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ONSOZ

X. yiizyilda kaleme almis olduklar1 Risdleler ile Islam felsefesinde &nemli bir yeri olan
fhvan-1 Safa’nin bilgi teorisi, toplulugun felsefi sisteminde siklikla karsimiza ¢ikan
basat konulardan birisidir. Esasen akla ¢ok biiyiik bir 6nem veren ve 6n planda tutan
Ihvan-1 Safa, bilgi teorileri igerisinde akil ile sezgi arasinda bir yol bulmaya
calismislardir. Dolayistyla [Thvan’in sezgiye yaklagimi akli felsefenin mistik bir hiiviyet
kazanmasinda etkili olmustur. Bu ¢alismada Thvan-1 Safa’nin bilgi teorisinde sezgisel

bilginin yeri, mahiyeti ve 6nemi arastirilmaktadir.

Oncelikle bana Islam Felsefesini sevdiren ve bu calismanin her ayrintisinda emekleri
olan, degerli vaktinden ayirip biiyiik bir 6zveriyle ¢alismami en ufak ayrintisina kadar
inceleyip diizelten ve ayrica fikirleriyle zihin diinyami gelistiren saygideger ve g¢ok
kiymetli danismanim Dog¢. Dr. Emrah KAY A'ya tesekkiirlerimi arz ediyorum. Literatiir
taramas1 ve arastirmalarim siiresince gerek kaynak temini noktasinda gerek ufuk agici
ve rahatlatici sdylemleriyle yardimlarini esirgemeyen degerli arkadaslarim Stimeyra
OKDEM’e, Nisanur GEDIK’e, Zehra YARDIMCIOGLU’na ve kuzenim Yusuf Islam
CIFTCI’ye tesekkiirii bir borg bilirim. Egitim hayatimin basindan sonuna kadar destek
ve yardimlarini esirgemeyen Ve bu ¢alismamin basarili bir sekilde nihayete ermesi i¢in
maddi ve manevi olarak arkamda duran basta babam ve ablam olmak iizere tiim aile

fertlerime ayrica tesekkiirlerimi sunuyorum.
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OZET

Bashk: Thvan-1 Safa Epistemolojisi ve Sezgisel Bilgi

Yazar: Nesibe ASLAN

Damisman: Dog. Dr. Emrah KAY A

Kabul Tarihi: 18/07/2022 Sayfa Sayist: iii (6n kisim) + 94 (tez)

Bilgi, tarih boyunca pek ¢ok diisiiniiriin {izerine fikir beyan ettigi bir konu olagelmistir. Islam
filozoflar icerisinde Farabi ve ibn Sina gibi isimler de gerek duyu ve akil bilgisine gerek de vahyi ve
sezgisel bilgiye dair goriisleri dolayisiyla bilgi konusunda &n plana ¢ikmiglardir. islam diisiince
geleneginin bilgi anlayisim etkileyen isimlerden birisi de kendilerine Thvan-1 Safa diyen ve onuncu
yiizy1lda Basra’da ortaya ¢ikan gizli bir topluluktur. Bu topluluk, felsefe, din ve siyaset gibi pek ¢cok
farkl1 alandaki goriislerini yazmis olduklari risaleler araciligiyla insanlara aktarmistir. Insanin Tanr1’ya
benzemesinin ve mutluluga ulasmasimin yegane yolunun ilim oldugunu sdyleyen Ihvan-1 Safd’nin
Risdlelerinin en temel konusunu, toplulugun bilgi nazariyesi olusturmaktadir. Bu baglamda Risdleler
incelendiginde bilginin tanimi, amaci, kaynaklar ve tiirlerinin metinlerde agik bir sekilde ifade edildigi
goriilmektedir. Bilgi teorileri icerisinde akil ile sezgi arasinda bir yol bulmaya calismalar1 Thvan-1
Safa’y1 Islam felsefesi literatiiriinde énemli bir konuma tagimaktadir. Thvan’in sezgiye yaklasimi akli
felsefenin mistik bir hiiviyet kazanmasinda etkili olmus ve kendilerinden sonra gelen filozoflarin
diisiincelerine yon vermislerdir. Bu arastirmada da Thvan’in sezgisel bilgi anlayisi ele aliacak ve bilgi
teorileri icerisindeki yeri ve 6nemi izah edilmeye calisilacaktir. Bu dogrultuda Ihvan’in bilgi teorisine
ve sezgisel bilgiye dair goriisleri betimsel bir metotla okuyucunun istifadesine sunulmaktadir. Buna ek
olarak yer yer Platon, Kindi ve Farabi gibi filozoflarin gériisleri ile Thvan’in goriisleri de mukayese
edilmektedir.

Anahtar Kelimeler: ihvan-1 Safa, Bilgi Teorisi, Sezgisel Bilgi
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Knowledge has been a subject on which many thinkers have expressed their opinions throughout
history. Among the Islamic philosophers, names such as al-Farabi and Ibn Sina have come to the fore
in terms of knowledge due to their views on sense and mind knowledge, revelation knowledge, and
intuitive knowledge. One of the names that influenced the understanding of knowledge in the tradition
of Islamic thought was a secret society that called themselves Ikhwan al-Safa’ (Brethren of Purity) and
emerged in Basra in the tenth century. This community conveyed its views in many different fields,
such as philosophy, religion, and politics, to people through the epistles they wrote. One of the main
subjects of the Epistles of the Brethren of Purity who say that knowledge is the only way for man to
resemble God and achieve happiness is the theory of knowledge. In this context, when the Epistles are
examined, it is seen that the definition, purpose, sources, and types of knowledge are clearly expressed
in the texts. The efforts to find a way between reason and intuition within the theories of knowledge
carry Ikhwan al-Safa’ to an important position in the literature of Islamic philosophy. The Ikhwan's
approach to intuition was influential in gaining a mystical identity to rational philosophy and gave
direction to the thoughts of philosophers who came after them. In this research, Ikhwan’s
understanding of intuitive knowledge will be discussed and its place and importance in their theory of
knowledge will be tried to be explained. In this direction, the views of the Ikhwan on the theory of
knowledge and intuitive knowledge are presented to the reader's use with a descriptive method.
Additionally, the views of philosophers such as Plato, al-Kindi, and al-Farabi are also compared with
the views of the Ikhwan.

Keywords: Ikhwan al-Safa’, Theory of Information, Intuitive Knowledge




GIRIS
Arastirmanin Konusu

Calismamiz Islam diisiince tarihinde Ansiklopedistler olarak da bilinen ve esasen akla
¢ok biiyiik bir 6nem verip 6n planda tutan Ihvan-1 Safi’nin epistemolojisindeki sezgisel

bilginin mahiyetini ve felsefi sistemlerindeki yerini ve 6nemini aragtirmaktadir.
Arastirmanm Onemi

Islam diisiince geleneginde gerek Gazzali gerek Ibn Arabi gibi bilyiik diisiiniirleri
etkilemis olan Thvan-1 Safa {izerine yapilan ¢alismalar bu toplulugun 6nemine kiyasla
oldukga smirlidir. Bu sinirlt ¢aligmalar ise daha ¢ok toplulugun insan, ahlak, matematik
ve astronomi alanlarima yonelik goriislerine odaklanmistir. Calismamizin 6nemi bu
noktada ortaya ¢ikmaktadir. Zira Thvan’in bilgi teorisinin ana hatlariyla ele alindig
birtakim ¢alismalar mevcut olmakla birlikte bunlarda sezgi kavramina 6zel bir 6nem
verilmedigini gérmekteyiz. Halbuki Thvan’in sezgiye yaklasimi akli felsefenin mistik
bir hiiviyet kazanmasinda etkili olmustur. Bu nedenle ¢alismamizda Ihvan-1 Safd
epistemolojisinde sezgi kavramini ele alacagiz. Bunu yaparken ayrica Ihvan’in
disiincelerinin  temeline inebilmek adina Pythagoras, Platon, Aristoteles, Yeni
Platonculuk ve Ismaililigin etkilerini de gz oniinde bulundurarak, toplulugun sezgisel

bilgi anlayisini bu etkenlerle yer yer mukayese ederek ortaya koymaya ¢alisacagiz.
Arastirmanin Amaci

Arinmis, saf kardesler anlammda kendilerine Thvan-1 Safd diyen ve birtakim ilmi ve
siyasi amaclar dogrultusunda bir araya gelen topluluk, onuncu yiizyilda Basra'da ortaya
cikmistir. Haklarinda detayli bir bilgiye sahip olmadigimiz toplulugun, dinin igerisine
karismis hurafeleri felsefeyle temizlemek amaciyla, Resdilu Ihvdnu's-safd’ adinda
ansiklopedik bir tarzda yazdiklari risaleleri bulunmaktadir. Bu risdlelerde matematikten
astronomiye, cografyadan psikolojiye ve en nihayetinde ilahiyata/metafizige dair
bilgiler okuyucunun istifadesine sunulmaktadir. Insanin Tanri’ya benzemesinin ve
mutluluga ulasmasinin yegane yolunun ilim oldugunu sdyleyen ihvan’in felsefesinin en
temel konusunu, toplulugun bilgi teorileri olusturmaktadir. Caligmamizda esasen

toplulugun -kaleme almis olduklar risdlelerden yola ¢ikarak- sezgisel bilgi hakkindaki



goriisleri yer yer mukayese edilerek temellendirilecektir. Bu amaca binaen beseri
olmayan bir kaynaktan gelen sezgisel bilgilerin 6zellikleri ve tiirleri arastirilacak ve
Ihvan-1 Safd epistemolojisinde sezgisel bilgilerin yeri ve 6nemi degerlendirilmeye
calisilacaktir. Bu noktada ayrica sezgisel bilgilerin Thvan nezdinde rasyonel/akli bir
sezgi olarak mi1 yoksa mistik bir sezgi olarak mi1 kabul edildigi sorusunun cevabi tespit

edilmeye ¢alisilacaktir.
Arastirmanin Yontemi

Arastirmamiz temel olarak iki boliimden olusmaktadir. Arastirmamizin birinci boliimde
ilk olarak ihvan-1 Safa kisaca tanitilmistir. Daha sonra fhvan-1 Safa diisiincesinin arka
planindaki doktrin ve filozoflar1 tanitmak amaciyla bes alt baslik agilmistir. Bu alt
basliklarin ilkinde Pythagoras hakkinda kisaca bilgi verilmis ve Pythagorasgilarin sayi,
miizik, astronomi ve harmoni anlayislart genel hatlariyla izah edilerek Ihvan’nin
diistincesine etkileri degerlendirilmistir. Ardindan sirasiyla idealar alemi, ruhun
Olimsiizligi ve hatirlama Ogretisiyle Platon; metafizik ve mantik ilimlerine dair
goriisleriyle Aristoteles; sudir teorisi ve Tanr1 anlayisiyla Plotinus ve Yeni Platonculuk;
son olarak ise zahir-batin 6gretisi ve niibiivvet-imamet iliskisi baglaminda Ismaililik

incelenmis ve Thvan’a etkileri ele almmustir.

Arastirmamizin ikinci béliimiinde ihvan-1 Safa’nin bilgi teorisi irdelenmis ve sezgisel
bilginin Thvan’in epistemolojisindeki yeri tespit edilmeye galisilmistir. Bu dogrultuda
[hvan’in bilgi anlayisiyla baglantili bir kavram olmasi hasebiyle ilk olarak Insanin
Yapist alt bashiginda insan nefsinin ozellikleri incelenmektedir. Daha sonra Thvan-1
Safa’nin bilgi teorisini ortaya koymak amaciyla bilginin Risdlelerdeki tanimi, amaci ve
tiirleri tespit edilmeye calisilmig, ardindan da Ihvan’in ilimler tasnifi okuyucuya
aktarilarak degerlendirilmistir. Bu boliimde son olarak bilginin kaynaklari olarak
isimlendirilen duyu, akil, burhan ve sezgi incelenmis ve bu kaynaklardan gelen bilgiler
birbirleriyle olan iligkileri baglaminda tetkik edilmistir. Beseri Olmayan Kaynak
(Sezgisel Bilgi) basligi altinda ise vahiy, ilham ve riiyanin 6zellikleri ve neden sezgisel

bilgi olarak degerlendirildikleri izah edilmistir.

Sonug¢ boliimiinde ise, arastirmamiz igerisinde serdettigimiz ana problemler, elde

ettigimiz bulgular neticesinde degerlendirilmistir.



BOLUM 1: iIHVAN-1 SAFA DUSUNCESININ ARKA PLANI

Kendilerine “Ihvan-1 Safd” (Saflik Kardesleri) diyen ve Ansiklopedistler olarak da
isimlendirilen topluluk, X. yiizyilin ortalarma dogru Basra’da felsefi bir topluluk olarak
tarih sahnesine c¢ikmustir. Topluluk Risdlelerinin fihristinde “fhvdnu's-safd  ve
Hullanu’l-vefa, Ehl-i Adl ve Ebnau'l-hamd [Safa Kardesler, Vefali Dostlar, Adalet Ehli
ve Hamd Cocuklari]™* seklinde tam isimlerini aktarmislardir. Ihvan’a gore seriat,
cehalet ve sapkin fikirler ile kirletilmistir. Seriatin bu kirlerden temizlenmesi ancak
felsefi ilimlerle miimkiindiir. Buna binaen Resdilu [hvdnu's-safd’ ve Hulldnu’l-vefd’
ismini verdikleri ansiklopedi tiiriinde bir eser kaleme almislar ve bu eserin icerisinde
felsefenin teorik ve pratik kisimlarimi igeren elli iki risdle (fihristle beraber)

yazmislardir.?

Ihvan-1 Safi hakkinda en saglam tarihsel bilgileri alabildigimiz isim Eb Hayyan el-
Tevhidi’dir (6. 414/1023). Tevhidi’nin el-Imtd‘ ve’l-miidnese isimli eserinde
aktardiklarma gore Thvan dénemin sartlar1 dolayisiyla kimliklerini gizli tutmayi tercih
etmis ve risalelerini de verrdklara (kitapg¢i) dagitmak suretiyle halka ulastirmislardir.
Eserde Tevhidi’nin Biiveyhi veziri Ibn Sa‘dan (6. 985) ile aralarinda bir diyalog
gecmektedir ve Tevhidi, fhvan-1 Safa hakkinda vezire bir takim bilgiler aktarmaktadir.
Bu diyaloga gore Ibn Sa‘dan, Tevhidi’den, Zeyd b. Rifa‘a isimli birisi hakkinda bilgi
almak ister. Tevhidi, onun uzun siire Basra’da ikamet ettigini, orada ¢esitli ilim ve sanat
topluluklartyla bulustugunu ve herhangi bir mezhebe bagl olmadigimi séylemektedir.
Zeyd b. Rifa‘a’nm sik goriistiigii toplulugun Thvan-1 Safa oldugunu sdyleyen Tevhidj,
toplulukta yer alan isimleri ve bunlarin arasindaki iligkiyi su sekilde ifade etmektedir:
“Bunlar arasinda el-Makdisi diye bilinen Ebt Siileyman Muhammed b. Ma‘ser el-

Biisti, Ebu’l-Hasen Ali b. Harun ez-Zencani, Eba Ahmed el-Mihricani, el-Avfl ve daha

! Thvan-1 Safa, Resdilii Thvdnu’s-safd’ ve hullanii’l-vefd’ (Beyrit: Mensirat-1 uveydat, 1995), 1/70; Thvan-
1 Safa, [hvdn-1 Safé Risdleleri, ed. Abdullah Kahraman (Istanbul: Ayrint1 Yaylari, 2017), 1/15. Ayrica
bkz. Hanna Al-Fakhuri - Khalil Al-Jurr, Térihu’l-Felsefeti’l-Arabiyye (Beyrut: Daru’l-Cil, 1982), 227;
*Adil el-’Avva, Hakikatii Ihvdn el-Safd’ (Dimesk: Al-Ahli, 1993), 54; Nusret Tas - Haydar Dolek, “X.
Yiizyilin Bilimler Akademisi: Thvan-1 Safa Teskilat1”, Firat Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 22/1
(2017), 272-276.

2 Fatih Toktas, “Thvan-1 Safa: Din-Felsefe iliskisi ve Siyaset”, Isldm Felsefesi: Tarih ve Problemler, ed.
M. Ciineyt Kaya (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, 2017), 185; Bayram Ali Cetinkaya, [hvdn-1
Safd’'mn Dini ve Ideolojik Séylemi (Ankara: Elis Yaymlar, 2003), 103; Enver Uysal, hvdn-1 Safd
Felsefesinde Tanr: ve Alem (istanbul: Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 1998), 17;
lan Richard Netton, Muslim Neoplatonist: An Introduction to the Thought of the Brethren of Purity
(Tkhwan al-Safa’) (London: Routledge Curzon, 2002), 1-2.



baskalar1 da vardir. [...] Bu grup, aralarinda sik1 bir dostluk kurmus; kutsallik, manevi

temizlik ve nasihate dayanan bir topluluk olusturmuslard:.”®

Topluluk iizerine ¢alisan bazi arastirmacilar, Thvan-1 Safa diisiincesinin Ismaili doktrine
egilimli oldugunu ve hatta Ismaililik ile Thvan’in diisiincesinin dzdes oldugunu iddia
etmektedirler.* Ornegin Corbin, imam Ismaiil’in torunu olan Imam Ahmed’in er-
Risaletii’l-camia’y1 bizzat yazdigim ifade etmektedir.’ Ayrica Ismaililik iizerine yapmis
oldugu calismalarla {inlii olan Farhad Daftary, Sii Isldim Tarihi isimli eserinde Thvan
“Ismaili baglantili yazarlar grubu” seklinde tanitmaktadir.® Bu gibi iddialarin ortaya

¢ikmasida Ihvan’in, risdlelerde yer yer “sia, ehlu siatind” gibi ifadeler kullanmast’,

8 ve ehl-i beytin iistiinliigiine vurgu yapmasmm® etKisi

Kerbeld olaymi anmasi
biiyiiktiir.®® Ancak Azim Nanji’nin aktardigma gore Richard Netton, ihvan iizerine

yaptig1 calismalarda “onlarin bireysel olarak kim olduklarini séylemekten ziyade grup

3 Ebt Hayyan el-Tevhidi, “el-imta’ ve’l-miidnese”, ¢cev. Mahmut Kaya, Isldm Filozoflarindan Felsefe
Metinleri (Istanbul: Klasik, 2017), 234. Konuyla ilgili olarak ayrica bkz. Toktas, “fhvan-1 Safa: Din-
Felsefe Iliskisi ve Siyaset”, 184-185; Uysal, Ihvin-1 Safé Felsefesinde Tanri ve Alem, 19; Netton, Muslim
Neoplatonist: An Introduction to the Thought of the Brethren of Purity (Ikhwan al-Safd’), 3; el-’Avva,
Hakikatii Ihvan el-Safd’, 81; Ahmet Kog, Ihvan-i Safa’min Egitim Felsefesi (Istanbul: Marmara
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaymlari, 1999), 18-19; Bayram Ali Cetinkaya, “Bilimler
Ansiklopedisi Klasigi Olarak Thvan-1 Safa Risaleleri”, Dini Arastrmalar 8/22 (2005), 268-270.

4 Bkz. Heinz Halm, “A Critrique of Paul Casanova’s Dating of The Rasa’il Ikhwan al-Safa’”, Mediaeval
Isma’ili History and Thought, ed. Farhad Daftary (Cambridge: Cambridge University Press, 1996), 146;
Henry Corbin, Isldm Felsefesi Tarihi: Baslangigtan Ibn Riisd’iin Oliimiine, ¢ev. Hiiseyin Hatemi
(Istanbul: Iletisim Yaymlari, 2013), 249-250; Heinz Halm, “The Cosmology of The pre-Fatimid
Isma’iliyya”, Mediaeval Isma’ili History and Thought, ed. Farhad Daftary (Cambridge: Cambridge
University Press, 1996), 75; Mustafa Oztiirk, “Thvan-1 Safa’min Felsefi Diisiince Sisteminde Kur’an ve
Yorum”, Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 14/15 (2003), 284-285; Siimeyra Okdem,
Karsilastirmali Olarak Thvan-1 Safé ve Ismdililer’de Niibiivvet ve Vahiy (Sakarya Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2021), 9-12; Macit Fahri, Islim Felsefesi, Keldm: ve
Tasavwufuna Kisa Bir Giris, ¢ev. Sahin Filiz (Istanbul: Insan Yaynlari, 2008), 87; Netton, Muslim
Neoplatonist: An Introduction to the Thought of the Brethren of Purity (Ikhwan al-Safa’), 3; Al-Fakhuri -
Al-Jurr, Tarihu’l-Felsefeti’I-Arabiyye, 223.

S Corbin, Isldm Felsefesi Tarihi: Baslangi¢tan Ibn Riisd iin Oliimiine, 156-157.

6 Farhad Daftary, Sii Islam Tarihi, gev. Ahmet Fethi (Istanbul: Alfa, 2016), 155.

7 Thvan-1 Safa, Thvin-1 Safé Risdleleri, 4/119; Thvan-1 Safa, Resdil, 4/124.

8 thvan-1 Safa, [hvdn-1 Safé Risdleleri, 4/202; Thvan-1 Safa, Resdil, 4/224.

® thvan-1 Safa, Ihvdn-1 Safé Risdleleri, 3/197; Thvan-1 Safa, Resdil, 3/202.

10 Ancak Uysal, bu gibi ifadelerin Ihvan’in Ismaililik mezhebine mensup olduguna dair kesin birer delil
say1lamayacagina soylemektedir. Bkz. Uysal, [hvdn-1 Safd Felsefesinde Tanri ve Alem, 27. EI-’Avva da
Risdlelerin 1smaili dgretiyle benzer sdylemlere sahip oldugu iddialarini reddetmektedir. Bkz. el-’Avva,
Hakikatii Thvin el-Safd’, 74-79; Hamdi Ragip Atademir, “Adel Awa: Thvan Al-Safa’nin Tenkid Kafas1”,
Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/1 (1953), 98; Okdem, Karsilastirmali Olarak Ihvin-i
Safd ve Ismdililer’de Niibiivvet ve Vahiy, 10, 17; Cetinkaya, “Bilimler Ansiklopedisi Klasigi Olarak
[hvan-1 Safa Risaleleri”, 267-268.



tarafindan ne tiir bir felsefenin yansitildigini géstermenin daha degerli olacagini 6ne

siirmektedir.”1!

Calismamizin Thvan-1 Safa’nin bilgi anlayislar ile alakali olmasina binaen bu noktada
biz de Netton’un gdriisiinii benimsemekteyiz. Dolayisiyla bu ¢alismada [hvan’in felsefi
sisteminde biiyiik bir yere ve 6neme sahip olan bilgi konusunu inceleyecegiz. Bunu
yaparken de toplulugun kimlerden olustugundan ve hangi mezhebe mensup
olduklarindan ziyade, ihvan’m yéntem ve kaynaklarini ana hatlariyla degerlendirmeye
calisacagiz. Zira eklektik bilgi anlayislarmin bir sonucu olarak Yunan felsefe gelenegi
ile de ilgilenen Ihvan, matematik ilimlerde ozellikle Pythagoras, Nikomakos ve
Oklid’den; metafizikte Platon’dan; mantik ve tabiat ilimlerinde Aristoteles’ten; ahlakta
Sokrates’ten; din felsefesinde Farabi’den etkilenmis goziikkmektedir.!? Risalelerde
sergiledikleri bu eklektik tavir dolayisiyla Ihvan, bilgi elde etme hususunda istifade
ettikleri kaynaklar1 su sekilde dorde ayirmaktadir: a) Bilgelerin ve filozoflarin
matematik ve tabii bilimlere iliskin eserleri b) Kur’an, Incil ve Tevrat gibi
Peygamberlere vahiyle nazil olan kutsal kitaplar ve sahifeler ¢) Feleklerin terkibinden
yildiz ve gezegenlerin hareketlerine ve burglarin kisimlarina dair konular1 ele alan ve
ayrica madenler, bitkiler ve hayvanlari konu edinen fizik, astronomi, jeoloji ve botanik
gibi tabiatla ilgili eserler d) Metafizik ilimlere dair, sadece meleklerin dokunabildigi ve
Allah’in vahiy ve ilham vasitasiyla kullarina bildirdigi ilahi kitaplar.'* Dolayisiyla
[hvan-1 Safa i¢in Kur’an ne denli énemli bir kaynaksa Incil ve Tevrat da o denli nemli
bir kaynaktir; Peygamberin sozleri ne denli biiyiik bir deger tasiyorsa filozoflarin szleri
de o kadar biiyilk 6nem tagimaktadir. Buna binaen boliimiin devaminda -ilgili alt
basliklarda- daha biitiinciil bir bakis acisiyla Ihvan’m felsefesini anlamlandirip
toplulugun eklektisizmini ortaya koymak amaciyla Thvan’i etkileyen filozoflarin ve

ogretilerin ana hatlariyla bir degerlendirmesini yapmaya calisacagiz.

11 Azim A. Nanji, “Portraits of Self and Others: Isma’ili Perspectives on The History of Religions”,
Mediaeval Isma’ili History and Thought, ed. Farhad Daftary (Cambridge: Cambridge University Press,
1996), 155.

12 Cetinkaya, Thvdn-1 Safi 'min Dini ve Ideolojik Séylemi, 34. Thvan'm benimsemis oldugu bu eklektik tavir
icin ayrica bkz. Netton, Muslim Neoplatonist: An Introduction to the Thought of the Brethren of Purity
(Ikhwan al-Safa’), 7; Al-Fakhuri - Al-Jurr, Tdrihu’l-Felsefeti’l-Arabiyye, 257; Cetinkaya, “Bilimler
Ansiklopedisi Klasigi Olarak Thvan-1 Safa Risaleleri”, 279.

13 Thvan-1 Safa, Ihvdn-1 Safd Risdleleri, 4/39-40; Thvan-1 Safa, Resdil, 4/42; Mahmut Megin, “Thvan-1
Safa’da Bilgi, Bilim ve ilimlerin Smiflandinimas1”, Dicle Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 16/1
(2014), 430; Uysal, Jhvin-1 Safd Felsefesinde Tanri ve Alem, 25; Mehmet Karakus, “Ihvan-1 Safa
Risalelerinde Peygamber ve Filozofa Verilen Deger”, Sosyal Bilimler Dergisi 8/15 (2018), 79.



1.1. Pythagorascihik

Evrene ve miizige yayilmis matematiksel uyum (harmoni, ahenk) diistincesini bulan ilk
filozofun Pythagoras (M.O. 570-500 [?]) oldugu kabul edilmektedir. Italya’nmn
giineyinde M.0.530 yilinda kurmus oldugu okulla iin kazanan Pythagoras’a dair ancak
erken donem Pythagoras¢ilarin onun hakkindaki yazilarindan ve Ksenophanes ile
Herakleitos gibi filozoflarin onunla ilgili fragmanlarindan bilgi alabilmekteyiz.
Ogretilerini yalnizca sdzle yayan Pythagoras’in kisiligi esrar perdesine biiriinmiis ve
diisiincelerinin anlasilmas1 da mesakkatli bir hal almistir.’* Ardinda eser birakmadig:
icin felsefe tarihinde genellikle Pythagoras’in sahsina ait diisiincelerinden daha ziyade
ogrencilerinin ~ ve  takipgilerinin  diislinceleri  iizerinden = Pythagorasgiliktan
bahsedilmektedir.'® Zira Aristoteles de Metafizik’in birinci kitabinda kendisinden
onceki filozoflarin gorislerini  serimlerken Pythagoras’a sira geldigi zaman
Pythagoras’tan degil de Pythagorascilardan®® s6z etmektedir. Ihvan ise hakkindaki bu
denli belirsizlikler bir yana, Pythagoras’t Risdlelerde Harranli muvahhid bir filozof

olarak tanitmakta ve filozofu ¢ok¢a dvmektedir.t’

Felsefe Antik Yunan’da, teorik birtakim kaygilar ve “bilmek i¢in bilmek” gayesi ile
yapilirken Pythagoras Okulu’nda ise felsefe, yasam 6gretisi olarak kabul edilmekte ve
pratik birtakim kaygilarla yapilmaktaydi. Bu dogrultuda okulun 6gretileri hem bedensel
hem ruhsal hem de zihinsel gelisime ydnelik ilkeler barindirmaktaydi. Ornegin nasil
daha bilgece ve daha erdemli bir sekilde yasayabilecegimiz sorusuna cevap bulmaya

calisan Pythagorasgilar, bu dogrultuda ruhsal arinmanmn (katharsis) gerekliligine

4 Diler Ezgi Tarhan, “Pythagoras Felsefesinde Miizik ve Matematik Iliskisi Uzerine”, Felsefi Diisiin -
Akademik Felsefe Dergisi 2/15 (2020), 205; Semra Ugar, “Pythagoras, Pythagorasgilar ve Bilim”,
Physis ten Natura'ya Ilk Cag’da Doga, ed. Abrim Giirgen (istanbul: Dogu Kiitiiphanesi, 2021), 97;
Cigdem Diiriisken, Antikcag Felsefesi: Homeros tan Augustinus’a Bir Diisiince Seriiveni (Istanbul: Alfa
Yayinlari, 2021), 74. Pythagoras'in ardinda bir tane bile yazili eser birakmadig: iddialarina Laertios karsi
cikmaktadir. Bkz. Diogenes Laertios, Unlii Filozoflarin Yasamlar: ve Ogretileri, ¢ev. Candan Sentuna
(Istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari, 2007), 383-384.

5 Cahid Senel, Yeni Efldtunculugun Islim Felsefesine Yansimalar: (Istanbul: Istanbul Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2012), 10.

16 Aristoteles, Metafizik, cev. Y. Gurur Sev (Istanbul: Pinhan Yaymcilik, 2018), 33-37 (985b23-987a2).

7 thvan-1 Safa, Thvdan-1 Safd Risdleleri, 2017, 1/144, 153; 3/147; Bekir Karliga, “Pythagoras¢1 Felsefenin
Tiirk-Islam Felsefesine Yansimas1”, Felsefe Arkivi 22-23 (1981), 252-254; Netton, Muslim Neoplatonist:
An Introduction to the Thought of the Brethren of Purity (Ikhwan al-Safa’), 9.



inanmaktadirlar.®® Biitiin bu ozelliklerin pesi sira Pythagoras Okulu daha ¢ok

matematige atfetmis oldugu deger ile 6n plana ¢ikmaktadir.

Matematik ile yakindan ugrasan Pythagorascilar, sayilardan elde ettikleri bilgileri
genellestirmis ve sayilar1 biitiin var olanlarin ilkeleri (arkhe) yapmislardir. Diger bir
deyisle Pythagorasgilar, selefleri gibi, ilkeyi/arkheyi bire indirmis ancak bu ilkeyi maddi
degil bilakis zihni bir unsur olarak agiklamiglardir. Evrende bulunan diizenin sayilarla
izah edilebilecegini kavrayan ve boylece sayilarla fenomenler arasinda bir ilgi kuran
Pythagorasgilar, sayilarin biitiin varliklarin ilkesi oldugu fikrine ulagmislardir.®®
Pythagorascilara gore sayilar tek-¢ift veya sonlu-sonsuz karsithgindan kurulmuslardir.?°
Buna ragmen evren bir say1 uyumudur. Zira sayilarin temelini olusturan bir, hem tek
hem de ¢ift sayidir ve bu 6zelligi dolayisiyla bir sayis1 teklik ve ciftlik ilkelerinin ikisini
uyum igerisinde bilinyesinde barindirmaktadir. Pythagorasgilar bu 6rnege benzer daha
nice karsitlarin evrende bir harmoniye sahip oldugunu kabul etmektedirler.?
Pythagorascilarin evrende var olan uyumu bdylece agiklama gayretleri, varliklarin
nizamini bir sayilar sistemi olarak temellendirmektir. Evreni anlamak i¢in gereken basat
varligin say1 olmasi, var olan biitiin cisimlerin esasen maddeden degil de formlardan

olusturulmas1 anlaminda ‘her sey sayidir’ kelamiyla tanimlanmaktadir.??

Varligin ilkesi olarak sayiy1 kabul eden Pythagorasgilara gore sayilarin temsil ettikleri

birtakim anlamlar ve kendilerine has sembolleri bulunmaktadir. Ornegin Bir sayisi,

18 Tarhan, “Pythagoras Felsefesinde Miizik ve Matematik Iliskisi Uzerine”, 208; Ucar, “Pythagoras,
Pythagorascilar ve Bilim”, 99; Kasim Kiigiikalp - Ahmet Cevizci, Bati Diistincesi: Felsefi Temeller
(Istanbul: ISAM Yayinlari, 2009), 41.

19 Senel, Yeni Eflatunculugun Islam Felsefesine Yansimalari, 10-11; Ugar, “Pythagoras, Pythagorascilar
ve Bilim”, 101; Cengiz Cakmak, “Mitos’tan Logos’a Gegisin Arka Plan1 ve Doga Filozofu”, Dogu dan
Bati’ya Diisiincenin Seriiveni: Antik¢ag Yunan ve Orta Cag Diisiincesi (Istanbul: Insan Yaynlari, 2015),
64-65; Netton, Muslim Neoplatonist: An Introduction to the Thought of the Brethren of Purity (Ikhwan al-
Safd’), 9.

2 Pythagorasgilara gore su on karsit giftte s6z konusu bu temel karsithk bulunmaktadir: Tek-cift, bir-gok,
disi-erkek, sag-sol, iyi-kotii, aydinlik-karanlik, sabit-hareketli, dogru-egri, kare-dikdortgen, rasyonel-
irrasyonel. Bkz. Aristoteles, Metafizik, 33-35 (986a22); Tarhan, “Pythagoras Felsefesinde Miizik ve
Matematik iliskisi Uzerine”, 208; Senel, Yeni Eflatunculugun Islam Felsefesine Yansimalar1, 11; Walther
Kranz, Antik Felsefe Metinler ve A¢iklamalar, gev. Suat Y. Baydur (Istanbul: Cinius-Sosyal Yayinlar,
2014), 52-53.

21 Ugar, “Pythagoras, Pythagorasgilar ve Bilim”, 103.

22 “yarhklarin harmonik bir yap1 olarak goriilmesi ve matematik bagintilarla bu yapilarn
kesfedilebilecegi goriisii, felsefede yeni bir problemin dogmasina neden olmustur. Bu yeni problemin adi,
form problemidir.” Bkz. Ugar, “Pythagoras, Pythagorasgilar ve Bilim”, 101,112-113; Kranz, Antik Felsefe
Metinler ve A¢iklamalar, 138- 139. Pythagoras¢1 doktrinden dogan bu yeni problemin etkilerini Platon’un
formlar dgretisinde ve Aristoteles’in madde ve formdan olusan bireysel tozlerinde gorebilmekteyiz. Bkz.
Kiigiikalp - Cevizci, Bati Diistincesi: Felsefi Temeller, 42.



Pythagorascilikta biitiinliik timsali olarak kabul edilmektedir. Bu dogrultuda biitiin
sayilarin Bir sayisindan tiiredigine inanilmakta ve tiim var olanlarm mutlak ilkesi olarak
kabul edilen Bir sayis1, nokta ile sembolize edilmektedir.?® Thvan-1 Safa risalelerinde
Pythagoras¢1 sayilar sisteminin izleri agik bir sekilde goriilmektedir. Ozellikle
Matematik Kismimin Birinci Risalesi'nde Pythagorasgi filozoflarin yolu izlenerek
varliklarin sayilara tekabiil eden anlamlari, sayilarin 6zellikleri ve bunlari kanitlayici
birtakim formiiller ortaya koyulmaktadir. Ayrica Thvan da tiim sayilarm bir sayisindan
tiiredigini kabul etmekte ve bu dogrultuda Pythagorascilarin varliklarin ilkesi olarak
nitelendirdigi Bir sayisi ile varliklari yaratan Bari Teéla arasinda benzerlik kurmaktadir.
Bu baglamda Ihvan-1 Safi, varlik hiyerarsisini izah ederken Pythagorascilarin sayi
sistemini varlik anlayislarinin temeline yerlestirmekte ve varliklarin birbirlerine

nispetini sayilarin birbirlerine nispetine benzetmektedir. 24

Pythagorascilar, yasadiklar1 donemin yerlesik kabullerinin aksine, evrenin tamaminin
matematiksel bir harmoniye goére yaratildigini ve bundan 6tiirii evrendeki her seyin
kokeninde sayisal ilkelerin var oldugunu savunmuslardir. Onlar, bir arkhe olarak kabul
edip ele aldiklar1 sayilardan evvela geometriye, daha sonra geometriden cisimlere ve
nihayetinde evrenin kiire seklinde tarif edildigi astronomiye ulasmaktadirlar.?®
Matematik bilimleri noktasinda Pythagoras ve Yeni Pythagorasciliktan®® etkilenen
Ihvan, okuyucular1 ve takipgileri igin ayrica bir egitim miifredat1 olmasin1 gozeterek
yazdiklar1 Risalelerinde, ilk ii¢ risaleyi sirasiyla bu ii¢ konuya ayirmistir. Bu tasnif
esasen kavramsal olarak Pythagoras’a atfedilen ‘quadrivium smiflandirma sistemi’ne

dayanmaktadir?’ fhvan’m &zellikle matematik ilimlerini diger ilimlere &nceleyisi

2 Daha fazla ayrint1 i¢in bkz. Tarhan, “Pythagoras Felsefesinde Miizik ve Matematik Iliskisi Uzerine”,
212-213.

2 Bkz. Thvan-1 Safa, Ihvan-1 Safd Risdleleri, 1/33, 36, 38; 3/147; Omer Bozkurt, “Thvan-1 Safi’da
Aritmetik, Geometri ve Felsefe iliskileri”, Kayg: Uludag Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Felsefe
Dergisi 18 (2012), 124-126; Bayram Ali Cetinkaya, “Ihvan-1 Safa Felsefesinde Sayilarin Gizemi Uzerine
Bir Coziim Denemesi”, Felsefe Diinyasi: 37 (2003), 91-93.

% Laertios, Unlii Filozoflarin Yasamlart ve Ogretileri, 386.

% Ozellikle aritmetik ve musiki ilmine dair risalelerde Thvan’1 etkileyen bir isim olan Yeni Pythagorasci
Nicomachus’un kitabina gondermeler yapilmakta ve filozofun goriisleri izah edilmeye c¢alisilmaktadir.
Bkz. ihvan-1 Safa, [hvin-i Safd Risdleleri, 2017, 1/33, 41, 144; M. Muhammed Serif, Klasik Islém
Filozoflar: ve Diisiinceleri, ed. Ismail Tagpmar (istanbul: Insan Yayinlari, 2017), 151.

27 Bkz. Nader El-Bizri, “Epistolary Prolegomena: On Arithmetic and Geometry”, Epistles of The Brethren
of Purity -An Introduction- (New York: Oxford University Press, 2008), 180-181; Godefroid De Callatay,
“The Classification of the Sciences According to The Rasa’il Ikhwan al-Safa’”, Epistles of The Brethren
of Purity -An Introduction- (New York: Oxford University Press, 2008), 60.



konusu Bilginin Tiirleri ve ilimlerin Siniflandirilmasi bashg: altinda daha ayrmtil ele

almacaktir.

Pythagorascilar doga tasarimlarindaki en onemli basarilarini astronomi alaninda ortaya
koymuslardir. Zira onlar, Yeryiizii’nii ilk defa evrenin merkezi olmaktan ¢ikarmislar ve
ayrica Yerylzii'nl kiire seklinde diisiinmiislerdir. Herhangi bir egri sekilden ziyade
kiirenin tercih edilmesi, Pythagoras¢ilarin yaratilisin giizelligine olan inanglarina dayali
bir tutum olarak yorumlanabilir. Pythagorasgilarin astronomiye dair goriisleri arasindan
en sasirtict olaniysa Yeryiizii'nlin de tipki diger gezegenler gibi yoriingesi olan bir
gezegen oldugu diisiincesidir. Buna gore ilk Pythagorascilar, Yeryiizii'niin kendi
ekseninde dondiigii sekilde Giines’in etrafinda da dondiigiinii onamig ve Kopernik
sistemine giden yolu agmislardir. Pythagorascilar ayrica sayilara olan ilgileri dolayisiyla
gezegenlerin periyodik hareketlerini belirleyerek onlarin Yeryiizii’ne olan uzakliklarini
incelemislerdir.?® Pythagorascilarin bu tiirden yaklasimlarini Thvan’in risalelerinde sik¢a

gdrmek miimkiindiir.?®
1.2. Platon

Platon (M.O. 427-347), duyulur/algilanir alemin olus ve bozulusa tabi oldugu ve
dolayisiyla giivenilir olmadigi kanisindadir. Onun bu gilivensizligi bir bakima,
Herakleitos’un akis kuramma ve Protagoras’in gorelik (izafiyet) anlayisina
dayanmaktadir. Ancak Platon, Pythagoras¢i filozoflarin ve hocasi Sokrates’in
fikirlerinden istifade ederek, degisen ve haliyle giivenilmez olan bu alemin Gtesinde
degismeyen ve gilivenilir bir alemin (idealar alemi) var olduguna inanmis ve felsefi
sisteminin 6ziini olusturan ‘idea’ diisiincesine varmistir. Platon’un ideal varlik alemini

olusturan idealar tiimel/kiilli, mutlak, degismez, zorunlu, ezeli ve ebedi varliklardir.*

Platon, seylerin kiilli/tiimel olusunu zihinsel olarak kavramaya ¢alismis ve biitiin var

olanlarin nihai temeli olarak iyi ideasini tespit etmistir. Ciinkii Eflatun’a gore hem

28 Tarhan, “Pythagoras Felsefesinde Miizik ve Matematik Iliskisi Uzerine”, 206; Ucar, “Pythagoras,
Pythagorascilar ve Bilim”, 109-110.

2 Bkz. Thvan-1 Safa, Resdil, 1/137-170; Thvan-1 Safa, [hvin-1 Safd Risdleleri, 1/81-111.

% Mustafa Ulger, “Eflatun’un Bilgi Goériisii”, Firat Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 12/2 (2007),
191; Abdullah Demir, “Platon’da Idea-Tikel iliskisi: Episteme vs Doksa”, Biilent Ecevit Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/2 (2015), 295-296; Abdullah Demir, “Platon Felsefesinde Bilgi Sorunu”,
Dogu’dan Bati’ya Diisiincenin Seriiveni: Antik¢ag Yunan ve Orta Cag Diisiincesi (Istanbul: Insan
Yayinlari, 2015), 192.



nesnelere gerceklik veren hem de insana bilme giici veren kaynak iyi ideasidir ve
Platon -gerek ilk formuyla gerek daha sonraki big¢imleri ile- iyi ideasimi Tanri ile
ozdeslestirmektedir.3! Platon idealarm ‘goklerin dtesinde®? belli bir ‘diisiiniiliir yer’de
bulunduklarini sdylemektedir. Ancak Wedberg’e gore Phaidros diyalogundaki,
idealarin ‘goklerin Otesindeki bdlge’de bulunduklarina dair ifade, esasen idealarin
uzayda (mekanda) var olmadiklarini ifade eder gériinen bir mecaz sanatidir.®® idealarm
askinlig1 noktasinda fazla bir sorun yoktur, lakin Platon’un pay alma iyeligi bir miktar
ickinligi de akla getirmektedir. Ancak -tipki Pythagorascilarin varliklar ve sayilar
arasindaki iligkiyi kapali biraktiklar1 gibi- bu nokta Platon felsefesinde agikliga
kavusturulmamistir. Zira “Aristoteles’e gore Platon seylerle idealar arasindaki iliskiyi
tam tamina, Pythagorascgilar seylerle sayilar arasindaki iliskiyi nasil anladiysalar, 6yle
anladi: Seylerin formlardan pay aldiklarini sdyledigi zaman, yalnizca, Pythagorasgilarin
seylerin sayilar1 temsil ettikleri (ya da somutlastirdiklar1) bi¢imindeki ifadelerinde
sozsel bir degisiklik yapiyordu.”* Kisacasi Aristoteles’e gore Platon’un bu konu
hakkinda soylediklerinde yeni olan sey ‘pay almak’ ifadesidir. Clinkii Pythagorasgilar

sayilarin ‘taklit’ edilmesiyle seylerin var olduklarini zaten sdylemislerdi.

Idealar/formlar alemi ve olus-bozulusa tabi duyulur dlem seklinde diialist bir yapiya
sahip olan Platon felsefesinde bilgi/hakikat (episteme) kesinlikle bu olus-bozulus
diinyasinda olmamaktadir. Platon, siirekli bir akis hali igerisinde olan yani degisen
tikeller diinyasini algilayan duyularimizin saglamis oldugu donelerin giivenilirligi

lizerinden bir bilgi tanim1 yapmanin miimkiin olmadigin1 devamli vurgulamaktadir.®®

31 Demir, “Platon’da Idea-Tikel Iliskisi: Episteme vs Doksa”, 286; Platon, Devlet, cev. Sabahattin
Eyiiboglu - M. Ali Cimcoz (istanbul: Tiirkiye Is Bankas1 Kiiltiir Yayinlari, 2020), 225 (508¢); Ulger,
“Eflatun’un Bilgi Goriisii”, 196.

32 Bkz. Eflatun, Phaidros, ¢cev. Hamdi Akverdi (Ankara: M.E.B., 1997), 48 (247c).

3 Anders Wedberg, “Idealar Kurami”, cev. Ahmet Cevizci, Platon Felsefesi Ustiine Arastirmalar
(Idealar Kurami) (Ankara: Giindogan Yayinlari, 1989), 96.

3 Demir, “Platon’da Idea-Tikel Iliskisi: Episteme vs Doksa”, 290. Ayrica bkz. Aristoteles, Metafizik, 39
(987b19); Cemal Giizel, “Platon’un Bilgi Goriisii”, Hacettepe Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Dergisi
20/2 (2003), 107; Muttalip Ozcan, “Aristoteles’in Varlik Goriisii”, Kayg: Uludag Universitesi Fen-
Edebiyat Fakiiltesi Felsefe Dergisi 13/ (2009), 118; Demir, “Platon Felsefesinde Bilgi Sorunu”, 200.

% thsan Turgut, “Platon’da Bilgi Tiirleri”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 22/ (1978), 356.
Ayrica bkz. Platon, “Theaitetos”, ¢ev. Macit Gokberk, Diyaloglar (Istanbul: Remzi Kitabevi, 2019), 506~
507 (186a-d); Harold Cherniss, “The Philosophical Economy of the Theory of Ideas”, The American
Journal of Philology 57/4 (1936), 452; Harold Cherniss, “Idealar Kuramimin Felsefi Yonden Sagladig
Tasarruf”’, ¢ev. Ahmet Cevizci, Platon Felsefesi Ustiine Arastirmalar (Idealar Kurami) (Ankara:
Giindogan Yayinlari, 1989), 47; Ian Richard Netton, “The Rasa’il Ikhwan al-Safa’ in The History of Ideas
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Dolayisiyla Protagoras’t ve onun gibi diisiinenleri elestirmekte ve alginin bilgi
olmayacagmi savunmaktadir. Ancak algi her ne kadar bilgi olamasa da bilginin
temininde kayda deger bir rol oynamaktadir. Platon, Menon ve Theaitetos
diyaloglarinda bir bakima algiy1 bilgi icin ilk adim -bu yaklasimi daha sonra [hvdn-1
Safd Risdlelerinde de gdrmekteyiz- olarak kabul etmektedir.3® Ozetle episteme
duyularla elde edilemez, c¢ilinkii bilgi i¢in mutlaklik ve degismezlik gereklidir;
dolayisiyla Platon’a gore filozof/bilge olmak, idelerin bilgisine erismek ve bunu

yapabilmek i¢in ‘diyalektigi’ iyi kullanmak demektir.®’

Platon’un felsefesinde goriinen alem (oraton) ve kavranan alem (noeton) diializmine
paralel olarak filozof ile filozof olmayanin diinyas: birbirinden ayrilmaktadir. Baska bir
deyisle Platon, goriinen alem ve kavranan alemle ilgili dort farkli bilgi gesidi
bulundugunu séylemektedir. Bunlar gergeklik dereceleri bakimindan diisiikten yliksege
dogru sirasiyla; san1 (eikasia), inang (pistis), ¢ikaris (dianoia) ve kavrayistir (noesis).
Bilginin en alt derecesi samidir. Bu gdlgeler, yansimalar ve diislerle ilgili bir bilgi
turtdiir. Platon felsefesinde bilginin ikinci derecesi ise inangtir. Bu bilgi, canlilarin ve
insan yapimi olan nesnelerin yani duyulur alemdeki varliklarin bilgisidir. inancin
kaynag1 duyu algisidir. Sanidan daha kuvvetli bir bilgi tiirii olsa da inang, gercek bilgi
olmay1ip muhtemel bir bilgidir. Bilgi tiirlerinin en alt derecelerini teskil eden san1 ve
inang, nesneler alemi ile ilgilidir ve kesik ¢izginin yarisindan fazlasini kapsayan bu iki
bilgi tiriine Platon doksa demektedir. Diger iki bilgi tiirii yani episteme grubu ise
degismez ve ezeli-ebedi varliklarin diinyas: (idealar alemi) ile ilgili olan ¢ikarig ve
kavrayistir. Cikarig, Geometri ve Aritmetik gibi ilgi alani sayilar, tiggenler ve dortgenler
olan Matematik bilimlerine dair bilgi tiiriidiir. Ciinkii bu ilim, goriinen sekiller lizerinde
fikir yirttirken nihayetinde goriinenleri degil, bunlarin benzedigi miicerret sekilleri
diisiinmektir. Ornegin dértgen cizen bir kisinin en temelde diisiindiigii kendi ¢izgisi
degil, zihninde yer alan miicerret dortgendir. San1 ve inangtan daha {istiin olan bu bilgi

tiriinde istihra¢ edilen yargilar ve ¢ikarilan sonuglar -ne denli diizene sokulursa

in Islam”, Epistles of The Brethren of Purity -An Introduction-, ed. Nader El-Bizri (New York: Oxford
University Press, 2008), 134.

% Platon, “Theaitetos”, 507 (186d). Ayrica bkz. Demir, “Platon’da Idea-Tikel iliskisi: Episteme vs
Doksa”, 292.

37 Bkz. Platon, Phaidon, cev. Furkan Akderin (istanbul: Say Yaylar1, 2015), 65 (73b-c); Turgut,
“Platon’da Bilgi Tiirleri”, 354-355.
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sokulsun- goriinenler/nesneler alemi ile iliskili olmasi1 hasebiyle tam bir bilgi olmaz.
Kavrayis ise diyalektik yontem ile elde edilen bir bilgi tiiriidiir ve bilginin en giivenilir
ve kesin olanidir. Platon, Devlet’in altinci kitabinda bu bilgi tiiriinii yani aklin diyalektik
giicliyle kavrayisin1 anlatmaktadir.® Bu kavrayista zihin, duyulara ait olan higbir seyi
kullanmaksizin var olan her seyin ilk ilkesine, yani iyi ideasina yiikselmekte ve sonra

tekrar agsagiya inip timdengelim yontemini kullanarak sonug ¢ikarmaktadir.*

Platon’da episteme ve doksa arasinda yapilan bu ayrim, sadece aklin iki durumu (iki
bilgi grubu) olarak degil, ayrica bu iki duruma tekabiil eden nesneler olarak da ele
alimmaktadir. Platon, Devlet diyalogunda metafizik goriisiiniin temel unsurlarini ve
varlik derecelerini daha anlasilir olarak ifade etmek iizere kesik ¢izgi analojisini
kullanmaktadir. Bu analojide, varlik bakimindan asagiya dogru inis mevzubahisken,
yani Ust kesitler bir altta bulunan kesitlerin varlik sebebiyken, bilgi bakimindan
asagidan yukariya ¢ikis s6z konusu olmaktadir.*° Kisacasi kesik ¢izgi hem bilgi tiirlerini

hem de varlik tiirlerini agiklayan bir analojidir.

Platon’un bilgi/episteme dedigi sey, idealar adini verdigi, tiimel, zorunlu ve ezeli olan
soyut gerceklerin bilgisidir. Ancak Ulger’in de sordugu gibi “bu genel kavramlar
(idealar), duyu deneyi ile bilinemedigine, zamanin disinda olan ezeli ve ebedi soyut
gerceklikler olduguna gore, zaman ve mekanin disinda ezeli ve ebedi varlik olan
idealar1, zaman ve mekanin i¢inde olan sonlu varlik insan nasil bilebilecek?”** Platon bu
sorunu ortadan kaldirmak ve idealara dair bilginin duyu deneyinden evvelce ve azade
(apriori/6nsel) bir bilgi*? olduguna parmak basmak amaciyla, bilginin bir

hatirlama/animsama (anamnesis) eylemi oldugunu iddia etmektedir. Bu noktadan

38 Platon, Devlet, 228 (511b).

% Pplaton, Devlet, 227-229 (510b-511e), 256 (534a); Ulger, “Eflatun’un Bilgi Gériisii”, 196-197; Demir,
“Platon’da Idea-Tikel Iliskisi: Episteme vs Doksa”, 293.

“0 Platon, Devlet, 226-229 (509e-511e); Demir, “Platon’da idea-Tikel iliskisi: Episteme vs Doksa”, 286,
292-293; Eyiip Erdogan, “Platon’da Bilgisizlikten Bilgiye Giden Siire¢”, Kayg: Uludag Universitesi Fen-
Edebiyat Fakiiltesi Felsefe Dergisi 11 (2008), 213; R. C. Cross - A. D. Woozley, “Bilgi, Inan¢ ve
Formlar”, cev. Ahmet Cevizci, Platon Felsefesi Ustiine Arastrmalar (Idealar Kurami) (Ankara:
Giindogan Yayinlari, 1989), 57, 67. Devlet’in yedinci kitabinda aklin ve onu karsilayan nesnelerin
durumlar1 magara istiaresinde de ayrica islenmektedir. Bkz. Platon, Devlet, 231-234 (514a-517a); Turgut,
“Platon’da Bilgi Tiirleri”, 352.

4 Ulger, “Eflatun’un Bilgi Goriisii”, 194.

42 Apriori, zaman ve mekandan bagimsiz olarak; deney, gdzlem ve tecriibelerimiz haricinde elde edip
kesinlik atfettigimiz yargilarimizdir. Kisacast dogruluguna, akla dayanarak kanaat getirdigimiz Onsel
hiikiimlerimizdir. “Deneyimden bagimsiz, tecriibeye dayanmayan anlamina gelen Latince deyim.” Ahmet
CevizcCi, Paradigma Felsefe Sozliigii (Istanbul: Paradigma, 2013), 129.
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itibaren Platon, Yunan diisiince geleneginde farkli bir hat olarak yalmiz 6liimstizlik
teorisine degil, ruhun ezeli ve ebedi olusuna da bagh kaldig1 goriilmektedir.** Bu

bagliligin kaginilmaz sonucu olarak, animsama eylemi su sekilde gerceklesmektedir:

“Ruh, insan1 meydana getiren bilesenlerin 6liimsiiz olanidir ve insan bedenine
girmeden oOnce, idealar diinyasi ile tamigmustir. Bu diinyaya gelmeden once
bulundugu diinyada gergek bilgiye sahip olan ruh, bir bedene hapsolunca da bu
bilgiyi unutmustur. Iste gergek bilgi, ruhun bu diinyaya gelmeden 6nce sahip
oldugu idealar bilgisini hatirlamasidir. Diyalektigin de yardim ile dogustan var
olan, fakat unutulmus olan bilgiler tekrar agiga gikar. Idealar ve nesneler, herhangi
bir fiziki bagimliliktan ayrildig: i¢in, ruhun idealar bilebilmesi ancak bedenle olan
baglarindan ayrilmasi ile miimkiin olabilir. Dolayistyla bilgeligin pesinde kosmak,
ruhun bedenle olan baglarmi gevsetmek ve ruhu bedenden ayirmakla

miimkiindiir.”*

Dolayisiyla Platon igin bilgi mevzubahis oldugunda felsefesinin temel sacayaklarinin
idealarin yani1 sira ruhun o6limsiizliigi ile hatirlama Ogretisi oldugu goriilmektedir.
Platon bu hususu Menon diyalogunda kendisine dogru sorular soruldugunda bilgiyi
hatirlayan kole 6rnegi iizerinden agiklamaya c¢alismaktadir. Hatirlanan bu bilgi, bir
ogretme fiili sonucunda degil, kdleye sorulan sorular vasitasiyla meydana gelmistir.
Sonug olarak Platon igin bilgi, Sofistlerin aksine bir kisi tarafindan bir baska kisiye
aktarilabilen bir sey degildir.®® Metafizik anlayislar1 ve o6zellikle de bilgi teorileri
noktasinda Platon’dan etkilenen Thvan, bu dogrultuda Platoncu nefsin armndirilmasi

ogretisine de biiyiik 6nem vermektedir.*®

%3 Platon, “Menon”, ¢ev. Adnan Cemgil (Istanbul: Remzi Kitabevi, 2019), 161-171 (79e-86¢c); Demir,
“Platon’da Idea-Tikel iliskisi: Episteme vs Doksa”, 286; Ulger, “Eflitun’un Bilgi Gériisii”, 195-196;
Giizel, “Platon’un Bilgi Goriisii”, 105; Erdogan, “Platon’da Bilgisizlikten Bilgiye Giden Siire¢”, 212; R.
Robinson - J. D. Denniston, “Platon”, cev. Ahmet Cevizci, Platon Felsefesi Ustiine Arastirmalar (Idealar
Kurami) (Ankara: Glindogan Yayinlari, 1989), 4.

# Ulger, “Eflatun’un Bilgi Gériisii”, 194-195.

4 Platon erdemleri/bilgiyi aktarmay1 savladiklar1 icin Menon’da Sofistleri elestirmektedir. Bkz. Platon,
“Menon”, 179 (93b); Francis M. Cornford, Plato’s Theory of Knowledge (New York: The Library of
Liberal Arts, 1957), 135; Francis M. Cornford, Platon’un Bilgi Kurami, ¢ev. Ahmet Cevizci (Ankara:
Giindogan Yayinlari, 1989), 252.

% Bkz. Ihvan-1 Safa, Ihvdn-1 Safi Risdleleri, 3/37; 4/12; Bayram Ali Cetinkaya, “Ihvan-1 Safi
Diisiincesinde Temel Tasavvufi Kavramlar ve Meseleler”, Cumhuriyet Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 92
(2005), 211-218. Calismanin ilerleyen boliimlerinde Platon’un Thvan-1 Safa felsefesine etkilerine yeri
geldikce deginilecektir. Dolayisiyla ilerleyen bdliimlerde konunun okuyucuya kapali kalmamas1 amacina
binaen bu boliimde Platon felsefesi ana hatlariyla ele alinmaktadir.
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1.3. Aristoteles

Aristoteles (M.O. 384-322) insanda bilme arzusunun dogustan var oldugunu
disiinmektedir. Bu noktada Aristoteles, Platon’dan ve -ileride gorecegimiz iizere-
Ihvan’dan farkli olarak bilgilerimizin yegine kaynagmnmn duyu verileri oldugunu
savunmakta ve sadece deneyime onem vermektedir. Baska bir ifadesiyle Aristoteles,
Platon’un duyularin erisemedigi bir aleme yerlestirdigi gergekligi (idealar) tekrar
yeryliziine indirmistir.*’ Aristoteles varligin gesitli alanlar1 olmasi hasebiyle farkl konu,
amag ve baslangi¢ noktalarini igeren muhtelif bilim dallarinin bulunmasinin ziyadesiyle
dogal oldugunu soéylemektedir. Bu dogrultuda Aristoteles yaptig1 engin ¢alismalarinda,
oncelikle bilim/bilgi dallarm1 hizaya koyarak her birinin konularini g¢ergevesine
oturtmus, daha sonra da felsefe ile bu bilimlerin iligkilerini belirleyerek kendisine 6zgii
bir bilimler tasnifi sunmustur.*® Aristoteles’in bu tasnifinde bilimler kabaca Pratik,
Prodiiktif (iiretici) ve Teorik (kuramsal) olmak iizere ii¢ kola ayrilmaktadir.*® Ross
Aristoteles’in ilimleri siniflandirirken gozettigi amaci su sekilde ifade etmektedir:
“Aristoteles tarafindan teorik, pratik ve iiretken olarak ayrilmis olan bilimlerden her
birinin amaci bilmektir. Ancak nihai erekleri, sirasiyla bilgi, eylem ve yararl ve giizel
nesnelerin meydana getirilmesidir.”*® Bilginin Tiirleri ve ilimlerin Smiflandiriimasi
bashiginda da anlatilacag: {izere Ihvan da bezer amaglar gozeterek risalelerde ilimler
tasnifine gitmis ve felsefi ilimleri -6zellikle de metafizik ilmini- ilim yolcusunun

ulastig1 nihai durak olarak nitelendirmislerdir.

Aristoteles, ‘ilk felsefe’ olarak isimlendirdigi metafizik ilmini sistemlestiren ilk
filozoftur. Aristoteles’in metafizige ilk felsefe demesinin nedeni bu ilmin aragtirmasina
en 1iyi bilinen ve de en temel kavramlardan baslamasindan kaynaklanmaktadir.
“Bununla birlikte metafizik, felsefi ilimler hiyerarsisinde hem dis diinyada hem de
zihnimizde bir maddede bulunan cisimleri arastiran fizik ilmi ile dis diinyada bir

maddede bulunmakla beraber zihnimizde de soyut olarak bulunan seyleri arastiran

47 Bkz. Cherniss, “The Philosophical Economy of the Theory of Ideas”, 445; Cherniss, “Idealar
Kuraminin Felsefi Yonden Sagladigi Tasarruf”, 40.

8 Eyiip Erdogan, “Platon ve Aristoteles’in Bilimlere iliskin Simiflamalar1”, FLSF Felsefe ve Sosyal
Bilimler Dergisi 7 (2009), 151-154.

49 Erdogan, “Platon ve Aristoteles’in Bilimlere Iliskin Siniflamalar1”, 154. Ayrica bkz. Aristoteles,
Metafizik, cev. Y. Gurur Sev (Istanbul: Pinhan Yayincilik, 2018), 191 (1025b2).

50 W. David Ross, Aristoteles, cev. Ahmet Arslan (Istanbul: Kabalc1 Yayincilik, 2011), 46.
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matematik ilminin ardindan gelmektedir.”®! Dolayisiyla metafizik ilmi -daha sonra
Ihvan’da da gorecegimiz iizere- fizik ve matematik ilimlerinin tahsilini
gerektirmektedir. Aristoteles, metafizik bilgiler 6begini ‘varlik olmak bakimindan
varlig1’ arastirma konusu edinen bir disiplinin ¢atis1 altinda birlestirmektedir.%? Ciinkii
Aristoteles’e gore ilk nedenleri bilmeksizin hem varligi hem varliga gelisi kavramak
miimkiin degildir. Dolayisiyla Aristoteles, ilk felsefe adin1 verdigi derslerde en
nihayetinde varligin yoktan viicuda getirilisini degilse de ilk hareket ettiren lakin kendi
hareket etmeyen ve ayrica maddi olmayan bir baslangici yakalamay1 amaglamaktaydi.>®
Nihayetinde diyebiliriz ki varligin 6zlinii tayin etmek metafizigin isidir ve iste bu
noktada metafizik-mantik miinasebeti ortaya c¢ikmaktadir. Zira Aristoteles’e gore

varligm ilkeleri ayrica zihnin de ilkeleridir.>*

Mantik ilmini sistemli bir disiplin haline getirenin Aristoteles oldugu konusunda felsefe
tarihcileri hemfikirdirler. Aristoteles’in mantik anlayisi Stoa mantigindan daha g¢ok
itibar gdérmiis ve Farabi, Ibn Sina ve Ibn Riisd gibi Islam filozoflar1 tarafindan iizerine
eserler kaleme alinmistir. Aristoteles, mantig1 bir alet (organon) ilmi olarak
degerlendirmektedir. Dolayisiyla mantik 6grenimini diger biitlin bilimlerin Oniine
yerlestirmektedir. Yani onun bakis acisina gére once alet bilinecek ve daha sonra bu
aletten istifade edilerek felsefe ve bilim insa edilecektir.®® Kisacas1 Aristoteles
felsefesine giriste mantik ilminin muazzam bir yeri ve degeri bulunmaktadir. Zira
Aristoteles felsefesinde bir varligi bilmenin yolu 6ncelikle o varligt bir gruba dahil
etmekten ve ardindan o varligin icerisinde yer aldigi cinsi dogru bir sekilde tayin

etmekten ge¢mektedir. Boylelikle 0 varligin mahiyeti ve bu mahiyeti belirleyen illetin

51 Nesibe Aslan, “Plotinuscu Sudir Teorisinin Farabi ile Thvan-1 Safi’ya Yansimalarmin Mukayesesi”,
Ege 4. Uluslararast Sosyal Bilimler Kongresi: Tam Metin Kitabi, ed. Leman Kuzu (Mugla: UBAK
Publications, 2022), 339.

52 Omer Tiirker, “Metafizik: Varlik ve Tanr”, Isldm Felsefesi: Tarih ve Problemler, ed. M. Ciineyt Kaya
(Ankara: ISAM Yayinlari, 2017), 603-605; Aslan, “Plotinus¢u Suddr Teorisinin Farabi ile Thvan-1 Safd’ya
Yansimalarinin Mukayesesi”, 339; Siilleyman Hayri Bolay, “Aristo ve Metafizik”, Dogu’dan Bati’ya
Diisiincenin Seriiveni: Antik¢ag Yunan ve Orta Cag Diisiincesi (Istanbul: Insan Yayinlari, 2015), 262.

53 Onal, “Aristoteles’in Metafizik’inde ilahiyatin Yeri ya da Felsefenin ve Dinin Ortak Alani lahiyat”,
Siileyman Demirel Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 30 (2013), 47-48, 50; Bolay, “Aristo ve
Metafizik”, 262.

% Bolay, “Aristo ve Metafizik”, 261; Ezgi Oralgiil Demir, “Aristoteles Mantig1 Ne Hakkindadir?”, FLSF
Felsefe ve Sosyal Bilimler Dergisi 25 (2018), 86; Vural, Mehmet, “Diisiince Tarihinde Mantik:
Aristoteles Mantigindan Bulanik Mantiga”, Kutadgubilig Felsefe-Bilim Arastirmalar: 2 (2002), 179.

5 Oralgiil Demir, “Aristoteles Mant1ig1 Ne Hakkindadir?”, 72; Ismail Koz, “Aristoteles Mantig1 ile
Felsefe-Bilim iliskisi”, Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 43/2 (2002), 356; Bolay, “Aristo
ve Metafizik”, 259-260.
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ne oldugu da arastirlip Ogrenilmektir.® Mantik ilmiyle ilgili goriislerinde
Aristoteles’ten etkilenen Thvan, insanin ulasacagi nihai bilginin metafizik/ilahiyat bilgisi
oldugunu sdylemis ve bu dogrultuda bilmeye giden yolu matematik ilimlerle baslatmig
ve daha sonra Aristoteles mantigini risdlelerin ilk siralarina koyarak mantik ilmiyle

devam ettirmistir.>’
1.4. Plotinus ve Yeni Platonculuk

III. yilizyilda ortaya ¢ikan Yeni Platonculugun kaynaklar1 arasinda Pythagorascilar,
Platon, Aristoteles ve Stoacilar zikredilebilir. Yeni Platoncu disiincenin en temel
kaynagi Platon gibi goziikse de Plotinus (6. 270), Roma’da kurdugu okulda
Aristoteles’in eserlerini okutmustur. Ozellikle Aristoteles’in ‘Hareket etmeyen hareket
ettiricisi’, madde-form diialitesi, birincil ve ikincil cevher ayrimi ve dort neden teorisi
gibi -metafizik tizerine yazmis olan hemen herkesin tartismak zorunda kaldigi- konulari
Yeni Platoncu diigiiniirler de tartismislardir. Bunlardan otiirtidiir ki Yeni Platoncu
filozoflar, alemin meydana gelisini agiklarken Platon felsefesi ile Aristoteles felsefesini

bir uyum igerisinde ele almaya ¢alismislardir. 8

Yeni Platoncu felsefenin 6zgiin fikirlerinden biri olan sudir teorisi®® evrenin meydana
gelisini sistematik bir sira diizeni igerisinde agiklamaktadir. Sudir teorisi, alemin
olusumu hakkindadir. Bu teori, Platon’un felsefesini gelistiren ve Ogretilerine Yeni

Platonculuk adi verilen Plotinus tarafindan tesis edilmistir. Kisacasi Plotinus’un

% Bolay, “Aristo ve Metafizik”, 260-261.

5" Bkz. Matematik Kisminin Onuncu-On Dérdiincii Risdleleri.

8 Senel, Yeni Efldtunculugun Islam Felsefesine Yansimalari, 8, 11-12; Zeki Ozcan, “Plotinus’ta
Mistisizm”, Dogu’dan Bati’ya Diistincenin Seriiveni: Antik¢ag Yunan ve Orta Cag Diisiincesi, ed.
Bayram Ali Cetinkaya (Istanbul: Insan Yaymlari, 2015), 421; Cahid Senel, “Yeni Eflatunculuk: III.
Yiizyilda Ortaya Cikip, Bati Orta Cag ve Islam Diisiincesini Etkileyen Bir Felsefe Okulu”, Dogu dan
Bati’ya Diisiincenin Sertiveni: Antikcag Yunan ve Orta Cag Diisiincesi, ed. Bayram Ali Cetinkaya
(Istanbul: insan Yayinlari, 2015), 447-448.

% Dogma, meydana ¢ikma, zuhur etme, sadir olma anlamlarinda kullanilan ve Yeni Platonculugun
karakteristik fikirlerinden biri olan sudir teorisi, felsefl bir terim olarak alemin meydana gelisini
yorumlamak amaciyla tasarlanmistir. Bu teori, yoktan yaratma inancindan farkli olarak maddeden ilk akla
kadar alemdeki her seyin aklilikten pay almasi dolayisiyla birbirleri ile iligkili olduklart monist/tek¢i bir
yap1 insa etme gayesi giitmektedir. Bkz. Mahmut Kaya, “Sudir” (Istanbul: TDV Islam Ansiklopedisi,
2009), 37/467; Cevizci, Paradigma Felsefe Sozligii, 872; Hasan Cigek, “Plotinos’un Felsefesinde Sudur
(Turtim)’un Metaforla Anlatim1”, EKEV Akademi Dergisi 39 (2009), 57; Aslan, ‘“Plotinus¢u Sudir
Teorisinin Farabi ile Thvan-1 Safd’ya Yansimalarinin Mukayesesi”, 338.
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kozmolojisi, alemin olusumunu Bir’den tagsma yoluyla yani Tanri’dan meydana gelme

seklinde ag¢ikladig1 i¢in sudfircu bir kozmolojidir.°

Yeni Platoncu felsefede en temel kavram Bir kavramidir. Sayi mistisizmi yapan
Pythagorasci filozoflarin sayisal olarak bir rakamina yiikledikleri merkezi konum, Yeni
Platoncu filozoflarin Mutlak Bir’i ile mutlaklik ve birlik temelinde benzerlik
gostermektedir. “Plotinus kosmogonisinin ilk kavrami Bir’dir. Biitiin sistemini ‘Bir’
tizerine insa eder. Ve [Bir] Tanrt’y1 ifade eder. [...] ‘Bir’in bir tek mahiyeti vardir, o da
tiiretmektir. Bir’in mahiyeti her seyi tiiretmek oldugundan, bu mahiyet tiirettigi seye
sahip degildir.”®* Tanr1 6zden, hareketten ve siiklinetten dnce olmasi hasebiyle sair
0zlerden yalitilmistir ve 6zsiizdiir. Zira Tanr Bir’dir, bir sey degildir: Onun ne niceligi

ne niteligi vardir ve O ne ruh ne de zekadir.?

Dolayisiyla Aristoteles’in hareket
etmeyen ilk hareket ettiricisi, akil olmasi hasebiyle diislinme sifatina sahipken
Plotinus’un Bir’i higbir vasfi kabul etmez. Ciinkii Bir’e yiiklenecek olan her sifat onun
birligini zedeleyip ona gokluk katacaktir.5® “Bir’den ilk varligin sudrunun nasil oldugu
Plotinus felsefesinde Tanrisal bir sirdir.”% Ciinkii Plotinus’a gore her ¢esit sifattan uzak
olmasi, dilin onu tasvir edememesi ve diger biitiin varliklardan iistiin olmas1 hasebiyle
Bir anlasilmazdir. Baska bir ifadeyle Bir, akil ve bilimle kavranamayanlarin da

otesindedir. Ancak Yeni Platonculara gore Bir’in (ilk sebep) nuruyla hayat bulan ikincil

sebepler tasvir edilebilir varliklardir.®®

Yeni Platoncu metafizikte Bir’in tasmasi sonucunda® Akil (Nous) meydana

gelmektedir. Ancak “Bir’den sudir eden ilk sey, Bir’den sudir etmesi bakimindan

6 Aslan, “Plotinus¢u Sudiir Teorisinin Farabi ile Thvan-1 Safa’ya Yansimalarinin Mukayesesi”, 339.

81 Cigek, “Plotinos’un Felsefesinde Sudur (Tiiriim)’un Metaforla Anlatimi”, 58.

62 Plotinus, Enneadlar, 21, 42.

6 Senel, Yeni Eflatunculugun Islim Felsefesine Yansimalari, 13; Plotinus, Enneadlar, 39; Hatice Nur
Erkizan, “Aristoteles’in Teolojisi ve islam Felsefesi Uzerindeki Etkileri: Bir Yanlisin Sonuglart Uzerine”,
Dort Oge 1/2 (2012), 110.

84 Cigek, “Plotinos’un Felsefesinde Sudur (Tiiriim)’un Metaforla Anlatimi”, 59.

8 Aslan, “Plotinusgu Suddr Teorisinin Farabi ile ThvAn-1 Safi’ya Yansimalarinin Mukayesesi”, 339;
Senel, Yeni Eflatunculugun Islam Felsefesine Yansimalar, 29.

% fslam'da, sudfir nazariyesi evvela Islami Yeni Platonculugu tesis eden Farabi tarafindan tanitilmistir.
Her ne kadar Farabi -Aristoteles’i takip ederek- Plotinuscu diislincenin aksine Tanri’y1 cevheri itibariyle
bilfiil akil olarak niteliyor olsa da sonug olarak biitiin var olanlarin “zorunlu ve ezeli bir sudiir/tagsma ile
yani herhangi bir iradi tayin olmaksizin Tanri’dan ¢iktigim” ifade etmektedir. Aslan, “Plotinuscu Sudir
Teorisinin Farabi ile ihvan-1 Safd’ya Yansimalarinin Mukayesesi”, 342. Ayrica bkz. Farabi, es-Siydsetii 'I-
medeniyye: Mevcutlarin Ilkeleri, gev. Yasar Aydinh (istanbul: Litera Yayincilik, 2020), 46; Farabi, el-
Medinetii’l-fazila: Tanri Alem Insan, gev. Yasar Aydinli (istanbul: Litera Yaymcilik, 2021), 56-58, 72;
Aydinh, Farabi, 83; Yasar Aydinli, “Farabi ve Bagdat Messai Okulu”, Isldm Felsefesi: Tarih ve
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mevcut adini alir ve bu asamada heniiz Akil degildir. Mevcudun ilk fiili, Bir’e yonelen
bakistir ve bu bakisla birlikte Akil olma 6zelligini kazanir.”®” Biraz daha agiklayici
olarak denilebilir ki, diisiince bagka bir diislincenin sonucudur ve bu gerilere dogru
gotiiriilen bir seydir. Dolayisiyla diislincenin ilk olarak ortaya ¢iktig1 dayanak noktasinin
Akil oldugu ve akli var kilanin da Bir/Tanr1 oldugu sdylenmektedir. Zira Plotinus’a gore
“tiiretici [Bir], Zekanin [Akil] 6tesinde oldugundan, tiiremis varlik Zeka olmalidir.”%®
Buna gore Akil kendini diistinen ilk varlik olmaktadir. Yani Akil “kendini Nous oldugu
icin diisiiniir. Kendisini nasilsa yle diisiiniir.”®® Plotinus’a gére Akil hem kendini hem
varliklar1 disiiniir ve ilaveten donilip Bir’i de seyre dalar. Bu durumda Akil Bir’e
nazaran birgok fiile sahip olmaktadir. Yeni Platoncu kozmolojide tam da buradan
cokluga gecilebilir ki Plotinus’ta “diisiinmek ¢ok olmak”’® demektir. O halde Tanr1 bu

alemi diisiince sonucunda meydana getirmemistir. Zira O ne kendisini ne de diger

varliklar diisiindiigii icin Bir’dir, cokluk degildir.”* Plotinus¢u diisiincede ¢okluk, Akil

Problemler, ed. M. Ciineyt Kaya (Ankara: ISAM Yaynlari, 2017), 156-157; Eyiip Sahin - Haris Macic,
“Islam Felsefesine Bir Adim Olarak Neoplatonism (Yeni Eflatunculuk): Proclus ve Farabi Arasinda
Metafizik Bir Karsilastirma”, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 5/2 (2014), 210-211; Ahmet
Bozyigit, “Farabi’nin el-Medinetii’l-Fazila ve es-Siyasetii’l-Medeniyye (Mebadiii’l Mevciudat) Adh
Eserlerinin Kargilagtirilmas1”?, Kutadgubilig Felsefe-Bilim Arastirmalart 37 (2018), 490; David C.
Reisman, “Farabi ve Felsefe Miifredati”, ¢ev. M. Ciineyt Kaya, ed. Peter Adamson (Istanbul: Kiire
Yaynlari, 2008), 64-65. Bu noktada Thvan-1 Safd’nin 4lemin olusumuna dair goriisleri ise bir dereceye
kadar karmagiklagsmaktadir. “Toplulugun c¢esitli baglamlarda alemin olusumu ve var olusu hakkinda farkli
farkli beyanlar1 bulunmaktadir. Bazilar1 yoktan yaratmay1 savunurken, digerleri Plotinusgu sudiir teorisini
destekler niteliktedir.” Aslan, “Plotinus¢u Sudfir Teorisinin Farabi ile [hvan-1 Safid’ya Yansimalarmin
Mukayesesi”, 343. Ayrica bkz. ihvan-1 Safa, [hvdn-1 Safd Risdleleri, 3/149-150. Ancak Risalelerdeki
genel tavir, ‘yaratma’ fiili iistiinde yogunlagmaktadir. Zira bu noktada ihvéan, Plotinus’tan ziyade Kur'an
ayetlerinden ve Islam metafiziginden etkilenmistir ve Tas’n iddia ettiginin aksine Bkz. Ismail Tas, /hvdn-
1 Safd’da Felsefe ve Din Miinasebeti (Konya: Palet Yaymlari, 2012), 188. Ayrica bkz. Al-Fakhuri - Al-
Jurr, Tarihu’l-Felsefeti’I-Arabiyye, 266. Tanr’nin T1k/Kiilli Akli iradesiyle yoktan yarattigmi sdylemistir.
Bununla birlikte Thvan, Kiilli Akildan sonraki varliklarin meydana gelisi hususunda Plotinuscu ¢izgiyi
takip etmis ve onlarin feyezan/suddr yoluyla viicut bulduklarini belirtmistir. Bkz. Thvan-1 Safa, [hvdn-1
Safé Risdleleri, ed. Abdullah Kahraman (Istanbul: Ayrinti Yayinlar1, 2017), 1/34; 2/77; 4/156; Tiirker,
“Metafizik: Varlik ve Tanr1”, 615, 617-618; Emrah Kaya, “Reason and Rationality in the Epistles of
Ikhwan al-Safa’”, ilted: ilahiyat tetkikleri dergisi / journal of ilahiyat researches 52/2 (2019), 159; Yasien
Mohamed, “The Cosmology of Ikhwan al-Safa’, Miskawayh and al-lsfahant”, Islamic Studies 39/4
(2000), 659-660.

67 ibrahim Halil Uger, “Antik-Helenistik Birikimin Islam Diinyasina Intikali: Aristoteles¢i Felsefenin Ug
Biiyiik Doniisiim Evresi”, Isldm Felsefesi: Tarih ve Problemler, ed. M. Ciineyt Kaya (Ankara: ISAM
Yayinlari, 2017), 52.

8 Plotinus, Enneadlar, 41. Yeni Platonculukta diisiinme fiilinin ilk dayanak noktas1 olan Akil hakkinda
ayrica bkz. Omer Tiirker, Usiiliicyd: Aristoteles’in Teolojisi, cev. Cahid Senel (Ankara: Tiirkiye Bilimler
Akademisi, 2017), 181-182, 385-386; Senel, Yeni Efldtunculugun Islim Felsefesine Yansimalart, 34.

% Plotinus, Enneadlar, 58.

0 Plotinus, Enneadlar, 49; Hiiseyin Aydogan, Plotinos Felsefesine Girig (Sakarya: Degisim Yaymlari,
2021), 47; Cigek, “Plotinos’un Felsefesinde Sudur (Tiirtim) un Metaforla Anlatimi1”, 59-60.

1 Plotinus, Enneadlar, 48.
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ile ortaya ¢ikmakta ve Akil’dan sonra da sudir (tasma) devam etmektedir. Bu noktada
coklugun ortaya ¢ikmasini miimkiin kilan durum, Aklin hem kendini hem Bir’i hem de

ideleri diisiinme fiilidir. Boylelikle birlikten, ikilik ve ¢okluk dogmaktadir.”

Plotinus’un sistemini Platon’dan ve kendisinden 6nceki Platoncular’dan farkli kilan en
karakteristik 6zellik -Bir, Nous (Akil) ve Ruh’tan (Nefis) olusan- tiglii hipostaz semasi
kullanmasidir.”® Bu ii¢ 6ge Plotinus’un sudfr teorisindeki ana unsurlardir.”* Akil ve
Nefis Bir’in 6ziinde bulunurlar ve Bir tarafindan aracisiz olarak meydana gelmelerinden
otiirii 6lumstizdiirler yani olus ve bozulusa tabi degillerdir. Yeni Platonculukta duyusal
alem ve tabiata iliskin varliklarin sebebi -Nefis araciligiyla- Akil’dir ve Akil’in kendisi
de Bir’den tasmasi hasebiyle sebepli bir varliktir. Kendilerini meydana getiren
varliklarin sebepli olmalar1 dolayisiyla duyusal aleme iliskin varliklar ise olus ve

bozulusa tabi varliklardir.”® Plotinus Enneadlar’® isimli eserinde bu iiclii hipostaz

2 Plotinus, Enneadlar, 22.

8 Sudiirda yer alan unsurlar noktasinda Plotinus’tan farkli olarak FAarabi, cismani olmayan varlik
mertebelerini “Tanri, [10 adet] goksel akillar, Faal Akil, nefisler, suret ve heniiz cisim haline gelmemis ilk
madde” seklinde tasarlamistir. Nusret Tas, “Sudfir Nazariyesini Savunan ilk Dénem Islam Filozoflarinin
Kaotiiliik Problemi Baglaminda Bagvurduklart Temel Kavramlar”, APJIR- Academic Platform Journal of
Islamic Research 5/2 (2021), 339; Aydinli, Fardbi, 93; Bozyigit, “Farabi’nin el-Medinetii’l-Fazila ve es-
Siyasetii’l-Medeniyye (Mebadiii’l Mevctdat) Adli Eserlerinin Karsilastirilmasi”, 486; Aslan, “Plotinus¢u
Sudiir Teorisinin Farabi ile Ihvan-1 Safi’ya Yansimalarmmin Mukayesesi”, 344. Farabi’nin cismani
olmayan varlik hiyerarsisindeki onuncu akla karsilik gelen Faal Akil, Plotinus¢u sudiir semasindaki Nefse
takabiil etmekte ve bir nevi Nefsin gorevlerini iistlenmektedir. Bkz. Aydinh, Fdardbi, 92; Sahin - Macic,
“Islam Felsefesine Bir Adim Olarak Neoplatonism (Yeni Eflatunculuk): Proclus ve Faribi Arasinda
Metafizik Bir Karsilastirma”, 218; Aslan, “Plotinuscu Sudiir Teorisinin Farabi ile ihvan-1 Safd’ya
Yansimalarinin Mukayesesi”, 345. Thvan-1 Safa felsefesinde tiimeller olarak isimlendirilen dokuz varlik
tiirii sud@run unsurlarini olugturmakta ve 1-9 arasi rakamlarla uyumlu bir dizide siralanmaktadir: “1. Yiice
Yaraticr. 2. Kiilli Akil. 3. Kiilli Nefis. 4. ilk Hey(la. 5. Tabiat. 6. Mutlak Cisim. 7. Felekler, Yildizlar ve
Gezegenler. 8. Unsurlar (ates, hava, su ve toprak). 9. Miivelledat (madenler, bitkiler, hayvanlar,
insanlar).” Tas, “Sudfr Nazariyesini Savunan ilk Dénem Islam Filozoflarin Kétiiliik Problemi
Baglaminda Bagvurduklar1 Temel Kavramlar”, 340. Ayrica bkz. Hamdi Onay, /hvin-1 Safd’da Varhk
Diigiincesi (Istanbul: Insan Yaymlari, 1999), 76. Tiimellerin her biri kendisinden sonrakinin hem var
olusunun hem de varligini devam ettirmesinin nedenidir. Dolayisiyla Tanr1 biitiin hepsinin asil nedenidir.
Bkz. thvan-1 Safi, [hvin-1 Safd Risdleleri, 3/60; M. Muhammed Serif, Klasik Islim Filozoflar1 ve
Diisiinceleri, ed. Ismail Tagpinar (istanbul: Insan Yaynlar, 2017), 143-146; Uysal, [hvin-1 Safd
Felsefesinde Tanri ve Alem, 163; Aslan, “Plotinus¢u Suddr Teorisinin Farabi ile [hvéan-1 Safa’ya
Yansimalarinin Mukayesesi”, 346; Netton, “The Rasa’il Ikhwan al-Safa’ in The History of Ideas in
Islam”, 132.

"4 Daha ayrintih bilgi icin ayrica bkz. Cigek, “Plotinos’un Felsefesinde Sudur (Tiiriim)’un Metaforla
Anlatim1”, 59; Nejdet Durak, “Plotinus Felsefesinin Etkileri”, Dogu’dan Bati’ya Diisiincenin Sertiveni:
Antikgcag Yunan ve Orta Cag Diisiincesi, ed. Bayram Ali Cetinkaya (Istanbul: Insan Yayinlari, 2015),
458; Tiirker, “Metafizik: Varlik ve Tanr1”, 605; Ucer, “Antik-Helenistik Birikimin islom Diinyasina
Intikali: Aristotelesci Felsefenin Ug Biiyiik Déniisiim Evresi”, 52.

> Bkz. Tiirker, Usiliicyd: Aristoteles’in Teolojisi, 323-328; Aslan, “Plotinuscu Sudiir Teorisinin Farabi
ile Thvan-1 Safd’ya Yansimalarmin Mukayesesi”, 340; Senel, Yeni Eflatunculugun Islam Felsefesine
Yansimalari, 34.
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semasinda yer alan unsurlar arasindaki miinasebeti acgiklamaya c¢alisirken, kaynagini

Platon felsefesinde bulabilecegimiz’’ Giines-Ay metaforunu kullanmaktadir.”

Ihvan-1 Safi da 4lemin olusumuna dair goriislerinde sudir teorisinden
faydalanmaktadir. Ancak bu noktada Ihvan’in, Farabi’nin (6. 339/950) genisletilmis
suddr yorumundan ziyade, dogrudan Yeni Platoncu yaklasima benzer ifadeleri oldugu

goriilmektedir.”

1.5. ismaililik

Ismaililik hareketinin tarih sahnesine ¢ikisi, Imam Cafer-i Sadik’in (8. 148/765)
vefatindan sonra yerine kimin imam olacagi konusundaki tartigmalarla baslamigtir.
Ismailiyye imamlar1 Cafer-i Sadik'in &liimiinden itibaren, Fatimilerin kurucusu
Ubeydullah el-Mehdi'nin (6. 322/934) imam olarak Afrika'nin kuzeyinde ortaya ¢ikisina
kadar (909) bir setr/gizlenme devri igerisine girmislerdir.®® Arastirmacilar bu devri
[smaililigin ilk donemi olarak nitelendirmekte ve ilk/erken Ismaililik olarak

isimlendirmektedirler. Bu siiregte Ismaili davet gizlice yiiriitiildiigii icin bu déneme

“Gizli Davet Dénemi” de denilmektedir.8! Ilk donem Ismailileri Allah’1 diger her seyin

76 Esasen Plotinus’a ait olan bu eser Islam diisiincesine Aristoteles'in Teolojisi ismiyle kazandirilmistir.
Ancak Erkizan’in iddiasina gore Plotinus, Aristoteles’in Teolojisi isimli eserde yer alan yorumlarda
Enneadlar isimli eserinden bazi hususlarda farklilagmaktadir: “Arapgadaki Plotinus Aristotelesgidir. Bu
bir bakima hemen hemen tiim Islam felsefe gelenegi ile de ilgilidir. Bu gelenegin izleyicileri Platon ve
Aristoteles arasinda higbir farklilik gérmezler. O nedenle, her ikisinin yeniden yorumlanmasi ve
uzlastirilmaya calisilmas: icin caba sarf edilir.” Erkizan, “Aristoteles’in Teolojisi ve Islam Felsefesi
Uzerindeki Etkileri: Bir Yanlisin Sonuglart Uzerine”, 111. Konuyla ilgili olarak ayrica bkz. Cristina
D’ancona, “Yunancadan Arapgaya Intikal Eden Miras: Terciime Edilen Yeni Eflatunculuk”, ¢ev. M.
Ciineyt Kaya, Islam Felsefesine Giris, ed. Peter Adamson (istanbul: Kiire Yayinlari, 2008), 24; Ian
Richard Netton, “Islam Felsefesinde Yeni Eflatunculuk”, ¢ev. Giirbiiz Deniz, Dini Arastirmalar 7/19
(2004), 351.

" Bkz. Senel, Yeni Efldtunculugun Islam Felsefesine Yansimalari, 71; Platon, Devlet, 223-225 (508a-
509b). Ayrica Plotinus, Platon’un ruhani aydinlanma/arinma diisiincesini sudiir teorisinde yer alan ‘inis-
yiikselis” 6gretisi ile tekrar diriltmis ve metafizik bilgiye ulasmanin ancak kisinin nefsini arindirmasi ve
maddeden bagimsizlagmasi suretiyle gerceklesecegini iddia etmistir. Bkz. Aslan, “Plotinus¢u Sudir
Teorisinin Farabi ile ihvan-1 Safd’ya Yansimalarinin Mukayesesi”, 339; Hiiseyin Aydogan, Plotinos
Felsefesine Giris (Sakarya: Degisim Yaymlari, 2021), 38-39; Gilson, Tanr ve Felsefe, 29; Zeki Ozcan,
“Plotinus’ta Mistisizm”, Dogu’dan Bati’ya Diisiincenin Seriiveni: Antik¢ag Yunan ve Orta Cag
Diisiincesi, ed. Bayram Ali Cetinkaya (istanbul: Insan Yaymlari, 2015), 423; Ozcan, “Plotinus’ta
Mistisizm”, 421.

"8 Plotinus, Enneadlar, 47.

™ Bu konu hakkinda daha detayl bilgi icin Plotinuscu Sudiir Teorisinin Fardbi ile Ihvin-1 Safd’ya
Yansimalarvmn Mukayesesi isimli miistakil ¢alismamiza bakabilirsiniz.

8 Farhad Daftary, Ismaililer: Tarihleri ve Ogretileri, ¢ev. Erdal Toprak (Istanbul: Doruk Yaymmecilik,
2005), 142; Okdem, Karsilastirmali Olarak Ihvin-1 Safd ve Ismdililer de Niibiivvet ve Vahiy, T-8.

81 Ali Avcu, “Ismaililer ve Batini Diisiince”, Dogu dan Bati’ya Diisiincenin Seriiveni: Felsefe Ahlik ve
Kelamin Sentezi (Istanbul: Insan Yayinlari, 2015), 233.
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Otesinde ve algilanamaz olarak diisiinmiislerdir Bunun sonucu olarak da O’nu her tiirli
sifattan soyutlamiglar ve hatta O’na bir isim vermenin bile dogru olmayacagini
sOylemislerdir. Buna binaen yaratma fiilini bu ilk varliktan (Allah) varlik sahasina ¢ikan
Kini ve Kader ¢iftine miinhasir kilmislardir. ismaililer nazarinda Allah’m “kun/ol”
emrinden ilk ilahi varliklar, yani Kiini (Sabik/once olan) ve Kader (Tali/sonra gelen)

viicuda gelmis ve alemdeki her sey kaynagini Kiini ve Kader ¢iftinden almigtir.8?

Ismaili doktrinin karakteristik 6zelliklerinden birisi de dinin zahiri ve batni yonleri
arasinda temel bir ayrima gitmeleridir. “Zahir, Kur’an’in ag¢ik anlamini bilmek ve
seriattaki ylkiimliiliikleri yerine getirmek gibi hususlardan olusurken batin, Kur’an ve
seriatin gizli, gercek manasini bilmekten ibarettir.”® Dolayisiyla Kur’an ve siinnette ne
varsa onun hem zahirf bir yonii hem de batini bir yonii vardir. Risalelerde dinin, Ismaili
Ogretiye benzer sekilde biri zahir digeri de batin olmak {izere iki ayr1 yoniiniin oldugunu
gormekteyiz. Zira Thvan, er-Risdle el-Cdmia’da ahireti talep etmek icin alt1 adet ser’i
ilim oldugunu sdylemektedir ve bu alt1 ilimden ilk ikisi sirasiyla vahiy/tenzil ve tevil
ilmidir. Ayrica IThvan, -Ismiili 6gretiyi animsatir bir sekilde- tevil sahiplerinin
peygamberlerin halifeleri oldugunu da eklemektedir.8* Ciinkii dini (vahiy) bu sekilde bir
zahir-batin ayrimina tabi tutmalarina ragmen Ismaililer, bu iki yoniin birbirleri igin
sadece tamamlayic1 olmadiklarini, ayn1 zamanda beden ve ruh gibi birbirleriyle ic ice
gectiklerini ve biri olmadan digerinin de var olamayacagmi oOne siirmektedirler.®

Dolayisiyla zahir/batin ayrimina binaen ismaililerde vahyi (dinin zahiri yonii) alan ve

8 Avcu, “Ismaililer ve Batini Diisiince”, 236; Halm, “The Cosmology of The pre-Fatimid Isma’iliyya”,
78; Hasim Osman, el-Ismailiyye beyne’l-hakaik ve’l-ebatil (Beyrut: Miiessesetii’l-A’lemi li’l-Matbuat,
1998), 108; Ramy Mahmoud, Fanmiler Donemi Ismdili Inang Sistemi (Istanbul Universitesi, Doktora
Tezi, 2019), 93; Corbin, Isldm Felsefesi Tarihi: Baslangi¢tan Ibn Riisd’iin Oliimiine, 162-163. Ismaili
doktrininin -Karmatilerin erken doénemine tekabiil eden- Yeni Platoncu gelisimine gore Ismaililer,
onceden Kiini ve Kader diye adlandirdiklari varliklara daha sonra ‘akil’ ve ‘nefis’ demisler ve bu iki
ilkeden el-Cedd, el-Feth ve el-Hayalin tastigim ifade etmislerdir. Ancak Ismaili 6gretide gériilen bu
gelisim sadece birkag kelime ile gergeklestirilmistir. Bkz. Avcu, “Ismaililer ve Batini Diisiince”, 247-248;
Daftary, Sii Islam Tarihi, 148, 152-153; Halm, “The Cosmology of The pre-Fatimid Isma’iliyya”, 76-77;
Daftary, Ismaililer: Tarihleri ve Ogretileri , 361.

8 Muzaffer Tan, Hassdsiligin Tarihsel Arka Plani: Ismdili Davet Yapilanmasi (Ankara: Maarif
Mektepleri Yayinlari, 2017), 71.

84 Bkz. Thvan-1 Safa, er-Risdletii’lI-cdmia ‘, thk. Arif TAmir (Beyriit: Menstirat-1 uveydat, 1995), 59; thvan-
1 Safa, Ihvéin-1 Safé Risdleleri, 5/68; Al-Fakhuri - Al-Jurr, Tarihu 'I-Felsefeti'I-Arabiyye, 246-247.

8 Tan, Hassasiligin Tarihsel Arka Plani: Ismadili Davet Yapilanmast, 71; Osman, el-Ismailiyye beyne’l-
hakaik ve’l-ebatil, 61; Mustafa Oz, Baslangictan Giiniimiize Islam Mezhepleri Tarihi (Istanbul: Ensar
Nesriyat, 2014), 173; Daftary, Ismaililer: Tarihleri ve Ogretileri, 213-214.
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kendisinden Onceki seriati nesih edene Natik/Peygamber denirken, vahyin batini

manasini tevil ilmiyle agiklayana Esas/imam denmektedir.

Ilk Ismaililer devri tarih anlayislarinin bir serencami olarak Diinyadaki hayati yedi
devre ayirmislardir. Thvan da er-Risdle el-Cimia’da ayrica bu devri tarih anlayisinin
tezahiirli olan bir b6liim yazmis ve bu devirlerden her birine tekabiil eden peygamberleri
Ismaili &gretide yer aldigi gibi siralamislardir. Ancak Thvan’m devri tarih anlayist
Ismaili 6gretinin aksine yedi degil, alti devir igermekte ve Hz. Muhammed’de son
bulmaktadir.8 Ismaili 6gretideki bu devrelerin her biriyse bir Natik/Peygamber ve bir
Esas/iImam ile baslamaktadir. Kisacasi Ismaililer, niibiivvet telakkilerinin devami
niteliginde bir imamet 6gretisi gelistirmislerdir.8” Bu noktada imamlarin gorevi de
Peygamberin getirmis oldugu seriatin gizli/batini hakikatlerini aydinlatmaktadir. Zira
Natiklar zahirle, Esaslar ise batinla konusmaktadirlar ve tevil, tenzilden bagimsiz
degildir. Dolayistyla Ismaili 6gretide Esas/Imam da Natik/Peygamber gibi biitiin nebevi
sirlara sahip olmaktadir. Bu inancin bir sonucu olarak Ismaililer Kur’an’in tevilinin

Imam’1n kalbinde yazili oldugunu sdylemektedirler.88

Ismaili diisiincede imametin temellendirilmesi ve niibiivvetin temellendirilmesi daima
paralel bir sekilde ele alinmis ve ayrica imametin gerekliligi diisiincesi bu noktada
peygamberin gerekli olusunun tabii bir sonucu olarak goriilmiistiir. Bu noktada Ebt
Hatim er-Razi’nin (6. 322/933-34) A ’lamu n-Niibiivve isimli eseri en onemli kaynak
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu eserde Ebli Hatim’in niiblivvetin inkar1 konusunda

Ebi Bekir Zekeriya er-Razi (6 313/925) ile®® yaptig1 tartismalar yer almaktadir.*

8 Bkz. Thvan-1 Safa, Ihvdn-1 Safd Risdleleri, 5/218-222; hvan-1 Safa, er-Risdletii’l-camia‘, 227-229.
Konuyla ilgili olarak ayrica bkz. Cetinkaya, Ihvdn-1 Safd’min Dini ve Ideolojik Soylemi, 305; Okdem,
Karsilastirmali Olarak Ihvan-i Safa ve Ismdililer'de Niibiivvet ve Vahiy, 66-67; Corbin, Islam Felsefesi
Tarihi: Baslangigtan Ibn Riisd iin Oliimiine, 252.

87 Avcu, “Ismaililer ve Batini Diisiince”, 237; Tan, Hassasiligin Tarihsel Arka Plam: Ismdili Davet
Yapilanmast, 60-61; Osman, el-Ismailiyye beyne’l-hakaik ve’l-ebatil, 109; Oz, Baslangictan Giiniimiize
Islam Mezhepleri Tarihi, 174; Daftary, Ismaililer: Tarihleri ve Ogretileri, 211; Corbin, Islim Felsefesi
Tarihi: Baslangigtan Ibn Riisd iin Oliimiine, 178.

8 Osman, el-Ismailiyye beyne l-hakaik ve ’I-ebatil, 45, 49; Tan, Hassdsiligin Tarihsel Arka Plam: Ismaili
Davet Yapilanmasi, 61-62; Mahmoud, Fatimiler Dénemi Ismaili Inang Sistemi, 136.

8 Ebl Hatim er-Razi, 4 Idmu n-Niibiivve’de miilhitlikle itham ettigi bir kisiyle arasinda gegen tartismay1
bize aktarmakta ancak tartistigi kisinin ismini higbir surette zikretmemektedir. Ebi Hatim’in 6grencisi
Hamididdin el-Kirmani (6. 411/1020) ise el-4kvdlii’z-zehebiyye isimli eserinde hocasmin tartigtigi
miilhidin Ebl Bekir Zekeriya er-Razi oldugunu belirtmektedir. Bkz. EbG Hatim er-Razi, “Ebi Bekir er-
Razi ile Ebli Hatim er-Razi Arasinda Gegen Tartisma”, gev. Mahmut Kaya, Isidm Filozoflarindan Felsefe
Metinleri (Istanbul: Klan Yaymcilik, 2017), 83; Hiiseyin Karaman, “Ebi Bekir Er-Razi: ilhadin
Golgesinde Bir Filozof”, ed. M. Ciineyt Kaya (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, 2017), 137.
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Niibiivvetin inkar1 esasen Isldm dininin temel esaslarindan birinin yok sayilmasi
anlamma gelmektedir ve biitiin Islam 4alemini ilgilendiren bir husustur. Ancak Ismaili
ogretide imamet ile irtibath olmas1 hasebiyle niibiivvet ayrica 6nemli bir konumdadir.
Yani niibiivvet ve imamet birbirinden ayrilmaz iki olgudur ve niibiivvetin inkar
Ismaililikte ayrica imamet kurumunun da tamamiyla ¢okmesi anlamima gelmektedir.®!
ihvan-1 Safa, her ne kadar Mezheplere ve Dinlere Dair isimli risdlede “Alimlerin
Imamet Meselesindeki ihtilafinin Sebebi” baslikli bir bdliim agmis ve peygamberin
Oliimiinden sonra immetin yarar1 i¢in halife olarak bir imam bulunmasmin gerekli
oldugunu sdylemigse de®? Avva, risalelerde gegen imam kavrammin Ismaili dgretideki
masum imam anlayisindan ziyade bir unvan/lakap olarak kullanildigini savlamaktadir. %3
Ozetle her devrin bir peygambere denk geldigi devri tarih anlayis1 ve zahir-batin gretisi

gibi hususlarda fhvan ve ismaililik arasinda birtakim benzerlikler gériilmektedir.

% Eb{i Hatim er-Razi, “Ebl Bekir er-Razi ile Ebli Hatim er-Razi Arasinda Gegen Tartisma”, 84. Ebi
Hatim er-Razi, A’ldmu’n-Niibiivve isimli eserinin ilk babim EbG Bekir er-Réazi ile yapmis oldugu
tartismaya ayirmistir. M. Kaya da A ldmu n-Niibiivve'nin ilk babinda ii¢ oturum seklinde ele alinan bu
diyalogu Ebii Bekir er-Rdzi ile Ebii Hdtim er-Rdzi Arasinda Gegen Tartisma bashigiyla dilimize
kazandirmistir. Tartismanin konusu ile ilgili olarak ayrica bkz. Okdem, Karsilastirmali Olarak Ihvin-i
Safé ve Ismdililer’de Niibiivvet ve Vahiy, 37-42.

' Tan, Hassdsiligin Tarihsel Arka Plani: Ismdili Davet Yapilanmast, 65, 127-128; Christian Jambet,
“Islam Felsefesinde Tanr1, Diinya ve Insan”, ¢ev. Ismail Yerguz, Baska Diyarlarin Felsefeleri-2 (Ibrani,
Arap, Iran ve Misir Diisiinceleri), ed. Roger-Pol Droit (Istanbul: Say Yayinlari, 2015), 149; Ramy
Mahmoud, “Dai Ebti Hatim er-Razi’nin A’lamu’n-niibiivve Adli Eserinde, Filozof Ebii Bekir er-Razi’nin
Niibiivvetle Ilgili Diisiinceleri Hakkindaki Iddialar1”, Mizdniil-Hak: Islami Ilimler Dergisi 9 (2019), 225-
226.

%2 Bkz. Thvan-1 Saf, Ihvin-1 Safd Risdleleri, 3/386, 393-394. Ayrica bkz. Al-Fakhuri - Al-Jurr, Tarihu’l-
Felsefeti’l-Arabiyye, 242; Okdem, Karsilastirmalh Olarak Ihvin-1 Safd ve Ismdililer’de Niibiivvet ve
Vahiy, 67.

9 Bkz. el-’Avva, Hakikatii Ihvin el-Safa’, 74-79. Konuyla ilgili olarak ayrica bkz. Muhammet Aydin,
“Ihvan-1 Safa Metinlerinde Niibiivvet”, The Journal of Academic Social Science Studies 60 (2017), 256.
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BOLUM 2: iIHVAN-I SAFA EPISTEMOLOJISI

Ihvan-1 Safa, risalelerinde sik¢a ifade ettikleri gibi felsefeyi, “insanm giicii dlciisiinde

Tanri’ya benzeme ¢abas” %*

olarak tanimlamaktadirlar. Bu tanim dogrultusunda
sorulmasi icap eden soru sudur: Insanin giicii l¢iisiinde gerceklestirdigi bu ¢abasi nasil
ve hangi ac¢ilardan miimkiin olmaktadir? Bu soruya cevap verebilmek i¢in oncelikle
Ihvan-1 Safa felsefesinde insani, cismani ve ruhani yapisi itibariyle ele alarak onun
alemdeki konumunu irdelemek gerekmektedir. Bunlarm ardindan ihvan-1 Safa’nin bilgi

tanimina, tiirlerine ve kaynaklarina deginecegiz.
2.1. insamin Yapisi ve Varhklar Arasindaki Konumu

Biitiin varliklarin yapi, sekil ve bilesim olarak cevher ve arazlardan olustugunu sdyleyen
fhvan’a gore insan, biri cismani beden, &biirii ise ruhani nefis olan iki yakin cevherin
terkibinden olusmustur.®> Bu iki cevherden Nefis ve beden cevherlerinin toplamimdan
olusan insan canli, diisiinen ve 6liimliidiir. Bu tanimda yer alan canli ve diisiinen olmasi
durumu insanin nefis cevherine isaret ederken, 6liimlii olmasi durumu da insanin bedeni
itibariyledir.? Thvan’a gore cismani bedeni dolayisiyla insan, olus-bozulus alemi olan
bu diinyada devamli olarak yasamayi arzulamaktadir. Ancak nefis cevherine sahip
olmasi hasebiyle ise insan, melekler dlemi olan ahiret yurdunu talep etmekte ve oraya
vasil olmay1 istemektedir.” Bu dogrultuda sorabiliriz ki; mahs(sat ve ma’kilat veya
cisimsel varliklar ve ruhani varliklar olarak iki smiftan olusan alemde insanin konumu

ne olmaktadir?

% thvan-1 Safa, Resdil, 1/279; Thvan-1 Safa, Ihvdn-1 Safd Risdleleri, 1/196. Thvan'm bu tanmu Platon'un
Devlet'te Tanrilara benzeyen kimse hakkinda soylediklerine paralellik arz etmektedir. Bkz. Platon, Devlet,
359 (613a-b); Bayram Ali Cetinkaya, “Thvan-1 Safa’nin ‘Din’ Séylemi”, Isldmi Arastirmalar Dergisi 15/4
(2002), 529.

% fhvan-1 Safa, [hvin-1 Safi Risdleleri, 2/288. Thvan bu noktada Aristoteles¢i bir tavir izler
goriinmektedir. Zira Aristoteles, ay-alti dlemde madde ve formun, dolayisiyla beden ve ruhun
birbirlerinden ayri bir tarzda miistakilen var olamadiklarin1 sdylemektedir. Nihayetinde Aristoteles’e gore
forma tekabiil eden ruh, maddeye tekabiil eden dogal/organik cismin ilk yetkinligidir (entelekheia). Bkz.
Avristoteles, Ruh Uzerine, cev. Y. Gurur Sev - Omer Aygiin (istanbul: Pinhan Yaymncihk, 2019), 89-91
(412a-b); Sahin Filiz, “ihvan-1 Safa (X. yy)’ya Gore insanin Biyolojik ve Psikolojik Yapis1”, Selcuk
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 11/ (2001), 110.

% Thvan-1 Safa, [hvdn-1 Safd Risdleleri, 1/176; Sahin Filiz, “Ihvan-1 Safa (X. yy)’ya Gére Insanin
Biyolojik ve Psikolojik Yapisi1”, Selcuk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 11/ (2001), 108; Kog,
Ihvan-1 Safa 'nin Egitim Felsefesi, 52.

9 thvan-1 Safa, [hvan-1 Safé Risaleleri, 1/175.
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Ihvan-1 Safa’ya gore cisimsel varliklar (mahsiisat) Alemindeki maddeler dort cesittir:
Sinai, tabii, timel/killi ve ilk madde. Simai maddeler sanatkarmn sanatini icra ettigi
cisimlerdir. Tabii maddeler ise dort tabiata (sicaklik, sogukluk, kuruluk ve yaslik) sahip
olan, dort unsurdan (hava, su, ates ve toprak) olusan ve bozulusa tabi olan cisimlerdir.
Tiimel madde alemin tamamini olusturan mutlak cisimdir (felekler ve yildizlar). ilk
madde ise akledilir basit bir cevher olan heyiladir.®® Buna binaen Ay-alti alemdeki
biitiin olusumlar tabii madde tiiriindendirler. Ciinkii Ay-alt1 alemdeki madenler, bitkiler
ve hayvanlar dort unsurdan olusmaktadirlar. Canlilar kategorisinde bulunan insan, ahlat-
1 erbaa olarak da isimlendirilen dort karisimdan (kan, balgam, kara safra ve sar1 safra)
olugsmaktadir®® Ihvan bu dort karisimm doért unsurdan olusan gidalar oldugunu

sOylemektedir ve bunlar bozulusa ugradiginda tekrar dort unsura doniismektedirler.

Ay-alt1 alemdeki tabii kompleks maddelerden en eskisi madenlerdir, daha sonra olus
sirastyla bitkiler, ardindan hayvanlar ve en son meydana gelen ise insanlardir.2 Bunlar
kendinden oncekilerin 6zelliklerini alirlar ve her birinin ayrica kendine has 6zellikleri
vardir. Ornegin bitki beslenme ve biiyiimeye elverislidir. Kendisinde bitkinin bu
Ozelliklerini barindiran hayvanin bunlara ek olarak kendine has 0zelligi hissetme ve
hareket etmedir. Ay-alti alemdeki diger varliklara ait 6zelliklerde onlara ortak olan
insana mahsus 6zellikler ise konusma, diisiinme ve akil yiiriitmedir.!°* Buras1 konumuz
disinda oldugu igin kisaca Ozetleyecek olursak, cisimsel varliklar aleminde insan bir
koprii durumundadir. Ciinkii o Ay-alti dlemdeki olus bozulusa tabi varliklarin son
mertebesinde bulunmasi ve tabii varliklarin en yetkini olmasinin yami sira, (asagida
aciklayacagimiz iizere) nefsinin olus ve bozulusa tabi olmamasi hasebiyle de yildizlar,

felekler ve heyilaya da en yakin konumdadir.

% thvan-1 Safa, [hvdn-1 Safé Risaleleri, 2/12.

9 thvan-1 Safa, Ihvdn-1 Safé Risdleleri, 1/205.

100 fhyan-1 Safa, Resdil, 2/360-361; Thvan-1 Safa, [hvdn-1 Safa Risaleleri, 2/330-331.

101 By noktada Ihvan Platon ve Aristoteles’in goriislerini mezceder gériinmektedir. Zira insan nefsi ve
ozellikleri hakkinda Platon, insan ruhunun iginde “biri dogal arzular, digeri de kendisiyle istersek eger
diger arzulara kars1 koyabilecegimiz tin ya da cesaret, bir digeri ise arzulara her zaman karsi koymak
gerektigini belirleyen akil olmak {izere ti¢ ayr1 parga oldugunu [saptamaktadir.]” Robinson - Denniston,
“Platon”, 4. Aristoteles de bitki, hayvan ve insan ruhu olmak {izere canli cisimlerde bulunan ii¢ tane
yetiden bahsetmektedir. Bunlarin her birinin kendine 6zgii birtakim 6zellikleri vardir ve bitkisel ruhun
hayvan ruhunda bulunmasi gibi, hayvan ruhu da insan ruhunda gizil olarak bulunmaktadir. Bkz.
Avristoteles, Ruh Uzerine, 93-97 (413a-b); Onal, “Aristoteles’in Metafizik’inde ilahiyatin Yeri ya da
Felsefenin ve Dinin Ortak Alani flahiyat”, 51.
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Din ve felsefenin uyum icerisinde oldugu Thvan-1 Safa Risélelerinde, meleklere Adem’e
secde etmelerini emreden ayetlerin felsefi agidan yorumladiklarini gérmekteyiz. “Sonra
bu bedene [Adem’in bedeni] kendi ruhundan iifledi. Topraktan olusan bu beden yiice
ruh ile hayat sahibi, bilen ve gii¢ yetirebilen bir varlik oldu. [...] Allah, topraktan gelen
beden sebebiyle degil, ancak kendisinden iifledigi bu yiice ruh sebebiyle meleklerin
Adem’e secde etmelerini emretti.”1%2 fhvan bu goriislerini desteklemek icin daha
sonrasinda seytanin isyanmi zikrederek, onun mevzuyu sadece insanin bedenine
indirgeyip nakis bir nazarla hata ettigini ve yanlis bir kiyasla isyan ettigini
sOylemislerdir. Bu nedenle biz de insanin yapist olarak belirledigimiz alt baslhkta
insanin bedensel yapisindan ziyade ruhi-nefsi yapisina odaklanacagiz. O halde insan,
kendisine iiflenen Rabbani ruhu ve nefsi itibariyle ruhani varliklar aleminde hangi

mertebede yer almaktadir?

Risalelerinde nefis cevherlerinin, Allah katinda cisim cevherlerinden daha {istiin bir
konumda oldugunu ifade eden ihvan’a gore nefislerin sayis1 ¢oktur. Bu goriislerini
desteklemek icin “Rabbinin ordularini kendisinden baskasi bilmez” (Miiddessir, 74/31)
ayetinden yola ¢ikan Thvan-1 Safa, nefislerin sayisini ancak Allah bilir demislerdir. Daha

sonra biitlin nefisleri ii¢ derecede toplamis ve su basliklar altinda siniflandirmiglardir:

a) Insani nefisler
b) Onlardan iistiin olan nefisler
c) Onlardan asag1 olan nefisler®

Buna binaen nefislerin yedi tanesi {listiin olan, yedi tanesi de asagi olan nefisler olmak
iizere toplamda on bes derece oldugunu sdyleyen ihvan, alimlerin nezdinde bilinen bes
tane nefis vardir diyerek risdlelerinde bunlar lizerinde durmuslardir. Bu bes nefis
derecesi sirasiyla bitkisel, hayvani, insani, hikemi ve meleki nefislerdir. Biitiin nefislerin
tek bir cins ve cevher oldugunu sdyleyen Thvan’a gére bu nefislerin derecelerinin farkli
olmas1 bilgileri, ahlaklari, gériisleri ve amellerinin farkliliklar1 bakimimdandir.'%*
Buradan da anlasilacagi tizere bitkisel ve hayvani nefisler insani nefisten asagi

derecededirler. Hikemi ve meleki nefisler ise insani nefisten istiin olan nefislerdir. Bu

102 Thvan-1 Safd, Ihvdn-1 Safd Risdleleri, 3/25. Ayrica bkz. Uysal, Thvdin-1 Safi Felsefesinde Tanrt ve
Alem, 22-23.

103 Thvan-1 Safa, Thvdan-1 Safé Risaleleri, 1/212.

104 Thvan-1 Safa, [hvan-1 Safé Risaleleri, 2/14.
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noktada yukarida zikrettigimiz nefislerin derece farkliliklarinin nedeninin daha net

anlasilmasi i¢in bu nefislerin 6zelliklerinden bahsetmek gerekmektedir.

Her nefsin kendi tiirline ait 6zellikleri ve kendi tabiatina 6zgli arzular1 vardir. Bitkisel
nefse 6zgili arzu ve ozelliklerin en temel olanlar1 beslenme ve biiytimedir. Bitkilerin
tabiatlarinda yerlesik olan ve diislinme olmaksizin meydana ¢ikan bu ozellikler
varliklarmin devamu igin gereklidir. Ciinkii bitkiler nefislerindeki arzular1 dolayistyla
yararli olana yonelip zararli olandan kaginmaktadirlar. Hayvani nefsin 6zellikleri ise,
yukarida bitkisel nefis i¢in sOylenenlere ilave olarak cinsel istek, intikam duygusu ve
liderlik arzusudur. Kendilerinden sonra gelecek olan bireylerde suretin bekasini
saglamak i¢in nesli devam ettirmek amaciyla tabiatlarinda cinsellik arzusu olan
hayvanlar, ayrica kendilerine zarar verecek seyleri uzaklastirmak i¢in intikam arzusuna
sahiptirler.'® Bu paragraftan yola cikarak diyebiliriz ki insani nefisten asagida olan
bitkisel ve hayvani nefisler, sadece cisimsel bedenin varligmin siirdiiriilebilmesi

amaciyla tabiattan bir yardim ve destektir.

Risalelerde akledilir varliklarin nefisleri olan hikemi ve meleki nefislerin 6zellikleri
(bunlar maddeden soyut ilahi suretler olmalar1 hasebiyle duyularla bizatihi
algilanamazlar) daha ¢ok insan tabiatina yerlesik giiglerden yola ¢ikarak agiklamaktadir.
Ornegin hikemi nefsin 6zelliklerinden olan ilim ve marifet arzusu ve bunlari talep edip
kavramak igin gerekli olan birtakim giigler, insani nefsin tabiatinin sahip oldugu
giiclerdendir.’% Meleki nefsin 6zelligi ise Allah’a yaklasma ve ona daha yakm olma
arzusudur. Ciinkii meleklerin kendi aralarinda da mertebeler vardir. Thvan’a gore bu,

“her bilenin {istiinde bir bilen”1%7

olmast durumudur. Dolayisiyla bilgisinin biitiin
yaratilmiglarin bilgisinden daha fazla olmasi hasebiyle melekler arasindaki bu silsile
Allah’ta son bulmaktadir. Bundan dolay1r melekler Allah’a yakin olmak, daha st bir
seviyeye c¢ikmak isterler. Ayrica meleki nefsin yeteneklerinden birisi de Allah’a
yaklastikca O’ndan feyz alma ve bu feyzi kendinden daha asagi seviyedeki meleki

nefislere aktarmadir.!%® Kisacasi cisimsel bir bedenin sebep oldugu zorunluluklar ve

195 Thvan-1 Safa, Thvdn-1 Safd Risdleleri, 1/215; Filiz, “Ihvan-1 Safa (X. yy)’ya Gore Insanin Biyolojik ve
Psikolojik Yapis1”, 109; Kog, fhvan-1 Safa 'min Egitim Felsefesi, 60.

196 Thvan-1 Safa, Thvdan-1 Safé Risaleleri, 1/216.

07 Thvan-1 Safa, [hvan-1 Safé Risaleleri, 3/30.

108 Thyéan-1 Safa, /hvdn-1 Safé Risdleleri, 1/216; Uysal, Ihvin-1 Safi Felsefesinde Tanri ve Alem, 67.
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kisitlamalar olmaksizin sadece ilahi olana yonelik besledikleri arzular1 dolayisiyla

hikem1i ve meleki nefisler insani nefisten daha tstiindurler.

Bu noktada diyebiliriz ki insan nefsi kendisinden asagidaki nefisleri bilfiil barindirirken,
kendisinden {istiin olan nefisleri bilkuvve barindirmaktadir.}®® Diger bir deyisle insan
cisimsel bir bedene sahip olmas1 hasebiyle bitkisel ve hayvani nefislerin 6zelliklerini
mevcut durumunda igerirken, nefsinin akil giicline sahip olmasi hasebiyle de hikemi ve
meleki nefislerin 6zelliklerini potansiyel olarak igermektedir. Yani iki cevherin
birlesiminden olusan insani (natik) nefis, kendisinden iistiin ve asagida olan nefislere ait
ozelliklerde onlara ortak olarak ikisinin arasindadir. Bu sebepledir ki insani nefis, alemi
olusturan Kiilli nefse en fazla benzeyen ciiz’i nefistir. Ayrica tipki Platon felsefesinde
ruhun idealar Aleminden yeryiiziine inmesi gibi, Ihvan da risalelerinde insani nefsi Kiilli

Nefsin bir ciiz’ii olarak degerlendirmektedir.1°

Ihvan’a gére diisiinen/insani nefse 6zgii hasletler, ilimle yetkinlesme arzusu, teorik ve
pratik sanatlarda uzmanlasma arzusu, saygmlik kazanma arzusudur.'! fhvan-1 Safi
nefsi ayrica “0zli geregi canli, bil kuvve bilen, tabiati geregi etkin (faal), birtakim
bilgileri kabul eden nurani, géksel ve ruhani bir cevher”'? olarak da nitelendirmektedir.
Bu dogrultuda diyebiliriz ki insan nefsinin biri allame (bilen), digeriyse faale (yapan)
olmak {iizere iki farkli giici bulunmaktadir. Bilme giiciiyle nefis, bilinebilirlerin
suretlerini ilk olarak maddelerinden soyutlar daha sonra ise bu suretleri (tipki
balmumuna bastirilan maddenin izinin kalmas1 gibi) kendi 6ziinde sekillendirir. Yapma
giicliyle de nefis zihnindeki bu suretleri agiga ¢ikararak cisimsel maddeye isler. Diger
bir deyisle beden ve nefisten miitevellit bir varlik olan insan, ruhani nefsi itibartyla
bilgiyi algilamakta, cismani cesedi itibariyla da sanatkar1 bilmektedir.'** Buradan da

tekrar anlasilmaktadir ki insani nefis varliklar arasinda orta mertebededir.

Insanin nefis ve beden cevherlerinin birlesmesinden meydana geldigini sdyleyen
fhvan’a gore nefsin bedende bulunmasi gecici bir durumdur. Ciinkii nefsin hallerinin

tamamlanmasi, faziletlerinin kemale erip yetkinlesmesi i¢in diinyaya ugramadan yani

109 Filiz, “Ihvan-1 Safa (X. yy)’ya Gére Insanin Biyolojik ve Psikolojik Yapisi”, 107.
110 thvan-1 Safa, Ihvdn-1 Safé Risdleleri, 3/42, 188.

U Thvan-1 Safa, Thvdan-1 Safé Risaleleri, 1/215.

Y2 thvan-1 Safa, Thvan-1 Safé Risaleleri, 1/176.

113 Thvan-1 Safa, Resdil, 2/316; Ihvan-1 Safa, [hvan-1 Safé Risaleleri, 2/287.
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bir siire orada kalmadan ahirete gecisi miimkiin degildir.*'* Yani diinyadan ayrilmak ve
cisimler alemini asip ruhlar alemine ulasmak isteyen her nefis hakiki bilgiler, dogru
goriisler, giizel ahlak ve temiz amellerle yetkinlesmelidir. Ciinkii Thvan-1 Safa’ya gore
nefsin yetkinlesmesinde asil amag, “onun semanin melek{ituna yiikselmesini miimkiin
kilmaktir. Bu ise madde denizinden ve tabiatin esaretinden kurtulmak, olus ve bozulus
aleminin cehenneminden ¢ikip ruhlar alemi alanma girmek ve orada ebedi olarak

sevingli, mutlu ve lezzet iginde kalmaktir.”1%>

Bunlar anlattiktan sonra tekrar basa donecek olursak ihvan-1 Safa’ya gére felsefenin,
“bas1 ilimleri sevmek, ortasi insanin giicli 6l¢ilisiinde varliklarin hakikatlerini bilmek,
sonu ise bu bilgiye uygun sdz ve fiillerdir.”!'® Bu noktada Ihvén, felsefi ilimlerin ve
dini-nebevi ilimlerin her ikisinde de ulasilmak istenen maksadin, teferruatlarda
farkliliklar goriilse de esasen ortak oldugunu soylemektedir. “Soyle ki: felsefi ilimlerin
nihai amaci, insanin giicii olgiisiinde Allah’a benzeme ¢abasidir. Bunun esasi ise dort
niteliktir: Birincisi varliklarin hakikatinin kesin bilgisidir, ikincisi dogru goriislere
inanmaktir, Giglinciisii giizel ahlak ile ahlaklanmaktir, dordiinciisii ise temiz ameller ve
giizel fiillerdir.”*'” Zira Allah alimlerin en alimi, hakimlerin en hakimi oldugu i¢in
insan, giicii 6l¢iisiinde varliklarin hakikatini bilmeli ve sahih inanglara sahip olmalidir;
ayrica sani yiice Allah hayirlilarin en hayirlis1 ve sanatkarlarin en sanatkari oldugu igin
insan, giizel ahlak ile ahlaklanmali ve giizel amellerde bulunmalidir.''® Bu konularda
istiinliik sahibi olan kimselerin, Allah’a yakilig1 artmis demektir. Kisacasi felsefenin
maksadi insanin nefsini yetkinlestirerek onu Allah’a yaki olan melekler mertebesine
ulastirmaktir. Ayni sekilde vahyin ve niibiivvetin amaci da insanin nefsini arindirmak,
olus ve bozulusa tabi bedeninin kisitlamalarindan ve cisimsel alemin cehenneminden
onu kurtarmak ve felekler aleminin nimetlerine ulagmasini saglamaktir.!'® Ki bu da
yukarida gegtigi gibi insan nefsinin bedende bulunmasini yani insanin bir miiddet olus

bozulus aleminde/diinyada yasamasimi gerektirmektedir.

14 Thvan-1 Safa, Ihvéin-1 Safé Risdleleri, 1/224.

15 Thvan-1 Safa, Resdil, 1/277; Thvan-1 Safa, Thvin-1 Safé Risaleleri, 1/194.

18 Thvan-1 Safa, Ihvdn-1 Safd Risdleleri, 1/33. Ayrica bkz. Fahri, Islam Felsefesi, Keldmi ve Tasavvufuna
Kisa Bir Giris, 92.

W Thvan-1 Safa, Thvan-1 Safé Risaleleri, 3/35.

118 Thvan-1 Safa, Resdil, 1/279; Ihvan-1 Saf, [hvan-1 Safé Risaleleri, 1/196.

119 thvan-1 Safa, [hvan-1 Safé Risaleleri, 3/35; Cetinkaya, “Ihvan-1 Safa’nin ‘Din’ Soylemi”, 527.
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Bu noktada béliimiin basinda sorulan, “insanin giicii 6lgilisiinde Allah’a benzeme g¢abasi
nasil ve hangi agilardan miimkiin olmaktadir?” sorusunun cevabi agiga ¢ikmis oldu.
Biitiin bu anlatilanlardan da anlasilacagi {lizere felsefenin bu amaci, beden ve nefis
cevherlerinin ikisinin birlesiminden olusan insanin bilme ve yapma gii¢lerinin nefis
cevherine ait olmas1 hasebiyle insanin nefsine yoneliktir. Ciinkli yukarida saydigimiz,
insanin Allah’a benzemesini ve ona yaklasmasini saglayacak dort maddeyi insan ancak
nefsine ait olan giiclerle gergeklestirebilir. Kisacasi iki cevherden miitevellit olan insan,
tipk1 cisimsel bedeninin ihtiyaglarmi karsilamak i¢in yemek yedigi, korundugu ve
neslinin devami (suretinin bekasi) igin iredigi gibi; ruhani cevheri olan nefsini de
beslemeli ve derecesini daha da yiiceltmeye, Allah’a yakinlasmaya calisarak ebedi
saadeti amaglamalidir. Ciinkii bunlar da insan nefsinin ihtiyaglaridir. Bu ihtiyaglarin
giderilmesi ve ebedi saadet amacinin yerine getirilmesi de ancak ruhun gidasi olan

bilgiyle miimkiindiir.
2.2. Bilginin Tanimi ve Amaci

Yukarida da agiga ¢ikmaktadir ki insan, ruhun gidasi olarak da kabul edilen bilgi
vasitasi ile Allah’a yakin melekler mertebesine ¢ikabilmekte ve ebedi mutluluga da
hakikatin bilgisi sayesinde sahip oldugu giizel ahlak, dogru inang ve salih amellerle
ulasabilmektedir. Ihvan, felsefi ilimlerin ve dini ilimlerin ortak amaci1 olarak
nitelendirdikleri bu durumu merkeze alarak, risalelerde siklikla insanin mesgul olmasi
gereken ilimlerin {izerinde durmus ve insana bu ilimlerden Ogrenecegi bilgilerle
yetkinleserek ruhunu arindirmasini ve bedenin esaretinden kurtarmasini ogiitlemistir.
Bu dogrultuda [hvan-1 Safa, ilim yolunun yolcusu ve hakikatin arayicisi olan kimselerin
oncelikle bilginin ve bilinenin ne oldugunu daha sonra da varligin hakikatini anlamak
icin kag¢ c¢esit soru oldugunu ve bu sorularin cevaplarmin ne oldugunu bilmesi

gerektigini sdylemektedir.!2

Daha Once de isaret ettigimiz gibi, nefsin birisi bilen, digeriyse yapan olmak tizere iki
tiir glicii bulunmaktadir: Nefis, bilme giiciiyle bilinebilirlerin suretlerini maddelerinden
soyutlayarak onlar1 kendi 6ziinde sekillendirmektedir. Bu durumda nefsin cevherinin
0zii, maddelerinden soyutladig1 bu suretler i¢in madde hiikmiine gelmektedir. Yapma

giiciiyleyse nefis, zihninde yer alan suretleri acgiga ¢ikararak, onlari maddeye

120 thvan-1 Safa, Thvdan-1 Safé Risaleleri, 1/178.
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naksetmektedir. Boylece cisim, zihindeki bu suretler icin konu olmaktadir.’?® Bu
noktada diyebiliriz ki Thvan, ilk olarak insan nefsinin bilme giiciine isaret ederek ilmin
ne oldugunu, ikinci olarak da yapma giiciine isaret ederek sanatin ne oldugunu
risalelerinde ifade etme ¢alismistir.*?? Ciinkii ilim amelin kilavuzu konumundadir, diger

bir deyisle amel ilme/bilgiye tabidir.

Bu durumda éncelikle bilginin tanimmin yapilmasi gerekmektedir. Ihvan’a gore
“Ilim/bilgi, bilinebilir (malim) olan seyin, bilenin zihnindeki formu/suretidir.”*?3
Oyleyse bilginin karsit1 olan cehalet, bu suretin zihinde bulunmayisidir. Yani sureti
olmadan bir seyin tasavvur edilmesi bilgisizliktir. Thvan, ilim igin cehalet karsisinda
kalbe bir hayat kaynagi, karanlik karsisinda gozlerin Oniiniin aydinlatict bir lamba,
zayiflik karsisinda da bedenin giicii ve kuvveti gibidir demistir. Bu durumda alim?!2,
esyay1 sahip oldugu gerceklik iizere kavrayan kimselere denmektedir. Sanat ise “alim
olan [bilen] sanat¢inin nefsindeki sureti ortaya ¢ikarmak ve bu sureti maddeye

vazetmekten (madde seklinde ortaya koymaktan) baska bir sey degildir.”1?°

Ihvan-1 Saf bilginin ancak 6gretim ve dgrenimden sonra gerceklesecegini sdylemistir.
“Ogretim bilfiil bilen zihnin (nefis), bilkuvve bilen zihni uyarmasi; grenim ise, zihnin,
bilinebilir olan seyin formunu tasavvur etmesidir.”*?® Ciinkii ilim 6grenen herkesin
zihninde, bilinebilirlerin sureti, ilk etapta bilkuvve haldedir. Onu 6grenen kimsenin
zihninde o sey bilfiil olur. Bu ifadelerden de anlagilmaktadir ki “6grenme; kuvveden
fille giden yoldan; 6gretme de; o yolda delalet (kilavuzluk) etmekten baska bir sey
degildir.”'?”  Yani  Ogretmenlerin  nefisleri  bilfiil, ¢ocuklarm  nefisleriyse
bilkuvve/potansiyel bilendir. Thvan-1 Safa risalelerinde sik sik hoca 6grenci drnegini
zikrederek potansiyel olarak bilen her nefse, kendisini kuvve halinden fiil haline

cikaracak bilfiil bilen bir nefis gerekir demektedir.

121 thvan-1 Safa, Ihvédn-1 Safé Risdleleri, 1/199.

122 thvan-1 Safa, Ihvédn-1 Safé Risdleleri, 1/237.

123 Thvan-1 Safa, Ihvdn-1 Safé Risdleleri, 1/178; Mehmet Karakus, “Thvan-1 Safa Risalelerinde Tanr1’nin
Bilinmesi”, Sosyal Bilimler Dergisi 9/17 (2019), 49.

124 thvan, Tamimlar ve Resimlere Dair isimli kirk birinci risalede alim kavraminin tanimimni yapmaktadir.
Risaleleri bu tanimi g6z 6niinde bulundurarak okudugumuzda alimler grubunun igerisine filozoflarin ve
bilgelerin dahil edildigini gérmekteyiz. Bkz. Thvan-1 Safa, Ihvin-1 Safi Risdleleri, 3/1283-284, 316.

125 Thvan-1 Safa, Thvdan-1 Safé Risaleleri, 1/274; 3/316.

126 Thvan-1 Safa, Thvdan-1 Safé Risaleleri, 1/189.

27 Thvan-1 Safa, Thvan-1 Safé Risaleleri, 1/199.
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[lim 6grenmenin kuvveden fiile giden bir yol oldugunu sdyleyen fhvan, Platon’un “ilim,
hatirlamadir” soziiniin'?® yanlis anlasildigmi diisiinmektedir. Ciinkii onlara gore bu
sozle Platon “nefsin bilkuvve bilici oldugunu, dolayisiyla onun bilfiil bilici oluncaya
kadar Ogretilmesi gerektigini kastetmis, bu ylizden de ilmi hatirlama olarak
nitelendirmigtir.”*?® Oysaki Platon’a goére bilgi 6gretilemeyen bir seydir ve bilgi ancak
kisiye dogru sorular soruldugu takdirde hatirlanmaktadir ki Platon bunu Menon
diyalogunda kole dmegi ile agiklamaya calismaktadir. Kanaatimizce ihvan, “Allah sizi
annelerinizin karnindan bir sey bilmez halde ¢ikarmistir.” (Nahl, 16/78) ayeti geregince

Platon’un hatirlama/anamnesis 6gretisini yorumlamaya galismistir.

Ihvan-1 Safa diisiincesinde bilgiyi ele alip tanimlarken ayrica belirtmeliyiz ki hvan’mn
felsefi sisteminde varlik ve bilgi i¢ ice gecmis, birbirleriyle iligkili iki temel
mevzudur.3® Ciinkii varlik onlar i¢in bilgideki ilk unsuru olusturmaktadir. Bu iliskiyi
ayrica varlik ve yokluk kavramlarinin analiz edilip tanimlanmasinda da gorebiliriz.
Ornegin varlik/mevcud kavrammin dil bilimsel bir analizini yapan Thvan’da bu kavram
hem “bulunan” hem de “bilinen” anlamlarini icermektedir. Ikisi de isim tamlamasi
cinsinden oldugu i¢in bulunan/bilinen, bulani/bileni gerektirmektedir.!3* Bundan baska
bu varhik tirlerini tanimlarken fhvan, bu tanmmlari o tiirlerin bilindigi kaynaklar
iizerinden yapmaktadir, soyle ki: “Biitiin varliklar cisimsel ve ruhani olmak iizere iki
cesittir. Cisimsel olanm1 duyularla kavranandir. Ruhani olani ise akilla kavranan ve
diisiinceyle tasavvur edilendir.”*®? Bu dogrultuda diyebiliriz ki yokluk da duyunun
kavramasindan yoksun olmasi, aklin tasavvuru ve kendisi lizerine kanit getirilmesinden

uzak olmasindan otiirii varligin karsit1 olarak nitelenmistir. 132

fhvan, risalelerin cogunda ilim taliplilerinin gayelerine ulasmalarinda ve arzuladiklari

seylere yol bulmalarinda onlara rehberlik etmesi i¢in ilimlerin siniflarini ve tiirlerini

128 Konu ile ilgili olarak bkz. Platon, “Menon”, ¢ev. Adnan Cemgil (Istanbul: Remzi Kitabevi, 2019),
161-171 (80a-86b).

129 thvan-1 Safa, Ihvdn-1 Safé Risdleleri, 3/344; Kog, Ihvan-1 Safa 'min Egitim Felsefesi, 70-71.

130 Platon’un kesik ¢izgi analojisinde varlik ve bilginin kesistikleri noktay1 daha net gérmekteyiz. Bkz.
Platon, “Menon”, 226-229 (509e-511¢). Esasinda Farabi felsefesinde de "hem varlik ve diisiince arasinda
hem de varligin isleyis mekanizmasiyla diisiincenin isleyisi arasinda bir uyum bulunmaktadir. Buna gore
diigiiniilen sey ile var olan sey [aralarinda bir nevi orta terim gorevi goren suret dolayisiyla] birbiriyle
ortigmektedir.” Aydimnli, Farabi, 55-56.

131 Thvan-1 Safa, Thvdan-1 Safé Risdleleri, 3/188.

132 Thvan-1 Safa, Thvdan-1 Safé Risaleleri, 3/191.

133 Thvan-1 Safa, Thvdan-1 Safé Risaleleri, 3/188.
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agiklamis ve okuyucularmi bu ilimleri 6grenmeye tesvik etmistir. “Thvan’in bilim
siiflamasi, salt bilimleri tanitmak gibi teorik bir gayeden ¢ok, iiyelerinin egitiminde
adeta miifredat olarak uygulanacak bir pedagojik program ve iiyelerine ruhani ve ahlaki
davranislar1 6greten pratik bir hedef de tasimaktadir.”*** Risélelerinin igeriginin bir nevi
egitim miifredati seklinde diizenlenmesi [hvan’mn ilme ne kadar &nem atfettigini
gostermektedir. Ciinkii ihvan nefislerin en yiicesinin kendisinden bilgisizligin yok
oldugu ve bilginin tastigi nefisler oldugunu diisiinmektedir. Bu durum, bir 6nceki
boliimde de agiga ¢iktigi lizere, varliklarin hakikatinin bilgisine ulastig1 oranda insanin,
dogru goriis ve giizel ahlak sahibi olmasi ve giizel amellerle bezenmesiyle alakalidir. Ki
bu dort nitelige sahip oldugu 6l¢iide insan Allah’a benzemektedir. Kisacasi Thvan-1
Safa’ya gore gore ilimin fazileti kisiyi Rabbine yaklastiran en énemli sey olmasindan

135

kaynaklanmaktadir.**> Yani nefsin madde denizinden bilgi ile kurtularak arinmasindan

sonra kisi Allah’a yaklagsmaktadir.

Thvan’a gore esasen ilim semadan piriipak olarak iner, ancak insanlar ilmi égrendikleri
zaman nefsani egilim ve istahlar1 istikametinde yonlendirirler. Yani Allah 6li topragi
bol yagmurla dirilttigi gibi, 6lii kalpleri de ilmin nuru ile diriltir. Clinkii nefse gore ilim
ve hikmetin hiikmii, bedene gore yiyip igmenin hiikmii gibidir. Yani ilim nefsin

gidasidir ve bilgiler ruhani kazanglardir, %

Oyleyse insanin ilimlere iligkin bilgileri, dogru gériisleri, giizel ahlaki ve de iyi amelleri
cogaldik¢a nefis, ruhani bir parlaklik ve giizel bir suret sahibi olur. Ancak nefis eger
kot amel, disiik ahlak, bozuk goriis ve yanlis bilgiye sahip olursa bu ozellikler ona
hastalikli ve ¢irkin bir suret kazandirir.'®” Baska bir ifadeyle insanin bedeni gibi nefsi de
hastalanmaktadir. Nefislere ilisen hastaliklar, birikmis cehaletler, bozuk goriisler, kotii
huylar ve kotli ameller olarak dort kisma ayrilmaktadir. Yani siiphenin nefsin hastaligi

I‘.138

olmas1 gibi, kesinlik de onun sihhatidi Bilindigi tlizere biitiin doktorlarin amacit

saglikli insanlarim sagligmmi korumak, hastay1 saghigina kavusturmak ve hastaliklar

13 Megin, “Ihvan-1 Safd’da Bilgi, Bilim ve ilimlerin Simiflandirilmas1”, 439. Ayrica bkz. Cetinkaya,
“Bilimler Ansiklopedisi Klasigi Olarak ihvan-1 Safa Risaleleri”, 275.

13 smail Yakat, [hvan-1 Safa Felsefesinde Bilgi Problemi (Istanbul: I. U. Edebiyat Fakiiltesi Yayinlari,
1992), 19.

136 Thvan-1 Safa, Resdil, 1/363; Ihvan-1 Safa, [hvin-1 Safé Risdleleri, 1/238, 274; 2/15; Uysal, Ihvdn-1 Safi
Felsefesinde Tanri ve Alem, 172.

137 Thvan-1 Safa, Resdil, 3/16; Ihvan-1 Safa, [hvan-1 Safé Risdleleri, 3/20.

138 Thvan-1 Safa, Resdil, 3/14-15; Thvan-1 Safa, [hvan-1 Safé Risadleleri, 3/18.
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tedavi etmektir. IThvan’m goniil doktorlar1 olarak isimlendirdigi peygamberlerin ve
hakim ve filozoflarin amac1 da madde denizine dalip gitmis insanlari bu olus-bozulus
aleminin cehenneminden ¢ikararak kurtarmak suretiyle felekler alemi ve goklerin

genisligine yani cennete ulagtirmaktir, 3

Ihvan, biitiin ilimlerinin kapilarinin agilmasmi insanin kendi nefsini bilmesine
baglamaktadir. Onlara gore insan nefsini su ii¢ sekilde bilebilir: Bunlarm ilki, insanin
nefisten bagimsiz olarak bedene baglh nitelikleri, cesedinin durumlarint ve biinyesinin
olusumunu ve bilesimini titiz bir bicimde degerlendirmesi ile gerceklesir. Ikincisi,
nefsinin durumlarini ve bedeninden bagimsiz bir sekilde nefsinin nitelendigi vasiflar
degerlendirmesi ile olur. Son olarak ise, bedeninin ve nefsinin durumlarini ve her ikisi
ile ilgili nitelikleri mukayeseli olarak degerlendirmesiyle olur.'®® Ciinkii onlara gore
insani, Tanr’’nin ve alemin bilgisine ulastiracak en Onemli yol insanin kendini
bilmesidir. Dogrusu Thvan, tasavvufta Ma‘rifet-i Nefs olarak isimlendirilen “nefsini
bilen Rabbini bilir’'4! hadisini benimsemis ve bilgi teorilerinde temel bir ilke olarak
islemistir.14? Ozetle bilginin 15181yla aydinlanip Allah’a benzemeye calismak ve Allah’a
yakin olan melekler ziimresine dahil olmak Ihvan’a gore bilginin amacidir.*3

Risalelerde siklikla insanlar bu dogrultuda tesvik edilmektedir.

Nefsin arinmasmin sonuglart olarak kisi cehalet ve gaflet uykusundan uyanip akli
ilimlerin ruhuyla dirilerek Rabbani alimlerinkine benzer bir hayat siirer ve Allah’a yakin
olan meleklerin yakininda bulunan ruhaniler aleminin ebedi cennetine ulasir. Yani nefis,
bilir ve kendisinde bilgisizlikler birikmezse, ¢irkin huylarla paslanmamis temiz bir 6z
ve kotii amellerle kirlenmemis saf bir cevher olur. O, yanlis diisiincelerle bozulmaz ve

sahih niyetli olur. Aksi halde nefis, bilgisiz, cevheri saf olmayan, ¢irkin huylarla

19 fhvan-1 Safi, Ihvdn-1 Safd Risdleleri, 2/111; Okdem, Karsilastirmali Olarak Ihvin-1 Safd ve
Ismaililer de Niibiivvet ve Vahiy, 20; Karakus, “Thvan-1 Saf Risalelerinde Peygamber ve Filozofa Verilen
Deger”, 83.

140 Thvan-1 Safd, Resdil, 2/352-353; Thvan-1 Safa, [hvan-1 Safd Risdleleri, 2/323; Filiz, “Ihvan-1 Safa (X.
yy)’ya Gére Insanin Biyolojik ve Psikolojik Yapis1”, 106.

141 «Spzliikte ‘bilme, tanima’ anlamindaki ma‘rifet ile nefs kelimelerinden olusan ma‘rifet-i nefs
(ma‘rifetii’'n-nefs) terkibi felsefede zihnin varligi kavrama siirecinin, ahldkta insanin ruhunu koti
huylardan arindirip istiin meziyetlerle donanarak kemale ulagsma gayretinin, tasavvufta Hakk’in bilgisine
ulagsma ¢abasinin baglangici olarak gosterilmistir.” Siileyman Uludag, “Ma‘rifet-i Nefs”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Islam Ansiklopedisi, 2003), 28/56.

142 Filiz, “Thvan-1 Safa (X. yy)’ya Gore Insanin Biyolojik ve Psikolojik Yapisi”, 105; Uysal, /hvdn-1 Safd
Felsefesinde Tanri ve Alem, 25-27.

13 Thvan-1 Safa, Resdil, 3/15; Ihvan-1 Safa, [hvan-1 Safé Risdleleri, 3/19.
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paslanmis veya kotii amellerle kirlenmis veya yanlis diisiincelerle bozulmus bir hal
tizere devam ederse, ruhanilerin hakikatlerini idrak etmekten mahrum, ahiret
nimetlerinden uzak ve Yiice Allah’a ulasmaktan aciz kalir.!** Bunlar nefsin ilim irfanla
yetkinlesmesi ve kendisini bilmesindeki amaglardir. Bu hal {izere yani cevheri ve zati
hakkinda daha bilgili bir sekilde bedeninden ayrildigin1 zaman nefis, daha fazla cismani
bir bedenle birlikte olmaktan hoslanmamakta ve yeni bastan dirilisini agikliga
kavusturmus olmaktadir.}*® Boylece nefis, maddeden bagimsiz bir sekilde varligini
sirdiirlir yani zati1 itibartyla bagimsiz ve cevheri itibariyla da cisimsel baglarin
tamamindan beri olur. Ciinkii bedenin 6limii nefsin dogumudur. Boylece nefis Yiice
topluluga yiikselir ve melekler topluluguna katilir. Yani biitin bunlardan maksat
bilkuvve melek olan nefsin bedeninden ayrildig1 zaman bilfiil melek olmasidir.'*® Bilfiil
melek olan nefis ruhani varliklar1 seyreder, beseri zihinlerin tasavvur edemedigi ve bes

duyunun kavrayamadig1 nurani varliklar1 bizzat goriir.

Bir diger deyisle insani nefsin sureti kesin bilgiyle, cevheri de gilizel ahlak ile
yetkinlesmezse  tipki  ceninin  rahimde  yaratilist  tamamlanmayip  sureti
yetkinlesmediginde diinya hayatindan faydalanamayacagi gibi; insanmn nefsi de
bedenden ayrildiktan sonraki ahiret hayatinda bir kazang elde edemez, zati itibariyla
miistakil olamaz ve ahiret hayatinin nimetlerinden de tam anlamiyla lezzet alamaz.
Ciinkii bir kimsenin, goklerin melekiituna yiikselip, melekler ziimresine katilabilmesi ve
Allah’a yakin olmasi ancak o kimsenin nefsini arindirip olgunlastirmasiyla, yani
bilgilerinin hakikate uygun olmasi, inancinin dogru ve ahlakini giizel olmasi konusunda

ciddi bir ¢abasindan sonra miimkiindiir.}4’

Bu noktada ayrica belirtmek gerekmektedir ki Ihvan, bilgi ve iman iliskisini
Risalelerinde yer yer ele almakta ve tahlil etmektedir.’*® Thvan’a gore bilgi, bilinen
seyin bilenin nefsindeki suretine denirken iman, bilgisi daha az olan kimsenin,

bilmedigi meselelere dair kendisinden daha bilgili olan kimseden aldig1

14 Thvan-1 Safa, Ihvdn-1 Safd Risdleleri, 4/12; Vahit Celal, “Thvan-1 Safa’da Mutluluk Diisiincesi”, Bartin
Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi Dergisi 5/9 (2018), 14; Kog, Ihvan-1 Safa 'min Egitim Felsefesi, 63.
15 Thvan-1 Safa, Ihvin-1 Safé Risdleleri, 3/11-12.

16 fhvan-1 Safa, [hvdn-1 Saféa Risdleleri, 3/37; Uysal, [hvin-1 Safd Felsefesinde Tanri ve Alem, 67.

W Thvan-1 Safa, Thvan-1 Safd Risdleleri, 1/229,239; Bayram Ali Cetinkaya, “Thvan-1 Safa Diisiincesinde
Temel Tasavvufi Kavramlar ve Meseleler”, Cumhuriyet [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 9/2 (2005), 215.

148 Bkz. Thvan-1 Safi, fhvdn-1 Safd Risdleleri, 4/55-65; Omer Faruk Altiparmak, “ihvan-1 Safi ve
Tasavvuf”, Tasavvuf Ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi 22 (2008), 97-98.
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bilgileri/haberleri tasdik etmesine denmektedir. Yani kisacasi iman, haber vereni
bildirdigi ve soyledigi hususlarda tasdik etmektir.!*® Bu konuyu biraz daha aciklayacak
olursak Ihvan-1 Safd’ya gére imanin varhigi bilgiden dncedir. Diger bir ifadeyle onlara
gore bilgi, nefsin bilinenlerin suretlerini zatinda tasavvur etmesi durumu oldugu igin
nefis, kendisine igitme vasitasiyla gelen haberleri hakikati ile tasavvur edememektedir.
O halde bu durum oncelikle bir bilgi degil, daha ¢ok bir iman, tasdik ve ikrar
durumudur. Dolayisiyla peygamberler, haber verdikleri seyler hakkinda immetlerini
once tasdik etmeye daha sonra ise duyularinin idrakinden uzak, vehimlerinin

tasavvurundan 1rak olan bu haberleri ikrar etmeye davet etmislerdir.>

Ihvan-1  Safd Risdlelerinde Aalimler ve miiminler iki farkli grup olarak
nitelendirilmektedir.*® Bu simniflandirmalarina delil olarak ise Allah’in her iki grubu da
methedip 6vdigi su ayeti zikretmektedirler: “[...] Boylece Allah iginizden iman
edenleri ve kendilerine ilim bahsedilmis olanlari (bu fedakarliklar1 sayesinde) yiice
makamlara eristirecektir.” (Miicadele, 58/11) Lakin Risdlelerde tevil edildigine gore
Allah, bu iki gruptan birini digerinden daha istiin tutmustur: “De ki, hi¢ bilenlerle
bilmeyenler bir olur mu?” (Ziimer, 39/9).1% Biitiin bunlara binaen Thvan’a gére tiim
insanlar bilgi konusunda dort kademededirler: Onlarin bazilarina bilgi verilmistir lakin
iman verilmemistir, bazilarina iman verilmis ancak bilgi verilmemistir ve yine onlarin
bazilarina hem iman hem de bilgiden bolca verilmisken bazilari ise bunlarin her
ikisinden mahrum kalmigtir.’>® Bundan 6tiirii peygamberler immetlerini dnce imana
davet etmigler, ancak sonra yaptiklar1 acgiklamalara binaen immetlerinin kendilerini
tasdik edip onaylamalarini istemisler, ardindan da onlart gergek/hakiki bilgileri
aramalar1 yoniinde tesvik etmislerdir.’® Bu noktada Ihvan, ayrica ilim yolunun
yolcularina tavsiyede bulunmakta ve ilimde/bilgide senden {istiin olan bir habercinin

sozline inanmali ve onu tasdik etmelisin demektedir. Fakat bu noktada dikkat edilmesi

149 Bkz. Thvan-1 Safa, hvdn-1 Safé Risdleleri, 3/240; Kog, Ihvan-1 Safa 'min Egitim Felsefesi, 142-143.

150 thvéan-1 Safa, Ihvdn-1 Safé Risdleleri, 4/60; Aydin, “Ihvan-1 Safa Metinlerinde Niibiivvet”, 260.

151 Farabi de Erdemli Sehrin insanlarini hikmet sahibi kisiler ve miiminler olmak iizere iki sinifa
ayirmaktadir. Konuyla ilgili olarak bkz. Mehmet Aydin, “Farabi’nin Siyasi Diislincesinde Sa’adet
Kavrami1”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 21/1 (1973), 309; Emine Tas¢i Yildirim, “Islam
Diisiincesinde Avam-Havas Ayrimi1”, Cumhuriyet Ilahiyat Dergisi 24/2 (2020), 678.

152 thvan-1 Safa, Ihvéin-1 Safé Risdleleri, 3/240.

158 Thvan-1 Safa, [hvan-1 Safé Risaleleri, 4/58.

154 thvan-1 Safa, [hvan-1 Safé Risaleleri, 4/57; Recep Aslan, “Ihvan-1 Safa’nin Niibiivvet Anlayis1”, Din ve
Bilim-Mus Alparslan Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi Dergisi 2/2 (2019), 17.
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gereken bir husus vardir, ilimde yolu yarilamis olan bir kimse taklide razi olmamal;

heniiz yolun basinda bulunan kimse de burhan istememelidir. 15

Insanin bilgiyle nefsini armdirip yetkinlestirmesinin iistiinde gokca duran Ihvan, ayrica
niibiivvetin ve vahyin maksadmin insan nefsini arindirtp bu olus-bozulug aleminin
cehenneminden kurtarmak ve felekler dleminin cennetine ve cennet ehlinin nimetlerine
ulagmasini saglamak oldugunu séylemektedir. Bunlar felsefi ilimlerin dini ilimlere ortak
oldugu amaglardir. Dini ve felsefi ilimlerin farklilik igerdigi nokta ise onlar1 bu maksadi
hayata gecirmeye gotiiren yollar dolayisiyladir.®® Bu, bir nevi hakikat daginin zirvesine
dini ve felsefl ilimlerin ulasmak istemesi ama bu tirmaniglar1 esnasinda zirveye giden
farkli yollar1 kullanmalar1 gibidir. Oyleyse peygamberlerle ayni hedef icin ¢abalayan

filozoflarin 6zellikleri nelerdir?

Yunanlilar nezdinde filozof lafzinin manasi bilge/hakimdir. Bu durumda felsefeye de
hikmet adi verilir. Ihvan hakim ismini dini kanun yapici kimseler igin de
kullanmaktadir.’®” Thvan’a goére hakim yani bilge kisi bilgileri ve goriisleri diizgiin,
sOzleri dogru, fiilleri muhkem, sanati saglam ve ilimleri gergek/hakiki olan kimsedir.
Dolayisiyla hakim olan bir kimsenin bildigi seyler, esyanin ger¢ek mahiyeti, cinslerinin
sayis1 ve bu cinslerin tiirlerinin 6zelliklerine dair olan bilgilerdir ve esyanin nedenlerinin
arastirilmasi i¢in sorulmasi gereken birtakim sorular vardir: “Egyanin hakikatleri var
midir? Esyanin hakikatleri nedir? Bu hakikatler ka¢ tanedir? Onlar hangi hakikatlerdir?
Nasil hakikatlerdir? Nerede ve ne zaman hakikattirler? Nigin hakikattirler? Bu
hakikatler kimlerdir?'58 [hvan’a gore bilge kisiler bu dokuz soruyu en iyi soran, bu
sorular soruldugunda dogru cevap veren ve flzerinde disiinlip arastirdiginda bu
sorularin manalarin1 en uygun sekilde anlayan ve kavrayan kisidir. insan1 esyanm
hakikatlerinin bilgisine gétiiren sorularin ilimleriyle ilgili devam edecek olursak, ihvan
insanin nefsini bilip yetkinlestirmesini, esyanmn hakikatlerini bilmesini ve Rabbine
yakinlagmasin1 saglayan ilimleri felsefi sistemleri icerisinde smiflandirmis ve

takipgilerine tedrici bir ilim 6grenme yolunu 6glitlemistir.

1% thvan-1 Safa, [hvan-1 Safd Risdleleri, 4/60; Megin, “Ihvan-1 Safi’da Bilgi, Bilim ve Ilimlerin
Simiflandirilmasi”, 447.

156 Thvan-1 Safa, Ihvdn-1 Safd Risdleleri, 3/35; Aslan, “Thvan-1 Safa’nin Niibiivvet Anlayis1”, 17. Thvan'da
din ve felsefenin uzlastirilmasi konusu icin ayrica bkz. Bayram Ali Cetinkaya, “Ihvan-1 Safd’nin ‘Din’
Séylemi”, Islami Arastirmalar Dergisi 15/4 (2002), 527, 530-539.

57 Thvan-1 Safa, Thvdan-1 Safé Risaleleri, 2/111.

158 Thvan-1 Safa, Thvdan-1 Safé Risaleleri, 3/284.

37



2.3. Bilginin Tiirleri ve ilimlerin Simiflandirilmasi

Bir dnceki bolimde sdyledigimiz lizere insanin nefsini ve Rabbini bilmesinde ve ayrica
Rabbine benzeyip yakimlagsmasinda kilit noktayr ruhumuzun gidasi olan bilgi
olusturmaktadir. Bu durumun farkinda olan Thvan, risaleleriyle insanlara bilgi aktarip
yol gosterirken bunu ilimleri tasnife tabi tuttuklari bir metot iizerinden tedricen
gergeklestirmektedirler. Oyleyse ilim Ogrenirken tasnifin ve asamali bir egitim

yonteminin tercih edilmesinin sebebi nedir?

Ihvan-1 Safa insanm kendisiyle istigal ettigi ilimleri/bilimleri riyazi (pratik) bilimler,
dini (igtihadi) bilimler ve felsefi (hakiki) bilimler olarak tice ayirir. Pratik bilimler, daha
ziyade diinya hayatinin iyilestirilmesi ve gec¢im talebi igin diizenlenmis bilimlerdir.

Bunlarin sayis1 dokuzdur:

1. Okuma ve yazma

2. Dil ve gramer bilimleri

3. Muhasebe ve is muameleleri

4. Siir ve aruz

S. Iyi ve kotii kehanet

6. Sihir, muska, simya, hile vb. bilimler
7. Cesitli meslek ve sanatlar

8. Ticaret ve ziraat

9. Siyer ve tarih.

Dini ilimler, nefislerin arindirilmasi ve ahiret talebi i¢in vazedilmistir ve alt1 ¢esidi

vardir:

1. Tenzil (Kuran ve vahiy) ilmi

2. Tevil ilmi

3. Rivayet ve ahbar ilmi

4, Fikih, siinen ve ahkam ilmi

5. Zikir, mev’iza, ziihd ve tasavvuf

38



6. Riiya tabiri ilmi.

Ihvan’m Risalelerinin konularini olusturan felsefi ilimler ise dort gruba ayrilmaktadir:
Matematik (riyaziyat) bilimleri, mantik bilimi, doga (tabiat) bilimleri ve son olarak

ilahiyat (metafizik) ilimleridir.
1.Riyazi/Matematik bilimler
a) Matematik

b) Geometri

C) Astronomi

d) Musiki

2. Mantik bilimleri

a) Analitika'®® (Siir sanati)
b) Retorika (Hitabet)

C) Topika (Cedel)

d) Politika'®® (Burhan)

e) Sofistika

3. Doga bilimleri

a) Cisimsel ilkeler bilimi
b) Sema ve alem bilimi
C) Olus ve bozulus bilimi

1% Thvan-1 Safa Risalelerde buraya Analitika yazmis ve siir sanatim1 bilmek ifadesiyle agiklama
diismiistiir. Oysaki Analitika, Organon’dan bir bolimdiir. Siir Sanat1 (Poetika) ise, biraz 6nce gegtigi gibi
riyazi/pratik bilimlerin alt dalidir. Kisacas1 burada Analitika ile kastedilen Birinci Analitikler, yani
literatiirdeki diger adiyla Kiyastir. Bkz. Enver Uysal, “Ihvan-1 Safi’nin X. Yiizy1l Islam Diinyasinin
Felsefe ve Bilim Diizeyine Isik Tutan bir Sozliik Denemesi”, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 6/2 (2002), 98; Enver Uysal, Ihvin-1 Safa Felsefesinde Tanri ve Alem (Istanbul: Marmara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 1998.), 30-31; Megin, “fhvan-1 Safi’da Bilgi, Bilim ve
[limlerin Siniflandirilmasi”, 441.

160 Burada dogru olan Politika yerine ikinci Analitikler yazilmasidir. Ciinkii Ikinci Analitikler mantigin
konusu olan burhani igerir. Politika ise teoloji ve metafizik ilimleri igerisinde degerlendirilmektedir.
Ancak Megin burada kastedilenin siyaset oldugunu séylemektedir. Halbuki az once de ifade ettigimiz
lizere Thvan-1 Safd’min ilim tasnifinde siyaset, Ilahiyat ilimleri icerisinde yer almaktadir. Bkz. Bir énceki
dipnotta gegen kaynaklar. Ayrica Bkz. Necati Oner, Klasik Mantik (Ankara: Ankara Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Yayinlari, 1986), 5-8.
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d) Meteoroloji bilimi

e) Metaliirji (Maden) bilimi

f) Botanik (Bitki bilimi)

) Zooloji (Hayvan bilimi)

4. Teoloji ve metafizik bilimleri

a) Tanri ve sifatlart bilimi

b) Ruhani varliklar (Metafizik alem) bilimi
C) Psikoloji (Nefsaniyyat) bilimi

d) Siyaset bilimi

e) Abhiret (Mead) bilimi?6!

Thvan, ilim yolcularina bir tesvik ve 6grencilere bir metot olsun diye ilimleri bu sekilde
smiflandirmis ve bu tasnifte gecen felsefi ilimlerin her bir faslina dair risaleler
yazmustir. Ancak ilimleri bu sekilde smiflandirmalarina ragmen dort temel boliimden
meydana gelen Risdleler, matematiksel bilimlerle baslatilmis ve mantik bilimleri de bu
boliim igerisinde islenmistir. Bunun nedeni Risdlelerde matematik ve mantik ilimleri
aralarinda islevsel olarak bir tiir benzerlik bulunmasidir. Yani matematik, insani
duyulabilirlerden akledilir seylere gotiiriirken mantik, fizikten metafizige gegmede bir
koprii rolii oynamaktadir.®? Daha sonra cismani/tabii bilimler, akli-nefsani (psikolojik)
bilimler ve ilahi ve dini yasalara dair ilimlere iligkin risdleler kaleme alinmustir.
Risdlelerin yaziminda da dikkate alinan bu siralamaya gore matematiksel bilimleri
arastirlp Ogrenmenin maksadi, bizleri tabiat bilimlerine hazirliyor olusudur. Tabiat

bilimlerini 6grenmenin maksadi ise metafizik bilimleri 6grenmeye kapi aralamasidir.'63

161 Thvan-1 Safa, [hvdan-1 Safd Risdleleri, 1/181-185. Ayrica bkz. De Callatay, “The Classification of the
Sciences According to The Rasa’il Ikhwan al-Safa’”, 60; Kog, Ihvan-1 Safa 'min Egitim Felsefesi, 176-178.
162 Uysal, “Ihvan-1 Safa’min X. Yiizyil islam Diinyasimn Felsefe ve Bilim Diizeyine Isik Tutan bir Sozliik
Denemesi”, 96. Konuyla ilgili olarak ayrica bkz. Ibrahim Capak, “Islim Diinyasindaki ilk Mantik
Caligmalarina Genel Bakis”, Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 9/ (2004), 37.

163 Felsefe dgrenimine Matematik ilimlerle baglanmasi gerektigi hususunda Ihvan, Pythagorascilar1 ve
Platon felsefesini takip etmekte ve ayrica Kindi (6. 252/866 [?]) ile aym fikirde goriilmektedir. Bkz.
Platon, Devlet, 246-254 (526¢, 527c, 531a, 532a); Eyiip Erdogan, ‘Platon ve Aristoteles’in Bilimlere
fliskin Smiflamalar1”, FLSF Felsefe ve Sosyal Bilimler Dergisi 7 (2009), 139; Mahmut Kaya, “Kindi ve
Felsefesi”, Kindi: Felsefi Risdleler (Istanbul: Klasik, 2018), 30-31; Kindi, “Aristoteles’in Kitaplariin
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Ihvan’a gore ilimlerin basi insanin kendisini/nefsini bilmesidir. Bilginin Tanmmi ve
Amaci boliimiinde de ifade ettigimiz gibi kendini/nefsini bilmek ruh ve beden ayriminin
bilincinde olmaktan geger. Ciinkii insan cismani ve ruhani iki farkli cevherin
terkibinden olusmaktadir. Ancak diisiince giicleri zayif olan, bilgide heniiz
yetkinlesmemis kimselere bu ayrim nasil &gretilebilir? Tam da bu noktada ihvan
Risdlelerine matematikten ve Ozellikle de sayilardan baslar. Bunun nedeni ise say1
ilminin her nefiste potansiyel/bilkuvve olarak bulunmasi ve bir sayismnin sayilarin

164 Dolayistyla fhvan, risdlelerde aritmetik Ogretirken ayrica -sayi

kaynagi olmasidir.
ilmiyle alakasi dogrultusunda- dikkatleri nefis ilmine ¢ekmeyi ve okuyucularini nefsin
cevherinin bilgisine ulagtirmay1 amaglamaktadir.!%> Zira bir gocuga sayilar1 dgretirken

somut nesnelerden yola ¢ikarak soyut sayilara ulasmasini saglariz. (1 kitap, 1 kitap + 1

Sayis1 Uzerine”, cev. Mahmut Kaya, Kindi: Felsefi Risdleler (Istanbul: Klasik, 2018), 269-279; Cevher
Sulul, Kindi Metafizigi (istanbul: Insan Yayinlar1, 2003), 20-21. ihvin matematik ilimlerini diger ilimlere
oncelemekte ve oOzellikle mantik ilminden Once matematik ilimlerini 6grenmenin gerekli oldugunu
sOylemektedir. Ciinkii onlara gore bu iki ilim pek cok noktada birbirlerine benzemektedir fakat
orneklerinin duyulur ve gozle goriilir olmast bakimmdan matematik ilimler mantik ilimlerine kiyasla
ogrenciler i¢in daha kolaydir. Bkz. Thvan-1 Safi, Resdil, 1/406; Thvan-1 Safi, [hvin-1 Safé Risdleleri,
1/315; Capak, “Islam Diinyasindaki ilk Mantik Calismalaria Genel Bakis”, 37. Kindi ve Thvan’in aksine
Farabi felsefesinde (Fhsdu’l-uliim™un temel alacak olursak) mantik ilmi baskdseye oturtulmustur. Ciinkii
ona gore mantik, Aristoteles'te de oldugu gibi felsefi ilimler i¢in bir ara¢ konumunda olan yardimci bir
sanattir ve biitiin ilimlerin dengesini ve 6l¢iistinii belirleyen bir terazidir. Ayrica daha ise baslamadan bizi
hatadan korumasi ve nereden baslayacagimizi s6ylemesi hasebiyle ilk olarak 6grenilmesi gereken bir
ilimdir. Bkz. Omer Faruk Erdogan, “Ilmi Kisiligi ve Ilimleri Tasnifi Baglaminda Farabi”, [lahiyat
Bilimlerinde Giincel Akademik Calismalar-2018, ed. Veli Atmaca (Ankara: Gece Kitapligi, 2018), 10-15;
Omer Tiirker, 3, “Islam Diisiincesinde ilimler Tasnifi”, Sosyoloji Dergisi 22 (2011), 543; Farabi, flimlerin
Sayimi, ¢ev. Mevliit Uyanik - Aygiin Akyol (Ankara: Elis Yaynlar, 2019), 94-108; Yasar Aydinl,
Fardbi (Ankara: ISAM Yayinlari, 2019), 51; ibrahim Hakki Aydin, Férdbi’de Bilgi Teorisi (Istanbul:
Otiiken, 2003), 54-55.

184 Bir’in say1 olarak kabul edilip edilmemesi felsefe tarihinde tartismali bir konu olarak karsimiza
¢ikmaktadir. Ornegin, Pythagorascilikta ziyadesiyle tartisilan bir’in sayidan sayilip sayilmamasi konusu
Kindi tarafindan da ele alinmis ve bu dogrultuda Kindi de say1 olarak en kiiciikk ve ilk saymin yapisi
geregi bir degil, iki oldugu goriisiinii benimsemistir. Bir kavraminin, Kindi’nin diisiince sisteminde ayri
bir yeri vardir. Kindi, tipki Plotinus gibi bir sayisim gercek bir olan Allah’in vasfi olarak kabul
etmektedir. Diger bir deyisle Plotinus ve Kindi, Bir’i varlik objesi olarak algilamalarinin yaninda, ayrica
inang objesi olarak da algilamaktadirlar. Netice itibariyle Pythagoras, Plotinus ve Kindi, Thvan’in
goriislerinin  aksine, bir’i sayilarin baslangici olarak kabul etmemekte ve bir’in sayr olmadigini
soylemektedirler. Bkz. Mahmut Kaya, “Kindi: Islam Diinyasinin Felsefeyle Tanismas1”, Isldm Felsefesi:
Tarih ve Problemler, ed. M. Ciineyt Kaya (Ankara: ISAM Yayinlari, 2017), 100-101; Sulul, Kindi
Metafizigi, 65-66; Osman Mutluel, “Plotinus ve Kindi Diistincesinde ‘Bir’ Kavrami1”, Turkish Studies
13/25 (2018), 309-315; Karliga, “Pythagorasci Felsefenin Tiirk-Islam Felsefesine Yansimas1”, 247-248.
Allah'in birligi hakkinda Kindi’nin goriisleri igin ayrica bkz. Peter Adamson, “Kindi ve Yunanca Felsefe
Geleneginin Kabulii”, cev. M. Ciineyt Kaya, Islam Felsefesine Giris (Istanbul: Kiire Yayinlari, 2008), 38-
40.

165 fhvan, Pythagorasgilarin ve Platoncularin geleneklerini takip ederek aritmetigi psikolojiyle (nefis ilmi)
i¢ ice gegmis kabul etmektedir. Bkz. Thvan-1 Safa, [hvin-1 Safd Risdleleri, 1/10, 49; EI-Bizri, “Epistolary
Prolegomena: On Arithmetic and Geometry”, 197-198; Fahri, Isldm Felsefesi, Kelami ve Tasavvufuna
Kisa Bir Girig, 90; Kog, Thvan-1 Safa 'min Egitim Felsefesi, 181.
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kitap = 2 kitap, 1 kitap + 1 kitap + 1 kitap = 3 kitap...) Iste bu gibi yontemlerle
riyazi/matematik bilimleri kullanarak akli somuttan soyuta gegme noktasinda egiterek
gelistiririz. Bu yoni hasebiyle aritmetik, ilimlerin 6ziinii ve hikmetin kaynagini

olusturan nefis cevherinin bilgisine gotiiren kapilardan birisini teskil etmektedir.1%®

Ihvan’a gore filozoflarin matematik bilimlerini ele almalarinin ve &grencilerini bu
bilimlerle egitmelerinin bir diger amaci, doga bilimlerine ulagmaktir. Doga bilimlerini
arastirmalarindaki amaglartysa bu bilimlerden yola ¢ikip ilahiyat ilimlerine ilerlemektir.
Cunki ilahiyat ilimleri hakikatlerin bilgisine dair ulasilabilecek son noktay1 teskil
etmektedir.26” Oyleyse Ihvan’in da sordugu gibi “felsefi ilimlerde ilerlemis olan ge¢mis
bilginlerden ¢ogunun, bilmeyi arzuladiklarinda akillarin1 sasirtan zanlari, siipheleri ve
hayrete diisliren seyleri, onlarin disindaki, bilinen sirlarin hakikatlerini bilmeyen ve
egitimsiz olan kimseler nasil bileceklerdir?”1%8 iste bu noktada fhvan ilimleri 6 grenirken
asama asama ilerlemeyi tavsiye eder ve bunun gerekliligini bazi 6rneklerle agiklamaya

caligir,16°

Tedrici egitim anlayislarinin bir geregi olarak Thvan, tabiat ve ilahiyat ilimlerinin
bilgisine ulagsmak isteyen ilim yolcularma ilk olarak matematiksel meseleler iizerinde
diisliniip derinlesmeyle ise baslamalarini tavsiye etmektedir. Cilink{i insan matematik
bilimleri ile nefsini bilmeye baglamaktadir ve kisi ancak nefsini bildikten sonra Rabbini
bilebilir (ki bu da ilahiyat bilimleri igerisinde yer almaktadir).!”® Thvan’in ilimlerin
mengei ve anahtar1 olarak niteledikleri matematik bilimleriyle baslayan ilimler tasnifi
mantik bilimleri ile devam etmektedir. Diger bir deyisle matematik bilimlerle nefsini
bilmeye baslayan kisi ildhiyat bilimlerine varana kadar 6nce mantik sonra da tabiat
bilimlerinden ge¢melidir. Thvan-1 Safi, mantik ilmini Risdlelerde Aristotelesci
gelenegin miidavimi olarak felsefenin miyari/6lgiisii ve filozoflar ig¢in de bir alet ilmi
seklinde tanimlamaktadir. Onlara gore felsefe, peygamberlikten sonraki en {istiin
ugrastir. Bu dogrultuda felsefenin Ol¢iisiintin diger Olgiilere nazaran en dogru ve

giivenilir 6l¢t, filozoflarin aleti mantik ilminin de diger aletlere nazaran en yiice alet

166 Thvan-1 Safa, hvdn-1 Safé Risdleleri, 1/70.

167 Megin, “Thvan-1 Safa’da Bilgi, Bilim ve Ilimlerin Siiflandirilmas1”, 454; Ismail Yakit, [ivan-1 Safa
Felsefesinde Bilgi Problemi (Istanbul: 1. U. Edebiyat Fakiiltesi Yayinlar1, 1992), 49.

168 thvan-1 Safa, Ihvéin-1 Safé Risdleleri, 3/404.

169 Thvan-1 Safa, [hvdan-1 Safé Risaleleri, 3/375.

170 Bkz. Uysal, /hvin-1 Safi Felsefesinde Tanri ve Alem, 33; Yakit, Ihvan-1 Safa Felsefesinde Bilgi
Problemi, 18.
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olmas1 gerekmektedir.!’* Bu miihim islevine binaen mantik, ihvan’a gore hem miistakil

bir ilim olma hem de diger ilimler igin alet olma 6zelliklerine sahiptir.

Felsefenin Olgiisti ve filozoflarin aleti olarak nitelendirilen mantik ilminin bes ¢esidi
vardir: Poetika (siir sanati), retorika (hitabet sanati), topika (cedel sanati), analitika
(burhan sanati), sofistika (miinazara sanat1).}’?> Ayrica bir baska taksime goére mantik
ilimleri liigavi ve felsefi/hikemi olmak {izere iki kisma ayrilmaktadir. Liigavi/lafzi
mantik c¢atisinin altina nahiv/dilbilgisi ve hitabet sanati olan poetika ve retorika
girmektedir. Ayni sekilde felsefi/hikemi mantigin da kendi icerisinde alt dallar1 vardir.
Bunlar tartisma/cedel, burhan, mugalata ve safsata sanatlar1 olan topika, analitika ve
sofistikadir. Bu noktada mantik ilmini kendi igerisinde felsefi mantik ve liigavi mantik
olmak iizere iki kisma ayrmran Ihvan, Aristoteles’in analitik olarak isimlendirdigi
disiplini felsefl mantik altinda ele almis ve bu dogrultuda lafzi mantig1 felsefi mantiga

bir girizgah olarak degerlendirmislerdir. 1’3

Mantik¢ilar, mantikla ilgilenen kimsenin ilk olarak kendi zihninde/nefsinde inanglarini
kesin bir sekilde ispat etmekle ise baslamasini salik vermislerdir. Ancak daha sonra
zihninde dogrulanirsa sayet bu dogrulamayi baskalarinda da diizeltebilmesi hasebiyle
mantiki kiyasi vazetmisler ve ardindan dogru burhan g¢ikariminda bulunmusglardir.!’
Kisaca ifade etmek gerekirse kisi her seyden evvel sozlerini c¢eliskiden nasil
koruyacagini bilmelidir. Bu felsefi mantik sanatidir ve mantik bu noktada felsefenin
Olciisii, filozoflarin aleti olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ayrica tipki tiim ilimlerin ve
sanatlarin uzmanlar1 arasinda ittifak edilen asillarinin olmasi gibi mantik ilminin de ilk
prensiplerini olusturan asillart vardir. Ornegin, ‘liggenin ii¢ kenarindan ikisinin toplamu,
tiglincli kenardan daha uzundur’ ifadesi geometriyle ilgilenenlerin akillarina apagik olan
ilk prensiplerinden birini olusturmaktadir. Ayni sekilde mantik ilmi ile ilgilenen
kimseler i¢in de ‘birbirine zit olan iki sey, tek bir seyde ayni anda bir araya gelemez’

ifadesi ayn1 konumda bulunmaktadir. Bu hiikiim apacik bir mantik prensibidir. Ancak

U1 Thvan-1 Safd, IThvan-1 Safd Risdleleri, 1/303; Megin, “Thvan-1 Safa’da Bilgi, Bilim ve Ilimlerin
Siiflandiriimasi”, 445; Uysal, “Ihvan-1 Safd’nin X. Yiizyil islam Diinyasinin Felsefe ve Bilim Diizeyine
Isik Tutan bir Sézlikk Denemesi”, 96; Capak, “Islam Diinyasindaki ilk Mantik Calismalarma Genel
Bakis”, 36.

172 thvan-1 Safa, Ihvin-1 Safé Risdleleri, 5/69.

178 thvan-1 Safi, [hvdn-1 Safd Risdleleri, 3/353; Megin, “Ihvan-1 Safi’da Bilgi, Bilim ve Ilimlerin
Siniflandiriimasi”, 445.

174 Thvan-1 Safa, Thvdan-1 Safé Risaleleri, 1/303.
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‘Bir seyin var olusu, bir diger seyin yok olusudur’ ifadesi burhana ihtiya¢ duyan, daha

hassas bir konuyu teskil etmektedir.1”®

Ihvan’m egitim miifredatinda felsefi bilimler arasinda yer alan ve mantik ilimlerinden
sonra gelen tabiat ilimleri ise cisimleri, cisimlerde zuhur eden muhtelif arazlar1 ve
bunlarin vasiflar1 gibi mevzulari konu edinmekte ve biinyesinde yedi alt bilim
icermektedir. Ilki, cismani ilkelerin yani suret, heyula, hareket, zaman ve mekanin
bilgisidir. Ciinkii gerek feleki olsun gerek onun haricindeki temel seylerden olussun
biitiin cisimler bu bes seyi igermektedir. ikincisi, gok ve evrene dair bilgilerdir. Bu ilim
dali ise feleklerin ve yildizlarin cevherlerini, terkiplerini, devirlerinin illetlerini ve
goksel olaylarin yersel olaylara etkisini konu edinmektedir. Tabiat ilimlerinin tigiinciisti,
olus ve bozulustur. Thvan’a gére olus ve bozulus ilmi, cisimlerdeki dort tabiat (sicaklik,
sogukluk, kuruluk ve yaslik) ve hava, ates, su ve topraktan olusan dort unsurun
mahiyetini arastirmaktadir. Bu dort unsur ayrica goksel birtakim etkilerle birbirlerine
karismakta ve bunlarin karisimindan madenler, bitkiler ve hayvanlar olusmakta ve
bozulusa ugramaktadirlar. Dordiinciisii, hava degisimleri ve meteorolojik hadiselerin
bilimidir. Besincisi, arzin derinliklerinde bulunan madenlerin bilimidir ve madenlerin
ozelliklerini, olusumlarii ve bulunduklar1 yerleri aragtirir. Altincis1 botanik bilimidir.
Bitkilerin yeryiiziiniin farkli yerlerinde nasil yetistiklerini ve yarar ve zararlarinin neler
olduklarmni inceler. Tabiat bilimlerinin sonuncusu ise, hayvanlarin bilimidir ve
hayvanlarmn tiirlerini ve cinslerini, yeryiiziinde nasil yasadiklarini1 vb. konu edinir. Bu
noktada hayvanlar tiirleri, 6zellikleri, fiilleri ve tasarruflart noktasina farkli mertebelerde
bulunurlar. Bu mertebeler kisaca nefislerinin kuvvetleri, diisiince ve tefekkiirdeki
ihtiyatlar1 oraninda farklihik arz etmektedir.1’® Tiim bu tabiat ilimlerini de dgrendikten

sonra insanin zihni/nefsi ilahiyat ilimlerini 6grenmeye hazir hale gelmektedir.

Ozetle Thvan, iiyelerine ve okuyucularina kendilerini gelistirmeyi, ruhani ve ahlaki
olgunlasmay1 6gretirken bunu belirli bir egitim miifredat: dogrultusunda ve ekstra fayda
gozeterek yapmustir. “Bizim bu ilimleri saymaktaki ve bu sanatlardan bahsetmekteki
amacimiz, onlar lizerinde diisiinen ve derinlemesine inceleme yapan kimsenin, biitiin

bunlarin [ilimler] seylerin yaraticisinin ve ilkesinin -ki ondan bagska ilah yoktur-

'8 hvan-1 Safa, [hvan-1 Safa Risaleleri, 3/353. .
176 Thvan-1 Safa, Ihvdn-1 Safd Risdleleri, 3/351-353; Hasan Aydin, “fhvan es-Safi’da Bilim Egitimi,
Amaci ve Bilim Smiflamas1”, Elektronik Sosyal Bilimler Dergisi 6/21 (2007), 52.
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birligine... delalet ettigini bilmesidir.”'’" Aksi takdirde ilim yolcusu bu miifredata
uymadigr zaman daha yiiriyemezken kosmaya kalkisip herhangi bir yol kat
edemeyecek, bilakis Oncesinde ayaktayken yere diismiis olacaktir. Biraz daha
aciklayacak olursak once duyulurlar1 inceleyip onlar {izerinde aklimizla 1iyice
diisiindiikten sonra akledilirleri biliriz. Ciinkii duyulur konular, dgrenciler i¢cin daha
kolay ve yeni baslayanlarin anlayisina daha yakindir. Akledilir varliklar1 diisiiniip
inceledikten sonra ise dogal/tabii olaylar1 inceleyebilir ve ancak tabii olaylar1 inceleyip
ogrendikten sonra ildhiyat ilimlerini bilebiliriz. Fakat bu ilimlerde yeterli seviyeye
ulasmayan bir kimse bu siralamay1 gézetmeksizin evrenin olusumu gibi zor meselelerin
pesine diiserse onlar1 anlayamaz ve hata eder. Sonug olarak kainatin tesadiifen meydana
geldigini ve evrende her seyin kendi haline birakildigin1 veya alemlerin yaraticisinin
evrendeki islerden bihaber ve gafil oldugunu ve bu yiizden de hikmetsiz isler yaptigini
diistinebilir.}’® Ciinkii bu konulardaki hikmeti insan ancak ilahiyat ilimlerini arastirip

ogrendikten sonra bilebilir.
2.4. Bilginin Kaynaklar

Ihvan-1 Safd’ya gére var olanlarin hepsi “ya akledilir (ma‘kil) ya da duyulur (mahsis);
ya cevher ya araz ya da ikisinin bir araya gelmis hali; ya form ya madde ya da ikisinin
bilesimi; ya cismani ya ruhani ya da ikisinin bilesimidir.”*’® Bunlardan edilgin olan
cismani cevherler duyular yoluyla algilanirken, ruhani cevherlerse etkindirler ve duyular
aracihi@iyla degil, ancak akilla, kendilerine ait akli fiillerle ve cismani cevherlerdeki
bilimsel sanatlardan sonra meydana ¢ikan pratik sanatlar yoluyla algilanirlar. Bu
noktada belirtilmelidir ki insan da iki yakin cevherin bir araya gelmesinden
miitesekkildir. Insandaki bu cevherlerden biri, duyu organlariyla algilayan cismani
bedendir. Digeriyse akil yoluyla algilayan ruhani nefistir.18°

Risalelere gore insanm bilgileri dort kaynaktan gelmektedir. Bunlarin {i¢ tanesi
beseri/kesbi kaynaklarken bir tanesi de beseri olmayan kaynaktir. Beden ve nefis
cevherlerinin birlesiminden olusan insan, Thvan’a gore kesbi bilgileri ii¢ farkli yoldan

elde eder: Bunlardan birisi, bes duyudur ve bilgi edinme yollarmdan ilkidir. Insanin

77 thvan-1 Safa, Ihvin-1 Safé Risdleleri, 5/69.

178 thvan-1 Safa, Ihvéin-1 Safé Risdleleri, 3/404.

179 Thvan-1 Safa, [hvan-1 Safd Risdleleri, 1/189; Filiz, “Ihvan-1 Safa (X. yy)’ya Gore Insanin Biyolojik ve
Psikolojik Yapis1”, 110.

180 Thvan-1 Safa, Resdil, 2/350; Ihvan-1 Safa, [hvan-1 Safé Risaleleri, 2/320.
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cogu bilgisinin kaynagi duyulardir. Zira insan, bebekliginin ilk safhasindan baslayarak
bu yolla bilgileri alir. Duyular ayrica insanlarin ve diger canlilarin miisterek ozelligidir.
Insanim kesbi bilgileri aldig: ikinci kaynak, akildir. Akilla insan, diger canli varliklardan
ayrilmaktadir. Thvan’a gore insanin akil aracihgiyla bilgi elde etmesi bebeklikten
sonraki dénemde olur. Uciincii yola ise, her insan sahip degildir. Bu yol sadece bazi
alimlerin bilgi edindigi burhan yoludur. Ihvan’a gére alimlerin bir kismmin burhanla
bilgi elde etmesi, onlarin riyaziyat (geometrik ve mantiki meseleler) iizerinde iyice
diisiiniip tasmnmalarinin ardindan gergeklesmektedir.'8!

Ihvan-1 Safi’ya gore insan, bilinebilirlerin bir boliimiinii duyularla, bir bélimiinii
duyma yani rivayetler ve haberler araciligiyla, diger bir boliimiini tefekkiirle ve
icgiidiisel akliyla, geriye kalan boliimiinii ise vahiy ve ilham yoluyla bilmektedir.182
Ciinkli onlara gore “varliklar hakkindaki bilgi, duyularla idrak edilen seylere iliskin
bilgilerde ve apriori bilgilerde oldugu gibi bir kism1 dogustan gelen tabii bilgilerdir. Bir
kismi ise, matematik, egitim ve vahyin getirdigi bilgilerde oldugu gibi 6grenimle elde
edilen ve sonradan kazanilan bilgilerdir.”18 Yani Thvan-1 Safa insanin rivayet, vahiy ve
ilham kanaliyla da bilgilere ulasabilecegini savunmaktadir. Ancak onlara gore vahiy ve
ilham araciligiyla kazanilan ilimler, insanin kendi kesbiyle ve tercihiyle kazanilmaz
bilakis bu, Allah’tan gelen bir bagistir. Buna ek olarak ihvan, Yiice Yaraticinin insana
bir Litfu olan bu ilimlerin bir kisminin kiyasa ve kanita dayali olan akil yiiriitme ve
istidlal (¢ikarim) yoluyla elde edildigini sdylemektedir. Zira bu da kazanilmig akilla
olmaktadr.

Kisaca diyebiliriz ki Thvan’a gore insanin bilgileri dort kaynaktan gelmektedir. Bunlarin
iic tanesi beseri kaynaklarken (duyu, akil ve burhan) bir tanesi de beseri olmayan
kaynaktir. Ancak beseri olmayan kaynaktan gelen bilginin de alicis1 beser oldugu i¢in

ilk ii¢ kaynakla siki iligki i¢indedir.

181 Thvan-1 Safa, Ihvdn-1 Safé Risdleleri, 1/189; 2/275; Uysal, Ihvin-1 Safa Felsefesinde Tanri ve Alem,
53-54; Yakat, Ihvan-1 Safa Felsefesinde Bilgi Problemi, 28-29.

182 Bkz. Thvan-1 Safa, Thvdn-1 Safd Risdleleri, 3/248; Netton, Muslim Neoplatonist: An Introduction to the
Thought of the Brethren of Purity (Ikhwan al-Safa’), 17, Netton, “The Rasa’il Ikhwan al-Safa’ in The
History of Ideas in Islam”, 134.

183 Thvan-1 Safa, [hvan-1 Safé Risaleleri, 3/26.
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2.4.1. Duyu

Insanin kendi ¢abasi/kesbi ile bilinebilirlerin formlarmi elde ettigi ii¢ kaynaktan ilki
olan duyular insanin sahip oldugu bilgilerin ¢ogunun menseidir. Cilinki insan
bebekliginin ilk asamasindan itibaren duyu yoluyla bilgi almaktadir.!8* Duyu giicleri
ruhani-nefsani giiclerdir. Bu giiglerin her biri viicuttaki organlardan birine aittir. insan
onlar araciligryla mekanda ve zamanda var olan seyleri kavramaktadir. Bu dogrultuda
oncelikle Thvan’mn duyulurlar, duyu ve duyguya dair yapmis oldugu tanimlar1 vermek,
sonra da insanin duyular yoluyla bilgi elde etme siirecini izah etmek daha elverisli

olacaktir.

fhvan-1 Safi’ya gore “duyulanlar, duyu organlar1 vasitasiyla idrak edilen seylerdir.
Duyu (his), duyulan seyle dogrudan iliski kuruldugunda duyu organinin karakterinin
degisiklige ugramasidir. Duygu/hissetme ise, duyu organinin karakterinin niteligine
iliskin degisikliklerin duyusal giicler tarafindan hissedilmesidir (fark edilmesi).”8
Baska bir deyisle insan nefsinin gii¢lerinden olan duyu giicleri, bedendeki duyu
organlar vasitasiyla cismani varliklar1 algilamaktadir. Bu algilama ise cismani varlikla
karsilasan duyu organinmn karakterinin ugradig degisikligi duyu gii¢lerinin fark etmesi
ile gergeklesmektedir. Diger bir deyisle algilanan seylerin timii cisimsel arazlar yani
maddenin sekilleridir. insan nefsinin duyu giicleri ile bunlar1 anlamasi, bedenin aletleri
olan duyular (organlar) vasitasiyla olmaktadir. Bu dogrultuda duyularin mizacinin
degismesine his (duyu) denirken, bu miza¢ degisimlerinin duyu giicleri tarafindan fark

edilmesine de hissetmek (duygu) denmektedir.18

fhvan, insan nefsinin gii¢lerinden biri olan ve insanm bilgileri elde etmede ilk kaynag:
olan duyular1 toplayicilara ve ithalat¢ilara benzetmektedir. Nefsin bu giigleri bes tanedir.
Bunlardan biri 151k, renk ve sekilleri algilayan gérme giiclidiir ve viicutta cereyan ettigi

yer iki gozdiir. Bir digeri sesleri algilayan duyma giiciidiir ve bunun viicuttaki yeri

184 Platon, kimi diyaloglarinda giivenilir olmayislar1 dolayisiyla duyu verilerine bilginin elde edilmesinde
higbir rol vermemektedir. Ancak kisinin giindelik hayatindaki islere dair bilgileri diisiindiigii zaman algiy1
bilgi igin bir bakima ilk adim olarak kabul etmektedir. Dolayistyla Platon i¢in duyu bilgileri dogru saniya
kaynaklik edebilirken episteme i¢in kaynak olamamaktadirlar. Bkz. Robinson - Denniston, “Platon”, 4;
Cherniss, “The Philosophical Economy of the Theory of Ideas”, 450-451; Cherniss, “Idealar Kuraminin
Felsefi Yonden Sagladigi Tasarruf”, 45. Aristoteles ise Platon’dan farkli olarak bilginin yegéane
kaynagimin duyu verileri oldugunu savunmakta ve sadece deneyime dnem vermektedir.

185 Thvan-1 Safa, [hvan-1 Safé Risaleleri, 2/1278-279.

186 Thvan-1 Safa, Resdil, 2/315; Ihvan-1 Safa, [hvan-1 Safé Risaleleri, 2/286.
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kulaklardir. Nefsin bir 6teki duyu giicii tadan gii¢ olup bunun viicuttaki yeri dildir.
Dordiinciisii koklama giiclidiir ve yeri burundur. Son duyu ise sertlik ve yumusakligi,
dayaniklilik ve gevsekligi, soguk ve sicagi, nemi ve 1slaklig1 algilayan dokunma
giictidiir ve yeri biitiin beden olmakla birlikte daha ¢ok ellerdir.*®” Ancak bu noktada
belirtilmelidir ki algilayict bu giiclerden her birisi insan bedeninin bir pargasi ve organt
oldugu halde duyu giigleri, nefsin ciizlerinden degildir. Ancak onlarm her birisi bizatihi
nefistir. Bu giiglere farkli isimler verilmesinin nedeni farkl islevlerinden oOtiirtidiir.
Buna uygun olarak, gérme fiilini icra ettiginde “gériicii”: isitme fiilini icra ettiginde

“isitici”: tatma fiilini icra ettigindeyse “tadic1” denir.18

Insanm bilgilerinin gogunlugunun duyu giiglerine dayandigini daha énce de sdylemistik.
Soyle ki cenin, saglam duyular ve kuvvetli bir bedenle annesinin rahminden ¢iktiginda,
organlar1 ziyadesiyle giiclenir ve nefsinin kuvvetleri de bedende islevsel bir hale gelir.
Boylelikle nefse iliskin duyu giigleri, duyulurlar: ve onlara ait algilar1 sekillerine gore
islemeye baslarlar.® Cocuk, ilk olarak nesneleri dokunma duyusuyla algilar. Zira
dokunma duyusu, tiim duyu organlar icerisinde en kapsayici olandir. Daha sonrasinda
ise tatma duyusuyla algilar; 6rnegin annesinin siiti ile diger yiyeceklerin tatlarini
birbirinden ayirt eder. Ardindan ¢ocuk koklamay1 tanir ve kokular1 ayirt eder. Bundan
sonra ilk olarak yiiksek ses ile algak sesi de birbirinden ayirir. Sonra zamanla annesinin,
babasinin, erkek ve kiz kardeslerinin, yakilarinin ve diger kimselerin seslerini isitme
duyusuyla birbirinden ayirir. Son olarak ise adim adim yani tedrici bir sekilde oteki
duyu giiglerini ve organlarin1 ve onlara 6zgii olan duyulur varliklari kavrayip tanir.'*
Biitiin bu anlatilanlardan da anlasilacag tizere duyu organlari, kendi algi sahalarina ait
olan varliklar1 bir tek maddeleri iginde bilirler. Bu nefsani giigler ayrica bedensel
duyularin faaliyetinden bagkaca, bilme sahasindaki seylerin sekillerinin bir kismin1 da

diger bir kismindan alirlar.*%

Duyulurlarim idrak edilmesi agisindan insandaki duyu giigleri arada bir yerde

bulunmaktadir. Diger bir deyisle duyu giicleri kendi sahalarindaki iki asir1 u¢ arasinda

187 thvan-1 Safa, Resdil, 2/299; Thvan-1 Safa, Thvin-1 Safé Risaleleri, 2/268.

88 Thvan-1 Safi, Resdil, 2/131; Thvan-1 Safa, [hvin-1 Safd Risdleleri, 2/284; Uysal, Ihvin-1 Safa
Felsefesinde Tanri ve Alem, 56.

189 Thvan-1 Safa, Resdil, 3/10; Ihvan-1 Safa, [hvan-1 Safé Risdleleri, 3/15.

190 Thvan-1 Safa, Resdil, 3/343-344; Thvan-1 Safa, /hvin-1 Safd Risaleleri, 3/338.

191 Thvan-1 Safa, Resdil, 2/315; Ihvan-1 Saf, [hvan-1 Safé Risaleleri, 2/286.
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yer alanlarin haricinde herhangi bir seyi algilayamamaktadir. Buna binaen duyu
organlariin durumu da boyledir. Yani duyu giicleri gibi duyu organlar1 da algiladiklari
seyleri algilamalarinda bir takim belli sartlara muhtagtirlar. Bu sartlardan birisinin yok
olmas1 veya gerekli olan miktardan fazla ya da eksik olmasi durumu, duyulur seylerin
algilanmasina engel olur. Ornegin gérme giiciinii ele alacak olursak: bu giic asir
karanlikta renkleri gérmeye gii¢ yetiremedigi gibi, parlak 1giklar1 da algilayamaz.1%
Ayrica algilayict giliclerin her biri, duyulur seylerin yalnizca bir cinsini algilamaya
mahsustur. Yani gorme giicii, kokulari, tatlar1 veya sesleri degil sadece renkleri algilar.
Isitme giicii de benzer sekilde sadece sesleri algilarken tatlari, renkleri, kokular: ve

dokunulan seyleri algilamaz. Kisacasi tatma, koklama ve goérme gibi duyu giiclerinden

her birisi kendi sahalar1 disinda yer alan bir seyi algilamazlar.!%

fhvan’a goére insanlarin muhtelif konularda kavrayis bakimindan farkli oluslarinin
sebeplerinden birisi bilme ve kavrama kuvvetlerinin farkliligidir. Dort tiirden ibaret olan
bu kuvvetler duyu, hayal, diisiinme ve hafizadir. Bunlarin i¢cinden hayal, diisiinme ve
hafiza kuvvetleri, bir sonraki bdliimde de anlatilacagi iizere aklin tabiatina ait
giiclerdendir. Insanin sahip oldugu bilgilerin ¢ogunun kaynaginin duyu giigleri olmasina
ragmen Thvan, gayelerin en sereflisi olan akli islere ulasmak i¢in ¢abalamasimi insana
tavsiye etmektedir. Ciinkii ihvan’a gére “cisimsel islerin bilgisi, nefsin yoksunlugu ve
ihtiyacin fazlaligidir; ruhani akledilir islerin bilgisi de nefsin zenginligi ve bollugudur.
Yani nefis cisimsel islerin bilgisi hususunda, cisimsel isleri kendileri araciligiyla

kavramak i¢in bedene, onun duyularina ve organlarina muhtagtir.”1%

Burada sorulmasi gereken sorulardan birisi sudur: Ruhani isleri yani akledilirleri nefsin,
bedene ihtiya¢ duymaksizin kendi cevheriyle bilmesi nasil gerceklesmektedir? Bu
noktada duyular bir basamak gorevi mi gormektedir? Soyle ki akli islere ulagmak
isteyen kisi oncelikle duyulur iglerin bilgisi igin ¢aligmalidir. Kisi ancak duyulur islerin
bilgisini edindikten sonra akli islere erigebilir. [hvan-1 Safa’ya gore “biitiin akledilirler,

nefsin bizzat maddede duyular yoluyla miisahede ettikten sonra, kendinde gordiigii ve

192 Thvan-1 Safa, Ihvin-1 Safd Risdleleri, 3/28; Uysal, Thvin-1 Safa Felsefesinde Tanri ve Alem, 57; Yakat,
Ihvan-1 Safa Felsefesinde Bilgi Problemi, 33.

193 fhvan-1 Safa, Resdil, 2/315; Ihvan-1 Safa, [hvin-1 Safé Risaleleri, 2/286; Yakit, Ihvan-i Safa
Felsefesinde Bilgi Problemi, 33-34.

194 Thvan-1 Safa, Resdil, 3/202; Ihvan-1 Saf, [hvan-1 Safé Risaleleri, 3/197.
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kendi cevherinde gozden gegirdigi ruhani suretlerdir.”®® Diger bir deyisle nefsin
duyulardan beden araciligiyla cisimsel islerin bilgilerini almasinin ardindan, ruhani
meseleleri bilme noktasinda kendisi ve cevheri yeterli olmaktadir. Clinkii nefis cisimsel
islere dair bilgilere sahip oldugunda, artik bedeni aracihigiyla 6grenmeye ihtiyag

duymamaktadir.

Daha once de ifade ettigimiz gibi tikel nefisler, ilim ve irfandan duyu gigleri
araciligiyla yararlanip akledilir seyleri potansiyel durumdan fiil (hakikat) durumuna
cikararak var oluslarmi tamamlarlar. Daha sonra bu kimseler gec¢im islerini yoluna
koymaya, ahiret hayatina hazirlanmaya, dogru goriis, giizel ahlak ve iyi amellerle
nefislerini terbiye etmeye yonelik bir yol tutmaya ve diinyadaki hayatlarini idare edip
suretlerini yetkinlestirmeye c¢alisirlar. Biitiin bunlar et ve kandan olusan beden
araciligiyla gerceklesir. Bu tikel nefisler bedenden ayrildiklarinda ahiret nimetlerinden
faydalanirlar. Sonug olarak goérmekteyiz ki duyu bir idraktir (algi). Bu idraki bilgiye
ceviren sey esasen bu verilerin akil tarafindan islenmesi ve maddelerinden soyutlanarak

ruhani bir sekilde bilinmesidir.
2.4.2. Akl

Bir 6nceki boliimde cismani bedenin duyu organlari yoluyla esyay: algilamasini
anlattik. Bu boéliimde ise bilge ruhani nefsin akil yoluyla algilamasini anlatacagiz.
Insanin kendi kesbiyle bilgi elde ettigi ii¢ yoldan ikincisi olan akil, Thvan’in diisiince
sisteminde kozmoloji, epistemoloji ve ahlak alanlan ile ilgili olarak sik¢a karsimiza
cikan basat bir kavramdir.'® Ancak dikkat edilmelidir ki bu noktada mevzu insan
nefsinin gii¢lerinden biri olan akildan ziyade, daha ¢ok Allah’in yarattig ilk varlik olan
Faal Akla dayanmaktadir. Oyleyse bu boliime baslarken ilk olarak birtakim sorulara
cevap verme zorunlulugu ortaya c¢ikmaktadir: Faal Aklin mahiyeti, ozellikleri ve
konumu nedir? ilk akil olarak da isimlendirilen Faal Akhn insan akli ile hangi

konularda ve nasil bir iliskisi bulunmaktadir?

19 Thvan-1 Safa, Resdil, 3/191; Thvan-1 Safa, Ihvin-1 Safé Risaleleri, 3/187.

19 Farabi’nin felsefi sisteminde akil, Tanri, goksel tozler/ikincil sebepler ve insan olmak {izere birbiriyle
baglantili ii¢ boyut tagimaktadir. Ona gore biitiin varliklarin nihai sebebi olarak “Tanr1 her seyden 6nce,
maddesiz olmak bakimindan akil olarak vazedildigi i¢in ondan sudiir eden varlik da kendisi gibi akli bir
6ze sahip olmak durumundadir. [...] Ay-alt1 dlemde her bir varlik kategorisi, kendi payina akli idrakin
objesi olan bir form ile ger¢eklik kazanir ve bu varlik mertebelerinin en son agamasinda insan tiiriine ait
suret de akil olarak gerceklesir.” Aydinl, Fdrabi, 107-114. Ayrica bkz. Farabi, “Aklin Anlamlar1”, ¢ev.
Mahmut Kaya, Isldm Filozoflarindan Felsefe Metinleri (Istanbul: Klasik, 2017), 133, 136-137.
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Kozmolojiye dair goriislerinin temelinde Plotinus¢u sudiir nazariyesini benimseyen
Ihvan’m! dgretisinde, tipki biitiin sayilarm bir rakaminin uzantis1 olmasi gibi, biitiin

alem de tek olan Allah’mn birligine dayanmaktadir:

“Bilesin ki, bir’i tekrarlatarak iki’yi bir’den meydana getirmesi gibi, San1 Yiice
Bari’nin kendi birliginin (vahdaniyet) nurundan yarattigi ve yoktan var ettigi
(ibda’) ilk sey Faal Akil denilen basit bir cevherdir. Sonra O, iki’ye bir’in
ilavesiyle li¢’li meydana getirmesi gibi, feleki Kiilli Nefsi de Akil nurundan
meydana getirdi. Sonra {i¢’e bir’in ilavesiyle dordii meydana getirmesi gibi nefsin
hareketinden ilk maddeyi meydana getirdi. Sonra diger sayilari, daha Once
orneklendirdigimiz iizere dortten Oncekileri dorde ekleyerek dortten meydana

getirdigi gibi diger yaratilmislari maddeden (heyild) meydana getirdi, Akil ve

Nefis vasitastyla onlari diizenledi.”%

Yani bir sayisina atifta bulunmadan sayilarin ontolojik anlamda bir varliklariin
olmayacagi gibi kainatin varligi da yaraticisi olan Allah’a dayanmaktadir. Diger bir
deyisle varliklarin Yaraticiya gore durumu, sayilarin bir sayisina gore durumu gibidir.
Ihvan sudir nazariyesindeki hiyerarsiyi ifade eden bu sayilar1 kimi zaman dérde tekabiil

eden heytilada sonlandirirken, kimi zaman da dokuz sayisina kadar siralamaktadir, 1%

fhvan’a gore Faal Akil, Yaraticidan sonra ikinci sirada yer alan, basit ve istiin bir
cevherdir. “O, Allah’in yarattiklar1 igerisinde ilk yaratilmis olandir ve kendisinde her
seyin suretinin bulundugu nurlu (nurani) basit cevherdir.”?% Diger bir deyisle o Allah’in
yoktan var ettigi bir yaratis1 olan ilk Akildir.?° Yani ilk ve en yetkin yaratilan varlik
Faal Akildir.

Kisacas1 Thvan’in felsefi sisteminde varliklarin hepsi, biri bir digerinin altinda veya
istiinde olmak {izere mertebe mertebedir ve altta olan varlik kendinden iisttekinden

feyiz almaktadir. Bu hiyerarsinin tepe noktasinda bulunan Yiice Yaratict esyanin

197 By konu hakkinda daha detayli bilgi icin Plotinuscu Sudiir Teorisinin Farabi ile Ihvan-1 Safd’ya
Yansimalarimn Mukayesesi isimli miistakil calismamiza bakabilirsiniz.

198 Thvan-1 Safa, Resdil, 1/85; Ihvan-1 Safa, [hvdn-1 Safa Risdleleri, 1/36.

199 Thvéan-1 Safa, Resdil, 2/352; Thvan-1 Safa, [hvdn-1 Safa Risaleleri, 2/322-323. Ayrica bkz. Uysal, Ihvin-
1 Safa Felsefesinde Tanrt ve Alem, 163.

20 fhvan-1 Safa, Resdil, 3/318; Thvan-1 Safa, [hvin-1 Safd Risdleleri, 3/316. Ayrica bkz. Netton, Muslim
Neoplatonist: An Introduction to the Thought of the Brethren of Purity (Ikhwan al-Safa’), 78-83; Netton,
“The Rasa’il Ikhwan al-Safa’ in The History of Ideas in Islam”, 132; Onay, Ihvin-1 Safd’da Varlik
Diisiincesi, 72, 100.

201 Thvan-1 Safa, Resdil, 1/270; 4/177, 336-337; thvan-1 Safa, [hvan-1 Safd Risdleleri, 1/190 4/162, 288;
Uysal, Ihvin-1 Safa Felsefesinde Tanri ve Alem, 164; Kog, Ihvan-1 Safa 'mn Egitim Felsefesi, 67.
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suretlerini basit bir cevher olan ve seylerin hakikatlerini idrak eden Faal Akla akitir
(feyezan). Daha sonra bu suretleri Faal Akildan tim alemin nefsi olan Kiilli Nefse
akitir. Sonra bunlar Kiilli Nefisten ilk maddeye (heyualaya), heyGladan da beseri tikel
nefse akar.?%> Bu suretler, insanlarin duyular aracilifiyla once hey(ilada miisahede
ettikleri ardindan da diisiincelerinde tasavvur ettikleri malumatlardir. Suddrun unsurlari
arasindaki miinasebeti agiklamak icin Thvén, ilksel 6rnegini Platon felsefesinde
gorebilecegimiz ve Plotinus’un Yeni Platoncu cergevede yorumladigr Giines-Ay
metaforunu®® kullanmaktadir?® Bu metaforu, ihvan’m kullanim amacin1 géz 6niinde
bulundurarak 6zetleyecek olursak: Ay’in Giines’in 15181 ile kendi 15181in1 uyumlu hale
getirmesi gibi; Kiilll Nefis de Faal Akildan feyzi aldiginda faziletleri tamamlanmis
olmakta ve eylemleri Faal Aklin eylemleri ile bagdasmaktadir. Ciinkii Kiilli Nefis Faal
Akildan tasan ve mertebesi daha diisiik olan miinfail/edilgen bir akildir.?% Diger bir
deyisle Kiilli Nefis tipki 6grencinin alimden ilim 6grenmesi gibi suretleri ve faziletleri
Faal Akildan diizenli olarak alabilen ruhani basit bir cevherdir. Bu noktada Kiilli Nefsin
tanim1 da aciga ¢ikmaktadir. Thvan’a gore “nefis; basit, ruhani, potansiyel olarak
(bilkuvve) bilen, tabii olarak yapan, aklin faziletlerini zamansiz olarak kabul eden ve
maddede onu zaman iginde hareket ettirmek suretiyle is yapan bir cevherdir.”?% Ancak
bu hususta dikkat edilmelidir ki Kiilli Nefsin, Faal Akil gibi riitbece kendisinden daha
tistte olan varliklarin {izerinde hakimiyet kurmas1 s6z konusu bile degildir. Bu durumda
nefis, kendisinden daha asagida olan mutlak cisme yonelir ve Yaraticiya benzeyerek
cisimde tasarrufta bulunur. Ciinkii Faal Aklin Yaraticidan tagan bir nur olmasi gibi Kiilli
Nefis Faal Akildan tasan bir gii¢tiir ve bu dogrultuda tikel nefislerin hepsi de Kiilli

Nefisten tasmaktadir.2’

Ihvan, suretlerin heytilddan 6nce Kiilli Nefiste nasil bulundugunu bilmek isteyen

kimselere -konunun daha iyi anlagilmasi igin ayrica- sanatginin sanatini izhar

202 Al-Fakhuri - Al-Jurr, Téarihu'l-Felsefeti’I-Arabiyye, 264-265.

203 Bkz. Platon, Devlet, 223-225 (508a-509b); Plotinus, Enneadlar, 47. Kindi ve Farabi ise Aristoteles'in
aktif akil ile pasif akil arasindaki iliskiye dair goriisiinii benimsemektedir. Onlar Faal Akil ile insan
aklmin iliskisini agiklarken Giines-gérme metaforunu kullanmaktadir. Buna gore Faal Aklin insan akli
karsisindaki konumu, Giinesin (1ginlar1 hasebiyle) gérme karsisindaki konumu gibi degerlendirilmektedir.
Bkz. Farabi, es-Siydsetii'I-medeniyye: Mevcutlarin Ilkeleri, 26; Kaya, “Kindi ve Felsefesi”, 34.

204 Thvan-1 Safa, Resdil, 3/193; Thvan-1 Safa, [hvan-1 Safd Risdleleri, 3/189. Konuyla ilgili olarak ayrica
bkz. Onay, Ihvin-1 Safi’da Varhik Diisiincesi, 72-73.

205 Thvan-1 Safa, Resdil, 2/352; 3/198; Thvan-1 Safa, [hvan-1 Safé Risdleleri, 2/323; 3/193.

26 Thyan-1 Saf, Resdil, 3/158-159; Thvan-1 Safa, Ihvan-1 Safé Risaleleri, 3/158.

207 Thvan-1 Safa, Resdil, 3/281; Thvan-1 Safa, [hvin-1 Safd Risdleleri, 3/279.
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etmesinden once nefsinde 0 eserin suretinin bulunmasini 6rnek vermektedir. Yine Killi
Nefisten Once suretlerin Faal Akilda bulunmasim, alimlerin nefislerinde bulunan
malumatlarin  resimlerine  benzetmekte ve Aalimin o  bilgiyi 0grencisine
aktarmasini/ogretmesini de Faal Aklin Killi Nefse feyzi gibi degerlendirmektedir.
Ayrica Thvan’a gore Faal Akla akmadan &nce bilginin Yiice Yaraticinmn ilminde nasil
bulundugunu tasavvur etmek icin ikiden O6nceki bir sayisinda diger tiim sayilarin nasil

bulundugu diisiiniilmelidir.?%

Sonug olarak Faal Akil, Yiice Yaraticinin yarattigi varliklarin ilki ve mertebece en iistiin
olanidir. Onun bilgisi diger varliklardan daha fazladir. Cilinkii 0 bilgiye aracisiz bir
sekilde ulagmaktadir. Diger bir deyisle Faal Akil feyzi direkt Allah’tan alir ve
kendinden asagidaki diger varliklara akitir. Bu durumda Faal Akhn feyzini akittigi ilk
varlik Killi Nefistir. Kiilli Nefis de Faal Akildan aldigi bu feyzi kendisinden asagida
olan tikel nefislere akitmaktadir. Ayrica Thvan’a gére insani nefis ve insani akil Kiilli
Nefsin gii¢lerindendir.?®® Dolayisiyla Kiilli Nefis, Faal Akildan aldig1 feyzi insani nefsin

giicii olan akil giiciine de aktarmaktadir.

Buraya kadar Faal Akildan bahsettik ancak IThvan-1 Safa diisiincesinde akil, ortak bir
isimdir ve iki anlamda kullanilmaktadir. Bunlardan biri yukarida da anlattigimiz iizere
filozoflarin Faal Akil dedikleri ve Bari Teala’nin yaratip viicuda getirdigi ilk varlik olan
ve tim esyayl kusatan, basit ve ruhani cevherdir. Aklin 6teki anlamma gelince o,
insanlarin tefekkiir etme, diisiinme, temyiz ve konusma gibi birtakim eylemlerinde
kullandiklar1 insan nefsinin giiglerinden bir giictiir?’® Bu akil, insan nefsinin
giiclerinden biri oldugu 6l¢iide Kiilli Nefsin de giiglerinden biridir. Diger bir ifadeyle
insani akil Kiilli Nefsin giiglerinden biri olarak insani nefiste bulunmaktadir. Kiilli Nefis
de ilk yaratilan akildan tasan bir feyizdir. Dolayisiyla insan nefSinin gii¢lerinden biri
olan akil, Kiilli Nefis araciligiyla Faal Akilla irtibat kurabilecek ve ondan gelecek feyzi

kabul edebilecek bir konumdadir. IslAm diisiincesinde buna IttisAl Teorisi?!

28 Thvan-1 Safa, Resdil, 1/364-365; Thvan-1 Safa, [hvdin-1 Safd Risdleleri, 1/275-276.

29 Thvan-1 Safa, Resdil, 3/198-199; Thvan-1 Safi, [hvin-1 Safi Risdleleri, 3/194; Yakit, Ihvan-1 Safa
Felsefesinde Bilgi Problemi, 47.

210 Thvan-1 Safa, Resdil, 3/191; Thvan-1 Safa, Ihvdn-1 Safé Risaleleri, 3/187.

211 Faal Aklin insan aklim kuvveden fiile ¢ikarmasi durumuna denmektedir. “Faal Akil, insanin diisiinme
ve bilme giictinii islevsel hale getiren ve maddi esyada kuvve halinde, maddi olmayan alemde fiil halinde
bulunan akli objeleri (ma‘kalat) ona kazandiran ilke olarak tanimlanmistir. Insan akliyla Faal Akil
arasindaki bu iliskiye Islam felsefesinde ittisal denilmektedir.” Tlhan Kutluer, “ittisal”, Tiirkiye Diyanet
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denmektedir. Ancak bu noktada Thvan’im ittisdl teorisi bir araci olarak Kiilli Nefsi
icermesi noktasinda Farabi’den farklilasmaktadir. Zira Farabi sudtrunda Kiilli Nefse yer

verilmemis ve Faal Akil, Thvan’daki Kiilli Nefsin gorevlerini iistlenmistir.?'?

Insani akil diger canlilarda olmaksizin, her bir insana dzel olan ayirt etme giiciidiir.
Kisacasi soz konusu ettigimiz bu akilla insan diger canlilardan ayrilmaktadir. Bunun
yani sira akillilar, kendi iclerinde ayirt etme giiglerinin kalitesi ve zihinlerinin saflig:
noktasinda farkli derecelerde olmalar1 hasebiyle ilim ve marifet noktasinda da farkli
derecelerdedirler.?*® Diger bir deyisle akilli kimselerin en seckin ozellikleri ilim ve
marifetlerinin ¢ok olmasidir. Ciinkii Ihvan’a gore “aklin dzelligi; hakikatleri bilmesi,
mitkemmel bir (iyiyi kotliden) ayirma (temyiz) yetenegine, adil bir yasam ile 1y1 bir
se¢im giiciine (ihtiyar) sahip olmasidir.”?** Bu ozellikleri dolayisiyla akil, Yaraticinin
insana bahsettigi en biiylik nimetlerinden ve ihsanlarindan biridir. Ciinkii insana gercek

ilimleri veren akil, saglam goriis ve temyiz demektir.

Duyu giigleri boliimiinde anlattigimiz gibi insan akli da agiklik ve kapalilik bakimindan
iki agir1 ug arasinda kalan akledilirleri zihinde sekillendirmeye gii¢ yetirebilmektedir.
Akledilir varliklar arasindan bazilarinin belirgin/apagik olmalar1 dolayisiyladir ki insan
akli onlari idrak etme ve yiiceliklerini kusatma noktasinda aciz kalmaktadir. Mesela
Allah’in yiiceligini idrak bu sekildedir. Zira “Allah’in zati gizliligi asir1 oldugundan
dolay1 degil de aksine asikarligi, apagikligi ve belirginligi asirt oldugundan dolay1 insan
aklinin Allah’1 algilamas1 ve zati mahiyetinin yiiceligini bilmesi higbir sekilde miimkiin
degildir.”?!> Ayni1 sekilde insan akli, Alemi gok biiyiik ve asikar oldugundan dolay1 bir

biitiin olarak zihinde sekillendirmekten acizdir. Bu 6rneklerin aksine bir de insan aklinin

Vakf: Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Islam Ansiklopedisi, 2001), 23/484. Ancak Farabi'nin ittisal
teorisine gore kisi, Faal Akil'dan miinfail aklina tagan sey sayesinde filozof/hakim olurken, miitehayyile
giiciine tasan sey sayesinde ise peygamber olmaktadir. Farabi, el-Medinetii’l-fazila: Tanr: Alem Insan,
200.

212 Bkz. Aydinl, Fardbi, 92; Sahin - Macic, “Islam Felsefesine Bir Adim Olarak Neoplatonism (Yeni
Eflatunculuk): Proclus ve Farabi Arasinda Metafizik Bir Karsilastirma”, 218; Fuad Ma’sm, Jhvin el-
Safd’: Felsefetehum ve Gdyetehum (Suriye: Daru’l meda, 1998), 141-142.

213 Thvan-1 Safa, Resdil, 3/245; Thvan-1 Safa, [hvdn-1 Safad Risdleleri, 3/244-245.

214 Thvan-1 Safa, Resdil, 1/354; Thvan-1 Safa, Ihvdn-1 Safi Risdleleri, 1/265. Ayrica bkz. Uysal, Thvin-1
Safa Felsefesinde Tanri ve Alem, 58.

215 fhvan-1 Safa, Thvdn-1 Safi Risdleleri, 3/29. Ayrica bkz. Mehmet Karakus, “Thvan-1 Safa Risalelerinde
Tanri’nin Bilinmesi”, Sosyal Bilimler Dergisi 9/17 (2019), 52; Onay, Ihvin-1 Safd’da Varlik Diisiincesi,
64. Ihvan, Tanri'min apagikhigi/asikarligi dolayistyla bilinemez olusu goriisiinii izah ederken Farabi ile
benzer ifadeler kullanmaktadir. Bkz. Farabi, el-Medinetii I-fazila: Tanri Alem Insan, 64; Aydmli, Farabi,
79; Tirker, “Metafizik: Varlik ve Tanr1”, 614; Reisman, “Farabi ve Felsefe Miifredati”, 66-67; Aslan,
“Plotinusqu Sudiir Teorisinin Farabi ile Thvan-1 Safd’ya Yansimalarinin Mukayesesi”, 342.
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atomlar gibi gizli, kiiciik ve ince olmalarindan oOtiirii idrak etmekten ve zihninde

sekillendirmekten aciz oldugu varliklar vardir.?6

Risalelerde insan aklinin, dogal (garizi) akil ve kazanilmis (miikteseb) akil olarak iki
kisimdan olustugu ifade edilmektedir.?’” fhvan-1 Safd’ya gore dogal akil; insanin
duyulur varliklar iizerine diisiiniip tasinmasinin ardindan ortaya ¢ikmaktadir.?® Diger
bir deyisle “diisiince melekesinin duyulur aleme ait fonksiyonlar1 garizi akla aittir. [Bu
akil] duyulur alemin ruhta uyandirdig: bilkuvve bilgileri, bilfiil bilgi haline getiriyor ve
ilk kavramlari olusturuyordu.”?*® Ancak insan ispat seviyesine ulasinca, duyu giicleriyle
algilanamayan ve haliyle hayal giicii ile tasavvur edilemeyen metafizik hakikatler bilgi
objesi olurlar. Iste bu noktada garizi/dogal akil miikteseb/kazanilmis akil haline gelir.
Yani duyulur varliklar {izerine daha derin ve daha fazla diisiinlip tasinan ve nefsini
maddenin Kirinden daha fazla arindiran kisilerin akli, miikteseb/kazanilmis akil haline

gelmekte ve bu kisiler daha akilli olmaktadir.??

Ihvan’a gore feleklerin, dort unsurun ve bunlarm ciizleri iizerinde diisiindiigii zaman
dogal akil, alemin ne zaman, ni¢in, nasil ve kim tarafindan yapildigini bilmese de onun
bir sanat eseri oldugunu ve bir sanatkarinin oldugunu kabul eder. Ciinkii bu aklin ilk
prensipleri igerisinde bulunan zorunlu bir 6nermedir ve diisiinen, akilli her kisiye apagik
bir sekilde beliren bir durumdur. Dolayisiyla dogal akil sahipleri, alemin bir sanat eseri
oldugunu, heyuladan ve suretten olustugunu bilir. Ancak heyulanin durumu ve sonradan
meydana gelisi dogal akilla degil kazanilmig akil tarafindan bilinir. Ciinkii bu daha derin
bir tefekkiir ve daha fazla arastirma isteyen bir konudur. 22! Ayrica akil sahibi kimseler
dogal ve kazanilmis akillar1 bakimindan farkli mertebelerde bulunmaktadirlar. Diger bir

deyisle dogal akilla bilinenlerin {izerinde daha fazla duran, tefekkiiriinii ve arastirmasini

218 Thvan-1 Safa, [hvdn-1 Safa Risdleleri, 3/29.

27 Aristoteles’in De Anima isimli eserini temel alan Farabi ise insani akli dort kisma ayirmaktadir:
bilkuvve akil, bilfiil akil, miistefdd akil ve Faal Akil. Bkz. Farabi, “Aklin Anlamlar1”, 130-133; Aydin,
Fdrabi’de Bilgi Teorisi, 118-134. Bu noktada Farabi, Kindi ile aym kaynaktan beslenmektedir. Ancak
Kindi beyani akil isimlendirmesi ve miistefad aklin 6zellikleri noktasinda Farabi’nin diigiincelerinden
farklilasir goriinmektedir. Bkz. Kindi, “Akil Uzerine”, cev. Mahmut Kaya, Isldm Filozoflarindan Felsefe
Metinleri (istanbul: Klasik, 2017), 33-35; Sulul, Kindi Metafizigi, 126-128.

218 Thyvan-1 Safa, Resdil, 3/383; Thvan-1 Safa, Jhvin-1 Safi Risdleleri, 3/374. Ayrica bkz. Yakit, Thvan-i
Safa Felsefesinde Bilgi Problemi, 48-49; Uysal, [hvin-1 Safa Felsefesinde Tanri ve Alem, 60.

29 yakit, [hvan-1 Safa Felsefesinde Bilgi Problemi, 49. Ayrica bkz. Kog, Ihvan-1 Safa'mn Egitim
Felsefesi, 67-68.

20 Thvan-1 Safa, Resdil, 3/383; Ihvan-1 Safa, /hvdn-1 Safd Risdleleri, 3/374. Ayrica bkz. Kog, Ihvan-i
Safa’'nin Egitim Felsefesi, 68.

221 thvan-1 Safa, Resdil, 3/379; thvan-1 Safa, [hvin-1 Safd Risdleleri, 3/370.
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daha da artiran kimseler akillilar igerisinde yiliksek mertebede bulunurlar ve daha
akillidirlar. Cilinkii daha once de zikrettigimiz ‘her ilim sahibinin istiinde bir bilen

vardir’ ilkesi burada da gecerlidir.

Akil biitiin bu saydigimiz 6zelliklere tabiatindaki bes giicli araciliiyla sahiptir. Aklin
giiclerini duyulardan aldiklar1 verileri isleme Onceliklerine gore zikredecek olursak
bunlar sirastyla: Hayal giicii, diistinme giicii, hafiza giicii, konugma giicii ve sanat yapma
giiciidiir. Akil, bu giicler sayesinde bilinenlerin suretlerini maddelerinden soyutlanmig
olarak ruhani bir sekilde bilmektedir. Thvan, karsilikli alip vermeleri dolayisiyla bu
giicleri tiiccar ve saticilara benzetmektedir.??? Ciinkii bu ruhani bes gii¢, bilinenlerin
suretlerini algilama konusunda birbirlerinin adeta yardimcisidirlar. Diger bir deyisle bu
gii¢ler, malumat sahasina ait seylerin goriintiilerini (sekillerini) maddelerinden bagimsiz
olarak ruhani bir sekilde bilmektedir. Daha 6nce de izah ettigimiz {izere duyu organlari

ise alg1 sahalarina ait olan varliklar1 ancak maddeleri dahilinde bilmektedirler.
2.4.2.1. Hayal Giicii

Nefse ait duyu giigleri, sekilleri hasebiyle duyulur varliklart ve bu varliklara iliskin
algilar1 igledikten sonra bu algilar, yeri beynin 6n kismi olan hayal giiciine
(miitehayyile) iletilir.??® Yani bu islem kisaca duyulur seylerin hepsinin suretlerinin
almmasi ve o suretlerin, duyulur seyler algi alanindan kaybolduktan sonra dahi hayal

edilmeleridir.

[hvan’a gore natik nefsin giiglerinden olan hayal giiciiniin 6zelliklerinden bir tanesi “bes
duyu organindan birisinin yonlendirmedigi bir seyi hayal etmekten aciz kalmasidir.
Nitekim gozii olmayan higbir canli/hayvan renkleri, isitmesi olmayan higbir hayvan da

sesleri hayal edemez ve imgeleyemez. Ciinkii esyay1 hayal ve tasavvur etme daima

222 Thyan-1 Safa, Resdil, 2/299; Thvan-1 Safa, Thvdn-1 Safé Risaleleri, 2/268.

223 Thvan, Kindi ve Farabi’den farkli olarak hayal giiciinii aklin bes giiciinden ilki ve zihnin haritasi olarak
degerlendirmektedir. Zira Kindi, hayal/tasarlama (musavvire) giictinii duyu bilgisi dahilinde ele almakta
ve nefsin akildan ayr bir giicii olarak degerlendirmektedir. Bkz. Kaya, “Kindi ve Felsefesi”, 33; Sulul,
Kindi Metafizigi, 117-118. Farabi ise geleneksel Aristoteles¢i anlayis dogrultusunda hayal giiciinii insan
nefsinin temel iglevleri arasinda zikrederek duyu ile diisiinme arasina yerlestirmektedir. O din ve
niibiivveti bu yeti ile irtibatlandirmakta ve insan zihninin vahiy baglaminda bu yetiyi devreye soktugunu
diisiinmektedir. Bkz. Aydinli, Fardbi, 129-130; Farabi, es-Siydsetii I-medeniyye: Mevcutlarn Ilkeleri, 22;
Mehmet Kasim Ozgen, Farabi’de Mutluluk ve Ahlak Iligkisi (Istanbul: Insan Yayinlari, 1997), 34-35, 38;
Aydin, Fardbi'de Bilgi Teorisi, 95-102. Kisacasi Kindi ve Farabi Aristoteles¢i bir yaklasimla insan
nefsinin bes giicii (beslenme, duyumlama, miitehayyile, akletme ve arzu) oldugunu kabul ederken Thvan
ise insan nefsinin gii¢leri noktasinda Platoncu ¢izgiyi takip etmistir.
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duyusal algiya baghdir.”?%*

Diger bir deyisle saglam duyulara sahip olan insan
kendisine sOylenen bir sozii kavradiginda o s6ze dair anlamlar1 hayal etme yetisine de
sahiptir. Bu noktada ayrica duyulur seylerin suretlerinin duyu gii¢leri vasitasiyla
algilanmasmin ardindan hakikati olan veya olmayan seyleri hayal etme konusu
gelmektedir. Zira insanmn, duyu giclerinin heyuladan soyutlayarak nefse ilettigi
goriintiileri/suretleri hayal giicii vasitasiyla diledigi gibi ¢ogaltma ve birlestirme imkani
bulunmaktadir.??®> Ancak bu hususta dikkat edilmelidir ki insan hakikati olmayan seyleri
dahi hayal ederken duyu algilaria baghdir. Clinkii burada hakikati olmayan seylerden
kasit cisimler aleminde higbir surette varligi bulunmayan seyler degildir. Bundan

kastedilen daha ziyade ‘at govdeli insan’ veya ‘horoz kafali tilki’ gibi tek tek varligi

bulunan ancak terkip halinde hakikati olmayan seylerdir.

Hayal giicii, duyu giiclerinden algilananlarin resimlerini aldiginda bunlar idrak eder,
nefse iletir ve tamamini bir araya toplar. Yani hayal giicii, algilanan seylerin sekillerini
alir ve mumun kendisine bastirilan maddenin naksini kabul etmesi gibi onlar1 kabul eder
ve bu suretleri aninda diisiinme giiciine gotiiriir.??® Bu noktada Ihvén, hayal giiciiniin
duyu organlarindan algilanan seylerin goriintiilerini almasin1 ve onlar1 diistinme giiciine
gondermesini, sehir meydanlar1 ve c¢arsilardaki saticilarin eylemlerine benzetirken;
duyulur varliklarim bilgilerini kendinde toplayan hayal giicliniin diisiinme giicline

nispeti, harita sahibinin krala nispeti gibidir demektedir.??

Son olarak toparlayacak olursak nefsin gii¢leri bedende diizenli olarak isleyip saglam
bir sekilde gelisirse duyu giicleri, duyulur varliklart isleyip sekilleri bakimidan
kavramaya baslar. Sonra duyulur varliklarin suretlerini beynin 6n kisminda bulunan
hayal giiciine aktarirlar. Hayal giicli ise “normal ve afetlerden armmis oldugunda,
algilama kuvvetinin oraya gonderdigi algilarin resimlerini orada olduklar1 gibi hayal
eder; onlarin goriiniimlerini i¢ine alir.”??® Daha sonra bu suretleri anlamlarina bakmasi
ve haklarinda diislinmesi i¢in beynin ortasinda yer alan diisiinme giiciine iletir. Bu

esnada duyular tarafindan idrak edilen duyulur varliklarin sekil bakimindan algilari

224 Thvan-1 Safa, Resdil, 3/345; Thvan-1 Safa, Thvdn-1 Safé Risaleleri, 3/340.

225 Thvan-1 Safa, Resdil, 3/344; Thvan-1 Safa, Ihvdn-1 Safé Risaleleri, 3/339.

226 Thvan-1 Safa, Resdil, 2/315-316; Thvan-1 Safa, [hvan-1 Safd Risdleleri, 2/286-287; Yakit, Ihvan-1 Safa
Felsefesinde Bilgi Problemi, 38-39.

27 Thvan-1 Safa, Resdil, 2/299; 3/188-189; ihvan-1 Safi, [hvin-1 Safé Risdleleri, 2/268; 3/194; Yakit,
Ihvan-1 Safa Felsefesinde Bilgi Problemi, 41; el-’ Avva, Hakikatii Ihvan el-Safd’, 181.

228 Thvan-1 Safa, Resdil, 3/337; thvan-1 Safa, [hvin-1 Safd Risdleleri, 3/333.
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ortadan kalkar ve bu duyulurlarin izleri/suretleri tasavvur edilmis bir bicimde (muma
bastirilmis gibi) nefiste kalir. Boylelikle nefis, zati itibariyla bagimsiz olur ve duyulur
varliklara daha fazla ihtiya¢ duymayan bir hale gelir. Nefis bu tasavvurlar tizerinde
hicbir seye ihtiyaci olmadan tasarrufta bulunur ve bunlar {izerinde diisiiniir. Kisacasi
“zat1 bakimimdan nefsin cevheri bu tasavvurlarin maddesi ve bu algilarin da sureti gibi

olur.”??9
2.4.2.2. Diisiinme Giicii

Daha once de gectigi lizere insan aklinin hayal, diistinme, hafiza, konugma ve yapma
olmak iizere bes tane giicii bulunmaktadir. Ancak bu giicler icerisinde yer alan diisiinme
giicii insan aklinin isleyisinde merkezi bir konumu olan en 6nemli giigtiir. Diisiinme
gliciiniin bu konumuna binaendir ki insan nefsine diisiinen (natik) nefis de denmektedir.
Thvan bu giicii krallara benzetirken diger giigleri de kralin emri ve hizmetinde bulunan
askerlere, yardimcilara ve vatandaslara benzetmektedir. Ayrica kralin saraymin tilkedeki
en giizel yerde bulunmasi gibi diisiinme giicli de bedendeki en serefli organin en 6zel
konumunda bulunmaktadir. Peki, Oyleyse diistinme giiciiniin bu Onemi nereden

gelmektedir?

Duyu giiglerinin ilettigi algi sonuglar1 hayal giiclinde bir araya geldiginde hayal giicii
bunlari, haklarinda disiiniip anlamlarina bakmasi igin diisiinme giicine goénderir. Yani
duyulurlara dair goriintiiler/suretler nefsin cevherinde olustugunda, diisiinme giici
oncelikle tek tek bu goriintiileri anlamlari, nicelik, nitelik ve 6zelliklerini bilmek i¢in

230

diisliniir.~*® Daha sonra diisiinme giicii bu goriintiilere dair anlamlar1 hatirlama vakti

gelene kadar muhafaza etmesi amaciyla hafiza giiciine iletir.?3!

Diisiinme giicli, duyu vasitalarindan algilananlarin goériintiilerini hayal giicinden alir.
Algiya konu olan seyler duyu giiglerinin alg1 sahasindan kaybolduklarinda bu sekiller,
disiinme giiciinde kendi baslarina ruhani suretler olarak kalirlar. Nefsin cevheri bu
durumda nefisteki sekillenmis bu suretlerin maddesi gibi, bu resimler de nefsin sureti
gibi olurlar. Daha sonra diisiinme giici onlar1 ayiklar ve bir kismmi digerlerinden

ayirarak onlar1 beynin arkasinda bulunan koruyucu/hafiza giiciine gonderir. Thvan

229 Thvan-1 Safa, Resdil, 3/10; Thvan-1 Safa, [hvan-1 Safd Risdleleri, 3/15.

230 Thvan-1 Safa, Resdil, 3/15, 200; Thvan-1 Safa, /hvdin-1 Safé Risdleleri, 3/19, 195; Uysal, [hvin-1 Safa
Felsefesinde Tanri ve Alem, 39.

231 thvan-1 Saf, Resdil, 2/313-314; Thvan-1 Safa, Thvdn-1 Safé Risaleleri, 2/284-285.
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beynin orta kisminda yer alan diisiinme giicliniin bu eylemlerini mal satin alip bu
mallar1 diikkanina gotiiren tiiccarlara benzetmektedir. Ancak bu noktada su soruya
cevap verme zorunlulugu dogmaktadir: Diisiinme giicii, hayal giiciinden aldig1 bu
goriintiileri hafiza giiciine géondermeden 6nce ne gibi eylemlerde bulunmakta ve bu

goriintiileri nasil islemektedir?

Diistinme giiciiniin fiillerinden bazilar1 hayal giicii gibi diger algilama ve kavrama
giiclerinin fiillerini de kapsamaktadir. Bunlarin yan1 sira diisiinme giicliniin soyut olan
seylere dair yani sadece kendisine 6zgli olan fiilleri de bulunmaktadir. Kisacasi
diisiinme giiciiniin iki yonlii fiilleri vardir.?*> Mesela onlarm ¢ogunlugu diisiinme giicii
ile eller aracihigiyla ortaya koyulan sanat giicii arasinda miisterektir. Yani sanatlarin
timi, diisinme giicii ile sanat yapma giicii arasinda ortaktir. O fiillerin bir kismi da alet
olarak dili kullanan konusma giicli ve diisiinme giicli arasinda ortaktir. Diger bir kismi
duyulur varliklarin hayaldeki resimleriyle ilgilidir ve diisiinme giicliniin hayal giicii ile
ortaklasa yaptig1 fiillerdir. Diisiinme giiciiniin diger giiclerle ortak oldugu fiillerin son
kismi ise hafizadaki bilgilerin resimleriyle ilgilidir ve bu noktada diigiinme giiciiyle
hafiza giicii fiillerinde ortaktirlar. Diger bir deyisle hifzedilmis malumatlarin resimlerini
elde etme ise diisiinme giicii ile hafiza giicii arasinda ortaktir.?®® Bir dnceki boliimde
diistinme giicliniin hayal giiciiyle ortak oldugu fiillerini agikladik, bu baglamda sonraki
boliimlerde ise hafiza, konusma ve sanat giiciiyle ortak oldugu fiiller daha ayrintili bir

sekilde ele alinacaktir.

Diistinme giiciiniin kendisine has fiillerini yani soyut olanlara has fiillerini ele alacak
olursak bunlar: “Diisiince, derin tefekkiir, ayirt etme, tasavvur, terkip, analiz etme,
toplama, bir araya getirme ve kesin kanit sunan/burhani kiyas yapmadir. Diisiince
kuvvetinin ayrica zihinsel uyaniklik/feraset, i¢sel aydinlanma, kalbin nurlanmasi,
kehanette bulunma, hatirlama, ilham, vahiy, riiya gérme ve yorumlama gibi fiilleri de
vardir.”?%* Thvan, 4kil ve Akledilir Hakkinda isimli risalesinde bu fiilleri ayrmntilariyla

anlatmaktadir.?%®

232 e|-> Avva, Hakikatii Ihvan el-Safa’, 183.

23 fhvan-1 Safa, Resdil, 3/348; Thvan-1 Safi, Ihvin-1 Safd Risdleleri, 3/342; Yakat, [hvan-1 Safa
Felsefesinde Bilgi Problemi, 42.

234 Thvan-1 Safa, Resdil, 3/348; Thvan-1 Safa, [hvin-1 Safd Risdleleri, 3/342.

235 Bkz. Thvan-1 Safa, Resdil, 3/202; thvan-1 Safa, /hvdn-1 Safd Risdleleri, 3/197.
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Burada dikkat ¢eken hususlardan birisi -daha sonra beseri olmayan kaynaklar baslig1
altinda ele alacagimiz- ilham, vahiy ve riiyanin diisiinme giicline 6zgi fiiller arasinda
siralanmalaridir. Nitekim bir baska risilede ihvan, nefsin bilgi elde ettigi yollardan
birinin diisiinme giicli oldugunu sdyler ve onlara gore nefsin akledilir varliklar
anlamasini saglayan bu yolla peygamberler meleklerden vahyi almaktadirlar.?%
Buradaki akledilir varliklardan kasit nefsin diisiinme giicii ile maddelerinden soyutlayip
zatlarimi tasavvur ettigi varliklardir. Nefis bunlar zatlar1 bakimindan tasavvur etmekte,

havanin duyulur varliklarin suretlerini tagidig: gibi tasimaktadir.
2.4.2.3. Hafiza Giicii

Hafiza giicii, diisiinme giiciiniin ayiklayip ayirdigi esyanin goriintiilerini alir ve onlar1
tekrar hatirlamaya kadar koruyarak tutar. Bu islevine binaen Thvan-1 Safa beynin arka
kisminda bulunan hafiza giiciinii, karsilikli alim satim yapan giiruhtaki stok¢u ve
ambarcilara benzetir.?” Ciinkii beynin oniinde yer alan hayal giicii, duyu giiglerinden
aldigr duyulur varliklarin resimlerini anlayip nefse aktarir ve timiinii bir araya
getirdikten sonra beynin ortasindaki diisiinme giictine iletir. Diistinme giicii onlari
birbirinden ayirt eder; hakikat olan1 olmayanindan, zararli olan1 faydali olandan ve
dogru olani1 yanlis olandan ayirarak idrak eder. Sonra bunlarin hepsini, gereksinim ve
hatirlama anma degin korumasi i¢in hafiza giiciine iletir. Hafiza giicii beynin arka
kismmda bunlar1 depolayip korur.?®® Bu sayede nefis zati bakimindan bagimsiz bir
sekilde bu varliklarin resimlerini tasavvur edip diisiinmeye devam edebilir. Misal olarak
masa gibi bir varligr tasavvur etmek istediginde diigiinme giicli, masanin cismani
alemdeki varligma ihtiya¢ duymaz. Ciinkii o daha 6ncesinde duyu giigleri tarafindan
algilanmig masanin resmini hafiza giicinden ¢agirarak tasarrufta bulunabilir. Sonra
muhafaza edilen masa gibi resimleri konusma giicii alir ve vakti geldigi zaman
aciklamada kullanmak i¢in bunlari orada bulunan kimselerin isitme giicii ve organina dil

ile ifade eder.

2% Thvan-1 Safa, Resdil, 3/14; Thvan-1 Safa, [hvan-1 Safd Risdleleri, 3/17.

237 Thvan-1 Saf, Resdil, 2/299; Thvan-1 Safa, [hvin-1 Safd Risdleleri, 2/1269.

238 Thvan-1 Safi, Resdil, 2/358-359; Ihvan-1 Safa, [hvin-1 Safd Risdleleri, 2/329; Yakit, [hvan-1 Safa
Felsefesinde Bilgi Problemi, 44; el-> Avva, Hakikatii [hvin el-Safd’, 186-187.
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2.4.2.4. Konusma Giicii

Duyulur varliklarin goriintiileri nefis cevherinde olustugunda, diisiinme giicii ilk olarak
bunlarin anlamini, o6zelliklerini, zararlarn1 ve faydalarmi bilmek igin tek tek bu
goriintiileri diisiinmektedir. Bu anlamlandirma siirecinin sonucu olarak ilim ortaya
¢ikinca, hatirlama vaktine kadar hafiza giicii onlar1 kendinde tutar. iste bu noktada kisi
kendisine soru sorana bildikleri ve tasavvur ettikleri hakkinda cevap vermek veya
muhatabimna kendisinde bulunan malumatlar hakkinda bilgi vermek istediginde, kralin
mabeyincisinden veya terciimanindan yardim istemesi Orneklerinde oldugu gibi

diisiinme giicii de konusma giiciinden yardim ister.?*°

Konusma giiciiniin viicuttaki yeri dildir. Dilde icra edilen konusma giicii, “bir seyleri
haber verir, onlarin anlamlarini bildirir, onlara dair malumat isteyenlere cevap vermek
istedigi zaman o seyler i¢in alfabe harflerinden lafizlar meydana getirir, onlar1 bu
seylerin zatinda bulunan manalar i¢in niganlar haline getirir ve onlar1 toplulugun duyma
giiciine ifade eder.”?”® Konusma giiciiniin manalan ifade edebilmek i¢in meydana
getirdigi nisanlar, varliklarin anlamima isaret eden kelimelerdir. Anlam1 olmayan her
kelime, ruhu olmayan beden mesabesindedir. Buna binaen kendisini ifade edecek bir

kelimeye sahip olmayan her mana da bedeni olmayan bir ruh gibidir.?4
2.4.2.5. Sanat Yapma Giicii

Konusma giiciiniin malumatlar1 ifade ederken kullandig1 sesler, havada ancak kendisini
isiten kimsenin paymi alacagi kadar kalip sonradan kaybolmasi dolayisiyla bir ¢are
olarak bu lafizlarin manalarmin kaydedilmesi igin yazi sanati dogmustur. Insanlarin
bilgi ve ilimlere ulasabilmesi icin Allah’mn gesitli yollar yarattigini sdyleyen ihvan’a
gore bu yollardan birisi yaz1 ve okuma yoludur.?*? Sanat yapma giicii 6zellikle ge¢mis,
glinlimiiz ve gelecek arasinda bir koprii kurma imkéni i¢cermesi hasebiyle 6nemli bir
fayda saglamaktadir. Ciinkii yazi sanati gegmisten giinlimiize fayda saglamasi, onceki

insanlardan sonrakilere bir hitap olmasi ve bir eser olarak birakilmasi amaciyla,

239 Thvan-1 Safa, Resdil, 3/200; Thvan-1 Safa, [hvin-1 Safé Risdleleri, 3/195; el-> Avva, Hakikatii Ihvin el-
Safa’, 187,

20 Thvan-1 Safa, Resdil, 2/316; Thvan-1 Safa, Ihvdn-1 Safé Risaleleri, 2/2817.

241 Bkz. Thvan-1 Safa, Resdil, 3/201; Thvan-1 Safa, Ihvin-1 Safd Risdleleri, 3/196; Yakit, Thvan-1 Safa
Felsefesinde Bilgi Problemi, 45.

242 fhvan-1 Safa, Resdil, 3/343; Thvan-1 Safa, Ihvdn-1 Saféa Risdleleri, 3/337; el-’ Avva, Hakikatii Ihvén el-
Safd’, 187,
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manalara kalemle c¢izgiler ¢izerek sekiller vermek ve onlar1 levha veya tomarlara
yazarak bilgiyi aktarmaktir. Bu baglamda fhvan biiyiik bir nimet olarak nitelendirdigi

bu sanat ilahi bir hikmet olarak gormektedir.?4
2.4.3. Burhan

Bilginin Kaynaklar1 bashig1 altinda buraya kadar insan1 bilinenlere gotiiren beseri ii¢
yoldan ikisini yani duyu ve akil konularni anlattik. Ciinkii 6grenmede ilk yol duyudur
ve duyularin bilgisi olmadan akil isleyecek verilere sahip olamaz. Tipki duyulardan
aldig1 goriintiileri ayirt edip diisiinerek aklin bilgiyi elde etmesi gibi burhan da akildan
gelen bilgiler olmadan insanin bilgisinin dogrusunu yanhisindan ayiramaz. Dolayisiyla
her sanatin, kendisinden 6nceki baska bir sanattan almis oldugu ilk prensipleri vardir.?**
Yani akil ilk prensiplerini duyular araciligiyla elde eder ve eger akilla bilinen/idrak
edilen bir sey soz konusu degilse, o seye iliskin bir burhan da s6z konusu olamaz.
Kisacas1 burhan bilgisi, duyu ve akil yoluyla bilinenlerden sonra gelir. insan1 bilgiye
gotiiren yollardan biri olan burhan biitlin insanlarin degil, ancak alimlerin bazisinin
sahip oldugu bir yoludur. Alimlerin burhan yoluyla bilgiye ulasmasi, matematik

bilimleri ve mantik bilimleri lizerinde iyice diisiinmelerinden sonra olur.

Ancak alimlerin dogru-yanlis ve hak-batil oldugunu iddia ettikleri meselelere ve
diisiincelerindeki seylere dair ihtilaflari, yalnizca kendileriyle kiyasin ve olgme
islemlerinin uygulandig: birtakim 6l¢ii ve 6lgiitlerle bilinmektedir. Bundan 6tiiriidiir ki
Ihvan’in miifredatinda mantik, miistakil bir ilim olarak ele almmis ve matematik
ilimlerinin ardindan ivedilikle gretilmistir. Bu dogrultuda Thvan, mantik ilmi igin
bagimsiz bes risile kaleme almustir: Isagoci, Kategoriler, ibare (Peri Hermenias),
Birinci Analitikler ve ikinci Analitikler. Kategorilerde biitiin var olanlarin cins, tiir, fasil
veya sahis/fert oldugu ortaya ¢ikmistir ve onlardan her birini bilme yolu digerlerinden
farklidir. Bundan o6tiirii filozoflarin, esyanin hakikatine dair bilgiyi talep ederken
izledikleri yollar da dort gesittir: Taksim (bolme), tahlil (¢6ziimle), had (tanim) ve

kiyas.?®

23 Thvan-1 Safa, Resdil, 2/316; 3/201-202; Thvan-1 Safa, Ihvin-1 Safd Risaleleri, 2/287; 3/196; Yakat,
Ihvan-1 Safa Felsefesinde Bilgi Problemi, 46.

244 Thvan-1 Safa, [hvan-1 Safd Risdleleri, 3/354.

25 Risalelerde her ne kadar burhan terimi kullanilmms olsa da metnin siyak ve sibakim gz oniinde
bulundurdugumuzda burada burhan degil, kiyas terimini kullanmak konuyu daha anlagilir kilacaktir. Zira
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Mevcut varliklarin zatlarinda yapici (mukavvim) ve tamamlayici (miitemmim) suretler
vardir ve varliklar bunlarla nitelenmektedirler. Fakat bu nitelikler duyular tarafindan
birbirlerinden ayrigtirllamamaktadir. Bu nedenle yapici ve tamamlayic1 suretler
arsindaki farkin bilinmesi i¢in “derin bir incelemeye ve agik bir arastirmaya; onunla
(zat) ona uyan/oturan, onda toplanmis seyler arasinda kiyas ve burhan yoluyla bir
ayrigtirma yapmaya ihtiyag vardir.”?*Bagka bir ifadeyle varliklarin nitelik ve nicelikleri
yalnizca vazedilmis bilesik kiyaslarla arastirilmalart  (tiimevarim) suretiyle
bilinmektedir. Ciinkii akil, tikel algidan hareket ederek tiimel bir hitkme varmaktadir.
Bu, suyun bir kisminin yashigindan hareket ederek geri kalan biitlin sularin yashgina
hiitkmetmek gibidir. Bu baglamda kiyas ise algilanamayan tiimel vakialar iizerine,
timellerin Kimi ciizlerinde mevcut olan vasiflardan hareket ederek hiikiim verilmesi
durumudur. Fakat tikeller ile tiimeller hakkinda hiikiim veren kiyas, bir seyin
arizi/gecici nitelikleri i¢in degil, zati nitelikleri noktasinda mevzubahistir. Zira zati

nitelikler ortadan kalktig1 zaman nitelenen zat da ortadan kalkmaktadir.?4’

Ihvan’a gére insanin bilgilerinin gogu mantik ilimlerinden biri olan ve birinci analitikler
olarak da isimlendirilen kiyas yoluyla gerg¢eklesmektedir. Zira insan, diisiinmeksizin
duyularmi kullanabilecek tabiatta yaratildig1 gibi, cocukluk déneminden itibaren kiyas
kullanabilme tabiatina da sahiptir. Kiyaslar farkli kisimlara ve cesitli dallara
ayrilmaktadir. Onciillerin belli sartlar dogrultusunda birliktelik olusturmasi ve kendileri
ile herhangi bir hiikkiim istihra¢ edilmesi durumunda kiyas gergeklesmektedir. Kiyasin
onciilleri aklin 6nsellerindeki bilgilerden alinmaktadir. S6z konusu bu 6nseller ise daha
once de acgikladigimiz iizere duyular yoluyla elde edilmektedir. Ihvan, Birinci
Analitiklerin Anlami Uzerine isimli risilesinde kiyas tiirlerini sekillerine gore ve
onciillerinin kiilli-ciizi ve selbi-icabi oluslarina goére ornekler vererek aciklamaktadir.

Boylece 1hvan okuyucularina dogru sonucu veren kiyas seklini ve oOnciillerini

klasik mantik eserlerinde yer yer kiyas teriminin gegtigi yerlerde, hemen ardindan bir agiklama olarak,
parantez icerisinde burhan teriminin de kullanildigim gérmekteyiz. Ciinkii zihin burhan elde ederken
kiyast kullanmaktadir. Diger bir deyisle burhan, “kesin bir sonu¢ elde etmek amaciyla kesinlik tasiyan
onciillerden olusturulmus” kiyasa denmektedir. Bkz. ibrahim Capak, Ana Hatlariyla Mantik (Istanbul:
Ensar Nesriyat, 2015), 203,263; Oner, Klasik Mantik, 193. Bkz. Ancak yine de belirtmeliyim ki
paragrafin devaminda gelecegi lizere “kiyasla timel (kiill), akledilir (ma‘kal) varliklar olan cinslerin
hakikati bilinir” ifadesinde kastedilen kiyas tiirii burhani kiyastir. Ihvan-1 Safa, Resdil, 1/394; Thvan-1
Safa, Thvan-1 Safé Risaleleri, 1/305; Yakat, Ihvan-1 Safa Felsefesinde Bilgi Problemi, 50.

246 Thvan-1 Safa, [hvan-1 Safd Risdleleri, 1/307; Thvan-1 Safa, Resdil, 1/396.

247 thvan-1 Safa, [hvan-1 Safd Risdleleri, 3/359.
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ogretmeye calismaktadir. 28 Ciinkii kisi kiyasm dogru seklini bilip 6nciillerini
korudugunda ve yanilgi ve dalginliktan sakindiginda hatali sonuglardan ve yanlis

hiikiimlerden de korunmus olmaktadir.

Ancak kiyasin hitkkmii bazen dogru oldugu gibi bazen de yanlis olabilmektedir. Ciinkii
kiyas aklin ilk bilgilerinden elde edilen 6nermelerden olugmaktadir. Aklin ilk bilgileri
ise duyular yoluyla kazanilmis bilgilerdir. Daha 6nce duyu organlarinin cevresel
birtakim faktorler nedeniyle yanilabileceginden bahsetmistik, dolayisiyla duyularin akla
verebilecegi hatali bilgiler kiyasin da yanlis yapilmasina ve yanlis bir yargiya
varilmasina neden olabilme ihtimalini icermektedir. Bunun yami sira tipki ¢ocuklarin
biiylirken evlerinde miisahede ettiklerine benzer birtakim seylerin, baska insanlarin
evlerinde de oldugunu zannetmeleri gibi; akil kimselerin pek ¢cogu da kendi iilkelerinde
miisahede ettikleri durumlarin (yagmur-riizgar, kis-yaz, soguk-sicak, gece-giindiiz vb.)
bagka lilkelerde de bulundugunu zannm ve vehmine kapilmaktadir. Ta ki, deneyimleri
sonrasinda vehmettikleri bu meselelere dair hakikatler kendileri i¢in agikliga
kavusuncaya kadar bu durum boyle devam etmektedir. Ayrica lhvan’a gore ne
matematikle ugrasan alimler ne kesin bilgiye sahip olan akil kimseler ne de felsefe
yaptiklarim1 iddia eden (miitefelsife) filozoflar bu gibi zan ve vehimlerden
kurtulabilmektedir. Mesela onlar, kendi fiil ve sanatlarini bir mekan ve zaman igerisinde
gormelerine izafetle Yiice Yaraticinin dlemi bir zaman ve mekan dahilinde yarattigini
zannedebilmektedir. Buna binaen onlarm ¢ogu Yaraticinin bir cisim oldugu zannina
kapilmaktadir. Metafizik ilimlerde arastirma yaptiklari takdirde durumun bunun tam

249 Bu gibi birtakim nedenlerden 6tiirii bazi

aksi yoniinde oldugunu agiga ¢ikmaktadir.
kiyaslar yanlighk igerebilmekte ve hiikiimleri yanlis olabilmektedir. Halbuki aklin

olgiisii olan burhanda bu kabilden hatalar ve yanhsliklar bulunmamaktadir.?%

248 Bkz. Thvan-1 Safa, [hvdn-1 Safa Risdleleri, 1/297-299, 307-308; 3/258-259; Thvan-1 Safa, Resdil, 1/387-
389, 396-397.

29 Thvan-1 Safa, Thvdn-1 Safé Risaleleri, 1/309; Thvan-1 Safa, Resdil, 1/398.

20 thvan-1 Safa, [hvdn-1 Safé Risdleleri, 5/69; Ancak Uysal, Thvan’a gore burhan ve kiyas ile elde edilen
her bilginin kesinlik ifade etmedigini, bunlarin bazen dogru ve bazen de yanlis olabileceklerini
soylemektedir. Oysaki yaptigim arastirmalar sonucunda diyebilirim ki; [hvan, kiyas ilminin yanlisliklar
icerebilecegini ifade etmektedir fakat onlara goére burhan bu nokta da kiyas ile ayni kategoriye
girmemektedir. Bilakis burhan kesinlik igeren, yakini bir bilgi tiiriidiir. Tam da bundan 6tiirii Risdlelerde,
icerisinde hataya ve yanlishga yer olmayan burhani kiyasi anlatmis ve kullanmaya tesvik etmislerdir.
Bkz. Uysal, Ihvin-1 Safa Felsefesinde Tanri ve Alem, 65.
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Insan bilinebileceklerin bir kismimni akil yiiriitme ve ¢ikarmm (istidlal) yani burhan
yoluyla bilir dedik. Bilgiye ulagsma noktasinda “filozoflarin aklin 6l¢iisii adin1 verdikleri
burhani ileri stirmelerindeki maksat gercekleri ortaya ¢ikarmak, dogruya isabet etmek
ve kiyaslarin kullaniminda sahtecilikten ve hatadan kaginmaktir.”?%* Diger bir deyisle
kiyasin yanlis olmasina neden olabilen duyusal verilerin yanlishigint aklin tespit etmesi
burhan olmaktadir. Buna binaen mantik ilimlerinden biri olan burhan, ikinci analitikler
olarak da adlandirilmaktadir ve bdylece onun kiyas (birinci analitikler) ile olan iligkisi
gozetilmis olmaktadir. Zira burhan ile talep edilen maksat, i¢inde kusur, hata, yanhshk
ve galat bulunmayan dogru/sahih kiyasin niteligini agiklamak ve burhani kiyasi ortaya
cikarmaktir. Burhani kiyas1 Risdlelerde izah edip 6gretmeye calisirken Thvan, icerisinde
hata ve siirgmelerin bulunup bulunmadigindan emin olunamayan kiyaslarin terk
edilmesini ve sadece dogru/sahih kiyasin kullanilmasini amaglamaktadir. Bu durumda
burhan bir tek dogru sonuglardan olmaktadir ve bu sonuca ulagmak i¢in iki ya da daha

fazla dogru 6nciiliin var olmasi kagmilmazdir.?®

Burhani kiyasta ilk olarak aklin onselleriyle bilinen seyler alinir, daha sonra duyularla
algilanamayan ve aklin Onselleriyle bilinemeyen seyler bu bilinen onsellerden yola
cikarak talep edilir. “Aklin 6nsellerindeki [bilgiler ise] iki seyden ibarettir: (a) Seylerin
hiiviyetleri (b) ve mahiyetleri. Nefislerde (zihin), seylerin hiiviyetleri duyular yoluyla,
mabhiyetleri ise tefekkiir, diisiinme ve ayristirma yollariyla meydana gelir.”?® Aklin
onsellerine dair bu gibi islemler kazanilmis/miikteseb akilla olur. Cilinkii kazanilmis
akilda matematiksel ve mantiki diistinmenin yan1 sira, burhan ve ispat yoluyla yargiya
varma yetisi de mevcuttur. Dolayistyla hayal giicliniin hakikat olan veya olmayan

seyleri hayal ederken duyu organlarinin algilarina tabi olmasi gibi akil da ¢ikarsama

%1 thvan-1 Safa, Thvdn-1 Safé Risadleleri, 3/360.

22 fhvan-1 Safa, Thvdn-1 Safd Risdleleri, 1/310,315; 5/77; hvan-1 Safa, Resdil, 1/400,406. Islam diisiince
diinyasina mantik ilmiyle ilgili katkilarindan 6tiirti Muallim-i Sani olarak da isimlendirilen ve burhan
ilmine dair miistakil bir eser yazan Farabi ise burhani {ige ayirmaktadir: "O halde burhan, ii¢ ¢esittir.
Bunlardan biri, varlik burhamdir ki, bir seyin varliginin burhani olarak adlandirilir. Ikincisi, bir seyin
ni¢in var oldugunun burhanidir. Ugiinciisii ise, her ikisini de birlestiren burhandir ki buna mutlak olarak
burhan adi verilir. Hem varliga hem de sebebe iliskin kesinlik, mutlak olarak 'burhani bilgi' diye
adlandirilir. Mutlak burhan, bil-araz degil de bizatihi bir seyin hem varligin1 hem de varlik sebebini veren
kesin kiyastir." Farabi, Kitabu I-Burhan, ¢ev. Omer Tiirker - Omer Mahir Alper (istanbul: Klasik, 2020),
7-8.

253 Thvan-1 Safa, [hvan-1 Safd Risdleleri, 1/310; Thvan-1 Safa, Resdil, 1/400.
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(istihrag) faaliyetinde bulunmak i¢in delilin bizzat kendisine tabidir. > Bu durum

burhanm/ispatin sadece dogru sonuglar esas alinarak yapilmasindan kaynaklanmaktadir.

Varliklarin bir boliimiiniin nefis cevherinden daha alt seviyede bir béliimiiniin de daha
iist seviyede oldugunu daha once sOylemistik. Nefsin kendinden daha diisiik seviyede
bulunan varliklar1 bilmesi, onlarla dogrudan temas kurma ve onlara dokunma gibi duyu
vasitalartyla olur. Nefisin cevherinden daha yiice olan varliklar1 bilmesi ise, duyularla
dogrudan temas kurmadan veya akilla kavramadan kabul ettigi burhan yoluyla olur.?%®°
Diger bir deyisle burhanla, dogru kiyas ve kanitlamalarin akli kabule zorladig1 metafizik

hakikatler olan akledilir ve kiilli varliklarm hakikati bilinir. Thvan bu durumu risalelerde

sOyle ifade etmektedir:

Duyulur seyleri daha fazla diisiiniip inceledigi, onlarin hallerini tefekkiir siizgecinden
gecirdigi ve onlan diislincesiyle birbirilerinden ayristirdigr (temyiz) takdirde anlayis
sahibi akil bir insanmn zihnindeki (nefis) akli bilgiler ¢ogalir. Bu bilgileri kiyaslarda
kullanip sonuglariin ¢ikarsamasinda bulundugunda da zihnindeki (nefis) burhani
bilgiler ¢ogalir. Burhani bilgilerin ¢ogaldigi her nefis bunun uyarinca, maddeden
soyutlanmig (miicerred) suretler olan ruhani seyleri tasavvur etmeye gii¢ yetirir ve bu
durumda onlara benzeyerek bilkuvve onlar gibi olur. Oliim aninda bedenden

ayrildiginda ise bilfiil onlar gibi olur.?%

Kisi, her ne kadar metafizik hakikatleri burhan yoluyla biliyor olsa da [hvan’a gore ilim
yolunun yolcusu heniiz yolun basinda iken ilmi burhanla talep etmemelidir.?>” Aksi
takdirde bu durum ilim talebesinin dogruya isabet etmede ve gercekleri ortaya
cikarmada hatalarmi artiracaktir. Bu noktada onlar, Ikinci Analitiklerin Anlami Uzerine
isimli risalelerinde bu duruma bir 6rnek olarak mantik ilminden 6nce matematik

ilimlerini 6grenmenin gerekliligine dair giizel bir pasaj kaleme almislardir.?®

24 Thvan-1 Safa, Resdil’, 3/345; Thvan-1 Safi, Ihvdn-1 Safd Risdleleri, 3/340; Yakit, [hvan-1 Safa
Felsefesinde Bilgi Problemi, 49.

25 Thvan-1 Safa, Thvdn-1 Safi Risdleleri, 2/1287-288; Uysal, Ihvin-1 Safa Felsefesinde Tanri ve Alem, 66;
Yakat, [hvan-1 Safa Felsefesinde Bilgi Problemi, 51.

256 Thvan-1 Safa, Thvdn-1 Safé Risdleleri, 1/319; Thvan-1 Safa, Resdil, 1/410-411.

37 thvan-1 Safa, [hvan-1 Safd Risdleleri, 4/60; 1/318; Thvan-1 Safa, Resdil, 1/409.

28 Thvan-1 Safa, Jhvdn-1 Safd Risaleleri, 1/317; Thvan-1 Safa, Resdil, 1/406. Konu ile ilgili olarak ayrica
bkz. El-Bizri, “Epistolary Prolegomena: On Arithmetic and Geometry”, 210-212.
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Kisacas1 burhanla alistirma yapan Kkisiler, evvela aklin Onsellerindeki seylerden
olusturulan kiyaslarla elde ettikleri seyleri asillar ve Onciiller yapmaktadirlar. Daha
sonra ise onlarin sonuglarindan da duyularla algilanmayan ve aklin onselleri ile
bilinmeyen, aksine zorunlu burhanla elde edilen, sair bilgilerin ¢ikarsamasini
yapmaktadirlar. Akabinde, elde ettikleri bilgileri yeniden onciiller ve kiyaslar yapip
bunlarin sonuglarindan da -6ncekilere nazaran- daha titiz ve ince bir akil yiiriitmeyi
gerektiren diger bilgilerin g¢ikarsamasina (istihrag) giderler ve bunu biitin hayatlari

boyunca yapmaya devam ederler.
2.4.4. Beseri Olmayan Kaynak (Sezgisel Bilgi)

fhvan’a gére biitiin insanlara kendisinden ilim ve sanat bilgisi edinecegi bir hoca/iistat
gerekmektedir ki bu hoca da 6gretmis oldugu bu ilmi kendi hocasindan almistir. Ancak
Ihvan bu durumun, ilmini beserden tahsil etmeyen bir kaynaga degin bu sekilde devam
ettigi fikrini kabul etmektedir. Dolayisiyla insan, sahip oldugu bilgileri su durumlardan
biri ile edinmektedir: Ya o bilgiyi haberle veya kendi igtihadi, zihin giicii ve
disiinmesiyle elde etmistir, ya da beseri olmayan (sezgisel) bir kaynaktan elde etmistir.
Insanin bilinebilecek seylerin bir kismin1 duyular, akil ve burhan yoluyla bildigini daha
once sOylemistik. Bununla birlikte insan ilimlerin bir kismini ise vahiy, ilham ve riiya
vasitasiyla bilmektedir. Thvan-1 Safa, her ne kadar Risdlelerde vahiy, ilham ve riiyay:
akli (diisiinme giicii tarafindan kabul edilen) bir bilgi tiiri olarak degerlendirse de 6zl
itibariyle bunlarin beseri olmayan bir kaynaktan geldigini belirtmektedirler. Diger bir
deyisle bu bilgiler, insanin kendi kesbi ve tercihiyle degil, aksine Allah’tan gelen bir
bagis seklinde gerceklesmektedir. Ozetle ilimlerden herhangi birini tiimiiyle kusatan
kimse yoktur, zira son raddede herkes Allah’in diledigi miktarda bilgiye sahip
olabilmektedir.?®® Bu noktada konunun daha anlasilir olmas1 igin 6ncelikle sezgi
kavrammi ele alacak ve sonra Ihvan’in sezgisel bilgi anlayismi degerlendirmeye

calisacagiz.

Felsefe tarihi boyunca sezgi kavrami, farkli anlamlarda kullanilmis ve biitiin insani
bilme tecriibelerini ihata etme iddiasinda olan bilgi teorilerinin basat kavramlarindan
birisi olagelmistir. “Genel anlamda sezgi kavrami, herhangi bir deger ya da gercekligin

aracisiz, dogrudan kavranmasi veya herhangi bir eylem amacinin aracisiz, dogrudan,

29 Thvan-1 Safa, [hvan-1 Safd Risdleleri, 1/199; 3/248.
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icsel olma durumu olarak tanimlanmaktadir.”20

Felsefl literatiirde ise sezgi
(hads/intuition), analiz veya kanitlama yoluyla elde edilen bilginin tam tersine, bir seyin
bilgisini akli kullanmaksizin dogrudan elde etme yetisi ve dogrudan bilgidir.?®! Diger
bir ifadeyle “felsefede sezgi, varlik ve olaylar arasindaki mantiksal ve nedensel iliskileri
bir anda kavramayi, hatta bazen biitiin bir gergekligi, gercekligin nihai ve en yiiksek
kaynagini dogrudan bilmeyi miimkiin kilan bir yetidir.”?%> Ancak yine de su hususa
dikkat etmek gerekmektedir: “Sezgiyi tarif etmeye ¢alistigimizda sezginin, bir konusu
bulundugunu, o konu {izerinde yogunlagsmay1 isaret ettigini, o konu hakkinda hizli ve
aracisiz bir bilgilenme yolu oldugunu 6ne siirebiliriz.”?%® Dolayisiyla sezgi kavraminin
tanimlarinda gecen aracisiz ve dogrudan seklindeki ibareler, “bir ¢ikarimin, nedenlerin,
onciillerin, bir tanimlama isleminin, dogrulamanin, sembollerin ve bir diisiinme
siirecinin bulunmamas1”?®* anlaminda kullanilmaktadir. Thvan, Risdlelerde sezgi
kavramini kullanmamaktadir. Ancak ihvan’in beseri olmayan kaynak seklinde niteledigi
ve havatur®® tiirii igerisinde degerlendirdigi vahiy, ilham ve riiya sezgisel olarak
degerlendirilecek tiirde bilgilerdir. Ciinkii Risdlelerde vahiy, ilham ve riiyalar sezgi
kavraminin tanimina uyar bir sekilde, insanin kendi kesbi olmaksizin Tanri tarafindan
(melekler/Kiilli Nefis araciligiyla) bir liituf olarak insana verilmektedir. Bu noktada
ayrica belirtilmelidir ki Thvan’in “ice ses dogmasi” seklinde ifade ettikleri havatir
tirtindeki vahiy, ilham ve riiyay1 kabul etme eylemi risdlelerde diisiinme giiciiniin
kendine 6zgii fiilleri igerisinde zikredilmektedir. Dolayisiyla bu ¢alismamizda Ihvan’in
ice dogan ses seklinde izah ettigi ve bilgi tiirleri siniflandirmasinda da beseri olmayan
kaynak baghgi altinda zikrettigi vahiy, ilham ve riiyay1 sezgisel bilgi kategorisinde

degerlendirip aktarmaya calisacagiz.
Ihvan’a gore vahiy ve ilham gibi beseri olmayan bir kaynaktan gelen sezgisel bilgileri

Tanr’nin insanlara bir liituf olarak vermesinin nedeni vardir. Bu diinya hayati insanin

nefsini ¢eldirici pek ¢ok unsur igermekte ve bundan 6tiirii kendisinde akil giicti hakim

260 Arslan Topakkaya, “Platon’dan Bergson’a Sezgi Kavram1”, Felsefe Tartismalart 39 (2007), 50.

1 Cevizci, Paradigma Felsefe Sozliigii, 769. Ayrica bkz. Aydm, Fardbi’de Bilgi Teorisi, 134.

22 Adnan Giirsoy, “Ibn Sina Felsefesinde Sezgi ve Sezgisel Bilgi”, Hikmet Yurdu Diisiince-Yorum Sosyal
Bilimler Aragtirma Dergisi 8/16 (2015), 153.

263 Omiir Karsh, “Gazali’de Sezginin Anlami, Konumu ve Smir1 Sorunu”, The Journal of Academic
Social Science Studies 62 (2017), 499.

264 Ismail Koz, “Sezginin Bilgideki Yeri ve Onemi”, Kelam Arastirmalar: 3/1 (2005), 25.

25 Thvan-1 Safa, [hvdn-1 Safd Risdleleri, 3/197, 287.
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olmayan nefisler madde denizinde bogulabilmektedir. Bu noktada Tanr bir kolaylik, bir
rahmet olmasi acisindan nefsini yetkinlestiren insanlara Faal Akil ve Kiilli Nefis
aracihigiyla ilmi 6gretmektedir.?%® Nihayetinde Tanri tarafindan insana bahsedilen vahiy
ve ilham gibi sezgisel bilgilerin  yegane amaci, insant  olus-bozulus
aleminden/cehennemden kurtarmak ve felekler aleminin/cennetin ferahligina, cennet
chlinin nimetlerine ulagsmasmi saglamaktir.?®” Sonug olarak bu tiir sezgisel bilgiler,
Ihvdan-1  Safd Risdlelerinde Tanri’dan gelen bir kolaylk ve rahmet olarak
degerlendirilmektedirler. Ancak bu noktada ihvan-1 Safa’nin sezgisel bilgi anlayisina
gegmeden Once Platon ve Kindi’nin sezgi anlayisini ele alacagiz. Zira ihvan, sezgisel

bilgi anlayisinda bu iki filozofla birtakim benzer goriislere sahip goriinmektedir.

Felsefe tarihinin farkli donemlerinde sezgi kavrami farkli anlamlarda kullanildigini
soylemistik. Ornegin Platon, dogruya/hakikate ulasmak icin aklin gerekli oldugunu
ancak yeterli olmadigimi diisinmektedir. Bu noktada varligin 6ziinii anlama eylemini
Platon, ruh goziiyle bakmak/gérmek olarak ifade etmektedir. “Ciinkii miikemmel bilis
insanin ruhuna dogumdan Once verilir ve dolayisiyla ruhun bedenin kirlerinden
arindirilmas1 sonucunda idealar alemindeki durumunu hatirlamasiyla varligin 6zii
bilinmektedir. Bu diger bir deyisle manevi diinyada zaten 6grenmis oldugumuz seylerin
bir hatirlaticisidir.”?®® Kisacas1 Platon’a gore hakikat sadece akil ile kavranabilecek bir
sey degildir. Bu baglamda Platon sezgisel bilgiyi ve analitik bilgiyi birbirinden
ayirmaktadir. “Sezgisel bilgi kendiliginden olusan bir bilgi tiirii olmayip, bunun
kazanilmas i¢in insanin gergekligi kavramasi, baska bir ifadeyle iyi ideasin1 kavrayacak
belirli bir ruhsal olgunluga ulagmasi gerekir. Yani sezgi Platon’da bilginin ilk asamasini
degil, son asamasim olusturur.”?® Zira Platon’da sezgisel, noetik bilisin nesneleri
idealardir. Dariusz Pigtka, Platon felsefesindeki bu bilis siirecini su sekilde

acgiklamaktadir:

“Ik basta, bireysel bir insan viicudunun giizelligini fark ederiz, daha sonra bu
giizelligi birgok bedende fark ederiz ve daha sonra bunu bireysel ruhlarda ve daha

sonra eylemlerde, yasalarda ve Ogretilerde fark ederiz. Giizelligi birgok seyde

266 Bkz. Thvan-1 Safa, [hvdn-1 Safa Risaleleri, 1/163.

%7 Aydin, “Ihvan-1 Safi Metinlerinde Niibiivvet”, 256.

268 Darjusz Pietka, “The Concept of Intuition and Its Role in Plato and Aristotle”, Organon 47 (2015), 30.
269 Topakkaya, “Platon’dan Bergson’a Sezgi Kavrami”, 50. Konuyla ilgili olarak ayrica bkz. Dariusz
Pigtka, “The Concept of Intuition and Its Role in Plato and Aristotle”, Organon 47 (2015), 31-32.
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algilayarak, giizelligin 0ziinii gorebiliriz. Boyle bir gorme, aslinda, giizelligin
[gilizel ideasinin] ne oldugunu anlamaktir; bu, aym zamanda adaletin, iyiligin ve
diger idealarin ne oldugunun anlasilmasi gibi durumlar igin de gegerlidir. [...]
[Dolayisiyla] sadece bazilarimiz esitlik kavramini tam olarak ne oldugunu bilerek

kullanabilir. ~ Ancak, [hepimiz] esit nesneleri sorunsuz bir sekilde

tanimlayabiliriz.”?"

Kisacasi Platon'un eserlerinde sezgi, tamamen rasyonel olan, dogrudan ve kapsaml bir
bilgi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Rasyonel bilisin duyusal bilisten daha miikemmel
olmas1 hasebiyle de sezgi, Platon’a gore insan i¢cin en milkemmel bilis yolunu

olusturmaktadar.

Bilginin kaynaklarinin akil ve duyularla sinirli olmadigimi séyleyen Kindi ise, Nefis
Uzerine isimli risalesinde arman ve sezgiye uygun bir kivama gelen nefislerin dogrudan
yani herhangi bir araci bulunmaksizin bilgi sahibi olma imkani bulundugunu ifade
etmektedir. Ona gore maddi diinyanin kirinden temizlenerek arman insanin nefsinde
varliga dair tiim bilgi formlar1 barizlesmeye baslamaktadir. “Ancak bu arinma olayinda,
mistik anlayistan farkli olarak, armnan nefsi bilgiyle aydinlatip sezgiye hazir hale
getirmek gerekmektedir. Bu agidan bakildiginda bunun rasyonel sezgi oldugu
sdylenebilir.”?’! [hvan’in vahiy, ilham ve rilyaya dair goriisleri Kindi’nin sezgi
anlayistyla paralellik gdstermektedir. Zira Thvan da kaynagi beseri olmayan bu sezgisel
bilgi tiirleri (vahiy, ilham ve riiya) i¢in nefsin diinyevi kirlerden arindirilmasini ve aklin
(diistinme giiciiniin) vahiy ve ilhami kabule hazir hale getirilmesini sart kogmaktadir.
Ayrica Risdlelerde -Platon’un idealar dleminden olan ruhlarini animsatircasina- insanin
tikel nefsinin Kiilli Nefisten bir parca olmasi ve yine nefsin arindirilmasi ve aklin
yetkinlestirilmesi sonucunda hakikatin bilgisine ulagilmast durumu da Platon
felsefesindeki bilgi tiirlerinden noesisle (episteme) benzerlik arz etmektedir. Bu noktada
fhvan’m bilgi teorisini ana hatlariyla konu edinen birtakim calismalarda sezgi

kavramma kisaca deginilse de bu eserlerde sezgisel bilgiler kalple baglantisi?’?

270 Pietka, “The Concept of Intuition and Its Role in Plato and Aristotle”, 28-29.

271 Kaya, “Kindi ve Felsefesi”, 36.

272 fhvan, Risdlelerde “kalp gozii”, “kalp ile gorme” ve “kalp korliigii” gibi ifadeler kullanmakta ve mistik
bir yaklasimla tasavvufi bir yonii barindirir goriinmektedir. Bkz. Thvan-1 Safa, [hvdn-1 Safé Risdleleri,
3/17, 84, 365, 388. Ancak kanaatimce Thvan’da sezgi kavrami kalpten ziyade insan aklinin diisiinme
giiciiyle alakali bir bilgi tiiriidiir. Dolayisiyla Thvan, bu noktada Tasavvufcular ve Yeni Platoncular
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dogrultusunda mistik bir karaktere biirlindiiriilerek anlatilmaktadir. Kanaatimizce
Ihvan’m felsefesinde vahiy ve ilham bilgisi -Yakit ve Cetinkaya’nin kabul ettiginin
aksine?3- akli bir bilgi yani rasyonel bir sezgi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.?’* Zira
Ihvan, Risdlelerde her ne kadar sezgisel bilgi ifadesini kullanmasa da onlar, beseri
olmayan kaynaktan gelen bu bilgileri rasyonel bir sezgi olarak degerlendirir
goriinmektedir. Ciinkii Thvan’a gore vahiy, ilham ve riiyay1 kabul etme, diisiinme
giiciiniin kendisine 6zgii, soyut olanlara yonelik fiillerinden biridir.?’® Dolayisiyla her ne
kadar kaynagi beseri olmasa da vahyi ve ilhami kabul eden diisiinme giiciidiir. Bu
noktada konuyu daha anlasilir kilmasi hasebiyle su soruya cevap aranmalidir: Ihvan’a
gore insan, beseri olmayan bir kaynaktan gelen sezgisel bilgilere diisiinme giiciiyle nasil

sahip olmaktadir?

Insanin Yapisi boliimiinde de belirttigimize gdre insan, en giizel bicimdeki cismani
bedenden ve en yiice durumdaki ruhani nefisten olusan bir biitiindiir. Insan1 olusturan bu
iki cevher icerisinde ruhani nefis, cismani bedenden daha {istiindiir. Binaenaleyh
insanlik mertebesi, bu iki cevherin terkibinden olusmasi hasebiyle, diger varlik
mertebelerinin ortasinda yer almaktadir. Varliklarin, altindakilere kiyasla insanlik
mertebesine en yakin olani hayvanlar mertebesiyken, iistiindekilere kiyasla en yakin
olani ise melekler mertebesidir. Melekler maddeden soyutlanmis, akilsal varliklardir.
Melekler mertebesini takip eden insanin mertebesi ise nefisleri gafletten ve cehaletten
uyanip ilim ve bilgiyle canlanmis ve basiret gozleri agilmis kimselerin mertebesidir.

Onlar bu sayede kalplerinin nuruyla duyularindan uzak olan akli varliklar1 ve ruhani

arasinda bir bag kurmaya caligmakta ve mistik yonii ihmal etmemekle birlikte akli yonii daha gok
vurgulamaktadir.

213 Yakit ve Cetinkaya, Ihvan-1 Safa diisiincesindeki vahiy ve ilham bilgisini mistik bir sezgi olarak
degerlendirmektedir. Ciinkii onlara gore nefsin arindirilmasina dayali olarak Tanri tarafindan insana
verilen bu mevhibeler mistik sezginin bilgisini olusturmaktadir. Bkz. Yakit, [hvan-1 Safa Felsefesinde
Bilgi Problemi, 53-54; Cetinkaya, “Ihvan-1 Safd Diisiincesinde Temel Tasavvufi Kavramlar ve
Meseleler”, 218.

214 B, Kaya, insan aklmin {1k Akilla ittisli sonucunda elde ettigi sezgisel bilgilerin rasyonel/akli oldugunu
ifade etmektedir. Bu calismamizda ise biz, vahiy ve ilham gibi sezgisel bilgilerin insan nefsindeki
diistinme giicii tarafindan kabul edilmesi hasebiyle rasyonel/akli oldugunu séylemekteyiz. Dolayisiyla iki
caligma arasinda goriilen bu farklilik bir anlam farkliligi degil, lafzi bir farkliliktir. Bkz. Kaya, “Reason
and Rationality in the Epistles of Ikhwan al-Safa’”, 168-169. Ancak yine de belirtmeliyiz ki Thvan’nin
sezgi anlayisi biitiiniiyle rasyonel bir sezgi degildir, aksine mistik bir yaklasim da icermektedir. Bizim
burada akli/rasyonel dememiz mistik yoniin ihmal edilmesi dolayisiyla degil, en nihayetinde bu bilgi
tirlinlin de aklin silizgecine girmesinden ve diislince giicliyle baglantisinin risalelerde daha sik
vurgulanmasindan Gtiiriidiir.

215 Thvan-1 Safa, Ihvdn-1 Safd Risdleleri, 3/197,342; 4/342-343; Tas, Ihvin-1 Safd’da Felsefe ve Din
Miinasebeti, 188-189.
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konulart gérmekte ve cevherlerinin safligi dolayisiyla da ruhlar dlemini miisahede
etmektedirler. Kisacasi bu kimseler bilkuvve/potansiyel olarak melektirler ve
nefisleriyle melekler tiiriine ait olduklar1 halde cismani bedenleri hasebiyle diinyada
insanlarla beraber yasamaktadirlar.?’® Dolayistyla bilgilerinin gogunlugu ruhani olan bir

alim, meleklere daha yakin bir mertebede bulunmaktadir.

[hvan, insanin cevherinin saflif1 ve nefsi itibariyle ulasabilecegi en yiiksek mertebenin,
kendisini tiiriiniin diger fertlerinden iistiin kilan beserl olmayan bir kaynaktan gelen
sezgisel bilgileri almasi oldugunu sdylemektedir. Yani vahiy ve ilham alan kimse
diistinme giicii aracilifiyla idrak ettigi vahyi/hakiki bilgilerle diger fertler iizerinde
iistiinliik saglamaktadir.?”” Ancak kisinin bu mertebeye ermesi i¢in diisiinme giiciiniin
sezgisel bilgileri yani vahyi ve ilham1 kabule hazir hale gelmesi gerekmektedir, ki bu da
kisinin huylarin1 gilizellestirmesi ve nefsini arindirip diinyadaki fazlaliklar1 birakmasiyla
gerceklesmektedir. Ayrica Thvan’a gore “nefsini giizellestirmek ve meleklerin ilhamim1
kabule hazir hale getirmek isteyen kimse [ilk olarak] ¢cocuklugundan beri ortaya ¢ikan
kot huylarimi diizeltir, sonra seriatta anlatildig1 gibi uygulamalarinda adil bir sekilde
davranir.”?’® Daha sonra ise, Thvan’in miifredatin1 géz éniinde bulundurarak, matematik
ilimlerinden baslayip metafizik ilimlerine kadar sirasiyla hissi ilimleri ve akli konular
inceleyip pekistirerek nefsini sezgisel bilgileri kabule hazir hale getirir. Ciinkii
bilgilerdeki basireti arttik¢a kisi, aklin itaatine daha c¢abuk girmekte, inanci
peygamberlerin inancina daha ¢ok benzemekte, semavi varliklara daha ¢ok yaklasmakta
ve dogal olarak nefsi meleklerin/Kiilli Nefsin ilhammi daha kolay kabul etmektedir.
Ancak bu noktada Thvan, meleklere benzerlikleri ve vahiy ve ilhami kabule yatkiliklar:

oraninda insanlar1 simiflandirmaktadir:

“Nefis cevheri saf ve anlayis1 zeki olan her insanin ahlaki ve seciyesi soylularin
ahlakina yakin ve benzerdir. Onun diisiincesi ve inanci peygamberlerin inancina ve
¢ok arastirma agisindan filozoflarin diisiincesine yakindir. Onun amelleri ve
yasantisi en ¢ok meleklerin fiillerine benzer. Onun nefsinin meleklerin ilhamina,
vahyi ve haberleri kabul etmesi daha miimkiin ve manalarini anlamasi daha

kolaydir. Peygamberlerin nefisleri, sonra Siddiklarin nefisleri, ardindan dogru

276 1hv€m-1 Safa, Iihvdn-z Safd Risdleleri, 4/99, 212; Uysal, Thvdn-1 Safa Felsefesinde Tanrt ve Alem, 67.
2" Thvan-1 Safa, [hvan-1 Safd Risaleleri, 4172.
278 Thvan-1 Safa, fhvdn-1 Safd Risdleleri, 4/94.
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s0zIii, hayirli, erdemli ve iyi miiminlerin nefisleri, en sonunda kim daha benzer ve
99279

daha yakinsa o boyledir.

Bu pasajdan da anlasilacag: iizere Thvan-1 Safa'ya gére her nefis, kendine niifuz edeni
kabul etme bakimmdan farkli bir yatkinliga sahiptir. Buna goére peygamberler akli
ilimler, ruhsal hikmetler ve rabbani bilgiler hususunda insanlarin en yiiksek tabakasinda
bulunan kisilerdir. Sanat/zanaat ve cisimsel bilgiler hususunda ise insanlar igerisindeki
en yiiksek sinif filozoflar smifidir.?®° Bu bakimdan alimin hikmet ilimleri ile ulasmak
istedigi gaye, olus ve bozulus aleminde bedenlerin iyiligiyken peygamberlerin ilimleri
ile ulagsmak istedigi gaye ise ahirette nefsin iyiligidir. Bunlara ilaveten ilahi ilimleri
sadece peygamberler degil filozoflar ve peygamberlerin varisleri de meleklerden/Kiilli
Nefisten almaktadirlar. Ciinkii onlara gore bu kimseler temyiz giicleri, bilgileri ve
amelleri dolayisiyla neredeyse peygamber olacak kimselerdir ve bu ylizden de

meleklerden sezgisel bilgiyi almaya nefisleri miisaittir.?8!

fhvan’a gdre peygamberler, her ne kadar bir beser olsalar da arinmis nefisleri hasebiyle
meleklere benzeyen alimler kategorisindedir. “Onlar Allah’1 hakkiyla tanirlar. Onlar
aracihigiyla Allah’a yaklasmak daha dogru ve gergektir.”?®2 Bu amaca binaen Allah,
hakikatlerin bilgisine ulasmay1 ve kendisine yakin olmayi kolaylastirmak ig¢in, bir
yoniiyle insana diger yoniiyle meleklere benzeyen kimseleri insanlar ile melekler
arasinda vasita kilmistir. Bu aracilar, vahyi ve ilhami1 dogrudan Allah’tan alan meleklere
ulagirlar ve onlardan aldiklar1 vahiy ve ilhami diger insanlara ulastirirlar. Bu noktada
belirtilmelidir ki Ihvan’a gore meleklerin konusmasi isaret ve ima seklindedir.?83
Insanlarin konusmalar1 ise ibareler ve lafizlarladir. Fakat bunlarm hepsi arasinda

manalar ortaktir. Baska bir ifadeyle peygamberler, vahyi ve ilhami1 meleklerden isaret

29 Thvan-1 Safa, [hvdn-1 Safa Risdleleri, 4/92.

280 Thvan-1 Safa, Resdil, 2/18; Thvan-1 Safa, Ihvan-1 Safd Risdleleri, 2/14; Okdem, Karsilastmali Olarak
Ihvéin-1 Safé ve Ismdililer de Niibiivvet ve Vahiy, 26.

21 Thvan-1 Safa, [hvin-1 Safd Risdleleri, 1/258; 4/290. Bazi kaynaklarda bunlarin Ismaili 6gretiyi
cagristirir bir sekilde imamlar olduklar1 sdylenmektedir. Esasen fhvan, ismaili diisiinceye benzer bir
sekilde yedi devirli peygamber semasini (devri tarih anlayigini) Risélelerde ele almistir. Ancak onlarin bu
semasinda -Ismaili Ogretinin aksine- peygamberlerin halifeleri olarak imamlar acik bir sekilde
zikredilmemekle beraber Hz. Muhammed altinci/son devrin peygamberi olarak kabul edilmektedir. Bkz.
Tas, Ihvin-1 Safi da Felsefe ve Din Miinasebeti, 189.

282 Thvan-1 Safa, Thvdn-1 Safé Risdleleri, 3/385.

283 Onemli bir Ismaili dai olan Eb Hatim er-Razi de vahyi tanimlarken herhangi bir kelam bulunmaksizin
isaret ve ima oldugunu sdylemektedir. Diger bir deyisle Thvan-1 Safd ve Ebt Hatim er-Razi bu konuda
ayni kavramlar1 kullaniyor goriinmektedirler. Bkz. Okdem, Karsidastrmal Olarak Ihvan-1 Safé ve
Ismdililer’de Niibiivvet ve Vahiy, 43, 68.
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ve ima seklinde almakta ve daha sonra aldiklar1 bu manalar1 diger insanlara cismani
bedenin organi olan dille ifade etmektedirler. Bu sekilde peygamberler, her immete
ulasir ve bu manalar1 bilinen lafizlarla insanlara agiklarlar.?®* Yani melekler ve insanlar
arasinda araci olan peygamberler beserin gii¢ yetiremedigi meseleleri bilirler. Zira
onlar1 bilmek sadece vahiyle yani ilahi bir destek ve meleklerden alma yoluyla
miimkiindiir. Kisacasi el¢gi gonderme ve vahiy ve haber getirme, diger bir deyisle

sezgisel bilgiler melekler araciligiyla gergeklesmektedir.

fhvan, Tanri’dan Faal Akla, Faal Akildan Kiilli Nefse ve Kiilli Nefisten de insan
nefsindeki diisiinme giicline akan ve dolayisiyla sezgisel bir bilgi olan vahyi,
peygamberlik miiessesesi ile iligkisi dolayisiyla Risdlelerinde sik sik ele almaktadir. Bu
baglamda bir diger sezgisel bilgi olan ilham ise genellikle vahyin ardindan
zikredilmekte ve ikisi arasinda -vahyin sadece peygamberlere verilmesi haricinde-
herhangi bir fark zikredilmemektedir. Thvan-1 Safa epistemolojisinde beseri olmayan bir
kaynaktan gelen bir bilgi tiirii olarak izah edilmeye ¢aligilan vahyin ilhama nazaran daha
detayli ve siklikla ele alinmasi hasebiyle bu boliimde biz de vahiy bilgisine agirlik
verecegiz. Ancak konunun daha iyi anlasilmasi i¢in, Thvan’dan énce Kindi ve Farabi

felsefesinde vahyi bilginin nasil izah edildigine kisaca deginmek gerekmektedir.

Kindi, Islam felsefesi tarihinde vahyi teolojik ve epistemolojik agidan ele alip
degerlendirmeye calisan ilk filozof olma imtiyazina sahiptir. Bu noktada o da vahyin
beserl bilginin aksine irade disi, kesbi olmayan bir bilgi oldugunu sdylemektedir.
Dolayisiyla vahiy -Allah’in nuruyla peygamberlerin armmis ve saf nefislerini
aydinlatmasi neticesinde- zaman faktorii olmadan ortaya ¢ikmaktadir.?®® Buradan da
goriildiigii iizere Kindi felsefesinde -halefleri Farabi ve Thvan’in goriislerinin aksine-
vahiy bilgisi herhangi bir araci olmaksizin, peygamberin ruhunu dogrudan Allah’in
aydmlatmas1 sonucunda gergeklesmektedir. ihvan’da beseri olmayan, sezgisel bir
kaynak olarak karsimiza ¢ikan vahiy, Farabi felsefesinde de 6nemli bir kavram olarak
yer almaktadir. Farabi felsefesinde vahiy yoluyla Tanri-insan iliskisi ger¢ceklesmektedir.

Farabi’ye gore dinde vahiy melegi olarak kabul goren Cebrail ile Faal Akil ayni seydir.

284 Thvan-1 Safa, [hvdn-1 Safé Risaleleri, 4/95; Ma’stm, Ihvin el-Safd’: Felsefetehum ve Gayetehum, 142.
285 Kaya, “Kindi ve Felsefesi”, 36; Kindi, “Nefis Uzerine”, ¢ev. Mahmut Kaya, Kindi: Felsefi Risdleler
(Istanbul: Klasik, 2018), 245-247; Omer Mahir Alper, Islam Felsefesinde Akil-Vahiy Felsefe-Din Iliskisi:
Kindi, Fardbi, [bn Sind Ornegi (istanbul: Kitabevi, 2008), 50-51.
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Bu baglamda “dini bir kavram olan vahiy, Farabi’de ilkelerini Grek felsefe
geleneginden alan bir anlayis igerisinde Tanri’dan insana gelen genel bir bilgi akisi
olarak goriilmektedir.”?®® Boylece vahiy teolojik algilanisindan ziyade metafizik
bilginin en yiiksek formunu teskil eder bir konuma gelmektedir. Ancak Farabi vahiy
baglaminda insanin miitehayyile yetisini devreye sokmakta ve peygamberligi bu yetiyle

irtibatlandirmaktadir. Farabi bu durumu sdyle ifade edilmektedir:

“Yiice Allah tarafindan Faal Akla tasan seyi Faal Akil kazanilmis akil vasitasiyla o
insanin edilgin aklma sonra da miitehayyile yetisine ulagtirir. Bu insan Faal
Akildan edilgin akla tagan seyle bir bilge, bir filozof ve tam anlamiyla bir diisiiniir
olur. Faal Akildan miitehayyile yetisine tasan seyle de bir peygamber, gelecegi

bildiren bir uyarici ve halihazirda var olan tikeller hakkinda bir haber verici

O|UI’ 295287

Farabi’ye gore Faal Akildan hem filozofun nefsine hem de peygamberin nefsine bilgi
akmaktadir. Ancak bu bilgiler Faal Akildan filozofun miistefad aklina tasarken,
peygamberin ise miitehayyile giicline bir tasma s6z konusudur. Bu noktada ayrica
Farabi, riiyay1 da vahyi kabul eden tahayyiil yetisinin taklit fiilinin bir tiriinii olarak

gormektedir.288

Ihvan’a gére insanlardan bir grup ilham, vahiy, te’yid/dogrulama ve gizli anlamlar
olarak melekler aracihigiyla peygamberlere verilen sezgisel bilgilerin gergekliklerini
anlayamamislardir. Ciinkii onlar “peygamberlerin vahiy almalarini, sifa verme ve fayda
saglama Ozellikleriyle bilinen sifali ve faydali ilaglar 6rneginde oldugu gibi mantiki
kiyaslar ve felsefi tedrisat”?® olarak degerlendirmektedirler. Oysaki peygamberlerin
vahyi meleklerden almasi, onlarin nefislerinin cevherinin saf ve ar1 olmasi ve meleklerin

nefisleri ile ayni tiirden olmasi dolayistyladir.

Bilginin Tanim1 ve Amaci ve Akil isimli bolimlerde de agiklamaya ¢alistigimiz {lizere

clizi nefisler, -Farabi’nin diisiincesinden farkli olarak- Kiilli Nefisten kendilerine akan

286 Aydimli, Fardbi, 128. Ayrica bkz. Alper, Islam Felsefesinde Akil-Vahiy Felsefe-Din Iliskisi: Kindi,
Férdbi, Ibn Sind Ornegi, 113-114; Aydn, Fdrabi’'de Bilgi Teorisi, 140-144.

281 Aydmli, Fardbi, 129-130. Konuyla ilgili olarak ayrica bkz. Farabi, el-Medinetii I-fizila: Tanri Alem
Insan, 180-182; Ma’sim, [hvdn el-Safd’: Felsefetehum ve Gdyetehum, 140-141; Alper, Islam
Felsefesinde Akil-Vahiy Felsefe-Din Iliskisi: Kindi, Farabi, Ibn Sind Ornegi, 115-118; Aydin, Fairdbi’de
Bilgi Teorisi, 102, 144-149.

288 Aydinh, Fardbi, 132; Farabi, el-Medinetii'I-fazila: Tanri Alem Insan, 174.

289 Thvan-1 Safa, [hvan-1 Safd Risdleleri, 3/17.
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feyz ile esyanin hakikatlerine vakif olmakta ve Kiilli Nefisten faziletleri kabul
etmektedir. “Timel (Kiilll) Nefsin faziletleri tek bir defada tikel (clizi) nefisler tizerine
akar ve [Tumel Nefis] daima tikel nefislere iyilikte bulunur. Fakat tikel nefisler ancak
zamanla agamali bir sekilde bunlar1 kabul edebilir.”?%® Bagka bir ifadeyle tikel nefisler,
Kiilli Nefisten akan feyzi olus-bozulus aleminin cehenneminde bulunmalar1 ve
dolayisiyla madde denizinde bogulmalar1 hasebiyle tek seferde kabul edememektedir.
Ancak Kiilli Nefisten akan bilgiler, nefisleri maddenin kirinden arinmis ve saf olan
kimselerin nefislerine kolaylikla niifuz etmektedir.?®* Ozetle peygamberlerin nefisleri,
Killi Nefisten akan bilgileri/ilahi kitaplar1 nefislerinin ar1 ve saf olmasi1 hasebiyle
kabule uygundur. Bu noktada sorulmasi gereken esas soru Risdlelerde vahyi bilginin

nasil degerlendirildigi ve Thvan’a gore peygamberlerin vahyi nasil aldigidir.

fhvan’a gore vahiy tikel bir bilgi ve yeryiiziine ait bir 6gretim degildir. Aksine tiimel bir
destek/bilgi ve akli bir feyizdir. Kisacas1 vahiy ilahi bir bilgi ve rabbani bir
ogretimdir.?®> Vahiy bilgisiyle ilahi kitaplarin tedvini, kanunlarin konulmasi ve
kendisine sadece fizik diinyanin kirlerinden armmis kimselerin dokunabildigi sakli
tevillerin bilgisi anlasilmaktadir. Yani vahyin kabuliiyle semavi kitaplar1 tedvin etmek
ve ilahi yasalart ortaya koymak da oOgrenilmektedir2®® Buna binaen [hvan,
“peygamberlerin (as) farkli dillerle getirdikleri vahiy ve haberlerin anlamlarinin
meleklerden vahiy ve ilham yoluyla alindigina”?® iman etmelerini ve bu kitaplarda

isaret edilen gayelerin bilgisini elde etmeye ¢aligmalarin1 okuyucularina tavsiye

20 Thvan-1 Safa, [hvdn-1 Safa Risdleleri, 2/15.

21 Bkz. Thvan-1 Safa, [hvdn-1 Safé Risdleleri, 2/14; Uysal, [hvin-1 Safi Felsefesinde Tanrt ve Alem, 172;
Al-Fakhuri - Al-Jurr, Tdrihu'l-Felsefeti’l-Arabiyye, 252; Fuad Ma’stm, Ihvin el-Safd’: Felsefetehum ve
Gayetehum (Suriye: Daru’l meda, 1998), 136.

22 Thvan-1 Safa, Thvdn-1 Safé Risdleleri, 41244; Uysal, Ihvin-1 Safa Felsefesinde Tanri ve Alem, 67; Yakit,
Ihvan-1 Safa Felsefesinde Bilgi Problemi, 54. Thvan nefsini maddenin kirinden arindirip bilkuvve melek
olan kimselerin melekut aleminde bulunan meleki nefislerden vahiy ve ilham aldigini s6ylemektedir. Bu
semada melekler, dini bir isimlendirme olarak insanlarin daha kolay anlamalart i¢in kullanilmakta ve
Kiilli Nefse tekabiil etmektedirler. Kiilli Nefis bu bilgiyi Kiilli Akildan, Kiilli Akil da Tanri'dan aldig1 i¢in
bu, en nihayetinde Tanri'ya dayanan bir kaynaktir. Daha sonralar1 Gazzali (6. 505/1111) ise Lediin
Risdlesi'de bu kimselerin vahiy ve ilham aldiklar1 kaynaklar1 ayirmis ve vahyin Kiilli Akildan, ilhamin
da ondan daha asagi mertebede olan Kiilll Nefisten alindigin1 séylemistir. Diger bir deyisle Gazzali,
sezgisel bilgilerin kaynaklarmi daha da detaylandirarak Ihvan’da kapali kalan bu hususu agmaktadir.
Dolayisiyla Gazzali’nin Lediinni ilimler anlayisinda Ihvan-1 Safd diisiincesinin etkileri oldugu
soylenebilir ve thvan-1 Safd’nin Gazzali’ye etkileri ayr1 bir ¢alisma konusu olarak islenebilir. Bkz. Gazali,
Tevhid ve Lediin Risdleleri, cev. Serkan Ozburun - Yusuf Ozkan Ozburun (istanbul: Furkan Basin Yayin,
1995), 91, 94.

293 Thvan-1 Safa, [hvan-1 Safd Risdleleri, 2/14.

294 Thvan-1 Safa, [hvan-1 Safd Risdleleri, 4/61.
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etmektedir. IThvan’a gore insani nefsin giiclerinden biri olan diisiinme giiciiniin vahyi
kabul etmesinin ¢esitleri vardir: “Birincisi, nefsin duyular1 kullanmay1 terk ettigi sirada
uykuda olan vahiydir. Ikincisi, organlarin sakin ve duyularin durgun oldugu sirada

uyanikken olan vahiydir.”?%

Niibiivvet, meleklerin mertebesini takip eden en yiice derece ve insan halinin ulasacagi
en yiiksek mertebedir. Ihvan’a gore niibiivvetin kirk alti hasletinden ilki,
peygamberligin unsurlarindan biri olan sahih/dogru riiyadir ve Ihvan’a goére nefsin
vahyi uykudayken kabul etmesi daha genel ve daha yaygindir. Uyanikken meydana
gelenden riiya ise daha 6zel ve daha azdir. ®® Ayrica onlara gore riiyalarm bilgi/hakikat
degerinin oldugu ve sadik riiyanmn aynen devam ettigi peygamber rivayeti ile de

desteklenmistir. 2%

Ihvan-1 Safi, melekler aracihgiyla elde edilen, beseri olmayan bilgi kaynaklari
kategorisi igerisinde vahiy ve ilham gibi rilyay1 da zikretmektedir. Ancak Thvén, riiyalar:
da birtakim 6zelliklerine gore kendi igerisinde siniflandirir gériinmektedir. Diger bir
deyisle onlar biitiin riiyalar1 esit olarak degerlendirmemektedirler. Zira Risdlelerde
riyalarin bir kismi insani aklin diisinme ve hayal gii¢leri ile iligkisi baglaminda ele
almirken, bir kism1 da meleklerden gelen ilham ve Tanri’dan gelen vahiy olarak kabul
edilmektedir. Bu noktada Ihvan, kisinin beseri tabiati itibariyle gordiigii riiyalar
iizerinde ¢ok durmazken; vahiy ve ilham seklinde sezgisel bir bilgi tiirli olarak goriilen
riiyalar1 konusu, kaynagi ve elde edilisi agisindan ayrintilariyla ele almaktadir.
Risdlelerde sezgisel bilgi tirlerinden biri olarak degerlendirilmesi ve hatta
peygamberlikten bir ciiz olarak nitelendirilmesi hasebiyle biz de riiyay1 Akil bolimiiniin
Diisiinme Giicii alt basliginda degil, Sezgisel Bilgi boliimiinde ele almay1 daha uygun
gordiik. Ancak bu noktada riiyanin da vahiy ve ilham gibi akli bir yoniiniin oldugunun
alt1 ¢izilmelidir. Zira her ne kadar sezgisel bir bilgi tiirii olsa da -vahiy ve ilhamda

oldugu gibi- riiya da diisiinme giicii tarafindan kabul edilmektedir.

Ihvan’a goére nefis ruhani, faal, bilen ve diisiinen bir cevherdir. Her ne kadar cismani
bedenle bulunsa da nefsin bedensel araglar ve cisimsel aletlere gereksinim duymadigi

birtakim fiilleri vardir. “Bunlar, birgok adam, kadmn, ¢ocuk, cahil, alim, iyi ve kotii

2% 1hv€m-1 Safa, Iihvdn-z Safd Risdleleri, 4/72; Ma’stm, Thvdn el-Safi’: Felsefetehum ve Gayetehum, 142.
2% Thvan-1 Safa, [hvan-1 Safd Risaleleri, 4/99.
27 Thvan-1 Safa, /hvdn-1 Safd Risdleleri, 4/75-76.
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insanin gordiiklerinde onlarin uyanikken goéremedigi riiya ve ilging tasarruflari
gormesidir.”?%® Riiya gérme ve yorumlama Thvan tarafindan diisiinme kuvvetinin soyut
olanlara 6zgii fillerinden biri olarak degerlendirilmektedir. Thvan’a gére insan, diisiinme
giicliyle derin bir tefekkiire dalarak ilimlerin ayrintili meselelerini ortaya ¢ikarmaktadir.
Bu noktada insan, diisiinme giicliniin kendine 6zgii fiillerinden biri olan riiyalar ve riiya
yorumlari vasitastyla miijdeleyici ve uyarici olaylar1 bilmektedir.?®® Peki dyleyse riiya
nedir? Kindi’ye gore riiya nefsin duyuyu kullanimdan kaldirip diisiinceyi kullanmasidir:
“Sonucu bakimindan riiya, nefis duyuyu birakip diisiinceye yoneldigi i¢in, diislinceye
konu olan her seklin tasarlama giicii sayesinde nefisteki izlenimidir.”®® [hvan’a gore ise
“Uyku, nefsin duyular1 kullanmay1 birakmasidir. Riiya ise nefsin fikri giicli sayesinde
hissedilir seylerin resimlerini duyularin durgunlastigi uyku aninda kendi zatinda
tasavvur etmesi ve olan seyleri gerceklesmeden dnce tahayyiil etmesidir.”®"! Kisacasi
Kindi ve Ihvan, riiyay1 ana hatlariyla birtakim isaretlerin (stiretler) hayal giiciinden ortak
duyuya yansimasi seklinde izah etmektedirler. Ancak ihvan’a gore nefisleri meleklere
benzeyen kimselerin ve peygamberlerin gordiikleri sadik riiyalar ise onlarin nefislerinin

melekit Alemiyle iliskisi sonucunda ortaya ¢ikmaktadir.3%?

Risdlelerde riiya gormenin alti ¢esidinden bahsedilmektedir. Bunlardan ilki karmagik
disler ve nefsin konugmalaridir. Diger bir deyisle bu, her insanin giin igerisinde
ugrastig1 isleri ve biling altindaki seyleri gordiigii riiyalardir. Rilya ¢esitlerinin ikincisi,
beden karisimlarmin yogunlugu bakimindan gorilen riiyalardir. Mesela mizacinda
sevda safras1 baskin olan kimselerin riiyasinda siyah rengi, duman, pislikler ve iiziintii
verici seyleri gormesi bu kabildendir. Riiya gérme c¢esitlerinden bir iicilinciisii ise
astrolojinin gerekleri bakimindan goriilenlerdir. Yani bu, insanin dogumu sirasinda yil
ve aylarin degisimlerine istinaden astrolojinin hiikiimlerinin (bur¢ ve gezegenlerin
konumlarina) gerektirdigine gore gordiigii riiyalardir. Ornegin bir kimsenin dogumu
esnasinda dokuzuncu burgla ve onu istila eden Merkiir’le bir irtibat s6z konusuysa bu

kimsenin riiyalar1 daha ¢ok gizli sirlarin ve ince ilimlerin arastirilmasiyla ilgilidir. Eger

28 Thvan-1 Safa, [hvdn-1 Safd Risdleleri, 4/73.

29 Thvan-1 Safa, Thvdn-1 Safé Risaleleri, 3/342; 4/342-343.

30 Kindi, “Uyku ve Riiyanin Mahiyeti Uzerine”, cev. Mahmut Kaya, Kindi: Felsefi Risdleler (Istanbul:
Klasik, 2018), 257.

301 Thvan-1 Safa, [hvan-1 Safd Risdleleri, 4/73.

392 flyas Celebi, “Riiya”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Islam Ansiklopedisi,
2008), 35/307.

78



Merkiir degil de Jupiter’le bir iliski s6z konusuysa riiyalari ¢cogunlukla ibadetler, namaz
ve orugla ilgilidir. Buraya kadar olan kisimlar kisinin beseri tabiat1 itibariyle gordigi
riiyalar kategorisine girmektedir. Ayrica bazi riiyalar, seytanin vesvesesi bazilari da
meleklerden gelen ilhamlardir. Son olarak bazi riiyalar ise Allah’tan gelen bir vahiy ve

destektir.303

Meleklerden (Kiilli Nefis) gelen bir ilham ya da seytandan gelen bir vesvese seklinde
vuku bulan riiyalar Thvan’a gére ayn1 hiikkme tabidir. Ciinkii onlara gére insanin nefsi
hem meleklik potansiyeli hem de seytanlik potansiyeli icermektedir. Yani bir kimse
huylar ¢irkin, davranislart kotii, yasantist zalim ve bilgisizligi birikmis bir sekilde
yastyorsa onun nefsi bilkuvve seytan olur ve eger bu hal iizere 6liirse onun nefsi bu
durumda bilfiil seytan olur. Ayni sekilde bir kimse huylar1 giizel, faziletli, erdemli,
diinyadan yiiz ¢evirmis ve goriis, diisiince ve bilgilerinde meleklere benzer bir sekilde
yastyorsa onun nefsi bilkuvve melektir ve 6ldiikten sonra bilfiil melek olur. Ancak tipki
insanin kendi tiirliniin fertlerine selam vermesi gibi melekler de sadece kendi tiirlerinin
fertlerine selam verirler ve kendi benzerleri ile konusurlar. Buna istinaden bilfiil melek
olan kimseler meleklerden ilham olarak gelen riiyalar gorebilmektedirler. Ihvan,
meleklerden ve seytandan gelen riiyalarin Ozelliklerini Risdlelerde agiklamaya
caligmaktadir. Muhtevasinda 6giit bulunan, tevilinde ise takvaya dair bir isaret, iyiye
tesvik ve diinyadan uzaklastirma ve ahirete 6zendirmeye benzer bir mana bulunan her
tir riiyayr onlar meleklerden bir ilham olarak degerlendirmislerdir. Bunun aksine
seytanin vesvesesi olan riiyalar ise diinyanimn arzu duyulan c¢er¢opiine ragbet eden ve bu
oranda diinyaya besledigi ilgi ve istah1 gittikge biiyliyen kimselerin gordiikleri
riiyalardir. En nihayetinde riiya gérmenin son ¢esidi olan yani Allah’tan bir vahiy ve
destek olarak goriilen riiya ¢esidine gelince bu, daha 6nce ac¢ikladigimiz iizere niibiivvet

mertebesindekilerin gordiikleri riiyalardir,3%4

393 Thvan-1 Safa, /hvdn-1 Safd Risaleleri, 4/85-86; Ma’sam, Thvan el-Safi’: Felsefetehum ve Gayetehum,
143.
304 Thvan-1 Safa, [hvan-1 Safé Risdleleri, 4/86-90, 99.
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SONUC

X. ylizyilin ortalarma dogru Basra’da felsefl bir topluluk olarak tarih sahnesine ¢ikan
Ihvan-1 Safa, felsefi sistemlerini olustururken pek ¢ok kaynaktan faydalanmistir.
Miisliiman bir topluluk olmalar1 hasebiyle en temelde Islim dininin kaynaklar1 olan
Kur’an ayetlerinden ve hadislerden istifade etmekte ve bunlar1 yer yer yorumlayarak
felsefelerine yedirmektedirler. Ayrica Risdlelerde Sii Ismaili 6gretinin birtakim
goriisleri yer almaktadir ki bundan &tiirii topluluktaki kisilerin Ismaili dailer olup
olmadiklar1 tartisma konusu olmustur. Bunun haricinde Risdlelerde Yunan felsefe
geleneginin de izlerini gormekteyiz. Onlar evvela antik ¢ag Yunan filozoflarindan olan
Pythagoras’in say1 dgretisini benimsemekte ve sayilara teoloji ile ilgili goriislerinde yer
vermektedirler. Metafizikte Platon’dan, mantik ilimlerinde Aristoteles’ten ve

kozmolojiye dair sudiircu goriislerinde ise Plotinus’tan etkilenmislerdir.

fhvan’a gore insan, birbirine yakin iki cevherin (nefis ve beden) bir araya gelmesi
sonucu olusmaktadir. Bu iki cevherin birlikteligi dolayisiyla insan diisiinen ve Sliimli
bir varliktir. Insan nefsi Tiimel/Kiilli Nefisten bir parcadir ancak buna ragmen cismani
bir bedene sahip olmasi nedeniyle ay-iistii alemdeki varliklar arasinda degil de ay-alti
alemde yasamaktadir. Cismani beden ve ruhani nefis terkibinden miitevellit insan ay-alti
ve ay-ilistii alemdeki nefisler arasinda bir koprii konumundadir ve bedeni dolayisiyla
bitkisel ve hayvani nefisleri bilfiil nefsinde barindirirken, ruhu dolayisiyla hikemi ve
meleki nefisleri bilkuvve barmndirmaktadir. Ancak Ihvan’a gére nefsin bir bedende
bulunmasi gegici bir durumdur. Ciinkii cisimler alemini asmak ve ruhlar alemine
ulagmak isteyen her nefSin hakiki bilgiler, dogru goriisler, giizel ahlak ve temiz
amellerle yetkinlesmesi i¢in diinyaya ugramasi bir siire orada kalmasi gerekmektedir.
Zira nefsin yetkinlesmesindeki asil amag¢, semanin melekituna yiikselmesini ve

Tanrr’ya yaklagmasini saglamaktir.

Ihvan-1 Safd bilgiyi bilinebilirlerin, bilenin zihnindeki sureti (formu) olarak
tanimlamaktadir. Bilgi konusu Risdlelerde en sik islenen konulardan biri olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Zira Thvan’a gore insan, bilgisi dl¢iisiinde yetkinlesmekte ve
Tanr1’ya benzeyip yakinlasmaktadir. Kisacast Thvan’m mutluluk formiiliiniin yap1 tagini
bilgi teorisi olusturmaktadir. Yani sahibini Allah’a yaklastiracak olan bilgi/ilim

mutluluk kapisinin anahtaridir. Bu noktada Farabi disiincesindeki Faal Akil ile ittisél
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teorisinin Thvan’da Kiilli Nefis ile ittisale doniistiigiinii gérmekteyiz: Insan, faziletleri

kabul edebildigi ve nefsi Kiilll Nefse yaklasabildigi 6l¢iide mutlu olmaktadir.

Insanin nefsini yetkinlestirip melekit lemine yiikselmesinin bilgi ile olacagini sdyleyen
Thvan, bu noktada okuyucularma bir miifredat sunmakta ve ilimleri belirli bir sira ile
okumak gerektiginin 6nemini sik sik vurgulamaktadirlar. Bu noktada onlar Risdlelerde
matematik ilimler, tabiat ilimleri ve ilahiyat ilimleri olarak sirasiyla felsefi ilimleri ele
almaktadir. Felsefe 6greniminde filozofun aleti olan mantik ilmi ise hem alet ilmi olarak
hem de miistakil bir ilim olarak degerlendirilmekte ve matematik ilimlerinin icerisine

dahil edilmektedir.

Bilginin kaynaklar1 noktasinda ihvan, evvela beseri/kesbi kaynaklar olan duyu, akil ve
burhani bilgileri irdelemekte daha sonra ise insan nefsinin bilisinin en son mertebesi
olan vahiy, ilham ve riiya gibi beseri olmayan kaynaklari ele almaktadir. Duyu bilgisi
noktasinda Platoncu bir yaklagimla duyu verilerini bilginin ilk safhasina yerlestirmekte
ve kesinlik icermedikleri i¢in bu verilerin kullanim alanin1 giindelik hayata dair bilgiler
ile sinirlandirmaktadirlar. Bilginin kaynaklarindan bir digeri olan aklin ise bes giicii
bulunmaktadir, bunlar sirasiyla: hayal giicii, diistinme giicii, hafiza giicii, konusma giicii
ve sanat yapma giiclidiir. Hayal giicliniin duyulardan aldig1 verileri diisiinme giiciine
aktarmasindan sonra diisiinme giicli bu verileri analiz etmekte ve kategorilere ayirip
kavramlastirmaktadir. Diisiinme gilicliniin bu soyutlastirma isleminden sonra duyu
giiciine ihtiya¢ kalmamakta ve akil, duyulardan bagimsiz bir sekilde hafiza giicline
gonderdigi bu bilgileri istedigi zaman c¢agirarak kullanabilmektedir. Burhan ise kesbi
bilgi kaynaklari icerisinde en kesin olan bilgi tiirline kaynaklik etmektedir. Burhan ile
ulasilmak istenen maksat, icerisinde Kkusur, hata, yanlighk ve galat bulunmayan

dogru/sahih kiyasin niteligini agiklamak ve burhani kiyas1 ortaya ¢ikarmaktir.

Risdlelerde duyu, akil ve burhan bilgisini ayrintilar1 ile ele alan Thvan-1 Safa, sezgisel
bilgiye de bilgi teorileri igerisinde ayrica yer vermektedir. Bu baglamda ihvan, vahiy,
ilham ve riiyanin Ozleri itibariyle beseri olmayan, sezgisel bir kaynaktan geldigini
belirtmektedir. Onlara gore bu bilgiler, insanin kendi tercihi ve kesbi ile degil, aksine
Allah’tan gelen bir bagis/lituf seklinde ger¢eklesmektedir. Kaynagi beseri olmayan bu
bilgilerin elde edilisi noktasinda fhvan Platon ve Kindi’nin sezgisel bilgilerini animsatir

ifadeler kullanmaktadir. Diger bir deyisle ihvan, Risdlelerinde her ne kadar sezgisel
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bilgi ifadesini kullanmiyor olsa da beseri olmayan kaynak basligi altinda zikrettigi
bilgileri rasyonel/akli bir sezgi olarak degerlendirir gériinmektedir. Ciinkii Risdlelerde
her ne kadar ilahi kaynakl bilgiler olsalar da bunlar ayrica kalpten ziyade diisiinme
gilicii tarafindan kabul edilen akli bir bilgi tiirli olarak karsimiza cikmaktadirlar.
Dolayisiyla Thvan’in bilgi teorisinde akil, temel bir kavram olarak karsimiza ¢ikmakta

ve biitiin bilgi tiirleri akli bir yon igerir goriinmektedir.

Ihvan, sezgisel bilgilerin elde edildigi kaynak noktasinda Kindi ve Farabi’den bir
dereceye kadar farklilasir goziikmektedir. Kindi vahiy ve sezgi bilgisinin dogrudan
Allah’in insan ruhunu aydinlatmasi ile gergeklestigini sdylemekte ve bu noktada Faal
Akil ve Kiilli Nefis gibi aracilara yer vermemektedir. Farabi de sezgisel bilgilerin esas
itibariyle Tanr tarafindan insana verildigini kabul etmekte ancak rasyonel olarak
aciklamaya calistig1 bu tiirden bilgileri insan nefsinin Faal Akilla ittisal sonucunda elde
ettigini soylemektedir. Kindi ve Farabi’den farkli olarak ihvan, sezgisel bilgilerin Kiilli
Nefisten/meleklerden alindigini diisinmektedir. Bir baska ifadeyle Ihvan’a gére vahiy,
ilham ve riiya gibi sezgisel bilgiler, Tanri’dan Faal Akla, Faal Akildan Kiilli Nefse ve

Kiilli Nefisten de insan nefsindeki diisiinme giicline akmaktadir.

Ihvan icin sezgisel bilgi tiirlerinden biri olan vahiy, 6zellikle peygamberlik miiessesesi
ile irtibatt dolayisiyla iizerine daha c¢ok konustuklari ve ilhamdan daha Onemli
gordiikleri bir bilgi tiiriidiir. Bundan dolay1 vahiy bilgisini ele alirken ihvan, Risdlelerde
vahiy ve ilham1 yan yana ele alip ikisine ortak nitelikler yiikler goriinmektedir. Diger bir
deyisle vahiy ve ilhami kabul ederken insan nefsinin durumu ve bu bilgilerin elde
edildigi kaynak noktasmda Ihvan, vahiy ve ilham bilgisi arasinda -vahyin
peygamberlere has bir bilgi olmasi haricinde- biiyiik farklar zikretmemekte ve ikisinin
de Kiilli Nefisten geldigini sdylemektedir. Beseri olmayan kaynak bashigi altinda
degerlendirilen riiya ise Risdlelerde kendi icerisinde kisimlara ayrilmaktadir: Riyalarin
bir kismi insani aklin diisiinme ve hayal giicleri ile iligkisi baglaminda ele alinmakta, bir
kismi da meleklerden gelen ilham ve Tanri’dan gelen vahiy ve destek olarak kabul
edilmektedir. Bu noktada Ihvan, kisinin beseri tabiat1 itibariyle gordiigii riiyalar
tizerinde ¢cok durmamakta; vahiy ve ilham seklinde sezgisel bir bilgi tiirii olarak goriilen

riiyalar ise konulari, kaynagi ve elde edilisleri agisindan ayrintilariyla ele almaktadir.
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Diisiinsel anlamda bir¢ok farkli kaynaktan beslenen ihvan-1 Safa, akil ile sezgi arasinda
bir yol bulmaya calisarak Islam diisiincesinde etkili olmus ve kendilerinden sonra gelen

filozoflarn diisiincelerine yon vermislerdir.
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