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ONSOZ
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alan Kelam diisiincesi ve Insan felsefesi, onu incelemeye deger bulur. Iste biz de Kadi
Abdiilcebbar’in kelam sisteminde ve eserlerinde insani niteleyen ve kurucu bir insan
felsefesini vurgulayan ¢ok fazla bulguya rastladik. Ozellikle, kalbi, fiil iireten bir olgu
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kalbin potasinda dogan, orada biiyiiyiip gelisen bir olgu olarak kabul eder ve oldukga
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Giiniimiiz psikolojisinde insanin davraniglarini agiklayan birden ¢ok etmen iizerinde durulur. Oysa
Kelam disiplininde insanin davranislarinin dini yonii ve karakteri iizerinde baskin bir bigimde yorumlar
yapilir, hikkiimler verilir. Ancak 6zellikle ikinci ylizyilin ilk yarisindan itibaren kelam diistiniirleri,
davranigin ortaya ¢ikisinda belirleyici olan diger etkenleri de arastirma konusu haline getirip teolojik
diisiincenin alant ve sinirlarii genigletmislerdir. S6z konusu genisleme esnasinda kalbin eylemi
doguran yonii iizerinde durulmus bu da kalbe bigilen rollerde ¢esitliligin ortaya ¢ikmasina neden
olmustur. Kelamcilar bu konuda ozellikle i¢ gozlem yontemine dikkat ederek ve donemin tip
bilgileriyle mukayeseli bir yorum gelistirmislerdir. Boylelikle ortaya konulan goriislerde farklr kiiltiir
ve medeniyetlerin dini diisiince ve kanaatlerine karsi bir savunma dilinin de 6tesinde yanitlar verilmis
ayni zamanda da insan iizerine de giiclii bir felsefe yapilmistir. S6zii edilen insan felsefesi, insanin
davraniglar lizerinden yapilinca kalp de bu konuda oldukg¢a hassas ve merkezi bir islev elde etmistir.
Ciinkii genel kanaat, kalbin eylemler iizerindeki giiglii ve sarsilmaz egemenligiydi. Boyle olunca da
kelamcilar kalbe ve onun davramslar iizerindeki etkisine yonelik ¢ok fazla eser ya da risale
yazmislardir. Bu kelamcilardan birisi olan ve arastirmamiza da konu olan Kadi Abdiilcebbar, insan
davraniglarin1 agiklarken birgok defa kalbin fiil ortaya koymasindaki islevini agiklamis, kendi kelam
diisiincesiyle de bu konuyu genisletmistir. Ozellikle insan davranislartyla ilgili gecen hemen her bir
konuda giidiilere, zihne gelen ani diisiincelere, yine fiilin nesnesi olan dig uyaricilarin idrak giicline ¢cok
defa yer vermistir. Kadi Abdiilcebbar’in ayirt edici ozelligi ise bu konuyu kendisinden &nceki
Mu’tezile ekoliine mensup kelamcilara gorece eserlerinde daha genis ve daha sistematik yer vermis
olmasidir.

Anahtar Kelimeler: Kalp, Adalet, Biling, Giidii/Diirtii, Hatir
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Today’s psychology studies dwell on several factors explaining human behaviour. However, Kalam
discipline focuses mainly on interpreting and drawing conclusions on religious aspect and
characteristics of human behaviour. On the other hand, especially with the first half of the 2" century,
Mutakallimun expanded the scope and boundaries of theological thinking by researching other factors
determining how behaviour is developed. During the aforementioned expansion, heart’s influence over
actions was deliberated, which caused variety of roles given to the heart. Mutakallimun developed a
comparative interpretation on the subject by paying attention to the introspection method and with the
medical knowledge of the time. Thus, the ideas that were put forward provided answers far beyond an
apologetic language of religious thoughts and beliefs of different cultures and civilizations, and also
made for a strong philosophy on humans. When mentioned human philosophy is based on human
behaviour, heart acquired quite the sensitive and central function in this regard. Since consensus was
that heart had a strong and unwavering dominance over actions. As such, Mutakalliumun wrote many
works and tracts on heart and its influence over actions. Al-Qadi1 Abd Al-Jabbar, who is one of the
Mutakallimun and the subject of our study, while explaining human behaviour, explained heart’s
function on actions several times and expanded the subject with his own Kalam thinking. In virtually
every subject regarding human behaviour, he frequently mentions motives, immediate thoughts
(khatir) and cognitive powers of external stimulus, which are the object of action.

Keywords: Heart, Divine Justice, Conscience, Motive/impulse, Khatir
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GIRIS
Calismanin Konusu

Kelam ilmini ilgilendiren en énemli konulardan birisi hi¢ kuskusuz insan davranislari
konusudur. Ancak insan davranislar1 tek basina bir dzellik arz etmez. igerisindeki birden
cok degiskeni de beraberinde barindirir. Davraniglarin bagli oldugu temel etken, kalptir.
Kalbin davramslar iizerinde iistlendigi rol, oldukca baskindir. iki olgunun arasindaki
bag, nedensel bir bagdir. Bu anlamda aragtirmamiz hem insan davraniglar1 arasindaki
nedensel kiplerden hem de bu bagi saglayan psikolojik etkilerden hareketle ileri gelir.
Bu anlamda tezimizin asil konusu insan davraniglaridir, bununla birlikte davranislari
ilgilendiren giiclii psikolojik etkiler de tezi oldukga fazla ilgilendirmektedir. Ozellikle
kalbin fiilleri olarak sistematize olan konu, eylemlerin baslangic1 ve komuta kademesini
kalp olarak isaret etmektedir. Bu da tespit edebildigimiz kadariyla hem diisiincenin hem
de eylemin merkezi olmasi itibariyle kalbin temel 6nem ve degerini arttirmaktadir.
Tezimizin bir diger konusu ise Kadi Abdiilcebbar’dir. Kadi Abdiilcebbar ozellikle
Mu’tezile kelaminda oldukg¢a 6nemli bir yerdedir. Hem velid kisiligi ile hem de konu
ile ilgili zengin miiktesebat1 ile miiellifimiz bu konuda temel bagvuru noktalarindan

birisidir.
Cahsmanin Onemi

Aragtirmanin konusunun insan davranislart olmasi, onun etkilerinin psikoloji ve
felsefedeki kaynaklarmin aranmasi, basli basina onem arz etmektedir. Ozellikle
davraniglardaki itici ve motive edici giiciin irade olmasi, iradeye koken olan kaynaklara
ilgiyi arttirmistir. Bu da tezin yalnizca kelami/teolojik bir i¢erime sahip olmadigini
psikoloji gibi zengin bir bilim dalinin birikimini de uhdesinde barindirdigini
gostermektedir. Aymi zamanda idealizm, Realizm ve Materyalizm gibi felsefe
akimlarinin da insan davranislarinin temellerinde yer alan biling ve zihin ile ilgili
yaptig1 agiklamalara da yer verilmistir. Bu sayede davraniglarin felsefe ve diislince
tarihindeki niteligi ve niceligi de tezin igerisinde yer almaktadir. Tezin 6nemini arttiran
bir diger husus ise arastirmanin igerisindeki giidiiler, diirtiilerin yonlendirici etkisi ve bu
konunun kelami boyutlaridir. Arastirmanin igerisinde bu konuya oldukg¢a fazla yer

verilmesi, keldm ilminin salt savunmaci bir disiplin oldugu yoniindeki sOylemleri de



bertaraf etmektedir. Kelam tiimel bir disiplindir, o baglantili oldugu diger konu ve
disiplinleri de bu agidan igermektedir. Bir diger 6nemli konu ise felsefede basta benlik,
biling ve bununla baglantili konular olan mizag, huy ve karakter gibi konulara karsilik,
kelamdaki ma’na, i’timad, tabiat gibi konularin arasindaki gii¢lii ilgi agiga ¢ikarilmustir.
Zaten tezimiz i¢in temel teskil edecek bir soru olan “kelam ilmi agisindan bir benlik
teorisi insa edilebilir mi?” Sorunsalina yanit aranmaya c¢alisiimistir. Ulastigimiz tiim
bulgularin sonucunda basta miiellifimiz Kadi Abdiilcebbar olmak {lizere diger tiim
Mu’tezili kelamcilar, Kur’an’in biitiinliigline uygun bir davranis gelistirmeye

calistirdilar. Diyebiliriz ki bu da, Isldm’m insan goriisiinii ortaya koyma girisimidir
Calismanin Amaci

Tezin hazirlanisinda bizi gilidiileyici olan asil etkinin bir insan felsefeinin imkénina olan
giiclii merakimizdi. Bu merak neticesinde Kadi Abdiilcebbar’in eserlerinde insanin izini
stirme gayreti gosterildi. Nitekim kanaatimize gore, insanin 6znelligi ve giicli tam ve
mutlak olarak belirtilmeliydi. Cilinkii inanmanin 6znesi insan olunca onun niteliklerinin
de acgiklamasinin tiim boyutlariyla yapilmas: gerekmekteydi. Ozellikle insani bir
kapasite olarak yorumlamalari, s6z konusu kapasitenin de bilgi ve eylem smirlarindaki
gercekligini ortaya koymaktan gegcmektedir. Bu sayede gézlemlenmistir ki insan, kudret
sahibi olan bir 6zne olmakla birlikte eylemlerinin etkin ve yetkin yaraticisidir. Kadi
Abdiilcebbar’in en temel amaci, eyleminin girdi, ¢ikt1 ve doniit gibi islemlerini kontrol

edebilen bir mekanizmaya sahip oldugunu ifade etmesiydi.

Tezin bir diger 6nemli amaci1 konunun disiplinler arasi bir gayeye hizmet etmesidir.
Ornegin insan felsefesinin Mu’tezile yorumuna biitiinciil bir giris saglanirken ortaya
koyulan basta ontoloji, metafizik ve felsefe gibi disiplinler oldu. Yine konunun sinirlari
genisletilirken psikolojinin verilerinden yararlanildi. Bu baglamda da iradenin
kaynaklar1 ve eregi tam olarak tespit edilmesi amaglandi. Bir de insan edimlerinin
sosyolojik boyutu olan vicdanin yayginlagtirilarak toplumsal hale getirilmesinin izleri
stiriildii. Bu da konunun sadece psikolojik degil, ayn1 zamanda sosyolojik oldugunu

gostermektedir.



Calismanin Yontemi

Tez, konu itibariyle kelam ve felsefe disiplinlerin kesisiminde yer almasi nedeniyle hem
klasik hem de modern anlamda bir¢ok veriyi karsilastirmali olarak mukayese edebilme
imkani bulduk. Hem psikoloji biliminin ortaya koydugu veriler hem keldm ekollerinin
yorumlar1 bizlere mukayese imkan1 sundu. Ozellikle KAdi Abdiilcebbar’in eserlerinde
yer verdigi gorlsleri ile modern donemlerinin psikologlart ve diisiiniirleri olan A.
Maslow, S. Freud gibi isimlerden de fazlaca yararlanildi. Genis kapsamli mukayese
imkani sunan bir diger husus da son donemlerde ciddi gelisimler kaydeden zihin
felsefesi ve biling konusu oldugundan bu alanda hakli bir s6hrete sahip olan John R.

Searle’nin eserlerinden ve kaynaklarindan istifade edildi.
Calismanin Kapsam

Calismamiz iki ana boliimden olusmaktadir. Birinci boliim, insanin farkli disiplinlerce
ele almisin1 igcermektedir. Burada oOzetle felsefe, psikoloji, metafizik gibi nazari
disiplinlerden yararlanilmis, her bir disiplinin insani ele alimis bicimi incelenmistir.
Ozellikle kelam ekollerinin de insam ele alis tarz1 farkli zaviyelerden yorumlanmaya
calisilmigtir. Felsefe ve metafizigin goriisleri de etraflica incelenince eski donem igin
diigiintiliince hem insan1 ilgilendiren hem de felsefenin de bir konusu olan varlik
diisiincesi birinci béliimde yer verilenler arasindadir. Ikinci boliimde ise miiellifimiz
olan Kadi Abdiilcebbar’in insan davraniglarin1 ve kalple ilgilenis bicimi ele alindi.
Burada birinci boliimdeki psikolojinin verilerinden ve bulgularindan ¢ok¢a yararlanildi.
Ozellikle hem Kadi Abdiilcebbar’in diisiincesinde hem de psikolojide giidii ve
diirtiilerin ele alinig tarzina yer verildi. Kalbin fiilleri basta Kur’an-1 Kerim olmak iizere
farkli disiintirlerin diislinceleri ile temellendirilmeye calisilmistir. Bu fiiller tek baslik
altinda zikredilmis ve havatir konusuna tek basina bir baslik ayrilmistir. Boylelikle tez

tamamlanmis oldu.



BIRINCI BOLUM: VARLIK, INSAN VE MAHIYETI

1. 1. Insan Nedir? Mahiyeti Uzerine

Insanlar, ice déniik olarak diisiince ve inanglar1 ile yasayan varliklardir. Disa doniik
olarak ise insan1 edimleri temsil eder. Diisiince tarihinde 6zgiirliikk sorunu ile birlikte yan
yana anilan irade ve eylemlerin acaba insan felsefesi kurgulamada nasil bir rolii olabilir?
Insanmn eylem ortaya koymasi, onun varlik sahasindaki giiclii bir aktdr olus dzelligini
sergiler. Diinya’daki tiim icatlarin, ortaya konulan 6zgiin fikirlerin, orijinal bulus ve
sentezlerin 6znesi hep insandir. Bu denli gosterise sahip bu varligin bunu eylemleri
sayesinde yaptigmi biliyoruz. Insan, bilen, felsefe, siyaset, sanat yapan, inanan,
kendisine idealler belirleyen, seven, nefret eden, savasan, kendisini bir seye veren,
korkan, {iziilen, sasiran, hastalanan imitler besleyen, kisacasi iireten ve bu tiretkenligi
ile yeryliziinii inga eden bir kapasiteye sahiptir. Her sey bu baglamda eylemle i¢ ice
gecmis bir biitlinliigiin resmidir. Diinya’nin ¢ok farkli bolgelerindeki bir¢ok diisiiniir ve
filozof bu vakiaya mutabik olarak eylem ve insani olus hakkinda yorumlar ve fikirler
gelistirmiglerdir. Asil soru ise insanin kapasitesinin sinirlarinin  gercekte nerede

basladig1 ve nerede sonlandigidir.?

Insanlar diinyanin ve genel anlamda varligin bir parcasi olunca onun tiim sartlar1 her
seyi fazlaca etkiler. Ornegin sicaklar insani etkiler ve kiside bunalma hissi olusur, buna
karsilik c¢ok soguk olursa insan {iglir. Toplanan bulutlar yagmurun habercisidir.
Beraberinde gok giiriiltiisiiniin ¢ikacagi da yine havanin durumuna gore miimkiindiir.
Insan, dis diinyasma dair tiim her seyi en basta gdzlemleri ile daha sonra da akli ile
baglantilar kurarak agiklar. Ancak insan davraniglart hi¢ de ayni algoritmayla
aciklanamiyor. Davranis¢t psikoloji kurami hari¢, neredeyse tiim ekollerin gdziinde
insan davraniglar1 asla homojen degildir. Bircok degiskenin eslik ettigi heterojen bir
yapidadir. Oysa davramiggilik kurami agisindan eylem, dis doganin ve duyumlarin

kaynaklik ettigi bir siirecin iiriinii olarak karsimiza ¢tkmaktadir.?

Insan edimleri s6z konusu olunca tartismanin alani dnceleri her ne kadar tibbi ve kalbi
bir boyutu temsil ederken modern donemlere gelindiginde ise s6z konusu tartigmalar

zihnin alanina tagimaya baglamistir. Bu baglamda biling ve onun etkileri ister istemez

! Takiyettin Mengiisoglu, Insan Felsefesi, (Istanbul: DoguBati Yayinlari, 2021), 95-144.
2 John R. Searle, Zihnin Yeniden Kesfi, gev. Muhittin Macit, (Istanbul: Litera Yayinlari, 2014), 57.



¢ok daha giindeme gelmis durumdadir. Ancak Islam diisiincesini temsil eden farkli
disiplinlerdeki bilginler, onun hep kalple ilintili bir haleti tasidig1 kanisinda devamli
olmuslardir. Ornegin hem bir Arap edebiyatcist hem de bir keldmci olan Amr b. Bahr
el-Cahiz (6. 255/869), yasadigi donemde Bagdat’in toplum yapisini, insanlarin
psikolojik betimlemelerini uzun uzadiya serimlemistir. O, insanlarin yapisini, bir ve
ikinci doga ile agiklamistir. Buna gore, edimlere hazirlayic1 sey, insanin akli ve
duygusal yapisidir. Buna da birinci doga denilir ancak onun aciga ¢ikip da bir eylem ve
sonrasinda beceri haline doniismesi ise ikinci doga kavram ile kavramsallastirilir. S6z
gelimi, birbiriyle uyumlu bir armoni igerisinde icra edilen miizik sozlerine olan ilgi,
Cahiz agisindan insani bir ilgidir ve bu o kisi ile ilgili birinci doga kavramina girer.
Ancak miizigin ahenginden etkilenip duygusal bir coskuya girip, miizige eslik etmek ya
da o pargayr farkli enstriimanlarla icra etme becerisi ikinci doganin kapsamindadir.
Bununla birlikte her insan, akli ve duygusal olarak birinci dogayir basariyla
igsellestirdigi gibi, ikinci dogay1 icsellestiremeyebilir. Ozetle birinci doga olmadan
ikinci doga olmaz ancak herkes de ikinci dogaya basariyla gegis saglayamaz.® Birgok
kelamci diisiiniiriin insan1 daha yakindan ele alan metinleri kaleme alip almadigim
bilmiyoruz ancak Cahiz’in giiniimiize ulasan eserlerinin zengin muhtevasi bu anekdotu
aktarmamizda etkili oldu. Isldm keldminda insan1 incelikli bir bicimde ele alan yazar

zaten pek de fazla degildir.

Cahiz’mn insan1 tartismasi ve kelam metinlerine konu yapmasi, yeni bir baglangic olmasi
itibariyle oldukca degerlidir. Daha sonralar1 da ¢alismamiza temel aldigimiz isim olan
Kadi Abdiilcebbar da (6. 415/1025) eserlerinin farkli taraflarinda parc¢a par¢a da olsa
insan1 esas alan bir teolojiyi islevsel hale getirdigini gézlemlemekteyiz. Tezin farkli
yerlerinde dogrudan veya dolayli olarak da isleyecegimiz gibi giidiilere ve psikolojiyle
irtibath bir eylem felsefesi olusturulma gayreti goriilecektir. Bu anlamda miiellifimiz
onceligi tipki varligi tanimlayan cevher-araz gibi kavramlara karsilik insani benin de

alamet-i farikasini kalp olarak yorumlar:

‘Bizden ve ezeli olan Allah Teala'dan, bilgi ve irade fiillerinin meydana
gelebilmesi i¢in kalbin biinyeye sahip olmasit zorunludur. Kalp ise bir alet degildir.

Bu nedenle de aletlerde oldugu gibi onunla kalplerin fiili yapilmaz. Aksine bu filler

3 Yunus Cengiz, Doga ve Oznellik-Cdhiz'in Ahldk Diisiincesi (1stanbul: Klasik Yaynlari, 2015), 175-176.



kalpte dogrudan meydana getirilir. Kalbin bir biinyeye muhta¢ olmas fail ile degil,

burada gerceklesen fiillerin kendileriyle ilgili bir konudur...**

Her nasil ontolojik tartismalarin kaynagini basta Allah olmak {izere kayitliyorsak, insan
eylemlerinin ilk kaynagimi da keldmcilar kalp olarak kayitlamaktadirlar. Bu manada
kalp, hem edimlerin merkezini hem de biling/suur ve vicdanin hareket noktasini temsil
etmektedir. Iste bu yiizden de biling eylemin girdileri arasinda konumlanmaktadir.
Bunun farkinda olan, zihin felsefesi ile ilgilenen filozoflardan John Rogers Searle,
zihnin daha derinlemesine ve dakik bir bi¢cimde arastirilmasi gerektigini
vurgulamaktadir. Ona gore, insanin davranislarini ortaya koyus bi¢cimi hakkinda 6ne
stirilen tezlerin hepsinde tek tip¢i ve kategorik yaklasimlar sz konusudur. Birinci
boliimde de islenilecegi gibi eylemi ya zihnin iirettigi ya da maddenin iirettigi seklinde
ayrimlar sz konusudur. Uzerinde durulan bu kamplasmalar gergekte konunun
derinligini zedeledigi gibi ¢ok da yeni bir sdz ve orijinal goriislerden yoksun oluyorlar.

S6z konusu bu durum da tartismanin seyrini bir ¢ikmaza itiyor diyebiliriz.®

Insan felsefesinin kurucu ayaklarindan birisi olan bilen, eylem ortaya koyan, iireten
potansiyellere sahip insan i¢in 6nemli bir baslangi¢ sayilacak ¢alismanin Mu’tezile
kelamina da farkli bir perspektif saglayacagini diisiiniiyoruz. Her ne kadar Mu’tezile
kelamcilar karsilastiklart tiim kelami sorunlari doktrinel olarak bes ilke etrafinda
¢Oztimlemeleri ile maruf olsalar da sadece basit bir kelamci rolii iistlenmediklerine
inantyor, gerekli ilmi sorumluluklar da tasidiklarini diisiiniiyoruz. Zaten tespit ettigimiz
bulgular, ulastigimiz veriler bizce bir ¢esit insan felsefesi kurmaya matuf bir gayeye
hizmet ediyor. Bu da hem konunun 6nemini arttirtyor hem de kelamin ve kelamcinin
penceresinden bir insan teorisi gelistirmeye miincer olmasi bakimindan da miithim bir

baslangici temsil ediyor.

Insan, biyo-psiko-sosyal bir varliktir. Onun bu zengin yapisi, bizlere kendisini tanitmasi
agisindan bu {li¢ Ozel noktay1 iyice bilmeyi ve gerekli bilgileri dogru saptamak
gerektigini gostermektedir. Ne var ki insan hakkindaki bilgilerimiz son iki ylizyilda
muazzam bir ilerleme kaydetse de heniiz bir bilmece olmak o6zelligini de

siirdiirmektedir. Ornegin insan bilinmezindeki basliklarin ilki olan biyolojiyi ele alacak

4 Ebii’l-Hasen Ahmed b. Abdiilcebbar el-Hemedani, Nedensellik Kitabi, nsr ve trc. Osman Demir,
(Istanbul: Klasik Yayinlari, 2015), 140.
® Searle, Zihnin Yeniden Kesfi, 22-47.



olursak bir 0rnek iizerinden agiklamamiz gerekecektir. Suur veya biling fenomeninin
varlig1 bizce her ne kadar bilinse de beynin pargalari ile suur arasindaki iligskinin boyutu
pek bilinmiyor. Aslinda bilgisizligimiz bununla da sinirh degil, i¢ bolgelerimiz

hakkindaki bilgisizligimiz de gercekten had sathadadir.®

Insanin bir biitiin olarak kavranmasinda ikinci énemli degisken olan sosyal olus 6zelligi
iizerinden de konuya yaklasmak gerekir. Bu nedenle kiiltiir konusu hakkinda kisa da
olsa bir degerlendirme yapmamiz elzemdir. Basta insanin da bir parcast olan kiiltiir,
cevrenin en miimkiin agilimmin bir gostergesi olup miispet bir oOl¢iit olabilecek
boyuttadir. Ancak kiiltiiriin de belirleyicisi olan medeniyetin insan zihnini gelistirmede
miispet bir roliiniin olup olmadigini heniiz bilmiyoruz. Fakat sanilan durum, insan
zihninin gelisimi agisindan medeniyetin bir belirleyici olusunun uzak bir ihtimal
oldugudur. Zaten giinlimiizde ise kiiltlir, hi¢cbir tarafa dokunamayan agik bir tiiketim
nesnesi gibi algilanmakta olup, insan zihnine yonelik faydalar1 sayet varsa da pek

onemsenmemektedir.’

Insanin psikolojik varlig1 onun yine en derin yanlarindan birisini teskil etmektedir.
Ozellikle 19. yiizyilldan itibaren baslayan psikoloji calismalar1 ile davramslarmn
kaynaginin ne oldugu, hangi degiskenlerden hareketle ortaya ¢iktigi, etki boyutlar1 gibi
birgok bilinmez aydinlatilmaya g¢alisilmistir. Laboratuvar ortaminda da deney-gozlem
yoluyla yapilan ¢ok yonlii calismalar insan ve diger canli davraniglarinin temel
saiklerini incelemeye doniikk bir c¢aba igerisinde olmustur. Psikoloji ile ilgili bu
calismalarin karakterini belirleyen en temel saik aslina bakilirsa felsefe ve metafizik
gibi temel disiplinlerden hareketle ortaya c¢ikmistir. Modern dénemlere gelinceye
kadarki birikim en azindan soziinii ettigimiz iki disiplinin ¢abalariyla 6nemli bir
diistinsel olgunun somut bir gostergesi konumuna ulagmistir. Bu baglamda felsefenin ve

metafizigin ¢abalarini tam da burada zikretmeliyiz.
1. 2. Islam Diisiincesinde Varhk, Ruh ve Insan

Varlik, var olanlarin toplamima verilen bir tasavvurun adidir. Bu tasavvur, biitiin
toplumlarin 6nceledigi dnemli bir fikri altyapinin da bel kemigidir. Mamafih, bu agidan

bakildigina en ilkel toplumlardan en gelismis toplumlara kadar izerine insa edilmis olan

6 Alexis Carrel, Insan Denen Mechul ¢ev. Omer Durmaz. (istanbul: Hayat Yaynlari, 2003). 11.
7 Carrel. Insan Denen Meghul 96.



bir varlik goriisinden hareketle bir diisiince sistemi kurduklar1 gozlemlenmektedir.®
Miisliiman toplumun da bu meyanda kelamin ilk evresinde bir Allah-Alem teorisi
gelistirdiklerini rahatlikla ifade edebiliriz.® Bu siireci Ebu’l Meali Riikneddin el-
Ciiveyni’den (6. 487/1085) takip edebilmek miimkiindiir:

‘...Kelamcilar bazi ibareler lizerinde ittifak etmislerdir. Bunlardan biri de hem
sozliik, hem de terim anlamiyla kullanilan dlem sézciigiidiir. Alem, Allah ve O’nun
zati sifatlar1 disinda var olan her seydir. Alem, cevherler ve arazlardan ibarettir.
Cevher, boslukta/uzayda yer kaplayandir; hacmi olan her seyi de kaplar. Araz
cevherle var olan sifattir; mesela cevherle var olan renkler, tatlar, kokular, hayat,

6lim, ilimler, iradeler ve kudretler boyledir.’

[3

. Kelamcilarin 1stilahinda cisim birlesik olan seydir. Iki cevher bir araya
geldiginde cisim olur; ¢linkii onlarin her biri digeri ile birlesmistir. Cevherin hadis
olusu bazi ilkelere dayanir: Bunlar, arazlarin ve onlarin hadis olusunun ispati,
cevherlerin arazlardan ayr1 olamayacaginin ispati ve hadislerin Oncesiz
olamayacaginin ispatidir. Bu ilkeler sabit olunca, cevherlerin hadislerden 6nce

bulunmamasi ve bir hadisten énce bulunmayan seyin de hadis olmas1 gerekir. ..

Ciiveyni’nin ortaya koymus oldugu bu yorumlarla kelamcilarin, cevher-araz
denkleminde bagli bir evren goriisiine taraftar olduklar1 rahatlikla séylenebilir. Esasinda
Kelam kendisini tiimel bir disiplin olarak ortaya koymasinda yukarida isaret ettigimiz
bir varlik bilinci olusturmasi saikinin, tagidigi bliylik anlami burada ifade etmek gerekir.
Ilk olarak varlig bir inceleme alani seklinde (mevcid/malim) yorumlayip, bunlari
baslangici olan (hadis) ve baslangict olmayan (kadim), duyulur olan ve duyulur
olmayan (ma gabe ani’l havass) seklindeki, sahip olduklar1 6zelliklerle tasnif ederek
ortaya koymuslardir. Sonrasinda bu teoriye uygun bir epistemoloji gelistirmislerdir.

Boylelikle kelamin en basindan beridir yalnizca savunmaci bir disiplin oldugu

8 Mehmet Bulgen, Kelam ilminin Kozmolojik Boyutlari ve Giiniimiiz Kozmolojisi, Marmara Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi. 39. (Subat 2010), 52-54.

Bu kozmolojik agirliga, bir¢ok iilke bayraginda bulunan gokyiizii motifleri 6rnek olarak verilebilir. Bagta
iilkemizin bayraginda olmak iizere ABD, Japonya, Mogolistan ve bircok islam iilkelerinin bayraklarinda
da gokyiizline ait gelere rastlanilmaktadir. Bu da insanoglunun gokyliziine ve kozmolojiye olan ilgisinin
her zaman diri olacaginin agik bir kanit1 gibidir.

® Mehmet Bulgen, Kelam ilminin Kozmolojik Boyutlar1 ve Giiniimiiz Kozmolojisi, 55.

10 imamii’l Haremeyn el-Ciiveyni, Kitdbii I-Irsdd-Islam Inang Esaslar: Kilavuzu, ¢ev. A. Biilent Baloglu
vd. (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2013), 36.



yoniindeki iddialar1 temelsiz birakmuslardir.! Dogrusu Keldm ne salt savunmaci bir
disiplindir ne de salt bir teolojidir. O varlig1 varlik olmasi bakimindan arastirdig i¢in ve
bir hakikat paradigmasi olusturmay1 basaran mihver bir disiplindir.}> Gazzali (6.
505/1111) de bu hususu su climlelerle ifade etmektedir:

“Stiphesiz biz alemi inceledigimizde onu alem, cisim, gokylizii ya da yeryiizii

olmas1 bakimindan degil. Allah’mn yarattigt bir varlik (sun’ullah) olarak

gormekteyiz.”*®

Bu ifadelerden anlagildigina gore kelamer evreni, salt bilimsel bir okuyusla olmayan,
ancak teolojik kisminin agir basmis oldugu ve Allah’in evrene serpistirdigi bir ayetler
manzumesi olarak yorumlamaktadir. Kelamin varlik bilincini olusturan kelimelerin

mevcd ve ma’dim oldugunu, buradan hareketle baslangici olan (hadis) ve baslangici

olmayan (kadim) big¢iminde ontolojik alanini kurguladigimi ifade etmistik. Bunu su

sekilde gostermek de miimkiindiir:

Ma'dim

Hadis

Allah

Kaynak: Yazar tarafindan olusturulmustur.

Araz

Cevher

Sekil 1: Kelamin Varlik Goriisii

! Hayrettin Nebi Giidekli, Keldmin Tiimel Bir Disiplin Olarak Insas: (Istanbul: Marmara Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2015), 8-15.

12 Gazzali, Eba Hamid Muhammed b. Ahmed el-Gazzali, Itikadda Orta Yol, ¢ev. Osman Demir.
(Istanbul: Klasik Yayinlari, 2014), 20.

18 Gazzali, [tikadda Orta Yol, 17.



Insanin konumunu tam temsil etmek icin de Ozellikle hadis olan sahanm altinda
yaratilmig bir varlik olarak hayat buldugunu ifade edebiliriz. Bu da insanm1 yaratilmis
varliklardan birisi yapmaktadir. Peki, insanin asli sureti ve varliksal yapisi nasildir?
Kelamecilar ve diger diisiince disiplinleri insana genel olarak nasil bakmaktadirlar? Islam
diisiincesinde nefis ve ruh hangi anlamlarda kullanilmaktadir? Kapsadiklari anlam ve

tasidiklar1 deger hangi baglamdadir, bu kismi ele almaliyiz.

Semitik dil ailesinde ve Arapca’da ortak olarak kullanilan ruh kelimesi “revh”
kelimesinden tiiremis olup, gelip ge¢mek, hava, riizgarli olmak, genis ve ferahlik verici
olmak gibi anlamlara gelmektedir.!* Ruh kelimesi, semantik agidan da riizgar (rih),
koku (raiha) ve rahatlama (istirdha) kelimeleri ile de iligkilidir. Bu acidan “raiha”
kelimesini kotii-¢irkin biitiin gilizel kokular1 kapsadigini vurgularlarken, ayni zamanda
bir seyin onceki kokusunun yerine yeni bir koku (eraha) gelerek mevcut kokunun
degismesinin bir ifadesi oldugu da beyan edilmistir. Yine rahatlama kelimesi de,
zorlugun ziddi olarak kullanilmistir. Ramazan ayinda kilmman namazlara bu yiizden
“teravih”, insanin giindiiziin dinlendigi vakte ise Araplar arasinda “revah” denilirdi.’®
Bu agilardan bakildiginda s6z konusu kelimelerin “esenlik”,”’rahatlik” gibi anlam

alanlarinda ortakliklarinin oldugu gézlemlenmektedir.

Sozlikte “ruh, can, hayat, varlik, zat, insan, kisi, heva-heves, kan, beden, bedenden
kaynaklanan siifli arzular” gibi manalara gelen nefis kelimesi, insan1 tanimlayan bir
diger kavramdir.!® Ruh ve nefis kavramlar1 Antik Cag Grek Felsefesinde “nous”,
“pneuma”, “psukhe”, “psukhe tou pantos” terimleri ile ifade edilirken Latince’de
“spiritus” kavram ile karsilanmistt.” Bununla birlikte ruh ve nefis kavramlar1 eski
Arapcada aymi anlamda kullanilmamaktaydi. Nefis kelimesi, bir seyin kendisine,
sahsina delalet ederken, ruh kelimesi ise hafif esinti, riizgar anlamlarinda kullanilirdi.

Fakat Yunan Felsefesinden yapilan gevirilerin etkisiyle olsa gerek her iki kelime de

1 yusuf Sevki Yavuz, “’Ruh’’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlari,
2018), 35/187-92.

15 Erkan Yar, Ruh-Beden Iliskisi Agisindan Insanin Biitiinliigii Sorunu, (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari,
2011) 39.

Ruh kelimesi Araplarin ¢oldeki sosyal yasantilariyla da uyumlu olarak ¢oldeki esen riizgar ve onunla
agaclarimin dallarinin kipirdayisi, bu manzara karsisinda insanlarin duydugu rahatlama anlaminda da
kullamlmustir. (Erihe Fulan...) Insamin Biitiinliigii Sorunu, 43.

16 Siileyman Uludag, ’Nefis’’, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari,
2006), 32/526-29.

7 flhan Kutluer, “’Ruh (Felsefe)’’, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
2018), 35/193-97.
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insandaki hayatin ve disiincenin ilkesi ve bilme-idrak gilicii gibi manalarda

kullanilmaya baslanmgtir.'®

Islam diisiincesinde ise ruh tartismalar1 temelde insanin mahiyetine iliskin sorular
karsisinda kendisini ortaya ¢ikarmaktadir. Ozellikle ilk kelamcilarda insanin sadece
goriinen bu bedenden (heykel-i mahsus) ibaret oldugunu, goriinen varligindan bagka
herhangi bir varlik tiirtinii kendisinde barindirmadigini ifade etmislerdi. Buna gore ilk
kelamecilar'® (Ebii’l Hiizeyl el-Allaf, Ebubekir el-Esam, Ebi Ali el-Ciibbai, Ebi Hasim
el-Ciibbai, Es’ari ve Bakillani) insanlarin aslinda temelde normal olarak isleyen
viicuttaki canlilik ritmini kendilerinde saglayan temel sivilarin varligiyla bir dirimsellige
sahip olduklarmni dile getirdiler. Bununla birlikte bu ilk kelamcilara gore ruh olarak
nitelenen sey, insan viicuduna canliligini veren seyin ta kendisi oldugu gibi insandaki
idrak yetisiyle, tadkkul ve diger zihinsel/manevi fonksiyonlarinin icrasinda rol oynayan
bir arazd1.?’ Benzer bir goriis, tip bilgini Galen’de de mevcuttur. Galen ruhu, bedenin
salgilarinin terkibinden olusan bir araz olarak goriirken, Ebii’l Huzeyl, onu cismin diger
arazlar1 cinsinden bir araz oldugunu savunmaktadir. Kanaatimizce Ebii’l Huzeyl’in
tavri, felsefi-teolojik bir tavirdir ve Allah’in tevhid ilkesini dikkate alan bir tavir olarak
karsimizda durmaktadir. Ebii’l Huzeyl’e gore, bedenden ayr1 bir ruh kabul edilirse,
muhtemelen bu ruhun bedenden ayrildiktan sonra ne olacagi sorunu ile yliz yiize
gelinecekti. Bu durumda ruh ebedi bir cevher olarak mi1 kabul edilecekti veya 6ldiikten
sonra bitiinligii bozulan bedenden sonraki ruha ne olacakti? Ebedi kabul edilmesi
durumunda kadim bir unsur gibi telakki edilip, Allah’in kideminin yaninda bir kidem
kazanmasi s6z konusu olacakti. Bu yiizden teolojik anlamda ruh ancak siirekliligi Allah
tarafindan yaratilan bir araz olarak kabul edilmistir. Ornegin Mu’tezile’den Kadi
Abdiilcebbar, ruhun aslinda nefes alma faaliyeti oldugunu savunmustur. Ona gore ruh,
kalpte olamaz, ciinkii viicuda gelen bir darbe sonucunda biitiin viicut act duymaktadir.
Eger sadece kalpte olsaydi, biitiin organlar bu durumdan etkilenmezlerdi. Ya da biitiin

fiillerin kalpten idare edilmesi gerekirdi. Ayni zamanda ruh ne beden ne de bedenin

8 Yar, Insamn Biitiinliigii Sorunu, 43.

19 Burada Gazzali dncesi Siinni kelaminda ve Mu’tezile kelamindaki ruh diisiincelerinden yaygin olan bir
tanesinden soz ediyoruz. Bununla birlikte bu diisiince tek basina bir diistince degildi, farkli ruh telakkileri
de vardi. Bunlara kisaca deginecegiz. Detayh bilgi i¢in bk. Mehmet Dalkilig, Islam Mezheplerinde Ruh,
(Istanbul: iz Yaylari, 2004) 242.

20 Yar, Insanmn Biitiinliigii Sorunu, 53. ; Dalkilig, Islam Mezheplerinde Ruh, 186-91 ; Mert, Muhit Insan
nedir? Insamn Tanimlanmasina Dair Keldmi Bir Yaklasim, (Ankara: Ankara Okulu Yaynlari. 2004) 20-
27.
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igindeki bir varliktir. Ruh, bu tiirden basit bir varliksa, organlarin birbirine zit idraklerde
bulunmasi gerekirdi. Kadi’ya gore ruh, miidebbir ve mutasarrif roliinli yiiklenmis bir
unsur olarak ele alinmaktadir. Bu agidan insanin ya kendisi miidebbir ve mutasarriftir ki
bu durumda insan, bizatihi blinye-i mahsusa ile miidebbir ve mutasarriftir, eger onun
s6z konusu bu biling islevi insan bedenindeki bir entiti oldugu kabul edilen ruhla
gerceklestigi savunulursa bu durumda taalluk olmasi gerekir. Bu da ya arazlar seklinde
olacak ya da cevher seklinde olacaktir. Ruhun bedene sonradan girmesi kabul edilirse
tabiatiyla onun bir araz oldugu da kabul edilmis olur. Oysaki bir arazin canl ve gii¢
sahibi olmas1 diisliniilemez, ayn1 zamanda bu da eylem yapan varligin giic sahibi
olmasini engeller. Bunu bir mekanda (kalp) kayitlamak da problemlidir. Bu durumda o,
idrak, canlilik, ilim, irade gibi vasiflar1 gosteremez, clinkii bunlar mekanla kayith
olabilecek seyler degil, sinirli olan ve acizligi zorunlu kilan seyler konumundadir. Bu
durumda ruh/nefis denilen olgu nefes alip verme yoluyla var olan bir durumdur. Buna
binaen 6liim olay1 gerceklesmis bir kiside nefes alip veremedigi i¢in kan akist durmus,
canlilik sona ermistir. Boylece denilebilir ki ruh, viicuttan ayrilmistir. Bu yiizden ruh,

hem saglikli bir kan dolasimi1 hem de nefes alip vermedir.?*

Bu fikre kars1 ¢ikanlar da vardi. Ornegin Ebii’l Huzeyl’in dgrencisi Ibrahim en-Nazzam
(6. 231), ruhu bedene bitisen latif bir cisim olarak gérmekteydi ve ruhu soyut, ebedi bir
varlik olarak kabul etmekteydi. Ruh ve beden bu agidan, biri digerine indirgenemeyecek
iki ayr1 unsur olarak kabul edilmektedir. Bu fikre gore, insan her an, siirekli degisim
icerisindedir ve onun degisen organizmasinin ig¢erisinde degismeyen bir unsur olmalidir
ki bu da ruhtur. Ruh bu agidan insan bedenindeki nurani olan asildir. Bu tipki giiliin
icerisindeki giil suyu ya da zeytin ve susamin icerisindeki yag gibidir. Bu acidan
Nazzam, ruhu insan bedeninin igerisinde boliinmeyen bir cliz olarak konumlandigini
savunmakta, onun ayrilmasiyla da bedendeki canlilik son bulmaktadir. Ayn1 zamanda
ruh, hislerin kaynagidir, onun bedenden ayrilip serbest kalmasiyla o6liim olay1
gerceklesmis olur.?? Hislerin, bilginin ve bilincin degismez kaynagi ancak bu tiir
manevi/nurani bir varlik tlirii olabilir, maddi varliklar olamaz. Aym sekilde Gazzali
(6.505/1111) ile baslayan siirecte ise Ehl-i siinnet kelaminda ruh, soyut ve manevi bir

cevher olarak kabul edilmis, buna en ¢ok uyku halindeki ruhun bedenden ayrilmasi

21 Dalkilig, Isldm Mezheplerinde Ruh, 199-202.
22 Mert, Insan Nedir? 27-38; Dalkilg, Isldm Mezheplerinde Ruh, 191-198.
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ornek olarak gosterilmistir. (el-En’am, 6/160) Daha sonra Fahreddin Razi (6. 606/1210),
Taftazani (6. 792/1393), Celaleddin ed-Devvani (6. 908/1502), Swrr1 Giridi (6. 1895)
gibi kelamcilar da bu goriisii savunmuslardir. En temelde ise ruhun idrak sahibi, canlilik
veren bir unsur oldugu fikri burada da hakimdir. Ancak bu goriislerin genellikle dis
tesirlerle birlikte sekillendikleri ve bir dini hiikiim yerine gecemeyecekleri izahtan
vareste olup daha c¢ok basit anlamda yapilan gozlemlere ve kisisel kanaatlere
dayanmakta oldugu da aciktir.”? Bununla birlikte bu diialist ruh anlayis fikri birtakim
sorunlara yol agmaktadir ki ruhun bekasi neticesinde, ruh gocii ya da kiilli ruhlarla
birlesme gibi sorunlara neden olmaktadir. Bir diger taraftan ise soyut cevher ruh
goriisiine bagli olarak, ruhun benligi ya da kimligi sorunu ile de karsilagsmaktayiz. Zihin
ya da suur, istikrarli bir sekilde varligin1 devam ettirmekte iken, ruhun cevher olmasi ile
suur halleri arasinda olumlu bir ilgi kurabilmek gii¢ goziikmektedir. Kaldi ki zihnin

faaliyetleri insani bir biitiin olarak ampirik davranislariyla agiklanmaktadir.?*

Insanin hem beden hem de ruhla birlikte ve birbirlerinin {istiinii ya da ardil1 olmayan ve
birbirini tamamlayan unsurlar olarak gorenler de vardir. Bisr b. Mu’temir (6. 210/825)
Hiiseyin b. Muhammed en-Neccar, (8. 230/845) Ibn-i Hazm, (6. 456/1064) Ebii’l Muin
en-Nesefi, (6. 508/1115) gibi isimler ruh-bedenin birbirlerine miitesamil oldugunu ifade
ederler. Nitekim ruhu 6teki goren ilk kelamcilar gibi- ki o zaman hislerin agiklanmasi
bir problemdir. Diger agidan ahiretteki dirilis, ruh ve bedenle birlikte olacaktir. Clinkii
ahiret duyumsayabilecegimiz bir yerdir, dolayisiyla bu da ancak bedenin ve ruhun

birlikte hasrolmasiyla miimkiin olacaktir.?®

Islam filozoflar1 arasinda genellikle ruh kelimesi yerine, akil-nefs gibi kavramlar
kullanilmis ve manevi bir cevher olarak kabul edilmistir. Ruh aym1 zamanda tipki

Aristo’da oldugu gibi “Tabii cismin ilk yetkinligidir.”?®

ve canlt olan organizmalarin
fiillerini gergeklestirebilecek kabiliyete haizdir. Manevi cevher oldugu i¢in feleklerle
ayni asildan olup, bozulmaya tabi olmaz, ancak yetkinlestirilmesi gerekmektedir. Nefs
aym zamanda Islam filozoflarinin madde-suret denkleminde tanimladiklari ay alti
alemin, insan tanimma denk diismektedir. Boylelikle insanin maddesi onun

bedeni/cesedi, sureti ise onun ruhudur. Asil olan ruh olmakla birlikte madde (beden) ise

23 Dalkilig, Isldm Mezheplerinde Ruh, 246-47.

24 Dalkilig, Isldm Mezheplerinde Ruh, 284.

%5 Mert, Insan Nedir, 38-47; Dalkili¢ Isldm Mezheplerinde Ruh, 204-206.

26 Aristoteles, Ruh Uzerine, ¢ev. Zeki Ozcan (Istanbul: Alfa Yaynlari. 2000), 65.
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ruhun kivamidir. Ruhun son derece ince, buharimsi bir cisim oldugu kabul edilir. Ruh,
besinlerden elde edilen sivilarin ince bir sekilde karisimindan (mecz) meydana gelmekte
ve etkisini biitiin organlarda hissettirdigine inanilmaktadir.?” Ibn-i Sina’ya (8. 428/1037)
gore nefsin varligi, bizzat insanin varlik sahasina ¢iktigi ilk yetkinlik devresi iken, onun
ikinci yetkinligi duyma, diisiinme, bilme gibi 6zellikleridir.?® Bunun yani sira biitiin
nefisler asillar1 agisindan ayni, fakat fert olmalar1 bakimindansa farklidirlar. Baska bir
deyisle nefisler bilkuvve aym olmakla birlikte, bilfiil farklilik arz etmektedirler.?® Bu da
her insanda yer alan insani, hayvani ve nebati (bitkisel) nefis olmak iizere farkli
derecelerde bulunan nefis tiirleridir.®° Ancak bu nefis tiirlerinden en mutedil olan1 insani
nefstir ve bu yoniiyle “Faal Akil” ile irtibat halinde olabilecek nefis de ancak bu
nefistir. Bedenle beraber meydana gelen bu nefis, ondan ayrildiktan sonra bile varligini
devam ettirebilir. Ayn1 zamanda ruhun bedenle olan ilgisi, kimyasal bir kaynasma,

uzlasma ya da hulul degil, sadece bir tedbir ve tasarruf ilgisinden ibaret bulunmaktadir.

Islam filozoflarina gére olus ve bozulus diinyasinda nebati, hayvani ve insani olmak
tizere U¢ tir nefis bulundugunu ifade etmistik. Ancak nefsin tiirlerinin ne olduguna
iliskin gegerli olan sey, onu tasiyan cismin mizaci ile ilgilidir. Yani cisim bir bitki cismi
ise bitkisel nefis, bir havan cismi ise hayvani nefis, bir insan cismi (bedeni) ise insani
nefis boyutunda yer tutmaktadir. Dikkat edilecek olursa burada miza¢ kavramu ile
karsilagilmaktadir. Mizag, huy ve sahsiyet gibi temel kavramlar1 daha sonra belirtecegiz.
Bitkisel nefis beslenme, tireme ve biiyliime ile orantili iken, hayvani nefis ise duyusal
idrak ve iradeli hareketleri de kapsamaktadir. Insani nefis (nefs-i natika) ise biitiin
bunlara ilaveten akli idrak ve diisinmeye dayali iradeli fiillerin kaynag1 olarak kabul
edilir. Bu kapsamda insani nefis, diger biitiin nefsi gii¢lerin tamamini da i¢ine alan bir

giicte oldugundan yani onlar1 da icermesi sebebiyle en iistiin nefis olarak kabul edilir.3!

Insan-i nefsin diger nefis tiirlerinden en ayiric1 6zelligi, onun bilme ('alime) ve eyleme
(‘amile) ozelligidir. Baska bir deyisle, bu giicler insan1 insan yapan en temel aktlardir.

Boylece insan dogru ya da giizel olan davranislarini gergeklestirir, iyi ve faydali olan

2" Dalkilig, Isldm Mezheplerinde Ruh, 146,

28 Dalkilig, Isldm Mezheplerinde Ruh, 157.

29 Dalkilig, Isldm Mezheplerinde Ruh, 160.

30 Nefsin fiillerinin olusmasmm saglayan ruhun hayvani, idrak ve fiillerin meydana gelmesini saglayan
nefsin insani, beslenme ve tireme gibi fiillerin olugsmasinin ise tabii ruh eliyle saglandig1 ifade edilebilir.
Dalkilig, Islim Mezheplerinde Ruh 160. Ayrca bk. Gazzaili, Felsefenin Temel Ilkeleri-Makasid El-
Felasife, ¢ev. Cemalettin Erdemci (Ankara: Vadi Yaynlari, 2002), 273.

31 Mustakim Arici, Isldm Ahldk Esaslart ve Felsefesi Ders Notlari, (Istanbul: 2015, y.y.), 99.

14



seyleri de bilir.®? Bu gii¢ler boylece insanda hem motive edici bir giic hem de eyleme
gotiiriicti biligsel bir siiregtir.  Bir de nefsin ahlaki bir boyutu vardir. Bu boyut s6z
konusu bilme ve eyleme kapasitesinden ¢ikmaktadir. Bu yiizdendir ki filozoflar, insan-1
nefsi tipki bir geminin kaptani gibi goriip bedene yon veren bir fenomen olduguna

inanirlar.®

Ilk¢ag ve Ortagag déneminde nefs soz konusu bu ontolojik karakterinden yalitilarak ve
dini bir veche kazanarak insanin psikolojik 6zelliklerini de kapsayan manevi/nurani
hatta Tanr ile ittisal halinde olabilen bir cevher boyutuna ulagsmistir. Bu ¢esit bir anlam
geniglemesi nefsi ve nefis hakkindaki teorileri ister istemez teolojinin anlam alanina
dahil etmistir. Ornegin Aristoteles'i takip eden Islam filozoflar1 da (Farabi, Ibn-i Sina,
Gazzali, Ibn-i Riisd vd.) nefsi canl tiirlerine sahip olan diger suretler gibi gérmekle
birlikte onu, Faal akildan tasip gelen akli ve nurani bir cevher seklinde kabul etmislerdi.
Ancak ne var ki filozoflar insandaki "ben" idrakinin degismedigini her ne kadar onun
cismani yapisi degigse de ve bedenden ayrik bir durumu olsa da ruhi niteliklerinin aynen
devam ettigi yoniinde bir goriisii de savunmuslardir. Toparlayacak olursak nefs, hem
tabi cismin ilk yetkinligi hem canlilik yetenegi bulunan organin tamamlanmamis hali

hem de kendiliginden hareket eden bir cevherdir.

Nefsi tasiyan cismin mizacinin 6nemi iizerinde duran filozoflar, bu konuda temel bazi
fikirlere sahiptirler. Insan davramislarinda etkili olan huy, mizag, meleke ve garize gibi
kavramlarin iistlendikleri rollerini ve islevlerini agiklamada yarar olacaktir. Huy, mizag
gibi kavramlardan 6nce insanin davraniglarina yon veren "garize" bigiminde nitelenen
bir kullanim oldukc¢a yaygindir. Buna gére insanin tabiatini, yaratilisini, i¢giidiilerini ve
diger davranis kaliplarin1 bir arada ve bir potada tutan temel kavram garizedir. Bu bir
nevi dogustan getirilen kisilik 6zelliklerini ifade eder. Peki, insanin kisiligi ve tabiati
iizerinde baska hangi unsurlar etkili olmaktadir? Insanin biyolojik yapisinin yani ondaki
temel sivilarin (kan, balgam, safra ve salgilanan diger sivilar) onun mizacini olusturan
bir olgu olarak kabul edildigini belirtmemiz gerekir. Buna gore gelistirilen mizag

teorisinde insanin dort karisgim (ahlat-1 erbaa) ile sekillenen bir karakter analizine bagl

32 Unlii Osmanl1 alimlerinden Taskdprizade Ahmed Efendi (6. 1561) ruhu, gelenege uygun olarak insanin
nazari akli, bu cevherin disa yansimasini da ameli akil olarak niteler. Detayli bilgi icin bk. Taskdprizade
Ahmed Efendi Serhu’l-Ahldki'l-Adudiyye, thk. Elzem ic6z, Mustakim Arici, cev. Mustakim Arici,
(Istanbul: Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi Yayinlari, 2014), 40.

33 Aricy, Islam Ahlak Esaslar ve Felsefesi, 96-99.
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olarak yorumlanmakta oldugunu ve sicakkanli, sevecen, asik yiizlii, soguk tabiatli gibi
hallerinin bu durum fizerindeki etkisi tartisilmigtir. Bu tartismalara bagli olarak da
karakter analizleri yapilmistir. Bu ilging analizlerinin kaynaginin iinlii hekim Galen'in
gelistirdigi tip ile iligkili oldugu diisiiniilmiistiir. Yine ayni sekilde insanlarin mizaglari
iizerinde etkili olan bir diger seyin de cografyalar, kiiltiirler gibi fiziki sartlar oldugu da
diistiniilmiistiir. Tabi bu iki olgu arasinda bir fark vardir ki o da tibbi olanlarin birer hal
bi¢iminde insana, insanin kendisine nispet edilen bir degisken olmasidir. Digeri ise
ogrenme veya taklit yoluyla kazanilan insan nefsindeki iliskileri niteler. Bu itibarla
mizact, ahlaki da igine alan genis kapsamli bir terim olarak ifade etmek abart1 sayilmaz.
Nitekim insandaki iyi ahlak, kotii ahlak gibi iyilik-kotiliik hakkindaki farkliliklarin

nedeni de mizaca bagli olarak tesekkiil etmistir. Bu konuda Taskoprizade soyle der:

“Kotl ya da iyi kisi, kotlliik ve iyilikten birinin, onun kendine has mizacinin
geregi oldugu kimsedir. Ondaki, yani degisimde etkin olan diisiinen nefsin
yatkinliklarmin farklilasmasi mizaglara, yani bedenlerle iliskili olan mizaglarin
degisikligine baglidir. Zira nefs-i natikanin huylari kisiye mahsus mizaca tabi olan
arzu, 6fke ve hatta miitefekkire giicii gibi bedeni giigleri araciligiyla meydana gelir.

Iste bu, beden ile nefis arasindaki ¢ok sasirtict bir iliskiden kaynaklanmaktadir.

Ciinkii ikisinden birinin hiikmii kesinlikle digerine sirayet eder...”

Demek oluyor ki kisideki igsel tiim etkiler ile bedeni miinasebetler arasinda dogrudan
bir iligki kurabilmek pekald miimkiindiir. Zaten Taskoprizade de bu durumu mizagtan
kaynaklanan huylar ile mizagtan kaynaklanmayan huylar olarak tefrik eder. Yani
mizagtan kaynaklanan huylar degismezken, mizagtan kaynaklanmayan huylar ise

degisim gosterir.®

Huylarin insan nefsinde yerlesik olan ve kalici bir durum mu yoksa degisen bir durum
mu oldugu da tartismalidir. Yani daha acik bir ifadeyle huy degisir mi? Daha once
dogustan getirilen ve mizaci belirleyen huylarla (hal, istidat, tabiiyye) kiiltiir, egitim gibi
yollarla sonradan kazanilan huylar (el-melekatii'n-nefsaniyye) arasinda bir farkliligin
oldugunu ifade etmistik. Dogustan getirilen yetiler Galen tibbinin goériislerine gore
degismeyen hallerdir. Bu hususta Ibn-i Miskeveyh (6. 421/1030) de boyle diisiiniir.

[radi olmayan komik davrams karsisinda giilmek gibi ya da yiiksek bir ses karsisinda

34 Tagkodprizade Serhu ’I-Ahldki'l-Adudiyye, 40.
% Taskoprizade Serhu I-Ahldki'l-Adudiyye, 40.
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tirkmek gibi davraniglar bu kapsama girer. Huyun pargasi olan bu haller insanda
degismemektedir. Ancak sonradan kazanilan diger davranislar ise kiiltiir, egitim gibi
O0grenmenin bir pargasi seklinde gerceklestigi icin degisim gosterebilir. Ya da degisim
gostermesi miimkiindiir. Gerek Ibn-i Sina, gerek Gazzili ve Nasiruddin Tusi (6.
672/1274) gibi disiiniirlerin yan1 sira ¢ogunluk ulema, Galenci tibbin bu resmi
goriisiinii benimsemistir.®® Biitiin bunlardan anlasilan bir diger 6nemli nokta ise
dogustan getirilen davranislarin mizac1 olusturuyor olmast bakimindan siradan
davraniglarin kapsamina girmesi gercegidir. Ancak diger yandan sahsiyet dedigimiz
ahlaki olgunlugun tiim bilesenleri sonradan kazanilan, 0Ogrenilmis, miiktesep

davranislarda bulusur.
1.3. Felsefe Tarihinde Zihin-Eylem Iliskisi

Hiirriyetin temel unsuru nedir? Belki de filozoflar1 diisiince tarihi igerisinde en cok
mesgul eden soru buydu. Bir de ona eslik eden unsurlar s6z konusudur. Sorunun
cevabina yardimci olan en temel sey ise insanin segici olusu gergegidir. Ama asil olarak
biz insanin hiir mii yoksa hiir degil mi olusu iizerinde durmamaktayiz. Bizim i¢in
onemli olan sey, eylemin felsefi temelleri ve eylemin gerceklestigi andaki stiregler ve
olgulardir. Buradan hareketle insanin segtigi gercekligin dogal olarak bilincinde de olan
bir varlik oldugunu séylememiz miimkiindiir. Zaten bu nedenle seciciligi dnceleyen
kavramlarin basinda biling ya da suur gibi olgular gelir. Se¢imin ise hemen sonrasinda
eylem ger¢eklesmektedir. Bu nedenle insan hiirriyetinin temel belirleyenlerindeki en
bliyiik paya sahip olan degiskenlerin segme ve eylem fenomenleri oldugunu

sdyleyebiliriz.>’

Filozoflarin insan hiirriyeti denince genelde secicilik mefhumunu anladiklarini
biliyoruz. Bunun bdyle olmasinin en temel nedeni ise insanin se¢imci olamadigi yani
engellendigi durumlar karsisinda hiir olusunu animsayarak se¢im yapamamanin
kederini hissetmesidir. Animsama ve hatirlama bize kigisel verilerin depolandigini da
acikca gostermektedir. Buna psikolojinin insan davraniglarinda istlendigi rolil
agiklarken basvuracagiz. Ne var ki bu gergekler, insan hiirriyetinin de bizatihi ispatidir.

Insanin iradesini ortaya koymasinda belli basli sebepler oldugu genel kabul olarak

36 Aricy, Islam Ahlak Esaslar ve Felsefesi, 96-110.
37 Necati Oner, Insan Hiirriyeti, (Istanbul: Divan Kitap, 2013.) 18.

17



vurgulanir. Bu vurguyu 6rnegin "Buridan'in Esegi" hikayesinde gozlemleme imkani
buluruz. Hikayeye gore Buridan, esegine iki esit mesafede, esit miktarda ve nitelikte
yiyecek koyarak tercih yapmasini beklemis, ancak esek kararsiz kalip acliktan dlmiistiir.
Bu olay felsefe tarihinde kayitsizlik hiirriyeti olarak ge¢mektedir. Kayitsizlik hiirriyetini
Leibniz,(6. 1716) irade hiirriyeti lizerinde durarak elestirmektedir. Ona gore irade
insanin en yiiksek fonksiyonlarindan birisi olup Buridan'in esegi gibi bir tercih yapma
ve fiile yonelecek karar1 verme siireclerinin miikemmeliyetini saglayan en temel
sathadir. Bu yliksek satha zihnin bir giiciidiir ve diger yiiksek fonksiyonlarda oldugu
gibi tek bir organ tarafindan yapilamayan, biling, fikir ve zeka gibi degiskenlerin eslik
ettigi bir siirectir.®® Leibniz'in bu kanaati en azindan gézleme dayali bir kanaat olarak
ifade imkan1 bulabilse de ger¢ekten de irade karmasik bir siirecin tiriiniidiir. Ne de olsa
insanin beninde olup biten zincirleme bir 6rgiliniin belli bir amaca iligkin kararlaridir.
Kararlar belli olsa da karar1 ortaya ¢ikaran diger asamalarin renginin bulanik olusu
ortada duran bir gercektir. Sonu¢ olarak se¢imle sonug¢ arasindaki iliski olumsal
(ithtimalli) bir iliski olup zorunlu bir bag ile olmas1 miimkiin degildir. Yani se¢imlerimiz
bir seyin sebebinden hareketle, ona bagli olarak mutlak belli bir sonuca ulasmamiza

neden olamayabilir. Bu da olumsallig1 karsimiza ¢ikartir.*

Felsefe tarihinde ise zihin (diisiince)-eylem iliskisini iki farkli ekoliin agisindan
anlamaya calisacagiz. Bunlardan ilki Materyalizm digeri ise idealizmdir. Bu iki ekol
insan davraniglarinin, bu davraniglara karakterini veren benlik ve zihin gibi olgularin

hakkinda ne gibi yorumlar yaptigini incelemeye deger buldugumuzdandir.
1.3.1. Materyalizm ve Zihin-Eylem Iliskisi

Materyalizm, pek fazla acidan farkli anlasilan bir fenomen olsa da 6zetle var olan her
seyin fiziksel oldugunu &ne siiren bir kuramdir.*® Tarihsel siirecte ve felsefi anlamda
materyalizmin ilk savunucusunun Demokritos (6. 370) oldugu bilinmektedir.
Demokritos, var olan her seyin yapi tasinin en kiiclik birimler olan atomlar oldugunu
ileri siirdii ve bunlarin disinda herhangi bir varlik tiiriiniin olmadigin1 da ifade etti.

Maddenin en kiiciik yap1 birimi olan atomlar, Demokritos'a gore boliinemeyen

38 Oner, Insan Hiirriyeti, 19-25.

39 Oner, Insan Hiirriyeti, 32, 56 ; Mustafa Saim Yeprem, Irade Hiirriyeti ve Imam Maturidi,(Ankara:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2016), 100-101.

40 Stephen Priest, Zihin Uzerine Teoriler, gev. Ayhan Dereko. (Istanbul: Litera Yayincilik, 2018.) 149.
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parcalardir ve dogada ya tek tek ya da birlesik bir durumda bulunurlar. Onun varliga
(tabiata) dair ¢elisiksiz ve katisiksiz madde vurgusu, sonraki filozoflar arasinda acaba
zihinsel eylemlerin de bu tiir bir kategoride degerlendirilip degerlendirilemeyecegi
konusunu oldukga sarsici bir tutumla ele almalarinin 6niinii agti. Demokritos ile benzer
goriigler tastyan Epikiiros da her seyin maddeden ibaret oldugunu diisiinmekteydi. O,
konuyu biraz da genisleterek metafizik maksimlerin ilki olan Tanri’y1 da maddi bir
varlik olarak diigiindii. Bunun yaninda insanin maddeyi ve 0zgirliiglinii ¢ok net bir
bicimde fark edip algiladigin1 vurgulayan Epikiiros, ilk defa dini bir felsefe yapmis
oldu. Bu nedenle konu, metafizik ile farkl: da olsa bir irtibat kurabildi.

Demokritos'un madde ile ilgili goriisleri zaman igerisinde gelistirildi ve o her ne kadar
diistincelerini varlik felsefesi ile sinirli tutmus olsa da-ya da en azindan biz bdyle
biliyoruz.- zihin ile ilgili konular da s6z konusu felsefenin icerisinde anilmaya baslandi.
Ilk olarak Thomas Hobbes (1588-1679) duyumsanan ve duyumsamanin sonucunda
zihinde var olan tiim hareketliligi, maddenin karmasik olarak isledigi bir durum
biciminde anlamak gerektigini ifade etti. Ciinkii ona gore, bunlarin her biri bizatihi
fiziksel birer etmendi. Daha sonrasinda ise Fransiz Aydinlanmaci filozoflarindan birisi
olan Julien Offray De La Mettrie (1709-1751), Hobbes gibi maddenin zihinsel de olsa
tiim siireglere ickin oldugunu savundu. Bu nedenle insanin Descartes'in savundugu gibi
Oliimsiiz bir ruh goriisiinii kabul edilemez ve kanittan yoksun buldu. Her ne kadar
karmasik da olsa zihnin tim st diizey siireclerinin fiziksel etmenler ile beraber
ilerledigini, kaldi1 ki zihnin de haddizatinda fiziksel bir 6ge olduguna inandi. La
Mettrie'ye gore duyumun kendisi, maddenin karmasik yapisindan bagka bir sey degildir
ve eylem insandaki saf mekanik bir izah ile anlasilir ve agiklanir. Materyalizmin en
anlagilir haliyle savunusunu yapan bu kimselere gore madde diisiinebilir,
duyumsanabilir ve algilanabilir bir 6znellik tasimaktadir. Buradan hareketle, insanlarin

birer “diisiinen madde” olduklarini sdylemek abarti olmaz.**

1.3.2. idealizm ve Zihin-Eylem iliskisi

Idealizm, Materyalizme kars1 olarak kendi goriislerini ve tezlerini serdetmistir. Bu
nedenle hem varlik fikrini hem de diisiince-eylem fikrini Materyalizme kars1 bir

aksiilamel olarak ortaya koymustur. Bagta Platon (m.5. 348) olmak iizere Aristoteles

4 priest, Zihin Uzerine Teoriler, 150-155.
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(m.6. 322) gibi sistem kurucu filozoflar ve Ortagag skolastiginin onde gelen teologlari
ve filozoflar1 da bu kanaati paylasirlar. Ama idealizm, asil olarak yiikselisini Rene
Descartes’te (0. 1650) ve onun felsefesinde gosterir. Bir ¢igir acan Descartes,
kendisinden sonraki bir¢ok filozofu ve Idealizm anlayisini giiclii bir sekilde tahkim

etmistir.

Rasyonalist filozoflardan Descartes’in ruha bigtigi deger, onun Kartezyen felsefesinde
anlaminm1 bulmaktadir. Ona gore insanin bedensel gercekliginden farkli olarak ruhunun
hi¢cbir maddi yasaya bagli olmayan bir de tozsel gerceklige kayith oldugu, oldukca
temel bir bagvuru malzemesidir. Onun (ruhun) degismez bir sureti vardir ki o da
oliimsiiz oldugudur. Insanin cisimsel gercekligine giden bilginin metafizikten gegtigini
kabul eden Descartes’e gore asil ¢oziimlenmesi ve hakkinda kusku duyulmasi gereken
sey, ruhun ta kendisidir. Bu denli radikal bir ¢abanin altinda yatan sey Descartes’e gore
bir ¢esit hakikatin tipk: bir zarfin i¢ine gizlenmis mektup gibi sakli duran ama aklin ve
zihnin agik-seg¢ik bir sekilde hakikatin tam bir adresini teslim etmek zorunda olduguna
yonelik birtakim kuskulara sahip oldugunu ifade edebiliriz. Ya degilse dogru bilgilerin
tespiti oldukga zordur. Descartes’in kabul ettigi temelcilik, aklin en fazla ziyaret edilen
bir ugrak noktas1 olmakliginin yani sira metodik bir siipheciliktir. Bu iki algoritmayla
daha oOnceden kazandigi bilgilerin biitiinli veya bir bolimii hakkinda gercekten
inanmaya deger olmasini ya da kusku duyulmay1 hak etmesini 6lger. Neticede zamani,
miktar1 ve ni¢in olduguna bakilmaksizin kusku, insanmi1 var kilan bir hakikattir. Yani
kusku duyuluyorsa bu durumda var oldugumuz ¢ok acik ve siiphe gotiirmez bir arsimet
noktas1 olarak anlasilabilir demektir.*? Mesela filozofumuz bu hususta samimi bir

bi¢imde su ciimleleri dile getirmektedir:

“Ben varim, bu kesin. Ama ne kadar siire? Elbette diisiintiyor oldugum siirece.
Ciinkii oldu da biitiin diislincelerimi bir anda durdurdum diyelim, iste o anda var

olmaktan da hepten vazgegmis olurdum.™?

Descartes’in felsefesinde “cogito” olarak kurgulanan bu motto, zihin-beden diializmine
dayanan bir felsefi gergekligi kendi i¢inde barindirmaktadir. Descartes “Diisiintiyorum,

o halde varim!” derken, insan zihninin ni¢in diger maddi varliklar gibi bir varlik

“2 Rene Descartes, Meditasyonlar-Metafizik Uzerine Diisiinceler, ¢ev. Cigdem Diiriisken, (Istanbul: Alfa
Yaymnlari, 2020), 34-47; Ahmet Cevizci, Felsefe Tarihi, (istanbul: Say Yayinlari, 2014), 486-497.
43 Descartes, Meditasyonlar, 37.

20



olmadigim1 da bu climlesiyle agiklama girisimindedir. Ne var ki onun Kartezyen
felsefesinde insanin duyumsama yetenegi, ruhun giigleri, kabulleri, 6n yargilari,
korkular1, sanrilar1 vb. hepsi adina irade denilen giiclii ve ideal bir meleke ile bedene
projeksiyon tutmaktadir. Boylece insanin neden bir agag, bir kus, bir kedi gibi ya da
cansiz herhangi bir nesneden farkli olarak t6ziiniin (ruh/zihin) etkilerini ve giiciiniin de

bu suretle yiiksek olusunu daha net anlamis olabiliyoruz.

Descartes, kendi hakkinda siiphe eden ve diisiinen benlikten hareketle metafizik
kesinlige uzanan insai bir felsefe kurdu. Onun diisiinen beni sayesinde ruhsal
toz/cevher, dis diinya ve ontolojik anlamlar1 daha da belirgin bir hal aldi. Ustelik
Descartes bunu geleneksel olan skolastik-teolojik kabullerden bagimsiz bir bigimde
gerceklestirebilmeyi basardi. Basarisinin en temel sirr1 da temelcilik tezinin merkezine
insani, insanin diializmini (ruh-beden) yerlestirmesi ve ardindan da kisinin kendi var
olusu hakkindaki tatmin edici bilgiyi a priori olarak elde etmesiydi. Bdylece insan,
kendilik (identity) hakkindaki bilincini ve kimligini Gstiin bir argiman ile kurgulamis
olmaktadir. Descartes, zihnin maddesel olmayan bir t6z oldugunu ve mekan tutmayan
bir 6zdeslige sahip oldugunu ifade etmektedir. Ciinkii maddi olmayan bir t6z ereksel
olarak duygu ve biling gibi entitilerle iliski kurmay1 saglayan bir igerime sahiptir.
Bunun 6zel adi da zihindir, Descartes'e gore bu beyin degildir. Cilinkii beyin, zihinden
farkli bir tiirdiir ya da zihin beyinden farkli bir tiirdiir. Su halde bunlar arasinda net bir
ayrim oldugunu kabul etmeli ve beyinlerimizin diistinmek i¢in kullandigimiz bir organ
olmadif1 gercegini teslim etmeliyiz.** Descartes’in idealizmi daha sonralar1 zihin-beden
problemi hakkindaki tartismalar1 daha da canli tutacak bir baslangici tipkt 15181 giiclii bir

mesalenin aydinlig1 gibi ortaya koymaktadir.*®

Zihin ve beden ayrimini en net bigimde savunan Descartes'in bunun yan sira diisiinsel
tim durumlarin da kendini gerceklestirebilmesinin imkanini beyinsel bir parca olan
kozalaks1 beze yiikler.*® Esasinda Descartes'in fikrin ve eylemin agilimi hakkinda tam
bir fikir sahibi olmadigini itiraf ettigini biliyoruz. En son vardigi nokta ise zihin ve
beden diializminin i¢inde daha serbest olarak isleyen bir birlik fikri. Yani zihin ve beden

arasindaki gii¢lii bag. Bunu da diimen ve diimeni yoneten kaptan metaforu ile savunan

44 Priest, Zihin Uzerine Teoriler, 52.
45 Cevizci, Felsefe Tarihi, 506-510.
46 Priest, Zihin Uzerine Teoriler, 59-62.
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Descartes, kaptani zihin olarak degerlendirirken geminin diimenini de beden olarak
ifade eder. Boylece kisi sadece zihin olmaktan daha Gte bir seydir o bedeni ile karigmig
bir zihindir. Buna goére zihinsel etmenler, fiziksel etmenleri etkiledigi gibi, fiziksel
etmenler de zihinsel etmenleri etkiler. Bu goriisiin savunulmasma da "psiko-fiziksel

etkilesimcilik™ ya da sadece "etkilesimcilik™ denilmektedir.

Diializm konusunda Descartes'ten daha da kati bir ayrimi savunan kisi nedensellik
tartismalarinda ismini 6n planda gordiigiimiiz Nicolas Malebranche'dir (1638-1715).
Ona gore zihin ve beden kendilerinde varliklardir ve bu bi¢cimde hareket ederler.
Aralarindaki hareketi ve paralelligi saglayan en temel varlik ise Tanri'dir. Su halde
Tanri'nin olaylar arasindaki makul ve alisilagelmis dizilime siirekli miidahalesini ve
dogrudan etkisini fark etmemiz gerekir. Oysa onunla ayni donemlerde yasamis olan
Gottfried Wilhelm Leibniz (1646-1716) iradi hareketin Tanri tarafindan en basinda
verilmis olarak insanda bulundugunu kabul etse de daha sonraki siirecin bizatihi
Tanrisal bir miidahaleye acik olmadigini savunmaktadir. Ama Malebranche ile ortak
tutumu zihin ve beden arasindaki paralelliin yine Tanr1 tarafindan saglandigi
hakkindaki ortak kanaatleridir. Malebranche'nin zihin-beden baglaminda eylemsellik
tartismalarina yonelik sagladigi katki, Descartes'ten devraldigi mirasa, ara-nedencilik
(vesilecilik/okasyonalizm) goriisiinii kazandirmakla olmustur. Bu da her olayin asil ve

gercek failinin bizzat Tanr1 oldugunu kabule dayanir.*’
1.4. Psikolojide Davranislar ve Ekoller

Insan davramislar1 denilince akla gelen ilk sey, hi¢ kuskusuz insanin tipolojisidir. Yani
kisilik 6zellikleridir. Kisilik 6zellikleri denilince de akla benlik, karakter, mizag gibi
kimligi tanimlayan bazi kavramlar gelir ve bu kavramlarin zaman zaman da birbirleri
yerine kullanildiklar1 olur. Oysa s6z konusu kavramlar arasinda bazi farklar vardir.
Mizacin kisilik tizerindeki etkisinde bedensel kimyasallarin 6nemi iizerinde duran ilk
kisinin M.O. 1V. yiizyilda yasayan Hipokrat oldugu bilinmektedir.*® Agirlikli olarak

olgulara kars1 tavir alis seklini, duygu durumunu ve kisinin tabiatini yansitan bir

47 Priest, Zihin Uzerine Teoriler, 17-20.
“8 Hayati Hokelekli, Psikolojiye Giris, (Bursa: Emin Yayinlari, 2013) 163-164.
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ozelliktir mizag.*® Karakter ise giindelik kullanimda agirlikli olarak ahlaki yargilarmn bir
ifade bicimi gibidir. S6z gelimi karakterli, karaktersiz vb. kullanimlar yaygindir. Bu
nedenle karakterin daha ¢ok ahldk ile birlikte anlagilan bir yoniiniin oldugunu
soyleyebiliriz. Kisilik ise insani 6zelliklerin biitliniinii kendi icerisinde toplayan adeta
bir genel sistemin de adidir. Tam olarak ne oldugu bilinmeyen bu karmagsik yapi,
insanin ilgilerini, tutumlarimi, dis ve i¢ gorlinlisiini i¢inde tutan daha genel bir
kavramdir. Bu nedenle kisiligin, mizag¢ ve karakterden daha {istiin bir yoniiniin oldugunu

ya da daha tiimel bir kavram biitiinii oldugunu séylemek miimkiindiir.>

Insan viicudundaki zihinsel, bedensel ve kisilik gelisimi (Ahlak, kimlik vb.) nobetlese
olmak {izere ilerleyici bir bicimde gelisim gostermektedir ve her bir organizma zamani
geldiginde islevsel hale gelmektedir. Bu duruma "biyolojik saat” denilir. Biyolojik saat
kendisini belli salgilar1 belli zamanlarda salgilamakla aciga ¢ikartir. Gerekli zaman ve
gerekli olgunlasmanin sonucunda beden, fiil yapabilecek kapasiteye ulasir. Olgunlagma
ise kalitim ve gevrenin karsilikl1 etkilesimi ile saglanabilir. insan, dogustan itibaren belli
giidiisel ve refleksel davraniglara bagl sekilde hareket eden bir varliktir. Ne var ki
insanin icgiidiisel yonii onun fizyolojik(yeme, igme, beslenme) tarafi ve psikolojik
(merak, anlama vb.) ya da toplumsal (baglanma, giivenlik) acilardan olabilir.> Aym
zamanda daha bir bebek iken her insanda emme refleksi de vardir. Bu da insandaki
fizyolojik giidiilerin devamliligini saglayan bir mekanizmadir. Ciinkii ilk beslenme,
emme refleksi ile gerceklestirilebilir.®? Gerek fizyolojik ve psikolojik icgiidiiler gerekse
de refleksler insanda dogustan var olan, onun yasamsal karakterinin dirik yoniinii ifade
eden anahtar kavramlardir. Her ikisi de insan i¢in olmazsa olmazdir. Ancak aralarindaki
en temel fark, i¢giidiilerin ertelenemeyip ayn1 zamanda engellenememesi, buna karsilik
reflekslerin kiside ertelenebilir bir Ozellikte mevcut olmasidir. Tabi refleksler de

engellenemez.>

Giindelik dilde istek, arzu, ihtiyag, merak, ilgi gibi kavramlarla ifade edilen giidii,

psikolojide davranislarin yapi tasi olarak kabul edilir. Herhangi bir konuda arastirma

49 Fizyolojik psikoloji, hormonlarin ve insanm igyapisinin davranislar {izerindeki etkisini incelemektedir.
Bu durumda mizacin yapisin1 ve islevini fizyolojik psikolojinin igerisinde incelemek miimkiindiir.
Hokelekli, Psikolojiye Giris, 3.

%0 Hokelekli, Psikolojiye Giris, 164-165.

51 Hokelekli, Psikolojiye Girig, 65 ; Dogan Ciiceloglu, Insan ve Davranisi-Psikolojinin Temel Kavramlar:
(Istanbul: Remzi Kitabevi. 1999) 94.

52 Hokelekli, Psikolojiye Girig, 22-30.

%3 Ciiceloglu, Insan ve Davranisi, 229.
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yapma, bir amaca kendini odaklama, heyecan duyma ve bir ise niyet etme gibi bir¢ok

seyde muhakkak bir giidii vardir.
Giidiilenme psikolojik olarak su ii¢ temel siireci yansitir:

“Bir ihtiya¢ ve istegin uyanmast; kisiyi belli bir hedefe iten giidiileyici durum.

Bu istek ve ihtiyaci tatmin edecek hedefe ulasmak igin yapilan davranis.

Hedefe ulasmak.”*
Insanda potansiyel bir hal olarak giidii, hareki bir olgudur ve eyleme ge¢mis olma
durumuna ise giidiilenme denir. Aslinda insanda eylem yapmanin psikolojik on sart1 da
budur. Giidiiler i¢sel ve digsal olarak ikiye ayrilmaktadir. Kisinin kendi istek, arzu, ilgisi
sonucu sekillenen giidiillenmeye igsel, gordiigli herhangi bir yiyecekten dolay1 ag
oldugunu hatirlamak da ¢evresel etmenlere bagl oldugu icin digsal bir uyaricidir. Aslina
bakilirsa bu durumun tam tersini diisinmek de miimkiindiir. Yani insanin ilgi ve
arzularina hitap eden digsal uyaricilar oldugu gibi, kisiyi belli bir eylemi yapmaktan
uzaklastiran durumlar da vardir. Korku, tiksinme gibi olumsuz giicler bunlarin arasina
girer. Bu durumda gergeklestirilen tiim eylemler, gerek yaklasma gerekse de sakinma

maksadiyla yapilagelen seylerdir.

Fizyolojik giidiiler biitiin canlilarda oldugu i¢in bunlara birincil giidiiler denilmektedir.
Birincil giidiiler, canlilarda onlarin devamliligim saglayan bir fonksiyonu vardir.®®
Birincil giidiilerin kendilerini saglam olarak devam ettirmeleri i¢in de bedensel olarak
sabit bir denge vardir. Buna homeostasis denge denilmektedir. Bu sabit denge, kisideki
tiim isleyisin belli bir diizeyde ilerlemesini saglar. S6z gelimi asir1 sicak ya da asiri
soguk kisideki dikkat ve alg1 gibi tiim siirecleri olumsuz etkiler. Bu da dikkati dagitir,
odaklanma giicii zayiflar. Bunun ger¢ek nedeni ise homeostasis dengenin bozulmasidir.
Zihin bilinci tam ve dogru algilamak ister ve bu ylizden genel uyarilmiglik halini orta
bir durumda tutmak ve sabitlemek ister. Bunu da ancak homeostasis dengeyi koruyarak
saglar.®® Giidiilerden farkli olarak bir de dis uyaricilarin etkisi altinda gelisen anlik
duygular da vardir ki buna heyecan denilmektedir. Heyecan da ayni sekilde
davraniglarin kaynaklarindan birisidir.  Ancak heyecanin bir diger farki da sahibi

iizerinde bazen asir1 baski yapabilmesidir, bu da kiside gerginlik ve diisiincede

54 Hokelekli, Psikolojiye Giris, 68.
%5 Hokelekli, Psikolojiye Giris, 67-71; Ciiceloglu, Insan ve Davranisi, 230.
56 Hokelekli, Psikolojiye Girig 72 ; Ciiceloglu, Insan ve Davranisi, 238.
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durgunluga neden olusturabilir. Tabii bunun yan sira heyecan kisiyi olaya daha iyi bir
sekilde odaklanabilme imkéan1 da saglar.’” Denge bozulunca kisi, bu ag181 kapatmak igin

organizmada belli bir giice ihtiyac duyar ki buna da diirtii denilir.®

Cevredeki uyaranlarin davranisa yol agmasi, etraftan gelen enerjinin hem noral hem de
psisik siireglerle agiga ¢ikan enerjiye dayanmasindandir. Bu enerjiyi herhangi bir duyu
organi ile duyumsamaya duyum denilmektedir. Duyum, tim etki ve edilgilere de agik
bir haldir. Bu nedenle davranislar hem etkin hem de edilgin bir sekilde agilim gosterir.
Bu siirecin ortaya ¢ikisinda algilama onemlidir. Algilama, uyaranlarin farkina varma,
onlar1 yorumlama, anlaml biitlinler haline getirme ve tanima stirecidir. Alg1 psikolojik
bir siiregtir. Ancak algilamanin baslangicindaki duyumsama ise fizyolojik bir siiregtir.
Aralarindaki bir diger fark ise algilamanin hem duyu organlarindan gelen enerji ile
olusmasit hem de ge¢cmis yasantilar, kiiltiirler, olgularin da algilar1 yonetmede aktif
olmasidir. Yani belli bir olguyu ya da olay1r belli kiiltiirler farkli sekillerde
algilayabilirler. Bu tamamen kiiltiirel bir farktan kaynaklanmaktadir. So6z gelimi
Tayland'da viicudun en tepe organi olan basa dokunmak bir saygisizlik ve kiiciik
diisirme eylemi olarak algilanirken bagka bir toplumda bu bir sevgi ifadesi olarak
goriilebilir. Duyumsama ise bes duyunun verileri ile olabilir. Usiime, titreme, terleme
vb. tiim fizyolojik faaliyetler bdyledir.>® Bir seyi algilama ve duyumsamanin sonunda
hem bilgi hem de eylem olur. Eylem kismini1 daha sonra ele alacagimiz i¢in su an
burada yer vermeyecegiz. Ancak bilginin s6z konusu siirecte, zihne soyutlama yoluyla
kodlanan bir proses oldugunu ifade etmekte yarar var. Bu bilgi de uzun siireli bellege

kaydedilmesinin ardindan her an kullanima hazir bir iiriin olarak sakli kalmaktadir.%°

Biri digerinin nedeni olan giicli sebepler bagi ile bilgi ve eylem siireci
tamamlanmaktadir. Bu tamamlanma asamasindaki 6nemli esiklerden bir tanesi de algi
ve duyumsamanin 6n sart1 olan dikkattir. Ancak bu, herhangi bir dikkat degil, secici bir
dikkattir. Segici dikkat, bilgiyi en uygun formati ile ayrigtirip alim yapma siirecinin
baslangicidir. Bir olay1 izlerken ya da bir gazeteyi okurken kisi, yazilanlara dikkat

etmekte ve bu suretle bilgiyi almaktadir. Tabi bunun i¢in gerekli olan sey, zihni belirli

5" Hokelekli, Psikolojive Giris, 96 ; Ciiceloglu, Insan ve Davranisi, 264-265.

58 Hokelekli, Psikolojiye Giris, 72 ; Ciiceloglu, Insan ve Davranisi, 230.

%9 Hokelekli, Psikolojiye Girig, 107-112,

6 Bilgiyi elde etme, psisik olarak akil yiiriitme, yorumlama, sorun ¢dzme, imgeleme, soyutlama ve
yargilama stiregleriyle gelisen bir prosestir. Bk. Hokelekli, Psikolojive Giris, 143. Ayrica bu duruma
animsama, hatirlama gibi kavramlara daha once isaret edilmistir.
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bir nokta iizerinde sabit tutarak zihinsel giicii, uyarici alicilara sabitlemektir. Dikkati
etkileyen en temel sey ise psikolojik hazirbulunusluk halidir. Bu da ilgi, ihtiyag, ruhsal

ve duygusal durumlarla bagintilidir.%? Peki, tiim bu siirecte bilincin iistlendigi rol nedir?

Tespit edilebildigi kadariyla bilincin kendi basina bir mahal olarak tuttugu bir yer yok.
Biling sadece bizim hallerimizin ve duygularimizin bir goriintiisiidiir. Bu durumda
biling bizim kisiligimize gore sekil bulan ancak bizi de biitiin yonlerimizle yansitmayan
bir olgudur.®? Tam olarak nerede baslayip nerede bittigi bilinmeyen bilincin alam ve
sinirlart bize dair ve bizim hakkimizda ciizi bir bilgi kirmtisi vermektedir. Bilincin
dikkat ile olan iliskisi dogrudan ve dolayl olarak gergeklesebilir. Dogrudan olmasina
etkin biling neden olur. Ciinkii etkin olan biling, en bastan giidiillenmis olan egonun
hedefe yonelik hareket etmesini ve alici olmasini saglar. Edilgin bir biling ise sadece
olan bitenin detayma vakif olmaksizin farkinda olur. Bu biitiinciil olmayan bir
farkindaliktir. Biling, islevselligi bakimindan da akilci (rasyonel/ratio) biling ve sezgisel
biling olmak iizere ikiye ayrilmaktadir. Akilc1 biling, sebep-sonug iligkilerini kuran,
ihtimaller lizerinde plan yapabilen ve analitik islemler kurgulayabilen bir bilingtir.
Sezgisel biling ise biitiinciil, vasitasiz ve daha es zamanl bir biling tiirevidir. Ancak
burada sunu hemen belirtmemiz gerekir ki bu iki biling tiirli birbirine alternatif ya da
aykir1 degil, birbirini tamamlayan bir konumdadir.®® Esasinda sezgisel biling daha

kapsamli bir islevdedir ve geneli kavramaya iliskin bir i¢ goriiye de sahiptir/hakimdir.

Psikoloji, insanin ruhsal durumunu, i¢sel yasantilarini, duygu, tutum ve davranislarini
gozleme ve bilimsel metoda dayali olarak inceleyen bir bilim dalidir.®* Tarihsel siirecte
de hep bu baglamda calismalar yapmustir. Insan davranislarini incelerken ve
yorumlarken ¢esitli ekoller ortaya c¢ikmistir. Bunlarin {izerinde durmamiz

gerekmektedir.
1.4.1. Davramiscihk

Davraniscilik, insan davraniglarini uyarici ile tepki arasinda kurulan sinoptik bir bag ile
agtklamaya ¢alisan bir psikoloji ekoliidiir. Bu ekole gore insan davranislari, herhangi bir

uyaricinin insan davraniglarini tepkisel olarak nasil belirledigi ile ilgilenmistir. Bu

61 Hayati Hokelekli, Psikolojive Giris, 113-116.
62 Hayati Hokelekli, Psikolojive Giris, 129.

83 Hayati Hokelekli, Psikolojiye Giris, 130-132.
8 Hayati Hokelekli, Psikolojiye Giris, 2.
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baglamda da insanin igsel birtakim davranislarina, bilissel olarak davranig kaliplarinin
olusabilecegi teorisine ya da i¢ gozleme® dayali davranis agiklama tarzlarma hep soguk
bakmislardir. Ciinkii insan davranislart ancak goriindiigii sekliyle bilinebilir. Gortiniir ve
gozlemlenebilir olan davraniglar, ancak insan davraniglarini biitiiniinii teskil eder ve

psikolojinin de asil ilgilendigi alan burasi olmalidir.

Davranis¢ilik, Ivan Pavliov'un (1849-1936) sekillendirdigi “Klasik kosullanma ilkesi”
ve yeni tip davraniscilik olan Edward Thorndike’nin (1874-1949) ve Burrhus Frederick
Skinner’in (1904-1990) gelistirdigi “Edimsel kosullanma” seklinde tebariiz etmistir.
Ilkine gére uyaricilar davranislar: (tepki) belirlerken, ekoliin ikinci yorumuna gore ise
herhangi bir uyarict olmadan da tepki durumu olusur ama uyaricilar bu tepkinin
sonunda mutlaka pesi sira gelir. S6z gelimi bir 6grenci 6gretmenin masasini temizler,
smifin tahtasin siler ve 68retmeni ona "Aferin" derse bu davranis 6grencide siireklilik
kazanir. Bu durumda 6grenci tepkisel davranisini 6nden gergeklestirmis, 6gretmeninin
kendisine sagladig1 pekistire¢ (Aferin=Odiil) ile davranmisin kazanimi ve siirekliligi
saglanmistir. Birincisine gore de ekoliin dis diinyada taninmasini saglayan bir olgudan
yani “Pavlov’un kopegi deneyinden” burada s6z etmemiz gerekir. Pavlov, davraniglarin
uyarici-tepki iligkisinden hareketle ortaya ¢iktigi ispat etmek igin kopeklerle birgcok
deney yapmistir. Bu deneylerin sonucunda fark etmistir ki davranislar belli uyaranlara
kars1 olusturulan devamli ve degismez tepkilerle agiga c¢ikmaktadir. Bu da psikolojik
olarak davranigin temelini ve agiga ¢ikis durumunu bizlere géstermektedir. Deneye gore
I. Pavlov, kdpege bir zil sesi vermis ve ardindan da siireleri degismekle birlikte bir parca
et vermistir. Eti goren kopekler de kosulsuz olarak salya salgilamislardir. Bu durum
boyle devam edegelmis ve zamanla kopekler zil sesine karsi tepkisel bir halde
kosullanmistir. Bu kosullanma sonucunda kopekler, zil sesini duyar duymaz salya
salgilamasa baglamislardir. Tiim bu proseslerden anlasilan odur ki, kosulsuz bir uyarici
olan ete kars1 kosulsuz bir tepki sunan kopegin salya akitmasi, nétr uyarici olan zil sesi
ile kosulsuz uyarict olan et ile birlikte kosullu bir uyarict ve kosullu bir tepkiye
dontigmiis oldugudur. Yani zil sesi basta notr bir uyarict iken (herhangi bir anlam ifade

etmemekte iken) et ile bitisik bir halde verilmesi suretiyle daha sonra kosullu bir uyarict

8 j¢ gdzlem ya da icebakis yontemi olarak da bilinir. Modern psikolojide bir arastirma teknigidir. Bu
teknige gore kisinin i¢sel hallerini anlamak i¢in onun kendi deneyimlerine, i¢gsel degerlendirmelerine ve
0znel yorumlarina bagvurmak gerekir. S6z gelimi sevmek, inanmak, korkmak, duygulanmak gibi siirecler
hep zihinsel etmenlerin yol agtig1 durumlardir ve bu nedenlerle bilisin kontrolii ve iist diizey gozlemi ile
anlagilabilir. Bk. Hayati Hokelekli, Psikolojive Girig, 13-14.
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olmus, kopek de zil sesini duyar duymaz kosullu bir tepki vermistir. Ciinkii zil sesi, ete
bitisik bir uyarici-tepki iliskisi kurmay1 basarmis ve davranis bir pekistire¢ olan et ile
kosullanmigtir. Bu da davranisin siiregelen alistirmalarla kazandirildigini  bizlere

deneysel yolla gostermektedir.®®

Deneyin devaminda ise Pavlov, kopeklere kosullu olarak alistirdigi davranisi ortadan
kaldirip kaldiramayacagini sinamak istemistir. Bu nedenle de zil sesini verdikten sonra
ortama sundugu kosulsuz uyarici olan eti, arttk sunmamaya bagslamistir. Zamanla
kopekler zil sesine karst gosterdikleri tepkiyi azaltarak gdstermeye baslamis, kisa stire
sonra da artik hi¢ gostermemeye baslamiglardir. Bu durumu da Klasik Kosullanmada
“sonme ilkesi” denilmektedir. Sonme ilkesi, kosullu tepkiyi ortaya ¢ikaran, kosulsuz ve
notr uyaricinin birlikteliginin artik son bulmasiyla ortaya cikan bir durumdur ve
alistirmalar yoluyla kazandirilan davranigin sonmesine yol acar. Bu davranisin kazanilip
stirdiiriilmesine bagli olarak gelisen bir proses oldugunu bizlere kanitlar niteliktedir.
Iiging olan taraf ise sénen bir davramisin daha sonra tekrar aymi kosullar saglandig
takdirde yeniden kazandirilabilecegini de ortaya koyar. Bu yukarida da ifade ettigimiz

gibi davranisin siirekliligi ile ilgili bir olgudur.

Buna gore, davraniscilik davranislarin agiga ¢ikmasinda ¢evresel etmenlerin yeter kosul
oldugunu savunur. Bir baska deyisle davranislar, 6diil-ceza gibi davranisi sekillendiren

cevresel kosullardan ibarettir.%’
1.4.2. Bilisselcilik

Bilis, insan davramiglarinin ortaya c¢ikmasinda algi, tutum, dikkat ve bellek gibi
stireglerin ele alinmasini savunur. Gerek bilginin gerekse de davranislarin, zihinsel
stireclerle tamamlanan bir islem olarak goren bilisselcilik, davranig¢l teorinin aksine
cevresel etmenlerden daha ¢ok, zihnin kapasitesine dayali olarak davranisi agiklamayi
tercih eder. Bu baglamda davranis¢iligi da indirgeyici bir sdylem olarak bulur. Ne var ki
biligselci sava gore, insan davraniglar1 basit olarak bir uyarici-tepki iliskisiyle

anlasilamaz, bunun yerine bilissel siirecler isletilmelidir.

Bilisselcilige gore Davraniscilik, insani edilgen tutan bir teoridir. Ciinkii insan tamamen

dis uyaricilarin kontroliinde herhangi bir davranist agiga cikartir. Oysa bilis, dis diinyay1

% Ciiceloglu, Insan ve Davranisi, 140-141.
87 Hokelekli, Psikolojiye Giris, 6-7. ; Ciiceloglu, Insan ve Davranisi, 28-29.

28



yorumlayan hatta yorumlamanin da Gtesinde onu yeniden sekillendiren bir giice ve
kapasiteye sahiptir. Kisinin diinyay1 nasil igsellestirdigi ve bunun neticesinde olan biteni
nasil algiladig: asil olandir. Tiim bu sebeplerle de i¢gorii (ige bakis) yontemini de aktif
olarak kabul ederler. Ayni zamanda biligselci goriis, ¢evresel etmenlerin davranisi
olusturmasinda higbir etkisinin olmadigini1 da ileri stirmez. Buna gore biligselci teori,
icten disa dogru bir eylemsellikten ve algilamadan s6z ediyorken, davranis¢ilik distan

ice dogru bir eylemselligi ve algilamay1 savunmaktaydilar.%®
1.4.3. Psikanalitik Yaklasim

Sigmund Freud'un (1856-1939) kurgulamis oldugu bu yaklasim, insan davranislarinin
gecmis yasantilarla sekillenmis bir fenomen oldugunu ifade etmekteydi. Buna gore
insan davranislarina bi¢imini veren sey, bilingdis1®® olarak kavramsallastirilan bellek idi.
Yine insan davranislarina yon veren bir diger etkenin id, ego ve siiper ego gibi
kavramlar oldugu, Freudyen psikolojide bilinmektedir. Buna goére insan idinin ona
yaptig1 yonlendirme ile hareket eder ve yapmak istedigi smirsiz eylemler alaninin
mahkimudur. Ancak bu smirsiz eylemler alani, toplum, kiiltiir, 6rf ve adetler gibi
sosyo-kiiltiirel bariyerlerle karsilasmaktadir. Bu iki olgu arasinda atomize olan modern
insan, aklina ve duygularma bagli kalarak yani egosunu tercih ederek orta bir yolu
bulmaya calisir, kendisine de bu suretle bir ¢ikis yolu iretir. Toparlayacak olursak
insan, gecmis yasantilarinin girdabinda bir eylem ve davranig ortaya koymaktadir ve
eylemlerini ortaya koyarken hazzini temsil eden idi dinleyerek hareket etmek ister
ancak stliper ego buna kurallar1 ya da cezalariyla barikat kurar ve engel olur. Bir diger
taraftan insan bu ikilemin arasinda kalinca ¢6ziimii hem idi hem de siiper egoyu rahatsiz
etmemeye bagli bir ¢6ziim yolu bulmakla arar. Bu da insanin egosudur. Yani ego,
davranis1 her ne kadar gergeklestirse de bunu yaparken belli bir sansiir veya filtre ile

yapar. Bu itibarla insan kisiligi, determinist bir yaklasimla aciklanmaya calisilmis ve

8 Hokelekli, Psikolojiye Giris, 7-8. ; Ciiceloglu, Insan ve Davranisi, 29-30.

8 Bilingdis1 kavrami, Freud'un kisilik topografyasinda olduk¢a énemli bir kavramdir. Bilingdisi, kisinin
yasaminin adeta goriinmeyen buz dagini temsil eder. Ancak bu goriinmeyen yon, sonraki yasami da
etkileyici bir karakterdedir. Anlasilan bilin¢dist da bir biling halidir ancak etkin degildir, onu etkin kilmak
i¢in riiya, hipnoz vb. psisik sarmallar devreye sokulur ve bilingdisinda yatan haller agiga ¢ikmus olur. Bk.
Hayati Hokelekli Psikolojive Giris, 136. ; Ciiceloglu, Insan ve Davranisi, 407-414.
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icgiidiilerin, bilingdis1 yasantilarin, insan davraniglarini gozetleyen ve iizerinde

hakimiyet kuran bir dge oldugu bu psikolojide boylece ifade edilmistir.”

Freudyen psikolojide bir diger etkili kavram ¢ifti, cinsellik ve saldirganliktir. Cinsellik
ve saldirganlik, insanin yasamsal iki i¢cgiidiisiidiir. Biitiin eylemlerin en {ist belirleyicisi
olan bu ikili, insanin yasamsal fonksiyonlarinin orijinal/kdkensel noktasidir. Cinsellik
insanin i¢giidiisel olarak sevme, sevilme, istek, zevk, keyif alma gibi biitiin eylemlerinin
hareki noktasi gibidir. Saldirganlik ise insandaki korku, timitsizlik, endise, kaygi, 6liim,

{iziintii gibi tiim olumsuz duygulara kaynaklik eden bir diger hareki noktadir.”

Biling ve benlik felsefede oldugu kadar psikolojide de ©nemli bir yer tuttugu
bilinmektedir. Nitekim Freud Psikanalitik ekoliinde biling konusuna da 6zel bir yer
vermistir. Ona gore biling, ruhsal olgularin var olan ya da olmayan bir niteligi
bigimindedir yoksa bu niteliklerin toplandig1 bir yer degildir.”> Aym1 zamanda kisinin
davraniglarinin kaynagini temsil eden ve adina “iist ben” dedigi bir girift kavramdan
gelisim saglamaktadir. Benliginin gelisiminin altinda gii¢lii ve agir ama ayn1 zamanda
asilmasi gereken bir baba figiirii yatar. Bu baba figiirii erkek cocugu kusatan bir imajdir
ve onun kiskangliklarini, tutkularini, egemen olma idealindeki diger ¢abalarini karsilar.
Bu konuda tutkun ve giiglii bir sahip olma egilimi tasir. Buna “Oedipus Kompleksi”
denilmektedir. Bu kompleks sayesindedir ki ben, ideal olan iist benin istekleri ile dis
diinya arasinda yukarida da s6ziinii ettigimiz ¢atismalar yasar bazen de caprasik iliskiler
ag1 kurar. Ancak nihayetinde kendisini gii¢lii ve egemen bir id olarak konumlandirmay1
basarir Freud’un psikolojisinde. Bunun tam tersi durumlar da yasanabilir elbette fakat

saglikl1 bir bireyin diirtiileri bu baglamda gelisim gdstermektedir.”

Biitiin bu noktalardan hareketle Alexis Carrel’in de paylastigi gibi, insanin zihni,
¢evresinin ona sunmus oldugu tiim imkan veya zorluklarla birlikte zihnin kontrollii bir
geri bildirim yaparak bir karsilik verdigi noktasinda agiktir. En azindan bunu
gozlemlerimizin sonucunda bu sekilde ifade edebiliriz. Boylece insan kabul veya ret

cihetinden olan psikolojik olarak diisiis veya kalkist kendi elleriyle

70 Sigmund Freud, Haz Ilkesinin Otesinde Ben ve Id, ¢ev. Ali Babaoglu (istanbul: Metis Yayinlari, 2020.)
118-121; Ciiceloglu Insan ve Davramisi, 409. ; Ali Ayten, Psikoloji ve Din-Psikologlarin Din ve Tanr
Goriisleri, (Istanbul: iz Yaymcilik, 2015.) 47.

™t Freud, Haz Ilkesinin Otesinde Ben ve Id, 91, 105; Hokelekli, Psikolojive Giris, 8-9. Ayrica bk. Ayten,
Psikoloji ve Din, 48-49.

72 Freud, Haz Ilkesinin Otesinde Ben ve Id, 81.

3 Freud, Haz Ilkesinin Otesinde Ben ve Id, 102.
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gerceklestirmektedir. Bagka bir deyisle insan hem ¢evresi tarafindan insa edilmekte hem

de kendisini insa etmektedir.”*
1.5. islam Kelaminda Fiil ve Faillik

Islam diisiincesinde insanin fiilleri oldukca erken denebilecek bir donemde kendisini
ortaya koydu. Bunda bir¢ok degiskenin etkili oldugunu s6ylemek miimkiindiir. En bagta
biiyiik gilinah isleyen kisilerin dini anlamdaki durumlarinin nasil oldugu ve iman-amel
miinasebeti hakkindaki tartismalardan da takip etmek miimkiindiir. Tiim bu siire¢
aslinda Misliimanlarin imani durumlarim1 gérmek ve bunu temellendirmek i¢in insan
fiillerinin yerini dogru tespit etmeyi zorunlu kilmisti. Bu nedenle insan fiilleri
hakkindaki ilk tartismalar boylece baslamis oldu. Yani agirlikli olarak dini karakterli
yorumlarin etkisi altinda gelisti. Ancak s6z konusu tartismalar oldukca basit ve
baslangic denebilecek bir boyuttaydi. Tim bu tartismalarin merkezinde islenen
amellerin kiginin miimin olusunu ispat etmeye ya da dinden ¢iktigini (irtidat sugunu
isledigini) anlamaya dair bir gosterge olusu hayli kan dondurucu bir durumdur. Ne var
Ki kriz donemlerine has bu gibi durumlar, Miisliiman toplumlarin iman hakkindaki
sorusturmalarinin kanli ve talihsiz bir siirecidir denilebilir. Zamanla gelisen diistinceler
ve Islam diinyasinda biiyiik bir dolasim imkan1 bulan fikirler, fiil konusuna daha farkli
pencerelerden bakmaya olanak saglamistir. Daha sonrasinda kelamcilar ve filozoflar
arasinda ortaya ¢ikan tabii nedensellik gibi tartismalarla her sey daha tam ve kesin bir
sekilde anlasilmaya odaklanilmis ve insan fiilleri de yerli yerine konulmaya

calisiimigtir.”

Bilindigi kadariyla Islam diisiincesinde "araz" kavramini ilk defa Dirdr b. Amr el-
Gatafani el-Kafi (6. 200/815) kullanmistir.”® Araz kavramina deginmemizin ayri bir
onemi de vardir. Ciinkii araz, var olan bir¢ok nesneye ilisen ikincil bir nitelik oldugu
icin fiil gibi bir¢ok degiskenin bir arada oldugu bir olguyu aciklamak i¢in anlasilmaya

ihtiya¢ duyulan bir kavramdir.”” Bu nedenle fiilin karakteristik 6zelligi de bir cesit araz

4 Carrel, Insan Denen Mechul, 124.

S Osman Demir, Keldmda Nedensellik-Ilk Donem Kelamcilarinda Tabiat ve Insan (1stanbu1: Klasik
Yayinlari, 2015) 67.

8 Demir, Keldmda Nedensellik, 135.

7« .sonradan veya tesadiifen ortaya c¢ikan, ansizin bas gdsteren, varligi devamli ve zorunlu olmayan
demektir. Keldam ve felsefe terimi olarak “cevher ve cismin gegici niteligi olup mevcudiyeti ancak
kendisini tastyacak baska bir varlikla hissedilebilen, kendi bagina boslukta yer tutmayan sey” gibi
manalara gelir... Kelamda ilk olarak Ca’d b. Dirhem (6. 124/742) ve Cehm b. Safvan (6. 128/745)
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gibidir. Hangi mezhebi goriise bagli oldugu tam olarak bilinmese de kesb kavramini da
yine ilk olarak gelistiren kisinin Dirar oldugu diisiiniilmektedir.”® Peki, kesb teorsini
temellendirirken Dirér, istitadti nerede konumlandirmaktadir? Dirar'a gore istitaat,
fiillden Once, fiilde ve fiilden sonra da vardir. Bu insanin kendisine Allah tarafindan
verilmis bir yetisidir. Daha sonralar1 Stinni kelamcilar tarafindan da benimsenen kesb
nazariyesi, fiilin gergeklesme bi¢imini agiklayan yanitlardan birisi olmustur. Ancak bir
farkla ki Siinni diisiinceyi temsilen goriislerini beyan eden Es'ari, burada daha cok
Hiiseyin b. Muhammed b. Abdullah en-Neccar'in(6. 230/845) kesb nazariyesine bagli
kalmis ve Dirar'm savundugu anlamdaki kesb anlayisina ise karsi ¢ikmistir. Bunun
nedeni Oncelikle Dirar, fiilden Once ve sonra insanda istitadt denilen fiil ortaya
koyabilme prosesini kabul etmesi ile Siinni diislincenin aksi bir iddiay1 savunmaktayda.
Oysaki Es'arilerin savlar1 ne fiilden dnce ne de fiilden sonra, kiside fiil isleyecek hicbir
giiciin ya da potansiyelin olmamasi yoniindeydi. Ciinkii fiil islemeye yararh giicli o anda
sadece Allah kendi dilemesine bagli olarak yaratir.”°Es’arilerin ve diger ekollerin
goriislerini daha sonra ele alacagimiz i¢in simdilik sadece kisaca deginmis olduk. Ttim
bu tezler veya antitezler bir yana, kelamcilarin ulGhiyet karsiti birgok akim ile de
miicadeleleri kapsaminda fiilin islevini, dogasin1 ve felsefi yorumunu tam olarak
anlamayr ve gercek degerini tespit etmeyi amacladiklarini ayrica belirtmis

olalim.8°Simdi fiil hakkindaki diisiinceleri ekollerin yorumlarindan takip edelim.
1.5.1. Cebriyye

Kesb goriisiiniin temellerinin Isldm diisiincesinin ilk dénemlerinde cebr fikrinden
hareketle sistemlestirildigini bilmekteyiz. Cebr fikrine taraf olanlarin Cebriyye adi
altinda bulustugunu ve zaman zaman da Cehmiyye olarak da anildigi rivayetler
arasindadir. Ancak birbirlerinin yerine anilan bu iki anlayisin birbirlerinin aynisi
olmadigini ifade eden giiclii kanitlar da vardir. S6z gelimi Cehmiyye bir diisiince
hareketi iken, Cebriyye insanin hi¢ yoksa bir hiirriyeti oldugu fikrine kars1 ¢ikan bir

anlayisti. Esasinda Islam diisiincesinin ilk dénemlerinde her sey ¢ok karisiktir. Her ne

tarafindan kullanilmistir. “Bekir Topaloglu — Ilyas Celebi, “Araz” Kelam Terimleri Sézliigii” (Istanbul:
ISAM Yayinlari, 2015), 31.

8 Demir, Keldmda Nedensellik, 135.

® Demir, Keldmda Nedensellik, 157.

8 Fiiller hakkinda gelistirilen tiim yorumlar ve diisiincelerin temelinde de ontolojik kabuller yer
almaktadir. Bk. Demir, Keldmda Nedensellik, 49.
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kadar belli yerlerde belli konular konusuluyor olsa da isimlendirme konusunda higbir
netlik yoktur. Biz mezhep isimlendirmeleri adina bir tartismaya girmeyecegiz ama farkli
diisiince bi¢imlerinin birbirlerinin isimlendirme durumlarinin kesin ve keskin kanaatler
etrafinda olustugunu sanirim sdylemek gerekir. Ciinkii birbirine karsi oldukga farkli
olan diisiinceler bu donemde net ve tarafgir olmanin yani sira tahkim edicidir de. Ancak
Cebriyye'nin birbirinden ton konusunda bir farkinin oldugundan soz edilebilir. ilki
“Cebriyye-i Halisa” olarak nitelendirilen ve insana 6zgiir olarak yapabilecegi hicbir seyi
onun kendisine uygun gdrmeyen bir Cebriyye'dir. Insanin fail olmasini, tasmn
yuvarlanmasi, gezegenlerin donmesi, agacin meyve vermesi ve topragin canlanmasinda
oldugu gibi gergeklesen ve insana mecazen atfedilebilen bir olgu olarak gérmesinden
ileri gelir.8! Cebri diisiinceyi kabul eden kelamcilara gore tabiata doniik basit bir gdzlem
ile her seyin Allah'in kaza ve kaderine gore isledigi ortadadir. Ornegin giicleri, akillari
veya idrakleri olmadig1 halde "Giines batt.", "Degirmen dondii." denir.8? Bir de insan
fiilini ve iradesini kabul etseler bile, iradenin fiil iizerinde ona dogrudan ya da dolayl
olarak herhangi bir etki atfetmeyen Cebriyye'ye de "Cebriye-i Miitevassita"
denilmektedir. Oyle veya bdyle Cebriyye, insanin sadece Allah’in iradesine bagli bir
bigimde eylem ve diislince ortaya koyabildigini ve bunun sonuclarinin da aym sekilde
Allah’mn ilmine ve iradesine bagli olarak gerceklestigini kabul etmislerdir. Baska bir
deyisle kesb fikrinin ilk niivelerini s6z konusu diisiincenin yapisindan takip etmemiz

mumkundiir.
1.5.2. Mu’tezile

Insan fiillerinin gercekte ne oldugu konusunda ilk donem diisiiniirlerin arasinda gesitli
tartismalar olmustur. Tartismalarin merkezinde daha ¢ok fiillerin mahiyeti yatmaktadir.
S6z konusu entelektiiel ¢abalar ilk niiveler olarak karsimiza ¢ikan fikri miinasebetlerden
oldugu rahatlikla kabul edilir. Bir 6nceki baglikta adindan Cebr olarak bahsedilen goriis
insanin kesbini ortaya ¢ikarmayi amaglamis ve bunun dogru oldugunu diistinmiistiir.
Kaynaklarda zaman zaman “Kaderiyye” olarak da yer alan Mu’tezile’ye gore ise
insanin hiirriyeti tartisma gotirmeyecek kadar aciktir neredeyse. Mu'tezile'nin bu
konudaki en temel ayrimi, dogada gerceklesen riizgarin esmesi, tagin yuvarlanmasi gibi

hallerle insanin arasindaki farki kesin olarak belirtmesidir. Insan onlardan farkli olarak

81 Demir, Keldmda Nedensellik, 218-219.
8 Omer Aydin, Kur’an Isiginda Kader ve Ozgiirliik, (Istanbul: Beyan Yayinlari, 1998) 39.
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fiilinin yaraticist konumundadir. Bu da fiilinin kendisine mal edilmesine olanak saglar.
Bu anlamda insanin ihtiyarinda olan fiiller onun yaratmasinin kapsamina girerken,
dogada gergeklesen diger bir¢ok fiil ise sadece 1ztirari (zorunlu bir hal) olarak
gerceklesmektedir. Bu da insanin en azindan indeterminist bir karakter arz ettigini
diistindiirtmektedir. Ne var Ki istitaat, Mutezile'nin kanaatine gore tamamen kulun kendi
inisiyatifinde olan bir seydir. Kul kendi iradesiyle onu yaratir ve istedigi bi¢cimde
yonlendirir. Ebu'l Huzeyl, Muammer ve Mutezile'nin biiylik bir kesimi insanin ayirt
edici 6zellik olarak canli olusu ve miistatii olusunu vurgularlar. Ancak bununla birlikte
canlilik ve istitadnin ondan baska bir sey oldugunu da inanmaktadirlar.®® Fakat istitat

fiilin ag1ga ¢ikmasini saglayan en temel etkendir.

Mu’tezile igerisinde fiil kavramini agiklama girisiminde evren goriisiinlin etkinligi,
sahip olunan telakkilerin gii¢lii baglamindadir. Bu durum her mezhebin kabuliinde de en
az bu sekildedir. Mesela Es’ari kelam okulunun goriislerini agiklarken de yine ayni

kabuliin (evren goriisii) izlerine rastlayacagiz.

Ilging bir bicimde tanik olmaktayiz ki Mu’tezile icinde fiil hakkinda yorumlarin
gelismesinde tabiat¢1 keldm goriisiine sahip bilginlerin énemli bir rolii vardir. Ontoloji
hakkindaki kok salan bu ilk fikirlerin siiphesiz temelinde Allah’in yaraticiligr fikri yer
almaktadir. Ne var ki cevredeki bir¢ok grup ya da akim, Islam’mn temel kabulleri olan
ulthiyeti, niibiivveti ve ahireti reddetmekteydiler.3* Hem buradan hareketle gelistirilen
diinya ve insan goriisii, hem de eyleme yon veren bilgi teorisi, fiillerin mahiyetini
¢oziimleme noktasinda Onemli dayanak noktalarim1 teskil etmistir. Bu ciimleden
hareketle Mu’tezile ekoliine mensubiyeti olan kelamcilarin  fiil anlayislarini

yorumlamaya ¢alisacagiz.

Mu’tezile’nin fiil anlayisinin gelisiminde 6nemli nokta istitdat anlayisinda belirginlik
kazanmistir. Yukarida istitdat kavraminin ilk defa Dirar b. Amr tarafindan kullanildigini
ve bir araz olarak kayitlandigini ifade etmistik. Bu nedenle istitdat agik bir sekilde tiim
kelam mezheplerinde bir araz olarak kabul edilmektedir. Ancak istitdatin araz olus
bi¢cimindeki tartigmalar Gyle anlasiliyor ki asirlarca siirgit olmak iizere devam etmistir.

Bu yargiy1 destekleyecek en temel 6rnek de bizce bir yandan savunulan kesb anlayisiyla

8? Kasim Turhan, Kelam ve Felsefe Acisindan Insan Fiilleri-Amiri'nin Kader Risalesi ve Terciimesi,
(Istanbul: IFAV Yayinlari, 2003) 67.
84 Demir, Kelamda Nedensellik, 49.
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birlikte diger yandan savunulan “tefviz” goriisiidiir. S6z konusu bu iki kanaat, asirlar
boyunca fiil iizerine tahakkiim eden iki 6nemli terimsel kavramlardir. Bilindigi gibi de
Mu’tezile ve Sia gibi gruplar, tefviz goriisiine taraf olan gruplar arasinda yer
almaktayken, kesb goriisiiyse Ehl-i Stinnet ile 6zdeslesmistir. Aslinda her iki goriis de
kendi i¢inde istitdat1 birer araz olarak kabul edip varligini da kesin bir bi¢cimde
onaylamakla birlikte, istitdatin fiilin isleyisindeki roliinde ayrilmaktaydilar. Ciinkii
Hiiseyin en-Neccar’a gére durum bundan biraz farkliyd. Istitdat, hem fiilden énce hem
de fiilden sonra seklinde diisliniilemezdi ve sadece fiil esnasinda mevcut idi. Tabi
Mu’tezile’nin kanaatlerinin sekillenmesinde asil rol oynayan unsurlardan birisi de

yukarida da ifade edildigi gibi istitaatin stirekliligiydi

Mu'tezile’nin tabiatg1 goriisleri ise incelenmeye deger bir diger konudur. (Ibrahim en-
Nazzam, Eba Osman Amr b. Bahr el-Cahiz, Muammer vb.) Alemdeki isleyisi siirekli
yaratma teorisinden farkli olarak Muammer'in mana ve Nazzam'im kiim(n teorisiyle
ifade etmeye caligmislardi. Buna gore alem bir seferde yaratilmis ve sonrasinda bu
yaratilisiyla yapisina yerlestirilen 6zel durumuyla vakti ve zamani geldiginde yeni bir

hal alabilir, degisebilir veya gelisebilir. (kiimén-zuhur teorisi.)®

Tabiat diisiincesini
daha iyi anlamak adina sunlar1 da sdylemek gerekir ki goz, géormek i¢in gerekli tiim alt
yapiya sahip, aym sekilde kulak da duymak ic¢in gerekli biitiin donanimlara sahiptir.
Oyle ki goz varsa goriilen sey, kulak varsa duyulan sey de vardir.2® Cahiz, Nazzam ve
Ka’bi gibi diger diisiiniirler de tliimevarimsal bir metot ile diger duyu organlarinin séz
konusu bu etkilesimsel yapisini da ele almislardir. Goriildiigi tizere daha ¢ok geleneksel
Siinni anlayista Allah'in etkin giicii, insan fiillerinde de tam bir sekilde kendini agiga
cikartir. Mu'tezile'de ise bu durum, daha c¢ok insanin 6zgiirliigiinii ve sorumlulugunu
vurgulayan bir yapida ortaya ¢ikmustir.” Es'ar diisiincenin tabiattaki nedensel bagin
tiimiinii reddetmesinin asil nedeni onlarin tabiata failiyet 6zelligi verilmesi anlaminda

tehlikeli bir anlam kalibinin s6z konusu olmasindandir. Ciinkii yaraticilik vasfi, sadece

Allah'a it olmalidir.28

Tabiatc1 goriise sahip kelamcilara gore tabiatin uygun bir yapisinin oldugunun bir diger

kanit1 da 1'timat dedikleri bir cesit fiziksel siireklilikteki gézlemlerle temellendirilebilir.

85 Demir, Keldmda Nedensellik, 69.
86 Demir, Keldmda Nedensellik, 117.
87 Demir, Keldmda Nedensellik, 41.
88 Demir, Keldmda Nedensellik, T6.
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I'timat, dayanmak meyletmek gibi anlamlara gelmekte olup fizik terimi gibi
algilanmaktadir. Her ne kadar itme, ¢ekme gibi kuvvetleri ifade ediyor olsa da tam bir
karsilik bulmak zordur. Bu zorluk Nazzam'daki cisimlerin bir mekana dayanmasi
anlamindaki 1'timad hareketi olarak tanimlamasi ile a¢ikliga kavusmustur. Cisimlerin bir
mekana dayanmasi bdyle iken bir mekandan bagka bir mekana hareket etmesi ise intikal
veya nukle olarak nitelendirilmektedir. Nazzam hareketi ontolojik kanaatinin
merkezinde gérmiis olmasindan olsa gerek, oluslar1 (ekvan), insan fiilleri ve iradeyi de
nefsin/kalbin hareketleri olarak gormiistiir.8% Hareket eden herhangi bir olgunun mutlaka
bir kontrol merkezi vardir. Bu diisiince, dogaya atfedilen nedensel bir bag ve kiplerden

bagska bir sey degildir.

Kadi Abdulcebbar (6.415/1025) ise dogadaki nedenselligi i'timad ve tevellid
kavramlartyla agiklamistir. Ona gore bazi fiiller vardir ki ger¢ekten de insanin kudret
mahallini asan bir durumda olusmaktadir. Ornegin bazi oluslar(ekvan) ya da bazi
seslerin elem vermesi veya dinleyende farkli bir duygu yaratmasi gibi olaylar boyledir.
Dolayisiyla insanin kendi kudretini asan bir vetirede fiilini isleyebilecegi gergcegini ifade
etmekle Kadi, basta Bagdadi olmak lizere Es'ari kelamcilar1 da elestirmis olmaktadir.
Oyle veya boyle dogadaki pesi sira gerceklesen birgok fiil adina tevelliid ya da i'timad
denilen bir bicimde gerceklesmektedir.®® Nitekim esyanin kendi zatindan 6te baska bir
esyaya uyguladigi basing ya da diger fiziksel maksimler(itme, ¢ekme kuvveti vb.) ancak
bu sekilde agiklanabilir. Tabii bu agiklamanin basit gozlemin yiliksek giliciinden ileri
geldigini de ifade etmekte yarar vardir. Burada Mu'tezile i¢inde sonucu doguran seyin
i'timad olup olmadigr hususunda bir ayrilik s6z konusu olsa da kudretin asildig
zamanlarda i'timadin veya tevelliidiin gergeklestigini ifade etmek miimkiindiir. Bu ise
baz1 durumlarda i'timad baz1 durumlarda da tevlittir/tevellittiir. Ancak burada su da var
ki tevelliidiin kesintisiz olamayacagi gercegidir. Nitekim Kadi, bu durumu ¢ok agik bir
sekilde tevelliid eden fiile etkisi olan haricten gelen bir durumla izah eder. Buna gore
oku atan kisinin giicii veya hizla giirzii ¢ceviren bir kisinin kuvveti tevelliidiin etkisinin
altinin ¢izilmesinde bize olanak saglar. Bu gibi haricten gelen bir fiilin yine baska bir
nedenle engellenmesi de s6z konusu olabilir. Tiim bunlar tevelliid veya i'timadin

giiciiniin boyutlar1 hakkinda bize daha agiklayici bilgiler sunmaktadir.

89 Demir, Keldmda Nedensellik, 183.
9 Demir, Keldmda Nedensellik, 194-195.
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Tabiattaki cisimlerin igerisinde bir i¢ sebep oldugunu kabul eden Mu'tezile
kelamcilarma gore, acaba insanin fiillerini aciklarken de bir i¢c nedensellikten
bahsedilebilir miydi?®* Tabiat-fiil iliskisi bakimindan sorulmasi gereken dogru soru,
sanirrm budur. Ornegin Nazzam tiim fiillerin tabiat yoluyla (bi't-tab) gerceklestigini
soylemektedir. Bu kapsamin disinda yer alan tek fiil iradedir. Dahasi insanin tek fiili
iradedir. Geri kalanlar ise arazi birimlerden baska bir sey degildir.®> Mesela bilgi de
insanin iradesinin sonucunda gerceklesen bir fiildir. Bilginin zihne islemesini de tab'an
aciklayan Nazzam, bilginin islenmesiyle elde edilen (tevlid edilen) bir nesne oldugunu
ifade eder.®® Burada bilgi tartigmalarma girmek niyetinde degiliz ama tabiat kavramimin
ya da insanin tabiatinin kelami bakimdan somut bir 6rneklemini bilginin alimlanisi
bakimindan gozlemlemenin miimkiin oldugunu goérmiis olduk. Nazzam'in G6grencisi
Cahiz da hocasina bu konuda istirak eder. Cahiz’a gdre bilginin telakkisi i¢in yapilan
diisiince gerekli bir garize gibidir. Aslinda modern ¢aligsmalara da benzeyen bu durum
huy ve karakter gibi kavramlar1 cagristirir. Insanin diisinmeye ve bilgi elde etmeye
elverigli yapis1 onun tabiatindan ileri gelmektedir. Pekala insanin tabiatindan bahseden
bu yorum bir ¢esit determinizm degil midir? Ya da insanin tabiati onu domine eden
sebepleri de beraberinde getirir mi? Cahiz'a gore bu sorunun cevabir "Hayir."
seklindedir. Ciinkii insandaki ihtiyar dedigimiz hiirriyetin kaynagi tercih sahibi
olmasindan kaynaklandigina gore, diistinme ya da diisinmeme kabiliyeti ile de beraber
donatilmistir. Bu da ondan cebr gibi insan iradesini ve tercihlerini nefyeden kabulleri

reddetme imkanini saglar.%

Yukarida olduk¢a az adi gegen bir diger onemli olgu da hig¢ siiphesiz tevelliittiir.
Tevelllid, iizerine de birgok tartismanin oldugunu bilmekteyiz. Yine bu tartismalarin ilk
izlerini Dirar b. Amr ile Hiiseyin en-Neccar arasinda goriirliz. Dirar bir istitaat ile birden
fazla tevelliidii imkan dahilinde goriirken, Hiiseyin en-Neccar bunu kabul etmez. Ona

gore sadece bir istitaat ile bir tevelliid yapilabilir.®

Tevelliidiin asil tartisildig1 konu ise failinin kimliginin belirsizligi hakkindadir. Yani

eger bir istitaat ile birden fazla fiil islenebiliyorsa bu durumda her fiilin faili de ayn kisi

91 Demir, Keldmda Nedensellik, 106.

92 Ebii’l-Feth TAciiddin Muhammed b. Abdiilkerim, Sehristani, Milel ve Nihal-Dinler, Mezhepler ve
Felsefi Sistemler Tarihi, cev. Mustafa Oz. (Istanbul: Litera Yayincilik, 2011) 64.

93 Demir, Keldmda Nedensellik, 113-114.

9 Demir, Keldmda Nedensellik, 116.

% Turhan, Keldm ve Felsefede Insan Fiilleri 94.
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midir? Yoksa farkli kisiler midir? Ya da bu gibi fiillerin faili Allah midir veya herhangi
bir faili yok mudur? Aslina bakilirsa sormus oldugumuz tiim bu sorularin tamami
konusulmus ve lizerinde tartisilagelmis sorulardir. Ciinkii Es'ari kelamcilar agisindan
hedef olarak belirledikleri tabiat¢i keldm goriislinliin tim kabullerini ¢iiriitmekle
mesgullerdi. Bu hem varlik hem bilgi konusundaki kabullerin tiimiinii kapsar. Neticede
Mutezile’ye mensup olan kelamcilarin bu kabuli, Es'ari kelamcilar agisindan izahi
miimkiin olmayan bir konudur. Bunun birka¢ nedeni vardir elbette. En temelde insanin
kudret mahallini asan bir vasatta fiilin gerceklesmesinin akli izahinin olmadigim
diistiniirler. Bunun yan1 sira hem aklinin hem de iradesinin olmadig1 bilinen bir varlik
(doga/tabiat) nasil bu kadar mutken ve muhkem fiiller gergeklestirebilir? Onlara gore bu

sorunun yanit1 yalniz ve yalmz Allah olmalidir.%®

Peki, yukaridaki soruya geri donecek olursak eger bir istitdatin bircok fiile on ayak
olmasi gergegini yani tevelliidii nasil konumlandirmak gerekir? Yine bir baska deyisle,
6lmiis bir kimsenin fiil islemesi miimkiin miidiir? Olen birisinde istitiat olmadigina gore
ondan herhangi bir fiilin sadir olmasi da ilk bakista diisiiniilemez. Oysa bir kimse
O0lmeden Once bir ok atip da ardindan hemen o&lse ve attigi ok ile bir cinayet
gerceklesmis olsa bu sugun 6znesi kim olacak? Tevelliide bu bigimde yaklasilirsa sanki
cOziilmesi gii¢ bir bilmece karsimizda durmus gibi olmaktadir. Ne de olsa fiil i¢in
gerekli sart onu yapabilecek gii¢ olan istitdat yetisidir. Iste Simame b. Esres bu soruna
cevap olarak miitevellid fiilin 6znesiz faili oldugu goriisiiyle konuya ¢oziim getirmeye
caligmistir. Stimame’nin bu yorumu kendi mezhebi dahil, neredeyse higbir kelamciy1
tatmin etmeyecek olmali ki, birgok agir elestiriye maruz kalmistir. Kaldi ki, failsiz bir

fiil diisiiniilemez.

Ancak diger birgok tabiat¢i kelamci agisindan fiilin ger¢ek Oznesi tabii ki fiilin
baslaticis1 olan insan olmaliydi. Bu soruna oldukca basit bir ¢oziim getirmislerdir.
Nazzam, Muammer gibi isimler fiili de iist bir sebebe baglarlar. Nazzam, fiili yalnizca
hareket araz1 olarak degerlendirir ve bunu da bedenin bir fiili olarak kabul eder. Bir
diger tabiat¢1 kelamct olan Muammerde ise fiilin baglandig: st ilke olarak yine iradeyi
goriiriiz. O da tim fiilleri iradenin bir pargasi olarak goriir. Bu anlamda fiiller iradenin
aynisidir, gayrist degildir. Aradaki tek fark, Nazzam'm arazlar1 yaratilmis olarak kabul

ederken, Muammer arazlar1 yaratilmamis olarak cevherin bir parcasi seklinde yorumlar.

9% Demir, Keldmda Nedensellik 161-162.
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Oyle ya aslinda tabiatc1 kelamcilar maddeyle ilgili bu goriisten hareketle tevelliide dair
fiillerin niteligi konusunu dogal bir egilim olarak goriirler. Yani fiilin faili 6lmiis olsa

bile &liimiinden hemen 6nceki fiili yine ona ait olmus olmaktadir.®’

Insanin iradeden baska herhangi bir fiilinin olmadigin1 savunduklari igin onlara gore
insandaki irade gercegi tahakkuk ettigi zaman, fiil Allah'in tabiata verdigi hilkat icab1
irade edilen sey tizerinde tecelli eder. Bu nedenle tek fiil iradedir. Tabiat bu soyut
iradeyi harekete gegiren bir aygit gibidir.®® Bizim goriisiimiize gore tabiatg
kelamcilari, fiilleri bir st fiil olan iradeye bagl olarak aciklamasi, insanin iradesinin
ne kadar zengin bir rol iistlendigini beyan eder niteliktedir. Bu goriisiin kokenlerinin
Stoac1 felsefe ile irtibatin1 kuranlar vardir. Bu irtibatlarin bize ontolojik olarak
gosterdigi ¢ok agik bir tespit imkani vardir. O da Nazzam'm tipki kiimén-zuhur
teorisinde oldugu gibi varlig1 goriingii itibariyle daha kiigiik bir varlik birimine gizleyen
teorisine paralel olarak insanin fiillerini de c¢ekirdek bir fiil olan irade fiili ile
aciklamasidir. Yani Nazzam'in ontoloji hakkindaki goriisleri, insan hakkindaki
goriislerinde de bize projeksiyon tutmaktadir. Kaldi ki ontolojik kabuller kanaatimizce

diger tiim kabulleri belirleyici niteliktedir.
1.5.3. Ehl-i siinnet

Ehl-i Stinnet kelamina gore, fiil bir istitdat ile gergeklesir. Bu yorumun koékenlerinin
Hiiseyin en-Neccar tarafindan dile getirildigi bilinmektedir. Baslangigtaki iki farkli
yorumlama bigimi ile (tefviz/kesb) insan fiillerinin kokeni problemine deginmistik.

Ama bundan 6nce Ehl-1 Siinnet’in varlik diislincesine bir miktar deginmek de gerekir.

Allah'in siirekli yaratmasi teorisini kabul eden Eg’ari kelam okuluna gore, her seyin
Allah'in yaratmasi ile oldugu bir anlayisa gore tabii nedensellik de insan zihninde bu
sekilde yer edinmistir. Buna goére varlik hakkindaki anlayisimizla insan fiillerini de
Allah'in siirekli miidahalesi anlamindaki "adet" teorisi ile agiklamaya gidilerek
yaratilmig bir diizenegin parcast gibi kabul etmislerdir. Ne var ki alemdeki isleyis
stirekli olarak Allah tarafindan yaratilmistir ve yaratilmaya da devam etmektedir.
Boylece yazma fiilini eger diislinecek olursak yazi, irade ve sonug birbiriyle Oriintiili

ama miitemadiyen bir yaratilis ile saglanmaktadir. Aradaki kesintisizlik bizzat Allah'in

9 Turhan, Keldm ve Felsefede Insan Fiilleri T7-78.
% Aydin, Kader ve Ozgiirliik 76-T7.
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miidahalesi ile saglanir. Ancak bu kesintisizlik hi¢bir sekilde biri digerinin illeti ya da
asil sebebi seklinde nitelenebilecek gibi degildir. Yapisi geregi dleme bu kesintisizligi
saglayan varlik sadece Allah'tir. Allah dilerse de bu kesintisizligi de bitirebilir. Bu

ontolojik kabule uygun en anlamli fiil yorumu ise tabii ki kesb teorisidir.

Kesb goriisiine taraf olanlara gore (Es'ariler) insanin, kendi fiillerini yaratamadigi ¢ok
acik ortadadir. Mesela kul kendi fiillerinin yaraticisi olsaydi, onu tiim ayrintilariyla
bilmesi gerekirdi. Bunu uykusunda kendisinde bilingsizce fiill meydana getiren tiim
insanlarda géormek miimkiindiir. Ya da yazi yazan kisinin bu eylemi sirasinda kemik ve
hareketlerinin bilincinde degildir. Kald1 ki insan yapacag fiilleri bazen terk etmek
konusunda ayni giigte degildir ve eger fiilinin yaraticist olsaydi onun tersini yapmaya da
mutlaka kadir olurdu. Maturidiler de kulun fiilinin yaraticisinin Allah oldugunu yine fiil
kavraminin kendisi lizerinden ispatlama girisimi igerisindedirler. Onlara gore fiil bir sey
ise seyler de bir varliktir. Dolayisiyla var olan bir varlik ya vacip ya miimkiin ya da
miimteni Kategorisinde olur. Vacip ve miimteni olmasi sikki aklen miimkiin olmadigina
gore miimkiinler kategorisinde oldugu sikki gegerli olmaktadir. Kaldi ki miimkiin olan
varliklarin hiikkmii, hem var olmaya hem de yok olmaya esit derecede yakin olan bir
varlik hiikmiidiir. Yine Es'arl kelamcilarin dedigi gibi yaratan yarattigi fiilleri tiim

ayrmtilarina gore de bilmesi gerekirdi ancak bu da miimkiin degildir.%®

Esasen fiilin yaratilmasi konusu, istitdata yiliklenen anlamla da dogrusal bir irtibata
sahiptir. Istitdat arazinin insanda bulunus sekli, Mu’tezile’ye gére, beka ad1 verilen bir
arazla saglanir. Bu da insan1 her an, fiil yapabilme donanim ile var oldugunu gosterir.
Yani istitdat arazi, insanda baki olan bir arazdir. Ancak Ehl-1 Siinnet kelamcilarina gore
istitaat, stirekliligi olan bir araz degil, devamli yaratilan bir arazdir. Bu ciimleden
hareketle de Mu'tezile'nin istitdat anlayisin1 reddetmislerdir. Mu'tezile'nin istitaat
anlayisinda bir cesit siireklilik (beka) oldugu i¢in bu da insan1 sanki Allah'in her an olan
miidahalesinden uzak tutmasi nedeniyle s6z konusu istitdat fikri reddedilmistir. Ne var
ki istitdat bir arazdir ve olus ve bozulus kurallarina bagl olarak bir isleyis icerisinde
hareket eder. Her sey bir yana, fiilin kulun kendi kudretinden ¢iktigin1 savunmak,

Allah'm egemenligini zedeleyici bir sdylemi savunmak gibidir.'® Dahasi bu, Allah'in

9 Aydin, Kader ve Ozgiirliik 55-57.
100 Demir, Keldmda Nedensellik 238.
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irade, kudret ve yaratma gibi sifatlarinin etkinligini zedeleyici bir dili s6ylem haline

getirmektir.20

Es’arilerin kesbe bagli olarak yorumladiklar: istitdat anlayisini fiilin yani sira bilgiye
tatbik etmek de miimkiindiir. Mesela, idrakin olusumu da kendi ontolojik kabulii ile
anlagilabilir. Nitekim idrak, idrak eden duyu organi ile idrak edilen nesne arasindaki
zorunlu bir iligkisellige bagl olmayan adet kavramu ile karsilanabilir. Yine ayn sekilde
ilmin elde edilmesi keza boyledir. Ilim bir nazar ile elde edilse de sonug itibariyle bir
cesit kesbin sonucudur. Yani nazar kesb, ilim ise miikteseptir ve aralarindaki iligki
sadece bir sebep-sonug iliskisinden ibaret olup kesinlikle zorunlu degildir. Allah isterse

insanin zihninde bilgiyi yaratabilecegi gibi istemezse de yaratmaz.!%

Aslinda kesb goriisiindeki 1srarin nedenini anlamak gii¢ degildir. Ciinkii Eg'ari
kelamcilar agisindan asil hedef, tabiat¢1 kelam goriistiniin tiim kabullerini ¢iirtitmekten
baska bir sey degildir. Bu hem varlik hem bilgi konusundaki kabullerin tiimiinii kapsar.
Bunu destekleyecek yargiyi, yine istitdat kelimesinin anlam alani igerisinde aramak
miimkiindiir. Eg'ari'nin istitaat kelimesini "taat" kelimesi ile ortak bir anlam sahasi
icerisinde kullanmasin1 Watt, yerinde bir durum olarak degerlendirir.'® Ciinkii insanin
yapisal olarak fiil islemekten ziyade daha ¢ok bir kul formatinda olmasi ve itaat etmesi
gerektigi Es'ari kelamcilarin 6zenle tizerinde durduklart bir durumdur. Yani Allah-insan

iliskisini bir gesit efendi-kole iliskisi bigiminde okumaktaydilar.1%4

Yine ayni sekilde felgli bir hastanin 1ztirari olarak hareket edememesi ya da atesli bir
hastanin titremesi gibi 6rnekler burada zikredilebilir. Esasinda Es'ari'ye gére bu hali
(1ztirar?) yaratan da Allah'tir. Bu sebeple de bir fiil ister kesbi olsun isterse 1ztirari olsun
Allah yarattigina gore kul kendi fiilini bu baglamda kesbetmis olur.!%® Zaten Es'ari'ye
gore de insanin bazen mustatl olusu bazen de aciz kalist s6z konusu olduguna gore
aslinda istitad, insandan baska bir seydir. Yani onda bulunan bir mana ya da bir sifat
olamaz. Eger dyle olsaydi insan her zaman miistati olurdu. Aslinda Eg'ari'nin bu kesb

anlayis1 Fahreddin Razi'nin (6.606/1236) de elestirilerinden bir karsilik almistir. Onun

101 Demir, Keldmda Nedensellik 293.

102 Demir, Keldmda Nedensellik 157-158.

103 W, Montgomery Watt, Isldm Diisiincesinin Tesekkiil Devri, ¢ev. Ethem Ruhi Figlali. (Istanbul:
Birlesik Yayincilik, 1996) 291.

104 Fethi Kerim Kazang, Varlik, Bilgi, Deger ve Siyaset Uzerine Kelam Yazilari, (Ankara: Arastirma
Yayinlari, 2014), 201.

195 Turhan, Keldam ve Felsefe Acisindan Insan Fiilleri, 110-113.
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elestirileri, 1ztirar ve iktisab hali arasindaki farki aklen nasil tespit ettigimiz lizerineydi.
Yani bu iki seyi de yaratan aslinda Allah ise nasil oluyor da aralarinda bir fark
olabiliyordu? Bu durumda tiim fiilleri yaratan zaten Allah idi ve dolayisiyla insanin
kendi basina yapabilecegi bir seyi yoktu.!®® Anlasilan hem insanm kendi giicii ile fi'l-
hakika bir fiil gergeklestirmesi hem de bunu Allah'tan gayri olarak yapmamasi kabul
edilen bir durumdu. Boylelikle insan kendi fiillerinin hem yapicisi hem de yapmaya
nasibi olan kisisiydi. Bu durum tipki sifatlardaki ¢6ziim yolu ile ayni idi. Sifatlar,
Allah'in ne zatinin aynis1 ne de O'ndan bagkas1 degildi. Istitda da insanin ne bir sifatiydi
onun zatinda olan ne de degildi. Bu durum gercekten de getrefilli bir yapinin tanimi olsa

gerektir. O yiizdendir ki kabul gérmemistir.1%’

Omer Aydin, kesb goriisiinii basarisiz bir acgiklama olarak gormektedir.}%® Kesb
teorisindeki asil sorun Kasim Turhan'a goére ise iradenin roliiniin sdylenmemis
olmasidir. Bu yiizden fiil, hudus, kudret gibi kavramlarin en temeli olan irade
kavramina yer verilmemesi insanin kesbinin smirlarini da tespitte zorlastirtyor. Bu

yiizden insanin gercek anlamda fiilinin faili mi yoksa faili degil mi belli olmuyor.1%®

Ayrica Es'ari kelamcilar agisindan kesb goriisii, adet teorisinin eylem gergeklestirme
planina birebir uyum arz etmekteydi. Sadece insan fiil islemeye niyetlenir ve gerisini
Allah tamamlar. Insanm iradesinin sifat1 da dzgiir olunca Allah bu fiili islemeye imkan
tanir ya da tanimaz ve sorumlulugun kistasi da bununla saglanmis olur. Bu durumun bir
benzerini yani insandaki iradi potansiyelin agia ¢ikis seklinin izlerini vesilecilik
(okasyonalizm) olarak on yedinci ylizyll Avrupasimin diisiince diinyasinda da
gozlemlemek miimkiindiir.!*® Bilindigi kadariyla insanda iradenin kokeninin Allah'n
dilemesine bagli olarak gelistigini felsefi anlamda ©ne siiren ilk olarak Nicolas
Melebranche'dir. Vesilecilik kavraminda gelisimini bulan bu goriise gore, insan iradesi
sadece Allah'in iradesini ortaya ¢ikarmak icin kullamlms bir aragtir.!'! Ehl-i Siinnetin
kelami kabullerine gore sadece Allah'in kudreti bizatihi kendisi degil, tesir ettigi diger
kudretlerin tlizerinde de hakimdir. Aslinda Ehl-i Siinnet, kudret sifatinin ne kadar etkin

ve yetkin bir konumda oldugunu merkeze alarak konuyu agiklamaya gitmis, boylece

106 Turhan, Keldm ve Felsefe Acisindan Insan Fiilleri 116-117.
07 Turhan, Keldm ve Felsefe Acisindan Insan Fiilleri 118.

108 Aydin, Kader ve Ozgiirliik 55.

109 Turhan, Keldam ve Felsefe Acisindan Insan Fiilleri 96.

110 Demir, Keldmda Nedensellik 279.

11 Demir, Keldmda Nedensellik 35.
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kudreti olan ya da gii¢ yetirilen (makddrat) her seyi en yiice hatta tek yiice kudrete

baglamislardir. 12

Gerek Maturidi gerekse Nesefl, insan fiilini ¢esitli yonlerin iizerinde etkisinin oldugu
bir olgu olarak degerlendirir. Bu, bir yoniiyle Allah'a uzanan diger bir yoniiyle de insana
uzanan bir siirectir. Allah'a bagl oldugu tarafiyla klasik anlamda "halk" , insana bagl
olan tarafiyla ise "kesb" araciligiyla fiil olusum siirecine girer.!'®* Maturidi'nin ve
Nesefi'nin bu gortislerinin altinda asir1 u¢ olarak gordiikleri Cebriyye ve Mu'tezile gibi
ekollerin goriisleri yer almaktadir. Cebriyye fiilin sahibini tamamen Allah olarak
goriirken Mutezile ise tamamen insan olarak gormektedir. Dolayisiyla bu iki goriis de
Maturidiligin temel doktrinine aykiridir. En temelde fiilin orijini kime ait sorunu en
temel sorunsaldir. Elbette Maturidilik agisindan bu hem insana hem de Allah'a aittir.
Ciinkii fiilin yaratilmas1 Allah'a aittir. Insanin bunu yapmaya giicii kesinlikle yetmez.
Yani yaratma en temelde Allah'a ait olan bir seydir. Dolayisiyla kula ait olamaz.
Boylece Mu'tezile'nin yaratma hakkindaki kabullerini reddetmektedirler. Fiilin
islenmesi icin de irade gibi bir gercege ihtiya¢ vardir. Insana Ozgiir olarak
kullanabilecegi ciizi bir irade verilmis, boylece de insanin kendi kararlarimi ortaya
koyup 6zgiirce sorumluluk alaninin agilmasi hedeflenmistir. S6z konusu iradeye yliklem
olarak gelen sifat onun "yaratilmamis" olduguna iliskindi.}* Bunu da ilk defa dile
getiren kisinin yine Maturidi ulemadan olan Ibn-i Hiimam (6. 1457.) oldugu rivayet

edilmektedir.!*® Boylece Cebriyye'nin hiirriyet karsit1 goriisleri ciiriitiilmiis olmaktadir.

Nesefl, fiilin yaratilmish@ sorununu, tekvin-miikevven konusundaki goriislerden
hareket ederek agiklamaktadir. Buna gore fail ile meful ayrimini iyi yapmak gerektigini
ifade eden Nesefl, kulun fiilini Allah'in mefulii olarak goériir. Bu ayrimi, Allah'in fili
yaratmasindan fiile bagli sorumlulukta aramak miimkiindiir. Soyle ki eger fiili Allah
yaratiyor, kul da onu kesb ediyorsa bu durumda fiildeki kétiiliikk dolayli da olsa Allah'a
izafe edilemez mi? Sorusuna bir yanit gibidir. Ne var ki Allah evrendeki her seyi kendi
zat1 ile kaim olarak bulunan tekvin sifati ile siirekli yaratmaktadir. Yarattig1 varliklar

arasinda kotii, necis birgok varlik da vardir ancak o varliklar Allah'in fiili degil,

12 Demir, Keldmda Nedensellik 237.

113 Mustafa Said Yazicioglu, Maturidi ve Nesefi've Gore Insan Hiirriyeti (Ankara: OTTO Yayinlari,
2017) 38-39,

Y4 Yazicioglu, Insan Hiirriyeti, 75.

Y5 Yazicioglu, Insan Hiirriyeti, 57.
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mefuliidiir. Yani tekvin sifatinin taayyiin ve taalluk etmis halidir. Bu durum aynen insan
fiilleri i¢in de uygulanabilir ve insanin igledigi kotiiliikkler hakkindaki sorumluluk
boylece Allah’a degil, kula izafe edilir. Ne var ki kesb fiilin dini sorumlulugunu
belirleyici bir etkendir. Su halde sorumluluk agisindan 6nemli olan kesptir. Mesela
Allah, iman1 ya da kiifrii yaratir, insan da onu kesb eder. Ya da yazinin kendisi ile
yazmak fiili de birbirinden farkli seylerdir. Nesefi, bunu zihindeki imge olan bir mana
ile nesnenin zihnin haricindeki konumunu farkli kilarak c¢oziime kavusturmaktadir.
Esasinda dini sorumluluk konusu bizim a¢imizdan bir diger konu niteliginde olup
dogrudan dogruya tezin konusu olarak yer isgal etmemektedir. Fiilin var olus sartlarini
belli sebeplere baglayan Nesefl'ye gore kudret ve istitdat, fiilin siirekli muhta¢ oldugu
bir seydir. Istitdati ve kudreti birer araz olarak kabul eden Nesefi, onlarin ancak fiil ile
birlikte yaratildigini, Mu'tezile'nin iddiasinin aksine fiilden 6nce bulunmadigini bu
durumda istitdat arazinin yaratilmamis bir araz gibi algilanmas1 hakkindaki
cekincelerini belirtir. Ne var ki Mu'tezile'den herkes bu konuda goriis birligi igerisinde
de degildir. Baz1 kisiler istitdatin baki bir araz oldugunu ifade ederken bazilar1 da boyle
diisinmezler. Aslinda Mu'tezile'nin istitaati beka arazi ile birlikte degerlendirerek bir
stirekliligin oldugunu savunan goriist ile Maturidi'nin istitdati degerlendirdigi ilk mana
birbirine ¢ok yakindir. O da istitdatin uygun aletler ve uygun sartlar (sihhatu'l-alat ve
selametii'l-esbab) seklinde kisaltabilecegimiz manasiydi. Bu konuda bir siireklilik géren
Maturidi ulema, istitaatin fiile tesirini ayni1 bigimde degerlendirmezler. Onlara gore fiil,
ancak istitdatle birlikte olabilir, fiilden 6nce degil. Bunun en temel nedeni, Allah'in
yarattig1 bir varligi (istitdati) yine onun yok etmesidir. Dolayisiyla istitaata bir siireklilik
yiiklersek bu durumda insani da Allah gibi yaratici konumuna yiikseltmis olmak
cekincesi ortaya ¢ikar. Yani arazlarin bekasi gibi bir sorun karsimiza ¢ikmaktadir. Bu
sorunun temelinde arazin arazla kaim olmasi da vardir. Oysa geleneksel kabule gore bir
arazin varlik halinin sona erip de yok haline ge¢isi ile durum son bulur. Yani istitaat gibi
bir araz, beka gibi bagka bir arazla kaim olamaz. Bdyle olmas1 muhal oldugu gibi bunlar
stirekli de olamaz. Oysa hareketi bir araz kabul edersek ona bitisen hizlilik ve yavas da
birer arazdir. Bu durumda hareket arazi yavas olmaklik ya da hizli olmaklik arazi ile
yeni bir yiiklem kazanabilir. Dolayisiyla arazin arazla kaim olmasi, nigin bir sorun tegkil

etmektedir? Bu durum kanaatimizce ¢ok da anlasilir bir sey degildir.!1

116 Muhammed Eb(’l Hasen el-Es‘ari, Ik Dénem Islam Mezhepleri-Makdldtu’l-Islamiyyin ve htildfii’l-
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Ehl-i Sitinnet (Es’ariler) hadis bir kudretin fiiller tizerindeki tesirine de kusku ile
bakmistir ve bir makdara iki kudretin etkisinin olabilecegini reddetmislerdir. Buna gore
araz olan kudret, iki zit seye elverigli bir yapida degildir. Yani insan yaratilmis
(hadis/muhdes) bir kudretle yalnizca bir fiil islemeye kadirdir. Hem iman hem de kiifiir
ayni mahalde bulunmaz. Ya da yokus asagi inen bir kimse ayn1 zamanda yukar1 hareket
edemez, bu durum olanaksiz kabul edilir. Bu nedenle kudret tek bir makduru (fiili)
gerceklestirmeye 6zgii bir hakikattir.!'” Buna karsilhik Maturidiler, bir fiile iki kudretin
ya da iki failin etkisini miimkiin gérmiislerdir. Fiilin birinci yOniiyle (halk) Allah’a,

ikinci yoniiyle ise insana (irade/ihtiyar) ait oldugunu kabul etmislerdir.*'8

Mu'tezile acisindan kudret insana daha bastan verili bir potansiyel oldugu icin iki zit
durumu da elverisli olabilir. Kisi, kendinde bulunan kudreti zit da olsa iki farkli kosula
veya olguya etkin olarak kullanabilir. Zaten insana tam bir &zgiirliik sahasi yiikleyen
Mu'tezile, bu konuyu da insan i¢in en uygun kanaat olarak kabul eder ve savunur. Bizce
de Mu'tezile'nin insana tanidig1 6zgiirliik teklife konu olmasi bakimindan tam ve yiiksek
bir 6zgirliiktiir. Ancak varlik 6gretileri bakimindan bu durum bir olglide tezat teskil
eder. Nitekim Osman Demir’e gore determinist bir evren algisiyla hareket eden
Mu'tezile, 6zgiirliiglin insanda tam ve miikemmel olarak bulundugunu kabul eder. Bu
durum teori ile gercekligi karsi karsiya getiren ilging bir olgu gibi durmaktadir.!®®
Halbuki Mu’tezile’nin burada kendi fikirlerini desteklemek i¢in kullandig1 arglimanlari
onlarin “bes temel ilkesine” dayanmaktadir. Ozellikle “Adalet” ilkesinde karsiligimi
bulan “6zgiir insan” bu acidan yaklasildig1 takdirde celisik durmaz, ilkelere bagh

goriislerin savunuldugunu bizlere gosterir.

Peki, istitdattan bu kadar bahsedildigine gore, konunun derinlestirilmesi agisindan sz
konusu kavrama olan yaklasima da daha net bir mercek tutmak iktiza etmektedir. Bu
nedenle istitdatin anlagilis bi¢imini okumamiz gerekiyor. Bu konuda Maturidi, Es'ari ile
ayni diiginmekle birlikte istitadnin ihtiyar ile gergeklesecegini bildirmesi ile de insanin
iradesine bir alan agmis olmalidir.!?® Tezimiz acisindan da bu alan oldukca 6nemlidir

elbette. Nitekim Eg'ari'nin aksine Maturidi, istitdat1 sihhatu'l-alat ve selametii'l-esbab

Musdllin, (Istanbul: Kabalc1 Yayinlari, 2005) 274.

U Yazicioglu, Insan Hiirriyeti, 77-94.

U8 Demir, Keldmda Nedensellik 238. ; Yeprem, Irade Hiirriyeti 243.

119 Demir, Determinizm ve Okasyonalizm Arasinda: Mu’tezile’de Tevlid Diisiincesi ve Ehl-i Siinnetin
Elestirisi, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 36/1, (2010), 63-82.

120 Tyrhan, Insan Fiilleri, 131.
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olarak gérmiis olmakla bir gesit fiil islemeye uyumlu olan kudreti bu tarz bir potansiyele
es tutmus olmaktadir. Yani goriildiigii sekliyle Maturidi, istitaati fiillden dnce de gormiis
olmaktadir. Bir de fiil isleme aninda aciga ¢ikan iyi ve kotii olani isleyebilme yetenegi
olarak aciga ¢ikmuis bir istitday1 ispat etmek ister. Bu da Maturidi'nin Mu'tezile'ye yakin
oldugu bir yoniinii ifade etmektedir.}?! Diger taraftan Maturidi diisiince, insanin isledigi
fiillerin sonuglarmi tam olarak kestirememesi ya da biitiin bir zaviyesiyle idrak
edememesi gerceginden hareketle kesb goriisiinii de tutarli bir goriis olarak kabul
etmektedir. Esasinda Maturidi diisiince, teorinin iginde kalarak (kesb) Gzgiirliigii ispat
etmistir. Maturidi'nin insanin yaptig1 fiilleri segerek yapmasi ve bunu kendi nefsinde
bilmesi gercegi ile bugilinkii psikoloji ile de bir paralellik kurmustur. Kaldr ki
Psikolojide de iradi hareket bir amaca matuf olarak hareket etmek prensibi ile ifade

edilir. 122

Mesela ihtiyar, insandaki iradenin olumlu bir ¢iktis1 gibi yorumlanir. Bu yorumlar
agirlikli olarak Maturidi kelamecilara aittir. Ciinkii onlara gore ihtiyar yaratilmamis ve
insanin kendi hiirriyetinin alanlar1 icerisinde bulunan 6zel bir nimettir.?® Yine
Mu’tezile’ye mensubiyeti olan birgok kelamcinin da istitdata psikolojik bir anlam
yiikledikleri agiktir. Bunlarin basinda Ebu’l-Huzeyl el-Allaf gelir. Ebu’l-Huzeyl’e gore,
bir fiilin ortaya konulma siireci iki asamada anlatilir ve istitdanin bunlarla ilgisi kurulur.
Oncelikli olarak bedenin organlarinin gerceklestirdigi zaruri birtakim eylemler
(refleksler ya da icgiidiiler) bir kuvvete/istitdaya ihtiya¢ hissetmeksizin gerceklesirken
kalbin fiilleri i¢in muhakkak istitda gereklidir. Yani oncelikli olarak Ebu'l-Huzeyl fiili
gergeklestirmeden once insanin kalbin bir fiili olarak diisiinme, karar verme gibi
aktlarindan sonra (burada istitaa gereklidir) fiil ortaya koydugunu ve bundan sonra
istitdanin  gerekli olmadigimi ifade eder. Karar verme ya da diisiinme aktinin
gerceklestigi asama (yef'alu) asamasidir, fiilinin bittigi asama ise (fe'ale) asamasidir. Bu
iki an icerisinde insanlar fiil islerler ve genellikle sozii edilen siire¢ gergeklesir.!?*

Muammer'in istitdat1 saglik veya diger azalar gibi islemeyen bir bilin¢ hali olarak

121 Turhan, /nsan Fiilleri, 283-284.

122 Turhan, Insan Fiilleri, 286. Ayrica bk. Yeprem, [rade Hiirriyeti, 21, 244-245.

123 Aydin, Kader ve Ozgiirliik, 82.

124 Turhan, Insan Fiilleri, 74-75. Bu ilk asama, kalbin karar verdigi bilissel bir siirectir. Bu anlamda
kalbin fiil isleme {izerindeki islevi tartisilmaz biiyiik bir role sahiptir. Bk. Watt, Tesekkiil Devri, 292.
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yorumlamast da oldukga ilgingtir. Yine Bisr el Mu'temir, Simame, Gaylan ed-Dimegki

gibi diisiiniirler de bu goriistedir.'?®

Ihtiyarin yaratilmadigini Ubeydullah b. Mes’ud Sadru's-Seria es-Sani (6. 747/1346),
zihinsel bir diislince olarak ve hal kategorisinde isimlendirir. Bu isimlendirme ile haricte
varligi olmayan bir nitelik olarak zihinde mevcut bir kategoriden bahsetmis
olunmaktadir. Yani bir anlamda ihtiyar ne vardir ne de yoktur. Ne var ki yaratma harigte
bulunan varliklara taayyiin eder, zihindeki varliklara bu taayyiin gerceklesmez.1?®
Ihtiyari fiilin tahlilini yapan ilk kisilerden birisinin Gazzali (6. 505/1111) oldugu

7

diisiiniilmektedir.’?’ Ona gore fiil, baslangigtan organlarin hareketi seklinde viicut

buluncaya kadar belli bagli asamalardan ge¢mektedir. Bunlar:

Tablo 1: Gazzali’ye Gére Ihtiyari Fiilin Olusumu

1. Gidiiler, Insanin hayal giiciiniin
diirtiiler, hatir | tiimii ve psikolojik

yapisl.

2. Meyil Duyumsanan uyariciya

yonelme

3. Kalbin Hiikkmii | Bilginin eslik ettigi bir

siire¢ (I°tikAd, zan ya

da kesin bilgi)
4, Kast, niyet, I1k hareket.
azim.
5. Fiil/Eylem Sonug.

Kaynak: Yazar tarafindan olusturulmustur.

Tablo 2: Halid el-Bagdadi’ye Gore Fiilin Olusumu

1. Fiilin bir cihetiyle | Distince, bilgi
tasavvur edilmesi.

2. O tasavvurdan Meyil, yonelim

dogan ciiz'i sevk.

125 Aydin, Kader ve Ozgiirliik, 88.
126 Aydin, Kader ve Ozgiirliik, 83.
121 Aydin, Kader ve Ozgiirliik, 131-132.

47



3. Ciiz'i kast. Sinurlt kast edis

4. Azalari harekete Sonug = Fiil

gecirmek.

Kaynak: Yazar tarafindan olusturulmustur.

Tablo 3: Sadru’s-Seria’ya Gore Fiilin Olusumu

1. flim Bilgi

2. Kudret Gii¢, Kudret
3. Irade

4. Kast Yonelim

5. Icad Sonug = Fiil

Kaynak: Yazar tarafindan olusturulmustur.

Digerlerinden ilging olan bu taksimde ilim ilk sirada yer almaktadir. Yani bilgi, fiilin
aciga ¢ikmasini saglayan en degerli Olgiit olarak goriilmektedir. Ciinkii fiilin hangi
amacla yapildig1 bilgiye dayali olarak temel bulur. Yani fayda veya zarar acisindan ya
da iyi-kotii, giizel-girkin olusu bakimindan olmasi gibi. Daha sonra s6z konusu bilgi,
kudret ile iradeye, iradeden de kesin bir kast ve Karar ile fiile (icad) doniisiir.!?® Zaten is,
Es'arilerin iddia ettikleri gibi olsaydi insan ne iradesiyle ne kudretiyle ne de bilgisiyle
hicbir tercihte bulunamayan soyut bir se¢im yapiyor demek olacakti. Bunlarin tiimii
eger insan1 sorumlu bir varlik kabul edeceksek imkansiz olan seylerdir. insandaki irade

ve ihtiyar potansiyelini kabul etmekten baska bir ¢are yoktur.'?°

Aslina bakilirsa tiim bu anlatilanlardan c¢ikan yanitlar bazi sorular hakkindaki
belirsizligi de giderme imkanina sahiptir. Basinda insanda var olan irade/ihtiyar ile kisi
fiilini gergeklesmeye niyetleniyor. Bunun i¢in gerceklestirecegi fiil hakkinda bir bilgi
veya fikre sahip oluyor. Ardindan da fiili meydana ¢ikarmak i¢in gerekli kuvvet ya da

128 Aydin, Kader ve Ozgiirliik, 134.
129 Aydin, Kader ve Ozgiirliik, 85.
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istitdat burada devreye giriyor, ardindan da ika(fiile yonelik kast) ger¢eklesmis oluyor.
En sonunda da Allah yaratirsa eger, fiil gergeklesiyor ve kul gerceklesen bu fiili
kesbetmis oluyor. Bilgi bazen basta bazen de sonda olmaktadir. Basta veya sonda
olmasi sOyle dursun, fiil agisindan ihtiyara daha biiylik bir rol verilmekte ve bdylece
insanin eylemi agiga ¢ikmaktadir. Peki, clizi irade denilen irade ger¢ekten de ne kadar

cilizidir? Sorusunun konunun anlagilmas1 bakimimdan 6nemi oldukca biiyiiktiir.

Maturidi kelamcilara gére bu ciizi irade, insanin adeta tiim eksikliginin bir telafisi
gibidir zannimizca. Clinkii gerek istitdat gerekse de fiilin ortaya ¢ikmasi i¢in gereken
biitiin kosullar (sthhatu’l-alat ve selametii’l-esbab) insanin elinde olmayan durumlardir
ve bu anlamda insan kendini kusatan bir ¢eperin iginde gibidir. insanin tiim se¢imlerinin
kokeni ise ciizi denilen soyut bir iradenin etkisine baglanmakta ve ortaya koydugu
biitlin fiiller de bu soyut iradenin somut c¢iktilar1 olarak durmaktadir. Demek ki ciizi
irade en yalm haliyle insani bir durumdur ve filozoflarin “Insan, diisiinen bir
canhdir”**® Séziinii yani insanin ayirt edici faslim ortaya koymus gibidir. Bu bakimdan
clizi iradenin boyutunu ve yukarida serimlemis oldugumuz ihtiva ettigi tim
degiskenleriyle birlikte okudugumuzda ciiziyyetinin ve cesametinin pek de sanildigi
kadar ciizi olmadigin1 gormekteyiz. Diyebiliriz ki ciizi irade sdylemi barindirdigi ve
gelistirdigi kesb yorumuyla bir yeniliktir. Bu da kelami bakimdan iizerinde durulmaya
sayan ve takdir edilir bir gercektir. Ancak diger taraftan da insanin diisiinsel
gercekligine yaptigi atif felsefi anlamda hi¢ de yeni bir durum olarak kabul edilemez.
Bu itibarla ciizi irade, teolojik perspektiften yepyeni bir sdylem degerine sahip olsa da,

felsefi anlamda yeni oldugu goriisii pek de dogru degildir.
Genel egilime gore insanda fiilin dort mertebede ortaya ¢iktigini soyleyebiliriz:
- Kiilli Irade
- Kiill1 kudret
- Ciizi Irade

- Ciizi Kudret 13!

130 Farabi, Eba Nasr Muhammed b. Muhammed Ideal Devlet, cev. Ahmet Arslan (Istanbul: Tiirkiye Is
Bankas1 Yaymlari, 2017) 83.
131 Aydin, Kader ve Ozgiirliik, 101.
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Anlagilmaktadir ki Maturidi kelamcilari, kendilerinden onceki fiil-kudret ve irade
tartigmalariin seyrini iyi okuyabilmisler ve Mu'tezile'nin "yaratict insan" tanimindan
kaginarak, buna karsin Es'ari'nin altin1 bos biraktigi kesb anlayisinin i¢ini besere kudret
ve ihtiyar vasfini kazandirarak doldurmaya gayret etmisler boylece iki tezi birbirine
bulusturmaya calisan yeni bir sentez gelistirmislerdir.’*?> Bizce bu gayret, hem ilahi
kudreti hem de insani iradeyi bir potada bulusturabilme gayretidir. Ancak kabul etmek
gerekir ki bu tavir, Es'arl goriisiin sadece farkli bir yorumlanma seklidir. Yani insan,
hadis olan iradesi ve kudretiyle ve her seyin Allah tarafindan yaratildigi bir dilimde
olmasina ragmen ozglirdiir ve se¢imlerinden sorumludur. Burada sunu da belirtmek
gerekir ki Maturidi’nin cliz’i irade goriisii ile Es’ari’nin kesb goriisiinde insanin fiil
isledigi asamada 6zgiir oldugu hissine bagli hareket etmesi, en ortak ve ilgi ¢ekici bir
noktadir. Aslinda insanin 6zgiir olusu, onun bunu bir suur hali olarak kendinde, kendi
nefsinde hissetmesi ile es degerdir. Buna gore, 6zgiirliigiin biligsel ya da suursal bir bir

nitelige ait oldugunu ifade ettiklerini gézlemlemekteyiz. 133

Istitdata yiiklenen anlamlar ve etrafinda yapilan bilumum tiim tartismalarin bakiyesi,
asirlarca fiillerin yaraticis1 kimdir? Tevlit denilen dolayli fiilin ger¢ek ©6znesi kime
denir? Sorulari ile oldukga indirgenmis bir mevzu olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Oysaki
kelami anlamda {izerinde durulmasi gereken asil olgular, kanaatimizce bunlar degildi.
Ciinkii Miisliiman kelami heniiz en bagindan Allah’1n yaratic1 olusunu ve biitiin canlilik
iizerindeki hakimiyetini/egemenligini kabul ederek acilan bir yoldan hareket etmeyi
tercih etmislerdi. Ne var ki bizce insanin fiil gergeklestirmesi ger¢egini konusmak
dururken, fiil yaratilmis midir yoksa yaratilmamis midir? Sorulari ile bir ¢esit anlam
daralmasina ugrayan tartigsmalar silsilesi ve tahkim edici bir¢ok iddia sorunlar1 sadece

daha da kaotik bir hale sokmus, yapici olamamuistir.

Bir diger tartisma bi¢imi olan tevlit/tevelliid fiilinin orijinin aidiyeti siirgit tartigmalar
silsilesinin  baglangicin1  olusturmakta ama bu da ¢oziimii olmayan teolojik
polemiklerden 6teye gidememektedir. En azindan bunu ¢ok net gézlemleme imkanina
sahip olduk. Oysa tartigmanin merkezi boyle olmamaliydi. Her ne olursa olsun konu su,
tevelliild fiill maalesef miitevelled ile ilgili olan kisimda kaldi. Mesela Nazzam

miitevellid olan failin iki hatirdan (hatirdyn) hareketle s6z konusu fiilin ortaya ciktigi

132 Turhan, Insan Fiilleri, 286.
133 Yeprem, Irade Hiirriyeti, 202.
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meselesini tartisma konusu etse de bu durum sadece Nazzam'in baslattigi bir muhavere
olarak kaldi. Daha sonraki kelameilar (gerek Mutezili olsun, gerekse de diger ekollerden
olsun) sadece miitevelled fiilin orijinini tartigtilar. Bu tartisma da konuyu oldukc¢a sinirl
bir ¢eperin icinde hapsetti ve konunun disina ¢ikmasina miisaade etmedi.’®* Biitiin bu
nedenler dolayisiyla insanin fiili ile igsel siirecleri arasinda anlamli bir ilerleme
maalesef kaydedilemedi ve umulan bilimsel sigrayis gergeklestirilemedi. Fiilin
psikoloik bakimdan olusum siireci, birka¢ yiizyil daha beklemek zorunda kalmis oldu.
Insan davramslar ile kayda deger, bakis ve gerekli gelisim ise Aydinlanma felsefesi ile

baslayan siiregte ve pozitif bilimlerle ciddi bir ilerlemeye sahne oldu.

Fiilin islenis bigimini kelam ekollerine gore yukarida zikrettikten sonra bunu gorsel bir

bi¢imde kisaca ifade etmemiz gerekirse soylece gosterebilmemiz miimkiindiir:

Es’arilere Gore:

Miirid/Kasib —— [stitiat —— Halk/Icad <<, *Fiilin Olusumu
(Kesbe yonelen kist) (Fiilin potansiyel giicii ile birlikte) (Fiilin yaratilmasi.)

Maturidilere Gore:

Miirid/Muhtar —— stitiat. —  Kast/ika —— . Eylem/Bilgi
(Kalbin fiili (Fiile Y&nelme) Istenilen.
Olan irade ile) Azm-i Musammam'® (Allah’mn yaratmasiyla)

Mu’tezile’ye Gore:

Miirid/Fail/Hallkk —, istitdat _______, Devai/Savanf —_, Bilgi/Eylem

Insan. (Yénlendirici (Tabiat ya da
(Kalbin Fiili iradeyle.) Gidiiler ya da) mana teorisini
Onleyici Giidiiler) savunanlara

Gore bi’t-tab)

Sekil 2: Mezheplere Gore Fiilin Ortaya Cikis Durumu

Kaynak: Yazar tarafindan olusturulmustur.

134 \Watt, Tegekkiil Devri, 294. Ayrica bk. Turhan Insan Fiilleri, 85.

135 BK. Fiile yonelirken adina Devai denilen, birtakim saikler, etkileyici ve giidiileyici olgular mevcuttur.
Kelamecilar, bu konuya da eserleri arasinda yer vermislerdir. Biz de bu konuyu tezin ikinci boliimiinde
aciklayacagimiz i¢in burada sadece isaret etmekle yetindik.
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IKINCi BOLUM: KADi ABDULCEBBAR ACISINDAN KALBIN
FIILLERI

2.1. Kalbin Fiilleri

Insan1 maddi ve manevi bir biitiin olarak kabul eden kelam ekolleri, ruhun ve bedenin
tipkit bir melodi gibi ortak bigimde calistigindan s6z etmektedirler. Bu uyumlu ve
dengeli harmoni, insanin davranissal isleyisinde kendisini ¢ok net bir bigimde agiga
cikartmaktadir. S6z gelimi  duygularimiz  ve hissiyattmiz  bizlerin  ruhsal
mekanizmalaridir ancak, agiga ¢ikan fiil hali ise sozii edilen denge ve uyumun bir

yansimasidir, 3

Kalbin fiilleri veya biling ile sadece kelam, felsefe veya tasavvuf gibi nazari ilimler
degil, fikih gibi normatif ilimler de ilgilenmektedir. Ornegin miikellefin miikellefiyet
algoritmasi olarak kabul edilecek olan temyiz kabiliyetinin giiniimiizde biling konusu ile
yakin bir iliskisi vardir. Oncelikli olarak cezaya konu olan suglarin taksimini yaparken
siirekli olarak biling ve onun etkilerinden soz edilir. Ornegin Tiirk Ceza Kanunu’nun 32.
ve 34. Maddelerinde suga terettliip eden durumlarda aranan en temel 6zellik biling ve
kisinin iradesinin agikligidir. Zaten temyiz giiciinii heniliz kazanmamis ya da gecici
nedenlerle kaybetmis olan bir kimse veyahut zorla iradesi elinden gasp edilmis olan bir
kimse bu baglamda suglu olarak kabul edilmemektedir. S6z konusu konularda kendisine
basvurulan temyiz kavrami genis anlamda akli ve bilinci de igine alan kapsayici bir
kavramdir. Ilaveten her miimeyyiz akilli ve miikellef kabul edildigi halde her akilli,

miimeyyiz kabul edilmemektedir. ¥’

Fikih alimlerinin bedenin fiilleri ile ugrasmasina karsilik, kelamcilar1 daha ¢ok 1’tikad
(bilgi/eylem) ile ilgili olan kismi yani "kalbin fiillerini" konusmay1 kendilerine zaruri
bir konu olarak gormeleri, bu konunun daha sonralar1 kelami bir konu olarak kabul
edilmesindendir.® Ne var ki ilk baslarda bu durum yoktu ya da sadece eylemin dini
igerigi ile ilgili tartismalar vardi. Ornegin Islim’in erken dénemindeki biiyiik giinah

tartigmalar1 tam da bodyledir. Ancak daha sonralar1 giinah veya sevap denkleminin

136 Serafeddin Goleilk, Bdkillani ve Insan Fiilleri (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1997) 209.
187 Cemalettin Sen, Bilin¢ ve Etkisi-Islam Hukukunda Bilincin Hak ve Sorumluluklara Etkisi (Bursa: Emin
Yayinlari, 2010) 101-102.

138 Turhan, Keldam ve Felsefede Insan Fiilleri 41.
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merkezinde amellerin olusu onun diinyevi taraflarinin da aciga ¢ikmasi gerektigini kisa
stirede ortaya c¢ikartmistir. Cilinkii kalp denildiginde daha bir¢ok ayetten de onun ne
denli mihver bir i¢erime sahip oldugu ortadadir.

"Nefse ve ona diizen verene. Ona kétii ve iyi olma yeteneklerini yerlestirene ant olsun."*

“Fakat digerinin ihtirasi onu kardesini oldiirmeye siiriikledi ve onu oldiirdii: Boylece hiisrana

ugrayanlardan oldu.”**°

“Gergek su ki: Insan tatminsiz bir tabiata sahiptir. (Kural olarak) basina bir kétiiliik geldigi
zaman sizlanmaya bagslar. Bir iyilikle de karsilasinca onu bencilce (sahiplenip baska

insanlardan) uzak tutar.”*#

“De ki: Herkes kendi miza¢ ve karakterine(sdkile) gore is yapar.” *? Ayeti olgusal bir
duruma isaret etmesi bakimindan oldukc¢a 6nemlidir. Elmalili Muhammed Hamdi Yazir,

(6. 1942) s6z konusu ayetteki "sakile" ifadesini soyle tefsir etmektedir:

“Sakile kelimesi, tabiat, adet, din, hulk, niyyet, seciyye ve cibillet, tariki miisakil
gibi muhtelif ve fakat miitekarib ma'nalarla tefsir edilmis ise de en cem'iyyetlisi
sonuncusudur. Yani herkes kendi hal ve mizacina uygun olan yolda hareket eder.

Tabiri aharla hissiyat: mahsusasina gére is yapar.”**®

Elmalili, kisinin seciyesini ve kisilik 6zelliklerini referans gostererek onun karakteristik
ozelliginin biitiinliigiine isaret etmis olmaktadir. Insanin iradesini agiklamak isteyen
ticlincii ylizy1l kelamcilart i¢in bu konu olduke¢a yeniydi. Ciinkii onlar 6zellikle Dogu
Akdeniz bolgesinin mirasiyla heniiz yeni karsilamiglardi ve s6z konusu bu mirasla
yiizlesmeleri gerekiyordu. Iste bunun icin insani, onun neligini, mahiyetini dogru bir
sekilde kavramalar1 ve yorumlamalar1 kaginilmaz bir durumdu. Cengiz'e gére bunun
nedeni irade meselesinin keldmcilar1 o donemde oldukca mesgul ediyor olmastydi. Bu
yiizden iradeyi dogru agiklamak i¢in girift olan insan tartismalarina girmis oldular. Bu

sayede kelamcilarin zamanin alan oldukga yeni bir konu giindeme gelmis oldu. Kaldi ki

139 Kur’an Mesaji: Meal-Tefsir, gev. Muhammed Esed, Tiirkgeye ¢ev. Cahit Koytak-Ahmet Ertiirk
(Ankara: Isaret Yaylari, 2002) es-Sems, 89/8-9.

140 g]-Maide, 5/30.

141 o]-Mearic, 70/19-21.

142 o] {sra, 17/84.

143 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili. (Istanbul: Eser Nesriyat, 1979) 5/3196.
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bir asir éncesinde bu tartismalarm bir niivesi bile yoktu.}**Muhammed Ammara, bu

konuda soyle bir agiklama yapmaktadir:

“...Zorluklar ve sikintilar karsisinda insanda beliren korku ve telas, yine mal
kazanma esnasinda bazi insanlarin sergiledikleri cimrilik ve pintilik gibi tutum ve
davraniglar, Adalet ve Tevhid Ehli gruplara gore insan serbestliginin, 6zgiirliigiiniin
semereleridir. Onlar, bu tiir davranislarin dogustan gelen yerlesik karakterler

olmasint ve yaraticinin insan igindeki faaliyetinin/fiil islemesinin goriintiileri

olmasini reddetmislerdir.”*°

Bu da demek oluyor ki erken dénemden itibaren bir davranigin ortaya konulus halinin
neden hep ayni bi¢imde gelistigini ve buna karsilik insan davraniglarinin neden hep belli
bir bi¢imde arastirilmasinin zarureti ortaya ¢ikmig oldu. Eylemin dogasini anlamak i¢in
felsefi ve psikolojik birtakim arastirmalar gereklidir. Basta irade konusu olmak {izere
eylemle ilintili diger konularin acilimi, bizleri teolojik bir konunun arastirilmasinin yani
sira bunun psiko-sosyal bir anlammin da oldugu gercegini beraberinde getirmektedir.
Ozellikle iradenin ahlak ile olan iliskisinin yam sira bilgi, akil, dogal istekler vb.
hallerin de agikliga kavusmasini gozlemlemek miimkiin olacaktir. Eylemin dogasini
anlamaktan kasit, onunla ilgili genel bir sonuca varmaktir. Eylem teorisi, karakteristik
olarak tiimel bir konudur. Onun tiimel olmasi, ilgi ¢ekici olmasini da beslemesinin yan1
sira normatif bir dal da degildir. Konunun altin1 dolduran en giiclii etmen ise temelde
metafizik, etik ve yer yer de epistemoloji ile olan baglantisidir. Konuyu agimlarken belli
sorularin yanitlarinin pesinde kosuldugunu unutmamak da gerekir. Bu sorular metafizik,
etik ve epistemolojik konularin igerisindedir.!*® Ornegin eylemlerin nedenli olup
olmadig1 konusu 6zgiir irade baglaminda tartisilan bir konu oldugundan bu metafizik bir
konudur. Ancak eylemin nasil olustugunu anlamak ise tam olarak psikoloji ve
epistemolojinin sinirlarinda tartisilmasi gereken bir konudur. Eylemlerimizin kaynagi
nedir? Sorusu tamamen felsefi bir sorudur ve soruya verilen yanitlar karsisinda eylem

teorisi sekillenmektedir. Ornegin Determinizm diislincesini savunan bir kimse i¢in

144 Yunus Cengiz, Mu’tezile’nin Insan Diisiincesinde Rakip iki Tasavvur: Ebii’l-Hiizeyl ve Nazzim
Gelenekleri, Insan Nedir? Islam Diisiincesinde Insan Tasavvurlari, 2019, 59.

145 Muhammed Amméra, Mu 'tezile ve Insamn Ozgiirliigii Sorunu (Istanbul: Ekin Yayinlari, 1998) 147.

146 George F. Hourani, Reason and Tradition in Islamic Ethics (Cambridge: Cambridge University Press,
1985) 98-109.
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eylemler aslinda biri digerini takip eden bir olustan baska bir sey degildir.!*" Iste tam da
yukaridaki satirlardan hareketle Islam filozoflarinin da fiile kaynak aradiklarmi ve bu

konuda derinlemesine arastirmalar yaptiklarim biliyoruz.'4®

Ebt Yusuf Ya’kub b. Ishak el-Kindi (6.252/866), insanin dogustan akil, sehvet ve dtke
kuvvetlerine sahip olarak yaratildigim o6ne siirer. Insanin nefsine ait olan bu ic
kuvvetlerden sehvet ve o6fke kuvveti onu herhangi surette diisiik seciyeli bir fiili
gergeklestirirken akil kuvveti ise onu dogru olana sevk edecek potansiyeli kendinde
barindirir. Burada kisinin iradesini etkin bir boyuta tasiyip kuvve halindeki aklini 1yiyi
ve dogruyu isleyecek fiil hale getirmesi beklenir. Aslinda filozofumuza gore, tiim bu
haller insanda bilise ait olan suurun cesitli taraflarini agiga cikartarak dogru diisiinceyi,
dogru bilgiyi ve dogru eylemi ortaya koyabilmekten geger. Bu dogrultuda hareket
etmenin yolunu diisiincede derinlik olarak géren Kindi, bu derinligin kisiden kisiye gore
de degisebildigini ifade eder. Bunun nedeninin ise i¢ ve dis etkenlerin ¢emberinde
diisiinen bene yorar. Ciinkii insanin diisiliniisiindeki derinlik de bu baglamda aci8a cikar.
S6z gelimi bazis1 dyle derin diisiiniir ki goziiniin 6niinde cereyan eden bir seyi ya da
herhangi bir nesnenin kendisini géremez oysa diger taraftan dalgin olmayan bir kimse
ise etrafinda olup biten bir¢ok seyi duyumsar ve diisliniir. Bu kisideki duyumsama giicii
ile miifekkire giiciiniin iliskisine bagl olan bir seydir.}*® Aym1 zamanda irade ile ihtiyar
arasinda da bir farki kabul eden Kindi'ye gore, irade tiim canlilarda var olan ve olmasi
gereken dogrultuda fiil gergeklestirme alt yapisi olarak kabul goriir. Bunu yapabilmesini
saglayan da "hatir" kuvvetidir. Ihtiyar ise sadece insanlarda bulunan bir kuvvedir ki
insan onunla secimini ortaya koyabilecek bir kabiliyet sergiler. Irade ile ihtiyar
arasindaki benzerlik ise her ikisinin de nefsin birer kuvveti olmalarindan ileri
gelmektedir. Kindi, insan1 harekete geciren adina "Sanih" dedigi bir i¢ idrak
durumundan da bahseder ki buna gore insan bu idrakin sayesinde fiil isler. Tim
bunlardan hareketle rahatlikla ifade edebiliriz ki Kindi agisindan insanin fiili mutlaka

psikolojik bir siirecle anlagilir.*>

147 Yunus Cengiz, Mu'tezile'de Eylem Teorisi-Kadi Abdiilcebbdar Ornegi. (Istanbul: Diisiin Yaymcilik,
2012). 27-37.

149 Kindi, Eb Yusuf Ya'kub b. ishak Felsefi Risaleler, cev. Mahmut Kaya, (istanbul: Klasik Yaymnlar,
2018), 255.
180 Kindi, Felsefi Risaleler. 244-245./150-151.
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Gazzali, genel olarak canliligin felsefede tam ve biitiin olarak olmasini imtizacin (bir¢ok
elementin bir araya uyumlu gelmesi ile) olmasi ile sart kosmaktadir. Bu nedenle
viicuttaki tiim psikolojik isleyisin Gazzali'ye gore imtizacin ortak uyumsal hareketi ile
miimkiin olacagimi sdylemeliyiz. Bu diyor Gazzali, bir meyl-i tabii ile gerceklesir.
Ancak sonuna da ilahi kanunun bdyle cereyan ettigini ilave etmeyi ihmal etmez.’!
Aslinda bu da tabiat diisincesinin felsefedeki kullanim sahasinin ne kadar yaygin
oldugunu gosterir bizlere. Felsefede belli davraniglara karsi belli giicler veya tepkiler
hep bir seye karsin o seyin tersinin degismesi ile olmustur. Ornegin korku, 6fke
giiciiniin azalmas: ile sabittir. Ofke giicii ise korkunun azalmasi ile sabit olur. Yani,
aslinda her sey zitt1 ile kaimdir. Gazzali'nin dikkati ¢ektigi bir bagka sey ise fizyolojik
ihtiyaglardir. Ya da bunlara birincil giidiiler de denilir. Ornegin hayatta kalma icgiidiisii
boyledir, beslenmek i¢cin yemege ilgi boyledir, nesli devam ettirmek i¢in lireme ihtiyaci
da yine boyledir. Bunlarin felsefedeki karsiligi ise niizii’ kavramidir. Tiim bu bedensel
ithtiyaclarin giderilmesinin yolunu ise Gazzali, sehvet giiclinden ileri geldigini savunur
ve bununla da kalmayarak s6z konusu bu giiclin baskin bir gii¢ oldugunu da ilave eder.
Gazzali, insandaki batini/nefsani giiglerin aslinda onun nefsine bagli bir cevherden neset
ettigini ifade eder. Bu giigler, insanin akli tiim gereklerini (hayal giicii, diistinme giicii,
hatirlama giicii vb.) insani nefse bagli olarak gelisir. Bunun tiim merkezini felsefede,
akilda goriir. Akli giic, Gazzali'nin Makasidu'l-Felasifesi'nde bu ve benzeri ciimlelerle
ozetlenmekte.® Kelam'da ise daha ¢ok kalbin birer eylem sahasi olarak tiim bu akli
fonksiyonlar is goérmektedir. Toparlayacak olursak insanin yaratilis itibariyle yapisi,
goriinen ve gorlinmeyen tiim yoOnleriyle bir biitlindiir. Dolayisiyla insanin dissal
biitiinliigii adeta bilgisayarin dis kasasin1 (hardware) temsil ederken, igsel yapisi (nefs)
da bilgisayarin i¢ kasasini (software) temsil etmektedir. Saban Ali Diizgiin'e gore nefis,
bilinci ve kisiligi temsil etmektedir. Nefsin tesviye edilmesi ibaresinden onun maddi
alemle kurabilecegi uygun irtibatt anlamamiz gerektigi ifade edilmektedir. Ornegin nasil
goziin tesviyesi gormeyi, kulagin tesviyesi isitmeyi sagliyorsa nefsin tesviyesi de
anlamay1, idrak etmeyi saglamaktadir. Tabi bu durum, nefsin ruhsallik yapisi ile

ilgilidir. Bir ruha sahip olan nefs, insan olmanin tiim bu yetkinligini igermektedir.!*3

151 Gazzali, Felsefenin Temel Ilkeleri-Makasid El-Felasife, 264-265.
152 Gazzali, Felsefenin Temel Ilkeleri, 273-275.
153 Saban Ali Diizgiin, Sarp Yokusun Eteginde Insan, (Ankara: OTTO Yayinlari, 2016). 26-37.
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2.2. Mu’tezile Kelaminda Kalbin Fiilleri

Mu’tezile kelaminda fiiller, kalbin ve organlarin fiilleri olarak ikiye ayrilmaktadir.
Genel itibariyle fiiller, belli bir tasnif sirasina gore islerlik kazanmistir. Mu'tezile'de
eylem kalpte ve organlarda olusan eylemler olmak iizere iki ceside ayrilmaktadir.’>
Ornegin Vasil b. Ata insan fiillerini, hareket, siikiin, i'timad, nazar ve bilgiden olusan bir
biitiin olarak yorumlamistir. Ayni sekilde Ebii'l-Huzeyl el-Allaf da fiilleri; kalbin ve
azalarin fiilleri olarak ikiye ayirmuslardir. Ugiincii olarak da insann fiilinden dogan fiil
olarak tanimladigi miitevellid fiil de vardir. Benzer bir ayrimi da Kadi Abdiilcebbar
benimsemisti. Mu'tezile tevelliidii, aci, ses, telif gibi sebeplere bagli olarak yapilan
vasitalt fiiller kapsamina almaktadirlar. Bunun yaninda herhangi bir vasitaya bagh
olmaksizin dogrudan fiiller vardir. Irade, nefret, zan, diisiinme, kanaat gibi fiillerdir. Bir
de bunlarin disinda i'timad ya da tevlid yoluyla gerceklesen fiiller de vardir. Mu'tezile
icin dini sorumluluga konu olan fiiller miibasir yani dogrudan olan fiiller i¢in gecerlidir.
Dolayli olan fiiller de bu kapsama girmekteyse de onlarin ger¢eklesmesinde birden fazla
degiskenin de etkili olabilecegi diisiiniiliince miitevellid fiiller i¢in farkli yorumlar da
yapilabilir.?>® Bilgiler, sanilar, kanilar, yénelme ya da kaginma gibi siireclerin yani sira
iizlintii, pismanlik veya seving de kalbin fiillerinden kabul edilmektedir. Organlarda
gerceklesen eylemler ise cesitli oluslar (ekvan), i'timatlar, telif, sesler, elemler ve
dokunma gibi seylerle olusan biitiin edimlerden olusmaktadir. Her iki mahalde de
Kadi'ya gore fiillerin insana nispet edilen fiiller oldugu gibi, Allah'a nispet edilen fiiller
de vardir. 1°® Mu'tezile'den Ebu'l-Huzeyl-el-Allaf, fiilleri, kalbin ve organlarin fiilleri
olarak ikiye ayirmaktadir. Kalbin fiillerini dogrudan insanin kendi giiciiniin sinirlarinda
fiiller olarak yorumlarken, organlarin fiillerini ise hem insanin giicii dahilinde olan hem
de insanin giiciinii asan fiillerin kategorisinde ele alir. Insanmn giiciiniin yettigi fiilleri
toplamda on fiildir. Bunlarin besi kalbin besi de organlarin fiilleridir. Ebu'l-Huzeyl'e

gore bunlar sirastyla su fiillerdir:

154 Sehristani, Milel ve Nihal, 62.

155 Demir, Keldmda Nedensellik, 239-240.

156K adi Abdiilcebbar, el-Mugni fi ebvabi t-tevhid ve’l- ‘adl, nsr. Taha Hiiseyin-Ibrahim Medkir (Kahire:
ed-Darii'l-Misriyye li't-Te'lif ve't-Terceme, 1963), 9/9.
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Tablo 4: insanin Fiilleri

Kalbin Fiilleri [tikadat [radat Kerahat Enzar Zunin

(Inanislar) (Arzu  ve | (Isteksizlikler) | (Diisiinceler) | (Sanilar)

istekler)
Organlarda Ekvan I*timadat | Te’lifat Esvat Alam
gergeklesen | (Oluslar) | iz (Maddenin | (Sesler) (Acilar)
Fiiller Kanunlar1) | unsurlarinin

birlesmesi)

Insan Giiciiniin | Sicaklik Yaslik Hayat Sehvet Fenal®
Yetmedigi Sogukluk Kuruluk Kudret Nefret (Yok
Fiiller

olus)

Kaynak: Yazar tarafindan olusturulmustur.

2. 3. Kadi Abdiilcebbar’a Gore Kalbin Fiilleri

Tabiat goriisiinii savunan kelamcilara gore, ruh akli, beden ise arzularn karsilayan bir
duyum merkezidir. Dolayisiyla eylemin girdileri ruhun, eylemin ¢ikti ve doniitii ise
bedenin dogasindan kaynaklanir. Iste bu yiizden eylemin dogasi, akil ve arzunun tam da
kesisim noktasinda bulunur. Tespit edilebildigi kadariyla Nazzam, Aristoteles¢i kalp
merkezli bir eylem teorisyenidir. Ciinkii o eylemin/edimin merkezini kalp olarak gortir.
Nitekim ruh, bedenin her yerine yayilan latif bir cisim olunca ruhun bedenle giiclii bir
etkilesim igerisinde oldugunu goézlemlemis olmak miimkiindiir. Bu da Nazzam'm
miidahale teorisinden ileri gelmektedir.®® Ancak Kadi Abdiilcebbar ruh-beden
diializmine karsidir. Ciinkii ona gore asil olan bedendir. Kaldi ki eger ruhun bedene
yayilmis bir cevher oldugu kabul edilirse saglam bir organin calismasi soyle dursun,
hastalikli bir organin calismasinin nasil agiklanacagi da miiphem olmaktadir. Nitekim
ruh eger beden iizerinde etkinse onun tamamu {izerinde etkin olmali, sadece bir parcasi
iizerinde etkin olmamalidir. Bu nedenle kisinin biitiin edimlerinin temelinde olsa olsa

ancak beden olur, ruh olamaz. Iste bu durum Kadi Abdiilcebbar'in Ebu'l-Hiizeyl'in sahip

157 Kadi Abdiilcebbar, Nedensellik Kitabi, nsr ve trc. Osman Demir, (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2015),
140, 182. BK. Aydin. Kader ve Ozgiirliik, 63.
158 Yunus Cengiz. Rakip iki Tasavvur, Insan Nedir? Islam Diigiincesinde Insan Tasavvurlari, 64-65.
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oldugu gelenekten geldigini gostermektedir. Kaldi ki zaten insanin dogasindan
bahsetmek de anlamsizdir. Ciinkii eger insanin bir dogasi varsa bedendeki birtakim
durumlarin bilgi ve irade iizerinde etkisinin oldugu da asla yadsinamaz. Buna gore,

insanin &zgiir olusundan da asla bahsedilemez.*®

Kadi Abdiilcebbar'a gore fiil, "kiside onun gii¢ yetirdigi sey" olarak zikredilir. Bu
nedenle kadir olusun sirrin1 onun (failinin) fiilinde aramak gerektigini ifade eden Kadi,
insanin fiilinin degerini de onun amaglarina baglar. Kadi'ya gore bu anlasilinca insanin
fiillinin failinin muhdesi oldugu ve onun da hakiki bir muhdis oldugu acgik olmus
olmaktadir. Aslinda bu ifadelerden anlasilan sey, fiilin kendisinden sadir oldugu
kimsede bilingli bir siirecin iirlinii biciminde meydana gelisidir. Nitekim Kadi
Abdiilcebbar'a gore fiil, failinin kendisine nispetle giidii ya da diirtiilerin eslik ettigi
biligsel ve psikolojik yapmin bir pargasini temsil etmektedir. Bu giiclii yap1 bazi
kisimlarinda zorunluluk ifade etse de 6rnegin kisinin kiigiik hatalara her zaman gebe
olmas1 gibi ya da uykusu gelince uyumasi gibi durumlar bu zorunlu kisimlardan
bazilaridir. Bu zorunluluk Kadi'nin insan ve diinya goriisiinden kaynaklanmaktadir.
Ciinkii islevsel bir nedensellik organizmadaki isleyisin durumu hakkinda bize agik bir
ipucu vermektedir.?®® fpucu denilince aklimiza gelen sey, Kadi’nin adil bir tanr1 imajima
sahip oldugudur. Ciinkii ona goére kullarn fiilleri bizzat onlarin kendi yaratimi ve
tasarim1 iledir, Allah'in yaratimi degildir. Kadi Abdiilcebbar adalet prensibini bu
climlelerle agiklamaya baglar. Fiilin insana nispetini aciklayinca hangi fiillerin bizzat
insandan sadir olan ile ondan sadir olmayan arasinda basit bir tasnif yapar. Insandan
sadir olanlar yazma, yiirime, diisme, kalkma, oturma, yatma vb. olarak siirer gider.

Ancak cisimler, telifler, oluslar (ekvan) vb. hicbiri ondan sadir olmamaktadir.*®*

Allah’in adaletini savunan Kadi ondan higbir zulmiin ortaya g¢ikmayacagini da
savunmaktadir. Su halde iyilik veya kétiiliik ancak insanin elindedir.!®? Durum boyle
olunca fiillerin bir bagka agidan tasnifi de 6viilmeyi ve yerilmeyi hak etmesi ile ilgilidir.

Buna da adaletin iyi olusu, zulmiin kétii olusu drnek olarak verilebilir.!%® Ciinkii her iki

159 Yunus Cengiz. Rakip iki Tasavvur, Insan Nedir? Islam Diisiincesinde Insan Tasavvurlar: 71-78.

160 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 6/5-8.

161 Kadi Abdiilcebbar, Dinin Temel Ilkeleri(el-Muhtasar fi Usili'd-Din) ¢ev. Hulusi Arslan (Endiiliis
Yaymnlari, istanbul:2017) 77-78.

162 Kadi Abdiilcebbar, Serhu'l-Usili'l-Hamse, thk. Abdiilkerim Osman (Kahire: Mektebetii Vehbe, 2009).
351, 391

163 Kadi Abdiilcebbar, Dinin Temel Ilkeleri, 78.
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fiilin de faili kusku gotiirmez bir gergeklikle insandir. Kadi Abdiilcebbar'a gore hicbir
fiil, kendi basina iyi veya kotii (hiisiin-kubuh) yiiklemi ile nitelenemez. Mutlaka onun
soz konusu bu aksiyolojik durumunu besleyen cesitli yonler (viictih) vardir. Kadi'nin
kelam sisteminde diirtiilerin ve giidiilerin iradeye saglamis oldugu kaynakligir nasil
biliyorsak ayni sekilde fiile eslik eden niyete de kaynaklik ettigine tanik olmaktayiz. Bir
kelam problemi olan Hiisiin-kubuh tartismalarina dogrudan dogruya girmeye niyetli
degiliz ancak fiillerin ahlaki degerinin ona bitigmesine olanak saglayan bir niyet/kasit ve
biligsel siirecin siizgecinden gectigini de ifade etmemiz gerekir. Ornegin uyuyan bir
kimsenin herhangi bir fiili bu aksiyolojik ilgiden yeterince uzaktir. Ciinkii biligsel siireg
en hafif durumda olmasi sebebiyle uyuyan bir kimsenin fiiline ne ontik ne de ahlaki
hicbir yarg: yiiklem olarak bitisemez. Tipk: 6lii bir kimsenin fiilinin de boylesi bir
yargiya konu olamayacagi gibi. Su halde fiilin medih (6vgii) veya zemme (yergi) konu
olabilmesi igin failinin niyeti ile tutumu arasindaki iliskiyi anlamak gerekmektedir.'®*
Uykuda, riiyasinda kendini Bagdat'ta goren bir kimse diisiinelim der Kadi. O kimsenin
kendisini Bagdat'ta zannetmesi gercege aykir1 olmasi nedeniyle kabih olan bir
durumdur. Bu durumun kaynagi arastirildiginda ise ya Allah'tan gelen bir durumdur ya
bir bagkasindan gelen bir durumdur ya da kisinin kendisinden gelen bir durumdur.
Kadi'nin kelam anlayis1 birinci sikki dogrudan tasfiye eder. Ciinkii Allah'tan kotiiliik
gelmez. Ikinci sikka gelince bir baskasinin kudret mahalli farkli oldugundan bizim
kendi mahallimiz iizerinde dogrudan herhangi bir etkisi olamaz, sadece tevelliid yolu ile
olabilir. Ama en net durum ise kisinin kendisinden kaynaklanan bir sanidir bu
durum.(i'tikad)'®® Bu ciimleden hareketle fiillerimiz biitiiniiyle kaynag1 kendimizde olan

giidii veya diirtiilerin tayin ettigi bir siirecin tirliniidiir.

Kadi Abdiilcebbarin diisiincesinin bir¢ok yerinde nefse ve onun insani bene olan
etkilerinden s6z edilmektedir. Bu, insanin zayif ve gli¢lii yonlerinin bir haritasini ortaya
koymak acisindan oldukga 6nemli bir gostergedir. Ciinkii sorumluluk planinda ilerleyen
Allah-insan iligkisi, dogru ve mikemmel bir miimin kimligini gelistirmeyi
amagladigindan insan benine ve onun sahip oldugu etkiye vurgu yapmasi hayli

normaldir.*®® Mu'tezile'ye gore, insam1 tanimlayan ifadelerden éncelikli olan1, 6zgiir ve

164 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 6/9-14.

165 KAdi Abdiilcebbar, Serhu'l-Usili'l-Hamse, 343.

166 Osman Demir Kddi Abdiilcebbdr'da Insan Psikolojisi-Giidiiler(Devai) ve Insan Davranisi Uzerindeki
Etkileri (Bursa: Emin Yaynlari, 2013) 32, 77.
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sorumluluk sahibi olusudur. Bu itibarla Kadi'nin giidiiler iizerine tesekkiil ettirdigi
diistinceleri mezhebin "Adalet”, "el-Emr-i bi'l ma'ruf ve'n-nehyi ani'l-miinker" , "el-va'd
ve'l-vaid" ilkeleri ile yakin irtibata sahip oldugu bilinmektedir. Nitekim zikredilen
ilkeler, biitiiniiyle insanin teklifinin ve sorumlulugunun altin1 ¢izmekte olan ilkelerdir.
Su halde insanin giidiileriyle olan ilgisi ve iliskisi bilingli bir iligki bigimidir. Ne var ki
Kadi, bu minvalde insanin yaptig: fiilleri giidiileriyle yaptigin1 sdylerken ayn1 zamanda
bunun bilincinde oldugunu da ifade etmektedir. Ornegin hareket ederken hareket
ettigini, dururken de durdugunun bilincindedir. Nitekim miiellifimiz insana fail ve
muhdis derken bunu kastetmekte ve giidiilerin bizatihi varhigimi da bu yolla ispat

etmektedir.16’

Muhkem bir fiil i¢in gerekli 6n sart, Kadi acisindan tartismasiz kudrettir. Ciinkii fiilin
varlig1 ancak bununla gerceklesebilir. Diger taraftan ise bilgi, fiilin kendisine ve onu var
eden kudrete yoniinii ve karakterini tayin ettirir. Fiil i¢in gereken sartlar1 zikrederken
Kadi, alet kavramini kullanmay1 tercih eder. Alet, fiilden dnce olmasi gereken ve fiile
eslik eden olmak {izere ikiye ayrilir. Ornegin fiilden dnce olmasi gereken kudret ve bilgi
iken fiille birlikte olmas1 gereken ise yeryliziiniin saglamligidir. Nasil ki kurban kesmek
icin bicaga ihtiya¢ varsa der Kadi, aym sekilde baska bagka fiilleri de islemek ig¢in
yeryiiziiniin sabit ve saglam olmasi gerektiginden bahsi acar. Bu sayede diinyaya ve
insana 6zgii eylemler ondan, onun kendisinden aciga cikar.’®® Demek ki teolojik
anlamda fiilin islenmesi i¢in fiziksel ve cografi kosullar da 6nemlidir. Kudret, insanda
stirekli olan bir seydir. Ancak nasil ki her sey siirekli islemez ise kudret de insanda
oyledir. Ornegin yorgunluk gelince kudret sona erer.®® Yani miiellifimiz, fiilin olusumu
icin dogal ve biyolojik isleyise isaret eder. Kadi Abdiilcebbar'a gore iradeyi meydana
getiren bilesenler, canlilik (hay), giic (kudret), istek giicii (istihd/sehvet) ve diisiincedir.
(zan/fikir) Kisi bu aletlerle diisiiniir.}’® Ancak bu bilesenlerin hi¢ biri iradenin bizatihi
kesinlikle kendisi degildir. Sadece iradenin kendini ortaya koyabilmek i¢in isbirligi

yaptig1 fenomenlerdir.

Kadi Abdiilcebbar fiillerin ortaya ¢ikisi bakimindan tasnifini yaparken daha dnce fiilin

aciklanis tarzi olan kesb teorisini elestirmektedir. Bunun nedeni kisiden dolayl fiillerde

167 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 9/21. Ayrica bk. Demir. Insan Psikolojisi, 37-39.
168 KAdi Abdiilcebbar, Serhu'l-Usili'l-Hamse, 409.

169 KAdi Abdiilcebbar, Serhu'l-Usili'l-Hamse, 426.

170 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 6/34.
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kesbin gecerliligi hakkindaki acik kuskudur. Clinkii kesbin savunucularina gore kulun
fiili ortaya c¢ikarmaya etkisi yoksa da ihtiyar1 vardir ve bu baglamda fiile dini teklif
bakimindan ovgili veya yergi bitisir. Fakat tevelliide bagh fiillerde s6z konusu ihtiyar
yoktur ki bu geligsin. Bu baglamda da tevelliid fiili kesinlikle ihtiyardan yoksun olarak
gelisim kaydetmektedir.!’* Su halde Kadi'nin ve diger Mu'tezile kelamcilarmin fiili
dogrudan ve dolayli olarak gelisen fiil seklinde yorumlamalar1 pek tabii normaldir.
Kadi, insanin fiilini gergeklestiren irade methumunun yaraticisinin Allah olmasini ve
insanin bu yolla fiilini ortaya koymasi hakkinda 6ne siiriilen Es'arl savi iki ziddin bir
araya gelmesi (i¢timai ziddeyn) ilkesi ile elestirir.

“Imdi bilindi ki iradenin insanda adet iizere belirdigi ve bu yolla fiil ortaya

koydugu gercegi sabit olunca, su halde insandaki giidiiler ve diirtiilerin konumu ne

olacaktir? Insanin irade edisi, isteyisi giidiilerle olunca insanin gergekte bir fiili

yoktur demek olmaktadir. Oysa bu s6z irade konusunda bizi batil bir séziin

kabuliine iletir. Clinkii insan gerg¢ekte miiriddir diyenlerin sozii ile insan adet iizere

faildir diyenlerin sozleri bir olmaktadir. Bu da apagik bir fesattir.”*"2

Kadi Abdiilcebbar, kuvve ve kudret kavramini birlikte kullanir. Buna istinaden Yunus
Cengiz, Aristoteles ile Kadi'nin fiil kavraminin arasindaki benzerligi gosterir. Aristocu
felsefenin fiil tanimi1 zihinsel olmasi bakimindan (ameli-pratik) Kadi'nin fiil ve irade
arasindaki bagda (alime-amile) gii¢lii bir benzerlik goéze ¢arpmaktadir. Kudretin insanda
daima oldugu gercegi Kadi Abdiilcebbar agisindan onun gozleminin basit bir
sonucudur. Ciinkii fiil isleyebilmesi i¢in bir failin ancak kudret sahibi olmasi
gerekmektedir. Bu da kudretin fiili 6ncelemesinin bir sonucudur. Dolayisiyla insanin
giiclii ve isler bir kudretin kadiri olmas1 gerekmektedir ki bununla tam ve giizel fiiller
ortaya koyabilsin.!”® Nitekim Kadi agisindan eylem, bir tek seyi icermektedir o da
eylemektir. Her ne ki eylemek kapsaminin altina girerse o sey, eylem olur. Ancak su da
vardir ki eylem, bilgiye dayali, iradi, kasith ve istendik olmalidir. Bu da eylemin kisiye
ozgii kilan bir profilini arz etmektedir. Modern doénemde eylem felsefesinin
tartigtimasinda Kadi’nin eylem konusunda -Oznenin bir eylem ile birden ¢ok fiilin

sahibi olmas1 gercegini yani tevelliidii- tuttugu tarafin da ne denli énemli oldugunu

171 Kadi Abdiilcebbar, Serhu'l-Usili'l-Hamse, 369,
172 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 9/22. Zaten bu savunu hali ve o6ne siirdiigii argiimanlar Kadi

Abdiilcebbar'in kelam eserlerindeki cedel ilmini ustalikla kullandigini1 gostermektedir.
173 Kadi Abdiilcebbar, Dinin Temel Ilkeleri, 94-95.
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gostermektedir. Zira giiniimiiz eylem filozoflar1 da benzer kanaatleri paylagmaktadir.
Kadi, eylemin bir olusum ve degisimin igerisinde yatigmaz bir yapisinin oldugunu
serimlerken aslinda onun en 6zel halinin bir bilinglilik ve giiglii bir olumsallik
oldugunun altim1 ¢izmektedir. Bu sayede insanin da evrendeki giicli nedenselligin
icerisindeki gosterigli bir iradeye sahip oldugu gercegini Kadi agisindan ve onun
incelikli kelam sisteminin (irade, bilgi, eylem, tevelliid) igerisinde pekala saglam bir
varliga sahip oldugu soylenebilir. Saglam bir varliktir ¢iinkii eyleme dair kurguladigi
biitlin yargilar ya da dnermeler dnce en agik ve secik tabiattaki nedensel baglardan ve
gozlemlerden ileri gelerek gelistirilmistir. Zaten bu bakimdan onun eylem teorisi de
tipki keldm sistemi gibi rasyonel bir betimlemedir.'’* Kaldi ki iradeyi adet iizere
yaratmakla Allah'in kudret ve ilim gibi sifatlarini ispat ettiklerini 6ne siirenlerin
(Cebriyye) aslinda insami iradesiz bir varlik gibi niteledikleri ger¢eginin de dikkatini
ceken Kadi, onun muhkem fiillerinin aslinda gii¢lii ve birbiriyle bagdasik diirtiilerinin

ve giidiilerinin sonuglar1 olarak herhangi bir fiili gerceklestirdiklerini savunmaktadir.}”

Kadi Abdiilcebbar, giidiilerimizin istek ve isteksizliklerimizdeki fiillerimizde bize eslik
ettigini ifade eder. Her nasil goriiniir olarak (sahid), fiillerimizi yapiyor ve yapmiyor
gibi iki cesit tercihte bulunuyorsak i¢imizde de yapmaya meyilli olarak ortaya ¢ikan
(devai) ve ortaya c¢ikmayan, engelleyici (savarif) birtakim fonksiyonlar vardir. Bu
konuda da Kadi, kelamdaki "Sdhidin gdibe istidlali" yoéntemini kullanmaktadir.'’
Deva'l kavramu, fiile yon veren ana hat bir kavramdir. Kisiyi yapmakta oldugu fiile sevk
eden ya da ondan uzak tutan her sey diirtiilerin icine girer. iradeden once yer alan
dirtiiler kiside, ilgi, yakinlik, alaka vb. duygular1 yaratmakta ve bu duygularla kisi
fiilini ortaya koyabilmektedir. Kudret de tipk: diirtiiler gibi fiilden 6nce bulunur ancak o
kisinin 6zelliklerine gore bir degisim sergiler. Yani saglik durumu, yas, cinsiyet gibi
degiskenler kudretin {lizerinde belirleyici olabilmektedir. Ayrica insan bir isi yapma
planlarini diisiiniirken, onun bilgisine de sahiptir. Herhangi bir ise muktedir olabilecek
mi ya da olamayacak mi1 diye bunu da diisiiniir. Kudreti hakkindaki degerlendirmeleri
de birgok kez hatali sonuglar da verebilir. Oysaki diirtiiler bu kapsamda degildir. Insan,

bir fiili yapabilecek bilgiyi, diirtiisel bir bilgi olarak kesin bir bigimde kendi nefsinde

174 Cengiz, Mu'tezile'de Eylem Teorisi, 85-86.

175 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 9/22.

176 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 9/15. Ayrica bk. Fethi Kerim Kazang, Kad: Abdiilcebbdr'da Nedensellik
Kurami, (Ankara: Aragtirma Yaymlari, 2014). 291.
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duyumsama yoluyla fark edebilir. Aglik, tokluk, susuzluk, liseme, titreme gibi bir¢ok
etken bunun icine girer. Psikolojide fizyolojik ihtiyaclarin arasina giren bu olgular da
boyledir. Dolayisiyla diirtiiler hakkinda bilgimiz hislerle paralel olmasi nedeniyle kesin
bilgiler icermektedir. Buna karsilik kudretimiz hakkindaki bilgimiz ayni netlikte
degildir.

Kadi, insandaki iradenin ortaya ¢ikisin1 organlarin fiillerine baglamaktadir. Organlarin
fiillerindeki irade de hi¢ siiphesiz nedensel bir bag ile ortaya ¢ikar. Nedenselligi
serimleyen ifadelerden olan tevlit, i'timdd, mama gibi ifadelere daha Onceden
degindigimizden burada tekrar iizerinde durmayacagiz. Ancak nedensellik fikrinin bir
parcast olan giidiler (devai) ise iradeyi anlamak i¢cin 6nemli olan eksen bir

kavramdir.t”’

Diirtii, Kadi'nin felsefesinde tam olarak neyi ifade etmektedir? Eylemin hazirlayicilari
arasinda adim1 andigimiz diirtiiler/giidiiler (dai/devai), organizmaya eylem yapmaya
sevk eden birincil amildir.!’® Ebu Hasim'e gore diirtii veya giidiilerin kaynag1 karst
tarafin ister emir cinsinden olsun ister nehiy cinsinden olsun isterse de haber cinsinden
olsun herhangi bir fiiline karsilik gelecek sekilde de organlara ruh veren bir olusum gibi
caligmaktadir. Bu olguyu tipki felsefede oldugu gibi ontolojik anlamda maddeyi
harekete geciren ruh fenomeninin biyo-psikolojik alandaki izdiisiimii olarak

degerlendirmemiz de miimkiindiir.*"

Kadi Abdiilcebbar'a gore, fiilin agiga ¢ikmasi icin gereken kosul, giidiilerin tam ve
biitlin olmasidir. (Hullsi'd-devai ve zevali'l-mevani’) Giidiilerin fonksiyonu merak
edilecek olursa drnegin fiilin yonii, miktar1 ve bigimi buna gore sekillenir.!®® Kadi
Abdiilcebbar kendi kelam sisteminde giidiilere dylesine 6nem vermistir ki "ed-Devdr
ve's-Savary" adinda bir kitap yazdigi rivayet edilir. Kadi agisindan fiil, failin kasti
giidiileri ve kudreti olmadan gerceklesmez. Bilginimize gore diizenek basittir. Gudiiler,
kudreti harekete ge¢irir bdylece kudret aktif olarak kastin da eslik ettigi bir siirecle failin
fiilini ortaya cikartirlar.’® Kudret nedir? Kadi'ya gore kudret, “fiili yokluktan varliga

177 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 9/17.

178 Cengiz. Eylem Teorisi 197.

179 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 6/21.

180 KAdi Abdiilcebbar, Serhu'l-Usili'l-Hamse, 337.
181 Demir. Insan Psikolojisi 18.
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¢ikartan seydir.”8? Kadi'ya gore giig, insanin herhangi bir organinda bulunmaz ya da
herhangi bir organimna has bir nitelik degildir. Aksine gii¢, tiimel ve biitlinsel bir
isleyistir. Bu anlamda giig, siirekli ve optimum bir potansiyeldir de denilebilir.!8® Giicii,
bir organin kendisine nispet etmek, o organin isleyisi i¢in i¢ ice gegmis ve ¢elisik bir¢ok
yonlendirici etkeni kabul etmek demektir. Bu durum fiilin ortaya ¢ikmasindan daha ¢ok
fiillin olmamasi, yapilamamasi anlamina gelmektedir. Kadi Abdiilcebbar'in 6grencisi
Ebu Resid Said b. Muhammed en-Nisaburi, delil ile medliliin bagdasikligi gibi
insandaki eylemi delil, kudreti de medlil olarak yorumlar. Bu sayede insanin eyleme
doniik yapisi netlik kazanmaktadir.®® Kudret fiilin maddi yoniinii temsil ederken
giidiiler psikolojik yoniinii temsil eder.!8 Kadi'ya gore fiilin tabiat ile degil de kudret ile
meydana gelisinin en giiglii delili her ne kadar giidiilerimiz bizi bir fiil islemeye sevk
etse de kudretimiz yoksa eger o fiili isleyebilecek bir giiclimiiz de olmuyor. Dolayisiyla
giidiiler, kudretin olmamasi halinde bir hi¢ konumuna gerilemis oluyor. Nitekim tabiat
bir fiili zorunlu kilar ve o herhangi bir fiili zorunlu kildiginda onun giidiilerle bir

ilgisinin de olmamasi gerekir.

Kadi'ya gore diirtiiler ve giidiilerin huddsu sabit olunca, onlarin bir mahalli de olmasi
gereklidir. Bu mahal, basta kisinin kalbinde ve akabinde de onun kastindadir.
Dolayisiyla giidiiler de mahalde yer kaplar. Ancak hem diirtiilerin kendisi hem de
onlarin yer tuttuklar1 mahal hep birden (ciimleten) hadistir. 18 Kalp, gérme ya da duyma
gibi organlarda oldugu gibi bir alet degil, edilgin bir organdir. Ciinkii diger tiim organlar
etkindir. Aslinda Kadi'nin, kalbin soyut bir ger¢ekliginin oldugunu da ifade etmektedir.
Isaret edilebilir ki aklin yetisi ve dogru konumu Kadi'da kalp olmalidir. Bu sayede Islam
diisiincesinde diisiinme aktinin kodlarmin orada oldugunu da yanitlamis oluyor. Kalp,
Allah ile kurulan baglantida 6nemli bir kanal islevindedir. Dolayisiyla metafizik ve ilahi
tiim bildirimler dogrudan kalbin isletim sisteminin bir pargasi gibi rol iistlenecektir.

Ayni zamanda da bilginin toplandig1 yer, kalptir. Zaten felsefi diisiincede nefs (ruh) ile

182 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 6/89.

183 Bk. Kudretin insanda daima oldugu gercegi Kadi Abdiilcebbar agisindan onun gdzleminin basit bir
sonucudur. Ciinkd fiil isleyebilmesi i¢in bir failin ancak kudret sahibi olmasi gerekmektedir. Bu da
kudretin fiili 6ncelemesinin bir sonucudur. Dolayistyla insanin giiglii ve isler bir kudretin kadiri olmasi
gerekmektedir ki bununla tam ve giizel fiiller ortaya koyabilsin. Bk. Kadi Abdiilcebbar, Dinin Temel
Llkeleri, 94-95.

184 Cengiz, Eylem Teorisi, 127-28.

185 Demir. Insan Psikolojisi, 190.

186 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 8/19-20.
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kalbin arasindaki giiclii iligkiyi biliyoruz. Ne var ki dogrudan dogruya asil toz/cevher ile
giiclii iligkiyi (ittisal) kuran aygit da kalp/akil/zihindir.'®" Aslinda KAdi Abdiilcebbar'in
kalp olarak tarif ettigi duyum ve algilarin cari merkezi olusu giiniimiizde zihne ait bir
alandir. Ancak dikkat ¢eken sey ise Kadi'nin diigsiince akti olarak kalbi gormesidir.
Genel olarak modern donemlerle birlikte gelisen zihinsel ¢aligmalar hem zihne eylemsel
olarak biiytiik bir alan agmis hem de eylemin gergeklesme olanaklarinin sinir alanlarini
sandiklarimizdan daha fazla oldugunu gostermistir diyebiliriz. Oysa kalp, insanlarin akil
sahipleri olmasi nedeniyle duyum ve algmin bilgiye doniistiiriildiigi bir alandir.
Bununla birlikte kalbin bir cisim oldugunu kabul eden Kadi, edimin gergeklestigi bir yer
olmasi bakimindan onu bir araz olarak da kabul etmez. Akli ise tim bilgilerin ve
ogrenmelerin toplasim alani olarak goriir. Bir yerde bir kisiye "¢ok akilli" demek aslinda
0 kisiye ¢ok sey 6grenmis, ¢ok sey biliyor demektir. Cilinkii akil bilginin depolandig1 bir
hazine gibidir. Ancak bilissel isleyis bundan farkli bir seydir.'®

Kadi'ya gore fiildeki iyilik, katiiliik, yergi veya 6vgii o kisinin irade, kudret ve bilgisine
gore sekillenir. Bu meyanda da mutlaka iradesini 6nceleyen kasit ve giidiilerinin tiim bu
dini yiikiimliiliikte bir rol oynadig1 ortaya cikar. Nitekim herhangi bir kimsenin tiim
fiilleri muhakkak onun giidiilerinin, diirtiilerinin ve kastlarinin taalluku bigiminde
gerceklik bulur. Mu'tezile'den Ebu Abdullah el-Basri (6. 369/980), kisinin diirtiilerinin
ve giidiilerinin bilgisinin kendisinde hep var oldugunu ifade ederek, kisinin fiilinin ve
tasarruflarinin s6z konusu bilginin silizgecinden gecerek ortaya ciktigini beyan eder.
Kadi’nin diisiincelerinin de bu goriise dayandigini onun giidiileri ve diirtiileri dnceleyen
bir bilginin varligindan bahsetmesinden anliyoruz. Ayni bi¢gimde fiilin
ger¢eklesmesinde ornegin giizel olan bir seye ya da ¢irkin olan bir seye yonelimdeki
diirtiilerin hakkinda da belli bash ipuglarin1 yine Kadi’nin kendisinden 6grenmekteyiz.
Ona gore fiile yonelimdeki temel diirtiiler sehvet (istihd) ya da sevk (ve in sakka) gibi

dirtiilerdir.'8°

Kadi Abdiilcebbar'a gore irade, istiha, onun zitt1 olan tiksinti ve temenniden farkli bir
durumdur. O, insandaki bir varolus halidir. Insan olmanm da bir geregidir. Yukarida

saydigimiz istiha, tiksinti, temenni gibi duygularin yani sira riza, sevgi, 6tke vb. duygu

187 Cengiz. Eylem Teorisi, 152-154.
188 Cengiz, Eylem Teorisi, 245.
189 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 8/29.
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durumlar illet-malul iligkisi bigiminde seyrederken irade yapisi itibariyle bu hali iktiza
ettirmez. Yani irade, irade edilen sey olmasa da insanda bil-kuvve vakidir. Bu durum
hakkinda siiphe edenlerin siiphelerini irdeleyen Kadi, onlarin insandaki bilme giiciinii
kiiglimsedigini diigiiniir. Hasimlarini konusturarak onlarin dilinden "Zeyd kaimdir.
(ayaktadir.)" s6ziiniin haber mi yoksa o an ki ger¢ek mi oldugu konusunda herhangi bir
gecerli delilin olmadig1r one siiriildigii takdirde kisinin hangi segenegi segecegi
durumunun karigik bir durum oldugu Kadi tarafindan 6ne siiriiliir. Bu sdyle dursun bir
de toplumun bu ciimleden ortak bir kanaati anlaylp anlamayacagi hususu da
karmasiktir. Ciinkii bir lafzin delaleti toplumu olusturan her bir fert tarafindan ortak bir
anlama gelmiyor olabilir. Kadi bu 6rnegi kisisel irade ve idrak yetisinin onda ne kadar
da biricik ve temel/asli bir yeti oldugunu ispat sadedinde zikreder. 11k olarak bu durum,
iki ihtimalli bir olgudan baska bir seyi gerektirmez. Bu durum ya bir rivayet olarak
aktariliyordur ya da gercek bir durumdur. Sayet rivayet olarak aktariliyorsa bu aktarimin
cinsi de rivayete tetabuk eder ve anlatim bu yapiya gore sekillenir eger gercekse de
zaten bu durum bizatihi goriilen ya da bes duyuya konu olan bir gergekliktir. "Zeyd
ayaktadir." climlesinin toplum tarafindan farkli bir bi¢imde algilanabilecegine gelince
bu sorunun cevabinin da bir lafzin {izerindeki toplumsal uzlasiyla (muvazad) ¢oziime
kavusturulabilecegini ifade eden Kadi, lafzin delalet ettigi mananin herkesge kabul
goren bir anlama yaptig1 isaretin altindaki gergeklikte aranmasi gerektigini belirtir. Bu
sayede Zeyd'in bir kisiyi ifadesi ve ayakta olmanin tasidigi anlam, bir karmakarisiklik
degil, tersine apagcik bir ciimleye doniismektedir. Iste tam da bdyle kisi, kendi nefsini

irade ve kudret yetirmeye yeter (kadir) gormektedir.!%°

Istiha yahut sehvet diirtiisiinden bahsederken Kadi Abdiilcebbar kalbin irade ve istiha

seklindeki bu iki fiilini birbirinden ayirt etmektedir. Bunlar su sekilde siralanabilir:

- Irade kendisi adina faydali olan bir seyi irade edebilecegi gibi zararli olan bir seyi de

irade edebilir. Sehvet ise genel olarak faydali olan bir yapiya yonelim gosterir.

- Irade, irade edilen seyin gayrisina da samil olabilecegi gibi bunun tersi de olabilir.

Ancak sehvet, sehvet duyulan seyden baskasini iktiza ettirmez.

- Sagliga zararhh seyler de irade edilebilirken sehvet de bdylesi bir durum gecerli

degildir.

190 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 6/6-17.
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- Seks, sehvet ile gergeklesir, irade ile gergeklesmez. Oysaki kisi, Ramazan ayinda su

icmek istedigi halde bunu yapmayarak sevaba nail olmak ister.

- Sehvet haz duygusuna islerlik katarken irade hem katabilir hem de katamaz. Yani her

iki duruma da elveris saglayabilir.

- Irade kosula gére degisiklik gosterebilir. Yani kisi bazen irade ettigi bir seyi bazen
etmezken sehvet durumunda ise bu miimkiin degildir. Ya da ayn1 durum, sehvetin zitti

olan nefret durumunda da gecerlidir.

- Irade kesintisiz ve giicliidiir. Kisi bir seyi yapmay1 ya da yapmamay siirekli olarak

tercih ederken sehvet de her ne kadar kesintisiz olsa da bazen zayif bazen giicliidiir.

- Kisi irade ettigi seye dair bir bilgiye sarilirken ayni durum sehvet duyulan seyde
olabilecegi gibi tersi de gegerli olabilir.

- Irade, fiile gereksinim duyarken sehvet fiile bazen gereksinim duyar bazen de

duymaz.

- Irade, insan kudretinde olabilirken sehvet insan kudretinde degildir.

- Irade insana has bir yeti iken, sehvet canli olan varliklarin tiimiine has bir yetidir.*%

Kadi Abdiilcebbar'a gore beseri fizyonomiyi besleyen belli bagli uyaranlar vardir.
Duyumun alanina giren bu uyaranlar belirli duyumsamalarla olusur. Genellikle lezzetler
ve faydalar (Menafi’) sehvet diirtiisii ile gelisir ve kiside seving/mutluluk (stirdr)
duygusuna sebep olur. Bunun tam tersi, elemler ve zararli seyler (Mazarrat) icin de
gecerlidir. Bu da kiside gerek sehvet gerekse de olumsuz itkiler (nufiir) biciminde de
meydana gelebilir ve bu bakimdan kiside tiziintiiye (gam) neden olur. Demek ki insani
duygular1 besleyen temel hisler, lezzet ve elemlerdir ve bunlarin beseri organizma

tarafindan alimlanisi ise seving (siir(ir) ve iiziintii (gam) bicimindedir.'%?

Kadi'ya gore, dis diinyadaki faydaya ya da zarara konu olan seylerle kisinin 6zii
arasindaki ilineksellik bilgi-idrak (ilim), zan ya da diistince (i'tikad) yoluyla olur. Bir tiir
etki-etkilenen iligkisi olarak algilanan tim bu siireg, lezzet duyulan nesnenin hazza,
nefret duyulan nesnenin ise eleme yani bir tiir kaygiya neden olabilecegini sdylemekle

miimkiindiir. Biz, Kadi Abdilcebbar'in kurdugu bu baglantiyr haz-elem psikolojisi

191 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 6/35-36.
192 K adi Abdiilcebbar, el-Mugni, 4/14.
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olarak adlandirtyoruz. Ancak Kadi, idrake yani duyumsamaya bagli bir hazzi
digerlerinden ¢ok daha agik ve ¢ok daha hissedilir bulur. Ciinkii kisinin idrak ettigi yani
duyumsadig1 gerceklik, onda siipheye mahal birakmayacak bir bigimde vuku bulur ve
kesin bir kani olusturur. Ancak iki zit seyin bir arada bulunmasinin muhal oldugu
ilkesinden (el-igtima-i ziddeyn muhalin.) hareketle Kadi, elem ve hazzin bir tek
mahalde bulunamayacaginin da altin1 ¢izer. Haz ya da elemin buradaki 6lgiitiiniin onun
miidrek (duyumsamaya konu olma) olmasi ile sabit tutan Kadi, duyumsanmayan bir
seyin lezzet verse bile ona yonelimin olmasi i¢in duyumsanmasi gerektiginin de kabul
eder. Dis diinyamizda bize mutluluk ya da {iziinti veren ancak kendilerine
yonelemeyecegiz (gayr-i miistehiin) birgok sey vardir. Demek ki Kadi kisinin
organizmasinda hissettigi duyumsanan haz ve elem gibi duygularin yani sira bir de bunu
biligsel olarak bir hissedisten bahis acar. Bu nedenle bazi1 seyler kiside bir mana
bigiminde varlik gosterebilecegi gibi cismani olarak da varlik gosterebilir. Kadi’nin
cismani duyumsamaya vermis oldugu ornek, kisinin kuduz oldugunda kasinma hissini
kendinde zorunlu hissetmesi ama normal zamanda bunun o kisiye elem verecegini de
bilmesidir. Buna gore kuduz hastalifi veya benzeri saglik sorunlari bedensel bazi
degisikliklere de yol agabilirler. Ancak yine de nefis, kisisel olarak aci veya mutluluk
verecek uyaranlar1 tanimaktadir. Ne var ki haz, elem ve lezzet gibi baska seylerin de
manevi olarak kisinin kendi nefsinde hissedilebilecek bir gerg¢eklikte bulundugunu bilir.
Bu bakimdan iradeyi etkileyen bu psikolojik duygulanis halleri ya da duygu durumlari,
kiside kalict veya gecici olabilir. Bilissel olanlar kiside daha kalici iken, duyussal

olanlarsa daha gegicidir.'®
Kadi, haz diirtiisliniin olabilmesini belli bagh sartlara baglamaktadir:

- Bunlardan birincisi kisinin kendi nefsinde mana olarak bulunan bilgi. (el-ilmi
bi'l-ma'na fi'n nefs),

- Ikincisi duyumsamaya konu olan nesnenin var olusu (viicidu’l-miidrek),

- Ugiinciisii s6z konusu nesne ile kalp arasinda kurulan ilgi (taalluk),

- Dordiinciisii kisisel saglik ve afiyet. (Salahu'l-Cisim ve sthhatu'z-ziyade)

Kadi Abdiilcebbar tespit edebildigimiz kadariyla yukarida sayilan sartlar arasinda

herhangi bir dncelik veya sonralik yapmaz. Kanaatimizce kudret konusunda oldugu gibi

193 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 4/15-18.
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organizmadaki haz dirtiisiinii olusturan temel sartlarda da biitlinciill bir okuma
yapmustir. Kadi, sehvet olarak adlandirdigr bir seyi yapma diirtiisiinii, kisinin nefret
ettigi bir seye yonelik de gergeklesebilecegini ifade eder. Bu duruma verdigi 6rnek ise
hasta bir kimsenin istemese bile kendisine ac1 veren ilag ve diger tedavi yontemlerini
uygulamasidir. Ciinkli viicudun sihhi biitiinliigli bozulursa bu durumda kisi kendisini
gerceklestiremeyecek ve bu hasta (alil) duruma mahkiim kalacaktir.}®* Anlasiimaktadir
ki Kadi, dirtiileri iradeyi ortaya ¢ikartan bir arag olarak kabul etmektedir ve bu nedenle
de diirtiilere insanin cisimsel (maddi) ve bilissel (kognitif) yapisinda ereksel bir rol
yuklemektedir. Haz duygusunun bir is1 yapmaya miincer yoniiniin oldugunu vurgulayan
Kadi, bunu kudretin yapisina ya da bir bilgiye benzetir. Tiim bunlarin nesnesine olan
ilgisi nedensel bir ilgiden ibaret olup genellikle nesnesini iktiza ettirir. Yani fiil olmasa
bile kudret vardir, nazar olmasa bile bazi bilgiler zorunlu olarak kiside mevcut olabilir.
Tipkt bunun gibi haz duygusu kiside siirekli bulunarak (bi'l-istimrar) ondaki iradenin
ortaya ¢ikmasindaki mekanize etkiyi gosterir durumdadir. (Enne'l-Ma'na, kad yeteallaku
bi's-sey Ve 14 yiiessiru fih1)!®® Bu ciimleden hareketle KAdi’nin isaret ettigi nedensel bag

bizce acikca anlagilmaktadir.

Kadi Abdiilcebbar, insanin kendini savunmak maksadiyla oldiirmeyi care olarak
gormesi de yine onun kelam sisteminin bir pargasidir. O bunu, psikolojinin insan fiilleri
tizerindeki etkisinden bir par¢a olarak goriir. Benzeri bir fiil olan kurban kesme
ibadetini de yine psikolojinin baska bir saikinin bir pargasi olarak kabul eder. ki fiilin
de meydana gelisini saglayan iki gii¢lii etmen vardir. Kendini korumak maksadiyla
birisini Oldiirmeyi niifir (6liimden kaginma ya da hayatta kalma ig¢giidiisii), kurban
kesmek maksadiyla bir hayvan1 bogazlamay1 ise sevap kazanmak maksadiyla icsel bir
motivasyon olarak degerlendirir. Bu fiilin de sehvet giidiisii ile yapildigin1 vurgulayan
Kadi, fiilin etmenini anlamamiz acisindan anlamli bir degerlendirmeyi Ornek
gostermektedir. Bu anlamli 6rnek, bize fiilin agiga ¢ikmasini saglayan iki giiclii saiki
gostermis oluyor. Birincisi sehvet saiki, digeri ise niifir saikidir. Birincisinde fiilin
olusumu istek saiki olarak goriiliir, digerinde ise kaginma saiki olarak goriiliir. Bu
anlamda organizma, sehvet ve nefret iligkisi diizleminde fiiller gerceklestirmis olur.

Yalniz burada sehvet, fiili yapma konusunda daha gii¢lii bir motivasyonu temsil

194 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 4/27.
195 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 4/28.
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etmektedir. Nefret ise yine daha giiglii olan baska bir motivasyonu aksi yonde temsil
etmektedir. Fakat yine de irade ayr1 bir seydir. Yani irade edilen sey sehvet duyulan
seyle ayni anlama gelmez. Ya da irade edilmeyen bir sey i¢in de ayn1 durum gegerlidir.
Bunun en net 6rnegi, kisinin aci regetelerle aci ilaglar1 igmesidir. Hasta bir kisi her ne
kadar istemese de aci ilaglar tiikketmek zorunda kalir. Iste bu yiizden bu irade ile sehvet
ya da kerahat ile nefret ayni seyler degildir. Tiim bu durumlari ilahi diizenin hikmetli ve
adil bir pargasi olarak degerlendiren Kadi, hemen her durumda oldugu gibi bu durumu

da adalet prensibi gergevesinde degerlendirir.%®

Bilindigi iizere Freud, hazzi psikolojisinin merkezine koymaktadir. Bu da bize insan
davraniglarinin gii¢lii diirtlisel baglarla irtibath oldugunu gostermektedir. Diirtiiler adeta
insanin herhangi bir seye yonelimsel yaniin apagik nedenleridir. Ama bir o kadar da
kapalidirlar. Fakat fazlasiyla da gercekgidirler.'®” Diger yandan haz ilkesi yasam ve
Olim gibi var olusun en gii¢li katmanlarina sahip konularda ne denli bir rol
oynamaktadir? Sunu kesin olarak bilmekteyiz ki haz egonun eylemi islemeye doniik en
giiclii taraflarindan birisidir. Belki de en giicliisii. Ama yasam i¢in gereken en giiclii ya
da yeterli en giiclii ilke bu mudur? Freud'a gore canli organizma yasamini devam
ettirmek i¢in bazi igglidiiler, diirtiiler ve ¢esitli savunma mekanizmalar1 gelistirmistir.
Bunlar (Savunma Mekanizmalar1) konusal olarak tezimizin ana fikrini pek de
ilgilendirmemektedir. Ancak Freud yasam i¢in temel gilidiiniin haz ilkesi olamayacagini
varsayar. Ciinkii insan her ne yaparsa yapsin haz ilkesi kapsaminda diisiiniildiiglinde
higbir zaman ilk duyguyu yasayamamaktadir. Ornegin insan 6lecegini bildigi halde
genlerini bir sonraki kusaklara aktarmak ister ve bunu haz ilkesi baglaminda yapar.
Ama bu sadece haz ilkesi etrafinda agiklanamayacak kadar komplike bir konudur.
Biyoloji, kiiltiir ve insan1 ilgilendiren birgok diger sey de konunun kapsamina dahildir.
Ancak ne var ki tiikettigimiz bir tatl bize ilk seferki gibi de haz vermemektedir. Ilk
deneyim her zaman doruk yasantilara neden olmaktadir. Su veya bu sekilde diirtiiler
yasamin muhafizlar1 ve tutucu bekgileridir. Freud'a gore insan, yasamin kokeni ve

amaci i¢in organizmasindaki bu inat¢1 varliga muhta¢ durumdadir. Ayni sekilde Freud'a

196 Kadi Abdiilcebbar, Serhu'l-Usili'l-Hamse, 430-433.
197 Freud. Haz Ilkesinin Otesinde Ben ve Id, 25.
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gore dirtiiler "hi¢ gemlenemeden ileri dogru atilan atlar gibi" hedefine dogru hiicumla

gider. Hedefine tam varamasa da ona yakin bir konuma gelir.%®

Ozne ile nesne arasinda siirekli olmasa da mevcut bir bag vardir. Ancak 6zne nesneye
yoneldigi takdirde bu bag ok acikca kendini belli eder. Ozne her ne kadar bazen
istedigini elde edemese de nedensel iliski bu siireci domine eder. Ornegin ¢okga susayan
bir kimse su (uyarict) gordiigiinde onu siddetle igmek ister (sehvet) ancak bu istegine
nail olamayabilir. Fakat igmek igin gerekli bu ilineksel kipten gecmek zorundadir. Iste
bu nedensellik irade prosesinin nasil meydana geldigi hakkinda ciddi bir bulgudur.
Ozne ile nesne arasindaki taalluk bir tek taalluk iken, tesir birden c¢ok olabilir.
Hangisinin etkisi daha fazla ise az olanlara istiin gelir ve daha gii¢lii bir uyarici olmus
olur. Kadi'nin serimledigi tim bu siirecin insanin 6zgiirliigiiniin imkanin1 anlamak
yerine, yukarida da ifade edildigi gibi domine eden bir siireci tarif ediyorsa su halde
nasil olur da 6zgiir, fail, muhdis bir insan figiirlinden bahsedebiliriz? Ne var ki kisisel
olarak insan, psikolojik yapisinin da bir sonucu olarak belli davraniglart hep belli
olaylara karsilik gelecek bi¢imde ortaya koyuyorsa bu durumda adindan 6zgiir olarak
bahsedilen insan tanimi ne derece Kadi'min teorisinde karsilik bulmaktadir? Aslinda
tezimizin ilk bollimiinde bu tartismanin kapilarin1 bir miktar aralamistik. Nedensellik
anlayisinin kabul gordiigii teori ile insanin 6zgiirliigii arasindaki bagdan bahsetmistik.
Baska bir deyisle determinist bir kabul, indeterminist bir insan anlayis1 ile ayni
konumda bulunabilir mi? Yanitin1 arayacagimiz bir diger soru ise giidiilerin Allah'in
bahsettigi liituf olarak kabul gérmesinin bir sonucu olarak nasil bir 6zgiir fiile kaynaklik
saglayabilecegidir. Yani giidiileri Allah, insana fiil isleyebilsin diye bir 6zgiirliik araci
olarak yaratmistir. Ancak Mu'tezile'nin doktrinlerine gore insan Ozglrdiir ve biitiin
fiilleri yine onun kendisine mal edilmelidir. Nasil olur da Allah'in yarattig1 bir fiil olan

giidiilerle insan kendi davranigimi ortaya cikartmaktadir?!%

Kadi’nin nedenselligi ele alis tarzi1 mutlak bir determinizm degil, seffaf ve garantor bir

determinizmdir kanaatimizce. Ciinkii olguya (teklif) belli bir oranda makul anlam

198 Freud. Ben ve Id 55-58.

199 Bk. Dogal isteklerin irade ve eylem {izerindeki tartisiimasi Mu'tezile'de temel giindem maddelerinden
birisiydi. Bu tartismada da dogal isteklerin Allah tarafindan yaratilip yaratilmadii tartismast s6z
konusudur. Eger dogal istekler Allah tarafindan yaratilmakta ise kisinin kotli olarak anilan olaylara
yonelmesi kotii olamaz, iyidir. Ciinkii Allah, kotiiyli istemez de onu meydana getirmez de. Su halde
kisinin kdotliye yonelmesi de iyidir. Ciinkii iradesinin canli ve pozitif yoniinii kesfetmis olmaktadir. Dogal
istekler iyiye yonelirse zaten iyidir.
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kazandirmak icin detaylar1 ile anlasilabilir bir sistemden bahsetmektedir. Hatta biz bu
sistemin Kadi Abdiilcebbar ozelinde ve diger Mu'tezile kelamcilarinin genelinde
"Aslah" teorisine dayandigini diigiiniiyoruz. Bu diislincemizin nedeni yukaridaki
tartismay1 hasminin ifadeleriyle dile getiren Kadi'nin imalarindan ileri gelmektedir.
Kadi, bir ara diirtiiler ile insanin 6zgiirliigli arasindaki ilgiyi kurarken, hasmin asldh
goriisiinden hareketle kurguladigi ilzami dile getirir. Bu ilzam, kisaca hem aslah ile
idare edilen miikemmellikten hem de insan1 kontrol altinda tutan psikolojik siire¢lerden
bahseden bir ilzamdi. Hasimlarinin disiincesine Kadi'nin yanit1 ise "Bilakis insan,
organizmasindaki nedensellik sayesindedir ki ézgiirliigii garantilenmigtir."?*° Insanin
Ozgiirliigliniin Tanr1 tarafindan bastan ve bir seferde verildigine inanan Kadi, bu sayede

daha saglam bir 6zglirliik teorisine ulagmis olmaktadir.

Kadi Abdiilcebbar, insandaki diirtii ya da aslinda giidiilerin yine insanin 6zgiirliigiini
vurguladigini ifade etmektedir. Bu goriisiin antitezinin (hilafinin) Es'arilerin adet teorisi
oldugunu bizzat kendisi ifade etmektedir. Determinist bir goriisii savunan Kadi, insanin
tiim igsel dirimselligini (giidiiler, diirtiiler vb.) Allah'in koydugu diizene gore isleyen bir
biitiin olarak degerlendirir. Su halde yine de diirtiiler/giidiiler, insanin 6zgiirce fiil
islemesinin bir teminat1 olarak kabul goriir. Oysa Kadi, adet teorisinin insan1 sinirlamasi
bakimindan gorildiigli diirtiiler ve giidiilerin onu indirgeyici bir yorumdan oteye
gidemediginin imasin1 da yapmaktan kac¢inmaz. Su halde insandaki diirtiilerin ve
giidiilerin ondaki iradeyi de aktive etmek konusunda bir dinamo gibi islev gordiigiini
sOylemek elbette miimkiindiir. Tiim bu elestirilerle birlikte Kadi’nin 6nerisi, diirtiilerin
ve giidiilerin insandaki isleyen benden ortaya ¢iktigini ve buna dair alginin da bilgi ile
sabit oldugunu ifade etmesidir. Yine gerekli algi ve bilginin siibutundan sonra i'timadi
bir bicimde diirtiiler ve giidiiler gerceklesir. Insanin konusmasi da bdyledir nitekim.
Ciinkii dilin hareketi ile olusan kelimeler bir i'timattir. Aynen Oyle de diirtiilerin ve
giidiilerin devinimi de bu cesit bir i'timadm sonucudur.?®* Ne var ki insan kendisini
kendi nefsinde miirid olarak bilmektedir. Bu da onun iradesinin basl basina verili ve
giiclii oldugunu gosterir. Bu yiizden irade fiili Onceler, fiil de bir insandan sadir

oldugunda o da potansiyel bir kudretin olusunu bizlere gdstermektedir.

200 K adi Abdiilcebbar, el-Mugni, 4/20-30.
201 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 8/34-40.
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Kadi Abdiilcebbar'a gore fiilin islem bulurken yer tuttugu mahal, iki tiirlii olabilir ya
kendinde (bi nefsihi) ya da kendinden bagka (min gayrihi) olmak iizeredir. Birinci
secenek gecerli olursa buna kalbin fiilleri demek gerekir. Ikinci secenek gecerli olursa
buna da tevelliide bagh olarak gerceklesen fiilleri ifade etmek gerekir. Cilinkii kiginin
kendi nefsindeki bir bilgiyle ilintili olarak isledigi tiim fiiller onun kalbi biinyesinde yer
almaktadir.2%?Aslinda KAdi, insanin diirtiilerinin veya giidiilerinin siirgit bir farkindalik
icerisinde bir islerlige sahip oldugunu diisiiniir. Bu da nereden bakilirsa bakilsin
sarsilmaz bir kontrol aracinin ise kosuldugunu gosterir. Su halde sorunun yaniti da
cikmaktadir. Yani giidiiler ve diirtiiler zorunlu haller disinda (organizmanin fizyolojik
ihtiyaglar1) engellenemese de ertelenebilen ya da c¢esitli bicimde yoOnlendirilebilen
olgulardir. Zaten Islam diisiincesinde de fiilin bilingli olus ve bilingsizce olusu
bakimindan bile bir ayrima gidilmis ve birincisine "amel™” denilirken ikincisine de salt
"fiil" denilmistir.?%3

Kadi'ya gore fiilin olusumunda miimkiin bir etkiye sahip olan giidiilerin gii¢lii ve zay1f
olmalar1 da s6z konusudur. Bazi giidiiler fiili hizli bir bi¢imde gerceklestirmeye miincer
iken baz1 giidiiler de fiili ortaya ¢ikartma bakimindan daha zayif ve yavas bir yapidadir.
Su halde giidiileri giiclii ve zayif olmalar1 bakimindan tasnif edebildigimiz gibi
ger¢eklesme hizlar1 bakimindan da hizli (muaccel) ve yavas (miiteahhar) olarak da
tasnif edebiliriz.?®* Determinizm, her seye bir neden aradig1 gibi 6zgiirliik i¢in de bir
neden arayisi igerisinde olmustur. Bu nedenle de insanin iradesini, kararlarini, duygusal
edimlerinin her birini bir baslangi¢ noktasina baglamak istegi icerisindedirler. Bu da hig
kuskusuz insanin serbest birakilmis diirtiileridir/giidiileridir. Eger eylemler daha
onceden belirli bir dizilimin sonucunda dengeli ve diizenli bir bi¢imde ortaya

¢ikmiyorsa bu durumda akil dis1 ve kurgusaldirlar.?®

Irade acaba baskasindan bir sey istemeyi de kapsar m1? Baska bir deyisle x isini
yapabilecekken onu baskasindan istemek de bir irade midir? Bir babanin oglundan bir
bardak su istemesi 6rneginde oldugu gibi. Bu durum, Kadi agisindan kesinlikle iradedir.
Tartigmanin seyrine baktigimizda iradenin sozliik anlami {izerinde olusan bir kavram

kargagasin1 gormekteyiz. Ya da farklilik olarak ifade edilebilecek bir detay da

202 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 8/39-41.
203 Cengiz, Eylem Teorisi, 104-105.

204 Demir, Insan Psikolojisi, 34.

205 Cengiz. Eylem Teorisi, 270.
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denilebilir. Eger iradeye istemek, temenni etmek gibi anlamlar verilirse Kadi
Abdiilcebbar da boyle diisiinmektedir ki evet bir kimseden bir sey talep etmek de bir
cesit iradedir.

Kadi Abdiilcebbar, kendi mezhebinden baz kisilerin tabiat fikrine kapildiklarint belirtir.
(Nazzam, Cahiz, Muammer) Bu kimselere gore tek fiil irade olup tek araz ise harekettir.
Onun disindaki organlarin tiim fiilleri tabiat yoluyla kisiden sadir olmaktadir. Irade ve
istitadt konusunun tam da bu acidan Adalet ilkesi ¢er¢evesinde degerlendirilen bir sey
oldugunu rahatlikla sdyleyebiliriz. Clinkii irade, fiil ya da insanin 6zne olus 6zellikleri
bir biitiin olarak Allah'in ona agt1§1 alanin keyfiyeti ile aldkadar olan bir seydir. Insanin
fillinde ve iradesinde Ozgiir olus keyfiyetini Allah'n adaletine yoran Kadi, tabiat
diisiincesini kor bir illet-malul iliskisi gibi kabul eder ve bu yiizden kars1 ¢ikar.?%
Kadi'ya gore fiilin tabiat ile degil de kudret ile meydana gelisinin en giiclii delili her ne
kadar giidiilerimiz bizi bir fiil islemeye sevk etse de kudretimiz yoksa eger o fiili
isleyebilecek bir giiciimiiz de olmuyor. Dolayisiyla giidiiler, kudretin olmamasi halinde
bir hi¢ konumuna gerilemis oluyor. Nitekim tabiat bir fiili zorunlu kilar ve o herhangi
bir fiili zorunlu kildiginda onun giidiilerle bir ilgisinin de olmamas1 gerekir.2%” Kalbin
fiilinin olusumunu etkileyen birden ¢ok degiskenin oldugunu biliyoruz. Es'ari, bu

konuyu soylece aktarmaktadir:

“Kelamcilar, duyularla hissedilenlerin idrak edilmesi konusunda ihtilaf ettiler.
Onlardan bazis1 sdyle demistir: Eger onun sebepleri duyuludan ise, o duyulunun

fiilidir. Eger Allah'tan ise O'nun fiilidir. Eger Allah'tan ve duyuludan bagkasindan

ise baskasinin fiilidir. . 208

Di1s uyaranlarin fiili cagristirict niteliklere sahip oldugunu bilmekteyiz. Peki, bu
durumda bu fiiller kimlerin fiili olmaktadir? Yukaridaki pasaja gore tabiat, eger fiiller
tabiatc1 kelam okuluna bagli kelamcilarin ileri siirdiigii salt dis uyaranlara bagli bir
bicimde gerceklesiyorsa bu durumda arka planinda zorunluluk olan fiiller islenmis
olacaktir. Bu durum tabiat¢iligi savunan kelamcilarin igerisine diistiikleri celiskiyi
serimlemektedir. Ne var ki bu durum 6zgiir insan fikrine kara ¢almaktadir. Bu durum

adina sebep-sonug iliskisinin tiim ac¢ilardan cari oldugu bir diisiince baglaminda konuyu

206 K adi Abdiilcebbar, Serhul-Usiili’-Hamse, 390,
207 Demir, Insan Psikolojisi, 230-242.
208 Bsard, flk Dénem Islam Mezhepleri, 286.
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¢oziime kavusturmaya calismislardir. Ornegin bilginin edinilmesi de bdyledir. Tabiatc1
kelamcilara bu yiizden "Ashabu'l-Maarif" denilmektedir. Bunun nedeni bilginin marifet
biciminde zorunlu olarak olustugu anlayisint savunmalarindandir. Oysa Kadi
Abdiilcebbar ve onun diigiince olarak selefleri (atomcu kelamcilar) "Ashabu'n Nazar"
olarak anilmislardir. Ciinkii bilgi kiside zorunlu bir bicimde gerceklesmez. Ayni ekole
bagli olmalarma ragmen atomcu kelamcilar tabiat¢1 kelamcilart bu basliklar altinda

cokca elestirmislerdir.2%®

Kadi'nin teorisinde yer actig1 bir diger etken ise ilahi lituf ile ilca arasindaki iliskidir.
Fiilin ger¢eklesmesi adina onceligin organizmanin kudret mahalli icerisinde olmasini
zikreden miiellifimiz nasil olur da takatini asacaginmi bildigi halde bir kimsenin 6liime
veya zor bir isin altina girmesine anlam vermenin zor olusunu serimler. Ornegin sehit
savasta 6lecegini bildigi halde miicadeleye devam eder. Bunu sirf ilahi bir liitfa mazhar
olmak icin yapan asker aslinda fiillerinde 6zgiir olmaktadir. Ciinkii ilahi liituf da burada
giidiileyici bir etken durumundadir. Su halde kendisine ildhi liituf denk gelsin diye
kisinin ilcaya, zorlama davranislara mecbur kaldigini ve bu suretle de 6zgiir olamadigini
kast edenlere miiellifimiz insanin 6zgiir olusundan (biling ve suur bakimindan) dem

vurarak bir karsilik verir.

Kadi, kendisine soyle bir itirazin yéneltildigini de varsayar. Insanm, miiellifimizin
kelam sisteminde fail bir varlik olarak kabul edildigi bilinen bir gergektir. Oysa sahi
(hatali/sakar) olan bir kimsenin de gercek bir fail oldugu sdylenebilir mi? Aslinda bu
tartismanin kokeninde yatan sey hi¢ kuskusuz insanin kendi fiillerinin yaraticist olup
olmadig1 yoniindeki farkli diisiince ve yorum fraksiyonlaridir. Malumdur ki Kadi
acisindan bu durum tartismasiz fiilini yaratan tarafin kiginin kendisi oldugu yoniindedir.
Oysa hatali bir kimse gercekten bir fail midir? Kadi, bu tartismay: fiilin bigimini
tartisarak agiklar. Ornegin fiil igin gerekli olan sart kudrettir ve kudret kisi hatali da olsa
onda mevcuttur. Bir diger gerekli kosul ise ilimdir yani kisi fiilini muhkem bir bicimde
yapacak bir bilgiye sahip olan alim olmasi gerekir. Sadece bu ikinci durum yoktur.
Oyleyse bu durum, fiilin o kimseden muhkem bir bigimde ¢ikmadigimin ispat1 olmus
olur. Ancak diger taraftan fiilinin miktarini, yoniinii ve bigimini de tam olmasa da bir

oOlgtide onun kendi gidiileri ve diirtiileri saglar. Boylece bu kimse sahi de olsa aslinda

209 Bs’ard, Ilk Dénem Islam Mezhepleri, 286-2817.
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fail olmus olmaktadir.?!® Tiim bunlardan anladigimiza gére aslinda hata veya sakarlik,
psikolojik olarak giidiilerin ve diirtiilen kontroliiniin disinda bir saha degil, sadece
kisinin bilgisinin diginda yer alan ve onun davraniglarini etkileyen bir sahadir. Diger
taraftan riiya hali ise tamamen diislerin, diislincelerin (dogru ya da yanlis oldugunun bir

onemi olmadan) eslik ettigi zihinsel bir sahadir.

Nazzam ve takipgileri riiyayi, havatir olarak ifade etmisken, Muammer gibi diistinenler
ise bunu insan tabiatinin bir gergegi olarak ifade etmislerdir. Ancak kelamcilarin ¢oguna
gore sahih riiya bir gergektir. Clinkli Allah liitfu geregi insan1 serden korumak i¢in ona
rilyasinda bazi dogrular1 gosterebilir. Bunun yaninda insanin kendi fiili ile gergeklesen
riyast da vardir ki bu da zihnin belli bashi bir konuda temerkiiz etmesi sonucu
hadisu’nefs (sezgi) ile goriilen riiyadir. Bir de tabiatin neden oldugu riiya vardir. Bu da

insanin tabiatinin bir pargasidir. Buna gore riiyalar tige ayrilir:
e Allah'tan gelen Rahmani riiyalar.
 Insandan kaynakli sezgi tarikiyle gelisen riiyalar.
 Tabiatin neden oldugu riiyalar.?**

Kadi Abdiilcebbar'a gore irade, fiili zorunlu kilmaz. Bunun nedenini onun kelam
anlayisinda goézlemlemek miimkiindiir. Ciinkii irade zorunlu olarak fiili gerektirseydi bu
durumda fiilin ya tevelliid yoluyla ya da i'timad yoluyla yeni fiilleri iktiza ettirmesi
gerekirdi. Bu durumda fiil yapis1 geregi taalluku olan her seyle bir iliski iginde olmasi
gerekirdi. Oysa durum bdyle degildir. Bu nedenle Kadi'ya gore irade, fiili zorunlu
kilmamaktadir.?!? Kadi Abdiilcebbar'a gore eylemin kendisi 6zgiir degil, eyleyenin
kendisi Ozgiirdiir. Bunu da basit bir gozlemden hareketle ileri siirdiigiinii ifade
edebiliriz. Ne var ki gili¢, kudret ya da bir fiili terk etmek gibi tiim etkenleri kisi
yapabilme iradesini gosterebilmektedir. Su halde eyleyenin kendisi esastir. Ozgiir insan
resmi, o kadar ileri boyuttadir ki kisi zorlamaya maruz kalsa bile yapacag fiilde ya da
tercih edecegi secenekte onu zgiir bir benlik beklemektedir. Irade ile eylem arasinda
belli farklar goren miiellifimize goére, biri (irade) dogal isteklerin ve yonlendirici

nedenlerin sonucunda var olurken, eylem ise 6znesinin temel vasiflarinin tiimiine sahip

210 Kadi Abdiilcebbar, Serpul-Usili’l-Hamse, 342.
2 Es’ari, Ilk Dénem Islam Mezhepleri, 314-315.
212 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 6/84.
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olarak ortaya ¢ikar.?®® Fiillerin insana nispet edileni oldugu gibi Allah'a nispet edilen
fiiller de vardir. Ancak Kadi, bu baglamda tabiat teorisini elestirmektedir. Bunun nedeni
onlarin nesneye dogal bir yaptirnm giicli verip insan iradesini nefyetmelerinden ileri
gelmektedir. Kadi Abdiilcebbar ise felsefesinde insanin 6zgirliigiini tartisma konusu
bile yapmadigindan insan iradesini yok sayan tiim etkenleri adeta hor gormektedir.
Burada iradeye daha yakindan bir mercek tutmamiz gerekecektir. Tabiat fikrine taraf
olan Mu'tezile icerisindeki kelamcilar daha 6nce de zikrettigimiz gibi iradeye 6zel bir
anlam yiiklemislerdir. iradeyi adeta tabiatin biri digerine bagl ve kesin bir diizenlilikte
cereyan eden zorunluluktan da istisna etmislerdir. Zorunluluk irade igin sabit olmayinca
insan, her tiir zordan ve zorlamadan vizesini almis olmaktadir. Bu istisna, insan1 planl
ama ayn1 zamanda da bilin¢li bir eylemci haline doniistiiriiyor, tiim akisin dogal seyrine

kars1 da onda bir joker olusturuyordu.?**

Kadi Abdiilcebbar, uyarana karsi ilgiyi simgeleyen giic olan istihdy1 ilahi alana
tagiyarak Allah'a da istihd gibi bir nispetin atfedilip atfedilemeyecegini tartisir. Elbette
ki Kadi agisindan bu sorunun yanit1 kesinlikle muhal bi¢imindedir. Cilinkii istiha yapisi
itibariyle eksikligi karsilayan bir ihtiyaca bagl olarak agiga ¢ikmaktadir. Bu nedenle de
Allah i¢in boyle bir atif katiyen diisiiniilemez. Zira O, hi¢bir seye ihtiyact olmayan
mutlak zengindir. (Gani) Kadi'nin diisiincelerinin antropomorfist algilara kars1 tedbirli
yorumlar1 bize Allah hakkindaki cisimci gruplarin dayanaksiz goriisleriyle ilgili bazi
fotograflar sunmaktadir. Bu fotograflar bir yana, istiha ile ihtiya¢ arasindaki optimum
iliski parmak basilan 6nemli bir diger noktadir. Bu nokta bize insanin fiilini meydana

getirirken bir ihtiyag siizgeciyle bas basa kaldigini da gosteriyor.

Kadi'ya gore, eylemin gergevesini anlamak i¢in temel bazi 6zel bilgileri bilmek gerekir.
Irade, eylemin algilanmasi, eylemin sonuglarim kestirebilmek (iyi-kétii, giizel-girkin)
eyleme gii¢ yetirmek ve tabi daha Onemlisi bilen olmay1 da bunlar arasina katmak
gerekir. Tim bu siireglerden anlasilan bir sey vardir. Bizce Kadi kendi felsefesini,
basina bilen ve eyleyen tam bir 6zne ile baslatarak anlamlandirmak istemektedir. Bu da
elbette bilginin eyleme eslik etmesi bakimindan ne denli 6nemli oldugunu da
gostermektedir. Zaten bilginin saglam bir i'tikddi havi olmasi ona yiiklenen roliin

degerini agiklamaktadir. Onun yaninda bir de bilgi sayet agik, se¢ik, tam ve tutarli yani

213 Cengiz, Eylem Teorisi, 347-3509.
214 Cengiz, Eylem Teorisi, 366-367.
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kesin bir hiiviyete kavusursa 6znede net bir dinginlik hali olusturmaktadir. (Siikinu'n-
nefs) Esasinda bu da psiko-bilissel bir siirecin dogrusal ve kesin uzaniminin bir sonucu
olup bilmenin Kadi Abdiilcebbar agisindan arsimet noktasidir. Kald1 ki akil yiiriitme i¢
ice gecmis birgcok siirecin ortaklasa ve biiyiik bir irtibatindan ibarettir. Kaginilmaz
olarak bilgi san1 ile baglar ama tam bir bilgiye ulasana kadar da formel olmayan birgok
sliregten de geger. Bu siirecin sonucunda da bilgi bazen olussa da bazen olugmayabilir.
Ya da bilgi, zihne bir yansima olup bazen ¢ok giiclii aksedebilecegi gibi bazen de zayif
bir akis yasanabilir. Bilgi, 6znenin biligsel hali bakimidan adeta ofensif (saldirgan) bir
tavirdir. Bunun yani sira kusku, sani bundan farkli bir durum arz eder. Her haliikarda
kusku ve sanida nesnesine ait olup olmamak bakimindan bir tereddiit hali gecerli olup
alt1 doldurulamayan bir bosluk s6z konusudur. Kusku ve san1 arasinda da bir fark vardir.
Sani, bilmeye daha yakinken, kusku verinin daha zayif oldugu bilme halini ifade

eder.?15

Kuvvet, Kadi'da mutlaka iradeden dnce bulunmaktadir. Bunun gerekgesi, iradenin gii¢
gerektiren eylemlerde ancak bir gercekliginin olmasidir. Bu ylizden de kuvvet,
Eg'arilerin aksine iradeden oOnce olmalidir. Miiellifimize gore bu sayede iradenin
kaynag1 akildir. Insan akli sayesindedir ki irade eder, amaglar, zihninde hedefler belirler

ve bunlar1 uyumlu bir bigimde siralar.

Ashabi't-Tabai'den Cahiz, giidiilerin tabiatin dogal bir parcgasi oldugunu kabul etmekle
birlikte irade iizerinde ne denli etkili oldugu konusunda da bir netlik olmadigin1 kabul
etmektedir. O dénemdeki bilgilerin 15181 altindaki s6z konusu 6zgiirliik goriisii de gayet
dogaldir. Ornegin Cahiz, insanin sentetik bir psikolojik yapida oldugunu kabul eder.
Buna gore fitrattan gelen yaratilis giidiileriyle dogadan gelen iggiidiilerin bir toplami
olan insan 6zel bir se¢cim hiirriyetine de sahiptir. S6z gelimi Tanr1, erkegin kadina kars:
cinsel ilgi duyarak yaratmistir. Ancak zina etmeyi de yasaklamistir. Burada tabiatin
Oznesi insandir. Bu sayede dogal isteklerini gemleyebilir veya hi¢cbir endiseye mahal
birakmadan da ortaya koyabilir.?*® Ancak dogal isteklerin ne denli etkili oldugu sorunu
bizce, Cahiz'i ilgilendirdigi kadar kelam meslegi ile ilgilenen onun diger meslektaglarin
da en az onun kadar da ilgilendirmistir. Cahiz agisindan nefis ile ilgili tam olarak

bilinemeyen bir durum s6z konusudur. O kendi doneminde yapilan birgok nefis

215 Cengiz, Eylem Teorisi, 155-183.
216 Ammara, Insamn Ozgiirliigii Sorunu, 129-131.
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tanimindan kaginmistir. Hatta diisiinmenin merkezi tam olarak kalp mi yoksa beyin mi
oldugu konusunu da netlestirmis degildir. Zaten o eserlerinde hep ihtiyatli bir yorum
¢izgisini benimsemis durumda olup deneyci bir kisilige sahiptir. Bu nedenle de biiyiik
olgular karsisinda genel gecer yorumlar yapmaz, temkinli davranir.?!” Ciinkii sorunun
yanit1 ya dogal isteklerin irade iizerinde daha belirleyici oldugu yoniinde gelistirilmis ya
da iradenin dogal istekler ve giidiiler iizerinde daha belirleyici oldugu seklinde
gelistirilmistir. Ya da tim bu yanitlar bir yana dogal isteklerin irade gibi bir eylem
prosesi lizerinde Allah'in/yaraticinin etkisinin oldugunu diisiindiirtmiistiir. Kelamcimiz
Kadi Abdiilcebbar ise iradenin dogal isteklerden bagimsiz bir sekilde eylemi
olusturabildigine inanmaktadir.?’® Normalde Kadi, insanin hem i¢ hem de dis
isleyisinde tevelliid denilen nedensel baglantiyr 6n plana c¢ikartir. Ancak irade soz
konusu olunca kalbe ait tiim i¢ ve dis faktorleri nefyetme ehliyeti vermis, onun kendi
basina uyarilma (tenebbiih) sahibi olan bir ¢esit mekanizma gibi gérmiistiir.?'° Bize gore
Kadi, kalbi bu fonksiyonlar1 ile hem kontrol mekanizmasi, hem uyaric1 bir radar
merkezi, hem sabit isleyen bir ¢alar saat gibi hem de diizensiz bir blok olarak konum
almis bir kara kutu gibi gormiistiir. Paradoks gibi kabul edilebilecek bu ifadeler,
iradenin dogal giidiilerle arasindaki iliskinin berrakligindan hareketle sOylenmistir.
Ancak daha once de ifade ettigimiz gibi dogal istekler veya ¢esitli glidiilenmeler, kisinin

nefsinde duyumsama yoluyla netlik kazanmasi hislerle paralel olarak agiklik kazanir.

Bir isi yapmakla yapmamak arasindaki irade i¢in diirtiiler esit miktarda da olabilir. Bu
durumda KAadi, insanin fail ve muhtar olusunu devreye dahil eder. Bir yere gitmekle
gitmemek ya da onilinde bulunan bir tabak hurmayi1 yemek ile yememek arasindaki
secimi kisinin kendisi yapar. Dirtiilerin etkisini kontrol eden ve insandaki ihtiyar
gerceginin altin1 ¢izen Kadi, one ¢ikarttig1 bu kavramla kisisel olarak failiyeti ve adle
olan bagliligina da bir islerlik kazandirmaktadir. Buna gore insan iggiidiilerin arasinda
caresiz bir varlik degil, tam tersine yetkin bir varliktir. I¢giidiiler kisiyi engellemedigi
gibi ondaki fiil yapabilme potansiyelini ispatlayan bir argliman gibidir. Bu nedenle
insan, yapip yapmama serbestligini ihtiyar gibi kavramlarla daha da netlestirmis
olmaktadir. Ozgiirliige agilan kap1 olarak diirtiiler, insandaki fiil isleme yetkinliginin

nedensel kipleri olarak okunabilir. Mu'tezile kelamcilarma gore nedenselligin sinirlar

217 Cengiz, Doga ve Oznellik, 63.
218 Cengiz, Eylem Teorisi, 368-373.
219 Cengiz, Eylem Teorisi, 379.
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insanin fiillerini de bdylece kapsamaktadir.??® Giidiilerin kaynag1 da kelamda iizerinde
tartisilan bir konudur. Kadi'min bu tartismayr tim gilidiileri bir tek ana giidiiye
baglamakla bitirmek istedigi ve bu sayede teselsiilii engellemek istedigini
gormekteyiz.??t Cahiz ise "Hicbir sey dogalarinin talebi ve nefsin arzusu kadar etkili
degildir." demekte ve her doga sahibi seyin fiil hale gelmesinin yollarin1 aradigini ileri
stirmektedir. Boylece cimrilik, comertlik, korkaklik veya cesaret gibi tiim egilimler

firsatin1 buldugu takdirde agiga ¢ikar.?%2

Kadi, insandaki giidiillerin onun yaraticiligini ac¢iga c¢ikartan bir aygit olarak
ifadelendirir. Tlging bir sey daha ekleyerek giidiilerin, faydalar1 dnceledigini ve zarari
giderici bir rolii tistlendigini de ekler. Yani iradenin agiga ¢ikmasindaki dinamik etkinin
basroliindeki giidiiler, organizmadaki fayday1 birincil amag¢ olarak gordiigii gibi ayni
sekilde zararin def edilmesini de yine birincil hedef olarak goérmektedir. Teolojik
anlamda iradenin nesnesi psikolojik bir hissedis hali olarak kiside lezzet, seving gibi
doyumlar1 beraberinde getirmekle birlikte bunlari tadt, edd (namaz, zekat) gibi dini
edimleri yerine getirmekle de saglanmis olur. Kadi, bunu insanin Allah'in tanzim ettigi
sistemde insani varolusun bir kurgusu olarak sunar. Yani din insani rahatlatir. Bu ¢ok
aciktir. Ciinki dindar bir kimse sayet ibadetlerini yerine getirdigi takdirde kendini mutlu

hisseder. Getiremezse de mutsuz olur.??®

Peki, ilca yani zorlanma karsisinda organizma nasil giidiilenir? Kadi Abdiilcebbar buna
kendi perspektifinden nasil bir yanit vermektedir? Fiilin ortaya ¢ikmasinda diirtiilerin ve
giidiilerin de etkisini nefyeden bir olgu olan ilcidan (zorlama) bahseden Kadi, bu
durumun diirtii ya da giidiileri etkileyen bir fenomen oldugunu beyan eder. Buna gore
ister insan olsun isterse baska bir canli olsun sayet yemek yemek ile oldiiriilmek
arasinda bir tercihte kalsa bu durumda kesinlikle korkusunun yemege olan ilgisine
galebe calacagini boylece kagmaktan baska bir durumu nefsi bir gereklilik olarak
yapacagimi gozlemsel bir yolla aktarir. Buradaki "nefsi" ifadesi olduk¢a onemlidir.
Ciinkii once giivenlik ihtiyact gerek bizde gerekse de biitlin diger canlilarda en temel

ihtiyactir ve giidiilerin momentum noktas1 olarak ifade edilebilir. Organizma bdylesi

220 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 9/15-21. Ayrica bk. Kazang, Kadi Abdiilcebbdr'da Nedensellik Kuramu,
291-295.

221 Demir, Insan Psikolojisi. 39-42.

222 Cengiz, Doga ve Oznellik, 66, 74.

223 Kadi Abdiileebbar, el-Mugni, 6/80, 88.
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durumlarda c¢ok hizli bir bicimde fayda-zarar hesab1 yaparak durumu degerlendirmekte
ve uygun karar1 vermektedir. Bu karar dinen ya da aklen dogru olabilecegi gibi yanlis
da olabilir. Bunun yaninda Kadi, yine de ihtiyarin organizmada en yiiksek durum
oldugunun da altim gizer. Yani dlmeyi kisi kendi istegi ile de segebilir.??* Fakat bu
durum tnli psikolog Abraham Maslow'un ihtiyaglar hiyerarsisini akla getirmektedir.
Cilinkii Maslow da teorisinde gilivenlik ihtiyacini biitiin diger ihtiyaclarin temelinde
goriir. Giivenlik gereksinimi karsilandigr takdirde diger her sey daha saglikli bir
bi¢imde karsilanacaktir. Once fizyolojik ihtiyaglar, sonra giivenlik, barinma gibi fiziksel
ithtiyaclar, biyolojik ihtiyaglardan sonra, hiyerarsik olarak psikolojik ihtiyaclarin izine
rastlamaktay1z. (Ait olma, sevme, deger verme- kendine saygi ve kendini gergeklestirme
gibi)??® Kadi Abdiilcebbar'in kelam sisteminde oldugu gibi Maslow'da da insanin tiim
bu biyolojik ve psikolojik gereksinimleri doruk bir yasanti olarak hissetmesi hedeflenir.
Maslow'un piramidi ve onun psikolojisinde insana agtigi 6zel alan, hiimanist
psikologlardan birisi olarak anilmasina neden olmustur. Yer yer Kadi'nin da bu denli bir
yaklasimla anilabilecegine inaniyoruz.??®® Ornegin insana olumsuz kosullar olmadig1
takdirde Ozgiirliigiini doruk bir bi¢cimde hissedecegine inanan Kadi, kendini
gerceklestirmeyi arzulayan bir insami tarif etmektedir. Hem yaratici, hem 6zgiliveni
yiksek hem de 6zgiin ve orijinal hedefler belirleyen bir kisiliktir onun teolojisinde

insan.

Irade Kadi'nin literatiiriinde kapsayic1 olan semsiye bir kavramdir. Mesela temenni
iradeye yakin bir kavram olmakla birlikte iradenin roliiniin tamamini kesinlikle temsil
etmez. Sadece bir kismimi temsil eder. Ornegin iradi bir istek diinii, bugiinii ve yarmi
topluca karsilayan zamana bagli olmayan bir yeti iken temenni sadece bugiinii veya
yarma dair isteklerimizi ifade eder.??’ iradeyi dogru konumlamak isteyen KAadi, onu
giidiilerin veya diirtiilerin sekillendirdigi kalbin bir fiili olarak gérmenin yani sira
kerahetin (tiksinme) tersi olarak da anlasilmasina sicak bakmaz. Bu anlayis, Kadi
Abdiilcebbar'in diisiincesinde bir gesit anlam kaybidir da diyebiliriz. Her ne kadar
kerahet da kalbin bir fiili olsa da iradenin tam tersi olarak goriilemez. Bunun en temel

nedeni iradenin sekillendirdigi giidiilerle kerahetin sekillendirdigi giidiiler bir ve ayni

224 Kadh Abdillcebbar, el-Mugni, 6/16.
225 Ciiceloglu, Insan ve Davranisi, 236.
226 Ciiceloglu, Insan ve Davranisi, 237, 430.
227 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 6/37.
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degildir. Her iki fiil de dogrudan kisiden sadir olsa da iradeyi kerahetten ayiran temel
sey, i¢inde bir secimin olmasidir. Hatta bu se¢im birbirine ¢ok aykir1 bir bicimde bile
olabilirken kerahet genelde bir olguya veya bir seye kars1 duran kalp fiilidir. Bu itibarla
kerahet, iradedeki se¢cimden uzaktir. Bu durum, Kadi'nin iradeyi 6zel bir konuma
yerlestirdiginin yine bir kanit1 sayilabilir. Kadi'nin bu duruma bir seyi bilmek, bilmemek
acisindan da karst ¢iktigini ilave etmeliyiz. iradeyi maluma tabi tutan Kadi, kisinin
bildigi bir konuda se¢im yapmasini sart kosmaktadir. Bu nedenle de eger irade,
kerahetin tersi olarak tanimlanirsa bu durumda ki irade konusunda bilgiye gerek yoktur,
bu nedenle de kisi bilmedigi bir seyi irade etmis gibi olacak ki bu da imkansizdir.??®
Bunun yerine Kadi, sevme fiilini (muhabbet) irade ile es deger tutar. Ya da sevgiyi iradi
bir davranis olarak kayitlar.??® Bunun en temel nedeni ise bir kimse sevdigi seyi irade
etmekte ya da irade ettigi seyi de sevmektedir. Bu genellemeye bakilacak olursa
toplumsal kabullerin insan davranigini ve sevgi gergegini anlamada da bir rol
iistlendigini rahatlikla ifade edebiliriz. Iste bu nedenle de KAdji, iradeyi sevmekle ilintili
bir hal olarak gordiigii i¢in ve ardindaki sosyal olguya dikkat c¢ektigi i¢in, bir ¢esit

sosyal psikoloji yapmis sayilmaktadir kanaatimizce.?

Irade, dogrudan bir fiil iken konusmak ve tiirevleri tevelliit veya i’timada bagl bir
fiildir. Dogrudan fiiller igin gerekli olan sey sadece onu 6nceleyen bir kudrettir. Ancak
tevelliide bagh fiillerde ise kudretin yani sira bir vakitte ortaya ¢ikan bir fiilin bagka
vakitlerdeki haline olan tesiri tartisma gotiirmez bir gergektir Kadi'ya gore. Kadi
Abdiilcebbar, fiilin ortaya c¢ikisinda kudretin etkisini tartisirken Bagdatli Mutezile
alimlerinin ise ihtilafa diistiiklerini ifade eder. Onlarin fiilin ortaya ¢ikacagi yeri (fiilin
mahallini/viicut sithhati) 6nemsediklerini ifade ederken kendilerinin (Basralilarin) ise
fiilin ortaya ¢ikis1 bakimindan biitiin bir organizmanin eksiksiz igleyisini savunduklarini

ifade edebiliriz. (Mizag, saglik, kudret)

Kadi Abdiilcebbar, kalbin fiillerinden birisi olan zanm (tevehhiim), kisinin hakkinda net
bir bilgisi olmadigr halde o seyi biliyormus gibi zannetmesi olarak yorumlar. Bu
ihtimalen bazen fazla bazen az da olsa kisi, dogrulugu hakkinda siiphe duydugu seylerin

biitiiniinii bu kapsamin i¢ine dahil edebilir. Esasinda bunun bir biling hali olarak

228 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 6/41-46.
229 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 6/51.
230 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 6/51-61.
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yorumlayan Kadi, bu durumu kisinin zihinsel bir eylemi olarak degerlendirir. Bu biling
hali kisiyi eyleme sevk edebilir. Irade ya da sakinma gibi. Tevehhiimiin bir i'tikAd
(diistince) eylemi olup olmadigi da Ebu Ali ile Ebu Hasim arasinda tartismali bir
meseledir. Ebu Ali tevehhiimii, bir i'tikad olarak gérmezken, Ebu Hasim bunu bir i'tikad

AAAAA

ettiginden tevehhiimii Ebu Ali'nin goriisiine katilarak bir i'tikdd eylemi olarak kabul

etmez.2%1

Kadji, irade ile muhabbetin birbiri yerine kullanimini pek dogru gérmeyen kimselerin
goriislerini aktarirken c¢arpici bir 6rnek iizerinde durur. Ona goére, 6rnegin "Zeyd'i
seviyorum.” demek, onu irade ediyorum demek gibi bir anlama yol agabilir mi? Sorusu
muhtemel sorulabilecek bir sorudur. Ciinkii sevgi ve iradeyi ayni potadaki iki farkli
anlam gibi géren Kadi, bunu agiklamay1 bir zaruret olarak gérmistiir. Bu durumda iki
insan arasindaki sevgi bagmin yanlis bir anlamda bulusmasinin s6z konusu olmasi
giindeme getirilmis olunur. Bu sorun gibi goziiken climlenin yanitin1 Kadi, dilin icap ve
imkanlar1 arasinda goriir. Buradaki "Zeyd'i seviyorum." ciimlesinden anlasilmasi
gereken ifadenin, "O'nun iyiligini istiyorum." anlaminda mecazi bir ifade oldugunu
ifade etmektedir. Yine "velisi olmak™ ifadesinden de o kisiyi 6vgiiye layik oldugunu
kabul ve tebcil etmek (saygi gostermeyi) istemek anlaminda kullanilmaktadir.?®? Yine
iradenin yerine kullanilan bir bagka fiilin "riza" oldugunu da belirtir. Ciinkii bir seyden
razi olmak aslinda o seyin ya kendisini ya da kendisi aracilig1 ile olan seyi istemektir.
Bu nedenle r1za iradeyi karsilayan énemli bir kavramdir. Ornegin "Allah, imdndan raz
olmustur.” ya da “Allah mii’minden razi olmugstur.” denilir. Bu gibi ifadeler Kadi'ya
gore umumiyetle o seyin istendiginin bir ifadesidir. Yani Allah mii'min kulunun iman
fiilinden raz1 olmustur. Ihtiyar olgusunu da iradenin bir pargasi olarak degerlendiren
Kadi, tamamen ya da biiyilk oranda (ale'l-agleb) faydayi temin eden segimlerin bir
goriingiisiinden bahsetmektedir. Yani, su veya bu sekilde genelde ihtiyar, olgusal olarak
dogru ve faydaliy1 irade etmeyi amaglar. Amac¢ bu olunca irade ile iliskili sevgi, riza
gibi konulardan ayr1 olarak kast (yonelim) isin i¢ine girmis olur. Zaten kastin olus

biciminin de giidii veya diirtiilerle sekillenen bir siire¢ oldugunu ifade etmis

231 Kadi Abdiilcebbar, Serhu I-Usili’I-Hamse, 391-395.
232 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 6/53-58.
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oldugumuzdan tekrar ayni seyler iizerinde durmay1 gerek gérmiiyoruz. Ezclimle, ihtiyar,

irade ile akraba bir kullanimin i¢inde degerlendirilmektedir.

Kadi Abdiilcebbar'a gore 6fke (saht) ve kizginlik (gazap), kerahet (tiksinti) fiilinden
cikmaktadir. Haliyle birine kizmak onun zemmini istemektir. Bu itibarla kizmak da
aslinda irddeye dayali bir kalp eylemidir. Esef (lizgiinliik) ise pismanlik duymak, olaymn
geri donmesini istemekle ilgilidir. Yani tiziilmek, pismanliktir; pismanlik ise geri donme
istegidir/iradesidir. Gerek irade gerekse de kerahet, insanda bir tek halde bulunmaktadir.
Sadece bu iki fiilin ve kalbin diger fiillerinin ortaya ¢ikis cihetleri birbirinden farkh
olmaktadir. Ornegin bir seyi sevmek ya da nefret etmek, bir seye razi olmak ya da razi
olmamak bir irade ile sabittir. Ancak iradenin tezahiirii farkli cihetlerle meydana

gelmektedir. Bu kisimda da niyet etkindir.?%

Kadi, iradeyi kisinin nefsinde yer tutmus (miitemekkin) bir hal olarak degil, bir mana
olarak kaydetmistir. Bunun nedeni irade kiside bir bilgi de yaratmaktadir. Buna gore
bilgi, kisinin zatinda bir degisimle miindemictir. Ciinkii hadis olan bilgi, hadis olan zata
yiklem olur. Boylece de iradeye temel olan bilgi, onun 6znesini de hadis olan degisime
nesne yapmaktadir. Bu bakimdan irade kiside bir hal olarak degil, hadis bir mana olarak
bulunmalidir. Ornegin "Zeyd yarin buradan ayrilacak." ciimlesi bir bilgidir. Zeyd'in
ayrilacagina dair bilgi, onun sahsinda olmasa da etrafindaki kisilerin iradesini 6nceleyen
bir bilgi yaratmaktadir. Haliyle bu bilgi hadis bir yapidadir. Gegmis ve gelecek
hakkindaki bilgi, degisebilir. Zeyd'in, yarin buradan ayrilacagi hakkindaki yargi, dogru
olsa da yanlis olma ihtimalini de barindirmaktadir. Buna gore, kisinin zatindaki mevcut
degisim sadece bilgisel olarak miimkiin iken ondaki irade olgusunu nefyetmez.?**Bu
ornek tizerinden bakildiginda Kadi, her haliikarda insandaki irade gergeg§ini agiga
cikartip, bu ispat lizerinden olan biteni yorumlamaktadir. Pek tabii olarak da insani

anlamda olup biten tiim edimler, iradeyle bir sekilde bulugsmaktadir.?3®

Irade Kadi'ya gore iki asamadan olusmaktadir. Birincisi iradenin harekete gecirilmesini
saglayan bilgisel anlamda “emir” (Psikolojik anlamda diirtiiler) ikinci asama ise

“mefuliin ihdasidir.” yani fiil asamasidir. Bu da, Ebu'l Huzeyl'in iki asamali fiil

233 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 6/53-67.
234 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 6/83.
235 Bk. Kalbin fiillerinin (irade, ilim, kerahat, diisiinceler) hareket mi yoksa siiklin arazi ile birlikte oldugu

konusunda da Mu'tezile kelamcilar ihtilaf etmistir. El-Eg'ari'nin aktardigina gére bazilari hareket olarak
gormiisken bazilar da siik(in olarak gormiistiir. Bk. Es’ari, Ilk Dénem Islam Mezhepleri, 313.
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gerceklestirme taksimine benzemektedir. Kadi Abdulcebbar goriislerinin biiyiik bir
kismini Ebu Hasim el-Ciibbai'den almakta oldugunu acikca ifade etmektedir. irade ve
iradeye taalluk eden konulardaki bir¢ok gorlisiin onun kitaplarinda daha agik bir
bicimde bulundugunu ifade eden Kadi, maalesef elimizde mevcut hali bulunmayan bazi
kaynaklara atifta bulunur. Mamafih bu kaynaklar bugiin elde bulunmus olsaydi daha
kapsamli goriislerin ortaya c¢ikacagi ve bunun iizerine yapilacak caligmalara da

kaynaklik edecegi ortadadir.

Kadi'ya gore eger kast/azim olmasa psikolojik bir rahatlatama da olmazdi. (TavtinG'n-
nefs) Bu hal, iradenin biitiin paydalarin1 harekete gecirmekle organizmada saglanan ve
de amaclanan bir haldir. Yani Kadji, kasit ile kisinin psikolojik bakimdan huzura ermeyi
amacgladigimi, iyi bir ruh halini 6nceledigini ifade etmek istemektedir.?® Kadi
Abdiilcebbar, fiilin olusumundaki etkin olan psikolojik proseslerden irade, kast ve azm
arasinda farklar oldugunu ifade eder. Azm kisinin yapacag fiile karar vermesi, kast fiile
yonelmesi, ihtiyar ise fiili se¢gmesi anlaminda kullanilir. Niyeti de kast ile birlikte
kullanan Kadi, irade ile ihtiyar arasinda da bir ayrim yapmayi da tercih eder. Ciinkii ona
gore irade, zorunlu olan ve Allah'n yarattig1 fiillerin yapilmasimi temsil etmekte iken
ithtiyar ise kisinin kendi se¢imi olarak degerlendirilmelidir. Ciinkii ihtiyarda ilca veya
Ozgiirligii ketleyen bagka herhangi bir durum s6z konusu degildir. Kisacasi iradede
mevcut alternatiflerin arasindan birisini tercih etmekle ilgili bir durumdur. Alternatifler
degiskenlik gosterse de her birisi kisinin kudret alani igerisinde yer bulur. Ancak soziin
0zii davranisa eslik eden kudret eger zorunlu durumlarda ortaya ¢ikarsa iradeye tasiyici
olur, segime/tercihe dayali durumlarda gelisirse ihtiyara konu olur. Ancak azm, bir fiilin

nefiste yerlesmesini saglar.?’

Irade-giidii iliskisinde sunu da ilave etmeliyiz. KAdi, giidiileri tesvik eden niteligin
bilgiden daha ¢ok zan ve kanaatler oldugunu diisliniir. Ciinkii Kadi'nin bilgi anlayisi,
kalbin tatmini olarak kayith olup kesinligi de asan bir hinterlanda sahiptir. Oysa bilgi
vakiaya mutabik olmali iken fiil davranisa mutabik olmasa da olur. Birincisinin aksi
oldugu durumlarda “cehdlet” soz konusu iken ikincisinin gerceklestigi durumlarda fiil
dogru da olabilir. Bir de kisinin aciktigini bilmesi sonucunda yemegi gordiigii ilk anda

ona ihtiya¢ duydugunu bilse de hemen gidalanamaz. Bu da giidiilerin uzun siireli devam

2% Kadi Abdillcebbar, el-Mugni, 6/97-102.
237 Demir, Insan Psikolojisi 148-152.
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ettigini gosterir. Sadece gilidii, davranisa doniisebilmek i¢in uygun ani bekler. Ancak
giidiilerin iradeyle fiile donlismesi i¢in son asama ihtiydr yani se¢imdir. Burada
organizma nihai karar verir. Ornegin aciktigini bilse bile insan bazen zehirli oldugunu
diistindiigi bir yiyecegi tiiketmez. Ancak bu diisiinceler bir son bulur ve igsel bir
tatmin/huzur yasadigi anda organizma ihtiya¢ hissettigi eylemi gergeklestirmekten
cekinmez.2®® Bu da hi¢ kuskusuz giidiilerle irade arasindaki sistematik iliskiyi gdsterir.
Kadi Abdiilcebbar agisindan her ikisi de kalbin fiilleri olmasina karsin irade daha etkin
bir giictiir. Ciinkii glidiiler kalbin atmasi, elin titremesi gibi etkenleri kendi igerisinde
barindirsa da irade davranisin biling boyutunda gerceklesebildiginin en net kamitidir.
Gidiiler ise insan davraniglarinin farkindalik seviyesinde gerceklestigi psikolojik bir

boyutu temsil etmektedir.?*°

Gidiilerle fiil arasindaki en giiclii durak kasittir. Kasit glidiilerin disa vurulmus ilk
halidir. Daha kasitlarimiz giidii halindeyken yeni bir evre kazanarak fiile doniigmiis
olur. Bununla birlikte giidiilerle kasit yine de bir seyler degillerdir. Bazen giidiiler
kasittan once gelirken bazen de fiille birlikte ortaya ¢cikmaktadir. Ancak giidiilerle kasit
arasma da bazen irade girer. Boylece davranisin bir hiikiim kazanmasi saglanmis olur.
Tim bu siiregler aslinda nedenselligin(tevlid) kazandirdig: stireglerdir. Kisaca sdylece

gostermek miimkiindiir:

Giidi ———p frade ———» Kasit ——» Fiil (iradi fiiller)
Giidi ————» Kasit ————»  Fiil (iradi olmayan fiiller)**
Kasit
Sekil 3: Giidiilerin Fiil ile Irtibat1
Kaynak: Yazar tarafindan olusturulmustur.

Iradenin mahallini kalp olarak goren KAdi, kalbin islevini iradi bir secimi onaylamak
olarak goriir. (Li enne'l kalbe musahhih.) Burada kalbe bigilen rol bilingli bir iistlenim

durumudur. Yani iradeye eslik eden siire¢ bilingli bir kast igslemidir. Bunlar da kasith

238 Demir, Insan Psikolojisi, 169-181.

239 Demir, Insan Psikolojisi, 260.

240 Bir fiilin olusmas igin kudret biitiin keldm mezheplerince kesin olmasi gereken bir seydir. Ancak
kudret, fiziksel/bedensel bir sart iken yukarida zikredilen diger etkenler ise psikolojik olgulardir.
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eylemlerin baslangicini olusturur. Buna en giizel 6rnegi diliyle "Muhammed" diyen
kisinin bu s6zle kimi Kastettigi konusundaki agik kuskunun kalbi adres gostermesidir.
Bu soziiyle bir kimse Islam Peygamberi Muhammed'i de kastedebilecegi gibi baska
herhangi bir Muhammed'i de kastedebilir. Iste kalbin direksiyon islevi gérmesi burada

net bir bicimde karsimiza ¢ikmaktadir.?4
2.4. Kalbin Fiili: Havatir

Kadji, fiilin olusum siirecinde giidiilerin ve diirtiilerin yan sira o fiilin giizel ya da ¢irkin
olusunu cagristiran optimize bir giicten (hatir) bahseder. Buna gore akla gelen veya
herhangi bir nazar ya da teemmiil sonucunda dogmamais bir diislincenin ya da bir fikrin
tecellisini ifade etmektedir. Bu durum, fiili olusturan senkronize olgulardan birisidir
demek de abart1 say1lmaz.?*? Havatirin bilgi iirettigi konusunda ilk defa gériis ileri siiren
kelamcilar Mu'tezile kelamcilart olmustur. Bu durum onlarin keldm sistemlerinin
parlakligt ve lizerine bina ettikleri bilgi goriistine alt yap1 olusturmak

istemelerindendir.2*®

Kelam'da hatir olarak nitelenen siirtikleyici ve yonlendirici giiciin kaynaklarimizda ilk
defa Nazzam tarafindan One siiriildiigiinii ifade etmistik. Nazzam'in hatir tezi, biri
ma'siyeti isteyen digeri de iyiligi (hayr1) arzulayan iki tezle es deger olarak goriilmekte
oldugu bilinmektedir. Ancak Nazzam'in teorisine genel bir kaynak arandigi da ayni
katiyetle bilinmektedir. Gerek onun c¢agdaslar1 gerekse de daha sonra gelenler hatir
kavrammin kokenlerini ya Grek felsefesinde ya Zerdiistliikte ya da Yahudilikte
bulmuslardir. Ornegin Yahudi diisiincesinde "iki yeser" teorisi ya da Zerdiistliikteki "Ta
Mainyu" (ki bu Ingilizce'deki mind=biling/akil sdzciigiine denk gelir) dikotomisi (iyi-
kotii karsitligl) gibi konularin Nazzam'in gencgliginde veya gelisim ¢aginda ilgilendigi
seyler oldugu rivayet edilir.?** iste bu nedenle nefsin kuvveti olan hatir, kiside iyi ya da

kotii fiil yapacak bir yonelimin karakteristigi gibi durmaktadir.

241 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, 434-437.

Oyle saniyoruz ki Kadi Abdiilcebbar, giidiilerin merkezini bu anlamda biisbiitiin kalbe teslim etmektedir.
Boylece hem teselsiilii dnlemekte hem de giidiilerin mesru kaynaginin tespitini acik bir bi¢imde ortaya
koymaktadir.

242 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 8/29.

243 Biisra Nur Hatipoglu, Keldm llmi A¢isindan Havatir Kavrami (Canakkale: Onsekiz Mart Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2016), 46.

244 H_. Austryn Wolfson, Keldm Felsefeleri, gev. Kasim Turhan. (Istanbul: Kitabevi Yayinlari, 2016), 480-
485.
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Tiim bu 6rnekler bir yana, bir de Bagdadi (6. 429/1038) ve Sehristani'nin (6. 548/1153)
Nazzam'in hatir teorisi hakkindaki siiphelerini de zikretmek gerekir. Bagdadi ve
Sehristani Nazzam'in s6z konusu teoriyi Brahmanlardan aldiklarmi kaydederler.
Wolfson ise bu bilginin hicbir yerde kaynagina rastlanilamadigini ya da az bilinen veya
hi¢ bilinmeyen bir kaynaktan alinmis olabilecegini ifade eder. Ancak burada tercih
ettigimiz goriis, Wolfson'un da paylastigi gibi klasik bir kelamcinin bir konuda ortak
bir¢ok kaynaktan se¢meci bir ilgiyle tercihte bulundugu gergegidir. Yani Nazzam da
pekala bircok kaynaktan beslenmis ve teorisini zenginlestirmis olabilir. Nazzam'in
kendi mezhebindeki kisiler ise ona genel olarak destek ¢ikmakla birlikte kotiligu tesvik
eden hatirin seytandan oldugunu, Allah'in bdyle bir hatir1 yapmayacagi yoniindeki genel
Mu'tezili egilimi gosterirler.?*® Mu’tezile ile yakm irtibat1 ve mesaisi olan el-Kindi’nin
de felsefi bir mesele olan bilgi-eylem tartismalarinda eyleyenin fiilini aciklamak

bakimindan havatir kavramina bagvurdugunu daha 6nce zikretmistik.

Genel anlamda kalbin fiilleri ile bedenin fiilleri arasinda da bir ayrimi dogru gérmeyen
Mu'tezile kelamcilart insanin kudretinin mahallinde olmasi bakimindan ikisini de ortak
ve biitiin olarak gérmektedirler. Ortak olarak degerlendirdikleri bir diger husus yukarida
da belirtildigi gibi havatirin kiside zaruri bir bilgi meydana getirdigidir. S6z konusu bu
zaruri bilginin basinda kelamcilar Allah’in varligr bilgisini zikrederler. Yani kisideki
yaratict bir ilah bilgisi kayith ve zorunlu olmakla birlikte havatira dayali bir bilgi ile
verilidir. Oysa Es'ari kelamcilar, havatirin kiside zaruri bir bilgi olusturmadigini ifade
etmektedirler. Bunu, en basindan itibaren iyi bir akla ve diizgiin c¢alisan psikolojik
etmenlere bagli havatirin nigin bazi insanlarda Allah/yaratic1 inancini inkara gotiirdiigi
sorusudur. Halbuki havatira bagli olarak marifetullahi terk eden bir kimsenin boylesi bir
uyartya muhatap olmasi1 gerekirken ne yazik ki Allah inanci bile tiimden ortadan
kalkmaktadir. Demek ki havatir, organizmada sanildig1 gibi zaruri bir bilgi meydana
getirmemektedir. Tiim bu ciimlelerden hareketle havatirin da tiimel ve kusatict bir
bilgiyi meydana getiremeyecegi agik olan bir konudur. Zira onun dénemi irade ve fiilde
tezahiir etmektedir. Es'ari diislinlirlerin bu kanaatleri bizce havatirin siibjektif

karakterini yansitan nesnel bir yorumdur.

Maturidiler agisindan havatir, kisinin akli seviyesine ve riichaniyetine gore farklilik arz

etmektedir. Ornegin daha akilli kimselerin havatiri ona gore iken daha az akilli

245 \Wolfson, Keldm Felsefeleri 482-485.
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kimselerin havatir1 da yine onlarin seviyelerine gore ortaya ¢ikmaktadir. Havatir
kelimesini Nesefi, kiginin aciga ¢ikartmaktan g¢ekinmedigi diigsiince formlar1 olarak
zikreder. Bu ifadeyi gii¢clendirmeye yarayacak bir érnek de vermekten ¢ekinmez. Ona
gore Zeyd'in insan oldugu yoniindeki aktarimin siiphe gotiirmez bir gerceklik oldugunu,
bu konudaki diisiincenin (hatir) de bu yonde kendisini kesin olarak disa vuracaginin

altini gizer.24®

Mu'tezile'ye gore ise insanlarin akil veya zeka seviyelerinin ortak oldugu
gibi bir algiyr kirmak igin yapilan bu elestiriler en nihayetinde insanin farkliliklarini
ortaya iyi koymaktadir.?*’ Buna ilaveten havatirin organizmada zorunlu bir bilgi
olusturmasi, Nesefi’nin de belirttigi tlizere kisinin benlik bilgisini kesin bir bigimde
biliyor olusu olarak diisiiniilebilir. Yoksa bir yaratict inanisi, kanaatimize gore havatirin

bilgi sahasi igerisinde anlam bulmayabilir.

Kadi Abdiilcebbar da zaman zaman hatir ile devailyi ikisinin birbirini karsilayabilecegi
bigimde aym1 anlamda kullanmistir.?*® Mu'tezile'ye gére, kisinin nazar terk etmesi ile
birlikte onda meydana gelecek korku neticesinde hatir devreye girer ve olmasi gereken
dogru ve tutarh diisiinceleri akla getirir. Bu anlamda gerek hatir gerekse de dai, kiside
ilah1 bir uyarict gibi is gorerek hareket eder. Dini teklif ile olan bagintis1 da buradan
kaynaklanan hatirmn tim bu siiregte igsel konusmayi1 (hadisu'n-nefs) etkin hale
getirdigini biliyoruz. Biitiin bu iki gii¢, ikaz1 da meydana getirince teklif etkin ve aktif
bir hal almis olur. Hatir aym1 zamanda kalbin de bir fiili oldugundan diistinme ve
akletme olmaksizin ondan once gerceklesen evreyi anlatmaktadir. Tipk: fisildayan bir
ses gibi (kelam-i hafl) kiside bir uyarilma ve tepkimeye neden olan bu olay, diisiinceyi
doguran da bir olaydir. Buna karsin kelamcilar hatirin bir diislincenin iirlinii mii yoksa
bir kelam mi1 oldugu konusunda ¢okga tartismislardir. Fakat goriinen odur ki hatr,
kelamdan 6nceki diislince evresi veya ilahi uyarilma hali gibi erken devre ¢alisan bir i¢
idrak giictidiir. Hatirin mahiyetine dair tartismalar uzun uzadiya devam ederken Kadi
Abdiilcebbar, Mu'tezile'den EbG Ali el-Ciibbainin goriislerini dogru bulmakta ve
savunmaktadir. Ebl Hasim ve onun gibi diisinenler hatirin bir keldm oldugunu

savundular. Ciinkii kisinin aklina gelen seyler sanki onun bir i¢ konugsmasi gibidir.

246 Ebu'l Mu‘in Meymiin b. Muhammed en-Nesefi, Tabsiratii'l edille fi usiili'd-din, nsr. Hiiseyin Atay,
(Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 1993), 1:17.

Esasinda Nesefi’nin bu diigiinceleri, kisinin kendilik bilincinin Keldm’daki izdlistimiidiir.

247 Aslan, Abdiilgaffar Keldmcilarin Dilinde Havatir Kavranmimin Kullamnu ve Bilgi Degeri, Siileyman
Demirel Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 16/1, (2006), 45-54.

248 K adi Abdiilcebbir, el-Mugni, 12/386-387.
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Oysaki oglu Ebl Ali, bunun adina hacis denildigini, hatirin i¢sel bir konugsmadan ziyade
aniden zihinde beliren zan ve i'tikad olarak ortaya ¢iktigini ifade etti. Bu nedenle de
hatirin bir kelam olmadigini, ¢iinkii kelam denildiginde peygamberlere gelen vahyi
cagristirdigini  ornekleyerek anlatir. Ornegin EbG Ali hatirin keldm gibi oldugu
soylendiginde Hz. Musa'ya gelen vahyin aslinda bir hatir gibi oldugunun anlasilacagini
aciklar. Oysaki bu durumun dogru anlasilmasini Ebi Ali, hatirin ilham gibi anlagilmasi
gerektigini, vahyin ise Ozel bir tecrilbbe oldugunu ifade eder. Boylelikle kavram

kargasasinin 6niine gecilebilecegini vurgulamis olur.?4°

Tipkt bir tinlasim(rezonans) gibi ¢alisan hatirin tam ve giizel olmasi igin belli bash

sartlar1 tagimasi, bu sartlar1 ihtiva etmesi gerekmektedir. Bunlar:

“Miikellefe nazar ve marifetin ne i¢in zorunlu oldugunu mutlaka bildirmeli.

Bir bilgiyi zorunlu kildiginda, buna dair lituf olan diger bilgileri de zorunlu
kilmala.

Nazar ve marifetin terkine yonelik korku igeren emareleri ihtiva etmeli ve
korkunun yonii hakkinda bilgi vermeli.

Son olarak da miikellefe yapmasi gereken fiilleri ve bunlarin delillerini belli bir
tertip i¢inde vermelidir.”?*°

Osman Demir'in yerinde ifadesi ile bu hal, tipki1 Sokrates'in i¢ sesi gibi(diamond) bir
seydir.?>! Kadi Abdiilcebbar, hatir konusunda Ebd Ali el-Ciibbai, "el-Hdtr" isimli bir
kitap yazmustir. Bu eserin igerigi KAadi Abdiilcebbar tarafindan birgok eserde
zikredilmektedir.22Ancak eser elimizde mevcut degildir. Behsemiler acisindan marifet

mikellefe vacip oldugundan kiside hatirin yaratilmasi o kisinin akli yetkinliginin bir

gostergesidir.?>*Nitekim Eb( Ali, bu konuda sdyle sdylemektedir:

“Senin i¢inde bulundugun hallerindeki degismeler sebebiyle (degisiklige maruz bir
varlik olman sebebiyle), bir miidebbire, bir sdnie muhtag kisi hiikmiinde oldugunu
bilmektesin. O halde O'nu bilme hususunda diisiin(unzur). Sayet onu
bilmezsen/tanimazsan, senin iizerinde bulunan nimetlerin yok olmayacagindan

emin olamazsin." Yahut hatir ona soyle diyebilir: "Eger O'nu tanimazsan,

249 Orhan Sener Kologlu, Ciibbailerin Kelam Sistemi (Istanbul: ISAM Yaynlari, 2011) 170-189.

20 Osman Demir, Kddi Abdiilcebbir'da Ilahi Uyarict ya da Vicdan: Hatir Kavrami Etrafinda Bir
Inceleme, Islam Diisiincesinde Vicdan Kavrami Igerisinde Editor: Yunus Cengiz-Selime Cinar (istanbul:
Nobel Yayincilik, 2018) 148-155.

251 Demir, Hatir Kavrami Etrafinda Bir Inceleme, 165.

252 Kologlu, Ciibbdilerin Keldm Sistemi, 59.

23 Kologlu, Ciibbdilerin Keldm Sistemi, 151.
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nimetlerine kars1 siikrii yerine getiremezsin, bu ylizden O'nu bilmen gerekir." Hatta

hatir kisiye sOyle de diyebilir: "Sayet O'nu bilmezsen, sana bir zarar

gelmeyeceginden emin olamazsin.’*%*

Bu climlelerden anlagilan sey, yaraticty1 diisiinmek i¢in kiside yeterli ve tam bir akli
yetkinlik bulunmaktadir. Boylece kisi, hatir sayesinde Allah’1 diisiinme ve O’nu
gerektigi gibi tanimalidir. Daha 6nce zikredilen havatirdaki korku veya endise aslina
bakilirsa dogruya olan ilgi ve aklin diizeyli devamlilig1 agisindan bir zarurettir. Buna
gore organizma korkudan kurtularak dogru ve saglam olan karara gitmis olur. Benzer
bir yorumu EbG Hasim'de gormek de miimkiindiir. EbGi Hasim'e gore de hatirin kisi

iizerinde soyle etkisi vardir:

“Seni yaratan bir yaratici, idare eden bir idare edici oldugunu, vacibi yaptiginda
O'nun tarafindan sevabi, kabihi yaptiginda ise ikabi, hak edecegini bilmek igin
diisiin.(unzur.) Bu yaraticiyr bilmeyip sevap ve ikébi bildiginde, kabihi islemeye
daha yakin olursun ¢iinkii ona karsi sende bir arzu(sehvet) vardir. Yaraticiy1
bildigin zaman ise kabihten uzak olma durumuna daha yakin olursun. Ciinkii kabihi
islediginde, seni etkileyen bir keder ve eksiklik hissinin yaninda, zemmi hak

edecegini bilirsin ve boylelikle kabih sebebiyle daha biiyiikk zararlar1 hak

etmeyeceginden emin olamazsin.”?®

Havatirin kesistigi en temel nokta marifetullah konusundaki mihverdedir. Ozellikle
Allah hakkinda diisiinmek ve sonucunda bu konuda bilgi sahibi olmak suretiyle
yetkinlesmek tam da havatirin kelam ile tasavvufun miihim bir yerinde bulustugu
noktadadir. Ne var ki havatira yaklasim da ilgili disiplinlerin temsilcileri de
birbirlerinden farkli bir yaklasim sergilemektedirler. Mutasavviflar daha ¢ok kalbin
ibadet ve dini ritiiellerle saflastirilmasi gerektigi iizerinden konuya yaklasim
sergilemekte iken Mu'tezile kelamcilar ise akla 6nem vermekte buna karsin Es'ari
kelamcilar1 ise nakle 6nem vermektedirler. Bu itibarla hem havatirin varligi ispat
edilmis oluyor hem de onun gerekliligi konusundaki siipheler giderilmis oluyor. Ancak
her ekoliin ve goriisiin ortak olarak ittifak ettikleri gergek Allah bilgisinin insanda verili
oldugudur. Esasinda fitrat gergegi olarak kodlanan Allah bilgisi veya bir yaratici inanct
havatir konusu ile iliskilidir. S6z gelimi kisinin etrafini gozlemlemesi, analizde

bulunmasi ve yaratilmig tiim ayetler hakkinda diisinmesi onun dogal olarak Allah

24 Kologlu, Ciibbdilerin Keldm Sistemi, 180.
25 Kologlu, Ciibbdilerin Keldm Sistemi, 181.
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bilgisini hatirlamasini da beraberinde getirir. Boylece kisinin zihninde dogru bir mesaj
olusur ve bu mesaj etrafinda da bilgi meydana gelir. Bu da havatirin bilgi {iretis bigimini
gosterir. Havatir bilgiden once olabildigi gibi bilgiyle de iiretilebilir ve eger o esnada
iiretilen havatir, kisinin sahsi bilgisine uygunsa oradan bir edim olusur.?® Kisinin gerek
lehine gerekse de aleyhine tezahiir edecek olan durumlarin, igerisinde bulundugu hal ve
kosullarin uygun bir bicimde arastirilmasinin kelam bilginlerine gore insani bir
gereklilik oldugu sabit olunca gerek otokontrol gerekse de igsel olan tiim duygu ve

durumlar i¢in havatira basvurmak gerekmektedir.?®’

Kadi Abdiilcebbar'in isler ve pozitif vicdani, insanin eyleyen tarafinda bir el freni gibi
durmaktadir kanaatimizce. Ciinkii vicdan kavramini devreye sokan Kadi, havatir olgusu
ile fiillerin ahlaka uzanan 6zel bir bi¢cimine 151k tutmus olmaktadir. Bu da insan1 hig
stiphesiz ahlaki bir 6zne konumuna yiikseltmektedir. Mu'tezile agisindan da ahlaki
eylem, insan1 anlamanin temel kosullarindan birisi olan onun vicdanimnin fisildadiklarin
incelemekten gecer. Sadece Mu'tezile'de de degil, Es'ari diisiiniirler arasinda ve tasavvuf
cevresinde bu konuya bir yer ayrilmistir. Fakat havatir kavramini kendi ilkeleri etrafinda
yorumlayan kisi Kadi Abdiilcebbar olmustur. Bunu ilk olarak Allah't varhigim ve
birligini bilme hususunda nazar etme ilkesinden hareketle yapmistir. Tabi sadece Kadi
degil, ondan 6nce de bir¢ok Mu'tezili kelamci da kisinin igerisinde birisi dogruyu digeri
de yanlis1 ilham eden iki farkli hatir olgusundan sdz etmislerdir. (Ornegin Ebu'l-Huzeyl,
Nazzdm gibi isimler boyledir.) Simdi Allah'in varligi ve birligi hakkindaki bilgi
(ma'rifetullah) etrafinda nazar yapmak zorunlu olunca havatirin ve devainin onu
baslatici bir etkisinin oldugu da agiktir. Havatir ve devainin sinirlar1 sadece bununla da
kisith kalmaz ayni zamanda da erken uyar1 sistemi gibi calisir ve kisiyi ¢esitli
tehlikelerden de korur. Mesela eger kisi iyi/salih bir kimse ise havatir adeta bir erken
uyart sistemi gibi calisarak kisiyi istikrarli bir diisiince kalib1 i¢inde diisiindiirtiir ve
Islam'a goére zararl kabul edilen fikir ve davramslardan da onu korur.?® Nazzam'm
kelam anlayisinda insan, biling ve diisiincesinin sonuglaridir. Bunu yapmis oldugu insan

tanimindan anlayabilmekteyiz. Insan Nazzdm'a gore su sekilde agiklanir:

“Insan ruhtur. Fakat o, beden ile i¢ ice gecmis ve ona karigmstir. Her biri digerinin

icindedir. Beden, ruh i¢in bir afet, bir hapis ve bir darliktir. Zurkén, ondan ruhun

25 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 12/433.
257 Hatipoglu, Havéatir Kavrami, 52.
28 Demir Héatir Kavrami Etrafinda Bir Inceleme, 140-146.
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hisseden ve idrak eden oldugunu, onun bir ciiz oldugunu ve nur ve zulmet

olmadigin1 nakletmistir.”*

Nazzam'm diisiincesinde irade asil ve gergek fiil olduguna gére onun kaynagi olan ruh
ve kalp, insanin biiyiik ve muazzam bir biling kapasitesi oldugunu gosterir. Ciinkii

insan, bu kapasite ile muhtesem ve miitecanis fiiller ortaya koyabilmektedir.

Tasavvuf kiiltiirlinde de havatir konusuna karsi ciddi bir ilgi vardwr. Tasavvuf
sahasindaki etkili isimlerden biri olan Ebu'l Hiiseyin en-Nuri (6. 295/908) yazmis
oldugu "Makdmdatu'l-Kultib” adl1 risalesinde kalbin islevlerini ve gdrevlerini siralarken
onun dort farkli cephesine isaret eder. Bunlardan sadr: Islam'in kaynagi, kalbi imanin
kaynagi, fuddi marifetin kaynagi, [iibbii ise tevhidin kaynagi olarak goriir. Bu alegorik
yorum bir yana kalbin i¢ idrak giiclerinin bir kontrol merkezi oldugunu da Ebu'l

Hiiseyin soyle ifade eder:
Arif bir miiminin kalbinde dort tiir ates bulunur:

“Korku (havf), sevgi (muhabbet), bilgi (marifet) ve 6zlem atesi (sevk). Korku atesi
giinahtan haz alma duygusunu; sevgi atesi itaatten haz alma duygusunu; marifet

atesi varliklar iizerinde hakimiyet kurmaktan haz alma duygusunu ve 6zlem atesi

de sevilenin hosnutlugu ile ruhu yakar.”?%°

S6z konusu alegoriye gore, kalbi bir ¢esit olgunluk ya da pismislik olarak arifin giivenle
sigiacagi bir liman olabilir. Ancak arifi 6n planda tutmasi da manidardir. Yani, kalbin
giiclerini ancak arife has bir kuvvet olarak degerlendirmektedir. Gazzali de bir¢ok
kelamc1 gibi hatir fikrine sicak bakar ve kisinin 6grenme kapasitesini gelistirmesi
suretiyle ya yeni bilgi liretmek ya da 6grendigi bilgiyi hatirlamak kanaliyla bilgide
kalicilik saglandigini ifade eder. Bunun yani sira kalpte tiretilen bu bilginin organlara
olan tahakkiimiinii Allah'in bir kaderi olarak saydigindan insana fiil isleme durumu
olarak herhangi bir hiirriyet olanag1 vermez. Hatir, Nazzdm'da insanin hiir se¢cimlerinin
sonucu olarak gelisim gostermekte iken, Gazzali'de ise durum tam tersi nitelikte olup
segimler insanmn hatirmin bir sonucudur.?®* Ornegin Gazzali'ye gore, insanin viicudunda

gerceklesen tiim hal ve durumlar bizde goriinen ve goériinmeyen Allah'in askerlerince

29 Bs’ard, flk Dénem Islam Mezhepleri, 261.

260 Ebii’l- hiiseyin Ahmed b. Muhammed el-Bagdadi en-Nari Kalplerin Makamlar: (Makdmadtu'l-kuliib),
ceviri ve yayina hazirlayan: Hac1 Bayram Baser "Sufilerden Se¢me Metinler" Icerisinde (Istanbul: Hayy
Kitap, 2015), 119-139.

261 \Wolfson, Keldm Felsefeleri, 489-493.
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saglanmaktadir. Kalbi bir hiikiimdara benzeten Gazzali, onun buyruklar ile s6z konusu
bu goriinen ve goriinmeyen askerlere emretti§ini ve onlar1 idare ettigini savunur.
Gorilinen askerler arasinda viicut azalarinmi zikrederken goriinmeyen askerler arasinda ise
ruh, nefis gibi unsurlar1 sayar. S6z konusu goériinmeyen askerler de kalp tizerinde etkin

ve aktiftir.

Gazzali'ye gore kalbin biniti bedenidir, azig1 ise ilimdir. Ancak bizi ilgilendiren kismi
olan kisiye eylem yapabilmesini giidiileyen sehvet ve gazap olarak iki giiciin daha
varligim1 savunmasidir. Bu sayede kisi ya eyleme kendini hazir goriir ya da gazap
kuvvetine nispetle eylemden kendisini uzak tutar. Kalbin giicleri ise batini ve zahiri
olmak iizere ikiye ayrilir. Batini olanlar diisiinme (miifekkire), hayal (miitehayyile),
hatirlama (miizekkire), bildiklerini aklinda tutmaya kuvve-i hafiza bir de bildigi tiim her
seyi toplayip bir araya getirmeye de hiss-i miisterek denilmektedir.?®? Gazzali'ye gore,
kalpteki en giiclii etkiye sahip olan bilgiler, daha 6nceden zihne yerlesen ama unutulmus
olan bilgilerdir. Bunlar hatirlanmak (havatir) suretiyle kalpte tekrar dogar ardindan da
iradeyi tahrik edip azmi meydana getirir. Azim ise niyeti dogurur, kisi niyetle de eger
aklina ve diger psikolojik sartlarina uygun diiserse kalbinde hatirlamis oldugu o eylemi
yerine getirir. Bu eylemler bazen iyi fiillere bazen de kétii fiillere sevk edebilirler. lyi ve
giizel fiillere sevk eden hatirlara ilham, kotii ve istenilmeyen fiillere sevk eden hatirlara
ise vesvese denilmektedir. Bu iki hatir melek ve seytan {lizerinden yapilir Gazzali'ye

gore. Iyi olan1 melek tarafindan, kotii olan ise seytan tarafindan yapilir.?®3

Hatir konusuna Ihya adl1 eserinde oldukga genis yer veren Gazzali, bir fiilin dogusu icin

kalbin bes agsamadan gegctigini savunur:
- Hatir
- Hadisu’n-nefs
- Meyil
- i'tikad

- Hemm

262 Gazzali, Thyau' Uliimid'd-Din terciime: Ahmed Serdaroglu (Istanbul: Bedir Yayinevi, ts.) 3/13-15.
263 Gazzali, Thya 3/59.
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Hatir icinde azim de bulunmayan hatirlara hadisu’n-nefs denir. 1'tikad ise kalbin bir
eylemi onaylamasidir. Hemm ise fiile daha yakin bir asamadir. Bu asamada kalp,
hemmettigi seyi ya yapar ya da akil, irade/kalp bunu onaylamazsa da vazgecer. Isin bu
psikolojik kisminin yaninda Gazzali'yi asil ilgilendiren diger kismui ise igin dini kismidir.
Ozellikle o kisinin kalbine aniden dogan havatir, hadisu’n-nefs, hemm gibi unsurlarin
hi¢birinin ilk geldigi sirada herhangi bir sorumluluk ya da giinah yiliklemedigini ifade
etmektedir. Ciinkii isin icine heniiz irade karismamistir. irade, kalbe gelen bu ani
uyaricilar1 daha sonradan kisinin ameline doniistliriirse bu durum, sorumluluk
kapsamina girer. Bu noktada kalp, diisiince ve amelin merkezi oldugu gibi dini
yiikiimliiliigiin baslangic esigini de olusturmaktadir.®*Aslan'a gore Gazzali'nin
savunusunu yaptig1 bu goriisler kelamin sahasindan ayrilmis ve tasavvufun sahasina
yolculuk yapmis bir anlayisi ortaya koymaktadir.?®® Dikkatimizi ceken bir diger husus
ise bizce havatirin zihne gelen bir unsur olmasi ve giidiilerden bu bakimdan
ayrilmasidir. Giidiiler tamamen organizmay1 uyaran dis uyaricilar ile sekillenmektedir.
Oysa havatir, daha Once unutulmus ama sonradan zihne dogan diisiinceler olup
zihinsel/bilissel bir siirecin iiriiniidiir. Buna karsilik Gazzali, havatiri, daha onceden
ogrenilmis ancak zihinden ¢ikmis, unutulmus olan bilgiler olarak ifade eder. Bu da onu

diger kelamcilardan ayirir.

Gazzali, havatir konusunu biitiin Mislimanlarin kendi basina bilmelerini, bunun
hiikmiiniin de farz-1 ayn oldugunu soyler.®® Haris el-Muhasibi (5. 243/857) de kalbin
hi¢cbir zaman bos kalmayacagini kendi tasavvufi diislincesinde zikreder. Ciinkii kalp
bosluk kabul etmemektedir. Ona gore kalpte yer alan her tiirli duygu ve durumun
kaynagi ya akil ya nefis ya da seytandir. Kalbe gelen havatirin alameti, bir eylemin bir
bilginin sonunda olusan tatmindir. Bu tatminle kisi kendisine gelen diirtii ve giidiilerin
esliginde fiil veya bilgi ortaya koyar. Bu demek oluyor ki bilgi ya da fiil havatir ile
birlikte kesin bir i¢ siikiin kazanir. Mutasavviflarin dilinde havatir-1 Rahman olarak
isimlendirdikleri bu ¢esit havatir, Allah'in se¢ilmislerine verilir. Ciinkii Allah'in veli
kullart kalplerini tertemiz ve saf tuttuklar1 icin kalp Allah'tan gelecek tiim lituf ve

nimetlerin glizergdh1 haline gelir. Buna karsilik kotii huylu ve ¢irkin ahlakl kisilerin

264 Gazzali, Ihya 3/92-100.
265 Aslan, Havatir Kavramini Kullamimi ve Bilgi Degeri, 50.
266 fsa Celik. Tasavvufi Diisiincede Havatir, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, 2/1, (2002), 160.
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kalbine ise seytan vesvese ve hatir yiikler. Boylelikle kalp seytanin kontrolii altinda

tuttugu bir karargah halini almaktadir.?®”

Mutasavviflara gore kalp, havatirdan korunmalidir. Bunun yolu da kalbi olabildigince
zikir ile mesgul ederek hareket etmek onu tertemiz bir bigimde cilalamaktir. Aksi
takdirde kalp havatir ile mesgul olacak ve ibadetlerden uzak kalacaktir. Bu yiizden
kulak ve goz tarikiyle kalbe gelen bilgilere dikkat edilmeli, kontrol altinda
tutulmalidir.?®Bu bakimdan mutasavvif ile miitekellimin havatira bakisinda kiigiik bir
nians goze carpmaktadir. Kelamcilar agisindan havatir, nefsin huzursuzlugudur. Bu
huzursuzluk, kisisel olarak korkuyla baslarken siiphenin eslik ettigi bir form kazanir
devaminda ise eger amaclanan sonuca ulasilirsa duygusal veya psikolojik tatmin
yerlesmis olur. Mutasavviflara gore ise hatir, slirekli miicadele edilmesi gereken ve

ancak Allah ile kurulacak giiclii bir rabita ile bertaraf edilebilecek bir fenomendir.

Mu'tezile'nin prensipleri bakimindan hatir konusu ¢eligik bir konu imis gibi durmakta
midir? Ozellikle bu soruyu ve liituf konusu ile birlikte ele aldigimizda karsimiza
cikmaktadir. Ne var ki karsit hatirlar teorisi durumu ne olursa olsun hangi ilahi litfun ya
da tanrisal bir esinin temsilcisi olabilir? Kaynaklarda Nazzam'in savunusunu yaptigi bu
teori, cok¢a elestiri almistir. Ornegin Allah'1 bilmeye ve O'na siikretmeye fayda
saglayan bir hatirin hemen akabinde ona zit yonde gelisen bir hatir ortaya ¢ikmakta ve
onceki hatirin tesirini imha etmektedir. Aslinda burada durum kisinin akli yetkinligi ile
ilgili bir durumdur. Kisinin kendisini kontrol etmesi onun iradesinin giiclinii
gostermektedir. Boylece kisi ikinci hatir1 reddetmekle akidesine uygun bir davranig
ortaya koymus olmaktadir. EbG Ali, bu birinci hatir1 kabul edip ikincisinin
reddedilmesini sahih nazar olarak yorumlar.?®® Ote yandan dikkatimizi ¢eken bir husus
daha vardir. Nazzdm'in zit hatirlar teorisinin dogru veya yanlis olusu tartismalar1 bir
yana psikolojideki ileriye ya da geriye ket vurma teorisi ile oldukca yakindan ilgili bir
konudur. Ozellikle iki kelimcimizin da savundugu gibi sayet birinci hatir ikinci hatira
iistiin gelirse bu durumda ileriye ket vurulmus olacak sayet tam tersi olursa da geriye

ket vurulmus olacak. Bu da aslinda psikolojideki eski ve yeni bilgilerin birbirleri

%7 Ebu'l-Huzeyl'e gore taate sevk eden hatir Allah'tan iken giinaha sevk eden hitir ise seytandandir.
Netice itibariyle de biitiin hatirlar arazdir. Tabii havatir konusunda tek bir diisiince yoktur, bazilar
havatirm olmadigini bile savunur. Bk. Es’ari, Ilk Donem Islam Mezhepleri, 311-312.

268 fsa Celik, Tasavvufi Diisiincede Havatir, 161-170.

269 Kologlu, Ciibbdilerin Keldm Sistemi, 187-188.
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iizerlerindeki hakimiyeti olarak yorumlanabilir. Keza, birinci durumdaki hatirin gegerli
olmasi halinde Allah'm varligini ispat edebilecek bir isbat-1 vacib teorisi de gelisim
gostermis olmaktadir.?’® Nazzam'in kendi mezhebindeki kisiler ise ona genel olarak
destek ¢ikmakla birlikte kotiligi tesvik eden hatirin seytandan oldugunu, Allah'in
bdyle bir hatir1 yapmayacag yoniindeki genel Mu'tezili egilimi gosterirler.?’* Yine de
bu teori Muhasibi ya da Gazzali gibi bazi Siinni kelamcilarda da goriilmiistiir. Muhasibi,
hatirdn kavrami yerine hatarat terimini kullanir ve bir¢cok hatirdan bahseder. Ancak ona
gore de en temel iki hatir vardir. Birincisi itaati tesvik eden muharrik gii¢ ile hevayi
onceleyen giicler. Kur'an'da "Nefsi ona kardesini éldiirmeyi mubah gosterdi."*"*Ayeti
ile "Nefis, muhakkak kotiiliigii emretmeye aliskindir."?"® Ayetlerinden istidlalde bulunur.
Tim bunlardan Muhasibi'nin hatir kavrammi dini bir ¢ergevede kullandigim
gormekteyiz. Fakat ilahi liituf ile havatir konusu arasindaki iliskinin algilanis bigimi de
Siinni kelam gelenegince farklidir. Mezhep igerisinde ileri seviyede tenkit edilen Cahiz
ve Nazzam'in bu gorlisleri daha sonra tiim Mu'tezile'nin bu sekilde disiindiigline
yorulmustur. Aslinda ahlaki gayeleri 6n plana alan her kisi veya mezhepsel kurumlar,
insan1 Onceleyen ve ona 1iyi-kotli skalasinda hareket sergileyen bir kimlik
bahsedeceklerdir. Bu da gayet tabiidir. Zaten 6nemli olan insanin nerede oldugu, onun
kelam acisindan sahip oldugu 6zgiil agirhgidir. Is boyle olunca insanin fiilinin degerini
kanitlamak gerekmektedir. Bunun yolu da insan hangi fiili islerse onun fiili hiisiin olur,
hangi fiili islerse onun fiili kabih olur??* Sorusunun yanitlarmi takip etmekten
gecmektedir. Iste tam da burada Mu’tezile kelamcilarinin amaglarinin hem dini teklifin
insana diisen sorumluluk hissesinin tam bir agiklamasin1 yapmak hem de Islam’in diinya
gorlisiine uygun bir ahlak teorisi gelistirmektir. Bu ciimleden hareketle Mu’tezile
kelamcilarinin etige yaptiklari hizmetin de bir hayli biiylik oldugu ifade edilebilir. Gerek
Kadi Abdiilcebbar gerekse de diger Mu'tezile kelamcilari, bir ahlak teorisi gelistirme
yanlis1 olduklarindan konuyu psikoloji, felsefe ve sosyoloji ile derinlestirmislerdir.
Ancak sunu da hemen ifade etmemiz gerekir ki gerek insan davraniglarini gerekse de

bununla ilgili gelistirilen ahlak teorisini izah ederken o giiniin bilgilerini bugiinlerin

210 Kologlu, Ciibbdilerin Keldm Sistemi, 221.

271 Wolfson, Keldm Felsefeleri 487-488. Ayrica bk. Aslan, Kelamcilarm Dilinde Havatir Kavramimin
Kullanimi ve Bilgi Degeri, 39.

272 g|-Maide, 5/33.

273 yysuf, 12/53.

274 Bahtiyar Kadayif, Tenzih Baglanunda Hiisiin-Kubuh Meselesine Bir Bakis, Sakarya Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 22/41 (2020), 143-171.[D01529]
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epistemolojisi ya da psikolojik birikimi ile birebir degerlendirmek tam da dogru
sayllmayabilir. Bunun ¢esitli nedenleri vardir elbette. Oncelikli olarak muhtemel bir
anakronizm tehlikesini bertaraf etmenin gerekli olmasinin yani sira kelamm ve
kelamcinin diinya goriisii ile alakadar konulardaki hareket felsefesinden yana tavir
sergilemeleri de bir diger onemli neden kabul edilebilir. Ne var ki kelamci insani
tevhide konu alarak onu miispet veya menfi bir bi¢imde degerlendirir. Teleolojik olarak
insanin davraniglarinin  dini  degerinin esas alinmasi s6z konusu olunca diger
disiplinlerin konuya sagladigi katkisinin beraberinde bu konularin bahsi diger olarak da

kabul edilmesi gerektiginden s6z etmek miimkiindiir.2"

Islam, uyguladig1 programla, koydugu kurallar ve ilkelerle kisinin hayatin1 tanzim eden
bir degerler biitiiniidiir. S6z konusu degerlerin biitiinliiglinde de sorumluluk yatar.
Sorumlulugun korunmasi ve teminatt olduk¢a miithim oldugundan bilinglilik ilkesi
cercevesinde dini degerlerin yasanmasit Onemlidir. Sorumluluk bilinci denilince
oncelikli kavram, vicdandir. Bu minvalde fikih, toplumsal varlig: siirdiirmenin makul
yollarini ifade ederken vicdanin eslik ettigi bir siire¢ olan empati kurmay1 saglar. Bu
sayede kamu vicdani giiglenir ve kisilerin vicdanlar1 ile olusturdugu ahlaki bir biling
gelismis olur. Nitekim fikhin korunmasi ve gelistirmesini istedigi bes temel ilke
buradan kaynaklanmaktadir. El-Muvafakat’in sahibi Ibrahim b. Musa es-Satibi, (6.
790/1388) fikhin eregini zarurat-1 hamse olarak kaydetmis ve adeta bu ilkeleri Islam’m

bireysel ve kamusal alandaki evrensel doktrinleri seklinde vaz etmistir:

- Dinin Korunmasi
- Aklin Korunmasi
- Canin Korunmasi
- Malin Korunmasi

- Neslin Korunmas1.2’®

Havatirin tanimini ister onceki unutulmus bilgilerin eksik de olsa zihinde tekrar
hatirlanis olarak ifade edelim istersek de kisinin tabiatindan kaynakli bir durum olarak
ifade edelim, her ikisi de kelamcilar1t mesgul etmistir. Bagdat okuluna mensup olan
Cahiz, duyu organlartyla duyu nesnesinin sonucunda kigide alginin olustugunu, tim

biligsel ve duyussal etkilerin toplami ile kiside vicdan ve basiretin olustugunu yine

275 Demir, Insan Psikolojisi 26-27.
278 Sen, Biling ve Etkisi, 245-253.
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kalpte olusan bu birikimlerden hareketle de aklin hiikiimde bulunup bilginin
organizmada gelistigini diisiinmektedir.?’” Nitekim ilim baz1 keldmcilara gore
duyumsamanin ve akletmenin daha da 6tesindedir. Ornegin duyumsanan ve bu vesileyle
idrak edilen bir nesne kalpte gerceklik buldugundan bu denli bir bilme ancak kalbin fiili
olabilir. Kelamcilar duyularin ve akletmenin de Otesinde bulunan bu tiir bir bilmeyi
"rii'vet" olarak ifade etmislerdir. Adi gegen bu tiir ileri boyut bir bilme hali olsa olsa
vicdana koprii olan bir bilme hali olabilir. Bu sayede eyleyen insani 6zne, akli ve

vicdaninin golgesi altinda eylemini ortaya koyar.

217 Cengiz, Doga ve Oznellik, 93.
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SONUC

Insanin dini yiikiimliiliiklerinin agiklamasi yapilirken keldmcilarmn kendilerine kelim
yapacaklar1 alan olarak insan davraniglarini segcmeleri olduk¢a miithimdir. Ancak insan
davraniglarinin kaynagini, etkilerini ve olusum bigimlerinin tam ve dogru saptamasinin
da yapilmasi gerekmekteydi. Bu baglamda oncelikli olarak donemin baskin tip ve
felsefe birikiminden yararlanilarak ortaya giicli bir diislince sistemi konulmaya
calisilmistir. Basta insanin mabhiyeti lizerinde durulmus, ardindan da Kur’an’a uygun

olarak bir insan felsefesi gelistirilmeye calisilmigtir.

Insan felsefesinin kurucu sacayaklarindan birisi olan sey, dénemin iki degerli diisiince
tarzin1 1yi yorumlayabilmekten ge¢mekteydi. Bunlardan birisi Galenci tip anlayisi ile
digeri Aristoteles ve Platon’un insan felsefesini yorumlamaktan gecmektedir. Galen’in
diisiinceleri etrafinda sekillenen erken donem kelam diisiincesini onun mizag teorisi
iizerinden kurgulanmisti. Diger taraftan Aristoteles’in kalp merkezli insan diisiincesi de
kelam disiincesinin insan davranislarini kurgulamada ciddi bir rol aldi. Buna karsin
kelamin ilk yiizyilinda insan tanimi ve onun felsefi degeri hakkinda tartigmalarin en
ufak bir niivesi bile yoktu. Daha sonralar1 ise karsilasilan kadim kiiltiir ve geleneklerin
bir sonucu olarak giliclii bir muhasebe yapildi. Bunun karsilifinda insan {izerine
diisiinceler yogunlast1 ve bunun Islami anlamu {izerinde duruldu. Bu minvalde 6ncelikle
Kur’an’in ayetlerinin insan1 tanimlamasi ilizerinde olmak iizere, ardindan da insan
davranmislarmin énemi {izerine miitalaa edildi. Oncelikle giidiiler (devai) iizerinde bir
analiz yapildi. Bu sayede eylemin olusum big¢imi {izerinde daha derin bir analiz ve tetkik
yapilmis oldu. Bu konuda kelamcilar her ne kadar ittifak etmis de olsalar giidiilerin
insan fiilleri iizerindeki etkisi hakkinda net bir konsensiis de yoktu. Ancak Kadi
Abdiilcebbar agisindan giidiilerin etkisi, fiillere yon veren bir tabiata sahip olup onlara
olusum da veren bir igerime sahiptir. Bu ylizden Kadi, fiilin olusum bi¢iminde idrak ve
miidrek iliskisini agiklayarak organizmanin dis uyaricilara karsi verdigi tepkiyi aciklar.
Bunu da organizmanin asla dis uyaricilara kars1 kayitsiz kalamayacagi biciminde ifade
eder. Bu sayede dis uyaranlar ile ortaya konulan insan eylemlerinin arasindaki iligkiye
deginir.

Kadi, Abdiilcebbar’in fiilin konusunu oldukca sistematik bir bi¢imde ele aldigini

soyleyebiliriz. O, oncelikle kudret sahibinden ortaya ¢ikan seyin fiil oldugunu ifade
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eder ve daha sonra fiilin diger bilesenlerini agiklar. En temel olarak fiili ortaya ¢ikartan
varligin hayat sahibi bir varlik olmasi gerekir. Ondaki canli dirimsellik olunca
organizmanin fiil iretebilmesi icin isleyen bir kudrete de ihtiyact vardir. Kadi
Abdiilcebbar’in yaptig1 kudret savunusu baki olan araz ile oldugunu sdyler ve bu sayede
kudret de devamli ve stirekli olur. Kudretteki siirekliligin yaninda eylem bilgiye dayali
olmalidir. Ciinkii eylem ilim sahibi olan alim bir kimseden neset etmektedir. Bu da
eyleyeni giiclii bir eylemciye doniistiiriir. Biling s6z konusu olunca dogrudan dogruya
kasit ve niyet gibi eylemin yoniinii ve karakterini tayin eden araglar da eylemin ortaya
cikmasinda iglerlik kazanir. Bu sayede fiil artik hem ¢ok yonli bir kavrama
doniismiistiir. Oncelikle fiilin kudret gibi araglarla agiga ¢ikmasi onun fiziksel yoniinii,
bilgi ile olan irtibat1 epistemolojik yOniinii, biling, kasit ve niyet ile olan irtibati da
konunun psikoloji ile olan ilgisini a¢iga ¢ikartmaktadir. Ayn1 zamanda da kasit ve niyet
gibi degiskenler fiilin ahlaki g¢ehresine bir katki saglayarak dini/manevi yoniinii de

ortaya ¢ikartir. Bu sayede fiilin etik ile olan ilgisi de ortaya ¢ikmis olur.

Kadi’ya gore fiiller, dogrudan ve dolayli fiiller olmak iizere ikiye ayrilir. Dogrudan
fiiller kalbe ve onunla baglantili olan zihin, duygu ve hislerle irtibatli iken dolayl fiiller
ise daha ¢ok maddi ve fiziksel eylemlerin arasindaki nedensel baglardir. Gerek Kadi
Abdiilcebbar’in  diisiincesinde gerekse de diisiincesini devraldig1 seleflerinin
goriislerinde dolayl fiiller, tevelliit, 1’timad gibi belirleyenlerle gerceklesmekteydi. Bu
kavramlar da eylemsel doniisiimiin esya arasinda siiregiden bir olgu oldugunu ispatlar
nitelikteydi. Ancak eylemin psikoloji ile olan baglantisi bizce miiellifimizi daha ¢ok
ilgilendirmekteydi. Ciinkii eylemin dirimsel yapisi onun psikolojik alt yapisinda
aranmaliydi. Bu ylizden Kadi Abdiilcebbar, kelam eserlerinin hemen hemen bir¢ogunda
eylemlerin psikolojik etkilerini agiklamaya gayret gostermistir. Nitekim O’na gore
dirtiller ve gidiler, eylemler icin vazgecilmez degiskenlerdi. Adeta olmazsa
olmazlardu. Iste bu yiizden eylemlerin yéniiniin asil belirleyici iizerinde daha fazla mesai

harcamak kanaatini savundu.

Kadi Abdiilcebbar’a gore eylemin bir islem olarak kabul edildigini soylemek
miimkiindiir. Eylemin girdileri olan ilim, hayat, kudret ve saglik, miza¢ gibi fiziksel
etmenlerin yanm sira siireci idare eden diirtii ve giidiiler gibi psikolojik etmenler de
onemliydi. Bununla birlikte isleme doniit saglayan akil ve vicdan da sonucun muhkem

ve tutarlt olmasi icin ¢aba sarf etmekteydi. Eylemin islem kismini belirleyen diirtii ve
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giidiiler i¢in en temel sey organizmaya menfaat saglamasiydi. Yani eger organizma
kendisi ve sartlar1 i¢cin menfaat saglayan bir miidrek (idrak edilen) ile karsi karsiya
kalmig bir durumda ise onu yapar. Ancak kendi aleyhine bir zarar1 ihtiva etmekte ise
duyumsamaya konu olan o fenomenden de uzaklasirdi. Bu da Onceligin fayda-zarar
ekseninde olusunu gosteren bir tabloydu. Ayni zamanda miiellifimiz, tablonun bir
sonucu olarak s6z konusu yaklasimin organizmada seving ve lziinti duygularini

yaratacagini ilave etmekten de geri durmaz.

Eylemin oturdugu bu zemini zikredildigine gére sayilan islemin kaynagi olan islemci de
yine miellifimize gore kalp olmaktadir. Kalp, aynt zamanda dogrudan fiillerin de
merkezidir. Irade, diisiinme, sanilar, zihinde beliren hatirlar hep bdyledir. Su halde
bedenin yonetim ve kontrol merkezi, diisiinen, hisseden benin kaynagi, planlayici ve
diizenleyici de yine kalptir. Kalp, bu anlamda Aristoteles’in kalp merkezci insan
diisiincesinden kaynaklanmaktadir. Kalbin bu islevlerini bir biitiin olarak zikrederken
Kadi, onun dini anlamda tasidig1 degeri de goz Oniine koymaktadir. Eger, Allah’a tam
bir teslimiyet, siikiir ve hamd ile gidilirse kalbin sahip oldugu biitlin mahareti
sergilenmis olacaktir. Aksi takdirde insan, kendi iizerine diisen vazifesini yerine
getirmis sayillmamaktadir. Bu itibarla Kadi, insanin maddi/psikolojik yapisini agiklarken
diger yandan da amacin manevi/dini anlamda olgunlasma oldugunun da altim1 ¢izer.
Bunlar bir yana diirtii ve giidiilerin insanla olan ilgisinin bir benzerinin asla Tanr1’ya
nispet edilemeyecegini de vurgular. Ne de olsa Kadi Abdiilcebbar’in kelam diislincesi

Tanr1 adina bu bigcimde diislincelerin ortaya ¢ikmasini dogru bulmaz.

Kadi Abdiilcebbar’in diistincelerini agiklarken elestirdigi bir diger grup da tabiatci
kelamcilardir. Ciinkii tabiata yiiklenen deger, insan davraniglarinin iizerinde ¢ok agir bir
etkiye sahip olmamaliydi. Fakat Kadi’nin diislincelerine gore s6z konusu etki oldukca
etkin ve ileriydi. Biz bu konuda Kadi’nin ¢ok da tahkik edici bir yontemi belirtmeden
diistincelerini ifade ettigini diislinliyoruz. Ciinkii gerek Cahiz’in eserlerinde gerekse de
Nazzam’in fikirlerinde insanin hiirriyetini nefyeden olumsuz bir durum ile kars1 karsiya
kalinmiyor. Oysaki Kadi, mezhebin adalet prensiplerine olduk¢a aykir1 oldugunu
diisiinerek tabiat¢1 kelamcilarin goriislerini siki bir bicimde tenkit eder. Bu konuda
Kadi’nin tavrinin seleflerinin diisiincelerini aynen devam ettirmek oldugunu sdylemekle

herhalde yanilmis sayilmayiz.
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Kalbin fiilleri agisindan 6énemli bir diger giindem konumuz olan havatir ise hem insani
hem de manevi bir olgudur. Insanidir ¢iinkii duyumsamaya konu olan hallerin igerisinde
zihninde belirir. Aymi1 sekilde havatir, ilahi bir litfun da neticesi olmasi itibariyle
tanrisal bir esin gibidir. Ancak Kadi’nin bu goriisleri ¢okg¢a elestiri almistir. Birincisi,
eger insana seytandan gelen bir hatir varsa bu durumda seytan kisi tizerinde baskin olur.
Ikincisi, eger hatir Allah’tan gelirse bu durumda da insan eylemlerinin kontrol merkezi
insanin kendisi olmaktan ¢ikmaktadir. Her iki durumda da insanin eylemlerinin
yaraticisi oldugu olgusu zarar gormektedir. Hatirm bu yoniiniin Nazzam tarafindan ilk
defa oOne siiriildiigii, zit hatirlar anlayisinin da bu bigimde gelistigi bilinmektedir.
Mezhep disarisindan da ¢ok fazla elestiri alan Mu’tezile kelamcilari bu konuyu
savunma yoluna gitmislerdir. Tenkit konusunda teorinin Zerdiistliikkten geldigi savinin
yan1 sira en c¢ok da zit hatirlarin eylem {izerindeki asir1 giicli etkisinden bahis
acilmaktadir. Kadi Abdiilcebbar ise aklin hatirlar {izerinde aktér oldugu yoniinde

savunma geldi.

Benzer bicimde tasavvuf ekollerinin de havatir konusunda ¢okg¢a yazmalari konunun
sadece kelam ekolleri tarafindan degil farkli ekoller tarafindan da ilgi gordiigiini
gostermektedir. Ancak tasavvuf ekollerine gore havatir daha ¢ok kalbin temizlenmesi
konusundaki zarureti ortaya koymak ic¢indir. Kelamcilar ise konunun dini tarafinin
yaninda psikolojik tarafiyla da ilgilenmislerdir. Havatir konusuyla birlikte ice dogan
diisiinceleri daha sistemli bir bicimde kategorize eden Gazzali olmus, akla gelen
yargilarla eyleme dokiilen yargilarin dini anlamda bir ayrimini yapmistir. Tim bu
cikarimlardan hareketle kalbin etki ve boyutlariin irade, diislinceler, sanilar,
tiksinmeler, merak, duygular, sevingler, ofkeler, Ozlemler gibi bir¢ok duygusal

yasantinin da kaynagi kalptir. Bu anlamda kalp merkezi bir isleve sahiptir.

Sonug olarak eylemin birbirinden farkli yonlendiricilerinin oldugu ortaya konulmus ve
aktif bir vicdanin eslik ettigi eylemler idealize edilmistir. Bununla birlikte kelam
ekollerinin ve Kadi’nin vicdani sosyal sahaya tagimasiyla kamusal bir vicdan kavramini
one cikarttiklarin1 sdyleyebiliriz. Dinin korunmasini emrettigi bes temel esasin
baglantilarin1 kuracak kopriiyii emr-i bi’l-ma’ruf ve’n-nehyi ani’l-miinker ilkesinden de
gorebiliyoruz. Kadi Abdiilcebbar da bu ilkelere oldukga dikkat ederek iyiligin ve ahlaki

biling olan vicdanin yayginlastirilmasini hedeflemektedir.

104



KAYNAKCA

Abdiilcebbar, el-Kadi Ebi’l-Hasen el-Hemedani. el-Mugni fi ebvabi’t-tevhid ve’l-‘adl.
nsr. Ibrahim Medkir-Taha Hiiseyin. 20 cilt. Kahire: ed-Darii'l-Misriyye li't-Te'lif
ve't-Terceme, 1963.

Abdiilcebbar, el-Kadi Ebu’l-Hasen el-Hemedani. Serhu'l-Usili'l-Hamse.  thk.
Abdiilkerim Osman Kahire: Mektebetii Vehbe, 2009.

Abdiilcebbar, el-Kadi Ebii’l-Hasen el-Hemedani. Dinin Temel Ilkeleri(el-Muhtasdr fi
Usili'd-Din) gev. Hulusi Arslan. Istanbul: Endiiliis Yayinlari, 2017.

Abdiilcebbar, el-Kadi Ebi’l-Hasen el-Hemedéani. Nedensellix Kitabi. ¢ev. Osman
Demir. Istanbul: Klasik Yayinlari, 2015.

Ammara, Muhammed. Mu ‘tezile ve Insamin Ozgiirliigii Sorunu. ¢ev. Vahdettin Ince.
Istanbul: Ekin Yayimnlari, 1998.

Avristoteles. Ruh Uzerine. ¢ev. Zeki Ozcan. Alfa Yayinlar1. Istanbul: 2000.
Aric1, Mustakim. Isldm Ahlak Esaslari ve Felsefesi Ders Notlari. y.y. Istanbul. 2015.

Aslan, Abdiilgaffar. Keldmcilarin Dilinde Havatir Kavraminin Kullamimi ve Bilgi
Degeri. Siileyman Demirel Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2006/1, sayz:
16, 29-56.

Aydm, Omer. Kur’an Isiginda Kader ve Ozgiirliik. Istanbul: Beyan Yayinlari, 1998.

Ayten, Ali. Psikoloji ve Din-Psikologlarin Din ve Tanri Gériisleri 4. Basim. Istanbul: 1z
Yayncilik, 2015.

Bulgen, Mehmet. Kelam ilminin Kozmolojik Boyutlart ve Giiniimiiz Kozmolojisi,
Marmara” Universitesi lahiyat Fakiiltesi Dergisi. 39. (2010/2) 49-80.

Carrel, Alexis. Insan Denen Mechul. ¢cev. Omer Durmaz. Istanbul: Hayat Yayinlari,
2003.

Cengiz, Yunus. Mu'tezile'de Eylem Teorisi-Kddi Abdiilcebbdr Ornegi. Istanbul: Diisiin
Yayincilik, 2012.

Cengiz, Yunus. Cengiz, Doga ve Oznellik-Cahiz'im Ahlék Diisiincesi, Istanbul: Klasik
Yayinlari, 2015.

Cengiz, Yunus. Mu 'tezile nin Insan Diisiincesinde Rakip Iki Tasavvur: Ebii’l-Hiizeyl ve
Nazzédm Gelenekleri, Insan Nedir? Islam Diisiincesinde Insan Tasavvurlar, €d.
Omer Tiirker-Ibrahim Halil Uger. istanbul: ILEM Yayincilik, 2019.

Cevizci, Ahmet. Felsefe Tarihi. Istanbul: Say Yayimnlar1, 2014.

105



Ciiceloglu, Dogan. Insan ve Davranisi-Psikolojinin Temel Kavramlar:. Istanbul: Remzi
Kitabevi, 1999.

Ciiveyni, Ebii’l-Meali Riikneddin b. Muhammeq. Kitabii'l-Irsad- Inan¢ Esaslar
Kilavuzu. gev. A. Biilent Baloglu- Mehmet Ilhan- Sabri Yilmaz- Faruk Sancar.
Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayilari, 2012.

Celik, Isa. Tasavvufi Diisiincede Havatir. Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi. 2.
Cilt. (2002), Say1: 1. 157-170.

Dalkilig, Mehmet. Islam Mezheplerinde Ruh. istanbul: iz Yayinlari, 2004.

Demir, Osman. Kdadi Abdiilcebbdr'da Insan Psikolojisi-Giidiiler(Devdi) ve Insan
Davramgi Uzerindeki Etkileri. Bursa: Emin Yayinlari, 2013.

Demir, Osman. Keldmda Nedensellik-Ilk Dénem Keldmcilarinda Tabiat ve Insan.
Istanbul: Klasik Yayinlari, 2015.

Demir, Osman. Kadi Abdiilcebbdr'da Ilahi Uyarict ya da Vicdan: Hatir Kavrami
Etrafinda Bir Inceleme. Islam Diisiincesinde Vicdan Kavrami Icerisinde. Editér:
Yunus Cengiz-Selime Cinar. Istanbul: Nobel Yayincilik, 2018. 139-169.

Descartes, Rene. Meditasyonlar-Metafizik Uzerine Diisiinceler. ¢ev. Cigdem Diiriisken.
Istanbul: Alfa Yaymnlari, 2020.

Diizgiin, Saban Ali. Sarp Yokusun Eteginde Insan. Ankara: OTTO Yayinlari, 2016.

Ey’ari, Eb@’l Hasen Ali b. isméil b. Ebi Bisr ishak b. Salim.. /ik Dénem Islim
Mezhepleri-Makaldtu’'I-Islamiyyin - ve h-tilafu’l-Musdllin, ¢ev. Omer Aydim-
Mehmet Dalkilig Istanbul: Kabalc1 Yayinlari, 2005.

Farabi, Eba Nasr Muhammed b. Muhammed. /deal Devlet, ¢cev. Ahmet Arslan. Istanbul:
Tiirkiye Is Bankas1 Yaynlari, 2017.

Freud, Sigmund. Haz Ilkesinin Otesinde Ben ve Id. 7. Basim ¢ev. Ali Babaoglu Istanbul:
Metis Yayinlari, 2020.

Gazzali, Eba Hamid Muhammed b. Ahmed. [tikadda Orta Yol. ¢ev. Osman Demir, 2.
Basim. Istanbul: Klasik Yayinlari, 2014.

Gazzali, Ebd Hamid Muhammed b. Ahmed. Felsefenin Temel Ilkeleri-Makasid EI-
Felasife. cev. Cemaleddin Erdemci. Vadi Yayinlari, Ankara: 2002.

Gazzali, Eba Hamid Muhammed b. Ahmed. /hydu' Ulimid'd-Din terciime: Ahmed
Serdaroglu. 4 cilt. istanbul: Bedir Yayinevi, ts.

Golciik, Serafeddin. Bdkillani ve Insan Fiilleri. Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 1997.

106



Giidekli, Hayrettin Nebi. Keldmin Tiimel Bir Disiplin Olarak Insasi. Istanbul: Marmara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2015.

Hatipoglu, Biisra Nur. Keldm [lmi Acisindan Havatir Kavrami Yiiksek Lisans Tezi
Canakkale: Canakkale Onsekiz Mart Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii.
2016.

Hourani, George F. Reason and Tradition in Islamic Ethics. Cambridge: Cambridge
University Press, 1985.

Hokelekli, Hayati. Psikolojiye Giris. 4. Basim. Bursa: Emin Yayinlari, 2013.

Kadayif, Bahtiyar. Tenzih Baglaminda Hiisiin-Kubuh Meselesine Bir Bakis. Sakarya
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2020, cilt: XXII, sayr: 41, 143-
171.[D01529]

Kazang, Fethi Kerim. Varlik, Bilgi, Deger ve Siyaset Uzerine Kelam Yazilari. Ankara:
Arastirma Yaynlari, 2014.

Kazang, Fethi Kerim. Kad: Abdiilcebbar'da Nedensellik Kurami. Ankara: Arastirma
Yayinlari, 2014.

Kindi, Ebli Yusuf Ya'kub b. ishak. Felsefi Risaleler. cev. Mahmut Kaya Istanbul: Klasik
Yayinlari, 2018.

Kologlu, Orhan Sener. Ciibbdilerin Keldm Sistemi. Istanbul: ISAM Yaynlari, 2011.

Kur’an Mesaji: Meal-Tefsir. ¢ev. Muhammed Esed, Tiirk¢eye c¢ev. Cahit Koytak -
Ahmet Ertiirk Ankara: Isaret Yayinlari, 2002.

Kutluer, Ilhan. <°’Ruh”, (FELSEFE), Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 35/193-
97. Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaylari, 2018.

Mengiisoglu, Takiyettin. /nsan Felsefesi. Istanbul: DoguBat1 Yaymnlari, 2021.

Mert, Muhit. /nsan nedir? Insanmin Tammlanmasina Dair Keldmi Bir Yaklasim Ankara:
Ankara Okulu Yayinlari, 2004.

Nesefi, Ebu'l Muin Meyman b. Muhammed. Tabsiratii'l edille fi usuli'd-din, nsr.
Hiiseyin Atay. 2 cilt. Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 1993.

Nuri,  Ebi’l-Hiseyin ~ Ahmed b.  Muhammed  el-Bagdadi. Kalplerin
Makamlary(Makamdtu'l-Kulib). Ceviri ve yayna hazirlayan: Hact Bayram
Bagser. Sufilerden Se¢me Metinler Igerisinde. Istanbul: Hayy Kitap, 2015. 119-
139.

Yeprem, Mustafa Saim. frade Hiirriyeti ve Imam Maturidi. Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, Ankara: 2016.

Oner, Necati. Insan Hiirriyeti. 6. Bastm. Divan Kitap: Istanbul, 2013.

107



Taskoprizaide Ahmed Efendi. Serhu'l-Ahldki'l-Adudiyye, thk. Elzem i¢6z, Mustakim
Arici, cev. Mustakim Arict Istanbul: Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig
Yayinlari, 2014.

Topaloglu, Bekir — Celebi, ilyas. Keldm Terimleri Sozliigii. Istanbul: ISAM Yaymnlari,
4. Basim, 2015.

Turhan, Kasim. Keldm ve Felsefe Acisindan Insan F. iilleri-Amiri nin Kader Risalesi ve
Terciimesi 2. Basim. Istanbul: IFAV Yayinlari, 2003.

Priest Stephen. Zihin Uzerine Teoriler. gev. Ayhan Dereko. Litera Yaymecilik: Istanbul,
2018.

Searle, Jonhn Rogers. Zihnin Yeniden Kesfi. ¢ev. Muhittin Macit. Litera Yayincilik:
Istanbul, 2014.

Sehristani, Ebii’l-Feth Taciiddin Muhammed b. Abdiilkerim. Milel ve Nihal-Dinler,
Mezhepler ve Felsefi Sistemler Tarihi. ¢ev. Mustafa Oz. Litera Yaymcilik:
Istanbul, 2011.

Sen, Cemalettin. Bilin¢ ve Etkisi-Islam Hukukunda Bilincin Hak ve Sorumluluklara
Etkisi. Bursa: Emin Yayinlari, 2010.

Uludag, Siileyman. “’Nefis’’, Tiirkive Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi. 32/529-529.
Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2006.

Yar, Erkan. Ruh-Beden Iliskisi A¢isindan Insamin Biitiinliigii Sorunu. Ankara: Ankara
Okulu Yayinlari, 2011.

Yavuz, Yusuf Sevki. ’Ruh’’, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 35/187-192.
Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2018.

Yazicioglu, Mustafa Said. Maturidi ve Nesefi've Gore Insan Hiirriyeti. Ankara: OTTO
Yayinlari, 2017.

Yazir, Elmalili Muhammed Hamdi. Hak Dini Kur'an Dili. 10 Cilt. Istanbul: Eser
Nesriyat, 1979.

Yeprem, Mustafa Saim. frade Hiirriyeti ve Imam Maturidi. Ankara: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, 2016.

Watt, Montgomery. Isldm Diisiincesinin Tesekkiil Devri. ¢ev. Ethem Ruhi Figlal.
Istanbul: Birlesik Yayincilik, 1996.

Wolfson, H. Austryn. Keldm Felsefeleri. ¢ev. Kasim Turhan. Istanbul: Kitabevi
Yayinlari, 2016.

108



OZGECMIS

Ad Soyad: Bahtiyar KADAY IF

Egitim Bilgileri
Lisans
Universite [stanbul Universitesi
Fakiilte [lahiyat Fakiiltesi
Boliimii [lahiyat

Makale ve Bildiriler

1. Tenzih Baglaminda Hiisiin-Kubuh Meselesine Bir Bakis = A Look at al-Husn-Qubh in the

Context of Incomparability Discussion, Sakarya Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi =

Journal of Sakarya University Faculty of Theology, 2020, cilt: XXII, say1: 41, s. 143-171

Tirkce [D01529]

109




