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ONSOZ
Imanin tanimi1 ve imanin amel ile iliskisi kelam ilminde tartisilan énemli konulardan
birisidir. Tarihsel siirec icerisinde Islam firkalarinin iman konusu iizerine farkli birgok
goriisleri bulunmaktadir. Imanm mahiyetine dair bu tartismalar, Islam tarihinin ilk
doneminden giinlimiize kadar uzanan bir 6zellige sahiptir. Tarihsel agidan bdylesine
koklii ve bir o kadar da giincel olan bu konu, inanca dair diger meselelerde de merkezi bir
konuma sahiptir. Inan¢ konularinda fikir beyan eden firka ve alimlerin diisiincelerinin
merkezinde imana dair goriisleri yer almaktadir. Bu calismada ise son donem
alimlerinden Seyyid Kutub’un iman konusundaki yaklasimlar1 ve iman ile amel
arasindaki kurdugu iliski onun diisiince yapisinin anlasilmasina katki saglamasi1 amaciyla

ele alinmaktadir.

Bu c¢alismanin hemen her siirecinde takip etmesi, yonlendirmesi ve destek vermesi
sebebiyle tez danisman hocam Prof. Dr. Ramazan BICER’e sonsuz tesekkiirlerimi arz
ederim. Tezin olusum siirecinde Oneri ve diizeltmeleriyle ¢alismaya katki saglayan Dog.
Dr. Mustafa UNVERDI hocama hassaten tesekkiir ederim. Arastirma siirecinde fikir ve
yonlendirmeleriyle ¢alismada emegi bulunana Dr. Ogr. Uyesi Fehmi SOGUKOGLU
hocama tesekkiirii bir bor¢ bilirim. Tez savunma jiirisinde yer alip diizeltme ve
onerileriyle ¢alismanin eksikliklerinin giderilmesinde 6nemli katkilari olan Dog. Dr. M.
Selim YILMAZ ve Dr. Ogr. Uyesi Ziya ERDINC hocalarima siikranlarimi arz ederim.
Ayrica benim bu konuda calismama vesile olan kiymetli arkadagim Muharrem

ALTINHAN’a da igtenlikle tesekkiir ederim.

Son olarak bu siirecte bana her agidan biiyiik destegi olan ve beni ¢aligsmaya siirekli tesvik
eden esime ne kadar tesekkiir etsem azdir. Ayrica her zaman maddi manevi desteklerini
hissettigim anne, baba ve kardeslerime siikranlarimi sunar, kendilerine saglik ve

esenlikler dilerim.

Yusuf SIMSEK

25.08.2020
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Iman ile amel arasindaki iliski kelam ilminin 6nemli konularindan birini teskil etmektedir.
Islam tarihinin hicri Il. yiizyilina kadar uzanan bu problem, amelin imandan bir ciiz olup
olmadig1 yoniinde ortaya ¢ikmustir. Tarihsel olarak bu kadar eski bir donemde ortaya
¢ikmakla birlikte bu konu, Islam tarihinin hemen her déneminde tartisilarak giiniimiize
kadar gelmistir. Bu tartismalarin kahir ekseriyetini “Amel imanin bir pargasidir dolayisiyla
amel olmadan iman olmaz” ve “Amel ve iman farkli iki sey olup amelsiz de iman olur”
seklinde iki karsit goriis olusturmustur. islam alimleri, iman edip salih amel isleyen bir
kisinin imaninin oldugu konusunda genel itibariyle ittifak i¢indedirler. Ancak iman edip,
salih amellerden geri duranlarin imanlar1 hakkinda ihtilafa diismislerdir. Zamanla her iki
taraf da diisiincelerini delillendirmeye c¢alismig ve bu mesele daha sistematik bir hale
gelerek 6nemini korumustur.

Gegtigimiz son yiizyilin nemli Islam alimlerinden biri olan Seyyid Kutub, eserlerinde
iman konusuyla ilgili detayli agiklamalara yer vermistir. Kutub, bu konudaki goriislerini
kelami tartigsmalardan uzak durarak kendine 6zgili yorumlarla ortaya koymaktadir. Onun
imana dair goriislerinde izledigi metot ise nakli merkeze alarak aklin sinirliliklar
cergevesinde deliller getirme yoniindedir.

Bu c¢alismada Misir’in son donem alimlerinden olan Seyyid Kutub’un iman ve amel
hakkindaki goriisleri ve bu goriisleri neticesinde Miisliimanlarin  gorev  ve
sorumluluklarinin ona gore neler oldugu, iman-amel iliskisi ¢cer¢evesinde agiklanmaktadir.
Calismanin birinci boliimiinde Kutub’un din diigiincesine imana dair goriislerine zemin
olusturmas1 sebebiyle yer verilmektedir. Ikinci boliimde Kutub’un iman ve amel
kavramlarina yaklagimi ele alinmaktadir. Ugiincii boliimde ise onun diisiincesinde iman ve
amel arasindaki iliskisinin nasil tesis edildigi ve amelin 6nemi ortaya konulmaktadir.
Kutub’un iman anlayisi, fikirlerinin merkezinde yer almasi sebebiyle bu ¢aligma, onun
diisiince sistemini de belli 6l¢iide ortaya koymaktadir.

Seyyid Kutub, imana dair diisiincelerinde amele biiyiik onem vermektedir. Ona gdére imana
sahip olan kiside namaz, zekat gibi temel ibadetlerin yerine getirilmesi ile inkar ve faiz
gibi temel yasaklardan kaginilmasi seklindeki ameli hususlarin muhakkak bulunmasi
gerekir. Bununla beraber onun iman-amel iliskisine dair yaklasimi, Hariciler’in goriisii
gibi parga-biitiin iliskisi seklinde degildir. Kutub’un bu konudaki yaklagimi selef
alimlerinin goriislerine yakinlik géstermektedir. Bundan dolay1r Kutub, Hariciler’in aksine
biiylik giinah isleyen kimseleri tekfir etmemektedir. Allah’a ortak kosmak digindaki biitiin
giinahlar icin tovbe kapisinin acik oldugunu belirterek ameli terk eden imanh kisiyi kafir
olarak gérmemektedir.

Anahtar Kelimeler: Seyyid Kutub, Iman, Amel, Dini Biling, Sorumluluk.




Sakarya University
Institute of Social Sciences Abstract of Thesis

Master Degree X Ph.D.

Title of Thesis: Sayyid Qutb's Approach on the Relationship Between Religion and Faith-
Action

Author of Thesis: Yusuf SIMSEK Supervisor: Professor. Ramazan BICER

Accepted Date: 25.08.2020 Number of Pages: v + 103

Department: The Basic Islamic Sciences Subfield: Kalam

The relationship between faith and action is one of the important subjects of kalam science.
This issue, which dates back to the Hijri second century of Islamic history, has emerged in the
direction of whether the action is part of the faith. Even though it has emerged in such a
historical period, this issue has been discussed from almost every period of Islamic history. A
significant part of these discussions was two opposing views, “the action is part of faith,
therefore there is no faith without the action” and “action and faith are two different, and there
is faith without the action”. There is a consensus among Islamic scholars that those who believe
and do righteous action are considered to be true believers. However, they disagree on whether
they are considered true believers when they believe but do not do righteous action. Over time,
both sides tried to prove their thoughts, and this issue became more systematic and by this way
preserved its important in the kalam.

Sayyid Qutb, one of the important Islamic scholars of the past century, has included detailed
explanations relation to faith in his works. Qutb has presented his thoughts on this issue basing
on his own unique comments but avoiding kalam discussion. The method he used in his view
on faith is to bring evidence to the center of the limitation of reason by centering religious
resources.

The study explains the opinions of Sayyid Qutb, who is one of scholars of Egypt in the last
period, on the faith and action. Depending on these views, what duties and responsibilities of
Muslims are, have been explained in terms of re of relationship between faith and action. In the
first chapter of the study, Qutb's thought of religion has been included because it provides a
basis for his views on faith. In the second chapter, Qutb's approach to the concepts of faith and
action has been discussed. In the third chapter, how the relationship between faith and action
was established and the importance of action in his thought have been revealed. Since Qutb’s
understanding of faith is at the center of his ideas, this study also reveals his thought system.

Sayyid Qutb has attached great importance to action in his thoughts on faith. According to him,
a faithful person must perform actional responsibility by means of praticing basic obligations
like salat and zakat, etc. and avoiding basic prohibitions like denial, interest, etc. However, his
approach regarding the relationship between faith and action is not in the form of a piece-whole
relationship like the view of the Khawarij. Qutb's approach on this issue is close to the views of
the predecessors (salaf scholars). Therefore, Qutb does not declare those who commit major
sins as an unbeliever, unlike the Khawarij. By stating that the door to repentance is open to all
sins except polytheism (shirk), he does not consider the faithful person who gives up action to
be an disbeliever.

Keywords: Sayyid Qutb, Faith, Action, Religious Consciousness, Responsibility.




GIRIS
Seyyid Kutub, Islam diinyasinin son dénemlerinde yasamus biiyiik bir diisiince adami
olarak &n plana ¢ikmaktadir. Kutub, Isldim diisiincesine dair ¢alismalariyla taninmis
yasadig1 doneme biiyiik etkiler birakmistir. Islim dininin inang, ibadet ve ahlak gibi
hemen her konusunda fikir beyan eden bu alim, goriislerini sadece bir mezhebe veya bir
diisiince akimina bagl kalarak ortaya koymamistir. Ancak onun diisiincelerinde selef
alimlerinin® 6nemli bir yere sahip oldugunu da ifade etmek gerekir. Dolayisiyla Seyyid
Kutub, selef alimlerinin diisiincelerinden beslenen ve kendine 6zgii fikirler ortaya koyan

XX. yiizyilin 6nemli bir alimidir.

Seyyid Kutub’un ilmi kisiligi ise sadece bir ilim dalinda 6n plana ¢gikmamaktadir. Kutub
kendine dzgii yontem ve {islubuyla tefsir, hadis, Islam hukuku, kelam gibi temel Islami
ilimleri ilgilendiren konularda fikir beyan etmis ve her alanda Islam diisiincesini nakli
merkeze alarak akli agiklamalarla beraber savunmustur. Son yiizyillarda Miisliimanlari
bulunduklar1 durumdan kurtarmaya calisan, onlarin Islam inancina yeniden sarilmalari
i¢in diisiinceler ortaya koyan Kutub, islami ilimlerin hemen her alaninda fikir beyan
etmistir. Kutub, Islami ilimlerin yani1 sira edebiyat¢i ve sair yoniiyle de dikkat
¢ekmektedir. Bu nedenle Seyyid Kutub, ¢ok yonlii bir kisilik olarak karsimiza
cikmaktadir.

Seyyid Kutub i¢in kuskusuz dogrudan bir kelamcr diyemeyiz. Hatta o, kelam ilmini
yontem ve muhteva agisindan elestirmistir. Ancak Seyyid Kutub bu caga ve bu ¢agin
sorunlarina yonelik onemli diisiinceleri ifade ederken Islim’in ana kaynaklarii temel
alip, akli agiklamalarda da bulunmustur. Kutub, 6zellikle iman konusunda kayda deger
fikirleri bulanan bir alimdir. iman konusu ayn1 zamanda Seyyid Kutub’un diisiincelerinin
temelini teskil etmektedir. Bu konu aslinda inanca dair meselelerin merkezinde olmasi
acisindan son derece 6nemlidir. Bu sebeple Seyyid Kutub’un iman konusuna dair

gorisleri, onun diislince yapisini da biiyiik dl¢iide ortaya koymaktadir.

Seyyid Kutub, eserlerinde iman1 bir¢cok yoniiyle ele almakta ve agiklamaktadir. Imani;

imanin sifatlari, tasavvuru, gerekliligi, miimindeki yansimalari, hakikati gibi genis

! Burada ve galismanin diger boliimlerinde gegen “selef Alimleri” ifadesiyle kastimiz Selefiyye 6ncesi “Ehl-
i Hadis” veya “Ashabu’l-Hadis” olarak nitelendirilen alimlerdir.



kisimlarla ele alarak izah etmistir. Ayni sekilde iman konusunu ele aldig1 bir¢ok yerde

iman ile amel arasindaki iliskiye de detayli olarak yer vermistir.

Iman amel iliskisi konusunda Kutub, amelin imanm hem delili hem de neticesi oldugunu
diistinmektedir. Seyyid Kutub ig¢in iman, aslinda ameli de asip ¢ok genis boyutlara
ulagsmaktadir. Nitekim Kutub’da iman bir hayat nizam1 olarak kendini gostermektedir.
Yani pratik hayatta kendisini net bir sekilde belli eden bir imandan bahsetmektedir.
Kutub, imanin bir kalpte yer edindiginde o kisiyi Allah’mn (c.c.) emir ve yasaklarina
uymast noktasinda harekete gegirecegini sdyleyerek imanin ameli boyutuna dikkat
cekmektedir. Yine eserlerinde imanin tanimini yaptig1 yerlerde, iman ile amel arasinda

bulunan karsilikli ve dogrudan bir iliskiden bahsetmektedir.

Seyyid Kutub eserlerinde konumuzla alakali detayl bilgiler vererek bu konu hakkinda
diisiincelerini genis bir sekilde beyan etmistir. Calismanin ilgili boliimlerinde Kutub’un
diistincelerinde 6nemli bir yeri olan iman diisiincesi ve imanin amel ile iligkisi izah

edilerek detayl bir sekilde aktarilacaktir.
I. Cahsmanin Konusu ve Onemi

Islam dininin inan¢ boyutuyla ilgili temellendirmeler yapan kelam ilmi, tarihsel siirec
igerisinde c¢esitli konular1 ve disiinceleri biinyesinde barindirmistir. Kelam tarihine
bakildiginda da kuskusuz en énemli konulardan bir tanesinin iman-amel iligkisi oldugu
rahatlikla gériilmektedir. Bu konu ilk defa Hariciyye mezhebinin biiyiik giinah igleyenleri
tekfir etmesi neticesinde ortaya ¢ikmistir. Bunun akabinde imanin tanimlanmasi konusu
ile genis boyut kazanan iman-amel iliskisi IslAim tarihinin hemen her déneminde
giincelligini korumustur. Bu konu, Ehl-i siinnet kelam alimlerine gére iman ve amelin iki
ayr1 sey oldugu yoniinde kendini gostermektedir. Mu‘tezile ekolii ise ameli imandan bir
parca saymis ancak biiyiik giinah isleyenleri de tekfir etmeyip bu kiginin miimin olmasini
tovbe edip etmemelerine baglamistir. Diger taraftan ameli imandan bir ciiz sayan selef

ulemasi ise ameli terk edeni tekfir etmemistir.

Son dénem Islam alimlerinden olan Seyyid Kutub ise imana dair goriisleri ile giiniimiizde
etkili olan bir diisiintirdiir. Onun bu ¢agin sorunlarina cevap verirken diisiincelerinde iman
anlayisinin 6nemli bir etkisi vardir. Kutub, iman konusunda ayrintili bilgiler vermis,

miiminlerin imanlari neticesinde ortaya koymalar1 gereken amelleri agiklamustir.



Seyyid Kutub hakkinda yapilan ¢alismalar ise genel itibariyle onun tefsir metodu, ¢agdas
donemde Miisliimanlik goriisii, genel olarak itikadi diisiinceleri ve son dénem Islam
alimleriyle mukayeseli incelemeler seklinde ortaya ¢ikmaktadir. Fakat Seyyid Kutub’un
goriislerinde biiyiik etkiye sahip olan ve ayni1 zamanda keldam ilminin énemli konulari
arasinda yer alan iman diisiincesi ve bu iman diislincesi ile amel arasindaki etkilesimi
konusunda literatiirde miistakil olarak yapilmis akademik bir ¢aligsma tespit edebildigimiz
kadarryla bulunmamaktadir. Iman amel iliskisi konusu iizerine bina edilecek bu ¢alisma,

Seyyid Kutub’un iman amel iliskisine dair goriislerini inceleyecektir.
1. Calismanin Amaci

Diisiinceleriyle islam diinyasinda biiyiik etki uyandiran Seyyid Kutub, bu diisiincelerini
en temelde iman ilkesine dayandirmaktadir. Son déonemlerde boylesine etki uyandiran bir
alimin diisiince sistemin ortaya konulmasi i¢in kuskusuz onun iman anlayis1 biiyiik 6nem
arz etmektedir. Bu sebeple diisiincelerinde iman bahislerine genisge yer veren bu alim,
eserlerinde bu konu hakkinda kayda deger bilgiler vermistir. Daha ziyade son dénem
diinya diizenine kars1 gortisleri ile 6n plana ¢ikan Seyyid Kutub, aslinda bu goriislerini en
temelde iman disiincesinden hareketle ortaya koymaktadir. Yine yasadigi ¢cagin diinya
kiiltiirline biiyiikk 6l¢iide hakim olan Kutub, iman diisiincesi ile genis kitlelere hitap
edebilmistir. Bir aksiyon adami olan Seyyid Kutub, pratik ¢aligmalariyla beraber islam
diisiincesini ¢aga uygun bir ydntem ile ele almis Islam diisiincesinin giincel sorunlarini
Kur’an-1 Kerim’i merkeze alarak ve akli kaidelere dayanarak ¢6ziim iiretmistir. Kutub,
iman konusunda Islam mezheplerinden selef ulemasma yakin diisiinceler ortaya
koymakla beraber kendine 6zgii fikirleriyle de bu konuya agiklik getirmistir. Ayrica
Seyyid Kutub, diinya kiiltiiriine hakim olmas1 ve Islam diisiincesine dair fikirler ortaya

koymas1 sebebiyle biiylik kitlelerde etki uyandiran oncii bir alimdir.

[slam diinyasmin son déneminde bdylesine iz birakan Seyyid Kutub’un diisiincelerini,
onun iman anlayis1 biiylik oranda sekillendirmektedir. Bu g¢alisma Kutub’un iman
anlayisini, iman amel iliskisi g¢ercevesinde inceleyip onun diisiincelerinin daha 1yi
anlasilmasii saglamayi1 hedeflemektedir. Netice itibariyle bu calismanin asil amaci,
Seyyid Kutub’un iman-amel iliskisine dair goriislerini belli bir sistematik dahilinde ortaya

koymaktir.



I1l. Calismanin Yontemi

Calismanin akademik bir kimliginin olabilmesi gayesiyle arastirmanin simirlari
belirlenmistir. Bu sinirlandirmalarin belirli tutulabilmesi ve ¢alismanin dogru bir sekilde
stirdiiriilebilmesi i¢in caligmay1 ilgilendiren ve belirgin hale getiren sorular
olusturulmustur. Belirlenen sorular iizerinden ¢alismayi ilgilendiren genel kaynaklar
tespit edilmis; klasik kelam kitaplarinda c¢alismayla alakali kisimlar incelenmistir.
Konunun kelam tarihinde hangi dénemde ortaya ¢iktig1 hangi mezheplerin bu konuda
goriiglerinin oldugu ve bu goriislerin neler oldugu tespit edilmistir. Sonrasinda ¢alismanin
sinirlar1 dikkate alinarak konunun Seyyid Kutub’la ilgili alanlar1 arastirilmis ve bu
konudaki eserleri belirlenmistir. Ayrica ¢aligmanin anlasilma diizeyinin artirilmasi igin

Seyyid Kutub’un hayatina, eserlerine ve diisiincelerine dair eserler tespit edilmistir.

Tespit edilen eserlerin ardindan, belirlenen eserlerin inceleme ve okumasi yapilip,
arastirma ile ilgili notlar alinmistir. Yine belirlenen bu kaynaklarin konuyla ilgili
boliimleri tespit edilip figlenmistir. Kaynak taramasi, incelenmesi ve okumalar sonucunda

ilgili goriilen notlar ve fislemeler bir araya getirilmistir.

Tiim bu ¢alisma, okuma, 6zel notlar ¢ikarma ve fisleme islemleri bitirildikten sonra
bunlar birlestirilip analiz ve yorum kismina gegilmistir. Daha sonra bu g¢alismalar,
aragtirmamizin ilgili boliimlerine yerlestirilip yazim islemine baslanilmistir. Son olarak

calisma kontrol edilerek, metnin genel diizenlemesi yapilmustir.
IV. Calismada Kullanilan Kaynaklar

Calisma bir kelam konusu olan iman-amel iligkisi olmasi sebebiyle ¢alismanin
kaynaklarini klasik kelam kitaplari, Son donem yazilmis kelam kitaplar1 ve konuyla ilgili
tez, makale, ansiklopedi maddesi gibi ¢alismalar olusturmaktadir. Bunun yani sira
aragtirma konusu Seyyid Kutub’da iman amel iliskisi oldugundan bu alimin eserleri
calismanin temel kaynaklarini olusturmaktadir. Ancak Seyyid Kutub’un eserleri
icerisinde onun diisiincelerine ayrmtilt bir sekilde yer verdigi ayn1 zamanda bir tefsir
kitabi olan Fi Zilali’l-Kur 'an, galigmanin ana kaynagini teskil etmektedir. Kelam kitaplari
ve Kutub’un yazmis oldugu kaynaklar merkeze alinarak bu diisiiniirle alakali yapilmis
arastirmalardan yine caligmanin konusuyla alakali olanlar bu calismaya kaynaklik

etmektedir.



BOLUM 1: SEYYID KUTUB VE DIN DUSUNCESI

1.1. Seyyid Kutub’un Hayat, Fikirleri ve Eserleri

Seyyid Kutub, XX. yiizyilda yasayan 6zelde Misir’in genelde Islam diinyasmin 6ncii
sahsiyetlerindendir. Kutub, yasadigi ¢agin sorunlarina karsi miicadele eden fikir ve
aksiyon adami olarak 6n plana ¢ikmaktadir. Bilingsizce ¢aga ayak uydurmak yerine cagin
sorunlarina kars1 durarak hakk: ve hakikati agikca ifade edebilmistir. Onun bu aksiyoner
kisiligi ve miicadeleci hayat1 elbette ki diistincelerinin sekillenmesinde biiyiik bir etkiye

sahiptir.

1.1.1. Hayati

Seyyid Kutub, 9 Ekim 1906 tarihinde Misir’in Asyut kentine bagli Misa kdyiinde
diinyaya gelmistir. Aslen Suudi Arabistanli oldugu yoniinde rivayetler varsa da Hindistan
kokenli oldugu da sdylenmektedir.? Anne ve babasi dindar ve taninmus kisiler olarak
bilinmektedir. Ahlak ve maneviyata biiyilk 6nem veren bir ailede yetismesi Kutub’un
kisiliginde 6nemli bir rol oynamistir. Kutub; kiz kardesleri Emine ve Hamide, erkek
kardesi Muhammed’den olusan ii¢ kardese sahiptir. [lkdgrenimini dogmus oldugu kdyde
alan Kutub, bu yaslarda Kur’an-1 Kerim’i ezberlemeye baslayip, yine bu dénemin son
smifinda ezberini biiyiilk oranda tamamlamustir.® Ilkokulu bitirdigi zaman daha on
yaslarinda olan Kutub, bodylesine erken yaslarda Kuran-1 Kerim ile istigal etmeye

baslamistir.

[lkokulu bitiren Seyyid Kutub, daha sonra Kahire’ye gitmistir. Buraya varinca Ezher’in
orta 6grenim kisminda 6grenimine devam etmistir. Orta ve lise 6grenimini Ezher’de
tamamlayan Kutub, yiiksekdgrenimi igin de Kahire Universitesi’nin Darii’l-Ulim
fakiiltesine girmistir. Bu fakiiltede egitimine devam ederken bir yandan da el-Ahram
gazetesinde yazilar yazmaya baglamistir. Darii’l-Uldm fakiiltesindeki 6grenimi sirasinda
biiyiikk basarilar saglamis, 1933 yilinda ise bu fakiilteyi birincilikle tamamlamistir.

Buradan mezun olduktan sonra Dimyat sehrinde ortaokul Ogretmeni olarak goérev

2 H. Kamil Yilmaz, Seyyid Kutub Hayati, Fikirleri, Eserleri (istanbul: Hikmet Yayinlar1,1980), 35; ibrahim
Sarmus, Biitiin Yonleriyle Seyyid Kutub (Ankara: Fecr Yayinlari, 2018), 25; Hilal Gorgiin, “Seyyid Kutub”,
Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2009) 37/64-68; Ferhat Ozbadem,
Seyyid Kutub (Istanbul: Sude Yaymcilik, 2018), 26; Fatmanur Altun, Seyyid Kutub (istanbul: Ilke
Yayincilik, 2015), 26.

3 Sarmus, Biitiin Yonleriyle Seyyid Kutub, 26; Yilmaz, Seyyid Kutub Hayati, Fikirleri, Eserleri, 41; Altun,
Seyyid Kutub, 27-28-29.



almistir. Bu gorevi sirasinda sagligi sebebiyle bazi donemler nakiller isteyerek farkli
bolgelerde 6gretmenlik yapmistir. Bu gorevinden sonra da Maarif vekaletine miifettis

olarak atanmistir.*

Seyyid Kutub, egitim metotlarini, sistemlerini ve programlarini aragtirmasi i¢in Amerika
Birlesik Devletleri’ne génderilmistir.® Burada ii¢ y1l calisma yaptiktan sonra 1951 yilmin
mayis aymnda Misir’a donmiistiir. Memleketine dondiikten sonra Darii’l-Ulim
Fakiiltesinde gorevlendirilmistir. Kutub, Amerika’dan iilkesine dondiikten sonra el-Isldm
ve Miiskilatii’lI-Haddre adl eserini kaleme almig, bu eserinde Bat1 diinyasini ve 6zellikle
Amerika’yr anlatmigtir. Aynm1 sekilde Amerika’da yapmis oldugu goézlemler, sonralar
edebiyat, din kiiltiiri, sosyal ve siyasal alanlarda yapacagi calismalarinda etkisini
gosterecektir. © Seyyid Kutub’un hayatinda goriilen bir diger belirgin nokta ise 6zellikle
genclik doneminde okumaya meraki olmasidir. Kendisinin yerli ve yabanci kiiltiirii
inceleyen her tiirlii eseri aralarinda ayirim yapmadan okudugu bilinmektedir. Kutub’daki
bu okuma ve arastirma meraki, fikirlerinin olusup gelismesinde biiyiik etkiye sahip

olmustur.

Seyyid Kutub’un hayatinda doniim noktas: ise kuskusuz ihvan-1 Miislimin teskilati ile
temasa gegmesi ve bu teskilata katilmasidir. Seyyid Kutub’a biiyiik etkileri olan [hvan-1
Miislimin teskilati hakkinda kisaca bilgi vermek, onun hayatinin daha iyi anlasilmasina

katki saglayacaktir.

[hvan-1 Miislimin teskilati, Misir’in Ismailiyye sehrinde 1928 yilinda Hasan el-Benna (6.
1368/1949) tarafindan kurulmustur. Hasan el-Benna camilerde ve kahvehanelerde
yapilan davet calismalarin1 daha sistemli bir hale getirmek amaciyla bu tegkilati
kurmustur.” Benna kurma girisimde bulundugu bu teskilat1 ilk olarak alt1 arkadasiyla
birlikte olusturmus ve bu kisiler Benna’y1 aralarinda baskan se¢mistir. Benna, herhangi
bir ¢ikar gdzetmeksizin teskilatin biitin Miisliimanlar1 kapsamasi agisindan

“Miisliimanlar Kardesiz” diyerek teskilatin ismini bu yonde belirlemistir.2 Bu teskilat

4 Sarms, Biitiin Yonleriyle Seyyid Kutub, 26-27; Y1lmaz, Seyyid Kutub Hayati, Fikirleri, Eserleri, 63;
Altun, Seyyid Kutub, 31.

5 Ozbadem, Seyyid Kutub, 7; Altun, Seyyid Kutub, 40-41-42.

® Sarmus, Biitiin Yonleriyle Seyyid Kutub, 8; Yilmaz, Seyyid Kutub Hayati, Fikirleri, Eserleri, 66; Gorgiin,
“Seyyid Kutub”, 37/64.

" M. Ali Biiyiikkara, Cagdag Islami Akimlar (Istanbul: Klasik Yaynlari, 2017), 161.

8 Sarmus, Biitiin Yonleriyle Seyyid Kutub, 32.



hizl1 bir sekilde biiylimiis zamanla merkezini Kahire’ye tasimigtir. Teskilat merkezinin
Kahire’ye tasmmmasiyla iilke genelinde teskilatlanarak kisa bir silirede yayginlik
kazanmistir. Hasan el-Benna kurmus oldugu bu teskilat1 siinni, selefi, stfi, siyasi bir
cemaat, ilmi ve kiiltiirel bir cemiyet, ekonomik bir sirket ve sosyal bir fikir sistemi olarak
tanimlamaktadir.® Thvan-1 Miislimin teskilatinin basta Misir olmak {izere biitiin Islam
iilkelerini sémiirgeden kurtarmak ve Islami bir nizam kurup, islam dinini yasatmak gibi
hedefleri bulunmaktadir.® ilerleyen zamanlarda Misir disinda Sudan, Suriye, Filistin,
Urdiin, Pakistan ve Iran gibi iilkelerde subeler acan Thvan-1 Miislimin teskilat1, islam
diinyasinda 6nemli bir yere gelmistir.!! ilk giinden beri Ingiliz sémiirgesine kars ¢ikan
bu teskilat, Misir’in tam bagimsizligint siirekli bu a¢idan savunmustur. II. Diinya savasi
sirasinda Misir’1n Ingiltere tarafindan savasa dahil edilmesi sonucunda ihvan-1 Miislimin
teskilat: Ingiltere’ye kars1 cihad ilan etmistir. Bu hareketine karsilik hiikiimet tarafindan
hedef alman teskilatin Ingilizlerin hiikiimete baskilar1 neticesinde bircok iiyesi
tutuklanmustir. [hvan-1 Miislimin teskilatin diger 6nemli bir faaliyeti de Filistin konusu
olmustur. Siyonistlerin en biiyiik destekgisi Ingilizler oldugundan teskilat, bu konu ve
Misir sdmiirgeciligini ayn1 minvalde degerlendirmistir. 1948 Arap-israil savaslarinda
Thvan iiyesi cok sayida goniillii Israil’e kars1 savasmak igin cephelerde miicadele etmistir.
Bununla beraber ihvan’in diger Arap iilkelerinde de Yahudilere kars1 cihad ilan etmesi
neticesinde Ingilizlerin hiikiimete baskilariyla birlikte ihvan-1 Miislimin yasa dist ilan
edilmistir. Tegskilat, 1949 yilinin subat ayinda lideri olan Hasan el-Benna’y1 silahli bir
saldir1 sonucu kaybetmis ve biiyiik bir sarsint1 ge¢irmistir. Bennd’nin vefati sonrasinda
teskilatin liderligine Hasan el-Hudaybi ge¢mis, teskilat onceki donem ilkelerini devam
ettirmistir.!? Thvan-1 Miislimin teskilat1 yukarida da belirtildigi iizere somiirgecilige her
alanda kars1 durmustur. Bu baglamda teskilat, iilkeyi somiirgesi altinda tutan Ingiliz
emperyalizmine ve onlarin yandasi olan krallik rejimine de karst durmustur. Thvan,
toplumun destegini alip, askerler arasinda da “Hiir Subaylar” grubuyla is birligi yaparak
1952 ihtilalinin ger¢eklesmesinde de biiyiik rol oynamustir. Ihtilale destek veren teskilatin
amaci Islam’1 hakim kilmak idi. Zamanla ihtilal subaylariyla yonetim sekli konusunda

anlagsmazlik ¢ikmis ve ihtilal subaylar1 verdikleri sdzleri yerine getirmemistir. Tegkilatin

% Biiyiikkara, Cagdas Islami Akimlar, 162

0 Y1lmaz, Seyyid Kutub Hayati, Fikirleri, Eserleri, 69-70

11 Tbrahim el-Beyyimi Ganim, “Thvan-1 Miislimin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yayinlari, 2000), 21/580-583.

2 Biyiikkara, Cagdas Islami Akimlar, 163-164.



kars1 cikislart sonucunda ihtilal yoneticileri Thvan-1 Miislimin’e savas acmistir. Bu
olaylardan sonra teskilat dagitilmis ve diyelerinin bircogu tutuklanmustir. ihtilalin
gerceklesmesinde biiylik rolii olan bu teskilat zamanla biiyiik haksizliklara ve baskilara
maruz kalmistir. Tutuklama ve baskilar sonucunda teskilat icerisinde 6zellikle Islami
miicadele konusunda ihtilaflar zuhur etmistir.'® Seyyid Kutub, tam bu ihtilaflarm oldugu

donemde biiyiik baskilara ugrayan birisi olarak 6n plana ¢ikmuistir.

Kutub, Amerika’dan son derece Bati karsit1 bir diisiinceyle Misir’a donmdistiir. Misir’a
ulagsmas1 sonrasinda sosyalist ve milliyet¢i Hiir Subaylar heyetiyle irtibata ge¢mistir.
1952 darbesini desteklemis, Cemal Abdiinnasir’in yakin ¢evresinde bulunmustur. Seyyid
Kutub, yine bu dénemde ihvan-1 Miislimin teskilatiyla da iletisim kurmustur. Abdiinnasir
ile teskilat arasindaki anlagmazlik konusunda arabuluculuk yapmaya caligsa da basarisiz
olmustur. 1953 yilinda ise tarafin1 kesin bir sekilde belli ederek Thvan-1 Miislimin
teskilatina katilmistir. 1 Seyyid Kutub, teskilatin irsad ve davet miidiirliigii baskani, yaym

organlarinin yazi isleri miidiirliigii gérevlerini iistlenmistir.*®

1954 yilinda Cemal Abdiinnasir’a yonelik gerceklestirilen basarisiz suikasttan ihvan-1
Miislimin teskilatinin sorumlu tutulmasi neticesinde aralarinda Seyyid Kutub’un da
bulundugu teskilatin birgok iiyesi tutuklanmigtir. Seyyid Kutub on bes yil agir islerde
calistirlmak {izere hapis cezasma mahkim edilmistir.® Tutukluluk doneminde
goriislerine biiyiik oranda yer verdigi ve Islam diinyasinda taninms biiyiik tefsir eseri
olan Fi Zilali’l-Kur’an adli eserini yazmaya baslamistir. Bu siiregte sagligi giderek
bozulan Seyyid Kutub, on yillik siire sonunda 1964 yilinda tahliye edilmistir.}” Kutub,
hapishaneden ¢iktiktan sonra Me alim fi’t-tarik adl1 eserini kaleme almistir. Bu eserinde
Seyyid Kutub’un mevcut yonetimi cahiliye diizeni olarak nitelendirdigi ve vatandaslari
da bu yonde harekete gecirdigi iddia edilmistir. Bu ve Thvan-1 Miislimin teskilatin1
yeniden canlandirip faaliyete gegirme gibi gerekgelerle Kutub, 1965°te tekrar

tutuklanmistir.’® Tutukluluk siiresince uzun uzadiya siiren yargilamalar sonucunda

13 Sarmus, Biitiin Yonleriyle Seyyid Kutub, 33-34.

14 Biiyiikkara, Cagdas Islami Akimlar, 165; Gorgiin, “Seyyid Kutub”, 37/64.

15 Sarmug, Biitiin Yonleriyle Seyyid Kutub, 35; Biiyiikkara, Cagdas Islami Akimlar, 165; Yilmaz, Seyyid
Kutub Hayati, Fikirleri, Eserleri, 68; Ozbadem, Seyyid Kutub, 58.

16 Biiyiikkara, Cagdas Islami Akimlar, 165; Sarmus, Biitiin Yonleriyle Seyyid Kutub, 35; Gorgiin, “Seyyid
Kutub”, 37/64; Altun, Seyyid Kutub, 74-75.

17 Gorgiin, “Seyyid Kutub”, 37/64-65; Biiyiikkara, Cagdas Islami Akimlar, 165.

18 Sarmus, Biitiin Yonleriyle Seyyid Kutub, 39; Gorgiin, “Seyyid Kutub”, 37/65; Biiyiikkara, Cagdas Islami
Akimlar, 165.



Seyyid Kutub’un idamma karar verilmistir. Kutub, 1966 yilinin agustos aymnda Islam
diinyasindan gelen bircok tepkiye ragmen idam edilmistir. Idam sonrasinda cesedi
bilinmeyen bir yere gdmiilmiistiir. Seyyid Kutub’un idami biiyiik yanki uyandirmis ve

[slam diinyasimin genelinde tepkiyle karsilanmustir.®

1.1.2. Fikirleri

Seyyid Kutub, azim ve iradesiyle yasadigi doneme 151k tutan, Islami amaclarla hareket
eden 6nemli bir sahsiyet olmustur. Seyyid Kutub’un dindar ve egitime diiskiin bir ailede
yetismesi onun kisiligi tizerinde olumlu yonde biiyiik bir etkiye sahiptir. Kiigiikligiinde
almig oldugu terbiye, onun ahlaki agidan gelismesinde 6nemli bir yere sahiptir. Seyyid
Kutub, ilme merakli bir insan olarak yerli ve yabanci eline gegen her eseri okumaya
calismistir. Kutub’un bdylesine genis agidan okuma yapmasi, onun da bir¢ok alanda eser
yazmasinda onemli etkiye sahip olmustur. Seyyid Kutub’un ilk olarak yoneldigi alan siir
ve makaleler kaleme almasi sebebiyle edebiyat olmustur. Ancak zamanla Kutub, siyaset,
ekonomi ve din alanlarinda da kayda deger ¢aligmalar ortaya koymustur. Seyyid
Kutub’un bir diger 6zelligi ise son derece samimi ve fedakar bir kisilige sahip olmasidir.
Samimiyet ve fedakarlikla calisma yapildig: takdirde birgok isin iistesinden gelinecegine
inanmaktadir. Seyyid Kutub’un kisiligine bakildigin1 goriinen diger bir ozelligi ise
kendine giiveni tam olan bir sahsiyet olmasidir. Ancak o, yazdig1 eserlerinde kendine
giiveniyle beraber cevresindekilerin goriislerini de almig, hatasinin oldugunu fark
ettiginde bu konuda 1srarci olmayip hatasini diizeltmistir. Bu da onun danigmaci bir
kisilige sahip oldugunun gostergesidir.?’ Son derece 6nemli bir kisilige sahip olan Seyyid
Kutub, yasadig1 caga biiyiik izler birakmis Oncii bir sahsiyettir. Onun fikirleri ise yasadigi

donemin 6zellikleriyle biitiinleserek bircok alanda kendini gostermistir.

Seyyid Kutub, dini konulardan toplumsal konulara, siyasi konulardan iktisadi konulara
hemen her alanda fikir sahibi bir alim olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Onun bu alanlarda

beyan ettigi fikirler, en temelde dini diisiinceleri ¢ergevesinde olugmaktadir.

Kutub’a gore Islam, insan hayatini din ve din dis1 gibi boliimlere ayirmamaktadir. Ciinkii

Islam, sosyal hayat ve siyasi ydnetim gibi hayatin her alaninda kendini belli etmektedir.

9 Biiyiikkara, Cagdas Islami Akimlar, 166; Sarmus, Biitiin Yonleriyle Seyyid Kutub, 51; Gorgiin, “Seyyid
Kutub”, 37/65; Altun, Seyyid Kutub, 93-94.
20 Sarmus, Biitiin Yonleriyle Seyyid Kutub, 55-56; Y1lmaz, Seyyid Kutub Hayati, Fikirleri, Eserleri, 116.
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Islam dini ile hayatin gerceklerini bu noktada birbirinden ayirmak miimkiin degildir. Bu
nedenle Seyyid Kutub, islam dinini bir biitiin olarak ele almis, bu dine dair ortaya
koydugu diisiincelerinde yine bu dinin asil kaynaklarini temel alip fikir beyan etmis,

Islam’1 bir yol gésterici olarak gormiistiir.?:

Seyyid Kutub’un en ¢ok tartisilan fikirlerinden birisi ise onun toplumlari kategori etmesi
sonucunda ortaya koydugu diisiinceleridir. Kutub, toplumlar1 Miisliiman ve cahili
toplumlar olmak tizere ikiye ayirmaktadir. Miisliiman toplum, yalnizca Allah’a kul olup
hayatin1 Allah’1n kanunlarina gore diizenleyen insanlardan olugan toplumdur. Dolayistyla
Miisliiman toplum, Allah’in seriatin1 kabul eden toplumdur. Bu toplumda yer alan
insanlar, Allah’in mutlak birligini kabul edip, inang ve yol olarak da hem s6zlii hem de
fiili olarak ibadetlerini sadece Allah’a has kilmaktadirlar. Dini esaslardan olan namaz,
orug, hac gibi ibadetlerin aligkanlikla yerine getirilmesiyle beraber Allah’in hiikiimlerine
her alanda uyulan bir toplumdur. Seyyid Kutub, yontem olarak énce Islam’1 benimsemis
bir Islam toplumunun olusumunu ancak IslAm’in hiikiimlerinin uygulanmasiyla kabul
etmistir. Cahili toplum ise Islam inancinin, diisiincesinin, ahlakinin ve kaidelerinin hakim
olmadig1 bir toplumdur. 22 Bu toplum, Islam’1 din olarak tamimayan, talimatlarina
uymayan Islam seriatina gore hareket etmeyen bir yapiya sahiptir. Bu sebeple cahiliyenin
manasi, Allah’in hiikiimlerinin iktisadi, i¢timai, hukuki ve ahlaki hemen her sahada
uygulanmamas: durumudur. Isldim terminolojisine gore cahiliye, Islim’mn geldigi
donemde Arap toplumunun yasam tarzi olup, mutlak olarak sdylendigi takdirde bu anlami1
ifade etmektedir. Ancak cahiliye, tarihte gegmis bir donemi kapsamayip bir diizen veya
bir yap1 icerisinde bazi 6zelliklerin bulunmasi neticesinde ortaya ¢ikan yasam bi¢imidir.
Ozii itibariyle iistiinliigii yiice yaratictya vermeyip besere tahsis eden sistemlerdir.
Dolayisiyla cahiliye tarihsel gergek olarak gecip giden yalnizca belli bir donemi kapsayan
durum degildir. Giinlimiizde oldugu gibi gelecekte de var olabilecek diizenin adidir.

Netice itibariyle cahiliye toplumu, Allah’in her alanda istiinligiinii tanimayan ve cehalet

2 Seyyid Kutub, Isiami Etiidler, gev. H. Fehmi Ulus (Istanbul: Beka Yayicilik, 2018), 93; Yilmaz, Seyyid
Kutub Hayati, Fikirleri, Eserleri, 175-176; Ayrintil bilgi i¢in ayrica bk. Sarmus, Biitiin Yonleriyle Seyyid
Kutub, 129-190.

22 Seyyid Kutub, Yoldaki Isaretler, gev. Murat Hazine (Istanbul: Diisiin Yaymecilik, 2018), 88-89, 105;
Biiyiikkara, Cagdas Islami Akimlar, 166; Gorgiin, “Seyyid Kutub”, 37/65; Yilmaz, Seyyid Kutub Hayat:,
Fikirleri, Eserleri, 194; Sarnus, Biitiin Yonleriyle Seyyid Kutub, 197-198.
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iizerine kurulan toplumdur. Islim’m temel esaslarmi tanimayan ve Isldim’la arasinda

irtibat kuramayan bir toplum olarak da ifade edilebilmektedir.?3

Seyyid Kutub’un diisiincelerinden bir digeri de yukarida 6zellikleri agiklanan cahiliye
toplumuna kars1 miicadele edilmesini kapsayan cihad kavramidir. Kutub, is1dm’da barisin
esas oldugunu belirtmekte ancak Islam’in teblig edilmesinin niine gecildigi durumlarda
ise cihadin zaruri oldugunu diisiinmektedir. Ayrica ona gore Islam {immeti, insanliga
rehberlik etme gibi bir gorevi tizerinde bulundurmaktadir. Bu nedenle insanligi, cahiliye
diizenlerin hi¢birinde bulunmayan ve en miikkemmel olan Islam nimetine ulastirmak islam
{immetinin en 6nemli vazifelerindendir. IslAim nizamma ermeden ve bu nizam altinda
yasanmadan insanlik; iyiyi, dogruyu, hakki ve hakikati bulamayip musibetlerle dolu bir
yasam siirdiirecektir. Insanligin musibetine sebep olan bu cahiliye diizenine karsi
miicadele ise teblig ve cihad vasitasiyla gergeklestirilebilir. Bu miicadeleyi yerine
getirecek bir 6ncili cemaat olusturulmali ve bu cemaat miicadelesini cahiliye diizenleriyle
uzlasmaya girmeden siirdlirmelidir. Bu miicadele sirasinda peygamberlerin miicadele
yontemi benimsenmeli ve miicadeleden herhangi bir diinyevi menfaat beklenmemeli,
yalnizca Allah’in rizas1 gozetilerek yerine getirilmelidir. Ayrica Seyyid Kutub, cihadin
sadece Miislimanlarin kendilerini savunmalar1 i¢in bir yontem olarak goriilmesini asla
kabul etmez. Kutub’da cihadin en biiyiik gayesi, yeryiiziinde bulunan zulmiin ortadan

kaldirilmas1 seklinde kendini gostermektedir.?*

Seyyid Kutub’un devlet yonetimine dair goriisleri, istisarenin 6n plana ¢ikarildigi bir
anlayisa sahiptir. Bu konuya dair disiincelerini Kur’an-1 Kerim’deki sura ilkesine
dayandirmaktadir. Ayrica Kutub’a gére Islam’mn bu konuda kesin bir gériis belirtmesi s6z
konusu olmayip zamanin ve donemin sartlar1 g6z 6niinde bulundurulmalidir. Ancak bu
konuda esas olan, yoneticilerle yonetilenler arasinda baris, adalet ve esitlik gibi temel

degerlerin 6n plana ¢ikarilmasidir.?

Seyyid Kutub’un diisiincelerinde 6n plana ¢ikan konulardan bir tanesi de onun komiinizm

ve sosyalizm hakkindaki fikirleridir. Ona goére komiinizm, Bati’nin materyalist

23 Kutub, Yoldaki Isaretler, 50-51; Yilmaz, Seyyid Kutub Hayati, Fikirleri, Eserleri, 194-195; Sarmus,
Biitiin Yénleriyle Seyyid Kutub, 207-208; Muhammed Berekat, Seyyid Kutub Islami Calisma Metodu, gev.
M. Besir Eryarsoy (Istanbul: Risale Yayinlari, 2018), 193.

24 Kutub, Yoldaki Isaretler, 60-62; Sarmus, Biitiin Yonleriyle Seyyid Kutub, 142-143; Biiyiikkara, Cagdas
Islami Akimlar, 166; Gorgiin, “Seyyid Kutub”, 37/65.

%5 Gorgiin, “Seyyid Kutub”, 37/65.
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felsefesinin bir sonucudur. Kapitalizme tepki olarak ortaya ¢ikmustir. Insanlara is ve as
getirecegini sdyleyerek onlarin ilgilerini ¢cekmeye ¢alismistir. Aslinda komiinizm insani
bir diistince tarafindan saygiy1 hak etmeyecek son derece basit bir diisiincedir. Temelde
insan fitratina aykir1 olup materyalist bir diisiinceye dayanmaktadir. Komiinizm, insanin
bireysel kisiligini ortadan kaldirma fikrine sahiptir. Halbuki insan, bireysel yonii bulunan
akil ve ruh sahibi bir varliktir. Yine komiinizm, Allah inancini reddederek maddeyi
kutsallastirmaktadir. Diinya genelinde komiinizmin Miisliimanlara kars1 girisimleri de
asikardir. Ruslarin ve Cin’in Tiirkistan’da yaptiklar1 barbarliklar, Islam diinyasinin
kanayan bir yarasidir. Ancak biitiin bu zorbaliklar o topraklarda komiinizmin
olusamayacaginin da bir gostergesidir. Clinkii komiinizm dogal olmayan ve insan fitratina
uymayan bir yoldur. Miisliimanlarin inanci onun ortaya ¢ikmasina ve yayilmasina uygun

olmadig: gibi fitrata aykir1 bu diisiinceye Miisliimanlarin ihtiyac1 da olmayacaktir.?®

Seyyid Kutub, komiinizmin yaninda kapitalizme yonelik de ¢ok sert elestiriler getirmistir.
Kapitalizmin oncelikle yok olmaya mahkiim oldugunu belirten Kutub, bu sistemin
esyanin hakikatine ve tabiatina aykiri oldugunu diistinmektedir. Kapitalizm ona gore
insan ruhuna aykiri oldugu gibi gereklilikleriyle de ¢agm ve dinin ruhuna aykiridir.
Kapitalizmin bu aykiriligmin en 6nemli nedeni ise bu ¢agda saglikli bir ekonominin
gelismesine kesinlikle firsat vermemesidir. Bu yonden kapitalizm, bireysel ve toplumsal
ilerleme bir yana, iktisadi gelismeyi de biiyiik 6l¢iide engellemektedir. Kapitalizm ve ona
bagl olarak ortaya ¢ikan hemen her diisiince insanlarin ¢alisma ve basarma arzusunun
oniinde de en biiylik engel olarak ortaya ¢ikmaktadir. Kapitalizm, insanlarin manevi
degerlerini ¢ignemis, ahlak ve vicdani yok etmis, adaleti olusturan biitiin degerleri yikmus,
devletle halkin arasindaki dayanismay1 ortadan kaldirmig, sikintilart artirip huzuru yok
etmistir.?’ Kapitalizm, maddeci, sémiirgeci ve son derece zalim bir sistemdir. insan
fitratina aykir1 olan bu diisiince en temelde ¢ikarct bir sistemdir. Kapitalizm, ahlaki ve
manevi degerleri hige sayan, vicdani olmayan bir ekonomik sistemdir. Diinyanin her
yerinde emperyalist giiclerin gelismesine firsat vermekte ve insanlar1 en agir sekilde
somiirmektedir. Kapitalizm insanlara kars1 her tiirlii baski sistemine bagvurarak insanlari

uyutup zulmiinii gerceklestirmistir. Sermayeyi elinde bulunduran azgin bir azinligin

% Seyyid Kutub, Cagdas Uygarligin Sorunlari ve Islam, ¢ev. Kamil M. Cetiner (Istanbul: Beka Yayincilik,
2018), 101-103, 118-120; Sarmus, Biitiin Yonleriyle Seyyid Kutub, 224-226.

27 Seyyid Kutub, Isldm - Kapitalizm Catismast, ¢ev. Kamil M. Cetiner (Istanbul: Beka Yaycilik, 2019),
9-12.
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altinda insanlarin biiyiik ¢ogunlugu ezilmis, bu azinlik ekonomiden siyasete her alanda
belirleyici olmustur. Bu sekilde kanun ve yasalar1 kendilerinin ¢ikarlart dogrultusunda
cikarmig, yonetimler iizerinde biiyilk etki kurarak kendi isteklerine gore hareket
etmislerdir.?® Kapitalizm iste bdylesine son derece hakikate aykir1 bir sistemdir. Bu
sebeple yok olmaya mahkiimdur. Bunu fark eden kapitalist diigiintirler bu diizenin ayakta
kalmasi i¢in kisa bir siire de olsa bu sistemi devam ettirebilmek i¢in gegici dayanaklar
bulmaya ¢alismaktadirlar. Mevcut diizenin propagandasi i¢in gereken para miktarini her
gecen giin artirmaktadirlar. Bir elinde silah, digerinde para tutmakta ve bunlar1 isteyenlere
verip diizenlerini devam ettirmeye calismaktadirlar. Ayrica siirekli sosyal adaletten
bahsedip fakir kesimin durumunun diizeltilmesi gerektigi seklinde agiklamalar yapip
kendi diizenlerini devam ettirme gayretinde olmaktadirlar. Ancak biitiin bu ¢abalar1 ve
gayretleri bosa gidecek ve higbir ise yaramayacaktir. Clinkii diisiinceleri akla, fitrata,
medeniyete, dine ve tabiata aykiridir. Bu sebeple en sonunda kapitalizm savrulup yok

olacaktir.?®

Seyyid Kutub’un kapitalizme kars1 diisiincelerinin temelinde yine kapitalizmin 6ziinii
olusturan faize dair fikirleri yer almaktadir. Faiz, borglanan kisinin alin terinden elde
edilen haram mali ifade etmektedir. Cahiliye adetleri igerisinde bulunan ve Islam’m yok
etmek istedigi seylerin basinda kuskusuz faiz gelmektedir. islam dini &zellikle faizin ne
kadar ¢irkin ve ne kadar pis oldugunu belirtmek icin en agir tehditler kullanarak faizi
yasaklamistir. Cahiliye doneminde goriilen faizin birgok ¢esidi gilinlimiizde ¢ok daha
bliylik boyutlariyla ortaya ¢ikmaktadir. Giinlimiiz toplumlarin1 somiiren faiz illeti, 0
donemlerde bu kadar genis bir alana yayilmis degildi. Faizin bu kadar yaygilastig
donemde, insanlig1 ne derece olumsuz etkiledigi ve ne kadar yikici etkiler biraktigi son
derece aciktir. IslAm inanc1 bilhassa yardimlasmay: tesvik ederken faiz sistemi ¢ikari &n
plana ¢ikarmakta ve ahlaki degerleri yok etmektedir. Bu sebeple Isldm nizam ile faiz
diizeni her agidan birbirleriyle birlesmeleri miimkiin olmayan iki ayr1 diizendir. Faiz,
insanlarin menfaat duygularinin artmasina ve toplumlarin somiiriilmesine gotiiren son
derece ahlak dis1 bir diizendir. Bu sebeple faiz nizam1 daha basindan itibaren iman esasi
ile carpisir durumdadir. Imani esaslar iizerine dayanmayan bu nizamda, Allah’a, inanca

ve ahlaka kesinlikle yer yoktur. Dolayisiyla faiz nizami; son derece bozuk ve hatali bir

28 Sarmus, Biitiin Yonleriyle Seyyid Kutub, 227-229.
2 Kutub, Islam - Kapitalizm Catismast, 31-32.
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diisiince temeline dayanmaktadir. Bu diizende insanin varlik amaci en temelde mal miilk
kazanmak gibi basit bir gayedir. Bu kazanmanin ahlaki olup olmamasinin da bir 6nemi
yoktur, ¢iinkii asil amag¢ kazanmaktir. Amacin boylesine basit olmasi, o insanlar1 ahlaki
herhangi bir prensip tanimamaya gotiirmektedir. Ayrica faiz nizami insanligin felaketine
dogrudan sebep olan bir sistemdir. Gerek sahislar gerek toplumlar gerekse de devletler
bazinda olumsuz biiyiik etkiler meydana getirmektedir. Bu diizen ahlaki krizlerle
beseriyeti ucuruma siiriiklemektedir. Bir avug¢ faizcinin diinyanin biitiin nimetlerini
kontrollerine almalarina sebep olan gayr-1 adil bir diizen olan faiz sistemi, insanlari,
toplumlar1 ve devletleri borglandirarak kendine bagimli hale getirmis ve insanligin
sOmiiriilmesine sebep olmustur. Higbir emek sarf etmeden aldiklar1 faizlerle siirekli
gliclenen bir avug azinlik, insanligin geri kalaninin kanini emmektedir. Faiz yiyen bu
kapitalistler, dini veya ahlaki herhangi bir kaide ve kural tanimamakla beraber bunlarla
alay ederler. Ellerinde bulunan giicii diger insanlar1 somiirmek yani daha fazla faiz
alabilmek i¢in kullanirlar. Bunu yaparken de onlerinde bulunan veya bulunabilecek
engelleri yok ederler. Insanlar1 daha fazla sémiirmek icin ise onlarin ahlaki degerlerini
yikip beseri arzularini 6n plana ¢ikaracak yollara bagvururlar. Biitiin bunlarin yani sira bu
kapitalistler, diinya ekonomisini kendi hedeflerine uygun hale getirmek i¢in caba
icerisinde olurlar. Bunun neticesinde de diinya piyasalar1 krizlere siirliklenmekte ve
insanligin faydasina yarayacak iktisadi c¢aligmalar amacini yitirip faizci kapitalist
ziimreye hizmet etmektedir. Sonug itibariyle faiz, diinyadaki adaletli dagilimin 6niinde
engel olup, sermayenin bir grup sémiirgeci kapitalist ziimrenin eline gegmesini saglayan

gayr-1 adil ve ahlak dis1 bir diizendir.*

Seyyid Kutub’un faiz diisiincesine karsi Islim’in yardimlasmayi temel alan infak
prensibine dair diislinceleri ekonomiye dair fikirleri agisindan biiyilk dneme sahiptir.
Islam dini sermayenin tek bir elde toplanmasina ve insanlarin sémiiriilmesine asla
miisaade etmemektedir. Bu agidan IslAm nizami yardimlagsma ve paylasma esaslart
lizerine kurulmustur. Islim inancina mensup olan bir toplumda insanlar, yardima muhtag
olan kisilere Allah’in rizasin1 kazanmak ve inanglarinin gerekliliklerini yerine getirmek
amactyla mallarin1 infak etmektedirler. Dolayisiyla infak miiminin en Onemli

Ozelliklerinden bir tanesidir. Malindan Allah rizasi i¢in infak eden kisi bilir ve inanir ki

30 Seyyid Kutub, Fi Zilali’l-Kur’an, ¢ev. 1. Hakki Sengiiler - Bekir Karliga - M. Emin Sarag¢ (Istanbul:
Hikmet Yaymlari, 1984), 2/107-113.
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infak ettikge Allah malina bereket verecektir. Ancak su da kesin olarak belirtilmelidir ki
Islam, hayati sadece infak iizerine bina etmemektedir. Islim 6ncelikle kisilerin giicii
yettigi oranda c¢alisma ve kazan¢ temin etme imkanlarimi saglamaya c¢aligsmaktadir.
Insanlar arasinda servetin dengeli bir bicimde dagitilmasin1 emretmekte ve bu dagitimda
hak ve adaleti 6n plana ¢ikarmaktadir. Biitiin bu imkanlardan sonra kalan eksik kisimlar1
da infak yoluyla tedavi etmektedir.3! Allah yolunda infak ise Miisliimanlarin iizerinde
ylice yaratici tarafindan farz kilinan bir sorumluluktur. Miisliimanlar bu infak vazifelerini
yerine getirirken sadece ve sadece Allah’in rizasim1 gozetmek zorundadirlar. Aksi
takdirde verdikleri mal sebebiyle basa kakmak, ¢irkin ve asagilik bir hareket olup, yapilan
infak da Allah’in rizasindan ziyade toplumda itibar kazanma gayesini ortaya koyar ki
bunun da higbir degeri yoktur. Gergekten Allah rizasi i¢in infak eden kisi, nefsini
temizleyip terbiye ettigi gibi muhta¢ kisiye karsi insanlik goérevini de yerine
getirmektedir. Yine infak eden kisi tasadduk ettigi malin1 Allah’a vermis oldugu bir borg
olarak goriip bunu malin kat kat fazlasin1 geri alacagini bilerek infak ettiginden iginde
herhangi bir pismanlik da duymaz.®> Netice itibariyle infak, bir toplumda insanlar
arasinda yardimlagmayi1 ve dayanigmayi artiran en 6nemli etken olup, faiz diizeninde yer
alan ¢ikarcilik gibi ahlak dig1 6zellikleri de yok etmektedir. Toplum igerisinde belli bir
grubun digerlerini ezmesine ve somiirmesine miisaade etmemekte ve sermayenin gayri

adil bir sekilde paylasilmasinin 6niine gegmektedir.

Seyyid Kutub, yukarida yer alan diisiinceleriyle yasadigi donemden giinlimiize biiyiik
kitleleri etkilemistir. Onun fikirlerinin tesiri Arap diinyasindan Iran’a hatta Hindistan’a
kadar uzanmaktadir. Bu fikirler Tirkiye’de ise 1970 sonrasi tesekkiil eden siyasal
Islam’da karsilik bulmaktadir. Yine onun fikirleri, iilkemizde Milli Genglik Vakfi gibi
bir¢ok sivil toplum kurulusu ve yaymevi tarafindan 6nemsenmistir. Hemen her eserinin
Tirkgeye c¢evirisinin bulunmasi bunun agik gostergesidir. Dolayisiyla Kutub’un
fikirleriyle yakin déneme ve giiniimiize etkisi ayr1 bir ¢alismayr gerektirecek hacme

sahiptir.

31 Kutub, F7 Zilali’l-Kur’an, 2/100-103.
32 Kutub, F7 Zilli’l-Kur’an, 2/82-84.
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1.1.3. Eserleri

1. Miihimmetii’s-sd’ir fi’l-hayati ve si’rii’l-cili’l-hadir: Seyyid Kutub bu eserinde sairin
gorevlerini, kimlere sair denilebilecegini, siirdeki hayal giicii ile sairin zevklerini, siire ait
ifadeleri ve sairin kisiligini anlatmaktadir. Kutub bu eserde, sairi hayatin igine giren ve
hayatla bilinglenip hayata dair hislerini kelimelerle ifade eden birisi olarak tasvir

etmektedir.®®

2. Nakdii kitabi miistakbeli’s-sekafe fi Misir: Bu eser Taha Hiiseyin’in Misir’da Kiiltiiriin
Gelecegi kitabina kars1 Seyyid Kutub’un yazdig1 reddiye niteliginde bir eserdir. Kutub,
bu calismasinda milletlerin gelismesinde kiiltliriin 6nemini 6zellikle vurgulamakta,

gelisimin Bat1’y1 taklit ederek olamayacagini ifade etmektedir.®*

3. el-Etyafii’l-erba’a: Kardesleri ile beraber yazdigi bu eseri, her birinin birer bolimiinii

kaleme aldig1 hatiralar olusturmaktadir.®®

4. el-Medinetii’l-meshiire: “Sihirli Sehir” adindaki bu eseri, Binbir Gece Masallar

tiiriinden olup, hayal giiciine dayanarak yazdig1 bir masaldan olusmaktadir.>®

5. Tifl mine’l-karye: Bu eser Seyyid Kutub, ¢cocukluk déneminde yasadigi kdy hayatin
anlatmaktadir. Kutub’un kdy yasantisin1 ve ¢ocukluk déonemindeki anilarini tasvir edip
kaleme aldigi bu eser, onun cocukluk donemine 1s1k tutmasi agisindan kaynak

niteligindedir. 3’

6. en-Nakdii’l-edebi: Usuliihit ve menahiciih: Bu eseri edebi tenkit ve metotlar1 izah eden
bir ¢alismadir. Seyyid Kutub, bu eserinde edebi tiirlerde siir, roman, hikaye, makale gibi

edebi tenkidin tarihi, sahsi ve miitekdmil yollarim1 agiklamaktadir.3®

7. Esvak: Bu eseri Seyyid Kutub’un genclik doneminde asik oldugu kiza ithaf ettigi bir
calismadir. Eserde Kutub, yazdigi bu kitab1 sevdigine su sekilde ithaf etmektedir:
“Benimle birlikte dikenliklere dalip ben kaynadikca kaynayan, benim gibi ac1 ¢eken ve

bu ask savasindan birlikte aldigimiz yaralarin sizlayisi i¢inde kendisi kararsiz bende

3 .y. ts. [Kahire 1933]; Beyrut 1966.
34 Kahire 1939.
3 Kahire 1945.
3 Kahire 1946.
87 Kahire 1946.
3 Kahire 1948.
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istikrarsiz vedalasip ayrildigim sevgiliye ithaftir.” Bu eser ayn1 zamanda Tiirk¢eye Akil

Nuri tarafindan “Dikenler” adiyla tercime edilmistir.

8. et-Tasvirii’l-fenni fi’l-Kur’dni’l-Kerim: Bu c¢alisma Seyyid Kutub’un Kur’an-1
Kerim’in tislibuna hayranligi sonucunda kaleme aldig1 bir eserdir. Kutub, bu eserde
dikkatleri 6zellikle Kur’an’in icazi ve edebi tasviri iizerine yogunlastirmaktadir. Seyyid
Kutub’un bu eseri yazmasindaki amaci da Kur’an’in i¢inde bulundugu sanat giizelligini
ortaya koymaktir. Kutub, Kur’an’1 inceleyen bir kisinin ondaki ahenk ve uyumu rahatlikla
gorecegini ifade etmektedir. Yine bu eserde Kur’an’da gecen kissalardan bahseden
Kutub, kissalar arasinda tam anlamryla bir uyum oldugunu belirtmekte ve bu kissalarin
hedeflerinin dini gayelere hizmet ettigini ifade etmektedir. Bu eser Kur’'an’da Edebi

Tasvir adiyla Siileyman Ates tarafindan Tiirk¢eye terciime edilmistir.

9. Mesahidii’l-kryame fi’l-Kur’an: Bu eser basindan sonuna kadar Kur’an’da kiyamet
sahnelerinin sunulusunu inceleme ve tasvirini igermektedir. Kutub, ahirete imanin insan
icin fitrl bir inan¢ oldugunu izah ederek ahiret giliniine imanin zaruretini agiklamistir.
Seyyid Kutub bu eserde, Kur’an’da kiyamet sahnelerinde 6ldiikten sonra dirilmenin,
milkafatin ve cezanin anlatildigini, bu diinyada insanlara ahiret aleminin Kur’an’da
resmedilip somutlastirildigini ve Kur’an iislubuyla da ahiret dleminin goriilen bir resim
gibi canlandirildigini ifade etmektedir. Bu c¢alisma da Siileyman Ates tarafindan

Kur’an’da Kryamet Sahneleri adiyla Tiirk¢eye terclime edilmistir.

10. Fi’t-Térih fikretiin ve minhac: Bu ¢alismasinda Seyyid Kutub, Islim dinin diri ve
Miisliimanlarin giiglii oldugunu, bu sebeple de Islam’in emperyalizm karsisinda énemli
bir gii¢ oldugunu ifade etmektedir. Ayrica eserde, Isldm inancinda hayat, sanat, iktisat,
edebiyat ve ahlak konularimin bir biitiin olarak degerlendirdiginden bahsedilmektedir. Bu
eser Tarihte Diisiince ve Metod adiyla Hasan Fehmi Ulus tarafindan Tirkgeye

kazandirilmstir.

11. el-Adaletii’I-ictimd iyye fi’l-Islam: Seyyid Kutub, bu eserinde Islam diisiincesini
genel hatlariyla beyan edip bu diisiincenin evren, hayat ve insan hakkindaki anlayisi
lizerinde durmustur. Bu eserinde Islim’in bir nizam oldugunu 6zellikle vurgulayan
Kutub, bu nizamin hayatin her alanim kapsadigimi ifade etmektedir. Islim inancinin
insana huzur ve giiven veren bir yoniiniin olmasiyla beraber toplumlara da adaleti ve

fazileti kesinlikle verecegini soylemektedir. Islim’da sosyal adaletin, insan hayatinin
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biitiin yonlerini kapsayan bir adalet anlayisina sahip oldugunu vurgulamaktadir. Kutub
eserinde sosyalizmi biiyiik oranda elestirmis Isldim’da sosyal adaletin yalnizca isci ve
igsveren arasinda olmayip, insanligim biitiin yonlerinde kendini gdsterdigini
savunmaktadir. Ayn1 zamanda Islam disindaki hemen her diisiincede insanlarm bir kismi
sosyal adaletten faydalanirken, Islam diisiincesinde ise bundan biitiin insanlar
faydalanmaktadir. Seyyid Kutub’un bu eseri diinya genelinde biiyiik etki uyandirmis ve
birden fazla dile terciime edilmistir. Tiirk¢eye de birden fazla yazar ve yayinevi tarafindan

Islam’da Sosyal Adalet adiyla gevirisi yapilmistir.

12. es-Seldamii’l-alemi ve I-Islam: Seyyid Kutub, bu eserde Islam dininde baris anlayisini
birey, aile, toplum ve diinya geneli iizerinden degerlendirerek ele almustir. Islam
diisiincesinde barisin gegerli oldugunu, savas halinin ancak zorunlu durumlarda ortaya
cikabilecegini belirtmistir. IslAm inancinda baris fikrinin ¢ok saygin ve koklii bir anlayisa
sahip oldugunu Islam’in da evrene, hayata ve insana son derece bagl oldugunu ifade
etmektedir. Islam’1n kisilere hakki ve adaleti yerlestirmeye, zulmii ve haksizligi kaldirip
yok etmeye calistigin1 sdyleyen Kutub, boyle bir kaideyi diger diisiincelerin ortaya
koyamayacagmi belirtmektedir. Diinyada baris1 gergeklestirmek igin cabalayan Islam
inancinin adaleti saglamak i¢in ayni zamanda cihadi da emrettigini, diinyadaki baris
bozan ve engelleyen biitiin yonetimlerin, kisilerin, kurumlarin ve kuruluslarin bu
miicadele ile bertaraf edilecegini soylemektedir. Bu eser de Tiirkgeye Ali Arslan
tarafindan Isldm in Diinya Goriisii adiyla yaynlanan kitapta, Cihan Sulhu ve Islam

adindaki béliimle terciime edilmistir.

13. Ma reketii’I-Islam ve 'r-re semaliyye: Seyyid Kutub, bu eserinde dzellikle kapitalizme
kars1 fikir miicadelesi vermektedir. Kutub, eserde somiirii sistemleri olan komiinizme ve
kapitalizme kars1 Islam’in miicadelesini anlatmaktadir. Eserinde somiirii sistemlerine
karst Islim diinyasmi birlige ¢agiran Kutub, bir Islaim birliginin kurulmasin
arzulamaktadir. Islim cografyalarinin hemen her agidan maddi ve manevi
zenginliklerinin bulundugunu ifade etmekte ve Islam iilkelerinin stratejik konumlarindan
bahsetmektedir. Islam diinyasinin sorunlarmi ancak Islaim’in ¢ozebilecegini bu eserinde
vurgulamaktadir. Bu eser ise Yasar Nuri Oztiirk tarafindan Isldm-Kapitalizm Catigmast

adiyla Tiirk¢eye terciime edilmistir.
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14. Dirdsat Islamiyye: Bu eserde, Peygamber (s.a.v.) dénemindeki inkilaptan, islam
akidesinin hayatin biitiiniinii kapmasindan, ahlak terbiyesinden, sosyal dayanigsma igin
bireylerin bilinglenmesinden, emperyalizm ve komiinizm elestirilerinden ve bu gibi
konulardan bahsedilmektedir. Bu eser de Islami Etiidler adiyla Hasan Fehmi Ulus

tarafindan Tiirkgeye terciime edilmistir.

15. Fi Zilali’l-Kur’an: Seyyid Kutub’un diisiincelerine ayrintili olarak yer verdigi bir
tefsir kitabidir. Calismamizin da ana kaynagini teskil eden bu eserde Kutub, hemen her
alanda fikir beyan etmektedir. Eserin hacminin de son derece biiyiik olmasi ve i¢indeki
bilgilerin de son derece kapsamli olmasi sebebiyle bu tefsir hakkinda Kutub’un kelami
konulardaki metoduna deginmekle iktifa edilecektir. Seyyid Kutub, Kur’an kissalari,
gaybi konular ve genel olarak kelami meselelere dair eserinde kelam mezheplerinin
tartigmalarina yer vermemektedir. Konulara kendi goriisleri cergevesinde izahlar
getirmistir. Ayrica Kutub, keldami konularda ozellikle denge yolunu tutmus ve bu
konulara dair ayetleri temel almistir. Miircie, Mu‘tezile, Kaderiyye, Cebriyye ve diger
kelam ekollerinin uzun tartigmalarindan uzak durmaya ¢alismistir. Kelam ekollerinin
yontemlerinin hatali oldugunu &zellikle belirten Kutub, yontem konusunda yaptiklar
yanligliklara isaret etmistir. Ars, istiva, yerin ve gogln alt1 giinde yaratilmasi, Allah’in
eli, ylizii gibi meselelerde ve miitesabih ayetler konusunda daha ziyade selefin yontemini
benimseyip selef diisiincesini savunmustur. Kutub, keldmi konular disinda diger islami
ilimlere dair goriislerini beyan ederken de herhangi bir goriisiin sinirlar1 i¢inde
kalmamistir. Tefsirinde genel olarak Kur’an-1 Kerim’in verileri digina ¢ikmayan Kutub,
konularin izahinda hadis rivayetlerine ve sahabe uygulamalarina da yer vermektedir.
Kutub’un bu hacimli eserinin de Tiirk¢e tercimeleri bulunmaktadir. Ancak bunlar
arasinda bu eserin ilk Tiirkge terciimesi olan ve M. Emin Sarac, Ismail Hakk: Sengiiler

ve Bekir Karliga tarafindan gevirisi yapilan terciime en ¢ok ilgi goren ¢aligmadir.®®

16. el-Islam ve miiskilatii’I-haddre: Seyyid Kutub, burada islam nizaminin gegmiste
oldugu gibi su an ve gelecekte de insanligin sorunlarina ¢6ziim getirebilecek, insanlari
sikintidan kurtaracak tek nizam oldugunu ifade etmektedir. Yine bu eserinde sosyal ve

ekonomik diizenlerin elestirisini yapan Kutub, marksizm ve kapitalizm diigiinlerini sert

3 Ayrmtih bilgi i¢in bk. DIA. “Fi Zilali’l-Kur’an” maddesi.
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bir iislupla yermektedir. Bu eser ise Cagdas Uygarligin Sorunlart ve Islim adiyla Kamil

Cetiner tarafindan Tiirkceye terciime edilmistir.

17. Hasd'’isii’t-tasavvuri’l-Islami ve mukavvemadtiih: Bu eser, Seyyid Kutub’un Islam
diistincesine dair fikirlerini ayrintili bir sekilde ortaya koydugu hacimli bir eserdir. Kutub
eserinde Islam diisiincesinin Ozelliklerini, rabbaniyet, degismezlik, hareketlilik,
kapsamlilik, dengelilik, olumluluk, gercekgilik ve tevhid yonleriyle ele almaktadir. Bu
eserin de Isldm Diisiincesi 1, Islam Diistincesi 2, Islam Diisiincesi 3 seklinde H. Fehmi

Ulus tarafindan yapilan Tiirkce ¢evirisi bulunmaktadir.

18. Haze d-din: Kutub bu calismasinda islam dininin insanlik i¢in Allah tarafindan gelen
bir nizam olduguna vurgu yapmistir. Insanligin giiniimiizde bulunmus oldugu cehaletten
yine Islam’mn faziletleri ile kurtulacagini belirtmistir. Tiirkgeye Din Budur adiyla H.

Fehmi Ulus tarafindan tercime edilmistir.

19. el-Miistakbel li-hdze’d-din: Bu eserde Isldm dininin hayatin herhangi bir alanindan
uzaklagtirllamayacagindan bahseden Seyyid Kutub, dinin hayat sahnesinden kaldirilmasi
icin gosterilen biitiin cabalarin basarisiz olacagm ifade etmektedir. Islam’in diger
dinlerden ve diger bélgelerdeki dini anlayislardan farkli oldugunu séyleyen yazar,
gelecegin ilahi bir nizam olan IslAm’m olacagim diisiinmektedir. Bu eser de Tiirkceye Ali
Arslan tarafindan Isldm in Diinya Gériigii adiyla yayinlanan kitapta, Istikbal Bu Dinindir

adindaki béliimle terciime edilmistir.

20. Me‘alim fi’t-tarik: Seyyid Kutub’un F7 Zilali’l-Kur’an adl1 tefsirinden sonra en ¢ok
bilinen eseridir. Kutub, bu eserinde ¢okca tartisilan diisiincelerinden biri olan Islam
toplumu ve cahili toplum hakkinda bilgiler vermektedir. Tarihin hemen her doneminde
Allah igin yapilan bir ¢agrinin oldugunu belirten Kutub, bu ¢agrinin genel amacinin Islam
oldugunu belirtmektedir. Ona gére Isldm, insanlarin her konuda otorite olarak Allah’a
teslim olmalarim1 ve her alanda O’na boyun egmelerini ifade etmektedir. Dolayisiyla
hayatin her alaninda IslAm’in hiikiim sahibi olmasi ve ilahi bir nizam olarak ortaya
cikmas1 gerekmektedir. Boylesi ilahi bir nizamin olmadig1 ve hayatin her alaninda yiice
yaraticinin hiikiimlerinin uygulanmadig1 yerde cahiliye ortaya ¢ikmaktadir. Cahiliye ise
birtakim insanlarin digerlerine hiikmetmesi anlamia gelmektedir. Ayrica cahiliye
denilen sey soyut teoriden ibaret bir sey olmayip, toplumda canli bir mekanizma seklinde

kendini gostermektedir. Bu nedenle cahiliye ile miicadele etmek icin teorik ¢abalar hem
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giicsiiz hem de gecersiz kalacagindan, buna karsi organize olmus aktif bir oncii grup
ortaya ¢ikmalidir. Seyyid Kutub’un goriislerini genel bir sekilde ifade ettigi bu eseri de
Tiirkceye birden fazla yazar ve yaymevi tarafindan Yoldaki Isaretler adiyla terciime

edilmistir.*°

1.1.4. Kelam Ilmine Yaklasim

Caligmada kelam ilminin bir konusu olan iman amel iligkisi ele alindig1 i¢in Seyyid
Kutub’un kelam ilmine dair diisiinceleri, ¢alisma agisindan 6nem teskil etmektedir.
Seyyid Kutub, bir kelamc1 olmamakla beraber kelam ilmine de genel itibariyle olumlu bir
yaklagim igerisinde degildir. Seyyid Kutub, keldm ilmini inan¢ konularinda izledigi
metodu ve muhtevast yoniiyle elestiriye tabi tutmaktadir. Ona gore kelam ilmi, gergek
I[slami ve Kur’an metoduna son derece uzaktir. O, bu ilim dalinin yontemini, Aristo

mantigimin ve felsefi kavramlarin etkisi altinda kaldigini diisiinerek elestirmektedir.*!

Seyyid Kutub’a gore kelam ilmi, tarihsel bazi sebepler sonucunda ortaya ¢ikmustir.
Kutub, keldm ilminin ortaya c¢ikmasinin tarihsel sebepleri arasinda Islam devletinin
sinirlanin genislemesi sonucunda insanlarin cihattan geri durmasini ve maddiyata
dalmasin1 zikretmektedir. Bu tarihsel sebepler icerisine siyasi sorunlari ve fikri
anlagsmazliklar1 da eklemektedir. Ona gore fikri anlagsmazliklara sahip olan gruplar,
zamanla kendi diislincelerini temellendirmek i¢in Kur’an ve siinneti te’vil yoluna
gitmislerdir. Siyasi sorunlar neticesinde de Sia ve Harici firkalar1 meydana gelmistir.
Ozellikle Hariciler kendilerine 6zgii giinah ve tekfir yorumlariyla asir1 bir grup olarak
ortaya ¢ikmistir. Seyyid Kutub’a gore bu ilim dalinin ortaya ¢ikisindaki bir diger tarihsel
sebep ise, Abbasiler donemindeki Yunan felsefisine dair eserlerin terciime edilmesidir.
Ayrica Kutub i¢in Miisliiman alimlerden bazilarinin farkli inanglarla etkilesime ge¢gmeleri
sonucunda bu inanglarla tartismalar ve onlara yapilan agiklama ve reddiyeler, Miircie,
Mu‘tezile, Kaderiyye, Cebriyye gibi firkalarin ortaya ¢ikmasma sebep olmustur. Bu
tartismalarin temelini ise Allah’in zat ve sifatlari, kaza ve kader, insanin amelleri,

masiyet, tdvbe gibi konular olusturmaktadir. 42

40 Seyyid Kutub’un eserleri hakkinda daha genis bilgi i¢in bk. Sarmus, Biitiin Yonleriyle Seyyid Kutub, 60-
127; Gorgiin, “Seyyid Kutub”, 64-68.

4 Seyyid Kutub, Isidm Diisiincesi III, gev. H. Fehmi Ulus (Istanbul: Beka Yaycilik, 2018), 118.

42 Berekat, Seyyid Kutub Islami Calisma Metodu, 168-169.
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Seyyid Kutub, bir grup Islam aliminin Islam inancim sapik diisiincelere kars1 korumak
icin Allah’in zatina ve sifatlarina dair izah yontemleri gelistirdiklerini, bu yontemlerinin
de akil yiirlitme ve cedel oldugunu ifade etmektedir. Bu alimler, kaza ve kader, miikafat
ve ceza, giinah ve tovbe gibi konularin yeniden ele alinmasini ve degerlendirilmesini
diisiinmiislerdir. Bu diisiincelerinin sonucunda ise metafizik konularla ilgilenen ve Aristo
mantifina dayanan bir ilim dali meydana gelmistir. Bu ilim dalina da kelam adi
verilmistir. Seyyid Kutub, kelam ilmiyle birlikte isldm diisiincesinin insanligin somut
ihtiyaglarin1 karsilamak yerine zihni ve mantiki kurallar i¢inde sikistigini1 diisiinmektedir.
0, Islam diisiincesinin bu durumdan kurtulmasinin keldm ilminin tartistig1 konularin ve
firkalar arasindaki ihtilaflarin bir kenara birakilip Kur’an’a doniilmesiyle miimkiin

olacagin belirtmektedir. 43

Seyyid Kutub, kelamcilar1 Kur’an ve siinnette yer almayan konulari tartigmalari sebebiyle
de elestirmektedir. Ona gore kelamcilar kulun iradesi ve kesbi, kaza ve kader, cebir ve
ihtiyar gibi konular1 kendi akillar1 ¢ergevesinde tartisarak hurafe ¢ikarmaktadirlar. Bu
nedenle o, Kur’an’1n kesin ifadelerinin disindaki tartismalari bos ve gereksiz bulmaktadir.
Onun i¢in kelamecilar inang konularini tartismalari sebebiyle bu konularda agikga hiikiim

veren Kur’an’dan kaginmaktadirlar. 44

Seyyid Kutub’un kelam elestirisi yukarida da goriildiigii izere bu ilim dalinin metoduna
ve muhtevasina yonelik bir elestiri olarak 6n plana ¢ikmaktadir. Kutub, kelamcilarin
metodunun ikna metodu olmayip cedel metodu oldugunu sdylemis ve bunun
Miisliimanlara bir fayda saglamadigini diisiinmiistiir. Yine ona gore sahabe nesli yalnizca
Kur’an-1 Kerim’den beslenmesi sebebiyle tarihte benzersiz bir nesil olmustur. Ancak bu
nesilden daha sonra gelenler Grek felsefe ve mantigi, Pers mitoloji ve fikirleri, Yahudi el
yazmalari, Hiristiyan teolojisi ve diger din ve medeniyet kaynaklar1 gibi farkli bircok
kaynak kullanmislardir. Kutub, bu kaynaklarin kullanilmasi sonucu sahabe donemindeki
safligin bozuldugunu belirtmektedir. Ona gore kelam ilmine de bu kaynaklar karismigtir.
Dolayisiyla Seyyid Kutub, kelam ilmine yabanci kaynaklarin karigmasini, safligi

bozdugu gerekcesiyle elestirmektedir.*®

43 Seyyid Kutub, Isidm Diisiincesi 1, gev. H. Fehmi Ulus (Istanbul: Beka Yaymcilik, 2018), 15-16-17.
* Seyyid Kutub, Fi Zilali’I-Kur an, 5/149.
4 Kutub, Yoldaki Isaretler, 17-18.
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Seyyid Kutub’un keldm ilmine dair bu yaklasimlari, genel itibariyle selef alimlerinin bu

ilim dalina yonelttigi elestirilerden beslenmektedir.

1.2. Seyyid Kutub’un Din Anlayisi: Hayatin Biitiiniinii Kapsayan Bir Diizen

Seyyid Kutub i¢in din; inanci, ibadeti, amelleri, sdzleri dahasi biitiin diizeni kapsayan bir
yaptya sahiptir. Ona gore din, belli bagli hareketlerden olusan ibadetlerden ibaret degildir.
Kutub, dinin bir nizam oldugunu diisiinmektedir. Bu nedenle din, insani her yoniiyle
kusatan bir dzellikte olup, hayatin her alanina hakimdir. Insanin inanci, yalniz basmna
sOyledigi sézlerden ve yaptigi ibadetlerden ibaret degildir. Kutub’da din, inangla beraber
ameli boyutu olan bir yapidadir. Bu inan¢ ve amelin yaninda da insanin, hayatin her
alaninda ve de her zamaninda Allah’1 tek otorite kabul etmesi ve O’nun koydugu kurallara

uymast gerekir ki bu, dinin zorunlu kildig1 bir seydir.

Seyyid Kutub i¢in din kavrami; dncelikle onun dini nasil tanimladigini ortaya koymak
suretiyle izah edilecektir. Daha sonra da Kutub’da dinin diizen vasfi ve hak din anlayis1

ile ondaki din algis1 ortaya ¢ikarilacaktir.

1.2.1. Dinin Tanim

Din kavrami sozliikte “bas egmek; bas egdirmek, itaat altina almak™ gibi anlamlara
gelmektedir. Din en temelde itaat anlamina sahiptir. Allah’in insanlar i¢in gondermis
oldugu kaide ve kurallara boyun egip itaat etmek demektir.*® Terim olarak din “akil sahibi
varliklar1 kendi irade ve tercihleriyle bizzat hayir olan ve peygamber tarafindan teblig

edilen seylere sevk eden ilahi kanun” anlamina gelmektedir.*’

Seyyid Kutub diisiincesinde din, olduk¢a genis bir anlama sahiptir. Ona gore din, Allah’in
insanin biitlin hayati i¢in vaz ettigi bir diizendir. Din, beseri hayat1 diizenleyen ve sekil
veren ilahi bir sistemdir. Yani din, sadece Allah’in koydugu hiikiimleri kapsayan bir
nizamdir. Din ayn1 zamanda Allah’in koydugu bu diizene ittiba etmek ve sadece O’na
teslim olmaktir. insanlardan meydana gelen topluluk ya da cemiyet, Allah’m diizenine
itaat edip etmemesine gore teslim olmak anlamma gelen Miisliman vasfina sahip

olmaktadir. Kutub’a gére Allah’in emirlerine ittiba etmeyen ve O’nun koydugu diizene

46 Ragib el Isfehani, Miifredat Elfazii’I-Kur an, thk. Safvan Adnan Davidi (Beyrut: Darii’l-Kalem, 2009),
323.
47 Bekir Topaloglu - Ilyas Celebi, Keldm Terimleri Sozligii (Istanbul: ISAM Yayinlari, 2017), “Din”, 72.
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iltifat etmeyen bir topluluk i¢in Miisliiman denilmemektedir.*® Dolayisiyla insanlarm her
tirlii hayati konularini1 Allah’in koymus oldugu hiikiimler disinda bagka diizenlere gore
halletmeye kalkismasi, dinin varligmin 6niindeki en biiyiik engeldir. islam, Allah’a teslim
olmak anlamima gelmektedir. Bu nedenle insanlarin yasantilarindaki her meselede
Allah’1n hiikiimlerine miiracaat etmemesi durumunda Islam’in varligindan séz edilemez.
IslAm’1n hayatin her alaninda verdigi hiikiimlerden birini kabullenmemek ayni zamanda

imanin yoklugunu yani kiifrii gerektirmektedir.*°

Islam dini, sadece kalplerde yer bulan birtakim inanglar y1§mi da degildir. Islam, vicdani
bu inanglar1 hayatin gergeklerinde tatbik eden hiikiimler manzumesidir. Allah katindan
gelen diger dinler de 6zii itibariyle aynen bu sekildedir. Din, Allah’in koydugu hiikiimleri
ihtiva eden bir diizene sahiptir. Yani insanlarin; ahlak, amel, itikad gibi yasantilarindaki
her alanda Allah’in koydugu hiikiimlere gore hareket etmeleri sonucunda dinin
varligindan bahsedilebilir. Bunun i¢in ameli hayatta kendini gdstermeyen, sadece

kalplere sikistirilmis inanglardan olusan bir dinin varlig1 kesinlikle s6z konusu degildir.>

Seyyid Kutub, dinin sadece insanlarin vicdanindaki inanctan olusan bir yapiya sahip
olmadigini ifade etmekte, bununla beraber sadece soyut duygulardan ve ibadetlerden de
meydana gelmedigini diisiinmektedir. Ayn1 sekilde din, itikadin disinda sadece diinyevi
meseleleri diizene koyan bir yapida da degildir. Onun i¢in din, biitiin bunlar1 ve hayatin
tamamini kapsayan bir diizenin adidir. Bu diizenin i¢inde yer alan meseleler arasinda da
son derece uyum so6z konusudur. Dolayisiyla Kutub’a gore bu dinin alanina giren
konulardan birini kabul etmemek ya da amel etmemek, bu uyumu bozacagindan

teslimiyetten gercek anlamda s6z edilemez.>!

Din kelimesi hem liigat anlam1 hem de hukuki anlamu itibariyle Allah’a iman ve ibadet
etmek, O’nun hakimiyetini kabul etmek anlamina gelmektedir. Yani din, Allah’1n bir tek
ilah oldugunu kabul ederek O’na kulluk etmek, O’nun hakimiyetine bogun egmek, O’ nun

koydugu diizeni ve kanunlar1 kabul etmektir.>?

48 Kutub, F7 Zilali’I-Kur 'an, 6/544; 3/25.

49 Kutub, F7 Zilali’I-Kur’an, 3/90, 322-323.

50 Kutub, F7 Zilali’l-Kur’an, 3/114-115.

S Kutub, F7 Zilali’l-Kur’an, 3/226-227.

52 Seyyid Kutub, Isldm Diigiincesi Il, cev. H. Fehmi Ulus (Istanbul: Beka Yaymncilik, 2018), 288-290.
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Din, sadece dille sdylenen sozlerden ibaret de degildir. Anne ve babadan ¢ocuklarina
gecen bir sifat hi¢ degildir. Din biitiiniiyle bir hayat nizamidir. Insanin vicdaninda yer
bulan inan¢ duygusunu ve amelleriyle ortaya koydugu ibadetlerini i¢ine alan bir diizendir.
Insanin amelleriyle yerine getirdigi ibadet, hayatin biitiin prensiplerini bu diizenden
almas1 demektir. Yani kulluk, insan yasaminda Allah’in koydugu hiikiimleri ihtiva eden

diizenin esas alinmasidir.>®

Din, pratik yasantida da kendini géstermek zorundadir. Dinin gelis sebebi aslinda hayatin
pratik yoniine hiikkmetmek i¢indir. Din, pratik hayat1 kendi hiikkmii altina almaya ¢alisan
bir 6zellige sahiptir. Din hayata hiikiim koyarken mevcut hayat sistemini ya devam ettirir
ya da diizeltme yapar yahut da kokten degistirir. Din, birtakim faraziyeler {izerine ¢aba
gosteren nazari bir sey degildir. Din, dogrudan dogruya pratik yasanti ile ilgilenen bir
diizendir. Dinde diizeni koyan ise Allah’tan baska kimse degildir.>* Yani Kutub’a gére
din yalnizca nazari boyutu olmayan, diizenini Allah’in koydugu ve hayatin her alanini

kapsayan pratik bir yapiya sahiptir.

1.2.2. Din Bir Hayat Nizamdir

Seyyid Kutub, dinin yalnizca inang ve ibadetten meydana gelmedigini diisiinmektedir.
Ona gore din, inang ve ibadetin 6tesinde hayatin biitiin alanin1 kapsayan bir nizamdir.
Islam dini; kalplerde var olan miicerret bir inang, nazari ilkelerle amacimi tamamlayan
soyut bir nizam degildir. islam, gercek ve uygulanabilirli§i gerektiren bir diizene
sahiptir.>® Bunun igin Islam dini bir hayat nizamidir. Fiili varligin1 ancak toplumda somut
olarak gosterir. Dinin inan¢ seklindeki varligi, sadece hiikkmi bir yapida olup bu varlik,
gercek ve hareketli sekliyle ortaya ¢cikmadikga asil itibariyle var olamaz.%® Bu durum
Allah katindan gelen diger dinler i¢in de gegerlidir: “Allah katindan gelen her din, pratik
bir hayat nizami olarak gelmistir. Beseri hayatin yonetimi, tanzimi ve korunmasi i¢in
gelmistir. Sadece kalplerde kuru bir inang seklinde kalmak ve ibadete ait alametler icin

gelmemistir.”’

53 Kutub, F7 Zilali’|-Kur’an, 4/351.

5 Kutub, F7 Zilali’l-Kur’an, 5/19.

5 Kutub, Fi Zilali’l-Kur’an, 7/68; 1/467; a.mlf., “Istikbal Bu Dinindir”, ¢ev. Ali Arslan, Isldm in Diinya
Goriisii (Istanbul: Arslan Yayinlari, 1993), 286.

56 Kutub, F7 Zilali’l-Kur an, 6/423; 7/100; 1/291-292; a.mlf., Yoldaki Isaretler, 84.

5T Kutub, F7 Zilali’l-Kuran, 41252.
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Islam dini, hayatin biitiiniinii kapsayan bir yoldur. Insan hayatmnin biitiin yonlerini kusatan
ve biitiin sorunlarina cevap veren, varligin 6ziinii agiklayan ve insanin var olus gayesini
belirleyen bir yoldur. islam, inang ve fikirlerden dogan, bunlara dayanarak ahlak nizamu,
siyaset ve toplum diizeni, iktisat yapisi, devlet diizeni ve felsefesi gibi insan hayatinin her

alanin1 kapsayan bir diizene sahiptir.>®

Din, insan hayatin1 diizenlemek i¢in hukuki kanunlar1 ortaya koyan bir yapidadir. Dinin
gayesi, sadece ahlaki iyilestirip giizellestirmekten, kalplerde suur meydana getirmekten,
ibadetten ve inangtan ibaret degildir. Din yalniz basina bunlar olmayip, bunlarla beraber
Allah’1n insanlar i¢in uygun gordiigii hayat nizanmudir. Insan hayatini, yaraticinin yoluna
baglayan ve Allah’in iradesine bagli olusan bir yasam diizenidir. Din, bunlarin hepsini

kapsayan bir biitiinliik arz eder ki kisinin kalbinde yer alan iman da bunu gerektirir:

“Imanin; ibadet yolundan, ahlaki degerlerden ve ilahi kanunlara uygun olan biitiin
dinlerde toplum diizenini hedef alan kanunlardan ayrilmasi miimkiin degildir. Bu
esaslardan herhangi birinin ayrilmasi, hayat sahasinda ve kalplerde goriilmesi
arzulanan ilahi inancin biitiin tesir ve fonksiyonunu tamamen yok eder. Bu durum;

Allah’1in murat etmis oldugu, kendi yolunun 6ziine, tabiatina, ruhuna ve tasavvuruna

tamamen aykiridir.”*

Seyyid Kutub dinin ii¢ temel esasinin inang, ibadet ve hayata hilkkmeden bir nizam
oldugunu belirtmektedir. Hi¢bir dinde -Allah tarafindan gonderilen- bu ii¢ esasin
birbirinden ayrilmasi s6z konusu degildir. inanca dair bir diisiincenin var oldugu her
yerde, bu inangtan, belirli ibadet sekilleri, hayat nizami ve hakimiyet anlayis1 da zorunlu
olarak ortaya ¢ikmaktadir. Din, bu {i¢ esastan sadece biri olmayip bunlarin hepsinin bir
araya gelip ortaya koydugu nizami ifade etmektedir.®® islam dini de insanin i¢ diinyasinda
yer bulup orada gelisen bir inangtir. Insanin kalbinde yer alan bu inangtan toplum i¢inde
belirli davranislar ortaya ¢ikar. Inangtan dogan bu davranislarin biitiinii iizerine de
miikemmel bir nizam kurulur. Bu nizamda insanin aile, toplum ve devlet hayatini

ilgilendiren biitiin meseleler yer alir. Yani bu nizam, insanin bu alanlardaki iligkilerinin

58 K utub, “Istikbal Bu Dinindir”, 277.
59 Kutub, Fi Zilali’I-Kuran, 2/290.
80 Kutub, Isldm Diistincesi II, 252.
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her birine hiikmedip, bu iligkilerini diizenleyen hukuki 6lgiiler koymaktadir. Boylelikle

Islam dini, insan hayatinin biitiiniinii diizene koyan bir etkiye de sahiptir.%

Seyyid Kutub, iman edenlerin ayn1 zamanda dini bir hayat nizami olarak kabul ettiklerini
belirtmektedir. Yani iman sahibi insanlar, dini itibariyle Allah’in kendileri i¢in uygun
gordiigiinii hos gorenler; daha genel anlamiyla, dini biitiin olarak, yasantilarinin her
aninda ve alaninda bir nizam olarak benimseyenlerdir.%? Bununla beraber Islam inanci
pratik bir diizene sahiptir. Bu inancin koydugu hiikiimler, dogrudan dogruya hayatin
icinde yer alan gercekleri dikkate alir. Ayrica Islam’m koydugu hiikiimler, Allah’in
kanunlarini vaz ettigi esaslardan ameli bir sekilde tiiretilir. Dolayisiyla IslAm, hayatin
biitiin problemlerini en ince noktasina kadar miikemmel bir sekilde degerlendirip ¢6ziim
bulan bir nizamdir.®® Seyyid Kutub, dinin hayatin her alanim1 kapsadigimi bu sebeple de
hayata yon ve sekil verdigini ifade etmektedir. Yani akil, bilim, sanat, iktisat, siyaset,

namaz, dua vb. hayata dair her sey dinin kapsadig1 alanin igerisinde yer almaktadir.%*

Seyyid Kutub, Islaim’m bir nizam olarak kabul edilmesini de inanan insanlara zorunluluk
olarak gdrmektedir. Kutub, IslAm nizamma géniilden inanmayan ve yasantilarinda bu
nizam1 uygulamayan kisilerin Miisliiman olamayacagini ifade etmektedir. Ona gore Islam
inancin1 bir diizen olarak hayatlarinda tatbik edenlerden baskasinin “Miisliimanim”
demeye hakki kesinlikle yoktur. Bununla beraber sadece Miisliiman ismini tagimak,
herhangi bir 6neme sahip degildir. Ayni sekilde yalnizca dil ile Miisliman oldugunu

sdylemenin o insana bir faydasi bulunmamaktadir.®®

Insanin, “Rabbim Allah’tir” demesi sadece sézlerden ibaret bir sey degildir. Ayni sekilde
bu ifade, kalplerde yer edinen soyut bir inan¢ da degildir. Bu s6z, miikemmel bir hayat
nizamimin ifadesidir. Seyyid Kutub, “Lailahe Illallah” kelime-i tevhid s6ziiniin sadece
sOylenip gecilmekle yerine gelecegini kesin bir sekilde reddeder. Ona gore bu, s6zden
ziyade bir diizenin anlatimidir. Bu ifade sayet sadece sdylenen bir s6z yapisinda
kullanilirsa, bu takdirde IslAm’in sarti kabul edilen esaslardan biri olma 6zelligini

kaybeder. Yani Islam’m sartlarindan olan sehadet sadece dille sdylenen bir séz olmayip

61 Kutub, Isldmi Etiidler, 77.

62 Kutub, F7 Zilali’I-Kur’an, 4/136.

8 Kutub, F7 Zilali’I-Kur an, 5/1465; 4/467; 3/295-296; a.mlf., “Istikbal Bu Dinindir”, 344.
8 Kutub, Cagdas Uygarhigin Sorunlart ve Islam, 191.

8 Kutub, F7 Zilali’l-Kur 'an, 2/575; 3/76, 266-267-268; 8/575.
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66

Allah’m koydugu diizene bagliligin ifadesidir.”® Ayrica Seyyid Kutub, insanin

sehadetinin 6nemini ve neticesini su sekilde ifade etmektedir:

“Allah’tan bagka ilah yoktur, iman ifadesinin ilk kismidir ve Allah’tan bagka ibadet
edilmeye layik kimse olmadig1 anlamina gelir. Muhammed Allah’1n el¢isidir, ikinci
kismidir ve ibadetin Peygamberimizin Ogretilerine gore yapilacagi anlamina
gelmektedir. Imanli bir Miisliiman bu ifadeyi kalbine tamamen kaziyandir, ¢iinkii
Islam’in diger esaslar1 ve imanin ilkeleri bundan tiiremektedir. Dolayisiyla,
meleklere, Allah’1n kitaplarina, Allah’in peygamberlerine ve kadere, namaza, oruca,
zekata ve hacca, Allah tarafindan helal ve haram olarak belirlenen sinirlara, medeni
iligkilere, kanunlara, islami ve ahlaki dgretilere iman, Allah’a ibadet temeli {izerine
kurulmustur. Tiim bu ogretilerin kaynagi, Allah’mn araciligiyla bize ulastigi
Peygamberimizin sahsidir. Misliiman bir toplum, bu iman bildirisinin ve tiim
ozelliklerinin pratik bir yorumudur ve bu iman1 ve karakteristiklerini uygulamaya

koymayan bir toplum, Miisliiman bir toplum degildir.”®

Dolayisiyla Seyyid Kutub, imanin temeli olan sehadeti, kalpte yer eden bir suur ve hayatin
her alaninda hakim olan bir diizen olarak gérmektedir. Ayrica bir insana ve o insanlardan
olusan topluma Misliman denilmesini ancak onlarin imanin gerekliliklerini

uygulamasina baglamaktadir.

Seyyid Kutub, sehadetin ayn1 zamanda Allah’in hayatin her alaninda s6z sahibi oldugunu
kabul etmenin bir ifadesi oldugunu belirtmektedir. Ona gore insanin her konuda Allah’in
hakimiyetine inanmasi zorunlu olup, aksi kiifrii gerektirmektedir. Kutub bdylesi

insanlarin kafir oldugunu su sekilde ifade etmektedir:

“Allah’1n, hayatin her alaninda hiikiim sahibi oldugunu reddedip bu fikirde olanlar,
Allah’1n varligin, birligini, kdinatin diizenini ve ahiret hayatini kontrol ettigini kabul
etseler de yine kafirdirler. Zira Allah’tan baska ilah bulunmadigina sehadet etmek,
O’nun hem goklerde hem de yerde ilah oldugunu kabul etmeyi gerektirir. Ilah ise,
rububiyette, hdkimiyet ve yonlendirmede, kdinat nizaminda ve ahiret yurdunda
ortaksiz oldugu gibi, yeryiizii diizeninde ve beser hayati iizerinde de ortaksiz olan

varlk anlamina gelir.”%®

8 Kutub, Yoldaki Isaretler, 34-35; a.mlf., Fi Zilali’l-Kur an, 13/314-315-316; a.mlf., Cagdas Uygarligin
Sorunlart ve Islam, 32.

67 Kutub, Yoldaki Isaretler, 85.

88 Kutub, Isldm Diisiincesi II, 257-258.
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Allah’a iman ayni zamanda son derece miikemmel bir hayat nizamin1 da beraberinde
getirir. Sadece kalplerde yer alan bir inan¢ veya vicdanlar siisleyen bir akideyi degil
yasamin bizzat i¢inde yer alan bir diizeni zorunlu kilar. Yalnizca Allah’a kullugu ve
sadece Allah’in dinine baglanmak esasina dayanan bir hayat nizamini gerektirir.
Insanlarin ilahlastirimasmin ve kula kullugun asla miimkiin olmadig1 bir diizeni sart

kosar.%°

Seyyid Kutub, dinin nizam oldugunu diisliniirken dinin bir biitiin oldugunu da
belirtmektedir. Ona gore Islam dini, birbirinden ayr1 boliik bir yapiya sahip degildir. Bu
dine inanan insan, bu dinin baz1 hiikiimlerini yerine getirip bazilarint da yapmadan
vazifesini yerine getirmis olmaz. Bu miikemmel bir hayat nizamidir. Ibadet ve
sorumluluklar birbirini tamamlar mahiyettedir. Bireysel ve toplumsal emirler birbirini
desteklemektedir. Bunlarin hepsi de insani yiice bir gayeye yonlendirmektedir. Kalpleri
arrtip hayati diizelterek 1slah ve gelisme hususunda birbirilerini tamamlamaktadirlar.”®
Islam dininde ortaya konulan her bir hiikiim birbiriyle tam anlamiyla uyum igerisindedir.
Bu nedenle de dinin hiikiimlerinden birini digerinden ayirmak miimkiin degildir. Dinin
bir kismi ile amel edip diger kismini terk etmek kisinin Miisliiman vasfin1 kazanmasinin
oniinde engeldir.”* Dolayistyla islam dini; ibadet ile muamelat, inang ile amel, maneviyat
ile maddiyat, iktisadi degerler ile manevi degerler, diinya ile ahiret arasinda ve bunlarin

biitiiniinde birlik dinidir.”?

Seyyid Kutub’un yukarida gegen diisiincelerinden de anlasilacagi iizere ona gore din, bir
hayat nizamidir. Dine inanan insan yani iman sahibi olan kisi, dinin biitiinline inanmak
zorundadir. Insanin sadece diliyle sdyledigi sehadet, o insanin Miisliiman olmas1 igin
yeterli degildir. Dine inanan insanin inandigi dini, bir diizen olarak kabul etmesi
gerekmektedir. Kutub’un iman anlayist da bu minvaldedir. Ona gore isldm dinini bir
nizam olarak kabul etmeyen kisi, her ne kadar Allah’a ve ahirete iman ettigini sdylese de

bu imani1 gegerli degildir.

89 Kutub, F7 Zilali’l-Kur’an, 9/25.

0 Kutub, Islami Etiidler, 93; amlf., Fi Zilali’l-Kur an, 16/390; a.mlf., Tarihte Diisiince ve Metod, gev.
Hasan Fehmi Ulus (istanbul: Beka Yayincilik, 2014), 21.

1 Kutub, F7 Zilali’l-Kur’an, 3/227.

2 Seyyid Kutub, Isldm’da Sosyal Adalet, ¢ev. Yasar Tunagiir - M. Adnan Mansur (Istanbul: Cagaloglu
Yayinevi, 1968), 40.
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1.2.3. Hak Din: islam

Seyyid Kutub, Islam dini disinda hak din olmadigin1 sdylemekte ve bu dine mensup
olanlarin 6zelligini de su sekilde ifade etmektedir: “Gergek din, sadece Islam dinidir.
Insanlar arasindan ¢ikarilmis en hayirli iimmet ise Islam iimmetidir. Ciinkii onlar; saglam
bir akideye inanmaislar, onun ilahi seklini bozmamisglar ve hiikkmiince amel etmekte kusur

etmemislerdir.””

Islam dininin en belirgin 6zelligi, onun miikkemmel ve yapici bir inang olmasidir. Bu inang
ise insanin nefsindeki ve hayatindaki bosluklar1 dolduran bir dzellige sahiptir. Insanin
vicdanina, hareketlerine, suuruna ve amellerine hitap eder. Insan ayn1 zamanda bu inang
ile sikintiya, timitsizlige ve hayrete diigmekten kendini muhafaza eder. Bu inancin en
belirgin 6zelligi ise hemen her konuda ameli gercege dayanan bir yapiya sahip

olmasidir.”

Seyyid Kutub i¢in inang, diisiinceden ve hareketten ayr1 bir sey degildir. Clinkii hareket
veya eylem inangtan ortaya ¢ikan ve onun iizerine kaim olan bir yapiya sahiptir. Ibadetler
ve ameller, inancin gdstergesi ve ifadesidir. Onemli olan nokta ise hayatin biitiiniiniin bu
inancin rengini almasi ve buna gore hareketlenmesidir.” Inang, genellikle insanin ig
diinyasinda hayat bulup, hareket kazanan ve hayatin igerisine atilan bir diisiincedir.
Bunun yaninda inang, insanin tiim varliklarla ve de bu varliklarin yaraticist ile kurmus

oldugu irtibat1 ifade etmektedir.”

Kutub’a gore Islam, yalmiz basina inangtan ibaret olan bir sey de degildir. Allah’1n ¢izmis
oldugu hayat diizenine riayet etmek ve O’nun peygamberine uymaktir.”” Islam inanc,
dille sdylenen ve kalp ile tasdik edilen, ameli hayatta da varligin1 gosteren bir yapidadir.
Islam, Allah’in koymus oldugu diizene teslimiyettir. Bu diizenin ise pratik yasantida
mutlaka gerceklesmesi gerekir. Yani sadece Allah’in varhigina, kiyamete ve gayba,
meleklere ve kitaplara iman edip kalp ile tasdik etmek, ancak bu tasdikin ameli
numunesini gostermemek, pratik hayatta da ortaya koymamak Miisliimanligin 6niinde bir

engeldir.”® Ayrica Islam inanci, akademik tartismalardan ¢ok daha genis bir hareket

8 Kutub, F7 Zilali’lI-Kur’an, 4128.

" Kutub, Isldm’da Sosyal Adalet, 283; a.mlf., Tarihte Diisiince ve Metod, 17.
S Kutub, F7 Zilali’I-Kuran, 10/234.

6 Kutub, Isldm Diisiincesi I, 73.

T Kutub, F7 Zilali’l1-Kuran, 21294,

8 Kutub, F7 Zilli’l-Kur’an, 2/1344-345.
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yapisina sahiptir. Bu sebeple sadece akillara hitap etmez. islam inanci, kalplere ve akillara
hitap etmenin yan1 sira hayatin uygulama sahasinda yer alan biitiin ahlaki anlayislar da

kapsamaktadir.”® Seyyid Kutub, Islam inancinin etkisini su sekilde ifade etmektedir:

“Islam inanci, insan ruhunu ele alip, bedenini ve aklmi ihmal etmez veya insana
sadece ibadetler ile ayinler telkin edip, hayat ile ilgili meselelerin ¢6ziimiinii insana
birakmaz. Insanin kalbine hiikkmedip, onun fiili hayatina bigane kalmaz. Bireyi ele
alip, toplumu ele almamazlik etmez. Kisisel hayati disiplin altina alip, toplum
yasalarni, devletleraras1 hukuku kendi hallerine birakmaz. Islam inanci, insan
hayatina tipki damarlarin viicuda yayildigi gibi yayilmis, insan hayatinin her

zerresini kaplamgtir.”®

 Kutub, Yoldaki Isaretler, 42. Seyyid Kutub, “Cihan Sulhu ve Islam”, ¢cev Ali Arslan, Isldm i Diinya
Gériigii (Istanbul: Arslan Yayinlari, 1993), 74.

8 Seyyid Kutub, “Cihan Sulhu ve Islam”, ¢ev Ali Arslan, Isldm in Diinya Goriisii (Istanbul: Arslan
Yayinlari, 1993), 74.
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BOLUM 2: SEYYID KUTUB’UN IMAN VE AMEL ANLAYISI

2.1. imanmn Tanim

Iman kavrami, sdzliik anlami itibariyle “giiven i¢inde bulunmak” anlamma gelen ¢w:
“emn” kokiinden tiiremistir. Emn kelimesinin asli, nefsin mutmain olmasi ve korkunun
ortadan kalkmasidir. Bu baglamda iman, giiven i¢inde inanmak, tasdik etmek anlamina
gelmektedir. Islam1 bir terim olarak iman, Yiice Allah’tan aldig1 vahiy ve vahyin esaslar
hususunda peygamberleri goniilden tasdik edip inanmaktir. Bu imana sahip olanlara da
miimin adi verilir.8! Imanin tanimlamasina dair Islam alimlerinin genel goriisii bu sekilde
olmakla beraber bu konuda kesin bir ittifaktan da bahsedilemez. Bu bolimde oncelikle

imanin tanimina dair Islam alimlerinin gorislerine yer verilecektir.

2.1.1. imamin Tanimia Dair Gériisler

Imanin mahiyeti hakkinda islam alimleri ittifak icerisinde olmay1p kendi aralarinda goriis
ayriliklar1 bulunmaktadir. Bu sebeple kelam ilminde bu konu imanin mahiyeti, imanin
Olgiileri, imanin esaslari, imanin amel ile miinasebeti vb. basliklar altinda tartisila
gelmistir. Ozellikle imanin hakikati konusunda Islam tarihinde yer alan ilk tartismalar
Hariciler’in ortaya ¢ikisina®? kadar uzamaktadir. Bununla beraber Hariciler’e kars1 bir
tepki olarak diisiincelerini izah eden Miircie, bu diislincelerini biiyiik oranda teolojik
zeminde agiklamistir. Hariciler ise diisiincelerini genel olarak siyasi sebepler neticesinde
ortaya koymustur. Daha ag¢ik bir ifadeyle Hariciler, imanin mahiyetinin tartisilmasinda
kurucu etkiye sahip olmus, imanin ana yapisini sistematik bir sekilde ilk defa inceleyen

ise Miircie firkasi olmustur.®

2.1.1.1. Kalbin Tasdiki, Dilin ikrar1 ve Organlarla Amel

Hariciler, iman konusunu teorik bir mesele olarak ele almayan daha ziyade donemin
siyasi olaylarindan etkilenerek bu konuda tersten bir soru ile iman konusunu giindeme
getirmislerdir. Onlar “Kafir kimdir?” sorusu iizerinden biiylik giinah isleyenleri tekfir
ederek imanin mahiyetine dair diisiincelerini ortaya koymuslardir. Hariciler’e gore iman,

Allah’mn ve resuliiniin emirlerinin her birini kapsamaktadir. Onlar i¢in bunlarin terki

8 isfehani, Miifredat, 90-91; Mustafa Sinanoglu, “iman”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinlari, 2000), 22/212-214.

8 Ahmed b. Halim ibn Teymiyye, Mecmiiu’I-Fetdva (Medine: Sufidi Arabistan Islami Isler

Bakanlig1 Yayinlari, 2004), 7/5, 481-482.

8 Murat Siiliin, Kur 'an-1 Kerim A¢isindan Iman-Amel Iigkisi (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2015), 162.
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durumunda ise giinahkarlarin tekfir edilmesi gerekmektedir. Dolayisiyla onlara gore
miirtekib-i kebire kiifre girmistir ve bunlara uygulanan ahkam kafirlere uygulanan ahkam

gibidir. Ahirette de kafirler gibi azap goreceklerdir.84

Mu‘tezile, Hariciler’in iman hakkindaki goriislerini teorik olarak daha kabul edilebilir bir
halde ortaya koymustur. Mu‘tezile, imanin tanimi1 konusunda kendi i¢inde farkli goriisleri
barindirmakla beraber genel olarak imani, taatlerin biitlinii, Allah’1n emirlerinin tamamu,
bliyiik giinahlardan kaginma seklinde tanimlamaktadir. Ebii'l-Hiizeyl el-Allaf’tan (6.
235/849-50 [?]) aktarildigina gére iman zorunlu olan taatlerin ve nafilelerin eda edilmesi,
kotii ve pis olan seylerden uzak durulmasidir.®® Bununla beraber Mu‘tezile nin kurucusu
kabul edilen Vasil b. Atd’nin (6. 131/748) biiyiik giinah islemis birisini kayitsiz sartsiz bir
miimin ve ayni sekilde dogrudan kafir saymadigi aktarilmaktadir. Onun igin miirtekib-i
kebire bu ikisi arasinda bir yerde, yani el-menzile beyne’I-menzileteyn olup ne miimin ne
de kafirdir. Bu kavram biiyiik giinah sahibi kisinin iki isim arasinda (kafir ve miimin) bir
ismi ve iki hiikiim arasinda bir hiikmii ifade etmektedir.®® Biiyiik giinah sahibi, miimin ve
kafir olarak vasiflandirilmay1p fasik olarak isimlendirilir. Hariciler’in sdyledigi gibi kafir

olmayip, Miircie’nin sdyledigi gibi miimin de degildir.®’

Bu kisi isledigi biiyik
giinahindan 6lmeden Once tovbe eder ve taat iizerine 6liirse miimin, tovbe etmeden oliirse
kafir olmustur. Diinyadan taatli ve tovbeli bir sekilde ayrilan miimin sevap almay1 hak

ederken, biiyiik giinahindan tévbe etmeden ayrilan ise ateste ebedi kalmay1 hak etmistir.®8

Imanin kalbin tasdiki, dilin ikrar1 ve Islam dininin riikiinlerini islemek olduguna dair
goriiste Hariciyye ve Mu‘tezile gibi mezheplerin yani sira selef alimleri de yer almaktadir.
Selef, imam tasdik, ikrar ve amel olmak iizere ii¢ temel unsur iizere tanimlamaktadir.

Selefe gore imanin asli mekani kalp olmakla beraber®® iman amellerle de tasdik

8 Ebir’l-Hasan Es‘ari, Makalatii'l-Islamiyyin ve ihtildfii'l-musallin, thk. Muhammed Muhyiddin
Abdiilhamid (Beyrut: Mektebetii’l-Asriyye, 1990), 1/203; Abdullah b. Ahmed el-Mu’tezili Kadi
Abdiilcebbar, Serhu 'ul-Usili’l-Hamse, thk. Abdiilkerim Osman (Kahire: Mektebetii'l-Vehbe, 1996), 713;
Nireddin es-Sabani, Matiiridiyye Akaidi, cev. Bekir Topaloglu (Istanbul: IFAV Yayinlari, 2015), 159; ibn
Teymiyye, Mecmiiu’l-Fetdva, 7/222, 482; Toshihiko lzutsu, Islam Diisiincesinde Iman Kavrami, gev.
Selahattin Ayaz (Istanbul: Pinar Yayinlari, 2017), 35.

85 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, 707; ibn Teymiyye, Mecmiiu’l-Fetdava, 7/331, 510.

8 Ebii’l-Hasan Es‘ari, el-Liima‘ fi’r-red ‘ald ehli’z-zeyg ve’l-bida ", nsr. Hamude Garabe (Kahire: y.y.
1955), 124; Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’I-Hamse, 137; Ibn Teymiyye, Mecmiiu 'I-Fetdva, T/484.

87 Kadi Abdiilcebbar, Serhu 'l-Usili’l-Hamse, 140, 697, 701.

8 Es’ari, Makalat, 1/329-330-331; Sabini, Mdatiiridiyye Akaidi, 159; Siiliin, Kur’'an-1 Kerim Agisindan
Iman-Amel Iligkisi, 165-166.

8 Tbn Teymiyye, Mecmiiu’I-Fetdvd, 7/186-187.

33



edilmelidir. Yani onlara gore iman, kalp ile tasdik, dil ile ikrar ve erkén ile ameldir.”
Selef alimleri imanin agiklamasi hakkinda bazen imanin s6z ve amel oldugunu ifade
etmis, kimi zaman da bu ikisine siinnete tabi olmay1 ve niyeti eklemislerdir. Bazen de
imanin lisan ile s6z, kalp ile itikad ve organlar ile amel oldugunu soylemislerdir.? ~ Selef
alimleri, imanin tanimina ameli dahil etmekle beraber biiylik gilinah isleyenleri tekfir eden
firkalardan da farkli bir goriise sahiptir. Clinkii selef ulemas: biiyiik giinah isleyenleri

tekfir etmeyip onlar1 ebedi cehennemlik olarak da gérmemektedir.%

Seyyid Kutub, imanin tanimlamas1 konusunda biiyiik oranda selef alimlerinin goriislerine
sahiptir. Kutub’un 6vgiiyle bahsettigi ve selef alimlerinin diistincelerinin sistematik hale
gelmesinde biliyiik etkiye sahip olan Ibn Teymiyye nin iman tanimlamas ise kalbin tasdik
etmesi, dilin ikrar1 ve organlarin ameli seklinde 6n plana ¢ikmaktadir. ibn Teymiyye de
selef Alimlerinin anlayisinda oldugu gibi biiyiik giinah isleyenleri tekfir etmemistir. Ibn
Teymiyye, iman ve Isldm’n birbirine denk olmadigin1 diisiinerek IslAm’in genel, imanin
ise 6zel oldugu goriisiindedir. Ona gdre iman sahibi her miimin ayni1 zamanda Miisliiman
sayilirken, her Miisliiman miimin sayilmayabilir. Iman ettigini dili ile sdyledigi halde
bunu amelleriyle ortaya koymayan kisi miimin olmayip sadece Miislimandir. Kisinin
ikrarindaki samimiyet ancak ameli gerceklestirmesiyle ortaya ¢ikmaktadir. Dolayisiyla
iman, tasdik ve ikrar edilen seylerin ameli olarak uygulanmasi ve kalbin bu seylere riza
gostermesidir. Biiylik giinah isleyen birisi ise ger¢cek manada iman dairesinden ¢ikmaz.
Ciinkii biiylik glinah isleyen kisi imanin aslini kendinde bulundururken imanin pargasi
ondan uzaklasmistir. Bu baglamda amel etmeyip, iman ettigini ikrar eden kisi Miisliiman
olup gercek manada miimin degildir.®® ibn Teymiyye, imanin yalniz basma tasdik
olmayip ikrar oldugunu da belirtmektedir. Ona gore ikrar kendi i¢inde kalbi bir sozdiir ki
bu da tasdiktir. Bununla beraber ikrar kendi i¢inde kalbi amelleri de barindirmakta, bu ise
Hz. Peygamber’in haber verdiklerini tasdik etmek ve emirlerine boyun egmektir. Kiifiir
ise imanin yoklugudur. Bu durum da ancak Allah’tan geleni yalanlama, reddetme ve

bunlardan yiiz ¢cevirme ile olmaktadir. Dolayisiyla her kimin kalbinde tasdik ve bogun

% ibn Teymiyye, Mecmiiu’I-Fetdva, 7/144, 505; Mahmud, Mevkifii Ibn Teymiyye mine’l-Es ‘ari, 3/1349.

% {bn Teymiyye, Mecmiiu’I-Fetdva, 7/170-171, 308, 330, 505-506.

%2 fbn Teymiyye, Mecmiiu’I-Fetdvd, 71145, 240.

% fbn Teymiyye, Mecmiiu’l-Fetdvd, 7/318-320, 424-427, 476, 635-636; Fikri Goncii, Ibn Teymiyye de
Iman Amel Iigkisi (Samsun: Ondokuz May1s Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi,
2015), 58.
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egmeye dair bir sey kalmazsa o kafirdir.%* ibn Teymiyye, zahiri amellerin ise imanin
aslindan olmayip, imanin gerekliliginden oldugunu ifade etmektedir.®® Ayrica imanimn
Kur’an-1 Kerim ve hadislerde ilim ile bir arada zikredildigini belirtmistir. Ona gore
Allah’in emir ve yasaklarina uymamanin bir yonden gecici olan1 kalic1 olana, az1 ¢oga
tercih etme cehaleti olacagindan imanin ilimle ne tiirden bir alakasi oldugu ortaya
cikmaktadir. Yine Kur’an-1 Kerim’de kotii davraniglar sergilemekle cehalet arasinda iligki
acik¢a ortaya konulmustur. Imansizligin sebep oldugu kétii akibetin, Kur’an-1 Kerim’de
akletmemenin sonucunda olustugunun vurgulanmasi da imanin ilimle iliskili oldugunu
gdstermektedir. Iman ilimle irtibathidir, ancak imanin 6zii kalbin tasdiki olup bununla
beraber dilin ikrar1 ve salih amellerdir. Bu baglamda miirtekib-i kebire, biiyiik giinah
islediginde kalbinde tasdik ortadan kalkmamaktadir. Ancak isledigi giinah o kisinin

hususunun kaybolmasina da sebep olmaktadir.%

2.1.1.2. Kalbin Tasdiki ve Dilin ikrar

Teftazani (6. 792/1390) Makdsid adli eserinde muhakkiklerin genelinin iman1 kalbin ve
dilin fiili olarak gordiiklerini aktarmaktadir. Yani Teftazdni’ye gore muhakkiklerin
cogunlugu imani kalbin tasdikinin ve dilin ikrarinin biitiinii olarak gérmektedirler.®” Eba
Hanife’den aktarildigina gore de iman tasdikle beraber dilin ikrari olan kelime-i
sehadettir.®® Eba Yusuf, konuyla alakali Ebti Hanife nin bir kimsenin Allah’1 tanimasina
ve O’nu tasdik etmesine ragmen imkani olmasiyla beraber diliyle ikrar etmeden 6lmesini
kiifiir olarak gordiigiinii aktarmaktadir.%® Yani Eb Hanife’den aktarildigina gére bir kisi,
Allah’1 kalbiyle tasdik ettigi halde dmriinde imkani olmasina ragmen diliyle ikrar etmezse
bu kisi Allah katinda miimin olmayip, cennete girmeyi hak etmemis ve ebedi cehennem

atesinden kurtulamamugtr.%°

% Tbn Teymiyye, Mecmiiu I-Fetdvd, 7/1638-639.

% fbn Teymiyye, Mecmiiu I-Fetdvd, 7/644.

% M. Sait Ozervarh, “Ibn Teymiyye’nin itikadi Gériisleri”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinlari, 1999), 20/407.

%7 Sa‘diiddin Mes*(id b. Omer et-Teftazani, Makdsidu I-keldm fi ‘Akdidi’l-Islam, ¢ev. Irfan Eyibil (istanbul:
Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1 Yayinlari, 2019), 708.

% Seyyid Serif el-Ciircani, Serhu'I-Mevdkif, gev. Omer Tiirker (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Bagkanlig1 Yaynlari, 2015), 3/614.

9 Beyazizade Ahmed Efendi, Imam-1 Azam Ebii Hanife nin Itikadi Goriisleri, gev. Ilyas Celebi (Istanbul:
IFAV Yayinlari, 2017), 120.

10 Sadiiddin Mes‘0d b. Omer et-Teftazani, Serhu’l-Makdsid, thk. Abdurrahman Umeyre (Beyrut:
Alemu'l-Kiitiib, 1998), 5/178.
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2.1.1.3. Kalbin Tasdiki

Tarihte Hariciler’in diisiincelerine tepki olarak ortaya ¢ikan firka Miircie olmustur.
Miircie, Hariciler’in iman anlayisin1 reddederek kendine 6zgii bir yaklasim sergileyip,
fikirler beyan etmistir. Bununla beraber Miircie firkasi iman konusunda kendi iginde
farkli tanimlamalar yapmaktadir. Miircie mezhebinin geneline gére iman sadece kalpte
olan bir seydir. Onlara gore iman ancak kiifiir ile ortadan kalkabilir. Kiifiir halinde islenen
sevabin herhangi bir faydasi olmadigi gibi imanin varlig1 durumunda da giinahin imana
bir etkisi bulunmamaktadir. Ayrica biiyiik glinah isleyenlerin durumunu da Allah’a
havale etmektedirler. Onlara gore kebire sahibi miimindir.!%! Netice itibariyle Miircie
iman1 giinahlarla iligkilendirmeyip daha ziyade zihni ve kalbi bir durum olarak

gormektedir.

Es‘ariyye’nin iman konusundaki diistinceleri kalbin tasdikinin merkeze alinmasi seklinde
ortaya ¢cikmaktadir. Bu mezhebe gére iman, kalbin onaylamasi olan tasdikten ibarettir.%
Dil ile ifade etme anlamina gelen ikrar ve uygulamalar imanin asli olmayi1p fiirGundandir.
Allah’m birligini kalp ile tasdik edip benimseyen, peygamberleri ve onlarin Allah
tarafindan gonderdiklerini kalbiyle onaylayan yani tasdik eden kisinin imani gegerli bir
imandir. Bunlardan herhangi birini inkar etmeden bu hal iizere 6liirse miimin olarak
6lmis ve kurtulusa ermis olur. Ehl-i kibleden bir kimse biiyiik giinah islemesinden Gtiirti
-isledigi giinahin helal olduguna inanmadikca- tekfir edilemez.1% Biiyiik giinah isleyen
kisi, tovbe etmeden bu diinyadan ayrilirsa o kisinin hiikmii Allah’a kalmistir. Allah onu
ya rahmetiyle bagislar ya da bu kisi isledigi su¢ miktarinca azap goriir. Ancak imanh
olarak 6len kisi en sonunda Allah’in rahmetiyle cehennem azabindan kurtulup cennete
girer. Biiyiik giinah isleyip tovbe ederek ayrilan bir kisinin durumu ise yine tévbesinin
kabul edilip edilmeyecegi yoniiyle Allah’a kalmistir. Bununla beraber Allah’in ¢ok
bagislayict oldugu ve tovbeleri kabul edecegi de nakli delillerde belirtilmistir. Ancak
biitiin meselelerde oldugu gibi bu konuda da Allah’a herhangi bir gereklilik s6z konusu

degildir.1%* Matiiridiyye mezhebi ise iman konusunda, imanin kalbin tasdiki oldugunu

101 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, 137; Sabini, Matiiridiyye Akaidi, 159; ibn Teymiyye,
Mecmiiu’l-Fetdvd, 7/181; 1. Halil Bulut, isldm Mezhepleri Tarihi (Ankara: DIB Yayinlari, 2016), 189.

102 K adi Abdiilcebbar, Serhu 'I-Usiili’I-Hamse, 709; Mahmud, Mevkafii Ibn Teymiyye mine’l-Eg ‘ari, 3/1351.
103 Ebii’l-Hasan Es‘ari, el-Ibdne an usili'd-diydine, thk. Besir Muhammed Uytin (Dimask: Mektebiitii
Dari’l-Beyan, 1990), 48.

104 Muhammed es-Sehristani, Milel ve Nihal, ¢ev. Mustafa Oz (Istanbul: Litera Yayincilik, 2017), 101.
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kabul edip, dilin ikrarin1 ise diinyevi hiikiimlerin uygulanmasi agisindan sart olarak
gormektedir.'® Bu konuda imam Matiiridi (6. 333/944), imani1 farkli agidan tanimlayan
firkalara kars1 deliller sunarak kendi goriisiinii beyan etmistir. Ona gore oncelikle imanin
olusmasi hem nakil hem de akil ilizere ortaya konuldugunda kalbin tasdiki oldugu
goriilecektir. Iman dil ile ikrardan ibaret olamaz. Kuran-1 Kerim’de “inandik” diyen bir
grubun kalpleriyle iman etmedikleri ve miinafik olduklar1 agik¢a zikredilmistir. Yine
bedevilerden kalplerine iman yerlesmedigi halde “inandik™ diyenlere onlarin ancak
“bogun egdikleri” vurgulanmais, sdyledikleri sozlerin iman olamayacagi beyan edilmistir.
AKI1 delil olarak ise iman dncelikle kok mana agisindan tasdik anlamina gelmektedir.
Tasdikin baski ve zorlama altinda tutulamadig alan ise kalpte bulunan tarafidir ki imanin
bu noktasina herhangi bir mahlikatin miidahalesi s6z konusu olamaz. Ayrica bir kiginin
dilsiz olmasi imkan dahilinde olan bir durumdur ve biitiin dilsizlerin Allah’1 ve
peygamberini inkar ettigi de iddia edilemez. Dolayisiyla imanin gerceklestigi yerin kalp
oldugu da boylelikle ortaya konulmus olmaktadir. Yine iman yalniz basina marifetten
ibaret de degildir. Marifetin ziddi tanirmamak ve bilmemek olup cehalettir. Bir seyi
bilmeyen, tanimayan ve se¢cemeyip yadirgayan kisi o seyi inkar edip yalanlamig anlamina
gelmemektedir. Yani bir gergegi bilmeyen kisi onu yalanlamakla nitelendirilemez.
Dolayisiyla iman i¢in marifetten 6te tasdik olgusu 6n plana ¢ikmaktadir. Ancak su da bir
gercektir ki marifet imana yonlendiren bir sebep olup, ¢ogu zaman bilgisizlik de tekzibe
sevk eden bir neden olarak ortaya ¢ikmaktadir. Netice itibariyle iman, tasdik ile ortaya
¢ikan kalbin bir fonksiyonudur.1® Ortaya ¢ikan bu iman, ancak kalpte yer alan tasdikin
tekzip ile imanin kiside bulunmasinin alameti olan ikrarin da inkar ile yer degistirmesi

sonucu ortadan kalkmaktadir.%’

Ehl-i siinnet mezheplerinin imanin tanimina dair goriislerinde 6zii itibariyle bir farklilik
bulunmamaktadir. Nitekim Es‘ariyye ve Matiiridiyye mezhepleri imanin muteber
sayllmasinda kalbin tasdikinin yeterli oldugunu belirtmektedir. Es‘ariyye mezhebi dil ile
ikrar1 imanin aslindan gérmemekle beraber fiirGiundan oldugunu ifade etmektedir. Ayni
sekilde Matiiridiyye mezhebi de imanin 6ziiniin kalp oldugu goriisiindedir. Dilin ikrarinin

ise imanin Oziinden olmayip diinyevi hiikiimlerin icrast i¢in bir sart oldugunu

105 Sabini, Matiiridiyye Akaidi, 170-171; Tbn Teymiyye, Mecmiiu I-Fetdvd, 7/510.

196 Eb{i Mansur el-Matiiridi, Kitabii t-Tevhid, ¢ev. Bekir Topaloglu (Ankara: ISAM Yayinlari, 2016), 565-
574; Bekir Topaloglu vd., /slam’da Inang Esaslar: (Istanbul: Camlica Yayinlari, 2016), 35-36.

197 Sabhni, Matiiridiyye Akaidi, 160.
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belirtmektedir. Bu agidan Ehl-i siinnet kelam mezhepleri imanin 6ziiniin kalbin tasdiki

oldugu hususunda hemfikirdiler.

2.1.1.4. Kalbin Marifeti

Iman1 kalbin marifeti say1p, tasdik olmaksizin Allah’1n ve Hz. Peygamberin haber verdigi
seyleri kalben bilmek seklinde tanimlayan firka Cehmiyye olmustur. Cehm b. Safvan’in
(6. 128/745) temsil ettigi bu firka, imanin Allah katindan getirilen seyleri bilmek
oldugunu sdylemis, ayn1 zamanda dil ile ikrar1, kalp ile tasdiki ve organlar ile davranislari
imanin bir pargasi olarak gérmemis ve inkar1 Allah’1 bilmemek olarak tanimlamistir.
Dolayistyla bir kisi bilgiye yani marifete sahip olmakla beraber diliyle inkar etse de bu
kimse kafir olmaz, ¢iinkii marifet inkarla yok olan bir sey degildir.1% Cehmiyye’nin iman
hakkindaki bu goriisii, ibn Teymiyye’nin aktardigina gore selef alimleri tarafindan

insanlar1 dogru yoldan cikardig1 diisiincesiyle elestirilmis, hatta tekfir edilmistir.1%

Iman konusunda bilginin gerekliligini diisiinen bir diger grup ise Rafizilerdir. Rafiziler’in
geneline gore iman, Allah’1, resiiliinii, imami ve bunlarin katindan gelen her seyi ikrar
etmektir. Bilgiye gelince onlar i¢in bilgi zaruridir. Bir kisi ikrar edip bilgi sahibi olursa
ona hem miimin hem de miislim denir. Ikrar edip bilgi sahibi olmaz ise o kisi miislimdir
ancak miimin degildir.!'® Zeydiyye’den bir gruba gore de iman, bilgi, ikrar ve Allah’m
tehdit ettigi her seyden kagimmaktir. Diger grubuna gore ise iman, taatlerin hepsini

kapmaktadir.t*!

2.1.1.5. Dilin ikran

Imanin tanim1 konusunda bir diger yaklagim, imanin sadece dil ile ikrar oldugunu savunan
goristiir. Daha once de ifade edildigi iizere bu yonde fikir beyan eden firka Miircie
mezhebinin bir kolu sayilan ve adim1 kurucusu olan Muhammed b. Kerram’dan (0.
255/869) alan Kerramiyye firkasidir. Bu firkaya gére iman sadece dilin ikrarindan ibaret

olup bunun disindakiler imanin tanimima dahil degildir. iman, kalbin tasdiki degil dilin

108 Es’ari, Makdlat, 1/214; Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, 708; Sehristani, Milel ve Nihal, 89;
Sabuni, Matiiridiyye Akaidi, 170; ibn Teymiyye, Mecmiiu’[-Fetdvd, 7/143, 508; A. Saim Kilavuz, Iman
Kiifiir St (Istanbul: Marifet Yayinlar, 2016), 22-23; Mustafa Oz, Baslangictan Giiniimiize Islam
Mezhepleri Tarihi (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2014), 532.

199 fbn Teymiyye, Mecmiiu’I-Fetdva, 7/141-143, 307, 507.

10 Esari, Makalat, 1/125.

M Esari, Makalat, 1/149.
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tasdikidir.}? Allah’1 inkar etmek, dil ile inkar edilmesidir. Bu baglamda Kerramiyye
firkasi, Hz. Peygamber donemindeki miinafiklart miimin saymistir. Ancak miinafiklar
miimin saymalari, diinyevi hiikiimler agisindan olup, ger¢ek miinafiklarin ahiretteki
durumlarinin onlara gore ebedi cehennemlik oldugu yéniindedir.'*® Bu firkaya gore
miinafigin iman1 zahiri olup batini degildir. Yani Kerramiyye firkasi, cennete girmenin

hem zahirf hem de batini imana bagli oldugunu belirtmektedir.!*

2.1.2. Seyyid Kutub’un iman Tanim

Seyyid Kutub, imanin kelime anlaminin tarifinden ziyade imanin 6ziinii ve hakikatini izah
etmektedir. Ona gore iman, sinirlt ve giigsiiz olan insan varliginin, varligi ezeli, ebedi ve
mutlak olan bir kaynaga baglanmasini ifade etmektedir. Bu mutlak kaynaga baglanan
insan yine bu kaynaktan meydana gelen kainatla baglant1 kuracaktir. iman, insan1 kendi
kiiciik siirlarmin dtesine ¢ikarip kinatin genisligi icerisine daldiran bir kuvvettir. Insan,
kainatta varligin giizelligini iman sayesinde kavrar ve kendi ruhunun diger yaratiklarin
ruhuyla i¢ ice oldugu bilincine kavusur. insan bu imaniyla anlar ki; hayat insanlik igin

kurulmus ilahi bir yapidan ibarettir.

Iman, insan1 tek bir ilaha ibadet etmeye yoneltir ve insan1 baskasina ibadet etme
diisiikliigiinden kurtarir. insan, iman sayesinde diger kullarla esit bir seviyeye kavusur.
Iman, insam bir olan Allah’tan baskasma bas egdirmeyen bir kuvvettir. Iste insan bu

sekilde gercek manada bir hiirriyete kavugur.**

Iman, kisiyi diinya hayatimnin birtakim degerlerine doyumsuz bir sekilde iisiismekten ali
koyan bir kuvvettir. Insanin Allah katinda olan seyleri segmesini saglar. Ciinkii iman o
kisiye Allah katinda olanlarin daha hayirli ve daha siirekli oldugunu asilar. Boylelikle
iman insan1 hayir yapmaya yoneltir ve hayri, hayir oldugu i¢in yaptirir. Insan hayrin
neticesini bizzat gozleriyle gérmeyi diisiinmeyerek sirf Allah istedigi i¢in yapar. Ayrica
iman, her tiirlii hayir dalinin meyve verdigi hayatin kokii durumundadir. Iman olmadan

hayat, kokii kurumus ve fayda vermeyen bir aga¢ gibidir. Boyle bir hayat ise kisa

Y2 Bs*ari, Makdalat, 1/223; Sabani, Matiiridiyye Akaidi, 170; ibn Teymiyye, Mecmiiu'I-Fetdva, 7/509, 548.
13 Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, 565; Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, 709; Sénmez Kutlu,
“Kerramiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2002), 25/294-296;
Oz, Baslangictan Giiniimiize Islam Mezhepleri Tarihi, 533-534; Kilavuz, Iman Kiifiir Stmir1, 23-24; Bulut,
Islam Mezhepleri Tarihi, 189.

114 Tbn Teymiyye, Mecmiiu I-Fetdvd, 7/140-141.

15 Kutub, F7 Zilali’l-Kur’an, 16/346-347.
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zamanda yok olur ve onun siirekliligi miimkiin olmaz. Dolayisiyla imana dayanmayan
her amel, her is deger bakiminda yok sayilmaktadir. Ciinkii iman yapilan isleri varligin

kaynagia baglayan bir giictiir.!*®

Imanin bir kisinin génliinde yer etmesi sonucunda onun pratik neticelerinin goriinmesi
bir gerekliliktir. iman insanda is ve hareket seklinde meydana ¢ikar ve yapici ydniiyle
kendini belli eder. Biitiin bunlar ise kisiyi Allah’a yoneltir ve insan O’nun rizasindan
baska herhangi bir beklenti i¢ine giremez. Boylesi bir kisinin yaptigi is ve ameller Allah’a

itaatin ve teslimiyetin ifadesi olur.*t’

Iman sadece “ben miiminim” denerek meydana gelen bir sey degildir. Iman kalbe
yerlestigi takdirde imanin tatbikat ve amelle tamamlanmas: gerekmektedir. iman, sadece
bireyi ilgilendiren vicdani bir olay olarak da goriilmemelidir. Nitekim iman, yalnizca

sdylenen s6z olmayip hareket ettirici bir kuvvettir.118

Seyyid Kutub’un, islam inancinda imanin sartlar1 olarak da bilinen Allah’a, meleklere,
peygamberlere, kitaplara ve ahiret gliniine iman konusundaki goriisleri ise imanin farkl
boyutlarina isaret etmektedir. Kutub’a goére ilahi kelam inananlart imaninin biitiin
unsurlarina davet etmektedir. Yani Allah’a, meleklerine, peygamberlerine, kitaplarina ve

ahiret glinline iman gibi degigsmeyen esaslara ¢agirmaktadir.

Allah’a iman, Islam diisiincesinin temel kaidesidir. Hayata hiikkmeden nizamin, ahlakin
ve iktisadin temelinde Islam diisiincesine gore Allah’a iman yer almaktadir. Daha genel
bir ifadeyle miiminlerin yaptigi her hareketin temelinde Allah’a iman esasi
bulunmaktadir. Allah’a imanin anlami, ibadet ve itaat konusunda ilah olarak yalniz basina
Allah’t tamimaktir. Allah’a iman; insan vicdaninin, hayatin her yoniine ve her alanina
Allah’mn kudretinin hdkim olduguna inanmasidir. Ahlak ve ahkdm kaidelerinden siyasi,
iktisadi ve i¢timail nizamlara kadar her alanda Allah’in kanunlari esas alinmadikg¢a Allah’a
imanin manasi tam olarak yerine getirilmis olmaz. Yine Allah’a iman, buhranlardan ve
krizlerden nizama, batakliktan selamete erdiren bir kuvvettir. Ayrica insanin ahlaki
duygulara sahip olabilmesi de adaletli, sefkatli, hilim sahibi, hayr1 seven, kétiiliiklerden

hoslanmayan bir ilaha imanin kesin ve dogal neticesidir. Boyle bir iman da insani

118 Kutub, F7 Zildli’l-Kur an, 16/348-349-350.
U7 Kutub, Fi Zilali’l-Kur an, 10/459,
18 Kutub, F7 Zildli’l-Kur’an, 9/298; a.mif., “Istikbal Bu Dinindir”, 342.
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Allah’tan baska herkesin yaninda hiir kilar. Dolayisiyla insanin, Allah’a iman edip

baglanmadik¢a dogru yolu bulabilmesi miimkiin degildir.*®

Meleklere iman, gayba imanin bir seklidir. Gayba iman duygusu ise insani, hayvanlara
ait olan hissiyat sinirlarinin 6tesine gecirir. Meleklere iman, insan idrakini hayvan
idrakinden ayiran en temel vasiftir. Insan hissettigi varliklarin tesinde birtakim varliklara
iman ederek hayvan idrakinin iizerine ¢ikar. Boylelikle de insana hayvani sinirlarin

disinda marifet kapilar1 agilir.*?°

Peygamberlere iman, higbir peygamber arasinda ayrim yapmaksizin Islim dinine gore
Allah’a imanin bir gerekliligidir. Allah’a iman, Allah katindan gelen her seye iman
etmeyi gerektirdiginden Allah’in génderdigi elgilerin her birine inanmak da ayni sekilde
bir zorunluluktur. Yine peygamberlerin el¢ilik vazifesini aldiklar1 kaynak aslinda tek bir
kaynaktir. Bu sebeple de peygamberler arasinda ayrim yapilmadan biitlin peygamberlere
iman esastir. Dolayisiyla peygamberlere imanin manasi, Allah’in gondermis oldugu
elgisinin dogruluguna ve Allah’tan getirmis oldugu her tiirlii ahkdmin gergekligine

inanmaktir, 1?1

Kitaplara iman, Allah’a iman ve peygamberlere imanin tabii sonucudur. Kitaplara iman,
insanda ilahi nizam ile baglanti meydana getirmektedir. Nitekim ilahi nizama dair biitiin
konular peygamberlerden gelen kitaplarda mevcuttur. Dolayisiyla asil kaynak ve hayat
rehberi, insan i¢in bu kitaplarda yazan kaidelerdir. Kur’an-1 Kerim disindaki kitaplara
iman da bu kitaplarin kaynaginin ayn1 olmasi yoniiyledir. Bu sebeple de Allah’tan gelen

biitiin kitaplara iman etmek inananlarin degismez asli 6zelliklerindendir.??

Abhiret giinline iman, kitaplara imanin zorunlu bir neticesidir. Nitekim kitaplara iman eden
kisi bu kitaplarda zikredilen ahiret giiniine de dolayl1 bir sekilde iman etmis olur. Ahirete
iman, insanin kalbini ve goziinii bu alemden sonra bagka bir hayata yoneltmesi
bakimindan biiylik 6neme sahiptir. Yine ahiret giliniine iman, kisiyi kisacik dmriinde
diinyada ulagmas1 miimkiin olmayan arzu ve isteklerinden O6tiirii meydana gelebilecek
huzursuzluktan kurtarip goniil rahatligina kavusturur. Insan boylelikle Allah’in rizasini

kazanmak i¢in ¢abalar. Ahlaki kaidelere uyup siifli hislerinin esaretinden kurtulmus

19 Kutub, F7 Zilali’l-Kur an, 1/1330; 2/160; 16/348.
120 Kutub, F7 Zilali’l-Kur’an, 1/331; 2/160-161.

121 Kutub, Fi Zilali’lI-Kur an, 2/162; 3/495.

122 Kutub, Fi Zilali’l1-Kur an, 3/495.
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olur.'?® islam dinine gore ahiret giiniinde insanin miikafat ve miicizat1 hak etmesi kesinlik
arz etmekte ve inkari imkénsiz olan iman esaslarindan sayilmaktadir. Miiminin her
hareketini tanzim etmesini saglayan bu giinlin varligi, inanan kisiyi her daim iyilige
yonlendiren bir 6zellige sahiptir. Boylece miimin yeryliziinde iyiligin gerceklesmesi i¢in
caligir. Diinya imtihaninda basariya ulastigi takdirde miimin, ahiret yurdunda mutlaka

miikafatini alacaktir.t?*

Sonug olarak Seyyid Kutub, yukarida farkli agilardan da belirtildigi lizere iman1 yalniz
basina teorik bir kavram olarak ele almamaktadir. Kutub’un iman anlayis1 daha ziyade
pratik boyutuyla 6n plana ¢ikmaktadir. Dolayistyla ona gore iman sadece s6zle sdylenen
bir sey degildir. Imanin gereklilikleri amel olarak ortaya ¢ikmak zorundadir. Bir kisinin
kalbinde iman yer ederse bu kisinin iman1 mutlaka amel olarak kendini goéstermek

durumundadir.

2.3. imanin Hakikati

Imanin hakikati, Seyyid Kutub’a gore insanin tam anlamiyla Allah’a yonelmesi anlamina
gelmektedir. Ona gore iman cevheri ancak kalp, sirkin her ¢esidinden arindig: takdirde
ortaya cikar. Sirkin ise farkli ve gizli sekilleri bulunmaktadir. insan kalbi de ancak Allah’a
yoneldigini, yalniz O’na dayandigini, hakkindaki takdir ve hiikkmiinden emin oldugunu
ve kendisini ancak Allah’in yonettigini, O’nun iradesine uymaya mecbur oldugunu
bildigi zaman sirkin her ¢esidinden kurtulur. insan imanim hakikati sonucunda Allah’in

kaza ve kaderini goniil hosnutluguyla, emniyet ve huzur i¢inde kabul eder.'?®

Imanin hakikati, biitiin kainatin kanunlartyla muhafaza edilmis, sabit ve gergek bir
kuvvettir. Insanmn varlifinda, insandan meydana gelen emel ve hareketlerde kesin bir
tesiri bulunmaktadir. Yine iman, kendisini yok etmek isteyen sinirli, gegici ve zavalli
kiifriin hakikati ile karsilastiginda, cok saglam, korkutucu ve zaferi mutlak olarak temin

edici bir hakikat seklini alir.*?8

Imanin en biiyiik hakikati, kulun her seyin Allah’in tedbirine, irade ve takdirine bagl

oldugunu bilmesi, ilahi kanunlara ve kurallara dair Allah’a kars1 gelmemesidir. Iste bu

123 Kutub, F7 Zilali’l1-Kur an, 1/141-42.
124 Kutub, F7 Zilali’lI-Kur’an, 2/166.
125 Kutub, F7 Zilali’l-Kur’an, 12/539.
126 Kutub, F7 Zilali’lI-Kur’an, 3/508.
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hakikat goniillere tam olarak yerlesmedikge, kalpler bu hakikate ger¢ek manada yatkinlik

kazanmadikga, iman istenilen biitiinliige veya tamliga ermeyecektir.!?’

Iman gerek psikolojik gerekse de sosyolojik diizlemde dinamik bir kuvvet merkezidir.
Iman kalbe siikiin edince teoriden eyleme siiregen bir yap1 tesekkiil ettirir. Yani iman
hakikati insanin kalbine girdigi zaman insan1 hemen bir seyler yapmak icin ¢alismaya
tesvik eder. O kisinin i¢ diinyasiyla dis diinyasini birbirine denklestirmeyi saglar. Yine
imanin hakikati, insan biinyesindeki biitiin hareket olusumunu kontrolii altina alarak o
kisiyi iman yolunda hizla ilerletir. Imanin hakikatine sahip olabilmek icin de apayr1 bir
istidat gereklidir. Imanin hakikatini kalbinde tasiyacak kisinin tabiati, miitevazi ve
miisamahakar, ilahi mesajlara kars1 biitiin kapilar1 acik, ezeli ve ebedi hakikatlere karsi
yine hassasiyet ve safiyetle doludur. Iman sahibi bu kisi takvasi sayesinde Allah’in
hitabin1 duyduktan ve iyice diisiindiikten sonra imanin hakikati sebebiyle o hitab1 hafife
almaktan sakinir. Bu hakikate sahip olan bir kisi ayn1 zaman dogruluk ve istikamet sahibi

bir insandir. 128

Netice itibariyle Kutub’a gore imanin hakikati yalnizca Allah’a yonelmekle ortaya
cikabilecek bir seydir. Bu hakikat bir kisinin kalbinde viicut buldugunda o kiside 6nemli
etkiler ortaya ¢ikarir. Dolayisiyla imanin hakikati insan1 harekete ve amele sevk eden bir

kuvvettir.

2.2. imanin Ozellikleri

Seyyid Kutub’a gore imanin en temel vasiflari; Allah’a, meleklerine, peygamberlerine,
kitaplarina inanmak, Allah yolunda sadaka vermek, namaz kilmak, zekat vermek ve ahde
vefa gostermek seklinde ortaya ¢ikmaktadir.'?® Kutub’un imanin sifatlarina genel olarak
namazi, sadakayi, zekati vb. dahil etmesi onun iman anlayisinda amelin degerini agik¢a

ortaya koymaktadir.

Kutub’a gére imanin bir diger vasfi onun nur olmasidir. Iman tabiat1 itibariyle nurdan
ibaret olup, imanin yoklugu olan kiifiir ise zuliimatin yani karanligin bizatihi kendisidir.
Inanan bir insanin kalbinde iman nurunun parlamasiyla beraber o kisinin biitiin varlig1 da

nura kavusmaktadir. Bu kisinin iman nuru ile ruhu safliga ulasir, parlar ve cevresini

127 Seyyid Kutub, Din Budur, ¢ev. H. Fehmi Ulus (Istanbul: Beka Yayincilik, 2019), 20.
128 Kutub, F7 Zilali’l-Kur an, 13/517; 1/178.
129 Kutub, Fi Zilali’l-Kur an, 1/335.
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aydinlatir. Inanan bir insan boylelikle etrafina nur ve 151k sacar. Bu nurun aydmliginda
miimin her seyi agik¢a goriir. Olgii ve degerleri, tasavvur ve esyanin mahiyetini herhangi
bir karisiklik géstermeksizin ayirt eder. Boyle bir kisi ise gliven duygusuyla beraber huzur
ve siik(in icerisindedir. Iman nurundan baska yollara sapan kisi ise kendini karmasikligin
ve karanligin icinde bulur. Dolayisiyla iman nurunun disinda kalan biitiin yollar

karanligin ve zuliimatin bizatihi kendisidir.3

Imanin bir diger vasfi ise bir biitiin olmas1 ve parcalara ayrilmamasidir. Allah’in varligma
iman eden kisi ayn1 zamanda O’nun birligine de iman etmistir. Allah’in birligine iman ise
O’nun beseri hayati idare etmek amaciyla insanlara géndermis oldugu vahiylerin birligini
ve biitiinliigiinii gerektirir. Ilahi vahiylerin birligi ise peygamberleri aralarmda ayrim
yapmadan tasdik etmeyi gerektirmektedir. Bdylelikle bu zincirlemeyi parcalamak
miimkiin degildir. Aksi takdirde imanin bir boliimii ¢ikartilmig, kiifiir ortaya ¢ikmis

olur.®3!

Kutub’a gore iman bir hayat nizamidir. Mitkemmel bir sistem olup Allah’in emir ve
yasaklarmni biitiiniiyle icine almaktadir. Bu sebeple iman sadece teorik vasiflara sahip
olmay1p pratik vasiflar1 da bulunan bir yapidadir. Iman insan1 ve toplumu ihya edici bir
vasfi haizdir. Bu nedenle de iman, kendini hayatin her alaninda bir nizam olarak gosteren

onemli bir sifata sahiptir.'%

Imanin en 6nemli vasiflarindan birisi ise bulundugu kiside biiyiik giinahlari ve hayasizlig
onlemesidir. Kalbi temizlemek, hareketleri her tiirli gilinahlardan ve hayasizliktan
arindirmak ancak saglam bir imanin 6zelligidir. Giinahlar1 ve hayasizliklar1 igleyen bir
kisinin kalbinde imanin safiyeti, durulugu ve temizligi yok olur. Saf ve temiz bir imana
sahip olmayan, giinahlarin kararttig1 ve aydinligini silip gotiirdiigii bir kalp asla dncii bir
kisilik olamaz. Ayni sekilde iman bulundugu kisinin 6fkesine hakim olmasini saglayacak
bir vasfa da sahiptir. Miiminlerin vasiflarindan birisi de kizdiklar1 zaman bagislayabilme
kabiliyeti olarak ortaya ¢ikmaktadir. Boylelikle iman bulundugu kisiyi miisamahakar ve

hosgoriilii yapma vasfina da sahip olmaktadir.'®

130 Kutub, F7 Zilali’l-Kur’an, 2/149-50.
B Kutub, F7 Zilali’l-Kur’an, 4126-27.
182 Kutub, F7 Zilali’l-Kur’an, 10/460.
183 Kutub, F7 Zilali’l-Kur’an, 13/134.
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Iman duygusu, bulundugu kisiye ahlaki agidan yukarida sayilanlarla beraber baska birgok
deger katma vasfina sahiptir. Bu baglamda iman duygusunun; sefkat, merhamet,
dayanigma, comertlik vb. erdemleri iman sahibinde ortaya ¢ikarmak gibi 6nemli vasiflari

da bulunmaktadir.'34

2.4. imanin Gereklilikleri

Seyyid Kutub, her seyden dnce imani insan i¢in en 6nemli gereklilik olarak gérmektedir.
Ona gore iman hem fitri hem de akli bir ihtiyagtir. Insanin bu gereksinimden mahrum
kalmas1 insanin 6ziine aykiridir ve bu sebeple de miimkiin degildir. Ciinkii iman, insanin

tabiatina yerlestirilmis bir kuvvettir ve insan bdyle bir fitrat iizere yaratilmigtir.1%

Imanin insan igin fitri bir gereklilik olmasiyla beraber, bu imanin birgok gerekliligi de
bulunmaktadir. Kutub’a gére iman sadece dil ile sdylenen bir sézden ibaret degildir.*®
Bu sebeple gereklilikleri fiilen yasanmak zorundadir.™®’ imanin en 6nemli gerekliligi
Allah’a itaattir. Allah’in koymus oldugu kanunlar1 tatbik etmek yine bu imanin
gerekliliklerindendir. Ayrica Allah’a itaat, O’nun génderdigi mesajlara ve elgisine ittibay1
zorunlu kilar. Kur’an-1 Kerim’in ifadelerinden de anlasilacagi lizere imanin varligi ve
yoklugu Allah’mn hiikiimlerinin uygulanip uygulanmamasma baghdir. imanin agikca
gerekliligi, inanilan seylerle hiikmetmektir. Allah’a ve indirdiklerine iman ettigini iddia
eden bir kisiye bu inandiklariyla hitkmetmesinin zorunlu olmasi ise son derece tabii bir
seydir.'® Imanin gergeklesmesi i¢in Allah’m kanunlarinin kabul edilmesi ve insan
hayatinda yasanmasi esastir. Kiifiir ise bunun tersine Allah’in kanunlarina iltifat etmeyip
O’nun kanunlariyla hiilkmetmemektir. Bu sebeple imanin gerekliliklerinin fiilen

yasanmasi zorunludur.®*®

Imanm bir diger icab1 da salih ameldir. Iman sahibi olan insanlar i¢in yapmalar1 zorunlu
en 6nemli sey imanlarinin bir gerekliligi olan giizel amellerdir. Iman edenler tabii olarak
ilahi emri yerine getirmek i¢in salih amel islemek durumundadirlar. Ayn1 zamanda iman

sahibi olanlara gilizel ameller yapmak nasip olur. Ayrica iman, miiminlerin Rableriyle

134 Kutub, F7 Zilali’I-Kur'an, 16/222.

135 Seyyid Kutub, Islam Diisiincesi 111, 342.

136 Kutub, F7 Zilali’l1-Kur’an, 11/321-322.

37 Kutub, Fi Zilali’l1-Kur an, 3/187.

138 Kutub, F7 Zilali’l-Kur an, 3/291-299; 4/125.
139 Kutub, F7 Zilali’l-Kur an, 7/19-20.
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aralarinda iliski kurar ve bu kisilerin dogru yolu gérmesini saglar. Boylece vicdanlarini

hassaslastirip, serlerden uzak kalmaya ve giizel ameller islemeye sevk eder.'%°

Seyyid Kutub, imanin gereklilikleri olarak Allah’a itaati, O’nun hiikiimlerini uygulamayi,
giizel ameller igleyip serlerden uzak kalmayi zikrederek, amelleri de imanin gereklilikleri

arasinda gormiistiir.

2.5. imanin Artmasi

Kelam ilminde tartisma konularindan bir tanesi de imanin artmasi ve eksilmesi
meselesidir.1*! Bu konuya dair Seyyid Kutub’un diisiincelerinden 6nce Islam alimlerinin

konuya yonelik yaklasimlari kisaca aktarilacaktir.

2.5.1. imanin Artip Eksilmesine Dair Gériisler

Imanin artip eksilmesi konusu, kelam ilminde Miircie mezhebi ile ortaya c¢ikmistir.
Miircilerin cogunlugu imanin artip eksilmesi konusuna biiyiik ilgi duymaktadir. Imanim
artip eksilmesi meselesi, Miircilerin iman i¢in amelin 6nemi konusundaki tartismalarin
dogrudan sonucu olarak ortaya ¢ikmaktadir. Imanin artip eksilmesine yonelik yaklagimlar
temelde imanin 6zline ameli dahil edip etmemeye bagl olarak degisiklik gostermektedir.
Ameli imana dahil etmeyenlerin imanin artip eksilmesine olumsuz bakmasi, ayn1 sekilde
dahil edenlerin de olumlu ydénde bakmasi son derece dogaldir.*? Konuyla alakali
Miircie’nin goriisii ise, imanin amellerle artmayacagi, amelleri terk etmek veya gilinah
islemekle de azalmayacagi yoniindedir. Dolayisiyla Miircie’ye goére iman artip

eksilmemektedir.1*®

Ameli imana dahil eden Hariciyye, Mu‘tezile, Zeydiyye ve Selefiyye mezheplerine gore
iman, hem nicelik hem de nitelik yoniiyle artip eksilebilir. Boylelikle islenen salih

amellerle iman artar, giinahlarla eksilir. Bu diisiincede olan mezhepler, Kur’an-1

10 Kutub, F7 Zilali’I-Kur an, 7/525.

141 Sabhni, Matiiridiyye Akaidi, 174; Sa‘diiddin Mes‘dd b. Omer et-Teftazani, Serhu’l-Akdid, haz.
Siileyman Uludag (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2015), 225-226.

192 Teftazani, Serhu I-Akdid, 227; Tzutsu, Islam Diisiincesinde Iman Kavrami, 239.

143 Abdullah el-Herevi, Zemmii’l-keldm ve ehlih, thk. Ebu Cabir Abdullah b. Muhammed el-Ensari
(Medine: Mektebetii'l-Gureba'i'l-Eseriyye, 1998), 2/398; ibn Teymiyye, Mecmiiu I-Fetdva, 7/216, 408; Oz,
Baslangigtan Giiniimiize Islam Mezhepleri Tarihi, 528.
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Kerim’de imanin artip eksildigine dair birgok ayetin oldugunu diisiincelerine delil olarak

gostermektedir. 144

Es‘arl mezhebi, bu konuyla alakali kendi i¢inde farkli goriisler bulundurmaktadir.
Mezhebin kurucu alimi sayilan Ebu’l Hasan el-Es‘ari, el-Ibdne an usili 'd-diyane adli
eserinde imanin s6z ve amel oldugunu, artip eksildigini ifade etmektedir.24> Ancak el-
Liima“ fi'r-red ‘ala ehli’z-zeyg ve’l-bida‘ adli eserinde ise imanin tasdikten ibaret
oldugunu belirtmekte ve artma eksilme hususunda agiklama yapmamaktadir.!® Es‘ari
kelam alimlerinden Ciircani’ye (6. 816/1413) gore iman tasdikin bizatihi kendisi ve ilgili
oldugu seyler acisindan artip eksilmektedir.’*” Bununla beraber Ciiveyni (6. 478/1085),
imanm tasdik agisindan artma ve eksilmeyi kabul etmeyecegini ifade etmektedir.}*®
Teftdzani de imanin mahiyetinin tasdik oldugunu sdylemekte ve imanin mahiyetinde artig

ve eksilis olmayacagini belirtmektedir.'4°

Maturidiyye mezhebi, ameli imanin 6ziine dahil etmediginden imanin artip eksilmesini
kabul etmez. Maturidiyye’ye gore iman, tasdikten ibaret olup, ameller de imana dahil
olmadi@1 igin imanin bizatihi kendisinde artma ve eksilme olmamaktadir. iman edilecek
seyler de belli oldugundan bunlarda da imanin artip eksilmesi s6z konusu degildir. Ancak
imanin kemali, imanin her an devami gibi imanin psikolojik boyutlarinda artip eksilme
s6z konusu olabilir. Yoksa imanin kendisi olarak kabul edilen tasdikte veyahut iman

edilecek seylerde herhangi bir artma ve eksilme séz konusu degildir.*>

Ehl-i siinnet bu konuda temelde iki yonlii bir yaklagima sahiptir. Birincisi imanin kemiyet
yoniinden artip eksilmesi s6z konusu degildir. Ciinkii bir kisi, imanin esaslarindan olan
Allah’a, meleklere, peygamberlere, kitaplara ve ahirete biitiiniiyle inanmalidir. Bunlardan
birine inanmayan veya kabul etmeyenin imam gerceklesemez. Dolayisiyla imanda bu
yonlii bir artip eksilme s6z konusu degildir. Her kisi ayni seylere iman etmekle

yikiimlidiir. Bu baglamda inanilacak esaslar hususunda alimle cahil, peygamberle

144 Tbn Teymiyye, Mecmiiu’l-Fetdva, 7/331; A. Saim Kilavuz, Ana Hatlaryla Islam Akaidi ve Kelam’a
Giris (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2016), 51-52.

145 Escard, el-Ibdne, 49.

146 Es‘ar, el-Liima *, 123.

147 Ciircani, Serhu’l-Mevdkaf, 3/630.

148 imamii'l-Haremeyn Ebu’l-Me’ali Abdiilmelik Ciiveyni, Kitdbii'l-Irsad ild kavat i'l-edille fi usili'l-
i tikad, thk. Muhammed Yasuf Misé - A. Abdilmiin'im Abdiilhamid, (Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 1950),
399.

199 Teftazani, Serhu 'l-Akdid, 225-226.

150 Sabini, Matiiridiyye Akaidi, 174; Oz, Baslangictan Giiniimiize Islim Mezhepleri Tarihi, 441.
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siradan bir miimin, kadinla erkek arasinda da hicbir fark bulunmamaktadir. imanin
inanilacak seyler konusunda yani nicelik boyutunda artip eksilmesi ancak asr-1 saadet
doneminde s6z konusu olabilir. Zira o0 ddonemde iman esaslar1 parca parca inzal olmustur.
Bu konudaki bir diger husus imanin niteliginin artip eksilmesi yani imanin keyfiyetindeki
artls ve eksilistir. Iman bu yoniiyle artis ve eksilme gosterebilir. Bazi insanin imani
kuvvetli olabilirken bazisinin zayif olabilmektedir. Ayni1 sekilde bazilar1 kdmil bir imana

151 artma

sahipken, bazilarinin iman1 noksandir. Kur’an-1 Kerim’de gecen ayetlerdeki
eksilme bu yonde bir bahistir. Aksi takdirde inanilacak seyler ve imanin 6zii bakimindan

bir artma veya eksilme igin degildir.>?

Ehl-i hadis’in geneline gore iman artip eksilmektedir. Selef alimleri imanin kalbi bir amel
oldugunu belirtmektedir. Onlara gore kalpte yer alan Allah ve resulii sevgisi ile Allah
korkusu imanin artmasindaki en biiyiik etkiye sahiptir. Onlar igin iman, taatlerle artarken

masiyetlerle azalmaktadir.?>

Imanin artip eksilmesine dair {inli muhaddis Buhari’nin goriisii ise, imanin artip
eksilebilecegi yoniindedir. Ona goére iman ziyadelik ve noksanlik kabul etmektedir.
Tasdikin bizatihi kendisi de artip eksilebilir. Dolayistyla iman, kuvvet ve zayiflik, icmali
veya tafsili veyahut inanilan seylerin sayisi itibariyle adetce artabilir ya da eksilebilir.
Imam Safil de amelleri imana déhil etmesi sebebiyle amellerin artmasi sonucu imanin

artacagini, amellerin eksilmesiyle de imanin eksilecegini savunmustur.t>*

Konuyla alakali Ibn Teymiyye, imam birgok yénden degerlendirmekte ve imanm artip
eksilebilecegini savunmaktadir.'® ibn Teymiyye, imam oncelikle kuvveti yoniiyle ele
almaktadir. Ona gore kul i¢in imanin kuvveti ondaki Allah sevgisine goredir. Kalpte
Allah sevgisi arttifi zaman kulluk da artmaktadir. Kullugun azalmasi veya
gerceklestirilmemesi durumunda ise imanda azalma meydana gelmektedir. Konuya dair
bir diger diigiincesi de icmali iman ve tafsili iman yoniiyle inanan insanlarin imaninin

farkli oldugu yoniindedir. Bu sebeple lizerine farz olan her seyi ayrintili bilen ile

151 et-Tevbe 9/124; el-Fetih 48/4; el-Enfal 8/2.

152 Kilavuz, Ana Hatlaryla Islam Akaidi ve Kelam’a Giris, 52-53.

153 {pp Teymiyye, Mecmiiu’[-Fetdava, 7/223-225, 505, 642; Mahmud, Mevkifii Ibn Teymiyye mine’l-Es ‘ari,
3/1349.

154 Sabini, Matiiridiyye Akaidi, 174, Emrullah Yiiksel, Sistematik Keldm (Istanbul: iz Yayncilik, 2015),
222-223.

155 Tbn Teymiyye, Mecmiiu’I-Fetdva, 7/232-237, 562-567.
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bilmeyenin iman1 aym degildir. Imanm artip eksilmesine dair bir diger yaklagimu ise,
inanan insanlarin Allah’in emir ve yasaklarini yerine getirip getirmemesine gore
imanlarinin farklilik arz etmesi yoniindedir. Yine Ibn Teymiyye, imanin riikiinlerinden
olan tasdikin farkli dereceleri oldugunu ifade etmektedir. Bir amele doniisen tasdik,
yalniz bagina olan tasdikten yani amele doniismeyen tasdikten daha iistiindiir. Ayrica
imanda azlik ve ¢okluk iman sahibi kiginin ilahi emirlere ihtimaminin azligr ve

cokluguyla dogru orantilidir. '

2.5.2. Seyyid Kutub’un imanin Artip Eksilmesine Dair Géoriisleri

Seyyid Kutub’un imanin artip eksilmesine dair goriisleri, imanin zayiflamasi ve
kuvvetlenmesi seklinde 6n plana ¢ikmaktadir. Ona gbre miiminin imani zor zamanlarda

kendini belli eder ve zorluklar inanan insanlarin imanmm kuvvetlenmesi icindir.'®’

Seyyid Kutub, imani bu yoniiyle olgunluga erip ermemesi agisindan da
degerlendirmektedir. Ona gore dinin fonksiyonlarinin anlasilmamasi, Allah’in insanlar
tizerindeki buyruklarimin idrak edilmemesi imanin olgunlasmadiginin agikca

gostergesidir. 1%

Imanin artmasi, imanin varligma delalet eden seylerin kuvvetinin artmasina bagli olarak
da kendini gostermektedir. Bu sebeple miiminlerin imani, onlarin imanina delalet eden
seylerin kuvvet kazanmasiyla artmakta ve zayiflamasiyla da azalmaktadir. Ayrica
inanlarin Rablerini anmalarindan 6tiirii kalplerinde bir tirperti meydana gelir ki bu tirperti

inanan kalplerdeki iman1 artiran bir etkiye sahiptir.?>®

Seyyid Kutub’a gore inananlarin imani, Allah’tan gelen her bir s6z ve her bir ifade ile
ziyadelesmektedir. Allah katindan gelen her gergekle Allah’a bagliliklar1 bir kat daha
artmakta boylelikle de imanlar1 artmaktadir. Yani inanlarin kalpleri, ilahi hikmeti idrak
edip anlayinca imanla dolmas1 suretiyle bu imanlar1 artmaktadir.®® Bunlarla beraber

Seyyid Kutub’a gore imanin dereceleri vardir ve her miiminin imani ayni derecede

15 Ahmed b. Halim Ibn Teymiyye, el-Ubiidiyye, thk. Ali Hasan Ali Abdiilhamid Halebi (Ismailiye: Daru’l-
Esale, 1999), 82-83, 101; izutsu, Isldm Diisiincesinde Iman Kavrami, 245-250.

157 Kutub, F7 Zilali’lI-Kur’an, 1/301.

158 Kutub, F7 Zilali’lI-Kur’an, 3/339.

159 Kutub, F7 Zilali’l1-Kur an, 71470.

160 Kutub, F7 Zilali’l-Kur’an, 15/369.
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degildir. Bu baglamda Hz. Peygamber’in imani ile bu imanin zevkine ermemis insanin

iman1 arasinda varhig1 ve sifatlari itibariyle biiyiik farklar vardir.1®!

Seyyid Kutub, imanin kuvvetlenmesinin yaninda imanin zayifligindan da yer yer
bahsetmektedir. Ona gore Allah’in emirlerine icabet etmemek, fitne ¢ikarmak gibi
durumlar imanin zayifliginin géstergesidir.®? Sonug itibariyle Kutub’a gére iman, kuvvet
ve zayiflik yoniinden ayrica imanin delaletlerinin kuvveti ve zayifligi yoniinden artip

eksilmektedir.

2.6. imanin Miimindeki Yansimalari

Iman, kalbi duygular halinde vasiflandirilan bir sey oldugu gibi acik hareket 6rnegi olarak
da miisahede edilmektedir. Iman kalpte yer edip de fiillerle ortaya ¢ikan bir seydir. Amel
ise miiminin imanina delalet etmekte ve bu imanin tezahiirii olmaktadir. Iman ancak bu
sekilde kendini belli edebilmektedir. Dolayisiyla imanin pratik hayattaki varligi kendini

kesin bir sekilde gostermek zorundadir.'6

Imanin mevcut oldugu kisideki yansimasi1 namazi eda etmesi ile kendini gostermektedir.
Namazi eda etmek ise yalniz bagina namaz kilmak anlamina gelmemektedir. Namazin
hakikati gosteren bir eda tarzi olmak zorundadir. Aksi takdirde namaz, gafil kalplerle
sadece kiyam, kiraat, riik(i ve secde etmekle yetinilecek bir hale gelecektir. Miiminin vasfi
namazi yerine getirip, onu kendinden ayrilmaz bir sifat olarak goérmesidir. Ayn1 zamanda
miiminin vasfi, namazi eda etmekle iktifa etmeyip namazi daim kilmaktir. Namaz1 daim
kilmak da onun tam manasiyla eda edilmesi anlamina gelmektedir. Miiminin eda ettigi
bu namazin tam anlamiyla yerine getirildigi, namazin bu kisiyi hayasizliktan alikoymasi
ile belli olmaktadir. Sayet kildig1 namaz kisiyi kétiiliiklerden alikoymuyorsa o namaz

gercek manada eda edilmemisgtir.64

Imanin miimindeki bir diger yansimasi ise, inanan bu kisinin infak etmesiyle kendini belli
etmektedir. Yani zekat vermek miiminin imaninin yansimalarindan bir tanesidir. Zekat
vermek kuskusuz iman edenlerin alameti olarak kendini gostermektedir. inanan insanin

Allah’1n kendisine vermis oldugu rizki, O’nun yolunda infak etmesi, bu kisinin O’na olan

181 Kutub, F7 Zilali’l-Kur’an, 2/159.

182 Kutub, F7 Zilali’l-Kur’an, 11/578.

163 Kutub, F7 Zildli’I-Kur’an, 6/479; a.mlf., Yoldaki Isaretler, 18.
164 Kutub, F7 Zilali’l-Kur’an, 6/479; 7/423; 4/307.
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imanma dair en acik delalettir.2®® Iman bu sekilde sadece teorik yonlii bir sey olmayip
pratik yonlii bir vasfa sahiptir. Miminlerin karsilastiklar1 durumlarda nasil
davranacaklarin1 gosterir. Bu fiillerin kaybedilmesiyle imanin fiilen kaybedilmesi s6z
konusudur. Bu sebeple iman, sirf bilgi ve nazariye sinirlari icinde kalan bir sey olmayip,
aksine pratik, realist ve hareketli bir yapiya sahiptir. Ger¢ekten inanan insan ruhunda ve
vasiflarinda bu yansimalar agik bir sekilde goriilmedir. Bu yansimalara sahip olmayan

kisiler iman vasfini1 elde edemezler.

Imanin inanan kisideki bir yansimas1 da kisinin ge¢mis giinahlarindan bagislanma dileyip
Allah’a donmesidir. Yani imanin kiside bulunan alametlerinden biri de kisinin
giinahindan pisman olup Allah’a tovbe etmesidir. Tovbe ise, gegmis giinahlara pismanlik
duyup, Allah’a yonelmenin ifadesidir. Tovbe, giinahlardan kagimmanin ve fiili olarak
ortaya konulan salih amelin ifadesidir. Nitekim gercek anlamda tovbe, kendini salih amel
ile gerceklestirir. Imanin en biiyiik yansimas1 da amel-i salihtir. Seyyid Kutub’a gore
imanin; namaz, zekat ve tovbe gibi amellerle iliskisi ileriki boliimlerde ayrintili bir sekilde

ayrica ele alinacaktir.

Seyyid Kutub, iman sahibi bir kiginin yalnizca Allah’a yonelip sadece O’na kulluk
edebilecegini belirtmektedir. Ona gére miimin bir kisi sadece O’nun rubtibiyyetini kabul
edebilir. Bu vasif iman eden kisinin bizatihi kendisinde mevcuttur ve miimin
hareketleriyle bu vasfi ispat etmektedir. Nitekim biitiiniiyle Allah’a yonelmek, itaat
etmek, ameli ve sozlii O’na ittibA etmek bu vasfi ortaya koymaktadir. Iman eden bir
insanda bu iman, kendini hamd ile de gdstermektedir. Hamd ger¢ek anlamda, sadece
bollukta ve rahatlikta edilen hamd degildir. Hamd, aslinda sikintili zamanlarda yapilan
hamddir. Miimin kalbi, Allah’in bir miimini imtihan i¢in mesakkatlerle kars1 karsiya
getirecegini idrak eder ve bu durumda da her hal {lizerine Allah’a hamd ve o6vgiide
bulunur. Dolayistyla iman sahibi olan insanlarin vasiflari yukarida da gectigi tizere; kulu
Allah’a yonlendiren, yeniden giinah iglemekten alikoyan ve salih amele sevk eden tovbe,
Allah’a yaklastiran ve yalnizca O’na kullugu gerektiren ibadet, bollukta ve darlikta
Allah’a 6vgii seklinde ortaya konulan hamd, kisinin kendisiyle beraber biitiin insanligin

huzuru igin iyiligi emredip kotiiliigii yasaklamasi seklinde ortaya ¢ikmaktadir.’® Seyyid

165 Kutub, F7 Zilali’l-Kur’an, 4/ 308; 6/479.
186 Kutub, F7 Zilali’l1-Kur an, 71422-425.
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Kutub i¢in iman, beser hayatinin her alaninda en biiyiik gerceklik olarak da kendini
gostermektedir. Ona gore insan Allah’a iman yoluyla varliklarin kendisini ve onlarin
Oziinii kavramaya baglar. Bu varliklarin biitiiniiniin Allah’in eseri oldugunu fark eder.
Insan, ancak bu hakikati kavradiktan sonra kainatin tabiatimi bilir. Bu sebeple kendi
hareketini kainatin ve varliklarin hareketiyle uyusturur. Cevresindeki biitlin varliklarla
birlikte itaat ve teslimiyetle her seyin haliki olan Allah’a yonelir. Bununla birlikte iman,
ruhlara ve kalplere huzur verir. Insanin giiven icinde olmasini saglar. Tereddiit, hayret ve
korkuyu insanda ortadan kaldirir. Iman, insan1 arzu ve heveslerinden, sahsi

menfaatlerinden kurtarip, onu iistiin hedeflere yonlendirir.®’

Imanin bir insanin kalbine yerlesmesi veya insanin kalbinde ger¢ek anlamda yer bulmasi
sonucunda ilk olarak yaptigi sey, o kisinin diisiincesine bir genislik kazandirmaktir.
Varliklarla iliskisinde ufuk agmasidir. Ayn1 zamanda iman, insana diinya alemindeki
vazifesini gosterir. Cevresinde bulunan varliklarla birlikte Allah’in hosnut olacagi

iyilikler yapmas1 gerektigini hissettirir.®

Sonug olarak Seyyid Kutub’a gére miiminin alameti, insanin gilinliikk yasantisinda ve
biiyiik kiiciik her seyinde inancini gozetmesidir. Herhangi bir konuda bu inancinin
hiikmiinii iyice kavradiktan sonra ise baslamasidir. Miiminin diisturu islam’m getirmis
oldugu kaide ve kurallardir. IslAm’1n getirmedigi seyleri yapmak ise miimin i¢in yasaktir.

Inanan insanin bu hassasiyeti, Islam inancina imaninimn da bir gostergesidir.26°

2.7. Amelin Degeri: Imanin Tezahiirii Salih Amel

Amel kavrami, sozliikte “is yapmak, calismak, bir eylemde bulunmak™ gibi anlamlara
gelmektedir. Je=: “amel”, canhi varhigm bilingli bir sekilde yaptigi is olarak
tanimlanmaktadir. Amel, fiil kavramina nazaran 6zel bir anlama sahiptir. Fiil, bilingsiz
ve amagsiz gergeklestirilen isleri kapsarken, amel ise yalnizca bilingli ve gayesi olan isler
i¢in kullanilmaktadir. Yani amelde kasit sart olmasina ragmen, fiilde ise bdyle bir sey s6z
konusu degildir.”® Amel, ilahi emir ve nehye bagl olarak taat, masiyet ve miibah seklinde
siiflandirilmaktadir. Dinin kaide ve kurallarina uygun olanlara amel-i salih ve hasene,

uygun olmayanlara ise masiyet ve seyyie adi verilir. Ayrica amel kavrami, Islam

167 Kutub, F7 Zilali’l-Kur’an, 13/128-129.

168 Kutub, F7 Zilali’l-Kur’an, 13/512-513.

189 Kutub, F7 Zilali’l-Kur’an, 1/1456.

170 fsfehani, Miifreddt, 587; Siiliin, Kur’an-1 Kerim Agisindan Iman-Amel Iliskisi, 116-117.
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kaynaklarimin bazilarinda 6zel bir vasiflandirmayla imanin yerine de kullanilmaktadir.
Nitekim iman, bazi Islam Aalimlerine goére kalbin ameli (amelii’l-kalb) olarak

tanimlanmaktadir.t’?

Seyyid Kutub, amelin imana delalet ettigi ve imanin tezahiirii oldugu diisiincesindedir.!"?
Ona gore iman, kalpte meydana geldiginde ayn1 zamanda onun ameli olarak da yaganmasi
zorunludur. Bu sebeple amelin, mutlaka agik secik bir sekilde goriilmesi gerekmektedir.
Imanin fiili hayattaki varlig1 kesin bir sekilde miisahede edilmelidir. Ciinkii imanin varlig

amel ile kendini gdstermektedir.!™

Seyyid Kutub’a gore amel, Allah katinda imanin var olup olmamasma gore deger
kazanmaktadir. Amelin kabul edilebilmesi i¢in imanin gerekli oldugu kesin bir delildir.
Kuskusuz imandan ortaya ¢ikmayan bir amelin Allah yaninda herhangi bir degeri
bulunmamaktadir. imani bir duygudan ortaya ¢ikmayan amelin kabul gérmemesi ise son
derece dogal ve mantiki bir seydir. Bilinen bir amag ve belirli bir diisiinceden ortaya ¢ikan
salih bir amel, sadece Allah’a iman sayesinde kendini gdsterebilir. Ayni sekilde iman,
bdyle bir ameli, hi¢ kimsenin arzu ve hevesine bagli olmayan, asilsiz ve gecici
heyecanlara boyun egmeyen dogal bir hareket haline getirir.}’* Dolayisiyla iman, bir
ameli, salih amel olarak meydana getirmektedir. imanin olmadig: yerde de salih amelden

bahsedilememektedir.t"®

Salih amel ise, sadece insan nefsinin haz duydugu kendi basina bir amel olmay1p aksine
1slah kelimesinin biitiin yonlerini de igine alan bir anlama sahiptir. Bu 1slah, yeryliziiniin
1slahmin gergeklestirilmesi ameliyesi olarak &n plana ¢ikmaktadir. insan bu ameliyesinin
karsiiginda miikafat: hak edecektir.}’® Salih amelin asil 6nemi, imanin varligmin delili
olmasidir. Bu sebeple iman hakikati, bir kalpte yer buldugunda, bu kalbi harekete gecirip
kendini salih amel seklinde ortaya cikarir. Boyle bir hareketliligin olmamasi yani salih

amelin yoklugu, delil bakimmdan imanin olmadig1 anlamina gelmektedir.}’” Salih amel

1 Siileyman Uludag, “Amel”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari, 1991),
3/13-16; Topaloglu - Celebi, “Amel”, 29.

172 Seyyid Kutub, selef ulemasmin iman goriisiine sahip bir diisiiniirdiir. Amelin imana delalet etme ifadesi
ise bir anlamda iman ile ameli birbirinden ayiran Ehl-i siinnet goriisiinii ihsas ettirmektedir. Dolayisiyla
Kutub, Ehl-i Stinnet’in goriigiiyle selef alimlerinin bakig agisin1 birlestiren bir sdylem ortaya koymaktadir.
1738 Kutub, F7 Zilali’I-Kur an, 6/479.

114 Kutub, Fi Zilali’I-Kuran, 5/504; 3/458; 9/242-243; 10/442; 16/223.

175 Kutub, Fi Zilali’l-Kur an, 5/504.

176 Kutub, F7 Zilali’lI-Kur’an, 8/112.

77 Kutub, F7 Zilali’l-Kur’an, 16/391.
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aym zamanda Islam dininde insanlar arasindaki iistiinliik igin de belirleyici bir etkiye
sahiptir. Tiim insanlarin birbirine esit oldugu, insanlar arasindaki tistiinliik unsurlarindan
birinin de salih amel oldugu Islam inancinda agik bir gergektir.!”® Bu konuyla alakali
Kur’an-1 Kerim’de sdyle buyrulmaktadir: “O (Allah), hanginizin daha giizel amel

yapacagini sinamak i¢in 6liimii ve hayat1 yaratandir.” (el-Miilk 67/2)

Salih amelin arka planda saglam bir dayanagi ve kokli bir temelinin olmasi
gerekmektedir. Bu temel kuskusuz Allah’a imandir. Allah’a iman, insani yiice bir
makama c¢ikarir, salih amel ise kisiyi Allah’a yiikseltir ve Allah, bu yiikselise karsilik
kuluna ikramda bulunur. Yani salih amel sahibi kisi, Allah’in litfuna ererek, izzet ve
serefin en iist derecesine kavusmustur.’”® Bu sebeple iman kaidesi olmadan higbir yapi
meydana getirilemez. iman temeline dayanmayan bir yap1 firtinali bir havada serpilen kiil
yigmina benzer ki bu yapimin higbir degeri yoktur. Amel-i salihe yon veren ve onu
sekillendiren kuskusuz imandir. Salih olan bir amelin gayesini ve hedefini iman belirler.
Boylelikle yapilan iyi isler, hayir ve hasenatlar koklii bir temele dayanan, sabit bir deger
sahibi olur. Iman ile birlikte olan salih amelin karsilig1 ahirette oldugu gibi bu diinyada
da hos ve giizel bir hayat gecirmektir. Imanla birlikte salih amel oldugunda insanin kalbi
huzur dolar. insanm vicdaninda ayr1 bir tesir, hayatinda ise onemli bir etki meydana

getirir.1&

Iman kaidesi temelinde salih amellerin higbiri silinip yok sayilmaz. Iman oldugu takdirde
salih amel Allah tarafindan yazilmistir ve bu ameller zayi olmazlar. Iyi amellerin deger
kazanabilmesi, hatta varlik kazanabilmesi yani amelin salih olabilmesi i¢in iman temeline
dayanmas1 gerekmektedir. imanin meyvesi de amel-i salih olarak ortaya ¢ikmaktadir.
Iman, insan hayat1 icin temel bir kaidedir. Bu sebeple bir seyin iyi bir sekilde olusmasi
icin saglam bir temele ihtiya¢ duyulmaktadir. Iste amel de boyle bir seye ihtiyag
duymaktadir ki bu sey imanin bizatihi kendisidir. Ayn1 sekilde iman da varligini ve
canliligini amel ile gosterir. Yani imanin semeresi salih ameldir. Iman bir kalbe yerlesir
yerlesmez hemen salih amel olarak kendisini gosterir. Dolayisiyla salih amel vicdanlarda
yer bulan imanin disa vurmasidir. Bu sebeple Kur’an-1 Kerim ne zaman miikafattan

bahsetse iman ile salih ameli birlikte kullanir. Donuk ve ¢alismadan yoksun bir iman igin

178 Kutub, Isldm Diisiincesi I, 121.
179 Kutub, F7 Zilali’l-Kur’an, 12/186-187.
180 Kutub, F7 Zilali’l1-Kur’an, 91242.
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miikafattan bahsedilemez. Boyle bir imanin kazanci olmadigi gibi, iman esasina
dayanmayan amelin de herhangi bir karsiligi bulunmamaktadir. Salih amelin miikafati ise
biitliniiyle ahirette verilecektir. Bir kisim miikafat bu diinyada verilse de asil miikafat

yurdu ahiret olacaktir. '8!

Imansiz yapilan iyi islerin, iyi hareketlerin ve iyi amellerin hicbir degeri yoktur. Ciinkii
boylesi iyilikler sekli bir 1yilik olup, kalbe sirayet etmemektedir. Yapilan islerde veya
hareketlerde asil degerlendirilecek nokta bunlar1 ortaya ¢ikaran etkenlerdir. Bu etkenler
iman esasini temel almadikca gelip gecici bir istegin ve tesadiifiin 6tesine gecemez. Diger
taraftan imanin hayatta tezahiirii icin amel sarttir. Ciinkii amel, var olan, hareket ve

canliligin1 koruyan bir imanin hem gostergesi hem de tabii sonucudur.182

Seyyid Kutub’a gére iman, bir yoniiyle de ¢icege benzer. Ona gore iman bir ¢igek gibidir.
Kokusunu kesinlikle i¢inde tutamaz ve bu ¢icegin kokusu dogal olarak kendiliginden
cevreye yayilir. Kokunun yayilmamasi aslinin yokluguna isarettir. Ayn1 sekilde ameller
de imanin birer kokusu gibidir. iIman kendisini mutlaka amel ile gdstermek zorundadir.
Iman, canli bir sekle biiriiniip ortaya ¢ikmalidir. Aksi takdirde iman, tabii olarak kendini
gostermiyorsa ya sahtedir veyahut oliidiir. Zira imanin hareketten mahrum bir sekilde,

yani durgun bir halde yasamas1 miimkiin degildir.'®

2.8. ibadetin Manasi

Seyyid Kutub’a gore ibadet konusu, sekil ve formalite meselesi degildir. Aksine ibadet;
din edinme, emre uyma, bir diizeni kabullenme, bir sistemi benimseme ve giinliik hayatta
yasanan dgretilere uyma konusudur.'® Ibadet inancin kendiliginden ortaya koydugu bir
yasam diizenidir. Ibadet, kulun yaraticisiyla arasindaki irtibat1 saglayan ve giiclendiren

bir kuvvettir.

Ibadet, Allah ile kulun arasindaki baglantiyr ifade etmektedir. Inanan insanlarin
ozelliklerinden bir tanesi Allah’in gosterdigi sekilde ibadet etmeleridir. Ibadet ancak
Allah’in gosterdigi sekilleri kapsamaktadir ve insanin bu sekillerle kulluk etmesi gerekir

ki bu da ibadetin bizzat kendisidir.’8 islam inancina gore insan ile yaratic arasindaki

181 Kutub, Fi Zilali’l-Kur’an, 10/175-176; 16/350-351.
182 Kutub, F7 Zilali’l-Kur’an, 13/365.

183 Kutub, F7 Zilali’lI-Kur’an, 16/351.

184 Kutub, F7 Zilali’lI-Kur’an, 8/298.

185 Kutub, F7 Zilali’l-Kur an, 1/82.
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bag, yaratici tarafindan farz kilinan ibadet duygulari ve sekilleriyle kuvvetlenmektedir.
Bu kuvvetlenme, insanin her giin kildig1 namaz gibi ibadetlerle siireklilik arz edip
yenilenmektedir.'® Bu durum insan ile yaratic1 arasindaki bagin saglanmasindaki temel

etkenin ibadet oldugunu gostermektedir.

Islam inanc1, Allah’m emirlerine baglanmak ve bu inancin emirlerini yerine getirmekle
ortaya ¢ikmaktadir. Iman ise kalbi imar edip parlatan bir giictiir. Bu imanin olgunlasip
dogru bir hale gelmesiyle de Islam inanc1 olusmaktadir. Islam inanci igerisinde ibadetlere
gelince bunlar, insanmn Allah ile baglant: vasitalaridir. Insanin Allah’a kullugunun en agik
ifadesi ibadetlerdir. ibadet, Allah’m yarattigi miikemmellikleri ve kalbi olarak O’nun
miilkiinde gezinmeyi ifade etmektedir.’®’ Dolayisiyla Islim inancinin hayati, Islam
diisiincesine gdre tiimilyle sekillendirmesi kaginilmazdir. Isldim inancinin bu
sekillendirmesinde ibadetlerin etkisi ise son derece onemlidir. Ciinkii ibadetler insan

kalbiyle yaratic1 arasindaki iliskiyi ve irtibat1 saglamaktadir.188

Islam inanc1 ayni1 zamanda bir ibadet diizenidir. Ibadetlerde birgok ilahi sir mevcuttur.
Ibadet sonsuz yolculugun kazanimi, ruhun dayanagi, kalbin pariltisidir. Ilahi bir emir
ortaya ciktiginda, insanin kalbinde bu emri goniil rizasiyla meydana getiren ibadettir. Bu
sebeple ibadet kalpleri agar. Allah ile kul arasindaki bagi gii¢lendirir, insan ruhuna huzur

verir. Dolayistyla ibadet kurtulusun en giizel yoludur.18

Kur’an-1 Kerim’de miiminlerin 6zellikleri zikredilirken bu kisiler igin, “ibadet edenler”
vasfi kullanilmaktadir. Burada ibadet edenlerden kasit, yalnizca Allah’a yonelip O’na
kulluk etmektir. {lahlik vasfini1 sadece Allah icin kabul edebilmek ve bunu hareketleriyle
ispatlayabilmektir. Biitiinliyle Allah’a yonelmek, itaat etmek, fiili ve sozlii olarak O’na
ittiba ile bu vasif ispatlanabilir. Bu durum ayn1 zamanda Allah’in ulihiyetini ameli olarak

kabullenmenin ifadesidir.t°

Seyyid Kutub Islam dininin, ibadetler manzumesi oldugunu ifade etmektedir. Bu din,
ibadet kanaliyla insani en iistiin seviyelere ulastirmaktadir. Islam inanci, ibadet yoluyla

insan1; siddet aninda sebat, dinlenme zamaninda terbiye etmektedir. ibadet yoluyla insani

186 Kutub, F7 Zilali’l-Kur ’an, 4/334-335.
187 Kutub, F7 Zilali’lI-Kur’an, 15/61.

188 Kutub, Tarihte Diisiince ve Metod, 18.
189 Kutub, F7 Zilali’lI-Kur’an, 1/295.

190 Kutub, F7 Zilali’lI-Kur’an, 71422.
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biitiiniiyle selamete ve esenlige ulastirmaktadir. Insan kalbine huzuru ve mutlulugu

bahsetmektedir. 1%

Ibadet, Islam inancinda sadece belli basl hareketlerden ibaret de degildir. Yasantida
Allah’1in rizasina uygun bireysel ve toplumsal biitiin davranislar ibadetin kapsaminda
degerlendirilmektedir.’%? Ibadet, inancin ortaya koydugu dogal bir neticedir. Bu sebeple
ibadetin dogru olabilmesi i¢in 6ncelikle inancin sahih olmasi gerekmektedir. Dolayisiyla
ibadetlerin yerine getirilmesi ve olusturulmasi i¢in, sahih bir iman ve inangla, gercek bir
yasayis ve amel ile Allah’a baglanma zorunlulugu bulunmaktadir. Ibadet, insanin her

yoniiyle sadece Allah’a baglanmasinin bir ifadesidir.!%

Seyyid Kutub’un ibadet tanimlamasi, genis ve kapsamli bir yapiya sahiptir. Bu konuyla
alakali Kutub, ibadetlerin gruplara ayrilmasinin ancak teorik olabilecegini ve bu
gruplamada bir grubun digerine nazaran daha 6nemli olmasinin kabul edilemeyecegini
belirtmektedir. Ona gore ibadetlerin, ibadat ve muamelat bahislerine ayrilmasi ancak
Islam hukukundaki bir tasniftir. Ibadat ve muamelat bahislerinin ikisi aslinda biitiiniiyle

ibadettir. Bu sebeple bu bahislerin bir digerine tstiinliigii kesinlikle s6z konusu olamaz.

Islam dininde yer alan emir ve yasaklar bir biitiin olup hepsi ibadet kavrami icerisinde yer
almaktadir. Yani bunlarin hepsi bu dinin geregidir. ibadat ve muamelat hiikiimlerini
birbirinden ayirmak son derece yanlistir. Bu hiikiimler birbirinden ayrilmaz bir biitiindiir.
Islam hukukunda gériilen bu gibi smiflandirmalar zaruretten ortaya ¢ikmustir. Yoksa
[slAm’mn emir ve yasaklarinda bdyle bir ayrilik s6z konusu degildir. Allah’mn insanlar igin
koydugu hayat diizeni, ibadat ve muamelat bahislerinin birbirini tamamlamasiyla
olusmaktadir. Allah’in hitkkiimlerinin ve gondermis oldugu dininin meydana gelmesinde
her ikisi birbirine esittir. Taat ve ittiba konusunda biri digerinden iistiin olmay1p her ikisi

de ibadettir.

Ibadat ve muamelat ikilisinden birisinin olmamas: digerinin de yoklugunu gerektirir.
Yani bu ikisinden birisinin olmamasi durumunda digerinin ayakta kalma sans1 yoktur.
Inanan insanlarin hayatlarinda, her ikisi de yer bulmadik¢a dinin tamamlanmasi imkan

dahilinde degildir. Bu ikisi biitiiniiyle ibadetler olarak tanimlanmaktadir. inanmis olan

181 Kutub, F7 Zilali’l-Kur’an, 1/528-529.
192 Kutub, Islam 'da Sosyal Adalet, 19.
193 Kutub, F7 Zilali’l1-Kur’an, 7/210.
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insan bu ikisine aym1 Ozeni gostererek Allah ile arasindaki bagi giig¢lendirebilir.
Dolayistyla insan hayatinda ibadetler bir biitlin olarak yer bulabilir. Sadece ibadat veya
sadece muamelat gibi bir durum séz konusu olamaz. Bu tasnif sadece fikhi bir
siniflandirma olarak diisiiniilebilir ki bu da tamamiyla 1stilahi mana yoniiyle farklilik
gosterir. Aksi takdirde bunlarin her biri ibadet olarak degerlendirilmektedir. Bunlar

arasinda dnem bakimindan bir ayrima gitmek Allah’a iman akdini sarsip bozmaktadir.1%

Seyyid Kutub, insan ile Allah arasindaki bagi saglayan ibadet kavraminin iki gruba
ayrilmasinin, zamanla farkli anlamlara kaydigmi diisinmektedir. Ona goére son
zamanlarda ibadet kavrami, Allah ile kul arasindaki bagi saglayan belli sekillere
indirgenmis, muamelat ise insanlarin kendi aralarindaki iligski olarak goriilmeye
baglanmistir. Bu durum son zamanlarda ortaya ¢ikmistir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’in
indigi donemde boyle bir ayrim s6z konusu degildir. Bu ayrim yani ibadat ve muamelat
ayrimi fikith kitaplarinin telifinden sonra ortaya cikmustir. Ik ¢iktigi donemde bu
smiflandirma isi, ilm1 bir iisliba dayanan klasik ve teorik bir siniflandirmadir. Ancak
aradan zaman gectik¢e bu smiflandirma yanlis diisiincelere doniismiis, ibadat bahisleri
daha 6nemli bir hal almistir. Yani ibadat bahisleri aslinda kendisinden farkli olmayan
muamelat bahislerine nazaran daha ¢ok dnem kazanmustir. Bdylesi bir durum ise islam
inancinin bizzat kendisinden uzaklasmaktir. Islam inancinda ibadet kavrammin belirli bir
alam yoktur. Ibadet beseri faaliyetlerin her alamini kapsamaktadir. Islim diizeni de
baslangicindan giiniimiize kadar ibadet mefhumunu gergeklestirmeyi kendine gaye
edinmistir. Islam alimlerinin ibadet kavrami altinda miitalaa ettikleri siniflandirmalar,
Kur’an-1 Kerim’e bakilacak olursa aslinda ibadetten farkli seyler degildir. Ibadat
bahislerinin muamelat bahislerine gore herhangi bir 6nceligi veya iistiinliigii s6z konusu
olamaz. Islam inancinda yer alan ibadet anlayisinda, ibadat ve muamelat bahisleri altinda
yer alan faaliyetlerin her biri digerine kars1 esit 6neme sahiptir. Dolayisiyla Islam
inancinda bu iki smiflandirma sadece ilmi bir siniflandirmadir. Aslinda farkli seyler

olmayip énem bakimindan biri digerine iistiin de degildir.*%®

Seyyid Kutub’a gore Islam hukuku, Islim’in hiikiimlerinden ayr1 bir sey degildir. Islam

hiikiimleri ve ibadetler de islam inancindan farkli seyler degildir. Fikih, kanun ve kurallar,

194 Kutub, F7 Zilali’l-Kur’an, 4/150-151.
195 Kutub, F7 Zilali’I-Kur’an, 8/286-287; a.mlf., Islam Diisiincesi I, 188-189; a.mlf., Islim da Sosyal Adalet,
18.
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inang ve hayat sistemi, Islam diisiincesinde birbirinden soyutlanip farkli diisiiniilemez.
Nitekim bunlar birbirinden ayrilmaz bir biitiin olarak Islim inancinin bizzat kendisidir.**
Sonug olarak inang, ibadet ve hayatin genel diizenini kapsayan muamelat birbirinden

ayrilmasi miimkiin olmayan bir biitiinliik arz etmektedir.

196 Kutub, Cagdas Uygarhigin Sorunlart ve Islam, 213.
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BOLUM 3: SEYYID KUTUB’DA IMAN-AMEL ILiSKiSI
3.1. Kelam ilminde iman-Amel Iliskisi

Kelam ilminde tarih boyunca tartisilan ve gesitli goriislerin ortaya ¢ikmasina sebep olan
konulardan bir tanesi de kuskusuz iman ile amel iliskisidir. Islam alimleri genel itibariyle
amelin deger kazanmasinda imanin etkisi oldugunu diisiinmiis ve bunda ittifak icerisinde
olmuslardir. Ancak amelin imana ne 6lgiide etki ettigi noktasinda ise alimler arasinda fikir
ayriligi bulunmaktadir. Bu konuya dair goriisler temelde, ameli imana dahil edenler ile
iman ve amelin farkli seyler oldugunu diisiinenler seklinde, iki ana ¢ergeve lizerinde

ortaya ¢ikmaktadir.

3.1.1. Ameli imana Dahil Edenler

Amelin iman ile miinasebeti konusu tarihsel olarak ilk defa Hariciler’in ameli terk
edenleri iman dairesinden ¢ikarmasiyla meydana gelmistir. Hariciler’e gore Allah’a iman,
Allah’m koydugu biitiin delilleri bilmeyi, Allah’in emir ve yasaklarina itaat etmeyi
kapsamasi sebebiyle bu itaatlerin dolayisiyla da bu amellerin hepsi ayni zamanda
imandir.!®” Bu sebeple Hariciler i¢in amel, imanin bir ciiz’iidiir ve biiyiik giinah isleyen
kisi imandan ¢ikip kiifre girer. inang ve amelden olusan dinin emirlerine uymayan ve
yasaklarindan kaginmayan kisi kafirdir. Boylece Hariciler igin farzlarin ihmal edilip
haramlarin islenmesi imanin dniinde bir engel teskil etmektedir.!%® Hariciler biiyiik giinah
isleyenlerin kafir oldugunu diisiinmekle beraber onlarin kanlarmi dokmeyi de miibah
saymaktadir.!®® Bununla beraber Hariciler’in biitiin gruplarinin biiyiik giinah isleyenlerin
kanlarin1 dokmeyi miibah saydigi da sdylenemez. Hariciler’in ana diigiincesinden ayrilan
Ibaziyye firkasi, biiyiik giinah isleyenlerin kafir oldugunu ancak savas durumu olmaksizin
bu kisilerin kanlarinin dokiilmesinin miibah olmadigimni kabul etmektedir. Ibaziyye firkasi
kiifrii, nimet kiifrii ve sirk kiifrii olarak ikiye ayirmaktadir. Biiylik giinah isleyen kisi de
miimin degil muvahhid olup tevhid ehlidir. Bu kisi kendisine sayisiz nimetler sunan

yaraticisina kars1 nankorliik edip ona kars1 geldiginden nimet kiifrii igindedir. Dolayisiyla

97 bn Teymiyye, Mecmiiu’I-Fetdva, 7/5, 222; Yiiksel, Sistematik Kelam, 222.

1% fbn Teymiyye, Mecmiiu l-Fetdva, 7/242; Abullatif el-Harputi, Tenkihu'l Kelam fi Akdidi Ehli’l-Islam,
haz. Fikret Karaman (Istanbul: Celik Yaymevi, 2016), 189-190; Bulut, Islam Mezhepleri Tarihi, 165;
Aydin, Kur’dan-1 Kerim’de Iman-Amel Iliskisi, 66; Ilyas Celebi, “Ilk Kelam Tartismalar1 ve Inang Gruplar”,
Kelam EI Kitabi, ed. Saban Ali Diizgiin (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2015), 49; Kilavuz, Isldm Akdidi ve
Kelam’a Girig, 43; Topaloglu, Emali Serhi, 111, Oz, Baslangigtan Giiniimiize Islam Mezhepleri Tarihi, 94.
19 Mahmud, Mevkifii Ibn Teymiyye mine’l-Es ‘ari, 3/1349.
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bu kisi nimet kiifrii ile kafir olup sirk kiifrii ile kafir degildir. Boyle bir kisinin cehenneme
gidip cezasini c¢ekecegi kuskusuzdur. Ancak Slmeden Once tovbe ederse cezasini
cektikten sonra cennete girebilir. Tovbe etmeden Oliirse glinahinda 1srar ettiginden ve sirk
kiifrii islediginden cehennemde kalacaktir.?®® Hariciler iman amel iliskisi konusunun
ortaya ¢ikmasinda biiyiik etkiye sahiptir ancak onlarin bu konudaki goriisleri nazari
boyutta olmayip daha ziyade siyasi ve pratik boyuttadir. Ciinkii Hariciler bir kuramc1
degildir. Meseleleri teorik ve soyut bir sekilde ele almamaktadir. Dolayisiyla onlarin
doneminde bu mesele ilahiyatla ilgili bir konu olmaktan ziyade siyasi bir sorun olarak
ortaya ¢ikmis ve onlarin ele aldigi bu kavramlar daha sonralari kelam ilminde bir mesele

haline gelmistir.?%

Iman amel iligkisine dair kendine &zgii fikirler ortaya koyan bir diger kelam ekolii ise
Mu‘tezile mezhebidir. Mu‘tezile bu konuda, Hariciler’in distincelerini daha sistematik
hale getirerek goriislerini bu ¢ercevede ortaya koymustur. Mu‘tezile’nin bu konudaki
temel gorlisi amelin imandan bir parca oldugu yoniindedir. Ancak Mu‘tezile,
Hariciler’den farkli olarak, amelin terkini veya miirtekib-i kebireyi (biiyiikk giinah
isleyeni) dogrudan kafir saymamaktadir. imanm tamimma dair goriislerinde de ifade
edildigi izere Mu‘tezile, biiyiik giinah isleyeni menzile beyne ’I-menzileteyn yani iman ile
kiiflir arasinda bir yerde gérmektedir. Onlara gore biiyiik giinah isleyen kisi miimin ve
kafir olarak isimlendirilmeyip fasik olarak isimlendirilir. Ayni sekilde bu kisi ig¢in bu
isimler gegerli olmayip, sonug itibariyle iki isimden bir isim ve iki hiikiimden bir hiikiim
(miimin ve kafir) gecerli olmaktadir.?%? Bu kisi diinyadan tovbe ederek ve Allah’a itaatli
bir sekilde ayrilirsa sevap almaya hak kazanmig bir miimin olur. Ancak tovbe etmemisse
azab1 kafirinkinden daha az olmakla beraber ebedi cezay1 hak etmis olur.?® Mu‘tezile’nin
temel esaslarindan biri olan “menzile beyne’l-menzileteyn” goriisii onlarin ameli imana
dahil ettiklerinin bir gostergesidir. Netice itibariyle Mu‘tezile, iman ile ameli birbirine

etki etmeyen farkli iki sey olarak gormemis, amelin imana etki ettigini kabul etmistir.

200 Abdiilkahir el-Bagdadi, el-Fark beynel-Firak, thk. Muhammed Osman (Kahire: Mektebetii Ibni Sina,
1988), 95; Sehristani, Milel ve Nihal, 131; Siiliin, Kur an-1 Kerim A¢isindan Iman-Amel Iliskisi, 160; Aydin,
Kur’dan-1 Kerim'de Iman-Amel Iliskisi, 62; Oz, Baslangictan Giiniimiize Islam Mezhepleri Tarihi, 106.

201 \zutsu, Isldm Diistincesinde Iman Kavrami, 32; Aydin, Kur’an-1 Kerim’de Iman-Amel Iliskisi, 59.

202 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, 140, 697, 701; Bekir Topaloglu, Kelam Ilmine Giris
(fstanbul: Damla Yayinevi, 2016), 175.

203 Siiliin, Kur’an-1 Kerim Agisindan Iman-Amel Iliskisi, 166; Oz, Baslangictan Giiniimiize Islam
Mezhepleri Tarihi, 350-351; Aydm, Kur’'dn-1 Kerim 'de Iman-Amel Iliskisi, 76.
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Inang konularinda te’vilden uzak duran, Kur’an ve siinnet lafizlarina dogrudan bagli kalan
selef ulemasi, ameli imana 6z itibariyle degil imanin kemali yoniiyle dahil etmistir. Selef
alimleri imanin tanimina kalbin tasdikinin ve dilin ikrarmin yani sira Hariciler ve
Mu‘tezile gibi erkan ile ameli de dahil etmistir. Ancak selef ulemasi, Harici ve
Mu‘tezile’den farkli olarak ameli imanin kemali i¢in bir sart gdrmiistiir. Bu sebeple de
selef ulemasi, biiyiik giinah isleyenleri tekfir etmemis ve ebedi cehennemlik saymamustir.
Selefe gore miirtekib-i kebire iman1 sebebiyle miimin, giinah1 sebebiyle de fasiktir.?%4
Ayrica selef alimleri, emirleri eksiksiz yerine getiren, yasaklardan sakinan Miisliimana
uygulanan hiikiimlerin aynisinin giinahkar miimine de uygulanmasi gerektigi
goriisiindedir.?®® Bu baglamda selef ulemas1, amelleri imanin aslindan gérmemektedir.
Onlar igin ameller imanin aslindan olmayip gerekliligindendir.?%® Aslinda selef ulemast,
mutlak iman ile kdmil imani birbirinden ayirarak amelin kdmil bir imana etkisi oldugunu,
mutlak bir imanin asil mahallinin de kalp oldugunu disiinmektedir. Yine selef, imanin
artip eksilecegini de kabul eder. Ancak onlarin imandaki bu artis ve eksilise dair tarifleri,
tasdik yoniiyle degil amel yoniiyledir. Yani imanda artma ve eksilme mutlak imanin bir
geregi olan tasdikin kuvvet ve zayifliginda olmayip, kdmil bir imana etki eden amellerde
olmaktadir.?%” Dolayisiyla selef ulemasi, iman amel iliskisine dair ameli imanin aslina
dahil etmemis ve mutlak imanin mahallinin kalp oldugunu kabul etmis, ameli imanin
kemali igin bir gereklilik olarak gormiistiir. Sonug olarak selef ulemasi imani tasdik, ikrar

ve amel seklinde tanimlamakla beraber biiylik giinah isleyenleri tekfir etmemistir.

Seyyid Kutub’un iman amel iliskisine dair goriisleri biiyiik oranda selef alimlerinin
goriigleriyle benzerlik gostermektedir. Aslinda Kutub’un iman amel iliskisine dair
goriislerinin yan1 sira, onun diger inang konularina dair gorisleri de selef ulemasindan
biiyiik izler tasimaktadir. Yine Seyyid Kutub’un saygi duydugu ve kendisinden ovgiiyle
bahsettigi Selefiyye’nin énemli isimlerinden Ibn Teymiyye, ameli imanin tasdiki olarak

gormektedir. Ibn Teymiyye, Kur’an ve siinnetin birgok konuda imani, amel ile birlikte

204 fbn Teymiyye, Mecmiiu’l-Fetdvd, 7/145, 240, 302; Mahmud, Mevkifii Ibn Teymiyye mine’l-Es ‘ari,
3/1349.

205 Sabani, Matiiridiyye Akaidi, 170; Kilavuz, Iman Kiifiir Stnir, 37; Siiliin, Kur’an-1 Kerim Agisindan
Iman-Amel [liskisi, 168; Isfehani de Miifreddt’inda imam tammlarken, kalpte gergeklestirilen, sozle
dogrulanan ve salih amel ile ortaya konulan seklinde tarif etmektedir. Bk. Miifreddt, 91.

26 [bn Teymiyye, Mecmiiu I-Fetdva, 7/202.

27 Aydin, Kur’an-1 Kerim'de Iman-Amel Iliskisi, 95-96; Oz, Baslangictan Giiniimiize Islam Mezhepleri
Tarihi, 168.
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getirdigini ifade etmekte ve boylelikle de amelin imana dahil oldugunu diistinmektedir.
Ona gore iman, amelden yiiz ¢cevirmeyi kabul etmemektedir.2%® Onun i¢in amel imandan
ayr1 bir sey olmayip amelin terki ceza ve kinamayi da beraberinde getirmektedir.?%°
Dolayisiyla ibn Teymiyye, ameli iman i¢in bir gereklilik olarak gdrmiis, kalpte olan
imanm amellerle ortaya ¢ikartilmasim1 da bir sart olarak kabul etmistir. Ancak Ibn
Teymiyye, amelin terkinin ve yalniz basina glinahin iman1 ortadan kaldirmadigin1 da
belirtmistir.?!® Bununla beraber ibn Teymiyye ve selef alimlerinin geneli imanin 6ziiniin
kalpte oldugunu ve bu iman i¢in de kalbi amellerin zorunlu oldugunu ifade etmektedirler.

Kalb1 amellerin basinda da Allah ve resuliine sevgi gelmektedir. Bu sevgi imandandir.

Zahiri ameller ise onlara gére imanin 6ziinden olmayip, gerekliligindendir.?!*

3.1.2. Ameli imana Dahil Etmeyenler

Hariciler’e bir tepki olarak ortaya c¢ikan Miircie ekolii, iman amel iliskisine dair

212 Miircie ekolii ayni

Hariciler’in tam aksine ameli imandan bir ciiz’ saymamustir.
zamanda kendi igerisinde farkli firkalar bulundurmaktadir. Imanmn tanimlanmasi
konusunda farkli goriislere sahip olan bu firkalar, amelin imandan ayr1 bir sey oldugu
goriisiinde ise fikir birligi igerisindedirler.?® Miircie, iman lafzimin hakiki manasini
tasdikten ibaret gormektedir. Amelleri ise imanin ger¢ek manasindan gérmeyip, mecazi
mana olarak kabul etmektedir.?}* Bu noktadan hareketle Miircie, imanin mahallinin kalp,
amelin mahallinin ise beden ve organlar oldugu diisiincesindedir. Beden ve organlarin
eyledigi amellerin imana herhangi bir zarar1 olmayacagini sdylemekte ve boylece ameli
ikinci plana atmaktadir.?*® Miircie’ye gore bir seyin farz olduguna inanmak ile farz olunan
bir seyin bilinip yapilmamasi ayr1 seylerdir. Ameli bir hilkkmiin farz olduguna inanmayan

kisiye kafir, inandig1 halde ameli yerine getirmeyene ise giinahkar miimin denir.?® Yine

bir kisi ayn1 anda hem miimin hem de kafir olamaz. Inanan bir kisinin iman vasfi ancak

208 Tbn Teymiyye, Mecmiiu’l-Fetdva, 7/116-117, 142.

20 ibn Teymiyye, Mecmiiu’l-Fetdva, 7/181.

210 {bn Teymiyye, Mecmiiu I-Fetdva, 7/117-118, 551.

21 bn Teymiyye, Mecmiiu’I-Fetdva, 7/186-187, 306.

212 {bn Teymiyye, Mecmiiu I-Fetava, 7/288-289.

213 {bn Teymiyye, Mecmiiu 'I-Fetava, 7/194-195.

214 Tbn Teymiyye, Mecmiiu 'I-Fetdva, 7/116.

215 Sehristani, Milel ve Nihal, 135; Cagfer Karadas, Ana Hatlariyla Keldm Tarihi (Istanbul: Ensar Nesriyat,
2014), 358; lzutsu, Islam Diisiincesinde Iman Kavrami, 125.

216 Bulut, Isldm Mezhepleri Tarihi, 189.
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kiifiir ile ortadan kalkabilir.?!” Dolayistyla amel, imanin ortadan kalkmasina sebep olan
bir sey degildir. Amelin, imanin varligina ve yokluguna o amelin inkar edilmesi disinda

bir etkisi yoktur.

Es‘ariyye mezhebi, ameli imandan bir par¢a saymayip amelin terkini de imanin yoklugu
anlamina gelen kiifiir sebebi olarak gormemistir. Bu mezhebin kurucusu sayilan Ebu’l-
Hasan el- Es‘ari’ye gore iman en temelde tasdik anlami tagimaktadir. Bu sebeple de iman
tasdikten ibarettir.?!® Dil ile ikrar, ibadet ve uygulamalara gelince bunlar imanin
asillarindan olmayip, imanin dallarindandir. Dolayisiyla Allah’1 kalbiyle tasdik eden yani
O’nun birligini kabul edip benimseyen ve peygamberlerin Allah tarafindan
gonderildigine kesin olarak inanip tasdik eden kisinin iman gecerlidir. Boyle bir kisi bu
hal iizere &lse yani amel etmeden dlse de yine miimindir. Imandan ¢ikmasi ancak yukarida
sayllan hususlar1 inkdr etmesiyle miimkiindiir.?® Ebu’l-Hasan el- Es‘ari’nin bu
goriiglerinden agik¢a onun ameli imana dahil etmedigi anlasilmaktadir. Ayrica Es‘ari
mezhebinin genel goriisii olarak biiyiik giinah isleyen kimse tekfir edilemez. Ciinkii kiifiir
imanm bulunmamasi anlamina gelmektedir.?® Inanan bir kisi ancak Allah’1 yok
saymakla veya O’na ortak kogsmakla, peygamberligi inkar veya Hz. Peygamber’in teblig
ettigi vacipleri ve immetin icma ettigi kesin hususlar1 kabul etmemekle ve haramlar1 helal
saymakla kafir olur. Bunun diginda bir s6z sdyleyen, kafir olmayip ona tovbe vaciptir.
Hatta tovbe etmeden bu diinyadan ayrilan miirtekib-i kebirenin glinahlarinin bagiglanmasi
muhtemeldir.??! Matiiridiyye mezhebi de iman ve ameli farkl: iki sey olarak gormiistiir.
Daha 6nce de ifade edildigi tizere Eba Mansur el-Matiiridi’ye gore iman kalbin tasdikidir.
Dilin ikrar1 ise diinyadaki ahkdmin uygulanmasi acisindan sarttir.??? Matiiridi bu
tanimlamada ameli imana dahil etmemektedir. Dolayisiyla amelin terkini imanin yok
olmasi olarak gormemektedir. Matiiridi, imanin Allah’in biitiin emirlerine itaat etmek
oldugunu belirtmekte ancak bunlarin ameli olarak yerine getirilmesinin imanin mahiyeti

disinda oldugunu diisiinmektedir. Ciinkii Kur’an-1 Kerim’de emredilen seyleri yerine

217 Senmez Kutlu, “Miircie”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2006),
32/41-45; Oz, Baslangictan Giiniimiize Islam Mezhepleri Tarihi, 526-527.

218 Es‘ard, el-Liima ‘, 123; Sehristani, Milel ve Nihal, 101; Oz, Baslangictan Giiniimiize Islam Mezhepleri
Tarihi, 491.

219 Sehristani, Milel ve Nihal, 101; Aydin, Kur’dn-1 Kerim 'de Iman-Amel Iliskisi, 98;

20 Es‘ard, el-Ibdne, 48; Es‘ari, el-Liima ‘, 123-124.

221 Karadas, Ana Hatlariyla Kelam Tarihi, 185-186.

222 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 568; Sabtni, Matiiridiyye Akaidi, 171; Siiliin, Kur’'an-1 Kerim Agisindan
Iman-Amel Iliskisi, 169; Bulut, Islam Mezhepleri Tarihi, 262.
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getirmeyenlere de “Ey iman edenler” hitab1 yer almaktadir. Biiyiik giinah isleyenlerin
durumu da bu mezhebe gore, kisinin isledigi giinahi hafife almadikg¢a ve bu giinahi helal
saymadikca tekfir edilemeyecegi yoniindedir. Amel, iman unsurunun bir pargasini
olusturmadig igin biiylik giinah isleyen kimse de imandan ¢ikmaz. Nitekim Kur’an-1
Kerim’de giinah isleyenlerden bahsedilirken, onlardan da miimin veya iman edenler
seklinde ifadeler gegmektedir. Ayrica giinah isleyenlerden tovbe etmelerinin istenmesi,
bu kisilerin din dairesinden ¢ikmadiklarinin bir gostergesidir.??® Netice itibariyle Ehl-i
siinnet kelam mezhepleri, imanin tanimina ameli dahil etmediginden ve biiyiik glinah
isleyenleri tekfir etmediginden iman amel iligkisine dair bu ikisinin farkl: iki sey oldugu

yoniinde bir yaklagim igerisindedirler.

3.2. Seyyid Kutub’un Ameli imana Dahil Etmesi

Seyyid Kutub’a gore iman, dogal olarak kalpte yer edip, salih amel suretiyle ortaya
cikmaktadir. Miimin oldugunu sdyleyen her insanin bunu idrak etmesi ve anlamis olmasi
gerekir. Yani inandiklarini ifade eden Miisliimanlarin bu gergegi kesin bir sekilde
kavramasi, kendilerine bir zorunluluktur. Zira salih amel olarak ortaya ¢ikmayan iman,
iman degildir. Miisliiman oldugunu sdyleyip de yeryiiziinde bozgunculuk yapan, Allah’in
diizenini ve hayat i¢in koydugu ahlaki ilkeleri yok sayan kisinin imanla alakasi yoktur.
Boylesi insanlar miimin de degildirler. Bu insanlarin Allah’in verecegi miikafattan da
nasipleri yoktur. Bu kisileri Allah’in verecegi cezaya kars1 koruyabilecek bir varlik da
bulunmamaktadir.??* Dolayistyla salih amel isleyenlerden bagka kimseye ahiret giiniinde
sefaat edilmez. Salih amel isleyenlere ise Allah’in miikafati vardir. Ciinkii Allah, iman
edip salih amel isleyenlere miikafati verecegini vaat etmistir ki, Allah verdigi vaadinden

asla donmez.%?°

3.2.1. Sebep-Sonug Iliskisi Bakimmdan iman-Amel

Seyyid Kutub’a gore, iman ve amel Kur’an-1 Kerim’in birbirini tamamladig iki ifadedir.
Kur’an iman ve salih amel iizerinde siklikla durmaktadir. Bu nedenle amelsiz iman
olmayacag1 gibi, imansiz da amel olmamaktadir. Birincisi eksikligi itibariyle deger ifade

etmez, ikincisi ise temel ve dayanaktan yoksun oldugu i¢in dnem teskil etmez. Hidayete

223 Sablnd, Matiiridiyye Akaidi, 171; Oz, Baslangictan Giiniimiize Islam Mezhepleri Tarihi, 442-443; Bulut,
Islam Mezhepleri Tarihi, 263-264-265.

224 Kutub, Fi Zilali’l1-Kur’an, 1/182.

225 Kutub, Fi Zilali’l-Kur an, 9/537.
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ve hakikate ancak ikisinin birlesmesiyle ulagilabilir. Kur’an-1 Kerim rehberliginde dogru
yolu bulabilmek ancak bu ikisinin birlesmesiyle miimkiindiir.??® Imansiz gerceklestirilen
iyi islerin herhangi bir degeri bulunmamakla beraber ayni sekilde iman ile beraber hayatin
bizzat kendisinde amelin ortaya ¢ikmasi da bir zorunluluktur. Amel, var olan, hareket ve

canliligin1 koruyan bir imanimn hem delili hem de tabii bir sonucudur. 22

Kutub, iman konusunda Kur’an-1 Kerim’in her tiirlii siipheyi ve gevsekligi yasakladigini
ifade etmektedir. Ona gore Kur’an-1 Kerim’de iman, istikrarli bir esasa dayandirilmakta,
s0z ve amelin ayni noktada mutabakati emredilmektedir. Yani s6z ve onun ardindan
hemen amel gelmelidir. Aksi takdirde sadece sozlerin herhangi bir nemi yoktur. Hatta
Seyyid Kutub, ameli hayata gegmeyen ve sadece dil ile ifade edilen sozlerin, yalancilik

ve nifaki ayn1 eksende yiiriiten bir fitne unsuru oldugunu da ifade etmektedir.??®

Iman, kalbi duygular olmasi yaninda agik bir hareket 6rnegi olarak da karsimiza
cikmaktadir. Ciinkii kalpte yer eden iman, fiili olarak yasantida tezahiir eden bir seydir.
Bu sebeple amel, imanin varligina delalet eder ve onun ortaya ¢ikmasini saglar.
Dolayisiyla iman, muhakkak agik bir sekilde gériinmek durumundadir. Imanin fiili

yasantidaki varlig1 ise kesin olarak amel ile miisahede edilebilir.??®

Kuran-1 Kerim’de iman meselesi islenirken veya miiminlerden bahsedilirken genellikle
imanin pratik yonii olan amelden s6z edilmektedir. Kur’an’da imanin bu sekilde islenisi,
Miislimanhigin sadece hislerde ve hayallerde yasanan bir sey olmadigmnin en agik
gdstergesidir. Burada asil mesele islam inancinin hayat diizenine veyahut Islam’m giinliik
yasantiya uygun fiili hareketlerine vurgu yapilmasidir. Kur’an-1 Kerim’de gegen “iman
edip salih amel isleyenler” ifadesi imanin sadece kalpte olan, zihni bir yapiya sahip olan,
giinliik hayatta izine rastlanmayan bir sey olmadigimnin en agik delilidir. Bu nedenle iman,
ne sadece dil ile ikrardan ne de yalmzca kalp ile sehadetten ibarettir. Iman1 dogrulayan
fiili sehadet, giinliik hayatta goriilen, kendini somut ve pratik sekilde gosteren bir

sehadettir.?°

226 Kutub, F7 Zilali’I-Kur an, 9/291.

221 Kutub, Fi Zilali’l-Kur’an, 13/365.

228 Kutub, F7 Zilali’l-Kur’an, 3/382-383; 11/464.
229 Kutub, Fi Zilali’l-Kur an, 6/479.

230 Kutub, Isldm Diisiincesi I, 264-267.
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3.2.2. Pratik Bir Diizen A¢isindan iman-Amel

Imanm amel ile kendisini pratik hayatta gostermesi bir gerekliliktir. Ancak bu sekilde
imanin varlig1 ispat edilir ve hakikati ortaya c¢ikarilir. Iman, Kur’an’da siirekli ameli
boyutuyla birlikte zikredilmektedir. Yani Kur’an, imanin pratik hayatta etkisi olmayan,
sadece sozlerden ibaret olan bir yapiya sahip olmadiginin iizerinde siklikla durmaktadir.
Bu sebeple imanin hakikatinde amel vasfi da bulunmaktadir. Iman eden kiside bulunmas1
gereken sifatlardan birisi de amellerindeki vasiflaridir. Bu sifatlart bulundurmamak
hakiki imanin Oniinde engeldir. Hakiki iman etmeyen ise hi¢ iman etmemis
sayllmaktadir.?®! Iman, ayn1 zamanda bir gergek olarak ortaya ¢ikmadig miiddetce hakiki
bir iman olamaz. Yani iman, kalplerde yer ettikten sonra ameli hayatta agik bir sekilde
kendini gostermedikce gergeklik kazanmamaktadir.?*? Bununla beraber Kur’an, insanin
ruhuna her yoniiyle hitap eder. Yani Kur’an hitabin1 yaparken insani, yalnizca imana ve

bu iman adina miicerret seslenislere havale etmez.?

Iman, bulundugu kisiyi her ydniiyle kaplamaktadir. Bu nedenle iman, inanan insanin zihni
diisiincelerinden, fikrl hayallerinden, bedeninin organlarina kadar her tiirlii hal ve hareketi
kapsamaktadir. Iman, insanin attig1 her adimda rengini belli ederek ortaya cikan bir
seydir. Yani iman bir goniilde yer ettigi takdirde hayatin her alaninda kendini
gostermektedir. Boylelikle iman, ayni zamanda bir hayat diizeni olarak karsimiza

¢ikmakta ve hayatm pratik boyutunda kendini agik¢a gostermektedir.?*

Kur’an-1 Kerim’de “isittik” ifadesini dilleriyle sdyleyen kisiler i¢in (ayetin devaminda)
“isyan ettik” ifadesi gegmektedir.?®® Seyyid Kutub, burada “isittik” ifadesinin bu kisiler
tarafindan sadece sdylenen bir s6z oldugunu, “isyan ettik” ifadesinin de yine bu kisilerin
hareketlerine isaret etmek igin kullanildigini belirtmektedir. Ona goére amel, dille
sOylenen ifadeye gergek manasini verir. Pratik sekilde ortaya ¢ikan mana, agizdan ¢ikan
s6zden daha kuvvetlidir. Yani islam inancinda prensip olarak amelsiz sdziin bir degeri
yoktur. Kabul gériinen bizzat hareketin kendisidir.?®® Ayni sekilde Kur’an-1 Kerim’de

gecen “Ey iman edenler” hitabi, muhatabinin vicdaninda bir hareketlilik meydana

21 Kutub, F7 Zilali’I-Kur an, 6/474-475.

232 Kutub, F7 Zilali’I-Kur an, 10/59.

233 Kutub, Fi Zilali’l-Kur’an, 141459,

234 Kutub, F7 Zilali’l-Kur’an, 10/459-460; 12/421; 13/314-315-316; 15/236.
235 g|-Bakara 2/93.

236 Kutub, F7 Zilali’l-Kur’an, 1/192-193.
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getirmeyi, imanin gerekliliklerinin ameli olarak yasanmasini amag edinmektedir.?*’ Bu
nedenle Kur’an inanan insanlari, imanin hakikatini kalplerinde bir suur ve tasavvur
olarak, hayatlarinda da ameli bir ger¢ek olarak yasatip kemale ulastirmaya davet
etmektedir.?®® Iman sahibi insan her seyden 6nce imanmin geregini yerine getirmeli ve
salih ameller islemelidir. Dolayisiyla Allah’in salih kullari, iman edip bu imanlariyla da

amel eden kimselerdir.2%®

Allah, insana kullugu ve ibadeti zorunlu kilmistir. Allah’1n insandan kullugu ve ibadeti
istemesinin sebebi, insanin ulthiyet ve ubudiyet hakikatini idrak etmesi, diisiince ve
duygularinin saglamlagmast ve hayatinin istikamet bulmasi igindir. Duygu ve
diisiincelerin, yasant1 ve olaylarin saglam ve kuvvetli bir esasa dayanarak istikrarli bir
sekilde devam etmeleri; ancak ullihiyet ve ubudiyetin hakikatini kalben tasdik edip
lisanen ikrar etmek ve sonra da bu ikrari ameli olarak gerceklestirmekle miimkiin
olabilir.*® Bu baglamda ibadetler, imanin en acik terciimesidir. iman ayn1 zamanda,
Allah icin yapilan ibadetlerdir. Insan, ne zaman ki ibadetleri yerine getirirse iste o zaman
imanin hakikatine ermistir. Yani mesele sadece iman ettigini ya da Miisliiman oldugunu
dil ile sdyleme meselesi degildir. iman pratik hayatta salih amellerle ortaya ¢ikmak
zorundadir. Dolayisiyla iman edenler de salih amel islemekle miikelleftir. Aksi takdirde
sadece agizdan ¢ikan soziin bir degeri yoktur. Salih amel, Allah’in yapmasini emrettigi
her tiirlii hareketi, ibadeti, ahlaki ve insanlar arasindaki muameleyi kapsamaktadir.?!
Insanin ahlaki duygular1 tagimasi; adaletli, sefkatli, bagislayan, hilim sahibi, kerem
sahibi, kotiiliklerden hoslanmayip hayri seven, kalplerin gizledigini goren ve bilen

Allah’a imanin kesin ve dogal bir neticesidir.?*?

Islam inanci Miisliimana, imanimn sadece vicdani his olarak kalpte hissetmekten ve laf
olsun diye lisanen ikrar etmekten ibaret olmadigini bildirir. Insan i¢in kurtulusun ancak
pratik yasantiyla, imanin canli bir 6rnegini sergilemekle miimkiin oldugunu hatirlatir.
Allah’in huzurunda insanin buna gére hesaba cekilecegini 6gretir. Insana, hidayet ve

miikafatin ancak bu sekilde bir hayata sahip olanlarin elde edecegini benimsetir.?*> Aym

237 Kutub, F7 Zilali’I-Kur an, 3/186.

238 Kutub, F7 Zilali’I-Kur an, 3/507.

239 Kutub, F7 Zilali’I-Kur'an, 10/181.

240 Kutub, F7 Zilali’l-Kur’an, 4184.

241 Kutub, F7 Zilali’l-Kur’an, 16/312-313.
292 Kutub, F7 Zilali’l-Kur’an, 16/348.

243 Kutub, Isldm Diisiincesi I, 272.
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zamanda dogru yol yani hidayet, insana imanin sadece vicdani yoni ilgilendiren bir sey
olmadiginin gosterilmesidir. Dogru ve hakiki olan bir yol, iman ile amel arasindaki irtibati
kurabilmeli, iman ve ibadet duygular1 gelisirken, ameli de bunlarin disa vurumu olarak

gormelidir.?*

Seyyid Kutub, Isldm inancinin yalmzca nazari sekilde ele alinmasmi ve bu sekliyle
incelenmesini de son derece hatali bir yontem olarak gdrmektedir. Inang iizerinde
yalnizca bilgi ve kiiltiir bakimindan incelemelerde bulunmak biiyiik bir tehlikedir. Allah,
inancin, inananlarm biitiin olarak pratik bir sekilde yasadigi bir yapiya sahip olmasini
istemektedir. Pratik hayat tarzinin bizatihi inancin sekli olarak ortaya c¢ikmasini
emretmektedir. Bu sebeple inang, sadece teorik olarak incelenen ve yalnizca bu yoniiyle
ele alinan bir yapiya sahip degildir. inang ele aliirken hicbir zaman onun pratik yonii
ihmal edilemez. Isldm inanc1 da insanlarda canli bir yap1 halinde, pratik bir hareket
seklinde kendini gostermelidir. Bu diislincenin olusum yontemi ise insanlarla birlikte
canli bir yap1 ve pratik bir hareket haliyle tasavvur edilebilir. Bu sekilde inang, pratik
boyutuyla tekamiil ettigi gibi teorik boyutuyla da tamamlanabilir. Ayn1 zamanda bu
yontem ile teorik ve pratik birbirinden ayrilmamis ve teorik yapilar, pratik sekilleriyle
temsil edilmis olur. Dolayisiyla pratik hayattan koparilmis veya ameli hareketlilikten
uzaklastirilmis, yalnizca nazari yonii ile ele alinan inang, Islim dininin tabiatina ve terkip
tarzina son derece aykiridir. Bu nedenle Islam dininin hakikatini ameli boyuttan ayirmak

imkén dahilinde olmayan bir gercekliktir.?4

3.2.3. Amelin imana Ortiismesi

Iman sahibi olan bir kimsenin, imanin zorunlu kildi1g1 seylerden ve imana dair degerlerden
herhangi bir sekilde siyrilmast miimkiin degildir. Boyle bir kisinin ayn1 sekilde imanina
aykir1 bir s6z sOylemesi, harekette bulunmasi ve hatta boyle bir niyetle niyetlenip bir
tasavvur tasimasi -eger bu kisinin tasidigi hakiki bir iman ise- hi¢bir sekilde miimkiin

olamaz.?*6

Seyyid Kutub, insanin giizel ameller islemesini, imana gotiiren bir etken olarak da

gormektedir. Yani ona gore Allah, amellerinin giizelligi sebebiyle insanlara iman serefini

244 Kutub, “Istikbal Bu Dinindir”, 342-343.
245 Kutub, Fi Zilali’l-Kur an, 5/25-26-27; a.mlf., Tarihte Diisiince ve Metod, 17.
248 Kutub, F7 Zilali’l-Kur’an, 11/546.
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verebilir.?*” Boylesi bir kisinin ameli ancak iman serefine nail olduktan sonra salih olma
vasfini elde edebilir. Cilinkii amellerin salih olabilmesi sadece iman iledir. Dolayisiyla bir
is, hareket veya amel ancak imanin varliiyla deger kazanabilmektedir. Iman ise kendini
salih amel seklinde gostermektedir.?*® Kur’an-1 Kerim’de bircok ayette imandan sonra
salih amel ifadesi yer almaktadir. Burada iman edenler i¢in, imanin icabi olan salih amelin
ortaya konulmasindan bahsedilmektedir. Salih amel ise giizel bir neticeye varmak icin
ilahi emirleri gergeklestirmektir. Yani giizel bir sonuca ulagsmanin yolu salih amel
islemektir. Salih amel, insanlarda imanlar1 sebebiyle ortaya ¢ikmaktadir. Bu iman dyle
bir seydir ki, insan ile yaraticisi arasinda iligki kurar, insanin dogru yolu gérmesini saglar,

vicdanim hassaslastirip serlerden uzaklastirir ve insan1 hayirh islere sevk eder.?4°

3.2.4. Emir ve Yasaklara Riayet

Iman, yalniz basina sdz ve zahiri sekilcilikten ibaret degildir. Iman, kisiyi Allah’a
baglayan ve O’nun ile irtibat1 saglayan bir giigtiir. Bu nedenle iman, sadece belli baglh
sekli amellerden de ibaret degildir. iman bunlardan ibaret olmayip, amel ve suur ile
Allah’a baglanarak gerceklesebilecek bir kuvvettir.?®° imanimn gerceklesmesi ise insanin
Allah’in emir ve yasaklarini kabul etmesi ve bunlar1 kendi hayatinda ortaya koymasi ile

miimkiin olmaktadir.?®!

Seyyid Kutub’a gére iman etmek veya goniilden inanmis olmak, amel olarak ortaya
cikmadik¢a yeterli gelmemektedir. Bu sebeple iman goniillerde yerlesip, amel ile
dogrulanan bir seydir. Amel ise Allah’in emirlerini yerine getirip yasaklaridan uzak
durmaktir. Yani iman aym1 zamanda Allah’mm emir ve yasaklarina uymayi
gerektirmektedir.?®? Bu nedenle imanin hemen akabinde amel gelir ki, islom bunun
kendisidir. Iman, insanin vicdaninda yer bulan bir deger olup, salih amel de imanin
hayatta goriinen degeridir. Dolayisiyla iman ve amel her ikisi de gergek ve muteber olan

degerlerdir.?®

247 Kutub, F7 Zilali’I-Kur'an, 4/35.

248 Kutub, F7 Zilali’l-Kur an, 8/125.
249 Kutub, F7 Zilali’l-Kur an, 7/525.
250 Kutub, F7 Zilali’l-Kur’an, 1/3009.
B Kutub, Fi Zilali’l-Kur’an, 7119.

252 Kutub, Fi Zilali’l1-Kur an, 8125.

253 Kutub, Islam 'da Sosyal Adalet, 58.
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Seyyid Kutub’a gore Islam kendisini amele, fiile ve aksiyona doniisebilen bir iman
seklinde diizenleyip formiile etmistir. Burada amele doniisebilenden kasit, Allah’in emir
ve yasaklarini kapsayan hiikiimlerdir. Allah’in hiikiimleri ise, iman ve ameli birlestirme
yapisina sahiptir. Iman boyle oldugu takdirde kisiyi hem icten hem de distan etkileyebilir.
Ayrica imanm ancak bu sekilde bireysel ve toplumsal etkisinden séz edilebilir.?** Bu
nedenle Islam, yalmiz basina soyut olarak, vicdanlarin derinliklerine gizlenen bir inangtan
ibaret degildir. Ayn sekilde dogrudan dogruya ibadet seklinde yerine getirilen haller de
degildir. Islam, peygamberin Allah’tan aldig1 emir ve yasaklara bizzat inanmak, bu kural

ve kaidelere tam olarak uymaktir.?>®

Iman edip salih amel isleyenler, kétiiliik yapanlarla asla bir tutulmamaktadir. Bu grubun
ilk kismi1 hayatlarinin éneminin farkina varip, yasantilarini giizel degerlendirmislerdir.
Diger kismi ise cehalet icinde kalip, kotiiliik sahibi olanlardir. Kétiilik sahibi insan,
aslinda her seye kotiiliik etmektedir. Basta kendine kotiiliik eder, sonra da yanindakilerine
kotiiliik eder. Ayrica kendisinin ve gevresindeki hicbir seyin kiymetini idrak edemeyip
anlayamama noktasinda kotiiliikk etmektedir. Bu durum ise bu kisinin korliigiinden
kaynaklanmaktadir. Buradaki asil korliik ise kalplerin kér olmasindandir.?® Dolayisiyla
kalbinde iman bulunmayan kisi, basta kendi kiymetini bilmeme hususunda biiyiik bir

gaflet icerisindedir.

3.2.5. Teslimiyet

Seyyid Kutub, Allah’in insanlardan yalniz basina kalp ile tasdik edilen ve akil ile kabul
edilen bir inan¢ beklemedigini diisiinmektedir. Ona gore inanmak, kabullenmek veya
tasdik etmek demek, o inancin biitiin emir ve yasaklarini bilfiil yerine getirmek demektir.
Allah’mn insanlar i¢in koymus oldugu diizenin kurallarini, insanin her hareketinde tatbik
etmesi ve peygamberin gostermis oldugu yoldan yiiriimesi demektir.?®’ Bu nedenle
“Allah’a teslim oldum” demek genis manalari i¢inde bulundurmaktadir. Mesele sadece
tasdik etmekle tamamlanmamaktadir. IslAm inanci, sadece dil ile ifadeden veya kalp ile

tasdikten ibaret olmay1p, Allah’a itaat ve baghlik suretiyle biitiin is ve hareketlerde O’na

24 Kutub, Islam - Kapitalizm Catismast, 80; a.mlf., Tarihte Diisiince ve Metod, 11.
255 Kutub, Fi Zilali’l-Kur’an, 6/278.

256 Kutub, F7 Zilali’lI-Kur’an, 12/550.

7 Kutub, Fi Zilali’l-Kur’an, 21237.
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teslim olmayr gerektirmektedir.?®® Aymi sekilde iman, kisinin yalniz bagmna inandigini
sOylemesiyle gerceklesen bir sey de degildir. Kalpte yer bulan imanin amel ile
tamamlanmasi bir zorunluluktur. Bu sebeple iman, amel ile kendini belli etmeli ve insan,
Allah’m emir ve yasaklarini bu imaninin geregi olarak yerine getirmelidir.?*® iman sahibi
olan insan, bir amelin koétiiliigli hakkinda bilgi edindikten sonra bu ameli isleyemez.
Miimin, kotii bir amelin varligini bildigi halde bu ameli islemeye devam ederse, artik o

260 panan insan, iman1 sayesinde biitiin

ameli mimin olarak islememektedir.
kotiiliiklerden uzak durmaya calisir. insan bu sekilde imanina sadece niyetiyle degil, ayn1
zamanda ameliyle de tamklik eder.?®® Dolayisiyla iman eden bir kimse, bu imaninm
geregi olarak Allah’in emirlerini ameli olarak yerine getirmeli, yasaklarindan ise Kesin

bir sekilde uzak durmalidir.

Seyyid Kutub, insanin “Allah’tan bagka ilah yoktur” ilkesini kalbinde tagimasi sonucunda
bu inancin, insanin hayatinin biitiin alanlarinda kendini gdstermesinin zorunlu oldugu
goriisiindedir. Bu inan¢ yani Allah’a iman, hayatin her alaninda fiili olarak islenen bir
giigtiir. Iman, insanin kalbinde mevcut oldugunda Allah’tan gelen biitiin kanunlar1 ve
kurallar1 o insana goniil hosnutluguyla kabul ettirir. Hatta sadece kabul ettirmekle kalmaz,
Allah’in emir ve yasaklarm fiili bir sekilde uygulatir. Islom’in birinci prensibi olan
teslimiyet ise imanin 6n kosulu olmakla beraber, inanan insanlar, Allah’in koymus oldugu
kaide ve kurallara géniil hosnutluguyla da uymaktadirlar.?®? Yani iman, Allah’m emir ve
yasaklarmin ameli olarak uygulanmasini zorunlu kilarken, iman eden kisi de bu

uygulamalar1 imanindan 6tiiri goniil hosnutluguyla yapan kimsedir.

Islam dini, dille sdylenen ve kalple tasdik edilen ancak ameli hayatta herhangi bir belirtisi
olmayan bir inanca sahip degildir. Islam, Allah’in koymus oldugu diizene teslimiyet
demektir. Bu diizenin pratik yasantida muhakkak kendini gostermesi gerekmektedir. Su
halde Isldam’in geregi olan teslimiyet sadece sehadet kelimesini getirmekle
gerceklesemez. “Allah’tan bagka ilah yoktur” deyip bunun anlamina ve hakikatine
baglanmadan teslimiyet olmaz. Ayni sekilde “Muhammed Allah’in kulu ve resuliidiir”

deyip buna ittiba etmeden teslimiyet ger¢eklesmez. Allah’in koydugu hiikiimlere tabi

258 Kutub, F7 Zilali’I-Kur an, 21245.
259 Kutub, F7 Zilali’l-Kur’an, 9/298.
260 Kutub, F7 Zilali’l-Kur’an, 10/404.
261 Kutub, Yoldaki Isaretler, 169.

262 Kutub, Yoldaki Isaretler, 34.
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olmakla ve peygamberin insanliga getirdigi Kitap ile hayat slirmekle teslimiyet
gerceklesebilir. Bu sebeple Allah’in varligini, meleklerini ve kiyameti kalp ile tasdik
etmekle beraber bu tasdikin ameli sekilleri goriinmeden, pratik hayatta izlerine
rastlanmadan Islamiyet olamaz. Salih amel islemedigi halde kisinin Miisliiman oldugunu
sdylemesi, sadece iddiadan ibarettir.?%® Dolayisiyla kesin olarak sabittir ki, sadece dil ile

ifade edilen sehadet, kamil bir iman ifade etmez.?%*

Seyyid Kutub’a gore, inanmadiklar1 ve Allah’tan ¢ekinmedikleri halde kendilerinin
Miisliman oldugunu iddia edenler, Allah’a kulluk gorevini tam anlamiyla yerine
getirmeyenler, pratik yasantilarinda dilleriyle sdyledikleri kelime-i sehadetin mana ve
anlammi1 amell olarak gerceklestirmeyenler, tam manasiyla iman sahibi kisiler
degildirler.?®> Allah’a kulluk, insanin hem kalbinde hem de amellerinde gergeklesir.
Kullugun gereklilikleri ancak bu sekilde yerine getirilir.?®® Bununla beraber insanin
cehennem azabindan kurtulmasi, sadece tefekkiir ve tedebbiir ile olacak bir sey degildir.
Bu ikisinin olmasiyla beraber bunlarin 6tesinde amel ile yonelis de gereklidir. Bu amel,
tefekkiir ve tedebbiirden ortaya ¢ikan miispet bir istir. Bu dyle bir ameldir ki, Is1dm inanci
onu, tefekkiir ve tedebbiir cinsinden, zikir ve istigfar tiirtinden, Allah’tan korkup, bir timit

ile O’na y&nelis gibi bir ibadet olarak gormektedir.?’

3.2.6. Allah Sevgisi

[slim inancinda Allah’tan sakmmanm yam sira Allah sevgisi de kuru laflarla
gerceklesmez. Bu sevgi, yalniz basina vicdani bir agkla da olamaz. Allah sevgisi, Allah
ve resuliine tabi olmak, Allah’mn hidayeti lizere yasamakla gerceklesir. Iman ise agizlarda
gevelenen kuru laflardan ibaret olmayip Allah’in hosnut olacag: bir hayati yasamaktir.
Iman, Allah’a ve resuliine itaattir. Allah resuliiniin insanlara aktardig: hayat nizamin,

kisinin yasantisinda gerceklestirmesidir.2®

263 Kutub, F7 Zilali’l-Kur an, 21344-345; 3/27; a.mlf., Islam Diisiincesi II, 259; a.mlf., Isldm Diisiincesi 11,
224,

264 Kutub, Fi Zilali’l-Kur’an, 3/380; a.mlf., /man Bilinci, haz. Abdulkadir Coskun (istanbul: Ehil
Yayincilik, 2017), 199.

265 Kutub, F7 Zilali’l-Kur’an, 6/182.

266 Kutub, Isldm Diisiincesi ITI, 185.

7 Kutub, F7 Zilali’l-Kur an, 2/1605-606.

268 Kutub, F7 Zilali’l-Kur’an, 2/258.
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Seyyid Kutub, salih amelin, insan1 Allah’a yiikselttigi ve bunun karsiliginda da Allah’in
lutfuna eristirdigi bir 6nemde oldugunu belirtmektedir. Yani ona gore giizel s6z ve salih
amel sahibi insan, sahip oldugu bu amelleri neticesinde Allah’in liitfuna erip, izzet ve
seref sahibi olmaktadir. Bu nedenle giizel ve dogru s6z Allah’a salih amel ile yiikselir.
Bu iki sey, yani séz ve amel, insan1 izzetin ve serefin en iist seviyesine ulastirir. Insanin

izzet ve serefi, sdyledigi sozii ve yaptig1 ameliyle kendini belli eder.?%°

Seyyid Kutub, iman amel iliskisine dair bizatihi su ifadeleri kullanmaktadir:

“Imana dayanmayan her amelin degeri yok sayilmaktadir. Amel-i salih ise imanin
tabii semeresidir. Imanin gergekten bir kalpte yerlesmesi aninda kendiliginden bir
hareket baglar. Ciinkii iman miispet ve hareketli bir ger¢ekten ibarettir. Bir vicdanda
iman yer eder etmez hemen kendi varligini insanin dis diinyasinda salih ameller
seklinde tahakkuk ettirmeye baslar. Iste Islam’in anladigi iman budur. Bu iman
durgun ve atil kalmaz. Canli bir sekilde kendini gostermeden duramaz. Miiminin
icinden ¢ikip disina aksetmeden duramaz. Eger bir iman bu tabii hareketi
saglayamiyorsa o ya sahtedir yahut da oliidiir. Imanin kiymeti ise buradan
gelmektedir. iman; amel, hareket, bina ve imar isidir. Kisiyi Allah’a y&neltir. iman
vicdanlarin derinligine gomiilii, sakli, menfi ve igine doniik bir sey degildir. Iman
harekete gecmeyen iyi niyetlerden ibaret degildir. Iste iman1 hayatin iginde yapici

biiyiik bir gii¢ haline getiren islam’in apagik tabiat1 bundan ibarettir.”?"

Yukaridaki diislincelerinden ve ifadesinden anlasilacagi lizere Seyyid Kutub’un bu
konudaki yaklagimi, iman ve amelin biitliinliigline dair bir yaklasimdir. Kutub i¢in iman
her seyin asli konumundadir. Bu baglamda iman olmadan yapilan her amelin, isin,
davranisin ve sozilin bir 6nemi bulunmamaktadir. Ancak iman asil olmasiyla beraber
donuk ve etkisiz bir yapiya da sahip degildir. Iman bir insanin kalbinde yer buldugunda
o insan1 harekete geciren etkiye sahiptir. Ona gore iman, yalnizca dil ile sGylenen bir s6z
ve sadece kalbin derinliklerinde bulunan bir sey degildir. Iman kalpte yer edinip amellerle
kendini gdsteren bir seydir. Bu sebeple amelsiz bir imandan bahsedilemez. Dolayisiyla
onun i¢in iman kendini amel ile gostermekte, amel de ancak iman ile deger

kazanabilmektedir.

269 Kutub, F7 Zilali’l-Kur’an, 12/186-187.
270 Kutub, F7 Zilali’l-Kur’an, 16/350-351.

74



Seyyid Kutub’un iman amel iliskisine dair ortaya koydugu bu goriisler, onun kelam
ilminin bu konusunda selef alimlerinin gorislerine ¢ok yakin oldugunu goéstermektedir.
Ciinkii selef ulemas1 da imani, kalbin tasdiki, dilin ikrar1 ve organlarin ameli olarak

gormektedir.?’!

3.3. imanmin Zorunlu Kildig1 Bazi Ameller

Seyyid Kutub’un iman ile iliskilendirdigi amellerin basinda ahlak, takva, sabir, tovbe,
namaz, zekat, cihad, gibi hem kalbi hem de zahiri ameller gelmektedir. Seyyid Kutub’da

bu amellerin iman ile iligkileri, imanin dogal bir neticesi olmas1 yoniindedir.

3.3.1. Ahlak

Ahlak kavrami Arapga’da tabiat ve huy anlamma gelen &: “hulk ya da huluk”
kelimesinin ¢oguludur. So6zlik anlami itibariyle hulk, insanin manevi davranislarini
kapsayan bir kavramdir. Insanimn yaratilisi iizere elde ettigi faziletler biitiiniidiir. Islam
kaynaklarinda 6zellikle de hadislerde bu kavram hem iyi huylari hem de kot huylari
kapsayacak boyutta kullanilmaktadir. Ahlakin giizel ve iyi davranislara tekabiil eden
kismu ise “hiisnii’l-huluk” yani giizel ahlak kavramdir. islami bir kavram olarak ahlak,
insan davraniglarinin kaynagini teskil eden ruhi ve manev1 bir gii¢ olup, insanin kemalini

saglayacak bilgi ve diisiince alanin1 kapsamaktadir.?’?

Seyyid Kutub igin ahlak, inancin igerisinde yer alan bir seydir. Yani inang, icerisinde
ahlaki da barindan genis kapsamli bir yap1 durumundadir. Tek olan Allah’in ilah olduguna
inanmak, en miikemmel hayat diizenini de beraberinde getirmektedir. Boyle bir iman
sadece vicdani duygular seklinde gizli bir iman degildir. Kutub’a gore inan¢ denildigi
zaman akla her alani1 kapsayan bir sey gelmelidir. Bu sebeple de inancin sinir1 oldukca
uzun olup hayatin biitiin ydnlerini kapsamaktadir. Iste tam bu noktada ahlak imanimn
disinda kalan bir sey degildir. Ahlaki konularin her biri imanin i¢inde yer almaktadir.
Dolayisiyla ahlak ve deger Ol¢iilerinin tamami inangtan yani imandan ortaya ¢ikmakta ve

iman teriminin siimulii icine girmektedir.?"®

21 Tbn Teymiyye, Mecmiiu’I-Fetdva, 7/144, 505.

272 {sfehani, Miifredat, 297; Mustafa Cagrict, “Ahlak”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yayinlari, 1989), 2/1-9.

213 Kutub, Fi Zilali’l1-Kur an, 9/86.
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Imanin dogal bir tezahiirii olan amel, birr ve hayra ulasmak zorundadir. Amel ve
ibadetlerdeki asil amag, bu amellerle iyilige ve hayra ulagsmaktir. Amelde yer alan sekil
ve hareketler, insan kalbinde iyilik duygusunu ve suurunu, yasantida ise saglam bir
giizergah olusturmuyorsa herhangi bir deger ifade etmez. Bdylesi bir amel ile ne iyilige
ne de hayra ulasilabilir. lyilik; tasavvuru, suuru, ameli ve gidilen yolu bir biitiin haline
getirmek demektir. Buradaki tasavvur kisinin ve toplumun vicdaninda sdz sahibi olan bir
tasavvurdur. Ayni sekilde amel de yasantiy1 tanzim eden, insanin hayatina yon veren bir
yapiya sahiptir. Insanin biitiin bu amelleri ve ibadetleri her ne olursa olsun insani, ahlak
ve iyilik hakikatine baglamak zorundadir.?’* Ameller, ahlaki amaglar iizerine oturtuldugu
takdirde bir anlam ifade edebilir. Ahlak, Islim inancinda, yapilan amellerde menfaati
ortadan kaldiran bir oneme sahiptir. Bu nedenle ahlaki esaslar ancak amelin ahlaki
boyutunu gézeten ve menfaati higbir sekilde ahlak i¢in amag olarak tanimayan iman

esaslar1 iizerine olusturuldugunda deger kazanabilir.?"

Ahlaki bir diizen veya ahlaka dayali bir sistem ancak iman iizerine kurulabilir. Bu iman;
Olciitleri belirleyen, degerler ortaya koyan, bu 6l¢iit ve degerlerin ortaya ¢ikisindaki giicii
tanimlayan ve bu giicli kabul edenlere verilecek miikafati ve kabul etmeyenlere verilecek
cezayl tanimlayan Ozelliklere sahiptir. Bu sekilde bir iman olmadan veya {istiin bir gii¢
anlayis1 olmadan, ahlaki degerler saglam bir zeminde ortaya ¢ikamaz. Ahlaki degerlerin
saglam bir zeminde ortaya ¢ikmamasi sonucunda da bu degerler, yaptirimsiz ve
karsiliksiz kalir. Dolayistyla ahlak, gii¢ ve otoriteyi taniyan bir iman neticesinde dnem

kazanmaktadir.2’®

Islam dininde ahlak, inan¢ yoniinden insanin vicdanini, ameli yénden de hayatim etki
altina almaktadir. Ancak ahldk bu ozelligini bizzat imanin hakikatinden almaktadir.
Ahlak, Islam inancinda genel itibariyle Allah’in razi oldugu ve sevdigi seyleri
kapsamaktadir. Seyyid Kutub’a gore Aristo felsefesinin veya Mu‘tezile’ye mensup Islam
alimlerinin ahlakin insan aklinin istegi ve tercihine bagli olmasina dair iddialar1 kesinlikle
dogru degildir. Ahlak akillara gore degisiklik arz eden bir yapida olmayip, zamanla ve
mekanla ve de her tiirlii sart altinda degismeyen bir 6l¢iiye sahiptir. Bu 6l¢ii ise her seyi

yaratan ve her seye sekil veren Allah’in koydugu Olclidiir. Bununla beraber ahlak,

2714 Kutub, F7 Zilali’l-Kur an, 1/330.
215 Kutub, Islam 'da Sosyal Adalet, 270.
216 Kutub, Yoldaki Isaretler, 31.
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vicdanlarda ve sadece insanin kendi hayatinda yasadigi bir sey de degildir. Ahlak,
bireysel ve toplumsal her alanda insan iliskilerini kapsayan bir genislige sahiptir. insanin

bu iliskilerini kapsayan ahlak ise kaynagini imandan almaktadir.?’’

Ahlak, kaynagini imandan almasiyla beraber ayni zamanda insanin fitratinda olan bir
seydir. Insan yaratilis1 itibariyle ahlaki duyarliliga sahiptir. Bu nedenle ahlak, insanlara
ne dinin ne de toplumun zorunlu kildig1 bir unsur degildir. Ciinkii ahlaki 6zellikler insan
fitratinin derinliklerinde koklesmis bir duygudur. Inancin veya dinin gorevi ise bu ahlaki
diizenlemek, yonlendirmek, kisisel ¢ikar ve heveslere karsi kalici Olgililer koymaktir.
Ahlak ancak bu sekilde bir onem kazanabilir. Kutub’a gore ahlak, iman ile birlikte olunca

arzu ve heveslerden etkilenmeden inancin kalici dlciilerine bagvurarak kendini ortaya

koyabilir.?"8

Sonug itibariyle Seyyid Kutub, ahlaki, kaynagini imandan alan bir deger olarak
gormektedir. Ahlak ancak iman ile birlikte oldugunda 6nem kazanir. Ona gore ahldkin
kaide ve kurallar1 insan aklinin tercihine bagh olarak belirlenemez. Ahlak, Allah’in razi
oldugu ve sevdigi seylerin genel adidir. Allah insani raz1 oldugu bu ahlaki fitrat tizere
yaratmistir. Bu nedenle insanin yasantisinda yer alan ahlak unsuru dinin veya inancin
emrettigi bir sey olmayip, Allah’in yarattig1 insan fitratinda yer alan bir duygudur. Ancak
bu ahlaki duygular, bir giice veya otoriteye inanma neticesinde deger kazanabilir. Yani
ahlak, Allah’a iman edilmesi neticesinde insanin heva ve hevesinden kurtulup, 6nem
kazanmaktadir. Yine Kutub’a gére iman neticesinde ortaya ¢ikan amelin, insani iyilige

ve ahlaki degerlere ulastirmasi zorunlu bir gergekliktir.

3.3.2. Takva

¢ “takva” kavram sozlikte, “korumak, korunmak, sakinmak, saygili olmak, itaat
etmek, ¢ekinmek™ gibi anlamlara gelmektedir. Kur’an-1 Kerim’de ve hadislerde siklikla
gecen bu kavram, genel olarak “Allah’in emirlerine uyup yasaklarindan sakinarak
Allah’in azabindan korunma” anlaminda kullamlmaktadir. Unlii kelam alimi el-Ciircani
takva kavramin1 “Allah’a itaat ederek azabindan sakinmaktir, bu ise nefsi ceza almayi

99279

hakli kilan davraniglardan korumak suretiyle gerceklesir. seklinde tanimlamaktadir.

217 Kutub, Isldm Diisiincesi ITI, 212-213-214.

218 Kutub, Islami Etiidler, 48.

219 Seyyid Serif el-Ciircani, Mu'cemii't-ta'rifat, thk. Muhammed Siddik el-Minsavi (Kahire: Darii'l-
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Takva, nefsin glinahlardan korunmasi ve sakincali seylerden uzak durulmasi anlamina
gelmektedir. Dolayisiyla takva sahibi bir insan, nefsini kotiilikklerden ve Allah’in

sakincal1 kildig1 seylerden koruyandir.°

Seyyid Kutub i¢in takva, insan kalbinin Allah’m emir ve yasaklarini benimsemesini
saglayan bir ehliyettir. Takva, kalpte bulunan bir hassasiyettir. insan bu takva
hassasiyetiyle sakinma ve husii, emel ve timit i¢cinde Allah’a yonelmekte, O’nun raz1 olup
olmayacagi seyleri takip etmektedir.?®® Takva kalbin Kkilitlerini agan, Allah’in
buyruklarinin kalbe girmesini ve insanin vazifesini yerine getirmesini saglayan bir giictiir.
Insan1 faydali olan seylere yonlendirmeyi saglayan kuvvet takvanmn kendisidir. Ayni
sekilde insanin hayra c¢agrilmasi sonucunda bu hayra icabet etmesini saglayan da yine
takvadir. Bu sekilde takva, duyguda vicdan, suurda berraklik, devamli Allah’tan sakinma
ve kotiiliiklerden korunma halidir. Takva sahibi insanlarin ortak 6zelligi ise her birinde
imanin ortaya ¢ikmasidir. Yani takva sahibi olan insan ayni zamanda imanin esaslarini
kendinde bulundurandir. Isldm inancina sahip olan miiminlerin imanlar1 bu takvanin bir
neticesidir.?®2 Bunun yam sira inanan insan, ancak kullugunun dogal bir neticesi olan
takva ve salih amel ile Allah’a yakinlagsmaktadir. Bunlar disinda Allah’in hosnutlugunu

saglamak hi¢ kimse i¢in miimkiin degildir.?%3

Takva, insanin kalbinde duydugu suuru, gonliinde hissettigi manevi hali ifade etmektedir.
Bununla beraber takva, insanin hal ve hareketlerinde etkisini acik¢a gostermektedir.
Insanin kalbindeki iyi, giizel ve hos duygular ile distaki davranislarini birlestiren giic
kuskusuz takvadir. insan takvayla hem kalbi hem de ameli olarak Allah’a ulasir. Gériinen
ve gorlinmeyen alem ile insan arasindaki engel takvayla ortadan kalkar. Bu sekilde insan,
bilmedigi hakikatlere ulasir ve gayba iman eder. Dolayisiyla takva, insan1 gayba imana
da sevk etmektedir. Insanin takvasindan ve imanindan sonraki kisimda ise Allah’in
gosterdigi ameli sekillerle ibadet etmesi gerekir ki bu da insanin Allah ile irtibatini

saglamaktadir.?8*

280 [sfehani, Miifredat, 881; Siileyman Uludag, “Takva”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinlar1, 2010), 39/484-486.

81 Kutub, F7 Zilali’l-Kur’an, 12/435.

282 Kutub, F7 Zilali’l1-Kur’an, 1/77-78.

283 Kutub, Fi7 Zilali’I-Kur ‘an, 4/80.

284 Kutub, F7 Zilali’l-Kur’an, 1/82.
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Takva, Allah’t gerektigi sekilde bilip, O’na bilingli bir sekilde baglanmaktir. Allah’in
insanlarin hayatlarina rehber olmasi igin indirdigi kitaba Kur’an-1 Kerim’e baglanmak ve
O’na kesin olarak inanmaktir.?®® Ayrica takva, insanlarm Allah katinda iistiinliigiinii
belirleyen &lciitlerden bir tanesidir. IslAm inancinda biitiin insanlar tek bir kaynaga
dayandirilmis, bu sebeple de esit kabul edilmistir. insanlar arasindaki esitligin bozulup,
tistiinliigiin olugmasindaki temel Olgiitler ise salih amel ve takva olarak 6n plana

cikmaktadir. 2

Seyyid Kutub’a gore iman hakikati bir insanin kalbine yerlestiginde bu gergek,
samimiyet, husi, fedakarlik ve takva seklinde ortaya cikmaktadir.?®” Boylelikle takva
kalpte yer alan 0yle bir duygudur ki insanin Allah’tan sakinmasina sebep olur. Takva,
insan1 Allah’1n raz1 olacagi seylere yonlendiren, razi olmayacagi seylerden uzaklastiran
bir hassasiyettir.?8® Ayrica Seyyid Kutub takvayi, imanmn mahalli olan kalbin gidast
olarak goriir. Kalp, takva ile yasar, kuvvetlenir ve giizellesir. insanin kurtulusa ermesi ve

Allah’a ulasmas1 konusunda kalp, takvaya dayanmaktadir.?®

Seyyid Kutub, takvanin kalbin bir hali oldugunu ifade etmektedir. Bu nedenle ona gore
takva kelimelerle tam manasiyla anlatilamaz. Yani takvanin hakikati kelimeler ve
ciimlelerle tasvir edilemez. Onun i¢in takva Gyle bir haldir ki; kalbi her zaman uyanik
tutup her haliikdrda insan1 Allah’in raz1 olacagi amellere yoneltmekte, raz1 olmayacagi
amellerden de uzak tutmaktadir. Dolayisiyla takva, insan1 Allah’in sevmedigi duruma

diismekten sakinir hale getiren bir kalp halidir.?*

3.3.3. Sabir

Jxa; “sabir” kavrami, sozliikte “engellemek, hapsetmek, gii¢lii ve direngli olmak” gibi
anlamlara sahiptir. Sabir, zorlukta ve sikintida tutunma anlamina gelmektedir.
Musibetlere karsi nefsi tutmaya yine sabir adi verilir. Ahlaki bir terim olarak sabur,
“liziintii, basa gelen sikint1 ve belalar karsisinda direng gésterme; olumsuzluklart olumlu
kilmak i¢in gosterilen metanet” gibi anlamlarda kullanilir. Sabir, “nefsi telastan, dili

sikayetten, organlar1 ¢irkin davraniglardan koruma, nimet haliyle mihnet hali arasinda

285 Kutub, Iman Bilinci, 184.

286 Kutub, Isldm Diisiincesi I, 121.

87 Kutub, F7 Zilali’l-Kur’an, 14/278.

288 Kutub, F7 Zilali’l-Kur’an, 13/393-394.
289 Kutub, F7 Zilali’l-Kur an, 1/408.

290 Kutub, Fi Zilali’l1-Kur’an, 141394,
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fark gozetmeyip her iki durumda siiklinetini muhafaza etme, Allah’tan baskasina

sikayette bulunmama” seklinde tanimlanmaktadir.?%!

Seyyid Kutub’a gore sabir, imanin vasiflarindan bir tanesidir. Sabir, Kur’an- Kerim’de
inanan insanlarin bir 6zelligi olarak zikredilmekte ve Allah katinda biiylik bir agirliga

karsilik gelmektedir.%

Seyyid Kutub, yalnizca insan kalbinde yer alan imani, hakiki bir iman olarak
gormemektedir. Ona gdre iman, kendisi i¢in miicadeleyi ve sabri zorunlu kilmaktadir.
Aksi takdirde iman kemale ermemektedir. Iman, bir imtihan vesilesi olarak kisinin
miicadele etmesini ve karsilastigi zorluklara karsilik sabirlt olmasini zorunlu kilmaktadir.
Bu sebeple insan, karsilastig1 sikintilara ve zorluklara kars1 miicadele edip sabretmedikce

gercek miimin olamaz.?%

Kutub’a gore sabirla birlikte inanan insanlarin birbirlerine sabri tavsiye etmesi de
gerekmektedir. Iman ve salih ameli gerceklestirmek, hak ve adaletin savunuculugunu
yapmak insanin karsilagtigi en biiyiik zorluklardan bir tanesidir. Bu durum ise kuskusuz
sabr1 gerektirir. Dolayisiyla iman ve salih amelin gerceklesmesi i¢in bir diger zorunluluk

da sabirdir.?%*

Seyyid Kutub, sabr1 imanin gereklilikleri arasinda saymakla birlikte, insanin elinden
gelen biitiin ¢abay1 sarf ettikten sonra Allah’a tevekkiil etmesini de ayn1 sekilde bu
gereklilikler arasinda zikretmektedir. Ona gore Kur’an-1 Kerim’de Allah’a tevekkiil 6zel
olarak defaatle vurgulanmaktadir. Bu sebeple de iman eden kisinin elinden gelen ¢abayi
ortaya koyup sabretmesi ve yalnizca Allah’a tevekkiil etmesi, o kiside bulunan imanin

dogal bir sonucudur.?®®

Dolayisiyla Seyyid Kutub’a gére iman eden bir insan, zorluklara kars1 elinden gelen
cabay1 géstermeli, bundan sonraki asamada ise sabredip Allah’a tevekkiil etmelidir. Bu
nedenle imanin zorunlu olarak gerektirdigi ameller arasinda, miiminin karsilastig1 sikinti

ve zorluklara kars1 gosterdigi sabir da yer almaktadir.

291 {sfehani, Miifredat, 474; Mustafa Cagrici, “Sabir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yayinlari, 2008), 35/337-339.
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298 Kutub, Fi Zilali’I-Kuran, 2/563-564; 11/318-322.
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295 Kutub, Fi Zilali’l-Kur’an, 13/133.

80



3.3.4. Tovbe

445 “tovbe” kavrami Arapgada “geri donmek, doniis yapmak, riicu etmek” gibi anlamlara
gelmektedir. Tovbe, giinahlar1 en glizel sekilde terk etmektir. Bu baglamda tévbe, glinahi
cirkin bulup giinahtan pismanlik duyarak onu tekrarlamama ¢abasidir. Bunlarla beraber
tovbe, genel olarak “dinde yerilmis seyleri terk edip dvgiiye layik olanlara yonelme”
anlaminda da kullanilmaktadir. Din bir terim olarak tovbe, dinen giinah sayilan bir is,
hareket, s6z ve davranistan giinah olmasi sebebiyle bir daha islememe kararliligiyla doniis
yapip vazge¢mektir. Tovbenin bilinen bir diger anlami ise insanin isledigi giinahlardan

pisman olup fitrat1 iizere bir doniis yapmasidir.?%®

Seyyid Kutub’a gore tdvbe, insanin gegmis glinahlarindan pismanlik duyarak Allah’a
yonelmesinin ifadesidir. Tovbe, giinahlardan kaginmanin ve fiili olarak yerine getirilen
salih amelin ifadesidir. Seyyid Kutub, tévbenin ger¢ek anlamda ortaya ¢ikabilmesini salih
amele baglamaktadir. Bunula beraber ona goére tovbe, insanin manevi olarak
temizlenmesi ve Allah’a yonelip dogru yolu bulmasini ifade etmektedir. Ayrica Seyyid
Kutub tovbeyi, gercek imani degerlere sahip olan insanlarin ortak o6zelligi olarak

gormektedir.?%’

Seyyid Kutub, tovbenin yalnizca dille sdylenen bir kelime olmadigini diistinmektedir.
Ona gore tovbe, kalbin direnmesi ve glinahlardan vazgecip azmetme meselesidir. Tovbe
kendisini pratik yasantida gostermekle beraber manasini da iman ve salih amel ile ortaya
koymaktadir. Yani tovbenin gerceklesmesi; imanin saglamlagsmasi ve amellerle de
dogrulanmasi suretiyle olmaktadir. Insanin tekrar dogru yola ydnelmesi ancak bu sekilde
miimkiindiir.?®® Ayrica tdvbe, insanin kalbinde duydugu pismanligi ile baslar. Yani
tovbenin baglangic1 kalpte olan pigsmanliktir ancak tovbe yalniz basina bu sekilde
gerceklesemez. Tovbe pismanlikla baslamali salih amel ile son bulmalidir. Dolayisiyla

tovbe, insan kalbini temizleyip insana salih amel isleten bir yapiya sahiptir.?%°

Seyyid Kutub i¢in tovbe, insanin kalben bir daha giinah islemeyeceginden emin olmasini

gerektirir. Aksi takdirde “gilinah isler sonra da tévbe ederim” gibi bir anlayis gercek

2% fsfehani, Miifredat, 169; Topaloglu - Ilyas Celebi, “Tévbe”, 325; Bekir Topaloglu, “Tévbe”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2012), 41/279-283.

27 Kutub, F7 Zilali’l-Kur’an, 15/61; 7/422.

298 Kutub, F7 Zilali’l-Kur an, 10/63.

299 Kutub, F7 Zilali’l-Kur an, 15/65.
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tovbeyi yansitmamaktadir. Ona gore gercek tovbe, bilmeden, farkinda olmadan yapilan
bir giinahtan pismanlik duyulmasidir. Gergek tovbe, insanda isledigi giinahi hatirlamasi
sonucu pismanlik duygusu olusturacak bir etkiye sahiptir.3°° Tévbenin bir diger etkisi de
iman ve salih ameli pratik hayatta ortaya ¢ikarmasidir. Tovbe, iman ve salih ameli tekrar
ortaya c¢ikarmakla o insani, cehennem azabindan kurtarip cennete girmesini

saglamaktadir.30

Tovbenin dogrulugunun delili ise insanin amellerinde ortaya koydugu salah (iyilesme),
sozlerindeki agiklik ve yine amellerinde hakki itiraf etmesidir. Yani bir kisinin tovbesinin

gercek oldugunun en acik gostergesi, o kisinin amellerindeki iyilesmedir.3%?

Seyyid Kutub’un tovbe anlayisi, ayn1 zamanda insanin giinah isledikten sonra imaninin
yok olmadigini ifade etmektedir. Ciinkii ona gore, sirk disindaki biitlin giinahlar i¢in tdvbe
kapis1 agiktir. Kutub, Islam inancinda giinah isleyen veya hata eden erkek olsun kadin
olsun herkesin tovbe hakkinin oldugunu ifade etmektedir. Glinahkar olan insan, istedigi
takdirde temizlenmis ve tovbe etmis olarak bu inang igerisinde yerini alabilir. Allah,
Kur’an-1 Kerim’in bir¢ok yerinde giinah isleyenlerin tévbe etmeleri durumunda, onlarin
tovbelerinin kabul olacagini buyurmaktadir.’®® Bu nedenle giinah konusunda her daim
tovbe kapist aciktir. Yani giinahindan pigsmanlik duyan ve tovbe eden kisinin Allah ile

arasinda bir engel yoktur.3%

Seyyid Kutub’a gore insanin, glinah islemesinden sonra kotii akibetten kurtulabilmesi i¢in
o insana tovbe kapist agiktir. Giinah isleyen insan tovbe edip saglam bir imana ve salih
amele yoneldigi takdirde Allah nezdinde bagislanir. Yani Kutub, tovbe etmeyi kotii
davraniglardan pismanlik duyup vazgecme olarak gérmekle beraber bu kotii davranislarin
yerini 1yl davraniglara birakmasi gerektigini de belirtmektedir. Dolayisiyla ona gore
tovbe, pismanlik ve glinahlardan vazge¢me ile baslar, bu pismanligin en saglam ifadesi

olan salih amel ile de son bulur.3%

300 Kutub, F7 Zilali’I-Kur an, 8/367.

301 Kutub, F7 Zilali’I-Kur an, 9/522.

302 Kutub, F7 Zilali’l-Kur’an, 1/1314.

803 Kutub, F7 Zilali’lI-Kur’an, 3/119.

304 Kutub, “Cihan Sulhu ve Islam”, 110-114.
305 Kutub, F7 Zilali’l-Kur’an, 10/566-567.
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Seyyid Kutub’un tovbe anlayisinin daha iyi anlasilmasi i¢in onun biiyilk giinah
isleyenlere dair diisiinceleri biiyiik 6neme sahiptir. Ona gore insanin kalbinin temizligi ve
hareketlerinin giinahlardan uzak olmasi, inancin dolayisiyla da imanin tabil bir
neticesidir. Seyyid Kutub, miiminlerin 6zelliklerinden birisinin de biiyiik giinahlardan ve
hayasizliklardan uzak durmak oldugunu belirtmektedir. Bu nedenle o, giinahlar1 ve
fenaliklan isleyen kisinin kalbinde imanin safiyetinin veya temizliginin kalmadigini
diisiinmektedir. Insan, biiyiik giinahlardan sakindik¢a Allah katinda bir deger elde eder.
Bunun disinda insanin biitiiniiyle kiigiik glinahlardan uzak durmasi da imkan dahilinde
degildir.3® Ciinkii insan genel olarak kétiiliik yapmaya veya giinah islemeye meyillidir.
Bu kotiilik insanin kendisine, c¢evresine ve hem kendisine hem de c¢evrisine
olabilmektedir. Allah k&tiiliigiin bu {i¢ halinde de tovbe edenlerin tévbesini kabul eder.
Yani insanin Allah’a yonelmesi, tovbe ve istigfarda bulunmasi sonucunda Allah, o insana
merhametiyle muamelede bulunarak tovbesini kabul edecektir.’%” Seyyid Kutub’un bu
sOzleri ile daha dnce belirtilen miiminin giinah islememesi gerektigine dair ifadeleri kendi
icinde ¢eligkili olarak goriinmektedir. Ancak Kutub’un bu iki goriisiine bir biitiin olarak
bakildiginda insanin temelde hata yapmaya meyilli olmakla beraber imtihan geregi
bunlardan uzak durmaya calismasi gerektigi anlagilmaktadir. inanan bir insanin giinah
islememesi elbette gerekli olan bir seydir. Bununla beraber insan hatadan ve gilinah
islemekten biitiiniiyle hali olamaz. Bu noktada ise giinahtan uzak durmasi gereken
miimine, glinah isleme yetisi olmasi1 sebebiyle tovbe ve istigfar kapist sirk digindaki

giinahlar i¢in ac¢ik tutulmaktadir.

Seyyid Kutub, insanin giinah islemesi sonucunda Allah’a karst dayanaginin ve
giivencesinin  kayboldugunu, hatta Allah ile irtibatinin zayiflayip gevsedigini
diistinmektedir. Ona goére insan boyle bir duruma diistiigiinde seytan da bu insanin nefsine
girmenin yolunu bulur. Bu sekilde de insan zilletten zillete girerek dogru yoldan
uzaklasir. Boylesi insani zilletten ve batakliktan kurtaran ise kuskusuz tovbedir. Insan,

seytanin nefsinde agtig1 bu giinah gedigini ancak tvbe ve istigfar ile kapatabilir.3%®

Seyyid Kutub, insanin giinah islemesinden sonra her seyin bittigini ve boylesi insan i¢in

cezanin hak oldugunu diistinmemektedir. Ona gore sirk disinda biitlin giinahlar

306 Kutub, F7 Zildli’l-Kur’an, 13/134.
307 Kutub, Fi Zilali’l-Kur an, 3/1438-439.
308 Kutub, F7 Zilali’l-Kur’an, 2/495.
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affedilebilir.3® Ciinkii giinahlarm en biiyiigii olan fuhus bile Allah tarafindan
bagislanabilir. Fuhus, glinahlarin en biiyiigii ve en ¢irkinidir. Fuhsa dalanlar bile Allah’in
rahmetinden kovulmamaktadirlar. Yeter ki boylesi insanlar hatalarinin farkina varip
inatla giinahlaria dalmasinlar. Islam inanci, insanin zayif ydnlerini ve zaaflarini en iyi
sekilde bilmekte ve insan1 bu sekliyle ele almaktadir. Insan bazi zamanlarda sehvetinin
esiri olup hata isleyebilir. Islam dini insan1 bu davranisiyla aninda dislamamakta ve ilahi
rahmetten mahrum birakmamaktadir. Dolayisiyla da insan biiylik giinah islediginde bu
dinin disinda kalmamaktadir. Bu insandaki iman heniiz sonmemis, imaninin kaynagi ise
kurumamistir. Boylesi insanin Allah ile arasindaki bag heniiz kopmamistir. Yani insan
biiylik giinah islediginde iman dairesi disina ¢ikmamakta ve bu insan igin tovbe kapisi

acik bulunmaktadir.3°

Netice itibariyle yukaridaki ifadelerden de anlasilacagi iizere Seyyid Kutub, biiyiik giinah
isleyenleri tekfir etmemektedir. Kutub, ameli imana dahil etmekle beraber amelin terkini
ve bliyiik giinah isleyenleri iman dairesinin diginda tutmamaktadir. Ona goére imani1 olan
bir insan icin tévbe kapist sonuna kadar agiktir. Insan, sirk disinda her ne giinah islerse
islesin, kalbinde samimi bir sekilde pismanlik duyup Allah’a yonelmek suretiyle tovbe
ettiginde, bagislanmaya hak kazanacaktir. Ayrica Seyyid Kutub’un tévbe anlayisi, insani
imana ve salih amele yonlendiren bir yapiya da sahiptir. Seyyid Kutub, biiylik giinah
isleyenleri tekfir etmemekle selef ulemasiyla birlikte Ehl-i Siinnet’in bu konudaki

gorlisiine yaklasmaktadir.

3.3.5. Namaz

Namaz kavrami, Fars¢a’da “ta‘zim icin egilmek, kulluk ve ibadet” anlamlarina
gelmektedir. Arapca’da bu kavram, “dua etmek, yalvarmak, bagislanma dilemek” gibi
anlamlara gelen 83%a: “salat” kelimesine tekabiil etmektedir. Salat kelimesinin dogrudan
anlami dua etmektir. Ancak salét, vakitli olarak ikame edildiginden belirli bir ibadetin
adidir. Islami bir terim olarak namaz, tekbir ile baslayip selam ile son bulan belirli s6zler
ve hareketlerden olusan ibadettir. Bununla birlikte namaz, Isldm dininin temel

sartlarindan olan fiili ve sozli bir ibadettir.3!

809 Kutub, F7 Zilali’lI-Kur’an, 3/285.

310 Kutub, F7 Zilali’l1-Kur an, 2/1454-455.
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Seyyid Kutub, Kur’an-1 Kerim’de iman edenlerin basta gelen 6zelliklerinden birinin de
namaz kilmak oldugunu ifade etmektedir. Inanan insanlarin sifatlarmdan bir tanesi
kuskusuz namazdir. Hatta sadece namazi edd etmek degil onu hayatlarinda daim
kilmaktir. Namazi1 tam manasiyla eda etmek insanda bazi degisiklikleri de beraberinde
getirir. Bu degisikliklerin en 6nemlisi, namaz kilan insanin kotii amellerle ugrasmaktan
kacinmasidir. Eger insan kotii ve pis fiilleri islemeye devam ederse veya o namaz insani
kotii amellerden alikoymazsa o namaz hakkiyla yerine getirilmemistir.3!? Yine Kur’an-
Kerim’de Allah, Hz. Peygamber’e, iman eden kullarina namaz kilmalarini sdylemesini
emretmektedir.3'® Iman eden insanlarm Allah’a siikriinii ifade etmesinin en acik yolu
namazdir. Boylelikle iman eden insan, kendini yaratan ve ona her tiirlii rizki veren Allah’a

namaz ile sitkretmek zorundadir.3'*

[slam inancinda inanan insanlarin Allah’a verdikleri sozlerin sartlar1 ve karsiligi
bulunmaktadir. Bu sartlarin basinda sliphesiz namaz gelmektedir. Ancak bu namaz sadece
hareketlerden ibaret olan bir sey degildir. Namazi edd eden miimin, kildi§1 namazin
kendisiyle yaratici arasinda bir bag oldugunu bilerek kilmak zorundadir. Kildig1 namazin
kendisini koétiiliiklerden ve pisliklerden arindirdiginin bilinciyle bu namazi yerine getirip,
kotiiliiklerden haya etmelidir. Iste IslAm inancinda ibadetler bu sekildedir. Imanin ortaya

koydugu bu ameli ibadetler, Islam inancinda kendini belli etmek zorundadir.3%®

Iman, insanin kalbinde yer eden ve fiilen yasanan bir seydir. Amel, imanin hem delili
hem de neticesidir. Bdylelikle imanin, agik secik bir sekilde goriilmesi gerekir. Imanin
fiili yasantida varligi kesin bir sekilde miisahede edilmelidir. Namaz ise miiminin
imaninin vasiflarindandir. Namaz sadece sekli bir ibadet degildir. Namaz, Allah’in
huzurunda insanin nasil durmasi gerektigini bilmesi ve Allah’a layik kusursuz bir eday1

yerine getirmesidir.3®

Iman edenlerin en basta gelen sifati namaz kilmalaridir. Miiminlerin vasiflar1 Kur’an-1
Kerim’de namazla baslayip yine namaz ile son bulmaktadir. Bu nedenle namazin iman

yapisindaki yeri bu derece 6nemli bir yere sahiptir. Namaz imanin en 6nemli vasiflarindan

312 Kutub, F7 Zilali’I-Kur'an, 41307 8/277.
313 {hrahim 14/31.

314 Kutub, F7 Zilali’l-Kur an, 9170.

315 Kutub, F7 Zilali’l1-Kur an, 4/1170-171.
316 Kutub, F7 Zilali’l-Kur’an, 6/479.
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birisidir. Ciink{i namaz, Allah’a bagliligin ve ibadetin en miikkemmel ve en iistiin seklidir.
Namaz, bu 6zelligi sebebiyle imanin yapisinda yer alan ve son derece dneme sahip olan
bir vasiftir.3}” Namaz, inanan kalplerin Allah’a kars1 gosterdikleri takva, husu, itaat ve

sayginin secde ile sekil bulmus halidir.3®

Allah’a iman, sadece dille sdylenen bir s6z degildir. Iman, insan icin en miikemmel
olciidiir. Namaz da Islam inancinin bir sarti, imanin ise bir alametidir. Hatta bunlarm
Otesinde insan1 Allah’a baglayan bir vasitadir. Namaz, insanin kullugunu Rabbine

gdsterdigi halis ve samimi bir ibadettir.3!°

Seyyid Kutub’a gore miiminler, imanin hakikatini kendi kisilikleriyle ortaya
koymaktadirlar. Bu iman hakikatine sahip olanlarin ameli 6zelliklerinden bir tanesi ise
namazdir. Iman edenler, namazlarini yerine getirenler ve namazi kendilerinden
ayrilmayan bir vasif olarak gorenlerdir. Bu sebeple iman edenlerin diger insanlardan ayirt

edici 6zelligi, riikii ve secde ile Allah’a yonelmeleridir.3%°

Seyyid Kutub i¢in namaz, insanin akli, cismi ve ruhuyla yani biitiin benligiyle Allah’a
yonelmesinin ifadesidir. Bu sebeple namaz yalniz basina cismi ve ruhani bir hareket
degildir. Islam’da namaz, kisinin hayat goriisiinii Islami agidan ortaya koyan bir ibadettir.
Islam dini, insan1 cismiyle, akliyla ve ruhuyla bir biitiin olarak ele alir. Ruhun harekete
gecmesi i¢in de cismin hareketi sarttir. Her ikisinin de hareket ve faaliyeti zorunludur.
Namaz ibadetinde de iste boyle cismin hareketiyle beraber ruhun da hareket ve faaliyeti

s6z konusudur.3?

Namaz, kalpleri Allah’a baglayan bir dzellige sahip olup Islim’da yer alan ibadetlerin en
biiyiigiidiir. Namazin Isldm inancinda biiyiik ve énemli bir yere sahip olmasi, kelime-i
sehadetten sonra IslAm inancinin temel kaidesi olmasi ve Allah’a ydnelmenin en giizel
ornegi olmasi bakimindandir. Bu nedenle namaz, insanlarin Allah ile arasindaki irtibattir.
Namaz, insanlarin Allah’in huzurundaki esitliginin temsilidir. Namaz Allah’a kullugun

en giizel ve en acik ifadesidir.3??

817 Kutub, F7 Zilali’I-Kur 'an, 10/304.

318 Kutub, F7 Zilali’I-Kur 'an, 16/115.

319 Kutub, F7 Zilali’l-Kur an, 15/236-237.

820 Kutub, F7 Zilali’l-Kur’an, 71422-423.

821 Kutub, F7 Zilali’l-Kur’an, 1/333.

822 Kutub, Islam 'da Sosyal Adalet, 18; a.mlf., Fi Zilali’I-Kur’an, 13/135.
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Namaz, ayni zamanda insanin Allah’in kitabina ve ahirete imaninin tabii sonucudur. Bu
iman1 sebebiyle kisi, namazini eda eder ve devamli kilar. insanin Allah’a itaatinin en
giizel ifadesi yine namazdir. Yani Allah’a imanin en giizel sekilde ortaya ¢ikmasi namaz
ile olmaktadir. Insan namaziyla Allah’a itaat ederek, yaraticisiyla kendi arasindaki bag
giiclendirir.>>® Dolayisiyla namaz, kisinin Allah’a, kitabina ve hesap giiniine imanimnin
dogal bir sonucu olarak yerine getirilir. Namaz, Allah’in birligine dayanan inancin bir

geregi, kullugun ise bir gostergesidir.3%

Seyyid Kutub, namazin insan ile Allah arasinda bir bag ve bir bulusma oldugunu ifade
etmektedir. Ona gore namaz, kalbin gii¢lendigi, ruhun Allah’a bagliligini hissettigi, nefsin
diinya hayatinin degerlerinden daha iistiin degerlere ulastig1 bir bagdir. Namaz, insanin
her seyiyle Allah’a yonelmesini ifade etmektedir. Namaz, kalbi siiklinete ulastiran ve
insanmn azmini artiran bir etkene sahiptir.3® Namaz, iman eden insanlarin ayirt edici
vasiflarindan bir tanesidir. Yani iman sahibi olan insanin, bu imaninin kendine has bir

ozelligi de namazdr.3?®

Sonug itibariyle Seyyid Kutub’a gére namaz, imanin delili ve isaretidir. Islam inancinm
meydana gelmesinde namaz son derece dnemli bir konuma sahiptir. Ciinkii islam, giiniin
hemen her vaktinde namazi zorunlu kilmistir. Boylelikle Islam, insanin siirekli Allah ile
irtibatin1 istemistir. Ancak Islam’m istedigi namaz, sadece sekilden ibaret olmayip,
insanin her yoniiyle Allah’a yonelmesidir. Dolayisiyla namaz imanin isaretidir. Bu

nedenle de namazin inkar1, insanin kiifriine delalettir.3?’

3.3.6. Zekat

3\ ; “zekat” kavramu sozliikte “artma, aritma, 6vgii, bereket” gibi anlamlara gelmektedir.
[slami bir terim olarak zekat, Kur’an-1 Kerim’de belirtilen kimselere verilmek iizere
zengin Miisliimanlarin malindan alinan pay olarak tanimlanmaktadir. Orfi olarak bu
payin maldan ¢ikarilmasina da zekét ad1 verilir. Zekat, insanin Allah hakkindan fakirlere
verdikleri seylerdir. Bununla beraber zekati veren kisi hem malin1 aritmis hem de artirmis

olur. Islam literatiiriinde zekat, “Hakikaten ve hiilkmen ¢ogalma kabiliyeti olan, sahibi

828 Kutub, Fi Zilali’I-Kur’an, 5/327-328; 8/542.
324 Kutub, Fi Zilali’l-Kur an, 81249.

325 Kutub, F7 Zilali’I-Kur an, 1/1144; 8/277.

326 Kutub, F7 Zilali’l-Kur an, 4143.

327 Kutub, Isldm da Sosyal Adalet, 53-54.

87



tarafindan mesru yollardan kazanilan mallardan alinan ve layik olanlara bir yardim anlami

tastyan farz ibadettir” seklinde tanimlanmaktadir.32

Seyyid Kutub zekati, Allah’in zenginin servetinden yoksula hak olarak tamidigi ve
IslAm’mn toplumsal yonlii bir farzi olarak tanimlamaktadir. Allah miilkiin asil sahibi
oldugu icin insanlara mal ve miilk verirken, insanlardan bu mal ve miilklerinden
yoksullara da bir pay ayirmalarin1 emretmistir. Bunun yaninda zekat, imanin sifatlarindan

bir tanesi olarak kendini gostermektedir.®?°

Zekat, insan kalbinin cimrilikten temizlenmesi, mal ve miilk sevgisinden kurtulmasi ve
Allah’a giivenmesi i¢in zorunlu bir sarttir. Insan, kalbini bu pis duygulardan ancak zekat
ile kurtarabilir. Kalp, zekat vererek diinyaliga diiskiinliigii azaltir ve asil 6nemin Allah’in
rizast oldugunu hatirlar. Dolayisiyla hakiki ve gercek bir imana erismek i¢in zekatin
zarureti s6z konusudur.>® Zekat vermek yani yoksul kimseleri doyurmak ilahi bir ibadet

olup, aksi durum ise imansizligin bir gostergesidir.>%

Iman ise kendisini Allah’in emrettigi amellerle ortaya koyan bir kuvvettir. Bu ameller
imanin varhiginin gostergeleridir. Allah’in emrettigi amellerin basinda ise O’nun rizasi
i¢in zekat vermek gelir. Zekat, Allah’mn insana verdigi mali infak etmektir. Insan malin
gercek sahibi olmadigi i¢in malda tam bir miilk hakkina da sahip degildir. Malinda
tasarruf hakki olan insan, kalbinde iman bulundurdugu takdirde bu mali Allah’in emirleri
dogrultusunda infak etmek zorundadir. Dolayisiyla zekat, imana delalet eden amellerden

bir tanesidir.332

Zekat vermek, Allah’a imanin bir sartidir. Zekat vererek insan, malin ve miilkiin asil
sahibinin Allah oldugunu itiraf etmektedir. Mal ve miilkiin as1l sahibi Allah olup, insanlar
sadece bu malin tasarrufunda gorevlidirler. Malin tasarrufu ise imanmn neticesinde,
Allah’in istegi seklinde gerceklestirilir. Bununla beraber Islam inancinda toplumsal
dayanmisma zekat ile saglanmaktadir. Zekat, servetin sadece zenginlerde toplanmasin

onleyen en temel etkendir. Isldm inancinin digmna cikilmas: ve zekdtin olmamasi

328 [sfehani, Miifredat, 381; Mehmet Erkal, “Zekat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yayinlari, 2013), 44/197-207.

329 Kutub, F7 Zilali’l-Kuran, 1/333-335; a.mlf., Islim da Sosyal Adalet, 186.

330 Kutub, F7 Zilali’lI-Kur’an, 13/137.

331 Kutub, F7 Zilali’l-Kur an, 15/374.

332 Kutub, Fi Zilali’l-Kur an, 6/479.

88



durumunda toplumda, bir tarafta asir1 zenginlik sonucu israf, diger tarafta yoksulluk
sonucu sefalet ortaya ¢ikar. Allah’in koydugu kanun ve kurallarda ise boyle bir duruma
asla miisaade edilmez.%*® Bu sebeple Allah’a ve O’nun insanlar i¢in koydugu diizene iman
etmek, zekat vermeyi zorunlu kilmaktadir. Bu sekilde Islam inanci, inanan insanlari
sadaka vermeye, her tiirlii iyilige ve Allah’in rizasini elde etmek i¢in samimiyetle gayret

sarf etmeye tesvik etmektedir.33*

Zekat, iman eden insanlarin vasfi oldugu gibi, verdigi mali basa kakmak da yine miimin
kalpte yer edinmeyecek bir zelliktir. Basa kakmak, cirkin ve asagilik bir fiildir. Insan
sayet aldatic1 bir istiinliik taslamak, verdigi kisiyi kiiciik diisiirmek veya insanlarin
begenisini kazanmak amaciyla infakta bulunursa, bunun herhangi bir O6nemi
bulunmamaktadir. Ciinkii boyle yapan kisi Allah’in rizasi i¢in o ameli yapmamaistir.
Boylesi bir durum da iman sahibi bir kalbin yapacagi amel degildir.>®*® Aym sekilde
kendinde iman bulunan kalp, infaktan kaginmayan veya kotii seyleri infak etmeyen bir
yaptya sahiptir. Sayet bir kalp, infaktan ka¢inir veyahut kotii ve pis seyleri infak ederse,
bu durumda da o kalpte yakini bir iman ger¢eklesmemis demektir. Zira Allah’a ve O’na

dondiiriilecegine kesin olarak iman eden bir kalp asla bdyle bir sey yapmaz.33®

Zekat, iman eden insanin siaridir. Iman eden kisi de yalnizca Allah’in rizasin1 kazanmak
icin zekat verir. Bunun disinda insanlara hos ve sirin gériinmek i¢in infakta bulunmaz.
Miimin, cevresindeki insanlarin hakkinda ne diisiinecegini umursamadan yardimda
bulunan kisidir. Bu sebeple bdyle bir kisi, niyetinde yaptig1 yardimin insanlarin agzinda
dolagmasindan hoslanmaz. Makam ve mevki sahibi insanlarin hosnutlugunu kazanmak
icin de yardim etmez. Inanan insan, sadece Allah’in hosnutlugunu elde etmek igin
yardimda bulunur.®*” Allah, Kur’an-1 Kerim’de insanlara, kendilerine verdigi riziktan
infak etmelerini emretmektedir. Insanin zekati gizli ve acik bir sekilde yapmasini
istemektedir. Gizli yapilmasini istemesindeki amag¢ verdikleri insanlarin gururlarim

kirmamalar1 igindir. Agiktan yapilmasini istemesindeki gaye ise toplum icinde giizel

333 Kutub, F7 Zilali’I-Kur an, 4/1170.

334 Kutub, Islam 'da Sosyal Adalet, 110.

335 Kutub, F7 Zilali’l1-Kur’an, 2182.

336 Kutub, F7 Zilali’l-Kur’an, 2/93.

337 Kutub, F7 Zilali’I-Kur an, 4/308; 2/100.
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ornek olmasi i¢indir. Yani burada énemli olan, zekat verilirken insanin kalbinde olan

niyetidir.3%

Sonug¢ olarak Seyyid Kutub i¢in zekat, imanin neticesinde zorunlu olarak ortaya
konulmasi gereken bir ameldir. Ona gore zekat toplumsal boyutu olan bir ibadettir.
Zekatta asil olan Allah’in rizasin1 kazanmak i¢in yardim etmektir. Bunun diginda gosteris
veya basa kakmak, iman olan bir kalpte bulunmayan 6zelliklerdir. Ayrica inanan bir insan

infak etmekten kaginirsa, o insanda iman hakiki bir sekilde gerceklesmemistir.

3.3.7. Cihad

Cihad kavrami, Arapc¢a’da “gii¢ ve gayret sarfetmek, bir isi basarmak i¢in elinden gelen
biitiin imkanlar1 kullanmak™ gibi anlamlara gelen 2: “cehd” kokiinden gelmektedir.
Cihad, diigmana kars1 gelme konusunda giiciinii ortaya koymaktir. Bunun yaninda cihad,
dogrudan diismana kars1 olabilecegi gibi nefis ve seytana kars1 da olabilmektedir. Islami
bir terim olarak cihad, Islam dininin buyruklarini 6grenip bunlara gére yasamaya gayret
etme ve baskalarina 6gretme, 1yiligin yayilmas1 ve kotiiliiglin ortadan kalkmasi i¢in ¢aba
gbsterme, Islam’1 teblig etme, nefse ve diismanlara karsi miicadele etme gibi anlamlara

gelmektedir.>*°

Seyyid Kutub cihadi, Isldim inancinin emrettigi ahlaki nizamin gergeklesmesi icin caba
gdstermek seklinde tanimlamaktadir.3*® Bu ahlak nizaminda islam inancina sahip olan
veya olmayan herkes inang hiirriyetine sahip olup, kimseye baski yapilamaz. Cihad,
insanlarin bu hiirriyete sahip oldugu ve insanin insana kulluk etmedigi bir diizeni
saglamak icin caligmaktir. Iste bu noktada cihad, Miisliimanlarin iizerine bir
yiikiimliiliiktiir. Inanan insanlar eger gergekten inanmus kisiler ise cihad vazifesini yerine

! Tnanan insanlar, Allah’tan alacaklari miikafati hak

getirmek zorundadirlar.®*
edebilmeleri icin, amele ve cihada davet edilmislerdir.3*?> Cihad1 yerine getirmedigi halde
inanan insanlarin imani kesinlikle zayif bir imandir. Bu insanlarin kendilerinde iman

olgusu heniiz tesekkiil etmemistir.®*3 Bununla beraber bir kalpte iman gergeginin tam

338 Kutub, F7 Zilali’I-Kur'an, 9/70.

3% {sfehani, Miifireddt, 208; Ahmet Ozel, “Cihad”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yayinlari, 1993), 7/527-531.

340 Kutub, F7 Zilali’l-Kur an, 6/413.

341 Kutub, F7 Zilali’l-Kur’an, 2/53-54.

342 Kutub, F7 Zilali’l-Kur’an, 2/596.

343 Kutub, F7 Zilali’l-Kur’an, 3/318.
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olarak olusabilmesi i¢in iman sahibi insanin, bu imani1 ugrunda cihad eylemini ortaya

koymasi gerekmektedir.>**

Seyyid Kutub’a gore cihad bir ciimleyle tanimlanacak olursa, “Islam diizenini hayata
hakim kilma cabas1” seklinde tanimlanir. Cihad, Islom inancinin zaruri bir sonucudur.
Ciinkii Islam, biitiin insanlig1 kula kulluktan kurtarip tam anlamryla hiirriyete ulastiran bir
diizene sahiptir. IslAm’in bu diizenin &niindeki engelleri yikmak i¢in inanan insanlara
zorunlu kildig1 sey ise cihaddir. Cihad, miistesriklerin iddia ettigi gibi savagmaktan ibaret
olan bir sey degildir. Cihadin savasmaktan daha genis bir anlami vardir. Bu anlam,
Ingilizcede yer alan “miicadele etmek” anlamina sahip olan “struggle” kavraminin tam
karsihigidir.®* Yani iman eden insanin inanci ugruna verdigi miicadelenin genel bir
adidir. Bu inan¢ ugruna miicadele etmeyen veya cabalamayan kisiye, ger¢ek anlamda

miimin adi verilemez.34°

Iman yalniz basima kuru bir inangtan ibaret degildir. iman, amelde ve diisiincede en ufak
bir zedelenmeye maruz kalmadan kendini belli etmek zorundadir. Aksi takdirde iman yok
olmaya ve yikilmaya mahkiim olur. Bu nedenle kuru bir inan¢ hi¢bir zaman imanin
hakikatini ifade etmez. Iman, her cesit kusku ve siipheden armmus bir sekilde Allah
yolunda cihad etmek suretiyle ortaya ¢ikmaktadir. Dolayisiyla cihad, imanin

hakikatlerinden bir tanesidir.34’

Gergek iman, kalp ile Allah’1 ve Resuliinii tasdik etmektir. Ancak bu tasdik, hi¢bir
sipheyi barindirmayan, kararsizlik ve endiseye mahal vermeyen, kesin ve degismez bir
ozellige sahiptir. Insanin Allah yolunda maliyla ve camyla cihad etmesi, bdyle bir
imandan ortaya ¢ikmaktadir. Yani cihad, imanin dogal bir sonucudur. Bu nedenle cihad,

inanan kalpten ortaya ¢ikan sahsi bir harekettir.3*8

Seyyid Kutub, Kur’an-1 Kerim’de cihaddan kag¢ip geri duranlar i¢in miinafik hiikmii
verildigini de belirtmektedir. Ona gore cihad, IslAm’1n insanlar i¢in istedigi diizeni hakim
kilmak icin siirekli gayret etmektir. Bu nedenle Kur’an, cihadi kisinin inancina karsi

imanini tartan bir 6l¢ii olarak kabul etmistir. Yani iman eden bir kisinin Islam’in insanlar

344 Kutub, Din Budur, 15-16.

345 Redhouse Ingilizce-Tiirkge Sozliik, “Struggle”, 1292.
346 Kutub, F7 Zilali’l-Kur an, 6/412-426.

347 Kutub, F7 Zilali’l-Kur an, 3/506.

348 Kutub, F7 Zilali’l-Kur’an, 13: 510.
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icin emrettigi diizenin hakim olmasi i¢in caniyla ve maliyla cihad etmesi, bu kimsenin
tizerine zorunlu bir vazifedir. Aksi takdirde bu konuda zayif veya ihmalkar davranan kisi,

iman yoniinden tereddiit i¢indedir.>*°

Sonug olarak Seyyid Kutub icin cihad, Islim’mn insanlar igin uygun gordiigii diizeni
gerceklestirme cabasi olarak tanimlanmaktadir. Bu ¢aba inanan insandaki imanin dogal
sonucudur. Ayrica cihad, sadece savasmak anlamina gelmemektedir. Cihad; amel, ahlak,
duygu ve ibadet seklinde ortaya ¢ikan iman esasinin zirve kismidir.>*° Yani ona gore

cihad, iman eden insanlarin, ger¢cek imana sahip olabilmesi i¢in bir zorunluluktur.

3.4. Imana Aykir1 Baz1 Ameller

Seyyid Kutub’un imana aykir1 buldugu amellerin basinda faizin bir diizen olarak kabul
edilmesi gelmektedir. Ayrica bu bdlimde onun imanin yoklugu anlamina gelen kiifiir

tanimlamasi ve iman ile kiyaslamasi ele alinmaktadir.

3.4.1. iman ve Faiz

Faiz kavrami, Arapga’da “fazlalik, artma, ¢ogalma” gibi anlamlara gelen L. “riba”
kelimesinin Tiirkge’deki yaygin karsiligidir. Riba, anamaldaki ziyadelik anlamina
gelmektedir. Riba, bir seyin hem kendisindeki fazlaligi hem de iki sey arasindaki
mukayeseden ortaya ¢ikan fazlalig: ifade etmektedir. Islim hukuku kaynaklarinda riba,
verilen borg para veya mali belli bir zaman sonra fazlasiyla almaya ya da borcun zaman
gectikten sonra ek bir siire taniyip borcu ziyadelestirmek anlamlarina gelmektedir.

Tiirk¢e’de ribanin karsilig1 olarak kullanilan faiz kavrami, bu anlama sahiptir.3%!

Seyyid Kutub’a gore faiz, bor¢lanan kisinin alin terinden veya canindan koparilan haram
maldan ibarettir. Faiz; ayn1 zamanda cimrilik, bencillik ve pisligin genel bir adidir. Bu
sebeple IslAm inancinin hakim oldugu bir diizende asla faize yer olamaz. Islam’m ve
faizin hayat goriisleri, amaglar1 ve gayeleri tamamiyla birbirine zittir. Bunlardan biri,
digerini acik¢a reddetmektedir. Faiz diizeni mutlak iman esaslariyla ¢arpisan bir yapiya

sahiptir. Iman esaslar1 iizerine oturtulamayan bir diizendir. Bu diizende, Allah’a ve

349 Kutub, F7 Zilali’l-Kur’an, 6: 145-146.

350 Kutub, F7 Zilali’l1-Kur'an, 7: 422.

351 {sfehani, Miifredat, 340; Ismail Ozsoy, “Faiz”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 1995), 12/110-126.
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Allah’1n yeryiiziinde koydugu ahlaki ilkelere kesinlikle yer yoktur. Bu sebepten Allah,

faiz diizenine kars1 inanan insanlar1 en agir tehditlerle uyarmaktadir.®®2

Allah, hayatin diizenini iman, 1slah, ibadet ve yardimlasma {izerine oturtan imanl
insanlara, miikafat verecegini vadetmektedir. Yasantilarin1 bu degerler ilizerine oturtan
topluluklarin, diinyada da huzur ve mutluluga erisecegini ifade etmektedir. Ancak faiz
yiyenler ve faiz ile muamele eden insanlara da gazabi, 1zdirabi ve korkuyu

vadetmektedir.3>3

Seyyid Kutub, Allah’tan korkan ve cehennem azabindan g¢ekinen bir insanin faiz
yiyemeyecegini ifade etmektedir. Ona gore Allah’a iman eden kisi, faiz yemeyerek
kendini kafirler grubundan ayirabilir. Insanin Allah’a ve O’ndan gelen her seye iman
etmesi, sadece dille sdylenen bir sey degildir. Iman, Allah’in ameli sekilde insanlar igin
istedigi diizeni yasamaktir. Imani pratik hayatin her alaninda hakim kilmaktir. Bu nedenle
de iman ile faiz diizeni asla bir araya gelemez. Dolayisiyla faiz yiyen bir kalpte, Allah’a

ve peygamberine itaat yer almamaktadir.3>*

Kutub’a gore, “Ey iman edenler Allah’tan korkun, eger miiminlerden iseniz faizden

»355 ayeti miiminlerin iman etmis olabilmesi i¢in faizi birakmalarini sart

kalan1 birakin.
kosmaktadir. Bu ayete gore imanin varligi faizi birakip birakmamaya baglanmaktadir. Bu
insanlarin Allah’tan korktuklar1 halde faizden vazge¢cmemeleri durumunda, iman ile
alakalar1 kalmamaktadir. Boylesi kisiler ne kadar miimin oldugunu iddia etseler de onlar,
miimin degillerdir ve imanla da alakalar1 yoktur. Ciinkii Allah’in emirlerine itaat edip
boyun egmedik¢e hakiki manada bir iman gergeklesemez. Kur’an-1 Kerim’de gegen
ayetler bunun en bariz delilidir. Insan, iman ettigi inang ile yasantisindaki amellerini
birbirinden ayiriyor ise miimin olma sifatin1 kaybetmektedir. Boylesi insanlar her ne
kadar dilleriyle iman ettiklerini sOyleseler de bu, onlarin iman ile iligkilerinin olmadig:

gercegini degistirmez.%®

Faizle muamele etmekte 1srarci olanlar, kiifran-1 nimette bulunmaktadirlar. Yani nimete

nankorliik ederek, nimetin asil sahibini unutmaktadirlar. Allah bdyle yapan insanlardan

352 Kutub, F7 Zilali’I-Kuran, 2/107-116.
353 Kutub, F7 Zilali’l-Kur’an, 2/133.

354 Kutub, F7 Zilali’l-Kur’an, 2/1450-451.
355 e|-Bakara 2/278.

356 Kutub, F7 Zilali’l-Kur an, 2/134-135.
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kesinlikle hosnut olmaz. Ayrica Allah’in haram kildigi ile helalmis gibi rahatca amel
etmek, kiifran-1 nimetin ve glinahkarligin bir gostergesidir. Bu sekilde davrananlar
isterlerse sayisizca kelime-i sehadet getirsinler, durum degismez. Ciinkii faizin kesin
olarak haram kilindiginda siiphe yoktur. Buradan Kutub, agik¢a faiz esaslari iizerine
hayatin ikame edilmesini kiifiir olarak gormektedir. Yoksa insanin faize bulagtig1 an kafir
olmasi gibi bir durumdan bahsetmemektedir. Clinkii ona gore insana sirk disinda tovbe
kapist agiktir. Yani faizi hayat esasi saymayi, bu sekilde bir hayat siirmeyi ve faizi
normallestirmeyi kiifiir sebebi olarak gérmektedir. Dolayisiyla ona gore faiz ile amel

etmek ve bu sekilde hayat siirmek kiifiirden baska bir sey degildir.%’

3.4.2. iman ve Kiifiir

Kiifiir kavrami sozliikte “ortmek, gizlemek; nankorliik etmek™ gibi anlamlara sahiptir.
As: “kiifir”, ligat anlami itibariyle temelde bir seyi ortmek anlamina gelmektedir.
Ormegin nimet kiifrii, nimeti ortiip onun siikriinii eda etmemektir. Kiifriin asli ve en
biiyiigii ise vahdaniyyeti, seriat1 ve niibiivveti inkar etmektir. Islami bir terim olarak kiifiir,
peygamberin Allah’tan aldigi ve insanlara teblig ettigi konularda onu kabul veya tasdik
etmemektir. Kiifiir sahibi olan insana da “fitratinda bulunan yetenegi koreltip orten”

anlamina gelen kafir ad1 verilir.3%®

Seyyid Kutub, kiifriin insanin hakikati gormesine engel bir yapiya sahip oldugunu
belirtmektedir. Bu noktada Kutub’a gore iman, ilmi ve hakikati ifade ederken, kiifiir ise
korliik ve cehalet anlamina gelmektedir.®*® Onun, iman ve kiifiir kiyaslamasma dair

ifadeleri su sekildedir:

“Iman sonsuz alemler ile bag kurmaktan, ezel ve ebed ile birlesip karsilikli
miinasebet kurmaktan ibarettir ki hayat bunun ta kendisidir. Kiifiir; ruhun yiicelip,
enginlere acilmasinin 6niinde kurulmus bir engeldir. Kiifiir karanliklar yiginidir.
Duygu ve bedeni arzulara hakim bir damga gibidir. Ciinkii o, karanliklardan ibarettir.
Bataklik iistiine bataklik ve sapikliktir. Iman ise enginlere dogru acilis ve uzak
ufuklart goriistiir. Diislince ve istikamet vasitasidir. Her tiirlii sekliyle iman bir nur

ve 151k harmamidir. Kiifiir katilasip taslasmaktir. Her seyi ile sikint1 yiginidir. Fitratin

357 Kutub, Fi Zilali’l-Kur an, 2/130.

38 fsfehani, Miifreddt, 714; Mustafa Sinanoglu, “Kiifiir”, Tirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yaynlari, 2002), 26/533-536.

359 Kutub, F7 Zilali’l-Kur an, 8/539.
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kolay ve basit yolunu yitirip sagirmaktan ibarettir. Zorluklar ve sikintilar kiimesidir.
Huzur ve siiklinetten mahrumiyet, emin bir kucaktan yoksun olmaktir. Kiifiir
kararsizlik ve 1zdirap halidir. Iman ise bir insirah ve ferahlik, kolaylik ve huzur,
upuzun serilmis rahmet golgesidir. Kafire gelince o ki; varlikla irtibat kuramamas,
kainatta temelli kok salamamis, basibos, koksiiz ve ruhsuz bir varliktan bagka bir sey
degildir. Kafir; bu varliklar dlemini yoktan var eden, ylice yaratici ile aldkasi
kesilmis, mevcudat ile ilgisi kopmus kimsedir. Onu varliklar dlemine, sinirh, ferdi
varligindan ibaret basit ve giiliing baglar baglamaktadir. Varligin en dar sinirlar

icine sikisip kalmistir. Hayvanlarin yasamak mecburiyetinde kaldigi en dar sinirlarin

icinde ve hislerin dar kaliplar1 icinde kalmustir,”%%

Seyyid Kutub, imanin sadece temenniden ibaret olmayip, kalpte yer eden ve amellerle de
kendini gosteren bir yapiya sahip oldugunu diisiinmektedir. Bu nedenle ona gore imanin
gerceklesmesi, Allah’in insanlar i¢in koydugu kanunlara inanmakla birlikte
uygulanmasina baghdir. Kiifiir ise Allah’in insanlar i¢in uygun gordiigii kanunlara ve
kurallara iltifat etmeyip bu kanunlara gore hareket etmemektir.®®! Ayrica o6nceki
boliimlerde de belirtildigi lizere Kutub’a gore iman nurun bir gostergesi iken, kiifiir ise

zuliimatin gostergesidir. 362

Seyyid Kutub, iman ve kiifrli, en temelde ve her konuda Allah’in birligine inanip
inanmama noktasinda izah etmektedir. Ona gore insanin, diisiincede ve amelde Allah’in
birligine dayanmasi inang veya Islam olarak vasiflandiriimaktadir. Allah’mn birligini yani
tevhid inancini reddetmek ise kiifiir olarak tanimlanmaktadir. Ayrica bu inangtan mahrum
amel, ibadet ve diizenler hem diinyada hem de ahirette herhangi bir 6neme sahip
olmayacaklardir. Dolayisiyla Kutub’a gore iman, insanin inang, diisliince ve davranista
Allah’a bagliligini ifade ederken kiifiir, insanin Allah’mn birligini reddedip, Allah’tan

baska gii¢ ve otorite tamimasim ifade etmektedir.>®3

360 Kutub, F7 Zilali’l-Kur an, 5/1420-421; 12/203-204.
361 Kutub, F7 Zilali’l1-Kur’an, 7119.

362 Kutub, F7 Zilali’l-Kur an, 2/149-50.

363 Kutub, Isldm Diisiincesi IT, 221.
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SONUC

Seyyid Kutub, imanin yalniz basina insanin diliyle soyledigi bir sey olmadigini
diistinmektedir. Ona gore iman, bir kalpte yer buldugu vakit mutlaka kendini amel olarak

gostermek zorundadir.

Her seyden evvel Seyyid Kutub, bir kelamci degildir. Hatta kelam ilmini yontemi ve
muhtevasi itibariyle de elestirmektedir. Kelam ilminin felsefenin yontemini kullanarak
Islam’1n inang esaslarini agikladigini belirtmektedir. Ona gore Islam inanci, Is1dm dinine
yabanci olan bu ydntemlerle agiklanamaz. Isldm inanc1 ancak Kur’an ve Siinnete uygun
bir yontemle agiklanabilir. O, keldm ilminin yonteminin cedel oldugunu belirtmekte
ancak naslarin metodunun ise teblig ve ikna oldugunu ifade etmektedir. Bu baglamda
Seyyid Kutub, Islam inang esaslarinin en temel Konusu olan iman bahislerini kelam
metodu ile ele almamustir. Imanm Seyyid Kutub’daki tarifleri genel itibariyle imanin
ortaya koydugu etkiler {izerinden yapilmaktadir. Onun i¢in imanin en biiytlik etkisi ise

amellerdir. Baska bir ifadeyle ona gore imanin en agik tezahiirli amellerdir.

Seyyid Kutub, iman amel iliskisini parga biitiin seklinde degil de sebep sonug iliskisi
cergcevesinde izah etmektedir. Ona gore kalpte bulunan iman veya tasdik kendisini
mutlaka amel olarak ortaya koymalidir. imanim varlig: ancak amellerde olup olmayisina
baghdir. Sadece sozle ifade edilen iman hakiki bir iman olarak gerceklesmemektedir.
Imanm gerceklesmesi insanin pratik hayatinin hemen her alaninda kendini gostermesiyle
miimkiin olmaktadir. Onun bu diisiincelerinden anlasilan imanin tanimina ameli dahil

etmesidir.

Seyyid Kutub, amelin imanin tezahiirii oldugunu belirtmekle beraber ayni sekilde amelin
deger kazanabilmesi i¢in de imanin varligini sart kosmustur. Yani bir amelin salih amel
olabilmesi i¢in imanin varlig1 son derece tabii bir zorunluluktur. Dolayistyla Kutub imani,
amelin deger kazanabilmesi i¢in temel sart olarak gérmekte ve imanin gergeklesmesinin

de amellerle olacagini ifade etmektedir.

Seyyid Kutub, ameli imana dahil etmekle beraber amelin terkini kiifiir olarak da
gormemistir. Ona goére amel imanin tezahiirlidiir ancak amelin terki kiifrii de gerektirmez.
Seyyid Kutub, bu diisiincesiyle selef alimlerine yakinlik géstermektedir. Onlar da imant;

dilin ikrar1, kalbin tasdiki ve organlarin ameli olarak gérmiisler, ancak ameli terk edenleri
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de tekfir etmemislerdir. Seyyid Kutub da ameli terk edeni tekfir etmemis, insanin hataya
meyilli oldugunu belirtmistir. Ona gore insan, yaratilisi itibariyle hata yapabilecek bir
varliktir. Bu nedenle ameli terk eden veya bilyiik giinah isleyen kisi kafir
sayllmamaktadir. Boylesi bir kisi i¢in biitiin kapilar kapanmamakta ve tovbe kapisi
sonuna kadar acik bulunmaktadir. Kutub’un tovbe anlayisi insanin sirk disindaki biitiin
giinahlarinin affedilebilecegi yoniindedir. Bu sebeple Seyyid Kutub, ameli imanin
zorunlu bir neticesi olarak gérmekle beraber amelin terkini veya biiyiik giinah islemeyi
kiifiir olarak gérmemektedir. Ancak ona gore insanin biiyiik giinah islemeyi adet haline
getirmesi, giinah islemekten ¢ekinmeyen bir durumda bulunmasi imanmin gergek
olmadiginin gostergesidir. Ciinkii kalpte bulunan iman, insani giinah islemekten haya
eder hale getirmelidir. Ona gore imanin 6nemli bir etkisi de kuskusuz budur. Kutub’un
biiytik giinah isleyenleri tekfir etmemesi onun bu konuda Ehl-i siinnet’in goriisiine de

yaklagtigin1 gostermektedir.

Seyyid Kutub, iman1 amel ile iligkilendirirken, ibadat bahislerinde yer alan amellerle
muamelat konularinda bulunan amellerin esit 6neme sahip oldugunu belirtmektedir. Ona
gore insan iman sahibi oldugunda nasil ki namazina veya orucuna dikkat ediyorsa ayni
sekilde faiz konusuna da hassasiyet gostermelidir. Zamanla insanlarin ibadat konularina
Oonem gosterip mudmelat konularina dikkat etmemeleri, Kutub tarafindan agir ifadelerle
elestirilmigtir. Seyyid Kutub, ibadat bahislerine dair amellerde kati ifadeler
kullanmazken, muamelat bahislerine dair amellerde daha sert bir iislup tercih etmistir.
Bununla beraber Kutub, ibadat ve muamelata dair amellerin birbirine 6nem bakimindan
istlinlik arz etmedigini de birgok yerde vurgulamaktadir. Bu sebeple muéamelat
bahislerine dair sert ifadeleri kullanmasi ve iman ile iligskilendirmesi, kanaatimizce bu

amellere riayet etmenin azaldigini diisiinmesindendir.

Seyyid Kutub’un iman1 ¢ok genis bir yapida tanimladigini da sdyleyebiliriz. Yani ona
gore iman, kalpte yer bulan amellerle gosterilen ve bunun da 6tesinde hayatin her alaninda
kendini ortaya koyan bir diizenin adidir. Dolayisiyla kalbinde iman bulunan insan,

hayatinin her aninda ve her alaninda bu iman1 tizere yasamak zorundadir.

Kutub’un din anlayist onun iman anlayist ile ayni eksende oldugu i¢in ¢aligmamiz
acisindan 6neme sahiptir. Seyyid Kutub, dini sadece inan¢ ve ibadet olarak gérmeyip
genel itibariyle bir nizam olarak kabul etmektedir. Ona gore inang sahibi bir kisi, Allah’in
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koymus oldugu diizenin her birine inanmak ve bunlari uygulamak zorundadir. Kutub, dini
bir diizen olarak gordiigiinden bu dinin hiikiimlerinden birine bile iltifat etmemenin kiifiir
olacagini ifade etmektedir. Yani ona gore din bir biitiin olup, onun baz1 hiikiimlerini kabul
edip, bazilarin1 kabul etmemek miimkiin degildir. Ayrica Kutub icin Islam’1 bir biitiin
olarak gdrmeyen kisi, Allah’in varligmni ve birligini diliyle ifade etse de gergek bir

Miisliiman olarak goriilmemektedir.

Dolayisiyla Seyyid Kutub, amelin imanin bir neticesi oldugunu belirtmis, terkini ise kiifiir
sebebi olarak gdrmemistir. Ancak insanm bir diizen olarak Islam inancinmi kabul
etmemesini ya da hayatinda Islam inancinin bir kistm amellerini yerine getirmesini bir
kismimi yerine getirmemesini kiifiir sebebi olarak gérmektedir. Burada yerine getirip
getirmemeden kasit bir defa veya birkag defaya mahsus olan bir sey degildir. Seyyid
Kutub’un bu konudaki kasti, Allah’a iman ettigini sdyleyen bir kisinin Allah’in koydugu
diizenin biitiiniinden birine veya birkagina iltifat etmeyip uygulamamasidir. Bagka bir
ifadeyle Allah’in insanlar i¢in vermis oldugu emir ve yasaklarin tamamina goniil

hosnutluguyla riza gostermemesidir.

Bu caligsmayla Seyyid Kutub’un iman diisiincesi ve bu diisiincesindeki amelin ya da
aksiyonun 6nemi belli bir sistematik dahilinde ortaya konulmustur. Bize gore Kutub’un
diistincelerinin merkezinde yer alan iman konusu bu ¢alisma ile onun fikirlerini daha
anlasilir ve belirgin hale getirmistir. Temennimiz bu arastirmanin akademide ve alanda
Kutub’un daha objektif bir sekilde ele alinmasina katki saglamasi ve onunla alakali

onemli bir boslugu doldurmasidir.
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