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Ekonomi biliminin temel kavramlarindan biri homo economicustur. Alanin dayandigi
insan anlayisini olusturan bu kavramin 6zellikleri ise sunlardir; fayda encoklastirma,
rasyonel olma ve metodolojik bireycilik. Homo economicus disiplinin tarihi gelisimi
icerisinde Onemli bir rol oynamaktadir. Dolayisiyla ekonomi bilimi igerisindeki
heterodoks okullar tarafindan elestiriye tabi tutulmustur. Bu okullardan birisi de /slam
ekonomisidir. Homo economicusun Kkarsisina alternatif olarak homo islamicus
konulmaktadir. Fakat ayrintili bir inceleme sonucunda goriilecektir ki; homo
islamicusun homo economicustan ciddi farkliliklar1 bulunmamaktadir. Homo
economicusa yapilacak meydan okumanin ontolojik bir diizlem igerisinde
gerceklesmesi gerekmektedir. Nurettin Topgu anti-kapitalist durusu nedeni ile bu
konuda bagvurulacak isim olarak belirlenmistir.

Calismanm temel kaynaklar1 Topgunun eserleri olmustur. Ilk olarak yapilan
Topgu’nun metinlerinde homo economicus kavramina yapilan dogrudan atiflar tespit
etmek olmustur. Sonrasinda ise kavramin bilesenleri ayr1 ayri incelenmistir. Homo
economicus, Topcu tarafindan kazanan insan olarak tanimlanmaktadir. Ayrica kamil
insanin ortaya ¢ikisini engelleyen 6zellikler barindirmasi nedeni ile elestirilmektedir.
Ona gore, insanlarin fayda engoklastirma adina kararlar almasi ahlaki degildir. Ciinkii
iyi ile koti, haz ve fayda tarafindan belirlenemez. Akil ise hesap yapmaya
indirgenemeyeceginden rasyonel tutum da kabul edilmemektedir. Topgu birey
meselesine dnem vermesine ragmen, metodolojik bireyciligi u¢ noktalara gittigi i¢in
elestirmistir.

Homo economicusun karsisina konulacak ideal insanin tespiti i¢in Topcu’nun temel
kavramlari ele alinmigtir. Hareket-irade-isyan olarak belirlenen kavramlarin etrafinda
bir insan tiplemesi ortaya ¢ikarilmistir. Entelektiiel tarih yontemi geregi bu kavramlar
ele alinirken Topgu’nun diislince diinyasina etki eden isimler de incelenmistir. Hareket
felsefesi ve vahdet-i viicud diisiincesi gerekli olan ontolojik zemini sunmaktadir. isyan
ahlaki ise aksiyolojinin ortaya ¢ikarilmasinda 6nemli bir rol oynamaktadir.
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One of the basic concepts of economics is homo economicus. The characteristics of this
concept, which constitutes the human understanding of the field, are wtility
maximization, rationality and methodological individualism. Homo economicus plays
an important role in the historical development of the field. Therefore, it has been
criticized by heterodox schools in economics. One of these schools is Islamic
economics. Homo islamicus would be an alternative to homo economicus. However as
a result of a detailed examination it will be seen that; homo islamicus does not have
serious differences from homo economicus. The challenge to homo economicus must
take place on an ontological level. Nurettin Topgu has been determined as the person
to refer to in this regard due to his anti-capitalist stance.

The main sources of the study are Topgu's works. Firstly, the direct references to the
concept of homo economicus were determined in the texts of Topcu. Afterwards, the
components of the concept were examined separately. Homo economicus is defined by
Topgu as the earner. In addition, it has been criticized for having features that prevent
the emergence of perfect human being. According to him, it is not moral for people to
make decisions in accordance with utility maximization because good and bad can not
be determined by pleasure and benefit. Since reason cannot be reduced to calculation,
rational attitude is not accepted. Although Topcu gives importance to the concept of
individual, he has criticized methodological individualism for going to extremes.

The basic concepts of Topcu are discussed in order to determine the ideal person to be
confronted with Homo economicus. An ideal human has been revealed around the
concepts defined as movement-will-revolt. While dealing with these concepts, the
names affecting Topcu’s thought were also examined due to the intellectual history
method. The philosophy of movement and the idea of unity of existence provide the
necessary ontological ground. The moral of revolt plays an important role in revealing
axiology.

Keywords: Nurettin Topgu, Homo Economicus, Homo Islamicus
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GIRIS
Arastirmanin Konusu

Homo economicus kavrami ana akim ekonomi c¢alismalarinin temel kavramlarindan
biridir. Her ne kadar disiplin igerisinde tartigmalara neden olmus olsa bile kavramin
Oongordiigii varsayimlar terk edilmemistir. Homo economicusu ortaya c¢ikaran bu
varsayimlar ise sirasi ile fayda maksimizasyonu dogrultusunda hareket etme, rasyonel
olma ve metodolojik bireyciliktir. Her bir maddeye elestiriler gelmekte fakat kabuller
degismemektedir. Ana akim ekonomiye alternatif olma iddiasini tasiyan Islam ekonomisi
caligmalari da insan kavramini ele almaktadir. Fayda fonksiyonu ve rasyonel tutum onun
icin de gecerli varsayimlardir. Nurettin Topgu ise homo economicusu ve bilesenlerini
yazilarinda konu edinmektedir. Homo economicus, kendisi tarafindan dogrudan ele
alinmis ve incelenmistir. Ayrica faydacilik, rasyonalite ve bireycilige dair tutumlar1 da
ortaya konulacaktir. Sonrasinda ise kendi diisiince diinyasindan hareket ile Islam

ekonomisi i¢in Onerilebilecek insan tipinin nasil olmasi gerektigi tartisilacaktir.
Arastirmanin Amaci

Islam ekonomisi ¢alismalarmin dzellikle finans odakli olmasi, alanin ¢ikis amacinin
tersine bir yonde ilerlemeye neden olmaktadir. Dolayisiyla yapilmasi gereken, islam
ekonomisinin alternatif olma iddiasini giiclendirecek c¢alismalara yer vermektir. Bir
sosyal bilim olmasi hasebiyle ekonominin merkezinde insan bulunmaktadir. Ana akim
ekonominin karsisinda bir s6z sdylemek i¢in ise insan anlayiglarimin farkli olmasi
gerekmektedir. Ayni kabuller ile farkli sonuglara ulasmak ancak alanin ¢izdigi sinirlar
icerisinde olabilir. Dolayisiyla ana akima bir eklemlenme s6z konusu olacaktir. Islam
ekonomisinin bu tiir tehlikelerden korunmasi amaci ile temel varsayimlarini 6zgiin bir
sekilde gelistirmesi gerekmektedir. Bu amag dogrultusunda tilkemizin yetistirdigi 6nemli

diisiiniirlerden Nurettin Top¢u’nun insan anlayis1 ortaya ¢ikarilmaya calisilacaktir.
Arastirmanin Onemi

Tiirkiye’de muhafazakarlar ve Islamcilar 6zelinde Bati’ya kars1 bir savunma pozisyonu
gelistirildigi goriilmektedir. Bati’nin 6zl itibari ile temsil ettigi sey ise modernitenin
getirdigi seylerdir. Yaklagik {i¢ ylizyilldir yasanan doniisiimler elestiriye tabi

tutulmaktadir. Fakat bu elestirilerin ortak noktasi kiiltiirel diizlemi asamamasidir.



Kapitalizm karsiti elestiriler de ayni durumdadir. Ger¢ek manasi ile mesele ile yiizlesmek,
ontolojik, epistemolojik ve etik yonlerini ortaya koymak i¢in ugrasilmamaktadir. Bu bir
konfor alan1 sorunu olabilecegi gibi, meselenin oOziiniin anlasilamamasindan da
kaynaklaniyor olabilir. Ana akim ekonominin karsisina Islam ekonomisi denilen bir sey
ile kars1 ctkmak ise bu savunma pozisyonlarinin bir tahkimi gibi gériinmektedir. Ozellikle
iilkemizdeki Islamc1 ve muhafazakar cevrelerin konu ile ilgili biitiinciil bir yaklasimi veya
esasa dair elestirileri bulunmamaktadir. Miislimanlarin fabrika a¢tiginda veya serveti
elde ettiginde kapitalizm kaynakli sorunlarin ve zuliimlerin ¢oziilecegi diisiincesinin
bilingaltinda yatan bir ¢6ziim Onerisi oldugunu iddia etmek miimkiin goziikkmektedir.
Fakat Topgu, dénemindeki muhafazakar ve Islamcilardan ayrilarak anti-kapitalist
durusunu kiiltiirel diizlemden c¢ikarip, ekonomi-politik seviyeye ¢ekmistir. Caligmanin
onemi de buradan kaynaklanmaktadir. Ana akimin temel bir kavrami ele alinip tiim
boyutlari ile ortaya ¢ikarilmaya ve alternatifi ikame edilmeye ¢aligilmistir.

Nurettin Topgu ile ilgili gerek Dergah Yayinlari etrafinda talebeleri ve gerekse de
akademik metinler kaleme alinmaktadir. Fakat bu calismada ele alinan konu ile ilgili
literatiir oldukca kisithidir. Nurettin Topgu’nun hayatina, diisiincesine ve insan anlayigina
yonelik bakilabilecek kaynaklara dair genel bilgi verilecektir.

Ismail Kara (2017) “Nurettin Topcu Hayat: ve Bibliyografyas1” adli kitabinda Nurettin
Topcu’nun hayatint muhtasar bir sekilde ele almistir. Ayrica baz1 belge ve fotograflara
da kitabinda yer vermistir. Miitefekkirin fikir diinyasina dair de birka¢ baslik altinda
inceleme sunduktan sonra eserlerinin bibliyografyasini sunmustur. Ozellikle dergi ve
gazete yazilarinin hangi tarihte ve hangi yayinda basildigin1 gérmek adma 6nemli bir
caligmadir. Yine ayni1 yazara ait “Isyan Ahlaki Pesinde Nurettin Topcu Albiimii” adl1 eser
2018 yilinda ilk baskisini yapmis ve onceki kitaba gore daha fazla gorsel malzeme
icermesi yoniinden ilgi ¢ekicidir. Yine bu eserde miitefekkirin hayati kronolojik olarak
verilmistir.

“Anadolu Sosyalizmine Bir Katki Nurettin Topgu Uzerine Yazilar” adli kitabinda Firat
Mollaer, Nurettin Topc¢u’nun politik diizlemde ortaya koydugu diislinceleri bir
degerlendirmeye tabi tutmustur. Nurettin Topc¢u’nun diisiince dilinyasinin felsefi
temellerini incelemistir. Yine ayni yazarin yliksek lisans tezi olan fakat sonrasinda
kitaplastirilan “Liberal Muhafazakarlik Karsisinda Nurettin Topgu” adli eserde de

muhafazakarlik diisiincesi oncelikle genel manada ortaya konulmus, sonrasinda ise



Tiirkiye’deki muhafazakar diisiince incelenmistir. Son olarak ise Nurettin Topgu’nun
ortaya koydugu fikirleri {ilkemizdeki muhafazakar diisiinceyle karsilagtirmali bir
okumaya tabi tutulmustur. Bu noktada yapilan en O6nemli tespit (Mollaer, 2017)
Tiirkiye’deki muhafazakarligin genel olarak Fkiiltiirel doniisiim iizerinde yogunlastigi
fakat kapitalist diizenle herhangi bir hesaplasmaya girmedigidir. Buna karsin Nurettin
Topcu'nun bu hesaplasmayr eserlerinde ve =zihin diinyasinda agik bir sekilde
gerceklestirdigi belirtilmistir.

“Nurettin Topgu’da Insan ve Sahsiyet” adli makalesinde Sinan Kosedag, Nurettin
Topcu’nun insan1 aradigi ve bireycilik ve toplumculuk diisiinceleri yerine sahsiyetciligi
dogru yol olarak belirledigini ifade etmistir. Cengiz Ozmen ve Hiiseyin Oztiirk ise
“Nurettin Topgu’ya Gore Ahlak ve Sahsiyet” adli makalelerinde 1939-1953 yillar
arasinda diglinlirliin ~ Hareket Dergisi’nde yaymladigi yazilar iizerinde bir
degerlendirmede bulunmuslardir.

Ahmet Mesut Zebun, “Nurettin Topcu Diisiincesinde Ahlak, Iktisat Miinasebeti” adli
basilmamis yiiksek lisans tezinde Nurettin Topgu’nun genel bir diislince diinyasin
sunduktan sonra, miitefekkirin ekonomiye dair goriislerini ortaya koymaya calismistir.
Sonrasinda ise ahlaka dair meselelerde sdylediklerini incelemistir. Son olarak ise ahlak
ve iktisat iliskisini din, milliyetcilik ve dis etkenler baglaminda ortaya koymustur.
Siimeyra Akay, “Blondel’in Aksiyon Felsefesi Isiginda Nurettin Topgu’nun Insan
Anlayis1” adli basilmamis yiiksek lisans tezinde Nurettin Topgu’nun insan anlayiginin
temelleri ahlak, din, siyaset baglaminda incelenmistir. Ayrica on adet kavram iizerinden

Nurettin Topgu’nun insana bakis1 ortaya konulmak istenmistir.
Arastirmanin Sorulari

Arastirmanin amaglarima ulasabilmesi i¢in su sorularin cevaplarinin aranmasi
hedeflenmektedir:

- Homo economicus nedir ve nasil bir diisiince ikliminde olusmustur?

- Homo islamicus nedir ve homo economicusa bir alternatif olusturabilir mi?

- Topgu’nun metinlerinde homo economicus nasil goriillmiistiir?

- Topgu homo economicusun bilesenlerini nasil degerlendirmektedir?

- Topgu’nun zihin diinyasindan homo economicusa alternatif olusturacak bir homo

islamicus ¢ikarmak miimkiin miidiir?



Arastirmanin Kisitlar1 ve Sitmirhihiklar:

Nurettin Topgu akademik anlamda dogent iinvanina sahip olmus olsa da yazilarmi
genellikle deneme seklinde kaleme almistir. Ayrica kendisinin ihtisasint yaptigi alan
ekonomi degildir. Dolayisiyla tam manasi ile ekonomik analizler yapmanin 6niinde bir
siirlilik olusturmaktadir. Fakat bu durum ¢aligmanin yiiriitiilmesine engel olmamaktadir.
Ciinki kendisi akademik ¢alismalarini ahlak alaninda yapmis olmasindan 6tiirii ekonomi-
politik ile ahlaki iyi bir sekilde harmanlamaktadir. Bununla birlikte bir diger sinirlilik
Topgu’nun diisiincesinin ekonomik boyutlarmin tam manasi ile ¢alisitimamasidir. ikincil

kaynak eksikligi dikkat cekmektedir.
Arastirmanin Yontemi

Calismanin temelini Nurettin Topgu’nun Dergah Yayinlan tarafindan basilmig eserleri
olusturmaktadir. Bu eserler belirlenen kavram dogrultusunda incelenmis ve tahlil
edilmistir. Kavramin dogrudan gectigi yerlerin tespitinin ardindan, bilesenleri ile ilgili
Topcu'nun goriisleri ortaya konmustur. Sonrasinda ise Topgu’nun diisiince diinyasini
olusturan temel kavramlar iizerinden insan anlayisi betimlenmeye calisilmistir.
Entelektiiel tarih yontemi geregi (Whatmore, 2017) Nurettin Topgu’nun fikirlerinin
olusmasini saglayan insanlar ve diisiincesinin dnemli kavramlar1 incelenmistir. Homo
economicus ve homo islamicusa yonelik yapilan literatiir taramasinda kavramlarin ne

ifade ettigi, nasil kullanildig1 ve etrafinda donen tartigsmalara yer verilmistir.
Arastirmanin Kapsami

Arastirmanin kapsamu {i¢ boliimden olusmaktadir. {1k béliimde konunun genel hatlarini
belirlemesi i¢in tartisilacak kavramlar olan homo economicus ve homo islamicusun kendi
disiplinleri igerisinde nasil ele alindig1 ortaya konmustur. Tarihsel siirecler, kavramlarin
yasadig1 doniisiimler, benzerlikler ve farkliliklar incelenmistir.

Ikinci béliimde ise Nurettin Topgu’nun eserlerinde homo economicus kavrammna yapilan
dogrudan atiflar ortaya cikarilmig ve tahlil edilmistir. Tespit edilebildigi kadar ile
Topcu’nun kitaplarinda 8 yerde homo economicus kavramina dogrudan atif yapilmistir.
Bununla birlikte homo economicusu olusturan kavramlar da Faydact Anlays,

Rasyonalite ve Metodolojik Bireycilik alt bagliklarinda incelenmistir.



Uciincii béliimde Topcu’nun diisiincesini ortaya cikaran hareket, irade ve isyan
kavramlari incelenerek Islam insanmn nasil olmasi gerektigine yonelik tespitler dile
getirilmistir.

Sonug ve Degerlendirme basliginda ise Topcu’nun insaninin Islam ekonomisi ¢alismalar

icin kullanima ne kadar elverisli oldugu meselesi tartigilmaktadir.



1. HOMO ECONOMICUS ve HOMO iSLAMICUS’A GENEL BIiR
BAKIS

1.1. Homo Economicus

Ekonomi bilimi ortaya ¢ikistyla birlikte, bir sosyal bilim olmasindan &tiirti, inceleme
konusu olan insan {izerine baz1 varsayimlar ortaya koymustur. Bunlarin bir biitiin halinde
resmedilmesi ise “homo economicus” kavraminda gergeklesmistir. Her ne kadar bu
kavramin dogusu John Stuart Mill’e kadar gotiiriilse bile, bu ismin eserlerinde dogrudan
boyle bir ifadeye rastlanilmamaktadir. Bununla birlikte bu kavrami kullanmamis olsa
bile, igeriginin olusturulmasi konusunda John Stuart Mill’in eserleri 6n plana ¢ikmaktadir
(Rodriguez-Sickert, 2009, 223). Joseph Persky (1995), yapmis oldugu calismada bu
konuya agiklik getirmis ve homo economicus kavraminin 19.yy sonlarinda tarih¢i okulun,
Mill’in soyutlayici ¢aligmalarina karsi kiiglimseyici bir tavirla “economic man” (iktisadi
insan) tabirini kullandigin1 belirtmistir. Bulabildigi ilk kaynak olarak da John Kells
Ingram’in A History of Political Economy kitabin1 gostermistir. Burada Ingram, Mill’in
politik ekonomisinin gercekle bagdagsmayan, hayali bir iktisadi insan varsayip, onu da
para kazanan bir hayvan olarak gordiiglinii belirtmistir (akt. Persky, 1995, s.222). Ayrica
Mill, Viktoryan donemi ahlakgilari tarafindan ortaya koydugu soyutlamalar bencilce
bulundugundan 6tiirii elestiriye tabi tutulmustur (Levent, 2019, s.105). Fakat, kendisi de
ozellikle Ozgiirliik Uzerine (1859) adli eserinde donemin ahlak anlayisina kars:
elestirilerde bulunmustur (Skousen, 2016, s.136). Her ne kadar yaptig1 soyutlamalar
iizerine ciddi sorgulamalarda bulunulmus ve pejoratif bir tutumla karsilasmis olsa da,
Persky (1995, 5.223) bu soyutlamalarin diisiiniildiiglinden daha karmasik oldugunu ileri
stirmiistiir. Ona gore, Mill’in ortaya koymus oldugu insan dort 6zellige sahiptir; birikim,
bos zaman, liks ve tretimdir. Bu 6zelliklerin hepsi de zenginlik arzusunun icinde
barmmaktadir. Homo economicusun bencil yoniiniin arka planinda, Thomas Hobbes ve
Bernard de Mandeville’in ¢aligmalarinin oldugu da 6ne siiriilmiistiir. Hobbes un doga
durumu i¢in yaptig1 insan tanim kinci, kendini bagkalariin iizerinde konumlandiran ve
kendisiyle daima iftihar eden bir homo economicusa benzetilmektedir (Moss, 2010,
$.500). Mandeville ise The Fable of the Bees (1705) adli eserinde kisilerin kendilerine
kars1 olan sevgilerinin toplumsal diizeyde olumlu sonuglar doguracagini ileri siirmiistiir.
Bu ifadeden sadece Mill’in degil Adam Smith’in de etkilendigi diisiiniilebilir (Rodriguez-
Sickert, 2009, s.224).



Homo economicus kavraminin ortaya ¢ikisinda insanin bencilligi fikri énemli bir rol
oynamigsa da, en az onun kadar 6nemli olan bir diger diisiince de hazci ahlak anlayisina
dayanan faydaciliktir. Burada s6z konusu olan hazci-faydaci anlayisin baslangi¢ noktasi
ise Epikiir degil Jeremy Bentham’dir. Epikiircli haz anlayisinda bedensel zevklerden
ziyade ruhi zevkler 6n planda tutulmaktadir. Bir lokma bir hirka anlayisiyla hazza
ulagilabilecegi diislincesi mevcuttur (Jones, 2006, s.469). Fakat Bentham ile
yayginlasmaya baslayan faydacilik ise bedensel zevklerin hayatin gayesi haline
getirilmesi siirecidir. Faydacilik anlayisini ortaya koydugu Introduction to the Principles
of Morals and Legislation (1789) adli eserinde insanin doga tarafindan iki giiciin
hiilkmiine verildigi, dolayisiyla tek amacin hazzi elde etmek, elemden de kagmmak
oldugunu belirtmistir (akt. Skousen, 2016, s.133). Bu ifadeden anlasilacag: iizere
Bentham’a gore insanlarin hayattaki miicadelesi dogru ve yanlis, giizel ve ¢irkin veya iyi
ve kotii arasinda degil, haz ve elem arasinda ger¢eklesmelidir. Bu goriislere sahip
olmasinin sebebinin ise yurt digina yaptigi geziler oldugu iddia edilmistir (Skousen, 2016,
s.133). Bentham bu noktada da durmamis, gliniimiizdeki fayda-maliyet analizlerine
onciilik edebilecek olan felisifik kalkiiliisti yani haz ve elem hesaplamasint One
stirmistiir. Haz ve elem derecelerine wutil diyerek ayr1 ayr1 olglimlerin miimkiin
olabilecegini, dolayisiyla insanlarin faydaci anlayiga gore yasamalarini saglayan aracglar
temin edilebilecegini iddia etmistir. Bentham’in fikirlerini bu noktaya kadar ilerletmesi,
modern ekonominin sahip oldugu atomcu birey anlayisinin gelisimi konusunda bir
doniim noktast olmustur. Fakat kendisinin bile ilerleyen donemlerde asir1 bireyci anlayist
reddettigi belirtilmistir (Skousen, 2016, s.133).

Kavramin gelisiminde bu noktadan sonra devreye girip 6nemli bir rol oynayanlar ise
Avusturya okuluna mensup iktisat¢ilar olmustur. Marjinalist devrimi birbirlerinden
habersiz bir sekilde gerceklestiren bu kisiler Stanley Jevons, Carl Menger ve Leon
Walras’tir. Basardiklar sey ise haz kavramini psikologlarin o giine kadar yaptiklarindan
daha tutarh bir sekilde ele alip, disiplinin kullanimina sunmak olmustur (Levent, 2019,
s.109). Deger teorisindeki nesnel maliyet temelli bakis agisina karsi ¢ikarak, bunun yerine
Oznel bir fayda ilkesi ve tiiketici talebini ikame etmislerdir. Bireylerin se¢cimlerinde hakim
olan unsurun tercihler ve degerler oldugunu belirttiler. Bu yaklasimlar1 Jean Baptiste
Say’in deger ile ilgili olan goriislerine benzemektedir. Bu yaklagima gore emek ve iiretim,

deger hesabinin disinda kalmalidir (Skousen, 2016, s.190). Oznel deger teorisinin



temelini olusturan fayda kavrami incelenecek olursa, bireylerin mal veya hizmetle
kurmus olduklari tinsel iliskiyle irtibatli oldugu goriilecektir. Marjinalist teorisyenlerden
Jevons faydayi, kisiye haz veren veya acidan uzaklastiran her tiirlii esya, mal ve hizmet
olarak tanimlamigtir. Yani fayda, bu sayilan seylerin dogasinda ickin olup herkes i¢in
ayni sekilde gecerli olan bir durum degildir, bireylerin ihtiya¢ ve arzularindan
kaynaklanan bir yapiya sahiptir. Menger ise mallar1 kisilerin arzulari iizerinden
tanimlamaktadir. Oncelikle insanlarin bir arzu duymasi gerekir, sonrasinda ise mal olarak
tanimlanan nesnenin bu arzuyu karsilamasi gerekmektedir. Ayrica bu mallar, insanlarin
gereksinimlerine oranla sinirli olarak bulunmali ve insanlarin malin bu 6zelliginden
haberdar olmasi gerekmektedir (Kazgan, 2010, s.126-127).

Deger ve bununla iligkili olarak faydanin tanimlar1 yapildiktan sonra marjinal teori ortaya
cikmak lizereydi. Sonrasinda fark edilen mesele ise, insanlarin bir mala sahip olma
oranlari arttik¢a o malin birimine verdikleri degerin diisiik oldugunu tespit etmeleri oldu.
Bu meselenin izahi i¢in yaygin bir Ornek olarak gosterilen suyun fiyatlamasi
kullanilabilir. Colde ve suya ulagim imkan1 rahat olan bir yerlesim yerinde bir bardak
suya 0denecek paranin farkli olacagi barizdir. Boylece azalan marjinal fayda ilkesi ortaya
cikmistir (Skousen, 2016, s.151). Giindelik hayatta rahatlikla israf edilerek kullanilan su,
rahat erigsimi olmayan bir ortamda ugruna c¢ok ciddi bedeller 6denerek alinacak bir mala
doniisebilir. Tam bu noktada devreye Walras girmektedir. Menger ve Jevons her ne kadar
fayda, deger ve mal kavramlarini tartismis olsalar da bu iliskilerin tiiketici fiyatina
yansimasinin ¢0ziimiinii Walras basarmistir. Fiyatlardaki azalig veya artis, tiiketimde ters
etki olusturacaktir (Kazgan, 2010, s.127). Bu iliskiyi tersten de okumak miimkiindiir.
Mallardaki oransal ¢okluk veya azlik, fiyatlarinin da diisiik veya yiiksek olmasini
belirleyecektir. Sonu¢ olarak marjinalist teorisyenlerin ve dolayisiyla Avusturya
okulunun basaris1 disiplinde hakim olan ve David Ricardo’ya dayanan objektif
mekanistik  determinizmi yikip, yerine bireyin hareketlerinin ve tercihlerinin
siibjektifligini getirmeleri olmustur. Bu durum Ricardo gibi, Adam Smith ve Karl
Marx’1n da miimkiin gérmedigi miibadele degerinin yerine faydanin konmasi sayesinde
gerceklesmistir (Kazgan, 2010, s.126; Skousen, 2016, s.193).

Avusturya okulunun sahip oldugu diisiince bi¢imi kendilerinden bir asir sonra da ardillari
tarafindan devam ettirilmistir. Ozellikle Ludwig von Mises ve Friedrich Hayek neo-
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(1949) adli kitabiyla disipline yeniden yon vermek istemistir. Eserlerinde herhangi bir
sekil, grafik veya tablo mevcut degildi. Bununla birlikte matematiksel ifadeler, formiiller
ve ekonometrik modeller, ampirik bir ¢aligma, kantitatif bir kanit ve hatta arz-talep
egrilerini bile ihtiva etmiyordu. Mises’in disipline bakis1 saf bir apriorizm {izerine
kuruluydu (Skousen, 2016, 5.356). Ona gore insanlarin davranislarini ve dolayisiyla buna
bagli olarak ekonomi bilimini anlamanin yegane yolu, insan tabiatin1 kendi ¢ikarinm
gozeten olarak kabul eden bir aprioriye sahip olarak incelemekten ge¢cmektedir.
Tiimdengelimci yontem kabul edildiginde, iktisadi analiz i¢in insanlar mutlak olarak
rasyonel bir sekilde hareket eden varliklar anlamina gelmistir (Irene ve Tseng, 2008,
$.267). Bu anlayis Lionel Robbins’in yaptig1 meshur ekonomi taniminda giin yiiziine
cikmaktadir. Ona gore ekonomi bilimi, insan davranislarinin sinirli olan kaynaklarla
irtibatini incelemektir. Yapmis oldugu tanimin dipnotunda Mises’a yapmis oldugu atfi da
gérmemiz miimkiindiir (Robbins, 1932, s.15). Disiplinle ilgili yapilan bu tarif daha sonra
evrilerek ve simirsiz ihtiyaglar ifadesini de yanina alarak ders kitaplarina da girmistir.
Robbins’in bu tanimi insanlarin artik ekonomi bilimine nasil bakilmasi gerektigini vaz
etmigstir. Ekonomi, ne olmas1 gerektigini vurgulayan degil, ne oldugunu inceleyen bir
bilim dalidir. Disipline kargt normatif bir tutum kabul edilmeyecektir. Yani ekonomi bir
ndtrlesme siirecinden gegmistir. Degisen durumlara karsi diinyanin her yerinde ayni
sekilde uygulanacak bir ekonomik teori elde edilmistir (Irene ve Tseng, 2008, s.267). Bu
tutumu, etigin ekonomiden koparilma siirecinin bir pargasi olarak da gdormek
miimkiindiir.

Avusturya okulunun 19. yiizyilda gerceklestirdigi devrimin 6nemli sonuglarindan biri de
homo economicus soyutlamasinin Walrasyan iktisadin merkezine yerlesmis olmasidir.
Bu soyutlama, insanlarin kisisel tercihleri dogrultusunda aksiyon aldigini ve merhamet,
nefret veya sevgi gibi duygular1 goz ardi ettigini var saymaktadir. Yani bireyin almig
oldugu kararlarin sonuglar1 ¢ok dar bir ¢erceveye hasredilmis olmaktadir. Tercihlerin
sonuglari, dogruluk veya siirecin nasil ilerledigine dair kaygilardan daha ¢ok Oneme
sahiptir (Levent, 2019, s.111). Fakat Walrasyan iktisadin sahip oldugu bu insan anlayisina
cesitli itirazlar gelmistir. i1k olarak kendisi de bir neo-klasik olan Alfred Marshall, boyle
bir soyutlamaya kars1 ¢ikmis ve ampirik olarak ortaya konulabilen, heterojen ama diizenli
olan insan davraniglarina dayali varsayimlari savunmustur. Bu davraniglar1 incelemek

icin de biligsel olarak benzer durumda olan belirli sosyal gruplarin incelenmesi



gerektigini diisiinmektedir. Ayrica insanlarin davranislarinda aliskanliklarin, yasadiklari
ve c¢alistiklar1 ekonomik sartlar altinda olustugunu vurgulamaktadir. Neo-klasik okuldan
bir itiraz gelmis olmasina ragmen, okul i¢indeki Walrasyan etkinin kirilmasi1 miimkiin
olmamistir (Bowles ve Gintis, 2010, s.1413). Disiplin i¢gerisinde homo economicusa kars1
¢ikan onemli bir okul daha mevcuttur. Kurumsal iktisadin kuruculari ve ilk temsilcileri
diyebilecegimiz isimler bu soyutlamalara sosyolojik bir bakis acistyla karst ¢ikmislardir.
Bu noktada ilk olarak gorebilecegimiz isim Thorstein Veblen olmustur. Gésteriggi
tiiketim kavramini kullanarak getirmis oldugu elestirilerde, James Duesenbery’ nin
gelistirmis oldugu tiiketim/yatirinm modelinden yararlanmistir. Sonrasinda ise John
Kenneth Galbraith, tiiketici zevklerinin reklamlar iizerinden olustugunu 6ne stirmiistiir.
Simon Herbert ise rasyonalite kavramini yeniden ele alarak sinirli rasyonalite kavramini
gelistirmis ve homo economicusun rasyonalite varsayimini elestirmistir (Bowles ve
Gintis, 2010, s.1414).

Homo economicus sadece ekonomi bilimi igerisinden degil, diger sosyal bilim dallariyla
ugrasan kisiler tarafindan da elestiriye tabi tutulmustur. Bunlar igerisinde en
onemlilerinden biri de, Bati diislincesinde yasanan epistemolojik kirilmalar1 gozlemleyen
Michel Foucault tarafindan getirilen kritiklerdir (Levent, 2019, s.107). Kendi arastirma
sahasinin odaginda insan tabiatina 6zgii bir kavramanin iiretimi, 6znelligin belirli bir
formda tesisi ve belirli bir ideoloji ilizerine belirli bir sekilde diisiinebilmenin irtibati
bulunuyor olmasina ragmen, Foucault kiiltiiriin insanlar1 nasil 6zne haline getirdigini
tespit etmeye calistigindan, bu ugrasi nihayetinde iktidar-bilgi rejimlerinin incelenmesine
ve dolayisiyla agikca belirtilmis olmasa bile homo economicus ile ilgili diisiincelerin
aciga cikmasina neden olmaktadir. Fakat bu alanda yapilan c¢alismalar igerisinde
dogrudan bir kaynak olarak goriilmemesinin nedeni, ¢alismalarinin Antik Yunan’dan 19.
yiizyila kadar olan siireyi kapsiyor olmasindan kaynaklanabilir. Neoliberalizmi de iceren
modern gelismeler iizerine genis kapsamda incelemeleri bulunmaktadir. Bu konularla
ilgili en net goriisleri ise ancak 1970’li yillarin sonunda Collége de France’da vermis
oldugu ve bir yil siiren neoliberalizm konulu derslerinde goriilebilir. Lakin bu ders notlari,
alisilageldigi tizere Foucault kiilliyatinin igerisine girip basili hale getirilmemistir (Read,
2009, s.25-26). Klasik ve neo arasindaki farki anlatirken ise esas aldigi kavramlar
miibadele ve rekabettir. Klasik anlayisin Adam Smith’e dayanan aligveris, takas ve
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belli seyler karsiliginda miibadele edildigini sOylemistir. Fakat neoliberalizm dogal
olmayan bir rekabet anlayisi ortaya koyarak tekellerin olusmasina neden olmus ve
dolayistyla piyasanin saglikli isleyebilmesi adina gerekli kosullarda devlet miidahalesini
zorunlu hale getirmistir. Ayrica ona gore neoliberalizm, ekonominin kapsamini ve alanini
da genisletmistir. Artik insanlarin evlilikleri, isleyecekleri suclar ya da cocuklart igin
yapacaklar1 harcamalar fayda-maliyet analizlerine tabi tutulacaktir. Iste bu noktada
liberalizminin iki goriiniimii arasindaki antropolojik fark ortaya ¢ikmis olacaktir. Homo
economicus gerek klasik, gerekse neoliberalizm i¢in kullanigh bir kavram olmakla
birlikte artik rekabet esasina gore yeniden yorumlanmasi gerekmektedir. Bununla birlikte
emek ve is¢i de yeniden tanimlanacak ve isciler artik beseri sermaye olarak goriilecektir.
Dolayisiyla iist yoneticiden siradan bir ¢alisana kadar herkes bir girisimei olarak
goriilecektir. Kisilerin kazanglari, kendilerine yaptiklari yatirim iizerinden saglanmis
olacaktir. Bu durum da yeni bir hakikat rejiminin ortaya ¢ikmasina ve devletin homo
juridicus olarak gordiigli bireylerin haklar ve yasalara dayanan yonetim anlayisinin
degisip, yerine ¢ikarin, yatirimin ve rekabetin tesis edildigi bir yonetim anlayisinin var
olmasina neden olmustur (Read, 2009, s.27-29).

Homo economicus kavrami, ortaya ¢ikisindan giiniimiize kadar disiplin igerisindeki
Oonemini korumayi basarmistir. Cok ciddi elestirilere maruz kalmasina, Onemli
doniistimler gegirmesine ragmen hala tartisilmaya ve iktisadi analizlerde kendisine yer
bulmaya devam etmektedir. Persky (1995), kavramin sonunun geldigini ve 6liimiinii ilan
eden caligmalar1 siraladiktan sonra, pek ¢ok ekonomistin de favori tiirlerinin hayatta
kalmay1 basaramayacagini diislindiigiinii ekler. Peki kavramin disiplin i¢in ne gibi bir
onemi vardir ki hala varligmi siirdiirmektedir? Soruyu cevaplamaya ge¢meden dnce
belirtmek gerekir ki, kavramin kaderi de disiplinin seyriyle birlikte ¢izilmektedir.
Disiplinin gegirdigi en kritik doniisiimlerden basariyla ¢ikmasini saglayan ve disiplinin
sert kabugunu olusturan kavramlardan biri olmasi, homo economicusun hala nefes aliyor
olmasinit saglamistir. Sert kabugun nasil ortaya ¢iktigini anlamak i¢in, ekonominin bir
bilim dali olarak ortaya ¢ikis emareleri gosterdigi doneme yani 18. yilizyilin ikinci yarisina
bakmamiz gerekmektedir.

Fen bilimleri nedensellik ilkesi tizerinden gerceklestirdigi ilerlemeyle birlikte diisiince
diinyasina hakim olmaya baglamistir. O dénem igin varlig1 bir tartigma konusu olsa bile
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etkilenmektedir. Fakat, sosyal bilimlerin dogusunda énemli bir rol oynamis olan skolastik
doga yasasinin bdyle bir anlayisa miisaade etmesi diisiiniilemezdi. Yani, insan iliskilerini
belirleyen toplumdan bagimsiz bir ilkenin kabul edilmesi skolastik doga felsefesi i¢inde
bir ¢eliskiye yol acacakti. Bu doniisiimiin gerceklesmesi icin modern doga felsefesi i¢cinde
olusturulacak bir teoriye ihtiya¢ duyulmaktaydi. Fizyokratlar, bu diisiiniis bi¢ciminin ilk
ornegini sergileyerek ekonomik aktivitenin temeline topragi koydular. Fakat miistakil bir
ekonomi bilimi i¢in bu ilke yeterli olmayacaktir. Bu noktada asil sicramay1 basaran kisi
ise Adam Smith olmustur. Fen bilimlerinde uygulanan yontemlerin ekonomi bilimi i¢in
de uygulanmasini saglamak adina toplumdan soyutlanmig bireyi, analizinin merkezine
koymustur. Yani homo economicusun disiplin igerisinde sahip oldugu birinci dncelik,
kendisini bilimsellik zeminine tasimis olmasidir. Bilimsellikten kasit, donemin bilim
anlayisina uygun olarak soyut bir ilkeden hareketle evrensel gegerliligi olan sonuglar elde
etmeyi basarmak kast edilmektedir. Homo economicusun bir diger faydasi ise, donemin
diistiniirlerinin zihin diinyalarindaki insan-toplum iligkilerini yeniden tesis etme imkan1
saglamasidir. Esitlik ve 6zgiirliik kavramlari etrafinda dizayn edilmis bir toplum arzusuna
sahip olan bu insanlar, toplum i¢erisinde statiiye dayali ve aileye bagli ekonomik iliskileri
kirarak insanlar1 ayni zemin {izerinde bulusturmak istemis ve bunu basarmislardir.
Kendiliginden isleyen bir piyasa mekanizmasinda, kendi varligiyla toplumdan
soyutlanmis bir birey olarak s6zlesmeler yapabilen insanlar sayesinde ekonomi bilimi de
evrenselligini saglamis olacaktir. Yani homo economicus ekonomi bilimi i¢in siradan bir
analiz araci olmaktan ¢ok, aramis oldugu soyut ilkeyi ona vermis olmaktadir (Bugra,
2018, 5.87-93).

Bu anlayis doniistimiinii farkl sekilde yorumlayanlar da olmustur. Tiim bu olan bitenin
kendiliginden olan bir siire¢ degil, aksine kasitl bir yonlendirmeyle ger¢eklestigi de iddia
edilmistir. Homo economicus kavramlastirmasiyla birlikte birey anlayisinin giiclenmesi,
piyasa ekonomisinin 6niindeki bir engeli daha agmasina imkan tanimisti. Bu engel dindi.
Mustafa Ozel (1992, s.119), Matta’da gecen bir ifadeye atifla insanlarin ya Tanr1’ya ya
da Mammon denilen hirs ve servet tanrisina kul olabilecekleri bir din anlayisindan, kar
odaklt miibadeleye dayanan bir iktisadi hayatin aktorii olabilmeleri siirecinin homo
economicus soyutlamasimin sagladigi imkanlarla olabilecegini belirtmektedir. Alinan
kararlarin ahlaki tarafi bireylerden saklanmis ve neticeleriyle arasindaki irtibat

koparilmistir. Yazar bu siireci iktisadin laiklesmesi olarak adlandirmaktadir. Ayrica bu
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stire¢, ekonomi biliminin bagimsiz bir ¢alisma sahasi haline gelmesiyle paralel olarak
ilerlemistir (Ozel, 1992, s.105). Kisilerin karar almasindaki ahlaki ve estetik kriterlerin,
ekonominin kesinligin pesinde kosan bir bilim olmasiyla birlikte ortadan kalktig1 iddia
edilmistir. Yani bu disiplin i¢in sorun neyin iyi ya da kotii oldugunu bilmekten degil,
davraniglarin dogru hesaplanabilirligi olmustur (Gorz, 2019, s.162).

Kavramin tarihi gelisimi ortaya konulduktan ve ekonomi bilimi i¢in sahip oldugu 6nem
tartigildiktan sonra, homo economicusun soyutlamis oldugu tiplemenin ana 6zellikleri
detayli bir sekilde incelenecektir. Kapsamli bir tanim iizerinden yapilacak inceleme daha
saglikli olacagindan, Doucouliagos’un (1994) siralamakta oldugu ozellikler tercih
edilmistir. Buna gbre homo economicusun ii¢ temel 6zelligi vardir. Bunlar ise sirasiyla;
fayda maksimizasyonuna gore davranma, rasyonel se¢im teorisini uygulayabilecek
biligsel yetenege sahip olma ve bireysel davranis ve bagimsiz tat ve karar alma
mekanizmalarina sahip olmaktir (Doucouliagos, 1994, s.877). Homo economicus

kavramina getirilen elestiriler de bu 6zellikler etrafinda belirtilmis olacaktir.
1.1.1 Fayda Encoklastirma

Ana akim iktisadin yapmis oldugu varsayima gore bireyler, davraniglarinda faydalarim
encoklastirma yoniinde hareket ederler. Bu varsayimin nasil ortaya ¢iktigini anlamak i¢in
faydaci felsefenin incelenmesi gerekmektedir. Faydacilik felsefesinin zeminini anlamak
icin de klasik Yunan felsefesindeki Epikiirciiliik yani hazci felsefeye bakilacaktir. Bu
kisimda 6nce hazci felsefe, sonrasinda ise faydaci felsefe incelenecektir. Daha sonrasinda
ise, bu akimlarin ekonomi bilimine yapmis oldugu katkilarin sonuglari ortaya
konulacaktir.

Homo economicus soyutlamasinin dayandigi sacayaklarindan ilki olan fayda kavrama,
Jeremy Bentham ve John Stuart Mill sayesinde modern dénemde popiilerlik kazanmig
olsa da kavramin ge¢misi antik doneme kadar uzanmaktadir. Hazer felsefe i¢inde en
meshur okul olan Epikiirciiliikk, Sokrates sonrast1 donemde ortaya g¢ikmistir. Okulun
kurucusu olan Epikiir, M.O. 341 yilinda Sisam adasinda diinyaya gelmistir. Aristoteles’in
oliim tarihi civarlarinda Atina’y1 ziyaret etmis ve orda bulunan insanlara yapmis oldugu
konusmalarda kitleyi ciddi manada etkilemistir. Sonrasinda ise M.O. 306 yilinda bélgeye
yerlesmis ve egitim faaliyetlerine baslamistir. Etrafinda, kendisine tevecciih gdsteren

onemli miktarda 6grenci ve toplumun her kesiminden insan toplanmistir. Fakat sade ve
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miitevazi yasantisini terk etmemistir. Bir giin dostundan peynir istemis ve bununla ziyafet
cekecegini belirtmistir (Jones, 2006, s.468). Epikiir’iin hayatina dair bu bilgiler, sahip
oldugu felsefi anlay1s ile ilgili Gnemli ipuglar1 vermektedir.

One siirmiis oldugu hazc1 felsefe, kendisinden &nce Kireneliler tarafindan ortaya
konulmus niceliksel hazciliktan ayrilmaktadir. Iki diisiince sistemi arasindaki temel fark
ise Epikiir’lin, hazc1 felsefe ile Sokrates’in ortaya koymus oldugu mutlu bir hayatin
erdemlilikle miimkiin oldugu eudoimonizm diisiincesini birlestirmis olmasidir (Cevizci,
2016, 5.478). Ona gore, herhangi bir arzunun doyurulmasi kisiye haz vermektedir. Fakat
bu anlayis her hazzin siddetli bir sekilde ve asirtya kagarak doyurulmasi anlamina
gelmemektedir. Aydinlanmis kisiler, asirtya gittiklerinde baslarina gelecek sikinti ve
zararlar1 gorerek bundan uzak duracaklardir. Kanaat ederek sade bir yasam siiriilmesi,
kisilere uzun donemde daha fazla haz verecektir. Epikiir, takipgilerinin hangi hazlar
tercih edip hangilerinden kaginmalar1 gerektigini ise hazlar arasinda bir kategorilendirme
yaparak gostermistir. Ona gore bazi hazlar dogal, bazilar1 da gereksizdir. Dogal olan
hazlar ise zorunlu ve zorunsuz olarak ikiye ayrilmaktadir. Bu ayrima gore kisinin acglik
duygusunu bastiracak kadar yemesi ve giin i¢inde kendisini ding tutacak kadar uyumasi,
karsilanmasi1 gereken dogal-zorunlu arzular arasindadir. Bu kategoride bulunan arzularin
en onemli yani tatminlerinin kolay olmasi ve zararl etkilerinin bulunmamasidir. Ote
yandan dogal olup zorunlu olmayan arzular ise cinsel istekler gibi arzulardir. Bu tiir
arzular giderilebilir, fakat hi¢bir zaman 6ncelikli konumda degillerdir. Son olarak ise
gereksiz olarak addedilen arzular vardir. Bu arzular, dogal olmadiklar1 i¢in tatmin
edilmeleri de gerekmez. insanlarin yemek yiyerek acliklarini gidermeleri gerekir ama
havyar gibi liikks yiyecekler tiiketerek agliklarini gidermeleri gerekmez. Bu tiir arzularin
tatmin edilmemesinden insanlar act duymazlar. Ayrica, bunlarin tatmini genellikle zor
olmaktadir ¢iinkii genellikle az bulunan seylerdir ve tiiketimlerinde dogal bir sir
belirleme imkani1 yoktur. Epikiir’e gore bilge olan kisi, dipsiz bir kuyuya benzeyen dogal
olmayan arzularin tatmininden uzak durmalidirlar. Epikiir felsefeye kendiliginden bir
deger vermemektedir. Ona gore dnemli olan felsefenin, insanlara mutlu bir hayat yasama
imkan1 saglamasidir. ilk ve en biiyiik iyinin basiret oldugunu ve dolayisiyla felsefeden
bile kiymetli bir yere sahip oldugunu belirtmistir (Jones, 2006, s.470-471).

Hazc1 felsefenin sahip oldugu bir anlayis ise homo economicusun kendisiyle

celismektedir. Yukarda da belirtildigi tizere Epikiir, hazci felsefeyi eudaimonizm ile
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birlestirmisti. Eudaimoniay1 ortaya ¢ikarmak i¢in ise iki sey gereklidir. Bunlardan ilki
autarkeia, yani kisinin dzgiirliigii olarak ifade edilebilecek olan durumdur. ikincisi ise
ataraxia, yani kiginin dinginlik durumu i¢inde bulunmasidir. Bu dinginlik durumu ise hem
zihni hem de bedeni durumlar1 kapsamaktadir. Yani kisilerin bir biitiin halinde siikinet
icinde olmas1 gerekmektedir (Cevizci, 2016, 5.479). Homo economicusla ¢elistigi iddia
edilen nokta ise ikinci durumdur. Homo economicusun i¢inde bulundugu ortam geregi
rekabetci olmasi gerekmektedir. Lakin rekabet hali icinde bulunmak, insanlarin
siiklinetini ortadan kaldiracaktir (Jones, 2006, s.475). Jeremy Bentham ve John Stuart
Mill, tipki Epikiir gibi iyi olanla hazzi esitlemis ve faydaci felsefelerini bu temel
iizerinden insa etmis olmalarina ragmen (Driver, 2014), Epikiir’lin dinginlik anlayisina
ters diiserek rekabet odakli bir diinya i¢in yapilan insan soyutlamasinda bu felsefeyi nasil
kullandiklarim1 gérmek i¢in faydaci felsefeye bakmak gerekmektedir.

Faydaci felsefeye gore ahlaki olan davranis en c¢ok iyiyi yani hazzi ortaya ¢ikaran
davranigtir. Dolayisiyla bir davranigin dogru olup olmadig1 ancak sonuglarina bagl olarak
anlasilabilir. Faydaci felsefenin sahip oldugu bu anlayis zaman zaman bencillik olarak
goriilmiistiir. Fakat faydaci felsefeye gore kisi, baskalarinin iyiligini kendisinin iyi
olusunun bir pargast kabul ederek toplam 1iyiligi artirmaya yonelik davraniglarda
bulunmalidir. Bu yoniiyle faydaci felsefe tarafsiz bir anlayiga sahiptir. Ayrica kisiler
birbirlerine denk kabul edilerek, bir kisinin elde edecegi haz baska birinden iistiin
tutulmamaktadir. Insanlarin toplam iyili§i artirma yoniinde atacagi adimlar da bu
motivasyona dayanilarak aciklanmaktadir (Driver, 2014). Hazzin bu sekilde higbir iist
otorite olmadan bireylerce belirlenmesi ise bir demokratiklesme siirecidir. Kendisini
toplumdan iistiin géren herhangi bir elit grubun veya kisinin, bdyle bir seyin varligindan
rahatsiz olacagi siiphesizdir. Haz nesnesini kendisi disindaki bir karar merciine
yonelmeden belirleyebilen insan, aslinda ozgiir bireyin ortaya c¢ikisina da neden
olmaktadir (H. Ozel, 2013)

Faydaci felsefenin klasik temsilcileri olarak Jeremy Bentham ve John Stuart Mill
gosterilmektedir. Jeremy Bentham’in felsefi anlayisi incelenecek olursa, Thomas
Hobbes un insan dogas: iizerine olan goriisleri ile David Hume’un sosyal fayda ile ilgili
goriislerinden etkilendigi sdylenebilir. Ona gore insanlar1 yonlendiren iki tane egemen
gii¢ bulunmaktadir. Bunlar ise haz ve acidir. insanlar dncelikli olarak acidan uzak durarak

hazza ulagsmaya caligirlar. Bu durum ise Bentham’1n felsefi anlayisinin aragsal bir yapiya
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sahip olmasina neden olmaktadir. Yani insanlarin davraniglari sonuglarina gore
degerlendirilmektedir. Sonu¢ odakli yaklagimdan 6tiirli insanlarin eylemleri siiresince
diledigi gibi hareket edebilecekleri yoniinde itirazlar gelistirebilir fakat Bentham’a gore
kisilerin 6zerklikleri ve 6zgiirliikleri aragsal olarak iyi oldugu i¢in, bu alanlara yapilacak
miidahaleler de kotii olarak goriilecek ve aciya neden olacagindan uzak durulmasi
gerekecektir (Driver, 2014).

John Stuart Mill’e bakildiginda ise, her ne kadar uzlagamadig1r meseleler bulunsa bile,
Bentham’in siki bir takipgisi oldugu goriilecektir. Mill’in faydaci felsefe i¢inde catistigi
ilk diisiince, Bentham’in hazlar1 diizleyici bir sekilde esitlemesiydi. Mill’e gore
televizyon karsisinda oturup bir seyler izlemek ile karmagik bir matematik problemini
¢ozmek ayni hazza sahip olmamalidir. Yani hazlar arasinda bir tistiinliik kurulabilmelidir.
Ikinci olarak ise, hazlar arasinda keyfiyet olarak bir ayrimin bulunmamasi, insanlarin
sahip oldugu hazlar ile hayvanlarinki arasinda bir fark olmadigin1 gosterecektir. Mill, bu
anlayis1 da kabul etmemektedir. Son olarak ise, dnceki anlayisin tezahiirii olarak insan ve
hayvanlarin duyduklari acilar arasinda da bir ayrim olmayacaktir. Bir hayvani 6ldiirmek
ile bir insan1 dldiirmek ayni derecede kotii olarak goriilecektir. Bu ise ¢ogu kimsenin
kabul edemeyecegi bir seydir. John Stuart Mill bu nedenle sezgileriyle teoriyi
birlestirmenin yollarini aramistir (Driver, 2014).

Faydaci felsefe, sahip oldugu varsayimlar yorumlanarak baz elestirilere tabi tutulmustur.
Buna gore kendi ¢ikarindan baska bir sey diisiinmeyen bencil insanlar, kendileri diginda
kalan esyay1 ve varliklar1 sadece haz elde edip acidan uzak durmalarini saglayacak bir
arag olarak gormektedir. Bu davranis bicimini de, daha 6nce ifade edildigi gibi, toplumsal
refahin en 6nemli sartlarindan biri olarak gorerek piyasa diizeninin iglerlik kazanmasini
saglamaktadir. Ekonomi bilimi de bu noktada devreye girerek ,toplumsal diizenin ancak
bu varsaymmlarla saglanabilecegini ispatlamaya ¢aligmaktadir (H. Ozel, 2013, 5.52-53).
Maddi ¢ikar arzusu, ekonominin temel yonlendiricisi olmak i¢in gerekli teorik zemini
faydaci felsefe sayesinde elde etmektedir. Topluma yonelik yapilan analiz metodlari,
gecerli olsun veya olmasin, insan1 maddi ¢ikarlar1 dogrultusunda hareket eden bir canli
olarak kabul etmekte ve bu ideolojik alt yap1 dogrultusunda resmetmektedir. Modern
toplum artik elde etmek tizerinden tanimlanmaktadir (Bugra, 2018, s.78).

Elestiriye tabi tutulan faydaci insan prototipi, klasik iktisatcilarin kendi iclerinde de

catisma yasamalarina neden olmustur. Maddi ¢ikar diirtiisiiyle hareket etmekte olan
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rasyonel bir insan tipi, Adam Smith ve bir¢ok iktisat¢inin zihinlerinde var olan insan
tasavvurlari ile bir aykirilik olusturmaktaydi. Insanlarin kendi ¢ikarlar1 pesinde kosan
varliklar olarak betimlenmesi, halihazirda var olan, yaygin ahlak kurallariyla bir ¢eliski
icerisindeydi. Bu nedenle yaptiklar1 soyutlamalarin, basta Smith olmak iizere, keyfiyeti
iizerine birtakim ag¢iklamalar gelistirmek zorunda kalmislardir (Bugra, 2018, s.95). Bu tiir
diistincelere sahip olmalarina ragmen onlar1 bu anlayistan istifade etmeye iten sebep ise,
ekonomi {izerine yapilan ¢aligmalara bilimsel bir hiiviyet kazandirma arzusudur. John
Stuart Mill’in kendisinde yollar1 kesisen faydaci felsefe ve ekonomi disiplini, aslinda
Mill’in bilim anlayisina tutarli bir temel olusturmasi i¢in bir araya getirilmistir (Bugra,
2018, s.91). Her ne kadar faydaci felsefe, ekonomi bilimi i¢in ydntemsel bir arag
olmaktan ¢ikmigsa bile rasyonalite ve se¢im teorisinin arka planinda izlerini gérmek

giiniimiizde bile miimkiin olmaktadir.
1.1.2. Rasyonalite

Homo economicusun ikinci 6zelligi olarak ise, rasyonel secim teorisini uygulayabilecek
bir biligsel yetenege sahip oldugu zikredilmisti. Yani, bireyin elde etmeye calistigi
hedefler ile kendisini sonuca gotiirecek araglar arasinda baglantiy tesis edecek aragsal
bir rasyonellik ongériilmektedir (H. Ozel, 2013, s.51). Bu kisimda rasyonalite kavrammin
kendisi incelenecek olup, sonrasinda ise rasyonel se¢im teorisine yonelik elestiriler ve bu
elestirilere verilmis olan bazi cevaplara yer verilecektir.

Rasyonellik dilimizde akilcilik olarak ifade edilmektedir. Fakat bu kavramin tasidigi
anlam, bilgiye ulagsmada aklin kullanilmas1 olarak beyan edildiginde yeterli ve tatmin
edici bir tanmimlamaya ulagmamiz pek miimkiin goriinmemektedir. Bu durumu
anlayabilmek i¢in kavramin gecirdigi doniisiimleri ve altinda yatan zihin diinyasini
anlamak gerekmektedir. Aristoteles’den itibaren yapilan en 6nemli insan tanimlarindan
biri insanin diisiinen hayvan oldugudur. Fakat diisiinen olarak ¢evrilen ifadenin kokeni,
Grekge ve Arapca’da sirasiyla logos ve nutuk kelimeleridir. Nutuk kelimesinin sozliik
anlamina bakildiginda s6z sdylemek, kelam manalarina geldigi goriilmektedir (Vankulu,
2015). Heidegger’e gore logos, legein kokiinden gelir. Anlami ise sdylemektir (aktaran;
Yilmaz, 2009, s.17). Sozli kiiltiirtin hakim oldugu bir donem i¢in bu kelimenin bir seyi
aciga ¢ikarmak, oldugu haliyle ortaya koymak ve giin yiiziine ¢ikarmak gibi anlamlara

gelecek olmasi sasirtict olmayacaktir. Logos kelimesine bakildiginda ise Latince’ye ratio
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olarak cevrildigi goriilecektir. Fakat ratio kelimesinin logos kelimesini birebir bigimde
karsilamast miimkiin goziikkmemektedir ¢iinkli logos, ratio kavraminin hesaplayici
diisiinme Ogelerini igerisinde barindirmakla birlikte daha genel bir kavram olarak
goziikmektedir. Dolayisiyla logos’tan ratio’ya gecisin siradan bir terciime faaliyeti
olmadigi ileri siiriilebilir. Bu doniisiim ayn1 zamanda Bat1 diisiincesi i¢erinde var olan bir
zihin donilisiimiiniin de yansimasidir. Kavramin Antik Yunan déneminde sahip oldugu
kapsamli anlam, giinlimiizde de varliginmi siirdiiren hesaplayici ve teknik bir diisiinme
bi¢imine indirgenmistir (Y1lmaz, 2009, s.17).

Rasyonalite kavraminin ekonomi disiplini i¢in tagidigi 6nemin basinda, bilim olma
yolunda disiplin i¢in sundugu imkanlar olmustur. Faydaci felsefeden elde edilen maddi
cikar diirtlisii ile hareket eden insan tipi, doga bilimlerinin metodolojisine uygun bir
bilimsel calisma yapma yoniinde disiplinin istedigi kesinlikten yoksundur. Ayrica bu
insan tipi, sirtini felsefi bir birikime dayadigi i¢in disiplinin bu tipleme ile yola ¢ikmasi
diisiiniilemezdi. Nihayetinde felsefe ve ona dair olan seyler, bilim devriminden dncesini
cagristirmaktadir. Bu noktada ihtiya¢ duyulan sey ise ortaya konulan insan tipinin
matematiksel bir ifadeye biiriindiiriilerek, davranislarinin matematik diliyle ifade
edilebilmesini saglamak olmustur. Rasyonalite, aragsal kullaniminin en ileri noktasina
kadar gotiiriilmiistiir. Sahip oldugu yeni bigim, ikili bagintilar seklinde ortaya konulup
analiz edilebilme imkanini saglamistir. Ortaya ¢ikan bigimin igsel tutarlifi saglamasi
kavramin gecerliligi i¢in 6nemli bir kosul olacaktir ¢iinkii rasyonel secim teorisinin
basaris1 bu tutarligin olusturulmasi ile dogrudan irtibathidir (Yilmaz, 2009, s.8-9).
Rasyonel sec¢im teorisi, dayanmis oldugu felsefi ve psikolojik biitiin dnciilleri Abrow-
Debreu modeli ile ardinda birakmay1 bagsarmistir.

Buna gore bir kisinin gelecekle ilgili tam ve kesin bilgiye sahip oldugu varsayildiginda,
tercihte bulunmasi i¢in yapacagi tek sey alternatifleri siraya koyup en ¢ok kazandiracak
alternatifi belirlemesidir. Tiiketici tercihlerinin, rastgele olusturulmus a, b ve ¢ mallarini
iceren bir sepet i¢in, genel 6zelliklerine bakildiginda, bu {iriin gruplar arasinda ise bazi
bagintilarin s6z konusu oldugu goriilecektir. Bunlar R, yani biri digerine tercih edilebilir;
P, biri digerine kuvvetli bir sekilde tercih edilir ve I ise kayitsizlik durumunu ifade eder.
[lk olarak yansitma 6zelligi séz konusudur. Buna gére, herhangi bir a icin aRa olmalidir.
Mevcut olan alternatifler kendisi kadar iyi olmak zorundadir. ikinci olarak ise tamlik

ozelligi goriilmektedir. Buna gore herhangi bir a ve b iiriin gruplart i¢in aRb ve bRa
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bagmtilart mevcuttur. Yani, bunlar kendi aralarinda mukayese edilebilir durumdadir.
Igsel tutarlilik adima var olan bir diger 6zellik ise gegisliliktir. Yani a, b ve ¢ gruplari igin,
aRb ve bRc ise aRc bagintisi da ortaya ¢ikar. Sayilan bu ilk ii¢ 6zellik teorinin tutarliligini
saglamak adina onemlidir fakat fayda fonksiyonunun ortaya ¢ikmasini saglayan 6zellik
siirekliliktir. Uriin gruplari icerisinde yapilacak mal artirrmi ya da azaltimi ilkinden
farksiz bir lirlin grubu tanimlama imkani vermektedir. Sonraki 6zellik ise doymamishiktir.
Bu 06zellik sayesinde insanlar1 tatmin eden eylemlerin sinir1, var olan biitcenin kisitiyla
belirlenir (Yilmaz, 2009, s.105-108).

Rasyonalite ile ilgili bahsedilen seyler {izerine, kavramin iki farkli tanimini1 yapmak
miimkiindiir. Ik olarak rasyonalite, kisilerin secimlerindeki tutarlilik olarak ifade
edilebilir. Tkinci tanim ise karar alma mekanizmasinin, bireysel ¢ikarm azami seviyeye
getirilmesi yoniinde ¢alistirilmasidir. Kavrama dair elestirilerin ilki bu tanimlar iizerinden
getirilmektedir. Buna gore, rasyonalite i¢in yapilan tanimlar ayni mantik Orgiisii
icerisinde ele alindiginda celiskiler ortaya ¢ikmaktadir. Rasyonel tercih, kisilerin elde
etmeyi arzu ettikleri sonuclar ile bu sonuclara ulasmak icin attiklar1 adimlarin belli bir
diizeyde  oOrtiigmesini  gerektirmektedir.  Kisisel c¢ikarin  engoklastirmasinin
gerceklesebilmesi i¢in de digsal uygunluk kriterleri ile degerlendirilmesi gerekmektedir.
Dolayistyla igsel tutarlilik tek basina bir anlam ifade etmeyecek, digsal faktorlerin de
teorinin i¢ine dahil edilmesi gerekecektir (Levent, 2019, s.113).

Rasyonalite kavramina ve dolayisiyla onunla baglantili olarak rasyonel se¢im teorisine
bir diger elestiri H. A. Simon tarafindan gelistirilmistir. Ekonomi bilimi igerisinde,
insanlarin siirsiz bir sekilde rasyonalite sahibi oldugu varsayilmistir. Simon, bu
varsayima itiraz ederek sinirli rasyonalite kavramini ortaya atmis ve ampirik olarak
firmalarin smirlt rasyonaliteye gore hareket ettigini ortaya koyan bir ¢ok calisma
yapmistir (Yilmaz, 2009, s.147). Smirli rasyonaliteye gore birey, neoklasik iktisadin
varsaydig1 gibi, tutarlt bir fayda fonksiyonu olan, mevcut alternatifler hakkinda tam ve
kesin bilgiye sahip ve bu alternatifler arasinda faydayir engoklastirmak icin analizler
yaparak en ¢ok faydaya ulagabilen bir birey degildir. Ona gore ekonomik ajan,
alternatifler i¢in belirli aragtirmalar yapmak zorunda olan, davraniglarinin sonuglari
hakkinda yeterli olmayan bilgiye sahip ve dolayisiyla tercihlerini en ¢ok fayday1r umdugu

sekilde yapmaktadir. insanlar miimkiin olan biitiin alternatifler arasindan degil, o an i¢in
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imkanlar1 dogrultusunda mevcut olan alternatifler arasindan en iyisini tercih etmeye
caligmaktadirlar (Yilmaz, 2009, s.149-150).

Sinirl rasyonalitenin ortaya ¢ikisi ekonomistlerin insan dogas1 hakkinda sahip olduklari
goriigler hakkinda kokli bir doniisiime neden olmamistir. Sinirli rasyonalite var olan
kisitlamalara, daha Oncesinde dikkate alinmayan, biligsel kisitlamalar getirerek kiimeyi
geligtirir. Bununla birlikte, faydanin azamilestirilmesi bir norm olarak varligini
stirdiirmeye devam eder. Dolayisiyla, sinirli rasyonalite tarafindan teorinin daha gercekgi
bir hale getirilmesi, homo economicusun esasen rasyonel varligin1 degistirmez; sadece
rasyonalitenin sinirlarini yeniden belirler. Sinirli olarak rasyonel bir homo economicus,
biligsel sinirlamalara tabi olarak fayday1 azamilestirebilir, ilgili maliyetleri ve faydalar
gdz Oniinde bulundurarak optimum secimler yapabilir. Simon, bireylerin degisen
kosullara uyum sagladiklarini, fayda engoklastirmasi yapmadiklarini iddia etmektedir.
Ancak, uyum siireci insanlarin fayda azamilestirme davranislarini dislamak zorunda
degildir. Burada s6z konusu olan sey, fayda engoklamastirma davraniginin uyum siireci
nedeni ile bir zaman kisitiyla beraber gerceklestirilmesidir (Doucouliagos, 1994, s.878-
879). Simon’un ortaya koydugu sinirli rasyonalite, tatmin elde edilen davranislar ile fayda
azamilestirmeyi birbirinden ayirmaktadir.

Fakat bu ayrimin gerg¢ek¢i olmadigi ileri siiriilmiistiir. Tatmin diizeyine ulagilan
davranislar igin de firsat maliyeti gecerlidir. insanlarin kabul edilebilir asgari seviyeye
sahip veya tatmin edici bir seviyeye sahip oldugunu iddia etmek, aslinda bu kisilerin
fazladan elde edecekleri tatminin ayri bir ¢abaya ihtiya¢ olmadigini sdylemek ile ayni
seydir. Yani asgari bir tatmin seviyesine sahip oldugu diisiiniilen bu insanlar, halihazirda
faydalarin1 azamilestirmis olmaktadirlar. Dolayisiyla fayda azamilestirmekten baska
asgari bir tatmin diizeyinin var oldugunu iddia etmenin tek yolu, kisilerin herhangi bir
firsat maliyeti iistlenmemesidir. (Doucouliagos, 1994, s.879-880). Ekonomi bilimi
icerisindeki heterodoks okullar, kavrama farkli elestiriler de gelistirmistir. Fakat bunlar,
hicbir zaman kavramin disiplin igerisindeki konumunu sarsacak sekilde olmamigtir

(Y1lmaz, 2009, s.144).

1.1.3. Metodolojik Bireycilik
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Homo economicusun iizerinde yiikseldigi sacayaklarinin sonuncusu olarak davranis ve
tat alma mekanizmalarindaki 6zerklik dile getirilmistir. Bu ise disiplin igerisindeki
metodolojik bireycilik anlayisinin irdelenmesi gerekliligini ortaya ¢ikarmaktadir. Piyasa
toplumunun islerlik kazanabilmesi, 6zel miilkiyetin ve akit yapabilme 6zgiirliigiiniin tek
basina saglayabilecegi bir durum degildir. Esas mesele, bu iki aleti kullanabilecek yeterli
imkanlara sahip bireyin dogusunu saglamaktir (H. Ozel, 2013, s.54). Dolayisiyla, yukarda
anlatilmis olan faydaci felsefe ve rasyonalite kavramlarinin da viicut bulacagi bir bedene
ihtiyaclar1 bulunmaktadir. Metodolojik bireycilik, disipline bu imkan1 vermektedir. Bu
kisimda kavramin tarihi seyri ortaya konulacak ve ona karsi gelistirilen itirazlar dile
getirilecektir.

Kavrama ait farkli tanimlamalar yapmak miimkiin goziikkmektedir. Genel bir ifade ile
metodolojik bireycilik, sosyal olana dair olgularin ve sosyal fenomenlerin izah edilmesi
noktasinda sadece bireylere dair vakialarin kullanilmasi gerekliligini ifade eden
anlayistir. Dolayisiyla bu anlayisin oncelikli olarak sahip oldugu varsayim, bireyin
oneminin ve davranmislarmin amagh oldugunun kabul edilmesidir. Ozellikleri siralanacak
olursa da, li¢ tane 6zelligin 6n plana ¢iktig1 goriilmektedir. Bunlarin ilki, sadece bireylerin
bir amacinin ve ¢ikarinin var olmasidir. Yani adina cemiyet, toplum veya cemaat ne
denirse densin, insanlarin bir arada var oldugu topluluklar i¢in bdyle bir durum soz
konusu degildir. Diger 6zellik ise, toplumsal diizenin ortaya ¢ikisinin ve kaynaginin,
bireylerin hareket ve tutumlari olarak goriilmesidir. Sonuncusu ise, tanimda da belirtildigi
iizere, var olan toplumsal fenomenlerin izah edilmesi sirasinda bireyin kendisine,
niyetine, inancina ve iligki aglara bagvuru yapilmalidir. Bireyin {istiinde bir analiz 6gesi
belirlemek dogru kabul edilmemektedir (Levent, 2019, s.120). Bu durum ise, piyasanin
varligini siirdiirebilecegi bir toplumsal formasyonun ortaya ¢ikmasini saglamistir. Artik
bireylesme silirecini tamamlayan kisiler i¢in, ekonomik davraniglarini kisitlayan
toplumsal normlar, yasalar ve degerler s6z konusu degildir. Piyasa toplumunu diger
toplumlardan ayiran temel kistas da bu noktada yatmaktadir (Bugra, 2018, s.61).
Kavramin anlagilmasi adina, ortaya ¢ikis silirecinde yasanan doniisiimlerin de ortaya
konmasi gerekmektedir. Piyasa sisteminin filizlenme donemi, Ronesans ve Reform
hareketleriyle kesismistir. Bunlar1 ise doga bilimleri adina yasanan 6nemli devrimler
takip etmistir. Kopernik’in ¢aligmalar1 insanlarin var olan kozmoloji anlayisini kokiinden

degistirmis ve bu durumun sosyal alana yansimalar1 da s6z konusu olmustur. Aydinlanma
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ile birlikte, o giine kadar yasanan zihni doniisiim siirecleri zirvesine ulagmis ve artik
insanlik i¢in yeni ontolojilerin ve dolayisiyla epistemolojilerin ve aksiyolojilerin ortaya
¢iktig1 bir ddnem yasanmustir. ! Bu siireglerin ortaya ¢ikardigi sey ise modern dzgiir birey
olmustur. Yasanan doniisiimler, var olan topluluk bi¢imlerini de degistirmistir. Artik
insanlar, i¢ine dogduklar1 ve bagl bulunduklar1 cemaatin bir pargas1 degil, 6zgiir bireyler
olarak, sdzlesme esasina dayanarak cemiyetler olusturmuslardir (H. Ozel, 2013, s.62).
Kapitalizmin yiikselisine kadar diinyanin genelinde, esyaya dair yasalar1 belirleyen ve
miilkiyet haklarini diizenleyen sey insanlar arasindaki iliskiler olmustur. Bu donemden
oncesi i¢in bireysel miilkiyetin varligindan s6z etmek miimkiin degildir ¢linkii miilkiyet,
insanlarin toplumsal statiilerine bagli olan bir seydir (Bugra, 2018, s.65). Yani insanlar,
sahip olduklar1 seylere bizatihi kendi varliklarindan degil, ailelerinin, kabilelerinin
veyahut o an i¢in kendilerinin toplumda sahip olduklar1 konum geregi sahip
olmaktadirlar. Ekonomi politik anlamda bagimsiz bireyin ortaya ¢ikisi, var olan diizeni
bozmus ve insanlar arasinda yeni iliskilerin tesis edilmesine neden olmustur. Yasanan bu
degisimler, donemin bazi Onemli diisliniirleri tarafindan tuhaflikla karsilanmis ve
elestirilmistir. S6zIu kiiltlirtin hala hakimiyetini siirdiirdiigii bir donem i¢in, iki insanin
birbirleri arasinda yaptiklar1 sozlesmeleri kagida dokmesi ve itibar edilenin bu kagitlar
olmasi, W. Shakespeare’den T. Moore’a kadar bir¢ok diisiiniire anlamsiz géziikmektedir
(Bugra, 2018, s.69). Fakat sozlesme 6zgiirliiglinlin ortaya ¢ikisi cemaat tipi toplumdan
piyasa toplumuna geg¢isin Oniinii agmis ve bireyin ortaya ¢ikisina katki sunmustur.

Metodolojik bireycilik, her ne kadar piyasa toplumunun ortaya ¢ikisi i¢in kritik bir rol
oynamis olsa bile, homo economicus soyutlamasinin en zayif taraflarindan biri olarak
goriilmistiir (Doucouliagos, 1994, s.881). Ana akim iktisat icerisinde ¢izilmis olan homo
economicusun, herhangi bir toplumsal davranis normu goézetmeksizin ve kurumlarin
etkisi olmaksizin kararlar aldig1 varsayilmistir. Bu tlirde bir karar almanin en 6nemli
basarisizligi, firmanin neoklasik iktisatta yeterli bir teorisinin mevcut olmamasi
goriilmistiir. Bireysel, atomistik ve sadece kendi ¢ikarlarini hesap ederek karar verme

mekanizmasinin, firmalarin kurumsal ve norm temelli dogasi ile uyusmadigr ileri

! Kopernik’in galigmalari kendi déneminden ziyade sonrasini etkilemistir. Degisen kozmoloji anlayist
nedeniyle, insanlar pargalari oldugu ve dnceden verili iliskilerin s6z konusu oldugu evren anlayiglarini terk
ederek, wvarliklar arasindaki iliskilerin belirli etkenler ve gligler sayesinde olusturuldugunu
disiinmektedirler. Bu durum, kendi basarisindan baska bir sey diislinmeyen insan i¢in diinyanin
aragsallastirilmasi siirecinin ontolojik zeminini saglamaktadir (H. Ozel, 2013, 5.69).
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stirlilmiigtiir. Bu durum ise homo economicus icin yeni bir karar alma mekanizmasi
gelistirilme ihtiyacini ortaya ¢ikarmaktadir. (Doucouliagos, 1994, s.881). Bu dogrultuda
yapilan c¢alismalarda, homo economicusun fayda fonksiyonunun belirli 6l¢iide
gelistirildigi ve bazilarinda sosyal normlarin fayda fonksiyonuna dahil edildigi
goriilebilir. Iktisatcilarm genel tavri, maddi faydalar1 fayda fonksiyonundaki tek cikti
olarak gormeleridir. Dolayisiyla kisiler, yasam kalitesini ekonomik yollarla artirabilirler.
Toplumsal normlarin fayda fonksiyonlarinda dikkate alinmasi, insanlar hala fayda
azamilestirme tutumuna sahip oldugundan, aslinda kendi ¢ikarlarina gore hareket ettikleri
varsayimi ile c¢elismez. Yani homo economicus normlara baglh kalarak, onlar
icsellestirmemis olsa bile, faydasini artiracaktir. Bununla birlikte, fayda fonksiyonunun
sosyal yoOniinlin gili¢lendirilmesi, homo economicusun toplumsallastigt ve kendi
cikarlarindan baska bir sey diislindiigli anlamlarina gelmeyecektir (Irene ve Tseng, 2008,
$.272).

Sosyal bilimlerdeki en 6nemli ayrimlardan biri, insan iizerine yapilan tanimlar {izerinden
geligtirilen homo economicus ve homo sociologicus kavramlarina yoneliktir. Bu
kavramlar arasindaki temel davranig farkliliklari siralanacaktir. Homo economicus
kavrami atomistik bir anlayigla bireysel tercihleri one alirken, homo sociologicus
kavrami, normlarin toplumsal olarak nasil kavrandigi ve uygulandigi {lizerinde durur.
Homo sociologicus ¢ok daha bagimli bir insan olarak betimlenirken, homo economicus
kisisel iliskiden arindirilmig ve onlardan bagimsiz hareket edebilen bir birey olarak tasvir
edilmektedir. Homo economicusun mutlak rasyonalite sahibi oldugu varsayilirken, homo
sociologicus mutlak rasyonalite sahibi degildir ve toplumun bir parcasi olarak hareket
etmesi gerekmektedir. Homo sociologicus cemiyet tarafindan ona verilmis olan
toplumsal roliinii yerine getirmek ile varhigini siirdiiriitken, homo economicusu
yonlendiren ise daima kisisel cikarlar1 olmaktadir. Yani karsilikli bagimlilik, sinirh
rasyonellik, 6grenme, sosyal olan tarafindan inga edilme, normlar, roller ve insanlar arasi
iligkiler tarafindan yonlendirilme homo sociologicusu, homo economicustan ayiran
ozellikler olarak dikkat ¢ekmektedir (Irene ve Tseng, 2008, s.273). Homo economicusun
sosyal yoniiniin var olmamasi ve dolayisiyla toplumdan soyutlanmasi, beraberinde bazi
zitliklar da getirmektedir. Bir ¢esit diyalektik olarak adlandirilabilecek bir durum ortaya
cikmaktadir. Bireylesme siiregleri, insanlarin kendileri hakkindaki farkindaliklarini

artirmig, kendilerine duyduklar1 6zgiivenlerinin yiikselmesine neden olmugstur. Fakat 6te

23



yandan, topluma ve esyaya bir yabancilasma s6z konusu olmus ve korku hali artig
gostermeye baslamistir. Var olan toplumsal iligkilerinden kurtulan insan, buradan dogan
boslugu bagka iliskilerle doldurmak istemistir. Bir yandan tek basina iizerinde hissettigi
piyasa baskisi, bir yandan da insanliin1 yasamak i¢in sosyal olana duydugu ihtiyag¢ insani
yeni bir orgiitlemeye itmistir. Bu noktada ortaya ¢ikan orgilitlenme bigimi ise etnik,
mesleki, dinsel vb. cemaatci yapilar olmustur. Maruz kalinan piyasa baskilarina direnmek
adma bir barinak olarak goriilebilecek bu yapilar, politik alan ile piyasa arasinda bir
catisma sahasina da donebilmektedir. Kisiler, sahip olduklar1 aglar sayesinde hem
piyasanin yikict etkilerinden korunma hem de rekabet edebilme avantajina sahip
olmaktadirlar. Bu durum ise piyasaya yonelik politik miidahalelerin artisina sebebiyet

vermektedir (H. Ozel, 2013, 5.72-73).
1.2. Homo islamicus

Islam iktisad1 ¢alismalari, ekonomi disiplini igerisindeki ana akim anlayis igerisine
dogrudan dahil edilemeyeceginden dolay1r heteredoks bir okul olma ydniinde
ilerlemektedir. Bu nedenle, Islam iktisadindaki insan anlayisinin disiplin igindeki temel
kabullerinden farkli olacagini varsayilabilir. Bireysel ¢ikarlar1 ve faydalari dogrultusunda
hareket eden rasyonel ekonomik insanin Islam ekonomisi i¢in bir karsihigi olmadig
belirtilmistir (Chapra, 2008). Fakat Yilmaz (2009, s.144), rasyonalite kavrami 6zelinde
olmakla birlikte, heteredoks okullarin ana akim ekonominin temel kavramlarina karsi
dogrudan bir tutum gelistirmek yerine, daha genel meseleler iizerinden elestirilerde
bulunduklarin1 belirtmektedir. Bu kisimda yapilmak istenen, Islam iktisad1 ¢alismalarinin
nasil bir tutum i¢inde bulunduklarini ortaya koymaktir. Ancak bunu yaparken karsilasilan
bir zorluk bulunmaktadir. Islam iktisadinin, iizerinde belirli bir cogunlugun uzlastig: bir
metodolojisi bulunmamaktadir. Alan igerisindeki arastirmacilarin bu konuyla ilgili yogun
tartismalar1 devam etmektedir (Kizilkaya, 2019, s.404). Dolayisiyla homo economicus
meselesinin incelenme oOrgilisii, bu kisimda kullanilmaya miisait degildir. Homo
islamicusun, yani Islam iktisad1 ¢aligmalarindaki insan kavraminin, genel geger bir tanimi
ve bu tanmimdan ¢ikarilacak temel 6zellikler ortaya konulamamaktadir. Bundan 6tiirii,
Islam iktisad1 diisiincesi ile ilgili dnemli ¢alismalarda bulunmus isimlerin insan ile ilgili

kanaatleri tartigilacaktir.

1.2.1. Sabahattin Zaim’in Insan Anlayisi
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Islam iktisadi c¢aligmalarinin iilkemize de tagmnmasi yoniinde &nemli girisimlerde
bulunmus merhum Sabahattin Zaim, alanla ilgili goriiglerinin ana hatlarin ¢izdigi, ayrica
kapitalizm ve sosyalizm dzelinde mukayeselerde bulundugu kitabinin adim fnsan, Islam
ve Ekonomi (1992) olarak belirlemistir. Bu durum, kendisinin konuya verdigi ehemmiyeti
gormek acisindan onemlidir. Eserinde, homo economicus ve homo islamicus arasinda
karsilagtirmalar yapmak sureti ile kendi anlayis1 dogrultusunda, iki kavram arasindaki
farkliliklar1 ortaya koymaktadir. Homo islamicus iizerine yaptigi tanimlama ve ayrim
noktalarini ele alinacaktir.

Zaim, Islam iktisadinin ele alacagi insan tipinin Miisliiman insan yani homo islamicus
olmas1 gerektigini belirtmektedir. Bahsi gecen Miisliiman insan ise, Islam dininin
gereklilikleri dogrultusunda olusmus toplumun bir pargast olmaktadir. Bu toplum adalet,
esitlik, 6zgiirliik, kardeslik ve birlik temelinde ve Islam seriatinin yasanmast ile ortaya
cikmaktadir. Boyle bir toplumun ferdi olmasi sayesinde insan, yaratilmislarin en sereflisi
mertebesine ulagsacak ve Allah’in yeryiiziindeki halifesi olacaktir. Hz. Muhammed
oncesinde gelen vahiyler de insanin i¢indeki bu cevheri ortaya ¢ikarip, hak ettigi seviyeye
ulastirma dogrultusundadir (Zaim, 1992, 5.161). Ote yandan homo economicus kavramini
ele aldiginda yaptig1 tanim ise ronesansla birlikte Avrupa’da baslayan siirecin ortaya
cikardigi, akilei, sekiiler bir makine gibi isleyen ve aldigi her kararda faydasini
engoklastirma saikiyle hareket eden bir insan modeli olmaktadir. Homo economicusun
hem kapitalizm, hem de Marksizm’de gecerli olan insan anlayisi oldugu belirtilmektedir
(Zaim, 1992, s.161).

Kavramlara ait tamimlar ortaya konulduktan sonra Zaim, temel ayrim noktasini izah
etmektedir. Ona gore din, insanlarin sadece 6liim sonrasi hayatlarini tanzim etmek iizere
gonderilmis kurallar biitiinii degildir (Zaim, 1992, s.162). Esasen din, insanlarin yasamig
olduklar1 diinya hayatin1 belirleyen kurallar1 da ortaya koyar ve inananlarinin yasamasi
gereken hayati tasvir eder. Gerek diinya gerek ahiret hayatindaki kurtulusu ve refahi
belirleyecek olan da kisilerin bu kurallara ne derece uyup uymadiklaridir. Sadece
yasanmakta olan diinyanin iyiligi ve refahi pesinden kosanlarin ebedi bir hiisranla
karsilasacagi bilgisi Miisliimanlarda verili oldugundan, bu tutum dogru olmayacaktir.
Dolayisiyla, fayda ¢oklagtirma pesinde kosan bir homo economicusun aslinda refaha

ulagsamayacag1 sonucuna ulagilmaktadir.
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Fakat, homo islamicus i¢in bu gegerli degildir ¢linkii ona telkin edilen sey hem diinya
hem ahiret hayatinin iyiligini istemesidir. Yani Miisliiman bir kimse i¢in 6liim, varligin
sonu anlamina gelmeyeceginden hem 6liimiinden 6ncesi hem sonrast i¢in ¢aligmalarda
bulunmasi gerekir. Bu noktada Zaim, Misliiman’in hesap defterini iyi hazirlamasi
gerektigi tavsiyesinde bulunmaktadir (Zaim, 1992, s.161).

Fakat bu durum rasyonalite ile yeniden bir hesaplagmay1 ya da daha dogru bir ifade ile
hakkinin verilmesini gerektirmektedir. Resmedilen insan, homo economicusun bir
benzeridir. Onunla ayn1 karar alma mekanizmasina sahiptir. Aralarindaki tek fark ise
homo economicusun, daha once ifade edildigi gibi, sekiilerlesme siire¢lerinden ge¢gmesi
sonucu Oliimden sonraki hayat gibi bir methuma sahip olmadan kararlarin1 vermesidir.
Homo islamikusun yaptig1 sey, fayda fonksiyonuna yeni degiskenler eklemesi ve ayni
fonksiyona gore hareket etmesidir. Yani, homo islamicusun faydasini engoklastirmak icin
ahiret faktoriinii de diistinmesi gerekir aksi taktirde basariya ulasamayacaktir. Aslinda bu
durum, ilk kisimda rasyonaliteye getirilen elestiriler arasinda bulunan sinirlt rasyonalite
kavramnin izah edilmesi sirasinda tartisiimistir. insanin rasyonel bir varlik olarak, hesap
yapmay1 birakmasi gibi bir durum burada da s6z konusu olmamaktadir. Bu zeminde
durarak, insanin rasyonel ve fayda azamilestirme odakli hareket etmedigini sdylemek
tutarl bir ¢ikarim olmayacaktir. islam iktisad1 calismalari ana akim iktisadin insanla ilgili
bahsi gegen varsayimlarini inkar etmek yerine, kurulmus olan fonksiyona yeni
degiskenler ve kisitlar getirmektedir.

Homo islamicus, Sabahattin Zaim’in iktisat anlayisi icin ¢ok kritik bir 6neme sahiptir.
Teorik zeminde insa edilmesi planlanan (veyahut insa edilmis) Islam iktisadinin gergek
hayatta pratik bir yansimasinin olmasinin birinci sarti, bu insan tipinin yetistirilmesi
olarak gosterilmektedir (Zaim, 1992, s.164). Dolayisiyla homo islamicus, toplum i¢indeki
hakim kisilik yapisin1 olusturmadig: siirece Islam iktisadmin uygulanabilir olmadig
sOylenebilir. Bundan 6tiirli Zaim, homo islamicusun egemen olmadigi toplumlarda ortaya
cikarillacak her tiirli kurumsal yapinin, beklenilen operasyonel yeterliligi
kargilamayacagini belirtmektedir. Bu tiir kurumlar, hali hazirda cari olan ve dengesiz bir
yapiya sahip olan serbest piyasa sisteminin dengesizligini artirma ihtimaline sahiptirler.
Faizsiz bankacilik ve zekat kurumlari gibi uygulamalarin piyasaya uyumsuzlugu
gosterilmis ve Islam iilkelerinin durumu bu sekilde agiklanmustir (Zaim, 1992, s.164). Bir

kisinin Miisliiman olmasi, Zaim’in tasavvurundaki homo islamicus gibi hareket etmesi
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icin tek bagmna yeterli gdziikmemektedir. imanm ve Islam’mn gereklerini bilmeyen bir
Miisliiman, iktisadi alanda doniligiimii saglayacak hareket ve tutumlara sahip
olmayacaktir. Dolayisiyla yapilmasi gereken ilk is, imanin sartlar1 yerine getirildikten
sonra Islam’m sartlarinin insanlara &gretilmesidir. Zaim, bu noktada sekiiler egitim
anlayisini elestiriye tabi tutmaktadir. Cocuklarin, ergenlik ¢aglarina kadar herhangi bir
dini egitime tabi tutulmadan, din ile iliskisini belirlemelerinin 6niinii agmanin sakincali
bir davranig oldugunu diistinmektedir. Her Miisliiman’in, tasavvur edilen homo islamicus
gibi davranmamasinin en O6nemli nedenlerinden biri, yeterli dini terbiyeyi almamasi
olarak gosterilmektedir (Zaim, 1992, s.162-163). Bilginin ahlakli olmak icin yeterli
olmas1 kabulii burada da ortaya ¢ikmis goéziikkmektedir. Fakat bilgi sahibi olan her
Miisliiman’in, Zaim’in tasavvurundaki homo islamicus gibi hareket ettigini varsaymak
dogru olmayacaktir. Bunun farkinda olan Zaim, asil miicadelenin bilgi edindikten sonra
gerceklestigini  belirtmektedir.  Kisilerin, 6grendiklerini  yasamlarinda ortaya
koyabilmeleri ic¢in ciddi bir ugras gerekmekte, bu caba ise cihad-1 ekber olarak
nitelendirilmektedir (Zaim, 1992, s.163). Sonu¢ olarak Sabahattin Zaim’in homo

islamicusu, Islam dininin esaslarma gére toplum iginde yasayan bir kisidir.
1.2.2. Ahmet Tabakoglu’nun insan Anlayist

Iktisat tarihi alaninda yapmis oldugu calismalari Islam iktisadu ile birlestiren ve ilk baskis1
1979 yilinda yapilmus Islam Iktisadina Giris adli eserin sahibi olan Ahmet Tabakoglu,
alanla ilgili Tiirkge yaym yapmis onemli isimlerden birisidir. Eserlerinde, Islam
iktisadinin sadece tarihi yoniinii degil, diisiincesini de ortaya koymaktadir. Bu nedenle
insan ile ilgili yapmis oldugu tespitlere yer verilecektir. Ayrica Tabakoglu’nun bu ¢aligma
icin bir 6nemi daha bulunmaktadir. Kendisi, yukarda zikredilen eserinde mevcut olan
yazilarmin bir kismin1 Hareket Dergisi i¢in yazmistir. Yani, Nurettin Topgu’nun
olusturmus oldugu entelektiiel ¢evre icerisinde bulunmaktadir. Tabakoglu’nun sahip
oldugu insan anlayisinin Topgu’dan ne derece etkilendigi ilerleyen kisimlarda Topgu’nun
insan {izerine olan goriisleri incelenirken ortaya konacaktir.

Islam iktisad1 galigmalarmin temel islami ilimler arasindan temel referans kaynag fikih
olagelmistir. Fakat Tabakoglu, sz konusu insan meselesi oldugunda iktisadin ve
tasavvufun bir araya geldigini belirtmektedir (Tabakoglu, 2005, s.47). Buradan hareketle

yapacag1 insan tamimi da tasavvufta vurgulanan insan tamimryla aymi olmaktadir. islam
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iktisadinin 6znesi olan insan, insan-1 kamildir. Tabakoglu, bu insan tipi i¢in 6rneklerin
miisliman toplumlardaki ahilik ve fiitiivvet teskilatlarinda var oldugunu diisiinmektedir.
Buna gore, insan-1 kamilin sahip oldugu temel 6zellikler arasinda ilk olarak 6zgecilik
bulunmaktadir. Yani bu insan, kendi yararinin yani sira bir bagkasini da diisiinmekte hatta
bazi durumlarda bagkasini kendisine tercih etmektedir. Bu ise homo economicus igin
gegerli olamayacak bir 6zelliktir. Homo economicusun bagkasinin yararini diisiinmesi
ancak kendi fayda maksimizasyonu fonksiyonu icin olumlu bir etkiye sahip olmasina
baghdir. Insan-1 kamil icin bir diger ozellik, toplum adma yararli faaliyetlerde
bulunmasidir. Bu 6zellik aslinda bir oncekinin tezahiirii olarak da degerlendirilebilir.
Ugiincii olarak goérdiigiimiiz 6zellik kanaatkarlik olmaktadir. Kanaat denildiginde ilk akla
gelecek tanim sahip oldugu ile yetinme olmaktadir. Fakat bu tanim, kanaati tam anlamiyla
yansitmamaktadir. Insanin elinden gelen cabay1 gosterdikten sonra elde ettigi ile
yetinmeyi bilmesi aslinda tamahkar olmadigina bir isaret olarak da goriilebilir. Kanaat,
hep daha fazlasi adina elinden gelen ¢abay1 gostermeden elde edilen ile yetinmek olarak
tanimlandiginda konumuz agisindan daha dogru olarak anlasilabilecektir. Tabakoglu’nun
ahilerle ilgili verdigi bilgiler incelendiginde bu tanim daha net olarak anlasilacaktir. Son
olarak goriilen 6zellik ise diinyanin bir imtihan yeri olarak algilanmasidir. Bu sekilde bir
anlayisa sahip olan insan, imtihan1 gergeklestirenin isteklerini ve yasaklarimi siirekli goz
ontlinde bulunduracaktir (Tabakoglu, 2005, s.47).

Islam iktisad1 igin onerilecek insan modelinin tasavvufun i¢inde aranmas1 gerektigi ve
pratikteki yansimasinin ahiler sayesinde goriilebilecegi belirtilmisti. Tasavvuf 6znel
yapist geregi ¢ok fazla tanima sahiptir. Bu nedenle Tabakoglu’nun kastinin ne oldugunun
anlagilmasi i¢in kendi tasavvuf tanimina bakilmasi gerekmektedir. Ayni durum ahilik i¢in
de gecerlidir. Farkli bakis agilar1 kurumlarin degisik algilanmasina neden olmaktadir.
Dolayistyla iki kavram igin de yazarin tarifleri incelenecektir. ilk olarak tasavvuf,
masivadan yani Allah’tan gayrisindan kalbin irtibatin1  koparmak  olarak
tanimlanmaktadir (Tabakoglu, 2005, s.44). Burada kast edilen, mevcudatin tasavvuf
yolunda bulunan salikin génliinde asli bir yer tutmamasidir. Yani, var olana kars1 duyulan
sevgi, nefret, hirs ve tamah gibi duygularin hepsi gonliin asil sahibi Allah’tan gelmelidir.
Insanlar girmis olduklar1 ekonomik iliskiler sonucu belli kazanglar elde etmekte veyahut
sosyal hayatin i¢inde olmalarindan Otiirii bazilarina sevgi, bazilarina nefret

beslemektedirler. Diinya hayatina ait her ne varsa Allah tarafindan verildiginin ve
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dilediginde geri aliabileceginin farkinda olmasi hedeflenen kisi, Allah disinda bir seye
mutlak manada ehemmiyet de atfetmeyecektir. Yani, Tabakoglu’nun insan anlayisinin
dayandig1 tasavvuf yorumuna gore kisilerin esya ile iligkisi, mutlak manada 6zel
miilkiyete izin vermeyecek bir sekilde ¢izilmektedir. Bu durum kendisi tarafindan da
miilkiin sahibinin Allah oldugu ve insanlara emanet olarak verilerek mesuliyet konusu
haline getirildigi seklinde belirtilmektedir (Tabakoglu, 2013, s.277). Ahiler ise, kokleri
Islam cografyasinda bulunan fiitiivvet teskilatindan gelmekle birlikte Anadolu’da
kurulumu Ahi Evren’e dayanmaktadir. Genel 6zellikleri arasinda ilk sirada gelen helal
kazang elde etmek icin bir zanaat sahibi olmalari bulunmaktadir. Ayrica ahiler
yardimsever insanlar olup toplumdaki yoksullarla ilgilenmelidirler. Bu gérevlerini yerine
getirirken alcak goniilliilligi elden birakmamalart gerekmektedir. Toplumsal rolleri
bununla da sinirli kalmamaktadir. Ilim ehline, ihtiyag duyduklari destegi saglamay1 da
iistlenmislerdir. Kendi iclerinde de liyakat meselesine ihtimam gostermisler, meslek ici
egitim noktasinda ihmalkar davranmamiglardir. Abhilerin sahip olduklar1 kisisel
ozelliklerin en basinda kanaatkarlik vurgulanmaktadir. Bir ahi, belirlenen kurallar
geregince en fazla 18 dirhemlik bir kazanca sahip olabilmektedir (Tabakoglu, 2005, s.46).
Bu durum, kanaatle ilgili yukarida yapmis oldugumuz tanima da uygun diismektedir.
Ahilik miiessesinden yola ¢ikilarak ortaya konulacak insan modeli i¢in fayda
engoklastirma gibi bir nosyonun mevcut olmadigi ¢ok rahatlikla séylenebilir. Tabakoglu
da bu durumu ifade etmektedir. Ona gore, Bati iktisadinin insan tipi olan homo
economicusun somut hali burjuvada ortaya ¢ikmaktadir. Burjuva ve ahi arasindaki temel
fark kisisel ¢ikar diirtiisiiyle hareket edip etmemektir. Ayrica bu ayrim, ahi zihniyetine
sahip olan toplumumuzun Kkapitalistlesememesinin izahinda kullanilmaktadir
(Tabakoglu, 2005, s.47).

Tabakoglu’nun insana dair yaklagiminda bir diger 6nemli ayrim noktasi, toplum ve birey
meselelerinde durdugu nokta olmustur. Daha 6ncesinde de bahsedildigi iizere, homo
economicus varsayimi atomistik bir birey anlayisma dayanmaktadir. Ote yandan, bu
varsayimi kabul etmeyenler insanin sosyal yoniine isaret etmekte ve onu homo
sociologicus olarak tanimlamaktadirlar. Yani kabaca ifade edilecek olursa, insan-cemiyet
iligkisini belirlemede yaygin olan iki akim vardir. Bunlar bireyci ve toplumcu

anlayislardir. Tabakoglu ise bunlarin arasinda sahsiyet¢i bir anlayisa sahiptir.
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Ona gore bireyci anlayis, insan1 toplumun iistiinde bir konuma yerlestirmesinden otiirii
Islam’in emirlerine tezat teskil etmektedir. Kisiler, Allah’a kars1 olan sorumluluklarmin
yani sira beraber yasadigi insanlara karst da belli sorumluluklara sahiptirler. Bunlarin
gormezden gelinmesi kabul edilemeyecek bir durumdur. Fakat toplumcu anlayisin sahip
oldugu, kisileri biitliniin siradan bir parcgas1 goriip onlarin iistlinde mutlak otorite olarak
toplumu kabul etmek de Islam’1n ortaya koydugu nizama aykiri olmaktadir. Sahsiyetcilik
ise bu iki anlayigin arasinda, ifrat ve tefrite kagmadan, kisiyi topluma ezdirmeden hak
ettigi yeri vererek, bireyi ise topluma kars1 ylikiimliiliiklerini yerine getirmesi noktasinda
tesvik ederek orta noktayi temsil etmektedir. Bu nedenle Tabakoglu, sahsiyet¢iligin
Islam’in &ngoérdiigii birey toplum iliskileri ile drtiistiigiinii belirtmektedir (Tabakoglu,
2013, 5.259). Sahsiyet¢i yaklasimin 6nemli taraflarindan biri insanin kisisel tekamiilii igin
gerekli miicadeleyi, toplum hayati igerisinde gostermesini salik vermesidir. Kisilerin
verecegi bu miicadele sonucu samimiyet elde edilecek ve bu da davraniglarin deger
kazanmasi i¢in gereken seyi saglayacaktir. Boylelikle kisiler, hem kendileri hem de
icerisinde bulunduklar1 cemiyet i¢in yararl isler yapabilme imkania kavusacaklardir.
Kendi faydalarini, diger insanlarin faydasinin iistiine koymayacaklardir. Infak ad altinda
yapilan ibadetler, aslinda bu anlayisin bir tezahiirii olmaktadir (Tabakoglu, 2013, 5.259).

Sahsiyetcilik kavramu ilerleyen kisimlarda daha detayli tartisilacaktir.
1.2.3. Mehmet Asutay’in insan Anlayisi

Islam iktisad: alaninda yaptig1 ¢aligmalar ile disiplini sadece finans iizerinden degil,
politik ekonomi zemini iizerinden de okumaya ¢alisan Mehmet Asutay, Islam iktisat
diisiincesine onemli katkilar vermis ve vermeye devam etmektedir. Bu kisimda kendisinin
insan varsayimlart ile ilgili genel bir ¢cergeve sunulmaya calisilacaktir.

Islam iktisad1 kavrami giindeme geldiginde akla ilk gelen ¢ogu kez finansal meseleler
olmaktadir. Bunun kurumsal yansimasini, yapilan teorik ¢aligmalarin pratige
yansimasimin genellikle bankalar iizerinden gerceklesmesi ile gorebiliriz. Insanlar
arasinda da yapilan finansal islemlerin caiz olup olmadig1 énemli gériilmektedir. Islam
iktisadinin diger bilesenleri bu ehemmiyete kavusmus durumda gozilkmemektedir.
Bunlar arasinda en dnemlilerinden biri olan ekonomik hayatin ahlak ile olan iligkisi ne
organizasyonel diizeyde, ne de toplumsal diizeyde gerekli dikkati ¢ekememektedir.

Asutay’m calismalarinin 6nemi burada ortaya ¢ikmaktadir. Islam iktisadmi, finans
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kiskacindan kurtarip politik ekonomi zemine ¢ekerken “moral” sifatin1 da disiplini
adlandirirken kullanmaktadir (Asutay, 2007a, s.3). Homo economicus ve homo islamicus
arasinda yapilacak bir kiyaslama da esasen bu noktaya dayanmaktadir. Ona gére, Islam
ekonomisi ile Islami bankacilik ve finansin arasindaki gerilim ve ayrim noktalarmin
tezahiirii aslinda homo economicus ve homo islamicus iizerinden okunmaya miisait
durumdadir (Asutay, 2007b, s.169).

Bu ifade ile kast edilen, homo economicusun arkasinda yatan zihin yapisinin aslinda
Islami finans uygulamalarmin arkasinda da bulundugudur. Mevcut olan ekonomi
diizeninden farkl bir yap1 ortaya koymak, ayni sekilde hareket edecegi varsayilan insan
ile miimkiin géziikkmemektedir. O halde, homo economicus ve homo islamicus arasindaki
temel farklar agik bir sekilde ortaya konulmalidir. Homo economicus metodolojik
bireyciligin bir iirlintidiir lakin homo islamicus sosyal olanla da alakali olmak zorundadir.
Bu durumun yansimasi kisisel ¢ikarlarin ne sekilde konumlanacagi meselesinde ortaya
cikmaktadir. Homo economicus kendi faydasini her seyin Oniine koyarken, homo
islamicus toplumsal iyiyi de gbz 6niinde bulundurmalidir. Buna bagli olarak, kisisel fayda
azamilestirme anlayiglar1 da farklilagsmaktadir. Homo economicus kendi ¢ikarini
azamilestirirken, homo islamicus denklemin igerisine toplumsal refahi ve ahireti
eklemelidir. Yani hesabini diizgiin tutmalidir. O halde rasyonellik bu iki insan tipi i¢in de
gecerlidir. Fakat homo islamicus, insanlar ile olan irtibatinda Islami smirlarmn farkinda
olmali ve ahirette verecegi hesabi diisiinerek rasyonel olmalidir (Asutay, 2007a, s.12).
Homo economicus tek boyutlu bir fayda anlayisa sahipken, homo islamicus iki boyutlu
fayda anlayigina sahiptir. Yukarida da belirtildigi lizere, yasadigi hayatin yani sira
olimden sonra bir yasamin bilgisine sahip oldugundan fonksiyonu ¢ift boyutlu
olmaktadir. Fakat bu noktada bir ayrim s6z konusudur. Tipki Sabahattin Zaim’in insan
anlayisinda goriildiigii iizere, burada da miisliiman olan herkes homo islamicus olarak
tanimlanmamaktadir. islam’m emirlerini giindelik hayatinin her yoniine yansitmaya
calisan insanlar i¢cin homo islamicus ifadesi kullanilabilir. Asutay, buradaki ayrimi
belirtmek iizere Muhammad Arif’in kullandig1 teb’a yani itaatkar kisi ifadesinin de tercih
edilebilecegini belirtmektedir (Asutay, 2007b, s.171). Insan {izerine yapilan bu yorumlar
normatif bir bakis agisin1 yansitmaktadir. Bireylerin homo economicus olarak
tanimlanmalar1 aslinda normatif bakis agisinin reddi anlamina gelmektedir. Daha

oncesinde de deginildigi {lizere, ekonomi disiplini igerisinde homo economicus
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kavramimin gelismesi ile birlikte insanlarin nasil davranmasi gerektigi ile ilgilenen etik,
alan disina itilmis ve artik insanlarin sadece ne sekilde davrandiklarinin incelenecegi ilan
edilmigtir. Homo islamicus i¢in ortaya atilan bu tanimlar, insanlarin ne sekilde
davrandiklarinin tespitinin yani1 sira, nasil davranmalar1 gerektiginin de ortaya
konulmasinin elzem oldugunu giindeme getirmistir (Asutay, 2007a, s.14).

Homo economicus ve homo islamicusun aralarindaki farklarin agiklanmasi geregi s6z
konusu oldugunda, en getrefilli hususlardan biri fayda meselesi olmustur. Ozgeci bir
anlayisla yaklasildiginda kisisel fayda kavrami, insanlarda olmamasi gereken ve
kaginilmasi lazim olan bir fenomen gibi goziikmektedir. Fakat Asutay, Islam iktisadinin
sahip oldugu ahlaki kabuller de g6z oniline alindiginda, kisisel ¢ikar pesinde kogmanin
insan davraniglar1 i¢in temel bir motivasyon kaynagi oldugunu reddetmemektedir.
Onemli olan husus, insanlarm kisisel ¢ikarlar1 ugruna toplumda beraber yasadig1 insanlari
hi¢e saymamasi, onlarin da haklarim1 gozetecek sekilde davranmay1 bilmesidir (Asutay,
2007a, s.10). Kisisel ¢ikarn varliginin kabul edilmesi 6zel miilkiyeti koyutlamaktadir.
Lakin Asutay, Tabakoglu’'nda da goriildiigii gibi, 6zel miilkiyetin kosulsuz bir yapiya
sahip olmadigimin farkindadir. Seriatin ve Islam ahlakiin, insanlara sahip olduklari
seylerin aslinda birer emanet oldugunu hatirlatici fonksiyonu oldugu vurgulanmistir
(Asutay, 2007a, s.10). Bununla birlikte, insanlarin var olan diizen igerisinde emanet
bilincini yasatip, esyaya yaklasimlarini bu sekilde belirlemeleri gili¢ olmaktadir.
Boylelikle kisisel c¢ikarlarin, toplumsal ¢ikarin iistiine ¢ikmasi da kolay olmaktadir.
Cagimizda, Islam adina bu dengeyi otoriter bir sekilde kurmaya calisan rejimler basaril
olamamugtir. Insanlarin géniillii olarak, kendiliginden bir denge tesis etmeleri ise bir
muamma olarak ortada durmaktadir. Dolayistyla Asutay’in ortaya koymus oldugu homo
islamicusunun, fayda problemini ne sekilde ¢ozecegi belirsiz goziikmektedir. M. A.
Choudhury’e atifla asamali gergeklesecek bir adaptasyon siireci dile getirilmektedir.
Bunun, ayni zamanda ahlak kurallarinin igsellestirilme siireci oldugu belirtilmektedir.
Fakat gercek hayatta bu siireglerin gozlenemedigi ifade edilmektedir (Asutay, 2007b,
s.181).

1.2.4. Ahmed En-Neccar’in Insan Anlayisi

Islam ekonomisi denildiginde akla gelen ilk isimlerden olan Ahmed En-Neccar, alana

yaptig1 teorik katkilarin yani sira, Islami finansin modern anlamdaki ilk 6rnekligi olan

32



sosyal bankacilik sistemini hayata gegiren kisidir. Misir’in  yoksul kesimlerini
kalkindirmak amaciyla Mitgamr bolgesinde faaliyetlerine baglayan banka, donemin
siyasi otoritesi tarafindan 1967 yilinda kapatilmistir. Fakat bu durum kendisini
yildirmamis, konuyla ilgili caligmalarina gerek akademide gerek biirokraside bulundugu
siralarda devam etmistir (En-Neccar, 1978, s.10).

Insan ile ilgili goriisleri incelendiginde, islam iktisadimin temel anlayisini gdstermek igin
kapitalizm ve komiinizm ile insan-toplum iliskilerine bakislarin kiyaslandig1 goriilecektir.
Kapitalizm, Hristiyanlik’ta mevcut olan Sezar’in ve Tanri’nin haklar1 ayrimidan
etkilenmis ve bu nedenle topluma ait ne kadar kutsal varsa kisilerin kendi arzular1 ugruna
¢ignenebilir hale gelmistir. Ote yandan komiinizm, devleti ilah konumuna getirmistir.
Dolayisiyla bireyin arzu ve isteklerinden bahsetmek zor goziikmekte, kapitalizmin
aksine, toplumun fertlere mutlak bir baskinlik kurmasi s6z konusu olmaktadir. Fakat
Islam, iki uca savrulan bu anlayislarin ortasinda durmakta ve bu sayede adaleti tesis etme
noktasinda bagarili olmaktadir (En-Neccar, 1978, s.78). Vasatlik kavrami En-Neccar i¢in
merkezi bir konumda bulunmaktadir. Yasadigt donemde diinyaya hakim olan iki
ideolojinin, iki ug¢ arasinda birbirleriyle miicadele ettigini diisiiniip, adaletin ve refahin
Islam dininin hakim oldugu diizende gelecegi iddia edilmektedir. Kur’an-1 Kerim’de
miisliimanlarin vasat iimmet olarak adlandirilmasi bahsi gecen kanaatlere delil olarak
getirilmistir (En-Neccar, 1978, 5.79). Orta yol siyaseti olarak kavramlastirilan bu tutumun
ozellikleri arasinda fitrata uygunluk, fert ve toplum arasindaki hak ve hukuku agiriliga
kagmadan diizenlemesi ve adaletin tesis edilmesine imkan tanimasi siralanmistir (En-
Neccar, 1978, s.73). Ahmed En-Neccar’in diisiinceleri de sahsiyetcilik fikrine
cikmaktadir fakat bu agik bir sekilde dile getirilmemistir. Miisliimanlarin zihin

diinyalarinda 6nemli bir yeri bulunan vasatlik kavramiyla durum izah edilmistir.
1.2.5. Asad Zaman’in insan Anlayisi

Homo economicusu anlamlandirmak ve onun karsisina alternatif bir kavram koymak
basit bir eylem degildir. Daha 6ncesinde de belirtildigi iizere, yapilan ¢aligmalar homo
economicusun ontolojik ve epistemolojik sorgulamalarma yeteri diizeyde yer
vermemektedir. Kavramin yerini almasi umulan yeni girisimler, iddia ettikleri misyonu
yerine getirememektedir. Clinkii degisik bir sey sdylenmemektedir. Asad Zaman (2014),

bu durumun farkinda olmalidir ki Islam iktisadina ait tanimlar1 tartisip, yeni bir tanim
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gelistirdigi calismasinda ilk olarak farkli bilgi anlayislarini giindeme getirmistir. insan
meselesi de bu minvalde ele alinmaktadir.

Homo islamicus kavrami, betimleyici olmaktan daha ¢ok normatif olarak olmasi gerekeni
ortaya koyan bir kavramdir. Bu nedenle alternatifi olarak ortaya atildigi homo
economicusun tabi tutuldugu elestiriye maruz kalmistir. Bu insan gergek hayatta siirekli
karsilagilan insan degildir. Hatta daha ileri gidilip homo economicusun, homo
islamicustan daha somut oldugu bile ileri siiriilebilir. Dolayisiyla Islam iktisad
caligmalar1 bosa diisecektir. Var olmayan bir insandan olusacak toplumun ekonomik
isleyisini belirlemek abesle istigal etmektir. Asad Zaman, bu sekilde gelisebilecek bir
diisiinceye kars1 ¢cikmaktadir. Islam déniistiiriicii bir etkiye sahiptir. Bu ise iki asama
sonucu olusacak bir siiregtir. Oncelikle ideal olanin belirlenip tanimlanmalidir. Boylelikle
gidilecek istikamet ¢izilmis olacaktir. Sonrasinda ise belirlenen yolda yiirimek
gelecektir. Idealler ortaya konulmaya calisilirken, tanimsal anlamda dogrulugun
saglanmas1 bir gereklilik olarak goriilmemektedir. Bu nedenle homo islamicus,
tedaviilden kaldirilmasi gereken bir kavram degildir. Ideallerin ortaya konulmasi
anlaminda kullanigh bir tanimlamadir (Zaman, 2014, s.93-94).

Homo islamicusun viicudiyet kazanmas1 meselesi simdiye kadar incelenen kisilerin ortak
meselelerinden biridir. Bu konuda ¢esitli oneriler getirilmis olmakla birlikte, bir uzlas
olusmasi veya kesin bir regete beklenmesi sihhatli bir tutum olmayacaktir ¢iinkii insanlar
yeryiiziinde siirekli bir imtihana tabi tutulmaktadir. Insanin meleklerden iistiin,
hayvanlardan agag: bir konumda bulunma potansiyeli Sabahattin Zaim (1992) tarafindan
vurgulanmigtir. Yani bir salinim i¢inde olan insan, miicadelesini bunun farkinda olarak
siirdiirmelidir. Ote yandan Islam’1n déniistiiriicii yan1, homo islamicusun ortaya ¢ikis1 i¢in
vurgulanan bir diger yol olmustur. Kisiler kendilerini homo islamicus haline getirecek
miicadeleleri vermelerinin yani sira, ¢evrelerinin de bu yonde degisimlerini saglamak
adina ¢aba igerisinde bulunacaklardir. Asad Zaman da bu goriisiin bir destek¢isidir. Buna
gbére, Miisliman hareket merkezli bir hayatin icerisindedir ve her hareketi ibadet
olmalidir. Bu doniisiim ugruna verilen miicadelenin ise kendisi ibadettir (Zaman, 2014,
$.91). Ayrica ona gore ana akim ekonominin kendisi de doniisiimseldir. Ortaya konulan
teoriler ideal olani tasvir etmektedir. Diinyanin hic¢bir yerinde tarif edildigi seklinde
miikemmel bir rekabet bulunmamaktadir. Buna ragmen insanlar bu teorileri kullanmaya

devam etmektedir. Islam iktisadi s6z konusu oldugunda ise Asad Zaman’imn ifadesine
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gore, normatif yapinin bilimsel olmadigindan ve tanimsal dogrulugun mevcut
olmamasindan utan¢ duyan kisiler bulunmaktadir (Zaman, 2014, s.95). Ana akim
iktisadin bunlardan beri oldugunu iddia etmek gii¢ olacaktir. Bu duruma tiiketici
davramglar1 &rnek gosterilmistir. Insanlarin arzu ve isteklerinin giderilmesinin refahin
artigina sebep oldugu temel varsaymmina karsm, Islam’in emirleri temel ihtiyaclarin
giderildikten sonra yararsiz olarak nitelendirilebilecek olan arzularin bastirilmasi
dogrultusundadir. Giinliik hayata bakildiginda ise insanlara, herkesin kendi faydasini
encoklastirma saikiyle hareket ettigi ve goriinmez bir el sayesinde bu hareket tarzinin
toplam fayday1 artiracaglr ogretilmesi sonucu davraniglarin bu ydnde doniisecegi
gozlenmektedir (Zaman, 2014, s.97).

Metodolojik bireycilik konusunda ise Zaman, daha 6nce incelenen kisilerde goriilmeyen
farkli bir ayrima gitmektedir. Buna gore birey ve toplum (Zaman’da daha ¢ok timmet
olarak gecmektedir) arasinda bir tabaka olarak cemaat bulunmaktadir. Ona gére Islam
iktisadi, Allah’in emir ve yasaklarinin ii¢ diizeyde gercgeklestirilme ¢abasidir. Mikro ve
makro diizeyin arasinda meso olarak cemaatler yer almaktadir (Zaman, 2014, s.90). Fakat
burada cemaatten kasit belirli bir anlayisa sahip insanlarin bir araya gelip olusturdugu bir
yap1 degildir. Oturulan mahalleden baglayarak bir araya gelinen gruplar meso iktisadin
arastirma konusuna dahil olmaktadir. Zaman, 6zellikle mahallelerin temel bir cemaat
yapist oldugunu ve ilimmetin, bilingli cemaat yapilanmalar1 sayesinde olusacagini
belirtmektedir. Hadislerde komsu haklarina olan vurguyu goriisiinii desteklemek igin
kullanmaktadir (Zaman, 2014, s.104). Konvansiyonel ekonomi, grup ger¢egini 1skaladigi
icin elestirilmektedir. Bireyleri anlamak, toplumu anlamak i¢in yeterli gelmeyecektir.
Ozellikle bireyler iizerinde etki sahibi olan gruplarm da anlasilmasini zaruri kilmaktadur.
Bu konuda kurumsal iktisatta var olan anlayis daha isabetli goriilmektedir. Ayni kisiler
farkli kurumlar icerisinde farkli iktisadi diizenlere sahip olmasi1 daha olas1 goriilmektedir
(Zaman, 2014, s.103-104). Kurumsal iktisat, heterodoks okullardan biri olmasi hasebiyle
Islam iktisad1 calismalari igerisinde kendisine yer bulmaktadir. Fakat kurumsal iktisadin

kurumlara bakis1 ile, Zaman’in sahip oldugu anlayis tam olarak Srtiigmemektedir.
1.2.6. Muhammad Akram Khan’in insan Anlayist

Islam iktisad1 ¢alismalarma 1960’11 yillarda tamamladig lisansiistii egitimlerinden bu

yana akademik anlamda Onemli katkilar sunmus olan Muhammad Akram Khan,
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uluslararasi bir ¢ok yayina sahiptir. Ayn1 zamanda iilkesi Pakistan’da biirokratik gérevler
de iistlenmistir. Ana akim ekonominin kabul ettigi insan varsayimiyla, islam iktisad1 igin
ongormiis oldugu insan tanimi incelenecektir.

Ik olarak, insam anlamak i¢in bulunmus oldugu kainat ile iliskilerinin de belirlenmis
olmas1 gerektigini diisiinen Khan, evrenin insanin kullanmasi ve faydalanmasi igin
yaratildigini belirtmektedir (Khan, 2017, s.3). Insana verilmis olan kiymet bu ifadelerden
ortaya ¢ikmaktadir. Fakat burada dikkat edilmesi gereken, bunca imkanin verildigi
insanin basibos birakilmadigidir. Belirli kurallar biitiinii icerisinde hareketlerini tertip
etmesi gerekmektedir. Ayrica esyaya yaklasimi asiriliga kagmadan, dengeli bir sekilde
olmalidir. Insanlarn  hesap verecekleri vaktin bilinci ile hareket etmeleri
ongoriilmektedir. Adaleti kiiresel manada tesis edecek olan davranig bigimi bu sekilde
tasvir edilmektedir (Khan, 2017, s.4).

Insana iligkin ana akim ekonominin &ne siirdiigii varsayimlar burada da ayni sekilde
vurgulanmistir. Insanoglu dogas: geregi bencil oldugundan éncelikli amaci kisisel fayda
maksimizasyonunu gerceklestirmek ve tatmine ulagmaktir. Kisilerin kendi faydalari
pesinde kosmalarinin toplumun faydasini artiracagi  varsayimi, rasyonel hale
getirilmesinin yani sira tesvik edildigi belirtilmektedir (Khan, 2017, s.5). Bir toplum
icerisinde insanlarin, birbirlerinin gelisimlerini Onemsememesi de bu sonuclar
arasindadir. Fakat bu durum, iyiligin emredilip koétiiliikten sakindirilmasina yonelik var
olan toplumsal kaidenin de c¢ignenmesi anlamina gelecektir. Yine aym sekilde
uluslararasi iligkilerin mikro boyutta kabul edilen bu anlayislardan etkilendigi ve bundan
dolay1 ¢ikar ugruna benimsenen her tiirli politikanin mesru kabul edildigi
vurgulanmaktadir (Khan, 2017, s.5).

Ote yandan Islam’in insan meselesine nasil yaklastigini Khan’m perspektifinden
inceleyecek olursak, ilk karsilasilan mesele insanlarin sahip oldugu ikili doga yapisi
olacaktir. Buna gore kisiler bencilliklerinin yani sira 6zgeci bir tutuma da sahip
olabilmektedirler (Khan, 2017, s.5). Bu yorum, daha dnce incelenen arastirmacilarin
hemen hemen hepsinde mevcuttur. Fakat Khan’in anlatimindaki fark, diialist yapinin
nasil yonetildigini anlatmasindadir. Ona gore, insanin egoist yanina yonelik tesvik
mekanizmalar1 ortadan kaldirilarak kontrol edilmeye calisilmaktadir. Ayrica insanin bu
yoniinlin toplum yararina kullanabilecegi durumlar olusturulmaya calisilir ve orada

ortaya ¢ikmasi saglanir. Insanlarin 6zgeci taraflarina hitap edecek diizeneklerin
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gelistirilmesi de insanin meyli agisindan 6nemlidir (Khan, 2017, s.5). Bunu basarmanin
¢cozlimil ise glinlimiizde iigiincii sektor olarak literatlire gegmis uygulamalarin hayata
gecirilmesidir. Islam toplumlarinda var olan kamu yarar1 uygulamalari infak kiiltiirii
olarak nitelendirildiginde, iiclincli sektor ile ayni sey olup olmadiklari meselesi
tartigilabilir. Fakat buradaki kasit agiktir. Bu sekilde bir kiyaslama yerine vurgulanmak

istenen, insanlarin 6zgeci yonlerinin agiga ¢ikarilmasina yonelik adimlardir.
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2. NURETTIN TOPCU’DA IKTiSADI INSAN TASAVVURU

Homo economicus, ana akim iktisadin en 6énemli varsayimlarindan biri olarak varligina
devam etmektedir. Fakat ciddi elestirilerle kars1 karsiya kalmaktadir. Nurettin Topgu da
bu elestiri sahiplerinden biri olarak goéziikkmektedir. Ancak onu donemindeki
diistintirlerden farkli kilan, Tiirkiye’deki muhafazakarligin aksine, yaptig1 kritikleri kiiltiir
politik diizeyde degil, ekonomi politik diizeyde gerceklestirmesidir. Ekonomi s6z konusu
oldugunda muhafazakar disiiniirlerin kiiltiirle 1ilgili ortaya koyduklar1 savlar
gelistiremedikleri goriilecektir. Bu durum bir suskunluk olarak da isimlendirilebilir
(Mollaer, 2016, s.99). Topcu'nun getirdigi elestirilerin biitlinciil bir sekilde anlasilmasi
icin yapilacak inceleme iki asamada gerceklesecektir. ilk olarak kavrami dogrudan
kullandig1 yerler tartisilacak, sonrasinda ise kavramin karakteristik Ozelliklerinin

Topgu’daki yansimalarinin analizi yapilacaktir.
2.1. Kazanan insan

Bu bolimde homo economicusun Topcu tarafindan nasil betimlendigi, kavrami
metinlerinde dogrudan kullandig1 kisimlar aracilifiyla ortaya konulacaktir. Baglamin
dogru anlagilmasma yonelik gereken detaylar verilerek, kendisinin zihin diinyasina
yonelik fikir sahibi olunmasi saglanacaktir. Baz1 kimselere gore asir1 olabilecek yorumlar
ile karsilagilacagindan dolayi, mevzulara kapsayict sekilde yaklagilmas: haksiz
degerlendirmelerin Oniinii alacaktir. S6z konusu acimasiz elestiriler karsisinda akilda
tutulmasi gereken sey, Topgu’nun tiim bunlari insana verdigi degerden otiirii yaptigidir.
Basligin kazanan insan olarak belirlenmesi, Top¢u’nun metinlerindeki tercihlerinden ileri
gelmektedir:
Kant’1 hayrette birakan iki sey, “basimizin iistiindeki y1ldizlhi gokytiizii ve icimizdeki
vicdan” varligin asli olan kuvvetin, birincisi madde yapisinda, ikincisi ruh yapisinda
goriilen, basiyla sonunda taninan iki kutbudur. Kainatin baglangicinda agkin eseri
olan maddi kuvvet, herhalde kendinde bir ruh gizliyordu. Sonra bu ruh, canliligin
basamagindan gegerek, insanda gercekten goziiktii. Ancak yapici insan (homo faber)
ile kazanan insan (homo economicus) da hayatin hizasindan ayrilamadigi halde
diisiinen insan (homo sapiens) da onu asarak, sadece maddenin insan seklindeki
iskeletine biiriinerek, hayatin {istiine yiikseldi. (Topgu, 2017a, s.174)
Homo economicusun yaninda iki kavram daha vurgulanmaktadir. Bunlardan ilki olan

homo faber, Top¢u’nun da isaret ettigi {izere yapici insan, pragmatist felsefenin sahip
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oldugu insan anlayisidir. Buna gore, insanlar amaclarina ulagsmak icin gerekli alet ve
edavati iliretme noktasinda mahirdirler. Pragmatist felsefenin kurucusu konumunda
bulunan William James de insan zihninin yaratic1 ve icat edici fonksiyonlara sahip
oldugunu belirtmektedir (Suckiel, 2003, s.15). Homo sapiens ise aslinda insan neslinin
bilim literatiiriindeki adidir. Fakat Topcu’nun terkibi diisiinen insan seklindedir. Yani,
homo sapiens ifadesi ile kastedilen mana insanin logos veyahut nutk sahibi olmasidir.
Diisiinme ve akil kelimeleri rasyonalitenin tagidig1 anlamin 6tesinde kullanilmaktadir.
Ilerleyen kisimlarda bu konu daha detayli tartigilacaktir. Homo faber ve homo
economicus Topgu i¢in kabul edilebilir insan tipleri degildir. Ilkinin nedenini anlamak
icin kendisinin teknik ile ilgili goriisleri incelenmelidir. Clinkii teknik manada ilerlemeyi
saglayan ve hayatinin merkezine bu gayeyi alan insan homo faberdir.

Teknik tanim itibari ile elde edilen ilmin tatbiki olarak ifade edilebilir. Fakat ilimlerin
gayesi teknigi ilerletmek degil, kisiyi hakikate ulastirmada aracilik vazifesi gormektir.
Cagimizda ise dyle bir noktaya ulagsmigtir ki artik tiim diinyay1 makinelesmeye dogru hizli
adimlarla gotiirmektedir. Insanlar ise kendilerini de makinelestirecek bu siireci énlemek
yerine her giin daha da hizlanmasi i¢in ¢alismalarda bulunmaktadirlar (Topgu, 2017a,
$.19-20). Giiniimiiz teknigi zulim ve haksizliklarla 6zdeslestirilmektedir. Bu nedenle
miisliimanlarin bu teknik imkana sahip olmak istemeleri elestirilmektedir. Boylelikle ayn1
vasitalarla kendi nefislerine tatmin etmek i¢in bir miicadele igine girecekleri
belirtilmektedir (Topgu, 2017b, s.111). Fakat bununla birlikte Topgu ilging bir 6ngdriide
bulunmaktadir. Dogunun ¢ocuklarinin teknik konusunda aslinda sanilandan daha basaril
ve istekli oldugunu belirtmektedir. Ona gore, bu insanlar ibadetlerinin igerisine bile
teknigi dahil etmeyi basarmislardir ve bir giin Bati medeniyeti teknik anlamda geride
kalacaktir (Topgu, 2016, s.14). Homo faber, makine insana doniisebilme gayesi
dogrultusunda ¢aligmasina devam etmektedir (Topgu, 2017a, 5.225).

Homo faber, homo economicusa benzer yonii nedeniyle tasvip edilmemekte, bu iki insana
alternatif olarak homo sapiens yani diisiinen insan konulmaktadir. Bu tercihin nedeni de
anlasildiginda, homo economicusun kritige tabi tutularak koétiilenmesinin arkasinda yatan
sebepler goriilebilecektir. Topcu ruhsal sagligi, dogru diisiinme ile koyutlamaktadir
(Topgu, 2017c, s.13). Insanlar ¢ift yonlii varliklardir. Diglarinda bulunan et ve kemik
onun sadece bir yoniinii temsil edebilir. Ruhu ihmal eden bir yasantiya sahip olarak

tasarlanan homo economicus ve homo faberin, tam anlamiyla sihhatli bir yasantilari

39



olmadigi iddia edilebilir. Eksik kalan taraf, dogru diisiinme ile kemale ulasabilir. Bununla
birlikte diisiince, ahlak icin de bir baslangi¢ noktas: teskil etmektedir. Ahlakli olma,
isteyerek yapilan hareket sonucu varilan bir durumdur (Topgu, 2017d, s.30). Hareketi
baslatan ise insanin sahip oldugu diisiincelerdir. Ahlaklilik ile ilgili en 6nemli kriter, zihin
diinyasinda var olan seyleri davraniglar yoluyla gercek hayata yansitabilmektedir (Topgu,
2018a, s.19). Aksi taktirde kisiler ciddi bir tehdit ile kars1 karsiya gelecektir. Davraniglar
ile diistinceler ortiismedikleri zaman, diisiinceler yitip gitme ihtimaline sahiptir. Artik eski
netliginde bir diisiince s6z konusu olmayacaktir (Topgu, 2018b, s.47). Yani, diisiince
hareketi dogurmak zorundadir yoksa maruz kalacagi sey yok olma tehlikesidir. O halde
homo sapiens i¢in sadece diisiinen insan demek yeterli olmayacaktir. Ayni1 zamanda
hareket eden insandir. Ahlakli olmasi da bdylelikle gerceklesecektir. Ayrica diistinmek
pasif bir eylem olarak goriilmemelidir. Diisiinmek proaktif bir siire¢ olarak
tasarlanmaktadir. Zihnin sahip oldugu bilgileri geri ¢agirmasi eylemi diislinmenin
kapsami igerisinde degerlendirilmemelidir (Topgu, 2017b, 46). Homo sapiensin homo
economicustan en Onemli farklarindan biri bu olsa gerektir. Homo economicus
yonlendirilmeye miisait bir yapidadir. Ona kabul ettirilen varsayimlar dogrultusunda
hareketlerini devam ettirir. Oysa homo sapiens, bulundugu hali siirekli sorgulamaya
devam ederek istikametini korumay1 basaracaktir. Aslinda kisinin iddialarin1 yagsamast
meselesi de bundan ibarettir. Giinlimiizde dis etmenler o derece ileri gitmistir ki
(Foucault’nun kavramlastirmasi ile benlik teknolojileri) insanlarin bir anda, bir mekanda
diistindiikleri ve yasamay1 iddia ettikleri fikirleri zeminin degisimi ile mevcudiyetini
kaybeder hale gelmektedir. Topgu bu sebeplerden o&tiirii Islam’in 6ngordiigii temel
insanin diigiinen insan oldugunu ve gayenin bu insani hak ettigi yere yiikseltmek
oldugunu belirtmektedir. Yapici insan ise seriatin sinirlari igerisinde dinin ideallerine ters
diismeyecek sekilde insanin beseri ihtiyaglarini karsilamak tizere kendine bir yer bulabilir
(Topgu, 2017b, 65). Homo economicus ise kendisine bir yer bulamamis géziikmektedir.
Ciinkii o, insan varligina nihayetinde zarar vermektedir. Bu zarar ise kazanan olarak
sifatlanmasi ile ilgilidir.

Homo economicus kazanan insan olarak nitelendirilmektedir. Fakat kisinin kendi
gecimini kazanma ydniinde gaba gdstermesi Islam’da yasaklanan bir sey degildir. Bu

durum kesb ya da bazen iktisab olarak isimlendirilir. El-Isfahani kesbi, faydali oldugu
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diisiiniilen seyi elde etme g¢abasi olarak tanimlamakta iken iktisab yalniz kendisi i¢in
faydali olan seyleri kazanmasi anlamina gelmektedir.

O halde kazanmanin k&tii goriilen yoniiniin izah edilmesi gerekmektedir. Kapitalizmin
ortaya ¢ikist ve diinya lizerindeki hakimiyetini tesis etmesi ile birlikte ahlak, ekonomik
kaygilarin gerisinde kalmisg goziikmektedir. Bireyler, makineler karsisinda ezilmekle
birlikte kisisel arzu ve isteklerini biiylitmektedir. Artik insanlar, kendi istekleri pesinde
kosmaktan durup dinlenmeye firsat bulamamakta ve yorgun diismektedirler. Bu
kosusturma sirasinda farkina varilmayan sey ise asil sorunun arzu ve isteklerin
giderilmemesi degil, tatmin edilenin yerine yenisinin hizli bir sekilde almasidir. Aninda
kargilanamayan istekler ise insan ruhunda yaralar agmaya baslamaktadir. Siirekli bir
sekilde artan isteklerin ayn1 hizda karsilanamamasi ise bir siire sonra insanlarin ruhlarinda
kalict yaralar birakacaktir. Sonugta olacak sey ise insanlarin sefalete siiriiklenmesidir
(Topgu, 2017e, s.207). O halde kazanmanin hos goriilmemesinin ilk nedeni ahlakin
listiinii 6rtecek derecede ¢ok istenmesidir. Insanlar kazanma hirslarmin pesinde dyle bir
hale gelmektedir ki kendi ruhlarina zarar verdiklerinin farkina varamamaktadirlar. Insan
kendi nefsinin esiri hale getiren kahredici kuvvetlerin en tepesinde para goriilmiistiir.
Paranin insan iizerindeki doniistiiriicii etkisi 0yle bir noktaya ulagmaktadir ki insanlar para
ve buna bagli nefsi arzularinin disinda higbir seyi sevemez hale gelmektedirler. Fakat bu
azap verici seyden insanlar1 kurtarmak ¢ok zor bir eylem olarak goriilmektedir. Yapilacak
olan sey hasta ruhlardan insanlar1 arindirmak, sinirsiz istihalarini engellemek ve insanin
ruhu ile siikuna erebilecegi bir toplum diizeni olusturmaktir (Topgu, 2017e, s.211).
Paranin ne kadar kahredici bir sey oldugu ise tiiccarlar 6rnek verilerek agiklanmistir. Her
giin yasanilan basar1 kaygisi, kaybetme korkusu, batma endisesi ve ekonomik
dalgalanmalardan etkilenme olasilig1 bu insanlarda anksiyeteye neden olabilmekte, elde
ettikleri servetler ile tatmin edebilecekleri arzu ve istekler, bu insanlara huzur
saglamamaktadir. Bilingaltinda var olan her an her seyi kaybetme korkusu huzurlarina
her daim golge diisiirmektedir. Bu durum ile basa ¢ikmak isteyen insanlarin dini hayata
yonelmeleri bile onlari teskin etmeyecektir. Din, ticaretleri i¢in bir aract konumuna gelme
ihtimaline sahiptir. Ahiret hayati ig¢in yaptiklar1 isleri diinyadaki ticaretleri gibi
yiirlitmekte ve ayni imkanlara orada da sahip olmak istemektedirler. Diinyada elde
edilebilecek keyifleri ve zevkleri insana sunan “Allah’siz kazancin”, hakiki mutluluga

gotiiriip gotiiremedigi sorgulanmalidir (Topgu, 2017¢, s.210-211). Kazancin Allah’siz
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olarak nitelendirilmesi ahlakiligi ile alakalidir. Insanlar yasamlarini, Allah’in ortaya
koydugu kural ve kaidelere uyarak devam ettirebilmek icin gerekli imkanlar1 elde etmek
icin caligabilir ve kazanabilir. Bu durumun aksi ise kabul edilemeyecek bir davranig
olacaktir. Keza misal olarak verilen tiiccarlar, hayatlarini ilk durumda anlatilan sekilde
yasamayan insanlardir. Din ile bir irtibat kursalar bile bu hakiki bir baglilik olmamaktadir.
Topgu’nun ticaretin kendisini hakir olarak gordiigli iddia edilemez. Fakat gliniimiizde
biiyiik sermaye ve agir sanayi gerektiren ticareti, ki bu ticaret ahlaki geri plana itmektedir,
kabul etmemekte ve ciddi bir elestiriye tabi tutmaktadir.
Topgu, homo economicus kavramina atif yaptigi bir diger yerde kavramin hazci
kokenlerini sorgulamaktadir:

Homo economicus goriisiine baglananlar i¢in insan, yeryliziinde yeme, giyinme ve

barmmma ihtiyaglarin1 gidermek igin yasiyor. Bu ihtiyaglar1 o tipki hayvanlar gibi,

hem de onlardan daha miikemmel sekilde karsiliyor. Hayvanda birer i¢giidiiye

baglanan bu ihtiyaclar, insanda ayr1 ayr1 zevklerin konusu oluyor ve insan zevkleri

icin yasiyor. Bu anlayisa gore hayatin manas1 zevktir. Siiphesiz insanlarin biiyiik

cogunlugu zevki i¢in yagamaktadir. Ancak sunu da sdylemeli ki ekonomik insanin

davraniglarinda, Hobbes un dedigi gibi ister istemez “insan insanin kurdu” oluyor.

Bu giinesli kiirenin {istiinde diinya nimetlerini toplayalim derken birbirlerini de

yiyorlar. (Topgu, 2017a, s.180)
[k béliimde ele alindig1 iizere hazci felsefe, faydaci felsefeye olan etkileri itibari ile homo
economicusun iizerinde durdugu ii¢ sacayagindan biri olan fayda encoklastirma
varsayimina temel teskil etmektedir. Bu irtibatin farkinda olan Topgu, zevk almanin insan
davraniglart i¢in Onemli bir motivasyon olduguna isaret etmektedir. Fakat burada
Epikiircii haz anlayisina atif olmadig1 soylenebilir. Cilinkii Epikiir’iin tasvir ettigi haz
anlayisi, insan1 kendi nesli i¢in bir tehdit unsuru haline getirmemektedir. Az olan ile
yetinme anlayist mevcut olan bu felsefede, insani kiirenin iistiinde ve altinda olanlari
birbirleriyle rekabet ederek tiikketmesine yol a¢masi disiiniilemez. Bu sdylenenler
Epikiir’iin ortaya koydugu goriisler tizerinden ¢ikarilmaktadir. Fakat hazci felsefe i¢inde
farkli okullar mevcuttur. Topgu’nun isaret ettigi hazci felsefeyi anlamak i¢in liseler i¢in
hazirladig1 ders kitabinda konu ile ilgili kullandig1 bilgilere bakmak gerekmektedir.
Ahlak ile ilgili gelistirilen felsefi sistemler ampirik ve akilcr olarak ikiye ayrilmaktadir.
Ampirik sistemler tecriibe ve deneyimlere dayanmaktadir. Bu kategorinin igerisinde {i¢

alt baglik zikredilebilir; bencil, 6zgeci ve biyolojik. Hazei felsefe, mutluluk ahlaki ve
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faydac1 ahlak ile beraber bencil ahlak grubunu teskil etmektedir. Topgu’ya gore
hedonizm, nasil oldugu ve sonuglarinin ne oldugundan bagimsiz, hayatin gayesini zevk
olarak belirlemis ahlak sistemidir. Bu ise insan1 hayvanlardan daha asag1 gétiirebilecek
ve icinde mevcut olan iyiyi ortaya ¢ikarmasina engel olacak bir anlayistir (Topgu, 2018c,
s.156).

Hazc1 felsefenin ahlak goriisii bu sekilde ortaya konuldugunda Topgu’nun getirmis
oldugu elestiriler de tutarl goziikmektedir. Mutluluk ahlaki ise hedonizmin evrimi olarak
nitelendirilmektedir ve Epikiir’e atif yapilmaktadir (Topgu, 2018c, s.156). Fakat, daha
once belirtildigi tizere, mutluluk ahlaki Sokrates’e atfedilen bir sistemdir. Epikiir’iin
yaptig1 ise niceliksel hazcilik ve Sokrates’in eudomonizmini birlestirmek olmustur
(Cevizei, 2016, s.478). Topcu’nun vurgusu bu anlayisin arketipine yonelik olmalidir.
Meselenin 6nemi ise faydaci ahlakin da bu silsilenin bir devami olmasindan dolayidir.
Homo economicusun temel varsayimlarindan birini ortaya koyan faydaci felsefeyi
anlamak, ge¢misini de anlamay1 gerektirmektedir. Topgu bu baglantiyi, ilk boliimde dile
getirilenden biraz farkli bir sekilde kurmus olsa bile yine ayni1 kapiya ¢ikilmaktadir.
Faydaci ahlaka dair goriisleri, ilerleyen kisimlarda ayrintili bir sekilde belirtilecektir.
Homo economicus goriisiine baglanan insan i¢in hayatin gayesi zevk almak ise bu goriise
baglanmayan ve hayatin gercek manasini arayanlar i¢in ne olmalidir? Topgu bu soruya
da cevap aramaktadir. Onun fikir diinyasinin genel 6zelliklerinden biri elestiri getirdigi
davraniglarin karsisina bir sey koyabilmesidir. Fakat bu regeteler, her zaman kolay
uygulanabilir olmamaktadir. Hayatin manasini ararken sonuca kolayca ulagmak, hakikat
yolcularinin her zaman bagina gelebilecek bir durum degildir. Akli basindan gitmis
insanlar hayatin igerisine dogrudan dalma cesaretine sahipken, yasamanin zahmetini
hissedenler bu duruma katlanmak i¢in sebepler bulmuslardir. Burada karsimiza ¢ikan
kavramlar ise ac1 ve diisiince olmaktadir. Aci duyan insan durup diistinmek zorunda
kalmakta, bu diislinceler ise onu, yasamini anlamlandirmaya zorlamaktadir. Topgu,
insanlarin act duymaktan korkmalarinin nedeninin aslinda diisiinmekten korkmalarindan
kaynaklandigin belirtmektedir (Topgu, 2017a, s.96). Hazc1 ahlakin esaslarindan birinin
acidan uzak durmak oldugu diisiiniildiigiinde, Topcu’nun homo economicusa olan tepkisi
anlam kazanacaktir. Ona gore degerli olan diislinen insandir. Act duymak engellendigi
taktirde diisinmek de engellenecektir. Bu ise insanin kendisindeki cevheri ortaya

cikarmasinin 6niinii kapatacaktir. Yani hedonizmin insanlara verdigi zarar, onlar1 sadece

43



zevke yOnlendirerek hayvandan asagi bir konuma hapsetmesi degil ayn1 zamanda
diisiinebilmelerinin en 6nemli imkanlariin birinden uzaklastirmasidir. Esasen Topcu
saadet veya zevk karsiti olarak da tanimlanamaz. Onun Onerisi, gegici saadetlere
aldanmay1p hakiki saadeti bulmaktir. insan, kainat icerisinde miistesna bir yere sahiptir.
Yapmas1 gereken ise hicbir zaman tam manasi ile doyuramayacagi nefsinin istekleri
dogrultusunda kendisini harap etmeyip, i¢inde bulundugu evreni diisiinmesidir. Ki o
evren, onun bir yansimasi ve adeta bir serhi konumundadir. Yani insan, ona baktig1 zaman
kendisini de okuyabilme imkanin elde eder. Iste bu noktada hikmete ulasmis olacaktir.
Bedel olarak bir dmiir boyu ac1 ¢ekmeyi gerektirse bile sahip oldugu hikmet, bu ezaya
fazlasiyla degmektedir. Topcu, hayat1 yasanilir kilan seyin, hikmet nazari ile aleme bakan
insanin duydugu nesve oldugunu dile getirmektedir. Bu dyle gii¢lii bir duyudur ki insan1
kendinden gecirmekte ve gercek saadeti tattirmaktadir. Alemde ve kendisinde bu nesveyi
duyamayan insanlar hayatin anlamini kaybetmislerdir (Topgu, 2017a, 5.97).
Insan, meleklerden iistiin ya da hayvandan asag: bir varlik olma potansiyelini daima
kendinde bulundurmaktadir. Iyi ile kotii arasinda bir sarkag gibi hareket etmektedir. Bu
noktada akla gelen soru, insanin bahsi gegen ii¢ insan tipinden sadece biri olarak m1
varligint devam ettirdigidir. Diger soru ise bu tiplerin tarihi gelisiminin nasil olduguna
yoneliktir. Topcu’nun konu ile ilgili goriisleri farkli yorumlar yapmaya aciktir:
Goriiliiyor ki homo economicus yiyip i¢en, (kazanan ve harcayan insan) anlayisi,
homo faber (yapici insan) anlayisina yol agmaktadir. i1k cemiyetlerde baltasim ve
balgiktan kuliibesini yapan insandan XX. asrin biiyiik teknigine ulasan insanina
kadar hepsinde bu yapici insan karakterini gormekteyiz. Insanin maharetleri, énce
ihtiyaglarini, sonra bu ihtiyaglarin sanki bir bahane olusu ile zevklerini doyurmak
icin gelisiyor. (Topgu, 2017a, s.181)
Ayni konu ile bir bagka yerde ise su ifadeler gegcmektedir:
Ruh bu diinyaya beden penceresinden bakiyor. Onun asli bedensiz olmaktir. Oyle
iken hicbir yerde bedensiz goriilmiiyor. Onun bedene baglanis1 dnce yapici insan
(homo faber)’1 yaratti. Diigiinen insan (homo sapiens)’in maddeye ve bedene
baglilig1 kendinden, kazanan insan (homo economicus)’t ¢ikard: ve 6z yapisindan
ayrildi. Kazanan insan, hirslarin ve istihalarin insan diislincesini somiirmesidir.
Yapici insan yani zenaat adami nasil maharet sahibi bir hayvan ise kazanan insan

yani ticaret adami da suura yapismis, onu aslindan ayirmak isteyen zehirli bir

hayvandir. (Topgu, 2017a, s.183)
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Topgu ele almman ilk pasajda homo economicusun, homo faberi ortaya cikardigini
sOyledikten sonra, ge¢misten giiniimiize bu insanin yaptiklarindan bahsetmektedir.
Sonraki pasajda ise insan tiirleri arasindaki evrimin homo faber, homo sapiens ve homo
economicus seklinde gergeklestigini belirtmektedir. Bu iki yargi arasinda bir ¢eliski
goziikmektedir. Ayrica bildigimiz haliyle homo economicus modern dénemde ortaya
cikmis bir insandir. Bireyin ve piyasa toplumunun olmadigi bir donem i¢in homo
economicustan bahsetmek miimkiin gozilkmemektedir. Olusan tezatin ¢6zliimii i¢in Kojin
Karatani’nin miibadele tarzlarini agiklama bi¢imi kullanilabilir. Diinya tarihini inceledigi
eserinde, baskin olan miibadele tarzina gore yeni bir donemlendirme yapmaktadir.
Cizgisel bir tarih anlayis1 ortaya koymamakta, one siirdiigii miibadele tiplerinin ayn1 anda
ve ayni zamanda bulundugunu, sadece baskin tipin degistigini belirtmektedir. Yani her
donemde miibadele tarzlarmin bir miibadele tipi olarak bulunabilecegini ve bunlardan
sadece birinin sirasiyla baskin olacagini sdylemektedir (Karatani, 2017, s.39). Miibadele
tarzlariin her donemde bulunuyor olmasi, aslinda baskin miibadele tarzinin
degisebilmesine de imkan tanimaktadir. Cizgisel tarih yerine dongiisel bir anlayisin kabul
edilmesi de bu nedenden otiiriidiir. Ayn1 bakis agis1 buraya da uygulanmaya miisait
goziikmektedir. Buna gore insan tipleri, tarihin her doneminde mevcutturlar. Homo
economicusun modern bir fenomen oldugu kabul edilmisken bdyle bir iddianin ileri
siiriilmesi dogru goriilmeyebilir. Kast edilen, homo economicusun elestirilen kazanma
hirs1 zelliginin tarih boyunca insanlarin i¢inde var oldugudur. insan tipleri mevcut olmak
ile birlikte, baskin olan tip degismektedir. Homo faberden, homo sapiense, oradan da
homo economicusa seyreden yolculugun bu sayede anlam kazandigi sdylenebilir. Ayrica
homo economicusun homo faberi nasil ortaya ¢iktig1 da anlasilmaktadir: Dongii tekrar
etmektedir. Topcu bu duruma isaret ettigi bir yerde (2017a, s.229), homo economicus ve
homo faber donemlerinin dyle kasvetli gececegini belirtmistir ki insanlar bu donemleri
hatirlamak bile istemeyecektir. Kendi ongoriisiine gore bu donemlerin bitmesi ve
insanlarin “kurtulus miijdesi” almalar1 i¢in biiyiik bir diinya savas1 gerekmektedir (Topgu,
2017a, s.229). Bu noktada Karatani’nin teorisine donmek gerekecektir. Onun

donemlendirmesine gore insanlarin ger¢ek manada ozgiirlik ve esitligin ayni anda
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saglandig adil bir diizen kurmalar1 miimkiin olacak D tipi miibadele tarzina® gegisin yolu
baris ile degil savas ile olacaktir (Karatani, 2017, s.412).
Topgu, insan tipleri arasindaki dongii ile ilgili bir bagka siralama daha yapmaktadir. Bu
siralamaya gore, ilk olarak yine homo faber goriilmektedir. Homo sapiensin bu agamada
ortaya c¢ikamamasinin nedeni olarak homo faberin sahsi anlamda bir diisiince
gelistiremeyip, toplumdan aldig1 komutlar1 yerine getirmesi sdylenebilir. Bu hayat tarzi
uzun siire devam ettikten sonra gelisen diislinme ve arastirma yetenegi sayesinde,
felsefenin ilk niiveleri ortaya ¢ikmistir. Evren hakkinda yapilan sorgulamalar da homo
sapiensin dogusunda onemli bir adim olarak 6ne ¢ikmaktadir (Topgu, 2018c, s.88).
Sonrasinda olanlar1 ise Topgu su sekilde dile getirmektedir:
Bati medeniyeti bu yolda en az ti¢ asirlik bir harika ortaya koymus bulunuyor. Ancak
gecen asirdan beri yapici insanin giiciinii teknik alaninda akil almayacak Olgiide
gelistiren biiyiik sanayi, biiylik ticareti meydana ¢ikardi ve insandaki kazanma hirsini
sonsuz yapan kazanan insan (homo ekonomikus) tipini ortaya koydu. Bu hirsin giin
gectikce siddetini artirmasi, ilim, ahlak ve sanat pesinde kosan, sonsuzluga gotiiriicii
menfaatsiz duygulari térpiilemekte ve onda avini yakalamaya calisan hayvanlarla
ortaklasa olan taraflara asirt kuvvet kazandirmaktadir. Devrimizin bunalimini
yaratan sebep de budur. (Topgu, 2018c, s.88)
Homo faber ve homo sapiens arasinda uzun siire devam eden miicadeleye, kapitalizmin
ortaya ¢ikist veya Topgu’nun ifadesi ile “biiylik ticaret" sonucu dahil olan homo
economicus, kendisinden dnce var olan1 ¢ozmek yerine yeni problemleri beraberinde
getirmistir. Insan1 asag1 ceken yoniiniin giiclenmesi sayesinde ortaya ¢ikmistir. Bu
sorunun ¢oziilememesi veyahut farkinda olunmamasi ¢agimizdaki temel sikintiy1 teskil
etmektedir. Ayrica yukarida ifade edilen, homo economicusun ticaret adami olarak
tanimlanmas1 da anlam kazanmaktadir. Daha 6nce de belirtildigi iizere ticaret, 6z
itibariyle kot ilan edilmemektedir. Ticaretin, biiyiik sifatin1 alacak seviyelere ¢ikmasi
gelinen durumlara neden olmaktadir. Dolayistyla biiyiik ticaret ve homo economicusun

aldigi elestiriler genellikle kesismektedirler.

2 Karatani’ye gore baskin olan miibadele tarzlar armagan, himaye (yagma-talan) ve meta miibadelesidir.
Bunlar sirasiyla A, B ve C tipi miibadele tarzlarimi olustururlar. D tipi ise karsiliksiz armagan olarak
tanimlanabilir. D tipi miibadele tarzina 6rnek olarak evrensel dinler kategorisine koydugu dinlerin ilk
ortaya ¢ikis donemlerindeki komiinal yagam tarzlarini 6rnek olarak vermistir (Karatani, 2017, s.37-38).
Karsiliksizlik ilkesi ilerleyen kisimlarda tekrar giindeme getirilecektir.
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Kazanan insanin, kendi tiiriine verdigi zararlardan biri de Topgu’nun belirttigi iizere, ilim,
ahlak ve sanat ile ruhunu yiikseltmesi gereken insanlar1 engellemesidir. Ug kavram da
kendisi i¢in dnemli bir icerige sahiptir. Ornegin gercek bir sanat eseri “bir tévbe, bir vecd,
bir tabiat degistirme eseridir” (Topgu, 20171, s.150). Homo economicus i¢in ise ilim,
ahlak ve sanat kazang vesilesi olmadiklar1 siirece kullanigsiz araglar olacaktir. Maddi
kazanglar ugruna yapildiklar: taktirde asil amaclarinin digina tagmis olacaklardir. Bu ise,
insanlar i¢in herhangi bir fayda iiretmez, aksine degerlerinin yitirilmesine neden olur.
Sanatkarin en onemli Ozelliklerinden birisi esya ile herhangi bir menfaat iliskisine
girmeden irtibat kurabilmesidir (Topgu, 2017g, 5.115). Insanlarin egitimi ve terbiyesi ile
ilgilenen insanlar i¢in de bu 6zellik gegerlidir. Topgu, hayati ile bu 6rnekligi gostermistir.
Istanbul Imam Hatip Lisesi’nde felsefe grubu derslerine disardan gérevlendirme ile
girmistir. Fakat bu gdrevlendirme i¢in para almay1 kabul etmemistir. Kendisine tevdi
edilen paranin verdigi dersin degeri olarak degil, standart uygulama geregi verildigi
belirtilmis fakat o yine de tiim 1srarlara ragmen bu paray:1 kabul etmemistir (Isik, 2019,
s.133). Insanlarn ihtiraslarmin ahlak, ilim ve sanat gibi esasinda Allah’a dogru
yoneliglerin gerceklestigi yerlerin istikametini bozma yollarindan biri de demokrasi
olarak goriilmektedir (Topgu, 2018b, s.141). Bu durumun nedeni demokrasinin, insanlari
ayni diizeyde esit kabul edip sonrasinda ise ¢ogunlugun herkesi yonetmesine imkan
tanimasidir. Su ana kadar gordiigiimiiz iizere Topcu, her ne kadar insan sevgisine sahip
olsa da, zikrettigi insan tipleri arasinda bir derecelendirmeye gitmektedir. Elitist bir tutum
olarak goriilebilecek bu hareket, demokrasinin temel varsayimlari ile Ortlismeyecegi
aciktir. Onun zihin diinyasinda, bilen ile bilmeyenin bir olarak goriilmesi kabul
edilemeyecek bir durumdur. Otokrasiler nasil tek kisinin zulmii olabilirse, demokrasilerin
de halk zulmiine doniisme imkani1 vardir (Topgu, 2018b, s.163). Buradaki zuliimden kasit
insan1 Allah’a ulastiracak vasitalarin yanlis yone dogru siiriiklenmesidir. Psikoloji ve
pazarlama alanlarmin birlesiminin, toplumsal manipiilasyon i¢in bir vasita oldugu
goriilmektedir (Curtis, 2002).

Kazanan insanin sahip oldugu ihtiraslar, ruhun Allah’a atilimlarin1 engellemektedir.
Kisilerin ihtiraslarindan kurtulmalar1 i¢in ise diigiinen insana doniismeleri gerekmektedir.
Topcu’nun kazanan ve yapici insandan, diisiinen insana ulagmak i¢in 6nerdigi yol ise ¢ile

gerektirmektedir:
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Gergege yonelen insanda goriilen ilk inkilap, ilk ilahi tecelli, etrafina saldiran
istihalarini red edip biitiin bagkalarinin, bagka insanlarin sefaletlerine uzanan 1ztirabi
benimsemesidir. Bu, bizde merhametin hareketidir. Cocukluk ¢aginda baslayarak
doven, zulmeden, iskence yapan, hemcinsine saldiran insan, merhamet giinesinin
kendinde dogusu ile bu sefaletten kurtuluyor, selamete kavusuyor: Bagskalaria
kosan, sefaletlere uzanan, hemcinsi i¢in yasayan bir varlik oluyor. Saldirgan ag
govdesi, yerini bizde ilahi hareket olan merhamete terk ediyor. Sade biyolojik ve
ekonomik varlik olan insanda ahlaki bir varlik doguyor ve evvelkini idare etmeye
basliyor. (Topgu, 2017b, s.18)
Karsimiza iki 6nemli kavram ¢ikmaktadir. Bunlarin ilki olan 1zdirabin Topgu’nun fikir
diinyas1 i¢in ¢ok Onemli oldugu sdylenebilir. Kavrama farkli yazilarinda da
deginmektedir. Izdirabin Kubbealt1 lugatindaki karsilig1 “maddi veya manevi aci, azap,
eziyet, zahmet, sikint1” seklindedir (lugatim.com). Yukarida verilen metinde 1zdirabin
manevi yoniine isaret edilmektedir. Izdirap, merhameti doguran bir devinim olmakla
birlikte insanda iradenin ortaya cikisini da saglamaktadir. Ona gore, kisinin 1zdirap
duymasi aslinda kendi varliginda sahip oldugu iradeye delalet etmektedir (Topgu, 2018b,
s.27). Irade meselesi iiciincii boliimde daha detayli bir sekilde ele almacaktir. insani
sadece yiyip, icen ve hayatta kalmak icin temel gereksinimlerini gideren bir varlik
olmaktan kurtartp onu asli hiiviyetine kavusturmanin yolu 1zdirap duymasindan
gecmektedir. Bu noktada 1zdirap sahibi insanlarin homo economicustan ayrisacagi
rahatlikla ifade edilebilir.
Fakat 6nermemize su sekilde bir itiraz da gelistirilebilir. Homo economicus tiplemesi ile
ortaya ¢ikan modern insanin da ruhunda duydugu bir¢ok ac1 ve azap bulunmaktadir. Her
gecen giin birgoklar1 tarafindan da bu durum itiraf edilmektedir. Lakin Topgu’nun kavram
diinyasindaki 1zdiraplar ile homo economicusun sahip olduklari arasinda ciddi bir fark
bulunmaktadir. Homo economicusta mevcut olan elemlerin temel nedeni ilk boliimde
hazcilik bahsinde incelenen Epikiir’lin goriislerinde bulunabilir. Buna gore Epikiir’iin
hazciligi az ile yetinme iizerine kuruludur, ¢linkii sahip olunan imkanlar veya tadilan her
lezzet ardindan insana bir act birakmaktadir. Kaybedildiginde veya yeterince tatmin
edilmediginde bu lezzetler insanda ciddi bir eleme neden olabilmektedir. Dolayisiyla
Topgu’nun bdyle bir 1zdiraptan bahsetmedigi agiktir. Kisinin diinya iizerindeki yerini
tayin etme ve varlik amacini kesfe gotiirecek bir 1zdirap hakiki olandir. Bu 1zdiraba sahip

olmak sanssizlik degil biiyiik bir liituf olarak goriilecektir.
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Izdirabin merhameti dogurucu hareketi yapabilmesi insanin yaralanabilmesi ile ilgilidir.
Topcu'nun bahsettigi gibi hemcinsine saldiran, ona eziyet veren insan aslinda
yaralanmaktan kagmaktadir. Insanlarin bagkalarini goriip onlara karsi merhamet
duygular1 gelistirmeleri i¢cin Oncelikle kendilerini gérmeleri gerekmektedir. Kendisini
gdéremeyen bir insan baskasini goriip, ona empati besleyemez. Dolayisiyla verdigi acinin
farkinda olmadan Gtekine olan eziyetine devam edebilir. O halde insanin kendisini
gdrmesinin yolu yaralanmasindan gecer, yani 1zdirap duymasindan. Incinmeyen birinin
duygulu oldugunu sdylemek miimkiin goziikkmemektedir. Ayni sekilde diisiinme de
yaralanma sayesinde kendisini ger¢eklestirebilir. Izdirap eksikligi ayn1 olanin ve adetin
devamini saglar ki bu durum diislincenin 6niindeki en biiyiik perdelerden biridir (Han,
2019, s.36-37). Diislincenin Oniinli acgabilmek 1zdirap sayesinde olacaksa, 1zdirabin
gerceklesmesini engelleyen seylere de bakmak gerekmektedir. Bu noktada en 6nemli
engelin pliriizsiizliik arzusu oldugu sdylenebilir.
Byung-Chul Han da bu duruma isaret etmekte ve piiriizsiiz olanin yasadigimiz dénemin
en Onemli gostergelerinden oldugunu belirtmektedir. Ona gore piiriizsiizliik, estetik
alginin Gtesine gegip sosyal bir rol iistlenmeye basglamistir. Yasadigimiz toplumlar
olumluluk iizerinden varhigini siirdiirmekte ve c¢evremizde gordiiglimiiz seyler bu
durumun devamini saglamaktadir. Fiziki diinyanin yam sira dijital diinya da bunun
iizerine tasarlanmistir. Han’a gore bunun sebebi piiriizsiiz olanin 6zneye bir yara
acamayacagl ve herhangi bir diren¢ olusturmayacagidir (Han, 2019, s.3). Pozitif
toplumun  siirdiiriilebilmesi  i¢in  negatifliklerin ~ ortadan  kaldirilmast  veya
goriiniirliiklerinin engellenmesi gerekmektedir. Hatta bir adim 6teye gecerek tiim bu
cabalarin piiriizsiizliigii, tilkketim dininin bir goriinlimii oldugunu belirtmektedir (Han,
2019, s.8).
Topcu’nun 1zdirap kavrami iizerinde durusu bu nedenle anlamlidir. Klasik manada bir
cilecilik cagris1 olmayip, bireysel seviyede diizene karsi isyan hareketidir. Boyle bir
1zdiraptan dogan merhamet de siradan bir acima duygusu olmayacaktir. Merhameti su
sekilde izah etmektedir:

Hormet benligimizden tasarak aleme yayilan bir hal olunca, herseyin, her varligin

ve Ozellikle her insan ruhunun nefsimizden ziyade sevilmesi demek olan merhameti

doguruyor. Merhamet, zayifa, fakire ve sefile acimak degildir. Bunlar kii¢iik ruhlarin

kotlirim merhametidir. O daha ziyade gururlu, kuvvetli ve devletli olana acima

halinde samimi olarak yasanir. Bir zuliim karsisinda mazlumdan ziyade zalimin
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vicdanina, bir sultanin saltanatina esir olan ruhuna, haksizlik rejimi olan kapitalist

sistemde fakirlerden once zenginlerin ruhuna acimak, ger¢ek merhamete uygun

davranistir (Topgu, 2017b, s.101).
Bu tanimlamada merhametle ilgili en 6nemli nokta, mazluma kars1 degil adil olmayan bir
diizen olan kapitalizmin muzafferlerine acima ile ilgili olan yerdir. Topgu, cari olan
sistemin haksizliklar1 iizerinden biiyiik servetlere ulagmig insanlarin acinilacak konumda
olduklarini ortaya koymustur. Aslinda bu insanlar yaptiklari isler ile insaniyetlerine zarar
vermekte ve dolayisiyla boyle bir konuma diismektedirler. Kendisinde agkin merhamet
olan insan, varliginin kiymetinin farkina varamayan bu kisilere kars1 acima duygulari ile
gercegi gdsterme noktasinda caba sarf edecektir. Isyan1 da boylelikle ortaya ¢ikmis
olacaktir.
Akademik caligmalarini ahlak ve felsefe alaninda yiirlitmiis olmakla birlikte Topgu,
entelektiiel faaliyetlerini bir disiplin igerisine sikistirmamistir. Sosyal bilimlerin birgok
sahasinda diisiinceler gelistirmistir. Bu alanlardan biri de siyaset bilimine dairdir. En
meshur kavramlagtirmasi “Anadolu sosyalizmi”dir. S6z konusu alanda diisiincelerini
gelistirirken diger siyasi rejimlerin de analizlerini yapmistir. Konumuzla ilgili kismi ise
fasizm ve komiinizme iligkin incelemeleri sirasinda homo economicus kavramina yer
vermis olmasidir. Bunlarin ilki su sekildedir: “Fasizm, ekonomik insan tanimiyor. Ona
gore insan, ahlaki, dini, harp¢i ve siyasi bir varliktir” (Topgu, 2017e, s.261). Bu diisiince
Topcu’nun zihin diinyasinda da yer bulacak bir diisiincedir. Daha 6nce de ifade edildigi
lizere homo economicus, onun varliin1 onaylayabilecegi ve isteyebilecegi bir insan tipi
degildir. Onun fasizm ile ilgili kullandig1 ifadeler, Anadolu sosyalizmi fikirleriyle teorik
zeminde eslestikleri noktalar1 isaret etmektedir. Bu ifadeler su sekildedir:

Devlet sosyalizmi gelenek¢i ve muhafazakardir. Cemiyetin sartlarini kabul eder,

tarihi zaruretlere baglanir, inkilap¢1 degil, tekamiilciidiir. Milli degerlerle

geleneklere dayanan fagizm ile ayni esaslara dayanan Alman milli sosyalizmi, devlet

sosyalizminin en milkemmel gergeklesmesi olmustur. Her ikisi de spritiialisttir yani

ruhi ve ahlaki kiymetlere dayanir. (Topgu, 2017¢, 5.260)
Anadolu sosyalizmi ise kendi ifadeleri ile su sekilde tanimlanabilir: “Cogunlugu ciftci
olan Anadolu’nun, kendi i¢inden gelen evrimi takip eden topraga bagli insanini, topragin
sahibi, hakimi yapacak ve alin terinin meyvasi olan miilke hiirmet ederek sade iiretimi
sosyallestirici bir ¢caligma nizami. Bu Anadolu’nun sosyalizmidir.” (Topgu, 2016, 5.69).

Toplumun sahip oldugu degerlerin esas alinmasi ve tekamiilciilik Anadolu sosyalizmi ve
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fagizm arasindaki ortak noktalar arasinda goziikmektedir. Bir digeri ise ruhguluk olarak
gbze ¢arpmaktadir. Topgu kendi fikir diinyasindaki iktisadi diizenin ruhgu bir sosyalist
sistem oldugunu belirtmektedir (Topgu, 2017e, s.323). Bu ruhgu sosyalist sistemin
ahlakiin ise, Islam’1in merhamet ahlaki oldugunu sdylemektedir (Topcu, 2018a, 5.67).
Merhametin kendisi i¢in ne kadar kritik bir 6neme haiz oldugu bu ifadelerinden de tekrar
anlasilmaktadir. Dolayisiyla bir ruh tasimadig1 ve merhamet hissine sahip olamayacagini
diisiindiigii homo economicusa kendi sistemi i¢inde yer vermemesi tutarli bir tercihtir. Bu
kisim bitirilirken tizerinde durulmasi gereken bir mesele daha bulunmaktadir. Topgu’nun
sistemini kavramlastirirken 1srarla sosyalizm kelimesini tercih etmesi ve fagizm ile ilgili
kullandig1 ifadeler, elestiri oklarmin kendisine ydnelmesine neden olmaktadir.
Muhafazakar-milliyetci ¢evreler arasinda bulunan Topgu’nun, yasadigi donem goz dniine
alindiginda, bu kavramlar1 rahatca kullanmasi etrafinda bulunan veya benzer goriisleri
paylastig1 kisiler tarafindan hos goriilmemistir. Kendisi ise bunlara sdyle cevap
vermektedir:  “Miisliiman  Tiirk'in  devlet terakkisi, Miisliman Anadolu'nun
sosyalizmidir. Bu kelimeden gocunanlarin hali, saflikla bilgisizlikten baska bir sey
degildir.” (Topgu, 2017, 5.28).

Devlet sosyalizminde iktisadi insanin yerinin olmadigi Topgu tarafindan ortaya
konulmaktadir. Ote yandan komiinizm ile ilgili yaptig1 tespit ise bunun aksi ydniindedir.
Ona gore “komiinizmin diinyasi, iktisat adamini1 (homo economicus) barindiran Allahsiz
bir diinyadir” (Topcu, 2017e, s.279). Komiinizmin Allahsiz olarak vasiflandirilmast,
aslinda kendisinin idealizme ve ruhguluga verdigi 6nemi ortaya koymaktadir. Zaten
komiinizmi tanimlarken de bu eksikligi 6zellikle vurgulamaktadir. Topcu’ya gore bu
ideoloji, herhangi bir insa faaliyeti i¢inde olmaktan ziyade var olani yikmak {izerine
kuruludur. Insanligm bugiine kadar sahip oldugu biitiin degerler bir yanilma ve vehim
olarak lanse edildiginden, varliklarna son verilmesi gereken seylerdir. Yapici olmayan
elestiri ve inkar, ideolojinin temel 6zellikleri arasinda sayilmistir. Komiinistler, insanlig1
mutluluga ulastiracak yolun ancak su sekilde gerceklesecegini varsaymislardir; zenginligi
insanlar arasinda esit bir sekilde dagitarak ve insanlar1 esaretleri altinda bulunduranlarin
elinde bir silah olan din ve ahlak gibi kurumlar1 ortadan kaldirarak. Topgu’ya goére bu
durum, dine ve idealist felsefelere savas agmaktir (Topgu, 2017e, s.279). Komiinizmin
insan anlayisi, Platon’dan gilinlimiize kadar var olan belirli prensiplere karsi ¢ikma yolu

ile insanhigr ilkel giidiileri ile hareket eden bir varliga irca etmektir. Bu prensipler ise
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sirastyla “Yaratici tekamiile inanmayis, ideal anlayigsizligi, hiirmet yoklugu ve kaidesiz
yasama istegidir” (Topgu, 2017e, s.287). Bir kisim iktibaslar yapilan bu yaz1 1964 yilinda
yazilmistir. Yani lilkemizde siyasi ve sosyal atmosfer karigmaya baslamaktaydi. Topgu
iilkemizde komiinistlere kars1 olan cephenin, tam da komiinistlerin din algisina uyacak
sekilde din bezirganlar1 oldugunu belirtmektedir. Tam bu noktada ¢ikis noktasi olarak
ruhcu sosyalizmi 6nermektedir (Topgu, 2017e, 5.287).
Komiinizm karsitligi Topcu’da net bir sekilde goriilmekle birlikte, devlet sosyalizmine
yakin bir durusu oldugu rahatlikla goriilmektedir. Fakat kendi zihin diinyasinda
belirledigi insanlig1 kurtulusa ulastiracak yolu, homo economicusa da yaptig: bir atifla,
su sekilde anlatmaktadir:
Fertci ve devletci iktisat, maddenin esaretinden siyrilmadik¢a insanligi umdugu
selamete ulagtiramaz. Ancak devlet giiciiyle gerceklestirilip diizenlenen bir iktisat
cihazi, ruha deger verdigi ve ahlaki degerlere baglandig1 nisbette hayati gercek
gayesine yaklagtirabilir. Biiyiik sermaye sistemi ruha ve ahlaka karsi koyulmus
diizenli bir suikast cihazidir. Hep ahlaksiz servetlerden dertliyiz. Homo economicus
idealini yasatan tarihi maddecilik, kazananlar1 ¢alisanlara vurmaktan kurtarip,
calisanlar1 kazananlara vurmakla kavgayi ortadan kaldirmiyor ve hayata huzur
getirmiyor. Bizim varligimiz1 selamete kavusturacak olan, hayatin degerine
inandiracak ve birlikte el ele yasamay1 sevdirecek bir ahlak nizamidir. (Topgu,
2017e, 5.206)
Ruhgu veya Anadolu sosyalizmi Topgu’ya gore, planli ekonomilerin insanligi
kurtarmadaki basarisizliga diistiigii nokta olan ruha ve ahlaka 6nem vermeme hatasina
diismemektedir. Bu sayede insanlik selamete ulastirilabilecektir. Bu degerlendirmelerin
yapilmasinin sebebi kapitalizmin getirdigi zuliimlerdir. Kendisi de “ahlaksiz
servetlerden" sikayet¢i olundugunu belirterek bu durumu ifade etmistir. Yani kapitalizm
ortak bir diisman olarak degerlendirilebilir. Bu diisman ile miicadele eden bir diger grup
olan komiinistler ise aslinda zulmii ortadan kaldirmak yerine mazlum ve zalimi yer
degistirmeyi amaglamaktadir. Ayrica, homo economicus hala hayatin igerisindedir. O
oldugu siirece de barigin ve siikiinetin insanlarin hayatinda kalici olmasi miimkiin
gozilkmemektedir. Hayatin bir manaya kavusacagi sistem ise ahlak nizamu ile olacaktir.
Fakat Top¢u’nun iizerini hizli bir sekilde oOrttiigii bir mesele vardir. Kendisi, ahlaksiz
sermayenin ancak devletcilikle yenilecegini sdylemektedir. Fakat bizim anladigimiz

manasi ile devlet, bu ahlaksiz sermayenin bir iiriiniidiir. Sermayeyi, ulus ve devletten
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ayrrarak yapilan ¢oziimlemeler basarili olamayacaktir. Bu hataya Marksistler de
diismektedir. Ekonominin alt yap1 oldugu iddiasini siirdiiriip, burada gerceklesecek bir
doniistimle birlikte ulus ve devlet yapisinin ¢oziilecegini sdylemek dogru olmayacaktir.
Keza sosyalist devrim iddiasindaki devrimlerde bu hataya diisiilmiistiir. Yani bu iglii,
ayni anda hedef alinmadig1 miiddetce kapitalizmden ¢ikis miimkiin goziikmemektedir
(Karatani, 2017, s.24). Dolayisiyla Topcu’nun devletciligi, ahlaksiz sermayeyi ortadan
kaldiramayacagi gibi homo economicusu da yok etmesi ihtimal dahilinde
bulunmamaktadir. Komiinistlerin basarisiz olacagina yonelik yaptig1 tespitlerdeki hataya
kendisi de diismektedir.

Nurettin Top¢u’nun eserlerinde homo economicusa yapilmis dogrudan atiflar tespit
edilebildigi kadar ile yukarda incelemeye tabi tutulmustur. Bahsettigi temel ii¢ insan tipi
(homo faber, homo economicus ve homo sapiens) arasinda en ¢ok elestiriye tabi tuttugu
insan tipi homo economicus olmustur. Kazanan insan olarak vasiflandirilarak sadece
maddi yOniiniin oldugunun iizerinde durulmus ve insanin ger¢ekligine aykiri oldugu
diisiiniildiiglinden tenkit edilmistir. Ayrica toplumlarin bu tiir insanlardan olugmasinin,
adaletsizlife neden olacagi belirtilmistir. Dogrudan atiflarinin  yani sira homo
economicusun Ozellikleri de elestiriye tabi tutulmustur. Bunlar ilk boliimde incelenen sira
ile fayda maksimizasyonu pesinde olma, rasyonel olma ve metodolojik bireyciliktir.

Asagidaki kisimlarda Topgu’nun, bunlara dair analizlerine ve goriislerine yer verilecektir.
2.2. Faydaci Anlayis

Nurettin Topgu, egitim hayati siiresince bir ¢ok sosyal bilim alanina ilgi duymus olmasina
ragmen asil uzmanlhigm ahlak felsefesi alaninda yapmistir. ismail Kara’ya (2018, s.11)
gore, Cumhuriyet sonras1 diisliniirler arasinda verdigi eserler ve hayati boyunca konu
tizerindeki 1srarli durusu ile bu alanda en bagta gelen isimler arasinda yer almaktadir.
Liselerde okutulmak iizere yazdig1 ders kitaplarindan bir tanesi de Ahlak’tir. Dolayisi ile
homo economicus tiplemesini olusturan sacayaklarindan biri olan ve hazci-faydaci
felsefeye dayanan fayda encoklastirma konusunda gériisleri olmasi ¢cok dogaldir. ilk
olarak, bu felsefeyi nasil tanimladig1 gosterilecektir. Topgu, insanlarin sahip olduklar
ahlak sistemlerini Oncelikli olarak dort ana baghik altinda toplamistir. Bunlar sirasiyla;
ampirist (deneye dayanan) ahlaklar, akilci (akla dayanan) ahlaklar, duygu ahlaklar1 ve

dini ahlaktir. Ampirist ahlak sistemleri ise kendi igerisinde {ige ayrilmaktadir; egoist
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(bencil) ahlaklar, 6zgeci (altruiste) ahlaklar ve biyolojik ahlaklar. S6z konusu olan hazci-
faydaci anlayis ampirist ahlak tiirleri arasindadir (Topgu, 2018c, s.156-167). Bencil
ahlaklardan ilki hedonizm yani hazcilik olarak belirtilmistir. Buna gore yasamin tek
amaci, hangi yolla elde edilmis olursa olsun zevktir. Topgu, bu felsefenin Antik
Yunan’daki kurucusunun Aristip oldugunu, modern dénemdeki temsilcilerinden birinin
ise edebiyatci Andre Gide oldugunu ifade etmistir. Bu ahlak anlayisinin insani,
gelenegimizde esfel-i safilin olarak nitelendirilen seviyeye indirecegi belirtilmistir
(Topgu, 2018¢, s.156). Daha once de ifade ettigimiz iizere Topcu, homo economicus
icerisinde var olan fayda engoklagtirmanin aslinda siirekli bir haz arayisi oldugu ve bu
arayisin insanin mahvina neden olacagini sdylemektedir. Insani hayvandan asag
gotlirecek olan davranislar bu ahlaktan kaynaklanmaktadir. Yani sadece ne yiyip ne
icecegini, ne giyecegini ve hangi zevkleri tadacag: diisiincesi ile yasayan insanin, diger
canlilardan bir farki kalmayacaktir. Hatta, kendisine verilen akil sayesinde diisiinme
eylemini hakki ile yerine getiremediginden dolay1 hayvanlardan da asagi diismesi
muhtemeldir. Bu ifadeler insanlar i¢in ¢arpict gelebilir. Fakat ahlak ile ilgili kanaatleri
sadece akademik diizeyde kalmamis, hayatinin icerisinde ona yer veren ve bu ugurda
bliylik bedeller de 6deyen bir diisiiniiriin boyle ifadeler kullanmasi sasirtici olmasa
gerektir. Galatasaray Lisesi’nde yaptig1 ogretmenlik sirasinda, miidiiriin bazi etkili
ailelerin ¢ocuklarini ikmal sinavlarinda gegirmesi i¢in yaptigt telkinleri hak edenin
gececegini sdyleyerek reddetmis ve bunun iizerine diigiin giiniiniin aksami izmir’e siirgiin
olarak gonderilmistir (Kara, 2018, 5.77).
Antik Yunan déneminde Epikiir’e gelindiginde ise hazci anlayisin birtakim degisikliklere
ugradigi goriilmektedir. Topgu, bu anlayisa gore hayatin gayesinin mutluluk oldugunu
ileri stirmektedir. Epikiir’iin act1 duymamak ve ruhun huzurunu bozmamak seklinde
Ozetlenebilecek anlayisi, ona gore bazi ¢eliskiler icermektedir.

Bu gortis, tabiatin bir kanunuyla ¢elisme halindedir. Tabiat her canli varliga, zevkini

degil, kendi seklini yani kendine 6zel yetinin evrimlenmesini en yiiksek gaye olarak

sunmustur, biitlin hayvan cinsleri, sekillerini miikemmellestirme gayesine dogru hep

birlikte kosuyorlar. Evrensel olan biyoloji kanunundan ¢ikacak olan sonug sudur:

Tabiat her canli varlikta zevki harekete tabi tutuyor. Zevkgilik ilkesi, hayatin

kanununa karsidir. Hayat, kendisi i¢in istenmez; o hareket i¢in sadece bir alettir.

(Topgu, 2018c, s.156)
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Evrensel bir biyoloji kanunu olarak 6ne siirtilen evrim, Epikiir’iin felsefesinin inkarinda
bir delil olarak kullanilmaktadir. Topcu’nun eserleri incelendiginde evrim teorisi
hakkinda diistindiikleri ile ilgili biitiinlikli bir yaklasim ortaya cikarilamamaktadir.
Yaratilis1 kabul etmekte, hatta hikmetinin askta gizli oldugunu belirtmektedir (Topgu,
2017b, s.38). Fakat evrimde var olan ilerlemeyi de kabul ettigi anlasilmaktadir. Bagka bir
eserinde iilkemizdeki Batililasma yanlhilarmin milli benligi inkar ettigini, fakat
karsisindakilerin de evrimin ne oldugunu anlamadigini ifade etmistir (Topgu, 2017h,
$.99). Daha 6nce Anadolu sosyalizmi kavramini kullanmasi tartisilirken de ifade edildigi
iizere Topgu, bulundugu cevrede hos karsilanmayacak kavramlar1 kullanmaktan
cekinmemistir. Bu durumun ilmi anlamda sahip oldugu 6zgilivenden kaynaklandig: iddia
edilebilir. Kavramlar1 bir canavar olarak gosterip iceriklerinden uzak durmak yerine
kendi zihin diinyasindaki cagrisimlar ile kullanmistir. Burada evrimden kast ettigi de
varligin kemale ulagmasidir. Ona gore, insanin kemali ancak Allah’a ulagsmasi ile olur
(Topgu, 2017b, s.155).

Epikiirciiliigiin sahip oldugu zevk anlayisi, dogada var olan tekamiil ilkesine zit
diismektedir. Hayatin gayesi haz, zevk veya mutluluk olarak belirlendiginde aslinda
yapilmis olan sey, hayatin kendisini hayat i¢in gaye edinmektir. Fakat aslolan kemale
dogru hareket edebilmektir. Hayat, bu hareket i¢in bir ara¢ roliindedir. Topgu, ele
aldigimiz ifadelerinin devaminda zevklerin doyurulduk¢a gerilerinde caresiz bir
pismanlik biraktiklarii dile getirmistir. Namik Kemal’in “Zevk namiyle ne yaptimsa

"9

pesiman oldum!” dizesini de kendi goriisleriyle birlikte zikretmektedir. Bedenin mutlu
oldukga iradenin zayiflamasini da kendi goriisiine bir delil olarak gostermektedir (Topgu,
2018c, s.157).
Epikiircii haz felsefesinden sonra bu akimm devami niteliginde olan ve homo
economicusun fayda anlayisina modern donemde dayanak olusturan Jeremy Bentham’in
faydaci ahlakini su ifadelerle tarif edilmektedir:
Bencil ahlaklarin bir bagkasi da Ingiliz Bentham’m menfaat ahlakidir. Bentham’a
gore, insan i¢in faydali olan zevktir. Zevklerin miktarin1 artirmak ahlakliliktir.
Zevklerle acilarin terazisinde miimkiin oldugu kadar zevk kefesi agir basmalidir.
Insanm daima daha ¢ok zevkler elde etmesi igin, baskalarmin zevkini aramasi
gereklidir.
Bir toplumdaki zevklerin miktar1 ¢ogaldik¢a her ferdin payma diisen zevkler de

artacaktir. Bu ahlak, bagkalariin zevkini artirmak prensibini giittii§iinden 6zgeci
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(altruiste) ahlaklara dogru atilmis bir adim gibi goriiniirse de, gayede yine ferdin
kendi zevklerinin ¢ogaltilmasini aradigi i¢in bencil ahlaklardandir. Stuart Mill, zevk
veya fayda ahlakini, 6zgecilige dogru ilerletmistir. Ancak ona gore de hayatin gayesi
mutluluktur. (Topgu, 2018c, 5.157)
Jeremy Bentham’in sahip oldugu kisinin kendi zevkini artirmak i¢in bagkalarinin zevkini
de artirma gerekliligi ekonomik refah i¢in de gecerlidir. Klasik iktisadin kuruculari da bu
fikirleri benimsemistir. Fakat Topgu bir gergeklige isaret etmektedir. Bireylerin
zevklerini veya refahlarini artirmalarinin toplumda da ayni etkiye sahip olduguna dair ve
kapitalist sistemi olumlamaya ydnelik liberal sdylemin, aslinda bir yanilsama oldugunu
ifade etmistir. Dolayisiyla faydaci ahlak anlayisini 6zgeci ahlaklar arasinda zikretmeyip
bencil ahlak kategorisinde zikretmistir.
Faydaci ahlaklar, yukarida da belirtildigi iizere ampirist ahlak sistemleri icerisinde
kategorilendirilmektedir. Topgu, bu tlir ahlak anlayislarmin distiigii bazi hatalar1 su
sekilde agiklamaktadir:
Ihtibarcilara yollarini sasirtan sebep ise, hepsinin de, hususiyeti kabul edilen bir
ahlaki vakiadan hareket etmeyip gah hayati ve igtimai, gah felsefi ve ruhi ve daima
ihtibari bir unsurdan hareket etmis olmalaridir. Onlar, ahlaki hakikatlerin vakia
hakikatleri olmay1p zaruret hakikatleri olduklarini unutuyorlar. Hareketin i¢indeki
iradeyi, yani insanin tam manastyla istedigi zaman elinde tuttugu iradeyi arastiracak
yerde, onlar, zevk ve saadet gibi, ictimai veya ferdi menfaat gibi hareketin bazi
umumi neticelerini aragtirdilar. Halbuki bunlar, insan hareketinin hakiki gayeleri
degildir. Hazcilik, hareketi haz i¢in vasita yapmak suretiyle se’niyetden uzaklastyor.
Hareketin gayesi, kendi seklinin tekamiiltidiir. Hazcilarin iddia ettikleri gibi, insanin
elemden kagip zevki aradigr dogru degildir. Sade hareket etmek igin, ¢linkii bu
hayatin zaruri bir neticesidir, insan isteyerek, zevki oldugu kadar, hatta ondan fazla
elemi kabul ediyor. Menfaatcilik meslegi, elemle zevkin ikisini de, ferdi veya ictimai
menfaatin tahakkukuna tabi kildi. Lakin menfaat de zevk gibi hareketin gayesi
sayllamaz. O da zevkin umumilestirilmis bir seklidir. Hazciliga yapilan tenkitler
menfaatgilik i¢in de aynen tekrarlanabilir. (Topgu, 2016b, s.35-36)
Ihtibarcilar, ampiristlere denk gelmektedir. Yaptiklari en temel hata olarak ahlaki
kaidelerini, ahlakliligin kendiliginden yola ¢ikarak degil birtakim degiskenlere baglamig
olmalaridir. Bu degiskenin psikolojik, sosyal, biyolojik veya felsefi olmasi bir farklilik
arz etmeyecektir. Ahlakin gergekligini olgulara indirmek Topgu’ya gore dogru bir tutum

degildir. Ciinkii ona gore bu hakikatler zaruridir. Ahlaki kaidelerin olgusal olarak
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belirlenmesi, gercek eyleyenin keyfiyeti konusunda da bir ayrima isaret etmektedir.
Davraniglarin olgusal oldugu inkar edilemeyecek bir seydir fakat bu davranislarin
arkasinda olan sey iradedir. Irade ise olgulara indirgenemeyecek metafizik bir varliktir.
Olgulara dayali gerceklikler duyumsal oldugundan miimkiindiirler ve bir zitlar1 vardir.
Lakin bu durum akli hakikatler i¢in gecerli degildir.
Topgu’nun bu konu iizerinde 1srarla durmasinin sebebi, iradenin metafizik varligini
ortaya koyarak Ozgiirligii irade iizerinden agiklamaktir. Ampiristlerin ahlaki duyusal
olana indirgemesi, metafizik bir ahlak anlayisina sahip Top¢u’nun kabul edemeyecegi bir
tutumdur. Onun zihin diinyasinda insan davraniglarinin metafizik yansimasi ahlak
iizerinden tartigilmaktadir. Her ne kadar olgusal olma iddiasi tasisa da higbir ahlak
sisteminin tamami ile bunu basaramayacagi agiktir. Incelemekte oldugumuz hazci-
faydaci ahlaklarin zevk veya mutluluk ilkesi aslinda metafizik inaniglarin bir izdiigiimii
konumundadir. Tecriibi bilgiler, ancak bu metafizik temeller iizerinden bir sistem kurma
noktasinda islevsel hale gelmektedir. Ayni sekilde 6zgiirliikk veya sorumluluk gibi
kavramlar da tecriibi veya deneysel bir bilgi ile elde edilemezler. Ancak metafizik
devreye girdiginde bu kavramlar ahlak sistemleri igerisinde bir yere oturacaktir. Toptan
bir red veya siiphe ile ahlak anlayisinin gelistirilmesi de miimkiin goéziikmemektedir.
Kisilerin kendi varligi, deneysel bilgilerine dayanak olusturacaktir. Dolayisiyla insanlarin
sahip oldugu inanglar ve yonelimler, olgularin degerlendirilmesi sirasinda devreye
girecektir (Topgu, 2017a, s.59). Olguya dayali ahlaki sistemler, baslangicta yapmis
olduklar seyi sonrasinda inkar ederek aslinda kendi sistemlerini ¢eliski icinde birakmig
olmaktadirlar.
Topgu hazza veya zevklere dayali olgusal bir ahlak anlayisini kabul etmemekle birlikte,
insanin hayatindan tamamen diglayan bir tutum da gelistirmemistir. Baz1 zevkler insan
hayatinin devamui icin gerekli olmaktadir. Bu durum su sekilde izah edilmektedir:

Iki yonelis insanin varligini bdlmiis bulunuyor. Bir taraftan duyumsal zevklerle bu

zevklere gotiiren iktisadi degerler yani servet ve parayi elde etme zevki; 6biir taraftan

evrensel diizene yonelis yani herkes i¢in iyi olanin aranmasi. Ahlaki gelismede bu

iki gayenin aynmi tempoda gerceklestirilmesi lazimdir. Daha ziyade birinciler

ikincilere tabi tutulmali, yiiksek gayeler asagi gayelere hakim olmalidir. (Topgu,

2018c, 5.52)
Insanlarin maddi refahi istemesinin sebebi haz ve faydalar1 elde etmektir. Fakat

Topgu’nun da isaret ettigi gibi zenginligi elde etmenin de kendisi bir zevk haline
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gelmistir. Dolayistyla fayda maksimizasyonunu gerceklestirme gayesi ile hareket eden
insanlarin serveti elde etme dogrultusunda yaptiklar1 seyler faydaci ahlaka gore iyi
davraniglar olacaktir. Fakat Topgu’ya gore, insan1 yonetmesi gereken kuvvetler bunlar
olmamalidir. Insanlar yasamlarmi idame ettirebilmek icin gerekli gegimlerini temin
etmek icin ¢aba gostereceklerdir. Bazilari ihtiyacindan fazlasini da elde edecektir. Lakin
onemli olan tekil iyiligin degil evrensel iyiligin pesinde olmaktir. Insan1 diger canlilardan
ayran seylerden biri de budur. Topgu, bitkilerin ve hayvanlarin kdotilye dogru bir
yonelimlerinin olmadigini belirtmis, sadece insana bu yonelimi se¢gme melekesi olan suur
verilmistir. Insanlar, siirekli duyumsal zevklerin pesine takilip kotiiliik isleme
potansiyeline de ulvi hedefler dogrultusunda hayatini gecirme imkanina da sahiptir.
Yapilmasi1 gereken egoist nefsin kisiye hakim olmasii engellemektir (Topgu, 2018c,
$.52). Bu yapilmadig taktirde ise yasanilacak seylerin bedeli umumi olacaktir. Daha 6nce
ifade edildigi lizere bazi teorisyenler faydaci ahlak anlayisinin 6zgeci bir yoniiniin
oldugunu belirtmislerdir. Topgu da bu goriise yer vermistir. Fakat bu anlayigin zarariin
umumiligine yénelik de tespitleri vardir. ikinci Diinya Savasi sirasinda Paris’in isgali
sonras1 s1gindig1 yerden radyo yayini yapan Fransa Cumhurbaskan1 Pétain kendilerini
mahvedenin zevkleri oldugunu belirtmistir. Buna atifla Topgu da heveslerin ve hirslarin
memleketimizi mahvettigini ifade etmistir (Topcu, 20171, s.173-174). Toplumun her
kesimine ve meslek grubuna yansiyan kazanma hirsi, milli birlik ve beraberligi tesis
etmenin oniindeki engellerden biri olarak nitelendirilmektedir. Universite hocasindan
tiiccarina, gencinden yaslisina insanlar hirslarinin pesinden kosmaktadirlar (Topgu,
2017i, s.174). Iddia edildigi {izere umumi bir fayda beklentisi varken, ¢ikan sonug aksi
istikamettedir. Topgu’nun zevk ve hazlar ile ilgili onerdigi hassas dengenin nasil

kurulacagi son boliimde tartisilacaktir.
2.3. Rasyonalite

Ekonomik 6znelerin giinliik yasamlar1 i¢erisindeki iktisadi aktiviteleri, disiplin igerisinde
genel olarak, ister ana akim ister heteredoks olsun, rasyonel olarak kabul edilmektedir.
Daha Oncesinde de incelendigi tizere rasyonellikten anlasilmasi gereken, bireylerin
tercihlerindeki tutarlilik ve fayda engoklastirmasi hedefine gotiiriicii aragsal islevdir. Bu
ise homo economicusu ortaya ¢ikaran en 6nemli zihni donilisiim olarak gosterilebilir.

Topcu’nun homo faberden homo economicusa gegiste bahsettigi, insanin ihtiyaglarini
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kargilamak {izere sahip oldugu teknik maharetlerinin sonrasinda zevklerini tatmine
yonelmesi siireci, rasyonalitenin faydayi engoklastirmada {istlendigi aragsal rol ile
irtibath goziikkmektedir. Dolayisiyla Topgu’nun goriisleri bu baglamda incelemeye tabi
tutulacaktir.

Akilcilik, diisiinme eylemi ile 6zdes tutulmaktadir. Akilciligin kendisine yOnelik
getirilecek elestiriler diistinme eyleminin kendisine getirilmis olarak kabul edildiginden
iizerinde durulmaya gerek goriilmemektedir. Topcu’nun bu bahiste getirdigi elestirileri
gérmeden Once diisiinme eyleminin kendisi hakkindaki goriislerine yer vermek, konunun
saglikli bir sekilde ortaya konmasi i¢in 6nemlidir. Kendisi diistinme eylemi i¢in farkli
ilim dallarindaki ve diizeylerdeki tanimlar1 vererek, sonrasinda dogru diistinmenin nasil
olmas1 gerektigini izah etmektedir. Mantik ilmi igerisinde diisiinme, zihin ile nesneler
arasinda irtibat kurma olarak goriilmektedir (Topgu, 2017j, s.28). Fakat bu tanim, insan
psikolojisini ihmal ettigi igin eksik kalmaktadir. insan, bir makine gibi sadece olaylar
gbzlemleyip aralarinda sebep sonug iligkisi kuran bir varlik degildir. Yasadigi olaylardan
etkilenip belirli duygulara kapilmakta veya bazi 6nyargilar tagimaktadir. Dolayisiyla
diisiinme eylemi de bunlardan etkilenmektedir. Herkes i¢in ortak bir hakikatin, bizzat
kendiliginden var olusu bu nedenle miimkiin goziikkmemektedir. Insanlarin zevkleri,
menfaatleri, hirslar1 veya istihalari diisiinceleri iizerinde fazlasi ile aktif rol oynamaktadir.
Psikoloji bilimindeki gelismeler dogrultusunda, Top¢u’nun diisiinme ile ilgili verdigi
tanim budur (Topgu, 2017}, s.29). Fakat kendisi bu tanimlamay1 kabul etmemektedir.
Clinkii buna gore miistakil bir hakikatin varlifindan s6z etmek miimkiin
goziikmemektedir. Kisilerin esyaya bakisi hakikat nazari ile degil heves ve arzulari
odaklidir. Gergekligin olmadig bir diinyada mikro hakikatler ortaya ¢ikar. Bu durum ise
iyi ile kotlinlin, dogru ile yanlisin ayirt edilememesine neden olacaktir. Hakikate
ulagtiracak diisiince ancak “istek ve istihalariyle ferdi duygularindan ve her tiirlii
menfaatler sisteminden kendini kurtararak sonsuzlugun ilhami1” ile akletme miimkiin olur
(Topgu, 2017j, s.30). Akilla ilgili yapilacak bir ayrim, Topg¢u'nun fikirlerini
destekleyecektir. Akil 6znel ve nesnel olarak ikiye ayrilabilir. Oznel akil, kisilerin zihnine
indirgenmistir. Bununla birlikte yaptig1 isler de sinirlandirilmigtir. Bireylerin kendi fayda
fonksiyonlarini maksimize etme yoniinde c¢alisir. Rasyonel akil, 6znel akil icerisinde bir
kiime hatta 6zdes bir kiime olarak tanimlanabilir. Dolayisiyla gelisimi de, kapitalizmin

tarihi seyrine denk diismektedir (Mollaer, 2016b, s.73). Topg¢u’nun boyle bir akli
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olumlamas1 miimkiin géziikmemektedir. Oznel akil ile ilgili daha kapsamli bir tanimi ise
Max Horkheimer su sekilde yapmaktadir:
Esas olarak, araclar ve amaglarla ilgilidir; az ¢ok bastan kabul edilmis amaglara
ulagsmak i¢in secilen araglarin yeterli olup olmadigi {izerinde durur. Amaglarin
kendilerinin de akla uygun olup olmadig1 sorusunu bir yana birakmistir. Amaclarla
ilgilenecek oldugunda da, daha bastan, bunlarin da 6znel anlamda akla uygun
oldugunu, yani 6znenin varligini (bu, bireyin varligi da olabilir, bireyin hayatinin
bagli oldugu toplulugun varligi da) siirdiirmesine hizmet ettiklerini kabul eder. Bir
hedefin herhangi bir 6znel kazan¢ ya da ¢ikardan bagimsiz olarak, kendi basina
tasidiginmi sezdigimiz erdemleriyle akla uygun olabilecegi diisiincesi, 6znel akla
tiimiiyle yabancidir; en yakin faydaci degerlerin dtesine gecip, kendini toplumsal
diizenin biitiintiyle ilgili diisiincelere adadiginda da boyledir bu. (Horkheimer, 2018,
$.59-60)
Topgu’nun siirekli vurguladig1 ve diisiinceyi yonlendirdigini sdyledigi zevk ve arzular,
6znel aklin amaglaridir. Dolayisiyla bunlarin akli olmamasi gayet tabiidir. Oznel aklin
asil isi gerekli araglarin elde edilmesine yoneliktir. Amaclar olarak ortaya ¢ikan hirslar,
istihalar ve hevesler, belirlenmis olarak kendisine iletilir. Onun goérevi bunlara
ulagsabilmektir. Kendiliginden bir hakikati bu aklin bulmas1t miimkiin géziikmemektedir.
Horkheimer ise ahlak meselesine gelerek miistakil erdemlerin bu akil tiirii i¢in s6z konusu
olmadigint belirtmistir. Aracsal rayonalite 6znel aklin bir tlirii oldugundan, yukarda
sayilanlar onun i¢in de gegerli olacaktir. O halde rahatlikla sdylenebilir ki, Topgu i¢in
aragsal rasyonalitede ahlak bulunmaz. Bu aklin, ahlaki da aragsallagtirmasi veya
doniistiirmesi beklenmektedir. Aragsal rasyonalitenin onun diisiince diinyasi igin
“insanligin yikiminin baglica mimarlarindan™ oldugu dile getirilmistir (Mollaer, 2016b,
s.73). Tekrar ifade etmek gerekirse Topgu’nun derdi akilla degil, aragsallagmasiyladir.
Bu durumu su sekilde ifade etmektedir: “Sokrat’in miijdeledigi rasyonalizm denen aklin
saltanati, Eflatun’nun mistisizmiyle ilahi beldeye yiikseldikten sonra Agora’da sonsiin
mii?” (Topgu, 2017h, s.44). Goriildiigli tizere aklin hakimiyeti Topgu i¢in miijdelenmis
bir seydir. Sonrasindaki siiregte kendisinin de vurguladigi ilahi ilhami elde etme ¢abalari
ile de taclanmistir. Fakat bu siireci baltalayan yer olarak Agora’nin dile getirilmesi
Topcu’nun konuya bakisini dair enfes bir 6zet niteligi tasimaktadir. Agora, insanlarin
ihtiyaclarini temin ettikleri bir yer olmaktan ziyade daha c¢ok hirslarin1 gerceklestirme

firsat1 aradiklar1 bir yer olarak diisliniilmelidir. Hayat gayesinin menfaatler pesinde
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kosmak olmas1 durumunda, mustulanmis olan aklin saltanati bir tiranliga doniisebilir. Bu
ise aydinliklar1 karanliga ¢eviren bir durum olarak betimlenmistir.
Aklin aragsallastirilmast menfaatlerini artirma pesinde kosan insanin teknige
yonelmesine neden olmustur. Kapitalizmin tarih sahnesine ¢ikis1 ve gelisimi ile birlikte
insanlik teknik alanda ¢ok 6nemli isler basarmistir. Topgu da bu durumun farkinda olarak
ilerleyen teknoloji ile bir hesaplasma i¢ine girmistir. Teknik alandaki gelismeler tarih
boyunca olmustur fakat Topcu’nun kapitalizm sonrast gelismelere yonelik getirdigi
elestiriler aklin ve insanin asil hiiviyetinden kopusu nedeniyledir. Bu durumu so6yle
anlatmaktadir:

Tabiat ve esya mukaddestir; bunlar zevklerimiz i¢in, hevesimizi tatmin i¢in bayagi

alet degildirler. Esyayi, ruhun yilikselmesine ve evrensel hayatin ilerleyisine yararli

yapalim. Cinli cocugu bu dine inaniyordu. Bu din, i¢imizin en derinlerinde yasayan

dindir. Hepimiz i¢in bu gizli dini suura ¢ikarmanin zamani gelmistir. Avrupali, bu

dine en yaman darbeyi vurdu. Avrupa ¢ocugu, esyay1 ve baskalarini, nefsi icin alet

gibi kullanmay1, alemi yasayis1 ugruna telef etmeyi mefkure saniyor. Sarf etmekten,

yok etmekten zevk aliyor. Avrupa’nin biiylik iiretimi, biiylik tiiketim faciasini

yaratan bir vasita olmustur. Biiyiik iiretim, tabiat tapimisina degil, tabiatin ve

insanligin Avrupali elinde esir olusu imanina baghdir. Avrupa’da Ronesans,

sOmiirge ve istismar kuvvetleriyle, en fazla harcama hirsiyla basladi. Boyle bir

iiretim davasi ile ilerleyerek ahlaki bir medeniyet kurmak imkansizdi. (Topgu,

20164, s.29-30)
Topcu’nun burada bahsetmis oldugu din, bir inan¢g manasindadir. Ortak bir din tasavvuru
gibi bir sey s6z konusu degildir. Bu inanca sahip insanlar, esyay1 siradan bir nesne nazar1
ile goremezler. Tabiatta var olan seyler kutsaldir, insanlarin zevk ve emelleri
dogrultusunda hoyratca kullanilmalarina miisaade edilemez. Elbette burada bir 6l¢ii s6z
konusudur. Insanin varhgini siirdiirmesi i¢in dogada var olan kaynaklari, bitkileri ve
hayvanlar1 kullanmasi gerekmektedir. Fakat bu kullanim1 belirleyen sey kisilerin fayda
fonksiyonlar1 olmamalidir. Eger fayda fonksiyonu azamilestirilmeye ¢alisilirsa ortaya
cikacak sey somiirli ve yikimdan bagka bir sey olmayacaktir. Topcu da bu nedenle boyle
bir anlayisin ahlaki bir medeniyet kurmasinin miimkiin olmadigini dile getirmektedir.
Kendi tasavvurunda esya ile saglikl1 bir miinasebet kurup, hem onlardan istifade edip hem

de zarar vermemenin yolunu ise su sekilde anlatmaktadir:
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Bizim anlayisimizda is, sadece kainat nizaminda saglanan bir kazang da degildir.
Kazang bir neticedir ve esasinda egoist bir davadir. Avini tedarikte en cesur ve mahir
canlilar, insanligm gayesi olan bir is pesinde degildirler. Nihayet is, miicerret bir
faaliyet, gayesi kendinde olan bir ¢alismadan ibaret degildir. Felsefi anlayisla tam
ve sumiillii manada is insanin kainatla hemahenk olusudur. Kainatimiz siirekli ve
sonsuz bir akig ve degisme halinde bulunuyor. Bu’d-u miicerrette madde bin bir
cevherini olusturuyor, kainat sanki bir kemal yaris1 halinde; her canli bir feyz
yagmuruna yakalanmig gibi yerinden figkirtyor; fezada giineslerin her biri bir baska
bakisla yanip yakmada yokluk vehmiyle eglenirlerken var olan varlik hayr-1 a’lanin
ta kendisi olan rahmet sirrina biiriinmiis; Allah’in gozii gérene her seyde bakiyor.
(Topgu, 20164, s.22)
Dolayisiyla teknik, insanin islerini bu sekilde yiirlitmesine imkan sagladiginda ancak
hakikatine kavugsmus olur. Esyaya bakildiginda Allah’1n o an kendisine baktigini hisseden
insan zuliim ve eziyet ile mesgul olamaz. Teknolojinin gerek insan gerek tabiat tizerindeki
yikict etkisi ise boyle bir anlayisa miisaade etmemektedir. Topgu bu anlayisini bir¢cok
insan icin kabul edilemeyecek bir ornek ile agiklamaktadir. Kendisi 1940’1 yillarin
Istanbul’unu tasvir ederken arabalarin sehre olan hakimiyetine karsi ciddi bir tavir
gelistirmistir. O dénemki Istanbul, Topgu igin “yollarinda birinci derecede motorlu
vasitalarin selameti ve tam hiirriyeti taninmig, yaya yliriiyenlere ise sadece kacip
kurtulabilmek hakki verilmistir” (Topgu, 2018d, s.20). Her ne kadar arabalarin igindekiler
insan olsa da ona gore dncelik yayadadir ¢iinkii insan dik durabilen ve asli bu olan bir
canlidir. Bir tasit ile gitmekten ziyade ylirlimek kendi varligindandir. Ayrica araba
kullanim1 sirasinda kisinin kendini yayalardan iistiin gormesi, Topc¢u icin kabul
edilemeyecek bir davranistir. Ulkemizde yaya gecidinde bekleyen kisilere yol vermek bir
kural olarak belirlenmis ve yapilmamas1 durumunda yasal bir ceza tayin edilmis olmasina
ragmen, yaygin bir davranig olarak uygulanmamasinin sebeplerinden biri de bu olsa
gerektir. Topcu’nun diisiinceleri aragsal akil i¢in kabul edilemeyecek fikirlerdir.
Arabalarin hakimiyeti, ara¢sal aklin da bir zaferi olarak nitelendirilebilir.
Nurettin Topgu’nun aragsal akil ve teknige bakisi, Islamci ideolojiden ayristig
noktalardan biri olmustur. Islamcilik, ortaya ¢ikisi itibari ile Miisliiman cografyalarda
modernlige bir tepki olarak dogmus olsa da karakteristik 6zellikleri moderndir. Ortaya
konulan fikirlerin dayanaklari Islam dininde aranmakla birlikte, modernligin getirmis

oldugu seyleri olumlamaktadir. Kullanilan teoriler, tezler ve kavramlar, kendilerini
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karsitliklarinda konumladiklari Bati ile esglidiimlii gitmektedir (Akgiil, 1999, s.218). Din,
Topgu’nun fikirlerini dogrudan belirleyen bir etkiye sahiptir. Ontolojisini vahdet-i viicut
iizerine kurmustur. Dolayisiyla epistemolojisi ve aksiyolojisi bu temelde ilerlemistir.
Fakat dinin bu etkisi onu Islamc1 yapmamustir ¢iinkii o karsi ¢iktig1 seye sahip olmak
istememektedir. Islamcilarin diistiikleri en biiyiik handikap da budur. Aslinda karsi
cikmis olduklart seyi elde etmek isterler. Bunun en giizel 6rnegi ekonomik sahada
gozlenebilir. Kapitalizme getirilen somiirii, zuliim ve adaletsizlik temelli elestiriler hi¢gbir
zaman i¢in gergek bir hesaplagma boyutuna varmamistir. Ciinkii asil sdylenmek istenen
“Kapitalizmi de en iyi sekilde biz uygulariz”dir. Tiirkiye’de yapilmis olan agir sanayi
hamlelerinin ve liberallesme donemlerinin hangi siyasi iktidarlar ddneminde
gerceklestigi gdz Oniine getirilebilir. Topgu tiim bunlara, karsi pozisyonda yer almaktadir.
Her minareyi bir fabrika bacast ile nisanlayacak anlayis onun kabul etmeyecegi bir seydir.
Hatta bu anlayisin “essiz sahtekarlik hiinerleriyle, dergahi kah fabrika bacasi, kah ikbal
ve siyaset kapisi haline koyan bu hezeyan alay1 Islam dinine bugiin en biiyiik tehlikeyi”
getirecegini ifade eder (Topgu, 2017b, s.119). Kendisinin de bir zamanlar intisap etmis
oldugu Giimiishanevi Tekkesi’'nin adinin bir fabrikaya verilmesi, yanlis bir davranig
olarak degerlendirilmektedir.

Diialist bir zihin yapisinin var oldugu gilinlimiizde madde ve mana ayrimi siklikla dile
getirilen bir konu olmaktadir. Bu zihin yapisina sahip Miisliimanlar ise maddi
hayatlarinda akli aragsallastirdiktan sonra bunun manevi hayatlarina bir yansimasi
olmayacag1 vehmine kapildilar. Homo islamicus incelenirken de goriildiigii {izere Islam
iktisad1 ile ugrasanlar, insanin rasyonel olduguna dair herhangi bir elestiri getirmeyip, bu
varsayimi kabul etmektedirler. Oysa Topgu, aklin aragsallagsmasinin ve teknigin
giiclenmesinin insanlarin dini yasamlarint da etkiledigini dile getirmistir. Hatta,
ekonomik hayatta bu durumun gerceklesmesinden oOnce Dogu toplumlart dini
yasamlarina bunu getirmislerdir. Bu durumu sdyle dile getirmektedir: “ Sarkli yaman
teknisyendir. O, dini hayatin iradesi olan ibadetlerine bile teknigi sokan insandir. Makine
tekniginde Sarkli, gelecek asirlarda, Bati’nin ¢ocuklarini geride birakacaktir.” (Topgu,
2016a, s.14). Toplumda dini hayatin yasadigi doniisiime dair Topc¢u’nun getirdigi
elestiriler, aslinda aragsal rasyonalitenin hakimiyeti ile irtibathidir. Din, aracsal aklin
boyunduruguna girdigi andan itibaren bir nicelik ve teknik hesabina doniismektedir.

Kapitalist piyasa kurallarinin dine uygulanmasi da bunun bir neticesidir. Kisilerin fayda
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fonksiyonlarima ahirette elde edecekleri getirileri eklemeleri bunun en giizel
orneklerinden biridir. Bu durum ise dinin 6ziiniin kaybedilmesine yol acgacaktir. Ruhta
ortaya c¢ikmasi beklenen merhamet hareketi, aragsal aklin kontroliinde varlik
bulamayacaktir. Bir diger tehlike ise aklin alet haline gelmesi ile dinin de toplumsal bir
alete donligmesidir (Mollaer, 2016b, s.82). Top¢u'nun siyaset sahasinda ortaya
cikabilecek bu tehlikeyi igaret ettigi kisim yukarda belirtilmisti. Din adina yola ¢ikilarak
yapilacak bu hareketler, esas niyetin viicuda gelmesini engelleyerek, sahsi ve hizbi
hirslarin aracis1 olacaktir. Dolayisiyla Topgu’nun aragsal akla olan karsithigi, sadece

ekonomik diizeyde degil cok katmanl bir yapidadir.
2.4. Metodolojik Bireycilik

Homo economicusu olusturan sacayaklarinin sonuncusu metodolojik bireyciliktir. Bu
varsayima gore insan kendi zevklerini belirlemede ve kararlarini almada bagimsiz bir ajan
olarak hareket etmektedir. Homo economicusun bir tipleme olarak ortaya ¢ikmasinda,
birey kavraminin dogusu cok etkili olmustur. Cemaat drgiitlenmesi seklinde hayatlarini
stirdiiren insan topluluklarinin, piyasa ekonomisi i¢in uygun bir toplumsal formasyon
olmadig1 daha once tartisilmisti. Cemaat yapilar1 cemiyetlere doniisiirken, ayn1 zamanda
bireyler de ortaya ¢ikmistir. Sosyal bilimlerde de bu ayrisma kendini belirgin bir sekilde
hissettirmis; toplumcu ve bireyci anlayislarin ortaya ¢ikmasina neden olmustur. Ekonomi
disiplini ise sosyal bilimler icerisinde bireyci anlayisin kalesi durumuna gelmistir.
Nurettin Top¢u da bu anlayislart yazilarinda tartismis ve {igiincii bir kavrami
benimsemistir; sahsiyetcilik. Bu kistmda Topgu’nun toplumculuk ve bireyciligi nasil
gordiigii gosterilip, sonrasinda getirdigi elestiriler ele alinacaktir.
Ilk olarak toplumculuk anlayisi ele alinacaktir. Topgu lise sosyoloji dersleri igin
hazirladig1 kitabinda toplumu su ifadelerle tanimlamaktadir:
Gordiiglimiiz karakterlere sahip olaylari ile ferdi her tarafindan ihata eden gevreye
cemiyet denir. Cemiyet soyle tarif edilir: Aralarinda kurumlar halinde organlagmig
bagmtilarla karsilikli yardimlasma miinasebetleri bulunan fertlerin biitiiniidiir.
Cemiyet, teskilatlanmig bir insan toplulugudur. Ekonomi, hukuk, ahlak, sanat ve din
caligmalarini idare eden bu teskilata sosyal kurumlar denilmektedir. (Topgu, 2018e,
s.19)
Genel bir tanim1 verilmekle birlikte toplum, bazilar1 tarafindan yasayan bir viicuda

benzetilmistir. Bu anlayisa gore toplum, evrimin bir sonucu olarak canlilar diinyasinin
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devami mesabesindedir. Toplum sanki bir bedenmis gibi belirli organlari olan bir yap1
olarak goriilmiistiir. Bir bagka anlayis ise toplumun bir bedeni olmayip sadece canli bir
suur oldugu yoniindedir. Gelenekler bu anlayis i¢in toplumun varliginin siirdiiriilmesinde
cok kritik bir rol iistlenmektedir. Diger bir anlayis ise toplumun sézlesmeye dayali
oldugunu iddia etmektedir. Bu goriisiin en dnemli temsilcileri olarak Thomas Hobbes ve
Jean-Jacques Rousseau gosterilebilir. Topgu, 6zellikle Rousseau’nun goriislerine deger
vermektedir. Insan zekasinin gelisimi ile birlikte ortaya cikan isbirliklerinin sonucunda,
insanlar tabiat halinden ¢ikarak toplumsal hayata gecis yapmislardir. Fakat bu gegisin
baz1 bedelleri olmustur. Tabiat durumunda insanlarin sahip olduklar1 safliklari,
mutluluklar1 ve samimiyetleri toplumun dogusu ile birlikte ortadan kaybolmaya
baslamigtir. Dostluk ve merhamet duygular1 yerini, savas ve gecimsizliklere birakti. Bu
durumun tek ¢oziimii ise Rousseau’ya gore, insanin yeniden dogaya doniisii ile birlikte
olacaktir (Topgu, 2018e, s.19-20). Tabiata doniis ¢agrist Topgu tarafindan da yapilmstir.
Kendisi de hayatinda firsat bulduk¢a dogaya donmiistiir.
Kuvvetli ruhlarin, yani iman sahibi olanlarin esasli vasiflar1 olan samimiyet, yani
halkin degil, menfaatlerin degil, heveslerin degil, kendi kendinin olma sebebiyle
onlar, sohretlerine veya menfaatlerine degil de, yalmz kendi kalplerine kayitsiz
sartsiz ve siiphesiz ¢evrilen dost arama ihtiyacindadirlar. Halk denen saskin siiriiniin
icinde aradiklarimi bulamadiklarindan, onlar kalabaligin i¢in yalmz yasamaya
mahkumdurlar. Bu yalmzlikta onlara, sanki asillarin1 kendi mahrem aynasinda
gosteren tabiatin sevgisine baglanirlar. (Topgu, 2017a, s.176)
Yasaminin bir doneminde tabiata donme arzusu ¢ok baskin hale gelmis olmali ki;
Beykoz’un doga ile i¢ ice bir yerinden kiigiik bir arsa almistir. Fakat, Abdulaziz
Bekkine’nin izin vermemesi lizerine orada yagamamaistir (Civelek, 2017, s.131).
Topgu’nun topluma dair goriislerinden sonra, toplumculugu nasil tanimladig:
gosterilecektir. Kendisi, bu anlayisin onciisii olan Emile Durkheim’in goriislerini
ozetleyerek toplumculugu tanimlamis ve elestirilecek yonlerini gostermistir.
Durkheim ferdin suuru yerine cemiyetin suurunu, ferdin vicdani yerine cemiyetin
vicdanini, ferdin Allah’1 yerine cemiyetin ta kendisini koymustu. Ona gore fert,
diislincesinin temel sartlarini cemiyette hazirlanmis bulur, cemiyetten alir ve dylece
kullanir. Iyi ve kétiiniin 6rnegini yine cemiyetten alir, onun emrettigini yapar,
yasaklarindan uzak durar. Nihayet, her bakimdan kendisinden {istiin olan, maddi ve

manevi biitlin iktidar1 kendisine bagislayan cemiyete, her din i¢inde baska sekil ve
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hiiviyet vererek, fakat daima aymi istiinliik tasavvuru altinda, tapinir. Ferdin,
cemiyetinkinden ayr1 bir suuru, bir ahlaki hayati ve Allah’1 olamaz. Suur, cemiyetten
gelen bir yeti, cemiyet kadrosu igerisinde hiikiimler verme fonksiyonu; ahlak,
cemiyetin emir ve kumandasi altinda hareketlerimizin kazandig1 zaruri diizen, Allah
ise, cemiyetin bize iistiin olan ve iizerimizde her an hakimiyetini hissettigimiz kendi
varligidir. Bu anlayisa gore, fert, cemiyetin her taraftan kendini ¢eviren tazyik cihazi
igerisine sikigmis bir otomat olarak kaliyor. (Topgu, 20164, s.39)
Toplumcu anlayis1 6zetleyen ifade her seyin sosyal olarak insa edilmesidir. Topcu da bu
durumu izah etmektedir. Ozellikle suur, Allah ve irade kavramlarina deginmesi toplumun
bireyler lizerindeki etkisini ortaya koymak acisindan 6nemlidir. Toplumcu anlayiga gore
insanlarin diigiinceleri, inanglar1 ve iradeleri toplumun elindedir. Mutlak bir determinizm
kabulii ile birlikte 6zgiir iradenin ortadan kaldirildigi bu anlayisa gore irade ancak
topluma uyum saglamaktan ibarettir. Fakat topluma uyma yoniinde iradenin gosterilmesi
bile mevcut degildir, halihazirda kisinin diinyaya gelisi ile bulundugu toplum onun
iizerinde hakim hale gelmektedir. Topgu bu goriisiin iilkemizdeki temsilcisi olarak Ziya
Gokalp’i isaret etmektedir. Ayni zamanda cumhuriyet donemi milliyet¢iliginin mimari
olarak kabul edilen Gokalp, toplumcu anlayisin sosyal determinizm ilkesini kendi
milliyetciliginin esas1 olarak gérmiistiir.
Sosyoloji mektebinin ortaya koydugu igtimai determinizm anlayisi, bizde Ziya
Gokalp tarafindan benimsendi ve bir milliyet¢ilik davasinin temeli olarak kabul
edildi. Gokalp, “fert yok, cemiyet var” diye formiillendirdigi bu davadan, ferdi
egoizmlerden feragat ahlaki ¢ikaracak yerde ferdi sahsiyeti inkar ettiren ve bazi
fertlerle kuvveti temsil eden ziimrelerin arzularini, uluhiyeti bile temsil eden
cemiyetin arzusu gibi gostermek gayesini giittii. Ferdin hataya ve serre isyan edici
suurunu inkar etti. Bir harbe mi karar veriliyor? Igtimai suur kararini veriyor, dedi.
Hataya ve zulme isyan eden fertlerin imhasi mu diisiiniiliiyor? “I¢timai vicdan bdyle
istiyor” dedi. Tanrty1 m1 artyorsunuz? Cemiyetin ta kendisidir, dedi. (Topgu, 2016a,
5.40)
Gorildiigii tizere Gokalp’in gortisleri, Topgu i¢in kabul edilemeyecek bir asirilik
icermektedir. Topcu da toplumun iyiligini arzu etmekte, bu ugurda miicadele edenleri
“millet mistikleri” olarak isimlendirmektedir. Fakat toplumu mutlaklagtirmak, insani
inkar etmek anlamina gelecektir. Bireyler, kisisel ¢ikarlarindan arinarak umumun iyiligini
arzulamahdirlar fakat bu kendi varliklarimi yok saymak anlamina gelmemelidir.

Topcu’nun toplumcu anlayisa doniik elestirilerin bir sebebi de bir donem siyasi ihtiraslar
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ugruna yapilan isglerin bu goriisler dogrultusunda mesrulastirilmasidir. Yasananlari
onaylamayan Topcu’nun, olanlarin arkasindaki fikirler ile de ¢atisacagi agiktir. Ona gore,
fert yok cemiyet var sdylemi ancak kisilerin sahsiyetlerinin gelismesi ile bir anlam
kazanabilir ¢iinkli 6zgiir olan, yaratic1 olan benligi kisitlayan ve engelleyen toplumsal
benliktir. Toplum taklitlere ve aligkanliklara dayanir ve diistinmekten hazzetmez (Topgu,
20164, s.47).
Topgu’nun metinlerinde birey kavrami yerine fert kavrami kullanilmaktadir. Ona gore
fert, “boliinmez bir biitiin teskil eden varhigin adidir” (Topgu, 2017c, s.159).
Toplumculuk, Topgu tarafindan, genel itibari ile ciddi elestirilere tabi tutulmustur. Fakat
bireycilik meselesindeki tutumu biraz daha farklidir. Insanin bir benligi oldugunu
diisiindiigli i¢in birey meselesindeki tutumu daha yumusaktir. Asagida yer alan
sozlerinden bu durumu anlamak miimkiindiir:
Bu hususta sosyoloji mektebinin goriislerine isaret ettik. Aksi tezi miidafaa eden Jean
Jacques Rousseau ve Nietzsche gibi fertciler, cemiyetin insam kiigiilttiigiine
inaniyorlar. Onlar biiylik varlik, ahlaki varlik olarak ferdi aliyorlar. Cemiyetin bir
sahsiyet olarak varligimi tanimiyorlar. Ruso’ya gore, insan, cemiyet hayatina girdigi
giinden beri gercek benligini teskil eden kalbini kaybetmistir. Simdi her yerde,
insanin durumu sefalettir; ¢linkii her yerde insan, cemiyet i¢indedir. Onun igin tek
kurtulus caresi, cemiyeti terkedip tabiata donmektir, ki bu da artik miimkiin degildir.
Cemiyet, insani ifsad etmis, ¢iiriitmiistiir. Onda artik ahlak aranmaz, ulvi idealler
barinmaz.
Nietzsche, siirii dedigi cemiyetin diginda kalan insaniistii varliklar1 ({ibermensch)
aywrarak, ahlaki ve biitiin idealleri bunlara bagisladi. Bunlar, deger hiikiimlerinin
yaraticilanidir. Siiriiyli idare ederler. Cobanin idare ettigi cemiyet ise, biitiin
kiigiikliiklerle dolu, kendi iktidarsizligma inanms bir kalabaliktir. Iktidar iradesi,
istiin insanlardadir. Onlar, siiriiyii nereye siirerlerse, siirli o tarafa gider. Onun
mukavemeti yoktur, sahsiyeti yoktur, idealleri yoktur. Halkin ahlaki olmaz, ahlak
iistlin insanlardadir. (Topgu, 20164, s.42)
Toplumculugun bireysel benligi kabul etmeyen anlayisi, Topgu tarafindan
elestirilmektedir. Bireyci diistiniirlerin ise bireyleri ahlaki varlik olarak kabul etmesi onun
diisince diinyas1 icin daha uygun bir kabuldiir. Bireyler ile ilgilenmeyi birakarak
toplumlar1 hedefleyen ideolojilerin ulastig1 tek sonucun gozii kapali sekilde gosterilen
herhangi bir hedefe dogru ilerleyen kusaklar oldugunu belirtmektedir (Topgu, 2018f,

$.96). Bireylerin yani fertlerin varligmmin inkar1 mutlak bir uysalliga yol agacaktir.
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Insanlarin énce bir birey olarak varliklarinin farkina varmasi gerekmektedir. Yoksa
diistinceleri, inanglar1 ve hareketleri kontrol edilen bir makine haline gelirler. Bu nedenle
Topgu, insanlara uygulanacak terbiye metodlarmin “ferdiyetci, ruhgu, spritiialiste ve
milliyet¢i” olmasi gerektigini ifade etmistir (Topgu, 20171, s.195). Kendisinin birey
meselesine yapmis oldugu vurgunun altinda yatan asil neden, insanlardaki iradeyi
harekete gecirme ve isyana gotiirme kaygisidir. Bireye ve bireycilige dair belirttigi
olumlu goriislerin ardinda bulunan neden budur. Kendisi de bunu su sekilde ifade
etmektedir:

Ferdi olarak yasamasimi bilen insan, isyana asiktir; hakkin ¢ignendigi yerde,

haykirmak ister. Halka sevimli goriinmesini bilen zalime kars1 dikelmek onca hakiki

cihaddir. Haksizliga kars1 isyan halinde o, Allah’a yaklastigin1 hisseder, benliginde

ilahi bir temasin varligim1 duyar. Hayati menfaatler, kibirler ve istignalar ugrunda

degil de, sade hakkin yaralandig1 yerde i¢imizden Allah’a dogru yonelen bu isyan,

ahlak hadisesini ortaya koyucudur. Insanmn tarifi, bu vasiflari ile isyan edici varlik

diye yapilsa, hakiki varligini yasiyan insanin en dogru tarifi ortaya koyulmus olurdu.

Isyan, bizi hayat kanunlarinin tazyikinden kurtararak uluhiyete teslim eden hamledir.

(Topgu, 20164, s.48)
Birey olma siirecini tamamlamis insanin elde edecegi en Onemli kazanim isyan
edebilmektir. Daha oOnce de ifade edildigi iizere toplum igerisinde benligini
gelistirememis kisi, uysalliktan yana olacaktir. Bu ise kendi hakikatinin farkinda
olmamaktadir. Ciinkii insanin isyan1 hakikati olmaktadir. Fert olan kisiler bunu basarma
yolunda biiylik adimlar atmiglardir. Bu noktada akla su soru gelmektedir: Bireyciligin
zirvesini yasamakta oldugumuz bir ¢cagda Topcu’nun dile getirdigi isyanlar1 insanlar
neden gerceklestirememektedirler? Aslinda bu sorunun cevabi, kendisinin neden
bireyciligi benimsemediginin de bir cevabi olacaktir. Topgu’yu {igiincii bir yol arayisina
iten birkac neden zikredilebilir. ilk olarak zikredilebilecek neden, Rousseau tarafindan
ortaya konulan bireyciligi “Allahs1z” olarak gormesi sdylenebilir (Topgu, 2017d, s.193).
Burada kast edilen, Miisliiman olmayan biri tarafindan gelistirilen bir fikrin Allahsiz
olarak nitelendirilmesi degildir. Rousseau, bir isyan hareketi i¢inde oldugundan otiirii
Topgu’nun takdirini kazanmistir. Ferdin varligim1 ortaya koymak, toplum i¢indeki
uysallara bunu dile getirmek Onemli bir harekettir. Fakat buradaki isyan, hakiki

mahiyetinde gerceklesmemistir. Allah ile birlikte, onun istemediklerine kars1 gelismesi
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gereken isyan, bireycilik anlayisinda bu dogrultuda ger¢eklesmedigi i¢cin Topgu
tarafindan Allahsiz olarak nitelendirilmistir.

Topcu’nun bireycilige karsi ¢ikmasinin bir diger nedeni ise onu zuliimlerin bir kaynagi
olarak gormesinden kaynaklanmaktadir. Ozellikle ekonomik anlamda yasanilan
haksizliklarin altindaki sebeplerden biri olarak bunu gérmektedir. Kapitalizmin ortaya
cikisinda ve varligimi siirdiirmesinde 6nemli bir etken olarak bireycilik géziikmektedir.
Miilkiyetin yasadigi doniisiimiin en Onemli nedeni olarak toplumsal miilkiyet
anlayisindan bireysel miilkiyete gecilmesi ile oldugunu belirtmektedir (Topgu, 2018e,
s.189).

Daha once de tartigildigi lizere, glinlimiizde anladigimiz manada mutlak miilkiyetin
ortaya ¢ikis1 bireyin dogusu ile irtibatlidir. Bireyin dogusunun 6zel miilkiyetin ortaya
cikisindaki etkisinin farkinda olmak ve buna isaret etmek kendisinin yasadigi donemde
onemli bir acilimdir. Yasadigimiz donemin giicliileri, bireysel menfaatler ile birbirlerine
baglanarak maddi ve iktisadi kuvvetleri elde etmektedirler (Topgu, 2016a, s.233). Bu
kuvvetlerin belirli kisilerin elinde toplanmasi sonucunda diinyanin her yerinde bir baski
ve zorbalikk mevcuttur. Bir grup insanin digerlerinin yasamlarini, mallarmi ve
ozgiirliiklerini gasp ettigi bu diizenin arkasinda toplumlar goriilmektedir. Toplumlar,
yonetmek {izere bir araya gelen insanlarin koruyucusu mesabesindedir. Onlarin goriinen
ylizii olarak varliklarini siirdiirmektedirler.

Bu nedenle Topgu, hem bireyciligin hem de toplumculugun insanlarin basina bir bela
oldugunu dile getirmekte; aslinda aralarinda bir fark olmadigini, cemiyetgiligin
teskilatlanmis bireycilik oldugunu sdylemektedir (Topgu, 2016a, s.235). Bireycilik ve
toplumculuk birbirlerine zit iki akim olarak gdziikmelerine ragmen Topgu, ikisini de esit
olarak gordiigiinii belirtmistir. Topgu’da birey ve toplum meselesi ilk ele alindiginda,
tclincii  yolun imkansizligi prensibinden &tiirii  i¢inden ¢ikilmayan bir hale
doniisebilmektedir. Fakat goriildiigii lizere aslinda Topgu, tigiincii bir yol aradigini ifade
etmesine ragmen ikinci bir yol dnermektedir. Bireycilik ve toplumculugun karsisinda

sahsiyetcilik fikri konumlandirilmaktadir. Buna dair goriisleri son boliimde tartisilacaktir.
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3. ISYAN AHLAKINDAN iSLAM iNSANINA

Calisgmanin tgilincii ve son boliimiinde Nurettin Topgu’nun eserlerinde ortaya koymus
oldugu goriislerden hareketle Islam ekonomisi igin bir insan tanimlamasi yapilmaya
calisilacaktir. Homo islamicus kavramlastirmasi tartismasi devam eden bir konudur. Bu
tercihin baslikta kullanilmasinin sebebi Islam ekonomisi ¢alisan kisilerin bu kavrama
yaptiklar1 atiftir. Miisliman yerine homo islamicus denmesinin sebebi sarahatle izah
edilmemektedir. Islam’in emir ve yasaklarini yerine getiren, ekonomik aktivitelerini bu
kistasla belirleyen insanin homo islamicus olarak nitelendirildigi varsayilirsa her
Miislimanin homo islamicus olmayacagi sonucu c¢ikmaktadir. Bununla birlikte,
Miisliiman olmayan bir kisi de bu sekilde davrandiginda homo islamicus olarak
tanimlanabilir. Bu durum ise metafizik bir gerilimin ortaya ¢ikmasina neden olacaktir.
Din olarak Islam’1i kabul etmeyen birinin Islam insani olarak goriilmesi anlamsiz
goziikmektedir. Fakat bu hataya siklikla diisiilmektedir. Ozellikle Islamilik endeksleri
altinda yapilan ¢aligmalarda Miisliiman olmayan toplumlarin, Miisliiman toplumlara gore
daha Islami bulunmasi bu duruma bir &rnektir. Bu sonuca gore islam, o toplumlarda daha
iyl yaganmaktadir. Ancak unutulan sey, dinin aksiyolojiden dnce ontolojik boyutunun
varligidir. Islam dinini kabul etmeden islam’1 yasamis olamazsiniz. Dolayisiyla Islam
insani kavrami goniil rahatligr ile tercih ettigimiz bir kavram degildir. Lakin halihazirda
kullaniliyor olmasi ve disiplin igerisinde var olan kavrama benzemesi hasebi ile bu
kavram metnimizde yer alacaktir.

Topcu'nun fikir kiimesinin temel kavramlar1 olarak hareket, irade ve isyan
zikredilmektedir (Kara, 2018, s.11). Dolayistyla onun diislince diinyasindan bir homo
islamicus modeline ulagmak icin takip edecegimiz yol, hareket felsefesi, vahdet-i viicud
ve isyan ahlaki olacaktir. Bu iicleme bizi sahsiyetgilige gotiirecek ve Topcu’nun ideal
insana dair yaptig1 tespitlerinden yapilan ¢ikarimlara yer verilecektir. Bu goriisleri
benimsemesinde etkili olan isimlere yer verilerek, zihin diinyasinin daha iyi anlagiimasi

saglanacaktir.
3.1. Hareket Felsefesi

Rasyonel felsefi akimlarinin karsiti olarak gosterilebilecek en 6nemli isimlerin baginda
Henri Bergson gelmektedir. Fakat onun kadar meshur olmayan bir énemli isim daha

bulunmaktadir. Hareket felsefesinin kurucusu olan Maurice Blondel, 1893 yilinda
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yaymlamis oldugu L ‘action isimli eseri ile felsefesinin esaslarini ortaya koymustur. Kisa
stirede baskisi tiikenen eserin sonrasinda diger Avrupa dillerine de terciimesi yapilmis ve
bircok Avrupa iilkesinde derslerde tartigmaya acilmistir. Cagdaglari tarafindan
Fransa’daki Katolik modernlesmenin ruhi lideri olarak goriilmiistiir (Gilbert, 1924,
$.273). Maurice Blondel’in L ‘action isimli eseri ayn1 zamanda kendisinin doktora tezidir.
Bu eser yiiziinden akademik camia tarafindan baskiya ugramis ve savunmasi
geciktirilmistir. Tezini savunduktan sonra da uzun bir siire akademik bir gorev elde
edememistir. Bekleyisinin ardindan Aix’te 6gretim faaliyetlerine baglamistir (Birgiil,
2013, 5.143). Topcu’nun Fransa’ya gittigi ilk vakitler o sehirde bulunmasi tanigmalarina
imkan saglamasi agisindan 6nemli bir tesadiif olarak géziikmektedir. Fakat aralarindaki
iliski, resmi boyutta bir hoca-6grenci iliskisi degildir. Blondel, yasadig1 rahatsizliklardan
otiri 1927 yilinda emekliye ayrilmistir. Topgu’'nun Fransa’ya gelisi ise 1928 yilidir.
Ancak resmi bir hoca-6grenci miinasebetleri olmamasina ragmen Topgu, Blondel’in 6zel
ders halkalarina ve konferanslarina katilmak sureti ile filozoftan etkilenmistir (Birgiil,
2013, s.143). Cikardig1 derginin adim1 Hareket koymus ve ilk sayisinda Blondel’in
meshur eserinin Tiirk¢e bir muhtasarini yayinlamistir. Fakat Topgu’nun eserleri genis bir
bicimde incelendiginde Blondel’e dogrudan atiflar az miktarda kalmaktadir. Aym
sekilde, giinliik hayatinda da hocasi ile irtibatina dair naklettigi anilar az miktardadir. Bu
durum, Topgu’nun ketumlugu ve kendisini meshur edecek hareketlerden kaginmasi
nedeniyledir. Saghginda doktora tezini Tiirkceye cevirmis, fakat yayinlanmasina
miisaade etmemistir. Bu eser dolayisiyla goérecegi muhtemel ilgiye layik olmadigi
diistincesine sahiptir (Birgiil, 2013, s.151). Kendisini bir ilgi odag1 haline getirmemesine
ragmen Universite hocalar1 tarafindan tehlikeli goriilmiis, belki de kendi popiilaritelerini
asacag1 kaygisi ile Topgu’ya akademik bir kadro verilmesinin 6niine gegmislerdir. Dogent
iinvanina sahip olmasina ragmen akademik bir gérev almamistir. Bu durumun bir nedeni
de Topcu'nun kendisini Fransa’daki hocalarinin Tiirkiye subesi olarak gdérmemesi
olabilir. Topcu, Blondel’i bir baslangi¢c noktasi olarak goriip diisiincesini gelistirmeye
calismistir. Halbuki o donemde akademide 6ne ¢ikmis isimler, yurtdisinda takip ettikleri
kisilerin tilkemizdeki s6zclisti konumundadir. Bu durum bir konfor alani olusturmasindan
otiirli uysalliga neden olacagindan Topgu i¢in kabul edilebilir degildir. Dolayisiyla
Topcu, hocasinin bir kopyasi veya terciimani degildir (Birgiil, 2013, s.153). Onu agmasin1

bilmis ve hareket felsefesini kendi varlik diinyasindan yorumlamasini bilmistir. Katolik
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bir diisiiniiriin felsefesini bir dl¢lide benimsemis, fakat bunu taklit¢ilige gotiirmemistir.
Ozcii bir Baticilik yaparak kendine alan agmaya ¢alismamustir. Bir goriisiin Bati’da
olmas1 nedeni ile degerli olmadigini, ancak evrensellik ile degerli olacagini gostermistir.
Hareket felsefesini incelemeye baglarken iizerinde durulmasi gereken ilk kavram
mesuliyet olmalidir. Bilimsel teorilere basvurmadan insandaki hakikatin mesuliyet
oldugunu sdylemek bu felsefeye gore miimkiin géziikkmektedir. Teoriler, kisilerin iman
arayislarina cevap veremeyecektir. Hareket felsefesinin bu varsayimi fenomenolojik bir
kabuldiir. Inanci bilginin konusu yapmak, gercekte bilimsel bilginin gdsterebilecegi
seylerden daha fazlasii gostermesini beklemektedir. Kendisinden haksiz beklentiler
mevcut olan bilimden hakikat elde etmek de miimkiin olmayacaktir. O halde numen-
fenomen ayrimina benzer bir ayrim hareket felsefesi icin de gecerli olacaktir.
Mesuliyetlerin kisilerde var oldugu bir alemin tanimlanmasi gerekmektedir. Buna gore
hareketlerin diinyasini iceren alem, insanlarin i¢indedir. Kisilerin bu alemi tespiti ile
birlikte mesuliyet ortaya ¢ikmaktadir. Insanlar, sadece kendi hayatlarmi idame ettirmek
icin yasamamaktadirlar. Kurtulusa erebilmek ancak baskalarini da kurtarma ydniinde
caba gostermekle miimkiin olmaktadir. Kainat yaratilmis ve mesuliyeti insanin
omuzlarina yiiklenmistir. Blondel’e gore insan1 ve kainati degistiren sey ise hareket
olmaktadir (Topgu, 2017k, s.51-52). Bu diisiinceye gore hareket, mantiki olarak zorunlu
bir dnermedir. Diisiinmenin kendisi de harekete baglandigi i¢in hareketi inkar miimkiin
olmamaktadir. Hareket bir hakikat olarak insanin hayatinda siirekli var olan bir
zorunluluktur. Hareket Oyle bir seydir ki; insani kendisine mecbur birakmaktadir.
Insanlarin hareketi reddetmesi veya beklemesi gibi bir sey sz konusu degildir. Segimler
insana birakilmamustir. insan dursa bile kainattaki hareketi durduramadigindan, kendisi
disinda hareket edenler kendisinin aleyhine hareket edecektir. Sulh, bozgunluk olarak
goriilmektedir. Hareketin durmasi ancak varligin sona ermesi ile miimkiindiir. Bu
yaklagim determinizme benzemektedir. Fakat hareket felsefesinin determinist oldugunu
soylemek miimkiin degildir. Insanin kendisini, agik¢a ve bilingli olarak sadece kendi
fikirleri ile yonetmesi kabul edilmemektedir ¢linkii hareket tam manasi ile agikliga
kavusturulmus bir sey degildir. Hareketin tam bir analizi sahip oldugumuz muhayyile ile
miimkiin goziikmemektedir. Fakat bu felsefeyi determinizmden ayiran sey sahip
olduklar1 bir anlayistan kaynaklanmaktadir. Bu konu ile ilgili gelistirilecek teoriler ve

soyut kurallar bos ve faydasiz olarak goriilmektedir. Dolayisiyla mesele mutlak manada
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acikliga kavusasiya kadar yapilacak olan sey hareket halinden ayrilmamaktadir.
Mevzunun agiga kavusmasi ise ancak 6liim ile miimkiin olacaktir. Hatirlandig1 iizere
Maurice Blondel’in dini bir yonii bulunmaktadir. Bu yon, felsefesinde kendisini fazlasi
ile hissettirmektedir. Onun i¢in zihin insan1 harekete gecirmek i¢in yeterli degildir. Her
hareketin arkasinda iman yatmaktadir (Topgu, 2017k, s.52).
Insanlar ana akim ekonomi igerisinde kararlarini kendi basina alabilen ve rasyonel
varliklar olarak goriilmektedir. Hareket felsefesi ise karar alma siireclerini daha farkli
gérmektedir. Insanlarin aldiklari kararlar1 harfiyen yerine getirebilen ajanlar olmadig
sOylenmektedir. Kisilerin bildikleri, istedikleri ve yaptiklar1 arasinda agiklanamayan ve
diizensiz bir irtibatsizlik mevcuttur. Insanlar, bazi durumlarda istediklerini yapamazken,
bazen de bilingli olmadan istediklerini yapmaktadirlar. Hareketler, insanlarin onlar
iizerinde sahip oldugu etkiden daha c¢ok insanlar iizerinde etkili olmaktadir. Insanlarin
hareketlerinin hakimi oldugunu sanmalarina ragmen vakia tam tersini isaret etmektedir.
Hareket gecmisi var etti, bundan otiirii gelecegi de insa edecektir. Insanin iginde bir
kuvvet ona kars1 gelmektedir. Bir yandan da hareket etme zorunlulugu bulunmaktadir. O
halde bunu kim kontrol edecektir? Hareket felsefesine gore bunun cevabi zihin degildir.
Ancak kisilerin sahip oldugu irade bunu yapabilme giiciine sahiptir ¢linkii insan zihinden
ibaret degildir. Hareket felsefesi Platoncu bir kokene sahiptir, idealisttir. Dolayisiyla
Aristoteles’in temsil ettigi goriisler genellikle elestiriye tabi tutulmaktadir. Bilmenin
eylemedeki rolii de bu nedenle reddedilmistir. Hareket, felsefenin merkezine
yerlestirilmistir. Onun hakikatini bilimin ortaya koymasi: miimkiin degildir. Aristoteles
kokenli bilimsel faaliyetlerin yapabilecegi tek sey meseleyi kategorilere ve semalara
indirgemek olacaktir. Pozitivizm, bir metot yanliglig1 olarak goriilmektedir. Rasyonalizm
ise akli oncelemesi ve hareketin roliinii inkar etmesi nedeni ile elestirilmektedir. Halbuki
hareket felsefesine gore hareket, tefekkiirden 6nce gelmektedir (Topgu, 2017k, s.53-54).
Hareket felsefesine gore insanin nasil karar aldigi, Topcu tarafindan su sekilde izah
edilmektedir:

Umumiyetle kendimizi iyi taniriz, fakat her an kendimizi unuturuz; hareket kararim

veren igte bu andir. Arzularimiz, ¢ok kere bizden hakiki arzularimiz1 gizlerler, insan

kalbinde iki kalp vardir; biri 6biiriiniin diisiincelerini bilmez. Lakin bir kere karar

verilip ceht denendi mi deruni vaziyet degismistir; bizde ortiilii duran misafir agilir,

ve istenildigi gibi istemege devam etmek icin, daha fazla ve biraz bagka tiirlii

istemelidir. Bunda i¢li bir tezad saklidir. Bu tezadli ¢carkin disleri arasina diismek ve
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carpismak lazimdir. Carpismiyan yenilmistir; hareket etmiyen hareket ettirilmis ve

bozguna ugratilmistir. (Topgu, 2017k, s.51-52)
Insamin iki kalbi olmasi meselesi elbette pozitif bilim sinirlari igerisinde hareket
edildiginde 6ne siiriilemeyecek bir iddiadir. Fakat buradaki kalpten, Tiirk¢e’de goniil
olarak ifade ettigimiz ve sezginin gerceklestigi yer olarak sdyleyebilecegimiz anlam
anlasilmalidir. Kalplerden biri goniil olarak kabul edilirse, ikincisi de nefs olabilir.
Blondel’in mistik bir yonii olmasi hasebi ile bdyle bir ¢ikarim yapmak miimkiin
goziikmektedir. Gelenegimizde de bu tiir goriislerin varligi, Topgu’nun bu felsefe ile olan
irtibatin1 kolaylastirdig1 varsayilabilir. Sosyal bilimler igerisinde hakim goriise gore
insanin zevkleri ve kararlar1 ya toplum tarafindan ya da birey tarafindan alinmaktadir.
Fakat bu pasajda gordiigiimiiz iizere gerek toplumu, gerek bireyi asan mekanizmalar
bulunmaktadir. Bireyin i¢inde kendisinin bile farkinda olmadig1 ve kendisini yonlendiren
bir mekanizma bulunmaktadir. O halde hareket felsefesi icinde homo economicusun ve
homo sociologicusun barinma imkani bulunmamaktadir.
Topcu ise hareketi su sekilde tanimlamaktadir:

Tam ve gercek hareket, 6nce hareketin sahibi olan insanda baslar, hareket iradesi

olur. Sonsuz imkanlarla yiiklii kainata c¢evrilir, hareket iradesi olur. Sonsuz

imkanlarla yiikli kainata ¢evrilir, hareketin safhalarin1 meydana getirir. Hedefi

sonsuzluktur, meyvesini sonsuzlukta verir. Insan onu sonsuzlugun siniria kadar

gotlriir, orada sonsuzluga teslim eder. Bu, tam ve muvaffak olmus bir harekettir;

ahlaki vasfini tagiyan ig iste budur. Sadece “is sahibi” denen, “igini bilir” diye dviilen,

“biiyiik igler yaptig1” sdylenen muvaffakiyet adami, bu ahlaki manada is sahibi

sayilmaz. Boylelerinin her biri kurnaz avci, bir av kdpegi veya bir sinek kapanidir.

Bizden ¢ikip hi¢ olmazsa ayn1 hareket olarak bir daha bize donmemek iizere aleme

cevrilen ve sonsuzluga dogru yol alan hareket, kurtarici olan harekettir; hiir ve ahlaki

olan insanca davramigimizdir. Alemden kendimize yonelttigimiz hareketler ise,

insani1 kainatin tek suglusu yapan ahlak dis1 ve kainata kars1 zalim davraniglarimizdir.

Insan gergekte hareket ederken gdzlerini sonsuzluga dikmis bulunuyor. Biitiin ahlaki

davraniglarimizin hedefi, sonsuzluktur. (Topgu, 2016a, s.23-24)
Insanin hareketinin sonsuzluk ile var olmasi aslinda Allah ile var oldugunun
gostergesidir. Harekete ahlakiligini kazandiran, yapilan bir isi hakiki bir is yapan,
hareketin Allah’a yonelmesidir. Fakat, giiniimiizde hakim olan anlayis zuliim ve
sOmiiriiye dayandigi icin yapilan islerin Allah’a yonelmesi gibi bir durum s6z konusu

degildir. Dolayisiyla Topgu, cari diizende islerini ilerleten ve basarili olan kisilerin ahlaki
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olarak olumlanamayacagini belirtmektedir. Burada bir genelleme s6z konusudur. Basarili
olan herkes, Top¢u’nun sonraki ithamlarmin muhatab1 degildir. Daha 6nce de ifade
edildigi gibi, kendisinin bu tiir agir ifadeler kullanmas1 yasadig1 1zdirabin siddetinden
kaynaklanmaktadir. Ote yandan, insanin davraniglarmin ahlaki olmamasinin sart1 ise
alemden kendisine yénelen veya sonsuzlugu hedeflemeyen hareketlerdir. Insanin esyaya
olan zulmii hareketin kendisine yonelmesi ile olmaktadir. Sonsuzluga ydnelmeyen
hareketin sonuglarini ise soyle anlatmaktadir:

Insanligin iginde biiyiik servetin, sermayenin, smif farklarmin ve biitiin zorbaliklarm

dogusunu bagka nasil izah edebiliriz? Kendi emegiyle yasamay1 dini bir temel olarak

tantyan adam hangi zorbalig1 yapabilir? Imanli insanliktan zorbalik dogamaz. Zorba-

esir, hareket ahlakina diismandir, hareket kudretlerini kendinde 6ldiirdiikten sonra,

baskalarmin emegiyle yasama yollarini arayan adamdir. Iktisadi zorbaliklar, bugiin

servet ve sermayeyi her sekilde insanliga mesru gostermek igin cemiyeti

teskilatlandirmugtir. Iktisadin bir din ve ahlak hayatina baglanmasi, ancak insanlig

esirlikten kurtarabilir. Kii¢iik sanayi i¢inde, iktisadin ayn1 zamanda dini bir teskilata

bagli olmasi, insani ve ahlaki medeniyetler kurucu oluyordu. Bugiin is ahlakindan

ve hareket dininden ayrilmis olan bir iktisadi hayat, medeniyetimizin temellerini

teskil ediyor. Bu medeniyetin, bu temeller iistiinde durduk¢a insanligi kurtarici

olmasina imkan yoktur. Bu medeniyet zorba-esir medeniyetidir. Sermaye sahipleri,

insan siiriilerinin emegiyle kendilerine saltanatlar kurduklar1 gibi, Bat1 diinyas1 da

zorbaligim biitiin insanligi kuvvet ve kabiliyetlerini kendi hesabina kullanarak

yapryor. Iktisadin bencillerin elinde zaferi, asrimizda kaba maddeciligin dogmasina

sebep oldu. Menfaatin zekasi, ruhun kudretini inkar ediyor. Bugiinkii insanlik, kor

hareketi temsil edenlere tapiyor. Asrimizin hareket adami, varligini makinelestirmis

olan, kalbe hakaret eden, somiiriicii siyasetle kuvvetlenen zorba-esirdir. (Topgu,

20164, s.27-28)
Hareketin kainattan insanin kendisine yonelmesi durumunda ortaya ¢ikan kétiiliiklerin,
bugiin kapitalizmden kaynakli sorunlarla ayni oldugu goriilmektedir. Zaten Topgu da bu
soruyu sormaktadir. Ger¢ek bir hareket ve iman insaninin kapitalizmi ortaya
cikaramayacagini gostermektedir. Zorba-esir olarak tarif edilen insan, aslinda homo
economicus olarak yorumlanabilir. Bu insan hareketin hakikatine diismandir. iki
kalbinden kendisini zulme yonlendireni dinlemektedir. Bir illiizyon olarak da toplumu
orgiitlemis ve kendisinin yaptig1 kotiiliiklere biitiin insanlig1 ortak etmistir. Dolayisiyla

zorba-esir kelimelerinin birlikte kullanilmas1 buradan kaynaklanmaktadir. Biiytik servet
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sahipleri giicii elinde bulundurmalarindan 6tiirii zorbadirlar, fakat ayni zamanda hareketin
hakikatini kavrayamamis olduklarindan aslinda birer esirdirler. Geri kalan insanlar ise
toplum orgiitlenmesi igerisinde yasanilanlara kars1 ¢ikmamak ile zorbaliga ortak olmakta,
fakat emeklerinin sOmiiriilmesinden otiirii de esir konumundadirlar. Topgu’nun bu
durumdan ¢ikis olarak ahlakin ve dinin ekonomik hayata hakim olmas1 kanaatine sahip
olmas1 énemlidir. Ekonomi politik disiplinin canlanip ahlak ile harmanlanmasi ¢agrisi
farkli ideolojik goriislerden de gelmektedir. Her ne kadar finansallagsmasi ile ortaya ¢ikis
amacinin disina ¢cikmis goziikse de Islam ekonomisi ¢alismalari, bu ¢agriya cevap verme
imkanina sahiptir. Mehmet Asutay’mn disiplin igin onerdigi Islam Moral Politik
Ekonomisi (Asutay, 2007a) ismi bagslangi¢ i¢in 6nemli bir adimdir. Bir ilim dalinin
isminin o alanda yapilacak c¢aligmalar1 6nemli Olglide sekillendirdigi ge¢misten beri
bilinen bir mevzudur. Ekonomi bilimi i¢in Ingilizce’de kullanilan economics kelimesinin
sonu matematik ile, sosyolojinin ise biyoloji ile aynidir. Bu durum sosyal bilimlerin hangi
doga biliminden etkilendigine dair ipucu vermektedir. Islam ekonomisinin yanina
finansin eklenmesi hatta bazi yerlerde sadece Islami finans olarak ge¢mesi alanin
gelecegine dair 6ngorii sunmaktadir. Ekonomi disiplini halihazirda sekiilerlesme siirecini
tamamlamis bir daldir. Finans ise somiirliniin giinlimiizde asil gergeklestigi yer olarak
goziikmektedir. Basina sifat olarak Islam’in getirilmesi kendisini ne kadar temize
cikaracaktir? Topgu’nun kast ettigi mana da kesinlikle bu degildir. Biiylik sermayeyi
dagitmayan, dolayistyla zulmii engelleyemeyen bir girisimin Islam sifat1 almasi onun i¢in
ancak din tacirliginin bir bagka goriiniimii olacaktir. Daha dnce yer verildigi iizere, dini
kimligini kullanarak ticaretini yiiriiten insanlar hakkinda agir ifadeler kullanmaktadir.
Topcu’nun cagrisi hakiki bir ¢6ziim bulmak {izerinedir. Pragmatist yaklagimlar, hangi
kilif ile yapilirsa yapilsin iyi sonuglar dogurmayacaktir. Bu durumu su sekilde izah
etmektedir:
Hareketin bizzat kendisine goniill vermeyerek onun devsirilecek yemislerini
diisiinmek, fayda saglayic1 gayeyi gozetmek, hareketin iflasidir. Her harekette, en
bayag1 davranislarda bile, sonsuzluga gétiiren yolu gérmeyerek onu, benligimize
baglayici unsuru bulmak ve orada karar kilmak, hareketin mutlak &liimiidiir. Insan
hareketlerini bdyle bir iflastan koruyan, bu mutlak 6liim tehlikesine kars1 koyan
kuvvet, ahlaki yapimiz1 teskil ediyor. Ahlaklilik yukaridaki tahlillerde belirttigimiz
gibi, hareketin gercegine uymaktan baska bir sey degildir; varligimizi, kendi gercek

hedefi olan sonsuzluga gotiirmesini bilmektir. Bu sebepten, insanin
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davranmiglarindaki degeri ortaya koyacak olan, hareket ahlakidir. (Topgu, 2016a,

s.25)
Topgu’nun burada elestiri getirdi§i sey pragmatizm olmakla birlikte, homo
economicusun sacayaklarindan metodolojik bireycilik meselesine degindigi de
goriilmektedir. Insanlarin hareketlerini kendilerinden bilmelerinin, hareketin hakikatine
zarar veren bir davranig oldugu belirtilmektedir. Ahlak ise harekete zarar verici durumlara
kars1 bir kalkan vazifesi géormektedir. Bu kalkan kalktiginda ise, insan bagkalarina zarar
verir bir hale gelmektedir. Hareket ahlakini muhafaza etmek isteyen kisilerin yapmasi

gereken sey ise iglerini sonsuzluga yoneltmeleridir.
3.2. Vahdet-i Viicud

Hareket felsefesi Nurettin Topgu’nun diisiince diinyasini sekillendirme acisindan énemli
bir konuma sahiptir. Vahdet-i viicud anlayis1 Topgu’nun hareket felsefesini benimseyip,
diislincesini onun iizerinde gelistirmesi i¢in gerekli ontolojik imkani saglamigtir.
Fransa’da tanistigi, ders aldig1, ve hatta bir donem Tiirk¢e dersi verdigi Louis Massignon
sayesinde Hallac-1 Mansur’u tanimis ve bu diisiince ile karsilasmistir. Oncelikle Louis
Massignon’un kim oldugu ve aralarindaki irtibat1 incelemek gerekecektir. 1883 yilinda
Paris’te diinyaya gelmistir. Universite egitiminin ardindan katilmis oldugu oryantalist
cevrenin etkisi ile bu alanda aragtirmalar yapmak icin Irak ve Kahire’de bulundu. Irak’ta
bulundugu sirada 6nemli ulema ailelerinden Alusiler ile tanismis ve ders almistir. Orada
yaptig1 arastirmalar sirasinda Hallac-1 Mansur ilgisini ¢ekmis ve calismalarini onun
iizerine yogunlastirmistir. Hristiyan ve Islam mistikliginin ortak noktalar1 iizerinde
durmaktadir. Dindar bir Katolik olmakla birlikte islam’a muhabbeti bulunmaktadir.
Fransa’nin Cezayir politikalarina karsi ¢ikmus, Vatikan’m Islam ile ilgili goriisleri
iizerinde bazi tesirleri bulunmustur. Hallac ve tasavvuf terimleri lizerine yaptigi
caligmalar bir¢ok arastirmacinin basvurdugu eserler olmustur (Bilici, 2003). Bunlardan
biri de Topgu’dur. Doktora tezinin bir kisminda Allah’in insanda isyani 6zelinde Hallac’1
incelemis ve Massignon’a siklikla atifta bulunmustur.
Uzun siire iddia edilenin aksine islam da bunun disinda degildir. Yakin zamanda
ortaya kondu ki, Hz. Muhammed’in mistik tefekkiiriinden dogan Islam dininin
kendisi, giliclii bir mistik egilim arz eder. Bu mesele burada hayati bir 6nem
tagimaktadir. Zira kaynagi bakimindan en gelismis din, biitiin dinlerin en sonu olan

din s6z konusudur. islam mistikligi Kur’an’dan dogmustur. Massignon hakkaniyetle
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kabul etmektedir ki, “Kur’an’da mistikligin gercek tohumlari, yabanci bir
etkilesmeye ihtiyag gostermeksizin kendi kendine gelismeye elverigli niiveler
halinde bulunmaktadir”. Keza, “Islami mistikligin, baslangicinda ve gelisme
seyrinde siirekli ezbere okunan, iizerinde derin derin diisliniilen ve uygulanan
Kur’an’dan kaynaklandigin1” aym disiiniir ifade etmektedir. Massignon, ¢ok
dikkatli bir sekilde tahlil edildiginde pek c¢ok Kur’an ayetinin bize derin bir
mistikligin ilhamlarini verdigini géstermektedir (Topgu, 2017d, s.184).
Kendisinin yolunun Massignon ile kesigsmesi tasavvufa olan ilgisini artirmistir. Katolik
bir oryantalistten duydugu ifadeler de hakkaniyetli bir yaklagim igerdiginden konu
iizerinde durmasini saglamistir. isyan ¢agrisim1 temellendirmek igin tasavvuf cokga atif
yaptig1 bir yer olmustur.
Topcu’nun tasavvufa olan ilgisi fikri diizeyde kalmamustir. Bir ¢ocukluk arkadasi vasitasi
ile Naksibendi tarikatinin Halidi kolunun Giimiishanevi tekkesi seyhlerinden Serezli
Hasip Efendi ve Kazanli Abdiilaziz Efendi ile tamigmistir. Kendisinin intisabinin
Abdiilaziz Bekkine’ye oldugu aktarilmaktadir (Kara, 2018, s.129). Abdiilaziz Efendi,
Istanbul’da Mercan semtinde dogmustur. Ailesi Kazan’dan gocmiis ve ticaret ile
ugragsmaktaydi. Fakat kendisi ilim yolunda bulunmustur. 15 yasma geldiginde ailesi
Kazan’a geri donmiistiir. Egitimine bir siire orada devam ettikten sonra Buhara’ya ge¢mis
ve Onemli isimlerden ders almistir. Sovyet Devrimi’nin ger¢eklesmesinden sonra ailesi
ile tekrar Istanbul’a donmiistiir. Burada Beyazit medresesine devam etmistir. Tekirdaglh
Mustafa Feyzi Efendiye intisap ederek tekkeye girmistir. Sonrasinda ise Hasip Efendinin
yaninda bulunmustur. Irsad icazeti aldiktan sonra imamlik gorevlerinde bulunmustur.
Universite hocalar1 ve ogrencilerinden bircok talebesi olmustur (Azamat, 1992).
Topgu’nun hocasina kars1 derin bir muhabbeti bulunmaktaydi. Vefatinin ardindan yazdig:
bir hikayede durumunu sdyle anlatmaktadir:
Ruhlarimizin 6niinde yiiriiyen o biiyiik varligi kaybettim. Acilarim zamanin ve
kaderin kollariyla kucaklanmayacak kadar engindi. Onun, simdi bende muamma
olan son bakisinda melek masumlugu ile ilahi bir emir birlesmis gibiydi. Hicab ile
ihtarin bir bakista bdyle birlestigini gormemistim. Peygamberane sakalinin iistiinde
namiitenahiye kolayca dalan mavi gozler de kapandiktan sonra sahipsiz kalmistim.
Sanki hakikat ve agk aleminden atilmis da gélgeler ve yoksul miicrimler diinyasina
siginmistim. Bagim bir tag ocagindan alinmig iri bir parca gibi gévdemin iistiine

yiiklenmisti. (Topgu, 20171, 5.262)
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Hocasina olan sevgisi hayatinin sonuna kadar siirmiistiir. Omriiniin sonlarinda hastanede
yatarken, kendisini tekke ile tanistiran arkadagi Sirr1 bey ziyaretine gelmis ve kendisini
sikintilt gormiis. Bunun {izerine derdini sordugunda Topcu, Aziz Efendiyi (Abdiilaziz
Bekkine) 6nceki gece riiyasinda géremedigini, bunun i¢in dua etmelerini istemistir (Kara,
2018, s.185). Topgu’nun bagl oldugu ile sahip oldugu vahdet-i viicud anlayis1 ¢atisiyor
gibi goziikebilir. Giiniimiizde Naksi-Halidi gelenege bagli isimler vahdet-i viicudu kabul
etmemektedirler. Bunun arkasinda Imam-1 Rabbani’nin vahdet-i viicuda alternatif olarak
vahdet-i siihud goriisiinii ileri stirmesi yatmaktadir. Osmanli donemindeki Miiceddidiler
ise Ibn Arabi’nin goriislerine bagli kalmislardir. Fakat giiniimiiziin aksine Halidiler kesin
bir tercihte bulunmamis, sahsi zevk, idrak ve duyuya gore hareket etmislerdir (Tosun,
2018, 5.673). Dolayistyla bir Halidi olarak Top¢u’nun vahdet-i viicudu savunmasinda bir
tenakuz yoktur.

Vahdet-i viicuda genel bir bakis getirildikten sonra Topgu’nun konuya dair goriislerine
yer verilecektir. Kelime manasi ile varligm birligi anlamima gelen vahdet-i viicud,
diistince itibari ile varligin miimkiin ve zorunlu olarak ayrimini hakiki bir ayrim olarak
gérmemektir. Buna gore varlik, kendinde bir hakikati olan seydir. Zorunlu ve miimkiin
ayrimi bu hakikatin birer ucu mesabesindedir. Varligin bdyle algilanmasi nedeni ile
yaratilmis olanlar, Hakk’a izafe edilmektedir. Ontolojinin bu anlayis {izerine
kurulmasindan 6tiirii Yaratici-insan iliskisi, kotiiliik sorunu, insanin iradesi ve hiirriyeti,
ahlak ve diger dini konular hakkinda kapsamli bir diisiince sistemi ortaya konmus
olmaktadir (Demirli, 2012). Vahdet-i viicud diisiincesinin kurucusu olarak ibn Arabi
gosterilmekle birlikte, dogrudan bu kavramlastirmaya gittigine dair bir delil
bulunmamaktadir. Talebelerinden Sadreddin Konevi’'nin bu kavrami kullanmasindan
otiirli, bazilarma gore isim babasi odur. Fakat ifadenin metinlerde gectigi yerler, bu
metafizik diisiinceyi isimlendirme gayesinde goriinmemektedir. itibar edilen goriis ise,
Ibn Arabi’nin talebelerinin ve sarihlerinin bu ismi ortaya ¢ikardigina yoneliktir (Demirli,
2012). Bu diisiincenin en temel onermesi “Varlik Hakk’tir” olmakla birlikte, sadece bu
onermeden Otiirii miistakil bir diisiincenin ortaya ¢ikmasi diisiiniilemez. Islam
toplumlarindaki sufi anlayista bir fena makami bulunmaktadir. Yani varligin Hakk
olduguna dair goriisler mevcuttur. Ibn Arabi’yi kendisinden dnceki sufilerden ayiran sey,
esyanin ilahi ilimde degismez gergekliklerinin bulundugunu kabul etmesidir. Bu

hakikatler a’yan-1 sabite olarak isimlendirilmektedir. Buna gore, mutlak varlik anlayisinin
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yant sira, Tanri-alem irtibatinin agiklanmasinda sabit hakikatlerin oldugu kabul
edilmektedir. Boylelikle kainattaki birlik ve ¢okluk problemi ¢oziilmek istenmektedir.
Vahdet-i viicud diisiincesinin temel amaci da bu mesele olmustur. Alemin Tanr1’dan nasil
ciktig1, aralarindaki etki eden-edilen iligkileri, eylemlerin yapisi, bilgi ve kotiiliik gibi
sorunlarin ¢oziimil ile ilgilenmektedir. Bu noktada konumlari, filozoflar ve kelamcilar
arasindadir. Kelamcilarin kullanmis olduklar ilahi sifatlar teorisi, bu diisiince igerisinde
yeniden yoruma tabi tutularak Tanri-alem iliskisini izah etmek iizere kullanilmistir.
Birbirine zit sifatlarin bir varlikta toplanmasi aklen elde edilen degil vahiy ile elde edilen
bir bilgidir. Bu anlayisla kelamcilara yaklasilmistir. Fakat kelamcilar Tanri-alem iligkisini
aciklamada yetersiz kalmaktadirlar. Ibn Arabi ise ilahi sifatlarin ancak gerekleri ile
olabilecegini ortaya koyarak kelamcilardan ayrismaktadir. Yani ilim bir sifat olarak
mevcutsa, bu ancak malum ile birlikte olur (Demirli, 2012). Yaratilanin Yaratan’a izafe
edilmesi boylelikle miimkiin olmaktadir. Yukarida zikredilen meselelerin ¢oziimii bu
diistince ile saglanmaktadir.

Vahdet-i viicud diisiincesi ge¢miste oldugu gibi giiniimiizde de bircok elestiriye tabi
tutulmustur. Fakat bunlardan en yaygin olan1 ve insanin zihnine ilk gelen sey genellikle
vahdet-i viicud diisiincesinin panteizm ile karigtirllmasidir. Fakat bu diisiincenin
panteizmden belirgin ayrimlari bulunmaktadir. Ilk olarak dile getirilebilecek ayrim
varligin konumlandirilmasi ile ilgilidir. Vahdet-i viicud anlayisinda varlik Hakk olarak
belirtilmekte, Allah’tan gayrisi ise O’na tabi kilinmaktadir. Lakin panteizm mutlak varlik
olarak bir ve tek olan Yaratic’y1 gérmeyip onu yaratilmislara indirgemektedir. Bundan
otiirii goriilen aleme Tanr1 vasfi verilmektedir. Panteizm 6ziinde inkar barindirirken,
vahdet-i viicudda Hakk’1 tasdik ve iman s6z konusudur. A’yan-1 sabite kavraminin ortaya
konulmasi, sofistlerin esyanin gercekligini inkar etmelerinin kabul edilmemesi anlamina
gelir. Ibn Arabi Hakk’1 bir nur, yaratilmis olanlari ise zulmet yani karanlik olarak tavsif
ederek bu ikisinin asla bir araya gelemeyecegini soylemistir (Kilig, 2019, s.119). Topgu
Spinoza’ya getirdigi elestirilerde bu meseleye yer vermektedir. Allah’tan baska bir seyin
olamayacagim1 iddia eden Spinoza’nin, sonrasinda Hakk’i varliktaki zorunluluga
indirgemesi sonucunda kendi zorunlu kanunlari dogrultusunda hareket eden varligi
tanimistir. Topgu bu durumu “Yahudi’nin Allah deyisi bile Allah’in inkar1 oldu™ s6zleri
ile ifade etmistir (Topgu, 2017e, 5.230).
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Topgu vahdet-i viicud anlayisin1 tanimlamus, tarihsel gelisim seyrini ortaya koymus ve
nasil erisilecegini izah etmistir. Sirasiyla incelendiginde, kendi tarifi soyledir:

Diinyamizi vehim ve hayalden, gdlgelerden ibaret goren Eflatun’un ideler diinyasi,

hakikat alemi idi. Bu goriiste iki diinya kabul edilmektedir. Biri icinde

bulundugumuz hayaller ve golgeler diinyasi, obiirii bu diinyadaki golge olan

varliklarin gergek asillarmin bulundugu hakikat elemi, Allah, o hakikat alemindedir.

Ruh ise, Allah’tan kopup bu diinyaya inmis ve burada ten kafesine girerek onda

hapsedilmis bir zerredir. Vahdet-i viicud bu goriisii tekamiil ettirerek bu ikiligi

ortadan kaldirmig bulunuyor. Onda Allah ve kainat bir ve aym seydir; iki diinya

yoktur. Olsa olsa gafilin gorebildigi zevahirle arifin gordiigii hakikat ayrilig1 vardir.

Ikisi de aym diinyanmin tasavvurudur. Ayrilik, goriis farklarindan ibarettir. (Topgu,

2017b, 5.142-143)
Topgu, vahdet-i viicudun inkar edilemez bir hakikat oldugunu diisiinmektedir. insanlar
bu gercegi ancak gafletlerinden dolay1r géremezler. Vahdet-i viicud temellendirilirken
Platon’a atif yapilmasi ise kendisinin diislince diinyasinda tuttugu safile ilgilidir. Kendisi
Aristoteles’e karsi Platon’u 6ne ¢ikarmaktadir. Bu durum bilgi anlayisina da yansimis ve
kiyas1 6ne ¢ikaran bir bilgi liretiminden uzak durmustur.
Vahdet-i viicudun bir diisiince olarak Islam’dan 6nce var oldugunu diisiinmektedir.
Iskenderiye mektebinde bu gériislerin var oldugunu belirtmektedir (Topgu, 2017b, 5.138).
Iskenderiye mektebinin Neo-Platoncu oldugu diisiiniildiigiinde bu durum anlagilir
olmaktadir. Modern dénemde ise Spinoza ile tekrar canlanan bu fikir, Topgu’'nun igaret
ettigi {izere gayesini asmistir. Fakat Islam tasavvufu igerisinde gayet meshur bir
diisiincedir. Anadolu’da bu goriisiin yayilmasi ise Ibn Arabi’nin meshur talebesi ve iivey
oglu olan Sadreddin Konevi araciligi ile olmustur. Kendisini ise Mevlana Celaleddin
Rumi takip etmistir. Top¢u bu konu ile ilgili Hareket dergisinde Mevlana’da Vahdet-i
Viicud isminde miistakil bir yazi da kaleme almistir. Ona gore, Mevlana’nin Grekge
bilmesinden otiirii Platon’un metinleri ile dogrudan irtibat kurabilmesi onemli bir
avantajdir. Buradan elde ettigi diisiinceleri, Sadreddin Konevi’nin hocalig1 altinda
geligtirmesi ile birlikte hayatina tatbik edebilir hale gelmistir (Topgu, 2017b, s.142).
Zaten vahdet-i viicudun bir diisiinceden ibaret kalmas1 miimkiin goriinmemektedir. Topgu
bu durumu su sekilde izah etmistir:

Vahdet-i viicud yasanan bir haldir. Fikir halinde anlatilmaz. Ikna ve ispati kabil

degildir. Kars1 tezi olan bir dava da zannedilmemelidir. O, askin insani alip
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gotiirdiigii diinyalarda kesfolunan bir sirdir. O hali yasamayanlara anlatilmasi kabil

olmadig1 gibi, yasayanin bu halini red ve inkar etmek de kabil degildir. Aklin siiphesi

var, agkin siiphesi yoktur. Yerin altinda defineler sakli, gokler sonsuzlugun

kabristan1 degil midir? Fani varligimiz gibi aklimiz da fani ve acizdir. (Topgu,

2017b, 5.145).
Daha 6ncesinde ifade edildigi iizere vahdet-i viicudun karsi tezi olarak vahdet-i siihud yer
almaktadir. Fakat Topgu, karsi bir tezi olmadigini sdylemektedir. Ona gore vahdet-i
stihud, yokluk iddiasidir, Allah’tan bagkasinin olmadigini dile getirir. Dolayistyla kars1
¢ikmis oldugu vahdet-i viicudla birlesir ve onu tasdik etmis olur (Topgu, 2017b, s.141).
Topgu’nun isyan anlayisini ve ahlakini incelemeye gecmeden Once hareket felsefesi ile
vahdet-i viicudun birlestigi noktaya isaret etmek gerekmektedir. Insanin hareketlerini
yonlendirecek olan sir, vahdet-i viicud sayesinde elde edilmektedir. Hareketin istikameti,
Yunus’un “benden icerii” olarak tarif ettigine gore olmadiginda insan kemale
erememektedir. “Ene’l Hakk” ile baslayan i¢imizdeki bu iradeyi tanima yolculugu “la
mevcude illa hu” (O’ndan baska varlik yok) ile bitmektedir (Topcu, 2017a, s.156).
Topcu'nun Blondel’den almis oldugu hareket felsefesine yaptigi dokunus burada
yatmaktadir. Kisinin iradesini Hakk’1n iradesine katmasi ile hareket tamamlanmais olur ve

insan-1 kamil ortaya cikar.
3.3. Isyan Ahlaki

Nurettin Topg¢u’nun hareket felsefesi ve vahdet-i viicud iizerinden teorik alt yapisini
olusturdugu ahlaki nizam isyan ahlakidir. Soyut bir sekilde ortaya konulan meselelerin
pratik yansimalarinin biitiinii isyan ahlaki olarak isimlendirilebilir. Dolayisiyla
Topcu’nun eserlerinde gormiis oldugumuz kural ve kaideler bunun bir parcasidir. Haliyle
genis bir yer tutmaktadir. Burada yapilmak istenen ise uysallik ve isyan lizerinden
meseleyi inceleyerek bir Miisliimanin sahsiyetini nasil olusturacagini tespit edebilmektir.
Topgu doktora caligmasini terclime etmis olmasina ragmen yayimlanmasina miisaade
etmemigtir. Fakat kendisinin yaptig1 terciime Dergah Yayinlar tarafindan, vefatinin 40.
yilinda (2015), terclimenin Arap alfabesi ile yapilmis hali ile birlikte, yayimlanmistir.
Tezin orijinal bashigr “Conformisme et Révolte” olmasina ragmen, Topcu’nun kendi
terciimesinden dnce yayimlanan terciimenin baslig1 “Isyan Ahlaki” olarak belirlenmistir.
Terclimenin 6nsoziinde bu durumun nedeni olarak Topcu’nun Hareket dergisinde

yayimlamis oldugu yazilardan ikisinin bashig olarak Isyan Ahlaki’'ni segmesi
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gosterilmistir (Topgu, 2017d, s.18). Topcu’nun eserleri incelendiginde bu se¢imin isabetli
oldugu goriilecektir. Oncelikle kendisinin bu sekilde bir tamlamay1 kullanmis olmas1 ¢ok
onemlidir. Yazdig1 yazilar, yaptig1 konugmalar ve tiim hayati ortaya attig1 isyan fikrinin
bir ahlak nizami olarak sekil bulmasina yoéneliktir. “Uysallik ve Isyan” olarak yapilacak
dogrudan bir terclime, isyan ahlaki tamlamasinin insanlarda uyandirmis oldugu merak,
heyecan ve istiyaki ortaya ¢ikarma konusunda ayni basar1 gostermesi diisiik ihtimallidir.
Isyan kelimesi duyuldugunda itaatin &n plana c¢ikarildig: toplumlarda yetismis insanlar
icin bir irkilme meydana gelecektir. Hele ki isyan devlete kars1 oldugunda sonu 6liim ile
biten bir maceradir. Dolayisiyla nasil bir ahlak anlayis1 ortaya konuldugunu anlamak i¢in
isyan kelimesi ile ylizlesmek gerekmektedir. Topgu su satirlarda bunu yapmaktadir:
Ahlakta iradeyi bu kelime ile ifade edecegiz. Onu siddetli bulanlar ve asileri
bozguncu sayanlar c¢oktur. Birgoklar1 asi ve saki kelimelerini ayni manada
kullanmaktan hoglandilar. Bunlar hayat riiyalarinin bozulmasindan korkanlardir. Bu
cemiyet hayranlariin ahlakta son sdzleri, beldenin kanunlarina itaat ve cemiyet
nizamina uymaktir. Dekart’in muvakkat ahlaki ve sosyoloji mektebinin uysallik
vaazlar1 bunlara tatli gelir. Hukukgu zihniyetler de bunlar gibi, cemiyet nizamindan
Oteye gecmek istemezler. Bunlar diisinmezler ki, eger bir nizamin muhafazasi
ahlakin gayesi olsaydi, ilk cemiyetin hayat nizamini bugiine kadar muhafaza
etmemiz lazim gelecekti. Onlarin tekamiil kelimesiyle ifade etmek istedikleri biitiin
yaraticiliklar, mevcut nizamin 6tesine gecen iradelerin eseridir; ve bu irade, mevcut
nizam i¢indeki biitiin imkanlar1 kullanip her zaman menfaat ve ihtiraslarinin,
tatminine dogru kosan insanliga karsi gelerek, yani isyan ederek yeni ve daima daha
{istiin nizamlar yarata yarata Allah’a dogru ilerlemektedir. Iginde yasadigimiz
cemiyetin nizaminda nice yaratici iradelerin, nice asilerin eseri gémiiliidiir! Su halde
yasayan cemiyet, hareketlerimizin eseridir. Ancak bizim hareketimiz, her zaman onu
gecmek, kendi yaraticilig ile daha {istiin bir nizama yiikselmek istiyor. (Topgu,
2018b, 5.75-76)
Isyan kendi toplumumuzda da kétii bir anlama sahiptir. Topgu da bu durumu ifade
etmektedir. Fakat bunun kasitl bir hareket oldugunu ima etmektedir. Ozellikle sakilik ve
isyanin ayni anlamda kullanilmasma dikkat ¢ekmektedir. Eskiya kelimesinin kdkeni
sakilik, insanlarin canini, malin1 ve 1rzin1 tehdit ettigi i¢in tasvip edilemeyecek bir seydir.
Ancak isyan kelimesi sakilikle 6zdeslestirilmemelidir. Bu nedenle kendisi ahlaki
davraniginin iradesi olarak isyani gérmiistiir. Isyan kelimesini kétiileyenler ve insanlari

bu tiir davraniglardan uzaklastirmak isteyenler ise mevcut durumdan istifade edenlerdir.
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Topgu, onlar1 riiyasint bozmak istemeyen bir kisiye benzetmektedir. Topluma olan
hayranliklar elde etmis olduklar1 konumlardan kaynaklanmaktadir. Dolayisiyla bu tiir
kisilerin yasanacak doniisiimleri engellemek istemeleri ve etki alanlarini kaybetmemek
icin caba gostermeleri dogaldir. Daha 6nce de incelendigi {lizere toplumculuk, Topcu
tarafindan elestirilen bir seydir. Ozellikle sosyoloji ilminde toplumu mutlak konuma
yerlestiren anlayislarin insanlart uysalliga yonlendirdigi ve bundan isyan kelimesine kars1
olan kesimlerce hos karsilandigi belirtilmistir. Kendisinin elestirdigi bir diger kesim ise
hukuk¢u zihniyetlerdir. Burada hukukun kendisinin degersiz bir sey olarak
goriilmesinden ziyade hukuk¢u zihniyetin bicim ve sekil takintisi elestirilmektedir.
Beraber yasayan insanlarin aralarindaki iliskileri gelistirmek tizere birtakim kural ve
kanunlar ortaya koymalar1 miimkiindiir. Fakat formun esas alinmasi ve yeterli goriilmesi
ahlakli insanlar1 ortaya g¢ikarmayacaktir. Ayrica toplumlarin diizeninin korunmasinin
kendinde bir deger tasimas1 durumunda, insanlarin yapmasi gereken sey en bastaki diizeni
muhafaza etmektir. Fakat bugiin 6viilen ve takdir edilen doniisiimlerin hepsi uysal kisiler
tarafindan degil, kendisinde isyan iradesi bulunan kisilerce gerceklestirilmistir. insanin
mikro tekamiiliinii saglayacak isyan, ayn1 zamanda makro diizeyde alemin de tekamiile
gitmesini miimkiin kilacaktir. Insanlarin ve dolayistyla toplumlarin Allah’a hareketi isyan
ile miimkiindiir. Hareketin duraklamayacagi, kisinin hareket etmedigini iddia ettigi anda
dahi hareketin ona karst devam ettigi unutulmamalidir. insanmn isyan iradesini
kusanmadiginda sahip oldugu uysallik, tekamiiliiniin 6niinde engel olarak durmaktadir.
Isyan edebilen insanlarin kendilerini ve yasadiklar1 toplumlari tekamiile gotiirdiikleri
ifade edilmisti. Fakat kapitalizm karsit1 bir diisiiniir olan Top¢u’nun, yagsadigimiz donemi
bu siirecin bir pargast olarak gormedigi rahatlikla dile getirilebilir. Kendisi de
yasanilanlar1 bir duraksama olarak tarif etmektedir.
Yaraticiligin, kendi kendimizi agmanin, bagka terimlerle Allah’a dogru yolculugun
duraksadig1 yerde ise varligimiz bir tufeyli gibi kendisine g¢evriliyor. Zevk, ruh
kuvvetini daha kaynaginda iken telef ediyor. Igtimai baglilik, hep benliklerden ve
hodgam nefislerden meydana gelen bir cemiyet i¢inde biitiin fertleri dolastiktan
sonra yine ferdin arzularmma c¢evrilmede fayda buluyor. Sonsuzluga gidecek
yolculugumuz, daracik bir cemiyet dairesinin yaraticiliktan mahrum ve karanlk
smirlarinda nihayet buluyor. (...) Yeni yeni cemiyet nizamini yaratanlar, nefslere

cevrilen tiiketici hareketlere isyan ettiler. Nefslerindeki lezzetlerin diigkiinleri ise bu
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asilerin hareketlerinde kendi huzur ve rahatlar i¢in en biiyiik tehlikeyi gorerek
onlara engel oldular; takip ve itham ettiler. (Topcu, 2018b, 5.76)
Topgu, uysalligin nedeni olarak ruhun hareketini engelleyen zevki gdstermektedir.
Arzunun ise kisilere dondiigii ve faydanin orada bulundugu ifade edilmektedir. Homo
economicuslardan olugan bir piyasa toplumu i¢in bu tespit onem arz etmektedir. Faydanin
umumiligi stirekli vurgulanan bir sey olmakla birlikte kisisel ¢ikarlar her zaman daha
onde gelmektedir. Nefisleri 6ne ¢ikaran bu anlay1s, ruhun isyan edici kuvvetini yok etme
hedefi tasimaktadir. Isyan eden kisiler ise var olan diizen tarafindan engellemelerle
karsilagmaktadir. Glinlimiizde isyan iradesi gdsteren insanlarin yapmasi gereken sey ise
su sekilde ifade edilmektedir:
Zevk gibi, is bolimiinden dogan baglilik da ileri derecede karmakarisik
sekiller aldik¢a ve devlet hakimiyeti siddetini arttirdik¢a fert kendini o
nisbette esir hissediyor. Bu esaretten onu kurtaracak olan, bunlardan
kaginmak degil, bilakis hiir olarak hepsinden mesuliyet iradesini, bir mefkure
halinde benimsemesi olacaktir. Mesuliyet, sade hareketten sonra bizi
karsilayan hukuki hadise degil, belki hareketten dnce var olan bir iradedir. O,
insanin hareket kudretinin Olciisiidiir. Mesuliyet iradesi, kainat nizamim
hedef yaparak medeniyetlerin ve vicdanlarin bekgisi oluyor ve insan hayatina
gercek degerini veren de bu iradenin sonsuzluga dogru uzanmasidir. (Topgu,
2017a, s.150)
Insanm daha fazla bir kusanmuslik altinda oldugu Topgu tarafindan dile getirilmistir.
Ozellikle devletin ve sermayenin baskisi altinda kisiler, koseye sikismis durumdalardir.
Yapilmas1 gereken ise olan biteni gormezden gelerek durumu kabullenmek degil,
sorumluluk duygusunu yasamaktir. Insanlar kendilerini, kendisinin, ailesinin,
arkadaglarinin, toplumun, bitkilerin, hayvanlarin ve tim kainatin sorumlulugunu almig
olarak goérmelidir. Bu durum, kisilerin {izerlerine fazla yiik almasi olarak gortilebilir.
Uysallik davraniglarinin yerlesik oldugu yerler i¢in bu gecerlidir. Fakat isyan iradesine
sahip olan kisilerin yapacagi sey mesuliyetten kagmak degil, kainatin mesuliyetini
iistlenecek iradeyi gostermek olacaktir. Topgu, insanin yagamini anlamlandiran sey
olarak bunu gormiistiir. Mesuliyetsiz bir hayatin manas1 kalmayacaktir.
Topcu’nun isyan ahlaki i¢inde tartistigi bir mesele de hiirriyet meselesidir. Konumuz ile
dogrudan alakali olmasi nedeni ile hiirriyetin nasil ele alindig1 gosterilmeye calisilacaktir.

Homo economicusun var olabilmesi i¢in yapilan varsayimlardan biri de 6zgiir iradedir.

&5



Bireyin 0zgiir iradesi olmaz ise fayda maksimizasyonunu saglayacak kararlar alip
uygulamasi miimkiin olmayacaktir. Mutlak bir 6zgiir irade anlayisinin digina ¢ikildiginda
ise ortaya g¢ikacak farkliliklar Top¢u’nun insanini tanimak agisindan énemli olacaktir.
Doktora tezinde hiirriyet meselesi ele alinirken ilk olarak Spinoza ve Bergson’un
yorumlar1 ortaya konmus ve elestirilmistir (Topgu, 2016b). Bu tercihin bir sebebi vardir.
Spinoza, determinist bir anlayisa sahip olmasi nedeni ile hiirriyeti ortadan kaldirmaktadir.
Topgu bu goriisii soyle anlatmaktadir:
Zeka ve irade, baska bagka varlik tarzlarma sahip, ayr1 iki sey olamazlar; ayn1 bir
seyi meydana getirirler: Ruh. Iste bdyle hiir olarak bir viicut hareketi yaptigimiza
olan itikadimizda iki cehilden dogma iki hata gizli bulunur: Ruhta bu hareketin
ifadesi olan fikrin kendi kendine yettigini tahayyiil ediyoruz, halbuki bu fikirler
bagka fikirler manzumesine baghdir; hareketin kendi kendine meydana geldigini
tahayyiil ediyoruz, halbuki bu da baska hareketler manzumesine baghdir.
Kendilerini meydana getirenlerden ancak keyfi olarak ayrilabilen bu iki hal arasinda
sun’i bir miinasebet kuruyoruz: Cehlimizden ileri gelen muayyeniyetsizlik,
dilegimizdeki muayyeniyetsizlik oluyor. (Topcu, 2016b, s.44)
Spinoza, irade ve akli birbirinden bagimsiz degil bilakis ayni1 bir yeti olarak gérmektedir.
Bundan otiirti fikir ve hareketin kaynagi ruh olmaktadir. Fikirler ve hareketler, kendi
kendilerini miistakil bir sekilde dogurmamaktadir. Insan, hiir olarak karar aldigmni veya
hareket ettigini zannettiginde aslinda olan sey baska fikirlerin ve hareketlerin sonucudur.
Dolayistyla hiir irade olarak ifade edilen sey bir vehimden ibaret goziikmektedir. Bu ise
cehalet olarak tanimlanmaktadir. Zeka ve irade diye bir ayrimin gergek olmadiginin
bilincinde olmayanlar tarafindan yapay bir hiirriyet ortaya c¢ikarilmaktadir. Kisiler,
arzularindan Otiiri kendilerini hiir irade sahibi kilmaktadir. Topcu ise Spinoza’ya
katilmaz. Hiirriyetin mutlak manada reddi hareketin de reddi anlamina geleceginden
hakikat olarak kabul edilebilecek bir Snerme degildir. Itirazini su sekilde dile getirmistir:
Spinoza’nin hatasi, varligin temelinde tek bir cevher tanimasi, ve insanim biitiin
hareketlerini bu zeka varligindan ¢ikarmasi olmustur. Biz hareketle zekanin ayr
cinsten olduklarimi iddia ettik ve gosterdik. Zeka insanin biitiinii degil, bir pargasi
oldugundan, insan hareketlerinin ilmini yapabilmek i¢in, insanin biitiinlini
tanitabilecek bagka bir prensip ele almak lazimdir. Bu prensibi yine harekette
buluyoruz. Ciinkii insana kilavuzluk edebilen, insant igine sokmak igin

namiitenahiligi yoklayan, insan varligimin tamamini ihtiva eden, ona hakim olabilen,
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bir kelime ile, insan olan odur. Eger bu manada bir cevher olsayd1 “hareket insanin
cevheridir” derdik. (Topgu, 2016b, s.54)
Goriildiigii iizere hareket, Topgu tarafindan insanimn 6zii olarak goriilmektedir. Insanin
ozilinili inkara gotiirecek bir 6nermenin kabulii insanin da reddi anlamina gelecektir. Tiim
varligin zekaya indirgenmesi parcanin biitlinii kapsamasini gerekmektedir. Bu ise aklen
muhaldir. Spinoza kendi yontemi igerisinde hataya diismiistiir.
Hiirriyet meselesinde incelenen bir diger diislinilir ise Bergson olmustur. Spinoza’nin
karsisina Bergson’un konmasinin sebebi ise aralarindaki epistemolojik farktir. Spinoza
Topgu’ya gore rasyonalizmi simgelerken, Bergson bilgi edinme yontemi olarak sezgiyi
kullanmasindan o6tiirli  pozitivizm karsit1 cephede yer almaktadir. Bergson’un
diistincesinde zaman 6nemli bir yer tutmaktadir. Kendisinin zaman anlayisinin farkliligi
nedeni ile hem mutlak hiirriyete, hem de determinizme karsi bir konumda durmaktadir.
Topcu, Bergson’un bu anlayisini su sekilde 6zetlemektedir:
Hakiki zamanin, ne birbirinin aym olan, ne de birbirinin disinda ayr1 ayri anlan
yoktur; o bir deruni ¢okluk ve siirekli bir olustur. Zamanin muhtelif anlar
birbirlerinin disinda degildirler; onlar birbirlerine eklenemezler. Zamanin hep baska
cinsten olan anlarnt belki birbirlerine niifuz ederler. Bizim benligimizde “tevali
(succession), kaynasma ve taazzuv etmekle olur”. Suur hadiselerinin mekanda
yerlesmis sembollerini bizzat bu hadiselerin yerlerine koyarak onlarin tekrar
meydana getirilebilecegini zannediyoruz. Kayitsiz hiirriyet vehmi de, muayyeniyet
vehmi de hep bundan doguyor. (Topgu, 2016b, 5.58)
Bergson’a gore mutlak hiirriyeti kabul edenler zamani bdliinebilen patikalara
ayirmaktadirlar. Se¢enekler arasindan birinin tercih edildigi her an i¢in, zamanda yeni bir
yol olusturulmaktadir. Deterministler ise zaman1 boliinmez bir yol olarak gordiiklerinden
ayni yol tizerinde devam edildigini dile getirmektedirler. Fakat Bergson, zamana dair bu
iki anlayisin da yanlis oldugunu dile getirmektedir. Dolayisiyla ne mutlak bir hiirriyetten,
ne de determinist bir yagsamdan s6z edilebilir. Hiirriyet, biricik olan her an i¢in ayr1 ayri
sezilen bir durumdur. Topgu ise Bergson’un determinizmi tiimden reddetmesine karsi
cikmaktadir. Ona gore dogada bir deterministik yon bulunmaktadir. Bergson’a itiraz i¢in
biyolojik bir delil kullanmaktadir. Insanlarm nesillerine yaptigi gen aktariminin
deterministik etkileri oldugunu dile getirmistir (Topgu, 2016b, s.67). Dolayisiyla

determinizmi kokten reddeden bir kabul gercekci olamayacaktir.
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Determinizmin oldugu yerde hiir iradeden s6z etmek muhtemel gozilkmemektedir. Fakat
Topgu, kendi hiirriyet anlayisini ortaya koyarken nasil bir denge olusturdugunu su sekilde
ifade etmektedir:
Muayyeniyet ve hiirriyet hakikatte birbirine bagl iki tabirdir. Biri olmadan 6biiri
tarif edilemez. Hiirriyeti ortadan kaldirin, hayatin kendiliginden olusuyla sade
makine hareketleri kalir. Muayyeniyeti ortadan kaldirin, kolaylikla makine
hareketlerine irca olunabilen kayitsiz bir hiirriyet (libre arbitre) kalir. Muayyeniyetin
yardimi ve beraberligi olmadan hiirriyet kendi kendine anlagilamaz. Filhakika eger
hiirriyeti bir kuvvet gibi tamimak lazimsa, yol alacag: istikameti kendisinin tayin
etmesi lazimdir. Eger bir kuvvet degilse, makine hareketlerinden ibaret demektir.
(Topgu, 2016b, 5.69)
Insanin &zgiir iradesi olmayan bir insanin hareketleri kodlanmis bir robot olarak tarif
edilebilecekken, Topcu tam aksini iddia etmektedir. Ona goére hayatin deterministik bir
tarafi olmadig: taktirde var olabilecek mutlak hiirriyet sartlarinda insanin hareketleri
makinelesecektir. Hiirriyetin keyfiyetine dair elde edebilecegimiz seyler belirlenim ile
olacaktir. Kendisinin hiirriyet tasvirinde bu durum daha acik bir sekilde ortaya
cikmaktadir.
Hiir olmak bir hareketten sonra yeniden dogmak demektir; bir yolun sonunda yeni
bir yol almak, esyay1 ve kendi eliyle kendini degistirmek demektir. Eski sekilden
edinilen mana ile, yeni sekil yapmak igin, onu yikmaktir. Insan, miinfail halinde
yani, digarinin intibalarim1 aliginda bile hiirdiir. Cilinkii disaridan intibalar almak
demek, bir nevi hareket etmek demektir. Intibalar almadan harekete gecilemez.
Intibalar almani harekette biiyiik bir hissesi vardir. Bu, iradi bir deruni muayyeniyet
meydana getiriyor. Ve boylelikle hareket, kendine mahsus zekay:1 kazaniyor ve
aydinlatici oluyor. Disarinin intibalar1 olmasayd: hareket kor olurdu. Hareketimiz,
hiir bir sekilde simsiki tayin edilmistir. Bu, zekaya sahip ve iradi bir zorunluluktur.
(Topgu, 2016b, 5.71)
Kisilerin hiir olmas1 harekete bagli kilinmigtir. Bu sayede insanlar disardan kendilerini
harekete gegirici bir etkiye maruz kaldiklarinda bile hiirriyetlerini kaybetmeyeceklerdir.
Fakat bu hareketin, daha 6ncesinde de ifade edildigi iizere, alemden kisiye degil, kisiden
aleme dogru olmasi gerekmektedir. Aksi taktirde isyan igeren bir hareket olmayacaktir.
Topcu, kamil hareketin isyan icermesinden Otiirii hiir bir sekilde belirlendigini
belirtmistir. Isyan igeren hareketin hiirliigii ve kiside nasil gerceklestigini ise su sekilde

anlatmaktadir:
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I¢ hayatin bu korkung ¢atigmasidan sonra irade, tabiatiistii varliga baglaniyor. Bu
andan itibaren iman iginde benlikle Allah ikiligi meydana gikiyor. iradi hareketin
kendine yetmeyisinden dogan suurla, onun kendini tamamlamak icin tabiatiistii
aleme atilis hamlesi, bizde Allah’in hareketidir; Allah bize bu atilisin iginde
gdziikiiyor. Isyanimizin bizde viicut kazanmas: da bu gériisiin eseri oluyor. Allah
sanki bize kars1 bizde isyan ediyor. Bu hal, bizdeki ikilik icerisinde, Allah’a sahip
benligin Allah’siz benlige karsi gelmesi, yani isyandir. Isyan, Allah’in bizdeki
hareketidir. Bu manada hareket, “Insanla Allah’in bir terkibi” oluyor. Bu halde
Allah’a teslim olan insan kendisinin, sebepleri belli ve mahdut olan hareketinin
yerine mitemadiyen Allah’m  hiir  hareketini  koymaktadir. Boylece
hareketlerimizdeki hakiki hiirriyet, Allah’a ait oluyor. (Topgu, 2018b, 5.78)
Hareket felsefesi, vahdet-i viicud ve isyan ahlakinin aralarindaki irtibat, alintilanmis olan
paragrafta acik bir sekilde kurulmaktadir. Topcu’nun diisiincesinin temelinin bir nevi
Ozeti sayilabilecek bu kisimda Topcu, gercek hiirriyete ulagsmak icin takip edilmesi
gereken yolu ¢izmektedir. Buna goére Oncelikli olarak kisinin i¢inde duydugu 1zdirabin
kendisini bir ¢atigmaya siirliklemesi gerekmektedir. Boylelikle kisinin benligi Allah ile
karsilagacaktir. Sonrasinda ise Allah ile birlikte, O’ndan gayriya yapilacak bir isyan
gelmektedir. Hareket de gercek manasina bu isyan ile kavusacaktir. Blondel’in deyisi ile
hareket, bir terkib olmaktadir. Hareket hakikatine ulasinca gercek hiirriyet goziikecektir.
Insanlar1 determinist bir yasayistan ¢ikarip, sinirlarmi asmasini saglayan sey hareket
olmaktadir. Insan iradesini, Hakk’in iradesine kattiginda &zgiirliigii elde etmis
olmaktadir. Ciinkii gergek hiirriyetin ancak Allah’a ait oldugu ifade edilmektedir.
Hareketin irade ile bulusup isyana doniismesi sonucu insan da oOzgirliigiine
kavusmaktadir. Isyan atesini yakan insan ise mesuliyet duygusu geregi, hareketini
kendinden aleme dogru yapacaktir. Kainattaki biitlin zuliimler artik onun hedefi olacaktir.
Bu insan ise ne bireydir ne de toplum insanidir. Hareket, irade ve isyan, sahsiyeti

olusturmaktadir.
3.4. Islam Insam

Islam insan1 kavram olarak homo economicususun karsisina konumlandirildigi igin
kavramlastirmada kullanilmaktadir. Bu bolimde Topgu’ya gore bu insanin (homo
islamicus) sahip olmas: gereken temel 6zelliklere yer verilecektir. ilk olarak incelenecek

kavram ise sahsiyetciliktir. Homo economicusun {izerinde durdugu temellerden birisi de
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metodolojik bireyciliktir. Topcu’nun bireycilik ve toplumculuk hakkindaki yorumlari
ortaya konulduktan sonra kendisinin sahsiyetci oldugu ifade edilmisti. Bu kisimda
sahsiyetciligin ne oldugunu ve Topcu’nun sahsiyet¢iligi nasil degerlendirdigi ortaya
konulmaya caligilacaktir. Sahsiyetcilik kavraminin yirminci yiizyilin ilk yarisindaki
felsefi okullara ve sistemlere ait oldugu iddia edilmekle birlikte esas ortaya ¢ikisi, 19.
yiizyildaki Aydinlanmaci rasyonalizmin, panteizmin, Hegelci mutlak idealizmin,
bireyciligin, kolektivizmin ve materyalist, psikolojik ve evrimsel determinizminin neden
oldugu kisilik kaybina bir tepki olmasiyladir. Sahsiyetcilik, her zaman kisinin
merkeziligini felsefi olarak vurgular. Kisiyi tiim gercekligin nihai agiklayici,
epistemolojik, ontolojik ve aksiyolojik prensibi olarak goren veya gérme egiliminde olan
bir yaklasim veya diisiince sistemidir. Fakat bununla birlikte bu goriise mensup kisiler
arasinda metot farkliliklar1 da bulunmaktadir. Sahsiyetciler, kisiligi ger¢eklige manasini
veren ve onun agkin degerini ortaya koyan temel kavram olarak goriirler. Insanlarin
sahsiyetleri, kosulsuz saygiy1r hak eden dokunulmaz bir onura sahiptir. Sahsiyetcilik,
genellikle diigiintirlerin teorik felsefesi olarak goriilmemistir (Williams ve Bengtsson,
2020). Disiince diinyasinda oynadigi rol esasen, pratik veya ahlaki felsefeyi
desteklemektir. Ozgiir faaliyetin faili ve nesnesi olarak kisiyi vurgulayan sahsiyetcilik,
pratige, ahlaki eyleme ve etik sorulara odaklanma egilimindedir. Bir siniflandirma
yapilacak olursa, bir¢ok sahsiyetgilik tiirii iki temel kategoriye ayrilabilir: kat1 anlamda
sahsiyetcilik ve daha genis anlamda sahsiyetc¢ilik. Kat1 anlamda sahsiyetgilik, kisiyi,
kisinin kendisinin bir sezgisinden kaynaklanan felsefi bir sistemin merkezine yerlestirir
ve daha sonra bu sezginin nesneleri olan kisisel gercekligi ve kisisel deneyimi analiz
etmeye devam eder. Bu kat1 sahsiyetciligi geleneksel metafizikten ayiran ve bagimsiz bir
felsefi sistem olmasini saglayan, fenomenoloji ve varolusculuktan biiylik oSlgiide
yararlanmasidir. Ozgiin sezgi, aracisiz bir sekilde degerlerin ve temel kavramlarin elde
edildigi kisisel bir farkindaliktir. Bu deneyimi yansitarak diretilen bilgi, sezginin
aciklamasindan bagka bir sey degildir, bu da ahlaki eylem i¢in bir ¢erceve olusturur.
Avrupa merkezli olan bu kati sahsiyet¢ilik diisiincesine sahip olan insanlar, Paris’te
Emmanuel Mounier tarafindan ¢ikarilan Esprit dergisi etrafinda ¢evre olugturmuslardir
(Williams ve Bengtsson, 2020). iki diinya savas1 arasinda ¢ikan bu dergiden muhtemel ki
o siralarda Fransa’da bulunan Topgu da etkilenmis olmalidir.

Topcu, sahsiyeti su sekilde tanimlamaktadir:
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Sahsiyet, insanin kendi benliginin farkinda olmasi ve ona bagh biitiin hareketler

iizerinde hiirriyete sahip bulunmasidir. Benligimizin baglandig1 hareketler, merkezi

o benlige gomiilii oldugu halde onu, gittikce genisleyen daireler halinde kusatan

aileye, millete, insanliga ve sonsuzluga dogru dal budak salmistirlar. Benligimizin

asil yapisini teskil eden ruhi unsurlar, halde yasadiklarimizdan ibaret degildir. Bizi

tastamam karakterlendiren ve benligimizi meydana getiren, halde yasadigimiz ruhi

yapidan ziyade, mazimizi teskil eden ve her taraftan gelerek bizim sahsi tarihimize

baglanan eskiye ait ruhi unsurlardir. Maziden gelerek halimizi harekete geciren bu

ruh kuvvetleri, gelmis olduklar hizla orantili olarak istikbalin hayatini meydana

getirirler. Gerilerden gelerek ileri ufuklara dogru akan bir nehir gibi mazi,

istikbalimizin yaraticis1 olur. (Topgu, 2016a, s.220)
Hiirriyet elde edilmeden sahsiyet sahibi olunmasi miimkiin goriinmemektedir.
Dolayistyla isyan ahlakina sahip olmayan bir kisinin Topg¢u’nun kullandigi manada
sahsiyetinin olusmas1 beklenmemektedir. Ayrica insanlarin benliginin farkinda olmalar1
da sahsiyet icin bir gerekliliktir. Bu farkindalik ise tarih suuru ile beraber ortaya
cikmaktadir. Mazi insan ruhunu bir sanatkar gibi islemektedir. Bu sanattan mahrum
ruhlar, eksik olarak nitelendirilebilir. Kisilerin benliklerinin ve dolayistyla sahsiyetlerinin
gelisimi sadece simdide olan bir sey degildir. Bir agacin kdkleri nasil toprak icerisinde
ilerliyorsa, benligin koklerinin de saglam olmasi mazide yetismesi ile ilgilidir. Topgu,
isyan ile var olan1 yikip daha iyisini yerine koymay1 ve bir tekamiil siirecini 6n goriirken
gecmisi benligin olusumunda bu kadar 6n plana ¢ikarmasi bir tezat gibi goriinmektedir.
Isyan kavramimi bu kadar siklikla ve bilingli olarak kullanan bir diisiiniiriin muhafazakar
bir refleksle maziyi giindem etmeyecegi acgiktir. Topcu ge¢misin biiyiiklerini, isyan
edecek benliklere bir onder olarak konumlandirmaktadir. Bu nedenle maziyi benligin
olusumunda kilit bir role getirmistir. Gegmisin inkari, reddi ve goz ardi edilmesi ise
Topcu i¢in bir “soysuzlasma” emaresidir (Topcu, 2016a, s.223).
Sahsiyet degisik unsurlari i¢erisinde barindirmaktadir. Topgu bir yerde sahsiyetin ruhi ve
ictimai olmak {izere iki unsurdan olustugunu belirtirken (Topgu, 20164, s.225), baska bir
yerde ise maddi, ruhi ve i¢timai olarak ii¢ unsuru zikretmektedir (Topgu, 20171, s.123).
Maddi ve ruhi unsurlar sahsiyetini gelistirmis birinin homo economicustan farkini
anlamak agisindan 6nemlidir.

Onceden sirf bedenden ibaret maddi sahsiyete sahip olan insan, kendi i¢ diinyasinm

yaptig1 hamlelerle kendi kendini yogurarak ruhi sahsiyetini elde ediyor. Duygular,
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tasavvurlar, ideallerle istekler, insana insan olan sahsiyetini kazandiriyorlar. Ruhi
sahsiyet geliserek kuvvetlendikg¢e, maddi sahsiyet zayifliyor, eriyor, bazen adeta yok
oluyor. Viicut var oldugu halde, sahsiyet unsuru olmaktan ¢ikiyor. Bu olgunlasma,
insanin insanlagsmasidir. Bu hal insanin yiikselisidir. Maddi sahsiyetini,
mikroplardan kurtulan bir salgi bezi gibi kiigiilten geng, ideallerinin diinyasinda
yagsamaktan zevk aliyor. Biitlin yliksek duygular onda, bagkalarina ¢evrilen ahlak
iradesi oluyorlar. Eger ruhi sahsiyet islenmez de maddi sahsiyet degerlendirilirse,
bundan hoyratlik doguyor. O zaman midelerin selameti i¢in yasaniyor, bedenler
kutsallasiyor, siir ve san’at zevkinin yerine otomobil ve maddi saadet sevgisi
geciyor, muvaffakiyetin manasi maddilesiyor, ruha ait olan askin yerini bedenden
fiskiran kin ve haset tutmaya basliyor, stadyumda kardes kardesi bogazliyor. (Topgu,
20171, 5.123)
Insanlarin sahsiyet sahibi olmas1 insanliklarinin bir geregidir. Fakat &ncelikli olarak sahip
oldugumuz sahsiyet tiirii maddi olandir. Asil miicadele ise maddi olanin yaninda ruhi
sahsiyeti elde etmek lizerinedir. Kisinin Allah’la beraber olan isyani buna yoneliktir.
Maddi sahsiyetini asarak ruhi sahsiyetini elde etmis kisiler insanliklarin1 kemale erdirmis
olmaktadirlar. Fakat bu dogrultuda bir hareket sergilenmezse, insanlar maddi
sahsiyetlerinin kontroliinde kalmaktadirlar. Bunun sonucu ise bedeni arzularin
mutlaklagtirilmasi ve servet hirst olmaktadir. Ona gore homo economicus ancak maddi
sahsiyeti olan bir insan olabilir. Dolayisiyla insanligin1 tamamlamast miimkiin
gozilkmemektedir. Daha 6ncesinde ifade edildigi iizere Topgu homo economicus yerine
diistinen insani On plana ¢ikarmaktadir. Bu insan isyan hareketini ortaya koyarak ruhi
sahsiyetini olusturma giicline sahiptir. Homo economicusun bdyle bir ideali olmasi s6z
konusu degildir.
Topgu’nun sahsiyetin {igiincli unsuru olarak belirttigi diger unsur ise toplumsal olandir.
Kisilerin toplum i¢inde sahip oldugu konumlar ve roller toplumsal sahsiyetlerini
belirlemektir. Yani bazen anne-baba, bazen bir evlat ya da amir veya memur konumunda
bulunmak toplumsal sahsiyetimizi belirleyen etkenler olmaktadir. Aslinda toplumsal
sahsiyet bedene ve ruha disardan gecirilmis bir elbise bicimindedir. Dolayisiyla
degiskenlik gdstermesi miimkiin olmaktadir. Bu durumu isaret eden Topgu, ruhi
sahsiyetleri gelismis ve kendi kendine yeter hale gelmis insanlarin toplumsal
sahsiyetlerine pek ihtiya¢ duymayacaklarini sdylemektedir (Topgu, 20171, s.124). Ancak

burada kast edilen mana Melami bir durus degildir. Kisilerin kendilerini toplumdan
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ayirmast veya toplumsal meselelerden uzak durmasi anlamina gelmemektedir. Ruhi
sahsiyetini gelistiren ve i¢inde isyan atesi yanmis olan insanlarin yapacagi sey baskalarini
kurtarmak i¢in ¢aba gostermek olacaktir. Ayni toplum i¢inde yasadiklari insanlar1 ihmal
etmeleri veya gormezden gelmeleri s6z konusu degildir. Fakat Topcu’nun ifade etmek
istedigi durum farklidir. Sahsiyetini olgunlastirmis insanlar digerlerinin selameti igin
miicadele etmeye bagladiklarinda hem statiiko taraftarlart hem de siradan vatandaslar
tarafindan tepki goreceklerdir. Ruhi sahsiyetini gelistirememis insanlarin bu tepkilerden
cekinmesi, kendini geri planda tutmasi ve isyanindan vazgegmesi muhtemeldir. Topcu
ruhi sahsiyetini gelistirmis insanlarin, Hallac gibi gerektiginde isyani ugruna toplumdan
eziyet gormeyi ve bu ugurda hayatini kaybetmeyi goze almasi gerektigini diistinmektedir.
O nedenle toplumsal sahsiyetin diger unsurlarin Oniine ge¢ip insanlar1 uysalliga
stiriiklemesi tehlike arz etmektedir.
Kisilerin sahsiyetlerini gelistirmeleri sirasinda onlerine ¢ikacak bazi engeller
bulunmaktadir. Topgu, bu hastaliklar icerisindeki en tehlikelisini s0yle anlatmaktadir:
Sahsiyetin bu en korkung, en tehlikeli hastaliginin daima kendisiyle bulundugu bir
sey var, o da imansizliktir, higbir seye inanmamaktir. Bunlar hicbir seye
inanmayislar yiiziinden, her tarafta kendileri i¢in hiirriyet ararlar. Serazad yasamay,
hasta varliklarma ideal edinirler. Biitlin suurlari, varliklarinin eriyip dagildig
melankoliye baglanir. Bu hal, maziyi ve onunla benliklerini meydana getiren biitiin
unsurlan terk edislerinin tabii neticesidir. Boylece kainat i¢cinde yapayalniz kalan
varliklarmin bir tek ifadesi vardir: Imansizlik, iradesizlik demektir. (Topgu, 2016a,
s.224)
Inancin yoklugu, kisiligi ruhi bir hastaliga siiriiklemekte ve bu durum sahsiyet gelisiminin
onilinde bir engel olarak durmaktadir. O halde, imanin olmadig1 sahsiyetin yesermesi
miimkiin géziikmemektedir. inangsizlik, insan1 basibozukluga gétiiren bir durum olarak
tarif edilmektedir. Nereye gidecegini bilmeyen insanin hareketinin istikametinin dogru
olmasi1 beklenmez. O halde inang yoklugu hareketi de baltalayan bir seydir. Hareket
kisinin kendisinden kainata yonelmesi gerekirken, bu insanlar kainat icinde bir
bosluktadir. Dolayisiyla disardan gelen etkilere agiktirlar. Benlikleri ge¢misten kopmus
ve kendisini olusturan diger elementleri tanimamaktadir. Topgu’ya gore suurlart derin bir
melankoli ile kaplidir. Oysa ki olmasi1 gereken, ruhun 1zdirabinin doguracagi merhametin
kisinin benligine hakimiyetidir. Kisilerin bu merhamet yoksunlugu kendilerini zorba ve

kaba davramislara itecektir. Ozgiirlik adi altindaki basibozuklukla bu davraniglar
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birlestiginde ise topluma zarar verici eylemler ortaya ¢ikacaktir. Topcu (20164, 5.227) bu
halin, anarsizmin ve komiinizmin i¢inde yasandigini Ozellikle vurgulamaktadir.
Komiinizmin homo economicusu barindirdig1 ifade edilmisti. Dolayisiyla bu davranislar,
homo economicusun bir davranisi olarak da anlasilabilir. Hareketini baglatmis, iradesini
bir olanla birlestirmis ve ruhunda isyan atesini tutusturmus olan insan, Topgu i¢in hakiki
insan olarak goriilecektir. Dolayisiyla hakiki Miisliimanlarin bu vasiflar1 tagiyarak
inanglarinin geregini yerine getirmeleri gerekecektir. Bu insani daha yakindan tanimak
icin kendisinin zikrettigi 6zellikler ve bu sekilde yasamayan insanlarin durumlari ortaya
konulacaktir. Oncelikle taninmasi gereken sey insanin cevheridir. Topgu bu cevheri su
sekilde tanimlamaktadir:

Insanlik cevheri, ancak var oldugu yerde kendi imanimi doguran bir kuvvettir. Onun

bulunmadig1r yerde zerresi olmuyor: Zerresi bulundugu yerde ise namiitenahi

genislikte yayiliyor. O, isim verilmez, tarif edilmez goniilsiizlere goziikmez, diinya

varliklariyle 6l¢lilmez bir cevherdir. Ona sahip olanlarda biz bir seyler sezeriz:

“Senin soziin bagka tiirli, halin bizimkine benzemiyor, sende bir takim kuvvetler

gizli” deriz. Gergek insan olan bu insanlardan, onlarin bilgisinden, servetinden,

temasindan, hatta hiddetinden ve kiifiiriinden bile etrafa sevgi tasar. Kendilerini,

varlik gostermemek igin sevgilerini i¢lerinde gizlemek isterler, muvaffak olamazlar.

Iste onlarin halleri varlikta cezbe halidir. Zira uluhiyet miitemadiyen bu insanlara

dalip ¢tkmaktadir. Iste sairin, bu sessiz kubbenin altinda arayip da eser bulamadig1

insan budur. Bu insan Allah’in diinyalara miijdesidir; Biz onu yalniz mabedde ve

inzivada degil, ilimde, sanatta, siyasette ve ailede buluruz. (Topgu, 2018b, 5.81-82)
Insanlik cevheri bir kuvvet olarak tanimlanmaktadir. Bu &yle bir kuvvettir ki iman
dogurucu hareketi kendinde yapmaktadir. Fakat bu kuvvet herkeste bulunmamaktadir. O
halde Topc¢u’nun insandan kastt kamil insandir. Cevher, tarifi geregi varliktan ayri
diisiiniilemeyecek bir seydir. O halde her insanda olmayan bir seyin insanin cevheri
olmasi diisiinilemez. Topgu, cevher yerine araz kavramini da kullanabilirdi. Fakat
insanin kemal halindeki Ozilinii kast ettigi icin cevher kelimesini tercih ettigi
varsayilabilir. Ayrica bir zerrenin zerre olarak kalmayip insanin biitiin varligini
kapsamasi da cevher olarak nitelendirilmesinin sebebi olabilir. Ancak bu cevhere bir isim
verilemeyecegi ifade edilmistir. Bir seyi isimlendirememek aslinda onun taninmadigi
anlammna gelmektedir. Topgu da bu durumu diinya aletleri ile Ol¢iilemeyecegini

sOyleyerek belirtmistir. Elbette burada Topgu’nun bu cevheri tanimadigi iddia edilemez.
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Tasavvufta var olan bir kaide geregi bazi durumlar s6z ile degil ancak hal ile agiklanabilir
ve anlagilabilir. Kendisi de bu cevheri boyle bir kategori altinda degerlendirmektedir.
Sonraki ciimleler bu goriisii destekleyici yondedir. Insanlar, cevhere sahip kisilerin
hallerini, sézlerini ve bazi 6zelliklerini farkli bulmakta ve izah edememektedirler. Gergek
insan olarak tanimlanan bu kisiler, dava sahibi olarak degil sevgi isi ile mesgul kisiler
olarak gosterilmistir. Bu insanlarin bir diger 6zelligi de vahdet sirrina sahip olmalaridir.
Hareket-irade-isyan iiclemesi i¢in vahdet-i viicudun tasimis oldugu 6nem bir kez daha
ortaya ¢cikmaktadir. Mehmet Akif’in bulamadigi insan, bu insandir. Onu arayanlar ise
sadece ibadethanelere veya tenhalara bakmamalidir. O insan hayatin disinda degil
icindedir. Bir iktisadi ve toplumsal diizen ortaya koyabilmek icin gereken insanlar
inzivada veya ibadethanelerde ise istenilen diizenin hayata gecirilemeyecegi agiktir.
Dolayistyla Topg¢u’nun insani her an varlikta cezbe halinde ve ruhunda uluhiyeti
hissetmekte olmasi ile birlikte ilim, sanat, siyaset ve aileden de kopmamaktadir.
Topgu’nun idealinde bilgiyi kendi anlayis ile iireten, estetik deger ortaya koyabilen ve
toplumu her anlamda idare edecek bir siyaseti gelistirecek olan insan, kamil insandir. Bu
insan i¢in kullanilan bir diger kavram ise hareket adami olmaktadir (Topgu, 2017a, s.142).
Hareket adaminin ise farkli farkli halleri olabilir. O bazen karsimiza bir alim olarak
cikarken, bazen bir vatanperver olur. Sanatkar olarak da ortaya ¢ikabilecegi gibi, devlet
yonetiminde gorev alan bir biirokrat da olabilir (Topgu, 2017a, s.142).

Hareket adaminin ortaya ¢ikisi i¢in ise bazi asamalar gerekmektedir. Topcu, hareket
adami igin takip edilmesi gereken rotay1 da belirlemistir. Oncelikli olarak belirtilmesi
gereken sey, bu miicadelenin kisinin igerisinde gerceklesecek oldugudur. Ug asamadan
olusan bir siirectir. Ilk asama iic adimdan olusmaktadir. Bunlarm ilki, kisinin kendi i¢
diinyasinda yapacagi bir muhakeme yoluyla iyi ile kétiiyii ayirt edebilmesidir. Ikinci adim
ise belirlenen iyiye dogru yonelme hareketinin gercekleserek iradenin ortaya ¢ikmasidir.
Bu asamada yapilacak son sey ise kisinin kendi nefsini murakebe etmesidir. Insanlar ile
kendi nefsini karsilastirarak, kendi kararlarin1 ne 6l¢iide uyguladigini tespit etmeli ve
yaptig1 islerin hesabini kendi kendine vererek sahsiyetinin ortaya ¢ikmasini saglamasidir.
Sonrasinda ise ikinci asama gelmektedir. Bu da ilk asamada oldugu gibi li¢ adimdan
olusmaktadir. Burada devreye giren ilk sey 1zdirabin dogusudur. Ik adimda kisinin sahip
oldugu 1zdiraptan dolayr duydugu huzursuzlugu, sahsiyetinin olgunlagsmasi igin

kullanmasi gerekmektedir. Sonrasinda ise sonsuzluktan kendisine yoOnelen emir ve
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yasaklar1 kabul ederek hareketini baglatmalidir. Bu agsamanin son adiminda ise kisinin
girdigi yolda devam etmek lizere sebat gdsterecek hali elde etmesi bulunmaktadir.
Ucgiincii asama ise iki adimdan meydana gelmektedir. ilk olarak kisisel zevklerin ve
hazlarin sonsuzlugun duygusuna feda edilmesi bulunmaktadir. Ikinci olarak ise yapilan
tiim isleri zorlanmadan ve sikayet etmeden yaparak iradeyi Hakk’in iradesine katmak ve
sonsuz huzuru elde etmek yatmaktadir (Topgu, 2017a, s.142-143).

Hareket adaminin ortaya ¢ikabilmesinin ilk sart1 kisinin ferdiyetinin farkinda olmasidir.
Toplum adami veya homo sociologicusun hareket adamina donligmesi ¢ok zor
goziikmektedir. Ciinkii Topgu’nun saymis oldugu biitin maddeler en nihayetinde
benligini gelistirmis fertlere hitap etmektedir. Toplum adaminin iyi ile kotiiyii belirlemesi
toplumsal siireglere bagli olacaktir. Oysa ki yapilmasi gereken kisinin siibjektif bir
deneyim yolu ile iyi ve kotiiyli birbirinden ayirabilecek hale gelmis olmasidir. Fakat
buradaki siibjektiflik mutlak manada ele alinmamalidir. Topgu, kisilerin kendi ¢abalari
ile bu yetiyi elde etmelerini, hazir bir veri seti olarak almalarindan daha faydali
bulmaktadir. Kisilerin iyi ve kotiiyii tamamen kendi inisiyatifleri ile belirlemeleri kendisi
tarafindan da miimkiin goziikmeyecektir. Daha 6nce goriildiigii izere Topgu, toplumun
ve diger ¢evresel faktorlerin kisiler tizerindeki etkisini kabul etmekte ve mutlak bireycilik
iddiasindaki kisilerin yanildigini dile getirmektedir. Kisilerin tecriibeleri iizerinden iyi ve
kotiiyii tespit etmelerinin ardindan yapacaklari sey ise iradenin kivilcimini tutusturacak
hareketi yapmaktir. Fertlerin iyiye dogru adim atma ve koétiiliikkten kaginmaya yonelik
niyetleri iradenin ortaya ¢ikisimi saglayacaktir. Irade ortaya ¢iktiktan sonra ise sahsiyeti
tamamlayacak hareketlerin yapilmasi gerekmektedir. Kisi kendi nefsini sorguya ¢ekmesi
ve kararlarini sorgulamasi gerekmektedir. Bunun sebebi ise kendi aldiklari karar tizerinde
diger insanlarin etkisini ortaya koyabilmektir. Kisinin hareketini bulandiracak etkilerin
tespiti ve ortadan kaldirilmasi hareket adami i¢in kritik bir meseledir. Fakat bununla
birlikte insanlara kars1 kendi yaptigi islerin hesabini verecek bir diizeyde olmasi
gerekmektedir. Toplum i¢inde yasayan ve toplumun etkisini tamamen kabullenmeyen
insan, topluma kars1 hesap verebilir bir konumda olmalidir. Hareket adami yikan degil,
yapandir. Hareketini baglatan, iradesini ortaya koyan ve sahsiyetini tamamlayan insan
artik ruhunda bir 1zdirap tagimaktadir. Bu 1zdirap nedeni ile insan huzursuzluk duyacaktir
ve sahsiyeti pisecektir. Ardindan ise kisinin yapacagi kendisini sonsuzluktan gelen emir

ve yasaklara adapte etmesidir. Insan, iyiyi ve kotiiyii kendisi belirlese bile énemli olanin
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o miicadeleyi gostermis olmasi gerektigi buradan da anlasilmaktadir. En nihayetinde
yapilacak olan, sonsuzluktan gelen emirlere ve yasaklara uymaktir. Ikinci asamay1
tamamlayacak olan insanin girmis oldugu bu cetin yolu tamamlayacak sabir ve sebati
gosterme kararligina sahip olmasidir. Bir hali elde etmekten daha zor olan o hali
siirdiirmektir. Bu nedenle son asamaya ge¢meden sabir vurgusu yapilmustir. Ugiincii
asamada ise insanin kendi benliginden gecerek sonsuzlukla kaynasmasi gerceklesecektir.
Bu ise ebedi huzur anlamma gelmektedir. Islam insaninn kemali tiim bu asamalarin
yerine getirilmesi ile olacaktir.
Hareket adaminin kemal yolculugu birbiri ile zit haller barindirmaktadir. Izdirap sahibi
bir ruhun kendisi gibi olmayan insanlar ile beraber yasamasi 1zdirabin1 bir kat daha
artiracaktir. Topgu, islam insaninin diinya imtihanindan selamet ile ¢ikisini aska
baglamaktadir. Bu durumu su sekilde izah etmektedir:

Onun asil gayesi Allah’a gitmektir. Bu, daglarin kabul etmedigi emaneti yiiklenen

insana sunulmus ilahi imtiyazdir. Bu imtiyaz1 elde etmenin, bu sefaletler

mahserindeki miithis imtihanda basar1 kazanmanin sart1 agka ulagabilmektir. Ciinkii

ask icinde bu ¢elismelerin hepsi birden ortadan kalkiyor. Bu mahser yeri bir cennet

oluyor. Biitiin insanlar agk i¢inde birlesiyorlar ve kendilerindeki hayvani unsurdan

styriliyorlar. Ask yolu dinin yoludur ve biitiin fani goziiken seylerin agkindan fani

olan varlik viicut, ¢ehre, emeller ve sekiller silinip de yalniz agk ortada kalinca iste

o Allah’n agkidir, varligin mutlak sevgisidir. Fuzuli onu seziyordu. Yunus anladi ve

anlatti. Tabiatin aski, insanin agki, vatanin ve vecdin aski ve biitiin asklar

baglandiklar1 konulardan tastamam ayrilip da saf ve mutlak olarak ele alininca 6nce

0, askin agkidir, Muhammed’in yolunda murada erdikten sonra Allah’in aski oldugu

bilinir. Askin gercek sahibi “benden igerii varligi bilinen Ben”dir. (Topgu, 2017b,

s.38)
Islam insanmin sahip olmasi gereken en degerli sey asktir. Bu ask sayesinde gayesini
unutmaz, sirtlanmis oldugu agir yiikii tasima kuvvetini kendinde bulabilir. Diinya, kendisi
icin kotiiliikklerle ve algakliklarla dolu bir yer iken agk sayesinde cennetten bir kdse
olmaktadir. Topcu’ya gore dinin yasanacagr yol iizerinde ancak agk ile
yiirlinebilmektedir. Ona gore ask dyle bir seydir ki, kisiye kendi varligini tamamen
unutturur ve sadece ask kalir. Gegmigimizde bu hakikati anlayan ve anlatan insanlar
bulunmaktadir. Topgu’nun benlik gelisiminde mazi vurgusu yapmasinin sebeplerinden

biri de bu insanlarla tanigmayan kisilerin sahsiyet gelisimlerinin eksik kalacagi veya zor
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olacagini diistinmesidir. Yunus’un kendi i¢inde tanimladigi benlik askin da kaynagi
olmaktadir. Ayn1 zamanda insanin cevheri bu benliktedir. Hareket adami veya Islam
insani, kendi i¢indeki bu benligi bulan ve agkini onda kemale erdiren kisidir. Bunun
ardindan kendisi i¢in arzular, emeller veya hiilyalar s6z konusu olmayacaktir. Fayda ve

hesab1 bosa diisecektir.
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SONUC VE DEGERLENDIRME

Homo economicus kavrami dayandigi temeller itibari ile modern bir bilim olan
ekonomiden tarihsel olarak eskiye dayanmaktadir. Antik Yunan’dan tasidigi izler,
felsefeyi biinyesinden ¢ikarmak isteyen ekonomi biliminin atamadigi son kalmtilar
olmaktadir. Matematigin mutlak hakimiyetini ilan etmis oldugu disiplinde felsefi
tartismalar kendisine yer bulamamaktadir. Ekonomistlerin ¢ogu i¢in iktisadi diisiince ile
ugrasmak yerine ekonominin kendisi ile ugragsmak daha faydali bir aktivite olacaktir.
Fayda encoklastirmanin devreye girmesi nedeni ile fonksiyonda kendisine bir yer
bulamayan diisiinsel ugraslar da bir diglanma siirecine girmislerdir. Fakat insan meselesi
ekonominin kendisini geri ¢ekebilecegi bir mesele olmamaktadir. Homo economicus
iizerine birtakim tartismalar ve arastirmalar halen siirmektedir. Ozellikle davranisc
iktisat ve ndro-iktisat ¢aligmalari, ekonomi disiplini ile ugrasan insanlarin insan iizerine
yeni yorumlar getirmesine neden olmaktadir. Bu dogrultuda yapilan tespitlerden biri de
homo economicusun 6ldiigii iizerine olmustur. Fakat goriiliiyor ki homo economicusun
Olmesi ve izlerinin disiplinden silinmesi kolay bir siire¢ olmayacaktir. Homo economicus
Oliimiine yonelik tartigmalarin kendisi bile kavramin 6lmedigini ve canliligin1 bir sekilde
ortaya koydugunu kanitlamaktadir. O halde yapilmasi gereken kavramin éneminin bir
kez daha sorgulanmasidir.

Homo economicus, her ne kadar modern iktisadin kurucu babasi olan Adam Smith’e izafe
edilmeye c¢aligilsa bile kendisinin eserlerinde homo economicusa yonelik dogrudan bir
kavramlagtirmaya rastlanmamaktadir. Aydinlanmaci bir diigiincenin sonucu olmakla
birlikte homo economicus, yasadigi donemin diislintirleri ile ayni etik yargilarn
paylasmadig1 igin elestirilere tabi tutulmaktadir. Ozellikle bencil dogasmin 6n plana
cikarilmasi nedeni ile toplumsal problemlerin kaynagi olabilecegi diisiiniilmektedir.
Fakat ekonomi biliminin etik kaygilardan bagimsiz olarak hareket etmesi sonucu bu
kaygilar da goz ardi edilmis olmaktadir. Aslinda burada ekonomi bilimine yonelik bir
suclama s6z konusu degildir. Pozitif doga bilimleri gibi olmak isteyen bir sosyal bilimin
yapmasi gereken sey kendisini deger yargilarindan kurtarmak olacaktir. Bilim, iyi ile
kotiiyli veya glizel ile ¢irkini ayirt etmeye yarayacak bilgiyi ortaya koyma amacim
tasimamaktadir. Olmasi gerekeni degil olan1 ortaya koymaktadir. Ekonominin felsefenin

icinden kopup bilim olma yolculugunun doéniim noktalarindan biri de homo economicus
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kavrami olmustur. Ekonomi disiplini fayda gibi soyut bir ilkeyi homo economicus
sayesinde evrensellestirerek tiimel bir bilgi kiimesi olusturmay1 basarmistir.

Topcu’nun homo economicusa karsi ¢ikisinin bir nedeni olarak sahip olunan bilgi
anlayislar1 zikredilebilir. Ona gore ampirist ve rasyonalistlerin bilgi edinmeden tek bir
yontemi kabul etmesi hatalidir. Kendisine gore bilgi edinmenin bes farkli yolu vardir.
Bunlar sirast ile su sekildedir; zeka, sezgi, ihtiras, merhamet ve ask (Topgu, 2017b, s.133).
O halde sinirlar pozitif bilim tarafindan ¢izilmis olan homo economicusun Topgu’nun
zihin diinyasinda bir karsiligi olmast miimkiin goziikmemektedir. Homo economicus
kavrami kendi bilgi anlayisi icerisinde genel itibari ile tutarli géziikmektedir. O halde
homo economicusa pozitif bilgi iiretim mekanizmalar1 i¢inden getirilecek elestiriler,
kavramim sonunu getirmeyecek veya kendisine alternatif olusturmayacaktir. Ornegin
kavrami olusturan temel bilesenlerden biri olan mutlak rasyonaliteye yonelik getirilen
siirli rasyonalite elestirisi biiyiik bir doniisiimiin onciisii goriilmiistiir. Ozellikle
rasyonalite kavramini elestirenler tarafindan kullanilmak istenmistir. Fakat sinirh
rasyonalite ile ortaya atilan goriisler rasyonalitenin gercevesini olusturmus ve kavrami
daha da giiclendirmistir. Homo islamicusa dair goriisler de bu minvalde ele alinmalidir.
Homo economicusa bir alternatif olarak ortaya atilmakta fakat homo economicusun temel
varsayimlarina ciddi bir meydan okumada bulunamamaktadir. Smirli rasyonaliteyi,
rasyonalite kavramina muhalefet etmek icin kullanmak kisiyi ancak muhalefet ettigi seyi
kabul etmeye goétiiriir. Bu nedenle Levent’in (2019) de belirttigi gibi homo economicusa
yapilacak elestiriler ontolojik diizeyde olmalidir. Fakat islam ekonomisi ¢alismalarinda
gordiiglimiiz iizere ayn1 ontoloji lizerinden ayni insan liretilmekte, ve nihayetinde yapilan
isin bir alternatif oldugu iddias1 siirdiiriilmektedir. Bu calismada yapilmak istenen ise
Topcu’nun ortaya koydugu farkli ontoloji {izerinden bir insan tanimlama ¢abasidir.
Islam insan1 olarak ifade ettigimiz, Topcu tarafindan ise hareket adami veya kamil insan
olarak tanimlanan insanin en temel 6zelligi hareket sahibi olmasidir. Fakat bu hareketi,
homo economicus gibi kayitsiz bir hiirriyetten ve mutlak bir bireycilikten
kaynaklanmamaktadir. O halde Top¢u’nun insaninin homo economicustan ayristig ilk
nokta olarak metodolojik bireycilik meselesi zikredilebilir. Topgu’da 6zgiirliik kisinin
kendiliginden elde ettigi bir sey degildir. Ozgiirliik ancak, mutlak dzgiir olan Hakk’mn
iradesine katilmak ile elde edilebilecek bir seydir. Top¢u’nun durdugu yer determinizm

ile sinirsiz ozgiirlik arasinda bulunmaktadir. Fakat homo economicusta mevcut olan
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metodolojik bireycilik 6zgiirliigii insanin kendisinde bulan bir anlayisa sahiptir. insanin
Ozgirliigiinii bizzat kendisinde gormesi ise hiimanizm sonrast olmustur. Tanri’nin
evrenden atildiktan sonra kainati kendi etrafinda dondiirmeye baslayan insan igin
sinirhiliklar da ortadan kalkacak ve mutlak 6zgiirliikk ger¢eklesmis olacaktir. Topgu igin
de insan meselesi 6ncelikli olmakla birlikte hi¢bir zaman i¢in mutlaklastirilmamastir. Ona
gore insanlig1 kurtaracak davranis insana kiymet gostermektir. Allah’in esref-i mahlukat
olarak tanimladig1 insana hak ettigi degeri vermek gerekmektedir (Topgu, 2017e, s.31).
Burada kendisini hiimanistlerden ayiracak énemli bir ayrmt: bulunmaktadir. Insana asil
degerini veren sey kendisi degil, Allah’tir. Yaratilmiglarin en sereflisi olarak insanin
gosterilmesi nedeni ile insan her tiirlii itibar1 hak eden bir varliktir. Fakat kendi konumunu
yaratilmiglarin arasindan ¢ikararak Tanri seviyesine ¢ekmeye caligmak ancak haddi
asmak olacaktir.

Metodolojik bireycilik Topgu tarafindan elestirilen bir sey olmakla birlikte, insan
varliginin asli hiiviyetini kazanmasi i¢in kendisindeki ferdiyeti tanimasi da onemli
goziikmektedir. Kisinin kendinde hareketi baglatmasinin ve sahsiyetini gelistirmesinin 6n
kosulu benliginin farkinda olmasidir. Bu farkindaligi kazanamayan insan toplum
tarafindan ezilecek ve yonlendirilecektir. O halde ug bir noktada dolanan bireyciligi kabul
etmemekle birlikte Topgu icin bireyin 6nemli bir konumu bulundugu rahatlikla dile
getirilebilir.

Kamil insanin homo economicustan ayrildig1 bir diger nokta ise rasyonalite konusunda
olmaktadir. Rasyonalite birimlendirme isleminin yapildig1 ve hesabin s6z konusu oldugu
bir akil yiiriitme bi¢imidir. Rasyonaliteyi akilcilik ile 6zdeslestirmek akil yiiriitme
eyleminin kapsamini ciddi manada daraltmak demektir. Boyle bir hataya diigiilmemek
icin metin icerisinde kavram akilcilik olarak ifade edilmemistir. Topgu da zekacilik
kavramim kullandiginda rasyonalizmi kastetmektedir. Bir bilgi edinme metodu olarak
rasyonalizm ile ekonomide kullanilan rasyonalite kavrami tam olarak 6zdes degillerdir.
Doktora tezinde intelectualisme olarak kullanirken Tiirk¢eye zekacilik olarak terciime
etmektedir. Topgu insanin rasyonel bir varlik olarak tanimlanmasini kabul etmeyecektir.
Ona gore ideal insan hareketlerini rasyonel olarak belirlemeyecektir. Hareket adaminin
hareketlerini belirleyecek olan Hakk’in iradesidir. Kendi iradesini O’nun iradesi ile
birlestiren insanin davraniglarinin bir 6l¢iisii olarak rasyonelligin belirlenmesi s6z konusu

degildir. Firat Mollaer (2016b) aragsal rasyonalitenin karsisinda isyan ahlakini
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konumlandirmaktadir. Fakat isyan ahlaki yerine vahdet-i viicud anlayisindan dogan
iradenin rasyonalite karsisina konumlandirilmas: daha uygun diismektedir. Daha 6nce
ifade edildigi iizere isyan ahlakini temellendiren fikirler hareket felsefesinden ve vahdet-
i viicud anlayisindan gelmektedir. Homo economicusa yonelik ontolojik diizlemde
elestiri getirilmesi gerekliliginin hakliligt da ortaya ¢ikmis olacaktir. Ciinkii homo
islamicus anlayisina gore insan rasyonel bir varliktir. Siirekli hesap pesinde kosan bir
insan Topgu i¢in hareket adami olamaz. Ciinkii o kendi nefsinden ge¢gmesinden otiirii
hesapsiz kitapsiz bir sekilde Varlik’1n iradesine katilmaktadir.

Rasyonalite meselesinde deginilmesi gereken bir mevzu daha bulunmaktadir. Ekonomik
aktivitelerin rasyonel olarak gergeklestigi diisiincesinin Yahudi toplumunda bulundugu
iddia edilmektedir (M. Ozel, 1992b, s.136). Buna gére hesabi akil insan toplumlarinda
Yahudiler iginde bulunmaktaydi ve evrensel bir olgu degildi. Ozellikle Ortagag
Avrupa’sinda faiz hesab1 yapmalar iizere istihdam edilmislerdir. Nurettin Topgu, bazi
yazilarinda Yahudiler ile ilgili goriis belirtmektedir. Mollaer’e (2016b, s.127) gore
Topgu’nun analizinde Yahudiler homo economicus olarak yer almaktadir. Fakat
Topcu'nun Yahudiler ile homo economicus arasinda dogrudan bir baglanti kurdugu
ifadeler yer almamaktadir. Ancak bazi ifadeleri kendisinin de Yahudilerin kapitalizm ile
irtibat1 konusunda Werner Sombart benzeri diisiinceleri tagidigi sonucuna ¢ikmaktadir.
Ona gore “para ile Yahudi’nin birlesmesinden meydana gelen varlik esrarengiz, sihirkar
bir nesnedir” (Topgu, 2017¢, s.238). Homo economicus nihayetinde bir soyutlamadir.
Gergek hayatta karsilastigimiz 6zellikleri olmakla birlikte insan1 birebir karsilayan bir
tipleme olmadig1 ekonomi disiplini icerisinde de itiraf edilmektedir. Fakat Top¢u’nun
elestirileri gercek hayatta var olan bazi Yahudilere yoneliktir. Dolayisiyla kendisinin
Yahudi ile homo economicus arasinda dogrudan bir 6zdeslik kurdugunu sdylemek gii¢
olacaktir. Bununla birlikte Topgu’ya gore biiyiik sanayi Yahudilerin elindedir (Topgu,
20171, s.136). Ayrica Yahudiler gibi aklin sahip oldugu biitiin kuvvetin kazang pesinde
calistirildiginda diinya hakimiyetinin sirlarinin ¢oziilebilecegini sdylemektedir (Topgu,
2017e, s.114).

Fayda fonksiyonunun anlamini yitirmesi ise isyan ahlakinin bir sonucudur. Buna gore
insan, kendi igerisinde var olan Allah’l1 benligi tanidiginda ve bu benligi viicuduna hakim
kildiginda emellerinden, arzularindan ve hirslarindan siyrilmis olacaktir. Dileyen veya

isteyen kendisi olmayacaktir. isyan da Allah’a karsi olan benlige yapilmaktadir.
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Dolayistyla faydasiin ve hazlarinin pesinde kosan insan, Topgu’ya gore hareket adami
olamayacaktir. Ondaki varlik sevgisi karsiliksizdir. Menfaat giidiilen agk, hakiki agk
olmayacaktir. islam ekonomisi calismalarindaki homo islamicus ise bdyle degildir. Fayda
fonksiyonu onun i¢in halen gecerli bir gercekliktir. Yapilmasi gereken ise fonksiyonun
icine bir degisken olarak dliimden sonra goriilecek azabi veya elde edilecek odiilleri
koymaktir. Bu yapildiktan sonra insan faydasini engoklastirma yoniinde hareket etmeye
devam edecektir. Dolayisiyla bu hususta homo economicustan bir farki bulunmayacaktir.
Topcu bu insanlart su sekilde tarif etmektedir:
Bunlar, hep diinya tarlasina gémiilii emellerle hirslarm yiiziinii boyayarak Islam’in
ruhuna yerlestirmeye calisirlarken farkinda olmadan, biiyiik teknik yariginda kosan
asrimizin canavar hirslarinin  miidafaasin1  yapmaktadirlar. Hem boylelikle
yabancilar ve inanmayanlar tarafindan begenildiklerini diisiinerek bu asagilik
duygusundan kuvvet aliyorlar. Asrimizda Islam idealizminin yeniden hayat
kazanmasi bunlardan beklenemez. Islami diye ellerine gegen unsurlari dvmekten
bagka sermayeleri olmayan bu nesil, kendinden evvelkilerin medhiyyesini
yapmaktan fazla bir ruhi giice sahip degildir. (Topgu, 2017b, s.53)
Oysa ki Top¢u'nun Ongordiigii insan, Allah ile fayda-zarar ekseninde bir pazarlik
icerisinde olmamaktadir. Kendi benligini tamami ile O’nun benligine katmanin ugrasini
vermektedir. Dolayisiyla islam’in ruhuna zarar vermesi gibi bir durum séz konusu
degildir. Yahut kendi arzularmm Islam elbisesi giyerek gerceklestirme niyeti
bulunmamaktadir.
Sonug olarak, homo economicusun varlik boyutu ele alinmadan ve temel bilesenlerine
itiraz edilmeden kars1 ¢ikilmasi anlamsiz goziikmektedir. Homo economicusun dini bir
kimlik elde etmesi ile ortaya ¢ikan homo islamicusun, Islam ekonomisi ¢alismalarmin
alternatif olma iddiasin1 gergeklestirmesi miimkiin goziikkmemektedir. Olgular ile
ylizlesmek hakikatin ortaya ¢ikmasi i¢in 6nemlidir. Topgu’nun tasvir ettigi hareket adami
homo economicusa bir meydan okuma icermektedir. Fakat toplumun tamaminin bu tiir
insanlardan olustugunu varsayarak insa edilecek bir ekonomik teorinin de
uygulanabilirligi problemli olabilir. Fertlerden baslayarak yasanacak bir doniisim
sonucunda, Top¢u’nun ideal olarak ortaya koydugu seylerin ger¢eklesme iradesi ortaya

cikacaktir.
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