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ONSOZ
Bu ¢alismamizda Islam diisiincesinde onemli bir yeri olan IThvan-1 Safa toplulugu ile
Ismailiyye mezhebi arasindaki iliskiye deginilmis ve iki grubun niibiivvet ve vahye dair

goriisleri karsilastirmali olarak ele alinmistir.

fhvan-1 Safd toplulugu gizemli kimlikleri sebebiyle arastirmacilar nezdinde bir gok
mezhep ile iligkilendirilmis ve o mezhepler ile tanimlanmaya calisilmistir. Bu
mezhepler igerisinden en ¢ok iliskili oldugu diisiiniilen mezhep ise Ismailiyye mezhebi
olmustur. Thvan-1 Safi'nin bu mezhebin temsilcisi oldugu ve onlarin gdriislerini
aktardig1, iddialar arasinda yer almaktadir. Calismamiz, hem bu iddalar1 ele almak hem
de bu iddalar1 daha saglam bir zemine tasimak i¢in iki grubun diisiincelerini

karsilastirmaya yonelik bir okuma yontemini icermektedir.

Bu ¢alismanin belirlenmesinden, sekillenmesine kadar her ayrintisinda emekleri olan,
degerli vaktini ayirip ¢alismami en ince noktasina kadar inceleyip duzelten, fikirleri ile
ufkumu genisleten degerli danismanim Dr. Ogr. Uyesi Emrah KAYA'ya tesekkiirlerimi
sunuyorum. Calismamda bana yardimci olan ve ismini anmadan gegemeyecegim degerli
arkadaslarim Ulkii TATAR ve Nurdan ACIKGOZ'e tesekkiirlerimi sunuyorum. Egitim
siirecimin basindan sonuna kadar her zaman destek¢im olan basta anne ve babama ve

tim aileme ise nasil tesekkiir edecegimi bilemiyorum.
Sumeyra OKDEM

15.05.2021
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GIRIiS
Arastirmanin Konusu

Arastirmamiz, klasik Islam diisiincesinde &nemli bir yer edinen Thvan-1 Safa toplulugu
ve Thvan-1 Safa toplulugu ile baglantis1 oldugu diisiiniilen ve Islam tarihinin belli bir
doneminde aktif olup, giiniimiize kadar ulasan Ismailiyye mezhebi ile olan iliskisini
incelemek ve iki grubu, niiblivvet ve vahiy meselesine odaklanarak diisiince agisindan

karsilagtirmaktadir.
Arastirmanin Amaci

fhvan-1 Safi, onuncu yiizyillda Basra'da ortaya cikmis, ilmi ve siyasi amagclar
cercevesinde bir araya gelmis toplulugun adidir. Arinmis kardesler, saf kardesler vb.
anlamma gelen Ihvan-1 Safi, birlik ve beraberlik duygulartyla bir araya gelmis ve
Islam'm icerisine karisan hurafeleri felsefe ile temizlemek gibi bir takim ortak amaglar
cergevesinde toplanmig bir felsefe toplulugudur. Bizlere sadece Resailu ihvani's-safa
adiyla ansiklopedik tarzda yazilmis risdleler birakan ve kendileri hakkinda detayli
biyografik bilgiler birakmayan ihvan-1 Safi, bu sebeple arastirmacilar nezdinde
kimlikleri belirsiz topluluk olarak anilmaktadir. Bu gizemleri sebebiyle de birgok
mezheple iliskilendirilen Thvan-1 Safa'nin genel olarak Sia'nin firkalar1 olarak telakki
edilen Ismailiyye, Nusayriyye, Diirziyye vb. gibi mezheplerle iliskili oldugu veya bizzat
0 mezhepleri temsil ettigine dair bir¢ok iddia vardir. Bu iddialar arasinda en yaygin
olan1 ise Thvan-1 Safi'min Ismailiyye mezhebine ait oldugu iddiasidir. Bu iddia hem
Ihvan-1 Safd hakkinda hem de Ismailiyye hakkinda calisan arastirmacilarin (izerinde
durdugu ortak bir meseledir. Ayrica Thvan-1 Safd'nin ortaya ¢iktig1 dénem baglaminda
da konumu hep merak konusu olmustur. Zira onlarin ortaya ciktigi donem siyasi
anlamda karisik ve bunun da etkisiyle diisiince agisindan bir takim c¢ekismelerin
yasandig1 bir donemdir. FAtimi hareketi, Ismaililer, Batiniler vb. davet hareketlerinin
yasandig1 donemde Thvan-1 Safd'nin bu hareketlerle olan miinasebeti tartisilagelmis bir

mesele olmaya devam etmektedir.

Ismailiyye mezhebi ise Ismail b. Céfer es-Sadik'a (6. 755-56) nispet edilen ve
giiniimiize kadar varhigini siirdiirmiis olan asir1 Sii mezheplerden birisidir. Tarihi,

olusumu ve davetleri daima gizlilik esasina dayali bir mezhep olarak kendisini gosterir.



Iki grupta da mevcut olan gizlilik sebebiyle Ihvan-1 Safa ve Ismailiyye hakkinda ¢aligan
aragtirmacilar iki grubun iligkisi konusunda kesin bir yargiya varmaktan her zaman uzak
durmay1 tercih etmislerdir. Konu hakkindaki arastirmalar ise genel olarak iliskiye dair
iddialar1 ve tarihsel verileri ele almak seklinde olmustur. Bizim arastirmamizin amaci
ise bu iliskiyi 6nce bir takim tarihi ve diistinsel verilerle ele almak ve iki grubun kaleme
almis olduklar1 eserler baglaminda diisiincelerini karsilagtirmaktir. Fakat her konudaki
diisiincelerini karsilastirmak arastrmamizin  kapsamii asacagindan otiirii  Islam
diisiincesinin en temel diisiince konularindan bir tanesi olan nibivvet ve vahiy
konusundaki goriislerini karsilagtirmayr uygun gordiik. Bu karsilagtirma ile iki grubun
niblvvet ve vahiy konusundaki goriislerinin ortak yonlerini ve farkli yonlerini ele
almay1 amagcladik. Bu yontemle iki grup arasindaki iligkiye dair verilere daha saglikli ve

daha farkli agidan bakabilmeyi gostermeye calistik.
Arastirmanin Onemi

Literatirde hem Ihvan-1 Safd calismalarinda hem de Ismailiyye calismalarinda iki
grubun birbiriyle olan iligkisinden genel olarak bahsedildigi goriiliir. Fakat diisiince
konusunda herhangi bir kiyas veya benzerlikten bahsedilmez. Bu durum iki grubun
iliskisini, sadece yiizeysel olarak ele alindigini bizlere gostermektedir. Calismamizin
Oonemi burada ortaya c¢ikmaktadir. Calismamiz hem iki grubun iligkilerine dair temel
iddialarin1 ele almayr hem de diisiince acisindan bir karsilastirma yapmay1
Onermektedir. Bunun sonucunda ise daha iki grubun iligkisini daha saglam bir zemine

otutma amaci giitmektedir.
Arastirmanin Yontemi

Arastirmamiz temel olarak ii¢ boliimden olusmaktadir. Aragtirmamiza birinci béliimde
ilk olarak Ihvan-1 Safd ve Ismailiyye'yi konuya daha iyi bir giris yapmak amaciyla
kisaca tanitmakla baglanmistir. Arastirmamiz, iki grubun kisaca tanitilmasindan sonra
gruplarin iligkisine dair, arastirmacilarin iddialarii ve iliskinin var olduguna delil
oldugu diisiiniilen tarihi verileri ele almaktadir. Iliskiye dair iddialar1 ele alirken ilk
olarak Ihvan-1 Safa'min risalelerinde Ismailiyye ile iliskisinin var oldugunu diisiindiiren
ifadelerini ele aldik. Akabinde ise iliskinin var olduguna dair tarihi verileri hem birincil

hem de ikincil kaynaklar1 kullanarak aktarmaya calistik.



Ikinci boliimde Thvan-1 Safa risalelerinde niibiivvet ve vahiy konusunu ele aldik.
Konuyu ele alirken dnce niibiivvete dair meseleleri, daha sonra ise vahye dair mesleleri
aktarmaya calistik. Meseleyi ele alirken birincil kaynak olan risaleleri ve gerekli

yerlerde ikincil kaynaklar1 kullandik.

Ucgiincii boliimde ise Ismaililer'de niibiivvet ve vahiy konusunu ele aldik. Meseleyi ele
alirken Ismailiyye diisiiniirlerinin en dnemli ii¢ simas1 olan Ebs Hatim er-Razi (6. 933-
34), EbG Yakdp es-Sicistani (0. 1003?) ve Hamiduddin el-Kirmant'yi (6. 1022'den
sonra) belirleyip, birincil kaynaklara dayanarak bu kisilerin goriislerini aktarmaya
calistik. Bu kisileri segme sebebimiz hem az once de zikrettigimiz gibi Ismaili
diisiincesini aktaran ve bu diisiinceleri aktarmak icin eserler kaleme alan dnemli simalar
olmalart hem de eserlerinin glinlimiize ulasip, erisimlerine ulagmanin da miimkiin

olmasidir.

Arastirmamizin sonunda ise “Sonu¢ ve Degerlendirme” bagligi acarak niiblivvet ve
vahiy baglaminda iki grup arasinda ki goriislerin karsilastirmasini ele aldik. Iki grup
arasinda niibiivvet ve vahye dair goriislerin benzerlilikleri ve farkliklar1 iizerinde

durmaya g¢alistik.



BOLUM 1: IHVAN-I SAFA VE iSMAILIYYE ILiSKiSi
1.1. ihvan-1 Safa ve Risaleleri

fhvan-1 Safi, onuncu yiizyilda Basra'da ortaya ¢ikmis, ilmi, siyasi, felsefi, dini vb.
amaclarla bir araya gelmis ve faaliyetlerini gizli olarak yurutlp, bizlere de sadece
ansiklopedik olarak tanimlayabilecegimiz risileler birakan toplulugun adidir.* “Thvan-1
Safa” isimlendirmesi Ignaz Goldzhier'e gore Ibnii'l-Mukaffa'ya ait olan Kelile ve
Dimne'deki “Tasmali Giivercin” hikayesinden almmustir.?2 Hikdyeye baktigimiz zaman
orada avcmin elinden kurtulmak icin birbiriyle bagli bir sekilde miicadele eden
hayvanlarin, miicadeleyi kazandiktan sonra kendileri igin Ihvan-1 Safd deyimini
kullandiklarini goriiriiz.® Thvan-1 Safd'nin da risalelerde Kelile ve Dimne'ye bolca atif
yapmalar1 bu iddiay1 giiclendirmektedir.* Fakat arastirmalara gore Kelile ve Dimne
kitabindan once de bu kavram kullanilmaktaydi. Cahiliye déneminde yazilan Us b.
Hacer ve Ebi'l Berd’ b. Rab‘i el-Na‘ki'nin beyitlerinde ihvan-1 Safi tamlamasina
rastlanmaktadir.’ Bu isimlendirme, baskalarmin degil, toplulugun kendilerince yaptig
bir isimlendirmedir. Risalelerin fihristinde de “/hvédnu's-saféd ve Hullanu’I-vefa, Ehl-i
Adl ve Ebnau'l-hamd [Safa Kardesler, Vefali Dostlar, Adalet Ehli ve Hamd Cocuklari]”

seklinde tam isimlerini aktarmislardir.®

Ihvan-1 Safa ile ilgili en 6nemli bilgileri Eb( Hayyan et-Tevhidi (6. 1023), el-Imtd ‘ ve'l-
muanese adl eserinde vermektedir. Eserde, Biiveyhi vezirlerinden Ibn Sa‘dan (. 985)
ile aralarinda gegen diyalogda Tevhidi, Ihvan-1 Safi ile ilgili bir takim veriler
aktarmaktadir. Bu diyalogda vezir, Tevhidi'ye, Zeyd b. Rifd‘a hakkinda bilgi almak
istedigini soyler. Tevhidi de Zeyd b. Rifa‘a'nin herhangi bir mezhebe bagl olmadigini,

uzun siire Basra'da oturdugunu ve orada ¢esitli ilim ve sanat topluluklariyla goriigtiigtini

! Enver Uysal, “Ihvan-1 Safa”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 4 Mayis 2021).

2 Enver Uysal, fhvéin-1 Safé Felsefesinde Tanrt ve Alem (Istanbul: Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Vakfi Yayinlari, 1998), 18; Fudd Masum, lhvdnu's-Safa Felsefetuhum ve Gayetuhum (Beyrut: Daru'l
meda, 1998), 67-68.

3 Beydeba: ibnii'l-Mukaffa, Kelile ve Dimne, cev. Sait Aykut (istanbul: Sule Yayinlari, 2003), 172-191.

4 Ornek; “Soyledigimiz seyin hakikatini anlamak icin Kelile ve Dimne kitabinda zikredilen “Guvercin
Gerdanhgt” hikdyesini ve giivercinin tuzaktan nasil kurtuldugunu diigiin.” Thvan-1 Safa, Resdilii Ihvani's-
safd’ ve hullanii'l-vefd’, thk. Arif Tamir (Beyrat: Mensarat-1 uveydat, 1995), 1/124; ihvan-1 Safa, /hvéin-i
Safa Risaleleri, ¢ev. Komisyon (Istanbul: Ayrint1 Yayinlari, 2014), 1/69.

S Uysal, [hvin-1 Safd Felsefesinde Tanri ve Alem, 18. Beyitler igin bk. Masum, [hvdnu's-Safa
Felsefetuhum ve Gayetuhum, 67.

6 Thvan-1 Safa, Resail, 1/70; Thvan-1 Safd, /hvdn-1 Safd Risdleleri, 1/15.



sOyler. Sik goristigi topluluk arasinda ise el-Makdisi diye bilinen Ebld Stleyman
Muhammed b. Ma‘ser el-Bisti, Ebu'l-Hasen Ali b. Harun ez-Zencéni, Eb0 Ahmed el-
Mihricani, el-Avfi ve daha baskalarmin da oldugunu ekler. Tevhidi, bu grup arasinda
kutsiyete ve maneviyata dayanan bir birliktelik oldugunu ve bu grubun kendilerine ait
bir felsefi doktrin kurup kurtulusa erecegini iddia ettiklerini dile getirmektedir. Bu
topluluga gore seriat, cehalet ve sapkin fikirlerle kirlenmistir ve bu kirler de ancak
felsefe ile temizlenir. Bu amaca binaen de felsefenin teorik ve pratik boliimlerini iceren
elli iki risdle yazip, bu risalelere Resdilu Ihvdnu's-safd’ ve Hulldnu’l-vefd’ adin
vermisglerdir. Fakat bu grup ve yazarlar1 kendisini gizli tutmay tercih etmis ve risaleleri
de halka dagitip sunmuslardir.” ihvan-1 Safa kendilerine dair otobiyografik bilgileri gizli
tutmayi tercih etmislerdir. Risalelerde de kendileri hakkinda da pek bir bilgi vermezler.
Bu sebeple onlarin otobiyografileri konusunda Tevhidi'den bizlere gelen bu bilgiler

disinda herhangi saglam bir tarihi malumata sahip degiliz.®

Risélelerde eklektik bir tavir sergileyen Thvan-1 Safa, matematikte Pisagor, Nikomakos
ve Oklid'den, mantik, tabiat ve biyolojide Aristoteles'ten, metafizikte Eflatun'dan,
ahlakta Sokrates'ten, din felsefesinde Farabi'den etkilenmislerdir.® Thvan-1 Safa, istifade
ettikleri bilgi kaynaklarini1 dort boliimde ele almaktadir. Bunlardan birincisi, filozoflarin
ve bilgelerin matematik ve tabiat bilimlerine dair kitaplari, ikincisi, Tevrat, Incil, Kur’an
ve sahifeler gibi peygamberlere vahiy yolu ile indirilmis kitaplar, ticlinciisii, feleklerin

terkibi, gezegenlerin hareketleri, zamani, madenleri, bitkileri, hayvanlar1 ve insanlar1

7 Ebl Hayyan et-Tevhidi, el-fmti* ve'l-mianese, Islam Filozoflarindan Felsefe Metinleri iginde, Gev.
Mahmut Kaya (Istanbul: Klasik Yaymlari, 2003), 234; Eb( Hayyan et-Tevhidi, el-fmtd‘ ve'l-muénese,
nsr. Ahmet Emin - Ahmed ez-Zeyn (Kahire: Lecneti't-te’Iif ve't-terciime ve'n-nesr, 1953), 1/5. ihvan-1
Safa, kendilerini gizli tutmalarinin sebebini risdlelerin dordiincii cildinde anlatmaktadir. Burada, Hz.
Peygamber'in vefatindan sonra ehl-i beytin basina gelenlerden bahseden Thvan-1 Safa, dzellikle Kerbela
olayinda Hz. Hiseyin'in sehit edilmesi ve ashabin ileri gelenlerinin o6ldiiriilmesi gibi olaylarin,
kendilerini gizli tutmalarina sebep teskil ettigini ifade etmektedir. Kendilerini “Babamiz Adem'in
magarasinda uyuyanlar” olarak telakki eden Thvan-1 Safi'nin kendisini ashab-1 kehf ile 6zdeslestirdigini
gosterir. Bu da gizemlerini yansitan bir analojidir. Ihvan-1 Safa, Resail, 4/224; ihvan-1 Safa, /hvédn-1 Safa
Risaleleri, 4/202; Thvan-1 Safa, Resail,4/19; Thvan-1 Safa, hvdn-i Safd Risdleleri, 4/21; Sahin Filiz, Thvin-
1 Safé Toplulugu ve Insan Felsefesi (Istanbul: Bilim ve Utopya Kitaphgi, 2010), 44. Deginmemiz gereken
diger bir nokta ise ihvan-1 Safd risalelerinin sayis1 hakkinda farkli goriislerin oldugu meselesidir.
Risalelerin kendisinde de bu say1 bazi yerlerinde elli bir, bazi yerlerinde de elli iki olarak gecer.
Risalelerin 6zeti mahiyetinde olan er-Riséleti'l-cdmia‘ Thvan-1 Safa tarafindan elli bir sayisiin disinda
tutulur. Problem, risalelerin basinda bulunan fihristin elli iki sayisina dahil edilip edilmemesi ile ilgili de
olabilir. Fakat genel kaninin fihristle beraber risalelerin sayisinin fihristle beraber elli iki oldugudur.
Calismamizda aktardigimiz goriislerde de bu farkliliklart gérmemiz miimkiindiir. Thvan-1 Safa, /hvdn-1
Safa Risaleleri, 2/122; Cetinkaya, [hvan-1 Safa'nin Dini ve Ideolojik Soylemi, 103.

& Bayram Ali Getinkaya, [hvan-1 Safa'nin Dini ve Ideolojik S6ylemi (Ankara: Elis Yayinlari, 2003), 19.

® Cetinkaya, /hvan-1 Safa'mn Dini ve Ideolojik Soylemi, 34.



inceleyen fizik kitaplari, dordiinciisii ise nefse dair bilgilerin yer aldigi, 6liimden sonra
sonraki hayata dair inceliklerin anlatildigt metafizik kitaplart olup bunlara sadece
melekler dokunabilmektedir.'® Bu sdylemlere bakacak olursak Ihvan-1 Safa nezinde
Kur’an ne kadar énemli bir kaynaksa Tevrat ve Incil de kaynak olma bakimindan o
kadar onemlidir. Hz. Peygamber ve Hz. Ali'nin sozleri ne kadar deger tasiyorsa
filozoflarin sozleri de o derece biiyiik &nem tasir.!! Ciinkii onlarm temel goriisii, hi¢ bir
bilgi kaynagi yabana atmamak ve hepsinden olabildigince faydalanmaya ¢aligmaktir. Bu
sebeple sadece Yunan felsefesi degil, Iran ve Hint diisiincesinden de bir seyler

almislardir.!2

Calismamizin konusu kapsaminda Ihvan-1 Safi'nin yasadign doneme kisaca deginmek
de faydali olacaktir. [hvan-1 Safi'nin ortaya ¢ikti§1 dénem yukarida da zikrettigimiz gibi
onuncu Yyiizyila tekabiil etmektedir. Bu donem bir yandan Miislimanlarin bilim
acisindan zirvede oldugu bir donem olsa da bir yandan da Islam cografyasinin
parcalandig1 ve siyasi karisikliklarin oldugu bir donemdir. Bu dénemde ilk bozulma
Bagdat halifelerinin giiciinii kaybetmesi ile baslamistir. Bu giiclin kaybedilmesiyle
dagilma siireci baglamis ve bu siiregle birlikte birbirine rakip kiglik devletlerin
olugmalar ka¢inilmaz olmustur. Boylesi bir siyasi ¢ekismelerin oldugu yerde fikri ve
siyasi ¢ekismelerin miicadele halinde olmalari da olagan hale gelmistir. iste Thvan-i
Safa'da boyle bir siyasi ve fikri karmasanin oldugu bir donemde dogmustur denebilir.
Abbéasi iktidarinin bu sekilde sarsintiya ugramasiyla birtakim propagandistler
kendilerine taraftar toplamaya baslamisladir. Bunlar; Ismaili ve Sii hareketler, felsefi ve
dint temelli Yeni Pythagoras¢i ve Yeni Platoncu hareketlerdir. hvan-1 Safd'nin da
Biiveyhiler'in saltanat1 sirasinda ortaya ¢iktigi goriisii yaygindir. Bu donem ise Irak ve
ona tabi olan bolgelerde Sia'nin faaliyette oldugu yillardir. Ozellikle bu dénemde Siiler,
Abbasi bolgelerinde kendilerine taraftar toplamak i¢in bir takim gizli faaliyetlerde
bulunuyorlardi. Armand Abel'e gore, siyasi karigikliklarin vermis oldugu hissiyatla
kisilerin veya topluluklarin duyugu ve diisiincelerini gizlemeyi adeta sanat haline

getirmesi doénemin belirgin bir &zelligi olmustur.’® Bu bilgilerden hareketle ihvan-1

10 Thvan-1 Safa, Resail, 4/42; Thvan-1 Safa, /hvdan-1 Safd Risdleleri, 4/39-40.
1 Uysal, Ihvéin-1 Safi Felsefesinde Tanrt ve Alem, 25.

12 Cetinkaya, Ihvan-1 Safa'min Dini ve Ideolojik Séylemi, 35.

8 Filiz, Ihvdn-1 Safa Toplulugu ve Insan Felsefesi, 40-41.



Safa'nin kendisini neden gizledigi daha net bir izaha kavusmus olmaktadir. Ayrica
donemindeki Sii ve Ismaili hareketlerin aktifligi de onlarn bu mezheplerle olan

iliskisini kuvvetlendirmek i¢in de dnemli bir delil teskil etmektedir.
1.2. Ismaililer

Ismaililik hareketi 765 yilinda 6len imam Cafer'in yerine kimin gelecegi konusundaki
tartismalarla baslamistir. Kaynaklara bakildig1 zaman ¢ogu kaynaga gore Imam Cafer,
ikinci oglu Ismail'i imam olarak tayin etmisti. Yine kaynaklarm ¢ogunluguna gére de
Ismail babasindan 6nce dlmiistiir ve Imam Cafer'in, oglu Ismail'in 6lecegini 6nceden
tahmin edememesi ve nass gibi bir konuda hata yapmasi, taraftarlarinin kafasinda bir
takim soru isaretlerinin olusmasina sebep olmustur. Onun ilminden ve ilahi yoniinden
siiphe eden bir takim kimseler heniiz o hayattayken ondan ayrilmayi tercih etmislerdir.
Ismaili karsiti kaynaklar, Ismail'in ickiye olan diiskiinliigii sebebiyle imamlik
makamindan yoksun birakildigini iddia eder. Daha sonra on iki imamci1 Siiler
(Imamiyye), Ismail'in {ivey kardesi Musa b. Cafer igin boyle bir nass oldugunu iddia
etseler de Imam Caferin kendisinden sonra herhangi bir halef biraktig1 konusu belli
degildir. Imam Cafer vefat ettikten sonra ii¢ oglu ayni anda imamlik iddiasinda
bulundularsa da higbirisi hakkinda herhangi bir nass yoktu. Bunun sonucunda da Imam
Cafer taraftarlar1 kendi igerisinde alt1 gruba béliindii ve bunlardan ikisi Ismailiyye'nin

cekirdegini olusturmustur. 4

Bu gruplardan ilki Imam Céfer sagken Ismail'in 6lmedigine inanan gruptur. Bu grup,
Ismail'in imametini iptal edecek herhangi bir davranista bulunmadigin1 ve ona biat
etmemek icin herhangi bir sebep olmadigini diisiinmiislerdir. Imam Céfer, bu gruba
gore giivenliginden endise ettigi icin bir hile olarak oglu Ismail'in &ldiigiinii
duyurmustur. O sebeple Ismail'in sag oldugunu ve bir giin mehdi olarak geri gelecegini

diisiiniirler. Nevbahti (6. 922) ve Kummi (6. 913), Ismail'i mehdi-imam olarak kabul

1 Farhad Daftary, “Ismdililer: Tarih ve Ogretileri”, gev. Ahmet Fethi Yildirim (Istanbul: Alfa Yayinlari,
2017), 142-143. ismailiyye tarihi olduk¢a karmasik ve genis bir konudur. Caligmamiz kapsaminda,
detayli anlatim1 ¢alismamizin smirlarint asacagindan oOtiiri firkay: en 6zet haliyle tanitmaya calistik.
Ismailik alaninda dilimize kazandirilan en 6nemli kaynak dipnotta kullandigimiz, Farhad Daftary'nin
“Ismaililer: Tarih ve Ogretileri” adli eserdir. Bunun disinda konuyla ilgili dilimizde mevcut olan genis
arastirmalar igin bk. Farhad Daftary, “Sii Islam Tarihi”, ¢ev. Ahmet Fethi Yildiim (Istanbul: Alfa
Yaymlari, 2016), 136-185; Muzaffer Tan, “Hassasiligin Tarihsel Arka Plam: Ismaili Davet
Yapilanmas:” (Ankara: Maarif Mektepleri, 2017); Muzafer Tan, “Ismailiyye'nin Tesekkiil Siireci”
(Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2005).



eden bu gruba saf ismailiyye (el-Ismailiyyetii'l-halisa) demislerdir. Sehristani (6. 1153)
de bu grubu imam silsilesini Ismail'de bitirenler anlaminda el-Ismailiyyetii'l-vakife

olarak adlandirmistir.*®

Diger grup ise Imam Cafer sagken Ismail'in 6ldiigiinii kabul edip, Muhammed b.
Ismail'i imam olarak dogrulayan gruptur. Bu gruba, Ismail'in bir mevlas1 olan ve
liderleri oldugu diisiiniilen el-Miibarek'ten otiirii Miibarekiyye ismi verilmistir ve

Ismailiyye'yi asil teskil eden ziimre de budur.®

Ismail ile ilgili biyografik bilgiler yok denecek azdir. Ismaililer nezdinde altinci imam
kabul edilip, saygi duyulan bir sahsiyet oldugu halde UylnU'l-ahbar gibi en 6nemli

Ismaili kaynaklarda dahi hakkinda ¢ok az tarihsel bilgiler mevcuttur.!’

[smailiyye imamlar1 Imam Cafer'in &liimiinden, Ubeydullah el-Mehdi'nin Kuzey
Afrika'da zuhuruna kadar (908) bir setr devri yani gizlenme ddénemi icerisine
girmislerdir. Bu gizli donem igerisinde ismaililerce Muhammed el-Mektiim’dan sonra
Abdullah el-Vefi, Ahmed b. Abdullah et-Taki ve Hiiseyin b. Ahmed er-Radi’nin imam
olduklarini ve gorevin kesintisiz devam ettigi ileri siiriilmiis olsa da bu kisilerin gercek
mi yoksa uydurulmus karakterler mi oldugu kesin bir sekilde bilinmemektedir. Zira bu
donem Ismaili dailer tarafindan yonetildigi icin bu dénem hakkinda net bilgiler mevcut

degildir.18

Setr doneminde ise dailer tarafindan idare edilen firka, mezhebin biiyimesinde énemli
rol oynamistir. 877-878 yilinda Ismailiyye davetini Kife'de Hamdan Karmat ve
kaymnbiraderi Abdan gelistirmis ve onlarin taraftarlar1 Karmatiler olarak anilmaya
baslanmistir. Rey'de ise Halef adli bir dai ile propaganda siirmiis ve bu dainin
taraftarlar1 da Halefiyye olarak anilmistir. Ve Horasan, Nisabur, Merverriiz, Sicistan,
Kirman, Kuzey Afrika'ya kadar ulasan Ismailiyye propagandasi buralarda aktif bir
sekilde rol oynamistir. Bu donemde yapilan faaliyetlerde insanlara, imam olarak bilinen
Muhammed b. Ismail el-Mektiim'un kayboldugu, fakat yakinda dénecegi ve diinyaya

hakimiyet kuracagi seklinde telkinler verilmistir. Bu sekilde sdylem ve telkinlerle gizli

5 Daftary, “Ismadililer: Tarih ve Ogretileri”, 145-146.

16 Daftary, “Ismdililer: Tarih ve Ogretileri”, 145-146.

17 Daftary, “Ismdililer: Tarih ve Ogretileri 7 147.

18 Mustafa Oz - Mustafa Muhammed es-Sek‘a, “Ismailiyye”, Tiirkive Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Erisim 10 Nisan 2021).



faaliyetlerde bulunulmus ve bu faaliyetler de muhtemelen Ahvaz, Basra ve Suriye'deki
Selemiye'den idare edilmistir. Bu gelismelerden sonra Ismailiyye'nin kendi arasinda bir
cok kopmalar ve idari tartismalar olmus ve en son Ubeydullah el-Mehdi “emirii’l-
mii’minin” ve “Mehdi-lidinillah” unvanlartyla Magrib'de hakimiyet kurmus, kendisini
mehdi ilan etmis ve setr devrini bitip zuhur devrini baslatmigtir. Hareketin Onciisii

olarak Fatimi devletinin temellerini de atmustir.*®

Fatimilerin genislemesiyle beraber gelisen Ismailiyye mezhebi, halife Miistansir-
Billah'in doneminde ciddi bir bolinmeyle karsi karsiya kaldi. Ciinkii Fatimi
geleneklerine gore imam olma hakki halifenin biiyiik oglu Nizar da iken kii¢lik kardesi
Ahmed kaympederi Efdal b. Bedr el-Ceméli'nin istegi lizerine Miista‘ll adiyla
imamligimi ilan etti ve abisi Nizar'1 da dldiirttii. Bu sebeple Ismailiyye giiniimiize kadar

birbiriyle muhalif olan Nizariyye ve Miista‘liyye adiyla iki biiyiik kola ayrilmis oldu.?°

Giiniimiizde Nizari ve Miista‘li kollar1 Hindistan, Pakistan, Afganistan, iran, Yemen,
Dogu Tiirkistan'in bazi illerinde kiigiik gruplar halinde yasamaktadirlar. Bugiinkii
toplam sayilar1 hakkinda elimizde net bir bilgi mevcut degilse de Miista‘li kolunun iki
milyon, Nizari kolunun ise yirmi milyon civari oldugu tahmin edilmektedir. Kendilerini
oldugundan daha fazla sayida gostermek amacinm gdz ardi edecek olursak genel Ismaili

{iye say1sinin on milyon oldugu diisiiniilmektedir.?*
1.3. Thvan-1 Safa ve Ismaliyye iliskisi

Ihvan-1 Safi'min herhangi bir mezhebe mensubiyeti konusunda pek cok fikir ortaya
atilmistir. Bu fikirler arasinda ise onlarm Ismailiyye'ye mensup olduklari veya Batmi-
ismaili davet hareketinin propagandasini yaptiklarmi iddia eden grup gogunluktadir.??
Biz de bu baslik altinda Thvan-1 Safa ve Ismailiyye arasindaki iliskiye dair farkli fikirleri

ve iddialar ele alacagiz.

Ihvan-1 Safi ve Ismailiyye arasindaki iliskiye dair iddialar iki sebepten ortaya

cikmaktadir. Bunlarm ilki, ihvan-1 Safa'nin, risalelerde bu iliskiye meyilli olan bir takim

19 Oz - es-Sek‘a, “Ismailiyye”.

2 Oz - es-Sek‘a, “Ismailiyye”.

21 Oz - es-Sek-a, “Ismailiyye”.

22 Mustafa Oztiirk, “Ihvan-1 Safi'nin Felsefi Diisiince Sisteminde Kur’an ve Yorum”, Ondokuz Mayis
Universitesi /lahiyat Fakiiltesi Dergisi 14/15 (2003), 284.



ifadelerinin olmasi, ikincisi ise bu iliskinin var olduguna dair bir takim tarihi verilerin

varligidir.

Ilk olarak Ihvan-1 Safi, risalelerde kendi cemaatinden bahsederken bazen “sia, ehlu
siatind” ifadelerini kullanmis?®, ehl-i beytin istiinliigiine vurgu yapmus?*, Kerbela
olaymn1 anmis?® ve Hz. Hiiseyin'in oradaki tavrinin “davasi ugruna cekinmeden oliime
giden biri” olarak Ornek alinmasi gerektigini ifade etmistir. Bu vb. ifadeler Enver
Uysal'a gore Thvan-1 Safa'nin asir1 Sif ve Ismaili olduguna dair kesinlik arz eden bir delil
sayllmaz fakat yine de onlarin bu mezheplerle ilgisinin olmadigimi sdylemek zordur.?
Bunlara ilave olarak ihvan-1 Safi, risilelerde “miiminlerin emiri Ali b. Ebi Talip”
seklinde ifadeler de kullanmaktadir. Bunun yaninda asil dikkat ¢eken husus Thvan-1
Safa'nin risalelerin iki yerinde Hz. Ali ile ilgili alintiladig1 su hadistir; “Bil ki ey kardes,
cisimler dleminde her miiminin ebeveyni oldugu gibi, ruhlar dleminde de ebeveyni
vardir. Resululldh'in (s.a.v.) Hz. Ali've buyurdugu gibi: “Ben ve sen bu iimmetin
babalariyiz.” Thvan-1 Safd'ya gore bu babalik cismani degil, ruhanidir. Diger bir dikkat
ceken husus ise risalelerde ilk ti¢ halife ile ilgili herhangi bir duada bulunmayan Thvan-1
Safa, Hz. Ali igin dua etmektedir. Fakat bununla beraber risalelerde ilk G¢ halife ile
herhangi bir olumsuz ifadeye rastlanmamaktadir.?’ Bunlara ilaveten Thvan-1 Safa, Sia
icerisinde hala imami bekleyen ve muhaliflerinin korkusuyla ortaya ¢ikmadigini iddia
eden kesimi elestirerek beklenen imamin zaten geldigini ve aralarinda yasadigini, fakat
cogunun buna inanmadigim aktarir. Bu sdylemleri de onlarin Imimiyye'den ziyade

Ismailiyye'ye mensup olduklarina dair iddialar gii¢lendirir.?®

Henry Corbin de Thvan-1 Safi ve Ismailiyye iliskisini risalelerdeki ifadelere gore
degerlendirmektedir. Ona gére Thvan-1 Safa sadece bir Sii muhipleri toplulugu olmayip,
belirgin bir Ismaili diisiince dernegidir. Ona gére Thvan-1 Safi'nin yasadigi donemde
risalelerin  kopyalarmin camilerde gizlice dagitilmasinin  sebebi Ismaili egitim
diistincesinden ileri gelmektedir. Bu diisiinceye gore seriat, hasta ve zayif goniiller i¢in

bir sifa olup bu kisileri manevi ve irfani olan saf dine ¢agr1 da bu sekilde yapilan irsad

2 Thvan-1 Safa, Resail, 4/124; Thvan-1 Safa, /hvdn-1 Safd Risdleleri, 4/119

24 Thvan-1 Safa, Resail, 3/202; Thvan-1 Safa, [hvdn-1 Safd Risdleleri, 3/197.

% Thvan-1 Safa, Resail, 4/224; Thvan-1 Safa, Ihvdn-1 Safd Risdleleri, 4/202.

% Uysal, Ihvéin-1 Safd Felsefesinde Tanrt ve Alem, 27.

21 Cetinkaya, fhvan-1 Safa'min Dini ve Ideolojik Soylemi, 36; Thvan-1 Safa, Resail, 4/50; 1/216; Thvan-1
Safa, Ihvdn-1 Safd Risdleleri, 4/147; 1/146.

28 Thvan-1 Safa, Resail, 3/429; 4/124; Thvan-1 Safa, Ihvdn-1 Safd Risdleleri, 3/416; 4/119.
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ile mumkiin olur.?® Corbin'in aktarimma gore Thvan-1 Safa, belli yaslara bagli olarak
gelisen manevi yetenekleri dort mertebede inceler. Bu dizenin birinci mertebesinde
otuz yasina kadar olan gengler yer alir. Ikinci mertebesinde otuz-kirk yas arasi olan
kisiler vardir ve bunlar esyanin kiyasa dayanan bilgisine ve dini olmayan hikmete
sahiptirler. Ucglincli mertebe kirk yasin1 gegmis insanlarmn mertebesidir ve bu
mertebedeki insanlar seriatin zahirinden ziyade artik onun altindaki Ortiik manalar
anlamaya baglarlar ve onlarin bu anlama yetileri peygamberlerin anlama yetilerine
benzer. Dordunci ve son mertebedeki insanlar ise elli yasin iizerinde olanlardir. Bu
mertebedekilerin bilme gicti meleklerin bilme glciine benzer ve bu mertebeye
erisebilen insanlar hem tabiat kitabin1 hem de vahyedilmis kitabin anlamini kavrar ve
¢ozer. Tiim esyaya dair batini anlamlari rahatca idrak edebilirler. Corbin, Thvan-1
Safa'nin bu goriislerini aktararak onlarin yapmis olduklar1 bu mertebelendirmede Sabii
ve Ismaili goriislerinin belirgin bir birlesiminin s6z konusu oldugunu iddia eder. Corbin,
daha da ileriye giderek Thvan-1 Safi'min bu mertebelendirmede Ismaililer'in sik¢a
kullandig1 setr devri teorisini kullandiklarini ileri siirmektedir. Bunlara ilavaten Corbin'e
gore Thvan-1 Safa'nin Ismailiyye ile olan baglantis1 Ihvan-1 Safa risalelerinin elli ikinci
risalesi olan Risélet'ul-Cdmi‘a da agik¢a goriilmektedir. Hatta ona gore bu risale
okundugu takdirde Ihvan-1 Safd'nin Ismailiyye'ye nispetleri iddialarinda hig¢ bir siiphe

kalmaz.2°

Ismailililik ve Ihvan-1 Safd hakkinda yogun ¢alismalar yapan ¢ogu arastirmaci ihvan-1
Safa'nin Ismailiyye ile arasinda bir bag oldugunu kabul etmektedir. Ornek verecek
olursak, Bernard Lewis'e gore Thvan-1 Safi risaleleri Ismaili diisiincelerle doludur.®!
Armand Abel'e gore Thvan-1 Safi toplum tarafindan kabul edilen ve toplumun deger
yargilariyla barisik olan kimseler degillerdi ve onlar1 ¢ok 1yi tetkik etmis olan Duncan
B. Dieterici, Mc Monald ve De Boer onlari Ismaili muhalefetin uzuvlari olarak

gdrmiislerdir.> Macit Fahri'ye gore de Thvan-1 Safa, Ismailiyye'den tiiremistir.3® Ibn

2 Henry Corbin, Isiam Felsefesi Tarihi: Baslangictan Ibn-i Riisd'iin Oliimiine, ¢ev. Hiseyin Hatemi
(istanbul: iletisim Yaynlari, 2010), 1/249-250.

30 Corbin, Islam Felsefesi Tarihi, 1/252.

81 Bernard Lewis, Hasgisiler :Ortagag Islam Diinyasinda Terérizm ve Siyaset, cev. Ali Aktan (Istanbul:
Sebil Yaymevi, 1995), 25.

3 Armand Abel, “Basra'da Thvan-el-safA Muammas1 ve Bunun X. yiizyilda Halifeler Devletinin Sosyal
Tarihi Bakimindan Manasi1”, ¢ev. Nusret Hizir, Belleten Dergisi 29/116 (1965), 607.

3 Macit Fahri, Tarthu'l-felsefetu’l-Islamiyye: Miinzii'l-karnii's-sani hattd yevmina, cev. Kemal Yazici
(Beyrut: Daru'l-mesrik, 2000), 260.
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Teymiyye'ye (6. 1328) gore de baz1 kisiler Ihvan-1 Safa risalelerinin Imam Cafer'e ait
oldugunu diistinseler de bu dogru bir diisiince degildir. Bu kisilerin amaci risalelerin
ehl-i beytten miras olarak geldigini distindiirmektir. Bu risilelerin asli Karmatiyye

mezhebeninin diisiincelerinden olusmustur.®*

Ali Sami en-Nessar da Ihvan-1 Safa'y1 Ismailiyye'ye neredeyse esitlemektedir. Ona gore
fhvan-1 Safa ve risaleleri Islam diisiincesinde kabul gérmemis, Imamiyye, Ehl-i Stinnet
ve Mu‘tezile onlarm Ismaili olduklarini ilan etmislerdir. Ciinkii Ihvan-1 Safi'min
risalelerde dile getirmis olduklar1 goriisler eklektik diisiincelerden ibaret olup onlar,
Islam inancim1 yikmak igin ortaya c¢ikmuslardir. Aymi  gériisler Batmilik ve
Karmatilige'de nispet edilmekle beraber Miisliimanlar bu iki mezhebi de hos
gormemistir.®® Ismiliyye calismalariyla {inlii arastirmaci Farhad Daftary'de ihvan-1
Safa'y1 “Ismdili baglantili yazarlar grubu” olarak tanimlar.®® Fazlurrahman'da Ismaili
metafizik sistemini zirveye ¢ikartanlarin Ismaili dailer olan Eb Ya‘kib es-Sicistani ve
Hamidi'd-din el-Kirmani gibi iranli yazarlarin yaninda Ihvan-1 Safi'min da oldugunu
sdyleyerek onlar1 da Ismaili metafizigin birincil kaynagina dahil etmektedir.3” Ahmet el-
Hatib'in goriisiine gore ise Ihvan-1 Safd'nin Ismailiyye ile baglantis1 siiphelere gerek
kalmayacak kadar gergektir. Tarihi verilerin cogu bunu teyit eder. Ona gore risalelerde
gecen bazi ifadeler de bunu destekler niteliktedir. Thvan-1 Safa'nin gizli ilimlerin
mirasinin ehl-i beytte olmasi, risalelerin beklenen imama davet etmesi vb. ifadeler buna
ornektir.® Thvan-1 Safi'min kendi aralarinda gizlice toplantilar diizenlemesi Fatimiler
doneminde Misir'da diizenlenen Ismaililer'in toplantilarma benzemesi de Thvan-1

Safa'nin Ismaili olduklarmi diisiindiiren iddialar arasindadir.3®

Thvan-1 Safa Ismaili olmadigi halde mistik &zelliklerinden dolay1 onlara benzetilmis
oldugunu iddia edenler de vardir. Mesela, Yves Marquet'e gore Thvan-1 Safa, Ismaili

olmadiklar1 halde o donem igin gegerli olan mistik yontemlere bagvurmalari sebebiyle

3 Ahmed b. Abdu'l-halim b. Teymiyye, Bugyetii’l-miirtad fi'r-red ‘ale'l-mitefelsife ve'l-Karamita ve'l-
Bdtiniyye, thk. Musa b. Silleyman ed-Diiveys (Medine: Mektebii'l-‘ulim ve'l-hikem, 2001), 329.

BAli Sami en-Nessar, Islamda Felsefi Diisiincenin Dogusu, ¢ev. Osman Tung (Istanbul: Insan Yayinlari,
1999), 1/174-175. Burada Nessar, “Miisliimanlar” ifadesiyle hangi kesimi kastettigini tam olarak
aktarmasa da genel ifadelerinden Ehl-i siinnet firkasini kastettigini gikartabiliriz.

% Farhad Daftary, Sii Islam Tarihi, gev. Ahmet Fethi Yildirim (Istanbul: Alfa Yaymlari, 2016), 155.

37 Fazlur Rahman, Islam, ¢ev. Mehmet Aydin (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2008), 246.

38 Hatib, el-Harekatii'I-batiniyye, 174; Thvan-1 Safa, Resil 4/123; Thvan-1 Safa, [hvan-1 Safd Risdleleri,
4/118.

3 Filiz, Ihvdn-1 Safa Toplulugu ve Insan Felsefesi, 37.
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Ismaili propagandist olarak nitelendirilmis olabilirler. Abdullatif et-Tibavi de benzer
goriisleri dile getirmistir.*® Marquet ve Tibavi'nin goriislerini aktaran Sahin Filiz'e gore
de Thvan-1 Safi, yasadiklar1 dénemin hassas olmas1 sebebiyle felsefelerinde gizlilik ve
mistikligin yogun olmasina binaen o dénem bu &zellikleriyle iinlii olan Ismailiyye
hareketine benzetilmis olabilirler. Diger taraftan da bilindigi {izere Islam diisiincesinde
tasavvufi diigsiincelerin halk arasinda yayginlasmasi Eb(0 Hamid el-Gazzali (6. 1111) ile
birlikte gerceklesmistir. Thvan-1 Safa'nin da bu tasavvuf agirlikli felsefesi Gazzali'nin
donemine denk geldiginden o donem gayr-1 mesru sayilan her mistik tavir gibi Thvan-1
Safa'da Ismaili olarak telakki edilmis olabilir. Fakat Filiz'e gére her mistik tavr1 Ismaili
egilimler olarak telakki etmek yanlis ve eksik bir diisiincedir. Buna ilave olarak
Muhyiddin Ibni'l- Arabi* (6. 1240) genel anlamda Ismaililer'e kars1 olumsuz bir tavir
takinmasina ragmen ihvan-1 Safi'min fikirlerini ve kavramlarmi kullanmigtir. Kisacasi
Filiz'e gére Ihvan-1 Safa Ismaili egilimlerden ziyade siifi egilimlidirler. Hayat tarzlari ve
hayata bakis acilar1 sifilere benzer ve risalelerde sik¢a kullanilan “ilk ma‘stk”, “abdal”

gibi tasavvufi terimlere yer vermeleri de bunun bir delili sayilabilir.*!

Tarihi verilere gectigimiz zaman, Ismaililer, ismaililerden ihvan-1 Safa risalelerinden
eserinde ilk bahseden kisinin dai ibrahim b. Hiiseyin el-Hamidi (6. 1162) oldugunu
iddia ederler.*> Hamidi, Kenzu'l veled adli eserinde Ihvan-1 Safa risalelerinden
bahsetmis ve mezkir eserindeki goriislerini Thvan-1 Safa'nin goriislerine dayandirmis ve

eserine risalelerden bircok ibare aktarmistir.*®

Ismaililiyye tarihiyle ilgili dnemli eserler kaleme alan ve kendisi de bir Tayyibi-Ismaili
daisi olan Idris imadiiddin'in (6. 1468) Thvan-1 Safa yazarlariyla ilgili vermis oldugu
bilgiler Thvan-1 Safd ve Ismailiyye arasindaki iliskiye dair arastirma yapan g¢ogu
arastirmacimin delillerinin en énemli kismini olusturur. Muhammed Abid el-Cabiri'nin

aktarimina gore Sii kaynaklar, Me’mun'u, Yunan felsefesini yayginlastirmak stretiyle

%0 Filiz, [hvan-1 Safa Toplulugu ve Insan Felsefesi, 37.

4 Filiz, Ihvan-1 Safd Toplulugu ve Insan Felsefesi, 38-39.

%2 Tbrahim b. Hiiseyin Hamidi , Miista‘li Ismailileri’nin Tayyibi kolunun ikinci mutlak daisidir. Mustafa
Oz, “Miista‘liyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 1 Nisan 2021).

“Ahmet el-Hatib, el-Harekatii'I-batiniyye fi 'I-alemi’l-islami: Akidetiihd ve hiikmii’l-islami fiha, (Amman:
Mektebetii'l-aksa, 1984), 170; Oz, “Miista‘liyye”; Ibrahim b. Hiiseyin el-Hamidi, Kenzu'l-veled, thk.
Mustafa Galib, (Beyrut: Daru'l-sader, 1971), 146. Hamidi burada Ihvan-1 Safi'dan “faziletli risale
sahipleri” olarak agikga bahsedip risaleler icerisinden “Hayvanlarin ve Hayvan Tiirlerinin Yaratiis
Sekline Dair” risalelesinden aynen bir alintiy1 eserinde kullanmistir. Karsilastirmak igin bk. Ihvan-1 Safa,
Resail, 2/163; Thvan-1 Safa, Ihvdn-i Safd Risdleleri, 2/143.
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niibiivvet ilmini ortadan kaldirmay1 hedeflediklerini aktarmaktadirlar. Yine aym
kaynaklar, Thvan-1 Safa risAlelerinin telif edilmesinin sebebini Me'mun'un bu hedefine
dair bir Sii-Ismaili tepki oldugunu dile getirmektedirler. idris Imadiddin, ‘Uyiinu'l-

ahbar adli kitabinin dordiincii cildinde soyle der:

“Miittaki imam Ahmed b. Abdullah b. Muhammed b. ismail b. Cafer es-Sadik b.
Muhammed el-Bakir b. Ali b. Hiiseyn b. Ali b. Ebi Talib babasindan sonra imamlik
gorevini iistlenmis ve davetgilerini Silmiyye'den (Suriye'den bir belde) degisik
Islam diyarlarma gondermistir... Me'mun, Ali Riza b. Musa b. Cafer'i
kandirdiginda Allah''n  emrinin kesildigi ve huccetinin ortadan kalktigim
zannetmisti. Me'mun bu zanna ve vehme iyice kapildiginda Muhammed'in seriatini
degistirmeye ve insanlar1 Yunan felsefesine ve ilimlerine dayandirmaya galisti.

Imam, halkin Me'mun'u bos sdzlerine meylederek dedesinin seriatindan yiiz

cevirmelerinden endise duydugu icin Resail'u ihvan-1 Safa'yi telif etti.” **

Ayni tarihgi Thvan-1 Safa risalelerinin fihristini ele alirken sunlari sdyler: “Imam Ahmed
bu risaleleri, Me'mun'a ve tabilerine karst hiiccet olsun diye telif etmistir. Ciinkii
Me'mun ve taraftarlar niibiivvet ilminden sapmislardr.”.* Zehru'l Me ‘ani adl1 eserinde
de benzer bilgiler veren Idris Imadiiddin, Imam Ahmed'in zahiri ve batini ilimleri
nesrettigini ve bunun i¢in bir takim risaleler tasnif ettigini ve o risalelerde de ilimleri;
riyaziyat, tabi‘iyat, nefsaniyat ve ilahiyat seklinde dorde ayirdigini aktarmistir. Sonra
onu -ebced hesabiyla- elli ii¢ risale olarak tamamlay1p, igerisinde matematik, geometri,
Olgtim vb. gibi ilimleri agiklayip, bedene, dile ve dinlere dair birgok ilmi igerisinde
toplamistir.*® Ayni bilgiyi Yemenli fakih Serefiiddin Cafer b. Muhammed b. Hamza
Serefiiddin (6. 834), Imam Ahmed'in telif ettigi risalelerin “Me'mun diye bilinen kisinin,

’

timmeti miineccimlerin dinine teslim etmeye ¢aliymasi” lzerine kaleme alindigini
vurgulamaktadir. Giiniimiizde bilinen en eski Ismaili kaynak olan Fatimi Devleti'nin bas
kadist Numan b. Hayyln et-Temimi (6. 974) er-Risaleti'l-mizehhebe adli kitabinda

sunlar1 sdylemektedir: “Ihvan-1 Safa Risdleleri 'nin miellifleri, gizli imamlar Abdullah,

4 Muhammed Abid el-Cabiri, Arap Aklinin Olusumu, gev. ibrahim Akbaba (istanbul: iz Yaymecilik,
1997), 325.

4 Cabiri, Arap Aklinmin Olusumu, 325.

% 1dris imadiiddin el-Kuresi, Zehru'l-med ‘ni, thk. Mustafa Galib (Beyr(t: el-Muesseseti'l-Cami‘iyye,
1991), 212.
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Ahmed ve Huseyin ile dort davet¢i Abdullah b. Hamdan, Abdullah b. Said, Abdullah
b.Meymun ve Abdullah b. Miibarek'tir ...”"*'

Benzer goriisleri dile getiren Henry Corbin'e gore de yaygin Ismaili gelenek nezdinde
Ihvan-1 Safa risaleleri ii¢ gizli imamin ikincisine aittir. Bu gizli imamlar imam Ismail'in
oglu Muhammed b. Ismail ile FAtimi devletinin kurucusu Ubeydullah arasinda gelen
imamlardir. Bu ii¢ gizli imam icerisinde sayilan imam Ahmed'i Ismaili gelenek ihvan-1
Safa risalelerinin yazari olarak kabul eder.®® Ismailiyye ve Ihvan-1 Safd calismalartyla
tanman Arif Tamir de el-fmdme fi'l Islim adli kitabinda Abbasiler déneminde Imam
Abdullah (Abdullah b. Meymin) ve oglu Imam Ahmed zamaninda Ihvan-1 Safa
risalelerinin ortaya ¢iktigin1 ve bununla birlikte o dénemde Ismailiyye hareketinin daha

planli ve organize bir sekilde yayildigini aktarmaktadir.*

Ismaililer'in giiniimiizdeki lideri Aga Han, NGr Mubin Hablullahi'l Metin adli eserinde
Thvan-1 Safa risalelerinin telif sebebinin; insanlarin imami tanimasi, felsefe ve din
arasindaki farki ayirt edebilmeleri ve onlara yonelmelerine yardimci olmak oldugunu
sdyler. Ona gore elli iki risleden olusan bu risaleleri thvan-1 Safa, siyasi sebeplerden

otiirii gizli tutmay1 tercih etmislerdir.>

Ismaililer Thvan-1 Safa risalelerine Kur’an-1 Kerim derecesinde énem vermislerdir.
Giiniimiizdeki Tayyibi Ismaili dailerden Hiiseyin el-Hemedani “Kur’dn-1 Kerim dvamin
kitab1 IThvan-1 Safa risdleleri ise imamlarin kitabidir.” sbziiyle bu kutsiyet baglantisin
g6z Oniine sermistir. Yine Tayyibi Ismaililerden dai Ibrahim Seyfi Tuhfe Res&il'ul [hvdn
adli kitabinda “Bazi alimlerden Ihvan-1 Safd risdlelerinin Kur’dn'dan sonra Kur’an
oldugunu duydum. Kur’an-1 Kerim vahyin Kur’dn'tysa risdleler de ilmin Kur’an'idir.
Kur’an-1 Kerim nebilerin, risaleler de imamlarin Kur’anidir”. demistir.>! Bu alintilara

bakacak olursak risaleler adeta Ismailiyye nezdinde Kur’an'la esit seviyededir.

47 Cabirt, Arap Aklinin Olusumu, 325-326.

48 Cabirl, Arap Aklinin Olusumu, 253.

49 Arif Tamir, el-fmdme fi'i-Islam (Beyrut: Daru'l-edva’, 1998), 140.

50 Hatib, el-Harekatii’I-batiniyye, 171. Aga Han tabiri 19. yy. baslarindan beri Nizari Ismaili kolunun son
dort imamina verilen iinvandir. Burada bahsilen kisi ise Aga Han Kerim el-Hiseyni'dir. 14 Temmuz 1957
tarihinde Nizari Ismailiyye'nin 49. imami olan el-Hiseyni, halen bu gérevini siirdiirmektedir. Mustafa Oz,
“Agahan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Erisim 1 Nisan 2021).

51 Hatib, el-Harekatii’I-batiniyye, 173.
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Ismaili mezheplerden Nizariyye ve Musta‘liyye arasinda biiyiik ihtilaflar olmasina
ragmen iki mezhebin de Ihvan-1 Safa ve risdlelerine yiikledikleri kutsiyet ayni
derecededir. Asirilikta ileri bir firka olan Hassasiler'in de kalelerinde fhvan-1 Safa
risalelerini okuduklar1 sdylenir. Ismailiyye calismalariyla taninan Ismail Kurban
Hiseyin Ponawala'ya gore Hassasiler'in lideri olan Réasidiiddin Sindn b. Selman
(Siileyman) (6. 1193) Sam'a gegcmeden O6nce Alamut kalesinde calisirken orada felsefe,
cedel gibi ilimlerle mesgul olup risaleleri miitala ediyordu. Mc Monald'in ifadesine gore
de Hassasiler Alamut kalesini ele gegirdikleri zaman icerisinde Thvan-1 Safa risalelerinin
diiriilmiis ve birbirine baglanmis sekilde bir¢cok kopyasini bulmuslardir. Ona gore
Thvan-1 Safa ogretilerinin Fatimiler, Hassasiler, Karmatiler ve Diirzilerin gizli goriisleri
olmasi muhtemeldir.>®> Saadettin Merdin de Ismaililerin bir kisminin, risalelerde
anlatilan ideal insan (insan-1 kamil) tanimlamasinin Hassasiler'in lideri Hasan Sabbah’a
isaret ettigini iddia ettigini dile getirse de bu aktarimi herhangi bir kaynaga
dayandirmamistir.®® Ayrica Merdin'in bu konudaki diisiincesi kronolojik acidan
diisiiniiliince de yanlis bir diislincedir. Cilinkii Hasan Sabbah 1046-1054 yillar1 arasinda
dogmus olup Thvan-1 Safa risaleleri ondan en az bir asir once yazilmistir. Fakat
risdlelerde siklikla vurgulanan 6liim ve hikmeti ve 6lim guzellemeleri géz 6nine
alininca eserin muhataplarinin bir amag¢ ugruna seve seve oliimil tercih etmesi telkin
edici gelmis olabilir. Bir ddSnem Alamut’taki Nizari Ismailileri tarafindan okunduguna
dair iddialarin1 da diistinecek olursak risalelerin Hasan Sabbah'in askerlerini de motive
ettigi iddia edilebilir fakat bu iddia da bir tahmin niteliginde olup elimizde bununla ilgili

bir delil de mevcut degildir.>*

Buraya kadar aktardigimiz goriislerin aksini diisiinenler de mevcuttur. Bunlar arasinda
en onemlisi Adil el-Avva'nin goriisleridir. Avva, doktora tezi olarak calistigi Hakikatu
Ihvani's-safa adl eserinde risalelerin Ismaili yazarlar tarafindan yazildig1 iddiasini hatta
Ismailiyye hareketiyle olan iliskisini reddetmistir. Idris imadiiddin'in Imam Céafer ve
Imam Ahmed'e yaptigi nispetleri tarihi tutarsizlar sebebiyle giiriitmektedir. Onun

aktarimina gore hicri 148 de Imam Céfer ve hicri 218 de Imam Ahmed vefat etmistir.

52 Hatib, el-Harekatii’l-batiniyye, 174; Omer ed-desOki, [hvdnu's-safd’ (b.y., Daru'l-inyau'l-kitiibi'l-
‘arabiyye, b.t.y.), 98-99.

53 Saadettin Merdin, Islam'in Paviuslar: -1-: Felsefi Tasavwuf (Ankara: Arastirma Yayinlari, 2015), 205.
5 Nusret Tas, [hvan-1 Safa Risalelerinde Kétiiliik Problemi (Elazig: Firat Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiist, Ylksek Lisans Tezi, 2017), 31.
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Fakat risalelerde, bu ikisinden ¢ok sonra yasayanlarin isimleri ge¢mektedir. Fakat
Avva'nin Thvan-1 Safa risdlelerinin sihhati ve onlara olan aidiyetine dair meseleler
hakkinda heniiz tartigsmalar devam ediyorken aktarmis oldugu bu kesinlik ifade eden
ciimleleri elestirilebilir. Bunlara ilaveten Avva, Ihvan-1 Safd ve Ismaililer'in
soylemlerinin benzerligine dair iddialara da katilmaz. Ornek risilelerde sayilarla ilgili
yogun iceriklerin varliginin Ismailiyye'nin eserlerinde de mevcut oldugunu iddiasini ele
alir. Avva'ya gére bu tarz sdylemler Gazzali gibi Islam diisiiniirlerinde de mevcuttur.
Bunun disinda Avva risalelerde Sia'ya dair bir¢ok ifade oldugu konusundaki iddialara
hak verse de o, risilelerde ihvan-1 Safi'nmin Hz. Ali'ye dair ifadelerin sadece Hz.
peygamberin damadi ve amcasinin oglu olmasindan sebep bir saygi gosterisi oldugunu
ve asirt firkalar gibi bir yiicelik yiikleme ifadelerinden uzak oldugunu ifade etmektedir.
Bunlara ilaveten Avva, risdlelerde imametten sik¢a bahsedildigini ve imamet
kavrammnin da Ismailiyyede ¢ok 6nemli bir yeri oldugunu kabul eder. Fakat Avva'ya
gore risalelerde gegen imametten kasit [smailiyye gibi masum imam yiiceltmesi tarzinda

bir ifade olmay1p bir lakap ifadesidir.*

Sonug olarak buraya kadar aktardigimiz tarihi veriler ve Thvan-1 Safi'nin risalelerdeki
ifadeleri, onlarin Ismaili oldugu iddilarmm giiglendirmektedir. hvan-1 Safa'nin gizliligi
sebebiyle konu hakkinda kesinlik arz eden ifadeler kullanamasak da verilerin ortak
cikarimlar1 bizi bu diisiinceye sevk etmektedir. Iki grubun iliskisine dair
arastirmalardaki bir eksikligin ise risleler ve Ismaili dailerin eserlerindeki ifadeler ile
herhangi bir karsilastirma yapilmamis olmasi da olabilir. Karsilagtirmali bir okuma

yapildig1 takdirde bu iddialarin daha da gii¢lenecegi muhakkaktir.

55 Hamdi Ragip Atademir “Tahlil Ve Tetkikler:Adel Awa 'Thvan Al-Safa’nin Tenkid Kafas1”, Ankara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/2 (1953), 92-99; Adil el-Avva, Hakikatu [hvani's-safa (Dimesk:
el-ehali litiba‘a ve'n-nesr, 1993), 74-79.
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BOLUM 2: iIHVAN-I SAFA RiSALELERINDE NUBUVVET VE
VAHIY

2.1. Niibiivvet'in Tanmim ve Islevi

Ihvan-1 Safd'ya gore peygamber, Allah ile insanlar arasinda elgilik yapmak ve onlara
dogru yolu irsat etmek icin gonderilmis kimselere denir.® Buna gore peygamberlerin
gorevleri ve ozellikleri; meleklerden gelen vahiy ve ilhami iimmete iletmek ve daveti
acikca ortaya koymak, indirilen vahyi tedvin etmek ve fasih bir dille tefsir edip
yorumlamak, hasta nefsleri bozuk ve zayif goriislerden arindiracak tedavi yontemleri
bulmak ve kotii adetleri, ¢irkin isleri belirlemek, bu koétii islere donmeyi engellemek,
kotii nefslerden 1srarla azginlik yolunda ilerlemek isteyenlere karsi alikoyucu siyasetin
keyfiyetini bilmek, seriatte siinneti icra etmek, dinde izlenecek yolun agiklamak, helal
ve harami ortaya koymak, diinya islerine dair had ve hiikiimleri agiklamak ve insanlara
bu hususlar1 agiklarken avam, havas ve bunlarin ortadaki tabakalar1 dikkate almaktir.
Ayrica Thvan-1 Safa diisiincesinde, Allah'in peygamber gondermesi, O'nun kullarina
litfettigi nimetlerin en biyiligiidiir. Ciinkli insanlarin ¢ogu hakikate tam olarak akil
erdiremez. Bu yiizden Allah, insanlara yardimci olmak, onlara bir takim uyarilarda

bulunmak ve onlar1 dogru yola tesvik etmesi i¢in peygamberleri yiikiimlii tutmustur.®’

Uli'l-‘azam peygamberlerin Thvan-1 Safi'da énemli bir yeri vardir. Onlarin isimleri
risalelerin gesitli yerlerinde zikredilir ve her birinin tasviri Kur’ani baglama uygundur.®®
Bu baglamda Thvan-1 Safi, biiyilk peygamberlerden Nuh, Ibrahim, Musa, Isa ve
Muhammed peygamberleri ayr1 bir tasnife tabi tutmustur.®® Bu biyik peygamberler
Ihvan-1 Safi nezdinde insanlik tarihinin alti biiyiik devrini olusturmustur. Devir

diisiincesi ise Ismaili diisiince ile tamamen parallellik gosteren bir diisiince seklidir.®

% Thvan-1 Safa, Resail, 3/95; Thvan-1 Safa, /hvdn-1 Safd Risdleleri, 3/385.

57 Thvan-1 Safa, Resail, 1/320; Thvan-1 Safa, [hvdn-1 Safd Risdleleri, 1/234.

58 Cetinkaya, Ihvan-1 Safd'nin Dini ve Ideolojik Séylemi, 305.

5 Thvan-1 Safa, Resail, 3-169; Thvan-1 Safa, [hvan-1 Safd Risdleleri, 3/167.

80 Devir, Ismaili diisiincede insanlik tarihini olusturdugu diisiiniilen yedili bir hiyararsik sistemdir. Ismaili
diisiincede yedinci kisi mehdidir. Thvan-1 Safa, Ismaili diisiinceden farkli olarak altinci yani
Muhammed'in devrini son devir olarak niteler. Metin Yurdagiir, “Devir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Erisim 10 Mayis 2021).
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Buna gore ilk devir Adem'in devridir. O, alemde ilk insan modeli olup maddesel
baglangicin da ilkidir. Vahiyle gelen emri uygulayan ve vahiy yoluyla konusan ilk
insandir. Ondan sonraki nesiller bilkuvve olarak onda var olmus ve ondan sonra da hep
onun ismiyle anilir olmuslardir. Bu sebeple o, Allah'a yakinlik baglaminda {istiin bir
kimsedir. Bu sebeple Allah meleklerini ona secde ettirmis ve onu cennette korunakli bir
yerde barindirmustir. Bu devri, kesif ve kaos devri olarak iki bolimde ele alan ihvan-1
Safa nezdinde Adem'in nefsi cisme meyledince devir sevgiden, savas ve diismanlik

devrine dogru evrilmistir.®*

Ikinci devir Nuh'un devridir. Bu devirde Allah yeni emir ve yasaklar géndermistir. Daha
sonra sel felaketiyle mesgul olunan devir sel felaketinden sonra Allah'in Nuh'a takdir

ettigi vakte kadar devam etmistir.®2

Uciincli devir, Ibrahim'in devridir. Allah ona kabe konusunda titiz davranmak ve
insanlar1 hacca davet ile gorevlendirmistir. Allah ona kendi neslinden temiz bir ¢ocuk

takdir etmistir. Allah onu devrinin sonuna kadar gii¢ ve hikmet sahibi, hiikiimranlik ve

miilk ile baki kilmustir.5®

Dordiincu devir, Musamin devridir. Allah tarafindan ona Tar daginda nida edilerek
miibarek ve dviilen bir makama ulastirildi. Onu ve kardesini Firavun'a ve onun halkina

peygamber olarak gonderdi.®*

Besinci devir Isa'nin devridir. O, insanlarla daha besikteyken konusmus ve onu kutsal

ruhla desteklemistir.®®

Altinct ve son devir ise Muhammed'in devridir. Onun devri kiyamete yakinligin
devridir. Bu devirdeki uyarilar kiyamet vaktine dair uyarilarin yogun oldugu bir

devirdir. Ceza ve milkafatin zikredildigi ve hatirlatildig: bir devirdir.®

61 jhvan-1 Safa, er-Risaletii'l-camia, thk. Arif Tamir (Beyr(t: Menstrat-1 uveydat, 1995), 227; ihvan-1
Safa, Ihvdn-1 Safé Risaleleri, 5/219. Tiirkgemizde besinci cilt olarak terciime edilen béliim Arapcada er-
Risaletd'l-cAmia baslig: ile miistakil bir boliim olarak ele alinmigtir. Atif yapilirken bu ayrima goére atif
yapilacaktir.

62 Thvan-1 Safa, er-Risaletir'l-camia, 227; Thvan-1 Safa, [ivdn-1 Safd Risaleleri, 5/220.

8 Thvan-1 Safa, er-Risaletir'l-camia, 228; Thvan-1 Safa, [ivdn-1 Safd Risaleleri, 5/220.

64 Thvan-1 Safa, er-Risaletii'l-cAmia, 228; Ihvan-1 Safa, /hvdn-1 Safd Risaleleri, 5/220.

6 Thvan-1 Safa er-Risaletii'l-cAmia, 228; Thvan-1 Safa, [hvéin-1 Safd Risaleleri, 5/220.

% Thvan-1 Safa, er-Risaletii'l-cAmia, 228-229; Thvan-1 Safa, [hvdn-1 Safé Risaleleri, 5/220-221.
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fhvan-1 Safa, insanlik tarihine dair devirlerin ilkini Adem ile baslatirken onu, Uli'l-
a‘zdm peygamberler arasinda zikretmemesini de risalelerinde agiklar. Buna gore Adem
hataya diismiis ve seytan tarafindan aldatilmistir. Allah onu seytan konusunda uyarmis
fakat Adem bu uyarty1 unutmustur. Allah, Adem'den sonra gelenlere de onun kissasini
anlatarak onlar1 seytandan men etmis ve onlar1 seytan konusunda uyarmistir. Bu sebeple
ult'l-a‘zm peygamberlerde seytana kanmaya dair bir istiyak gelismemis ve seytana

kanma konusunda Adem'de olan azim onlarda olmamustir.%”

fhvan-1 Safi risilelerinde matematik baglaminda sayilarin yeri c¢ok oOnemlidir.
Risélelerde ¢ogu meseleyi matematiksel teorilerle ele alirlar. Sayilar onlarin nezdinde
sadece niceliksel bir ifade tarz1 degil, metafiziksel gercekliklerin ve esyanin ilkelerinin
semboliidiir. Sayilar konusunda Pisagorcu tarzi benimseyen Ihvan-1 Safi, diger
bilimlerde oldugu gibi matematik ve sayilar1 da dini meselelerle bagdastirirak meseleler
lizerinde farkli bir bakis acis1 gelistirir.%8 Bunun etkisiyle peygamberlerin immet
icerisindeki konumunu da ondalik say1 dizisiyle aciklarlar. Buna gore peygamberler bir
sayisi, peygamberlerin arkadaslar1 ve yardimcilart birler, onlarin yolundan gidenler
onlar, onlardan sonra gelenler ylzler, onlardan sonrakiler de binler, on binler, yiz
binler... gibidirler.®® Peygamberlere bir sayisini vermesi ise burada miihim bir
meseledir. Zira Thvan-1 Safi nezdinde bir sayis1 her seyin aslhi ve kaynagidir. Onlara
gore bir sayis1 ortadan kaldirildiginda diger sayilar da ortadan kalkar fakat diger sayilar

ortadan kaldirildiginda bir sayisina bir sey olmaz.™

Thvan-1 Safa peygamberleri bir kag¢ yerde doktorlara benzetir. Onlar1, goniil doktorlar:
olarak niteler. Buna gore gonderilen tiim peygamberlerin amaglar1 bir olsa da ritiielleri
farklilagabilir. Thvan-1 Safi'ya gore bu, tipki doktorlarm farkli zamanlarda, farkli
mekanlarda, adet ve bolgenin iklim sartlarina gére uyguladig: farkli tedavi yontemlerine

benzer. Burada tedavi yontemleri farkli olsa da amag hastalar1 tedavi etmek ve onlari

87 Thvan-1 Safa, er-Risaletii'l-camia, 66; Thvan-1 Safa, Ihvdn-1 Safd Risaleleri, 5/74.

68 Bayram Ali Cetinkaya, “Ihvan-1 Safa Felsefesinde Sayilarin Gizemi Uzerine Bir C6ziim Denemesi”,
Felsefe Diinyasi 0/37 (2003), 93.

6 Thvan-1 Safa, Resail, 1/306; Thvan-1 Safa, /hvdn-1 Safd Risdleleri, 1/1220; Cetinkaya, Ihvin-1 Safd'nin
Dini ve Ideolojik Séylemi, 304.

70 Thvan-1 Safa, Resil, 1/88; Thvan-1 Safa, [hvdn-1 Safé Risaleleri, 1/38.
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sagligina kavusturmaktir. Peygamberlerin de ritiielleri farkli da olsa amaclari, insanlar

dogru yola iletmektir.”
2.2. NUbUvvetin Siyasi Yonu

fhvan-1 Safi risilelerde siyasetten bahsederken onu sadece diinyevi bir olgu olarak
degil, dini bir olgu olarak da ele alir. Bu sebeple onu niibiivvetten ayirmaz ve
peygamberlere siyasi bir rol de yiikler. Ilk olarak bu diisiinceyi Ihvan-1 Safa'nin bilimler

tasnifine bakarak inceleyelim.

Thvan-1 Safa, bilimlerin simflandiriimasinda ortagagda yaygin Trivium (sdzdizimi ve
gramer, cedel ve hitabet) ve Quadrivium (geometri, astronomi, matematik ve muzik)
seklindeki kaba tasniften ziyade Farabi'nin /hsdu'l ‘Uliim'undan etkilenerek fakat ondan
daha genis ve daha detayl bir tasnif yapmistir.”> Ihvan-1 Safa, bu tasnifini yedinci
risalede yapmis ve bu tasnifte nebevi bilgiye de yer vermistir. Tasnife bir goz atmak

gerekirse, Thvan-1 Safd'ya gore insanoglunun mesgul oldugu bilimler ii¢ cesittir;

1. Riyazi (Pratik-Egitsel) Bilimler,
2. Dini- Ictihadi Bilimler,
3. Felsefi- Hakik? Bilimler.”®

Bizi ilgilendiren kisim bu ilimler tasnifinde nebevi bilginin nerede yer aldigidir. Burada
nebevi bilgi Felsefi-Hakiki Bilimlerin bir ¢esidi olan Teoloji ve Metafizik Bilimleri (el-
‘ulimu'|-IlGhiyye) igerisinde yer almaktadir. Oyleyse &nce Teoloji ve Metafizik
Bilimlerine g6z atip, nebevi bilginin burada nasil ele alindigini inceleyelim. Teoloji ve

Metafizik Bilimler kendi icerisinde bes kisma ayrilir;

1. Birincisi sam yiice olan Allah'in 6zelliklerini kavramaktir. O'nun varlik veren,
goriinen ve goriinmeyeni bilen, son derece ulu ve yiice oldugunu bilmektir.

2. Ikincisi rahani varliklarin bilimidir. Bu bilimin amac basit, akli, bilen ve etkin olan
cevherleri bilmektir. Bu cevherler, maddeden ayr1 soyut sretlerdir.

3. Uclinctst Psikoloji bilimidir. Ruhun faaliyetleri ve mahiyetini bilmek bu bilimin

kapsamina girer.

™ Thvan-1 Safa, Resail, 2/130; Thvan-1 Safa, [hvan-1 Safé Risdleleri, 2/111.
2 Uysal, Thvin-1 Safa'da Tanri ve Alem, 29.
73 Thvan-1 Safa, Resil, 1/259; Thvan-1 Safa, [hvan-1 Safé Risdleleri, 1/181.
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4. Dordiinciisii siyaset bilimidir. Siyaset bilimi de kendi i¢inde nebevi yonetim, krallik
yonetimi, genel yonetim, 6zel yonetim ve kisisel yonetim olmak iizere bes kisma
ayrilir. Burada bizi ilgilendiren kistm Thvan-1 Safi'min peygamberlere 6zgii olan
siyaset olarak tanimladigi nebevi yonetimdir. Nebevi yonetim; Allah'in raz1 oldugu
kanunlar1 anlasilir ifadelerle yapmayi, giizel gelenekler olusturmayi, bozuk inanglar,
degersiz gortigler ve kotii aliskanliklarla hastalanmig goniilleri tedavi etmeyi, bu
hastaliklara sebep olan seyleri insanlara anlatmayi, insanlar1 kétii yollara sevk eden
yollardan ¢ikarip onlar1 kurtulus yoluna yonlendirmeyi, ahireti unutan ve gaflete
diisen nefsleri uyarmayi bilmektir.

5. Besincisi ahiret bilimidir. Yeniden dirilme, hasr, ceza ve miikafata dair ilimleri

bilmek bu bilimin igerisinde yer alir.”*

Goriildiigii iizere Ihvan-1 Safi niibiivvet ve siyaseti birbirinden aymrmamis ve

peygamberlere 6zgli bir siyaset tavri olusturmustur.

Ihvan-1 Safd, risdlelerde halifelik kavrammi hem peygamberler igin hem de
peygamberlerden sonra idareyi ele alacak kimseler i¢in kullanmaktadir. Fakat
kendisinden sonra gelen kimseleri de hem halife hem de imam olarak nitelemektedir.
Buna dayanarak risélelerde halife, imam, baskan, melik kavramlarini es anlamli olarak
kullandiklar1 kanisina varabiliriz. Fakat peygamberligin halifeligi konusunda onun bir
benzeri olmadigmi da nakleden Thvan-1 Safa nezdinde bu halifelik Allah'm halifeligi
anlaminda kullanilan daha istiin bir halifeliktir. Bunlar1 agiklamamizin sebebi ise
caligmamizda aktaracagimiz imam ve halife kavramlarinin es anlamli olarak
kullanildigini gostermek igindir. Bu durumda ihvan-1 Safd'ya gére halifeligin ise iki tiirii
vardir; peygamberligin halifeligi ve hiikiimranligin halifeligi. Burada ilk olarak

peygamberligin 6zelliklerini daha sonra da hiikiimranligin 6zelliklerini agiklayalim.

Buna gore peygamberligin 6zellikleri; Allah'tan gelen vahyi ve ilhami topluma iletmek
ve emirleri agikca ilan etmek, vahyi daha anlasilir kilmak i¢in onu tedvin ve tefsir
etmek, dogru yolda olmayan nefsleri dogru yola iletecek yontemler bulup onlar
uygulamaya caligmak, helalleri ve haramlar1 agik¢a ortaya koyup topluma belletmeye

caligmaktir.

74 thvan-1 Safa, Reséil, 1/264; thvan-1 Safa, /hvdn-1 Safd Risdleleri, 1/184-185.
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Hiikiimranlhigin 6zellikleri ise; limmetten biat almak, havas ve avAmin mertebelerini
diizene koymak, halktan harag¢ ve vergi almak, sinirlar1 ve iilkeyi korumak, krallar ve
baskanlardan gelen ateskes ve baris cagrilarina cevap vermektir. Thvan-1 Safa'ya gore bu
ozellikler tek bir sahista meydana gelebilir. O zaman bu kimse hem peygamber hem de
hiikiimdar olur. Ayrica, iki ayr1 sahista da meydana gelebilir. O zaman bu kimselerden
birisi Ummete peygamber digeri de onlara yonetici olur. Bunlardan birinin ayakta
durmasi digerinin de bulunmasiyla miimkiindiir. Allah, Hz. Davud, Hz. Siileyman, Hz.
Yusuf ve Hz. Muhammed'e hem niibiivvet hem halifelik gérevi vermistir. Ornegin Hz.
Muhammed peygamberliginin baslangicinda Mekke'de on iki yil kalmis ve insanlari
dine davet edip onlara dinin temel esaslarini 0gretmistir. Daha sonra ise Medine'ye
hicret ederek savaslar yonetmis, yurdu diismanlardan korumaya c¢alismis, ateskesler
imzalamis ve bu sekilde hem peygamberlik hem de hitkiimranlik gorevini en iyi sekilde

yerine getirmistir.

Ihvan-1 Safa, Allah'in peygamberlere hiikiimranlik bahsetmesinin sebebinin Allah'in din
ve diinya islerinin birlestirmeyi istemesi oldugunu soyler. Bunun ise ihvan-1 Safi'ya
gore li¢c sebebi vardir; birincisi, eger hiikiimdar Allah'in sectigi immetin disinda baska
bir topluluktan olursa bu {immetin dinden uzaklasmalarina sebep olabilir veya
Firavun'un Israilogullarina yaptig1 gibi egemenligi altindaki topluluga eziyet edebilir.
Ikincisi, Erdesir'e ait olan “Hikiimranlik ve din ikiz kardestirler” sozudir.” Uglincsii
ise insanlarin fitratlar1 geregi yalnizca krallarinin dinlerine ragbet etmeleri ve ondan
¢ekinmeleridir. Bu ozelliklerden dolay1r Allah, Hz. Muhammed'e hem peygamberlik
hem de hiikiimranlig:1 vermistir. Bunlara ilaveten Thvan-1 Safd'ya gore, krallarin bazi
ozellikleri peygamberlik 6zelliklerine aykiridir. Ciinkii krallik diinyevi, peygamberlik
ise uhrevi bir istir. Krallar diinyaya ragbet ederler ve onu arzularlar. Peygamberler ise
bunun tersidir. Kendisine hem peygamberlik hem de krallik verilen kisiler ise bu ikisi

arasinda denge kurarlar.”®

5 “Kutsal padisah” anlamina gelen Erdesir kavram, {icii Ahameniler (m.6. 330) iicii de Sasaniler (651)
doneminde olmak iizere alti hiikiimdara ait olan bir isimdir. IslAm diinyasinda ise bu hiikiimdarlardan
Séasaniler devletinin kurucusu olan Erdesir, Erdesir-i Babekan olarak taninmaktadir. Efsanevi ve
kahramanimsi bir kimlik tasiyan Erdesir hakkinda kaynaklarda net bilgi bulunmamaktadir. Giiniimiize
onunla ilgili ulasan tek sey, Karname-i Erdesir-i Babekan adli destandir. fran edebiyatinda 6nemli bir yeri
olan bu destanin Firdevsi'nin S@hndme adli eserine de kaynaklik ettigi bilinmektedir. Tahsin Yazici,
“Erdesir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 10 May1s 2021).

76 fhvan-1 Safa, Resail, 3/406-408; Thvan-1 Safa, [hvdn-1 Safé Risdleleri, 3/394-397.
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Baska bir yerde Thvan-1 Safa baskanlig, cismani ve rihani olmak iizere ikiye ayirmistir.
Buna gore cismani bagkanlik; zuliim ve baski ile yalnizca bedenler {izerinde otoritesi
olan baskanlar gibidir. Rihani baskanlik ise ruhlara ve nefslere hitap eden seriat
sahibinin baskanligidir. Ve bu rihani baskanliga sahip olan kisilerin dogustan getirdigi
on iki haslet vardir. Bunlar; organlarin tam ve gii¢lii olmasi, hafizasinin kuvvetli olmasi,
hizli diisiinebilmesi, zeki ve uyanik olmasi, yumusak dilli olmasi, ilmi sevmesi,
yakinlarina glizel muamelede bulunmasi, yeme, igme ve cinsi miinasebete diiskiin
olmamasi, comert olmasi, miilke deger vermemesi, adaletli olmasi, cesur olmasidir.’’
Bu 6zellikler peygamberlige ait olmakla beraber, hvan-1 Safd'ya gére peygamberden
sonra bu ozelliklere sahip olan kisi olarak devlet baskani olur. Bu ozellikler tek bir
kiside toplanabilecegi gibi iimmetin farkli kisilerinde de daginik halde bulunabilir.”®
Ihvan-1 Safa, devlet baskanmin ozellikleri ve bu 6zelliklerin farkli kisilerde dagmik
halde bulunabilecegi goriisleri ile Farabi ile ayni ¢izgidedir.”® Su halde Thvan-1 Safa'nin
kendisinden etkilendigi fakat adini zikretmedigi Farabi'nin mezkur konuya dair

goriislerini aynen benimsedigini sdyleyebiliriz.%
2.3. Vahyin Tanim ve Islevi

[hvan-1 Safid'nin tanimlamasina gére vahiy; duyularla algilanamayan durumlar1 haber
vermektir.8! Bagka bir yerde ise Thvan-1 Safa, vahiy ve ilhami pespese zikredip, onlari
ultihiyet aleminden bir pekistirme ve Allah'in ikrami olarak tanimlamaktadir. Vahyi alan
kisiyi de vahyin terclimani, rabbin lisam1 ve serefli, yilice bir sahsiyet olarak

zikretmektedir.8?

Thvan-1 Safd vahyi, akli bir olgu olarak ele almistir. ilk olarak Ihvan-1 Safa, akletme
fiilini ikiye ayrirak bu fiilleri, soyut olanlara dair fiiller ve nefsin diger kuvvetleriyle
ilgili olan fiiller olarak zikreder. Diger kuvvetlerle ilgili olanlar; sanat, konugma,
nesnelerin hayali resmi vb. kuvvetlere iliskin fiillerdir. Soyut olanlara gelince ise
bunlar; diisiince, tasavvur, derin tefekkiir, analiz, sentez, burhani kiyas, zihinsel

uyaniklik, i¢sel aydinlanma, hatirlama, vahiy, ilham, riya vb. gibi kuvvetlere ait

" Thvan-1 Safa, Resail, 4/111-112; Thvan-1 Safa, [hvdn-1 Safd Risdleleri, 4/102-103.

8 Thvan-1 Safa, Resail, 4/111; Thvan-1 Saf, Ihvdn-1 Safd Risdleleri , 4/100.

7 Farabi, EI-Medinetii'l Fazila, ¢ev. Nafiz Danisman (Ankara: MEB Yayinlari, 2001), 87-90.
80 Cetinkaya, Ihvdn-1 Safd'nin Dini ve Ideolojik Séylemi, 281.

8 Thvan-1 Safa, Resdil, 4/75-76; thvan-1 Safa, [hvan-1 Safé Risdleleri, 4/72.

8 fhvan-1 Safa, er-Riséletii'l-cAmia, 260; thvan-1 Safa, /hvdn-1 Safd Risdleleri, 5/253.
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fiilerdir. Bu durumda Thvan-1 Safa'ya gére kisi, derin akletme kuvveti ile ilimlerin icsel
ozelliklerine vakif olur, ince ve derin meseleleri ortaya ¢ikartip kavrar ve bu sebeple de
idari ve siyasi meselelerde yonetim imkani elde eder. Kiyas, analiz, sentez vb.
kuvvetleri kullanarak esyaya dair kiyaslar1 ve cevherleri tanir. igsel aydinlanma ile
esyanin hallerini bilir. Vahiy ve ilham yoluyla da ilahi yasalar1 ortaya koymay1 ve
vahiyle gelen kitaplar1 tedvin etmeyi 6grenir.®® Gériildiigii iizere Thvan-1 Safi vahyi
akildan bagimsiz bir kuvvet olarak tanimlamayip, onu aklin bir islevi olarak gérmiistiir.
Ayrica ¢ogu yerde oldugu gibi burada da vahiy ve ilhami birbirinden ayirmamis ve
onlar tekrar pespese zikretmistir. Ihvan-1 Safa baska bir yerde de nefsin bilgiyi elde
etme yolunu diisiinme giicii oldugunu belirttikten sonra peygamberlerin de vahyi
meleklerden bu yolla aldigini aktarirlar. Goriildiigii lizere vahyin anlatildigi her yerde

fhvan-1 Safa, onu akli olgudan ayirmamaktadir.®*

Thvan-1 Safa daha sonra vahyi nefsin yetkinlesmesi baglaminda ele alir. Ona gore insan,
beden ve nefsten meydana gelen bir bitiindur. Nefsler; insani nefsler, insani nefslerden
istlin olan yedi derece nefsler ve insani nefslerden asagida olan yedi derece nefsler
olmak lizere on bes derecedir. Fakat alimlere gore bu nefslerin derecesi bestir. Bunlarin
ikisi insani dereceden de yiksek olan meleki ve kutsi derecelerdir. Meleki derece
hikmet ve felsefe bilgisi, kutsi derece ise niiblivvet derecedir. Kur’an'da Allah; “Allah,
sizden inananlart ve kendilerine ilim verilenleri derecelerle yiikseltir.”® ayetinde

niibiivvet ve namusi derece olan kutsi dereceye isaret etmektedir.®®

8 Thvan-1 Safa, Resdil, 3/348; thvan-1 Safa, /hvdn-1 Safd Risdleleri, 3/342-343.

8 Thvan-1 Safa, Resdil, 3/12-13; Thvan-1 Safa, /hvdn-1 Safd Risdleleri, 3/17; Emrah Kaya, “Reason and
Rationality in the Epistles of Ikhwan al-Safa’”, Ilahiyat Tetkikleri Dergisi 52 (Aralik 2019), 169.

8 Kur’an Yolu (Brisim 15 Mayis 2021), el-MUcadele 58/11.

8 Thvan-1 Safa, [hvan-1 Safd Risdleleri, 1/212-213; Thvan-1 Safi, Resail, 1/298. Burada énemli bir
noktaya da deginmek gerekir. Ihvan-1 Safi'nin niibiivvet ve vahiy konusunda Ibn Sind'y1 (6. 1037)
etkiledigi yoniinde bir takim goriisler mevcuttur. Tlhan Kutluer'e gore, Thvan-1 Safi'nin nefs ayriminda
niiblivvete ait olan nefs derecesini kutsi nefs derecesi olarak nitelemesi gériisiine bakilarak Ibn Sina'nin
sistemlestirdigi kutsi akil kavramini, ihvan-1 Safa'dan etkilenerek olusturdugu diisiiniiliir. Adnan Giirsoy'a
gore de Farab (6. 950), Amirf (6. 992) ve Thvan-1 Safa eserlerinde yer alan kutsi akil kavrami Ibn Sind'nin
elinde sekillenmis olabilir. Fatih Toktas'da Thvan-1 Safa ile Ibn Sinad'nin Yeni Eflatun'cu koklerini ve bu
baglamda nefs goriislerini dikkate almak suretiyle ikincisinin dolayli olarak ilkinin talebesi oldugunun
ileri siiriilebilecegini aktarmaktadir. ilhan Kutluer, Islam Felsefesi Tarihinde Ahlak Ilminin Tesekkiilii
(fstanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 1989), 217; Adnan Giirsoy,
“Ibn Sina’nin Niibiivvet Teorisinde Kutsi Akil”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 23/2
(Ocak, 2014). 5-6; Fatih Toktas, “Thvan-1 Safa: Din-Felsefe iliskisi ve Siyaset”, Isldm Felsefesi Tarih ve
Problemler, ed. Ciineyt Kaya (Ankara: Isam Yaynlari, 2011), 214. Ihvan-1 Safa ve ibn Sina iliskisine dair
goriisler icin bk. Muhammed Abid el-Cabiri, Felsefi Mirasimiz ve Biz, gev. A. Said Aykut, (istanbul:
Kitabevi Yayimnlari, 2003), 93,169-175; Dimitri Gutas, /bn Sind'nin Mirasi, ¢ev. Ciineyt Kaya, (Istanbul:
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Beden ve nefs unsurunun, kendi turleri igerisinde yukselebilecekleri en son mertebeleri
ve ulasabilecekleri en son amaglari vardir. Buna gore insanin bedeniyle ulastigi en
ylksek mertebe, kendi tiirii i¢erisindeki diger bedenler iizerinde krallik ve saltanat gibi
durumlar vasitasiyla tstiinliik kurmasidir. Nefsin ulagabilecegi en yiiksek mertebe ise
vahiy almasidir. Nefs bedenden daha {istiin oldugu i¢in onun ulastig1 mertebe bedenin
ulastig1 mertebeden daha yiiksektir. Ciinkii beden, Thvan-1 Safd'nin deyimiyle cismani

ve diinyevi, nefs ise riihant ve uhrevidir.®’

fhvan-1 Safi'ya gére her nefs kendisine niifuz edeni kabul etmesi bakimindan farkli
yatkinliga sahiptir. Buna gore peygamberlerin nefsleri (nefs cevherlerinin safligi
sebebiyle), kendisine niifuz eden seyleri kabul etmeye daha yatkindir. Bu yatkinlik
sebebiyle vahyi kabul eder. Bu sebeple de diger insan nefsleri arasinda daha kiymetli

ve tistiin bir durumdadir.®®
2.4. Vahyin Gelis Sekilleri

Thvan-1 Safa'ya gore nefs, su sekillerde sekilde kabul eder; Birincisi, uyku sirasinda olan
vahiydir ki bu sirada nefs duyular1 kullanmay1 terk eder. Ikincisi uyanikken olan vahiy
ki bu durumda duyular sakin ve durgundur. Uglinciisii ise bir kisiyi gérmeden sadece
isaretlerle algilamakla alinan vahiy ya da bir kisiyi gérmeden sadece konusmasini
dinlemekle alinan vahiydir. Ugiincii vahiy alma sekli i¢in Ihvan-1 Safa; “Allah bir
insanla ancak vahiy suretiyle veya perde arkasindan konusur yahut bir elgi génderir;
izniyle, diledigini vahyeder. Dogrusu O yiicedir, Hakim'dir.” ayetini delil olarak
getirir.8® Bu ti¢ vahiy alma sekillerinden en yaygini Thvan't Safd'ya gére uyku sirasinda

alinan vahiydir.%

Peki, uyku sirasinda peygamber nasil vahiy alir? Ihvan-1 Safi bu durumu riiya
kavramiyla iliskilendirerek aciklar. Oncelikle Ihvan'in uyku ve riiya kavramlarma
yiikledikleri anlamlara bakmaliyiz. ihvan-1 Safi'ya g6re uyku; nefsin duyular

kullanmay1 birakmasi, riiya ise nefsin akledebilme giicii sayesinde duyularla algilanan

Klasik Yaymlari, 2004), 37; Macit Fahri, Islam Felsefesi Tarihi, gev. Kastm Turhan, (Istanbul: Birlesik
Yayincilik, 2000), 174.

87 Thvan-1 Safa, Resail, 4/75-76; Thvan-1 Safa, /hvdn-1 Safd Risdleleri, 4/72.

8 Thvan-1 Safa, Resdil, 2/18; Thvan-1 Safa, [hvdn-1 Safé Risdleleri, 2/14.

89 es-Su‘ara 42/51.

% Thvan-1 Safa, Resil, 4/75-76; thvan-1 Safa, [hvan-1 Safé Risdleleri, 4/72.
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seylerin saretlerini, duyularin kullanilmadig1 uyku aninda kendi zatinda tasavvur etmesi
ve gerceklesen seyleri gerceklesmeden dnce tahayyiil etmesidir. Thvan-1 Safa, riiyayi,
nefsin diisiinen bir cevher oldugunu ve insanda asil idrak eden seyin beden degil nefs
oldugunu ispatlama konusunda 6énemli bir argiiman olarak kullamir.®* Ozellikle kirk
ikinci risalede Ihvan-1 Safa, riiya konusunu genisce ele alir ve bircok hikaye &rnegi ile
nefsin hakikatine dikkat ¢cekmeye calismistir. Thvan-1 Safi'ya gore riiya, alt1 sekilde
goriiliir. Bunlar; karmagsik riiyalar ve nefsin konusmalari, beden karisimlarinin
istiinliigiic bakimindan meydana gelen riiyalar, astrolojinin gerekleri bakimindan
meydana gelen riiyalar, seytanin vesvesesi, meleklerden gelen ilham ve Allah'tan gelen
vahiy ve destek seklinde gerceklesir.®? Buradan goriilecegi iizere Ihvan-1 Safa uyku
halindeyken vahiy alma meselesini rilyanin bir ¢esidi olarak algilamis fakat konuya dair

bir agiklama yapmamustir.

Uyanikken ve meleklerle konugma seklindeki vahiy alma meselelerine geldigimiz
zaman ise Thvan-1 Safad bu meseleyi agiklarken ilk olarak insan nefsinin meleklerden
ilham ve vahiy alma konularindaki yatkinligini ¢esitli drneklerle aciklar ve bu durumun
imkénsiz oldugunu diisiinenler igin bir ispatlama yoluna girer. Buna gore insanlik
mertebesi, varlik mertebesinin ortasinda yer alir. Onun istiinde meleklik mertebesi,
altinda ise hayvanlik mertebesi vardir. Bazi hayvanlar, insanlara, bedeninin sekli veya
nefs cevherinin safligi bakimindan diger hayvanlara gére daha yakindir. Ornegin; fil,
bazi konusmalar1 anlar, talimatlar1 kabul eder, papagan ve biilbiil gibi hayvanlar insanin
konusmasini ve seslerini taklit eder, glivercin ve at gibi hayvanlar da insanin ahlak ve
yasantisini kabul eder, ar1 ve maymun gibi bazilar1 da egitim ve 6gretimi kabul eder vb.
Fakat vahsi hayvanlar bu tarz islerden kagar ve uzaklasir. insana yakin ve nefsi saf olan
bu tarz hayvanlar, insanlar tarafindan rahatca egitilebilir. thvan-1 Safa bu durumu
peygamberlerin vahiy almasi meselesine de uyarlar ve burada bir kiyasa bagvurur. Nasil
Ki insanlik mertebesine yakin olan hayvanlardan, nefsi daha saf olanlar insanlik
mertebesine yaklasabiliyorsa, insanlardan da nefsi daha saf olanlar aymi sekilde
melekler mertebesine yaklasir. Peygamberlerin nefsleri kendi nefs tiirleri arasinda daha
saf oldugu i¢in, onun amelleri ve yasantis1 meleklere benzer. Bu sebeple de meleklerin

ilhamini, vahyi kabul etmesi ve onun manalarini idrak etmesi diger nefslere gore daha

% Thvan-1 Safa, Resdil, 4/77; Thvan-1 Safa, [hvan-1 Safé Risaleleri, 4/73.
%2 Thvan-1 Safa, Resdil, 4/92; Thvan-1 Safa, [hvan-1 Safé Risdleleri, 4/85.
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kolaydir.®® Bunlara ilaveten peygamberlerin, peygamberlik gorevlerinin  sona
ermesinden sonra vahiy Kesilir ve peygamberlerin immeti i¢inde ondan sonra onun

yerine gegecek olan kimselerin vahiy almas1 miimkiin degildir.%*

Ihvan-1 Safd'ya gore, meleklerin konusmasi isaret ve ima ile insanin konusmasi ise ibare
ve lafiz iledir. Fakat manalar hepsinde ortaktir. Peygamberler meleklerden vahyi alirken
once onu ima ve isaret olarak alirlar ¢iinkii bu, onlarin nefs cevherlerinin saflig1 ile
mimkun bir durumdur. Daha sonra onu dil ile ifade eder ve insanlara vahyi genel ve
bilinen lafizlarla agiklar. Peygamberler, ihvan-1 Safi'ya gére insanlarla konusurken
herkesin anlamasi i¢in ortak manalar kullanir. Clinkii insanlar vahyi okuma ve anlama
konusunda farkli derecelere ayrilirlar. Bunlar havas/seckin, avadm/halk ve bu ikisinin
ortasindakiler olmak iizere li¢ dereceye ayrilirlar. Avam vahiyden bir takim manalar
anlarken havas ehli, daha ince manalar anlar.®®> Meleklerin konusmasi ve gériilmesi
konusunda da ihvan, avAm ve havas ayrimi yapar ve bunlarm hakikatlerinin bilinmesi

icin, derin bir arastirma ve ince diisiinme yetenegine sahip olmay1 gerektirdigini belirtir.

9 fhvan-1 Safa, Resdil, 4/100-101; Thvan-1 Safa, Ihvdn-i Safd Risdleleri, 4/92. Ismail Hakki Izmirli, Ibn
Miskeveyh'in (6. 1030) felsefesini olustururken ihvan-1 Safi'y1 takip ettiini ve cogu konuda onlardan
etkilendigini, sadece ayrmtilarda onlardan ayrildigini 6ne siirmiistiir. Ona gore ibn Miskeveyh ozellikle;
niiblivvet ve vahiy konusunda peygamberleri filozoflardan Ustin gbérme ve tekdmil nazariyesini
benimseme noktasinda, Thvan-1 Safd ile ayni ¢izgiyi takip etmistir.Tekdmiil nazariyesine baktigimiz
zaman Ibn Miskeveyh, kozmik varlik alaninda belli bir hiyerarsinin varligim kabul etmis, varlik
mertebeleri diisiincesini Thvan-1 Safi'nin gériislerine paralel bir sekilde ele alarak tekamiil nazariyesi
{izerine kurmustur. Bu tekamiiliin Ibn Miskeveyh’in literatiiriindeki ad1 el-Hikmetii’s-Sariye’dir. O, el-
Fevzu’l-esgar’in {iglincli bolimiinde varlik mertebelerini niibiivvet basligi altinda anlatmigtir. Orada
varliklar1 basitten karmasiga, fiziki olandan metafizik olana dogru bir mertebede siralamigtir. Buna gore
insan felsefeyle i¢ ice olup, diisiince ve sezgi giiciinii kuvvetlendirince artik melekler mertebesine dogru
yaklagir. Bu durumda insan, ya iyi bir filozof olur kendisine ilhamlar gelir ya da peygamber olur
kendisine vahiy gelir. Ve yukaridaki alem ile agagidaki dlem arasinda araci konumuna gelir. Bu durum
insanin gelebilecegi son noktadir. ibn Miskeveyh bu hiyerarsiyi akil kavrami iizerinden giderek yapmustir.
Bu durumda akil sahibi olan insan en iist mertebede olup bu akli kullanabilme yetisine gére de diger
insanlardan ayrilarak metafizik aleme dogru yiikselebilir. Goriildigi tlizere hem varlik
mertebelendirmesinde hem de niibiivveti akil ile miimkiin gérmesi hususunda fhvan-1 Safa ile aym
cizgide oldugunu sdyleyebiliriz. Ismail Hakki izmirli, “Miskeveyh'in Felsefesi Eserleri”, Darlfunun
Ilahiyat Fakiiltesi Mecmuasi 3/11 (Nisan 1929), 66; Ismail Hakk1 Izmirli, Islamda Felsefe Akimlart, haz.
N. Ahmet Ozalp ( Istanbul: Kitabevi Yaynlari, 1997), 111. izmirli, ibn Miskeveyh'in Thvan-1 Safi'dan
etkilendigi hususunda hi¢ bir kaynaga atif yapmiyor. ibn Miskeveyh, el-Fevzu'l-asgar (Beyr(t: y.y.
1319), 85-91, 101-103; Cevdet Kilig, “ibn Miskeveyh'te el-Hikmeti's-Sariye Kavrami Baglaminda
Varhgm Tekamiil Siireci”, Furat Universitesi Ilahivat Fakiiltesi Dergisi 15/2 (2010), 13-22. Izmirli'nin,
yukarida da zikrettigimiz gibi ibn Miskeveyh'in peygamberleri filozoflardan {istiin gérme diisiincesini
fhvan-1 Safd'dan aldig1 iddasina bakacak olursak Ibn Miskeveyh bu diisiincesini ihvan-1 Safi'dan énce
Kindi'den (6. 866) de almis olabilir. Zira bu disiince ¢ok spesifik bir diisiince olmayip, kronolojik olarak
da Kindi bu disiinceyi daha erken doénemde aktarir. bk. Kindi, “Din-Felsefe Iliskisi”, Islam
Filozoflarindan Felsefe Metinleri, gev. Mahmut Kaya (Istanbul: Klasik Yaynlari, 2014), 38.

% Thvan-1 Safa, er-Risaletii'l-cAmia, 266; Ihvan-1 Safa, /hvan-i Safd Risdleleri, 5/259.
% Thvan-1 Safa, Resdil, 4/105; Thvan-1 Safa, [hvan-1 Safé Risdleleri 4195.
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Buna &rnek olarak Thvan-1 Safi, meleklerlerin vahiy getirmesi ve ilham etmesi ile ilgili,
bedeni olmayan bir sey nasil isitilir seklinde bir soru soran olursa o kisiye ayrintiya
girmeden, anlayabilecegi sekilde, bizim sesi isittigimiz gibi isitilir seklinde bir cevap

vermenin yeterli olacagini soyler.%
2.5. Bilgi Edinme Yollar1 Baglaminda Vahiy

Ihvan-1 Safa'da bilgi edinme yollar1 duyulur alemden akledilir aleme dogru bir hiyerarsi
icerisinde seyreder.’” Bu durumda fhvan-1 Safd'ya gore insanimn bilgisi; gegmise dair
bilgiler, gerceklesmekte olan bilgiler ve gelecege dair bilgiler olmak iizere li¢ kisimda
incelenir. Insan bu ii¢ bilgiye de {i¢ yolla ulasir. Birincisi yani ge¢mis hakkindaki
bilgilere, duyum ve haberler ile ulasilir. Gergeklesmekte olan bilgilere duyumsama ile,
ve gelecekte olacak olan bilgilere ise akil yiiriitme ile ulasilir. [hvan-1 Safa'ya gore bu iig
yoldan en fazla titizlik ve incelik isteyen yol, ti¢inct yoldur. Bu ugiinci yol da kendi
icinde bir kag tiire ayrilir; bir kismi yildizlara, bir kismi zecr®, fal ve kehanetlere, bir
kismu tefekkiir etme, diisiinme ve kiyaslamaya; bir kismi riiyalarin yorumlanmasina; bir
kism1 da kalbe gelen diisiince (havatir), vahiy ve ilhama dayanir. Burada asil 6nemli
olan bilgi edinme yolu son kisimda zikrettigimiz yoldur. Ciinkii Thvan-1 Safa'ya gére en
yiice ve en serefli bir konuma sahip olan bu yol sonradan kazanilmis (kesbi) degildir.
Tam tersi, Allah'in belirlemis oldugu seckin kullarma verdigi bir bilgi tiiriidiir.*® Bu
cesit bilgi mistik bir sezgiyi zorunlu kilar. Bu bilgi tiiriinde kisinin aktif bir rolii yoktur.

Tamamen siibjektif ve ferdt bir tecriibe s6z konusudur.1%

Su halde insanin bilgisi, dis duyumlardan i¢ duyumlara oradan da mdufekkire giiciine
dogru giderecek derece derece rithanilesmektedir. IThvan-1 Safa, en nihai bilme yolunu
mistik bir halle sonlandirmak istemistir. Filiz'e gore burada bilginin giderek akli ve

rihani bir boyuta dogru gitmesi konusunda Mu‘tezile rasyonalizmi ile Ismaili-Batini

% Thvan-1 Safa, Resail, 4/103; Thvan-1 Safa, [hvdn-1 Safd Risdleleri, 4/94.

9 ismail Yakat, Ihvin-1 Safd Felsefesinde Bilgi Problemi (Istanbul: Edebiyat Fakiiltesi Basimevi, 1992),
26.

% “Gelecek hakkinda bilgi edinmek amaciyla, ucurulan bir kusun saga yoénelmesinin ugurlu, sola
yonelmesinin ugursuz sayilmasi anlaminda kullanilan bir kavramdir.” ilyas Celebi, “Ugursuzluk”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 1 Mart 2020).

9 Thvan-1 Safa, Resdil, 1/168; Thvan-1 Safa, [hvan-1 Safé Risdleleri, 1/108.

100 yakit, fhvdn-1 Safé Felsefesinde Bilgi Problemi, 54.
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mistik anlayislarinin uzlagtirilmasi s6z konusudur. Su halde onlar da aynen Farabi gibi

rasyonel mistisizmi savunmaktadirlar.%!
2.6. Nebevi Bilgi ve Felsefi Bilgi Arasindaki Farklar

fhvan-1 Safa risalelerinde genel olarak toplumun iistiin kimselerinden bahsederken
filozoflar1 ve peygamberleri pespese zikretmistir. Din ve felsefe arasinda da genel
olarak bir catisma olmadigim belirten Thvan-1 Saf, risalelerde sik sik bu meseleye de
vurgu yapmustir. ilk olarak ihvan-1 Safi'ya gore ilk dénem filozoflari, ilimlere iliskin
sanatlarin, yontemlere iligkin farkliliklarin ve hikmete dair sirlarin Allah'tan bagkasinin
sayamayacagi kadar ¢ok oldugunu belirtmistir. Din alimlerinden bir grup ise filozoflarin
bu seylere dair kavrayislarinin eksik oldugunu, felsefl ilimlere iliskin baglangic ve orta
diizeyde diislinenlerin vahyin emirlerine deger vermedigini ve Onemsemedigini,
kiigiimsedigini diisiinmiistiir. Bu yiizden Ihvan-1 Safi'ya gore her iki grup da hakikate
tam olarak ulasamamuslardir. Thvan-1 Safa bu konuda kendi ydntemini dne siirmiis ve
felsefi ve dini bilgiyi uzlastirmaya galismistir. ihvan-1 Safd'ya gore felsefi ve nebevi
ilimlerde amag¢ ayni1 olup sadece bu amaca giden yollarda farkliliklar vardir. Buna gore
felsefi ilimlerin nihai amaci insanin giicii dlgilisiinde yaraticisina benzemesidir. Bu da
dort sekilde meydana gelir; varliklarin hakikatinin kesin bilgisine sahip olmak, dogru
goriislere inanmak, giizel ahlak ile ahlaklanmak, temiz ve giizel ameller islemektir. Ayn
sekilde niiblivvet ve vahyin amaci da insan nefsini arindirmak, insanlari cennet
konusunda tesvik etmek cehennem konusunda ise uyarmaktir. Fakat miza¢ ve nefslerin
algilama konusundaki farkliliklarindan dolay1 vahye iliskin konular, dini hiikiimler ve
dini-hukuki yiikiimliliikler de farklilasmaktadir. Ve felsefi bilgi ile nebevi bilgi
arasmdaki fark burada ortaya gikmaktadir. Thvan-1 Safa'ya gére bu durum, doktorlarin
hastalara karsi uyguladig1 farkli ila¢ ve tedavi yontemi uygulamasina benzer. Yine
Thvan-1 Safd'ya gére bu farklilik, Kabe'ye ulagmak isteyen kisilerin kullandigi farkli
yollara benzer. Hepsinin amac1 Kébe'ye yonelmek iken, bulunduklari tilkelerin konumu

vs. sebeplerden &tiirii farkli yonler kullanmaktadirlar.1%?

Thvan-1 Safa her ne kadar filozoflar1 ve peygamberleri ayni amaglar1 gerceklestirmeye

calisgan kimseler olarak gorse de risalelerin baska yerlerinde de peygamberleri

101 Filiz, [Tk Islam Hiimanistleri, 183-185.
102 Thyan-1 Safa, Resail, 3/25-27; Thvan-1 Safa, [hvan-1 Safé Risadleleri, 3/34-35.
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filozoflardan iistiin gordiiklerini siklikla vurgulamuslardir. Buna gére Ihvan-1 Safa
nezdinde filozoflar tek goriiste ittifak etmis degillerdir. Onlar her konuda bir ¢cok goriis
belirtmis olup, bazen ¢eligkili bazen de kendi aralarinda ihtilafli goriisler belirtmislerdir.
Fakat peygamberlerin vahiy yoluyla getirmis oldugu kitaplardaki goriislerde bir ¢eliski
ve bir ihtilaf yoktur. Biitiin peygamberler ve getirmis olduklari kitaplar, farkli
donemlerde ve farkli kimselere gonderilmis olsalar da bu kitaplarda iman, ahiret, cennet
ve cehennem vb. temel meselelerde asla bir farklilik yoktur. Bu sebeple Thvan-1 Safd'ya
gore kisinin, ¢eliskili goriislere sahip olan filozoflar1 taklit etmesindense, peygamberleri
ve vahyi takip etmesi daha makul bir yontemdir. Thvan-1 Safi, filozoflarin, ne
seriatlerinin ne de dinlerinin tek olmadigini belirterek ihtilaf halinde olan bu filozoflarin
eserlerinden memnun olup, peygamberlerden ve onlarin kitaplarindan yiiz c¢evirenleri
kinamaktadir. Burada Ihvan- Safa peygamberimize ait oldugu diisiindiigii; “O benim
getirdiklerimi bilinceye kadar yasasaydi, benim dinime tabi olurdu” rivayetini aktararak

peygamber ve filozofun yerini net bir sekilde belirtmistir.1%

fhvan-1 Safa, peygamber ve filozof farkim1 baska yerde su sekilde ortaya koymaktadir.
Onlara gore baz1 kimseler peygamberlerden ve onlarin getirdiklerinden yiiz ¢evirmis ve
felsefl goriislere sapmigslardir. Onlarin bu sekilde yapmalarinin sebebi, meleklerin ilham
ve vahiy ile peygaberlere getirdikleri emirleri tam olarak anlayamamalarindan
kaynaklanmaktadir. Peygamberlerin vahyi almasi, nefs cevherlerinin saflig1 ve bu saf
nefsin meleklere benzemesi ile olur. Bir takim felsefi ilimlerin tahsil edilmesi veya

mantiki kiyaslar1 kullanabilme yetisi vahiy alabilme mertebesi ile kesinlikle ayni

degildir.10%

[hvan-1 Safa'nin yukarida aktarmis oldugumuz felsefe ve dinin uzlastirilmasi meselesini
Eb( Sileyman es- Sicistani (6. 1001) el-/mtd‘ ve'l mu‘dnese adli eserinde
elestirmektedir. Onun goriislerini bizlere ulastiran kisi ise sadik talebesi Ebd Hayyan et-
Tevhidi'dir (6. 1023). Eserin ilgili boliimii, SicistAni ve Hariri'nin Thvan-1 Safi'nin din ve
felsefeyi birlestirmesine yonelik elestirileri temele alinarak bir diyalog seklinde ele

almmustir.}% Eserde, elestirilere kars1 Ihvan-1 Safa grubundan Makdisi'nin savunusuna

da yer verilmistir. Sicistdni ve Hariri, Thvan-1 Safi'min, din-felsefe iliskisinde yonelik

103 fhvan-1 Safa, Resil, 4/147-148; Thvan-1 Safa, [hvéin-1 Safd Risdleleri, 4/138-139.
104 Thvan-1 Safa, Resail, 3/12-13; Thvan-1 Safa, [hvan-1 Safé Risaleleri, 3/17.
15 Hariri'nin kimligine dair kaynaklarda herhangi bir bilgiye rastlayamadik.
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goriislerini elestirirken niiblivvet ve vahye dair goriislerini de sert bir sekilde
elestirmislerdir. Boliimii ele alirken konuyla ilgili ilk olarak Sicistani'nin daha sonra da

Hariri'nin elestirilerini aktaracagiz.

Oncelikle Sicistani, Ihvan-1 Safi'nin ¢abalarimi genel olarak bos ve yiiz
kizarticinitelendirmistir. Ona gére Thvan-1 Safa, ¢alisip yorulmuslar fakat bir sey elde
edememislerdir. Onlar, doniip dolasan fakat suyu bir tiirlii bulamayan veya sarki
sdyleyen ama calgl calamayan kisilere benzerler. imkansiz olani miimkiin kilmaya
calismak gibi bos bir iddianin pesinden kosmuslardir. Bu iddialar1 da felsefe ve dini
birlestirmeye ¢alismalaridir. Cilinkii bu, Sicistani'ye gore gerceklesmesi imkansiz olan
bir durumdur. Zira bu konuyu Ihvan-1 Safi'dan once onlardan daha yetkin birgok kisi
dile getirmis, ilizerinde ¢alismis fakat bir sonuca ulasamamislardir. Bu kisiler sadece agir

bir giinah yiiki elde etmislerdir.'%

Sicistani'ye gore peygamber Allah ile insanlar arasinda vahyi tasiyan kisidir. Bunun
delili ise birtakim ayetler ve mucizelerdir.'%” Allah dinini peygamberi araciligiyla zaten
tamamlamistir. Bunun iizerine tekrar beseri diislinceyle aciklanacak bir eksiklik yoktur.
Vahiy ile beyan olunan yeterlidir.2% Bu sebeple Thvan-1 Safa'nin iddia ettigi gibi eger
felsefe dini tamamlayacak bir unsur olsaydi Allah bu konuda peygamberine uyarida
bulunur ve Hz. Peygamber de dini onunla miikemmellestirmeye ¢alisir ve bu konuda
felsefecileri tesvik ederdi. Hatta tesvik etmekle kalmaz bunu, onlara farz kilardi. Fakat
Hz. Peygamber kendisi bunu yapmadigi gibi, halifelerine de bu konuda bir sorumluluk
yiiklememistir.1®® Cuinki SicistanT'ye goére vahyin zahiriyle amel etmek yeterlidir. Bu
konuda “ni¢in”, “nasil” vb. sorular sormak yersizdir. VVahyin derinliklerine inmeye ve

onun mahiyetini arastirmaya gerek yoktur.!%

Sicistani, elestirilerine peygamber ve filozof ayrimindan giderek devam eder.
Sicistani'ye gore peygamber dini getiren, filozof ise kendisine peygamber gonderilendir.

Biri vahye dayanirken digeri kendi aragtirmasina dayanir. Biri: “Bana emredildi, bana

196 Tevhidi, el-fmta‘ ve'l mud nese, 2/6. Konuya dair yapilan miistakil calisma i¢in bk. Hasan Aydin,
“Sicistani ve Hariri’nin Elestirileri Isiginda Thavan es-Safa’da Din-Felsefe iliskisi”, Kelam Arastirmalar:
Dergisi 7/1 (Ocak 2009), 57-74.

107 Tevhid, el-Imta “ ve'l mudnese, 2/6.

108 Tevhidi, el-fmta ‘ ve'l mudnese, 2/9.

109 Tevhidi, el-/mta ‘ ve'l mudnese, 2/8.

10 Tevhidi, el-/mta ‘ ve'l mudnese, 2/7.
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ogretildi, bana denildi ki, ben kendimden bir sey sdylemiyorum” derken digeri: “Ben
boyle goriiyor ve boyle diisliniiyorum, bence iyidir veya bence kotiidiir” demektedir.
Biri: “Ben aklin 1s181yla hareket ediyorum” derken digeri: "Ben yaraticinin nuruyla
hareket ediyorum" der. Biri: Yiice Allah buyurur ki, melek der ki" der, digeri ise:
"Eflatun ve Sokrat der ki" der. Birinden "Ayetin zahiri, te'vilin imkam ve siinnetin
gercegi" seklinde ifadeler ¢ikarken digerinden “Hey(la, siret, tabiat, ustukus, zati, arazi,
varlik, yokluk” seklinde terimler ¢ikar. Ve bu terimler sadece Islam'dan degil, hi¢ bir
dinden isitilmis seyler degildir.!* Ayrica Sicistani, Thvan-1 Safd'nin peygamber ve
filozof sozlerini esit olarak degerlendirdigini iddia eder. Sicistani'ye gore onlar,
'peygamber der ki' ile 'filozof der ki' ifadeleri arasinda onem acgisindan bir fark
gormezler. Cunki onlara gore peygamberlik, felsefe disiplinlerinden birisidir ve felsefe
de evren hakkindaki bilginin temelini olusturur. Bunlara ilaveten Sicistani'nin
soyledigine gore Ihvan-1 Safa nezdinde peygamber, dinin tamamlanmasi igin filozofun

bilgisine muhtactir. Fakat filozof i¢in bdylesine bir muhtaglik s6z konusu degildir.**?

Hariri'nin elestirilerine gegecek olursak Tevhidi, Hariri'nin Ihvan-1 Safa'nin niibiivvete
dair elestirisini Makdisi'nin hekim-hasta analojisi iizerinden bizlere aktarir. Makdisi'ye
gore seriat hastalar1 tedavi eden, felsefe ise bu tedaviyi koruyan seydir. Buna gore
peygamberler, hastaliklar1 ilerlemesin ve sagliklarina kavussunlar diye hastalar1 tedavi
ederler. Filozoflar ise bunun devamliligini saglamak icin ve bir daha hasta olmasinlar
diye onlarin saghigin1 korurlar. Hastayla ugrasan ve sagligi yerinde ugrasan arasindaki
fark da gayet agiktir. Hastay1 tedavi eden o kisiye faziletleri kazandirmis olsa da bunu
tamama erdirmek gereklidir. Filozof burada devreye girer ve o kisiye faziletleri
kazandirir, onu en yiiksek mutluluk i¢in egitir, hazirlar. Ayrica burada peygamberin
yontemi taklide dayanir, zannidir ve cismanidir. Fakat filozofun yontemi, delile dayanir,
kesin bilgi igerir ve ruhanidir. Ayrica peygamberin yontemi muvakkat bir zaman

icinken filozofun yontemi sonsuz zamana yoneliktir.!1

Makdisi'nin arglimanini elestirmek igin ilk olarak Hariri onun hekim-hasta analojisini
clriitmeye c¢alismaktadir. Ona gore bu analoji, daha 6nce Makdisi'den baska kimse

tarafindan kullanmamis olup, genel goriislere ve adetlere aykiri bir Ornektir. Zira

11 Tevhidi, el-fmta ‘ ve'l mudnese, 2/18; Tevhidi, Islam Filozoflarindan Felsefe Metinleri, 243.
112 Tevhid, el-Imta ‘ ve'l mudnese, 2/20-21.
113 Tevhid, el-Imta ‘ ve'l mudnese, 2/11-12.
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Hariri'ye gore uzman hekim iki isi ayni anda halledebilen birisidir. Yani hem hastay1
tedavi eden hem de onun sagligini koruyan kisi aynm kisidir. Ayn1 yerde hem hastay1
tyilestirmeye calisan hem de onun sagligin1 korumaya calisan ayri iki hekim goriilmiis
bir sey degildir. Bu yiizden bu 6rnek kabul edilemez. Vahyin taklidi, felsefenin ise
delillere dayanan bir unsur olmas1 goriisii de kabul edilir degildir. Zira delile dayanan
vahiy olup, dogru olan1 diizenleyen, iyi olana davet eden ve giizel olan1 vaat eden de
odur. Taklide dayanan sey asil Onciilii ve sonucu olan seydir. Vahyi bilgiyi zanna,

felsefi bilgiyi ise kesin delillere dayandirip, onun dogru bilgi oldugunu savunmak kabul

edilir degildir.!'*

Sicistdni ve Hariri'nin elestirileri bizi lhvan-1 Safi'min goriislerini ¢arpittiklar1 veya
risdlelerdeki sOylemleri tam olarak aktarmadiklari goriisiine sevk etmektedir. Zira
fhvan-1 Safi, yukarida da aktardigimiz gibi risilelerin bir ¢ok yerinde peygamberlerin
zaten filozoflardan {istiin olduklarini ve bu istiinligiin mufekkire gucd, vahiy alma
oOzellikleri ve nefslerinin meleklerin nefslerine benzemesi ile oldugunu soyleyerek
peygamberlerin filozoflardan ayrildiklarmi aktarmislardir. Thvan-1 Safi risalelerde
acikca vahiy alan peygamberle burhani kiyas kullanan filozofun bir olmadigin1 ve ilk
takip edilmesi gereken yolun peygamberlerin yolu oldugunu sdylemektedir. Ikisi
arasinda sadece amag birligi oldugunu ve bu amacin da kirlenmis olan insani nefslerin
temizlenmesi oldugunu da defalarca vurgulamislardir. Bu sebeple Sicistani ve Hariri'nin

elestirilerinde hakli olmadiklarini belirtmemiz gerekir.

114 Teyhid, el-Imta ‘ ve'l mudnese, 2/12.
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BOLUM 3: iSMAILi DUSUNCEDE NUBUVVET VE VAHIY

Calismamizin {iciincii boliimiinii olusturan bu baslik altinda Ismaili diisiincede niibiivvet
ve vahiy meselelesinin nasil ele alindigmmi aktaracagiz. Yontem olarak ise Ismaili
diisiinceyi sistemlestiren ve bu sistemi bizlere eserleriyle ulagtirmis olan ¢ dnemli
Ismaili diisiiniir olan Eb0 Hatim er-Razi, Ebl Yakup es-Sicistani ve Hamidiuddin el-
Kirmant'nin, niiblivvet ve vahye dair goriislerini giiniimiize ulasan eserlerine dayanarak

ele alacagiz.
3.1. EbQ Hatim er-Razi*de Nubulvvet ve Vahiy

Eb( Hatim er-Razi (6. 933-934), Islam diinyasinda Ebii Hitim Ahmed b. Hamdan er-
Razi kiinyesiyle tanmmus,''® Ismailiyye mezhebinin itikddi ve fikri goriislerini
sistemlestirmesiyle bilinen bir Ismaili daisidir. Dogum yeri ve tarihi konusunda net
bilgiler yoksa da tasidig1 er-Razi kiinyesi ve Farscayi iyi bilmesi sebebiyle onun Rey
civarindaki Pagaplye (Pasavily) bolgesinde dogdugunu ve Fars asilli oldugunu
sOyleyenler oldugu gibi, Leysi ve Kilai seklinde anilmasina dayanarak da Arap asilli
oldugunu diisiinenler de vardir. Lakin ikincisi zayif bir ihtimaldir. Ailesi hakkinda da
yeterli bir bilgiye sahip olamadigimiz Eb0 Hatim er-Razi'nin, hicri III. ve IV. yiizyilda
Bagdat'ta bulundugu ve dgrenimini orada gordiigii tahmin edilmektedir. Arap dili, hadis
ve ahlak ilimlerinde belirli bir seviyeye geldikten sonra Kuzey Afrika'da Ubdeydullah

el-Mehdi (6. 934) ile gériisiip onun sayesinde Ismaili fikirleri benimsemistir.!'® Eb0

15 Mansur Teyfur, “Ebi Hatim er-Razi'nin Hayati, Eserleri ve Ismailiyye Mezhebi ile Olan liskisi”,
Balikesir Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2/1 (Haziran, 2016), 130-131. Eb( Hatim er-Razi
hakkinda yapilan diger Tiirkge galigmalar i¢in bk. Mansur Teyfur, Eb0 Hatim er-Razi ve Kitdbu'z-Zine
Adli Eserinin Arap Anlambilim Tarihindeki Yeri ve Onemi (Bursa: Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Doktora Tezi, 2016); Zilkif Ozer, Ebl Hatim er-Razi'ye Gore Hz. Muhammed'in Peygamberlik
Delilleri (Sakarya: Sakarya Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2015); ibrahim
Tiirkoglu, EbQ Hatim Ahmed b. Hamdan Er-Rdzi, Hayati, Eserleri ve Arap Dilbilimindeki Yeri (Erzurum:
Atatiirk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitisii, Yiksek Lisans Tezi, 2013); Ahmet Cevik, Eb( Hatim Er-
Razi’nin Kitdbu'z-zine Fi’l-Kelimati’l-Islamiyye Adli Eserinin Terciime ve Tahlili (Sanlurfa: Harran
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi, Yiiksek Lisans Tezi, 2019); Ramy Mahmoud, “Dai Ebt Hatim er-
Razi’nin A’lamu’n-niibiivve Adli Eserinde, Filozof Ebii Bekir er-Razi’nin Niibiivvetle Ilgili Diisiinceleri
Hakkindaki Iddialar1”, fzmir Katip Celebi Universitesi Mizdnii’l-Hak Islami Ilimler Dergisi 9 (Aralk,
2019), 269-2809.

116 Ubeydullah el-Mehdi, Ismaililer'in ilk zahir imami olup ayni zamanda Fatimi devletinin kurucusudur.
Kurmus oldugu bu devleti kendi mezhebine gore sekillendirme hususunda cokca ¢aba harcamis,
imametini kabul ettirmek birgok yolu denemekten ¢ekinmemistir. Ozellikle siinni diisiinceyi temsil eden
ilaveten kendi fikhi diisiincesini olusturmus, peygamberin ashabina kiifretmeyi siar edinmis, ezana “hayye
ald hayri’l-amel Muhammed ve Ali hayrii’l-beser” ifadesini eklemis, hutbelerde kendisi icin methiyeler
okunmasi kuralini getirtmistir. Bu sebeple Ismailiyye tarihinde 6nemli bir sahsiyet olarak var olmustur.
Mustafa Oz, “Ubeydullah el-Mehdi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 5 Mart 2021).
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Hatim er-Razi, Fatimi Ismailileri agisindan énemli bir sima olup Arap dili, mezhepler
tarihi ve Ismaili kelamia vukifiyetiyle Taberistan, Deylem, Isfahan ve Rey sehirlerinde

mezhebini, siyasi ve dini anlamda temsil etmistir.*!’

Ebl Hatim er-Razi'nin bes eseri oldugu biliniyor olsa da giinlimiize sadece {i¢ tanesi
ulasmustir. Bunlar; A ‘ldmii'n-nlblvve, Kitabu'z-zine ve Kitabu'l-is/ah'tir. Giliniimiize

ulasmayan iki eseri ise, el-Cdmi‘ ve er-Rec ‘a ’dir. 118

Bu bélimde Eb( Hatim er-Razi'nin niibiivvet ve vahye dair goriislerine odaklanacagiz.
EbG Hatim er-Razi'yi segmemizin sebebi ise onun, yukarida zikrettigimiz gibi Ismaili
akidesine ciddi oranda katki1 yapmasi ve bu Ismaili akideyle ilgili eserler kaleme almus
olmasidir. ilk olarak niibiivvet daha sonrada da vahiy konusundaki goriislerine
deginmeye calisacagiz. Bunu yaparken de ozellikle odaklanacagimiz eser, Ebli Hatim
er-Razi'nin miilhid olarak niteledigi Ebi Bekir er-Razi'ye!® (6. 925) kars1, niibiivvet
meselesi 6zelinde yazdig: fakat farkli konulara da degindigi ve bir reddiye seklinde ele
aldig1 A ‘lamii'n-niibiivwve® adli eseridir. Eba Hatim er-Razi, eserinde Ebl Bekir er-
Réazi'den sadece miilhid olarak bahsedip adini hi¢ zikretmese de onun Ebi Bekir er-Razi
oldugunda bir siiphe yoktur. Zira Hamididdin el-Kirmani (6. 1020'den sonra) el-
Akvalu'z-zehebiyye adli eserinde EbG Hatim er-Razi'nin, Ebl Bekir er-Razi ile niiblvvet
konusunda miinazara yaptigin1 ve onun niibiivvete dair yaptigi itirazlar1 reddettigini
soyleyerek agikca Ebi Bekir er-Réazinin ismini zikretmistir.'?® Milhid olarak
bahsedilen kisinin Ebll Bekir er-Razi oldugu konusunda diger teyit edici bilgi ise Ebii

Bekir er-Rézi, miinazarada yenik diistigiinde bu duruma sevinen ve Ebi Bekir er-

17 Yusuf Sevki Yavuz, “Ebli Hatim er-Razi, Ahmed b. Hamdan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi
(Erigim 30 Mart 2020).

18 Yavuz, “Ebli Hatim er-Razi, Ahmed b. Hamdan”.

119 Eb{ Bekir er-Razi hakkindaki miilhidlik iddialar1 i¢in bk. Hiiseyin Karaman, “Ebd Bekir er-Razi'nin
Miilhidligi Bir Gergeklik mi Yoksa Tarihsel Bir Yanilgi m1?”, Ekev Akademi Dergisi 6/11 (2002), 107-
123; Seyfi Kenan, “Hekim-Filozof Ebu Bekr er-Razi Bir Mulhid miydi?”, Divan: Disiplinlerarasi
Calismalar Dergisi 10 (2001), 187-197.

120 Eserin bir boliimii Mahmut Kaya tarafindan terciime edilmistir. Terciime i¢in bk. Eb( Hatim er-Razi,
“Eb Bekir er-Razi ile Eb( Hatim er-Razi Arasinda Gegen Tartisma” ¢ev. Mahmut Kaya, “Islam
Filozoflarindan Felsefe Metinleri” (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2003), 83-99. Eser hakkinda detayl1 bilgi
i¢in bk. Yusuf Sevki Yavuz, “A‘lamii'n-niibiivve”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 30
Mart 2020).

121 Hamiduddin el-Kirmanf, el-Akvalii'z-zehebiyye, nsr. Saldh es-Savi (Tahran: Enciimen-i Sahansay-i
Felsefey-i iran, 1977), 9-14.
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Raézi'ye reddiyeleri ile taninan Hiseyin el-Temmar'm (6. ?) da miinazarada mevcut

olmasidir.1??

EblG Hatim er-Razi, Kitabi'z-zine adli eserinde niibiivvet kelimesini yapi itibariyle
incelemistir. Bunu yaparken ilk olarak niibiivvet kelimesinin kokenini ve sozlik
anlamin1 Ali b. Hamza el-Kisai (6. 805) ve Yahya b. Ziyad el-Ferra’ (6. 822) gibi bir
cok dilciye atif yaparak konu hakkinda olusan goriis ayriliklarini ortaya koymaya
calismistir. Bu cesitli goriisler icerisinden Ebli Hatim er-Razi genel olarak iki goriise
odaklanmistir. Bunlardan birisi niibiivvet kelimesinin “yiliksek mevki” anlamima gelen
“s 3dl”kelimesinden tiireme ihtimali iizerinedir. Eb( Hatim er-Razi'ye gére Allah,
peygamberlere vahiy gondermek slretiyle onlarin makamlarini yiikseltmis ve onlari
diger insanlardan istiin tutmustur ve dolayisiyla niibiivvet kelimesinin bu kokten tlreme
ihtimali midmkindur. Eb0 Hatim er-Razi'nin odaklandigi diger goriis ise niibiivvet
kelimesinin “ulastirmak/haber vermek” anlamlarma gelen “lLil\Uikelimelerinden
tiiremis olma ihtimalidir. Ona goére peygamberler, insanlar i¢in Allah'mm koymus oldugu
siirlari, helal ve haramlari, emir ve nehiyleri insanlara ulastirip haber veren kisilerdir
ve niibiivvet kelimesinin bu kelimeden tiireme ihtimali de makul bir ihtimaldir. Ayrica
Allah Kur’an-1 Kerim'de “Bunu sana kim haber verdi?" diye sordu. "Her seyi bilen, her
sevden haberdar olan Allah bana bildirdi" dive cevap verdi”'?® ayetinde
“Lal\tseklinde kullanmustir.*** Goriildigi tizere Eba Hatim er-R&z1, her iki ihtimali de

uygun gormustiir.

Simdi Eba Hatim er-Razi'nin A ‘ldmii'n-nubivve eserinden hareketle Ebd Bekir er-
Rézi'nin niiblivvetin batil olduguna dair iddialarin1 ve Ebi Hatim er-Razi'nin ona kars1
verdigi cevaplar ele alarak onun, niibiivvet ve vahye dair goriiglerini ortaya koymaya
calisalim. Eb0 Bekir er-Razi'nin niibiivvetin batil olduguna dair ilk iddias1 peygamberler
ylziinden insanlarin birbirine diismesi ve bu sebeple savaslarin ¢iktigina dair
diigiincesidir. Bu durumu ildhi hikmetle bagdastiramayan Eba Bekir er-Razi,
peygamberlik miiessesesinin varliginin insanlarin diigmanlik duygularini tahrik ettigini

diisiiniir ve tarihsel kavgalarin en biiyiik sebebinin de bu oldugunu iddia eder. Ona gore

122 Ep(i Hatim Er-Razi, 4 ‘lamii'n-niiblivve, nsr. Salah es-Savi-Gulam Rizd A‘vani (Tahran: Intisarat-1
Surrayd, 1977), 27; Yavuz, “A‘lamii'n-niibiivve”.

123 gt-Tahrim 66/3.

124 Eh(1 Hatim er-Razi, Kitdabii z-zine, ngr. Sai‘d el-GanimT (Beyr(t: Mensaratii’l-Cemel, 2015), 2/581.
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Allah'm hikmet ve merhametine yakisan sey, insanlart birbirinden iistiin tutmayarak
herkese diinya ve ahirete dair faydali ve zararli ilimleri vermesi ve bu sayede goriis
ayriliklarina engel olmasidir ki Allah bunu zaten kullarina uygulamistir. Ebt Hatim er-
Razi bu iddidya karsi ¢ikar. Ona gore her insan farkli algilama giicline sahiptir. Hig
kimse bahsedilen ilimleri 6grenme konusunda kendi kendine yeterli olamaz ve bu
hususta bir dgreticiye ve yol gostericiye muhtactir. Oyle ki Ebdi Bekir er-Razi"nin kendi
alan1 olan felsefede dahi alim-talebe iliskisi vardir. Bunlara ilaveten Ebt Hatim er-
Razi'ye gbre hem hayvanlarda hem de insanlarda temel ve ortak i¢ gidiiler vardir.
Hayvanlarda sorumluluk duygusu olmadigi igin aralarindaki i¢ giidii bakimindan
herhangi bir farklilik yoktur. Fakat insanlar hiir bir iradeye sahip olmalar1 sebebiyle
yaptiklarindan sorumlu tutulacaktir ve bu yiizden de emir ve yasaklarina bagli olmalari
gereken Ustin bir otoritenin -peygamberlerin- varligi kaginilmaz bir sosyal gergekliktir.
Insan1 hayvan seviyesine indirgemektense bu sekilde bir uygulama Allah'in ilahi
adaletine daha uygundur. Bu sebeple de Allah'in merhameti ve hikmeti geregi insanlarin
arasindan birisini secip peygamber olarak gondermesi ve vahiy kanaliyla onlara bilme
giiciinii asan konularda din ve diinya islerini bildirmesi makul bir durumdur.'? Bunlara
ilaveten EbG Hatim er-Razi'ye gore peygamberlerin, din ve diinya islerini irsdd etmek
yaninda toplumu yonetmeleri de miimkiindiir. Zira bdyle bir yonetime toplumun her
kesimi rahatlikla uyum saglayabilir ve bu durum realitede de gbézlemlenmistir. Onlarin
getirmis oldugu seriata dayal1 siyaset sayesinde din ve diinya islerinin diizene girdigi de

miisahede edilen bir durumdur.'?

Eb0 Bekir er-Razi'ye gore bir dinin miintesipleri dine dair bilinmesi gereken seyleri,
kendileri gibi siradan beser olan peygamberlerden taklit yoluyla alirlar. Arastirma ve
sorgulamay1 reddederler ve insanlari da bunlardan men ederler. Clnki peygamberler
onlar1 bir takim seylerle yiikiimlii tutmus, bilinmesi gereken konular1 bilme baglaminda
onlar1 kendisine bagimli yapmis ve arastirma ve sorgulama yetilerini ellerinden almigstir.
Onlar Allah", yaratilisi, zamani, mekan1 diisiinmezler ve bu konularda derin diisiincelere
kapalidirlar. Oyle ki bu dinlerin miintesiplerine diniyle ilgili delil sorulunca sinirlenirler

ve Ofkeye kapilirlar. Bu dfkeleri onlar1 muhaliflerin kanlarin1 dskmeye kadar gotiiriir.!%’

125 Eb{ Hatim er-Razt, 4 ‘lamii'n-nlblvve, 3-8.
126 Ep() Hatim er-Razi, 4 ‘lamii'n-nlbuvve, 8.
127 Eb( Hatim er-Razi, 4 ‘ldmii'n-ntubuvve, 31-32.
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Ebd Hatim er-Razi bu iddiaya cevap verirken, yine Ebl Bekir er-Razi'nin kendi alanina
odaklanir ve felsefeyle mesgul olan kisilerde de taklidin mevcut oldugunu, onlarin da
kendilerinden {istiin olan kisilerin sOylediklerine baglandigini, akillarinin ermedigi
konularda onlarm soylediklerine teslim olduklarmi sdyler.'?® Ebl Hatim er-Razi, Ebi
Bekir er-Réazimin iddia ettigi gibi hak ve adalet sahibi olarak niteledigi din
miintesiplerini taklit¢i olarak gérmez. Ona gdre Allah'm birligi, niibiivvetin konumu ve
imametin ispat1 gibi konular taklide dayali konular degildir. MezkGr mevzularin inanci
kiside sabit olduktan sonra onun disindaki teferruata dayali konularda Eba Hatim er-
Rézi'nin kendi deyimiyle insanlarin “adil ve hak imami” taklit etmelerinde bir sakinca
yoktur. Ayrica her ilimde o ilime vakif olmus ve digerlerinden o konuda daha iistiin
konumda olan bir insan muhakkak vardir. Bu yiizden belli konulardaki meseleleri o
alanda en vakif olan kisiye havale etmek gerekir. Ayrica bu durumun tersi insani teklifi
ma 1a yutdk/insan1 giliciinii asan seyle sorumlu tutma durumuna yol agar ki Allah
merhameti geredi insanlari, giiclerinin yetmeyecegi seylerle yiikiimlii tutmamistir.'?°
Bunlara ilaveten Eb0d Hatim er-Razi'ye gore peygamberler, baglilarina sorgulama ve
arastirmay1 yasaklamamigtir. Bilakis tesvik etmistir. Eb( Hatim er-Razi bu iddiasini bir

takim ayetlerle de destekleyerek Ebdi Bekir er-Razi'ye cevap vermeye calisir.}3

Eb( Bekir er-Razi, peygamberlerin sozlerinin birbirinden farkli olup, bu soézlerin
birbiriyle ¢elistigini iddia eder ve bu iddidsini niibiivvetin reddi i¢in bir argiiman olarak
kullanir. Ona gore her peygamberin farkli bir iddiast vardir ve hepsinin iddialar
birbirinden farklidir. Ornegin; Isa peygamber Allah'in oglu oldugunu iddia ederken,
Misa peygamber Allah'in bir oglu olmadigini sdyler. Muhammed peygamber ise
kendisinin insanligin ¢ogu i¢in yaratildigini iddid eder. Aym sekilde Yahudiler ve
Hristiyanlar, Isd'min 6ldiiriildiigini ve ¢armiha gerildigini iddia ederken Muhammed
peygamber onun, Oldiiriilmedigini iddia eder. Ebl Bekir er-Razi, semavi dinlerin
yaninda Mani ve Zerdiistliigli de bu siizgecten gecirir ve onlarda da bu tarz farkliliklar
ve celiskiler oldugunu ekler. Eb( Bekir er-Razi daha bircok oOrnekle bu iddia

farkliliklarini siralar ve ona gére bu drnekler niibiivvetin batil oldugunun delilleridir.t3!

1

N

8 Eb( Hatim er-Razt, 4 ‘ldmii'n-nliblvve, 32.

9 Eb( Hatim er-Razi, 4 ‘ldmii'n-nliblvve, 33-34.
130 Ep( Hatim er-Razi, 4 ‘Idmii'n-nubiivve, 35-42.
131 Eb{ Hatim er-Razi, 4 ‘Iamii'n-nubiivve, 59-61.
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Ebl Hatim er-Razi, oncelikle Mani dini ve Zerdistliigiin diger semavi dinlerle birlikte
ele alinmamasi gerektigini soyler. Ciinkii ona gére Mani dini ve Zerdiistlik bir takim
felsefi soylemlerle olusturulan batil dinlerdir ve digerleriyle aymi kategoride
degerlendirilemez.**> Ebl Hatim er-Razi, peygamberlerin sozlerinin hepsinin hak ve
dogru sozler oldugunu fakat lafizlarda farklilik olabilecegini ama bu durumun da
peygamberler arasinda bir ihtilafa yol agmayacagini ileri siirerek Eb Bekir er-Razi'nin
argiimanin1 ¢liritmeye c¢alisir. Ona gore peygamberlerin sOylemleri farkli olsa da
anlatilmak istenen hususlar baglaminda manalar ortaktir. Bunun yani sira
peygamberlerin sozlerinde ihtilaf oldugunu diisiindiiren diger bir husus, insanlarin algi
farkliliklarindan kaynaklanir. Cilinkii peygamberlerin bazi sozleri karmasik bir tsliiba
sahip olup, tstli kapali olarak biraktiklari bir takim meseleler vardir. Bu sdylemleri
timmetin her kesimi ayn1 sekilde yorumlayamaz ve algilayamaz. Cahil olarak nitelenen
Kimseler bu durumda peygamberler arasinda ihtilaf oldugunu 6ne siirerken, alim olarak
nitelenen kimseler ise bu durumun i¢ ylzind rahatca kavrayabilir ve sdylemlerde
herhangi bir ihtilaf gérmez. Ayrica bu karmasiklik sadece peygamberler ve onlarin
teblig ettigi kitaplarda goriilmez. Bu durum kadim filozoflarda ve onlarin sdylemlerinde

de ortaya ¢ikabilir.?®®

Eb( Hatim er-Razi'ye gore peygamberlerin sdylemlerinde bir ihtilaf olmadigina dair
diger bir delil, insanlarin ahlaki davranislardir. Buna gore her peygamber ayn1 yontemle,
ayni dogru ahlaki getirmis ve onu savunmustur ve bu yiizden sdylemlerinde bir ihtilaf
olmast miimkiin degildir. Bu da basta Muhammed peygamberin miintesiplerinde
mevcut oldugu {lizere tiim peygamberlerin miintesiplerinde de sabittir. Onlarin
Ummetlerinde yalanci, akilsiz ve kendisinden bilgi uyduran kimseler yok denecek kadar
azdir. Bunlara ilaveten Misa, Isa ve Muhammed peygamber gibi kitap ve bir takim
haberlerle gelen peygamberlerin getirdiklerini teyit etmek icin de bu peygamberlerin
ahlaki durumlarina bakilir. Eger kendileri, immet i¢inde yalanci, cahil ve deli olarak
biliniyor olsalardi kitaplar1 reddedilir ve aralarinda bir ¢eliski oldugu hiikmiine
varilabilirdi. Fakat durum bunun tersi oldugu i¢in aralarinda herhangi bir ¢eliski gérmek
mimkin degildir. Bu durumda Ebd Hatim er-Razi'ye gore peygamberlerin ahlaki

anlamda tamam olmasit da niibiivvetin hak olduguna bir delil sayilabilir. Bunlara

132 Ep( Hatim er-Razi, 4 ‘lamii'n-niblvve, 61.
133 Eb( Hatim er-Razi, 4 ‘lamii'n-nUblvve, 61-62.
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ilaveten tiim peygamberlerin ittifak icinde olmasi ve ayni1 gorevleri yapmasinin delili
“O, Nith’a buyurduklarim, sana vahyettiklerimizi, Ibrdhim’e, Miisd’ya ve Isd’ya
buyurduklarimizi size din kildi ki o dini ayakta tutasimiz, o konuda ayriliga
diismeyesiniz. Kendilerini davet ettigin bu din miisriklere agwr geldi. Allah (dini teblig
icin) diledigini secer ve kendisine yoneleni dogruya iletir.”*** ayetidir. Fakat “Her

135 ayetine baktigimizda sanki bir celiski

birinize bir seriat ve bir yol yontem verdik.
varmis gibi goziikebilir fakat farklilik sadece lafizdadir. Burada anlatilmak istenen sey,
her peygamberin, kendi kavmi iizerinde uygunluk gosterecek sekilde yaptigi
tebliglerdir. Zira her peygamberin kendi kavmine uyguladigi yontemler dogal olarak
farklilik gdsterebilir. Her seriatin kendinden onceki seriati ortadan kaldirmasinin

hikmeti de burada saklidir.*36

Ebd Hatim er-Razi, basta miilhid olarak niteledigi EbG Bekir er-Razi ve diger
filozoflarin en temel meselelerde bile ihtilaf ettiklerini gostermek i¢in Sokrates, Tales,
Aristoteles, Anaksimandros vb. filozoflardan alintilar yaparak ayr1 bir bolim
olusturmustur. Onlarin 6zellikle en temel felsefi meseleler olan alemin yaratilis1 ve tanri
algist konusundaki farkli sdylemlerinden aktarimlar yaparak birbirleriyle c¢eliski

icerisinde olduklarini ispatlamaya calismistir.*®’

Eb( Hatim er-Razi hangi grubun sozlerinin daha giivenilir ve saglam oldugunu
ispatlamak igin bir konu hakkinda islam'a dair yapilan nakiller ve filozoflar tarafindan
yapilan nakilleri metot anlaminda karsilastirir. Ona gore Islam'a dair nakil yapanlar bu
151 titizlikle yapmistir ve onlarin iislubu; “Bana falanca anlatti, ona da falanca anlatti ona
da peygamber anlatti, peygambere de Cibril vasitasiyla Allah; “Kugskusuz ben, yalniz
ben Allah'tm. Benden baska tanri yoktur. O halde bana kulluk et, beni hatirinda tutmak
i¢in namazi kil. Onun vaktini herkesten gizlemis olsam da, her bir kisinin yapip ettiginin
karsihgini gormesi icin kiyamet mutlaka gelecektir.”**® demistir.” seklindedir. Fakat
filozoflarin tislubu; “Tabiatim nefsimden, nefsim de aklimdan bildirdigine gore, o, alem
var olmadan 0nce onu gérmiis ve onun ardindan da nefsi, heyulay1, mekani ve zamani,

yaratici ile birlikte kadim oldugunu gérmiistiir. Bunun ardindan nefs, aleme gelmeyi ¢cok

134 es-Sua‘ra 26/13.

135 g|-Maide 5/48.

136 Eb() Hatim er-Razt, 4 ‘lamii'n-nliblivve, 109-110.
137 Eb( Hatim er-Razi, 4 ‘lamii'n-ntblvve, 133-148.
138 ot-Taha 20/14-15.
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arzu etmis, Allah da ona yardim etmis ve alem meydana gelmistir. Eger o olmasaydi
Allah alemi yaratmazdi. Bu dlemden sonra tekrar dirilme, 6diil ve ceza da yoktur.”
seklindedir. Buna gore Eb( Hatim er-Razi aklin filozoflar nezdinde gizli ilimleri bilmek
baglaminda Allah ile esit seviyede oldugunu iddia etmektedir. Bu sekilde de Islam'dan

nakil yapan kimselerin yonteminin daha makul oldugunu gdstermeye ¢aligmaktadir.**

A~

Buraya kadar Eb( Hatim er-Razi'nin A4 ‘lamii'n-nubuvve eserinden hareketle niblvvete
dair gorislerini aktardik. O, bu eseri disinda bir de Kitabu'l-islah eserinde de niblvvete
dair bir takim onemli goriisler aktarmaktadir. Bu goriislerin basinda ise Ismaili akidede
niibiivvet konusuyla énemli bir bagi olan “devir” meselesi gelmektedir. Bu meseleyi
daha 6nce Ihvan-1 Safi'min niibiivvete dair goriislerini aktarirken acgiklamistik. EbQ
Hatim er-Razi de Kitabu'l-zslah eserinin bir boliminde devir kavramini ve bu kavramla
peygamberler arasinda ki iliskiyi ele alir. Eb0 Hatim er-Razi'nin tanimlamasina gore
devir; alemde cereyan eden olaylar ve alemin icerisindekiler icin merkezi bir noktadir.
Allah onu bu alemi tutmakla gorevlendirmis ve onu dlemin olus ve bozulusunun sebebi
kilmistir. Bu devir teorisini de bir takim peygamberler ile iliskilendirmis ve bu
peygamberleri de natik olarak isimlendirmistir. Fakat EbG Hatim er-Razi bu
isimlendirme konusunda herhangi bir ayrinti ve agiklama yapmamustir. Bu devir yedi
miidebbir sayesinde doner ve bu doniis felegin Omriiniin son bulmasiyla birlikte sona
erer. Ve bu sebeple Allah yedi peygamberi -yani yedi natiki- insanlar arasinda dini
yonden kutup noktalar sayildiklari i¢in bu alemin birer kutbu olarak se¢mis ve onlari
devr sahibi olarak isimlendirmistir. EbG Hatim er-Razi'nin “sahibu'd-devr” olarak
isimlendirdigi devr sahibi bu peygamberler yedi tane olup ilki Adem peygamber
sonuncusu ise Muhammed peygamberdir. Her bir devir igerisinde yasayan insanlar
kurtulus amaciyla yasadigi devrin sahibine tutunurlar.!®® Bunun disinda Ebsi Hatim er-
Rézi natiklar, seriat sahibi natiklar ve ulii'l-azm natiklar seklinde ikiye ayirir. Seriat
sahibi natiklar, sifirdan bir seriat getirip, dine dair olgular1 sifirdan aktaran kisilerdir.
Onlarn sayis1 alt1 olup ilki Adem peygamberdir. Ayni zamanda o, ilk natiktir. Ciinkii o,
dinin zéhir ve batimini ilk agiklayan kisidir. Sonuncusu ise Muhammed peygamberdir.

Ciinkii ondan sonra baska natik gelmeyecektir. Ulii'l-azm natiklar ise kendisinden once

139 EbQ Hatim er-Razi, 4 ‘ldmii'n-nliblvve, 154-155.
180 Ep() Hatim er-Razi, Kitabu'l-isldh, ngr. Hassan Mitogehir ve Mehdi Muhakkik (Tahran: Miiesse-i
Mutalea‘t-i islami, 1383), 60-61.
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gelen seriat1 nesh edip yeni emir ve yasaklar getiren kimselerdir. Bunlarin da ilki Nah
peygamber olup Adem peygamberin seriatini nesh etmis ve yeni emir ve yasaklar tayin
etmistir. Sonuncusu ise yine Muhammed peygamberdir. Bu durumda EbG Hatim er-
Razi Muhammed peygamberi hem seriat sahibi natik hem de ulii'l-azm natiklar igerisine

dahil etmistir.1!

Ebl Hatim er-Razi'nin niibiivvet goriislerini dzetleyecek olursak o oncelikle Allah'in
insanlara peygamber gondermesinin sebebini Allah'in bir hikmeti olarak algilar. Ciinkii
insanlar farkli alg1 ve anlayislara sahip olduklari i¢in bir klavuz olmadan tek tip bir
inangta birlesemezler. Yapisal olarak insan hiir olmasi sebebiyle sorumluluk sahibidir.
Bu sorumlulugun smirlarini belirlemek i¢in de bir otorite sarttir ve bu otorite de
peygamberlerdir. Ebd Hatim er-Razi, niibiivveti siyasetten ayirmaz ve peygamberlerin
hem din hem de diinya islerini yapabilecek onderler oldugunu belirtir. EbG Hatim er-
Razi'de filozof ve peygamber ayrimi da Onemlidir. Ona gore filozoflar ve eserleri
celiskili ve ihtilafli goriislerle doludur fakat bu durum peygamberler ve vahiyle
getirdikleri kitaplarda yoktur. Bu sebeple kisiler ilk olarak peygamberlerin getirdiklerine
yonelmeli, teferruata ihtiya¢ duydugu zaman toplumun Onderleri olan imamlara ve
filozoflara yonelmelidir. Bu durumda ona gore peygamberler filozoflardan ustindr.
Bunlara ilave olarak ona gore her peygamber ayni meseleleri anlatmak icin
gonderilmistir. Fakat bu meseleleri aktarma yontemleri gonderilmis olduklari
topluluklar baglaminda degisebilir. Her topluluga farkli yontemler uygulanabilir. Ismaili
diisiinceye has olan devir teorisi de Ebl Hatim er-Réazi tarafindan ele alinmis ve

aciklanmustir.

Eb0 Hatim er-Rézi'nin vahiy goriislerine gegecek olursak o, vahiy kavramini Kur'an'm
isimlerinden bir isim ve sifatlarindan bir sifat olarak gormektedir. Ona gore Kur'an ve
vahiy kavramlar1 ayn1 anlamda kullanilir ve timmetin ¢ogu da bu sekilde kullanmistir.
O, niibiivvet kavraminda yaptig1 gibi vahiy kavramini aciklamak i¢in de ilk olarak
vahyin kelime kokenine ve anlamina dair bir ¢ok dilciye atif yaparak onlarin goriislerini
derlemistir. Onun kendi ¢ikarimimna gore genel olarak vahiy; “herhangi bir kelam

olmaksizin yapilan isaret ve ima” seklinde tanimlanir. Vahiy kavrami, koken olarak

141 Eph( Hatim er-Razf, Kitabu'l-islah, 58-60.
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“Jais (Jai\Js&)-Jaél” geklinde iki kalipla da kullanilir ve Kur’an'da iki haliyle de
gecmektedir.4?

Ebl Hatim er-Razi'ye gore Allah peygamberleri vahiy alma konusunda farkli derecelere
ayirmistir. Buna gore bazi peygamberler vahyi getiren melegi goziiyle gérmiis, bazilari
da onu ruhuyla gérmiistiir. Ornegin Muhammed peygambere Cibril bazen insan
suretinde vahiy getirmis, bazen de cibril vahyi getirdiginde bayilmis, ayildiginda ise
getirilen vahyi eksiksiz okumustur. Bazilarinin kalbine vahiy, Allah'in indyeti ile direkt
atilirken, bazilan rilydda vahiy alir, bazilar1 da bir seyi incelerken ondan ibret alir ve

Allah da ona inceledigi seyin yararlar1 ve zararlarim vahyeder.4

Eb( Hatim er-Razi vahiy kavramiyla baglantili olan bir ka¢ kavramdan bahseder. Bu
kavramlardan birisi ilhAm kavramudir. ilhdm, Eba Hatim er-Rézi'ye gore vahyin bir
cesidi olmakla beraber, peygamberler icin onlarin teblig edecegi sdylemlerde vahiy
kadar bir baglayicilig1 yoktur. ITham, peygamberlere geldigi gibi insanlara da gelebilir.
Buna gore ilham tii¢ sekilde gerceklesir. Birincisi “Miisd 'nin annesine, "Onu emzir,
basina bir sey gelmesinden endise ettiginde onu nehre birak. Korkup kaygilanma. Biz
onu sana geri dondiirecegiz ve onu peygamberlerden biri yapacagiz" diye vahyettik.”"'**
ayetinde oldugu gibi Allah'in siradan bir insana destek amaciyla gonderdigi ilhamdir.
Ikincisi, Allah'in salih kullarin1 din ve diinya islerinde basarili kilmak igin génderdigi
ilhdm ve fgiinciisii de nefsin insan kalbine verdigi vesveselerden olusan ve kafa

karisikhigina yol acan ilhdmdir.}4

Vahiyle baglantili olan diger bir kavram ise riiyd kavramidir. Rilya da ilhdmda oldugu
gibi farkli sekillerde meydana gelir. Bu kapsamda peygamberlerin gordiigii riiyalar hak
ve gergektir. Onlar bu riiyalar i¢cin herhangi bir a¢iklamaya gerek duymazlar, onlarin
gordiigli riiyalar hakikattir. Fakat insanlarin gordiigli riiyalarin belli bir te’vilden
gectikten sonra dogru olma ihtimali olabilir. Bunlarin disinda iki riiyd ¢esidi daha

vardir. Birincisi, kisinin kendi tabiat1 itibariyle beseri yonle goriilen riiyalarken, digeri

142 Eb(i Hatim er-Razi, Kitabii 'z-zine, 659.

143 Eb( Hatim er-Razt, 4 ‘lamii'n-nliblivve, 287-288.
144 g|-Kasas 28/7.

145 Eb(i Hatim er-Razi, 4 ‘Iamii'n-nliblivve, 287-288.

44



de kisinin zihninde yer edinmis fikir kalintilarindan olusan riiya ¢esididir. Bu son iki

ritya gesidinden peygamberler miinezzehtir.'4®

Ebl Hatim er-Razi, goriildiigi iizere vahiy konusunu niibiivvet konusu kadar detayli ve

uzun aktarmamistir. Sadece genel ve klasik ifadelerle aktarmakla yetinmistir.
3.2. Eb( Yakap es-Sicistani'de Nubuvvet ve Vahiy

EbQ Yakap es-Sicistani, (6. 1003?) Horasan'in giineyinde olan Sicistan'da Fars kokenli
bir aileden gelmektedir. Siczi ve Bendane lakaplariyla anilir. Onun dogum ve 6lim
tarihleri konusunda elimize kesin bilgiler ulagmamistir. Bu yiizden onun hakkinda

edindigimiz bilgiler dogrudan degil eserlerine atifla, dolayli olarak olusturulmustur.4’

Sicistani, Ismaili diisiincesinin en biiyiik sahsiyetleri arasinda 6n siralarda yer alir. Onun
adi, Muhammed b. Ahmed en-Nesefi (6. 9437?), Ebl Hatim er-Razi (6. 933-934),
Hamidlddin el-Kirmani (6. 1020'den sonra) gibi Unli dailerle beraber anilir. O,
Muizlidinillah'*® (5. 975) zamaninda Buhara daisi iken hocas1 Nesefinin 6ldiiriilmesi ile

beraber hem Horasan hem de Rey'de ki Ismaililer'e dnciiliik etmistir. 4

Elimize ulasan bilgilere gore Yeni Eflatuncu felsefenin Ismaéliyye diisiincesine
sokulmasi ilk olarak Sicistani'nin hocasi Nesefi kanaliyla olmustur. Nesefi, el-Mahsal
adli eseriyle bu diisiinceyi uygulamaya calisirken ¢agdasi olan diger dailer tarafindan
sert tepkilerle kargilagsmistir. EbG Hatim er-R&zi, el-Islah eseriyle onu elestirince
Sicistant de en-Nusra eseriyle onu destekleyerek Ismailiyye diisiincesine Yeni Eflatuncu

gelenegi tekrar sokmustur. Bunlara ilaveten Ismaili diisiinceye varlikla ilgili hiyerarsik

146 Eb{i Hatim Er-Raz1, A ‘ldmii'n-nlblvve, nsr. Salah es-Savi & Gulam Riza A‘vani, 288-289.

147 Avni Ilhan, “Ebt Ya‘kip es-Sicistani”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi (Erisim 16 May1s
2020). Sicistani hakkindaki diger kaynaklar i¢in bk. Paul E. Walker, Early philosophical Shiism: The
Ismaili Neoplatonism of Abu Ya'qub al-Sijistani (New York: Cambridge University Press, 1993); Paul E.
Walker, “Abu Ya'qib Sejestani”, Encyclopadia Iranica (Erisim 16 Mayis 2020); Muzaffer Tan,
Hassasiligin Tarihsel Arka Plani: Ismaili Devlet Yapilanmas: (Ankara: Maarif Mektepleri, 2017), 128-
134; Peter Adamson-Richard C. Taylor, Islam Felsefesine Giris, ¢ev. M. Ciineyt Kaya (Istanbul: Kiire
Yaynlari, 2007), 91-95.

148 Muiz-Lidinillah, 953-975 yillar1 arasinda hilafet koltugunda bulunmus bir FAtimi halifesidir. Halkina
kars1 adil ve yumusak bir yénetici olan Muiz-Lidinillah, ismaili ideolojide bir birlik yapmaya calisan ilk
halifedir. O, kendi déneminde Ismailiyye diisiincesine Yeni Eflatuncu diisiincenin girmesine izin vermis
ve bu diisiince, énde gelen ¢ogu Ismaili sahislar nezdinde de kabul gérmeye baslamugtir. Asri Cubukgu,
“Muiz-Lidinillah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 16 May1s 2020).

149 {lhan, “Ebd Ya‘kip es-Sicistani”.
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izah tarzinda ve ayetlerin batini te’villerinde en biiyiik katkiyr Sicistani yapmistir

denebilir. 10

A A

Eserlerinin ¢ogu giiniimiize ulasmustir. Bu eserleri; Kitdbu Isbdti n-niibii’dt, Riséleti
tuhfeti’-mustecibin, el-Mevazin, el-Yendbi‘, Kegfii’l-mahclb, Kitabii'l-Iftihar, el-

Mebde’ ve’l-me ‘dd, Siillemii 'n-necat ve el-Mekalid' dir.*>!

Bizim bu yazimizdaki amacimiz, Sicistani'nin giinlimiize ulasan ve nesredilen
eserlerinden yola ¢ikarak onun niiblivvet ve vahiy meselelerine dair goriislerini ortaya
koymaktir. Meseleleri ele alirken ilk olarak niibiivvet daha sonra da vahiy meselesini ele
almaya calisacagiz. Onun bu meselelere dair en kapsamli eseri Kitdbu Isbati’'n-niibii’dt
adli eseri olup bizim de asil odaklanacagimiz eser bu olacaktir. Bunun yaninda diger

eserlerinde de konuyla ilgili bir takim bilgiler mevceuttur.

Sicistani, niibiivvete dair kavramsal bir tanim yapmayip, niibiivveti genel olarak
aciklamalar ve Ornekler iizerinden anlatmaya ¢aligmistir. Onun, niibiivvet meselesini ele
alirken ilk yaptig1 sey peygamberlerin diger insanlar arasindaki farkini ve degerini
gostermeye calismak olmustur. Bu diisiinceden yola ¢ikarak Sicistani, Kitabu isbdti 'n-
niibii ‘dt eserinde alemdeki farkliliklar1 agiklamak icin tefaviit/farklilik teorisini One
siirmiis ve bu teori ile alemdeki farkliliklardan yola ¢ikarak niibiivveti ispat etmeye
calismistir. O, bu teoriye olduk¢ca O6nem vermis ve mezkir eserinde bu konuyu
aciklamak i¢in uzun bir yer ayirmistir. Sicistani bu teoride sadece alemdeki farkliliklara
deginmekle kalmayip alemdeki mevcldatin birbirine kiyasla {istiinliigline de
deginmistir. Bunu yaparken ilk olarak alemdeki hareket tiirlerinin farkliligim
aciklamakla ise baglamistir. Buna gore dlemde diiz ve dairesel olmak iizere iki gesit
hareket vardir. Dairesel hareket i¢in herhangi bir zitlik s6z konusu degilken diiz hareket
icin zithk mevcuttur. Sicistani burada zitti olan hareketin digerinden daha iistiin bir
konumda oldugunu ifade eder. Bu farklilik ve {istlinliikk durumu alemin igerisindeki her
alanda mevcut oldugu fikrinden yola ¢ikarak Sicistani, madenler, bitkiler, hayvanlar ve
en son insanlar1 zikrederek bu tiirlerin hem birbirlerine olan istiinliik ve farkliliklarina
hem de her tiiriin kendi igerisindeki istiinliik ve farkliliklaria deginmistir. Kiyasa en

asagidan baslayan Sicistani'ye gére madenler deger olarak en alt tabakay1 olustururlar.

150 flhan, “Ebd Ya‘kp es-Sicistani”.
151 {lhan, “Ebd Ya‘kp es-Sicistani”.
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Bitkiler, madenlerden suyu emme 0zellikleri sebebiyle daha tstin olup bu durum
madenleri bitkilerden daha kaba ve degersiz kilar. Hayvanlar da bazi hisleri kabul etmek
ve onlar1 harekete ge¢irmek anlaminda bitkilerden daha iistiindiirler. Son olarak ise
insan; konusma, diisiinme, ayirt edebilme ve biling gibi 6zelliklere sahip olmakla
hayvanlardan daha tist konumdadir. Bu tiirler kendi aralarinda da farkliliklar ve
iistiinliikler barmdirirlar. Ornegin madenler goriiniis itibariyle birbirinden iistiindiir.
Bitkilerde de baz1 meyveler tat, renk, koku, goriintii vs. itibariyle digerlerinden daha
iistiindiir. Hayvanlarda da ayni sekilde stret ve huy olarak biri digerinden daha iistiin
konumdadir. Insanlar da ayn1 sekilde birbirinden farkli olup birbirlerine gére daha iistiin
konumda olanlar vardir. Buna gore insanlar iyi veya kotii niyetli, alim, cahil, yumusak
huylu, kaba, adil, zulmeden vb. 6zelliklere gore birbirlerinden farkli 6zelliklere sahip
olup, bu sahip olduklar1 6zelliklerle birbirlerinden tstiin olabilirler. Bu durumda insan
tiriiniin en Ustiinii peygamberlerdir. Bunun sebebi ise onlara Allah tarafindan verilen

kutsal bir guctur.t>?

Sicistani, peygamberlerin insanlarin en istiinii ve en faziletlisi oldugunu ispat etmek
icin tefaviit kavramindan sonra teshir/itaati altina alma kavramii 6ne ¢ikartmistir. Bu
kavramla o, peygamberlerin siyaset alaninda da insanlar arasinda en yetkili kisiler
oldugunu gostermeye caligmistir. Buna gore tabi teshir ve iradi teshir olmak tzere iki
cesit teshir vardir. Birinci tiir teshir kendiliginden, dogal bir sekilde, halihazirda mevcut
olan teshirdir. Bu teshir tiirii varlik tiirleri arasinda bulunur. Ornegin bitkiler, suyu
emebilme Ozellikleri sebebiyle madenlerden daha {istiin olmasi bu tiir bir teshirdir. Ayn1
sekilde hayvanlarin duyular1 algilama agisindan bitkilerden iistiin olmasi, insanlarin akil
sebebiyle hayvanlardan iistiin olmasi bu tiir teshire ornektir. Burada varlik tiirlerinin
birbirlerinden iistliin olduklar1 dogal sebeplerden 6tiirii oldugu i¢in aralarinda ki teshir
tirti de dogal bir teshirdir. Fakat bu teshir trl icin herhangi bir fazilet s6z konusu
degildir. Iradi teshir ise bir tiirden sadece bir kisinin sahip oldugu teshir tiirii olup, bu
teshir tiirli tek kisinin kendi tiirlindekileri itaati altina almay:1 ifade etmektedir. Bu

duruma en guzel drnek peygamberlerin teshiridir. Onlar kendilerinde bulunan kutsiyet

152 Eb{i Ya‘kip es-Sicistani, Kitdbu isbdti 'n-niibii ‘at, thk. Arif Tamir (BeyrGt: Daru'l-Mesrik, 1986), 13-
48.
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sebebiyle insanligin ¢ogunlugunu itaati altina almislardir. Bu teshir tiirii ise tabi teshir

tiriinden daha faziletlidir.1%2

Sicistaniye gdre insan tiirliniin en {stiinii peygamberler oldugu icin siyasi yonetim
hususunda da bu ise en layik olan kisiler de onlardir. O, bu konuda peygamber olmayan
yoneticilerin de tllkelerini gayet iyi yonettiklerini hatta bazilarinin peygamberlerden bile
daha iyi yonetici olduklarmi sdyleyenlere karsi da bir takim cevaplar vermistir. ik
olarak Sicistani'ye gore peygamberlerin siyasetinde herhangi bir kast ayrimi yoktur.
Onlarin yonetimleri tekdiize olup tiim insanlig1 kapsayacak sekildedir. Fakat peygamber
olmayan yoneticilerin yonetimleri, kisilere ve mekanlara gore farklilik gosterebilir. Bu

durumda peygamberlerin yonetimi peygamber olmayan kisilerin yonetimine kiyasla

daha faziletlidir.'®*

Ikinci olarak kisilere ve mekanlara gore degisim gdsteren yonetimin tekdiize yonetime
gore daha iyi oldugunu ve bu sebeple de peygamber olmayanlarin da ayni sekilde iyi
birer yonetici olduklarimi diisiinen kimselere de Sicistani karsi cikar. Ona gore
peygamber olmayanlarin yonetim bicimlerindeki farkliliklar, peygamberlere nispeten
akil yetilerinin eksikliginden dolayi, gelecek olacak veya gelecekte olmasi muhtemel
olaylar iizerinde tam bir ¢6ziim yolu diisiinememeleri, eksiksiz diislinmeleri ve
tedbirsizlik yapmalar1 sebebiyledir. Onlar, akil yetilerinin noksanlig1 sebebiyle gelecegi
tam olarak dngdremedikleri icin bir¢cok hata yapmaya agiklardir. Fakat peygamberlerin
akillari, rGhani alemle irtibat halinde oldugu i¢in gelecekte muhtemel olacak olan
olaylar1 ongorebilir ve bu konuda tedbirler alabilirler. Sicistani, peygamber olan ve
olmayanlarn yonetimini, her hastaliga iyi gelecek bir ilag ile tek hastaliga iyi gelecek
ilag ile Orneklendirir. Bu durumda tiim hastaliklara iyi gelen ilag daha iistiin

durumdadir.®®

Sicistani, peygamberlerin en iistiin konumda oldugunu ispat etmeye calistiktan sonra
onlar1 inkar edenlerin inkarlarinin sebebini de genel olarak bu istiinliik durumunu tam
olarak algilayamamalarina baglar. Buna g0re Sicistani, nibivveti inkar etme
baglaminda insanlar1 {i¢ gruba ayirir. Birinci grup kendi miza¢ yapilart ile

peygamberlerin mizag¢ yapilar1 arasindaki farki tam olarak idrak edememis ve bu yiizden

153 Sjcistant, Kitabu isbati n-niibii ‘at, 38.
154 Sjcistan?, Kitabu isbati n-niibii ‘at, 38.
155 Sjcistant, Kitabu isbati n-niibii ‘at, 39.
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nibivveti inkar etmislerdir. Onlar, cismani alemle rdhan? &lem arasindaki fark:
anlayamamis ve niiblivvete ait olan iletisim seklini kendi beseri iletisim yOntemiyle
kiyaslamaya kalkigsmis ve bunu da tam anlamiyla kavrayamamislardir. Allah Kur'an da
boyle kimseler icin “Kendilerine hidayet geldiginde insanlart iman etmekten ve
rablerinden magfiret talep etmekten alikoyan sey sadece, oncekilerin basina gelenlerin
kendi baslarina da gelmesini, yahut ahiret azabinin goz gore gore kendilerine gelmesini
beklemeleridir. ”**® buyurur. Bunlara ilaveten bu grup, kendileri ile peygamberler
arasinda beseri 6zellikler anlaminda da bir fark olmadigini diistinmiislerdir. Sicistani'nin
onlar1 anlatmak i¢in kullandig1 en somut ayet ise; “Dediler ki: "Bu nasil peygamber!
Yemek vyiyor, ¢arsilarda dolasiyor. Ona bir melek indirilmeli ve kendisiyle birlikte o
melek de uyaricilik gérevi yapmali degil miydi?”*" ayetidir. Ikinci grup ise
peygamberleri, imkénsiz olan durumlarda siirekli mucize gésteren ve her seye gii¢
yetiren bir insan olarak tasavvur edenlerdir. Onlara gore imkansiz olan sey dogasi
geregi imkansiz olmayip, peygamberin acziyeti nedeniyle imkansiz goriiliir. “Dediler
ki: "Sen bizim igin yerden bir kaynak fiskirtmadik¢a sana asla inanmayacagiz. Veya
senin bir hurma bahgen ve iiziim bagin olmali; i¢lerinden de ¢agil ¢agil nehirler
akitmalisin. Veya altindan bir evin olmali; ya da gége ¢ikmalisin. Bize okuyacagimiz bir
kitap indirmedigin siirece oraya ¢iktigina da asla inanmayacagiz." De ki: "Rabbimi
tenzih ederim! Ben sadece bir beser-peygamberim.””**® Sicistani'ye goére bu ayet
peygamberler ile diger insanlarin imkansiz olani miimkiin kilma baglaminda esit

olduguna dair bir delildir.**®

Ugiincii grup ise niibiivvetin ¢aba ve dgrenme ile elde edilebilecegini iddia eden
kimselerden olusur. Onlar, kendi c¢alismalariyla elde ettikleri ve 1yi bir konuma
ulastiklar1 matematik ve tabiat ilimlerine aldandilar. Niiblivveti de bu sekilde
ulagacaklar1 bir mertebe sandilar ve bu yiizden de yanilgiya diisiip niiblivveti inkar

ettiler.160

Diger bir eserinde Sicistani, taklid ehlini niiblivvete dair goriislerinden dolay1

elestirmistir. Onun aktardigina gore taklid ehli nazarinda Allah, peygamberligi ilim ve

156 g|-Kehf 18/55.

157 el-Furkan 25/7.

158 g]-fsra’ 17/90-93.

159 Sjcistant, Kitabu isbati n-niibi ‘dt, 4-6.
160 Sjcistan?, Kitabu isbati n-niibii ‘at, 4-6.
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hikmet vermeden siradan kullar1 arasindan sectigi herhangi bir ¢obana, tiiccara,
demirciye, marangoza vermistir. Sicistani bu diislinceye karsi ¢ikar. Ona gore Allah,
ilim ve hikmeti vermeksizin kimseye peygamberlik vermemistir. Sayet Allah bir kisiyi
peygamber olarak sectiyse, o kisi muhakkak toplumda en akilli ve en zeki olarak
nitelenen kimsedir. Zira bu durumda herkes peygamberlik makamini elde etme
hususunda esit bir seviyede olurdu. Bu durum da savaslarin ortaya ¢ikmasina ve kan

dokiilmelerine sebebiyet verirdi. 61

Sicistani'nin niibiivveti yanlis degerlendirme noktasinda diger elestirileri ise Zahirilere
yoneliktir. O, Zahirileri, eksik bilgileriyle peygamberleri Ustinlik derecelerine gore
kategorilestirme girisimleri nedeniyle elestirmis ve onlarin peygamberlerin sayisi
konusuyla gereksiz bir sekilde ilgilenerek asiriliga kagtiklarini ifade etmistir. Ona gore
eger Zahiriler, peygamberlerin sayilarinda herhangi bir hata yaparlarsa, bu hata onlarin
imanlarina zarar verecek bir hata olur. Ayni sekilde bu durum peygamberler arasinda
istiinliik diistincesi konusunda yapmaya calistiklar1 seyde de gecerlidir. Zira yanlis bir
usttinlik derecelendirmesi de yine onlarin imanlarina zarar verecek bir ¢aligma olur. Bu
konuda dini islerini, peygamberlerin rivayetlerine ve vasilerin sdylediklerini dayayan
hak ehline kulak vermek en dogrusudur. Ciinkii onlar da bu konuda, Allah'm Kur’an'da

11162
k.70,

“O peygamberlerin kimini kiminden iistiin kild “Dogrusu biz peygamberlerin

»163

kimini kiminden iistiin kildik... ">, “Azim ve kararlilik sahibi peygamberlerin (ulii’l-

azm) sabrettikleri gibi sen de sabret.”'%

zikrettigi sekilde peygamberlerin
birbirlerinden istiin olabilecegine iman etmekle yetinmis ve bu konuda peygamberleri

tek tek Zahiriler gibi kategorilestirme girisimine bagvurmamislardir.

Sicistani, nibulvveti inkar edenleri gruplara ayirdigi gibi niibiivvetin varligina inanan
kimseleri de ii¢ gruba ayirmistir. Bunlarin ilki, Hagviyye olarak isimlendirilen gruptur.
Onlarin niibiivvete dair bilgileri babalarindan, atalarindan, kendilerinden 6nce yasamis
olan kisilerden gordiiklerini taklit etmekten ibarettir. Onlar nublvvete dair bilgilere

sadece bir takim rivayetler sebebiyle vakif olup, olaymn hakikatine niifuz etmeyi

161 Ebti Ya‘k(p es-Sicistani, Kitdbu l-mekalidi’l-melekitiyye, thk. Ismail Kurban Hiiseyin Ponawala
(Tunus: Daru'l-Garbi Islami, 2011), 226.

162 g|-Bakara 2/253.

163 g|-fsra’ 17/55.

164 e]-Ahkaf 46/ 35.

165 Ebli Ya‘kip es-Sicistani, Kitdabu -iftihar, thk. Ismail Kurban Hiseyin Ponawala (Beyrdt: Daru'l-Garbi
islami, 2000), 140-141.
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becerememislerdir. Ayrica onlarin niiblivveti inkar edenlere karst tartisirken
kullandiklart en biyiikk delilleri de sadece kendilerine intikal eden bir takim

rivayetlerden ibarettir. 1%

Ikinci grup mukallitlerdir. Bu grup da niibiivveti kendilerince yorumlayip, niibiivvet
hakkinda kendilerini ikna edecek kadar bilgiyle iktifa eden kimselerdir. Bu kisiler de
nibuvvetin hakikatine tam anlamiyla vakif olamayip, niibiivvete iman konusunda zayif

olan kimselere de sadece ikna yetenegi ve bir takim dil oyunlari ile yaklagirlar.®’

Uciincii grup ise hakikat ehli olan gruptur. Onlar1 Allah Kur’an'da, “Bize bu diinyada da
ahirette de iyilik yaz! Siiphesiz biz sana yoneldik." Allah buyurdu ki: Azabima
diledigimi ugratirim,; rahmetim ise her seyi kusatmigtir; ayrica rahmetimi Allah korkusu
tasiyanlara, zekdti verenlere ve dyetlerimize inananlara yazacagim.”'®® ayetiyle
vasiflandirmigtir. Bu kisiler dini dogrudan peygamberden gordiigii sekliyle kabul
etmislerdir. Onlarin niibiivvete dair diisiinceleri ise bir takim analiz, sentez ve mantiki

izahlarla olup, yakini bir ilimle olusmustur.1®®

Ismailiyye diisiincesinde aklin 6nemli bir yeri ve islevi vardir. Bu éneme binden
Sicistani, peygamberleri bir nevi akil olarak goriir ve bunu agiklarken de meseleyi bir
orneklendirme ile ele alir. Buna gore tabiat, canlilarin hayatini idame ettirebilmeleri i¢in
yiyecekleri onlara birer sebep kilmistir. Ayn1 sekilde canlilarin i¢ organlar1 da onlarin
yasamina birer destek¢i olarak diizenlenmislerdir. Burada yiyecekler, canlilara hayat
veren taraf ve i¢ organlar da bu yiyecekleri kabul eden taraftir. Bu durumda hayat, i¢
organlarda bilfiil, yiyeceklerde ise bilkuvve seklinde bulunur. Bunlara ilaveten ig
organlar, tabiat ve insanlar arasinda ilk el¢i olup yiyecekler de son el¢i konumundadir.
Bu durumda peygamberler de bizlere iyiligi emretmek ve kotillikten nehyetmek
suretiyle nefsani hayatin idamesi ig¢in gonderilmislerdir. Ayni sekilde akil da bizi iyi

seylere sevkederek kotii seylerden men eder. Dolayisiyla peygamberler bir nevi bize,

186 Kullamldig1 zaman ve mekana gore degisiklik gdsteren Hasviyye kavrami genel olarak, Kur’an ve
stinnete aykir1 bir uldhiyet anlayisina tabi olanlar hakkinda kullanilmis bir kavramdir. Kavram hakkinda
genel olarak iki goriis 6n plandadir. Birincisine gore Hasviyye, dini konularda zahirl manay1 esas alan ve
Hz. Peygamberden gelen rivayetlerin hepsini dogru kabul eden anlayistir. ikinci goriise ise Hasviyye,
Kur'an'm ezeliligini ve kullarin fiillerinin yaratilmis oldugunu kabul edenler ve ahad rivayetlerle itikadi
konularda hiikiim veren kimselerdir. Genel olarak ilk goriise daha cok itibar edilir. Metin Yurdagiir,
“Hagviyye”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 14 May1s 2020).

167 Sjcistant, Kitabu isbati n-niibi ‘dt, 6-7.

188 g-A ‘raf 7/156.

169 Sjcistant, Kitabu isbati n-niibii ‘at, 6-7.
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aklimizi tantmamiz i¢in génderilmistir. Zira peygamberlerin getirdigi hususlar aklimiza
aykir1 olmayan ve aklimizca kabul goren hususlardir. Bu durumda insanda akil bilkuvve
iken peygamberlerde bilfiil durumda olmakla beraber, insanlar ve Allah arasindaki ilk
el¢i akil ve son el¢i de peygamberler olmaktadir. Burada peygamberler i¢ organlarin
giiclenmesi i¢in gerekli olan yiyeceklere benzer. Akil da yiyecekleri kabul eden i¢

organlar gibidir. Bu durumda da dolayisiyla ilk peygamber de ilk akil olmus olur.'’

Sicistani, beser aklini rihani akil, peygamberleri ise cismani akil seklinde ifade etmistir.
Bu ifadesinden yola ¢ikarak Sicistdni'nin nazarinda peygamberler i¢in, aklin diinya
tizerinde cisimlesmis temsilcileridir diyebiliriz. Bu durumda rhani olan cismani
olandan 6nce gelmektedir. Ciinkli ona gore akil, peygamberlerin goriisleriyle ittifak
halindedir. Ciinkii akil peygamber gelmeden 6nce de bazi seyleri kendisi bulabiliyordu.
Ornegin, peygamberin bizlere ilk daveti bir yaraticinin oldugunu ispat etmek iizerinedir.
Fakat aklimiz, peygamberin bu daveti gelmeden 6nce de kendi basina bu bilgiye zaten
erismistir. Zira akil, kendi yaratilisin1 disiindiigiinde kendisini  kendisinin
yaratamayacagini ve onu yaratan bir yaraticinin var oldugunu anlar. Buna ilaveten
sadece kendisinin degil tiim yerlerin ve goklerin de bir yaraticis1 oldugu fikrine erigir.

Ayrica akil tek bagina her tiirlii iyi ve kétii seyleri de ayirt edebilir.}t

Peki, bu durumda akil her seye tek basmna erisebilirken peygambere nigin ihtiyag
duyulmustur? Bu soruya Sicistani bir takim cevaplar verir. Ona gore ilk olarak akil,
kendi igerisinde var olan soyut seyleri somut bir sekilde hissedemedikce tam olarak
kavrayamaz. Bu yuzden de Allah kullar1 arasindan onlara, kutsal bilgileri kendi
kavimlerinin diliyle agiklamak igin peygamberler secmistir.}’?> Diger bir sebep ise
insanlarin mizag yapilar1 sebebiyle farkli yollara egilimleri olma ihtimali iizerinedir. Bu
farkliliklarin 6nlenmesi igin de insanlar, bir yol gostericiye ihtiya¢ duyarlar ve bu

yiizden Allah insanlara yol gdstermesi i¢in peygamberlerini géndermistir.t”®

Sicistani, peygamberlerin bir bagka gdrevinin ise insanlar1 tek bir bilgide toplamak
oldugunu belirtir. Bunu anlatmak i¢in ilk olarak namas ve ilim kavramlarini

tanimlamakla ise baglar. Ona gore namdas, farkli hareket ve farkli sézlerden olusan ve bu

1
1
1
1

=

0 Sicistant, Kitabu isbdti n-niibii ‘at, 49.
1 Sicistani, Kitdbu isbati 'n-niibii ‘dt, 51.
2 Sijcistant, Kitdbu isbati 'n-niibii ‘dt, 53.
3 Sicistant, Kitdbu isbati 'n-niibii ‘dt, 55.
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hareket ve sdzlerin de bedenlere tabi oldugu seydir.!’* ilim ise kalbin kederi fikri ve
hakikati olup, o hakikat ise seylerin asillar1 hakkinda olusturulan bir takim analiz ve
sentezlerdir. Sicistani'ye gore namds her insanda dil ve mizag farkliliklarindan dolay1
farklilik gdsterse de, biitiin insanlarin genel olarak keder ve tasalari aynidir. Bu sebeple
Sicistani'ye gore insanlar1 ayni namds altinda toplamak miimkiin degilken ayni bilgi
altinda toplamak miimkiindiir. Sicistani, meseleyi daha iyi anlatmak i¢in; marangozIuk,
demircilik ve insaat¢ilik meslekleri tizerinden bir 6rneklendirmeye gider. Ona gore bu
tic meslek grubu, genel bilimsel yasa ve Olgiilerin sabitligine uyma anlaminda bir
olmakla birlikte hepsinin kendine 6zgii kurallar1 ve yontemleri vardir. Buna gore bir
camur lizerinde marangozluga ait olan oymacilik vb. yontemleri uygulayamadigimiz
gibi demirden de yumusak bir nesne insa edilemez. Fakat bu farkli iki meslek de ayni
genel gecer bilimsel kaideleri uygularlar. insanlar da ayni1 sekilde tek bir nAmis altinda
bir araya gelemezler fakat ortak olan hakiki ilim konusunda bir araya gelebilirler. Buna
ruh-beden ikilisinden 6rnek veren Sicistani'ye gore, ruh her insanda ortak hakiki ilim

iken beden insanlarda farkli sekillerde tezahlr eden namus gibidir.!"

Peki, bu durumda Sicistani'ye gore tum insanlig1 bir araya getiren hakiki ilim nedir?
Hakiki ilim Sicistani'ye gore tiim insanlig1 herhangi bir ihtilafa diigtirmeden bir araya
getirebilen tevhid ilmidir. Bu tevhid ilmi ise Tanri'y1 tiim sifatlardan hatta sifatsizlik
sifatindan dahi tenzih etmeyi dayatan ilimdir. Bunlara ilaveten hakiki ilim her zaman ve
mekénda sabit iken namdslarda bir takim degisiklikler mevcut olmustur. Bunun 6rnegi
ise ickinin daha dnceki ndmUslarda serbest iken Muhammed peygamberin gelmesiyle

birlikte yasak olmasidir.1’

Ismaililer'in niibiivvet konusunda gelistirmis oldugu devr teorisini genel hatlariyla “Ebil
Hatim er-Razi'de Niibiivvet ve Vahiy” bashg altinda anlatmigtik. Sicistani'nin
eserlerine baktigimiz zaman onun devir konusunda Eb( Hatim er-Razi'yle genel olarak
ayn1 goriisleri serd ettigini fakat ondan daha detayli bir inceleme yaptigini goriiriiz.
Devir teorisinde aktif olan peygamberlere natik denildigini EbG Hatim er-R&zi'de

gormiistiik. Fakat onun goriislerine ilave olarak Sicistani, natik kavramina dair bir takim

174 Sicistani'nin eserlerinin geneline bakildigida ndmis kavramini seriat/kanun kavrami ile aym anlamda
kullandigin1 sdyleyebiliriz.

175 Sicistant, Kitabu’'I-mekalidi’I-melek{tiyye, 230-235.

176 Sicistani, Kitabu 'I-mekalidi’l-melek{tiyye, 230-235.
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analizler yapmis ve bu peygamberlerin neden natik olarak isimlendirildigini
aciklamigtir. Ona gore insani diger canlilardan ayiran en Onemli detay onun
natik/konusan olmasidir. Natik sifatin1 alan peygamberlerin nutk Ozellikleri diger
insanlara kars1 gii¢ ve cesaret gostergesi baglaminda daha tstiindiir ve bu ismi almalari
da bu usttnlik sebebiyledir. Peygamberlerdeki bu nutku Sicistani, hakiki nutk olarak
isimlendirir. Cunku onlardaki nutk herhangi bir tezatlik ve siiphe igermez. Hakiki nutk
disindaki nutklar tezatlik ve siiphe icermeye aciktir.!’” Diger bir eserinde ise Sicistani,
natik isminin ¢ok faziletli ve degerli bir isim oldugunu ifade eder. Kur’an'da da Allah'in
peygamberlerin degerinden dolay1r nutk kavramini kullandigini soyler. Bu ayetlere

2178

ornek olarak da; “Kisisel arzularina gore de konusmamaktadir.”'®, “"Bu, size gercegi

soylemekte olan kitabimizdir, biz biitiin yaptiklarinizi kaydetmekte idik" denilecek.”*"
vb. ayetlerden vermistir. Ona gore nutk, degerli bir 6zellik olmasayd1 “Bu é&yle bir

»180

glindiiv ki artik konusamazlar. ayetinde ifade edildigi gibi bu ozellik kiyamet

giiniinde kafirlerin elinden alinmazd:. '8!

Sicistant'ye gore devr, Eb0 Hatim er-Razi'de oldugu gibi, yedi natik ve onlarin
samitlerinin ig birligi ile olusur. Sdmit burada natik denilen peygamberlerden sonraki
imama verilen isim olarak kullanilir. Ona gdre her natikin bir sdmiti olmak zorundadir.
Ciinkii burada natik kendinden Onceki seriati kaldirir, samit de kendinden 6nceki te’vili
kaldirir. Her natikin bir sdmitinin olmasi gerektiginin delili, “Ger¢ek su ki biz Miisa’ya
da kitap vermis, kardesi Hdarim’u onun yaminda yardimer tayin etmigtik.”*®? ayetidir.
Her natikin din ve diinya islerinde istisarede bulunacagi bir sdmitinin olmas1 Allah'in bir
indyeti ve hikmetidir.*8® Bunlara ilaveten Sicistani'ye gore peygamberler, dinin yasak ve
emirlerini herkesin anlayacagi sekilde ilahi emirler ile acgiklamiglardir. Fakat bu ilahi
emirler bir 6zet mahiyetinde oldugu icin ayrinti konularda bir takim aciklamalara
ithtiya¢ duyulmustur. Peygamberler bu aciklamalarini yaparken genelde vahyin zahirini
esas almis ve aciklamalarimi da vahyin zahirine dayandirmislardir. Bu durumda

Sicistani'ye gore peygamberler vahyin batini acgiklamalarin1 samitlere birakmiglardir.

177 Eb Ya‘kap es-Sicistani, “Risaletu tuhfeti’l-miistecibin®, Hamse Resdilu Ismdiliyye, mif. Arif Tamir
(Suriye: Mengaratu Daru'l-Ensaf, 1956), 151.

178 en-Necm 53/3.

179 el-Casiye 45/29.

180 el-Murselat 77/35.

181 Sicistani, Kitabu 'l-iftihar, 146.

182 g]-Furkan 25/35.

183 Sjcistan?, Kitabu isbati n-niibii ‘at, 191.
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Fakat burada samitin, natiktan mertebe olarak daha asagi bir konumda oldugu anlami
¢ikartilmamalidir. O da niibiivvetin sirlar1 konusunda natikla esdeger bilgilere sahiptir.
Bu sebeple bu devir ancak samit ve natikin birlikteligiyle miimkiin olur.!8 Sicistan,
yedi natiki ve samitlerini su sekilde eslestirir ve sayar; natik Adem samiti Sit, natik Nuh
samiti Sam, natik Ibrahim samiti Ismail, nattk Masa samiti Harun, natik Isd samiti

Sem‘{in's-safa ve natik Muhammed. Muhammed'in samiti yoktur.1%

Bunlarin disinda Sicistani, Eba Hatim er-Raziden farkli olarak devri; buyuk devir ve
kiiglik devr olmak ftizere ikiye ayirir. Buna gore ilk natiktan son natika kadar olan devir
blyuk devir , her yedi natikin kendi devri ve kendisinden sonraki natikin arasinda gegen

devre de kiigiik devir denir.18

Sicistani'nin niblvvete dair sdylemlerini genel olarak toparlayacak olursak o, 6zellikle
peygamberlerin {istiinligiinii ispatlama konusunda epey bir ¢aba harcamistir. Kitabu
isbati’n-niibii ‘dt eserinin bliylik bir kismin1 da bu meseleye aymrmistir. Bu konuda
gelistirdigi tefaviit ve teshir teorileri bunun kanitidir. Bunun disinda dikkat ¢eken diger
husus ise peygamberleri akil olarak tasavvur etmesi ve aklin peygamber gelmeden 6nce
de bir takim seyleri bulabilmesi goriisiidiir. Bu goriis onu, filozoflarin goriislerine
yakinlastirmustir. Zira Walker'e gore de Sicistani, dzellikle Islam felsefesi tarihgilerinin

dikkatini cekecek kadar iyi bir felsefi kelamcidir.*®’

Vahiy konusuna gececek olursak, Sicistani, niibiivvet meselesinde oldugu gibi vahye
dair kavramsal bir tanim ortaya koymayip, onu bir takim ornekler iizerinden anlatmaya
calismistir. Sicistani'nin vahyin mabhiyetini agiklarken sudir teorisine bagvurdugunu
gormekteyiz. Ona gore nubivvetin temel sebebi, el-Miibdi‘den, es-Sabik'a faziletler
hazinesi seklinde tanimladig1 yerden, faziletlerin sudur etmesidir. Bu hazinenin bir sinir1
yoktur. Fakat es-Sabik, el-Miibdi‘'den aldig: faziletleri et-Tali'ye aktarmamus, et-Tali de
bir takim yetersizlikler sebebiyle alemdeki kisilere aktaramamistir. Bu nedenle nefs de
kendisini yetersiz hissedip siirekli bilgi ve akla dogru stirekli bir arzu igerisinde
olacaktir. Ciinkii bu faziletleri donanma yetkisine sahip sey nefstir. Bu faziletlere sahip

olan nefsler ise Allah'in, kullar1 arasindan sectigi ve et-Taliden bu faziletleri alma

184 Sicistani, Kitdbu isbdti n-niibii ‘at, 192.
185 Sicistani, Kitdbu isbdti n-niibii ‘at, 193.
186 Sjcistan?, Kitabu isbati n-niibii ‘at, 193.
187 Walker, Early philosophical Shiism: The Ismaili Neoplatonism of Abu Ya'qub al-Sijistani, 13.
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seviyesine gelen peygamber nefsleridir. Bu faziletler de secilen peygamberler
araciligryla bulanik ve kirli olan diger nefslere aktarilir.'® Bunlara ilaveten Sicistani
Kitdabu’[-iftihar eserinde de nubuvvetin, hak ehlinin de bildirdigi tizere Allah vergisi
olup tevfiki oldugunu ve bu verginin de kiilli nefse bagl oldugunu ifade eder. Kiilli
nefsi burada Sicistani, sozlerin birlesme alani olarak tanimlar. Bu sozler ise risalet
anlamindadir. Bu verginin Allah'tan peygambere intikal etmesi ise letafeti ve safligi ile

her daim yiikselen ciiz’i nefsler yoluyla meydana gelir.'%®

Sicistani'ye gore Allah'in peygamberlere ve onun varislerine vahyi iletme yollar1 bir
takim mertebeler halinde olup bu mertebeler de farkli farklidir. Bunun delili ise
“Herhangi bir beser ile Allah’in konusmasi ancak vahiy ile yahut perde arkasindan ya
da bir elgi gonderip, izni ile, diledigini vahyetmesi seklinde olabilir. Muhakkak ki O ¢ok
yiicedir, engin hikmet sahibidir.”*® ayetidir. Buna gore Sicistani, vahyi iletme yollarm
iic mertebede ele alinir. Birincisi, Allah'in sectigi kuluna direk bildirmesi ile olusan
vahiydir ki bu en iist mertebe olup nutakdnin mertebesidir. Ikinci mertebe Allah'in
kuluna perde arkasindan vahyetmesidir. Bu mertebe de iistis/esaslarin mertebesi olup bu
mertebedekiler vahyi, perde gibi bir engel olan seriatlar aracihigiyla alirlar. Ugiincii
mertebe ise Allah'in elgiler araciligiyla yaptig1 vahiydir. Bu vahiy tiirii de natiklardan

miitememlere/imamlara iletilen hayallerdir.*

188 Sicistani, Kitdbu isbdti’n-niibii ‘at, 53. Sicistani'nin burada kullanmis oldugu el-Miibdi‘, es-Sabik ve
et-Tali kavramlarini eserlerinde hangi anlamda kullanildigini agiklamak faydali olacaktir. Sicistini'nin
eserlerinin geneline bakilacak olursa, el-Miibdi‘; Allah, es-Sabik; yaratilan ilk sey, akil ve et-TAll
kavrammin da nefs anlaminda kullanildigini goriiriz. Ayrica Sicistani'nin bu sudir teorisi yoluyla
anlatti1i vahiy yolunu Gazzali (6. 1111), Fedaihu'l-Bd#iniyye adli eserinde bahsetmistir. Ona gore
Ismaililer, niibiivvet konusunda genel olarak filozoflarin goriislerine yakin bir gériis sergilemislerdir. Eba
Hamid el-Gazzali, Bdanmniligin I¢ Yiizii: Fedaihu'l-Batiniyye/el-Mustazhir, ¢ev. Avni Ilhan (Ankara:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, 1993), 25. Bunlara ilaveten Ibrahim Medkdr (6.1995), Fi'l-felsefti'l-
fsldmiyye adli eserinde, Farabi'nin (6. 950) niibiivvet konusundaki etkilerini anlattigi kisimda, Gazzali'nin,
Fedaihu'l-Batiniyye eserindeki mezk(r agiklamalarma atif yaparak Ismaililer'in niiblivvet ve vahiy
konusunda -6zellikle suddr konusunda- Farabi'den etkilendigini 6ne siirmiistiir. Hatta ona gore Ismaililer,
niibiivvet ve vahiy konusunda onun sdylemlerini te’vil etmekten &te gidememislerdir. ibrahim Medkdr,
Fi'l-felsefti'l-Islamiyye menhecuhii ve tatbikatuhii (Kahire: Daru'l-kitabu'l-musri, 2015), 1/150.

189 Sicistant, Kitabu 'I-iftihar, 139.

190 e5-Stira 42/51.

191 Sicistand, Kitabu isbati’n-niibii ‘at, 60. Ismailiyye diisiincesinde dinin yayilmasinda rol oynayan belli
bagl kisiler vardir ve bu kisiler arasinda da belli bir hiyerarsi mevcuttur. Bu hiyerarsinin en {istlinde natik
ondan sonra esaslar ondan sonra da imamlar gelir. Burada esaslar peygamberden sonra vahyin te’vili ve
yayilisi igin caba gosteren kimselerdir. Bunlara vasiler de denir. Imamlar ise yine peygamberlerin
misyonunu onlardan sonra devam ettiren kimselerdir. Sicistani'nin Kitdbu 'I-mekdlidi’I-melektiyye eserini
tahkik eden Ismail Kurban Hiiseyin Ponawala eserin sonunda bu hiyerarsiyi bir tablo seklinde gdsterip
aciklamistir. Ayrintili bilgi igin bk. Sicistani, Kitdbu 'l-mekdalidi’l-melektiyye, 437.
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Sicistani'ye gore peygamberler vahyi bir takim vasitalar ile alirlar. Araya vasita
konmasimin ise bir takim sebepleri vardir. Bunun en temel sebebi peygamberlerin
risaleti kabullenmesini kolaylastirmaktir. Buna en iyi 6rnek ise Hz. Miisa hakkindaki,
“MUs4, tayin ettigimiz vakitte (Tiir 'a) gelip de rabbi onunla konustugunda o, "Rabbim!
Bana goriin; sana bakayim" dedi. Rabbi, "Sen beni asla géremezsin. Fakat su daga
bak; eger o yerinde durabilirse sen de beni gérebilirsin” buyurdu. Rabbi o daga tecelli
edince onu paramparca etti; Miisd da bayilp diistii. Kendine gelince dedi ki: "Seni
noksan sifatlardan tenzih ederim, sana tovbe ettim;, ben inananlarin ilkiyim. 192
ayetidir. Burada Hz. Misa, Allah ile kendi arasinda bir araci olmasindan rahatsizlik
duyup bunu dile getirmistir. Fakat Allah ona ondan daha giiglii ve daha biiyiik olan dag1
ornek gostererek onun bile bir vasita olmadan vahyi yiliklenemedigini ve buna kiyasla
Hz. Misa'nin da ayni sekilde vahyi vasitasiz bir sekilde yiiklenemeyecegini dile
getirmistir.®® Ayrica peygamberlerin risdleti kabul etmelerinin kolaylasmas: igin
peygamberler vahyi almadan Once birtakim 6n hazirlik asamalarindan gegerler. Bunun
icin Allah, ilk olarak, onlarin diger insanlardan daha iistiin olduklarim1 gostermek icin
onlara gizli ilimlerden verip, onlar i¢in gaybin kapisini agar. Bu durumu Allah, “Gayb:
O bilir, gizlisini kimseye agmaz; Ancak elgi olarak sectigi baska.”®* “...bilmedigini

2195

sana ogretmistir. % vb. ayetlerde agiklamistir.1%

Peki, bu durumda peygamberler vahyi nasil kabul eder? Sicistani'ye gore peygamberler
vahyi, bizim bir bilgiyi aldigimiz gibi bir takim sesleri isiterek almazlar. Eger bu yolla
almis olsalardi onlara vahyi getirenlerin de kendileri gibi konusabilen ve isitebilen
varliklar olmasi gerekirdi. Fakat durum bunun tersidir. Bu durumda vahiy
peygamberlerin kalplerine gonderilir ve onlar da bunu kendi kavimlerine anlayacaklar

sekilde dil vasitastyla aktarirlar.'®’

Sicistani, peygamberlerin vahyi kabul etme hususunda fikir belirten Zahirileri elestirir.
Ona gore Zahiriler, kuslarin mesafeler kat ederek yeryiiziine indikleri gibi meleklerin de

ayni sekilde yeryiiziine indiklerini ve onlarin, insanlarin birtakim ses ve duyumlarla

192 o]-A‘raf 7/43.

193 Sjcistani, Kitdbu isbdti n-niibii ‘Gt, 61-62.

194 e]-Cin 72/26-217.

195 en-Nisa“ 4/113.

196 Sicistani, Kitabu 'l-mekalidi’l-melektiyye, 227.
197 Sjcistan?, Kitabu isbati n-niibii ‘at, 147-148.
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kurduklar1 iletisim sekline benzer bir sekilde peygamberlerle iletisim kurduklarini
diisiinmiislerdir. Bu diislinceye kitabinda yer verip elestiren Sicistani'ye gore bu diisiince
oldukca akil dis1 bir diisiincedir. Zira melekle peygamber onlarin iddia ettigi sekilde
insani bir diyalog kurmus olsalardi ve peygamber de melegin sesini duymus olsaydi o
zaman peygambere ihtiya¢ kalmaz ve tebligi topluma direkt melek agiklardi. Ve bu da
insanlardan birisinin peygamber olarak segilip vahiy bildirmesinden daha yararl

olurdu.1®®

Vahiy konusunda Sicistani'nin Eb0 Hatim er-Razi'ye gore daha felsefi bir tavir
sergiledigini sdyleyebiliriz. Ozellikle onun Yeni Eflatuncu diisiinceyi Ismaili diisiinceye
entegre eden kisi oldugunu diisiiniirsek bu sdylemlerinin dogal oldugunu belirtebiliriz.
Onun yapmaya calistigi sey aslinda Ismaili diisiince gergevesinde sudfru tekrar
yorumlamaktir. Sudiru agiklarken Ismailiyye diisiincesindeki varliga dair kavramlari

kullanmas1 bunu gosterir.
3.3. Hamiduddin el-Kirmani'de Nubuvvet ve Vahiy

Hamidiiddin el-Kirmani, (6. 1020) Ismaili dailerin en meshuru olarak nitelenebilecek
ve “Hiiccetil'l Irdkeyn” lakabiyla amlan bir Ismaili daisidir.!®® Diger dailerde oldugu
gibi onun hayat1 hakkinda da detayl bilgilere sahip degiliz. Onun hayatina dair bilgilere
ancak kendi yazdigi eserlerinden ve daha sonraki Miista’ll Ismaili dailerinin
calismalarindan ulasmaktayiz. O, Fatimi halifeleri Aziz Billah®® (6. 996) ve Hakim
Biemrillah donemlerinde faaliyetlerini yiiriitmiistiir. Dogum tarihi ve yeri hakkinda pek
fazla bilgi olmamakla birlikte onun 963 yilinda Kahire'de dogduguna dair rivayetler
vardir. Vefati konusu da tartismalidir. W. Ivanow onun 1017 yilinda vefat ettigini

soylerken, Mustafa Galip 1021 yili1 kullanmaktadir. Cok sayida Ismaili diisiinceye

198 Sicistant, Kitabu I-iftihar, 138.

19 Kirman1 hakkindaki miistakil ¢alismalar i¢in bk. Paul E. Walker, Hamid Al-Din Al-Kirmani: Ismaili
Thought in the Age of al-Hakim (London: I. B. Tauris, 1999); Farhad Daftary, “Kirméani, Hamididdin”
Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 27 Haziran 2020); Muzaffer Tan, Hagssdsiligin
Tarihsel Arka Plani: Ismali Davet Yapilanmas: (Ankara: Maarif Mektepleri, 2017), 135-162.

20 Aziz Billah, 9 Agustos 976 yilinda tahta c¢ikmis, besinci Fatimi halifesidir. Kendisi, Fatimi
halifelerinin en iyisi ve zekisi olarak bilinir. Devlet, onun zamaninda en genis sinirlarina ulagmigtir. Onun
donemi, bolluk, refah, dini hosgériiniin yaygin oldugu ve kiiltiirel faaliyetlerin zirvede oldugu bir
donemdir. Ezher Camii onun déneminde ilim merkezi haline gelmistir. Abdulkerim Ozaydin, “Aziz-
Billah” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 25 Haziran 2020).
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imza atmis olan Muhammed Kamil Hiiseyin ise 1021 yilin1 kabul etmektedir. Fakat

bunlar tahminden 6te kesin tarihler olmay1p, herhangi bir kaynaga dayanmamaktadir.?%!

Kirmani, son derece donanimli bir Ismaili daisidir. Eserlerine gz atinca bunu
gormemek miimkiin degildir.?®? Onun kendi doneminde Ismailiyye diisiincesindeki
onemli roliine ragmen kendisinden hemen sonraki Ismaililer arasinda pek ragbet
gormemesi sasirticidir. Ondan dnceki ve sonraki Ismaililer genel olarak Sicistini'nin
goriislerine meyletmislerdir. Sicistdni'nin Ismailiyye diisiincesine Yeni Eflatuncu
diisiinceyi entegre ettiginden daha once bahsetmistik. Kirmani, ondan daha farkli bir
sistem ortaya koymaya calismistir. Onun sisteminde Yeni Eflatuncu etki daha az,
Aristoteles etkisi daha fazladir. O, kendisinden onceki dailerin fikirlerini inceleyerek
yeni bir diisiince sistemine gitmeye c¢alismistir. Onun goriisleri ibn Sina ve Farabi'nin
goriisleri ile paralellik arz eder. O, Ismaili diisiinceyi bu iki filozofun gériislerine gore
yeniden diizenlemeye ¢alismustir. Fakat bu s6z konusu diizenleme, Ismaililer'in en ¢ok
deger verdigi imamet vs. gibi konularda olmayip daha ¢ok metafizik konularinda

olmustur.?%®

Kirmani Ismaiili gevrelerde ilgiye pek mazhar olamasa da bu durum 12. yiizyilda
Yemen'de Tayyibi Ismaililer'in ona ydnelik ilgilerinin artmasiyla degismis ve bu
degisen durumla beraber hak ettigi muameleyi gormeye baglamistir. Onun diislince
sistemi Tayyibi Ismaililer'in merkezinde bulunur ve onlarin bu ilgileri sayesinde de

eserleri korunarak giiniimiize kadar ulagmistir.2%

Onun giinlimiize ulasan eserleri; R&hatu'l ‘akl, Mecmd ‘atu’l Reséili'l Kirmani, el-
Mesabih fi isbati'l-imame, Tenbihi'l-hadi ve'l mdistehdi, el-Akvalu'z-Zehebiyye,
Medsimu'l-htida ve'l-isdbe fi tafdili ‘Al ‘alad's-sahabe, er-Riyad, Fasli'l-Hitab ve

ibanetii'l-hakki'l-mitecelli ‘ani'l-irtiyab'dir.2%

Biz bu boliimde Kirmani'nin eserlerinde ele aldig1 sekliyle, onun niibiivvet ve vahye
dair goriislerine yer verecegiz. Onun niiblivvet ve vahiye dair goriislerine ge¢meden

once sunu belirtmemiz gerekiyor ki Kirmani, ¢agdasi olan EbG Hatim er-Razi ve

201 Tan, Hagsasiligin Tarihsel Arka Plani, 161.
202 Tan, Hagsasiligin Tarihsel Arka Plani, 135.
203 Tan, Hagsasiligin Tarihsel Arka Plani, 155.
204 Tan, Hagsasiligin Tarihsel Arka Plani, 155-156.
205 Tan, Hagsasiligin Tarihsel Arka Plani, 160-161.
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Sicistani gibi niiblivvet ve vahiy konusunda miistakil bir eser kaleme almamistir. Ve
diger eserlerinde de niibiivvet ve vahye pek deginmemistir. Bunun sebebi, Ebli Hatim
er-Razi ve Sicistani'nin zaten bu konuda detayli eserler kaleme almalar1 ve artik bu
konuda bir seyler yazmaya gerek kalmadigi diisiincesi olabilir. Zira Kirmaninin
eserlerine baktigimizda onun daha 6nce pek iizerinde durulmayan meseleler hakkinda
yazmasi da buna delil sayilabilir. Bu sebeplerden otiirii de onun niibiivvet ve vahiy

diisiincesi hakkinda topladigimiz fikirler de oldukga sinirhidir.

Ismaili dailer genel olarak, imameti ispat etmek icin eserlerine, giris mahiyetinde
niibiivvetin ispati ile baslayip oradan imametin ispati bahsine gecerler. el-Mesabih fi'l-
isbati'l-imédme adli eserinde de aymi yontemi takip eden Kirmani, bu eserinde
peygamberlik miiessesinin neden gerekli oldugu meselesini yedi delil ile agiklamaya

calismis fakat niibiivvet hakkinda kavramsal bir tanimlama yapmamuistir.

Birinci delile gore Allah, canlilart bilgiyle donatma hususunda farkli farkli yaratmistir.
Hayvanlar1 dogustan kendi amag¢ ve faydalarina uygun olan bilgiyle donatan Allah,
insanlar1 bu gesit bir bilgiyle yaratmamistir. Ornegin Allah'm, dogustan bir kaz1 yiizme
bilgisiyle veya bir civcivi de yeri eseye bilme bilgisiyle donatmasinin sebebi, onlarin
yaratiliglari itibariyle bu bilgilere muhtag olmalaridir. Insanm en serefli kisminin nefs
oldugunu ve onun da bir takim bilgileri kabule yatkin oldugunu diisiinen Kirmani'ye
gore nefsi bilgisiz birakmak Allah'in hikmetine yakismaz. Bu ylizden de Allah'in

peygamber gondermesi zorunlu bir durumdur.2%

Ikinci delile gore, insanlar, akillar1 vasitasiyla yaraticilarim bulmak ve onu bilmekle
miikelleftirler. Fakat akil tek basina yaraticinin varligina erigse bile onu tam olarak
tanimlayamayabilir. Ornegin; "Yaratic1 akledilir bir sey midir yoksa hissedilir bir sey
midir?" sorusuna akil tek basina cevap veremeyebilir. Ve onun bu konuda tek basina
iiretecegi cevaplar da onu ya hidayete erdirir veya delalete siirlikler. Bu sebeple
Kirméni'ye gore insanlarin dogruyu bulabilmesi i¢in Allah ile insanlar arasinda bir

vasita olmasi gerekir. Bu sebeple de niibiivvet makami zorunludur.?%’

ACA

206 Hamiduddin el-Kirmant, el-Mesabih fi isbati'l-imame, thk. ty. (Beyrdt: Muessesti'l-nir 1i'l matbi‘at,
2008), 73-74.
27 Kirmani, el-Mesabih, 74-75.
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Ucgiincii delil, ahirete dair tasavvurlar hakkindadir. Kirméni'ye gore ahirete dair
tasavvurlar hislerle ve akilla elde edilecek bir sey degildir. Onu hissi anlamda ne bir
kulak isitmis ne de bir géz gérmiistiir. Bu yilizden insan somut anlamda herhangi bir
bilgiye erisemedigi ahiret ahvalini, soyut olarak algilamakta da zorlanacaktir. Bu
sebeple Allah'in insanlara bu konular hakkinda bilgi vermesi ve insanlarin akillarindaki
ahiret tasavvurlarinin daha net bir noktaya ulagmasi i¢in bir agiklayict gondermesi

gerekir. Bu sebeple de niibiivvet makami zorunludur.2%®

Dordiincti delile gore insanlar herhangi bir teyit edici olmadan ¢ogu konuda bir fikir
birligine erisemez ve farkli goriislere ayrilirlar. Bu durumda o6zellikle nefslerin
benliklerini bilmesi hususunda ve kendilerinin asil ait oldugu nefsani Aalem
tasavvurlarinda bir bilgi birligi mevcut olmasi gerekir. Burada Allah'in hikmeti geregi
nefsani dlemi insanlarin akillarina resmetmesi ve bu konudaki bilgileri dogru ise bu
dogru olan bilgileri teyit edip onlar1 tek bilgide toplamasi gerekir. Bu da ancak Allah'in
insanlara bir mii’eyyid gondermesi ile miimkiin olur. Bu durumda niibiivvet makami

zorunludur.209

Besinci delile gore Allah, hayvanlara hayata tutunabilmeleri ve kendilerini savunmalari
amaciyla gaga, dis, toynak ve penge gibi uzuvlar vermisken insanlara bunlarin
mukabilinde temyiz ve tedbir gibi gii¢ler vermistir. Bu temyiz ve tedbir giicleri ile insan
hayatta kalma amaciyla zorbalik, hile, bencillik gibi hasletlere tutunarak, digerleri
tizerinde baskin olmak i¢in riydset makamini elde etmek isteyebilir. Fakat bu durum,
yeryiiziinde bir takim bozgunlarin ortaya ¢ikmasina sebebiyet verebilir. Bu durumda
Allah'in, insanlar1 orta bir noktada bulusturacak, bozgunluklarin 6niine ge¢ip nizami
olusturacak, iyiyi emredip koétiiliikten men edecek bir resiil gondermesi gerekir. Bu

durumda niibiivvet makami zorunludur.?*°

Altinc delile gore, insanlara genel olarak baktigimizda hayatin idamesi i¢in bir sisteme
ithtiya¢ duyuldugu anlasilir. Ciinkii insanlar belli bir sistem sayesinde iffetlerini, malin
ve evlatlarin1 koruyabilirler. Bu durumda insanlara bir seyleri emreden ve onlari yine bir

seylerden men eden ve onlar i¢in bir sistem kuran ve bu sistemi gdzeten birisinin olmast

208 Kirmani, el-Mesabih, 75-76.
209 Kirmani, el-Mesabih, 76.
210 Kirmani, el-Mesabih, 76-77.
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gerekir. Kirmant'ye gore bu gorev peygamberlerin gorevidir ve bu durumda da

niibiivvet makami zorunludur.??

Yedinci ve son delile gore, dlemde var olan tiim varliklar her an kendisini gelistirip bir
iist mertebeye ulagsmak i¢in g¢abalarlar. Bu durum madenler, bitkiler, hayvanlar ve
insanlar olmak iizere tiim mevcudat igin gegerlidir. Ornegin bir maden eritilip ve
sekillendirilip altin olmakla veya bir tohum biiyliylip yiyecek olmakla kendisini
gerceklestirmis ve {ist mertebeye wulagmig demektir. Fakat bunu her varlik
gerceklestiremeyebilir. Ornegin bir tas lizerinde ne kadar ¢aba harcanirsa harcansin o bir
yakuta doniisemez. Ayni sekilde insanlar arasinda da ulasilmak istenen iist bir mertebe
vardir. Bu mertebe de peygamberler tarafindan temsil edilir. Allah onu timmetinin
bilmedigi bilgilerle donatarak ve ona vahiy vererek onu diger insanlardan daha {ist
mertebede yaratmistir. Insanlarin iist bir mertebeyi tammalari igin bdylesi bir

mertebenin somut anlamda var olmasi gerektiginden niibiivvet makami zorunludur.??

Kirmani'nin nlbivvet konusundaki agiklamalarina genel olarak bakacak olursak onun
Eb( Hatim er-Razi ve Sicistani'nin goriislerinden bir ka¢ goriis disinda farkli bir sey
sOylemedigini goriiriiz. O, bu yedi delil ile niiblivvet makaminin gerekliligini ve
peygamberlerin gorevlerini gayet 6z, anlasilir ve sistematik bir sekilde aktarmakla

yetinmistir.

Vahiy konusuna gegecek olursak Kirmani, vahiy konusundaki diisiincelerini Rahati'l-
‘akl adli eserinde anlatir. O, vahyi herhangi bir agiklama veya detaylandirma olmaksizin
kiilli olarak bilinen seylerin ismi olarak tanimlar.?!® Vahyi agiklarken Kirmani'nin
siirekli bagvurdugu temel kavram tahayyiil kavramidir. O tahayyiili, his ile bilinen
bilgilerden alinmis, stretteki diisiinceler olarak tanimlar. Bu tahayyiil ise iki kisimdir.
Birincisi somut kaynaklara yonelik ilk adimda olusan hayaller ikincisi ise soyut
kavramlar hakkinda dikkatli ve derin bir diisiince ile ulasilan hayallerdir.?** Ona gore
peygamber olsun veya olmasin kisi, bu tahayyiil kuvvesi ile birtakim ilahi ilkeleri

kavrayabilir ve o ilkeler iizerinde bir takim fikirler iiretebilir.?’® Burada sdyle bir soru

211 Kjrmani, el-Mesabih, 77-78.

212 Kirmanf, el-Mesabith, 78-79.

213 Ham{diiddin el-Kirmanft, Rahati'l- ‘akl, thk. Mustafa Galip (Beyr(t: Daru'l-Enduls, 1983), 559.
214 Kirmani, Rahat'l- ‘akl, 552-553.

215 Kirmani, Rahatii'l- ‘akl, 552.
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ortaya ¢ikmaktadir. Insanlarin tahayyiil kuvveleri ile peygamberlerin tahayyiil kuvveleri
arasindaki fark nedir? Ve vahiy kuvvesi tam olarak nerede durmaktadir? Kirmani bu
problemi ¢6zmek icin daha once Sicistani'de de gordiigiimiiz cedd, feth ve hayal
kavramlarindan faydalanir. Sicistani'den farkli olarak o, bu ii¢ kavrami bir ayet

Uzerinden toplu bir sekilde agiklamaktadir.

Kirméani'ye gore her peygamber ayni sekilde vahiy almaz. Bazilar1 vahyi direkt alirken
bazilar1 da somut vasitalar ile alirlar. Iste Kirmani, bu ii¢ kavramla ilahi bilginin
peygamberlere nasil ulastigini anlatmaya c¢alismistir. Buna gore cedd vahyin vasitasiz
bir sekilde alinigin1 temsil ederken feth ve hayal kavramlar1 vahyin vasitali bir sekilde
aliisini temsil eder. Bunun i¢in “Herhangi bir beser ile Allah’in konugmasi ancak vahiy
ile yahut perde arkasindan ya da bir el¢i gonderip, izni ile, diledigini vahyetmesi

seklinde olabilir.”?

ayetiyle Kirmani; cedd, feth ve hayal kavramlarini agiklamaya
calismistir. Buna gore ayette “Allah'in konugsmasi” demek Allah'in insanlar arasindan
bazi kimseleri akil olarak secip onlari insanlar ve kendi arasinda aracit yapmasi
demektir. Bu vasitalarla Allah insanlara birtakim hitaplarini iletebilir. Ayrica bu segilen
kisilerin en Onemli gorevi insanlara ciliz‘iyyatt detaylica anlatip onlarin kiilliyata
yiikselmelerine yardimei olmaktir. “Vahiy ile” kismi cedd kavraminin karsiligi olup
bilginin vahiy halini temsil eder. O, kisiye bir kivileimin ¢ikmasina benzer bir sekilde
ulagsmakla beraber bilginin asil kaynagmni teskil eder. Bu mertebe peygamberin
uyaniklik veya hafif uyku halinde idrak ettigi bir takim seylerdir. Bu durumda ilk olarak
peygamber kendisine bir sahsin hitap ettigini veya bir sahis olmadan bir takim sesler ile
kendisine hitap edildigini idrak eder. Daha sonra itikddi meseleler kendisinde kiilli
kaideler olarak dogar. “Namazi kilin ve zekati verin”?'" ayeti, bilgilerin ona killi bir
sekilde geldigine Ornektir. Yani vahiy peygamberlere ayrintili bir sekilde gelmez.
Ayrmtilart onlar, tahayyiil kuvveleri sayesinde anlarlar. Bu bilgi mertebesi en yliksek
mertebedir. Ikinci kisim yani “perde arkasindan” kismi bilginin feth halini temsil eder.
Bu bilgi konumu Kirméani'ye gore yaratilan eserlere bakarak Allah'in bir takim ayetleri
lizerinde tefekkiir edebilme ve onlar1 yorumlama kabiliyetidir. Ugiincii kistm yani “bir
elci gonderip” kismi ise bilginin hayal halidir. Bu kisim da Allah'm bir melek

vasitasiyla kisiye oOgretilen bilgileri temsil eder. Bu melegin de Cebrail oldugunu

216 e5-Siira 42/51.
217 en-N1sa 4/77.
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belirten Kirmani'ye gore burada itikadi meseleler daha acik seciktir. Bu ii¢ kuvve
kisilerde farkli farkli tezahiir eder. Bazi kisilerde birincisi, bazilarinda ikincisi

bazilarinda da iigiincii hal olabildigi gibi bu haller bir kiside de toplanabilir.?'8

Cedd, feth ve hayal kavramlarini Sicistani'de eserlerinde kullanmistir. Fakat
Kirmani'nin cedd, feth ve hayal kavramlarina yiikledigi anlamlara baktigimiz zaman
onun bu kavramlari Sicistdni'den daha farkl bir sekilde ele aldigint goriiyoruz. Kirmani
bu kavramlari vahiy merkezli kullanirken Sicistani bu kavramlari daha ¢ok Ismaili davet

hiyerarsisini temsil etmek i¢in kullanmistir.

218 Kirmani, Rahati'l-akl, 561-562.
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SONUC VE DEGERLENDIRME

Islam diisiincesinin altin ¢ag1 olarak bilinen onuncu yiizyilda ortaya ¢ikan Thvan-1 Saf,
ortaya ¢iktiklar1 dénemden itibaren giiniimiize kadar, gizemli ve kimlikleri merak
uyandiran bir felsefe toplulugu olmustur. thvan-1 Safi'nin kimlikleri hakkinda yaratmis
oldugu bu gizem kendileri hakkinda pek cok spekiilasyonlar iiretilmesine sebep
olmustur. Bu spekiilasyonlarin temel konusu ise Ihvan-1 Safi'nin hangi mezhebe
mensup oldugu konusudur. Onlar, Sia'nin asir1 firkalar1 olan Diirziyye, Nusayriyye,
Ismailiyye vb. mezheplere isnat edenler olmustur. Fakat iiretilen bu spekiilasyonlar
dayanaksiz degildir. Ihvan-1 Safi'nin hem risalelerde kullandiklar1 ifadeler hem de

konuyla ilgili tarihi veriler, bu diisiinceleri ortaya koyanlarin dayandig1 kaynaklardir.

Ik olarak Thvan-1 Safi'nin mensup oldugu diisiiniilen bu mezheplerden, iizerinde en ¢ok
durulan mezhep, Ismailiyye mezhebi olmustur. Hem Ihvan-1 Safd hem de Ismailiyye
hakkinda ¢alisan arastirmacilarin ortak olarak vardigi genel yargi ihvan-1 Safa'nin
Ismailiyye mezhebine mensup oldugudur. Bunu ilk olarak risAlelerdeki ifadelere
baglayan arastirmacilar, risalelerdeki ehl-i beyte olan vurgu, Hz. Ali'ye olan yuceltme
soylemleri, kendi cemaatlerinden bahsederken sia, ehlu siatina ifadelerinin kullanimu,

Kerbela olayinin anilmas1 vb. ifadeleri argiiman olarak kullanmislardir.

[hvan-1 Safi'min Ismaili olduguna dair diger argiimanlar ise bir takim tarihi verilere
dayanmaktadir. Bu konuda ilk dnemli kaynak Ismaili dai'lerden olan Ibrahim b. Hiiseyin
el-Hamid'nin Kenzu'l veled adli eseridir. Ciinkii bu eserde Hamidi, Ismaililer'e gore
Thvan-1 Safa ve risilelerinden bahseden ilk Ismaili daidir. Himidi bu eserinde sadece
Thvan-1 Safa ve risalelerinden bahsetmekle kalmayip, baz1 konulari anlatirken birebir

risalelerdeki ifadeleri de kullanmustir.

Ismailiyye tarihiyle ilgili énemli tarih kitaplar1 yazan ve Ismaililer'in Tayyibi koluna
mensup olan Idris Imadiiddin, ‘Uylnu'l-ahbar ve Zehru'l Me ‘ani adh eserlerinde ihvan-
1 Safa risalelerinin, Ismaililer'in ii¢ gizli imamlarindan ikincisi olan Imam Ahmed'in telif
ettigini kaydetmektedir. Ayni1 bilgiyi, Yemenli fakih Serefiiddin Cafer b. Muhammed b.
Hamza Serefiiddin ve Fatimi Devleti'nin bas kadis1 Numan b. Hayy(n et-Temimi de
vermektedir. Bu tarihi veri, birincil kaynaklarda ge¢gmesi sebebiyle oldukga 6nemli olup
Ihvan-1 Safa'min, Ismaili olduklarmi iddia eden arastirmacilarin temel olarak

bagvurduklar bir veridir.
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Giiniimiiz Ismaili liderlerinden Aga Han'in Nir Mubin Hablullahi'l Metin eserinde
Thvan-1 Safa ve risalelerinden bahsetmesi de énemli bir dayanaktir. Onun haricinde yine
onemli bir argiman, giiniimiizdeki Tayyibi Ismaili dailerden Hiiseyin el-Hemedani ve
Ibrahim Seyfi'den gelmektedir. Onlarm ortak olarak iizerinde durduklari nokta ihvan-1
Safa risalelerinin Kur’an-1 Kerim derecesinde degerli olduklaridir. Onlar nezdinde

Kur’an-1 Kerim vahyin Kur’an'y, risaleler ise ilmin Kur’an'r gibidir.

Diger bir onemli nokta ise Ismailiyye'yi ikiye bdlen Niziriyye ve Musta‘liyye
mezhepleri arasinda birgok ihtilaf ve anlasmazliklar mevcutken fhvan-1 Safd ve
risalelerine yapilan kutsiyet noktasinda ittifak halinde olmalaridir. Ikisi de hem Ihvan-1

Safa'ya hem de risalelerine ayni1 kutsiyeti atfetmistir.

[hvan-1 Safa'nin Ismaili oldugunu diisiindiiren diger Snemli nokta ise yasadiklari
donemin etkisidir. thvan-1 Safi'nin ortaya ciktiklar1 dénem, Biiveyhilerin iktidar1 ele
aldig1 donemdir. Ve ayni zamanda bu donem Abbasi bolgesine taraftar toplamak isteyen
Sii ve Ismaili dailerin gizli faaliyetler yaptiklar1 donemdir. hvan-1 Safa'ya bu sekilde

donemsel bir bakis da onlarin Ismaili olduklar iddialarini giiclendirmektedir.

Calismamizda Thvan-1 Safda ve Ismaililer'in iliskisine dair birincil ve ikincil
kaynaklardaki argiimanlar1 bu sekilde aktarmaya calistik. Hem birincil kaynaklardaki
tarihi veriler hem risalelerdeki ifadeler hem de Ihvan-1 Safi'min yasadigi dénemin
ozellikleri, onlarin Ismaili olduklari diisiincesini makul kilsa da iki grubun da gizlilik
esasina baglilig1 sebebiyle bu konuda kesin bir sonuca varmak zor goriinmektedir. Fakat
iki grubun iligkisini daha iyi anlamak i¢in onlarin temel meselelerdeki goriislerine dair
karsilastirmali bir okuma yapmak bizlere, bu iddialar1 daha farkli bir zeminde
degerlendirme yolu agmaktadir. Bu diisiince bizi bu ¢alismaya sevk etmis ve her din ve
her mezhepte temel bir konu olan niiblivvet ve vahiy meselesine dair karsilagtirmali bir
bakis, calismamizin devamini olusturmustur. Bu karsilastirma igin de Thvan-1 Safa igin
en dnemli kaynak risalelerken, Ismaili diisiincede etkin olan Ebai Hatim er-Razi, Ebl
Ya‘kup es-Sicistani ve Hamidiiddin el-Kirmani'nin eserleri de bizler igin en iyi Ismaili

kaynaklar1 olusturmustur.

fhvan-1 Safa ve Ismaili niibiivvet diisiincesinde ortak olarak ele alinan en dnemli mesele,

Uli'l-‘azm peygamberler ve devir meselesidir. Hem Ihvan-1 Safi'da hem de Ismaili
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diisiincede Nuh, Ibrahim, Musa, Isa ve Muhammed peygamberler iilii'l ‘azm
peygamberler olup, bu peygamberler insanlik tarihinin donemlerini baglatan ve
tamamlayan kimselerdir. Bu teoriyi, devir teorisi olarak adlandiran Ismaililer ve thvan-1
Safi'nin bu meseleye bakisi tamamen aymidir. Teori, kaynaklarda genellikle Ismailf
diisiince ile amilir. Bu teorinin Ihvan-1 Safd risdlelerinde de neredeyse birebir ayni
sekilde aktarilmasi ilgi cekicidir. Ihvan-1 Safa'da bu devir alt1 devir seklinde ele
almirken Ismaili diisiincede yedi devir olarak ele alinmistir. Buna gére Thvan-1 Safa son
devri Muhammed peygamberde bitirirken Ismaili diisiincede son devir Mehdi ile
bitmektedir. Ismaili diisiincede ilave olarak devir sahibi peygamberler natik olarak

isimlendirilmis ve bu natiklara yardimci olan samitlerin de varligindan bahsedilmistir.

Iki grubun niibiivvet konusundaki diger bir ortak noktas1 peygamberlerin siyasetle olan
yakin iliskisidir. ihvan-1 Safd Allah'm peygamberlere diger gorevlerinin yaninda
hiikiimranlig1 da bahsettigini ve bunun sebebinin de hem diinya hem de din islerinin
daha diizgiin yonetilebilmesi oldugunu soyler. Ayni diisiinceyi, neredeyse ayni tarzda
Ebd Hatim er-Razi de aktarir. Ona gore de Allah din ve diinya islerini irsad etme
noktasinda peygamberlere siyasi yetki de vermistir. Ve ona gore de bu durum fhvan-1
Safa'da oldugu gibi din ve diinya islerinin diizene girmesi i¢in en etkili yol olup, bu
sekilde yonetilen toplumlarin diizene girdigi de gézlemlenen bir durumdur. Sicistani de
bu konuda teshir kavramini ortaya koyar ve bu kavramla, peygamberlerin siyaset
alaninda da insanlar arasinda en yetkili kisiler oldugunu gostermeye calisir. Ayrica
Thvan-1 Safa siyasetle iliskili olarak risalelerde imamet meselesinden &nce her zaman
niibiivvet meslelesinin anlatilmasini ve insanlarin bu sekilde imameti daha iyi
algilayabilecegini sdylemektedir. Ayni ifadelere Hamidiiddin el-Kirmani'de de
rastlamaktayiz. O da el-Mesabih fi isbati'l-imame adli eserinde imametin ispatina
gecmeden 6nce niibiivveti ispatlamaya galisir ve bunun Ihvan-1 Safd'da oldugu gibi

insanlarin imameti daha iyi kavramasina fayda saglacagini diisiiniir.

Niibiivvet konusunda diger bir ortak nokta ise iki grubun peygamberler ve filozoflar
arasindaki derece ve iistiinliik meselesinin ele alinis seklidir. Ihvan-1 Safa ve Ebii Hatim
er-Razi bu meseleyi ayni argiimanla ele almistir. Soyle ki Thvan-1 Safa'ya gore filozoflar
her ne kadar toplum i¢inde saygin kimseler olsalar da peygamberler seviyesinde

degerlendirilemezler. Ciinkii onlar temel meselelerde bir gorilis ayriligina varamamus,
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eserleri ihtilaf ve celigkilerle dolu kimselerdir. Fakat peygamberler ve vahiy yoluyla
getirmis olduklar1 kitaplar, genellikle ayni diislinceyi aktarmis, ihtilaftan uzak ve
celigkisizdirler. Eb Hatim er-Razi'de ayni ifadelerle durumu aktarmaya ¢alismistir. Ona
gore de filozoflarin eserleri ¢eliskilerle ve ihtilaflarla doludur. En temel meselelerde bile
ortak bir noktaya varamamiglardir. Bu durumu EbG Hatim er-Razi ayni meseleler
cercevesinde  Aristoteles, Sokrates vb. filozoflardan alintilarla destekleyerek
ispatlamaya calismistir. Buna ilaveten de filozoflardan yapilan alintilarla Islam'dan
yapilan alintilar1 da karsilastiran Eb( Hatim er-Razi, Islam'dan yapilan nakillerin daha
makul ve c¢eliskisiz oldugunu gostermeye calismistir. Ona goére peygamberlerin
sozlerinde ve vahiy yoluyla gelen kitaplarda ihtilaf gibi goziiken durumlar kisilerin

eksik algisindan dolay1 6yle goziikmektedir.

Her peygamberin ortak meseleleri kendi kavminin anlayacagi sekilde farkli yollarla
anlatmasi da iki grubun ortak ele aldig1 diger meseledir. Thvan-1 Safd bu konuda
peygamberleri goniil doktorlarina benzeterek amaglarinin ayni oldugunu fakat amaglarin
uygulamasinda ritliellerinin farklilagtigin1 soyler. Verilen ilaglar farkli olsa da hepsinin
amaci hastalar1 tedavi etmektir. Eb0 Hatim er-Rézi'de her peygamberin amacinin bir
oldugunu fakat uygulanan yontemlerin dogal olarak farklilik gdsterdigini aktarir.
Soylemler farkli olsa da amaglar aynidir. Bu sebeple de her seriatin kendisinden
oncekini kaldirmasinin hikmetini de burada goriir. Ayrica iki gruba gore de
peygamberin temel hedefi vahyin insanlara somut bir sekilde aktarilmasi meselesidir.
Her iki grup da insanlarin anlama yetileri acisindan farkli derecelerde olduklarini ve

peygamberlerin bu sebeple herkese yonelik ortak bir dil kullandigin1 aktarmaktadir.

Vahiy konusundaki en 6nemli ortaklik vahyin igaret ve ima ile alinmas1 noktasindadir.
Thvan-1 Safa peygamberlerin vahyi alirken onu meleklerden ilk olarak isaret ve ima ile
aldiklarin1 daha sonra ise ibare ve lafiz ile insanlara aktardiklarini sdyler. Ebti Hatim er-
Razi vahyi herhangi bir kelam olmaksizin isaret ve ima olarak tanimlamaktadir. iki

grupta da vahyin ayni kavramlarla tanimlanmasi gercekten ilgi ¢ekicidir.

Vahiy konusunda yine iki grubun da ortak olarak ele aldiklar1 kavramlar rilya ve ilham
kavramidir. Thvan-1 Safa vahyi anlatti1 her yerde vahyi ve ilhami pes pese zikretmis
ikisini de aym kategoride degerlendirmistir. EbGi Hatim er-Razi de ilhami vahyin bir

cesidi olarak degerlendirmekle beraber onu vahiyden bir derece asagida
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degerlendirmistir. Zira ona gore ilham1 peygamber olmayan siradan insanlar da alabilir.
Riiya kavramini ise ihvan-1 Safd vahyi alma yontemi ve bir vahiy cesidi olarak ele
almistir. EbGi Hatim er-Razi'de vahyin riiya yolu ile alinabilecegini ve peygamberlerin
rilyalarinin  herhangi bir aciklama ve te’vile ihtiya¢ duyulmayacak derecede hak

oldugunu belirtmistir.

Calismamiz, ihvan-1 Safd ve Ismailiyye baglantisina dair iddialarin, iki grubun
diistinceleri ekseninde karsilagtirildigr takdirde daha da giliclendigini ortaya
koymaktadir. iki grup da niibiivvet ve vahiy konusunda neredeyse birebir ifadeleri
kullanmig, benzer argiimanlarla niibiivvet ve vahyi ispatlamaya calismistir. Diger
meselelere dair goriislerinin de karsilastirildigi takdirde bu iddalarin daha da

saglamlagacagi da muhakaktir.
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