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ONSOZ

Yasanilan gesitli acilar ve sikintilar olsun, onlara sebep olan depremler, seller gibi dogal
afetler veya siddet ve zuliim gibi insan kaynakli kétiiliikkler olsun, hemen hemen her
insana az ya da gok dokundugu gibi, onlan ister istemez bir takim duygu ve diisiincelere
sevk etmektedir. Bir afet veya zuliimle kargilagan insan bir yandan tibbi veya hukuki
yollarla bundan kurtulmaya caligirken &te yandan da ¢ogu kez “neden bu olaylar
bagima/basimiza geldi” merkezli zihinsel bir sorgulama, agiklama getirme ve anlam
bulma ¢abasi igine girebilmektedir. Yani tiim bunlar bir de Allah inanci ag¢isindan

degerlendirilmekte ve sorgulanmaktadir.

Evrendeki acilar ve kederler karsisinda iyi bir tanrinin varoldugundan siipheye diigen,
hatta bu yiizden onun varlifini yadsiyan azimsanamayacak kadar insan vardir. Hatta
evrendeki aci ve istiraplara dayali kugskular ve diigiinceler, bireysel kusku ve inkar
diizeyinde kalmamakta, mantiksal ve felsefi agidan son derece teknik formiilasyonlar
icinde teizmi elestirenlerin tartigmasiz en nemli kanitim1 olusturmaktadir. flim, kudret,
irade ve iyilik sahibi bir tanrinin yarattii ve idare ettigi, hem vahyi hem de rasyonel
teoloji tarafindan savunulan bir evrende, kétiiliigiin yeri ve anlaminin ne oldugu sorusu,
ta bastan beri inananlari ve biitiin ilahiyat sistemlerini, her tlirlii dini inanca kargi
¢ikanlar1 ve bilyiik felsefe sistemlerini de mesgul etmistir. Iste bu yiizden, “adl-1 Ilahi”
konusunda tiim dinler, gesitli ¢6ziim Onerileri ile Allah’in adil oldugunu savunmak

zorunda kalmislardir.

Bu amagla ele aldigimiz “Isldm inancinda adl-i Ilahi meselesi” isimli tezimizde biz,
arayis ve bunalim halinde bulunan, teknolojinin ve pozitivizmin esiri durumunda olan
modern insana (ister inansin ister inanmasin) Isldmi ve Kur’an’i bir ¢dziim onerisi

sunmayi hedefledik.

Bu ¢alismanin ortaya ¢ikmasinda, goriis ve onerileriyle katkida bulunan degerli hocam.
Prof. Dr. Hiidaverdi ADAM’a, kaynaklara ulasmamda bana yardimci olan kardesim
Ferhat’a, bu ¢aligma esnasindaki sayg: ve hosgoriisiinden otiirii esime ve tezimizin

yaziya aktarilmasinda bana yardimc: olan tiim dostlarima tegekkiirii bir borg bilirim.
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OZET
Anahtar kelimeler: Adalet, kétiilitk, Tanri, zuliim, iyilik, Ateizm, Satanizm

Hayatinda, az veya ¢ok umdugu gibi olmayan ve istedigi gibi gitmeyen olaylar ve
olgularla ve hatta zaman zaman kendi basina gelen bir hadise karsisinda duygu ve
diigtincelerini — bu bir adéletsizlik, bir zulm gibi- kavramlarla ifade etmek durumunda

kalmayan bir insan herhalde ¢ok azdir.

Bir afet veya zultimle kargilasan insan, bir yandan tibbi veya hukuki yollarla bundan
kurtulmaya c¢alisirken 6te yandan da ¢ogu kez “neden bu olaylar basgima geldi?”
merkezli zihinsel bir sorgulama igerisine girmektedir. Hatta bu sorgulama tanriya kadar

uzanmakta ve teolojik bir boyut kazanmaktadir.

Inanan bir ¢ok kisi, aklina gelen bu tiir sorular, kalici bir stipheye yol agmadan
¢ozebilir. Ancak evrendeki acilar ve kederler karsisinda iyi bir tanrinin var oldugundan
stipheye diisen, hatta bu ylizden onun varligini yadsiyan azimsanamayacak kadar insan

vardir.

Bu sebeple ele aldigimiz adl-i ilahi konusu, kapsami geregi incelenmesi genig bir
konudur. Dolayis: ile biz ¢aligmamizi tanri tasavvuruna odakladik. Tanriya inanan ve
inanmayan insanlarin tann tasavvuru ile Islam’in (Kur’an’in) tanr tasavvurunun ne

derece Ortlistliglinii ortaya koyduk.

Allah Kur’an’da sadece bilen, irade eden, giig-kudret sahibi agkin bir otorite degil aym
zamanda esirgeyen, bafislayan, seven, sevindiren, miijdeleyen, adaletle davranan ve

hikmetli is yapandir. Kisaca evren ve beseriyet ile her an canli bir miinasebet halindedir.

Insanlarin tanriyla olan iliskileri sadece teorik — diisiinsel boyutta kalmamal;, bunun
pratik hayata yansimasi teoriden daha 6nemli olmahdir. Bu da, Kur’an’in ifadesiyle
“takva” ile miimkiindiir.



SUMMARY
THE CONCEPT OF DIVINE JUSTICE IN ISLAMIC THEOLOJIGY
Keywerds: Justice, Badness, God, Oppression, Goodness, Atheism, Satanism

There are probably few people that has to pronounce his/her feelings and thoughts as
terms like “this is injustice, a tyranny” because of the incidents that are happened to
himself or herself and incidents and subjects that are nots as expecdet or that are not as

they wanted in his or her life.

The person that came face to face with a disaster or tyranny tries to get rid of it by
medical ways or ways of law on one hand, he or she starts a period of judgemet as “why
these incidents happened to me” on the other hand . This judgement reaches to God and

gets a teological dimension .

Many people that believe in God could solve these kind of questions without a permanet
suspect. However, there are a lot of people that cannot be underestimated, who rejects
the existence of Him and suspects if a good God has existed in the face of sorrows and

grieves in the universe.

Godly justice that we landled is awide subjesct to examin so, we focused our study to
God idea. We presented that in what degree the idea of God of the people that believes
in God ant that do not believe in God and the idea of God of Islam (Koran).

Allah, is not only an authority that knows, resolute, haspower, but is also protects,
forgives, loves, makes happy, gives good news, behaves with justice and works with

divine reason. In short, God is related to universe and human beings.

The relationship of people and God should not stay with teoratical-thought dimension,
its reflection to life should be more important. This is possible with “takva” (the most

precious of peaple at the level of God) as stadet in Koran.

vi



GIRIS

Calismanin Konusu

Yasanilan gesitli acilar ve sikintilar olsun, onlara sebep olan depremler, seller gibi dogal
ifetler veya siddet ve zuliim gibi insan kaynakl kotiiliikler olsun, hemen hemen her
insana az ya da ¢ok dokundugu gibi, onlar ister istemez bir takim duygu ve diisiincelere

de sevk etmektedir.

Bir dfet veya zuliimle karsilasan insan bir yandan tibbi veya hukuki yollarla bundan
kurtulmaya ¢alisirken dte yandan da ¢cogu kez “neden bu olaylar basima/bagimiza geldi”
merkezli zihinsel bir sorgulama, agiklama getirme ve anlam bulma g¢abasi igine
girebilmektedir. Ve en azindan ¢6ziim olarak goriilen bir cevap alincaya kadar “acaba
neden” diye sormaya devam etmektedir. Ornegin, bir savas ¢ikip binlerce insan
oldiigiinde, acaba neden savastilar diye sorulur ve buna neden olan sebepler siralanir.
Ayni sekilde, bir hastaliga karsi da bir ¢ok tibbi neden siralamir. Fakat adl-i ilahi

agisindan diigiindiigiimiizde bu tiir hadiseleri izah etmede zorlaninz.

Goriildiigii gibi, ac1 ve kederle ilgili, gerek dogal gerekse insan kaynakh olsun tiim bu
trajik olaylarin bir de teolojik veya tanrisal bir boyutu vardir. Yani tiim bunlar bir de

Allah inanci agisindan degerlendirilmekte ve sorgulanmaktadir.

Konunun Amaci ve Onemi

Yasanilan veya kargilasilan sikintilar, inanan insanlarin bile aklina zaman zaman - acaba
Rabbim bu dayanmilmaz belaya beni neden digar etti? Ya da; - Allah sevgili kullarina
kars: islenen bu zulme acaba neden dur demiyor?” gibi sorular getirebilmektedir. Boyle
bir soru bir Miisliiman icin oldugu kadar, teistik bir tanr1 inancmna sahip olan 6teki
dinlerin mensuplan icinde s6z konusu olabilir. Inanan birgok kisi, aklma gelen bu tiir
sorular1, kalic1 bir siipheye yol agacak boyuta ulagmadan, kendi aklim ve vicdanim

tatmin edecek sekilde ¢oziilebilir.



Ancak dinler tarihi ve felsefe tarihi gostermektedir ki bu herkes i¢in bdoyle
olmamaktadir. Evrendeki acilar ve kederler karsisinda iyi bir tanrinin varoldugundan
siipheye diisen, hatta bu ylizden onun varligim yadsiyan azimsanamayacak kadar insan
vardir. Hatta evrendeki ac1 ve istiraplara dayali kuskular ve diisiinceler, bireysel kusku
ve inkar diizeyinde kalmamakta, mantiksal ve felsefi agcidan son derece teknik
formiilasyonlar iginde teizmi elestirenlerin tartismasiz en Onemli kamitim
olusturmaktadir. ilim, kudret, irade ve iyilik sahibi bir tanrnin yarattig1 ve idare ettigi,
hem vahyi hem de rasyonel teoloji tarafindan savunulan bir evrende, kotiiliiglin yeri ve
anlaminin ne oldugu sorusu, ta bagtan beri inananlari ve biitiin ilahiyat sistemlerini, her
tiirlii dini inanca kars: ¢ikanlar1 ve biiyiik felsefe sistemlerini de meggul etmigtir. Iste bu
yiizden, “adl-1 ilahi” konusunda tiim dinler, gesitli ¢6ziim Onerileri ile Allah’in adil

oldugunu savunmak zorunda kalmiglardir.

Bu amagla ele aldigimiz “Isldm inancinda adl-i Ilahi meselesi” isimli tezimizde biz,
arayis ve bunalim halinde bulunan, teknolojinin ve pozitivizmin esiri durumunda olan
modern insana (ister inansin ister inanmasin) Isldimi ve Kur’an’i bir ¢6ziim onerisi

sunmayi hedefledik.

Konunun Siirhhiklarn

Adl-i ilahi meselesinin ¢oziime kavugturulmasi i¢in bizce iki yol takip edilebilirdi.
Bunlardan birincisi, kainattaki diizen ve intizimdan yola ¢ikarak, yani kozmos da ki
gaye ve nizdmi esas yaparak ¢Oziime ulagmak; ikincisi ise; “Allah tasavvurundan” yola
¢ikip konuyu agiklifa kavusturmak seklinde yapilabilirdi. Fakat bu ¢6ziim Onerilerinden
birincisi sadece inanan insani tatmin ederdi ve onun imanim kuvvetlendirirdi. Ama
itirazciy1 ve inkarciyr tam olarak susturamazdi. Ciinkii bu ¢dziim sekli, Allah’in
varliginm delillendirmede diisiiniirlerce kullanilmis fakat yine de bu delillere yoneltilen
elestirilere son verilememistir. Bu sebeple biz, bu ¢bziim yollarindan ikincisini tercih
ettik. Ciinkii, eger bizler Allah tasavvurumuzu Kur’an ile sekillendirirsek ¢6ziim

kendiliginden ortaya ¢ikacaktir.

Adl-i ilahi sorunu ve onun alt baghklar: halinde tartigilan konularin (hayir-ger, husn-

kubh, insan fiilleri gibi) tamam “kétiiliik problemiyle” yakindan ilgilidir. Bunun igin,



Kur’an’a gore olusturdugumuz Allah tasavvurundan sonra yine Kur’an’a gore bu soruna
da “Kétiiliik probleminin Kur’an’a gore ¢6ziimii” ismiyle bir ¢dzlim Onerisi sunduk.
Bununla da adl-1 ilahi meselesi etrafinda tartigilan konularin tamamini bir biitiin halinde

cozlimlemeyi amagladik.

Caligmamizda adl-i ilahi probleminin yol agtif: itikddi sapmalara Ornek olmasi
acisindan ateizm ve satanizme yer verdik. Fakat tezimizin amaci bu tiir akimlara cevap
vermek olmadig1 icin sadece onlarin tanri hakkindaki diislincelerini ve inkarlarinin
sebeplerini zikretmekle yetindik. Ama Satanizmin seytan inanci kargisinda Islam’in

seytan anlayisini aktarmayi zorunlu gordiik.

Islam Keldminin “adl-1 ilahi” ve onun etrafinda tartigilan konular hakkindaki goriislerini
aktarirken toplumumuzda ve akademik alanda daha c¢ok etkiye sahip olduklan
diistincesiyle ve Islam dleminde de biiyiik bir niifuza sahip oldugu i¢in Eg’ari, Maturidi
ve Mutezile mezheplerinin konu hakkindaki diislincelerini vermeyi yeterli gordiik.
Ayrica tezimiz, bir kelim caligmasi oldugu igin bu konuda Islim Felsefesinin ve
Tasavvufunun goriislerini (yer yer atiflar diginda) tezimizin hacmini biiylitmemek igin
zikretmedik. Ama Gazali’nin bu konuda ayr bir yeri oldugu icin onunda goriislerini

aktardik.

Metot

Bu aragtirmada veri toplama metodu olarak dokiimantasyon, tarama ve arsiv metodu
kullamilmug; elde edilen bilgiler fisleme teknigi kullanilarak olusturulmus; bunlardan
sonra ortaya gikan verilerin degerlendirilmesi, agiklama, yorumlama ve karsilagtirma
metoduyla yapilmigtir. Caligmamizda bagta Kur’an’it Kerim olmak lizere hadis

kitaplarindan ve Islam Kelaminin ana kaynaklarinda yararlandik.



1. ADL-{ ILAHI
1.1. Adalet'in Kelime Anlamlan

Kelime olarak adélet, "adl" fiilinden tiireyen soyut bir isimdir. Adl’lin anlamlarina
gelince a) diizeltmek, diiz oturmak, tadil/tashih etmek; b) egri bir yoldan dogru bir yola
kaymak, sapmak, gegmek; c) es, esit, muddil olmak, dengede tutmak, dengelemek;
tartmak, dengede olmak manalarini tagimaktadir [Hadduri, 1999: 23-24].

Adalet, davramg ve hiikiimde dogru olmak, hakka gore hiikiim vermek, esit olmak, esit
kilmak gibi manalara gelen bir masdar-isimdir. Yine aym kokten bir masdar isim olan
ve "orta yol, istikamet, es benzer, misil, bir seyin kargiligi gibi manalara gelen adl
kelimesi sifat olarak kullanildiginda 4dil ile es anlamli olup ayni zamanda Allah'in
isimlerinden biridir [Cagrici, 1988: 341].

Adalet, her seyi kendi yerine koyma, ifrat ve tefride kagmadan ortada ve dengede olma,

esitlik manalarina gelir [Sabuni, 2000: 188].

Adl'!n "dogru" anlamindaki kullanimi "hakkéniyet" nosyonuna, "haksizliktan uzak
durma" mefhumuna karsilik gelir. Adll’e muvazene, 6lgiiliiliik ve itidal, insaf gibi

manalarda verilmigtir [Hadduri, 1999: 25].

Goriilityor ki, klasik Arapga'da, “adl” s6zciigiiniin s6zliik anlam1 hak yememek, dengeyi
gozetmek, itidalden ayrilmamak ve dogru yoldan sapmamak gibi insani ve sosyal

degerlerin bir bileskesidir [a.g.e., s. 26].

Arapga'da adl ile aym anlama gelen pek gok kelime mevcuttur. Onemlileri suniardir.
Kist, kasd, istikame, vasat, nasib, hisse, mizan, teddil vs. Bunlardan Teddil, ikmal

etmek, ayar etmek anlamindadir, ve bizi denge prensibine gétiiriir [a.g.e.,s.25].



1.2. Kur'an ve Hadiste Adalet'in Tanim

Adilet, Kur'an’t Kerim’de ve hadislerde genellikle "diizen, denge, denklik, esitlik,
gergege uygun hilkkmetme, dogru yolu izleme, takviya yonelme, diiriistliik, tarafsizlik"
gibi anlamlarda kullamlmistir. Infitar suresinin yedinci ve sekizinci ayetlerinde insanin
fizyolojik ve fizyonomik yapisindaki uyum, ahenk ve estetik goriiniim adélet kavramiyla
ifade edilmektedir. Baska ayetlerde de insanin ruhi ve manevi yapisinda bulunan ve
Islam filozoflarinca "inayet" ve "nizdm" kavramlariyla agiklanacak olan denge ve ahenk,
addlet kavraminin sumulune giren" ahsen-i takvim" [Tin, 95/4] ve "tesviye" [es-Sems,
91/7], tabiriyle dile getirilmigtir. ${ird siiresinin on besinci ayetinde, Hz. Peygamberin
adélet sifatin1 kazanabilmesi, daveti yani risalet gorevini yerine getirmesi, bu konuda
insanlarin keyfi istek ve arzularini hesaba katmaksizin ilahi emirlerin gosterdigi sekilde
dogru olmasi ve Allah'in daha onceki kitaplarda bildirdigi ebedi gerceklere inanmasi
sartina baglanmustir. Buna gore adalet, bagkalarinin gelisigiizel istek ve telkinlerinden

etkilenmeyen istikrarl1 bir dogruluktur.

Kur'an-1 Kerim'de Isldm toplumunun bir niteligi olarak gecen "vasat iimmet" [el-Bakara,
2/143], tabirindeki "vasat" kelimesi de birgok miifessir tarafindan "adalet" manasinda
anlagilmigtir. Buna gére Islam ahlaki, igtimai bilinyede de asiriliklardan uzaklig, dengeli

ve uyumlu bir hayat tarzin1 6ngdrmiistiir.

Kur'an’1 Kerim'de adélet sifatindan yoksun olan kisi, dilsiz, aciz ve higbir ise yaramayan
bir koleye benzetilerek bdyle birinin, adélet faziletini kazanmus, dolayisiyla dogru yolu
bulmus olanla bir tutulamayacag bildirilmis [en-Nahl, 16/76], boylece adiletin bir
kemal sifati olduguna isaret edilmistir [Cagrici, 1988: 341-342]. Kur'an’1 Kerim’e gore
adaletin 6lgiisii yahut dayanagi hakkéniyettir. Hid4yete hak sayesinde ulagilabilecegi gibi
adalete de Hak'ka uymakla saglanir [el-A'raf, 7/181-159].

Kur'an’da; "iki adélet sahibi kimseyi sahit tutun" [Talak, 65/2], ifadesinde ve Buhari'nin
Enes'ten naklettigi; "4dil olunca kélenin sahitligi caizdir" [Buhari,” sehadét, 13],
ictihadinda zikredilen adélet ahlaki adalettir. "Allah, size adéleti, ihsam emrediyor..."
[en-Nahl, 16/90], ayetinde soz konusu edilen adélet, genis anlamli adilettir [a.g.e., s.
343]. Adaleti tesvik eden ve &dil kisileri dven, "hiikkmiinde, ailesine kars1 ve veldyeti



alinda olanlar hakkinda 4&dil davrananlar kiyamet glinlinde nurdan minberler
tizerindedirler [Miislim, Imare, 18], meélindeki hadiste yer alan adalet, yine genis manah
olup ahlaki, hukuki ve igtimai adéleti ihtiva etmektedir. Bu hususta peygamberimizden

nakledilen diger baz1 hadisler ise su sekildedir.

"KiyAmet giiniinde insanlarin Allah'u Teéld'ya en sevgili olam ve Allah'a en yakin

bulunani adil devletbagkamidir” [Tirmizi, Ahkam, 4], buyurmuglardir.

Bir giin Mahzumogullar1 kabilesine mensup esraftan Fatima adinda bir kadimin hirsizlik
yaptifi sOylenerek Peygamberimiz (s.a.s.)in huzuruna getirilmisti. Kadimn elinin
kesilmesine hiikmedildi. Fakat daha 6nceki gelenek ve aligkanliklara gére Kureys'ten
olan asil bir kadin hakkinda sug islemis olsa dahi bdyle bir hiikiim verilemezdi. Hiikkmiin
infAizinin durdurulmas: i¢in Kureys'in ileri gelenleri Hz. Peygamber'in ¢ok sevdigi
Usame b. Zeyd'i araya koyarak bu kadimin affedilmesini istediler. Usime'nin béyle bir
sefaatte bulunmas1 Hz. Peygamber (s.a.s.)'e ¢ok agir geldi. Hemen ashabini mescid de

toplayip bu konuda onlara soyle hitap etti:

"Ey insanlar! Sizden evvel yasamis toplumlarin neden dolayr yollarmi sasirip
saptiklarini biliyor musunuz? Asilzadeleri bir hirsizhik yaptigl zaman onu affeder, zayif
ve kimsesizleri bir sey c¢alarsa onlari cezalandirirlardi. Allah'a yemin ederim ki,
boylesine kotii bir hirsizlifn Mahzum kabilesine mensup Fatima degil, kendi kizim

Fatima yapmus olsaydi, kesinlikle onun elini kestirirdim" [Miislim, Hud{d, 2].

Goriildiigii gibi Kur'an’s Kerim ve hadisi seriflerde “adalet”; hakkéniyeti, esitligi,
dengeli olmayi, dogru olmayi, takvayi, vasat olmayi, diizen, denklik vb. manalar

icermektedir.

1.3. Kavram Olarak Adl-i ilahi

Buraya kadar ele aldigimiz adaletin tanimlarindan anlagilmaktadir ki, sozkonusu edilen
bu adlet, insanlarin, sosyal ve ferdi hayatlarinda ve Allah ile olan miinasebetlerindeki
iligkiyi yansitan begeri adilet anlayigidir. Asil konumuz olan ilahi adélet nasi
anlasilmalidir?



[lahiyat alaninda adaletten anlagilmasi gereken, ilahiyatgilarin Allah’in isim ve
sifatlarindan hareketle tesis ettikleri prensiplere paralel olan adéilettir [Hadduri, 1999:
63].

Insan yapisimin zaaflarla malul oldugunu, insan gabasinin sahsi zaaflarin fistesinden
gelemeyecegini varsayan bir toplumda, insanlarin genel-geger bir adéilet standardi
ortaya koymaya muktedir olduklarinin diigiintilmesi imkansizdir. Boylesi bir toplumda
belli bir adalet standard: igin ilahi bir otoriteye miiracaat edilir. Tanr, adéletini ihtiva
eden ve peygamberler yoluyla insanlara ulagan vahiyle zatim ayan etmistir. Iste bylesi
ali, ilahi bir kaynaktan neg'et eden adiletin biitiin insanlarca kabul edilebilir oldugu

diistiniiliir ve buna “ilahi adalet” veya “vahyi adélet” denir [a.g.€., s. 18].

Bu durumda insanlarin fiilleri igin kullanilan adaletli, adéletsiz, zalim vs. nitelemeler
Allah"in fiilleri i¢inde kullanilabilir mi? Bu sorunun cevabindan 6nce "adl" kelimesinin
konumuzla alakali bazi kelime anlamlarina dikkat ¢ekmek istiyorum. Ciinkii Adl'in 6z
ve titizce belirlenmis anlamu agik¢a ortaya konmadikg¢a, bu konudaki her ¢aba yetersiz
kalacaktir. Bu hususta Mutahhari, ‘adl’ kelimesinin, dikkat edilmesi gereken anlamlari

icin su dort 6zelligi dile getirir:

a) Olgtili Olmak: "yikseltti, gogii ve mizan1 koydu" [er-Rahman, 55/7]. Bu ayeti
kerime, adl-i ilahi ¢ergevesinde bakildiginda Yiice Allah'in, evrenin yapisindaki 6l¢ii ve
dengeyi gozettigi, her maddeyi gereken miktarda ve gereken bir mesafeye gére yarattig

seklinde yorumlanmustir.

Bu anlamda "adl"in karsiti 6l¢ii ve oransizliktir, giinliik dildeki anlami ile "zulm"
degildir [Mutahhari, 1998: 68-69].

b) "Adl" demek bagkasinin hakkina saygi géstermek demektir. "Zulm"de buna karsilik
bagkasinin hakkina tecaviiz etmek demektir. Durum bdyle olunca, zulm s6z konusu
olabilmesi igin ortada bir "hakk"in bulunmasi ve bir varligin bu hakka kars1 bir éncelik,
yeglik iligkisi olmasi1 gerekecektir. Bu ise ancak insani iligkilerde (Benzer varliklar
arasinda) gegerlidir. Ama Allah'in karsisinda Allah degerinde bir varlik yoktur ki "zulm"

ortaya ¢iksin [a.g.e., 5. 56-57]. Yani "miilk O'nundur, hamd O'nundur, her is sonucunda



O’na varir" [et-Tegablin, 64/1; Hud, 11/123], ayetine gére evrende Allah'in her tasarrufu

kendi miilkiinde tasarruf demektir. Bagkasinin miilkiinde degil.

¢) "Adl"in bir anlami da esitliktir. Yani her tiirli ayrimciligin, ayricalik gdzetmenin

gederilmesidir.

Bu tanimdan kastedilen, hicbir sekilde "istihkak" g6zetmedigi, herseye, herkese esit
gozle baktif1 kastediliyorsa bu adélet anlayisi zulmiin ta kendisidir. Ama kastedilen,
herkesin istihkakini, hakedis derecesini gozeterek, esit istihkaki olana esit davranmak

ise, burada adaletin dogru bir anlami s6z konusudur.

d) "Adl"in bir diger anlami, hak sahibine hakkini vermek, herkese hakettigini vermek

olarak tanimlanmugtir [a.g.e., s. 73]. Yani dengeli olmak.

Iste Mutahhari, Allah igin adélet kavraminin tanimini yaparken bu noktalarin gézard

edilmemesi gerektigini vurguluyor.

1.4. Adl- ilahi ve Hikmet Iliskisi

Adalet, her seyi kendi yerine koyma, ifrat ve tefrite kagmadan ortada ve dengede olma,

esitlik manalarina gelir.

Hikmet ise, isin ve s6ziin en giizeli, en saglami manasim ifade eder [Sabuni, 2000: 188-
189].

Buna gére Allah'n Adil olusundan amag sudur; Allah hi¢ bir varligin hakkim ihlal
etmez, yerde birakmaz, herkese hak ettigini verir. Hakim olusundan amag da sudur:
Yaratilis nizdmi; en giizel, en uygun nizdmdir, diger bir deyisle miimkiin olan en iyi
nizdmdir. Buna gore "Adalet" ve "hikmet" Allah'in sifatlarindandir. Ayrica bu iki sifata

yonelecek stiphe ve tereddiitler bakimindan birbirine benzemektedir.



Hikmet; Allah'in Alim ve Miirid olusunun, eksiksiz ilim ve mutlak irade sahibi
olusunun tecellisidir. Evrende bir "illet-1 gai" (amagsal neden, amag) bulundugunu
gosterir. Fakat adaletin "ilim" ve "irade" sifatlar ile iligigi yoktur. Sadece adalet,

Allah'in "fail" olusunun tecellilerinden biridir.

Adl ve hikmet konularinda ortaya ¢ikan ortak giigliik, mutsuzluklarin, kara giinlerin
varligidir. Daha kapsamli bir deyisle "serrin varlif1 sorunu" veya kétiilitkk problemidir.
Ser sorunu "zulm" adi altinda "adl-i ilahi" ye kars1 bir tereddiit ve itiraz olarak ileri
siirmek miimkiin oldugu gibi, "amagsiz goriingiiler" (anlamsiz hedefsiz fenomenler) adi
altinda yaraticinin hikmetinde bir eksiklik, bir kusur olarak da alinabilir. Bu sebeple
materyalizme (maddecilik) kapilmanin bir sebebi olarak da sayilmaktadir [Mutahhari,
1998: 80].

Allah'in adalet ve hikmet sahibi olmasinda ittifak eden Islam mezhepleri bunlar farkli
anlayarak, farkli yorumlamislardir [Sabuni, 2000: 133]. Kisaca deginmek gerekirse
Mutezileye gore hikmet; failine veya bagkasina fayda temin eden sey'dir. Eg’ariler
hikmeti; féilin kasd ve iradesine uygun olarak meydana gelen fiilidir; seklinde tarif
ederken, Maturidiler hikmeti ve adédleti §byle tarif ederler: hikmet; “faide tagisin

tagimasin, neticesi iyi ve giizel olan istir” seklinde agiklamiglardir [a.g.e., s. 133-134].

1.5. Adl-i Ilahi ve Ahlak Iliskisi

Ahlaki diizlemde adéilet; ferdi ve ictima-i yapida dirlik ve diizenligi, hakkéniyet ve
esitlik ilkelerine uygun yasamayi saglayan ahlaki erdem olarak tarif edilmistir [Cagrici,
1988: 341].

Islam ahlakgilar ise ahlaki erdemleri saymadan 6nce "ahlak" kelimesinin tiiretildigi
hulk'u, davramiglarinin diigiinme ve zorlama olmaksizin kendinden ¢iktig1 insandaki

kalic1 bir yatkinlik, nitelik, meleke, hal ve huy olarak tammlamiglardir [a.g.e., s. 341].

Adélet - ahlak iligkisini belirlemek igin herseyden 6nce "ahlak™mn bir iligki bigimi

oldugunu ifade etmek gerekir. Bir kisi ile kisi, kisi ile toplum veya bir insanlik durumu;



bir toplum ile toplum veya insan ile tanr1 arasinda varolan bir iligkidir. Bu iligki bir
davranis veya bir tutum ile sonuglanan ve sorumluluk doguran bir iligkidir. Aym
zamanda adélet ve ahlak, kaynagina ve topluma gore degisen izafi kavramlardir

[Hadduri, 1999: 17].

Kur'an agisindan bir eylemi, tutumu, davranisi ahlaki (degerli, istenir, faziletli) kilan
seyin ne olduguna bakacak olursak; ahlaki iligkiye katilan taraflarin her ikisine sagladigi

mutluluk, siirur, saadet, haz ve fayda oldugunu goriiriiz.

Adl-i ilahi agisindan ise Kur'an; bizim erdem, fazilet veya olumlu ahlaki davrams
diyebilecegimiz bir ¢ok davranis, eylem ve tutumu Allah'a izafe etmektedir. Omegin:
adil olmas1 [en-Nisi, 4/135; el- A’raf, 7/29; el- Enbiya, 21/47], iyilere yardim etmesi
[Al-i Imrén, 3/123, et- Tevbe, 9/25; Mii’min, 40/51], sevmesi [Al-i Imrén, 3/135;
Maide, 5/13], affetmesi [en- Nisd, 4/48; el- Enfal, 8/29; el- ahzab, 33/71], vs. Yine
Kur'an ahlaksizlik, yanlis veya kétiiliik olarak nitelediimiz bir ¢ok davranisi Allah'tan
nefyeder. Ornegin; zulmetmez [Al-i Imrén, 3/108; el- Mii’min, 40/31], kotiileri,
zalimleri sevmez [el- Bakara, 2/190; Al-i Imran, 3/57] vs. Diger sifatlar gibi bunlarda,
insani noksanliklar1 alindiktan sonra Allah'a izafe edilir. Olumlu ahlaki faziletler tam ve

milkemmel, olumsuzlukiardan ise tamamen miistagnidir.

1.6. Adl-i ilahinin Sorun Olarak Tartisiimas:

Islam toplumunda baslangigta adlet konusundaki cedellesme siyasi diizeyde idi. Dine
dayali bir cemiyette halkin dikkatinin, evveliyetle megruiyet meselesine ve birincil
gorevi tanri’'mn hukukunu ve adéletini tatbikat sahasina koymak olan peygamberin
vasiflarina ¢evrilmesi esasen pek tabi idi. Hz. Peygamber hilafet sorununa bir kaide
getirmeden ebediyete intikal ettigi igin, megruiyet meselesi kritik bir sorun olarak ortaya
cikti. Hakki olmayarak hilafeti ele gecirmek isteyenler de kendilerini ilahi adéaletin bir
tecellisi olarak tanittilar. Boylelikle, cedellesme; yazili kaynaklarda ifadesini bulan
siyasi adalet standardina takilip, Peygamberin halifesi olmaya uygun olacak kisinin

se¢imine kilitlenmistir.
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Siyasi adalet konusundaki cedellesme bir kez bagladiktan sonra bir daha sona
ermemistir. Pandoranin kutusu misali, siyasi farkliliklarini kontrol altina almak, kontrol
altinda tutabilmek, asirt derecede zorluk arz etmistir. Siyasi biinye hiziplesme ile ifsada
ugramis, birbirine rakip inang gruplari, mezhepler tiiremis, bunlarin her biri degisik bir
inang zemini {izerinde kendi siyasi adélet standardini makul gostermeye caligmistir.
Miicadele tedricen siyasi diizeyden diger diizeylere sigramigtir. Isldm kamu diizeni
ilerleme gosterdikge, miinazara diizeyi yiikseliyor, teoloji ve hukuk disindaki sahalardan
bilim adamlar1 da yavas yavas bu miinazaradaki yerlerini aliyorlardi [Hadduri, 1999:
22].

Ilahi adéletin tartisildig ilk alan, Kaderiyeciler ve Cebriyeciler tarafindan, insanin kendi
fiillerinin fAili olma kapasitesi olarak goziikiiyordu. Daha sonra tartigma; Mutezile ve
Es’ari Kelamcilart tarafindan, Allah''n mutlak kudreti yahut O’nun ilahi adéletinin
tezahiirii olarak adéletin dogasi ve adiletin yeryiiziinde gergeklestirilme sartlan

¢ercevesine taginmuigtir [a.g.e., s. 23].

Daha sonra konu; husn-kubh (iyilik-kétiiliik), Allah'in sifatlar (ilim-irade, kudret, adl),
kazd-kader, hiddyet-dalalet, insan fiilleri, ecel-rizk gibi konular cergevesinde
tartisilmustir. Bu konular ileride mezhepler bazinda detaylica ele alinacaktir. Fakat
burada bu tartigmalarin genel kaynagi olarak Kur'an’t Kerim tizerinde durmak istiyoruz.

Bu hususta “Adl-i flahi” kitabinda Mutahhari sunlari s6ylemektedir:

Islam Kelami nigin her konudan fazla "adl" sorunu ile ugragmistir? Nigin islam Fikhi da
daha gok bu konuda ugragmak durumunda kalmistir? Nigin Islam siyaset diinyasinda da

her kelimeden ¢ok "adl" kelimesi duyulur?

Kanaatimizce bu kaynagi herseyden once Kur'an’i Kerim'de aramak gerekir. kur'an’i
Kerim "adl" endigesinin tohumunu goniillere ekmis, sulamig, nazari, felsefi, ameli ve
toplumsal bakimdan, ruhlarda bu konunun firtinasini koparmigtir. Yine Kur'an’i

Kerim'dir ki; "adl" ve "zulm" konusunu g¢esitli goriiniisleri ile ortaya atmigtir.

Kur'an’t Kerim'in 6nem verdigi, hem Islim diinya goriigiiniin temel kavrami, hem

kurallarin ve yasalarin iyisini ve kétlistinii ayirma olgiitii, aym1 zamanda siyasi ve idari
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gérev konusunda bu makama liyakat sarti, hem fert igin bir tlkli, hem de toplum
agisindan bir 6dev demek olan "adl" konusunda ve Kur'an’t Kerim'i anlama hususunda
miisliimanlarin kayitsiz kalmalari nasil diigiiniilebilirdi? Iste miisliimanlarin ve ilim
adamlarinin her yerde "adl" terimi ile karsilagmalarinin sebebini agiklamak icin bagka
bir neden aranmasini gerekli gérmilyoruz [Haddurl, 1999: 46-48]. Bu tesbitlerden sonra
simdi ¢alismamizin sebebini teskil eden, toplumumuzda ki tanr1 tasavvurunu ve dine

tepki olarak ortaya gikan goriisleri inceleyelim.
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2. ADL-i iILAHI SORUNUNUN YOL ACTIGI iTIKADI SAPMALAR VE
TOPLUMUMUZUN TANRI TASAVVURU

Evrendeki acilar ve kederler karsisinda, iyi bir tanri'min var oldugundan siipheye diisen,
hatta bu ylizden onun varliin1 yadsiyan azimsanamayacak kadar insan vardir. Hatta
evrendeki act ve istiraplara dayali kugkular ve diislinceler, bireysel kusku ve inkar
diizeyinde kalmamakta, mantiksal ve feslefi agidan son derece teknik formiilasyonlar
icinde, teizmi elestirenlerin ve bunlarin basinda pozitif ateist denilen kesimin tanri'nin
yoklugunu kanitlamak i¢in tarih boyunca 6ne stirdiikleri neredeyse tartismasiz en 6nemli
kanit1 olusturmaktadir. Ilim, kudret, irade ve iyilik sahibi bir tanrinin yarattig1 ve idare
ettii, hem vahy-i hem de rasyonel teoloji tarafindan savunulan bir evrende kétiiliigiin
yeri ve anlaminin ne oldugu sorusu, ta bagtan beri inananlari ve biitiin ilahiyat
sistemlerini de; her tiirlii dini inanca karst ¢ikanlari ve biiyiik felsefe sistemlerini de
meggul etmistir. Bu problem, (Adl-i ilahi) ilahi adéletin olmadig1 ozellikle ateistlerin,
fikir planinda en biiyiik dayanaklarindan biri olmustur [Aydin, 1987: 147].

Teistik dinlerin (Yahudilik, Hristiyanlik, Isldm) tanrn tasavvurlarim ve onun pratik
hayattaki yansimas: kutsal kitaplarin resmettigi insan tipolojisinin aksine, insan1 kendi
disindaki varliklarla neredeyse ayni diizleme ¢eken ve insam giigsiiz ve zavall bir varlik
olarak kabul eden klasik anlayis hakli olarak, karsit diigiinceleri (varolusguluk, ateizm,
satanizm) tiretmekte, bu sefer de Allah'in kargisina, O'na rakip bir insan varlik ¢ikarma
¢abas! igine girilmektedir. Yani karsit diislincelerin ortaya ¢ikmasimi teizm kendisi

beslemektedir. Ama her teistik dinin tanri tasavvuru da ayni degildir.

2.1. Ateizm

Ateizm, teizm kelimesinin kargitini ifade ettigi igin once teizmin kelime anlamina
bakalim: Teizm, "sahsi, zatl ve dlemin sebebi olan ve 4lemden ayr olan bir Allah'in
varhgmma, O'nun insanlar iizerindeki mutlak niifus ve kudretine inanmak olarak

tamimlanabilir [Bolay, 1996: 198]. Bagka bir tanima gére ise teizm; "var olan herseyin,
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her seyi bilen ve her seye giicii yeten birtek yaraticisi olarak anlasilan bir tanriya olan

inangtir."

Bu tamima gore Ateizm, ise; tanrimin var olmadifina inanma ve bunu savunmadir
[Arslan, 1994: 239]. Mehmet Aydin'a gore ise; ateizm so6zii, genellikle biri genis digeri
de dar anlam da olmak tizere iki ayn sekilde kullanilmaktadir. Genis anlamda Ateist,
sadece "teist" olmayan baska bir deyisle tanriyr hayatina sokmayan kisi, seklinde
tanimlanabilir. Dar anlamda ise ataisti diisiinerek ve tartisarak tanrinin var olmadigini

One stiren kisidir [Aydin, 1987: 210].

Tanri'nin varhiginin aleyhinde 6ne siiriilen klasik tartigmalarin basinda kétiilitk problemi,
maddenin ezelliligi, teizmin delillerinin yetersizligi, hatta gegersizligine iliskin
goriislerle 6zellikle giiniimiizde biiyiik bir 6nem kazanan bazi sosyolojik ve psikolojik
teoriler gelmektedir. Ayrica Nietzsche tarafindan Onemle savunulan ve ateist
varoluscularca gelistirilen "Ahlaki gerekgelere dayanarak tanri'yi reddetme" goriistiniin

de giinlimiiz ateizminde 6nemli bir yeri vardir [a.g.e., s. 214].

Biz konumuz agisindan, adl-i ilahi c¢ergevesinde tartigilan ve ateistlerin kendilerine
dayanak olarak ileri siirdiikleri "kottliik problemini" ve ateistlerin bu konudaki

goriislerini aktaralim. Bunun igin 6ncelikle kétiiliik probleminin gergevesini gizelim.

2.1.1. Kaétiiliik Olgusu

Tiirk Dil Kurumunun Tiirkge Sozliiglinde "kotii", nitelikleri asag: olan, hosa gitmeyen,
ise yaramayan, degersiz olarak tanimlanmakta; eski Tiirk¢e olarak ta "fena" ve "ser"
sozciikleri gosterilmektedir. Kotiiliik ise, "kotii olma durumu, zarar verecek is, kemlik
ve ser" olarak belirtilmektedir [T.D.K., 1983: C:2, 1388-1389]. Eski Tiirk¢e karsilig1
"ser" olarak gosterilen ve iyinin kargit1 olarak tanimlanan "k&ti", ya degersiz bulmamn,
kinamanin, ayiplamanin konusu olan her sey ya da ahlak degerlerine ve torel istence

kars1 olan her sey" olarak agiklanmaktadir [Akarsu, 1984: 120].
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Bizi burada ilgilendiren din felsefesi ve ilahiyatin "kotiiliik" olgusuna yikledigi
anlamdir. Isldm diisiincesinde bu konu daha ¢ok "hayr-ser; husn-kubh” basliklar: altinda

islemistir. Felsefe ve teoloji, dncelikle kotultigi simflandirmgtir.

2.1.1.1. Fiziksel Kétiiliik (Dogal Kotiiliik)

Hastalik yapan bakteriler, depremler, firtinalar, kurakliklar, kasirgalar ve benzeri
durumlarda, insan eylemlerinden bagimsiz olarak meydana gelen kotiiliiktiir [Yaran,
1997: 28]. Bagka bir tanima gore Fiziksel kétiiliik; yangin, sel, heyelan, kasirga vb.
olaylarin ve kanser, ciizzam vs. hastaliklarin ve buna ilaveten korliik, sagirlik, delilik
gibi bir ¢ok insanin, yasamin tiim imkanlarindan yararlanmasina engel olan sakat
birakict dziirler ve bigimsizliklerin neden oldugu korkung aci, keder ve en sonunda
gelen 6liim anlamina gelir [a.g.e., s. 29]. Bu tiir kotiiliigii "Metafiziksel kotiilik" olarak
da tarif etmislerdir. Bu tarifte dikkat g¢ekici bir 6zellik; doga olaylarinin kendilerini
degil, neden olduklarini, act keder ve 6lim gibi sonuglara sebebiyet verdikleri igin

kotiiliik olarak gésterilmistir.

2.1.1.2. Ahlaki Kaétiiliik

Basit bir ifadeyle ahlaksizliktir. Yani insanlarin meydana getirdigi kotiiliiktiir. Savaslar,

hurslar, ihtiraslar vb. insanlarin hiir iradeleriyle ortaya ¢ikan kotiiliiklerdir.

2.1.2. Ateizm ve kotiiliik Iligkisi

Evren'de kotiiliiglin oldugu herkesce kabul edilen bir gergektir. Bunun yaninda siursiz
bir kudret ve sinirsiz bir iyilik vasfina sahip Allah'a inanilmaktadir. Eger herseye giicii
yeten, her seyi bilen ve mutlak anlamda iyilik sahibi bir tanr1 varsa, evrende kotiilitk
nasil olur? Binlerce insanin hayatina mal olan bu depremlerin ve diger afetlerin kaynag:
nedir? tanr1 m1 doga mi, yoksa her ikisi mi? Tanri dogal felaketlere olsun, hastaliklar ve
savaglara olsun neden izin veriyor, neden Snlemiyor onlar1? kisa ve kesin bir ateistik

ifareyle, "tanr1 varsa kétiilitk yoktur, kétiilitk varsa tanr yoktur" denilebilir mi?
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Kaétiiliik problemi bize kisaca sunu hatirlatmaktadir.(Tanriya inanmayanlarin tabiriyle:)
"Tanr'nin ilim, kudret, irade ve iyilik sifatlarini aymi kuvvetle savunamazsiniz, bunu
savunan her dini sistem, biiytik bir ¢eliski i¢indedir" [Aydin, 1987: 147]. Bu, basitge
ifadelendirilen geleneksel sorun, aslinda tek bir sorun degildir. Bir sorunlar, kanitlar ve
karsi-kanitlar demetidir. Giliniimiizde bu sorun ateist gruplar i¢inde varolugsal, mantiksal

ve delilci kotiiliik problemleri olarak ele alinmistir [Yaran, 1997: 34].

2.1.2.1. Varolusc¢u Ateizm

Kétiiliik probleminin varolusgu formu; dinin, bu diinyadaki kétiiliikler karsisinda ahlaki
bir protesto, 6fke ve hakaret temellerine dayali olarak, sorgulanmasi ve reddedilmesidir
fa.g.e., s. 36].

Albert Camus, 6rnegin, tanriy1 reddedisini kotiiliiklerin varligina ve insanlar tarafindan
bolca ve siddetli bir bi¢cimde tecriibe edilisine baglamaktadir. Ona gére sormamiz
gereken soru sudur: “Bu diinyada kétiilik var midir? Eger varsa, kotiiliik tanr fikriyle
bagdasmaz, tanrisal bir diizende, tanr'nin yarattigi ve yonettigi bir diinyada kétiiliigiin
olmasim akil alacak gibi degildir. S6zgelimi 6llim; bir kotiiliiktiir ve kétiilik bize azap
verir, oysa "hakli olan asla 6ldiirmeyendir, bu demek ki tanr olamaz" [Camus, 1993:
941].

Camus'un ateizmi; "hayat sevgisi ve olim korkusuna dayanan ve tam anlamiyla

temelleri olmayan bir ataist" anlayistir [Glindogan, 1995: 85].

Dikkat edilmesi gereken bir hususta Albert Camus'un bir Hristiyan ateist olmasidir. O,
Ortodoks Hristiyan Keldmiin tanrisini, insan hiirriyeti ve adaletle uzlasmaz bir tanr

olarak g6rmiigtiir.
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2.1.2.2. Mantiksal Ateizm (Pozitivizm)

Mantiksal ateistler, kotiilik probleminin mantikal versiyonunu one siirerler. $oyle ki,
Tann ve kotiiliik ile ilgili belli baz1 teistik inanglar ve kabuller arasinda mantiksal bir
tutarsizligin (mantik ilminin kurallarina goére) veya geliskinin oldugunu iddia ederler.
Omegin bu akimin en taninmig temsilcisi olan John Mackie'ye gore, "dinsel inanglarin
sadece rasyonel destekten yoksun oldugu degil, onlarin pozitif olarak irasyonel oldugu,
temel teolojik doktrinlerin g¢esitli kisimlarinin birbiryle tutarsiz oldugu gosterilebilir”.
Bu da en iyi kétiiliik problemi yoluyla yapilir. yani; Tanr1 herseye glicti yetendir. tann
tamamen iyidir ve yine de koétiiltik vardir. Bu i¢ 6nerme arasinda bir geliski oldugu
gdziikiiyor, 6yle ki eger onlardan herhangi ikisi dogruysa tiglinciisii yanlis olurdu. Fakat
aym zamanda ti¢liniin de hepsi, ¢ogu teolojik pozisyonun asli pargalaridir: Syle
goriiniiyor ki teologlar bu tigline topluca bagli kalmalidirlar ama tutarli olarak bagli
kalamazlar [Yaran, 1997: 38].

Bu goriigiin elestirisi teologlar tarafindan yine mantik ilkelerine bagli kalinarak
yapilmigtir. Ama inanan agisindan bu formiilasyonun kabul edilmesi bir ¢eligki degildir.
Ciinkii kétiiliigiin olmasinin sebebi; tanrinin iyi bir nedeninin olmasidir. O da "insan

ozgiirliigii"diir seklinde genel bir ¢6zlime gidilmistir [Aydin, 1987: 232].

Pozitivistler iddia ettikleri gibi, tanrinin varhigina iligkin tam anlamiyla dogrulanabilir
deliller istemektedirler, oysa boyle bir tutum, inanmamh Oziine ters diiger. Eger
Tanri'min varligl ya da yoklugu herhangi bir empirik ya da soyut objenin varlig1 gibi
kamtlanabilseydi, dindeki anlamiyla inanma yok olurdu. Inanma, bilerek diigtinerek
inanma; bir 6zgiirliik, bir se¢im ve bir karar verme isidir. Gayba imanin Snemi de
burdan gelmektedir.

2.1.2.3. Delilci Ateizm

Delilci ataistlere gore, evrende var olan kétiiliigiin miktar1 Tanri'min varligimi imkansiz

yapmamakla birlikte, O'nu olasilik dis1, gayr1 muhtemel veya makul olmayan bir inang
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haline getirmektedir. Buradaki itiraz, teizmin tutarsiz oldugu degildir, fakat O'nun

makul olmadigidir.

Onde gelen delilci Ateistlerden; Cornman ve Lehler'in goriisleri kisaca su sekilde

formiile edilir.

a- Tann, her yoniiyle iyi, herseyi bilen ve herseye giicli yeten ise; mantiken, miimkiin

olan diinyalarin en iyisini yaratacaktir. (Siz tanri olsaydiniz 6yle yapmaz miydimz?)

b- I¢inde yasadigimiz bu diinya, mantiken miimkiin olanlarin en iyisi gibi géziikmiiyor.

(Sizce 6yle degil mi?)

c- O halde, bu durumdaki bir diinyay: her yoniiyle iyi, herseyi bilen, herseye glicii yeten

bir tanrinin yaratmasi miimkiin géziikmemektedir [Yaran, 1997: 59].

Bu iddianin ve Ateistlerin ¢ogu "diinyada gereginden fazla kétiligin bulundugu”
diisiincesi ¢ergevesinde doniip dolagsmaktadir. Herseyden once bu; "gereginden fazla"
sozii oldukga listii kapali bir sdzdiir. Ciinkii bizim evren hakkindaki bilgimiz oldukc¢a
sinirhdir [Aydin, 1987: 216]. Evrenin tamami iginde deney ve tecriibe etmemiz
miimkiin degildir. kisa bir 6rnekle "diinyada bir milyar insan agtir” desek bile bu "alti

milyar"in yaninda az bir rakamdir.

Kotiiliik probleminden kaynaklanan Ateist akimlarin yaminda dinin diger
tasavvurlarindan (isbat1 vAcip delillerinin yetersizligi veya gegersizligi, maddenin
ezeligi gibi) kaynaklanan Ateist akimlarda vardir. Ama biz, sadece konumuzla alakal

olarak, "kotiiliik problemi"yle ilgili olanlarina yer verdik.*

Teizmin amact, bu tiir diigiincelere karst bir "savunma" anlayis1 gelisgtirmek olmadifi

i¢in; sadece " adl-i ilahi" sorununun hangi diizlemde tartisildig1 ve neye mal oldugunu

* "Din Afyondur" diyen Karl Marks (1818-1883) ve Materyalizmin 6nciisit olan Ludwing Feuerbach'm
(1804-1872) giinesleri icin bak. Macit Gokbenk, Felsefe Tarihi, S.409-410, Remzi Kitabevi, 10. baski
1999,
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gostermek istedik ki; Bu da teizmin sebebini ihtiva etmektedir. Dile getirilen savunma
ifadeleri tabiki yeterli degildir. Sadece akillarda sonu isaretleri olusturmak i¢in

yapilmistir.

Kotiiliik problemine bu kadar agirlik verisimizin nedeni; "adl-i ilahi" konusu altinda
islenen; Allah'in sifatlari, hayr-ger, husn-kubh, eceller-niziklar, hiddyet-dalélet, sevap-
giinah, kazi-kader gibi konularin tamamini kapsamasidir. Bunun i¢in tezimizin sonunda

"kotiiliik problemini" Kur'an ekseninde inceleyecegiz.

Simdi, Yine kétiiliik problemini kendine dayanak yaparak ortaya ¢ikan fakat Ateizmin
aksine tanriyr reddetmeden, ama O'na muhalefet ederek O’nun kargisina tepki olarak
"seytam" ¢ikaran, Batida ve iilkemizde son yillarda taraftar bulan "satanist" anlayis:

inceleyelim.

2.2. Satanizm
2.2.1. Satanizmin Tanimi

Satanizm; seytana diger bir ifadeyle Yahudi-Hristiyan gelenegi tarafindan tanrinin tam
karsisinda mutlak kotiiliik veya mutlak kotiiliigiin temsilcisi olarak tecesslim ettirilen

sahsiyet veya prensibe ibadet etmek demektir.

Satanizm; Katolik Hristiyanligina karsi asir1 isyankar grublar tarafindan degisik

zamanlarda uygulanmis oldugu sdylenen, seytana tanr1 diye tapinma faaliyetidir.

Satanizm; esasen Hristiyanliga karsi bir reaksiyon olarak ortaya ¢ikan; seytana veya

Hristiyan Demonolojisi'* nden diger merkezi fikirlere tapinmaktir [Giig, 2002: 47].
seklinde tarif edilmistir.

* Demonoloji: Derece itibariyle tamilardan daha agag1 konumda olan ve 6zellikle insanlarla ve onlarmn
isleriyle-iyilik veya koétillikk- ugrasan, tabiatiistli varliklarla ilgilenen bir din bilimi dali.
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2.2.2. Seytanin Tanim

Seytan, Arapga "satane" kokiinden; "rahmetten uzaklasti, haktan uzak oldu; "sati"
kokiinden ise; "6fkeden tutustu, helak olacak hale geldi" gibi manalara gelmektedir. Bu
ozelliginden dolay: cinlerden ve hayvanlardan isyan eden ve zarar veren her seyin adi
olmustur. bu anlamda bir canavar veya yilana da "seytan" denilmigstir. Aym sekilde
hased, ofke gibi insana mahsus her kotii huy ve davramig da, seytani olarak
nitelendirilmigtir [Ates, 1979: 36].

Seytan; "Satan" veya "Iblis" kelimelerinin Tiirkge karsiligidir. Satan: Ko&tii ruhun,
seytanin, bastan g¢ikaran'in, karanlhifin prensinini, tanrinin ve tanriyr seven ve O'na
kulluk edecek olan herkesin biiyiik diismaninin sahislandirilmis sekli veya sembolii diye
tammlanmugstir. Iblis ise; kelime olarak "{imitsizlik, cesaretsizlik" gibi anlamlara

gelmektedir [Giig, 2002: 19].

2.2.3. Satanizm Problemi

Cagimizda, basta bati diinyas: olmak tizere ve 6zellikle Amerika'da 1950'li yillardan beri
"alternatif bir din" haline getirilmeye ¢alisilan ve ortaya ¢ikis tarihi ortagag biiyli
inancina dayandirilan; aslinda Hristiyanlia bir tepki olarak ortaya g¢ikan ve kisaca
"Seytan'a tanri diye tapinmak" anlamina gelen "Satanizm"in ve satanistlerin varljgi
{ilkemiz giindemine, 22 Haziran 1998'de, Istanbul'da iki gencin intihar etmeleri tizerine
girmistir. Daha sonra basin ve medyada gesitli hadislerle zaman zaman giindeme

gelmistir.

Dogrusunu soylemek gerekirse, seytana tapinma hadisesi son yillara kadar gerek
iilkemizde gerekse Islami Cografya'da -Yezidilik 6regi disinda- pek alisik olunmayan
ve duyulmayan bir vakia idi [a.g.e., s. 13]. Peki genglerimiz nigin satanist oluyorlardi?
Bunun belki de en agik cevabi din egitimlerinin ve saglam bir dini inanglarinin

olmayisidir.
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Teistik dinlerde (Yahudilik, Hristiyanlik, Islim) seytamin kazandign "kétii" ozellik,
diinyanin tanrisal yaratilisa dayanilarak agiklanmasi ve kotiiltigiin kaynag problemini
ortaya ¢ikaran ilahi takdir veya tann inayeti anlayisina sebebiyet vermistir. Aslinda bu
anlayism kaynagini Isldm'n digindaki diger teistik dinlerin vahyi gelenekten uzak
yorumlarina baglamak gerekir. Ciinkii Islam, iyilik veya kétiiliik olarak adlandirilan tiim
eylemlerin kaynagim tek bir tanriya baglamaktadir. Ama diger kadim geleneklerde
(Hinduizm, Zerdiigtliikk, Yahudilik), hakimiyet i¢in devamli miicadele eden birbirine z1t
"iyi", "kotii", gliclerin dlemi olan diinya anlayisi, gegmisten giiniimiize, gesitli
tasavvurlarla karsimiza ¢ikan diialist anlayisi beslemistir. Bu yiizden Satanizmin tann

anlayisina gegmeden "dualizm" anlayisini inceleyelim.

2.2.4. Satanizm ve Diialist (ikicilik) Anlay1s

Insanlar ve ozellikle Iranhlar, eski ¢aglardan beri fenomenleri ikiye ayirarak ele
almuglardir: lyiler ve kétiiler, 151k, yagmur, giines, yer ve bir ¢ok diger seyler, hayir ve
iyilikler arasinda sayilmig, buna karsilik da karanlik, kuraklik, sel, deprem, hastalik,
yirtic hayvanlar ve zihirli hayvanlar ko6tli ve serli olan nesnelerden ve olaylardan
sayllmstir. Bu simiflandirma da tabiatiyla insan, kendi kendini 8lgiit ve eksen olarak

almus, kendisi i¢in yararli gérdiigii seyi iyi, zararl gordiigii seyi ise kotii saymistir.

Insanoglu, iyi ve kotiiyli yaratan tek midir? Aym mudir? yoksa iyiyi ve kotiiyli yaratan
ayrt midir? Evrenin iki ayn yaraticis1 m1 vardir? Sorularim kendine sormus ve sonugta
bazi insanlar; Yaraticinin bizzat ya iyi ya da kétii olmas: gerekir, iyi ise kotiiyii, kotii ise
iyiyi yaratmaz; seklinde bir akil yiiriitme ile evrenin iki yaraticis1 oldugu fikrini
benimsemigtir [Mutahhari, 1998: 82].

Dtalizmin en basit tanumu gdyledir; Iki prensibin zitligi. Bu bir deger yargisimn (iyi-
kotit) ve kozmolojik, antropolojik, etik vs. biitlin diizeylerde realitenin hiyerarsik bir
kutuplasmasim ihtiva eder [Eliade, 1997: 83]. Diializme, Mecusulik ve Hinduizm basta
olmak tizere biitiin gnostik dinlerde rastlamr.
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Buna gére birbirinin zidd1 olan ve devamli birbiriyle miicadele eden iki prensip veya
giic vardir. Bunlar: iyi-kotii, tanri-diinya, madde-mana, ruh-bedendir. Mecusi ve Hindu
gelenegin anlayigt budur [Giig, 2002: 28]. Bu tiir diialist anlayisa metafizik diialist

denilmistir.

Kitab1 Mukaddes'e yansiyan Seytan telakkisinin sebebiyet verdigi diialist anlayis, zaman
icerisinde "Kétiiliik Problemi" diye bir bagka anlayigin gelistirilmesine yol agmugtir. O
da Ingilizcede "evil" terimiyle kargilanmistir. Evil; iyiligin kargiti demektir. bu problem
Hristiyan teologlar tarafindan genellikle Tanri’'min iyiligini, O’nun herseye giiciiniin
yetmesi” ile uzlasgtirmaya 6zen gOstermigler ve daima bu problemin insan akli ile
¢oziilebilecegini itiraf ederek bu konudaki g¢abalarina son vermislerdir. Islim'da da
kétiiliik ve iyiligin Allah'in iradesinin sonucu oldugu kabul edilmigtir. Budizm'de ise,
tiim varlifin kétii oldugu ve nihai mutlulugun hayat tekerleginden kurtulup Nirvana'ya
ulasmakla elde edilecegi ileri siiriiliir. Hindular'da bunu Karma Inanci gergevesinde, bir
kimsenin simdiki hayatta bigtigi seyin, daha 6nceki hayatta ekmis oldufunun sonucu
oldugunu ileri siirmiislerdir. Zerdiistliik ve Maniheizm gibi diialist anlay1s1 benimseyen
dinler, iki tann veya iki prensibin; daha dogrusu biri iyilikten digeri de kétiilikten
olmak {izere, herseyden sorumlu oldugu ve sonunda iyinin kotiiye galip gelecegi
doktrini ile bu iyilik kétiilik problemini ¢dzmiislerdir [Giig, 2002:- 28]. Fakat bazi
gruplarda zaman zaman kotiliigiin  temsilcisi veya kaynagina tapmaktan

kurtulamamstir,

Diializm taratarlari, Allah'in sonsuz giicli ve yenilmez iradesi rakipsiz kazad ve kaderi
inanci ile; Allahin hakim, adil, ve "hayr" olusu inancimi uzlagtiramamiglar, bu iki

inancin birlikte bulunmasini agiklayamamglardir [Mutahhari, 1998: 154].

Giliniimiizde ise, teistik tanri tasavvurlariyla tatmin olmayan bazi insanlar ¢oziimii;
giiniimiiz dualizmi diyebilecegimiz Satanizm'de aramigslardir. Goriildiigii gibi diialistler

de kendilerine kotiiliik problemini kaynak edinmislerdir.
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2.2.5. Satanizmin Seytan ve Tanr1 Anlayisi

Belli bash bazi gruplara ayrilan satanistlerden, 1960’ larda Amerika'da kurulan Modern
Satanizmin kurucusu Anton Szandor La Vey'in (d.1930) Seytan hakkindaki goriisleri
soyledir. "Bana ve bana tabi olanlara gore Seytan; kirmizi bir kiyafete biirlinmiis,
boynuzlart ve kuyrufundan, kendi gergek sevki tabiilerine uyan giinahkar insanlar
diirtmek iizere elinde saman tirmigi olan kliselesmis bir yaratik olmayip insanlarin

i¢yliziinii kavramaya heniiz yeni basladiklar1 karanlik gii¢lerdir.

Yine La Vey'e gore seytan; diinyevi islerin isleyiginden sorumlu olan, fakat bilimin ve
dinin herhangi bir izahin1 yapamadigi, tabiatta gizli karanhk bir glicten bagka bir sey
degildir. La Vey'in Seytani; ilerleme ruhu, medeniyetin gelismesine ve insanliin
ilerlemesine katkida bulunan tiim biiyiik hareketlerin telkin edicisidir. O, 6zgiirliige
gotiiren isyanin ruhu, 6zgiirlige kavuturan tiim sapikliklarin somut 6rnegidir [Gig,

2002: 140-141]. Tanr hakkinda ise La Vey sunlar s§ylemektedir:

"Sizi kurtaracak tann siz kendiniz olabilirsiniz" soziiniin sahibi olan La Vey'e gbre
biitiin ruhi karakterli dinler insan uydurmasidir. Insan, maddi dimagindan daha fazla bir
sey olmayan tam bir tanrilar sistemi meydana getirmistir. o, surf "ego"ya sahip olmasi ve
onu kabullenmesi sebebiyle; ego'yu "tann" adini verdigi biiyiik bir manevi bulus halinde

a¢1a vurmak zorunda kalmugtir.

Tanr, insanlar: 6ldiirmek gibi, insanin yapmasi yasaklanan seylerin tamamim yapabilir,
iradesini tatmin etmek igin mucizeler gosterir, herhangi bir gozle goriiliir sorumluluk
olmaksizin herseyi kontrol eder vs. Eger insan bdyle bir tanriya ihtiyag duyarsa ve O
tanriy1 kabul ederse, o zaman o kisi bir insanin uydurdugu bir varliga ibadet edecektir.
Bu sebeple o, tanriy: icad eden insana vekaleten ibadet ediyor demektir [a.g.e., s. 164].
La Vey; herseyi ile "iyi" bir tanr1 varsa neden bu kadar kétiiliige miisade ediyor? ve ayni
zamanda merhametsizlik yapabiliyor? diye de tanr'nin varhigim sorguluyor [a.g.c., s.
163].
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Goriildiigli gibi satanizm de ateizm gibi kendisine "kotiiliik" problemini dayanak
yapmaktadir. Bunun igin "adl-1 ilahi" sorununun, tanri tasavvuru ve tanri-insan iligkisi

baglaminda, Kur'an 6lgegine gére yeniden formiile edilmesi gerekir.

2.2.6. Isldim'da ve Kur'an'da Seytan

Islam'a gore seytan'in tanimi; "Yiice Allah'in Adem'e secde emrine kargt gelip isyan
ettii i¢in ilahi huzurunda kovulan ve insanlarin amansiz diigmani olan, cin taifesinin
inkarci kesiminden [Kehf, 18/50], gizli bir varliktir" seklinde yapilmustir [Igler, 1984:
106].

Islam'da evren ve evrendeki varliklar "hayr" ve "serr" diye ayrilmazlar. Yaratilmig
olmamasi gereken veya kotii yaratilmig olan bir varlik yoktur. Hersey giizel, hersey yerli

yerince yaratilmigtir, hersey zat-1 ahadiyete uygundur.

Seytanin yaratilig alaninda yeri yoktur. Onun alam tesri alani, kural koyma alamidur.
Seytan, insanin davranislarini etkileyebilir, onu yaniltabilir, yoksa bu alan disinda etkisi
ve yetkisi yoktur. insanin diislincesini etkileyebilir, bedenini degil; insamin diislince
alanindaki etkisi de vesveseden, kuruntu uyandirmaktan, batil bir seyi goziinde
canlandirmaktan, kiskirtmaktan ve yaniltmaktan ibarettir. Yoksa iistiin bir gii¢ olarak
insan varligini ele geciremez ve onu kétii igse zorla siiriikleyemez [Mutahhari, 1998:
91].

Kur'an’a gore seytan: Hz. Adem daha yaratilmadan 6nce, suur sahibi olarak "melek" ve
"cin" adinda iki varlik mevcuttu [el-Bakara, 2/31, el-Hicr, 15/26-29]. Seytan, Cin ad1
verilen varlik grubuna mensuptu [Kehf, 18/50].

Hz. Adem'e secde emrini yerine getirmeyince [el-Bakara, 2/31], huzuru ilahiden

kovulmus ve lanetlenmis olarak, hesap giiniine kadar miihlet verilmistir [el-A'raf, 7/13;
el-Hicr, 15/34-35; es-Sad, 37/77-78].
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Seytan, bu siire zarfinda insanlari vesveseleriyle kétii yola tesvik etmeyi [el-Araf, 7/20-

27], Allah'a ve emirlerine karst gelmeyi gorev saymustir.

Cenab-1 hak seytam "insanin apagik diismani olarak belirtmis [el-Bakara, 2/208], onu
dost edinmeyi yasaklamig [en-Nisa, 4/38], Allah'in emir ve yasaklarim yerine
getirenlerin onun vesveselerine kapilmayacagini [en-Nahl, 99/100], ve ona uyanlarin ise
ahirette cezalandirilacagini [el-Araf, 7/18], ona da ancak sapiklarin uyacagim
belirtmistir [el-Hicr, 15/42].

Goriildiigii gibi Seytan'in insan iizerinde higbir zorlama giiciiniin olmadigi, ona uymada
insanin "iradesinin" gegerli oldugu, ancak kétiliigli hos ve glizel gostermesi ve
vesveseyle kandirmasindan bagka bir yetkisinin olmadif anlagilmaktadir. Ayrica o
kendisinin ve herseyin yaraticisinin da Allah oldugunu kabul etmektedir [el-Hicr, 15/28;
es-Sad, 38/72].

Unutmamak gerekir ki, bu goriiglerin biiyiik bir kismi (ateizm, satanizm) batinin
Hristiyan teizmi gelenegi i¢inde dogmus ve gelismistir. Baska bir tiirden bir teizm

karsisinda biitiin bu elestiriler giiglerini yitirebilirler.

Bu akimlarin dogmasindaki en biiyiik amil; adl-i ilahi ¢ergevesinde tartigilan "kotiiliik

problemi" sorunudur.

Bunun sebebi de; teistik dinlerin vahyi karakterden uzak tanr tasavvurlaridir. Ya da
eksik tann tasavvuru. Bu manada bu akimlara en biiyiik kozu, dindar insanlarin dini

yasayis tarzlar1 vermaktedir.

2.3. Toplumumuzun Tanr1 Tasavvuru

Pratikte her insamin Allah tasavvuru Allah hakkindaki bilgisine ve O'nunla olan &zel
iligkisine dayandig i¢in, zorunlu olarak 6znel bir yar vardir. Fakat toplumumuzun dini
distince kaynaklarina baktifimizda aym oldugunu gériiriiz. Bu da ortak bir kanaate yol

agmaktadir. Toplumun dini diigiincesini ve zihniyet diinyasim en iyi ortaya koyan
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yontemlerden birisi, aragtirilan konu hakkinda halkin arasinda (dilinde) kaliplagmis

deyimleri ve edebiyat iirtinlerini ortaya koymaktir.

Bunun i¢in, halkin Allah'in kendisi ve davranislarn ile ilgili deyimlerini ve halkin kitabi

ve kurumsal egitimden edindigi "akaid"i veri alacagiz.

Bu noktada sunu belirtmek gerekir ki; halkin, Allah ile iligkisinde, tecriibe yoluyla
cikardigr Allah hakkindaki deyimler ve darb-1 meseller ile kelami kaynakl olarak ortaya

¢ikan darb-1 meseller ve deyimler birbirinden oldukga farklidir.

Bu farkliliklar en ¢ok "adl-1 ilahi" konusu ¢er¢evesinde ele alinan "kaza-kader", "ecel-

rizik", "hayr-serr" problemlierinde kendini gésermektedir.

Bununla birlikte; halkimizin ¢ogunlugu, itikddi noktada Ehl-i Siinnet'in Maturidi
ekoliinii, itikddda mezhep olarak kabul ettigini sdylese de, bunun gesitli sebeplerle

pratik hayata yansimadig1 goriilecektir.

Kelami anlayigin ortaya koydugu deyimlere gegmeden 6nce halkimizin tecriibe yoluyla

olusturdugu, Allah'n kendisi ve davraniglari ile ilgili deyimlerini aktaralim.

2.3.1. Tecriibe Yoluyla Olugan Allah Tasavvuru Hakkindaki Deyimler

Burada verecegimiz deyimler genelde "kader" inanci ve onun etrafinda gekillenen

konulardan olugmaktadir:

- "Allah bir kapiy1 kaparsa bin kapiy1 agar."

- "Allah bile kulunun ayibin yliziine vurmaz."
- "Allah diyen agikda (mahrum) kalmaz."

- "Allah bilir; ama kul da sezer."
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- "Allah sabirli kulunu sever."

- "Allah dagina gore kis verir."

- "Allah dokuzda verdigini sekizde almaz."

- "Allah kardesi kardes; kesesini ayr1 yaratmis."

- "Allah bir karincasindan bile gegmez."

- "Allah kuluna gotiirecegi kadar yiik verir."

- "Garip kusun yuvasim Allah yapar."

- "Kor Allah'a nasil bakarsa, Allah'da kére 6yle bakar.”

- "Allah kulunu her zaman darda koymaz."

- "Kul daralmayinca hizir yetismez."

- "Tedbirde kusur eden, takdide biihtan eder."

- "Allah Kerimdir, Allah biiytiktiir (zorluk aninda)."

- "Hak yerde kalmaz, kimsenin ah1 kimseye kalmaz."

- "Her Firavun'un bir Musa's: vardir.

- "Allah glimiis kapiy: kaparsa, altin kapiy: acar."

- "Allah verince kimin oglu, kimin kiz1 demez."

- "Allah herkesin génliine gére verir."

- "Allah yardim ederse kuluna, her ig girer yoluna."
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- "Allah'in sevmedigini kulda sevmez."

- "Kul azap ¢ekmez Allah yazmayinca, Allah azap yazmaz kul azmayinca" [Giiler, 2000:
18].

Bu deyimlerle nitelenen Allah, kendisiyle girisilen ahlaki iligkinin iginde, yeryiiziinde
kendisiyle karsilasilan, insanlarla beraber olan, onlara sah damarindan daha yakin olan

bir tasavvurdur. Simdi de keldmi anlayigin olusturdugu Allah tasavvuruna bakalim:

2.3.2. Kelim’m Olusturdugu Allah Tasavvuru Hakkindaki Deyimler

Burada verecegimiz deyimler halk arasinda birincisine gére daha yaygin bir kanaati
olugturmaktadir. Bunda da Selguklu ve Osmanli’dan giiniimiize kadar orgiin egitim
kurumlarinda verilen "egitim" anlayismin biiyiik etkisi vardir. Yine "kader" problemi

cercevesinde ortaya ¢ikan deyimler sunlardir:

2.3.2.1. Rizk Hakkinda Olanlar

- Bagina talih kusu konmak.

- Kimse kimsenin kismetini yiyemez.

- Allah mal1 istedigine, ilmi isteyene verir.
- Herkes nasibini yer, "Ya Nasib".

- Rizk Allah'a aittir.

- Vermeyince mabud, neylesin Mahmut.

- Nasibin varsa gelir Hintten Yemen'den, nasibin yoksa gider elinden.
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- Ne oldum dememeli, ne olacagim demeli.
- Allah birine "yiirii ya kulum" dedi mi, artik 6niinde durulmaz.
- Kismetim buymus vs [Gtiler, 2000: 21].

2.3.2.2. Ecel Hakkinda Olanlar
- Ecel geldi Cihana, bagagrisi bahane.

- Allah'in verdigi cani Allah alir.

- Vadesi yetmis, vadesi dolmus, vadesi buymus.
- Allah gecinden versin.

- Biiyiik-kii¢iik demez, siras1 gelen gider.

- Allah 6miir verirse,

- Azrail gelince ogul, usak demez.

- Vakti saati gelmis (61iim haberi duyulunca)
- Allah verdi, Allah aldi, Takdir béyleymis.

- Mukadderata boyun egmek ldzim.

- Allah'in emridir, bunun 6niine ge¢ilmez.

- Korkunun ecele faydasi yok.

- Oldiirmeyen Allah 5ldiirmez vs.

29



Burada da her insanin yeryiiztinde ne kadar siire yagayacaginin Allah tarafindan bilindigi

degil, "tayin" ve "takdir" edildigi inanci vardur.

2.3.2.3. Kader Hakkinda Olanlar

- Alin yazisi

- Kadere kars1 gelinmez.

- Kaderin cilvesi, kader kurbani, kader mahkumu

- Kader olmayinca kader bilinmez.

- Kaderine kiis.

- Kader "de" de dur!

- Takdir gelir tedbiri bozar.

- Ayagin tasa deyse, Allah'tan bileceksin.

- Her igte bir hayir vardir.

- Hayir ve Ser Allah'in takdirindedir.

- Kadere karg1 gelinmez.

- Hikmetinden sual olunmaz.

- Allah'in igine karisiimaz.

- Allah isterse insani it eder kuyrak takar.
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- Allah'tan gelene ne denir.

- Allah yaparsa bir kulun isini mermere gegirir digini, Allah yapmazsa bir kulun isini

muhallebi yerken kirar digini.

- Kizim sana nigan geldi talihine diisen geldi.

- Gelin ata binmis, ya nasib demis.

- Gokte nikah kiyilmadikea, yerde kiyilmaz vs.

Mehmet Akif, Tirk milletinin "kader" anlayigini "cebriyeci" oldugu igin siddetle

elestirir. Bir siirinde s6yle diyor:

"Kader" senin dedigin yolda ser'a biihtandir,

Tevekkiiliin hele, hiisran iginde hiisrandir [Ersoy, 1981: 269].
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3. ISLAM KELAMININ ADL-i iLAHI VE ONUN ETRAFINDA TARTISILAN
KONULARA BAKISI
3.1. Genel Anlamda Kelam Mezheplerine Gore "Adl-i Ilahi"

Ilahiyatgilar, Ilahi Adéletin tannidan neg’et ettigi ve O'nun nihai hakim oldugu
konusunda mutabik olmakla birlikte, ayn1 adaletin O'nun irade ve kudretinin mi yoksa
6z ve kemalinin mi ifadesi oldugunda anlagsamamiglardir. Neticede bu farkliliklarin yol
act1f1 ayricaliklar, Miisliiman disiintirler arasinda, her biri Allah'in baska bir sifatim
vurgulayan iki ekoliin ortaya ¢ikmasina ve adiletin dogas: ile, gerek insanin onu
yeryliziinde gergeklestirme yetenegi konusunda, gerekse de insana ahiretteki nasibi
konusunda bitmez tilkenmez tartigmalarin ortaya g¢ikmasina sebep olmustur [Hadduri,
1999: 63].

Adaletin, ahlaki bir erdem oldugunu bagta belirtmistik. Buna gore ahlaki erdemlerin
kaynag konusunda, Isldm diistiniirleri kendilerine su sorular sormuglardir. Davramslara
ahlaki iyilik veya koétiilik vasfin1 kazandiran, bizzat Tann buyruklar midir? Yoksa
tanrinin buyruklarindan bagimsiz olarak, davraniglarin ahlaken iyilik veya kétiilikk gibi
ozellikleri var mudir [Kilig, 1996: 85]. Beseri diizlemde bu sekilde formiile edilirken
adl-1 ilahi konusunda bu sorular su formata doniigmiistiir: a) Allah'in fiillerinde bir giye
ve sorumluluk var midir? b) Ilahi fiiller adilete veya bizim anladigimiz manada ahlaka
uygun mudur [Giiler, 2000: 49]. Burada s6yle bir sorun karsimiza ¢ikmaktadir: Acaba
Allah'a ahlakilik vasfi izafe edilebilir mi? Simdi biz bu noktada tezimizin konusu ve

gergevesi geregi, mezheplerin goriiglerini ikinci giktaki formata gére aktaracagiz.

Bu sorularin cevabim mezhepler kendi diisiince gizgilerine gore; kimisi Adalet ve
Hikmet anlayigina, kimisi merhamet ve sevgi anlayisina kimisi de irade ve kudret

anlayisina oturtmustur [Golciik, 1988: 42].
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3.1.1. Mutezileye Gore Adl-i Ilahi

Mutezile mezhebinin lizerinde ittifak ettigi bes esas prensip (Usulii'l Hamse) vardir.
Bunlar; Tevhid, Adalet, Vaad ve Vaid, el- Mezile Beyne’l Menzileteyn, Emri bi'l
Ma'ruf; Nehyi Ani'l Miinker'dir. Bu ilkelerin tamamini kabul etmeyen mutezili olarak
kabul gérmemektedir [Zehra, 2002: 169]. Adli ilahi agisindan bunlarin en 6nemlisi
"adalet" ilkesidir [Cabbar, 1965: 131-134].

Bu ilkeye gére Allah "adil" olup insanlara asla zulmetmez, ahirette adil bir sekilde
odiillendirilip-cezalandirilabilmesi i¢in, insanin diinyada iyi ve kétii davraniglar arasinda
tercih yapabilme giiciine sahip olmasi gerekir. Mutezileye gore, Allah'in fiillerinin
ozellikle de insana iligkin fiillerinin higbiri hikmet, maslahat, sebep ve illetten bagimsiz
degildir. Allah abesle (bos, anlamsiz, sebepsiz, illetsiz seyler) istigal etmez. Fiillerde
maksad, hikmet, illet, maslahat, gdye ve sebebin olmasi, Allah'in eksikliginden, fiile

kendini tamamlamasindan degil; onun kemalinden kaynaklanir [a.g.e., s. 213].

Mutezile "adalet" ilkesi geregi, Allah'in biitiin fiillerinin mutlak adalet igerdigi, kotiiliik
ve zulmiin kesinlikle Allah'a izafe edilemeyecegi, Allah'in kullar i¢in en uygun en
faydal olani (aslah) yaratmasinin O'mun i¢in zorunlu oldugunu (véicib) ileri siirer
[Cabbar, trz: C: 12, 35].

Adalet ilkesi ile, Allah'a neyi izafe etmenin caiz oldugunu, neyi izafe etmenin de caiz
olmadiginin kastedildigini soyleyerek konuya giren Kadi Abdii'l-Cabbar (5.415, h.),
adaleti Allah i¢in goyle tanimlar:

"Bagkasina (dikkat, kendine degil, istihkak ve dengeyi gerceklestirmek amaciyla),
menfiat veya zarar vermek igin yapilan her fiil. Ancak bu tamim, ‘dlemin Allah
tarafindan adeletle yaratilmasini gerektirir. Ciinkii bu mana o tamimda vardir. Insanlar
i¢in soz konusu olunca, oncelikle sylememiz gereken, onun (adélet), bagkasinin

hakkini tam olarak vermek ve tam olarak almak oldugudur" [Cabbar, 1965: 301].

Yine Kadi Abdii'l-Cabbar; adalet ve hikmet sifatlarini birarada zikrederek bu iki sifatin

Allah'a izafe edilmesiyle sunun kastedildigini s6yler:
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"Bununla kastedilen sudur: O kétilyli yapmaz, onu sevmez ve O, zorunlu olarak bunu

yapamaz, Ciinkii, O'nun biitiin fiilleri iyidir" [a.g.e., s. 301].

Genel anlamda Mutezile'ye gore hikmet: failine veya bagkasina fayda temin eden sey"
olarak tanimlamir [Sabuni, 2000: 133-134]. Buna gore mutezile Allah'in fiillerinde
hikmetin bulunduguna ve fiillerin belli sebeplerle meydana geldigini belirtir. Zira Allah

abesten miinezzehtir.

Mutezile’nin "adalet" dgretisi akilla temellendirilmigtir. Akli adalet 6gretisinin kapsamu
ve karakterini tayin eden {i¢ prensipten s6z edilebilir; a) Rasyonalizm, yani adéleti aklin
tayin etmesi (iyi ve kotiiyli akil kendisi bilebilir, Yoksa Allah emrettigi i¢in iyi ve
kotiidiir denemez) b) Istemlilik yani "ihtiyar", insan fiillerinin hiir irade sonucu olmasi
keyfiyeti (insan fiillerinin yaraticisidir) ¢) Sorumluluk, yani insanin adélet ile zulm
arasinda yaptig1 secime gore neticede Odiillendirilecek yahut cezalandirilacak olmasi
keyfiyeti [Hadduri, 1999: 66; Oner, 1982: 52].

Bu noktada vahyin rolii ise; Mutezile'ye gore: Ya aklen bilineni dogrulamak yahut akla
tamamlayic1 bilgiler vermektir [Kilig, 1996: 101].

Iste bu noktada Mutezile, Allah'in irade ve kudretini sinirlandirdigy, ayrica da insana

"yaratma" vasfini kazandirdig; i¢in diger mezheplerce elestiriye tabi tutulmuslardir.

3.1.2. Eg’ariyye'ye Gore Adl-i Ilahi

Es’ériler'in biiylik cogunluguna gore; Allah'in fiillerinden higbiri ne kendine y6nelik, ne
de insana yonelik bir amag, maksat, gdye, maslahat ve sebeplilik tasimaz. Eger Allah bir
sebepten dolay: bir fiil islerse, bu O'nun ziti i¢in bir eksiklik anlamina gelir. Ciinkii,
bununla o kendinde bulunan bir eksiklifi tamamliyor demektir. Oysa, Allah bu
eksikliklerden uzaktir. O her yoniiyle mutlak ve yetkindir. Gaye, sebep, amag, hikmet,
maslahat vs. ise fiilin sonundadir [Yiiksel, S: 8,43].
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Es’ariler adaleti; "Allah'in kendi miilkiinden istedigi gibi tasarruf etmesidir” diye tarif
etmiglerdir [Esari, 1952: 55]. Buna gore adalet, Allah'in mutlak iradesi ve kudretinin
sonucudur. Allah'in fiil ve emirleri insani anlamda bir adélet standardina konu

olmamaktadir.

Es’ari, "O, yaptiklarindan sorulmaz" [el-Enbiya, 21/13] ve "O, istedigini yapar [el-Hud,
11/107], ayetlerine dayanarak Allah'in, ahlaki adilete kayitsizlifini isbat etmeye ¢aligir.
Adalet, iyilik-kotiilik kavramlariyla gii¢ arasinda bir bag kurar. Bunlar mutlak giigten
bagimsiz, kendi bagina istenir seyler degildir. Tersine iyi koétii olan onun istedigidir.
Ornegin, efer Allah ahirette cocuklara azap etse, miiminleri cehenneme, Kkafirleri
cennete koysa, yalam iyl gorse, iyi-ddil olan bunlardir [Eséri, 1952: 117-118].
Dolayisiyla Allah-insan iligkisinde, Allah'in yaptiklarinin anlamamizi saglayan
anlaminda nesnel bir adélet anlayist bulunmamaktadir. Ciinkii adalet kavraminin igerigi
askinlastirilmistir. Zaten Eg’driler de Mutezili muhaliflerini tenkid etmekten &te, adilet
konusunda fazla bir sey sOylemememislerdir [Kilig, 1996: 102]. Es’arilerin adélet

konusunda ki bu anlayislari, ilahi fiillerin keyfiligi problemini dogurmustur.

3.1.3. Maturidi'ye Gore Adl-i Ilahi

Adélet ehli ile (Mutezile) Mutlak irade ve kudretgiler (Es’ari) arasinda, adélet ve zulm
konusunda "insanin sorumlulugu" noktasinda, aldiklar1 agiri tavir yliziinden ortak bir

nokta bulunamamustt.

Mutezilenin adalet teorisi daha ¢ok teolojik karakterde, Es’ari'nin adilet teorisi ise daha
ziyade felsefi ve mantiki karakterde birtakim problemlerin dogmasina yol agti. Bu
problemlere getirdigi izah tarzlan ile kendine has orjinal bir adilet ve ahlak teorisi
gelistiren Maturidi, ahlaki sorumluluk ve yiikiimliiliigiin temellendirilmesinde Eg’ari'ye,
ahlaki degerler bahsinde de Mutezi'leye daha yakin gibi goziikiir. bu benzerliklere

ragmen Maturidi'nin adélet ve ahlak teorilerinin kendine has bir yapisi vardir.

Adalet konusunda Maturidi'nin Mutezile ile ortak kanaati, Alllah'n fiillerinin, 6zellikle
de insana iligkin fiillerinin hi¢biri hikmet, maslahat, sebep ve illetten bagimsiz degildir.
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Ciinkii Allah abesle istigal etmez. Filllerde maksat, hikmet, illet, maslahat, giye ve
sebebin olmasi Allah'in eksikliginden degil, O'nun kemalinden kaynaklanir [Maturidi,
1979: 215].

Maturidiler adalet ve hikmeti soyle tarif etmiglerdir: "Hikmet, faide tasisin tagimasin,

neticesi iyi ve glizel olan istir” [Sabuni, 2000: 42].

Bu hususta Maturidi sdyle der: "Kim Allah't hakkiyla tanir, O'nun zenginligini, giiclinii,
yaratma ve tedbir-yonetmedeki kudretini ve hakimiyetini bilirse, O'nun fiilinin hikmet
disina ¢ikmadigim bilir; Ciinkii, O, zatiyla hakim'dir, miistagnidir, alimdir. Sahidde,
hikmetten uzaklastiran ve failini anlamsizlifa ve zulme siiriikleyen sey, insanin cehaleti
ve eksikligidir. Bunlarin ikisi de Allah'tan uzaktir. Boylece O'nun fiilinin hikmetten
uzak olmadig1 da siibut bulmus olmaktadir” [Maturidi, 1979: 218-219]. Maturidi, adalet
ve hikmeti olumlu ahlaki davramisla; zulm ve anlamsiz is yapmay: da (sefeh), olumsuz

ahlaki davranigla iligkilendirir.

Sonra esasinda, zulm ve anlamsiz ig yapmanin ikisi de kotiidiirler. Adalet ve hikmet ise
iyidirler... Ve eger her sey de adélet ve hikmetin iyiligi, zuliim ve anlamsiz i§ yapmanin
kotiiligli sabit ise, Allah'u Tealanin yarattigi her fiilin en azindan adélet ve hikmetle
vasiflanmasi gerekir veya alim, mustagni, kerim ve cémert olmas:1 hasebiyle ihsan ve

faziletle nitelenmesi gerekir [a.g.e., s. 217].

Dikkat edilirse Maturidi, Mu'tezile kadar adalet iizerinde yogun olarak durmasa da,
Allah'in fiillerinin adélet, ihsan ve faziletten bagka bir seyle nitelenemeyecegini
belirtiyor. Yalniz Maturidi, insan aklinin her zaman Allah'in fiillerindeki hikmet, adalet
ve ihsam1 anlayamayacagini sdyler. Bunu da insanin bilgisinin sinirli olusuna ve

duygularin tesiriyle yanilgiya diisme riskine baglar [Maturidi, 1979: 218-219].

Yani akil, iyi ve kotiintin ne oldugunu vahyden bagimsiz olarak kavrasa da, insan sinirli

yetilerinden dolay1 her zaman vahin yol gostericiligine ihtiyaci vardir.
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Es’érilerin ortaya attig1 ve anlasilmasinda giigliik gekilen "kesb" anlayisi Maturidilik'de

anlasilir hale gelmistir [Oner, 1982: 53].

Adalet anlayisinda sevgi ve merhameti one ¢ikaranlar ise Tasavvufgulardir. Tasavvufda
Allah, kendine itaat edilen bir mutlak irade ve mutlak kudret olmakla beraber, pratik te
O’nun rahmet ve muhabbet sifatlar1 6ne g¢ikarilmigtir. Bu ise zorunlu olarak Allah'in
fiillerinde (adélet, zulm) simrlandirmay: getirmistir. Ciinkii Allah giicii yettigi halde
rahmetinden dolay: sinirlandinlmagtir [Giiler, 2000: 51].

3.2. AdM ilahi Etrafinda Tartisilan Konular Hakkinda Kelam Mezheplerinin
Goriisleri
3.2.1. Adl-i Ilahi Ve Allah"m Sifatlar

Adl- ilahiyle alakali olarak, Allah'n sifatlarindan, ilim, irade, kudret ve Maturidi'ye
gore tekvin sifatlan yakindan ilgilidir. Clinkii sifatlar bizi dogrudan Tanrn-alem iliskisi
baglaminda Adl-i ilahi sorununa gotiirtir. Allah'in sonsuz kudretinin dlemdeki yansimasi
nedir? O'nun kudreti sonsuzsa, benim kudretim ne olacak? Allah iyi ise, dlemde kiilli
tarzda goriilen bu ac1 ¢ekme nedir? Herseyi dileyen ve yapip-eden Allah ise, ben neyi

dilemekte ve yapip etmekteyim?

Iste bu noktada tanri-alem veya tanri-insan iliskisini, dogru bir noktaya tasiyabilirsek
adl-i ilahi sorununa biiyiik oranda cevap vermis oluruz. Ama bizim simdi yapacagimiz

sey sadece mezheplerin bu husustaki goériislerini aktarmaktan ibaret olacaktir.

3.2.1.1. Ilim Sifatx

"[lim" sifat 6teki biitin sifatlarn su veya bu sekilde dayandigi temel sifat

durumundadir. Allah'in dilemesi ve yaratmasi hep bilgisine gére olur.
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Adl-i ilahi meselesinde en gok itiraz, Allah'in egyanin ne sekilde vuku bulacagin: bilip,
hitkmetmesi noktasindan gelmekte ve Allah'in ezeli ilmiyle olacaklar1 bilmesi ve
yazmasinin cebr fikrine sevkettigi diistincesi dogmaktadir. Ayrica, hem herseyi bilen,
hem de iyi olan bir Allah o zaman neden kétiiliikklere, 1stiraplara son vermiyor? diye de
sorgulanmaktadir. Bunun igin ilm-i ilahinin, adl-i ilahiyle ilgisi ve (varsa) sinir1 tesbit

edilmelidir.

3.2.1.1.1. Mutezileye Gore Ilim Sifats

Cenab-1 Hakk'n 4lim olusu hususunda ittifak eden Mutezile, Allah'in bilmesi
hususunda, Allah'tan muhkem fiilin sadir olmasim delil getirir. Ciinkii ondan muhkem
fiilin sadir olmasi, O’nun alim olugunun, delilidir [Cabbar, 1974: 156-158].

Mutezile'ye gore Allah, esyayr ezeli ve ebedi olarak bilir. Allah'in unutarak veya
cehaletle bilmemesi caiz degildir. Yani hic¢bir sekilde esyayr bilmemesi caiz olmaz.
Allah egyay1 ezelde bilir, gﬁnkii eger Allah ezelde bilmez de, sonradan bilir hale
gelseydi, yenilenen, tazelenen ve sonradan meydene gelen bir ilimle bilmesi gerekirdi.
Bu ise, batildir. Zira Allah'in ilmi, ilimle muttasif olan zatidir [Adam, 1998: 106].

Mutezileye gore; Allah'in esyay1 ezelde bilmesinden bilinen esyanin da ezelden beri
mevcud bulundugu, yani kddim oldugu neticesini ¢ikarmamak 1azimdir. Onlar bununla,
"Allah'mn o esyay: ihdas ve icad ettii zannini, egyanin meydana gelecegini ezelde bilir

manasini kastetmektedirler [a.g.e., s. 106].

Ayrica Mutezile'ye gore Allah'in ilmi birdir ve onda ¢ogalma yoktur. Allah bir ilmiyle
biitin méalumati ezelden ebede kadar bilir ve Allah'in olacak bir seyi bilmesi, olam
bilmesi gibidir. Olmug olanla olacak olan arasindaki ihtilaf, Allah'in ilminin
degismesine degil, esyanin kendisine racidir. Veya bagka bir ifadeyle, Allah'm ziti
degismez. Olacag: bildiginden de olmus olam bildiginden de zitinda herhangi bir
degisme olmaz. Clinkii Mutezileye gore, ilm-i ilahi, zAt {izerine zaid bir sifat degildir.
Tam tersine O, bizzat Zatin kendisidir. Yani, ilim Allah'in zitindaki bir haldir veya

harigte viicudu olmayan bir emr-i itibari, var kabul edilen bir seydir. Ciinkii
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Mu'tezile'yegére Allah, Zatina Zaid bir ilimle degil, sadece Zat-1 ile bilir. Ebu'l-Huzeyl
el-Allaf (6.235/850) bunu; "Allah, herhangi bir ilimle Alimdir ve onun ilmi Zatidir"
diyerek ifade etmektedir [Sehristani, trz: 199].

3.2.1.1.2. Esari ve Maturi'diye Gore Ilim Sifati

Es’ari ve Maturidi, Allah'in ilminin ezeli, zat1 ile kdim bir sifat oldugu ve biitiin
malumatin, ilmi ilahinin kendisine taalluku ile agiga ¢iktigi hususunda fikir birligi

icindedirler [Sabuni, 2000: 71-73].

Es’ari ve Maturidi IIm-i Ilahi'nin z4ti oldugunda da fikir birligi etmislerdir. Yani, Allah,
ilm-i ilahinin hasil olmasi i¢in; aletlere, vasitalara, diigiinmeye veya aragtirmaya ihtiyaci
yoktur. Ayn1 zamanda O'nun ilmi hem ezeli, hem de mutlaktir, hadis degildir. Sonradan
meydana gelmemistir. Allah, kendinden bagka seyleri ezelde bildigi gibi, kendi nefisini
de bilir. Ciinkii eger dyle olmasaydi cahil olmasi gerekirdi ki Allah bundan miinezzehtir
[Adam, 1998: 109].

Es’4ri ve Maturi'diye gére Allah, tam ve kddim bir ilimle muttasiftir. O'nun bu ilmi ezel
ve ebedde her seye taalluk eder. Durumu ve ilmi degismeksizin biitiin malumati

tafsilatiyla birlikte ihata eder {Gazali, trz: 16].

Es’ari ve Maturidiye gore ilim bulundugu hal tizerine méiluma tabidir. Yani malum ilme,
ilim de maluma tasir etmez. Iste bundan dolayi, Cenab-1 Hakk varhf ve yoklugu
birlikte ayn1 anda biliyor denilemez. Bu imkansizdir. Ciinkii Allah madumu yokluk
halinde, madum olarak bildigi gibi, onu nasil varliga ¢ikaracagim da bilir. Aym sekilde
varlif, var olan1 varlik halinde bildigi gibi, onun nasil yok olacagini da bilir. Zira Allah,
sevap isleyeni sevap isliyor, glinah isleyeni de giinah isliyor olarak bilir. Biitiin bu
durumlarda Cenab-1 Hakk’1in ilminde bir degisiklik olmadig:1 gibi, O'nun i¢in yeni bir
ilimde meydana gelmez. Clinkii degisme ve ihtilaf ancak yaratiklarda meydana gelir.
Boylece Ehl-i Siinnet, bir proje halindeki ezeli bilginin, ilm-i ilahinin notr bir bilgi
oldugunu, yani meydana gelmeyi gerektirmedigini, insanin kendi tercihine gére hareket

etmesini engellemedigini ifade etmis olur [Ozcan, 1989, S: 5, 263].
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3.2.1.2. irade Sifat:

Allah'in irade sifati ilim sifatiyla igigedir. Zira, irade olmadan ilim sadece bilme
manasini ifade edeceginden herseyin proje safhasinda kalmasi gibi bir neticeye gétiiriir.
Bunun i¢inde ilmi ilahide olanin yapilabilmesi ve yaratilabilmesi igin mutlaka iradenin
de bulunmas: zaruridir [Adam, 1998: 123].

Irade, "fiilin, Allah'in takdir buyurdugu ve irade ettigi sekilde meydana gelmesidir"
[Maturidi, 1979: 294]; ve dileme isteme, bir seyin yapilmasina da yapilmamasina da

muktedir olan diye tarif edilmigtir [ Sabuni, 2000: 193].

Kur'an’1 Kerim’de bulunan irade anlamindaki kelimelere baktifimiz zaman, onlarin iki
mana etrafinda dolastifim goriiriiz. Biri; vAcipler ve miistehaplar i¢gin olan ser'i iradedir
ki, hakiki iradede budur. Bu manada ¢irkin seyler irade olunmaz. Yani Allah (haga)
yalan sOylemek istese bunu yapar mu? diye sorulmaz. Ikincisi de; kendi miilkiinde
Allah'in hosuna gitmeyen bir seyin vukuunda aciz kalmayi nefye delélet etmesidir
[Adam, 1998: 125].

3.2.1.2.1. Mutezile'ye Gore Irade Sifati

Mutezile Alimlerinin hepsi, Allah'in miirid oldugunu ve irade sifati ile muttasif oldugu
hususunda ittifak halindedirler. Onlara gére irade fiili sifatlardandir [Yurdagiir, 1984:
22-24]. Ve bir mahalde olmaksizin hadistir. Irade murdd olunan seylerin tagayyuru ile
tagayyur eder, taaddiidii ile de taaddiid eder. Mutezile'den Nazzam (0.230/845). Iradeyi
Allah'in fiili, emri veya hikmeti olarak tefsir etmislerdir. Ciinkii liigat manasi bundan
bagka bir sey degildir. Onlara gére Allah'in iradesi zitina taalluk ederse O’nun fiili,
kullara taalluk ederse emri, 4leme taalluk ederse hikmetidir [Cabbar, 1974, C: 6, 3-4].

Mutezili Alimler, Allah'in iradesinin herhangi bir mahalde kdim olmaksizin hadis
oldugunu soylemislerdir [a.g.e., s. 14]. Bu fikri, Allah'tan tecsimi nefyetmek icin ileri
siirmiislerdir. Ciinkii irade bu goriiniir dlemde, bir mahalle muhtactir ki, O da kalptir.
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Halbuki Allah cisim olmaktan miinezzehtir ve iradesi de bir mahalle muhtag degildir
[Adam, 1998: 127].

Goriildiigii gibi mutezile, iradeyi fiili sifatlar arasinda ele almakta ve O'mun hidis
oldugunu kabul etmektedir. Yine onlara gore irade, herhangi bir mahalde kéim olmadig:

gibi, tagayyiir ve teaddiide de elverisli goriinmektedir.

3.2.1.2.2.Maturidi ve Es’ariye Gore Irade Sifats

Es’dri ve Maturidi'ler, iradenin k&dim ve Allah'in zat1 ile kdim bir sifati oldugu
hususunda ittifak halindedirler. Onlara gére irade; zaman, mekan, cihetler, miktarlar,

varlik ve yokluk gibi seylerle miimkiin varlikta tahsis sifatidir [Sabuni, 2000: 82].

Sablni, meydana getirilen hersey Allah'u Teala’nin iradesi, kazi ve kaderiyle olur, ayn
olsun 4raz olsun, hayr olsun, ser olsun. Bu sebepledir ki alimlerimiz; "Allah'in iradesi
ilmi ile beraber yliriir" demislerdir. Dogru olan "Irade fiil ile beraber yiiriir"
denilmesidir. Bunun manas1 sudur: Allah'in fiili olan hersey aymi zamanda O’nun

murddidir gériislerini ileri siirer [a.g.e., s. 144].

Gazali ise s6yle diyor: “Bir seyi bilmek ayri, gliciin taalluku ayri, irade ise daha ayr bir
seydir. Allah'in ilmindeki seye dnce irade taalluk eder, sonra da kudret taalluk eder ve o
sey olur. Kudret, n6trdiir. Onun "makdura iktidarin1" igin iradeye ihtiyag¢ vardir [Gazali,
1962: 107]. Ancak bu irade, Gazali'ye gore hadis degildir. Hidisin mahalli de hadis

olacagindan Allah'in higbir sifatimin hidis oldugu diisiiniilemez.

3.2.1.3. Kudret Sifati

Adididdin el-Ici'nin (6.756.h.) "Allah'in zatiyla kaim, ezeli bir sifattir ki, iradeye uygun
olarak her miimkinin icadi veya idami bunladir" seklinde tarif ettigi iradeden
anladigimiz, O’nun Allah'in zitiyle kdim, zat {izerine z4id viicidi bir sifat olmasidir
[Adam, 1998: 139].
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Kudretin lugat anlami; gii¢, gli¢ yetme, yapabilme, kendi iradesiyle bir fiili isleme veya

terketme niteligi olarak tarif edilmistir [Sabuni, 2000: 196].

Buna gore kédir, kendi iradesiyle, ihtiyariyla bir isi yapma veya terketme sifatiyla
vasiflanmugtir. Dilerse fiili yapar, dilerse terkeder. Allah kudreti ile bir seyin icadim
dilerse, onu var eder, viiclida ¢ikarir, icad etmeyi dilemezse terkeder. Bundan dolay: da,
bir seyin meydana getirilmesi veya terkedilmesi, icad edilmemesi, Zatinin ldzimi
degildir. Kudretin zatl olmas1 boyle bir durumu yani icad veya tekvini zatinin geregi

olmasini icap ettirmez.

Kudret hakkinda mezheplerin goriisleri "irade" sifatiyla hemen hemen aymdir.
Kelamcilarin bahsettigi Allah'in kudretinin umumi olugu ve biitiin miimkinata tealluku

iki manaya gelir:
a) Kudretin biitlin miimkinata taalluka selahiyetinin bulunmasi.

b) Miimkinatta goriilen dlemdeki biitiin mevciidatin var olmasinin ister bizzat, isterse

bi'l-vasita Allah'a miistenid olmasi.

Birinci manaya g6re, Ehl-i siinnet ve Mutezile arasinda itilaf vardir. Maturidi ve
Es’ari'ye gore Allah'in kudreti biitiin miimkinéta taalluk edebilir. Allah, aklin meydana
gelmesini miimkiin g6rdiigii herseye kudreti yetmekle vasiflanmistir. Bu konuda onlar
ilimle kudreti esit kabul ederler. Mélum, ancak Allah'in bildigi, makdurda ancak
Allah'in kadir oldugu seydir [Sabuni, 2000: 144-146].

Bu noktada; Allah, kafirin kiifriinti dileseydi cebr olmaz miydi? diye surulan soruya
cevabi "bu soru karsisinda size Allah'in ilim sifat1 ile mukabele ederiz" demistir[a.g.e.,
2000: 146].

Mutezile Alimlerinin ¢oguna gdre de Allah'm zultim yapmaya imkam vardir, fakat asla
zulmetmez [Cabbar, 1965: 156,313-317]. Yani Allah'in zulme kudreti vardir ve Allah
fiillerinde hiirdiir. Fakat, Allah zulmetmez, ¢iinkii Allah kdmildir. Zulim ise zitinda

¢irkin bir seydir. Bunun i¢in kémil olan ¢irkin olam islemekten miinezzehtir.
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Mu'tezilenin bir kismina gére ise mesela Nazzam; Allah'in kudreti zulme taalluk etmez.
Zira, Allah'in zulm ve yalanla vastflanmasi "aslah" olan fiili terkedip, aslah olmayani

islemesi caiz olmaz. Ehl-i Stinneten Maturidiler de bu goriistedirler [Adam, 1998: 144].

3.2.1.4. Tekvin Sifati (Maturidi’ye Gore)

Siibuti sifatlar ve fiili sifatlarin tarifi konusunda oldugu gibi; fiili sifatlarin, ezeli veya
hadis olmasi1 hususunda Eg’ariyye, Maturidiyye ve Miitezile arasinda anlagmazlhk vardir

[a.g.e., s. 147].

Maturidi Alimleri; Allah'in biitiin sifatlar1 kadim olup, O'nun zat1 ile kdimdir derken,
Es’ari ve Miitezile ise; Ilim ve kudret gibi zati sifatlardan olanlarin hepsi kadim olup
yiice Allah'in zat1 ile kdimdir. Tekvin, terzik, ihya, iméte ve digerleri gibi fiili sifatlarin
hepsi hadistir, Allah'in zit1 ile kdim degildir diyerek “tekvin” sifatin1 kAdim olarak kabul
etmemislerdir [Sabuni, 2000: 86].

Tekvin, lugat mana olarak; var etmek, varlik sahasina ¢ikarmak, miimkini yokken varlik

sahasina ¢ikarmak manasina gelmektedir [a.g.e., s. 207].
Maturidilerin “tekvin” sifat1 hakkindaki goriisleri iki noktada odaklanmustir.
a) Tekvin sifat1 Maturidiler'e gore hakiki, miistakil ve zati sifatlardandir.

b) Maturidiler'e gore tekvin zét {izerine ziid, Allah'in zitiyla kdim, kadim bir sifattir
[Adam, 1998: 148].

Bu goriistin sonucu olarak, dlemin hadis degil kddim oldugu anlayisinin ortaya ¢iktigim
diistinenlere karg: Sabuni g6yle diyor: "Siz kainatin varligim tekvine bagl kabul etmekle
onun hadis oldugunu da benimsemis oluyorsunuz. Ciinkii Kadim, varhig baskasina bagl
olmayan seydir. Mevcudiyeti bagkasina bagli olan sey ise hadistir." Iste bu anlayisa gore

tekvin sifat1 Maturidiler'e gére kadim, viicldi ve siibliti bir sifattir.

43



3.2.1.5. ilim - irade Ve Kudret Miinasebeti

Kudret, fiilin varliginda ve yoklugunda miiessir bir sifattir, bir gseyi yokluktan varliga
¢ikarir. Irade ise, fiilin herhangi bir sekilde meydana gelmesini tahsis eden bir sifattir.
Ciinkii iradenin en 6nemli hususiyeti tahsistir. Kudretin en énemli hususiyeti ise icad ve
ibda yani var etmedir. Ilim sifatina gelince, kendisinin taalluku ile malumatin

kesfedildigi bir sifattir ki, o da esyanin meydana gelmesine tabidir [Adam, 1998: 141].

Allah, meydana gelmeden 6nce bir biitiin ve tafsili olarak esyaya taalluk eden sabik ilmi,
ilminin taallukuna gore, onu tahsis ve tercih eden iradesi ve Ayan-1 Sabite'de bulunan
mahiyetlerden iradenin tercih ettigi seyi, varlifa ¢ikarmaya elverisli olan kudretiyle
esyayl var eder. Allah'in ilminde egyanin bu surette tertibinden dolayr herhangi bir

degisiklik olmaz. Clinkii, Allah'in ilmi, kudretini teyid eder.

Bu goériigler Maturidi ve Eg’ari'ye goredir. Mutezile ise, kudretin harici viicudu yoktur
goriisiindedir. Ciinkii onlara gore kudret, Cenab-1 Hakk'in ZAt'min aymdir. Irade ise
hadistir. {lim de kudret gibi Zati'min aymdir. Simdi bu sifatlarin adl-i ilahiyle iliskisine
bakalim.

3.2.1.6. Sifatlar Ve Adl-i Ilahi iligkisi

Mutezileye gore ilim ve kudret sahibi olan Allah'in, adalet ve hikmeti geregi kullar igin
aslah olani irade etmesi zorunludur. Allah'in hem tekvini hem de tesrii fiilleri mutlaka
adalettir ve zuliimden uzaktir. Insamin "ihtiyari" iradesi sonucu, ancak adaletsizlik ve
zulm meydana gelir. Insanin diginda meydana gelen tabiattaki adaletsizlikler ve zulm ise
Allah'a hikmetinin sonucudur. Bunlar "telafi" ogretisine gore ahirette karsilifini

bulacaktir, Insamin "ihtiyari" ve "iradesi" vaad ve vaidin zorunlu neticesidir.

Maturidiye gore ise Allah, ilim, irade, kudret ve tekvin sifatlar1 geregi adiletli ve
hikmetli olan herseyi yaratir. Clinkii Allah abesle istigal etmez. Adiletsizlik ve zulm
olan geylere giicli yetse de, adéleti ve hikmeti gere§i bunu yapmaz. Yani Allah'in hem

tekvini hem de tesri fiilleri adélet ve hikmet kapsamindadir. Insanin "ihtiyar1" sonucu
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iradesi ise; onun "kesb"i ve Allah'in ilim, irade, kudret ve tekvin sifatina gore

yaratmasidir. Ama insanin "kesb" ettigi adaletsizliklere ise rizasi yoktur.

Es’ariler ise Allah; ilim, irade ve kudret sifatlarryla adalet ve hikmete bagli kalmaksizin
istedigini muréd eder. Eger o, yalam iyi gorseydi adélet o olurdu. Yani O'nun tekvini ve
tesri iradesi O'nun istedigini yapmasidir. Insanin irade giicii yoktur. Onun kesbi Allah'n
istedigidir.Iste bu nokta Ilahi-irade ve insan fiilleri iligkisi karsimuiza ¢ikmaktadir. Bu

iliskileri hayr ve ser ¢ergevesinde ele alacagiz.

3.2.2. Kelam Mezheplerine Gore Kaza ve Kader

Mezhepler, Allah'in sifatlarini anlamlandirma ¢izgilerine gére kaza ve kader problemini

ele almiglardir.

Kazanin lugat manast; emir, yapilan bir igin tamamlandigini ifade, bir gayeye yonelik
planli ve emsalsiz is yapma, yapilan bir isi saglam ve sanatkarane yapma, bildirme, bir
isi yerine getirme ve bitirme, sorumluluktan kurtulma gibi [en-Nisa, 4/65], pek ¢ok
manay1 ifade eden kazd'nin en meshur manasinin "hiikiim" oldugunu ifade edenler
oldugu gibi, 6liim, 6ldiirme, yaratma, infaz, icab manalar1 iizerinde duranlar da vardir
[Adam, 1998: 164].

Kaderin ise lugatta iki temel manasi vardir; a) Tertip ve had, sir, 6lgli, miktar
manalarina gelir ki, burada had ve sinirdan bir seyin ortaya ¢iktigt hududu tayin eder. Bu
da, herseyi ister hayir ister serr ister giizel ister ¢irkin olsun bulundugu hal lizere
yapmaktir. b) Kader, herseyin bulundugu hal iizere, oldugu gibi beyan edilmesi
manasina gelir. Bunlarin diginda kader; hazirlamak, diizeltmek, kolaylagtirmak ve

miiddet tayin etmek gibi bagka manalara da gelir [a.g.e., s.168].

Kazi ve kader lugatta ayr1 ayr kullanilsa da terim olarak birlikte kullanilir. Buna gore
kaz4 ile kader bir ydniiyle aynt miitalaa edilerek, Kur'an’da gegen sekliyle gbz oniine
alir, Boylece kadere yani Allah'in kazddan takdir ettigi ve hiikmettigi sey denilerek,
Kur'an’? bir ifade tarziyla agiklanmig olur [el Miilk, 67/22; Yasin, 36/12; en -Neml,
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27/75]. Diger yonden ayni oldugu gbz oniinde bulundurularak kader; Allah'in takdiri,
kaza ise; bu takdiri, infaz ve hiikmii yerine getirmesi demektir [Adam, 1998: 169].

Mezhepler bazinda, Maturidi mezhebinin kazd ve kader anlayisi ise soyledir: Kazi;
Allah’u Teéla egyayi itkan ve ihkamla, en glizel ve en miikkemmel gekilde icad etmesi,
kaderde; Allah'in her bir mahluku ezelde kendisine ait vasfiyla tehdid, ta'yin ve tesbit
etmesidir. Bu tehdidde, glizellik, ¢irkinlik (hiisn-kubh), fayda ve zarar bulundugu gibi,
hadisenin zaman ve mekaniyla, ona terettlip edecek olan sevap ve ikdbi da ihtiva
etmektedir [Sabuni, 2000: 135].

Tarifte goriildiigli gibi, Maturidilere gore kaz4, tekvine réci olan bir yaratmadir. Kader

ise, Cenab-1 Hakk'in ilim ve irade sifatina rici olan tahdid ve takdirdir.

Es’ari'lere gére ise kazi, esyaya ezelde bulunduklar hal iizere Allah'in iradesinin taalluk
etmesidir. Kader ise; zatlarin, sifatlarin, fiillerin, hallerin, zamanlarin, mekanlarin ve
normal olarak sebeplerin kazéd ile tahdid edilmis esyayr miktarlar1 {izerine Allah'in
icadidir [Adam; 1998: 171].

Demek ki kazd, Es’ari'lere gore, Allah'in esyadaki kddim iradesidir ve kader, onlara gére
zatl sifatlardandir. Bu durumda kader yaratma ve icad etmedir. Buna gore, Esarilere gore
kazanin kaderden &nce oldugunu soyleyebiliriz. Yani Maturidilere nisbetle Esariler,

kadere kaz4, kazdya da kader manasi verirler [Sabuni, 2000: 194].

Mutezile'nin kazd ve kader anlayisi yukaridaki ekollerden farklidir. Zira- Mutezileye
gore; kullarin fiillerinde kazéimin rolii, Allah'in ilminde 6nceden yazilmis olmasindan
ibarettir. Her insan neticede kendisi i¢in yaratilmig ve icad etmesi manasinda olmasi
caiz degildir. Eger bu caiz olursa, Allah''n emretmesi veya nehyetmesinin liizumsuz
olmas gerekir. Bundan dolay1 Mutezileye gore kullarin fiillerinin Allah'a izafe edilmesi
dogru degildir. Ciinkii bu nisbet ve izifet, bu fiillerin Allah'tan oldugu vebalini dogurur.
Bu ise dogru degildir. Ama Allah'in fiilleri i¢in "Allah''n kazi ve kaderiyledir"
denilmesi caizdir. Ciinkii Allah'in fiilleri, kddir ve miirid olmasi 1t1bar1yle Allah'in
zatina taalluk etmektedirler [Cabbar, 1965: 771-772)].
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Halkimiz arasinda farkinda olmadan biiyiik bir kabul géren Egari mezhebinin kazi ve
kader anlayisi "Adl-1 ilahi"nin sorgulanmasmna yol agmistir. Bu konuda Siileyman
Uludag sunlar1 soylityor. "Es’ariligin sebep-sonug (determinizm) miinasebetine kars:
olusu; gergekler diinyasinin unutulup herseyin himmetle, ruhani tasarruf ve kerametlerle
halledildigi hayali bir diinya anlayiginin hakim olmasina, bu da tasavvufi hareketlerin
yayginlagmasina yol agti. Artik herseye riza gostermek, kayitsiz - sartsiz bir tevekkiil,
mutlak bir suretle kadere teslim olmak miisliimanlarin alin yazisi haline geldi [Uludag,
1983: 90]. Bu anlayis1 Cabiri ise "tecviz" diigiincesi diye adlandirilmaktadir. Séyle ki;
"Tedvin déneminden beri, Isldim diinyasina genel olarak egemen olan - Mu'tezile,
Maturidilik ve felsefe harig- Ilahi iradenin bir seyi ve onun ziddim1 yapmay1 kadir oldugu
anlayisindaki "tecviz" diislincesidir. Bu, hem fiziki diinyada hem de ahlaki alanda
bdyledir. Dolayisiyla nedenle - sonug arasinda zorunlu bir iligki olmadig1 gibi ahlaki

alanda da bir kanuniyet, zorunluluk yoktur [Cabiri, 1990: 561].

3.2.3. Kelam Mezheplerine Gore “Hayr ve Serr”

Batililarin ve felsefenin "kotiililk problemi" olarak ele aldigi bu konuyu keldmcilar
"Hayr ve Serr" olarak islemiglerdir. Kotiiltiglin Tiirkge tanimlarinda gordiigiimiiz gibi,
daha ¢ok ahlaki kotiiliikler bu sekilde vasiflandirilirken, hastaliklar ve dogal afetler gibi
batiilarin fiziksel veya dogasal kotiililk olarak nitelendirdikleri olgular pek kétiiliik
kavramumn ilk anda gelen sumulu iginde sayllmamakfa, bunlar daha ¢ok "bela" ve

"musibet" kavramlariyla ifade edilmektedir [Yaran, 1997: 24].

Islam Alimleri hayr ve serr meselesini izah ederken, kazi-kader ve ilahi mesiet'e ilgi
kurarak izah yoluna gitmislerdir. Bu meselede mezhepler arasinda farkli goriisler ortaya
¢ikmis, Allah'm fiilleri tartigilmigtir. Alemde serrin - bulunup-bulunmadiginimn;

bulunuyorsa kaynaginin ne oldugunun miinakasa ve miitalas1 yapilmgtir.

Hatta tartigmalar igine varlik-yokluk da girerek, varligin ve yoklugun hayr ya da serr
olup-olmadig1 {izerinde de fikir yiiriitiilmiigtiir. Hayir ve serr arizi midir asli midir?
konular ele alinmug, hatta Allah'in genis rahmetiyle meseleye bir ufuk kazandirilmaya
da gayret edilmigtir.
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Insanlar, hayir-ser, dogru-yanhs, giizel-girkin kelimelerinin anlamlarini  farklh
diigiiniirler. Giizel ve ornek kabul edilebilecek davramig sekilleri ve kriterleri de
kavimden kavime, milletten millete degisiktir. Bu agidan "hayr" kelimesinin birbirinden
¢ok farkli manalarda kullanildigini goriirtiz. Yeri geldiginde giizel, yeri geldiginde
faydali manasinda kullanildigi gibi, bir giyenin tahakkuku manasinda da kullaniriz.
Fakat nerede ve nasil kullanirsak kullanalim, hayir kelimesinin iki asli manasi olan

kemal ve saadet digina ¢ikamayiz. Serr ise "bela ve musibet kavramlariyla izah olunur.

3.2.3.1. Mutezile’ye Gore Hayr ve Serr

Mutezile, serri ve cirkini degisik lafizlarla tarif etmistir. Bazilarina gére ser: Onu
yapanin yapmayacagl, yapmamasi gereken seydir, derken bazilar ise; “hususi bir suretle
bildigi zaman, filin onu yapmayacagi seydir” demislerdir [Cabbar, 1974, C: 6, 27].
Mutezili Alimlerden Kadi Abdii'l Cabbar (6.h.415.); hayir ve serri soyle tarif etmigtir:

"Hay1r, faydali ve giizel olan; ser, zararli ve ¢irkin olan seydir" [a.g.e., s. 33].

"Kul, Allahn kendisine tevdi ettigi kuvvetle ihtiyari fiillerini bizzat kendisi yaratir"

diyen Mutezile, alemde meydana gelen serleri iki gruba ayirir.

a) Kiiflir ve masiyet gibi kullarin ihtiyar ve kudretiyle meydana gelenler. Allah bunlar:

hem irade edip istemez, hem de raz1 olmaz.

b) Allah'in yaratti1 serler; Bazi kullarda, meydana gelen hastaliklar, giinah igleyenler
i¢in diinya ve ahirette vaki olacak cezalar gibi. Mutezile'ye gore bunlari yaratan Allah'tir,
Bunlar, Allah'in fiili olmalar1 sebebiyle hakiki hayirdirlar. Fakat mecazi olarak ser diye
isimlendirilmigtir [Adam, 1998: 262].

Mu'tezile hayr ve serrin 6lgiisii hususunda ¢ok agik bir tavir sergilemektedir. Akl
oldugundan daha farkli miitala ederek, hayr ve serrin, hiisn ve kubhun giizel ve girkin
goriilmesinde akli asil ve ilk merci haline getirmislerdir. Onlara gore, hiisn ve kubh

esyanin iki zatl sifatidir. Bunun i¢in de dinin gelmesinden énce de akil esyanin girkin
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goriinmesi konusunda dinin hitkmii geldigi zaman, bu sadece haber verme ve pekistirme

kabilinden olur, tespit etme degil [Cabbar, 1965: 164].

Mu'tezile, hiisn ve kubhun esyada zatl oldugunu, buna bagli olarak da emir ve nehye
ihtiya¢ kalmadan aklin onlar1 idrak edebilecegini belirtirken, insanin yaptigi fiilden
sorumlu tutulmasi keyfiyetini 6n plana gikarmak ister. Ciinkii buna gore hareket

edecektir.

3.2.3.2. Maturidi ve Eg’ari’ye Gore Hayr ve Serr

Ehl-i siinnet, hayr ve serr kelimeleri arasinda ancak dinin varid olmasindan sonra ayirim
yapar. Onlara gére din, serleri men etmis, hayirla da emretmistir. Gazali soyle der:
"Yalan, liaynihi zatindan dolay1 haram degildir. Bilakis yalan, muhataba veya baskasina
zarar verdigi i¢in haramdir" [Gazali, 1987, C: 3, 134]. Bunun i¢in Ehl-i siinnete gére

zararli bir ig mutlak surette serdir. Fahruddin er-Razi de serri iki kisma ayirir:

a) Bizzat ser: Bu, bir seyde bulunmas: gereken zaruri seylerin ya da, bir seye has
faydalarin bulunmamasidir. Gormesi icabedenin goézlerinin olmamasi gibi (serrin

nisbiligi).

b) Arizi ser: By, aslinda ser olmayan hatta bazen tam tersine hayir olan seydir. Mesela;
atesin yakici olmasi hasebiyle yakmasi hayrdir. Fakat yakicilik 6zelligi insana zarar
verdigi zaman serr olur ki bu mutlak degil arizi bir serdir [Adam, 1998: 263].

Hayr ve serrin anlagilmasinda Maturidi ve Eg’4ri'ler hemen hemen fikir birligi
i¢indedirler. Ama hayr ve serri tesbitte kullandiklar &lgiit ise birbirlerinden tamamen
farkhdur.

Islam Alimleri ayr ve serrin 6lgiitii konusunda da ihtilaflidir. Ama genel olarak iki
grupta toplayabiliriz.
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a) Allah'in kdmil manadaki azdmetine, kainatta ve kullardaki mutlak tasarrufundaki
hiirriyetine bakarak esyanin biitlinlinde hayr ve serr, giizel ve ¢irkin 6Slgiilerini tesbit
edenin Allah oldugunu kabul edenler. Bunlar akla da yer vermislerdir. Ama biraz dnce
Mutezile'de gérdiigimiiz gibi "deger olgtilerini koyan degil; deger olgiilerini kesfeden"

anlaminda.

b) Allah'in dlemle olan ilgisine ve adéletine bakarak, esyada giizeli ve ¢irkini, hayri ve
serri tesbit etmeye glic yetirebilecek bir aklin yaratilmasina imkan dahilinde

gormiiglerdir [a.g.e., s. 264].

Buna gore Es’arilerin 6lgiitli, mutezile'nin akiler yapisina tepki mahiyetinde tamamen zit
bir anlayistir. Clinkii onlara gére, esyanin giizel veya ¢irkin oldugunu beyan eden din
gelmeden, onun giizel ve ¢irkin, hayr veya serr kabul edilmesi miimkiin degildir. Ciinkii
hiisn, dinin ve Allah'in gilizel goriip islemeyi sena ettigi, 6vdiigii; kubh ise dinin ¢irkin

goriip isleyeni yerdigi seydir [Es’ari, 1928: 268].

Es’ari'ler bu noktada, esyanin zati bir giizellik veya ¢irkinlik ihtiva etmedigi gériisiinii
ileri siirerken, Allah'in biitlin esyayi, biitiin sifatlanyla, yaratmasindan hareketle "giizel
ve ¢irkin, iyl ve ko6tii manasina da yaratan Allah'tir" neticesine ulasirlar. Sonug olarak ta

hayr ve serrin 6l¢iitlinii "din" olarak belirlemiglerdir.

Maturidiler ise bu iki z1t kutup arasinda orta bir yol aramaya ¢aligmiglardir.

Maturidiler bu meselede, giizellik ve girkinligin, zatl olusu hususunda Mutezile gibi
disiiniir. Onlara gore akil, esyada ki giizellik ve ¢irkinligi anlamaya gii¢ yetirebilir.
Ciinkii giizellik ve ¢irkinlik esyada zatidir [Sabuni, 2000: 150]. Onlar bununla, hiisn ve
kubhun esyada z4ti hususlar oldugunu, dinin emir ve nehiylerinde aklin esyada vasfettigi
hiisn ve kubha tabi oldugunu kabul etmis oluyorlar [Maturidi, 1979: 185]. Bununla
birlikte akil, iyilik ve kotiiliiklerin bilinmesinde yeterli ise de; insanin gerek ruhi gerekse
fiziki sartlar1, aklin dogru karar vermesine engel olmaktadir. Bunun i¢in aklin elinden
tutmak ve yolunu aydinlatmak igin vahye (din) ihtiyag vardir [a.g.e., s. 185]. Iste bu
noktada Maturidiler Mutezile'den ayrilmaktadirlar.

50



Netice olarak, Maturidilere gore, hiisn ve kubh meselesi aklidir. Bu noktada Mutezile
gibi diistinselerde, din gelmeden ahkamin sabit olmas: ve peygamber gonderilmeden
ikdbin ve sevabin verilmesi meselesinde onlardan ayrilmaktadirlar. Ciinkii bu hususlar
onlara gore seridir. Boyle diistinmekle de Es’arilere benzemektedirler. Buna gore
Maturidiler, hiisn ve kubhun 6l¢iisiinii tesbit mevzuunda Mutezile akilciligi ve Eg’ari
nakilciligi arasinda orta bir yol izleyerek akil ve nakli mezceden bir goriis ortaya

koymuslardir [Adam, 1998: 271].

3.2.4. Kelam Mezheplerine Gore Hayr ve Serri Allah’in Dilemesi

Kelamecilar, Allah'in mutlak olan iradesinin kainatta hayr ve serrlere de, sdmil olmasi

ciddi bir anlasmazlik s6z konusudur.

3.2.4.1. Mutezileye Gore Allah’mm Serleri Dilemesi

Allah'in nisbi ve hadis iradesinin kullarn fiillerinden ve mésiyetlere ve varliklardaki

serlere sAmil olmadiini benimseyen Mutezile, kullarin ihtiyari fiillerini {i¢ gruba ayirir:

a) Miibahlar: Mu'tezileye gore Allah miibahlari irade etmedigi gibi kerih de gérmez.
Eger Allah bunlan irade etseydi onlar1 yapmakla miikellef olurduk. Eger onlan kerih

gorseydi, bu sefer de onlar1 terketmemiz icapederdi.

b) Véacipler ve nafileler: Allah bunlari irade etmekte, tesvik etmekte ve isleyene sevap ve

va'd etmektedir.

c) Masiyetler (Giinahlar): Mu'tezile'ye gore Allah, mésiyetleri irade etmez. Ciinkii
masiyetler kabihtir. Allah, kabihi islemedigi gibi irade de etmez [Cabbar, 1965: 459].

51



Mutezile Alimler, hayr isteyenin hayirl, serri isteyenin serli, adaleti isteyenin &dil,
zulmu irade etmenin Allah'in hikmet ve adéletiyle bagdagsmayacagini diisiinmektedirler.

Bunun i¢in kul kendi fiillerinin yaraticisidir.

Ilahi iradenin umumi olmadig1, serlere ve ¢irkin seylere taalluk etmedigi goriigiinde olan
Mu'tezile bunu ispat igin akli ve nakli [el-Miimin, 31; el- En'am 148], pek ¢ok delil
getirmigtir [a.g.e., s. 61, 460, 484]. Bu delillere gére; Allah'in iradesi masiyet ve serlere
taalluk etmez. Onlarin bu meselede, iradeyi emre rizaya ve muhabbete mukayese ederek
irade ile riza ve muhabbetin birbirlerini icap ettirdiklerini diigtinmiislerdir. Zira, mésiyeti
emretmek, biitiin alimlere gore ¢irkindir. Ciinkii, Allah serleri irade ederse, Onunla
vasiflanmas1 gerekir. O zaman da serlerin Allah''n murddi olmasi ve onlardan razi
olmasinmi gerektirir ki bu da batildir. O batil olunca Allah'in iradesinin hayir ve ger i¢in

umumi olmasi da batil olmus olur.

3.2.4.2. Ehl-i Siinnete Gore Allah’in Hayr ve Serleri Irade Etmesi

Es’ari ve Maturidiler, Allah'in kendi hususi fiilleri ve yaratilmis olmalan itibariyle
kullarin fiillerini biitiin irade edilenlere irade ettigi hususunu kabul etmislerdir. Onlara
gore varlik dleminde hayr olsun serr olsun meydana gelen hersey Allah'in murddidir.
Yani Allah, onlarin varligim belirli bir zaman ve mekan ile 6zellikle tahsis etmigtir.
Clinkii irade, fiilin yapilmasi veya yapilmamasi hususunda iki taraﬁan birini tercih
sifatidir [Taftazani, 1277, C: 2, 107].

Bundan dolay: hi¢bir varlik Allah'in iradesinin hudutlar1 disina ¢ikamaz. Var olmayan
her sey de Allah'in murddi degildir. Buna gore Allah'in ezelde olacagim bildigi sey
murédd: iken, olmayacagim ezelde bildigi sey de murddi degildir. Buna gore Allah'in
iradesinin ilimle birlikte meydana gelmesi gerekir. Ama Sabuni gibi bazi Maturidiler,
Allah'mn iradesinin fiiliyle birlikte bulundugunu s6ylemislerdir [Sabuni, 2000: 122-123].
Bu diistincede olanlara gére Allah'in ger ve ¢irkin seyleri irade etmesi onun sefihlik ile
vasiflanmasimu gerektirmez. O'nun fiilleri adilet ve zulmii birbirinden ayiran insan

lgtilerine de boyun egmez.
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Allah, biitiin zat ve arazlar gibi; zullim, yalan ve serrin de yaraticisidir. Oyleyse, biitiin
bunlarin “Halik1” diye isimlendirilmesi gerekir. Fakat kiifiir, zuliim, yalan ve serle
vasiflanmasi caiz degildir. Clinkii bunlarla ancak, bunlarin kendisinde meydana geldigi
kisi vasiflanir. Onlara gore Allah, kafirden kiifrii menedildigi ve kabih oldugu halde
kafirin kesbi; miiminden de imam emredildigi ve hayirli oldugu halde miimin kesbi
olarak irade eder [Adam, 1998: 295].

3.2.4.3. Allah’in Iradesi ve Insan Hiirriyeti

Ehli siinnet ve Mutezile keldmeilarimin biiyiik ¢ogunluguna gére Allah'in iradesi

Kur'an’da iki gesittir:

a) Allah'in, kendi fiillerini irade etmesi: Kevni irade de diyebilecegimiz bu iradeye

zorlama ve sona erdirme (irade-i hatm ve cebr ve kasr) iradesi adin1 vermistir.

b) Allah'in kendi disindaki fiilleri irade etmesi: Ser'i iradede diyebilecegimiz bu iradeye

Mu'tezile tedbir ve havale etme (irade-i temkin ve tevhiz) adini vermistir [a.g.e., s. 298].

Kevni irade ittifakla, irade edilenin meydana gelmesini gerektirir. Biitiin mahlukata

sdmil olan bu iradenin, dini emirleri gerektirmesi s6z konusu degildir.

Ser-i iradede ise tam bir goriis birligi saglanamamstir. Zira Maturidi ve Eg’ariye gore;
Allah'in bu iradesi ile irade ettigi seyin meydana gelmesi gerekirken Mu'tezile'ye gore,
Allah'in bu iradesi ile diledigi seyin meydana gelmesi gerekmez. yine Mutezileye gére
bu irade ile tesrii emirler arasinda miilazemet vardir. Bu nokta da ilahi emre gelecek

olursak; keldmcilara gore emri ilahi de ilahi irade gibi iki kisimdir.

a) Tekvini emir: Bu emir, kudretin gii¢ yetirilere taallukudur ki bu taalluktan emrolunan
sey, kendisine emredilenin ihtiyari olmadan meydana gelir. Burada kendisine emredilen

miimkindir, kendisine emredilen husus ise varliga ¢ikmadir.
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b) Tegrii emir: Bu emir miikelleften hiir olarak bir seyin yapilmasini istemektir ki,
emredilen seyin meydana gelmesi gerekmez. Yani emir ile; kendisi ile emredilen husus
arasinda miilazemet yoktur. Bundan dolay: taat, tesri emre uygun olan ameli islemektir

[Adam, 1998: 301-302].

Tekvini emirle tesrii emir arasinda en biiytik fark, tekvini emrin varlikta da, yoklukta da

iradeyi gerektirmesi; tesrii emrin ise iradeyi gerektirmemesidir.

Allah'in tekvini iradesi, yaratmasina ve tekvini emrine miitealliktir. Ayn1 zamanda hayir
olsun ser olsun biitlin varliklara sdmil olan Allah'in tekvini iradesi, tekvini emrini

gerektirir.
Bu agiklamalardan sonra Allah'in iradesi ve insan hiirriyeti mezheplere gore soyledir:

Kul tarafindan, istitaatiyla sebne meydana getirilen sey, Allah'in emrine uygun olursa
"taat" diye isimlendirilir ve Allah ondan razi olur. Ancak Allah'in emrinin hilafina
meydana gelirse ona "maésiyet" denir ve Allah ondan razi olmaz. Biitlin fiiller
yenilenmesi ve ihtisast yoniiyle Allah tarafindan irade olunmuglardir. Allah'in onlari

irade etmesi, dlemin faydasinadir ve varligin nizdmi igin gereklidir.

Oyleyse bu manada Allah'in hayrt ve serri irade etmesi insarun hiir iradesini elinden
almadig: gibi ona, hayr veya serden birini yapmaya da zorlamaz. Ciinkii iradenin bu
mevzuda bir tesiri yoktur. Bu goriisler Ehli Siinnete goredir. Mutezile'ye gore ise taat,
kendisine itaat edilenin irade ettifi seyi yapmaktan Allah'in irade ettigi sey, aym
zamanda O'nun emrettii seydir. Baz1 Mutezilelilere goére ise, Allah'in kendi fiillerinde
olan iradesi, ondaki maslahati bilmesidir. Kulun fiillerine olan iradesi ise, onu
emretmesidir. Boyle olunca da, kulun fiillerine nisbetle Allah'in iradesi ve emri aym
manayadir. Fakat Allah'in, kullarmin fiillerini irade etmesinden maksad, o fiilin
yapilmasina dair emir olunca, Allah'in serleri ve maésiyetleri kullardan istedii manas:

anlagilmamalidir. Ciinkii Allah, sadece hayr olan seyleri emreder.

Maturidi ve Eg’ari'ye gore ise durum boyle degildir. Ciinkii onlara gére Allah'in iradesi

ilmine uygundur, ama emrinden farklidir. Onlara gore, irade ile emir, nza ve muhabbet
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arasinda birinin digerini gerektirmesi yoktur. Zira, Allah ezelde olacagim bildigi seyi

irade etmistir, olmadigim bildigi seyi irade etmemistir [Adam, 1998: 298].
Buna gére dlemde hayr olsun serr olsun meydana gelen hersey Allah'in muradidur.

Oyleyse Ehli Stinnet ile Mutezile arasindaki fark; emrin aym olup-olmamasi
noktasindadir. Ciinkii Mutezile'ye gore, irade emrin aym olurken; Ehl-i siinnete gore

irade ile emir birbirinden farklidir.

3.2.5.Kelam Mezheplerine Gore insan Fiilleri

Bu bsliimde, Adli Ilahiye taalluk eden insanla ilgili problemleri incelemeye ¢alisacagiz.
insan denince akla, hemen insanin fiilleri gelmektedir. Adl-i ilahi kargisinda insan
fiillerinin yeri neresidir? Acaba eli kolu bagli, biitiin davranislarinda kaderin mahkumu

mudur? Eger 6yle ise fiillerinin ahlaki bir degeri var midir? Sorumlusu mudur?

Konunun dnemi kendi 6ziinden kaynaklanmaktadir. Ciinkii konunun bir yandan Allah'in
birligi ve yaratmasi; diger yandan da kullarin miikellef olusu, sevab ve ikdba miistehak

oluslar ile ilgisi vardir.

Keldmcilar kullarm fiilleri konusunu incelerken pekgok goriis ve ekol ortaya ¢ikmusgtir.
Bazilan1 teklife ve bunun sonucu olan sevap ve ikdba uygun olsun diye, kullarin ihtiyari
fiillerini kendilerinin yarattiini “kabul ederken, bazilar1 da Allah'in yaratmasindaki
birligine, halel gelmesin diye kullarin biitiin fiil ve davraniglarinda mecbur oldugu
goriistine meyletmistir. Bazilar ise, kulun “ihtiyar1” bulundugunu, ama yaratanin Allah

oldugunu 6ne stirmiiglerdir.

3.2.5.1. Mutezile’ye Gore Kullarin Fiilleri

Mutezile, kullarin bazi seyleri yapmak, bazi seyleri terketmekle miikellef oluslarina,

amellerinin karsiligi olarak zikredilen va'd, vaid, medh, zemm, sevap ve ikdb gibi
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seylere bakarak kulun kendi, ihtiyari fiillerini yarattifi goriistinii ileri stirmiiglerdir.
Onlara gore Allah, kulda kudreti yaratir. Kul, bu kudreti, istedigi istikamete sarfetmek
ve kendi fiillerinin kargili1 olan sevap ve ikdba miistehak olabilmek igin hiir olmalidir.
Zira hiir olmayan biri bagkasinin fiilinden sorumlu tutulmus olacaktir. Allah adil oldugu
i¢in bu dogru degildir. bundan dolay:r Muteziye'ye gore; "kim (insanin ihtiyari fiillerini)
Allah yaratti ve ihdas etti derse, biiyiik bir hata iglemis olur" [Cabbar, 1974, C: 8, 3].
Zira bu fiiller insana miitealliktir. Allah'in zétina taalluku dogru degildir. Ciinkii, bir

eserin iki miiessir tarafindan meydana getirilmesi imkansizdir.

Mutezileye gore her akilli insan, kulun gii¢ yetirdigi seyle, Allah'in gii¢ yetirdigi seyi
birbirinden ayirir. Irade hareketleriyle,kendi kudreti dairesinde bulunmayan renginin,
kendi iradesi disinda verildigini idrak eder. Aslinda bunu bile siinnetullah dairesinde
goriip Irsiyyete baglamak ldzimdir. Eger, siyahtan beyaz meydana gelirse bunu Allah'in

iradesi olarak gérmek gerekir.

Onlara gére bunu ayirmanin yolu sudur: Eger fiil maksat ve arzularina uygun olarak
meydana gelirse o tamamen kulun kendi fiilidir ve kul bu fiilin meydana getireni olur.
Eger fiil kendi arzu ve maksadina uygun olarak meydana gelmezse, kendi kudretinin
haricinde meydana gelen diger fiilleri gibidir. Ciinkii fiillerinde hiir olan kisiden
meydana gelen fiil, arzularina uygun olur. Eger fiilleri kerih goriirse, bu fiiller meydana
gelmez, onlar1 yapmaz. Zira fiillerinde hiir olmanin geregi budur [Cabbar, 1965: 336-
337].

Mutezile, insamin yaratmasini mecazi yaratma degil, hakikaten yaratma olarak
vasiflandirmistir. Ciinkii Allah, serrin, zulmiin, kiifiir ve mésiyet fiilinin kendisine izafe
edilmesinden miinezzehtir. Ancak bu yaratma, benzersiz ve suretsiz yaratma, yoktan
icad etme manasina degil, ancak plana ve programa bagli olarak yapma, meydana
getirmedir [a.g.e., s. 380]. Bu anlayis, Mutezilenin bes esasindan biri olan "tevhid"e
aykir1 gibi goziikmektedir. Fakat, "tevhid" esasinda Allah'in Ilahi mesietinin mutlak
olusunu kabul eden Mutezile'nin, insan hiirriyetine inanglarinda bu kadar genis yer
vermesi yine onlarin bes esasindan bir digeri olan "adilet" ilkesinin de zaruri bir

sonucudur.
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3.2.5.2. Ehli Siinnete Gore Kullarin Fiilleri

Ehli siinnet mezhebini meydana getiren Eg’ari ve Maturidiler Mutezile'den biraz daha
ilimli  bir yol takip etmistir. Onlar, ihtiyari ve 1ztirari fiilleri birbirinden
ayirmadiklarindan dolayr Cebriyye'ye; yarattifi seyin mahiyetini bilmedigi halde
yaratmay! insana nisbet etmelerinden dolay1 da Mutezileye karsi ¢ikmmglardir. Zira
insana kendisinden meydana gelen hareketleri sorulsa, meydana gelen hareketin
mahiyetinden habersiz oldugu goriilecektir. Halbuki elinin hareketi biitiin yonleriyle
miikemmel bir fiildir. Milkemmel bir fiilin her y6niiyle yaptigim bilen bir fail tarafindan
meydana getirilmesi ldzimdir. Buradan anlagiliyor ki, insan elindeki hareketin bile
hakiki faili degildir. Onun féili insan degil, Allah'tir [Adam, 1998: 330].

Onlara goére; kullarin ihtiyari fiillerinden herhangi bir fiil, miistakil olarak kullar
tarafindan meydana getirilemez. O fiilin meydana gelebilmesi i¢in Allah'in yardimina
ihtiyag vardir. Allah, kullarin hareket ve davraniglarindaki hisseleri, kesb dedigimiz,
fille azmetme ve kudretini buna tevcih etmesinden ibarettir. Fakat fiilin meydana
gelmesine miiteveccih olan azim ve kudreti yaratan da Allah'tir. Bu durumda fiili
yaratan'da Allah olacaktir. Ama hayra rizasi vardir, serre rizasi yoktur [Adam, 1998:
331].

Ehli stinnete gére bir fiilin meydana gelmesinde fiilin tam ve miikkemmel olmasi, fiili
meydana gétirmeye yetecek kudret ve onun herhangi bir gekilde meydana gelmesini
tahsis etme olarak {i¢ ayr1 kisim kabul ederler. Bu {i¢ kisimdan: fiilin tam ve miikemmel
olmasi ile fiili meydana getiren hadis kudret Allah'tan; onu tercih ve tahsis eden irade
ise insandandir. Onlar, Allah'in ameline; yaratma, icad ve ihtira adim verirken, kulun

ameline de "kesb" adini vermiglerdir.

Onlar, bu goriisleriyle Allah'tan bagka bir yaraticiy1 kabul etmek istememislerdir.
Aslinda, Mutezile de Ehli siinnet te Allah'1 tenzih noktasinda bulugsmaktadirlar.
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3.2.6. Kelam Mezheplerine Gore Hidayet ve Dalilet

Allah, biitiin peygamberlerini insanlara dogruyu bulmada yardim etmek onlari; hayret,
sagkinlik, cehalet ve kiiftir karanligindan marifet aydinhigina kavusturmak igin
gondermistir. Oyleyse Allah'in bazi insanlarin dalilette kalmasina, kiiflir iginde
olmasina razi oldugu nasil digiiniilebilir? Bunu mimkiin kabul etsek bile Allah,

Kur'an’da kullarin kiifriine raz1 olmadigini agik¢a ifade etmektedir [Adam, 1998: 354].

Bu yoruma gore adl-i ilahi agisindan hiddyet - daldlet meselesi bir problem
olmamaktadir. Peki bu konudaki agik ayetler nasil anlasilmalidir. Ornegin: "(Allah
emirlerini) onlara iyice agiklasin diye her peygamberi yalmiz kendi kavminin diliyle
génderdik, sonra da Allah diledigini saptirir, diledigini de dogru yola iletir. Ciinkii O,
giic ve hikmet sahibidir’ [Ibrahim, 14/4]. Ayeti ile "Allah diledigi kisiyi sasirtir,
diledigini de dogru yola ulastirir" [el-En'am, 6/39]. Gibi ayetler ilk 6nce kendi
konteksleri ve Kur'an’i biitiinlik i¢inde g6z Oniine alinmahdir. Ve o zaman ki,
miigriklerin durumu ve peygamberimizle olan diyaloglar1 unutulmamalidir. Buna gore;
Allah, eger biz isteseydik onlarin tamamim dogru yola iletir ve buna da gliclimiiz
yeterdi, fakat kendi yaptiklarindan sorumlu tutulmalari i¢in "daldlet" onlar igin bir

siinnetullahtir.

Bagka bir yorumda: peygamberimizin dini teplig sonucu insanlarin dini kabul etmemesi
lizerine {izlilmeleri, bu anlamda da Allah'in onu bir anlamda teselli etmesi diyebiliriz.

Bu konuda da Ehl-i siinnet ve Mu'tezile Alimleri sik sik nakle bagvurmuglardir.

3.2.6.1. Mutezile’ye Gore Hidayet ve Dalalet

Mutezile'ye gére hidéyet etme ve saptirma, ihtida ve daléleti yaratma manasinda
degildir. Ciinkli onlara gore kullar, kendi fiillerini kendileri yaratir. Bundan dolay:
onlara gére hiddyet Allah'tan irsad ve dua manasinadir. Bundan dolay: -kalplerin
hidayetinde Allah'in bir tesiri yoktur. Saptirma, Allah'a izafe edildigi zaman Allah kulu
saptird1 denilirse bunun iki yonii vardir. a) Onu "delélette" diye isimlendirdi. b) Onun

"daléletini" caiz gérdii [Sabuni, 2000: 137].
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Mutezile'nin bu kanaati neticede onlari, imanin kulun kendi fiili oldugu, Allah'in fiili

olmadig goriisline gétlirmiigtiir.

Imandan dolay: kulun, Allah'a hamdetmesini miimkiin ve caiz géren Kadi Abdii'l-
Cabbar, bunun vacip olmadig1 kanaatindedir. Zira O'na gére kul, Allah'a sadece hidayete
vesile olan, iman etmeyi gerektiren ikame etmesinden ve yolunu se¢meyi tahdid eden
irade, kudret ve temkini insandan yaratmasindan dolay1 hamdetmelidir [Cabbar, 1974,
C: 8,304].

Mutezile hidayet ve daldletin yaratilmasim da kula vermis, bu konuda ki ayetleri de
tevile galigmustir. Ancak saptirmayr Allah'a isnad eden ayetleri, adalet prensibiyle
bagdastiramayan, te'vil de edemeyen mutezile, Allah'in liitfu anlayisint geligtirmistir
[Adam, 1998: 356].

Adalet prensibi geregi; "Allah, saldhi yapmaya mecburdur ve insani hayirda tutmak
zorundadir" [Goletik, 1988: 226], diyen, Mutezile'ye gére, Allah'in lLitufta bulunmasi
zorunludur. Eger liitufta bulunmazsa, kullarina karsi adaletli davranmamis olur.
Mu'tezileyi boyle diisiinmeye sevk eden sey, onlarin "vacip" kavramina verdikleri
anlamdir. Buna gore islememekle zemme hak kazanilan sey vaciptir. Bu takdirde vAcip,
koétliniin, ¢irkinin karsiti olmaktadir [Golctik, 1979: 301]. Yani, Allah hak
kazanamadiklar: i¢in kullarindan bazilarim Litufta mahrum birakirsa, bu durumda kul,

kendi kendine dalalete gitmis olur.

3.2.6.2. Ehli Siinnete Gore Hidayet ve Dalalet

Ehl-i stinnete gére; Mutezile'nin dedigi gibi, hiddyet ve dalalete, Allah liitufla yardim
etse de, etmese de kul tarafindan yaratilmaz. Tam tersine hidiyet ve dalilet, Allah'in
kulun kalbinde yarattigi iki durumdur. Tabi ki, hidiyet ve daldleti Cenab-1 Hak
hikmetiyle yaratir. Clinkii O'nun fiillerinden higbiri abes degildir. Buna gére “tevfiki”,
Ehl-i stinnete gére, Allah'in kula, hidayete erdigi liitfu vermesi degildir. Tevfiki, kulda
Allah'in taat igin kuvvet yaratmasidir ki, bundan sonra mésiyet muktedir olamaz.

Hizlan'dan, Mutezilenin anladig: gibi ehil olmadig: i¢in, Allah'in kulu liituftan mahrum

59



birakmast ve kulun da boylece kendi kendini sapitmasi degil, Allah'in kulda masiyet igin

kuvvet yaratmasidir ki, kul artak taate muktedir olamaz [Sabuni, 2000: 157].

Sonug olarak, insanin fiillerinin kendisine ait olduguna, diger deyimle fiillerinin "faili"
ve "haliki" olduguna inanan Mu'tezile i¢in hiddyet ve daldletin, insana izafe edildigi
zaman kendi tercihi, fiil ve yaratmasi, Allah'a izafe edildigi zaman ise yol gosterme,

sebep ve vesile ortaya koyma ve isimlendirme anlamina gelmesi son derece dogaldir.

Maturidi'lerin teorisi de olduk¢a agik ve tutarlidir. Diger fiiller gibi, insanin hidayet ve
dallet fiillerini islemesi, es zamanli olmak iizere irade, arzu ydniinden insana, yaratma
yoniinden de Allah'a aittir [Yazicioglu, 1988: 25]. Oliim sebepleri hazirlaninca Allah'in
olim olayini yaratmas: gibi, insan hiddyete yonelince Allah hiddyeti yaratir, dalélete

y6nelince de daléleti yaratir.

Eg’arilerin izah tarzi ise, Allah'in mutlak kudretini ve mutlak yaraticiliin kurtariyor

fakat insan 6zglirliigiinii yok ediyor.

Kur'an’da ise, insanin ve Allah'in gergek bir fiil olarak hidayet; insanin bes duyusunu ve
idrakini kullanmakla [ez-Zuhruf, 43/40; Yunus, 10/43; en-Neml, 27/81], iman ile [en-
Nahl, 16/104], salih amel ile [Yunus, 10/9], tovbe ile [Tah4, 20/82], Allah'a yonelme ile
[es-Sird, 42/13], Kur'an’a ve peygambere tabi olmak ile [el-Meryem, 19/43], Allah'a
sariimakla [Al-i Imran, 3/101], cihadla [Ankebit, 29/69] sartlarina baglanmistir. Yoksa
Allah'in keyfi bir tasarrufu degildir. Daldlet ise; insanin kendi isyaninin [el-Ahzab,
33/26-36], fiskimin [el-Bakara, 2/26], zulmiiniin [el-Ibrahim, 14/27; Meryem, 19/38],
yalanlamasinin [el-En’am, 6/144], hevasinin [el-En’am, 6/56; el-Maiide, 5/77], asin
gitmesinin ve stiphesinin [el-Mii’min, 40-34] ve kalbinin katilasmasinin [ez-Ziimer,
39/22], bir sonucudur.
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3.2.7. Kelam Mezheplerine Gore Eceller ve Rizklar
3.2.7.1. Eceller

Adl-i ilahi agisindan bu konuda ki tartigmalar Ui¢ soru etrafinda toplanmaktadir. Ecel i¢in
olanlar: a) Insanlarin ecelini (6lim ani veya &mrli, yani yasama siiresini) kim tayin
ediyor? b) Birileri tarafindan 6ldiiriilen "ecel" ile mi Slmiistiir? ¢) Omiir artar veya

eksilir mi?

Ecelin lugat anlamina dayanarak, insan 6liimleri baglaminda &liim ani ve Omiir, yani
yasama siiresi oldugunda herhangi bir ihtilaf yoktur. Ecelin belirlenmis olmasinin sebebi
olarak, Allah'in ezeli ilminde ve O'nun mutlak iradesinin dahilinde olmus olmasi
hususunda Mutezile ve Ehl-i siinnet ortak bir kanaate sahiptir. Oldiiriilenin eceli ile
oldiigl, ecelin bir oldugu ve Allah tarafindan takdir edildigi/yaratildii, Es’ari ve
Maturidi'lerin ortak kanaatidir [Sabuni, 2000: 76]. Mutezile'nin bir kismi da, 6ldiiriilenin
eceli ile 6ldiigii ve ecelin bir oldugu hususunda Ehl-i siinnet ile aym kanaattedir
[Cabbar, 1974, C: 11, 4]. Diger bir kismu ise 6lenin eceliyle 6lmedigini ve insanin iki
eceli oldugunu ileri siirerler, Mutezile ile Ehl-i Siinnet arasindaki fark burdan

kaynaklanmaktadir. Ehl-i siinnetin bu konudaki nakli delilleri su ayetlerdir:

"Allah'mn izni olmadan higbir kisi 6lmez. (6liim) belirli bir siireye gore yazilmistir" [Ali-
Imran, 3/145].

"0, sizi gamurdan yaratip, sonra (hayatiniza) bir ecel koymustur. Belli bir ecel de kendi
katindadir" [el-Enbiya, 6/2].

"Her immetin bir eceli vardir, ecel gelince ne bir an geri kalirlar, ne de ileri giderler”
[Yunus, 10/49].

"Her ecelin bir kitab1 vardir" [er-Rad, 13/38].

"Birine 6miir verilmesi de, omriintin kisaltilmasi da mutlaka bir kitaptadir" [Fatr,
35/11].
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"Ecel geldigi zaman Allah, hi¢ kimseyi ertelemez" [el-Miinafikun, 63/4].

Mutezile'den bazilan ecelt, 6ldiiriilen kisi hakkinda "Eger oldiiriilmeseydi bir miiddet
daha yasayabilirdi" [Cabbar, 1974, C: 11, 4], sézleriyle "ecel"i mutlak (tabi) ve muallak
(mevkuf) olarak ikiye ayirmislardir. Buna gére, Mutlak ecel; tabi 6liim veya 6lim
kanunlaridir. Muallak 6liim ise; sebeplerini insanlarin, toplumlarinin, dogal kosullarin

belirledigi, eceldir. Fakat bu ecelde Allah igin bilinen bir eceldir.

Ehl-i stinnet, Allah'in mutlak iradesi ve ezeli ilminin 'zorunlu' sonucu olarak takdir
edilen 'ecel' fikrine zit olan hadislerdeki uzama ve kisalmay1 kabul etmektedir. Ciinkii
ecel, Allah'in ilmindeki 6ltim vaktidir [Sabuni, 2000: 77].

Sonug olarak acaba, "6lim" olaym: bir kotiiliik olarak veya adiletsizlik olarak ele
ayabilir miyiz? Belki sebepleri agisindan evet, ama sonuglar1 agisindan hayir, Ciinkii
"sliim" Islim'a gore bagka bir hayat formuna gegmektir. Belki de sikint1 ve 1zdiraptan

kurtardigt i¢in de bir nimettir.

3.2.7.2. Ruzklar

Riziklar meselesine gelince burda da karsimiza {i¢ husus ¢ikmaktadir; Rizkin tammu,

haramin r1zik olup-olmamasi ve rizkin taksimi meseleleri.

Rizik, takdir edilmis besinler, Allah'in canlilarin yemesi i¢in yarattig1 seyler, helal veya
haram olsun kendisiyle gidalanilan sey, kendisinden faydalanilan sey gibi birbirine yakin
manalarda tarif edilmigtir [Cabbar, 1965: 784].

Ehl-i siinnet, insanin yedigi sey, ister haram olsun, ister helal olsun rizkidir, Mutezile ise
"haram rizik degildir" goriistindedir. Bu ihtilaf 'mzk' kelimesi ehli slinnete gére, canlinin
kendisiyle beslendigi seyin adi olmustur. Mutezi'leye gore ise; sadece mesru olarak

canlimin miilkiyetine giren seydir [Sabuni, 2000: 151].
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Ehl-i siinnet, bu goriisiinii su ayete dayandinir. "Yeryiiziinde yiiriiyen hi¢bir canli yoktur
ki nizki Allah'a ait olmasin [Hud, 11/6]. Ehl-i siinnet, harami rizik olarak gormesi
sonucu, neden insanin cezalandirilacag: sorusuna kargin su cevabi veriyorlar: "Kulun,
onun g¢aresine bagvurmasi, ona ydnelmesi ve onu tercih etmesinden 6tlirii, Zira Allah,
mutlak olarak rizki verecegini va'd etmis ve su ayeti kerimesinde de belirtildigi iizere
onun helal yoldan aramasini kula emretmigtir. “Yerytiziindeki seylerden helal ve temiz

olmak sartiyla yeyin" cevabini vermistir [el-Bakara, 2/168].

Ehl-i siinnetin rizik hakkinda ki goriisleri, kaza ve kader anlayislarinin da bir sonucudur.
Mutezile'de, eger haram rizik ise, Allah'in, onun yenilmesinden &tlirii cezalandirmamasi
gerektigini diigtinerek va'd ve vaid ilkeleri geregi "haramm" nzik olarak kabul
etmemislerdir. Sonug olarak mutezile, en genel anlamda rizki Allah'a izafe etse de tahsil
edilmesinin insanin talebi ile gergeklestigini ileri siirmektedir. Miras, ticaret ve ziraat
bunlardan bazilaridir [Cabbar, 1965: 786].

Burada su problem de yatmaktadir. Insanlar arasindaki bu adéletsiz gelir dagiliminda
acaba Allah'in bir etkisi var mudir? Siiphesiz Allah, insanlari tekil olarak
riziklandirmaktadir. Fakat bu; hicret-cihad [el-Héc, 22/28], takva [et-Talak, 65/3], iman,
salih amel [el-Enfal, 8/74; el-Hac, 22/5], ihlas [es-Saffat, 37/41], gibi sartlara
baglanmistir. Bunun yaminda "haram"in rizik olup-olmamasi hususunda, "egyanin

dziinde asil olan Ibaha"dir ilkesi de unutulmamalidir.

3.3. Adl-i Ilahi Konusu Ve Gazali

"Imkan dahilinde var olandan daha miikemmeli yoktur", (leyse fi'l-imkan ebda mimma
kan) [Gazali, 1975, C: 4, 474] diye formiile edilen, adl-i ilahi konusunda, Gazali'nin bu
s6zii asirlarca Islam dlemine damgasim vurmustur. Adeta, Isldm diinyasinda "adl-1 ilahi"

bu s6z lizerinde sekillenmistir. Bu climlenin lehinde ve aleyhinde olan bir gok Islam

disiiniirii ¢esitli eserler kaleme almislardir.” Bu tartismaya yirmialt: alim (12 ve 19.

* Bu konuda yapilmis bir calisma igin bkz. Eric lee Ormsby, Isldm Diisincesinde "llahi Addlet” Sorunu
(Tevdise), Cev. Metin Ozdemir, Kitabiyat Ank.2001.
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yy’lar arasinda) katilmis, 17 tane de kitap yazilmistir. Aym ifade asirlar sonra bati din

felsefesinde Leibniz tarafindan kullanilmigtir.

Bu ifadenin ilk akla getirdigi problem, ilahi kudreti sinirlandirdigidir, bunu Islam
keldaminda Mutezile zaten yapmistir. Ama daha da 6nemlisi, bu ifadenin bir Eg’ari
keldmcist olan Gazali'nin agzindan sdylenmis olmasidir. Biz biliyoruz ki Es’4riler, ilahi
kudrete g6lge diistirmemek ig¢in insan hiirriyeti de dahil herseye bir siir koyarak
neredeyse Cebriyeyle benzesmektedir. Yani Gazili ehl-i siinnet itikAdina tamamen zit
bir goriis ileri stirmiigtiir. Bu ifadenin ehl-i slinnetin prensipleriyle uyusmazhg iig

sebepten kaynaklanmaktadir:

a) Inamlmasi gereken ehl-i siinnet itikidina gore, Allah'in kudreti altinda bulunan
seylerin hicbir sinirt ve sonu yoktur. Dolayisiyla bu diinyanin diizeni, mitkemmel bir
hikmet ve tertibe gore ise de, Allah ondan daha miikkemmel bir tanesini ve yine, sonsuza
dek bu en miilkemmelden daha miikemmel bir tanesini yaratmaya kadirdir. Halbuki
Gazali'nin ifadesi ise su anlamdadir. Bu diinyadan daha miikemmelini ve harikasini
yaratmak imkan sahasinin digindadir. Bu yiizden, Ilahi kudret, bu diinyadan daha iyisini

ve miikemmelini yaratmakla ilintili degildir.

b) Bu ifade, filozoflarin (Gazali'nin elestirdigi) Allah'in iradesi ile degil de, zatimin
geregi olarak yarattifn seklindeki hos karsilanmayan doktrinleriyle uyusuyor
gozitkkmesidir.

c) Son olarak, bu ifade, Mutezile'nin aslah doktrini arasinda bi¢im ve igerik yoniinden
tehlikeli bir benzerlik oldugu sebebiyledir [Ormsby, 2001: 44-45].

Gazili, Islim diinyasinda son derece 6nemli bir isimdir. O'nun felsefe, keldm ve
tasavvufla iligkisi dikkat ¢ekicidir. Giintimiizde de halk arasindaki etkisi, belki higbir
alimin ulasamayacag seviyededir. Gazali'nin yukaridaki ifadesinin ge¢tigi ihya metninin

tamamim birazdan aktaracagiz, fakat bundan énce Gazali'nin adilet anlayisina bakalim:

Gazali ahlaka derin bir ilgi duymaktadir ve adiletle 6zde ahlaki bir bakis agisindan
ilgilenmigtir. Mutezile ve filozoflar gibi o da iki adalet diizeyi tefrik etmektedir. Tann
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iradesinin ifadesi olarak ilahi adilet ve yine tanrinin insana verdigi kudretin ifadesi

olarak rasyonel adélet [Hadduri, 1999: 149].

Vahyin yaptirim giicli olan seriat insanin harici hareketlerine hakimdir. Akil da insan

fiillerini igerden yonlendirir. Her ikisi birlikte adilet ve hayra yol ¢izerler.

Gazéli'nin adélet kavrami rasyonel ve vahyi kavrayislarin bir bileskesi olarak
anlagilabilir. Gazili adélet ile yalmzca ahlaki cepheden alakadar olmus gibidir. Bu
manada ise adlet Gazali i¢in iki sey demektir. itidal ve vasat, ki her iki nosyon da
Onda, Bagdad'da yeni mutisizme dénmezden 6nce terakub etmistir. Miskatii-l Envar
(151k kiimesi) adl1 eserinde, tasavvufta adéleti tayin yollarindan biri olan sezginin roliinii
betimlemeye galigir. Daha 6nce Allah'in insana verdigi bir takat olarak tanimlanan akli
yeniden tanimlamis ve ona "nur" denmistir, ki bu sézciik Kur'an’da "ilahi hikmet"
anlamindadir. Yani Allah''n hakikat ve adalet yolunda rehber olmasi i¢in insana
bahsettigi hikmet. Adélet ile zulum arasindaki vasita olan akil, burada 'ilahi duyus'
halini almistir [Hadduri, 1999: 150].

Bu agiklamalardan sonra Gazilinin, adl-l ilahi hakkindaki goriisli, esasta
filozoflarinkine yakin olmakla birlikte, farkli bir gelisme ¢izgisi takip etmistir. O'nun,
Allah'in ilim, irade, kudret vs. sifatlarina dayanarak ortaya koydugu bu 6zgiil
formiilasyon aslinda Es’4ri doktrininin dogal olarak gelisen mantiksal sonucudur.
Gazali'nin bu ifadesi "rahmet-i amme" (umumi rahmet) seklinde tanimlanan 'inayet’
kavrami, dlemde goriilen nizdm ve géye fikri ve Allah'n oteki biitiin sifatlariyla
alakalidir [Yaran, 1997: 155].

Gazéli'nin burada aktaracafumiz ifadesi, Jhya-u Ulumidin dérdiincii cildinde 'tevekkiil'
bahsi agiklanirken ifade edilen pasajdir. Gazali'ye gore, tevekkiil makamini arayanlar,

asagida anlatacag sekilde bir imana sahip olmalidirlar.

"Eger Allah’ti Teala biitiin insanlar1 en akilli ve en bilgili durumunda yaratsa ve onlara
alabildigine ilim verse, anlatilamayacak sekilde hikmet akitsa, sonra da hepsi kadar
yeniden onlara akil, ilim ve hikmet verse, sonra geleceklerini onlara agiklasa, melekutun

strlarimi onlara bildirse, liitfunun ve ukubetinin inceliklerini onlara agiklasa, hatta bu
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sayede hayir ve serre muttali olsalar, sonra kendilerine verilen ilim ve hikmetle miilk ve
melekut dleminin tedbirini onlara verse, onlarin tedbiri Allah'in tedbirini sivrisinegin
kanad: kadar ne artirabilir, ne de eksiltebilir. Bir zerreyi kaldirip birini degistiremezler.
Kimsenin ayip, kusur, hastalik ve fakirlik gibi durumlarini kaldiramaz; sihhat, kemal,
zenginlik ve faydali olan ve Allah'in verdigi nimetlerin degistirilmesine imkan
bulamazlardi. Allah'in kullanim taksim ettigi rizik, ecel, huzur, sikinti, kudret, acziyet,
iman, kiifiir, taat ve mésiyet gibi herseyin tamamen adilane olup asla zulum olmadigim
ve geregi gibi layik oldugu sekilde yapildigini anlarlar. Bundan daha glizel ve tamam bir
taksimatin miimkiin olamayacagin bilirlerdi. Sayet daha giizel ve iyisi olsa da Allahu
Teala bunu yapmasa, o vakit uluhiyete miinafi olan acziyet olurdu. Belki diinyaliktaki
her eksiklik, ahirette bir kemaldir. Bir gahsa nisbetle ahiretteki noksanlik, digerine
nisbetle nimettir. Zira gece olmasa giindiiziin, hastalik olmasa sihhatin, Cehennem

olmasa, Cennetin kadri bilinmezdi.

Hayvanlari insanlara feda edip, onlart kesmege insanlari musallat etmek, bir zuliim
olmayip kémili nakis tizerine takdim bakimindan bir adélet oldugu gibi, Cehennem
halkina biiyiik azap yapilirken, Cennet halkinin nimetlerini bilyiikmek, kiifiir ehlini iman
ehline feda ederek Cehenneme koymak da ayni adélettir. Noksan olmadan kemalin kadri
bilinmez. Hayvanlar yaratilmasa, insanin serefi belli olmazdi. Zira kemal ve noksanlik,

birbirine nisbette belli olurlar. Noksan ve kemali yaratmak, cud ve hikmiet iktizasidir.

Kémil i¢in ndkis feda oldugunda, hayat: kurtarmak igin, kangren olan eli kesmek adélet
oldugu gibi, diinya ve ahiret taksimatindaki ayrilikta adalettir. Bu da, ayni, etrafi genis,
dalgalan sert, genislikte tevhid deryasina yakin bir deryadir. Coklart bu denizde
bogulmustur. Onlar bunun derinligini bilemediler. Ciinkii bunun derinligini ancak
alimler bilir. Iste bu denizin sonunda, ¢oklarina hayret ettigi ve kasiflerinin agiklamada

bulunmadan men edildigi "kader" sirr1 vardir.

Hulasa, hayr ve serr hitkmedilmigtir. Mesiyyet-i ilahiyye sebkat eden ve ezelde takdir
edilen hayr ve serr ne ise olacaktir. Onun hiikmiinii reddedecek, kazad ve kaderini
degistirecek bir kuvvet yoktur. Kiigiik-biiyitk her ne takdir edilmisse olacaktir. Sona

isabet eden etmeyecek ve etmeyen de edecek degildi.
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3.4. Degerlendirme

Adli ilahi ve onun etrafinda tartisilan konular Islam'da, ilk 6nce Allah'in mutlak
kudretine vurgu yapan tanr1 anlayislarina (Cebriyye) tepki olarak formiile edildi. bu ilk
formiilasyonlar, 6zellikle tamamen nassa dayali mutlak kudret fikrini akilcr bir ilahi

adalet diisiincesiyle yumusatmaya ¢alisan Mutezile diistincesiydi.

Vasil b. Ata (6.131/748) tarafindan temelleri atilan Mutezile, ilk dénemde, kismen
Cebriye gibi sirf kaderi olarak nitelendirilen mezheplerin Ilahi kudret iizerine yaptiklar
asiri vurguya bir tepki olarak, hiir irade tezini savundu, diger bazi alanlarda oldugu gibi,
burada da, esas itibariyle hiir iradenin savunuculari olan kaderiye hareketinin en genis ve

yaygin kanadini olusturdular.

Mutezile aym zamanda "Ehli'l-adl" olarak da isimlendirildi. Onlarin hiir iradeyi
savunmalar, ilahi adilet {izerinde israr etmeleriyle yakindan ilgiliydi. Ilahi adilet
prensibi Mutezile i¢in ayr bir 6neme sahipti. Adalet, mezhebin bes temel prensibinden
biri oldu. Baslangigta birinci sirada olan bu prensip daha sonra yerini "tevhid" ilkesine

birakarak ikinci siraya diistii.

Ilahi adalet ile ilgili Vasil b. Ata'nin su sozleri mezhebinin goriislerini 6zetlemektedir.
"Hikmetli ve adil olan yaraticl, kendisiyle kétiiliik (serr) veya zuliim arasinda bir bagin
bulunmasindan uzaktir. Bu yiizden iyiligin, kotiiliigiin, imanin, kiifriin, itaatin ve isyanin

faili insandir ve o, fiillerinden dolay: édiillendirilir veya cezalandirilir.

Bu formiilasyon Allah'in kudretini sinirlamak olarak goriildii. Allah'in 4dil oldugunu
soylemek, Mutezili ifadelerle, O'nun, asla zuliim yapmadiZini, onu dilemedigini, kendisi
i¢in zorunlu olan seyi yerine getirmede aciz olmadigini ve biitiin fiillerinin iyi oldugunu
kabul etmek anlamindaydi. Hatta ilahi adalet, Allah'in sadece iyiyi degil, ayn1 zamanda
gergekten zorunlu olami da yaptifim ifade etti. Dolayisiyla, O, bir bakima "daha iyi"

olani, (aslahi) yarattiklar: i¢in "en yararli"olant yapmaya mecburdur diye yorumlandi.
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Mutezile mezhebi, insan aklinin fiillerde iyi ve kétiiyii vahiyden yardim almaksizin ayirt
edebilecegini kabul etti. Bu, onlarin ilahi adélete olan inanglarinin zorunlu bir sonucu

idi. Akil, iyiyi tamiyamazsa Allah't 4dil olarak nasil bilebilirdi?

Mutezile'nin ilahi adélet anlayisi, akilel iyimserligin ilk 6rnegini sundu. Mutezile, kendi
ilkelerini takip ederek, her durum ve olayin altinda (hayir-ser, hidayet-daldlet, insan
fiilleri) "akli bir yon" bulmaya calistilar. Bu, baz1 durumlarda sasirtic1 keldmi egilimlere
yol agti. Zira, Allah, hikmetsiz higbir sey yapmadig1 ve yaptig1 hersey, temel hedefi olan
kendisine 6zgii iyiligine sahip oldugu igin, bu hikmetli fiili en ¢irkin olaylarda bile

bulmak ve savunmak zorunda kald.

Mutezilenin bu akilcihifina tepkiler Eg’ari keldmcilarindan geldi. Ehl-i Siinnet
mezhebinden olan Eg’driler, kesin bir sekilde, mutlak kudret iizerine yapilan bu ilk
vurguya (cebriye) tekrar dondii. Fakat Es’arilik bunu, Mutezileden devraldigi, 6zenle
yumusatilmis akli unsurlardan olusan (sistemlerini olustururlarken akli kullanmaktan
kaginmamuglardir) sistemi icindeki bu katkiyr gézéniinde bulundurarak yapti. Ilahi
kudret tizerindeki Eg’ari 1srar1, §zgtir irade ve nedensellik inancimin zarar gérmesine yol
actl. Hatta Mutezilenin adli ilahi inancinin temelindeki, akil ile anlagilabilen iyilik ve
kotiiliik fikrinde koklii bir degisiklik yapti. Ilahi kudret iizerindeki bu asirt vurgu aslinda
bazi problemlere yol agiyor gibi géziiktii. Mutezilenin "adl-i ilahi" anlayisina kars,
Es’ariler, Allah'in simursiz kudretiyle, iyiligin oldugu kader kotiiliigiin de fiili oldugu
seklindeki ilk Isldmi yorumu benimsedi. Onlar hiir irade inancini reddettiler. Onlara
gore, fiilleri sadece Allah yaratabilir, bu anlayis su sekilde dillendirildi. "O neyi isterse o

olur; neyi de istemezse, o olamaz."

Insan fiillerinden diinyadaki tabii olaylara kadar hersey, Ilahi iradenin dolaysiz bir
sonucuydu ve bu irade anlayisi kabul edildi. "lyilik ve kétiiliik Allah'in iradesi ve
kudretiyle meydana gelir. Biz, Allah'n iradesinin ve kudretinin iyiligi oldugu kadar

kotiilug, tatliyr oldugu kadar aciy1 da kapsadiina inaninz."

Ancak Eg’ariyye, bu iman prensiplerine ragmen, orta bir yol izlemistir. Ilahi adalet ve

ilahi zorunluluklar iizerine yapilan agir1 mutezili vurguya karsi tepki gosterselerde,

68



Cebriye'nin asin kaderciligine de dlismemistir. Fiilleri yalnizca Allah yaratti, ancak

insan da onlar1 "kesb" etti ve bu yiizden fiillerinden sorumlu tutuldu.

Ayrica Eg’ariler, kotliliik ve iyiligin ancak ilahi hiikiimle bilinebilecegini ileri siirdiiler.

Bu konuda 6nde gelen Eg’ari kelamer Bakillani (6. 403/1013) sunlar1 sdylemektedir:

"Biz, aklin kendi basina hareket ederek bir fiilin her durumda iyiligini veya kétiiliigiind,
dini anlamda haram veya miibah oldugunu ya da O'nun zorunlu tabiatim1 bilme
imkaninin bulundugunu kesinlikle reddederiz. Bu hiikiimler, kendi biitiinliikleri iginde,
fiiller i¢in asla ilahi yasanin (seriat) disinda bagka bir seyle tesbit edilemedigi gibi, aklin

herhangi bir gekildeki belirlemesiyle de tespit edilemez."

Fakat bu noktada Ehli siinnet mezhebinin diger kolu Maturidilik, Eg’ari'den
ayrllmaktadlr. Onlar, Mutezile gibi akhn, iyiyi ve kétiiyii segebilecegini kabul
etmektedirler. Burada Mutezile ve Maturidi'ler adélet ve hikmetin Allah'a izafesinde,
abes ve zulmiin de ondan nefyedilmesinde "kiyasu'l-gaib ale’s-sahid" (goriineni,

goriinmeyene kiyas) ilkesini benimsemiglerdir.

Ama Maturidiler, Mutezile gibi "llahi zorunluluk” ilkesini kabul etmemislerdir. Bunun
yamnda insan aklinin tam yetkin olmamasindan dolayr da, her zaman vahyin yol

gostericiligine de ihtiyag vardir.

Maturidiler, kulun fiillerinden ise Eg’4riye yaklagmakta, Muteziler'in ihtiyarimi kabul
etmemektedirler. Onlarin "kesb" anlayisi, aslinda Mutezile'nin ve Es’arilerin tam

ortasinda sinirl bir yaratma giiciine sahiptir.

Adl-i ilahi konusundaki Ehl-i Siinnetin bu bakis agis1, diger meseleleri ¢6ziimlemede de
etkili olmugtur. Bizce bu hususta, Maturidi'nin gériisleri en uygun olamidir. Bunun igin,

Maturidi  itikddimn,  halkimiz  arasinda  yayginlik  kazanmasi  gerekir
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4. ADL-f ILAHI PROBLEMININ COZUMU NOKTASINDA TANRI
TASAVVURUMUZ
4.1. Allah Tasavvurunun Dini Yasamdaki Onemi

Allah, basta semavi dinler olmak {izere, dinlerin ¢ogunun diistince merkezinde bulunan
odak bir varlik veya insanlarin zihinlerinde dini yagantilarinin merkezini belirleyen bir
kavramdir. Dolayisiyla miiminlerin yasam ile Allah tasavvurlari arasinda kopmaz,
zorunlu bir bag vardir. Zira din, (Allah) yasallagtirmanin tarihi bakimindan en yaygin ve
en etkin araci olagelmistir. Her yasallagtirma toplumsal olarak tanimlanan gergekligi
muhafaza eder. Din, o kadar etkin bir sekilde yasallagtirir ki, amprik topluluklarin
istikrarsiz gergeklik yapilarini dahi nihai gergeklige baglar. Toplumsal diinyanin kaygan
gercekleri beseri manalar ve beseri iligkilerinin Gtesinde bir tamima sahip kutsal

realisumda kaynagini bulur [Berger, 1963: 65].

Allah tasavvuru ilahi dinlerde dogus aninda "vahiy" vasitasiyla Allah'in kendisi
tarafindan olusturulur. Tarih igerisinde ise bu isi "teoloji (keldm)" ({stlenmistir.
Teolojilerde spekiilatif olarak olusturulmus Tanr tasavvurlarinin "vahyi" tasarimla ne
derece ayni oldugu problemlidir. zira, Allah, akil ile kavranabilecek bir obje olmadigi
gibi, insamn akh da sosyolojik, psikolojik ve fizyolojik unsurlardan meydana gelen
insani bir komplekse baglidir. Aymi zamanda akil, ¢agin diisiince semalarinin aklilik
derecesini belirleyen kiiltiirel gelismenin seviyesine bagli, saf bir sosyal sézlesme olan
dil i¢inde ifadesini bulan bir melekedir [Hanefi, S: 23, 507]. Dolayisiyla yanlis veya
eksik tasavvur daima giindemdedir. Allah inanci, miiminin zihninde salt bir itikad,
kanaat ve inang olmaktan ¢ikip kalbine dogru bir imana, varolussal bir iligkiye, canl -
duygusal bir baga doniistiikkge bireyin yasaminin biitiin boyutlarina niifus etmesi, kisiyi

etkilemesi o oranda artar.

Yalmz burada "tanriya inanma" veya "dindar olma" tbirleri son derece girift ve
muhtevas! belirsiz geylerdir. Tanntammazlik (ateizm) kargisinda bir tanrtya inanma veya
dinsizlik karsit: olarak "dindar" olmamn &nemi kadar "nasil" bir tanriya inanma ve
"nasil" bir dindarlik sorular1 da en az bunlar kadar énemlidir. Allah'in soyut bir diizeyde

non

"en ytiksek iyi", "mutlak iyi", oldugu inanci, pratik diizlemde pek fazla bir anlam ifade
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etmeyebilir. Onemli olan fertlerin iliskilerinde Allah't nasil tasavvur ettikleri, O'na hangi
fiilleri izafe ettikleri, O'nu nelerden beri gordiikleridir. Yani din; Allah ile insan
arasindaki bir iliski ise, bu iligkinin niteligini belirleyen Allah'in, ontolojik anlamda
siirsiz ve mutlak olan giiciiniin; igerigi ahlaki olan bu iliski tizerindeki sinirlarinin
nerelere uzandigi, nerelerde simirlandigl, yarattii insan iizerinde ne tiir tasarruflarda
bulundugu, iliskinin niteligini, dolayistyla bireyin yasamini ve bu yasamin niteligini

alabildigine etkiler.

Ornegin, eger herhangi bir tek tanrih dinde iliski, adélet ve sevgi yerine, salt "gii¢" ve
"kudret" {izerine kurulmussa, taraflardan birinin (tanr1) ne yapacag: belli degilse veya
her istedigini yapabiliyorsa, boyle bir iliskide ikinci tarafin (insanin) yeteneklerinin
agilip-serpilmesi miimkiin degildir. Bir bireyin eylemlerine kendisinden kaginilmasi
imkansiz mutlak bir otorite ahlaki olmayan bir tarzda kilavuzluk ediyorsa, politik
Ozgiirliigiin pek fazla bir anlamn yoktur. Ondaki entellektiiel, ahlaki ve fiili enerji
zorunlu olarak bloke edilir. Insan olma potansiyeli ortaya ¢ikamaz. bdyle bir yorumda
Allah "mutlak gii¢"e; insanin denenmesi de sorgusuz-sualsiz bu mutlak giice boyun
egmeye indirgenmistir. Bu yilizden de herseyin sorumlusu (adaletsizlik ve zuliimlerin)
olarak sug Allah'a atfedilmistir. Sonugta giice tapinilmaktadir. Allah'in gliciinii kuralsiz
(6lgiisiiz) kullandigy inanci, tabiat yasalarimin devamlili: fikrini ortadan kaldirdi§ gibi,
Allah'in yaptiklarinin insanin anladifi anlamda ahlaktan bagimsiz oldugu inanci da,
ahlak yasalarina, onlarin bilinebilecegine ve evrenselligine olan inanci da zayiflatir.
Bdoylece insanin zihni, akli ve ahlaki tabiati 6nemli 6lgiide yara alir. Sonugta ise insan

kendine yabancilasr.

Dini yabancilasma Fromm'un dedigi gibi sadece putlara tapmada ortaya ‘¢ikmaz. Insan
tanrisini salt gilice indirgeyerek de kendine yabancilagir [Fromm, 1973: 76]. Cogu
dinlerde ve ilahi dinlerin bazi yorumlarinda tanri, insanin ezilmigliginin, yoksullugunun,
kaybettiklerinin, elde edemediklerinin, arzularmin bir yansimasi olabilir [Feuerbach,
1991: 93]. Bu tip totaliter tann ve din yunumlarinda, toplumsal diizeyde tanri

tasavvuruna uygun bir siyasal yapi, akideye uygun bir seriat olusur.

Fakat Kur'an’in ortaya koydugu Allah tasavvurunda, Allah ile insan arasinda 6zgiir
iradeye dayanan ahlaki bir iliski s6z konusudur. Allah mutlak gii¢ ve iradeye sahip
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olmasina ragmen, insan ile iliskisi salt giice dayanmaz. Tersine ahlaka dayanir. Ornegin,

Kur'an soyle der:

"Allah inananlarin dostudur. Clinkii onlar1 karanliklardan aydinliga ¢ikanr, inkar edip
kafir olanlarin dostu ise Tagut'tur. Ciinkii onlar1 aydinliktan alip karanliga gotiiriir. Onlar
ates ehlidirler, orada devaml kalirlar [el-Bakara, 2/257].

Kur'an’da Allah ile insan arasindaki bu ahlaki iliski genellikle "kelime", "ahd", "misak"
[el-Bakara, 2/27; Al-i Imréan, 3/81; el-A’raf, 7/169; en-Nisa, 4/21; el-Maide, 5/14; el-
Ahzdb, 33/7; el-En’am, 6/115; Yunus, 10/19; et-Taha, 20/129; el-Fussilet, 41/45],
kavramlanyla ifade edilir. Iligkinin ahlaki temele oturdugu dinde veya dini yorumda,
insanin yonii bir taraftan Allah'a ve ahirete doniik iken, diger yandan diinyaya ve
topluma doniiktiir. Birgok alanda Allah'a ve ahirete, diinyadan ve toplumdan gegilerek
gidilir. Insanin denenmesi, Allah'in yeryliziinde gerceklestirmek istedigi hedefleri icra
ederek olur. Uretici ve yaratic1 bir insan tipi 6nerilir. (cehd, cihad) Ciinkii, yeryiiziinde
gerceklestirmek lizere Allah'tan bir "emanet" olarak verilen "misyon" goéklerin ve
yerlerin kaldiramayacag: kadar agirdir. "Biz emaneti goklere, yere ve daglara sunduk,
onu yiiklemekten kagindilar; onu insan yiiklendi. (bununla beraber onun hakkini tam

yerine getiremedi.) Clinkii o, ¢ok zalim ve cahildir" [el-Ahzab, 33/72].

Nasil bir tanr1 tasavvuruna sahip olmaliy1z? Sorusuna kuran 6lgeginde aradifimiz cevap
bizi adl-1 ilahi sorununun ¢6ziimiine gotiirecektir. Ve tanr1 — insan iliskisi de saglikli bir

zemine kavusacaktir.

4.2. Kur'an Allah’tan Bahsederken Nasil Bir Dil Kullaniyor?

Kur'an, Allah'tan bahsederken sinirl: bir antropomarfik bir dil kullanir. Allah'in mahiyeti
hakkinda kur'an’a dayamilarak birbirinden farkli baglica ti¢ bakis agis1 olusturulmustur:
a) Kat1 antropomarfizm yani miigebbihe (Miicessime), b) Sifatlar1 reddetme (Muattila),
¢) Iliml1 tegbih yani Eg’4ri ve Maturidi anlayis.
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Allah'in sifatlar1 ve zati iizerinde diisiinen filozof ve keldmcilar, Kur'an’da Allah'a
atfedilen fiil kokenli lafizlarin isim mi, sifat mi, yoksa hem isim, hem de sifat mi
oldugunda anlasamamiglardir [Izmirli, 1981: 256]. Hangisi kabul edilirse edilsin, bu
lafizlar, Allah'in mahiyeti (nelifi) ni tanitmaz; fakat onun hakkinda bilgi verir. Bu
lafizlarin hissi igerikleri (bizzat insani nitelikleri) Allah'a atfedilemez. Fakat, manevi,
akli isaretleri (sonuglar) O'na izafe edilebilir. Ornegin yaratma fiilinin, Allah tarafindan
nasil yapildig1 siire¢ ve mahiyet olarak bilinemez; ama mahluk olan bilinir. Dolayisiyla
HAlik hakkinda yaratma hususunda bilgi verir. Bagta ihlas suresi (112. sure) olmak
tizere, Kur'an’in genelinde panteist teorilerin tam aksine, Allah'in bir zatiyet, bir ferdiyet
(hiive) olarak bir bene (ego) sahip oldugu géyet agiktir [Ikbal, 1958: 56]. Allah, ancak
ontolojik anlamda bildigimiz varlikla muttasil (vahdet-i viiciid) veya onun i¢inde erimis
bir prensip (panteizm) degilse, fiilleri olan ve bu fiilleri insan tarafindan anlasilabilen
biri zAtiyet ise insan i¢in anlamli olabilir. Dolayisiyla "din" imkan dahilinde olur.
Zatiyeti ve fiilleri olmayan veya fiilleri insan tarafindan anlasllmayan bir Allah'in olup-

olmamasi insan i¢in pek 6nemli degildir [Kog, 1996: 52].

Kur'an, Allah'tan ve ahiret hayatindan bahsederken "tesbih"e bagvurur. Al-i Imrén
suresinin 3. 7. ayetinde miitesabihlerin gergekliklerinin, asillarimin ne oldugunu
Allah'tan bagka kimsenin bilinmeyecegine isaret edilerek, bu ciimlenin insanlarda
uyandirdig: ilk anlam, hiikiim ¢agrisim ve tasvirle yetinilmesi istenmistir [Giiler, 2000:
42]. Kur'an’in amaci, Allah ile insan arasinda mahiyette bir ortaklik veya benzerlik ileri
stirmek degil, ahlaki fiillerde ve bunlarin sonuglarinda bir ortaklik ve benze.rlik
kurmaktir. Clinki, fiil bir bagint1 ve fonksiyondur. Féillerin benzemesi gerekmez. Zaten
Kur'an’da Allah'in fiilleri insanin fiillerine benzetilir; mahiyeti degil, mahiyete iliskin

benzetmelerin (el - yiiz) mecaz olduklar1 agiktir.

Ornegin, Allah'n insana yardim etmesini ele alacak olursak: Allah;"Uhud savasinda
kafirlerin ytireklerine korku salma ve besbin melegin miiminlerin safinda ¢arpismasiyla
miiminlere yardim etmistir [el-Ahzab 33/ 26; Al-i Imran 3/ 125]. Fakat Allah gaib
oldugu igin O'nun insana yardim etme fiilinin siireci ayne’l — yakin veya ilme’l - yakin
goriilmez. Ama insanin insana yardim etmesi ya bedenen olur ya da mal ile oluf. Buise

aynel ve ilmel yakin ile goriiliir.
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Allah'in mahiyeti hakkinda parmagimizi dudaklarimizin iistiine gotiirlip susmaktan
bagka bir yolumuz yoktur. Ancak, O'nun insanlarla iliskisinde, onlara neler yaptigi,
yapabilecegi veya yapmadifi ve yapmayacagl hakkinda konusabiliriz. Ciinkii Kur'an

bastan sona biiyiik bir konusmadir.

Ister Kur'an’da oldugu gibi insani niteliklerin Allah'a izafe edilmesi olsun; isterse bunun
izerine miisliiman bireylerin yaptigi atif ve nitelemeler olsun, bunlarn insani
icerikleriyle fiilen, bizzat, ger¢ekte Allah'da bulunduklan kastedilmemektedir. Yani
bunlar insanda gercek, Allah'ta mecazdir. Iste Allah hakkinda insani nitelemelerle
konusma, mesruiyetini burada bulur. Din dili bu anlamda "temsili" bir dildir [Kog,
1996: 65; Aydin, 1991: 114]. Buna gore Kur'an’da, din dili nasil anlagilmalidir? Bu
hususta Davud Rehberin, Allah'in irade ve mesieti ile insan 6zgiirltigii arasindaki iligkiyi

Kur'an ayetlerine gére yorumlamasini bir 6rnek olarak ele alabiliriz. Ona gore:

"Baz1 keldmcilar kendi teorilerini savunmak i¢in "irade" ve "mesiet” arasinda bir ayirma
gitmelerine ragmen, aslinda bu iki fiil Kur'an’da es anlamli olarak kullanilir. Ozellikle
"sae" fiilinin degisik formlarinin gegtigi ifade kaliplart genellikle "Allah- istedigini
yapar", "diledigine liitfeder - diledigini liitufsuz birakir", "diledigini hidayete erdirir
diledigini delaletle birakir" seklinde geger. Simdi, bu ifade kaliplari genel olarak
Kur'an’in fikr1 biitlinliigiinden, 6zel olarak da, gegtigi pasajin konteksinden izole edilmis
olarak okunursa, insan aklinin dikkatli bir sorgulamasi tarafindan késeye sikistirtlinca:
"Defol! istedigimi yaparim, o senin degil, benim igim" diyen kaprisli §'e "kendi bagina
buyruk" bir hiikiimdarin cevaplart gibi goriiniiyor. bu ifadeler kaprisli bir hiikiimdara
benzeyen bir Allah't gagnstlnyor.* Bu ifadelerin gegtigi birgok yerde, ayni pasajda
Allah'in adéleti, hakkaniyeti, hakliyr haksizdan ayirmasi deklare edilmektedir. Boyle bir
ortamda, bu ifadelerden Allah'in kaprisli fikrini nasil g¢ikarabiliriz? Kur'an okundugu
zaman, asla unutmamaliy1z ki, ¢ok yiiksek retorik bir dil ile kars: k&slyaylz. O halde
sorun olan ifade formunun retonik anlami ve 6nemi nedir? Retonik séylemde en 6nemli
olay vurgudur. "O, diledigini cezalandirr, diledigini de miikafatlandirir” ifadesinin izole
edilmis okunusunda vurgu "diler" fiilindeki fikir iizerine yogunlagmaya yoneltir.

Halbuki asil vurgu, gosteriyor kiherhangi bir verili zamanda nefsine uyabilen "kim

* Bu tiir ifadeler igin bkz. 13/26-27, 14/27, 2/213, 42/13, 22/18, 12/58 vs.
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olursa olsun" Allah onu cezalandirir. Birgok kontekst gosteriyor ki, bu "retorik"

ifadedeki vurgu her yerde bulunuyor [Rahbar, 1960: 69].

Sonug olarak, Kur'an miigrik bir ortamda vahyedildigi i¢in Allah'mn kudret ve yiiceligini
(ilmini, iradesini, gilictinii) tekrar tekrar vurgulamak durumunda olmustur. Bu ylizden
Keldm ilmi de Allah'in ahlak, adalet, hakkéaniyet vb. boyutlarini vurgulama yerine (ki
bunlar antropomonfiktir), anti entropomorfik bir tenzih gayreti olarak gelisti. Ozellikle
Es’ari keldmcilar1 Allah'in mutlaklifini bagka ozelliklerden siyirarak (ki, Kur'an’da
Allah'in ahlaki yani diger yanlarindan geri kalmaz) O'nu gii¢ irade ve ilme indirgediler
[a.g.e., s. 14]. Boylece Allah'in ilmi, iradesi ve giicii ile insanin ilmi, iradesi ve giicii
stirekli birbirlerinin rakibi gibi goriildii. Allah ile insanin birbiri ile iligkisi, fil ile
karincanin gliregine benzer bir tarzda ortaya kondu [a.g.e., s. 15]. Bu giiresin galibi
herhalde o6nceden bellidir. Cebri ilk savunanlardan Cehm b. Sefvan'in, Allah'in
sifatlarini inkar ederek sadece zatini, mutlakligini savunmasiyla kader teorisi arasinda
bir iligki olmalidir. Ciinkii, fiilleri tanimlanamayan, anlagilamayan, zdtinin yanina
yaklagilamayan sonsuz, gdybi bir giiciin varligindan onun hergeye hakim oldugu, herseyi
belirledigi fikrini ¢ikarmak daha kolaydir. Es’ariler'de daha sonra tevhid (tenzih)
konusunda "kiyasu'l - gaib ale’s - s&hid" ilkesini benimsemeyerek sifatlar: kabul ettikleri
halde, "adalet" konusunda bu ilkeyi reddederek ahlaki sifatlar1 kabul etmediler [Hanefi,
1988: 37-39]. Boylece Alah onlara gére, insanin anlayacagi anlamda ahlakdan bagimsiz
salt bir gii¢ yigin1 olarak ortaya ¢ikti.

Aslinda tabiatta hersey birbiri ile iligki i¢erisinde oldugu gibi, insanda dahil hersey ayni
zamanda Allah ile de iliski igindedir. Allah, tabiat1 kanunlara bagli olarak yaratip,
isleyisini ona birakip disardan seyretmedigi gibi (deizm), insani da bagibos birakmig
degildir. O her insana 'sah damarindan daha yakin olup” [el-K&f, 50/16], hem goklerin
ilahi, hem de yeryliziiniin ilahidir. [ez-Zuhr(f, 43/14]. Ihlas suresinde vurgulandif: gibi
O, bir Ben ve zétiyettir. Ayn: sekilde Felak ve Nas sfrelerinde ortaya kondugu gibi,
kendi yarattig1 benlerle, insanlarla ilgilenmektedir. Fakat, Kur'an’in biitiiniinde ortaya
konabilecegi gibi, bu ilgilenme insanin O6zgiirliigii, Allah'in adileti, hakkéaniyeti
temellerine dayanmaktadir. Eger insanin hiir iradesi ile yaptigint sdyledigimiz bir sey,
ilmiyle, iradesiyle, kudreti ile 6nceden takdir etti ise, insanin irtikab ettigi isyan, kiifiir,

ahlaksizlik, ¢irkinlik ve biitiin serlerden o zaman o sorumludur. Bunu da, akl: baginda,
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vicdan sahibi hi¢bir miislimanin kabul etmesi diisiiniilemez. Bunu diislinebilen bir

insanin Allah tasavvuru "adéiletsiz" demektir.

4.3. Kur'an’da Allah - insan iligkisi

Allah - insan iligkisi baglaminda en temel sorun sudur: (ayn1 zamanda adl-i ilahi sorunu
acisindan da) Insanin hayatini idame ettirdigi anlam ve degerlerin kaynagi nedir? Bunlar
Tanri tarafindan m1 yaratilip insana empoze edildi, yoksa bunlar1 insanin kendisi mi icat
etmektedir? Bu anlam ve degerlerin kaynagini insana verdigimizde, tanriy1 sinirlamadan

insanin evrendeki yerini nasil degerlendirecegiz?

Bu perspektifien baktiginda Santre: ahlakin sanata benzedigini kabul eder. Sanatta asil
olan tam olarak, serbest yaratma aktidir. Sanat¢i igin 6nemli olan sey sanatini icra
ederken oOniine Onceden formille edilen ve tabi olmast istenen kurallarin
konulmamasidir. Santre'in burada vurguladigi nokta, sadece bagimsiz bir sekilde segme
hakk: degil, ayn1 zamanda yaratma hakkidir da. Bu yiizden herhangi bir anlayis, insana
bu hakki vermedigi miiddetge, Santre onu reddetme durumundadir. Zira, iradesini bagka
birinin iradesine teslim eder insanin bu insanlifini kaybedisini higbir sey telafi edemez
[Diizglin, 1999: 43].

Tanr'y1 kavramsallastirdigimiz geleneksel metafiziksel kategorileri, kutsal kitabimizin
(Kur'an) ilgili ogretileriyle diizelttigimiz zaman, birgok diisiiniiriin zihninde yer alan
"kullarina zulmeden tanr1" imaj1 silinecek ve bu imaja karst gelistirilen inkarci
felsefelerin iizerinde kargit fikirler tirettikleri diisiince zemini ortadan kalkacaktir. Buna

gb6re Kur'an nasil bir insan anlayigi ortaya koymaktadir. Bunu Kur'an’dan takip edelim:

"Allah Adem'e biitlin isimleri dgretti, sonra onlar1 dnce meleklere arz edip: Eger
soziinlizde sadik iseniz, bunlarin isimlerini bana bildirin, dedi. Melekler: Ya Rab! Seni
noksan sifatlardan tenzih ederiz. Senin bize 6grettiklerinden baska bizim bilgimiz
yoktur. Siiphesiz 4lim ve hakim olan ancak sensin dediler. (Bunun iizerine): Ey Adem!

Esyanin isimlerini meleklere anlat, dedi. Adem esyamn isimlerini onlara anlatinca; Ben
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size, muhakkak semavat ve arzda goriilmeyeni bilirim. Bundan da &te, gizli ve agik

yapmakta olduklarini da bilirim, dememis miydim? dedi [el Bakara, 2/31-33].

Bu ayet, diinyanin yaratiimasinda ve buna kaynaklik eden degerlerde insanin ¢gok 6nemli

rol oynadifina isaret ediyor. Buna gore:

a) Allah insani1 melekler dahil tiim varlik tiirlerine {istin kilma ve bu Ustiinliigiin sonucu

olarak agir sorumluluklar1 da ona teklif etme planim bir sahnede canlandirmaktadir.

b) Allah, insana esyanin isimlerini 6grettikten sonra, insan bu isimleri bilme 6zelligini
kazanmaktadir. Bu bilgiye ezeli olarak sahip olan ve bu sebeple ilim ve hikmete mutlak
manada sahip olan Allah'in bu iki niteligi de insana 6diing veriliyor. (Allah'ta yetkin,
insanda kismi, sinirh) Alim olma sifatiyla insan kendisine 6gretilenleri; hakim sifatryla
da kendisine dgretilmeyenleri, varolan ve fakat o ana kadar kendisine agilmayan sirlar

kesfedecek ve 6grenecektir.

c) Allah biitiin yarattiklarini, onlara ne isim verip, nasil gairacagin1 gérmek igin, insana
takdim etmektedir. Insan da onlarin hepsini isimlendirmektedir. Bir varlifi
isimlendirme, o varliga sadece bir nitelik atfetmek anlamina gelmez. Bir seye anlam ve

Onemini kazandirmayi ifade eder.

d) Diinya biitiin unsurlar1 isimlendirilene kadar, biitlinliyle bitmis, ger¢ek diinya olarak
kabul edilmemektedir. Alem, insanin oniine bitmis ve diizenlenmis bir varlik alam
olarak gelmez. Sekilsiz ve kismen karmagik bir halde insanin oniine gelir ve 6nemini
insandan alir. "Allah'in gékylizii ve yliryiiziindeki her seyi sizin emrinize verdigini ve
goriinen ve goriinmeyen yollardan size rizkini bol miktarda akittifin1 gérmez misiniz?

[lokman, 31/20], ayeti de buna isaret etmektedir.

e) Islamda, Yahudilik ve Hristiyanlikta insan tistii bir konuma sahip olan insanlarla tanri

arasinda bir yer isgal eden melek anlayis1 kaybolmustur [Diizgiin, 1999: 26-44].

Bakara suresinin bu ayetleri, bu sekilde anlagildigi zaman insan, tanr1 karsisinda bir kéle
olmamaktadir.
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Ayrica Kur'an da insana verilen deger ve tstiinlikk su sekilde zikredilir. a) Allah'in
insana kendi ruhundan iiflemis olmasi [el-Hicr, 15/29; es-Sad, 38/72]. b) Insanin halife
olarak nitelenmesi; "Sizi yeryiiziiniin halifesi kilan, size verdigi nimetler hususunda sizi
denemek i¢in kiminizi kiminizden derecelerle iistiin kilan O'dur [el-En'am, 6/165].
"Sonrada, nasil davranacaginizi gérmemiz igin onlarin ardindan sizi yeryiiziinde
halifeler kildik." [Yanus, 10/14]. ¢) Alemin insamin emrine verilmesi (teshir): Boyun
egdirme anlamina gelen teshir insanmn varliklar {izerindeki egemenliginin Kur'an
tarafindan belgelenisidir. Kur'an’a gére biitiin bir kainat insanin emrine verilmistir.
Giinesi, ay1, gece ve giindiizli [en-Nahl, 16/12], denizi [Césiye 45/12], yerdeki herseyi

[Lokman, 31/20], Allah, insanin emrine vermistir.

Iste bu 6zellikler Kur'an’da insamin hakim gili¢ olarak goriilmesine imkan taniyan
kavramsal yapiyt olusturur. Bu kavramsal yapi tanr1 karsisinda rakip olarak da
gortilmemelidir. Sadece insanin 6zglirliiglinii vurgulamaktadir. Zaten insanin ahlaken
bozulmaya yatkin olmasi ve 6zgiirliiglinii her zaman "en iyi olan1" se¢me yoniinde
kullanamamasi, insanin yalniz birakilmamast ve disaridan desteklenmesini

gerektirmektedir. Bunu da su ayetlerde gormek miimkiindiir.

"Insan zayif yaratildig1 i¢in, Allah yiikiiniizii hafifletmek istiyor" [en-Nisa, 4/28].
"Insana bir darlik gelince, bize yakarir durur" [Yfnus, 10/12].

"Insan aceleci oldugundan iyiligi isteyecegine kotiiltigti ister" [el-Isrd, 17/11].

Bu agiklamalardan sonra diinyay:1 bir "kozmos" yani diizenli bir biitlin ve insam da
mikrokozm, yani minyatiir kozmos olarak goérmek miimkiindiir. Buna gbre,
makrokozmun temel 6zellikleri ve yonetici prensipleri insanda 6z olarak toplanmstir.
Evrenin bu ozelliklerini ve prensiplerini 6zellikle de evrendeki diizeni, dikkatli bir
sekilde tahlil etmesiyle isan, kendinde bir ahenk ve diizen gergeklestirir [Diizgiin, 1999:
71]. Bu hususta Kur'an, $6yle buyurur: "Allah''n yaratmasinda bir dengesizlik
goremezsin" [el-Miilk, 67/3]. "Gergege goére kitab-1 ve 6lgliyii indiren Allah'tir" [es-
Strd, 42/17]. Kozmos'daki bu oranti ve dengenin, aym sekilde insanda ve insan

davraniglarinda da bulunmasi, ifrat ve tefritten uzak olmas: istenir. Biitiin i¢glidii ve
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tutkular, aym1 uyum ve denge prensibi tarafindan diizenlenmeli, fonksiyonlarint belli
sinirlar iginde gerceklestirmelidirler. Bu smirlan  korumak da "adélet" olarak

adlandirilmaktadir [Diizgiin, 1999: 72].

Kur'an’da hakim bir gii¢ olarak goriilen insanin, Allah ile iligkisi yine Kur'an da, ahlaki
bir iliski olarak karsimiza gikmaktadir. Ciinkli Allah, din dilinde sadece bilen, irade
eden, gii¢, kudret sahibi askin bir otorite degil, aym1 zamanda esirgeyen, bagislayan,
gazaplanan, seven, sevindiren, korkutan, miijdeleyen, zdlimden mazlimun intikamini
alan, hilelere cevap veren, vahyeden, peygamber glinderen, adaletli davranan, sevgi ve
merhameti olan kisaca evren ve beseriyet ile her an canli bir miinasebet halinde olan bir
zittir. Dolayisiyla O, yalnizca agkin degil, fakat insana sah damarindan daha yakin
olmasi manasinda, kendini heryerde hissettirendir. Kur'an’in ifadesiyle "O, hem evvel

hem ahir; hem zahir hem de batindir. O, herseyi kemaliyle bilendir [Hadid: 3].

Allah'in beseriyet ve evren ile olan bu canli iliskisi O'nu ahlaki bir varlik olarak
diistinmemizi zorunlu kilar. Mutezile de oldugu gibi. Zira, yukarida belirtilen sifatlar
Allah't ancak sahsi ve ahlaki bir varlik olarak diisiindiigiimiizde anlam ifade ederler.
Ahlaki ozellikleri olmayan bir Allah'in hi¢ bir dini degeri olmayacagi agiktir.
M.Aydin'in da igaret ettigi gibi: “Dini ibadetlerin 6ziinde korku degil isteyerek ve
severek baglanma yatar’[Aydin, 1991: 115]. Boyle bir baglanmada ise, Allah'in iyiligi

esas unsurdur.

Ancak dinde Allah'in iyiligi ile insanin iyiligi arasinda bir derece degil mahiyet fark
vardir. Bundan dolay1r da "ahlékilik" insana atfedildigi anlamda tanri’ya atfedilemez.
Insanin ahlaki tecriibesinde derece derece bir yiikselis vardir; eksiklikten tamliga, iyiden
daha iyiye bir gidis vardir. ilahi varligin iyiliginde ise, degismeden uzak tam bir
yetkinlik vardir. Bu yetkinlik, diinyada goriilen yetkinlik zincirinin son halkas: degildir.
Tanr'nin biitiin fiilleri yetkilige dogru degil, yetkinlik i¢inde cereyan etmektedir [a.g.c.,
s. 120]. Insan igin "Ahlakli" nitelemesini kullandigimiz gibi yeri gelince de "ahlaksiz"
nitelemesini zorunlu olarak kullaniniz. Tanr igin "ahlakli" vasfim kullandigimizda
herhangi bir tabi &fet durumunda da bu sefer "Ahlaksiz" vasfim kullanmak zorunda
kalabiliriz. Iste bu sebeplerden dolayr tann - insan iliskisini sadece ahlaki bir iliski

olarak isimlendiriyoruz. Ciinkii Kur'an, Allah'in fiillerinin su ii¢ 6zelliginden bahseder:
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4.3.1. Allah’1n Fiillerinde Gayelik

Allah'in fiilleri ile kastimiz, O'nun ilim, irade, kudret ve yaratma sifatlar1 geregi, hiir
olarak ortaya koydugu fiillerdir. Bizi burada ilgilendiren fiilleri, tabiki insana yonelik,
onunla iliskisinden dogan; rizik verme, yardim etme, engelleme, cezalandirma,
miikafatlandirma, insanlara tavsiyede bulunma gibi fiilleridir. Kur'an’da ki Allah'in
insana y6nelik buyruklarinin biiylik ¢ogunlugunun gerekgeleriyle birlikte (li, key, hatta
gibi giye bildiren lafizlarla) zikredildigi ve ayrica, Allah'in anlamsiz, sebepsiz,
hikmetsiz is yapmayacaginin bize bildirildigi agiktir [el-Furkan, 25/115; Kiyamet,
75/36] .

Géye, Allah'in iradesinin akleden bir irade, kudretinin de suur sahibi bir kudret
oldugunu gosteren delildir. Gaye ile, hikmet vahyin 6zii; vahiyler'de Allah'in maksad ve
murddidir. Eger, Allah'in her isinde bir hikmet varsa insanlarin amaci, bu hikmeti
anlamaya c¢alismak olmalidir. Yoksa "hikmetinden sual olunmaz" anlayisi degildir.
Allah'in iradesi ya tabiatta tecelli eder (slinnetullah, tabiat kanunlar) ya da insan
iradesinde ve fiillerinde tecelli eder. Zaten giinlimiizde Allah'in fiilleri olan, fiziki
diinyamizdaki hikmetli isleri bilimsel bilgi gelistikge daha iyi anlagiimaktadir.
Diinyamizdaki ekolojik dengenin bitki - hayvan bilimleriyle anlagilmasi1 Allah'in
hikmetli i§ yaptigin1 daha iyi ortaya koymaktadir [Giiler, 2000: 60].

4.3.2, Allah”in Fiillerinde Ahlaklilik

Allah'in Kur'an’da insana emrettigi seylerin insanlarin nitelemesiyle iyi- - dogru,
nehyettigi seylerin ise kotii - yanlis oldugu noktasinda herhangi bir ihtilaf yoktur. Fakat
Allah'in insana yaptig1 seylerin neler oldugu ve bunlarin ahlaki niteligi boyle degildir.
Ornegin, yeryiiziinde insana zarar veren, Allah'n yarattig1 ve yaptigi bazi seylerin ve
olaylarin (hastalik, deprem, sel vb.) insanlar tarafindan kotii olarak nitelenmesi, yine
Allah'in insanin aklen "ko6ti" olarak niteleyebilecegi fiilleri insana emredip edemeyecegi

konusu ihtilaflidir.
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Oncelikle sunu belirtelim ki, yeryiiziindeki toplumsal alandaki ahlaki kétiiliikten
sorumlu olan, tamamen 6zgiir olan insandir. Insanlar ahlaki egitimle bu kétiiliigii
ortadan kaldiramasalar bile, alabildigine azaltirlar. Insan zaten bununla denenmektedir.
Tabiattaki dogal kotiiliige gelince, tabiattaki Allah'in verdigi nimetlerle mukayese
edildiginde, zarar veren seylerin az oldugu goriiliir. Tabiatta var olusuna gelince bu da
insanin denenmesiyle ilgilidir. Bir defa, zarar verme potansiyeli olmayan, herseyin iyi
oldugu bir ortam deneme ortami olamaz. Denenme iradede oldugu gibi riski gerektirir.
Ayrica insanin zarar olarak niteledigi sey, tabiatta var olan sistemin (siinnetullah) geregi
nétr olan olaylara insanin maruz kalmasidir. Ornegin, deprem tabiatin dogal diizeninin
bir geregidir. Deprem fayinin lizerinde yerlesim yeri varsa deprem zarar dogurur.
Deprem fayi lizerine yerlesim yeri kurmak ise iradi bir olaydir. Insamin bu ugurda
girigecegi miicadele, gosterecegi direnis (sabir) denenme siiresinde olumlu bir

davranistir.

"And olsun sizi biraz korku, aglik, mallardan, canlardan ve iiriinlerden biraz azaltmak ile

imtihan edecegiz. Sabredenleri miijdele" [el-Bakara, 2/155].

"Her canli 6ltiimii tadacaktir. Bir deneme olarak sizi hayirla ve serle deneriz. Ve mutlaka
bize dondiiriileceksiniz" [el-Enbiya, 21/35]. Bagka bir ayeti kerimede: "Eger onlara
actyipta iginde bulunduklari sikintiyr giderseydik, iyice korleserek, azgmliklarda

biisbiitlin direnirlerdi [el-Mii’min{in, 23/75].

Yukaridaki ayetlerde Allah'a nisbet edilen sey, tabiattaki bu kanuniyettir. Yoksa,
noktasal olarak insanlarin kendi iradeleriyle daha dogrusu iradesizlikleriyle ilgili olan bu

zararlara maruz kalma olay1 degildir. Ciinkii Allah, Kur'anda:

"Allah'in stinnetinde (ilahi kanunlar diizleminde) degisiklik bulamazsin" [el-Ahzab,
33/62].

"Asla Allah'in siinnetinde tebdil bulamazsin" [Fatir, 35/43].

Ayrica: "Allah, hi¢bir milletin durumunu, onlar kendi durumlanm degistirmedikge

degistirmez” buyurmaktadir [er-Rad, 13/11].
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4.3.3. Allah’in Fiillerinde Bilinebilirlik

Bugiin [sldm diinyasinin genelinde miisdhede edilebilecegi gibi, insanlar kendi
aralarinda "ahlaksizlik" olarak niteleyebilecekleri ahlaki eylemleri, davranislari gok
rahat bir gekilde Allah'a izafe edebilmektedirler. Ornegin; toplumsal reel gelir dagilimi
(nizik) veya reel tekil 6liimlerin tayini (ecel) Allah'a nisbet edilir. Dolayistyla buralarda
gerceklesen adéletsizlikler ve zuliimler Allah'in iradesine baglandifi igin goriilmez.
Allah'tan'da goriilmez. Ciinkli "hikmetinden sual olunmaz." Fakat Kur'an’da Allah,
insanlar i¢in ahlaki tercihini ve yasaklarini belirtmek i¢in kullandigi kavramlarim

kendisi iginde kullaniyor, Ornegin:

"Onlara biz zulmetmedik, fakat, onlar kendi kendilerine zulmettiler" [el-Hdd, 11/101].
Bu ayette gegcen "zulmiin" Allah i¢in ayr1 bir anlamda insanlar i¢in ayr1 bir anlamda

kullamldigini sdyleyemeyiz.

Bunun yaminda Allah, Kur'an da kendi irade ve kudretini deyim yerindeyse "ahlak" ile
sinirlandirmigtir. Ornegin, insanlara diyor ki: "Verdiginiz sozii yerine getirin, ¢iinkii
verilen s6z sorumlulugu gerektirir" [el-Isra, 17/34]. Allah va'dettigi cennetten
bahsederken de: "Onlara orada ebedi kalicilar olarak diledikleri hersey mevcuttur.
Ciinkii bu, Rabbinden yerine getirilmesi istenen bir va'addir" [el-Furkén, 25/16].

Yine Kur'an da Allah, kendi iizerine rahmeti zorunlu kildigini (ketebe) bildiriyor: "Size

selam olsun, Ciinkii rabbiniz rahmet etmeyi kendi iizerine zorunlu kild1" [el-En'am,
6/54].

Kur'an’in Allah kavramini olustururken en fazla lizerinde durdugu hususlardan biri
O'nun kudreti ise, digeri de adileti ve merhametidir. Fakat daha da &nemlisi O'nun
kudretini adalet ve merhametiyle sinirlamis olmasidir. Kudretin -ahldki sinirlamasi
anlamsizdir, ama ahlakin kudreti sinirlamasi "mutlak iyi" olarak diigtiniilmesi gereken
Allah i¢in zorunludur. Allah bizi yaratirken ahlak duygusunu ve bilgisini fitratimiza
koymustur [er-Rlim, 30/30; es-Sems, 91/7-8]. Bizde Allah tasavvurumuzu bu fitrat ve
ahlak ile olusturacagiz. Yani, ahlak olmadan Allah inanc1 ve tasavvuru olusturulamaz.
Clinkii, Allah kavrami kemalini, tapilmaya, saygi duyulmaya deger olusunu bu ahlaki

yamndan alir.
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Allah - insan iligkisinin ahlaki olmasinin ikinci y6nii epistemolojiktir. Allah'in, ahlaki
anlamda ahlakli davrandigini bilen bir kimse, begeri diizlemde yiizdeyiiz ahlaksizlik
olarak niteleyebilecegi bir davranisi, aslinda toplumdan veya kendi beceriksizliginden,

ihmalinden kaynaklandig1 halde, kolayca Allah'a izafe edemeyecektir [Giiler, 2000: 66].

4.4. Degerlendirme

Adl-i ilahi agisindan nasil bir tanri tasavvuruna sahip oldugumuz sorusuna Kur'an’i
dlgekte cevap verdigimiz zaman meselenin saglikli bir zemine kavusturulmas: miimkiin

olmaktadir.

Toplumumuzun genelinde itikddi ¢izgiyi olusturan Eg’4ri mezhebinin salt olarak
Allahin irade ve kudretini 6n plana ¢ikartmasi ve boylece dini meseleleri (kazé-kader,
hayir-ger vb.) buna gére yorumlamas: Allah tasavvurumuzu salt bir giice indirgemistir.
Bunda da Eg’ari'lerin din dilindeki "kiyasu’l - géib ale’s - sahid" yontemini
kullanmamalar1 ya da yanlig kullanmalan etkili olmustur. Din dilinde ne asir1 tesbih ne
de agir1 tenzih fikrini savunan Maturidilik ise bu yontemi kullanmis fakat bu mezhepde

¢esitli sebeplerle toplumumuzda etkili olamamustir.

Tanr1 insan iligkisinin, efendi - kéle boyutunda olmadifimi ortaya, agik bir sekilde
koymak i¢in din dilinin anlagiimasinda kullamilmasi gereken yontem, Kur'an’da Allah
icin kullanilan fiillerin "Insanda gergek, Allah'ta ise mecaz" oldugu kuralidir. Bu sayede
sadece askin olan bir tanr1 anlayis1 degil; toplum, tabiat ve insanla canli bir iligki i¢inde

olan tanr tasavvurunu kavrayabiliriz.

Kur'an’da insan, tanri'nin yaninda, O’ndan izler tasiyan, O’nun sifatlarinin yeryliziindeki
emanetgisi olan (siurlida olsa) hakim bir unsur olarak kargimiza gikar. Tanr1 ise, sonsuz
irade ve kudreti kargisinda adaleti ve merhameti olan, tabiatin nizim ve intizAmi i¢in
degismez kurallar koyan ve insanlarin gesitli eksik yonlerinden dolay: onlarin rahat ve
huzuru i¢in devamli onlara yardimei olan (kitap ve peygamber ile) bir varlik olarak

karsimiza gikar. Tanr1 - insan iligkisini Kur'an’i eksende ele aldigimizda:
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a) Varlik evreni, bir dizi kendiliginden var olan uzlagmaya dayanmayan ve degismez
kanunlarla yonetilmektedir. Ve bu sebeple her seyin bir diizeyi, asamasi ve konumu

vardir.

b) Varlifin belirli bir diizeni olmasi, varlik derecelerinin farkli ve gesitli asamalarinin

olmasini gerektirir.
¢) Farklihik ve ihtilaf} yaratilmis degildir, yaratilmiglarin 6ziinde vardir.

d) Bu farkliliklar adéaletsizlik degil; bu farkliliklar arasinda ayricahk gozetmek

adiletsizliktir.

Bu gerceveden bakildifinda adl-i ilahi gergevesinde tartigilan diger meseleleri (kaza-
kader, ecel-nizik, hiddyet-daldlet gibi) belirli bir kanun etrafinda (siinnetullah) gormek
miimkiindiir. Insan'da hiir iradesiyle bu kanunlara gére yasamini belirlemeli iyi veya

k6t sonucuna katlanmalidir.

Gazali'nin ortaya koydugu "imkan dahilinde miimkiin olanlarin en iyisi budur" anlayisim
da; Allah’in hikmetini kendilerinde akil ve iradenin sézkonusu olmadig: "tabi diizen"
icinde aradiimiz da "yaratilmas: miimkiin olan &lemlerin en iyisi olarak goriirtiz".
Ayrica insanin yaratiisini da bdyle degerlendirebiliriz. Ciinkii Allah, tabi varlhik
diizenindeki yaratmasi kusursuz olarak nitelemektedir." Allah'in yaratmasinda bir
dengesizlik goremezsin. Gozlini ¢evirde bir bak, bir bozukluk gorebiliyor musun" [el-
Miilk, 67/3; es-Stira, 42/17; er-Rahman, 55/7], ancak akil ve iradesiyle hareket eden ve
diinyadaki iyilikler ve kotliliikler kendi eliyle kazandig: birer ameli olan insan1 bu tabi

diizenin disinda tutmak gerekir.

Tanr - insan iligkisini, efendi-kole iligkisinden uzaklastirmakla bu seferde efendi-Rakip
iligkisine doniigtirmek istemiyoruz. Ama insanoglunun fitrati geregi' bu tehlikeye
diismesi miimkiindiir. Bundan korunmanin tek yolu, dinin sadece teorik bir yorumdan
ibaret olmadigi; Onun teoriden daha ¢ok pratik bir yorum oldugu inancidir. Kur'an’in

ifadesiyle bu: "takva" ile miimkiindiir. Bu sayede Tann - insan iligkisi daima canli ve

kuvvetli olur.
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5. KOTULUK PROBLEMININ KUR'AN'A GORE COZUMU
5.1. Kétiiliik Probleminin Coziimii I¢in Ileri Siiriilen Goriisler

Kotiilikk probleminin ¢6ziimii igin felsefeciler ve keldmcilar bazi goriisler ileri
sirmiislerdir. M. Aydmn'in ifadesiyle bu ¢6ziim onerilerini bir ka¢ maddede
siralayabiliriz. Ona gore: "Bazi diiglintirler, kotiiltigtin reel varlifim inkar etmek
suretiyle problemi gormezlikten gelmis, yahut onun bir s6zde problem oldugu kanaatine
varmiglardir. Tanr'nin kétiiliikkten sorumlu olmadigim belirtmek icin genellikle kotiiliik;
tabi ve ahlaki olmak iizere ikiye ayrilmakta, birincisi maddenin her kemali kabul edecek

durumda olmadigina; ikincisi ise bizzat insana maledilmektedir.

Bir bagka ¢6ziim sekli de; kotuliigtn, iyiligin bilinmesi ve takdir edilmesi igin
varkilindigint one siiren goristiir. Bir bagka goriise gore ise, belli oranda varolan
kotiiliik, Alemdeki estetik gériiniim ve yapiy: tamamlamaktadir. Cirkinlik olmadan,

insan giizellik kavramin elde edemezdi [Aydin, 1987: 157-158].

Bu ¢06ziim ©nerilerine bazi digiiniirler tarafindan ¢esitli delillerle itirazlarda
bulunulmustur. Ciinkii; kotiiliiglin reel varliim inkar etmek, problemi ¢6zmek degil,
ondan kagmak anlamina gelir. Ikinci olarak, iyiligi tammak ve takdir etmek i¢in "biraz"
kotiiliigiin olmas: kafi gelir. Ugtincii olarak, kétiiliigtin estetik goriiniim{i tamamladig1 da
sdylenemez. Bir insanin giizelligini gostermek i¢in onun yanina hastaliklarin perisan
ettigi bagka bir insami getirmeye gerek yoktur. Son olarakta, bazi insanlarin
kétiiliiklerden dolay1 tanrinin bir toplumu "ibret olsun" diye cezalandirmasi, veya; ben
halime siikredeyim diye baskasinin perisan edilmesi, itirazciya goére, hi¢bir bakimdan
savunulamaz. Kotilik problemini "Adli Ilahi” isimli kitabinda etraflica ele alan

Mutahhari de bu konunun ¢ézlimiinde su sonuglara varmigtir:

a) Serler; ya temeli yokluk olan goriintimlerdir. Veya bagka seylerin yok olmasina kdken

olabilen seylerdir. Ser sayilmalarinin nedeni de yokluga koken oluglaridar. =+ -

b) Serlerin ser oluslari, bizétihi kendi varliklarinda degil, izafi ve nisbi varliklarindadir.
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c) Serler, bagka bir seye bagli olarak ve araz dolayisi ile serdirler. Yoksa kendi 6zlerinde

ser olarak yaratilmig degildir.

d) Evren bolinmez bir biitiindiir. Bu biitiinlin bazi pargalarint ortadan kaldirarak

digerlerini yerinde birakmay diisiinmek kuruntudan ve hayalden ibarettir.

e) Serler ve hayirlar: iki ayr1 dizi ve siralamada birbirinden ayr1 olarak yer alan seyler
degildir. Birbirine karigmig olarak bulunurlar. Yokluklar: varliklardan ve izafi varliklar

gergek varliklardan ayirmak miimkiin degildir.

f) Varliklar; birey olarak ve birbirinden bagimsiz olarak ele alindiklari takdirde baska
bir hiikme, buna karsilik bir organizmanin bir pargasi olarak ele alindiklarinda bagka bir
hiikkme tabidirler.

g) Kotilik ve ¢irkinlik olmasa idi, hayrin ve giizelligin anlami olmazdi. Serler ve

cirkinlikler, hayirlar ve giizelliklerin belirginlesmesine, goriiniir olmalarina yararlar.

h) Kaotiiliikler, hayirlarin kaynagi ve musibetler, seving ve mutluluklarin anasidir
[Mutahhari, 1988: 220-221].

Bu ¢6ziim 6nerileri ve elestirilerin hakli olan yanlar1 olabilecegi gibi haksiz olan yanlan
da vardir. Bizim amacimiz Kur'an’in anlayisim ortaya koymak - oldugu icin. bu

tartigmalara girmiyoruz.

Dinlerin ¢ogu, kotiiltigiin varligin inkar etmiyor. Aslinda onlarin varolus sebeplerinden
biridir dlemdeki ahlaki kétiiliik. Eger diinyada sadece iyilik olsaydi, Hz. Muhammed'in
"Ben mekarim-i ahlaki tamamlamak igin gonderildim" séziiniin higbir anlami kalir
miydi [Aydin, 1987: 159].

Kur'an’da asikér bir kotlilik problemi degil, zimmi, ortik bir kétiilik problemi
oldugundan ve hatta "kotiiliik" degil ac1 ve kaderle ilgili tartigmalara 151k tutan cevaplar
ve agiklamalar oldugundan séz etmek daha dogru g('jziikmektedir; Kur'an, kétiiliik
problemiyle degil, Allah’in tabiat ve tarih tizerindeki fiillerine kars: insanlarin tutumu ve

tepkileriyle ilgilenir. Kur'an’in ilgilendigi, mantik ve hakli ¢ikarma degil, insan ve tanri
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arasindaki dinamik iligkidir. Bu nedenle, Kur'an’da kétiiliik problemine tek bir cevap
verilmez. Kur'an’da bu soruna karsi bir degil muhtelif cevaplar oldugu gériiltir. Bu
konuda arastirma yapan bazi yazarlara gore, Kur'an’in ser ile ilgili agiklamalar1 a)
Imtihan, b) Ceza, ¢) Tevazu, sabir, minnettarlik, d) Ceza ile egitim ve disiplin, e) Ozgiir-
irade, f) Telafi gibi hususlari icermektedir [ Yaran, 1997: 114].

Bu cevaplarin hepsi Kur'an’in "ser" problemine verdigi cevaplarn birer y6niinii
yansitmaktadir. Buna gore Kur'an’daki kétiiliikk ile ilgili cevaplart dort grupta
toplamamiz ve incelememiz miimkiindiir: a) Imtih4n ve egitim, b) Ciiz'i iradenin hatali

kullanilmasi, ¢) Disiplin ve ceza, d) ve gergek adélet yurdu olarak Ahiret.

5.2. Kétiiliikk Problemine Kur'an'in Bakigi
5.2.1. Imtihin ve Egitim

Kur'an‘da, kétiiliik problemine verilen en asikér cevap, gekilen acilarin bazen bir iman
imtihdm oldugudur. Cebeci, Kur'an’daki cevaplari imtihdn ve ceza olarak iki sikka
indirmekle beraber, ikincisini de ¢ogu kez birinci i¢inde degerlendirir. Kur'an’da ki serr
véakidsini, bu imtihan ve neticesi ¢ergevesinde inceleyecegiz. Binaenaleyh ser, ya bizzat
imtihdnin i¢inde, imtihdmn bir unsuru olarak karsimiza ¢ikacak veya imtihandaki hata
ve bagarisizliklar olarak veyahut ta bu hata ve hiyanetin cezasi olarak karsimiza
¢ikacaktir [Cebeci, 1985: 129]. Kur'an’da imtihdn konusuyla ilgili ayetlerin bazilar su

meéldedir:

"O, hanginizin ameli, hal ve hareketlerinin daha giizel olacagi hususunda sizi imtihin

etmek i¢in gokleri ve yeni alt1 glinde yaratandir” [Hud,11/7].

"O, hanginizin daha giizel amel edecegini imtihin etmek i¢in 6liimii de hayat1 da takdir
edip yaratandir" [el-Miilk, 67/2].

"Hakikat biz, insani birbiriyle karigik bir damla sudan yarattik. Onu, imtihdn etmek i¢in

isitici ve goriicti yaptik" [el-Insan, 76/2].
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"O Allah sizi yerylizliniin halifeleri yapan, sizi imtihn etmek i¢in kiminizi derecelerle

kiminizin {istiine ¢ikarandir” [el-En'am, 6/165].

Bu ayetlerde; goéklerin, yerin, yeryliziindeki hayatin, yasayan canlilar arasinda insanin
isitici ve goriicii gibi 6zellikleriyle yaratilmasinin, yaratilan kimi insanlarin kimilerinden
iistiin olmasinin yani insanlann iyilik, saglik, refah yada bunlarin eksiklikleri gibi
konularda esitlik i¢inde yaratiimis olmayiginin ve nihayet 6liimiin, kisacasi bilinen tiim
evrenin ve bilinen ve yasanan sekliyle tiim tarihin, insanlarin "giizel amel" y6niinden
imtihdn edilmesi hikmetine matuf olarak yaratildigi ve idare edildigi anlatilmaktadir.
Genel bir ifadeyle, evren insan i¢in; insan da imtihan i¢in yaratilmigtir. Fakat imtihén ne

icin veya kimin i¢in? olmaktadir ve insan neyle imtihan edilmektedir?

Kur'an’da imtihdn vesilesine bazan "musibet" denilir ve serr i¢in kullanildiginda,
insanin mali, nefsi ve ailesine isabet eden, hognud olmadig1 hersey manasinadir. "Bela"
ve "ibtila" da aym mahiyeﬁeki Kur'an lstl!ahlarlndaﬁdlr. Arapca'da "bela", imtihan ve
tecriibe etmek manasinadir. Hem hayr ile, hem de ser ile yapilan imtihénlar i¢in
kullanilir [Yaran, 1997: 116]. Nitekim Kur'an’da da: "Sizi bir imtihan olarak, hayr ile de
serr ile de ibtila ediyoruz. Ancak bize dﬁndiirﬁléceksiniz" [el-Enbiya, 21/35]. ayetinde
aynt sekilde kullandmustir. 1k bakista oldukga siradan gibi goziiken bu ayetteki "hem
hayr ile hem de serr ile" ifadesi, aslinda son derece onemlidir. O, refahin da 1stirab kadar
biiytik bir imtihan oldugu anlamina gelir. Asil dnémli olan, Alléh'm yaratmasi karsisinda
insanlarin tutumudur: "Insanin basina bir 31k1nt1 g.elinc‘e. bize yalv;amr. Sonra katimizdan
ona bir nimet verdiimiz zaman: "Bu bana bilgimden'dolayl verilmigtir" der. Hayrr; O

bir imtihandir, fakat ¢oklar1 bilmezler" [ez-Ziimer, 39/49]. ayeti bunu gosterir.

Imtihan olacak olan bu imtihina gii¢ yetirebilecek olan insandir. Bu insan, imtihdna en
miinasip bir sekilde yaratilmustir. Onun iyilige de kétiiliige de kabiliyeti vardir. Sems
suresinde; "Andolsun herbir nefse ve onu diizenleyene,‘sonra da ona hem kotiiliigl

(hem) ondan sakinmay ilham edere” buyurulur [es-Sems, 91/78]., ,

O insanin, duyu organlari, akli, kalbi ve ruhu vardir. Ve o insanin hiir bir iradesi vardir.

"Dinde zorlama yoktur. Gergekten iman ile kuﬁlr apagik meydana ¢ikmigtir. Artik, kim

88 .



Seytan1 tanimayip da Allah'a iman ederse o, muhakkak ki kopmasi olmayan en saglam
kulpa yapismistir" [el-Bakara, 2/256].

Miifessirler; "... Onu, imtihdn etmek igin isitici ve goriicli yaptik" [el-Insan, 76/2].
ayetindeki isitici ve goriicii yapilmanin yorumununda, insanin imtihdni1 anlama
vasitalariyla techiz edildigini belirtmektedirler. Onlara gore bu vasitalarin; géz, kulak
gibi duyu organlari; basiretin kayna8i olan kalp ve akil; segimlerinin garantisi olan
iradeleri ve bir de vahy yoluyla gonderilen insanlara yol gdsterici kutsal kitaplar ve
onlarin aracist olan peygamberlerin varlif1 oldugu anlasiimaktadir [Cebeci, 1985: 130-

131; 136-137].

Insanlar, neyle imtihin olunacak geylerin baginda "iman" gelmektedir. Cebeci’ye gore
ise imtihanin iki seyde oldugu kabul edilir. Iman ve amel: "Insanin iman babindaki bu

imtihdm kazansa bile, sebat ve amel noktasinda imtihdn devam eder [a.g.e., s. 131].

Imanda imtihan ise, biraz daha agiklanmak istendiginde insanin Allah'in kudretine,
ilmine, adiletine, merhametine ve sevgisine giiveniyle iligkilidir. Kur'an, aci bir
musibetle karsilagtiklarinda insanlarin: "Biz Allah'miz ve elbette ona donecegiz"
demelerini ister [el-Bakara, 2/156]. Bu sozler bir felaket veya 6liimle karsilastiklarinda
dindar insanlarin her zaman dudaklarindadir. B6yle durumlarda Allah'a imanin bu
sekilde bir tasdiki, insanin ona itimét ve giiveninin zor bir imtihAmdir. Imtihana tabi
tutulmak imamin dogasina aittir. Iman i¢in imtihdn olmalidir. Kur'an bunu séyle dile
getirir: "And olsun, biz kendinden 6ncekileri de denemisken, insanlar, 'inandik’ deyince,
denenmeden birakilacaklarimi m1 sanarlar? Allah elbette dogrulan ortaya koyacak ve
elbette yalancilan da ortaya ¢ikaracaktir" [Ankebit, 29/2-3].

Insanoglunun neyle imtih4n oldugunun ikinci cevab: "amel" konusudur. Burada Kur'an,
ameli "glizel amel” olarak nitelemistir. Ciinkii Kur'an'in giizeli zikretmesi, imtihdnin
amacinin veya amaglarindan birinin giizele ulagmak oldugunu vurgulamayr murad
etmesidir. Glizel amelde imtihén, zorluklar ve sikintilar kargisinda da olsa girkin ve kotii
islerden uzaklagip iyilik ve giizelliklere ulagabilmekte, onlarin bilgisini edinmekte,

onlar1 huy, karakter ve aligkanlik haline getirmekte, ve onlan1 dogal keétiiliikler ya da
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ahlaki keétiilitkler karsisinda bile sabirla koruyup siirdiirebilmekte gerceklik kazanan bir

imtihan olmalidir.

Kur'an, imtihdnin nelerle ve nasil olacagini su ayette 6zetlemektedir. "Andolsun ki, sizi
biraz korku, biraz aglik, biraz da mallardan, canlardan ve mahsullerden yana eksiltme ile
imtihdn edecegiz" [el-Bakara, 2/155]. Her insan ayn1 seylerle degil birbirinden ¢ok farkli
seylerle imtihan olabilmektedir. Buna gore 6rnegin; Talat'un ordusu bir nehirden kana
kana igmemekle, salih peygamberin kavmi bir disi devenin sularina ortak edilmesiyle,
Yusuf Peygamber efendisinin haniminin ondan murat alma arzusuyla, Davud
Peygamber iki hasim gibi gelen melekler karsisinda hitkmiiniin adalet mevzuunda, Eyiip
Peygamber hastaliklarina tahammiil konusunda, Ibrahim Peygamber oglu Ismail’i
kurban etme meselesinde imtihdn edilmislerdir. Sonugta, imtihdnda bagari "sabirla"

olacaktir. “Sabredenlere, liitf ve keremimi, miijdele” [el-Bakara, 2/155].

Peki insanoglu nigin imtihdn olacaktir? Bu onun kendisi i¢in midir bagkasi i¢in mi?
Imtihan olmasa olmaz miyd1? Bize 6yle geliyor ki, nigin ve kimin i¢in imtihan sorusuna,
Kur'an’a dayanarak iki ayn sik halinde cevap vermek miimkiindiir. Birincisi; imtihan,
imtihan olanlar i¢indir. Onlara yararlidir. Onlarm kendi manevi, ahlaki, psikolojik ve
benzeri yénden bu yolla egitilmeleri, terbiye edilmeleri, olgunlastirilmalar ve sonugta

ahiret yurdunda saadete kavusmalari olarak degerlendirebiliriz.

Musibetler 6ncelikle dini ve manevi egitim araci1 olmaktadirlar. Kur'an agisindan dert ve
1stirabin amaci egitim veya disiplin olarak goriilebilir. Kur'an’da: "Biz hangi kasabaya
bir peygamber gonderdikse, ora halkini, yalvarip yakarsinlar diye, darlik ve sikintiya
ugratmisizdir." Buyurulur [el-A’raf, 7/94]. Burada, baz1 zorluklarin, Allah'in varlig1 ve
emirlerinin kabul edilmesini kolaylagtirmanin egitimsel bir araci oldugu anlasiliyor
[Yaran, 1997: 122].

Insanoglunun musibetlerle imtihdn olmasimin, Kur'an’a gore ikinci cevabi: Imtihan
olanlarin diginda kalanlar igindir, 6tekilere yarar. Musibetle denenmenin, denenen kisiye
yararini, onun ¢esitli yonlerden egitimi veya terbiye edilmesi seklinde anlarsak; bu

musibetlerin, 6tekiler agisindan yararim da, yamilmiyorsak, ahlak ve karakter yoniinden
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olgunlasma, epistomolojik agidan bilgilenme ve ibret alma, sosyolojik agidan birbirini
tanima olarak ifade edebiliriz [Yaran, 1997. 123].

5.2.2. Ciiz'i Iradenin Hatali Kullanilmasi

Kur'an, musibetlerin nedeni ve kaynagi {izerinde ortaya koydugu ikinci bir bakis agisi;
Ozgiir yaratiklarin dzgiirliikklerini kotiiye kullanmasindan kaynaklandigi temel goriigtine

dayanan, "6zglir-irade" konusudur.

Aslinda, Kur'an’da Allah'in hakimiyetine ve insan davramglari tizerindeki mutlak
kontroliine tekrar tekrar vurgu yapilmasindan dolay: ilk bakista Ozgiir-irade konusu
Kur'an’da az yer aliyor gibi goziikmektedir. "Allah kimi dogru yola koymak isterse onun
kalbini Islamiyete agar, kimi de saptirmak isterse, gége ylikseliyormus gibi, kalbini dar
ve sikintilhi kilar" [el-En'am, 6/125], gibi ayetler, Islim diisiincesinde kader inanct
lizerine daha sonraki vurgulari sekillendirmigse de onlar Kur'an’da bu manaya tam
olarak sahip degildir. Evvela bu ifadeler sik sik Hz. Muhammed'in mubhaliflerinin
inatcihigin1 agiklamak i¢in kullaniliyor, o halde onlarin irade hiirriyeti tizerine felsefi bir
tez olmaktan ¢ok tanrmmin koétiiler iizerindeki nihai kontroliiniin tasdiki olarak
anlagilmalar1 daha dogru olurdu. Yani; "Biz istesek onlan hidiyete erdirmeye giiciimiiz
yeter, ama bunu yapmiyoruz." Ciinkii bu onlarin iradelerine bagl bir olaydir" seklinde

yorumlamak daha isabetli goziikiiyor [Topaloglu, 2001: 24-25].

Bunun disinda bu pasajlar 6nemli 6l¢iide insan 6zgiirliigii, insiyatifi ve sorumlulugun
varsayilldig1 baska birgok pasajla dengelenmektedir. Ornegin: "Sana ne iyilik gelirse
Allah'tandir, sana ne kotiilik dokunursa kendindendir" [en-Nisa, 4/79]. ayeti bu

meyandadir.

Musibetlerin kaynaginin, §zglir-irade oldugunu Kur'an’da en giizel sekilde dile getiren
ayet soyledir. "(Uhud savaginda) size gelen musibet sonunda yetmis kisi sehid olmasina
kargilik, daha &nce (Bedir savaginda) kafirlerden iki kat ki, yetmis &lii ve yetmis esir

olmugken, siz: - Peygamber bizimle ve biz de miisliiman iken bu musibet bize nereden
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geldi? dediniz, Onlara de ki: - O, kendi tarafimizdandir, Peygambere itaat
etmeyisinizdendir [Al-i Imran, 3/165].

Buradan anlagiliyor ki miiminlerin basina gelen musibet, en azindan bir 6l¢iiye kadar
sahip olduklar hiir iradelerini; akillarinin, inanglarinin, akitlerinin (vs) gosterdigi dogru
yonde kullanmakta hata etmelerinden kaynaklaniyor. Bu hususta Kur'an’daki bazi
ayetler ve hadisler su meéaldedir: "Basiniza gelen herhangi bir musibet kendi ellerinizin
yaptig, (isler, kusurlar) yliziindendir. Allah yaptiklarinizin ¢ogunu (da) affediyor” [es-
Sara, 42/30].

"Bir kula isabet eden az veya ¢ok felaketler ancak giinahlari sebebiyledir. Allah ise

giinahlarin ¢ogunu bagishyor" [Tirmizi, Tefsir, 44/378, No: 3252].
"Kim kétii bir amel iglerse, onunla cezalandirihir”" [en-Nisa, 4/123].
Gegmis kavimlerin bagina gelenler ifade edildikten sonra:

"Allah, onlara zulmetmedi, fakat onlar kendi kendilerine zulmettiler" [et-Tevbe, 9/70;
Hud, 11/101; en-Nahl, 16/33-118].

Kisacasi, musibetin kaynag) 6zgiir-iradenin yanlis kullamilmasiydi; 6zgiir-iradenin de
kaynag; yanlist da dogruyu da, iyiyi de kétilyli de segebilen ve uygulayabilen biiyiik
ol¢tide 6zglir varliklar olarak yaratilmis olan insandi. Bu gekilde yaratilmanin kaynag:
da Allab't. Dolayisiyla bu musibetin metafiziksel, nihai kaynag1 Allah'tir denilebilirken,
olaya diger yandan bakildiginda ise, geleneksel keldmin terimiyle “cuz'i iradelerini”

dogru yonde kullanmayan insanlarin kendileridir [Yaran, 1997: 126].

Bir kisim kotiiliigiin kaynag: 6zgiir insandir veya insanin 6zgiirliigiidiir derken bu, kader,
ya da daha dogrusu ve 6nemlisi Allah'in kudreti inanciyla ¢elismemektedir. Ciinkii bu
ozgiirliige ve bundan dolayr hatali se¢imler ve igler yapilmasina, bunlarin higbirine
imkan vermemek kudreti varken, izin veren Allah'in kendisidir. Nitekim bir ayette s6yle
buyurulur: "Iki toplulugun karsilastig1 giinde baginiza gelen, Allah'n izniyledir." (Uhud
savagi olay1) [Al-i imran, 3/ 166]. Bu sekilde yiice Allah bir insam bazen istedigi gibi
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davranmakta 6zgiir birakir. Insani 6zglir iradeden yoksun birakmaz. Aksi takdirde insan

sadece bir hayvana indirgenmis olurdu ve o zaman amellerinden de sorumlu olmazdi.

Bu agidan bakildiginda Kur'an’a gore ozglirlik veya ciiz'i irade gergekten degerlidir.
Ciinkii Kur'an’a gore, Ademoglunun yeryliziinde kottiliik yapacagi Allah tarafindan
bilindigi gibi, onlara daha bir bilgi verilmeden, melekler tarafindan bile 6ngoriilityordu.
Buna ragmen Allah'in hikmeti onu yaratmaya deger buluyordu. Demek ki onun,
yapacag kotiiliiklere listlin gelen ¢ok daha degerli ve ¢ok daha dnemli 6zellikleri vardi.
Bu da muhtemelen onun, meleklerden farkli olarak, ciiz'i iradesini kullanarak,
yapabilecegi kétiiliiklerin yaninda, onlardan daha fazla yapacagi, bilinglice ve 6zgiirce

iman ve iyilik olsa gerektir [Yaran, 1997: 128].

5.2.3. Disiplin ve Ceza

Tabi kotiiliigiin veya dogal afetlerin bir kisminin insanin ahlaki kétiiliigiinden dolay:
Allah tarafindan meydana getirildigine Kur'an’da temas edilmigtir. Bu konuda aragtirma
yapan Cebeci kitabinin sonug kisminda sunlari zikreder: "Buna gore de, gerek fert, gerek
cemiyet olarak basimiza gelen felaketler, zelzeleler, kitliklar, salgin hastaliklar, seller ve
savaslar ya serle imtihdnin bir unsuru ya da kétiiliiklerimizin cezalaridir" [Cebeci, 1985:
309].

Kur'an’da inangsizliklari, kati kalplilikleri ve itaatsizlikleri dolayisiyla Allah'in
cezalandirmasiyla karsilasmis eski insanlarin Ornekleri ¢oktur. Cogu kez bu
cezalandirma dogal afetler yoluyla gerceklestirilir. Nuh, Lut, Musa ile Firavun kissalari
bunlara ornektir. Allah'in elgilerinin mesajina kulak asmadiklar igin yerle bir edilen
kasabalarin kissalar1 anlatilir Kur'an'da. Cogu defa bu kissalar: "Onlara biz zulmetmedik
fakat onlar kendilerine yazik ettiler" sdzleriyle biter [Hud, 11/101].

Ceza olarak, tabi kotiiliik ile daha once gérdiiglimiiz imtihdn geregi kotiiliik arasinda
iligki kurmak miimkiindiir. Her sinanmada oldugu gibi bu sinanmada da bir netice, bir
miikafat veya bir miicazit vardir. Kur'an’in &gretisiyle anliyoruz ki bunlar daha ziyade

ahirette olmakla beraber, diinya hayatinda da biraz vardir. Ornegin: "O, kafir olanlara
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gelince, ben onlar diinyada da ahirette de en siddetli bir azap ile cezalandiracagim" [Al-
i Imrin, 3/56], ayeti ile miiminlerinde cezalandirilacagini bildiren su ayeti kerime:
"Basiniza gelen herhangi bir musibet ellerinizle islediklerinizden dolayidir, O yine de

cogunu affeder” buna 6rnektir [eg-Stird, 42/30].

Ancak bazi insanlarin kotiliiklerinden dolayr tanrinin bir toplumu 'ibret olsun' diye
cezalandirmasi, veya ben 'halime siikredeyim diye' bagkasinin perisan edilmesi,
itirazciya goére, higbir bakimdan savunulamaz [Aydin, 1987: 157]. Suglunun yaninda
sugsuzun da etkilendigi bu tiir ayinim goézetilmeyen, kapsaml cezalarda, sugsuzlarin
cektigi acilar adalet ilkesiyle nasil uzlasacaktir? Buna belki, onlarin da suga, dolayli
istirakleri, ahirette isleyecek olan mutlak adéilet mekanizmasi ve imtihdn edilme

inanciyla bir olgiide cevap verilebilir.

Kur'an, insanlara isabet eden ister dogal isterse ahlaki k&tiilik kaynakli acilar ve
istiraplarin, bazi durumlarda ilahi bir cezalandirma oldugunu belirtiyor. Fakat bunu,
basa gelen her felaketin, acinin ve istirabin tek agiklayici nedeni olarak sunmuyor
[Yaran, 1997: 131]. Ama ac1 ve istirablar1 ya da kétiiliiklerin kaynagini veya sebebini
teke indirgemedigi goriilen Kur'an'in, birden fazla olan agiklama 6gelerinden birisinin de
ilahi cezalandirma ve disiplin oldugu anlagilmaktadir. Bu sekilde anlasildiginda cezanin

belli bir agiklayicilik 6zelligi tasidigi ve birgok itirazdan da korundugu 6ne stirtilebilir.

5.2.4. Gergek Adalet Yurdu Olarak Ahiret

Kur'an'da: "Allah higkimseye zulmetmek istemez" buyurmaktadir [Al-i imrén, 3/108].
Bir siipheci veya itirazcl, bunun bdyle géziikmedigini soyleyip, - madem adélet var,
neden kotiiler ve giinahkarlar mutluluk ve refah igindeler, diye sorarsa, Kur'an;
cevabinda bunlarin bu durumunun ebedi olmadigin bildirir. Iblis gibi bunlara da miihlet
verilmis olabilir. Fakat bu, asla bir iptal degildir. Son hesap &liimden sonra olacaktir,
kotliler cezasini, iyiler iyiliklerinin ve g¢ektikleri acilarnn karsiigimi ve odiillerini

alacaklar ve insanlar arasinda denge saglanacakfir.
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Denenmenin dogal unsuru olarak acilara dayanmak, direnmek onlar1 azaltmaya ¢aligmak
"istihkak" ilkesi geregi bir karsiligi vardir. Maturidilerin goriigiine bu, ya hatalara
keffaret olabilir, ya da ahlaki y6nden nefsi temizlemeye vesile olur. Miiminler bir
musibetle karsilagtiklarinda varliklarinin kokenini hatirlayarak, "Biz Allah'a aitiz ve
O'na donecegi" [el-Bakara, 2/156], ayetini, 'eninde sonunda bunun karsiligin1 bulacagiz'

meyaninda kullanirlar.

Sonug olarak, Kur'an agisindan bakildiginda fiziksel olsun, ahlaki olsun kétiiliiklerin ve
musibetlerin nedenini teke indirgemek miimkiin degildir. Ozellikle dogal Aafetler
neticesindeki fiziksel kotiiliikler insanlarin imtihdn edilmeleri, egitilmeleri ve
olgunlastirilmalari, ibret almalar1 ve taninmalar1 gibi amaglara hizmet eden gerekli
araglar durumundadirlar. Bu 6zel durumlarda da onlar; uyari, disiplin veya cezalandirma

olabilmektedirler.

Ahlaki ketiiliikler ise, yine insanin yapisinin geregidirler ve oncellikle de insanin ctizi
iradesini iyi kullanamamasindan kaynaklanmaktadir. Fakat herseye ragmen bu diinyada;
adaletle yerini bulmayan aci ve istiraplar gercek karsiigimi 6liimden sonraki hayatta
bulacaklardur.
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SONUC

Adl-i ilahi problemi inanan ve inanmayan kisiler agisindan bir sorundur. Bunun temel

nedeni ise, insanin nasil bir tanri tasavvuruna sahip oldugu sorusuyla yakindan ilgilidir.

Inanmayan gruplarn (ateist, satanist) “4dil” olmayan bir tanr tasavvurundan yola ¢ikip
tanrry1 reddetmelerine, bu problemi kendilerince bir dayanak noktasi yapmiglardir. Ama
inkarcilarin bu sonuca ulagsmalarina bir katki da teistik dinlerin (Yahudi, Hristiyan,
Islam) vahyi gelenekten uzak tann tasavvurlan da yardimer olmustur. Ciinkii vahyi
gelenekten uzaklagarak ortaya konan tanr tasavvuru, dine yabancilasmayi beraberinde
getirmis, son asirlarda arayis ve bunalim iginde bulunan modern insanin sorunlarina
cevap veremez duruma diigmiistiir. Sonugta da modern insan kendine din dis1 ¢6ziimler

iretmistir.

Fakat, teistik dinlerin ortaya koyduklar tanri tasavvurlarinin da hepsinde aym oldugu
diistiniilmemelidir. Clinkii zaman igerisinde dinlerin kimisi, 6z degerlerini korur iken
kimisi de bu degerlerden epeyce uzaklagmigtir. Yani; Yahudi ve Hristiyanligin, adl-i
ilahi konusunda ortaya koydugu ¢6ziim sekli ile Isldmin ortaya koydugu ¢oziim sekli
birbirinden oldukga farklidir. Aym1 zamanda problem olarak tartisilmasinin derecesinde

de dinlere gore farklilik vardr.

Bu anlamda, ateizm veya satanizm gibi akimlarin kokeninin Hristiyan bati diinyasi
oldugu gozardi edilmemelidir. Karl Marx’in “din afyondur” s6zii ile Nietze’nin “Tanr1
6ldi” énermesi, Hristiyanligin ortaya koydugu tanri tasavvuru diigiiniildiigiinde gegerli
gibi gozlikmektedir.

Islam dininde ise adl-f ilahi probleminin kaynagimin, Kur’an’1 Kerim’in bizzat kendisi
oldugunu sdyleyebiliriz. Ciinkii Kur’an’in ortaya koydugu birbirleriyle celiskili gibi
goziiken hiir irade ayetleri ile kaza-kader ayetleri salt olarak ele alindiklarinda karsimiza
bir problem ¢ikmaktadir. Ve yine Kur’an’in kullandigi “din dili” dogru anlasilmadigi
zaman farkll yorumlara her zaman misaittir. Zaten Islam mezheplerinin tesekkiiliinde de

bu hususlar etkili olmugtur.
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Bunun i¢in Kur’an ayetlerini salt olarak degil bir biitiin olarak ele almak lazimdir. Bu
kaynakta beslenip, tesekkiil eden Islami diisiincenin ortaya koydugu tanri tasavvuru,
Kur’ani (vahyi) Slgekle tam uyusmadigi zaman da “dini yabancilasmayi” beraberinde

getirmigtir.

Islam kelaminda kaza-kader, husn-kubh, ecel-nizik, insan fiilleri, ta’dil-tecvir ve salah-
aslah iist basliklariyla tartisilan Adl-i Ilahi konusu muhteva itibariyle Allah’in ahlaki

zatiyeti olmugtur. Bu tartigma basindan beri iki ana damara dayanir.

a) Tevhid’i esas alan ve Allah’1 “gli¢” ile 6zdeslestiren ve onu bu yolla tenzih eden ve

hep O’nun haklarini savunan Eg’arilikte;

b) Adaleti esas alan ve Allah’t mutlak (zorunlu) iyilikle 6zdeslestiren ve O’nu “ahlak”
ile tenzih etmeye c¢alisan ve bu amagla da insanlarin da haklarim1 savunan Mu’tezili

yaklagimdir.

Bu iki ekolde Islam keldminda iki zit kutbu temsil etmekte ve bu yiizden de diisiiniirler

ve inananlar tarafindan elestirilere hedef olmaktadir.

Ama bu ikisi arasinda “denge” kurmay1 basaran, vahyi anlayisa da en yakin olan
Maturidilik ekolii ise gesitli sebeplerden dolayr Islam diinyastn kiy1 bir seridine

sikisip kalmig ve miisliimanlarin itikddi hayatina y6n verememistir.

Keldmi anlamda adl-i ilahinin ¢6ziimii i¢in, Maturidi ekoliiniin goriisleri bizlere
yardimci olacaktir. Bununla birlikte Gazéli’nin “denge” prensibi, mutezilenin “telafi”
ogretisi ve Maturidi’'nin “adélet ve hikmet” anlayisi konunun ¢oziimiine katki

saglamaktadir.

Fakat bizim savundugumuz ¢oziim sekli ise; adl-i ilahi meselesinin problem olarak
ortadan kalkmasi i¢in Kur’an’in ortaya koydugu tann tasavvuruna dogru bir anlayisla

sahip olmamiz gerektigine olan inancimizdir.

Bunun i¢inde dncelikli olarak Kur’an’in kullandif1 ifade tarzini, ne asin tesbih ne de

asir1 tenzih olarak gérmeliyiz. Bu noktada en isabetli goriis “kiyasu’l gaib — ale’s sahid”
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ilkesinden hareketle, Allah’in Kur’an da kendisi i¢in kullandigi baz1 fiil ve sifatlarin
mahiyetini “insanda gercek, Allah’ta mecaz” olarak anlayip; tanri-insan iligkisini

dinamik bir zemine oturtmaliyiz.

Buna gore Allah Kur’an’da sadece bilen, irade eden, giig-kudret sahibi agkin bir otorite
degil; aym zamanda esirgeyen, bagislayan, seven, sevindiren, miijdeleyen, adaletle
davranan ve hikmetli is yapandir. Kisaca evren ve beseriyet ile her an canli bir

miinasebet halinde olandir.

Insan Kur’an da; Allah karsisinda bir kéle degi, hakim bir gii¢ unsuru olarak karsimiza
cikar. Tanrisal bir ozellige sahip olup, (Allah’in ruhunu tagidifindan) Allah’in
sifatlarimin  yeryiiziindeki tecellisi olmasi onu yeryiiziiniin halifesi yapmis ve tiim
mahlukat onun emrine verilmistir. Bundan sonra Allah-insan iligkisi, bizzat Allah
tarafindan ahlaki bir zemine oturtulmustur. Ciinkii Kur’an da, Allah’in fiillerinin bir
gdye ve amaca gore oldugu bildirilmis ve bunun da insanlar tarafindan bilinebilir ve
ahlaki olarak goriilmesi saglanmistir. Deyim yerindeyse Allah, kendi gii¢ ve kudretini,

adalet ve merhametiyle sinirlandirmigtir.

Iste bu noktada, adl-i ilahi acisindan tartisilan kazd-kader, ecel-nzik, hiddyet-dalalet,

hayr-serr, insan fiilleri gibi, sorun olarak goziiken konular su sekilde anlasilmalidir:

a) Allah, tekvini iradesiyle tabiat nizdminin, evrenin ve insamin yapisi ile ilgili

degismez kanunlar koymustur.

b) Bu siinnetullah gergevesinde, yeryiiziinde yasamini stirdiiren insana da, Allah

tarafindan higbir canliya verilmeyen 6zgiir bir irade verilmigtir.

¢) Bundan dolayi, insan fiillerinin sonucu olan bazi durumlar, Allah tarafindan;
irade ve kudreti geregi bir belirleme veya tayin ve tadir etme degil, bunlan

Allah’1n ezeli ilmiyle bilmesi ve “teklifi irade”si geregi miisaade etmesidir.
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d) Iste, insanin bagina gelen ve bize gore adaletsizlik olarak nitelenen bazi durumlar
(belalar, miisibetler, afetler, hastaliklar) Kur’an’in ifadesiyle ¢ogu zaman insanin

kendi yaptiklarinin sonucudur.

e) Veya insanin bu diinyadaki yaratiliy amaci olan “denenme” unsuruna bagh

olarak Allah tarafindan “imtih&na” tabi tutulmasinin neticesidir.
f) Buna gore de amag, ya disiplin, ya da ceza ya da ahirette mutluluk olmaktadir.
g) Oliim, Isldma gore bir yokolus, bir zuliim degil, yeni bir hayatin baslangicidr.

Tann-insan iliskisini ahlaki bir zemine oturtmakla ve insami1 da hakim bir gii¢ unsuru
olarak tamimlamakla, insan: Allah’a “rakip” bir konuma yerlestirmiyoruz. Veya deizme

yol agacak bir anlayis1 savunmuyoruz. Boyle bir hataya diismemek i¢in diyoruz ki:

Bizim savundugumuz Allah-insan iligkisi sadece teorik, diisiinsel boyutta kalmamali,
bunun pratik hayata yansimasi teoriden daha ©6nemli olmalidir. Bu ise Kur’anin
ifadesiyle “takva” ile miimkiindiir. Zaten dinimizde, M. Aydin’in dedigi gibi “Teoriden

cok pratik yasam Onemlidir”.

Bizim yapmak istedigimiz, kulun Allah’tan korkarak O’na mecburi bir boyun egmesi
degil; Allah’1 severek, isteyerek, géniilden bir boyun egmesidir.

Adl-1 ilahi konusunda sonstz olarak diyebiliriz ki, bu konunun ¢6ziimi tanri
tasavvurunda yatmaktadir. Bunun i¢in Kur’an’in ortaya koydugu Allah tasavvuru dogru
anlagilmali, Keldmi anlamda da Maturidi ekolii yasantimiza (itikddimiza) yon

vermelidir.
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OZGECMIS

Cafer ATES, Cankirt ili Orta ilgesine baghi Kayilar Kéyiinde 1974 yilinda dogdu.
Ilkokulu kéyiinde bitirdikten sonra hafizlik egitimi igin, 1985 yilinda Konya’da
Uluirmak Nuraniye Kur’an Kursuna kaydoldu. Ug yil siiren hafizlik egitimini basariyla
tamamladi. 1988-89 egitim-6gretim déneminde Konya Imam-Hatip Lisesinin orta
kismina bagladi. Bu okuldan 1994 yilinda mezun oldu. Ates’in {iniversite hayat1 1996
yilinda, Sakarya Universitesi, {lahiyat Fakiiltesini kazanmasiyla bagladi. Bu fakiilteden
“Yagayan Bir Kelamci Olarak Hiiseyin Atay” isimli bitirme teziyle 2001 yilinda mezun
oldu. Ayni yil, yine Sakarya Universitesinde “Kelam” alaninda yiiksek lisans yapma
hakkini elde etti. Halen aymi iiniversitede “Islam Inancinda I14hi Adalet Kavrami” isimli
Yiiksek Lisans tezini hazirlamaktadir. Evli ve bir ¢ocuk babasi olan Ates, Arapca ve

Ingilizce bilmektedir.
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