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ONSOZ

Iginde yasadigimiz 21. yiizyil sanayi toplumlari, siirekli iiretim ve siirekli tiiketim
mantig1 ile sekillendirilmistir. Bu durum pek c¢ok sosyo-psikolojik sorunu da
beraberinde getirmistir. Bu toplumda degerler metalasmis, artik insana tiiretim ve
tilketim gilicline gore kiymet verilir olmustur. “ Gii¢” esas alindigindan normlar ve

degerler fonksiyonlarmi yitirmis, islevsiz hale gelmistir.

Artik yasadigimiz toplumda “ickimi de icerim, namazimi da kilarim” diyen,
kahvehanede oyun masasindan kalkip camide namazmni kilan, daha sonrada yarim
biraktigi oyununa geri donen, hi¢bir hukuki yaptirimi olmadigina inansa da dini
nikahmi kiydiran, ayni safta yan yana gelmemek i¢in caminin i¢inde kdse bucak kagan

insanlar1 gérmek normal hale gelmistir.

Yukarida ifade ettigimiz tiim bu durumlar, dinin ahlaki boyutunu yok sayan
fikhi/hukuki dindarlik anlayisi agisindan problem olarak goriilmeyebilir. Fakat
kanaatimizce bu durum iki sebeple ¢ok 6nemlidir. Birincisi; bu durumda dinin organik
biitiinliigii parcalanmustir. ikincisi de, bu durum, bireyin parcalanmis benliginin dini

hayatina yansimasi olarak diisiiniilebilir.

Arastrmamiz boyunca sik sik vurgulandigi gibi, anomi evrensel bir problemdir. Bu
evrenselligin i¢ine biitliin zaman (ge¢mis-simdi-gelecek) ve biitiin mekan (tiim diinya)
girmektedir. insanlik tarihi boyunca, anomiye en biiyiik engel olan din, 21. yy insanlar1
icinde tek ¢ikar yol olarak gdriinmektedir. Fakat burada, modernizmi protesto amacli
dini yonelimler ve postmodernizmin yerellige ve farklilifa pirim veren anlayigla
canlanan dini hareketlilikler bizi aldatmamalidir. Bu duruma diismemek icin, Allah
merkezli ve dinin organik biitiinliigliniin korundugu saglikli bir yapilanmaya ihtiyag

vardir.

Tiim hayatim boyunca ve yirmi yili agan egitim hayatim siiresince maddi ve manevi
desteklerini esirgemeyen anneme ve babama, Y.Lisans egitimi almama vesile olan,

Y.Lisans egitimim siiresince ve hayatimin her doneminde maddi ve manevi destegini



yamimda hissettigim sevgili kardesim Aydin EKMEKCI’ ye, hayatima renk, nese ve
huzur katan sevgili kardesim Idris EKMEKCI’ ye ve esim Hatice EKMEKCI’ ye

stikranlarim1 sunuyorum.

Hayatimin donlim noktasinda yer alan, beni kitaplarla dost yapan, ve bana bilimsel bir
zihniyet kazandiran, hakkmi higbir zaman 6deyemeyecegim saym hocam, Dog. Dr. M.

Hanefi PALABIYK’ a siikranlarimi sunmakla onur duyarim.
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OZET
Anahtar Kelimeler: Psikoloji, Kuralsizlik, Din, Toplum, Kural
[k defa E. DURKHEIM tarafindan kullanilan anomi kavrami sosyoloji mahrecli
olmasma ragmen bir¢cok bilim dalinda farkli anlam ve igerikle kullanilmigtir. Bu
nedenle genel bir anomi tanimlamasima ulagsmak zordur. “Anomi kavraminin fevkalade
yogun, karmagik ve ¢ok anlamli bir bigimde kullanilmig olmasi, anomi kavraminin

anomik bir 6zellik gdstermesine neden olmustur.

Anomi kelimesi kuralsizlik anlamma gelmektedir. Kurallar, anominin baskin oldugu
donemlerde ya az isler veya hi¢ islememektedir. Toplum i¢indeki insanlar sanki
pusulalarini kaybetmis gibidirler ve yollarin1 bulmakta zorlanmaktadirlar. Toplumun
icine diismiis oldugu anominin boyutlarini, niteliklerini ve bunlarim din eksenindeki
yerini tespit etmek amaciyla bu caligma yapilmistir. Caligmanin birinci bdliimiinde
anominin tanimlari, anominin nedenleri ve sonuglari iizerinde durulmustur. Ayrica
anomi ile ilgili otorite kabul edilen basta Emil DURKHEIM, Robert K. MERTON

olmak tizere goriis bildiren aydinlarin goriislerine yer verilmistir.

II. bolimde din konusu ele alinmistir. Dinin yapis1 ve fonksiyonlari, anomik bir
durumda, dini diislince, tutum, tavir ve kurallarin nasil etkilendigini, birey ve toplum
tizerindeki etkilerini tespit edilmistir. Ayrica tarikatlerin, cemaatlerin, batil inang¢larin,
birbirinden nasil etkilendikleri tespit edilmistir.Son boliimde ise; tezin ana konusunu
olusturan ve anominin Sakarya ilindeki etkilerini ortaya koymaya calisan anket
calismasina yer verilmistir. Anket sorular1 Leo SROLE tarafindan olusturulan Bireysel
Anomi ve Yabancilasma &lgegi ile Sosyal Anomi ve Yabancilasma Olgegi
kullanilmistir. Ayrica deneklerin dindarlik diizeyini 6lgmek icin Ahmet ONAY’in
olusturdugu Dini Yénelim Olgegi kullanilmistir. Yapilan anket sonucunda ortaya ¢ikan

sonugclar tablolagtirilmig ve yorumlanmistir.

Bu tez caligmasinda anomi her yoniiyle ele alinmaya calisilmis ve basta birey olmak

lizere, toplum {izerindeki etkileri ortaya konulmaya calisilmistir. Yapilan anket

vi



calismalari ile de Adapazari’ndaki etkileri ortaya konulmustur. Biitiin bunlarin 1518inda

yapilan ¢alismalar degerlendirilerek ortak bir sonuca ulasilmaya ¢alisilmistir.
SUMMARY

Key Words: Psychology, Anomalous, Dyne, Comunity, Normlessness

The of anomy when is by E. DURKHEIM as although sociological based is used in

many scientific areas with different meanings topics. Us to reach a useful anomy

definition is very difficult. “The use of anomy concept with very mass, complex and

many meanings is the reason anomy specialties in anomy [Tolon; 1980:2].

The word of anomy means irregularity. While the anomy is affective the rules are little
useful or no useful. The people in the society are just like have been last their way and
they are trying to find it. This study has been made to defect the dimensions and
specialities of anomy that society is in it and its live in the regalities area. At the first
part of the study motional about the redsons of anomy, consets and conclusions of
anomy. Besides Emile DURKHEIM who accapled as on authority in anomy, Robert K.
MERTON who accepted as on authority in anomy and indicated their opinions as a

scholar are plased in this text.

At the second part the topic of religion is mentioneol. The structure anol functions of
the religion in an anomic position how detected religious opinions descriptions are

affected to rules and intuitions and affects on indirudual and society.

Besides, we detected the relation between anomy and sects, societys, unreal beliefs and
destinizm. At the last section the guestionnaire is placed wich trieal to mention about
the effects of anomy in Sakarya city. In the questionnaire questions the Individual
Anomi and the Scala of Alianisisation with Social anomi and Alianisation Scale of Leo
Strole is used. Besides to measure the religiausness level the Religlous Slope Scale of
Ahmet Onay is used. The conclusions after the questionndires are commented and

claasified.

In this thesis study anomy haz been tried to investigate with all aspects of it and it has

been tired to show side effects mainly individual on society. Thus, with the conclusions
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of the questionnaires the effect in Adapazar1 has been showed. With help of these

studies has been tired to reach a conclusion.
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1. GIRIS

Iletisim ve enformasyon ¢agi olarak adlandirilan bu ¢agda, bilgi hizla iiretilip
hizla tliketilir hale gelmistir. Enformasyon yorgunu toplum zihinsel felg
halindedir. Yasamsal alanda hizla yeni hayat bigimleri, diisiinceleri, degerleri

uiretilip tiikketilmektedir.

Bu durum sadece ileri sanayi toplumlarina mahsus degildir. letisim kanallarinin
cogalmast ve bunlara ulasimin kolaylasmasi nedeniyle, gelismemis veya
gelismekte olan iilkeler de bu sosyo-psikolojik sorulardan nasibini almistir. Hatta
onlar bu sorunlar1 iki kat daha fazla yagamaktadir. Bir yandan teknolojik ve sanayi
olarak ilerlemeye calisirken, diger bir yandan bu yapilanmalarin kendi sosyo
kiiltiirel karakterlerine adaptasyonu ile ugrasmaktadirlar. Fakat ne kadar rafine bir
tavir almirsa alinsin, kiiresellesme olgusunun agmis oldugu catlaklardan sizmalar

olmaktadir.

Diinyay1 “kiiresel koy” ilan eden zihniyetle birlikte, tek boyutlu insan, tek boyutlu
toplumdan, tek boyutlu diinya asamasma gegilmistir. Artik hemen hemen higbir
olay tamamen yerel nedenlerden kaynaklanmamakta ve sonuglar1 da tamamen
yerel olmamaktadir. Bu durum en net bigimde modern diinyanin tapinaklar1 olan

borsalarda goriilebilir.

Bu yapilanma igerisinde insanlik tarihinin hemen her doneminde goriilebilen
birey-toplum iligkilerindeki dengesizlikler, bu donemde had safhaya ulasmistir,
fakat tamamen ters yliz olmus bir bicimde. Artik problem, modern donemlerin
oncesinde oldugu gibi bireyin topluma uyumsuzlugu veya yetersiz uyumu

degildir. Artik problem bireyin topluma asir1 uyumudur.

Modern ve anonimin kurumlastig1 postmodern zihniyet, her tiirlii hukuki, ahlaki

ve dini degerin, kisacasi kat1 olan her seyin buharlastirildigi bir zihniyettir.



Bu yapilanma igerisinde, bireyin benligi de toplum i¢inde eriyerek
buharlagsmaktadir. Bunun neticesinde birey, ontolojik aidiyet ve giiven duygularini
kaybetmistir. Artik insana kalan sinirsiz bir 6zgiirliik (!), endise ve kaygidir. Bu
endise ve kaygi durumu insani yeniden bir restorasyona gotiirmemis, endise ve
kayginin bir neticesi olan “gii¢siizliik duygusu” ile birlikte vurdumduymazlik ve
kaygisizlik duygularma yOneltmistir. Artik modern insanin ruhsal durumu

“endigeli kayitsizlik” olarak tarif edilmektedir.

Evrensel, sosyal bir olgu olan din de, hem toplumu etkilemesi hem de toplumdan
etkilenmesi nedeniyle bu degisimlerden bagimsiz kalamamistir. Artik dini
kurumlar, kurallar, degerler, ibadetler ve ritiieller, bireye ve topluma kazandirmasi
beklenen erdemleri kazandiramamaktadir. Giinliik hayatin modern paradigmalar
ve sekiiler zihniyetle par¢alanmasi dinin organik biitlinliiglinii de bozmus, dinin
ahlaki yapilandirma, sosyal pekistire olma, toplumsal biitiinlesmeyi saglama gibi

fonksiyonlar1 islevsiz hale gelmistir.

1.1. Konunun Amaci Ve Simirlari

Biitiin bilimler, insan1 ve insanlig1 anlamak ve insanliga hizmet etmek i¢in
faaliyetlerini yiiriitiirler. Evrensel c¢apta bir problemi inceledigimiz bu
calismamizda en genel amacimiz ifade ettigimiz bu bilimsel amaglara matuftur.
Clinkii kanaatimizce anomi probleminin merkezinde birey-toplum iligkilerinde
dengesizlikler ve diizensizlikler yer alir. Bu nedenle bu ¢aligma bireyi, toplumu ve

birey-toplum iliskilerini anlamaya yoneliktir.

Insanlik tarihi ilerledikge bireysel ve toplumsal kurumlar kompleks bir yapiya
biiriinmiigtiir. Daha basindan beri boyle olan bu durum, ¢ogu zaman goz ardi
edilmis, fakat insanligin bugilin geldigi bunalim ve sikintilar sonucunda bu

durumun farkina daha ¢ok varilmaistir.

Arastrmamizda problemimizi daha net gorebilmek i¢in Oncelikle 21. yiizyil

insaninin ve toplumlarmin zihinsel, duygusal ve kurumsal yapilarin1 hangi



unsurlarin olusturdugunu tespit etmeye calistik. Bu unsurlarin icra ettikleri
faaliyetleri ve bu faaliyetlerin insanlarin zihinsel, duygusal ve kurumsal yapilar1

ile olan iliskilerini ve etkilegimlerini tahlil etmeye ¢alistik.

Yasadigimiz ¢agda insanlar bir ¢ok iletisim ve enformasyon kanaliyla etkilesim
halindedir. Bu nedenle problemimizi arastirirken indirgemeci bir tavirdan uzak
durduk. Ciinkii anomi, pek cok sosyo-psikolojik nedenle ortaya ¢ikabilir ve bir
cok sosyo-psikolojik soruna neden olabilir. Anominin nedenlerini ve sonuglarini

dogru tahlil edebilmek pek ¢ok problemin ¢ozliimiinde yardimci olacaktir.

Birey, tekil varligi ile nev-1 sahsina miinhasirdir. Fakat, zihniyeti, duygu, diisiince
ve tavirlari pek ¢ok toplumsal olay, olgu ve kurumdan etkilenerek olusur. Anomik
durum, bireyi ve toplumu olusturan 6geleri etkileyerek onlar1 yap1 ve fonksiyon
degisikliklerine zorlayacaktir. Bu durumda anomik durumdan bireyin ve

toplumun nasil etkilendigini bilmek 6nem arz etmektedir.

Din, hem bireyi ve toplumu etkileyen hem de bireylerden ve toplumlardan
etkilenen sosyal bir kurumdur. Anomik durumlarda dini kurum ve kurullarin nasil
etkilendigini, dini kurum ve kurallarda herhangi bir degisiklige neden olup
olmadigini, eger degisiklikler oluyorsa bu degisimler sonucunda dinin yap1 ve
fonksiyonlarmnin  nasil  sekillendigini  ortaya koymak  arastrmamizin

amaglarindandir.

Anomi ve yabancilagsma yakm iligkisi olan iki kavramdir. Genellikle anominin
yabancilasmanin nedenlerinden biri oldugu diisiiniilmiistiir. Bazen anomi ve
yabancilasmanin birbirlerinin yerine kullanildigi da olmustur. Her ne kadar
aralarinda neden-sonug iligkisi olsa da anomi ve yabancilagsma farkli iki
kavramdir. Bu nedenle arastirmamizin alanin1 genisletmemek icin yabancilagsmaya
yer verilmemistir; fakat anlam igeriklerinin ortiistiigli baz1 yerlerde yabancilagsma

kavrami anlatimlarindan faydalanilmigtir.



Arastirmamiz boyunca pek ¢ok bilim dalinin verilerinden istifade edilmistir. Fakat
bunlar, anomiyle ve Ozellikle dinsel bir anomiyle iliskili olduklar1 yerlerde

kullanilmistir.

1.2. Arastirmanin Yontemi

[k defa E. Durkheim tarafindan kullanildig1 kabul edilen anomi kavrami
Sosyoloji mahreclidir. Fakat kavramin ¢ok boyutlulugu ve fonksiyonelligi
nedeniyle pek ¢ok bilim dalinda farkli anlam ve igeriklerle de olsa kullanilmigtir.
Bu nedenle anomi problemini daha iyi kavrayabilmek ve farkli boyutlardan
degerlendirebilmek icin, Sosyoloji, Din Sosyolojisi, Felsefe, Din Felsefesi,
Psikoloji, Sosyal Psikoloji, gibi farkli bilim dallarinin verilerinden istifade

edilmistir.

Farkli bilim dallarindan elde edilen bu veriler, aragtirmamizin temel problemi olan
anomi ve din iliskisini aydinlattiklar1 6l¢tide kullanilmistir.

Calismamizda teorik olarak elde ettigimiz verileri test etmek amaciyla anket
uygulamasi yapilmistir. Anketimizde Leo Srol tarafindan olusturulmus olan
bireysel ve sosyal anomi 6lgegi ile Ahmet ONAY tarafindan olusturulmus olan
Dini Yénelim Olgegi kullanilmustir. Ayrica, deneklerin, dini kanun, kurum ve
kurallarin isleyisi hakkindaki diisiincelerini ortaya koymak i¢in olusturulan yedi

soru ankete eklenmistir.



2. ANOMIK TOPLUMUN BIiLINCDISI

Higbir sosyal olay ve olgu birdenbire ortaya ¢ikmaz ve tek bir sebebe indirgenerek
aciklanamaz. Hemen her degisim olusum siirecinde belli basli bazi psiko-sosyal
sikintt ve bunalimlar1 itici gii¢ olarak kullanilir ve potansiyel olarak icinde

barmdirdig1 yeni psiko-sosyal bunalimlarla birlikte gerceklesir.

Insanhigin yasamis oldugu iki bin yillik tarihi tecriibe sosyo-psikolojik gozle
incelendiginde hemen her donemde sikinti ve bunalimlarin eksik olmadigi ve
hemen her toplumda goreceli de olsa anomik bir durumun mevcut oldugu
miisahede edilebilir. Yasanilan tiim bu tecriibeler, toplumlarin kendilerine ait
zihinlerine ve bilingdislarma kodlanmistir. Her ne kadar yasanilan zaman
kesintisin de yeterince farkinda olunamasa da toplumlarin diinii ve bugiinii
arasinda yadsmamaz bir bag vardir. Cilinkii “Bugiinii yaratan diindiir”’[Merig; 996:
97]. Bununla birlikte “Bugiinkii diisiincelere diiniin diisiincelerinden gecerek
gelinir. Bugiinkli yasami yaratan diinkii yasamdir, bugiliniin degerleri diiniin
degerlerinden cikip gelmedir, bugiinkii diisiincenin kdkeninde diinlin diisiince
bilesimi vardir. Her diislince ge¢misiyle dogrulanir, insanligin ortak bilinci bizim
tek tek bilinglerimiz i¢in vazgecilmez bir dayanaktir. Tek biling kendini ortak
bilingte dogrular [Timugin;1997:261]. Bu nedenlerle evrensel bir problem olan
anonimin dogru bir sekilde anlasilabilmesi i¢in toplumlarin sosyo-psikolojik gen

haritalarinin ¢ikartilmasina ihtiyag vardir.

Yaklagik bin yillik zaman dilimini kapsayan Ortacag, ¢agdas Bati uygarligmin
bilingdisinin 6nemli bir katmanidir. “Cagdas toplumun belirleyici 6zelliklerini
olusturan biitiin ekonomik ve toplumsal giicler, daha on ikinci, on {igiincii ve on
dordiincii ylizyillarin ortacag toplumunda gelismis bulunuyordu. Ortacaglarin
sonlarinda, sermayenin rolii ve kasabalarda toplumsal siniflar arasindaki uzlagsmaz
celiski artmaktaydi. Tarihte her zaman oldugu gibi yeni toplumsal dizgenin biitiin
Ogeleri, yeni diizenin yerini aldig1 eski diizende gelismis bulunuyordu. Ortagag
toplumunu cagdas toplumdan ayiran Ozellik, ortacag toplumunda bireysel

Ozgiirliigiin bulunmayisidir. Ortagag’da toplumsal diizen, dogal bir diizen olarak



algilaniyordu. Ve onun kesinlikle bir pargasi olmak bir giivenlik ve ait olma
duygusu veriyordu. Toplum bdyle yapilanmisti ger¢i ve insana giivenlik veriyordu
ama ayni zamanda onu kole olarak tutuyordu.Tanri’yla olan iliski, kusku ve

korkudan ¢ok giiven ve sevgi i¢ceriyordu [Fromm;1995:48-49].

Abdurrahman Aslan’da modern donemi ve bu dénemin belirleyici 6zelligi olan
sekiilerizmin hizli siire¢lerinin dogumuna manastirlarin rahimlik gdrevi yaptigmi

ifade etmistir [Arslan; 2000: 144].

“Karanlik Caglardan Ronesans donemine kadar gegen siire neredeyse bin yildir.
Bat1 uygarliginin zihinlerine, zevklerine ve ahlakina Hiristiyan ideolojisi egemen
olmustur. Papaligin soyledigi tartisilmaz olarak kabul ediliyordu. Akidenin
dogrulugu onun koydugu tek ilkeydi. Kars1 ¢ikislar ezilip yok edildi, ¢iinkii bunlar
dine aykir1 diislincelerin gostergesiydi ve o giinlerde giinahla bir tutuluyordu.
Kars1 goriiste olanlar1 bulup cezalandirmak amaciyla kurulan ‘Kutsal Engisizyon
Mahkemeleri’, ortagag kilise sisteminin dini bir polis devleti niteligi tasidigini tam
anlamiyla dogruladi. En gii¢lii oldugu donem boyunca kilise yonetimi giinahlarin
en biiyiigiiyle lekelendi. Hosgoriistizliik...[Lipson;2003:82]. Bu nedenle “Ortacag
din bilimcileri anomi kavramini daha ¢ok bireysel bir olgu(durum) olarak
degerlendirmisler ve bireyin, dini inan¢larindan, moral koklerinden torelerinden,
geleneklerinden koptugu, hwslarinin, ihtiraslarmin, bedensel zevklerinin,
arzularmin etkisi altma girdigi, bedenin ruha egemen oldugu bir durum olarak

tanimlamiglardir [Teber; 2001 152].

Genel kabul olarak Ortagagda kilise merkezli ve dinin belirleyici oldugu
toplumsal hayat goriisii savunulurken “Son yillarda Ortagag din tarihgilerinin
yaptig1 arastirmalar artik tarihte boyle bir ‘Inang Cagr’ olmadig: tezini ortaya
koymaktadir. Yeni paradigmanm sozciileri bu noktada 6nemli bir tespiti daha
dikkatimize sunmaktadirlar. O da zaten Avrupa’nin basarili bir sekilde

Hiristiyanlagtirilamadigidir [Kose;2001:159].



“Renaissance’dan onceki Orta-Cag bir istikrar donemidir. “Her seyin usil ve
esaslarinin tespit edildigi, muayyen kaidelerle zapt-u rapt altina alinmis olan stabil
bir denge donemi. “Yeniden dogus”, iste Oncelikle bu dengenin sarsilmasidir.
Fakat Renaissance, dengelerini sarstig1, rezerulerini yerinden oynattig1 bu saglam
binanin yerine ayni dengelik, istikrar ve saglamlikta yeni bir yap1 da
olusturamamuistir; bu zorlu is, kendisinden sonra yapilacaktir. Onun yaptigi, bu

yolu agmaktir ve onemi de buradadir.

Renaissance’in karakteristik vasiflar1 olarak su ikisi c¢ok dikkat c¢ekicidir:
‘antikiteye doniis’ ve ‘bir gecis donemi olmak’. Bu suretle diyebiliriz ki Bati,
‘Modernite’yi, kendi geleneklerini yeniden kesfederek insa etmistir. Bu da sunu
gostermektedir: Modernite Bati’nin kendi tarihsel dinamiklerinin gelismesinin

tabii bir tirlinii olarak zuhur etmistir.

Renaissance’in diger bir dnemli 6zelligi de, onun durmus oturmus, diizenli,
miistekar bir ¢ag olmayisidir. O, herseyden once ve behemehal ‘bir halden bir
baska hale ge¢me siireci’, bir ‘tehavviil’, bir ‘tebeddiil’, ve hele en miihimi bir
‘tekalliib’ siireci olarak anlagilmalidir, fakat, kendisinden radikal bir kopukluk
anlamina gelebilecek bir ‘tegayyiir’ olarak ise asla anlagilmamalidir [Hocaoglu;

2003:133-134].

“Ronesans, yeni ekonomik gii¢ler firtinasinin kabartti§i dalganm tepesindeki
zengin ve gliglii bir Ust smifin kiiltlirtiydii. Yoneten kiimenin zenginligini ve
giiciinii paylagsmayan kitleler, eski konumlarindaki giivenligi yitirdiler, ve
pohpohlanan yada tehdit edilen —ama daima iktidardakiler, giicliiler tarafindan
somiiriilen ve yonlendirilen- bigimden yoksun bir kitle haline geldiler. Yeni
bireycilikle yan yana bir buyurganlik gelisti. Ozgiirliik ve buyurganlik, bireysellik
ve kargasa asilmaz bir sekilde birbirine dolagmisti. Biitiin insan iligkileri, iktidar1
ve serveti korumak ugruna yiriitiillen bu korkun¢ Oliim-kalim savasiyla
zehirlenmisti. Insanin diger insanlarla-ya da hi¢ degilse kendi smifinin
insanlariyla dayanigmasi, yerini sinsi bir kopma tutumuna birakmistt; diger

bireylere, kullanilacak ve saptirilacak, cekip cevirilecek ‘nesneler’ goziiyle



bakiliyor ya da kisinin amaglarina bdylesi uygunsa, bu insanlar acimasizca yok
ediliyordu. Birey, tutkulu bir benmerkezcilige, doymakbilmez bir iktidar ve servet
oburluguna kapilmisti. Biitiin bunlarin sonucu olarak, basarili bireyin kendi
benligiyle iligkisi, korunmusluk duygusu ve giiveni de zehirlemisti. Kendi benligi
de onun i¢in tipki diger insanlar gibi bir somiirme araci haline gelmisti. Yeni
Ozgiirliik onlara iki sey getirmis olsa gerektir: giicliiliik duygularini artirmig, ama
ayni zamanda soyutlanmishk, kuskuculuk, ve giivensizlik duygularint ve biitiin

bunlarm sonucu olarak kaygilarint artirmistr [Fromm;1995:51-53].

Ronesans’in hedefindeki temel gii¢, tiim toplumsal ve bireysel hayata egemen
olan kilise idi. Incil’in ve diger Yunan klasik eserlerinin terciimesiyle edinilen
bilgi donanimiyla kilise ve Ogretileri sorgulanmaya baglamisti. Kilise sadece
Ronesans aydmlarmin degil, halkin da tepkisini ¢ekiyordu. Ciinkii, Kilise artik
gizlenemeyecek bir bozulmanin igerisindeydi. “Kilisedeki bozulma iki alanda
ortaya ¢ikmugtir. 1-Kisisel planda  2-Genel orgiit planinda. Dini biirokraside
gorevli ruhanilerin kisisel olarak ahlaki 6zelliklerinin kotiilesmesi, cogunun aslen
yasak oldugu halde evlenmeleri ya da nikahsiz yasamalari, din sOmiiriisiine
bulagmalar1 halkin (laiklerin) ruhanilerin kisiliklerine giivenlerinin sarsilmasinda
onemli rol oynadi. Diger yandan Kilise’nin Orgiitsel planda siyasal sistem
karsisindaki 6zerkligini yitirerek feodal c¢evrelerin etkisine girmesi, ‘Kilise’nin
bozulmasi’ olgusunu yaratan somut sebepler olmustur. Kilise’nin bozulmasi
karsisinda, genel planda reform(yeni bir sekil kazandirma) hareketlerinin
baslamas1 zorunlu hale gelmistir. Bu bozulma olgusu, pratik hayatta Kilise’yi iki
onemli durumla kars1 karsiya getirdi. Birisi, laiklerin, yani kilisede gorevli
olmayanlarin kin ve nefret duymalari, ikincisi de biirokrasi i¢indeki bazi
ruhanilerin reformu savunmalari. Kilise’de reform hareketleri, Ortagag’in
sonlarina dogru yogunluk kazanarak somut netice vermesine ragmen esas

itibariyle 11.yiizyilda baslamistir” [Dursun;1992:56].

Max Weber’e gore “Reform, kilise otoritesinin yasam {iizerinden tlimiiyle
kaldirilmas1 olmayip, var olan bi¢iminin farkli bir anlamla degistirilmesidir.”

[Weber;2002:30].



Tiim bunlarla birlikte Ronesans ve Reforma karsi goriislerde olusmaya baslamist.
“Mubhafazakar goriis agisindan Reformun sucu bireysel iman1 yalitmaya c¢aligmasi
ve onu dinsel cemaat ve otoritenin-gériinen cemaat ve otorite-destekleyici
baglarindan koparip almaya g¢aligmasindandir. Hilkmeden bir kutsal duygusu
olmaksizin toplum olamaz; toplum olmaksizin da kutsal olan duygusunun
kaliciligt miimkiin olamaz. Bu muhafazakarlarin din goriisiiniin tam bir

nitelemidir.”[ Nisbet;1997:113].

Yasanilan tiim bu siireg, 5.yy’dan 16.yy’a kadar gecerli olan ve hem bireysel hem
de toplumsal olarak igsellestirilmis olan toplumsal dizgenin parcalanmasi ile
sonuclandi. Bu degisim siirecinde belki de farkina varilan ilk sey, degisimin
getirdigi/getirecegi bireysel ve toplumsal faydalardan ¢ok bireyin ve toplumun
kendini ic¢inde buldugu kaos olmustu. “Feodal toplumda ortagcag dizgesinin
¢okiisl, toplumun biitiin siniflar1 i¢in su bakimdan ¢ok 6nem tasiyordu : birey
yalmiz birakilmis, soyutlanmist. Ozgiirdii. Bu 6zgiirliigiin ikili bir sonucu vardi.
Insan daha once tadini ¢ikardigi giivenlikten, kusku gotiirmez bir ait olma
duygusundan yoksun birakilmisti, hem giivenlik bakimindan, hem de ekonomik
ve tinsel agidan onun isteklerini doyuran bir diinyadan koparilmisti. Yalniz ve
kaygili hissediyordu kendini. Ama 6te yanda bagimsiz diisiinme ve davranma
Ozgiirligiine, kendi kendisinin efendisi olma ve yasamini sdylendigi gibi degil,

diledigi gibi yasama 6zgiirliigline kavusmustu [Fromm;1995:89-90].

“Modernlesme, gegen ylizyillarda kristalize olmus, bugiinkii yasam tarzimizi
sekillendirmis ve bizi hala belirli bir yone sevkeden, birbiriyle i¢ ice ge¢mis
yapisal, kiiltiirel, psisik ve fizik degisimlerin karmasasi dile getirmektedir. Her
seyden Once, modernlesme, mallarm kiitlevi {iretimine dayali, endiistriyel
kompleksleri ifade eder. Fakat modernlesme hicbir zaman endiistrilesmeyle smirl
kalmaz. Modernlesme, ayn1 zamanda artan kentlesme; biiyli ve dinin gerilemesi;
disiince ve eylemlerin ileri derecede akilcilagsmasi; gittikce ilerleyen

demokratiklesme, ve azalan toplumsal farkliliklar1; asir1 bireyselcilik ve daha pek



cok, basta ekonomik, toplumsal, siyasal ve kiiltiirel degismeleri igermektedir.”

[Der Loo-Van Reijen;2003:14-15].

Moderniteye gecisi bilimsel, siyasal, kiiltiirel, teknik ve endiistriyel alanda yapilan
devrimler belirlemistir. [Jeanniere, 1994 : 16] Bireycilik, diinyevilesme ve ulus-
devlet modernizmin ii¢ temel Onciiliidiir. [Ali Bulag’tan aktaran, Tekin, 2000 :
563] Ayni zamanda “modernlesmek Katolik yetkeyi kamu alanindan ¢ekmeyi ve
laiklesmeyi gerektiriyordu” [Tiryakian;1997:2000].

“Modern olmak, artik dini belli bir alana hasreden ve eskisinden farkli yontemlere
sahip bir diinyada yasamakti. Geleneksel ya da dinsel paradigmadan tamamen

farkli bir diinya goriisii ya da algilama tarzi ortaya ¢ikmusti.

Yasam alanlar1 farklilagmis, farklilagsmaya imkan veren bir toplumsal yap1
olusmus ve akil, insan iligkilerine ve kurumsal yapiya yon veren tek kilavuz
haline gelmisti. Modern zihin tasavvuru, sadece toplumlarin rasyonalize olacagi
beklentisinde degildi; ayn1 zamanda evrenselligi, tiirdesligi (homojenity) yaymay1
da hedeflemisti. Modernite temel iki varsayima dayali bir proje olarak kendini
sunmustu: Birincisi diinyanin akledilebilir mahiyette oldugu, ikincisi ayni

diinyanimn bi¢cimlendirilip yonetilebilecegi idi” [Arslan;2002:56].

“Modern olmak, bizlere seriiven, gii¢, cosku, gelisme, kendimizi ve diinyay1
doniistiirme imkanlar1 vaat eden, ama bir yandan da sahip oldugumuz her seyi,
bildigimiz her seyi, oldugumuz her seyi yok etmekle tehdit eden bir ortamla kars1
karsiya birakir. “ [Persembe, 2003 : 162] Bu nedenle modern insanin genel
psikolojik durumu “endiseli kayitsizlik” olarak tasvir edilmistir [Mestrovic;1999:

219].

E.Fromm’a gore endiistri toplumunun temel davraniglari, insanin mutlulugu ile bir
catisma halindedir. Ciinkii; endiistri toplumunun ilk temel davranisi tabiatin
kontrol edilmesidir. Endiistri toplumunun tabiat1 kontrol edis sekli, tarim

toplumundakinden ¢ok farli. Bu 6zellikle teknolojinin tabiat1 kontrol amaciyla
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kullanilmaya baslandigindan beri bdyle oldu. Giliniimiizde tabiata sevgi ile
yaklagsmak, onunla bir uyum i¢ine girmek yerine, onu ezmek ve ona hakim olmak

tavr1 goriliiyor.

Endiistri toplumunun ikinci temel davranist insanlarin ya zorla ya da 6diil vererek
ve ¢ogu zaman da her ikisiyle birlikte somiiriilebilecegini gostermesidir. Endiistri
toplumunun tg¢ilincii temel yaklasimi ise, aktivitenin karl bir sey olmak zorunda
olmasidir. Dordiincti 6zellik ise, onun en klasik yani olan rekabet anlayisidir.
Besinci 6zellik, sempati duyma ve sefkat gosterme kapasitesinin azalmasidir

[Fromm;1997:290-292].

“Modern sosyal yasamin ‘evsizligi’ en tahripkar ifadesini din alaninda bulmustur.
Giindelik yasamin ve bireyin hayatinin ¢ogulculuk kazanmasmin bir sonucu
olarak devreye giren gerek kognitif ve gerekse normatif manalardaki genel
belirsizlik, dine giivenilirlik konusunda ciddi krizleri de beraberinde getirmistir.
Insanin ihtiyaclarina, taleplerine mutlak bir belirlilik getirme gérevini asirlardir
siirdiiren dine kars1 beslenen giiven duygusu biiylik 6l¢iide sarsinti gecirmistir.
Modern toplumdaki dinin gecirdigi bu krizin bir sonucu olarak da sosyal
‘evsizlik’ metafiziksel bir yaprya biirlinmiis, yani evrende evsizlik sorununa
doniigmiistiir. Modern toplum bir yandan dinin inanirliligini siirekli olarak tehdit
altinda bulundururken 6te yandan dinin ila¢ oldugu bir siirli sikintiy1 gidermeye
muktedir olamamistir. Modernligin gerceklestirmeye muktedir oldugu husus, daha
onceleri insanlarin istwraplara katlanmalarin1 kolayca saglayan bazi deger
yargilarina olan inanci, giiveni giderek zayiflatmasi olmustur. Bu ise basl basma

yeni bir 1stirap kaynagi olusturmustur” [ Berger ve digerleri;1985:203-204].

“Modern toplumda dinin veya imanin kiiltiirel olarak bastirilmasi, insanin
Ozerkligine olan vurgunun yogunluguyla paralel bir ¢izgi izler. Aslinda
rasyonellesme ve insanin Ozerkligine yapilan wvurgu, tek bir hareketin
(sekiilerlesme) farkli agilimlar1 gibi goriiniiyor. Bu ise modern diislincede insan1
kapsayan topyekiin evrenin kutsal kozmosun bir yansimasi olarak diisiiniildiigii

anlam ve birligin yitirilmesini igeren bir perspektif kaybidir. Bu kabule gore
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modern yasam, degisim, hareket ve olusumun meydana getirdigi dinamik bir
perspektifi kagmilmaz kilarken, imanin duragan bir noktaya sabitlendigi
diistiniilmektedir. Bu durumda iman yasaminda yeniden bir yonelis, bir anlamda
“gericilik”’le damgalanarak iman dolu yasam, cagin disinda kalmaya mahkum
edilmektedir [Yesilyurt;2001:122]. “Cagdas insan kendisini bekleyen devasa
sorunlara ¢6ziim aramada askin bir referansla bagmi kesmis, her yerde insanin
yaninda ve yardiminda olan bir Tanri’dan uzaklagmig; bunun yerine kendisini
sonlulugun ve zayifligin dar kiskacina terk etmistir. Beseri diisiinceden Tanri’nin
elimine edilmesi, insani olan her seyin mahvina gotiiren siirecin bir baslangici

oluyordu [Yesilyurt;2001:128].

Diger taraftan modernitenin ekonomik sistemi olan kapitalizmin mantigi, dinsel
kurumlar1 ve ihtiyaclar1 da tiiketim mantigna tabi kilmis, bu da genel bir egilim
olarak dinsellikte artis1 dogurmustur [Persembe;2003:172]. Kapitalizmin tiiketim
mantig1 dini ve dindarligi metalastrmis ve bu dini degerleri metalastirma

postmodern siirecte daha da hizlanmaistir.

“Kelime anlami modernizm sonrasi olan postmodernizmi en yiizeysel tabirle;
sanat (yazi, resim, tiyatro) ve mimarideki yenilesmeyi-ozgiirlesmeyi ifadede
kullanilan ve gitgide toplumsal-felsefi bir teoriyi, muhalif toplumsal yada
epistemolojik durumu/big¢imi ifade eden 1980 ve1990’larda popiiler olan bir bigim
olarak tanitabiliriz. Postmodernizm “felsefi akim” olmaktan ziyade Oncelikle

toplumsal bir durumu ifade eder [Arslan;2002:55].

“Postmodernizmin iki temel ozelligi vardir: Birincisi, gercekligin (realitenin)
yerini imajimn almasi; ikincisi, zamanin sizofrenik parcalanmislhiginin fasilasiz
anlara doniismesi. Bu 6zellikleri baglaminda, postmodernite, kendisini bir hiper
gercek olarak iliskilere dayatir ve kabul ettirir. Hiper gercgeklik, gercek ile gergek
olmayan arasindaki ayrimlarin bulaniklagmasma isaret eder ve burada “hiper”
oneki, gercegin, gercekten daha gercek oldugunu ifade eder. Bu baglamda
postmodernizm de gergek ile gercek olmayan arasindaki farkliliklar erimistir.[

Tekin, 2000:567] “Suretler (Simulacra) ‘gercek’ sayilarak, toplumsal iliskiler,
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simulatif bir boyut kazanmistir: insanlar geregi gibi bir sey yapmamakta, ama
yapar goriinmektedirler. Ciinkii, 6zellikle geng niifus i¢in ‘fasilasiz anlar’ veya
‘simdi burada’ bir deger halinde gelmis, ‘aciliyet’, 6nem kazanmustir [Saribay;

2003:70].

Postmodernizmin diger temel 6zellikleri ise; “her sey miibah” (anything goes)
anlayis1 [Kellner;1994:227]. Herkes icin ayri ayrt dogrularin bulunmasi
[Saribay;2002:171] ve  “her tiirli mesruiyet yapismi  dagitmasi’dir.
[Baser;2001:76].

“Postmodern mantik igerisinde herhangi bir degeri ‘dogru’ olarak tesbit etmek
miimkiin degildir. Postmodernite evrensel tekil diisiinceden uzaklasarak
"diistinceler’ ve ‘bireyler’ seklindeki ¢cogulculuga kap1 aralar. Modernizmde ‘akil’
varken, postmodernizmde ‘akillar’ ortaya c¢ikar. Buna dayanarak modernite
tekilligi ve evrenselligi savunurken, postmodernite c¢ogulculugu ve yerelligi
savunur. Postmodernizmde yorumdan kopuk gerceklik yoktur ve gerceklik
durmadan yeniden fretilir [Tekin;2000:566-572]. Bu durum, E.Durkheim’in
anomiyi engelleyebilecek bir gii¢ olarak gordiigii “kollektif biling”’in olusumunu

bir hayli zorlagtirmaktadir.

“Postmodernizm, ‘meta anlatilar karsisinda kuskuculuk’ olarak kabul edildiginde
postmodern diinyada dinlerin de pek dyle (tahmin edildigi gibi) saglam bir zemine
sahip olamayacaklar1 kolaylikla kabul edilebilir. Dolayistyla postmodern donemde
meta anlatilarin sonunu getiren bir biling durumu s6z konusu ise bundan dinler ilk
etapta etkilenecektir. Postmodernizmin inanclara iliskin bir diger negatif etkisi’ de
kiiltiirlin postmodernlesmesinin bir sonucu olarak karsimiza ¢ikan mevcut ¢ok
kiiltiirliiliik ve cesitliligin siirekli bir iiretim-tedaviil-tiiketim mekanizmasina tabi
olmak suretiyle degerleri, inanglar1 ve her ¢esit katilig1 yumusatip buharlastirdig:
bir “tiketim kiiltiiri” vasitasiyla ortaya ¢ikmaktadir [Arslan;2002:64]. Bu
durumda postmodernitenin dine doniise imkan tantyor olmasi goriisii [Saribay;

2003:68] goreceli bir hal almaktadir.
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“Modernitenin baskalagmasina paralel olarak anonimi de mahiyet degistirmis,
‘gosteriseilik ve egoistlik’ en belirgin 6zellikleri olmustur. Modernitenin mahiyet
farkiyla devami olan postmodernite, her zaman anomik bir durumun varligmi
icerir. Dolayisiyla modernite ve postmodernite arasindaki devamlilik, anonimin
kurumlastigina isaret eder. Anomi kurumlasmis ise, toplumsal diinyanin her
alanina sirayet etme giiciine erisirki, dinsel alanda bundan muaf degildir.
Anominin dinsel alana nasil sirayet ettigini ortaya ¢ikarmak onun gosteriscilik ve

egoistlik 6geleriyle temas noktalarmin géz oniine alinmasina baglhidir.

Postmodern kiiltiirde, dini gosteris¢ilik konusu yapan faktor, her seyden dnce,
onun kapitalist mantiga gore ekonomiklesmis bir kiiltiirel deger haline gelmesidir.
Deyim yerindeyse, din, postmodern kiiltiirde bir inan¢ olarak mukabeleye degil,
miibadeleye tabi hale gelmistir. Buna bagli olarak din, inan¢ olarak
yasanmamakta, gOsterisci  sekilde tiiketilmektedir. Din, 0grenilmesinde,
anlasilmasinda yasanmasinda emek sarf edilmesi gereken bir inan¢ degil; ilgi
cekmeyi saglayan bir gosteris sekli olarak algilanmaktadir. Boylece inang,
sahiciligini ve samimiyetini yitirerek yapaylasmakta; dolayistyla deger kazandig1

baglamdan ¢ikarilarak metalastirilmakta, yani ekonomiklestirilmektedir.

Saribay, “Dinsel Anomi” kavarami ile “her tirlii verili kurula uygunlugun
gbzetilmesini’ kasteder. Ote yandan postmodern anomi, dipsiz arzularm tatmin
edilememesinden dogan bir ac1 ¢gekmeye degil; tersine bizatihi arzudan dogan bir
hedonizme (zevk almaya) tekabiil eder. Dinsel baglama oturtacak olursak; dini
eksik/yanlis yasamanin verdigi bir ac1 ¢ekmeden ¢ok, dindar gériinmeden alman
bir zevkin daha baskin isledigini soyleyebiliriz. Diger bir ifade ile postmodern
kiiltiir, anominin kurumlasmasi1 olarak dini hayatin yasanisina “gdsteris¢i” bir

boyut katar goriinmektedir.

Diger taraftan anominin pozitif tarafindan bakilacak olursa, “postmodern dinsen
anomi, dinsel hayatin ekonomiklesmis kiiltiirel bir form olarak yasamaya devam
etme olasilig1 kadar, ‘sekiiler giinahlar’dan armmis yeni bir form seklinde inga

olma olasiligmi da ifade eder. Postmodern dinsel anominin, pratikte Oniimiize
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cikardigr olasiliklar, aslinda politikadan kiiltiire makro diizeyde toplum
olanaklarmin iliskiselliginin yeniden insa olma olasiligmni da igerir.”’[Saribay;

2002:176-179].

“Ozetle postmodernizmin temel dzellikleri soyle siralanabilir : Genel gecerlik
iddias1 tagtyan 6nermelerin (teoriler, iist anlatilar, evrensel lisluplar) reddedilmesi;
(dil oyunlarinda, ilgi kaynaklarmda ya da bilim adami topluluklarinda)
cogulculugun ve parcalanmanin kabul edilmesi; farkliligin (ya da baskaligin) ve
cesitliligin vurgulanmasi; ve son olarak da her seyin gegici oldugunun ruhsuzca

ve alayci bir sekilde kabul edilmesidir.” [ Persembe; 2003:171].

“Ilk defa 1648 yilinda imzalanan Westfalya Antlasmasi’'nda din ve devlet
iliskilerinin birbirinden ayrilmasi anlaminda sekiilerizasyon ifadesi kullanildi.
Sekiiler paradigma, insani Tanri’ya karsi yiiceltmenin ve onu &zgiirlestirmenin

ideolojisi ve amaci olarak tarih sahnesine girmistir.“ [Altintag; 2001:222-224].

“Sekiilerizm kelimesini ilk defa kullandig1 6ne siiriilen George Jacob Holyoake,
sekiilerligi ‘ahlakin, insanin bu diinya hayatindaki iyiligini saglamaya
dayanmasini dngoren ve Tanri’ya ya da gelecekle ilgili bir duruma olan inangtan
kaynaklanan biitiin diisiincelerin diglanmasin1 esas alan doktrin” olarak

anlamaktadir [P.Tillich’ten aktaran Sambur; 2001:114].

“‘Sekiiler sozciigii’ ve bu sozciikten tiiretilen diger sozciiklerin tanimlari
verilirken veya yapilirken hemen hemen biitiin sdzciiklerin, bilim adamlarinin ve
diistiniirlerin bagvurduklar1 kaynak, Samuel Johnson’un 1755 yilinda yayimlanan

Dictionary’si dir. Samuel Johnson bu kavramlari 6zlii bir sekilde sdyle tanimliyor:

Sekiilerlik (secularity): Diinyevilesme, dikkatleri yalnizca bu diinyaya, bu

diinyadaki seylere yogunlastirma.

Sekiilerlestirmek (secularize) : Uhrevi / dini olan1 giindelik hayattan uzaklastirma.
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Sekiilerlesme (secularization): Sekiilerlesme eylemi, dinin giindelik hayattaki
etkisini ve yerini azaltma, sinirlama siirecidir. Burada vurgulanmasi gereken
hayati bir nokta var: Bu tanimlamalar ¢ercevesinde ortaya konan veya iiretilen
pratik, bilebildigimiz kadariyla sadece Avrupa’ya oOzgiidiir ve Avrupa’da
gerceklestirilmistir. Ayrica sekiilerlik kavrami ve pratigi konusunda Avrupa’da
tek bir tavir, tutum yada pratik de gecerli olmamistir. Ama ortak olan ve
Avrupa’ya 0zgii olan sey, sekiilerligin hayatin kendisini, zaman algisini, insan,
Tanr1 ve gerceklik kavramimi parcalayarak, boliimlere ayirarak tanimlamak;
insanin kendi 6zgiirliigliniin pesinde kostururken sonucta Tanri’y1 yeryiiziinden
kovarak kendisini her seyin merkezine yerlestirmek gibi bir pratigin iiretilmesi
¢abasidir. Insanlik tarihi boyunca insan teki, hi¢ bu kadar yalmz ve Tanrisiz
kalmamist1 ve Tanriya susamanust1. Insanmn sekiilerlesme paradigmasinin geregi
olarak Tanr1’y1 insan1 ve her seyi bu kadar karikatiirize edebildigi baska donemler

yasanmamistir insanlik tarihinde [Kaplan; 2001:86].

Sekiilerlesme kavrami alt1 boyutu igeren bir anlam yelpazesine sahiptir : 1-Dinin
gerilemesi 2-Bu diinyaya uyma 3-Toplumun dinle ilgisinin kesilmesi 4-Dini
inanglarin yerini kurumlarmn almasi 5-Diinyanin kutsalliktan uzaklagmasi 6-

‘Kutsal’ toplumdan ‘sekiiler’ topluma gecis [Kdse; 2001:151-152].

“Sekiilerlesmenin ka¢milmaz sonucu, hakikatin diialist bir yapismin olabilirligine
olan inang, sekiiler diinya goriislinii yansitan silik bir ‘varlik’ realitesini ve
hiimanist 6gretisini kabul, trajediyi insanin deruni ve miiteal alemindeki yegane
evrensel gerceklik olarak gérme, cagdas insan1 mutlu etmemistir. Aksine sekiiler
diinyanin eksik bir insan ve toplum tanimlamasma dayandigi ve ferdiyetcilik,
hiimanizm, akilcilik, insanin kutsaldan kopmasi, otoriteye bas kaldirma, askin
fikrinin yitirilmesi, ailenin atomizasyonu, yasamin nicellesmesi ve toplumun
atomize fertlerden olusan nicel yigmmna indirgenmesi gibi birey aleyhine

olabilecek sonuglar dogurmustur.” [Yesilyurt; 2001:132].

“Sekiilerizm sosyal gergeklige parcali bir yap1 olarak bakar. Bu parcali sosyal

gerceklige din agisindan yaklastigimizda iki sorun karsimiza ¢ikar. Birincisi, dini
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parcali bir gergeklik olarak algilamanin son tahlilde onu aragsal aklin
diizenlemesine tabi bir “sey” olarak gérmemiz, dolayisiyla dini din olmaktan
cikarici yolu agmis olmamiz; ikincisi, dinsel duygularin ve giidiilerin sadece “din”
olan seyde kendini agiga vuracaklarma dair yanlis bir diisiinceye varmamizdir.
Oysa, ne dinsel duygu ve giidiiler sadece “din” olanda kendini agiga vurur, ne de

dinsel hayat “birlik” (unity) kavrami olmadan diisiiniilebilir [Saribay;2002 -a :14].

Islam, Protestan Hiristiyanligin sekiilerlesmeye yol actig1 bir ¢izgi izlemeye
meyyal tabiata sahip degildir. Bunun icinde iki agidan sekiilerlesmeye izin
vermez: Bunlardan ilki, Islam’in ahkim boyutu olan bir din olmasidir. Eger
Islam’1n seriat/ahkam boyutu tasfiye edilirse o zaman Islam, moderniteye entegre
edilebilir ve bir Protestanlik ddénemi yasanir. Islam imami {ic anma parametre
iizerine oturur. Bunlar da Tevhid, Ahiret ve Risalettir. Tevhid, Allah’in disinda ve
O’nun yarattig1 biitiin varlik alemini izafilestirir. Ahiret, diinyanin da ara yerinde
oldugu genel ¢evrimin tamamlanma noktasi, yani son duraktir. Risalet, Allah’in
irade ve arzusu dogrultusunda Peygamber’in bize seriat 6gretmesi, Kitap’la bize
hududullah’ 1 isaret etmesidir. Bu anlamda sadece seriati olan din kendini
moderniteye karsi koruyabilir. Allah Kitab’mi1 korudugu gibi “hududullah”da
Miisliimanlar1 korumaktadir. Siikiiler diinya goriisiinde varlik ve alem Allah’tan
kopuktu. Halbuki, Allah, parcalanmig bir alani Tevhid’le insanin Allah’a ve
kendine yabancilagmasini Risalet’le; bu diinyaya, buraya, simdiye ait olmadigini,
ileri hedeflere hazirlanmas1 gerektigini ahirete imanla dile getirilen Allah, her an

hayata miidahele etmektedir [ Altintas;2001: 248-250].

Modernizmin, postmodernizmin ve 0&zellikle sekiilerizmin biitiin  olumsuz
etkilerine ragmen din beklenildigi gibi bireysel ve toplumsal hayattan tecrit
edilememistir. “Modern sekiiler kiiltiiriin bu goriiniir giiciine ragmen sekiilerlesme
teorisinin dogru olmadigi, dini kurumlarm uyguladiklar1 cesitli adaptasyon
stratejilerine bakildigi zaman net bir sekilde goriliir. Eger gercekten de
sekiilerlesmis bir diinyada yasamis olsaydik, o zaman dini kurumlarmn ayakta
kalmalar1 sekiilerizme adapte olmay1 ne derece basardiklariyla dogru orantili

olurdu. Zaten adaptasyon stratejilerin beklentisi de bu yondeydi. Ama sonunda

17



dini toplumlar varliklarmi devam ettirdiler ve sekiilerlesen diinyanin isteklerine
adapte olmay1 reddettikleri Olciide de gelistiler. Kisacasi, sekiilerlesmis dine
yoneligler genelde basarisizliga ugradi. Sekiilerizme tepki gosteren, “tabiat iistii”
inan¢ ve uygulamalar1 olan dini hareketler ise basarili oldular, varliklarini

korudular [Berger;1999: 86].

Sekiilerligin siyasal boyutu olarak ifade edilen ve diinyevilesme ile yakin bir
anlam icerigi olan diger bir kavram da laiklik olgusudur. “Laic (=la ique) latince
‘lacus’ aslindan alinmis Fransizca bir kelimedir. Ve liigat manasi ile, ruhani

olmayan kimse, dini olmayan sey, fikir, miiessese, sistem, prensip demektir.

Katolik diinyasinda insanlar ikiye ayrilir. Bir kismina Clerge(=lerje) denir ki,
bunlar din adamlaridir ve ruhaniler smifin1 teskil ederler. Bu sinif da kendi i¢inde
tekrar Réguler ve Séculier diye iki ziimreye ayirlir. Birinci ziimreye dahil olan
ruhaniler hayattan uzak yasayan ve manastirlara kapanip Omiirlerini ibadetle
geciren zahitler (=tekkenisinler)dir. Ikinci ziimre ise, papaz, piskopos gibi halk
icinde ve herkesle birlikte yasayan kilise hadimleri ve bilfiil dini vazife goren ayin

sahipleridir.

Iste laik diye, ruhaniler sinifinin bu iki ziimresinden higbirisine mensup olmayan,
zahit veya papaz sifat1 almayan Hiristiyanlara denir. Kelimenin bu ilk ve asli
manas1 genisletilerek dini olmayan, ve ruhani bir mahiyet tasimayan fikir,
miiessese, prensip, hukuk, ahlaka da laik denilmistir. Su halde laik hukuk deyince
bundan dini olmayan, esaslarini dinden almayan, hukuk; laik devlet deyince dini

akide ve esaslara dayanmayan devlet anlamak lazim gelir [Basgil;1998:161-162].

“Laikligi besleyen kaynaklar sunlar olmustur : Avrupa’da kilisenin ve ruhban
smifinin  durumu, taassub, din ve mezhep kavgalar, maddeci, pozitivist,
pragmatist felsefelerin gelismesi, dogrunun yerine faydaliyr koyma fikrinin
artmasi, cemaat tipi topluluktan cemiyete ge¢isin hizlanmasi, sehirlesmenin artisi,

yeni sosyal smiflarin dogmasi, bir cemiyette birden fazla din ve mezhep
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bulunmasinin yeni anlayiglar1 zorlamasi, vatandashk hukukunun 6rfi hukukun

yerine gegmesi, ferdilesme zihniyetinin siiratle artmas1” [Sezen;1993:30-31].

“Laiklik, gerek toplumsal gerek bireysel diizeyde diisiiniildiigiinde bir yontem
olduguna gore, onun felsefi bir erek, bir finalite olmay1p, sadece belirli bir gayeye
ulagmak i¢in- ki, bu gaye 6zgiirliiktiir- kullanilan bir ara¢ oldugunu kabul etmemiz
gerekecektir. O halde laiklik, bizatihi etik deger tasiyicisi bir olgu olmayip, etik
bir deger olan 6zgiirliiglin temini i¢in destek mahiyetinde bir arag-kavram olarak
karsimiza ¢ikiyor. Ve, bu yontem olma vasfindan &tiirtidiir ki, laikligin toplumdan
topluma farkli bigimleri, gesit ¢esit imal edilmis tarzlar1 mevcuttur ve bu tarzlar
her bir toplumun 6zgiil tarihi birikimin bileskesi ve tezahiiriidiir [Vergin;2003:

50].

Laikligin pratik alandaki boyutlar1 ise sunlardir. “Din ve devlet iliskisinin
diizenlenmesi, ferdin hiirriyetleri ¢ergcevesinde inan¢ ve vicdan hiirriyetinin

saglanmasi [Sezen;1993:31].

“Gerek ‘laik’ ve gerekse ‘sekiiler’ kelimesi ile ifade edilen sey birbirine ¢ok yakin
anlamlar tagimakta olup, bu da ‘diinyevilik’ olarak ifade edilebilir. Burada dikkat
edilecek husus sudur: Bati kiiltiirinde °‘din’ ile ‘diinya’ arasmda Oyle bir
farklilagma vardir ki her ikisine birden ayni anda ve birlikte talip ve sahip

olunamamaktadir [Hocaoglu;2003:127].

Modernizmin pragmatik igerigi onun pratik hayatta kabuliinii kolaylastirdi. Ayni
nedenle modernizm evrensellik iddiasina da sahip olabildi. Bu nedenlerle Bati-dis1
toplumlar i¢cin asil problem modernlesmek mi, modernlesmemek mi sorusu
degildi. Belirleyici olan soru ‘“Nasil modernlesmeliyiz?” sorusuydu. Ciinkii
modernizm o zamana kadar mevcut olan ve bireysel ve toplumsal hayata yon

veren paradigmalar1 ve metadolojik usilleri yikarak kendini var edebilmisti.

Bu temel metodoloji problemi genel olarak Islam cografyasi ve 6zel olarak

Osmanly/Tiirk modernlesmesi i¢in belirleyici oldu. Tiirk modernlesmesinin
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istenilen niteliklerde gerceklesmesinin nedeni, baglangicta modernlesmek icin

secilen metodolojinin yanlis olmasidir.

“Cumhuriyet Oncesi donemin modernlesmeci seckinleri kendi aralarinda
boliinmiis durumdaydilar: bir grup aydin bati medeniyetinin maddi ve manevi
yOnleri arasinda bir ayrim yapilabilecegini iddia etmekte ve Bati’dan sadece bilim
ve teknolojinin O6diing alinarak modernlesilmesi gerektigini one siirmekteydi.
Diger grup ise Bati medeniyetini bdliinmez bir biitlin olarak goérmekte,
modernlesmeyi ve gelismeyi de teknolojik ilerlemenin yaninda batili diisiince ve
davranig  sekillerinin de adaptasyonuyla tanimlamaktaydi. Bu ddnemin
modernlesme tartigmalarinda dikkat ¢ceken husus gelenek ile modernlik arasinda
kurulmas1 gereken bir dengenin siklikla vurgulanmasidir. Cumhuriyetin ilaniyla
birlikte ise hakim anlayis hem sdylemsel hem pratik diizeyde ikinci yaklasim
olmustur. Bu anlayis siyasal, kurumsal, yasal ve kiiltiirel alanlarda toptan bir
yeniden yapilanmanin, zorunlulugunu vurgulamaktadir. Fakat reformcu seckinler,
ilerleme ve gelisme kavrammi yerel islam kiiltiirle karsithk i¢inde kurdular ve
modernlesme kavramini da bu dinsel kiiltiirii doniistiirecek bir siyasi irade ile

desteklemeye calistilar [Onbas1;2003:89].

“Batili olmayan iilkelerin kendi toplumsal i¢-dinamigine dayanmayan, batililagma
anlamindaki modernlesme siireci ve doniisimii bunalimli olmaktadir. Bu
baglamda, batili-olmayan gelismekte olan iilkelerde distten gelen dediiktif
modernlesme paradigma dayatmasi anomik modernlesmeye yol agmaktadir. Bu
nedenle Tirkiye’nin modernlesme siireci incelendiginde, Tiirkiye’nin anomik
modernlesme ya da gec¢is donemi modernlesme yapilanmasi iginde oldugu
sOylenebilir. Ciinkii, batililasma cergevesindeki Tiirkiye modernlesme tecriibesi
toplumu doniistiirememis, dolayisiyla anomik modernlesme yapilanmasi
gerceklesmistir. Ustten, toplum miihendisligi baglaminda pozitivist gelenekle
toplumu degistirmek ve doniistiirmek problemli olmaktadir. Sonug, anomik ve
yabancilagmis bir toplumsal ve kiiltiirel yapmin meydana gelmesidir [Bayhan,

1997:132-138].
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Tiirkiye’nin din problemine Islami Cagdaslasma perspektifinden yaklasan

Mehmet S.Aydin, diisiincelerini su sekilde ifade etmistir :

“Temel olarak dinin kendisinden beklenilenleri yerine getirememesinin iki nedeni
vardir: ya dini hayat, yani hissi, fikri ve ameli bakimdan din, kendisini
yenileyememis, hayatiyetini 6nemli 6l¢iide kaybetmistir, yahut yeterince canlidir,
fakat su veya bu sebepten dolay1 onii tikanmakta, dolayisiyla islevlerine engel
olunmaktadir. Her iki durumda da din, ciddi bir problem olabilmektedir.

Tiirkiye’de bu durumlarin her ikisi de hem var, hem de oldukga etkili olmustur.

Islam toplumlar1 Aktif merhumun diliyle, “Garbmn ilmini ve sanatimi almak
zorundaydi, ¢linkii onlarsiz terakki olamazdi, bu sonuncu da olmadan artik hayat
olamazdi.” Ne var ki bu ilim ve sanat almanm da pek o kadar kolay olmadigi
goriildii. Batililarin bir kismina bakilirsa, semitik dinlerin etkisiyle olusmus
zihinler, modern bilim ve diisiinceyi almada zaten basarili olamazlardi. Terakkiye

mani olan bizatihi bu dinlerin kendileriydi.

“Garbm ilim ve san’ati” nm Islam diinyas: tarafindan alimmasimni zorlastiran bir
baska engel daha goze ¢arpmaktadir. Bilim adi altinda din diigmanligin1 marifet
sayanlar, pek cok ilim ve fikir adammin Islam ile uyusmasi zor gériinen fikirlerini
[slam diyarina tagimayr gorev saydilar. Bu istemede, mesela Tiirkiye’de,
bilimselligin  yanibasma bilimciligi, yenilesmeciligin  yanibagmna batici
modernizmi, bir ‘devlet tutumu’ olmas1 gereken laikli§in yanibasma laikg¢iligi
getirip yerlestirdi. Degisme ihtiyacin1 derinden hissettik ama kollektif bilincin
giiciinli hesaba katmayan bir toplum mihendisligine bas vurdugumuz igin
kamumun destegini yanimiza alip ylriiyerek basarili olamadik. Dinin devlet
olmasindaki zorluklarini gordiik, ama bundan kurtarmak i¢in dini hayatm 1slahin1
diisiinecegimize, ya dini bir koseye sikistirmaya basladik ya da onu séziimona

millilestirme sevdasina kapildik.

Tiirk modernlesmesinin bu anomik yapilanmasi sonucunda “dine yabancilagsma ve

dinden dolay1 yabancilagsma” problemleri ortaya ¢ikmistir. Dini fikir kendisini
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yenileyip derinlestiremedigi, dini bilgilerin giincellestirilmesi gereken kismi
giincellestirilemedigi ve bunlarin neticesi olarak dini his takviye edilerek amel
diinyasina aktarilamadig i¢in bugiin pek ¢ok gen¢ dimag dine yabancilasmis veya
yabancilasma noktasma gelmistir. Iste dinle ilgisi ya sadece tarihi-kiiltiirel bir
mensubiyet duygusundan ibaret kalmis, hatta zaman zaman bir sosyal etiket
diizeyine inmis ya da biisbiitlin olumsuz bir mahiyet arzetmis olan kisilerin

tavirlarinin arkasinda baska seyler meyaninda bu yabancilasma olgusu da vardir.

Ote yandan din ve dini hayat su veya bu sebepten dolay: drselendigi, asagilandigi,
siiphe altinda tutuldugu, veya mecra degisikligine zorlandigi i¢cin bazi hassas
mii’minler bu ylizden toplum hayatinin baska kesitlerine ve o kesitlerin duygu ve
diisiincelerine karsi belli bir yabancilik hissetmis, sonugta bu yabancilagmalar,
baska yabancilagsmalar1 dogurmustur. Ve bu ylizden bugiin iilkemiz, kendi inang
diinyasma ve bu diinyanin ¢ok biiylik dlclide belirleyegeldigi toplum yapisina,
kiiltiir ve tarihe, yahut 6te yandan modern hayatin gereklerine arzu edilen tamlik
icinde anlam veremeyen insanlarla doludur. Kanaatimce, bu konuda Tiirkiye

Islam diinyasinda kendine 6zgii bir konumdadir [Aydin; 2000:54-58].
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3. ANOMi KURAMLARI

3.1. ANOMi TANIMLARI

Ik defa E.Durkheim tarafindan kullanilan anomi kavrami sosyoloji mahregli
olmasma ragmen bir¢ok bilim dalinda farkli anlam ve igeriklerle kullanilmistir.
Bu nedenle genel gecer bir anomi tanimlamasina ulasmak zordur. “Anomi
kavraminin fevkalade yogun, karmasik ve ¢ok anlamli bir bi¢imde kullanilmig
olmasi, anomi kavraminin anomik bir 6zellik gostermesine neden olmustur.”

[Tolan,1980:2].

Degisik anomi tanimlarmi bir arada goérmek anomi kavramini daha 1iyi

anlamamiza yardimci olabilir.

“Anomi, kelimesi kelimesine ‘kuralsizlik’ demektir. Normlar, anomi halinde ya az
isler veya hi¢ islemez. Bireyler, sanki pusulalarmni kaybetmis gibi yollarmi
bulmakta zorlanirlar. Belki kurallara uyma hala devam etmektedir, ama burada bir
tutarlilik yoktur. Yani insanlar kurallara bazen wuyarlar bazen uymazIlar.
Dolayisiyla insan davranislarim1 kestirmek zorlasir. Bireyler ve gruplar sadece

kendileri i¢in gegerli olan kurallar1 uygularlar.” [ Der Loo-Van Reijen;2003:94].

“En genel anlamda anomi toplum ya da gruptaki degerlerin bozulmasi ya da goreli
eksikligi yoluyla tanimlanan bir siiregtir. Psikolojik anlamda anomi, tecrid edilme
duygusu ve degerlerdeki bozulma yoluyla tanimlanan sosyal psikolojik bir

durumdur.” [Kizilgelik;1994:C.1:1469].

“Anomi, sosyal normlarm insan fiil ve hareketlerini diizenlemek ve disipline
etmek hususundaki gliglerinin yikilmasi veya i¢inde normlarin mevcut
bulunmadig1 yahut ¢eliskili oldugu ve bu nedenle bireyin tavir ve hareketlerini
nasil sevk ve idare edecegini bilemedigi durum demektir. Béylece anomi, insanin

normlardan sapan eylemlerinin nedeni olmaktadir.” [Donmezer;1994:236].
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“Anomi, maddeci, faydaci ve fert¢i normlarin agirlik kazandigi toplumlarda

goriilen hastalikli haldir.” [Erkal;1998:307].

“Anomi, bir toplumdaki mevcut kiiltiirel deger ve amaglar ile o toplumda yasayan
bireylerin s6z konusu amag, deger ve kurallara uygun olarak davranma ve yasama
istekleri arasinda belirgin bir farklilasmanin ortaya ¢ikmasi sonucu toplumsal
iligskileri diizenleyen kural ve degerlerin asinmasinin dogurdugu karmasa ve

kuralsizlik durumudur.” [Demir-Acar’dan aktaran, Bayhan;1997:8].

“Bizim anomi ile belirtmek istedigimiz husus, giincel, bireysel ve toplumsal
yasamin tiim alanlarinda, igyerinde, sokakta, trafikte, ailesel yasamimizda, okulda,
eglence yerinde ve kisiler arasi iligkilerin biiylik bir ¢ogunlugunda gecerli olan
kurallarin giiciinii veya gegerliligini yitirmesi, veya bir kesim i¢in hala gecerli
olan kurallarin diger bir kesiminin benimsedigi ve uyguladigi yeni kurallarla

birlikte varolmasi halidir [Tolan;1980:2].

Bize gore ise en genel anlamda anominin tanimi;”bireyin biyo-psiko-sosyal
biitiinliigiinlin pargalanmasi sonucu i¢ine diistiigli bunalim ve karmasa durumu”

olarak yapilabilir.

3.2. ANOMININ NEDENLERI

Anominin nedenleri genel olarak sdyle ifade edilebilir:

“Toplumda ya da bireyde 6lcii ve degerlerin ¢cokmesi, amag ve iilkii yoksunlugu,
kiiltiirel amacglara ulagsmak i¢in kabul edilebilir araglardan yoksun olma,
araglardan ¢ok amaclarin 6nem kazanmasi; [Ana Britanica;C.2,120:1986] sosyal
ve kisisel baglarin c¢oziilmesi, [Cevizci, 2000 : 59]; toplumun ve bireyin
geleneksel, Ozellikle ahlaki normlarinin zayiflamasi, ekonomik bunalim ve
cokiintli; [Ulas;2002:70]; mekanik dayanismadan organik dayanmigmaya gecis,
ekonomik degisimin ahlaki diizenlemelerin farklilagma ile uzmanlagsmanin ayak

uyduramayacagi kadar hizli olmasi, normatif diizenlemelerin gerilemesi, iktisadi
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depresyon ve patlama, araglar ile amaglarin kesismesi; [Marshall:1999:32-33];
toplumdaki ortak hedeflerin, toplumsal normlarin, deger yargilarmin ve agik
yonlendiriciligin savas, dogal afet, ekonomik buhran, toplumdaki hizli ve koklii
degismeler vb. nedenlerle zayiflamasi, ortadan kalkmasi ve birbiri ile
catigmasi;[Budak;2000:74]; bireyin hukuki dayanagi olan bir ahlak sistemi
tarafindan smirlanmak veya bastirilmak yerine, kendisinin 6zgiirce benimsedigi
ideal degerler tarafindan yoOnlendirilmesi; [Cevizci;2000:59]; insanlarin
etkinliklerindeki diizenin bozulmasi ve onlarin bundan act duymalari; [Durkheim;

1992:263] anomi olusumunun genel nedenleri olarak ifade edilebilir.

Anomi sosyo-psikolojik bir olgu oldugundan pek c¢ok nedene bagl olarak

olusabilir. Bu nedenle anomiyi olusturan pek ¢ok neden ileri siiriilmiistiir.

“Toplumun sosyal ve Kkiiltiirel yapist igerisinde, toplumun degerleri ve
normlarindaki fonksiyon bozuklugu, dolayisiyla sosyal kontroliin islerligi

yitirmesi anomik duruma neden olmaktadir [Bayhan;1997:7].

“Anominin sosyal-yapisal sarti, sosyal standartlardaki bozulmayla ilgilidir. Sosyal

standartlardaki bozulmay1 olusturan sartlar sunlardir :

a)Hizl1 sosyal ve teknolojik degismelerden dolay1 normlardaki degismeler.

b)Eski ve yeni kurumlar arasindaki ¢atigma

o)iki farkli toplumun deger sistemlerinin karsilasmasiyla hayat tarzinda
catisma” [Bayhan;1997:9] Bir biitiin olarak toplumun dokusundaki sosyal kiiltiirel
kurumlar ve yapilanmalardaki bozulma ve diizensizlik, bireysel ve toplumsal

anomik durumlara sebep olabilmektedir.” [Bayhan;1997:10].
“Chazel’e gore baslica ii¢ etken grubu anominin yapisini olusturmaktadir :
a)Hedeflerin erigilmezligi

b)Kollektif hedefler biitiiniiniin ¢6ziilmesi

c)Simgesel sistemin dagilmasi [Bayhan;1997:24].

25



Besir ATALAY, anominin nedenleri konusundaki goriislerini su sekilde ifade
etmistir : “Yapilan arastirma ve tespitlerde genellikle anomi iki 6nemli sebebe

baglaniyor:

a)i¢inde yasanilan toplumun normlar1 o toplumun sosyal degerleri ile gatistyorsa,
toplum fertleri, i¢lerinde daha koklii olarak yerlesmis sosyal degerlere uyar ve
normlara uymaz. Toplum normlar1 sosyal degerlerden kaynaklanmazsa, insanlar
kendileri i¢in daha kokli, derin ve baglayici saydiklari sosyal degerlere 6nem
vereceklerdir. Ve kanunlara uymayacaklar, toplumda diizensizlik meydana

gelecektir.

b)Fertlerin hedefleri ve idealleri ile gecerli toplum normlarini hedefleri
cakismiyorsa, yani toplum normlar1 fertleri kendi ideallerinden farkli ideallere

cekmek istiyorsa, insanlar o normlara uymazlar veya ancak baski ile uydurulmaya

calisirlar [Atalay,;1987:100].

3.3. ANOMININ SONUCLARI

Anominin sonuglart genel hatlar1 ile su sekilde ifade edilebilir: “Dengesizlik
durumu ortaya cikar, ortak degerler ve anlamlar ne eskisi gibi anlasilir ne de
onlarin yerine yeni degerler ve anlamlar konulabilir. Bireyler yasadisi araglara
basvurulabilir. Sug orani artar, intihar olaylar1 yaygmlasir. Boyle bir toplumda bir
cok birey, ise yaramazlik duygusu, amagsizlik, duygusal bosluk ve umutsuzlukla
tanimlanan psikolojik bir konuma itilir. Herhangi bir sey i¢in ¢aba gostermek artik
yararsiz sayilir; ¢iinkii ne i¢in caba gdstermek gerektiginin kabul edilmis bir
tanimi yoktur. Bireyler kurallar1 c¢ignemeye baglar. Artik tek diizenleyici
mekanizma, kisisel ¢ikar tutkusu ve cezalandirilma korkusudur. Higbir 6lgiisii,
stireklilik duygusu ya da yilikiimliiliigli olmayan ve biitiin toplumsal baglarini
yadsiyan ruhsal bir durum olusur. Bireyler, toplulugun Onderlerinin, onlarin
gereksinmelerine aldirmadigmi, toplumun gittigi yoniin belirsiz oldugunu,

toplumda diizensizligin hiikiim siirdligiinii ve artik kimsenin amagclarinin
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gerceklesmedigini diisiiniir. Kendilerinin bir ise yaramadig1 duygusuna dostlarinin
dayanigmasina da glivenemeyecekleri inancina da kapilabilirler [Ana Britanica;

C.2 120-121:1986]

“Sosyal normlarmn insanlar1 birbirine baglayan boyutu etkisiz hale gelir.
geleneksel sosyal ve kisisel baglar ¢oziiliir. Bireyin toplumla olan baglari

zayiflar, hatta ortadan kalkar.”[Cevizci;2000:59].

“Bireyin topluma baglilik duygusu asinir, genel bir karigiklik, ¢okiintii ve ¢atigsma
durumu ortaya ¢ikar. Bu donemlerde bireyler, topluma baghilik duygularmi
yitirerek, ¢ikara biiriinmiis sonsuz isteklerini en u¢ noktalara tasirlar. Birey, ruhsal
bakimdan diizensizlik ve anlamsizlik durumuna siiriiklenebilir. Birey, geleneksel

kokenlerini yitirerek, ruhsal ¢okiintiiye boyun eger [Ulag;2002:70].

“Normlar etkisiz hale gelir, ¢okiintii, karigiklik ya da ¢atigma durumu ortaya ¢ikar.
Yenilik¢ilik, geri cekilme, ritiielcilik, baskaldrma durumlar1 ortaya cikar.
Insanlar toplum diizenine daha az bagh kaldiklarindan, temel arzular1 sinirsiz ve

karigik boyutlara varabilir [Marshall;1999:32-33].

“Bireylerde, normsuzluk, duyarsizlik ve yabancilagsma, kaygi ve kafa karigiklig1

ortaya ¢ikar.”[Budak;2000:74].

“Milbrath, yabancilagsma-anomi durumunda, bireyin, politikaya (politik yasama ve
politikacilara karsi)pasif degil, aktif bir ilgisizlik (Apathie) icinde oldugu, giinliik
yasamin sorunlarindan ve politikadan sistemli (ve) bir 6l¢iide bilingli bir bigimde)
uzak durdugunu sdylemistir. Lane ve Brole sikalasina gore, yabancilagmig-anomik
bireylerin, ¢ok ciddi norm eksiklikleri gosterdikleri, moral yonelim bozuklugu
icinde olduklari, 6zgiin aktivitelerini yitirdiklerini, kendi, kendini motive edecek
‘birinin’ arayis1 i¢inde otoriter liderler ve totaliter hareketlere kars1 biiyiik yakinlik
icinde olduklarmi sergilemistir. Ayrica, yabancilagsma-anomie durumunun
(oraninm) yiiksek oldugu gencler arasinda kriminalite oranmin diger genglere

gore ¢ok daha fazla oldugu gosterilmistir.
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Giderek artan sayida ¢alismalar, yabancilagsma-anomie diizeyi yiiksek kisilerde
korkulu bir kdtiimserligin, bagkalarina kars1 6n yargili, diisman dolu duygularin,
toplumsal-politik hareketlerden uzak durma ve benzer politik katilimlar1 anlamsiz

bulma egiliminin bulundugunu gdstermistir [Teber;2001:161-162].

“Anomi, bireyin kurumsal modeller ile biitiinlesememesi olarak anlagilabilir. Bu
anlamda anomi, hem bireyin kisilik yapisindaki denge ve siirekligi bozmakta; hem
de toplumsal sistemin diizenli ¢alismasini tehlikeye diisiirmektedir [Bayhan;1997:

23].

“Anominin son agamadaki bireysel yansimasi ise, yanlizlagsmis ve zavallilagmis
bir insanin bagkalarina kars1 da giiven duygusunu yitirmesi, toplumsal

dayanigmanin, tiimiiyle yok olmasidir.” [Tolan’dan aktaran Bayhan,1997:26].

“Kuralsizlik, her yerde esliginde ‘smirsizlik hastalig’ ni1 tasir (s.279) ve bireyde
siddetli saskinliga yol agar.” [Durkheim;1992:279 ve 299].

“Anomi ve yabancilagmanin varligini sezgisel yolla kavrayan kisinin temel ¢abas,
toplumsal ve ruhsal giivenligini giivence altina almak olacaktir.”

[Tolan;1980:220].

Anomik bir ortamda birey,statii ve rol karmasasi yasayabilir, duygulanim
bozukluklari, kisilik bozukluklari, kimlik bozukluklari, davranis bozukluklari,
stres, depresyon, anksiyete bunalt1 gibi ruhsal problemlerin i¢ine diisebilir. (Bahsi

gecen ruhsal bozuklar icin, bakmiz: Oztiirk;2001:291-443).
3.4. EDURKHEIM
“Anomie (kuralsizlik) sozcliglinin daha 16.yy’da toplumdaki ¢alkanti,

giivensizlik, belirsizlik durumunu ifade etmek i¢in kullanildigina dair kayitlar

vardir. Fakat gerek bir toplum-bilim terimi, gerekse kuramsal bir ara¢ olarak
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sistematik bir bicimde kullanihs1 Durkheim’in ‘Is boliimii’ ve daha genis olarak

‘Intihar’ adl1 yapitlartyla miimkiin olmustur.” [Alkan-Ergil;1980:219-220].

“Durkheim, anomie durumunu ilk kez 1893 yilinda yazdig1 “Toplumsal 1sboliimii
Uzerine “ (De la Division du Travail Social) doktora tezinde incelemeye
baglamistir. Burada ilk kez, bireyin toplum i¢indeki dayanigma bigimlerini
tartigmis ve bunlar1 mekanik ve organik dayanigmalar olarak iki ayr1 bolimde

toplanmustir.” [Teber;2001:151].

“Sosyal Is Boliimii'nde (1893) diizeni saglayan ahlak ve hukuk kurallar1 ortadan
kalkinca toplumun biitiiniinii kucaklayan hastalik olarak tarif edilir. Tarihin belli
donemlerinde ‘davranislar1 bigimlendiren ve idealleri insa eden degerler sistemi
ile fertler arasindaki miinasebetler altiist olur. Bu buhran toplumun biitiiniinii
sardig1 zaman anomi vardir; anomi dayanigmanin yok olusudur.” Durkeim’e gore
sosyal is boliimii kendine has bir dayanigsma bi¢imi yaratir: Organik dayanigsma.
Sosyal faaliyetlerin farklilasmasi ile toplum {iyelerinin ortak duygularinda
degismeler olur; bu da sosyal inanglarin gevsemesine yol agar; toplum imajmnin
yerini, kisi imaji1 alir. Fertler kendilerinde bir takim kabiliyetler olduguna
inanirlar; toplum onlara belirli roller verir; eger bu kabiliyetlerle o roller birbirine
uymuyorsa sosyal biitiinlesme gerceklesemez. Cagdas toplum, isbirligi ile rekabet,
dayanisma ile catigma arasinda bocalamaktadir. lktisadi anarsi ve-aile,
korporasyon gibi-ara kuruluslarin zaafi yliziinden dengesizlik dogunca degerler
sistemi bozulur; kisinin ama¢ ve araglar1 on plana gecer; c¢iinkii sosyal diizen,

sosyal ahengi saglayamaz artik [Merig;1997:183].

Tolan’a gore ise “Isboliimii’nde anomi, bazi toplumsal fonksiyonlar arasindaki
diizen eksikligi veya yoklugu anlamima gelmektedir. Anomi burada toplumsal bir
evrim igerisinde bir diizensizlik veya anarsi evresi anlami1 tagimaktadir. Ustelik bu

deyim bizzat Durkeim tarafindan kullanilmistir [Tolan;1980:37].

“Isboliimii’ndeki verilere gore ii¢ halde anomi mevcutttur: Ekonomi diinyasinda

iflaslarin ¢ogalmasi halinde, ekonomik faaliyetler igerisinde isveren-iicretli
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iligkileri diizeyinde, bilimlerin asir1 parcalanmasi ve uzmanlagmasi sonucu bilgi

alaninda [Tolan;1980:28].

E. Durkeim anomi kavramini 1897 yilinda yazdigi “Intihar”-Toplumbilimsel
Inceleme- (Le Suicide-Etiide de Sociologie) adli eserinde ikinci kere

kullanmistir. Burada “kuralsizlik intihar1” su sekilde tanimlanmistir:

“Bencil intihar, insanlarm artik yasam i¢in bir gerek¢e gorememelerinden
kaynaklaniyor; elcil intihar, insanlarin yasamim gerekcesini yasamin disinda
gormelerinden ileri geliyor; {iglincli tlir intihar ise insanlarin etkinliklerindeki
diizenin bozulmasindan ve onlarin bundan aci duymalarindan dolayidir. Kokeni
nedeniyle bu sonuncu tiire ‘kuralsizlik intihar’ adin1 verecegiz.” [Durkeim;1992:

263].

“Durkeim’in ‘Intihar’ adli eserinde anomi’nin bir baska ydniine 151k tutulur :
Fertle kucaginda yasadig1 toplumun normlar1 arasindaki miinasebet ( bu normlarin
fert tarafindan benimsenip benimsenmemesi) Fertle sembolik diizen arasindaki
miinasebeti ele alan bu inceleme yalnizlagan insanin sonsuz ve bas dondiiriicii
arzular i¢inde bocalayisini aydmlatir. Toplum, insanin kaynaginda yer alan bu
bunalimi kendi kurallarina boyun egdirecek kadar giigliiyse bunalim kaybolur,
ama biitiinlestirici miiesseselerin baskist azalinca tekrar belirir, anomi budur iste.
Anominin izah1 artik sadece sosyal diizen ¢ergevesinde yapilamaz; arzuyla konun
arasindaki miinasebeti ve kanunun arzuyu beserilestirmekteki aczi de dikkate

alinmalidir. Anomi, 6l¢iistizliigiin hastaligidir [Meri¢;1997:184].

“Intihar’daki anomi ise, bireyler tarafindan igsellestirilmis olmasi gereken
ahlaksal kural veya kurallarin yoklugu anlamma gelmektedir. Baska bir anlatimla
burada anomi, kuralsiz veya kurallar1 kesin ve mutlak yetke ve gegerliligini

yitirmis bir toplumun ahlaksal durumunu ifade etmektedir.” [Tolan;1980:38].

“Intihar’da ii¢ halde anomi vardr: Ekonomik karisiklik ve diizensizlik

donemlerinde, yerlesik ve siirekli olarak ticaret ve sanayi diinyasinda, evlenme
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sozlesmesi ile ilgili pozitif hukukun bosanmay1 kabul etmesi halinde” [Tolan;

1980:3].

Genel kabul olarak E.Durkheim’mn anomi kavrami bu c¢erceve igerisinde
anlasilmis ve anlatilmistir. Fakat S.G. Mestrovic, Durkheim’in anomi kavraminin
bu sekilde anlagilmasina itiraz etmistir. Mestrovic’e gore “Onun yanlis anlasilan
anomi (Anomie) kavrami aslinda zihnin asir1 uyarilmast olarak bir modernlik
elestirisidir, ¢iinkii insanin biling alanmnin genislemesi anomiyi olusturan
‘arzularm sonsuzlugu’ nun temel nedenidir. Durkheim’in anomi kavrami, ¢ok kisa
olarak, ne kadar ¢ok sey bilirsek, o kadar ¢ok sey isteyecegimizi ve arzularimizin

asla tatmin olmayacagini savunur [Mestrovic;1999:95].

Ali Yasar Saribay’da Durkeim’mn anomi kavraminmn yanlis anlasilmasi
konusundaki goriislerini S.G.Mestrovic’i esas alarak su sekilde ifade etmistir :
“Anomi, sosyolojik teoride basta Talcott Parsons ve Robert Merton olmak {izere
‘kuralsizlik’ olarak tanimlanmig ve kullanilmistir. Oysa Durkeim, anomiyi

kuralsizlik olarak asla tanimlamamustir.

Insanin akliyla degil, kalbiyle aci cekegi gercegi goz Oniine alindiginda,
Durkeim’m anomi kavramini ‘kuralsizlik’ olarak kullanamayacagi da acgiklik
kazanir. Clinkii Mestrovic’in belirttigi gibi, kuralsizlik her seyden 6nce, toplumun
verili amaglarini ve araglarini kabul eden rasyonel bir eyleyeni (agent) varsaydigi
icin; olsa olsa, s6z konusu amaglardan bir ‘sapma’y1 (deviance) ifade eder. Oysa,
irrasyonel olan, kendi dogasina ve topluma aykirilik teskil eden, dolayisiyla, bu
aykirihigin dili olan istenci araciligiyla ‘tehlike’ arz eden bir eyleyenden tiirer ve
act ¢ekmeyi dogurur. Kisaca, rasyonel, kontrol ile 6zdes olup, kontrolsiizliikten
dogabilecek bir sapmaya; irrasyonel ise kontrolsiizlik ile 6zdes olup, kontrol

edilmekten dogabilecek bir ac1 gekmeye zemin olusturur.
Durkheim’in  anomiyi tanimlarken kullandigi Fransizca ‘Dereglement’

sOzcliglinlin ‘kuralsizlik’ olarak degil, ‘delilik/¢1lginlik” durumu veya ‘giinah’(sin)

sekliden Inglizce’ye ¢evrilmesinin daha dogru olacagi gdz oniine almnirsa;
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anomiden kastedilenin, kuralsizlik degil ama, belki her tiir ‘verili kurala aykir1’
irrasyonel bir davranig oldugu anlasilir. Dahast bu cercevede, moraliteyi dine
muadil géren Durkheim’m anomiyi de giinahimn sekiiler tiirii saydig1 ortaya ¢ikar.
Bu acidan Durkeim sosyolojisinde anomiye yiiklenen olumsuzluk iki sekilde
tezahiir eder. Birincisi ‘c¢ilginlik durumu’ olarak anominin ‘istencin tiranisi’
seklinde kendisini agiga vurarak egoizmi kiskirtmasidir. Ikincisi kaginilmaz
olarak ‘dipsiz arzular’in tatmin edilememesinin dogurdugu aci ¢ekmenin ortaya

cikmasidir.

Durkheim’in anomi kavrami araciligiyla dikkatimize sundugu birbiriyle baglantili
iki husus vardir. 1lki insan dogasinin iki yonlii/katmanli *homo duplex’ bir dzellik
icermesidir. Oteki, toplumu anlamamizda ve anlamlandirmamizda bu iki ydnii bir
arada gormemiz, ama Ozellikle irrasyonel olan yani daha on plana ¢ikaran bir

bakis gelistirmemizdir.

Durkheim’in anomi tanimimin, her seyden Once modernitenin patolojik bir
boyutunu ifade ettigini sOylemek gerekir. Cilinkii Schopenhauer felsefesinde
cisimlesen, Nietzsche’de doruk noktasina varan anlayis baglaminda modernitenin,
Aydinlanma’yla baglayan ‘aklin hiikiimranligi’nin 19. yiizyilin sonunda kiiltiirel
hayatta bir decadence’a(¢okiis) yol agtiginmi Durkheim’de kabul etmekteydi.
Egemen kiiltiir ve degerler, toplumsal hayatta hakimiyeti giderek artan kitleler
tarafindan alaya almmmakta ve bu, tam da Durkheim’in anladig1 ve anomi olarak
adlandirdig1 anlamda toplumsal ¢oziilmeye isaret etmekteydi: Kitle hakimiyeti,
modernitenin sagladii yeni imkanlara karsi egoizmi tesvik ederek, akla karsi
arzulayan istenci kiskirtmakta, hi¢bir degere inanmayan bir irrasyonelligi 6n plana
gecirmekteydi. Bu anlamda anomi, son tahlilde, modernitenin patolojik bir

anlatimina da karsilik gelmekteydi.
Bununla beraber Durkheim’mn anomiye Schopenhauer’dan miilhem verdigi

anlamin, esasen dipsiz arzularim tatmin edilememesinden kaynaklanan aci

cekmeye dayanmasi, kavrama pozitif bir mahiyet tanimayr da beraberinde
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getirmektedir. Ciinkii arzulanan ile bunun tatminsizligi arasindaki agik Durkheim

tarafindan ilerlemenin dinamosu olarak kabul edilmistir.

O halde, Durkheim’1n anlad1g1 anlamda anomi, toplumsal ontolojide bigak sirt1 bir
iliskiselligi yansitan mahiyete sahiptir. Bir yaniyla act ¢ekmekten kdkenlenen
toplumu yeniden insa edici ‘yapici isteng’ olarak; Obiir yaniyla, acit ¢ekmeyi
egoizm araciligiyla toplumsal tahribata kanalize eden’ yikict isteng’ seklinde
kendini gosterebilir. Hangi yoniin 6n plana ¢ikacag: kiiltiirel baglam-bagiml bir

durumla ilintili oldugu sdylenebilir [Saribay;2002:172-174].

3.5. ROBERT K. MERTON

“Merton’a gore anomi, toplumun belirlemis oldugu hedeflere ulagsmada, toplum
tarafindan belirlenmis davraniglarin kullanilmasinin zorunlu oldugu sosyal ve

kiiltiirel yap1 arasinda ortaya ¢ikan zithk halidir.” [Kizilgelik;1994:C.1. 469].

“Merton’a gore anominin ortaya ¢ikisi, toplumun bireylere benimsettigi temel
hedefler ile bu hedeflere ulasilmasi i¢in kullanilmasina izin verdigi araglar
arasindaki bir ayrigmanin varhigma bagli bulunmaktadir. Boylece hem bireysel
hedeflerin mesru araglarla tam bir uyum saglayamadigi durumlar1 anomik olarak
nitelemek miimkiindiir; hem de toplumun diger bireyler i¢in belirledigi hedeflerin,
sagladig1 araglar ile oransiz olmasi yine anomik bir durum yaratmaktadir. Bu
kosullarda normatif sistemin biitiinliigli bozulmustur ve bir tiir dengesizlik s6z
konusudur. Ancak bu dengesizlik, ¢ok daha temel bir karsitliktan dogmaktadir;
amaglar ve normlar arasindaki uyumsuzluk bu dengesizligin yalnizca bir
ifadesidir. Ayn1 zamanda hem bireysel eylemleri degerlere gore yonlendirmek,
hem de bu eylemleri normlara gore diizenlemek islevini goren kiiltiirel yap1 ile,
bireyler arasindaki iliski sistemlerinin olusturdugu toplumsal yap1 birbirleriyle
arttk uyumlu bir bicimde biitiinlesememektedir; aksine aralarinda baglag

kalmamuistir [Tolan;1980:80].
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“Merton’a gore iki tiir anomi vardir : 1.Basit anomi 2.Siddetli anomi. “Merton,
anomi dedigi sosyal ¢evre ile kiiltiirel ¢evre arasindaki uyumsuizluk halini basit
ve siddetli olarak ikiye aymrmaktadir. Basit anomi, bir grup ya da toplumdaki
deger ¢atigmalarindan dogan huzursuzluk durumudur. Bu durumun sonunda bir
rahatsizlik ve gruptan kopma duygusu belirebilir. Siddetli anomi ise, bir grup yada
toplumdaki deger sisteminin ¢iirlimesi ve ¢dziilmesi demektir. Bunun sonunda ¢ok
daha siddetli huzursuzluk dogar.” [Kongar’dan aktaran, Bayhan,1997:16].

Merton’a gore anomi gostergeleri sunlardir:

1. Toplumun liderlerinin bireylerin gereksinmelerine karsi kayitsizliklart

hakkindaki bir anlay1s.

2. Genellikle kurallarin eksik olarak goriildiigii bir toplumda ¢ok az seyin

gerceklesecegi duygusu.

3. Yasamim hedeflerinin gergceklesmesi yerine azalan bir sekilde geriliyor

olduguna dair bir duygu.

4. Caresizlik, hiclik duygusu (a sense of futulity)

5. Bireylerin psikolojik ve toplumsal destekler icin arkadaglarina, bireysel
ilisklerine kanaat edememesidir. [Kizilgelik, 1994 : C.1, 473]
Merton, anomik durumdaki birey i¢cin “Bireysel Uyum Bi¢imleri Tipolojisi”

gelistirmistir.

BIREYSEL UYUM BICIMLERI TiPOLOJISI

UYUM BICIMLERI KULTUREL KURUMSALLASMIS
HEDEFLER ARACLAR

1.Uyum (conformism) + +
2.Yenilik yaratma(innovation) + -
3.Sekilcilik(ritulaism) - +

4. Cekilme, kacig(retreatism) - -
5. Isyan (Rebellion) - +
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Bu cizelgedeki (+) isareti kabul, (-) ler red anlamima gelmekte, (£) ise “temel
degerlerin reddini ve yenilerinin arayisi i¢inde olmay1r” simgelemektedir [Tolan;

1980:72-73].

“Kisa aciklamalarla bu davranis tiirleri soyle tanimlanabilir:

1. Birey, mevcut kiiltiir tarafindan onaylanan amaclar1 ve araglar1 elinden

geldigince benimsemeyi stirdiiriir.

2. Birey, araglarda yenilik yapar. Ornegin, kiiltiir tarafindan zorlanan bir yasam

standardini saglamak icin hirsizlik yapabilir.

3. Kendisi araglardan mahrum birakilsa bile onlara bagliligini siirdiirecek sekilci

(kaideci) bir bicimde davranabilir.

4. Celiskiyi hareketsizlikle ¢6zmek icin duygusuzluga ya da sinir hastaligina

(nevroz) sigmabilir.

5. Celiskiden arinmis bir amag-ara¢ birligi yaratabilmek igin isyan edebilir.
[Alkan-Ergil, 1980 : 224] (Bireysel uyum tipolojisinin daha genis izahlar1 i¢in
bakiniz:Tolan, 1980 : 73-78; Bayhan 1997:19-22)

Biz de bu noktada anomik ortamdaki bireyin baska bir tiir uyum bi¢imi olarak
“savunma mekanizmalarmi” da kullanabilecegini diisliniiyoruz. Ciinkii, savunma
mekanizmalart dogru ve Olgiilii olarak kullanilirsa bireyin anomik ortamda
bozulan biyo-psiko-sosyal biitiinliigiinii yeniden kurmasma ve korumasma
yardimer olabilir [Savunma mekanizmalar: i¢in bakmniz: Oztiirk, 2001 : 55-74;

Atkinson vd. 1999: 512- 515; Morgan, 1998: 324-329].
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3.6. TALCOTT PARSONS

“Parsons’a gdre anomi ; genis sayidaki fertlerin ciddi derecede kendi kisiliklerinin
istikrarli ve sosyal sistemin yumusak bir bigimde igslenmesi bakimindan zaruri ve

sabit milesseselerle biitiinlesmeden mahrum bulunduklar1 haldir”

Parsons, anomiyi normlar ve degerler arasindaki celigkilere dayandirmaktadir.
Toplumda degerler sistemi arzu olunan, tatminkar, temenni edilen hususlari
belirler. Degerler sistemi yiiksek derecede yliceltilmis gayelerin tiimiinden olusur.
Kudrete ulasmak sosyal itibar elde etme gibi amaclar kollektif disiplini
orgiitleyerek giidiilenmeyi yapilastirir. Degerler boylece aslinda birer tasavvur

imajdan ibarettirler.

Normlar ise Parsons’a gore oldukga belirli tarif edilmis usiiller niteliginde dirler.
Normlar degerlendirilmis hedeflere ulagsma araglaridirlar ve yorumlanmaya
muhtactirlar. Goriiliiyor ki degerler ile bunlara ulasma araci olan normlar arasinda
acilma, ayrilma ihtimali ¢oktur. Bu ag¢ilma anomi nedenidir [Dénmezer;1994:
237].

Parson’a gore anomi gostergeleri sunlardir :

1.Hedeflerin belirlenmemis olmasi

2.Davranis Olgiitlerinin belirsiz ve kararsiz niteligi

3.Catisma beklentilerinin varligi

4.Ac1k bir bigimde ortaya konus somut simgelerin kullanilmamasi

[Tolan;1980:92].

“Parsons’a gore, toplumun bireye Onerdigi amaclar (degerler) ile bireyin sahip
oldugu araglar (kurallar) arasindaki uyumsuzluk anomiye neden olmaktadir.
Deger-kural ¢atigmasi baglaminda amag-ara¢ catigmasinin meydana getirdigi
anominin en olas1 bi¢imi, bireylerin ulagmay1 arzuladiklar1 amaglara uygun
araglara sahip olmamasi durumudur. Bir baska olasilik ise, belli amaglarin hakli

¢ikardig araclarin bireyin goziinde agikliga kavusamamis olmasidir. Anominin bir
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ticiincli bigimi de asil amaglarla kurumsal amaglar arasindaki uyumsuzlugun
bireylerin goziinde acik bir duruma gelmesidir. Bu uyumsuzlik, giivensizlik ve

kuralsizliga neden olmakta ve birey bunalima girmektedir [Bayhan;1997:24].

Yukaridaki ifadelerden yola ¢ikarak Parsons’in anomi ile bireyin topluma uyum
saglama da problem yasamasini daha acgik bir ifade ile bireyin topluma yetersiz
uyum saglamasmi ifade ettigi diisiiniilebilir. Diger taraftan Teber, Parsons’in
anomi kuramindaki asil problemin “bireyin topluma asir1 uyum saglamasi”
oldugunu soylemis ve bu konudaki goriislerini soyle ifade etmistir : “Parsons,
1949 yilinda oldukga bilge bir 6ngdriiyle, anomie durumunu, bireyin toplumsal
norm sistemlerinden kopmas1 degil, tam tersi bir durumla, topluma tiimiiyle uyum
saglamasi(integre olmasi) olarak yorumlamistir. Gergekten de 2.Diinya
Savasi’ndan sonra, ileri kapitalist {ilkelerde birey-insanin diisiinceleri, gesitlenip
faklilasmamig, tam tersine yasanan yogun “uyum” psisik yasami tek diizelige
indirgemistir. Bu baglamda anomi durumun bir uyum sorunu olarak
degerlendirilmesi olasilikla kavramin oOziine pek de ters diismemistir

[Teber;2001:154].

Anomi problemi ¢ok farkli neden-sonug iligkileri ile agiklanmaya c¢aligilmistir.
Kanaatimizce anominin temel nedeni birey-toplum iligkilerindeki dengesizliktir.

Diger tiim problemler buradan kaynaklanmaktadir.

Modernizm Oncesinde birey-toplum dengesi toplum lehine olarak bozulmus,
bireyin eylem alani kisitlanmistir. Modern donemde ise birey — toplum dengesi
birey lehine, toplum aleyhine olmak iizere bozulmustur. Fakat kanaatimizce bu
ikinci durumda sadece teoride kalmis, ya da sadece modernlesmenin

baslangicinda birey kendine daha genis bir eylem alani bulabilmistir.

Sanayilesmeyle birlikte gelisen kapital mantik, bireyi ve bireyler arasi iliskileri de
tiretim-tiikketim kriterine tabi tutmus bireyin ve bireysel iligkilerdeki degerlerin
metalagsmasina (alinip-satilmasina) yol agmistir. Boylece teorik olarak kendisine

7ozglr” oldugu sdylenen birey, olusturulan toplumsal zihniyetle birlikte,
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toplumsal kuramlara “kole” haline getirilmistir. Bu nedenle, modernizm
oncesinde birey-toplum iligkilerinde problem, bireyin topluma uyum saglama
yetersizligi iken, modern donemde birey-toplum iliskilerindeki problem, bireyin
topluma asir1 uyum saglamasi olmustur. Ciinkii “endiistriyel uygarlik,
mantiksizligin -~ mantik  ¢ercevesi  icinde  gOriindiigii  bir  uygarhktir

[Marcuse;1968:7].

3.7. LEO SROLE

Srole gore “Anomi ya da toplum ile biitiinlesmeme hali, bireyin genelde kendi
grubu digindaki herkese ve ozel olarak tiim azinlik gruplarina karsi takindigi
olumsuz tutumla yakindan iliskilidir. Bir bireydeki anomi hali, biiylik Olgiide
bireyin toplumsal yapidaki konumu ile iligkilidir ve bu konum tarafindan

belirlenir.

Srole, kendi olusturdugu psikolojik anomi kavramini digerinden ayirmak icin de
anomia sézcliglinii kullanir. Demek ki onun i¢in anomi deyimi ayni olgunun
sosyolojik yOniinii, anomia ise psikolojik yoniinii ifade etmektedir. Ciinkii anomi
ne salt anlamda psikolojik, ne de salt sosyolojik bir gercegi ifade eder. Tersine
bireyin toplumsal yap1 ve kiiltiirel biitlinle iliskisinin (ve toplumsal biitiiniin) 6zel

bir halidir [Tolan;1980:117-118].

“Srole, anomiyi Olgiilebilir hale getirmeyi amaglar. Sonunda anomiyi bireysel
diizeyde tanimlayacak bes temel durum saptar ve bunlardan kendi adiyla anilan

“item” larin1 (gdstergelerini) olusturur.
1. Birey, toplumla bagini1 saglayan Onderlere gilivenmemektedir. “Kamu

gorevlilerine herhangi bir konuda yaz1 yazmak anlamsizdir; ¢ilinkii onlar ortalama

insanin sorunlari ile ilgilenmezler.”

38



2. Birey gelecege karsi bir giivensizlik igerisindedir ve bugiinii diizensiz ve
gelecekten kopuk olarak algilamaktadir. “Cagimizda insan, gelecegi bir yana

birakip daha ¢ok bugiin i¢in yasamalidir.

3. Onceki gosterge ile iliskili olarak insanlarin bugiin i¢inde bulunduklari
ekonomik ve toplumsal konumu asamayacaklar1 diislincesi One siiriilmektedir.

“Ne derse densin, ortalama insanin nasibi iyilesecegine giderek kotiilesmektedir.”

4. Kismen Durkheim dogrultusunda, insanlarin toplumsal deger ve normlara
inanclarini1 yitirmekte olduklar1 ve yasami anlamsiz bulduklar1 yargis1 da burada
yer almugtir. “Insanhigmn bugiinkii gidisine bakarak bir ¢ocuk diinyaya getirmenin

iyi bir sey oldugu sdylenemez.”

5. Cagimizda insanlar bireyler arasi iligkiler agisindan doyumsuzluk, kararsizlik
ve giivensizlik igindedirler. “Insan  bugiinlerde kime  giivenecegini

bilememektedir.
Goriildiigii gibi amag¢ “bireyin kendine ve kendi digindaki insanlarla iligkilerine

yonelik tutumlarmi bir kisilik yapisi ¢ercevesinde ortaya ¢ikarmak ve anomiyi

bireysel diizeyde saptamaktir.” [Tolan;1980:117-118].

39



4. DIN VE ANOMIi

Bu boliimde, genel olarak dinin yap1 ve fonksiyon itibari ile 6zellikleri ve anomik
bir durumda, dini diisiince, tutum, tavir, kurum ve kurallarin nasil etkilendigi ve

birey ve toplum iizerine yansimalari tizerinde durulacaktir.

Her seyden once “Din, biitiin toplumlarda goriilen evrensel bir fenomendir”

[Arslan;2002:159].

“Burada Din Psikolojisinden hareket ederek dinin bazi tariflerini vermekte yarar
vardr :Din ‘mukaddes olanin (ilahi varligin) i¢te yasanmasi ve
yiiceltilmesidir.’din, ferdin mukaddes olanla kurdugu ruhsal bir iligkidir. ‘Din,
ferdin insaniistii, yiice bir varliga yonelmesi ve O’na icten baglanmasi hareketidir.
R.H.Touless’e gore genel anlamda din, insanin inandig1 insan {istii yiice bir
varliga veya varliklara kars1 icinde yasattig1 ve realize ettigi ilahi bir iliskidir ki bu
sonug olarak inangla ilgili duygularin ve tasavvurlarin olusturdugu ilahi bir sistem
ve bir davranig bicimidir. Bir bagka ifade ile “din, ferdi ‘ilahi kudretin varligini,
goriilen ve goriilmeyen her seyin O’nun iradesi ile yiriitiildiigiinii gontilden kabul
ve tasdik ederek hikmetine girmesi’ demektir. Yine ‘din insan hayatina ve diinya
diizenine mana veren, onu belli bir hedefe yonelten ve istedigi gibi yoneten, belirli
bir gayenin gerceklesmesi icin, insandan yapmasi ve yapmamasi hususunda
taleplerde bulunan ilahi bir varligin mevcudiyetine inanmaktir” [Yavuz;1982: 87-

88].

“Dini akt, insanin canli bir sentez ve canli bir birlik halinde kaynasan biitlin ruhi
kuvvetleri ile Tanri’ya donmesi ve derin bir tutkunlukla ona baglanmasidir.
Insanin benligi ile ilgili olan sentezlerin en kusaticist olan dini akt, insanim biitiin
manevi kuvvetlerinin yardimi ile meydana gelir. Bu, insan benliginin Tanr1
karsisinda takindig1 ¢ok 6zel ve ¢ok siibjektif bir kuvvet sonucunda ortaya ¢ikan
hem dindarlik duygular1 ile canlanan, hem de diisiince ile aydinlanan bir aktir

[Birand;1960:17].
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4.1. DIN ANOMIYE SEBEP OLABILIiR Mi ?

Din, genel olarak su fonksiyonlar1 icra eder:

1. Din toplumun istikrar1 ve devam edebilmesi i¢in yardim eder.

2. Yeni dinler daima toplum iiyelerine giic ¢evre sartlari iginde varligi siirdiirme
miicadelesi i¢in cesaret vermislerdir.

3. Dua etmek insanlarin ruhi baskilardan siyrilabilmeleri i¢in bir kurtulus yolu
saglar.

4. Dini torenler toplum dayanigmasini kuvvetlendirici araglardir.

5. Dinler, meydana c¢ikislarinda sosyal diizene kars1 bir elestiri unsurunu

getirmiglerdir [Donmezer;1994:242].

Dinin anomiye neden olabilecegi tek durum, 5.madde de ifade edilen bu ilk
meydana ¢ikis donemleridir. Ciinkii “her din, yeni bir ruh, yeni bir zihniyet ve
yeni bir inang getirir.” [Solmaz;1996:126]. Dinin baslangictaki bu durumu “sosyal
bicimleri degistirmesi, ona miidahele etmesi ve bunlarin sonucu olarak ¢oziilmeyi

getirmesi”’[ Akdogan;2002:115]. nedeniyledir.

“Dinin sembolik biitlinlestirme, toplumsal kontrol ve toplumsal yapilandirma
islevlerine dikkat etmek gerekir. Bununla birlikte her din, bir yandan toplumdaki
yerlesik diizeni koruma konusunda birtakim roller iistlenirken, bir yandan da bu
diizeni daha yiiksek bir bilin¢ ve inan¢ evreninde degistirmeyi talep etmektedir.
Bu da, dinlerin hem degisim hem de durgunluk i¢in elverisli sartlarda dikkate
deger roller listlendigini gostermektedir.”’[Subas1;2002:20].

Baglangicta boyle anomik bir durumun olugmasi da gayet normaldir. Ciinkii “her
din, insani istedigi sekilde degistirmek ve onu kendi modeline uydurmak ister.”
[Yavuz;1982:92]. Fakat dinin kendi 6gretilerinin anomik bir durumda olmasi s6z
konusu degildir. Diger taraftan ayni zamanda “din, temelde toplumsal diizenin
entegrasyonu ve status quo’nun mesrulastirilmasma hizmet eder.” [Okumus;

2002:203].
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“Dinler insanlar i¢in bir takim hareket kurallar1 koymakta ve bunlar1 bazi
miieyyiderlerle karsilamaktadir. Gergekten din, kendisine tabi olanlarin tavir ve
hareketleri yoniinden ahenkli bir sistemdir. Bir dinin sahipleri degisik derecelerde
olmakla beraber gerek 0zel, gerekse toplumsal hayatlarinda bu sistemin
gereklerini goz Oniinde tutar ve uygularlar. Dinler sadece, insanlar arasindaki
degil ve fakat aym1 zamanda insan ile biiylik, tabiatiistii kudretler arasinda

iligkileri de diizenlemektedirler.” [Donmezer;1994:240].

“Din kurallar1 genel olarak yerlesmis diizenin korunmasi ve oldugu gibi kalmasi
icin kuvvetli destekler saglarlar ve muhafazakarliklari ile sosyal degigsmelere karsi
bulunurlar. Din toplum biitiinlesmesinde esas bir aragtir. Dinin ge¢mis ve
giintimiizdeki toplum bakimimdan baglica fonksiyonunun bir sosyal kontrol aract
olarak toplum biitlinlesmesinde katkida bulundugu sdylenebilir. Yerlesmis bir
dinin kuvvetli bir sosyal kontrol araci oldugu s6z gotiirmez. Bugiin biitiin
yazarlar, dinin temel fonksiyonlarindan birisinin toplumu biitiinlestirmek ve
ahengini giliclendirmek oldugu hususunda hemfikirdirler. Din, grup amagclarini
ozel cikarlar; duygularin organize arzular iizerinde egemen olmasini saglamak

icin dort sey yapar:

Ik olarak tabiat {istii bir inang sistemi ile, grup amaclar1 ve bunlarn iistiinliigii
hususunda bir agiklamayi ortaya koyar. ikinci olarak, kollektif ayinler emrederek

ortak duygularin siirekli olarak kuvvetli kalmasini saglar.

Uciincii olarak, ortaya koydugu kutsal seyler marifetiyle degerler yaratir ve

bunlar1 boliisen insanlar i¢in bir araya getirici unsurlar1 ortaya koymus olur.
Dordiincti olarak, sinirsiz bir odiiller ve cezalar kaynagini saglar. Boylece din,

sosyal biitlinlesme yoniinden zorunlu bir katkida bulunmus olur [Dénmezer;1994:

241-242].

42



“Ferde karst dinin gorevlerinden birisi, bunlarin arzularin1 dikkate almig
olmasidir. Baska bir deyisle, din, istekleri belli bir disiplin ve ol¢ii ile egiterek
yine fertlerin belirlenmis bir anlayis ¢ergevesi icinde arzularmma ulagmalarina
yardimct olur. Ayrica o, istekler lizerinde smnirlandirmalar yapar. Onlarin yerine
getirilmesi ya da getirilmemesi veya baski altinda tutulmasi gereken istekler
olarak degerlendirir. O bunlar1 yaparken benin varligmi dengeli bir sekilde

korumaya yonelir.” [Yavuz;1983:91].

“Charles A. Ellwood’a gore din, insanin ve toplumun sosyal kontroliiniin daima
en Oonemli araglarmdan biridir. Bu biiylik kontrol faktorii zayiflamigsa, insanin
davraniginin ilkel ve cemiyete aykir1 sekillerine dogru bir geriye gidis, uygarhigin
gerilemesine sosyal ve moral puta tapiciliga doniise dogru kendini gosterir.”

[Solmaz; 1996:133].

Dinin sahip oldugu imaj ve semboller de toplumsal biitiinliigli saglamada yardimci
olur. [Arslan : 2002 :171]Ciinkii “simge distan bir isaret veya jesttir ve bir anlam
ve degeri temsil eder, cagrisim yolu ile duygular1 hatirlatip tahrik eder, boylece

belirli fikirlere canlilik verir.” [Donmezer;1994:248].

“Psikolojik olarak din, insan davranisini ve psikolojik proccessus’leri etkili bir
sekilde kontrol eden bir giictiir. Fikir hayati i¢in aklin yaptig1 iyi seyleri din,
duygular i¢in yapar. Din insanlarin bencil istek ve arzularini frenleyerek onlarin
toplu halde yasamalarini kolaylastirir. Toplumun kutsiyetini {iyelerine 6greten
dindir. Din dis1 sosyal bir diinya, kararli olmayan bir diinya olacakt1.” [Solmaz;

1996:133].
Dinin sosyal kontrol ve toplumsal biitiinlesme iglevini yerine getirmesinde ayinler

ve ritiieller dnemli rol oynar. Oncelikle “normlar ve degerler ayin ve tdrenler

marifetiyle kurumlagirlar [Donmezer;1994:246].
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“Ayinler kaygi hallerini yok etmek hususunda da fonksiyon ifa eder. Bu sebeple
ayin ve torenlerin reddi norm ve degerlerin de sakatlanmasi sonucu ortaya

cikarir.”

“Ayinlerin ritmi, bunlarla birlikte bulunmas1 gereken duygular1 hatirlatir ve daimi
surette tekrarlanan hareketler de duygulari tazelemis olur; biitliin yasami boyunca
giinde bes kere namaz kilan bir miisliman, hareketlerinin ayin olusturan
formalizmi aracilig1 ile Allah’a baghilik ve din kurallarmin itaat duygularini,
bunlarm 6neminde hi¢bir azalma olmaksizin hatirlamaktadir. Ayinde 6nemli olan
husus, ritmik ve bi¢imsel hareketlerin hatirlattigi duygulardir, Ayin ve torenler
devlet, hukuk, Allah gibi soyut kavramlarin basit kisilerce ‘idrak olunmalarini ve
hissedilmelerini saglarlar. Ayrica ayin ve torenler giindelik hayat yoniinden hazir
sekiller olduklar1 i¢in bireyin giindelik hayatini da kolaylagtirmaktadirlar. Ayin ve
torenlerin dnemli bir rol fonksiyonu da ¢ikabilecek sorunlar i¢in hazir cevaplar

hazirlamaktir.” [Donmezer; 1994:247-248].

Anomik durumdaki bireyin temel ruhsal 6zelligi “giivensizlik” tir. Bu durumdaki
birey, kendine, topluma ve Tanr1’ya giivenemez. Oysa din, insanin hayatini devam
ettirebilmesi i¢in temel gereksinim duydugu giiven ihtiyacini en saglikli bicimde

karsilayabilecegi kurumdur.

“Sosyo-ekonomik hayatta ¢ok 6nemli islevi bulunan “giiven”in iki temel dini

kavram olan “iman” ve “Islam” ile yakin iliskisi vardr.

Ilging bir sekilde insan davranislariyla ilgili olan bu iki kavramdan birincisi, dini
terminolojide inanci ifade eder. Bu kelimenin kokii olan (¢ m n); °
huzurda/siikunette olmak’ ¢ gilivende olmak’ , ‘giiven vermek’ ve ‘tehlikeye
maruz kalmamak’ demektir. Burada belirtilmek istenen fikir, imanin huzur ve
giivenlik bahsedecegidir. Iman sahibi mii’'min de hem inandig1 giiciin sagladig1

giivenin i¢inde olan hem de kendisi baskalarina giiven veren kisi demektir.
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Kur’an-1 Kerim, “Allah’1 unutup da Allah’in da (neticede) kendilerini kendilerine
unutturdugu kimseler gibi olmayiniz” (Hast/59,19) ayetiyle Allah’a ger¢ek imanin
islevini, insan1 ¢éziilmeden koruma ve onun kisiligini bir arada tutma olarak tarif
etmektedir. Goriilecegi iizere, ‘gliven’ sozciigii tamamen kutsal ile ilgili bir inanc1
ifade eden imanin, diinyevilesmis, sosyal iligki bi¢imini almis bir yansimadir.
Aslinda giiven, imanin yeryliziindeki c¢esitli sosyal tezahiirlerinden sadece bir

tanesidir.” [Kurt;2000:278-279].

“Temel giiven duygusunun kaynagini olusturan din, insana bir diinya goriisi,
olaylara bakis acisi, hayat ve Oliim oOtesi hakkinda ilmin ve teknolojinin
saglayamadigi bir teselli ve itminan verir. Bu sebeple ina¢li insan, Allah’a olan
giiveni sayesinde inangsiz insanlarin sik sik icerisine diistiikkleri umutsuzluktan
kurtulabilmektedir. Allah’a biitiin kalbiyle inanan ve giivenen bir kisinin bu iman1
sayesinde kendisine olan giiveni, dayanma, direnme giicii artmakta, bagkalarina
bagimliliktan kurtulmakta ve hayattaki problemlerle bas etme giiciinii kendinde
bulabilmektedir. Dolayisiyla dini inanci sayesinde gii¢lii bir maneviyata sahip
bulunan ve saglam bir kisilik yapis1 gelistiren insan, hayatin giicliikleri karsisinda
kolay kolay sarsilmaksizin ve umutsuzluga diismeksizin miicadele edebilmektedir.
Allah’a olan inancin yok olmasi, insan sahsiyetini yok etmektedir. Boyle bir
insanin benligi ise, son derece zayif ve gli¢gsiiz olmakta, en ufak giiclikler,

sikintilar karsisinda ¢okebilmekte, umutsuzluga diisebilmektedir.

Dini inan¢ ve degerlin basta gelen fonksiyonu insanin hayatina bir anlam
kazandirmak oldugu icin dini inang ve tecriilbeye sahip olan insan, hayatin
yapisindan kaynaklanan bosluk, anlamsizlik ve 6liim gibi insan1 umutsuzluga
stiriikleyen bir takim kaygilarin iistesinden rahatlikla gelebilmektedir.” [Kimter;

2002:188].

“Iman yasaminm aktualite kazandig1 bir toplum biciminde bireyler, duygusal
iligkilerle birbirine baglidirlar. Toplumun temelinden dini soyutlayan, kutsaldan
arindirilmis modern toplumun tiimiiyle mekanik ve anomik iligkilerle Oriilmiis

‘duygu 6tesi toplumu’ iman yasaminda yerini duygusal ve sicak iliskiler bigimine

45



birakmustir. Iman her bir bireyi toplumun erdemli ve kaliteli bireyi kilma idealini
tasir. Bu durumda toplumun her bir imanl birey, bir bagka bireye imanlarimin
bosuna olmadigina iliskin bir gliven verir. Boylece onlar da bu yeni bireyi, daha
genis toplumun kalifiye bir iiyesi olarak goriirler. Olusturulan toplumsal evren,
yalnizca diinya yasamiyla da sinirli degildir. Diinya yasami son bulsa da onun

potansiyel imkani siirer ve ahiret yasamina dontisiir [Yesilyurt; 2001:132].

Postmodern durumun ortaya ¢ikardigi “zamanin parcalanmigligr” sorunu, bireyin
varolussal olarak ihtiyag¢ hissettigi ontolojik aidiyet duygusunun pargalanmasi ile
sonuclanir. Din evrensel bir olgu olmasi nedeniyle ge¢cmis-simdi-gelecek
arasindaki organik biitiinliigii saglar ve bireyin ontolojik aidiyet duygusuna cevap
verir. Ciinkii “dinin dinamikleri, su ana referans veren ve ge¢mis ve gelecek
arasinda iletisim kuran diisiincelerin 1s181inda anlasilmak zorundadir [P. Slater’den

aktaran, Sambur; 2001:103].

“Iman, tarihin her doneminde gergektir ve bir ge¢misi animsar; gelecegi tahmin

eder, gecmis ve gelecegin 1s1ginda su anda kararlar verir.” [Yesilyurt;2001:132].

“Biitiin dinler, genellikle hatalar, giinahlar, suglar, 6ldiirlicii korkular, bunaltic
diisiinceler, basarisizliklar, iimitsizlikler, hayal kirikliklari, vicdan azabi, ve buna
benzer duygu ve diislinceler altinda ezilen, bunalan ve ruhen ¢6kmiis karamsar
insanlar1 telkin, tovbe, ibadet, dua gibi dini vasitalarla tedavi ederek, Allah’1
esirgeyici, bagislayici, siginak, emniyet ve timit kaynagi olarak gostermislerdir.
Hakli olarak W.Gruehn dinin, insanin kendi kendisiyle, vicdaniyle, problemleriyle
baskalar1 ve nihayet Allah ile barismasini saglayacak, i¢ huzura ve i¢c ahenge
ulastiracak giice sahip oldugunu ve bunu gergekten koruyabilen insanin artik ruh
miitehassislarina gitmesine ihtiya¢ duymayacagini sdylemektedir. Ciinkii dini
inang, iyilestirici, diizeltici, dindirici, rahatlatic1 ve karamsarligi giderici giice
sahiptir. Tolstoi; “inan¢ insan1 yasatan bir kuvvettir. Eger onda bu kuvvet eksik
olursa o insan ¢dker” séziiyle, J.H. Leuba da “Insan Allah’1 idrak edemez; O’nu
kavrayamaz; ama insanin O’na (daima) ihtiyact vardir.” demek suretiyle

W.Gruehn’in goriisiinii gliglendirmis olmaktadir [Yavuz;1982:105].
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“Normsuzluk olarak tanimlanan anominin Tanri-insan iliskisinde bulunmasi1 hayli
zor goriinmektedir. Ciinki dinde, inanan insanin hayati1 belirli prensiplere
baglanmis, bu prensipler c¢ergevesinde kendisini gelistirmek icin ona belli bir
hareket alan1 birakilmigtir. Bu manada dini anlamda anomi; insanlara birakilan bu
serbest bolgede daha c¢ok kendi ihmal ve yetersizliklerinden kaynaklanan
durumlardan dolay1 (insan faktoriinden kaynaklanan nedenlerle) meydana
gelmektedir. Ancak dini alanda ortaya ¢ikan anominin dini kurallarin kendi
arasinda celiskiler icermesi veya giigsiizliikleri manasinda degil, onlarin insanlar
tarafindan bazen iyi niyetle bazen de bireysel menfaatler dogrultusunda farkli
sekillerde algilanmasi neticesinde meydana geldigi sdylenebilir.” [Karaca;2001:

100].

“Dinin bir¢ok aragtirmaci tarafindan yabancilasmanin nedeni olarak gosterilen
anomiyi diglamasi ve miintesiperinde hayatin tamamin1 kusatacak bir zihniyet
olusturmaya c¢alismasi, bu konuda dinin en Onemli oOzellikleri olarak
degerlendirilebilir. Ciinkii din, insan iizerinde diger kurumlardan daha kuvvetli ve
kendine 6zgli normatif bir kontrol mekanizmasma sahiptir. Bdylece dinin,
oncelikle insanin giinliik hayatta nasil davranacagini ¢ok az siiphe birakacak
sekilde belli kurallara baglayarak dini organizasyonlar vasitasiyla sosyal
reddedilme ve izolasyon korkusunu yatistirdigi kabul edilmektedir.”

[Karaca;2001:97-98].

En kisa ifadesiyle “din insanlik tarihi boyunca anomiye karsi en etkin siperlerden

bir olmustur.” [Berger; 2000:144].

Kanaatimizce dini anlamda bir anominin temel nedeni yanlis kurulmus bir Allah
tasavvurudur.¢ilinkii dini hayatin merkezinde Allah vardir. Eger Allah tasavvuru
yanlis kurgulanmigsa tiim diger dini diislince, tutum, tavir, kanun, kural ve

kurumlarda yanlis olarak kurgulanacaktir.

47



“Allah ile igten samimi bir bag kuran insan ve giinliik hayatina yon verecek
derecede dini inancin etkisinde kalan insan, binbir ¢esit ihtiyaglari, arzularini,
dileklerini,  ideallerini,  hayallerini, planlarini, {mitlerini, sevgilerini,
iimitsizliklerini, emellerini, kederlerini, korkularini, acilarini ve buna benzer baska
ruhi hallerini dini inancindan ayirmaz. O iginde biitiin bunlar1 Allah ile birlikte
islemeye ¢alisir. O’nu inanct ile birlikte diisiiniir, O’nunla birlikte duyar, O’nunla
yasar, ve yine O’nunla ¢6zmeye gayret eder. Dindar insan giinliik hayatin akisini

inancindan ayr1 tutamaz ve diisliniilemez [ Yavuz;1982:90].

“Dini yasayisin basinda Allah inancmin yasanmasi gelmektedir. Insan bunu iginde
samimiyetle yasadig1 zaman en yiiksek ve en degerli bir yasayisa ulasmis olur.
Ciinkii inanan insan1 derinden saran ve gittikce genisleyerek kendini hissettiren
boyle bir yasayis icten duyulan samimi bir yasayism ifadesidir. Oyle ise, en igten
gelen bir yasayis, dindarin biitiin benligi ile katildig1 bir yasayistir [Yavuz;1982:
92].

“Tanr1 ile insan arasindaki iliskinin zayiflig1 veya insanlarin Tanri’nin istekleri
hakkinda gerek kendi yetersizliklerinden gerekse dini istismar etmek
isteyenlerden dolay1 eksik veya celigkili bilgilere sahip olmasi bir tiir anomik
ortam yaratarak neticede yabancilasmaya neden olabilmektedir.”[ Karaca;2001:

100].

“Tanr1 hakkindaki geleneksel formiilasyonlarin gerilemesi, kurumsal din
anlayigina duyulan giiven kaybmin sonucudur [Sambur;2002:117]. Bu durumda,
Tanr1 diislincesinin bir yansimasi olarak diisiiniilmesi gereken dini kurumlarin /
kurumsallasmis din anlayislarinin, hareketi ters yonde isleterek Tanr1
tasavvurlarini olusturdugu disiiniilebilir. Ciinkii bu objektif dinin yerini subjektif

dinin almasidir.
Acikca ifade edilmistir ki “Kur’an diinyasi theocentric’tir (merkezinde Allah

bulunan diinya )” [Izutsu, trsz:41] ve Kur’an metodolojisi Teo-santrik (Allah

merkezli) bir toplumu hedef almigtir [ Tiirkdogan;1995:243].
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Eger birey, Allah merkezli bir diinya tasavvuru olusturamazsa temel giiven
duygusunu yerlestiremeyecek ve ontolojik aidiyet duygusunu kaybedecektir. Bu

durum da bireyi, ka¢gmilmaz olarak dini bir anomiye siiriikleyecektir.

4.2. Tarikatler, Cemaatlesme Ve Anomi

Bu boliimdeki amacimiz, dini kurumlar olarak kabul ettigimiz tarikat ve
cemaatlerin anomik bir durumdan nasil etkilendiklerini ve anomik ortamlarda

hangi bireysel ve toplumsal fonksiyonlar icra ettiklerini agiklamaya ¢aligmaktir.

“Mezheplerin, tarikatlerin artmasi1 kaybolan kiiltiirel kimligi (gerek toplumsal
gerek smifsal) geri getirmek, canlandirmak c¢abasina yonelik toplu davranig tiirleri

kuralsizligin gostergesi sayilabilirler [Alkan-Ergil;1980:222 1.

“Geleneksel toplumdan modernlesmeye gecis, diiz bir ¢izgide gitmemekte dnemli
toplumsal bunalimlara ve gerginliklere yol agmakta, degerler sistemini alt-iist
etmekte, bu durumda ‘standart kiiltiir’ veya ‘biiyiik toplum’ diye belirlenen
cogunluk kiiltiirinde ‘karsit-kiiltiir’ ve ‘alt-kiiltiirlerin’ tepkileri belirmekte,
gecekondu ve varos cizgisinde gelisen marjinal gruplasmalar bu karsit-kiiltiir

alanin1 teskil etmektedir [Giinay;2002:159].

“Degisim siirecinde tarikat yapilarmin sosyo-kiiltiirel boyutta kimlik ve giiven
bulma, sosyo-ekonomik anlamda ise ekonomik ve toplumsal marjinallige bagl
sorunlar1 ifade etmede cazip adresler haline gelme potansiyeli icerdigi
bilinmektedir. Go¢ ve kentlesme, tasraya 0zgii tarikat ve cemaatlerin kentlere

sosyolojik anlamda bir ‘tampon’ veya ‘ara kurum’ mahiyetinde firsat tanimigtir.*

[Celik; 2002:91].

Carpik  kentlesme sonucunda  “belki  belirsizlik, anomik durum ve

yabancilasmadan kagmak i¢in dinsel cemaatlere giren bireyler, diger yandan yine

49



kapali cemaat baglaminda toplumdan wuzaklagmaktadirlar. Dolayisiyla

yabancilagsma paradoksal bicimde siirmektedir.” [Bayhan;1997:201].

“Diger taraftan, ¢evrenin din anlayisinda vaaz ve sohbetlerin yapildigi resmi bir
din kurumu olarak cami, yerini bagka etkilesim ve iletisim kanallarida devretmis
gibidir. Cami diginda ¢esitli dini cemaat ve gruplar tarafindan gergeklestirilen
sohbet ve toplantilar da halkin dindarligin1 besleyen kaynaklardir.” [Celik;2002:
92].

“Tiirkiye Cumhuriyeti’nin tarih ¢izgisindeki yoniinii, ¢cagdas ileri devletlerin yonii
olarak belirlemistir. Bu tercih daha sonra olusacak olan “cemaat dindarligi”
olgusunun en etkili tarihsel kosullarindan biri olacaktir. Tiirkiye’deki cemaat
dindarliginin olusumunu belirleyen bir diger tarihsel kosul da ‘laiklik’ ilkesinin
farkli bir sekilde benimsenmesidir. Bu siirecte ortaya cikan daha onemli bir
fenomende Islam’m sehirden kdye ve tasraya tasmmasi sonucunda ‘tasra tipi® bir

Miisliimanligin dogmasidir”[Keles;2002:127].

“Tiirkiye’de Cumhuriyetle baslayan ve II.Diinya Savasi’mi takiben hizlanan
degisim ve buna uyumsuzluk ve direnis, bagka bir ¢ok etmenle birlesince bir
yandan eskinin bir uzantisi olan yeni tarikat subeleri ortaya ¢ikmis, 6te yandan
geleneksel anlamda tam bir tarikat seklinde degerlendirilmeleri yanlis olsa da yine
de onlarla temelde bazi baglantilar1 bulundugu gibi, yapilar1 itibariyla da bir
Ol¢iide onlar1 andiran ve esasen sufi tarikat geleneginden kaynaklanmig bulunan

yeni dini-mistik cemaat ve hareketlerin olusumuna tanik olunmustur.

1950’1 yillardan itibaren Tiirkiye’de hizlanan degisim ortami, diinyaya meylin
artis1 ve ozellikle basta Istanbul gibi sehirlerden itibaren toplumda geleneksel
baglarin ¢o6ziilmeye baslamasi ve ferdiyetciligin yayginlagsmasi, buna uyum
saglamada bocalayan, yalnizliga itilmis,i¢ huzuru, umut ve giiven arayisi
icerisindeki kimseler ve 6zellikle de gengler i¢in bu tarikatlar dnemli bir ¢ekim
merkezi olugturmaktaydi. Boylece genisleyen ve gii¢lenen tarikatlarin, Tiirkiye’de

hizlanan degisim ve yeni sartlara ve ortama uygun olarak, bundan boyle manevi
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egitim ve irsat faaliyetlerinin Gtesinde toplumsal, kiiltiirel, ekonomik ve siyasal
faaliyetlere; Kur’an kurslari, camiler, 68renci yurtlar1 ve pansiyonlarin tesisi ve
bunlarin ayakta kalmasi, iilkenin ekonomik, kiiltiirel ve siyasal sorunlarinin
cOzlimii gibi ileri amaglara ve seyhler bizzat aktif politikada yer almasa bile,
miiritleri aracilifiyla bu faaliyetlerini yliriitmeye ydneliyor olmalar1 kayda

degerdir.” [Giinay; 2002:148].

“Cumhuriyetin kurulusunu miiteakiben ortaya ¢ikan “cemaat” faaliyetleri ise
ameli dindarliklarinda biiytlik 6l¢iide tarikat mensubu Miislimanlara benzemekle
birlikte, zihniyeti ve varolugsal temellerini dayandirdiklar1 rivayetler agisindan
farklilik arz ederler. Bu cemaatler varoluslarini ‘ahir zaman’ rivayetleri olarak

ifade ettigimiz apokaliptik rivayetler lizerine kurmuslardir.” [Keles;2002:128].

“Halk iizerindeki etkinligini de iste bu mantiktan alan cemaatler, var oluslarini,
tarihte tamamen siyasi nedenlerle ortaya ¢ikmis olan rivayetlere dayandirdiklar1
icin, kanaatimizce c¢agmn taleplerine cevap veren bir dindarlif1 ortaya
koyamamislardir. Ciinkii kendilerini siirekli bagimli hissettikleri rivayetler,
yasadiklar1 tarihin gercekleriyle yiizlesmelerine mani olmaktadir. Islam
geleneginde sahit oldugumuz Miisliiman aklin yorum kabiliyeti gliniimiizde de
stirmekte ve ihtiyag duyulan durumlara uygun sekilde hadiselerin yorum ve
tevilini yaparak rivayetlerin etkisini devamli kilmaktadir. Kanaatimizce,
cemaatler, Miisliimanlarin tarih dis1 kalmalarina neden olan bu rivayetlerin
tamamen hayal unsuru olduklarim1 kabul ederek, kendilerini yeniden
yapilandirabilirlerse, yalnizca saglikli bir dindarligm gelismesine degil, ayni
zamanda Tiirkiye’nin demokratiklesme siirecine, sivil toplum orgiitleri olarak
olumlu katkida bulunabilirler. Ancak asli gérevlerini Miisliimanlar1 tekrar ‘asr-1
saadet’e gotiirmek olarak algiladiklar: siirece ve bunun yontemini agirlikli olarak
ortaya koymadik¢a asla yasadiklar: tarihle karsilagmalar1 miimkiin olmayacaktir.
Zira sOziinii ettigimiz rivayetlerin hayali diinyasi, onlarin ger¢cek zaman/tarih i¢ine

inmelerine izin vermemektedir.” [Keles;2002:140].
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“Tiirkiye’de sosyal-kiiltiirel ¢oziilme tehlikelerinden bir digeri, dinsel cemaatlerin
asir1 bicimde ¢ogalmasi ve farklilasmasidir. Evrensel olan Islam dininin bu kadar
cok yasama tarzi ve Kkilte bdliinmesi, sosyal-kiiltiirel yapinin anomik
yapilanmasmna ve yabancilagmaya yol a¢maktadiwr. Bu anomik durum ve

yabancilagsma, sosyal-kiiltiirel ¢6ziilmeye neden olabilir.” [Bayhan;1997:175].

Cemaatlerin anomi ve yabancilasmaya yol agmasmnm nedeni icine kapali ve

toplumdan soyut yapilanmalaridir [Bayhan;1997:186].

4.3. Batil inanclar, Hurafeler Ve Anomi

“Weber, giindelik hayatta kitlelerin gergek dininin evliyaya gosterilen hiirmet
oldugunu belirtir. Kitlelerin dini, birey ve tanrisal arasindaki iligkilerin
yorumlanmasinda araglara yaslanmak zorundadir. Esasen, hemen biitiin dinlerde
halk dindarlig1 ile resmi dindarlik arasinda gozardi edilemeyecek bir ayrim oldugu
bilinmektedir. Yapisal olarak genis bir cesitlilik arz eden halk dindarligmin
sembolik ve mitsel diislinme tarziyla bazi kollektif yonelimlerin etklilerine farkli
diizeylerde acik oldugu sdylenebilir. Ozellikle kitlelere dzgii cosku, heyecan ve
duygusallik, dine baglilik tarzi ve kanaatlerde de kendini gdstermektedir. Ote
yandan, yine kitlelere has bir fenomen olarak 6ne ¢ikan bir onder ve rehber
onciiliigiinde sevk edilme, yonlendirme olgusu, cevresel popiiler dindarligin
‘kurtarict mehdi’ anlayigmi besleyen ana kaynaklardan birini tegkil eder. Onun
iceriginde yiiksek tipli kitabi dinlere uygun kavram ve inanglarla birlikte
geleneksel kabul ve hurafelerin karigimimi bulabilecegimiz bir senkretizm
bulunmaktadir. Bu bilesim, bir anlamda cevresel dindarlikta kendini gdsteren
cesitli kisisel gereksinim ve yonelimleri temin ve teskine yonelik potansiyel

destege baska bir deyisle, pragmatik eksene isaret eder.” [Celik;2002:89-90].
“Toplumsal anomik durum, insanlarin rasyonel ¢dziimlere yabancilagmasini

getirmektedir. Dolayisiyla bunalan fert, medyumlara ve falcilara bagvurmakta,

onlardan yardim ve kurtulus beklemektedir.” [Bayhan;1997:93].
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“Akilciligin  egemen oldugu modern toplumlarda insanlar yeniden biiyliyt,
hurafeyi ve gizli ilimler ad1 verilen alanlar1 kesfe ¢ikiyor. Ozellikle Avrupa’da
Dogu dinlerine ve muhtelif tarikatlara giin gectik¢e ilgili daha ¢ok artiyor. Onlara
gore, insanlar, toplumsal sorunlarin ¢ézliimiinii dine yonelmede bulmaktadirlar.
Bunlara yabancilagma, kimlik sorunu ve anomi gibi toplumsal degisimin ¢esitli

etkenlerini de katmak gerekir.

Eger insan dogru bir din anlayisiyla i¢ diinyasini dolduramazsa farkl arayislar
icine girecektir. Ciinkii insanda inanma duygusu fitridir. Din duygusunu bireysel
veya kollektif bilingaltina bastirmaya kalkigmak, ileride hem fert hem de cemiyet
vicdaninda telafisi miimkiin olmayacak diizeyde patolojik vakalarin dogusuna

neden olabilir.” [Altintag; 2001:142].

“Cevrenin popiiler dindarliginda hastaliktan sifa bulma, kaza ve belalardan
kurtulma, veya is ve basar1 durumu gibi sorunlara dayanan egilimler sosyo-
kiiltiirel ve ekonomik yetersizliklerle baglantili yeni yansimalar hakkinda da
ipuclart tagimaktadir. Toplumsal devingenlik igersinde dikey hareketlilik
imkanlarinin kisith olmasi, dinsel mesrulastirim bakimindan farkli iki yonelimi
ortaya cikarabilmektedir. Bu anlamda verili sosyal konumun i¢sellestirilmesinde
islev kazanan ice yonelik ‘kadercilik’ egiliminin yani sira, buna tepkisellik ve

protesto boyutuyla disa yonelik ‘itiraz islevi’ de eslik eder. [Celik; 2002:94].

Kanaatimizce, batil inan¢ ve hurafelerin olusumundaki en biiyiik etken insanin

askinla olan baginm saptirilmis olmasidir.

4.4. Fundamentalizm Ve Anomi

“Koktencilik kelimesi ilk kez 1920’lerde, ABD’deki Protestan mezheplerinde
kullanilmistir. Buglin Amerika niifusunun yaklagik dortte biri bu yaklagimi
benimsemis durumdadir, Japon halk: i¢cinde yeni dinleri kabul edenlerin oran1 da
buna ¢ok yakindir, bunlarin hicbiri digerine benzemese de. Bir diinya goriisii

olarak koktendincilik, tarihte defalarca kendini gostermistir. Niifusun biiyiik
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oranlarda arttig1 eski kurumlarin gilicten diistligli, ailelerin is bulamadigi
cocuklarin kendi baslarmin caresine bakmak {izere hicbir giivenligin ve ruhsal
destegin bulunmadig: sehirlere gitmek zorunda kaldigi, zengin ve giiclii kesimin
ahlaktan yoksun oldugu ve kendisine ait ayricaliklar1 bunlara ulagsamayanlarin
onilinde arsizca teshir ettigi donemlerde, bir cesit tesellinin ya da dinin imdada

yetismesi kaginilmazdir.” [Zeldin;1998:442].

R. Altintas’a gore fundamentalizm ilk defa 17. yy’ da Amerika’da ortaya ¢ikmis
ve Incil’in kdkenine donmeyi amaglayan Hiristiyan bir Proteston hareketidir. Bu
hareketin inang felsefesine gore tek otorite kilise degil Incil’dir. Vahyi, kilise
degil, Incil temsil eder. Incil Tanr1 Kelami olup otoritenin yegane kaynagidir. Onu
anlayabilmek icin lafzi literal bir okuma bi¢imi se¢ilmelidir [Altintag;2001:236-
237].

Islam fundamentalizminin problemlerini anlayabilmek i¢in Oncelikle “Yeni
Selefilik” hareketinin Ozelliklerini ve Protestan Fundamentalizmi ile aralarindaki

farklar1 bilmek gerekir.

“Yeni Selefelik harareti; Miisliman bilingte yeni bir dini anlayis olusturabilmek

icin ti¢ temel ilkeyi hayata sokmay1 ama¢ edinmistir.

1- Yeniden Kur’ an ve Siinnete doniis

2- Islam diinyasinda yeni meselelere ¢ziim bulmak ve Islam’ 1n aktiiel degerine

aktiiel boyut katmak i¢in ictihad miiessesesini canlandirmak

3- Cihad ruhunu diri tutmak

Yeni Selefelik akimi ile Prosteon Fundamentalizmi arasinda biiyiik farklar vardir.
Yeni Selefelik goriildiigli gibi Kur’an’1 tek kaynak olarak kabul etmez, okumanin

acik ve kesin oldugunu savunmaz ve Siinnet’ e bagvurmay1 dénemser. Islamcilik

akimiyla da &rtiisen selefilik ictihadi savundugu icin Islammn bir cok yorumunu
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mesru goriir. Boylece bu akim modern diinyadan kopmaz. Dolayisiyla 19. yy’ 1n
bir iiriinii olan yeni selefilik hareketi mahregli bir Islam yorumdan dini bir
pozitivizm ¢ikmaz. Ama pozitivizmin etkisinde kalmadiklarin1 sdylemek de

miimkiin degildir [Altintas;2001:236].

“Islami fundamentalizm, Islam’mn tarihsel diisiince, ilim ve irfan geleneginden bir
kopustur. S6z konusu fundamentalizm, 6ziinde 18.yy rasyonalizmi ve 19. yy
pozitivizmini hareket noktasi alarak modernligi Islam icinde iiretmeye ¢alisir.
Biitiin modernlesme ve kalkinma projelerinin temel bir sorunu olan mesruiyet
krizinin, ancak Kur’an’a doniisle asilabilecegini varsayar. Siinnete yer yer
atiflarda bulunsa bile, Siinnet’i ve Islam tarihini bu projeyi dogrulayacak sekilde
yorumlar, ama genel bakis agisindan Siinnet’i ve Islam diisiince mirasinmn
“Kur’an’in disinda Kur’an’a ragmen gelistigini ve bu yiizden bugline kadar
Kur’an’m dogru anlagilmasinin 6niinde kiiltiirel bir engel teskil ettigini savunur.
Bu hareket ayn1 zamanda ilerlemeci bir tarih anlayiginca sahip oldugu i¢in mutlu
bir gelecek vadinde bulunur. Yine boyle bir hareket 6ziinde 6zgiirlik¢li degil,
totaliter bir yap1 tasir. Bu dini pozitivizm, kimi Miisliiman toplumlarda, ilerlemeci
ve kalkmmaci anlayislarin mesruluguna yol agic1 oldugu icin sekiiler alanin
acilmasina hizmet ettiginden politik cevreler tarafindan psikolojik destek de

goriir.” [A.Bulag’ tan aktaran, Altintas;2001:223].

“Irtica, tarihin herhangi bir dénemindeki herhangi bir kiiltiir unsurunun yeniden
canlandirilmaya c¢aligilmasidir. Ancak, degismeye karsi bu tepki ile grup eski
kiiltiirline onun daha iyi, daha miikemmel oldugunu ve simdiki sartlara daha iyi
uyacagini hissettigi i¢in donmek istememektedir, irtica ile irrsayonel olarak
sadece tabiatiistii kuvvetin yardimiyla i¢inde bulundugu olumsuz durumu
diizeltmek icin istemektedir. Bir c¢esit nostalji (gecmise Ozlem, eski altin ¢ag
0zlemi) duyulmaktadir. Grubun bir vakitler belirli bir devir ve c¢evre iginde
memnun ve mutlu oldugu hatirlanmakta, dolayisiyla eski kiiltiiriin altin ¢agina
donmekle diger biitlin sartlarinda kendiliginden herhangi bir sekilde yeniden
diizelecegi zannedilmektedir. Ancak, bununla birlikte grup realizmden de

biisbiitiin ayr1 kalmamastir; zira o, higbir zaman eski kiiltiirline tamamen déonmek
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istememektedir. Bu tepki hareketiyle ge¢misteki kiiltiir unsurlarindan herhangi
birisi sembol olarak yasatilmaya calisilmaktadir. Yerli hareketlerinde amag, 6li
bir kiiltlirli yeniden yasatmak olmayip, grubun olumsuz, mahkum edici sartlar

altinda kendini kii¢ilik hissetme duygusuna kars1 benligini takviye etmesidir.

Kiiltiir degismeleri siirecinde goriilen irticai hareketlere toplumumuzda da her
donemde rastlamak miimkiindiir. Bizim problemimiz de Tanzimat’la baslayan
sirecte Cumhuriyetle belirlelen sosyal ve Kkiiltiirel degisme modeli olan
Batililagsmay1 0ziimseyememis olmamizdan, yeni kiiltiiriin eski kiiltiirle
uyusmamasi, barigamamasi sonucunda toplumumuzda goriilen anomik durum ve
yabancilagsmanin somut bir goriiniimii olarak irticai hareketlerin goriilmesidir. Bu
irticai hareketler iistte belirtilen nostalji baglaminda; sadece sembol bazinda gegici
psikolojik doyum olarak yasandiginda toplumsal bunalim olarak toplumun
saglhigini ve siirekliligini tehdit etmeyecektir. Ancak, bu hareketler siirekli bir hal
alip da, sistemi tehdit eder duruma geldiginde toplumsal anomik durum; toplumun
dengesini bozacak ve sosyal bunalimlara zemin hazirlayacaktir.” [ Bayhan;1997:

142].

4.5. Kadercilik Ve Anomi

“Tam ve kesin anlamiyla anomi, yeterli 6l¢tide kuralin bulunmadigi bir ortamdir;
diger bir patolojik durum ise gereginden fazla kuralin var oldugu ya da kurallarin
gereginden fazla giic ve yetkeye sahip oldugu biitiin ortamlar i¢in s6z konusu

olmaktadir.

Kisacas1 toplumsal diizeyde kural yoklugu olarak tanimladigimiz anomi, kurala
gereginden ¢ok daha fazla yetke taniyan kadercilige tekabiil etmektedir. Psikolojik
veya bireysel diizeyde ise, kisiye ancak aci ve kaygi verebilen anomik bir
toplumda yasayan bireyin ruhsal dengesizligi, tiksintiden bagka bir sey vermeyen
kaderci bir toplumda yasayan bireyin ruhsal dengesizligine takabiil etmektedir.

[Tolan;1980:47].
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“Bir kuram niteliginde ele alindiginda anomi, kuralin fonksiyonu olarak
belirmektedir. Daha dogrusunu sdylemek gerekirse bir kuram olarak anomi,
ornegin ekonomik ve konjiigal anomi gibi 6zel anomi fonksiyonlarinin bir
fonksiyonudur. Minimal noktada ‘normal’ durumu gdsteren bu fonksiyonun iki
asemptotu bulunmaktadir; bunlardan biri anomiye, digeri ise kadercilige dogru
biiyiiyerek uzanmaktadir. Bu fonksiyonun en belirgin 6zelligi simetrik olusudur:
iki anormal bi¢im, ‘normal durumun’ her iki yaninda kars:1 karsiya gelmektedir.”

[Tolan;1980:48].

“Yazg1 Ogretisinin ruhbilimsel onemi iki taraflidir. Bireysel giicsiizlik ve
onemsizlik duygusunu dile getirir ve artirir. Insan iradesinin ve c¢abasmnin
degersizligini bundan daha giiclii bir sekilde anlatan bir bagka 6greti yoktur.
Insanin yazgisi iizerinde karar, onun ellerinden tiimiiyle almmistir ve insanin bu
karar1 degistirmek i¢in yapabilecegi higbir sey yoktur. Tanr’nin elinde giigsiiz bir
alettir. Bu 6gretinin diger anlami, usdis1 kuskuyu susturma islevinde yatmaktadir.
[Ik bakista yazginmn onceden belirlenmesi dgretisi kuskuyu susturmak degil de

giiclendirmek islevi yiiklenmis gibi goriiniir.

Bu yazg1 insanlar daha dogmadan ve onlarin yasamlarinda sunlar1 yapmalari ya da
bunlar1 yagamamalariyla degistirmesine olanak olmaksizin tayin edildiginden,
insanhigm esitligi temelde yadsinustir. Insanlar esit yaratilmamislardir. Bu ilke,
ayn1 zamanda insanlar arasinda dayanismanin en giiclii temellerinden biri olan bir

etmen yani insan yazgismin esitligi etmeni yadsinmaistir.

Bu inancin ruhbilimsel olarak diger insanlara karsi derin bir asagilama ve nefret-
hatta Tanrr’ya yiiklediklerinin tipatip ayni bir nefret duygusu-igcerdigi agiktir”
[Fromm;1995:82-83].

N.Kimter ise kader inanciin umutsuzluga engel olabilecegini ifade etmistir.

“Mii’min kisi, sikintilarmi1 ve dertlerini inanip baglandigr Yiice Yaratici’nin

bildigine, hakkinda hayirli olan ne ise Allah’in kendisine onu nasip edecegine
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inanmaktadir. Bu sebeple istemedigi ve olmamasi icin caba sarfettigi halde
hosuna gitmeyen bir takim seyler gerceklesmisse, hakkinda bunlarin hayirh
olduguna ve Allah’in serleri hayra donistiiriilebilecegine inanmak suretiyle
umutsuzluga diismekten kendisini kurtarabilmektedir. Dolayisiyla dini inancin
telkin ettigi ‘kadere inanma’ da kisilerin umutsuzluga diismemelerinde son derece

etkili olmaktadir” [Kimter; 2002:189].
Bu durumda unutulmamasi gereken nokta ise sudur : “Ilahi takdirin anlamli

olabilmesi i¢in insanin sorumluluklarmi yerine getirmesinde Ozgiir bir alanin

tanimasi gerekir.” [Altintas;2001:229].
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5. ANKET ARASTIRMASI

1. Problem Ve Hipotezler

Arastirmamizda lizerinde durulan temel problemler sunlardir: Deneklerin,

bireysel, sosyal, ve dinsel anomi diizeyleri ve dindarlik diizeyleri nedir?

Demografik degiskenlere gore, bireysel, sosyal anomi diizeyleri ve dindarlik

diizeyleri degismekte midir?

Deneklerin dini kanun, kural ve kurumlarin iglev ve fonksiyonlarinin isleyisi

hakkindaki kanaatleri nedir?

Yukarida bahsedilen temel problemler gercevesinde arastirmamizda test edilen

hipotezler ise sunlardir:

Demografik degiskenlere gore deneklerin bireysel anomi diizeyleri degismektedir.
Buna gore genclerin yetiskinlerden, bekarlarin evlilerden daha yiiksek diizeyde
bireysel yabancilagsma diizeyi goOsterecegi tahmin edilmektedir. Cinsiyet
degiskeninin bu konuda belirleyici bir faktér oldugu diisiiniilmemektedir. Ayrica
kiigtik yerlesim birimlerinde ikamet edenlerin biiylik yerlesim birimlerinde ikamet
edenlere gore daha Kkiicik dilizeyde bireysel anomi diizeyinde olmalar1

beklenmektedir.

Demografik degiskenlere gore, deneklerin sosyal anomi diizeyleri de
degismektedir. Buna gore, genclerin yetigkinlerden, bekarlarin evlilerden,
bayanlarin erkeklerden, egitim diizeyi diisiik olanlarin egitim seviyesi yiiksek
olanlardan, daha yiiksek sosyal anomi diizeyinde olmalar1 beklenmektedir. Kiigiik
yerlesim birimlerinde ikamet edenlerin, biiylik yerlesim birimlerinde ikamet
edenlere oranla daha diisik sosyal anomi diizeyinde olacaklar1 tahmin

edilmektedir.
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Arastirmamizda Leo Srole tarafindan olusturulmus olan Bireysel Anomi ve
Yabancilagsma Olgegi ile Sosyal anomi ve Yabancilasma Olgegi kullanilmistir. Bu
Olgekler Vehbi Bayhan ve Faruk Karaca tarafindan da kullanilmistir [Bakiniz:
V.Bayhan, Universite Gengliginde Anomi ve Yabancilasma, Kiiltiir Bakanligi
Yayinlari, Ankara, 1997, F.Karaca, Psiko-Sosyal A¢idan Yabancilasma ve Dini
Hayat, Bil Yaynlari, istanbul, 2001].

Deneklerin dindarlik diizeyini 6lgmek i¢in de Ahmet ONAY tarafindan
olusturulmus olan Dini Yénelim Olgegi kullanilmistir [Ahmet ONAY’ m Dini
Yoénelim Olgegi icin bakiniz: Ahmet ONAY, Dini Yonelim Olgegi — Olgek
Gelistirmede Yontem: Teorik Altyapl, Gegerlilik ve Giivenilirlik, Islamiyat
Dergisi, c.5, s.4, Ekim-Aralik 2002, s.181-192]. Ayrica deneklerin dini kanun,
kural ve kurumlarin isleyisi hakkindaki kanaatlerini degerlendirmek amaciyla yedi

adet soru hazirlanip ankete eklenmistir.

5.2. Orneklem Grubu Ve Ozellikleri

Anketimizde kullandigimiz bilgi toplama arac1 Sakarya ilinin kdy-kasaba, ilge ve
sehir merkezinde oturan 7 degisik is ve meslek grubuna mensup, 45 kisiye
uygulanmistir. Bu nedenle anket Sakarya ili ile smrhdir. Aragtirmaya katilan

popiilasyon tesadiifi 6rneklem yolu ile se¢ilmistir.
Orneklem grubunun bu durumuyla toplumumuzun tamamini temsil edemeyecegi
sOylenebilir. Zira toplumumuzun tamamini Ornekleyebilecek calismalarin, bizim

gibi bireysel tesebbiislerin oldukga iizerinde oldugu ortadadir.

Arastrmamizin test edecegi hipotezler bakimindan arastirmaya katilan 6rneklem

grubunun agagidaki demografik ve sahsi 6zellikleri kontrol edilmistir.
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Tablo 1: Orneklem Yas Grubuna Gére Dagihm

Yas Gruplan | N %
20-30 30 66.6
31-40 15 335
Toplam 45 100.0

Tablo 1’ de goriildiigli gibi arastirmaya katilan 6rneklemin biiylik ¢ogunlugu 20-

30 yas (%66.6) grubunda olanlar olusturmaktadir. 31-40 yas grubundan

arastirmaya katilan deneklerin toplam popiilasyona orani, %33.5’ tir.

Tablo 2: Orneklemin Cinsiyete Gore Dagilimi

Cinsiyet N %
Erkek 34 75,5
Bayan 11 24,4
Toplam 45 100,0

Orneklem grubunun %75,5’ i erkek, %24,4°ii bayanlardan olusmaktadir.

Tablo 3: Orneklemin Medeni Durumuna Gére Dagihm

Medeni Durum N %
Evli 29 64,4
Bekar 16 33.5
Toplam 45 100.0

Orneklem grubunun %64,4° i evli, %35,5’i bekardir. Dul ve bosanmis yoktur.

Tablo 4: Orneklemin Egitim Diizeyine Gére Dagilim

Egitim Diizeyi N %
[Ikdgretim 7 15,5
Lise 14 31,1
Universite 19 42,2
Lisansiistii 5 11,1
Toplam 45 100.0

Tablo 4’de goriildiigii gibi orneklem grubunun biiyiik ¢ogunlugu (%42,2

(iiniversite mezunlarindan olugmaktadir. Daha sonra %31,1° lik oranla lise
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mezunlar1 gelmektedir. Ilkdgretim mezunlarmin orani %15,5° tir. Lisansiistii

egitim yapanlar, %11,1 ° lik oranla en kii¢iik grubu olusturmaktadir.

Tablo 5: Orneklemin Mesleklerine Gore Dagihm

Meslek N %
Serbest Meslek 15 33,3
Ogretmen 7 15,5
Ogrenci 5 11,1
Akademisyen 5 11,1
Ev Hanimi 4 8.8
Din Gorevlisi 3 6,6
Isci 3 6,6
Cevapsiz 3 6,6
Toplam 45 100.0

Tablo 5’te goriildiglii gibi arastirmaya katilan serbest meslek grubunun
popiilasyona oran1 %33,3’ tiir. Orneklemin en kiiciik grubu, %6,6” lik oranla Din

Gorevlileri ve Iscilerdir.

Tablo 6: Orneklemin Ikamet Ettigi Birime Gore Dagilimi

Ikamet Edilen Yer N %
Koy-Kasaba 7 15,5
Ilge-Kiigiik Sehir 23 51,1
Biiyiik Sehir 15 33,5
Toplam 45 100.0

Tablo 6 da goriildiigii gibi, arastirmaya katilanlarin biiylik cogunlugunu %51,1°
lik oranla ilge-kiigiik sehir de ikamet edenler olusturmaktadir. Biiylik sehirde

oturanlarm orani %33,5, kdy-kasabada ikamet edenlerin orani ise, %15,5’ tir.
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5.3. Bulgular Ve Yorumlar
3.1. Bireysel Anomi ile ilgili Bulgular ve Yorumlar
Arastrmamiza katilan Orneklem grubunun bireysel anomi ortalama puani

24,1°dir. Bu orta diizey bireysel anomiye isaret etmektedir.

Tablo 7: Yas Gruplarina Gore Bireysel Anomi Durumu

Yas Gruplan N Bireysel anomi | Bireysel
ortalama puani anomi

20-30 30 24.4 ORTA

31-40 15 23,5 ORTA

20-30 yas grubunun bireysel anomi ortalama puani 31-40 yas aras1 gruptan daha
yiiksektir. Iki grup arasindaki ortalama puan farki 0,9’ dur. Bu her iki grubun
birbirine yakin derecede bireysel anomi i¢inde olduklarmi gdstermektedir. Bu
sonuglar ile 20-30 yas grubunun 31-40 yas aras1 gruba gore daha bireysel anomi
icinde olabilecegi seklindeki varsayimimiz kismen dogrulanmis, fakat puanlarin

birbirlerine ¢ok yakin olmasi nedeniyle eksik kalmistir.

Tablo 8: Cinsiyet Degiskenine Gore Bireysel Anomi Durumu

Cinsiyet N Bireysel Bireysel
anomi anomi diizeyi

Erkek 34 3.9 ORTA

Bayan 11 24,6 ORTA

Cinsiyet degigskenine gore bayanlar 24,6 ortalama puan ile 23,9 ortalama puana
sahip olan erkeklerden daha yiiksek bireysel anomi durumundadirlar. Bayanlarin
icinde yliksek derecede bireysel anomik olan yoktur. Erkek grubunda da yalnizca

bir kisi yiiksek derecede bireysel anomik ¢ikmistir.
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Tablo 9: Medeni Duruma Gore Bireysel Anomi Durumu

Medeni Durum | N Bireysel Bireysel
anomi anomi diizeyi

Evhi 29 24.03 ORTA

Bekar 16 24,25 ORTA

Evlilerin bireysel anomi puani ortalamasi 24,03, bekarlarm bireysel anomi puani
ortalamas1 24,25’ tir. Boylece, evlilerin ve bekarlarin ayni siddette bireysel anomi
icinde olduklar1 anlagilmaktadir. Bu durumda bekarlarin, evlilerden daha yiiksek

bireysel anomi i¢inde olduklar1 varsayimimiz dogrulanmamastir.

Tablo 10: Egitim Durumuna Goére Bireysel Anomi Durumu

Egitim Durumu | N Bireysel Bireysel
anomi anomi
fkogretim 7 228 ORTA
Lise 14 25,7 ORTA
Universite 19 234 ORTA
Lisansiistii 5 23,6 ORTA

Egitim durumuna gore en yliksek bireysel anomi ortalama puanina lise mezunlar1
sahiptirler. En diislik bireysel anomi ortalama puanina sahip olan grup ilkdgretim
mezunlaridir. Universite ve lisansiistii egitim yapanlarin bireysel anomi ortalama

puanlart esittir.

Tablo 11: ikamet Edilen Birime Gore Bireysel Anomi Durumu

Ikamet Edilen | N Bireysel Bireysel
Birim anomi anomi diizeyi
Koy-Kasaba 7 26,7 ORTA
[lge-Kiigiik sehir | 23 23,5 ORTA

Biiytiik sehir 15 23,7 ORTA

Tablo 11°de goriildiigii lizere en yiiksek bireysel anomi ortalamasina sahip grup,
26,7 ortalama ile kdy-kasabada ikamet edenlerdir. Ilge-kiiciik sehir ile biiyiik
sehirde ikamet edenlerin bireysel anomi ortalama puanlar: esittir. Bu sonuglar ile

“kiiciik yerlesim birimlerinde ikamet edenler biiyiik sehirlerde oturanlara oranla
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daha disik dilizeyde bireysel anomi gosterecektir” varsayimimiz dogru

cikmamastir.

3.2. Sosyal Anomi ile ilgili Bulgular ve Yorumlar

Arastirmamiza katilan 6rneklem grubunun ortalama sosyal anomi puani 42,8’ dir.
Bu ortalama puan, orta diizey sosyal anomiyi gosterir. Fakat bu ortalama puan,

yiiksek diizey sosyal anomiye ¢ok yakindir.

Tablo 12: Yas Gruplarina Gore Sosyal Anomi Durumu

Yas Grubu | N Sosyal anomi | Sosyal anomi
ortalama diizeyi

20-30 30 41,8 ORTA

31-40 15 45,6 ORTA

Tablo 12’ de goriildigl gibi, 20-30 yasa arasi grubun sosyal anomi puani
ortalamasi 41,82’ dir. Bu ortalama puan, orta diizey sosyal anomiyi gostermesine

ragmen yiiksek dereceli sosyal anomiye ¢ok yakindir.

21-30 yas aras1 deneklerden %17,7” si yiiksek diizeyde sosyal anomiktir. 31-40
yas aras1 grubun sosyal anomi ortalama puani 45,06’ dir. Bu orta derece sosyal
anominin en st smiridir. Bu yas grubu iginde yiiksek diizeyde sosyal anomik

olanlarin orani %46,6° dir.
31-40 yas arasi, 20-30 yas arasina gore daha yiiksek sosyal anomiktir. Bu durum,
“genclerin ileri yaglardakilere oranla daha sosyal anomik olmalar1 beklenilebilir”

varsayimimizi dogrulamamastir.

Tablo 13: Cinsiyet Degiskenine Gore Sosyal Anomi Durumu

Cinsiyet N Sosyal anomi | Sosyal anomi
ortalama diizeyi

Erkekler 34 42,5 ORTA

Bayanlar 11 43,2 ORTA
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Erkeklerin sosyal anomi ortalama puani 42,5 bayanlarin sosyal anomi ortalama
puanlar1 43,2° dir. Bu sonuglarla bayanlar erkeklerden daha sosyal anomik

goriinmektedir.bu durum bizim varsayimimizi da dogrulamaktadir.

Erkeklerin %73,5’1 orta diizeyde, %?26,4 yiiksek diizeyde sosyal anomiktir.
Bayanlarin %63,6’si orta diizeyde, %36,6° s1 yiiksek diizeyde sosyal anomiktir.
Bayanlarda yiliksek anomi puani olanlarin orani daha yiiksektir. Bu sonug,
bayanlarin yetistirilme tarzlar1 ve toplumdaki konumlariyla ilgili olarak

degerlendirelebilr.

Tablo 14: Medeni Duruma Goére Sosyal Anomi Durumu

Medeni Durum | N Sosyal anomi | Sosyal anomi
ortalama diizeyi

Evli 29 43,6 ORTA

Bekar 16 41 ORTA

Evlilerin sosyal anomi puan ortalamasi 43,6’ dir ve yliksek sosyal anomi diizeyine
yakindir. Bekarlarin sosyal anomi puani ortalamasi 41° dir. Bu durumda, evliler
bekarlardan daha fazla yiliksek derecede sosyal anomiktir, bekarlarmn evlilerden

daha sosyal anomik ¢ikacagi varsayimimiz dogrulanmamastir.
Bekarlarin i¢indeki yiiksek seviyede sosyal anomik olanlarin oranmi %18,76 (3
kisi) iken, evliler i¢indeki yiiksek seviyede sosyal anomik olanlarin orani %34,4’

dir.

Tablo 15: Egitim Durumlarina Gore Sosyal Anomi Durumu

Egitim Durumu | N Sosyal anomi | Sosyal anomi
ortalama derecesi
[1Ikogretim 7 46,1 YUKSEK
Lise 14 45,2 ORTA
Universite 19 41,2 ORTA
Lisansiistii 5 36,2 ORTA
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En yiiksek sosyal anomi puanma sahip olanlar 46,1 ortalama ile ilkdgretim
mezunlaridir. Lise mezunlarmin sosyal anomi ortalama puanlar1 45,2, iiniversite
mezunlarinin sosyal anomi ortalama puanlar1 ise 41,2° dir. Lisansiistii egitim
yapanlar 36,2 ortalama ile en diisiik sosyal anomi ortalama puanina sahip olan
gruptur. Bu durum “egitim diizeyi ylikseldik¢e sosyal anomi diizeyi diisecektir”

varsayimimizi dogrulamaktadir.

[Ikdgretim mezunlari icinde yiiksek derecede sosyal anomiye sahip olanlarin orani
%57,1°dir. Lise mezunlar1 i¢inde yiiksek sosyal anomi i¢inde olanlarin orani
%42,8’dir. Universite mezunlar1 iginde yiiksek derecede sosyal anomik olanlarimn
orani %15,7°dir. Lisansiistii egitim yapanlar i¢inde yiiksek diizeyde sosyal anomik

yoktur.

Tablo 16 : ikamet Edilen Birime Gore Sosyal Anomi Durumu

Ikamet Edilen | N Sosyal anomi | Sosyal anomi
Birim ortalama diizeyi
Koy-Kasaba 7 44,7 ORTA
[lge-Kiigiik sehir | 23 43,3 ORTA
Biiytiik sehir 15 40,8 ORTA

Koy-kasabada ikamet edenler 44,7 ortalama ile sosyal anomi puani en yiiksek
olan gruptur. Ilge-kiigiik sehirde oturanlarin sosyal anomi puani ortalamasi 43,3’
tiir. Her iki grubun puanlar1 birbirine yakindir ve yiiksek seviyeye ¢ok yakindir.
40,8 ortalama sosyal anomi puani ile biiyiik sehirde yasayanlar en diisiik sosyal
anomiye sahip olanlardir. Bu durum, “kdy-kasabalardan biiyiik yerlesim

birimlerine gidildik¢e sosyal anominin artacag1” varsayimimiz dogru ¢ikmamustur.

Koy-kasabada ikamet edenler icinde yiiksek sosyal anomiye sahip olanlarin orani
%28,5°dir. Ilge kiiciik sehirde ikamet edip yiiksek sosyal anomi derecesinde
olanlarin oram1 %30,4’dir. Biiyiik sehirde ikamet edip yiiksek sosyal anomiye

sahip olanlarin oran1 %20°dir.
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3.3. Dindarlik Diizeyi ile Tlgili Bulgular ve Yorumlar

Tablo 17: Yas Durumuna Gore Dindarhk Diizeyleri

Yas Grubu | N Dindarhk

ortalama
20-30 30 61,5
31-40 15 60,5

Yas durumuna gore 20-30 yas arasinda olanlarin dindarlik ortalama puani 61,5’tir,
ve dindarlik ortalama puani 60,5 olan 31-40 yas arasinda olanlardan daha
yiiksektir. Bu durumda “yas ilerledik¢e dindarlik seviyesi artar ” varsayimimiz

dogrulanmamastir.

Tablo 18: Cinsiyet Durumuna Goére Dindarhk Diizeyleri

Cinsiyet N Dindarhk
ortalama

Erkekler 34 60,6

Bayanlar 11 63

Tablo 18’den anlasildig1 gibi bayanlarin dindarlik diizeyleri erkeklerden daha
yiiksektir. Bu durum, “bayanlar erkeklerden daha dindar olabilir” varsayimimizi

dogrulamaktadir.

Tablo 19: Medeni Duruma Gore Dindarhk Diizeyleri

Medeni Durum | N Dindarhk

ortalama
Evli 29 61,3
Bekar 16 61

Evlilerin ve bekarlarin dindarlik ortalama puanlar1 esittir. Evlilerin bekarlardan

daha dindar olacag1 varsayimimiz dogrulanmamastur.
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Tablo 20: Egitim Durumuna Goére Dindarhk Diizeyleri

Egitim Durumu | N Dindarhk
ortalama

[Ikdgretim 7 60,4

Lise 14 59.8

Universite 19 61,6

Lisanststi 5 64,4

Egitim durumuna gore en dindar grup 64,4 ortalama ile lisansiistii egitim yapan
gruptur. Onu, 61,6 ile iiniversite mezunlar1 izlemektedir. 11kdgretim mezunlarinin
dindarlik ortalamasi 60,4 tiir. Lise mezunlar1 59,8 ortalama ile en diisiik dindarlik
ortalamasina sahip olan gruptur. Bu sonuglar itibariyle egitim seviyesi

yiikseldik¢e dindarlik seviyesi ortalamasi diiser varsayimimiz dogrulanmamastir.

Tablo 21: ikamet Edilen Birime Gore Dindarhk Diizeyleri

ikamet Edilen | N Dindarhk
Birim ortalama
Koy-Kasaba 7 60,8
[lge-Kiigiik sehir | 23 60,7
Biiyiik sehir 15 62

Ikamet edilen birime gére en yiiksek dindarlik ortalamasi biiyiik sehirde ikamet
edenlere aittir. Koy-kasabada ikamet edenler ile, ilge-kiiciik sehirde ikamet
edenlerin dindarlik ortalamalari esittir. Bu durum, “kii¢iik yerlesim birimlerinden
biiyiikk yerlesim birimlerine dogru dindarlik diizeyi azalir” varsayimimizi

dogrulamamustir.
Orneklem grubunu daha iyi ¢dziimleyebilmek ve daha objektif sonuclara

ulasabilmek i¢in anket formu i¢indeki sorularin ayrintili olarak incelenmesini

uygun bulduk.
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Tablo 22: Kisisel Gelecek Hakkindaki Diisiinceler

Kigsisel geleceginiz hakkinda ne diisiiniiyorsunuz ? | N %
Cok Umitliyim 1 2,2
Umitliyim 29 64,47
Kararsizim 11 244
Unmitsizim 4 8.8
Cok Umitsizim -- --
Toplam 45 100,0

Tablo 23: Normal Siradan Bir insanin Durumu Hakkindaki Diisiinceler

Giiniimiiz sartlarinda normal, siradan bir insanin | N %
durumu daha iyiye degil daha kotiiye gidiyor

Hi¢ Katilmiyorum - -
Katilmiyorum 6 13,3

Katiliyorum 31 68,8
Tamamen Katiliyorum 8 17,7
Toplam 45 100,0

Tablo 22°de goriildiigli iizere, arastirmamiza katilan Orneklem grubu, ¢ok
imitliyim ve tmitliyim siklar1 birlikte hesaplandiginda %66,6 gibi bir oranla
kisisel geleceklerinden iimitli goriinmektedir. Ayni Orneklem grubu “normal
siradan bir insant” 1n gelecegi hakkinda ise katiliyorum ve tamamen katiliyorum
siklar1 birlikte degerlendirildiginde, %86,5 gibi bir oranla olumsuz kanaat

belirtmiglerdir.

Bu iki veri karsilastirildiginda 6rneklem grubundaki bireylerin kendileri i¢in ayri,
digerleri/baskalar1 i¢in ayr1 kanaatlere sahip oldugu disiiniilebilir. Bireyler,
kendileri i¢in olumlu diisiincelere sahip iken toplum i¢in olumsuz kanaatlere

sahiptirler.

Bu durumda fertlerin kendilerini toplumdan ayr1 tutarak diisiindiikleri, toplumsal
gelecek ile kigisel gelecegi farkli degerlendirdikleri sdylenebilir. Anomi bireyin
toplumla yetersiz uyumu boyutu ile degerlendirildiginde her iki durumun

karsilastirilmast sonucunda anomik bir durumun mevcut oldugu sdylenebilir.
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Tablo 24: Din Gorevlileri Hakkindaki Diisiinceler

Din gorevlileri (imamlar-hocalar) hakkindaki kanaatiniz | N %
nedir?

Toplumla diyaloglar1 iyi ve din konusunda yeterince | 9 20
aydinlaticidirlar

Halktan kopuk, mesleklerini temsil giiciine haiz degildirler 9 20

Mesleklerini temsil gilicii olmalarina ragmen halkla diyaloglar1 | 12 | 26,6
iyi degildir

Hocalarn sdylediklerini yap, yaptiklarint yapma 1 2,2
Baska 12 | 26,6
Cevapsiz 2 4.4
Toplam 45 100,0

Tablo 25: Cami Hakkindaki Diisiinceler

Kisisel olarak Allah’a  baghhgin ve toplumsal | N %
biitiinlesmenin merkezi olan camiler giiniimiiz toplumunda
bu islevini kaybetmistir

Katilmiyorum 27 60,0
Kararsizim 5 11,14
Katiliyorum 13 28,8
Toplam 45 100,0

Tablo 24 incelendigi zaman, baska sikki ile birlikte 6rneklem grubunun %75.4’ i
din gorevlileri hakkinda olumsuz kanata sahiptirler. “Baska” maddesini
isaretleyip, diislincesini ifade edenlerin sOyledikleri degerlendirildiginde, din
gorevlileri, halkla iletisimleri yetersiz, mesleklerini i¢sellestirmeyip sadece is
olarak gdérme, kendi islerini asli isleri olarak gdrmeme, bilgi yetersizligi ile

elestirilmistir.

Tablo 25 degerlendirildiginde 6rneklem grubunun %60’ 1 camiler hakkinda
olumsuz kanaate sahip degildir. Onlara gore camiler, Allah’a baglilig1 saglama ve
toplumsal biitiinlesmenin merkezi olma gorevini ifa etmektedirler. Her iki tablo
birlikte degerlendirildiginde, Orneklem grubunun, din gorevlileri hakkinda
olumsuz diisiinceye sahip iken, camiler hakkinda olumlu kanaate sahip oldugu

sonucu ortaya ¢ikmaktadir.
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Tablo 26: ibadetler Hakkindaki Diisiinceler

Ibadetlerimiz hakkinda neler soyleyebilirsiniz? N %
Ibadetlere fazlaca istirak etmem 2 4.4
Yapmis oldugum ibadetler bende rahatlatici ve huzur verici bir | 35 77,7
etki yaratir

Ibadetlerin giinliik hayatim ve sahsiyetim iizerinde fazla bir | 1 2,2
etkisinin oldugunu zannetmiyorum

Ibadetlere cogunlukla devam etmeme ragmen, manevi bir haz | 3 6,6
alamiyorum, sadece sorumluluktan kurtulmak i¢in ibadet

ediyorum

Bagka 3 6,6
Cevapsiz 1 2,2
Toplam 45 100,0

Tablo 26 incelendiginde, orneklem grubunun %77,7° si ibadetlerin kendileri

tizerinde olumlu etkileri oldugunu ifade etmislerdir.

Tablo 27: Namaz ibadeti Hakkindaki Diisiinceler

Giiniimiiz toplumunda namaz kilan insanlar namaz | N %
ibadeti ile ulasilmasi istenen ahlaki olgunluga
erisememektedirler

Katilmiyorum 10 22,2
Kararsizim 5 11,1
Katiliyorum 30 66,6
Toplam 45 100,0

Tablo 27’den anlagildig1 gibi 6rneklem grubunun %66,6° s1 namaz ibadetinin

fonksiyonlarindan biri olan “ahlaki olgunluk” kazandirma islevini yerine

getirmedigi diislincesindedir.

Tablo 28: Zekat ibadeti Hakkindaki Diisiinceler

Toplumsal tabakalar arasinda maddi farkhhklan azaltmaya | N | %
yarayan zekat miiessesesi giiniimiiz toplumunda bu islevini

yerine getirememektedir

Katilmiyorum 7 155
Kararsizim 2 |44
Katiliyorum 34 | 75,5
Cevapsiz 2 |44
Toplam 451 100,0
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Orneklem grubunun %75,5’i zekat ibadetinin toplumsal tabakalar arasi maddi

farkliliklar1 azaltma islevini yerine getiremedigi kanaatindedir.

Tablo 29: ibadetleri Yapma ile ilgili Diisiinceler

Ibadetlerimi Yaparim N %
Her Zaman 10 22,2
Cogu Zaman 24 53,3
Bazen 11 24,4
Hicbir Zaman -- --
Toplam 45 100,0

Arastirma grubumuzun %53,3’li “cogu zaman” ibadet etmektedir. Her zaman
ibadet edenlerin oran1 %22,2, bazen ibadet edenlerin oran1 %24,4’ tiir. Hi¢ ibadet

etmeyen yoktur.

Tablo 26, 27, 28 ve 29 birlikte degerlendirildiginde, arastirma grubunun %77,7’si
ibadetler hakkinda olumlu kanaate sahiptir, %53,3” ii ¢ogu zaman, %22,2’si her
zaman ibadet etmektedir, hi¢ ibadet etmeyen yoktur. Ayni zamanda 6rneklem
grubumuz, %66,6 oranla namaz ibadetinin, %75,5’lik oranla zekat ibadetinin
fonksiyonlarmi yerine getirmedigini diisiinmektedir. Bu sonuglar itibariyle dini

diistince ile dini davranis arasinda uyusmazlik oldugu sdylenebilir.

Tablo 30: Toplumsal ve Kisisel Hayatta Dini Kanun ve Kurumlarin Durumu

ile Tlgili Diisiinceler

Giiniimiiz toplumsal hayatinda ve Kkisisel yasamlarda dini | N | %
kanun ve kurallar ile dinin olusturdugu kurumlar giiciinii
kaybetmistir

Katilmiyorum 8 17,7
Kararsizim 5 11,1
Katiliyorum 32 | 71,1
Toplam 45 1100,0

Arastrma grubumuzun %71,1’1 toplumsal hayatta ve kisisel yasamlarda dinin
kanun ve kurallar ile dinin olusturdugu kurumlarin giiclinii kaybettigi

kanaatindedir. Bu veriler dogrultusunda dinsel bir anomiden s6z edilebilir.
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Tablo 31: Toplumun Huzurunun Saglanmasinda Dinin Katkisi ile Tlgili

Diisiinceler
Toplumun huzurunun saglanmasinda dinin onemli bir | N %
katkisinin oldugunu diisiiniiriim
Higbir Zaman -- --
Bazen 3 6,6
Cogu Zaman 4 8,8
Her Zaman 38 84,4
Toplam 45 100,0
Arasgtirma grubumuz, “cogu zaman” ve ‘“her zaman” siklar1 birlikte

degerlendirildiginde  %93,2’lik bir oranla dinin, toplumun huzurunun
saglanmasimda onemli bir katkisinin oldugunu diisiinmektedir. Dinin toplumsal

fonksiyonlarma kars1 “diislinsel” boyutta olumsuz bir tutum yoktur.

Tablo 32: Toplumun Geri Kalmasinda Dinin Rolii Hakkindaki Diisiinceler

Toplumun geri kalmasmma dini kurallarin neden | N %
oldugunu diisiiniiriim

Her Zaman 2 4.4
(Cogu Zaman 1 2,2
Bazen 4 8.8
Higbir Zaman 38 84,4
Toplam 45 100,0

Arastrma grubumuzda toplumun geri kalmasinda dinin rolii olmadigini

diisiinenlerin oran1 %84,4’ tiir. Olumsuz goriis bildirenlerin oran1 15,4 tiir.
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Tablo 33: Dini Kanun, Kural ve Kurumlarin Beklentilerini Go6zetme

Durumu

Giiniimiiz toplumunda insanlar yapip yapmayacaklarn | N %
seyleri ve hayatlarbm diizenleyecekleri kurallari, dini
kanun, kural ve kurumlarin beklentilerini gozeterek
belirlememektedir

Katilmiyorum 9 20
Kararsizim 4 8.8
Katiliyorum 30 66,6
Cevapsiz 2 4.4
Toplam 45 100,0

Arastirma grubumuzun %66,6’sma gore insanlar hayatlarini dini kanun, kural ve
kurumlarin beklentilerini gozeterek belirlememektedir. Bu sonugla, dini kanun,
kural ve kurumlarm insanlar {izerindeki yaptirim giiciiniin zayifladigi ifade

edilebilir. Bu durum, dinsel anominin var oldugunu ortaya koyabilir.

Tablo 34: Dinin Sosyal Hayat ile Ilgili Kurallarim Yerine Getirme ile ilgili

Diisiinceler

Dinin sosyal hayat ile ilgili kurallarmi yerine getirmeye | N | %
calisirim

Hi¢cbir Zaman - |-
Bazen 4 8.8
Cogu Zaman 26 | 57,7
Her Zaman 15 | 33,3
Toplam 45 |100,0

Tablo 34 incelendiginde, “¢ofgu zaman” ve “her zaman” maddeleri birlikte
degerlendirildigi zaman, arastrma grubunun %91’inin dinin sosyal hayat ile ilgili

kurallarini yerine getirmeye ¢alistig1 soylenilebilir.
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Tablo 35: Cemaat Halinde icra Edilen ibadetler Hakkindaki Diisiinceler

Cemaat halinde icra edilen ibadetler hakkindaki diislinceleriniz | N | %

nelerdir?

Genellikle cemaat halinde icra edilen ibadetlere istirak etmem | 8 17,7

Bu sekilde icra edilen ibadetler sayesinde daha c¢ok |15 | 33,3

sosyallestigimi hissediyorum

Bu sekilde icra edilen ibadetler sayesinde diger insanlarla | 5 11,1

problemlerimi paylasarak rahathyorum

Cemaat halinde icra edilen ibadetler, birbirini tammmayan | 11 | 24,4
insanlarin belli bir miiddet i¢cin aym1 mekan1 paylasmadan

oteye gitmemektedir.

Miimkiin olsa Cuma ve bayram namazlan bile evde kilarim 1 2,2
Baska 3 6,6
Cevapsiz 2 4,4
Toplam 45 |100,0

Cevaplar1 olumlu ve olumsuz olarak tasnif ettigimiz zaman, olumsuz goriiste
olanlarin oram1 %44,3, olumlu goriiste olanlarin oran1 %44,4° tiir. Bu hususta
olumlu ve olumsuz goriisler esit gériinmektedir. Bu durumun yiiksege yakin

sosyal anomiye paralellik arz ettigi diisiiniilebilir.

Dini kanun, kurum ve kurallarin toplumsal islevlerini daha iyi anlayabilmek i¢in
olusturdugumuz 30, 31, 32, 33, 34, 35. tablolar bir arada incelendiginde, tablo
31’de toplumun huzurunu saglamasinda dinin O6nemli katkist oldugunu
diistinenlerin oran1 %84,4 ; tablo 32’de toplumun geri kalmasinda dinin rolii
olmadigint diisiinenlerin oranm1 %84,4, tablo 34’de dinin sosyal hayat ile ilgili
kurallarmi yerine getirdigini sdyleyenlerin orani, %91°dir. Tiim bu verilere
ragmen, tablo 30°da toplumsal hayatta ve kisisel hayatta dini kanun, kural ve
kurumlarm giiciinii kaybettigini diisiinenlerin oran1 %71,1; tablo 33’de, insanlarin
hayatlarini dini kanun, kural ve kurumlar1 beklentileri gozeterek diizenlemedigi
kanaatine sahip olanlarin orant %66,6 , cemaat halinde icra edilen, ibadetler

hakkinda olumsuz diislinceye sahip olanlarm orani %44,3’tiir. Dinin toplumsal
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fonksiyonlar1 i¢in diisiinsel planda c¢ok yiiksek olan olumlu diisiinceler, dinin
toplumsal fonksiyonlarinin davranis boyutuna yansimamistir. Dini diisiince ile
dini davranig arasindaki bu uyumsuz durum, dinsel bir anominin varligmni haber

veriyor olabilir.

Tablo 36: Din ve Dini Kurumlarin Insanlarin Sorunlarina Céziim Uretmesi

Hakkindaki Diisiinceler

Din ve dini kurumlar, giiniimiiz modern insaninin ve toplum | N %
yasammin maddi ve manevi problemlerine ¢éziim iiretemez

Katilmiyorum 30 66,6
Kararsizim 8 17,7
Katillyorum 6 13,3
Cevapsiz 1 2,2
Toplam 45 100,0

Arastirma grubumuzun %66,6’s1 dinin insanlarin maddi ve manevi problemlerine

¢oziim liretebilecegini diisiinmektedir.

Tablo 37: Din ve Hayatin Anlami Hakkindaki Diisiinceler

Din modern diinyada yasayan bireyin “hayatin anlami” | N %

arayi§ina cevap veremez

Katilmiyorum 40 88,8
Kararsizim 3 6,6
Katihyorum 2 4,4
Toplam 45 100,0

Orneklem grubumuzun %88,8’i dinin “hayatin anlami” arayisimiza cevap

verebilecegini diislinmektedir.
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Tablo 38: Giiniimiizde Hangi Deger ve Prensiplerin Gegerli Olduguna Dair

Diisiinceler

Giiniimiizde hangi deger ve prensiplerin dogru olduguna | N | %
karar vermek kolay degildir

Hi¢ Katilmiyorum 3 6,6
Katilmiyorum 12 | 26,6
Katihlyorum 24 | 53,3
Tamamen Katiliyorum 3 6,6
Cevapsiz 2 4,4
Toplam 45 | 100,0

Cevaplar1 olumlu ve olumsuz olarak tasnif ettigimizde olumlu olarak diisiinenlerin

orani %33,2 , olumsuz diistinenlerin orani %59,9 ¢ dur. Bu sonug, drneklem

grubunun 2/3’{inlin anomik durumda oldugunu ifade edebilir.

Tablo 39: Ger¢cek Anlamda ve Goniilden inanma Hakkindaki Diisiinceler

Giliniimiiz insant gercek anlamda ve goniilden hicbir seye | N | %
inanmtyor

Hi¢ Katilmiyorum 2 4,4
Katilmiyorum 14 | 31,1
Katillyorum 16 | 35,5
Tamamen Katilhiyorum 13 | 28,8
Toplam 45 |100,0

Orneklem grubunun cevaplarini olumlu ve olumsuz olarak tasnif ettigimizde

olumlu diistinenlerin orant %35,3 , olumsuz diislinenlerin oram1 %64,3’ tiir. Bu

sonugla anominin var oldugu soylenebilir.
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Tablo 40: Dinin Yasak Ettigi Seyleri Yapma ile Ilgili Diisiinceler

Dinin yasak ettigi seyleri yaptigim olur N %
Her Zaman 2 4,4
Bazen 32 71,1
Cogu Zaman -- --
Hi¢cbir Zaman 11 24.4
Toplam 45 100,0

Orneklem grubunun %71,1 “bazen” dinin yasak ettigi seyleri yapmaktadir.

%24,4’ i ise hicbir zaman dinin yasak ettigi seyleri yapmamaktadir.

Tablo 41: Dini Kurallan1 Sikic1 Bulma ile Tlgili Diisiinceler

Dini kurallar1 sikict bulurum N %
Her Zaman - -
Cogu Zaman 1 2,2
Bazen 4 8.8
Hi¢cbir Zaman 40 88,8
Toplam 45 100,0

Orneklem grubumuzun %88,8’i kurallar1 sikici bulmamaktadir. Bu sonugla,
orneklem grubunun dinin yasak ettigi seyleri yapmalarmin, nedeni dini kurallar1
sikic1 bulmalar1 olmadig1 anlasilmistir.

Tablo 42: Inanca Goére Hareket Etme ile Tlgili Diisiinceler

Inancima gére hareket etmedigimde huzursu olurum | N %
Hi¢cbir Zaman 4 8.8
Bazen 7 15,5
Cogu Zaman 11 24,4
Her Zaman 22 48,8
Cevapsiz 1 2,2
Toplam 45 100,0
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Orneklem grubumuzu olumlu ve olumsuz olarak tasnif ettigimizde, %73,2’lik
boliimii, inancia gore hareket etmediginde huzursuz olmaktadir. %24,3’likk kisim

ise inancia gore hareket etmediginde huzursuz olmamaktadir.

Tablo 43: Dini Kurallan Yerine Getirme Zorunlulugu ile Tlgili Diisiinceler

Dini kurallar1 yerine getirme zorunlulugu hissederim N | %
Hi¢cbir Zaman 1 2,2
Bazen 3 6,6
Cogu Zaman 14 | 31,1
Her Zaman 27 |60
Toplam 45 |100,0

Orneklem grubu olumsuz ve olumlu olarak diisiiniildiigiinde, %91,1°i dini
kurallar1 yerine getirme zorunlulugu hissetmektedir. Yalnizca %8,8’1 dini kurallar1

yerine getirme zorunlulugu hissetmemektedir.

5.4. Degerlendirme

Arastrmamiza katillan Orneklem grubunun bireysel anomi ortalama puani
24,1°dir. Bu orta diizeyde bir bireysel anomi gostermektedir. Deneklerden higbiri
diisiik diizeyde bireysel anomik degilken yalnizca bir kisi yliksek derecede

bireysel anomiktir.

20-30 yas grubu, 31-40 yas grubuna gore daha bireysel anomi i¢indedir. Erkekler
ve bayanlarin bireysel anomi ortalama puanlart birbirine yakindir. Evliler ve
bekarlar arasinda da bireysel anomi agisindan fark yoktur. Lise mezunlar1 25,7
ortalama bireysel anomi puani ile en yliksek bireysel anomi i¢inde olan grup
olmustur. Koy-kasabada ikamet eden grup beklenilenin aksine daha yiiksek

bireysel anomik ¢ikmustir.
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31-40 yas grubu beklenilenin aksine 20-30 yas grubundan daha yiiksek diizeyde
sosyal anomik ¢ikmistir. Bayanlar erkeklerden daha sosyal anomi durumundadir.
Evliler, beklentimizin aksine olarak bekarlardan daha sosyal anomik ¢ikmustir.
Egitim diizeyi agisindan beklentimizin dogrultusunda egitim diizeyi ylikseldikg¢e
sosyal anomi diizeyi azalmistir. ikamet edilen birim agisindan varsayimimizin

tersine olarak ikamet edilen birim biiylidiik¢e sosyal anomi diizeyi azalmistir.
Arastrmamiza katilan 6rneklem grubunun ortalama sosyal anomi puani 42,8’dir.

Bu ortalama puan, orta diizey sosyal anomi sinirlar1 i¢inde olmasma ragmen

yiiksek sosyal anomi puani siniria da ¢ok yakindir.
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6. SONUC ve ONERILER

Anomi, bireysel ve toplumsal kurumlarm organik biitiinliiglinii par¢alamis, bu
nedenle onlar1 ya tamamen islevsiz birakmis ya da fonksiyon bozukluklarina

ugratmustir.

Arastirmamizda anominin nedenlerini, sonuglarimi ve dini diisiince ve kurumlara
yansimalarmn1 daha net gorebilmek i¢in zamansal ve mekansal organik
biitiinliiglinii yakalamaya calistik. Bu nedenle 21. yilizy1l da yasanan toplumsal ve
bireysel problemlerin izlerini ortacagdan slirmeye basladik. Bunun sonucunda,
Ortagag’da birey-toplum iligkisinin toplum lehine birey aleyhine bozuk oldugunu
tespit ettik. Ortacag toplum diizeninde, bireyin giivenlik ihtiyaci tatmin edilirken

ozglirligii elinden alinmistr.

Arastirmamiz agisindan Ortacagla ilgili 6nemli bir sonugta; o donemde birey-
toplum iliskisinde temel problemin, bireyin topluma uyum saglayamamasi ya da
yetersiz uyum saglamasi oldugunu tespit etmekti. Bu durum bizim modern ve
postmodern donemlerde toplumsal diizenin ve birey-toplum iliskisindeki tersine

isleyisi anlamamizi kolaylastiracaktir.

Ronesans, Ortacagin dengesini sarsmistir, fakat ayni dengelik, istikrar,ve
saglamlikta yeni bi yapida olusturamamistir. Cilinkii ronesans durmus,
oturmug,miistekar bir ¢ag degildir. Bu durumda bizim, yasadigimiz toplumdaki

anomik durumlar1 ¢6ziimlememizde yardimci olmustur.

Reformun gerceklesmesinde Kilisenin kisisel planda ve genel orgiit planinda
bozulmus olmasi Onemli bir etkendir.Reformun sonucunda bireysel iman
yalitilmig ve dinsel cemaat ve destekleyici baglarindan koparilmistir.Dinsel bir

anomiyi kavramada reform bizlere 6nemli ipuglar1 vermektedir.

Modernizmin rasyonel ve pozivitivist paradigmalari, insanin ve doganm askin

boyutunu gozardi etmis, Allah’in diinya ile olan bagmi yok saymistir. Bu nedenle
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insan(likk), ontolojik aidiyet duygusunu yitirmis, temel giiven duygusunu
kaybetmistir. Modernizmin kapitalist manti81, dini degerlerin metalagsmasina neden

olmustur.

Postmodernizmle birlikte anomi kurumlasmistir. Postmodern donemde anomi

mabhiyet degistirerek gosteriscilik ve egoizm boyutlar1 kazanmigtir.

Modern ve postmodern donemde, birey-toplum iliskisinde problem, ortacag’da
oldugu gibi bireyin toplumla uyusamamasi veya yetersiz uyusmasi degil, tam

aksine bireyin toplumla asir1 biitiinlesmesidir.

Sekiilerizm, organik bir biitiin olan ger¢ekligi parcalamis, bu nedenle degerlerin
ve normlarin c¢atigmasimni hizlandirarak anomiyi koriiklemistir. Sekiilerizmle
birlikte dinin sosyal ve bireysel hayattan tamamen tasfiye olacagi beklentisi i¢ine
girilmis fakat boyle bir durum gergeklestirmektedir. Tam tersi olarak protesto
mahiyetinde yonelimlerle olsa bile bu siirecten dini kurumlar gliglenerek

cikmistir.

Tiirk modernlesmesi, yanlis metot se¢imi nedeniyle basarisizlikla sonu¢lanmis ve

anomik bir gériinim kazanmistir.

Anomi, evrensel bir olgundur. Diger taraftan anomi kavrami ¢ok boyutlu olmasi
ve fonksiyonelligi nedeniyle pek ¢ok bilim dalinda farkli anlam ve igeriklerle

kullanilmistir.

Anomi, pek ¢cok sosyo-psikolojik nedenle ortaya ¢ikar ve bir cok sosyo-psikolojik

soruna neden olabilir.
Durkheimin, anomi kuraminda temel sorun olarak, birey—toplum iliskilerinde

goriilen dengesizlikleri incelemistir. Onun i¢in diger Onemli bir problemde

“kolektif bilincin “pargalanmuistir.
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Merton i¢in temel problem, toplumun ortaya koydugu hedefler ile bu hedeflere

ulagmak i¢in kabul edilen mesru araglarin uyusmazhgidir.

Persons, degerler ve normlar arasindaki uyusmazligi temel problem olarak

incelenmistir.

Dinlerin anomiye neden olabilecekleri tek durum, baslangictaki dinlerin ilk ortaya

¢ikig donemleridir.

Dinin kendi 6gretilerindeki, kanun, kural ve kurumlar arsindaki yapilanmalarda
anomik bir durum yoktur. Din bireyi ve toplumu anomiden koruyabilecek sosyal

pekistire¢ ve toplumsal biitiinlestirme islevi goriir.

Anomik durumlar, dini alanda bir ¢ok tarikat ve cemaat yapilanmasina neden
olmustur ve bu durumlarda tarikat ve cemaatlarin yap1 ve fonksiyonlarinda

degisiklikler meydana gelmistir.

Anomik durumlarda dini alanda ortaya ¢ikan diger bir problem, batil inang¢ ve
hurafelere yonelimidir. Kanaatimizce bdyle bir durumun ortaya ¢ikmasmin

nedeni, insanin agkinla iligkisinin saptirilmasidir.

Fundamentalizm, modern kiiltiire bir tepki olarak ortaya ¢ikar. Fakat modernizm

ile ayn1 dili kullandig1 i¢in dini alanda ayni tahripkarliga neden olur.

Kadercilik, kural yoklugu anlamimdaki anonimin, kurallara asri baglilik ve

kurallarmn asr1 gii¢ ve yetkeye sahip olmas1 anlaminda simetrisidir.

Yapilan anket arastirmasi sonucunda Orneklem grubumuz orta derecede bireysel
anomik ve yiiksege yakin sosyal anomik durumdadir. Sosyal anominin yliksege
yakin olarak cikiyor olmasma ragmen, bireysel anominin ortanin ortalarinda
gorlilmesinin ~ nedeni,  bireylerin  kendilerini  farkli, toplumu  farkh

degerlendirmeleri olabilir. Bu durum, kanaatimizce birey-toplum uyusmazligina
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isaret ediyor olabilir. Ciinkii, birey toplumu kendinden, kendini toplumdan
bagimsiz olarak diisiinmektedir. Birey ve toplum arasinda mevcut olmasi gereken

organik biitlinliiglin zayifladigi bu durum, anomik bir hal olarak diisiiniilebilir.

Ozellikle katilimcilarin cogunlugu koy-kasaba ve ilge-kiigiik sehir gibi birimlerde
ikamet eden oOrneklem grubunda yiiksege yakin sosyal anomi durumunun

goriilmesi diisiindiiriictidiir.

Dindarlik diizeyi yiiksek olmasina ragmen, yiliksege yakin sosyal anomi ve orta
diizeyde bireysel anomi olmasi tezat olarak goriilebilir. Bu durumda dinin sosyal
fonksiyonlarmin yeterince islemedigi soylenilebilir ve ayni zamanda dinsel bir

anominin var oldugu sdylenilebilir.

Arastirmamiza katilan 6rneklem grubunun Dini Y 6neliminde, davranig boyutlari,
diistince ve duygu boyutlar1 kadar giiclii degildir. Baska bir ifade ile, dinin
diisiince ve duygu boyutu davraniglara yeterince yansimamaktadir. Bu durum, dini
boyutlarin arasindaki organik bagin zedelendigini ve dinsel bir anominin mevcut

oldugunu gosteriyor olabilir.
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