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OZET

Islam Hukuku; dini [vahyi], kutsal, degismez olarak tanmlamugtr, Hukuk teorisiyle
sosyal degigim arasindaki iligki ise temel problemlerden birisidir. Hukuk veya kanun
kendisini degigmek icin zorlayan sosyal degisimler igin nasil cevap verecektir? Nasslar
smirh, olaylar ise smursiz. Dindeki hukuk bogluklar1 [meskutun anh] acaba bu
degisimlere cevap vermede yeterli mi? Ayrica insani degerlerin 6nem kazandigi, insan
haklariyla ilgili olarak esitlik, hiirriyet, sosyal adalet, kisi dokunulmazlify, 6zel hayatin
gizlilii, manevi hiirriyetler, din ve vicdan hiirriyeti, fikir agiklama hiirriyeti gibi
haklarin fevkalade &n planda oldugu zamammizda Islam’in cevabi nedir? Veya Kur’ani
yaklagim nasil olmahdir?

Bu sorulan cesaretle kendisine soran Satibi, kendi sistemati3i icerisinde cevap olarak
“maslahat” kavramini ortaya koymustur. Onun bu diisiincesi, hukuk kavram ile sosyal
degisim arasindaki iligkiyi diizene koymayr amaglamis ve bagarih da olmustur. Islam
hukuk nazariyesinin temel &zelligi olarak, igleyigini tartigmustir, Bu yiizden Satibi,
ilgisixii egitiminin daha ilk zamanlarinda, kendisine sordugu sorularla usul-ii fikha
yOneltmis ve cevap aramustir. Sorularinin cevabimin geleneksel hukuk anlayisinda
olmayacafmi ¢ok iyi gdrmils ve giinimiizde bile; “Islam  Hukuk
Felsefesi”,“Makasidu’s-Seria” ya da Dinin Gayeleri, Hiikiimlerin Konulug Amaglari
fazla arasgtinlmamug, tartisilsa da basarnih bir gekilde sosyal degisime hukuk
adaptasyonunu saglayacak metodunu izah etmistir. Bu tezin amaci da kiigiik de olsa
temel hak ve hiirriyetler, hukuk metodoloji konularinda Islam’in felsefesini agiklamaya
cahsmaktir. Tez ¢alismamuzda daha ¢ok biiyiik bilgin Satibi’nin diigiincelerini
Ozetlemeye c¢alistik. Onun déneminde haklarin nasil korundugu ve kullamldigs; Islam’in
hiir diiglinceye sagladigi katkilan agiklamaya cahgtik. Ozellikle dinin zaruretleri [bes
temel ilke: Can, nefis, akil, nesil ve mal] ve igtihat konularnm Islam’da, bugiinkii
manada insan temel hak ve hiirriyetlerini ortaya koydugu sadece farkli kelimelerle
ifadelendirildiini gérdiitk. Zaten Satibi’nin de referans olarak verdidi Kur’an ayetleri
Islam’mn felsefesini ortaya koyuyor. Sonug olarak islam’m insam hem diinya hayatmda
hem de ahiret hayatinda, kigi merkezli haklarm korudufunu ve zayi etmedigini
sdyleyebiliriz. Insan haklarmu &lim ve sonraki hayata tagiyarak mutlak adaleti
gergeklestirmektedir.
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SUMMARY

METHODOLOGY OF LAW AND ESSENTIAL RIGHTS OF EL-MUVAFAKAT

KEYWORDS
Law Religion Islam Rights

Islamic law define the religionholy and constant The relationship between law theory
and social change is one of the essential problems. How will the law answer the social
change that forces itself to change? “Nass’” are limited, but events aren’t. Wonder if is
“meskutun anh” enough to answer social changes? Furthermore, nowadays, that
humanitarian values getting important, rights such as equality, freedom, social justice,
personal security, moral freedom, freedom of consience and religion take an important
place, what is the answer of Islam? Or how should be the approach of Qur’an?

Shatibi, who asked these questions himself bravely, put forward the concept of
“maslahat” as an answer in his systematic. This idea of aspired to regulate the
relationship between thery of law and social variation and and succeeded. He argue the
way of process of Islamic law as an essential principal of theory of Islamic law. Thats
why at the very beginning of his education he directed his intrest to “Usul-ii fikh” with
the questions he asked himself and looked for the answer.

Yildiray SIPAHI
Eyliil-2002
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BIiRINCI BOLUM

1.1.SATIBI’DE BILGI ANLAYISI

Hukukta [fikihta] bir delilin deger ifade edebilmesi i¢in onun pratik bir degerinin
olmas: Satibi igin Snemlidir. Ona gore, bir meselede, gériis ayriliklarindan furu fikihtan
herhangi bir ihtilaf dogmuyorsa, deliller sadece goriislerin desteklenmesi ya da
cliriitiilmesi igin kullanilmigsa, o da usul-1 fiklun konularindan degildir. Ciinkii mesele
Satibi’ye gore nazariyatta kalmakta pratik higbir degeri olmamaktadir.'> Bir ameli
neticesi olmayan herhangi bir meseleye dalmak, ser’an hiisn-ii kabul gérmeyen bir
konu ile ugragmak demektir. Amelden kasit, der Satibi, ser’an matlup kalbi ve fiili
amellerdir. Bunun delilinin Satibi, istikra oldugunu ileri siirer. Delilleri tek tek
inceleyerek genel bir sonuca ulagma (téimevarim). Ciinkii bu tiir ugrasilar; miikellefi,
yikiimlii tutuldugu konularla ugragmaktan alikoyar. Diinya ve ahirette bir fayda
vermedidini, diinya ve ahirette fayda vermeyen bir amelin de matlup olmadigimu ve

Sarii’n kastma uymadigim belirtir,®

Bunu i¢in de Seriatin, kulun diinya ve ahiret iglerini en iist diizeyde gergeklestirebilmesi
icin gerekli her seyi getirmis ve agiklarmstir. Teklifi hiikiimle ilgisi bulunmayan
sorular, ugragilan ilimler; fitne, ihtilaf, anlagmazhk, diismanliklara ve taassuba
gotiirdiigli muhakkaktir. Bu gibi geyler kisiyi, siinnete muhalif konumuna getirir.

Sonug olarak, pratik bir netice dogurmayan bir ey, seriata gére matlup degildir. Satibi,
burada lizerine ser’an matlup olan bir hususun bagh bulundufu seylerin de, ser’an ve
aklen matlup olacagmm ifade eder. Bunlar liigat, nahiv, tefsir vb. ilimlerdir. Burada
Satibi’ye gore matlup olan ve olmayan sey hakkinda bilgi vermek gerekirse; istenilen
bir seyin §grenilmesi igin gerekli olan sey, bazen yaklagtirici (takribi) bir yolla ve
¢ogunlufun anlayabilecegi bir tarzda olur; bazen de gergeklesmesi farzedilse bile boyle
olmaz. Dikkate almanlar, matlup olanlar ve lizerine dikkat gekilen kisimdir. Diger

12 Satibi, 1990: . I, 37.
Bage,s.4l.



kisim ise g¢ogunlugun anlamayacagi tarzda gelen ve g¢ofunlufun haline uygun
olmamasi, seriatin bu kism dikkate almamasim gerektirmigtir.

1.1.1. BILGININ PRATIK DEGERI

Bilginin deger ifade edebilmesi igin ilk Once Satibi sunu sdyler: Biitiin ser’i ilimler,
Allah’a kulluk etmek igin birer vesiledir ve Sari’ Teala, bu ilimleri bu amagla talep
etmektedir.’* Bundan dolay1 bir neticesi bulunmayan her ilim, ser’an hiisn-ii kabul
gormemektedir. Seriatin tek amact kullukta bulunulmasm temin etmektir.”> Satibi,
ilmin ruhunun amel oldugunu, amelsiz ilmin igreti ve faydasiz olduguna dair delillerini
stralar: ilim, sadece amele gotiirmesi igin bir vesiledir.'® flmin faziletine dair varit olan
biitlin  deliller, kiginin yiikiimlii oldugu amellerin gerceklesmesinin ona bagh
oldugunu'’ yani amele gotiirmesine. Burada ayrica ilmin iistiinliigii de s6z konusudur,
Satibi’'ye gore. Der ki: Ilmin {istiinliigii mutlak olarak sabit degildir. Aksine ilmin
iistiinliigii yukarida zikredilen delillerle, amele gotiirmesi ve ona vesile olmas: sart: ile
kayithdir."”® Bu baglamda Satibi, konuya agiklik kazandirmak igin “iman” &rnek verir.
Imanin kalbi fiillerden oldugunu ve ilimden neset edenin ise ‘tasdik’ oldugunu
vurgular. Ona gdre tasdik; gogunlukla, delilin 6nciilleri, kabulii zorunlu olan ya da ona
yakm seviyede bulunan seylerdir."> Ameller, her ne kadar bizatihi maksut olabilirlerse
de aym anda bir bagka amele vesile olmalar1 da miimkiindiir. Ilim ise sadece vesilesidir.
En iist mertebenin ise “Allah’i bilmek” oldugunu s6yleyerek bu konudaki sézlerini
noktalar.

1.1.2. iILMIN (BILGININ ) AMACI

Satibi, ilmin [bilginin] amaglarim agiklarken asli ve tabi amaci olmak iizere ikiye ayirir:

Yage.,s. 51, : -

15 Hac, 21/1; Hud, 11/1-3-14; Ibrahim, 14/1; Bakara, 2/2; En’am, 6/1; Maide, 5/92; Kehf, 18/1-4; Enbiya,
21/25; Ziimer, 39/2-3; Muhammed, 47/19.

16 Mii’min, 40/65; Fatir, 35/28; Yusuf, 12/68; Ziimer, 39/9; Bakara, 2/44; Suara, 26/34.

7age.,s.55.

8 age.,s. 56.

Y ag.e., s 49-56.



Asli amag: Biitiin ser’i ilimler Allah’a kulluk etmek igin birer vesiledir. Tabi amag ise,
diinyada vesile oldugu &vgii, sayg: ve yiiksek mertebe gibi hususlardir. Biitiin bunlar,
ser’an ilimden amag¢ olmayan seylerdir® Devamla sunlari sdyler: [limde, bilgiyle
kavranan gey iizerinde bir nevi hakimiyet kurmak, onu fethetmek anlamim tagwr. Bir
seye vakif olmak ve onun {izerinde hakimiyet kurmak tutkusu ise, insanin dogasinda
olan bir &zelliktir. insan kalbi, hep buna meyyaldir. Ozellikle akla biiyiik 6nem veren,
diisiinceye dayanan, bilinenden bilinmeyeni ¢ikarmaya galgan ilimlerde bu motif
onemli bir yer tutar. Riya, sefihlerle miinazara, alimlere kargt ¢alm satma, milletin
tevecciihiinii kendisine ¢ekme, diinyalk elde etme gibi amaglarla ilmin tahsil edilmesi,
bu amagla hareket edilmesi dogru degildir. Bu noktada $atibi, ilim ehlinin mertebelerini
ii¢ oldugunu ifade eder:

1. ilim talibi olup heniiz kemaline ulagamayanlar: Bunlarm ilmi taklit
seviyesindedir.

2. ilmin burhanlarina (delillerine) vakif olan ve tam taklit gukurundan ¢ikan, aklin
tasdik ve itimat ederek tatmin oldugu veriler dogrultusunda basirete ulagan
kimseler: Bunlarm ilmi heniiz fitri dzellik haline gelmemis, sabit bir meleke
haline ulagmamugtir.

3. Bu mertebede olanlar icin, ilim, artikk kendilerinde sabit bir meleke halini
almistir. Bu mertebede olanlar igin ilimler; aklen, ilk planda bedihi olarak
bilinmesi gereken ya da ona yakmn olan hususlar mesabesindedir ve meydana
gelis tarzina bakilmaz, buna ihtiyag duyulmaz?' Uglinci mertebenin
belirlenmesine gelince Satibi, bu soruyu kendisine sorarak, bunun gizli bir sey
oldugunu, ilmin bir nur oldugunu; alametinin “husu” ve ‘“hikmet” oldugunu
ifade ederek cevap verir. Ilmin belirgin bir vasfi vardir ona gére. O da, aldatic
diinyadan uzaklagarak, ebedilik yurduna doniigii saglamasidir. Bu da muhalefet
etmeksizin, ilimle amel etmektir.?

20
a.g.e.s. 51-57.
2! Ayrica bu mertebeye dayanak olan ayetler icin bkz.: Ziimer, 39/9-23; Fatir, 35728; Maide, 5-83; Suara,
26-41; Ankebut, 29-43; Ra’d, 13/19-21; Enfal, 8/2; Al-i Imran, 3718.
Zage., s. 66-67.
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1.1.3. iILMIN KISIMLARI [Hukuk Nazarinda ilim ve Degeri,)
Satibi, 6nemi ve kesinligi bakimindan ilmi ii¢ kisma ayirir:

Alllmin esas ve 6ziinii tegkil eden kisim (sulbw’l-ilim): Ozellilkleri ise, genellik ve
bidiiziyelik, sabitlik ve degizmezlik ve hakim konumda olmasi, mahkum
olmamasidir.” Bunlar kati olan ya da kati bir esasa dayanan hususlardrr. Yiice Seriat-1
Muhammediye, bu tarz lizere indirilmistir. Bu yiizden usulde ve furuda ilahi koruma
altma almmugtir.®* Ciinkii bunlar iki cihan saadetinin esasm olusturan ser’i maksatlarmn
korunmasi esasna dayamr ve zaruriyyat, haciyyat ve tahsiniyyat ile bunlarm
tamamlayict ve biitiinleyici unsurlarindan ibarettir. Satibi, burada bunlarm akli degil
ser’i vaz’i (konulmus) olduklar {izerinde durur. Her ne kadar bunlar akilla bulunmug
olmayip, konulmus (vaz’i) iseler de netice itibariyle bdyledir. Ciinkii vaz’i olanlarda
kesin ilim ifade konusunda bazen akli veriler paralelinde yer alabilirler. Seriat ilmi bu
ciimledendir ([lmin 6ziinii ve esasim teskil eden kisim). Ciinkii seriat ilmi, pek dagmk
ve cesitli tiirden olan ciiziyyatin genel ve kapsamhi gekilde istikraya tabi tutulmas:
neticesinde elde edilmekte ve neticede akilda, bi-diiziye (muttarit), genel ve sabit, zeval
bulmaz ve degigmez, hep hakim konumda kiilli esaslardan olusan bir koleksiyon
viicuda gelmektedir. Bu vasiflar ise akli kiilliyatin (genel esaslarm) &zellikleridir, Yine
akli kiilliyat, varlk aleminden alinmuslardir; bu ise vaz’i (konulmus) bir istir, akli
degildir. Bu itibarla der Satibi, ser’i kiilliyat ile akli kiilliyat esitlik arz eder ve
aralarinda fark yoktur.

Satibi, seriatin nass ya da akli esaslarinda varsayildig: iddia edilen bir hususilik (5zel)
varsa eger, mutlaka o da ser’i genel bir esasa doniik oldugunu ifade eder. Ornek olarak
da araya, diyetin akile iizerine konulmasi, kiraz (mudarebe), musakat gibi durumlari
gosterir. Ik bakista &zel gibi goziiken bir seyin ashnda mutlaka genel dzellik

arzetmektedir.

Sabitlik ve degismezlige gelince kemale erdikten sonra ne nesih ne umumun (amm)
téhsisi, ne mutlakhgmn takyidi ne de hiikiimlerinden birisinin kaldirilmas s6z konusu

Bage.,s.68.
24 Bkz., Hicr, 15/9
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degildir. Son olarak hakim konumda olmasi, mahkum konumda olmamasm: da, sonug
olarak uygun bir ameli gerekli kilmasidir diyerek ikinci kisma geger.

B.ikinci Kisim (Miilahu’}-ilim): Bu kisim ilmin esas ve 6ziinden olmayip der Satibi,
- kesinlik tagimayan hususlardan oldugunu belirtir. Bunlar kendiliklerinden ne katidirler
ne de kati bir esas baghdirlar, bilakis ya zanni bir esasa baghdirlar ya da kati bir esasa
bagh olsalar da ii¢ &zellikten (genellik-bidiiziyelik, sabit ve de§ismezlik, hakim
konumda olmasi-mahkum konumda olmamasi) bir ya da daha fazlasim tagimamaktadir.
Bu kisimla ilgili olarak hangi bilgilerin (ilimlerin) bu kisma girdigine dair agiklamalar
getirir. Ozetle onlarda sunlardir:

1. Taabbiidi konularda olmak iizere, manas: aklen kavranamayacak konularda elde
edilmeye ¢aligilan hikmetler.”

2. Haber ve selefe ait sozlerin, ashnda gerekmeyecek bir rivayet ve tahammiil
keyfiyetine baglanmasi ve o sekilde rivayet edilmeleri, buna uyma hakkmnda bir
istek bulunmadi; halde, bdyle bir istek varmis gibi davraniimas: (hadis ilminde
hadislerin alinmasinda seyh ya da hoca ile talebenin dikkat etmesi geren kurallar
gibi).

3. Tevatiire ulagma gibi bir niyet olmaksizin, hadislerin lizumundan fazla
yollardan tahricine ¢aligma.

4, Riiya: Miijde verme ve korkutmaya yonelik olmayan hususlarda, riiyadan
¢ikarilan neticelerde bu kabildendir.®

5. Pratik netice dogurmayan ihtilaf konular:: Mesela fiilin mastardan tiiremesi,
“Allahiimme” kelimesinin asil ve irab: gibi. .

6. Siir: Ilmi ve ameli manalar ortaya koyulurken giire dayanmak yine bu
kabildendir.

7. Manalarin yerlegmesi i¢in iyi halleriyle bilinen zevatmn sozleriyle istidlalde
bulunmak.*’

8. Allah’in veli kullarindan olan hal ehlinin s6zleri.

B age.s. 70.
®age.,s 71
Yage.,s. 3.
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9. Baz ilimlerin, diger ilimlere atifta bulunarak, gercek anlamda iki kaidenin bir
esasta birlesmesi s6z konusu olmaksizin onlarin kaideleri ile neticeye
ulagilmasi. Mesela nahiv ilmindeki bir kaideyle, fikihta neticeye varmak.”®

C.Ugiincii Kismm: Iimin tigiincii kismim da §dyle agiklar Satibi: Ne ilmin esas ve dziinii
teskil eden ne de zanni olan ve ikinci derecede 6nem arzeden kisimlardandir. Ne kati ne
de zanni bir esasa baglh degillerdir.”® Bunlar hakkin iptalini ve batihn tervicini
aInagléyan seylerdir. Ash, esas1 yoktur. Sabit kriterleri de yoktur. Pratik olarak bir
neticeye, sonug olarak da amele gotiirmezler, bidiiziye degillerdir. Cesitli menfaat ve
maksatlari, arzu ve hevesleri temin ve tatmin i¢in ortaya konulmaya ¢aligilan arzu ve
heveslerden bagka bir sey degildir. Ornek olarak Satibi, Batiniyyenin Kur’an te’vili
kargisindaki tutumlarim verir. Bazi durumlarda ise der Satibi, birinci kisimda olan bir
bilgi, ikinci veya ligiincii kisma girebilir. Yine bazen de ikinci kisimdan bir bilgi, birinci

veya ligiincii kisma girebilir.

1.1.4. iLIMDE TAKIP EDILECEK YOL

[lim tahsilinde gayeye ulagtirict en kestirme ve salim yol, eksiksiz ve noksansiz bir
sekilde elde etmis ger¢ek ehlinden almaktir diyerek Satibi, hem Kur’an’in ¢izdigi yolu
hem de giiniimiiz modern egitim metotlarim ortaya koymustur.*® Bununla beraber ek
olarak Satibi, gercek bilginin (alimin) vasiflariu (emare-alamet) ortaya koyarken
ilimde takip edilecek yolu da ortaya koymustur: Bilgiyle amel etmek. Bilginin (alimin)
sdzii, igine mutabik olur. ilimde bizzat {istatlarmn elinden yetismis olmas: gerekir. Ilmi
aldin kimseye iktida da bulunmasi, uyum gdstermesi ve onun edebiyle

edeblenmesidir.>’

Bilginin elde edilmesinde ise Satibi’ye gére iki yol vardir:

Bage.,s 74,
Page.,s. 75.
Page,s. 81
Mage.,s. 83-85.
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1. Miisafehe: Ustattan bizzat gifahi olarak ilim almaktir. Bu metot, Satibi’ye gore,
hoca ile dgrenci arasinda Allah’m koymus oldufu bir hususiyet, gdriinmez bir
bag olugturmaktadir. Yani manevi bir bag ve disiplin. Ilim tahsilinde bulunan
herkes bunu miisahede etmektedir. Bununla beraber (manevi fetih
diyebilecegimiz) bagka bir seyde Yiice Allah; dfrencinin, hocasmn huzuruna
varip onun ilmine olan ihtiyacmu ottaya koyarak durmasi, ona gonliinii agmas
neticesinde, onun basiretini agmakta ve bdylece Ofrenci o meseleyi kolayca
anlamaktadir.

2. Miitalaa: ilim tahsilinde, ikinci yol da tasnif ve tedvin edilen kitaplan miitalaa
etmektir. Bunun da iki sart1 vardir: O ilmin maksatlarim ve istilahlarim daha
dnceden Sgrenmis olmak ve o kitabm miitalaast igin gerekli altyaptya sahip
olmak. Her ilimde ilk kaynaklar se¢ilmelidir diyerek Satibi, sanki modern
aragtirmamn metotlarim ifade etmektedir.

Satibi, bilgi gesitlerine de deginir ve iki gesit bilgi oldugunu sdyler. Iki gesit olmasinm
nedenini ve esasin, zaruri olmasi ve suurlu olup olmamasi olarak agiklar:

a- Zaruri olan, nereden ve nasil oldugu bilinmeyen, bilakis yaratiiginda (fitratinda)
miindemic bulunan bilgilerdir. Insanin diinyaya daha dogar dogmaz, memeyi
agzina alarak sormaya baglamas: gibi hissi; kiginin kendi varligim bilmesi, iki
zittin bir arada bulunamayacagm bilmesi gibi akli bilgilerdir.

b- Suurlu ya da suursuz (farkinda olmadan-motor &grenme) talim yoluyla
Ogrenilen bilgiler. Seslerin algillanmasi, kelimelerle konusulmasi, esyanmn
isimlerin 6grenilmesi. Bunlar hissi olan, duyularla elde edilen bilgileridir. Aym
sekilde akil ve diigiince yoluyla elde edilen nazari ilimler de bu kabildendir.
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1.2. SATIBI’YE GORE iSLAM HUKUKU VE DELILLER
1.2.1. ISLAM HUKUKU KAYNAKLARI

Satibi’de genel olarak delillerin &zellikleri; delillerle ilgili 6zel durumlar ve tafsili
olarak acgiklanmasi bu boliimde islenecektir. Ayrica bu agiklamalar Islam Hukukunda
temel haklar ve hiirriyetlerin belirlenmesinde gerceve ¢izebilmek icin bir bakig agisi
verecektir. Ciinkii kiilli esaslarla ilgili agiklamalar verilmektedir. Acaba Islam
Hukukunda temel hak ve hiirriyetler hangi kaynaklara dayanmakta, icerigini hangi
kistaslar tayin ve tespit edecektir? Hukuk felsefesi adma Satibi'nin hukuk
metodolojisini, yine onun sozlerine dayanarak agiklamaya g¢alsacagiz. Seriatin
ummumiligi {izerinde ¢ok durmaktadir. Husus yani 6zel uygulamalarin her ne kadar
farkliymig gibi goriinselerde ashinda onlar kiilli bir esasa ySnelik olmaktadirlar. Kiillilik
ve istikra biitiin ézel durumlar i¢in belirleyici olmaktadir. Kiillilik ve bilginin deger
ifade edebilmesi igin sabit, degismez, bi-diiziye yani muttarit ve hakim konumda olmas:
mahkum olmamast olarak gart olarak dne siiriilmiigtii.

Satibi’'ye gére de deliller dort tanedir: Kitap (Kur’an-1 Kerim), siinnet, icma ve re’y
(kiyas) ve diger akli deliller. Kitap ve siinnet, diger delillerin ashim teskil etmektedir.
Satibi, icma ve re’y hakkinda usulciilerin tekelliife girdigini sdyleyerek, kendisi siikut
geemeyi yeglemektedir. Fakat yeri geldik¢e de agiklama yapmaktan geri durmamustir.
Delillere, dnce genel sonra delillerle ilgili kargilagilan 6zel durumlar ve ayrnth olarak
deliller iizerinde durur. Igtihatlar bahsinde hiyel, hilafa riayet, sedd-i zerai ve istihsan
[Hakimin takdir yetkisi] delilleriyle ilgili agiklamalar getirir. Delillere gegmeden &nce,
genel olarak delillerle ilgili Satibi’nin diigiincelerine gegelim:

1.2.1.1. GENEL OLARAK DELILLER

Satibi, genel olarak deliller bahsinde, delillerle ilgili kiilli esaslar ve bunlarla
karsilasilan 6zel durumlar (mubkem, miitesabih, hiikiimler, nesih, emir-nehiy, umum-
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husus, miibeyyen, miicmel) yani avariz olmak {izere iki husus iizerinde degerlendirerek,

birinci hususu on dort mesele altmda inceler,>?

Seriat; zaruri, haci ve tekmili diye siralanan esaslarn korunmasi amaciyla gelmis
olduguna gdre, bu husus seriatn her konusunda, biitiin delillerinde yaygin olarak
bulunacak ve belli bir maballe, 8zel bir konuma ya da kaideye miinhasir kilinmig
olmayacaktir. Ciinkii bunlar kiilli esaslardir ve gergeveleri altma giren her ciizi lizerinde
hakim konumdadirlar.®® Bu hususta ciizinin gergek ya da izafi yani ser’i kaide gibi
olmas: arasinda fark yoktur. Ciinkii bu kiillilerin Gtesinde bagka daha genel bir bagka
kiilli de yoktur. Seriat, genel ve 6zel olarak biitiin insanlia maslahatlarinin teminine
kafidir. Durum bdyle olunca ciiziler -ki bunlar geriatin esaslan ve onlarin altma giren
tafsili delilleri olugturan nasslar yani hakiki ciiziler, {i¢ mertebe altma giren goreli
ciiziler ayrica bu ciiziler, kiilli esaslardan alnmaktadir- varlik aleminde bulunan her
tiirlin ciizisi ile kiillisi arasindaki iligkide oldugu gibi Kitap, siinnet, icma ve kiyastan
ozel delil getirme sirasinda aym zamanda o ciizilerin kiilli esaslara vurulmasi zaruri
olacaktir.> Tafsili deliller ve ser’i kaidelerden olusan ciiziler, belirtilen {i¢ mertebenin
tamamna yayillmis olarak bulunuyorsa, istikra neticesinde elde edilmis olan bu kiilliler
de gergevesine giren her ciizi ve tafsili deliller iizerinde hakim konumdadir. Ciizilerin,
kiilli esaslardan ayr kalmasi miimkiin degildir.®®> Mesela ciizi bir konuda, o ciizinin
kiillisini dikkate almadan bir nassa tutunan kimse, bSyle yapmakla ictihat metodunda
hata etmis sayilr. $atibi, burada usul yaklagymm dile getirmektedir. Aym sekilde
ciiziye aldimg etmeksizin kiilli prensipten hareketle hitkme ulagmak isteyen de hata
etmis olur. Aksine her ikisinin de aym anda gdz Oniinde bulundurulmasi gerekir. Bu

deliller bahsinin genel bir esasidir.*®

Kiilli esaslara dair bilgi, ciizilerin ele alnmasi ve onlarm istikraya tabi tutulmas:
neticesinde elde edilmektedir. Kiilli, ciizileri bilmeden 6nce bizce bilinmemektedir.
Nedeni de varlik aleminde kiilli diye bir sey yoktur. Kiilliler; aklen, ciizilerin zimnmmda
bulunurlar. Bu yiizden ciiziyi dikkate almadan kiilli ile yetinmek, heniiz bilinmeyen bir

32 gatibi, 1990: ¢. I1L, s. 3.
3 Brdogan, 2001: 23.
34

age.,s. 23,
35 Satibi, 1990: c. 111, 5.
% Erdogan, 2001: 25,
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sey ile yetinmek demektir. Ciinkii kiilliye dair bilgiyi ortaya ¢ikaran clizilerdir, Ciizinin,
ciizi olarak konulmasi, kiillinin tam ve kivaminda olmas: demektir. Ciiziyi
gbrmezlikten gelmek; kiillinin, pargasi olmasi nedeniyle bizzat kiilliyi dikkate almamak
demektir. Eger kiilli olan, ciiziye muhalif olarak bulunuyorsa, bu o kiilliye dair bilginin
heniiz gerceklesmedigindendir. Ciinkii ciizinin, kiillinin bir pargast olmasi imkan
dahilindedir. Ciiziyi dikkate almadan mutlak surette kiilliye itibar edilip sonuca
ulagilmaz. Bunlar ger’an istenilen seyin, Sari’in kastinn g6zetilmesi ve korunmasi
olduunu teyit etmektedir. Kiilli mahiyet itibarniyla bu anlama gelir. Ciizi de aym
sekildedir. Netice olarak bir mesele de her ikisinin de birden dikkate almmasi
zorunluluk arzedecektir.’’

Eger istikra neticesinde bir kaideye ulasilir ve sonra ciizi bir mesele hakkinda, bu
kaideye her hangi bir gekilde ters diisen bir nass gelirse; mutlaka aralarmmn telif
edilmesi yoluna gidilecektir. Sari’, o ciizi hakkinda nass koyarken, mutlaka &biir
taraftan o kiillinin korunmasinin istemigtir. Zira onun kiillili§i ser’i maksatlar
kavradiktan sonra zorunlu olarak bilinmektedir. O zaman Sari’in dikkate aldiZ1 bir seyi
ihmal ederek kaidelerin ihlal edilmesi miimkiin degildir.*®

Miiellif, kiilliden hareketle ciizinin hilkmiine ulagildiktan sonra ayrica ciizinin dikkate
alinmasiin ne anlami vardir? sorusunu cevaplar. Detaylara inildifi zaman bu itirazin
dogru olmadigim ifade eder.® Ciinkii zaruri esaslarin korunmasmin muteber oldugu
bilinse de, korunmanm belli bir ydnden oldufu bilinemez. Korunmanmn ¢esitli yollar1
vardir ve akil bunlar1 kavrayabilir ya da kavrayamaz. Kavrasa da bu belirli zaman ya da
mekan veya adete nispetle kavrayabilir; daba farkh zaman, mekan ve adete gore
kavramayabilir. Bu durumda, kiillinin mutlak olarak dikkate almmasi, bizzat kaidenin
kendisinin ihlali olur. Eger biz, biitiin zaruri olan esaslan dikkate alsaydik, o zaman bu,
haci esaslan veya bizzat zaruri olanlan ihlale upratabilirdi*® Sari’ Teala, bazen, bu
mertebeler iizere clizilerin korunmasi, akil ile kavramlmasi kolay olmayan,
karigtirnlabilen ve ancak koruma sekli nass ile bilinen konular hakkinda, akilla asla
kavranmasi miimkiin olmayan seyleri dikkate alir. Bunlar ciiziyat konusunda, seriatin

7age.,s.38.

38 Satibi, 1990 ¢. I11, 6.
% Erdogan, 2001: 39.
40 Satibi, 1990: c. 111, 9.
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hakkinda beyanda bulundugu seylerin c¢ogunlugunu olugturur. Seriat maslahat
prensibini dikkate alarak her zaman ve mekanda mutlak hak 6lgilerini koydu,
maslahatlar igerisinden bidiiziyelik arzedenlerle bagka bir yonden difer maslahatlarla
catiganlar1 belirtti. Araya da oldufu gibi. Efer Sari’, ciizilerden mutlak surette yiiz
cevirseydi, orada mefsedetler g¢ikardi; maslahatlar ortadan kalkardi. Bu sonug ise
seriatin maksadina ters diiserdi. Ciinkii ciizilerin dikkate alnmasi, kiilli esaslarin
korunmast yollarindan olmaktadw. Zira kiilli ve ciiziler birbirlerine hizmet
etmektedirler. Ozetle ciiziler ele almirken mutlaka kiillilerin; kiilliler {izerinde dururken
de ciizilerin dikkate almmas: gerekir.*!

Satibi, ileri siiriilen hususun genelde dogru oldugunu ¢iinkii kiilli esas, herhangi bir
ciiziden dolay ihlale ugramaz. Ciizi, kiillinin etki alanmmdadir. Ancak bu, bizzat kiilli ve
ciizinin zatmna nispetle bdyledir; harici durumlara gére boyle degildir. Ciizilerin birinin,
harici bir engelden dolayr kiillinin mahiyetini disa vurmaktan geri kalmas: ise bagka bir
durumdur. Burada miiellif, usul yaklagimini ortaya koyarak, ¢ok giizel bir &rnekle
konuyu agiklar, Bir doktor, kiilliye ancak ciizideki cereyan edis ya da etmeyisi
agisindan bakar; ciiziye de ona gotiirecek yolla, kiilliye ulagtirmasi noktasmdan bakar.
Iste seriat en bilyiik doktordur. Eger mesele hakkinda kiillinin hiikmiiyle hiikmetme
dogru bir gekilde gergeklesmiyorsa, ciizi 0 zaman dikkate almir. Araya ve diger istisnai
tasarruflarda oldugu gibi. Bu durumda ciizi ile kiillinin tahsis ya da takyidi cihetine
gidilir. Higbir zaman ciizi sebebiyle kiillinin ihlali neticesini doguracak sekilde degildir.
Mutlaka Sari’in maksatlan tizerinde mutlak diigiinceye ulagmak ve nasslari mutlak ve
mukayyet olarak aragtirmaya tabi tutmak. Meselelerin ser’i kaideler dogrultusunda
yerine oturtulmasi ve onlara hukuki gekiller verilmesi bu yolla dogru olabilir ve hatal
olmayan sonuglara bu sekilde ulagihir.**

Bu acgiklamalardan sonra delillerin delaletleri incelenir. Ser’i delil delalet bakmmindan
ya katidir ya da zannidir. Eger kati ise, dikkate alinmasi konusunda bir problem yoktur.
Zamni ise ya kati olan bir ash vardir ya da yoktur. Kati bir ash varsa, ash gibi o da
muteberdir. Eger bir ash yok ise 0 zaman aragtirmak gerekecektir. Sunu belirtelim ki
delilin sened bakimindan lafzen miitevaticr olmastyla pek ¢ok farkh miinasebetlerle

“Tage.,s. 10,
“age.,s. 12.
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gelen ser’i delillerin tiimiinden elde edilen manevi miitevatir tiiriinden olmasi arasmda
fark yoktur. Eger delalet bakimindan kati degilse, sadece lafiz bakimindan miitevatir
olmas1 yeterli degildir. Zanni, katinin kargiifi olmaktadr. Kitap ve siinnette bSyle
oldugu agiktir. fcmada da durum aymdir ve onda da kati ve zanni olan1 vardir. Kiyasta
ise onun tamarm zanni kisimdan olmaktadir. Kiyas kargisinda itiraz varken, kiyas
sonucunda kati oldugu iddia edilen sonuglara ulagmak miimkiin degildir.

Zanni olupta ash olmayan ser’i delil aragtrmaya tabi tutulacaktir. Kargimza sunlar
¢ikabilir: Bu bagka bir esasa ¢ikan zanni delil ya da ne bagka bir esasa ters diigen ne de
uygun diigen zanni delil. Bu dort 6nerme demektir. Birinci 6nermeyi aciklamaya gerek
olmadigimt ifade eder miiellif. Yani ser’i delilin kati olmasm. Ikincisi ise kati bir ash
bulunan zanni olan kistm. Bu zanni delillerle amel etmek agiktir. Bunlarin en giizel
Ornegi vahit haberlerdir. Abdest, namaz, hac gibi amellerin sekillerini agiklayan
Kitap’ta miicmel olarak bulunan konulari agiklayan hadisler gibi. Als veris, ribayr
agiklayan hadisler. Vahit haber seklinde nakledilen ve daha bagka beyan gesitleri igeren
hadislerle, miitevatir olmakla birlikte delaleti kati olmayan hadisler de bu kabildendir.*’

Bunlar mevcut olan kati bir ashn altina girmektedir.

Ugtincii kisimda olan kati olan bir esasa ters diisen ve muteberligine dair kati bir ash da
olmayan zanni delillerin reddedilecegine dair kugku yoktur. Ciinkii bunlar seriatin
esaslarma ters. diigmektedir. Onun dogruluguna ve sahihlifine taniklik eden bir unsurda
yoktur. Garip miinasip bahsinde zihar yapan kisi i¢in dnce kefaret olarak bir kole azat
etmesi; buna giicii yetmiyorsa iki ay pesi pesine orug tutmasi gerekir. Bu kisiye bastan
iki ay orug tutmas: fetvas: verilmesi bu kabilden olmaktadir, Bu durum kati bir esasa
“muhalifiir ve mutlaka reddi gerekir. Muhalefetin zanni olmast ancak bu zannm ya zanni
bir delil yoniinden ki kati bir esasa muhalif olmamas: sebebiyle bu zanninin kati esasa
muhalefet olmayacak sgekilde bir manaya yorulmas: gseklinde olur ya da esasmn
kesinliginin tahakkuk etmemis olmasi a¢isindan olur.

Miiellif, zahiri mezhebinin goriigiiniin de kendisini destekleme noktasina giktigim ifade
eder. Ciinkii, herkesin ittifakiyla seriatta ihtilaf ve celigki yoktur. Tegri’ sirasinda
maslahatin dikkate alndif: gorisii ile dikkate alinmadify; ¢linkii Sari’ diledifi emir ve

Page,s. 13.
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yasaklarda bulunabilir griigiinden hareketle de aym sonuca variriz: O da geligkiden s6z
edilemeyecegi. Aym durum vahid haber, sihhat sartlarm tam olarak bulundurduju
zaman Kitab’a arz edilmesinin zorunlu mu yoksa degil mi meselesinde de gegerlidir.
Bu konudaki grilg ayriliklarni delilin esasa uygun olup olmadifmmn tesbiti noktasma
¢ikmaktadir ki miiellif bu konuyu Stinnet delilinde iglemektedir.**

Dériidiincti kisim ise kati bir esas tarafindan desteklenmeyen ama kati bir esasa da ters
diismeyen zanni delillere gelince, iki gdriisiin degerlendirmesi sbyledir: Birinci griige
gdre bunlar kabul edilmez. Ciinkii bu benzeri bir konuda bilinmeyen bir tarz lizere ser’i
bir hitkiim istinbat1 demektir, Istikra ise bdyle bir seyin olmadigim gosterir. Burada
stiphe mahalli vardir. Siipheyle beraber delilin siibutuna dair zan da bulunmaz. Kati bir
esas ile de desteklenmedifine gbre o ser’i esaslara mubalif olmaktadir. Bu ise
merduttur, ikinci goriiste olanlara gdre ise bunlarla amel edilebilir. Genelde zan ile furu
konularinda amel edilmektedir. Buras1 da onlardan biridir. Her ne kadar kati bir esasa
uygun olmasa bile herhangi bir kati esasa da muhalif degildir. Uygun olmama reddi
tarafim destekliyorsa da; muhalif olma tarafi da, kabul tarafim desteklemektedir. O
zaman tearuz sdz konusu olur ve zan ile amel esasi kabul edilir.*’ Ama miiellif burada
sOyle bir dipnot koyar: Burada kesin esasa bagvurmaktan maksat, onunla amel etmenin
sthhatine kesin delil getirme manasma degildir. Buradaki amag kati olanla, mana
bakimndan uyum igerisinde olmasidir. Bu durum, usiilciilerin kastettikleri seyden daha
6zel bir durumdur. Bazen haberin manasi, 6zel manasinda kati olanla uyum igerisinde
olmayabilir. Ancak onunla amel bakimindan, kati olan kaide (yani vahid haberle amel
kaidesi) altina girdigi icin o da kati sayilacaktir.

Bundan sonra miiellif, ser’i delillerin, akli prensiplere ters diigmedigini sOyleyerek,
onermeyle ilgili delilleri swalar: Eger ser’i deliller, akli prensiplere ters diigseydi, o
zaman ne ger’i bir hiikiim i¢in ne de bagka bir sey igin insanlar hakkinda delil
olmazlardi. Deliller sadece miikelleflerin akillarmca kabul edilsinler diye
getirilmiglerdir ki onlarn gerekleriyle amel edilebilsin. $Ser’i deliller, akli prensiplere
ters diigseydi, onlarm geregi ile yiikiimlii tutmak, takat iistli yiikiimliiliik olurdu. Ciinkii
miikellef, aklinm almadifi, tasdik etmedigi bir seyle yiiklimlii olmus olacakti. Burada

“age,s. 16.
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soyle diyebiliriz: Itikadi konularda bu agiktr ama ameli konularda ise miikellefien,
tasdik degil islenmesi istenmektedir. Bu g6zardi edilmemelidir. Ama deliller arasinda
bu a¢idan bir fark olmayabilir.

Yiiklimliiliigiin dayanaf: akildwr. Bu tam ve kesin bir istikra sonucunda sabit
olmaktadir. Ciinkii delilleri tasdik edebilmek igin akil melekesine ihtiya¢ vardir. Eger
akil olmasayd: yiikiimliiligiin bir anlarm olmazdi. Eger akli prensiplere ters diigiilseydi
kafirler, geriati reddetmek i¢in her geyden &nce ger’i delilleri kullanirlardi. Ciinkii onlar
Peygamberi reddetmek i¢in ¢ok gayret sarf etmisler ve O’nun hakkinda yalan geyler
uydurmuglardir. Eger O’nun getirdigi seyler akla aykiri ve uygun olmayacak gekilde
olsaydi “bu makul degil” veya “akla aykirr” diye itirazda bulunacaklardi. Halbuki
tarihen boyle bir sey olmadiina, herkes ittifakla tamklik ettifine gore, seriatin getirdigi
hiikiimler akla aykim degildir. Istikra neticesinde, ser’i delillerin akli prensipler
dogrultusunda cereyan ettigini belirten nasslarm olmasi. Iste delillerin akli prensiplere
uygun oldugunun delilleri bunlardw. Ciinkii aki, onlar {izerinde hiikiim verme
konumundadir ama iyi-kotii veya giizel-girkin kilma durumunda degildir.*¢

Burada gbyle bir itiraz sededilir:Kur’an’da asla anlami anlagilmayan unsurlar vardir.
Mesela sure baglarindaki harfler gibi. Miitesabihat vardir. Bunlar, insanlarin ¢ogu
bilmez; hatta Allah’tan bagka kimse de bilemez. Ser’i deliller igerisinde Syleleri vardir
ki lizerinde ihtilafa diislilmiis ve insanlar, firkalara ayrilmigtir. O zaman nasil bu
kisimlarin akli prensipler dogrultusunda cereyan ettigini s6ylemek miimkiin olabilir?

Miiellif, 6zetle, s6yle cevaplar: Sure baglarindaki harfler hakkinda alimler gesitli
goriisler ileri stirmiiglerdir. Demek ki bu konuda fakh goriisler, bunlarmn bilinebilecegini
gOsterir ki bunlar delil olarak ileri siiriilmezler. Konumuz bu degildir. Delil olarak
kabul edilseler bile, geriatta olup da Allah’tan bagkasmin bilemeyecedi seyler ¢ok
nadirdir. Nadirler hakkinda ise hiikiimde bulunulmaz. Ve bundan da kiilli esas ihlale
uframaz. Eger onlarin agiklanmasi durumu olsaydi mutlaka akli prensipler
dogrultusunda agiklanmug olacakti. Miitegabih konusunda ise onlar akli prensiplere ters
diigen hususlardan degildir. Yanl§ yorumlayanlar, arzu ve heveslerine uyarak kendi
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keyiflerine uygun yorumlayanlardir.*’” Bunlarn zemini saflam olmadif icin,
yorumlamalar1 ve tevilleri makul ve akli prensiplere uygun bir sonuca gotiiriirdii. $6yle
de diyebiliriz: Onlarin yorumlamasi, aklin onlara ulagamamasi, akli prensiplere ters
diisiiyor anlaminda deil de bagka bir nedende dolayidir. Bunun nedeni de yeterli
aragtirma yapimamasidir. $er’i maksatlar1 anlamammg, kavrayamamis kimseler ancak
bdyle bir vehme kapilirlar. Ehil kimseler ise, geriatte bir ¢ikmaz olmadifim, akilla
bagdagmayan unsurlar icermedigini goriirler.® Ser’i delillerin  konulmasinda
gergeklestirilmek istenen amag, miikellefin fiillerini uygun olduklar1 yere oturtmak ve
onlara hukuki bir yap1 vermektir. Bu durumda miikellefin fiilleri iki agidan ele almarak
degerlendirilebilir:

a. Miikellefin zihnindeki makulliikleri agisindan. Yapilmasi ya da terki ile
yiikkiimli kilinan ya da tercihe birakilan fiil, mahiyeti itibariyla ona ilave
edilecek ya da eklenecek &zelliklerinden soyutlanarak ele alnmasidir. Bu
ozelliklerin zorunlu olarak ortaya ¢ikip ¢tkmamasi arasinda fark yoktur. Bu akli
itibar olmaktadir.

b. Harigteki, akil disinda varlik alemindeki varliklar1 agismdan. Mabhiyeti itibartyla
ama zorunlu (lazimi) olarak ortaya ¢iksin gikmasin varhk aleminde kendisine
eklenecek ya da katilacak dzellikler ve vasiflarla ele almmast durumu. Bu da
harici itibar olmaktadir.

Iste burada su soru sorulur: Aklen bu iki itibar sahih olduguna gére, deliller bu iki
yonden hangisine tevcih edilecektir? Fiilin makulliigii yOniine mi yoksa harigte
meydana gelis sekline mi? Miiellif, burada bir nokta iizerinde yoZunlagmak ve bdylece
bu iki itibardan her birinde Sari’in maksadini yakalamaya ¢ahsmak gerektigini ifade
eder. Zihni itibarin sthhatine delalet eden hususlar:

1. Emredilen veya yasaklanan ya da tercihe birakilan seyler, o isimlerin
haklarinda kullanildiklar: fiillerin hakikatleri olmaktadir. Bu itibar ise
zihni bir durum olmaktadir. Fiil gergeklestiginde, o fiil zihindeki manaya
vurulur; iglenen fiil ile zihindeki fiil birbirinin aymsi olursa; fiil, sahih
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olur; aksi takdirde sahih olmaz. Harici itibar: esas alanlara gére ise emir,
yasak ya da tercthe birakmadan maksat miikellefin onlarm geregini
yerine getirmis olmasidir. BSylece onlar varlik aleminde yer alan fiiller
olacak, zihni durum olmaktan g¢ikacaklardir. Zihni durumlar ise hitaptan
anlagilan seylerdir. Hitaptan maksat ise onlarm anlagihr olmalan degil,
onlara uyma ve geregini yerine getirmedir. Itikadi olsun ameli olsun
aralarinda fark yoktur. Harici fiiller nitelenmis olarak meydana
geleceklerdir. Hitkiimde ona gore olacaktir, Fiilin harigteki vuku gekli
esas alinarak verilmesi durumunda, o zaman fiilin iizerinde bulundugu
hal, sekil ve kalplarin mutlaka dikkate alinmas: gerekecektir. Mesela
birinci goriiste olanlara gore gasbedilen arazide kilinan namaz sahih,
clinkii zihnen uygunlugu s6z konusu; ikinci goriise gore ise harigteki
fesat unsurundan dolay1 namaz sahih degildir.*

Eger fiillerdeki zihnen makul olam dikkate alnmazsa her mubahin vacip
olmas: lazim gelirdi. Bir gbriise gbre her mubahta bir harammn terki

— —vardmr gibi bir sonug ortaya ¢ikardi. Halbuki ser’i hiikiimler icerisinde

her iki tarafi esit olan ve mubah diye isimlendirilen bir kismun oldugu
kesindir. ikinci itibar1 esas alanlar da sunu ileri siirerler: Eger harici
dzelliklerden soyutlayarak sadece zihni makulliigii esas alnirsa, 0 zaman
harici 6zelliklerden soyutlanarak ele alinmasi sonucu lazim gelecektir.
Bu ise ittifakla batildir, Ciinkii sedd-i zeria, Islam’da bir prensip olarak
vardir ve bu tarzda almmis bir prensiptir. Yani bunlarla fiilin 6ziinde
bulunmayan tamamen harici durumlar dikkate almmig olmaktadir. Eger
bu durum kabul edilmig olsaydi, bu zeria ile yasaklanmus fiillerin
yasaklanmamas: gerekirdi. Bayram giinii orug tutmanmn, giines dogarken
ya da batarken namaz kilmamin yasaklanmasi dogru olmazdi®® Ashnda
baz1 fiiller mubah iken, harici Ozellikler sebebiyle taat ya da masiyet
halini almaktadir. Giinahlara kars1 ¢ikmak ve gli¢ kazanmak igin yemek
yeme gibi. Bu ise sedd-i zeriadan bagka bir durumdur. Sedd-i zeria
ashnda mubah olan bir igin, harama gdtiirmesi sebebiyle yasaklanmasi
durumu vardir. Ortiilii faize gbtiiren satiglar gibi. Miiellif, kendilerinde
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harici vasiflarin dikkate alindig1 {i¢ tiir zikretmis olmaktadir. ki tiirii
yukarida anlatilanlardir, Uglinciisii de bayram giinii orug tutmanin,
giinesin dogmas: ve batmasi sirasinda namaz kilmanin yasaklanmas: gibi
hususlardir. Bu ii¢ tiir' ile sadece zihni makuliyetin dikkate alinmasmin
batil oldugunu géstermeye ¢aligmustir.

3. Fiilleri sadece harici 6zellikleri itibariyla ele alnsaydi, o zaman
miikellefin fiilleri nadir olarak sahih olacakti. Ciinkii fiiller ve terkler
icicedir. Mesela haklarm, aym anda aym yere taalluk etmeleri gibi. Hac
ibadeti emredilmigken, cihat yapma yiikiimhiliigii ile kargt kargiya
gelinmesi gibi. Ikinci itiban g8z ©Oniinde bulunduranlar, harigteki
iglerden soyutlanmig olarak sadece zihinde mevcut olan durumlar igin
yapilamazlar. Yapilamayan seyle de yiikiimlii tutulamaz. Harigteki
varhgindan soyutlanarak zihni durumlarin yapilamaz olmalar1 da agiktir.

Miellif, burada s6zii edilen iki itibarin gegerlilifi, biri digerine vasif durumunda olan
cesitli fiilllerde s6z konusu oldugunu séyler. Béyle olmayan fiillerde ise, bu iki itibar
gegerli olmaz. Ciinkii aralarinda telazum bulunan fiiller, ya biri digerinin vasfi olur ya
da olmaz. Eger ikincisi yani vasfi degilse, aralarinda gergek anlamda telazum yok
demektir. Mesela zina, hirsizhiin terki ile birlikte namazmn terki gibi. Ciinkii bunlar
birbirlerinin vasfi ve gereklilii olamaz. Ciinkii bunlar selbi durumlardan olmaktadir.
Selbi seylerin ise tamamen itibari seyler olup hakikatleri yoktur. Vasif durumu oldugu
diigiiniiliirse fiillerden biri, digeri i¢in ya selbi bir vasiftir ya da vuciidi bir vasiftir. Selbi
ise onun itibara alindigina dair 6zel olarak seriatte sabittir ya da degildir. Selbi bir vasif
ve seriatte sabit ise, harici $eklin dikkate almacagi konusunda bir problem yoktur.
Mesela namazda taharetin, kibleye yonelmenin terk edilmesi gibi. Seriatte sabit degil ve
vuciidi de degilse selbi vasfin dikkate alinmayacad: agiktir. Mesela borcunu 6demekten
kagmak i¢in namaza sifman kimsenin durumu gibi. Ciinkli burada haricte varhgt
bulunmayan tamamen takdiri itibari bir vasif ile olmaktadwr. Vuciidi ise mesela
gasbedilen yerde namaz kilmak, gasbedilen bigakla hayvan bogazlamak gibi oz
haricinde kalan ozelliklerden dolay: fasit olan ahg veris tiirleri gibi. Burada hem fiile
hem vasfa beraber bakilir ve ona gore hilkkme varlir. Terkler harigte biri dierinin
varhgim gerektirme durumunu ortaya ¢ikarmazlar. Ser’an bu telazum ortaya
konulmadik¢ca bSyle bir durum sdz konusu olamaz. Fiillerle, fiillerin bir arada
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bulunmasi, harigte bir araya geldikleri i¢indir. Ve belli nitelikte tek bir fiil ortaya gikar
ve hem vasfa hem de fiile bakihr.™

Delillerin ashina nispetle, ger’i deliller iki kisimdir: Nakle yonelik olanlar ve sirf rey ve
diigiinceye yonelik olanlar. Normalde bunlar birbirlerine muhtag bulunmaktadirlar.
Ciinkii nakli delillerle hiikiim istinbatinda bulunabilmek i¢in mutlaka diisiinceye ihtiyag
vardrr. Rey ve diisiincenin muteber olabilmesi iginde mutlaka ser’i bir dayanag: olmast
gerekmektedir. Birinci kisim Kitap ve Siinnettir. Ikincisi ise kiyas ve istidlali igine alr.
Kitap ve siinnete, biitiin gekilleriyle icma, sahabe kavli ve bizden 6ncekilerin geriatleri
katihr, Bunlar sirf nakil ile amelde bulunma anlamna gelir. ikinci gruba ise, istihsan
[Hakimin takdir yetkisi] ve nazari bir duruma doniik oldufu kabul edilen mesalih-i
miirsele [Yararhlik] girer. Burada Satibi, biitiin bunlarm manalarindan alnmig olan
maslahatlar ki manalarin genel gergevelerine girer, birinci gruba dayandirilmig olurlar.

Miiellif, biitiin ger’i delillerin ashnda birinci kisim igerisinde yer alabilecegini ifade
etmektedir. Nedenin ise ikinci kisimda bulunan delilleri akil yoluyla ispat etmis
degilizdir, der. Ikinci kism, birinci kisimdan olan delillerle ispat etmekteyiz. Boylece
ikinci kisma itimat etmemiz gereken deliller onlardan ¢ikmus olacaktir. Sonug, birinci
kisundaki deliller temel dayanak olmaktadir. Birinci kisimdan olan delillerin, teklifi
hiikiimlere dayanak olmas: iki agidan olmaktadir: Ciizi ve feri hiikiimlere delalet etme.
Mesela namaz, taharet, zekat, hac, orug, had ve cezalarla ilgili hiikiimleri gstermesi;
ciizi ve feri hiikiimlerin tesbitinde kistas (6l¢ii) olarak kullamlacak kaide ve prensiplere
delalet yonii. Mesela icmam, kiyasin, sahabe kavlinin, bizden oncekilerin seriatlerinin
delil olmasim: g&stermesi.

Birinci kism olugturan deliller sonug itibartyla Kitab’a ¢ikarlar, Ciinkii siinnet ile amel
etmek ve ona itimat etmek Kitab’m delalet ve onayr ile olmugtur. Siinnet, Kitab’
aciklamak ve onun manalarim beyan etmek icin gelmigtir, B&ylece Allah’m Kitab’
asillarin asihi, diigiiniirlerin diigiincelerini dayandracafi son merci, igtihat erbabmnin
hiikklimleri alacaf: temel kaynak olacaktir. Yani diiglince 6zgiirliiiiniin egsiz kaynagi,
Kur’an olacaktrr,
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Biitiin ser’i deliller iki mukaddime iizerine kurulur:

1. Hiikmiin dayanaginin (menat) tespitine yonelik ig: Bu nazaridir, fikridir ve nakli
degildir. Burada zorunlu olarak veya fikir ile tespit edilmis olmasi arasinda fark
yoktur. Bu nazari ile zarurilifin karsili1 anlammda degil. Bu hiikiim tespitine
“tahkiku-1 menat” denir.

2. Bizzat hiikkmiin kendisine y&nelik ig: Naklidir, ger’i talep hususunda gayet agik.
Bu durum nakli ve akli durumlarda da gegerlidir, Hitkkme yoneliktir. Burada

amaglanan ise, ger’i taleb konularimn agikhga kavugturulmasidir.

Ser’i ve difer nakli konularda, bu iki mukaddimeden birinin mutlaka nazari olmasi
gerekir ki, o da hiikmiin dayanagmmn tespiti saglasmn. Akli olan hususlarda da digeri
nakli olacaktir. Akli olan seylerde nakli olanin yerine gecenin ne olacagina cevap gdyle
verilmektedir: Nakli mukaddimenin 6zellifi, onun nakli olmasinin sabitligi olunca,
itirazsiz kabul edilmesi ve {izerinde diigiinmeye gerek kalmamasi. Inceleme ancak sahih
bir sekilde nakledilip edilmedii iizerinde olacaktir, Hasma bu kabul ettirebilmek igin
de herkesge kabul géren akli konulardaki zorunlu 6nermeler ortaya koymak gerekir.
Kabul edilebilirlik ise bu iki mukaddimenin birinin 6zelligi olmaktadir. Digerinin
dzelligi ise hakkinda hiikiim verilen seyin, hiikkme esas olacak dayanagn tespitidir.

Kitap ve siinnette yani seriatte mutlak sabit olan; herhangi bir kayd:i bulunmayan;
hakkinda belli bir kistas ya da kaide getirilmeyen ser’i bir delil ya da nass, miikellefin
degerlendirmesine birakilmig demektir. Bu tiirden olan deliller daha ¢ok hikmetleri
aklen kavramlabilen adetlerle ilgilidir. Adaletin, af, siikiir, zuliim, fuhug, ké&tiilikk gibi
kavramlanin igerdigi anlamlar. Seriatte, mutlak olmaksizin belirli kayitlarla gelen;
hakkinda belirli kistas ve kaideler konulan deliller ya da nasslar taabbudilik ifade
ederler. Bunlar miikellefin degerlendirilmesine birakilacak olsaydi; miikellef onlardan
gbzetilen amaglara ulagamazdi. Ibadetler konusu, akillarca tafsilati bir tarafa esastan
bile kavranamayan seylerdir. Bu ikinci kistmdan olanlar daha ¢ok Medine’de gelen
tesri’ esaslarda gOriiliir. Clinkii Medeni Tesri’ Onceden gelen mutlak hiikiimlerin
kayitlanmas;; ya da ciizi sebepler iizerine getirilmis yeni hiikiimlerin konulmasi
seklinde gelmigtir.>> Medeni Tegri’ icerisinde kiilli bir esas goriiliirse, aslinda bu daha
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kapsamh olan bagka bir kiilliye nispetle ciizi oldugunu ya da kiilli bir esas: tamamlayici
tekmili oldugu goriilecektir. Seriatin, korunmasm: istedigi kiilli esaslar bes tanedir:

a. Dinin korunmasi; Kur’an ve siinnetin ¢agrismin esasim tegkil eder.

b. Nefsin korunmasi; bu esas Mekke’de inmigtir.

¢. Aklin korunmasi; akh ifsat eden, ortadan kaldiran esaslar somut olarak ifade
eden deliller Medine’de gelmigtir. Miiellif, Mekke dGneminde bu esasm miicmel
olarak geldigini ifade eder.

d. Neslin korunmasi; Mekki olan tegri’de zinamin haramhgi, edep (esler ve
cariyelerle iligkiler harig) yerlerinin korunmast bu donemde emredilmistir. Irzin
korunmasi da zikredilmig, bu hem nefsin korunmas: hem de neslin korunmasi
esast altna girmektedir. Nefse eza ve iskence verici seylerin yasaklanmas
esaslar1 altina girmektedir.**

e. Maln korunmasi; zulmiin, yetimin malmin korunmas:, israfin haramhg, Slgii
ve tartida hile yapmanin haramh, fitne ve fesat gikarmamin haramhii bu
kabildendir.

Bunlar korunmasi istenilen esaslar1 ortadan kaldirmaya yonelik seylerdir. Bir de
bunlara vuciit verme ve devamlilifim saglama yoniinden aym sekilde gerekli Snlemler
almmugtir. Mekki Tegri’ ile esaslar belirlenmiy, Medeni Tegri’ ile de tamamlanmgtir,
Imanla ilgili olarak asillar Mekki Tesri’ ile gelmis, Medeni Tesri’ ile de mufassal hale
gelmistir. Namaz kilmak, zekat vermek esaslar1 getirilmis, itaat manasi gergeklesmis;
hac, orug ile de tamamlanmugtir. Orug ve hac, Medeni Tesri’ iginde gelmistir ve daha

6nceden de iglenen fiillerdendi.>

Burada bir Onerme ileri siiriiliir: Her bir ser’i delilin kiilli olarak kabul edilmesi
miimkiindiir. Onlarm (delillerin); siga ve lafiz itibariyla genel ya da hususi olmalart
neticeyi degistirmez. Miiellif, makasit boliimiinde; seriatin, miikellefler agismdan
geneldir, ifadesinin tabii sonucu olarak, burada da ser’i delilin genel olarak
ahnabilecegini sdylemektedir. Seriat geneldir; belli bir ferde ya da fertlere mahsus
olmayacagma gore biitiin deliller —lafz1 genel olmasa ve 6zel bir konu hakkinda da olsa
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da- genel olarak degerlendirilmeleri gerekecektir. Kendisine dayanilan nass ya kiillidir
ya da ciizidir. Ciizilik, esas tegri’ hasebiyle degil massimn inmesine mukarin olan olay
nedeniyledir. Bu gibi durumlar i¢in de nassin hilkmii genel kabul edilir. Ciinkii esasta
tesri’ geneldir. Istisnai durumlar olsa da kaideyi bozmaz. Onlar, sahsa Gzel olarak
gelmigtir. Huzeyme’nin gehadeti, Ebu Biirde’nin oglag: gibi olaylan bildiren haberler
genelligi bozmaz. Kiyasin kabul edilmesi de bu durumu agiklar. Ciinkii kiyas, sigas
dzel olanm genellestirilmesi demektir. Kur’an’da 6zel siga ile gelen ayetlerin genellik
ifade etmesi bu kabildendir. Mesela Zeyd'in esiyle ilgisinin kesilip, zevcesinin
peygamberle nikahlanmas: gibi.*®

Peygamberimiz, bu hususu hem sozlii hem de fiili ile agiklamugtir. “Benim, bir kisi
hakkmndaki hiikmiim, cemaat i¢in de hiikmiimii demektir” hadisi bunun delilidir. Yine
peygamberin 6zel sorulara cevap verdigi zaman, aym durumlanm olan herkes igin
hitkmiiniin gecerli olacagm belirtmesi.*’

Bu bahsin akabinde ser’i deliller iki kisma ayrilir:

1. Akli burhan tarzinda gelen deliller. Bunlarla, istenilen sonuca ulagmak, bu
delillerle muhalifleri susturmak i¢in nasil deliller getirilecegini Ogretmek
amacini tagir. Biitiin akli deliller bunun igerisine girer.

2. Islam inancimi paylasan kimseler hakkinda getirilen deliller. Bunlar teklifi
hiikkiimler getiren nasslardir. Miikelleften bir seyin yapilmasim ya da terkini
isteyen emir ve nehiy kiplerinin delaleti gibi>® Bu nasslar ile hiikiimler
getirilmekte ve onlarin kabulle kargilamlmasi ve geregiyle amel edilmesi

istenmektedir.

Birinci tiirden delil getirildiginde, bizzat delil getiren kimse vaz’ ediyormus gibi ingai
olur. ikinci anlamda kullamldiginda ise ilzam ve iltizam etmek ve boyun efme
anlammna kullamhyor demektir. Delil lafz her iki tiir i¢in de kullanihirsa miigterek
lafizlar gibi kullamlmug olur. Birinci anlammda delil, ikinci anlamindaki delilden
farkhdir. Birinci anlami bilginler tarafindan bilinen meshur istilahi anlaminda, ikincisi
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ise mucizenin ortaya ¢ikardifi sonug ve kabul géren s6z anlammda demektir. Delil,
lafiz hakkinda hakikat oldufu zaman mecazi manaya istidlalde bulunulamaz, Miigterek
lafzn umumu vardir ve umumdan hareketle miigterek lafzin her bir manasi aym anda
kastedilmig olabilir goriigii kabul edilirse bu bir istisna olur; burada sart olarak da o
lafz1 Araplarm kullanihr olmas: ileri siiriiliir. Bu sart bulunmadify zaman ise bilinen
diginda bagka bir manada kullanilir.

Her bir ser’i delil su ihtimallerden uzak degildir: ilk selef doneminde devaml ya da
¢ogu kez olarak kendisi le amel edilir. Cok nadir olarak ya da belli bir dénem igerisinde
amel edilmigtir. Veya asla kendisi ile amel edilmemistir. Birinci kisim olan devamh ya
da ¢ogu kez olarak kendisi ile amel edilmesin de bir problem bulunmamaktadir. Genel
olarak bu gibi yerlerde s6z ile uygulama birbirine uygun diismiis ve herhangi bir
¢elisme meydana gelmemistir. Peygamberin hiikiimleri; s6z, fiil, takrir veya onay ile
agiklamasi ve ashabmin da bu dogrultuda isleyegeldikleri hususlar. Ikinci kisim olan
nadir hallerde ya da belli bir hal veya zaman da kendisi ile amel edilen kisim. Bu
kisimda olmayan bagka bir delil tercih edilmis, devamh ya da ¢ogu kez o kullamilmus
olmaktadir. Tabi olunmasi gereken siinnet ve yol bu olmaktadir. Nadir olarak kendisi
ile amel edilen delil iizerinde diiglinmek, daha yaygin ve daha ¢ok amel edilen delil
lizerinde sebat etmek gerekecektir. Ciinkii ilk nesillerin, o delile muhalif olan delil
lizerinde devamhbk gdstermeleri ser’i bir gerekgeden veya ser’i olmayan bir
gerekceden dolayr olacaktir. Ser’i olmayan gerekge ihtimali ise dogru degildir, kabul
edilemez. $atibi, nadir hallerle ilgili amel edilme imkam olmasma ragmen, selefin
bdyle bir yol tutmadifh igin dogru olmayacafmi; bu durumlarda onlarin tatbikati
lizeride olmak gerektigini ifade eder.

Kadaya ayn (sahsa ve hale Ozel), Ozel nitelikli naslarin bir baska delille
desteklenmedik¢e, kendi baglarma delil olarak kullanilamayacaktir. Burada kiillilik ve
ciizilik dengesi kurulacaktir.” Ciinkii kendisinde ihtimal bulunduran deliller, Ste
taraftan siirekli yapila gelen amele ters diigmeme imkam tagimasma ragmen kendileri
ile amel edilebilmesi igin bagka bir delil ile desteklenmesi sart: arannmstir.*® Bu az amel
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edilmig delilin kargisinda bulunan delil ile amel etme tarafi agir basacaktir. Bununla
ilgili durumlar iki gruba ayrilir:

1.Az amel edilmesinin makul bir sebebi ve izahi olan deliller. Bu tiirden olanlarda,
sebebin ortadan kalkmas: durumunda sonug da ortadan kalkacaktir. Mesela Cibril (a.s.),
peygamberimize namaz vakitlerini §gretmek igin iki giin O’na namaz kaldirmasi. Bu
halle Peygamberimiz Omriiniin sonuna kadar namazlarim bdyle kilmig degildir. O,
namaz, mazeret olmadikca ilk vakitlerinde kilmigtir. Bu tiirden olan amellerin almasi
gereken hiikkmii, galip olan amele uygunluk ve nadiren meydana gelen uygulamalarin
ilk nesillerin yaptig1 gibi ya terk etmek ya da azaltmaktir.*® Burada uygun olan yol
cogunlugun amel edegeldigi seyi esas almak olacaktir.

2.0na muhalif olan, ancak ¢esitli sekillerde gelen kisim. Meydana gelmesi iizerinde
goriis birligi olmakla beraber birlikte, meselenin bizzat kendisinin ¢esitli yorumlara
actk olmasi. Neticede miigtehit kendisine gii¢lii olan tarafa meyletmesi ve bdylece
ihtilafin bulunmasi. Satibi, boyle durumlarda sorumluluklardan kurtulmak igin ihtiyath
davranmaya en uygun olanmn, nadir olamin terki ile birlikte yaygm ve galip olan
uygulama dogrultusunda amel etmek olacagim sdyler. Sayg: ve ikram olmasi igin birisi
geldiginde ayaga kalkma, kucaklagma, el Opme ve siikiir secdesi konumuzun
Ornekleridir. imam Malik’in nadir hallerle ilgili hadisleri, genel uygulamaya ters
diistiigii i¢in dikkate almadifim, ¢ogunluga uymama oldugu icin de terk ettigini miiellif
ifade eder. Yani Medine ehlinin ve sahabenin uygulamasina uygun diismeme.> Bu
nadir olan uygulamamin Peygamber ya da sahabe zamammna veya belli bir hale has
olmasi ve bu kayit ile hali diginda bagka bir sekilde amel edilmesi icin hiiccet
olmamasi. Peygamberin hasta olmasi nedeniyle abdest alirken alnmna veya sangina
mestetmesi. Hakkinda herhangi bir tesri’ hiikkiim bulunmaksizin yapilmis olmast;
Peygamberin de bilgisi olmasmna rafmen siikut etmesi ve daha sonra ise o fiili ne
sahabenin ne de bagka birinin bir daha iglememesi. Bu tiir olaylar peygamber dénemine
hastir ve O’nun vefatiyla vahiy sona erdigine gbre ser’i bir esas olmayan seyi devam
ettirmenin ve uygulamanin imkam yoktur. bu nadir uygulama, bazi sahabilere ait
muvafdkat almmamug sahsi goriise dayal olabilir. Olay igtihadi olmayip taabbudilik
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gOstermektedir ve peygamber zamanma hastir ama O’pun bilgisine sunulmamigtir.
Onaylama ya da yasaklama da yoktur. Bir sahabenin oruglu iken dolu yemesi, meni
gelmeden yapilan cinsi iligkiden sonra yikamlmamas: gibi. Az bir siire amel edilmis,
sonra ise neshedilmis ve bdylece tiimden terkedilmis olabilir. Bu kesin bir delil olamaz,
Ve yine bu durumda yaygin ve genel uygulama alam bulan delil ile amel etmektir.5®
Bunun Ornedi 6lii adina oru¢ tutmak hadisidir, Satibi, ulemamn hadislerde nasih ve
mensuhu ayirt etmede aciz kaldiklarim Ibn Sihap’tan naklederek; imam Malik’in bu
konuda prensip olarak, insanlarm amel edegeldikleri badisleri alp, goriis birligi
olmayan hadisleri atinca; nasih-mensuhu ayirmak igin kolay bir yol takip ettifini ifade

eder.®

3.1k nesillerin higbir gekilde amel etmedikleri deliller ki bunlar asla delil olamaz.
Mesela Batinilerin; Kur’an’1 yorumlamalan bu kabildendir.

On {igiincli meselede hiikiimlere delalet etmesi i¢in delillere yaklagim geklinin iki tiirlii
oldugu ifade edilir:

a. Tarafsiz yaklagim: Delile, duyulan ihtiyagtan dolayr ve igermis oldugu hiikme
ulagmak igin bagvurulmasi. Bu durumda farazi olarak diigiiniilen olay o delille
arz edilecek ve delilin gerektirdigi hiikkme uygun olarak varlik alemine ¢ikmast
saglanacaktir. Bunun olaym meydana gelmesinden 8nce yapilmasi, delile uygun
olarak meydana gelmesi icindir. Meydana gelmesinden sonra vurulmas: ise,
durumu idare etmek ve meydana gelen hatayr telafi etmek icindir. Iglem
sonucunda zann-1 galiple ya da kesin olarak o geyin Sari’in kasti oldugu
bilinecektir.

b. Onyargili, kasith yaklagim: Meydana gelen olayda gdzettigi amacin sthhatine
destek aramak icin delillerin kullamlmasi. Bu tavri gosterenler Sari’in kastim
dikkate almaksizm, ilk bakista delilin, gozettikleri garaza uygunlufundan
hareket ederler.

Sage.,s. 61.
*age.,s. 62-67.
Sage.,s. 70.

31



On dordiincii meselede miiellif, delillerin mahallerine nispetle hiikiimleri ortaya
koymasi (iktiza) iki sekilde oldugunu ortaya koyar:

1. Asli iktiza: Bu delalet gekli, arizi durumlarin ortaya ¢ikmasindan &nce
asli olarak ortaya konulan delalet seklidir. Bu durumda, tabi ve tali
unsurlar dikkate alinmaksizin soyut olarak delilin mahalle delaleti s6z
konusudur.

2. Tabi iktiza: Mahal s6z konusu olan tabi ve tali unsurlarm da dikkate
almarak hiikme varilmasi. Nikahin kadinlara kargi asirt bir arzusu olan
kisiye vacip olmas, ortada yemek varken namaz kidmann
mekruhluguna hitkmetmek gibi.5

Peki istidlalde bulunurken, acaba asli hiikiim gerektiren delil ile yetinmek mi gerekir?
Yoksa tabi ve tali unsurlann dikkate alinmasi ve bdylece mutlakhg: gerektiren delil,
onlan dikkate almay1 gerektiren delillerle kayitlanacak mudir? Delili kullanan kimse ya
delili fiili durumdan soyutlayarak tek bagma ele alir veya almaz. Eger soyut olarak ele
alirsa, yapmus oldugu istidlal sahihtir. Eger delili, fiili durum kayd: ile birlikte ele alirsa
dogru olmaz. Delili fiili durum kaydi ile ele almak, delili belli bir dayanaga (menata)
oturtmak demektir. Hilkmiin dayanagmin tayini tali (arizi) unsur ve kayitlarm
bulunmasm gerektirir ki, miikellef onlarin tayin edilmemesi durumunda bunlara ihtiya¢
hissetmesin. Miikellefin, yoklugunu hissetmeyecegi bir seyi beyan etmek de
gerekmeyecektir. Ciinkii buna ihtiya¢ yoktur. Dayanafmn, istidlal sirasinda dikkate
ahnmasma ihtiyag duyulan bir unsurla birlikte olmas: halinde ise mutlaka delilin
dikkate almmasi gerekir. Ama su da unutulmamaldir ki tali unsurlari bulunmayan
olaylar da vardir. Bu durumda tabi ve tali unsurlari bulunmayan vakiay1 esas alarak
delili kullanmas1 durumunda bu istidlal sekli sahih olacaktir. Ciinkii bu durumda onun
bu sekilde ulagilmasi hitkmii ile, asli hiikiim arasinda bir farkhlik olmayacaktir.
Hiikmiin dayanag da, dikkate alnmas1 gereken bir unsurla birlikte bulunmarmg olur.*’

Menat1 yani hiikmiin baglandify yeri belirleyen yerler vardwr. Hiikiimlerin ortaya
konmasit gerektiren bir sebebin bulunmasi. Bir ayet ya da hadis, mukarin sebep iizere
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gelmigse, bu durumda delil 0 sebebe gdre ve gergeklesen tam beyan dogrultusunda
gelecektir. Bazi mahallerin hilkme dahil ya da hiikiimden hari¢ oldugunun samilmas;
aslinda ise 6yle olmamasi. Hitap edilen lafzin, baglangigta maksat anlagilamayacak
sekilde miicmel olmasi ve bu durumda miikellefin amel sirasinda agiklamaya ihtiyag
duymasi, Bu miicmellik bazen biitiin miikellefler i¢in, bazen de sadece bazilar igin s6z
konusu olur. Hiikmiin baglandifi yerlerin yani menatm belirlenmesini gerektiren
yerlerde, her olaya nispetle mutlaka delilin fiili duruma uygun olarak ele alinmasi
gerekecektir. Eger ortada bir belirleme durumu yoksa, bu durumda delilin, meydana
gelmesi farz edilen fiil duruma uygun olarak ele ahnmasi sahih oldugu gibi asli iktiza
iizere delalet eden delilin geregi olarak onu ayrica ele almak sahihtir. Dolayisiyla
muayyen olmayan menat kargisinda, asli iktiza dogrultusunda agiklanmalidir. Muayyen
menat hakkinda ise o zaman mutlaka fiili durum g6z niine alarak agiklanmalidr.®®

1.2.1.1.1. DELILLERLE ILGILi KARSILASILAN OZEL DURUMLAR
1.2.1.1.1.1. MUBKEM VE MUTESABIH

Muhkemin genel anlami, kelime ile, agik ve vazih olup manasmin anlagilmas: igin
baska bir seye ihtiyag gdstermeyen seydir. Ozel anlamuyla ise mensuh olmayan sey
kastedilir. Bu ifade ile nasih ve mensuh bilginlerinin kullannmg oldugu terim
olmaktadir. Miitegabih ise, lafzindan ne murat edildi§i anlagilmayan ve bagka bir
anlatima ihtiya¢ duyan; ikinci kullaig gekli ise mensuh olan anlaminda
kullamimaktadir.®®

Satibi, muhkem ve miitesabihin anlamlarim1 verdikten sonra; miitegabihligin, ser’i
naslarda varh@inn bilindigini ifade eder. Fakat bunlar az mu yoksa ¢ok mu sorusuna,
sabit olan miitegabih unsurlarin ¢ok degil az oldugunu s6yleyerek delillerini siralar:

Bu konuda agik nasslar vardir.” Eger miitesabih ¢ok olsaydi, o zaman kanstirma ve
¢ikmaza girme ¢ok olurdu ve bu durumda Kur’an hakkinda onun bir beyan ya da
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hidayet kayna® oldufunu sdylemek miimkiin olmazdi”* Ciinkii seriat, beyan ve
hidayettir. Dolayisiyla bu da miitesabihin ¢ok olmadigim g§sterir. Istikra sonucu
miictehit, ser’i deliller {izerinde diigiindiiii zaman onlarin belli bir diigilince sistemi
{izerine oturdugunu, hiikiimlerinin diizen igerisinde oldugunu, biitiin yonleriyle hep aym
biitiiniin 6zelliklerini tagidigim gorecektir.”” Beyan, beyan edici unsurlarla birlikte
ortaya ¢ikar. Bu durumda beyan edici unsurlar dikkate alinmadan miibeyyen yani beyan
edilen unsur ele alinacak olursa o zaman miitegabih olur; ama bu miitesabihlik ger’an
mevcut olan bir miitesabihlik degildir. Miiellif, iste bu yﬁiden Mutezile, Cebriyye ve
Hariciler gibi firkalarm, delilleri tek tarafh ele aldiklarn igin sapik mezheplerden
sayllmis olduklarim ifade eder. Eger bunlar delilleri iki tarafli ele alsalardi ve birlikte
degerlendirmis olsalards, Yiice Allah’mn ulagmak istedigi sonuca ulagirlardi.”

Seriatta mevcut olan miitesabihlik iki tiirliidiir:

a. Hakiki miitegabihlik. Bu tiir miitegabihlerin manalarim anlagilmasma imkan
yoktur ve bunlarin anlagilmas: i¢in de delil konulmamigtir. Bunlar az olanlardir.
Iman diginda herhangi bir yiikiimliilik getirmeyen konularla ilgilidir.”* Miiellif,
bu kisma Omek olarak hnstiyanlarm, Hz. Isa (as.) hakkindaki yanhs
diisiincelerini verir. Onlarn ayetleri nasil yanhg yorumladiklan {izerinde durur.
Allah’in zat ve sifat1 hakkindaki ayetler de bu kabildendir. Ciinkii bunlar
mahluk iin caiz olmayan zelliklerdir.”

b. Izafi, gbreli miitesabihlik. Bu miigtehidin kendi kusurundan kaynaklanan bir
miitegabihliktir. Bunlar her ne kadar ayetin manas: altna giryorsa da, ayetin
sarahati altna girmemektedir. Nedeni ise, bu kisimdaki miitesabihlik, seriatta
konulus (vaz’) seklinden kaynaklanmamaktadir. Ciinkii bunlar beyan
edilmiglerdir. Buradaki hata diisiinmeden, arastirmadan ictihat etme durumunda
olan kimseden kaynaklanmaktadir. Miiellif, bu durumda karigikligin delillere
nispet edilmesinin dogru olmadifim belirtir. Ciinkii miigtehide, bu konudaki
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haberler ve deliller ulagmamg veya miigtehit, arzu ve heveslerine uyarak igine
geldigi sekilde yorumlamugtir. Mutezile, Hariciler ve diger sapik firkalar gibi.”

Miiellif, bir tiglinciisiiniin daha oldugunu ifade etmektedir. O da, hiikiimlerin baglandig
yer olan menatmn tespitine yonelik olan kisim. Buradaki miitesabihlik delillere y6nelik
degildir. Delillerin baglanacag: yere (menata) yOneliktir. Bu zaten miitegabih kavrami
altna girmez. Mesela murdar hayvan eti ile usiiliine gbre bogazlanmmg hayvan etinin
karigmas1 gibi. Bu durumlarda agiklik kazanincaya kadar onlardan yenmemesidir.
Burada hangi etin yenilecegine dair delil vardr ama kangiklik delilin baglanacag:

yerdedir,”’

Satibi, hakiki olarak miitesabihligi kabul ettigi i¢in bu dogrultuda bir ayirima gitmigtir.
Bu hakiki miitegabihligin, kiilli kaidelerde mevcudiyetini de kabul etmez. Ona gore
miitesabihlik ancak, ciizi fer’i konularda olur. Ser’i nasslarin istikrasi bunu
gostermektedir. Eger ser’i esaslarda miitegabihlik olsaydi, seriatin biiyiik ¢ogunlugu,
miitesabih olurdu. Bu sonug ise batildir. Bir nasstan bir fer’i hiikiim ¢ikarilirken diger
esaslar da g6z Oniinde bulundurulmak zorundadir. Bu durumda eger bu esaslarda
miitegabihlik bulunursa, kendisinden dogrudan ¢ikarilan ya da dolayh olarak ¢ikarilan
hiikiimlerde miitesabih olurlardi. Bu durumda miitesabihlik, miitesabih {izerine kurulan
fer’i meselelere ya da bu miitegabih esas ile baglant: halinde bulunan diger asillara
sirayet eder. Bunun sonucunda seriatin biiyiik ¢ogunlugunu miitesabih unsurlar tegkil
edecektir. Bu asla kabul edilemez.”® Eger miitesabihlizi kiilli kaidelerde oldugunu kabul
etseydik, bu kiilli esasa baZh biitiin fer’i hiikiimlerin de miitesabih olmasmm
gerektirecekti. Bu ise zaten bagstan kabul edilmemigtir. Miiellif, hakiki miitesabihlerin
yorumlanmas: noktasmmda selef-i salihin yolunda gidilmesini sahk verir. Yani
yorumlamak yerine oldugu gibi kabul edip sadece iman etmek. Ancak baz bilginlerin
bunlara yorum getirdigini, yorum getirirken de Arap dilinin genisligini esas alarak
yoruma gittiklerini ifade etmektedir. izafi olan miitesabihlerde ise delil ile taayyiin
etmigse, yorum yapilmasmm zaruri oldufunu s8yler. Delil varsa zaten o muhkem kisma
girdigini veya ammin hass veya mutlakm mukayyed ile kayitlandi1 gibi durumun séz
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konusu olacagim belirtir. Eger miitegabihlik yorumlanacaksa, kendisi ile tevil edilecek
seyde li¢ sart aranir:

1. Tevilin ser’an dikkate alinmas1 sahih olan manaya ¢ikmasi.

2. ihtilaf edenler arasmda kismen de olsa ittifakin saglanmasi. Bu sart birincinin
aym zamanda geregidir de.

3. Tevil edilen lafzin, kendisine yiiklenmek istenen manayr kabul eder olmasi
gerekir.”

Sonug: Miitesabihin tevil edilmek istendifi ihtimal, lafzn kabul edece§i mana, ger’i
ilimler dogrultusunda ise, o mananimn kabul edilecegine dair bir problem yoktur. Ciinkii
lafiz, 0 manay1 kabul etmekte ve lafizdan kastedilen mana ona ters diigmemektedir.
Eger ser’i ilimler dogrultusunda mana cereyan etmiyorsa zaten kabul edilmez ve
yorumlanmaz. Delil, ancak kendisinden daha giicli olan bagka delil ile tearuz
durumunda tevile gidilir. Ya giiglii olam tercih edilir ya da iptale gitmeyerek herhangi
bir yonden onunla amele gidilecektir. O yon sahih ve ittifak edilen bir yonse, yapilan
tevilden giidillen amag¢ gergeklesmis demektir. Gergeklesmiyorsa sonucu batilligma
gidiliyor demektir. Bu ise geligki demektir. Delilin tevili demek, kismen delil olmasi

sahih olacak gekil {izere yorumlanmasi demektir.

1.2.1.1.1.2. SER’i HUKUMLER VE NESH

Satibi; konuya, kiilli kaidelerin, ilk konulan esaslar oldugunu;. bunlarin daha g¢ok
Mekke’de iken inmis bulunan esaslar oldugu, Mekke déneminde tesri’ kilman seyler
arasinda ciizi-fer’i hususlarin ¢ok nadir; buna kars1 kiilli kaide ve esaslar, inen ve tesri’
kilinan hiikiimlerin biiyiik ¢ogunlugu teskil ettiini; Medine’de inen bazi seylerin
bunlann takip ettigini ve bunlarla temeli Mekke’de atilan kaide ve esaslarm
tamamlandig1 ifade ederek; Mekke’de inen kiilli kaide ve esaslar1 siralayarak giris
yapar.®® Peygamber, Medine’ye gb¢ ettikten sonra geri kalan kiilli esaslar da bu
dénemde tedrici olarak tamamlanmugtir.
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Miiellife gore nesh, ser’i hiikiimlerin yerlestirilmesini temin amaciyla ilahi hikmet
geregi olmak iizere ¢ogunlukla Medine doneminde gergeklestirilmis ser’i bir tasarruftur,
Nesh iizerinde disiindiiiimiizde, nesh uygulamasinm biiyiikk ¢ogunlugunun 8zellikle de
Islam’a yeni girmis kimseler igin bir 6n hazirhk mahiyetinde, asli hitkme 1sindirma ve
kalpleri ahstirma i¢in gergeklestirildifini g6rmekteyiz. Mesela namazmn onceleri iki
rekat, sonra beg vakit olmast; infakn 6nceden kisilerin tercihine birakilmasi sonradan
ise cins ve miktar1 belirli seylerden olmasimin istenmesi; kiblenin degistirilmesi; talak
sayismin  sinirlandiriimasy; ziharin Onceleri talak sonra ise bu hiikkmii kaybetmesi;
ickinin dort agsamada yasaklanmasi; zaruri, haci ve tahsini esaslar1 korumak i¢in hadlerin
konulmasy; ruhsatlar vasitasiyla kolayhklar getirilmesi gibi.®!

Satibi, nesh konusunda da, kiilli esaslarda neshin aklen miimkiin olsa da fiili olarak
meydana gelmeyecefini kabul eder. Yani Kkiilli esaslarda nesh yoktur. Mekke
doneminde inen ser’i hiikiimler genelde kiilli hiikiimler ve dinin ash ile ilgili esaslar
oldugu i¢in, Mekke doneminde neshin gok az meydana gelmis olacagi asikardir.
Neshin, kiilli esaslarda olmayacaf: tam olarak yapilan istikra, delil olmaktadir. Seriat;
zaruri, haci ve tahsini olan esaslarin korunmas: ilkesi tizerine kurulmustur. Bunlardan
higbirisi de neshedilmis degildir. Hiikiimler miikellef iizerine sabit olduktan sonra, onlar
hakkinda nesh iddiasinda bulunmak, ancak kesin bir delil ile miimkiin olacaktirr. Bu
yiizden bilginler, ne Kur’an’1 ne de miitevatir siinneti, haber-i vahidin neshedemeyecegi
konusunda icma etmislerdir. Ciinkii bu zan ifade eden bir seyle kesin olam ortadan
kaldirmak demektir, Bu ise kabul edilmemisdir.

Hakkmda nesh oldugu iddia edilen delillerin gogu iizerinde diisiiniildiigii zaman, ashnda
onlarn tartigmall ya da mubtemel bulunduklan, iki delilin arasiin bulunmasi yoluyla
tevile yakin olduklari gériilecektir. Miiellif, Kur’an’da neshin azligim ifade etmektedir.
Nasih (6nkeki hitkmii kaldiran delil) iddia edilen ikinci delil, genelde ya &nceki bir
mijcmelin beyan1 ya bir ammn tahsisi ya bir mutlakin takyidi durumundadir ve bdylece
her iki delilin (nasih ve mensuh olan delil) arasmm bulmak ve bdylece her iki delili
muhkem kalmasm saglamak miimkiindiir, miiellife gore. Yine neshin dzliina delalet
eden bir dier husus da usiilciilere gbre, asli ibaha hiikmii ile mubah olan bir geyin daha
sonra haram kihnmasmin nesh saylmamasidir. Mesela icki ve faiz buna &rnektir.
Cinkii bunlarin haram kiinmalar: asli ibaha lizerine gelmis olmalan itibariyla, asli
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ibaha hitkmiinii neshetmis sayilmamaktadir. Bu yiizden neshin tammm ger’i hiikkmiin,
daha sonra gelen bagka bir ger’i hiikiimle kaldirimasidir. Hakkinda ser’an ibaha hiikmii
verilmeyen, egyanin ash ve cari adet gerefi olan mubah, ser’i bir hikiim
sayllmamaktadir. Buna benzer bir delil de beraat-i zimmettin kaldirimas: yani
miikellefin zimmetinde yik yokken, yeni bir ylikiimliiliik ile mesgul kilinmasidir.
Burada ger’i bir hiikiim neshedilmesi degil, miikellefin iizerinde bulundugu halin
degistirilmesidir.®*

Miiellif, sanki seriatta ¢ok nesih varmug gibi telakki edilmesinin bir sebebinin de ilk
donem bilginlerin nesh kelimesini, usiilclilerin kullandifi manadan daha genel bir
anlamda kullanmug olmalaridir, der. Onlar birazda kolaylarna geldigi ve sonugta aym
peticeye vardig igin, mutlakin takyid edilmesine, ammn tahsisine, ser’i bir hitkmiin
diger ser’i bir hilkkmii kaldirmasma, miibhem ve miicmelin beyanma nesh kelimesini
kullaniyorlardi. Miiteahhir bilginlerin istilahinda ise nesh, once gelen emrin,
yiikiimliilik konusunda murat olmadif1 sonucunu gerektirmektedir. Murat son olarak
gelen olmaktadir. Bu durumda birinci ile amel edilmemekte, ikinci ise kendisi ile amel
edilen hiikiim olmaktadir.

Sonug

Zaruri, haci ve tahsini konulardan olan kiilli esaslarda nesih meydana gelmez. Nesh
sadece ciizi-fer’i mesailde vuku bulmugtur. Eger baz: ciiziler neshedilmis ise mutlaka ii¢
mertebenin korunmasma y&neliktir. Eger yerine konulmaksizin nesh meydana gelmigse,
bu durumda da korumamn ash mutlaka baki kalmig olacaktir. Zira bir cinsin, baz1
nevilerinin kaldirilmug olmasy, o cinsin tamamen kaldinlmg olmas: gibi bir sonug lazim
gelmez, Seriatlerde nesh bulunmasma ragmen, onlarin asil ve esaslar1 birlik arz ettigine
ve defismeden kahp, neshe konu olmadifina gore, biitiin seriatlarm giizelliklerini
kendisinde toplayan Islam seriatmin da, igerisinde degismeden kalmas: ve neshe konu
olmamasi da ncelikle sabit olacaktir,®®
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1.2.1.1.1.3. EMiR VE NEHIY

Emir ve nehiy, emredende bulunan bir istek ve iradeyi gerekli kilar. Emir, emredilen
seyin istenmesi ve gergeklestirilmesinin irade edilmesi unsuru; nehiy ise, yasak edilenin
terki talebini ve onun gergeklestirilmemesi iradesini icerir. Her ikisi de bir irade unsuru
igerir. Irade, seriatta iki anlama gelir®™:

1. Her irade edilene yOnelik kader ve yaratihigla ilgili irade yani kaderi irade.
Mesela §dyle denilir: ‘Allah’in olmasmm diledigi olur. Olmamasm diledigi de
olmaz. Veya olmasim dilemedigi seyin olmas: imkansizdir.

2. Ikincisi emredilenin gerceklestirilmesi, yasak edilenin de gergeklestirilmemesi
istedigine taalluk eden emirle ilgili irade yani emri irade. Bu Allah’in, emrettigi
seyin iglenmesini sever ve ondan hosnut olur, anlamindadir. Emredilmis olmast
hasebiyle emrolunanin, onu yapmasm sever ve ondan hosnut olur. Nehiyde de
durum aynudir. Yani yasak olan fiilin yapilmamasim sever ve hosnut olur. Yiice
Allah, kullarina ¢esitli emirler vermis ve O’nun yiice iradesi ikinci anlaminda
olmak iizere bu emirlere taalluk etmigtir. Ciinkii emir, iradeyi gerektirir. Zira
emir, miikellefi, fiilin islenmesine ya da terkine zorlama anlam tagr,

Satibi, her iki anlamin ser’i nasslarda kullamldigim ifade eder.®’’ Miiellif, bu iki irade
arasindaki fark nedeniyle, gaflet yiiziinden farkh anlamalarin oldugunu ifade eder.
Bazilarmin mutlak surette emir ve nehiyde iradenin bulunmadigini; bazilan ise
emredilmeyen seylerde mutlak olarak bulunmadigim, emredilen seylerde ise mutlak
surette bulundugunu sdylemiglerdir. Ama her iki yer arasindaki farki kavrayanlar ise, bu
konuda bir kangtirma igine diiymemiglerdir. Satibi, burada kendi istilahim koyarak
iradeyi ikiye aywrmaktadir: Tekvini ve tesrii irade.*® Emri irade sonug itibariyla, tesri’
irade demektir. Kaderi irade ise, tekvin yani yaratma iradesi demektir. Buna gore,
kayitlama sadedinde “kasit” lafzinin kullamldifi ve Sari’e izafesini goriirsen, kendisinin
onunla, tesrii irade anlamim kastettigini ve bu aym1 zamanda da teklif iradesi anlaminda
kullanildigin1 beyan eder. Yani bu iki iradenin birlestirilmesi ile de “mekasidu’s-Seria”
ortaya cikar.¥” Mutlak olarak herhangi bir kayit tagimayan seylerin emredilmis olmasi,
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Sari’ Teala’nin onlarin  gergeklestirilmesine ySnelik kasd: bulundufunu gerektirir,
Nehiy de mutlak olarak yasaklanan geyin gergeklestirilmemesine ve terkine yOnelik
kasdinm bulunmasim gerektirir.

S6yle ki emrin manas: fiilin, nehyin manast da terkin iktizas1 yani gerekli kihnmast
demektir. iktiza ise talep demektir. Talep, istenilen ey igin kasdin bulunmas1 demektir.
Eger kendisinde talep edilen seyin gergeklestirilmesine yonelik bir kasdm bulunmasm
gerektirmeyecek bir talebin varhg: tasavvur edilecek olursa, o zaman emrolunan geyin
gergeklestirilmemesine ydnelik bir kasit ile birlikte bir emrin; iglenilmesine y6nelik bir
kastin bulunmasi ile birlikte bir nehyin gelmesi miimkiin olurdu. Bu ise geligkidir.
Emredilen seyin gerceklestirilmesine, nehyedilen seyin de terkedilmesine y&nelik bir
kasit icermeyen emir ve nehiy; kendinde olmayan kimsenin, uyuyanin ve mecnunun
s0zii olur. Bunlar ise emir ve nehiy degildir.

Emir ve nehiyle ilgili bir 6nerme de sudur: Bir seyi mutlak yani kayitsiz emretmek, o
seyin mukayyed yani kayith olarak emredilmis olmasim lazim kilmaz; eger mutlakla
beraber olarak gelen emir, mukayyed ile emri lazim kilsa idi; 0 zaman emrin, mutlakla
olmas: ortadan kalkardi. B&yle olsayd: ¢eliski olurdu. Mesela Sari’, “bir kole azat et”
dedifi zaman kayrt aramaksizin kendisine k&le denilen herhangi birini azat et demektir.
Emir, siibut ciimlesindendir, daha genel bir seyin (eamm) siibutu, daha hususi olan bir
seyin (ehass) sabit olmasmi lazim kilmaz. Aym sekilde daha genel olan bir emir de,
daha hususi olan bir emri gerekli kilmaz. Eger, mutlak ifadeli emir mukayyedle emir
olmus olsaydi, bu ya muayyen ya da gayrn muayyen olurdu. Emrin belli bir kayitla
mukayyed olmasindan, onun muayyen olmasi gerekmez. Ciinkii tayin, ancak higbir
istirake meydan vermeyecek sekilde bizzat belirlemek suretiyle olur. Sadece belli bir
kayitla takyidde bulunmak, sozii edilen bizzat belirleme manasm ifade etmez. Mesela
satig akdinin emsal fiyatla yapilmasi kayd: gibi. Eger muayyen olsa idi, 0 zaman bundan
vuku itibariyla takat iistli yiikiimliiliik lazim gelirdi. Ciinkii o nassla tayin edilmemigtir.
Nihayetsiz ciizilerden biri ve $ari’ tarafindan da bir nass ile belirlenmemis oldugu halde
onunla yiikiimlii tutmak, miikellefin giiciinii agan bir geyle yiikiimlii tutmak olur. Keza
bundan o muayyen seyin, kendisine emir ydnelen herkese nispetle olmasi gibi bir sonug
lazim gelirdi. Bu da muhaldir. Eger gayr-1 muayyen ise, o zaman da yine takat {istii
yiikiimliiliik s6z konusudur. Ciinkii emrin konusu meghul olmaktadir. Bilinmeyen bir
seyin yerine getirilmesi ve bOylece emre uymus olma gergeklestiriimez. Bu da

40



muhaldir. Mutlak emrin manasi, zihni olan bir geyle yiikiimlii tutmak degildir. Aksine
onun manast varlk aleminde mevcut bulunan ciizilerden biriyle, yahut da lafzm
manasma mutabik gekilde varlik aleminde mevcudiyeti sahih olan ve kendisi hakkinda o
mutlak lafzin kullanilmas1 dogru olan seyle yiikiimlii tutmaktir. Bu durumda mutlak,
Araplara gOre belirsiz isim (nekra) olmaktadir. Mesela “kéle azat et” denildiginde,
hakkinda koéle s6zciigliniin dogru oldufu kimseyi anlayacaklardir. Mutlak emir, varhk
aleminde mevcut bulunan ciizilerinden bir ile emir olmaktadir ve mikellef bu ciiziyi
tercih etmede serbesttir.

Sari’in dikkate almig oldugu, emir ve nehiy kargiiginda sevaptaki farkhlik nedir diye
diigiiniildiigiinde, burada s6z konusu olan kasdi ilahi, ya bizzat mutlak emrin
kendisinden ya da harici bagka bir delilden anlagilmis olur. Birinci ihtimal miimkiin
degildir. Bu yiizden mutlak emrin geregi olan viicub ya da nedb konusunda bir farkhhk
meydana gelmemigtir. Farkhihk sadece mutlakin mefhumunun gerektirdiginin diginda
bagka bir hususta gelmigtir. Ciinkii farkhlik harici bir unsurdan dolayi meydana
gelmistir. Su halde baz: clizilerin digerlerinden {istiin tutulmasina yonelik kasit, ciizilere
ayn bir kasd: lazim kilmaktadir. Bu da mutlak emir cihetinden olmamaktadir. Bu harici
bagka bir delilden olmaktadir. Bundan da su sonu¢ ¢ikar: Mutlak olmasi agisindan,
mutlaka yOnelik kasit, mukayyed olmasi agisindan mukayyede yonelik bir kasdin
bulunmasm lazim kilmaz. Seg¢imli vacip ise bdyle degildir. Ciinkii onun nevileri verilen
izin ile Sari’ce maksud olmaktadir. Miikellef bir kéle azat ettigi veya bir kurban kestigi
ya da bir namaz kildif1 zaman, eger bunlar mutlakin geregine de uygun iseler, o kimse
bu yaptiklar1 mutlakin kapsam altina girdigi i¢in onlarin ecrini alacaktir. Ancak ortada
istenilenden fazla bir sey varsa, bu durumda harici olan mendupluk hitkkmii geregince
ayrica sevap gbrecektir. O da mutlak olmaktadir, Segimli emir, emrin altina giren ve
tercihe birakilan mutlak ciizilere yonelik Sari’e ait bir kastm bulunmasim gerekli kilar.®
Satibi’ye gbre ger’an talep konusu olan seyler iki tiirliidiir:

1. Insan tabiatmin viicut bulmasma yardimci oldugu ve gerefinin yerini bulmast
igin destek verdigi talep konulari. insan tabiat: bu tiir taleplerin gereginin ortaya
konmasi icin itici giic mahiyetindedir. Yeme, i¢me, cinsi iligkide bulunma, pis
ve ifreng seyleri yemekten ve onlara bulagmaktan uzak durma gibi. Veya akh
baginda kimselerin huy ve ahlak giizellii konusunda cari olan adetleri bu tiir
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taleplerin geregine uygunluk arz eder ve buna kars1 koyan cibilli bir duygu da
bulunmaz. Mesela zina ve benzeri insan tabiatiin emrin gerefine uygunluktan
yliz gevirme durumuna girmek ve bunlardan yiiz ¢evirme gibi. Sari Teala, insan
fitratinda bulunan ve ser’i talep konusu olan seye destek veren bu duygularia ve
gegerli olan adetlerle yetinir ve ilgili talep, bdyle olmayan konularla ilgili talebin
teyit ve tekidi vurgulanmaz. Bunlara muhalefet durumunda sadece ahirette
verilecek cezalar belirtilmigtir. Bu yiizden bunlara daha ¢ok siinnet, mendup ya
da mubah gibi hiikiimler verilmigtir.

2. Destegini cibilli duygulardan ve glizel ahlak anlayigindan almayan talep
konulari: Taharet, namaz, orug, hac gibi ibadetler, ser’i adaletin
gerceklestirilmesi amaglanan muameleler, cinayetler, evlilik hiikiimleri, velayet
ve sehadet gibi.¥ Sari’ Teala bu tiir igerisinde teyit ve tekid edilmesi gereken
hususlarin  tekidi, hafifletilmesi geklinde onlari muhtevalarma gore
degerlendirmigtir. Zira bu tiir talep konular1 hakkinda insan fitratinda yer alan ve
destek veren bir miieyyide yoktur.

Bazen emir ve nehiy, zaruri bir konu olmakla birlikte gelisinden anlagilacag: iizere
mendupluk veya mubahlik ya da tenzihilik {izere olur. Bu tiirlerin de zaruriyyattan
olacaginda kugku olmamahdir. Yeme, igme, cinsi iligki de, zararh, tehlikeli seylerden
korunma yollar ile ilgili durumlar da bu kabildendir.

Altinct meselede bir smir ve miktar belirlemeksizin mutlak surette gelen emir ya da
nehiy konusu olan her haslette, ilgili emir ya da nehiy o hasletin altina giren biitiin
ciizilere nispetle hep aym tek diize degildir, 6nermesi {izerinde durulur. $atibi, bununla
ilgili gelen emir ve yasaklarin orneklerini siralar ve mutlak surette gelen, herhangi bir
kayit icermeyen, belirli bir siir getirilmeyen emir ve yasaklarm Kur’an’da iki tiirden
oldugunu ifade eder:

1.Her sey hakkinda, her hal iizere genel olarak ve mutlak surette gelmis olabilir. Bu
durumda emir ve yasaklar, her makamn durumuna gére ve her yerde mevcut bulunan
hal karinelerinin gehadeti izere hiikiim alirlar; ne hep aym tek diizelikte ne de hep aym
hiikiimde olmazlar. Bu durum, miikellefin degerlendirmesine birakilir. O da meseleye
kendi bakig agis1 ile ele alir, degerlendirir ve her bir tasarrufla ilgili olmak lizere ser’i
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deliller ile adet edinilmig giizellikler arasinda en giizelini, layik ve uygun olanim bulur
ve yapar.

Nassda emredilen ya da yasaklamlan seyin hali ile bagka bir hal arasi ayriimaksizin
mutlak halinde gelir. Nasslar tamamen kayitttan uzak bir sekilde gelmekte ve eger soyle
olursa vacip, s8yle olursa mendup, s6yle olursa mekruh olur gibi bir agiklama
icermemektedir. Tam anlamiyla mutlak olarak gelmekte herhangi bir kaynt
bulundurmamaktadir. Adalet, ihsan, ahde vefa, affin giizel ahlaktan olmasi, cahillerden
yiiz gevirme, sabir, giikiir, ihtiya¢ sahiplerine yardimct olma gibi emirler; zuliim, fuhus,
yetim mah yeme, giinah isleme, gaflet, biiyiiklenme, israf, pintilik, bagy, &lii ve tartida
hile yapma gibi de yasaklar hep bu kabildendir.

2.Emir ya da yasaklar, tekidin en iist mertebesinde gelebilir. Bu nedenle, ¢ogu kez
yasaklarla birlikte azap tehdinin de birlikte zikredilmis oldugu goriiliir. Allah’in dvgii
ile bahsettifi mii’'minlerin 6zelliklerinden; yasak edilen geylerin de Kkafirlere ait yerilen
niteliklerde oldugu goriiliir. Istikra yapan icin, niizul sebebleri de yardime1 olur, Kur’an,
hal ve vaktin gerektirdigi sekilde nemini vurgulayarak iki ucu belirler ve bu iki ug
arasmda dOnen orta yola isarette bulunur. Akil da buna gére hiikiimde bulunur. Ser’i
delilin delalet ettigi yone egilir. Yerilmis u¢ tarafinda korku makaminda, dviilmiis ug
tarafinda hep {imit makammda oldugunu diislinmez ve ikisi arasinda olmanm
gerektigini anlar.”® S6yle de izah edebiliriz: Bazen emir ve nehiyler mutlak olur ve ne
bilyiik sevaplar va’deder ne de siddetli azapla korkutma unsuru igerir; bazen de bir seyin
yapilmasm isteyen emir sigasi, en iist diizeyde tekid unsurlarnt igererek, meseleye
gereken agihgi vererek gelir. Boylece yiikiimli tutulamn o konuda gevseklik
gOstermemesini temin hedeflenmis olur. Emrin sarih yani agikk olmasi ile sarih
manasinda olmasi arasinda fark yoktur.

Miiellif, emir ve nehiyleri tasnife tabi tutar:

a. Sarih olanlar: Miicerred emir ve nehiy olmalar1 ve maslahata yonelik bir illeti
bulunup bulunmadigina bakilmayan ve ta’lile gitmeksizin miicerred emir ya da
nehiy kipini sirf taabbudilik mecrasma girecegini ifade etmeleri agisindan emir
ve nehiy arasnda fark olmadif: diigiincesi Emir ve nehiylerde maslahatlar
dikkate alinmazsa, bu durumda gosterilen tavir miicerred emir ve nehiy sigalar
ile hareket edilmis olunacagindan daha uygun hareket edilmis olacaktir. Eger
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maslahatlar1 dikkate alirsak, emir ve nehiyler itibara alinmaksizin onlarin aklen
kavranilabilen hikmetlerinden bizim i¢in ortaya gikacak ve kistas olabilecek bir
durum meydana gelmeyecektir. Genel olarak bilinse bile, ayrintilarda bilinemez.
Sarih emir ve nehyi bir tarafa iterek bunun iizerine bir hiikkiim binasinda
bulunamayiz. Mesela zina haddinin evli kimse igin taglanarak Sldiirme yoluyla
olmas: hitkmiinden zinanin &niiniin kesilmesinin amaglandifim bilebiliriz. Evli
olmayanda ise bu ceza, yiiz sopa vurulmasidrr. Biitiin bunlarda ceza 6zellikle
belirtilmis olan sekil ve miktarlarmin igermis oldugu maslahati kavrayamayz.
Niye yiiz degil de doksan dokuz veya yiiziin iizerinde degil gibi. Bu durum
bizim bilemedi§imiz bagka maslahatlan igerdiini gosterir. Hikmeti aklen
kavranabilen diger konularda da hiikiim aymidir, Taabbudi konularda durum
daha agiktir. bu konularda maslahatin bilinmesine asla imkan yoktur. Bu nedenle
de bizim i¢in miicerred emir ve nehyi dikkate almaktan bagka c¢aremiz yoktur.
Ik bakista maslahat icerdigi belirir ama tersi bir durum da s6z konusu olabilir,
Tearuz halinde bagka bir nass ortaya ¢ikabilir. Bu durumda mutlaka hikmete
degil o nassa bagvurmak gerekecektir. Su da unutulmamalidir ki her emir ve
nehyin mutlaka taabbudi yonii vardr. Bu y0niin ihmal edilmesine de imkan
yoktur.”!

Emir ve nehiy sigasi ile birlikte bulunan ve bizzat emredilen seylerde mevcut
olan maslahatlara, nehyedilen seylere de mefsedetler delalet eden hal ve sbz
karinelerini dikkate alma sonucunda ulagilan ser’i kasit agisindan da
degerlendirilebilir. Ser’an maslahatlarin  muteber oldugu, emir ve nehiy
sigalarmin da maslahattan hali olmadig1 delil ile sabittir. Bu durumda
maslahatlar, dikkate almmayacak olunursa, 0 zaman muvafakat etme kastina
ragmen Sari’in kastna muhalefet edilmis olur, Burada kabul edilen, bu emrin
maslahat icin konulmug olmasidwr. Eger bu durumda emrin geregi ile
ylikiimliilik konusunda o maslahat1 g6z Oniinde bulundurulmayacak olunursa,
emrin hitkkmii altma girme konusunda Sari’in dikkate almmg oldufu sey ihmal
edilmig olur ve emrin baz1 uygulama alanlarinda O’na mubhalefet edilmig olur.
Mesela visal orucu ve her giin pesi pesine orug¢ tutulmas: hakkinda yasak
gelmisti. Buna ragmen sahabe oruca devam etmig, buradaki nehiy kendilerine bir

Mage.,s. 142,

44



kolayhk ve sefkatin geregi oldugunu anlamuglardi. Peygamber de kendileriyle
oruca devam etmis ve onlara bu yasagi niye koymus oldugunu bilfiil gdstererek,
bdylesi bir ibadetteki megakkati Ofretmek istemistir. Peygamberimiz, bazi
seyleri yasaklarmg, baza seyleri de emir buyurmug. O, bu emir ve yasaklarda
mutlak bir ifade kullannmg ve bdylece miikellefin gerek kendisi ve gerekse
bagkalari hakkinda orta yolu tutmasim istemis, emir ve nehiy sigalarinin
gerektirdigi mutlakhin geregini istememistir.”> Burada su da diisiiniilebilir,
emir ve nehyin temelinde ibaha kasdi yattigimin da anlagilmasi. Miikellef kendi
igerisinde bulundugu hal ve durumlarin geregi dogrultusunda igtihat etmek ve
degerlendirmek durumunda idi. Eger emir ve nehiylerin tagmms olduklari mana
ve hikmetlere bakilmaksizin sadece lafizlar dikkate almacak olsaydi bdyle bir
sey miimkiin olmazdi. Emir ve nehiyler, lafiz bakmindan ele alindiklari zaman
neye delalet edecekleri konusunda miisavidirler. Onlar igerisinde viicup i¢in olan
emri, mendupluk i¢in olamndan; harambik icin olan nehyi, mekruhluk igin
olanindan ayirmak bizzat nasslar yoluyla miimkiin olmaz. Bu sekilde bir kismi
bilinebilse de g¢ogunlugu bilinmez. Bunlar arasmda meydana gelen fark, bize
sadece mana ve hikmetlere tabi olma, maslahati géz Oniinde bulundurma
sonucunda ortaya ¢ikacaktir. Bunlarm hangi mertebede bulunduklari yani
zaruriyyattan mu, haciyyattan mu yoksa tahsiniyyattan mm olduklarn ancak
maslahatlar1 goz 6niinde bulundurulmasi ve manevi istikra yoluyla ortaya
¢ikacaktir. Eger miicerret emir ve nehiy sigalarma baksaydik hep aym diizeyde
olmasi gerekirdi. Ve ¢esitli kisimlar1 bulunmazdi, Netice olarak sunu diyebiliriz:
Nasslarm, mana ve hikmetlerin bir tarafa itilerek sadece zahiri ile amel etmek
asnbk ve Sari’in maksadindan uzaklagmak olur. Diger taraftan nasslarin
zahirlerinin de g6z ardi edilmesi de agiriliktir. Amelde bulunan-kimse, emir ve
nehyin illetinden anlagilan muktezaya uygun olarak amel ettigi zaman o kimse,
gliclii bir yol iizere yiirlimiis, girdisinde g¢iktisinda her hususta Sari’in kasdina
uygun hareket etmis olacaktir,”

b. Sarih olmayanlar: Hiikmiin ifadesi haber seklinde gelebilir.>* Bu kisim ihbari
sekilde gelir ve bunlar sarih emir ve nehiyler gibi addedilir. Fiilin ya da o fiili
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isleyenin &viilmesi; ya da fiilin veya o fiili isleyenin yerilmesi geklinde gelen
nasslar. Daha acgik bir ifadeyle emirler hakkinda fiili igleyene sevap verilecegi,
Allah’m  sevecegi; nehiyler hakkmda ise, isleyene azap edilecegi; Allah’m
bupzedecei ve hoslanmayacag tiirden olanlar.”® Bu nasslarda agiktir ve zimni
bir sekilde emre veya nehye yonelik bir talep icermektedirler. Talep konusu
seylerin gerceklesmesi kendilerine bagli olan seylerin tabi maksatlara girecegini
miiellif ifade etmektedir. Ciinkii makasit boliimiinde ger’i maksatlar ikiye
ayrilmigtir: Asli ve tabi maksatlar. iste burasi, emir ve nehiylerle ilgili kismmn
dogdugu yer olmaktadir. Bunlarm dikkate alinmas: asli kasit {izerine degil; tali
kasit iizerine olacaktir. Asli kasit ile gelen emir ve nehiylerin hitkmii kesindir;
tabi yani ikinci kasit ile gelen emir ve nehiylerin ise durumu bdyle degildir.
Miiellif, konuyu agiklamak igin “gasb” ve “teaddi” ile ilgili 6rnegi ve bu iki
durumun dogurdugu sonuglar: iizerine bina edilen goriislere yer verir. Bu iki
durumun arasim ayranlar ile aywrmayanlarin tartigmalarima yer verir. Biz
ayrintilarina girmiyoruz.”®
Emir ve nehiy birbirleri ile telazum yani birinin varligindan Sbiiriiniin de lazzm gelmesi
halinde bulunan iki gey hakkinda gelecek olsa ve birbirinden ayri ayn ele alinmasi
halinde bunlardan biri emredilmis digeri de yasaklanmis olsa ve bunlardan biri digerine
varlikta ve yoklukta tabi durumunda olsa, bu durumda itibara alinacak olan metbu yani
kendisine tabi olunan ciheti kihmacaktir. Tabi cihetine yonelik olan ise ser’an ilga
edilmis ve itibardan diismiis olacaktir. Burada sozii edilenler sarih olanlardir. Tabiyet
hiikmii sabit olunca bunlar arasinda fark kalmamaktadir. Yani sarih olmayanlar ile bir
fark kalmadifi. Eger emir ve nehiy birbirini gerektirecek sekilde gelirse ya her ikisi de
onlar {izerine beraber gelmis olacak yani bu iki talepten her biri kendi mahallinde yerini
bulacak ve bunlardan biri emredilmis, diferi de nehyedilmis olacaktir, Bu sahih
degildir. Ya her ikisi de gelmemis olacak bu da sahih degildir; ya da biri gelmis digeri
gelmemis olacaktir. Bu da birinin yOnelmesi ikincinin ise yO&nelmemesi hali. Asl
maksut olarak biri metbu, digeri de tali kasit olarak, tabi oldugu varsayilir. Bu durumda
tabiye degil de metbuya taalluk eden emir ya da nehyin esas alnmasi belirlenmig
olacaktir. Bunun bir delili de istikradir. Mesela menfaatler, akit srrasmda mevcut

% Hadid, 57/19; Yasin, 36/19; Fetih, 48/17; Nisa, 4/41; Al-i fmran, 3/134; En’am, 6/141; Ziimer, 39/7.
?6 Ayrintilar icin bkz.: Satibi, el-Muvafakat,gev., Mehmet Erdogan, c. I, s. 151-156, Iz yayincilik,
Istanbul-1990.
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degildir. Tabi 6zellikler nedeniyle de onlar akit esnasmda ¢ofu zaman bulunmazlar.
Menfaat ise burada asli maksada, tabi bir maksat oldugu i¢in caiz kabul edilmis ve
nehiy ciheti ise itibara almmamustir. Nehiy ciheti ise akit esnasinda olmayan bir seyle
akit yapma durumudur. Bu ise akde manidir. Ama tabi oldugu i¢in de emir cihetine ya
da izin cihetine gidilmistir.”’ Hakikatte asil ve tabi tizerine biri emir digeri nehiy olmak
{izere iki ayn talep yoktur. Aksine talep sadece asila ydnelik yani metbuya yonelik
olmak {izere gelmektedir. Tabi olana yonelik talep ilga edilir ve itibara alinmaz. Yani
miistakil iken kendisine ydnelen talep, tabi olarak bulunmasi halinde ydnelmez ve o
talep dikkate alnmaz.’® Satibi, rakabelerin menfaatlerini bu baglamda degerlendirir ve
rakabeleri ii¢ kisma boler. Bunlar genel anlamda rakabelerin, tabi durumunda olan
menfaatlerdir:

a. Ashnda kuvve yani potansiyel halinde mevcut bulunup, ne hiikmen ne de
mevcudiyeti bakimindan fiile doniismeyen kisim. Agacin heniiz gbriinmeyen
meyvesi, gebe kalmadan 6nce hayvanm yavrusu, cinsi iligki gibi. Bu kisimdan
olan menfaatlerin hiikiim bakimindan asildan bagimsiz olmadifi konusunda
ihtilaf yoktur. Bu tiirden olan menfaatler, heniiz daha viicuda gelmis degillerdir.
Ve onlara yonelik asli bir kasit bulunmamaktadir. Rakabenin itibara alinmasiyla,
bu kisimdan olan menfaatler de tabilik yoluyla rakabenin hiikkmii igerisine
girerler.

b. Asildan bagimsizhik hiikkmii varbk planinda ve hilkkmen —bu adeten ve ser’an
olabilir- ortaya ¢ikan menfaatler. Tam olgunlagtiktan sonraki haliyle meyve,
annesine ihtiyaci kalmayan yavru gibi. Bu kisimdaki menfaatlerden tabilik
hitkmiiniin kalktif1 ve astldan miistakil olarak ele almacaklarna dair siiphe
yoktur. Bunlarin asillarina nispetle olan hiikiimleri, bir araya gelmeleri halinde
aralarinda telazum bulunmayan iki geyin hiikmii gibidir. Bu nedenle mutlaka asli
kasit bakimindan her ikisinin de dikkate alinmas: zaruri olacaktr.

c. Iki kisim arasinda kalan ve her birine benzerlik arzeden kisim. Bu kisimdan olan
menfaatlerin asillarindan ayr1 oldugu kuskusuzdur. Fakat asillarinda da bagimsiz
degillerdir. Bunlarin hilkmii ne birinci kisma ne de ikinci kisma tam olarak
girmektedir. Kendisinde bu Ozelligin somut olarak duyularla goriilebilen
menfaatler. Mesela tam olgunlagmammg aSagtaki meyve, annesine ihtiyaci olan
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yavru gibi. Bu &zellifin kendisinde miisahhas olarak goriilen hilkmiinde olan
menfaatler. Fiili tasarruflar i¢in &mmek giyme, cinsi iligki, hizmet, sanat icrass,
ziraat, oturma gibi 6n hazith@ yapilmmg esya, hayvanlarn ve akarlarm
menfaatleri gibi. Bu grupta olanlar, ilk iki kisim ile bir agidan birbirine
benzemekte, baska bir ySnden de onlardan ayrilmaktadir. Ama her iki durum
i¢in hiikiim aynidur.
Ik iki kisim, bu kisim altina giren her meselede birbirini tartmakta ve onu hiikmii altina
sokma ¢abasindadir. Ancak kismen de olsa tabilik hiikmii sabit oldugundan bu kism
hakkinda, emir ve nehiy geklinde, her iki talebin birden taalluku durumu ortadan
kalkmakta ve itibar, asil (metbu) cihetine taalluk eden emir veya nehye olmaktadir. Yani
birbirleri ile telazum halinde bulunan iki gey hakkinda aym anda emir ya da nehiy
taalluk etmiyor ve itibar asil durumunda olana oluyor; bu durumlarda da hiikiim aymisi
olacaktir.”® Aralarinda birbirleri ile tabilik iligkisi bulunan seyler, tabi ve metbu arasinda
{izerinde ittifak halinde bulunulan hiikiim dogrultusunda islem goriirler. Mesela heniiz
agacindan kurtulmamig meyvenin ashna tabi olarak satin alinmasi veya kiralanmasimn
caiz olmas: gibi. Tabii ki bu durumda bagka bir esas yani sedd-i zerai ile mefsedetlerin
uzaklagtirilmasimin  $ne alinmasi veya dayamgma kaidesi gibi durumlariyla gatigmasi
durumu olmadif1 zaman sz konusu olur. Kendisine yonelik her tabi i¢in, fiyatta bir
artis olabilir, Tabilik hiikmiiniin gere§i olmak iizere bu fazlahfin maksut olmas: tafsili
degil de genel anlamda olmaldir, der miiellif. Eger tafsil lizere olsayd:, o zaman
miistakillik hiikmiine yiiz tutard: ve hakkinda nehiy mevcut bulunurdu. Bu nedenle de
akit yapma imkam kalmazdi Bu kastin bulunmasinin diisiiniilmesi halinde de durum
ayni olurdu. Bu itibarla o, genel anlamda kastedilmis olmaktadir. Kastin genel anlamda
olmas: halinde ise tabilik hitkkmii ile bu caiz olacaktir. Tabilik hiilkmii ortaya gikinca,
fazlaliktan dolayr fiyatm arttirlmas1 ve tafsil iizere kendisine y&nelik bir kastin
bulunmamas: gerekir. Ciinkii kaide de belirtilmigtir ki “el-Haracu bi’d-daman” yani
cereme kime semere ona. Semere, asla tabidir, miilkiyetin ger’an basil olmas: halinde o
seyin menfaatleri ona tabi olacaktir. Bu durumda zanaatkarlarin tazmini konusunda,
siparig verilen geye tabi olan seylerin hiikmii; kilig, mushaf ve benzeri seylerin altm ya
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da giimiigle siislenmis olmas1 gibi durumlarda, bunlarin tabi durumda kabul edilmesi ya
da edilmemesi hallerine gdre hiikiim degisecegini miiellif ifade eder.'®

Kendisinde bir mefaat bulunmayan seylerin bedelli akitlerde, akit konusu olmasi sahih
degildir. Ciinkii {izerinde akit yapilan seyde aranan sartlardan birisi de ser’an kendisi ile
faydalanabilir olmasidir. Kendisini ile faydalanmasi tamamiyla haram olan seyler
kesinlikle akit konusu olamaz. Tamamen helal olan seyler de ise akit yapilacag:
konusunda hi¢ kusku yoktur. Bu iki kisim, zihinde tasavvurlar: s6z konu ise de, varlik
aleminde mevcut olmasi uzak bir ihtimaldir. Ciinkii varlk aleminde mevcut olup da
kendisi ile faydalanma ve lizerinde tasarrufta bulunma imkam olan higbir sey yoktur ki,
onda maslahat ciheti ve de mefsedet ciheti bulunmasin. Miiellif bu konuyu makasid
boliimiinde ayrintih bir gekilde incelenmigtir. Dolayisiyla bu iki Onerme iglincii bir
Onermeye doniigecektir: Bazi menfaatlerin helal, bazisimn da haram olmasi.
Yeryiiziinde bulunan hicbir sey mahza mefsedet ya da mahza maslahat degildir.
Mutlaka birinin digerine katkis1 bulunmaktadwr. Bunlardan hangisi galip ise, o tarafin
hiikmiinii almaktadir ve o gey maslahat veya mefsedet olmaktadir.

Bu tarafi iki kisma ayirmaktadir miiellif:

a. Iki taraftan birinin 6rfen ve asaleten maksud bulunmasi; diger taraftan da
adeten bulunmayip tabi durumda olmasi, ona yoneltilecek kastin ancak
hususi bir tarzda ve adete muhalif olarak olmasi. Bu grup hakkinda
hitkkmiin, asaleten ve Orfen maksut olana ait oldugu, difer tarafin ise
hiikiimsliz olacafi hakkinda herhangi bir problem bulunmamaktadir,
Eger biz bu gibi seyler hakkinda tabi durumda olam esas alip ona itibar
edecek olursak, o zaman bizim hi¢bir seyi miilk edinmemiz, menfaati
sebebiyle higbir ey tiizerine akit yapmamiz miimkiin olmayacaktir.
Ciinkii o seyde haram olan mefsedetler bulunacaktir. Yani her bir
maslahat tabi durumda olsa da bir y6nden mutlaka mefsedet
icermektedir. Tabi yon dikkate almacak olsaydi o zaman yeryiiziinde
hichir seyi miilk edinmek, onlar iizerinde herhangi bir akitte bulunmak
miimkiin olmayacaktr, Zira bu tabilik ydniiniin de dikkate ahnmasi
halinde son derece biiylik giicliikler ve sikintilar ortaya ¢ikacaktir. Hatta

bazen miibadele zaruret mertebesinde bulunacak ve onun
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engellenmesinden zaruri olan bir prensibin ihlali neticesi dogacaktur.
Ancak akit yapanm bu haram olan tabi durumundaki menfaate 6zel bir
kasit beslemesi halinde hiikiim farkh olacaktir. Bizzat maksut da olsa
tabi olanmn ilga edilip asli olan kastin dikkate ahmmasi durumunda,
kendisi ile faydalaniimasi tamamyla haram olan bir durum olacaktir.
Sonradan ortaya ¢ikan kastin dikkate alinmasi, kisinin, 6zel olarak ona
yonelik bir amag bulundurmasi nedeniyle, 6nceden var kabul edilen bir
kasit ya da onun gibi bir durum almss olacaktir. Onun haricinde olan ise
tabi durumdadirr. Ve hilkiim 6zel olarak belirlenen kasta ait olacaktir.
Asli maksat helal olmakla birlikte 6zel olarak sonradan ortaya ¢ikmug
olan duruma y6nelik kastin bulundurulduu menfaatlere 6rnek olarak
fuhug yaptirmak ve para kazanmak amaciyla cariye satm almak, giinah
islerde kullanmak igin k&le satin almak, sarap elde etmek i¢gin {iziim satm
almak, yol kesmek igin silah satn almak, insanlar1 aldatmak igin baz
seyler satin almak gibi verilebilir. Asil itibariyla haram olan ve fiillin
islenmesi srrasinda onu helal kilici 6zel bir maksat bulundurulan
menfaatlere ise avcilik, hayvancilik, képek satin almak, giibre olmak igin
hayvan digkist satin almak, sirke yapmak igin sarap satin almak, gemi
halat1 yaglamak ve aydmlanmak i¢in domuz yag:i satin almak gibi
Ornekler verilebilir. Cariye satin almak, hizmet igin ya da odalik olarak
kullanmak icin orfen ve adeten asli kasitla istenilen bir geydir. Ancak
cariyenin fuhug yaptirmak i¢in satin alinmasi amaci, cariye aminda asli
bir kasit ile olmayip sonradan ortaya ¢ikmus olabilir. Asaleten haram olan
menfaatler i¢in bu durumun tersi olmaktadir. Sarap satin almaktaki asil
amag, onu haram olan bir gekilde igmektir. Sirke yapma amaci ise, onu
satin almada asli kasit ile olmayp sonradan ortaya ¢ikmus olmaktadir.
Asaleten ve Orfen kastedilmekte olan geyin dikkate alnmasi, Sari’
tarafindan haram ya da helal kilmak suretiyle dikkate ahnmg olan bir
husus olmaktadir. Adeten haram olan geyden gozetilen maksat,
haramlilik hiikmiiniin kendisine y8neldifi durumdur. Bunun disinda
kalan menfaatler ise tabi durumdadir ve hiikmii yoktur.'®! Rakabeye tabi
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ve lizerine akit yapilan menfaatler ya da adeten asli kasit lizere Sncelikli
olarak kendisine ydnelik ama¢ bulundurulan menfaatler, bizzat dikkate
almmasi1 gereken menfaatler olmakta; bunun diginda kalan tabi
durumundaki dier menfaatler {izerine ise herhangi bir hiikiim bina
edilmemektedir. Ancak ona yOnelik 6zel bir kasit bulundurulmas:
halinde ise hiikiim bagka olmaktadir. Yukarida bu durumlarn hitkmii
gecmisti. Goriinen odur ki ilk bakista geriattan anlagildifi tizere tabi
durumda olan menfaate ydnelik bir hiikkmii olmamalhdr. Metbunun
hiikkmiine muhalif olan tabiin hiikkmiine itibar edilmeyecegi, delillerin
genel kapsamn ve murdar hayvamin i¢ yafi hakkinda onunla gemi
kalaslarmin yaglandigi ve insanlarin onunla aydmlatildifn seklindeki
soruya cevap olarak verilen hadisin 6zel delaletinin bunu gerektirdigini,
miiellif ifade etmektedir. i¢ yagmin kullamldig bu her iki durumda,
genel anlamda onunla faydalamlmasi sahih olan seylerdir. Bu &zel kast,
genel nitelikteki kasta tearuz edecek degildir. Ve hiikiim oldugu gibi
helal ya da haram olarak kalacaktir. Tabi durumdaki kasit yaygm ve bazi
zamanlarda gegerli bulunan 6rfe gore Onde olur ve bunun sonucunda
asaleten olmasi gereken kasit atilmug ve yok gibi bir hal alirsa, 0 zaman
hiikkiim tersine doner. Miuiellif, bunun mutlak bir sekilde bulunacagm
sanmadifim sSyler. Bulunacag: diisiiniilecek olursa o zaman hiikiim
tersine déner. Ama kaide seriatte konuldugu gibidir. Bu &rfen tabi olann,
kasitta metbuya doniigmesi hali bulunmas: da aym sekildedir. Ancak tabi
olana ydnelik kasit goktur. Asil olan, drfen benzeri kastedilen seylerin
alnmasidir. Her iki ihtimale mebni olarak mesele genel anlamda
iizerinde ihtilaf bulunan bir konu olmaktadir. Zerai kaidesi de yasak olan
seye yonelik kastin &ne gegmesi ve iki akdin birbirine eklenmesinin
gokca gorlilmesi esast {izerine mebnidir. Yani tek bir akit igerisinde bir
akdin bagka bir akde eklenmesi. Mesele bey’ (satim) ve selef sonucunu
doguracak akit gibi. Bu akit tiiriinde, sana gunu, bana su kadar borg
vermen gart1 ile su kadar fiyata sattim gibi benzeri akitler. Bu durum
agiktan yapilan bey’ ve selef icin gecerli degildir. Gizli ve faiz gibi
durumlan igeren akitlerde gecerlidir.
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b. Ikinci kisim adeten mevcut bulunan kasitta iki taraftan birinin digerine
tabi durumda bulunmamasi, aksine her birinin adeten asli kasitla istenilir
olmasi. Mesela haram olan ziynet esyalart ve kaplar gibi. Altn ve
gilimiigiin ziynet igin islenmesinin aym anda 6rfen maksut olmasi durumu .
icin sdyleyebiliriz. Ya da her birinin tek bagma ele alindignda rfen
6nce bulunur olmasi, bu durumda kaidenin geregi olarak, o konuda emir
ve nehyin bir arada bulunacagm hiikmetmek miimkiin degildir. Ciinkii
taalluk ettikleri geyler birbirleri ile telazum halinde bulunacaklardir, Bu
durumda mutlaka hilkmen iclerinden birinin ayrilmasi ve digerinin
atidmas1 gerekecektir. Tabiilik durumun dikkate alinmasi durumunda ise
tabiye yonelik talep diigecektir. Tabiilifin itibara ahinmamasi halinde ise,
tabi olan af kapsamna girmis olacaktir. Tabi durumunda olan, altin ve
giimiisiin, kullanmas1 kendisine helal olmayan kisi igin iglenmesi; asil
olan ise, altm ve giimiigiin miilk edinilmesidir,'**Sedd-i zerai kaidesi de
konuyu desteklemektedir. Zira yasak olan seye yOnelik kasit sabit
olmustur. Maslahatin celbi i¢in mefsedetin defi kaidesi burada gegerli
olmaktadir. Ciinkii mefsedetin defi 6nce gelmektedir. Bu nedenle sarap
yapma kasd: ile {iziim alma, yol kesmek icin silah alma, oglancihik igin
kéle satmn almak, fuhug yaptirmak igin cariye satin almak gibi konularda
her ne kadar bu kastt, asli olmayip sonradan gozetilen bir kasit ise de
ittifakla yasaklanir. Bu durumda sdziinii ettigimiz konunun yasakhg
hilkmiinde ittifak edilmis olmas1 dncelik arzeder. Bu kétiiliiklere giden
yolun kapanmas: kabilindendir. Buradaki ihtilaflarm sebebi hiikmiin
kesildigi yere ve bedel almann fasit olup olmayacag konusuna nispetle
meydana gelmektedir. Ayrintilar i¢in ¢aligmamn makasit bdliimiine
bakiniz.

Yukaridaki 6nermenin tersi durumda yani iki ey hakkinda emir ve nehiy bulunsa ve bu
seylerin her biri digerinin tabisi durumunda olmasa, aralarinda ne varhk ne de gegerli
bulunan 6rf bakimindan telazum da bulunmasa; ancak miikellef amag itibariyla bu iki
seyi tek bir fiil icerisinde ve tek bir garazla bir araya getirme kasdi bulundursa hiikiim
ne olur? Miiellif, bu konuya “emrin ibaha yerine konulmasi” demek istedigini ifade
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eder. Ciinkii hiikiim her ikisinde birdir. Bazen emir, ibaha i¢in olabilmektedir, Burada
her biri tabi degil ve miinferit olarak da kabul edilmeleri miimkiin degildir. Ciinkii kasit
ile bagdagmamaktadir. Maksatlarda tasarruflar dikkate alimmaktadir. Istikra neticesinde
hitkiimler konusunda, iki geyin bir arada olmasinmn, yalniz basina bulunmalari
durumunda olmayan tesirleri vardir. Bu konuda emredilen bir seyle, yasaklamlan bir
seyin ya da emredilen iki seyin veyahut yasaklamlan iki seyin bir araya gelmis olmas:
arasmnda fark bulunmamaktadir. Peygamber, bey’ ve selefi yasaklammstir. Allah, iki kiz
kardegin aym: nikah altinda toplanmasiu yasaklamgtir. Ama bunlar teker teker ele
alindiklarinda her biri {izerinde akit yapmak caizdir. Toplama halinde hiikiim, onlarin
teker teker olan hiikiimlerinde farkh olmaktadir. Dolayisiyla bir arada bulunmanin
hiikme tesiri bulunmaktadir. Ve bu bir delildir. Bu tiir nikahlarin akrabalik baglarinin
kesilmesi konusundadr ve bu birligin kaldirilmasidir. Zekat yiikiimliiliigiinden kagmak
icin aynn olan zekat matrali mallar1 toplamak, birlesik olanlan ayirmak da
yasaklanmugtir. Clinkii hiikiim, ayn olduklarinda farkh; bir olduklarmda ise farkh
olmaktadir. Bu birlesme sonucunda bunlarin arasina ilave bir 6zellik viicuda gelir ki,
yasak da igte bundan dolay1 gelmistir. Beraber olma halinde dogan ilave ozellik, tek
olarak bulunma halinde mevcut 6zellikleri tiimden ortadan kaldirmaz. Maksat agisindan
her iki durumun da birbiri icerisine girmesi halinde, bunlar hiikiim agisindan varlik ve
yokluk bakimmdan birbirleri ile bagint1 yani telazum halinde bulunana ve hiikiimleri tek
bir seyin hitkmii gibi olan iki sey olurlar. Bu durumda emir ve nehyin beraberce onlar
lizerine gelmis olmasi miimkiin degildir. Bilginlerin bazilari, onlarin {izerine ¢6ziilme ve
miistakil olma hiikmiini uygulamaktadir. Her birinin difer esinden ayr olarak ele
alinmasi miimkiin oldugu zaman s6z konusudur bu durum. Ciizlerden her biri, metbuya
nispetle tabi gibi kabul edilecek olursa, 0 zaman haram olan ciiziin metbu olmasi, tabi
olmasinda daha evla olmayacaktir. Burada mefsedeti gerektiren haram olan ciiz ile
diferinden meydana gelen heyet-i mecmuadir. Nehiy ise mefsedete dayanmaktadur.
Miiellif, meselenin miigtehidin degerlendirmesi sonucunda kabul edip etmeyecegi bir
husus olarak kalmaya devam edece§ini sdyleyerek bu konuda pek ¢ok ihtilafin
oldugunu belirtir.'® Biri digerinin tabisi durumunda olmayan iki sey hakkinda iki emrin
bulunmas: halinde, eger miikellef, kasit itibartyla, o iki seyi bir fiil igerisinde ve tek bir
garazla toplamak amaci tagimaktaysa, 6nce gegen meselede ortaya konuldugu gibi,
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toplama halinin etkisi bulunmaktadir. Igtima halinde, ayr1 ayr olmalar1 halinde
bulunmayan bir mana bir 6zellik vardir. Diger taraftan miinferit halde iken bulunan
dzellikler de, igtima yani toplanma haliyle ortadan kalkmamaktadir. Bir seyin kendisine
ait ger’i hiikiimleri bulundugu zaman, bu hiikiimler o seye, icermis olduklari maslahatlar
sebebiyle baglanmaktadir. Miikelleflerin fiillerinden olan her fiilin hilkmii de aym
sekildedir. Bu fiil ister adet olsun isterse ibadet olsun fark etmemektedir. Iki fiil bir
araya gelir ve bunlardan birine ait hiikiimler, digerinin hitkiimleri ile bagdagmaz ise, bu
iki gsey kasit agisindan tek bir sey durumuna gelmigtir. Bunun tabii sonucu olarak
maslahatlar i¢in konulmug hiikiimler de bir araya gelmigtir. Bu durumda maslahatlarin
yonleri kanigacak ve birbirleriyle ¢ekismis olacaktir. Birbiri ile bagdasma durumu da
olmaymmca, ayr1 ayri halinde oldugu {lizere bir maslahat kalms olmayacaktir.
Hiikiimlerin bagdagmazh komusunda birbirleriyle esit durumdadirlar. Ciinkii nehiy
mefsedetlere, emir de maslahatlara dayanir. Ve bu durumda benzeri bir sey de imkansiz
olacaktir. Satibi, bu konusunun esasm bey’ ve selef akdinin olugturdugunu ifade eder.
Satig konusu kargihkl istifadeyi artirma esasmna dayamirken; selef (karz) ise cémertlik,
iyilik ve miisamahay: gerekli kilar. Bir arada bulunduklar1 zaman selef igerisine, satis
akdinde miindemig olan manalar girer ve neticede selef asli halinden ¢ikar. Ciinkii selef,
glimiiglin giimiigle ya da altimin altinla vadeli satilmas: yasagindan istisna olarak yasal
kilinmugtir. Eger bdyle olursa selefi, sarf akdine doéniisecek ve haramhk hiikmiinii
alacaktir. Karz (6diing para verme) akdinde ise kar elde etme amaci yasaklanmistir. Bu
durum gibi vacip, mendup ya da mubah olan ibadetlere diger amaglart katmasi da aym
dogrultudadir. Namazda yemek i¢gmek, bogazlamak, konugmak gibi fiilleri bir arada
yapmak, farz ve nafileye birlikte niyet etmek, bir fiilde iki farz: birlestirmek, Ramazan
aymmda hem eda hem de kaza niyetiyle orug tutmak. Bu durumlarda biri digeri icin tabi
degil; hiikiimleri de birbirleri ile bagdasmayacak sekildedir. Aym dogrultuda ise bir
problem yoktur. Mesele 6gle namaziyla beraber tahiyyetu’l-mescit yani mescidi
selamlama namazmna niyetlenerek namaz kilmak gibi. Aym sekilde adetlerle ilgili bir fiil
icerisinde toplanmasi gibi, bir ibadetle bir adetin bir fiil igerisinde toplanmasit da
ihtilaflidir, Hac ya da cihat esnasinda ticaret yapmak gibi. Bu durumda hiikiimler birbiri
ile bagdasmaz tiirden ise, mutlaka igtima kastmm dikkate almmasi gerekecegi ifade
edilir. I¢tima hali ya nehyi ortaya gikaracaktir ya da gikarmayacaktir. Cikaracak olursa,
0 zaman o ey biitiin olarak yasaklanmig olacaktir ve talep ybnii birlesmis olacaktir. Zira

54



ictima hali, clizlere ydnelik talebi ilga etmis ve bunun neticesinde o seyin biit{inii, emrin
ya da nehyin kendisine yoneldigi tek sey haline gelmistir. Bunun sonucunda eger
maslahat varsa emir, mefsedet varsa nehiy taalluk edecektir. Tasavvur edilen mefsedeti
gerektiren bir biitlin olduguna g6re tabii ki taalluk eden talep, nehiy olacaktir.
Birlegtirme hali ciizlerin asli kasit ile dikkate alnmasim gerektirir. Jki kiz kardesin veya
kadinin hala ya da teyzesiyle aym anda nikah altinda tutulmasi, Ramazan’in ilk giinii ile
Saban’in son giiniinii birlestirerek oru¢ tutmak, yine Ramazan’in son giinii ile Sevval’in
ilk giiniinii ki bayram giinii olmaktadir birlestirerek orug tutmak, iki siray1 birlestirerek
icmek, iki adamn mallarim birlestirerek satmalar gibi. Birlegtirme halinde nehyi
gerektiren bir durum yoksa, o zaman emir yonelir. Ciinkii dikkat gekilen istilah tizere ya

104 Satibi, usulde sabit oldugunu ifade ettigi, bir kaideyle emir ve

emir ya da nehiy vardi.
nehiy iizerindeki miitaalasim devam ettirir. $6yle ki: ki emir olsa ki bu emirler gergek
yani hakiki anlaminda ve bunlarm her ikisi de iki itibar ile aym sey hakkinda bulunsa;
bunlardan biri biitline y6nelik, digeri de biitiiniin baz: tafsilatma ya da niteliklerine veya
ciizlerine yonelik ise, bir arada bulunmalarni caizdir. Tafsilattan kastedilen mesela
namazda kiraat, zikir gibi; niteliklere 6rmek namazin ruku ve secdelerini uzatmak,
hugulu olmak gibi; ciizlerinden kasit ise namazin bir biitiin olarak ele almmas:
noktasmda hareketle gle namazi, tehecciid namaz, vitir namaz gibi seyler anlatiimak
istenmigtir,'®
biitiine yonelik olamdir, digeri ise tabidir. Ciinkii detaylara, niteliklere ya da ciizlere
ybnelik olan, biitliniin tlimleyicisi ve tamamlayicisidir. Byle bir durumda olan seye

Sozii edilen emirlerden biri tabi, digeri ise metbu yani asildir. Asil olan

yonelik talep ise, mutlak olmayip sadece o ydnden olacaktir. Tabi olmasindan
kastedilenin bu oldufunu miiellif, ifade eder. Bu talep, biitiine ydnelik emrin geregi
olmaksizin viicuda gelecek sekilde yalmz bagina bulunmaz. Biitiine ydnelik emrin
yoklugu tasavvur edildifi zaman, tafsilatin ortaya konulmasi da miimkiin degildir.
Ciinkil tafsilat bir asil lizerinde olur. Niteliklerin bulunmas: igin de nitelenen geyin
olmasim gerektirir, Ciiz de ancak, kiilli agidan tasavvur edilebilir. Neticede bunlara
yonelik talep, biitiinle lgili talebe tabilik yoluyla olacaktir.'%

Emir ve nehyin tabi ve metbu iizerine gelmesi hali ise bdyle degildir. Bir biitiin iizerine;
biri ashna itibarla, digeri de tafsilatma veya niteliklerine veyahut da ciizlerine itibarla
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olmak {izere iki emrin gelmesi sekline dGner. Mesela olgunlagmadan &nce meyve
agacim ele alahm. Burada nehiy, meyve satin lizerine ancak miistakil olarak ele
almmast  halinde gelmistir. Eger meyvenin, afactan miistakil olmadigim
diiglindiigiimiizde, bu meyvenin agaca tabi onun bir pargasi kihinmasi anlamma gelir.
Satibi, bunun kismen ictima yani toplanma haline yonelik bir kasit bulundurulmast
sonucunu gerektirdigini sdyler; o da hem agag hem de meyve lizerinde tek bir akit
yapma kast1. Bu durumda nehiy mutlak kalkmig olmaktadir.

Miiellif, zaruriyyat ile haci ve tahsini olan esaslar arasindaki iligkinin de bu tertip lizere
cereyan ettigini ifade eder. Ciinkii genisletme ve giicliigiin kaldiriimasi, kendisinde
darlik ve giicliik bulunabilen bir seyin olmasmi gerektirir. Olmas1 gereken de kuskusuz
zaruriyyattir. Giizellestirmesi ya da genislik ve kolaylik getirmesi istenilen sey, talep
konusunda giizellesecek ve genigleyecek olan seye tabidir, Bu ise gegen tabilik ve
asilik (metbuluk) talebinin manasidir, Emir ve nehiy, bir sey iizerine varit oldugu
zaman, efer bunlardan biri, o seyin bazi niteliklerine veya ciiziyyatina ySnelik ise,
ictima hali caizdir. Bu iki sekilde gergeklesebilir. Emir biitiine, nehiy ise biitiiniin
niteliklerine y6nelik olmasi ki yemek hazir iken, sikisik iken, mekruh vakitlerde namaz
kilmak; bayram giinlerinde orug, hile yapmak, alis veriste garar igeren akitler yapmak
bu kabilden olan durumun 8rneklerindendir. Nehyin biitiine ydnelik olmasi, emrin ise
niteliklere ilgili olmasi, Mesela giinah islerken gizli islenmesinin emredilmesi'”,
bunlarin hitkkmii nehiy tarafinda olacaginda sliphe yoktur.'® Aralarinda asil ve fer’
iligkisi olan talebin, asil ya da tabiye y6nelik olmas: arasinda derece farki vardir. Biitiine
yOnelik talep, dikkate alma agisindan tafsil veya nitelik ya da ciiziyyata ySnelik olan
talepten daha giicliidiir. Ciinkii tabi ikinci kasitla istenmis olmasidir. Bu nedenle tabi
yOnii, asil yanmda yerine gore ilga edilmektedir. Tabi dikkate alinmas: halinde ashn
ihlali neticesi doguruyorsa itibara alnmamaktadir. Bu durum tabiin, asla nispetle bir ciiz
ya da sifat veya tamamlayici unsur olmadif: miiddetge bdyledir. Dikkate alma
konusunda ashn giichiliiii, tabiin de zayifhif1 g6z Gniine alnmaktadir. Bu durumlarda
itibar, asla taalluk eden emir, tabiye ySnelik emirden daha giighidiir.'® Satibi, bu tertip
ile seriatta mevcut bulunan biitin emirlerin tekit agisndan hep aym diizeyde
olmadiklari, onlarm hep aym bir kasit altma girmediklerini belirtir. Zaruriyyatta bile bu
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1084 8.¢., 5. 196.
1®age.,s. 197.

56



bdyledir. Zaruriyyatin tamamlayici unsurlar ile ilgili emirler, zaruriyyatmn kendisi ile
ilgili emirler gibi degillerdir. Bunlar arasinda farklar mevcuttur. Dinin ashna ySnelik
talepler, tekit bakimmndan nefsin korunmasma yonelik taleplerden daha giigliidiir. Nefsin
korunmasim isteyen emirler de aklin korunmasm isteyen taleplerden daha giiclidiir.
Ayni durum haciyyat ve tahsiniyyat icin de gegerlidir. Miiellif, bu durumda gdriis
ayriliklar sirasmda mutlak bir ifade ile “emir, viicub veya mendupluk ya da mubahlik
icindir; miisterektir” seklinde s6z etmek ya da “bunlarm diginda baska bir mana i¢indir”
demek, emrin bu dzellijine ¢iktifim sSyler. Ciinkii onlar “emir, aksine bir delil
olmadik¢a viicub igindir” demektedirler. Bu, emrin hiikmii konusunda delile tabi olma
manasina gelmektedir. Sonugta, anlatilan noktaya gikilir. Fakat delili olmayan konuda
mutlak bir ifadeyle emir vardir demek zordur. Burada miiellif, tevakkuf etmeyi uygun
goriir ve sdyle bir kural koyar: Her emre bakilir; acaba birinci asli kasitla mm
istenilmektedir? Yoksa ikici kasitla mu? Eger birinci kasit ile istenilmigse; o emir,
kendisine talep ydnelen tiiriin en iist mertebesindedir. Ikinci kastt ile istenilmigse; asil
olan zaruri, varhk bakimindan onsuz mevcudiyetini sirdiirebiliyor mu? Ya da
siirdiiremiyor mu? Onsuz varhgmu siirdiiremiyorsa, talep konusu olan sey, ikame edilen
zaruri ashn ritknii ve ciizii durumunda olacaktir. Onsuz, zaruri olan asil varhgm
siirdiiriiyorsa, talep edilen o sey riikiin degildir; ama tamamlayici ve biitiinleyici
unsurdur. Bu haliyle de o, ya haciyyattan ya da tahsiniyattan olacaktir. Neticede emir,
anlatilan sekil lizere mertebesine bakilacak ve her bir ciiz konusunda seriatta yapilacak
istikranin sonuglar1 dogrultusunda giicliilik tespitine gidilecektir. Mesela misvak
kullanilmadan ya da bir siinneti iglemeden kilinan namaz gibi. Sonugta bu namaza,
seran namaz denilmektedir.

Satibi, on dérdiincii meselede birinci kasit {izere bir seyi emretmek, tevabiyi emretmek
olmadifm ifade eder. Yani hususi mana iizerine asillarm belli bir sekil {izere edass,
emredilen geyin ifa edilecedi sekiller anlamindadir. Tevabi, eger emredilen bir sey ise
ayrica emre ihtiyag duyar."’® Yani mutlak emirden mukayyet emir lazim gelmedigidir.
Burada tevabi, asillarin belli bir sekil edasi olarak, emir mutlak olarak taalluk etmis olup
mukayyet degildir. Mutlak lafizlarm geregi ne ise onun yerine getirilmesi yeterlidir. O
lafzin altina giren ciizilerden her birinin ger¢eklesmesidir. Bu durumda asillarin zorunl
olarak belli bir gekil ya da belli bir sifat lizere gergeklestiriimesi gerekmez. Burada delil
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ile sekil ve sifatlarm belirlenmesi gerekir. Lafiz ise hususi olarak bSyle bir seyi ortaya
koymamaktadir. Hususi bir gekil veya sifat varsa, o delille konulmugtur. Miikellef,
mutlak olarak gelen emirlerin gereklerini yerine getirirken, onlan illa da belli bir gekil
lizere ifa etmeyi gerekli gdrmesi i¢in delile ihtiyag duyar. Emir, emredilen asila mutlak
bir ifade ile taalluk ettigi, o ashn illa da tabi durumunda olan belli bir sekil ya da sifat
{izere yapilmasmm gerektiren bagka bir emir bulunmadifi zaman, Sari’in kastindan,
mesru kilmamn mutlak yani kayitsiz bir amel oldudu ve lafzin delalet ettigi hususun illa
da belli sekil ya da sifat ile kayith olmadifi anlagilmig olur. Durum bdyle iken, onun
belli sekil ya da sifatla tahsis eden kimse, o emri mutlak hali iizere gerceklegtirmig
olmaz. Dolayisiyla da tekelliife girdigi, kayitlama igin de delile ihtiyag duyar ya da
Sari’in maksadma muhalefet etmis olur.'!! Mesela azat ile emrolunan kimse igin,
kolenin, kadm-erkek, siyah-beyaz gibi kayitlarla takyidine gidilemez. Ogle veya
herhangi bir namazda illa su sureyi okumak gibi yine bir kayda gidilemez. Ciinkii emrin
mutlaklifina ters diiser ve delile ihtiyag duyar. Ayrica Orneklerde serdedilen kayitlar
gibi takyide gitmek isleri zorlastirir, emredilen sey yapilamaz hale gelebilir. Sari’in
kastina da muhalefet etme durumu ile karg: kargiya kalnabilir. Satibi’nin konuyla ilgili
karst oldugu bidatler &rnek olarak kargmmza g¢ikar. Mescitte yiiksek sesle Kur’an
okumak, her sabah namazmdan sonra siinnetmig gibi belli bir sekil iizere Kur’an
okumayr adet edinmek, toplantilarda, hep bir agizdan koro halinde belli sureleri
okumak, Arafa Giinii ikindi namazindan sonra oturup dua etmek, sadece secde
ayetlerini okuyarak secde eden kimsenin durumu, namazda ayaklar1 birlestirerek
kmmldamadan diisecek sekilde durmak ya da agirh@i sadece bir ayafa vermek, ayakta
dua etmek, tavaf srasmda devamlhi okumak, bir geye hayret edildiginde salavat
getirmek, bogazlama sirasinda besmeleye ilavede bulunmak gibi haller tamamen
delilden yoksun bir gekilde yapiimakta ve bidat olarak ihdas edilmektedir. Bu meseleler
mutlak emrin mukayyede hamledilemez neticesinde ortaya gikan bir fayda oldugunu
miiellif ifade eder.!'? Kiilli olarak istenilen bir sey, ister mubahlardan ister mendup ya
da vaciplerden olsun fark etmemektedir, birinci kasit ile talep edilmis olmaktadir. Bu,
bazen ikinci kasitla terki istenilen sey haline de doniigebilir. Nitekim bunun aksi de
varittir. Yani kiill olarak terki istenilen gey, birinci kasitla terki talep edilen sey
olmaktadir ve bu da bazen ikinci kasitla iglenmesi istenilen gey haline ddniigebilir. Bu
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durumda her biri, asli kasitla olan talep Szelligini yitirmez. Ikinci kasta intikal etse de
ashi kastt ile ilgisi var olmaya devam eder. Kiill olarak islenmesi istenilen gey, Sari’in
kastt agisimdan ele almabilir. Asil da budur. Bu durumda kisi, onu mesru bir sekil {izere
almis ve mesru bir gekilde de faydalannmg olur. Ne ondaki, ne de onun
mukaddimelerindeki, ne tabilerindeki, ne de beraberinde bulunanlardaki Allah’in
hakkm unutmaz. Kisi onu bu gekil lizere aldii zaman, o sey ciiz olarak mubah, kiill
olarak ise matlup bir hal alir. BSylece mubahlar, Sari’in kullarin g¢ikarlarma uygun
diisecek bir sekilde kullanmalan igin konulmustur, Mubahlarm Allah’a minneti
gerektiren nimet olma yOnii asla yok olmaz. Israf ise tamamen ortadan kalkabilir.
Devamh olan ve higbir gekilde zail olmayacak olan, birinci kasit ile istenilmis olandir.
Zail olabilecek Ozellikte olan ise bdyle degildir. Ciinkii miikellef mubahi, kendisine

113

belirledigi sekilde elde ederse, bunda herhangi bir yergi unsuru bulunmaz.” '~ Ayetler,

yeryiiziine yayilmug nimet ve menfaatlerin asli halleri iizerinde bulunduklarim

gostermektedir.'*

Mubahlarin yergiye ve terkinin matlup olmasi birinci kasila degil;
ikinci kasitla olmaktadr. Clinkii asil maslahat ortadan kalkacak olursa, mubahin da ash
ortadan kalkmus olacaktir. Mubah, maslahat {izerine bina olmaktadir. Mubahin yergisi
de kesb tarz1 ve kullamg bigimi sonucunda olmaktadir.'"> Miiellif, sedd-i zerainin de bu
kabilden oldugunu ifade eder. Ciinkii sedd-i zerai, yapilmas: istenen, izin verilen bir
seyin, ortaya ¢ikan bir maniden dolay: terkinin istenmesi demektir. Mendupluk {izere
yapimasi talep edilen geylerde de durum aymdir. Boyle bir sey, bazen ikinci bir kasitla
mendupluk iizere terki istenen bir gey halini alabilir. Dinde agiriiga gitmek, visal orucu,
evlenmemeyi yasaklayan emirler bu kabildendir. Azimet olarak yapilmasi vacip olarak
istenen bir seyin, ikinci kasitla aym sekilde terki matlup hal almas: da miimkiindiir. Eger
azimetle amel edilmesi halinde, o ameli ihlal edebilecek ve vacibin edasini noksan hale
getirecek unsurlar bulunursa, o zaman terki istenilebilmektedir. Mesela yolculuk
esnasinda oru¢ tutmak gibi. Yani mikellefin, o yiikiimliligiinii geregi sekilde
yapmasma engel olacak 6lgiide mesakkat igeriyorsa, terki istenilen gekle doniigecektir.
Sonug olarak miiellifin varmak istedigi netice, mutlak surette birinci kasit ile islenmesi
istenilen bir sey, ikinci bir kasitla bazen terki matlup olan bir sey haline doniisebilir.'*¢

B age.,s. 205.
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Emir ve nehiyler tekit agisindan hep aym diizeyde degildir. Amellerin iglenmesine ve
gerekse terkine yonelik talebin dozu farkhdir, Bu farkhliklar, emirlerin yerine
getirilmesi, nchiylerden de uzaklagiimasi sonucunda ortaya ¢ikan maslahatm, aksi
durumda da ortaya gikan mefsedetin farkhhig: yiiziindendir. iktizanm; yani vaciplik,
mendupluk, mekruhluk ve haramlik seklinde dérde ayritmasi bu noktadan hareketledir.
17 gatibi, emir ve nehiy konusunu Allah ve kul haklar1 agisinda da degerlendirir. Kul
haklarinda bir yonden Allah hakki bulundugu; Allah hakki geklinde nitelenen haklar,
sonug itibariyla kullarin maslahatma ydnelik seyler oldugunu ifade eder. Satibi, emir ve
nehiyleri hak yOniiyle ikiye ayirir:

a. Igermis olduklar kula yonelik maslahat ve benzeri seylerden sarfi nazarla sadece

Allah hakki olmalart ki bunlar azimet kabilinden olan seylerdir.

b. Tam tersi kullarin haklarim dikkate alma agisindan yapilan degerlendirme.
Miiellif burada da kul haklarmin diigiiriilmesinden bahseder. Allah haklari kargisinda
kul haklar1 geri plana atilabilmesi, miikellefin kendi haklarma nispetle oldugunu tekrar
belirtir. Eger bagka bir kulun hakk: s6z konusu ise, o haklar da kulun kendisine nispetle
Allah haklarindan olmaktadir.!*® Sonug:
Satibi, konuyla ilgili on sekizinci mesele de bir fiil lizerine iki agidan emir ve nehiy
terettiip edecek olsa; bunlardan biri asil yniine digeri de sonug ve yardimlagma ydniine
yOnelik olsa; acaba asil yon mii ya da yardimlagma ydn mii esas almr? Fiilin ash
zaruriyyat ya da haciyyattan olsa bu durumda ya emir fiilin aslina, nehiy de ortaya
¢ikana ySnelik olacaktir ya da olmayacaktir. Birinci ihtimalde g6rils ayriliklart vardir:
Asil dikkate ahmir ve sonucuna bakilmaz. Ciinkii bidiiziyelik ve munzabithk gdsteren
asildir. Yardimlagma y&nii ve fiilin sebep olacagi sonug esasa alir. Ciinkii ashn dikkate
ahnmas: ve sonucun dikkate alinmamasi, yasak olan sonuglara gétiiriir. Hiyel de bunun
neticesinde ortaya gikar. Ortillii faiz, gbriintiste helal gibidir ama ashnda sonug itibariyla
faize gdtiiriir. Uglincii yon ise tafsile ihtiyag vardir, Eger yasak olan yardimlagma yonii
galipse, asla itibar olunur. Bu durumlarda asla itibar edilmeyecek olursa, o zaman
hakkinda izin verilmig olan asi amel batil olmustur. Ki bu fiil ya zaruridir ya da hacidir.
Bu ise takat Ustli ylikiimliiliige ya da giicliife neden olur. Galip degilse, o zaman
buramn igtihat mabhalli oldugunu miiellif belirtir. Nehiy asla, talep yardimlagmaya
yOnelik ise; hiikiim, nehyin ilgasma neden olmasin diye asla ait olan nehye itibar
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dogrultusunda olacaktir. Ser’an yasak olan bir seyle matlup olan bir geye tevessiil etmek
zayiftir ve istihsani bir durumdur. Ki bu yon de yardimlagma yOniidiir. Yoksullara
yardim etmek icin ¢almak, yol keserek soygunlar yapmak gibi. Bunlar batildir. Nehyin
dikkate ahnmasi, kamu maslahatiin, 6zel maslahatla kars: karsiya gelmemesi halinde
olur. Bu durumda kamu maslahati takdim olunur. Mesela yiyecek veya gida
kervanlarmin gehre girmeden kargilanmasi gibi. Ashnda burada kisinin amact kendi
nafakasim ve ailesi igin kazang¢ saglamaktadir ama umum olarak kamu bundan zarar
gdrmektedir. Boyle bir seyin sonucunda fiyatlar yiikselecek ve istenilen mallar satin
ahnamayacaktir. Su halde burada nehiy, toplumun menfaatini amaglayan ve koruyan bir
yasak olmaktadir. Ko6yli adina simsarhk yapmak da yine aym amagla toplumun
menfaati g6z Sniinde bulundurularak yasaklanmugtir. Zanaatkarlarin, ashnda kendilerine
siparis verilen insanlara ait mallar konusunda vekil ve emanetgi gibi tazmin
sorumluludu olmayan emin bir kimsedir. Tazminle sorumlu tutulmas: ashnda yasaktur.
Haklarimin korunmasi da bunu gerektirir. Ancak yardmmlasma ydniiyle ilgili talep
dikkate alinmig ve kamu maslahati dikkate alinarak tazmin sorumlulugu ile yiikiimlii
tutulmuglardir, Yine benzer bir durum toplumun menfaati i¢in 6zel sahislar aleyhine
yapilan istimlak konusu da girer. Mezarlarin, toplumun menfaati igin ya su yolu veya

yol yapilmast i¢in nakledilmesinde de ayni durum s6z konusudur.'*

2.1.1.1.4. UMUM VE HUSUS (AMM VE HASS)

Satibi, konuya umum ve husustan ne kastedildigini agiklayarak giris yapar. Buradaki
umumdan maksat, lafzi degil manevi olan umumdur; kendisi igin &zel bir lafzn olup
olmamasi fark etmemektedir. Mesela namaz ve benzeri diger vaciplerden birinin
viicubu ya da zuliim ve benzeri bir kétiiliigiin haramhf konusunda “o, ammdir”
dedigimiz zaman, bunun manasi “o —umumu bir lafiz icersin, icermesin- bir delil ile
mutlak surette ve umumilik {izere sabittir” demektir. Bu kullanilan delillerin istikrai
(timevarima dayah) deliller olmasma mebnidir. Bu tiir deliller, istikraya tabi tutulan
delillerin tiimiinden ¢ikarilan ortak netice olmalari hasebiyle kesin hiikiim ifade eder.

Husus ise, umumun aksinedir.

1193 e, 5. 241242,
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Umumi ya da mutlak bir kaide yani herhangi bir kayit bulunmaksizm bir kaide ile sabit
olduktan sonra, kadiyyetu’l-ayn diye tabir edilen 6zel uygulamalarn ve nakledilen
davramiglarm (hikayatu’l-ahval) o kaideye ters diigmesi umumiligine ya da mutlakhfma
etki etmez. Mesela peygamberimizin, bazi hallerde sarifma mest etmesi, basin mest
edilmesi kaidesini bozmaz. Bu konuda rivayet ne kadar giiclii olursa olsun bir 8zlirden
dolay1 genel hiikiimden istisna edilmistir.'*® Kadaya a’yan denilen &zel uygulamalar ya
zanni ya da vehmi geylerdir. Zanni olan bir seyin, kati olan bir sey karsisinda durmas:
ve ona tearuz etmesi miimkiin degildir. Kaidenin yorumlanmasma gerek yoktur. Kadaya
a’yan ise ¢esitli yorumlara agiktir. Zahir anlam iizere olmayabilir. Ya da zahir bile olsa
genel kaideden istisna edilmig olabilir. Bu durumda boyle bir seyin ters gdziikmesi
kaidenin kiilligini iptal etmez. Ciinkii kadaya a’yan ciizidir. Devamhhk arz eden
kaideler ise kiilli esaslardan olmaktadir. Ki bu durumda ciizilerin, kiillileri ortadan
kaldiracak giicii yoktur. Kiilli esaslarn hikmeti hususi olarak ortaya ¢ikmasa bile
uygulama devam eder. Eger kadaya a’yan diye tabir edilen husus, genel kaideye tearuz
halinde olacaksa; tearuz mahallinde ya her ikisi ile birlikte amel edilecek ya da her ikisi
birden ihmal edilecektir. Her ikisi ile amel edilmesi batildir. ikisinin de ihmali batildur.
Her ikisiyle amel etmek durumunda zanni ile kati arasinda muarazamn oldugunu kabul
etmek anlamu vardir, Kiillinin birakilip ciizinin amel ettirilmesi halinde ise, ciizinin
kiilliye tercihi s6z konusudur. Bu durum ise kaidenin aksine bir durumdur. Son bir
ihtimal vardir; o da ciizinin birakilip kiilli ile amel edilmesidir. Miiellif, burada asi
kaideyi tekrar zikreder: Ciizinin, kiilli ile tearuz halinde oldugunun samhs: ama aslinda
Oyle olmadifi; kaide kiilli, sonra hususi bir sey ya da 6zel bir uygulama hakkinda,
zahiren sadece o 6zel uygulama hakkinda tearuzu gerektiren bir sey gelmis; fakat o
seyin kiilli kaideye muhalif degil de muvafik olabilecek gekilde degerlendirme imkam
da varsa, o zaman bu ikisi arasinda bir tearuz olmaz. Zahiren tearuz varmug gibi gériinen
bu mahal, yorum mahalli olur. Eger ciizi ile ilgili delilin terki ve ihmalini gerektiren bir
seyse, umumun itibara almmasi mahalli olur.'*' Miiellif, burada bahsedilen konu ile
ammun tahsisi konusunun arasim ayirmaktadwr. Ammin tahsisinde, tahsis delilinin tevili
miimkiin olmayacak ve baska ihtimaller icermeyecek sekilde zahirinin murat oldufu
esast iizerine kuruldugunu ifade eder. Bu durumda tabsis delili dikkate alimir ve onun
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geregi ile amel edilir.® Sari’in kasd: insanlarm genel kaidelere raptedilmesidir. Bu ise
ciiziyyat ile olmaz. Kiilliler ile olur. Kiilliler ise gegitli ihtimaller kabul etmez ve tek bir
mana iizerinde olur; tevil kabul etmezler. Tahsis ve istisna gdrmeyecek sekilde kesin
olurlar. Satibi, konuyla ilgili olarak adetlere deginir. Adetler konusunda, siinnetullah,
umumi olarak degil de ekseriyet {izere cereyan etmektedir. $eriat da, bu vaziyetin geregi
iizere konulmustur. Neticede dikkate alinacak hususlardan biri de kaideleri, adetlerle
ilgili umumilik esasi iizere icra etmek, hicbir ciizi hakkinda farkhhk gostermeyen kiilli
ile umumilik {izere yiirlimek olacaktir. Yiikiimliiliikler, umumilik {izerine konulmustur.
Mesela biillug ¢agmin aklin mazinnesi kabul edilmis. Aklin, genelde bulunacag1 zaman
olarak kabul edilmigtir. Ama akil, bazen 6nce, bazen de ¢ok sonralar1 tamamlanabilir.
Fakat galip hal, bulug ile aklin da bulunmasi olarak kabul edilmigtir. Yani ser’i umumi
kaidelerin, adet-i ilahiye ile ilgili hiikiimlerin geregi lizere icrasimn zorunlu oldufu
kargimiza ¢ikar. Ciinkii hiikme baglandiklan yerler olmaktadirlar. Bir muariz ortaya
¢ikarsa, o konudaki hiikmiin geregi neyse ona gore hiikmolunur. Bu yiizden miiellif,
ser’i meselelerde diiglinen, degerlendirmede bulunan kimsenin, umumi kaidelerin,
adeten galip bulunan haller {izere cari oldugunu, istisnasi olmayan kiilli anlaminda
mutlak manada kiilli olmadiklarini, unutmamas: gerektigini ifade eder.'” Mesela
miktar, semeniyet ve iktiyat (gidalanma), seferde mesakkat gibi hikmet manasma illet
degildir; aksine bunlar hiikmiin kendilerine baglandifi ve hikmetin mevcudiyetine
alamet kilman munzabit vasiflardir. Satibi, sigalarm umum igin konulmus oldugu
konusunda kusku olmadigimm belirtir. Her ne kadar bu konu Arap dili miitehassislarina
aitse de miiellif de, konuya deginme zorunlulugu hisseder. Sigalarm konulug yani vaz’
itibariyla delalet etmis oldugu umum i¢in iki bakig oldugunu ifade eder:

1. Siganin, onu vaz’ edenler arasindaki mutlak delaleti agisindan ele almir ki
usulciilerin dikkate aldigi y6n de bu olmaktadir. Bu nedenle onlara gore tahsis;
akil, duyular ve diger ayr1 (munfasil) tahsis delilleri ile de ger¢eklesir. Bu kiyasi
yon olmaktadr,

2. Lafzin kullanilty maksadi agisindan ele alimir, Lafiz, asil konulugu itibariyla dyle
olmasa bile, cari olan adetler ondan g&zetilen maksadin ne olduguna hitkkmeder.
Bu lafzin kullamg (isti’mal) yonii olmaktadir.

2 5ge.,s. 247,
B ag.e., s. 250.
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Miiellif, eger lafzm kullamg yonii ile kiyasi yén ¢atigirsa, Arap dilinde gegerli olan esasa
gore; hiikiim, kullan yani ikinci yone ait olur, der. Araplar, sozii genellemek (ta’mim)
istediklerinde maksatlarma bir biitiin olarak kelamin manasmn delalet edecegi tiirden
sozciikleri segebilirler ve o lafizlan tek tek konuluglar itibartyla delalet ettikleri manay:
itibara almayabilirler ya da asil konulmug olduklar1 manay itibara alarak onunla s&ziin,
umumi kilmmasm kastederler. Biitiin bunlar halin gereginin belirledifi seylerdendir.
Mesela sozii konusan kimse, asli konulug itibariyla kendisini de bagkalarim da kapsayan
bir amm ifade lafiz kullair; ama onunla kendisini kastetmez ve kendisinin o amm
lafzin geregine dahil olmadifit diigiinmez. Keza bazen amm ile o lafzin asil konulug
manasma uygun olabilecek bir sinifi kastedip, digerlerini kastetmez. Bazen amm lafiz
yerine bir pargaya delalet eden lafz1 zikreder ve bununla o par¢anin biitiiniinii kastetmig
olabilir. “O, iki dogunun rabbidir ve iki batinin rabbidir'**” denildiginde maksat biitiin
yeryiiziidiir. Aym gekilde “Gokte de Tanri, yer de Tann O’dur™? denildiginde de aym
seyler kastedilir."*® Yine “kafirlerle savagtim” derken, kafirlerden karsilagtig1 kimseler
ile savastifim kastetmektedir, “Kim evime girerse, ona ikram edecegim” derken de
kendisini kastetmez. Bunlarla anlatiimak istenen, umum konusunda kullams sekline
yani isti’male itibar edilir. Kullamg gekiller ise ¢oktur. Ancak bu konuda kistas beyamn
esasmi teskil eden halin gerekleridir. Bu hal karinesidir. Buna delalet eden bir yon ise,
bu gibi s6zlerin dil kurallar1 geregince istisnanin sahih olmamasidir. Mesela, “kendim
hari¢, kim evime girerse ona ikram edecegim” gibi sdzlerde istisna, ancak sbzil
sOyleyenin diginda olan kimseler veya istisna yapimamu§ olsa da sdziin kapsammna
girecegi diigliniilen kimselere umum kima olmaktadir. Miiellif, aym durumun seriatin
umum lafizlan igin de gecerli oldufunu belirtir. Baza usulciiler de bu noktaya isarette
bulunmusglar ve genelleme kasti sirasnda, konuganin hatirindan hi¢ gegmeyen ve ancak
hatirlatilmasi durumunda diigiiniilebilecek oldufu seyler iizerine lafiz hamledilemez;
bdyle bir sey ancak sadece o lafza yapismak sonucunda olabilir demislerdir. Mana
agisindan ise, o sey konugammn maksadi dahilinde degildir. Ve burada tahsis yoktur.
Mesela deri tabaklama ile ilgili hadiste, konuganin ve dinleyenin zihninde, kopegin
derisinin bu genellemeden hari¢ oldugu uzak degildir. Vaki ve galip olan da budur.

124 pahman, 55/17.
12§ Zuhruf, 43/84.
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Araplarin  kullamg gekline gdre, lafiz terkibe girmeden Onceki delaletini ya
stirdiirecektir. Ya da siirdiirmeyecektir. Eger siirdiirliyorsa tahsis yoktur. &nceki delaleti,
terkip srasinda mevcudiyetini stirdiirmiiyorsa, o zaman kullams sekli i¢in, asil igin
olmayan bagka bir itibar hasil olmugtur. Sanki o, mecazi olmayan ikinci hakiki bir
vaz’dir. Bu yiizden bazi alimler bunun igin, asli vaz’ seklini ifade etmek igin, “ligavi
hakikat”, kullams sekillerini murat ettikleri zaman da “6rfi hakikat” tabirlerini bu
nedenle kullanmuglardir. Arapganmn iki asliyeti vardir: Kiyasi asliyet ve kullams sekline
ait asliyet. Kullams geklinin, lafzin esas konulugu swrasmda bulunan asliyeti disinda
bagka bir asliyet daha vardwr. O da iizerinde konugulan ve hakkinda delil ikamesine
cabgilan yon. Kullams seklinde amm lafzin her hangi bir sekilde tahsisi s6z konusu
olmayacaktir. Yani her ne kadar onun vaz’i delaleti kalmasa da, séziin kullanig seklinin
gerektirdigi bir bagka umuma delaleti bulunmaktadir. Bu durumda onun delaleti hakikat
olup mecazi degildir. Kullams seklinin umumilifini kavrayabilmek igin, o konuda
gdzetilen maksatlan bilmek gerekir. Seriatin bu konuda iki maksadi vardir:

a. Arabmn kullamg seklindeki maksadi. Kur’an da ona uygun olarak inmistir.

b. Ser’i kullanig seklindeki maksadi. Bu maksat, Kur’an’in surelerindeki ser’i
kaidelerin ortaya konmas: hasebiyle yer almigtir. Bu gikk: agiklamak igin Satibi,
soyle bir 6rnek verir: Arabin kullanmug oldugu vaz’ sekline nispetle ser’i vaz’in
nispeti; 6zel zanaatlardaki vaz’in, cumhura ait olan vaz’a nispeti gibidir. Mesela
salat kelimesi. Sozlilkte dua anlaminda, seriatta ise belli sekil iizere icra edilen
6zel bir duaya tahsis edilmigtir.

Arabm kullamg seklindeki maksadi bilme konusunda onlar birbirine esittir; ¢linkii
Kur’an, onlarin dili ile inmigtir. Ser’i kullamg geklindeki maksad: bilmede ise, kavrama
farkhhklart vardir, Onu anlamada ilk miislimanlar ile sonra miisliiman olanlar bir
degildir. Onu anlamaya caligan, tahsile ugragan ile az bilgili olan bir degildir. Ser’i
hakikat sekli her ne kadar Arap kelam igerisinde zimnen getirilmigse de, kendisine has
maksatlar1 vardir, Bu aym zamanda hiikiimle ilgili s6ziin sevk (hitkmi mesak) sekline de
delalet eder. Bunu da ancak Sari’in maksatlarimi bilen kimseler anlar. Arabm kullamsg
seklini de, Araplarn maksatlarim bilenler anlar.'®’

Tahsisle ilgili sunlar sGylenir: Tahsis ya ayrt (munfasil) bir delille ya da bitigik
(muttasil) bir delille s6z konusu edilmektedir. Eger istisna, sifat, sart, gaye, bedel-i ba’z
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gibi bitisik bir delille ise, bunlarda ashinda bir seyin ¢ikarilmasi s6z konusu degildir.
Aksine bu, muhatabin kastedilen seyin diginda bagka bir mana anlamamasi i¢in lafzin
umumundan Sari’in ne kastettifini beyan edilmesidir. Munfasil yani ayn delil ile tahsis
de umum lafizlardan maksadin ne oldugu agiklanmasi esasma g¢ikar. Gergekte ise,
usulciilerin belirttikleri gibi bir tahsis yoktur. Usulciilerin goriigi bdyledir. Tahsis
zikredilen lafizdan maksadin ne oldugunun agiklanmasidir. Clinkii tahsis, muhatabmn
anlayigma g6re tahsis edilenin, lafzin umumu altma girmi§ olabilecegi anlayigim
ortadan kaldirmaktir ve lafzm altina girmesinin murat olunmas: degildir; aksi takdirde
tahsis nesih olurdu. Bu duruma gore ayr1 delil ile tahsis ile bitisik bir delille yapilan
arasinda bir fark yoktur. Usulciilerin ifadesi ile agiklanan arasinda ne gibi bir fark vardir
sorusuna miiellif $8yle cevap verir: Burada anlatilan sey, Arap diline ya da seriata ait
kullams seklinde, umum sigalarin konulug bigiminin beyam esasma yOneliktir.
Usulciilerin zikrettikleri sey ise, siganin konulugu itibariyla umumdan hususa ¢iknmg
olmasmin beyam esasma varmaktadir. Biz, onun lafzin konulug seklinin beyam
oldugunu agiklamustik. Usulciiler ise, lafzin asli konulug seklinden ¢ikisiiin beyamdir,
demektedirler. Dolayisiyla aralarinda fark vardir. Bizim burada soziinii ettifimiz tefsir
diyor miiellif, kendisinden muradin ne oldugunu agiklamak {izere miisterek lafzin
hemen arkasindan getirilen beyanin benzeri olmaktadr. Bu sigay1 asli konulusundan
¢ikarmamaktadir. Sadece konulug ¢esitleri arasinda murat olan konulusu ortaya
¢ikarmaktadir. Usulciilerinki ise, hakikatin hemen arkasmdan ondan muradm mecaz
oldugunu beyan igin getirilen agiklamaya benzemektedir. Tagmilan mecaz mana ile,
tahsisten sonra kalan mana arasinda agik fark oldugu i¢in benzeri olarak ifade etmigtir
miiellif. Ciinki{i birincisi yani mecazi mana, lafzin hakikat i{izere kendisi igin konulmug
oldugu seyin bir parcasi degildir. Ikincisi ise, lafzmn kendisi igin konulmus oldugu seyin
bir pargasidir. Bu nedenle tahsis sonrasinda lafzin, hala hakikat oldugunu ifade edenler
olmugtur.'®® Usulciiler umum lafizlarm, sadece terkip Sncesindeki konulug itibariyla
delaletleri agisindan ele almuglar; kullams sekline ait vaz’ halini dikkate almamuglardir.
Hiikiimlere istidlal konusunda, onu itibara riicu etmigler. Ve her biri, gbrmiis oldugu
noktayr itibara alms ya da raz olduu bir tevile gitmiglerdir. Satibi, bdyle
sGylemesindeki nedeni, onlarm yani usulciilerin, kullants seklinde lafizlar1 itibara alomg
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ifade eder. Bu anlatdanlarm szde bir tartijma oldufu; mana itibariyla bir farkhihgmn
olmadif1 dolayisiyla da hikiim bina edilemeyecegi itirazina Satibi, cevap olarak hayi
der. Hiikiim bina edilen yerlerden &rnek verir. Amm, tahsis gordiikten sonra hiiccet olur
mu? Olmaz mi? Konusunda ihtilaf edildigini ve bu konunu dinde g¢ok tehlikeli bir
mesele oldugunu ifade eder. Satibi, bu konudaki gdriis aynbklarm ¢irkin oldufunu
belirtir. Ciinkii ser’i delillerin biiyiik gogunlufu ve umdeleri, umum ifadeli nasslardir.
Eger boylesine bir konu, ihtilafhi konulardan sayilacak olursa, o zaman ger’i nasslarm
biiyitkk gogunlunu acaba delil olur mu yoksa olmaz mu gibi tartigmali hale gelir, Bu ve
benzeri durumlarin mutlak ifadeli nasslar igin gegerli oldugunu miiellif vurgular. Ama
mesele biraz once zikri gecen esasa arzedildigi zaman tehlikeli bir hal almaz ve umum
ifadeli biitiin nasslar her goriise gore hiiccet olmus olur. Mesela amm lafiz, tahsis
gordiikkten sonra difer miisemmalan hakkinda mecaz olur ve bu mecazlar gesitli
mertebelerde bulunur. Bu durumda lafiz miicmel olur ve onun anlagilabilmesi igin delile
ihtiya¢ duyulur goriigiinii Satibi, kabul etmez. Ona gdre mecaz olmamaktadir. Ammm,
kastedilenlerin tiimii hakkinda hakikat oldugu konusunda bir problem yoktur ve o
kastedilenler i¢in de hiiccet olacaktir. B6ylece onun delillifi konusunda mevcut bulunan
goriis aynliklarin sebebi ortadan kalkmug olacaktir.

Satibi, bu konunun problem edilmesi bagka bir ¢irkin iddiaya gotiirdiigiinii agiklar. Buna
gdre Kur’an’in umum ifadeli nasslar1 igerisinde, tahsis gbrdiikten sonra hiiccet oldugu
g6riigii kabul edilse bile, hakikaten umum kabilinden sayilacak hi¢bir sey yoktur. Boyle
bir goriis, Kur’an’a ait kiilli esaslarin iptalini ve onlarla istidlalde bulunmay: biitiin
olarak diiiiriir. Isin tahkiki yapilir ve kesin bir hikkme varma istenirse miimkiin olmaz.
Bu diisiince ser’i delillerin zaafa ugratiimasi sonucunu dofurur. Ve onlara dayamlmasi
esasim zayiflatir. Biitiin bunlarm Arap diline muhalif oldugunu sdyler Satibi. Selef-i
salihin, tahkik sonucunda anladiklar1 Kur’an’in umum ifadeli nasslarina kesin bir surette
dayanmalarina ters diiger. Hem Arabmin kendi dilindeki kast1 hem de $ari’in benimsemis
oldugu hiikiim koyma gekilleri hakkindaki kastina muhalif olma nedeniyle sakat bir
diigiincedir. Ciinkii peygambere “cevamiu’l-kelim” O&zellifi verilmigti. Bunun
sonucunda s3z, onun dilinde olabilecefinin en son haddinde muhtasar ve maksadi
ifadeye en yakin bir gekilde olmugtur. Bu ifadelerin baginda da umum ifadeler gelir.
Kur’an’da cami’ ifadeler, ancak tahsis, takyit ya da daha bagka delillere ihtiyag
gOsterecek gekilde, vardir denilecek olursa; 0 zaman bunlar muhtasar cami’ ifadeler
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olmaktan gikar. Miiellif, ibn Abbas’tan rivayet edilen, “Allah, her seyi bilicidir” ayeti
haric, Kur’an’da tahsis gOrmemis amm yoktur, sOziinii; sahih bir senetle sabitse,
tevilinin miimkiin oldugunu ifade eder. Miiellifin amac1 muttasil ya da munfasi ile
tahsis dedikleri, ashnda tahsis olmadifi, umum lafizh nasslar, her ne kadar Sari’in
muradindan daha fazla olan terkip Oncesi muhtevalarn ile kalmamisglarsa da, onlar .
kullanig sekilleriyle ve Sari’in maksatlan agisindan, sadece murat olanlan igerecek
sekilde, makamin ve hal karinelerin geregi iizere kullamlir, O, murat olunanlar hakkinda
hakikattir; mecaz degildir, Bu karineler, tahsis goriisiinii kabullenmeyi gerektiren
mecazin karineleri gibi degil, miicmelin agiklayicilar gibi kabul edilir.'® Gelen umum
lafizlar, kullams sekline ait asliyetle umumlan {izeredir. Onlann umum mahallerini
Sari’in maksatlarm kavramig ve Arap dilini kullanig sekline hakim olan kimseler anlar
diyerek miiellif tartigmay1 noktalar.

Azimetlerle ilgili olarak, umum azimetlerin, her ne kadar ilk bakista ruhsatlar tarafindan
tahsis edilmig intibaiu veriyorsa da, aslinda onlar tahsise ugramg degillerdir. Aksine
azimetler eski umum halleri lizere bulunmaktadirlar. Terim olarak, ruhsatlarin onlar
tahsis etmis olduu sOylense bile, bu hakiki manada olmayip mecazi manada bir
kullamg oldufunu Satibi, belirtir, Ciinkii ruhsat, ya takat iistii seye nispetledir ya da
degildir. Eger takat {istii seye nispetle ise, o ashnda bir ruhsat sayilmaz. Ciinkii takati
yetmeyen kimse hitapla muhatap degildir. Azimet hiikkmii getiren hitap, takat {istii
yiikiimliiliifti kaldiran delil ile esastan kalkmig ve burada azimet daha 6ncesine muhalif
bir baska sekle ve keyfiyete intikal etmistir. Mesela kiyama gii¢ yetiremeyen kimse,
kiyamla muhatap degildir. Farz1 oturarak ya da yan iistii veya sirt iistii yatarak kilmaya
déniigmils olacaktrr, Iste bu kimse igin, bu hal azimet hitkmiinii alacaktir. Ruhsatin takat
yeten kismindan olmasi durumunda, ruhsatin manasi, eger daha hafif olana intikal
ederse kendisine bir giinah gerekmez demektir. Namazda kiyamda bulunamayan kimse
icin, ondan kiyam farzi diigmiis anlamna gelmez. Ciinkii miiellif, ruhsatm tanmmm
yaparken “asli hiikmiin sebebi mevcudiyetini siirdiirmekle birlikte” kaydi, kiyam
farzimin yani azimet hiilkmiiniin diigmediginin bir delili olmaktadir, Béylece azimetin
kemali ve asli hitap {izere bulunmakta oldugu, muhalefetin ise bagka bir hiikmii vardir
ki o da isleyenden giinahm kaldinlmis olmasidir, Satibi, azimet hilkmiinii getiren
hitabmn, Allah haklar: y8niinden oldugunu; ruhsat hitkkmiinii getiren hitap ise kul haklan
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yoniinden olduBunu ve her iki hitap kul iizerine aym ybnden gelmis degildir. Cihetler
farkli oldugu icin her ikisinin bir araya toplanmalari miimkiindiir ve bir arada
toplanmalarmdan dolayr dogacak geliskinin de ortadan kalkacafim wvurgular. Azimet
olan umum hiikiimlerde, muhaliffen makbul bir 6ziir nedeniyle giinahin kalktig1
durumlarda, s6z konusu azimet hilkkiimleri tahsis olmaksizn umum {izere
bulunmaktadir. Her ne kadar omlar hakkinda, “Gziirler tahsis etmigtir” gibi ifadeler
kullanihrsa bile bu hakikat anlaminda degil; mecaz anlammdadir.”®® Hata, ikrah ve
unutma gibi durumlarda asil hiikiim bulunmamaktadir. Bulunmadif: iginde giinah
olmamaktadir, Bu mazeretlerin bulunmasiyla asli hitap diismemekte, var olmaya devam
etmektedir. Bu durum igerisinde olan haram igerisine diigmemektedir. Satibi, bu
agiklamalarin delillerini siralar:

1. Mikelleften hatanin vuku bulmasi ve bunun sonucunda haram olan bir seyi
iglemesi, sonra o geyin nass, icma ya da bagka bir yolla haram oldugunun
cikmasi, Helal zanmiyla sarhogluk verici bir ickiyi igmek, kendi mali zanniyla
yetim mahli yemek, kafir zanmyla bir miisliimam o&ldiirmek, helali olan kadin
zanmyla yabanci bir kadinla yatmak gibi durumlarda, Allah Teala, hatah olan
kimseyi mazur gfriir, ondan giicliifii ve bu yiizden girdigi giinam kaldirir;
ortaya ¢ikan mefsedeti miimkiin mertebe gidermeye yo6nelik telafi edici
hiikiimler koyar. Miiellif, bu {li¢ af mertebesinden birinci nevi olan yani muarizi
giicli olan bir delilin geregi ile amel etmek durumunu ruhsat bahsinde
agiklamugtir. Bu durumda ruhsatin geregi mevcut olmakla birlikte azimetle amel
etmek olarak agiklamustir. Bu telafi hiikiimlere &rnek, mali konularda tazmin
ettirme, Oldiirmede diyet 6deme, cinsi iliski durumunda mehir ddeme ve
dogacak ¢ocufu kendi nesebine, kefaret olarak bir kile azat etme. Su kadar var
ki hata mazereti, haramlik {izerine gerekecek giinahi kaldirir,

2. Hakimin hiikmiinde hata etmesi durumunda; hakim, ya delildeki sahitlerdeki
hata yiizinden ya da yamlp, yanhs bir hiikkiim vermesi durumunda hakim
mazurdur.!

Umumla ilgili bir difer meselede, umumun sadece amm lafizlar yoniinden sabit
olmadigidir. Bunlarin siibutu i¢in iki yol vardr:
a. Varit olan amm lafizlar yani sigalar ki bu usulciiler de yaygin olamdr.

B0age.,s. 274,
Blage.,s. 276.

69



b. Istikra yoluyla zihinde kiilli ve amm bir sonucun olugmas: ki istikra
sonucunda elde edilen bu sonug, hiikiim konusunda lafizdan elde edilen
umum yerine konulur. Buna ise:

istikranm mahiyeti, manevi tevatiir ve sedd-i zerai kaidesi delildir. Ciinkii istikra, sz
konusu mananmn ciiziyyat1 aragtirmak, onlan teker teker elden gegirmek ve onlar yoluyla
kati ya da zanni amm hiikme ulagmasi demektir. Bu, hem akli hem de ger’i ilimlere
mensup otoritelerce kabul edilmig bir yoldur. Istikra tam olarak gergeklestigi zaman,
takdir edilebilen her ciiz hakkinda —nass olmasa bile, ki bunun hiikmii zannidir- artik
onun hiikmii ile mutlak hiikiimde bulunur. iste umumdan anlatilmak istenen de miiellife
gore budur. Aym gekilde Satibi, manevi tevatiiriin anlamimnin da bu oldugunu ifade eder.
Manevi tevatiiriin itibara alinmasi ile onun zmninda konumuzu bulacagimizi sdylet.
Ciiziyyatin istikras1 sonucunda umumun ya da kiillinin ispat1 ise bdyle degildir; her ciizi
dogrudan ammm, umumunu ispat edici deliller degildir. Onlarin tiimiinden bilinen
anlamda manevi tevatiir dogsun. Bilakis bu amm ve kiilli mana, ciizilerin istikrasi
zimninda ortaya ¢ikar yani bu tiir ciizilerin ¢oklugu ve farkliiklary, hiikmiin belli bir
ciiziye has olmadigim koyar. Iste manevi tevatiiriin zzmninda yatan gergek budur yani
istikra. Sedd-i zerai kaidesinde selef, bu mana ile amel etmislerdir. Mesela zihinde kiilli
ve amm bir sonug¢ ortaya gikacak diye, kudretleri oldugu halde kurban kesmeyi terk
etmiglerdir. Hz. Osman’m, hacda kisaltmadan namaz kilmas: da benzeri bir olay oldugu
anlatir,'*

Bu meselenin lizerine Satibi, baz: faydalar terettiip edecegini ifade eder. Bu faydalar asli
ve fer’i olmak iizeredir. Bu meseleyi iyi kavrayan bir miigtehit, hususi delillerin istikrast
sonucunda amm bir sonuca ulagir ve bu sonucun bidiiziyeliini (degismez ve
devamlilif) goriirse, ondan sonra ortaya ¢ikacak herhangi bir olay hakkinda istikra
sonucunda elde ettigi amm hiikkmii ona da tatbik eder ve o olay i¢in hususi bir delil
bulma ihtiyact duymaz. Onu kiyas ya da bagka bir seye gerek kalmaksizin istikra
sonucunda elde ettifi umum mana altina sokar. Ciinkii istikra sonucunda elde edilen
mang, amm bir lafizla ortaya konulan umum mana gibidir. Ve neticede o olay igin &zel
bir delile ihtiyag duymayacaktir, Sonug:

Umumlar hep bir manaya igaret eder. Ve seriatin her alaninda yaygin olarak kullanilir,
Ibadetler, muamelat, evlilik gibi cesitli alanlarda ve bunlarm her bir tekrarmda
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kullanilir, Ve ihtiyaca gére tahsis edilmeksizin gesitli yerlerde ise, ayr1 yani munfasil bir
delil ile tahsisi caiz oldugu kabul edilse de, onlar her haliikarda umumlar: iizere cari
olurlar. Satibi, bunun delilinin istikra oldufunu belirtmisti. Mesela sgeriat, gesitli
miinasebetlerle farkh yerlerde giicliigiin kaldirilmg oldugunu ortaya koymus ve bundan
higbir yer ya da durumu istisna etmemistir. Bunun {izerine Islam Bilginleri, onu
bidiiziyelik gosteren genel (umum) bir kaide olarak kabul etmigler ve tahsis delilinin
olup olmadigin: arastirmaksizin, onunla hiikiim vermekten ve geregi konusunda
¢ekinmeksizin meseleleri ona vurmuglardir, Cesitli miinasebetlerle ortaya konan, farkli
yerlerde tekrarlanmak suretiyle durumu tekit ve teyit edilen ve sdziin kullanihs
sekillerinden maksadin bu oldugu anlagilan her esas, umumu iizere caridir. Bu tiir
esaslar yani kaideler icerisinde en ¢ok tekrarlananlar, Mekke doneminde konulmusg
olanlardir. Mesela adaletli olma, iyilik yapma, yakinlara haklarmi vermeyi emretmek,
¢irkin ve kotii seylerden, tagkinliktan uzak durmak ve zulmiin yasakhg: gibi. Ama
umum tekrar ve tekit edilememis, fikhin g¢esitli boliimlerinde kullanilmamug ise, o
zaman ona dogrudan sarilma konusunda durmak gerekecektir. Mutlaka o umuma ters
diisen bir muarizin, ya da onu tahsis eden bir muhassisin olup olmadigim aragtirmak
gerekecektir. Bu aymrmin sebebi, tekrarlanip tekit edilen ve fikhin gesitli alanlarinda
kullamlan genel kaideler, karinelerle kugatilmis olmas1 sebebiyle, zahiren herhangi bir
ihtimal bulunmayan kat’i nass mesabesinde olmaktadir. Bu durumda olmayanlar ise
cesitli ihtimallere agiktir. Bu nedenle onlarin gerekleri ile kesin hiikiim vermeden &nce
durmak, onu bagka esaslara vurmak ve karsi bir delil olup olmadigim aragtirmak

gerekir. Biitiin bunlarin iizerine, umum ile amel edilecegi goriisii terettiip eder.'*?

1.2.1.1.1.5. MUCMEL VE MUBEYYEN (iCMAL VE BEYAN)

Peygamber Efendimiz [s.a.v.], s6z, fiil ve takrirleri ile agiklamakta gérevli oldugu
konular1 beyan etmekteydi.'** Aym sekilde fiilleri ile de beyanda bulunmaktaydi.'®
Peygamberimizin ikrar1 da aym- gekilde beyan eluyordu. Bir fiilin islendigini bilir ve
ona karg1 tepkisini gstermeye de imkam bulunur ve buna ragmen onu onaylarsa, bu da

133 age.,s. 287.
134 Nahl, 16/44.
135 Ahzap, 33/37.

71



beyan ¢esidi olmaktadir.’®® Satibi, beyanla ilgili olarak alimlerin nemini vurgular.
Ciinkii dolayh olarak onlar, beyam agiklayan varislerdir. Konuyla ilgili olarak
Satibi’nin, Islam Bilginleri ile beyan arasinda kurdugu bag1 agiklamaya gahgalm: Islam
Bilginleri, peygamberin varisleridir. Dolayh olarak onlar hakkinda beyan, mutlaka
onlarin bilgin olmasi1 hasebiyle olacaktir. Bilginlerin varis olmasmdan, beyan
konusunda varis oldugu kimsenin yerini almalari lazim gelir. Peygambere beyan farz
olduguna gore, aym gekilde varise de farz olacaktir. Beyan konusunda, delillerden
miigkil ve miicmel olanin agiklanmast ya da kullanilacak delillerin ortaya konulmas:
arasinda fark yoktur. Teblifin esasi, ser’i hilkiimlerin agiklanmasidir, Tebligden sonra,
bilginler tarafindan yapilan tebli§ de, ilk teblig gibidir. Bu konuda Kur’an’da deliller
mevcuttur,””” Beyan gorevinin bilginler iizerinde oldugunda herhangi bir goris
ayrihfiin  olmadifim miiellif, belirtir. Beyan ise, gelen nasslara ve yénelen
yiikiimliiliiklere ait ilk agiklamalari kapsar. Iste biitiin bunlar, bilgin olma nedeniyle
gérevli oldugunu ortaya koyar. Beyan hem sdz hem de fiil ile gergeklestifine gére,
bunun Hz. Peygambere nispetle oldufu gibi, bilginlere nispetle de gergeklesmig olmasi
gerekir. Satibi, selef-i salihinin bu noktada kendilerine uyulan kimseler oldugunu
belirtir. Delili ise onlardan nakledilen s6zlerinin delaletidir. Miiellif, konuyu uzatmamak
i¢in daha 6nce gegen agiklamalara atifta bulunarak beyanin mertebelerine geger.

Satibi, beyamin mertebeleri i¢in sunlari ifade eder: Beyan, s6z ve sdze uygun fiil ile
gergeklesmigse, bu beyanmn en iist mertebesini teskil edecektir. Namaz, orug¢ ve hac
ibadetlerinde oldugu gibi. Yalmz bu ikisinden biri ile ger¢eklesmis ise, onun da beyan
oldugunu belirtir. Her biri yalmz bagina bir ydnden beyanin en iist mertebesine nispetle
noksan; diger yonden de beyanin en iist noktasma ulagsmig olur. Mesela fiil, hususi
muayyen sekillerin beyam konusunda s6zlii beyanlarm yetigemeyecegi bir dereceye
ulagir. Kur’an’da yer alan namaz, taharet, orug, zekat, hac gibi nasslar, fiili beyan
sekline vuruldufu zaman, duyular yoluyla elde edilen bilgi, nassda akil yolu ile elde
edilen bilgiden gliclii olacafi agikardir. Ciinkii Peygamber, insanlara, ag¢iklamak icin
gonderilmigtir. Satibi, diiglinelim ki diyor, Peygambere, Kur’an’da yer alan nassdan
daba Ozel olarak anlagilmayacak bazi detaylar kendisine gelen zel bir vahye (vahy-i
gayr-1 metluvv) dayali eklemis olsun. Beyan sonrasi bu ilavelerin, Kur’an nassmna
vuruldufu zaman, nassin onu reddetmeyecegini; aksine kabul edecegini belirtir. Eger

Béage., s. 290.
137 Bakara, 2/42-140-174.

72



fiili beyan olmasa da biz nass ile bag basa birakilacak olsaydik, o nasslardan biitiin
bunlari anlamak miimkiin olmazdi; aksine az seyler anlagihrdi. Fiil ile sozlii beyan
arasindaki iligkinin her zaman bdyle oldugunu miiellif, ifade eder. S6z ne kadar uzun
olursa olsun, fiilde ortaya ¢ikan detaylarm ve ona ait keyfiyetin belirlenmesinde yeterli
olmaz. Hatta adeten, sOylenecek bir sbziin terkip manast ig¢in duyulara hitap eden
fiillerden bir naziri bulunmasi uzak bir jhtimaldir. S6zden anlagilan seyin geregi lizere
fiili igledigi zaman eksiksiz, fazlasiz ve amacindan saptrimaksizin sézden maksut
olacak sekilde fiil meydana gelmis olur. Iste burada beyan, miicerret s6z ile degil fiille
hasil olmugtur, Durum bdyle olunca, beyan hakkinda s6z, her ydnden fiilin yerini
tutmus olmaz.. Bu ydnden bakildiginda fiil, daha agik beyan olur.’®® Satibi, fiilin bir
baska yonden s6zlii beyandan geri kalacagim sGyler. S6ziin, umum ve husus igin haller,
zamanlar ve saluslar hakkinda olmasi seklidir. Ciinkii s6zlii beyan, bu sayilan durumlar
gerektirecek s6z kahplarina sahiptir. Fiil ise bdyle degildir. Fiil, sadece faili, zamam ve
hali iizerine miinhasirdir; mahallinden asla bagka bir yere sirayet etmez.'” Burada sunu
diisiinmemiz gerekecektir. Acaba fiil, sadece o hale mi hastr? Ya da peygamberin
kendisine mi hastir? Veya biitiin {immeti i¢in de hilkiim ifade eden bir fiil miydi?
Degerlendirme yaparak peygamberin iglemis oldugu bu fiilin ger’i hiikiimlerden hangisi
altma girdiginin tespitini yapmak gerekecektir. Bu ve benzeri sorular bizzat fiilin
kendisinden anlagilamayacak seylerdir. Dolayisiyla her y6nden s6zlii beyamn yerini
tutmasi sahih degildir. Bu husus, basit bir diigiince sonrasinda ortaya gikacak kadar agik
ve nettir. Fiili beyann eksikliginden dolayr Peygamber, Kur’an’da en giizel olarak
gosterilmistir."*® Peygamber de, her fiilinden sonra gerekli agiklamalari da yapnugtir.
Peygamberin miicerret fiili o konuda kendisine uyulmas:i gerektigini bildirme
bakimindan yeterli goriilmemis ve ayrica sozlii beyanlarla ona uyma geregi
bildirilmigtir. Ciinkii bizzat kendisi, o fiilin sadece peygambere has olmayip, {immeti
icin de aynen yapmalan gereken bir yiikiimliiliik oldugunu géstermez. O nedenle ayet
ve hadisler gelerek, fiil konusunda peygambere uyulmas: gerektigi, o hiikkmiin kendileri
icin de genel oldugunu ve keyfiyetin de gordiikleri gekilde bulundugunu beyan etmistir,

Bu fiili beyan ¢esidi arasinda mutlak tercihte bulunmak sahih olmayacaktir. Yani fiili
beyan ile sdzlii beyamn birbirine nispetle iistiin yonleri oldugu dikkate alinmahdir. Zira
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her ikisinin bir mahalle isabet edebilmesi igin, 0 mahallin benzeri mutat olan basit bir
fiil olmasi gerekir. Iste bu tiirlii mahallerde sdzlii beyanm mu yoksa fiili beyanm rm
stlin oldufu tartigilabilir. Baz1 yerlerde stz ve fiil birbirlerinin yerini tutabilir. Mesela
siinnet mahallerinin karg1 karsiya gelmesi halinde guslin gerekecegi meselesinde

141

oldugu gibi.™ Gusliin vacip ya da mendup oldufu ve {immetin de onunla yiikiimlii -
bulundugu hitkmii de s6zlii beyandan gikarilabilir.
Sézlii beyandan sonra ortaya konulan fiil:

1. Ya sbzlii beyam destekler ve tasdik eder veya tahsis, takyit eder. Kisaca o
beyandan kastedilen ne ise onu ortaya koymak igin ona destek verir ve
dogabilecek ihtimalleri ortadan kaldirir. Bu, fiilin sdze uygun olmasi, ters
diismesi halinde olur.

2. Ya da tekzip eder veya ona siiphe sokar ve onun hemen kabullenilmesine mani
olur. Tabii bu da, fiilin sézlii beyana ters diigmesi durumunda olur.

Satibi, 6zetle sdylemek gerekirse, buna delalet eden hususlarin oldugunu sdyler. Bir
bilgin bir ibadetin ya da bir fiilin vacip oldugunu haber verip, sonra da kendisi de o seyi
isler ve soyledikleri ile ters diigmezse; muhatap da, o seyi yapmak igin ¢ahsir. Kendisi
sOylediklerinin tersini yaparsa, o durum, muhatabm da gevsemesine ve inanciun
ortadan kalkmasma sebep olur. Bu yiizden peygamberler kendilerine uyulmas: istenen,
Ornek edinme adina en 6nde gelen insanlar olarak kabul etmislerdir. Bilginler, insanlara
dinlerini &fretmek igin tayin olunan kimseler, hem sdzlii hem de fiilleri ile bu isi
yapmak lizere gorevlendirilmi§ peygamber varisleridir. Ciinkil peygamber hem s6z hem
de fiili beyan da bulunuyordu. Fiiller, eger s5zlii beyan ile bir arada bulunacak olursa,
yalmz bagina s6zlii beyandan daha giiglii olur ve toplum icerisinde 6rnek konumda olan
insanlarin bizzat kendileri hakkinda fiillerine dikkat etmeleri gerekir. Hatta bu husus
g6z Oniinde bulunduruldugu zaman 6rnek almma durumunda olan ve beyan makaminda
bulunan herkesin biitiin s6z ve davramglarmi kontrol etmesi kendisine farz olur. Bu
meyanda islenecek seylerin vaciple mendup ya da mubah olmasi arasinda bir fark
yoktur. Ciinkii kendisi de bir miikelleftir, Sozlerinin ve fiillerinin Sari’ Teala’mn
koymus oldugu hiikiimlerin ag¢iklanmasi ve izahi geklini almasmdan dolayrn Srnek
ahnacak bir konumda olmas: hasebiyle 6rmek almacak kimsenin kendine dikkat etmesi
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gerekir. *Ciinkii o beyan edici konumdadir ve beyan onun igin vaciptir diyor Satibi.
Islenmesi matlup olanlarm beyam vacip ise fiili iglemek ve islemege uygun disecek bir
sdz ile agiklamak gerekir. Mendup ise, vacip zannedilecek durumdaysa, onun beyam
terk iledir. Mesela kurban kesmenin terki gibi. Eger tiimden terk edilecek bir fiilin
beyam ise onun iglenmesi ile agiklamak uygun diisecektir. Terki matlup olanlarin
beyaninda ise haram, onu terk ve terki destekleyen s6z ile olacaktir. Mekruh da aym
sekilde olacaktir. Eger dyle olmadii, haram oldufuna inanilabilecek ve beyamn da fiil
olmasi tercih edilecek bir sey ise, maksada kafi en az miktarda ve en yakin gekil Gizere
fill taayylin edecektir. Miiellifin agiklamak istedigi kisaca, asm1 uglardan ve
sapmalardan kurtaric1 ve hak yola dondiiriicii maksada yeterli bir beyan seklinin talep
edilmesidir. Satibi, bu noktada yine selef-i salihin yolunun takip edilmesi gerektigini
beyan eder.

Yukaridaki agiklamalarin  i1finda  miiellif, bes teklifi hikmiin buna gore
degerlendirmesini yapar: ilk olarak mendup degerlendirmeye almr. Bir seyin gergek
anlamda mendup olarak yerlesmesi i¢in, onun vaciple; ne sézde ne de fiilde, ya da
itikatta es tutulmamasi gerekir. Eger mendup stz ya da fiilde vaciple eg tutuluyorsa
bunu itikat agisindan herhangi bir ihlali getirmemesi gerekir. Vacip ile mendup arasim
esit tutmak yani vacip olmayan bir geyi vacip olduguna inanmak ittifakla batildir. S6z
ya da fiil, vacip ile mendubun arasinda bir egitleme yapilmasi sonucuna gotiirecekse ki
bu zeriadir, 0 zaman aralarinin ayrilmast vaciptir. S6zlii beyan ve aralarinda fark
oldugunu gosteren fiil yoluyla yapilir. Bu da menduplarin devamh iglenmesinin terk
edilmesi ile olur. Zaten miiellif, menduplarin bir 6zelliginin de devaml iglenmediklerini
oldugunu belirtir. Bu konuda peygamberin agiklamalar1 vardir. Onun mendup ve vacip
arasim ayirmak icin s6zlii ve fiili beyanlar1 vardir. Mesela Cuma giinii orug tutmay:
yasaklamgtir."” Sadece Cuma gecelerini ihya etmeyi de. Aym gekilde visal orucunu da
yasaklamustir. Bazen peygamberimiz, islenilen fiilin ya da amelin farz olur endisesiyle
terk ederdi.'** Kugluk namazm terk etmesinde bu hikmet vardir. Bu korku ya vahiy
yolu ile biitiin insanlar iizerine farz kilnir endigesi ya da devamh olarak yaparsa, aslinda
farz olmadif1 halde timmeti i¢erisinde baz: kimseler onun farz oldugunu zannma kapihr
korkusuydu, Sahabe de, bu hususun, seriatte gdzetilmig bir esas olduunu kavrayarak,
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dinde ihtiyat iizere amelde bulunagelmiglerdir. Mesela sahabenin bazlari, insanlar vacip
oldugunu zanneder diye kurban kesmezlerdi.® Satibi, miigtehit imamlarm da genel
anlamda aym esas iizerinde yiiriidiiklerini vurgular. Peki mendup ile vacibin arasm
nasil ayrracagiz? Miiellif, bunun iki gekilde olacagim sdyler:

1. Yeterli olmasi halinde s6zlii beyanla yapihr.

2. Sdzlii beyanin olmamas: halinde fiil ile beyan edilir ve bu tiir yerlerde asil amag
da budur. Beyan edici fiil, bazen mendup olan seyin Oncesinde, bazen
beraberinde, bazen de sonrasinda olur. Mesela teravihi birkag gece kildiktan
sonra peygamberin terk etmesi. Kusluk namazim, Aise’nin gérmeyecegi sekilde
kilmaya c¢ahsmasi.. Farkin ise en ¢ok ortaya ¢iktifn sey, hakkinda nass
bulunmayan keyfiyetler hakkmmdadir diyor, miiellif. Hakkinda nass bulunanlara
gelince, zaten onlar hakkinda s6z yoktur. Fiilin, mendupla vacibi birbirinden
ayirma konusunda sdzden daha giiclii oldugunu Satibi, ifade eder. Fiil, s6zii ya
tasdik ya da tekzip eder.

Mendubun ger¢ek anlamda yerlesmesi igin, onu igleme konusunda vaciple esit
tutulmamas: gerektigi gibi, mutlak terk konusunda bazi mubahlarla beyansiz es
tutulmamasi da gerekir. Eger menduplar terk konusunda mubahlarla es tutulacak olursa,
bundan o mendubun terkinin megru oldugu sonucu ¢ikar. Mendubun, mendup oldugu
anlagilmaz, Mendubun terki, kiilli bir esasm ihlali sonucunu dogurur. BilindiZi gibi
menduplardan bir kismu kiill olarak ele alindi1 zaman vacip olmaktaydi. Bu durumda
onun mutlak terki, vacibin ihlaline sebep olur. Mutlaka 0 mendubun iglenmesi, boylece
onun mendup oldugu insanlara gésterilmesi gerekir. Bu ise drnek konumunda olan
kimselerden istenilen bir seydir. Bu durumun en giizel Ornefi de sahabe ve selef-i
salihindir. Satibi, getirdii aciklamalarla ilgili yaganmug Ornekleri dile getirir.
Ayrmntilarina girmiyoruz, **¢

Mubahlarin, gergek anlamda mubah olarak yerlesebilmesi igin, menduplarla ve
mekruhlarla bir tutulmamasi gerekir. Ne s6zlii beyanda, ne de fiili tatbikatta. Bunlarin
aym sey olmadiklari ya hem s6z ve fiil ile, ya da ikisinden biri ile belirtilmelidir. Satibi,
boyle sOyleyerek vacip ve haramu agiklamaya gerek duymamustir. Ciinkii onlarm
kangtirilmas: tehlikesi uzaktir. Eger mubahlar, devamh ve belli bir gekil iizere islenmek
suretiyle menduplarla esit tutulacak olursa, onlarn mubah degil mendup olduklan

45 age.,s. 305.
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kanaati uyanacaktir. Aynt sekilde terk konusunda da mubahlarla mekruhlar esit
tutulursa, o seyin mekruh oldufu inanci dogabilir. Mesela peygamber keler yemeyi
sevmiyordu.'*” Sebebi soruldugunda memleketinde bulunmadifi ve onu yemeyi iginin
¢ekmedigini ifade etmis ve sofrasmda da yendigi i¢in hiikkmii belli olmugtur. Sarimsak
bulunan yemegi de yememis, kokusundan hoslanmadigim belirtmigtir."*® Genelde hos
gbriilmeyen ve bunun sonunda sanki mekruh gibi goriinecek olan mubahin bir durumu
da hem s6zlii hem de fiil ile yapilmig bir beyamidir. Menduplarm ger¢ek anlamda
yerlesmesi yapilan agiklamalarm burada da gegerli olacagm miiellif, ifade eder.
Mekruhlarin gergek anlamda yerlesmesi i¢in ne haramlarla ne de mubahlarla esit
tutulmamalari gerekir, Haramlarla egit tutulursa, mekruhun, haram oldugu inanci
dogar.'*® Mehruhlar devamli surette iglenir ve onlardan kagimilmaz ise, o mekruhlarin
mubah olduklari inanci dofar ve S$atibi, bilmeyenler i¢in onun hiikmii mubahlifa
doniigebilir demektedir. Bunun beyani, degistirme ve uygun bir sekilde tedip yoluyla
olur. Mekruhtan alikoymak igin bag vurulacak yollar yani tedip sekli, haramdan
alikoyacak igin uygulanacak yollardan daha hafif olacaktirr. Satibi, dzellikle siinnet
edinilebilecek mekruhlar kargisinda bu tavrin daha belirgin oldugunu ifade eder. Mesela
mescitlerde ve dini amagh toplant1 ve derneklerin oldugunu, ¢ogunluk halkin bir arada
bulundugu yerlerde islenen mekruhlar oldugunu belirtir. Bu nedenle Imam Malik’in
mescitte, sevap kasti ile mubah igleyenlere, bu diisiince sebebiyle, ¢ok sert ¢iktigim
sOyler. Mendup olan bedeni ibadetlerden herhangi birini kendisi i¢in iltizam edinen bir
kimsenin —bu kisi 6nder ve kendine uyulan bir kimse ise-, bilmeyenler, o ibadetin vacip
oldugunu zannedecekleri sekilde devamh iglemesinin uygun olmadifi ifade edilir.
Mendup da ise devamh iglenmesi 6zelli§i yoktur. Eger devamh olarak iglenirse vacip
zanmi dofacak ve sonrasinda ise sapitacak yollara sebep olacaktir. Bu ihtimali
barmndiran durumlar Satibi, s6yle siralar:

a. Ibadetin, illa da belli bir keyfiyet iizere ifasmmn iltizam edilmesi.

b. Bir bagka ibadetin ya da ibadet olmayan bagka bir unsurun eklenmesi, degisik

manalarin ortaya ¢ikmast.

7 Buhari, Et'ime, 10-14.
148 Mitislim, Esribe, 171; Tirmizi, Et’ime, 13.
"age,s. 311.
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c. Mubahin gesitli sekiller ile yerine getirilmesi miimkiin iken sadece bir tanesinin
secilmesi ve bunda da devamlibk gosterilmesi. Veya difer sekillerin terk
edilmesi.

d. Bazi mubahlarin, bir gerekgesi olmadan ve yasal bir hiikmiin terk oldugu
diigiincesini verecek sekilde terk edilmesi.'>

Mesela Hz. Omer’in namazda bir defasinda secde ayetini okudugunda, cemaatle beraber
secde etmis; baska bir zaman ise bdyle bir uygulamann illa da yapilacak olmadigm
gostermek icin de secde etmemistir. Istefe bagh olarak yapilabilecegini beyan etmistir.
Satibi, Imaminin da abdest alinacaginda besmele gekilip gekilmedigine iligkin soruya,
espriyle kanigik “hayvan m bogazlamak istiyorsun” seklinde cevap vererek boyle bir
talebin olmadigm belirmigtir. Abdest alimrken Hz. Omer’in, ha sagdan ya da soldan,
onemli olmadifi nakledilmigtir. Ihtilam olundufunda elbisenin ykanmas1 ve
degistirilmemesi de, ibadet olmayan bagka bir unsurun eklenmemesine 6rnek olarak
verilir. Mubahin ¢esitli sekillerde ifas1 miimkiin iken, sadece bir geklinin ele alinmasi
hususuna Ornek olarak; gusiilde veya abdestte azalarm belli bir sayida degil de, istenilen
organlarin yikanmasiun O6nemli oldugu belirtilmistir. Tabii ki asgariyi jhmal etmemek
sartiyla.!
esit tutulmamasi gerekir. Ayn1 durum haramlar i¢inde gegerlidir. Ve aralarin ayrilmasi
gerekir. Vacipler, hicbir zaman terkedilmez ve edilmesine de izin verilmez.

Vaciplerin ger¢ek anlamda yerlesmesi igin, mutlaka onlarla diger hiikiimlerin

Haramlarinda islenemez ve iglenmesine izin verilmez. Fakat vaciplerden bazilar1 vardir
ki, terkleri durumunda diinyevi herhangi bir ceza terettlip etmez. Baz1 haramlarin da
irtikap edilmesiyle bir ceza gerekmez. Ahirette ise miikafat veya ceza bulunacagi
kuskusuzdur. Ciinkii diyor miiellif, bu husus, kullarm tahakkiimii digindadir. Bazi
vacipler yapimadiklan ve bazi haramlarda iglendikleri zaman ceza veya benzeri
diinyevi bir hiikiim {izerine dogar. Hiikiim terettiip edenle etmeyen birbirinden farkhdir.
Bu iki kisim birbiriyle es tutulmamasi, gergek anlamda vacibin ya da haramin
yerlesmesi igin Onemlidir. Hiikiimlerin degismesi demek, mahiyetlerin degigmesi
demektir. Mesela Satibi, soyle bir 6rnek veriyor: Sari’, yasak bir fiile had cezasi
koymugtur. O fiili igleyene had tatbik edilse, ser’i hiikiim aynen benimsenmis ve
konuldugu sekil iizere beyan edilmis olur. Ama had tatbik edilmezse hiikiim, bagka bir
sekle d6niigmiis olu ve cahil kimseler bakar ki bir ceza yok. Durumu beyan eden de fiil
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ise, s0zii yalanlar ve lizerinde giiphe dogmasma yol agar. Ve fesat ortaya gikar. Neticede
o fiili iglemekle bir ceza verilmeyecegini diigiinenler artar. Yerylizlinii fesat kasip
kavurur.'”bu nedenle Bilginler, Allah’m indirdigi Kitab’1 gizlemis ve az deger
degistirenler gibi olup; karmnlarina ates doldurulacak kimseler gibi olurlar, ayetiyle karg
kargtya gelirler,'> Satibi, bu agiklananlarm sadece teklifi hitkiimler ile ilgili deil; vaz’i
hiikiimler i¢in de gegerli olduBunu beyan eder. Sebep, sart, mani, azimet, ruhsat ve diger
bilinen hiikiimler, hepsi ger’i hiikiimlerdir ve onlarin hem sdzli hem de fiil ile beyan
edilmeleri gerektigini vurgular. Sebep s6z ile agiklansa ve gerefince amel edilse,
insanlar i¢in tam anlamiyla gergeklesmis olur. Byle yapilmaz ise fiil, s6zii yalanlamg
olur."** Daha sonra Satibi, beyam yapanlarm durumunu inceler. Peygamberin beyanm,
gecerli ve sahih oldufu konusunda sek ve gliphe olmadifim sOyler. Sahabeye ait
beyanlara gelince, beyan ettikleri konuda icma varsa; onun gegerli oldugunda da siiphe
yoktur. Mesela siinnet mahallerini girmesiyle gusliin gerekliliginde oldugu gibi. Bu
“Eger ciiniip iseniz temizlenin”'> ayetinin agiklamas1 olmaktadir. Eger icma yoksa ve
aralarinda ihtilaf etmis ya da bazilart beyanda bulunmug, bagkalarindan ona muhalif bir
beyan aktarmanmgsa, Satibi, bunu iki kisimda ele alinmug ve birinciyi igtihada agik
kabul ederken, ikinciyi itimat ve tercihe sayan saymaktadr. Bunun sebeplerini sdyle
siralar: Sahabe, Arap dilini selika olarak g¢ok iyi biliyordu. Ciinkii onlar fasih konugan
Araplardi ve dilleri defismemigti. Fesahat bakimndan da en st mertebede
bulunmaktaydilar. Bundan dolayl, Allah’m kitabm: ve Siinneti anlamada daha
ayricaliklrydilar, Beyan makaminda onlardan bir sz ya da bir fiil geldigi zaman, onlara
dayanmak sahih olacaktir. Ciinkii onlar, Islam’in ruhuna vakifidar. Niizul hadiselerini
ve olaylarm bizzat iginde idiler. Kitap ve siinnet yoluyla gelen vahye taniktilar. Onlar,
hal karinelerini ve niizul sebeplerini en iyi onlar bildikleri ve kavradiklan icin, onlardan
gelen mutlakm takyidi ya da umumun tahsisi gelecek olsa, onun ile amel etmenin dogru
olacagindan $atibi, emindir. Ama bu goriis ayrihfin olmadif zamanlar icin gecerlidir.
Mesela Hz. Omer ve Osman, 8nce namaz kilarlar sonra iftar ederlerdi. Fakat bu konuda
Peygamberden nakledilen iftarn acele edilmesini, illa da namazdan &nce olmas: gibi

152 age., 5. 316.
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olmaktadir.”®® Konunun igtihat mahalli oldugu bilinirse ve o konuda igtihat igin
sahabeye has olan sbzii edilen iki Ozellife -biraz Once agikladik- ihtiyag
duyulmayacaksa; onlarla sonra gelenlerin esit olacagim miiellif ifade eder. Mesela riba
yani faiz olayr bunun en giizel 6rnegidir. Bu gibi meseleler biitiin {immet igin igtihat
mahallidir. Bu konularda sahabe ile miigtehitler arasinda bir farkin olmadifim sSyler
Satibi. Sonug: Icmal yani miicmellik ya herhangi bir yiikiimliilik getirmeyen konuda
olur veya seriatta hi¢ bulunmaz. Satibi, bunu su hususlar ile agiklar: Kur’an’in hidayet
olmasi, miibeyyen agik ve se¢ik oldugu i¢indir, ama miicmel ifadeler ile beyan hasil
olmaz.'”” Bu meyanda gelen hadisler de vardir. Eger Kur’an’da miicmel bir sey varsa
mutlaka siinnet onu beyan eder. Namaz vakitleri, orug, hac, zekatta oldugu gibi. Hatta
bunun da 6tesinde, Kur’an’da olmayan geyleri de beyan etmigtir. Bunlarm $atibi, nebevi
beyan oldugunu ifade eder. Eger bunlar anlagilmigsa diyor miiellif, geriatta miigterek (es
anlamh) gibi miicmel veya manasi miiphem ya da anlagilmayan sey varsa, onlarin
geregi ile yiikiimlii tutulmas1 dogru olmaz. Bu ulagilamayacak bir seyi istemek olur.
Satibi, miicmelligin, ancak miitesabih hakkinda ortaya g¢ikacagmu sOyler. Boylesi
ayetlerle yiikiimliiliigiin gelmedigi ve miikellefin kendi anladif: sekilde de murat olunan

mana iizerinde, onlara inanmasi istenmektedir.'*®

Seriatin, miikelleflere yonelik hitaptan
amacy, diinya ve ahiretler ile ilgili onlarin lehlerine ve aleyhlerine olan seyleri,
kendilerine anlatmaktir. Bu ise, hitabin ag¢ik ve anlagihr olmasini, miicmel ve miitegabih
olmamasim gerektirir. Alimler, beyanin ihtiya¢ anindan sonra birakilmis olmasmmn ve
gergeklesmesinin imkansiz oldugunda ittifak etmiglerdir, $atibi, Kur’an’da bir miicmel
bulunmasi halinde, mutlaka onunla bir yiikiimliiliigiin getirilmis olmayacagim savunur.
Hadisler i¢in de aym seyin gegerli oldugunu sSyleyerek delillerle ilgili kargilagilan 6zel

durumlarm agiklanmasint bitirir. 1>
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1.2.1.1.2. TAFSIL UZERE DELILLER [KiTAP, SUNNET, iCMA VE RE’Y]

Yukaridaki bSliimde, Satibi’ye gbre genel olarak delilleri incelemeye ¢alstik. Simdi ise
ayrintih olarak deliller incelenecektir. Satibi, delillerin dort tane oldugunu belirtir:
Kitap, Siinnet, icma ve Re’y. Re’yden kasit kiyas ve akli delillerdir. Kitap ve siinnet,
diger delillerin aslim teskil eder. Miiellif, kitap ve siinnet konular1 iglenirken,
aragtirmact i¢in diger konulara ihtiyag duyacagi pek ¢ok seyin verilmis oldufuna dikkat
¢eker. Simdi biitiin delillerin ashm ve temelinin olugturan Kitap yani Kur’an’i
incelemeye baglayalim.

1.2.1.1.2.1. KITAP (KUR’AN-I KERIM)

Yiice kitabmuz Kur’an-1 Kerim, seriatm kiilli esaslarm ve Islam iimmetinin temel
dayanagm olusturmaktadir.'®® Dolayisiyla da seriatn kiilli esaslarina vakif olmak,
O’nun yiice maksatlarini kavramak ve din bilginlerinden olmak isteyen bir kimse, ilk is
olarak Kur’an’1 kendine, zorunlu olarak yoldas edinmesi gerekir. Bu hem nazari hem de
ameli olarak onu rehber edinmesi ve iizerinde diisiinmesi gerekir.l'Sl Kur’an en biiyiik

mucizedir.'®

Kur’an’i, tam olarak anlamak igin niizul sebeplerini bilmek gerekir.'®® Ayrica i’cazi iki
seyle bilinir: Arap dilinin kullaniiginda gozetilen maksatlari bilmek. Meani ve Beyan
ilimlerini bilmek. Hitap y&niinden hitabin halini, muhatip (hitap eden) veya muhatabin
halini bilmek. Zira aym soz, iki ayn hale, iki ayn muhataba ve daha bagka durumlara
gore farkli anlagilabilir. Satibi, niizul sebeplerini bilmemek, siiphe ve ¢ikmazlar
icerisine diigiilmesine yol agacagmm belirtir. Bu durum, zahir olan nasslar1 miicmel hale
sokar ve neticede ihtilaflar meydana gelir. Kur’an’n anlamak igin gerekli ilimlerden
biri de, Kur’an’m indirildigi sirada mevcut bulunan sbz, fiil ve hareket tarzlariyla ilgili
Arap adetlerini bilmek. Eger Gzel bir sebebi yoksa, Kur’an ilmine dalmak isteyen igin
bu bilginin olmasi zaruridir. Aksi takdirde igin i¢inden gikilmaz bir hal alr. Satibi, bunu

160 Satibi, 1999: ¢. I, 1.
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iyi anlamak icin makasit bOliimiine miiracaat edilmesi gerektiSini s8yleyerek,
onermeyle ilgili drneklerini siralar. Mesela Araplar, Islam’dan &nce de hac yaptiklan
bilindigi i¢in, hacla ilgili ayet “tamamlaym™'®* seklinde gelmistir. Ciinkii Araplar, islam
dncesi hacda, baz vecibeleri eksiltmis idiler.!®® Araplar, Allah’m uluhiyetini kabul
etmelerine ragmen ayrica yeryliziinde tanrilarda edinmekteydiler. Ve Allah’'m da bu
sekilde olabilecegini diigliniiyorlardi. Ama gelen ayetler kesin bir dille reddetmis ve
Allah’a cihet tayinin imkansiz oldugunu bildirmigtir. Gelen ayet onlarm bu konulardaki
anlayislarma uygun olarak gelmisti.'®® Niizul sebeplerini bilmek, bazen Siinnet ile
Kur’an miigtereklik gésterir. Siinneti de anlayabilmek igin de viirud sebepleri bilmek
gerekir.'®” Mesela kurban etleriyle ilgili hadisler bu baglamda degerlendirilebilir.
Satibi, Kur’an’da yer alan hikaye, kissa ve stzlere deginir. Kur’an’da yer alan bu tiir
nakillerin mutlaka ya Oniinde ya da sonunda ki genel de bu gekilde olmaktadir, bir ret
bulunur ya da bulunmaz. Eger nakle karg1 bir ret varsa, onun batil ve yalan oldugu
konusunda bir problemin bulunmayacagim ifade eder. Reddine karsi bir izah yoksa
eger, o zaman bu o nakledilen seyin sthhat ve dogrulugunu isaret eden bir delildir.
Ciinkii Kur’an, hak ile batih ayiran, her geyi agiklayan, dogruyu gdsterendir. Gegmis
milletlerin geriatlarindan ve hiikiimlerinden aktarilanlarin tiimii, eger fesatlan ve
Allal’a kargt yapilmig bir iftira olduklan belirtiimemigse Satibi, onlarin hak oldugunu;
bir grup bilginin onlarn hiiccet oldugunu, bir kisminin ise reddetmis olduklarm s6yler.
Bunun ise dogru olup olmadigindan degil; baska bir sebepten olacaktir. Neticede biitiin
Islam Bilginleri, bunlarm, bizim geriatimzda hak ve dogru oldujunda ittifak
etmiglerdir. Ayirim nesih yoluyla olmaktadir. Kur’an’da miijde iceren bir ayet gelmigse
mutlaka arkasindan, beraberinde ya da sonunda veya &ncesinde uyari igeren ayette
gelmigtir. Bunun en giizel 6rnegi Insan (dehr) Suresinde goriilir. Mesela cennet
ehlinden bahsedilirken hemen akabinde cehennemliklerden bahsedilmesi gibi. Bunun
sonucu miijdeleme ve korkutma esasma cikar.'® Yer ve durum gerektirdiginde,

korkutma ve miijdelemeden biri {izerinde daha agilikh olabilir,'®® Bu esasta sunu
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ortaya gikartir: kullarn korku ve {imit arasmda olmalan gerektigi.'™® Kur’an’m ser’i
hitkiimleri ortaya koymasi genel olarak kiilli esaslara dayanir. Yani belli bir gahsa veya
hale ya da zamana has degil anlamindadir. Hilkmiin mufassal (ayrintili) olarak ve
sartlarim, riikkiinlerini, manilerini beyan ederek gelmis degildir. Eger ciizi (tikel) olarak -
gelmigse, mutlaka sonug itibariyle yine kiilli (genel) bir esasa dayanmaktadir. Bu itibar
veya asln manas1 yoluyla olabilir. Hususi (8zel-has) bir delil ile gelmigse, bu istisna
teskil eder. Istikradan gikan sonug, Kur’an’m gogu yerde beyana ihtiyac1 oldugu.
Siinnet de, Kur’an’m beyar: olmaktadir. Kur’an muhtasar da olsa kusatici olmak
durumunda oldugu agikardir. Bu da Kur’a’nm, tiimel (genel-kiilli) esaslara sahip
oldugunun diger bir ifadesidir.'”" Ama dikkat edilmesi gereken bir nokta vardir ki,
Kur’an’dan hiikiim gikarilirken sadece O’nunla yetinmek dogru olmaz ve O’nun beyam
olan siinnete bakmak ve aragtirmak gerekir.172 Satibi, bu gergekleri kavrayan bir
kimsenin, Kur’an’da her geyin ag¢iklandiim kavramig olur ve seriatin tamamm ihata
etmis olur, demektedir. Bununla ilgili olarak Ku’ran’mn nasslarmi, bunu bildiren
hadisleri ve selefe ait sozleri, tarihi uygulama, (her zaman ve her mekanda Kur’an’a
basvuruldugunda, Kur’an’m cevap verememe durumunun olmadigi —tarihi ve kiiltiirel
birikim- yeni ¢ikan olaylara Kur’an’a dayah ¢bziimlerin getirildigi'”’) en miikemmel
sekilde hakkinda bilgi sahibi olunmasi istenen her meselenin mutlaka Kur’an’a
vurulmas: gerekecektir. Eger Kur’an’da bizzat ele alinmigsa ya da nevine veya cinsine
ait agiklama bulunmugsa, bunlar esas alinarak o mesele dindeki yerine oturtulacaktr.
Eger burada mesele hakkmda bir sey bulunamazsa, o zaman gesitli bakis acilar1 ve
degerlendirme sekillerinin ortaya ¢ikacagim Satibi ifade eder. Bunlarin deliller
bahsinde incelendifini, oraya bagvurulacagmu belirtir. Fakat amag, meselenin
hiikmiiniin tespiti degil de sadece amel ise, 0 zaman ahad yolla nakledilen siinnetle
yetinilecegi anlatilir. B&yle bir durumda mii¢tehidin goriistine de bagvurulabilir ama bu
en zayif hiikiim tespiti olmaktadir.'™ Ser’i delillerin en giicliisti ve kati olam Kur’an
nasslar1 tegkil eder. Bu arada Satibi, Kur’an’a dayal ilimleri zikreder. [ki alet
ilimleridir. Kur’an1 anlamak ve igermis olduBu manalan elde edebilmek i¢in bunlar
ara¢ durumundadwlar. Ve bu ilimler Allah’m muradmin ne oldufunu anlamaya
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yardimci olan ilimlerdir. Mesela Arap diline ait hiikiimler, krraat ilmi, nasih ve mensuh
ilmi, usulii fikih ilimleri bu kistmda degerlendirir. ikincisi Kur’an’m biitiin olarak ele
alimmas: sonucunda elde edilen ilim. Bu, Kur’an’m; emir, nehiy ya da bagka yollarla
yonelen hitap olmasi agisindan degil; aksine onun oldugu gibi almmasi, bir biitiin
olarak degerlendirilmesi agisindan olusan sonu¢ oldugunu ifade eder. Bu onun
mucizevi yonii olmaktadir. Yani Kur’an’nin kendisidir. Ve Rasulullahm dogruluuna
delalet eder. Yani Kur’an’mm i’caz olugudur anlatilmak istenen. Ciinkii benzeri higbir
zaman getirilemeyecektir. Uglinciisii Allah Teala’mn, Kur’ani indirmesi, onunla
insanhga hitapta bulunmasi sirasmda takindi: adet-i ilahiden ve onlara kars
yumusgaklik ve giizellikle muamele etmesinden ¢ikarilan ilimler. Burada Satibi, Kitabm
insanlarm anlamast igin Arabice indirilmesine deginir.'” Bu bakis agismin diger bakis
agilarindan farkh oldugunu vurgular. Bunun neticesinde hem asli hem de fer’i gesitli
tiirden kaideleri, edebi giizellikleri i¢ine almaktadir. Durumu Orneklemek igin baz

kaideleri siralar:

a. Uyarmadan 6nce, sorgulamanin olmamas: ilkesi,

b. Kullara kendisiyle hitap ettigi sey lizere delil ikamesi konusunda miibalaga
etmek. Satibi, Kur’an’m bizzat muhtevasinin dogruluguna delil olarak
indirildigini sGyler.

c. Ik kez giinah isleyeni cezalandirmamas: ve giinahta 1srar eden inatgilara karst
hilim sifat: ile tecelli ederek azaplarmm hemen verilmemesi,

d. Adeten insanlarm haya ederek agik¢a sdylemekten kagmacaklan ifadeleri
kinaye ve benzeri yollarla getirmek suretiyle kelam giizellestirmesi,

e. Islerde teenni ile hareket etmek; iyice aragtirmak ve ihtiyat: elden birakmamak,

f. Kullarn, Rabb Teala huzuruna dua ve tazarru ile ydneldiklerinde takmacak
adabin nasil olmas: gerektigine dair Kur’an’m sevki.'” Bunlarm ayrnintilan
ictihat bahsinde tekrar ele alinacaktir.

Dordiincli ve asil anlatiimak istenen de burasi olmaktadir, Kur’an’a nispet edilen
ilimlerden bir kisim daha vardir ki o da, bilginlerin Kitap nasslarmin, Arap dilinin
elverdigi sekilde mantuk ve mefhumundan anladiklar1 ve iizerine dikkat gektikleri

175 Erdogan, 2001: 27.
176 Satibi, 1990: c. 111, 364.
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manalardir. Buna gbre asil maksat olan {i¢ ilmi igermi§ olmaktadir: Kendisine
yOnelineni, yani Allah’t bilmek; O’na yOnelmenin nasil olacagm bilmek; kulun,
Allah’tan korku ve {imit arasinda olabilmesi i¢in kendi sonucunu bilmesi. Satibi
bunlarm ayrintisma girmektedir. Biz ise girmiyoruz."”’ Kur’an’nmn ayrica batm ve
zahiri vardrr. Bundan maksat Arap dili a¢isindan, O’ndan anlagilan gey; batn ise, kelam
ve hitaptan Allah’m gozettigi maksatlardir,'’® Ve Arap dili 6zelliklerinden olup,
Kur’an’m anlagiimas: igin gerekli olan her gey “zahir” kapsamma girmektedir."”® Beyan
ve belafata ait meseler bu tiirden olanlardir, Satibi, Kur’an’dan elde edildigi One
siiriilen ve fakat Arap dili {izere cari olmayan hi¢bir manamn, Kur’an ilimleri ile
ilgisinin olmadigint; bunlarn ne kaynak ne de metot olamayacagm ileri siirer. Bununla
ilgili yanlig olarak ileri siiriilen ve Arap diline uymayacak sekilde yorumlara &rnek
verir. Mesela domuzun i¢ yagmmn ve derisinin helal oldufunu ileri siirmek; bir erkegin
dokuz hiir kadinla evlenebilecegini, mehdilikle ilgili Kur’an ayetlerini yorumlayanlarin
durumlarinda oldugu gibi. Bu durumlarm higbirisinde Arap diline vakif olanlarin

¢ikarmayacag yorumlar oldugunu belirtir.®

Kur’an’in batinna yani ruhuna gelince,
muhatabm kulluk vasfim gergeklestirmesini, Rablhigin ancak Allah’a ait oldugunu ikran
gerektiren her bir mana da, Kur’an’in batim ve onun indiriliginden gzetilen amag

oldugu Satibi ifade eder. Hitaptan muradin batin (ruh) olmasmn iki gart: vardir:

1. Arap dilinden gozetilen maksatlara uygun diisecek sekilde, zahirine
uygun olmast. Bu sart Kur’an’mn, Arabi olmasmin bir geregidir.

2. Bagka bir yerde 0 manamn dogrulufunu gosterecek bir nass ya da zahir
bir delalet seklinin bulunmasi ve bir muarizin olmamas.'®!

Iste bu iki sart Kur’an’m batnmndan maksadin agiklanmasi gereklidir. Bu yiizden
miiellif, Batinilerin yapmis oldugu yorumlarm hicbirisinin dogru olmadifim belirtir.
Bunun diginda Kur’an hakkinda bazi miigkil agiklamalarin yapildigim, onlarin da bu
tiirden ya da sahih olan batin kabilinden olabilecegini; bunlarin selef-i salihine kadar da
nispet edildigini mijellif ifade eder. Mesela sure baglarmdaki harflerin yorumlari. Satibi,

7 age., s. 366-367.
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bu harflerle ilgili getirilen yorumlar zikreder. Bunlardan maksat heca harfleri oldugu
ve benzerinin getirilemeyecegine isarettir; Allah’tan baska kimselerin bunlan
bilemeyecegi gibi. Miiellif, bu iki sarta uygun olarak gerek Kur’an’m ve gerekse
Siinnetin harici itibarlara; hal karineleri dikkate almnarak yorumunun yapilabilecegini
ifade eder.'®?

Yine Kur’an’in dogru yorumlanabilmesi i¢in, surelerin inig siralarma dikkat edilmesi de
Kur’an’in anlagilmas: icin gereklidir. Medine déneminde inen surelerin Mekki sureler
lizerine bina edilerek degerlendirilmeleri, keza Mekki ve Medeni olan surelerin de
kendi aralarinda sirasma gdre birbiri lizerine tertip edilerek ele alnmalart gerekir.
Siinnet de agiklanirken aym yol takip edilerek ele alinmah ve mutlaka Kur’an’a uygun
bir sekilde degerlendirmeye tabi tutulmaldir,’®® Netice sunlar ifade edilir: Kur’an’in
tefsirinde orta yol takip edilmelidir. Satibi, selef-i salihinin bu gekilde hareket ettigini
belirtir. Miiellif, lafiz ve ibare iizerinde yogunlasarak manalarin kavranmasi i¢in bir
vesile kabul edildifinde bilginlerin icmasi oldugunu; ama hitaptan maksat, s6ziin
ibaresi tizerinde derinlesmek degil; aksine maksat, o s6zle ne ifade edilmek istendiginin
kavranmas: veya hangi manalarin kavranmamasi oldugunu ifade eder. Devamla sunlar
ifade eder: Itidal halinin orta yolcu oldugunu belirlemekle birlikte, onu elde etmek
meghul kalabilir. Mechul bir gey lizerine gitmek bir fayda saglamaz. Bu nedenle séziin
sevk sekilleri; hal, zaman ve olaylara gére farkhiik arz eder. Bu, meani ve beyan
ilminde olan bir husustur. Burada hatirda tutulmas: gereken bir yén vardir: hem olays,
hem de halin geregini dikkate alarak s6ziin basindan sonuna kadar onu bir biitiin olarak
ele alinmas1 ve o sekilde degerlendirilmesi gerekir. Bu mijellife gbre kiilli yaklagimdur.
S6ziin sadece basma bakip sonunun terk edilmesi ya da sonuna bakilip, baginin terk
edilmesi durumuna diigiilmemelidir. Ciimleler birbirine baghdwr. Hepsi tek bir olay igin
gelmis olabilir, Iste bdyle yapmakla, Sari’in kast1 elde edilmis olur. Parca parga
degerlendirilirse bu ciizi bir yaklagm olacaktir.'®* Eger fazla konu igeriyorsa her biri
kendi bagina degerlendirilecektir. Surenin tegkil ettifi nazim ve biitiinliik agisinda
konular degerlendirilmeye tabi tutulmahdir. Mufassal surelerin ¢ogu bu tiirdendir.
Bakara, Al-i Imran, Nisa sureleri gibi. Mesela Bakara suresi nazim agisindan tek bir
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kelamdir ve farkli muhtevalar igermektedir. Bazi ayetler biitlinleyici, bazilar1 ise
tamamlayicidir. Bakara, gogunluk itibariyla Medeni oldufu igin, Mekki surelerin bir
nevi agihmi olmaktadir. Mii’minun suresi Mekki’dir. Cok mana igerse de tek bir konu
igim inmistir."®> Kur’an tefsirinde re’y konusunda, Arap diline, Kur’an ve Siinnete
uygun diisen re’yin olmayacag: diigiiniilemez. Kur’an ve Siinnete, Arap diline veya
ser’i delillere uygun diigmeyen yorumlarm kabul edilemeyecegi kuskusuzdur. Kesin bir
delil olmadan Allah’m kitabi hakkinda s6z etmekten kaginmak gerekir,'5®

1.2.1.1.2.2. SUNNET

Siinnet bahsinde ilk olarak, siinnetin anlamlari {izerinde durulur. Siinnet kelimesi istilah
olarak ¢esitli anlamlarda kullanilir:

1. Sadece Hz.Peygamberden nakledilen, bizzat Kur’an tarafindan ele ahnmayan,
aksine Hz.Peygamber tarafindan beyan edilen seylerdir. Bunlarm Kur’an’m
genel olarak getirdigi esaslarin beyan1 mahiyetinde olup olmamas: arasinda fark
olmayacagim ifade eder miiellif,

2. “Bidat”m zitt1 anlaminda kullamlir. Yani bir kimsenin davrams veya fiillerde
stinnet iizere olmasidir. Bunun Olglisii ise davrams seklinin Kur’an’da
agiklanmig olup-olmamas: arasinda fark yoktur. Sadece Kur’an’da veya
Kur’an’la birlikte siinnette ya da sadece siinnette agiklanmms olmasinda fark
yoktur anlaminda. Bu da peygamberin ameli olmaktadir. Fiilin, Kitabin bir
geregi olup-olmamasi noktasina bakilmamaktadir,

3. Sahabenin isleyegeldikleri fiiller anlaminda kullamimaktadr. Siinmet diye
isimlendirilen bu seylerin Kitapta veya siinnette olup olmamasi; bizce bilinir
olup olmamasmna bakilmaz. Bu gergek anlamda siinnette bdyle bir seyin
bulunmamasi anlaminda degildir. Ciinkii Sahabe, kendilerince sabit olan fakat
bize kadar ulagmayan bir siinnete tabi olmuglar veya lizerinde tiimiiniin veya
halifelerin icmé ettigi ictihada dayanmuglardir. Burada gegerli olan delilin
dogrudan siinnet olmas: gerektifi nazardan uzak tutulmamahdir. Miiellif,

5 age.,s. 401.
%a.g.e.,s. 409
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Sahabenin, bu konuda goriis birligi ettiklerini ve bunun ger’i delillerden biri
olan icma oldugunu ifade eder. Halifelerin gdrils birligi etmesi, tiim sahabelerin
goriig birlii anlamma geldigini belirtir. Miiellife gére Onemli olan icma,
istihsan, miirsel maslahatlar ve kiyasin da diger deliller gibi siinnet kapsamina
sokmaktir. Halifelerin icmasi, maslahat geregi tiim insanlarin o gey ile amel
etmeye sevketmeleri ve bu arada sahabenin bdyle bir davramsa kargi herhangi
bir tepki gostermemesi miiellife gore, onlarinda o hiikkme katildiklarm gdsterir.
Ciinkii bu sukuti icmadan daha kabule sayandir. Tepki gdsterilmemesi yaninda
tiim sahabeler tarafindan iglenmesi, icmaya ayr1 bir gii¢ katar. Neticede miiellife
gbre, miirsel maslahatlar, istihsan ve kiyas -bizde bdyle diisiinmekteyiz-,
siinnetin bu sonucu kullanig gekli altina girer. Miiellif, sahabe déneminde icki
cezasmin seksen sopaya ¢ikarilmasi, zanaatkarlarin tazminle sorumlu tutulmasi,
Kur’an’in bir mushaf altnda toplanmasi, Kur’an’i gesitli sekillerde okuma
(ahruf-u seb’a)’dan tek bir sekilde okunmasi, divanlarn kurulmas: gibi
uygulamalar hep bu kabilden sayilmaktadir."” Bu tammlar, siinnetin dort ydni
icerdigini gostermektedir: Peygamberin sozlerini, fiillerini, tasviplerini (ikrar,
onay). Burada Satibi, peygamberin biitiin s6z, fiil ve tasviplerinin vahye dayah
ya da O’nun igtihadina dayah oldugunu ifade eder (bu ciimle Hz.Peygamber
hakkinda ictihadin dogrulugu goriisinde olanlarin ifadesine dayali olarak
sGylenmistir),sahabe ve halifelerden nakledilen uygulamalar.'®

Siinnet, Kitap’tan sonra gelir. Bu aym zamanda Kitap ve siinnet arasinda ilk bakista

muariz gibi gériinen bir durum oldugunda, Kitap esas aliir ve siinnete takdim olunur
anlamundadir. Kitap kat’i, siinnet ise zannidir. Siinnet de kat’ilik kismen s6z konusu
olabilir. Bu lafzi ve manevi tevatiir icin sGylenmigtir. Stinnet, tafsil {izere kati degildir.

Kur’an ise hem genel hem de tafsil tizere katidir. Kati olan, zanni iizerine takdim
olunacagmdan, Kitabm siinnet {izerine takdimi lazim gelir. Sunu da belirtmek gerekir ki
Siinnet, Kitab1 ya beyan etmektedir ya da ilave bir hiikiim getirmektedir. Eger Kitabm
icerigini beyan mahiyetinde ise, o zaman siinnet dikkate almma bakmmndan beyan
edilene nispetle ikinci derecede bir yere sahip olacaktir. SSyle ki, beyan, beyan edilecek
olan geyin diigmesi durumunda, beyanin da diigmesi lazim gelir. Bunun aksine beyanmn
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188 2 ge., s. 4-5.

88



diigmesi halinde ise beyan edilecek olan gey diigmez. Durumu bdyle olan bir geyin yani
Kitabn tabi durumunda olana takdimi gerekir. Eger siinnet, beyan edici mahiyette degil
de Kitaba ilave bir ey getiriyorsa, 0 zaman ona itibar Kitaba bakildiktan ve aranilanin
onda bulunmamasindan sonra olacaktir. Bu durum ise Kitabin, siinnetten &nce
oldugunun delilidir. Mesela Muaz Hadisi bunun delillerinden biridir.'*® Satibi, burada
Hanefi usulciilerin taksiminde yer alan farz ve vacip aymmnin da, Kitabin siinnet
lizere takdimi, Kitaba itibarin siinnetten daha giiglii oldugu esasmdan kaynaklandigim
ifade eder. Bu ayirimn manasi konusunda digerlerinin de farkh diiglinmeyecegini
belirtir. Ve herkes tarafindan kabul edilen sonucun siinnetin, degerlendirme bakimindan
Kitap mertebesinde olmadigidir.'®® Siinnet, mana bakimindan da Kitaba ¢ikar. Yani
Kur’an’a dayanir. Miicmelini agiklar, Ya miicmelini tafsil edilmesi ya miigkil olaninin
agiklanmasi ya da muhtasar olaninin izah edilmesidir, Ciinkii siinnet, Kur’an’m
beyanidir. Siinnette yer alip da, Kur’an’da genel ya da detayl olarak temas edilmeyen
higbir seyin olmadigini miiellif ifade eder. Bununla beraber Kur’an nasslarmmn, seriatin
kiilli esaslar1 ve kaynagi oldugunu gosteren biitiin delillerin de bu konuda delil oldugu
miiellif tarafindan vurgulanr. Ciinkii bu husus dinde zorunlu olarak bilinen bir
durumdur. Tam yapilan bir istikra da bunun ayn bir delilidir. Kitabin siinnete delalet
yonil; siinnetin, detaylar getirmek suretiyle Kitabin bir agiklayicist oldugu ifade
edilerek; Kitabn stinneti kiill halinde nasil kapladidi sorusuna da cevap aramr. Bu
konuda miiellif, insanlarin farkh yaklagimlari oldugunu sdyleyerek agiklamaya baslar:

1. Bunlardan biri gergekten ¢ok geneldir ve sanki o, Kitaptan, siinnet ile amel
etmenin sthhati ve ona tabi olmamn gereklilifi {izerine delil getirme mecrasmna
kaymugtir. “Peygamber size ne verirse onu alin, sizin eden men ederse ondan
geri durun, Allah’tan sakmm” ayeti genel olarak en ¢ok getirilen ayetlerden biri
olmaktadir.'” Bu yaklasim, siinnet ile amel etme konusunun delillendirilmesine
benzemekte hatta kendisi olmaktadir. Bu ugragilan deliller, Kitabmn, siinnette yer
alan tafsili manalara delaleti mecrasma kaydirmustir, Yukanda zikredilen ayet,

1% Tirmizi, Ahkam, 3; ibn Mace, Menasik, 38.
age,s. 6.
191 Konuyla ilgili ayet icin bkz.; Nisa, 4/115; Hagr, 59/7.
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kag aldwran, digleri seyreltenlere, dévme yaptiranlara, yapanlara lanet okumayla
ilgili getirilen bir delil olmaktadir.'**

. Miicmel olarak zikredilen hiikiimlerin beyam sadedinde gelen; amelin nasil
yapilacagmin belirlenmesi, ya da sebeplerinin veya sartlarmin ve manilerinin ya
da sonuglarimin agiklanmas: geklinde gelen hadisler. Mesela namaz vakitleri,
ruku ve secdelerin nasil yapilacad:; zekat vakti, zekata tabi mallar, usuliine
uygun hac, hadesten ve necasetten taharet, bogazlama, nikah hiikiimleri, talak,
ric’at, zihar, lian, ahg verigler, ceza hukuku, kisas gibi. Satibi, bu yaklagimin
tafsil konusunda maksad1 ifadeye en yakin ve bu manada bilginlerin
kullamhginda en yaygin olamn oldugunu ifade eder. Miiellif, Ahmet B.
Hanbel’e nispet edilen “Siinnet, Kitap lizerine hakimdir” séziinii s8ylemeye
cesareti olmadifini; ancak siinnetin, Kitab1 tefsir ettiini ve agikladigmm
sOyleyebilecegini belirtir.

. Diger yaklagmmm ise Kitabin muhtevasmu genel olarak tespit edip, ilave beyan
ve serhleriyle birlikte aymsmin da siinnette mevcut oldugunu gérmek
seklindedir. Kur’an, hem diinya hem de ahiretle ilgili tiim maslahatlarm temini,
mefsedetlerin de defi amaciyla belirlenmesini esas almigtir. Sik sik ifade
edildigi gibi maslahatlar {i¢ kisimdan olusur: Zaruriyyat ve tamamlayict
unsurlar;; haciyyat ve tamamlayici unsurlari; fa.hsiniyyat ve tamamlayici
unsurlari. Bunlarn bir ddrdiinciisii yoktur. Siinnete baktigimzda onun igeriginin
de aym sekilde bu li¢ kismin Stesine tagmadigimi goriiriiz. Kitap, maslahatin bu
Ug tiirlinii bag vurulacak genel esaslar olarak getirmig, siinnet de ,Kitapta yer
alan bu genel esaslara detaylar getirmigtir. Kisaca siinnetin muhtevas: icerisinde
sonug itibartyla bu ii¢ tiire ¢ikmayan hicbir sey bulunmamaktadir. Bes zaruri
esas [temel haklar], Kitaptan genel ilkeler halinde yer almugsa, siinnette de
detaylanyla agiklamgtir,'®

Mesela dinin korunmas: esas: ele alindifinda bunun 8ziinii ii¢ sey olugturur: islam,
iman ve ihsan. Bunlarin esast Kur’an’da, beyam ise siinnettedir. Tamamlayic1 unsurlari
ise tergib ve terhip, 6giit ve miijdelemekle ve sert sdzle korkutmakla dine davette
bulunmak. Yeryiiziinii ifsat edenlere cihat etme, arz olabilecek durumlara kars: da
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noksanliklar: telafi etmek. Nefsin yani canmin korunmasma yonelik; tiiremenin megru
kilinmasi, yagantmmn siirdiiriilmesi i¢in gida, yiyecek ve iceceklerle onu, helal yonden
korumak; onu ortadan kaldiracak eylemlere karsi korunmasi. Kisaca cam korumak igin
icerden ve digardan korumaya alinmugtir. Tamamlayici unsurlardan biri ise zinanmn
" haram kidmmasidr, Kisas ve had cezalarin konulmasi. Neslin korunmasi da bu kisma
girmektedir. Malm korunmasi, esasen miilkiyete konu olmasi ve tilkenmemesi icin
artmas: ilkelerinin dikkate almmasi. Israf, hirsizlik, yangin ve telef edici durumlardan
korunmas: yani arizi durumlara kargi Onlem almmasi. Akln korunmasi, onu
bozmayacak seylerin almmasiyla olur. Tamamlayict unsuru ise ickinin, uyusturucu
seylerin yasaklanmas: ve bunlarla ilgili had cezalarin konulmasi. Namusu korumak igin
kazifte yani namuslu ve evli olan kadmna iftira atanlara had cezasi konulmasi. Lian
hiikiimlerinin konulmasi. Bunlar zaruriyyatla ilgili temel esaslardir; asillann Kur’an’da
bulunup, siinnet bunlarla ilgili gerekli beyanlarda bulunmugtur. Haciyyat ve tahsiniyyat
icin de aym seyler gegerlidir. Haciyyat hiikiimleri bir geniglik getirmek ve
kolaylagtirmak, giicligii kaldirmak esasi iizere donmektedir. Ruhsatlar hep bu kabilden
konulmugtur, Kur’an ve siinnette yer alan geriatin temel ilke ve kaideleri tamamlanmsg
ve bu konuda eksik bir sey brrakilmamigtir. Ayrica istikra bunun tam anlamyla
delilidir."**

4, Satibi, siinnetle ilgili dérdiincii bir yaklagim olarak her iki u¢ tarafin arasinda kalan
igtihat alantyla, usul ve furu arasmda dénen kiyas sahasma bakmak olarak ortaya koyar.
Igtihat ve kiyas delilinde de agiklandifim ifade eder. Igtihat alaniyla ilgili olarak sunlary
sOyler: Kitapta ya da siinnette iki u¢ hakkinda hiikmii belirleyici nass bulunur. Bu iki ug
arasy, her iki tarafin da ona asimasi ve kendi hiikkmiine katma egiliminde olmas:
nedeniyle ortada ve igtihat mahalli olarak kalr. Bazen degerlendirme yapmak kolay
olur. Miigtehitlerin degerlendirmesine havale edilir. Bazen degerlendiricinin
anlayisindan uzak ya da illetin belirlenmesi imkam bulunmayan taabbudi bir konu olur.
Boyle bir durumda peygamberden bir haber gelir ve iki ugtan hangisine katilacagmna
dair beyanda bulunur veya ihtiyat tedbiri olmak iizere ya da bir nedenle her iki ucun da
hiikmiinii alacagm belirtir. Mesela pis ve ifireng ve helal olan seyler agiklanmg, Ama
bunlardan her birine katilabilecek ¢ok sey bulunmaktadir, Peygamberimiz, kopek digli
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yirtict hayvanlarm ve pengeli kuglarm ve bunun yamnda ehli esek etinin yenilmesini
yasaklamugtrr, Keler, toy kusu, tavsan gibi hayvanlar da temiz ve giizel olan geylerin de
helal oldugunu belirmigtir.'” Satibi, konuyu agiklamak icin on tane Grnek serdeder.
Daha genis agiklama igin bu Srnekler bakilabilir. Bunlar ictihatla ilgili olanlardir. Kiyas
alanma giren hadislere gelince, durum gdyle agiklanmaktadir: Kur’an-1 Kerim’de bazi
esaslar vardirr ki bunlar, benzeri durumlarn hiikmiiniin de kendi hilkiimleri gibi
olduguna isarette bulunulmus ve bunlarn mutlak olarak zikredilmeleri bazi kayith
olanlarinda, onlar gibi oldugunun anlasiimasim saglar. Bu durumda siinnetin konu ile
ilgili beyanmna dayamlarak, fer’i meselelerin ayrmtilarma gidilmeksizin bu esaslarla
yetinilir. Bu yaklagim, makisun aleyhin, mana bakimindan amm olmasi esasmdan
hareketle olmaktadir. Kur’an’da bir asil bulundugu zaman, siinnet ya onun manasinda
olani, ya ona katilacak olam veya ona benzer olam ya da ona yakin olam getirmis
olacaktir, Satibi, ifade edilmek istenen mananin da bu oldufunu sdyler. Burada
Peygamberin s6z konusu hadisi kiyasi yoluyla ya da vahye miisteniden sSylemis olmasi
arasinda fark olmadigim belirtir. Her haliikarda o sbz, bizim zhinlerimizde makis
(kiyas yapilan) mecrasmdan algilanacak, Kitap ash, onu da kapsamug olacaktir. Mesela
faizle ilgili gelen hadisler, iki kiz kardesin bir nikah altinda tutulamayacag: veya ana ile
kizin bir nikah altinda tutulamayacag) esasindan hareketle, bir kadn ile teyze veya
halanin da aym nikah altmda tutulamayacagm bildiren hadisler. Denizin suyunun temiz
kabul edilmesi. Organ diyetleri, asabenin mirastaki paylar, siit haramhg, Medine’nin
kutsallig gibi.'*® Bu konular hakkinda su iki gériis unutulmamahdir: Peygamberin
ictihat yapabilecegi ve kiyas yapabilecegi goriisii; ictihat edemeyecegi ve onun her
soziiniin vahye dayandirmak zorunda oldufu goriigii. Tabii ki her ikisinin de dogru
yanlar1 olmakla birlikte, meseleleri her iki bakig altinda da incelenebilecegi gbzden rak
tutulmamahdar.

5. Kur’an’m gesitli delillerinden ortaya ¢ikan toplu manalarin dikkate almmas:. Deliller
cesitli manalarda gelmis olabilirler. Ancak onlarm hepsi bir mana kapsar halde bulunur.
iste siinnette bu kapsamh mananin geregi iizerine gelir. Zannedilir ki, s6z konusu
kapsamli mana o ciizlerin toplammdan ¢ikarilmustir. $atibi, bu goriisiin, siinnetin sadece
Kitabm agiklanmas: i¢in geldigini gdsteren delilin sthhati iizerine bina edildigini soyler.
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Bu baglamda “zarar vermek ve zardra zararla mukabele etmek yoktur” hadisinin manasi
Kitaptan ¢ikarilmigtir. Miiellif, bu hadisi, kati bir asla ¢ikan ger’i zanni delil kabilinden
saymaktadir. Ciinkii bu mana seriatin, ciizi-kiilli pek gok yerinde bulunmaktadir. Satibi,
bu manada olan diger hadislerin de bu kisma girdigini sGyler. Bu yaklagima tlimevarim
yaklagimu diyebiliriz. Bu durum miiellife gbre, mesalih-i miirsele ve istihsana

benzemektedir.

6. Hadislerin detaylarmin, ilave beyanlar icerse de, Kur’a’m tafsilati igerisinde
bulundufu yaklasim da vardir. Fakat bu yaklasim sahiplerinin her haliikarda siinnette
yer alan manamn bizzat Kur’an’da igaret edilmis ya da agik¢a deginilmis oldugunu
ispat etmesi gerekmektedir. Bu degerlendirme gegen beg yaklagimla degil de Higavi
vaz’ agisindan yapilan bir deferlendirmedir. Mielliff Kur’an’m bu yaklagim
destekleyecek gibi olmadiimi belirtir. Hadislerde gegen her konuya Kur’an’m
dogrudan deginmesi veya Arabn kullandigi liigavi vaz’ agisindan onlara igarette
bulunmas: miimkiin degildir. Mesela namaz, hac, zekat, hayiz, nifas gibi sayillamayacak
kadar benzeri meseleler bunun delili olmaktadir. Biitiin bunlar, bu yaklagim sahiplerinin
iddia ettigi gibi siinnetin, Kur’an nasslarmin hususi beyan tarzinda geldigi konular
olmaktan uzaktrr. Bu itibarla diyor miiellif, bu yaklagim sahipleri, iddialarm
destekleyecek durumda degillerdir. Bu durum miiellife gore, Arap dilinin kabul
etmeyecegi zorlamalara girmektir.'” Satibi, “Kitap siinnete delalet etmekte ve
anabatlanyla onu icermektedir, siinnet de sadece Kitabin agiklamasi igin gelmistir”
derken, bunun emir, nehiy, izin ya da bunlari gerektiren durumlara nispetle oldugunu
kastettigini ifade eder. Yani siinnetin ashmin Kur’an’da bulundugu ve siinnetin de
Kur’an’in beyam oldufu kaidesinin bidiiziyeligi ve kiilliligi, sadece yiikiimliiliiklerle
ilgili konulara nispetledir. Bunlarin diginda kalan kisma gelince, 6yle de olabilir veya
olmayabilir. Yani yiikiimliilikle ilgili olmayan ve siinnette yer alan herhangi bir sey
icin Kur’an’da bir asil bulunmayabilir ve bu durumda siinnet, onun beyam durumunda
ancak birinci yaklagim {izere olabilir diyoruz. Kisaca bu husus, yiikiimliilik a¢isindan
miikelleflerin fiilleriyle ilgili durumlara nispetledir. Bunun diginda kalan; mesela
gegmisten ve gelecekten haber verme gibi emir ve nehiy ya da izin ile ilgisi
bylunmayan hadisler ki ya bu tiirden olup da yine Kur’an’m agiklanmasi mahiyetinde
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olan ve Kur’an’i tefsir eden hadisler.’”® Ya da tefsir makammda olmayan, itikadi ya da
ameli bir yiikiimhililk manasi da tagimayan hadisler ki illa da Kur’an’da bir ash olma
sart1 yoktur, Ciinkii bunlar yiikiimliilik getirmeyen fazladan bir geydir. Kur’an’m asil
amaci ise yiikiimliiliik getirmektir. Dolayisiyla siinnetin yiikiimliilik digma ¢ikmasma
bir engel yoktur. Peygamberlerin ve Onceki iimmetlerin kissalar ilgili hadisler bu
kabildendir. Ki bunlar miijdeleme ve korkutma esasina dayanmaktadir. Satibi, bunun
ise emir ve nehyi destekledifini belirtir. Tesri’ zaruretinin tamamlayici unsurlar
arasmda sayilacagim ifade eder. Bu nedenle bu kisimdaki hadisler, Kitabmn beyam olan
kismin digina ¢ikmaz. Satibi, altinct meselede siinnetin ii¢ ¢esit oldufunu tekrar
vurgular: Peygamberden sadir olan s6z, fiil, tasvip (takrir ve onay). Yalmz sunu
belirtelim ki sz ile fiil arasinda fark vardir. Fiil, bir bagka fiille tearuz ederek, onu nesh
ya da tahsis etmez. Ciinkii fiillerin umumlar1 yoktur ve fiiller arasinda tearuz
diistiniilemez. Tearuz ancak sdzler veya sdz ve fiil arasinda diisiiniilebilir. Ugiinciisiinde
onaylanan seyin Peygamberin bilgisi dahilinde olmasi ve eger tepki gosterilmesi
gereken bir sey ise buna da imkan bulunmasi sarti vardir. S6zlii siinnet hakkinda
herhangi bir problem yoktur. Fiili siinnete gelince, bu kisma terklerin girdigini ifade
eder miellif. Ciinkii terk de, bazilarma gore fiildir. Usulciilerin ¢ogunluuna gore ise
terk, fiil degildir. Peygamberimizin fiili o konuda, aksi durumu gerektiren séz, hal
karinesi ya da benzeri bir bagka delil olmadik¢a, mutlak izin bulundugunun delilidir,
Miiellifin asil demek istedigi, fiilin uyma ve 6rnek edinme konusunda miicerret s6zden
daha agik ve gii¢lii oldugudur. Ciinkii Rasuliillahin fiili izin digina ¢tkmaz., Bu mutlak
izin vacibi, mendubu ve mubah da kapsar. Fiil ya vacip ya mendup ya da mubah olur.
Fiilin belli bir hale has ya da mutlak olmas: arasmda bir fark yoktur, Mutlak olan,
Peygamberin normalde yapmus oldugu islerdir. Cibilli motiflerin ise mubahlig:
bildireceginde siiphe yoktur. Belli bir hale has olaninda miiellif, zina ikrarinda bulunan
kimsenin yaptif1 igten iyice emin olmak i¢in agin bir itina gdstermesi ve ona cinsi
iligkiyi agikare ifade ile kullanarak sormas: fiilini 6rnek verir. Burada peygamberin
sozii, fiil olmaktadw. Ciinkii boyle ifade normal hallerde kullamlmasi caiz
olmamaktadir, Zaruret miktarinca yetinilmis, s6z de fiil olarak kabul edilmistir,
Miiellif, burada mananm, tarifi degil de teklifi oldugunu soyler. S6zlerden sayilanlar,
tarifi olanlaridir. Ve bunlar bir emir veya nehiy getirén ya da ser’i bir hiikiim bildiren
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sbzler olmaktadir. Teklifi olanlar ise, bir s6z olarak bizzat kendisi bir hiikiim
belirlemeyenlerdir. Terk ise, ashnda bunun yeri, izin bulunmayan seyler, mekruh ya da
haram olanlarladir. Peygamberin terki, o seyin islenmesinin tercihe sayan olmadigm
gosterir. Mutlak olarak terk yapilrsa onun haram olacagmda kugku yoktur. Ozel bir
hale ait olarak, peygamberimizin, ¢ocuklarinda sadece bir tanesine bagigta bulunmak
isteyene sahitlik yapmamasmu drnek olarak verebiliriz. Burada, sahitliin tahammiil
tarafi vardir. Peygamberimiz, mubah olmayan bir seye de sahitlik yapmamugtir. Clinkii
sahitligin iki yonii vardr: Eda yonii ve tahammiil yonii.'”® Satibi, terkin bagka
sebeplerini de zikreder:

1. Caiz olan geyin yaratiiy icabi hoglamlmamasi ve bu yiizden terk edilmesi.
Mesela keler yememesi.?®

2. Bagkasmn hakk: sebebiyle terk etmesi. Mesela meleklerin hakki diye sogan ve
sarimsak yememesi.

3. Farz kihnr endigesi ile terk etmesi. Mesela teravih namazi bu tiirdendir.
Kuslugu devamh kilmamasi, misvak kullanma ile ilgili hadisler.”®!

4. Hakkinda bir sakinca olmayan seylerin kiill olarak ele alnmasi halinde yasak
olacag: ilkesinden hareketle terki. Mesela evde sarki sdyleyen cariyeleri
dinlememesi.”*

5. Sif mubah olan bir seyi daha iistiin olan bir sey icin terk etmesi. Mesela
kendisine ikram ettiZi koyuna zehir katarak, Oldiirmek isteyen kadm
affetmesi.2®

6. Daha biiyiikk bir zarar dofurabilecegi endisesiyle yapmak istedifi seyi terk
etmesi. Mesela Kabe'yi, Ibrahim zamanmnda yapildiga sekliyle genisletmek
istemesine ra3men vazgegmesi, miinafiklar1 8ldiirmemesi gibi.?®

Peygamberimizin ikrarlarmna gelince, bunlar; Rasulullah’m goriip onayladifi ya da
isitip de ses ¢ikarmadid: fiillerdir ki bunlar bir sakinca olmayan anlamina gelmektedir.
Miiellif, burada kendisini ilgilendiren kismun, hakkinda sakinca olmayandan maksat;
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altinda vacip, mendup ve hakkinda izin bulunan ve hakkinda sakinca bulunmayan
anlamlarinda mubah olmak iizere tiirlerini kapsayan cins oldugunu anlatmak ister,
Mekruhun bu kapsamaya girmedigini; ¢iinkii peygamberin mekruh kargisinda sikutu,
en azmdan o seyin iglenmesi ile terkinin esit oldugu anlamma geldigini sGyler. Mekruh
hakkinda ise bdyle bir sey dogru degildir. Ciinkii mekruhun islenmesi yasaklanmugtir.
Durum bdyle olunca da susmasi miimkiin degildir. Bilginlere gore ikrar tegri’ye mahal
olmaktadir. Onunla beraber karine yani siikutu ikrar manasindan gikaracak delil
olmaksizim, miicerret siikuttan mekruhluk hiikmiiniin anlagilmas: ise miimkiin degildir.
Vacip ve mendubun ise Satibi’ye gére ikrar altna gireceg§inde kugku yoktur. Mekruhun
fillin islenmesi degil, terki iktizai hiikiimlerden sayilmaktadr. Hakkinda islenmesinde
sakinca yoktur hitkmii, fiilin iglenmesine yonelik bir hiikiimdiir. Bu nedenle de
digerleriyle aralarinda bir uygunluk yoktur. Fiillerin affa ySnelik olmalan ise fiilin,
islenmesinden sonra olmaktadir. Oncesinde ise boyle bir durum yokturg.”® S8zl
siinnet, eger fiil ile de desteklenmigse, miikelleflere nispetle tabi olma konusunda en
agik yoldur. Ciinkil peygamberin fiili yiikiimliiliiklerin konulmasinda en iist diizeyde bir
beyan tarzi olmaktadir, Fiil, sdz ile, birlesmesi halinde, peygamberin fiiline uymak,
sthhat mertebelerin en iistiiniinii teskil edecektir. Ama tersi durumda yani soziin fiile
uymamast durumunda sz, sthhati gerektirse de, onun iistiinliijiine ya da tersine delalet
etmez. Mesela, karisina yalan sdyleme hususunda kocaya izin vermemis ama vaatte
bulunabilecegini sOylemis. Fakat kendisi bunu yapmarmstir. Fiilin, s6ze uygun
diigmemesi halinde, mefhumu izin olan sdzlii hadise uyma hakkinda sakinca olmayan
seyler olmaktadrr. Efer peygamber onu kasith olarak terk etmigse durum boyle
olacaktir. Kudreti bulunan kimselerin peygambere uymak igin o seyi terk etmelerinin
daha uygun olacaim miiellif belirtir. Bu gibi seyler sozlii hadise uygun olarak getirilen
birer geniglik olmaktadir. Eger Peygamberin ikrari, filline uygun diigmiigse, hicbir saibe
icermeksizin ona uyulmas: sahih olacaktir ve bu uyma mertebelerin en iist derecesinden
de agag1 olmayacafiu Satibi vurgular. Kisaca Ozetlemek gerekirse, bizzat ikrarmn
kendisi, degerlendirmeye tabi tutmaksizn mutlak hiikkme delalet etmemektedir. Aksine
ikrarlarm igerisinde béylesine mutlak cevaz ifade edenleri de vardir, Islenmesi matlup
olan fiiller ile sirf mubah olan seyler kargisinda gosterilen ikrarlan miiellif 6rnek
gsterir, Diger taraftan mutlak ifade etmeyenleri de vardir, Ikrar ile 56z bulunursa, fiilin
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ikrar {izerine eklenmesi durumu olur.2% Fiile bakihr, mutabakat halinde mutlak sihhat
hitkmii ile hiikmedilir; muhalefet halinde ise mutlak surette bdyle bir hilkme gidilmez.
S6zlii beyana uygun olarak fiil gelmigse hiikiimde tartigma yoktur. Ve ikrara mahal olan
seyin sihhatlifine izin olacaktrr. Mutlak muhalefet ise Peygamberin kendisine has olan
bir olaydir. Miikellefe yonelik bir hiikiim getirilmemektedir. Satibi, sahabenin
uygulamasinin da siinnet sayilacafiu ifade eder ve onunla amel edilmesi ve ona
miiracaat edilmesi gerektigini ifade eder. Ciinkii onlar Gviilmiis; adaletle ve giizel
meziyetleriyle methedilmigtir.”®”’ Ciinkii sahabe hususi olarak hitaba muhatap olmus
kimselerdir. Sonraki nesiller ise kiyas veya daha bagka deliller ile hitabm altina
girmektedir. Sonraki nesiller hitabm altma girdigi kabul edilse bile ilk girenler yine
sahabe olacaktir. Hitabin murad: ise ilk onlarda gergeklesmistir. Sonraki nesiller, hem
rivayet hem de dirayet ySniinden bir ayirma gitmeden onlardan ilim almuglardir. Diger
nesillerde ise aym tavir gosterilmemis; onlar igerisinden ancak imamliklar1 sahih,
adaletleri sabit olan kimselerden ilim almiglardir. Miiellifin bu ifadelerinden; alimlerin,
sahabenin halini aragtirmaya y6niine gitmedikleri anlagilmaktadir. Diger nesiller de ise
adalet sartimin olup olmadi®i hususunda aragtirmaya gittikleri ortaya ¢ikmaktadr,
Miiellif de ¢ogunluk alimlerin yiiriidiigii yoldan gittii anlagiimaktadir. Bu konu
hakkinda ihtilaflar vardir. Satibi’nin tizerinde oldugu gériilg: “Sahabenin tamam adildir;
onlarn adaletleri sorulmaz. Onlardan gelen her gey, ister rivayet olsun ister sehadet
herhangi bir sorgulamaya gidilmeksizin kabul edilir. Sahabenin meghul olmas: diye bir
sey de s6z konusu olmaz” budur. Bu konudaki tartigma sahabenin tanimlanmasi
lizerinde donmektedir. Ayrica sahabenin adaletinden maksadmn ne oldugu da ifade
edilmelidir. Bazilan onlarin higbir giinah iglemediklerini; bazilarma gére Peygambere
kasith yalan ispat etmezler anlamindadir ve daha dar bir cergeve cizilmektedir.
Ayrntilar1 igin usul kitaplarma bakilabilir. Siinnetten de, sahabeye uyulmas:
gerektifine dair emirler gelmis; onlara uymanm da aynen peygambere uyma olacag:
bildirilmistir. Ayrica bilginler de, goriiglerin kargt karsiya gelmesi halinde ashabin
gorislerini tercih etmiglerdir.”® Onlar peygambere agiri derecede baglanmiglar ve
kendilerini onun sfinneti iizere yasamaya adamiglar; O’na tam destek vermisler ve
diismana karst O’nu himaye ederek, canlan pahasma olsa bile korumuglardir. Onlari
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sevinek, Allah’1 ve peygamberini sevmek; onlara karsi bugzetmek ise Allah’a ve
peygamberine bugzetmek olarak kabul edilmistir.

Sonug: Siinnet, nihai olarak Kitaba d6ner; onun miicmelini agiklar,miigkil olan
hususlarina agiklik getirir. Bu itibarla Islam Seriatinda dogrudan dogruya hiikiim
¢ikarma amacmda bulunan kimsenin mutlaka kitap ve siinnete ya da kesin bir gekilde
onlara dayanan icma ve kiyasa bagvurmasi kaginilmaz olacaktir. Kitap ve siinnet, Arap
dili ile gelmigtir. Tabii olarak Araplarin kendilerine has dili kullams adet ve sekilleri
bulunuyordu. Bu kullamis adet ve sekilleri ile kelamda s6z konusu olan sarih, zahir,
miicmel, hakikat, mecaz, amm, has, muhkem, mutesabih, nass, fahva, ve daha bagka
benzeri sekiller birbirinden ayrihyordu. Islam Seriatim ogrenmek isteyen gerek
konugan, gerekse dinleyenin zihinlerinde dogan manalar agisindan dilin inceliklerini ve
Arap dilini bilmesi zorunlulugu arz etmektedir. Arapga’nmn iyi diizeyde bilinmesi,
ictihat de igin gerekli temel sartlardan biri olmaktadir.’®® Rasulullahm, haber vermis
oldugu her haber aynen haber verdigi gibidir; o haktir, dogrudur, haber verdigi sey ve
kendisinden haber bulundugu melek hakkinda ona tam bir itimat vardir. Bu haberlerde
lizerine yiikiimliiliikle ilgili bir hiikiim bina edilip edilmemesinde bir fark yoktur. Bu
haberler hangi yolla olursa olsun muteberdir ve hakkmmzda delildir. Ciinkii o hatadan
korunmustur. O hataya diismekten korunmustur, bizim ise boyle bir Gzellifimiz
bulunmamaktadir.”"°

1.2.1.1.2.3. ICTIHATLAR
Satibi’ye gore ictihat iki kisimdir:

1. Yiikumlilik diye bir sey kalmaymcaya kadar, bu da kiyamet giiniine kadar
demektir, devam edecek olan igtihat>'' Bu tahkiku’l-menata ydnelik olan
ictihattir. Yani hitkkmiin dayanagimn daha 6zel anlamda tahkiki demektir.>'* Bu,
fizerinde ihtilaf ”bulunmayan kisimdrr. Manast ise, hukﬁm, ser’i delili ﬂé; Satibi,
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bu delillerin nass veya icma ya da kiyas ile sabit olmasinda fark gérmez, sabit
bulunmakta; ancak geriye hilkkmiin mahallinin belirlenmesi i¢in fikir tiretmektir.
Burada kiilli hitkmiin, clizilere ve harici olaylara tatbiki anlammdadir.Yani
tizerinde ittifak edilen illetin, fer’de de aynen bulunup bulunmadiFmn
belirlenmesi islemidir. Asilda bulunan illetin aymsiyla fer’de de bulinduguna
dair delil ikamesinden ibarettir. Mesela adil sahit tutmakla ilgili olarak adaletin
manast bilinmektedir ama bu vasfin kimde bulunup bulunmadifmin tespiti
gerekecektir. Bu da igtihatla olmaktadir. Adalet, takva ve miirlivvet sahibi
olmak demektir. Takva, biiyiikk glinahlardan kaginmak, miiriivvet ise kiginin
bayagi, toplumun hog kargilamayacadi seylerden kiginin kendini uzak tutmas
demektir. Iste insanlar bu konuda aym diizeyde veya seviyede degillerdir. Aym
durum faiz yani ribada da gegerlidir. Ciinkii “kut” kelimesinin nerede bulunup
bulunmadigz ictihat mahalli olmustur. Iste bu tahkiku’l-menat olmaktadir.
Miiellif, fakirlere verilmek {izere vasiyyette bulunulsa, yine fakirin kimler
oldugunun tespit edilmesinin igtihat mahalli oldufunu ifade eder. Zevce ve
akraba nafakalarinda da durum aymdir. Cinayetler konusunda “ers” yani diyet
takdirleri de aym sgekildedir. Miiellif, burada dikkatten uzak tutulmamasi
gereken bir noktaya igaret eder. Seriat, her ciizi olaym hiikmiini ayr1 ayn
koymamus, buna mukabil belli say1 altina sokulamayacak kadar ¢ok ciizileri
icine alacak kiilli esaslar ve mutlak ibareler getirmekle yetinmistir. Ote yandan
her muayyen olan gseyin de, bir bagkasinda bulunmayan kendisine ait bir
aynicalifn bulunacaktir. Bunun sadece belirleme hakkinda olmast Snemli
degildir. Ayricalif1 olan seyler, ne mutlak hiikiim igerisine girer ne de mutlak
olarak hiikmiin diginda kalir. Aksine bunlar iki kisma ayrilirlar ve aralarinda da
her iki tarafla bir yiizde miisterek olan igiincii bir kisim bulunur. Bu durumda
varhk alemine gikan belirli higbir suretin, s6yle ya da bdyle derinlemesine ya da
ylizeysel bilginin degerlendirmesi diginda kalmasma imkan yoktur, Ciinkii o
seyin hangi delil altma gireceginin belirlenmesi igin degerlendirmeye ihtiyag
duyar. Eger degerlendirme konusu olan o sey, her iki tarafli bir yiizde miigterek
oluyorsa 0 zaman durum daha da zor olacaktir>® Miellif, kaza ile ilgili
kurallardan birinin de “Beyyine yani delil ikamesi miiddei yani davaci tarafina
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diiger, yemin de inkar eden tarafa verdirilir” oldugunu ifade ederek, Kadr’’mn
mutlaka delilleri ydnlendirmesi ve davaci ve davaliy1 birbirinden ayirtetmesinin
gerektifini sOyler. Bu degerlendirmenin ise, igtihat ile, davanm delillere
vurulmas: yoluyla olacagmm belirtir. Miiellife gore iste bu tahkiku’}-menattir.
Satibi, bu tiir ictihadin, her degerlendirici i¢in, hakim ve miiftiye nispetle
bulunacai, hatta her miikellefe nispetle kendisini ilgilendiren konuda zaruri
olacagim sGyler. Mesela namaz kilarken fazladan iglenilen bir durum igin bir
fetva duymus olsa, bu degerlendirmeyi kendisi yapacak ve namazin bozulup
bozulmadigma karar verecektir. Eger bu tiir igtihadin kalkmig oldugunu
diisiinecek olursak, o zaman ser’i hitkiimlerin hi¢hir zaman miikelleflerin fiilleri
lizerine inmeyecek ve zihinde kalacaktir. Ciinkii ger’i hiikiimler mutlaktir ve
umumilik Szelligi tagir.”™ Ve aynen kendileri gibi mutlak fiiller iizerine
inebilirleri. Fiiller ise, varhk aleminde higbir zaman mutlak olmazlar. Muayyen
ve miisahhas olarak meydana gelir. Bu durumda mevcut ger’i hiikkmiin onun
fizerine inmesi, ancak muayyen fiilin, mutlak ya da amm hiikiim tarafindan
kapsandiina dair bir degerlendirme sonucunda miimkiindiir. iste bu igtihat
olmaktadir. Ama kolay ama zor. Taklidi sahih olan seylerde miiellif, bu
kisimdan olmasmin miimkiin olacagm sdyler. Bu da &ncekilerin muayyen
ciizilerine yonelik degil de nevilerine yonelik tahkiku’l-menat hakkinda igtihatta
bulunduklar1 konularda olacagin sSyler. Mesela avin cezasi konusunda dengi
keffaret hiikmetme gibi."> Bu tiirden ictihadm her zaman olacagim Satibi ifade
eder. Zira yiikiimliligli onsuz diiginmek miimkiin olmadigm sdyler.
Yiiklimliiliigtin meydana gelmesi, kasit ve niyetle birlikte yiikiimli kilinan seyin
husulii olur. Yiikiimliiliigiin yerine getirilebilmesi ancak yiikiimlii tutulan seyin
bilinmesi ile olur. Iste bu nedenle bu tiir igtihada gerek duyulur.

2. Diinyamin sonu gelmeden &6nce kesintiye ugramasi miimkiin olan igtihat. Bu
igtihat zaman igerisinde kesintiye ugramast miimkiin olan igtihattir.2'® Bu ictihat
ser’i mahiyette olup delili zanni bulunana her konuda yapilan bir islem oldugu
ifade edilir. Bu lafizlarin delaletleri, ammun tahsisi olup olmadifi, miisterekten
muradin ne oldugunu; miigkil ve miicmel gibi delalet bakimindan gizli

214 Mesut, 1997: 273.
215 Satibi, 1990: 92.
216 Mesut, 1997: 273.
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konularda aragtirma yapmak, tearuz halinde tercihte bulunmak gibi konular bu
kisim altina girmektedir, Satibi, bu kism {i¢ nevi olarak inceler:

1. Tenkihuw’l-menat [Hitkmiin gercek illeti olan vasfin digerlerinden
aynstiriimasi): Hikiimde dikkate alman vasfin, nassda digerleri ile birlikte
zikredilmesi ve igtihat yoluyla gergek illet olan vasfin digerlerinden
ayiklanmast ve bdylece muteber olanmn ilga edilenden ayirt edilmesi

217 Mesela peygamberimizin yanma, sagmin basimi yolan,

islemidir.
Ramazan’da esiyle cinsel temasta bulunan bir bedevi gelmis ve peygamber,
ona bir kdle azat etmesini sSylemigtir.>'® Burada iste miigtehit bunun illetini
¢6zmektedir. Kefaret hiikkmiiniin illeti acaba kiginin, bedevi olmas1 ya da
Ramazan’da esiyle cinsel temasta olmasi mu veya oruca karst yapmus oldugu
saygisizhk mi? Maliki ve Hanefilere gore sonuncusu olmaktadir. Iste burada
miictehit, illet olmaya elverisli olmayanlar1 ayiklar ve hiikmiin gercek illetini
bulmaya galisir. Iste bu isleme tenkihu’l-menat ad: verilir. Satibi, usulciilerin
bu konunun, kiyas diginda oldugunu sdylediklerini ifade eder. Ebu
Hanife’nin keffaretler bahsinde kiyasi kabul etmemekle birlikte onunla
hitkmettigini belirtir. O sadece zahirin tevili anlamina gelen bir gesidir.

2. Tahricu’l-menat [Hiikiimlerin dayanaklarinn agiklanmasi]: Bu kisimda
hiikmii belirleyen nass, menata yani illete temas etmemekte ve sanki o ayn
bir aragtirma sonucu ¢ikarilmig olmaktadir. Bu kiyasi igtihat olmaktadir.?'?
Mesela bir gayr-i miislimin kansi miisliiman olsa, kendisi Islam’a girmeyi
kabul etmezse, ondan kadin ayrilr. Iste bu durum hakkinda gelen nass ve
icma hiikmiin illetini gostermemigtir. Miigtehit, hilkkme uygun diisen vasfi
denir. Aym1 durum sarap illetinin, sarhosluk verici keskinlie ulagmast
oldugu, muteber illeti belirleme yollarindan biri ile tespiti, kisasm gerekliligi
hiikmiiniin illetinin, taammiiden 6ldiirme oldugunun tespiti gibi. Bu iglem
sonucunda tespit edilen illet aynen tagiyan diger fer’ler de ashn hiikmiine
kiyas yoluyla katilmus olacaktir. Dolayisiyla bu islem, nassin ya da icmann

217 gatibi, 1990: 94].
218 Byhari, Edep, 68.
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delalet etmis oldufu hiikkmiin illetinin tespiti igin yapilan bir igtihat gekli
olmaktadir. Bu riitbe olarak, ncekinin altinda ve figiincii siradadir,

3.. Daha 8nce szii edilen tahkiku’l-menatn bir gesidi olan i¢tihat. Satibi, bu
tahkiku’l-menat1 ikiya ayrir:

1. Birincisi ciizilere degil de nevilere yonelik olan kisim. Mesela av keffareti
konusunda Sldiiriilen av hayvanmna denk olarak belirlenecek cezanin nevi,
keffaret olarak azat olacak kélenin nevinin belirlenmesi gibi.

2. ikincisi kism, hiikmiin menatinm tahakkuk ettigi konuda menatm (yeniden
ve bagka bir bakig agisiyla) tabkiki manasma gelen kisim. Satibi, bu
durumunda iki kistmmug gibi oldugunu sdyler: Genel tahkik ki bu, anlatilan
kistsn oluyor; Bu genel tahkik igerisinde 6zel bir tahkikin bulunmas:.
Birincisinde (Genel tahkik) degerlendirme, biitiin miikellefler nispetle genel
olarak yapilir. Yani her miikellefin 6zel durumuna bakilmaz. Mesela adalet
vasfi olan herkesin sahitlik yapabilecegi, mendupluk, emir ve nehiyler,
mubahhk icin olan durumlarda da aym seyi yapar. Onlarla ilgili nasslarm
geregi ile yiikiimliilik neyse onu uygular. Vaciplik ve haramlik hiikiimleri
getiren nasslar da bdyledir. fkinci kisma gelince, yani daha 6zel anlamda
olan bakis agisi, durum birincisine gore daha ince ve derindir. Miiellif,
bunun takva ve hikmet geregi oldugunu sdyler. Bu hilkkme varma takva
anlayismin bir sonucu olan hikmetin geregi olmaktadir”?® Ozel anlamda
tahkiku’l-menat, her mikellefin igerisinde bulundugu 6zel hallerin
degerlendirilmesi ve onlarla $zel olarak ilgili olan teklifi delillerin dikkate
alinmas), seytanin, arzu ve heveslerin, pesin zevklerin etkinliklerinin hesaba
katilmasi ve  biitin bunlarm  sonucunda o mikellef hakkinda
yiikiimliliiklerin mutlak olarak degil de, {izerinde etkin bulunan unsurlardan
kaginmas1 kayd: ile getirilmesi demektir. Bu hem kesinlik arzeden , hem de
kesinlik arzetmeyen yiikiimliiliikler hakkinda bdyledir. Kesinlik arzetmeyen
yiikiimliiliikler arzetmeyen yiikiimliiliikler hakkinda bagka bir bakig agis1
Vardlr; o da her miikellefin kendi kigiligine, i¢inde bulundugu vakte, hale ve
baska durumiara uygun hiikiimlerin segilmesi demektir. Umumilik ise,

220 gatibi, 1990: 96.
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birinci tahkik sonucunda umumilii sabit olandir. O birinci genel tabkikte
mutlakhg: sabit olan seyi kayitlamig olmakta veya daha 6nce kismen kayith
bulunaniara ilave bir veya daha fazla kayit eklemektedir. Sanki bu &zel
tahkik sonucunda, miikelleflerin ve yiikiimliiliiklerin umumunu tabsis etmis
olmaktadir. Burada kisinin durumuna uygun olan nassin hiikmii getirilir ki
ser’i maksattan g6zetilen amag yerine getirilmis olur.

Satibi, bu igtihadin dogrulugunu gdsteren delilleri siralar. Ashnda bu, tahkiku’l-menatin
umumu icerisine dahil olmakta ve onun hakkinda olan mutlak delalet altma girdigini
ifade eder. Buna ragmen hususilik ifade eden delillerin de fazlastyla oldufunu sSyler.
Bu gibi durumlarn muhatabmn kisiligi, hali ve durumu goéz Oniinde ahnarak
yapabilecegi veya yapamayacafi durumlar belirtilmigtir. Peygamberin aym konu
hakkinda degisik sekilde cevaplar vermesi, bunun agik delilidir. Mesela Islam
Hukukgulari, seriatta nikah emredilmis ve siinnet olmasina rafmen, bes kategoriye
aywrmslar; kisinin durumuna gére farzdan harama bes farkhi hiikiim vermiglerdir. Bu
gibi konularda miikellefin kendi &zel durumuna bakmuglardir. Bu gibi konularda
bilginler, her ne kadar hiikiim, nevi itibariyla ele alinmakta ise de, bu ancak kiginin
durumunun ele almmas: ile tamamlanabilmektedir. Ik bakista bu yaklagm uzak
goriinse de, incelendiginde ve deliller ile de sabit oldugunda bu durum ortaya ¢ikar.?!
Aralarinda fark vardir elbette. Ciinkii bu 6zel nevi hakkinda kiillidir. Ve olaylarn tiimii
ya da biiyiik ¢ogunlugu hakkinda ammdir. Eger bu igtihat ortadan kalkt1f1 diigiiniiliirse
0 zaman ger’i yiikiimliliiflin gogu da ortadan kalkmus olur. Bazi zamanlarda kalknms
olmas: geriatin tiimiiniin ortadan kalktif1 anlamma gelmez. Ama digerleri icin ise sdz
konusu olamaz. Ilk d5nemlerde goriilmeyen yeni olaylar, daha &nce gegenlere nispetle
cok azdir. Satibi, oncekilerin degerlendirme ve igtihat alanlarinin ¢ok genis oldugunu
ifade eder. Ve onlan taklit etmenin miimkiin oldugunu belirtir. Seriatm biiyiik
¢ogunluunun o tiir igtihatlar sonucu ulagilan hiikiimler olusturdugunu vurgular. Satibi,
ictihat derecesinin kendisinde iki vasfi bulunduran kimseler hakkmda gerceklesecegini
sOyler. Bu iki vasif ise gercek anlamda degildir ve sadece igtihadin baz: tiirlerine
nispetle bdyledir. Diger baz igtihat tiirleri ise bu iki vasifian daha fazla Szellikler
ihtiyag gosterecektir.
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Bu iki vasif ise; tam anlamyla ser’i maksatlar1 kavramig olmak ve bu anlayis {izerine
bina edecegi hiikiim istinbatina kudreti bulunmaktir”* Birinci vasif, geriatin
maslahatlara riayet esasi iizerine kurulu oldufu, maslahatlarm maslahat olabilmesi i¢in
de, Sari’nin onlan o sekilde koymus olmasi gerektii, miikelleflerin takdir ve
degerlendirmelerine bagh olmadig, o takdirde maslahatlarn yapilan nispet ve izafiyete
gbre tamamen farkhliklar arz edecegi, birine gére maslahat olan geyin, diferine gdre
mefsedet  olabilecegi; tam olarak yapilmug istikra sonucunda ise maslahatlarin
zaruriyyat, haciyyat ve tahsiniyyat mertebesinde bulundufu ortadwr. Insan belli bir
seviyeye geldigi zaman, ser’i biitiin mesail ve konular ile ilgili olarak Sari’nin onlardan
gbzettigi maksatlarni kavrayabilir. Genel kabul géren gbriise gore, ictihadm kismu
olabilecegi, igtihadm tecezzi kabul etmeyecegi ise fazla ragbet gérmemistir. Bdylece
onda bir meleke meydana gelmis olur ve bu meleke, onu Allah’in kendisine gosterdigi
dogrultuda dinin &gretilmesi, fetva verme ve hitkiim gikarma konusunda Peygamberin
halefi olmaya elverighi kilar?® ikinci vasfa gelince ise, bu birinci vasfin yardmcisi
konumundadir. igtihada kadir olma keyfiyeti, 6ncelikli olarak seriat: kavramak igin
kendisine ihtiyag duyulan bilgiler vasitasiyla gergeklesir. Bu durumda ikinci vasif
birinci i¢in hadim konumda ve hiikiim istinbatinda kullanilmaktadir. Satibi, kavramanin
meyvesinin istinbatta ortaya ¢iktigmu ifade eder. Bu ylizden birinci vasif, ictihat
mertebesine ulagmak igin birinci gart, ikincisi ise vesile olarak kabul edilmistir. Bu
ikinci olarak istenen ilimlerle geriatin maksatlar1 kavranrr, Maslahat ve mefsedetlerin
kistasi1 durumunda olan kiilli esaslara ilave olarak ciiziyyat yani Kitap, siinnet, icma ve
kiyastan olusan hususi deliller vardir. Kiilliyatla yetinerek ciiziyyattan miistagni olmak
ya da bunun aksi miimkiin degildir. Ciiziyyattan hareketle ser’i genel maksatlara
ulagilir. Dolayisiyla igtihat esnasinda her iki durum gdz Oniinde bulundurulmah ve
birbirini destekledigi unutulmamalidir. Kiilli esaslar, igtihat i¢in gerekli olan iki ciizden
daha Onemlidir. Ciiziyyatm da herhalilkarda kiilli esaslara vurulmas: gerekir. Ciizi
sebebiyle kiillinin zedelenmesinin imkam yoktur. Cliziyyat igtihat esnasmda delil
olarak kullamldif1 zaman kiilli kistaslara vurulmasi ve ona gére degerlendirilmesi
gerekir.

22 Mesut, 1997: 275.
223 Qatibi, 1990: 105.
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Milellif, igtihat i¢in gerekli olan ilimlerin her zaman bir kimsede toplanmayabilecegini
ifade eder. Bazen insan bu ilimlerde alim ve onlarda miigtehit olur; bazen onlan
ezberlemis ve ictihat derecesine ulagmarmmg olmakla birlikte onlatda gozetilen
maksatlara vakif olmug olabilir. Tersi durumda olabilir ne ezberlemis ne de maksatlari
kavramus olur. Bu Kkigilerin ise miiellif, bilenlerle tartisacagi, onlarla miizakere
sonucunda igtihat edebilecegini belirtir. Bu {i¢ mertebe diginda bagka bir mertebenin de
olmayacagmi vurgular.”?* Burada miiellif, hadis ilminde Imam Malik, usul ilminde
fmam Safii; ilimlerden maksatlar1 kavrayan olmakla, hadis ilmine nispetle Imam Safii
ve Imam Ebu Hanife’nin bdyle oldugunun ifade edildigini sdyler. Ve onlarmn yapacag:
ictihatta bir problem olmayacaktir. Ser’i hiikiimlerde igtihat i¢in miictehidin, i¢tihadin
uzaktan yakindan taalluk ettigi her ilimde ictihat derecesinde olmas: gerekmez. Satibi,
bu ilimlerin ikiye ayirir:

a. Ictihnat mertebesine ulagilmasi, ancak o ilmin kiinhiine vakif
olmaktan gegiyorsa, o takdirde ictihat mertebesine ulagilmig olmak
i¢in mutlaka o ilimde igtihat derecesinde bulunmak gerekmektedir.

b. Bu kabilden olmayan diger ilimler ise, her ne kadar igtihat i¢in
gerekli olsa da, onlarda taklit igtihadin hakikatini zedelemeyecegi
icin onlarda igtihat derecesinde bilgiye sahip olamaya gerek

yoktur.m

Durum bdyle olunca miiellif, {i¢ bahsi beyan eder. Birincisi igtihat ile alakasi bulunan
her ilimde ictihat derecesinde bulunma sart1 yoktur. Eger dyle oldugu kabul edilseydi
ictihat yapabilecek ger¢ek anlamda miigtehit bulunmazdi. Yine bOyle oldugu kabul
edilecek olsayd: higbir hakim, hitkiim vermekte, yargilamak iizere harekete gegmesi
sahih olmazdi. Ser’i hiikiimlerin istinbati konusunda igtihat, zaten miistakil bir ilim
olmaktadir. Ve her ilimde, o ilme temel tegkil eden Onciillerin herhangi bir sekilde
delillendirilmesi gerekmemektedir. Bu ilimler ki i¢tihadm iizerine kuruldugu ilimlerdir.
Satibi’nin {iclincii olarak ortaya koydufu delili buraya almiyoruz. Ciinkii bagta
soyledigi dnermelere ters diismekte ve geliski ortaya gikmaktadir. Istinbata kadir olma
vasfi, pek ¢ok bilgi ve ilimlerin tahsiline baghdir ve o ser’i maksatlan kavranmasi
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konusunda yardimci konumdadir, demesine rafmen tigiincii delil de bu tiir ilimlerde
ictihat mertebesine ulagmmg olmas: bir yana, onlardan higbir seye ihtiyag duymayacagim
sOylemektedir. Ve miiellif, bu igtihat tiiriinii tenkihu’l-menat kabilinden saymakta ve bu
tirde sadece seriatin maksatlarm vakif olmaya ihtiyag duyulacafm ifade eder.
Miiellifin bu sdzlerini, ser’i maksatlarm taklit yoluyla elde edilebilecegi kabul
yaklagimiyla bir anlam ifade eder. igtihadn bu tiirii ancak Sari’in nassmm igerdigi
vastflarin tespit ve tatbiki yolu ile olur. Nasslar ise Arapgadir. Onlart anlamak i¢in de
sart kogulan seviyede Arapga bilmek gerekir. Ikinci bahiste ise igtihadin sahih olmasi
kendisine bagl olan ilimlerin bulunmas: halinde, o ilimlerin igtihat derecesinde tahsili
zorunlu olmaktadwr. O ilimsiz igtihat mertebesine ulagiimayacagindan, en iist diizeyde
bilinmesi zaruri olacaktir. Miiellif, bu ilimlerin kapah ve belirlenmesi igin de iizerinde
durulmas: gerekir ki bu 6zellige en yakm olaninm da Arap dili ilmi oldugunu sdyler,??®
Satibi, bu tabirle, sadece Nahiv, Sarf, Meani ne de dille ilgisi bulunan diger ilimleri
kastetmedigini ifade eder. Amacmnm hem lafiz hem de mana bakimindan her ydniiyle
dilin kendisini kastettiini sOyler. Yalmiz bundan garib ilmi, fiil diye isimlendirilen
tasrif ilmi, siirle ilgili aruz, kafiye vb. gibi ilimler miistesnadir. Ciinkii bunlar ictihat
i¢in ihtiyag duyulmayan seylerdir. Sadece Arap dilinin kemali i¢in vardir. Bilmek de
sart degildir. Satibi, makasit bahsine atifta buylunarak sunlari ifade eder: Seriat,
Arapgadir. Arapga olunca da onu gergek anlamda anlayabilme, ancak Arap diline
gercek anlamda vukufiyetle miimkiin olur. Ciinkii seriat ve Arap dili aym tarz ve iishup
lizere olma bakiminda esittir. Fakat geriatin icaz yonii bu durumdan harigtir. Arap
dilinde seviyesi son noktada olan, geriat1 anlamada da en iist seviyede olmak demektir.
Bu durumda olan kimsenin de, seriatta anlayist da hiiccet olacaktrr., Bdyle olmasi,
sahabenin ve Kur’ann gergek anlamda anlayan diSer fesahat ve belagat sahibi
kimselerin anlayiglarmmn  hiiccet olusu gibidir. Yani onlarm  Arap dilindeki
yeterlilikleridir. Ama tabii ki bu tek sart degildir.”?’ Satibi, miigtehidin, Arap dilinde, el-
Halil, El-Ahfag, el-Cermi, el-Mazeni gibi dil bilimcilerin ayarinda olmas:1 gerektigini
ifade eder. Burada, dilin zelliklerini bilmede sart olarak, Arabi’nin anlayigina miisavi
bir anlayisa sahip olmak ve dilin inceliklerini bilmesi gerekir. Miiellif, bu konuda
taklidin bile kabul edilemeyecegini vurgular. Bunun disinda kalan 6nciillerde taklidin
olabilecegini belirtir. Mesela hadis, kavram, Onerme, nesih gibi alanlarda. Kisaca

26 Mesut, 1997: 275.
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miigtehit icin, Arap dilinde igtihat derecesine ulagmasi zorunlulufu vardir. Bunun ise
Slgiisii  miiellife gore sOyledir: Bu dille sGylenilmiy sOzlerin tekellifsiz ve
duraksamadan anlayabilecek bir seviyeye sahip olabilmektir. Burada su da eklenir, zeki
birinin, akilh birinin sdziinii anlamas: gibi olmas: gerektigi. Uglincil bahis ise, Arap dili
digmda kalan diger ilim dallarmda miigtehidin, igtihat derecesinde bilgin olmasinm
gerekmedigi ifade edilir.??® Satibi, dinde, teferruatta ihtilafimg gibi gdriinen durumlar
icin su miitaalay: yiiriitiir: Seriat, usulde oldugu gibi furu alanmda da, pek ¢ok gbriis
ayrih olsa bile, sonugta tek bir gdriige ¢ikar. Sari’ Teala’nin maksads, fer’i meselede
birbirine mubalif iki hiikiim koymak degildir. Aksine O, vakiada tek bir yolu murat
eder. Sari’ Teala’min murat etmis olduu yol hakkmda miictehitler arasinda gOriis
aynlklarmin bulunmas: bu esasi ortadan kaldirmamaktadir. Bu konu hakkinda gelen
ayetler, ihtilafin kesin ve tiimden kalktig1 seklinde degil; nassin yolu gdsterdigi seklinde
diigiiniilmelidir. Uygulamada ise ihtilaflarm olmast ayn bir durum olarak
degerlendirilmesi gerektigi ifade edilir. Yani bir meselede ihtilaf olursa, onun Kur’an’a
getirilmesi; Allah’a ve peygambere gotiiriilmesi gerektigi, ¢iinkii onlarda ayrihklar
olmadi1 seklinde gelen nasslarin bdyle degerlendirilmesi gerektigi.”?® Miiellif, dinde
nasih ve mensuhun olmasmin ispatin, dinde ihtilafin olmadifimn g&stergesini
oldugunu belirtir. Seriatta temelde higbir ihtilaf yoktur. Oyle olsayd: der, tearuz halinde
iki delil ile amel etmek de dogru olacaktr, Ama bu ittifakla batildir.”® Aym durum
ammin tahsisi, mutlakm takyidi arasmda da gegerlidir. Satibi, ihtilafa mahal olsaydi,
bunun takat {istii yiikiimlilik olacagini belirtir. Ciinkii her iki delil, Sari’in maksudu
olacak ve miikellef her ikisiyle amel etmek durumunda olacak. Ya da her ikisiyle amel
edilmeyecek. O zaman da yiikiimliilik diye bir sey kalmayacaktir. Bu ise batildir. Her
ikisiyle amel etmek de takat iistii yiiklimliilik olacagmndan, bu da sahih degildir.
Deliller ayr1 ySnlere tevcih edilince problem kalmayacaktir. Tearuz halinde de tercih
kabul edilmis ve ihtilafi ortadan kaldirmak amaglanmgtir. Miiellif, ashnda ihtilafin
tasavvurunun imkansiz oldugunu sdyler. Hem yap hem de yapma emri miikellef i¢in
yiikiimliiliik konusu anlagilmaz hale gelecektir ve higbir sekilde onun yerine getirilmesi
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davranacak veya yiikiimliiliik onun i¢in bir anlam ifade etmeyecektir.”! Yine konuyla
ilgili olarak, i¢tihada mahal olan alanlar hakkinda Satibi, onlarin miitesabihlik manasmna
ciktigm sOyler. Bu miitegabihlik, Kur’an’da gegen miitesabihlik ile kargtinlmamalidir.
Ciinkii ictihat, ser’i nefy ve isbat arasinda d6nmektedir. Yani bir sey hakkinda miisbet
ya da menfi bir hitkme ulastirmaktir. Bazen hatali taraf ile dofru taraf kapal kalabilir.
Birbirinde aymrtedilemez. Her takdire gore de, efier isabet eden tek kisidir gdriisii
iizerinden yiirlinecek olursa, diyor miiellif, bu goriislin sahipleri, ictihada mahal olan
yerin ihtilaf alam olmadigim ve dolayisiyla ihtilafin varhf icin bir hiiccet
olamayacagm sdylemektedirler. Aksine igtihada mahal olan yerler, Sari’ Teala’nin tek
olan maksadinin elde edilmesi ugrunda biitiin giiciin ortaya kondugu ve var olan takatin
en sonuna kadar kullauldif alan olmaktadir. Bu grubun diiiincesi, her seyden Once
ortaya konulan delillere uygun dismektedir. Eger her miigtehidin isabet edecegi goriigii
tizerinden yiirlinecek olursa, o zaman da bu mutlak olmamakta, aksine her miictehide
ya da onlar1 taklit eden her bir kimseye nispetle bdyle olmaktadwr. Ciinkii her
miictehidin, ictihadi sonucunda ulastif: hiikiimden vazge¢mesinin caiz olmadifi ve
verecegi fetvamin mutlaka onunla olmast gerektigi konusunda goriis birligi vardr,
Bunlara gére isabet, hakikat olmayip izafidir (Akrab bi’l-hakk, esbeh bi’l-hakk).
Hakiki olsaydi, o zaman miigtehidin kendi goriiiinii terk ederek bir bagka miigtehidin
gdriigiinii almasma mani olmazd1 ama bu caiz degildir. Kisaca, bu goriise gére diyor
miiellif, ancak tek bir hiikkiim caiz olabilir. O da izafidir. Dolayisiyla bu goriise dayal
olarak hicbir sekilde kabullenilmis bir ihtilaf sabit olmaz.

Her miigtehit, Sari’in kasdi olan tek hiikkme ulagsma pesindedir. Simdi ifade etmeye
calisacagimiz diigiinceleri Satibi, her iki grup disinda olarak ifadelendirmektedir.
fctihada mahal alanlarin brakilmasmdan hareketle Sari’in kasdmnda, ihtilafa mesnet
aranmas1 gibi bir sonu¢ ortaya konamaz. Tersine O’nun, igtihada mahal alanlar
koymasindaki maksadi, tek olan Sari’in kastim elde edebilmek ¢abalarmi temin
etmektir. Bu noktadan hareketledir ki hicbir miigtehidin, kendisi i¢in aym anda asla iki
farkli goriige sahip oldufu goriilmez; aksine onlar hep tek bir gdriisii benimser ve
digerlerini redded'er.232 Satibi, i¢tihat mabhalli i¢in sunlar1 da sGyler: Ser’an muteber olan
ictihat mahalli, Sari’in birinde miispet, digerinde de menfi olmak iizere kastinin agikca
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belli oldugu iki ug arasinda kalan, ne ispat tarafinm ne de men tarafinin hitkmiinii acgik
ve secik olarak almayan konular oldugunu ifade eder. Miikelleflerin fiilleri ki bedeni,
kalbi fiiller ve inanclar, ya da terkleri hakkinda ya Sari’den gelen bir hitap vardir ya da
yoktur. Bir bagka ihtimalden de s6z etmek miimkiin degildir. Eger onlar hakkmda bir
hitap gelmemigse, o ya beraet-i asliyye iizere bulunacak ya da fiili varlig1 bulunmayan
bir varsayim olacaktir. Beraet, ashnda “avf” ya da daha bagka bir yolla ser’i hitap altma
girmektedir. Gelen hitapta kasit agiksa bir problem yoktur, kapal ise o miitesabihattan
olacaktir. Ortaya ¢ikiyorsa kati sekilde, bazende kati olmayacak sekilde
gerceklesecektir. Agik olanlarin hitkmii kesindir ve degerlendirmeye gerek yoktur.
Acikh kati olmayan kisimda ise Sari’in neyi murat ettifine dair kapahhk bulunur.
Nefy ve ispat konusunda zan mertebeleri siralanir. Bu en giiglisiinden en zayifina
dogru siralanir. Sonunda ise ya ilme ya da siipheye ulagthr. Bazen her iki ihtimale
yakmlik konusunda giigli olur; veya giiglii olmaz. Glighi olmazsa diyor miiellif, bu
kismn miitesabihattan olacaktir. Iste burada iki ydnden biri gii¢ kazanirsa, igtihada
mahal olan kisim olmaktadir. Ve bu durumda varnlan sonug¢ izafi olarak
gergeklesmektedir. Izafi olan bu durum, hiikmii agik olan iki taraf arasinda gidip geldigi
igin goreli olarak miitegabih olmaktadir. Bu da miitegabihin, nefy ve ispatmn tearuzu
olmaktadir, Mutlak anlamada agik olan kisim ise, tearuzun olmadig; kesin olarak menfi
ya da kesin olarak miispet olan kisimdir. Neyf ve ispat durumlarinda agiklik yoksa veya
aym seviyede ise, Sari’in ikisinden birine yonelik olan kasti, Gbiiriine olan kastindan
daha agik degildir ve miitesabihlik dogmaktadir. Bu durumda nefy ve ispat konusunda
kastiin agik olmadigma hiikmedilir. Kastinn her ikisinden birine kasti agik olmadigi
ve giigli olmadif1 zaman, ikisi de esittir. Hakiki miitegabihlikte, miictehit ne kadar
uBragirsa ugragsmn, asla kendine bir yol bulamaz. Neticede seriatta ona delalet edecek
bir sey bulamaz. Delilin menatindan yani dayana§i olmasindan kaynaklanan
miitesabihlik ise izafi olmaktadir. Iste burada miictehidin bakis agisma nispetle izafi
olmaktadir. S6z konusu olan miitesabihlik, sadece miigtehidin, bakis agisina nispetle
acik olmamas: demektir. Mesela garar satig, bilinmezlik igeren akitler yasaklanmustir.
Burada iki bakis agis1 vardir. Garan ¢ok oldugu igin dikkate alma ve yasak hitkmiine
ulagma; az oldugu igin de dikkate almama ve kagmma ihtimali bulunmadig: iginde
caizdir hiikmiine ulasma. Bu umumi belva kabilinden bir zaruret olmaktadir. Aym
durum ziynet egyalari meselesinde de gegerlidir. Kolenin miilkiyeti, namazi
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teyemmiimle kildiktan ve vakit ¢iktiktan sonra su bulan kimsenin namaz tekrar kihip
kilmamas: arasinda yer alan durumlar, afacin meyvesinin ortaya ¢ikmas: halinde akde
dahil olup olmamasi gibi meseleler bu kabildendir. Bunlar kavrandiktan ve iyice
anladiktan sonra miiellif, ictihat derecesine aday olunacagm belirtir. >3 Satibi, on
birinci meselede igtihat mahalleriyle ilgili olarak, Ibnu’s-Seyyit’ten nakille, ayrmtih
bilgiler verir. Diger meselede de dikkate alinmayan ihtilaflara yer verir. Biz
ayrintilarma girmiyor ve ilgili meselelere havale ediyoruz. Neticede seriatin ashinda
ihtilaf olmadi1 ve onun ihtilaf esas: {izerine kurulmadig), ihtilafin onda Sari’ Teala’min
maksad: olmak {izere kendisine basvurulan bir esas olmadify, aksine var olan
ihtilaflarm ger’i bir esastan kaynaklanmayip, miikelleflerin bakis agilan farkliliklar,
kabiliyet farkliliklart ve onlarn imtihan edilmeleri amaciyla kaynaklandifidir. Seriatta,
hem usulde hem de furuda mutlak ve genel anlamda ihtilafin bulunmadif1 ve o yiizden
yerildigi gecerlilik kazanmugtir.”>* Eger tek bir fer’in ihtilaf kast1 tizerine konulmus
olmas: kabul edilseydi, 0 zaman seriatta mutlak anlamda ihtilafin varhid: sabit olurdu.
Ciinkii bir tiir ihtilafin sabit olmas: halinde, tiim ihtilafin sabit olmasi sahih olurdu.
B&yle bir sonug ise kabul edilemez. Amele taalluk eden konularda garesiz diigiinme ve
degerlendirmeye bagvurmak gerekir. Ciinkii seriat tamamlanmig; herhangi bir konuda
seriatn, hitkiimden kalmasi caiz degildir. Bu durumda miigtehit, kendine gére Sari’in
kastma ulastiracak en kestirme yolu aramaya koyuldular. Iste burada kabiliyet ve
bakiglar farkh olmaktadwr. Bunun sonucunda da ihtilaflar dogmustur. Bu ihtilaflar
Sari’in maksadi oldugu i¢in dogmaxms‘ur.235

Satibi, ictihat mahalliyle ilgili diisiincelerinden sonra nasslarindan istinbat igine bagh
olarak Arap dilinin iyi diizeyde bilinmesine ve basta one siirdiigii iki vasifla ilgili olarak
kayitlamaya gitmekte; bu iki vasfin bazen birlikte ortadan kalkacafi veya birinin
ortadan kalkip digerinin kalabilece§i ve buna rafmen igtihadn bulunabilecegi; iki
vasfin birlikte bulunmasinin igtihadin bazi tirleri i¢in gegerli oldugunu ifade
etmektedir. Eger nassla ilgisi bulunmuyor veya nasslar hakkinda igtihat sahibi birinin
verileri iizerinden yiiriiniiyor ve maslahat-mefsedetlerle ilgili manalara taalluk ediyorsa,
0o zaman Arap dilini bilme sarti yoktur. Bu durumda miiellif, igtihadi, geriattan
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gozetilen ger’i maksatlart hem genel olarak hem de Ozel olarak bilme geklinde
yorumlamaktadir. Miictehid, hem genel maksatlari hem de igtihat etmis oldufu Gzel
mesele hakkindaki ser’i maksatlan bilmesi gereklidir. Milellifin iki tezi vardir:
Nasslarla ilgili igtihat yapilabilmesi igin Arap dilinin sart olmasi; maslahat, mefsedet
gibi manalarin degerlendirilmesi anlammna gelen igtihatlar icin ise Arap dilinin gart
olmadiidir. Hiikiimlerin konulugu sirasinda gdzetilen ser’i maksatlari kavrayan ve bu
konuda ilim mertebesine ulagan kimse, makasit konusu ile ilgili alanlarda igtihat
mertebesine ulasmus olur. Satibi, bu mertebeyi, yabanci bir dile yapilan terciime yoluyla
elde edilebilecegini ve bunun Arap diliyle farkh olmayacagm ifade eder. Bu nedenle
de mictehitlerin Arap dili ile olmayan sdzli olaylar hakkinda sger’i hilkiimler
koyduklar: ve pek gok olaylarda, lafizlarda gbzetilen manalara itibar ettiklerini miellif,
belirtir. Aym durum kiyasi igtihatta da gegerlidir ve lafizlarm gereklerini bilmeye
ihtiyag yoktur. Fakat igtihat, makisun aleyh ile ilgili ise 0 zaman Arap dilini bilmeye
gerek duyulur.”® Kiyas yoluyla yapilan ictihatta, Arap diline iki sey igin ihtiyag
duyulur:

1. Asil olan makisun aleyhin §grenilmesi.

2. llletin 5renilmesi. Buna da nass ya da igaret yoluyla belirlenmig olmas: halinde
ihtiyag duyulacaktir diger islemlerde arap dilini bilmeye ihtiyag gdstermez. Asil
ve illet, hazir elde edilmis olarak, bagka bir miigtehitten ahnabilir. Bu durumda
da kiyas i¢tihadin da Arap diline ihtiya¢ kalmaz.

Satibi, tahkiku’l-menatta, Arap dilini bilmeye gerek kalmadif: gibi, ser’i maksatlan da
bilmeye gerek olmadigim belirtir. Ciinkii bu tiir ictihatta, sadece mevzuyu oldugu hal
{izere bgrenmektir. Nassda ifade edilen illetin, yerini bularak tatbik edilmesi; nass veya
icma ile belirlenen illetin, tatbikatta yerini bulmak, miktarm tespit etmek; asilda
bulunan bu illetin, fer’de bulunup bulunmadifim arastirmak anlammdadir. Burada
Satibi, miigtehidin meseleyi ele aldif1 yonii ¢ok iyi bilmesi, konunun belirlenmesi i¢in
gerekli olan o ilimde mahir ve igtihat derecesinde bulunmasi gerekir ki ger’i hiitkmii
olmas1 gerektigi iizere uygulayabilsin. Mesela hadisin zayifim, sahihini, senetlerini,
ravilerin hallerini, metin itibariyla delil olup olamayacagmn bilinmesi gibi. Doktorun
tedavi etmesi ile ilgili verilecek fetva, zanaatkarlarin kendi meslekleri ile ilgili raporlar1
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bu kabilden olan ve igtihat igin Arap dilini ve ger’i maksatlan bilmeye gerek olmayan
yerlerdir:>*’ Satibi, seriatta muteber olan igtihatlar ikiye aymr:

1. Ser’an muteber olan igtihat ki gerekli ilimleri kendilerinde bulunduran ve
boylece igtihada ehil olan kimselerden sadir olan.

2. Ser’an muteber olmayan ictihat ki igtihat igin kendisinde gerekli sartlar
bulunmayan kimselerin yapmug oldugu ve ehil olmayan kimseler.

Sonra Satibi igtihatta hatay: degerlendirir. Bu hata ya bazi delillerin kapal: olmas: ve bu
yiizden ne kastedildifinin anlagilmamasi nedeniyle ya da delili hi¢ gdrmemekten
kaynaklamr. Kiilli hatalardan sakmdirilmgtir. Bu yiizden alimin zellesi, herhangi bir
yonden itimada gayan degildir ve onun taklit edilmek iizere ahnmas1 da sahih olmaz.
Ciinkii bu durum, geriata muhalefet halidir. Alimin zellesi, ser’i mesailde dikkate
alinacak muhalif bir gériis olarak da kabul edilmedigi ve bu zelle, ashnda igtihattan
sadrr olmadigim miellif belirtir. Mahalline isabet etmedigi igin bdyle olmustur.
ictihatta hatanin meydana gelmesinin bir sebebi de ehil olmayan kimselerin
yeltenmesidir. Bu kimseler ciizi, kiilli; amel veya itikadi konularda igtihatta bulunur ve
din bundan zarar goriir.>*® Satibi, seriatin firkalar1 belirlemesine deginir. Bunlarm tafsili
degil, icmali oldugunu séyler. Bunlarla ilgili agiklamalarda bulunur, Onlarin seriata ters
diisen goriislerine yer verir. Kur’an’m ilk bakigta olan manalarma yapigma, nasslari
miicerret zahiri iizere alirlar; miisiimanlan 6ldiirmek ve puta tapanlara dokunmamak.
Sonra onlarn sahip oldugu prensipleri ifade eder. Mesela sahabe ve diger nesillerin
biiyiik ¢ogunlugun kafir oldugu gibi. Biiyiik giinah isleyen asla mii’min degildir, devlet
bagkam kafirse teba da kafir, soz veya fiilde takiyye asla caiz degildir, zina eden kayit
olmaksizin recmedilmez, erkeklere iftirada bulunan kimseye had gerekmez,; cahil
mazurdur; Allah, acemden bir peygamber verecek, ona bir defa da kitap indirecek ve
Muhammedin geriatim1 terk edecek; miikellef bazen Allah rizas1 olmaksizin igledigi bir
taat fiilinden dolay: itaatkar olur; Yusuf Suresi, Kur’an’dan degildir ki bu goriigler ile
hem itikadi hem de ameli olarak muhalefet etme kasti vardir.”’ Miiellif, bu sapik
firkalarm goriiglerine baglantih olarak bidate [hukuki degisim] de deginir. Peygamberin
haber verdigi ve alametlerini zikrettifi bu sapik firkalar olmaktadir. Buna benzer olan
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durumda miigtehidin nazarinda ¢irkinlikte onlara denk olan ya da onlara yakin bir
Ozellik arz eden diger bid’at sekilleridir. Miiellif, bunun diginda kalanlarin ise tayin
lizere belirleme yOniine gitmeyerek siikut etmenin daha uygun olacafim sOyler.
Peygamberimiz, bidatler hakkinda detaya girmeden icmali olarak dikkat ¢ekmis ve
immetin yetmig {i¢ firkaya bdliinecegini belirtmis ve onlarm umumi ve hususi
Ozelliklerine igarette bulunmug, bununla birlikte ¢ogu kez tayin iizere onlan belirleme
yoluna gitmemigtir. Satibi, bunun sebebinin de telafi kapisimn kapanmamas: igin
oldugunu beyan eder. Ciinkii inat ve tevbe kapisimin kapandig: diisiiniilerek, kendilerini
mazur gosterebilirler. Dolayisiyla sapik firkalarin ¢ogunlugu hakkinda kesin bir alamet
zikredilmemigtir. Ik donem Islam hukukgulan bidati ikiye ayrmuglardw: Mekruh
olanlar ve haram olan bidatler. Sonra Satibi, bu sapik firkalar hakkinda icmali olarak
6zelliklerin {i¢ tane oldufunu syler: Ayrilma, bunlar kendilerine gergek geldigi halde
heva ve heveslerinden dolayr ayr1 diigenlerdir; fitne ¢ikarmak i¢in miitegabih nasslara
uyma ve heva ve heveslere uyma.?*® Bunlarm her ne kadar sapik firkalar olarak
goriilityorsa da immetin digina ¢ikmis olmadiklan ifade edilir. Ser’i nasslar igeresinde,
onlarin Islam’dan gikmmg olduklarim agik ve kesin gosteren bir delil bulunmamaktadr.
Buradan hareketle Satibi, hak oldugu bilinen her seyin, her ne kadar geriat ilimlerinden
olsa ve ahkamla ilgili bir bilgi icerse de, nesredilmesinin, alenen halkin anlamayacagt
sekilde tartigmanin matlup olmadifmm belirtir. Bu giiniimiiz i¢inde gegerlidir. Ciinkii
ilim admna televizyonda tartigilan hangi konu olursa olsun, maalesef halk arasinda yanhs
anlamalara sebebiyet vermektedir. Tabi buradaki negir, dini 6grenmek adma yapian
nesir degildir. Bu ylizden Peygamber, bu firkalarla ilgili agik ve kesin belirlemeye
gitmemistir. Ciinkii fitneye diigme ihtimali yiiksek bir durumdur. Satibi, miitesabihatla
ilgili tartigmalarinda negrinin dogru olmadigm ifade eder. Burada esas olan insanlarm
anlayabilecekleri sekilde konugmak ve anlatmaktir. Ve konuyla ilgili miiellif, su kistasi
verir: Meseleyi Once geriata arzetmek. Eger o seyi isleyen kigiye ve islenecedi zamana
nispetle sonuglarinin ne olacagmm disiiniilecek. Eger sdylenmesi bir mefsedete neden
olmayacaksa, bu kez zihinde safduyu sahiplerinin kabul ile karsilayip
kargilamayacaklar1 noktas: diigtiniilecek. Herkesin kabullenecegi bir sey ise herkese,
belli kimselerin kabullenecegi bir sey ise sadece o kimselere sdylenmelidir, Mesele
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hakkinda susmaktir.?*' Onuncu meselede Satibi, fillerin, degerlendirme sirasinda
sonuglarimin gz oniinde bulundurmanin ger’an muteber oldugunu beyan eder. Burada
aym fiil iizerinde hem mefsedet hem de maslahatin tearuzu sz konusu olduu igin
miiellif, buranm ictihat mahalli oldufunu belirtir. Ciinkii miictehidin, miikelleften sadir
olan bir fiil hakkinda, onu islemeye veya iglememeye dair bir hiikiimde bulunmasi, o
fiilin neye sonug verecegine bakmasindan sonra olacaktir. Iste buras: mefsedettin veya
maslahatm afir bastfy yer olacaktir. Iglenildifinde daha fazla mefsedete veya
islenmediginde daha biiyiik bir maslahatin kaybolacag: durumlar olmaktadir. Hakkinda
mutlak mesru veya gayr-1 mesru denilememektedir. Yiikiimliilikler, kullarin maslahat:
i¢in konulmugtur. Bu maslahatlar diinyevi veya uhrevi olabilir. Diinyevi maslahatlar,
amellerin neticeleri i¢in olan mukaddimelerdir. Ciinkii bunlar $ari’ce maksut olan
miisebbebler i¢in konulmug sebeplerdir. Bu konu sebep bahsinde de iglenmistir. Iste
bunlarin tayininde ve miikellefin fiillerine ait hiikiimlerin belirlenmesinde diyor Satibi,
miigtehit, Sari’nin naibidir. Seriatta amellerin sonuglart ser’an dikkate almmustir. Ciinkii
seriatin amaci kullarin maslabhatim gergeklestirmektir. Ser’i deliller ve istikra da bunun
delilidir. Satibi, bununla ilgili 6zel delillerin oldufunu da wvurgular., Mesela
miinafiklarin  Sldiiriilmemesi, daha biiyilk bir mefsedete sebebiyet verecegi icin
Peygamber tarafindan §ldiriilmemiglerdir. Kabe’yi genisletmemesi de bu kabildendir.
Bununla ilgili deliller goktur ayrntilara girmiyoruz. Iste bu delillerde, hususi menatn
tahkiki hakkinda sdzii edilenlerin hepsinin bu kabilden oldugunu miiellif ifade eder. Bu
gibi yerlerde fiil aslinda mesru olmakta ama, ona ariz olacak bir mefsedetten dolay:
yasaklanmakta veya ashnda yasak olmakta fakat bir maslahata mebni olarak, yasagin
terki cihetine gidilmektedir. Satibi, sedd-i zerai ile ilgili delillerin de bdyle oldugunu
belirtir. Ciinkii onlarin ¢ogu, caiz olmayan bir fiile, caiz olan bir yolla ulagimas:
seklinde olmaktadir. Ashinda ise yasaklanan o fiilin mesru olmasidir; fakat sonugta
yasak olan seye gotlirdiigi igin yasaklanmustir.2?  Ayrica genigletme ve
kolaylagtirmaya, zorluk ve megakkatin kaldmimasina delalet eden tiim deliller de bu
gruptandir, Biitiin bu delillerin ortak noktasi mesru olmayan bir file miisamaha
gdstermek manasidir. Bu konu altma sedd-i zerai, hiyel, hilafa riayet kaidesi ve istihsan
kaidesi girmektedir.
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Sedd-i Zerai Kaidesi: Zerianin ash, maslahat olan bir seyi, mefsedet olan bir seye
vesile edinmek demektir. On dirheme veresiye satin alnan mal, bes dirheme geri
satmak. Birincisi maslahatin temidir. Ikincisinde ise maslahat yoktur. Yasaklama ve
cevaz hiikmiine gidenlerin ortak goriigii, sonug itibartyla yasak olan sonuca yonelik agik
bir kastin bulunmamasidir. Birinci goriige gbre akitlerin arast ayrimamaktadir.
Ikincisinde ise akitler ayn ayn degerlendirilmektedir. Burada kastin agiktan bulunmasi
iki gekilde olur: Olayr kusatan ve kastin hakikaten bulunduguna delalet eden belirtilerin
bulunmas1 ve bu tiir akdin insanlar arasinda g¢ok¢a yapimakta olmasi yoluyla olur.
Buna gore de fiilin sonucu dikkate alinarak hiikkme ulagihir. Putlara sGvmenin caiz
olmamasi, faize bir seyi kalkan yaparak ulagmak bu kabildendir. Buralardaki ihtilaf,
yasak olana vesile edinme iginin tahakkuk ettigi yer (menat) hakkinda olmaktadir.

Hiyel: Zahiren caiz olan bir fiilin, ger’i hiikmiin iptali ve zahirde bagka bir hilkme
gevrilmesi i¢in iglenmesi demektir. Sonu¢ itibartyla islenen fiil, ser’i kaidelerin
zedelenmesine yol agmaktadir. Mesela zekattan kagmak i¢in mali yakin bir akrabaya
hibe edilmesi. Burada ger’i hiikiimlerin iptaline ySnelik bir kasit bulundurulmasi s6z
konusudur. $atibi, Ebu Hanife gibi hiyeli caiz gorenlerin, fiillerin sonuglanm dikkate
aldiklarim, fakat onlarm fiilleri ayr ayr degerlendikleri igin de bSyle bir sonuca
gittiklerini ifade eder. Boyle bir fiilin caiz olabilmesi igin miiellif, bu isi yapanlarmn,
hilkmiin iptaline yonelik bir kast bulundurmamalar1 gerektigini belirtir.2*® Miiellifin
agiklamalarmdan sdyle bir sonug ¢ikartdabilir: Hiyel, zeriadan daha dar bir kavram
olmaktadir. Sonugta Satibi, biitiin bilginlerin sonuglar gdzettigi ve ser’i hikiimleri
diigiirmeye yOnelik hilelere bagvurmanm, sonu¢ itibariyla batil oldufunda ittifak
ettiklerini sSyler. Ihtilaflarm ise bagka noktalardan olduBunu ifade eder.

Hilafa Riayet Kaidesi: $er’an yasak olan bir seyin iglenmis olmasi, o yasag: nlemek
i¢in konulmug olan miieyyideden daha agir bir yolla isleyen kimseye zulmedilmesine
sebep tegkil etmemesi demektir. Mesela gasbeden bir kimsenin durumu gibi. Bu gasiba,
ddemesi gereken ceza adalet ve insaf dlgiilerinde olmas: gerekir. Eger gasbettigi mal
degismemis ise aynen, efer mal degismis ise misli ise mislini, kiyemi ise kiymetini
Sdemesi istenir. Daha bir ziyadeye gidilmez.
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Fiilin meydana gelmesinden Once yasak delili gii¢li olmakta, vukuundan sonra ise
cevaz delili daha giiclii olmaktadir; ¢linkii her iki halde tercihi gerektiren deliller vardir.
Sonugta daha bilyiin mefsedet meydana gelmemesi ve kisiye daha biiyllk zararlar
dokunmasim Onlemektir bu kaidenin gere§i. Miigtehit, fiilin, miikellef tarafindan
islenmesi halinde yani vukuundari sonra, her ne kadar kendisine racih olan goriige gdre
hiikkmetmese de, yasak olarak islenmis olan o fiili onaylamasidir. Her ne kadar onun
nazarinda mercuh da olsa mevcut Kkavillerden uygun olanina vurmasi, ona gore
degerlendirmesi ve boylece kendisinde racih olan goriige ramen onaylamasidir. Bu
durum fiilin iglenmeden &nceki hali ile iglendikten sonraki hiikmiiniin farkh olacag:
anlamma gelmektedir. Bu da fiilin sonuglarma bakmak demektir. Yasak tarafina
gidilirse, iglenme sirasinda meydana gelen daha biiyiik mefsedetler meydana gelecektir.
Bu yiizden yeni bir degerlendirme ile mercuh bulunan bagka bir goriis iizerine bina
edilecektir. Vuku sonrasinda bdyle bir sonug olmasayd:, bdyle bir degerlendirmeye de
gidilmeyecekti.*** Satibi, makasit bdlimiinde agiklandig1 iizere, fiilin vukuundan sonra
cevaz tarafin tercihi gerektirecek genel bir delilin olduunun bulundugunu belirtir ve
bilgisizce ve yanls bir amel igleyen kimsenin durumunu iki agidan degerlendirir:

1. Isledigi fiil ile, emir ve yasaga muhalefet etmis olmasi agisindan ki bu durum
tabii olarak fiilin iptalini gerektirir.

2. Sari’nin kastina uygun diigmeyi genel anlamda kasteder bir konumda olmas: ki
bu da onun mislimanhfmin bir geregi oldugu ifade edilir. Bu da hiikmiin
telafini gerektiren bir neden olarak zikredilir. Bu durumda kisiye, bilgisizlik
hiikmii uygulanacak ve hitkmiin iptaline gidilmeyecektir. Iptali agir basarsa bu

sonuca gidilmeyecetir.

Istihsan Kaidesi [Hakimin takdir yetkisi]: Fiillerin sonuglarinn dikkate ahnmas:
esas1 iizerine bina edilen diger bir kaidedir. Miiellif, Imam Malik’in mezhebinde
istihsam goOyle tammmlar: Kiilli delile mukabil clizi bir maslahatin alinmasidir. Bunun
geregi, miirsel istidlalin kiyas (genel kural) fizerine takdimi esasma bagvurmaktir. Yani
genel kuralin tersine $zel ¢bziimlere bagvurmaktir. Buna gbre nasslarin aksine; selem,
icare akitleri, menfaatin satigy, Ramazan orucunda unutarak yeme veya igme, giilmek
ile abdestin bozulmasi;, icmaya kars istisna akitleri (siparigle bir seyin yapilmasmi
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isteme); zaruret nedeniyle kuyudan su gekilen kovamn temiz olmasi; hafi kiyas olarak
yirtict hayvanlarin etleri ve artik sularn pis kabul edilmesi, yirtica kuglarin ise ictigi
suyun temiz kabul edilmesi, alici ve satic1 ihtilaf ettiginde ikisinin de yemin etmesi,
vakif yapilirken bir arazide gecis haki, su hakk: gibi haklarin da gegmis olmasi. Satibi,
¢ofu kez bu durumlarin, zaruri bir ashn haci ile, hacinin de tekmili ile birlikte olmas:
halinde bulunduguna dikkat ¢eker. Kiyasmn zaruri hakkinda mutlak surette tatbiki, bazi
clizileri hakkinda sikint1 ve megakkatin dogmasma sebebiyet verecegi igin, bu sikintt ve
mesakkat alanlan genel kuraldan istisna edilerek uygulama y6niine gidilir. Mesela karz
akdi, istihsan kaidesine gdre mesru olmaktadir. Ashnda bu faizdir. Ciinkii ihtiyag
sahiplerine bir kolayhk ve genislik olmaktadir. Delilin gereginin terkini tercih ve bazi
muarizlarindan dolay: istisna ve ruhsat yoluna gitmek demektir. iki delilden daha giilii
delil ile illetin disiiriilmesi anlamma geldigini miiellif, Ibnu’l-Arabi’den nakille ifade
eder. Istihsan ashinda delillerinde ¢ikmak degildir miiellife goére. Delillerin ne
gerektirecekleri ve sonuglarmmn ne olacaf: ele alinmakta ve degerlendirilmektedir.
Zaruri, haci veya tekmili esaslarin ortaya konulmasi halinde, ser’an razi olunmayan
durumlarin ortaya gikabilecegi goriiliirse, bu durumda sikintiya diigmeksizin miimkiin
mertebede onlardan koruhmak ve sdz konusu maslahati gergeklestirmek icin hareket

etmektir.?*

flletle ilgili gunlar sdylenir: Emir ya da ibaha hiikiimlerinin taalluk ettizi hikmet ve
maslahatlarla; nehiylerin taalluk ettigi ise mefsedetlerdir (Burada illet sadece teklifi
hiikiimlerle ilgiliymis gibi anlagiliyor. Illet bizzat maslahat ya da mefsedetin kendisi
olup mazinnesi [muhtemelen bulunacaklar1 yer] degildir. Agik munzabt [Munzabit:
Sarii'n hilkme sebep olarak kildif1 sey demektir] olabilecegi gibi, kapali ve gayr-1
munzabrt olabilir*® Satibi, hikmetin megruiyetini de tartigmaktadir. Sebebin bir
hikmetten dolayr mesru kiinmug ise hikmet ya bilinmektedir ya da zannedilmektedir,
der. Sebep de hikmete bagh olarak mesruiyet kazanmaktadir. Eger hikmet bilinmiyor
ve zannedilmiyorsa bunun iki kismu vardir:

a) Bu neticenin , mahallin o hikmeti kabul etmemesi sonucunda olmast;
b) Harici bir unsurdan olmasi.

M 3 pe.,s.210.
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Birinci kisimdan ise, mesruiyet esastan kalkacaktir. Ser’an o mahalda, sebebin etkisi
bulunmayacaktir. Mesela akilh olmayan bir kimseye nispetle su¢ (cinayet) islemesi
durumunda onun cezalandinimasi, sarap ve domuz iizerine akit yapilmasi, yabanci
kadmna (talik olmaksizin) talak verilmesi, bagkasma ait kolenin azat edilmesi gibi.
Burada Satibi, bunlara delalet eden iki delil bulundugunu sdyler: Maslahatlarin ispat1
kaidesine binaen, sebeplerin asil konulugunda bir hikmete mebni olarak konulmug
oldugunu kabul etmektir. Satibi, sebeplerin hikmetten soyutlanmig olarak
konulmadigm kabul etmekte ve bunun mesru oldugunu ifade etmektedir. Diger delile
gelince, hadlerin caydirma ve &nleme (zecr); ibadetlerin Allah’a boyun egme (husu)
amacmin disinda bagka maksatlar i¢in konulmug olmamalari. Satibi, hiikiimlerin talilini
kabul eden herkesin bunda ittifat ettigini ileri siirer.”*’ Satibi, sebeplerin hikmetlerinin ki
bunlarin miisebbeb oldugunu sdyler, vuku bulmamas: halinde, mahallin kabul etmesine
ragmen, harici bir unsurdan kaynaklanityorsa bakilir; harici unsur, sebebin mesruluguna
tesir ediyor mu yoksa sebep asil megruiyet iizere mi kalmakta? Burada her ikisi olabilir
demektedir, Satibi. Ihtilafin da olabilecegini sSyler. Satibi, burada bunu caiz gdren
kimselerin g6riislerini desteklemek i¢in getirdikleri delilleri siralar:

1. Kiilli kaideler “kadaya a’yan” denilen farkh ve hususi ¢6ziimler, nadir
olan istisnalarla bozulmaz.

2. Hikmet —Satibi’nin iizerinde durduBu yer de burast olmaktadir- ya sadece
mahalline ve mahallin onu kabul edip etmedifine nazaran ele alinmakta
ya da bizzat mahalde mevcudiyeti ile itibara alinmaktadir. Sadece
mahallin kabul edip-etmemesi agisindan ise o takdirde, talik meselesinde
talakina yemin edilen kadin, gerek yemin eden tarafindan ve gerekse
bagkalar1 tarafindan iizerine akdedilecek nikah akdini kabul edici mahal
olmaktadir. Dolayisiyla bunu men edici hususi bir delil olmadikga, men
cihetine gidilemez. Bunun igin delil yoktur. Eger hikmetin mahalde
bizzat fillen mevcudiyetine itibar edilecekse, o takdirde bir engel
sebebiyle olsun-olmasm, bulunmamasi durumuna itibarla menine
gidilecektir. Satibi, bu agiklamasmma konfor igerinde yolculuk eden
kralm, namazi kisaltmamast gerektigi Ornegini verir. Ciinkii onun
yolculugunda  megakkat yoktur. Seferle ilgili ruhsatlardan
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yararlanamayacagm sdyler. Hilkmiin asli megruiyet {izere cereyan eden

ve fakat hikmeti bulunmayan benzer meselelerde de durumu aym

olacaktir.2*®
Baz: sebepler, hikmetleri veya muhtemelen onlan igeren seyler (mazinne) bulunmasalar
bile mesru olacaklardir, Ciinkii mahallin haddizatinda hikmeti kabulii, her ne kadar
fillen vuku bulmasa bile, 0 mahal hikmetin bir mazinnesi (muhtemelen bulunabilecegi
yer) olmaktadir ve bu makul bir seydir.
3.Bir mahalde bizzat hikmetin mevcudiyetini esas almanm belli bir kistast yoktur.
Ciinkii bu hikmetler ancak ikinci etapta sebeplerin vukuundan sonra ortaya ¢ikarlar.
Dolayisiyla sebebin vukuundan once, bu hikmetlerin mevcut olup-olmadiklarmin
bilinmeyecegini iigiincii delil olarak sunar $atibi. Aslinda biraz kapah ve mutlak olarak
ifade etmektedir ve ikinci delilin devamm niteligindedir igiincii delil. Eger dnceden
hikmetin mevcudiyeti bilinmeyecegine gore, sebebin megruiyetinin hikmetin viicuduna
bagh sayilmast dogru olmaz. Ciinkii hikmet ancak sebebin vukuundan sonra ortaya
¢tkmaktadir, Ama Satibi, sebebin vukuunu hikmetin mevcudiyetinden sonra
varsaymaktadir, O halde mahallin hikmeti genel anlamda kabul eder olmasinm,
hikmetin viicuduna bir mazinne olarak yeterli kabul edilmesi anlayigma ulagihir. Men
taraftar1 olanlar (mahallin kabuliine ragmen, sebeplerin hikmetlerinin harici bir
unsurdan dolayr vuku bulmamasi durumunda bu harici unsurlar etkili midir? Yoksa
etkili degil midir? Konusunda men tarafina gidenler) ise delil olarak su ii¢ delili
getirebilirler, der Satibi:
1. Mahallin hikmeti kabulii iki sekilde olabilir:

a- Harigte gayr-1 kabil oldugu diisliniilse de sadece zihni olmasi sebebiyle ser’an
itibar edilmesi seklinde olur ve hikmeti zihnen kabul edebilir olmayan sebeplere
tevessiil mesru olmaz.

b- Mahallin hikmeti harigte bulunduBu igin olur. Harigte hikmeti bulunmayan bir
sey asla mesru olmaz. Ciinkii sebepler sadece kullarm maslahatlan icin megru
kilinmuglardir. Bu maslahatlar megruiyetin hikmetleri olmaktadur.

2. Sebepten maslahatin neget etmeyecefini ya da onunla maslahatin  viicuda
gelmeyecegini bile bile onu kullanmak, bu hitkmiin konulusunda gézetilen Sarii’'n
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kastim bozmak olmaktadir. BSyle bir yerde sebeplere tevessiil abes olur. Abes olan bir
seyse, her hitkmiin bir maslahata mebni oldugu esasma binaen mesru kihnmaz.

3. Bu meseleler icerisinde caiz olanlar veya cevazi kabul edilenler, sadece hikmetin
mevcudiyeti itibariyla oldufunu iigiincii delil olarak getirildigini ifade eder Satibi.>*
Aslinda mesele talaki {izerine yemin edilen kadmin nikahlanmasi, konfor icerisinde
yolculuk yapan kraln ryhsatlardan istifide edip-etmemesi meselesi {izerinde
donmektedir. Ve teorik olarak aklen meselenin vuku bulup-bulmamasi (muhal olup-
olmamasi iizerinde) {izerinde donmektedir. Konu tam vuzuha kavusturulmamugtir.
Mesakkat izafidir. Insandan insana degisir ve belli bir kistas1 yoktur. Bunun igin de
Sari’ hikmet yerine, ser’i hiikiimlerin zapturapt altma almabilmesi igin hikmetin
mazinnesi (muhtemelen icerisinde bulunabilecegi yeri) onun yerine ikame etmistir.
Mesela cinsel iligkide siinnet mahallinin girmesini ihtilam olmay: yiikiimlhiliiklerin akil
igin mazinne kabul edilmesi bunun &rnegidir. Ama dirhemin dirhemle degistirilmesi
aklen bazen benzerliginin tasavvur edilmesi miimkiin olmayabilir. Satibi, hulle
nikahinda, nikah maksatlarmin gézetilmedigini sGyleyerek bu uygulamaya karsi ¢ikar.
Hulle nikahinda gozetilenin ger¢ek anlamda degil, sureta kadmin yeni bir koca ile nikah
vasttastyla, ilk kocasma helal kiinmas: kast1 vardir. Iste bu kasit, ser’an gdzetilen kasta
uygun degildir, der. Bunun ne 6rfen ne de ser’an siirdiiriilmesinin miimkiin olmadigim
ekler. Bununla ilgili nass’m da ¢ok sert oldugunu ifade eder.”® Ashinda bu izah tarzi
nasslarin sertli§i dogrultusunda yapilmaktadwr. En dogrusu da budur. Ciinkii talik
meselesi esbaba tevessiil konusunda bundan gok uzaktir, Hulle nikahinda mutlaka ailevi
iligki sart1 bulunmah ki ilk kocaya helal olsun. Ama hulle nikahinda gehveti giderme
gibi bazi maksatlar olabilir, Fakat varit olan nass ¢ok sert ve ahlaki bir mefsedeti
icermektedir. Ve ¢ok kullamlmasi halinde dinin zaruretlerinden olan neslin korunmasi
tehlikeye girebilir. Satibi, konuyu, anlatilanlarm iki esasa d6niik oldugunu vurgulayarak
tamamlar:

Maslahatlar igin mesru kilinmug hiikiimlerde, bu maslahatlarin hiikkmiin altma giren
biitiin fertlerinde teker teker bulunmasi sart degildir. Gerekli olan ~mutlak olarak-
maslahatn muhtemelen bulunabilirlii (mazinnesi). Muamelatla (adiyyat) ilgili

M ape.,s. 252,
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21 Burada son olarak Satibi’ye gbre zannm

uygunluunun ortaya ¢ikmasi gart1 yoktur.
tanimint vermeye ¢ahigalim: Kiilli olan hiikiimler dogruluk derecesi agisindan galip olan
bilgiler iizerine bina edilir. Zira kiilliyatin korunmasi bunu gerektirmektedir. Eger
ciiziyyat dikkat nazarina almacak olsaydi, o zaman aralarinda fark kalmazdi ve kesin
bilgi ifade eden bir sey olmadik¢a hiikiimde bulunulmaz, “zan” mutlak surette atilr,
itibare alinmazdi. Halbuki durum bdyle degildir. Aksine zannin geregiyle hiikiimde
bulunulur. Daha sonra baz:1 vakalarda hitkkme medar kilinan zannin hatah oldugu ortaya
¢iksa bile ona itibar edilir. Bu da kiilli hitkkme itibarla ciizi olsa geyin hiikmiiniin
atilmasindan bagka bir sey degildir. O da bir fiilin kiilli ya da ciizi olusuna gére farkh
hiikiim aldigimun dogruluguna ve ciizi olamn durumunun, kiilli olana nispetle daha hafif
olacagma bir delildir. Ahad Haberlerde hata ve unutma ihtimali vakidir. Ancak galip
olan dogruluktur >

Sonug¢: Kur’an ve siinnet Arap dili ile gelmigtir. Araplarin kendine has dili kullamg adet
ve gekilleri bulunuyordu. Bunu neticesi olarak islam’i bu iki kaynaktan &grenmek
isteyen, Arap dilinin gerek konugsan gerekse dinleyenin zihinlerine dogan manalar
agismdan Arap dilini bilmesi zorunluluk arz etmektedir.”>> Arapga’nmn bu diizeyde iyi
bilinmesi igtihat igin gerekli sartlardan olmaktadir.”>* Sarii, baglangicta seriat1 koyarken
neyi kastetmistir? Anlagilir olmasindaki amact nedir? Insanlan, onlarin geregi ile
ylikiimlii tutmasindaki amaci nedir? Miikellefin, onun hiikmii altna girmesindeki amaci
nedir? gibi maksatlar1 derinlifine arastirilip ortaya konulmasi furu’larma (ayrmtilarina)
ne denli tatbik edildigi, seriatin kaynaklarmin istikraya tabi tutularak (ciiziyyat1 teker
teker ele alnmas)) bu maksatlara ulagilmasi, “Hikmet-i Testi” ilmidir ki, ser’i
hitkiimleri bizzat tafsili delillerinden elde etmeye ¢ahsan herkesin mutlaka bilmesi
gerekmektedir.>>®> Zira seriatin maksatlarma ve prensiplerine bakmaksizin sadece ciizi
deliller iizerinde diisiinmek yeterli degildir. Bunun neticesinde c¢eligkiyi ortadan
kaldirmak igin Satibi, su delili ortaya koyuyor: Ciizi hususlarin kiilli (genel) prensiplere
vurulmasi.**® Ser’i hitkiimlerin istinbat1 (hiikiim gikarma) icin iki temel sartin bulunmas:
gerektifini ortaya koyar: Arap dilini iyi bilmek ve Hikmet-i Tegri ilmini ve ser’i
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maksatlar1 bilmek. Satibi’ye gbre seriat, mesalihe itibar esasi tizerine kuruludur. Diinya
durdukga biitiin insanlhifmn ebedi defismez genel bir nizamidir. Genel ve normal hallerde
tatbik edilebilirlik prensibi esas, aksine 6rf ve adetlerin degigmesi halinde hiikiimlerin
degismesindeki maksat, asli hitabin degismedigi, 6rf ve adetlerdeki degismenin baska
bir esasa dayanacagi, bu seriatin 6zelliginin hoggbrii ve miisamaha ve yumugaklkla
muamele esas1 oldugunu ifade eder.”” Miiellife gore igtihat, hukuki sistemin, sosyal
degisimlere uyum gdstermesinde en biiylik yardimcidir. Burada igtihadin ayiric1 niteligi
ortaya konulmaktadir. Ve ihtiyag oldukga ehil kimseler tarafindan gergeklestirilir.>®
Satibi’den anladifimiza gelince igtihat, herkese agik olan bir vetire degildir. Taklit de,
hukuk igin pratik bir zorunluluktur ki hukuk uygulanmaya devam edilsin. Ayrica Satibi,
ictihat sahasim belirlerken su Onermeyi sunar: Muayyen ve muayyen olmayan vacipler
arasinda (kul haklan-ger’an belirlenmis veya belirlenmemis) bir {igiincii kisim vardir ki
bu ikisinden birisi altna girmemektedir. iste bu kisim igtihat konusu olmaktadir.>*®

Satibi, icmaya biiyilk deger verir. Hukukta biitiinliijiin ve tevhidin saglanmasi i¢in
icmanmn, her tiirlii ihtimali ve itirazlan kesip attigim ifade eder. Icma katidir. icmamn
haber-i vahidin veya kiyasin hiiccetligi gibi hususlarla ilgili deliller {izerinde
diisliniildiiglinde, bahsedilen manevi tevatiire benzerlik noktas: etrafinda doniip
dolagildiginin  goriildiigiinii  ifade eder”® Yani bitiin delillerin aym noktada
bulunduklar: yer. Ciinkii bunlarin delilleri sayilamayacak kadar ¢ok gesitlidir. Agilar
farklidir, tek bir konuya doniik degillerdir. Bu deliller istidlalden amaglanan aym mana
iizerinde birlegirler. Aragtrmacimn Gniinde birbiri destekleyen ¢ok sayida delil
bulundugu zaman, bunlarm tiimiinden o konu ile ilgili kesin bir delalet ¢ikar. Iste bu
sekilde diisiinmek, Satibi’ye gore, usul yaklagmidir, Bu yaklagim ise bu delillerin tiimii
birden gbz 6niine alinarak yapilmg bir istidlaldir. Bu diisiince problemlerini de ortadan
kaldirir. Genel esaslar ve ciizi konular hakkinda getirilen ser’i’ deliller bdyle
degerlendirilmelidir. Bdyle olmasaydi ser’i hiikmiin katilii diye bir gey kalmaz,
devreye akh sokmamiz gerekirdi. Halbuki akil ancak seriatm arkasindan bakar, usulle
ilgili delilleri incelerken bu noktanin akildan gikarilmamasi gerekir.?®! Biitiin milletler,
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seriatn su zaruri bes esasi ittifak etmiglerdir: Din (din ve vicdan hiirriyeti), nefis
(yasama hakkican giivenlifi), nesil (bir nevi gocuk haklar), mal (iktisadi haklar) ve
akildir. Ummete gore bunlar dinden oldugu zorunlu olarak bilinen hususlardir. Bunlar
ne belli delil ile sabit olmuslar ne de sadece ona doniik olacaklan bir esasa
dayanmaktadir. Aksine bunlarm geriata olan uygunlugu belli bir konuya ait olmayan ve
sayisiz denilebilecek kadar gokluktaki delillerin istikrasindan elde edilmigtir. Tek tek
bakilsa belki bu sonucu vermeyecekti. Akil yalniz bagina ve dogrudan seri hiikiimleri
idrak edemez, o hiikiimlere sadece seriatin arkasindan bakabilir. Bu itibarla nakli
delillerin katilik ifade etmesinde istikra yOntemi taayylin etmis olur. Bazilar1 delilleri
teker teker ele aldify igin icmanm katiligini degil de zamnilifini iddia etmigler ve bu
nedenden dolayr muhalefet etmiglerdir. Icmamn iizerinde lafz1 delillerle degil de orfi
durumlarla ve icma ile istidlale temayiil etmisler. Bu da onlan icmanin zannilifine
gotlirmiigtiir 2> Belli bir nasla belirlenmemis, seriatm genel tasarruflarna uygun ve
manas: delillerden ¢ikarilmug her ser’i esas sahihtir, {izerine hiikiim bina edilebilir.
Mesela mesalih-i miirsele ve istihsan kaideleri.”*® Bu esas delillerin istikras: (teker teker
incelenmesi) neticesinde ortaya ¢ikmus ve katiligi sabit olmug olmas: gerekmektedir. Bu
arada sunu da unutmamak gerekir ki der Satibi, deliller birbirine eklenmedikce tek
baglarma bir hikkmiin katiligini ispat etmez.?®* Ayrica burada fer’i mesele hakkinda
beli bir esasin delaleti s6z konusu degilse de, kiilli bir esasm delaleti
bulunmaktadirKiilli esas kati olunca belli bir esasa esit olur.”®> Sarii, her ne kadar
muayyen ve Ozel delillerle istihsanin hiicciyyetini ortaya koymamgsa da; o, seriatn
tasarruflarina uygun ve manas1 tafsili delillerin istikrasidan ¢ikarilmgtir. Bu itibarla
istihsan {izerine hiikiim bina edilebilecek kiilli bir esas olacaktir. Istihsanda ve miirsel
maslabatlarda s6z konusu olan kiilli bir esas ile hususi bir fer’i iizerine istidlal
olmaktadir. Istihsan, delilin maslahat sebebi ile yeni bir delil inga etmektedir. Maslahat
da ise mutlaka Sarii’n maksadina uygun diisme sarti vardir. Satibi, Sari’ Tealamn,
seriaty, ittifakla maslahatlar1 gbz Oniinde bulundurarak, onlarin teminini amaglayarak

*24ge.,5. 34

263 Erdogan, 2001: 37.
264 gatibi, 1990: 32.
%5 age.,s. 33.
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vaz’ ettifini sGyleyerek sunu da eklemektedir: Bu meselelerde ortaya ¢iktig: iizere,
muteber olan maslahatlar, kiilli olanlaridir; ciizi olanlan1 degildir.?*

Son olarak tearuz ve tercih iizerinde durmak istiyoruz. Satibi’ye gore, ger¢ek anlamda
seriatta herhangi bir tearuz yoktur; tearuz ancak miigtehidin nazarmda bulunur, Seriatin
esaslarma vakif olan bir kimse, ser’i delillerin kendi nazarinda hemen hemen tearuz
etmediBini goriir. Ciinkii seriat, bir biitiindiir ve ciizleri arasmda bir tearuz yoktur.
Satibi, miictehitlerin teker teker ele alindiklarinda hatadan masum olmadiklarim ifade
eder.”’ Satibi, bu konu hakkindaki goriislerinin, diger konulam agiklarken ge¢mis
oldugunu ve dolayisiyla fazla uzatmadigim belirtir. Ayrintili bilgileri, lizerinde ¢aligilan
eserin dordiincii cildinde, tearuz ve tercih baghg altinda bulabiliriz.

26 5 g.e., 129.
%7 2., c. IV, s. 301,
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IKINCi BOLUM

2.1.SATIBI’DE ISLAM HUKUKUNUN GAYESi?*®

2.1.1 GENEL ACIKLAMA

Satibi, makasit boliimiinde dinin, Sari’ce konulmasmndaki kastmm ortaya koyar. Ser’i
yiikiimliiliiklerin, yaratilis konusunda gozetilen maksatlar1 korumaya y6nelik oldugu ve
bunlarla ilgili dinin zaruretlerini (temel hak ve hiirriyetlerin gekirdegini olusturan
formiilasyon) agiklar’® Maslahat konusunda, genellik, uygulanabilirik ve
anlagilabilirlik kriterleri 6n plandadir. Buna bagh olarak dil teorisi ve hukukun

gecerliligi ve evrenselligini tartisir.”’

Dinin zaruretlerinin, mertebeleri oldugunu, her alt
mertebenin, {ist mertebede bulunanlar1 tamamladiim ve tamamlayic1 unsurlarin, asl,
zedeleyemeyecegini sOyler. Seriatin, anlagjilmak igin ve geregi ile yiikiimlii tutulmak
icin gonderildidinde siiphe olmadigim ifade eder. Bu bahiste, mesakkatlerin teklife mani
olup-olmadigim tartigir. Diger bahisler ise Sari’i, miikellefin ser’i hiikiimler altina
girmesindeki kasti, kulun zoraki kulluk degil de ihtiyari kulluga yiiceltilmesi. Ser’i
maksatlar1 “asli” ve “tabi” olmak iizere ikiye aymrir. Yikiimliiliiklerde miikellefin
(sorumlu tutulan) maksadi veya niyetini, “hiyel” beraber tartigarak makasit bSlimiinii
bitirir.

Konuya ge¢meden once Islam hukukunun genel gayesinin ne oldufunu ag¢iklamaya
galisalim. Istikra yontemi yani delillerin teker teker incelenmesiyle ortaya ¢ikan usul
yaklagimi neticesinde, ilimmetin diizenini korumak, toplumun yararm, toplumu
meydana getiren insanin yararim da koruyarak gergeklestirmektir. Yani insanin temel
haklariyla beraber insanin sosyallesmesini ve toplumla kaynagmasmi saglayici
hiikiimler getirir. Insanin yararim saglayici genel ilke “salah” ya da “celbu’l-mesalih” ve
“defu’l-mefasit™””" olarak ifade edilir.””

268 ibn Asur, Islam Hukuk Felsefesi, 1z Yaymcilik, Istanbul-1999; s. 119

269 Mesut, 1997: 197; Yahyavi, 1993: 95-96: ayrica Satibi ile Ibn Asur kargilaghrmak icin bkz.: Neccar,
Fusulun fi’l-Filkri’l-Islamiyyi, Daru’l-Magribi’l-Islamiyyi, Beyrut-1992.

1% Mesut, Satibi’'de Anlam Teorisi, Islami Aragtirmalar, Ankara 1997, c. 10, s. 168.

21 Mecelle, 26, 27, 32, 30.

272 Asur, 1999: 121; Neccar, 1992,139; Mahmasani, 1985: 29-30.
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2.1.2. MAKASID

Satibi, makasid konusunun iki agidan ele alinacagim sdyleyerek konuya giris yapar:

1. Sari’in maksatlar1 agisindan:Bu béliim dért baghk altinda incelenir:

a.Kanun koyucunun, baglangigta seriat1 koymadaki kastt,

b.Seriat1, anlagilmak i¢in koymus olmasindaki kasti,

c.Seriatin geregiyle yiikiimlii tutmak i¢in koymus olmasindaki kast,

d.Miikellefin, geriatin altmma girmesindeki kasti, seriatin yasanilmak iizere konulmus

olmasi?”? Bu dordiincii maksadi Mesut, dilbilimsel yani linguistik olarak

degerlendirir.””
Asll olanda birinci maksattir. Digerlerinin birinci maksadin detaylan oldugu
incelendiginde anlagilacaktir.

2. Kulun maksatlar1 agisindan,
Seriatlarin konulmug olmas: sadece diinyada ve ahirette kullarin maslahatlarinin
teminine y&neliktir, ifadesiyle Satibi, diger ilahi geriatlari da kastetmektedir. Bu
Onermeyle ilgili olarak Kelam ilmindeki goriig ayriliklarindan bahseder. Razi’ye ve
Mutezile’ye ait goriigleri serdeder.””> Sonra gelen hukukgularin, Mutezile’ye ait gdriisii
tercih ettiklerini belirtir. Kisaca bu goriigler, Mutezile’ye goére, Allah’mn hiikiimlerinin,
kullarin maslahatlarma riayet prensibiyle ilintili oldugu. Razi’ye g6re ise Allah’m
hiikkiimlerinde de, fiillerinde de asla belli bir sebebe bagh olmadig: seklindeki goriis
ayriliklar..>”® Miiellif, kendisinin de aym gdriiste oldugunu su Snermesiyle agiklar: Biz,
seriatin, kullarin maslahatlan i¢in konulmus oldugunu istikra yoluyla elde etmis
bulunuyoruz. Kitap ve siinnette mevcut bulunan ve hiikiimlerin belli bir illete dayal
oldugunu ortaya koyan deliller sayillamayacak kadar ¢oktur.?”’ Satibi, istikra neticesinde
ve bu da kesin bilgi ifade ettijine gére $6yle bir netice ¢ikar: Hiikiimlerin belli bir illete
bagh olusu prensibi, seriatin biitiin teferruat (tafsilatinda) hiikiimlerinde de gegerlidir.

273 Satibi, 1999: c. I, 321; Yahyavi, 1993: 98.

274 Mesut, 1997: 199; Neccar, 1992; 144

75 a.8e., 5. 198.

276 Satibi, 1990: 322.

277 Nisa, 4/165; Enbiya, 21/107; Hud, 11/7; Zariyat, 51/56; Miilk, 67/2; Maide, 5/6; Bakara, 2/150-179-
183; A’raf, 7/172
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Kiyas ve igtihadin ser’i bir delil olarak sabit olmalar1 ve kabulu bu noktadan olmaktadir,

diyerek Snermesinin giiglendirir.?’®

2.1.2.1. SARPIN, SERIATIN KONULMASINDAKI KASTI (Fiillerin Takdir

Suretleri)

Konu on ii¢ mesele altinda incelenir. Satibi, ser’i yiikiimliiliikler, yaratihg konusunda
gbzetilen maksatlarin korunmasmna y6neliktir, &nermesiyle konuya giris yapar. Ve
bunlarin ii¢ kisimda toplandigim ve bir dérdiinciisiiniin olmadigmm belirtir. Sirasiyla
bunlar:

1. Zaruriyyat (olmazsa olmaz-zorunlu temel ihtiyaglar),

2. Haciyyat (olmas: gerekli-medeni hayat i¢in gerekli ihtiyaglar),

3. Tahsiniyyat (estetik, olmasi giizel veya yasama giizellik katan bedri

ihtiyaglar).?”

18. yiizylda yasamus olan Hindistanh Islam Bilgini olan Ed-Dihlevi (61.1762), bu
ihtiyaglar icin “irtifaklar” tabirini kullanir.*® jbn Asur (51.1973), bu ihtiyaglar1 yararin
saglanmasi ve zararin kaldirilmasi yoluyla toplum diizeninin korunmas: baghg: altinda
incelemektedir.”®' Biz de herkesin anlayabilecegi bir baghk olarak diisiindiigiimiizden
aynen iktibas ettik. Dihlevi, konuyla ilgili olarak sunlar1 belirtir: “Ser’i biitiin hiikiimler
insanmi hem i¢ hem de dig diinya da “insan-1 kamil” kilmay: ve bdylece onu mutluluga
erdirmeyi amaglar. insanin mutlu olabilmesi ‘fitrat’ iizere olmasina baghdir. Fitrat hali
ise, insan dogasinda mevcut bulunan sehvetlerin (Satibi’ de haz olarak goriiriiz) denge
noktast olan su dort vasfin bir arada bulunmasi ile olusur: Temizlik (taharet), husu ve
teslimiyet, rsemahat ve adalettir. Bu vasiflarm her iki ucu da insam mutsuz kilan
agmliklardir”.?®? Tekrar miiellifin sozlerine donerek, onun diisiincelerini &zetlemeye
¢alisgalm. Zaruri olan maksatlar, onsuz olunamayan, din ve diinya iglerinin kendisiyle
tat buldufu hususlardrr. Bu ihtiyaglar olmazsa hayat ortadan kalkar. Satibi, bu
ihtiyaglarm korunmasmm iki yolla olacagm sOyler. Birinci yol, bu zaruri olan

278 Satibi, 1990: 323; Savalihi, 1996: 59; Tiirki, 1990: 238.

27 a3 g.e., 5. 324; Mesut, 1997: 202.

280 B d-Dihlevi, 1994: 125.

281 jbn Asur, 1999: 119, 139; Yahyavi, 1993: 97; Tiirki, 1990: 237.
282 Ed-Dihlevi, 1994: 191, 194.
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maksatlara varhk kazandirmak yani hayata gegirmek ve saglam temellerini atmak.
Ikinci yol ise, bu zaruri olan ihtiyaglara zarar verecegi ve islenme durumunda ya da
beklenti halinde ortadan kaldirmaya sebebiyet verecek seyleri uzaklagtirmak.”**
Orneklerini gu sekilde verir: Iman, ibadetler igin varlik kazandirma agisindan dinin
korunmasimna yoneliktir. Begeri davramslar (yemek, igmek, barnma, seyahat gibi), aklin
ve nefsin korunmasina yoneliktir. Muamelat, varlk kazandirma agismdan neslin, maln,
hem nefsin hem de aklm korunmasmm igerir. Adat (beseri davramglar) dolayh
gerceklesir. Cezai hitkiimler ve yasaklar, bu ihtiyaglarn korunmasma yOnelik
hususlardir. Boylece hem koruma gergeklesecek hem de mevcudiyetlerini
siirdiireceklerdir. Viicut verme, ortadan kaldrilmasini engelleyen ve varligm siirdiirme
acismdan zaruriyyatin tamamim iyilii emretme ve kotiiliifli yasaklama prensibi
icerisinde toplayabi]iriz.284 Satibi’nin su tespiti ¢ok Onemlidir: Muamelat, insanm,
bagkasiyla birlikte olan ve bir maslahatin teminine ySnelik davramslardir. Yani beraber
yasamada uyulmas: ve dikkat edilmesi gereken kurallar. Zaruriyyatin igerisinde yer alan
konulan bes kisimda inceler: Dinin korunmas: (inang ve ibadet hiirriyeti yani din
hiirriyeti, manevi hilrriyetler), nefsin korunmas: (bedeni hiirriyetler, yagama ve hayat
hakki, can giivenligi), neslin korunmasi (aile, gocuk haklari, egitim ve 6gretim), maln
korunmas: (iktisadi haklar, tegebbiis ve kazang hiirriyeti), aklin korunmas: (diisiinceyi
agiklama ve ifade etme hiirriyeti gibi). Satibi, bu bes hususun korunmasmna biitiin
dinlerde ve milletlerde riayet edildigi sOyleyerek, bunlarin degigmeyen ihtiyaglar
oldugunu vurgulamigtir,”*’

Haciyyata (medeni ihtiyaglar)gelince §6yle tanum yaplhr: Onsuz olmakla birlikte bir
genislik ve kolaylik sagladif igin ihtiyag duyulan, bulunmadifi zaman da sikinti ve
giiliiklere sebep olan seylerdir. Ibadetler igin ruhsatlar 6rnek verilir. Ruhsat, hastalik
veya yolculuk sebepleriyle dogabilecek arizi megakkatlerin ortadan kaldirimasidir,
Beseri davramiglar (adat), helal olmak kaydiyla yiyecek, igecek, barmak gibi seylerin
kaliteli olmasi, avin helal kilmmasi. Muamelat konusunda ise kiraz, selem gibi akitler
bu kabildendir. Cezai hiikiimler bahsinde ise kasame (8ldiirme siiphesinden dolayy,
6liiniin bulundugu oturma bélge ahalisine verdirilen yemin), zenaatkarlan tazmin ile

283 satibi, 1999: 325.
Bage,cI,s. 7.
®age.,s. 9.

128



sorumlu tutmak. Haciyyatn bulunmama durumunda ortaya ¢ikacak sikinti ve zorluk,
zaruriyyatm bulunmamas: durumundaki skt ve giighik kadar olmaz.**

Tahsiniyyat (estetik, olmas: giizel ihtiyaclar, giizel yasama sanat1) ise, Ustlin ahlak
anlayigma uygun bir davrams gdstermeyi, sag duyu sahiplerinin hos kargilamayacagt
nahos hallerden uzaklagmay: temine yonelik seylerdir. Dinimizde bu anlayiy “mekarim-i
ahlak”tir. Tahsiniyyat, zaruri ve haci kisimlarmn gegerli oldugu sahalarda s6z konusudur.
fbadetlerde, taharet konusuna giren biitiin uygulamalar bu kabildendir. Begeri
davraniglarda ise pistik ve igrenclikten kagma, israf ve cimrilikten kagma. Muamelat
konusunda ihtiyagtan fazla su ve ot gibi seylerin satimin yasaklama, kéleye sehadet ve
devlet bagkanhp: ehliyeti vermeme, burasi bizim gok Onemli Satibi, tahsiniyyat igin
ornek olarak giintimiizde giincel olan bir konuyu vermektedir: Kadmmn devlet
bagkanhg:. Der ki kadina devlet bagkam (imam) olma ve kendi kendisini evlendirme
selahiyeti tammama tahsini ihtiyaglar igerisinde miitaala edilir. Cezai konularda ise hiir
insamin kole karsihginda kisas olunmamasi, cihat esnasmda kadmlarmn, ¢ocuklarin ve
rahiplerin Sldiirlilmemesi esaslari da tahsiniyyattandir. Tahsiniyyatn bir &zelligi,
zaruriyyat ve haciyyat olan asli maslahatlara fazladan bir giizellik ve kemal vasfi
getirme amacma yoneliktir. Bunlar sadece, giizellestirici ve siisleyici bir dzellik arz
etmektedir.?*’

Bu ii¢ mertebenin tamamlayict unsurlari vardir.Tamamlayict unsurlar bulunmasa,
zaruri, haci ve tahsini olan asillarda gézetilen asli hikmetler ihlale ugrayip ortadan
kalkmug olmazlar.?®® Mesela kisasta taraflarm her yonden esit olmasi zaruriyyatin
miikemmilatmdandir. Kii¢lik kizin evlendirilmesinde denklik ve emsal mehir aranmasi
da ha tekmilattandir. Tuvalet adaby, kurbanlik i¢in iyi bir hayvamn segilmesi de tahsini
tekmilattandir. Bu miikemmilat olan hususlar, her bir mertebe igin genislik ve kolayhk
getirmektedir. Su da unutulmamahdir ki tahsiniyyat, haciyyatin; haciyyat ve tahsiniyyat
da zaruriyyati tamamlama (tekmile) durumundadir.”® Her tamamlayici unsurun bir sart:
vardir, Bu sart da tamamlayici olan unsurun ash ortadan kaldirici bir mahiyet
arzetmemesidir. Efer ortadan kaldirict 6zellik arz ederse tamamlayict unsurun da
ortadan kaldimlmis olmas: demektir. Satibi, bu durumu sifat ve mevsuf iligkisine

%6 5 g.¢.,s. 10
#age.,s. 11.

288 Mesut, 1997: 203.
289 Satibi, 1990: 12.
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benzetir. Mevsufun ortadan kalkmasi demek sifatm da ortadan kalkmas: demektir.
Tamamlayic1 maslahatin, asli maslahat bulunmadan Once var oldugunu diisiinsek bile
asli maslahattan beklenen, tekmili maslahat tarafindan gergeklesmemektir. Zaten bu gibi
durumlarda yani kargt karsiya gelmeleri durumunda (tearuz) asli maslahatlar Sncekli
olarak degerlendirilir, der. Satibi, konuyu su Ornekle agiklar: Camin korunmasi, zaruri
bir asildir. Insanhfa yaragir bir gekilde hareket etmek (miiriivvet) ise, giizeldir,
tahsinidir. Pis ve igreng olan geyler, iistiin ahlak anlayismna ters diistiigii icin de
yasaklanmugtir, Sayet pis olan bir geyle canin kurtaridmas: sdz konusu ise, o pis geyin
alinmas: dncelikli olarak gerekecektir. Ahg veris de zaruri bir asildir. Garar ve cehalet
bulunmamasi ise tekmili durumdur. Alg verigler de garar kesin olarak aranacak olsaydu,
ahg veris diye bir sey kalmazdi®*® Bir diger mesele de Zaruriyyatin, haciyyat ve
tahsiniyyat i¢in asil tegkil etmesidir, Zaruri olan bir asil ihlale ugrarsa mutlaka haci ve
tahsini olanlar da ihlale ugrar. Bunun aksini de diigiinebiliriz. Tahsini veya haci olan bir
sey ihlale ugrarsa zaruri olanm da mutlak surette ihlale ugramasi gerekmez.?®! Su
unutulmamalidir ki mutlak surette tahsinin ihlale ugramasi, haci olanin bir gekilde zarar
gormesine neden olabilir. Aym sekilde hacinin, mutlak ihlale ugramas: da zaruri olan
ash da zarara ugramasina neden olabilir. Satibi, konuyu agiklamak i¢in beg Snerme ileri
slirer. Birinci 6nerme. Zaruri, haci ve tahsini igin asil teskil eder. Ciinkii din ve diinya
isleri beg zaruri esasin (din, nefis, nesil, mal, akil ki bunlar temel haklar olmaktadir)
korunmas: iizerine kuruludur. Diinya ve ahiret mutlulugu, kivamu bu esaslar iizerine
bina edilmigtir. Eger bunlar ortadan kalkarsa ne teklif ne de miikellefiyetlerden eser
kalr. Din olmazsa ceza ve miikafat olmaz. Akil olmazsa teklif olmaz. Nesil olmazsa
insanlign bekast olmaz. Mal’ olmazsa yagama imkam olmaz. Insanlik yok olur. Haci ve
tahsiniyyat olan seyler, zaruriyyat: tamamlayan ve koruyan bir duvardir. ikinci dnerme
ise zaruri, ihlale ugradiginda, bundan haci ve tahsini de ihlale ugrar. Ciinkii zarurinin
asil maksat oldugu, onun diginda kalan haci ve tahsini olanlar onun bir sifatt ya da dah
oldugu ve bunlarn, zaruri iizerine bina edildigi ortaya ¢ikinca; zarurinin ihlale ugramasi
digerlerinin de ihlale uramasina neden olur. Ciinkii temel ¢6ktiigii zaman, onun iizerine

M age.,s. 13.

Plage.,s. 15,

* Satibi’ye gtre mal, miilkiyet altina giren ve kiginin miistakillen miilkil olan miilkiyet hakki. Bu tanima
yiyecek, icecek tliriinden insamn sahip olmak istedifi her sey girmektedir.
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kurulu olan bina da ¢Sker.””?> Burada sunu ifade etmemiz gerekir: Miiellif tamamlayic
olarak gordiigii fer’ileri kendi baglarma ifade ettikleri anlam tlizerine degil de pargast
olduklan bir st asila ilgili olarak ihlale ugrayip-ugramamalarm yorumlamaktadir.
Tamamlayic1 unsurlarin kendi baglarma ifade ettikleri anlamlar agismdan degil. Ikinci
Onermeye getirilen drnek ise namaz veya orucun belli bir kasitla nehyedilmis olmas.
Giines dogarken, batarken namaz kilinmamas:, bayram giiniinde orucun tutulmamas.
Boyle durumlarda namaz ve orugla ilgili biitiin vasifiar da bu nehiy kapsamina girer.
Satis akdini kabul etmezsek, garar ve cehaletten bahsetmek anlamsiz olur.?® Ugiincii
Onerme ise haci ve tahsini olan bir geyin ihlale ugramasmndan zarurinin ihlalinin s6z
konusu olmadigi. Bu 6nermeyi daha 6nce gegtigi gibi Satibi, bu durumu sifat-mevsuf
iligkisi gibi oldugunu agiklanmgti, Mevsuf bazi sifatlarin bulunmamasi durumunda
ortadan kalkmaz. Omnek olarak namazmn tamamlayici unsurlarindan olan zikir, kraat
veya tekbir gibi evsafindan sayilan bir unsurun ihlalinde asil olan namaz ihlal olmaz.
Kisasta tamamlayict olan egitlikk olmasa bile asil olan kisas batil olmamaktadir.
Dérdiincii Onerme “mutlak surette (tiimden, hepsi) haci ve tahsini olan seylerin
kalkmasi durumunda, bundan zaruri etkilenebilir’. En giigliisii zaruri olanlaridir.
Srrasiyla haci ve tahsini olanlar gelir. Birbirleriyle irtibathdir. Ciinkii birbirlerinin
tamamlayicisidirlar. Alt mertebede bulunan bir hususun iptali, {ist mertebede olanlarn
da iptaline adim atilmas1 demektir. Ciinkii agag1 mertebede olan, iist mertebede olanin
koruyucusudur. Bu etkilenme de mutlak surette tamamlayici olan unsurlarm iptali veya
terk durumunda olmaktadir. Mesela namazi, sadece farzlarina riayet ederek kilanlarin
durumu hos kargilanmamaktadir. Bu namaz terke kadar gétiirebilecek bir yoldur.
“Garar ve cehaletin bulunmamas)” tamamlayici unsurunun yok olmasi, akitte taraf
olanlar igin fayda dogurmayacak neticelere gotiirmesi kagimlmaz olacaktir?®* Her
derecenin, kendisinden bir i{ist mertebeye olan nispeti, farzla nafile arasindaki nispeti
gibidir. Ciiz olarak ele alman mendup, kiill olarak ele alindiginda hiilkmii degisir ve
vacip halini alir. Eger vacibin riikiinlerinde biri ihlale ugrarsa, vacip ortadan kalkiyor;
rilkiin mevkiinde olan bir unsurun ihlali halinde de vacip de ihlale ugrar. Bu durum
tamamlayici unsurun ihlali igin de gegerlidir. Haciyyat ve tahsiniyyat bir biitiin olarak
ele alimdiginda, her biri zaruriyyatin fertleri gibi olmaktadir. Zaruriyyatin miikemmel

P2 ap.e.,s. 16.
B agpe.,s. 18.
24 a.ge., s. 22; Mesut, 1997: 204.
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hali, miikellefe, gii¢liik ve sikint1 getirmeksizin kolaylk ve genislik lizere olmasi, {stiin
ahlak anlayigma ve genel kabul gbren anlayija (umum) uygun diigmesi durumunda
olacaktir. Tersi durumda ise iyi ve glizel bulunmaz. Haci ve tahsini unsurlar ihlal
edildigi zaman, zaruriyyat sikmti ve mesakkat igerecek ve genel kabul gbren anlayigtan
uzaklasacaktir. Eger zaruri durumun iglenmesinde sikmt1 ve giigliik olursa, seriatm
konulmasmdaki gdzetilen maksatlara ters diigecektir. Su da vardir ki her bir haci ve
tahsini, asil olan zarurinin hizmetinde bulunmakta ve onun &zel konumunu
giizellestirmekte ve kemale ulagtirmaktadir. Namazdan &nce temizlik yapilmasi ve
abdestin ahnmasi, ibadet i¢in bir hazirhk tegkil etmekte ve zaruri olan namaza
hazirlamaktadir. Burada $dyle de diyebilirizz Madem zaruriyyat1 tamamlayan unsurlarm
ihlale ugramass, asil olan zaruriyi de etkiliyorsa; zaruri i¢in, haci ve tahsinin korunmasi
uygun olur. Satibi, biitlin bunlardan sonra su neticenin ¢iktigim ifade eder: Bunlar biitiin
milletlerde/seriatlarda dikkate alman hususlardir ve higbir seriatta furuda yani
teferruatta olan ihtilaflar gibi, bunlar hakkinda ihtilaf yoktur. Bunlar dinin esaslari
(usulu’d-din), ser’i kaideler ve seriattaki kiilli esaslaridir.”” Bu konuya bagh olarak
Satibi’nin maslahat ve mefsedet hakkmdaki diisiincelerinin inceleyelim:

2.1.2.1.1. MASLAHAT VE MEFSEDET

2.1.2.1.1.1. Diinyevi Anlamda Maslahat ve Mefsedet

Satibi, maslahatlar: iki agidan ele alir:

a. Varbk alemindé bﬁlumnalan ve mahiyetleri agisindan,

b. Maslahatlara ser’i hitabin taalluku agisindan.
Binci 6nermeye gbre maslahatlar ele alindifinda diinyada bulunan maslahatlarin tiimii
katkisiz (mahza hayr) seklinde degildir. Satibi, burada maslahatin anlamim da verir.
Ona gore maslahat, insan hayatmin kivamm, -yagantismun devammm temine yOSnelik
hususlari, sehevi (hazlar) ve akli dzelliklerinin gerektirdigi seyleri mutlak surette elde

5 age.,s. 24,
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etmesidir.?*® Mefsedet i¢in de aym Snermeyi ileri siirer. Mefsedetler de aym gekilde
katkisiz mefsedet (mahza ser) seklinde bulunmamaktadir. Satibi, Snermesini diinyada
bulunan mefsedetlerin hi¢ birisinde incelik, gsefkat veya almacak bir lezzetin
bulunmadigmi; diinyanin iki ucun karigmasi (maslabat ile mefsedetin) {izerine
kuruldugunu; ¢iinkii varlk aléminin imtihan ve buna bagh olarak iyiyi ve kotiiyil
ayirma esas: iizerinde déndiigiinii sdyleyerek gii¢lendirir. Delil olarak Enbiya Suresinin
35., Miilk Suresinin 2. ayetlerini getirir. Ayrica hadisten de bununla ilgili deliller getirir:
“Cennet, insammn hosuna gitmeyecek seylerle kusatilmugtir. Cehennem ise sehvetlerle
sanlmugtir.”*%’

Durum bdyle olduguna gore diinyevi anlamda maslahat ya da mefsedet denildigi zaman,
bundan galebe ¢alan manas: anlaglacak. Eger maslahat tarafi afir basiyorsa, o Orfi
anlamda maslahat olmakta; mefsedet tarafi agir basiyorsa, o Orfi anlamda mefsedet
olmaktadir. Bu yiizden fiil iki ydnlii olmakta, agir basan tarafa nispet edilmektedir. Agir
basan taraf maslahat ise o matlup (istenilen) olmakta ve maslahat oldufu ifade
edilmektedir. Satibi, 6rfiin digina gikilirsa fiil, bagka bir nispet ve taksiminin olacagim
kaydetmektedir. Diinyevi anlamda maslahat ve mefsedet kavramalara, adat yani beseri
fiillerdeki gergeklikleri (varliklar) ve mahiyetleri agisindan bir yaklagim olmaktadir.”®
Ikinci kisma yani ser’i hitabm taalluku agisindan ele alindiginda ise bir seyin igermekte
oldugu maslahat ve mefsedet, 6rfi anlamda maslahat tarafi agir basiyorsa, bu ser’an
maksuttur. Bunun neticesinde de kullara, onun ortaya konulmasi igin ger’i talep
yonelmis ve bOylece maslahatla ilgili konulan nizamin en uygun yolla yiiriirliigi
istenmis; cari adetler dogrultusunda daha tam, maksada daha yakin ve uygun olarak
viicuda getirilmesi amaglanmigtir. Béyle bir durumda, maslahata tabi bir mefsedet veya
megakkat varsa; bunlar, o fiilin mesru kilmmasinda ve talepte bulunulmasinda dikkate
almmig degildir. Ayni durum mefsedet iginde gegerlidir. Mefsedet tarafi agr basmugsa,
o seyin kaldirlmas: amaglamakta ve yasak hiikmii konulmaktadir, Boylece her sag duyu
sahibinin benimseyecei en makul bir bigimde, onun ortadan kaldinimas:
amaglanmaktadrr. Bu durumda her ne kadar ciizi bir maslahat olsa da fiilin
yasaklanmasinda g&z &niine ahnmamaktadir.

2% Mesut, 1997: 201.
297 Miisliim, Cennet, 1; Ebu Davud, Siinne, 22.
298 Satibi, 1990: 25.
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Yani hiikkmiin konulmasmda gbézetilen ana kistas sadece afir basan taraf olmaktadir;
yasak durumunda fiilin icerdigi ciizi maslahat, talep durumunda da mefsedet dikkate
alinmamaktadir. Ser’an muteber olan emre ve nehye konu olan maslahat ve mefsedetin
icerdigi ciizi maslahat veya mefsedet ilga edilmis, sanki hi¢ yokmmg gibi kabul
edilmektedir. Yani Sarii katinda maslahat ve mefsedetler katkisiz bulunmaktadir. Satibi,
emredilen fillde mefsedet ve yasaklanilan fiilde maslahat vardir diislincesinin yanhs
olacagmy, ¢iinkii ger’i hakikatte bdyle bir seyin olmadifimu ifade eder. A basilan
maslahat ve mefsedetten maksat, kismen de olsa Sari’in, hakkinda hiikiim koymak igin
iltifatim gerektirecek bir dereceye gikmaksizin kesbi itiyad (adet) diizeyinde cari olan
seydir. Bu diizeyse, ser’i hiikiimlerin konulmasinda Sari’ce dikkate alinmayan bir simr
olmaktadir. Eger Sari tarafindan afir taraf kabul edilecek olsayds, fiilin mutlak surette
ne emredilmesi ne de yasaklanmas1 miimkiin olacakti. Fiil, bdyle bir durumda, maslahat
agisindan emredilmis, mefsedet agisindan da yasaklanmig olacakti. Ve yine agir basan
taraf dikkate alinacak olsaydi, kula y6nelik,biitiin yiikiimliiliikler takat iistii yiikiimliiliik
halini alirdi. Bu ise ser’an batildir. Imamin vacip, kiifriin haram olmasi, nefisleri
kurtarmanmn vacip, Sldiirmelerin ise yasaklanmasi gibi emir ve yasaklar drnek olarak
verilebilir.®® iman ve kiifriin aym anda emredilmis olmasi muhaldir. Ciinkii iman ile
nefsin basi boslugu engellenmis, her tiirlii sehevi arzulara yonelerek insaniyetinin
kaybolmas1 dnlenmistir. Ciinkii imandan daha iist bir mertebe yoktur. Satibi, maslahatin
izin verilmis olacagim ve bunun neticesinde emir ve yasagin bir arada bulunmayacag1
diigiincesini kabul etmez. Kabul edilse bile, ibaha emir ve yasakla tezat teskil edecegini
sOyler. Tercihe birakma, tercihin s6z konusu olamayacag: emir ve yasak durumuyla ters
diiger. Halbuki her ikisi de aym fiil {izerinde s6z konusudur. Her ikisine de aym anda
taalluk etmesi ise uygulanmast, istenildigi bigimde olmayan bir hitap olur.

Tlahi Irade;

Satibi, iradeyi ikiye aymir: Tekvini irade yani halki (yaratma) kasit, tesrii (yasama)
kasit.’® Sozlerinin tegrii kastt ile ilgili oldugunu sOyleyerek, felsefecilerin diisiincesinde
olmadigim belirtir. Bu taksimi, filozoflarm Ozellikle de Mutezili'nin “Serler ve
mefsedetlerin  vukuu istenilen ey degildir. Bunlar Allah’mm iradesi aksine vuku
bulmaktadirlar” goriisiinde olmadigim ifade etmek igin yaprmgtir. Ona gore tesrii kasit
ile yaratma kast1 ayridir. Aralarinda birinin varhgindan digerinin varhfm gerektirecek

M age.,s. 27
300 Mesut, 1997: 206.
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zaruri bir ba§ bulunmamaktadir, Seriat, mutlak anlamda kullarin maslahatim temin igin
konulmugtur. Bir maslahatin celbi ya da bir mefsedetin defi igin megru kilman her bir
seyde, onda bulunup da, onunla tenakuz (zithk) halinde bulunan unsur (agir basilan
taraf-mercuh) tegri’ esnasmda dikkate ahnmamaktadir. Her ne kadar tesri’ kilman fiiller
icerisinde agr basilan ve tegri’de dikkate almmayan bu unsur varlk aleminde mevcut
olsa da, bu varlk kazandirma, ona taalluk eden kadim kudret ve kadim irade ile
olmaktadir. Ama tegri’ hiikmiin kendisine has bir bakis agis1 vardwr. Emir ya da nehiy,
emredilen ya da nehyedilen seyin vukuu bulma ya da bulmamas: iradesini zaruri olarak
gerektirmez.>*!

Satibi, su soruyu kendisine sorarak konuyu tartigmaya devam eder: Acaba maslahat ve
mefsedet, Sari’in iltifatitm gerektirecek bir ziyadelije ulagmigsa ve miistakil olarak
bulundugu zaman, Sari’ce dikkate almacak bir durumda bulunuyorsa o zaman hiikiim
ne olacaktir? Cevap olarak kargimiza iki durumun ¢ikacagim sSyler.Birincisi ya her iki
taraf birbirine esit durumda olacaktir ya da bir taraf diger tarafa afir basacaktir.
Birbirlerine esit olurlarsa ve bu netice delillerin geregi olarak ortaya ¢ikmugsa, bu
durumda miikellefin yapacadt bir sey yoktur; tercih yoluna gidemez. Satibi, bdyle bir
durumun seriatta olmadigiu varsayar. Var oldugu kabul edilse bile delile
dayanmaksizin, arzular istikametinde bir yol tutulacaktir ki bu seriatta batildir. Daha
once de gectigi gibi bir seyi hem emretmek hem de nehyetmek miimkiin degildir.
Sari’in kastinin bunlardan hi¢ birisine taalluk etmedifini de sSylemek dogru degildir.
S6zii edilen emir ve ya yasak oldugu igin talep s6z konusudur. Talep varsa tesrii kasit
var demektir. Zira iktiza olmaksizin emir ve yasak bulunmaz. Bdyle olunca da Sari’in
kastimn mutlaka birisine taalluk oldufu ortaya gikar. Miikellef igin ise taalluk olunan
taraf belli olmadif igin tevakkuf etmesi yani beklemesi gerekir.’” S6yle bir soru akla
gelebilir: Ya iki taraftan birisi difer taraf iizerine agir basarsa o zaman ne olacak?
Miiellif s6yle cevaplar: Sari’in kast1 difer tarafa taalluk etmis degildir. Sari’in kast1
diger tarafa taalluku s6z konusu olsaydi, o zaman tercih sahih olmazdi. Hiikiim, iki
tarafinda esit olmalann durumunda oldugu gibi olur ve neticede beklemek (tevakkuf)
gerekir. Ama tercih sdz konusu oldugu i¢in, bdyle bir netice dogru olmaz. Bu durum
soyle de degerlendirilebilir: Miigtehit nazarinda her iki taraf beraber itibara alimr. Her
ikisinde Sari’in kast1 olma ihtimali vardir, Biz ise Sari’in maksudu oldugu kanaatinde

301 gatibi, 1990; 28,
302 3 g.¢, 5. 30.
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bulundufumuz seyle yiikiimliiyiiz. Racih (agir basan) her ne kadar karg: tarafi galebe
calmigsa da diger tarafin racih olmadif1 durumunu ortadan kaldirmaz. Bu ihtimal her iki
durumun esit olmasi durumunda teklif konusunda gézoniinde bulundurulmaz. Diigiinme
ve inceleme konusunda dikkate almir. Satibi, bilginlerden bazilarnmn “hjlafa riayet
kaidesi (miimkiin mertebe ihtilaflardan kurtulma ilkesi)”nin bu noktada ortaya ¢iktigim
ifade eder. Kendisi ise hangi agilardan bakilirsa bakilsin, getirilen yiikiimliiliikkte, agir
basan (racih) tarafla, agir basilan (mercuh) tarafin bir arada bulunmalari durumunda,
agir basilan taraf hitkmiin konulmasinda dikkate alinmadigini; dikkate alinmig olsayds,
aym fiil hakkinda hem emir hem de nehyin bir arada bulunmalan s6z konusu olurdu; bu
ise takat istii yiikiimliilik oldugu sonucuna varrr. Yani Satibi’ye gore mercuh taraf
dikkate almmuyor. Sonra Satibi, acaba bdyle bir durum Sari’in tali kast: ile dikkate
almmig olamaz mu sorusuna, ikinci dereceden kasit olabilmesi i¢in, birinci dereceden
olan asli kasit ile gelisir olmamasi gerektigi cevabiu verir. Ciinkii Satibi, Sari’in
maksatlarin ikiye ayirmusti: Ashi ve tabi maksatlar.

2.1.2.1.1.2. Uhrevi (Ahiret ) Anlamda Maslahat ve Mefsedet

Satibi, uhrevi maslahatlan da ikiye aymr:

a.Katkisiz olup, bir digeriyle karigik bulunmayan uhrevi maslahat ve mefsedetler.
Cennet ehlinin nimetleri, ebedi cehennemliklerin azab gibi.

b.Birbiri ile karmgik halde bulunan uhrevi maslahat ya da mefsedetler. Bu tiirden
olanlarmmn sadece tevhit ehlinden olup cehenneme girenler hakkinda ve cehennemdeki
durumlar: ile s6z konusu oldugudur. Bunlar cennete déndiigiinde birinci kisma girer.3®
Ahiretle ilgili bu neticelerin olmas: sadece dinle ilgilidir. Ahiret islerinde akhin bir yeri
bulunmamaktadir. Bu bilgiler nakil yoluyla elde edilir.

Birinci kistmda olan uhrevi maslahat ve mefsedetlerin katistksiz oldugu konusunda,
Zuhruf 75, Hac 19, Taha 74, Hicr 48 ve Ziimer 73’iincii ayetleri delilleridir.?** Satibi,
‘azap mefsedeti icinde bir maslahatin yani bir bafifletmenin ve cennet maslahat i¢inde
bir mefsedetin yani baz1 kimselerin cennetteki bazi nimetlerden mahrum kalacaklariyla

ilgili itiraza kabul etmez. Nakli deliller igerisinde, cennet nimetlerinin azapla katkili ve

303
age.,s. 31,
3% Hadisler igin bkz.: Buhari, Tefsir, 50/1; Miislim, Cennet, 39; Tirmizi, Cennet, 22, Ahmed, 2/314.
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icice bulunacagma, onlarda her hangi bir mefsedetin bulunabilecegini ifade eden bir
haberin asla miimkiin olmadigim sdyler. Akil bu neticeyi miimkiin gdrse bile, su
unutumamahdir ki ahiretle ilgili konularda akil yetkili degildir. Ve nakle tabidir. Ebu
Talip ve Huzeyme’yle ilgili uygulamalarin sahsa $zel uygulamalar oldugunu kaydeder
(kadiyyatu ayn). Bu tiir uygulamalarin genel uygulamay: degistirmeyecegini ifade eder.
Hadislerde belirtilen dncelikleri az ya da ¢ok hayirh olmadiklarm belirtmek icin degil,
Oncekilerin fazladan daha baska meziyetlere de sahip olduklarmi bildirmek i¢in oldugu
seklinde yorumlar. Mesela Hz. Peygamber’in Ensar haneleri i¢in soyledigi sozleri.’®
Sahuslar, tiirler ve sifatlar igin yapilan takdimleri aym sekilde anlamak lazimdir
Satibi’ye gbre. Mesela “Iste bu peygamberlerden bir kismum digerlerinden iistiin
kilmugizdir*% ayeti bu manada anlagilmahdir.

Satibi’nin konuyla ilgili su tespiti ilgi ¢ekicidir: Aym tiire ait fertlerin, o tiiriin
hakikatine nispetle siralamaya sokulmasi miimkiin degildir. Aksine bdyle bir siralama,
ancak o fertlerin, o tiiriin hakikati diginda sahip olduklan &zellikler ve harici nitelikleri
dikkate almak suretiyle yapilabilir. Peygamberlerin iistiinliikleri, imanin artmasi ve

eksilmesi bu tiir igerisinde degerlendirmek icap eder.’”’”

2.1.2.1.1.3. SONUC

Biitiin bu anlatilanlardan ¢ikan sonug, Sari’ Teala’min seriati, vaz’ etmesindeki amacy,
diinyevi ve uhrevi maslahatlarm gerceklestirilmesi oldugudur. Bu amag
gerceklestirilirken, hem kiilli hem de ciizi diizeyde bu ahengin ihlaline imkan
verilmemigtir. Bu durum zaruri, haci, ve tahsini hususlar1 da kapsamaktadir. Eger bu
maslahatlar gergeklestirilirken nizamda ya da hiikiimlerde ihlaller olsaydi, o durumda
tesri’ (yasama) maslahatlar i¢in yapilmg olmayacakti. Halbuki Sari’ Teala onlarda
gozetmis oldugu kasit mutlak maslahat olmalandir. Bu sekilde konulmus olmalar,
mutlaka biitiin miikellefler ve her tiirlii yiikiimliilik ve ortam igin ebedi, kiilli ve genel
vasifta -olmasi gerekmektedir. Kiilli bakis agisy, ciizilerin ele almmasi igindir. Onlarmn,

%95 Hadis igin bkz.: Buhari, Edep,47; Miislim, Fedailu’s-sahabe, 177.
306 Bakara, 2/253.
37 ag.e., s. 36; Mesut, 1997: 208.
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cliziyyata indirgenmeleri kiillilik vasfina zarar vermez. Bu yaklagm ile tegri’de kemale
ulagmis bir nizamin mevcut oldugu ortaya ¢ikmaktadir.

Satibi, sekizinci meselede syle bir kayit getirir: Ser’an elde edilmek istenen maslahat
ve uzaklagtirilmak istenen mefsedetler, sadece ahiret hayatina yOnelik bir diinya
hayatmun gereklerini temin igin dikkate alinmakta; sirf nefislerin arzu ve istekleri
dogrultusunda celb ya da defleri istenilmemektedir. Daha 6nce mahiyetleri agisindan
ikiye aywrmmg birinci kisim olan varlik aleminde bulunmalarm Gzetlemigtik. Simdi ise
ser’i hitabin taalluku agisindan tekrar ele alinmast s6z konusu.

Seriat (din), miikellefleri, arzu ve heveslerinin esiri olmaktan kurtarmak ve Allah’m
kulu olmayr temin i¢in gelmistir.’*® Miikellef i¢in dojan maslahatlar, zararla katkls;
mefsedetler de bazi maslahatlarla katkili bulunmaktadwr. Burada belirleyici kistas arzu
ve hevesler degil, din ve diinyann birlikte diregi olan maslahat ydniidiir. Biitiin
menfaatler (yarar) ve mazarratlar (zarar) goreli olup degismez gerceklik arz etmezler.
Halden hale kisiden kisiye degisir. Bundan da maslahat veya mefsedetin arzu ve
heveslere tabi olamadig: ortaya ¢ikar. Aym fiil hakkinda g6zetilen amaglar farkl farkh
olabilir, Bundan dolay1 o fiilden fayda bekleyerek isleyen kimseler igin menfaat
olacakken, islenmemesini isteyen kimseler iginde zarar sayilacaktir. Ve ihtilaflar basg
gosterecektir. Iste burada seriatin tam ve ahenk igerisinde yiiriirliikte olabilmesi igin
miikelleflerin garazlarma uysun uymasm, mutlak anlamda maslahatin esas almmasi
gerekir.®® Satibi, bu agiklamalarmdan sonra su neticeleri ¢ikanir: Mutlak surette
‘menfaatlerde asil olan izindir (mubahliktir); zararlarda ise yasakliktir’ denilmesini
dogru bulmaz. Razi’nin diiiincesine yer vererek yalmz olmadifim dolayh olarak ifade
eder. Razi’ye gbre, ger¢ek anlamda bir faydanin veya aym vasifta bir zararin bulunmasi
hemen hemen imkansizdir. Bunlarin neredeyse tiimii izafilk arz eden hususlardir.
Maslahatlar ve mefsedetler, Sari’in hitabmna baghdir ve bu hitap durumlara, sahislara ve
vakitlere gdre farkh bir bigimde yonelmekte ve mubah olmakta; daha farkli zaman, hal
ve sahislara mubah olmamaktadir. Menfaatlerde asil olan izindir demek de dofru
olmayacaktir. Fayda, zarardan; zarar da faydadan uzak bulunamayacafi i¢in, aym sey
hakkinda hem emir hem de yasak nasil bir arada bulunur diyebilir miyiz? icki, kafay1
bulduruyor, insani cesaretlendiriyor diyebilir miyiz? Ickide bu durumlardan dolays,
onda asi olan mubahliktr demek divanelik olacaktir. Aym durum ilag igin de

308 Mii’minun, 23/71.
W age.,s. 39.
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gecerlidir. Aci var diye ilagta asil olan yasakliktir denilemez. Bir seyin maslahat veya
mefsedet oldugunu belirlemenin Slgiisii, ahirete yénelik bir diinyanmn gerekleri olacaktr.
Satibi, Karafi’nin gériiglerine de yer verir. Onun da maslahat ve mefsedetler konusunda
bir ¢ikmazdan bahsettigini ama gerekli cevabi veremedigini dile getirir. Mu’tezile’nin
goriislerine de cevap verir. Biz ayrmtilarma girmiyoruz.’'® Akil, diinyadaki mevcut
bulunan biitiin maslahat ve kavramlan ayrintilarryla kavrayamaz. Seriat, maslahat ve
mefsedetlerle ilgili genel esaslari koyduktan sonra akil, tecriibelerle (tarihi-kiiltiirel
birikim) kavrayabilir.Sari’in tegri’ swrasindaki, maslahatlarin temininne y&nelik amaci,
mutlak ve genel bir 6zellik arz eder. Hiikiimlerin tegrii sirasinda kullarin maslahatlarimn
amaglandiinin  belirlenmesidir. Maslahata riayet prensibinin belli konu ve alanlarla
smirlandinimamig; mutlak ve genel anlamda maslahatlara dikkat edildigi delillerden
anlagiimaktadur,

2.1.3. SERIATIN ANLASILMAK iCIN KONULMUS OLMASI

Kutlu Islam Seriati masumdur; hata ve tahriften korunmustur. Onu tebli§ eden Hz.
Peygamber (s.a.v.) de masumdur. Satibi, timmetin de icma ettikleri konularda
masumdur, diyerek séze baglar. Yiice Allah, ayetlerini korumaktadir.®'! Ayetleri saglam
olmakta, baska seylerle karmigmasim Onlemektedir. Satibi, burada siinnetle ilgili
¢ikarimda bulunur; Siinnette nihai olarak Kur’an’a doner ve onun etrafinda halkalanir.
Kur’an ve siinnet birbirini desteklemekte ve bir biitiin olusturmaktadir.>'> Bundan sonra
Satibi; kutlu Islam Seriatimn, Arap¢a olduguna ve diger dillerle anlama imkanmn
olmadigma gecer. Kur’an, Arap diliyle indirilmistir.>"® Onu anlamak da yine Arap dili
vasttasiyla olacaktir.3'*

Satibi, Kur’an’daki yabanci kelimelerin bulunmadigim ifade eder. Eger Araplar bir
kelimeyi kullantyorlar ve manalarini anhyorlarsa bir problem yoktur. Yabanci kékenli

se _as __ee

oldugu disiiniilse bile, kelimeyi, Araplar kullanmglar ve kendilerine mal etmislerse

310 ayr. igin bkz.: Satibi, el-Muvafakat, iz Yaymncilik, Istanbul-1990, c. II, s. 40-41,; Mesut, Jslam Hukuk
Teorisi, 1z Yaymcilik, Istanbul-1997, s. 210-211.

31 Hcr, 15/9; Hud, 11/1; Hacc, 22/52; Maide, 5/3.
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313 a ge., 5. 61; Mesut, 1997: 213; ErdoBan, 2001: 41.
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artk o kelime kendi dillerinden olmugtur. Kur’an gerek kelime, gerekse manalarin
ifadede kullandig: usliip gekilleri, Araplarin bildigi ve kullandif1 sekilde olmustur.
Satibi, Arap dilinin manaya delaletini iki agidan ele alir:

1. Mutlak anlamda lafiz ve ibare olmalan dolayisiyla mutlak anlamlara delalet

etmeleri agisindan olan asli delalet gekli,
2. Kayith lafiz ve ibareler olmalar: ve asil yaninda yardimci, tamamlayic1 manalara
delalet etmeleri agisindan tabi delalet gekli.

Satibi, birinci delalet gekli bakimindan biitiin dillerin miisterek oldugunu, ikinci delalet
seklinin ise yalniz Arap diline has bir 6zellik oldugunu, bu ikinci tiirden olan unsurlan
dikkate alan bir kimse normal bir arapca metni bagka bir dile ¢evirmesinin asla miimkiin
olmayacagm ifade eder.’’® Terciime yapilacak dil ile asli ve tabi biitin delalet
sekilleriyle Arapgamin aym olmasi gerekir. Bu ise miimkiin olmayan bir benzerliktir.
Neticede ise Kur’an’m baska bir dile terciime edilmesinin de imkansiz oldugu ortaya
¢ikar. Satibi, Kur'an’m asli mana iizerinde terciimesinin caiz ve miimkiin olacagm
Islam Bilginlerinin ittifakiyla caiz ve miimkiin oldugunu belirtir. Satibi, kutlu Islam
Seriatinm, dmmiligi {izerinde durur.’'® Ciinkii ilk muhataplar {immi oldugu icin bdyle
gelmigtir. Sari’ Teala’mn gdzettidi maksatlarin gerceklesmesi igin en uygun yolun bu
oldufunu savunur. Sunu belirtelim ki {immilikten maksat, dinin anlasiimasinda,
kavranmasinda ve gereklerini yagamak i¢in belli bir ilim tahsiline gerek yoktur. Ciinkii
ilk mubataplar {immi idiler. Dinin anlagilmasinda ilim tahsili gerekli olsaydi, islam’n
evrensellik arzetmesi miimkiin olmayacaktir. Dinin emir ve yasaklarm hem Arap hem
de Arap olmayanlarin, anlayamayacaklar ve tatbik edemeyeceklerdir. Seriatm {immiligi,
teklifi hiikiimler ile ilgili olmaldir ki diinyadaki biitiin insanlar1 kucaklasin, Teklifi
hiikiimler digindaki hikmetler, sirlar, ince noktalar vardir ki immetin goguntugu bunlart
anlamaz. Ama Kur’an’da yer alan teklifi hiikiimler herkes igin agik degildir. O zaman
miictehitlere gerek kalmazdi.
Ummiligin izahma gelince, mana ve lafiz bakimindan miitevatir olan ve bu hususa
delalet eden nasslar vardir.*"” Satibi, “4mmi” kelimesi iizerinde durur: “Ummi”, “{imm-
anne” kelimesinin ism-i mensubudur; anasmdan dogdugu gibi kalan, okuma-yazma

315 a g e., 5. 64; Mesut, 1997: 215,
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ogrenmeyen, ik yaratildiZi konumu mubafaza eden anlamma gelmektedir.
Peygamberimiz ‘biz timmi bir {immetiz; hesap kitap bilmeyiz. Ay bdyledir, bdyledir ve
boyledir’, diyerek iimmili§in ne oldufunu agiklamustr, Yani hesap yapma, kitap
bilmeme gibi ilimlere sahip bulunmama oldugunu belirtmistir. Ummi olan peygamber
Ozel olarak Araplara, genel olarak ise biitliin insanhfa gonderilmistir. Seriatm mutlaka
muhataplarinca anlagtimas: gerekir. Ik muhataplarda {immi oldufuna gore, seraiat da
{immidir.*'® Satibi, Islam Seriati, eger Araplarm o giinkii seviyelerinde olmasaydi, o
zaman onlar igin mucize olmazdi, der. Kur’an’m meydan okumas: kargisinda aciz
diismiigler ve karsihik verememislerdir.*"” Kur’an’m indirildigi dénemde de Araplarm
ilgilendikleri ve nakledegeldikleri ilimler vardir. Onlardan da sagduyu sahipleri, istiin
ahlak anlayisina ve giizel huylara sahip olmaya Onem veriyorlardi. Seriat, bunlardan
glizel olanlann kabul etti, ilavelerde bulundu. K&tii ve ¢irkin olanlar iptal etti. Satibi,
Araplarin sahip oldugu ilimlere yer vererek, Kur’an’dan bu ilimlerle ilgili ayetleri
getirir. Biz sadece bu ilimlerin isimlerini vermeyi yegliyoruz: Niicum ilmi, enva (aym
konaklari), yagmurun ne zaman yagaca§i, bulutlarin hangi vakit olugacagi, bulutlan
siiriikleyen riizgarlarm ne zaman esecegi konularyla ilgili bilgiler, tarih ve ge¢mis
milletlerle ilgili haberler, ¢ogu batil olan ilimler, tip ilmi, belagat ve fesahat, darb-1
meseller. Kur’an’in, Araplanin bildigi seyler dogrultusunda indigi, onlarin igerisinde
yanh§ olanlar: tashih ettigi, dogru olanlar: ise tasvip ettigini, hatta Kur’an’in kullandif
metotlar, Araplar tarafindan bilinen bir ashnm olup-olmas: arasinda bir fark yoktur,*2°

Satibi, Araplarmn, cahiliye d5neminde sahip olduklan ve islam tarafindan benimsenen
hiiklimlere yer verir: Kiraz, diyet, akile, gocugun nesebinin bilinmesi olan (ilm-i kiyafet)
kaiflik, kasame, Arafat’ta vakfe yapilmasi gibi. Araplarin elinde atalari olan Ibrahim
peygamberden az seyler kalmigti. Kur’an, Muhammed’in getirdigi seriatla, atalar1 olan
Ibrahim’in seriatn aym oldugu vurgulayarak ve Islam’a davet etti®?! Satibi’nin su
aciklamalarim tarihsel okumaya benzetebiliriz: Allah, cennetle ilgili olarak gdnderdigi
ayetleri, onlarm bildii tiirden olan yiyecek ve igeceklerle agiklamugtir: su , siit, icki, bal,
hurma, {izim ve benzeri bildikleri meyve ve yiyecek isimlerini kullanmig®*%; onlarin
bilmedikleri yabanci meyve ve yiyeceklerinden olan ceviz, badem, elma, armut gibi

318 Satibi, 1990: 67.
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isimleri kullanmamug, bunlari ‘meyveler’ kelimesi iginde mevcut kilmugtir’? Satibi,

Kur’an’m kendine has, Arap edebiyatinda bulunmayan ve onun mucize yOniinii

olugturan Ozellikleri oldugunu da ifade eder.’?* Dordiincii mesele de Satibi, Islam
seriatimin  {immili3i ve ilk muhataplari bulunan Araplarca bilinen hususlar disina
cikmadiB: neticesi iizerine gu kaideleri bina eder’>:

1.

Kur’an’da biitiin ilimlerin esaslarmmn bulunmadifi, Araplarm bildigi ilimleri
icermektedir. Onlarin bildikleri ilimler {izerine kurulu olan ve akil sahiplerinin
taacciip (hayranhk duydugu) ettigi, isaretleri goOsterilmedikce, Ustiin akil
sahipleri tarafindan bile kavranamayacak tiirdendir (mesela Ra’d Suresinin 4.
ayetinde oldugu gibi). Yani Kur’an’da, biitiin ilimlerinin bulundugunu iddia
etmek, Kur’an’i yanhs anlamaktir. Ciinkii Kur’an, hidayet kitabidir. Boyle bir
¢ikarimda bulunmak Kur’an’m evrensellifini yaralar. Ama su soru sorulabilir:
Kur’an’y, sadece Araplarmn bildigi ilimlere ve aligageldikleri tarzlara hapsetmek
dogru olur mu? Cevabim yukaridaki ve gelecek agiklamalardan sonra
okuyucunun zihinlerine birakiyoruz. Satibi, surelerin baslarindaki harfleri,
miitesabihat,, Araplarin bildigini; Hz. Ali’ye ve bagkalarina nispet edilen
agiklamalarin  sabit olmadifum belirterek, Araplarin bunlann bilmedikleri
diisiincesini kabul etmez. Ve Kur’an’i anlamak i¢in Araplara nispet edilen
ilimlerle yetinmenin gerekliligini ifade eder. Miiellif, sadece Araplar yerine
¢ogunluk deseydi daha dogru olurdu. Kur’an, sadece Araplara degil biitiin
insanlar igin indirilmigtir. Ondan herkes kendi kabiliyet Sl¢iisiinde istifade eder.
Gergek sudur ki araplarin hepsi de Kur’an’t esit diizeyde ve seviyede
anladiklarmin dogru olmadigidir. Seriati anlamak i¢in mutlaka Kur’an’m kendi
dilleriyle indii Araplarin bildigi hususlara tabi olmak gerekecektir, Onlarin
dillerinde siiregelen bir 6rf varsa, Kur’an’1 anlamak igin bu 6rfii terketmek dogru
olmayacaktir. Bunun neticesinde miiellif, Kur’an’t anlamak igin onlarca
bilinmeyen bir yola bagvurmamn dogru olmayacagi seklinde bir dnerme ileri
siirer. Bu bize giinlimiiz problemlerinden olan Kur’an’y, tarihsel ve filolojik
olarak anlama ya da kavrama ¢abasim hatirlatmaktadir. Satibi, bu kaidenin hem

323 Cennetle ilgili ayet igin bkz.: Vakia, 56/28, 38.
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anlamlarda hem lafizlarda hem de isluplarda da gecerli olacagim sSyler.*®
Satibi, burada tezini gii¢lendirmek igin deliller ileriye siirer. Ayrmtilarina
girmiyoruz. Bu tezin delillerinde Satibi’nin Arap diline olan hakimiyetini
gorebiliriz.

2. Sézii dogru anlama ve ona dofru anlam verebilme i¢in anlamlarin biitiin
Araplarca anlagilabilir olmas: gerekecektir. Bu yiizden Kur’an, anlagiimak igin
yedi harf (ahruf-u seb’a) lizere indirilmigtir. Gerek lafiz ve gerekse anlam
bakimindan sdze Araplarin tiimii tarafindan anlagilamayan manalar yiiklemek
dogru degildir. Insanlar anlayigta aym degildir. Biitiin insanlar miigterek olan
hususlarda birbirlerine yaklagirlar ki diinyadaki maslahatlar bu yolla
gerceklesir. %’

3. Hitapta anlamlara Snem verilmesi, en 6nemli amagtir. Ciinkii Araplar anlamlara
dnem veriyorlar, lafizlann sadece anlamlar igin kahplara dokiiyorlar. Bilinen bir
kaidedir ki lafiz, amaglanan mananin ortaya konulmas: i¢in sadece bir aragtir;
sdzden asil ama¢ manadir. Her manada da degil de ciimlenin biitiinliigii
icerisindeki mana. Terkibi manamn anlagilmas: lafizlarin s6zliik anlamlarmin
anlagilmasina bagh ise, o zaman onu Ggrenmek zaruri olur. Ve bu tekelliif
olmaz. Yapimas:1 gereken ilahi kelamin anlagilmasina 6zen gostermek; s6zden
gdzetilen amag mana olmaktadir. Ciinkii hitap, mana iizerine kurulmugtur,*?*

4. [tikadi ve ameli yiikiimliilikler, immi bir insanin kavrayabilecegi diizeyde
olmas: gerekir ki, miikellef sorumluluk altma girebilsin. Inanglarla ilgiti
hiikiimler, kavranmasi kolay, akla yatkin olmahdir ki zeka seviye farkh insanlar
tarafindan anlagilabilsin. Tabi akli melekesini kaybetmis olanlar hari¢. Satibi,
itikadi konulara fazla dalmanmn ve tekelliife girmenin iimmi Islam seriatinm
ruhuna uygun olmadigim belirterek bir tespitte bulunur: Firka ve mezheplerin
biiyiikk ¢ofunlufu, insanlarn {istlerine elzem olmayan hususlara dalmalan
sonucu olugmustur. Ameli konular da ise yiikiimliiliikler herkesge agik olan
seylere baglanmus, kesin isabet istenmemis, islerin yaklagik olarak yerine
getirilmesi ile yetinilmistir.’?® Hilali g6rme, imsak vakti, namaz vakitleri, fecrin

326 Satibi, 1990: 79.
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dogusu gibi hususlar hissi olaylara baglanmugtir. Burada tedricilik prensibi de
irdelenirr Ummi olup ne sgeriattan ne de akli hiikiimlerden hichir seyle
ugrasmayan bir kimse, 6nceden aliskin oldufu adetlerinden birden soyutlanirsa,
o bu durumdan rahatsiz olacaktr. Onceden bilen, haberdar olan ise aym
durumda olmayacaktir. Bu noktay: g6z &niinde bulunduran ilahi tegri’, Kur’an’1
parga par¢a indirerek, yilkiimliiliikleri azar azar bildirmis, bir anda toptan
indirmemistir. Bdylece seriattan yiiz ¢evrilmesinin dniine gegilmistir,>*°

Satibi, daha &nce gegtii gibi, s6ziin manaya delaletini asli ve tabi delalet unsurlan
olarak iki gekilde degerlendirir. Acaba hiikiimler ¢ikarilirken bagvurulan yol asli delalet
yoniiyle mi yoksa her ikisi degerlendirilerek olacaktr? Asli delalet unsurlarmin
hiikiimlere delaletinde bir problem bulunmamaktadir. Burada sdyle bir kayit getirir: Asil
konulduklari manalara delalet etmelerine engel bir karine bulunmadifi siirece
bulunduklar: hal iizere kalir. Emir, nehiy, umum ve husus sigalar1 buna 6rnektir, Tabi
delalet unsurlarina gelince ya dikkate almirlar ya da dikkate alinmazlar, Bu durumda
karsimiza iki goriis ¢ikar: Dikkate almamin dogru ve gerekli oldufunu savunanlar,
dikkate alinmamas: gerektigini savunaniar.

Dikkate almamin dogru ve gerekli oldugunu savunanlarm delilleri: Dikkate alinmalari
gerekir. Clinkii sirf o manalara delalet etsinler diye getirilmisleridir. Seriattan hiikiimler
¢ikanlmas), onun sadece Arap diliyle gelmig olmas: agisindan olup; yalnizca sirf kelam
olusu agisindan degildir. Bu her iki delalet seklinin ahnmas: gerektigini gésterir. Ciinkii
her ikisi de kapsam dabhilinde olacaktir.*! ilim adamlar, tabi delalet unsurlarm: dikkate
almiglar ve bu agidan hareketle gesitli hikkiimler ¢ikarmiglardir. Mesela Imam Safii,
uyanldiinda elleri yikamakla, az suyun, niteliklerini degitirmeyen miktardaki necasetle
pis hale gelecegi hiikmiinii ¢ikarmustir. Gebelik siiresinin en az alt1 ay oldugu yine tabi
delalet sekliyle varilan bir hiikiim olmugtur. Aym durum 8zel bir sebepten dolayr gelen
amm nasslar igin de gegerlidir. Cogunluk bilginler, sebep 6zel de olsa, lafza ve maksada
itibarla bu tiir amm nasslarm umumu lizere alinmalan taraftaridirlar, Mesela Cuma
ayetinden, ezan vaktinde yapilan aliy veris akdinin fasit oldugu hiikmiini
¢tkarmuglardir.®® Kiyas-1 celiyi, kiyas olarak kabul etmisler. Azadm sirayeti igin
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cariyenin, koleye katilmasi gibi. Bu konu da gelen nassm asil amaci ise mutlak
miilkiyeti belirtmektir.

Dikkate almanin dogru olmayacagmi savunanlarin delilleri: Tabi delalet yonii, asli
delalet yoniine bir yardimci unsurdur. Bunlarin manaya delalet etme ydnleri ise, sirf asli
manasin1  gliclendirmek, tekit etmektir. Eger tabi delalet unsurlann kendilerine has
birinciden bagimsiz olmalar1 ger’an kabul olsaydi; o zaman asli yén olmus olurlards.
Zira mananin benimsenmesi asil hakki ile kastedilmis olacak ve ibarenin hiikme delaleti
ikinci yonden degil de birinci yani asli delalet yoniinden olacaktir.®*® Bu delalet
yoniiniin, birinciye tabi olarak konulmug olmasi, bunlarin delalet edecegi mananm
ancak birinci delalet unsurlari yOniinden olmasi gerekir. Tabi delalet unsurlarimn
verecegi mana, asli delalet unsurlarinin verdigi mana ydniinde olmazsa, o zaman tabi
delalet unsurlarim, asil konulmug olduklarn manadan uzaklasmis olurlar. Miiellifin
efilimi de, dikkate almanm dogru olmayacagm savunanlardan yanadir. Ama ilerde
gelecek agiklamalarla her iki tarafin da hakli olan y8nlerini ortaya koymaya ¢alismas:,
ortada bir tutum sergilediginin g&stergesidir. Ona gére Arap dilinden kasit agisindan
tabi delalet unsurlari, sadece birinci delalet unsurlarim, aynen onlarmn delalet ettikleri
anlam iizerinde tekit edici mahiyettedir. Bunlarin delalet ettikleri mana, bizzat asli
manadir. Tabi olan mana, asli olan manay: tamamlamaktir. Bunun neticesinde tabi olan
mananm, asli olan mana {izerine bir ziyadelik getirmeyecegidir. Tabi delalet
unsurlarim, birincinin tekiti dignda miistakil bir manaya gelecek sekilde, asli delalet
unsurlarindan aynilmasi miimkiin degildir. Ciinkii Araplar, dili ilk koyuslarmda tabi
delalet unsurlarmi, asli delalet unsurlarindan ayirtetmeksizin  koymuglardr. Dilin
koyulus digina gikmak dogru degildir.*** Satibi, hayiz miiddetinin en uzun siresinin on
bes oldufunu kabul etmez. Az suyun nitelifini degistirmeyecek miktarda necaset
diigmesiyle ilgili hususu kiyas veya daha bagka konuya girdigini sdyleyerek bertaraf
eder. Gebelik siiresinin en az alt1 ay olduBu hiikmii ise ona gére asli delalet neticesinde
¢ikmustir. Ciiniip olarak sabahlamakla oruca bir sey olmadifi yine asli delalet ile
¢ikanlmig bir hiikiimdiir. Kesin olan tabi delalet unsurlariyla miistakil olarak hiikiim
ispatinda bulunmak miimkiin degildir. Delil olarak kullanlmalar1 da dogru degildir.>*

3 age.,s. 97.
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Miiellif, konuyla ilgili bir mesele tizerinde durur ki, o da asli mana {izerine ziyadelik
getirdigi ancak saf duyu sahiplerinin kabul edecegi ser’i adap ve tenezziilat-1 ilahi
dogrultusunda hareket etmek. Bunlarin geriatta yerinin oldugunu ve boylece tabi delalet
unsurlari manaya delaletten tiimden uzak kalmig olmazlar. Boyle diisiindiiiimiizde tabi
delalet unsurlarmin mutlak surette dikkate alinmayacagi goriigiinii tercih etmek zor
olacaktir. Bu konuyu agiklamak igin yedi Srnek verilir. Allah’m kullara “wuzakhk”
anlamma gelen nida harfi olan “ya” y1 kullanmasi. Kullarin ise edebe uygun
diismeyecegi igin bu harfi kullanmamalar1 gerektigi. Ciinkit Allah bizden uzakta degil,
sahdamarmizdan daha yakindir.**® Kulun, Rabb Teala’ya duasi, halini diizeltecek
kendisine fayda verecek seylerin arzulanmasi, istenmesi anlamm tagir. Biitlin dualar
“rabb” ismiyle gelmistir.”*’ Bu da i¢inde bulunan halin geregine uygun bir isim
oldugunu 6gretmek i¢indir. Agikca ifade edilmesi hog karsilanmayan ve haya duyulan
konular kinaye yoluyla gelmistir. Mesela cinsi iligkiden bahsedilirken “libas” veya
“mubagara” kelimeleri kullamlmgtir. Kaza-1 hacet i¢in, ayak yolundan gelme gibi.**®
Kur’an’da iltifat Gislubuna da yer verilmigtir. Bu kula nispetle gayiptan huzura dogru
yonelme edebini tagmmaktadir. Serrin agikca Allah’a nispet edilmemesi de edep
kabilindendir. Hayr1 da serri de yaratan Allah’tir, Miinazaralarda sert bir iislupla ret
yoluna gidilmemis; yumusaklikla, alttan alarak maksada ulagsma yolu takip edilmistir.**
Durumlar anlatiirken, sebep-miisebbeb konusunda siire gelen adetler dogrultusunda
ifade kullamlmasindaki edep. Allah, burada kullarina karg:t {imitvar {istup kullanip,

bizlerin karamsarhiga diismesinin engellemigtir.>*°

2.1.4. SERIAT, GEREGI iLE YOKUMLU TUTULMAK ICIN KONULMUSTUR

Usul ilminde ortaya konulmustur ki, teklifin (sorumlulugun) sart1 veya sebebi, sorumlu
tutulan seyin kudret yani miikellefin yapabilme giicii dahilinde olmasi gerekir. Bu
durum aklen miimkiin olsa bile ser’an dogru degildir. Eger Sari’ Teala’nin boyle bir
seyl emrettifi sanilacak olursa, onun iizerinde diigiininek gerekecektir. Asil talebin
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istenilen sey gibi gbziiken durumun Oncesi ya da sonrasi veya beraberinde bulunan
bagka bir durumla ilgili olup olmadifim aragtirmaktir. Yani istenilen talep mutlaka
insamin yapabilecegi yonden gelmistir. Yeme, igme gibi insan tabiatnda mevcut
buhman ozelliklerin ortadan kaldinimas:, insanda fitri olan karakterlerin izalesi
istenmez. Cirkin olan organlarm giizellegtirilmesi, eksik olanlarin tamamlanmasi ne
emredilmesi ne de yasaklanmasi Sari’ tarafindan istenilmez. Insanmn yaratihg
Ozelliklerine benzer bazi vastflarin bulundugu delil ile sabit olursa, bunlarm hiikmii de
aynen bir Oncekilerin hilkmii gibi olur. Satibi, yaratiiy Ozelliklerini ikiye ayirir:
miigahede edilebilen, duyularla hissedilebilen ve hakkinda bir delil bulunmadikga gizli
olan. insamn acelecilifi, secaat, korkaklk, kin duymak &fke gibi.**' Durum bayle
olunca , agikca insana yoneltilen talepleri, ii¢ kisimda degerlendirir:

a. Kesinlikle insamin kesbi (giicii) dahilinde bulunmayan talepler ki bunlar
ok azdwr. “Miisliiman olmadik¢a sakm 8lmeyin™*** gibi. Asil talebin,
zahirde istenilen geyle ilgili bulunan bir hususa ySnelik olmas.>*?

b. Kesinlikle kulun kesbi (giicii) dahilinde bulunan talepler. Bu tiir fiillere
yonelik talepler hakikat anlammdadir. Kendileriyle yiikiimlii tutulan
fiillerin gogunlugu bu kabildir. Kulun giicii dahilindedir bu tiir fiiller.

c. Hangi grupta oldugu konusunda durumu agik olmayanlar, Ornek olarak
miiellif, sevgi ve kin gibi duygulari verir. inceleme sonunda hangi kisma
girerse o kismun hitkmiinii alr. $u unutulmamalidir ki bu tip duygular
insanin tabiatinda bulunur, Bunlar asli yaratiig sebebiyle olmustur.
Bunlarla ilgili talepler de bizzat kendileriyle ilgili olarak degil de
bunlarla ilgili olan durumlara ySneliktir. Ciinkii insamin yaratihgtan gelen
Ozelliklerine bagh ya da tabi olan kesbi (iradi) fiilleri bulunmaktadir.
Talep bu yaratihg Ozelliklerine degil de bunlardan neset eden fiillere
yoneliktir.*** Nitekim acziyet ve kudret (yapabilme giici) talep altma
girmez. Veya bunlarin sevgi, kin gibi bagka motifleri olur ve bunlar
onlardan dolay1 harekete gecer. Bu tip duygular harekete gegiren motif,
varbk bakimindan &ncelik arzeden ve kulun kudreti dahilinde ise talep

1 Enbiya, 21/37.

342 Bakara, 2/132.
Mage.,s. 109,

34 Mesut, 1997: 220.
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bu motife yonelik olur. Mesela hediyelesmek fiili, sevgi duygusunu
harekete gegirir. Sehvetin yasaklanmasi, helal olmayan seylere bakmak
gibi motiflere yoOnelik olur; yoksa sehvetin yasaklanmg olmas:
anlammda degil. Kibir, haset, diinya ve makam sevgisi gibi kalbi fiillerin
yok edilmesi veya var edilmesi insanm kudreti dahilinde degildir.**’
Insanmn, kendi basma celbetmeye ya da defetmeye giic yetiremeyecegi nitelikler iki
tiirliidiir: flim ve sevgi gibi bir fiil neticesinde meydana gelen nitelikler, bir fiil
neticesinde meydana gelmis olmayip, yaratihgtan olan nitelikler. Secaat, korkaklik gibi.
[lim ve sevgi gibi fiillere karsilik, ceza veya miikafat verilecegi agikardir. Ciinkii bu
nitelikler kulun kudreti altinda bulunan miiktesep fiillerdir. Yaratihgtan olan &zelliklere
ise Sari’ Teala tarafindan sevilen ve iyi kargilamlan sey olup-olmadifi veya {izerlerine
sevap gerekip-gerekmeyecegi agisindan bakilmalidir.
Birinci agidan, Allah’in sevdifi ve iyi kargiladify niteliklere, Sari’in sevgisinin ya da
bugzunun baglandigini géstermektedir. Sevgi ve bugzun zatlara taalluk etmesi sahihtir.
Ayet ve hadislerde sevgi ve bugz zata baglanmustir, Bu sadece fiillere olan sevgi degil
ayn sekilde yaratiligla ilgili sifatlarladir. Sevgi ve bugzun fiillere taalluk etmesi sahihtir.
Mesela zulme ugrayanlardan bagka kimsenin, kotiiliigli s6zle agiklamasm Allah’m
sevmedigini**®, talakin sevilmeyen bir fiil oldugu, Sviilmeyi Allah’in ¢ok sevdigine dair
varit olan nasslar bunun delilidir. Iyilik yapanlarin, sabredenlerin, temizlenenlerin
sevilmesi, zalimlerin, kendini befenenlerin sevilmemesi de bu durumun
oreklerindendir.>*’ ikinci agidan yani sevabm gerekip-gerekmeyecegi ya sevap ya da
ceza baglanir veya baglanmaz ya da bunlardan birine baglamwr. Insann yaratihs
Ozelliklerin olan nitelikleri teklif konusu olamaz; ne onlarin elde edilmelerine ne de
izale edilmelerine yonelik bir yiikiimliiliik gelemez. Ciinkii bdyle bir teklif takat {istii bir
yiikiimliilik olur. Yiikiimlii tutulamayacagina gore sevap ya da ceza olmaz. Bu
niteliklere gerekecek ceza ya da sevap; bunlarin birer nitelik olmalan hasebiyle bizzat
kendilerinden dolay1 olacaktir; ya da baglandiklari, taalluk ettikleri seylerden dolay1
olacaktir. Kendilerinden Gtiirii ise biitiin niteliklerine sevap gerekecektir, fitri olduklari
icin. Iyi olsun veya olmasmn netice degismeyecektir. Bu sefer aym anda bunlara azap ya
da ceza gerekecektir. Bu durumda aym nitelik {izerinde iki zittin bir araya gelmesi gibi

345 Satibi, 1990: 111.
346 Nisa, 4/148.
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kastiuin bulunmasindan, O’nun her tiirlii mesakkat igeren ylikiimliilitklerle kullarim
mesul tutmayacag1 anlam ¢ikmaz, !

2.1.4.1. MESAKKAT

Mesakkat, kelimesinin sozliik anlamlari verilerek konuya baglanir. Sozliikkte ‘bir gey
kisiyi yordugu zaman’, ‘zor ve yorucu’; “Saqga ale’s-sey’i”, “yesuqqu, saqgan ve
mesaqqaten” denilir. ‘Kendi kendinize zor varacafmmz memleketlere yiiklerinizi
tagirlar.’®® ayeti de bu anlamda kullanlmstir. Ayette gegen “es-siqqu” kelimesi
“megaqqaten” kelimesinden tiiretilmigtir.>>> Mesakkatin bu anlami, Arap dilinde,
kelimenin konulusu (vaz’) dikkate alinmaksizin ele alindifinda istilahi olarak dort
ihtimal gerektirir:

1. Giiclin yettigi ve yetmedigi biitiin hususlarda amm olur. Béyle bir durum takat
tistii yiikiimliilik de mesakkat diye isimlendirilir. Insamin havaya u¢masi gibi.
Ayag) kotiiriim olanin ayaga kalkmas gibi.

2. Sadece gii¢ dahilinde olan ancak iglenmesi sirasinda igerdigi giigliikk sebebiyle
nefsin huzurunu kagiracak ve onu tedirgin edecek 6lgiide yapila gelen zorluk
iceren seylere kullamlmasi. Bu durum ise mesakkatin, yiikiimlii kilman fiillerin
kendine has olmasi. Ruhsatlarm tanindifi yerler bu kabildendir. Megakkatin,
fiillerin Oziinde bulunmamasi, ancak fiillerin kiilli ve devamh oluslarindan
kaynaklanan ve bu itibarla ruhsat kismma giren mesakkatten sayilmasi. Insanun
tahammiiliinii asan nafile ibadetin altina girmesi gibi. Buradaki kiillilik ve
devamlihktan kaynaklanan mesakkat, ruhsatlarda ise ciizi bir durumudan
kaynaklanan megakkat.*** |

3. Sadece gii¢ dahilinde olan ve nefse alisa gelen islerde bulunan mutat
yorgunluktan daha fazla bir giigliik getirmeyen durumlara has kullamlmasi. Bu
durumu teklif Oncesine benzetebiliriz. Teklif altma girilmeden ahsagelen bir
hayat tarzi vardi Teklifle beraber nefse afir gelen bir takim yiikiimlilikler

31 Mesut, 1997: 221.
352 Nahl, 16/7.

33 a.ge., 5. 223.
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altma girildigi icin, bu duruma “teklif” adi verilmistir. Burada igin zorluguna
ragmen yerine getirebilme ve gii¢ yetirebilme durumu vardir.
4, Kendisinden once olan seyden zorunlu olarak ortaya gikana has kullanma.
Ciinkii teklif miikellefi nefsinin arzularmdan ¢ikarmaktadir.
Satibi, megakkatin birinci anlammm usul kitaplarinda yeterince agiklandifim sdyleyerek
ikinci kismu agiklamaya geger. Mesakkatin ikinci anlamn gii¢ dahilinde' ancak islenmesi
sirasinda icerdidi giiglikkler sebebiyle nefsin huzurunu kagiran ve giinliik yapilagelen
mutat zorluklarm iistiinde zorluk igeren, mesela ruhsatlar ve takat iistli nafile ibadetine
dalmak gibi megakkatler. Bu megakkat, yapilmasi istenen fiillerin kendilerine has veya
fiillerin 6ziinde bulunmayip, ancak fiillerin kiilli ve devamh oluglarindan
kaynaklanmasidir. Sari’ Teala’min getirdi§i yiikiimliiliiklerle kigilerin megakkat ve
sikinttya sokulmasi istenmemistir.>>> Ruhsat bahsinde de gectigi lizere ruhsatlarin
mesrulugu sabit ve kesindir. Dinde zorunlu olarak bilinen konulardir. Teklifte
mesakkatin bulunmadifina dair icma vardir. Bu durum Sari’in megsakkate ySnelik bir
kastinin bulunmadiina bir delildir. Ciinkii seriat, yumusaklik, hosgorii ve kolaylik esast
tizerine kurulmugtur.**® Uciincii anlami olan gii¢ dahilinde olan ve nefse aligagelen
islerde bulunan mutat yorgunluktan daha fazla bir giiclilk getirmeyen durumlara gelince,
Sari’ Teala’mn neticede bir nevi mesakkat ve kiilfeti iceren teklifte bulundugunda siiphe
yoktur, ancak bu gibi seyler gegerli olan adetlere nazaran megsakkat diye isimlendirilir.
Su unutulmamahdir ki mutat Slglide megakkat iceren yiikiimliliikler, icermis oldugu
mesakkatlerden dolayr talep konusu olmug degillerdir. Bunlar igermis olduklar
maslahatlar i¢in istenilmiglerdir. Mesela kiginin hayatim devam ettirmek i¢in galigmasi
mesakkat olarak isimlendiriimemektedir, Insan bunu yapabilecek giictedir. Yemek
igmek bir kiilfettir ama insan bunlar1 yapabilecek giigte yaratilmmgtir. Burada §6yle bir
itiraz getirilir: Bu agiklamalar, teklifte megakkate yOnelik bir kastn bulunmadigina
delalet etmez. Sari’ce teklif diye isimlendirilmesi, emir ve yasaa yOnelik kastinn
bulunmasi, stiphesiz mesakkatin de talep edilmis olmasi neticesini gerektirecektir. Talep
fille, megakkat olmasi agisindan baglanmaktadir. O zaman megsakkatler teklif sirasinda
dikkate almmugtir. Ki bdyle bir durumu $ari’, mikellefi, ne ile yiikiimli tutacagm
bilmektedir. Bu megakkatin de bilinmesini zaruri kilar. Bu durumda teklifte bulunmakla
megakkati de talep etmis olmaktadir. Megakkat kismen de olsa, yiikiimlii tutulan fiilin

355 A’raf, 7/157; Bakara, 2/185,285, 286; Hac, 22/78; Nisa, 4/28; Maide, 5/6.
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islenmesi esnasinda kargilagilmasi durumunda, teklif sevabindan ayn olarak sevap
kazanilmasina neden olmaktadir.>*

Itiraza cevap olarak sunlar ifade edilir: Teklifin, mikellefe ydneltilmesi durumunda s6z
konusu kasit iki yonlii olabilir: O yiikiimliiliik, bir megakkat olmas: agisindan istenilmis
olabilir ya da o yiikiimliiliik, icermis olduBu, miikellefe yonelik diinya ve ahiret igin sz
konusu olan maslahatlar agisindan istenmis olabilir. Ikincide Sari’in maksadi oldugu
konusunda giiphe yoktur. Satibi, birinci kasit olan, o yiikiimliiliikk, bir megakkat olmast
agisdan istenilmis olacag kanaatini kabul etmez.>>® Her iki kastm bir arada bulunacaf
zorunlulugu yoktur. Miiellif, bu duruma, doktor-hasta iligkisi Grnegini verir. Doktor
hastanin iyilesmesini, act ¢ekmemesini ister.*® Sari’nin mikellefe getirdigi
yiikiimliiliklerde aym sekilde degerlendirilir. Bu yiikiimliilikler kullarm, diinya ve
ahiret maslahatlarim1 temin i¢in koymustur. Ve bu konuda icma vardwr, Yiikiimliiliiklere
teklif admin verilmesi, onlarin islenmesi sirasinda ortaya ¢ikan seyler itibariyladur.
Boyle isimlendirilmesinde Araplarin dili kullamglarindaki Srflerine uyulmugtur. Bunda
ona yOnelik kasit olmasa da ondan meydana ¢ikan seyler ile isimlendirilir. Liigat
agisindan vaz’ hakikat olmaktadir. Aligagelmis mutat fiiller ile, bunlarin cinsinden olan
fiiller ile getirilen yiikiimliiliikler mesakkat igermezler. Yiikiimliiliikler sirasinda baz
giicliklerin  bulunacagim bilmekten, onlarin talep edilmig olmasi, onlara yénelik bir
kastin bulunmas: gibi netice ¢ikarmak dogru degildir*®’; zaten bunlar megakkat olarak
da isimlendirilmezler. S6z konusu edilen sevap olayma gelince, mesakkatin meydana
gelmesi, miicerret tekliften zorunlu olarak dogmasi ve yiikiimlii olunan fiilin ancak o
zaman megakkate katlamlarak gerceklesmesi agisindan olmaktadir. Bu y6nden bakarsak
sanki mesakkat, talep edilmig, istenilmis gibi olmaktadir. Ama mutlak anlamda
megakkat arzu edilmig degildir. Bu nedenlerden dolayr Sari’, normal yiikéimliliigiin
sevabindan ayn olarak mesakkat karsiifinda olmak iizere fazladan sevap vermektedir.
Verilen bu sevap ise megakkatin istenilmis veya talep edilmis oldugu anlamina
gelmez.**! Mubahin durumu da aym gekildedir. Sayet yasak olan bir seyin ortaya
¢ikacafr bilinmis olsa, bu o yasaga ybnelik bir kastm olduBu neticesini gikarmaz. Bu
cevaplardan bir esas daha ortaya gikar. Miikellef, sevabm biiyiikliigtine bakarak,

357 Tevbe, 9/111-120; Ankebut, 29/96; Bakara, 2/216.
358 Mesut, 1997: 224.
359 Qatibi, 1990: 125.
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ylikiimliilii3iin icermis oldugu megakkate yonelik bir kasitta bulunamaz. Onun yapacag:
sey, mesakkatin biiylikliigiine gére sevabmm da artacagm diiglinerek, yiikiimlii oldugu
amele niyet etmek zorundadir. Sari’in kastma uygun olan, mikellefin, kendisinden
istenilen amele niyet etmesi ve Sari’in bu yiikiimliiligti koymadaki amacmm, kendisi
icin diinyadaki ve ahiretteki maslahatimm gerceklestirmek oldugudur.’®? Seriatta,
miikellefin ibadetlerde ve diger yiikiimliiliikklerde nefsin zora kogmaya yOnelik kastimn
sahih olduguna ve bundan dolayi da sevap almnacagma dair getirilen delilleri miiellif,
bazilarinin gahsa ozel (kadiyyat-ii ayn) uygulamalarla ilgili vahit haberler olarak kabul
eder.’® Bunlarla genellemeye gidilmesinin miimkiin olamadigm ifade eder. Ciinkii
zanni olanlar, kati olanlar kargisinda varhk gosteremezler. Sonra bu sekilde varit olan
hadislerde, bizzat megakkatin istenildigine yOnelik bir kasta delalet eden bir unsur
bulunmamaktadir. Alnacak sevap fiili yerine getirilirken kargilagilan mesakkatten
dolay: degil, varilacak yerin iistiinliigiinden dolayidrr. Mesela Ensardan bazilart mescide
yakin bir yere tagmmak istemigler. Peygamber onlara “Adimlarimzdan sevap ummaz
mismz?* hadisi bu gekilde yorumlanabilir. Kisi burada bir tiir ibadet tercihinde
bulunmus, megsakkat ise onun bu iradesinin bir neticesi olmustur. Satibi, ayrica
Selemogullariyla®® ilgili hadisi de bu baglamda, imam Malik’in ifadesiyle, yorumlar,3%

Islenmesine izin verilmis fiiller, vacip, mubah, mendup gibi, mesakkate sebebiyet
verirlerse, ortaya ¢ikan mesakkat ya mutat tiirlinden olur ya da olmaz. Mutat tiiriinden
ise, fiilin igermis oldugu megakkat nedeniyle istenilmedikleri, mutadin iizerinde ise
boyle bir mesakkati Sari’in istemedigi bilinir. Bu tiir megakkatlar ya kulun kendi fiil ve
iradesi neticesinde meydana gelmisticr ya da gelmemigtir. Kulun kendi irade ve fiili
sebebiyle gelmigse, bu ser’an yasaktir, Seriatta bSyle megsakkat iceren fiille Allah’a
kullukta bulunmak yoktur. Ciinkii Allah, talep ettii veya islenilmesine izin verdigi
fiilerde giigliikk ve sikint1 murat etmemigtir. Giineg altinda ayakta dikilerek orug¢ tutmay:
nezreden kimse gibi. Ciinkii Allah, nefislere iskence ederek, ne kendisine yaklasacak bir
yol, ne de kendi katinda bulunan seylere ulagiabilecek ara¢ kilmamustir, Megakkat
amele (fiile) tabi olarak olursa, mutadin {izerinde bir megakkat altina girmeden oluyorsa
bu noktada ruhsatlar devreye girer. Hastanin veya yolcunun orug tutmamasi, ayakta
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namaz kilamayanin durumu gibi.*®” Miikellefien giigliik ve sikntm kaldirilmasmnm iki
gerekgesi vardir. Miikellefin teklif yolunda ilerlemeden kesilmesi, ibadetleri sevmeme
durumuna gelmesi ve yiikiimliililkten bikmasi. Satibi, bu gerekgeler altma, bedenine,
akhna, malma ya da davraniglarinda bir bozuklugun gelebilecegi endisesi de girer, der.
Ikinci gerekge ise kula yomelik cesitli yiikiimliiliiklerin ¢ok ve bir anda bulunmasi
durumunda onlarn geregi gibi getirememesi endigesi. Aileye, gocuklara, anne-babaya
bakmak yaninda bagka ylikiimliiliikleri de yapmak gibi. Biitiin bunlar1 yerine getirmeye
¢aligmak bir siire sonra hicbirisinin tam olarak yapilmamasi demektir,>®

Yiice Allah, bu kutlu seriati kolaylik, hosgorii, esaslar1 {izerine kurulu olarak
géndermigtir. Kullanmin kalbini ona kargt nefret duygularindan korumus ve
miikelleflere sevdirmistir. > Satibi, hadisten konuyla ilgili Ornekleri siralar.
Amellerden giig yetirilebilenin kadar yapilmasi, Havla b. Tuvayt hadisi®”®, Zeyneb’in
ipi*”?, visal orucunun®’® yasaklanmasi gibi. Buradaki yasaklar Sari’ce gbz &niinde
bulundurulan ve akilla kavranabilen gerekgelerle (illet) olmaktadir. Yasak gerekge ile ya
var ya da yoktur. Peygamberin gosterdigi illet bulununca, yasak da bulunacak ve bu
fillden vazgegilecektir veya yasak yonii kaldirilacaktir, Bu noktada miiellif insanlar iki
gruba aywrir: Fiili isleme sirasinda mutat iistii olan bu megakkat etkisini gosterir ve o
fiilin ya da bagkalarma da etkileyerek ya da ona karst sikintt ve usang duyar ve
tembellik meydana gelir. Satibi, miikelleflerin ¢ogunun bdyle oldugunu dile getirir.
Diger grup ise bu mesakkatlere ragmen kendilerine agwr gelmeyecek, tembellik
gostermeyerek amele devam eden kimselerdir ki bunlar igtiyak veya ondan aldiklari
hazdan dolay: severek yaparlar, bagkalarina agir gelen, onlara agir gelmez. Sikintilara
karsi durduk¢a daha huzurlu ve mutlu olurlar. Ciinkii nefsani arzu ve isteklerden
kendilerini bdylece uzak tutmus olmaktadirlar. Onlar kulluk vazifelerinin doruk
noktasmna ulagmus kimselerdir. Sahabe, tabiin, onlardan sonra gelen nesil, miigtehitler,
Allah’in gergek dostlar1 hep bdyle olmuglardir, Su gergek ki bu vasiftaki kisiler,
iclerindeki katigkksiz Allah korkusu, {imit ya da sevginin itmesiyle hareket
etmektedirler. Ciinkii korku, sevgi ve iimit siiriikleyici ruh halleridir. Miiellif, konuya,
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Sari’in megakkati kaldirmasina yoGnelik kasti, Allah hakki oldugu igin mi? Yoksa kul
hakki oldugu i¢in mi? Sorusuyla degisik bir agidan daha bakar. Allah hakki oldugu
igindir dersek, Sari’in megakkatin kaldirilmasim istedigi her yerde yasaklama hiikmiinii
getirmemiz gerekir. Dinde giigliigli kaldirnug, mesakkat iceren amellere girilmesi ise
O’nun amellerine ters diiger. Eger kul hakki igindir dersek, o zaman kul kendi hakkim
Allah i¢in diigiirecek olursa, bdyle bir ibadetin men edilmeyecegine dair deliller vardir.
“Nefislerinizi 6ldiirmeyin™"* ayeti, Allahn kullarmna kars1 ok merhametli oldugunu
gosterir. Ayrica seriatin, kullarin maslahat1 igin konulmus olduguna delalet eden nasslar
vardir. Yasak sadece giigliik ve mesakkatin bulundufu varsaymuna dayah olarak gelir.
Giigliik ve sikint1 kaldirimigtir.>™* Satibi bu konuda Allah Hakkim 6n planda tutanlarm
mutlak surette yasaklama yoniine gitmigler; kul hakkim agir bastiim diigiinenler ise,
mutlak surette men cihetine gitmemigler, kulun kendi tercihine birakmusglaridir. Giiglitk
ve sikintmin kaldirlmasimn diger gerekgesine gelince; miikellef mutlaka yapilmasi
gereken ve kagmimasi miimkiin olmayan ser’i ameller ve vazifelerle emredilmistir.
Bunlarda mevcut bulunan Allah’in hakkim yerine getirmek durumundadir. Miikellef
gligliikk igerisine girerse bu yiikiimlii oldugu diger amelleri yapmasmi engelleyebilir. Bu
sikint1 i¢inde bulunduu durum, asil yapmasi gereken Allah’mn kendisini yiikiimlii
kildig1 vazifeden alikoyar. Miikelleften istenen ise, yiikiimliiliiklerinin bepsini tam
olarak ve hicbirini eksiltmeden ve devamh, ihlale ugratmaksizin yerine getirmesidir.>”
Yukarida anlatilanlar hakkinda izin verilenlerle ilgiliydi simdi ise megsakkate sebebiyet
veren ameller, izin verilmeyen tiirden olursa. Bu durumda sebebiyet vermenin &niine
gecilecegi agikardir. Ciinkii yasafmn iglenmesi yaninda bir de kisi kendisini sikmt1 ve
mesakkat altma sokmaktadir. Bazen geriatta miikellefe afir gelen bir durum igin sebep
olan seyler bulunabilir ama Sari’in bunlardan kast1 higbir zaman miikellefi mesakkat ve
sikint1 igerisine sokmak degil; maslahatin temini ve mefsedetin uzaklagtrlmasidir.
Yasak olan suglarin iglenmesi kargihgmnda getirilen kisas ve difer had cezalan &rnek
verilebilir. Bu cezalar sugu islemek niyetinde olanlar igin caydirici, tekrar iglemekten
alikoyucu ve bagkalarina ibret olucu 6zellik arz ederler.

373 Nisa, 4/29.
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Miikellefin kars: karsiya kaldips megakkat, kendisi ya da igine girdigi fiil sebebiyle degil
de tamamen harici bir unsurdan kaynaklanabilir.*’® Béyle durumda Sari’, o ¢lem ve
mesakkattin korunmasi ve ona sabir ve tahammiil gOsterilmesi gibi bir kasti
bulunmamaktadir. Obiir taraftan Sari’in, nefsin bu gibi mesakkatler altma sokulmasina
sebebiyet verecek bir davramsa girilmesi gibi bir kast1 da bulunmamaktadir. Bununla
birlikte, insana eza ve igkence veren seyler kullarm denenmesi ve onlarmn saglam ve
ciirik olanlarm segilmesi igin yaratilmas:t ve Allah’m onlan diledigi gibi ve diledigi
gekilde insanlara musallat kilmaktadir. Allah yaptigmdan sorumlu degildir.””

Mesakkatin dordiincii anlamma gelince yani kendisinden 6nce olan geyden zorunlu
olarak ortaya ¢ikana has kullamg tarzi. Teklif, miikellefi, nefsinin arzularmdan
¢ikarmakta, arzu ve heveslerine muhalefet etmektedir. Nefislerin arzu ettigi seylere
muhalefette bulunmak, nefse ¢ok agir gelir ve nefislerin arzuladif: seylerden

37 Qari’ Teala, seriati koyarken miikellefin heva ve heveslerine

vazgegirmek zor olur.
tabi olmaktan kurtarilmasmm ve sadece kendisine kul olmasim amaglamugtir,. Ama heva
ve heveslere muhalefette bulunmak, her ne kadar uygulanmasinda agir ise de,
yiikiimliiliikte dikkate alman mesakkat tiirtinden degildir.*”” Su da vardir ki mesakkatler
diinyevi oldugu gibi uhrevi de olurlar. Seriat nazarinda dinin dikkate alinmasi, nefsin ve
diger zaruriyyattan olan geylerin dikkate alinmasinda 6nce gelir. Dinin korunmasinda,
canlarmn (nefislerin) heder olmasi ve cihatin farz kiinmas: gibi. Vacibin ihmali ya da bir
haramin islenmesi sonucu ortaya ¢ikacak megakkat (yani dinin ihlale ugramasi), diger
diinyevi dine dokunmayan megakkatlerden daha afirdir. Teklif her ne kadar nefislere
ajr gelen seyleri igerse de, seriat, teklif konusunda mutedil, orta yolu; iki agm
meyletmeksizin bir yol takip etmekte ve kulun giicli dahilinde ve megakkatsiz
yapabilecegi  hilkiimler  getirmektedir. = COziilmelere ve  dagmiklifa izin
vermemektedir.>*® Seriatin agamah olarak (tedrici) gonderilmesinde de bu orta yol takip
edilmig, nefisler agir afir teklifin hiikiimlerine ahstirilmgtir. Ciinkii tesri’ (yasama)
miikellefi, iki agin uca sapmasm Snlemek igin konulmugtur. Ser’i kiilli olan her bir esas
dengeyi korumaktadir. Ve kulu itidal yolu ile orta yolcu kilmaktadir.*®!
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2.1.5. SARP’IN, MUKELLEFIN SER’I HUKUMLER ALTINA GiRMESINDEKI
KASDI (Miikellefin, Seriatla Yiikiimlii Tutulmasi)

Seriatin konulmasinda gozetilen esas ger’i maksat, miikellefin heva ve heveslerinden
koparilarak, kendi ihtiyar1 ile Allah’a kul olmasim saglamaktlr.382 Nitekim yaratihs
jtibartyla O’nun kuludur.*®® Bu yiizden Sari’in kastina muhalefet yerilmistir.*** Miiellif,
tecriibeler ve adetler gdstermistir ki, diinya ve ahiretle ilgili maslahatlar, der, arzu ve

hevesler pesinde kogmakla gerceklesmez.*®

Heva ve heveslere uyularak islenen ve bu
arada hakkinda mevcut bulunan emir ve yasaga, ya da ibahaya itibar edilmeyen her fiil
kesinlikle batildir. Sari’in ¢agrisina icabette bulunmak diisiincesi yoksa, o zaman fiillin
islenmesi heva ve heveslere uyulmus demektir.**¢ Ser’i maksatlar iki kisimdur:

1. Asli (dogrudan) Maksatlar: Bunlar mikellefe ait hazlarm bulunmadif
maksatlardir. Biitiin seriatlerde dikkate alnan esaslardir. Bu esaslarda miikellefe
ait hazzin bulunmamasi, sadece zaruri olmalar1 agisindan olmaktadir.Ciinkii
zaruri esaslar mutlak surette genel maslahatlarin gergeklestirilmesi demektir. Bu
esaslar hal, zaman ve gahsa gore degismezler ve iki kisimdir: Ayni (herkesi)
baglayan ve kifai (sayis1 belli bir ziimreyi baglayan) zaruri esaslardir.*®’
Bunlarm 6zelligi her miikellefin bizzat kendisi lizerine terettiip etmesidir.
Miikellef, hem inancim hem ibadetini, aklm korumasi, hayatiin devam,
diinyanin imar olmasi igin nesil yetigtirmesi bu kabilden olan seylerdir. Her
insan, yeryiiziinde kendi kudreti dahilinde ve kabiliyeti Olgiisiinde Allah’in
halifesidir. Kifai olan esaslar ise, ayni olanlarm tamamlayicis1 mahiyetinde
olanlaridir. Kifai zaruri esaslar; kamu maslahatlarmm biitlin insanbk igin

- gergeklestirilmesi demektir. Genel olarak biitiin miikellefler tarafindan ortaya
konulmas: istenilen ve bOylece kisisel zaruri hallerin gergeklesebilmesi igin

mutlaka gerekli olan genel zaruri esaslarin diizene girmesi agisindan yapilan
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taleplerdir. Kifai farzlarla, Yiice Allah, biitiin insanlar1 genel zaruri esaslan

ortaya konulmas: konusunda miisterek halife kitmigtir,**®
Zaruri esaslar iki tiirliidiir: Igerisinde miikellefe ait talep konusu pesin hazlar igeren
zaruri esaslar. Insanin bir arada yasamasi, ailesiyle beraber olmasi, nikah akitleri gibi
insanca yasamamin gereklerinden olan biitiin seyler.’® Ikincisi ise igerisinde miikellefe
ait talep konusu (maksut) pesin hazlar icermeyen zaruri esaslar. Bu esaslarmn igerisine
ayni ve kifai farzlar girer. Tammda gegen talep konusundan kasit, kamu velayetlerinde
oldugu gibi kifai farzlarda pesin hazlar bulunmaktadir. Baskanhgin verdigi ayrcaliklar,
saygl gOstermek gibi. Bu durumlarda maslahatlarin ortaya konulmas: vasitasizz ve
dogrudan olur. Kiginin bizzat kendi maslahatlarm: dogrudan ortaya koymas: gibi ya da
maslahatlarin ortaya konulusu bagkalarimn hazzi nedeniyle olur. Aileye kargi gérevleri
yerine getirmek, icare, nakliye, ticaret ve diger sanat ve kazang¢ yollan hep dolayh
yonden kiginin hazlarini igerir. Kisi bunlar1 yaparken kendi faydalarm ister ama dolayls
yonden gergeklesir.

2. Tali (dolaylh Maksatlar: Miikellefe ait hazlarm dikkate alindigi maksatlardir.
Sehvetlerin giderilmesi, mubahlardan faydalanmak, ihtiyaglarin kargilanmasi
gibi. Tabi maksatlar, asli maksatlarin hizmetinde ve onlarin tamamlayicist
unsurlaridir.*"

Buradan sOyle bir netice ¢ikartabiliriz. Asli kasit ile miikellef igin bir haz icermeyen
seylerde, onun hazzi Sari’in ikinci kast1 ile ortaya ¢ikar ve gerceklesir. Asli kasitla
miikellef i¢in haz iceren kismin gerceklesmesi de, hazadan soyutlanmig olan kisimda
gergeklesir.>*> Mesela kisinin mubahlardan istifade etmesi, ticaretle ugragmasi, ahs veris
yapmasi. Kisi bunlar1 her ne kadar kendi ¢ikar: i¢in yapiyorsa da sonugta bagkalarinin
maslahati ya da zaruri olan ihtiyaglarma doniik olarak bunlari iglemektedir. Sayisi belli
bir ziimreyi baglayan anlaminda olan kifai zaruri esaslar, g6z Oniine ahndiginda,
genellik ve 6zellik baglaminda fiiller i¢ kistm da incelenir. Miikellefe ait hazza, asli
kasitla asla itibar edilmeyen velayet, kamu baskanhg: gibi ameller. Miikellefe ySnelik
hazlara itibar edilen, kendi ¢ikarlan igin kogugturmasi, zanaatla ugragsmasi gibi fiiller.
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Her iki kisim arasinda yer alan yetim, vakif ve zekat mallar1 vekilligi gibi isler.*” Bu
filllerde her iki tiir karg1 kargiya gelir ve geligir. Meseleye mubah olup, sirf kula ybnelik
haz igeren bir fiilin, nefsin hazlarmdan arindinlarak, sadece Allah igin iglenmis hale
getirilmesi miimkiindiir. Izin verilen fiil ya da emir, Allah’m hediyesi olarak telakki
edilirse nefsi hazlardan soyutlanmmg olur. Miiellif bu durumun kasit agisindan birinci
asli fiillere gireceginden giiphesi yoktur. Onun tartigmak istedifi ise acaba hiikiim
agismdan da birinci kismin hilkkmiine katilabilir mi? Yani fiilin gahsi hazlardan
arindirilmasm kabul sonrasi. Birinci kisma girerse, miikellef o fiil kargiifinda bir bedel
alamaz ve ayni ve kifai olmak iizere olarak iki ¢egidi ile birinci kismm hiikmii gibi olur
mu? Olaya kasit agisindan bakarsak, kendisine esit olan kisma hiikiim de esit olmah.
Ciinkii haz kism kasit ile aynen birinci kisim sekline déniigmiigtiir. Izin verilen bir
fiilde miikellef, hazzim talep etmis olmasi mutlaka ya Allah hakkim ya da bagkalarmmn
maslahatma y6nelik olarak onlarm hakkmm dikkate almast sonucu olacaktwr. Boyle
diislinerek hareket etme, kendi nefsinin hazzmna ulagmadan g¢ikmug olmak demektir.
Ciinkii hazzin talebi, mutlak ve genel olarak ser’i sart ve sebeplerin varlgma, ser’i
engellerin bulunmamasmna baglanmgtir ki bunlar miikellef i¢in haz icermeyen seylerdir.

Miikellefin hazlardan tamamiyla kendini soyutladifinda, ibadetlerde, adetlerde ya da
her ikisinde (ayni ve kifai), mesru olam aragtirmak ve onu islediginde bedel almas: caiz
degilse kasit ile esit duruma gelenin hitkkmii de aym olacaktir. Kastm bulunmadigm
farzetmek, hazzin talebini farzetmeksizin diigiiniilmesi miimkiin degildir.*®* Bu tiir
fiillerin, hiikkiimde asla yani hazza doniik olmalan seklindedir. Ciinkii Sari’, bu ameli
isleyen kimse igin kendisine yOnelik bir haz koymustur ve onu digerlerinden 6nde
tutmugtur. Bu durumda kisi baklarim kendisi igin kullanabilmektedir. Ciinkii onlar
Allah’mn bir hediyesidir. Kendisine tahsis edilmig olan ve igerisinde hazzi bulunan seyi,
izin verilmis yani mubah kilinan kasitla iglemig olacaktir. Bu simrlar sadece hazzma
ulagmak i¢in birer vasitadirlar. Maksadin, vasitanun hiikmiinii almas1 zorunlu degildir.
Asli kasitla iglenen ve kiginin kendi hazzina ancak baskalarmin g¢ikarlaryla
ulagabilecegi durumlarda, asli gozetilen maksat yaminda bagkalarmmn maslahatiu da
gbzetmek, onlarm maslahatinn hiikmiinii almaz. Miikellefin hazz1 esas, digerlerinin ki
ise arizidir. Mesela ticaret, bedelli akitler. Satibi, hazlarm elde edilmesinde insanlarin
derece derece oldugunu sylerken tasavvufi efilim gOstererir. Mesela hazlarin elde
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edilmesinde sebebin yapigtii yollarn diginda amel iglenirken kisi, kendini vekil yerine
koyar’” ve kendisini Allah’n takdiri dogrultusunda dagitmakla gorevli kilar. Onu bu
duruma ite saik de Allah’a olan yakini imamdir,onun igin Allah yeterlidir.**® Bazilari da
kendilerini yetim mah {izerindeki vasi (vekil) sayar ve ihtiyact bulunduk¢a maldan
istifade eder ve afif davranir. Kazancindan bir sey almaz. Iste bu gibi olanlar da israf ve
pintilik etmeden mallarda tasarruf ederler. Bu mertebede olanlarda hazlarinda nefislerini
anndirmiglardir. Ve pesin bhazlar pesinde kosmazlar bu iki mertebede olanlar. Onlarda
bagkalarim kendilerine tercih (isar) hasleti 6n plandadir. Diger bir kisim da vardir ki bu
kisimda olanlar yukaridaki mertebeye ulasamazlar. Onlar kendilerine izin verilen seyleri
alirken, izin agisindan almis olmaktadirlar, Yasaklardan geri durmaktadirlar. Ihtiyag
duyduklan her konuda harcama yaparlar. Ser’i maksatlara uygun olarak iglenen bir amel
asli maksatlar dikkate ahnarak islenmigse, 0 amel mutlak surette sahih ve noksanhktan
uzak bulunmaktadir. Bu durum hem hazdan arindirilmuis hem de hazla i¢ ice olan
fiillerde gegerlidir. Eger asli maksatlar dikkate alinarak iglenirse, bu amel daha ihlash
olur ve ibadete doniigmesi daha kolay olur. Fiilin sadece haz ySniinden ele alinmas
vacip degildir. Emir, yasak ya da izine uyma ve Sari’in hitabina yOnelme olmas: her
amacmn gergeklesmesini igin yeterlidir.*”’ Bir de tabii maksatlar dikkate almarak islenen
fiiller vardir. Boyle durumda miicerret mubahtan zevk alma egilimi vardir. Bu kasit her
ne kadar caizse de bu davranglar ibadet degildir ve Sari’in kastma uygun asli kasit
gézetilmemistir. Ciinkii asli maksatlar, bagka hicbir seye iltifat etmeksizin sadece emir
ve yasafa riayet anlamina gelmektedir. Emre uymama durumunun olmamas: ise ihlas
zedeler ve o filde ibadet boyutu ortadan kalkar.® Gergekten asli maksatlara girmek
biiyiikk bir yiik altma girmek gibi olmaktadir. Ciinkii nefsin hazalarindan soyutlamak
herkesin isi degildir.*® Bu durum ise ihlas gdriintillerinden olmaktadir. Satibi’ye gore
ihlas, amellerde, ancak nefsani hazlarin atilmasi ve onlardan tamamen armndirilmas: ile
miimkiindiir. Bu Allah katinda en makbul, kurtarici bir yoldur.*”® Bunu neticesinde
sOyle bir netice ortaya ¢ikar: amellerin, asli maksat iizerine bina edilmesi, miikellefin
biitlin davraniglarin ibadete doniigtiiriir. Bu davramglar ibadet olsun beseri davramglar
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olsun netice degismeyecektir. Bu dogrultuda hareket eden miikellef, kendi nefsi
hakkinda olan iglerinde, Rabb’inin emrine uymak ve peygamberine tabi olmak icin amel
etmektedir. Yine miikellef bu diiglincesiyle, Sari’in diinya hayatinm diizen ve
bekasindaki muradimi anlayinca ve bu anlayigla amellere girigince, kendisine yoneltilen
talep dogrultusunda hareket edecek, terki istenilen geyi de terkedecektir. Ve
maslahatlarin gergeklesmesi icinde eliyle, diliyle ve kalbiyle devamh halkin yardumnda
bulunacaktr (emr-i bi'lma’ruf ve nehy-i ani’l-miinker ilkesi; iyilikleri tavsiye,
kotiiliikleri engelleme-toplum yarar kaidesi). Fiilleri asli maksatlar dogrultusunda
islemek, genelde o fiilleri vaciplik hiikmiine nakleder. Zira asli maksatlar vaciplik
etrafinda donmektedir. Hazlardan arndirilmug amel, genel vasifli seyler etrafinda
dolagmaktadir. ! Bu durumda asli kastt, Sari’in amelde gdzetmis oldugu maslahatm
celbi ya da mefsedetin defi gibi her tiirlii maksatlan icermis olacaktir. Tabi kasit iizerine
islenen fiilde g6zetilen kastt ise, ciizi maslahat olacak ve kiillilik vasfi gbstermeyecektir.
Fiillerin asli kasitla yapilmis veya islenmis olmasi, taati daha da yiiceltir; muhalefet
edilmesi durumunda ise, islenen masiyet daha da biiyiik bir hal alir. Masiyet demek
bozgunculuun veya fesadmn, kiilli anlamda, diinyaya dagilmasi ve toplumun salahin
bozmak demektir. Mesela Adem’in oglunun ilk kam d&kerek biitiin haksiz yere dokiilen
kanlardan pay yiiklenecek olmasi gibi. Taat olarak ortaya konulan ve onlan
biinyelerinde toplayan esaslar, asli maksatlara y&neliktir. Tersi durumda biiylik
giinahlarda asli kasitlara muhalefet anlamm igrmektedir.**

Bu agiklamalardan sonra Satibi; fiillerin, tabi maksatlar dogrultusunda islenmesi
durumunu tartigir. Bu durumda ya asli maksatlar beraberinde bulunur ya da bulunmaz.
Bulunursa bunda bir sorun yoktur. Ikinci durumda ise, sadece hazlar pesinde kogulmus
olacaktir. Her iki gekilde de yani asli kasitla beraber haz pesinde kogmak durumunda.
Eger boyle olmayacak olursa, o zaman hi¢bir kimsenin hazlar1 pesinde kogmaksizin,
onlara ybnelik bir kasit bulundurmaksizin sadece emre uymus olma niyeti olmadan
hichir amelde tasarrufa girmesi caiz olmayacaktwr. Boyle diigiiniiliirse caresiz bir
durumda olan bir kimsenin murdar hayvan eti yiyebilmesi igin dahi hazlardan
soyutlanmug bir kasit ile hareket etmesi gerekir ki bu batil olan bir seydir. Bunun
neticesinde su ortaya ¢ikar ki kullarm, ibadet diginda kalan normal amellerinde hazlarn
pesinde olma gibi bir kasittan uzak kalmalarm istememigler. ikinci bir durum ise
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hazlara ydnelik kasit, eger ibadet dis1 amellere ters diigerek onlan iptal edecek olsaydi, o
zaman cennet ve cehennemden de korkarak iglenmig bulunan biitiin taat ve ibadetler de
batil olurdu. Bu durum kabul edilemez.*® Cennete girmek, cehennemde kurtulmak igin
cahgmak haz peginde kogmaktir. Bu haz ertelenmis bir hazdir. Ertelenmis olmasmin da
bir 6nemi yoktur. Eger diinyada ibadet dist haz igeren’ ameller, bu hazlarin dikkate
almmasi durumunda batd olurlarsa, aym haz sebebiyle ibadetlerin de batil olmas:
gerekir, Hi¢ kimse bdyle bir sonucu kabul etmez.

Ser’an talep konusu olan geyler iki tiirliidiir: Kazang yollan ve difer diinya iglerini
diizene koyma konusunda insanlar arasinda yapilagelmekte olan adetler tiiriinden olan,
adiyyat, muamelat tiirlinden, seyler ki bunlar acil diinyevi hazlara ulagmamn yollaridur.
Her tiirlii iktisadi tasarruflar, akitler gibi. Ikincisi ise miikellefin, yaraticisina y&neligi
icin gerekli olan ibadetler. Muamelat konusunda niyabet gegerlidir. Bir insan bagkasi
i¢in bir fiili, onun adina yerine getirebilir. Yani onun maslahatlari1 ve ona dokunmasi
zararlan bertaraf etmek icin yardimci veya vekil olabilir.** Baz fiiller vardir ki adeten
ya da ger’an miikellefin kendine has olmaktadir. Nikah yoluyla eslerin birbirlerine
helalligi, yemek igmek tiiriinden olanlar. Bunlarda niyabet gegerli degildir. Cezalar da
bu gruba girer. Ciinkii bir suglunun, sugunu, bagkasmnin ¢ekmeyecegi hukukta bir
kuraldir. Mali cezalarda ise niyabet gegerlidir. Kefilin durumu buna &rnektir, Hem mali
hem de bedeni olan fiillerde ise ise agir basan ibadet ydniidiir denilirse niyabet kabul
edilmez. Mali y6nii agir basarsa niyabet gegerli olacaktir. Hac ve kefaretlerde bu durum
s6z konusudur. Kisaca muamelat (adiyyat) konusunda sSyle denilebilir: Eger hikmet
sadece kisiye miinhasir ise niyabet gegerli degil; sadece kigiye miinhasir degilse
caizdir.*”® Ibadetlere gelince bir kimsenin, bagka birinin yerini almasi miimkiin degildir
ve herkes kendi yaptifindan sorumludur. Niyetle bir bagkasma intikal etmez, hibe ile
sabit olmaz, goniilli olsa bile giinah yiiklenilemez.**® ibadetlerden maksat Allah’a
yOnelmek ve O’na tazimde bulunmak, huzurunda boyun biikmek, her an O’nu anmak
suretiyle kalbi diri tutmaktir. Efer bedeni ibadetler de niyabet kabul edilseydi; iman,
sabrr, siikiir, nza, tevekkiil, korku, {imit gibi kalbi olan amellerde de kabul edilirdi.
Boyle olsayd: teklifin bir anlamm kalmaz ve bunlardan gdzetilen maksat ve maslahatlar

B age.,s. 210.

4% age., 5.228.

405 Mesut, 1997: 239.

4% En’am, 6/164; Faur, 35/18; Bakara, 2/139.

163



gerceklesmezdi. Ciinkii bunlarda gozetilen hikmetler kiginin kendisine hastir.*”” Sari’in
amellerde gdzetmis oldugu maksatlardan biri de, miikellefin onlar {izerinde devamlilik
gOstermesidir. Sebepleri yenilenen ibadetlerin yapilmasindaki devamhhk. Namaz,
nisab1 bulunan malin senesini doldurdugunda zekatinin verilmesi, Ramazan geldiginde
orug tutulmasi gibi.**® Burada miiellif, sufiyyede virtlerinin devamhhig {izerinde durur.
ibadetlerde istenen devamlik, virtlere de yansiilmigtir. Ancak onlar bu halleriyle,
bagkalarmin yerine getirmekle emredilmedikleri yiikleri yerine getirmis olmaktadirlar.
Bu tiir fiiller ise ger’an yapilmasi vacip olmayan fiillerdir. Bu yaparken miikellef, o
ameli biitlin 6mrii boyunca yapabilecegini hesaba katmak zorundadir. Ciinkii kendisini
glclik altna sokmaktadir. Bu yiikiimliliigiin giicliigli, kendisinin ¢oklugundan veya
siddetinden ya da yiikiimliliigiin, her ne kadar afr gelmese de, devamlilifindan
kaynaklamr. Amellere girme, siirekliik kasti ile birlikte bulundugundan,
yiikiimliiliklerde hep orta yol esas alinmmg, giiclik kaldirlmug; kolaylagtirma
emredilmis, zorlagtirma yasaklanmustir. Zor ameller altina girmekle isler zorlagmakta,
bunun neticesinde de devamhlik ihlale ugramaktadir. Bu yiizden geriat miikellefler
agisindan kiilli ve geneldir. Talep bazi miikelleflere has degil; onun hiikmii altina girme
hususunda  hicbir  miikellef istisna tutulmamustrr. Istisna tutulmus olsayd:
Hz Peygamber, biitiin insanhfa go&nderilmezdi. Deliler, g¢ocuklar hakkinda durum
farkhdir.*” Hilkiimler kullarin maslahatlan igin konulmustur ve onlar maslahatlar
karsisinda egittirler.*’® Bu konuda sahabe, tabiun ve sonra gelen nesillerin icmai vardir
ve peygamberin fiillerini, herkes i¢in baglayici kabul etmislerdir.*’' Sadece baz
kimselere has olsaydi, miikellef sart1 tagtyan baz: kimseler de hitap disinda kalr, Iman
konusunda aym sey s6z konusu olur ve Islam’m temel kaidelerinin bir anlam kalmaz.
Bu ise icmayla batildir. Genellik vasfindan velayet gibi geyler hari¢ kalmaz. Miiellifin
anlatmak istedigi velayet tiiriinden olan kaza, imamet, sehadet gibi, ser’i hitaplarin genel
olmayp da bazi kimselere has olabilecegini diigiindiirten hususlardan degildir. Bunlar
da genellik kaidesi altma girerler. Bu tiir velayetlerde ehil olan herkes genel olarak
yiikiimliidiirler. Zekat herkesi kapsayan bir emirdir. Ama baz sartlar aramr. Kifai
farzlar i¢inde bu durum gegerlidir. Satibi, konuyla ilgisini diigiinerek kiyasa deginir.

407 gatibi, 1990: 231.
“Bage.,s. 242,
P ape.,s. 245,
410 Mesut, 1997: 241.
411 gatibi, 1990: 247.
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Baz1 kimselere has hitap ile yine bazi kimselere has hiikiimler, peygamber zamanmda
cokca meydana gelmekteydi. Bunlarda emsaline uygulanacaktir, diye de bir delil yoktu.
Su gercektir ki geriat, genel ve mutlaklik iizerine kurulmugstur. Bunun sahih olabilmesi
icinde mevcut &zel hiikiimlerde hususilifin kastedilmemis olmasimu gerektirir. Bu tiir
olaylarda, zikredilmeyeni, zikri gegene dahil etmeyi gerektirecek lafzm da
bulunmamasi, o donemde meydana gelmis; her olaym hiikmiine, daha sonra meydana
gelecek benzerlerinin katilmasimin da zaruretini ortaya koyar. Satibi, iste bu kiyasmn
kendisidir, der. Bu sahabenin uygulamasiyla da gii¢ kazanmugtir.*'> Seriatin maksatlarin
tam olarak kavrayamayan baz kimseler de, sufiyyenin farkh bir yol tuttuSunu
zannederek, onlarin bazi hallerini ve sozlerini delil olarak kullanmuglardr. Satibi, Hz.
Peygamberin bizzat kendisine has olan Sfiilleri harig, getirdigi diger hiikiimler ve
yiikiimliiliikler nasil ki biitiin miikellefiyetler i¢in genellik arzediyorsa; meziyet ve
menkibelerinde de durum aynidir, Ciinkii bunlarda timmet i¢in mutlaka 6rnekler vardir.
Bunlar da teklifin umumiligi gibi genellik arzeder, der. Konuyla ilgili olarak miiellif
Ibnu’l-Arabi’nin iddiasim dile getirir: Ona gore, adet-i ilahinin geregi olarak, Yiice
Allah, peygambere bir gey vermigse, mutlaka o seyden iimmetine de vermig olmas: ve
onlan da peygambere ortak kilmasi seklindedir. Ibnu’l-Arabi’nin dediklerine katilarak
Satibi, istikra neticesinde bunun dogru oldugunu ifade eder. Ondan istinbat edilebilecek
hiikiimler agisindan onun yerini alma hususunda genel bir veraset bulunmaktadir. Su da
var ki Yiice Allah, kullarini, peygamberine has kildif: meziyetle, onlari ayricalikh
kilarak ihsanda bulunmugtu. “Dogrusu, insanlar arasinda Allah’m sana gosterdifi gibi
hiikkmedesin...”*"® buyurarak peygamberin meziyetini bildirmis, immeti hakkinda da
«..Onlardan hiikiim qikarmaya kadir olanlar onu bilirdi"™*"* ayeti ile taltif etmigtir.
Ikinci olarak miiellif, tezin dogrulufunu ispat etmek kiigiik baghklar altinda
peygamberin meziyetlerini siralar:
1. Allah’m salatina (rahmetine) mazhar olma*'’,
2. Rlza‘m,

3. Gegmis ve gelecek giinahlarm affi*'’,

24 pe., 8. 248.

413 Nisa, 4/105.

41 Nisa, 4/83

415 Ahzap, 33/43-56; Bakara, 2/157.

416 Dyuha, 93/5; Hac, 22/59; Maide, 5/119.
417 Fetih, 48/2-5; Maide, 5/6.
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4, Vahiy-Niibﬁvvet‘"s,

5. Kuran’m murada uygun olarak inmesi*’®: Kible ayeti Makam-1 Ibrahim’in
namaz yeri edinilmesi*’’, hicap ayeti, Allah’m peygamberine daha hayirh egler

verecegtini bildiren ayet*?’, zihar ayeti‘”, ifk hadisesine mukarin gelen ayet*> bu
ayetler peygamber donemine hastir; ¢iinkii onun vefatiyla vahiy kesilmigtir. **

6. Sefaat™®,

7. Gonlii agmak (gerh-i sadr)*S,

8. Sevgiye mazhariyet*””: Peygamberin Allah’in sevgilisi oldugunda sek ve siiphe
yoktur. Cennete girecek ilk kisi, iimmet olarak ilk girecek olan da O’nun
{immetidir. Peygamber, kendisine gelinceye kadar ve sonra gelmis ve
geleceklerin en sereflisidir. Yine O’nun iimmeti de insanlar i¢in 6rnek tegkil
edecek en hayirh {immettir.*>®

9. Hazreti Peygamber iimmeti iizerine sahitlik yapacaktir. Bu diger peygamberlere
nasip olmamg bir iltifattr. O’nun {immeti de difer {immetlere gahitlik
edecektir.*?’

10. Harikulade olaylarm bulunmasi: Hazreti Peygamber, hakkinda mucize ve
kerametler bulunmaktadir. Ummetine de kerametler verilmistir. Tabi bu diger
iimmetlere verilmedigi anlamina gelmez.

11. Daha &nceki ilahi kitaplarda Allah’a karsi Sviicli olma ve benzeri meziyetlerle
anlmast: Mesela incilde ‘Ahmed®® ‘Faraklit’ diye isimlendirilmesi, {immeti
hakkinda da ‘hammadin’ yani ¢ok 6vgiide bulunanlar ismi verilmistir.

12. Ummi olmakla birlikte ilim sahibi olma,*"!

13, Meleklerle konugmast,

418 Nisa, 4/163.

419 Bakara, 2/144; Ahzap, 33/51.
420 Bakara, 2/125.

421 Tahrim, 66/5.

42 Miicadele, 58/1-4.

23 Nur, 24/6-9.

424 Qatibi, 1990: 253.

42 fsra, 17/79.

426 fngirah, 94/1; Ziimer, 39/22.
427 Maide, 5/54; Tirmizi, Tefsir, 17/18; ibn Mace, Ziihd, 37; Ahmed, 1/5,281,295.
428 Ali imran, 3/110.

42 Bakara, 2/143.

430 Bkz.: Kur’an, Saff, 61/6.

31 Cum’a, 62/2; A’raf, 7/158.
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14. Sorguya ¢ekmeden 6nce affa mazhar olma: Allah’in peygamberini ve {immetini
afetmesi. **>

15. Sam yiiceltme***: Ayrica iimmeti hakkinda gerek Kur’an’da gecen ayetler (daha
dnce gegen ayetler) gerekse daha Onceki kitaplarda Svgii dolu bahsedilmesi.
Hadiste Musa’nin ‘Allah’im! Beni Ahmed’in iimmetinden kil” duas: gibi.

16. Onlara diismanlik, Allah’a diismanlik®**; Ayrica hadislerde veli bir kula eziyet,
peygambere harp ilam olarak nitelendirilmistir.

17. Segme: Peygamberin secilmis bir insan olmasi*’, Kitab’mn, timmetine miras
brrakilmas1. **

18. Allah’tan selama nail olma*”’,

19. Insamin yaratiligtan, zaaflar sebebiyle kayma ve sapma beklentilerine karst
koruyucu olma, onlara kararhilik verme*®,

20. Minnetsiz ihsanda bulunma*?,

21. Kur’an’m kolaylagtiriimasi**°,

22.Namaz igerisinde, onlara selam vermenin mesrulugu: Miellif, bu hususa
namazda “tahiyyat” duasint okumamiz delil olarak getirir.

23.Yiice Allah, peygamberini, “Rauf’, “Rahim” gibi kendi isimleriyle
isimlendirdigi gibi; {immeti hakkinda da “mii’min, “habir”, “alim”, “hakim” gibi
isimleriyle isimlendirmigtir*’,

© 24. Allah, onlara da itaat edilmesini emretmistir*®: Ayette gegen “ulu’l-emr”den

kasit y6neticiler ve alimlerdir.

25. Sefkat ve merhamet ifade eden bir hitaba mazhariyet*”,

26. Hidayete erdikten sonra sapikhia diigmekten korunmus olma ve benzeri ilahi
koruma altina ahnma: Yiice Allah, peygamberinin her tiirlii hatadan korumustur.
Ummeti hakkinda da, peygamber, “limmetim hata iizerinde birlesmez”

432 Tevbe, 9/43; Al-i imran, 3/152.
33 Ingirah, 94/4.

434 Ahzap, 33/57; Nisa, 4/80.

35 En’am, 6/87.

43¢ Hacc, 22/78; Fatir, 35/32.

37 Neml, 27/59; En’am, 6/54.

38 fsra, 17/74; Ibrahim, 14/27.

439 Kalem, 68/3; Tin, 95/6.

440 Kyyame, 75/17-19; Kamer, 54/17.
441 Satibi, 1990: 258.

442 Nisa, 4/56-80.

443 Ta Ha, 20/1-2; A’raf, 7/2; Tur, 52/48; Maide, 5/6; Bakara, 2/185; Nisa, 4/28-29.
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buyurarak, Ummetinin Svmiigtir.** Peygamberin tek endisesi, iimmetinin

diinyalik elde etme yangina girmesidir. Mijellifin agiklamalarim mutlak ve genel

anlamda diigiinmek gerekecektir.

27. Peygamberlere imamlk yapma sgerefi: Peygamberin, gece yliriylisiine g¢iktig1

(isra-mi’rac) ve gbge yiikseldiginde peygamberlere imamhk yapmugtir.
Miiellif, seriat1 inceleyenlerin, iimmetin peygamberinden pek ¢ok hayirr ve bereket
aldigina, Allah’tan hibe edilmig ya da kendi kazanmug oldugu hal ve vasiflari ondan
tevariis edildigine delalet edecek gok seyler bulacagim ifade ederek bu esas iizerine baz1
kaideler kurar: Bu iimmete verilmig olan her tiirli meziyetler, kerametler, kesifler,
teyitler gibi sadece Hz. Peygamberin niibiivvet nurundan alinmig olmaktadir ve bunlar
O’na uymanm Slgiisiindedir.**® Ikinci olarak getirilen kaide, birinci kaideden neset
etmekte ve onu tamamlamaktadir, O da sudur, bir kimsenin g6stermis oldugu
harikuladelikler veya kerametler, peygamberin mucize ve kerametlerine bir dayanag:
varsa o gercek bir keramettir. Insandan sadir olan her ey keramet olmayabilir,**®
Ugiincii olarak Hz. Peygamberin, gergek firaset, dogru ilham, agik kesif, sadik riiya gibi
harikuladeliklerin geregi ile olmak iizere sakindirma, miijdeleme korkutma ve tesvikte
bulunulabilir. Bu &zelliklerden birine sahip olan kisi, bu sekilde davranmasi dogru bir
davranig olmaktadir ve yaptign davranis megru (yasal) olmus olur. Peygamberin kendisi
de, bunun geregiyle emir, yasak, sakindirma ve irsat yoluyla amelde bulunmugtur. Bu
yaparken kendisine ait bir 6zellik oldufu ve ilmmetinin bdyle bir hususiyetinin
olmadigimi ifade etmemistir. Sahabe de firaset, kesf, itham ve uykuda bildirme gibi
yollarla amelde bulunmugtur. Bunlarla amel edilebilmesi i¢in mutlaka seri bir hiikiim ya
da dini bir kurala veya kaideye ters diismemesi gerekir.*’ Harikuladeliklerle amel
etmek ya mubah bir iy hakkinda olur ya da bunlarla amel edildiginde umumi bir
faydadan dolay1 olur. Veya uyari ya da miijdelemek i¢in olur. Ciinkii kerametler bir nevi
meziyet oldugu gibi insanin deneme ve imtihan unsuru olarak da verilir, kulun
davransslarinin nasil olacag: ortaya gikartilir, **®
Satibi, uzun uzun kerametlerle ilgili bahisler agar. Kalbi fiilllerle ¢ok ilgilenerek
tasavvufi agiklamalarda bulunur. Seriatin miikellefler hakkmda genel ve onlarm her

* {bn Mace, fiten, 8.
445 Satibi, 1990: 260.
“age.,s. 263.
7 ag.e., s. 266.
443 Mesut, 1997: 240.
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tiirlii durumlarm kapsadifn gibi, her miikellefe nispetle hem gayb hem de siihud
alemleri i¢in de geneldir. Dolayisiyla der S$atibi, zahirde bulunan herseyi ona
vurdugumuz gibi batinla olan herseyi de ona vurmak durumundayiz. Eger
harikuladelikler, seriatin zahirine (dig alemde-maddi) uymamas: durumunda dikkate
alimmaz. Dolayisiyla seriat hakim konumdadir, mahkum degildir. Bu harikuladelikler ve
gaybla ilgili bilgiler, seriatin umumunu tahsisi (daraltici yorum), mutlakm takyid,
zahirinin te’vil edecek olursa, 0 zaman geriat mahkum konumda olucaktir. Bu ise sakat
bir diiglincedir. Bu neticeyi ¢ikaracak diigiince dogru olmayacaktir.**® Zaten
harikuladeliklerin  seriata ters diigmesi durumunda batil olmaktadwr. Peki
harikuladeliklerin geriata vurulmasi nasil olacaktir? Miiellife gore, bunlar normal
hallerde meydana gelmig seyler olarak farzedilecektir. Eger bu halleriyle adeten ve kesb
yoluyla islenmeleri caiz olan geyler ise, o harikuladelik o haliyle caiz olacaktir, aksi
takdirde ise olmayacaktir.

2.1.5.1. ADAT [Mecaru’l-Adat, (Beseri) Yaygin Davramslar}]

Miiellif, yiikiimliilik {izerinde durur. Miikellefin yapageldikleri gerek yaratiliglariyla
ilgili gerek mizag, karakter veya huylariyla ilgili gerekse mevcut olan daha bagka
seylerle ilgili olsun (avaid), biitiin bunlar bidiiziyelik i{izerine kurulmug, miikellefin
yiikiimliilik hilkkmii altma girmesine nispetle, {izerine bina edilecek seyler icin
aligagelen avaid ya da tabiat olaylarina deginir. Viicut aleminde adetlerin cereyan tarzi,
zanni degil, kesin bilinen hususladir. Yani bunlar kiilliyattandirlar; ciizi degillerdir.*°
Seriatlarin, istikra neticesinde bu gekilde geldigi agiktir. Bizim geriatimzda, yiikiimlii
tutulacak kimselere nispetle getirilmis kiilli ylikiimliiliikler hep aym bi¢imde aym
miktarda ve aym tertipte konulmugstur.”! Her miikellef i¢in bes vakit namaz farz
kilinmigtir. Bu konuda gegmis zaman ile sonraki nesiller arasinda bir fark yoktur.

Varlk aleminin halleri kiyamete kadar devamh ve degismezsiz oldufunu seriat
~ bildirmigtir. Miiellif, yerle gok arasinda ve igerisinde bulunan her tiirlii mefaat, tasarruf
ve hallerin haberleri; ilahi siinnette herhangi bir degisiklik olmayacag: gibi haberler.

449 Satibi, 1990: 276-279.
0 age., s. 280.
451 Mesut, 1997: 241.
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Dogrulugunda kugku bulunmayan peygamberlerin verdigi haberler, asla bunlarm aksine
meydana gelmez. Efer adetlerin (tabiat hadiselerin-fiziki ve biyolojik kanuniar)
bidiiziyeligi bilinen bir gergek oldugu i¢in din esas olarak bilinmektedir. Dinin
bilinmesi de peygamberin kabulu ile gerceklesir. Peygamberligin kabulu de mucizelerle
olur. Mucize ise algilmushgmn {istiine grkilmasmdan bagka bir sey degildir. Burada satibi
sOyle bir Snerme getirerek adetlerin defigmedigi neticesine ulagir: Abgthnmghgm iistiine
¢ikmak ise ancak adetlerin gegmiste oldufu gibi halde ve istikbalde de bidiiziyeligi
mevcudiyeti ile meydana gelir. Ahgimghk ise farzedilen bir fiilin, meydan
okumaksizin (mucizede meydan okuma vardir) meydana gelmesi distiniildiigiinde,
benzerlerinin de meydana gelecegi mutlak surette vuku bulacaktr. Eger adetin
bidiiziyeligi bilinmeseydi davet¢i olan peygamberin, buna muhalif olarak getirdigi
mucizenin bir kiymeti olmayacakti. Bir sey iizerine kurutu oldugu bilgi ile bilinir, **
Adetler iizere hitkme esas olan, varlik alemi hakkindaki kiilliyatla ilgilidir. Streklilik
arzeden adetler iki kisimdir:

1. Ser’i adetler: Ser’i delillerin ortaya koymus oldugu ya da yasaklarms olduBu
seylerdir. Bunlar vaciplik ya da mendupluk diizeyinde; haram ya da mekruh
olanlar ve bir de yapiip yapilmamas: tercihe birakilmig olanlardir. Bu grupta
olan adetler sabittirler. Sari’ tarafindan giizel ya da ¢irkin bulunarak emredilmis
veya yasaklanmiglardir. Bu durum insanlarm giizellik veya girkinlik anlayiginda
meydana gelecek degismelerle de degistirilemez. Ciinkii bunlar nass tarafindan
belirlenmis seylerdir. Namaz igin taharet, avret yerlerinin Ortiilmesi, kdlenin
sahitliginin kabul edilmemesi gibi.

2. Hakkmda miisbet ya da menfi ger’i delil bulunmayan ve insanlar arasinda
cereyan eden adetlerdir.*® Bu grupta olanlar, sabit olabildizi gibi degisken de
olabilirler. Sabit olanlar insanda bulunan yeme, igme, cinsel arzu, konugma,
yiirtime gibi sehvetlerin bulunmasi gibi hususlardir. Bunlar1 Sari gbz Oniinde
bulundurmus ve devamh dikkate alman ve bu dogrultuda hiikiimler koymasmda
problem bulunmamaktadir.

Degisken olanlari da Satibi, kisimlara aynr: Bir kismu giizellikten cirkinlife ya da
girkinlikten giizellife degigim gosteren adetlerdir. Ornek olarak erkegin bagt agik
dolasmasim verir. Bazx yerlerde agik dolasmamak miiriivvetten sayilirken, bazi yerlerde

452 Satibi, 1990: 282.
age.,s. 284.
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ise ¢irkin sayilmaz. Bir kismuda vardir ki maksad: ifadedeki farkhliklardir. Bu durumda
manay: ifade eden s6z yerini bagka bir sdze birakir. Bu farkliiklarm nedenini miellif ya
Araplarla, Arap olmayan gibi millet farkindan ya milletin kendi igerisindeki farklihklara
nispetle ortaya gikar. Mesela sanat erbabmmn kendi aralarnda diger insanlardan farkh
tabir ve terimleri kullanmasi gibi. Ya da bir kelimenin bir ¢ok anlam igerisinden bir
tanesi yaygmnhk kazamr ve zamanla o lafizdan ilk etapta o mana anlagir. Bu gibi
durumlarda belirleyici olanin 61f oldugunu sdyler $atibi. Fakat orf sahibi olamayanlara
s6z konusu &rfe dayal hitkiim nispet edilmez. Bu gibi durumlarmn en ¢ok cereyan ettigi
yerler akitler, sarih ya da kinaye yoluyla yapilan talaklardir. Yine degigken olanlarla
ilgili nedenlerden muamelat ve benzeri konulardaki fiillerde meydana gelen farklihiklar.
Mesela nikah konusunda adet olan zifaftan 6nce mehrin teslimi gibi. Miikellefin diginda
olan durumlara gore farkhlik arzeden ergenlik gibi, bu hususta dikkate alnan ihtilam
veya hayiz olma ya da ihtilam veya hayiz yasi, konulardaki adetler. Bu durumlarda yine
gecerli olan geveredeki emsal adetlerdir. Satibi, olafandist durumlarinda degikenlik
gbsterdigini ifade eder. Kisi i¢in bu olagan digihk adet halini alacak ve hiikiim kendisi
icin adet olan bu duruma gdre olacaktir. Mesela normal yolla digkis: atamayan ve bu
orgam yok olan kiginin durumu gibi. Biitiin bunlarda gegerli olan, dikkate alinan husus
bizzat o adetler olacak ve hiikiimler o adetlere uygun konulmus olacaktir. Ciinkii seriat,
mutat durumlarla ilgili abgilmighfin digma g¢ikmamig ve yine mutat durumlar
getirmigtir.*>* Burada sozii edilen adetlerin farkhlik arzetmesi durumunda hikiimlerin
de degiseceginden anlatilmak istenen, asli hitapta meydana gelen degisiklik degildir.
Ciinkii seriat, ebedi ve devamh yiiriirliikte kalmak iizere konulmugtur. Satibi’ye gore bir
mesele de adetlerin ger’an dikkate ahnmasmin zaruri oldugudur. Bunlarm ser’i
zaruretler olup-olmamalart durumu degistirmez. Ser’i delille emredilmesi veya
yasaklanmasi, tercihe birakilmasi suretiyle ortaya konulmus olmasi veya olmamasmda
durum degismez. Delil ile ortaya konulmus olmasinda durum agiktir. Delil ile
konulmamus olanlar ise onlarsiz yiikiimliiliiflin ikamesi zordur. Mesela herkes
tarafindan kabul edilen zecri Onlemlerin sug islemekten geri durmak i¢in bir sebep
olmas: gecerli bir adettir. Ama bu Snlemlere ser’i bir izin, yasak gibi bir hiikiim taalluk
etmemektedir. Bu insanda bulunan tabiat ya da huyla ilgilidir. Bu zecri tedbirler, sug
islemekten el ¢ekmenin sebibidir. Yiikiimliliifiin biitiin insanlar i¢in hep O&l¢iide

Sage.,s. 286.
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konulmast, Sari’in onlardan gegerli olan adetleri dikkate aldigin gdsterir. Sari’, tegri’de
maslahatlar1 dikkate almaktadir. Bu mutlak surette adetlerin dikkate almmug olmasim
gerektirir, Madem seriat herkes igin hep aym oOlglide gelmistir; bu maslahatlarin bu Slgii
lizerinde gerceklesecegini gOsterir. ¢iinkii tegriin esasi maslahatlar olusturur.*® Tegri
ise devamhdir ve sabittir. Buna bagh olarak maslahatlada devamh olacaktir. Maslahatlar
ise insan hayatinin ikamesi ve idamesini saglayan seylerdir. Bunlar akli ve sehevi
dzellikleridir, Bunun neticesinde de Sari’in, tesride, adetleri dikkate almig olacags.**
Eger adetler dikkate alinmayacak olsayd: bu durum takat iistii ylikiimliiliigii sebebiyet
verecegi i¢in bu dogru olmayacaktir, Yiikiimliiliikte dikkate aliman onu yapabilme ve
kudret; ylikiimliiliigiin yonelmesi esnasinda sdz konusu adetlerle ilgili bir hitapta bilgi
ve kudrette dikkate almmis olmaktadir. Adetlerin olaganlklarim yitirip fevkaladelik
arzetmesi, onlarn 6zel bir duruma (cliziye) nispetle ortadan kalkmasi demektir. Bu
durum bir $ziir sebebiyle ise devreye ruhsatlar girmektedir. Bagka bir halden dolay ise
olagan adet devamh olan bagka bir adete yerini birakacaktir ya da gecis, adet olmayan
bagka bir hale olacaktir. Veyahut ilk adeti ortadan kéldlrmayan yeni bir adete
gegilecektir. Olagandigihk yeni bir adete doniisiim seklinde olur ama ilk adeti ortadan
kaldirmazsa, onun dikkate ahnacagt kesindir. Miiellif, bunun ruhsata déniik olarak
yapilacagim ifade eder.*”” Davramslarin tizerine bina edildikleri sey miikasafe gibi
olagan dis1 bir sey ise, onlara verilecek 6zel bir hiikkmiin olmadig1 ve herkes i¢in gegerli
bulunan zahir hiikiimlere tabi olmaktir.*® Eger olagandis1 seyler dikkate alinarak
hiikiimler konulsayd, hicbir kaide diizen tutmaz, fiillerin hem muvafik olmalar1 hemde
mubhalif olmalar: s6z konusu olurdu. Bunun neticesinde sevap ve azap verilmeyecek ve
bir kaos meydana gelecektir. Bu durum, genel ve sabit degildir. Ve kullarin maslahatlan
gergeklesmeyecek. Olagandist hallar herkesi kapsamayacak, 6zel bir ziimreye has
olmaktadir. Peygamber, kendine has haller diginda bu kabilden geyler meydana
gelmemigtir, Cofu zaman olagan dist seyler veya harikuladelikler, ser’i kurallara
muhalif olarak meydan gelirler. Bu durumda maslahatlar1 ortadan kaldirmaktadir.*® Bu
tirden gaybi olan seylere vakif olmak ne de dogru kesif, normal hiikiimler
dogrultusunda hareket etmeye dahil degildir. Ciinkii bu konuda en biiyikk rehber
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peygamberin kendisidir. Burada gayb alemiyle ilgili bir ayim sdz konusudur:
Kendisiyle amel edilmesi durumunda seriatn zahirine ters diisen ve tevil edilmesi
imkan1 olmayanlar ki bunlarla amel caiz degildir. Diger kisim ise amel edildiginde
seriatn zahirine ters diigmeyen, ihtilaf bile meydana gelse, saglam bir degerlendirme ile
seriata dayandirma imkam olan gaybi bilgiler.*® Bu agiklamalardan sonra adetlerin
meydana gelilerine nispetle iki kisim oldugu tizerinde durulur:

a. Zamana, mekana ve durumlara gére degismeyen genel adetler. Yemek,
icmek, sevinmek gibi. Bu adetler gegmiste, su anda ve gelecekte
degismeyen, bidiiziyelik arzeden sabit olan adetlerdir ki gegmig
milletlerin de aym adetler iizerine yasamis olduklarina hitkmolunur,
Clinkii Allah Teala’nmn, evrende cari bulunan kanunlarmm bu gekilde
cereyan ettigi ve adet-i ilahi lizere cereyan ettigi i¢in de onlarda genel
olarak bir degisiklik bulunmayacagi kesindir. Adetin ser’i ya da tabii
(vuctidi) olmasinda da bir fark yoktur.

b. Zamana, mekana ve durumlara gbre degisen adetler. Giyinme sekilleri,
barnma, siddet halinde yumusak davranma, yumusaklik halinde giddet
gbsterme, aceleci veya yavas olma gibi. Gegmiste var oldugu diisiiniilen
bu adetlerle hilkkmetmek ancak delil ile olur. Burada sunu sOyleyebiliriz:
Bu tirden olan adetler meydana gelmesine izin verildigi i¢in
sayilabilirler. Adet degisir ve o adet hiikmiinii alacaf) bagka ser’i bir asla
donecegi icin de onunla ilgili hiikkiim de degisir. Bunlar ciizi adetlere
yonelik olanlardir.*!

Satibi, Sari’in seriatt koymasindaki ama¢ veya maslahat, her millette ve seriatta dikkate
ahnan bes zaruri (temel haklar) esasin normal seyrinde yiiriimesini ve korunmasmin
temin etmektir. En biiyiikk mefsedette bunlarin ortadan kaldirilmasina sebebiyet verecek
davramglara girmektir. Bunun delilinin ise zaruri esaslarin ihlaline yOnelik gelen
korkutma, azap veya ceza ile tehdit anlaminda va’idin 6lgiisiidﬁr.452 Dinden d6nme,
haksiz yere adam Oldiirme ve can giivenlifine yonelik tecaviizler, zina, hirsizhk, icki
icme, had cezast konulmug ya da siddetli tehdit unsuru iceren davramglarda agikca
goriilmektedir, Haci veya tekmili konularda ise aym hassasiyet gosterilmemis, onlarla
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ilgili bir tehdit ya da belirlenmig bir had cezasi gosterilmemigtir. Bunun delilinin yine
istikra oldugunu ifade etmektedir. Burada miiellif, maslahat ve mefsedetleri ikiye aymr:
Diinyanmn diizen ya da fesadi kendisine bagli olanlar. Can giivenlifini temin etme,
maslahata; insam 5ldiirmek ise, mefsedete neden olmaktadir. Diger kisim ise birinci
tiirden olan maslahat ve mefsedeti tamamlayic1 ve kemale ulastirici olanlar. Bunlarmn da
farkh mertebeleri vardir. Birinci kisimda farkli mertebededirler. Birinci kisinda olan
zaruri esaslarin baginda geleni din (din ve vicdan hiirriyeti) ilk siray1 alir. Bu nedenle de
dinin korunmasi igin can, mal feda edilir. Sonra can giivenlifinin korunmasi gelir. Bu
ugurda neslin, aklin ve malin heder edildigi goriiliir. Biitiin bunlar neticesinde itaat, kiilli
zaruri bir maslahat1 gergeklestiriyorsa, o taat dinin riikiinlerine katilacak; muhalefet de
kiilli ve korunmas1 zaruri bir mefsedet ¢ikariyorsa, o da biiyiik giinahlardan kabul
edilecektir. Taat ciizi bir maslahati gergeklestiriyorsa nafilelere girecek; aym sekilde
mubhalefet ciizi bir mefsedet ortaya ¢ikartyorsa, o da kiigiik giinahlardan kabul
edilecektir. Neticede her bir riikiin aym mertebede olmayacaktir. Aym sey ortaya ¢ikan
maslahat ve mefsedet i¢inde gegerlidir.

Kargimiza sbyle bir 6nerme daha gikar: Miikellefe nispetle ibadetlerde asil olan onlarm
tasidiklar: anlamlara bakmaksizin onlarla kullukta bulunmak yani taabbudilik; adetlerde
ise asil olan onlarn icerdikleri manalar1 esas almakti.**® Bunun delili istikradir.
Taabbudi konulardaki genel hikmet, bunlarla Allah’m emirlerine teslimiyet, yanhzca
O’na karg1 saygi duymak, O’nu yiiceltmek e O’na ydnelmektir. Bu konuda Sari’in
maksadi, belirlenmis kaliplarla kullukta bulunulmasidir.*®* Bunun digmdakiler ise ser’an
amaclanmig degildir. Eger amaglanmis olsaydi yani belirlenmemis seylerle kulluk
icrasinda bulunmayi, Sari’ bunun delillerini ortaya koyardi. Adetler konusunda genislik
gosterildigine dair deliller vardir. Muamelatta caiz olan bu durum ibadetlerde ise
olmamaktadir. Satibi, fetret donemlerindeAllah’a kulluk sekilleri, akilli insanlarca
bulunamamugtir, delilinin de ekler ve adetler konusunda asil olan, tagidiklar1 manalardir;
Onermesinin delillerine geger. Yine bu Onermenin ilk delilinin istikra oldufunu ifade
eder. Sari’in koymus olduklan hiikiimlerde kullarin maslahatlarm: gézetmis oldugu ve
adetlerle ilgili biitiin hiikiimlerin maslahat etrafinda dolagtig1 goriilmektedir.**> Mesela
maslahat bulunmayan ortamda bir gey yasak olurken, maslahatin bulundugu bir ortamda
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ise caiz olmaktadir. Ornek olarak Satibi, karsilikh ahg veriglerde, dirhemi dirhem
karsihify olarak vermek haram iken, §diing para (karz akdi) vermede caiz olmaktadir.
Yas hurmanin, kuru hurma karsihfinda satim maslahat icermedigi, garar ve riba
anlammna geldiginden haram olurken, afr basan maslahattan dolayr mesru
sayilabilmektedir (Taze hurmanin heniiz agacinda iken Glgii ve tart: olmaksizin tahmin
yoluyla kuru hurma kargihifmmda satilmasi demek olan “araya”, insanlara kolayhk
bulunmas: hasebiyle megru kilmmugtir). Sari’ Teala, adetlerle ilgili tesri kisminda
illetlerin ve hikmetlerin agiklanmasina biiyiik Onem vermigtir. Adetlerin illetlerinin
bityiik ¢ogunlugu akilla kavranilacak tiirde, hiikkme illet olarak kabul edilen agik ve
munzabit olan vastf ile hiikiim arasinda aklin kavrayabilecegi olan seylerdir. Bu nedenle
Satibi, Imam Malik’in ¢ok genis davranarak “mesalih-i miirsele” prensibini bir esas
olarak kabul ettigini, aym gsekilde “istihsan” prensibini benimsedigini ifade eder.*®
Fetret devrelerinde adetlerle ilgili konularda, onlarin tagidiklar1 manalara olan iltifat
biliniyor ve sagduyu sahibi kimseler bunlari dikkate alyorlardi. Neticede maslahatlar
gergeklesebiliyordu ve genel anlamda kiilli maslahatlar diizenli olarak icra ediliyordu.
Diyet, kasame, kiwraz, Kabe’nin ortiilmesi gibi hususlar Islam’da da benimsenmis
hiikiimlere Ornektir. Adetlerle ilgili olarak bir konuda taabbudi bir husus bulunursa,
mutlak surette ona teslim olmak ve nassla belirlenmis simirda durmak gerekecektir.
Mehir, eti yenilen hayvanlarin helal olmasi igin belli yerden kesilmesi, talak, iddet
sayilar1 gibi. Aklen kendilerinden beklenen ciizi maslahatlari kavrabilme imkam
bulunmayan Ornekler. Baska bir meselede kiyas edilmesi miimkiin degildir. Genel
boyutlu manalar kavransada ancak genel hatlariyla kavranilabilen bu hikmetler {izerine
bagkalarma kiyas edebilecefimiz bir asil kilabilecek giicte degildir.*s’ Taabbudi
konularda istenilen sadece emre uymak ve ne eksik ne de fazla, oldugu gibi yerine
getirmektir. Taabbudi konularda illet bulunmamaktadir. Adetlerde ise illet
bulunmaktadir. Bu nedenle de maslahatlarin belirlenmesi ve smirlarnin tayin edilmesi
miimkiin olacaktir. Insanlar kendi baglarina birakilacak olsaydi o zaman bir kaos
meydana gelirdi. Taabbudi oldugu sabit olan hususlar, asil kabul edilerek, iizerine
ayrntilar getirilmez. Yani kiyas gegerli olmaz. Taabbudi olamayip tagidift manalarin
dikkate ahndigi hususlarda ise, mutlak surette kulluk icrasnda bulunma geregi lazim
gelecektir. Yiikiimlli olmasi nedeniyle miikellef, kagmimaz olarak bir fiilin yapilmas:

6 a.g.¢., s. 306,
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ya da terki ile ya tercihe birakilma, muhayyerlik ile muhataptir, Yani mutlak surette
itaat etmesi ve yiikiimlilikten kurtulmas: i¢in ona yapismasi ve yerine getirmesi
gerekmektdir.*® Her yiikiimliilik mutlaka bir taabbudilk unsuru igermekten uzak
degildir. Satibi, taabbudilik unsuru igerince de , taharet ve diger ibadetlerde oldugu gibi
niyete ihtiyag gdsterir, der. Bu baglamda kul hakki iceren yiikiimliiliikkleri iki kisimda
degerlendirir: Niyetsiz olarak yapilmasi sahih olanlar. Bunlar kul hakkinm afir bastig
yerler olmaktadir. Emanetlerin ve gasp edilmis mallarin geri verilmesi gibi. Niyetsiz
sahih olmayanlar ki bunlar da Allah hakkinin afir bastif: yiikiimliiliikler olmaktadr. Bu
tiir fiiller niyetsiz yapildiklarinda sevap kazandirmazlar.*’ Terklerde de durum aymdur.

2.1.6. YUKUMLULUKLERDE MUKELLEFIN MAKSADI (NIYET)

Konu on ii¢ mesele altinda incelenir. Miiellif, konuya ameller niyetlere géredir, diyerek
baslar.’® Bu hem ibadet hem de adet tiirinden olan tasarruflarda &memli olan
maksatlardir.*”! Maksat ve niyetlerin, adetlerle ibadetler arasim ayiran bir unsur olmasi,
ibadetlerde vaciple vacip olmayandan ayrilmasi, adetlerde vacip, mendup, mubah,
mekruh, haram, sahih, fasit ve benzeri hiikiimlerin arasinin yine maksatlarla ayrilmas:
onlarin dikkate alindigim gGsterir. Kul hakki agir basan adetlerde, bunlarin ibadete
doniigmesi niyetle olmaktaydi. Niyet unsuru olmadig1 zaman da ibadet olmaktan ¢ikar
ve normal adet olarak gergeklesir. Ibadeti yerine getirirken niyet riya ya da makam
arzusu olur; ibadet, ibadet olmaktan gikar. izin verilmis bir mubah iglenirken niyette,
Allah’in gozettigi maksatlar gbzetilir ve o fiil ibadet hiiviyeti kazanir.*”? Satibi, uykuda
bulunan, gafil olan, cinnet gegirenlerin fiillerini degerlendirir. Fiil iglenirken bir kasit
bulunur ve o fille teklifi hiikiimler taalluk eder; bu fiil niyetten uzak olarak
gerceklesmigse herhangi bir teklifi hiikiim baglanmaz.

Burada iig itiraz ileri siiriiliir; Niyet ve maksatlar kismen dikkate alinnmg olsalar da
mutlak surette ve her hal ve durumda dikkate alinmamugtir, Birincisi, ser’an yapilmaya
zorlanan ameller vardrr. Kigi bu fiili zorla yaptif1 i¢in Sari’in emrine uymayr
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amaglamaz. Belki cezadan kurtulmak i¢in o fiili islemis oldu. Kabul edilen tez ise
amellerin mesru bir niyetle yapimas: idi. Ikincisi ameller iki kisundir: adetler ve
ibadetler. Adetlerin islenmesi sirasinda sadece emre uymus olma i¢in niyete ihtiyag
bulunmadify, onlarin sadece meydana gelmis olmalarnin yeterli oldugu fukaha
tarafindan belirtilmistir. ibadetlerde de mutlak surette niyet sart kosulmus degildir.
Mesela abdest bunun éregidir. Bir grup niyetin gart olmadifm ileri stirmektedir. Orug
ve zekat i¢in de aym durum sz konusudur. Uglinciisii bazi ameller vardir ki onlarda
emre uyma kastmin bulunmas: imkansizdir. Yaraticinn varligm bilmeye ulastiran itk
diigiince, imanmn tamamlanmas: igin zorunlu olan geyleri bilme gibi.*”

Satibi, iki hususu belirterek cevap verir. Birincisi amellere taalluk eden maksatlar iki
tirlildiir. Her fail-i muhtarda, hiir irade sahibi olmasi agismdan zorunlu olarak
bulunmas: gereken maksatlar. Burada her amel ger’i niyet ile muteber olmaktadir,
denilir. Onunla Sari’in emrine uymus olmay: kastetsin veya etmesin farketmez. Ciinkii
akalli, hiir fradeli fiili isleyen kisi, isledigi fiillde mutlaka bir ama¢ bulundurur. Ihtiyar
ile yapildigy i¢in mutlaka bir amag vardir. Bu durumuda bu fiillere, hiikiimler taalluk
edecek ve getirilen genellemeden hicbir amel geri kalmayacaktir. Her fiil igin zaruri
olmayan, aksine taabbudi olan fiiller i¢in zorunlu olan niyet ve maksatlar. Ciinkii ihtiyar
altma giren biitiin fiiller, niyet ve kasit olmaksizin taabbudi 6zellik g8stermezler. Asli
ibadet konularinda herhangi bir problem yoktur. Ama adetlerin de ibadet haline
doniigtiirmek ancak niyet ile olmaktadir. Miiellif sadece Allah’1 bulma amaci tagiyan ik
diistince harigtir. Ciinkii bunda niyetin bulunmasi miimkiin degildir. Kimse kalkip da
ben Allah’t bulmaya ve diisiinmeye niyet ettim gibi bir ifade de bulunmaz. Ser’an vacip
olan amellerin islenmesi i¢in zor kullamlmasida, bunlardan taabbud ve emre uymus
olma niyet ve kastma ihtiyag gostermeyenler, ikrah neticesinde niyetsiz olarak yapihirsa
ibadet olarak gergeklesmezler. Zorlamanm faydasi gergeklesmis olur ve kisiden ser’i
talep hakki diiser.’* Mesela gasp fiili isleyen kimselerden ellerindeki gasbedilmig
mallari, zorla almak gibi. Taabbud niyetini gosterenler ise zorlanan kimseye nispetle bu
fillin sahih olabilmesi igin mutlaka niyette bulunmasi zarureti vardir. Kiginin namaza
zorlanmasi, dis goriinlise gore talep hakk: diiser ve iadesi istenmez. Isin i¢ yiizimii ise
kullar bilemez.*” Sari’in miikellefien bekledigi, onun amel sirasindaki kastmm tegri
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sirasindaki kendi kastma uygun diigmesidir. Ciinkii seriat, mutlak ve genel olarak
kullarm maslahatlarnin temini i¢in konulmustir. Yikiimliiden istenilen de fiillerini,
seriat dogrultusunda islemis olmasi ve Sari’in kastina ters diisen bir gey amaglamamg
olmasidrr. Ciinkii miikellef, Allah’a kulluk i¢in yaratilmgtir. Kulluk ise seriatin
konulusu sirasinda dikkate ahnan ilahi maksatlar dogrultusunda hareket etmek
demektir. Sari’in kast1 zaruriyyat ve ondan neset eden haci ve tahsini esaslarin
korunmas: olmaktadir. Bunlar ise kulun yiikiimhi tutulduu seylerin bizzat kendisi
olacaktir. Miikellefin bunlara yonelik kasta sahip olmasi istenecektir. Ser’i
yiikimmliiliiklerde, kendisi i¢in megru kilmandan bagkasim arayan kimse, seriata ters
diismiis olabilir. Kim de geriata ters diiserse o amel batil olacaktir. Mesru hiikiimler,
kullarm maslahat ve mefsedetlerin uzaklastirilmas: i¢in konulmugtur. Miiellif, mesru
kiinmayan bir hakki aramaya kalkan kimsenin seriata ters diistiifiine delalet eden
noktalan agiklar, Fiiller ve terkeler haddizatinda kastedilen seye nispetle aklen birbirine
esittir. Ancak akhn, giizel-girkin, hayir-gser konusunda belirleyici yetkisi yoktur. Seriat
bu noktada gerekli agiklamalari yapmugtir. Sari’ maslahatlan belirleyince, kulun
gidecegi yonii de tayin etmis olmaktadwr. Eger Sari’in kastiin diginda baska bir sey
kastetti ise, istenilen maksat ve maslahati ihmal ve dikkatten diigiirmiis olacaktir. Bu
durum ise agik ve net bir gekilde geliskiye diismek demektir.*’® Bu, su da demektir:
Sari’in giizel g6rdiigi, kasit sahibine giizel degil; Sari’in giizel gérmedigi sey de kasit
sahibine giizel gelmemektedir. Sari’in gézetmis oldugu amaca zit diisen baska bir amag
bulundurmak, apagik bir muhalefettir. Bu gayr-1 mesru bir geyi islemek anlamma gelir.
Fiillerle, miikellefin yiikiimldi tutulmasi, sadece o amelleri ya da yasaklamada gbzettigi
maksatlar yéniinden olmaktadir. Boyle bir durumda ise miikellef, amaglanan faydanmn
veya uzaklagtirilmak istenilen zararn, digma gikmaktadir. Bu kastin sahibi Allah™
ayetleriyle alay etmektir.*”” Bunun Srnekleri ¢oktur: Kammi ve malm korumak igin
kelime-i gehadet getirmek, iyi kimse desinler diye namaz kilmak, Allah’tan bagkast
adina kurban kesmek, diinya menfaat1 i¢in evlenmek istedigi kadmma ulasabilmek icin
hicret etmek, kahraman desinler diye savasmak, ii¢ talakla bosanmg kadim, eski
kocasina helal etmek i¢in hulle nikahi yapmak.*’®
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Bir fiili isleyen ya da onu terk eden kimsenin durumu gdyle incelenebilir: Fiili iglemesi
ya da terki geriata uygun olabilir ya da muhalif olabilir. Bu iki duruma gére de ya
Sari’'ye muvafakat etmek istemistir ya da muhalefet etmek istemistir. Buna kargimiza
dért ihtimal gikar:

1. Fiilin iglenmesinin ya da terkinin geriata uygun diigmesi ve kastmnin da Sari’in
maksadina uygunluk olmasi. Namaz, orug, sadaka, hac gibi. Ya da Allah’m
emrine uymus olmay: diigiinerek, {izerine vacip olan seyi eda etmek, mendup
olan seyi iglemeyi kastederk islemesi gibi. Zinadan, igkiden, k&tii goriilen
fiilllerden yasak emrine uymak i¢in kaginmas.

2. Fiili iglemesi ya da terkinin muhalif olmasi ve kastimn da Sari’in kastina
muhalefet anlamina gelecek durumda olmasinda hitkiim agik olmaktadir. Mesela
haramlarin kasith olarak iglenmesi, vaciplerin kasitl olarak terkedilmesi gibi.

3. Fiilin iglenmesinin ya da terkinin geriate uygun diigmesi ama kastinin Sari’in
kastina muhalefet etmesinde fiil ya da terkin uygunlugunu bilmemesi, mesela
yabanci diye karistyla cinsel iligkide bulunmasi, sarap diye giil suyu igmesi gibi.
Bu fiillerde; muhalefet kasti, isyan kast1 ile gergeklesmis olmaktadir. Bu tiir
fiilllerde yasaktan beklenen mefsedet meydana gelmemistir. Ciinkii bu filler,
islendiginde ortaya ¢ikacak mefsedetten dolayr yasaklanmigti. Mefsedet
gerceklesmedigine gdre de, mefsedeti ortaya ¢ikarilarak islenen fiiller gibi
olmayacaktwr. Yani bu tiir fiiller bir yandan uygun diger yandan ise muhalefet
etmektedir.*”” Bu tiir fiillerde niyet ve kastt, seriate uygun olmadiindan, bdyle
bir fiili isleyen asi olarak nitelendirilecektir. Yani Allah hakk: igin giinahkar
olacak, kul hakki agisindan giinah olmamaktadir. Sebeb islenmekte ama sonug
almmamaktadir. Fiili iglemesinin ya da terkinin seriate uygun diigmesi, fiilin
uygunlugunu biliyor ama kasdimn muhalefet oldugu durumda ise islenen fiil
batil olmaktadir. Riya, insan tevecciihiinii kazanmak gibi, makasit olarak
konulan baz1 ser’i muameleleri bagka amag i¢in kullamlmakta ve Sari’in kastina
ters diigiilmektedir. Dolayistyla da iglenen fiil kabul grmeyecektir.**

4. Fiil ya da terkin muhalif, kastin ise muvafik olmas. Bu ya mubaliflii bilmesine
ragmen ya da bilmeksizin olabilir.**! Muhalif oldugunu bile bile isliyorsa burada
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bidat [hukuki degisim] devreye girecektir. Bidatler [hukuki degisim] ise
yerilmigtir, Bidatlar daha ¢ok tevil yoluyla ibadetler ve adetler iizerine yeni
ilavelerde bulunmakla olmaktadir. Bidatta, Sari’in koymus oldugu fiile muhalif
olma durumu s6z konusudur. Mubhalif olan fiilin bilinmeden iglenmesi ise, kasit
uygun oldufu i¢in geriate uygun diigmesi; ¢iinkii fiiller, niyetlere goredir. Bu
tiirlii fiilleri isleyenlerin ameli tiimden atilmayacak gekilde degerlendirilecektir.
Fiilin muhalif olma durumunda ise, Sari’in emir ve yasaktan amaci itaattir. Kigi,
bunlara uymadifi zaman, Sari’in amaci gergeklesmemis, fiil mubalif konuma
gelmis ve itaat gergeklesmemistir. Bu iki durum birbiriyle celistigi icin tearuz
meydana gelecektir. Uygunluk kasti, mesru olana itaat ile kayithdir; muhalefet
ile uygunluk kasti gerceklesmez, kaidesine gbre miikellefin kast1 abes olacak,
fiillerde s6z konusu olan kasit ve niyetler onlardan ayri baghbagina megru seyler
kilmmamms oldugundan fiil kabul edilmeyecektir.*** Miiellif, burada ii¢ goriige
yer verir. Birinci goriis olarak niyet ve kasit yoniinti agir bastiranlar, ikinci goriis
mutlak fesat goriigiine meyletmis ve geriate mubhalif diigen her tiirlii ibadet ve
muameleyi batil kabul edenler; {igiincii gériiste olanlar ise orta yolu tutarak, her
iki tarafi da kismen etkin kilanlar. Bu diisiincede olanlar niyet ve kastin etkisini
ayn bir yonde, fiilin etkisini de bagka bir yénde etkin kabul etmislerdir. Bu
tglincli goriigte olanlarn, her iki tarafa etkin kiindigina delalet eden hususlara
yer verir. Haram kihndigim bilmeksizin, haram olan bir seyi yiyip-igen kimsenin
durumu, iki erkek tarafindan nikahlanan kadimin durumu, kayip oldugu samilan
kocamn geri donmesiyle ilgili olarak ortak olan ve olmayan hususlart bu ii¢
goriige gbre degerlendirir. Uglincii goriise gbre, bu fimmetten, hata hiikmiiniin
kaldirildifma dair deliller oldugu igin, ayrica bilmeksizin fill ya da
tasarrauflarinda geriate muhalif diigen bir kimsenin hitkmiinii, unutanin hitkmiine
benzeterek orta yolu takip etmeye calistiklar: ifade edilir.*®
Satibi, besinci mesele, yiikiimliiliklerde miikellefin maksadi ya da niyeti agisindan,
maslahatin ya da mefsedetin temininin mubah tiirtinden olmasim iki agidan yaklagarak
incelemektedir.a. Birincisi bir bagkasina zarar icermeyen, bunlar asli izin tizerine devam
etmektedir ve delil getirmeye ihtiyag duyulmaz; b. Ikincisi bir bagkasina zarar igeren
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kism.* Bu tir fiillerde bulunan bagkalarma zarar verme kastiun engellenecegi
kesindir. Kendisini amagladifi ve bagkalarma zarar igerdigi i¢in engellenecektir. Bu fiili
islemekten bagka caresi yoksa, bu durumda kendi maslahatin1 temin ya da kendisine
ulagacak zarant ulagtirmaya ¢aligmak kisi i¢in Oncelik olacaktir ve baskalarina zarar
verme kastmmin olmamas: istenecektir. BSyle bir kasitta bulunmak takat {istli degildir.
Kesb s6z konusu oldugu iginde irade ve giicii altindadir. Yiikiimlii oldugu sey bizzat
bagkalarina zarar vermemesi degildir. Ciinkli kendisinden istenen sadece bagkalarina
zarar vermeme kastinn olmasidir.*®® Bu da maslahat1 celbetmek ya da mefsedeti def
etmek isteyen kimse ya zarar kastetmektedir ya da bagkalarma zarar vermemeyi
kastetmektedir. Mesela ge¢imini temin etmek igin mallarmun fiyatimi diigliren ve bu
davramigtyla da bagkalarina zarar vermeyi kasteden kimse gibi. Bagkalarma zarar
vermeyi kastetmemektedir. Yani toplumun biitiiniinii ilgilendiren yiikiimliiliik. Kiginin
hakkimt kullanmaktan engellenmesi durumunda kendisine telafisi miimkiin olmayan bir
zararin ulagmasi.. Hakkmi kullandif1 zaman da bagkalarina zarari dokunmas: meselesi.
Zarar genel olur, mesela mallarin pazar yerine ulagma yollarimin kapatilmasi, sehirlinin
kéylii igin simsarlik yapmasi, kisini genis bir camii ya da kamuya yararh olacak bir
ihtiyag i¢in ev ya da bahgesini istimlak edilmesine izin vermemesi, diiymana silah
satmak gibi. Kendisi i¢in zarar gelecek olursa, onun hakki mutlak surette &ne aliur.
Zararin telafisi imkam, mali konularda olmasi gibi, bulunur, ve tamamen onun ortadan
kaldirilmas: miimkiin olursa; genel olan zararin dikkate alinmas: Sncelik olur.*®*® Ciinkii
kamu maslahatlari, 6zel maslahatlardan nce gelir.**’ Burada zararm 6zel olmas: da s5z
konusudur. Bizzat maslahati elde etmek ya da mefsedeti uzaklagtirmak isteyen kimsenin
kendisine zarar dokunmasmna ragmen fiilin islenmesine devam edilmesi. Kendisine
dokunan zulmii, bagkasma dokunmamas: igin uzaklagtirmasi gibi. Kendisine zararm
dokunmamasi. Satibi, bunu da ii¢ kisimda degerlendirir:

1. O fiili islemesi durumunda dogacak zararin adeten kesin olmasi. Konak

kapisiun arkasina karanhkta giren bir kimsenin diigecegi bir gukur kazmak,
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2. Zarara sebebiyet vermesi nadir olan fiiller. Herkesin diismesinin sz konusu
olmadif1 bir yere ¢ukur kazmak, yenildiginde genelde kimseye zarar vermeyen
gida maddelerini yemek gibi.

3. Zarara sebebiyet vermesi nadir olmayip ¢ogunlugu teskil eden fiiller;

a. Galip olur. Sarapgiya iiziim satmak, insanlar1 aldatmayr meslek haline
getirmek.

b, Galip degil fakat ¢okca olur. Mesela “buyuu’l-acal” ya da “iyne” adi
verilen 6rtiilii riba satiglarinda oldugu gibi. **®

Zararin Ozel olmasi ya hazlarm ispati1 yoniinden ta da hazlarin diigiiriilmesi tarafindan -

bakilacaktir, Hazlar dikkate alinacak olursa, kiginin kendisi i¢in maslahatin temini ya da
mefsedetin temini igin ¢ahigmas: hakki, baskalarna zaran olsa bile, 6nce gelecektir.
Ciinkii maslahatin temini ya da mefsedetin uzaklagtirilmas: Sari® igin istenilen ve
amaglanan olmaktadir. Bu yiizden zaruretten dolayr haram olan seyin yenilmesi mubah
kilinmig yani izin verilmis, karz akdi duyulan ihtiyagtan dolayr ve kullara geniglik olsun
diye caiz kilmmugtir. Kiginin bagkalarindan dnce hareket ederek mubah olan geyleri ele
gecirmesi halinde, 0 seyin ser’an, onun olacak ve onun miilkii altina girecektir. Geride
kalanin hakkinin, dnce varanin hakkina takdim etmek gibi ser’i bir emir yoktur. Sari’ye
muhalefet de yoktur. Iste burada hazlarin diisiiriilmesi s6z konusudur. Once varan
hakkmm diigiiriirse 0 zaman geriden gelen onu alabilir. Burada kiginin hakkim diigiirme
mecburiyeti de yoktur. Hatta zaruriyyat tarafindan diigiintildiigli zaman kisi, kendi nefsi
icin gerekli hakkim kullanmasi zarureti vardir. Nefsinin helak olma tehlikesine kargi
hakkim diigiirme segenegi bile yoktur. Baskasmin hakkindan oldufu ise zan
dahilindedir.**” Hazlar1 dikkate almama durumunda kendi nefsini diigiinmeyi bir tarafa
birakarak, esitlik {izere diger insanlarin igine girme ki bu davramg Svgiiye deger bir
davramstir. Bu haslet iistiin bit ahlak anlayigmnin geregi olarak yapilmaktadir. Miikellefi
bu davramsa iten diger saik de isar hasleti yani difergamliktir. Bu bagkalarm kendi
nefsine tercih etmek demektir. Hazlardan koklii bir sekilde feragat anlanm vardir bu
davramsta.** Kisinin yakini imana ulagtigim gosterir. Satibi, isar hasletini ikiye aymrir:
candan vazgegme, maldan ve esten vazgegme. Bunula ilgili olarak insanlign en giizel
modeli olarak yasanmig olan asr-1 saadetten sahabe tablolariyla konuyu izah eder. Biz
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ayrmtilarma girmiyoruz. Isarda, pesin zevklerden feragat etme anlamma gelmekte ve
bunun sonucunda dogacak megakkatlere g6giis germe vardir. Bu mesakkatler, ser’i bir
maksad ihlal etmiyorsa kinama ve azar yoktur,*”!

Maslahatin temini ve mefSedetin defi i¢in ufrasan kimseye her . hangi bir zarar
icermeyen, ancak iglenmesi durumunda mefsedete sebebiyet verecegi kesin olan fiiller
de iki yon vardir: Bagka birine zarar verme kasti olmaksizin ger’an kastedilmesi caiz
olan seyi kastetmis olmasinda fiiller, caiz olacaktir. Difer yon ise kastedilen bu fiilin,
terki halinde kiginin zarar gérmemesine ragmen, iglenmesi durumunda zorunlu olarak
bagkalarina zarar dokunacagim bilmesi yoni. Buradan bakildifinda bagkalarina zarar
verecek zanm icermektedir. Fiilin iglenmesi durumunda zaruri, haci ya da tekmili bir
ama¢ bulundurmadan sirf mubah oldufu i¢in yapmug olmakta ki bunda Sari’in bir kast1
bulunmamaktadir. Ya da emredilmig olan bir fiili, bagkasma zarar vermeden iglemesi
durumu olmasmna ragmen, bagkasina zarar verecek sekilde islemesi Bu da Sari’
tarafindan amaclanmis degildir. Kisi bu tavirlariyla emredilmis olunan seyi
aragtirmasinda ihmal gostermektedir ki bu yasak bir davramgtir. Ya da bagkalarina zarar
vermeyi amaglamaktadir. Bu zaten yasak bir davramstir. Ve o fiilin iglenmesine engel
olunacaktir.*”” Gasbedilmis yerde namaz kilmak, gasbedilmis bigakla hayvan kesmek
gibi. Nadir olarak mefsedete gétiiren fiillerin durumunda ise asli izin {izere bulunurlar.
Ciinkil maslahatin galip olmast durumunda onun bulunmamasim doguracak nadir haller
dikkate almmayacaktir.*”® Mesela kan, mal, rrz konularnda sehadetle hiikmedilir.
Halbuki sahitlerin yalan sSyleme, yamlma gibi durumlari olmaktadir. Furu-1 fikihta
vahit haberlerle ve ciizi kiyaslarla amel edilmesi de bu kabildendir. Kefen
soyuculugunun (nebbas), hwrsizhfa kiyas edilmesi gibi ciizi kiyasla varilms bir
hiikiimdiir. Mefsedete g&tiirmesi zanni olan fiilllerde g6rii ayriliklart bulunabilir.
Miiellif, bu fiillerin de hiikmiiniin mubahlik ve izin oldugunu ifade etmektedir. Maslahat
ve mefsedettin dogabilecegi zan dlglisiinde oldugu diigiinilliirse kesin bilgi olur mu? Ya
da men edilir mi (bagkasma zarar verme kastindan dolay1)? Ameli konularda zan, kesin
bilgi sayilir. Burada da aym sey gegerlidir. Nasslarla belirlenmis “sedd-i zeria” da bu
kisma girer. Nasslarla belirlenmemis olanlarda kiyas yoluyla, nasslarla belirlenenler
iizerine hamledilir. Bu kisim yasak olan giinah ve diismanlikta yardimlagma kapsamina
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girer., Sonug olarak bu kistmdan olan fiilin islenmesi durumunda zarar ve mefsedetin
dogabileceginin zan dlgiisiinde bilinmesi, zarar vermeye yonelmis kasit yerine gegmez.
Burada sdyle bir durum daha vardir: Maslahatn, mefsedete sebebiyet vermesi, seriate
kars: hile ya da yasak olan konuda yardimlagma kabilinden oldugu i¢in yasak bu yiizden
$6z konusu olmaktadir. Bu fiilin ashndan kaynaklanmamaktadr.**

Islenmesi durumunda mefsedete gbtiirmesi ne galip ne de nadir olmayan aksine g¢ok
olan fiillerde asil olan iznin (mubah) sahihlifine hamletmek gerekecektir, Ciinkii
mefsedetin meydana gelmesi hakkinda kesin bilgi bulunmasiyla zan Sl¢iisiinde bilginin
bulunmas: bir arada bulunmayacak bir durumdur. Zira burada meydana gelip gelmemesi
arasinda bir ihtimalden bagka bir sey yoktur. iki taraftan birini tercihi gerektirecek bir
karine de bulunmamaktadir. Mefsedet ve bagkasina zarar verme kasdmin bulunmasi
ihtimali, bizzat kastin kendisi yerine gecirmeyecegi gibi, kastin bulunmasim da
gerektirmez. Onun bulunup bulunmamasm engelleyecek gaflet veya buna benzer
maniler bulunabilir. Kasit haddizatinda agik .ve kesin degildir; ¢ilinkii kasit i¢ alemiyle
ilgili hususlardandir. Ancak onun burada bir sahasi bulunmaktadir ki o da varlik
aleminde meydana gelmesinin ¢oklugudur ya da onun bulundugu yerdir (mazinnesi).
Bulunmama ihtimaline ragmen mazinne dikkate almdigmma gore ¢oklugun da dikkate
almmas1 gerekecektir. Ciinkii burast kastin alam olmaktadir. Kiginin kendi
maslahatlarmi  gergeklegtirmekle gorevli tutulmast durumunda, zaruret olmadikga
bagkalarmin onun maslahatlarmn  gergeklestirme  yiikiimliligi  yoktur, Clinkii
maslahatlar dini veya diinyevi olur. Dini olan maslahatlan bizzat kiginin
gerceklestirmesi gerekecegi agiktr.*” Yani dini hususlarda niyabet caiz degildir.
Maslahatin ger¢eklesmesiyle bagkalari1 da aym anda yiikiimlii olsalardi, o zaman
ylikiimliitik bu miikellef iizerinde belirlenmis olmaz. Ciinkii 0 zaman Gnemli olan sey
maslahatin gerceklestirilmesi, mefsedetin uzaklastirilmas: olacaktir, Kifai olarak eger
bir bagkas: onu gergeklestirmigse dierinin yiikiimlii olmamas: lazim gelecektir. Bu ise
bir geliskiden bagka bir gey degildir. Boyle bir durumda bagkas1 da yiikiimlii tutulacak
olsaydi, bu yiikiimliilik ya ayni ya da kifai olacaktwr. Yiikiimliiliik ise ayni olarak
konulduguna gbre bdyle bir netice dogru olmayacaktir. Ancak zaruret ile kars1 kargtya
gelirse, o takdirde o kigi lizerine o0 maslahatin gergeklestirilmesi ile ilgili ayni olarak
binen yiikiimliiliik ondan tamamen ya da kismen diigecektir; diger taraftan o kiginin o
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maslahata olan ihtiyact siireceinden, bu durumda difer insanlarm o maslahat:
gergeklestirmesi gerekecektir. Iste bu yiizden diyor miiellif, zekat, sadaka, 8diing verme,
yardimlagma megru kiinmig; olillerin yikanmas1 ve defnedilmesi, g¢ocuklarn ve
delilerin bakilmasi, onlarn ¢ikarlarmun korunmas: ser’an emredilmistir. Bir kimse eger
kendi maslathalarim gergeklestirmekle yiikiimli degilse, mutlaka bir baskast onunla
yiikiimlii tutulacaktir ama o da bundan bir zarar gdrmeyecek sekilde olacaktir.**
Mesela, Sari’ Teala; kocann, kadim tizerinde kaim oldugunu bildirmistir.*” Bu haliyle
koca, kadindan, hem cinsellifi hem de evine ve gocufuna bakma gibi menfaatlarina
malik bulunmaktadir. Bu durumda koca, kadmna bakmakla yiikiimlii tutulacak ve onunla
ilgil maslabatlar1 gergeklestirecektir. Eger koca, kadmmm nafakasim vermekten acze
diiserse, karist lizerindeki kaimlik vasfi sona erer ve kadimn kendisinden bogama hakk:
dogar. Burada kamu maslahat: ile ilgili olarak Satibi, bir &nerme ortaya koyar:
Baskasinn maslahatlarit teminle yiikiimlii olan her bir kimse, ya aym anda kendi
maslahatlarrm da teminine kadirdir ya da degildir. Burada stzii edilen maslahatiar
diinyevi maslahatlardir, Efer mesakkatsiz buna giicli yetiyorsa, bu durumda bir
bagkasimn onun maslahatlarmi gergeklestirme yiikiimliiliigii yoktur. Burada $dyle bir
durum da s6z konusu olabilir. Kisinin yerine getirmesi gerektigi maslahat 6zel ya da
genel olabilir. Maslahat 6zel ise, diiser ve bizzat kendi maslahatlart 6ncelikli olur.
Kisinin kendi hakki bagkalarmmn haklarindan once gelir. Maslahat genel ise, maslahatla
ilgili olan kimselerin, onun maslahatm gergeklestirmeleri gerekecektir. Yani kamu
maslabati Oncelik arzedecek. Mesela kamu velayetini iistlenen idarecilerin,
yoneticilerin, kendilerine ait maslabatlarinn gergeklestirilmesi gibi. Maslahatlan
gergeklestiren kisiler, kendi maslahatlarinmn ihlaline sebebiyet vermeyecek veya baskin
bir mefsedetin ortaya ¢ikmasma neden olmayacak sekilde olacaktir. Kamu maslahati
yiklenen kimselere sadece toplumu ilgilendiren maslahati gergeklestireceksin
denilecektir. Kisinin maslahatlarmin temini dier insanlara vacip olacak, bu miikellefe
de kamu maslabatim gergeklestirmek i¢in kendi mesgalelerinden armmasi
gerekecektir.*”®* Bu durumda da digerlerinin s6z konusu Kisinin maslahatlarm
listlenmesi, kendi maslahatlarmin jhlal edilmemesi ve o kisiye de bir zarar
dokunmamas: dikkate almacaktir. Su da vardir ki kamu g6revinin, dini yiikiimliitikleri
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yerine getirmeyi ihlal edecek olursa, bu yiikiimliiliigiin altma girmesi dogru
olmayacaktir. Tabi bu ihlal kendi taksirinden dolayr is¢ durum bagka. Cilinkii dini
maslahatlar mutlak olarak diinyevi maslahatlardan &nce gelir. Miiellif bu durumun
olmayacagim . diigiinmektedir. Ciinkii takat st yiikiimlilik yoktur, zorluk
kaldirilmugtir. Adetlerle ilgili konularda bu iki hususun hem diinyevi hem de uhrevi
maslahatin aym anda bir arada kargt karsiya bulunmasi vaki degildir.*”® Kamu
maslahatimi ortadan kaldiriimasma asla miisaade yoktur. Gerek din gerekse diinya
maslahatlar1 onlar olmaksizin ayakta durmasi miimkiin degildir. Yiiktimliiliikler
islenirken onlardan goézetilen maslahatlarn amaglanmas1 kargisinda miikellef, fiille,
Sari’in, onu mesru kilmasindaki maksadindan anladif1 seyi amaglamig olabilir. Bu fiili
islerken kulluk kastim ihmal etmemesi gerekir. Veya vakif olsun olmasm, Sari’in
kasdettigi umulan seyi amaglamasi ki bu ilkinden miikemmeldir. Bunda da taabbud yani
kulluk icras1 ihmal edilebilir. Ya da maslahati anlasin anlamasin sadece emre uymayi
amaglamig olmas: ise en milkkemmel ve daha emin bir yol olacaktir. Allah haklarinda,
miikellefin hicbir gekilde miidahale ve tercih bulunmamaktadir. Kulun kendisine ait
haklarda ise tercih hakki bulunmaktadir, Hatta bir hakkin, Allah hakki ile kul hakk:
arasinda dénmesi durumunda kulun kendi hakkim diigiirmesi eger Allah hakkinin da
diigiirlilmesine neden olacaksa, kulun kendi hakkim dahi diigiirmeye yetkisi
bulunmamaktadir. Burada Satibi, nefislerin ihyas: yani kiginin kendini $ldiirmemesi,
akillarin ve bedenlerin kemali kullarn kendi haklarmdan degil, Allah’in kullar
iizerindeki haklarindan olmaktadir. Bu hususta kullara bir tercih hakki taninmamasi
bunun en biiyiik delilidir. Yiice Allah, kulun hayatint bedenini ve yiikiimlii tutuldugu
seyleri anlamas: ve bdylece yerine getirmesi igin vasita olan akhm tamamladiktan sonra,
kulun kalkip da bunlart diiglirmeye ¢aligmasnmn dojru olmadiii ve bdyle bir
yetkisinin olmadifim ifade eder.’® Zaruri durumlarda ise kulun iradesi diginda gelisen
durumlar oldugu i¢in kul hakk: katiksiz bir hal alir. Belalar, musibetler, savaglar veya
ldiiriilme durumlan gibi. Iste bu yiizden kisas ve diyet emredilmis ve magdurun hakki
korunma altma almmustir. Ciinkii bu hallerde Allah hakki ortadan kalkmms ve telafisi
imkansiz bir hal almgtr. Kul hakki da, kisi, kendisine verilen tercih hakkm
kullanmaktadir. Bunu kendi iradesinden almis degildir. Miiellif, meselenin 8zii, Allah
hakki ile kul hakkinin arasim ayirtedebilmek oldugunu ifade eder.
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2.1.6.1. Hiyel-Hile

Dig goriiniis itibaryla caiz ve mesru bir sekilde ya da caiz olamayan bir bigimde, bir
hiitkmiin diigliriilmesi ya da bagka bir hilkme ¢evrilmesi konusunda hileye bagvurmanin
hitkmii tartisir.”® Yani hile ya da hiyel. Kiginin amacma ulagmasi ancak bagvurdugu
yollarla gergeklesecektir. Arag olarak kullandifi o geyin amaci igin yasal kilinmadiim
da bilmektedir. Miiellif, bu durumda sanki iki unsur icerdigini ifade eder: Dig goriiniiste
fiillerin hiikiimlerini birbiri ile degistirme ve geriatte belli bir amag i¢in mesru kilmmg
bulunan fiilleri, o hiikiimlerin degistirilmesi i¢in ara¢ ve vastta kilma. Bununla amel
etmek dogru yoksa yanhg mi?

Meseleyi Satibi, hiyelin ya da tahayyiiliin tammu vererek tartigir. Yiice Allah baz1 eyleri
haram, bazilarin1 da helal kilmugtir. Bunu bir kayit ve sebep olmaksizin mutlak olarak
yapmugtr. Namaz, orug¢ hac, zina, faiz, 6ldiirme gibi emredilen ve yasaklanan fiiller.
Bazilarim ise bir sebebe bagli olarak farz veya haram kilmistir. Zekat, kefaret, nezrin
yerine getirilmesi; bosanmus bir kadindan, gasp edilmis ya da calnmug mal ile
faydalanmanin haramhg gibi. Iste kisinin kendisine vacip olan bir hiikmiin diisiiriilmesi
ya da haram kilnan bir seyin mubah kiinmas: igin her hangi bir yolla girisimde
bulunarak, neticesinde da dig gdriiniis itibariyla kendisine vacip olan sey vaciplikten
¢ikar ya da haram olan sey de geklen helal hale doniigmesine “hile” ya da “tahayyiil” ad:
verilir, Zekat yiikiimliiliigiinden kurtulmak i¢in mali bir bagkasina hibe etmek, yalanct
sahitlerle hakim huzurunda bakire bir kiz1 kendi nzasiyla nikahladifina dair ifade ile ve
de hakimin o dogrultuda karar vermesi sonucu, kizla cinsel iligkide bulunma. Kadinn,
kuma veya cariyenin kocasma haram olmasi igin emzirmesi. Namaz vakti igerisinde
uyku ilaci almak veya namaz vaktinin ¢ikacafmm bile bile uyumak. Bir elbiseyi pesin
alir ve aym elbiseyi, aldifi kigiye veresiye olarak, ona 6dedigi fiyattan daha fazla bir
fiyata satmasigibi.’® Bu gibi tasarruflarm teklifi veya vaz’ hiikiimlerden olmasi
arasinda bir fark yoktur. Bu anlatilan gekliyle hileler genelde megru degildir. Kitap ve
siinnette bunu ortaya koyan saylamayacak kadar deliller vardir. Miiellif, bunlarm $zel
hallerle ilgili oldugunu ifade ederek wusul yaklagmmyla delillerin tiimi birden
degerlendirildiginde, hilenin ser’an menedildizi’® ve dinde yasak oldugunun ortaya

301 Mesut, 1997: 250.
502 Satibi, 1990: 383,
393 Mesut, 1997: 251.

187



¢iktigim sdyler.”™ Hadislerde de benzer durumlar ifade edilmistir. Zekat artar korkusu
ile ayn olan mallan toplamak veya toplu olan mallart dagitmak; yahudi ve hristiyanlar
gibi hilelerle haramlari helal kilmaya ¢aligymak; yahudiler gibi i¢ yagm satarak para
kazanmak igin yasaklan tevil etmek; bagka adlarla garap igilecegine dair haberler;
insanlarin bes seyi helal kilmak istemelerine dair haber (igki, riigvet, 6ldiirme, nikah,
riba), hulle yapana lanet okundufu haber gibi buna benzer ¢ok Srnekler vardir.’®’
Hiikiimlerin, maslahatlar i¢in konuldufu sabittir. Amellerin degerlendirmesi maslahat
prensibi ile yapilacaktwr, Ciinkii Sari’in amellerde gbzetmis oldugu sey, maslahat
olmaktadir. Bu, zahirde ve batmda (dista ve igte) asil megruiyet iizere oldugu zaman bir
problem olmamaktadir; dig gOriiniigiiyle uygun olur ama maslahat bulunmazsa, o
takdirde fiil sahih ve yasal degildir. Ciinkii ser’i ameller, bir fiil olduklan i¢in deil;
aksine o fiillerin tagidiklart anlamlar ig¢in konulmustur. Bu anlamlar ise fiillerin
mesruiyet sebebi olan maslahatlardir. Bu gibi fiillerin ash megruiyet dogrultusunda
islenmemesi durumunda, onlarin megruluklarindan s6z edilmeyecektir. Fiilde gozetilen
megru kasit, ser’i olan bir kast1 ortadan kaldirmamaktadir. Ser’i olmayan kasttlar ise,
ser’i kasti ortadan kaldirmaktadir, Siiphesiz ser’i hiikiimler genel anlamda kiilli bir
maslahat; 6zel anlamda da her bir meselede ciizi bir maslahat igerirler. Ciizi olan
maslahat, ilgili delillerin 6zel olarak o meselede gozetildigini bildiren hikmetler
olmaktadir. Kiilli maslahat ise, miikellefin biitiin davramglarinda, sézlerinde ve
inanglarinda seriatm koymus oldugu belli bir kanun altinda olmas1 durumudur, Ama kisi
zor bir meselede cesitli mezheplerde ileri siiriilen hileleri arastirarak, kendi nefsine
uygun gelecek sekilde hareket ederse arzu ve heveslerine tabi olmaya devam etmis olur.
Seriatta yerilen, batil oldugu belirtilen ve yasaklanan hileler, ser’i bir esasi ortadan
kaldiran ve ser’i bir maslahatla ters diisen hileler olmaktadir.’®® Burada Satibi, ger’i
maslahat1 ortadan kaldirmayan durumlarin olabilecegini belirtir. Bu durumun yasak
kapsamma girmeyecefini ve batil olmayacafm ifade eder.’”’ Devamla hileleri iig
kategoride degerlendirir:

1. Batil oldugunda ihtilaf bulunmayan hileler: Omek miinafiklarm ve gdsterige

diigkiin kimselerin hileleri

3% Konuyla ilgili ayetler i¢in bkz.:Bakara, 2/8-14-65-228-229-231-264; Nisa, 4/6-12-19-38-142; Kalem,
68/17-19.

305 Satibi, 1990: 387.

6 3 ge., 5. 389,

507 Mesut, 1997: 252.
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2. Caizligi (yapilabilecefii) konusunda ihtilaf bulunmayan hileler: Ornek zor
altmda kiifiir kelimesi sylemek. Aym gekilde malmi, camm korumak igin,
miinafiklarin yaptig1 gibi, Allah ve Rasuliinii aldatmak amaciyla, diinyevi
maslahatlarim korumak i¢in kelime-i tevhit sGylemek gibi. Ama bu kabul
edilmemektedir. Clinkii uhrevi maslahat ile diinyevi maslahat kargt karsiya
geldiginde, uhrevi maslahatlar 6ne alinir,

3. Kapahlk ve dolayisiyla problem olusturmaktadir. Bu tiir hilelerde Sari’ce
maksut bulundugunu gdsterecek seri bir amacin bulunup bulunmadi: da ortaya
¢ikmamugtir.  Seriatm  amaci olan maslahatlara da mubalif goriiniim arz
etmemektedir.’®®

Satibi, hileleri, Sari’in kastma muhalefet degil de, Sari’in amaci dogrultusunda oldugu

bilinen ve caiz olan hilelerden sayildig: diigtincesi iizerine kuranlar; bu tiir hilelerin

haram oldugu ve Sari’in kastna bu tiir hilelerle muhalefet etme anlamm tagidigindan
kabul etmeyenler olarak, konu {izerindeki iki temel digiinceye yer verir. Konuyla ilgili
olarak hulle nikalm ve iyne ya da ortilli faiz satiglar (Biiyuu’l-acal) iizerindeki
tartiymalara yer verir. Hulle nikahi, {i¢ talakla bosanan kadiin ilk kocasmna helal
olmasin saglamak amaciyla bagvurulan bir hile olmaktadir. Zahirde ise hukuka uygun
gbriinmektedir. Burada getirilen ¢arenin batilhfina hitkmedecek bir delilimiz yoktur.
Maslahat yonii ele alindi1 zaman, bdyle bir nikahin igerdigi maslahat agiktir, Sahih bir
sekilde, kari-kocanmn, aralarmi bulmak igin bagvurulan bir yol olmaktadir. islam’da
sonsuza kadar beraberlik olacak gekilde, nikahta bir sart yoktur. Bu hilenin caiz
oldufunu sdyleyenlerin goriigiidiir. Haramhigina kail olanlar da peygamberin hadislerini
delil olarak getirirler. Ikinci kocaya kadmmn helal olmas: igin cinsel iliski sarttr. Hullu
nikahinda ise bu gdzard: edilmektedir. Ozetle bu mihval iizere delilleri getirirler.’®
Ortiilii faiz satislarinda ise sonugta pein bir dirhemin (veya paranm cinsi nemli degil),
veresiye iki dirheme satilmasidir. Ancak bu durum yasal olan iki akit ile meydana
gelmektedir. Bu durumda miikellefin o gekilleri aragtirmasi zedeleyici degildir. Sari’,
belli gekiller {izere maslahatlarin temini, mefsedetlerin defi yoluyla yararlanmamz
mubah kimuster. Dolayistyla birinci akit, kisi i¢in amag¢ olmadigma gére asil amag
ikinci akittir. Boylece birinci akit vesile mesabesinde olacak ve yapilan igte herhangi bir
beis olayacaktir. Burada delil olmadig1 igin de yasaklama ydniine gidilmeyecektir.

so8 Satibi, 1990: 390.
® age., s. 392.
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Peygamberin, katkili (adi) hurmayi para ile satip, sonra o parayla da iyi hurmay:
almakla ilgili hadisi de aym amaca hizmet etmek i¢indir. Bu gériis hilenin caiz oldugu
olanlara ait. Caiz olmadif1 gériisiinde olanlarin, konu sedd-i zeria kaidesi iizerine
kurulmah s6ziiniin anlam: olmayacaktir, Clinkii zerai ii¢ kisimdir:
1. Ittifakla 6niine gegilen vasitalar: Allah’a sdviilecegi bilinerek putlara s6zmek.
2. Ittifakla &niine gegilmeyen vastalar: Kiginin kendi parasim satarak daha iyi
yiyecek almasi, Daha fazla para kazanmak igin parayl, mala yatirmak.
3. Uzerinde ihtilaf edilen vasttalar: fste bu kisma konumuz girmektedir. Ve hiikmii
{izerinde bir sonuca varilamamaktadr,’*®

Miiellif, diger tarafin goriislerinin yaygmhgina dikkat ¢ekerek, ilgili yerlere bakilmasim
sOyler ve ayrintilara girmez. Yer vermemesinin bir nedeni de konuyla ilgili kitaplardan
yararlanma imkaminm azhigidir, der. Konuyla ilgili olarak anladifimiz Hanefi ve S$afii
kitaplarimn Magrip iilkelerinde sanki hi¢ yokmus gibi ifadesidir.. Tek kaynakh ya da
tek mezhebe gore delil getirme aligkanhgmmn ise dogru olmadifim dile getirerek
ogrencilerin, digerleri inkar ya tepki veya diger biiyiik mezhep imamlar hakkinda kotii

diisiincelere girebilecegini ifade eder.

M age.,s. 393.
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UCONCU BOLUM

3.1. HUKUMLER
Hiikiim, miikelleflerin fiillerine taalluk eden ilahi hitabin sonucu.’!!

Teklifi Hiikiimler (Miikellefin Fiilleri): Bir kimseye megakkatli bir geyi emir ve ilzam
etme. Islam Seriatimin ehliyet ve salahiyet sahibi olan insanlara (miikelleflere) bir takim
seyleri yapmalarmi, bir takim geyleri de terk etmelerini emir ve ilzam etme. Vaz’i
Hiikiimler: Sarii Tealanin bir seyi bagka bir gey i¢in sebep, sart veya mani kilmas.

3.1.1. TEKLIFi HUKUMLER
3.1.1.1. MUBAH

Mubah konusu Satibi’de g¢ok genig bir yer tutar. Uzun uzun tammlama ve agiklamalar
bunun delilidir. Biz de Satibi’'nin bu diisiincelerini yine ona bagvurarak agiklamaya
¢alisalim:

Sarii Tealanin nazarinda yapihip-yapilmamas egit olan (tercihe birakilip, ne terki ne de
iglenmesi istenmeyen) fiillere denir. Herhangi helal yemegi yemek ya da yememek gibi.
Ancak mubahlar bir biitiin olarak ele alindigmda ya terki matlup ya da iglenmeyi terk
etmesi matlup olurlar. Dolayisiyla insamin tamamen yeme ve igmeyi terketmesi keza
kendisini eglenceye vermesi mubah olmaz. Mubah, tercihe birakihp, ne terki ne de
islenmesi istenmeyen seydir. Bunun agiklamasi ise, ser’an, bunlar arasmda esitlik
bulundufuna ve miikellef isleme ya da terki arasinda muhayyer kilindigina gbre, onu
terkeden kimsenin itaatinden s&z etmek miimkiin olmayacaktir. Ciinkii itaat —burasi gok
6nemli— ancak taleple birlikte diisiiniilebilir. Talep yoksa itaat da yoktur, der Satibi.”?
Burada su da 6nemlidir: Mubah, her birinin terkinin matlup olmamas: agisindan vacip

51 Erdogan, 1998: 159; Atar, 1996: 113,
512 gatibi, 1999: ¢. 1, 101.
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ve mendupla aymdir. Mubah, islenmekle terkin esitlifi ser’an sabittir. Icma ile sabittir
ki, mubahm terkini nezreden kimseye, o mubahin terki suretiyle nezrinin geregini
yerine getirmesi gerekmemektedir. Yine agiklama gbyle devam etmektedir: Sayet
mubah isleyen kimse bu terki sebebiyle itaat icerisinde olacak olsaydi—ki Sari’ katinda
isleme ve terk aymdir- o takdirde ahirette mubal terkeden kimsenin onu igleyen
kimseden daha i{ist derecede olmasi gerekirdi .Bu netice kesinlikle batildir. Ciinkii
ittifakla kaide olarak belirlenmigtir ki ahiretteki dereceler diinyadaki durumlar {izerine
kurulur.”® Burada sunu belirtmemiz gerekir ki bu kaidenin ittifakla belirlendigini
sOylenilemez. Ciinkii Islam Bilginleri, Yiice Allah’in aza gok verecegini belirtmiglerdir.
Takdir, sadece Allah’in liitfu esasma dayanir; tarh ve Olgiiyle degildir. Taatte esit olan
iki kigiden birisinin, ahirette daha iistiin bir mevkide olmasmda engel yoktur. Ciinkii
Allah’m liituf ve keremiyle olup, amellerin 6l¢ii ve tartisiyla degildir. Satibi’nin sézleri
sOyle devam etmektedir: Eger mubahin terki itaat olsaydi, o zaman bizzat kendi
Ozelliklerinden dolayr mubahin ger’i hiikiimlerden ¢ikarilmasi gerekirdi. Ag¢iklanmak
istenen, fiilin kendisi agisindan olup, zorunlu olarak doguracag: sonuca gore degildir.
Satibi, burada tahkik erbabinin goriisiinii dile getirerek konuyu tartigmaya devam eder:
Onlara gore “terk” de ihtiyari fiillerdendir. Dolayisiyla mubahin terki veya iglenmesi
demek olmaktadir. Su halde iglenmesi istenen bir durum olmamaktadir,

Mubahin Kategorileri

a. Islenmesi yasak olan bir seye vesile olmas: vesile (zeria) olan kism. Bu
acgidan mubahin da terki istenir,

b. Emredilen bir geye vesile olan kisim. Ahiretle ilgili konularda
kendisinden yararlamlan hususlar gibi. Mesela hadiste “Salih insan igin
hayirh mal ne giizeldir.”

c. Hem yasaklamlan hem de emir olunan hususlara vesile tegkil etmeyen
kistm. Mutlak mubah igte bu kisimdandir.**

Satibi, bu kategorileri ayirdiktan sonra genel bir kaide olarak sunu ortaya koyar:
Mubah, bir bagka seye vesile olmasi durumunda hiikmii, vesile oldugu seyin hitkmii

Bage.,s. 103.
Mage.,s. 105-106.
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olacaktir, Mubahm da diger fiiller gibi uyulmas: gereken riikiinleri, sartlari, mani ve
neticeleri vardir. Biitiin bu konulardaki “terk” aynen “fiil” gibidir. Nasil ki, fiile sebep
olundufunda ondan mesu! olunmaktadir (es-sebebu ke’l-fail); aym sekilde terke de
sebep olunduunda ondan mesul olunur. Mubahm hakikati ister fiil olsun ister terk,
mukaddimeleriyle olusur. Isterse bu sadece kasittan (ig saik) ibaret olsun. Aym gekilde
haklar, fiile taaalluk ettigi gibi terk de taalluk etmektedir. Ister bu haklar, Allah hakk,
ister kul hakky, isterse karma nitelikli bulunsun farketmemektedir.’*’ Burada bu stzlerin
sarf edilmesinin sebebi, fiilin pek cok sartlan ve manileri vardwr. Riikiinlere ihtiyag
gosterir. Terk ise boyle degildir. Onun varbg igin sadece kasit yeterli olabilir,
Onermesine kars1 sSylenmistir. Yani fiil i¢in de terk i¢in de diga vurum sdz konusu
olmahdir.

Mubahi igleyen kimsenin, ahirette hesaba cekilip-gekilmeyecegi meselesine gelince
Satibi, hesaba g¢ekilmenin dogru olmayacafim sGyler. Fakat kisi, mubaha kars1 yerine
getirilmesi gereken giikiirde kusur gdsterdiginde hesaba gekilir; onu elde etmek, onu
kullanmak agismdan ya da yiikiimliiliiklerin ifasinda yeterli bir sekilde onunla
yararlanamamasmdan dolayr sorumlu olur. Kendisini bu gibi hususlarda muhasebeye
¢eken ve emir olundufu sekilde onlan isleyen kimse, Allah’in nimetlerine giikretmis
olur.’'® Sonug olarak Satibi, mubahin ne sadece iglenmesinde ne de sadece terkinde
Sarii’'n bir kasti bulunmamaktadir. O’nun kasti, mubahi, miikellefin tercihine
brrakmaktir. Miikelleften sadir olan gey, terk ya da islenmesi her neyse miikellefe
nispetle o, Sarii’n kasti olmaktadir. Bu durum miikellefin, keffaretteki segencklerine
benzemektedir. Hangisini segerse, Sarii’n maksadi o olmaktadir, der.’’’ Satibi, baza
mubahlarda §zel olarak iglenmesini gerektiren deliller vardir; bu deliller, Sarii’n kastim
gosterir, diyerek 6zel iglenmesi gereken mubahlara dikkat ceker.>'® Mubahin Kisimlar:

I- Zaruri, haci ya da tekmili olan bir ashn hadimi, onun yardimcist
mahiyetinde olan mubah.

II- Bdyle olmayan mubah: Bu kisimda olan mubahlar ya ger’an muteber
olan ii¢ husustan (zaruru, haci, tahsini) bir ashn iptaline gétiiriir, ya

3 age.,s. 107-108.

516 Ingikak, 84/8,
517 Qatibi, 1990: 116.
318 Bakara, 2/168-172; Mii’minun, 23/51; A’raf, 7/32; Nisa, 4/25.
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da boyle bir neticeye gbtiirmez. Mesela talak gibi. Ciinkii talak,
helalin terki olmaktadir. Bu &yle bir helal ki neslin muhafazasm

temin etmektedir. Bu haliyle de zaruridir.”"®

Mubah, mubah olmas: agisindan hususi olarak ne islenmesi ne de terki matlup degildir.
Mubah kiil olarak ayr ciiz olarak ayri hiikiimlere tabi olur. Bu itibarla mubah, ciiz
olarak yani su ya da buna nispetle mubah; kiil olarak ele aindiginda da mendup ya da
vacip olur. Keza ciiz olarak ele alindiginda mubah olan sey, kiil agisindan ele
alindigmda mekruh ya haram seklini alir. Bu durumda mubah iki anlamda kullamlir:

a-Islenme veya terkinin tercihe birakilmis olmas;

b-Islenmesinde bir giinah, bir sakinca olmamast (la harace fihi) anlaminda olmak iizere
iki istilahi manada kullaniir ve buna gbre genelde mubah dort kisim olarak da

incelenebilir;

1. Islenmesi matlup olan bir seye hizmet eden mubah;

2. Terki matlup olan bir seye hizmet eden mubah;

3. Terk ya da islenmesi tercihe birakilan bir seye yani kendisi gibi baska bir
mubaha hizmet eden mubah;

4, Bunlardan birisi altina girmeyen mubah.’*°

Buna gore, 1. kisim, ciiz olarak ele alindiinda mubah, kiilliyenda da islenmesi
matluptur (Mendup veya vacip diizeyinde). II. Kisim, ciiz olarak ele alindiginda mubah,
kiill olarak ele abndifinda ise terki matluptur (mekruh veya haram diizeyinde). Bu terk,
o sey iizerinde miidavim olmak demektir (Burada $atibi, devamh terk eden kimseyi g6z
Oniinde bulundurarak bu Snermeyi sGylemektedir). III. ve IV. Kisimlarda, II. kismn
hikkmiinii alirlar. Bu mubah, goriildiigii iizere, efer bir bagkasna hizmet ediyorsa,
hizmet ettifi seye nispetle, onun hiikmiinii almaktadir (zeria prensibi). Her mubah
mutlak surette mubah degildir (Bur;ada harici unsurlar g6z Oniinde bulundurulunca).
Mubahlik, sadece ciiz olarak ele alnmasi durumunda s6z konusudur. Kiill olarak ele

M age.,s.119.
2 5.8, 5. 130,
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alinmasi durumunda ise iglenmesi matlup ya da terki matlup bir hal almaktadir.>?!
Mubah hakkinda, “islenmesinde bir giinah yoktur” denildiginde bu manada, “iglenmesi
ve terki tercihe birakimg” manas: altna girmemektedir. Kiill olarak islenmesi matlup
olan kisim, islenmeleri ya da terkleri hakkmnda tercihe birakma hilkkmii varit olan
kistmdir.’? Kiill olarak terki matlup olan kistmda ise, seriatm gercek anlamda tercihe
birakmaya delalet edecek bir nas yoktur. Bunlar ya sukut gegilmis (meskutun anh-
kanun bosluklari) ya da bazisina sarih tercihe birakma hilkmiinden ¢ikaracak bir ifade
ile isarette bulunulmustur.’” Bazlarina belli hale mahsus olmak lizere izin verilmis
veya bazi hallerde veya vakitlerde miisamaha (tolerans) gosterilmigse; bunlar Sarii’n
sukut gectigi seylerdir. Bunlar “haracin nefyi” yani bir giinahn olmamast
manasindadir,”?* Mubahin, mubah diye tavsif edilmesi, ancak sadece miikellefin hazzi
nazara alindiginda miimkiindiir. Eger bu kasit disina gikarsa mubahn bagka bir hitkkmii
olur. Mubah hususiyle pesin bir hazzin (zevkin) elde edilmesine matuftur. Ciizi oldugu
icin de yapilmas1 ya da terki iizerine ne zaruri ne haci ne de tekmili hi¢hir durum
terettiip etmemektedir. Mubah, izin verilen bir ameldir. Ondan gbzetilen maksat

miicerret diinyevi hazdir.’>
Haz iki kisimdir:

1. Talebe bagmli; kulun ona talep ile birlikte alma imkam vardir ve hazz pesinde
kosmus olmaz. Bu nefsinin itmesiyle degildir.
2. Talebe bagmh degildir. Miikellef onu irade ve ihtiyariyle isleyecektir.

Satibi, kendisine su soruyu sorarak konuyu irdelemeye devam etmektedir: Bir ihtiyaca
binaen ashnda mubah olan bir sey, vuku ya da beklenti halinde olan ve asli ibaha
hiikmiine ters diisen arizi bir durum kargisinda mubahliktan ¢ikar mi? Ya da ¢ikmaz
m?? Bu su ii¢ ihtimallerden birisi igerisinde olacaktir:

1. O mubaha zaruret duyulacak;

2 age.,s. 132,

522 Bakara, 2-223-35-58; Maide, 5/2; Cuma, 62/10.
523 Cuma, 62/11; Lokman, 31/6.

524 Qatibi, 1990: 133.

525 3 p.e., 8. 136-137.

526 a.g.e., 8. 174-175.
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2. Zaruret bulunmamakla birlikte onu terk durumunda kigiye giicliik (harac)
dokunacak;
3. Zaruret bulunmadif gibi giicliik de dokunmayacaktir.

1.Mubaha zaruret duyulmas: hali: O mubah, duyulan zaruret neticesinde asli hiikmii
olan mubahliktan ¢ikarak vacip halini almistir, Vacip tarafi daha giicli olacagindan,
onun islenmesi gerekecektir. Zaruret mahalleri ser’an affedilmigtir. Bu ser’an muteber
olup, dogacak mefsedetler, celbedilen maslahatlar dikkate alnarak af kapsamina
almmstir. Lage, kan, domuz eti haram olan seylerin neticesinde terettiip edecek
mefsedet, zor durumda kalan bir can kurtarma maslahatt yaninda gormezlikten
gelinmistir. Asli iptale gotiirecek her tamamlayict unsur itibarden diiser. Burada da

durum aymdir.

2.Zaruret bulunmamakla birlikte onu terk durumunda kisiye gii¢litk (harac) dokunmasi
durumu: Bir g¢ok yasak olan veya olmasi gereken seyler vardir ki, giicliik ve sikmtidan
(harac) dolayn mubah kilinmugtir. Mesela “karz” (borg alip-verme) “paramin yine
parayla ve fakat bir taraf veresiye olmak lizere satilmasi” manas: icermektedir. Ariyye
(araya) gibi. Mubahin Oniine birden ¢ok mani gikabilir. Bunlarin hepsi, onlarin dikkate
alinmas1 geregini ortaya ¢ikarabilir. Bu durumda mubahin iglenmesi neticesinde
kargilagpimak durumunda kahnan mefsedetler, onun terkinden dogacak olan
mefsedetten daha bilyiik olacaktir. Iglenmesi durumunda kargilagilacak giicliik, terki
durumunda kargilagilacak giicliikten daha agir olacaktr. Burasi da ictihat mahalli
olmaktadir,*’

3.Zaruret bulunmadify gibi giicliik de bulunmayacaktir: Bu konu igtihat mahalli
olmaktadir. Bu konu altina taat ve masiyete yardmmci olma esas: {izerine bina edilen
“zeria” (sedd-i zeria veya feth-i zeria) konusu girmektedir. Bu iizerinde ittifak edilen
konudur.”® Bu konunu altma asil ile galip olanmn tearuzu konusu da girmektedir. Bu
konuda goriis ayriiklari meghurdur. Ciinkii iyilik ve takvaya ya da giinah ve tagkinha
yardimer olmak ash, yardimci olunan sey i¢in de tamamlayici (mitkemmil) unsur
olmaktadir. Zeria aslmin, durumu da aymdwr. Karsi tarafta ise izin (ibaha) ash

age.,s. 177.
28 ag.e.,s. 179.
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bulunmaktadir ki, 0 tamamlayici (miikemmil) unsur degil tamamlamilan sey olmaktadir.
Bu konudaki farkh olan iki goriige gelince:

1. lyilik-takva, giinah ve tagkinhga yardimci olmak ash, yardimer olunan sey igin
de tamamlayic: (milkkemmil). Ibahamin ash itibariyle zaruriyattan olmaktadir.
Tercihe birrakma anlaminda olan mubah, ashnda zaruriyata miithak olan bir
hakikat olmaktadir. Zaruriyyat ise biitiin maslahatlarin ashm tegkil etmektedir.
Biz, onun bizzat kendisi oldugunu sdylemesek bile en azindan, onun hadimi
hiikmiinde oldugunu kabullenmek zorundayiz. Su halde mubah kargisinda ona
mani engelleri g6z Oniine almak, bir anlamda zaruri olan bir seyin muariz1 olan
seyi gbz Sniine almak ve onun igin zaruriyi terketmek gibi bir seydir.®® “Egyada
asil olan ya ibahadir ya da “afv”dir.” Bunlardan her ikisi de iznin (mubah)
gerefine riicuda bulunmay: iktiza etmektedirler. Dolayisiyla da izin tarafi agir
basmaktadur,

2. Arizi maniler tarafim tercihte bulunanlara gelince, bu gériiste olanlara gére;
mubah olmas: agisindan, mubahin maslahati elde edilmesi hususunda muhayyer
brrakilmast olusturmaktadr. Bu da mubahin, zaruriyyat mertebesinde
olmadifimn bir delilidir. Her zaman igin bbyledir. Ciinkii mubah olan bir sey,
zaruret mertebesine ulagtifinda zaten mubahliktan ¢ikar.

“Seriatler (ser’i hiikiimler) gelmezden evvel, esyada asi olan haramlikti (hazrdi)”
gorigiinde olanlara gbre, muariz olan engellerin itibara alinacag: konusu {izerinde
durmaya gerek bile yoktur. Ciinkii bu muariz engeller esyayr asli hiikmiine
¢evirmektedirler; dolayisiyla onlarin tarafi daha afir basacaktir. “Esyada asil olan
ibahadir veya afv’dir” goriigiinde olanlara gdre ise, bu kaide ittifakla umumu iizere
degildir. Aksine kaidenin tahsis (daraltici-muhassis) edicileri vardir. Bunlardan birisi
de, kaide kargisinda tearuz durumunda olacak arizi bir mania ya da bagka bir asil
bulunmamasidir. Bu konu igtihadi olduguna dikkat ¢ekerek Satibi, mubah konusundaki
sdzlerini tamamlamaktadir.

P ape.,s. 180.
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3.1.1.2. MENDUP

Mendup, daha genel bir yaklagimla ele almdiginda, vacibe hizmet ettigi goriiliir,
diyerek Satibi, bu konu hakkindaki s6zlerine giris yapar (Ciiz olarak ele alndiginda
mendup, vacip olur, esas1 dikkate almarak). Ciinkii mendup, ya vacibin mukaddimesi
ya da onun bir hatirlaticisi mahiyetindedir. Bunda vacibin cinsi olup-olmamasi arasinda
fark yoktur. Bir seyin bu esastan digar1 gikarak hem ciiz hem de kiill olarak mendup

bulunmasi ¢ok nadirdir.

Vacip cinsinden menduba ornek verirsek, farzlariyla birlikte namazlarn nafileleri
(Satibi, siinnetleri ve miistehablariu da kast etmektedir). Burada Satibi’nin, Maliki
mezhebinden oldufu unutulmamahdirr. Malikilere gore vacip, Hanefi Mezhebindeki
farza esit olmaktadir. Ayrica miistehap, tenzihen mekruh, tahrimen mekruh i¢in ayrntih
bilgi edinmek i¢in usul kitaplarma bakiniz. Vacip cinsinden olmayan menduba gelince
namaz icin elbisenin, cesedin ve namaz kilinacak yerin temiz olmas1.**® Ciiz itibariyle
mendup olan fiil, kiilliyen ele alindiginda vacip olur.Cemaatle namaz kilmak, nikah,
vitir, umre ve difer ratip nafileler gibi.Bunlar toplu olarak (ciimleten terkolunduklar
zaman, terkedenin adaletini yaralar. Daimi degil de arasira terk edilecek olursa, bunun
tesiri olmaz; dolayisiyla da terkinde mahzur bulunmaz.>

3.1.1.3. MEKRUH

Fiil ciiz olarak ele alindiginda mekruh ise, kiill halinde haram (memnu’) olur. Kumar
kast1 olmaksizin satrang ve tavla oynamak, mekruh musiki dinlemek gibi. Yine bunlar
siirekli iglenirse kiginin adaletini zedeler,>?

Mekruh da, haramla (memnu’) birlikte aym sekilde ele alindiginda, vaciple birlikte
mendubun durumunda oldufu goriiliir, Vaciplerin bilylik ¢ogunlugu bizatihi maksuttur.

%0 age.,s. 140,
31age.,s. 123,
Bage.,s. 124,
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Diger bir kistmu da maksut olan bir taate vesile ve hadim durumundadir. Namaza
nispetle hadesten taharet, avret yerini 5rtmek.> 3

3.1.1.4. VACIP

Eger vacibi farz anlammda kullaniyorsak der, Satibi, onun hem ciiz olarak hem de kiill
olarak ele alndiginda vacip oldugu muhakkaktir. Ciinkii Islam Bilginleri, vacip
stilahini, sadece ciizi agisndan ele alarak kullanmuglardir. Ciiz olarak ele alindiginda
vacip olan bir geyin kiill olarak ele alinmasi durumunda vacip olmasi &ncelik ve
tistiinliik arz eder.”** Kiilli ve ciizi olarak ele alindiklarinda hiikiim degismez.

Vacibin farz manasma olmadigim (Hanefilerde oldugu gibi farzin altinda bir hiikiim
oldugunu) soylersek, vacip ciiz olarak ele alindiginda vacip olduguna gore, kiill
agisindan da farz olur ve buna mani bir durum yoktur. Vacibe ve misallerine Hanefi
Mezhebi dogrultusunda bakilabilir. Buna gore genelleme yerinde olur ve farz hakkinda
sOyle denilir: Farz da kiill olarak ayr ve ciiz olarak ayn ele alinmas: durumunda (tekit
ve gii¢ bakimindan) farklilik arzeder. Men edilen hususlar (haramlar) hakkinda da
durum aymdir. Kiill olarak ayr, ciiz olarak ayn ele alinmalari durumunda, onlarin da
mertebeleri farkhlik gosterir. Su veya bu vakitte, séyle veya bdyle irtikap edilmeleri
durumunda hiikiimde aym: mertebede sayilmalarina karsin, kiill olarak ya da tekrarlari
halinde ele almmalan durumunda aym sekilde olmazlar. Mesela Oziirsiiz yalan
sOylemek ve israrla islenen sair kiigiik giinahlar gibi. Ciinkil kiigiik giinahlarda israr,
onlarm biiyiimesine etkisi bulunmaktadir.”®® Vacip ve haram konusunda hitkmiin
esitliine gelince durum gayet agiktir. Cinkii hadler, egitlik iizere konulmustur.
Uzerlerine haddin tatbiki bakimmdan yiiz defa sarap icenin durumuyla, bir defa igenin
durumu aymdir. Bir kigiye iftirada (kazif) bulunan, bir toplulufa iftirada bulunan
gibidir; bir insami Sldiiren, yiiz insam Oldiiren arasinda fark yoktur. Aym gekilde bir
namaz terkeden kimse ile siirekli kilmayan arasinda bu agidan bir fark yoktur. Fiiller,
kiilli veya ciizi olmalar1 bakimindan farkhlik gosterseler bile hiikiim agisindan aymi

3 a ge.,s. 140.
Mage.,s 124,
S age.,s 125-126.
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olduklar1 iddias1 dogruluk kazanw. Kiilli ve ciizi; sahislara ve miikelleflere gore
farkhhk arzeder. Eger eza veren hageratn Sldiiriilmesinin terkinin cevazi konusuna,
teker teker fertler agisindan baktigmmzda durum hafifler; fakat biitiin insanlarm, onlarm
Sldiiriilmelerini terk konusunda goriis birligi ettiklerini ve Oldiirmediklerimizi farz
ettigimizde, onlar bu yiizden ¢egitli agdardan sikintilara dugar kalacaklardir. Sari’ ise
sikint1 ve giigliik doguracak seylerin kesin olarak reddini istemektedir.

3.1.1.4.1. iICTIMAI FARZ

Usul alimlerinin beyam tizere kifai (igtimai) talep (farz-1 kifaye) herkese yoneliktir.
Ancak iglerinden bir kismu onu yerine getirdigi zaman digerlerinden yiikiimliilik
diismektedir. Usulciilerin bu sSyledikleri talebin kiillilifi agisindan dogrudur. Ancak
hepsi igin gecerli kural (zabit); farz-1 kifayede talebin belirli bir kesime yOnelmis
olmasidir. Bu rastgele bir kesim degil bilakis istenilen fiili yapmaya ehil olan kesimdir.
Yoksa genel olarak herkese ydnelmez. Eger ictimai farzlar igin ehil olan kisiler
yetistirilmezse, o takdirde biitiin miikellefler bundan mesul olacaktir.’*® Nitekim ayette
“Bir fitneden sakimin ki, o sadece i¢inizden =zalim olanlara isabet etmez...”

buyrulmugtur.>*’

Fiilen maslahat1 gerceklestirme igini yiiklenmek, buna ehil kimseler iizerine diigecektir.
Kendisinden bagka ehil olmamas: ve o is i¢in kendisinin taayyiin etmesi durumunda o
isi yiiklenmesi taayyiin eden kimse igin farz-1 ayin olacaktir. Eger kendisinden bagka
ehil insanlar varsa, ehil olmayan insanlar gibi onun iginde talep hala kifai olarak farz
olmaya devam edecektir. Bu durumda kifai talebe ehil olanla-olmayan arasmdaki fark
sudur: Ehil olmayan kimse, o igi ehil olan birisinin istlenmesi i¢in ¢ahgmak, ehil olan
insanlan yetistirmek ve ortaya ¢ikarmakla yiikiimliidiir. Ehil olan kimse ise, ehil
olmayan kimsenin yaptiklarm: yapmakla birlikte, ayrica bu is igin kendisi taayyiin
ettifinde onu {istlenmek ve yerine getirmekle gorevlidir. Bazen mecazen de olsa
miisamaha yoluyla bu tiir yiikiimliiliiklerin biitlin insanlara vacip oldugu da
sOylenebilir. Ciinkii bbyle bir farzin ortaya konulmasi, bir amme (kamu) maslahatinin

3% ag.e., . 168. )
37 Tevbe, 9/122; Al-i Imran, 3/10.
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gergeklestirilmesi demektir. Bu miikellefler de bu ihtiyacm kargilanmasi talebine
muhataptirlar. Miikelleflerden bazilar1 o amme (kamu) maslahatm dogrudan
gerceklestirmeye, yiiklenmeye kadir bulunurlar; bunlar o i igin ehil olan kimselerdir.>*®
Ona e¢hil olmayan kimseler ise bagka bir geyle muhataptirlar; o is i¢in .kadir olan
kimseleri yetistirmek ve ortaya ¢gikarmak; onu bu igi iistlenmesi igin zorlamak. $u halde
kadir olmayan ise, kadir olan olamn takdimi ve ortaya ¢ikarilmastyla memurdur. Ciinkii
ehil olan kimse, o i§i gergeklestirmeye ancak kendisinin 6ne ¢ikarilmasi ve
gorevlendirilmesi durumunda imkan ve yol bulabilir. Insanlar eitim ve 6gretim
yoluyla her tiirlii maslahatlari celbetmek ve her tiirlii mefsedetleri de defetmek iizere
kendi fitratlarinda gizli olan kabiliyetleri ortaya ¢ikarmak igin ilahi talebe muhatap
oldular. Bunu nedeni biitiin detaylariyla maslahatlar1 gerceklestirmek i¢in ilk ve temel
unsur olmasidir. Her bir miikellefe, kifai taleplerden kendi istidat1 dogrultusunda olan
bir yiikiimliiliik terettiip edecektir. Bu insanlan yetigtirmek durumunda olan kimselerde
yonlendirmeyi, onlarm kabiliyetleri dogrultusunda yapmalari ve e¢hil insanlarin o isi
iistlenmelerine yardimci olmalar1 gerekir. Satibi, modern egitimde bir nevi alan
segimiyle toplumdaki g6rev paylagimm nasil olmasi gerektigine dikkat ¢ekmekte ayrica
birey egitiminde dikkat edilmesi gereken hususlan ifade etmektedir. Cocuk,
kisimlardan birine baglayip; tabiaty, o kisma meyledince ve bu kismu digerlerinden daha
fazla sevince, bu sevdidi kisimla bagbasa birakilir. O kisimda ¢ocufun yetigmesi i¢in
kapasitesi ve kabiliyetleri Slgiisiinde almasi i¢in, imkanlarm hazirlanmasi sorumlu

kisiler tizerine vacip olur.>*

1.1.5. MA’FUV’VUN ANH (MESKUTUN ANH_KANUN BOSLUKLARI)

Helal ve haram arasinda bir “afv” (meskutun anh-kanun boglugu) mertebesinin
bulundugu dogrudur, der Satibi ve bunlar beg teklifi hiikiimden (vacip, mendup, mubabh,
mekruh ve haram) birisi altina sokulmazlar,>*°

338 Satibi, 1900: 171.
¥ age.,s. 173.
M age.,s. 150.
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Teklifi hiikiimler, miikellefin fiillerine ancak kastin (niyetin) bulunmasi durumunda
taalluk ederler. Teklifi hiikiimlerden birisinin kendisine iligkin olabilir bir durumunda
olan kimseden, sadir olmasina ragmen, taalluku s6z konusu olmadiina gore, bunun
anlami iizerinde durdugumuz “afv” olmahdir; yani o fiilde sorgulama yoktur. [bn
Abbas “Kur’an’da sukut gegilen geyler Allah’m bafisladigs seylerdendir.” demistir.
Kendisine haram kitmmamus seyler hakkinda sorarlardi da, o da (Ibn Abbas) cevap
olarak “o afv’tir” derdi. Delilini giiclendirmek i¢in Satibi, ayrica su Snermeyi ileri
stirer: Hz.Peygamber, hakkinda bir hiikiim inmeyen konularda ¢ok soru sorulmasmi —
asli beraat hiikmiine binaen- iyi kargilamazdi.>*!

“Mafuv’un Anh”, yani afv kapsamna giren durumlar (Kanun boslugu altna giren
durumlar):

1. Hata ve unutma. Bunlar sebebiyle sorgulama olmayacagi konusunda ittifak
bulunmaktadir. Emir edilen veya yasaklanan fiiller olsun fark etmemektedir.’*?

2. Igtihatte yapilan hatalar, bu da ittifak halindedir.*

3. Ikrah: Zorlama, tehdit, ister ikrahm iizerinde ittifak edilen kismindan olsun; ister
ihtilaf edilen kismmndan olsun farketmez (fkrah konusunda Mezhep goriis
farkhliklari i¢in “Usul Kitap”larina bakimz). Satibi, ikrahi séyle agiklamaktadir:
Tkrah altinda yapilan fiil ya da terke bir giinah terettiip etmemektedir (emrin ve
nehyin baki kalip-kalmamas: durumu degistirmez).

4. Rubhsatlar: Ihtilaflara ragmen ruhsatlar da “afv”” kapsamma girer.

5. Tercih: Iki delilin tearuzu durumunda, aralarmi telif etme imkammn da
bulunmadifi zaman da tercihe gidilir. Mercuh (tercih edilmeyen delil) kalan
delilin geregi “afv”’ kapsamuna girer.

6. Ulagmayan delile mubalif ya da haddizatmda mensuh (hikkmii yliriiliikkten
kaldirilmig delil) ya da sahih olmayan delile uygun amel.>**

7. Ayn anda varit olan iki hitap arasinda, ikisinin aralarm bulma imkanmin da
bulunmamas: durumunda tercihte bulunmak. Geriye alman (amel edilmeyen)
“afv” kapsamma girer.

Mage.,s. 152,

32 4. g.e., 5. 154,

3 Tevbe, 9/43; Enfal, 8/68,
344 Satibi, 1990: 156.
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8. Hakkinda siikut gegilen seyler.>*

“Afv” mertebesini kabul etmeyenlerin giiphelerini izale sadedinde:

1.

Kullarm fiilleri, miikellef olmalari agismdan ya tamamen teklif [iktiza,{vacip,
mendup, haram, mekruh}; tahyir, tercihe birakmak] hiikiimleri alta girerler ya
da tamamen girmezler. Tamamen gitmesinde durumunda bes teklifi tizerine ek
yoktur. Tamamen girmiyorsa bazi miikelleflerin her hangi vakit veya halde,
teklifi hikmiin diginda kahr, Bu batildir. Ciinkii kul, her hal ve durumda
miikelleftir. Onun (kulun) hicbir sekilde teklif digma ¢ikmalar sahih degildir.
Bu da ek bir hitkkmiin olmadiin gdsterir.

“Afv’ sadece uhrevi bir hiikiimdiir, diinyevi degildir (Bizim burada s6ziinii
ettigimiz ise diinyevi olan “afv”dir. Iste burada Satibi, gelencksel anlayigtan
siyrilarak  hukukta sekiiler bir yaklagim sergilemektedir, “afv”1 kabul
etmeyenlere kars: getirdigi delillerde).

“Afv”, ser’i bir hiikiim de olsayd: ya teklifi ya da vaz’i hiikiimlerden olacaktir. Bu ek
olan ya ser’i hiikiim olacaktir ya da degil. Ser’i hiikiim degilse, nazara alinmayacaktir.
Nakli delillerde “afv”m bes hiikiim icerisinden ¢tkmasmm gerektirmemektedir. Ciinki
aralarmu birlestirme imkam bulunmaktadir, “Afv” uhrevidir. “Afv’in siibutu iddiasi
kabul edilse bile, bu sadece Hz.Peygamberin zamanmna hastir; sonralan igin degildir.>*
Burada Satibi, “afv”’konusuna giren seylerin bir kurala baglanmas: gerektigini ifade
eder. Sadece nasslarin bulundufu mahallerle yetinmek, zahiri bir egilim olmaktadur.
Kayit tagimamak ise tamiri miimkiin olmayan bir gedik agmak anlamindadwr. Baz
mahalleri ihmalle, bazi mahallere hasretmek ise ne akilla ne de nakille bagdagir. Bu

konuda sz ii¢ nev’e inhisar edecektir:

a-Muariz1 giiclii olan bir delilin geregiyle amel etmek:

1.

Ruhsat deliline ragmen azimetle amel etmek.

2. Ictihat hatalar: I¢tihadinda hata eden miigtehidin durumu bu nevidendir.>*’

——e

545 Maide, 5/101,
%46 Satibi, 1990; 157-158.
Tage.,s. 159,
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3. Tercih: Iki delil arasinda tercihte bulunmak, birinin imali, digerinin de ihmali
demektir. Eger racih olan (agir basan) delilin ihmali farz edilse, bu mercuh olan
delile itibarm bir neticesi olmaktadir. Mercuh delil de zahirde itimada sayan bir
delil olmaktadir. Dolayistyla bu durum “afv” kapsamina girmektedir.

Yine bir kural da sudur ki: Celiseni (muarizi) giighi olan bir delilin geregiyle amel
etmek ve tearuz etmesi gerekir; eger delilin bir geligeni yoksa o zaman “afv” kapsamimna

girmez. Ciinkii delil ya emri ya nehyi ya da tahyiri gerektirmektedir ve miikellef onun
gereBini yapmustir.

b-Delilin gereginden kasitsiz olarak ya da tevil yoluyla ¢ikmak. Mesela kisi mubah
inanciyla is igler; ¢linkii kendisine onun haramlifina ya da mekruhluguna dair olan delil
ulagmamigtir; yahut da kendisine vacip ya da mendup oldugunun delili ulagmadig: icin
mubah itikadiyla bir seyi terkeder. Yeni miiskiman olmug bir kimsenin sarabin haram
oldugunu bilmemesi ve igmesi; gusiil farziyetini §grenmedigi i¢cin gusiil yapmamasi
gibi>*® Hata ve unutma yoluyla islenilen muhalefet bu kisimdandir. Bu meyanda
rivayet edilen “iimmetimden hata, unutma ve tehdit (ikrah) altinda yapilan seyler
kaldirildi (yazilmadi)” hadisi bunu ifade etmektedir.>** Hadisin senedi eger sahihse ne
ala; degilse bile manas: {izerinde ittifak bulunmaktadir. Kasit bulunsa da, bu konuda
hata ve unutma mevkiinde tutulacak bir diger hususu da hadiste ifadesi bulan “ikrah”
yani zorlama ve tehdit altinda yapilan igler olusturmaktadir. Siiphe sebebiyle hadlerin
disiirilmesi de bu nev’e yakin olmaktadwr. Hadlerin ikamesi konusunda delil, zan
mertebesinde olmak lizere kaim bulunmaktadir. Zayifia olsa bir giiphe hiikkmii galebe
calarak hadde maruz kalan kimseyi “afv”” kapsam: altina sokmaktadir. Hadlerin siiphe
ile diigiiriilmesi sahasi, tevil yoluyla, delile mubalefette bulunmak kismindan da
sayilabilir ki, o da bu ikinci nev’inden olmaktadir.>*

c-Re’sen hiikmii siikut gegilen seyi islemek:

Bazi vakalarda, Allah’in hiikkmiinden hali olmalarn, ihtilafi bir konudur. 1.g6riise gbre
hali olabilecegi goriigiinii esas aldigimzda bir problem ¢ikmaz. “Sarii’n siikut gegtigi

*age.,s. 161.
349 fbn Mace, Talak, 16.
3%0gatibi, 1990: 163.
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“afy”dir”>*! hadisiyle daha 6nce gegen benzer delillerin geredi de bu olmaktadir. Diger
goriige (2.g6riise) gbre ise, hadis problem arzetmektedir. Ciinkii hicbir sekilde
“meskutun anh” hakkinda siikut gegilen bir sey yoktur. Aksine her sey ya nass ya da
kiyasla belirlenmigtir. Kiyas da ser’i deliler ciimlesindedir ve hicbir yeni olay yoktur ki
seriatte ona dair bir hiikiim mahalli bulunmasi, bu miimkiin degildir. Siikut gegilmis bir
sey yoktur.”®? 2.Goriige gbre siikutun su sgekillere hamledilmesi mimkiindiir: 1.
Muhtemel bir gerek¢e bulunmasma rafmen, tafsile gitmeyerek, siikut etmek. Bu
duruma Ornek verirsek, Maide Suresinin; “Bugiin size biitiin iyi ve temiz (nimetler)
helal kiindi. Kendilerine kitap verilenlerin yiyecegi sizin icin helal oldugu gibi, sizin
yiyeceginiz de onlar icin helaldir. Sizden evvel kitap verilenlerden yine hiir ve iffetli
kadmnlar dahi, siz onlarin mehirlerini ver (ip nikah edip Namuslu, zinaya sapmams ve
gizli dostlar edinmemis (insanlar) halinde (yasamamz sartiyla) miiminlerden hiir ve
iffetli kadmnlarla kendilerini) ince (size helaldir.) Kim imam tammayip kafir olursa
herhalde biitlin yaptifn bosuna gitmigtir ve o, ahirette en ¢ok =ziyana
ugrayanlardandir™>  ayetinin umumu tahsis edilmemisti. Boyle bogazlanan
hayvanlarin arizi durumu olabilir de olmayabilirde ama bu 6zel durum “afv” hiikmiinii
almugtir. Ikinci olarak istishaba hamlederek cari olan adetler hakkinda siikut etmek.
islam’m ilk yilarinda ikrar edilen ve daha sonradan tedricen haram kiman seyleri
vermek miimkiindiir. Sarap gibi, cari olan adetler geregi sitkkut gegilmistir.”** Ugiincii
durum ise, daha onceden Hz.ibrahim’in (a.s.) geriatmdan (ser’u men kablena) alinan
ameller hakkinda siikut etmek. Bu duruma 6rnek olarak ise nikah, talak, hac, umre ve
bunlarin diger fiilleri gibi. Ancak bunlarin bir kismin degistirmislerdir.

3.1.2. VAZ’I HUKUMLER (Lafizlarin Mana Icin Konuluglari)

Vaz’i hitkiimlerin nev’ileri: Sebep, sart, sthhat, butlan, azimet ve ruhsattir. Vaz’i hiikiim
sbzliikkte yol, vasita, ilgi, urgan anlamma gelmektedir. Istilahta ise hitkmiin tesri’ ile
agik bir uygunluk tagisin-tagimasm, Sarii Tealanm bir seyi bagka bir ey i¢in sebep,

%! Ebu Davud, Atime, 30; Tirmizi, Libas, 6; ibn Mace, Atime, 60.
352 gatibi, 1990: 165.

553 Maide, 5/5.

354 Satibi, 1990: 166.
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sart, mani kimasi olarak tanmlanmaktadir® Satibi, kendi sistematigi icinde vaz’i
hiikiimleri, haricte viicudu bulunan ve kendileri yiiziinden tegri’ kilmay: ya da bazm
durumlarin vaz’ (konulusg) edilmesini gerektiren fiiller iki tiirliidiir diyerek bu konudaki
goriislerini dile getirir:

a.

Mikellefin kudreti dahilinde bulunmayan fiiller: Sebep, satt, mani.>>®
Sebebe ornek, lagenin helal olmas: i¢in zaruret halinin bulunmasi, cariye
ile nikahlanmanin mubah olabilmesi igin zina korkusunun bulunmas;
sarta ornek zekatin vacip olmas: i¢in senenin dolmasi, sevap ve azap igin
peygamberlerin gonderilmis olmasi; maniye Ornek hayizin cinsi
miinasebete, talaka, Kabe’yi tavafa engel olmas.

Miikellefin kudreti altina giren (girmesi sahih olan fiiller):

Bunlar 6nce, maslahatlarin celbini ya da mefsedetlerin defini gerektirmis
olmalar1 cihetinden emir ya da yasak konusu olarak ya da haklarmda
muhayyerlik hiikmii verilerek teklif hitab1 altina girmeleri agisindan ele
almacaklardir. Mesela faydalanmak igin alig-veriste bulunmak, nesil igin
evlenmek (fiiller, kendileri sebebiyle bir hiikkmiin mesru kihnmasi ya da
vaz’ edilmesi agisindan olan fiillerdir. Ama buradaki agiklamalar ser’i
hitkmiin mesru kilinmasi ya da vaz’i gibi bir neticeden sarf-1 nazarla ele
alinmaktadir).

Bunlarin sebep, sart ya da mani olarak vaz’i hitap altna girmig olmalari
agisindan ele almmasi. Bu tiirden sebeplere Ornek; nikahin, eslerin
birbirlerine mirasgt olmalarina, sihriyet haramhfma; bogazlamanm
hayvanin etinin yenmesi helalliine sebep olmasi Sartta drnek olarak,
talakin vukuu i¢in veya li¢ defa miiracaatin helalligi i¢in nikahin gart
olmasi, zina eden kimsenin recmedilmesi igin muhsan (evli) olmasi
sartimin aranmasi. Maniye ise iki kiz kardesten biriyle olan evliligin
digeri ile evlilie mani olmasi, imanin kafire kars1 kisasa mani olmasi
gibi.>’

555 Erdogan, 1998: 478.
556 Satibi, 1990: . I, 183.
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Her ne kadar genelde telazumun bulunmasi (birbirini gerektirmesi) sahihse de
sebeplerin megrulugu, miisebbeblerin de megrulufunu gerektirmez. Sebeplere taalluk
eden teklifi hiikiimler, onlarn miisebbeblerine de (neticeleri) lazimi olarak taalluk
etmezler. Bazi miisebbebler kulun kudreti haricinde olan seylerdir. Mesela ruhun
almmasi, bizzat yakma isi, rizkin yaratilmas. Bunlara, sebeplerine taalluk eden
hitkmiin, taalluk etmesi bir yana herhangi bir ger’i hiikmiin taalluku sz konusu bile
degildir. Bazen de miisebbeb, kulun kudreti dahilinde olur; fakat o sebebin hiikkmiinden
daha farkh bir hilkiim alabilir, Mesela domuzu bogazlamak haram degildir ama bunun
miisebbebi olarak, onun yenilmesi haram olmaktadir. Bir hayvan satin almak mubahtr;
fakat o hayvamin bakim vacip olmaktadrr. Bazen de miisebbeb, miikellefin giicii
dahilinde oldugu gibi, sebebinin hiikmiinii aldig1 da olmaktadwr. Ribevi (faizli) akitler
gibi. Bu haram oldugu gibi bunun miisebbebi olarak, o akitlerden faydalanma yoluna
gitmek de haramdir, der Satibi. Kelam ilminde sabit oldugu iizere, miikellef tizerine
gerekli olan sadece sebeplere yapigmaktir. Miisebbebler, Allah’in isidir ve O’nun
hilkkmii altindadir. Miikellefin herhangi bir kesbi bulunmamaktadir. Kur’an ve siinnet
buna delalet etmektedir.”® Mesela rizkm Allah’in tekelliifiinde oldugu gibi. Sebeplerin
islenilmesi sirasmda miikellefin, miisebbeblere yonelik bir kasit ve iltifatta bulunmas:
gerekmez. Miikelleften istenilen sey, sadece konulan hiikiimler dogrultusunda hareket
etmektir. Delilleri ise g0yle siralanmaktadur:

Miisebbebler, hiikiimleri koyan, sebepleri vaz’ eden, Allah’a aittir. Miisebbeblerin,
miikellef ile bir ilgisi olmadigina gére, onun riayet etmesi gereken sadece kendi
kesbiyle ilgili olan sey, sebeptir. Ser’an yapilmas istenen baz: seylerde, nefsin giittiigii
bir takim hazlar ve ona kars1 meyiller bulunmaktadir. Bu durum, o geyin talep altina
girmesini engellemektedir. Mesela amme velayetini gerektiren goreviere talepte
bulunan kimselerin getirilmesi gibi. Sebeplerin konulmasi, onlan koyamn yani Sarii’n,
o sebeplerin miisebbeblerini kasitta bulunmug olmasim gerektirir.>>® Sebepler {izerine
terettiip edecek miisebbebler, maslahatlar ya da mefsedetler olduguna gore, biitiin
hiikiimler de maslahatlar ya da mefsedetler icin vaz’ edilmig olduguna gbre, eger
miisebbebler gbz Oniinde tutulmamug olsaydi, o zaman sebeplerin, sebep olarak vaz’i
(konulmalar1) s6z konusu olmayacakti. Miisebbebbe yonelik bir kastin bulunmasi lazim
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olmadigma gore; miikellef, mutlak surette bdyle bir kasit ve iltifat: terkedebilecegi gibi,
ona kars1 kastt ve iltifatta bulunabilir.®®® Tabi ki bu sbz yukaridaki agiklama ile ters
diismektedir. Satibi, neden bdyle bir ifade de bulundufunu agiklayacak; delillerini
serdecektir. Sebep, hadizatinda etkin degildir. Miisebbeb onun etkisiyle degil, sadece
onunla birlikte viicuda gelmektedir. Miikellef, esbaba tevessiil ettifinde Allah da
miisebbebi yaratmaktadir. Kul sadece kesbte bulunmusg olmaktadir.®! Sebepler ortaya
konulurken, miisebbeblere yonelik iltifat ve kastin iig mertebesi vardir.’® Sebepler,
sanki miisebbeblerin faili imig ki bu girktir; ikincisi ise sebebin ortaya konulmasi
srrasinda, adet-i ilahiye gore miisebbebin de onunla birlikte bulunmasma inanmak.
Burada miisebbeb de talep edilmektedir. Bu sebebin miistakillen etkin oldugu
diisiincesiyle degil, miisebbeb igin sebep olarak konulmasi agisindan olmaktadir.
Ugiinciisii ise sebep ortaya koyulurken, miisebbebin Allah’tan olacaBy; miisebbibin
(sebebiyet verenin) de bizzat O oldugu diisiincesinde olmak.>®*

3.1.2.1. SEBEP
Miisebbebe yonelik iltifat ve kast: terketmenin ii¢ mertebesi vardir:

Birinci mertebe: Sebepler, kullarin nasil yapacaklariin ortaya g¢ikmasi igin Allah
tarafindan konulmus bir deneme ve imtihan unsuru olmaktadwr. Bu da iki tiirlii olur:

1. Akillarin denenmesi igin,
2. Nefislerin denenmesi igin olanlar.

Her iki durum igin iizerinde diistinilmesi ve menfaatleri ve zararlan ulagtrmalar,
isteklerini yerine getirecek sekilde itaatkar kilinnmg olmalan agisindan biitiin alem bu
tiirden olmaktadir. Ikinci mertebe: Miisebbeblere iltifat bir tarafa, sonradan ortaya
konulmus ve yaratlmig seyler olmalari hasebiyle, sebeplere yonelik iltifattan
soyutlanma kastt ile onlarm igerisine girmek. Uglincli mertebe: Sebebi iglerken

0 age.,s. 193,
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miicerret ser’i izinden yola ¢ikma ve bagka bir amag giitmeme mertebesi.>®* Sebeplerin,
olmasi gerektigi sekilde yapilmasi, sartlarm tam olarak igermemesi ve manilerden uzak
olmamasi durumuna gelince, bu takdirde o sebeplerden dogmas: istenen miisebbebler
meydana gelmeyecektir. Ciinkii miisebbeblerin meydana gelip-gelmemesi, miikellefin
elinde olmayan bir durumdur.’® Bir diger hususta sudur: Yiice Allah, cari olan adet-i
ilahiye g6re, miisebbebleri, sebeplere paralel ortaya koymakta; sebepler yerli yerinde
ise miisebbebleri de tam, sebepler eksikse miisebbebleri de ona gore eksik olarak var
etmektedir. Miisebbebler, ser’an sebeplerin iglenmesiyle itibara alimrlar ve onlarin
fizerine terettiip ederler. Buna g6re miisebbebler mevcut bulundukga sebepler ortadan
kalksalar bile, onlarm hiikmiinii alirlar.®® Yiice Allah cari olan adet-i ilahiye gore,
miisebbebleri sebeplere, paralel olarak ortaya koymakta, sebepler yerli yerindeyse
miisebbebler de tam, sebepler eksikse miisebbebler de ona gére eksik var etmektedir.
Sebeplerin sihhat ve fesadi agisndan (sirf sebeplerin sahih olarak iglenilip-
islenilmemesi, sebeplerin durumundan ortaya ¢ikarilmas: ig¢in) onlar hakkinda
miisebbebleri alamet kabul eden kimseler, sebeplerin mesruiyet gergevesinde islenilip-
islenilmedigini tespit i¢in ¢cok Snemli bir kistas1 elde etmis olmaktadirlar. Bu noktadan
hareketledir ki, seriatte zahir olan ameller batin (kalpte-igeride) olan seylere delil
kilinmiglar ve eger zahir sakatsa batiun da sakat oldufuna hitkkmedilmistir, Bu fikihta
ve gerekse difer tecriibi ve adetlerle (adiyyat-adat) ilgili hilkiimlerde bir genel esas
olmaktadir (I¢ Saik-Sebep Nazariyesi). Miisebbebler bazen 6zel (has) olurlar bazen de
genel (amm) olurlar. Miisebbeblerin 6zel olmalarmin anlami, onlarin sebebin vukuu
hasebiyle meydana gelmis olmalaridir. Mebi ile faydalanabilmenin mubahhi igin
sebep olarak satiy akdinin ortaya konulmasi, igki i¢ilmesinden neget eden sarhogluk
gibi. Genel oluguna gelince, bundan mesela taatin, cenneti kazanmak igin bir sebep
olmasi, keza masiyetlerin cehenneme girmeye sebep olmasi gibi bir mana
kastedilmektedir. Mesela &lgili ve tartida hile yapmak, nzkin kesilmesine; ahde vefa
gostermemek, diismanlarn  tasallutuna sebep olmas: gibi. Eger miisebbebe y6nelik
kasit ve iltifat, sebebi giiglendirici, onu tamamlayici ve onu tamamlamada tegvik edici
bir mahiyet arzediyorsa o maslahat celbedici kasit ve iltifat olacaktir. Aksine
miisebbebe ydnelik kasit ve iltifat, sebebin iptaline veya onun zayiflatilmasina ya da

364 3 g e, 5. 200,
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onun umursamazh@ma gotiirecek bir mahiyette ise oda, mefsedete miincer olacak kasit
ve iltifat olacaktir.”®

3.1.2.1.1. AMEL DURUMUNDA OLAN MUKELLEF iCIN SEBEP (iC SAIK)

1.Mutlak olup, izafi olmayan yani her miikellefe nispetle ayni, her zaman ve mekanda
farksiz, miikellefin iizerinde bulunduBu hallere gére degismez sekilde maslahat ve
mefsedete sebebiyet veren kasit ve iltifat.

2.1zafi (goreli) olan kasit ve iltifat, yani biitiin miikelleflere gére degil, sadece baz
miikelleflere gére veya sadece bazi zamanlara gbre ya da miikellefin iginde bulundugu
bazi hallere gére maslahat ya da mefsadete neden olan kasit ve iltifat.

Satibi, bir bagka agidan da sebebi taksim etmektedir:

a. Sebebi takviye ve zayiflatma konusunda kesin olurlar.

b. Zan ya da siiphe halinde olurlar. Bu durumda konu {izerinde diisiinmek ve
durmak gerekir ve zanmn geregi ile hiikiimde bulunulur; zanlarin tearuzu
durumunda ise tevakkuf edilir (beklenir-bir karar verilmez).

Ser’an yasaklanmig olan sebepler, maslahatlar igin dedil; mefsedetlerden dolay
konulmugtur. Nitekim megru kilman sebeplerde mefsedetler igin degil maslahatlar igin
konulmustur. Mesela iyilii emretme, kétiiliikten men etme, cihat gibi emirler; bunlar
her ne kadar mala ve cana zarar gelme ihtimali de olsa asil maslahat i¢in konulmus
olmalaridir. Konulmus olmalar1 mefsedete sebep olmak igin degildir. Mesru olan
sebeplerden neset eden mefsedetler, keza gayr-1 mesru olan sebeplerden ortaya ¢ikan
maslahatlar, ashnda bizzat o sebeplerden neset etmis degildir. Bilakis onlar kendilerine
miinasip bagka sebeplerden ortaya ¢ikmig olmaktadirlar. Bunun delili gayet agiktr.
Ciinkii teklif, bir abesle istigal olsun i¢in konulmamustir. Bir sey megru kihnmigsa, o ya
maslahatlar igin ya mefsedetler igin ya da her ikisi i¢in birden mesru kilinmug veyahut
da bunlarin haricinde bir bagka sey igin olmahdir. Mefsedetler i¢in megru kilinmg
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olmas: diisiiniilemez. Ciinkii nakli deliller bdyle bir seyle bagdasmaz. Bilindigi iizere,
seriatte varit olan biitiin emir ve yasaklarin maslahatlarm temini, mefsedetlerin de defi
i¢in konulmus olduguna dair delil sabit olmustur.’*® Ser’an yapilmast istenilen sebepler,
mefsedetler igin konulmus sebepler degildir. Nitekim gayr-1 mesru (islenmesi
yasaklanmig) sebepler de maslahatlar igin konulmug sebepler degildir. Béyle bir netice
asla sahih degildir.’® Maslahatlar igin mesru kinmig olan hikiimlerde, bu
maslahatlarin hiikmii altina giren biitiin ciizilerinde (tikellerinde-fertlerinde) teker teker
bizzat bulunmasi sart degildir. Sart olan sadece (genel anlamda) maslahatin
muhtemelen bulunabilirligi.”’® Muamelatla (adiyyat) ilgili konularda, sihhat igin,
miikellefin kastinin, Sarii’in kastina ters diigmemesi yeterlidir. Ona uygunlugunun
ortaya ¢ikmasi gartt yoktur. Sebeple Sarii’ce maksut olup-olmadif: kesin bilinmeyen
veya zannedilmeyen bir miisebbebin kastedilmesi. Bir fiil mesruluk ve gayr-1 mesruluk
arasinda dondiiii zaman, sebebe tevessiile girismek mesru olmamaktadir. Sebebin
megruiyeti, mutlak olarak degil, muayyen ve malum bir seye nispetle farz edilmigtir.
Esbaba tevessiil, ancak sebebin, sebebiyet verecegi her seyin mutlak ve genel olarak

mesrulugunun bilinmesi durumunda sahih olur.>”!

Mesgru sebeplerin {izerine zmmnen
bazi hiikiimler terettiip ettigi gibi, gayr-1 mesru sebepler iizerine de zimnen baz
hiikiimler terettiip eder. Mesela Gldiirme iizerine kisas, katilin ya da akilenin mah
lizerine binen diyet gibi. Bu ve benzeri teklifi hiikiimler altina giren yasaklanmg
sebeplerin vaz’i hiikiimler kapsaminda olmak iizere miisebbebleri bulunmaktadir.’”> Bu
yasaklanmig sebepler, bazen bagka bir cihetten bir maslahata sebebiyet verebilirler ve
fakat onun sebebi olamazlar. Mesela §1diirme olay: iizerine varise, miras¢1 olma, {immii
velet ve c¢ocuklarin hiirriyetlerine kavugmas:1 gibi maslahatlar ortaya g¢ikmaktadir.
Sarii’ce kastedilmemislerse de yasak olan sebepler neticesinde ger’an itibara alinmakta
ve iizerlerine hiikiimleri terettiip etmektedir. Mesela nikah {izerine talakin terettiip

etmesi. Ama nikah, talakin sebebi degildir.
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3.1.2.2. SART

Alamet, muamelatta mevkufun aleyh kihnan sey. Kendisinin {izerine tesir ve sebebiyet
bulunmaksizn hiikmiin mevcudiyetine tevakkuf eden seydir. Bagka bir ifade ile: Bir
seyin varhigi, kendi varhifma bagh olmakla birlikte, onun yapismdan bir par¢a tegkil
etmeyen bir etki ya da sebep olmayan fiil ya da vasiftr. Mesela nikahin sihhatinde
sahitlerin varhg: sarttir. Sahidin varhig1 ise nikaha ne miiessir ne de sebeptir. Sahit
bulunmadifi halde nikah bulunabilir. Ancak bir nikahin sahih olarak akdedilmesi,
sahidin varhigma baghdur.>”

Hikmeti ya da hiikmii konusunda megrutun vasfi mesabesinde olan seydir (Megrutun
hikmetinin ya da hiikmiiniin tamamlayicis1 olur). Muhsanhk, recmi gerektirmesi
konusunda gerektirmesi vasfimn tamamlayici bir unsur olmaktadr. Hiirmette
(dokunulmazlikta) egitlik, kisasm geregini veya Onleme (zecr) hikmetinin
tamamlayicisidir. Taharet, kibleye ydnelmek, avret mahallini Srtmek namaz fiilinin
tamamlayicidir.>”*

Sartlar:

1. AKli sartlar:Ilim igin hayat; teklif (yiikiimliiliik) i¢in anlama sart1 gibi.

2. Cari olan adet-i ilahi geregi olan sartlar: Yakmak igin atesin viicuda temas
etmesi (fiziksel yasalar).

3. Ser’i yasalar: Namaz igin taharetin, zekat icin senenin dolmasinm, zinada
muhsanlifm sart olmas: gibi.

Sartin, mesrutu ile olan iligkisi aynen sifat-mevsuf ile olan iligkisi gibi oldugunu; onun
bir ciizi olmadifim bilmek gerekir. Aslinda akil da, teklif mahalli i¢in —bu insan
olmaktadir- tamamlayic1 bir garttir; yoksa bizzat teklifin garti degildir. Akihn, insana
nispetle tamamlayici unsur oldugu malumdur. Imana gelince, Satibi, onun bir sart
oldugunu kabul etmez. Ciinkii ibadetler onun iizerine bina edilmektedir. Dikkat edilirse
gorlilecektir ki, ibadetlerin rmanas1, Ma’bud"é ’hem kalbi hem deﬁ d1$ organlarla hugu ve
tazim igerisinde yOnelmek demektir. Efer sebebin tesiri bir sarta bagh ise, o sart

573 Erdogan, 1998: 416.
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olmadan miisebbebin bulunmas: sahih degildir. Ser’an mesrutlarda (kendisi igin gart
kosulan geyler) aranan sartlar iki kisimdir:

a. Teklif hitabma yonelik olanlar:Bunlar ya namaz icin taharetin
bulunmasi, iyi elbiseler giyilmesi, elbisenin temiz olmas: gibi yapiimasi
istenen seylerdir. Ya da ortaya konulmas: yasak olan hulle nikahi, zekat
vermemek i¢in farkh olanlarin toplamimas: gibi.

b. Vaz’i hitaba ydnelik olanlar:Zekatta yilm dolmasi, zinada muhsanhk, el
kesmede muhafaza altma alinmas (turz olmast) gibi.

3.1.2.3. MANI

Menettigi seyin illetine miinafi (onu ortadan kaldiran) bir illeti gerektiren sebeptir.>”
Mani olmasmin gartlarindan biri maniin kendisine nispet edildigi sebebin illetini ihlal

edici ve neticede onun hiikmiinii kaldiric1 engeldir.
Mani iki kisimdir:

1. Aklen taleple birlikte bir arada bulunmas: kabil olmayan maniler;

2. Taleple birlikte bir arada bulunmast kabil maniler. $atibi, ikinci kismu ikiye
ayirir: Talebin ashmi kaldiran maniler, aklen miimkiin olmakla birlikte ser’an
men olunur; ikincisi ise talebin aslm kaldirmamakla birlikte, kesinlik
kazanmasini engelleyen maniler, Burada eger mani, talebi kaldirtyorsa, kudreti
dahilinde bulunan miikelief i¢in o seyi muhayyer hale getirmesi demektir. Veya
talebe muhalefette bulunan kimse bir giinah terettiip etmez anlammda olur.””
Satibi, mani igin dort kisim olarak 6rneklerini siralar: Birinci kisma 6rnek uyku,
delilik gibi sebeplerle aklin zail olmasi, ikinci kisma ise hayiz ve nifasi verir. Bu
durumlar talebin ashm kaldirmaktadir. Maniin mevcudiyeti durumunda talebin
de bulunmadigim iki zittm bir arada bulunamayacag: deliliyle agiklar. Hem emir
hemn de nehiy. BSyle bir netice ise batildir, Ugiincii kisma ise bayram ve Cuma
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namazlarina, cihada nisbetle kolelik veya kadinhk gibi manilerdir. Satibi, bu
Omege yaptif1 agiklamada kéle ve kadmlarin, dinde kendileri igin tahsini ve
tezyini unsurlardan sayildigim ve bu ibadetlerin kendileri igin kesinlik
kazanmadif1, onlarm bu tiir hitapla dogrudan muhatap olmadiklarmi séyler.
Onlarin katilmasin tabilik yoluyla oldugunu, kudret bulunmas: durumunda ise
muhayyer kilindiklarimi ifade eder. Dordiincii kisma gelince bunlar ruhsat
sebepleri manilerdir. Bunlar talebin ashm kaldirmazlar. Azimet tarafim
segmeyip de ruhsat tarafim secen kimsenin {izerini herhangi bir giinah terettiip

etmemektedir. Yolcunun namazmnin kisaltmas: gibi.””’

Satibi, manilerin Sari’ce maksut olmayan seyler oldugunu; manilerin, miikellefler
tarafindan ortaya konulmalan ya da ortadan kaldinlmalar1 dogrultusunda bir kastnm
bulunmadifini ifade eder. Maniler iki kisimda degerlendirilir: Teklif hitabi kapsamina
dahildirler, ya yapimasi ya da yapilmasi yasaklanilan ya da hakkinda islenmesi-
islenmemesi hakkinda muhayyer olunan bir mahiyet arzedecektir. Ikinci kisimda ise
mani olmasi hasebiyle vaz’i hiikkiimler altna giren kisimdir. Sari’ce ne ortaya
konulmasinda ne de kaldirilmasinda bir kasit ortaya konulmus degildir.

2.1.2.4. SIHHAT VE BUTLAN (SAHIH VE BATIL)

Satibi, sthhat s6zciiiiniin hangi anlamlarda kullandldigmi agiklayarak bu konudaki
birinci meseleye girig yapar: Birinci anlamimin amelin {izerinde neticelerinin diinyada
terettiip etmesi manasinda yeterlidir, Allah’in emrine uygundur, zimmeti temize ¢ikarici
yeterliliktedir gibi. Ikinci anlam olarak amelin iizerine neticelerinin ahirette terettiip
etmesi manasinda kullambir. Sevabm alacagi, bu sahih bir ameldir, ahirette yapilan
salih amelden dolayr sevabin umulacag: gibi.>”® Burada umulan sevap veya beklenti
Sari’in kastma muhalefet etmeksizin davranma veya O’nun emrine imtisal ve kastina
uygun hareket etmekten sevaba nail olunur. Iste bu yiizden bu tiir amellere salih amel
denilir.

77 a.ge., s. 286.
B age.,s. 291.
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“Butlan”dan anlagilan Satibi’ye gore “sahih”ten anlagilanm karsihifi olmaktadir. Ona
gbre bu kelimenin de iki anlamm vardir: Iglenilen amel {izerine diinyada neticelerinin
terettiip etmemesidir. Burada sunun altmi nemle gizer: Yapilan amelin Sari’in kastina
muhalefet edilmesi yapilan igin batil kilmaktadir. Bazen bu batillik amelin kendisinde
bulunan bir eksiklikten dolayr olmus olabilir. Namazn riikkusuz, secdesiz kilmmas:.
Bazen de harici bir unsurdan dolay: olabilir. Gasbedilmig arazide namaz kilmak gibi.
Satibi, ayrica muamelatta ‘“kendisinden beklenilen faydamin ser’an meydana
gelmeyecegi”
maslahatlarin teminine ydnelik olmak iizere konulmustur, diyerek Satibi iki bakig

manasinda da kullanddigimi ifade eder.’” Muamelat konusu diinyevi

agtsim vurgular: Birisi muamelatin ser’an izin verilmis ya da yapimalar1 emredilmig
olmalari, ikincisi ise kullarin maslahatlarma yonelik olmalaridir. Sari’in hitabi diginda
cereyan eden gerek ibadetin gerekse diger fiillerin sahih olmadifim da
vurgulamaktadir. Satibi, maslahatla ilgili olarak sunu da eklemektedir: Manasi akilla
kavranilan her konuda bir taabbudilik anlamu bulundugu. Burada Satibi, bir amelin
batilif tizere su miitaalayr ortaya koymaktadir: Amelin batithgim gerektiren mana
telafisi miimkiin olmayacak sekilde ise o amel kokten batil olacaktir. Eger bir seyde
ser’i yasak varsa orada miikellefin maslahatimn bulunmamasi demektir. Eger batilli:
gerektiren mana veya durum bir miiddet hasil ya da hasil hiikkmiinde ise, fakat telafi
imkani varsa, o amelin batihfina hilkmedilmez. Burada Hanefilerin, Berire hadisi
geregince hiikiimde bulunduklar1 ayrica “gigar nikahi” gibi akitlerin, fasit edici unsuru
ortadan kaldirildiginda tashihinin miimkiin oldugu goriislerini dile getirmektedir. Satibi,
bdyle bir durumu §dyle izah etmektedir: $ari’in yasaklamasi bir durumdan dolay idi. O
durum ortadan kalkinca yasak da ortadan kalkmmg oldu.. Akitteki kasit Sari’in kastina
uygun hale geldi. Bu ya akdin ilk yapildit zamana dogru geriye yiirliyerek meydana
gelmis olacak ya da tashihin yapildig1 an nazara alinarak meydana gelmis olacaktir.>*
Batilin bir difer anlamu da sudur: Yapilan amel (fiil) iizerine ahirette neticelerinin
terettiip etmemesidir. Bu neticelerden kasit, amelin karsiif1 olarak sevabm olmamasi
demektir. Bu hem ibadetler hem de muamelat i¢in gecerlidir. Satibi, butlan teriminin
ikinci manasmda kullamlmasmin muamelata yansimasiyla ilgili olarak taksime tabi
tutar. Muamelatla ilgili amelin (fiilin) ibadetten (taabbud) uzak olarak ya isteyerek ya
da istemeyerek yapilmustir, isteyerek yapildiysa efier Sarii’n emrine uygun olup-

S age., s. 293.
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olmadigina bakilmamgtir. Emrin uygunluguna bakilmig yapilmug veya ters diigtiigii i¢in
de terkedilmigtir:

1. Kasitsiz yapilmis olmasi. Daha Snce de gegtifi iizere Satibi, ahirette bir fiilin
iizerine ceza veya sevap terettiip edebilmesi i¢in, o fiilin teklif (sorumiuluk)
hitabi dahilinde bulunmas: gerekir, Mesela uyku veya gaflet halinde iken
yapilan fiiller gibi.>®!

2. Sorumlu olanm (mikellef), sirf kendi amacna ulasmak icin isteyerek ve bilerek
yapmast.

3. Sarii’n emrine uygunlufu zoraki olarak gz Oniinde bulundurarak bir fiili
isleme. Burada kigi sirf kendi arzusu igin Allah’m emrine zoraki olarak
uymustur. Bir kadmndan istedigini alabilmek igin istemeyerek, zina ve g¢evre
korkusundan, nikahi altina almak istemesi. Satibi, bdyle durumun degisik bir
tezahiirii de vardir diyerek su durumu sSyler: Haram olan seyleri diinyada iken
ceza gormekten dolay: ya da insanlardan utandid: igin terkeden kimse de aym
durumdadir. Bu nedenle “hadler” sadece Ortiicii kabul edilmigtir. Ve
neticelerinde ise sevap yoktur. Bu da su genel ilkeden varilan bir sonugtur:
Ameller niyetlere goredir.*®

4. Fiilin islenmesi ve Sarii’n kastma uygunluguna bilingli olarak dikkat etmesi.

Bunun tersine kasta uygun hareket etmezse fiil batil olmaktadir.

Bu agiklamalardan sonra Satibi, mubah olan bir fiilin batil olup-olmamasm tartisir.
Eger miikellef, sirf kendi arzusu igin tercihte bulunursa su durumlan netice verir:
Mubah fiil, Sarii’n kendisini yapmas: ve terk etmesi konusunda serbest birakti1 igin
birinci duruma gore sahih, ikinci duruma gore ise batil olacaktir. Veya her iki duruma
gore de sahih olacaktir. Ciinkii tercihte birakildii durumu aragtirmus ve izin verilen bir
yola bagvurmugtur. Kiill olarak ele alindifinda ise yapilmasi gereken mubah fiilin, her
iki itibara gore sahih olmasi. Yani kiill olarak ele alindifinda terkedilmesi istenilen
mubaha nispetle birinci duruma gére sahih, ikinci itibara gdre de batildir.>®® Sunu da
belirtelim ki sihhat tabirinin kullamidi§: durumlar ya ibadet ya da muamelattir. ibadet
kastiyla ise taksim yoktur, muamelat kastiyla ise o zaman istek, arzu (haz) taabbud

% ag.e.,s.297.
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kastma galebe calar veya ¢almaz. Ibadet kastiyla yapihiyorsa problem yoktur, Ibadet
kast1, haz kastmu galebe calarsa yine problem yoktur. Eger haz ibadet kastim galebe
calarsa, muamelat bahsinde gtz Oniinde tutulan hazlarm, fiilleri zedelemeyecegi esas
alndifindan sahih olacak. Hazzin galebe ¢alma hilkkmii esas almwrsa sahih
olmayacaktir.

3.1.2.5. AZIMET VE RUHSAT

Satibi’ye gOre azimet, bagtan konan, genel mahiyetli yani kiilli hiikiimlerdir. Kiilli
olmasindan maksat, belli miikelleflere ve belli hallere has olmamasidir. Satibi, bagtan
konan ifadesinden anlatmak istedii, onunla, Sarii Tealann ilk bagtan teklifi hiikiim
ingasnda bulunmak istemig olmasi1 ve ondan &nce ger’i bir hiikiim bulunmamasidir.
Sunu belirtelim ki Satibi, bu tammla usul erbabindan ayrilmaktadir. Onlar “azimet”
tabirini karsiifnda “ruhsat”m bulunmasinda kullanirlar. Genel mahiyetli (kiilli) veya
bastan konulsun fark etmez. Onun tammma da bunlar girmektedir ama Satibi’nin
tamm: digerlerinden farkhdir. Genel ifadelerden yapilan istisnalarin ve tahsis gdrmiis
hiikiimlerde bagtan konulan kiilli hiikiimlerden sayilmaktadir.

Ruhsatla ilgili olarak da sunlar ifade edilir: Haramhg gerektiren kiilli bir asildan istisna
olmak ve sadece ihtiyag mahallerine has kilinmak {izere megakkat veren bir &ziir
sebebiyle megru (dinen yasal) kilinan hiikiimlerdir. ‘Bir 6zre mebni kihnmus olmasyla’
ifadesi, usulciilerin ruhsat i¢in zikretmis olduklar1 dzelligi kastedilmektedir. Bu tanimla
Satibi, eksik olan tamm tamamladidim ve bu tanimla ruhsat bahsine kiraz (mudarebe)
ve benzeri tasarruflarn girdigini belirtmektedir. “Megakkat veren” kaydiyla bir ihtiyag
neticesi olabilir veya ortada mesakkat bulunmayabilir. Bdyle bir durumda o sey ruhsat
olarak isimlendirilmeyebilir. Kiraz akdi bir dziirden dolayr megru kihnmgtir. Sermaye
sahibinin ticaret igin kosturmaktan aciz diigmesidir. Bu &ziir ve aczin bulunmadi
_ zaman kiraz akdi uygun degildir anlaminda degildir. Bazan da 6ziir tamamlayic: bir
astla yOnelik olabilir ama yine de ruhsat adi verilmez. Namaz oturarak kilmak gibi.
Burada bir istisna durumu s6z konusudur. Satibi, su giizel drnekle bu durumu agiklar:
Peygamberin “Imam, kendisine uyulmas: icindir. Eger oturarak kilarsa siz de hep
beraber oturarak kihmz.” hadisinde bir ziirden bahsedilmektedir cemaat igin. Ancak
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cemaat hakkinda s6z konusu olan &ziir mesakkat degil, imama muvafakat etme,
muhalefet etmeme talebidir,® Sadece ihtiyag alanma has olmasi da rubsatlarm
Szelliklerinde biri olmaktadir. Ruhsatlarin megru kilmmas: ciizi bir dzellik tagimakta ve
sadece ihtiyag ammna hasredilmektedir. Kiilli haciyyattan olarak megru kilinan
hiikiimlerle ruhsatlar arasmdaki aymrc1 6zellik bu nokta olmaktadir. Azimet bastan
konulmus bir asila yonelik iken rubsat, o kiilli asildan istisna edilen ciizi bir hususa
yonelik olmaktadir. Bazan de mutlak surette harambi (meni) gerektiren kiilli bir
asildan istisna edilen seyler hakkinda ve mesakkat veren bir ziir olmasma aldmg
etmeksizin de kullanilacagma isaret eder. Ornek olarak karz (8diing para verme), kiraz
ve miisakat akitleri ve musarrat olayinda zikredilen siit karsthfi bir sa’ yiyecek
verilmesi, ariyye hurma agaci iizerindeki taze yag hurmalar1 tahmini olarak kuru hurma
karsihginda satma, diyetin akile iizerine yiiklenmesi hep bu kabildendir. Bu durumlar
(ruhsatlar) haciyyat esasma dayanmaktadir (iktisadi hayatn devami). Haci asila
dayandif1 i¢in de haramlipy gerektiren kiilli bir asildan istisna manasmda ruhsat ile
miistereklik gdstermekte ve isimlendirme hususunda onun hiikmiine tabi olmaktadir.’®
Zaruri durumlarda durum daha agiktir ve ruhsat tabiri kullamhr. Tekmili (tamamlayici)
asildan almanlar i¢inde kullanihir. Ruhsat tabirinin kullanildig: bir durum da {immetten
kaldirilmis olan agir yiikiimliiliikler (sorumluluklar) ve zor isler kargihginda.’®® Satibi,
ruhsat kelimesinin s6zliik anlamindan hareketle, hadislerde kullamlan ruhsat anlamiyla
ilinti kurar. Sozliikte “yumusaklik” manasinda olup, hadiste gegtigi yerlerde kaldirimus
olan agrr isler ve zor sorumluluklar manasma yorulur, der. Giigliifiin kaldirilmasina
yonelik her hiikme ruhsat adi verilmez. Oyle olsayd: dinin getirdigi biitlin hiikiimlerin,
daha onceki geriatlara nispetle daha hafif olmas: bakimindan ruhsat olmas gerekirdi.”®
Kullara geniglik, kolaylk, hazlarma ulagmalarim, arzularm gidermeye yonelik olmak
{izere, mutlak surette, mesru kihnan hiikiimler olarak da ruhsat tabiri kullamlir, Bununla
amaglanin kullarin, Allah’a ydnelmelerini, O’na ibadet ugruna biitiin ¢abalarmi sarf
etmelerini gergeklestirmektir. Ciinkii bu kullarin yani bizlerin gérevidir. Bu manada
miikellef icin hafifletici ve geniglik getirici her hiikiim ruhsat kapsamina girmektedir.
Azimetler, Allah’m, kullart f{izerindeki hakkidir; ruhsatlar ise Allah’'m bir lutfu

®age.,s. 303.
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neticesinde kullarm elde ettikleri hazlaridir. Satibi, hal erbabmn ve Allah’m veli
kullarina has diigiincelere yer vermekte ve onlarin daima azimetleri tercih ettiklerini ve
ruhsatlardan kagmdiklarmi ifade ederek tasavvufi bir egilim sergilemektedir. Bu
aciklamalardan sonra ruhsatin hiikmiine geger. Ruhsatm, ruhsat olmasi agisindan
hitkmii mubahliktir seklinde ifade eder ve delillerini siralar. Tafsilatma girmeden bizde
dzetlemeye calisahm: Kur’an Kerim’deki ayetler.”®® Ruhsat kelimesi, miikellefin
yikiimliiliigiinii hafifletmesi ve gligliifi kaldirmak oldugu igin, azimet ve ruhsat
hiikiimleri arasinda tercihte bulunabilmesi ve bunun neticesinde sorumlulugun getirdigi
yiikii tercih edebilmesidir. Bunun da asli mubahlik olmaktadir. Eger ruhsatlar, mendup
ya da vacip olmak iizere islenmeleri emredilmis olsaydi, 0 zaman ruhsat degil azimet
olurlardi. Ciinkii vaciplik veya mendupluk durumlarinda tercih s6z konusu degildir.
Talep s6z konusu oldugu igin kolayhk ve hafifletme denilmesi miimkiin
olmamaktadir.”®® Bir diger mesele de ruhsatlarm asil olup-olmadifidir. Satibi’ye gore
ruhsatlar asli degil, izafidirler. Ruhsati islemek konusunda herkes kendi vicdaniyla
basbagadir. Miikellef, kararim (fetvasmi) kendisi vermek zorundadw. Ama dikkat
edilmesi gereken bir smir var ise durum farkh olabilir. $6yle ki ruhsatin sebebi
mesakkat olabilir. Mesakkat da giicliiliik, zaaf ve ortamm farklih§na, azimli olup-
olmamaya, zamandan zamana, isten ige gbre degisiklik gOsterir. Boyle olunca da ger’i
hafifletmede gbz 6niinde bulundurulan mesakkatin ne 6zel bir kriteri ne de herkes igin
gecerli ve bidiiziye arzedecek bir tamm, belirlenmig bir smnir1 bulunmamaktadir. Bu
nedenle Sarii Teala, bu konularda sebebi, illet yerine koyarak hiikiimlerde megakkati
degil de seferi g6z Oniinde bulundurmustur. Sefer, mesakkatin bulundugu mazinne
(muhtemelen bulunacagi en makul bir durum) kabul edilmistir.’® Bazen de bir
miikellefin yaptigy ise sevkeden bir neden olabilir. Bu nedenle ona hafif gelen is
bagkasina ise agir gelebilir. Agklarm, tasavvuf ehlinin halleri bu kabildendir.
Mesakkatlarin izafi olduguna delalet eden nasslar vardir. Ornek olarak Satibi, visal
orucunu verir,””' Satibi, giiclitkle ilgili olarak ruhsati tekrar tartigir. Ruhsata nispet
edilen mubahlik kavramu, giicliigiin kaldirlmasi manasinda mubahlik mmdir? Yoksa
yapmak veya yapmamak arasinda muhayyerlik anlaminda mubahlik tiiriinden midir?

588 Bakara, 2/173-185-198-235-236; Maide, 5/3; Nisa, 4/101; Nahl, 16/106.
39Qatibi, 1990: 310.
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Cevap ¢ok agik ve nettir. Ruhsat i¢in kullamlan mubah tabiri muhayyerlik anlaminda
degil giicligiin kaldrilmas: anlammda mubah olmaktadir. Delili ise nasslarda gegen
ifadelerde tercihte bulunma veya bulunmama gibi ihtimallerden s6z edilmemis, &ziir
veya giigliikten dolayr su sekilde yapabilirsiniz, bu sekilde yaptigimz da giinah yoktur,
denilmigtir. Hasta veya yolculukta bulunanlarm daha sonra kaza etmeleri, namaz
kisaltmalar,darda kalndiginda zaruret miktar1 kadar istifade edilecegi gibi.>*
Ruhsattan istifade etme tahammiil ve sabri miimkiin olmayan tabii veya ger’i bir
megakkat, miikellefin sabir ve metanet gdsterebilecegi bir mesakkat karsisinda otur.
Tabii mesakkate hastallk Ornegini verir. Ser’i megakkate ise orucu 6mek olarak
gosterir. Orug, miikellefi namaza duracak veya riikiinlerini tamamlayacak bir acziyete
diiglirebilir. Tabii veya ser’i mesakkat, Allah haklarindan olup bu tip ruhsaatlardan
istifade istenilmektedir. Ikinci kisim ise Allah’in kolaylastwrmasm ve kullarin
nasiplerine ve istedigi arzulara gbtiirmesini temin etmektedir. Ikinci kisim icin sunlar
ifade edilir: Ruhsatin islenmesine dair talebin bulunmasi ve megsakkatin bulunup-
bulunmadifina itibar edilmemesi. Arafat ve Miizdelife’de namazlarin beraber kilinmasi
(cem’) gibi. Zira ruhsatlar hakkinda islenmelerine y6nelik ser’i bir talebin bulunmasi, o
seyin ruhsat olmasma mani olmaktadir. O zaman sdyle denilebilir: Bu gibi durumlar
ruhsat tanimu igerisine girmeleri agisindan ruhsat, azimetlerin istenilmis olmasi gibi
yapimalarmin talep edilmesi tarafindan da azimet hiikkmiinde olmaktadir. Bir talebin
olmamas1 ve sadece ash hafifletme ve giinahin kaldinlmig olmas: esas: iizerine baki
kalmasi da mubahhk esasi iizerinde bulunmasi demektir, Bu durumda Satibi’nin,
ruhsatla ilgili, taraftan oldufu esas “giinalin kaldmlmug olmas” anlaminda
yorumlanmasidir. Ruhsatin giinahin kaldinlmasi anlaminda degil de; azimetle ruhsat
hitkmiiniin islenmesi arasinda “mubayyerlik” anlaminda ahnmasi durumunda tercihe
gidilmesi gerektigini ifade ederek, azimet hiikmii ile amel etmenin daha iistiin oldugu
hususunda getirilen delilleri siralar. Ama bu hususla ilgili agiklamalarm “muhayyerlik”
anlamu {izerine bina eder. Bunun neticesinde azimetle amel etmenin Sari’ katinda
sevimli ve methi bulunduguna dair ifadelerde bulunur.’® Bu ifadeleri mubah bahsinde
gegen ifadelerle agiklamak zordur. Zira orada (mubah bahsinde) hakkinda yapilip veya
yapiimamast talebinin bulunmadifini ifade eder. Ruhsatn hiikmiiniin mubahlk

2 age.,s. 321
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220 T.L TOKSEXOCRETIM WWRULD

DOKOMANTASVOR MERKEH



oldugunu sdyleyerek altinci ve yedinci meselelerdeki agiklamalaryla ters diigmiig
olmaktadir. Azimetle amel etmenin {istiin oldugu delillerine gelince:

1. Azimet, sabit, kesin ve {izerinde ittifak edilen esastir. Azimet {izerine gelen
ruhsat ise, kesin olmakla beraber, ruhsatin sebebinin de aym sakilde
gergeklesmesi kesin olmas1 gerekmektedir. Iste bu durum biitiin ruhsatlar icin
gecerli degildir.

2. Azimet, teklif konusunda kiilli bir esasa dénmektedir. Bu kiilli esas biitiin
miikellefler hakkmda asaleten genel ve mutlak olmak {izere megru kilinnug
olup; ruhsat ise 6ziirlii miikelleflere, baz1 hal ve vakitlere has olmak iizere ciizi
bir esasa donmektedir.

3. Dinde ruhsati gerektiren hiikiimler bulunsa bile, miicerret emir ve yasaklarm
geregini yerine getirmeyi emreden nasslar vardir.”*

4. Miikellefler i¢in s6z konusu olan ve sonradan ortaya ¢ikan bu arizi megakkat
cesitleri, Sari’ tarafinda teklif konulmasi sirasmda g6z 6niinde bulundurulmug
ve teklife (sorumluluga) engel olmayan durumlar olarak degerlendirilmigtir. Su
da unutulmamahdir ki yiikiimliiliiklerde imtihan unsuru bulunmakta ve bu da
ancak azimetin bekasiyla olmaktadir.

5. Ruhsatlarda amel etme mutlak surete esas ahmrsa, miikelleflerin ubudiyet
(taabbud) sirasinda kendilerinde bulunmasi gereken azim ve sebatlarinda bir
¢oziilme meydana getirir. Azimet ise kullukta bulunmanin kararhibgidir,
Gevseklige neden olan husus ise ruhsatlarin sebebleri ¢cogu kez gercekten
mevcut degildir; varliklar1 takdir ve tahayyiil edilir. Daha 6nce de gegtigi gibi
miikellef bunun fetvasim kendisi verir, genel ve mutad degildir.

6. Ser’i diizenlemeler arzu ve hevaya zitlik g6sterir.

Netice olarak miiellif, mutlak surette “giichiik” denildifi zaman; kiginin, miikellef
olmas: agisindan takat getiremeyecegi giicliikler kastedilmektedir. Bu durumun bir
kisinin gli¢ yetirip-yetirmemesi arasmmda fark yoktur. Bunun diginda kalan izafi olup,
haklarinda mutlak olarak giicliiktiir veya giigliik degildir denilemeyen megakkatlarin
tayininde s6z sOylenmektedir, diyerek; hafifletme sebebi olarak diigiiniilebilecek
megsakkatlere geger. Bunlan ikiye ayrir:

594 Al-i imran, 3/173; Ahzap, 33/10-23; Ziimer, 39/10, Ahkaf, 46/34; Sura, 42/43.
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2. Hakiki mesakatler: Hastalik, sefer ve benzeri durumlar. Bu tiir mesakkatler,
miikellefin takatini asan, ser’an veya bedenen kalkamayacafi durumlarda,
vehme ve hayale dayanmayan, var oldufu kesin mesakkatlerdir. Bu durumda
ruhsat hitkmiiyle amel etmesi s6z gotiirmeyecek.

3. Vehme dayanan, hayali megakkatler ise ruhsat hiikkmiinii gerektiren sebebin ya
da sebebin hikmetinin bulunmadifi mesakkatlerdir. Bu kisimdan olan
megakkatlerin sebeblerinin daha sonra ortaya ¢ikacagma dair degismez bir adet
vardir veya yoktur. Bir hiikmiin ortaya ¢ikmamus sebep iizerine bina edilmesi
sahih degildir. Sebep bulunsa, sebebin sart: bulunmanugsa yine dogru degildir.
Heniiz nobeti veya adeti gelmeden, gelecek zanmiyla orucunu bozan kadin
misalinde oldugu gibi.”*?

Satibi, son olarak da azimetle amel etmenin daha uygun olmayacag: goriisiine yer verir

ve bu goriiste olanlarin goriislerini agiklar:

1. Azimet hiikmii kat’i oldugu gibi, ruhsatin aslm olugturan hikkiim de kat’i
olmaktadir, Mazinneyi (hikmetin muhtemel bulundugu yer, sebep) buldugumuz
zaman ona itibar ederiz, der. Bunun kat’i veya zanni olmas farketmez.>*®

2. Rubhsat esas1 her ne kadar azimet hiikmiine nispetle ciizi ise de bu durum yetkin
degildir. Yoksa ruhsat hiikkmiiniin istenildigi durumlan izah etmek zor olur.
Bdoyle bir istisna bir nevi umumun tahsisi ya da mutlakin takyidi kabilindendir.
Usulde de kat’i olanin zanni ile tahsis edilebilecegi kabul edilmistir.

3. Ummetten giigligiin kaldmldigma dair deliller katiyyet mertebesine

sadece tearuz durumunda s6z konusudur., Azimet ve rubsatlarn tearuzu
bulunmamakla beraber her ikisi aym anda var olabilirler. Bu durumda azimetle
amel etmek ruhsattan iistiin degildir. Ruhsatlar hem Allah haklarimi hem de kul
haklarim birlikte icermektedir. Azimetler ise Allak hakki icermektedir. Ibadetler
nihai olarak hem diinyada hem de ahirette kulun hazzmna y6nelik olmasindan her

595 gatibi, 1990: 337.
M age.,s. 342,
7 Hac, 22/78; Bakara, 2/185; Nisa, 4/28; Ahzap, 33/38; A’raf, 7/157.
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iki hakki icermesi bakimindan ruhsatla amel etmig olmak daha uygun
olacaktir.*®

4, Sarii’'n rubsatlari megru kilmasmndaki maksadi, miikellefe yumugaklik ve
kolayhk gdstermektir.

5. Sebebinin zan Slgiisiinde bulunmasma ragmen ruhsatlarin terkedilmesi, hayirda
yarismadan kopmaya, usangaghfa, sikilmaya, kendini ibadete vermekten
kagmaya ve devamlilig1 terk etmeye neden olabilir.

6. Ser’i diizenlemelere muhalif olmadig1 zaman hazlara uymakta bir zarar yoktur.

Biitiin bu ifadelerden sonra §6yle bir netice ortaya ¢ikmaktadir: Sebebin, galip zanla ya
da kat’iyetle sabit olmas1 durumunda ruhsatin terk edilmesi tarafinn daha uygun, bazi
durumlarda ruhsatla amel etmenin iistiin oldudu, baz1 hallerde de her iki tarafla amel
etmenin esit oldugu ortaya ¢ikar ki zaten miiellifte bunu ifade etmektedir. Sebep agik ve
istikrarh olmazsa ihtiyatla amel etmenin daha iistiin olacagi da agikardwr. Azimetler
adet-i ilahiye ile bidiiziyelik arz ettigini yani uygunluk, ruhsatlarin ise cari olan adet-i
ilahinin normal seyrini yitirdigi anlarda gegerli oldugu goriilir. Satibi, velilerin
kerametlerinin de arizi oldugunu ve ruhsat hiikiimlerine tabi olduklarin ifade eder.’*

5%8 gatibib, 1990: 344.
% age., s. 361-362-363.
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DORDUNCU BOLUM

4.1. HAKLAR

4.1.1. GENEL ACIKLAMA

Insanlarin kargihkli haklart ve borglari vardir. Bu haklar ve borglar, ancak, tanzimi
tasarruflar veya kisiler arasindaki hukuki muameleler sonucu ortaya ¢ikarlar, Bunun
dignda dinimizde Allah’m kullar1 iizerinde haklar: vardir. Allah haklarmin biiyiik
cogunlugu ahireti ilgilendiren ve Allah’a hesab: verilen haklardir. Su da vardr ki Islam
hukukunda kamu haklari, bunlari koruma manasinda Allah haklariyla es deger de
tutulmugtur.®”® Kigi tizerine vacip olan haklar: Allah ve kul haklari. Kul haklar da ikiye

ayrilir:

1. Ser’an Belirlenmis (Muhadded, muayyen, mukadder) Haklar. Ser’an belirlenmis
ve tayin edilmis haklar (vacipler, miikellefiyetler) ifa edilinceye kadar
miikellefin zimmetinde sabittir ve onun iizerine bir bor¢ olarak terettiip eder.
Bunun sebebi ise vacibin takdir ve tahdit edilmig olmasidir.

2. Ser’an Belirlenmemis Haklar.*' Muayyen olmayan (gayr-1 mahdut) vacibe
gelince, bu da miikellef i¢in lazimdir, islenmesi istenilmektedir. Ama zimmete
terettiip etmemektedir. Meghul ve miktar1 belli olmadig1 i¢in ylikiimlii tutulmaz.
Bu nakli deliller bakimindan da imkansiz bulunmaktadir. Mesela sadakalar,
muhtaglarin ihtiyaglarim giderme, cihat, iyiligi emretme , kétiiliigii nleme,
kifai farzlar (igtimai farzlar) gibi.” Teklifte; Sari’ katmda taayyiin etmeyen bir
sey ile ylikiimlii kilmak sahihtir. Nitekim kefaret bahsinde miikellefe belli geyler
arasinda tercihini kullanma hakk: verilmesi sahihtir. Ciinkii Sari’, bu segenekler
icerisinde hususiyle birisinin yapilmasina iligkin bir kasti bulunmamaktadir.
Gayr-1 muayyen vaciplerde de durum aymdir.*®

€0 ArmaBan, 1987: 70.
601 Satibi, 1999: ¢. I, 145.
2 age.,s. 146,

3 a.g.c., 5. 149,
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Birde muayyen vaciple, muayyen olmayan vacip arasmda bir {igiincli kisim vardir ki bu
ikisinden birisi altma girmemektedir. Bu kisim igtihat konusu olmaktadir. Birinci
kisindan olan vacipler (kul haklari-ger’an belirlenmis olanlarr), dinin zaruretlerinden
olmaktadir. Bu yiizden bunlarm takdir ve tayin cihetine gidilmigtir. ikinci grup (kul
hakki-ser’an belirlenmemis olanlan) tahsin ve tezyin kaidesi altma girmektedir. Yani
tahsiniyattandir. Bu yiizden miikellefin, igtihadma havale edilmigtir. Uglincti kisim ise
giiclii bir sebepten dolayr her iki kisma benzemektedir ve onlarin tarafinda gibi
goziikmektedir. Bunu iizerinde her vakiada tayin igin de diislinmek gerekir. Satibi,
taabbudiligi tartistig1 yerde de sunlar belirtir: Higbir ser’i hiikkiim Allah hakkindan uzak
degildir ve bu husus taabbudi yonii teskil etmektedir. Kullarm {izerindeki Allah hakki,
yalniz O’na kulluk etmeleri, O’na higbir seyi ortak kogmamalari, mutlak surette emir ve
yasaklarma uyarak ibadette bulunmalaridir. Aym gekilde biitlin ser’i hiikiimlerde,
kullara ait olmak iizere ya diinya hayatna ya da ahiret alemine y&nelik bir hak
bulunmaktadir. Clinkii seriat sadece kullann maslahatlarmin temini esas: {izerine
kurulmustur. Bu yiizden kul hakki tammlamrken, diinyada kulun kendi ¢ikarlariyla
ilgili seylerin tiimii seklinde yap11m15tn‘.604

Miiellif: fiilleri, Allah ve kul haklarina nispetle ii¢ kisimda degerlendirir:

1. Katkisiz Allah haklan olan fiiller. Ibadetler gibi. Bunlarin esasim da taabbudilik
olusturur. Bunlarm sahih olmasi da emre tam imtisalden geger. Taabbudilik;
illetin, akilla kavranilamamasi demektir. Ve bu konularda kiyas yiiriitiilemez.
Sari’in bu fiilden maksadi, belirlenen gekil, kalip ve smirlarin korunmasi, &te
asilmamasidir. Yasak ta ise bu haklart koruyan smmrlarm ¢izildigini goririiz.
Yasak, haklarin mefsedete uframamasi anlammna gelmektedir. Yasagi
¢ignemek, Sari’in maksadma muhalefet etmek demektir.

2. Allah hakk ile kul hakk: kangik bulunan fakat Allah hakk: agir basan fiiller. Bu
kisimda olanlarda birinci kismun fiillerinin hiikkmiinii almaktadr. Ciinkii burada
kul hakki, ser’an atilmig olmakla sanki itibara alimmanmg goriintiisii ¢izmektedir.
Mesela bir kimsenin zaruret olmaksizin kendi nefsini 6liime teslim etmesi veya

cana kiymasi gibi bir hakk: yoktur.

™age.,c.II, 318.
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3. Her iki haktan da icermekle beraber kul hakk: agir basan fiiller. Bunlarin esas,
hikmetleri ya da illetleri akilla kavranilabilen fiillerdir.%® Satibi, bu fillerin
sahih olmalarmmn, gelen emir ya da yasaBa uygun olarak islenmesiyle miimkiin
olacagim sdyler. Ciinkii kulun maslahati bu gekilde ya diinyada aninda ya da
ahirette istenilen bigimde ger¢eklesmis olmaktadir. Eger emir ve yasaga
mubhalefet s8z konusu olursa, burada esas olan kulun maslahat1 olacaktir. Kulun
maslahat1 gergeklesmiyorsa; fiil, batil olmaktadrr. Fiilin islenmesiyle ortaya
¢ikmast beklenilen maslahat meydana gelmemektedir.

ibadetler, asla ortaklik kabul etmeyen Allah haklarindan olmaktadir. Adetler ise, kiilli
bir yaklagimla ele alindiklarinda Allah baklarindan olmaktadir. Adetler, kazanma ve
onlardan faydalanma ydniinden de Allah haklar1 bulunmaktadir, bbylece bagkalarinin
hakki da ser’an koruma altina almmis olmakta ve bu konuda hak sahibi digindaki diger
insanlarin o hakk diisiirme yetkileri bulunmamaktadir. Ciizi olarak bakildifinda ise kul
kendi hakkim diigiirebilir; kiill agisindan bakildiginda ise bdyle bir yetkisi yoktur.
Adetlerde (beseri davramslar), zaruriyyat altina dahil bulunan ilk kiilli konulug (vaz’)
agisindan ve insanlar arasinda adaletin temini, {istiin hikmet dogrultusunda maslahatin
gerceklestirilmesini gerektiren ayrintili konuluglan (tafsili vaz’) agisindan Allah hakka
icermektedir. Kul i¢in ise ahiret yurdu agisindan yani cennet nimetleriyle kargilanmas:
ve diinya hayat: agisindan da diinyadaki nimetlerin en kamil ve giizel sekliyle ulagmas:
agisindan da kul hakki igermektedir. Yani haklar her iki yonlii olmakta ve bagibosluga
meydan verilmemektedir, 5%

4.2. INSANIN TEMEL HAKLARI

4.2.1. GENEL ACIKLAMA

Gelisen teknoloji, iktisadi, ekonomik ve dinsel berabcfliklelfle, kendisine ait olan bireyi
korumak; savaglarda heder olan milyonlarn iiziintiistiyle insan, kendisini korumak ve
var olma admna yeni ufuklar agma ¢abasma girmis; yeni bir insanhk ailesi olugturmaya

%5 age., s. 320.
% age., s. 323.
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baglamustir. Insan, deger olarak on plana ¢ikmus ve bireysellik, insann kendi
gergekliginin ifadesi olmugtur. Bu ailede, bireylerin yagammt korumak, ihtiyaglarmi
karsilamak, onurunu ve haysiyetini (serefini) korumak igin, kavramlar geligtirme ve bu
kavramlara yeni anlamlar yiikleme ihtiyaci dogmustur. Bunun neticesinde de diinya
vatandasligim konugur, tartigir hale gelmistir. Beraber yagamanmn kurallarmi tekrardan
koyma lizumunu hissederek; huzuru, mutlulugu (sekiiler yasam adina), farkhliklarla
(din, dil, ik, renk, cografya) yasamamn yolunu miikemmel hale getirme ufragisi icine
girmigtir. Bu farklibklar hak ve hiirriyet kavramlarmi giindeme getirerek, bu
kavramlarm Onem kazanmasma neden olmustur. Bu noktada gerek siyasi, gerek
ekonomik ¢ikarlar nedeniyle haklari koruma teminati altma almak igin evrensel

beyannamelere, imza iistiine imza atildig1 da bir gergektir.

insanlik, insan dogasy; bir kisi veya insan olmak demektir.*”” Insanin dogasi, insan
haklarmnm kaynagidir. Insanin ihtiyaglar: ise smursiz ve dogasi gibi ¢Oziilmesi zordur.
Bu ihtiyaglarmin igerisine sadece biyolojik ve fiziki maddi ihtiyaclan degil; aym
zamanda ruhi (psikolojik) ve manevi ihtiyaglari da girer. Insanin bir ydniinii ele alarak
bu haklar1 agiklamaya galismak kanaatimizce dogru olmayacaktir. Insant mutlu kilmak
biitiin ydnlerini kucaklamakla olacagi da herkesin kabuliidiir. Acaba insan, sahip
oldugu bu haklar nereden elde etmistir? Veya kazanmgti? Insanin sahip oldugu bu
haklan, kanun veya giiglii bir otorite vermemistir. Kanun ve giiclii bir otorite, haklar,
teminat altina alan, koruyan ve gergeklesmesini saglayan unsurlardir. Bu haklar, tabii
olarak insamin varhgtyla vardir ve ilahi gii¢ tarafindan bezenmistir. Yani insamn kendi
gercekligidir. Insana deger verilmeyen yerde, insan hayat: degerli olmaktan gikar.**®
Insann maddi ve manevi yoniinii besleyen kaynak kesilir veya gbzard: edilirse, bu
haklardan gdzetilen amag ve asil hedef ihlal edilmis olur. Haklan teminat altma alacak
iistiin bir gii¢, bir otorite olmazsa, ya bu haklar ¢ignenir, kullamlamaz haline gelir;
insan hayati, hayat olmaktan ¢ikar ya da Ozgiirlik adina akla hayale gelmeyecek
sapkmbiklara girilmesi kagmilmaz bir son olacaktr. Oyle ise insan, bireysellikten
kurtulmali, belli hak ve yiikiimliiliikleri bulundugunun bilincinde olarak, hemcinsleriyle
birlikte medenice yagayabilmek igin, belli kurallara uyarak yagsamamn zorunlulugunu

7 Sekerci, 1996a: 15.
“age.,s. 17.
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kabul etmelidir.®® Insan degeri, ona gdsterilen sayg1 demektir. Bu degeri sadece ifade
etmek yeterli degildir. insamin hak ve hiirriyetlerine sayg:1 ve higbir fark gzetmeksizin
hukukun kurallarm esit bir sekilde tatbik etmekle miimkiindiir.*'®

Bizim tarihimizde insan hak ve hiirriyetlerinin geligimi ve inkisafi diye bir sey yoktur.
Bin dort yiiz yillik islam tarihinde, insanlarm, temel hak ve hiirriyetleri hichbir zaman
tartisiimamug ve yaratihstan Allah’in insanlara zaten bu temel hak ve hiirriyetleri ihsan
ettigi kabul edilmigtir. Bu haklarin ihlal edildi3i yerde ise adalet ve zuliim kavramlan
tartigilmustir. Yani bu haklarin rahat kullanhip-kullandmadigi. 5! Islam’a gére insan
degerlidir. “Biz Ademogullarim serefli (onurlu, estetik bakimdan en giizel sekilde)®'?
kildik.”®"* insan olma hasebiyle herkes, Allah’m yaratifi oldugundan aym gerefe
sahiptir. Imanmn ve ibadetin serefi ise ayn bir imtiyazdr. Kur’an’a gére kainatn
merkezinde insan vardir. Diinyadaki her sey, insanin emrine amade kiinmug ve aym
zamanda da emanet edilmistir. Bu emanetle beraber sorumluluklarim bilmesi, diinyada
bir nizam ve ahenk i¢inde yagamasi istenmistir. Kur’an’a gére insan, Allah’m
halifesidir. O’nun adina yeryliziinii mamur hale getirecek yegane varhktir. Kur’an ve
siinnette insanin temel haklariyla ilgili acaba ne gibi veriler vardir? Su unutulmamalidir
ki bu ayet ve hadisler aym zamanda insanin haklarinim, temel metinleridir.
Peygamberimizin, “Sahife” diye isimlendirilen ‘Medine Site Devleti Anayasas’’ ve
“Veda Hutbesi”, konuyla ilgili evrensel beyannamesi ve esas metinleridir.** insan
temel haklarma gegmeden 6nce hak ve hiirriyet kavramlar: iizerinde durmak istiyoruz:

4.2.2. HAK KAVRAMI

insan ile insan veya insan ile idareciler arasindaki minasebet.’’> Hakkm korunmasi
talep, idari, kazai ve siyasi bagvuru kanah ile olur. Hakkinda zerre kadar kugku
olmayan, ger¢efin ta kendisidir. Hak, degismeyen, tabii olarak ve c¢ahsmayla elde

€ Dagcs, 2000: 96.

610 Akpiindiiz, 1997: 15.

Mage.,s. 10.

2 Tin, 95/4.

513 isra, 17/70.

14 Hamidullah, 1993: 202-273; Armagan, 1987: 15; Sekerci, 1996a: 41; Akgiindiiz, 1997: 12.
615 Armagan, 1987: 71.
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edilen, insan fitratma uygun olan durumdur. DiBer kisi veya kigilerden, toplumdan,
hukuktan veya devletten talepte bulunabilme oldugu gibi hukukun korudugu yetki ve
imtiyazlardir.5'® Su da unutulmamahdir ki her hak bir gérevdir, Her hak bir sorumluluk
demektir. Ehliyet ile sorumluluk arasinda da organik bir bag vardwr. Ciinkii ehliyeti
olmayan haklardan mahrumdur. Sorumluluk ise bir geyi yapabilme giicii, kabiliyeti
oldugu gibi emirlere itaat ve yasaklara sayg gosterme duygusudur. Bu bir suur halinde
ortaya ¢ikar ki onda iman, akil ve vahiy kaynasir.®'’ Haklar, sosyal gdrevler de
demektir. Hak, hiirriyetin konusudur.

Dinimize gbre hak, haktir. Biiyiigii kiiiigii olmaz, biri digeri i¢in feda edilemez.®'®
Kisi, bedenine karg1 da sorumluluklan vardir. ‘“Nefsinin senin {izerinde de hakki vardir’
hadisi bunun delilidir. Allah, hak sahibi raz1 olmadik¢a veya hakki 6denmedikce kul
hakkim affetmemektedir. Kul hakki, tamamen hukuki miinasebetlerin mevzuudur.*"

4.2.3. HURRIYET KAVRAMI

Hukuki bir terim olarak koleligin®® karsiti®'; felsefi baglamda ise iradeyi kullanmak,
irade serbestisi®” Hiirriyet insann aynilmaz pargasidir. Sahsa baghdir, baskasma
devredilemez ve vazgegilemez. Simrlandiriimalar istisnai bir durumdur. Kisinin her
hangi bir kisitlamaya, zorlamaya maruz kalmaksizin diigiinebilmesi ve davranabilmesi,
her tiirlii dis etkiden bagimsiz karar verebilme, yapma veya yapmama serbestisi. Her
Ozgiirliikte bir hak oldufu gibi, sahip olunan her hak ile de hiirriyet gerceklesmekte ve
kullaniimaktadir. Hak, hiirriyetin konusu, hiirriyet ise hakkn gergeklesme aracidir.®?

Giinlimiiz hak ve hiirriyet beyannamelerinde hiirriyet “baskasma zarar vermeyen her
seyi yapabilme” diye tarif edilir. Islam’da ise “ne kendisine ve ne de baskasma zarar

616 Pagcl, 2000: 97, - -
17 Altintag, 2000: 91; Dagc1, 2000: 103,

618 Akgiindiiz, 1997; 22.

615 Armagan, 1987: 70.

620 Sekerci, 1996a: 33.

2! fnsan Haklan Evrensel Beyannamesi, madde-4.
2 Dagcs, 2000: 100.

2 Sekerci, 1996a: 43; Dagci, 2000: 98.
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vermemek sartiyla megru (yasal) dairede istedigini yapmaktir” seklindedir.** Bu tanm
Batr’daki hiirriyet tammiyla aym degildir. islam’da, her akla geleni yapmak anlammnda
kullamlan ‘mutlak hiirriyet’ yoktur. Ciinkii bdyle bir davrams, hiirriyet himayesi
géremez. Hiirriyetler de smirhdir. Kﬁtﬁye kullanflamaz. Kullanildifi zaman
mahrumiyet dogar. Insan bu diinyaya bagibos gonderilmis degildir. Ciinkii ilahi iradeye
karst sorumluluklar: vardir. Kendisiyle beraber diinyadaki her sey ona emanet edilmis,
bu diinyaya gonderiliy amacmm ise ubudiyet®® oldugu bildirilmigtir. Insanlar hiirdiirler
ancak Allah’m da kuludurlar, Yasal dairede hak ve hiirriyetlerinden, Allah’mn emri
diginda kimsenin istei ve arzusu igin vazgegemezler. Dinimize gdre hiirriyet, adil
kanunlar diginda hi¢ kimseye tahakkiim edilmemesi, herkesin haklarmin korunmas: ve
mesru (yasal) dairede serbestge kullanabilmesidir, Buna gore hiirriyet, iki esasi
emreder: Tahakkiim, baski ve zuliim ile bagkasim zillet altmda birakmamak ve
zalimlere boyun egmemektir.**® Aym sekilde insan haklan evrensel beyannamesinde de
zulim ve baskiya karsi son gare olarak ayaklanmaya mecbur kalmamasi i¢in bu
haklarin, bir hukuk rejimi ile korunmasinin esash bir zaruret olmasi ifadesi vardr.
Dinimizde giinahtan sakinmayarak yasamak isteyenler “sefih”, “fasik” ya da “ehl-i
dalalet” olarak isimlendirilirler.®*’

4.3.INSAN HAKLARI VE TEMEL HURRIYETLERIi KORUMAYA DAIR
ISLAMI OGRETI

4.3.1. SAHSI HURRIYETLER

Insanmn, insan olmas: hasebiyle bu hiirriyetlerden istifade etmesi gerekir. Bu hiirriyetler
kigiyle maddi ve manevi olarak ilgilidir. Bu hiirriyetler kiginin sahsiyetinin gelismesine
yardimei olur. Bu haklara aynt zamanda “klasik hak ve hiirriyetler” de denilir.® Sahsi
hiirriyetler, kisinin, sahsiyet haklarm da korur. Insanm iginde yasadig toplumla,
kendisini diger fertlerden ayirmay1 saglayan ve ona &zellik veren, aymrici nitelikleri ve

24 Armagan, 1987: 72; Akgiindiiz, 1997: 21.

625 Zariyat, 51/56.

26 Sekerci, 1996a: 31.

527 Armagan, 1987: 72-76; Akgiindiiz, 1997: 22.
€28 Armagan, 1987: 83; Akgiindiiz, 1997: 24.
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toplum igerisinde insana biraktif itibar, sahsiyet, glizellik, seref, haysiyet, ad-soyad
gibi aile {izerinde, aile iligkilerinden dogan haklar demektir. $ahsiyet alam kamuya
agik, 6zel ve gizli alan olarak Gg bajlamda degerlendirilebilir.®® Temel haklar
agisindan kiginin iki y6nii belirlenebilir:

Insanin kisiligi, 6zel hayati, dokunulmazdir; harim-i ismettir. Bunda etkili olan inanc,
irade ve vicdandir. Insamin vatandaghfi, kamu alamdir. Devlet bu smiri gizer. Sekli ve
nasil uygulanacag kanunlarla belirtilir. Bu haklarin 6ziine dokunulamaz.5*°

4.3.1.1. KiSI DOKUNULMAZLIGI**!

Insan hayat: mukaddes ve dokunulmazdir.5? Hig kimsenin insan hayatmna tecaviizde
bulunmasi caiz degildir.® Bu dokunulmazlik ve kudsiyet ancak ger’i hiikiimler
cercecesinde ve onlarin kabul edecegi yollarla kaldirilabilir.** “Su ii¢ sey digmda higbir

mii’minin kam helal olmaz: zina eden evli kisi, cana can ve dinini birakip, cemaatten

aynlmaa635

Veda Hutbesinde “Insanlar! Bugiinleriniz nasil mukaddes bir giin, bu aylanmz nasil
mukaddes bir ay, mallarmz, namuslariiz da 8yle mukaddestir; her tiirlii tecaviizden
korunmustur®® buyrulmustur.®*’ “Sahife” adh Medine Vesikasin A.bendinin 13.
maddesinde de “Takva sahibi mii’minler, kendi aralarindan miitecavize ve haksiz bir
fiil ikamm tasrlayan yahut bir ciirlim yahut bir hakkm tecaviiz yahut da mii’minler
arasinda bir kangikhk ¢ikarma kasdim tasiyan kimseye kargt olacaklar ve bu kimse
onlardan birinin evlad: bile olsa, hepsinin elleri onun aleyhine kalkacaktr™ ifadesi ile

62 (hnal, 2000: 147; Akgiindiiz, 1997: 26.

0 Dage1, 2000: 102.

! jslam®da Insan Haklan Beyannamesi, 18 Eylill 1981, madde:1-2; BM. Insan Haklan Evrensel B.,
madde:1-9. - - : : ) -

2 Altintag, 2000: 91.

€33 Sekerci, 1996a: 41.

634 Maide, 4/32-45; Bakara, 2/178; Isra, 17/33.

35 Byhari, Diyat, 6; Miislim, Kasame, 25-26; Ebu Davud, Hudut, 1; Tirmizi, Hudud, 10; Nesai, Tahrim,
5-11-14.

636 jbn Mace, Menasik, 84; Tirmizi, Cihat, 28.
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bir nevi suga ve sugluya kars: ortak bir tavir takinmayr ve kisi dokunulmazhgim temin

etmeyi hedeflemektedir.5*®

fnsanm maddi ve manevi varhg: korunmustur. islam Hukuku, hayatinda ve dliimiinden
sonra insamn varhgim korur. Insan cesedine saygi ve nfk ile muamele etmek,
mii’minin vazifesidir. Insanin ayiplarim ve ortiilmesi gereken uzuvlan &Srtmek bir
vecibedir. Olen bir kisinin kefeninin giizel bir sekilde kefelenmesi ve &liilere
sOvillmemesine dair peygamber emri bunun giizel Orneklerindendir. Kisi
dokunulmazh, usiiliine uygun bir hakim karar olmadik¢a simirlanamaz ve ortadan
kaldirlamaz.®*

Insan temel haklanm ve Ozgiirliiklerinin korumaya dair Avrupa sbzlesmesinde, her
bireyin yagama hakki, kanun tarafindan korunmasi, sadece mahkemenin 6ngbrdiigii
Oliim cezas1 diginda, kimsenin yagama hakkina dokunulmayacag: esas1 kabul edilmigtir.
Su hallerde de yagama hakkindan yoksun birakma aykir1 kabul edilmigtir: hukuka kars:
siddete bagvurma, hukuka uygun g6z altina alimma ve hukuka uygun olarak tutulan bir

kimsenin kagmasim Snleme, ayaklanma veya isyam hukuka uygun olarak bastirma.**

Insan haklarmi ve temel &zgiirliiklerini korumaya dair Avrupa sdzlesmesi 6.protokol
madde:1 ile 8lim cezas1 kaldirilmistir.®*' Yine aym protokolle 6lim cezasi, sadece
savag zamanlarina has kilinmigtir [madde-2]

13-14 Ekim 2000 de Fransa’min Biarritz kentinde gerceklesen Avrupa Birligi zirvesinde
devlet ve hiikiimet bagkanlarimn bilgisine sunulan ve kabul géren temel haklar sartinda
insan onurunun dokunulmazhgi, korunmasi, herkesin yagam hakkina sahip oldugu,
olim cezasma carptinlamayacaf:, kiginin fiziksel ve ruhsal biitlinliigiine saygi
duyulmasi, tip ve biyoloji bilimi alanlarma has olarak kisinin &zgiir rizasma bagh
olarak bilgilendirilmesi, insan ikimn  deBigtirilmesine  yonmelik  calismalarm

engellenmesi, insan viicudunun gelir kaynaf: olarak {iretilmesinin engellenmesi,

68 a.g e., 5. 208; ArmaBan, 1987: 84.

9 Armagan, 1987: 86.

640 Avrupa Soz. Serisi, seri no:5, 4.11.1950 tarihinde Roma’da imzaya agilmig, 03.09.1953 tarihinde
yiiriirliife girmistir. Buna benzer bir madde de 16 eyliil 1963 tarihinde Strasbourg’da imzaya agilmg, 2
mayis 1968 tarihinde yliriirliife girmistir, seri no:46, madde: 1.

1 Avrupa Stzlesmeler Serisi No: 114, 28 nisan 1983 tarthinde imzaya agilmus, 1 mart 1985 tarihinde 11
protokol degisikligi metne islenmis olarak yiirirliiie girmigtir.
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insanoglunun klonlanmasinin engellenmesi, iskence ve insan omurunu kiigiiltiicii
muamelerin veya cezalarn menedilmesine karar verilmig; kimsenin zorla
cahigtirilamayacag, koleligin engellenmesi ve insan ticaretinin yasaklanmasi esaslan
benimsenmistir. Herkesin 6zgiirliik ve giivenlik hakkina sahip oldugu belirtilmigtir.

4.3.1.2.KiSi HURRIYETI GOVENLIGI

Hiirriyet hakki, tipk: insanmn hayat: gibi dokunulmazdir, Insanmn dogusu ile birlikte var
olan tabii ve ilk hakkidir. Kimse hiirriyet hakkina tecaviiz edemez. Fertlerin
hiirriyetlerini  korumak igin yeterli kanuni tedbirlerin almmasi gerekir.®? Ser’i
hiikiimler g¢ercevesinde ve hukukun kabul ettigi yollar diginda hiirriyetlerin
kayitlanmas: ve smirlandiriimasi®? dogru degildir, kabul edilemez. Ciinkii her dogan
Islam fitrati iizerine dogar. Yani tertemiz ve giinahsiz bir sekilde. Hz. Omer’in
“Annelerin hiir dogurdugu halde, siz insanlar1 ne zaman kole haline getirdiniz” sdzii
konumuzun temel metinlerindendir. Yine Hz. Omer’in “islam’da higbir kimse hak
olmaksizin tutuklanamaz. Ancak mahkeme karari ile miimkiindiir” s6zii de kisi hiirriyet

giivenliginin siiri gizmektedir.5

Ayrica su da bir gergektir ki hicbir millet bir diger milletin hiirriyetine tecaviiz edemez.
Kisi gibi, milletler de hiirdiir. Bu ciirlimde bulunan millet, derhal ihlal ettigi hiirriyeti
iade etmesi gerekir. Milletlerarasi kuruluglarn da , hiirriyet adina miicadele eden
milletlere yardimc: olmalan icabeder. Miisliimanlarin ise bu vecibeyi yiiklenerek bu
hususta ihmal gdstermemeleri dini bir vazifedir.**> Tutuklanan bir kimsenin ne kadar
miiddet nezarette tutulacadi, imkansizlik halinde ne kadar olacagma dair ittifak edilen
bir hitkiim yoktur. istam hukukunda da bir miiddetin tayin edilmesi miimkiindiir.5*¢

03.09.1953 de Roma’da imzaya agilan insan haklarmi korumaya dair Avrupa
S6zlegmesinin 5.maddesine gbre, gbz altma alman bir kimseye, gbz altna alnma

642 )
Armagan, 1987: 89.
643 insan Haklar1 Ev. Beyan., madde:9-10-11,

644 Armagan, 1987: 44.
645 Sura, 42/41.

646 Armagan, 1987: 90.
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nedenleri ve kendisine isnat edilen su¢ hakkinda onun anlayabilecegi dilde hemen
bilgilendirilmesi,  kiginin  mahkemeye  bagvurabilecegi, tarafsiz  gekilde
yargilanabilecegi, efer goz altina alinmaktan veya tutuklanmaktan magdur olursa, icrasi
miimkiin bir tazminat alma hakkma sahip olacag: hiikkmii kabul edilmigtir. Avrupa
birligine aday iilkeler i¢in &ne siiriilen 21 kasim 1990 tarihli Paris sartinda, 22 haziran
1993 tarihinde yapilan Kopenhag zirvesinde de, kisi hiirriyeti giivenligi,
dokunulmazlig: ve dofustan sahip oldugu belirtilmigtir. Develetin birinci vazifesinin de
bunlari korumak oldugu benimsenmigtir. Yine Avrupa sdzlesmeleri serisinden 13-14
Ekim 2000 tarihinde Fransa-Biarritz kentinde kabul géren temel haklar sartinda da her
kisinin, kigisel 6zgiirlitk ve giivenlik hakkmna sahip oldugu tekrar kabul edilmistir.

4.3.1.3. OZEL HAYATIN GIZLIiLIGI

Ozel hayatin gizliligi, bagkalarindan veya yabanci kimselerden, saklamaya bakki olan
6zel durumlaru ifade eder.®*’ Yani bu durumla, bagkalarmin miidahalesinden korunmus

demektir.

Islami diigiincede 6zel hayatin gizliligini soyle de ifade edebiliriz: insanin gizli sirlary,
sadece onu yaratan yaraticisi ile paylasilir. Bu sebeple, insanin gizli sirlar ve hususi
hayati korunmugstur, bunlari aragtirmak ve Ofrenmeye g¢ahgmak helal degildir.5*®
Islam’da &zel hayatm gizliligini detayh olarak koruyan prensipler vardir. Bu emirlere
uyuldugu zaman dolayh olarak 6zel hayatin gizliliji de korunmus olacaktir. Bu haklarla
genel olarak miisliimanlarin, haklara saygih olmalan istenmektedir. Biz burada, sadece
Ozel hayatin gizlilifini koruyan emirleri ve yasaklari baghklar halinde vermeyi
diistindtik. Ozel hayat1 koruyan basliklan sdyle siralayabiliriz:

1. Tecessiis (Aylp Aragtirmak)*’: Bagkalarinda bulunan ve kendisinin bilmedigi
hususlan merak etmek ve Sgrenmeye caligmak dcmelftir.65° Bu durum igerisine,
insanlarin, &rf-adet geregi veya psikololik nedenlerle gizli tuttuklan hususlan

“Tage.,s. 9

8 fslam’da insan Haklan Beyannamesi, madde: 8-22.
9 Hucurat, 49/12.

0 Armagan, 1987: 93.
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aragtirmak anlammdadir. Peygamberin bir hadisinde gizlilikle ilgili giizel bir
agiklama vardir: “Bir kimse konusurken, bagkasmmn isitmemesi icin etrafina
bakinirsa, o sey gizli sayilir.”%*!

2. Giybet yasakur®?: Insanin iyice bilmedigi bir seyin arkasmna diigmesinden,
kulak, g6z, kalp hepsi sorumludur. Giybet, bir kimse hakkinda, onun
hoglanmadi: seyleri hazir bulunmadigi sirada konugmak anlamindadir.

3. Kusur bagislama®>: Allah; hiddetini yenenlerin, kusurlarm bagislayanlara
cenneti hazirladigim bildirmektedir. Yani bagkasma ait 6zel hayat hallerinin
yayilmasinda kusur gosterenleri badiglamak.

4. Soz getirip-gétiirme (koguculuk) yasaktir: Sahit olunan bir olayr veya sozii,
kotiilik ve fesat maksadi ile bagka yerlere yaymak ve tasimaktir diyebiliriz.
Kur’an-1 Kerim’de “Ayip arastiran, koguculukta sz gezdiren kimseye itaat
etme™* buyurularak bir nevi bu tip insanlar dinlemeyerek psikolojik bask:
altina alma, ayrica hadiste, ara bozmak i¢in laf getirip gétiiren kimsenin cennete
gidemeyecegi bildirilmistir®>,

5. Gizli ve ayip halleri saklamak vazifedir.

6. Evlere kapilarindan girilir®®,

7. Bagkasmin evine izinle girilir®’: Bu konuyla ilgili Peygamberin evrensel
agiklamalar1 vardir. Biz ayrintilanna girmiyoruz. Kapi ¢alma, selam verme ile
ilgili hususlar ayrintili bir bi¢imde anlatilir.

8. Sir saklamak bir vecibedir®®: Konuyla ilgili bir hadiste, kiyamet giiniinde Allah
nezdinde insanlarin en ko6tii olanmm, kadmm swrmi yayan erkek oldugu
bildirilmistir.*® Tabi ki aym durum kadin igin de gegerlidir. islam’da sirlan
yaymak emanete ihanet etmek demek ve bagkasmin 6zel hayatina miidahaleye

firsat vermektir.5%°

%! {bn Hanbel, Miisned, 3/352; Ebu Davud, Edep, 32; Tirmizi, Birr, 39.
2 Hucurat, 49/13; isra, 17/36.

53 Al-i Imran, 3/133-134.

6% Kalem, 68/10-11.

655 Buhari, Adap, 40; Miislim, Birr, 78.

65 Bakara, 2/189.

57 Nur, 24/27-29.

658 {sra, 17/34.

6% Askalani, c. 3, s. 301,

0 Armagan, 1987: 104.
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9. Haram seylere bakma yasagn Bagkalarmm evlerinde veya gizli bir yerlerindeki
mahrem bir durumuna bakmak yasaktir.*' Bunlarm digmda mahrem alanla ilgili
olarak kari-koca, ¢ocuk, kdle ve cariyelerin durumlarm agiklayan nasslar
vardir. Yabancilarm kimler oldugu, anamin babanin bile odasina izinle girilecegi
belirtilmigtir. Bagkasmm evine izinsiz girme ve bakma, yine izinsiz yatak ve
soyunma odasma girmek yasaklanmustir.®? Gizli konugmalan dinleme,
bagkasimn yazisim izinsiz okuma, yukarda gecen ayetlere kiyasen yine
yasaktir, 56

Ozel hayatm gizliligini sirlayan durumlar ise zetle zel hayat: konu olan kimsenin
durumu tehlikede ise, yangmn, sel, diigman istilasi, hirsizlik gibi durumlarda, adli
faaliyetin geregi ancak bu durumda kisiye bilgi verilmesi ve neden 6zel hayata girildigi
agtklanmahdir. Sugluyu yakalamak icin de 6zel hayata miidahalede bulunabilir,
Meslekleri icabi, bagkalarmin 6zel hayatina giren ve sirlar1 5grenen kimseler (doktor,
avukat, noter gibi) i¢in de istisnai durum s6z konusudur. Ammeyi (Kamuyu)
ilgilendirmedigi siirece devlet memurlari, &zel hayata miidahale edemezler. Meslekleri
geregi 6zel hayatin gizliliklerini 63renen kimseler, bu sirlann yayamazlar. Dinimizde
gilinah ¢ikartmak gibi bir durum olmadigindan, din gérevlileri bunlar arasinda sayilmaz.
Ama onlarda halkla igige olduklar igin buradaki emirler fazlasiyla onlan ilgilendirir.

Insan haklan evrensel beyannamesi, madde 12°de kimsenin &zel hayaty, ailesi, meskeni
veya yazigma hususlarinda keyfi karigmalara, seref ve s6hretine karg: tecaviizlere maruz
birakilamaz; herkesin bu kangma ve tecaviizlere kargi kanun ile korunmaya hakki
oldugu kabul edilmistir. Roma’da imzaya agilan Avrupa stzlesmesinde de aym haklar
tekrar belirtilerek kabul edilmigtir.** Ayrica bu madde de hangi hallerde 5zel hayata ve
aile yasamma miidahalede bulunacaf: belirtilmigtir. 13/14 Ekim 2000 Fransa-
Biarritz’de imzaya sunulan temel haklar sartinda kisisel bilgilerin korunmas: baghig: ile
kabul edilmis, kurallara uyum baZmmsiz bir otorite tarafindan kontrol edilmeye agik
olmas: gerektigi ilavesi yapilmigtir.

661 Nur, 24/30-31.
82 Nur, 24/58-59.

3 Armagan, 1987: 11.
4% Avrupa S6zlesmeleri Serisi no:5, madde-8.
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4.3.1.4. SEYAHAT VE YERLESME HURRIYETI

Kabul edilen bu hiirriyetin anlami, her ferdin, engel olmadan, bulundugu yerden
diledigi yere seyahat etme, istedigi yere yerlesme hakki olarak ifade edilir.*> Ek olarak
da tekrar eski yerine donme hiirriyetine ve hakkma sahip olmasidir.% Kur’an’da,
yeryiiziinlin, insanlarm emrine verildigini, diinyamin ¢esitli bdlgelerinede dolagarak
Allah’n nizkindan istifade edebilecepi®®’; ama son gidis yerinin Allah olacag:
hatirlatilir, %® Hatta hadiste, seyahat ile sthhat bulunaca®® ifade edilmistir. Ayrica
seyahat hiirriyeti insam1 psikolojik olarak da rahatlattifn giinimiizde Dbilinen

gerceklerdendir.”

Higbir sahis, vatanm terketmeye zorlanamaz, ger’i bir sebep olmadan kimse, zorla
vatanindan ¢ikarilamaz,®”' Bununla beraber, Peygamberin, Mekke’den Medine’ye olan
yolculugunu (hicretini), miisliimanlarin haklarmin kaldinldifz yerden, rahatca
uygulayabilecekleri yere gt¢ etmesi olarak da degerlendirebiliriz. Peygamberimiz ve
miisliimanlar zorla yurtlarindan edilmelerine ragmen diinyada ilk defa, Medine
Anayasasi 47.bendinde bu hakk, bir hiikiim olarak ilan etmitir.*”>

Islam’da insan haklar1 evrensel beyannamesi bildirgesinde su ifadelere yer verilmistir:
islam Ulkesi tekdir. Her miislimanin vatamdir, Miislimamn, islam iilkelerindeki,
hareketlerini, cografi engeller ve siyasi smurlarla kayitlamak ve engellemek dogru
degildir. Her miisliiman belde, oraya giriy yapan miislimanlan, kardesin kardesini
karsiladig: gibi kargilamas: gerekir.®”

Seyahat ve yerlesme hiirriyeti de smrlandinlabilir: savas, salgm hastalk®”, kamu
maslahati yani zaruretler s6z konusu olunca. Halife Omer, bazi sahabeleri, devlet

S age.,s. 87.

6% B, M. Insan Hak. Evren. Beyan., madde:13-14; Avrupa Sozlesmeleri, No:46, 4. Protokol, madde:2. 16
Eyliil 1963 Strasbourg’da imzaya agildi. Yiiriirliik tarihi, 2 Mays 1968.

%7 Sekerci, 1996a: 52. ) R o

668 Miilk, 67/15; En’am, 6/11; Nisa, 4/97; Yusuf, 12/109.

9 tbn Hanbel, 2/380,

79 Altintag, 2000: 93.

" Bakara, 2/217.

%72 Hamidullah, 1993: 208; Armaan, 1987: 88.

573 Hagr, 59/9; ayrica bkz.: Islam’da insan Haklar1 Evrensel Beyan., madde:23,
€74 Tecrid-i Sarih tercemesi, c. 9, s. 206, hadis no:1417,
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islerinde onlarla megveret etmek igin gehir digna gikmalarina mani oluyordu.’” Savag
ve zulimden kacan ve bagka bir iikkeye sifnanlara giiniimiiz ifadesi ile miilteci
denilmektedir. Gidilen iilkelerin bu insanlara miilteci muamelesi yapmas: ve giivenceye
alinmast Avrupa Konseyi tarafindan kabul edilmistir.’”® Yalnz 13/14 Elim 2000
tarihinde kabul edilen temel haklar sartinda serbest dolasim ve ikamet Avrupa Birligi
{ilkke vatandaglari, birlik iilkelerinde serbest dolasgim ve ikamet hakkma sahiptir,
ifadesinin altma gelen ciimlede, esitlie aykin olarak, diger iilkeler iigiincii {ilke
vatandaglari olarak kabul edilmekte, birlik iginde dolagma sarti olarak Avrupa
Birliginin anlagmas1 gerektigi sart1 6ne siiriilmektedir.

4.3.2. MANEVI HURRIYETLER

Bu grupta yer alan hiirriyetler, insanin kalbi ve vicdani ile ilgili hiirriyelerdir. Bu
hiirriyetlere fikri hiirriyetler adi da verilir.5”” Dogru ve iyi olam 6Frenme, kétiiliklerden
sakidirma.®”® Manevi hiirriyetler, insanmn varh: ile baglar. Devletin bu haklara iligkin
tavr miidahale etmeme, karismama, dokunmama anlammda negatiftir.®””

Kisinin manevi hayati yani irzi, namusu, serefi, haysiyeti, &zel hayat: her tiirlii
tecaviizden korunmustur. Dolayisiyla alay etmek®®® yasaktir. Mii’minler kardestir681
ilkesine gdre de giybet ve yalan, aykinn oldugundan kabul edilemez. Bunun yanminda
sahsa hakaret, iftira, gekistirme, haset (kiskanglk) ve sovmek yasaklanmustir.%*? Bu
nedenle detzel hayatm gizlilifine aykin her tiirli séz fill ve davrams insanm
saygnliina, haysiyetine uygun degildir.5**

675 Zeydan. 1969: 121.

%6 BM.Insan Hak. Evren. Beyan., madde: 14; Avrupa Sozlesmeleri, seri no: 117, 22.11.1984
Strasbourg’ta imzaya agilmig olan 7.Protokol. Yiiriirliik tarihi: 01.11.1988.

77 Armagan, 1987: 116.

678 Altintag, 2000: 92.

7 Dagc, 2000: 100.

80 Hucurat, 49/11.

! Hucurat, 49/10.

€82 gekerci, 1996a: 48.

683 Altintas, 2000: 93.
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4.3.2.1.DIN VE VICDAN HURRIYETI

Herkesin benimsedigi dinin ya da siyasi felsefenin veya iktisadi bir doktrinin akide ve
esaslarina serbestge inanma ve bunlar1 hicbir korku ve endigeye diigmeksizin agiklama
hiirriyetidir.®®* Vicdan hiirriyeti, din hiirriyetinden daha kapsamhdir. Ciinkii vicdan
yalmz dini degil; siyasi, iktisadi veya felsefi akide, kanaat serbestligini ifade eder. Din
hiirriyeti, vicdan hiirriyetinin hususi bir geklidir. Din ve vicdan hiirriyeti baghg: altinda
zikredilen hiirriyetler sunlardir:

1.Iman etme: Akil, irade ve hiir olma dinin emir ve yasaklarma muhatap olma agisindan
fevkalade 6nemlidir. Bu &zelliklerle kendi kisilifini tanima, farkinda olma, hareket ve
davramglarinda suurlu olarak kontrol etme, egya ve hadiselerden sonuglar
¢ikarmaktadir. Bu nedenle de hiirriyet ile iman ya da inkar arasinda ayrilmaz bir baj
vardrr. iradeye baski oldugunda iman veya inkarm ger¢ekte bir degeri yoktur. Ciinkii
dinin temel esaslarindan biri de iradiliktir. Hiirriyet ise iradeyi kullanmaktir, Miisliiman
olmak icin kisi hiir olmahdir.®® Bu yiizden Islam, insana sahip oldufu tekamiil
yetenegini, giicii yettigince gelistirmesi igin hiir olmak gdrevini de yiiklemektedir.5®
Din ve vicdan hiirriyetinde devlet pasiftir. Kiginin devlet tarafindan dokunulmayacak
dzel alan hiirriyetine girer. Islam, kendini yegane hak din olarak kabul etmekle birlikte,
insanlarin din se¢iminde serbest iradeleriyle tercihte bulunmalarimt 6ngdrmektedir ve
dinde zorlama kabul edilmez.®*’ Peygamberimizin siinnetinde de aym: sekilde insanlara
iyl ve giizel sozlerle, imana davet, nasihat etme tavsiyesini griiyoruz. insanlarm imam
kabul etmelerinde asla zorlamadifim ve O’nun tebligle vazifeli olduunu goriiyoruz.
Sevdikleri kisileri dahi imana ikna edemeyecegini ifade eden “Rasulum! Sen sevdigini
hidayete erdiremezsin; bilakis Allah, diledifine hidayet verir. Hidayete erecekleri en iyi
O bilir***® ayetiyle inancin Szgiir iradeye birakilmus, tamamen bireysel bir konu
oldugunu agiklar.®® Halife Omer’in, Kudiis’iin fethinde, hrstiyan halkma verdigi
emanda onlardan hicbirinin dinlerini degistirmek i¢in zorlanamayacagi belirtilmigtir,

684 Sekerci, 1996a: 48; Basgil, 1996: 110; Dagc1, 2000: 99.

€85 Dagci, 2000: 100.

626 Basgil, 1996: 116.

S87 Bakara, 2/256; Yunus, 10/19-99-108; Kafirun, 109/6; Gasiye, 88/21-22; Yusuf, 12/103; Kehf, 18/29-
110; Al-i fmran, 3/20; Ankebut, 29/46; Maide, 5/41.

688 Kasas, 28/56.

89 Aktan, 2000: 81.
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Aym durum Fatih’in Istanbulu’u fethinde yasanmms, higbir hristiyan dinlerini
degistirmek i¢in zorlanmamgtir. 5

2.Bagh bulundugu dinin esaslarma gore amel etme®”;
3.Dinini &3renme, gretme, nesir ve teblig®?;
4.Dinin emirlerini yerine getirme*”,

Kur’an’da, din ve vicdan hiirriyetlerine baski yapildif1 zaman, bu hiirriyetleri korumak
icin bask: yapanlarla harp edilmesi belirtilmis ve Islam hukuku, bunu kabul etmistir,
Ayrica Allah’in, insanlarin bir kismumin kétiiliigiinii, digerleriyle bertaraf etmeseydi,
O’nun admun amldifi manastir, kiliseler, havralar ve mescitler yikiip gidecedi de
belirtilmigtir.** Burada sunu belirtmemiz gerekir ki iman etme, din ve vicdan
hiirriyetinin muhtevasna dahildir.*”® inanmamak ise bu hiirriyetin muhtevasindan
sayllmaz, Inanmayan kimse, din ve vicdan hiirriyetinin himayesinden faydalanamaz;
yani vicdan ve inancin inkan hiirriyeti s6z konusu olamaz.® En yiiksek manevi makam
olan iman ve vicdana sahip olmayan, iman ve vicdan hiirriyetine dayanamaz. Aksini
ileri siirmek degersiz bir hiirriyet anlayisidir. Kant’in ifadesiyle vahsi bir hiirriyettir.%”’
Islam hukukunda din ve vicdan hiirriyeti sahasinda Islam dinine girdikten sonra, dinden
¢ikmak, gerek agikca hristiyan veya yahudi olmak ya da Islam’a inanmadigm
sOylemek ve sirki ifade eden bir fillede bulunmak, bilerek ve kabul ederek bir s6z
sarfetmek suretiyle tann tammaz olarak®®, islam’mn simrindan ¢ikmas: halinde, o kimse
din ve vicdan hiirriyetinin himayesinden istifade edememesi durumu vardrr. islam
hukukunda bu eyleme girenlere “miirted”, yapilan eyleme ise “irtidat” ya da “ridde”
denir.*”” Kur’an’da bu sug olarak belirtilmigtir.”™ islam Hukukunda da sug sayidarak

5% Sekerci, 1996a: 29,

1 Al-i imran, 3/20; Kehf, 18/110; Medine Anayasasi, 25.bend.
2 {slam’da insan Hak. Beyan., madde: 14; bkz. Basgil, Ali Fuat, Din ve Laiklik, istanbul-1996; s. 120-
122-125.

3 {slam’da insan Hak. Beyan., madde: 13.

% Hacc, 22/39-40.

5 Baggil, 1996: 112.

% Armagan, 1987 121.

7 Kallioglu, 1988: 212.

6% Aktan, 2000: 87,

9 Karaman, 1991: 231.

7% Bakara, 2/217.
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cezalandirilmas1 6ngériilmektedir, Bu kimselere tekrar dine dénmeleri ve miisliiman
olmalar, eger d6nmeyi kabul etmezlerse Oldiirlilmeleri gerektigi hiikkmii verilmigtir.
Bunun dayanafi olan hadis ise “Dinini degistireni 5ldiiriin” hadisidir.””' Hadiseye
Kur’an agisindan baktifimzda, kisinin irtidat etmesi, Rabbine verecegi bir hesap olarak
karsimiza ¢ikar. Kur'an’da bu durumla ilgili diinyevi bir ceza yoktur.”” Yani irtidat
edenin sorumlulugu Allah’a kargidir. Cezai bir yaptirm belirlenmemistir.”®
ilgili olarak Aktan sunlan ifade etmektedir:“Bu konuyla ilgili hadisleri tarihi vakiaya
uygunluk prensibiyle agiklayarak Kur’an’la paralellik saglanmasi miimkiindiir. I.Halife

Ebu Bekir zamaninda 6nemli bir i¢ sorun olmugtur. Bu zamanda miirtedlerin, aktif
2704

Konuyla

oldugunu ve miisliimanlari yok etmeye ¢alisan ve saldiran taraf oldugunu goriiriiz.
Hz. Peygamber doneminde &ldiiriilen miirtedlerin, miisliimanlara karst komplo ve yok
etmek igin ¢aliyma yaptiklarmi, Mekkelilerle ve Romalilarla ig birligine gittikleri ayrica
Dirar Mescidi’® insa ederek, miisliimanlara karsi karargah olarak kullandiklani tarihen
sabittir. Yine Aktan’m sdzlerine dénerek konuyu agiklamaya devam edelim:

“Peygamber doneminde baglayan ve Rasit Halifeler déneminde devam eden olaylar
siyasi otoriteyi zayiflatmak, birliZi bozmak, fitneyi yaymak igin yapilan isyan
hareketleriydi. Peygamberin ‘dinini degistireni 6ldiiriin’ emrini Sahabe ¢ok iyi anladig:
icin bunlarla savagmugtir. Bunun diginda pasif miirtedle ilgili bir olay ve 6rnek yoktur.
Zaten bunlara kars1 barig ve emniyet esas olmugtur. Oldiirme emri tamamen eylemden
dolayr verilmigtir. Yoksa diisiince ve inang Ozgiirliigiinden dolay1 degildir.
Hanefilerideki ‘miirted, kadin olursa, §ldiirillmez’ goriigiiniin temelinde yatan irtidadin
oldiirme nedeni olmayacagi mantigidir.”’% Satibi, dinin korunmasi sadedinde miirtetle
ilgili sunlan soyler:“ Eger insanin kurtariimasi ile dinin ihyasi karsi kargiya gelirse;
insanin Slme pahasina da olsa, dinin ihyasi 6ne alinacaktir. Keza bir insanin hayat: ile
pek ¢ok insanm hayati karg1 kargtya geldiginde, bir insamn hayatim ortadan kaldirarak
pek ¢ok insanm hayatim kurtarmak da 6ncelik arzedecektir. Burada dnemli olan din ve

diinyann diregi durumunda olan maslahat yoniidiir.”"’ Miiellif, umum ve husus

1 Canan, c. 5, s. 145.
72 Bkz. Kur’an: Bakara, 2/217; Mubammed, 47/25; Maide, 5/54.
703 1 Aktan, 2000: 88.
™ a, ge., s. 88,
795 Tevbe, 9/107.
706 Aktan, 2000: 89; ayrica bkz.: Armagan, Islam Hukukunda Temel Hak ve Hirriyetler, 1987, s. 150-151.
707 Satibi, 1990; c. I, 38,
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bahsinde de “Peygamberden ayrilip, inananlarin yolundan bagkasma uyan kimseyi,

e w ae »708

déndiigii yone dondiiriir ve onu cehenneme sokariz”"™ ayetinin miirtetler icin nazil

oldugunu; dinde bidat gikarmanm kétii bir sey olduguna delil oldugu ifade eder.”®

Netice olarak Peygamber Efendimiz, diiglince boyutunda kalmak kosuluyla kendisi ile
tartigan herkesi ikna etmeye c¢ahgmustir. Kendisi ile tartigan kimselere karst sert
davranmak isteyen sahabelere miisaade etmemigtir. Ferdin iman etme hakki kanunla
smirlanamaz ve herhangi bir fikir veya doktrine inanmaya mecbur edilemez, Yani iman
ve akidenin kanunu olamaz diyebiliriz. Eksiklik varsa kiginin ilmi ve fikri
olgunlugunda aranmaldir. Din hiirriyetinin hudutlanmas1 demek, inancin ortaya ¢iktig
sahalarla ilgili kisitlama demektir. Yani ibadet veya ayinlerle ilgilidir. Ki bunlar da
Allah ve fert arasinda olan hususlardir. Dinlerin ibadet ve ayinlerinde, devletin kontrol
hakki yoktur. Burada ibadet ve ayinlerin, asayigi bozacak bir sekil almamasi ve
memlekette yerlesmis ahlak ve umumi muageret kaidelerine aykir1 olmamas: sarttir,

4.3.2.2. FIKIR ACIKLAMA HURRIYETI

Akil sahibi olmak, zorunlu olarak beraberinde diisiince iiretmeyi de getirmektedir. Bu
ozelligi ile insan, diger varliklardan dstiin kihnmustir. Islam, insam, fert ve toplum
yararina olan hususlara diigiinceleriyle katkida bulunmayi, yanhghk ve haksizhklara
karst ise uyarici ve diizeltici goriisler ortaya koyarak bunlan dile getirmeyi prensip
edinmistir.”’® Kur’an’da ifade ozgiirliigii kullamlirken kaygi tagmmamas: gerektigi
belirtilmigtir.”*!

Dinimizde akil en miihim esastir. Hatta diiginmek zaruridir, deliler diginda. Gergi
onlarda kendilerine gdre diistinmektedirler. Ayetler, insam; fikir, goriis ve bilgi sahibi
olmas: igin diiglinmeye davet etmektedir.””> Kur’an, diiginmeyenleri, sanki akilari
yokmus, gergegi isitmeyenleri sagir, gormeyenleri de kor kabul etmektedir. Bu gibi

798 Nisa, 4/115.

709 Qatibi, 1990: 265.

719 Armagan, 1987: 145; Sekerci, 1996a: 44.

™ Maide, 5/54.

12 Bakara, 2/218; Yunus, 10/16; Al-i imran, 3/191; Ra’d, 13/3; Rum, 30/24; Casiye, 45/13.
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insanlan yildimm ¢akmasiyla, gece i1 ile yiirlimeye g¢aligan kimseler’*® olarak
betimlemektedir. Bu kimselerin hakka kargi, kalblerinin kilitlendifi vurgulanmaktadir.
Ve kesinlikle de kérii kériine taklit yasaklanmaktadir.

Kur’an, ifade 6zgiirliigtinii megveret’*prensibi ve emr-i bi’l-maruf ve nehy-i ani’l-

miinker’”® cercevesinde ele almaktadir. Iyiligi emretmek ve kotiiliikten, fenaliktan
alikoymak. Iyilii emir, insanlara yararh olan hersey, kotii-fenadan alikoymakta
insanlara zarar1 olan hergeydir diyebiliriz.”*® Bu aym zamanda islam hukukunda, fikir
agiklama hiirriyetinin muhtevas1 olmaktadir. Dogruyu Ogretmek, tavsiye etmek;
kotiilikten sakindirmak.”"” Peygamberimizin ‘din nasihattir’ hadisi, bizim igin gerceve
¢izmektedir. Nasihat, bir kimsenin iyilifini aramaktir. Miisliimanlara nasihat, onlarm
lehine faydah ve dogru olan hususlan, fikir agiklamak suretiyle bildirmektir. Yani
haktan, gergekten, dogrudan ayrildif1 zaman ikaz etmek bir miisliimanin vecibesidir,
gorevidir. Bu gOrevin igine giren bir hak da, devlet bagkamm ve gerek diger
idarecilerin, {immet tarafindan kontrol edilmesi. Bu su da demektir, yoneticilerin bir
gOrevi fikir sormak, halkin da bir gorevi fikir sunmak. Yani megveret ve {immetin
kontrol hakki. Zalim, adaletsiz bir ySneticiye karsisinda dogruyu s6ylemek, haksizhiga
karst ¢ikmak, idarecilere, dogruyu, Islam’in hiikiimlerini sdylemek yine dinimizin
emirlerindendir.”'® Fikir agiklamanmn bir hiirriyetten ¢ok vazife kabul edilmesi,
dinimizin bu hiirriyete verdigi Onemin bir delilidir. Konugma &zgiirliigiinde tavir
belirleme, yonetimi elestirme, goriig verme Islam’in temel bir yapisidir.”*® Bu
agiklamalari geregi Islam tarihinde muhtesem bir sekilde yasandig: bir gercektir. Biz
ayrmtilarma girmiyoruz.”®® Fikir agiklama hiirriyeti adina islam hukukundaki igtihat
hakki ve vazifesini de degerlendirebiliriz. Islam’da gerek itikadi gerekse hukuk
ekollerinin bu kadar mitkemmel bir gekilde gelismesinin nedeni de Kur’an’in diisiince
Ozgiirliigline verdifi Onemin gOstergesidir. Eger bu ekoller hayat bulmams ve
gelismemis olsaydi Islam diistincesi ve hukiiku durur ve gelisme firsati bulamazdi,”!

713 Bakara, 2/17-18-19-20.

14 Al imran, 3/159; Sura, 42/38.

15 Tevbe, 9/71; Al-iimran, 3/10-41; Mii’minun, 23/3; Kasas, 28/55.

16 yalar, 2000: 114.

7 Armapan, 1987: 142.

N8 gekerci, 1996: 45,

% age.,s. 46

2 Grnekler igin bkz.: Sekerci, Insan Haklar: Alaminda Temel Belgeler, Nun yaymeilik, Istanbul-1996.
721 Qekerci, 1996: 45.
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Ciinkii ictihat faaliyeti, fikri bir faaliyettir. igtihat, hakkinda nass olmayan ve nassm
agik ve kesin olmadif alanlarda yapilir.” ictihat, tesvik edilmig; ictihadm neticesi ne
olursa olsun sevap verilecegi bildirilmistir. f¢tihadin neticesi uygulansin, uygulanmasm
yine de kargihgr olacafn belirtilmigtir. Igtihat faaliyeti ferdi olabildigi gibi birlikte,
beraber de olabilir. Diyebiliriz ki her ne kadar faaliyet alam1 veya tatbikat olmazsa da,
prensip itibariyla ictihat her zaman yapilabilir.”>® Netice olarak her sahs, Islam
hukukunun kabul ettigi, umumi smirlar ¢ergevesinde kaldig siirece, kimsenin miidahale
ve engelleme olmaksizin fikir, itikat ve bu fikir ve itikadim ifade etme hiirriyetine
sahiptir. Ancak batihn tasviri ve negri dogru degildir. Islam Gmmetinin kiigiik
diisiiriilmesine yahut fuhsiyata tegvik manasim tagiyan geylerin yaymlanmasi dogru
degildir.”®* Bizce fikir hiirriyetine konulmus en biiyilk smur: yalandir. Yalana ilgili
olarak da dogru sahitlikte bulunma emri. Mahkemede anne babann aleyhine bile olsa
hislere uymadan dogruyu sdylemektir.”

insan haklari evrensel beyannamesinde, madde 18 ve 19°da, fikir ve vicdan hiirriyeti
kabul edilmigtir’?®, 13-14 Ekim 2000 tarihinde Fransa-Biarritz’de temel haklar gartinda
da vicdam nedenden &tiirii itiraz hakki, ulusal yasalara uygun olarak tanmacag: ifade
edilmigtir,

4.3.3. ESITLIK

Esitlik bir hak ve hiirriyet olmann tesinde hak ve hiirriyetlerin de iistiinde deger ifade
eden ve fertlere mutlaka saglanmas: gereken bir imkandir. Ortagag Avrupasi ve hala da
kahntilan olan, uzun siiren kan ve insan kaybmndan sonra Avrupallar bu hakka sahip
olabilmiglerdir, Islam diinyasmda esitlikten ziyade adalet ve ziilum tartigmalarn yer
almigtir. Adalet ve ziilum, temel haklara ne kadar riayet edilip edilmediginin gdstergesi

2 Armagan, 1987: 139.

3 age.,s. 140

724 Ahzap, 33/60-61.

> Nisa, 4/135.

26 Avrupa Stzlesmeler Serisi, seri no:5, 04.11.1950 Roma’da imzaya agilmus, 03.09.1953 tarihinde
yliriirliife girmigtir.
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kidacaZ gibi, kamu vicdanm da rahatlatr,”” Bu noktada dinimizin amaci insanlari
yasalara karst saygih olmalarini, yasalarin tam bir tarafsizlik iginde herkese esit bir
sekilde uygulanmasim saglamak ve yargiya miidahale etmemektir.”?® Dinimiz kadmn ve
erkegi birbirini tamamlayan, toplumun temeli olarak kabul eder.””” Kadmi kendi fitri
Ozellikleriyle; erkegi de kendi fitri Ozellikleriyle kabul etmisgtir. Kadma air 6zel
hitkiimler olabildigi gibi, erkege de ait $zel hiikkiimler konulmugtur, Su bir gergektir ki
her cinsin kendine ait &zellikleri vardir. Bunlar inkar edilemez. Ama bu iki cinsin ortak
diigiince, davramglarinda ayrihk kabul edilemez. Yani genel manada esitlik ve hukuk
onlinde esitlik. Kur’an-1 Kerim’de, insanlarin, bir erkek ve digiden yaratildidi, cemiyet
veya kiigiik topluluklara aynlmasindaki temel etkenin Allah’m biiyiikliigiiniin bir delili
ve aym zamanda tamgma ve kaynagma i¢in de bir vesile oldugu bildirilmistir. Ve Allah
katinda; cins, renk, dil farki gdzetilmeksizin, makam yoniinden en istiin olanin, Allah’a
en ¢ok baflanip sayg1 ve sevgi gosterenin oldugu ifade edilmigtir.”*® Peygamberimiz,
arabmn arap olmayana; beyaz olanin siyaha takva diginda iistiinliigii olmadig1; insanlarin
taragin disleri gibi esit olduklarini; Veda Hutbesinde, insanlarin Adem’den; Adem’in
ise topraktan yaratildifi; her miisliimanm, diger miislimamn kardesi ve herkesin esit
oldugu, ifadeleri konumuzla ilgili evrensel beyanlardir. Peygamberimiz, kivircik sagh
bir siyah kélenin yonetici olma durumunda, efer haktan ve adaletten ayrilmadig
sirece, onu dinlemek ve itaat etmek gerektigini bildiren”®' emirleri bizim icin son
derece ¢nemlidir. Insanlar, insan olmalan itibariyla esittirler. Dolayistyla hem insanlar
hem de toplumlar difer insan veya toplumlar iizerinde iistiinliigii ve imtiyazi kabul
edilemez. Ilahi emirlere itaat degeri hari¢ olmak iizere insanlarm higbir sekilde fistiinlik
edemeyeceklerine yonelik psikolojik hatirlatmalar yapilmstir,”® Kanunlarda esitlik
prensibi, insanlarin hukuk digt statii ve davramglarda farkhi olmalarina veya farkh kabul
edilmelerine engel degildir. Yani insanlar kabiliyet, zeka, ilim™>, salih amel™*,
servet™ ve nzik”>® konularinda esit olmadiklar bir realitedir. Ciinkii ayet-i kerimede

727 Sekerci, 1996a: 63.
age.,s. 63.

™ Nisa, 4/1; A’raf, 7/189.
730 Hucurat, 49/13.
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“Allah; kiminizi, kiminizden derece derece iistiin kimugti””’ buyurarak bu gergege
dikkat ¢ekmistir. Bu gibi durumlarin toplum i¢in faydalan bulundugu bir ger¢ektir.
Tekrar belirtelim kanun &niinde egitlik; insana, insan oldugu i¢in esit deger verilmesi
demektir. Dinimiz, kardeslik ilkesiyle, esitlide sosyal bir nitelik kazandirwr. Ciinkii
Peygamberimiz, Medine’ye gb¢ ettikten sonra yaptifi ilk islerden birisi Ensar ve
Mubhacirleri kardes ilan etmis (Muahat); yahudiler ve tiim Medinelilerle anlagma
yapmugtir.”*® Bu duruma bagh olarak hakim &niinde esitlik, insanlarin mahkemede ve
hakim Oniinde egit muameleye tabi tutulmasi yani aym hiikiimlere tabi tutulmas:
demektir.”® Yani aym olayda birine fakli bir hiikiim, digerine farkh bir hiikiim vermek
esitsizliktir. Bu durum adalet ile es manahdir. Ciinkii dinimiz, hiikiimde bulunurken
adaleti g6z oniinde bulundurmayr ve haksizlik yapilmamasmin gerektigini vurgular.”
Peygamberimizin, hakim Oniinde kiz1 Fatima bile olsa hiikkmii uygulayacagm ifade

etmesi gok manidardir.”

Hz. Omer bir fermaninda “Allah’a hamdolsun; sunu bil ki: adalet ¢ok Gnemli bir
miikellefiyettir. Huzurunda, refakatinde ve kararlarinda halka esit muamele et ki zayif
olanlar adaletten iimitlerini kesmesinler. Yiiksek mevkide olanlar da kayirilmay: {imit
etmesinler. Ispat davaciya aittir; inkar edene de yemin diiser. Once kitaba, sonra
siinnete, sonra da kiyasa bagvur” ifadeleri konumuzla ilgil islam Tarihinde yasanmug

drneklerinden sadece bir tanesidir.’*

Ayetler, hadisler ve rasit halifelerin tatbikatinda
bulunan gergekler gosteriyor ki devlet idarecilerini yargilamak {izere 6zel bir
mahkemenin kurulmasim emreden bir hiikiim yoktur.”** Ozel mahkemelerin olmas ise
esitsizlikten degil; basa g¢ikilamayan durumlara, olaylara karsi daha ehliyetli ve
tecriibeli hakimlere tevdi etmek ve daha adaletli hiikiim vermek seklinde diisiiniilebilir.
Nitekim Islam tarihinde “mezalim” mahkemeleri bunun delilidir. Ciinkii adalet ve esit
muamele bir toplum ve insanhik camiasm mutlu kilan en onemli faktdrdiir.”** Bu
yiizden dinimiz, devlet bagkami olacak kiside aranan en 6nemli &zelliklerden biri

“adalet” vasfi oldugunu belirtmigtir. Clinkii adalet, sadece yarg: sahasinda degil; kamu

37 Zuhruf, 43/32.

38 (nlii, 1992: 37-38.
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3 Armagan, 1987: 29.
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sahasmda da son derece Onemlidir. Kamu hizmetlerine girme de insanlar arasinda
esitlik prensibi vardir. Her fert, firsat esitlifi prensibi igerisinde kamuya ait maddi
kaynaklardan yararlanma hakkina sahiptir. Firsat esitligi; higbir kimseye, aileye,
ziimreye ve smifa imtiyaz tammadan ve Oncelik hakk: vermeden cemiyette, devletin
sundugu imkanlara halkin esit olarak kavugmasi demektir.”*> Devlet bu konuda, her
vatandagina, esit imkanlar1 hazirlamasi ve bu firsatlara ulagmada egit firsatlar saglamas:
gerekir. Esitlik konusunda zaruri istisnalar olabilir. Bu istisnalar, esitli3i tesis ve tatbik
etmenin bir bagka goriiniis geklidir. Yani baz vatandaglara (zimmi) baz haklar
verilmemigken, ayn1 zamanda baz yiikiimliiliikler de verilmistir. Ciinkii nimet, kiilfete;
kiilfette nimete gdredir. Vecibelerde esitlikte ise, mutlak esitlik s6z konusu degildir.
Mesela gayr-1 miislimlerin askerlikten muaf tutulmalari. Bu konu azmlklar baghg:
altinda incelenecektir. Firsatlarda esitlik oldugu gibi, vecibelerde egitlik s6z konusudur.,
Ciinkii her bir hak demek aym zamanda bir gorev, bir yiikiimliiliik demektir, Yukarida
gectigi iizere, nimet, kiilfete; kiilfete gére de nimet olur.”*® Esitlik prensibinin uzantis
olarak kiiltiirel farkhiliklar1 yagama hakkm da diigiinebiliriz. Ciinkii Islam, prensiplerini
koyarken, insam1 ve onun yaratihgdan baska din ve dil unsuru olmak iizere gesitli
faktorlerin etkisiyle ortaya ¢ikan insanlar aras: kiiltiirel farkliliklann tabii olarak
degerlendirir. Kur’an’in insana bakig agisinda, insani boyut; insanlar arasi farkhliklan
husumet ve diismanliklara degil; aksine tamisma, kaynasma ve anlagma’®’ vesile olmas:
gereken gesnilikler olarak gdrmektir.”*® Peygamberimizin, “Irk¢ihga davet eden bizden
degildir; wk¢iik ugruna savasan da bizden degildir. ‘Irk¢ibk nedir’ sorusuna: Irkgihik,
haksizlikta; haksiz oldugu halde, kavmine yardim etmendir”, seklindeki tanimi, bizim
igin, esitlik konusunda ¢izilmis bir gergevedir. Ayrica ‘Kavmine, haksizhkta yardim
eden kimse, kuyuya diigerek, kuyrufundan ¢ekilen deve gibidir” hadisi psikolojik
olarak, irkgilik yapanlarin ruh halini ifade etmektedir.”* Peygamberimizin, Zeyd B.
Sabit’e, ibranice Sfrenmesini emretmesi, hristiyanlarin diiiin yemeklerine katilmas;,
cenazelerinde bassaghgma gitmesi, hastalarim ziyaret etmesi, hristiyan g¢ocuklarma

ikramlarda bulunmasi beraber yagama sanatnm Srneklerindendir.”® Sonug olarak her
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ferdin adalete bagvurma ve hak arama hakki vardir. Fert, maruz kalacadt zulme kars
kendini miidafaa etme hakkma sahiptir. islam’da asil olan ferdin sugsuzlugudur. Yani
beraat-i zimmet asildir. Sugta ve cezada kanunilik esastir. Sug¢ sabit olmadikea,
kimsenin suglu oldufuna karar verilemez. Insan, bagkasinn sugundan dolayr
yargilanamaz. Ceza da sorumluluk sahsidir.”' islam’m yargida, yargilamada ve hak
arama yonteminde benimsedifi genel ilkelerin hemen hemen hepsi uluslararasi temel
belgelerde yer aldiim sdyleyebiliriz.”>* insan haklan evrensel beyannamesinin onuncu
maddesinde esitlik s6yle ifade edilmigti: Herkes; haklarinm, vecibelerinin veya
kendisine kargi cezai mahiyette herhangi bir isnadm tespitinde, tam bir esitlikle,
davasinin bagimsiz ve tarafsiz bir mahkeme tarafindan adil bir sekilde ve agik olarak
goriilmesi hakkma sahiptir. Ayrica yargilanmanin, agik bir yargilama ile kanunen suglu
oldugu tespit edilmedik¢e masum sayilacagi, on birinci maddede belirtilmig; cezalarda
kanuniligin esas olmas: gerektigi vurgulanmustir.”®® 13/14 Ekim 2000 Fransa/Biarritz
kentinde gerceklesen AB zirvesinde kabul goren temel haklar sartinda da, yasalar
oniinde esitligin oldugu; cinsiyet, irk, etnik veya sosyal kékten gelen genetik 6zellikler;
din, dil veya inang siyasi ya da bagka bir gériig, ulusal bir azmhgmn iiyesi olmak,
dogum, sakatlik, yas ya da cinsel tercih gibi nedenlerden dolay: ayrim gézetilmesinin
engellenmesi ayrica Ikinci Avrupa Topluluklarinin kurucu anlagmasi ve AB anlagmalari
_ uygulama kapsamu iginde ve bu anlagmalarn &ng6rdiigii durumlar haricinde bir kayitla
\milliyete dayali tiim ayricumbklarin engellenmesi gerektigi kararlagtirlmigtir. Avrupa
Birliginin, kiiltiir, din ve dil farkhihklarina sayg:1 gosterdigi ifade edilmigtir. Ulusal ve
uluslararast suglarm diginda kalan suglardan, hi¢ kimsenin yargilamp, cezaya
¢arptirilmayacagi vurgulanmgtir, Kimse aym sugtan, iki kez yargilanamaz.

4.3.4. IKTISADI VE SOSYAL HAKLAR, KAZANC VE TESEBBUS HAKKI

Sosyal ve iktisadi haklar, on dokuzuncu asirdan sonra kullanilmaya baglanmustir.
* Makinenin icadi, sanayi inkilaby bu hiirriyetlerin alamm genisletmigtir. Suras

71 Sekerci, 1996a: 65; Dagci, 2000: 106.

752 Sekerci, 1996a: 64.

753 Avrupa S6z. Serisi, no 5, madde: 6-7; 04.11,1950 Roma’da imzaya agilmis, 03.09.1953 tarihinde
ylirlirliife girmistir.
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Onemlidir ki maddi imkanlari smurh yuritaglara, devletin sunmasi gereken kamu
hizmetleri vardir. Bu 6zellik son asirlarda farkedilmis ve zaruret oldugu hissedilmigtir.
Anayasalar ve kanunlara girmeye baglamugtir. Sosyal hak ve hiirriyetler, mahiyet
itibartyla, devletin ifa etmesi icap eden bir kamu hizmetidir.”** Islam hukukunda ise bu
hizmetler daha baglangigta yani Peygamber Efendimiz zamanmda, 6zellikle de Medine
déneminde uygulamaya konulmugtur. Bunun en giizel drneklerini Medine Vesikasi ve
Veda Hutbesinde gorebiliriz. Ciinkii Medine d6neminde gelen uygulamalar, Mekke
déneminde konulan genel esaslarn, ayrntilari olmaktadir. Medine donemi tegride
tamamlayici bir donem diyebiliriz.

Dinimize gore evren ve kainattaki her sey Allah’mdir.™ Rizki veren O’dur.”® insan
rizkini aramakla yiikiimliidiir.”’” Ve herkes ¢alismasmin karsihigm gorecektir.””® Su da
bir gercektir ki nzik konusunda herkes esit degildir.”® Rizik farklihg gesith
sebeplerden dolayr bir gergek olup, verilecek hizmetler i¢in bu farkhliklar bir
zorunluluktur.”® Insanlar arasindaki gegim farkhilig: olmasina ragmen Yiice Allah, rizik
bakmindan iistiin durumda bulunanlan, istihdam ettikleri insanlara, elde ettikleri
karlarinmn bir bsliimiinii aktarip, diisiik gelir durumunda olanlar1 belli bir refah ve hatta
esit diizeye gekilebilecedine tegvik etmektedir. Ciinkiéi Kur’an’mn nihai hedefi, insanlar
arasinda gelir (nzik) farklihgm kaldirmak ve varbk sahiplerinin goniilden katkilariyla
esitlizi saglamaktir.”' Ciinkii ayette “Sana, Allah yolunda ne vereceklerini soruyorlar;
de ki: Fazla malmizi verin”’®* ibaresi maln fazlahgm, ihtiyag sahiplerine verilmesi
gerektigi bildirmektedir. Bununla beraber Allah’in, insana ata ve ihsam olarak verdigi,
yararlandifi dogal hizmetleri yani tabi servetleri yok etmeyi ve ifsat etmeyi haram
kilmistir.”® Kimse kainattaki rizik kaynaklarnndan baskasim mahrum edemez.”* Bu
kaynaklardan istifade etme de megru yollarla yani dinin izin verdigi yollarla

% Armagan, 1987: 165.

755 Al-i imran, 3/189; Maide, 5/17-40; Tevbe, 9/116; Nur, 24/42; Sura, 42/49; Fetih, 48/14; Miilk, 67/1;
Burug, 85/9.

7% Maide, 5/88; Rum, 30/40.

57 Cam’a, 62/10.

758 Necm, 53/38-39.

7% Sebe, 34/39-39, Sura, 42/12; Ra’d, 13/26; Nahl, 16/71; Kasas, 28/82; Ankebut, 29/66.
760 Zuhruf43/32.

76! gekerci, 1996a: 53.

762 Bakara, 2/219.

763 Casiye, 45/13.

764 {sra, 17/20.
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olmahdir.’®® Mesru yollarla kazandiginda da 6zel miilkiyet yasaldwr; kamu maslahati
bulunmadik¢a ve miilk konusu mahn kiymetine denk bir bedel, mal sahibine
sdenmedikge, helal kazang neticesinde elde edilen miilkiyet hakki, kimsenin elinden
alnamaz. Burada su da unutulmamaldir ki kamu miilkiyetinin dakunulmazhi: daha
onemlidir. Cezas1 daha siddetlidir. Kamu miilkiyetine tecaviiz, biitiin toplumun766
hakkina tecaviizdiir.”?” Ozel miilkiyet tek bagma ferdi olabildiji gibi miisterek yani
ortaklik seklinde de olabilir.”®® Ve bunun neticesinde kamu miilkiyeti de mesrudur’® ve
toplumun maslahat: icin kullamlmahdir,”” islam, toplumdaki dengeyi korumak igin,
zenginlerin mallarinda fakir yani jhtiyag sahiplerinin de hakk: oldugunu belirtmigtir. Ve
bunu zekat olarak tanzim ederek, zengin ile yoksul arasinda bir sevgi ve dayamsma
kopriisii kurmayr amaglamugtir. Islam’m kopriisii; sevgi, muhabbet tesis eden ve
acgdzliiliigiin Oniine gegen bir kopriidiir. Bu aym zamanda zenginlerin mallarinin
korunmasini da pesinden getirmigtir. Malit biriktiren ve toplumun menfaati igin malt
isletmeyenlere verilmig bir cezadir.””! Zekat Syle bir haktir ki ydneticeler tarafindan
iptali, engellenmesi veya verilmemesi konusunda da miisamaha gosterilmesi caiz
olmayan bir haktr. Bu nedenledir ki Birinci Halife Ebu Bekir, bu dengeyi korumak
icin, zekat vermeyenlerle savasmustir:“Yemin ederim ki, eger onlar, Allah’in
peygamberine Sdedikleri zekat develerini 6dememezlik yaparlarsa; onlarla bunun igin
mutlaka savasinm.”’>” Tabii, dogal servet kaynaklarim ve tiretim yollarm, miisliman
toplumun maslahati igin igletmek, tanzim etmek, devletin vazifesidir. Ihmal edilmesi
veya kendi haline biakilarak bir nevi iptal edilmesi asla dogru deildir.”” Tabii
kaynaklar, dinin haram kildifi veya toplumun maslahatna zarar veren islerde
kullanmak da asla kabul edilemez. Biitiin bu nedenlerle iktisadi gelismeyi raymna
oturtmak ve tehlikeleri bertaraf etmek i¢in: Biitiin sekilleriyle aldatmak yasaklanmugtir.
Buna bagh olarak sonu belli olmayan ve aldanma jhtimali bulunan muamelerle;

unsurlardan biri meghul olan muameleleri yani garar ve cehaleti; anlasmazhfa neden

765 Hud, 11/6; Miilk, 67/15.

766 jslam’da Insan Hak. Beyan., madde 17.

767 Bakara, 2/188.

68 Bilge, 1996: 180.

769 Armagan, 1987: 173.

77 Necm, 53/48; Hasr, 59/6-7.

1 Armagan, 1987: 174.

72 Unli, 1992: 86.

773 fslam’da insan Hak. B., madde-15, E Bendi.
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olacak her seyi dinimiz yasaklamgtr, Olgli ve tartida hile yapmak yasaklanmistir.”™
Karaborsacilik ve serbest rekabet miimkiin olmayan ve haksiz rekabete sebep olacak
her sey haram kilnmustir.”” Faizle ilgili her tiirli muameleler yasaklaxmustm”s Kamu
maslahatim 6n planda gozeten dinimiz, yalan ve aldatici olan her tiirlii beyan igeren
reklamlar, yaymlan tasvip edebileceBini sSylememiz imkansizdir. Bu noktalarda
islami degerlere 6nem vermek gerekir. Insan igin hayati olan ihtiyaglar elde etme hakk:
vardrr. Ciinkii insan dogas, ihtiyaglariyla agiklamr. Bu onun temel hakkidir. Insanmn
zaruri ihtiyaglarm kargilamasi hem hakki hem de kendisine karsi bir ylikiimliiligtidir.
Her fert, hayatinin devamu igin zaruri olan yeme, igme, giyme, mesken’”’ ve bedenin
sthhati igin gerekli olan geylerle; ruhunun ve aklinn sthhati igin lazim olan ilim, marifet
ve kiiltiir gibi seyleri elde etme hakkina sahiptir. Islam, burada topluma, ferde yardmmci
olma noktasinda sorumlu oldugunu bildirir.””® Satibi, bu noktada toplumun g&revinin,

ictimai farz olarak nitelendirir.

Miilk edinme hususunda Kur’an, insanin psikolojik olarak zaafi oldugunu bildirir.””® Bu
yukarida ifade edildigi gibi, su anlama gelir: Ozel miilkiyet, insanin tabii hakkidir.”®
Bu istek ve arzu kendi dogasindan kaynaklanmaktadir. Mesru hukuk cergevesinde
olmak sartiyla girigimcilik, ¢aligmak; mal ve para kazanmak insan igin en tabii bir
haktir. Ancak bu sayede fert; aile ve sosyal refahim bu yolla gergeklestirebilecegi goz
ard1 edilmemelidir. Bu noktada dinimiz kadin ve erkek ayrimma gitmemistir.”®"

Sosyal giivenlik, &gretim, caliyma, saghk gibi haklar, kisinin, devletten talepte
bulunma hakki vardir. Dinimiz bu gorevi topluma dolayll olarak da devlete yiikler.
Bunun delili Satibi’de oldugu gibi i¢timai farzdir. Bu haklar, aym zamanda devlete
gorev ve sorumluluklar yiiklemektedir. Burada talep vatandas tarafindan oldugu i¢in
isteme haklar1 veya sosyal, iktisadi ve kiiltiirel haklar denir.”®?

77 Mutaffifin, 83/1-3.

775 Mesela “Muhtekir, lanetlenmis; calip (miitesebbis) rizaklanmustir’ hadisi buna Srnektir.
776 Bakara, 2/275.

71 Nur, 24/27; Bakara, 2/189.

7% Ahzap, 33/6.

7 Fecr, 89/20; Al-i Imran, 3/4; Ziimer, 39/74; Kehf, 18/46.

8 Armagan, 1987: 171.

781 yalar, 2000: 119.

82 Dagcs, 2000: 100.
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Mutlak hak teorisi i¢erisinde mallar; mutlak haklar ve kisiler {izerinde mutlak haklar
olmak {izere iki ana bOlimde incelenmektedir. Mallar {izerindeki mutlak haklar,
maddesel mallar lizerindeki mutlak haklar ki bunun igerisine miilkiyet hakki, sk
ayni haklar girer. Maddesel olmayan mallar iizerindeki mutlak haklar ise insan aklinn
ve iradesinin icat ettigi eserler, fikir ve sanat eserlerinde onun mucidi olan kimsenin
parasal ve tinsel (mali ve manevi) olmak iizere iki hakki vardir.”®® Maddesel olmayan
mal kavrammna markalar da girer.”® Buna eskiler alamet-i farika demektedirler. Kisiler
lizerindeki mutlak haklar ise, kiginin kendisi yani maddi-manevi toplamyla
olusturdugu kisilik haklari. Bu haklar, medeni haklardan yararlanma ve kullanma
ehliyetini kisiye kazandirrr. Bagkast bu haklan kullanamaz; devredilemez, mahrum
birakilamaz; kanun digy, ahlak ve genel adaba aykirt kullanilamaz. Bu haklar viicut
biitiinliii, seref, haysiyet, aile, vaka ve itibari isim, fikirsel varlik gibi seylerdir.”®

Aile kurma her ferdin hakkidir. Evlilik, fitratn bir geregidir.”® Her insanin, evlenmek
hakkidir.”™ Ama geng erkek veya kizi istemedigi sahisla evienmeye zorlanamaz.
Evlilik miiessesini saglam bir gekilde tanzim etmedikge, i¢ ve dis tehlikelerden
korumadik¢a, aileyi toplumun temeli kabul etmenin pratik bir faydas: yok denecek
kadar azdir.”®® Bu nedenle evlilik kolaylagtilmahdir. Devlet de, aileyi korumak igin
tedbirler almak zorundadir. Evlenme, aile yuvasi kurmanmn, ¢ocuk elde etmenin ve
nefsi, namusu; iffet iginde korumann tek yasal yoludur.” Dinimiz, bu noktada evliligi
koruyucu tedbirler getirmistir. Evli, namuslu kadmlara iftira da bulunmay: sug kabul
etmistir.”” Bu suca dinimizde kazif sugu denilmektedir. Kazif, namuslu bir kadm icin;
zina veya evlilik dist gucuk sahibi oldugunu iddia etmek ve yaymaktir. Bunun disinda
evli bir kadinin veya erkegin zina etmesi durumunda da afir cezalar getirmis”! ve
neslin korunmasin, karigmamasm ve bekasim amaglammgtir. Ciinkii bunlar bes zaruri
esaslardan olmaktadrr. Kadin ve erkegin gizli dost edinmelerini kati surette

78 Bkz.: konuyla ilgili kanun maddesi, 5846 sayil kamumn.

784 figili kanun maddesi 1965 yilinda gikartlan 551 sayili marka kanunu.
7% Bilge, 1996: 182.

7% insan Hak. Evren. Beyan., madde: 16.

787 Nisa, 4/3; Nur, 24/32; Bakara, 2/18; A’raf, 7/189.

88 Armagan, 1987: 167.

789 Nisa, 4/1

50 Nur, 24/4-5.

! Nur, 24/2-3,15-16;
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yasaklamigtr. BOyle bir hareketin imanh kadin ve erkefe yakigmayacafi ifade
edilmigtir.”

Evlilik neticesinde, aile iliskilerinden dofan nisbi yani gdreceli haklar vardw. Kar-
kocanm birbiri iizerinde, Islam Hukukunun tespit ettifi karsihkh hak ve &devleri
bulunmaktadir. Baba; ¢ocuklarim; bedeni, ahlaki ve dini agidan inancina uygun olarak
terbiye etme hakkma sahiptir. Cocuklarin terbiyesinden ve onlan y&nlendirmesinden
kendisi sorumludur. Kari-kocadan™? her biri, karsiikh muhabbet ve sefkat havast
icinde, karsi tarafin kendisine saygi gOstermesini, duygularmu ve hayat sartlarm
anlayisla kargilamasim beklemek hakkma sahiptir. Koca, kansmin ve gocuklarinin
nafakasim pintilife kagmadan temin etmekle gorevlidir.”* Her cocuk, ana-babast
fizerinde terbiyesini, egitimini ve tedibini en giizel gekilde yapilmasi hakkina sahiptir.
Cocuklarm’™®, kiigiik yaglarda ¢aligtirlmasi, gelismelerini engelleyecek veya 63renme
haklarindan alikoyacak isler yiiklenemez.””® Eger anne-baba, cocugun bakiminda acize
diigerse, sorumluluk topluma intikal eder. Devlet, bu yiikiimliiliijii yerine getirir.
Dinimiz, anne-babamn ihtiyarladiginda sefkat kanatlariyla onlara sahip g¢ikmanin,
¢ocuklart igin bir gdrev oldufunu belirtir. Ana-babamin maddi, bedeni ve ruhi
ihtiyaglarmi, bakimlarm: iistlenmek, onlarin bir grevidir.””’ Bunun da &tesinde Islam;
babay1, cennetin diregi; cennetin de annelerin ayaklari altmda oldugunu bildirerek, bu
Ozel iki insamn konumlarinin dinde ne kadar yiiksek oldugunu ifade etmistir. Ahiret
saadetinin gergeklesme sartlarindan biri kabul edilmigtir.

Terbiye hakki iizerinde tekrar durmak istiyoruz. Iyilk ve giizel muamele, babalarm
cocuklar iizerinde bir hakki oldugu gibi, giizel ve iyi bir terbiye de, gocuklarin babalar
lizerinde sahip olduklan bir hakdir.””® Egitim, biitiin fertlerin hakkidir. ilim talep etmek
ise, kadm-erkek herkese esit olarak verilen dini bir gorevdir. Egitim, bilmeyenin bilen
iizerindeki hakkidir. Bilen, bilmeyene &gretmekle yitkiimliidiir.”® Toplumun her ferde,
egitim gorerek aydmlanmas: i¢in egit ve denk bir firsat vermesi gerekir. Her fert kendi

: Nisa, 4/25.
Rum, 30/21.
794 Talak, 65/7.
75 {slam’da insan Hak. Beyan,, madde: 19, D Bendi.
796 Sekerci, 1996a: 60.
™7 Isra, 17/23-24.
8 jsra, 17/23-44.
" Al-i imran, 3/187.
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kabiliyet ve meyline uygun olan egitimi (meslek egitimi) se¢mek hakkina sahiptir.
Meslek ozgiirligii, kiginin herhangi bir meslegi veya yasama bicimi segmede hiir
olmasi ve gdriis bakimindan ayrmmn olmamast demektir.*® Insan haklarmi ve temel
korumaya dair Ozgiirliikleri korumaya dair sblesmenin birinci protokolin ilk
maddesinde miilkiyet hakki kabul edilmigtir.*®' Ikinci madde de devietin egitim ve
6gretim ile ilgili {izerine aldif1 gorevleri yerine getirirken; anne-babalarin ¢ocuklarina,
kendi dini ve felsefi inanglarina uygun olan bir eitim ve dretim verilmesini isteme
hakkmna sayg: gosterilmesi gerektigi ifade edilmistir.

Calisma, islam’mn toplum iginde kabul ettigi ve yiicelttii bir semboldiir. Dinimizde,
insanlar ¢ahgmaya tegvik edilmig, tenbellik ise yerilmigtir.*®> Hadislerde de, en hayirh
lokmanimn, el emegiyle kazamlan lokma oldugu®®, helal nzik ile talep ederek yorgun
gecelendiginde giinahlarin affedilecei®™, dilenciligin kiyamet giinii kara bir leke
gibi®® goriinecegi ifade edilmigtir. Dinimiz, is ve meslek sahibi olmayr ve ailenin
rizkini temin i¢in ¢ahsmayr cihat olarak kabul etmigtir. Calismak dinen bir gdrev
oldugu kadar, devletin de igsizlife mani olmasi ayr1 bir gorevdir.*®®  Caligma
hiirriyetinde, galiyma vasfi (hakki), isi saglam ve eksiksiz yapmak gerekir.807 Isi tam
yapan isgiye, eksiksiz ve geciktirme olmaksizm emegine denk iicreti verilmelidir.
Ayrica toplumun biitiin fertlerinin is¢iye layk oldugu degeri vermesi gerekir.**® Thmal
ve kusuru olmayan durumlarda ig¢inin korunmas: ve zararlarmin tazmin edilmesi
gerekir.®” Sendika kurma, toplu sbzlesme ve grev haklarma girmiyoruz. Ama sunu
belirtebiliriz ki sendika kurma konusunda Islam Hukukunda bir engel yoktur.*'® Saghk
haklarinda, kigiye kendi saghfmi koruma gorevi diistiigii kadar devletin de, bu konuda,
vatandaglarina gerekli malzeme, tibbi techizat, eleman ve kolayhklar gibi hizmetleri
gotlirmesi gerekir. Sosyal glivenlik hakki, saghk hakkmn bir uzantis: kabul edilebilir.

800 Sekerci, 1996a: 62.
801 Avrupa sozlegmeler serisi, seri no:9; 20.03.1952 Paris’te imzalanmis ve 18 mayis 1954’te yilriirliige

ggg Necm, 53/39; Bakara, 2/22; Ta-Ha, 20/53-54; A’raf, 7/10; Nahl, 16/81; Tevbe, 9/105; Kasas, 28/73;
Casiye, 45/10; Maide, 5/1.

803 Byhari, Buyu, 15.

804 Suyuti, Camiu’s-Sagir, c. 2, s. 167.

805 {bn Mace, Ticaret, 25.

806 Armagan, 1987: 182.

207 Tevbe, 9/105.

808 Tevbe, 9/108.
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Dinimiz, insanm hem diinya hem de ahiret mutlulugunu saglamayr amag edindigi i¢in
konuyla ilgili baz1 diizenlemeler getirir. Aym isimle olmamasma ragmen, muhteva
agismdan benzemektedir. Konu agiklanmaya c¢ahsildikga daha iyi anlagilacaktir. Ciinkii
insanlarm, sosyal ve iktisadi hayatlarmda mesut kilacak ve diinyada rahat yagayacak ve
ahiretleri icin de galbsan hiikiimlerdir bunlar®"! Genis anlamda sadakalar, vasiyetler,
ziyafetler, egyalarin 6diing verilmesi (ariyye), isar yani bagkalarim kendi nefsine tercih
etme, hediye, hibe, komsu haklar:, akraba haklan, faizsiz diing verme anlamina gelen
karz akdi ki bunlar ihtiyari miiesseselerdir. Nafaka, adak, zekat, fidye, kefaret, kurban

ise uyulmasi1 mecburi olan miiesseselerdir.

4.3.4.1. Avrupa Birligi

21 Kasim 1990°da ilan edilen Paris Sartinda bireysel girgimlerde bulunmaya,
ekonomik, toplumsal ve kiiltiirel haklardan yararlanma hakki oldugu gibi ayirm
yaptimaksizin teyit edilmigtir. Ekonomik &zgiirlik, toplumsal adalet ve refahm
vazgegilmez sartidir. Bireyin Ozgiir iradesi, verimli bir ekonomik ve toplumsal
kalkinmanin gerekli temelini olugturur. Bu durum aym zamanda bes zaruri esaslardan
olan nefsin bekasi ve mal giivenli§i i¢in de 6nemlidir. Peygamberimiz, bu nedenle fiyat
artiglarina miidahale etmemistir ta ki toplumun maslahati ile ¢akigincaya kadar. Aym
uygulama dort halifeler déneminde de devam etmig. Kithk oldufu zaman fiyat artigim
ve haksiz rekabeti 6nlemek igin zorunlu miidahaleler yapilmistir. Bu yiizden insan
onuruna saygih ve onu ayakta tutan ekonomik faaliyetin tesvik edilmemesi
diigiiniilemez. Devamlt ekonomik biiylime, refah, toplumsal adalet, artan istihdam ve
ekonomik kaynaklarm verimli kullamlmasma y&nelik piyasa ekonomilerini geligtirmek
ortak ama¢ kabul edilmis; bunun gereklerinin ise dzgiirliik ve siyasi ¢ogulcutuk oldug
ifade edilmigtir.

Donemin cumhurbagkam merhum Turgut Ozal, bu anlagmaya imza atmustir. Pazar
ekonomisine gegis i¢in ¢abalayan iilkelerin, Pazar ekonomisine gegmekte gsterecekleri
bagar, Avrupa Birligi i¢in 6nemli ve yararh oldugu belirtilmigtir. Bunun neticesinde

811 Maide, 5/2; Nisa, 4/36; Bakara, 2/177; Hucurat, 49/10
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daha yiiksek diizeyde bir refahin paylasimasi olacagmdan igbirlijine gidilecegi;
ekonomik igbirliinin, miireffeh ve birlesik bir Avrupa’nm kurulmasmma katk: olacag:
vurgulanmgtir. Taraf devletlerin, ekonomik, bilimsel ve teknolojik alanda geligmeleri
gbzden gecirmeleri istenmigtir. Bu gbzden gegirme ticaret ve tarifler hakkinda genel
anlasma (GATT) kurallarma gore olmasi gerektigi; hiir tegebbusun tegvik edilmesi,
sosyal adalet ile sosyal giivenliin denetlenecegi ve igsizlik sorununa ydnelik etkin
politikalarin $nemi kabul edilmistir.

Yirmi dort iilkke grubu tarafindan taahhiit edilen bu garta gore bu iilkeler, uluslararas:
ekonomik ve mali sistemle daha fazla biitiinlesmeleri, bu biitiinlegmenin yaran kadar,
bu iilkelerin yiikiimliiliiklerini de kabul etmeleri gerektigi vurgulanmigtir, Tabii bu
arada kalkmmakta olan katilan devletlerin g¢ikarlarmin da dikkate alinacaf
belirtilmigtir. Neticede ekonomik ve sosyal kalknma igin, enerji, nakliye ve turizm
alanlaninda hizh bir igbirligine gidilmesi kararlagtirilmugtir,

27 ve 28 Kasim 1995 Avrupa-Akdeniz konferansi, Barselona Bildirgesinde, Akdeniz’in
her iki tarafindaki yeni siyasi, ekonomik, toplumsal meselelerin koordine edilmesi ve
biitiinciil bir bicimde kargilanmasi gereken ortak meydan okumalar olusturdugunun
bilincinde olunarak, Akdeniz havzasim; barg, istikrar ve refalm giivenceye alarak
diyalog ile isbirlifine girmek, genel hedefin demokrasi ve insan haklarina sayginin
giiclendirilmesi; stirdiiriilebilir ve dengeli bir ekonomik ve sosyal gelismeyi,
yoksullukla miicadele Snlemlerini ve kiiltlirler arasinda anlaywsin artmasi; diizenli bir
esasla gli¢lendirilmis siyasi diyalog, ekonomik ve mali igbirlifinin gelistirilmesine bir
ortaklik ki bu da Avrupa-Akdeniz ortakhgi olmaktadwr, konusunda anlasmaya
vartlmigtr. Ulkemizi, o donemin, Bagbakan Yardimcisi ve Disisleri Bakam Deniz
Baykal temsil etmig ve bildirgeye taraf devlet olarak iilkemiz adina imzalamstir. Ortak
bir refah alam olusturmak, dengeli bir ekonomik vesosyal gelismeler olustirmak; ortak
zorluklan §6giislemek, uzun donem hedefleri olarak siirdiirebilir sosyo-ekonomik
gelismenin hizlandinlmasy; haklarm  yagam kogullarm iyiligtirilmesi, istihdam
diizeyinin yiikseltilmesi, Avrupa-Akdeniz bolgesinde geligmiglik farkmin azaltimas,
bdlgesel isbirlifi ve biitlinlesme katiimcilar tarafindan kabul edilmistir. Bu hedefler
doBrultusunda, gelismislik g6z Oniinde bulundurularak, serbest ticaret bdlgesinin
kademeli olarak kurulmasi; ekonomik igbirliklerin koordine edilmesi ve Avrupa
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Birliginin ortaklarma sagladiyi mali yardimda Onemli bir artiy saflanmasi
kararlagtirilmugtir. Serbest ticaret bolgesinin tedricen kurulusu igin hedef tarih olarak
2010 yih belirlenmistir,. Mamiil iirinlerin ticaretinde tarife engelleri ve tarife dis1
engeller kaldirilacak, geleneksel ticaret akiglarindan yola gikilarak, tarim politikalarinin
imkan verdigi olgiide GATT sonuglar1 geregince kademeli olarak serbestlegtirilecek, is
kurma hakki da hizmet ticareti, GATS anlagmasina uygun kademeli olarak serbest hale
getirilecektir. Ve anlagma geregince taraf devletler serbest ticaret bdlgesinin, kademeli
olarak kolaylagtirmayla ilgili kararlar da abnmgtir. Rekabetin korunmasi, piyasa
ekonomisine dayal politikalar, gerekirse ekonomilerin biitiinlestirilmesi, 6zel sektdriin
tesvik edilmesi ve geligtirilmesine yardimci1 olacak teknoloji transferlerini arttiran
mekanizmalarin tegviki ve kurulmasi gibi kararlar. Ekonomik igbirligi ve koordine
eylemleri adi altinda, i¢ tasarruflarm yaminda yabanci sermayelerin yatirmmlariyla
desteklenmesi, goniilliilik esasna dayah olarak ortaklarin kendi aralarinda ticareti
gelistirmek icin yapilan bélgesel isbirliklerin serbest ticaret bblgesinin olugturulmasma
katkida bulunacagi, isletmelerin kendi aralarinda anlagmalar yapabilecegi; yapilan
isbirliklerin de Barselona S&zlesmesine bagmliliklarma ve ¢evreyi korumamn
ekonomik politikalara girmesi; kadinlarin geligmelerdeki rollerinin kabul edilmesi;
balik stoklarmmn korunmass; enerji politikalarinda isbirligine gidilmesi; isbirligine giden
sitketlerin faaliyetleri i¢in elverigli gergeve kosullart olugturulmasi, su arzimin Snemli ve
ortaklar icin Oncelikli oldugu ve bu alanda igbirliginin geligtirilmesi; tarmmn
modernizasyonu ve yeniden yapilandirilmast ve entegre kirsal alanlarin desteklenmesi
kararlagtmilmugtir. Ayrica yasadisi bitkilerin ekiminin 6nlenmesi ve bunun sonucu
etkilenen bolgelerin geligtirilmesine dair igbirligi yapilmasi kabul edilmistir. Biitiin
bunlarn sonucunda verimli bir tagmmaciik sisteminin kurulmasiyla ilgili altyapilarin
gelistirilmesi, bilgi ve telekomiinikanasyon modernizasyonun gelistirilmesi; uluslararasi
serbest tagimacibik, yiiklere serbest erisim olmak iizere uluslar arasi deniz ticaret
hukukunun ilkelerine uyulmasi, yerel yonetimlerin arasindaki ve bdlgesel planlamanin
desteklenmesi; bilimsel ve teknik personelin efitimi ve ydntemleri uyumlastirmak ve
veri ahg veriginde bulunmak amaciyla istatistik alanda igbirligini desteklemeyi kabul
edilmesi 6n goriilmiigtiir.

Bu baglamda ortaklarin basarnis: icin igsel gelismeyi ve yerli ekonomik aktorlerin
harekete gegmesini tegvik edilmesi igin, topluluk biitcesi fonlarmdan belli miktarin
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tahsisi, ilave krediler bigiminde AYB (Avrupa Yatinm Bankasi) fonlar ve f{iye
devletlerin iki tarafh mali katkilarm desteklenmesi, ortaklarm her birinin &zel
niteliklerinin hesaba katildifi, birka¢ yih kapsayan bir prgram gergevesinde yOnetilen
mali igbirliginin gerekli oldufu, katihmcilarm, ekonomik politikalann ve mali
isbirliginin optimize edilmesi yontemine iligkin diyalogu destekleme karar ahnmugtir.
Bu kararlarin nasil uygulanacagina dair ¢aligma programm hazirlanms ve uygulamaya
sokulmugtur.

10 Aralk 1991 Maastricht kritelerinde iiye devletlerin ekonomik ve parasal birlige
katihm igin 6ngdriilmils bulunan zorunlu kosullar, Merkez bankalarimn agamal olarak
bagimsiz hale getirilmesi igin yasal degisikliklerin yapilmas1 ve “makroekonomik”
yaklagmm kriterlerine uyum garti istenmigtir. Mesela her iiyenin yillik ortalama
enflasyon orani, fiyat artiginm en diisiik ii¢ iiye devletin yilhk enflasyon ortalamasmin
en fazla 1,5 puan gegebilecegi; liye devletlerin planlanan, ya da fiili kamu agiklarmn
gayri safi yurtici hasilalarina oranmn yiizde ii¢ili asmamas1 gerektigi; {iye devletlerinin
planlanan ya da fiili borg stoklarin, gayri safi yurtigi hasilalarina orammin yiizde
altmisi gegmemesi zorunludur. Her iiye devlet, fiyat istikrann bakimndan en iyi sonucu
saglayan ii¢ iiye devletin ortalama nominal uzun vadeli faiz oramm en fazla iki puan
agabilecegi ve iiye devletlerin ulusal paralari, Avrupa Doviz Kuru Mekanizmasmin izin
verdigi “normal” dalgalanma marj1 iginde kalacag belirlenmistir.®'” Su anda hemen
hemen biitiin iilkeler yiizde iki nokta yirmis bes iginde kaldig: ifade edilmistir®?.
Avrupa Birligine aday iilkelerin, tam iiyelige kabul edilmeden 6nce, 22 haziran 1993°te
Kopenhang zirvesinde kabul edilen, kargilanmas: istenen kriteler belirlenmigtir.*** Bu
kriterler siyasi, ekonomik ve topluluk mevzuati olarak {i¢ ana grupta toplanmustir.
Ekonomik kriter olarak, igleyen ve aym zamanda Birlik igerisinde rekabetgi baskilara
ve diger serbest piyasa giiglerine dayanabilecek bir piyasa ekonomisinin varhifi ve
bagedebilecek kapasiteyi garanti eden kurumlarin istikrarim saglanmg olmalt sarti, 6ne
siiriilmiistiir. Amsterdam kriterlerinde, tiiketicinin korunmas; tiim topluluk politikalarin
tammlanmas1 ve uygulanmasi;, uygulanma sirasinda da gevre sarti eklenmistir.
Tiirkiye’nin tam iiye statiisii almasi piyasalar i¢in referans olmasi1 ve AB fonlarmda

812 Bylag, 2001: 48.
813 Hukuk ve insan Haklar Sitesi, 14.07.2002 Pazar saat: 18:25.
814 Bulag, 2001: 49.
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kaynak temin edebilecefi ve kemer sikmaya devam edecedi belirtilmigtir. Aldif
yardimlarla ekonomi iyilegtirilecek ve kalkinmas: hizh olacak

4.3.4.2. Sonug

Kuw’an’1 Kerim’de, iiretimin teme] unsurlarindan olan tabiat ve emek konularmna sik sik
deginilir. Sermayenin ige yatiriimas: ve ellerinde mali imkanlarin da gahstiriimas: Allah
tarafindan istenmektedir: “Rabbinin rahmetini onlar mm paylastinyorlar? Diinya
hayatinda onlarin maigetlerini (gegimleri) bile aralarinda (onlar degil) biz taksim ettik.
Kimini derece derece, diger kiminin iistiine gikardik ki bir kismim iste gahstirsmlar.”®'
Ku’ran, sik sik bizleri harcama ve tiiketim konusunda iktisath davranmaya ve
sonucunu diislinmeden suursuzca ve bilgisizce harcama yapmaktan kagmmamzi
emreder.?’® Paralarim hi¢ harcamayanlar, Kur’an’mn tabiri ile sanki ellerine kilit vurup
boyunlarina asmug gibidirler. Bu tutumlar kinandif: gibi, ne yaptifm bilmeden ve
sonunda pigmanlik getiren harcamalar1 da iyi gormemis; bu durumlardan kagmilmasim
istemigtir. Allah; miisliimanlarin, sonucu hicbir fayda saglamayan ve israf denilen
harcama ile iktisadi bakimdan, onun kadar zararl goriilen eli sikkihfin arasinda orta
yerde bulunmalarm: istemistir.®'” Sadece mal yigmak ve servetlerini galistirmadan
tutanlarm ise durumlarmin hicte iyi olmadifn belirtilmistir.®'® Aliah, kap icinde mal
biriktirenleri, azabiyla korkutmaktadir.®’® Hadislerde de iktisadm genis anlamda
oldugu, ibadetten, insamin biitiin hareketlerinde orta yolda olmasi gerektidi; mali
harcamalarmda agir1 uglara sapmadan ve dofru yoldan yiiriinmesi gerektigine igaret
edildigi goze carpar.®® iglerde, mali harcama ve tasarruflarda siireklilik ve devamllik,
kararlilik esas olmasi gerekir. Az zamanda ve birden yapilan gok igin arkasinda mutlaka
durgunluk olacaktir. Ciinkii yapilan igin sonunda, ¢abuk yorulma ve isi brrakma
mukadderdir. Diinyay: bir tarafa birakip da daimi ibadete kendini verenler de hog
karsilanmamugtir.

813 Zuhruf, 43/32.
816 jsra, 17/29.
817 Furkan, 25/67.
818 Beled, 90/6.
819 Mearig, 70/32.

820 Byhari, Rikak, 18.
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Uretim yapmayan ve ellerindeki mah nasi kullanacafim bilmeyenler zor duruma
diiserler. Kur’an’da, hesapsiz ve bilingsizce harcama yapanlarm helak edildigi
anlatilmaktadir. 2! Nankorlikk edenlere, aghk ve korku elbisesi giydirilecegi tehdidi
vardir.*?? Ellerinde mal bulunduranlarin; bilgisiz, hesapsiz ve tam bir gimariklik iginde
harcama yapmalar1 sonucu tiim iilkkenin yikima gidecegi; bir memleketin, refah ve
nimetten simaroug zenginlerinin, lilkkeye musallat edilecegi ve sonugta Allah’a itaattan
¢ikilacag; neticesinde ise onlari azap bekledigini bildiren ayetler vardir.** Dinimizde,
cimriligi yiiziinden mah elinde tutan kimse, her zaman yerilmistir. Suras: bir gergek ki,
Allah, sadece manevi refaha gétiiren yolu degil; maddi anlamda diinyevi refaha gotiiren
yolu da ¢izmigtir. Bu yol bir biitiindiir. Bu yolda yiirlyenler, maddi ve manevi
nimetlere erigirler. Sunu da unutmamak gerekir ki biz, aym anda biitiin nimetlere sahip
olamayiz; Allah’in nimetlerini saymakla bitiremeyiz. Ciinkii O’nun yammndakiler
sonsuzdur. Bizim yanmuzdakiler bitse de, O’nun hazineleri®** bitip tiikenmek bilmez.
Bize diigen ise iiretmek ve istihsal etmek i¢in; emek, para, mal veya zaman harcamaktr.
Cahgarak yenilerine ulagmak, zaruri ihtiyaglarimizi kargilamak ve bu yolda yiiriirken de
Kur’an’m ¢izdigi yoldan yiiriimeye dikkat etmek gerekecektir. Bugiin diinya
milletlerinin {izerinde durduklan meselelerin en baginda, ekonomik refah gelmektedir.
fktisadi olarak biiylimek, gelismek ve gelirlerini arttirmak en basta tartiglan konular
olmaktadir. Bunun igin ekonomik birliktelikler kurmuglar ve daha iyiye nasil
ulagabiliriz diiiincesiyle tesrik-i mesai yapmaktadirlar, Sirf ekonomik nedenlerle
hiikiimetler diigiiriilmekte ve yenileri kurulmaktadir. Ulkeler askeri gii¢ birligi
olusturarak, diizenlerini saglamlagtirmakta ve iilkelerin ¢ikarlan igin kars1t diizenleri
yikmaktadirlar. Sadece askeri iistiinlikle degil; siyasi, iktisadi ve kiiltiirel yonden de
hakimiyet saglamay1 gergeklestiren metotlar kullamlmaktadwr. Bizce bir iilkede her
yonden hakimiyet kurma metodunun en tehlikelisi, hakimiyet kurulmak istenen
tilkenin, ge¢im dayanaklanm ele gegirmek ve iktisadi hakimiyet kurmaktir. Ulke
halkinin, zaruri ve yagamum devam ettirici kaynaklar kurutulursa; kélelestirme baslar.
Ulke genglii saptinilarak, kolelestirme hizi artar ve kolaylasr. Bu giicii, yerinde
kullanmasim bilmeyen iilkelerin gelecegi iste bu yiizden tehlikededir. Ulkelerin en

821 Kasas, 28/58.
822 Nahl, 16/112.
823 fsra, 17/16.

%24 {brahim, 14/34; Nahl, 16/18.
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Onemli derdi a¢ kalmamak ve tam bir giiven iginde olmaktir. Herkesin en biiyiik arzusu,
rizklannin  teminat altinda olmasm; hastaliklardan, tabiaatta meydana gelen kétii
etkilerden, i¢ ve dig saldinlardan korunmaktwr. Bunlan saglamak ve elde etmek icin
Kur’an’m ¢izdigi yolu takip etmek ve yeni arayislar igine girmek ve kendini her ydnden
yenilemek gerekir. Insan, diinyada, daha giizele varmak i¢in adim atmah ve gayret
gOstermelidir. Her zaman i¢in arzusu ileriye gitmek olmalt ve bu ilerlemede, maddi ve
manevi birliktelik unutulmamahdr. Rizik, Allah’m teminati altindadr, Ama elde
etmek, iiretmek, ¢aligmak ise bizim elimizde olan bir seydir. Biz nizki elde etmek igin
emek, zaman, sermaye ve is giicli gerekiyorsa, bundan kagmilmamalidir. Bugiin
Tiirkiye’nin, Avrupa Birligine girmekteki en biiylik amaci ekonomiktir veya ekonomik
kaygiardir. Bu noktada halkmmzin, hedefi; istihdam igin umudu durumuna gelmigtir
veya getirilmigtir. Ama sartlar1 lehimize g¢evirmek ise bizim elimizde oldugu
unutulmamahdir. Akilcy, iyi planlama ve gelecege doniik hedefler ¢izerek ve en
onemlisi de genglifi koruyarak, bu atiim gergeklestirilebilir. Kiiltiirel varhf ve &z
dinamikleri eritmeden, gegmisten gelen giiclii bir yapiyla, yenilegerek koklii ¢6ziimlere
gidilebilir.

4.3.5. KADIN HAKLARI

Dinimiz, kadin ve erkek iligkilerinde agir1 uygulamalar kaldirmig ve iki cins arasinda
tam bir denge kurmustur, Her iki cins de Yiice Allah’in yarattif: varlk oldufundan
tamamen birbirine esittir.*”> Taragn disleri gibi esit oldugu ifade edilmistir. Suras1 da
bir gergektir ki insanlar arasmda mutlak esitlik tesis etmek imkam yoktur. BSyle bir
esitlik, tabii nizam ve dengeye aykiridrr. Ama deger olarak kadm ve erkek ayirmm
yapilmamgtir. Kadin ve erkek birbirini tamamlayan bir biitiinlin iki pargasi olarak
kabul edilmigtir**.

Kur’an, erkekte olmayan bir takim meziyetlerin, yaratihstan kadna verildigi gibi ; yine
kadinda olmayan meziyetlerin erkege verildiginin; bu nedenle de birbirlerine muhtag

825 Hucurat, 49/13; Nisa, 4/1.
826 Bakara, 2/187.
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oldugunu beyan eder.®”’ Fitri yani yaratihstan erkek ve kadmn esittir demek, gergefi
yansitmaz. Farkliliklar tamamen biyolojik ve fiziki durumlara hastir. Ve bu farklihklar
ayr1 bazi diizenlemeleri ve baz1 6zel statiiler getirmistir.®?® Fakat her bir cinsiyet igin
gecerli olacak tek bir rol veya dizi rol tamumim Kur’an, 6nermez. Kadm ve erkegi, hem
birey hem de toplumun bir iiyesi olarak islem gordiigiinii ifade eder. Kur’an’m
Onerdikleri her zaman ve her mekana hitap edecek sekildedir. Bu ylizden Kur’an,
tartigmaya girmenin anlamsizhigim soyle ifade eder:“Erkeklerle, kadmnlar arasinda
digerinizin makamma g6z dikerek, kiskanghk ve kotii arzular beslemeyiniz, rekabet
edip {istiinlik taslamaymiz. Allah’in bazisma digerine fazla olarak bahgettigi
tistiinliikleri de temenniye kalkismaymiz. Erkekler ¢alisma ve emeklerinin kargiigim
alacaklar, kadinlar da ¢alisma ve emeklerinin kargihfim goreceklerdir” buyurularak
farkliliklarin diigmanlik sebebi haline getirilmemesi gerektigini ifade eder.*”® islam’da
kadin haklarinin nasil ifade edildigini, hiikiimlerin hangi gerekgelerden dolayr
verildiini anlamak icin, Islam’in gelmeden &nceki ve geldigi anda var olan kadma
verilen degere, tarihi perspektiften bakmamiz gerekecektir. O zaman ifadesini bulmus
hiikiimlerin zimninda olan ve aklen ¢ikaridan kiilli hiikiimlerle hareket ederek

zamammuza nasil yansidigini ve kadmin konumunu belirlememiz gerekecektir.

Once sunu belirtmeliyiz ki kadn lanetlenmis bir varlk degildir. K1z ¢ocuklarin diri diri
goniilmesi siddetle yasaklanmustir.**® Cok kadmla evlilik yasaklanmus, belli kayitlarla
siirlamalar getirmigtir. Insanin kendi annesiyle evlenme girkinligine son vermistir.**!
Erkeklere, kadmlara karg: biiyiik bir sefkat, sevgi ve ihtimam gostermesi emredilmistir.
Kur’an’daki bu deger, kadimnlarla ilgili ayetleri bulunduran ‘“Nisa” yani “Kadmlar”
suresinde ve degisik surelerde ifade edilmistir.*** Bize gbre kadmla ilgili Kur’an
ayetleri bagh bagina bir devrim, o dénemdeki insanlarin kadmn anlayiginda, baz: yerlerde
kokten kaldirma, bazi yerlerde diizeltme adina tam bir inkilaptir. Kizlarin diri diri
toprafa gomiildiifii bir ortamda Peygamberin, “Hediyede, g¢ocuklarmizin arasmi esit
tutun; eger ben birini digerine iistiin tutacak olsaydim, kizlan tistiin tutardim” ifadesi ne

827 Armagan, 1987: 61.
828 Vedud, 1997: 33.

829 jsra, 17/19-20-21; Enbiya, 21/94; Necm, 53/39; Nahli, 16/67.
830 Tekvir, 81/8-9.

81 Zeydan, 1992: 51.
2 Ornek ayetler icin bkz.: Nisa, 4/1; Rum, 30/21; Hucurat, 49/13.
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kadar diigiindiiriiciidiir.®®® Hak kavramum agiklarken, onun aym zamanda gorev
oldugunu belirmigtik. Kadmm hak ve hiirriyetlerini kabul eden ve omun asaf
goriilmesini siddetle kinayan Islam, kadma haklar tamdign gibi baz gorevier de
yiiklemistir. Peygamberimizin, temel metin olarak kabul etti§imiz “Veda Hutbesi’nde
kadmlarla ilgili su tavsiyelerde bulunmugtur: “Ey insanlar ve arkadaglanm! Size,
kadmlar hakkinda hayrh olmamz vasiyyet ederim. Onlar sizin hayat ortafmzdir.
Allah’in size bir emaneti olan kadmlarimzla, aile yuvasi kuruyorsunuz. Onlarn sizin
iizerinizde haklan ve sizin de onlar iizerinde haklan mevcuttur. Kadmlarla iyi
gecinmek, en dnemli borcunuzdur. Onlari, Allah’in bir emaneti olarak aldinz. Onlarm

hak ve hiirriyetlerine tecaviiz etmekten sakinin! »834

Peygambere ait genel agiklamalarin, 6zele yani Islam Hukukunda ifadesinin bulan
kadina ait haklardan bazlan sunlardir: Kadinin nafaka hakki vardir. Evin masraflarina
katilmaya zorlanamaz. Kadmn, tam bir fiil ehliyetine sahiptir. Kendi sahsi mallari
{izerinde mutlak tasarruf hakki vardir. Kamu haklarna sahiptir. Kadmdan da vasi tayin
edilebilir. Erkek ¢ocugunu yedi, kiz gocugunu ise evleninceye kadar terbiye ve velayeti
kadina da aittir. Kadin, kocasmdan mehir isteme hakkina sahiptir ki zaten bu Kur’an’n,
erkege yani kadimin kocasi olacak kimseye yiiklemis oldugu bir vazifedir.¥** Koca,
kadinryla iyi geginmek zorundadir. Kadin, ailesini ziyaret edebilir. Kocanin, kadiniyla
eglenmesi; mesru eglencelere gitmesi igin kadima izin vermesi gerekir. Koca,
kadinma sert davranamaz. Peygamberin, kadmnlarma siddet uyguladig: tarihen sabit
degildir; diigiiniilemez bile. Koca, gerek kadmmna ait ve gerekse 6zel hallerle ilgili

sirlan ifsa edemez.

Kur’an-1 Kerim’de “erkekler, kadnlar {izerinde kayyimdirlar; onlarin iglerini yiiriitiirler,
gozetirler. Zira Allah, onlarn bazisim, bazilarma tstiin kidmustur”**® ayeti erkegin
tistiinliigiinii ifade etmek igin degil, kocanin aile reisligini ifade eden ayet olarak geldigi
kabul edilmigtir. Erkeklerin, terbiye, tedbir almak, ge¢imi saglamak, kadinm namusunu
korumak; yapilann ve kabiliyetleri sebebiyle, kadin ve erkekler tasiyabilecekleri kadar
sorumluluk altina girecedi; kadin ve erkegin insanlik ve fazilet agisindan aym ancak

83 Miinavi, 1938: 84,

84 Hamidullah, 1993: 275; Unlii, 1992: 71.
835 Nisa, 4/4.

836 Nisa, 4/34.
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buradaki distiinlitk, erkeklerin gdrevleri gerepi yani fonksiyonel oldugudur.®’ Satibi,
konu hakkinda sunlan ifade eder: Sari’ Teala; kocanm, kadim {izerinde kaim oldugunu
bildirmigtir.**® Bu haliyle koca, kadmdan, hem cinsellizi hem de evine ve gocuguna
bakma gibi menfaatlarina malik bulunmaktadir. Bu durumda koca, kadma bakmakla
yitkiimlli tutulacak ve onunla ilgil maslahatlar1 gergeklestirecektir. Eger koca, kadinimn
nafakasini vermekten acze diiserse, karis1 {izerindeki kaimlik vasfi sona erer ve kadinin
kendisinden bogama hakk: dogar.®®® Birden fazla kadmnla evlenmek, ruhsat yani izin
olarak kabul edilmistir. Ve sarta baglanmistir: Adalet.**® Eger ilk evlenilen kadmn, diger
ese raz1 degilse, orada diisiinmek gerekecektir. Tartisma ve ayrmntilarna girmiyoruz..
¢ok kadmla evlenmeye olan iznin; psikolojik, sosyolojik ve insani sebepleri ve
hikmetleri oldugu kuskusuzdur. Erkegin, kadim magdur etmek icin, bu izni kotiye
kullanmas: dinen kabul edilemez. istam Hukukunda; kadmmn, bosanma hakki vardir.
Ciinkii bosanmayla ilgili ayetler bize bunu gosterir. Mesela mehir ayetlerinde, onlara
mehirlerinin  giizellikle verilmesi ve birakilmasi tavsiye edilmektedir.**' islam
Hukukunda, hangi durumlarda kadmin bosanma hakkmmn oldugu belirtilmigtir:
Kargihkli riza (muhalaa); erkegin, kadina evlenme akdi sirasinda, kadina bosama hakk1
vermesi; kocanin, erkeklik gorevini yerine getirememesi, akil hastasi veya bulasict
hastaligin olmasi, nafakayr karsilamamasi, siddetli gecimsizlik, zihar, ila, kocanin
kansma zina isnadinda bulunmasi (Lian)*? gibi nedenlerle kadmn, kocasindan
bosanabilir.**® Bosanma durumlarinda islam, kadm koruyucu tedbirler getirmis ve
kadinin magdur edilmesine izin vermemigtir. Mehri verilmemigse, mehrin verilmesi,
iddet beklemesi, mesken hakki, nafaka haklan bunlardan bazilardir.

Miras konusunda ilk akla gelen, erkefe iki, kadina birli taksim yapildiidir.*** Bu
durum ise kiz ve erkek gocuklarmin oldugu yerler igin gegerlidir. Kur’an, anneye,
biiyiikanneye, kiz kardeslere®*’ de miras hakki tammaktadir. Diyebiriz ki Kur’an, miras

837 Zeydan, 1995: 52; Akkaya, 1991: 240.

838 Nisa, 4/34.

9 Satibi, 1990: c. II, 368.

840 Nisa, 4/3.

841 Nisa, 4/4.

2 Ahzap, 33/4; Miicadele, 58/2-3-4; Bakara, 2/226.

%3 Bu konuya kadin gozityle bakmak icin bkz.: Vedud, Amine, Kur'an ve Kadin, gev., Nazife Sisman, iz
Yaymcihk, Istanbul-1997

844 Nisa, 4/11

845 Nisa, 4/176.
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konusunda gergeveyi genis tutmus ve bunlarla ilgili hitkiimler getirmistir.**® Meseleyi
ele alirken biitiin olarak degerlendirmek gerekir. Miras konusunda Kur’an’da genis
aciklamalar bulmamz bunun delilidir. Kur’an’da ifadesini bulan hiikiimler, gercegi
yani realiteyi gbz Oniinde bulundurmug, fertlerin maslahatm ve onlart korumayi
amaglamistir, Yani Kur’an’mn hiikiimleri salt ve uygulamadan kopuk gelmemistir. En
biiyitk dzelliklerden biri de onun, tatbik edilebilir olmasidir. Netice de kadmm,
mirasgilikta erkege nispeten pay almasi mutlak degildir. **’islam’da, kadma tanman
miras hakki, onun hakkinin asgarisidir. Bunun iizerine yapilacak diizenlemeler,
islam’in getirdigi kurala aykm degildir.

Bu arada kadinin, egitim ve 8gretim hakkma deginmek gerekir. Kadin en miikemmel
terbiyecidir, Ciinkii ¢ocuklan asil yetistiren kadindir. Terbiye eden kadmn ise, egitim
ve Ogretim hakkmndan mahrum kalmas: asla diigiinlilemez. Bu nedenle bir toplumun
atilm yapabilmesi i¢in kadmin, egitim ve 6fretimine 6nem vermesi gerekir. Bu kural
sosyolojik agidan da gegerlidir. Kaliteli ve faydah nesiller yetismesi de yine buna
baghdir. Yetigmemis anne-babadan egitim almig kiz evlat, kendi gocuklarma da
ogrendiklerinden ¢ok farkli bir sey vermez. Cocuk da iyi yetismediginden, dolayh
olarak topluma yeni bir farkliik eklenmez. Bu durum toplum genelinde
diigliniildiigiinde korkun¢ bir taplo karsimza gikar ki bu da: Gelismemis bireylerden
olugan bir toplum. Bu ne dini terbiyede, ne ekonomik alanda ve ne de siyasal alanda
veya diger alanlarda gelismeyi saglar. Geligememezlik ise toplumun altma konulmus
bir dinamittir. Neden Islam’da, topluma 6nderlik etmis kadinlar yoktur denilemez.
Ciinkii bu tarihi ger¢eklere ters diiser. Peygamberin, belirli giinlerde kadmlara dini
Ogretmek ve egitimlerini saglamak amaciyla kadmlarm toplandigim siyer kitaplari
yazmaktadir. Mescitte namaz kildiklari ve 6grenmek istedikleri ve merak ettikleri
konulani rahatkla sorduklam da tarihen sabittir. Islam Tarihinde, peygamberin
hanimlarinin nasil bir misyon iistlendigi ortadadir: Egitim. Ozellikle Hz, Aise’nin ne
kadar biiyiik bir gbrevi yerine getirdigi dillere destandrr. Hz. Omer, Medine’de
pazarcilar1 denetlemek icin kadin zabita gdrevlendirdifi tarihen sabittir. Olayr §6yle de
diigiinebiliriz: Biitiin toplumlar1 genel olarak diiglindiigiimiizde, gerek tarihi olarak

846 Nisa, 4/11.
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Akgiindiiz, 1997: 33.
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gerekse giinlimiiz agisindan, ferdi olarak sivrilmenin diginda genel olarak kadmnlarin 6n
planda oldufunu sdyleyebilir miyiz? Kanaatimizce dzglirlik adma kadmlarin istismar
edildigi ve reklamlarda ara¢ olarak kullanldigidir. Islam hukukunda haklardan,
kadmlarm istifade etmeme gibi durumlar s6z konusu olamaz. DSnemsel ve ferdi olarak
kalmig baz diistincelerin, Islam’mn diislincesi olarak kabul etmek dogru degildir. Dinen
erkege ve kadma getirilen 6zel hiikiimleri, genellestirmek ve hukukun biitiin sahalarina
yaymak, gerek dinimiz ve gerekse hukuk adma iglenmig en biiyiik cinayettir. Bu ya art
niyetten ya da cahillik nedeniyle yapilms en biiyiik hatadr veya din diismanhgindan
bagka bir izalm da bizce yoktur. Bu mazur goriilemez. Ciinkii bunun neticesi Islam’1
karalamaya gotiirmektedir.

Kadinin ¢ahgma hakki mevcuttur. Cahgma konusunda ¢ahgabilir veya ¢aligamaz diye
bir hiikim yoktur. Aym1 durum siyasi haklar konusunda da gegerlidir. Bu konu da
Kur’an’da agik bir hiikiim yoktur.**® Bizce, kendisinde irade, dirayet, siyasi yeterlilik,
bilgi, kabiliyet, kendisinde sorumlulugu tagima ve gorev liyakat: bulunup; segilen veya
atanan kadinin da siyasi haklar1 vardir.?*® Kadma ait baz: fitri 6zellikleri buna engeldir
denilemez. Hukuk ve hak yoniinden kadin da erkegin haklarma sahiptir. Satibi,
tahsiniyyat i¢in &rnek olarak bu konuyu vermektedir: Kadimn devlet bagkanhg. Der ki
kadmna devlet bagkam (imam) olma ve kendi kendisini evlendirme salahiyeti tammama,
tahsini ihtiyaglar igerisinde miitaala edilir. Cezai konularda ise hiir insanin kole
karsiiginda kisas olunmamasi, cihat esnasinda kadmnlarn, gocuklarin ve rahiplerin
oldiiriilmemesi esaslani da tahsiniyyattandir. Tahsiniyyatin bir 6zellii, zaruriyyat ve
haciyyat olan asli maslahatlara fazladan bir giizellik ve kemal vasfi getirme amacmna
yoneliktir. Bunlar sadece, giizellestirici ve siisleyici bir 6zellik arz etmektedir. Yani
dinin asiflarindan degildir.>' Kadmn bircok alanda olduu gibi, bu alanda da arka
planda kalms olmas: bu hakki ortadan kaldirmaz. Geleneksel olarak kadm iizerindeki
asin bask: sanki kadinm bdyle bir hakki yokmusg gibi bir durum ortaya ¢ikarmig olmast
maalesef bir talibsizliktir. Ahlaki diigiinceler ve kaygilar bu konuda agir basmaktadir.
Bir de kadin1 koruma duygusu eklenince durum daha da afirlagms ve kadinin aleyhine
isleyen bir dongii halini almugtrr. Biz kadmnmn, ¢alismasina veya siyasal haklarm

849 Karaman, 1991: 291.
850 Akkaya, 1991: 238.
851 Satibi, 1990: 11.
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kullanmasina kars1 degiliz. Kadmin reklam ve zevk araci olarak kullamlmasma veya
kendini kullandirmasma kargiyiz. Kadms: Ozelliklerini kaybedip gerek aile gerekse
toplum igin tehlikeli olacak hale gelmesi asla hos kargilanamaz. Kadmm sahitlik
yapmasma gelince, ayet-i kerimede iki kadnm, sahitlik yapmasim sarta baglamustir. Bir
kadin unutursa digerinin hatirlatmas1,®* Eger kadin unutmuyorsa bir sorun yok
demektir. Dinimiz anlagmazhklann §nlemek, ticari hayatin devamliligim saglamak igin
bir nevi tedbir aldigm sSyleyebiliriz. Yine Islam Hukukuna baktifimizda kadindan baz:
miikellefiyetler diigiiriilmiigtiir. Mesela kadinlara cihat farz degildir. Askerlik
yapmazlar. Ceza hukukunda erkege verilen cezamn yarisi verilir. Kadmnmn diyeti, erkek
icin 6denecek diyetin yarsidir. Kadmn akileye dahil degildir. Nafakasi kargilamr, {zni
olmadan evlendirilemez. Siit anne tutularak ¢ocugunu isterse emzirtebilir.

Biitiin bunlarm diginda kadin da, erkege yiiklenmis gorevlerden sorumludur.
ibadetlerden, muamelat ve toplumsal gorevlerden kadin da sorumludur. Ve yerine
getirmekle gorevlidir. Ilahi emirlere muhataptir, erkeklere yapilan hitap aynen kadin
icin de gecerlidir.®® Bu yikiimliilikleri yerine getirmekle sorumludur. Kur’an
ayetlerine baktifimizda, kadinla ilgili 6zel statiiler daha ¢ok ibadetlerde getirildigini
gbriiriz. Bu O6zel hiikiimlerin de kadimn tamamen fitri yapisma uygun oldugu
stiphesizdir.®>* Netice olarak diyebiliriz ki, haklar ve vecibeler bakimindan kadin ve
erkegin, bazi yerlerde fakli olmasi, kadin aleyhine esitlik prensibinin bozuldugu

manasma gelmez. 5

Fransa/Biarritz kentinde yapilan AB zirvesinde kabul edilen temel haklar sartinda,
kadin ve erkegin is olanady, is ortaru ve maas dahil her alanda egit olmast gerektigi
ifade edilmigtir. Bu temel haklar bir nevi Kopenhang kriterlerinin bir agtlim
seklindedir. Avrupa sbzlesmelerinin yedinci protokoliinde, esler arasinda egsitlik kabul
edilmig, evlilikle ilgili, evlilik swrasmda ve ayrldiktan sonra, &zel hukuk nitelikli
haklara ve yiikiimliiliiklere egit olarak sahip olduklar1 belirtilmistir,*

82 Bakara, 2/282.

853 Ahzap, 33/35; Nahl, 16/97; Al-i imran, 3/195; Tevbe, 9/71.

854 Nahl, 16/66; Nisa, 4/12; Nur,24/3-32-33; Nebe,78/33.; Bakara, 2/184-185-222-233-228; Tevbe, 9/36-
37; Talak, 65/4; Al-i imran, 3/36; Meryem, 19/15-23-33
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Avrupa Birligi, bdlgesel politika ve kaynagmayla ilgili kadmmlara ait raporda, kadmlarn
yapisal fon yonetmeliklerine dahil edildigi, esitlifin realitede tam manasiyla olmasi
icin, kadmnlarm tiim diizeylerde ve mutlaka, erkekler ile ortaklk iginde, aktif
katihmeilar olmas1 gerektigi ifade edilmigtir. Firsat esitlifin {izerinde durulmus,
kadmlarm etkin ve 6zel rolii sayesinde, bagka hedeflerle, dengeli geligme i¢gin firsatlarin
arttinlmas: hedeflendigi belirtilmigtir. Igin garip tarafi, Avrupa Birliginin bu raporunda,
kadmlarin, gegmiste hor goriildiigiin{i, esya gibi algdandigim kabul etmesidir. Ve
kalkinmanin sartlarindan birisinin de kadin ve erkegin elele olmasi gerektiginin
vurgulanmasidir.

4.3.6. AZINLIK HAKLARI

Diinya hukuk tarihinde en ¢ok ilizerinde durulan haklardan bir de azinlik haklardir.
Veya Islam Hukukundaki tabiriyle gayr-i miislimlere tanman haklardir. Ulkemizde
azmnbklarin temel hak ve hiirriyetleri ile alakali verilen bilgilerin saglam esaslara
dayandirabilmesi igin, tarhi gelismelerin géz 6niinde bulundurulmasi gerekecektir.®*’
Azinbk haklarim tam kavrayabilmek igin Islam Hukuku agisindan, Tanzimattan &nceki
ddnem, Tanzimattan Lozan’a kadar olan dénem; Cumhuriyet dénemi ve su siralarda
Avrupa Birlifine girmek igin ¢abaladifmmz ve iligkilerimizin yogunlastig1 donemi gok
iyi bilmek gerekir. Giiniimiizde artik devletler, yabancilar kendi vatandas: statiisiinde
kabul etmektedirler. Bu hakk: elde ednler, o iilkenin vatandagmm faydalandifi aym
haklardan yararlanabilmektedir. Her ne kadar baz istisnalar olsa da. islam Hukukunda,
Islam {ilkesinde ikamet eden insanlari, dinlerine ve tabi olduklari devlete gdre iig ana
grupta degerlendirir. Bu ayirmecilik i¢in degil; bu iilke vatadaglarmm haklarm daba iyi
korumak i¢in oldufunu ifade edebiliriz. Ciinkii insan, Allah’m bir yaratil olarak

kardestirler ve insanlik ailesini olusturur:

a. Miisliimanlar ki Islam Ulkesinde cogunlugu tegkil eden asil vatandaglardir.

87 Akgiindiiz, 1997: 47.
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b. Zimmiler: Zimmet akdi ile miisliiman olmadif: halde Islam iilkesinde yagamay
kabul eden ve devamh ikamet eden vatandaglardir.®® Aznlik denilen kisim
burasi1 olmaktadir, Devamh ikamet eden gayr-1 miislim vatandaglarda din fark:
6nemli degildir. Pasif miirtetler de bu statiiyii kazanabilirler.*”

¢. Miiste’menler®; Gegici olarak; turistik, ticari veya daha bagka nedenlerle,
Islam iilkesine girme ve ikamet izni verilmis olan yabanct gayr-1
miislithlerdir.®! Bunlar yabanci statiisiinde olup, bu kisunda olanlar da, haklari
agismdan zimmilere benzemektedir.® Ayrica gegici miiltecileri de bu kisimdan
sayabiliriz. Ama bunlar devamh Islam iilkesinde kalmadiklar1 i¢in, devamh
kalma nimetinin kiilfetleri bunlara yiiklenmez.*5

Bu ayirim: miisliiman olan ve miisliiman olamayan vatandaglar seklinde yapmak da
miimkiindiir, BSyle bir aymm “Islam Devleti” mantigma uygun ve onun biinyesinin bir
neticesi olmugstur. Ciinkii cogunlua gére bu ayirm yapilmustir.*®* Giintimiizde
devletler, kanunen vatandag olduktan sonra din fark: gozetilmemektedir. Uygulamalar
ise tartigmahdirr. Yani filen bdyle uygulanir demek zordur. Zimmilik ii¢ durumda
ortaya gikar®®>;

1. Sulh yoluyla;

2. Harpte maglup olup, miisliiman devletin idaresini kabul etmekle;

3. Miisliman devletin i¢inde olup, idaresi altnda vatandagh@ kabul etmek

suretiyledir ki bu ii¢ halde de cizye adli verglyi vermeyi kabul etmek

demektir, 366

Bu durum Islam olan biitiin bdlgelerde gegerli olmus bir uygulamadir.*’ Yani Islam
devletleri, tek statiida kabul edilmistir.*® Su bir gercektir ki islam Devletler Hukuku

858 Karaman, 1991: 234; Sekerci, 1996b: 18.
859 Armagan, 1987: 41; Akgiindiiz, 1997: 48.
860 Tevbe, 9/6.

861 Sekerci, 1996b: 21-87.

82 Armagan, 1987: 40.

863 Karaman, 1991: 243; Akgiindiiz, 1997: 49.
864 Karaman, 1991: 38.
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866 Armapan, 1987: 39.

87 Karaman, 1991: 232.
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gayr-1 miislimler diigiiniilerek meydana  getirilmigtir.*®> fislam Hukukunda,
miisliimanlara tanman hak ve hiirriyetler, zimmi diye isitnlendirilen vatandaglara da,
bazi istisnalar diginda tanmmustir.’”® Her hakkin ve hiirriyetin bir miikellefiyet
kargihfinda oldugu; ¢iinkii esitlik kavrami, bu yol ile gok daha iyi ortaya giktifin
soyleyebiliriz.¥”! Bir kimseye sadece hak vermis ve fakat mikellefiyet verilmemigse,
bunun adi imtiyaz olur. Eger sadece miikellefiyet yiikklemis ama hak vermemisseniz,
bunun adi da iskence olacaktir. Az hak vermis, buna karsiik az miikellefiyet
yiiklemigseniz, bu esitliin bagka bir tarz1 olacag: seklinde digiiniilmelidir. Sunu da
unutmamak gerekir ki ¢ok biiyiik kisitlamalar asla getirilmemigtir. Gayr-1 miislimlere
tanman bu haklar, Tanzimat ve Islahat fermanlariyla tamnmg haklar degildir.

Siyasi ve idari haklar zimmilere taninmustir. Islam iilkesi vatandag1 olduklari igin kamu
hizmetlerine girme hakkina sahiptirler.*”” Din ile baglantisi bulunmayan sahalarda
zimmiler de kamu gorevlisi olabilmektedirler. Ama hakimiyet iceren, biz buna ulusal
giivenlik diyebiliriz, devlet bagkanhf), ordu komutanh§, valilik, bagbakanlk veya
kadihk (yargighk) gibi gdrevlere getirilmezler.’”® Segme, segilme haklari konusunda,
segimle isbagma gelen halifenin kendisinin miisliiman olmas1 gerektigi gibi,
segmenlerinin de miisliiman olmas:1 gereklidir. Sura meclisi yani yiiriitme meclisinin
tiyeleri konusunda da, zimmilere segme ve segilme taninmamstir, 1876 tarihli Intihab-1
Mebusan Kanunu ile bu haklar zimmilere de verilmeye baslanmustir.®”* Temel hak ve
hiirriyetler konusunda zimmiler ve diger yabanci statiisiinde olan vatandaglar,
miisliimanlar gibi bu haklardan yararlanirlar,®”” Sahsin dokunulmazhg, din ve vicdan
hiirriyeti gibi manevi hiirriyetler, fikir agiklama, mesken dokunulmazh@i, seyahat ve
yerlesme hiirriyeti gibi tiim haklardan istifade ederler.*’® Seyahat ve ikamet hiirriyetinin
tek istisnasi, Kur’an’m emriyle zimmilerin Hicaz bolgesinde yerlesmeleri
yasaklanmgtir. Yerlesme olmaksizin girebileceklerine ise bazi Islam Hukukgulan
cevaz vermistir.*”’ Zimmilere din ve vicdan hiirriyeti mesru dairede taninmug ve tatbik
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edilmistir.®’® Qnlar, islam tarihi boyunca dinleriyle basbaga birakidmistir, Kur’an’a gore
gittikleri yol yanhsta olsa, yine Kur’an’m emriyle dinde zorlama kabul edilmemistir.*”
Baz1 smirlamalarin oldugu inkar edilemez. Bu kisitlamalar ise ayrintilarda olup, genel
anlamda degildir. Asla da temel hak ve hiirriyetleri ortadan kaldiric: gekilde olmamugtir.
Sulh yoluyla fethedilen {ilkelerde mevcut olan zimmilerin mabetlerine dokunulmaz ama
anlasma yoksa yenilerin ingasmna da izin verilmeyebilir.®®® Savas ile ele gegirilen
topraklarda ise, kamu maslahatma dayah olarak, devlet bagkam takdir hakkina sahiptir.
Buna ragmen yasaklama tarafina gidilmemistir. Hz. Omer devrinde Kudiis,
miisliimanlar tarafindan fethedildigi zaman, Biiyiik Halife Kudiis halkina, syle bir

emanname vermigtir:

“Bismilahirrahmanirrahim. Bu ahitname, mii’minlerin emiri ve Allah’in kulu Omer’in,
Ilya (Kiidus) halkma verdigi bir emandir. Onlarm canlarma, mallarina, kiliselerine,
haglarina, hastalarma ve saflamlarma ve biitiin fertlerine verilen bir emandur.
Kiliselerinde oturulmayacak ve yikilmayacak, iglerindeki hag, tasvir ve diger egyalara
dokunulmayacak; kimse dini inanglari i¢in zorlanmayacak, zarar verilmeyecek ve
onlarla beraber Kudiis’e yahudi yerlestirilmeyecektir. Buna kargilik Kudiis halki, diger
schirler gibi cizye verecek ve orada bulunan Rum ve Sus halki ¢ikarilacak; ancak onlar
gidecekleri yere kadar canlari ve mallart korunacaktir. Burada oturmak isteyenler
Kudiis halki gibi emniyette olacak ve cizye vereceklerdir. Burada kalip hasadim almak
isteyende, hasadim alacak ve malim satmak isteyene de gereki kolayhk gosterilecektir.
Bu Allah'n ve Rasuliiniin halifelerinin ve mii’minlerin Kudiis halkina verdigi bir
emniyet akdidir.”®®' Bu ahit, gayr-i miislimlerin canlarii, mallarim, arazilerini,
evlerini, dinlerini, kiliselerini ve din adamlarmin statiilerinin korunmas: teminatidir.?*?
Ciink@i dinimizde zorlama yoktur®®* ve Kitap ehliyle ~haksizlik edenler disinda- giizelce
tartigmay: emretmektedir.®** Yine aym gekilde Fatih Sultan Mehmet de, Istanbul’u
fethettiginde, hrstiyanlarin mabetlerinin bir kismmna dokunmamug olmas1 konumuzun
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833 Bakara, 2/256.

884 Ankebut29/46.
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delillerindendir.®® Bu temel hak ve hiirriyetlerle ilgili istisnalardan biri de, gayr-
miislim vatandaglar, kendilerine ait sembolleri reklam ve propaganda amaci igin
kullanamamalari, amme menfeatine zarari olmadikga bu bdyledir.*®® Toplant1 ve egitim
hiirriyetlerine sahiptirler. Mekteplerinde, ¢ocuklarim e8itme ve dinlerini &fretme
hakkmna sahiptirler.®’ Miilkiyet, sosyal giivenlik haklarna, dini liderlerini se¢me
hakkina sahiptiler.*® Bir kisim cezai hiikiimler, aile, miras hukukuna ait inang
farklihfindan dogan bazi hukuki durumlar ki bunlan kendi kanun ve hakimleri
tarafindan halledilir, diginda zimmiler, miislimanlar gibidirler. Yani inanca
dayanmayan konularda, Kamu diizenini ilgilendiren suclarda miisliman hakimin
hilkkmiine tabidirler. Huwsizhk, adam O&ldiirme, yol kesme suglarmda oldugu gibi.
Miisliimamn cam, kam ile zimmininki arasinda, Islam devlet otoritesinden istifade
bakimindan fark yoktur. Eger miisliiman kasten bir zimmiyi §ldiiriirse, ona kisas tatbik
edilir. Clinkii peygamberin ve halifelerin uygulamasi bu yéndedir.**

Zimmilere bazi yiikiimliiliikler verilmis ama baz gbérevler de buna karsihk
kaldinlmigtir.  Kendilerinden cizye®®™® almmasma ragmen, askerlikten muaf
tutulmuglardir.®'  Arazilerinden harag adi verilen bir vergi almmaktaydi. Giimrik
vergisi, zimmilerden alnan miislimanlarinkinden fazladir*? Bu cizye ve harag ile
gayr-1 miislimlerin, canlarmin ve mallariin korunmas: igin alinmaktayd: ve bu cizye;
onlara, canlarmi ve mallarint koruma ve isteme hakki demektir.**® Bu aym zamanda
eger miisliimanlar; zimmilerin canlarm ve mallanm koruyamazlarsa, onlardan cizye
alinmaz. Alindiysa geri iade edilmesi bir zorunluluktur. Bu durumda ahnan cizye adi
altindaki vergi, adaletsizlik olur. Cizye rastgele alinan bir vergi degildir. Odenmesi
miimkiin, ddeme imkam olanlardan ahmr. Ayrica bir gayr-1 miislimden cizye
almabilmesi igin, o sahsin savagabilir &zellikte olmasi gerekir. Cocuklardan,
kadinlardan, delilerden, topallardan, rahiplerden, sakatlardan, ibadethanelerin
hizmetgilerinden, din adamlarindan, yash ve ihtiyarlardan, yatalak hastadan, cariye ve

885 Armagan, 1987: 46; Sekerci, 1996b; 44.

886 Sekerci, 1996b: 50.

%7 age., s 63.

88 a.g.e., s. 70-87,

889 Armagan, 1987: 47.

0 Tevbe, 9/29.

1 Armagan, 1987: 41-47; Karaman, 1991: 274; Akgiindiiz, 1997: 52.
82 Akgiindiiz, 1997: 53.

893 Armagan, 1987: 41; Sekerci, 1996b: 19.
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kélelerden cizye alnmamaktadir ve cizye veremeyen kimseye de eziyet edilemez.**
Sonug olarak sunu sdyleyebiliriz: Zimmiler, bazi haklardan mahrum goriinmekte ise de,
bnemli birgok miikellefiyetlerden de muaftir. Vergi verirler, askerlik yapmazlar,
Askerlik yaparlarsa, cizye 6demezler. Odedikleri vergi de ¢ok yiiksek bir vergi degildir.
Bundan bagka vergi de vermezler. Ticaret yaparlarsa ayrica bunun vergisini verirler.
Canlarini, mallarim ve namuslarim korumak gorevi miisliimanlara aittir. Bu durumda
zimmilerin, miislimanlarla esit tutulmadifim sdylemek dogru degildir. Zimmi
vatandaglarin durumu, genel nasslara ayikirnn olmamak sartiyla gliniimiizde devletler
(6zellikle de Avrupa Birligi) ve hukuk anlayin altinda yeni diizenlemeler
yapmaktadirlar. Vatandag olmayanlar (miiste’men9 igin bazi smirlamalar getirilebilir.
Onlar i¢in gegerli olan, yapilmus anlagmalarda yer alan ve bu kimselerin devletlerinin,
miisliimanlara uyguladiklar: hiikiimlerdir.**

Islam hukukunun tagidifx bu imkanlar bugiine kadar diger hukuk sistemleri kabul etmis
ve uygulamaya koymus degildir3® 1789, 1948 ve 1950 tarihli insan haklan
beyannamelerinin istiinden gegen zamana ragmen, bu beyannamelere kaynaklik eden
hristiyan  kiiltiirlerinin  yasandigi iilkelerde hukuki mevzuatta bu hususlarda
miislimanlara, bu derece de genis haklar tanmmus degildir. Halbuki Islam tarihinde
pasa, mebusan veya daha bagka kamu mevkilerinde gayr-1 miislim vatandaglara yer
verilmigtir. Mesela Cumhuriyet Doneminde Tiirk Dil Kurumunun bagmna, Tiirkiye
vatandasi olan bir gayr-1 mislim vatandag getirilmigtirr Bundan da Once
Peygamberimizin, Necran halkina verdigi garanti ile, biitiin Islam tarihinde, bu konuda
takip edilecek yolun temel yapisim olusturmaktadir. Bu garantide Necran halkinin
mallar, canlari, arazileri, evleri, anlagma esnasinda bulunan veya bulunmayanlar;
kiliseleri, dinleri, ellerinde bulunan az veya ¢ok olan herseyleri Allah ve Rasuliiniin
garantisi altmda oldugu; papazlari, din adamlan ve kahinlerinden higbirinin
degistirilmeyecegi ve giiglerinin iistiinde vergi almmayacag belirtilir.*”’ Birgok Avrupa
{ilkelesinde, miisliiman bir yOnetici, vali veya daha bagka alanlarda heniiz
gOriilmemigtir. Bazi Avrupa iilkelerinde milletvekili segilselerde, bu yeterli degildir.
Bunlarin sayisi bir elin parmagim da ge¢mez. Fakat Tiirkiye’nin, Avrupa Birligine

84 Armagan, 1987: 44; Karaman, 1991: 275-276.
5 Armagan, 1987: 78.

8% Sekerci, 1996b: 9.

7 Unlii, 1992: 41; Hamidullah, 1993: 207.
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girmesinde 6n gart olarak azmliklar da &ne siiriilmektedir. islam Hukukgulan ise,
miisliiman ve gayr-1 miislimin, bu diinya megakkatini ¢ekmede esit oldufunu ilan
etmekten cekinmemislerdir.®®® Ciinkii dinimizde verilen séze ve taahhiide sadakat,
miiskimanmn siaridir.*”® Kopenhang kriterlerinde, AB’ne girecek aday iilkelerden, siyasi
kriter olarak, hukukun {stiinliifiinii, insan haklarim ve azmnhk haklarim giivence alan
kurumlarin varbginin kabul edilmesi; azmnliklara saygi gosterilmesi ve korunmasiyla
ilgili kararlar alinmas: istenmistir. Paris Sartinda da yeni bir demokrasi, barig ve birlik
¢agrist olarak insani boyutta, insan haklarma ve temel Ozgiirliiklere sayginin
vazgecilmez oldugu; Kopenhang kriterlerinin eksiksiz olarak uygulanacagi; demokratik
kurumlarin gii¢lendirilecegi ve hukuk devleti ilkelerinin distlinliigii uyulmasinin
gelistirilecegi vurgulanmugtir. Barig, adalet ve istikrarin yam sira halklar arasinda
dostane iligkilerin, ulusal azinliklarin kiiltiirel, etnik, dil ve dini kimliklerin korunmast
ve bu kimligin gelistirilmesi i¢in uygun kosullarm olusturulmas: gerektigi teyit
edilmigtir. Ulusal aznbklarla ilgili sorunlarin ancak siyasi bir ¢ergevede
¢Oziimlenebilecegi beyan edilmis; her gesit wk¢i ve etnik nefret, yahudi aleyhtarlis,
yabanci1 diigmanh:, insanlara farkli davramilmasi ve dini ve ideolojik nedenlerle
insanlara eziyet edilmesine kargi miicadele edilecegi ifade edilmigtir. Ayrica bu
bildiride gé¢men isgiler hakkinda su ifadelere yer verilmistir: G6¢men igcilerin ve
onlarin ev sahibi iilkelerdeki yasal olarak ikamet eden ailelerin sorunlarinin ekonomiki
kiiltiirel ve sosyal y6nleri oldugu kadar insani boyutu oldugu kabul edilmis ve onlarin
haklarmi korumanin ve ileriye gOriirmenin, aym zamanda ilgili uluslararasi
yiikiimliilikklere saygi gdsterilmesinin ortak kaygi oldugu dile getirilmigtir.

Ulusal azmnbklarin korunmas: igin hazirlanan gerceve de’™, Avrupa Konseyinin
amaciun, lyeleri arasinda, ortak miraslani olan idealleri ve prensipleri korumak ve
gergeklestirmek igin daha yogun bir birlik meydana getirmegi dikkate alarak; ¢ogulcu
ve gergek bir demokratik toplumun, ulusal bir azmha mensup olan kimselerin sadece
etnik, kiiltiirel, dilsel ve dinsel kimliklerine saygiyla kalmayip, aym zamanda bu
kimlikleri ifade edebilmeleri, korumalan ve gelistirmeleri i¢in gerekli sartlarin
olusturulmast; kiiltiire! gesitlilifin bliinme degil; toplumlarm zenginli3i igin bir kaynak

598 Sekerci, 1996b: 4.
%99 Bakara, 2/177; Mii’minun, 23/8; Nahl, 16/91; Ra’d, 13/20; Isra, 17/34.
90 Avrupa Sozlesmeleri, seri no: 148; 05.11.1992’de Strasbourg’ta imzaya agilmstir,

274



ve faktdr oldugu, hoggérii ve diyalog ortammin yaratilmasy; tabii ki burada 6n planda
tutulan zengin bir Avrupa gerceklestirmek istendiBi belirtilmektedir; sdzlesme sadece
isbirligi icin degil, devletlerin anayasalarina ve lilke biitiinliifiine zarar vermeksizin
yerel ve bdlgesel makamlar arasinda smirdtesi igbirligine gidilmesi kararlagtirilmgtir.
Kopenhang belgesindeki taahhiitlere katilarak tiye devlet ve bu belgeye taraf olabilecek
diger devletler de ulusal azinbklarm ve bu azmha mensup kisilerin haklarnin ve
dzgiirlikklerinin, hukukun {ist{inliigtine, iilke biitiinliigiine ve devlettin ulusal
egemenligine saygt gdstererek etkili bir bigimde korunmasm saglamak igin su prensip
ve yiikiimliiliikler kararlagtiriinmgtar:

Genel Prensipler:

1. Madde: Aznliklarla ilgili hak ve Ozgiirliikleri korumak i¢in uluslar aras:
igbirligine gidilmesi;

2. Madde: S6zlesmenin iyi niyetle uygulanmas;

3. Madde: Ulusal azinhk muamelesi gérmeyi se¢me veya reddetme hakki ki bu
hakki tek baglarmna veya bagkalariyla birlikte kullanabilir ve yararlanabilir.

Ulusal Azinliklarin Haklan ve Ozgiirliikleri:

4. Madde: Esitlik, esit koruma ve ayrimcilik yasagi. Bu maddede ulusal azinhklara
mensup olan kisilerin &zel sartlariin dikkate alinacag belirtilmistir.

Madde: Kimli§in korunmasi ve asimilasyon yasag;

Madde: Hoggorii, kiiltiirler arasidiyalog ve diigmanbklara karst koruma;

Madde: Toplanma, drgiitlenme, ifade, diigiince, vicdan ve din 6zgiirliigi;

Madde: Dini ag13a vurma ve dinsel kuruluglar meydana getirme hakki;

Madde: ifade 6zgiirliigii ve kitle iletisim araglarma ulagma hakk:i: bu maddede
taraf devletler, kamu makamlarmin bir engellémesi olmaksizin ve ulusal
sinirlar1  kisitlanmaksizin  azinbk dilinde haber ve diigiinceleri edinme ve
ulagtrma Ozgiirliigiinii de icerecek sekilde tamma taahhiit edilmigtir. Taraf
devletler, kendi hukuk sistemleri iginde bir ulusal azmlia mensup kisilerin,
iletisim araglarna ulagmada aynmcilifa maruz kalmamalarm saglayacaktir.
Buna bagh olarak radyo ve televizyon yaymcilifi veya sinema girisimciligi igin
ayrmecihk yapmadan, objektif Olgiilerle ruhsat alma sart1 getirilmistir. Yazih
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iletisim araglar1 kurulmasi ve kullamilmasinin engellenmeyecedi belirtilmigtir.
Bununla beraber kiiltiirel cogulculuga imkan saglanmas: kararlagtinimgtir,

10. Madde: Ozel yasamda idari ve adli makamlar &niinde, azinlik dilini kullanma
hakki, 6zel ve aleni bir bigimde sdzlii veya yazih kullanma hakkina sahip
oldugu ve bununla ilgili talep oldugunda, taraf devletler tarafindan saglanacag:
ve eger suglama veya gdz alt1 olursa, bunun nedenleri, kiginin anlayabilecegi bir
dilde aktarilmasi ve savunmanin da kendi dilinde olabilecegi karar1 alinmgtir.

11. Madde: Adlan azinlk dilinde kullanma hakki;

12. Madde: Devletin, egitimde tedbirler alma yiikiimliiliigii getirilmigtir.

13. Madde: Egitim kurumlan kurma hakks;

14, Madde: Mensup oldugu azinhgm dilini 6§renme hakky;

15. Madde: Kiiltiirel, sosyal ve ekonomik yagama ve kamusal iglere katilma hakki;

16. Madde: Niifus oranin1 degistirecek tedbirler almama,

17. Madde: Smir &tesi iligkilerde, diger devletlerde ortak miras1 olan kigilerle
Ozgiirce ve barigeil iligkiler yapabilir.

18. Madde: Komsu devletlerle isbirligine, azinhklarin korunmasim saglamak igin,
komsu ve diger devletlerle ikili veya gok tarafli anlagmalar yapilabilir.

19. Madde: Smirlamalar, kisitlamalar ve yiikiimliliikleri azaltma, uluslar arasi
anlagmalarda belirtilen siirlarda olacak sekildedir.

Bu Sézlesmenin Diger Hukuk Diizenlere Etkisi:

20. Madde: Azmnbklarm, ulusal mevzuata ve bagkalarmin haklarina saygi
gostermeleri gerekir.

21. Madde: Devletlerin egemen esitligi, iilke biitiinliifii ve siyasal bagimsizliklarina
dair prensiplerin korunmast;

22. Madde: I¢ hukukta tanmmmg insan haklarnin ve temel dzgiirliiklerin korunmas:
ve temel Ozgiirliikleri kisitlayacak veya bunlara kars1 yiikiimliiliik azaltacak
gekilde yorumlanamaz.

23. Madde: Insan haklan Avrupa S&zlesmesi ile iliskilerinde, protokollerin benzer
hiikiimlerinin konusuna girdigi Olclide, sGzlesmedeki haklar, insan haklan
Avrupa szlegmesine uygun olacak gekilde olmahdir.
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Sozlesmeyle ilgili taraf devletler, belirlenecek usullere gére uygulama mekanizmasmna
katilacait1 ve ulusal azmbklar icin Damsma Komitesinin kurulmasim ve bu Komitenin,
alman tedbirlerin yeterli olup olmadifimu denetlemesine karar verilmistir. Bunun
diginda yiiriirlige girme, sSzlesmeye katilma, iilkesel uygulamalarn nasil olacafi ve
sdzlesmeden ¢ikma ile ilgili kararlar da almmgtir. Damsma Komitesiyle ilgili olarak,
azinhklarin korunmasi alaninda uzman kisilerden olusturulmasi karara baglanmugtir.
Degerlendirmeyi okuyucuya birakarak, buraya Islam Hukuka gore; aznliklarn, din ve
vicdan hiirriyetine bagh olarak saygi duymalar gereken bazi yiikiimliiliiklerini almak

istiyoruz:

1. Mukaddesata hakaret etmemek;

2. Dini propaganda yapmamak;

3. Miisliiman sehirlerinde, dini sembolleri ile gdsteri yapmamak; agik yerlerde
domuz ve igki satmamak;

islam’da ve dinlerde yasak olan fiilleri iglememek;

Kihk, kiyafet ve benzeri hususlarda, miisliimanlari taklit etmemek™®;

Dindara ve din kurumlarmna saygt;

A A

Biitiin peygamberlere sayg1.”®

901 Karaman, 1991: 294.
92 Sekerci, 1996: 90-91-92,
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BESINCi BOLUM

5,1.HUKUKUN UMUMI MEFHUM VE KAIDELERIN BILINMESI

Satibi’ye gore fikih usulii katidir, zanni degildir. Bunun delili olarak ise fikith usuliiniin
seriatm esaslarma dayah olmasm ileri siirer. Bunun sonucu olarak kiilli esaslara
dayanan seylerin de kati olacag1 Snermesidir.’®® Bu dnermenin agiklanmas: ise, kesinlik
ifade eden tiimevanm (istikra) yontemi ile agiktir.”® Satibi, Snermesini desteklemek
i¢in bunun hukukun kendi igindeki delili oldufunu ashn gogulu —usul kelimesi olup-
kitap, siinnet, icma, kiyas gibi delillerdir. Bunlarm kati olugunda ihtilaf yoktur. Ayrica
Kur’an’dan ve Siinnetten ¢ikarmm (istinbat) yapilan ve ger’i hiikiimlerin ¢ikarilmas:
sirasinda, ciiz’i delillerin kendilerine vurulduklan genel esaslardir. Iste bunlar “usul
ilmini” olugturur. Usul ilmindeki meselelerin tiimevarim ( delillerin teker teker gdzden
gecirilmesi ) miimkiindiir; ¢iinkii sayih meselelerden ibarettir.”” Bu Gnermelerin
agthim olarak fikih usulii oldugunu ifade eder; fikih usulii de:

L AKkli prensiplere dayamr, bunlar katidir (kesindir).

1I. Ser’i delillerden elde edilen istikraya (tiimevarmma) bagh
olandur,

III.  Uglinciisii ise bu iki katiden miirekkep olanda katiliktir.

Bunlar zanni olsalard: der $atibi, akli bir hususa bagh olmazlardi. Akli olan hususlarda
zan (zan, %51 ile %99 arasinda kesinlifi olan bilgi. Hatas1 zahir olmadik¢a furu
konusunda bu tiir bilgilerle amel edilir kabul edilmez).”® Ser’i kiilli esaslara da bagh
olamazlar, Giinkii zan ancak cilzi meselelerle ilgilidir. Zannm, ser’i killi esaslara
baglanmasi miimkiin degildir. Eger bagh olsayd: kiilli esaslarla ilgisi olurdu. Ciinkii o,
kiilli ilk esas olmaktadir. Bu ise dogru (caiz) degildir. Yine zanla ilgili olarak Satibi,
azimet ve ruhsat bahsinde agiklamalarda bulunur. Ruhsatla #lgili mesakkatleri tasnif
ederken vehme dayah ve hayali-megakkatlerin zan dahilinde oldugunu ve zanlarm ise

%3 Erdogan, 2001: 25.

904 Satibi, 1990: c. I, 23.

%5 Erdogan, 2001: 26,

%06 Mecelle-72; Erdofan, 1998: 480.
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ederken vehme dayali ve hayali megsakkatlerin zan dahilinde oldugunu ve zanlarm ise
farkhlik arz edecegini sdyler. Ve bu durumda asil olanmn azimet hiikkmii ile amel
etmenin dogru olacafm vurgular. Zan giiclendikge ise azimet hitkmiiniin geregi
zayiflayacaktir. Zanm kuvvetlendiren durumlar ise bir sebebe miisteniden veya pek ¢ok
tecrilbeden almmus bir sebebe dayal olarak ve sebebin de fiilen bulunmasi durumlar
olacaktir. Oruca baglar ama tamamlayamayacagim anlar ve orucu bozan kisinin durumu
gibi. Hastalik mevcuttur, oru¢ tutamaz, ayakta namaz kilamayacafm ya tecriibe etmis
veya etmemigtir. Etmesi de gerekmez. Asag: yukart herkesge bilinen bir durum oldugu
i¢in de zanm galiptir.®”’ Mazinne —ki bu sebep olmaktadir- hikmet makamma gegerse
sebep baglayicilik yerine degil de caizlik i¢in dikkate alinabilecektir. Ciinkii mazinne
(illetin muhtemelen bulunabilecegi yer) illet demek olan hikmeti kemali {izere
gerektirmez. Bu durumda uygun olan davranis asil olanla amel etmektir. Satibi devamla
sunlan sdyler: Seriat, dier biitiin hiikiim ve kaidelerin kendisinden ¢iktifn ilk (kdilli)
temel esas olmaktadir. flk temelin saglam olmas, kiilli istikra yolu ile de onun iizerine
hiikkiim bina edilmesi durumunda , onun iizerine bina edilecek fer’in hiikkmii, ashn
hitkkmii ile aym olacaktir. Ciinkii asit ve onun katiligi {izerinde delilin bulunmasindan
sonra artik o hususta kesinlik yerine zan bulunmas: adeten miimkiin degildir.”*® Akl bir
seyin kesinlifini ortaya koyan bir delil bulsa da, kisinin onun hakkinda hala zan
beslemesine engel degildir.”*

Satibi, burada kastedilenin ne oldugunu agiklar: Bunlarin kiilli esaslar (kiilliyat);
zaruriyyat (yasam haklar, iktisadi haklar ve manevi haklar), haciyyat ve tahsiniyyattir
(estetik). Bu esaslarda sek ve siiphe yoktur, Degistirilmesi miimkiin degildir. Miimkiin
olsaydi Allah’m verdigi koruma teminatma ters bir netice ortaya gikarird.’'® Satibi,
konuyu ispatlamak i¢in inanglar ile fikhn esit tutmaktadir. Aynica her millette dikkate
almmg olan kiilli esaslarin birbirine egit olmalan seklinde delile dayanmayan bir
istidlalde bulunmugtur. Akaidin esaslarmni, zaruriyyattan olan “dinin korunmasr”
béliimiine dahil etmektedir. Hangi agidan bakilirsa bakilsm esasin kati olmasi gerekir.
Genel kistaslarla, bizzat (Sarice) ortaya konulan (mansus) kiilli esaslar arasmmda fark

N7 5 ge., s. 337.

%8 Erdogan, 2001: 30.
%09 Satibi, 1990: 5.24.
Mage.,s. 25.
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Satibi, hukukta, mukaddimeler ve kendisine dayamlan deliller mutlaka kesin olmahdr,
der. Zanni olmalari, neticenin de zanni olmalarm gerektirir.911 Bunu ifade ederken hem
Kelam (¢linkii o da dinin zaruretleri iginde degerlendiriliyor —aslm iginde Kelam ilmi
de var) hem Hadis; lafzi miitevatir, manevi miitevatir (delaleti kati olmak gart1 ile), hem
de 6rf ve adete bagh (dayal) mukaddimelerin hepsi netice olarak vacip, caiz ve muhal
neticelerini verir. Bunun iginde nakli delil ve mukaddimeler de gegerlidir. Bir geyin
hiiccet olup-olmamasi, sahih-gayr-1 sahih olmasi ilk ii¢ hiikme yoneliktir’2, Bu ilimde
akli deliller kullamldif1 zaman mutlaka nakli deliller iizerine terkip edilmis olarak ya da
akhn yolunu belirlemede veya dayanagmu (illetini) ortaya koymada ve buna benzer
durumlarda kullamlir. Bagimsiz delil olarak kullamlmaz, Akil, hiikkim koyma
salahiyetine sahip degildir. Ser’i konuda diisiinmek ve neticeye varmak igin ¢ahgir.”*

Satibi’ye gdre furu’ teker teker delillere istinat eder, muayyen kaynaklara dayamir.Bu
yiizden de dayanag zanni oldugu igin kendisi de zanni olarak kalir. Usul ise mutlak
olarak delillerin ortaya koydufu neticelerin istikras1 neticesinden elde edilir. Ozel
olarak teker teker ele alman delillerden alinmaz,***

5.2. HUKUKA YARDIMCI UNSURLAR (Hukuk Metninin Orjinalligi)

Satibi’ye gore, fikha izafe edilip de iizerine fikih bina edilmeyen her esas, fikhin
esaslarindan (usulden) degildir. Usulde bulunup da iizerine furu’ fikth (maddeler) ya da
ser’i adap bina edilmeyen ya da bu konuda yardimci olmayan meseleler vardir. Mesela
kullanilmadan 6nce konulmus bir kelime ne hakikattir ne de mecaz (vaz’m ilk
baglangici), ibaha meselesi gibi, teklif olup-olmamasi, ma’dumun emri gibi meseleler,
nahiv ilmine ait harflerin manalar1 gibi konular.”®> Satibi, Arapga ile ilgili konulardan
olup da usuli fikih ile koklii alakasi olan bir konu vardir ki bu “Kur’an ve Siinnetin,
Arapga olmasi” meselesi. Kur’an, lafizlar1 ve manalan ile kullandiy Gislup arapgadir.
Onu anlamak ondan hiikiim ¢ikarmak, istidlalde bulunmak i¢in, 0 dénemin arap dilinde

11 Brdogan, 2001: 37.
912 Satibi, 1990: s. 28.
M age., s 29.

914 Erdogan, 2001: 38.
915 Satibi, 1990: s, 35.
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bulunan lafizlari, manalary, fislup gesitlerini, ihtimalleri bilmek gerekir ki aksi takdirde
anlamak miimkiin olmaz, der. O d6nemin insammmin Kur’an’dan ne anladiklarma
bakmak gerektigini ifade eder.”'®

5.3. FiILLERIN MADDIi IMKANI VE HUKUKU Mi’YARA UYGUNLUK

Satibi, fiillerin uygulanabilmesi i¢in tatbik edilebilirlik prensibi iizerinde durur. Amel
(fiil) sahasmda prensip edilen ilmi esaslarin, kabul g6rebilmeleri i¢in, kapsamna giren
amellerin riikiin ve sartlarnda bir ihlal olmaksizin normal sartlar altinda yapilabilir
olmalar: gerekir. ESer bdyle olmazsa, onlara ilmi esaslar olarak bakmak miimkiin
degildir, der.”’” Ser’an matlup olan ilimler sadece amellerin istenilen gekle uygun ve
noksansiz olarak yapilmasm temin igindir. Eger fiiller normal sartlar igerisinde
eksiksiz olarak ilme uygun sekilde cereyan ediyorsa, o ilimdir. Eger tatbik edilebilirlik
Ozellifi yoksa ve normal sartlarda o dogrultuda gergeklesmiyorsa, ona ilim demek
miimkiin degildir. Ciinkii geregi olan amel istenildifi sekilde eksiksiz olarak
gergeklesememektedir. Burada ilmin cehle d6niismesi s6z konusudur.

Satibi, yelpazesini genis tutarak akait ilminden &rnek olarak getek Allah’in ve gerekse
peygamberin haberlerinde vakiaya uygun diigmemek -hasa- sdz konusu olmadigini
sunar. Ayrica usulde bununla ilgili olarak teklif-i ma la yutak (takat iistii yiikiimliliik)
caiz degildir, diyerek Ornegini tamamlar.”'® ilmin esasi mutlaka vakiaya uygun ve
bidiiziye ve degismez olmasi gerekmektedir. Buna su da eklenebilir: Daha &nceden
bilinmeyen bir faydamn eklenmesi.

Sézlerini Satibi, su sekilde siirdiirmektedir: Amellere girme (tatbik sahasma koyma)
konusuna gelince, bu husus meselenin esasim tegkil etmektedir. Istihsan ve mesalih-i
miirsele ile amel etmenin temelini olugturmaktadir. Ciinkii prensip sudur: Séz, umumu
lizere hamledildifi normalin {istiinde sikintiya (harac) ve aklen ya da ser’an miimkiin
olmayan bir neticeye gotiiriiyorsa, o istikamet {izere cari ve bidiiziye degigmez degildir; -
dolayisiyla da mutlaklifi devamhlik gSstermez. Kur’an ve siinnetin miigkilat: hakkinda

96 5 g.e., 5. 36.
17 3 8.e., 5. 89.
Mage,s. 90.
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{izere hamledildigi normalin {istiinde sikmtiya (harac) ve aklen ya da ser’an miimkiin
olmayan bir neticeye gotiiriiyorsa, o istikamet iizere cari ve bidiiziye degismez degildir;
dolayisiyla da mutlakhif: devamlihk gistermez. Kur’an ve siinnetin miigkilati hakkmnda
s6z etmek isteyen kimseler igin de bu esas olmaktadir. Ciinkii nasslarin umumu ya da
tlaki {izere hamledilmeleri durumunda zikri gegen tatbik edilebilirlik imkam
kalmayabilir. Bunun iginde bidiiziye, deBismezlik ve devamhhf gerektirecek tarzda
kayitlanmalar1 gerekir. Bu kismun igerisine ruhsatlarla ilgili hiikiimler de girer. Ciinkil
ruhsat bahsinde hakim konumda olan, ruhsatin girecegi konularla girmeyecegi konular
arasini ayiran bu esastir.”'® Son olarak i¢ saik igin Satibi, sunlan sdyler:

Bes teklifi hiikkmiin fill ve terklere taalluku ancak “kasit” iledir (vacip, mendup,
mekruh, haram ve mubah). Fiillerde kasit bulunmadiginda teklifi hiikiimlerin onlara
taalluku s6z konusu olmaz.**° Satibi, delillerini §6yle siralar:

1. “Ameller ancak niyete gdredir.” Manasi: Surf hissi planindaki gekilleriyle ameller,
hicbir surette veya sekilde muteber degildir. Ancak vaz’i hiiklimler babmnda itibar
edildigine dair hakkinda 6zel delil bulunanlar disindadir.

2.Deli (mecnun), uykuda olan, sabi (kiigiik ¢ocuk) ve baygin kimselerden (avariz-1
ehliye) sadir olan fiillerin itibare alnmadigmna dair varit olan deliller.”'

3.“Teklif-i Ma La Yutak”-Takat iistii yiikiimliiliiin geriatte bulunmadigina dair icma
vardir, Kastt bulunmayan insanin yilkiimlii tutulmas:, takat distii yiikiimliilik
kabilindendir.”??

519 2 g.e., 5. 92-93.

age.,s. 137.

921 Ahzab, 33/5; Bakara, 2/286; Buhari, Hudud, 22, Talak, 11; Ebu Davut ,Hudud, 17; Tirmizi, Hudud, 1;
Ahmet, 6/100.

2 ap.e.,s. 138.
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ALTINCI BOLUM

6.1. iISLAM HUKUKUNDA AKII-VAHIY iLiSKiSI

Temel amaci insanlari, diinya ve ahiret hayatinda iyilik ve giizellik ve mutluluga
ulagtrmak igin yol gOsterici olan vahiy; akla hitap eder. Ve onun tarafindan
anlagilmasini ve yorunlanmasim ister. Bu sayedeki ¢ok farkh goriigler ortaya gikmug ve
Islam Hukukunda zengin bir diigiince koleksiyonu meydana gelmigtir. Islam’m
diisiinceye verdifi bu dnem, temel Islami ve fikri disiplinlerin olusmasmi saglamustir.
Tefsir, kelam, hukuk, felsefe gibi disiplinler, bu sayede yegermistir. Bunlarin
gelismesindeki asil etken, vahyin nasil anlagilacafn ve yorumlanaca§:i digiincesinden
hareketle olmustur. Ciinlgi biitiin disiplinlerin amaci vahyin anlagiimasi ve kendilerinin
onun ifinda ifade etme gabasidir. Vahiy, Rab’den bilgi iletilmesidir. Bu bilgi akla
dayanan bir bilgi degildir; fakat akhn isabetli ve dirayetli kullamlmasini ister.
Peygamberi akil bu bilginin bir araci olmugtur. Bu ise paylasilamayan subjektif bir
hadisedir.

Vahyin kaderle iligkisinde ise; vahiy, onun diginda degildir. Ve beser i¢in bir inang
meselesi diginda da bir sey degildir. Akil, kulun kendisi i¢in bilgi edinim tarzidir. Bu
durumda akil, vahyin hizmetgisi durumundadir. Tiirkiye’nin degerli bilim adamlarinn
ve aydinlarinin, 8-11 Temmuz 1999 tarihleri arasinda, Boluw/Abant’ta yapilan ve derin
miizakerelerden sonra ortaya ¢ikan hususlar, konumuzla ilgili ve ¢ok Snemli oldugunu
diigindiigiimiizden, II.Abant toplantismda Akil ve Vahiy Komisyonun da alinan
kararlar1 aynen buraya almak istiyoruz:

1. Vahiy-akil iligkisinin saghkli bir gekilde teshis ve tespit edilebilmesi iilkemiz,
Islam Diinyas: ve tiim insanhgm gelecegi icin hayati bir nem tagimaktadir.

2. Islam; vahyi, akla hitap etmekte ve onu rakip ya da muhalif bir unsur olarak
gdrmemektedir. Bu sebeple Islam diigiince tarihinde akhn iyi kullantfimas: dini
bir zorunluluk sayilmigtir. Ne var ki Islam diinyass zaman zaman bu
zorunlulugun geregini yeteririce yerine getirememistir.
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3. Islam’a gdre, vahyin bildirdiginin anlagiimasmda asil gérev akla diigmektedir.
Vahyin verilerini anlama ve yorumlamaya ¢aligirken onun biitiinligiinii dikkate
almak, pargaci yaklagimlardan tatmin edici sonuglar ¢ikmayacagim idrak etmek
bir zorunluluktur.

4, Vahiy-akil iligkisi baglammda vahyin, ilahi bir bilgi iletim tarzi, en genis
anlamiyla, aklin ise beseri bir bilgi edinim vasitasi oldugu unutulmamas:
gerekir.

5. Vahiy ile akil arasinda bir uzlagmazlik oldufunun kabul edilmesi halinde din ile
ilim; devlet ile din ve hatta hayat ile din arasinda gerginlik dogar.

6. Vahiy ile akil arasinda uzlagmazlik bulundugunun iddia edilmesi durumunda, ya
aklin ya da vahyin yanhs degerlendirilmesi séz konusudur. Bu takdirde yeniden
diigiiniilerek bu sorunun ¢dziilmesi miimkiindiir. Zira bilgi birikimimizin
geligmesi, vahyin ortaya koydugu hakikatlerin daha iyi anlagilmasma yardimci
olacaktr.

Bu toplantida vahyin anlagiimasinda ayrica sadece akil ile degil; géniil, kalp, tarihsel
akil (yani birikim), kiiltiirel akilla olacag: da dile getirilmigtir. Aklin, kulun kendi bilgi
edinim tarz: oldugu da belirtilmistir.””® Bununla beraber vahyin, paylagilmas: degilde;
tecriibe edildigi vurgulanmisgtir. Bu tecriibe Allah, peygamber ve vahyi getiren zat
(Cebrail) arasmndaki iliski nazar-1 itibara almr.®® Degerlendirmeyi okuyucuya
birakarak, miellifin diigiinceleri dile getirmeye cahsalim: Satibi’'ye gbre ise, ger’i
meselelerde nakil ve aklin birbirini desteklemesi durumunda, nakil 6ne ahnir ve tabi
olunan (metbu) kimr. Akil ise geri alnir ve tabi kabul edilir. Inceleme ve neticeye
varma strasinda akil ancak naklin miisaadesi 6lgiistinde katkida bulunur. Burada Satibi,
kelami bir problem olan hiisn ve kubuh meselesini 6rnek verir. Ayrica usul ilimlerinde
de bOyle oldugunu ifade eder ama hangi ilimler oldufunu belirlemeye gitmez.
Kendisinin de aym goriiste oldufunu vurgulayarak hiisn ve kubuh meselesinde akil
yetkili olmadifim ifade eder. Efer biz; aklin, seriatn belirledigi smirin Stesine
gecebilecegini kabul edersek, o takdirde akil, hiisn ve kubuh konusunda yetkili kihnmis
olur. Bu ise miimkiin degildir, der. Eger akil 6ne alinacak olsa, seratin akil ile iptali caiz
olurdu. Bunun ise muhal oldufunu sbyler. Seriat demek, miikelleflerin fiilleri, sdzleri

923 Abant Platformu, 2000: 234.
24 age.,s. 239.
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ve itikatlar: ile ilgili olmak {izere riayet edilmesi gereken smirlar konulmas: demektir.
Burada sunu belirtmemiz gerekir ki Satibi, kullandif1 terimlerin g¢ofunun tammm
yapmustr ama geriatin tanmmini yapmanugtir. Satibi’nin, geriattan ne kastettigi terimin
zit anlamlant veya kullandifi diger terimlerden anlagilmaktadir. Satibi’nin, geriat
kavram esas olarak “vahiy” nosyonu ile benzesmektedir. Bununla beraber sgeriat
kavrammi su anlamlarda kullandiimi gérmekteyiz: Hukukun keyfi ve kisisel egilimlere
dayali olmadif), seriatin dayandifn degerler, beger akl ile belirlenmemistir; degisen
kevne muhalif olarak, seriatn evrensel ve mutlak oldugu, kevn ve irade ilahi iradenin
iki yoniinii ortaya koyar; kevn, ilahi iradenin yaratici yonii, seriat ise ilahi iradenin
yasama yOniinii ifade eder ve bu iki yon ile zorunlu bir bagmn oldugudur. Yine Satibi’ye
gore, seriat asil, vahiy ise onun iletilme siireci olarak ortaya ¢ikar. Seriati, Kur’an’la da
es tutmugtur. Peygamberin hadislerine, O’nun ve sahabenin siinnetlerine de igaret eder.
Satibi, ayrica seriatin aymrict niteliklerini de agiklar: miibarek, arapca, genel
(umumiyet), evrensel (amme-kiilliye), miisamahali (semaha), kolay (sehl), korunmus
(ma’sume).”® Satibi, konuyla ilgili olarak ser’i delillere deginir. Ser’i delillerin, akli
prensiplere ters diigmedigini sdyleyerek, onermeyle ilgili delillerini swralar: Eger ser’i
deliller, akli prensiplere ters diigseydi, 0 zaman ne ser’i bir hiikiim igin ne de baska bir
sey icin insanlar hakkinda delil olmazlardi. Deliller sadece miikelleflerin akillarmca
kabul edilsinler diye getirilmislerdir ki onlarin gerekleriyle amel edilebilsin. Ser’i
deliller, akli prensiplere ters diigseydi, onlarin geregi ile yiikiimlii tutmak, takat iistii
yikiimliilik olurdu. Ciinkii miikellef, aklm almadii, tasdik etmedigi bir seyle
yikiimli olmus olacakti. Burada sdyle diyebiliriz: Itikadi konularda bu agiktir ama
ameli konularda ise miikelleften, tasdik degil islenmesi istenmektedir. Bu gdzard:i
edilmemelidir. Ama deliller arasmda bu agidan bir fark olmayabilir. Yiikiimliiliigiin
dayanafn akildir. Bu tam ve kesin bir istikra sonucunda sabit olmaktadir. Ciinkii
delilleri tasdik edebilmek igin akil melekesine ihtiyag vardw. Eger akil olmasaydi
yiikiimliiliifiin bir anlami olmazdi. Eger akli prensiplere ters diigiilseydi kafirler, seriat1
reddetmek icin her gseyden Once ser’i delilleri kullanirlardi, Ciinkii onlar Peygamberi
reddetmek icin ¢ok gayret sarf etmigler ve O’nun hakkinda yalan seyler
uydurmuglarder. Efer O’nun getirdi3i seyler akla aykiri ve uygun olmayacak sekilde
olsaydi “bu makul degil” veya “akla aykir” diye itirazda bulunacaklardi Halbuki

5 Diraz, 1999: c. L, s. 35-46-41; c. II, s. 64-65-69-274-275-136-58; c. I1L, s. 121-369; c.IV, s.7-245;
Mes’ud, 1997: 181-182.
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tarihen bdyle bir sey olmadifna, herkes ittifakla taniklik ettifine gére, seriatin getirdigi
hiikiimler akla aykm degildir. Istikra neticesinde, ser’i delillerin akli prensipler
dogrultusunda cereyan ettigini belirten nasslarm olmasi. Iste delillerin akli prensiplere
uygun oldugunun delilleri bunlardr. Ciinkii akil, onlar lizerinde hiikiilm verme
konumundadir ama iyi-kéti veya giizel-girkin kilma durumunda degildir.”®® Satibi,
kiyasa deginir ve sunlan sdyler: Kiyas suf akli bir tasarruf degildir. Akln, kiyas
tasarrufu mutlaka deliller iginda ve onlarin verdigi serbesti ve getirdigi kayitlar
gercevesinde olmaktadir.’

926 Satibi, 1990: ¢. 11, s. 25.
age.,c.1,s. 78-79.
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SONUC

Onemle altnin ¢izilmesi gereken bir konu var ki toplumuzda ve insanmzda biiylik bir
deBisim yasanmaktadir, Ozellikle insan haklari alabildigine dnem kazanmugtrr. Insan
temel hak ve hiirriyetler konularinda Islam’mn da evrensel ilkeleri oldugunu biliyoruz.
Ama bunlarin kavranmas: igin giiniimiiz insanin anlayacag: bir dil ile ifade edilmesi
gerekmektedir. Bu tez buna kiigiik bir katki saflamak i¢in ortaya konulmaya
¢ahgilnmgtir.

Goriilmiistiir ki Islam’m bugiinkii diinyanm savundugu temel ilkeleri kendi biinyesinde
ve kendi sistemine uygun ve miikemmel olarak insanlifa sunmustur. Ozellikle Dort
Halife ve Osmanlilar déneminde gayr-1 miislim vatandaglar ((zzmmi ve miis’temen)’a
uygulanan politikalar bunun gostergesidir. Klasik kitaplarda ve bu tasnife miiellif de
katilmaktadir; haklar iki baghk altinda incelenmis, birincisi Allah Haklari, ikincisi Kul
Haklaridir. Bir iigiinciisii vardir ki o da Karma Haklardir. Insanla ilgili temel haklar ise
giiniimiizde goyle ifade edilir: hayat (yasam) hakki, hiirriyet haklan, din ve vicdan
Ozgiirliigii, manevi hayat haklari, miilk edinme, seyahat hiirriyeti, esitlik, kadmn, aile,
¢ocuk haklan iskencenin yasakligi, diisiinceyi aciklama hiirriyeti, konut
dokunulmazhg), segme, segilme gibi. Bu haklan ifade ederken insana bakiy acis:
Onemlidir. Kur’an’a gére insan, yeryiizii halifesidir. Yani kendisiyle beraber
yeryliziindeki canh cansiz varhklar, insana emanet edilmis ve onun emrine verilmigtir,
Insana, Yiice Yaratici tarafindan verilen bu hak, yetki ve sorumluluklar, kainatin ve
icindekilerin bir diizen ve huzur igerisinde yasamasi igindir. insan bireysel olarak bir
deger ifade ettigi gibi belli hak ve yiikiimliiliikleri bulundugunun bilincinde olarak kendi
cinsleriyle ve diger varhklarla medenice belli kurallara uyarak yasamasi da, onun igin
bir zorunluluktur. Bu yagarmnda, Islam, insana yardimei olacak genel ilkeleri koyar.
Sadece diinya saadetini degil difer yasammm da saadetinin teminati olan ilkelerdir
bunlar. Bunlarin bagmda “ibaha, istishab, suglarin kanunilifi; bir su¢lunun, sugunu,
bagkasmn gekmeyecegi ya da kimse, kimsenin giinahim yiiklenemez; salah yani yararla
ilgili prensipler, maslahat; majdurun korunmasi” gibi ilkeler gelmektedir. Usul-i
Fikih’taki din, can, mal, nesil ve akil seklindeki formiilasyon, insan haklarimn
¢ekirdegint olugturmaktadir ki zaten bunlar dinin zaruretleri olarak niimiize ¢ikar. Sunu
da unutmamak gerekir ki her hak mesuliyet igerir. Insanla ilgili temel hak ve hiirriyetler,
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onun haklan ve aym zamanda insanin Odevidir. Diger insanlara karsi sosyal
gérevleridir. Dinimize gére de sosyal gorevierde difergamhhk, emr-i bi’l-maruf ve
nehy-i ani’l-miinker esastir.

Altmin g¢izilmesi gereken difer 6nemli bir husus da insanin hareket ve eylemleri gerek
kendisine ve gerekse bagkalarina zarar verme boyutuna ulastiginda, bilingsizce hareket
edildiginde ferdi engelleyecek bir giiclin olmas1 gerekir. Islam fikhinda kamu haklarimn
ya da Allah haklarmin bu nitelikte oldugunu sdyleyebiliriz. Ayrica Islam’n ¢ift kutuphu
emirleri ve yasaklari da aym zamanda bu haklarin bir giivencesidir. Yani hem diinyada
hem de ahirette netice vermesi. Eger haklarm giivencesi “Iman”la teminat altina
alinmazsa belki faydalari sadece bu diinyaya yonelik olacak ve gelecek vaat
etmeyecektir.

Her 6zgiirlitkte bir hak, sahip olunan her bir hak da bir hiirriyet ile ger¢eklesir. Hiirriyet
denildigi zaman da 6zgiir irade akla gelir. iradeye yapilan baskilarin oldugu bir yerde
imanda, 6zgirliikten ve hiirriyetten bahsedilemez. Bundan dolayr islam, inanmamn hiir
iradeyle olacagim belirtmis, dinde zorlamanmn olmadigii belirtmigtir. Dinin tanimim
yapan Islam Bilginleri; dinin, Allah tarafindan gonderilen ilahi kurallar biitiinii oldugu
ve akil sahibi, hiir iradeli insanlarin bizzat kendi istek ve arzulariyla segtikleri, diinyada
ve ahirette kiginin mutlulugunu ve saadetini saglayan nizamdr seklinde
ifadelendirmiglerdir. Dine su bakis agisiyla da bakabiliriz: Insan, diinyaya imtihan icin
gonderilmis, kendisine gerekli kabiliyetler verilmis (akil, irade, vicdan, hiirriyet, kalp)
ve imtihana kargt sorumluluk tasiyacak diizeye getirilmis. Insana bu &zellikleri kanun,
toplum veya din vermemis, insanin kendi varligiyla ve ilahi donanimla elde etmig. Yani
kaynak insanin kendi gergeklifi ve ilahi iradedir. Ve din, bu gercekleri g6z oniinde
bulundurarak, insanin sahip oldugu &zellikleri kabulle emir ve yasaklan -ki yasaklar
bazi haklarin smurlarim gizmektedir. Mesela konugma hiirriyeti adina dinde yalan, iftira,
giybet, kofguculuk giinah sayilmugtir.- insanin yararm godzeterek vaz’ etmistir. Hatta
bedeni goz gore gore ve faydasiz yere tehlikeye atmayr yasaklamigtir. Nasi ki bir gofor
arabasiyla yolda giderken trafik igaretlerine uymak zorundadir. Ama higbir isaret, ona,
sen arabay: kullanamazsin demez. Arabay: stiren kurallara uymazsa kaza yapma
ihtimali yitkselecek hatta canindan bile olacaktir, Iste dinin emir ve yasaklari, 6nce hiir
kabulle, sonra chliyetle, beden arabasim akil diimeniyle, irade vitesinde ve kalp ve
vicdan freniyle bu diinyada nasi kullanmamuz gerektifine yardimer isaretlerdir. Oyle
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haller ve durumlar olabilir ki hiirriyetimizi ve ehliyetimizi kaybedebiliriz (uyku,
baygmnlk, bunama, suur kaybi1 vb.). Veya daha bagtan kaybederek diinyaya gelebiliriz.
Akh olmayanlar gibi. Zorlama ve tehdit altinda fiiller veya ciiriimler igleyebiliriz.

Islami diigiince , insana dogustan verilmis duygular1 kabul eder. Bunlardan iyi olanlan
tegvik ederck, miikelleflen bunlar geligtirmesini ister. Kotii olanlan da iyilegtirilmesi
gerektigini sahk verir. Insan davrantglarm iyi ve kotii olarak smiflandirir. Ve insamin
davramglarinda ihsanmn, iyi niyetin ve samimiyetin esas olmasmu ister. Bu insanmn
sorumluluuyla orantihdir. Sorumluluk, bir isi yapabilme giicii oldugu gibi, emirlere
itaat, yasaklara da sayg: géstermek demektir. Ve bu da suur hali ortaya ¢ikarir ki onda
iman, vahiy ve akil kaynagir.

Insan Haklari kavram, haklarin niteligi, kaynag: ve Szneleri gibi konular insanlik var
olduk¢a tartisilacaktir. Su da bir gercektir ki insan her yagadifi tekamiilden sonra
kavramlara yeni anlamlar yiikleyebilmektedir. Bugiin kabul ettigini yarn diglayabilir
veya Onemsemeyebilir. Haklarmin bilincinde olmayan ve bunu elde etmek igin
miicadele etmeyen bir toplumun ne ekonomik ne sosyal ne de kiiltiirel alanda ilerlemesi
imkansizdir. Haklar insanla beraber vardir. Oliimiine kadar da siirer. Adil olan yaratics,
insam yaratirken, bunlar1 benligine yerlestirmis. Insan bilmese bile hissetme yetenegini
vererek, dogaya uygun yagama kabiliyeti bahgetmistir. Islami diigiinceye gére haklarm,
Allah’m giivencesi ve ilahi bir takibe maruz kaldigina inanilmadikga, sloganik sdzlerle
gegistirilen hak anlattminin sahklh bir sonu¢ vermesi zordur. Bakig agisi yerel
olmamali, inanan-inanmayan veya putperest olan herkesi kucaklayan, diinyay: ihata
eden bir bakis agis1 olmahdir. Bu noktada Islam, kendi disindaki yollar1 dogru kabul
etmez ama onlara saygiyla ve hoggbriiyle yaklasarak haklarim evrensel ilkelerle
giivence altma almstir. Ciinkii haklar kavraminda insanlarin ortak vicdana sahip olmas:
zorunluluk arz eder.Hepimiz aym diinyada yagiyor ve rizkiy; miisliiman, kafir diye
aymma tabi tutmadan Yiice Rabbimiz veriyorsa, bize bu diinyada insanca yagama
kurallarim1 bulmak ve yasamak kaliyor. Ortak paydamiz insan dogasi ve ihtiyaglar: ise
bunlarla ilgili ortak ydnleri de paylagmak bize diigmektedir. Bu haklari veya bildirgeleri
diinyada belli ziimre veya halklar igin kullanmak ise insanh@a yapilan en biiyiik ihanet
olarak kabul ediyoruz. Hrstiyanlarm veya daha bagka dine mensup olanlarm,
kendilerini silizgegten gecirip, kendinden olmayanlarm da yasama hakkina sahip

oldugunu gérmelidirler.
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