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BEYAN

Bu tezin yazilmasinda bilimsel ahlak kurallarina uyuldugunu, baskalarinin eserlerinden
yararlanilmasi durumunda bilimsel normlara uygun olarak atifta bulunuldugunu,
kullanilan verilerde herhangi bir tahrifat yapilmadigini, tezin herhangi bir kisminin bu
tiniversite veya bagka bir liniversitedeki baska bir tez calismasi olarak sunulmadigini

beyan ederim.

Tahsin PEKER
03.02.2010



ONSOZ
Kur’an-1 Kerim, biitiin insanlik i¢in ilahi bir mesaj, hidayet rehberi ve rahmettir. Bundan
dolayi tarih boyunca Kur’an kadar ilgiye mazhar olmus bir kitap yoktur.
Kur’an ilk vahyoldugu giinden beri ilim adamlarinin ilgi odagi olmustur. Kur’an
hakkinda giiniimiize kadar bir¢ok arastirma yapilmistir. Ulimu’l-Kur’an ¢alismalar da
Kur’an hakkinda yapilan ¢aligmalarindandir.
Ulimu’l-Kur’an, Kur’an’in anlasilmasma yardimer olan ilimlerdir. Ulimu’l-Kur’an
konularini bazi eserler miistakil olarak ele alirken bazilar1 tek bir Kur’an ilmi hakkinda
eser telif etmistir. Bazi tefsir kitaplarinin mukaddimelerinde genis veya kisa bir sekilde
Ulimu’l-Kur’an konulari incelenmistir.
Bu c¢alisma Ulimu’l-Kur’an konularin1 mukaddimelerinde ele alan iki Endiiliisli
miifessir Kurtubi ve Ibn Ciizeyy’in mukaddimelerini incelemek iizere yapilmustir.
Calisma sirasinda goriislerine basvurup diizeltme ve degerlendirmelerinden istifade
ettigim tezin her sathasinda yonlendirici ve tesvik edici diisiince ve tavsiyelerini
esirgemeyen muhterem hocam Prof. Dr. Muhammed AYDIN’a tesekkiirlerimi arz
ederim. Ayrica bu ¢aligma ve biitiin egitim hayatim boyunca fikir ve diisiincelerinden

istifade ettigim diger biitiin hocalarima tesekkiirii bor¢ bilirim.

Tahsin PEKER
SAKARYA 2010
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GIRIS
Calismanin Konusu

Allah Teala’nin inanan topluma yol gdsterici ve rahmet' olarak gonderdigi Kur’an,
icinde barindirdigr ilimler konusunda birgok arastirmaya konu olmus ve bu
arastirmalar halen devam etmektedir. Kur’an’in biinyesinde bulunan bu ilimler
Ultimu’l-Kur’an/Kur’an ilimleri olarak anilmaktadir. Tefsir, kiraat, resm-i Osmani,
i‘cazu’l-Kur’an, esbabu’n-niizlll, nasih-mensth, i‘rdbu’l-Kur’an, garibu’l-Kur’an, din
ve lligat ilimleri ve digerleri bu kavramin kapsami igerisine girmektedir. 2

Kur’an ilimlerinin ortaya ¢ikisini, bu alana 06zgii kavramin ortaya c¢ikisina
baglamaksizin, Kur’an vahyinin bagladig1 ilk gilinlere kadar geriye gotiirmek
miimkiindiir. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) doneminde her ne kadar bu
ilimlere dair sistematik bir bilgiden bahsedemesek de bu ilmin inceleme konusu olan
Kur’an’in niizilii ve esbab-1 niiztil konulart bu dénemde zuhur etmistir.’ Sahabe
doneminde de yine ayni sekilde sistematik olmasa da Kur’an ilimleri mevcuttur.
Kur’an’in cem’i ve cogaltilmasi bu donemde zuhur eden Kur’an ilimlerine 6rnek
olarak verilebilir.* Tedvin déneminin baslamasiyla hicri II. asirda, tefsir mustakil bir
ilim olmadigi igin, tefsire dair rivayetlerin hadis kitaplarinda islendigi goriilmektedir.’
Hicri III. asirda tefsir mustakil bir ilim olmus ve bundan sonra Kur’an ilimlerinin
cesitli dallarina dair mustakil eserler verilmeye baslanmistir.’

Teknik anlamda bir biitiin olarak Ulimu’l-Kur’an tabirinin ne zaman kullanilmaya
baslandig1 konusunda net bir bilgi bulunmamaktadir. Bazilari, bu tabirin ilk olarak
Muhammed b. Halef b. Merziiban’a (v.309/921) nispet edilen “el-Havi fi ‘Ulimi’l-
Kur’dn” adli eserde gectigini sdylerken’, bazilar1 da bu terkibin terim anlamiyla ilk

defa Ali b. Ibrahim b. Said el-Hdfi’nin (v.430/1038) “el-Burhdn fi ‘Uliimi’l-Kur’an”

' Araf 7/52

? Ziirkani, Muhammed Abdiilazim, Mendhilu l-Irfin fi Uliimi’l-Kurdn, Daru Thyai’l-Kiitiibi’l-iimiyye,
Kahire 1362/1943, 1, 20.

3 Demirci, Muhsin, Tefsir Usulii ve Tarihi, [FAV, Istanbul 2001, s. 140.

* Demirci, Tefsir Usulii, s. 141-142.

5 Kattan, Menna’, Mebahis fi Uliimi’I-Kur’dn, Miessesetii’r-Risale, Beyrut 1978, s. 12.

% Bas, Erdogan, “Kur’an Ilimlerinin Dogusu ve Tarihi Gelisimi (I-IV. Asir)”, Kur’dn ve Tefsir
Arastirmalar: ITI, ISAV, Istanbul 2002, s. 37.

7 Salih, Subhi, Mebahis fi Uliimi’l-Kur’an, Daru’l-1lm 1i’l-Melayin, Beyrut, 1986, s. 122.



adl1 eserinde yer aldigini ileri siirmiislerdir.® Abdiilazim ez-Ziirkani (v.1368/1948) ve
Subhi Salih’in Ulimu’l-Kur’an sahasinda ilk mustakil ve kapsamli eserin kim
tarafindan yazildigina dair goriisleri bu sekilde olsa da yapilan inceleme ve
arastirmalar, bu alanda telif edilen ilk eserin, Haris el-Muhasibl (v.243/857) nin
“Fehmu’l-Kur’an’1 oldugunu gdstermektedir.’

Miifessirlerin tefsirlerinin girisinde, gerek kendi tefsirlerinde uyacagi ilkeleri ve
gerekse genel olarak tefsirde uyulmasi gereken esaslari belirtmek amaciyla kaleme
aldiklar1 mukaddimeler, Kur’an ilimlerinin gelisimini saglayan en 6nemli kaynaklar
oldugu gibi, ayn1 zamanda, bu ilimlerin tarihi seyrini ve gelisimini izlememize
yarayan belgelerdir. Bunu ilk tefsirlerden itibaren gérmek miimkiindiir. Hicri ii¢lincii
asirdaki bazi tefsir ¢alismalar1 hari¢, hemen hemen biitiin tefsirlerde uzun ya da kisa
bir mukaddimenin bulundugunu sodyleyebiliriz; ancak bu mukaddimelerin bazisi
sadece birkac sayfalik giris kismindan ibaretken bazilar1 daha genis bir sekilde Kur’an
ilimlerine dair bilgiler ihtiva etmektedir.

Kurtubi (v.671/1273) ve Ibn Ciizeyy (v.741/1340) tefsirlerinin mukaddimelerinde
Kur’an ilimlerine dair genis ve faydali bilgiler ele almislardir. Iste bu iki miifessirin
mukaddimelerinde ele aldiklari Kur’an ilimleri ¢alismamizin ana konusudur.
Tezimizin birinci boliimiini mukaddimenin tanimi dogusu ve tarithi gelisimiyle
Ulimu’l-Kur’an kavraminin tanimi, dogusu ve tarihi gelisimi olusturmaktadir.

Ayrica ¢alismamizin isminden de anlasilacagi lizere tezimizin ikinci boliimiinde klasik
donemde telif edilen tefsirlerin mukaddimelerinde ele alinan Uliimu’l-Kur’an konular
tespit edilmeye caligilmistir.

Kurtubi ve ibn Ciizeyy’in tefsirlerinin mukaddimelerinde ele aldiklar1 Kur’an ilimleri
ise tezimizin ligiincli bolimiinii olusturmaktadir. Bununla beraber bu iki miifessirin
hayatlar1 ve iki miifessirin mukaddimelerinin mukayeseli degerlendirmesi de tezimizde
ele aldigimiz konulardandir.

Kur’an ilimlerine dair ¢aligsmalar, gerek mustakil olarak bu ilimlerden birini konu
edinmek seklinde, gerek bazi Kur’an ilimlerini bir eser igerisinde inceleme seklinde

gerekse tefsir ¢aligmalart i¢cinde giiniimiizde de devam etmektedir.

Calismanin Onemi

® Ziirkani, Mendhil, 1, 27-28. . .
’ Turgut, Ali, Tefsir Usilii ve Kaynaklary, IFAV ., Istanbul 1991, s. 13.



Kur’an ilimleri Kur’an’in anlasilmasina yardim eden ilimler olmasi agisindan biiyiik
Onem arzetmektedir.

Endiiliis, ilmi gelenegi ile Islami literatiire ¢ok biiyiik katkilar1 olmus bir medeniyettir.
Bu gelenegin zirveye ulastigi bir donemde yasamis ve bu gelenegi tefsirlerine de
yansitmis ve Ulimu’l-Kur’an konularina tefsirinin mukaddimesinde biiytlik 6l¢iide yer
vermis olan Kurtubi ve Ibn Ciizeyy’in Ulimu’l-Kur’dn anlayisini ortaya koymak,

Endiiliis’tin Kur’an ilimlerine bakis tarzini anlama adina olduk¢a 6nem arz etmektedir.
Calismanin Amaci

Bu calisma, Islam’in batida ulastign en uc¢ nokta olan Endiiliis’iin ilim gelenegiyle
yetismis son alimlerden Kurtubi’nin “el-Cdmiu li Ahkami’l-Kur’an ve’l-Miibeyyin lima
Tedammenehii mine’s-Siinneti ve Ayi’l-Furkan™"° isimli tefsirinin mukaddimesi ile ibn
Ciizeyy’in “et-Teshil [i- ‘Uliimi’t-T enzil”!! isimli tefsirinin mukaddimesinde Kur’an
ilimlerini ne sekilde ele aldigin1 ve kullandigini, bunlardan hangi oranda yararlanmaya

calistigini aragtirmay1 hedefleyen bir ¢alismadir.
Calismanin Yontemi

Calismamiza baslamadan 6nce Kur’an ilimleri hakkinda arastirma yaptik. Bu konuda
pek c¢ok eserden yararlanmakla beraber calismamizda Bedruddin ez-Zerkesi
(v.794/1392)"2, Celaliiddin es-Suyiti (v.911/1506)", Abdiilazim ez-Ziirkani'*, ismail

Cerrahoglu15 ve Muhsin Demirci'®’nin eserlerini esas olarak aldik.

Bundan sonra klasik donemde yazilan tefsirlerden ulasabildiklerimizin

mukaddimelerini incelemeye calistik. Mukaddimelerinde Ultiimu’l-Kur’an konularini

' Kurtubi, Ebd Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr, el-Camiu li Ahkami’l-Kur’'dn ve'l-
Miibeyyin lima Tedammenehii Mine’s-Siinneti ve Ayi’l-Furkdn, thk. Abdullah b. Abdiilhasen et-Tiirki,
Miiessesetii’r-Risale, Beyrut 1427/2006.

" fbn Ciizeyy, Eb’l-Kasim Muhammed b. Ahmed el-Kelbi, et-Teshil li Uliimu’t-Tenzil, Daru’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 1415/1995

12 Zerkesi, Bedriiddin Muhammed b. Abdullah, el-Burhdn fi Ulimi’l-Kur’dn, Daru’l-Ma’rife, Beyrut
1391/1972.

13 Suyuti, Celaliiddin Abdurrahman, el-Ttkan fi Ulumi’l-Kur’an, thk: Muhammed Ebt’l-Fadl [brahim,
Daru’t-Tiiras, Kahire 1985.

' Ziirkani, Mendhil.

' Cerrahoglu, Ismail, Tefsir Usilii, by., Ankara 1979.

' Demirci, Tefsir Usulii.



yer verenleri tesbit ettik ve yer verdikleri konular1 ayrintiya girmeden sadece basliklar
halinde zikrettik.

Daha sonra iizerinde c¢alistigimiz tefsirlerin mukaddimelerini okuduk. Ayrica
Muhammed Safa’nin “Uliimu’l-Kur’dn min Hildl-i Mukaddimeti’t-Tefasir”"" isimli
calismasmnin  metodundan  istifade ettik. Muhammed Safi, tefsirlerinin
mukaddimelerinde Kur’an ilimlerini isleyen miifessirleri ana hatlariyla ele alirken biz
Kurtubi ve Ibn Ciizeyy’in tefsirlerinin mukaddimelerini genis bir sekilde inceledik.
Kurtubi ve Ibn Ciizeyy’in mukaddimelerini islerken, gerekli gordiigiimiiz yerlerde,
Kur’an ilimlerine dair belirttigimiz kaynaklardan bilgiler aktardik. Bu bilgileri verirken
calismamizin amacin1 asmayacak bi¢cimde konulara dair genel bilgiler vermekle
yetindik. Miifessirin konuya bakigini verirken miimkiin oldugunca yorum yapmaktan
kaginarak diisiince ve degerlendirmelerimizi degerlendirme basligr altinda ortaya
koyduk.

Kurtubi ve Ibn Ciizeyy’in mukaddimelerinde ele aldiklari Ulimu’l-Kur’an konularini
incelerken iki miifessirin mukaddimelerinde takip ettikleri konu siralamasim
bozmamaya calistik.

Eserlerde gegen hadisleri temel hadis kaynaklarindan bularak karsilagtirdik ve bunlarin
yerlerini dipnotlarda belirttik.

Bagvurdugumuz eserleri metinde ilk gegtikleri yerde tam kiinyeleriyle dipnotta
belirttigimiz gibi bibliyografya boéliimiinde de ayrica zikrettik. Ayrica ¢aligmamizda
ismi gecen sahislardan Oliim tarihlerine ulasabildiklerimizin 6liim tarihlerini ilk

gectikleri yerde hicri ve miladi olarak zikrettik.

17 Safa, Muhammed, Ulimu’l-Kur’'dn min Hildl-i Mukaddimeti’t-T efdsir, Miiessesetli’r-Risale, Beyrut
1425/2004.



BOLUM 1: ULUMU’L KUR’AN VE MUKADDIME GELENEGI

1.1. Ulimuw’l-Kur’an Kavrami

Kur’an ve onun anlasilmasi ile alakali olarak kullanilan 1stilahlara baktigimiz zaman
Ustlu’t-Tefsir/Tefsir ustli kavramimnin kullanilmasinin, Ulimu’l-Kur’an kavraminin
kullanilmasindan daha sonraki dénemlere rastladigin1 gérmekteyiz. Dolayisiyla Kur’an
ve tefsir ile ilgili olarak ortaya konulan caligmalari ele alirken oncelikle Ulimu’l-
Kur’an kavraminin ele alinmasi ve bu alanda yapilan ¢alismalarin gézden gecirilmesi

gerekmektedir.

1.1.1. Ulimu’l-Kur’an’in Tanim

Ulimu’l-Kur’an ifadesi, ulim ve Kur’an kelimelerinden olusan bir izafet terkibi olup
uliim, s6zliikte “anlamak, bilmek, kesin goriis sahibi olmak™'® gibi anlamlara gelen,
istilahta ise “meseleleri delilleriyle idrak etmek™® manasmi tagiyan ilm kelimesinin
coguludur. Kur’an ise, meshur goriise gore, okumak anlamina gelen kiraat®
kelimesinden tiiremis bir isim olup en genel tanimiyla, “Allah Teala’nin melek Cebrail
vasitastyla Hz. Muhammed (sallalldhu aleyhi ve sellem)’e yirmi ii¢ senede peyderpey
indirdigi kitab”mn adidir.”!

Terkip olarak Ulimu’l-Kur’an kavrami, Kur’an’la alakasi olan biitiin ilimler anlamini
ifade etmektedir. Kavramda yer alan ilm kelimesinin ¢ogulu olan ulim kelimesi ile
Kur’an’la alakasi olan tek bir ilim degil, Kur’an’a hizmet eden ve ona dayanan biitiin
ilimler kastedilmistir. Dolayisiyla tefsir, kiraat, resm-i Osmani, i‘cazu’l-Kur’an,
esbabu’n-niiz(il, nasih-mensth, i‘rabu’l-Kur’an, garibu’l-Kur’an, din ve liigat ilimleri
ve digerleri bu kavramin kapsamu igerisine girmektedir.”* En genis anlamiyla Ulimu’l-
Kur’an’1, “Kur’an’in niizli, tertibi, yazilmasi, cem’i, istinsahi, nasih-mensthu, sebeb-
1 niiz(li, miskili, miitesabihi vb. itibar ile dogrudan kendisini ilgilendiren ilimleri
ihtiva etmesi ve o ilimlerin metodlarini belirlemesi ile kelami, fikhi vb. ilimlere

kaynaklik etmesi, hatta zaman zaman kozmoloji/astronomi, psikoloji, biyoloji gibi

8 ibn Manztr, Lisanti’l Arab, X11, 417.

19 Ciircani, Kitdbu t-Ta rifat, s. 155.

2 ibn Manzir, Lisanti’l Arab, 1, 169.

2 Celik, Omer, “Hicri V-XI. Asirlarda Kur’an Ilimleri”, Kur’dn ve T. efsir Arastirmalari 111, ISAV,
Istanbul 2002, s. 48.

** ziirkani, Mendbhil, 1, 20.



bilimlere 151k tutmasi itibar1 ile de kendisini dolayli olarak ilgilendiren mevzularla
tarihin akis1 igerisinde ortaya konmus olan Isldmi ve ilmi mirasin bir araya toplanmis
sekli” 3 olarak tarif etmek miimkiindiir.

Taberi’ye gére Kur’an {i¢ ilmi igerir.

1- Tevhid

2- Ahbar

3- Diyanat.

Bu nedenle Peygamber (sallallihu aleyhi ve sellem), “Ihlas” Suresinin, Kur’an’1n iigte
birine esit oldugunu zikretmistir.”* Bu sure tevhidin tamamim kapsamaktadir.> Ali b.
[sa er-Rummani (v.384/994)’ye gore ise Kur’an 30 ilmi igerir.?

Ibn Arabi (v.546/1151)’ye gére Kur’an ilimlerinin ash iictiir. Bunlar; tevhid, tezkir ve
ahkam’dir.

Tevhid; Yaratani1 ve yaratilanlari, isimleri, sifatlar1 ve fiilleri bilmektir.

Tezkir: Va’d, vaid, cennet, cehennem, zahiri ve batin1 arindirmaktir.

Ahkam: Ser’1 yiikiimliiliikkler, haram ve helalin agiklanmasi, emirler, nehiyler, mendup
amellerdir.”’

Ibn Teymiyye “Kur’an ilimleri”ni Kur’an’m anlasilmasia yardimec1 olan kiilli kurallar
olarak tanimlamaktadir.”®

Baz1 alimler Kur’an’in dort ilmi igerdigini sdylemislerdir, bunlar: Emir, nehiy, haber,
istihbar. Bu dort ilme iki tane daha ilave edenler olmustur. Bu alimlerin ekledigi iki
ilim ise va’d ve vaid’dir.*’

Zerkesi, “el-Burhan fi Ulumi’l-Kur’an” isimli eserinde 47 Kur’an ilmini ele alip
incelemekte, bu ilimlerin belli bir rakamla siirlandirilamayacagmni sdylemektedir.™
Suytti, “el-Itkan fi Uliimi’l-Kur’dn” isimli eserinde Kur’an ilimleri gesitlerini 80

rakamina ulastirip incelemeye tabi tutar.’'

2 Bas, Kur'dn ve Tefsir Arastirmalari 111, s. 22.

2* Buhari, Ebd Abdillah Muhammed b. Ismail, el-Cdmiu’s-Sahih, el-Matbaatii’s-Selefiyye, Kahire 1400,
“Fedaili’l-Kur’an”, Hadis no: 5013, III, 343.

% Zerkesi, el-Burhdn, 1, 17.

2 Zerkesi, el-Burhdn, 1, 17.

2 Zerkesi, el-Burhdn, 1, 17.

 fbn Teymiyye, Tefsir Uzerine, ¢ev. Harun Unal, Pmar Yaynlari, Istanbul 1985, s. 23.

2 Zerkesi, el-Burhdn, 1, 17.

30 Zerkesi, el-Burhdn, 1, 9-12

' Suyuti, el-Itkdn, 1, 14-17.



Netice itibariyle Ulumu’l-Kur’an; konusu her yoniiyle Kur’an olan, Kur’an ile ilgili
arastirmalardan olusan, Kur’an’in en dogru sekilde anlasilmasina yardimci olmayi

gaye edinen bir ilimdir.*?
1.1.2. Ulimu’l-Kur’an’in Dogusu ve Tarihi Gelisimi

“Ulimu’l-Kur’an” tabirinin ilk olarak ne zaman ve kim tarafindan kullanilmaya
baslandig1 hep tartisilmistir. Ziirkani’ye gore, hicri besinci asirdan once, bugiinkii
anlasildig1r sekliyle tefsir usli veya Ulimu’l-Kur’an’la ilgili yazilmig bir eser
yoktur.”® Ciinkii 0 zamana kadar boyle bir eserin yazilmasina ihtiyag duyulmamustur.
Bunun sebebiyse, Islam bilginlerinin Kur’an ilimlerini hafizalarina kaydetmeleri ve
devam eden sifahi kiiltiirtin, yazili belgeleri aratmayacak kadar saglam bir sekilde
duruyor olmasidir. Ayrica, tedvin edilinceye kadar rivayet yoluyla aktarilan tefsir ilmi,
ilk asirlarda hadis ilminin bir koluydu. Yani her ne kadar hicretin ikinci asrindan
itibaren tedvin donemi basglamis, rivayetler kitaplara aktarilarak telif ve tasnifler
gergeklestirilmigse de bu donemde tefsir ilmi, hadis mecmualarinin tefsir béliimiinde
yer almaktaydi. Dolayisiyla bu donemde heniiz mustakil ve kapsamli bir tefsir usilii
caligmasinin var oldugunu sdyleyemesek de hadis kitaplarinin icerisinde bulunan ve
tefsir usiliiniin baz1 konularini ele alan konulu tefsir ustlii ¢galismalarinin varligindan
s0z edebiliriz. Bu durumda karsimiza, birisi konulu digeri ise mustakil ve kapsamli
olmak tizere iki gesit tefsir usilii ¢calismasi ¢ikmaktadir. Tefsir ustliinde konularina
gore gerceklestirilmis olan ¢alismalar, mustakil ve kapsamli ¢alismalardan daha 6nceki
donemlerde baslamistir. Gegmis donem alimleri her ne kadar Kur’an ilimleri ile ilgili
bilgilere sahipseler de, bu doneme kadar Kur’an ilimleri tek bir kitapta
toplanmamustir.>®  Dolayisiyla  Ziirkani, mustakil ve kapsamli Ulimu’l-Kur’an
calismalarini, hicri besinci asir alimlerinden Ali b. Ibrahim b. Said el-HGfi’nin “el-

Burhan fi Ulimi’l-Kur’adn” adl1 galigmasiyla baslatir.*®

Subhi Salih ise bu konuda Ziirkani’nin goriislerine katilmadigini ifade ederek, bu

alanda ilk eser veren miellifin, “el-Havi fi Ulimi’l-Kur’an” isimli eseriyle hicri

32 Serinsu, Ahmet Nedim, Kur’dn-1 Kerim’in Anlasilmasinda Esbab-1 Niizul’iin Rolii, Stle Yayinlari,
Istanbul 1994, s. 54

33 ziirkani, Mendhil, 1, 32.

3 ziirkani, Mendhil, 1, 21-27.

3 ziirkani, Mendhil, 1, 28.



dordiincii asir alimlerinden Muhammed b. Halef el-Merziiban oldugunu ifade
etmektedir.*

Ziirkani ve Subhi Salih’in Ulimu’l-Kur’an sahasinda ilk mustakil ve kapsamli eserin
kim tarafindan yazildigina dair goriisleri bu sekilde olsa da yapilan inceleme ve
arastirmalar, bu alanda telif edilen ilk eserin, Haris el-Muhasibi’nin “Fehmu’l-
Kur’an™1 oldugunu gostermektedir.’” Ali Turgut ve Suat Yildirrm’mn goriislerine gore
Haris el-Muhasibi’nin bu eseri, Kur’an ilimleri sahasinda ilk kitap olmay1 hak edecek
nitelikleri tasimaktadir.*®

Yukaridaki agiklamalardan da anlasilacagi tizere Ulimu’l-Kur’an tabirini 1stilah olarak
ilk defa kimin kullandigin1 tespit etmek oldukg¢a giictiir. Ciinkii yazma eser
kataloglarina gore tertip edilip tarihi siralamada en onde yer alacak olan Ultimu’l-
Kur’an baglikli eser, gergek manada bu alanda yazilmis ilk eseri belirlemede yeterli
degildir. Bunun sebebi, ilk donem alimlerinin Ulimu’l-Kur’an lafzin1 usilu’t-tefsir
anlaminda kullanmis olmalarndir. Yani ilk devir alimlerinin bazilar1 tefsir yazarken,
eserlerine bir mukaddime ile baslamayi ilke edinmisler ve bu mukaddimede Kur’an’in
anlasilmasima yardim edecek konularla ilgili bilgiler vermislerdir. Bazilar1 ise bu
bilgileri, konuyla ilgili ayetin tefsiri esnasinda kaydetmislerdir. Iste bu bilgiler
Ulimu’l-Kur’an veya ustlu’t-tefsir olarak isimlendirilmektedir.

“Ulimu’l-Kur’an” tabirinin lafiz olarak hicri ii¢lincii, dordiincii veya besinci asirlarda
kullanilmaya baslanmis olmasi, Kur’an ilimlerinin ancak bu asirlarda ortaya ¢iktig
anlamma gelmemektedir. Ilk dénemlerde, dzellikle Peygamber (sallallahu aleyhi ve
sellem) ve sahabe devrinde Uliimu’l-Kur’an adi altinda eserler ortaya konmamigsa da
vahiy, esbab-1 niizill, kiraat, Kur’an’in kitabeti, cem’i, istinsah1 gibi Kur’an ilimlerini
ilgilendiren konular konusulmus, tartisilmis ve bu mevzularda belli sonuglara
ulagtlmistir. Kur’an ilimleri ilk donemlerde metodolojik ve sistemli bir ilim olarak
ortaya c¢ikmamis ve bu konuda eser verilmemisse de, Kur’an’in indirilmeye
baslanmasiyla birlikte Ulimu’l-Kur’an’1 ilgilendiren konular giindeme gelmis ve

konusulmustur. Dolayisiyla Kur’an ilimlerinin ortaya ¢ikigini, bu alana 6zgii kavramin

% Salih, Mebabhis, s. 122.
37 Turgut, Tefsir Usiilii, s. 13.
3 Celik, Kur’dn ve Tefsir Arastirmalari I11, s. 95.



ortaya cikisina baglamaksizin, Kur’an vahyinin bagladigi ilk giinlere kadar geriye
gotiirmek mimkiindiir.*

Peygamber (sallalldhu aleyhi ve sellem) ve ashabi, Kur’an’it ve ona dair bilgileri
bilmekteydiler. Fakat o donemde bu bilgiler heniiz tedvin edilip bir kitapta toplanmis
degildi ve dolayisiyla sistematik bir bilgiye doniismemisti. Bunun nedeni ise o
donemde, Kur’an’i anlamak i¢in gerekli olan yontem ve kaideler ile ilgili telif
calismalarina ihtiyag duyulmamasldlr.40

Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem)’in hayatta oldugu donemde Kur’an
ilimlerinin, Kur’an’in vahyedilisi, vahyin gelis sekilleri, gelen vahiylerin yazilmasi,
ezberlenmesi ve Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) tarafindan agiklanmasi ile
esbab-1 niiz(l hadiselerinin hafizalarda saklanmasindan ibaret oldugu sdylenebilir. Bu
donemde sahabe, dillerinin Arapca olmasi, Kur’an-1 Kerim’i anlamadaki istekleri ve
katiksiz iman ve teslimiyetleri sayesinde Peygamber (sallalldhu aleyhi ve sellem)’in
aktardig bilgileri kavramada pek fazla zorluk ¢ekmemislerdir. Dolayisiyla boyle bir
ortamda Kur’an ilimleri ile ilgili telif ¢aligmalarina ihtiyag duyulmamistir. Kur’an
ayetleri nazil olmaya devam ederken, Kur’an’dan olmayan seylerin de ona
karigabilecegi endisesiyle Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem)’in, Kur’an
ayetlerinin disindaki seylerin yazilmasini yasaklamasi da Kur’an ilimlerine iliskin telif
calismalarini bir sonraki doneme ertelemistir. Bu sebeple bu donemde Kur’an disinda,
ne Peygamber (sallalldhu aleyhi ve sellem)’in hadisleri ne de Kur’an ilimleri
yazilabilmistir.*’

Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem)’in vefatiyla birlikte, Kur’an ilimleri i¢in, artik
vahiy tarafindan kontrol edilemeyen yeni bir siire¢ baglamis, Kur’an, hata yapmaktan
masum olmayan insanin bir nevi kontrolii altina girmis, o donemden bu yana Kur’an
ve onun anlasilmas1 hususunda sayilamayacak kadar eser ve goriis ortaya ¢ikmistir.

Hz. Ebubekir (v.13/634) doneminde Kur’an-1 Kerim’in cem’1, Hz. Osman (v.35/656)
doneminde istinsah1 Hz. Ali (v.40/661) doneminde nokta ve harekeleme isine adim

atilmas, sahabe déneminde Kur’4n illimlerine dair gelismeler olarak zikredilebilir.*

39 Bas, Kur’an ve Tefsir Arastirmalari 111, s. 23.
0 Ziirkani, Mendhil, 1, 21-22.

* Demirci, Tefsir Usulii, s. 140.

* Demirci, Tefsir Usulii, s. 141-142.



Tabiin donemindeyse Kur’an’in niizGli, manalarin izahi ile ilgili olarak sahabeden
Ogrenilen bilgiler sozlii olarak nakledilmeye devam etmistir. Ayrica ayetlerin izahinda
dilbilginlerine miiracaat edilmistir.*’

Hicri II. asirda Kur’an’in izahina yonelik olarak Peygamberimiz (sallallahu aleyhi ve
sellem), sahabe ve tabilindan nakledilen rivayetler, hadislerin tedvin edilmesi ile
birlikte hadis kitaplarinda tefsire ait bolimler olarak yer almustir.** Bu rivayetler,
sadece dar alanda tefsire dair bilgileri ihtiva etmekle kalmamis, ayni zamanda,
esbabu’n-niiz(il, nasih-mensth, mekki-medeni, garibu’l-Kur’an gibi daha bir¢ok
konuyu da ihtiva etmektedir.*’

Hicri III. asrin Kur’an ilimleri agisindan 6nemli bir donem oldugu goriilmektedir.
Tefsir ilminin hadisten ayrilarak bagimsiz bir disipline doniismesinin bu asirda biiyiik
bir gelisme gosterdigi sOylenebilir. Bu donemde Kur’dn’in anlasilmasina yonelik
tedvin ve telif calismalar1 hiz kazanmig, Kur’an ilimlerinin ¢esitli dallar1 hakkinda
eserler verilmeye baglanmistir. Haris el-Muhasibi’nin “Fehmu’l-Kur’dn”’1 bu donemde
yazilan eserlerden biridir.*°

Hicri IV. asir Kur’an ilimleri ve Kur’an c¢aligmalarinin, diger asirlara gére daha fazla
yogunluk kazandig: bir donemdir.*’ Bu dénemde basta tefsir ve i’cazu’l-Kur’an olmak
lizere, i’rAbu’l-Kur’an ve kiraat gibi alanlarda degisik eserler telif edilmistir. Eb Ishak
ez-Zeccac’m “I’rdbu’l-Kur’dn” adli eseri, bu dénemde Kur’an ilimlerine dair yazilan
eserlerden biri olarak karsimiza ¢ikmaktadir.*®

Hicri V. asirda ise Kur’an ilimlerinin ¢esitli dallarinda bircok eser telif edilmistir.
Bunlardan bazilar1 tek bir Kur’an ilmi ile ilgili telif edilen, diger bazilari ise birkag

farkli Kur’an ilmini bir araya toplamak iizere telif edilen eserlerdir. Ali b. Ibrahim b.

* Kattan, Mebdhis, s. 12

* Kattan, Mebdhis, s. 12; Kahveci, Ihsan, Fahreddin er-Rézi'nin Mefatihu’l-Gayb Adh Tefsirinde
Ulitmu’I-Kur’dn, Basilmamis Doktora Tezi SAU Sosyal Bilimler Enstitiisii, Sakarya 2001, s. 55; Bas,
Kur’an ve Tefsir Arastirmalari 111, s. 31.

4 Kattan, Mebdhis, s. 12; Bas, Kur’an ve Tefsir Arastirmalart 111, s. 30; Kahveci, Fahreddin er-Razi’nin
Mefitihu’l-Gayb Adh Tefsirinde Uliimu’I-Kurdn, s. 55.

* Bu asirda telif edilen Kur’an ilimleri eserleri igin bkz. Bas, Kur’dn ve Tefsir Arastirmalart III, s. 35-
38.

47 Bas, Kur’an ve Tefsir Arastirmalari 111, s. 38.

* Bu asirda telif edilen Kur’an ilimleri eserleri igin bkz. Bas, Kur’dn ve Tefsir Arastirmalar: 111, s. 39-
41.
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Said el-Hufi nin “el-Burhan fi Ulimi’l-Kur’an” adl1 eseri bu donemde kaleme alinmus,
bazi Kur’an ilimlerini konu alan bir eserdir. **

Hicrl VI. asrin Kur’an ilimleri ¢alismalari agisindan besinci asra oranla daha zengin
oldugu goriilmektedir. Ulimu’l-Kur’an konularinda mustakil eserler ve ¢esitli Kur’an
ilimlerini ihtiva eden eserler telif edilmistir. Ragip el-Isfahani’nin, “el-Miifreddt fi
Garibi’lI-Kur’dn” adli eseri bu donemde telif edilmis Kur’an ilimleri eserlerindendir.”
Hicri VII. asirda ise daha ¢ok Kur’an ilimlerinin belirli konularinda mustakil eserler
telif edilmis olup; ¢esitli Kur’an ilimlerini bir arada toplayacak nitelikte eserlere
rastlanmamaktadir. Razi’nin “Nihayetii’l-Icdz fi Dirayeti’l-I'cdz” adli eseri bu
donemde yazilmis eserlerdenedir. Bununla birlikte tefsirinin mukaddimesinde Kur’an
ilimlerine yer veren miifessirler de mevcuttur. Kurtubi “el/-Cdmiu li Ahkami’l-Kur’an”
isimli eserinin mukaddimesine Kur’an ilimlerine yer vermistir.”'

Hicri VIII. asirda da Kur’an ilimlerinin belirli konular1 hakkinda mustakil eserler telif
edilmis ve tefsir mukaddimelerinde Kur’an ilimlerinin ele alindigi tefsirler yazilmaya
devam etmistir. Bunun yaninda, bu donemde Kur’an ilimlerini mustakil, sistematik ve
kapsamli bir sekilde ele alan eserler de telif edilmistir.*>

Hicri sekizinci asr1 Kur’an ilimleri bakimindan 6nemli kilan 6zelliklerin basinda, konu
hakkinda mustakil ve kapsamli eserlerin telif edildigi veya daha sonraki donemlerde
ortaya ¢ikacak olan bir¢cok esere zemin teskil eden eserlerin bu donemde telif edilmis
olmasidir. Bu donemde tefsir ilimleri de denilen Kur’an ilimleri hakkinda ii¢ eser
dikkati ¢ekmektedir. Bu eserler Siilleyman b. Abdiilkavi et-Taft (v.716/1316)’ye ait
“el-Iksir fi ilmi’t-Tefsir™>, Tbn Teymiyye’ye ait “Mukaddime fi Usuli’t-Tefsir” >* ve
Zerkesi’ye ait “Burhan™” isimli eserlerdir.

Hicri IX. asirda da Kur’an ilimlerinin degisik konularinda mustakil olarak ve bu

konular1 toplu bir sekilde bir arada sunan eserler telif edilmistir. Muhyiddin Ebt

* Bu asirda telif edilen Kur’an ilimleri eserleri igin bkz. Celik, Kur’dn ve Tefsir Arastirmalart III, s. 53-
54.

%0 Bu asirda telif edilen Kur’an ilimleri eserleri igin bkz. Celik, Kur’dn ve Tefsir Arastirmalari II1, s. 55-
56.

°! Bu asirda telif edilen Kur’an ilimleri eserleri icin bkz. Kahveci, Fahreddin er-Rdzi’nin Mefditihu’l
Gayb Adh Tefsirinde Uliimu’l-Kur’dn, s. 61.

52 Bu asirda telif edilen Kur’an ilimleri eserleri icin bkz. Celik, Kur’dn ve T. efsir Arastirmalart I11, s. 57-
58; Turgut, Tefsir Usilii, s. 31-38.

>3 Turgut, Tefsir Usilii, s. 31-32.

> Celik, Kur’dn ve Tefsir Arastirmalari 111, s. 57.

% Celik, Kur’dn ve Tefsir Arastirmalari 111, s. 57.
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Abdillah Muhammed b. Siileyman el-Kafiyeci (v.879/1478)’nin “et-Teysir fi Kava ' idi
IImi’t-Tefsir” adl eseri bu dénemde telif edilmis eserlerdendir.*

Hicrl X. asirda da Kur’an ilmine dair birgok eser telif edilmistir. Bu asrin Kur’an
ilimleri agisindan en onemli 6zelligi, Kur’an ilimlerine dair en kapsamli eserin telif
edilmis olmasidir. Bu dénemde Suyiti’nin “/tkdn” adli eserinin disinda Kur’an
ilimlerinin belli bash konularinda miinferit ¢alismalar telif edilmeye devam etmistir.”’
Yakin donemdeyse Kur’an ilimlerini ele alan en 6nemli eserlerden biri Ziirkani’nin
“Mendhilii’l-Irfan fi Uliimi’l-Kur’an” adli eseridir. Eserin kendisinden 6nce konu ile
ilgili yazilan eserlerden farki, Ulimu’l-Kur’an konulara yer vermekle birlikte konu
hakkindaki siiphe ve itirazlar1 da zikredip cevaplar vermesidir.”®

Asrmmizda Kur’an ilimleri hakkinda zikrettigimiz eser disinda daha birgok eser

59
mevcuttur.

1.1.3. Uliimu’l-Kur’4n ve Usiilii’t-Tefsir Kavramlari ile lgili Bir Degerlendirme

Kur’an’la ilgili ¢aligmalar, tefsir tarihi de dahil olmak {izere Ulimu'l-Kur’an adi
altinda incelenmektedir. Ulkemizde Kur’an ilimleri sahasinda yiiriitiilen bu calismalar
Tefsir Usilii adiyla takdim edilmektedir.

Kur’an ilimleri, kapsami ¢ok genis olan bir kavramdir. Kur’an-1 Kerim’le alakali
ilimlerden ve arastirmalardan olusur. Bundan dolayr Ulimu’l-Kur’dn’in konusu her
yoniiyle Kur’an-1 Kerim’dir.

“Usal” lafzi, ligat itibariyla “baskasina muhtag¢ olan degil, kendisine muhta¢ olunan
sey” manasina gelen “asl”in ¢ogulu olup, 1stilahta: “kendisi baskasinin iizerine degil,
kendi iizerine bina edilen sey, yani temel” diye tarif edilmektedir.®® Tefsir usulii
kavramina: “Allah Tedla’nin muradina delalet etmesi bakimindan, Kur'an metninin
thtiva ettigi manalar1 agiklayip ortaya koymada kullanilmasi gereken esaslar ve

metotlar” seklinde bir tanim getirmek miimkiindiir.'

% Bu asirda telif edilen Kur’an ilimleri eserleri i¢in bkz. Turgut, Tefsir Usilii, s. 38-41.

> Bu asirda telif edilen Kur’an ilimleri eserleri icin bkz. Celik, Kur’dn ve Tefsir Arastirmalart II1, s. 59-
60; Turgut, Tefsir Usilii, s. 42-43; Kahveci, Fahreddin er-Rdzi 'nin Mefitihu’l-Gayb Adli Tefsirinde
Ulimu’l-Kur’dn, s. 69,70.

¥ Turgut, Tefsir Usilii, s. 50-51.

% Eserler i¢in bkz. Cigek, Halil, Yirminci Asirda Kur’an Ilimleri Calismalary, Timas Yayinlari, Istanbul
1996, s. 30-45.

5 {bn Manzr, Lisanii’l Arab, X1, 16.

S Celik, Kur’'dn ve Tefsir Arastirmalart 111, s. 51-52.

12



Ustlii’t -Tefsir, Kur’an-1 Kerim’in izahin1 amaglayan bir ilimdir, Kur’an-1 Kerim’i her
yonden (gramer, beldgat, tarih vb) tetkik edip aciklamaya ve bildirmeye yarayan
ilimdir. Bu ilmin konusunu da Kur’an-1 Kerim teskil eder.®?

Kur'an ilimleri, ilk asirlarda Kur'an’la ilgili belli basl konular i¢in kullanilmis bir isim
iken, zamanla Kur'an’la ilgili meselelerin tiimiinii i¢ine alan bir isim halini almistir.
Boylece baslangictan giliniimiize kadar Kur’an ile alakali ¢alismalar, Ulimu’l-Kur'an
tabiriyle ifade edilmistir. Tefsir usulii ise basta tefsirle ilgili nakilleri degerlendirme ve
reyle tefsir icin metot ve kaideler iiretme gayesiyle ortaya c¢ikmisken, zamanin
gecmesiyle genigleyerek Ulimu’l-Kur'an yerine de kullanilmis, boylece Kur'an tarihi,
Kur'an ilimleri ve Tefsir tarihini ihtiva eden kapsamli bir kavram haline gelmistir.
Buna gore Tefsir usuli kavraminin, kapsamli ve mustakil Ultimu’l-Kur'an
calismalarin1 karsilayan bir tabir yerine de kullanildigi bir gergektir. Zaman iginde
benzerlik veya ayrilik gosteren bu iki kavramin, birbirinin yerine kullanildigini da
soylemek gerekir.®?

Bir baska degerlendirmeye gore ise tefsir usulii 6zel, Kur'an ilimleriyse geneldir.
Ciinkii Kur'an ilimleri, Kur'an ve Kur’an’in tefsiriyle ilgili tiim bilgi dallarin1 icerisinde
toplayan genis bir yapiya sahipken, tefsir usulii, tefsirle ilgili kural, kaide ve izahlar
i¢inde bulundurmaktadir. Tefsirin gesitleri, sartlar1 ve kurallari, sakincalari, delaletin
cesitleri ve terciime gibi tefsirle yakin iliskisi olan konular, tefsir usuliiniin konularidir.
Kur'an ilimlerinin ise, bunlardan ¢ok daha genis bir muhtevasi vardir. Nehyin
cesitlerinden edebi sanatlara, Kur'an’in yazilisina kadar Kur'an’la ilgili birgok ilim
dalin1 ihtiva etmektedir. Tefsir usulii metodolojik bir ilim dali olup, Kur'an’in
anlasilmasinda dogrudan etkili oldugu halde, Kur'dn ilimleri daha ziyade pratik olup
Kur'an’in anlasiimasinda dolayli olarak etkilidir.**

Gilinlimiizde bazi Arap arastirmacilart Us0li’t-Tefsir deyimini muhteva yoniinden
Ultimu'l-Kur’an’dan ayr1 bir formda kullanmaktadir. Muhteva yoniinden goriilen bu
farklihk  UsGli’t-Tefsir  deyiminin  Ulimu'l-Kur’an’la  es anlamhi  olmadigim

gostermektedir.®

62 Okig, Tayyib, Tefsir Notlari, AUIF, Ankara 1965, s. 1.

5 Turgut, Tefsir Usilii, s. 5.

64 Cicek, Yirminci Asirda Kur’an Ilimleri Calismalari, s. 27-28; Celik, Kur’'dn ve Tefsir Arastirmalar
1, s. 52.

8 Cicek, Yirminci Asirda Kur’an Ilimleri Calismalari, s. 27.
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Kur’an ilimlerinin ¢ogu tefsir ilmine yardimeci ilimlerdir. Yani bu ilimlerin amaci
Kur’an’m tefsirini ve anlagilmasinin yollarini1 kolaylastirmaktir. Bundan dolay1 tedvin
doneminin baslarinda ve sonralar1 yazilan tefsirlerde bu ilimleri ele alan mukaddimeler
mevcuttur. Bu mukaddimelerde ulemanin bir kismi Uliimu’l-Kur’an manasina Ustli’t-
Tefsir ibaresini kullanmislardir.®® Dolayisiyla bu mukaddimeler tefsirin muhtag oldugu
ilimlerden bahsetmistir.

Sonu¢ olarak sunlar1 sOyleyebiliriz: Tefsir ilimleri miifessirin Kur’an tefsirine
yoneldiginde bilmesi gereken ilimleri kavram olarak ifade ederken, Kur’an ilimleri
daha kapsamli bir methum olarak Kur’an-1 Kerim’le ilgili biitiin ilimleri ve bu ilimlerle

ilgili umumi kaideleri igine alan bir kavrami ifade etmektedir.”’
1.2. Tefsirde Mukaddime Gelenegi

1.2.1. Mukaddimenin Tanimi

Liigatte alin, 6n cephede ve 6nde bulunan demek olan mukaddime, (02 ) kokiinden
tiremis tef’il babinda ism-i faildir. Dal harfi kesreli olmak suretiyle “mukaddimetii’l
ceys” denildigi zaman ordunun oncii birligi kastedilmis olur.®® Bu sekilde, istiare
yoluyla kitaplarin ve ilmi bahislerin basinda yer alan 6ns6z, sunus ve giris yazilarina
da mukaddime denilmistir.*” ibn Manzdr (v.711/1311), zayif bir gériise gore, dal harfi
fethali olmak kaydiyla “mukaddeme” seklinde sylenilebilecegini de kaydetmistir.”
Mukaddimenin 1stilah manast hakkinda alimlerimiz degisik tanimlamalarda
bulunmuslardir.

Seyyid Serif (v.816/1413), “Bir kitapta anlatilanlarin faydalarinin kisa ve 6z bir
sekilde bahsedildigi boliimdiir.””" seklinde tarif etmistir. Ebu’l Bekd (v.1095/1683),

6 zarzur, Adnan, Uliimu’l-Kur’dn medhal ild Tefsiri’l-Kur’dn ve Beydn-i I'cdzih, Mektebetii’l-Islami,
Dimasgk 1401/1981 s. 123-124.

%7 zarzur, Uliimu’I-Kur dn, s. 124-125.

% Ezheri, Mu cemii Tehzibi’l-Luga, Mektebetii’l-Hanci, Kahire 1396/1976, IX, 47; Zemahseri, Esdsti I-
Belaga, Daru ve Metabiu’s-Suub, yy. ty., s. 748; Ibn Faris, Ebt Hiiseyin Ahmed b. Zekeriyya,
Mu’cemu Mekdyisi’l Luga, thk. Abdiisselam Muhammed Harun, Daru’l-Fikr, yy. 1399/1979, V, 65-
66.

6 Durmus, Ismail, “mukaddime”, DI4, Istanbul 2006, XXXI, 115.

" {bn Manzr, Ebd’l-Fadl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem el-Misti, Lisanii’l Arab, Daru Sader,
Beyrut, ty., XII, 468.

" Ciircani, Ali b. Muhammed Seyyid Serif, Kitdbu't-Ta rifdt, Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut
1403/1983, s. 225.
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“Mukaddime, kitabin i¢inde bulunmayan bilgilerin bulundugu béliimdiir.”’* demistir.
Tahanevi (v.1158/1745) ise “Mukaddime, kitabin i¢inde anlatilanlardan maksadin
neler oldugunu ve kitabin i¢inde anlatilanlarin faydalarini, kitaba baslamadan dnce

kitabin basinda anlatan bir s6z grubudur.””

seklinde tarif etmistir.

Her seyin mukaddimesi, baglangicidir. “Mukaddimetii’l ceys” te oldugu gibi
mukaddimetii’l kitab, mukaddimetii’l kelam, mukaddimetii’l ibil seklinde,
mukaddime kelimesi her seyde kullanilabilir.”*

Klasik kaynaklarda mukaddimenin “mukaddimetii’l-kitab” ve “mukaddimetii’l-ilim”
seklinde iki kisma ayrildigi goriilmektedir. Mukaddimetii’l-kitab mahiyetindeki
girislerde eserin adi, yazilis sebebi, konusu, amaci, onemi, baglica boliimleri ve
muhtevasi tanitilir. Kitabin kime ithaf edildigi belirtilir. Telifte izlenen yontemden ve
karsilasilan giicliiklerden s6z edilir. Bazi mukaddimelerde ayni konuda daha once
yazilmig eser ve kaynaklarin adlari ile bunlarin elestirileri de yer alir. Mukaddimetii’l-
ilimde ise telifin ait oldugu ilim dalinin tanimi, konusu, amaci, yarari gibi temel
bilgiler verilir. Bu tiir mukaddimeler bazen mustakil bir kitap olacak hacme
ulagabildigi gibi, bazen bir kitabin ana bdliimlerine ve alt basliklarina
“mukaddimetii’l-bab” ve “mukaddimetii’l-fas]” diye adlandirilan girisler de

yazilmustir.”

1.2.2. Mukaddime Geleneginin Dogusu ve Tarihi Gelisimi

Arap dilinde mukaddime terimi ilk defa “Kiyas ve istidlalde bir ¢ikarimin veya sonug
onermesinin kendisine dayandigi onciil onermeler kiimesinden her biri” karsiliginda
mantik ilminde ortaya ¢ikmis, daha sonra kelam ilminde ve fikih usuliinde
kullanilmaya baglanmistir. Kelimenin “6ns6z” veya “giris” anlamini kazanmasi bu
siiregten sonradir.

Hicri III. ylizyildan 6nce telif edilen bazi eserlerdeki mukaddimelerin, bu eserlerin
sahiplerine ait olup olmadigi meselesi tartigmalidir. Nitekim hicri II. asrin ilk

yarisinda yasayan mielliflerin ¢ogunun eserlerine baktigimizda mukaddime

2 Ebi’l Bek4, el-Huseyni el-Kefevi, Kiilliydt, by., yy. h.1287, s. 636.

& Tahanevi, Muhammed Ali, Kessdfii Istilahati’l-Fiiniin, Mektebetii Liibnan, Beyrut 1996, 11, 1630.
™ {bn Manzr, Lisanii’l Arab, X11, 469.

> Durmus, DI4, XXXI, 115.
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gbremeyiz.’® Hicri 1L asrin ikinci yarisindan itibaren “mukaddime” adiyla, bir ilmin
ana konularini zet halinde ele alan eserlerin yazildig1 goriilmektedir.”’

Mukaddime, Arap edebiyatinda Hicri III. asrin ortalarina dogru Cahiz (v.255/869)’in
ve Ibn Kuteybe (v.276/889)nin eserleriyle sekillenmis Hicri IV. vyiizyilda
olgunlagarak bagimsiz edebi bir tiir haline gelmistir. Mukaddime {islubunun
gelismesinde Ibnii’l-Mukaffa’ (v.140/757), Cahiz ve Ibnii’l-Mu’tez (v.296/908) gibi
ediplerle edebiyat ve belagat alimlerinin yazili ve sozlii kompozisyonlarinin baslangi¢
kisimlarinin nasil olmasi gerektigine dair verdikleri teorik bilgilerin etkisi olmustur.”
Islami literatiire baktigimizda mukaddime gelenegini baslatan Cessas (v.370/981),
“Ahkdmu’l-Kur’an’’1na mukaddime olarak iki eser yazdigini; bunlardan birinin
“Mukaddime fi usuli’t-tevhid”, digerinin ise “Tavti’e fi usuli’l-fikh” adm tasgidigini
zikreder.”

Mukaddime geleneginde ibn Haldun (v.808/1406)’un “Mukaddime”’sinin 6zel bir
yeri vardir. “Kitabu’l-‘Iber” isimli kitabinin birinci béliimii olarak ele aldig
mukaddime, mustakil bir eser gibi kabul edilmistir.*

Fatihatii’l-Kitab’in kisaltilmis sekli olan “Fatiha” kelimesi, Kur’an’in bir bakima
mukaddimesi mahiyetindeki Fatiha suresi icin ilk defa Peygamber (sallallahu aleyhi
ve sellem) tarafindan kullanilmistir.®' Fatiha suresinin besmele ile baglamasi, ardindan
hamd, tevhid, ahiret inanci, ibadet gibi temel dini konularin besmele, hamd ve dua
climleleri arasina miikemmel bir uyumla yerlestirilmesi, Miisliiman yazarlara bu
konuda ilham kaynagi olmustur. Mukaddimelerin bas tarafindaki besmele ve hamdele
ifadeleri Fatiha suresinin; salvele ise Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem)’e salat
ve selam getirilmesini emreden ayet ve hadislerin etkisiyle sekillenmistir.*
Geleneksel manada mukaddime; baslangi¢c kismi, asil kisim ve bitis olmak iizere ii¢

bolimden meydana gelir. Baslangic kismi1 besmele, hamdele ve salveleden olusur.

" Durmus, Did, XXXI, 116; Mesela bkz. Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, el-
Hey’etii’l-Misriyye, Kahire 1979.

" Durmus, D4, XXXI, 116.

78 Durmus, D4, XXXI, 116

™ Durmus, D4, XXXI, 116.

% Durmus, D4, XXXI, 116.

81 Mesela bkz. Ebi David, Siileyman b. el-Es’as es-Sicistani, Siinen-i Ebi Dadviid, Dar-u [bn Hazm,
Beyrut, 1418/1997, “T1b”, Hadis no: 3897,3901, 1V, 143, 144.

82 Durmus, D4, XXXI, 116.
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Hamdele veya salvele climleleriyle ithaf ifadeleri arasina eserin konusuna ve gayesine
isaret eden uygun ifadelerin yerlestirilmesi usta yazarlarin adetidir.

Mukaddimenin asil kismia “2» /a5 seklinde bir ibareyle gegilir. Mukaddimenin
asil kisminda miiellif, telif sebebini agiklar, eserin adiyla muhtevasina ve bazen
kaynaklarina iligkin bilgilere yer verir. Bitis kisminda hamdele ve salveleden sonra
ilahi yardim ve basari talebinde bulunmak adettir. Mukaddimelerin 6zellikle birinci ve
tiglincii boliimleri olan dua kisimlarinda segili kelimeler kullanilarak sanatli nesrin en

giizel 6rnekleri ortaya koyulmustur.®

1.2.3. Tefsirde Mukaddime Gelenegi

Baslangicindan giiniimiize kadar Islam 4leminde telif edilen birgok tefsirin giris
kisminda mukaddimeler yer almaktadir. Miielliflerin, eserlerini kaleme alirken esas
konuya ge¢cmeden 6nce, boyle bir ¢calismaya neden ihtiya¢c duydugu ve bu ¢alismanin
ne gibi yenilikler getirdigine dair bir 6n bilgi vererek eserlerine giris yapmalari yaygin
bir gelenektir. Genellikle mukaddime olarak adlandirilan bu girigler, ayrica, eserin
yazilis amac1 ve metoduna dair 6zIii bilgiler icermelerinden dolayi, ilgili ilim dalinin
tarihi gelisimi agisindan olduk¢ca Onem arz etmektedirler. Mukaddimeler sadece
bireysel bir kurallar demeti olarak goriilmemelidir. Esasinda onlar, ait olduklar1 ilim
dalinin metodolojisinin gelisimini saglayan en onemli kaynaklardir. Zira bu girisler,
eserin o sahada hangi yeniligi getirdigi, bu ilmin meraklilarina hangi kapilari
araladig1 veya ne gibi agilimlari onlara sagladigina dair bilgiler vermektedir.**

Hicri tgiincli asirdaki bazi tefsir calismalarit harig, hemen hemen biitiin tefsirlerde
uzun ya da kisa bir mukaddimenin bulundugunu sdyleyebiliriz. Boyutlar1 tefsirden
tefsire farklilik arz eden bu mukaddimelerin uzun ya da kisa olmasinda belirleyici
olan en Onemli hususlardan birisi, genel olarak tefsirin hacmidir. Yani tefsirin
genisligine gore mukaddimenin boyutu degisebilmektedir. Bu konuda bir diger
onemli faktor de, tefsir usulii ve Kur’an ilimleri alaninda kaydedilen gelismelerdir.
Tarihi siire¢ igerisinde tefsir usulii ve Kur’an ilimlerine dair bilgiler genisledikce
mukaddimelerde sunulan bilgi miktarinda da bir artis olmustur. Bu bilgiler, ilk dénem

tefsirlerinde neredeyse tamamen nakil ve rivayet tarzinda verilirken, daha sonralari,

% Durmus, D4, XXX, 116.
8 Karsl, ibrahim Hilmi, “Tarihsel Gelisimleri Itibariyle Tefsir Mukaddimelerine Dair Bir Inceleme”,
AUIFD, Say1 20, Erzurum 2003, s. 224
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Kur’an tarihi ve ilimlerine dair seleften nakledilen s6z konusu bilgilerin, belirli bir
inceleme ve degerlendirmeye tabi tutularak aktarildigi goriilmektedir.®

Tarihi siire¢ icerisinde kaleme alinan tefsir mukaddimelerine baktigimizda, bu alanda
telif edilen ve dilsel tahlili esas alan ilk eserlerin Ferra (v.207/822)* ve Ebd Ubeyde
(v.210/825)’ye* ait oldugunu sdyleyebiliriz.*®

Huvvari (v.280-290/893-903)*"nin tefsirinde ele aldigi mukaddime ise, donemindeki
ilim geleneginin bir sonucu olarak sadece rivayetlere dayal: bilgiler ihtiva etmektedir.
Taberi (v.310/922)”, kendi asrindan 6nceye ait olan ligavi tahlil verilerini ve tefsire
dair rivayetleri isnad yontemiyle bir araya getirmis ve bdylece bu iki egilimi eserinde
cem etmistir.

Bes, alt1 ve yedinci asirlarda Islam diinyasinin yasadigi istila neticesinde meydana
gelen sosyal ve siyasi calkantilar, tefsir edebiyati {izerinde kalici tesirler meydana
getirmis ve alimler, biitiin gayretleriyle gecmisten devraldiklar1 miras1 korumaya ve
onu tekrarlamaya yonelmislerdir.

Altinct  asirda  yasamus  miifessirlerden Tabersi  (v.502/1108)"' ve Begavi
(v.516/1122)°* mukaddimelerinde Kur’an ilimlerine kisaca deginirken Ibn Atiyye
(v.541/1146)°® mukaddimesinde bu konulari ayrintili olarak incelemistir. ibnii’l-Cevzi
(v.597/1201)** cok kisa bir sekilde birka¢ konuyu ele alirken Fahruddin Razi
(v.606/ 1209)95 mukaddimesinde diger miifessirlerden farkli Kur’an ilimlerini ele

almistir.

8 Karsli, AUIFD, s. 226.

% Ferra, Eb( Zekeriyyd Yahya b. Ziyad b. Abdulldh ed-Deylemi, Medni’l-Kur’dn, Alemii’l-Kiitiib,
Beyrut 1980.

7 Ebi Ubeyde Ma’mer b. el-Miisenna et-Teymi, Mecdzii 'I-Kur’dn, Mektebetii’l-Hanci, Kahire ty.

8 Karsh, AUIFD, s. 252.

% Huvvari, Had b. Muhakkem, Tefsir-u Kitabilldhi’l-Aziz, Daru’l-Garbi’l-islami, Beyrut 1990.

% Taberi, Eb(i Ca’fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmi’u ‘I-Beydn an Te vili Ayi’l-Kur’dn, Daru’l-
Fikr, Beyrut 1415/1995.

! Tabersi, Ebii Ali el-Fadl b. el-Hasen, Mecmau’l-Beydn fi Tefsiri’l-Kur’dn, Daru’l-Ma’rife, Beyrut
1406/1986.

92 Begavi, Imam Ebsi Muhammed el-Huseyin b. Mesud, Medlimii’t-Tenzil, thk. Muhammed Osman
Selman, Daru’t-Tayyibe, Riyad 1997.

% ibn Atiye, Eb Muhammed Abdiilhak el-Endeliisi, el-Muharreru’l-Veciz fi Kitdbilldhi'l-Aziz, thk.
komisyon, Katar, 1977

94 Ibnii’l-Cevzi, Ebii’l-Ferec Cemaleddin Abdurrahman b. Ali, Zadii’l-Mesir fi TIimi’t-T efsir, Daru’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 1994

% Razi, Ebt Abdillah Muhammed b. Omer b. Huseyin el-Kuresi et-Taberistani Fahruddin, Mefditihu -
Gayb, ¢ev. Suat Yildirim, Liitfullah Cebeci, Sadik Kilig, C. Sadik Dogru, Ak¢ag yay., Ankara 1988.
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Hicri sekizinci asirda yasamis miifessirlerden Nisabari (v.728/1327)°° ve ibn
Teymiyye (v.728/1327)°” Kur’an ilimlerine genisce yer verirken Hazin (v.741/1341)
ve Ebu Hayyan (v.754/ 1353)” Kur’an ilimlerine daha kisa yer vermislerdir. Bu asirda
yasamis en onemli miifessirlerden ibn Kesir (v.774/ 1372)' birkag Kur’an ilmine
kisaca deginmistir.

Daha sonraki dénemlerde yasamus miifessirlerden Feyruzabadi (v.817/1414)'"" ve
Altst (v.1217/1802)'** Kur’an ilimlerini mukaddimelerinde sistematik olarak ele alan
miifessirlerdendir. Bu doneme kadar ele alinan tefsir mukaddimelerindeki gelismeleri
selefin yolundan gitmek, onlarin aktardiklar1 bilgi birikimini yeni bir formla sunmak
veya Oteden beri bu sahada tartisilan konulara yeni bir yaklasim denemesi yapmak
seklinde 6zetlenebilir.

Muhammed Resid Riza (v.1354/ 1935)’n1n1036ncﬁli'1gﬁnﬁ yaptigt Menar ekoliiniin
tefsir tarihinde bir kirilma noktasina isaret ettigi ve buna bagli olarak mukaddimelerin
de gozle goriiliir sekilde yeni bir igerige sahip olmaya bagladiklar1 miisahede
edilmektedir. Bu degisikligin en agik gdstergesi, Islam diinyasinin bu asirda yasadig
sosyal ve siyasi krize, Kur’an’in yegine ¢oziim olarak sunulmasi, tefsirin de bunun
gerceklestirildigi bir zemin olarak takdim edilmesidir. Bu anlamda Menar ekoliiniin,
tefsir tarihinde bir kirilma noktasina isaret ettigini sdylemek miimkindiir.'*

Resid Riza ile mukaddimelerde kaydedilen bu degisimin farkli bir boyutunu da
Maisir’li miiellif Tantavi Cevheri (v.1358/1940)’de'® gormekteyiz. Eserinin girisinde
tefsirin amacini, Allah Tedla’nin yaratma konusundaki yiice kudretini hatirlatmak,

Miisliimanlari izzet, san ve sohretin dayanagi olan tahsile tesvik etmek, tabiat ve diger

% Nisabari, NizAmiiddin el-Hasen b. Muhammed b. el-Huseyin el-Kummi, Gardibii’l-Kur’dn ve
Regdibii’l-Furkdn, thk. Zekeriya Umeyran, Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut 1416/1996.

°7 [bn Teymiyye, Ebii’l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdiilhalim, Dekdiku t-Tefsir, thk. Muhammed
es-Seyyid el-Ciileynd, Miiessesetii Ulimi’l-Kur’an, Beyrut 1404/1984

% Hazin, Alauddin Ali b. Muhammed b. ibrahim el-Bagdadi, Liibdbii’t-Te vil fi Medni t-Tenzil, nest:
Muhammed Emin Ramc ve sirketi, Beyrut ty.

% Ebd Hayyan, Muhammed b. Yusuf el-Endeldsi, Bahru’l-Muhit, Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut
1413/1993

' fbn Kesir, Imadii’d-Din Ebd’l-Fida ismail b. Kesir el-Kuresi ed-Dimeski, Tefsiru Kur'dni’l-Azim,
Daru’1-Kiitiibi’1-Misriyye, Beyrut 1969

%" Feyrtizabadi, Mecdiiddin Muhammed b. Ya’kub, Basdiru zevi't-Temyiz fi Letdifi’I-Kitdbi’I-Aziz, thk.
Muhammed Ali en-Neccar, mektebetii’l-ilmiyye, Beyrut ty..

192 Alasi, Ebi’l-Fadl Sihabiiddin es-Seyyid Mahmud el-Bagdadi, Rihu’l-Medni fi Tefsiri’l Kur'dni’l-
Azim ve’s-Seb 'i’I-Mesdni,Daru Ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut ty.

1% Muhammed Resid Riza, Tefsiru’l-Kur dni’l-Hakim, Daru’l-Ma’rife, Beyrut ty..

194 Rarsl, AUIFD, s. 257.

195 Tantavi Cevheri, Tantavi b. Cevheri el-Misti, el-Cevdhir i Tefsiri’l-Kur ani’l-Kerim, Daru’1-Fikr, ty.
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ilimleri 6grenmeleri konusunda onlar1 yonlendirmek seklinde belirtmektedir. Bunun
icin tefsirinde Miisliimanlari, Allah Teala’nin apacik ayetlerindeki hakikatleri
O0grenmeye tesvik etmek amaciyla ahkdm ve ahlakin yaninda yaratilis
harikuladeliklerini de igeren bir kitap telif ettigini soylemektedir.'*®

Uzun siire devam eden bir fetret doneminin ardindan yirminci asirdaki bu gelismeler,
Kur’an ilimleri agisindan parlak birer degisim olarak nitelendirilebilir. Clinki hem
Resid Riza hem de Tantavi Cevheri, her ne kadar metodlariyla birbirlerinden
ayrilsalar da, neticede Islam {immetinin igerisinde bulundugu sosyal ve siyasi
buhrandan kurtulusunun tek caresinin, teklif ettikleri okuma ve yorumlama bicimiyle
gerceklesecegini acik bir sekilde dile getirmislerdir. Dolayisiyla Kur’an tefsirinde
nihai amag her ne kadar Allah Teala’nin kelamini agiklamak, onun icerdigi hakikat ve
esrar1 ortaya koymaksa da, yasanan siyasi, sosyal ve kiiltiirel sartlara bagl olarak,
miifessirleri Kur’an’1 tefsir etmeye gotiiren sebep ve amaglar degisebilmektedir.'"’
Tefsir mukaddimelerini igerik itibariyle iki guruba ayirabiliriz. Birinci gurupta, bir iki
sayfay1 gecmeyecek sekilde 6ns6z mahiyetinde olup, hamdele ve salveleden sonra
[lahi Keldm’in yiiceligi ve tefsirin neden yazildifina dair kisa bilgiler veren
mukaddimeler yer almaktadir. Bu tiir mukaddimelerde miifessir, calismasinda izledigi
yorum metoduyla ilgili herhangi bir bilgi vermemektedir. Ikinci gurupta ise, bu
bilgilere ilaveten miiellifin, Kur’an tarihi, Kur’an ilimleri, Kur’an’1 6grenmenin fazilet

ve adab1 gibi konularda genis bilgiler sundugu mukaddimeler yer almaktadir.'®

196 Tantavi Cevheri, el-Cevéhir, 1. 3.
97 Karsl, AUIFD, s. 249.
198 Rarsl, AUIFD, s. 252-253.
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BOLUM 2: BAZI KLASIK DONEM TEFSIiRLERININ
MUKADDIMELERINDE ELE ALINAN ULUMU’L KUR’AN
KONULARI

Mukaddimelerin uzunlugu veya kisaligi, tefsirden tefsire degisebilmektedir.
Mukaddimelerin uzunlugu veya kisaligini1 belirleyen unsurlardan birisinin, genellikle
tefsirin hacmi oldugunu sdyleyebiliriz. Yani tefsirin genisligine gore mukaddimenin
uzunluk veya kisalig1 degisebilmektedir. Bagka bir unsur da, tarihi siirecte tefsir ustilu
ve Kur’an ilimlerine dair bilgiler genisledikge mukaddimelerde sunulan bilgi
miktarinda artis olmasidir. Bu bilgiler, ilk donem tefsirlerinde neredeyse tamamen
nakil ve rivayet tarzinda verilirken sonraki tefsirlerde, Kur’an tarihi ve ilimlerine dair
seleften nakledilen s6z konusu bilgilerin, belirli bir inceleme ve degerlendirmeye tabi
tutularak aktarildig1 goriilmektedir.

Son ilahi ve evrensel mesaj olan Kur’an’in niiziliinden giiniimiize kadar, Onu anlama
ve anlamlandirma ¢abalarinin bir neticesi olarak sayisiz eser telif edilmistir. islam
alimleri Ulimu’l-Kur’an konular1 hakkinda mustakil eserler yaninda, tefsirlerin giris
kisminda Ulimu’l-Kur’an konularini ihtiva eden mukaddimeler yazmistir. Tezimizin
konusu geregi Ulumu’l-Kur’an konularini tefsirlerinin mukaddimelerinde isleyen,
ulasabildigimiz klasik donem tefsirlerinin mukaddimeleri hakkinda kisa ve tanitici
bilgi vermeyi gerekli gordiik.

Ayrica bu mukaddimeleri ele alirken, her mukaddimede, Ulimu’l-Kur’an konularinin
tamaminin bulundugu vehmine de kapilmamamiz gerekmektedir. Ciinkii inceledigimiz
mukaddimelerden edindigimiz izlenim, her miifessirin kendi zihninde 6nemli gordiigi
konular1 ele almis olmasidir.

Kurtubi’nin “el-Camiu li Ahkami’l Kur’an” ve Ibn Ciizeyy’in “et-Teshil li Ulumi 't-
Tenzil” isimli eserlerinin mukaddimelerini genis bir sekilde daha sonraki boliimde ele
alacagimiz i¢in bu boliimde deginmeyi gerekli gormedik.

Ulasabildigimiz tefsirlerden, Ebu Ca’fer Ahmed b. Muhammed b. Ismail en-Nehhas

(v.338/949)'1n, “I’rdbii’l-Kur'an™® isimli tefsirinin giris kisminda, Cemaliilislam

' Eba Ca’fer, Ahmed b. Muhammed b. ismail en-Nahhas, /’rdbii’l-Kur dn, thk. Ziitheyr Gazi Zahid,
Mektebetii Nahdati’l-Arabiyye, 3. baski, 1988.
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Ebu’l-Kasim Imam Kuseyri (v.465/1072)'nin, “Letdifii’l-Isdrdar™"'® isimli tefsirinin
giris kisminda, Ebii'l-Kasim Carullah Mahmud b. Omer b. Muhammed Zemahseri
(v.538/1144)’nin, “el- Kessaf an Hakaiki't-Tenzil ve Uyuni'l-Ekavil fi Viicuhi't-
Te'vil”'"! isimli tefsirinin giris kisminda, Kadi Nasiruddin Ebu Said Abdullah b. Omer
b. Muhammed es-Sirazi el- Beydavi (v.685/1286)’nin, “Env’aru’t-Tenzil ve Esraru’t-
Te'vil’''? isimli tefsirinin giris kisminda'’, Ebu’l-Berekat Abdullah b. Ahmed b.
Mahmud en-Nesefi (v.710/1310)’nin, “Meddrikii’t-Tenzil ve Hakdiku't-Te vil™''*
isimli tefsirinin giris kisminda, Ahmed b. Yusuf es-Semin el-Halebi (v.756/1355) nin,
“ed-Diirrii’l-Mesiin fi Ulimi’l-Kitabi 'I-Mekniin™' " isimli tefsirinin giris kisminda,
Ebii'l-Fazl Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Suyuti’nin, “ed-Diirrii’l-Mensir
fi't-Tefsir bi’l-Me’sir”''® isimli tefsirinin giris kisminda, Semseddin Hatib Muhammed
b. Ahmed Sirbini (v.977/1570) nin, “es-Sirdcii’l-Miinir”""" isimli tefsirinin giris
kisminda, Muhammed b. Muhammed b. Muhyiddin el-imad Ebu’s Suud Efendi
(v.982/1574) nin, “Irsadii'l-Akli's-Selim Ila Mezaya'l-Kur'ani’l-Kerim™'"*  isimli
tefsirinin giris kisminda, Ismail Hakki el-Bursevi (v.1137/1724)’nin, “Ruhu’l-
Beydan”'" isimli tefsirinin giris kisminda, Ulimu’l-Kur’4n’a dair bir arastirma
bulunmamaktadir.

Ebu Mansur Muhammed b. Muhammed b. Mahmud el-Maturidi es-Semarkandi
(v.333/944), “Te vilitii Ehli’s-Siinne”"* isimli tefsirinin girig kisminda kisaca te’vil ve

tefsirin tanimini yapmlsm, Muhammed b. Ali b. Muhammed b. Abdillah es-Sevkani

19 {mam Kuseyri, Cemaliilislam Eb0’1-Kasim, Letdifii ’[-Isdrat, thk. Tbrahim Buytni, Daru’l-Kiitiibi’l-
Arabi, Kahire ty..

"1 Zemahseri, Ebu’l-Kasim Hiiseyin b. Muhammed Ragib, el- Kessaf an Hakaiki't-Tenzil ve Uyuni'l-
Ekavil fi Viicuhi't-Te 'vil, Daru Ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut 1997.

"2 Beydavi, Kadi Nasiruddin Ebt Said Abdiillah b. Omer b. Muhammed es-Sirazi, Env’aru’t-Tenzil ve
Esraru’t-Te vil, Daru’l-Fikr, Beyrut 1996.

"3 Beydavi giris kisminda sadece tefsirin yararlandigi ilimleri ismen zikretmistir. Bkz. Beydavi,
Env’aru’t-Tenzil, 1, 10-11.

"4 Nesefi, Ebi’l-Berekat Abdiillah b. Ahmed b. Mahmud, Meddrikii t-Tenzil ve Hakdiku't-Te 'vil, Daru
Thyai’l-Kiitiibi’l-Arabiyye, ty..

"5 Ahmed b. Yasuf es-Semin el-Halebi, ed-Diirrii’l-Mesin fi Uliimi’l-Kitdbi’l-Mekniin, thk. Ahmed
Muhammed el-Harrat, Daru’l-Kalem, Dimagk 1986.

16 Suyat, Celaliiddin, ed-Diirrii'I-Menstir fi 't-Tefsir bi’l-Me ’siir, Daru’l-Ma’rife, Beyrut ty..

1 Sirbini, Muhammed Ebti Yahya el-Hatib, es-Sirdcii 'I-Miinir, Daru’l-Ma’rife,Beyrut ty..

% Ebu’s-Suud Efendi, Muhammed b. Muhammed b. Muhyiddin el-Imad, Irsadii’l-Akli’s-Selim Ila
Mezaya’l-Kur ani’l-Kerim, D’ arul-Mushaf, Kahire ty..

1o Bursevi, Ismail Hakki, Ruhu ‘I-Beydn, el-matbaatii’l-Osmaniyye, yy. 1330.

120 Maturidi, EbG Mansur Muhammed b. Muhammed b. Mahmud es-Semarkandi el-Hanefl, Te vildtii
Ehli’s-Siinne, nsr. Ahmet Vanlioglu, Mizan yayinevi, Istanbul 2005.

! Bkz. Maturidi, Te vildt, 1, 3-4.
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(v.1250/1834) de, “Fethu’l-Kadir™'** isimli tefsirinin giris kismmnda Kur'an ahkdmini,
manalarini ve irabini bilmenin fazileti hakkinda bir sayfa kadar bilgi vermistir. '**
Mukaddimesinde Ulimu’l-Kur’an konularini isleyen bazi klasik donem tefsirleri ve ele

aldiklar1 Kur’an ilimleri sunlardir:

2.1. Huvvar’ye ait Tefsiru Kitabillahi’l-Aziz’in Mukaddimesinde Ulimu’l-

Kur’an

Had b. Muhakkem el-Huvvari’nin “Tefsiru Kitabillahi’l-Aziz” tefsirinde ele aldigi
mukaddime, donemindeki ilim geleneginin bir sonucu olarak, sadece rivayetlere dayali
bazi bilgiler vermektedir. Bunlar1 da su sekilde siralamak miimkiindiir:

1-Kur’an’n ilk ve son nazil olan ayet ve sureleri.'**

2-Kur’4n’mn yedi harfle okunmasina dair rivayetler.'>

3-Kur’an’in toplanmasi ve cogaltilmast.'*®

4-Sahabeden Kur’an’1 en fazla okuyanlar.127

5-Ozel mushaflar arasinda sure sayilarinm farklilig1 ve surelerin ayet sayis1 agisindan
tasnifi.'*®

6-Mushaflara nokta konulmamasi ve siislenmemesi.'*’

7-Nazil olan ayetlerin, Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) tarafindan surelerin
ilgili yerlerine yerlestirilmesi.'*°

8-Gerekli ilme sahip olmadan Kur’an’1 tefsir etmenin vebali."*’

9-Anlasilmalar1 agisindan Kur’an ayetlerinin tasnifi ve bu ayetlerin kimler tarafindan
anlagilacagn.'*

10- Kur’an tefsirinde mekki-medeni, nasih-mensth, takdim-tehir vb. konular1 bilmenin

onemi.'>

122 Sevkani, Muhammed b. Ali b. Muhammed b. Abdillah, Fethu 'I-Kadir, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1964.
12 Bkz. Sevkani, Fethu I-Kadir, 1, 13-14.

124 Huvvari, Tefsir-u Kitabillahi’l-Aziz, 1, 61.
"2 Huvvari, Tefsir-u Kitabillahi'l-Aziz, 1, 62.
126 Huvvard, Tefsir-u Kitabillahi'l-Aziz, 1, 64.
27 Huvvard, Tefsir-u Kitabilldhi'l-Aziz, 1, 65.
28 Huvvard, Tefsir-u Kitabillahi'l-Aziz, 1, 67.
2 Huvvar, Tefsir-u Kitabillahi'l-Aziz, 1, 68.
B0 Huvvard, Tefsir-u Kitabillahi'l-Aziz, 1, 69.
B Huvvand, Tefsir-u Kitabillahi'l-Aziz, 1, 70.
B2 Huvvard, Tefsir-u Kitabillahi'l-Aziz, 1, 70.
3 Huvvard, Tefsir-u Kitabillahi'l-Aziz, 1, 71.
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11-Ashabin Kur’an 6grenmedeki metodu ve onu dgrenmenin fazileti.'**

2.2. Taberi’ye ait Cami’u’l-Beyan an Te’vili Ayi’l-Kur'an’in Mukaddimesinde

Ulimu’l-Kur’an

Onceki miifessirlerin Kur'an’1 tefsir sekillerini de biinyesinde toplayan Ebu Ca’fer
Muhammed b. Cerir et-Taberi’nin “Cdmi u’l-Beyan an Te'vili Ayi’l-Kur'dn” adli
Kur'an tefsiri ise bu gelenegi daha da genisletmistir. Taberi bu mukaddimesinde
sirastyla su konulari islemistir:

1- Ayetlere verilen manalarin, Araplarin ilgili kelime ve terkiplere yikledikleri
manalarla uyusmasi. '*°

2- Kur’an’a diger dillerden gegen kelimeler. '

3- Kur’an’n nazil oldugu lehge. *’

4- Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem)’in, Kur’an’in, cennetin yedi kapisindan
nazil olduguna dair soziiniin agiklanmas.'*®

5- Kur'an tevilini bilmeye yardimei olan vecihler.'*’

6- Kur’an-1 Kerim’in re’y ile tefsiri.'*

7- Kur’an’1 tefsir etmeye tesvik ve sahabeden onu tefsir edenler.'*!

8- Kur’an’1 tefsir etmeyi kabul etmeyenlerin, konuyla alakali bazi haberleri anlamada
asiriya gitmeleri.'*?

9- Miifessirin mertebeleri.'*

10- Kur'an’m isimleri, sureleri ve ayetlerinin tevili.'**

11- Fatihatii’l-Kitab’1n isimlerinin tevili.'®

12- istidze nin te’vili'*®

B4 Huvvard, Tefsir-u Kitabillahi'l-Aziz, 1, 71.
133 Taberi, Cdami’u’l-Beyan, 1, 16.
3¢ Taberi, Cdami’u’l-Beyan, 1, 20.
BT Taberi, Cdami’u’l-Beyan, 1, 24.
8 Taberi, Cami’u’l-Beyan, 1, 49.
9 Taberi, Cami u’l-Beydn, 1, 52.
1% Taberi, Cdmi u’l-Beydn, 1, 54.
! Taberi, Cdmi u’l-Beydn, 1, 56.
"2 Taberi, Cdmi u’l-Beydn, 1, 58.
'3 Taberi, Cdmi u’l-Beydn, 1, 61.
' Taberi, Cdmiu’l-Beydn, 1, 64.
5 Taberi, Cdami’u’l-Beyan, 1, 73.
146 Taberi, Cdami’u ‘I-Beyan, 1, 75.
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2.3. Tabersi’ye ait Mecmau’l-Beyan fi Tefsiri’l-Kur'an’in Mukaddimesinde
Ulimu’l-Kur’an

Ebu Ali el-Fadl b. el-Hasen et-Tabersi “Mecmau’l-Beydn fi Tefsiri’l-Kur'an” adli
eserindeki mukaddimesinde Kur'dn 6grenmenin faziletinden bahsettikten sonra “fen”
baslig1 altinda sirasiyla su konulari isledigi goriilmektedir:

Birinci fen: Kur'an ayetlerinin sayisi ve bunu bilmenin faydas1.'*’

ikinci fen: Kurra ve ravilerinin isimleri.'*®

Uciincii fen: Tefsir, tevil ve mana.'*

Dérdiincii fen: Kur'an’m isimleri ve manalarr.'™

Besinci fen: Ag¢iklama ve hakkinda daha ¢ok s6z etme hususunda has kilindig1 yerlere
ve hakkinda yazilan eserlere miiracaat edilen Kur'an ilimlerinden baz1 seyler.""

Altine1 fen: Kur'an ve ehlinin fazileti.'>

Yedinci fen: Kur'dan okuyucusunun lafzi tahsin ve sesi tezyin ile okumasini mubah

kilan haberler.'>?

2.4. Begavi’ye ait Mealimii’t-Tenzil’in Mukaddimesinde Uliimu’l-Kur’an

Imam Ebu Muhammed el-Huseyin b. Mesud el-Begavi'nin “Medlimii’t-Tenzil” adli
eserinin mukaddime kisminda yer verdigi konular sunlardir:

1- Kaynak olarak kullandig: tefsirlerin rivayet zincirleri hakkinda bilgi."*

2- Kur'an ve 6gretiminin fazileti.'>
3- Kur'an tilavetinin fazileti."*

4- Kur’an-1 Kerim’in re’y ile tefsiri."’

2.5. ibn Atiyye’ye ait el-Muharraru’l-Veciz fi Tefsiri Kitibi’l-Aziz’in

Mukaddimesinde Uliimu’l-Kur’an

147 Tabersi, Mecmau "l-Beydn, 1, 77.
148 Tabersi, Mecmau "I-Beydn, 1, 78.
149 Tabersi, Mecmau "l-Beydn, 1, 80.
159 Tabersi, Mecmau ‘I-Beyan, 1, 82.
B! Tabersi, Mecmau ‘I-Beyan, 1, 83.
152 Tabersi, Mecmau'l-Beyan, 1, 84.
153 Tabersi, Mecmau'I-Beyan, 1, 86.
1> Begavi, Medlimii 't-Tenzil, 1, 34.
153 Begavi, Medlimii 't-Tenzil, 1, 38.
1% Begavi, Medlimii 't-Tenzil, 1, 41.
157 Begavi, Mealimii’'t-Tenzil, 1, 45.
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Kadi Ebu Muhammed Abdiilhak b. Galib Ibn Atiyye el-Endeldsi, “el-Muharraru’l-
Veciz fi Tefsiri Kitabillahi’l-Aziz” adli Kur'an tefsirinin giris kisminda sirasiyla su
konular1 iglemistir.

1- Kur'an’in faziletleri."®

2- Kur'an’1 tefsir etme, Kur’an’in lugati lizerine kelam etme, i’rab ve ince manalarini
arastirmanin fazileti.'”

3- Kur'an’in tefsiri ve miifessirlerin mertebeleri.'®

4- Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem)’in “Siiphesiz bu Kur'an yedi harf {izere
indirildi. Bundan kolay gelenini okuyun” s6ziiniin manasz.'®’

5- Kur'an’m cem’i, sekli, noktalar1, hizip ve asirlara ayrilmasinin izahs.'®*

6- Kitabullahtaki lafizlar ve bunlarin alakal oldugu yabanci dillerin izahi.'®

7- I’cazii’l-kur'an. '
8- Allah Teala’nin Kitab’in1 tefsir etmede kullanimi icazi iktiza eden lafizlar.'®
9- Kur'an’m isimlerini tefsir ile sure ve ayetin izahi.'®

10- istiaze.'®’

2.6. ibnii'l-Cevzi’ye ait Zadii'l-Mesir fi [lmi't-Tefsir’in Mukaddimesinde

Ulimu’l-Kur’an

Ebii'l-Ferec Cemaleddin Abdurrahman b. Ali Ibnii'l-Cevzi’nin “Zadii'l-Mesir fi [Imi't-
Tefsir” adl1 eserinin mukaddime kisminda kisa bir bigimde degindigi konular sunlardir:
1- Tefsir ilminin fazileti.'®®

2- Tefsir ve tevilin fark:.'®’

3- Kur’an-1 Kerim’in niizul siiresi' "

4- Kur’an’m ilk inen ayeti.'”!

'8 Ibn Atiyye, el-Muharreru’l-Veciz, 1, 13.

15 ibn Atiyye, el-Muharreru’l-Veciz, 1, 25.
10 fbn Atiyye, el-Muharreru’l-Veciz, 1, 28.
1! fbn Atiyye, el-Muharreru’l-Veciz, 1, 33.
12 fbn Atiyye, el-Muharreru’l-Veciz, 1, 50.
163 fbn Atiyye, el-Muharreru’l-Veciz, 1, 57.
164 {bn Atiyye, el-Muharreru’l-Veciz, 1, 59.
165 {bn Atiyye, el-Muharreru’l-Veciz, 1, 63.
166 {bn Atiyye, el-Muharreru’l-Veciz, 1, 68.
167 {bn Atiyye, el-Muharreru’l-Veciz, 1, 73.
168 Ibnii’1-Cevzi, Zadii’I-Mesir, 1, 4.

1 bnii’1-Cevzi, Zadii'I-Mesir, 1, 4.

"0 {bnii’1-Cevzi, Zadii'I-Mesir, 1, 4.
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5- Kur’an’in en son inen ayeti.' >

6- Onceki tefsirlerin genel degerlendirmesi'”

T ‘A 174
7- Istiaze ve besmele.

2.7. Fahruddin Razi’ye ait Mefatihu’l-Gayb’in Mukaddimesinde Ulimu’l-Kur’an

Ebu Abdillah Muhammed b. Omer b. Huseyin el-Kuresi et-Taberistani Fahruddin
Rézi’nin “Mefatihu’l-Gayb” adl1 tefsirinin girisinde yer alan konular sunlardir:

1- Kelime ile ilgili bahisler. '

2- Ses ve harflerden cikarilan konular.'”®

3- isim, fiil ve harflerle ilgili konular.'”’

4- [smin Cesitleri.'™

5- Cins ve Miistak isimler.'”

6- Mu’reb ve mebni isimler ile bunlarin hitkiimleri.'®

7-Fiilin irab1™'

8- Istidze.'™

9- Besmele.'®

2.8. Nisabiiri’ye ait Garaibii’l-Kur'dn ve Regiibii’l-Furkidn’in Mukaddimesinde
Ulimu’l-Kur’an

Nizdmiiddin el-Hasen b. Muhammed b. el-Hiiseyin en-Nisablri el-Kummi’nin
“Garaibii’l-Kur'dn ve Regdibii’l-Furkdan” adli tefsirinin girisinde yer verdigi
mukaddimeler de us0l agisindan biiyiik 6nem arz etmektedir. Nisabiiri burada isledigi
konulart mukaddime seklinde taksim etmistir. Bu mukaddimelerin konular1 sirasiyla

sunlardir:

" ibnii’1-Cevzi, Zadii'I-Mesir, 1, 4.
12 {bnii’1-Cevzi, Zadii'I-Mesir, 1, 5.
'3 {bnii’1-Cevzi, Zadii'I-Mesir, 1, 5.
4 Ibnii’1-Cevzi, Zadii'I-Mesir, 1, 6.
'3 Razi, Mefitihu’l-Gayb, 1, 15

176 Rézi, Mefitihu’lI-Gayb, 1, 35.

77 Réazi, Mefitihu’l-Gayb, 1, 41.

178 Razi, Mefitihu’l-Gayb, 1, 51.

179 Razi, Mefitihu’l-Gayb, 1, 57.

180 Razi, Mefitihu’l-Gayb, 1, 59.

181 RazZA, Mefitihu’l-Gayb, 1, 72.

182 R4Z1, Mefitihu’l-Gayb, 1, 79.

'8 Razi, Mefatihu’l-Gayb, 1, 139.
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Birinci mukaddime: Kiraat.'®*

ikinci mukaddime: istiaze.'®

Uciincii mukaddime: Onemli meseleler.'®
Dérdiincii mukaddime: Kur'an’m cem’i.'®’

Besinci mukaddime: Mushaf, Kitab, Kur'an, Sure, Ayet, Kelime, Harf vb. manalar.'®®
Altinci mukaddime: Seb’i’t-tival, mesani, mi’n, tavasim, havamim, mufassal,
miisebbehat vs. zikri.'®

Yedinci mukaddime: Mushaf’ta ayn1 olmasina ragmen bazis1 diger bazisinin tersine
yazilan harflerin zikri.'”’

Sekizinci mukaddime: Vakf.""

Dokuzuncu mukaddime: Sayesinde miihim 1stilahlarin bilindigi taksimler.'*?

Onuncu mukaddime: Allah Teala nin kelaminin kadim olup olmadigi meselesi.'”

On birinci mukaddime: Az lafizlardan bir¢ok meselenin istinbat keyfiyeti.'**

2.9. ibn Teymiyye’ye ait Dekaiku’t-Tefsir’in Mukaddimesinde Ulumu’l-Kur’an

Ebii'l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdiilhalim Ibn Teymiyye “Dekdiku 't-Tefsir” adl
tefsirinde mukaddime ile baslama gelenegini izlemistir. Bu tefsirin girisinde yedi
mukaddimelik usul konular1 islenmistir. Bu konular sunlardir:

Birinci mukaddime: Yedi harf.'*?

ikinci mukaddime: Kur'an’in hizblere ayriimasi'*® ve tefsir ilminde sahabenin yeri."”’

Ugtincii mukaddime: Tefsir kitaplarinin en sahihi.'”®

Dérdiincii mukaddime: Tefsirde genel kaideler.'”

184 Nisabari, Gardibii'I-Kur’dn, 1, 8.

185 Nisabari, Gardibii'I-Kur’dn, 1, 14.

186 Nisabtri, Gardibii 'I-Kur’dn, 1, 23.

187 Nisabtri, Gardibii'I-Kur’an, 1, 27.

188 Nisabtri, Gardibii 'I-Kurdn, 1, 29.

189 Nisabtri, Gardibii 'I-Kur’dn, 1, 33.

190 Nisabtri, Gardibii’'I-Kur’dn, 1, 35.

Y1 Nisabtri, Gardibii'I-Kur'dn, 1, 44.

192 Nisabari, Gardibii’I-Kur’an, 1, 46.

193 Nisabari, Gardibii’I-Kur’an, 1, 54.

194 Nisabari, Gardibii’I-Kur’an, 1, 55.

193 ibn Teymiyye, Dekdiku 't-Tefsir, 1, 67.
1% ibn Teymiyye, Dekdiku 't-Tefsir, 1, 78.
7 ibn Teymiyye, Dekdiku t-Tefsir, 1, 81.
%8 {bn Teymiyye, Dekdiku 't-Tefsir, 1, 85.
% {bn Teymiyye, Dekdiku 't-Tefsir, 1, 89.
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Besinci mukaddime: Miitesabih ve tevil. 2%

Altinc1 mukaddime: Kur'an mucizeleri.?"!

Yedinci mukaddime: Kur'an’in terciimesi.?%?

2.10. Hazin’e ait Liibabii’t-Te’vil f Meani’t-Tenzil’in Mukaddimesinde Ulimu’l-

Kur’an

Alauddin Ali b. Muhammed b. Ibrahim el-Bagdadi el-Hazin’in de “Liibdbii t-Te 'vil fi
Medni’'t-Tenzil” adl1 tefsirinin giris kismina bu tiir konular1 isleyen bir mukaddime ile
basladig goriilmektedir. Burada islenen konular sirasiyla su sekilde zikredebiliriz:

1- Kur'an’1 tilavet ve anlamanin fazileti.?*®

2- Kur’an-1 Kerim’in re’y ile tefsiri.”**
3- Kur'an’m cem’i, niizuliiniin tertibi ve yedi harf iizere inmis olmas1.>*
4- Tefsir ve tevilin manas1.””

5- istiaze.””’
2.11. Ebu Hayyan’a ait Bahru’l-Muhit’in Mukaddimesinde Uliimu’l-Kur’an

Muhammed b. Yusuf Ebu Hayyan el-Endellsi el-Girnatl de aym sekilde “Bahru’l-
Muhit> adli tefsirine bu tliir bazit konularla baslamistir. Ebu Hayyan’in
mukaddimesinde isledigi konular1 su bagliklar altinda zikredebiliriz:

1- Miifessirin ihtiya¢ duydugu ilimler.**®

2- Miifessirde bulunmasi gereken sartlar.””’

3- Zemahseri ile ibn Atiyye’nin mukayesesi.*"

211

4- Kur’an’in faziletleri.

5- Kur’an tefsirine duyulan ihtiya¢*'>

2% fbn Teymiyye, Dekdiku 't-Tefsir, 1, 120.
! ibn Teymiyye, Dekdiku 't-Tefsir, 1, 145.
22 ibn Teymiyye, Dekdiku 't-Tefsir, I, 165.
% Hagzin, Liibabii't-Te 'vil, 1, 3.

% Hagzin, Liibabii't-Te 'vil, 1, 5.

25 Hagzin, Liibabii't-Te 'vil, 1, 9.

296 Hazin, Liibabii't-Te 'vil, 1, 10.

27 Hazin, Liibabii 't-Te 'vil, 1, 10.

2% Ebu Hayyan, Bahru’I-Muhit, 1, 105.

29 Ebu Hayyan, Bahru’I-Muhit, 1, 111.

21 Ebu Hayyan, Bahru’I-Muhit, 1, 112.

2! Ebu Hayyan, Bahru'l-Muhit, 1, 116.

12 Ebu Hayyan, Bahru'l-Muhit, 1, 118.
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6- Sahabe doneminden miifessirler."
7- Tabiin déneminden miifessirler.”'*
8- Miitekaddimin ve miiteahhirin déneminde tefsirin durumu?®"’

9- Tefsir kelimesinin lugat ve 1stilah manalari®'®

2.12. ibn Kesir’e ait Tefsiru Kur'ani’l-Azim’in Mukaddimesinde Ulimu’l-Kur’An

Imadii’d-Din Ebu’l-Fida Ismail b. Kesir ed-Dimeski ibn Kesir de “Tefsiru Kur'ani’l-
Azim” adli tefsirinin giris kisminda bazi konulara kisaca deginmistir. Bunlar sirasiyla
su konulardir:

1- Tefsirin en giizel metotlar1.*"’

2- Rey ile tefsir.*'*

2.13. Feyrizabadi’ye ait Basdiru Zevi’t-Temyiz fi Letiifi’l-Kitabi’l-Aziz’in

Mukaddimesinde Uliimu’l-Kur’an

Mecdiiddin Muhammed b. Ya’kub el-Feyrtzabadi “Basairu Zevi’t-Temyiz fi Letdifi’l
Kitabi’l-Aziz” adl1 tefsirinin giris kisminda su konulara yer vermistir:

Birinci fasil: Kur'an’imn faziletleri.?"
ikinci fasil: Kur'an’in i’caz1.*°
Ugiincii fasil: Tefsir vecihlerini serhe girmeden &nce bilinmesi kag¢inilmaz olan

kelimelerin serhi.**’

Dérdiincii fasil: Kur'an’im isimleri.???

Besinci fasil: Kur'an surelerinin niizul tertibi.*?’
Altiner fasil: Niizulii’l-Kur'an.?**

Yedinci fasil: Kur'an’in ihtiva ettigi hitap ve cevap smiflar1.”*

23 Ebu Hayyan, Bahru’I-Muhit, 1, 119.

2 Ebu Hayyan, Bahru I-Muhit, 1, 119.

215 Ebu Hayyan, Bahru'l-Muhit, 1, 120.

21 Ebu Hayyan, Bahru'l-Muhit, 1, 121.

27 ibn Kesir, Tefsiru Kur’dni’l-Azim, 1, 3.

218 fbn Kesir, Tefsiru Kur’ani’l-Azim, 1, 5.

29 Feyrtzabadi, Basdiru zevi't-Temyiz, 1, 57.
220 Feyrtzabadi, Basdiru zevi't-Temyiz, 1, 65.
21 Feyrtzabadi, Basdiru zevi't-Temyiz, 1, 78.
22 Feyrtzabadi, Basdiru zevi't-Temyiz, 1, 88.
223 Feyrtzabadi, Basdiru zevi't-Temyiz, 1, 97.
24 Feyrlizabadi, Basairu zevi’t-Temyiz, 1, 100.
225 Feyrlizabadi, Basairu zevi’t-Temyiz, 1, 108.
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Sekizinci fasil: Nasih ve mensuh.??

2.14. Alasi’ye ait Rihu’l-Meani fi Tefsiri’l-Kurani’l-Azim ve’s-Seb’i’l-Mesani’in

Mukaddimesinde Uliimu’l-Kur’an

Ebu’s-Sena Sihabiiddin es-Seyyid Mahmud el-Alasi el-Bagdadi de “Riihu’l-Medni fi
Tefsiri’l-Kuri’l-Azim ve’s-Seb’i’l-Mesani” adin1 verdigi tefsirinin giris kisminda
Ulumu’l-Kur’an’la ilgili bazi konular isledigi gézlenmektedir. O bu konular1 “Faide”
bagliklariyla ele almistir. Bu giriste yer alan yararh bilgiler sunlardir:

Birincisi: Tefsir ve tevil.”*’

ikincisi: Tefsirin muhtag oldugu ilimler ve reyle tefsir.***

Uciinciisii: Kur'an’in isimleri.”?’

Dordiinciisti: Kur'an’in Allah Teala’nin gayr-i mahlik kelami olusunun manasim
tahkik.”"

Besincisi: Yedi Harf.>!

Altincisi: Kur'dn’in cem’i ve tertibi.>

1A 33

... sy A2
Yedincisi: Kur'an’in i’cazi.

226 Peyrizabadi, Basdiru zevi't-Temyiz, 1, 117.
27 Alsi, Rihu’lI-Medni, 1, 4.

28 Albsi, Rihu’l-Medni, 1, 5.

229 Albsi, Rihu’l-Medni, 1, 8.

20 Alasi, Rihu’lI-Meani, 1, 10.

21 Aldst, Rihu’lI-Meani, 1, 20.

B2 Alast, Rihu’l-Medni, 1, 21.

23 Alast, Rihu’I-Meani, 1, 27.
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BOLUM 3: KURTUBI VE IBN CUZEYY’IN TEFSIiRLERININ
MUKADDIMELERINDE ULUMU’L KUR’AN

3.1. Kurtubi Ve Ibn Ciizeyy’in Kisaca Hayati
3.1.1. Kurtubi’nin Hayat1

3.1.1.1. Dogumu

Kurtubi’nin dogum tarihini tespit eden ve buna isaret eden herhangi bir kaynak
bulunmamakla beraber, basta tefsiri olmak {izere eserlerinde de buna isaret eden

herhangi bir ifadeye rastlanmamistir.**

3.1.1.1.1. ismi ve Kiinyesi

Kurtubi’nin asil ismi Muhammed, kiinyesi ise Eb0 Abdillah’dir. Babasinin ismi
Ahmed, dedesinin ismi Ebl Bekir, dedesinin babasinin ismi ise Ferh’dir. Kurtubi’nin

soyu Ensara ve Hazrec kabilesine dayanmaktadir. Kurtuba’da dogdugu kaynaklarin

235

ittifaki ile sabittir.”” Kurtubi, Hazrec kabilesine mensup oldugu icin “el-Hazreci”,

Ensar neslinden oldugu i¢in “el-Ensari”, Kurtuba’da dogdugu icin “el-Kurtubi”,
yasadig1 yer goz oniline alinarak “el-Endeltisi”
236

, Maliki mezhebine mensup oldugu i¢in
“el-Maliki” nisbelerini almistir.
Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh el-Hazreci el-Ensari el-Kurtlibi el-Maliki el-

Endelsi’dir.

Buna gore Kurtubi’nin tam ismi, Ebl Abdillah

3.1.1.1.2. Ailesi

Kurtubi, tefsirinde, babasinin, 3 Ramazan 627 senesinde, harman yerine saldiran

eskiyalar tarafindan katledildigini nakletmektedir.>’

% Suydti, Celaleddin Abdurrahman, Tabakdtii’l-Miifessirin, thk. Ali Muhammed Omer, Mektebetii
Vehbe, Kahire 1396/1976, s. 92; Davidi, Semsu’d-Din Muhammed b. Ali b. Ahmed, Tabakatii’l-
Miifessirin, thk. Ali Muhammed Omer, Mektebet-ii Vehbe, Kahire, 1396/1976, 11, 65-66; Makkari,
Nefhu't-Tib Min Gusni’I-Endeliisi 'r-Ratib, thk. Thsan Abbas Dar-u Sader, Beyrut 1408/1988, 11, 210-
212, Celebi, Katib, Kesfu'z- Zunun an Esami’l-Kiitiibi ve’l-Fiiniin, MEB, Istanbul, 1941, I, 390;
Zirikll, Hayru’d-Din, el-A4’lam, by., yy. ty., VI, 217-218; Cerrahoglu, Ismail, Tt efsir Tarihi, Fecr yay.,
Ankara 1996, 11, 103-115.

23 Katib Celebi, Kesfit z- Zunun, 1, 390.

28 Suyuti, Tabakdtii'I-Miifessirin, s. 92.

27 Kurtubi, el-Cdmi’, V, 412-413.
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Tabakat kitaplarinda Kurtubi’nin ailesi hakkinda herhangi bir bilgiye rastlayamadik.
Abdullah isminde ve Sihabiiddin Ahmed isminde kendinden rivayette bulunan iki

oglunun oldugu anlasilmaktadir.**®

3.1.1.2. Ogrenim Hayat:

Kurtubi’nin tefsir, fikih, hadis ve diger alanlarda elde ettigi ilmi birikimin temellerini,
sahalarinda otorite Endiiliis’lii meshur alimlerin ilim halkalarinda attigini tefsirinde
aktardig1 bilgilerden 6grenmekteyiz.>*’

Kurtubi ilmi tahsiline, Kurtuba’nin Hiristiyanlarin eline gectigi 29 Agustos 633/1236
tarthine kadar Kurtuba’da devam etmistir. Kurtuba’nin Hiristiyanlarin  eline
gecmesinden sonra Endiiliis’ten ayrilip Misir’a go¢ etmis ve Munyetu Ibn Hasib’e
yerlesmis, Oomriiniin geri kalan kismini burada geg¢irmistir. Kurtubi, Misir’da ilim
halkalarina katilarak ilim hayatina devam etmistir.*°

Kurtubi, gerek Endiiliis'te bulundugu donemlerde, gerekse de Misir'a intikal ettikten
sonra ¢aginin ilim adamlarindan istifade etmis, onlardan ders almis, ilim nakletmis,
istifade etmis bir kimsedir. Bununla da yetinmeyerek Kurtubi, zamanina kadar
yazilmis ilgisini ¢eken eserleri de cok miikemmel bir sekilde tetkik etmis, bunlardan
yararlanmistir. Kurtubi, bir taraftan bizzat gorilistigii ulemadan yararlanmis, diger

taraftan da kendisinden 6nce yasamis alimlerin eserlerinden istifade etmistir.**!

3.1.1.2.1. Hocalan ve Talebeleri

Kurtubl ilim hayatina Endiiliis’te baslamis, Endiiliis’iin  Hiristiyanlarin  eline
gecmesiyle Misir’a gog etmis ve ilim hayatina burada devam etmistir. Endiiliis’te ilim
halkalarina katildigit hocalari; Rebi b. Abdurrahman b. Ahmed el-Esari
(v.633/1235)**, Ebl Amir Yahya b. Amir b. Ahmed b. Meni’ el-Esari (v.639/1241)**,

28 Suyuti, Tabakdatii’'I-Miifessirin, s. 92.

29 Rurtubi, el-Cdmi’, V, 412-413. _ .

240 Endiiliis hakkinda daha genis bilgi icin bkz. Mehmet Ozdemir, DIA, Istanbul 1995 “Endiliis”, XI,
211-225.

241 Kasabi, Mahmud Zalet, el-Kurtubi ve Menheciihii fi’t-Tefsir, Daru’l-Ensar, Misir 1399/1979, s. 20-
21.

2 Kurtubi, el-Cdmi’, V, 413.

* Kurtubi, el-Cami’, TV, 220.
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ibn Ebi Hucce Ahmed b. Muhammed el-Kaysi (v.643/1245)***, Ebu’l Hasen Ali b.
Kutrél (v.651/1253)**"dir.

Misir’da da birgok ilim halkasina katilmis ve birgok alimden dersler okumustur.
Misir’daki  hocalar;; Ibn Revac (v.648/1250)**°, Ebu’l-Hasen Ibnii’l-Climmeyzi
(v.649/1251)**’, Ebu’l-Abbas Ahmed b. Omer el-Kurtubi (v.656/1258)** Eba Ali
Hasan b. Muhammed b. Muhammed el-Bekri (v.656/1258)**°, Ebti Muhammed
Abdii’l-Mu’di b. Mahmid el-Iskenderani el-Mekki el-Lahmi (v.638/1241)*°, Ebu’l-
Kasim Abdullah b. Ali b. Halef el-Kumi et-Tilmisani*', bn Veddah**Eba Abdillah
Muhammed b. Ahmed el-Kasri*>, Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Ali b. Hafs el-
Yahsubi**, Ebu Muhammed Hafiz Abdu’l-Azim el-Miinziri (v.656/1258)*, Ebu’l-
Git el-Arabi**dir.

Kurtubi’nin hocalar1 yukarida ismi zikredilenlerle sinirli degildir. Bunlarin yaninda bir
de tefsirinde ismini zikretmedigi hocalari mevcuttur.”’

Tabakat kitaplar1 Kurtubi’nin, talebelerinden sadece bir kaginin ismini zikretmistir.

Bunlar; Sihabiiddin Ahmed b. Ebi Abdillah el-Kurtubi (v.731/1330)*®, Ebu Cafer,
Ahmed b. Ibrahim es-Sakafi el-Asimi el-Girnati (v.708/1307)%*dir.

3.1.1.2.2. Eserleri

1- el-Camiu li-Ahkami’l-Kur’an ve’l-Miibeyyin lima Tadammenehu mine’s-Siinneti ve
Ayi’l-Furkdn: Bu eser, genis hacimli olmasmin yaninda ilim gevrelerinde biiyiik ilgi

gormiis ve bu eserden Ovgiiyle s6z edilmistir. Kurtubi Tefsiri, kendisinden sonra

24 Rurtubi, el-Cami’, V, 412.

25 Kurtubi, el-Cami’, V, 413

28 Davidi, Tabakatii’I-Miifessirin, 11, 66.

27 Davidi, Tabakatii’'I-Miifessirin, 11, 66.

% Makkari, Nefhu 't-Tib, 11, 211.

9 Makkari, Nefhu 't-Tib, 11, 211.

20 Kurtubi, el-Cami’, V, 329.

21 Kurtubi, el-Cami’, X11, 180.

22 Kurtubi, el-Cami’, IV, 58.

23 Kurtubi, Ebii Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr Ferh el-Ensari el-Hazreci el-Endeldsi,
Kitabu 't-Tezkira bi’l-Ahvali’l-Mevta ve Umiiri’l-Ahire, thk. Muhammed b. ibrahim, Mektebetii
Daru’l-Minhac, Riyad 1425, s. 273.

2% Makkari, Nefhu 't-Tib, 11, 211.

255 Kurtubi, Tezkira, s. 37.

236 Kurtubi, el-Cami’, XX1, 517.

27 Kurtubi, el-Cami’, IV, 66; XXII, 224.

28 Suyuti, Tabakdtii'I-Miifessirin, s. 92.

2 Davadi, Tabakatii I-Miifessirin, 1, 26.
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yazilan bir¢ok tefsire kaynaklik etmistir. Sevkani, Ibn Kesir, Altisi ve Ebu’s-Suud gibi
miifessirler, kaleme aldiklari tefsirlerinde ondan nakillerde bulunmusglardir.*®
Kurtubi’nin en 6énemli eseri olup genis hacmine ragmen ilim cevrelerinde biiytik ilgi
gormustur.

2- el-Esna fi Serhi Esma’illahi’l-Hiisna: Kurtubi, bu eserinde bazi hadis kitaplarinda
ismi gecen Allah Teala’nin isim ve sifatlarini vererek ve Ehl-i slinnet iizere serh ederek
bu konuda olusan siiphe ve yaklagimlari reddeder.”®!

3- el-I’lam bima fi Dini’n-Nasdrd mine’l-Fesad ve’l-Evham ve Ihzdri Mehdsini Dini’l-
Islam ve Isbdti Niibiivveti Nebiyyind Muhammed Aleyhi’s-Saldtii ve’s-Seldm:
Kurtubi’nin bu eserini, Hiristiyanlarin bozuk akidelerine karsi bir reddiye olarak
kaleme aldig1 anlasilmaktadir.*®*

4- et-Tezkira fi Ahvili’l-Mevtd ve Umiiri’l-Ahira: Eser 6liim ve ahiret hakkindadir.”*%
5- el-I'lam fi ma’rifeti mevlidi’l-Mustafd aleyhi’s-saldtii ve’s-seldm: Bu eserin
iceriginin Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem)’in sireti oldugu anlasilmaktadir.
Tayyar Altikulag el-I’ldm bimevlidi n-Nebiyyi aleyhisselam adiyla Topkap: Sarayi

Miizesi Kiitiiphanesi’nde 443 numara ile kayith oldugunu ifade etmektedir.*®*

6- Urciize fi esmdi’n-Nebiyyi sallalldhii te’dld aleyhi ve sellem*®: Kurtubi bu eserinde
Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem)’in 300°den fazla ismini serh etmektedir.

7- Kamu’l-Hirs bi’z-Ziihdi ve’l-Kanda ve Reddi Ziilli’s-Sudli bi’l-Kesbi ve’s Sinda:
Kitap diinya hayatin1 devam ettirebilmek i¢in ¢alismanin ve helal kazancin 6nemine
isaret etmektedir.*®

8- Et-Tizkar fi Efdali’l-Ezkdr: Kurtubi bu eserinde Kur’an’in faziletinden, onu okuyan,
dinleyen ve geregince amel edenlerin iistiinliiklerinden ve tilavetinin keyfiyetinden

bahsetmektedir.?®’

290 Bkz. Kasabi, el-Kurtubi, s. 418-426.

! Kurtubi, Muhammed b. Ahmed b. Ebubekr Ferh el-Ensari, el-Esnd fi Serhi Esmdi’l-ldhi’l-Husnd,
Daru’s-sahabeti li’t-turds, Tanta 1416/1995.

262 Kurtubi, el-I'ldm bimd fi dini’n-nasdrd mine’l-fesad ve’l-evham, thk. Faiz Sald Salih, Camiatii
ummii’l-kura, Mekke 1985.

263 Kurtubi, et-Tezkira.

264 Altikulag, Tayyar, “KURTUBI, Muhammed b. Ahmed”, Did, XX, 456.

5 Davidi, Tabakatii’I-Miifessirin, 11, 66.

266 Rurtubi, el-Cami’, VI, 273.

27 Kurtubi, Ebi Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ferh el-Endeldsi, et-Tizkdr fi Efdali’l-Ezkdr, Daru’l-
Beyan, yy. 1407/1987
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9- et-Takrib li-Kitabi't-Temhid: et-Takrib, Maliki mezhebinin 6nde gelen fakihlerinden
Ibn Abdi’lberr en-Nemeri’nin (v.463/1071), imam Malik (v.179/795)’in Muvatta’s1

299
1

lizerine calismast olan “et-Temhid lima fi’l-Muvatta’ Mine’l-Me’dani vel-Esdnid
lizerine yapilmis bir ¢alismadir.**®

10- el-Misbah fi’l-Cem’i Beyne’l-Efa’li ve’s-Sihdh: Liigat sahasinda yazilmistir. El-
Katta (v.515/1122)’mn “el-Efd I"’i ile Cevheri’nin “es-Sthdh™ imn ihtisaridir.*®

11- Serhu 't-Takassi: Kurtubi’ye nisbet edilen bir eserdir.”

12- A ’ldmu’n-Niibiivve: Kurtubi bu eserinde peygamberlik ve gorevlerini konu alir.””"
Kurtubi’nin bu eserler disinda kitaplarinda atifta bulundugu fakat giinliimiize
ulagmayan eserleri de vardir. Bunlar;

1- el-Liima 'w’l-Lii liiiyye fi serhi’l- ‘igrinati 'n-Nebeviyye®'*

2- Menhecii’l- ‘ubbdd ve mahaccetii’s-Salikine ve z-Ziihhad""
3- el-Muktebes fi serhi Muvatta’i Malik b. Enes®™

4- el-Intihdz fi Kurrd'’i ehli’I-Kiife ve l-Basra ve’s-Sam ve ehli’l-Hicdz.*"

3.1.1.2.3. Ilmi ve Ahlaki Kisiligi

Tabakat kitaplar1 Kurtubi’nin vaktini ibadet, zikir ve kitap telif etmekle gecirdigini
ifade etmektedirler.*”®

Kurtub?’nin lisan1 nezih, sézleri yumusak, tartismasi hostur. Bunu tefsirinde agik bir
sekilde gormek miimkiindiir.

Kurtubi’nin bir diger 6zelligi dini hiikiim verirken genellikle kolay olam1 gaye
edinmesidir. Arastirma metodlarinda ilmi kriterlere uyar. Kurtubi fikhi bir meseleyi
incelerken, Maliki mezhebine mensup olmasina ragmen, taassuptan uzak davranmistir.
Kurtubi, Tefsir ilmine yogunlasmasinin yaninda Fikih, Kiraat, Hadis, Tarih, Liigat,
Usil-1 Fikh, Akaid, Siir vb. ilimlerde de bilgi ve beceri sahibi oldugu tefsirindeki

bilgilerden anlasilmaktadir.

2% Altikulag, DIA, XXII, 456.

269 Kasabi, el-Kurtubi, s. 48.

70 Makkari, Nefhu 't-Tib, 11, 211; Davidi, Tabakatii'I-Miifessirin, 11, 66.
2 Davidi, Tabakatii’'I-Miifessirin, 11, 66.

22 Rurtubi, el-Cami’, X111, 91.

23 Kurtubi, el-Cami’, XVIII, 222.

214 Kurtubi, el-Cami’, 1, 267.

25 Kurtubd, , et-Tizkdr, s. 33.

28 Davadi, Tabakatii I-Miifessirin, 11, 65.
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Kurtubi, Endiiliis ve Misir’da asrinin ilim ehlinden en giizel sekilde faydalanmstir.
Bununla beraber zamanina kadar telif edilen eserlerden de faydalanmustir.””’

Kurtubi, Allah Tealda’nin salih kullarindan, diinyaya kars1 zahid, vera’ sahibi, ahiret
islerinden kendilerini ilgilendiren seylerle mesgul olan alimlerdendir. Zamanin1 Allah
Teald’ya yonelmek, ibadet etmek ve tasnif ile degerlendirenlerdendir. Bununla birlikte
dis goriiniisiine itina gdstermek ic¢in kendisini zorlamadigi bunun bir belirtisi olmak
tizere de basinda bir takke ve bir kat elbise ile dolastig1 hususu Kurtubi’nin hayatina
dair agiklamalarda bulunan biitiin kaynaklarin ittifak ile belirttikleri ve Kurtubi’nin
ahlaki sahsiyetini biiyiik 6l¢iide yansitan ifadelerdir.”’®

Kurtubi’nin 6zellikle 6liim ve ahiretle ilgili “et-Tezkira™ adli bir eser yazdigini, diger
taraftan zilhd ve kanaatin 6nemine dair bir eser de yazmis oldugunu hatirlayacak
olursak, Kurtubi'nin insanlarin hayatinda ziihd ve takvaya ne kadar onem verdigini
daha 1yi kavrariz. Yani Kurtubi, insanlara yasadigi ve faziletine inandig1 bir hayati

tavsiye etmekle kalmamis, bu hayati bizzat yasamistir.

3.1.1.3 Oliimii

Kurtubi, Misir’a gittiginde yerlestigi sehir olan Munyetu Ibn Hasib’de 9 Sevval 671
(30 Nisan 1273) pazartesi gecesi vefat etmistir. Kabri, Minyetii Ibn Hasib sehrinin
Arzusultan semtinde 1971 yilinda insa edilen Kurtubi Mescidi adi verilen biiyiik bir

caminin bahgesinde bulunan tiirbededir.*”

3.1.1.4. Yasadig1 Donemin ilmi ve Siyasi Ozellikleri

Kurtubi’nin yasadigi asirda Miisliman alimler, Kurtuba ve Bagdat’ta yok edilen
kiltiirel miras1 telafi etmek icin kendilerini ilme vermisler, devlet ydneticileri de
mektep ve medrese insa ederek bu ilmi ¢aligmalara destek vermislerdir.

Bu doénemde Memluk sultanlari, Eyytbilerden kalma medreselerin sayisin1 daha da
cogaltarak kiraat, tefsir, hadis, fikih, kelam, tasavvuf, nahiv, tarih ve cografya gibi

muhtelif ilimlerde her zamankinden fazla ilim adami yetismesini saglamiglardir.

2 Giilsen, Ekrem, Kurtubi Tefsirinde Esbab-1 Niiziliin Rolii, Basilmamis Doktora Tezi SAU Sosyal
Bilimler Enstitiisti, Sakarya 2002, s. 25-26.

8 Davadi, Tabakatii I-Miifessirin, 11, 65-66.

7 Kasabi, el-Kurtubi, s. 30.
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Bu donemde tefsir ilminde biiylik atilimlar olmus ve bu dénem hadis calismalarinin
altin devirlerinden biri olarak kabul edilmistir. Kurtubi’nin “el-Cdmiu li Ahkami’l-
Kur’an1 ve Muhyiddin Nevevi (v.676/1277)’nin “el-Minhdc’1 bu alanlara 6rnek
olarak verilebilir.

Kurtubi’nin yasadigi donem, siyasi bakimdan Islam diinyasiin calkantilar i¢inde
bulundugu bir donemdir. Kurtubi hayatinin ¢ogunu Muvahhidler (1146-1248)
doneminde Endiiliis’iin baskenti Kurtuba’da geg¢irmistir. Endiiliis’ten ayrilmasindan
sonra Misir’a gecen Kurtubi, Misir’da Memluk devletinin hékimiyetinde hayatini
idame ettirmigtir.”*

Kurtubi’nin yasadigi donemde Muvahhidler ile Hiristiyanlar arasinda Endiiliis’iin
hakimiyeti i¢in savaglar meydana gelmistir. 599 yilinda Arak hadisesi vuku bulmus bu
olayda Miisliimanlar galip gelmistir. 609 yilinda meydana gelen ve Hiristiyanlarin,
Miisliimanlar1 hezimete ugrattig1 el-I’kab savasina kadar gecen on yil Miisliimanlar
refah i¢inde yasamlslardlr.281

Bu savastan sonra, Muvahhidler tarafindan engellenen, Endiiliis’te islam varligma son
verip Hiristiyanlig1 tilkenin yegine dini haline getirme istegi, yeniden, hizli bir sekilde
gelisme siirecine girmistir.”*?

Kurtubi, Endiiliisten Misir’a gog¢ ettiginde Misir’da Eyyubi Devleti son donemlerini
yasamaktaydi. Bir siire sonra Eyyubi Devleti yikilmis, Memliikliiler Misir’da yeni bir

devlet kurmuslardi. Kurtubi Misir’da Eyyubi ve Memliik hakimiyetinde yasamustir.”*

3.1.2. ibn Ciizeyy’in Hayati

3.1.2.1. Dogumu

Ibn Ciizeyy 9 Rabiulahir 693/9 Mart 1294°te Endiiliis’iin Girnata sehrinde Persembe

giinii diinyaya gelmistir.***

280 Muvahhdiler hakkinda bilgi igin bkz. Altundag, Sinasi, MEB Islam Ans., “Muvahhidler”, VIII, 765-
773.

281 Kurtubi, Tezkira, s. 1222.

282 Inan, Muhammed Abdullah, Nihayetii’I-Enddeliis, Mektebetii’l-Hanc1, Kahire 1408/1987, s. 19-20.

283 Gilsen, Kurtubi Tefsirinde Esbab-i1 Niiziiliin Rolii, s. 7.

284 Hayat1 i¢in Bkz. [bnu’l-Hatib, Muhammed Lisanii’d-Din, el-fhdta fi Ahbari Girnata, Tab’u’l-
Kiitiibi’l-Arabiyye, Misir ty., s. 48-52; Askalani, Sehabii’d-Din Eb@’l-Fadl Ahmed b. Ali b.
Muhammed, ed-Diirerti’l-Kamine fi A’yani’l Mieti’s-Samine, Daru’l-Cil, Beyrut ty., III, 356;
Makkari, Nefhu't-Tib, V, 514-541; Davidi, Tabakatii’l-Miifessirin, s. 81-82; Zirikli, el-A’lam, VI,
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3.1.2.1.1. ismi ve Kiinyesi

Ibn Ciizeyy’in asil ismi; Muhammed b. Ahmed b. Muhammed b. Abdillah b. Yahya b.
Abdirrahman b. Yusuf b. Ciizeyy el-Kelbi el-Girnati’dir. Kiinyesi Ebu’l-Kasim’dir.”*

Ibn Ciizeyy el-Kelbi el-Girnati diye taminmaktadir. Makkari, Ibn Ciizeyy’in
Isbiliye’nin (Sevilla) giineybatisinda bulunan Velbe’den (Huelva) oldugunu ifade

etmektedir. 2%

3.1.2.1.2. Ailesi

Ibn Ciizeyy, Endiiliis’e sonradan gelen Yemen asilli Kelb kabilesindendir. Atalar1 ilk
fetihler swrasinda  Endiiliis’e  gelerek  Girnata’nin  giineyindeki  Velbe’ye
yerlesmislerdir.”®” Ailesi Girnata’nin asil ailelerindendir. Ibn Ciizeyy’in ailesi ilimle i¢
ice olmus bir ailedir. Ibn Ciizeyy’in babas1 Ahmed, asalet ve zeka sahibi bir insan olup
memleketinde kendisine ganimetler konusunda yetki verilmigtir.**®

Ibn Ciizeyy’in ii¢ tane oglu vardir. Bunlar, Ebu Bekr Ahmed b. Muhammed b. Ciizeyy,
(v.785/1383), Ebu Abdillah Muhammed b. Muhammed b. Ciizeyy (v.758/1356), Ebu
Muhammed Abdullah b. Muhammed b. Ciizeyy’dir.**’

3.1.2.2. Ogrenim Hayati

Ibn Ciizeyy, gen¢ yasta Girnata’nin Ulu Camiinde hatiplik gérevine getirilmistir.
Kaynaklar, Ibn Ciizeyy’in Omriinii tedris, ilmi meseleleri tetkik ve kitap telifiyle
gecirdigini, cok kitap topladigini, hiikiimdarlarin  kiitiiphanesine benzer bir
kiitiiphaneye sahip oldugunu kaydederler.”*

Ibn Ciizeyy’in yasadigi asirda Girnata’nin ilmi durumunu géz 6niinde bulunduracak
olursak onun ¢ocukluk, genclik ve sonraki donemlerini ilme vererek gecirdigi fikrine

sahip olabiliriz.*!

221; Kehhale, Omer Riza, Mu cemii’l-Miiellifin, Miiessesetii’r-Risale, Beyrut 1414/1993, III, 103-
104.

25 Makkari, Nefhu 't-Tib, V, 514.

286 Makkari, Nefhu 't-Tib, V, 514.

27 Makkari, Nefhu 't-Tib, V, 514.

28 Askalani, ed-Diirerii’l-Kamine, 111, 356.

29 7irikli, el-A’lam, TV, 282-283.

20 Askalani, ed-Diirerii’l-Kamine, 111, 356, Davidi, Tabakatii’I-Miifessirin, 11, 81.

! Elmali, Abdurrahman, bn Ciizey el-Kelbi el-Gurnati’nin Kitabu t-Teshil li Ulumi’t-Tenzil Adl
Tefsirinin Tahlili, Harran Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlar1, Sanliurfa 1998, s. 5.
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3.1.2.2.1. Hocalar ve Talebeleri

Ibn Ciizeyy pek ¢ok hocadan ders almistir. O, bunlarin bazilarina tefsirinde atifta
bulunmus, bazilarina ise temas etmemistir. ibn Ciizeyy; Ebu Cafer Ibnii’z-Ziibeyr es-
Sekafi (v.708/1308)**2, Ebu Abdillah b. El-Kimad (v.712/1312)*”, Ebu Abdillah
ibnu’r-Ruseyd (v.721/1320)**, Ebu’l-Kasim Ibnii’s-Sat (v.723/1322)*"°, Ebu Abdillah
ibn Bertal””’, Ebu’l-Hasan ibn Sem’in*’, Ebu Abdillah ibn Amir b. Rebi**®, Ebu’l-
Mecd Ibn Ebi Ali b. Ebi’l-Ahvas®”’ isimli hocalardan ders almistir.

Ibn Ciizeyy’den basta ogullari Ahmed, Muhammed ve Abdullah olmak iizere Ebu
Abdullah Lisaniiddin Ibnii’l-Hatib (v.776/1313)*”, Ebu Abdillah Muhammed b.
Kasim b. Ahmed es-Sedid (v.776/1313)*! ders almuslardur.

3.1.2.2.2. Eserleri

1- et-Teshil li Uliimi 't-Tenzil: Ozlii bir tefsir diyebilecegimiz et- Teshil’de, miiellifin,
naklettigi rivayet ve goriisleri tenkit ve tahlil ederek kendi goriisiinii ortaya koymasi,
bu eseri 6zgiin bir eser kilmaktadir.

2- el-Muhtasaru’l-Bari’ fi Kirdet-i Nafi’: Tunus’ta el-Mektebetii’l-Vataniyye’de bir
niishas1 mevcuttur.

3- Usalii’l-Kurrdi’s-Sitte Gayr-i Nafi’: Kitap tefsir ve Kur’an ilimleriyle ilgilidir.
Gilintimiize kadar ulasip ulasmadig tespit edilememistir.

4- Vesiletii’l-Miislim fi Tehzib-i Sahih-i Miislim: Hadis ilmi ile ilgili bir kitaptir.
Gilinlimiize kadar ulasip ulasmadig tespit edilememistir.

5- el-Envdru’s-Seniyye fi’l-Elfazi’s-Siinniyye: Ibadetler, muamelat ve adaba dair sahih
hadislerin toplandig1 muhtasar bir eserdir.

6- ed-De’avat ve’l-Ezkar el-Muharrace min Sahihi’l-Ahbar: Kitap hadis ilmi ile

ilgilidir. Giliniimiize kadar ulasip ulagsmadig tespit edilememistir.

22 fbn Ciizeyy, et-Teshil, 11, 583; hayati igin bkz. Davidi Tabakatii’I-Miifessirin, 1, 26-27.

3 ibn Ciizeyy, et-Teshil, 11, 432.

24 ibn Ciizeyy, et-Teshil, 1, 260; hayat1 i¢in bkz. Davidi, Tabakatii’I-Miifessirin, 11, 217.

2 Davidi, Tabakatii’I-Miifessirin, 11, 82.

26 Davidi, Tabakatii’'I-Miifessirin, 11, 82.

27 Askalani, ed-Diirerii'lI-Kamine, 111, 356

28 Askalani, ed-Diirerii'lI-Kamine, 111, 356

29 Askalani, ed-Diirerii'lI-Kamine, 111, 356

300 A skalani, ed-Diirerii’l-Kamine, 111, 469.

301 Ziibeyr, Ali Muhammed, Ibn Ciizeyy ve Menheciihii fi 't-Tefsir, Daru’l-Kalem, Dimesk 1407/1987, 1,
211.
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7- el-Kavaninu’l-Fikhiyye fi Telhis-i Mezhebi’l-Malikiyye ve’t-Tenbih ala Mezhebi’s-
Sdfiiyye ve’l-Hanefiyye ve 'l-Hanbeliyye: Mukayeseli fikih kitabidir.

8- Takribii’l-Viisiil ild [Imi’[-Usiil: Fikih usuliine dair muhtasar bir eserdir.

9- es-Salah: Kitap fikih ilmi ile ilgilidir

9- el-Fevdidii'l-Amme fi Lahni’l-Amme: Kitap nahivle ilgilidir. Giiniimiize kadar ulasip
ulagmadig tespit edilememistir.

10- Fihrist: Kitap doguda ve batida yetigmis biiyiik alimler ile ilgilidir. Giiniimiize
kadar ulasip ulagmadig: tespit edilememistir.

11- en-Niiru’I-Mubin fi Kavdid-i Akdidi’d-Din:

12- ve 'd-Daruriyyii min Ilmi’d-Din.

Ayrica Ibn Ciizeyy’e ait bazi kaside ve siir pargalar1 da bazi Kkisiler tarafindan

kaydedilmistir.***

3.1.2.2.3. ilmi ve Ahlaki Kisiligi

Ibn Ciizeyy, sohbeti hos, dersinden istifade edilebilen, itikad: diizgiin ve saglam inanca
sahip bir insandi. Fazilet sahibi bir kisi oldugu konusunda ittifak edilmistir.”

Ibn Ciizeyy, fakih ve hafizdi, émriiniin ¢ogunu ilim tedrisatiyla gegirmisti. Arapca,
ustl, kiraat, hadis, edebiyat gibi ilimlerde s6z sahibiydi. Tefsire kars1t 6zel bir ilgisi
vardi.** Selefin yolundan giden bir sahsiyetti.’”’

Ibn Ciizeyy’in eserlerine bakildiginda temel Islami ilimlerde kendisini yetistirdigi,
Arapca, Kur’an, hadis, fikith ve fikih usiiliinde derin bir bilgiye sahip oldugu
anlasilmaktadir.

Amelde Maliki mezhebine mensuptur. Diger mezheplerin goriis ve delillerine yer

vererek onlara saygili davranmis ve delile dnem vermistir. Itikatta ise selefi salihin

diistincesine sahiptir ve ehl-i siinnet mezhebindendir.

3.1.2.3. Oliimii

Girnata’da hiikiim siiren Nasrilerin en parlak doneminde yasayan Ibn Ciizeyy,

Nasrilerin, Meriniler ile birlikte Ispanyol ve Portekiz kuvvetlerine karsi Cebelitarik

392 Eserleri icin Bkz. Elmal1, /bn Ciizey, s. 12-13; Askalani, ed-Diirerii’l-Kamine, 111, 356, Davidi,
Tabakatii’I-Miifessirin, 11, 83.

3% Davadi, Tabakatii’l-Miifessirin, 11, 81,82.

394 Askalani, ed-Diirerii’I-Kamine, 111, 356, Davidi, Tabakatii "I-Miifessirin, 11, 82.

%% {bnii’l-Hatib, el-fhdta, s. 49.
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yakinlarindaki Tarif denilen bolgede 7 Cemaziyelevvel 741/ 30 Ekim 1340 tarihinde

Tarif savasinda sehid olmustur.**

3.1.2.4. Yasadig1 Donemin Ilmi ve Siyasi Ozellikleri

Ibn Ciizeyy hicri VII. asrin sonlar1 ile VIII. asrin ilk yarisinda yasamustir. Hicri VII
asrin baslarinda Endiiliis’iin biiylik bir kismi diismiis bunun neticesinde Endiiliis
tarihinin pek c¢ok eser ve vesikasi yok olmustu. Boylece Endiiliis devleti sona erdi.
Fakat bir kargasa doneminin ardindan Girnata ve g¢evresinde kurulan Beni Ahmer
devletinin kuvvet bulmasiyla Endiiliis fikri hayati yeniden canlanmaya ve istikrara
kavusmaya baslamisti. Girnata hiikiimdarliginda fikri ve edebi hareket Ebu’l-Haccac
Yusuf b. Ismail el-Nasri (v.755/1354) ve oglu sultan Muhammed el-Gani Billah
(v.793/1390) doneminde zirveye ulasmisti. Fikri hayat {izerinde bu donemde
Malikiligin tesiri hakimdi.*"’

Beni Ahmer donemindeki Endiiliis fikri hareketi daha ¢ok edebi sahalara yonelik
olmustur. Iki yiiz elli sene siiren bu dénemin fikri hareketlerini {ic doneme ayirmak
miimkiindiir. Gelisme, olgunlasma ve ¢okiis donemi. Bunlardan birinci dénem Ibn
Ciizeyy’in yasadigi doneme tekabiil etmektedir. Bircok edip, sair ve alim Ibn

Ciizeyy’inde yasadigi hicri VII. asrin sonu, VIII. asrin baslarinda yetisn1islerdir.308
3.2. Kurtubi Ve ibn Ciizeyy Tefsirlerinin Mukaddimelerinde Ulimu’l Kur’an
3.2.1. Kurtubi Tefsirinin Mukaddimesinde Ulimu’l Kur’an

3.2.1.1. Kur’an-1 Kerim’in Faziletleri

Kur’an-1 Kerim’in faziletleri hakkinda Islami eserlerde genis bilgiler verilmis, 6zellikle
hadis kitaplarinda bu konuya 6zel kitap ve bablar tahsis edilmistir. Bu rivayetler
Kur’an-1 Kerim’in biitiiniine dair rivayetler ve surelerin faziletlerine dair rivayetler
seklinde siniflandirilmustir.””

Fazilet; iistiinlik, meziyet ve seref gibi manalar ifade etmektedir.’’® Bu bakimdan

Kur’an’in faziletleri terkibi, Kur’an’in yiiceligi, ustiinligi ve serefi anlamina

306 Makkari, Nefhu 't-Tib, V, 516; Zirikli, el-A’ldm, V1, 221.

397 By dénemin siyasi ozellikleri i¢in bkz. Imadiiddin, S. Muhammed, Endeliis Siyasi Tarihi, s. 334, 336.
308 Elmali, /bn Ciizey, s. 2.

3% Cerrahoglu, Tefsir Usulii, 201.

319 {bn Manzir, Lisanii’l Arab, X1, 524.
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gelmektedir.’’' Baska bir ifadeyle Kuran’in faziletleri, “Kur’an-1 Kerim’in
iistiinliiklerini, onun tamamini veya bazi sure ya da ayetlerini 6grenip okuyan, 6greten,
dinleyen, ezberleyenlerle hiikiimlerine gore amel edenlerin kazanacag: sevaplar: ifade

etmek iizere islami kaynaklarda™'? kullamlmustir.

99313 5314 :59315

Nitekim Kur’an kendisini “gok hikmetli”™ ", “cok serefli” ", “cok degerli”™ ~, “cok

yiice™'®, “ayetleri apacik olan kitap™'’, “en dogru yola ileten ve salih amel isleyen,

#3108  “miiminlere sifd ve rahmet

99320

mii’miinlere biliylik bir ecir oldugunu miijdeleyen

99319«

kaynagi olan™ ", “manevi agirligindan daglarin bile paramparca oldugu™" ve “biitiin

. . . . . .. . <321 .
insanlar ve cinler bir araya gelse yine bir benzerini getiremeyecegi’’' hatta bir

.. . .. - . : 22
suresinin bile benzerini ortaya koyamayacagi bir kitap™”

seklinde tanitmaktadir.
Bunun yaninda hadislerde de bu konuya dair bilgiler bulunmaktadir. Hadislerde gegen
bilgiler Kur’an’in tamamu i¢in oldugu gibi bir surenin fazileti i¢in de ge¢gmektedir. Bazi
ayetlerin faziletini bildiren rivayetlerin de mevcut oldugunu buna ilave etmek gerekir.
Diger taraftan Kur’an’in tamamininin faziletine dair rivayetlerin, surelerin fazileti
hakkindaki rivayetlerden daha az oldugu kaynaklarda bildirilmektedir.**

Kurtubl, Kur’an-1 Kerim’i “Allah Tedlda’nin yaratilmamis sozli, esi ve benzeri

bulunmayan kelami, dengi ve benzeri olmayan sifatidir.” >**

seklinde tanimlayarak ehl-
1 stinnetin Kelamullah’in mahlik olmadig goriisiinii yansitmisir. Bir baska yerde
Kurtubi Kur’an-1 Kerlm’i “Sant Yiice Allah’in, Muhammed (sallallahu aleyhi ve
sellem) tarafindan kendisine mucize olmak iizere getirilen, kalplerde ezberlenip

dillerde okunan, mushaflarda yazili bulunan sure ve ayetleri kesin olarak bilinen, harf

3 Demirci, Tefsir Usulii, s. 263.

312 Aydemir, Abdullah, “Fezaili’l-Kuran”, D4, istanbul, 1995, XII, 532-533.
313 yasin, 36/2.

314 Kaf, 50/1; Buric, 85/21.

315 vakia, 56/77.

316 Hicr, 15/87.

317 Neml, 27/1.

318 fsra, 17/9.

319 isra, 17/82.

320 Hagr, 59/21.

321 isra, 17/88.

322 Bakara, 2/23.

323 Ayrintili bilgi bkz. Aydemir, Did, XII, 533-534; Demirci, Tefsir Usulii, s. 263-268.
324 Kurtubi, el-Cami’, 1, 9.
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ve kelimelerinde fazlalik ve eksiklik bulunmayan, ayrica tanima ve sayima ihtiyaci

bulunmayan bir kitaptir.”**

seklinde tanimlamaktadir.

Kur’an, Allah Teald’nin zatindan bir nurdur. Kur’an-1 Kerim’in okunmasi, Kur’an

okuyanin sesi ve nagmelerinden ibarettir. Kur’an okumak bazi durumlarda farz ve bazi

durumlarda da menduptur. Kur’an-1 Kerim okuyan kisi bunun karsiligim alir.>*®

Kur’an-1 Kerim, Allah Teald’nin nurundan yansiyan bir kitap oldugu icin kisinin

clinipken Kur’an okumasi yasaklanmistir. Kur’an okuyan ahirette sevaba nail olur,

Kur’an okumayt terk eden ise Allah Teala tarafindan cezalandirilir.*?’

Kurtubi, Kur’an-1 Kerim’i anlamanin ve bunun yaninda onun buyruklarina uymanin

Onemine su sozleriyle isaret etmektedir.
“Allah Teala, Kur’an-1 Kerim’i geregi gibi diisiinmek, ondan ibret almak, Kur’an-1
Kerim’de yer alan ve O’na itaat ve ibadet ile ilgili buyruklar ibretle diislinmek,
haklarmi ve farzlarimi geregi gibi yerine getirmek icin kullarinin kalplerine gerekli
kuvveti vermistir. Allah Teala eger bu kuvveti kullarima vermeseydi kalpler buna
katlanamaz, onun agirlig1 altinda ezilir gider veya alabildigine bir sarsint1 gegirir ve
buna higbir sekilde tahammiil edemezdi.”***

Kur’an-1 Kerim’in faziletine ve Kur’an’1 6grenen, okuyan, dinleyen ve Kur’an ile amel

edenin faziletlerine dair, 6zellikle hadis kitaplarinda bir¢ok rivayetler bulunmaktadir.

Kurtubi de mukaddimesinin bu babinda bu konularda varid olan hadisleri

329

nakletmektedir.””” Kurtubi’nin naklettigi hadislerden birka¢ini aktarmakla yetinecegiz.

Ebu Muhammed ed-Darimi (v.255/868), Abdullah b. Mes’ud (v.32/652)’un sdyle
331

dedigini rivayet etmektedir: “es-Seb’uw’t-Tival**", Tevrat gibidir, el-Mitn™', Incil
gibidir. el-Mesani***, Zebur gibidir. Kur’an-1 Kerim’in diger sureleri de ayrica bir
»333

istiinliik vesilesidir.
Miislim (v.261/875), Ebu Musa el-Es’ari (v.44/664)’den rivayetle sdyle demistir:

Rastlullah (sallallahu aleyhi ve sellem) buyurdu ki: “Kur’an okuyan Miimin, agac

32 Kurtubi, el-Cami’, 1, 58.

320 Kurtubi, el-Cami’, 1, 9.

327 Kurtubi, el-Cami’, 1, 9.

328 Kurtubi, el-Cami’, 1, 9.

32 Bkz. Kurtubi, el-Cdmi’, I, 9-17.

330 e5-Seb’t-TivAl: Bakara, Ali Imran, Nisa, Maide, En’aAm, A’raf, Enfal ve Tevbe.

3! ¢]-Mitin: Bunlardan sonra gelen ve ayet sayisi yiiz dolaylarinda olan sureler.

332 ¢]-Mesani: el-Mitin’dan sonra gelen surelerdir.

333 Darimi, Ebu Muhammed Abdullah b. Abdurrahman b. el-Fadl b. Behram, Siinenii’d-Ddrimi, Cagri
Yayinlari, Istanbul 1413/1992, “Fedailu’l-Kur’an”, Hadis no: 3443, II, 730.
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kavunu gibidir. Kokusu da hostur, tadi da hostur. Kur’an okumayan miimin ise
hurmaya benzer. Tathh olmakla birlikte kokusu yoktur. Kur’an okuyan miinafik ise
kokusu hos, tad1 act olan reyhana benzer. Kur’an’t okumayan miinafik ise, Ebu Cehil
karpuzuna benzer ki Kokusu yoktur, tad1 acidir.”***

Miislim, Aise (v.58/678)’den sOyle dedigini rivayet etmektedir: Rastlullah (sallallahu
aleyhi ve sellem) buyurdu ki: “Kur’an-1 Kerim’i maharetle okuyan kimse, serefli, iyi
elci meleklerle birliktedir. Kur’an-1 Kerim’i zorlana zorlana okuyan ve okurken sikinti
ceken bir kimse i¢in de iki ecir vardir.”**’

Kurtubi’nin kaynaklariyla birlikte bu konuda varid olan bircok hadisi nakletmesi
Kurtubi’nin hadis alanindaki uzmanligini bizlere gostermektedir.

Kur’an-1 Kerim’in faziletine dair uydurulmus hadisler de mevcuttur. Bu hadisleri
rivayet edenler ise gayelerinin insanlarin Kur’an’dan uzaklagmalarini 6nlemek

oldugunu ifade etmektedirler.*® Kurtubi de mukaddimesinde bu konuyu bir bab

baslig altinda incelemistir.

3.2.1.1.1. Kur’an-1 Kerim’in Surelerinin Faziletine Dair Uydurulmus Hadisler

Peygamberimiz (sallallahu aleyhi ve sellem) bircok hadisinde Kur’an-1 Kerim’in
faziletinden bahsetmistir. Surelerin faziletlerine dair pek c¢ok hadis mevcuttur. Bu
hadislerin birgogu Zemahseri®’, Beydavi®*®, ve Ebu’s-Sutid Efendi****nin tefsirlerinde
yer almaktadir. Kaynaklarin belirttiklerine goére bu miifessirler s6z konusu hadisleri,
Kur’an surelerinin faziletine dair uydurma hadis nakletmekle taninan es-Sa’lebi
(v.427/1036) ve el-Vahidi (v.468/1075) kanaliyla rivayet etmislerdir.**

Kur’an-1 Kerim’in surelerinin faziletine dair hadis uydurma isleminde insanlar degisik
maksatlar gézetmislerdir. Insanlarin kalplerine siiphe yerlestirmek, insanlara heva ve

arzularin1 kabul ettirmek icin, hayir umarak, ecir bekleyerek hadis uyduranlar

334 Buhari, Sahih, “Et’ime”, Hadis no: 5427, 111, 441; Miislim, Eb’l-Hiiseyin Ibn Haccac el-Kuseyri en-
Nisabiri, Sahih, “Salatu’l-Miisafirin”, Hadis no: 243 el-Mektebetii’l-Islamiyye, Istanbul 1374/1955, 1,
549; Tbni Mace, Siinen, “Mukaddime”, Hadis no: 214, s. 54; Eba Davud, Siinen, “Edeb”, Hadis no:
4829, V, 107; Tirmizi, el-Cdmi’, “Emsal” Hadis no: 2865, IV, 546.

335 Miislim, Sahih, “Salatu’l-Miisafirin”, Hadis no: 244, 1, 549-550; Tirmizi, Eb Isa Muhammed b. Isa,
el-Camiu’I-Kebir, Daru’1-Garbi’l-Islami, Beyrut 1996, “Fedailu’l-Kur’an”, Hadis no: 2904, V, 28.

36 Suyuti, el-ltkan, IV, 115,116.

337 Zemahseri, Kessaf-

338 Beydavi, Env aru’t-Tenzil ve Esrdru’'t-Te vil

339 Ebuw’s-Suud Efendi, frsddii 'I-Akli’s-Selim.

0 Bkz. Sevkani, Muhammed b. Ali, el-Fevdidii’l-Mecmu’a fi’l-ehddisi’l-mevzu’a, Matbaatii’s-
Stinneti’l-Muhammediyye, Kahire 1960, s. 315-317.
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oldugunu gibi, dilenci ve bagkalarinin eline bakan kimselerin de hadis uydurduklari
zikredilmektedir.**'

Kurtubi insanlar1 sahih rivayetlerle yetinmeye tesvik etmekte, sahih hadislerle
yetinmeyenlerin Rastilullah (sallalldhu aleyhi ve sellem)’in tehdit ettigi gibi
cehennemde azaba ducar olacaklarini belirtmektedir.>* “Bildiginiz disinda benden
hadis nakletmekten sakininiz. Kim kasten benim adima yalan uydurursa cehennemdeki
yerine hazirlansin.” **

Peygamberimizin (sallalldhu aleyhi ve sellem) bu hadisinden, O’nun daha sonra
kendisine yalan ve iftira yoluyla hadis isnad edilecegini bildigi anlagilmaktadir. Bu
hadislerden sakinmak her Miisliiman’in gérevidir. Hadis uyduranlarin en zararlilar ise
Allah Teala’dan ecir umarak hadis uyduran ziihd sahibi kimselerdir, ¢ilinkii insanlar bu
kimselere meylederek o kimselerin bu uydurma sézleri 1s13inda hareket edebilirler.***
Hangi maksatla uydurulursa uydurulsun bu cesit hadislerin dinin biinyesinde ve
Miisliimanlarin yasayislarinda bir¢ok tahribata yol actigi muhakkaktir. Bu tiir hadisler
bir kisim insanlar1 Kur’an okumaya tesvik etmis olabilir, ama uydurulan hadislerde
ongoriilen asirt sevaplar, Miisliimanlart sadece Kur’an’in lafziyla mesgul olmaya sevk
etmistir. Surelerin faziletlerine dair uydurulan hadisler, Miisliimanlar1 daha ¢ok

Kur’an’in lafzina yonelterek onlar1 asil gérevlerinden uzaklastirmistir.**’

3.2.1.2. Kur’an Tilavetiyle flgili Baz1 Temel Esaslar

Kur’an-1 Kerim’in ezberlenmesi Miisliimanlar iizerine farzi kifayedir. Miisliimanlardan
bir grup Kur’an’1 ezberlerlerse digerlerinden farziyet diiser. Aksi halde hepsi giinahkar
olur. Kur’an-1 Kerim’in ogretilmesi de farzi kifayedir. Bu ise ibadetlerin en
faziletlisidir. Ciinkii peygamberimiz (sallallahu aleyhi ve sellem): “Sizin en hayirliniz,

A . v . 9534 4
Kur’an’1 6grenen ve dgretendir”*® buyurmuslardir.®’

1 Kurtubi, el-Cami’, T, 124.

2 Kurtubi, el-Cami’, T, 126.

343 Tirmizi, el-Cami’, “Tefsiru’l-Kur’an”, Hadis no: 2951, V, 66.

3 Kurtubi, el-Cdmi’, T, 126.

345 Demirci, Tefsir Usulii, s. 266.

346 Buhari, Sahih, “Fedaili’l-Kur’an”, Hadis no: 5027, III, 346-347; Ibn Mace, Eba Abdillah
Muhammed b. Yezid el-Kazvini, Siinen-i Ibn Mdce, Mektebetii’l-Mearif, Riyad 1417 “Mukaddime”,
Hadis no: 211, 212, 213, s. 54; Eba Davud, Siinen, “Salat”, Hadis no: 1452, II, 99-100; Tirmizi, el-
Cami’, “Fedaili’l-Kur’an” Hadis no: 2907, V, 30.

7 Suyuti, el-Itkan, 1,279

46



Kur’an ilimleriyle mesgul olmaya ve mesgul olana verilmesi gereken degere vurgu
yapan Kurtubi, Kur’an ilimleriyle mesgul olana ikramda bulunmanin Allah Teéla’ya
gosterilen sayginin bir geregi oldugunu ifade etmektedir.

Burada yine alimin amel boyutuna deginen Kurtubi, ilmiyle amel etmeyenin Kur’an
hamili olamayacagini, Kur’an hiikiimlerini bilen, onun helal ve haramini ve onda
bulunan hiikiimleri uygulayan kimsenin ancak Kur’an hamili olacagini belirtmektedir.
Kurtubi ayrica Kur’an ilimleriyle mesgul olana gosterilen sayginin Allah Teala’ya
gosterilmis bir saygi olacagini, ona yapilan saygisizligin ise Allah Teald’ya yapilmis

bir saygisizlik olacagini zikretmektedir. 348

3.2.1.2.1. Kur’an-1 Kerim’i Okuma Sekli

Kurtubi, Kur’an-1 Kerim’i en giizel okuyan kimsenin, Kur’an’1 okudugu zaman Allah
Teala’dan korkan, onu anlayan ve ondan ders alarak okuyan kimse oldugunu
belirtmektedir. Bu konuda varid olan hadisleri bu baslik altinda nakletmistir.**’

Kur’an okurken sesi yiikseltmek ve insanlar1 neselendirecek sekilde nagmeli okuma
hakkinda iki goriisiin mevcut olduguna deginen Kurtubi; Said b. el-Miiseyyeb, Said b.
Ciibeyr (v.95/714), Kasim b. Muhammed (v.106/725), Hasan el Basri (v.110/728), ibn
Sirin  (v.110/729), en-Nehai (v.96/715), Malik b. Enes ve Ahmed b. Hanbel
(v.241/855)’in tilavet aninda sesi yiikseltmeyi mekruh gérdiiklerini belirtmistir.**°
Ikinci goriis ise tilavet aninda sesi yiikseltmeyi caiz gorenlerin goriisiidiir. Ebu Hanife
(v.150/767) ve arkadaslar1, Safii (v.204/820), ibnii’l-Miibarek (v.181/797), en-Nadr b.
Sumeyl, Taberi, Ebu’l-Hasan b. Battal (v.440/1057), Ebu Bekr b. el-Arabi de bu
goriisii savunmuslardir. Kur’an’t yiiksek sesle okumayir ve hosa gidecek sekilde
nagmeli tilaveti caiz gorenler, Kur’an okuyanin sesini giizellestirdigi takdirde ruhlar
daha ¢ok etkileyecegini ve kalplerin onu daha ¢ok dinleyecegini savunmuslardir. Buna,

2351

Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem)’in: “Kur’n’1 seslerinizle siisleyiniz ve

“Kur’4n ile teganni etmeyen bizden degildir.”*** hadisleri ile, Ebu Musa el-Es’ari’nin

3% Bkz. Kurtubi, el-Cami’, 1, 47-48.

349 Bkz. Kurtubi, el-Cami’, 1, 18-19.

350 Rurtubd, el-Cami’, 1, 20.

31 ibn Mice, Siinen, “IkAme”, Hadis no: 1342, s. 239; Nesai, Eba Abdirrahman Ahmed b. Suayb,
Siinen-i Nesdi, Cagr1 Yayinlari, Istanbul 1413/1992, “Iftitah”: Hadis no: 1014, 11, 179-180.

352 Buhard, Sahih, “Tevhid”, Hadis no: 7527, IV, 411.
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“Eger senin, benim okuyusumu dinledigini bilseydim, Kur’an okurken sesimi
giizellestirir, siisler ve tertil ile okurdum.” s6ziinii delil olarak sunmuglardir.*>?

Kurtubl bu iki goriisten birincisinin daha sahih oldugunu savunmustur. Burada
dikkatimizi ¢eken husus Kurtubi’nin mensubu oldugu maliki mezhebinin énderi Imam
Malik’le ayn1 goriise sahip olmasi, diger goriisiin delillerini cliriiterek birinci goriist
savunmasidir.”>*

Kurtubi, “Seslerinizle Kur’an’1 siisleyiniz.” hadisinde kastedilenin Kur’an’1 siislemek
olmadigini, asil kastin sesleri Kur’an ile siislemek oldugunu ifade etmektedir. Yani
onu okuma aligkanligini edinin, sesleriniz onunla mesgul olsun, onu bir parola ve bir
siis edinin demektir. Bunun Kur’an okumaya ve onunla ¢cok¢a mesgul olmaya tesvik
oldugu da sdylenmistir.*>

Kurtubi, Peygamber (sallalldhu aleyhi ve sellem)’in: “Kur’an-1 Kerim ile teganni
etmeyen bizden degildir” hadisinin de ifade ettigi anlamin bu oldugunu ve bu hadisin
“Kur’an ile sesini gilizellestirmeyen bizden degildir” anlamini tasidigim
savunmaktadir.’

Kurtubi, Ebu Musa el-Eg’ari’nin “Eger senin benim okuyusumu dinledigini bilseydim,
Kur’an okurken sesimi giizellestirir, siisler ve tertil ile okurdum.” sdziiyle kendi basina
oldugu icin hizlica okudugunu, Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem)’in yaninda
oldugunu bilseydi kiraatini uzatip agir agir okuyacagini belirtmektedir.

Kurtubi, Kur’dn-1 Kerim’in teganni ile okunmasini caiz goren kisinin, Kur’an’in
kendisini giizellestirecek, siisleyecek birisine ihtiyact oldugunu ifade etmis olacagim
ve bunun tehlikeli bir iddia oldugunu ileri stirmiistiir.>>’

Kurtubi, “Kur’an ile teganni etmeyen bizden degildir” hadisini Kur’an’1 teganni ile
okunacagina dair delil getirenlerin, bu hadisi yanlis anladiklarim1 ifade etmektedir.

(13 —t \)’

Kur’dn’in teganni ile okunabilecegini ileri siirenler “*3” kelimesinin (i

\”

anlamma gelmedigini ileri stirmektedirler. Kurtubi ise “* kelimesinin * i

353 Kurtubi, el-Cami’, 1, 22.
35% Kurtubi, el-Cami’, 1, 22.
355 Kurtubi, el-Cami’, 1, 22-23.
336 Kurtubi, el-Cami’, 1, 23..
337 Kurtubi, el-Cami’, 1, 24.
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anlamina geldigini delillerle desteklemekte ve karsit goriiste olanlarin delillerini
ciiriitmektedir.**®

Kurtubi, “Allah Teala, sesi glizel bir peygamber’in agik¢a ve teganni ile Kur’an
okumasini sevdigi kadar bir seyi sevmis degildir.”** hadisini de Kur’an’m teganni ile
okunacagina dair delil kabul etmemektedir. Hadiste gecen “acik¢a” ifadesinin
peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem)’in s6zii olma ihtimalinin diisiik oldugunu, bu
ihtimal s6z konusu olsa bile bunun, Kur’an okurken dinleyenleri neselendirmemek ve
nagmeli okumamak gerektigine bir delil oldugunu sdylemistir. Bu ihtimal s6z konusu
olmadiginda ise; Araplar sarki nagmeleri gibi nagmeli sdylemese de yiiksek sesle
okuyana “¢” lafzim1 kullanirlar. Burada teganni ile Kur’an okumaktan maksat sesi
yiikseltmek ve bunu devam ettirmek oldugundan bu hadis teganni ile Kur’an
okunacagini sdyleyenler igin bir delil teskil etmemektedir.**

Kurtubi, teganni ile Kur’an okundugu zaman hemzeli olmayan bir harfi hemzeli gibi
okumanin, med olmayan yerin de medli okumanin s6z konusu olabilecegini ifade
etmistir. Bunun sonucunda tek bir elif birkac elif, tek bir vav birkac vav, tek bir harf
ise birden ¢ok harfe doniisebilecegine, bunun da Kur’an-1 Kerim’de bir fazlaliga
sebebiyet verecegine, bdyle bir durumun ise yasaklandigina isaret etmektedir.®’
Kurtubi, bu konuda her ne kadar peygamberimiz (sallallahu aleyhi ve sellem)’in deve
tizerinde feth suresini okurken kiraatinde terci’ yaptig1 zikredilse de bunun bdyle
olmadigini, burada zikredilen terci’in medleri iyice yapmasi ya da yolda giderken
devenin sarsmasi sonucu sesinin titrek ¢ikmasini terci’ zannedilmis olabilecegini ifade
etmekte ve Rasilullah (sallallahu aleyhi ve sellem)’den nagmesiz okumaya dair varid
olan rivayetleri zikretmektedir.***

Kurtubi, nagme yapmakla eger Kur’an-1 Kerim’in anlaminda herhangi bir degisiklik
hasil olacaksa alimlerin ittifakiyla bunun haram oldugunu kaydetmistir. Kurtubi

Kur’an’in Arap nagme ve sesleriyle okunmasi gerektigine, asik ve kitap ehlinin

358 Rurtubi, el-Cdmi’, I, 24-28.

3% Ahmed b. Hanbel, Miisned el-Imdm Ahmed b. Hanbel, Miiessesetii’r-Risale, Beyrut 1416/1995,
Hadis no: 7832, XIII, 229; Miislim, Sahih, Hadis no: 233, 792.

350 Rurtubi, el-Cdmi’, T, 28-29.

0! Rurtubi, el-Cami’, 1, 30.

362 Kurtubi, el-Cami’, 1, 30.
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nagmeleri gibi okunmamasi gerektigine dikkat ¢ekmis ve bu konuda varid olan
rivayetleri de delil olarak mukaddimesinde nakletmistir.>®>

Kurtubi, Kur’an-1 Kerim’in nagmeli ve tekrarlanarak degil, agir agir, harfleri ve
harekeleri agik ve secik bir sekilde ¢ikararak okunmasi gerektigine, asil olan okuyusun

ise bu olduguna dikkat cekmektedir.***

3.2.1.2.2. Kur’an Tilavet Ederken Dikkat Edilmesi Gereken Hususlar

Ebu Abdillah el-Hakim et-Tirmizi (v.320/932)’nin, Nevadiru’l-Usll adli eserinde
zikrettigi’® Kur’an’1 tilavet ederken dikkat edilmesi gereken bazi temel esaslar
Kurtubi de tefsirinin mukaddimesinde islemektedir. **® Bu esaslar sunlardir:

1- Kur’an-1 Kerim’e abdestli dokunmak ve Kur’an-1 Kerim’i abdestli okumak.

2- Kur’an-1 Kerim okumadan once disleri misvaklamak.

3- Kur’an-1 Kerim okurken giizel elbiseler giyinmek.

4- Kur’an-1 Kerim okurken kibleye yonelmek.

5- Her balgam ¢ikisinda agzi1 calkalamak.

6- Esneme geldiginde Kur’an okumayi kesmek.

7- Kur’an okumaya baslarken istiaze ve besmele ¢ekmek.

8- Kur’an okurken diinya kelam1 konugmamak.

9- Kur’an okurken yalniz bagina bir yere ¢ekilmek.

10- Kur’an-1 Kerim’i siikinetle, agir agir ve tertil ile okumak.

11- Kur’an hitabin1 anlamak i¢in zihnini ve biitiin kavrayis giiclinii toplamak.

12- Allah Teala’nin vadinin dile getirildigi ayette durmak ve Allah Teala’dan bunu
arzulayip bu vade nail olmayi dilemek.

13- Kur’an’in verdigi misaller iizerinde durmak ve bu misalleri geregi gibi anlamak.
14- Kur’an’1n garip lafizlarini yani anlamini bilmedigi kelimelerini aragtirmak.

15- Her harfin hakkini vererek okumak.

16- Okuma bittiginde Rabbini tasdik etmek.

17- Kur’an okudugu vakit, her bir sureden birka¢ ayet se¢ip okumamak, surenin

tamamini okumak.

363 Kurtubi, el-Cami’, 1, 31.

364 Kurtubi, el-Cami’, 1, 32.

365 Tirmizi, Eba Abdillih Muhammed b. Ali b. Hasan b. Besir el-Ma’raf Hakim, Nevddiru’I-Usiil fi
Ma rifeti Ehddisi’r-Rasiil, Mektebetii’l-Imami’l-Buhari, Kahire 1429/2008, 11, 1039-1047.

366 Bkz. Kurtubi, el-Cami’, 1, 48-56.
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18- Mushaf’1 agik birakmamak, onun iistiine herhangi bir kitab1 koymamak.

19- Kur’an okurken onu gogsiine yakin tutmak veya onilindeki herhangi bir seyin
tistiine koymak, yere koymamak.

20- Tahtaya Kur’an’dan bir sey yazildig1 zaman, tiikiiriikle silmemek, su ile yikamak.
21- Su ile yikadig1 zaman, necasetin bulundugu yerlerde ve ¢ignenip gecilen yerlerde
yikamamak.

22- Bir sayfa yiprandig1 veya okunmaz hale geldigi zaman, o sayfayr bagka bir kitap
i¢in kullanmamak.

23- Mushafi her giin okumak.

24- Gozlerinin de Kur’an’dan pay almasini saglamak.

25- Diinya islerinde herhangi bir durum ile kars1 karsiya kalindiginda onu, kendi heva
ve hevesine gore tevil etmemek.

26- Nahl suresi, Bakara suresi, Nisa suresi demeyip bunun yerine, i¢inde su
hususlardan bahsedilen sure demek.

27- Ne kadar becerikli ve maharetli oldugunu gdstermek gayesiyle c¢ocuk
Ogreticilerinin yaptig1 gibi kafasini egerek Kur’an okumamak.

28- Kelimeleri ¢ikartmakta asiriliga giden, kendilerini zorlaya zorlaya okuyan kimseler
gibi okumamak.

29- Kur’an-1 Kerim’i fasiklarin nagmeleri gibi sarki nagmeleriyle, Hiristiyanlarin
nagmeleriyle veya rahiplerin figan ve inilti nagmeleriyle okumamak.

30- Kur’an’1 yazdig takdirde, agik ve secik yazmak.

31- Kur’an okurken, diger Kur’an okuyanlardan daha yiiksek bir sesle okumamak.

32- Kiraatler konusunda tartismamak ve miicadele etmemek.

33- Pazarlarda, giiriiltii olan yerlerde, bos islerle ugrasilan yerlerle ayak takimi
kimselerin toplant1 yerlerinde Kur’an okumamak.

34- Mushaf’a yaslanmamak, dayanmamak. Bir kimseye vermek istedigi takdirde onu
uzaktan atmamak.

35- Mushaf’1 ¢ok kiiciik yazmamak.

36- Kur’an’dan olmayan bir seyi Mushafin i¢ine yazmamak.

37- Altin ile Mushaf’1 slislememek ve yazisini altin ile yazmamak.

38- Yere ve sonradan yapilmis mescitlerde oldugu gibi duvara yazmamak.
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39- Bir hastaliktan sifa bulmak kastiyle, onun yazisinin suyu ile yikanildiginda bu suyu
¢cOpliige, necaset yerine veya lizerinden gecilen yere dokmemek.

40- Kur’an terk edilmis gibi olmasin diye, Kur’an’t hatmederken her seferinde tekrar
Fatiha’dan baglamak.

41- Deri, giimiis veya buna benzer bir kap icerisinde olmasi durumu haric teaviz*®’
yazarak bunlarla birlikte tuvalete girmemek.

42- Kur’an’1 yazdig1 veya yazilan yerden yikamasindan biriktirdigi suyu igtigi zaman,
her bir nefeste Allah Tedla’nin adim1 anip bu konuda niyetine gereken tazimi
gostermek.

43- Kur’an’a saygidan dolay1 surelere kii¢lik sure dememek.

3.2.1.2.3. Kur’an ve ilim Ehlinin, Riya ve Benzerlerinden Sakindirilmasi

Kurtubi, Kur’an ve ilim ehlinin “G 4 1,888 ¥y alll 1,015 “Allah’a ibadet edin ve
O’na higbir seyi ortak kosmaym™® ve « & Uy (alia Sle Ul 4 &) 575 O (b
Tl 4 33ay” “Artik kim Rabbine kavusmayi iimit ediyorsa salih bir amel islesin ve

95369

Rabbine ibadette hi¢ bir kimseyi ona ortak kosmasin ayetleri 1s18inda hareket

etmesi, ilimlerine riya karistirmamasi gerektigini ifade etmektedir.’”

3T Kurtubi,

[lmi Allah Teala igin degil de gdsteris igin yapanlarin sonu ise hiisrandir.
bu hususta Rasllullah (sallalldhu aleyhi ve sellem)’den varid olan bir¢cok hadisi
nakletmektedir.’’* Bu rivayetlerden bazilar1 sunlardir:

“Kiyamet gilinlinde insanlar arasinda aleyhine hiikiim verilecek ilk kisi sehid diisen bir
kimse olacaktir. Bu Allah Teald’nin huzuruna getirilecek Allah Teala ona nimetlerini
saylp dokecek, o da bunlar itiraf edecektir. Allah Teala ona: Sana verdigim bu
nimetler ile sen ne yaptin, diye sorunca: Senin yolunda sehid diisiinceye kadar
carpistim, diyecektir. Allah Teala: Yalan soyledin, fakat sen: Cesurdur, denilsin diye

carpistin, nitekim bdyle sdylendi. Daha sonra Allah Teala onun hakkinda emir verecek

o da yiiziistli cehenneme atilincaya kadar siiriiklenecektir. Digeri ilmi 6grenip 6greten,

367 Birtakim kétiiliiklerden korunmak maksadiyla Allah Tedla’ya sigimay ifade eden ayetler ve mesru
dualar.

*** Nisa 4/36.

% Kehf, 18/110.

¥ Kurtubi, el-Cami’, 1, 32.

¥ Kurtubd, el-Cami’, 1, 33.

*" Bkz. Kurtubi, el-Cdmi’, 1, 33-35.
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Kur’an okuyan kimsedir. Bu da Allah Teala’nin huzuruna getirilecek, Allah Teala
onun tiizerindeki nimetlerini ona sayip dokecek, o da bunlar itiraf edecektir, Allah
Teala ona: Sen bu nimetler ile ne yaptin, diye sorunca o da diyecek ki: Ilmi 6grendim,
Ogrettim, Senin ugrunda Kur’an okudum. Allah Teéla ona: Yalan sdyledin diyecektir.
Sen ilmi alimdir, denilsin diye 68rendin. Giizel Kur’an okuyor, denilsin diye Kur’an
okudun. Bunlar senin hakkinda sdylendi. Daha sonra emir verilecek ve cehenneme
atilincaya kadar yiiziistii siiriiklenecektir. Diger bir kisi ise Allah Tedla’nin kendisine
genislik ihsan ettigi ve malin biitiin ¢esitlerinden verdigi kimsedir. Bu kisi Allah
Teala’nin huzuruna getirilecek, Allah Teala tizerindeki nimetlerini sayip dokecek, o da
bu nimetleri itiraf edecektir. Allah Teala ona: Peki sen bu nimetlerle ne yaptin, diye
sorunca, sOyle diyecektir: Ugrunda harcanmasini arzuladigin ne kadar yol varsa
hepsiyle infak ettim. Allah Teald ona, yalan sdyledin, diyecektir. Fakat sen bunu: Bu
kisi oldukca comerttir, denilsin diye yaptin ve bu sdylendi. Daha sonra Allah Teala
emir verecek ve cehenneme atilincaya kadar yiiziisti siiriiklenecektir.””?
“Her kim Allah Teala’dan bagskasi i¢in ilim talep ederse veya ilmiyle Allah Teéla’dan
baskasin1 murad ederse cehennemdeki yerine hazirlansmn.”"
“Her kim kendisiyle Allah Teala’nin rizasi aranilan bir bilgiyi sadece ve sadece
diinyadan bir menfaat elde etmek i¢in Ogrenirse o, Kiyamet giliniinde cennetin
kokusunu alamayacaktir.””
Kurtubi, ameli ve ilmiyle Allah Teala’nin rizasin1 aramayan kisilere uyarida
bulunmakta ve ilmi diinyadan bir menfaat elde etmek i¢in 6grenen kimsenin sonunun
hiisran olduguna su sozleriyle dikkat ¢cekmektedir:
“Kur’an hafiz1 ve ilim talep eden kimsenin kendi nefsinde Allah Teala’dan korkan
takva sahibi biri olmasi, amelini yalniz Allah Teala icin ihlasla yapmasi gerekir.
Eger hosuna gitmeyecek bir sey yapmis ise hemen tovbe etmekte, Allah Teédla’ya
yonelmekte elini cabuk tutsun. Ilim talebine ve ameline ise ihlas1 elde etmekle

basglasin. Kur’an-1 Kerim’i hifzetmis bir kimsenin gostermesi gereken dikkat ve

373 Miislim, Sahih, “imare”, Hadis no: 1905, III, 1513-1514.

374 bn Mace, Siinen, “Mukaddime”, Hadis no: 258, s. 63; Tirmizi, el-Cdmi’, “Ilim”, Hadis no: 2654, IV,
392.

375 {bn Mace, Siinen, “Mukaddime”, Hadis no: 252, s. 61; Eba David, Siinen, “Ilim”, Hadis no: 3664,
1V, 47-48.
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titizlik, digerlerinden daha fazladir. Nitekim onun da baskasma verilmeyecek

ecirleri vardir.”’

Goriildigi gibi Kurtubi, Allah Tedla’nin rizast disinda hangi amagla olursa olsun,
Kur’an ilimleriyle ilgilenmenin dogru olmadigr hususunu hassasiyetle isleyerek ve

goriiglerini rivayetlerle zenginlestirerek bu konuya dikkatleri cekmektedir.

3.2.1.2.4. Kur’an’1 Ogrenen Kimsenin Dikkat Etmesi Gereken Hususlar

Kurtubi, Kur’an 6grenen kimsenin sahip olmasi gereken ahlaki 6zellikleri bu babda
uzun bir sekilde islemistir. Kurtubi’nin bu konu hakkinda yaptigi aciklamalardan
kendisinin Kur’an’a ¢ok diiskiin, Kur’an’a gore yasayan, takva ve vera’ sahibi bir
kisilige sahip oldugu anlasilmaktadir. Kurtubi, Kur’dn 6grenen kimsede olmasi
gereken Ozellikleri soyle siralamaktadir.

Kur’an 6grenen kimse, Kur’an’daki emirleri tam anlamiyla yerine getiren, Kur’an’in
yasaklarindan kaginan, Kur’an’dan asla uzaklagsmayan ve ondan gafil kalmayan
kimsedir. Kur’an 6grenen kimse, gece-giindiiz, namazda ve namaz disinda kendini
Kur’an’a vermesi gerekir. Kur’an hamili, giinahlardan korkan ve Allah Teala nin affimi
uman, dliime yaklastikca ahlakca olgunlasan bir kisilige sahip olmasi gerekir.377

Bu hususta Rastlullah (sallallahu aleyhi ve sellem)’den su rivayetler varid olmustur:
“Kur’an’1 ezberlemis olan kimsenin durumu, devesini baglayan kimsenin durumuna
benzer. Eger onu goziinden uzak tutmaz ve kontrol ederse elinde tutar. Eger bagim
cozerse ¢eker gider. Kur’an’1i hifzetmis kimse gece ve giindiiz namaz kilip Kur’an
okursa Kur’an’1 hatirlar, unutmaz. Eger ¢cok¢a namaz kilip okumazsa onu unutur.”’®
Kur’an hamili nefsini en iyi sekilde terbiye edip, mal miilk sevdasina kapilmadan
malint Allah Teald yolunda harcayan, insanlar1 iyi taniyip yOneticilerin verebilecegi
zararlardan sakinan bir kisilige sahip olmalidir. Kur’an hamili vera’ sahibi olmali
Allah Teala’nin emir ve nehiylerinden her an sakinmalidir. Kur’an hamili bos
konusmamali, ¢ok konusmamali, cahillikten sakinmalidir. Algak goniillii olmali ve
geceleri ibadetle gecirmelidir. Siipheli seylerden kacinmali, baskalarinin kétiiliiklerine

kars1 tahammiillii ve vakar sahibi olmalidir. Fakirlere karsi algakgoniillii olmali ve

37 Kurtubi, el-Cami’, 1, 35.

377 Kurtubi, el-Cami’, 1, 37.

378 Buhari, Sahih, “Fedailu’l-Kur’an”, Hadis no: 5031, 111, 347; Miislim, Sahih, “Salatu’l-Miisafirin”,
Hadis no: 226, 1, 543.
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riyadan uzak durmalidir. Kétiilik etmeyeceginden emin olunan, hayr1 umulan,
kimseye zarar vermeyen, dedikodu edenlere kulak asmayan, hayirda kendisine
yardimct olacak, kendisine dogruyu, giizel ahlaki gdsterecek olanlarla ve hayr
kendisine giizel gosterecek kimselerle arkadaglik yapmalidir.*”

Kur’an hamili, Kur’an’in hiikiimlerini 6grenmeli ve Allah Teala’nin emrinden neyi
murad ettigini, kendisine neyi farz kildigim anlamalidir.*™

Kurtubi, Kur’an hiikiimlerini 6grenmeyen Kur’an hamilini, iizerine kitaplar yiiklenmis
esege benzetmektedir. Ciinkil hiikiimleri bilmeyen, bu hiikiimlerle amel edemez. Bu da
cok ¢irkin bir durumdur.*®’

Kurtubi, Kur’an hamilinin, hangi surenin mekki, hangi surenin medeni oldugunu
bilmesi gerektigine isaret etmektedir. Clinkii bu sayede Kur’an hamili, Allah Teala’nin
ilk donemde kullarina nasil hitap ettigini, sonraki donemlerde kullarini neye tesvik
ettigini, ilk donemde neleri farz kildigini, sonraki donemlerde neleri farz kildigini bilir.
Bunlar1 bilmek, Kur’an hamiline okudugunu anlamayi ve O6grenmeyi ve slipheleri
ortadan kaldirmay1 saglar.”™

Kurtubi, Kur’an hamilinin, Kur’an’in irabini, muhkem-miitesabihini, nasih-
mensuhunu, bilmeden Kur’an’1 6grenmis olmayacagma dikkat gekmektedir.*®
Kurtubi, Kur’an hamilinin ancak bu vasiflar1 tasiyan kimseler olabilecegini, Allah
Teéala’nin izniyle bu vasiflarin elde edebilecegini sdyler. Ancak kisinin bu vasiflara
sahip olabilmesi i¢in niyetinin halis olmasinin geregine vurgu yapar.***

Kur’an ilimleriyle ilgilenen kimselerde bulunmasi gereken vasiflar1 ayrintili bir sekilde
ortaya koyan Kurtubi, bu vasiflari tasiyan kimselerin kazanglarinin da biiyilik olacagini

85

ve bu ilimlere sahip olacaklarmi vurgulamistir.”® Bu vasiflar bugiine kadar

gegcerliligini korumus ve sonsuza kadar evrenselligini koruyacak vasiflardir.

3.2.1.3. Kur’an-1 Kerim’in I’rabi

379 Kurtubi, el-Cami’, 1, 37-38.
380 Kurtubi, el-Cami’, 1, 38.
381 Kurtubi, el-Cami’, 1, 38.
382 Kurtubi, el-Cami’, 1, 38-39.
38 Kurtubi, el-Cami’, 1, 39.
3% Kurtubi, el-Cami’, 1, 40.
385 Kurtubi, el-Cami’, 1, 40.
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I’rab kelimesi sozliikte, bir seyin aslini ve hakikatini ortaya ¢ikarmak, agiklamak
anlamina gelir. Terim olarak ise, Arap dilinin s6z dizimini incelemek demektir.*™
I’rabu’l-Kur’an’da ayetler, ciimle ve terkip agisindan ele alinir.*®’

Kur’an’in irabini 6grenmenin faydasi, Kur’an’in manasin1 kavramaktir. Ciinki irab,
manay1 agikliga kavusturur, konusanin maksadini anlamaya yardimci olur. Kur’an’i
okuyan, ondaki esrar1 ortaya ¢ikarmak isteyen miifessirin, kelimeye, sigasina, miibteda
veya haber, fail veya mef’ul olup olmadigina climlenin kurulusuna veya cevap citimlesi
olup olmadigina dikkat etmesi gerekir.388

Kurtubi, Kur’an’in irabiin faziletine, irabin1 6grenmenin faziletine, Kur’an’1 yanlis
hareke ile okumayi yerip, bunun hoslanilmayan bir sey olduguna dair peygamberimiz
(sallallahu aleyhi ve sellem)’den, sahabiden, tabiinden ve ulemadan varid olan birgok
rivayet nakletmistir.”® Bunlardan birkagin1 vermekle yetinecegiz:

Ebu Hureyre (v.58/679)’den rivayetle Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) sdyle
buyurmustur: “Kur’an’t i’rab ile okuyun ve onun garib (manalarini bilmediginiz)
kelimelerini aragtirin.”*°

Abdullah b. Mes’ud: “Kur’an’1 tecvidli okuyunuz ve en giizel seslerle onu siisleyiniz.
Kur’an’1 i’rabli okuyunuz, ¢linkii o, Arabi bir Kur’an’dir. Allah Teala da Kur’an’in
i’rabli okunmasini sever.” demistir.>”"

Ebubekir ve Omer (v.23/644) soyle demislerdir: “Kur’an-1 Kerim’in bir bdliimiiniin
irabli okunmasini harflerini ezberlemekten daha cok severiz.”**

Ibn Atiyye: “Kur’an-1 Kerim’in i’rab1 seriatta asildir. Ciinkii ancak bununla seriatin
kendisi olan Kur’an’in anlamlar1 dogru bir sekilde 6grenilebilir.” demistir. 393

Bu rivayetlerden anlasilmaktadir ki Kur’an’in irab ile yani acik secik, tane tane,

harflerinin harekeleri dogru olarak belirlenmis bir sekilde okunmasi ve anlamlar

bilinmeyen garip lafizlarin arastirilmas: 6vgiliye deger giizel bir istir.

3.2.1.4. Kur’an-1 Kerim’in Tefsiri

3% {bn Manzdr, Lisanii’l Arab, 1, 589.

7 Birigik, Abdiilhamit, “I’rabu’l-Kur’an”, DIA, istanbul 2000, XXII, 376.

¥ Suyuti, el-Itkdn, 11, 260.

3% Kurtubi, el-Cami’, 1, 41-46.

390 Nisabtri, Ebu Abdilladh el-Hakim, Miistedrek ale’s-Sahihayn, Daru’l-Harameyn, Kahire 1417/1997,
“Tefsir”, Hadis no: 3701, II, 516-517.

31 Kurtubi, el-Cami’, 1, 42.

392 Kurtubi, el-Cami’, 1, 42.

393 Kurtubi, el-Cami’, 1, 43.
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Tefsir kelimesi terim olarak: “Miiskil olan lafizdan murad edilen seyi kesfetmektir.”
seklinde tarif edilmistir.”*"* Bir ilim olarak “Insan giicii ve Arap dilinin verdigi imkén
nisbetinde Allah Teala’nin muradina delalet etmesi bakimindan Kur’an metninin

icerdigi manalari ortaya koymak™®> demektir.

3.2.1.4.1. Kur’an Tefsiri ve Tefsir Bilenlerin Fazileti

Kurtubi, tefsir bilmenin faziletine dair Ashab-1 Kiram ve tabiinden varid olan
rivayetleri tefsirinin mukaddimesinde nakletmistir. Bu rivayetlerden birkacim
vermekle yetinecegiz:

Miicahid (v.103/721): “Allah Teala’nin en sevdigi kisi, indirdigini en iyi bilen kisidir.”
demistir.*”°

Hasan Basri (v.110/728): “Allah Teala’ya yemin ederim, Allah Teala, indirdigi her bir
ayetin ne hakkinda indirilmis oldugunu ve onunla neyi kastettiginin bilinmesini ister.”
buyurmustur.®’

Iyas b. Muaviye (v.122/740)de: “Tefsirini bilmeksizin Kur’an-1 Kerim’i okuyanlarmn
misali, geceleyin hiikiimdarlarindan bir mektup alan ve kandilleri bulunmayan bir
takim kimselere benzer. Bundan dolayr korkuya kapildiklar1 halde mektupta ne
oldugunu da bilemeden Gyle kalirlar. Tefsiri bilenler ise, iste boyle bir kandil bulup

mektupta neler oldugunu okuyabilen kimselere benzerler.” demistir.*”®

YA+

Kurtubi, yukarida da zikrettigimiz gibi, tefsirinin mukaddimesinin bu babinda Kur’an’1

tefsir etme ve onu anlama konusundaki faaliyetlere dikkat ¢cekmistir.

3.2.1.4.2. Kur’an-1 Kerim’in Siinnet ile Tefsiri

A b

Islam’in ilk yillarindan beri Kur’an’in, Kur’an ile tefsirine biiyiik dnem verilmistir.
Ciinkii Kur’an’da miicmel ve muhtasar olan yerler, bir bagka yerde tafsil ve izah
edilmek suretiyle agiklanmigtir. Kur’an’1t Peygamber Efendimiz (sallallahu aleyhi ve
sellem)’e indiren Cenab-1 Hak’tir. Indirmis oldugu kelamdan ne kastettigini de yine en

iyi kendisinin bilecegi muhakkaktir. Bu nedenle Islam bilginleri, Kur’an’in, Kur’an ile

3% {bn Manzir, Lisanii’l Arab, V, 55.
395 7iirkani, Mendhil, 1, 471.

39 Kurtubi, el-Cami’, 1, 46.

397 Kurtubi, el-Cami’, 1, 46.

398 Kurtubi, el-Cami’, 1, 47.
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yapilan tefsirini, en giizel tefsir olarak kabul etmislerdir. Aradigim1 Kur’an’da
bulamayan miifessir, siinnete veya sahabenin bu husustaki sdziine miiracaat eder.””
Kur’an-1 Kerim’in en 6nemli tefsir kaynagi Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem)’in
stinnetidir. Siinnet, Kur’an’1, onun mutlakini takyid, miiphemini beyan, miicmelini
tafsil, miiskilini tavzih ve umumunu tahsis etmesiyle tefsir eder.**

Kur’an-1 Kerim’de Peygamber (sallalldhu aleyhi ve sellem)’e itaati emreden birgok
ayet mevcuttur. Bu ayetlerden bazilar1 sunlardir:

058D aglal’s aedl) 7% Lo Ll 2l 7R3N &) Wl “Sana da ey Resuliim bu zikri indirdik ki
kendilerine indirileni insanlara agiklayasin. Umulur ki diistliniip anlarlar.”*"!

Al Slte Agial 'l 458 aghnal (o el e A 0dll J3Gl - “QOyleyse Peygamber (sallallahu
aleyhi ve sellem)’in emrine aykiri hareket edenler baslarina diinyada bir bela

gelmesinden yahut hirette gayet ac1 bir azap gelmesinden korkup cekinsinler.”*"?

2o el e 8501 2l 06K O AT Al Al (2 1) e Vs a3al UK s “Alllah ve Resulii
herhangi bir meselede hiikiim bildirdikten sonra, hi¢bir erkek veya kadin miiminin, o

konuda baska bir tercihte bulunma haklar1 yoktur.”**

) sefild Ao W81t Wy 25038 J 0Tl 86T W “Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) size ne
verirse onu aliniz, o sizi neden men ederse onu terk ediniz.”**

Allah Teala bu ayetlerle, Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem)’in Kur’an’1 tefsir
edebilecegini, onu anlama ve yorumlamadaki en biiyiilk kaynagin Rasilullah
(sallallahu aleyhi ve sellem) oldugunu bizlere bildirmektedir. **

Rastlullah (sallallahu aleyhi ve sellem)’den varid olan her buyruk huccettir. Rastilullah
(sallallahu aleyhi ve sellem)’in herhangi bir hadisinin Kur’an ile ¢atismasi miimkiin
degildir. Boyle bir diisiince batildir, asli yoktur.**

Stinnet, Kur’an karsisinda iki fonksiyon icra eder. Bunlardan birincisi, siinnetin,

aciklanmasi gereken Kur’an naslarini tefsir etmesidir. Buna beyan denir. Digeri ise

3% Zerkest, el-Burhdn, 11, 175-176

400 Zehebi, Muhammed Hiiseyin, et-Tefsir ve 'l-miifessiriin, by., yy. 1396/1976, 1, 55-57.
41 Nahl 16/44.

402 Nur 24/63.

403 Ahzab 33/36.

% Hasgr 59/7.

05 R urtubi, el-Cami’, 1, 65.

46 K urtubi, el-Cami’, 1, 66.
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bazen helal ve haram noktasinda bazen de degisik konularda Kur’an’da yer almayan
bir hiikiim koymasidir. Buna da tesri denir. *’

Stinnetin tesri fonksiyonu da Rastlullah (sallalldhu aleyhi ve sellem)’in, Kur’an’da
hiikkmii bulunmayan hususlarda hiikiim koymasidir. Siinnetin bu fonksiyonu Allah
Teala’nin Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem)’e vermis oldugu tesri yetkisinin bir
neticesidir. Sari sifatinin yegane sahibi Allah Teala’dir. Ancak Allah Teala’nin verdigi
yetkiye dayanarak Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) de kitabin hiikmiiniin

bulunmadigi yerde hiikiim koyabilir.**®

Bu hususta Kur’an-1 Kerim’de sdyle
buyrulmustur:

Sl rally T Gl AN Tl allly (b A o) J LI alll (W5 538 2L A 2 S (b “Eger
Allah Tealda’ya ve ahirete iman ediyorsaniz, hakkinda ihtilafa diistigiiniiz meseleyi
Allah Teala’ya ve Resuliine arzediniz. Boyle yapmaniz hem daha hayirli, hem de

netice bakimindan daha giizeldir.”*"’

Gadaly G 15 8 () g w80 ad Ly all) 1) 1523 13) ie’sd) ' (S W) “Haklarinda hiikiim
verilmek tizere Allah Teala’ya ve Resuliine davet edilen miiminlerin soyledikleri tek
s6z: “Hay hay! Basiistiine!” demek olmustur.”*'?

“Biliniz ki, Rastlullah (sallallahu aleyhi ve sellem)’in haram kildig1 Allah Teala’nin

99411

haram kildig1 gibidir. Hadis-1 serifi Rastilullah (sallallahu aleyhi ve sellem)’e tesri
gorevinin verildigini gosterir.

Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) bundan dolay1 bazi konularda 6nce bir miiddet
vahiy beklemis, gelmeyince kendi igtihadina gére veya Kur’an diginda almis oldugu
bir vahiyle herhangi bir meselede hiikiim vermistir. Onun verdigi hiikiimler vahyin
kontrolii altinda ger¢eklesmistir. Bundan dolay: hiikiim vermede Rastlullah (sallallahu
aleyhi ve sellem)’in kiiclik hatalar yapabilecegi diisiiniilse bile bunlar vahiyle

412

diizeltilmistir.” © Yani Rastlullah (sallallahu aleyhi ve sellem)’in verdigi her tiirlii

hiikiim, vahyin onaymndan ge¢mis hiikiim demektir.*’> Bu noktadan hareketle islam

7 Kurtubi, el-Cami’, 1, 67-68.

408 Safii, Muhammed b. Idris, er-Risale, thk. Ahmed Muhammed Sakir, Dﬁru’l—Kiitiibi’l—Hmiyye,
Beyrut ty., s. 80-81.

%9 Nisa 4/59.

19 Nar 24/51.

1 fbn MAce, Siinen, “Mukaddime”, Hadis no: 12, s. 14.

12 Satibi, Eba ishak ibrahim b. Musa, el-Muvafakat, Dar ibn Affan, Suud 1417/1997, IV, 323-325.

13 Erdogan, Mehmet, Akil Vahiy Dengesi Acisindan Siinnet, IEAV, istanbul 1995, s. 69.
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alimleri hiikim koyma agisindan silinnetle Kur’an arasinda herhangi bir fark
gozetmemislerdir. Onlar1 bu goriise sevk eden sey ise Rastlullah (sallallahu aleyhi ve
sellem)’in ismet sifatinin bir uzantist olarak devamli surette vahyin kontroliinde
bulunmasidur.***

Bes vakit namazi, namaz vakitlerini, secdelerini, riikkGilarin1 ve diger hiikiimlerini
aciklamasi, kadimin halasi ve teyzesi ile birlikte nikdhlanmasinin haram kilinmasi,

evcil eseklerin ve parcalayici azi disi olan yirtict hayvanlarin yenmesinin haram

kilinmas1 gibi*"® hususlar bu konudaki 6rneklerdendir.

3.2.1.4.3. Kur’an-1 Kerim’in Re’y ile Tefsiri

Rey ile tefsir sadece rivayetlere bagli kalmayip dil, edebiyat ve c¢esitli ilimlere
dayanilarak yapilan tefsirdir.*'® Rey ile tefsirin en belirgin 6zelligi miifessirin herhangi
bir meselede kendi goriisiine yer vermesidir. Bununla beraber rey ile tefsir yapan,
rivayet tefsir kaynaklarini da tefsirinde kullanir. Rey ile tefsir yapan su yontemi
kullanir: Oncelikle rivayet tefsirinin kaynaklarina basvurur ve bu kaynaklari akil
siizgecinden gecirerek ictihadda bulunur. Ancak bu, miifessirin tefsir ettigi nass
hakkinda rivayet tefsir kaynaklarinda bilgi bulamadigi ya da kendisine ulasan
rivayetlerdeki ihtilaf ve tutarsizliklar1 ortadan kaldirmak i¢in miiracaat edecegi bir
yoldur. Miifessirin yapacagi yorum lafizlarin zahiri manalarina, Kur’dn ve sahih
siinnete ters diismemeli ve bu yorumu destekleyici nitelikte bir nass bulunmalidir.*!”
Rivayet tefsiri bir ihtiya¢ sonucu ortaya ¢ikmistir. Kur’an’in ilk muhataplar1 sade bir
hayat yasamaktaydilar. Onlarin yasayiglart Kur’dn’in ana prensiplerinin istikametinde
oldugu i¢in Kur’an’in anlasilmasi1 noktasinda pek problem ortaya ¢ikmiyordu. Ayrica
Miisliimanlar herhangi bir mesele ile karsilastiklarinda Peygamber (sallallahu aleyhi ve
sellem)’e bagvurup onu ¢oziime kavusturabiliyorlardi.

Bir taraftan Islam cografyasinin genislemesi sonucu yeni hadiselerin, felsefi fikirlerin
ve mezheplerin ortaya ¢ikmasi, diger taraftan da niiblivvet asrindan uzaklastikca
Miisliimanlarin bilgi ve kiiltiirlerinin zayiflamasi, hem daha 6nce iizerinde durulmayan

nasslarin hem de agiklanmis olmakla birlikte yeniden ele alinmasi gereken ayetlerin

% Erdogan, Akil Vahiy Dengesi A¢isindan Siinnet, s. 191.

1% Kurtubi, el-Cami’, 1, 67.

16 Cerrahoglu, Tefsir Usulii, s. 230.

7 Giimiis, Sadrettin, Kur’dn T efsirinin Kaynaklar:, Kaythan Yayinlari, Istanbul 1990, s. 127.
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tefsirini zorunlu hale getirmisti. Boylece rey tefsirinin kaynaklar1 da ortaya ¢ikmis
oldu.*"®
Kur’an-1 Kerim’de miicmel olan lafizlar, kiyametin kopmasi, sura iifiirme gibi gaybi
haberler vb. konularin reye dayanarak tefsir edilmesi caiz degildir. Cilinkii bu hususlar
Allah Tedla’nin ihsan edecegi basiret ile bilinebilecek hususlardir.*"”
Kurtubi tefsirinde re’y ile tefsir yapmanin iyi bir sey olmadigini bildiren rivayetleri
nakletmektedir. Ibn Abbas (v.68/687)’tan rivayetle Peygamber (sallallahu aleyhi ve
sellem) soyle buyurmustur: “Bildikleriniz disinda bana bir séz isnad etmekten
sakininiz. Cilinkli kasdi olarak bana yalan isnad eden kisi cehennemdeki yerine
hazirlansin.”**° Bir baska rivayette de “Kim Kur’4n’dan bir sey bilmeden tefsir yaparsa
cehennemdeki yerine hazirlansin.”**' buyrularak kisinin sadece kendi goriisiine gore
tefsir yapmasi yerilmistir. Bir baska rivayette de “Kim Kur’an hakkinda kendi
goriisiine dayanarak soz soylerse, isabet etse dahi hata etmis olur.”**? buyrulmustur.
Bazi ilim adamlar1 bu hadiste gegen re’y ile kisisel hevanin kastedildigini, bu hadisin
“Her kim Kur’an-1 Kerim'e dair kendi hevasina uygun, fakat selef imamlarinin
nakletmedigi bir goriis soylerse isabet etse dahi hata eder.” anlamini tasidigini ifade
etmislerdir. ibn Atiyye ise konu ile ilgili olarak sdyle demistir:
“Kisiye, Allah Teala’nin Kitabi’nda yer alan bir buyrugun manasinin ne oldugu
sorulur. O da bu konuda ilim adamlarinin dediklerine, nahiv ve usil gibi ilimlerin
konu ile ilgili kurallarinin geregine bakmaksizin haddi olmayan goriisler ileri
siirerse bu hadiste belirtilen “hata eder” ifadesinin kapsamina girer. Yoksa liigat ve
dil alimlerinin Kur’an-1 Kerim'in kelimeleri ve lafizlaryla ilgili agiklamalari,
nahivcilerin dilbilgisi kurallarina dayanarak ayetleri izah etmeleri, fakihlerin
ayetlerin manalarin1 agiklamalar1 bu hadisin kapsamina girmez. Bu ilim
adamlarinin her birisi, ilim ve inceleme kistaslarina gore kendi igtihatlarini ortaya

koymaktadirlar. Bu sekilde bir dayanak ile goriis beyan eden kimse, sadece kendi
hevasina dayanarak goriis beyan eden bir kimse gibi degildir.””**’
Kurtubi, Ibn Atiyye’nin zikrettigi goriisin dogru ve makul oldugunu ve ilim

adamlarinin cogunun bu goriisti kabul ettigini ifade etmektedir.

18 Zehebi, et-Tefsir, 1, 255.

19 Kurtubi, el-Cami’, 1, 56.

420 Tirmizi, el-Cami’, “Tefsiru’l-Kur’an”, Hadis no: 2950, V, 65.
421 Tirmizi, el-Cami’, “Tefsiru’l-Kur’an”, Hadis no: 2951, V, 66.
2 Tirmizi, el-Cdami’, “Tefsiru’l-Kur’an”, Hadis no: 2952, V, 66.
3 Kurtubi, el-Cami’, 1, 57-58.
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Kurtubi, Kur’an-1 Kerim’in sadece rivayetlere gore tefsir edilemeyecegini, buna
ashabin Kur’an-1 Kerim’in tefsiri ile ilgili farkli goriisler ortaya koymus olmalarini
delil gostermistir. Sahabe biitiin bu sdylediklerini Peygamber (sallallahu aleyhi ve
sellem)’den isitmis olamazlar. Ciinkii Peygamber (sallalldhu aleyhi ve sellem), Ibn
Abbas’a dua etmis ve sdyle buyurmustur: “Allah’im, onu dinde fakih kil ve ona te’vil
ilmini 6gret.”*** Eger te’vil, Kur’an-1 Kerim gibi isitilerek nakledilmesi gereken bir sey
olsaydi, ibn Abbas’a bdyle 6zel bir duada bulunmanin manas1 olmazdi. Bu gayet agik
bir husustur. Bunun anlagilmayacak bir tarafi yoktur.**’

Kurtubi, kisinin kendi re’yi ile tefsir yapmasinin iki durumda sakincali oldugunu
belirtmektedir. Birincisi, herhangi bir konuya dair goriisii olan birisinin Kur’an-1
Kerim’i heva ve hevesine uygun bir sekilde tevil edip maksadinin dogruluguna delil
gostermesi durumunda yasaktir. Yani bu kimseler Kur’an’t kendi goriisiine destek
olarak kullanirlar. Birtakim bid’at goriis ve kanaatlerin dogrulugunu ispatlamaya
calisanlar, sozlerine giizellik katmak, dinleyenleri tesvik etmek isteyenler, fasid
maksatlara delil getirmek isteyenler, kendi goriis ve mezheplerinin goriislerine delil
getirmek isteyenler bu yanlis metoda bagvurmuslardir.**®

Ikincisi tefsir yapan kisinin Kur’an-1 Kerim’in garip lafizlar ile ilgili nakil ve kulaktan
kulaga aktarilarak gelen rivayetleri, Kur’an’da bulunan miiphem lafizlari, Kur’an’daki
ihtisar, hazf, izmar, takdim ve te’hirleri dikkate almaksizin, sadece Arapcanin zahiri
kurallarin1 g6z 6niinde bulundurarak Kur’an’in tefsirine kalkigsmasidir. Kurtubi’ye gore
bu iki seklin disinda kalan, tizerinde ittifak edilen muhkem esaslara gore aciklamalarda
bulunarak yapilan tefsirler yasaklanmis degildir.**’

Seleften ileri gelen baz1 kimseler Kur’an-1 Kerim’in tefsirini biiyiik bir is kabul etmis,
bilmelerine ve bu konuda oldukga ileri seviyede olmalarina ragmen, kendileri adina
ihtiyat ve takvay1 elden birakmayarak tefsir yapmaktan kaginmislardir. Bu kimselerden
bazilar1 yapacaklari bu agiklamalarin Allah Teala’nin maksadina uygun diigmeyecegini

kabul ettiklerinden, bazis1 da tefsirde bir imam kabul edilerek kendisinin izledigi yolun

424 Ahmed b. Hanbel, Miisned, Hadis no: 2397, 2879, 3022, 3032, 3102, IV, 225; V, 65, 154, 159-160,
215; Buhari, Sahih, “Vudd’“,Hadis no: 143, 1, 68; Miislim, Sahih, “Fedailu’s-sahabe”, Hadis no:138,
IV,1967; ibn Mace, Siinen, “Mukaddime”, Hadis no: 166, s. 45.

25 Rurtubi, el-Cédmi’, 1, 58.

26 Rurtubi, el-Céami’, 1, 58-59.

7 Kurtubi, el-Cami’, 1, 59.
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esas alinmasindan ve bu yolun takip edilmesinden korktuklarindan dolay1 ihtiyath

davranarak tefsir yapmaktan kaginmislardir.**®

3.2.1.5. Kur’an ve Siinneti Ogrenmenin Metodu

Sahabe Kur’an’1 ezberlerken ayetleri onar onar ezberlemis ve on ayet hakkindaki fikhi
hiikiimleri 6grenmeden diger on ayete gegmemistir. Sahabe bu ezberledigi ayetlerdeki
fikhi hiikiimleri 6grendikten sonra bununla en giizel sekilde amel etmislerdir. Kurtubi
bu babda naklettigi rivayetlerle, sonradan gelen iimmetin Kur’an’in metnini kolay
ogrendiklerini fakat hem anlayamadiklarini hem de amel noktasinda zayif olduklarini
ifade etmektedir. Kurtubi’nin naklettigi rivayetlerden bazilar1 sunlardir:

Ebu Abdurrahman es-Siilemi (v.412/1021) soyle demistir: “Biz, Kur’an-1 Kerim’den
on ayet-1 kerime Ogrendigimiz zaman, o on ayetin helalini, haramini, emir ve
nehiylerini 6grenmedikce bir sonraki on ayeti 6grenmeye gecmezdik.”*’ Imam
Malik’in Muvatta adli eserinde belirttigine gére Abdullah b. Omer (v.73/692) Bakara
suresini sekiz yilda 6grendi.***

Ibn Omer: “Bu iimmetin ilk dénemlerinde, Rastlullah (sallallihu aleyhi ve sellem)’in
ashabindan faziletli olan bir kimse, Kur’dn-1 Kerim’den ancak bir sure ya da ona yakin
bir miktar ezberlerdi. Onlara Kur’an, geregince amel etmek i¢in ihsan buyrulmustu. Bu
timmetin sonrakileri ise, kii¢ligli de amas1 da Kur’an-1 Kerim’i okuyacak, fakat onun
geregince amel etmek, onlara ihsan edilmeyecektir.”*' demistir.

Ebu Bekr el-Enbari (v.328/939)’nin zikretti§ine gore: Abdullah b. Mes’ud sdyle
demistir: “Kur’an’in lafizlarin1 ezberlemek, bizim icin zor, onunla amel etmek bizim
icin kolay olmustu. Fakat bizden sonrakilere Kur’an’i ezberlemek kolay, onun
geregince amel etmek zor olacaktir.”**?

Muaz b. Cebel (v.18/639) de: “Istediginiz kadar biliniz. Allah Teala, onunla amel
etmediginiz siirece sadece bilmekten dolayi size ecir vermez.”*** demistir.

Gortildiigi gibi Kurtubi, Kur’an’in anlagilmasi ve onunla amel edilmesi noktasinda

gereken ehemmiyetin gosterilmesi gerektigini vurgulayan rivayetleri zikrederek bu

428 Rurtubi, el-Cami’, 1, 60.
429 Kurtubi, el-Cami’, 1, 68.
430 Malik b. Enes, Muvatta, Cagr1 Yayinlari, Istanbul 1413/1992, “Kur’an” Hadis no: 695, 1, 205.
1 Kurtubi, el-Cami’, 1, 69.
B2 K urtubi, el-Cami’, 1, 69.
33 Kurtubi, el-Cami’, 1, 70.
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konunun ihmal edilmemesi gereken bir konu oldugunu ve sonraki timmetlerin bu
konudaki zafiyetlerine dikkat ¢cekmistir.

Kurtubi’nin dikkat ¢ektigi gibi Islam cografyasi genisledik¢e, bunun sonucu olarak
Arap olmayan unsurlar Islam dinine girdikge insanlar Kur’an’1 ezberleme noktasinda
sikint1 yasamamiglar fakat anlama noktasinda biiyiik sikintilar yasamis ve bunun bir
sonucu olarak Kur’an’in bir yasam tarzi oldugunu unutarak amel noktasinda zafiyete

diismiislerdir.

3.2.1.6. Miifessirlerin Mertebeleri

Kur’an’1 Kerim’in tefsiri konusunda ilk kaynak bizzat Kur’an’in kendisi ve Peygamber
(sallalldhu aleyhi ve sellem)’in siinnetidir. ikinci kaynak ise Peygamber (sallallahu
aleyhi ve sellem)’in egitiminden ge¢mis olan sahabedir. Ciinkii sahabe Peygamber
(sallallahu aleyhi ve sellem) ile ayn1 havay1 teneffiis etmis, ayni sartlar1 paylasmis ve
onun agiklamalarina sahit olmus kisilerdir.**

Miifessir bu konuyu 6zel bir bab ve baglik altinda incelememis, Kur’an-1 Kerim’in re’y
ile tefsiri baslig altinda incelemistir.

Kurtubi, sahabe ve tabiun miifessirleri ile ilgili degerlendirmelerine Ibn Atiyye nin
sozleriyle baglamistir. Ibn Atiye, miifessirlerin baginda Ali b. Ebi Talib, bundan sonra
Abdullah b. Abbas (v.68/688)’1n geldigini zikretmistir. Abdullah b. Abbas’in ardindan
Miicahid, Said b. Ciibeyr’i zikretmis, tefsire dair Abdullah b. Abbas’tan 6grenilenlerin
ve kaydedilenlerin Hz. Ali’den gelenlere nispetle daha fazla oldugunu nakletmistir.**’
Hz. Ali tefsir konusunda sahabenin 6nde gelenlerinden biridir. Ibn Abbas’in: “Ben
Kur’an tefsirine dair ne 6grendiysem Ali b. Ebi Talib’den 6grendim.” s6zii bu durumu
ortaya koymaktadir. Ibn Atiyye'nin tefsire dair Abdullah b. Abbas’tan dgrenilen ve
kaydedilenler Hz. Ali’den gelenlerden daha fazladir ifadesi ile Peygamber (sallallahu
aleyhi ve sellem)’in Ibn Abbas hakkindaki sdzleri, Ibn Abbas’in tefsirdeki derecesini
ortaya koymaktadir.

Kurtubi, bu miifessirlerden sonra Abdullah b. Mes’ud, Ubeyy b. Ka’b (v.30/650), Zeyd
b. Sabit (v.45/665) ve Abdullah b. Amr b. el-As (v.43/664)’1n geldigini belirtmektedir.

% Zehebi, et-Tefsir, 1, 63-64.
435 Kurtubi, el-Cami’, 1, 60.
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Ashabin bizzat Kur’an-1 Kerim’in niizuliine tanik olmasi ve Kur’an’in onlarin diliyle
yazilmasi, onlardan nakledilen her rivayetin giizel ve éncelikli olduguna delildir.**
Daha sonra Kurtubi, tabiin miifessirleri hakkinda yine Ibn Atiyye’den nakilde
bulunmus, bu miifessirlerin 6nde gelenlerinin Hasan Basri, Miicahid, Said b. Ciibeyr
ve Alkame (v.62/682) oldugunu, bunlardan sonra gelenlerinse ikrime (v.105/723) ve
Dahhak (v.105/723) oldugunu zikretmisir. Kurtubi tabiun miifessirlerinin tefsir ilmini
Ibn Abbas’tan anlayarak, belleyerek, her ayet iizerinde dura dura dgrendiklerini, ibn
Abbas’1 géremeyen Dahhak’in ise, ibn Ciibeyr’den ilim 6grendigini bildirmektedir.**’
Kur’an tefsiri, bu sekilde nesilden nesile aktarilmistir. Nitekim Peygamber (sallallahu
aleyhi ve sellem)’de bu konuyla ilgili soyle demistir: “Sonradan gelen her bir neslin
arasindan bu ilmi adaletli olanlar yiiklenip tasir. Bunlar, asir1 gidenlerin tahriflerini ve

B8 Kurtubi, burada, islami ilimlerin

cahillerin yanlis te’villerini bertaraf ederler.
Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem)’den nesiller araciligiyla aktarildigina dikkat
¢ekmektedir.

Kurtubf, tefsir alaninda yapilan ilk ¢aligmalara da ibn Atiyye’den naklettigi bilgilerle
deginmistir. Abdurrezzak el-Mufaddal, Ali b. Ebi Talha, Buhari (v.256/870) ve
baskalar tefsire dair telifler yapmislardir. Daha sonra ise Muhammed b. Cerir daginik
sekilde bulunan tefsir rivayetlerini bir araya getirmis ve isnadlar kaydetme konusunda
da titiz davranmistir. Taberi bu isi yapmakla daginik olan bir¢ok rivayete kolaylikla
ulagilmasini saglamistir. Ayrica bu rivayetlerin senedlerini de zikrederek bu haberler
hakkinda degerlendirmeler yapilmasina imkan hazirlamustir.

Daha sonra miiteahhirtin arasinda one ¢ikanlardan Ebu Ishak ez-Zeccac, Ebu Ali el-
Farisi, Ebu Bekr en-Nakkas (v.355/946) ve Ebu Ca’fer en-Nehhas, Mekki b. Ebi
Talib(v.437/1045) ve Ebu’l-Abbas el-Mehdevi (v.430/1039)’yi zikreden Kurtubi, Ebu
Bekr en-Nakkas ve Ebu Ca’fer en-Nahhas (v.338/949)’in ilim adamlar tarafindan
eksikleri tesbit edilmekle beraber, bu miifessirlerin hepsinin ecre layik, ecri hak eden

miictehidler oldugunu kaydetmistir.**

3.2.1.7. Yedi Harf

6 Kurtubi, el-Cami’, 1, 61.
7 Kurtubi, el-Cami’, 1, 62
8 Kurtubi, el-Cami’, 1, 63.
9 Kurtubi, el-Cami’, 1, 63-64.
40 K urtubi, el-Cami’, 1, 64.
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Islam alimleri arasinda tartisma konusu olan konulardan birisi de yedi harf meselesidir.
El-Ahrufu’s-Seb’a bir sifat terkibi olup bu sifat terkibindeki “ahruf” harf kelimesinin
coguludur. “Harf” sozliik anlam itibariyle bir seyin ucu, kenari, sivri ve keskin tarafi
demektir. Ayrica vecih, iislup, kiraat ve lehge anlamlarma da gelir.**'

Ziirkani, Kur’an’1n yedi harf {izere inis hikmetinin, Islam iimmetinin tiimiine, dzellikle
de Arap dilini konusan timmete bir kolaylik oldugunu belirtmektedir. Kur’an’la
sifahen de muhatap olan Araplar, bir¢ok kabileden olugmaktadir. Bu kabileler Araplik
catis1 altinda toplanmakta ve genel olan bir Arap dili kendilerini tek bir {immet
yapmaktaysa da aralarinda lehge, ses vurgular1 ve eda yolu acisindan farkliliklar
bulunmakta, bazi lafizlar da lehgelere gore belli bir takim manalara delalet
etmektedir.**?

Kurtubi, yedi harf ile ilgili peygamberimiz (sallallahu aleyhi ve sellem)’den varid olan
hadisleri nakletmistir. Bunlardan birkag tanesini vermekle yetinecegiz.

Ubeyy b. Ka’b’dan nakledilen rivayete gore Cebrail (aleyhisselam) Rastilullah
(sallallahu aleyhi ve sellem)’e ii¢ defa gelmis ve her gelisinde Kur’an’in bir, iki ve {i¢
harfle okunusuna iligkin ilahi emri teblig etmistir. Rastlullah (sallallahu aleyhi ve
sellem)’in, Kur’an’in ii¢ harfle okunusunun bile iimmete zor gelecegini bildirmesi
tizerine Cebrail dordiincii gelisinde soyle demistir: “Allah Teald sana limmetinin
Kur’an’1 yedi harf iizere okumasmi emrediyor, hangi harfle okurlarsa dogruyu
bulmuglardir.”**

Yedi harf ile ilgili birgok hadis varid olmustur. Hatta bir¢ok rivayette bulunan “Kur’an

444 .. . .
” sOzu tevatur

yedi harf ilizere indirilmistir. Ondan kolaymniza geleni okuyun.
derecesine ulagsmistir. Fakat bu hadisler sadece Kur’an’in yedi harf iizerine indirildigini
vurgulamis ve bu husustaki kolayliga dikkat ¢ekmistir. Hadisler konunun mahiyetini
ortaya koymadigindan bu konuda birbiriyle ilgili veya ilgisiz birgok goriis ortaya
atilmugtir.**

Bu baglamda Kurtubi, yedi harf hakkinda alimlerin otuz bes ayr1 gorlis ortaya

attiklarini, Ebu Hatim Muhammed b. Hibban el-Busti (v.354/965)’nin bunlar1 tek tek

! ibn Manzir, Lisanii’l Arab, 1X,41.

2 7iirkani, Mendhil, 1, 139,140.

3 Miislim, Sahih, “Salatu’l-musafirin”, Hadis no: 274, I, 562-563

a4 Buhari, Sahih, “Fedaili’l-Kur’an”, Hadis no: 4992, 111, 339; Miislim, Sahih, “Salatu’l-Misafirin”,
Hadis no: 270, 1, 560; Eb Davud, Siinen, “Salah”, Hadis no: 1475, 11, 107.

5 Demirci, Tefsir Usulii, s. 125.
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siraladigini ifade etmistir. Kurtubi ise bunlardan bes tanesini ele almistir.**® Bizde
burada bu bes goriisi kisaca ele alacagiz:

1- Yedi harften kasit, birbirinden farkli lafizlar ile anlatilan birbirine yakin manalar ve
sekillerdir. Siifyan b. Uyeyne, Abdullah b. Vehb, Taberi, Tahavi, Ibn Abdilber gibi
alimler bu goriisii savunmaktadirlar. Bu, dnce mutlak olarak serbest birakilmasina
ragmen daha sonra neshedilmistir.**’” Kurtubi bu gériisle ilgili su 6rnekleri zikretmistir:
Ubeyy b. Ka’b, “Us kil | sl (a1 “3ayetini, “U sleal 1 sial cpill Uy yal ) sial cpdll ) gial Goall
Uss ) > seklinde okumugtur.**

Yine Ubeyy b. Ka’b, “4d sk ag] clal W0 gyetini “4d | gow 48 15 <" seklinde
okumugtur.*!

2- Yedi harften kasit, Yemenlisiyle, Nizariyla, biitiin Araplarin lehcelerine uygun yedi
ayr1 lehgedir. Ciinkii Ras0lullah (sallallahu aleyhi ve sellem)’in bu lehgeler arasinda
bilmedigi bir leh¢e yoktur. Bunun anlami bir harfin yedi sekilde olmasi degildir.
Bundan kasit, Kur’an-1 Kerim’de degisik yerlerde goriilen birbirinden farkh
kelimelerden kimisi Kureys lehgesine gore, kimisi Huzeyl, kimisi Hevazin, kimisi de
Yemen lehgesine goredir.*?

3- Bu yedi lehge, Mudarlilarin arasindaki lehgelerdir. Yalniz onlar hakkinda s6z
konusudur. Bu yedi lehcenin bir kism1 Kureysin, bir kismi, Kinanenin, bir kismi
Esedlilerin, bir kism1 Huzeyllilerin, bir kism1 Temimlilerin, bir kism1 Dabblilerin, bir
kismu da Kayslilarin olabilir. Bunlar Mudar’a mensup kabileler olup bu sekilde yedi
ayri lehgeyi kapsamaktadirlar.*>?

4- Yedi harften kastedilen yedi vecihtir. Bu yedi vecih sunlardir:

a. Harekesi degismekle birlikte manasi ve sekli degismeyen vecih: “aS) ekl o743
ayetinde bulunan ekl kelimesinin “_ebl” seklinde okunmasi buna érnektir.*>>

b.Yaz1 sekli degismemekle birlikte irab dolayisiyla anlami degisen vecih: « (s 2=l W)

BP0 ayetindeki “21” kelimesi “” seklinde okundugunda anlam degisir.*’

46 Kurtubi, el-Cami’, 1, 72.
T Kurtubi, el-Cami’, 1, 72.
8 Hadid 57/13.

49 Kurtubi, el-Cami’, 1, 72.
430 Bakara 2/20.

B! Kurtubi, el-Cami’, 1, 72.
2 Kurtubi, el-Cami’, 1, 74.
433 Kurtubi, el-Cami’, 1, 76.
434 Hud, 11/78.

435 Rurtubi, el-Cami’, 1, 77.
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c. Sekli aynen kalmakla birlikte harflerinin de§ismesi sebebiyle anlami da degisen
vecih: “W i (o€ aUaall ) kil 98 ayetinde bulunan “b 3457 lafzinim “W &4 seklinde
okunmast.*”

d. Baz1 kiraat sekillerinde okuma sekilleri degigsmekle birlikte anlam1 oldugu gibi kalan
vecih: “Ui il pall&*0 qyetinin “i il o sallS” seklinde okunmast*®!

e. Sekli de manasi da degisen vecih: “3siais #ll9"*0? gyetinin “2saie ol 57 seklinde
okunmasz.*®?

f. Takdim ve te’hir ile degisen vecih: “Gall «isdl 88 elas* ayetinin « Cela
< sally (3alls_Su” geklinde okunmast.*®

g. Fazlalik ve eksiklikten dolay1 olan vecih: “aa’; ) sie feal S) 2 cye a8l 38 490 ayetinin
“amy s (el ea)_SI axy e 4l 87 geklinde okunmast.*?’

5- Yedi harften kasit, Allah Teala’nin Kitabi’nda yer alan su hususlardir: Emir, nehiy,
vad, vaid, kissa, tartisma ve misaller.*®®

Kurtubi, “Kur’an yedi harf iizere indirilmistir*** buyrugu ile yedi kiraat imammimn
okudugu yedi kiraatin de kastedildigini, bunun sebebinin yedi kiraatin hepsinin
Rasalullah (sallallahu aleyhi ve sellem)’den sahih yollarla ulagtigim1 sdyleyenler
oldugunu ancak bdyle bir goriisiin batil oldugunu bu ylizden hicbir deger ifade
etmedigini soylemektedir.*”’

Hz. Omer ve Hisam b. Hakim’in Furkan suresini okuyuslari ile ilgili hadise de deginen
Kurtubi, bu okuyusun kendi kolaylarina gelen bir okuyus degil, Cebrail’in Rastilullah
(sallallahu aleyhi ve sellem)’e ogrettigi yedi okuyustan biri olduguna dikkat

cekmektedir. Kurtubi bu okuyus sekilleri hakkinda su agiklamalar1 yapmaistir:

43 Sebe, 34/19.

ST Kurtubi, el-Cami’, 1, 78.

438 Bakara, 2/259.

439 Kurtubi, el-Cami’, 1, 78.

40 K aria, 101/5.

1 Rurtubi, el-Cami’, 1, 78.

42 vakia, 56/29.

403 Rurtubi, el-Cami’, 1, 78.

464 Kaf, 50/19.

465 Kurtubi, el-Cami’, 1, 78.

466 Nur 24/33.

47 Rurtubi, el-Cami’, 1, 78.

48 Kurtubi, el-Cami’, 1, 78-79.

469 Buhari, Sahih, “Fedaili’l-Kur’an”, Hadis no: 4992, 111, 339; Miislim, Sahih, “Salatu’l-Misafirin”,
Hadis no: 270, 1, 560; Eb Davud, Siinen, “Salah”, Hadis no: 1475, 11, 107.

40 Rurtubi, el-Cami’, 1, 79.
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“Hadiste Rastlullah (sallallahu aleyhi ve sellem)’in her iki okuyusu kabul etmesi
Cebrail’den bu iki okuyusu da dinlemesinden dolayidir. Herkes kendi kolayina
gelen bir okuyus benimsemis olsa Kur’an’in icazi ortadan kalkar, farkli niishalar
ortaya ¢ikardi. Bu okuyus sekilleri kisilerin kendi reyleriyle belirlenmis okuyus

sekilleri degil, Cebrail’in Rasilullah (sallallahu aleyhi ve sellem)’e Ogrettigi

okuyus sekilleridir.”*"’

3.2.1.8. Kiraat

Kiraat (18) fiilinden masdar olup sézliikte okumak anlamina gelir.*’> Terim olarak ise:
Herhangi bir kelime iizerinde med, kasr, hareke, siikiin, nokta ve i’rab bakimindan
meydana gelen degisiklik demektir.*”?

Ashab Rasilullah (sallallahu aleyhi ve sellem)’den farkli kiraat cesitleri almistir.
Onlardan bazis1 Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem)’den bir kiraat alirken, bir
kismi da iki veya daha fazla kiraat almistir. Sahabeden kiraat 6grenen tabiin ve etbeu’t-
tabiinin okuma tarzlar1 da dogal olarak farklilik arz etmistir. Bu farkli okuma tarzlar
daha sonralar1 da aym sekilde devam etmis ve bunun sonucu olarak da birbirinden
farkli kiraat tarzlari ortaya c¢ikmustir. Bu kiraatleri okuyan kurrdlar cesitli islam
beldelerine dagilmis ve onlarin okuduklar1 kiraatler de okuyucularin isimleriyle
meshur olmustur. Bu kurrdlar Abdullah b. Kesir (v.120/737), Nafi’ (v.169/785), Ebu
Amr (v.154/770), ibn Amir (v.118/736), Asim (v.127/744), Hamza (v.188/803) ve
Kisai (v.189/804)dir.*"

Ahmed b. Nasr ed-Davidi (v.307/919) ve Kadi Eb(’l-Kasim b. Ahmed b. Ebi Sufra
(v.436/1044) ve onlar gibi bircok ilim adami, yedi imama nisbet edilen yedi okuyus
seklinin, ashab-1 kiramin genis bir ¢ergeve icerisinde ele aldig1 yedi harf (okuyus sekli)
olmadigimni sdylemislerdir. Yedi okuyus seklinin ashab-1 kiramin kullandigi yedi
sekilden sadece birisine raci oldugunu, bu bir seklin ise Hz. Osman’in Kur’an’
toplatirken esas aldig1 sekil oldugunu kaydetmislerdir.*”

Meshur olan okuma sekilleri, kiraat imamlarinin kendi tercihleridir. Kiraat imamlari,

bu konudaki bilgi ve tercihine dayanarak belli bir okuma sekline baglanip bu okuma

4 Kurtubi, el-Cami’, 1, 81-83.

472 fbn Manzir, Lisanii’l Arab, 1, 169.
473 7iirkani, Mendhil, 1, 405.

474 Salih, Mebdhis, s. 248-249.

475 Rurtubi, el-Cami’, 1, 79.
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seklini bagkalaria 6gretmis ve okuma sekli de ondan nakledilerek sohret kazanmistir.
Kiraat imamlarindan herhangi birisi, 6tekinin tercihini yasaklamadigi gibi, ona karsi
tepki de gostermis degildir. Aksine uygun ve caiz gérmistiir. Bu yedi imamin her
birisinden de iki veya daha fazla tercih sekli rivayet edilmistir. Bunlarin hepsi sahihtir.
Miisliimanlar bu ¢aglarda bu imamlardan sahih olarak gelen ve onlar tarafindan rivayet
edilen kiraat sekillerine itimad etmisler ve bunu ilgili eserlerde kaydedip yazmislardir.
Bu dogru sekil {lizere icma, kesintisiz olarak devam etmis ve Allah Teala nin vadettigi
kitabinin korunmasi vadi yerini bulmustur.*”®

Yedi kiraat ¢aglar boyunca ve her yerde kabul gérmiistiir. Kurtubi bu kiraatlerden
herhangi birisini okuyarak namaz kilinacagini kaydetmistir. Ciinkii bu kiraatler icma
ile sabit olmustur. Miitevatir Mushaflardan ayr1 olan sazz kiraatler, Kur’an degildir ve
bunlar Kur’an’dan kabul edilerek onlarla amel edilmez.*”’

Ibnii’l-Cezeri (v.833/1430) bu yedi kirdat imaminin kirdatlerine ii¢ kirdat daha ilave
ederek kirdatlerin sayisini ona ¢ikarmistir. Bu on kiraate de “Kirdat-i asere”
denilmektedir. Ibnii’l-Cezeri bu ii¢ kiraati Ebu Ca’fer Yezid b. El-Ka’ka
(V.13O/748)478, Ebu Muhammed Ya’kub b. Ishak (V.205/823)479 ve Halef b. Hisam
(v.229/844)’a™™ nisbet etmektedir.

3.2.1.9. Kur’an-1 Kerim’in Kitaplasma Siireci

Peygamber (sallalldhu aleyhi ve sellem) doneminde yazilan Kur’an ayetleri, onun
doneminde kitap haline getirilmemistir. Kur’an’in kitaplasma ve ¢ogaltilmasi ihtiyag
sonucu olmustur. Rastlullah (sallallahu aleyhi ve sellem) doneminde boyle bir ihtiyag
hasil olmamustir. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem)’in varligindan dolay:

Kur’an’in toplanmas1 glindeme gelmemis ve Kur’an’in niizulii ceyrek asra

yayildigindan Kur’an’in toplanmasi miimkiin olmamaistir.

3.2.1.9.1. Kur’an-1 Kerim’in Hz Ebubekir Doneminde Cem’i

76 Kurtubi, el-Cami’, 1, 79-80.

77 Kurtubi, el-Cami’, 1, 80.

% bnii’l-Cezeri, Muhammed b. Muhammed ed-Dimeski es-Sehir, en-Nesr fi'l-Kiraati’l-Agr,
Mektebetii’l-Cariye, yy. ty. I, 173.

*" {bnii’l-Cezerd, en-Nesr, 1, 180.

0 {bnii’l-Cezerd, en-Nesr, 1, 188.

70



Kur’an-1 Kerim yirmi {i¢ senede, gelisen olaylara uygun olarak, Allah Teéla tarafindan
Cebrail vasitasiyla peyderpey indirilmistir. Peygamber (sallalldhu aleyhi ve sellem)
kendisine gelen vahiyleri, vahiy katiplerine yazdirmigtir.

Kur’an-1 Kerim, Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem)’in ashabi tarafindan degisik
miktarlarda ezberlenmis ve ashab, Kur’an-1 Kerim’den bazi boliimleri sayfalara, hurma
agaclarinin kabuklarina, ince beyaz taglara ve uclari sivri keskin taglara yazmlslardl.481
Hz. Ebubekir’in halifeligi doneminde meydana gelen Yemame savasinda Kur’an’i
hifzeden bircok hafiz sehid olmus, Hz. Omer, Kur’an’in zayi olacagindan korkarak
Kur’an’m cem’ edilmesi teklifinde bulunmus ve Kur’an-1 Kerim Zeyd b. Sabit
baskanliginda sureler arasinda sira gézetmeksizin toplanmustir.**

Kur’an-1 Kerim’in toplanmas: ile ilgili Kurtubi’nin naklettigi rivayetlerden Zeyd b.
Sabit’in Tevbe suresi 128. ayeti sadece Ensardan Huzeymenin yaninda buldugu ve bu
ayeti aldig1 anlasilmaktadir.*®® Burada tek sahitle ayet kaydetme durumu séz konusu
degildir. Huzeyme bu ayetleri okuyunca sahabe bu ayetleri hatirlamis ve tek kisinin
sahitligi bu ayet-i kerimelerde mevzubahis olmamis, bu ayetler icma ile

kaydedilmistir.***

3.2.1.9.2. Kur’an-1 Kerim’in Hz. Osman Doneminde Cogaltilmasi

Hz. Osman zamaninda Islam devletinin sinirlar1 genislemis ve buralara Islamu
Ogretmesi i¢in bilgili kisiler gonderilmisti. Bu kisiler 6grendikleri ve duyduklar
kiraatleri Islamiyet’e yeni giren kisilere 6gretmislerdi. Islam’a yeni giren kisiler
Peygamber (sallalldhu aleyhi ve sellem)’in okuyus ihtilafina izin vermesini
anlayamadiklarindan Kur’an’1 hangi kiraat iizere 6grenmiglerse onu siddetle miidafaa
etmigler diger kiraatleri kabul etmemislerdi. Bu olaylar Hz. Osman’t Kur’an’i
cogaltmaya ve Islam merkezlerine géndermeye tesvik etmistir.*®

Ermenistan gazasinda Samli Miisliimanlarla Irakli Miisliimanlarin mushafta ihtilaf

etmeleri haberini alan Hz. Osman, insanlarin okuyusundaki farkliliklardan dolay:

B Kurtubi, el-Cami’, 1, 83.

82 Bkz. Kurtubi, el-Cami’, 1, 83.
83 Kurtubi, el-Cami’, 1, 84-85.

484 Kurtubi, el-Cami’, 1, 92.

5 Cerrahoglu, Tefsir Usilii, s. 72.
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% elindeki mushafi

mushafi cogaltma ihtiyaci duymus, Hz. Hafsa (v.45/665)’dan®
isteyerek baskanligin1 Zeyd b. Sabit’in yaptigi, Abdullah b. Ziibeyr (v.73/692), Said b.
As (v.59/679), Abdurrahman b. Haris b. Hisdm (v.43/663)’dan olusan bir komisyona
mushafi gogalttlrm1st1r.487

Hz. Osman’m Kur’4an-1 Kerim’i toplama isini Zeyd b. Sabit ile Said b. As’a verdigine
dair rivayetler de bulunmakla birlikte bu rivayetler zayiftir.**®

Hz. Osman, Kur’an’1 toplattirirken, gorevlendirdigi heyete bazi talimatlar vermistir.
Hz. Osman, Kur’an-1 Kerim yazilirken herhangi bir ifade hakkinda ihtilafa disiiliirse
bu ifadenin Kureys lehcesiyle yazilmasini istemistir. Cilinkii Kur’an, Kureys lehgesiyle
inmistir. Hz. Osman, Kur’an cogaltilinca her bélgeye bu Mushaflardan géondermis ve
bu Mushaflar haricindeki diger Mushaflarin, Muhacir, Ensar ve Miisliimanlarin ileri
gelenlerinin karartyla yakilmasim emretmistir.**’

Muhacir, Ensar ve Miisliimanlarin ileri gelenleri Peygamber (sallallahu aleyhi ve
sellem)’den nakledilen meshur kiraatlerden sahih ve sabit olanlarin toplanmasi,
bunlarin disinda kalanlarin da bir kenara birakilmasi iizerinde ittifak etmislerdir.*”
Abdullah b. Mes’ud, Kur’an’1 toplama isinin Zeyd b. Sabit’e verilmesinden dolayi
Zeyd b. Sabit ve Hz. Osman’a karst muhalif bir tavir takinmig fakat onun bu tavri
sahabe tarafindan hos goriilmemis, o da bu tavrindan pisman olarak vazge¢cmisti.
Kur’an-1 Kerim’in toplanmasi ve cogaltilmasi isinin Zeyd b. Sabit’e verilmesinin
sebebi ise, Zeyd b. Sabit’in, Hz. Muhammed (sallallahu aleyhi ve sellem) hayatta iken
Kur’an-1 Kerim’in tamamini ezberlemesidir. Abdullah b. Mes’ud ise Kur’an-1
Kerim’in hifzin1 Peygamberimiz (sallallahu aleyhi ve sellem)’in vefatindan sonra
tamamlamugtir. !

Hz. Osman’nin ¢ogalttirdigt Mushaf adedi {izerinde ihtilaf edilmistir. Kurtubi

cogaltilan Mushaflarin yedi tane oldugunu, fakat ¢ogunlugun goriisiine gére dort adet

6 Hz Hafsa, Peygamberimizin esi ve Hz Omer’in kiz1 olup, Hz Omer’den sonra halifenin kim olacag
belli olmadigindan Mushaf kendisine teslim edilmistir.

7 Rurtubi, el-Cami’, 1, 85.

% Rurtubd, el-Cami’, 1, 87.

% Kurtubd, el-Cami’, 1, 86.

“Y Kurtubd, el-Cami’, 1, 87.

“! Kurtubi, el-Cami’, 1, 87-88.
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oldugunu ortaya koymaktadir. Bu Mushaflardan ii¢ tanesi Irak, Misir ve Sam’a
génderilmistir.*?

Kurtubi’nin ifade ettigine gore, Hz. Osman daha sonra bir grup sahabenin de ittifakiyla
¢ogaltilan Mushaflarin diginda kalan Mushaflarin yakilmasini emretmigtir. “G_sl1
kelimesinin “z” harfinin noktali veya noktasiz olmasi meselesinden ihtilaf ortaya
¢tkmis, mushafin yakilmasini mekruh gorenler oldugu gibi caiz olduguna dair goriis

beyan edenler de olmustur.*”?

3.2.1.9.3. Kur’an-1 Kerim’in Cem’i Hakkinda Sapkin Goriisler

Kurtubi, Kur’an-1 Kerim’in cem’i hakkinda baz1 firkalarin sapkin diisiincelere sahip
olduklarinmi belirtir. Hulﬁliyye494 ve Hasviye495 harflerin, seslerin, kiraatin, tilavetin,
imanin ve ruhun kadim oldugunu savunur. Kadim i¢in adem s6z konusu degildir ve
kadim, hi¢gbir zaman muhdes olmaz. Muhdes de kadim olmaz. Kadim, varliginin
baslangict olmayan demektir, muhdes ise, bir zaman sonra var olan, meydana gelen
demektir.*°

Kurtubi, bu gruplarin s6yle dediklerini zikreder: “Muhdesin kadim olmas1 caizdir. Kul,
Allah Teala’nin kelamini okudugu takdirde Allah Teala’nin kadim olan bir kelamini
fiillen islemis olur. Ayni sekilde al¢idan veya tahtadan harfler yontsa veya altin ve
giimiisten harf islese yahut bir elbise dokuyup onun iizerine Allah Teala’nin kitabindan
bir ayeti naksetse, biitiin bunlar Allah Teédla’nin kadim kelamini fiilen islemis
olurlar.”*"’

Kurtubi bu goriisleri ciiriiten delilin Hz. Osman’in Kur’an-1 Kerim’i ¢ogaltmasindan

sonra diger niishalari yaktirmasi oldugunu ortaya koyar.*”® Eger yazilan harfler kadim

olsaydi Hz. Osman bu niishalar1 yaktirmazdi.

“2 Kurtubd, el-Cami’, 1, 89.

*? Bkz. Kurtubi, el-Cdmi’, 1, 89-90.

% Huldliyye: Allah Tedla’nin her seyde, her seyin her ciiz’iinde oldugunu, hatta bundan dolay1 her seye
Allah Teala denilebilecegini kabul eden taife.( Bkz. Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, Daru’l-Ma’rife,
Beyrut 1421/2001, s. 203),

45 Hasviyye, naslarin zahirlerini esas alarak Allah Tedla hakkinda tecsim’e varan kanaatlere sahip bir
miisebbihe taifesi. (Bkz. Sehristani, e/-Milel, s. 120).

“¢ Kurtubi, el-Cami’, 1, 90-91.

“7 Kurtubd, el-Cami’, 1, 91.

% Kurtubd, el-Cami’, 1, 91.
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Rafiziler ise Kur’an’in cem’i sirasinda Zeyd b. Sabit’in, Tevbe suresinin sonu ile
Ahzab suresinin 33. ayetini tek bir kisinin sahitligiyle kabul ettigini sdyleyerek
Kur’an’a dil uzatmuslardir.*’

Kurtubi, Rafizilerin sozlerini su delillerle ciiriitiir: Huzeyme bu ayetleri okuyunca
sahabe bu ayetleri hatirlamis ve tek kisinin sahitligi bu ayet-1 kerimelerde mevzubabhis
olmamus, bu ayetler icma ile kaydedilmistir.”*

Tevbe suresinin sonundaki ayetler peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem)’in
niteliklerini bildiren ayetler oldugundan dolay1r bu ayetlerde siiphe mevzubahis
degildir. Ahzab suresindeki ayet ise hem Huzeyme hem de Zeyd b. Sabit’in
sehadetiyle sabit olmustur.””!

Kissalarin birbirine karistigin1 savunanlar olmakla beraber Tevbe suresinin son

ayetlerini okuyan Huzeyme ile Ahzab suresindeki ayeti okuyan Huzeyme farkl kisiler

olup kissalar birbirinden farkli oldugundan herhangi siiphe s6z konusu degildir.”*

3.2.1.9.4. Mushafin Harekelenmesi ve Noktalanmasi

Arap yazis1 Islam’dan once basit bir haldeydi. Islam’dan sonra bu yaz1 gelismeye ve
yayillmaya basladi. Medine’ye hicretin ardindan yazi yayginlagsmis olmakla birlikte
mitkemmel hale gelmis degildi. Bu donemde noktasiz ve harekesiz olan bu yaziyi
ashab hatasiz okuyabiliyordu. Ancak hicri birinci asrin ikinci yarisindan itibaren Arap

YA+ 0

olmayanlarin Islam’a girmeleri ve bunlarn Arapca bilmemeleri sebebiyle, Kur’an’1
yanlis okuma olaylarma sik sik rastlanir oldu.”®

Kurtubi, Kur’an’in noktalanmas: ve harekelenmesi faaliyetinin ilk defa ne zaman
oldugu konusunda iki goriis zikretmektedir. Ilk goriise gore halife Abdiilmelik b.
Mervan (v.86/705) tarafindan Irak valisi Haccac (v.95/713)’a talimat verilmis, Haccac
ise Hasan Basri ve Yahya b. Ya’mer (v.129/746)’e bu gérevi vermistir. ikinci goriise

géreyse mushafa ilk nokta koyan kisi, Ebu’l-Esved ed-Diieli (v.69/688)dir.”"*

3.2.1.9.5. Kur’an’in Ta’siri

9 Kurtubi, el-Cami’, 1, 92.

90 Kurtubi, el-Cami’, 1, 92.

1 Rurtubi, el-Cami’, 1, 92.

302 Kurtubi, el-Cami’, 1, 92-93.

393 Cerrahoglu, Tefsir Usulii, s. 93.
% Kurtubi, el-Cami’, 1, 101-102.
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Mushafa A’sir isaretlerinin konulmasi isinin Halife Me’mun (v.218/833) ya da Haccac
tarafindan yapildigina dair rivayetler nakledilmistir.”"

Kurtub1’nin ifade ettigine gére Abdullah b. Mes’ud ve Miicahid mushafin ta’sirini hos
gormemislerdir. Malik, Katade (v.117/735), Yahya b. Ebi Kesir, Ibrahim en-Nehai
(v.95/714), Ebu Rezin ise Kur’an-1 Kerim’in ta’sirinde, tahmisinde, sure baglar1 ile
ayet baslarinin isaretlenmesinde bir sakinca olmadigini ve bu isin ashab-1 kiramin

yaptig1 bir is oldugunu séylemislerdir.”®
3.2.1.10. Kur’an-1 Kerim Surelerinin ve Ayetlerinin Tertibi

3.2.1.10.1. Surelerin Tertibi

Kurtubi’nin ifade ettigine gére Kur’an-1 Kerim’in surelerinin tertibi konusunda selef,
ihtilaf etmistir. Kimisi, mushafina sureleri niizul tarihlerine gore yazmis, mekki’yi 6ne
almis, medeni sureleri sonraya birakmis; kimisi mushafinin basina Fatiha’y1 almas,
kimisi basina “Alak” suresini almistir. Hz. Ali’nin tertib ettigi mushaf boyledir. bn
Mes’ud’un mushafinda ise Fatiha suresi basta yer almakta, sonra Bakara, sonra Nisa
suresi daha farkli bir siralanis ile sureler yer almaktadir. Ubeyy b. Ka’b’in mushafinin
basinda ise once Fatiha, sonra Nisa, sonra Al-i Imran, sonra En’am, sonra A’raf, sonra
Maide suresi gelmektedir.”"’

Surelerin tertibi konusunda bir grup alim mevcut tertibin Peygamber (sallallahu aleyhi
ve sellem) tarafindan yapildigini, yani tertibin tevkifi oldugunu ileri siirerken bir grup
alim de tertibin sahabenin igtihadiyla meydana geldigini, bir grup alim de kismen
tevkifi, kismen de ictihadi oldugunu ileri siirmiislerdir.®®

Kurtubi de mukaddimesinde bu ihtilaflara deginmis ve bu konudaki goriisleri
nakletmistir:

Kadi Ebu Bekr b. et-Tayyib (v.403/1013), surelerin siralaniginin ashab-1 kiramin
ictihad1 ile tesbit edilmis olmasinin muhtemel oldugunu zikretmistir. Ashab-1 Kiram,
Rastlullah (sallalldhu aleyhi ve sellem)’in Gvgiisiine nail olmus ve onlar bu timmet

arasinda kalpleri en iyi, ilmi en derin, isi sun’ilige dokmekten en uzak, yollar1 en

395 Rurtubi, el-Cami’, 1, 102.

96 Rurtubi, el-Cami’, I, 102-103.
37 Kurtubi, el-Cami’, 1, 96-97.

3% Cerrahoglu, Tefsir Usulii, s. 58.
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dogru, halleri en giizel kimselerdir. Allah Teéla, onlar1 Peygamber (sallallahu aleyhi ve
sellem)’e ashab olsunlar ve dini dosdogru uygulasinlar diye secmistir.””’

Imam Malik de surelerin tertibinin ictihadi oldugunu savunanlardandir. Ona gére
sahabiler Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem)’den isittikleri Kur’an’i, kendi
ictihadlar1 dogrultusunda tertip etmislerdir.’'

Ebu Bekr el-Enbari ise surelerin tertibinin tevkifi oldugunu savunanlardandir. Ona
gore sureler genellikle meydana gelen bir hadise, ayetlerde soru soranlara cevap
vermek lizere nazil olmustur. Cebrail vahiy getirdigi zaman Peygamber (sallallahu
aleyhi ve sellem)’e her surenin yerini bildirmistir. Surelerin tertibi de ayet ve harflerin
tertibi gibidir. Bunlarin hepsi de nebi tarafindan yapilmistir. Bu yiizden kim bir sureyi
6ne alir yahut geriye birakirsa Kur’an’in tertibini bozmus olur.’''

Ebu’l-Hasen b. Battal ise surelerin tertibinin tevkifi oldugunu savunan kisinin,
namazda ve ders esnasinda Kur’an tilavetinin mushafta tevkifi olarak yapilan
siralamaya gore olmasi gerektigini sdylemeyecegini, bu siralamanin, sadece mushafin
yazi ve seklinde sdz konusu oldugunu sdyler.’'

Ibn Mes’ud ve Ibn Omer Kur’an-1 Kerim’in bas asag1 edilerek okunmasini mekruh
gormiislerdir, onlar bu sozleriyle sureyi bas asagi ¢evirerek sonundan baglayip basina
dogru okuyan kimseyi kastetmislerdir, bdyle bir okuyus haram ve yasaktir.”"?

Kurtubi, sure ve ayetlerin mushafta mekki-medeni sirayla dizilmesinin miimkiin
olmadigini, bazi medeni surelerin mushafta mekki surelerden 6nce geldigini niizul
sirasina gore tertibin gerekli olmadigini, eger Ashab, Kur’an-1 Kerim’i niizul sirasina
gore toplamis olsalardi, ayet ve surelerin tertibinin tamamiyle bozulmus olacagini ve
baz1 sureler hem mekki hem de medeni oldugu i¢in bdyle bir dizilisin karisikliga yol
agabilecegini savunmaktadir.”'*

Kurtubi, bu baglik altinda, Ebubekr el-Enbari’den rivayetle Medine’de nazil olan
sureleri siralamig, bu sureler disindaki surelerin Mekke’de nazil oldugunu belirtmistir.

Medine’de inen sureler: Bakara, Al-i Imran, Nisa, Maide, Enfal, Tevbe Ra'd, Nahl,
Hacc, Nur, Ahzab, Muhammed, Feth, Hucurat, Rahman, Hadid, Miicadele, Hasr,

39 Kurtubi, el-Cami’, 1, 97.
10 Rurtubi, el-Cami’, 1, 98.
S Rurtubi, el-Cdami’, 1, 98.
312 Kurtubi, el-Cami’, 1, 99.
313 Kurtubi, el-Cami’, 1, 99.
14 Kurtubi, el-Cami’, 1, 99-100.
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Miimtehine, Saff, Cuma, Miinafikun, Tegabun, Talak, ilk on ayetine kadar Tahrim,
Zelzele ve Nasr sureleridir.”"> Kurtubi tefsirinin mukaddimesinde ihtilafli olan sureler
hakkinda agiklama yapmamustir.

Ebubekir el-Cessas Kur’an-1 Kerim’in bu nazmini bozan kimsenin, onu inkar etmis,
Muhammed (sallallahu aleyhi ve sellem)’in Yiice Rabbinden bize naklettigini
reddetmis olacagim ifade etmektedir.’'®

Medeni surelerin, mekki surelerden One alinmasinin sebebinin Allah Teala’nin
Araplara kendi dilleriyle hitap etmesi, hitap ve karsilikli konusma sanatlarindan

bildikleri iislupla onlara seslenmesi oldugu da séylenmistir.”"”

3.2.1.10.2. Ayetlerin Tertibi

Kurtubi bu konuya sadece birka¢ ciimleyle deginmistir. islam Aalimleri, ayetlerin
Kur’an’daki tertibinin tevkifi oldugu hususunda ittifak etmislerdir. Mekki b. Ebi Talib
ayetlerin siralanmasinin ve surelerin bag taraflarina besmelenin konulmasinin
Peygamber (sallalldhu aleyhi ve sellem)’in emriyle gerceklestigini zikretmektedir.
Kurtubi bu konu hakkindaki en sahih goriisiin Mekki’'nin goriisii  oldugunu
savunmaktadir.>'®

Zerkesi de bu hususta sOyle demistir: “Ayetlerin siralanigt ve sure baslarinda
besmelelerin yazilis1 tevkifidir. Bu konuda ne bir siiphe ne de herhangi bir ihtilaf s6z
konusu degildir.”>"

Rastlullah (sallallahu aleyhi ve sellem) zamanindaki mevcut tertipte ve ondan sonra
cem’ ve istinsah edilen Kur’an’larin tertibinde herhangi bir farklilik s6z konusu
degildir. Ciinkii Cebrail vahiy getirdik¢e her ayetin yerini Rastlullah (sallallahu aleyhi
ve sellem) efendimize bildirmis o da Cebrail’in kendisine Ogrettigi sekilde vahiy

katiplerine yazdirmis ve bu ilahi diizene gore ayetlerin tertibini saglamstir.”*’
3.2.1.11. Kur’an-1 Kerim’in Sureleri, Ayetleri, Kelimeleri ve Harfleri

3.2.1.11.1. Kur’an-1 Kerim’in Sureleri

515 Rurtubd, el-Cami’, 1, 100.

316 Rurtubd, el-Cami’, 1, 100.

S Rurtubd, el-Cami’, 1, 100.

S8 Kurtubi, el-Cami’, 1, 97.

319 Zerkesi, el-Burhdn, 1, 256.

320 Demirci, Tefsir Usulii, s. 77-78.
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Sure kelimesi liigatte; yiiksek riitbe, mevki, seref, binanin bir kismi veya katlari
manasina gelir.”'

522
Bu tanimlar

Kurtubl surenin terim anlamiyla ilgili ¢esitli tanimlar vermistir.
sOyledir: Arap dilinde sure, onu bir diger sureden agikca ayirt etmek ve ondan ayri
olmas1 anlamina gelir. Sureye bu adin verilis sebebi, surelerde bir mevkiden bir baska
mevkiye yiikselme oldugundan dolayidir.

Sureye bu adin verilis sebebi, seref ve yiiksekligin oldugu da séylenmistir.

Sureye bu adin verilis sebebinin, o sureyi okuyan (ezbere bilen) kimsenin bu sureyi
okuyamayana gore daha serefli olmasindan dolayr oldugu da sdylenmistir. Bu
sOyleyislerde hemze yoktur.

Sureye bu adin verilis sebebi Kur’an-1 Kerim’in belli bir boliimii olusundan dolay1
oldugu da sdylenmistir.

Sureye bu ismin verilis sebebinin surenin eksiksiz ve miikemmel olmasi oldugu da
sOylenmistir.

Sure kelimesinin gogulu, “,s= > seklinde gelir. Bu kelimenin “<) Jsw «l ) 9 geklinde
¢ogul yapilmas1 da miimkiindiir.’*’

Kur’an-1 Kerim yiiz on dort sureye ayrilmistir. Her sure Allah Teala’nin kelamini

ithtiva ettiginden ve yiiksek bir makamda oldugundan dolayr bu ismi almis olmasi

kuvvetle muhtemeldir.>**

3.2.1.11.2. Kur’an-1 Kerim’in Ayetleri

Ayet kelimesi sozliikte herhangi bir seyin varligini1 gosteren alamet, nisane ve isaret

325 . . . . ..
Terim olarak ise surelerin igerisinde bulunan basi ve sonu

manalarma gelir.
digerlerinden ayr1 olan bir veya birkag ciimleden olusan kelam®*® demektir.

Kurtubi’ye goére ayet kelimesinin tasidigi muhtemel manalar vardir.”*’ Kurtubi’nin
zikrettigi muhtemel manalar sunlardir: Ayet, kendisinden 6nce gelen s6z ile daha sonra

gelecek olan soziin birbirlerinden ayr1 oldugunu belirten alamet demektir. Her bir ayet

521 fbn Manzir, Lisanii’l Arab, IV, 386; Ziirkani, Mendhil, 1, 343.
522 Bkz. Kurtubi, el-Cami’, 1, 106-107.

5B Kurtubi, el-Cami’, 1, 107.

324 Cerrahoglu, Tefsir Usulii, s. 57.

53 Kurtubi, el-Cami’, 1, 107.

326 Cerrahoglu, Tefsir Usulii, s. 55.

321 Bkz. Kurtubi, el-Cami’, 1, 107-108.
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bir digerinden ayirt edilmekte ve tek basina bulunmaktadir. “4Ske & oP>%% ayetinde
gecen “4l” kelimesi bu manada kullanilmustir.

Ayet, Kur’an-1 Kerim’deki bir grup harf toplami ve onun bir parcasi olup, insanlarin
benzerini getirmekten acze diistiikleri oldukca hayret verici bir s6z dizisidir.

Nabhivciler bu kelimenin kokii hakkinda farkli goriislere sahiptirler.  Sibeveyh
(v.180/796) “dx” vezninde “4x” demek oldugunu, Kisai (v.82/798) “4eld” vezninde
“dal” oldugunu, Ferra birinci ya harfinin seddeli okunmast ile ““x” seklinde oldugunu
ifade etmislerdir. Ayet kelimesinin ¢ogulu ise, “sWls,<Ul s s sekillerinde
gelmektedir.’”

Ayet kelimesi Kur’an’da tekil ve ¢ogul olarak 382 yerde gegmektedir.”® Ayetleri
birbirinden ayiran son kelimeye “fasila”, bu kelimenin son harfine de “harfii’l-fasila”
denir. Kur’an-1 Kerim’in en uzun ayeti “miidayene ayeti” olarak da bilinen Bakara
suresinin 282. ayeti, en kisa ayetleri de Yasin 36/1; Rahman 55/1; Middessir 74/21;
Fecr 89/1; Duha 93/1; Asr 103/1 ayetleridir.53]

Alak suresinin ilk bes ayeti ilk inen ayetler olmakla beraber, Bakara Suresinin 281.;
Maide suresinin 3.; Nisa Suresinin 176.; Nasr Suresinin 1-3. ve Tevbe 128-129.
ayetlerinden her birinin en son gelen ayetler oldugunu gosteren rivayetler de

2
mevcuttur.53

3.2.1.11.2.1. Kuran Ayetlerinin Sayisi

Kur’an-1 Kerim’in ayetlerinin sayist hakkinda farkli anlayislar mevcuttur. Ayet sayisi
konusundaki bu farkli anlayislar, baz1 ayet sonlari, sure baglarindaki besmelelerin ayet
sayilip sayllmamasi ve hur(f-1 mukattaanin mustakil ayet olup olmamasi1 gibi
hususlarda ortaya ¢ikan farkli goriislerden kaynaklanmaktadir.>

Kurtubi, Mushaftaki ayet sayis1 hakkindaki baz1 goriisleri nakletmistir:

Muhammed b. Isa et-Tirmizi (v.279/892) ilk medeni mushaftaki ayet sayisinin alt1 bin

oldugunu séylemektedir. Bu Kifelilerin, Medinelilerden rivayet ettikleri sayidir.”**

°28 Bakara, 2/247.

> Kurtubi, el-Cdmi’, I, 108.

530 Demirci, Tefsir Usulii, s. 75.

531 Demirci, Tefsir Usulii, s. 76.

532 Yavuz, Yusuf Sevki - Cetin, Abdurrahman, “Ayet”, DIA, Istanbul 1991, TV, 243.
>3 Demirci, Tefsir Usulii, s. 76.

3 Kurtubi, el-Cami’, T, 105.
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Sonraki medeni mushafta ayet sayisi alt1 bin iki yiiz on dort, Mekkelilerin goriisiine
gore alt1 bin iki yliz on dokuzdur. Kifelilere gore ayet sayis1 alt1 bin iki yiiz otuz alti,
Basralilara gore alt1 bin iki yiiz dort, Samlilara gore alt1 bin iki yliz yirmi alt1, bir
rivayete gore alt1 bin iki yiiz yirmi bestir.>*

Kur’an’daki kelimelerin ve harflerin toplam sayisinin ka¢ olduguna da deginen
Kurtubi, Kur’an’daki kelimelerin toplaminin yetmis yedi bin dort yiiz otuz dokuz, harf
sayisinin ise li¢ yliz yirmi ii¢ bin on bes olduguna dair agiklama yapmis, ayrica

Kur’an’in harf sayisina dair farkli rivayetlerin oldugunu ifade etmistir.”*

3.2.1.11.3. Kur’an-1 Kerim’in Kelimeleri

Kurtubi’nin ifade ettiine gore kelime, yapisina karigsan biitiin unsurlariyla birlikte
ortaya cikan sekil demektir.”>” Allah Teala’min Kitabinda en uzun kelime on harflidir.
“w838.4 kelimesi gibi. En kisa kelime ise iki harflidir. “< kelimesi gibi. Belli bir
mana ifade eden, soru hemzesi, atif vavi gibi harfler, kelime olmakla birlikte tek basina
bunlar s6z olarak séylenmezler.”*®

Bazen tek bir kelime, tam bir ayet olabilir. “,>3s” ayetinde oldugu gibi. Bu harflerin,
bazen arka arkaya iki ayr1 kelime ve iki ayet halinde geldikleri de olur. “Bue ax”
ayetinde oldugu gibi. Bu sadece Kufelilerin goriisiine gore boyledir.”*’

Kelime fazla ya da eksik olmakla birlikte kendi basina anlam ifade eden s6z ve tam bir
ayet de olabilir. Araplar bazen biitliniiyle bir kasideye, biitiin bir kissaya da kelime

adim vermislerdir.>*

3.2.1.11.4. Kur’an-1 Kerim’in Harfleri

Kurtubi, harf hakkinda kisa bir degerlendirme yapmustir. Harf, kelimenin tek basina
var olan bir pargasidir. Mecazi olarak ve kelimenin anlamini genisletmek i¢in, harfe

kelime, kelimeye de harf denildigi de olur. Surelerin baslarinda tek bir harf halinde

335 Kurtubi, el-Cami’, 1, 105-106
336 Kurtubi, el-Cami’, 1, 106.
337 Kurtubi, el-Cami’, 1, 108.
338 Kurtubi, el-Cami’, 1, 108.
339 Kurtubi, el-Cami’, 1, 109.
40 Kurtubi, el-Cami’, 1, 109.
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gelen “O«3¢u= gibi hece harflerine de kelime denir. Harf kelimesi gidis, mezhep ve

sekil anlamlarina da gelmektedir.”*!

3.2.1.11.4.1. Kur’an’in Harf ve Ciizlerinin Sayisi

Kurtubi, Haccac b. Yusuf’un, Kur’an’in harf sayisini, yarisini, tigte birini, yedide birini
kurra, hafiz ve yazicilara sordugunu ve aldig1 cevaplart nakletmistir. Haccac b. Yusuf,
Kur’an’in tiimiiniin kag¢ harf oldugunu sormus, kurra, hafiz ve yazicilar 340.740 harf
oldugunu goriis birligiyle ortaya koymuslardir. Kur’an’in yarisinin nerede bittigini

3

sormus, Kehf suresinde yer alan “‘ahbids™*? kelimesindeki “<” harfi oldugunu
sOylemislerdir. Kur’an’in {i¢te birlerinin nerede bittigini sormus, ilk iigte biri Tevbe
suresinin bas tarafinda, ikinci {igte biri, Suara suresinin yiiz veya yiiz birinci ayetinin
basinda sona erdigini geri kalan iigte birin ise, Kur’an’in geri kalani oldugunu ifade
etmislerdir. Kur’an-1 Kerim’in yedide bir harflerinin nerede sona erdigini sormus, ilk
yedide birin Nisa suresinde yer alan “Aic 3o (5 agies 4 0ol U 2 buyrugunda

13

bulunan “~” harfi oldugunu, ikinci yedide bir A’raf suresinde yer alan “dam*

buyrugunda yer alan “<” harfi oldugunu, {i¢iincii yedide bir, Ra’d suresinde “&XI

G(\”

a313°% puyrugunda ilk kelimenin sonunda yer alan " harfi oldugunu, dérdiincii yedide

bir Hac suresinde “&uis Waa &&F U083 buyrugunda yer alan “” harfi oldugunu,
besinci yedide bir Ahzab suresinde “Aiase Us oe'sal 98 W57 buyrugunda yer alan “5”
harfi oldugunu, altmci yedide bir Feth suresinde “s’sill b allly (3808 yer alan «5”
harfi oldugunu, yedinci yedide birin ise Kur’dn’dan geriye kalanin oldugunu
zikretmislerdir.”*

Kurtubi ayrica Kur’dn-1 Kerim’in ilk dortte biri, En’am suresinin sonu, ikinci dortte
biri, el-Kehf suresinde yer alan “Chids>" kelimesi, @igiincii dortte bir Ziimer

suresinin sonu, dordiincii dortte bir ise Kur’an-1 Kerim’in geri kalan kismi olduguna

dair rivayeti nakletmis, bu konu hakkinda daha fazla bilgi edinmek isteyenlerin Ebu

S Kurtubi, el-Cami’, 1, 109-110.
342 Kehf 18/19.

> Nisa 4/55.

34 Araf 7/147.

% Rad 13/35.

3% Hac 22/34.

547 Ahzab 33/36.

8 Fetih 48/6.

¥ Kurtubi, el-Cami’, 1, 104.

50 Kehf 18/19.
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Amr ed-Dani (v.444/1053)’nin “Kitabu’l-Beyan” adl1 esere bagvurabileceklerini ifade

etmistir.”"

3.2.1.12. Kur’an-1 Kerim’de Arapca Olmayan Kelimeler

Kurtubi, Kur’an-1 Kerim’de Araplarin anlatim {islubuna gore dizilmemis séz dizisinin
olmadig1, bununla birlikte Kur’an-1 Kerim’de Israil, Cibril, imran, Nuh ve Lut gibi
Arap dili ile konusmayan kimselere ait 6zel isimlerin bulundugu hususunda imamlar
arasinda goriis ayriligi olmadigina isaret etmektedir. Tek tek 6zel isimlerin disinda
Arapga olmayan, birtakim lafizlarin kullanilip kullanilmadigi hususunda ise goriis
ayriligi oldugunu kaydetmektedir.>>

Kurtubi ulemanin bu konu hakkindaki goriislerini burada nakletmistir.553 Bu goriisler
sOyledir:

Kadi Ebu Bekr b. et-Tayyib, et-Taberi, Safii, Ebu Ubeyde, ibnu’l-Faris (v.395/1004)
ve baskalari Kur’an’da Arapga olmayan lafizlarn bulunmadigi goriisiindedirler.”>
Onlara gore, Kur’an-1 Kerim apagik bir Arapcadir. Kur’an-1 Kerim’de bulunup da
diger dillere nisbet edilen bazi kelimeler de aslinda degisik dillerde kullanilan ve
sOyleyisi birbirine benzeyen kelimelerden ibarettir. Taberi ise benzer kelimelerin iki
dilde kullanilan ortak kelimeler oldugunu sdylemistir. Bu gibi kelimeleri Araplar,
Farslar, Habesliler ve baskalar1 ortak sdyleyislerle kullanmislardir. >33

Bazi alimler ise, Arapc¢a olmayan lafizlarin var oldugu kanaatindedirler. Bunlara gore
bu kelimeler olduk¢a az olduklarindan dolayr Kur’an-1 Kerim’i apagik bir Arapca
olmaktan ¢ikarmazlar. Mesela “Jilll 3436 &)>°® ayetindeki “Li kelimesi “geceleyin
kalkmak” anlaminda olup bu kelime aslen Arapca degildir.>>’

Ibn Atiyye biitiin bu kelimelerin Arapca olmadigini fakat Araplarin bu kelimeleri
kullandiklarin1 ve Arapgalastirdiklarini, bu bakimdan bu kelimelerin Arap¢a oldugunu

zikretmistir.”>®

3T Rurtubi, el-Cami’, 1, 104.

552 Kurtubi, el-Cami’, 1, 110.

553 Bkz. Kurtubi, el-Cami’, 1, 110-112.
> Suyuti, el-Itkdn, 11, 105.

333 Rurtubi, el-Cami’, 1, 110.

336 Miizzemmil 73/6.

37 Kurtubi, el-Cami’, 1, 110-111.

538 Kurtubi, el-Cami’, 1, 111.
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Araplarin diger {ilkelere yaptiklar1 yolculuklar sonucu Arapcaya, Arapca olmayan
kelimeler karigmistir. Bunlarin bir kisminin harfleri azaltilarak degistirilmis, Arapga
olmayan kelimelerin agir sdylenisleri hafifletilmis ve Araplar bu kelimeleri siirlerinde,
karsilikli konusmalarinda kullanmaya baglamis, nihayet bu kelimeler sahih Arapca
kelimeler gibi kullanilir olmus, bunlarla birtakim hususlar agiklanir olmustur. Iste bu
nedenle Kur’an-1 Kerim de bu gibi kelimeleri kullanmustir.>>’

Kur’an’da Arapg¢a olmayan kelimeler bulundugu goriisiinde olanlar, nasil Fars¢a bir
kasidede Arapca kelimenin bulunmasi, kasideyi Fars¢a olmaktan ¢ikarmiyorsa, Arapca
olmayan bazi kelimelerin Kur’an’da bulunmasi da Kur’an’1 Arapg¢a olmaktan ¢ikarmaz
demektedirler.”®

Ebu Meysere Kur’an’da her dilden kelimelerin mevcut oldugunu sdylemistir.
Kur’an’da bu gibi kelimelerin kullanilmasindaki hikmet ise Onceki ve sonraki
kavimlerin ilimleri ile her konudaki bilgiyi ihtiva etmesidir. Kur’an her seyi ihtiva
ettiginden dolay1 degisik dil ve liigatlere yer vermesi zaruridir. Bu yiizden Araplarin
¢okea kullandig, kulaga hos gelen her dilden kelimeler Kur’an diline girmistir.”®'

Ebu Ubeyd Kasim b. Sellam (v.224/938) ise bu iki goriisii birlestirerek Arapca
olmayan kelimelerin Arap diline girerek Arapgalastirdiklarini, bdylece bu kelimelerin

Arapca kelimeler olduklarini kaydetmigtir.562

3.2.1.13. Kur’an-1 Kerim’in i’caz1

“I’caz” kelimesi sozlikte “aciz birakmak, acze diisirmek” manasina gelir.”®
Peygamberlerin dogruluklarin1 ortaya koyan her bir belgeye de “mucize” denir. Ona
mucize denilmesinin nedeni, insanlarin benzerini meydana getirmekten aciz

olmalaridir.’*

Bu bakimdan Kur’an-1 Kerim, Peygamber (sallallahu aleyhi ve
sellem)’in en mithim ve ebedi bir mucizesidir.

Kur’an-1 Kerim’in insanlig1 aciz birakan yonii, yani onun 1’cazi, ona benzer veya ona
yakin bir eserin meydana getirilememesinde aranmalidir. Kur’an-1 Kerim, bu yoniiyle

insanogluna tedrici olarak adeta meydan okumustur. Ik énce Kur’an’in bir benzerinin

5% Kurtubi, el-Cami’, 1, 111.

>0 Suyuti, el-Itkdn, 11, 105,106.

> Suyuti, el-Itkdn, 11, 106.

362 Kurtubi, el-Cami’, 1, 112.

383 {bn Manzr, Lisanii’l Arab, V, 369.
364 Kurtubi, el-Cami’, 1, 112.

83



yapilmasini istemis’®, sonra on sure yapmalarini istemis ®® sonra tek bir sureye kadar
indirgenerek®®’” bunu bile yapamayacaklari; yani mahlikun Halik karsisindaki aczi
agikca ifade edilmistir.

Arap Edebiyati’nin altin ¢agini yasadigi bir donemde Kur’an-1 Kerim, Arap dili ve
edebiyatin1 1yi bilen kimseleri dehsete diisiirmiis ve kendi zamanindaki belagat
sahiplerinin seslerini kesmistir. Parlak iislubu, lafizlarinin inceligi, manalariin ¢ekici
giizelligi, prensiplerinin biiyilikliigii, mesellerinin latif olusu, garib haberleri, isaret ve
istiaredeki sirlartyla hem avami hem de havasi etkileyerek biitiin insanlig1 hayret ve
dehset icerisinde birakmigtir. Daha saymakla tiiketemeyecegimiz yonleri ile akillar1 ve
nefisleri meftun eden cazibesiyle Kur’an-1 Kerim, hangi zaman ve mekanda okunursa
okunsun, o daima ebedi bir mucize olarak oniimiizde duracaktir.’ 68

Kur’an-1 Kerim’in icaz1 pek ¢ok yonlerde mevcuttur. O’nun icazini sadece dili, iislubu
ve fesahatinde aramak hatadir. O’nun telifi, ihtiva ettigi ilimler, fenni ilimlerdeki yeri,
gaybl haberleri, Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem)’i azarlayan ayetlerin
bulunusu, Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem)’in bile ona benzer bir eser meydana
getiremeyisi gibi daha birgok yonde i’caz aranabilir.”®

Kurtubi mucizenin bes sartt oldugunu, bu sartlarin mucizede mutlaka bulunmasi
gerektigini ifade etmektedir. Bu bes sart sunlardir:

1- Sadece Allah Teala’nin gii¢ yetirebilecegi bir sey olmalidir. Mucizede bu sartin
aranmasinin nedeni, insanlarin giinliik hayatta yaptiklar1 seyleri mucize gibi gosterip
peygamberlik iddiasinda bulunmalarini 6nlemek ig¢indir. Ciinkii yliriime oturma vb
hareketler beserin gii¢ yetirebilecegi hareketlerdir. Bu bakimdan mucizelerin, denizin
yarilmasi, ayin bdoliinmesi ve buna benzer insanlarin giic yetiremeyecegi tiirden
olmalar1 gerekir. Ciinkii bu tiir fiiller Allah Teala nin gii¢ yetirebilecegi fiillerdir. °”

2- Mucizenin olaganiistii olmasi gerekir. Peygamberlik iddiasinda bulunan kisinin
giinesin dogudan dogup batidan batmasini, giindiizden sonra gecenin gelmesini

peygamberligine delil gostermesi durumunda, bu fiiller o kisinin peygamberligine

%5 gra, 17/88

2% Hud, 11/13.

7 Bakara 2/23-24.

368 Cerrahoglu, Tefsir Usulii, s. 162-168.
39 Cerrahoglu, Tefsir Usulii, s. 163.

370 Kurtubi, el-Cami’, 1, 112.
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mucize olarak delil kabul edilmez. Ciinkii bu fiillere her ne kadar Allah Teala’dan
baska kimsenin giicii yetmiyorsa da bu fiiller olagan fiillerdir. °”'

3- Allah Teala’nin peygamberi oldugu iddiasinda bulunan kisi mucize vuku bulmadan
once, mucizenin nasil olacagini belirtmeli, anlatmalidir. Mesela: Benim peygamber
olusumun delili Allah Teala’nin su suyu zeytinyagina doniistiirmesi yahut benim ona
“sarsi]” demem esnasinda yeri sarsmasidir, diyerek bunu risalet iddiasina delil
gostermesidir.””?

4- Mucizenin, meydan okuyanin iddiasina uygun olarak gerceklesmesi de mucizenin
sartlarindandir.””

5- Peygamber oldugunu iddia eden kimsenin yaptigi fiili bir bagkasinin yapamamasi da

mucizenin sartlarindandir.””

3.2.1.13.1. Mucizelerin Tirleri

Kurtubi mukaddimesinde iki tiirlii mucizeden bahsetmistir. Birinci tiir, meydana
geldigi nakil yoluyla yayginlik ve sohret kazanan fakat Peygamber (sallallahu aleyhi
ve sellem)’in vefat1 ile cag1 biten mucizelerdir. Ikincisi ise meydana geldigine ve dogru
olduguna dair haberlerin tevatiiren bize kadar geldigi, siibut ve viicuduna dair yaygin
bir sekilde haberlerin bize ulastigi, bunlari isitenin kesin bir sekilde bunlara dair bilgi
sahibi oldugu mucizelerdir. Bunlar i¢in aranan sart, nakleden kimselerin sayica pek
cok ve kalabalik olmalari, ayrica naklettikleri seyin kesin bir bilgi ifade ettigini de
bilmeleri, basta sonda ve ortada nakledenlerin say1 ¢oklugunun degismemesi gerekir.
Bu kimselerin yalan sdylemek {izere birbirleriyle anlagmis olmalarma imkan

bulunmamalidir. Kur’an-1 Kerim’in nakledilme niteligi boyledir.””

3.2.1.13.2. Kur’an-1 Kerim’in i’caz Yonleri

Kurtubi mukaddimesinde Kur’an’in on ayr1 bakimdan mucize olduguna isaret etmekte
ve Kur’4n’m i’caz y6nlerini maddeler halinde siralamaktadir.”’® Kur’an’in i’caz yonleri

sunlardir:

S Rurtubi, el-Cami’, 1, 113.

372 Kurtubi, el-Cami’, 1, 114.

373 Kurtubi, el-Cami’, 1, 114.

37 Kurtubi, el-Cami’, 1, 114.

375 Kurtubi, el-Cami’, 1, 115-116.

376 Bkz. Kurtubi, el-Cami’, 1, 116-119.
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1- Kur’an’1 Kerim’in, Arap dilinde olsun, baska dillerde olsun, aligilmis biitiin anlatim
tisluplarindan farkli ve ayri, harikulade essiz bir anlatimi vardir.

2- Kur’an’t Kerim’in, Araplarin da kullandiklar1 biitiin anlatim sekil ve tisluplarindan
farkl1 bir tislubu vardir.

3- Kur’an’1t Kerim’in, higbir insanin higbir sekilde gergeklestiremeyecegi sekilde
akicilik, fesahat ve belagat yonleri vardir.

4- Kur’an’t Kerim’in, her bir kelimesinin ve her bir harfinin yerli yerince
kullanildigina dair biitiin Araplar ittifak etmislerdir. Boyle bir kullanim hicbir Arabin
tek basina gerceklestirebilecegi bir is degildir.

5- Daha once hicbir kitap okumamis, sag eliyle yazi yazmamis, iimmi bir kimse
tarafindan diinyanin ilk giinlerinden itibaren Kur’an’in nazil oldugu zamana kadar
meydana gelen isleri haber vermesi de Kur’an’1 Kerim’in mucizevi yoniidiir.

6- Allah Teala’nin biitlin vaadlerinde gbzle goriiliir veya hissedilir sekilde verilen va’di
yerine getirmesi Kur’an’1 Kerim’in diger bir mucizevi yoniidiir.

7- Vahiy ile bilinebilen gelecekteki gaybi durumlara dair haber vermesi Kur’an’
Kerim’in mucizevi yoniidiir.

8- Biitlin insanlarin dosdogru kalmalarini saglayan helal, haram ve diger hiikiimlere
dair, Kur’an-1 Kerim’in ihtiva ettigi bilgiler de Kur’an’1 Kerim’in mucizevi yoniidiir.

9- Coklugu ve tistiin serefleri itibariyle bir insandan sadir olmas1 adeten goriilmemis
engin ve sonsuz hikmetler ihtiva etmesi Kur’an’1 Kerim’in mucizevi yonidiir.

10- Kur’an-1 Kerim’in biitiin muhtevas1 arasinda, zahiriyle, batiniyla hi¢bir aykirilik
olmaksizin tam bir uyum ve miinasebet igerisinde bulunmasi da Kur’an’t Kerim’in

mucizevi yoniidiir.
3.2.1.13.3. Kur’an-1 Kerim’in I’caz ile lgili Yanhs Gériisler

Kurtub?’nin belirttigine gore, en-Nazzam ve bazi kaderiye mensuplart Kur’an’in

benzerini getirmek isteyenlerin Allah Teald tarafindan engellendigini sdyleseler de

577

bdyle bir iddia tutarsiz bir iddiadir.”"" Ehlisiinnet ulemas1 en-Nazzam’in séz konusu

goriigiinii isabetli bulmayarak birkag¢ yonden tenkit etmistir.

ST Kurtubi, el-Cami’, 1, 119.
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I- Kur’an’in mucize bir kitap oldugu konusunda iimmet icma etmistir. Sayet asil
mucize engelleme ve alikoymaktir, diyecek olursak, bu durumda Kur’an-1 Kerim’in
kendisi mucize olmaktan ¢ikar.””®

2- en-Nazzam’in sdz konusu goriigiiniin isabetli oldugu kabul edilirse, o zaman
Kur’an’in meydan okumasina 1’caz degil ta’ciz denilirdi.

3- Sayet insan aniden kendisine ariz olan bir engelleme yiiziinden beyan ve belagat
kabiliyetini kullanamaz hale gelmis olsayd: o, bu mazeretini agiklard.””

Biitlin bunlar gosteriyor ki, kudretleri ellerinden alinmadigi ve nazire yapmak
istedikleri halde insanlar, Kur’an’in fesahat ve belagati karsisinda acizliklerini itiraf
etmekten baska bir yol bulamamaiglardir.

Ibn Atiyye, Kur’an’in meydan okuma seklinin, s6z diizeni, manalarinin dogrulugu,
lafizlarinin ve fesahatinin kesintisiz ve ardi ardina gelmesi ile oldugunu vurgulamistir.
Mucize olus yoniinii ise, Allah Teala’nin bilgisinin her seyi kusatmasi, sozii biitiiniiyle
kusatmis olmasi ile oldugunu vurgulamustir. ibn Atiyye, bir kimse fasih bir metin
yazsa bile baskalarinin onu daha giizel hale getirebilecegini fakat Kur’an-1 Kerim igin
boyle bir seyin imkansiz oldugunu ve buna kimsenin giic yetiremeyecegini
zikretmistir. >

Kur’an’in fesahatinin bir diger yonii ise Allah Teald’nin bir tek ayet-i kerimede iki
emir, iki nehiy, iki haber ve iki miijdeyi s6z konusu etmesidir. **!

Allah Teala, fesahat ve giizel s6z sdylemede iist diizeyde olan Araplara: “Iddianizda

. . . . A .. 2
tutarli iseniz, haydi belagatta onunkine benzer on sire getirin.”>®

3

gibi ayetlerle
meydan okumustur.”®
Kur’an-1 Kerim’in belagati ve giizelligi en iist seviyede olup, icaz ve beyani en yiice
derecelere sahiptir. Hatta Kur’an-1 Kerim bu konuda, giizellik ve iyi olmanin da {istiine
c¢ikarak zirvede olma ve Otelere gitme alanina dahi geger. Kur’an-1 Kerim, fesahatin en
iistiin derecede oldugu bir donemde indirilmis, fesahatine ulasmanin imkansiz oldugu

bir kitaptir.”®*

378 Kurtubi, el-Cami’, 1, 119.

379 Sablni, Muhammed Ali, et-Tibydn fi Ulimi’l-Kur’dn, Mektebetii’l-Gazali, Dimesk1401/1981, s. 99.
380 Kurtubi, el-Cami’, 1, 120.

81 Kurtubi, el-Cami’, 1, 120.

582 Hud, 11/13.

8 Kurtubi, el-Cami’, 1, 121.

8 Kurtubi, el-Cami’, 1, 122.
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3.2.1.14. Kur’an’a iftiranin Ve Hz. Osman’in Mushafina Muhalefetin Yanhshg

Kurtubi, Hz. Osman’in Mushaflar1 ¢ogaltma islemi sirasinda Kur’an’dan bir seylerin
cikarildig1 veya ilave yapildig: seklinde goriisler oldugunu, bdyle bir diisiincenin yanlis
ve iftira oldugunu belirtmistir. Bu konuya Kur’an’in tanmimini yaparak baslayan
Kurtubi, bdyle yanlis bir iddiayr savunan kimselerin Kur’an’a ve Islam’a iftira
attiklarini soyle kaydetmistir:
“Kur’an, Allah Teala’nin, Muhammed (sallalldhu aleyhi ve sellem) tarafindan
kendisine mucize olmak iizere getirilen, kalplerde ezberlenip dillerde okunan,
mushaflarda yazili bulunan sure ve ayetleri kesin olarak bilinen, harf ve
kelimelerinde fazlalik ve eksiklikten uzak olan, ayrica tanimini yapmaya gerek
bulunmayan, sayima ihtiyaci bulunmayan bir kitaptir. Bu hususta immet arasinda
da Ehl-i Stinnet imamlar1 arasinda da hicbir goriis ayriligni yoktur. Her kim
Kur’an’da bir fazlalik ya da eksiklik oldugunu iddia edecek olursa, bu konuda
icmay1 reddetmis, insanlara iftirada bulunmus, Rastlullah (sallalldhu aleyhi ve
sellem)’in kendisine indirildigini belirttigi Kur’an-1 Kerim’i de Allah Tedla’nin su
buyruklarini da reddetmis olur: “De ki: Andolsun, bu Kur’an’in bir benzerini
meydana getirmek i¢in insanlar ve cinler bir araya toplansalar, birbirlerine yardimci
da olsalar yine bir benzerini meydana getiremezler.””® Akilli olan bir kimse
Kur’an-1 Kerim’in serefi ve ylice makamini itiraf eder ve bu konuda hakkin, insaf
ve diyanetin geregini kabul eder.**
Kurtubi, Mushaf hakkinda sapkin diislincelere sahip olan kimselerin goriislerini
nakletmektedir. Bu gortisler soyledir: Hz. Osman’in bir araya getirdigi Mushaf’in,
Kur’an-1 Kerim’in tiimiinii kapsamadigini iddia eden bir takim sapkin kimseler ortaya
cikmistir, bunlar Kur’an-1 Kerim’den bes yiiz harf (kelime) kayboldugunu iddia
ederler. Bu iddiada bulunan kimseler, Hz. Osman ve ashabin Kur’dn-1 Kerim’e
fazladan ilavelerde bulunduklarim iddia ederler.”®’
Yine bu kimseler, Kur’an-1 Kerim’i toplama isinin Zeyd b. Sabit’e verilmesinin
isabetsiz bir karar oldugunu, Abdullah b. Mes’ud ve Ubeyy b. Ka’b’in bu ise daha

layik oldugunu iddia ederler.”®®

58 fsra, 17/88.

38 Kurtubi, el-Cami’, 1, 126-127.
87 Kurtubi, el-Cami’, 1, 128.

388 Kurtubi, el-Cami’, 1, 129.
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Bu kimseler, Ebu Amr el-Ala ve Ibn Kesir, Nafi’, Hamza ve Kisai’nin, Hz. Osman
mushafindan farkli okuyuslara sahip olduklarini iddia ederek Hz. Osman mushafina
muhalefet ettiklerini iddia ederler, fakat bu okuyus farkliliklar1 kiraat imamlarinin
mushafa muhalefet ettiklerini géstermez.589

Kurtubi, kiraat imamlarinin, Hz. Osman mushafindan farkli olan yerlerin Kur’an’dan
olmadigint sdyleyen kimsenin kafir olmayacagina, fakat Hz. Osman mushafindan
herhangi bir harfi dahi inkar eden kimsenin miirted olacagina, tevbe etmezse boynunun
vurulacagina dikkat ¢ektiklerini soyler.””

ooy shalad 41 ) JRA W (a5 B) “Siiphesiz ki o zikri, biz indirdik. Onu koruyacak olanda
biziz.”>' ayeti Hz. Osman mushafina muhalefet edenlerin kafir olduklarina delalet
etmektedir.”*

Kurtubi, ayrica biitiin bu iddialar1 ortaya atanlarin asil amacinin islamin korundugu
icmasini iptal etmek, ciiritmek oldugunu, fakat “Elif, Lam, Ra. Bu, ayetleri

saglamlastirilmis bir kitaptlr.”593

ayeti kerimesinin bu iddiay1 bosa ¢ikardigini, boyle
bir iddiaya sahip olanlarin kéfir olduklarini, “Ayetleri saglamlastirilmis” demenin,
insanlarin bu ayetlere bir seyler eklemeleri yahut eksiltmeleri veya ona benzer ayetler
getirmeleri engellenmistir, demek oldugunu ortaya koymaktadir.”*

Yine Kurtubi’nin ifade ettigine gére Kur’an-1 Kerim’in bir tek harfini inkar eden
kimse, onun tiimiinii inkar etmis ve bu ayet-i kerimenin anlamin1 da yok etmis olur.
Ashab-1 kiram ile tabiinin okuma sekillerine dair gelen nakiller, sadece agiklama ve
tefsir tiirlinden aciklamalardir, bunlar okunan Kur’an-1 Kerim’in bir parcasi degildir.

Lafz1 ve hiikmii ile nesh olunan yahut hiikmii kalmakla birlikte yalniz lafz1 nesh olunan

ifadeler Kur’an’dan degildir.595
3.2.1.15. istiaze ve Besmele

3.2.1.15.1. istiaze

Kurtubi, istiazeyi on iki baslik altinda incelemistir.

3% Kurtubi, el-Cami’, 1, 129-130.
3% Kurtubi, el-Cami’, 1, 131-132.
! Hicr, 15/9.

92 Kurtubi, el-Cami’, 1, 132.

5% Hud, 11/1.

9 Kurtubi, el-Cami’, 1, 133.

395 Kurtubi, el-Cami’, 1, 133.
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1- Kur’an okuyacak kimsenin, her Kur’an okuyusunun basinda istiaze de bulunmasi
“an Dl O (e 4l MW &) & E 138 “Kur’an okuyacagin zaman, o kovulmus

» 3% ayetiyle emredilmistir.””’

seytandan Allah’a sigin.
2- Bu baghkta Kurtubi istiazenin hiikkmii hakkinda ileri siiriillen goriisleri
nakletmektedir. Ebu Hanife ve Safii, namazin ilk rekatinda eGzii ¢ekilmesini uygun
gormiislerdir. Onlarin goriislerine gore, namazdaki biitlin kiraat tek bir kiraat
hiikkmiindedir. iImam Malik ise, farz namazda istiazede bulunmayr &ngérmemekle
birlikte, teravih namazinda efizii cekmeyi 6ngdrmektedir.”*®

3- Istiazenin Kur’an-1 Kerim’den veya onun bir ayeti olmadig iizerinde ilim adamlar
icma etmislerdir. Istiaze ise, Kur’an-1 Kerim okuyacak olanin: © glasill e &b 3sef
aal” “Kovulmus seytandan Allah’a sigmirim” demesinden ibarettir. Istiazede ilim
adamlarinin ¢ogunlugunun kabul ettigi s6z dizisi budur. Ciinkii Allah Teald’nin
Kitabi’ndaki lafiz da budur.””

4- Burada ise Kurtubi istiazenin lafizlarini zikretmistir. Bu lafizlar sunlardir.

sy iy 4ad e glandll e b 3l “Kovulmus seytandan, onun nefhinden
(ifliriglinden), nefsinden (lifiiriigiinden) ve hemzinden (¢ekistirmesinden) herseyi
igiten, herseyi bilen Allah’a sigmirim.”

Ay Aldis oy e ol Glaudll e adsll miedd) AL 3l “Kovulmus seytandan, onun
hemzinden (¢ekistirmesinden), nefhinden (iifiiriigiinden) ve nefsinden (iifiirtiglinden)
herseyi isiten, herseyi bilen Allah’a siginirim.”

pn ol el A s adall mandl g A G a sl Gail) e aidaal)l &l 3sef “Kovulmug
seytandan azim olan Allah’a siginirim. Siiphesiz Allah Teéla, herseyi isitendir, herseyi
bilendir. Rahman ve Rahim olan Allah Teéala’nin adiyla.”

3 el Ul (ye daall il 352§ “Hilekar olan seytandan mecid olan Allah’a sigmirim.”®
5- Hamza disinda tiim kariler Fatiha suresinin ilk okunusunda agiktan istiaze ¢ekilmesi
geregi lizerinde icma etmislerdir. Ebu’l-Leys es-Semerkandi de bazi miifessirlerden

elizli cekmenin farz olduguna dair rivayetler nakletmektedir. Kur’an okuyucusu, etizii

¢ekmedigini Kur’an okurken hatirlayacak olursa okuyusunu kesip etizii ceker ve bagtan

5% Nahl 16/98.

37 Kurtubi, el-Cami’, 1, 135.

3% Kurtubi, el-Cami’, 1, 135.

39 Kurtubi, el-Cami’, 1, 135-136.
690 K urtubi, el-Cami’, 1, 136-137.
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baslar. Bazis1 da soyle demektedir: Elzii ¢ekip kaldig1 yerden okumaya devam eder.
Birinci goriis Hicaz ve Iraklilarin glivenilir ilim adamlar1 tarafindan kabul edilmistir.
Ikincisi ise, Sam ve Misirlilarin ileri gelen ilim adamlar1 tarafindan kabul
edilmektedir.””"

6- “anll O (e allly s P& &F8 1382 “Kur’an okuyacagm zaman, o kovulmus

39 602

seytandan Allah’a sigin. ayeti namazdaki okuyus hakkinda nazil olmustur. Namaz

disindaysa efizii gekmemiz tesvik edilmistir yani menduptur, farz degildir.*”
7- Ebu Hureyre’den istiazenin Kur’dn okumadan sonra yapilacagma dair rivayet
vardir. Ebu Said el-Hudri, Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem)’in namazda Kur’an

okumadan once edizii ¢ektigini rivayet etmektedir.®®*

Bu ise, bu konuda bir nasstir.
Istiazenin faydasi emre itaat etmek ve onu yerine getirmektir. Ser’i emir ve
hiikiimlerin, ister emir olsun, ister nehiy olsun, onlar1 yerine getirmek suretiyle onlarin
hakkin1 ifa etmekten baska bir faydasi yoktur. Bunun faydasi, kiraat esnasinda seytanin
vesvesesinden Allah Teald’ya siginmak ve emrini yerine getirmek oldugu da
soylenmistir.**®

8- Ibn Arabi, Nahl 98. ayetteki emrin namazda Kur'dan okuyan kimse igin Fatihay1
okuduktan sonra olacagina dair imam Malik’in bir goriisii oldugunu ortaya koymustur.
Kurtubi bu goriise dair herhangi bir rivayet varid olmadigna, rivayetlerin tetkiki
esnasinda da bu goriisii destekleyen bir sey bulunmadigina, bu ayet, istiaze Kur'an
okumaktan sonradir anlaminda ise, bu iddia, namazda Fatihay1 okumay1 tahsis etmek
demek olacagima bunun da olduk¢a asiriya kagan bir iddia olduguna dikkat
¢ekmektedir.

9- istiazenin Fazileti: Istiazenin bircok fazileti vardir. Peygamberimiz (sallallahu
aleyhi ve sellem)’den varid olan hadislerde istiaze hakkinda s6yle buyrulmustur: iki
kisi Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem)’in huzurunda birbirlerine sovdiiler.
Onlardan birisi, kizmaya, yiizii kizarmaya, damarlar1 sismeye basladi. Peygamber
(sallallahu aleyhi ve sellem) ona bakip sdyle buyurdu: “Ben bir s6z biliyorum ki onu

soyleyecek olursa bu hali sona erer. Bu s6z: “aa il glasill (e b 3l “Kovulmus

801 Rurtubd, el-Cami’, 1, 137.

892 Nahl 16/98.

893 Kurtubi, el-Cami’, 1, 137-138.

6% Hadis kitaplarinda bu rivayeti bulamadik.
895 Kurtubi, el-Cami’, 1, 138.
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seytandan Allah’a sigimirim” séziidiir.” Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem)’in bu
sOzlnii isitenlerden birisi, kalkip sdyle dedi: Az 6nce Rastilullah (sallallahu aleyhi ve
sellem)’in ne buyurdugunu biliyor musun? O sdyle buyurdu: Ben bir s6z biliyorum ki
onu sdyleyecek olursa, bu hali geger gider. Bu: “ma ) gtasill (e 4l 352 “Kovulmus
seytandan Allah’a siginirim”, soziidiir. Kizan adam bu s6zii sdyleyene su cevabi verdi.
Sen beni deli bir kimse mi goriiyorsun?°*®

Rastlullah (sallallahu aleyhi ve sellem) yolculugu esnasinda gece oldugu zaman sdyle
buyururdu: Ey arz, benim de Rabbim, senin de Rabbin Allah Teald’dir. Senin
serrinden, sende yaratilmis olanin serrinden, senin lizerinde hareket eden aslanin
serrinden, yilanin, akrebin serrinden, bu beldenin sakinlerinin serrinden, doguranin ve
onun dogurdugunun serrinden Sana sigmirim.*"” **®

10- Arapgada istiazenin anlami sOyledir: Himayeye girmek, onun sayesinde
hoslanilmayan seyden kendisini korumak anlaminda bir seyin yaninda yer almak
demektir. “Falana sigindim” denildiginde, filanin himayesine girdim, demek olur.”’
11- Seytan, “cebLill” kelimesinin tekilidir. Bu kelimede yer alan “J” harfi, hayirdan
uzak anlamina gelen “ohki” kelimesinden tirediginden dolayr kelimenin asli
harflerindendir. Seytana bu adin verilis sebebi, haktan uzakligi ve isyankarligidir.
Ciinki ister cinlerden ister insanlardan ister hayvanlardan olsun, itaate gelmeyen her
tiirlii isyankar kisiye seytan denir.

Seytan kelimesinin helak olmak anlaminda ‘bl kokiinden alindigi ve sonraki “0”
harfinin fazla oldugu da sdylenmistir. Kurtubi seytan kelimesinin “=3” den tiiredigi
kanaatindedir.®'”

3

12- “an I kelimesinin anlami: “a>_ W kelimesi de hayirdan uzaklastirilmis, hakir
diistiriilmiis demektir. “a>_! in ash tas atmaktir. Taslanana da “m> ile 5> <" denilir.
“ax I ise, 6ldiirmek, lanetlemek, kovmak, sovmek anlamlarina gelir.611

Kurtubi Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem)’in seytana lanet ettigini bildiren bir
rivayet nakletmistir: Ali b. Ebi Talib sdyle demistir: Peygamber (sallallahu aleyhi ve

sellem)’i Safa tepesinin yakinlarinda fil suretinde birisine dogru yonelmis ve onu

69 Buhari, Sahih, “Edeb”, Hadis no: 6115, IV, 112.

7 Ahmed b. Hanbel, Miisned, Hadis no: 6161, 12249, X, 301, XIV, 274-275.
698 Kurtubi, el-Cami’, 1, 138-139.

899 Kurtubi, el-Cami’, 1, 139-140.

610 Kurtubi, el-Cami’, 1, 140.

S Kurtubi, el-Cami’, 1, 141.
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lanetledigini goérdiim. Ben ona: Su lanetledigin kimdir Ey Allah’in Rastli? diye
sordum. O: Bu seytan-1 racimdir, dedi. Ben: Ey Allah’in diisman1 dedim. Allah
Teala’ya yemin ederim seni Oldiirecegim, iimmetin rahat etmesini saglayacagim,
dedim. Benim senden gorecegim karsilik bu degildir dedi. Ben: Ey Allah’in diismani
senin benden gorecegin ceza nedir? diye sordum. Bana sunu dedi: Allah Teald’ya
yemin ederim. Sana kim ve ne kadar kisi bugzedecekse ben de mutlaka annesinin

rahminde babasiyla ortak olacagim.®'?

3.2.1.15.2. Besmele

Kurtubi, besmeleyi yirmi sekiz madde halinde incelemistir.

1- “andll ()l Al 2w “Rahman ve Rahim olan Allah’in adi ile” Yiice Allah’mn her
sure basinda indirdigi yemindir. Allah Teala kullarina su sekilde yemin etmektedir:
“Kullarim, bu surede Benim, sizin i¢in indirdigim buyruklar hakkin kendisidir. Ve
Ben, bu surede size vermis oldugum vadimi, liitfumu ve iyilikle muamelelere dair bu
surenin biitlin muhtevasini aynen yerine getirecegim.” Besmele Allah Teala nin bizim
Kitabimiza ve 6zel olarak bu iimmete Siileyman (aleyhisselam)’dan sonra indirmis
oldugu buyruklardandir. Besmele seriatin tiimiinii ihtiva etmektedir. Cilinkii bu ifade,
hem Allah Teala’nin zatina, hem sifatlarina delalet etmektedir.®"

2- Kurtubi besmelenin fazileti hakkinda peygamberimiz (sallalldhu aleyhi ve
sellem)’den ve baz1 alimlerden gelen rivayetleri nakletmistir. Bunlardan bazilar
sunlardir:

Rastlullah (sallallahu aleyhi ve sellem) sdyle buyurmustur: “Binegin, iizerindeyken
tokezleyecek olursa, kahrolasica seytan, deme. Ciinkii o bir ev kadar oluncaya kadar
bliylidiikce biiylir ve: Ben kendi giicimle bunu yaptim, der. Fakat bdyle demek
istediginde: “an l (ealll Alll 2w “Rahman ve Rahim olan Allah’in adi ile” de. O vakit
sinek kadar oluncaya kadar kiigiiliip gider.”®'*°"

3- es-Sabi (v.103/721) ve el-A’mes’in rivayetine gore Rastlullah (sallallahu aleyhi ve
sellem) dnceleri “aelll <lauly” “Allah’im senin ismin ile” seklinde yaziyordu. “alll s

“Allah’in adi ile” diye yazmasi emrolununcaya kadar bu sekilde yazdi. Allah

812 Kurtubi, el-Cami’, 1, 141.

813 Kurtubi, el-Cami’, 1, 142.

614 Ahmed b. Hanbel, Miisned, Hadis no: 20591, XXXIV, 198.
815 Bkz. Kurtubi, el-Cami’, 1, 142-143.
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Teala nin: “Oasl 1523 ol alll 1523 8 “De ki: Gerek Allah diye dua edin ve gerekse
Rahman diye dua edin...”®'® buyrugu nazil olunca “uea’ll all Lu” “Rahman olan
Allah’mn ad1 ile” seklinde yazmaya basladi. Daha sonra: « s )l alll 2 435 (lall (0 43)
sl “Mektup Siileyman’dandir ve “Rahman ve Rahim olan Allah’m adiyla” diye
baslar.”®"” buyrugu nazil olunca bu sefer “aa’ll (e’ 4l Lo “Rahman ve Rahim olan
Allah’m adi ile” seklinde yazd1.®'®

4- Ca’fer es-Sadik (v.148/765)’dan sOyle dedigi rivayet edilmektedir: Besmele,
surelerin taglaridir.

Kurtubi bu rivayetin besmelenin Fatiha’dan ve diger surelerden bir ayet olmadigina
dair delil oldugunu sdylemektedir. Bu hususta ilim adamlarinin ti¢ ayr1 goriisii vardir:
Besmele Fatiha’dan da, baska surelerden de bir ayet degildir. Bu Imam Malik’in
goriisiidiir.

Besmele, her sureden bir ayettir. Bu da Abdullah b. Mubarek (v.181/797)’in
goristdiir.

Safii der ki, besmele Fatiha’dan bir ayet-i kerimedir. Diger surelerden ayet olup
olmadigina dair goriisii ise farkli farkli nakledilmistir. Bir seferinde: Her surenin bir
ayetidir, derken bir diger seferde, sadece Fatiha’dan bir ayet-i kerimedir, demistir.
Ancak ilim adamlarinin Besmele’nin Kur’an-1 Kerim’de Neml suresindeki bir ayette
yer aldiginda goriis ayriligr yoktur.®"”

5- Kurtubi, bu gériisler arasinda dogru olan gériisiin Imam Malik’in gdriisii oldugunu,
clinkii Kur’an-1 Kerim’in ahad haberlerle sabit olmayacagini ifade etmektedir. Ibn
Arabl bu goriisii destekler nitelikte su beyanda bulunmustur: Besmelenin Kur’an-1
Kerim’den olmadigini anlamak i¢in insanlarin onun hakkindaki ihtilaflar1 yeterlidir.
Ciinkii Kur’an-1 Kerim hakkinda ihtilaf edilmez.%*°

Tenkid edilmeleri s6z konusu olmayan sahih haberler de Besmele’nin Neml suresi

disinda Fatiha veya bir baska sureden olsun bir ayet olmadigini ortaya koymaktadir.®*'

816 fsra, 17/110.

17 Neml, 27/30.

18 Kurtubi, el-Cami’, 1, 144.

819 Kurtubi, el-Cami’, 1, 144.

620 K urtubi, el-Cami’, 1, 145.

62! Bkz Kurtubi, el-Cami’, 1, 145-150.
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6- Ummet, ilim kitaplarmin ve risalelerin baslarinda Besmele’nin yazilmasinin caiz
oldugu iizerinde ittifak etmistir. Siirde besmele c¢ekilip ¢ekilmemesi konusunda ise
ulema ihtilaf etmistir.**

7- Bismillah diyen kimseye “miibesmil” denir. Kisi “bismillah” dedigi takdirde:
Besmele getirdi, cekti” denilir. Mesela, bismillah soziinii ¢okca tekrarlayan bir
kimseye fazlaca besmele ¢ektin denilir.

8- Kurtubi burada besmele ¢ekilmesi gereken yerlerden bahsetmektedir. Seriat; yemek,
icmek, hayvan kesmek, cima’, taharet, gemiye binmek vb. her tiirlii mesru fiilin
basinda besmele ¢ekilmesini tesvik etmistir. Allah Teala Kur’an-1 Kerim’de soyle
buyurmaktadir: “ade alll 2l <3 U V& “Allah’in ayetlerini tasdik ediyorsaniz
kesilirken iizerine Allah’in adi anilmis olan hayvanlarm etini yeyin.”*** Rastlullah
(sallallahu aleyhi ve sellem)’de soyle buyurmaktadir: “Kapini kapat, Allah Teald nin
adin1 an, kandilini sondiir ve Allah Teala’nin adim1 an. Kabimi 6rt ve Allah Teala’nin
admi an, su kabmnm agzini diigimle ve Allah Tedla’nin adimi an.”®* Kurtubi bu
konuya dair bagka rivayetler de nakletmistir.®*°

9- «“alll 2 1n anlanmu “Allah ile” demektir. “Allah ile” buyrugunun anlami ise, O’nun
yaratmast ve O’nun takdiri ile ulasilan sonuglar elde edilir, seklindedir. Bazi ilim
adamlar da sdyle demistir: “all 2 1n anlami Allah’in yardim, tevfiki ve bereketi ile
basliyorum, demektir. Bununla Allah Tedla, kullarina kiraat ve buna benzer islere
baglamalar halinde kendi adini anmalarimi 6gretmektedir.®*’

10- Ebu Ubeyde Ma’mer b. el-Miisenna (v.209/824), “alll 2 daki “~~” kelimesinin
fazladan kullanildigi goriisiindedir. Ulema Lebid’in bu sézlerini “»+” in miisemmanin
kendisi olduguna delil gosterirler.**®

11- “a)” in fazladan getirilmesinin ne anlama geldigi hususunda farkli goriisler vardir.
Bu kelime Allah Teala’nin zikrinin tazim ve tebcil edilmesi i¢in fazladan konulmustur.
Ahfes (v.177/793) de der ki: Bu kelimenin fazladan getirilmesi, yemin hiikmiinden
uzaklasilip Allah Teala adi ile teberriik kasdinin gerceklestirilmesi igindir. Ciinkii bu

622 K urtubi, el-Cami’, 1, 150.

623 Kurtubi, el-Cami’, 1, 150-151.

2 En’am, 6/118.

625 Buhari, Sahih, “Esribe”, Hadis no: 5623, IV, 19; Miislim, Sahih, “Esribe”, Hadis no: 97, 111, 1595.
626 Bkz. Kurtubi, el-Cami’, 1, 151-152.

627 Kurtubi, el-Cami’, 1, 152-153.

628 Kurtubi, el-Cami’, 1, 153.
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soziin ash “4l” geklindedir. Bu ise “Allah adma” anlaminda yemin seklinde de
anlagilabilir.**

12- Besmelenin basina “<” harfinin gelmesinin ne anlama geldigi hususunda da farkli
goriigler vardir. Bu, emir anlamini ifade etmek icin gelmigse: Allah adiyla basla,
demek olur. Haber anlamimi ifade etmek icin gelmisse: Allah’in adi ile basladim
(basliyorum) olur. Kurtubi bu konu hakkindaki diger goriisleri de nakletmistir.®*°

13- “Bismillah™ elif’siz olarak yazilir. Cokca kullanildigr i¢in gerek lafizda gerek
yazida isme bitisik olarak gelen “<” harfi yazildig1 i¢in elifin yazilmasina gerek
duyulmaz.®!

14- “<” harf-i cerrinin 6zellikle esreli “<” seklinde okunus sebebi ile ilgili olarak {i¢
farkli goriis ileri stirlilmiistlir: Kendisinden sonra gelen ismin sonunu esreli okutmasina
uygun diismesi icindir, denilmistir. Ikinci goriise gore “<” harfi sadece isimlerin
basina geldiginden dolay1 Ozellikle esreli okunur. Ciinkii esre ancak isimlerde s6z
konusudur. Ugiincii goriis ise, bazan isim olabilen harfler ile “~” y1 birbirinden ayirt
etmek i¢indir denilmistir.®*

e 9

15- “Besmele”deki “~~” kelimesi: Bu kelimenin sonundan “s” harfi diismistiir. Ciinkii
“Csaw” koki fillinden gelmektedir. Bu kelimenin aslinin ne sekilde oldugu ile ilgili
olarak goriis ayrihig1 vardir.*>

16- Araplar, “a” kelimesine nisbet etmek istediklerinde “w sev” derler.*

17- “a~” kelimesinin hangi kokten tiiredigi konusunda iki farkli goriis vardir.
Basralilar bu kelimenin yiikseklik ylicelik anlamina gelen “ s kokiinden tiiredigini
sOylemislerdir.

Kufeliler “awl” kelimesinin, alamet anlamma gelen “4aw” den tiiredigini

sOylemislerdir. Cilinkii “a” ad olarak konuldugu seyin alametini teskil etmektedir.®

\”

18- “asl”  kelimesinin ylicelik ve istiinliikten tiiredigini soyleyenler: “Allah Teéla

biitiin mahlikatin varligindan 6nce de onlarin var olmasindan sonra da ve yok

629 Kurtubi, el-Cami’, 1, 153.
630 Bkz. Kurtubi, el-Cami’, 1, 153-154.
831 Kurtubi, el-Cami’, 1, 154.
632 Kurtubi, el-Cami’, 1, 154.
633 Bkz. Kurtubi, el-Cami’, 1, 154-155.
634 Kurtubi, el-Cami’, 1, 155.
633 Kurtubi, el-Cami’, 1, 156.
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olacaklar1 takdirde de bu {istiin sifatlara sahiptir. Allah Teadla’nin isim ve sifatlarinda
yaratiklarin etkisi yoktur.” demislerdir. Bu, Ehl-i Siinnet’in goriisiidiir.

“aul” kelimesinin alametten tliredigini sdyleyenler de: “Ezelden Allah Teala, isimsiz
ve sifatsizdi. O mahliikati yaratinca onlar O’na birtakim isim ve sifatlar izafe ettiler.
Onlan yok ettigi takdirde yine isimsiz ve sifatsiz kalir.” demislerdir. Bu da
Mu’tezile’'nin goriisiidiir. Bu immetin icma ile kabul ettigi goriise muhalif bir
gérﬁstﬁr.636

19- Hak ehli, ismin miisemmanin kendisi oldugu goriisiindedir. Bir kimse: “Allah
Teala alimdir” dedigi takdirde onun bu sozii “alim” olma niteligine sahip zatina delalet
eder. Ismin “4lim” olmas1 bizzat miisemmanin kendisinin boyle oldugu anlamindadir.
Bid’atcilerden sifatlarin varligini inkar edenler, ismin miisemmadan baska oldugunu
sOylerler. Allah Teala’nin sifatlarin1 kabul edenler ise adlandirmalarin delillerini de
kabul eder. Onlara gore bu sifatlar isimlerin kendileridir.®*’

20- “Allah” lafz1 san1 Yiice Rabbimizin en biiyiikk ve en kapsamli adidir. Hatta kimi
ilim adamlar1 s0yle demistir: Bu, Allah Teala’nin en biiyiikk ismidir. O’ndan baska
hi¢bir kimseye bu isim verilmis degildir. Bundan dolayr bu ismin ikili ve ¢ogulu
yapilmaz.

Allah adi, biitiin ilahi sifatlar1 kendisinde toplayan rububiyyetin niteliklerine sahip
kendisinden bagska hi¢bir ilah bulunmayan hak varligin adidir.

Bunun, ibadet edilmek hakkina sahip, anlamina geldigi sdylenmistir. Ezelden beri var
olan ebediyen var olacak olan vacibu’l-viicud anlaminda oldugu da séylenmistir.®*®

21- Dil bilginleri Allah isminin tiiremis olup olmama konusunda farkli goriisler ileri
stirmislerdir. Allah isminin miistak oldugunu ilim adamlarmin bir¢ogu kabul
etmektedir. Ancak bunun tiireme yolu ve asil kokiinlin ne oldugu hakkinda farkl
gortislere sahiptirler. Sibeveyh (v.180/796), el-Halil’den bunun aslinin “s¥)” seklinde
oldugunu soyledigini rivayet etmektedir. Hemzenin yerine elif ve lam getirilmis ve

“4) olmustur.

836 Kurtubi, el-Cami’, 1, 156.
87 Kurtubi, el-Cami’, 1, 156.
638 Kurtubi, el-Cami’, 1, 157.
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Kisai ve Ferra: “Bismillah”, “el-ilahin adi ile” anlamina gelir demislerdir. Hemzeyi
hazfederek birinci lam1 ikinci lama idgam etmisler ve boylelikle bu ikisi seddeli lam
haline gelmistir.

“Allah” lafzinin saskinlik ifade eden : “4l5” kokiinden tiiredigi de sOylenmistir. “4ls”
Aklin bastan gitmesi anlamindadir.

Diger grup ise lafzatullahin zat-1 uluhiyyeti kastetmek iizere kullanilmis bir kelime
oldugunu kabul etmektedirler.*

22- “Gea ) isminin tiiremesi ile ilgili farkli goriigler vardir. Ulemanin bir kismi bu
ismin tiiremis bir isim olmadigini sdylemektedir. Ciinkii Allah Teédla’ya has 0Ozel
isimlerdendir. Diger taraftan e8er bu kelime, rahmet’ten tliremis olsaydi, rahmet
olunan ile birlikte de kullanilabilmeli ve boylelikle “Allah Teala kullarina rahimdir”
denilebildigi gibi “Allah Teala kullarina rahmandir” da denilebilmeliydi. Yine eger bu
isim “rahmet’ten tiiremis olsaydi Allah Teédld’nin adi olarak bunu isittiklerinde
Araplarin tepki gostermemeleri gerekirdi. Ciinkli o zaman Araplar, Rablerinin rahmet
sahibi oldugunu kabul ediyorlardi.

Ulema “Ues 1 lafzinin miibalaga ifade etmek iizere “rahmet” kokiinden tiiremis ve
mebni bir kelime oldugunu kabul etmektedir. Manasi ise, essiz olan rahmet sahibi

demektir. Iste bundan dolayr “m=_V” lafzinin ikili ve cogulu yapilirken “ces

lafzinim ikili ve gogulu yapilmaz.®*°
23- “Osa1n Ibrance bir isim oldugu, bundan dolayr da bununla birlikte “a= )7
isminin de zikredildigi iddia edilmistir. Rahman ve Rahimin bir arada zikredilmesi,

te’kid i¢in olabilecegi de zikredilmistir.®*!

24- Rahman ve Rahim isimlerinin es anlamli olup olmama konusunda ilim adamlari

13

farkli goriisler belirtmislerdir. “ces)1” isim olarak ozel, fiil olarak genel; “as I ise
isim olarak genel, fiil olarak 6zeldir. Bu cumhurun gortisiidiir. “c<s 1 biitiin rahmet
tiirleri hakkinda kullanilan genel bir isim olup yalmiz Allah Teala hakkinda kullanilir.
“ax I ise, miiminler hakkinda kullanilir. “ces 1 genel olarak biitiin nimetlerle biitiin
yaratiklarina merhamet edendir. “a=_V" ise, onlar1 hidayete iletmek, onlara liituflarda

(13

bulunmak suretiyle miiminlere merhametli olandir. “0es))” kendisinden istendigi

839 Kurtubi, el-Cami’, 1, 157-159.
40 Kurtubi, el-Cami’, 1, 159-160.
8 Rurtubi, el-Cami’, 1, 160-161.
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zaman verendir. “a=_” ise kendisinden dilekte bulunulmadigi zaman kizip
gazaplanandir.***

25- ilim adamlarinin ¢ogunlugu, “cws_1n Allah Teala’nin &zel ismi olup baskasina
verilmesinin caiz olmadig1 kanaatindedir. Isra suresinde “De ki: “Dua ederken ister

“Allah” ister “Rahman” diye hitab edin.” ®* buyrulmustur. Burada goriildiigii gibi

\”

“iea)l1” adi bagkasinin ortakliginin s6z konusu olmadigi diger adi olan “Allah” lafzina
denk ve esit olarak zikredilmistir. “0<s 1 ile ilgili olarak onun Allah Teala’ nin ism-i

a’zami oldugu da sylenmistir.***

26- “a= W yaratiklar ig¢in mutlak bir niteliktir. “c<s_” isminde genel bir anlam
bulundugundan dolay1 vahye uygun olarak “a> 1 den 6nce zikredilmistir. “as_ 1 in

anlami, sizin Allah Tedla’y1 ve “0e= ) 1 bulmanmz “as)1” iledir. Clinkii “as A7,

Muhammed (sallallahu aleyhi ve sellem)’in ni‘[eligidir.645

27- Ali b. Ebi Talib’den Allah Teala’nin: “al 2’ “Allah’m adi ile” lafz ile ilgili
olarak soyle dedigi rivayet edilmistir: O, her tiirlii hastalia kars1 sifa ve her tiirlii derde

karsi da bir yardimdir. “ces))” ise ona iman eden herkese yardimdir. Bu, kendisinden

\”

bagkasina bu ismin verilemeyecegi zatin adidir. “~=)1” ise tevbe edene, iman edip

salih amel isleyene merhametlidir demektir.

“<”, Allah Teala’nin géz kamastiricilig, “o” yiiceligi demektir. O’ndan yiice higbir

13

sey yoktur. “a” onun mutlak malikiyetini ifade eder. O, herseye kadir olandir. O’na

hickimse kars1 ¢ikamaz, maglup edemez. Besmelenin her bir harfi, Allah Teala’nin

13 9 [IP%4]

isimlerinden birisinin baglangicidir. “<”, basir adinin, “w” semi’ adinin, “»” melik

€C_%

admm, “" Allah Teald adinin, “J” latif adinin, “” hadi adinin, “” rdzik admn, “z

€6+ 9

halim adinin, “¢” nlr adinin birinci harfidir. Biitiin bunlarin anlami ise, her seyin

baslangici esnasinda Allah Teala’ya dua etmektir.**°
28- “an I lafzinin “4 2l jle bitisik okunmasi hususunda ihtilaf edilmistir. Ummii

Seleme’den rivayet edildigine gore Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem), “»” harfini

siikinlu okuyup vakf yapar ve maktu’ bir elif ile baglayarak: “xall s )1 seklinde

642 Kurtubi, el-Cami’, 1, 161-163.
3 isra, 17/110.

4 Kurtubi, el-Cami’, 1, 163.

645 Kurtubi, el-Cami’, 1, 164.

646 Kurtubi, el-Cami’, 1, 164-165.
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okurdu. Kufelilerden bir grup bu sekilde okumustur. Ancak ¢ogunluk ise: “xeall axs I
seklinde okumuslardir.

el-Kisai, kimi Araplarin, mim harfini tstiinlii ve elifin vasledilmesi seklinde * =l
2l diye okudugunu nakletmektedir. Bu, soyle agiklanir: Mim harfi siik(inlii okunur,
elif kat’ ile okunur. Sonra elifin harekesi mime aktarilarak elif hazfedilir. Ibn Atiyye

béyle bir kiraat olmadigin séylemistir.**’

3.2.1.16. Kurtubi Mukaddimesinin Genel Degerlendirmesi

Kurtubi’nin tefsirinin tam adi1 eserin mukaddimesinde belirtildigi lizere “el-Camiu li-
Ahkdmi’l-Kur’an ve’l-Miibeyyin limd Tedammenehii mine’s-Siinneti ve Ayi’l-
Furkan”dir. Kurtubi, eserinin mukaddimesine klasik donemde yazilan her kitaptaki
gibi Allah Tedld’ya hamd ile baslamis, Peygamber (sallalldhu aleyhi ve sellem)’in
Kur’an’i tefsir etmesinin {izerinde durmustur. Kurtubi daha sonra tefsirinde

uygulayacagi metodun mahiyeti hakkinda bilgi vermektedir:
“Omriim boyunca Allah Teala’nin kitab1 ile mesgul olmay1 ve biitiin giiciimii ona
sarf etmeyi uygun gordim. Bunu da tefsirdeki niikteleri igine alacak sekilde
liigatleri, i’rablar, kiraatleri, kalbleri dogru yoldan sapan dalélet ehlini reddetmeyi,
bu zikrettiklerimin yaninda ahkém, ayetlerin niizlll sebeplerini, ayetler arasindaki
mandy1 toplayan ve birbirine zit gibi goriinen ayetler arasindaki miiskilleri
aciklayan selef ve halef alimlerinin goriislerine sehadet eden hadisleri 6zl bir
sekilde yazmaya giristim... Bu kitaptaki sartlarim: Sozleri sdyleyenlerine, hadisleri
de hadis mecmualarinin miielliflerine dayandirmaktir... Miifessirlerin kissalarindan,
tarihgilerin haberlerinden liizumlu olanlar ve agiklama i¢in mutlaka gerekli olanlar
hari¢ olmak iizere yliz ¢evirdim. Bunun yerine “mesele” adini verdigim ahkam
ayetlerinin agiklamalarini koydum. Bir, iki veya daha fazla hiikiim ihtiva eden her
ayete bazi meseleler ilave ederek o meseleler iginde niizul sebeplerini, tefsiri, garib
kelimeleri ve hiikiimleri agikladim. Sayet ayet bir hiikiim ihtiva etmiyorsa tefsir ve
te’vilini vermekle yetindim.”***

Gergekten Kurtubl mukaddimede verdigi bu esaslara uymus ve rivayet agirlikli, son

derece faydali bir tefsir ortaya koymustur. Kurtubi tefsirinde rivayete agirlik vermis

fakat dirayeti de ithmal etmemistir. Sahabe ve tabiun s6z ve goriislerinden baglayarak

47 Kurtubi, el-Cami’, 1, 165.
48 Bkz. Kurtubi, el-Cdmi’, 1, 5-8.
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kendi zamania kadar yazilmis tefsirlerden genellikle kaynak belirterek alintilar
yapmis; ayetlerin tefsiri hakkinda o zamana kadar sdylenen ve yazilanlar1 toplamistir.
Kurtubi, tefsir ettigi ayetin agiklamasi ile ilgili hadis bulmugsa nakletmis, hadis
bulamadig1 takdirde sahabe, tabiun ve daha sonra gelen alimlerin goriislerine yer
vermis, bu gorislerin farkli olmasi durumunda aralarinda tercihler de yapmastir.
Miiellifin  “Sozleri séyleyenlerine, hadisleri de hadis kitaplarimin  miielliflerine
dayandirmakuir.” seklinde agikladigi metodu, bugiin akademik calismalarda uygulanan
kaynak gosterme metoduna c¢ok benzemektedir. Tezimizde mukaddimesini
inceledigimiz Kurtubi, mukaddimede bu ifadesine uymus sozleri sOyleyenine isnad
etmistir.

Fikihta Maliki; itikadda Es’ari mezhebine mensup olan Kurtubi, tefsirinde Maliki
mezhebinin goriislerini delillendirirken diger mezheplerin goriislerine de yer vermis
ama nezih bir surette tenkit etmis ve reddetmistir. Itikadi konularin delilleri olan
ayetlerin tefsirinde ise Ehl-i Siinnet disindaki batil mezheblerin goriislerinin
cliriitiilmesine 6zen gostermistir.

Kurtubl mukaddimesinde, Ulimu’l-Kur’an ile ilgili bazi ilimleri iglemistir. On dokuz
baslik altinda inceledigi bu ilimler incelendiginde, Kurtubi’nin onceki miifessirlere
gore bazi farkli yaklasimlara sahip oldugu goriilecektir. Kurtubi, mukaddimesinde
“Kur’an tarihi” ve “Kur’an ilimleri”ne ilave olarak en fazla yeri, daha dnce neredeyse
hicbir alimin deginmedigi “Kur’an tilavetinin fazileti ve adabi” gibi konulara
ayirmaktadir. Bu durumu, Kurtubi’nin yasadigi donem itibariyle ilgili konulara
yeterince yer verilmedigi, dolayisiyla onun da buna dikkat ¢cekmek istedigi seklinde
yorumlamak miimkiindiir. Ancak diger taraftan, Kurtubi’nin tefsirini yazdig1 yer olan
Misir’t goz Oniinde bulunduracak olursak, Misir tarih boyunca Kur’an tilavetiyle 6n
plana ¢ikan bir cografya olmustur. Kurtubi yasadigi bu cografyadan etkilenerek diger
alimlerden farkli olarak bu konular1 ele almis olabilir.

Kurtubi, mukaddimesindeki Kur’an ilimlerini ele alirken, konular1 kapsamli bir sekilde
ele almamis fakat konular rivayetlerle zenginlestirmistir. Basta Ebi Bekir el-Enbari,
Ibn Atiyye, Ibn Cerir et-Taberi ve Ibn Arabi olmak iizere birgok alimden rivayetlerde

bulunmustur.
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Kurtubi’nin mukaddimesinin dikkat ¢eken diger bir ozelligiyse verdigi rivayetlerin
sthhatiyle ilgili degerlendirmeler yapmasidir. Bu miiellifin kendisini hadis alaninda da
gelistirdigini bizlere gostermektedir.

Kurtubi mukaddimesinde oncelikle bahsettigi konu hakkindaki rivayetleri nakletmis,
verdigi rivayetlerin saglamligini tartistiktan sonra bazen kendi goriisiinii de vermistir.
Kurtubi mukaddimesinde, konuyla ilgili fikhi hiikiimler mevcutsa bunlar1 da
zikretmistir.

Kurtubi’nin mukaddimesinde isledigi ilk konu Kur’an-1 Kerim’in faziletleridir.
Miifessir burada Kur’an’in faziletine dair yaklasik yirmi bes tane rivayet
nakletmektedir. Kurtubi burada Kur’an’in kisa bir tanimim yaptiktan sonra, Kur’an
okumanin hiikmiinden, Kur’dn okuyanin kazanacagi sevaptan, terk edenin diigcar
olacag1 azaptan bahsetmektedir. Konu ile ilgili fikhi hiikiimlere de deginen Kurtubi, bu
babta verdigi hadislerde Kur’an’in fazileti, Kur’an okuyanin, 6grenenin ve Kur’an ile
amel edenin faziletini anlatmaktadir. Ayrica Kurtubi burada ses ve nagmelerin kadim
oldugunu iddia edenlere cevap verir nitelikte, ses ve nagmelerin okuyanin ses ve
nagmeleri oldugunu zikretmektedir.

Kurtubi daha sonra Kur’an’in tilavetine ve kiraatinin nasil olmasi gerektigine genisce
yer vermektedir. Kurtubi burada Kur’an’1 yiiksek sesle ve nagmeli okumanin caiz olup
olmadig1 meselesini tartismis, bu konuda alimlerin goriislerini naklettikten sonra
kendisinin goriisiinii beyan etmistir. Kurtubi burada, karsit goriiste olanlarin delillerini
de ciirlitmeye calismistir.

Mukaddimenin {tgilincli babinda Kurtubi, Kur’an ve ilim ehlinin nasil olmasi
gerektigiyle ilgili kriterlerden bahsetmistir. Kur’an ve ilim ehlinin belirlenen kriterlere
riayet ettigi takdirde diger insanlardan daha faziletli ve ecirlerinin daha biiyiik
olacagina, eger bu kriterlere riayet etmezler ve ilim ile ameli diinyevi menfaatler i¢in
yaparlarsa sonlarinin hiisran olacagina temas etmistir.

Kurtubi bir sonraki babta Kur’an ogrenen kimsenin; Kur’dn’daki emirleri tam
anlamiyla yerine getiren, Kur’an’in yasaklarindan kaginan, Kur’an’dan asla
uzaklasmayan ve ondan gafil kalmayan, gece-giindiiz, namazda ve namaz disinda
kendini Kur’an’a veren, giinahlardan korkan ve Allah Teélda’nin affin1 uman, 6liime
yaklagtikga ahlak¢a olgunlasan vb kisilige sahip bir kimse olmasi gerektigini ifade

etmistir. Kisi ancak bu vasiflara sahip oldugu takdirde Kur’an’1 anlayabilir.
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Kurtubi’nin “Kur’an tilavetinin fazileti ve adabi1” gibi konular1 mukaddimesinin
basinda ve genis bir sekilde ele almasi Kur’an tilavetine ve tilavet edenin adabina ne
kadar 6nem verdigini gostermektedir. Kur’an tilavetinin adabi ve tilavet edenin adabi
yaninda, tilaveti sirf diinyevi menfaatler i¢in yapanlart agir bir dille elestirmesi, Kur’an
ilimleriyle mesgul olanlar iizerinde durmasi, onlarin riyadan sakinmalari, ilimlerini
diinyevi menfaatlere ¢cevirmemeleri gibi konular1 islemesi onun takva ve vera sahibi bir
zat oldugunu ve ilim adamindaki ahlaki karaktere ne kadar cok dnem verdigini bizlere
gostermektedir.

Besinci babta Kurtubi, Kur’an’in tefsirini yapan miifessirin, irabu’l-Kur’an’1 kesinlikle
bilmesi gerektigini vurgulamistir. Daha sonra burada Kur’an’in irabini bilmenin
faziletine ve yanlis hareke ile okumanin yerildigine dair peygamberimiz (sallalldhu
aleyhi ve sellem)’den, sahabeden, tabiinden ve ulemadan gelen rivayetleri nakletmistir.
Daha sonra Kur’an tefsiri ve onun faziletine dair rivayetlere yer veren Kurtubi,
okuyucunun tilaveti bitirdiginde Kur’dn’it kapamasi, herhangi bir kitabi {izerine
koymamasi, her giin muhakkak mushafa nazar etmesi, mushafin temizlenmesi
neticesinde olusan atiklarin yere atilmamasi gibi Kur’an ilimleriyle ugrasan kimselerin
uymasi gereken Olgiileri de mukaddimesinde kirk ii¢ madde halinde ele almstir.
Kurtubi, mukaddimenin ilerleyen sayfalarinda re’y tefsirine, yani kisinin kendi
goriisiine dayanarak tefsir yapmasmin kistaslarina isaret etmekte ve bu konuyu
etraflica agiklamaktadir. Kurtubi re’ye dayanarak tefsir yapmanin yasak olmadigini
fakat bunu herkesin yapamayacagini, re’y ile tefsir yapacak kimsenin rivayet tefsirini
goz ard1 etmemesi gerektigini, bir ayet hakkinda tefsir rivayetleri bulundugu halde bu
ayet hakkinda re’y ile tefsirin sakincali bir durum oldugunu ifade etmektedir.

Daha sonraki babta Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem)’in Kur’an tefsirindeki yeri
ve 6nemini de izah eden miiellif, bu boliimiin sonunda sahabe ve tabiun miifessirlerine
yer vermektedir.

Kurtubi daha sonra yedi harf ve yedi kiraat meselelerinden bahsetmektedir. Yedi harf
hakkinda otuz bes ayr1 gorilis oldugunu ifade etmis fakat kendisi bu goriislerden bes
tanesini mukaddimesinde ele almistir. Diger goriisler icin okuyucuyu Ebu Hatim
Muhammed b. Hibban el-Busti’nin kitabina yonlendiren Kurtubi, bu goriislerden
sadece bes tanesini mukaddimesinde vermekle diger goriisleri zikretmeye deger

gérmemis olabilir.

103



Kurtubi yedi harf meselesinden sonra Kur’an’in yazilmasi, kitap haline getirilmesi,
cogaltilmas1 ve Mushafa hareke ve nokta konulmasi gibi Kur’an’in kitaplasma
stirecine yer vermektedir. Hz. Ebubekir ve Hz. Osman zamaninda yapilan Kur’an’in
toplanmas1 ve cogaltilmasi caligmalarina deginmis, ayrica Huliliyye, Hagviye ve
Rafiziler’in Kur’an’in toplanmastyla ilgili sapkin goriislerini delillerle ¢iirtitmiistiir.
Daha sonraki babta Kurtubi, ayet ve surelerin tertibinden bahsetmis ayetlerin tertibinin
tevkifi oldugunu fakat surelerin tertibi konusunda ihtilaf oldugunu ifade etmis ve bu
ihtilaflar1 ayrintili olarak islemistir.

Ayet, sure, kelime ve harf kavramlarinin tanimlarina da yer veren Kurtubi, ayrica bu
kavramlarin ayrintili tahlilleri iizerinde durmustur. Kurtubi Kur’an’in harf ve
clizlerinin sayisini, ayrica lige, dérde ve yediye boliindiigiinde her boliimiin Kur’an’in
nerelerine geldigini ifade etmistir.

Kurtubi mukaddimesinde Kur’an ilimleriyle ilgili eser telif eden ¢ogu alimin bahsettigi
I’cazu’l-Kur’an’dan da bahsetmistir. Mucizenin sartlar1, mucizenin tiirleri ve Kur’an’in
icaz yonleri hakkinda ©nemli agiklamalarda bulunmustur. Mu’tezile mezhebine
mensup Alimlerden olan Nazzam, I’cazu’l-Kur’an hakkinda aykiri goriisler ortaya
koymus, Kurtubi de Nazzam’in goriislerini tatmin edici agiklamalarla ¢lriitmiistiir.
Daha sonra Kurtubi, Kur’an-1 Kerim’in surelerinin faziletine dair uydurulmus hadisleri
ve bu hadisleri uyduranlarin ne amacla uydurduklarini ortaya koymustur.

Kurtubi, Kur’an’a Iftira atmanm Ve Hz. Osman’m mushafina muhalefetin yanls
oldugunu belirtmistir. Miiellif, Hz. Osman’in Mushaflar1 ¢ogaltma islemi sirasinda,
Kur’an’dan bir seylerin ¢ikarildig1 veya ilave yapildigir seklinde goriisler oldugunu,
boyle bir diislincenin yanlis ve iftira oldugunu belirtmis, bu kimselerin goriislerini
zikreden miiellif ardindan da ayetlerle bu diisiincelerin yanlighgini ispatlamigtir.

Son olarak Kurtubi, Istidze ve Besmeleye dair agiklamalarda bulunarak mukaddimesini

bitirmistir.
3.2.2. ibn Ciizeyy Tefsirinin Mukaddimesinde Ulimu’l Kur’an

3.2.2.1. Kur’an-1 Kerim’in Niizuli

Ibn Ciizeyy ilk olarak vahyin baslangici ve miiddetiyle ilgili bilgilere yer vermistir.
Kur’an-1 Kerim, Rastlullah (sallallahu aleyhi ve sellem)’e kirk yasinda ilk vahiy

Mekke’de gelmek suretiyle, hicrete kadar Mekke’de, hicretten sonra vefatina kadar
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Medine’de olmak lizere yirmi senede inmistir. Diger bir goriise gore ise yirmi ii¢
senede inmistir. Bu konudaki farkli gériislerin sebebi peygamberimiz (sallallahu aleyhi
ve sellem)’in vefat ettigi yas hakkindaki farkli goriislerdir. Bir goriise gore vefat
ettiginde altmis yasinda diger goriise goreyse altmis ii¢ yasmdadlr.649

Ibn Ciizeyy, Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem)’e inen surelerin bazen tam bir
sure halinde bazen de parca parga ayetler halinde indirildigini, Peygamber (sallallahu
aleyhi ve sellem)’in par¢a parca inen ayetleri, sure tamamlanana kadar birbirine
ekledigini soyler®

Ibn Ciizeyy’in belirttigine gére Kur’an’dan ilk inen ayetler Alak suresinin ilk bes
ayetidir. Sonra Miiddessir suresi daha sonra ise Miizzemmil suresi inmistir. Zayif bir
goriise gore ilk inen sure Miiddessir suresidir. Bir diger zayif gorlise gore ise ilk inen
sure Fatiha suresidir. Sahih olan goriis ise ilk goriistiir. Ciinkli bu konuda sahih bir
hadis varid olmustur. Hadisi serifte vahyin baslangici olayr Hz. Aise’den su sekilde
rivayet edilmistir: “Rastlullah (sallallahu aleyhi ve sellem)’e bir giin Hira magarasinda
bulundugu sirada vahiy geldi. Melek ona geldi ve: Oku! dedi. O da: “Ben okuma
bilmem” cevabini verdi. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) sdyle buyurdu: “O
zaman Melek beni alip takatim kesilinceye kadar sikti. Sonra beni birakip yine: Oku!
dedi. Ben de O'na: Okuma bilmem, dedim. Yine beni alip ikinci defa takatim
kesilinceye kadar sikti. Sonra beni birakip yine: Oku! dedi. Ben de: Okuma bilmem,
dedim. Nihayet beni alip iiciincii defa sikti. Sonra beni birakip: “Rabbinin adiyla oku,
Insan1 yapigkan bir hiicreden yaratan. Oku! Rabbin sonsuz kerem sahibidir. Kalemle
yazmay1 oOgretendir. Insana bilmediklerini 6gretendir.651” dedi. Bunun iizerine
Rastlullah (sallallahu aleyhi ve sellem) kendisine vahyolunan bu ayetlerle korkudan
yiiregi titreyerek dondii ve Hatice (v. m.620) nin yanina girerek: “Beni ortiiniiz, beni
ortiiniiz!” dedi. Korkusu gidinceye kadar viicudunu sarip orttiiler.>*” Cabir b.
Abdullah zincirinden rivayet edilen hadise gore, peygamber (sallallahu aleyhi ve
sellem) “Beni Ortiiniiz, beni ortiiniiz!” dedi. Korkusu gidinceye kadar viicudunu sarip

orttiiler, bundan sonra indirilen ayetler Miizzemmil suresinin ilk ayetleri oldu.®”

4 {bn Ciizeyy, et-Teshil, 1, 6.

550 {hn Ciizeyy, et-Teshil, 1, 6.

81 Alak: 96/1-5.

852 Buhari, Sahih, “Iman”, Hadis no: 3-4, 1, 14-15; Miislim, Sahih, “iman”, Hadis no: 252, 1, 139-142.
553 {bn Ciizeyy, et-Teshil, 1, 6.
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En son vahyolan sure Nasr suresidir. En son nazil olan ayetse Bakara suresindeki zina
ayetidir. Bir diger goriise gdre ise zina ayetinden dnceki ayettir diyen Ibn Ciizeyy zayif

olarak zikrettigi bu goriislerden herhangi birini tercih ettigini belirtmemistir.*>*
3.2.2.2. Kur’an’1 Kerim’in Kitaplasma Siireci

3.2.2.2.1. Kur’an’in Toplanmasi ve Cogaltilmasi

Kur’an, Rasllullah (sallallahu aleyhi ve sellem) zamaninda toplanmis olmayip parga
parca sayfalarda ve insanlarin ezberinde saklaniyordu. Miiseylemetii’l-Kezzab’in
ordusuyla yapilan Yemame savasinda hafiz olan bir grup sahabe sehit edilince Hz.
Omer, diger kurra sahabilerin sehid edilmesinden korkarak Hz. Ebubekir’den Kur’an’1
toplatmasini istedi. Hz. Ebubekir Kur’an’1 sure tertibi olmaksizin toplatti. Bu Mushaf
Hz. Ebubekir’in yanindaydi, Hz. Ebubekir vefat edince Hz. Omer’e, Hz. Omer vefat
edince de Hz. Hafsa’ya verildi. Ilerleyen zamanlarda sahabe arasinda bu Mushaf
hakkinda goriis ayriliklar1 bagladi ve bu ayriliklar fiili catigmaya doniistii. Bu
mushaflarin Miisliimanlar1 goriis farkliligina gotiirdiigii anlasilinca Huzeyfe b. Yeman
(v.36/656)’1n Onerisiyle Hz. Osman, hilafeti doneminde herkesin tertibinde ve
dizilisinde ittifak ettigi bir mushafin toplanmasi i¢in Zeyd b. Sabit’i gdrevlendirdi.
Kur’an’in ¢ogaltilmasi isinde Zeyd b. Sabit ile birlikte Kureysten {i¢ kisi vardi, bunlar;
Abdullah b. Ziibeyr b. Avvam (v.36/656), Abdurrahman b. Haris b. Hisam, Said b. As
b. Umeyye idi. Hz. Osman, bu heyete, bir konu hakkinda ihtilafa diistiiklerinde Kureys
lehgesini ve Hz. Hafsa’da bulunan mushafi esas almalarmi sdylemistir. Kur’an’in
toplanmasi, Hz. Osman’in himayesinde ve katilimiyla yapilmistir. Hz. Osman, Mushaf
tamamlaninca bu mushafi cogalttirip degisik Islam iilkelerine gdndermis ve diger
Mushaflarin yakilmasini emretmistir. “3,~1” kelimesinin “z” harfinin noktali veya
noktasiz olmasi meselesinden ihtilaf ortaya ¢ikmis Hz. Osman’in mushafin

yakilacagini mi1 yoksa yirtilacagimi mi emrettigi konusunda ihtilaf edilmistir. *>°

3.2.2.2.2. Mushaf’in Noktalanmasi

Arap yazis1 Islam’dan nce basit bir haldeydi. Islam’dan sonra bu yaz1 gelismeye ve

yayllmaya bagladi. Medine’ye hicretin ardindan yazi yayginlagsmis olmakla birlikte

5% {bn Ciizeyy, et-Teshil, 1, 6.

555 {bn Ciizeyy, et-Teshil, 1, 6-7.
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miikemmel hale gelmis degildi. Bu donemde noktasiz ve harekesiz olan bu yaziyi
ashab hatasiz okuyabiliyordu. Ancak hicri birinci asrin ikinci yarisindan itibaren Arap
olmayanlarm Islam’a girmeleri ve bunlarin Arapga bilmemeleri sebebiyle, Kur’an’1
yanlis okuma olaylarma sik sik rastlanir oldu.®”® Bu durumun 6niine gegmek igin
Kur’an’in noktalanmasi ve harekelenmesi isini Abdiilmelik b. Mervan’in emriyle
Haccac b. Yusuf yapmistir. Bagka bir goriise gore Kur’an harflerinin noktalanmasi
isini Yahya b. Ya’mer yapmustir. Bir diger goriise gore ise Ebu’l-Esved ed-Diieli
yapmustir. ibn Ciizeyy’in belirttigine gore bu iki goriis zayif goriislerdir.®’

3.2.2.2.3. Kur’an’in Ta’siri

Kur’an’1 ta’sir etmek, surenin her on ayetinin sonuna “asr/on” kelimesinin
kaydedilmesi demektir. Ta’sir edilen ayetin sonuna “g¢” harfi konulmustur. Fakat bu
isaretler Tiirkiye’de basilan Mushaflarda yer almamaktadir. Tiirkiyedeki Mushaflarda
bir-iki sayfada bir durak iizerlerinde goriilen “¢” harfleri ta’sir degil riikd isaretidir.®>®

Ibn Ciizeyy bu konu hakkinda tercihini belirtmeden iki goriis nakletmistir: Bir rivayete
gore Kur’an’in ta’sirini Haccac b. Yusuf yapmistir. Bir diger rivayete gore ise bu isin

yapilmasini Abbasi halifesi Me’mun emretmistir.®>

3.2.2.3. Surelerin Tertibi

Islam Aalimleri surelerin Kur’an’daki tertibi konusunda ihtilaf etmislerdir. Bir grup
Islam alimi surelerin tertibinin i¢tihadi oldugunu zikretmislerdir. Bu goriisii savunanlar
Hz. Osman’in Kur’an’1 istinsah ederken sureleri yeniden tertip ettirmesini ve Mushaf
yazan sahabilerin farkli tertiplerle Mushaf yazmalarini delil olarak zikretmislerdir.*®
Surelerin tertibinin tevkifl oldugunu kabul edenler ise Cebrailin vahiy getirdigi zaman
Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem)’e surelerin yerini 6grettigini ve tertibin buna
gore yapildigim savunmaktadirlar.®'

Bir diger grup tertibin kismen ictihadi kismen tevkifl oldugunu iddia ederek uzlastirici

bir yaklasim i¢ine girmislerdir. Bu goriisi savunanlara gore bir kisim surenin tertibi

6%6 Cerrahoglu, Tefsir Usulii, s. 93.
7 fbn Ciizeyy, et-Teshil, 1, 7.

658 Demirci, Tefsir Usulii, s. 111.
559 {bn Ciizeyy, et-Teshil, 1, 7.

560 Demirci, Tefsir Usulii, s. 79-80.
5! Demirci, Tefsir Usulii, s. 80-81.
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bizzat Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) tarafindan yapilmis, bir kismi da
immete birakilmigtir.%%

Ibn Ciizeyy, Hz. Osman’m, Zeyd b. Sabit’e yaptirdig1 tertiple bugiinkii tertibin ayni
oldugunu, bu tertibi Peygamber (sallalldhu aleyhi ve sellem)’in yaptigini sdyleyenler
varsa da bu goriisiin zayif bir goriis oldugunu ileri siirmiistir.°® Ibn Ciizeyy’in bu
sozlerinden, onun, Kur’dn’in surelerinin tertibinin sahabenin ictihadi ile oldugunu

kabul ettigi anlagilmaktadir.

3.2.2.4. Kur’an’in isimleri

Ibn Ciizeyy Kur’an’in isimlerinin dért tane oldugunu sdylemektedir. Bunlar; Kur’an,
Furkan, Kitab ve Zikr’dir. Bu isimlerin yaninda Azim, Kerim, Metin, Aziz, Mecid gibi
kelimeler isim degil sifattir. Ibn Ciizeyy bu isimleri syle agiklar:

1- Kur’an: “I_#" kokiinden tiiremis olup “okunan sey” anlamina gelir.

2- Furkan: “Hak ile batili birbirinden ayiran” anlaminda mastardir.

3- Kitab: “Yazilmis sey” anlaminda mastardir.

4- Zikr: Kur’an, icinde Allah Teala’nin adi anildig1 i¢in veya hatirlatmalar ve 6giitler
bulundugu i¢in bu sekilde isimlendirilmistir.

Ayet ise alamet anlamindadir. Rasilullah (sallalldhu aleyhi ve sellem)’in
peygamberligini dogrulayan bir alamet oldugu icin, ayete Kur’an’dan bir ciimle ismi
verilmistir.***

Zerkesi ise Kur’an’in elli bes ismi oldugunu zikretmektedir. Bu isimler sunlardir:
Kitap, Kur’an, Kelam, Nur, Hidayet, Rahmet, Furkan, Sifa, Mev’iza, Zikr, Kerim,
Aliyy, Hikmet, Hakim, Miiheymin, Miibarek, Habl, Sirat, Kayylim, Fasl, Nebe’,
Ahsen, Tenzil, Ruh, Vahy, Mesani, Arabi, Kavl, Besair, Beyan, ilm, Hak, HAd1, Aceb,
Tezkira, Urve, Miitesabih, Sidk, Adl, iman, Emr, Biisra, Mecid, Zebur, Miibin, Besir,

Aziz, Belag, Kasas, Suhuf, Miikerrame, Merfiia, Mutahhera.®®

3.2.2.5. Mekki ve Medeni Sureler

662 Demirci, Tefsir Usulii, s. 81
663 1bn Ciizeyy, et-Teshil, 1, 7.
5% {bn Ciizeyy, et-Teshil, 1, 7

665 Zerkesi, el-Burhdn, 1, 273-276.
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Ibn Ciizeyy’in mukaddimesinde ele aldigi konulardan birisi de mekki-medeni
konusudur.

Kur’an-1 Kerim, Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem)’e yaklasik yirmi ii¢ yil
zarfinda peyderpey nazil olmustur. Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) bu zaman
dilimi igerisinde hem Mekke’de hem de Medine’de bulunmustur.

Kur’an’dan, Rastlullah (sallallahu aleyhi ve sellem)’e farkli zaman ve mekénlarda
indirilen ayet ve sureler farkli kriterlerden yola ¢ikilarak cesitli sekillerde mekki ve
medeni olarak tasnif edilmistir. Bu kriterler {i¢ ana baslikta toplanmistir:

1- Mekan: Vahyin nazil oldugu mekan dikkate alinarak, Mekke’de inen ayetler mekki;
Medine’de inen ayetler de medeni kabul edilmistir.

2- Hicret: Hicret esas alinarak Hicretten dnce nazil olan ayet ve sureler mekki; sonra
nazil olan ayet ve sureler de medeni kabul edilmistir.

3- Muhataplar: Muhataplar1 odak nokta kabul eden bu goriise gore de Mekkelilere
hitap eden ayetler mekki; Medinelilere hitap eden ayetler de medeni olarak tasnif
edilmistir.®

Alimler tarafindan, daha genis bir ihata kabiliyetine sahip olan ikinci gériis makul ve
gecerli kabul edilmistir.®®”’

Mekki sureler Mekke’de ve hicretten Once inen surelerdir. Medeni sureler ise
Medine’de ve hicretten sonra inen surelerdir. ibn Ciizeyy sureleri inis yerlerine gore ii¢
kisma ayirmastir:

1- Medine’de indigine dair ittifak edilen surelerdir. Bunlar; Bakara, Ali Imran, Nisa,
Maide, Enfal, Berae, Nur Ahzab, Kital, Feth, Hucurat, Hadid, Miicadele, Hasr,
Mumtehine, Saff, Cuma, Miinafikun, Tegabun, Talak, Tahrim ve Nasr sureleridir.

2- Mekki ve medeni olup olmadigi konusunda ihtilaf olan surelerdir. Bu sureler;
Fatiha, Nahl, Ra’d, Hacc, insan, Mutaffifin, Kadir, Beyine, Zilzal, Maun, ihlas, Felak
ve Nas sureleridir.

3- Mekki oldugu konusunda ittifak edilen surelerdir. Yukarida sayilan surelerin

disindaki sureler mekki surelerdir.

666 Cerrahoglu, Tefsir Usulii, s. 59-60
667 Cerrahoglu, Tefsir Usulii, s. 59.
58 {bn Ciizeyy, et-Teshil, 1, 7-8.
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Sure mekki oldugu halde i¢inde medeni ayetler oldugu gibi sure medeni iken ig¢inde
mekki ayetler bulunabilir fakat bu durum fazla goriilmez. Bunlarin ¢ogunda ihtilaf
edilmistir.*®

Ibn Ciizeyy ayrica mekki ve medeni surelerin igerigi hakkinda da genel bilgiler
vermistir. Mekki surelerin ¢ogu inang, miisrikleri red ve peygamber kissalari
konularini isler. Medeni sureler ise ahkdm ayetlerini, Yahudi ve Hiristiyanlara cevap,
miinafiklarin  durumlarini, bazi meseleler hakkindaki fetvalari ve peygamberimiz
(sallallahu aleyhi ve sellem)’in gazvelerini isleyen surelerdir. “L<3) il & lafz1 mekki

ve medeni surelerde, “Isil (il Wil U lafzi ise sadece Medeni surelerde varid

olmustur.®”® Bu, ¢cogu kez bdyle olsa da genel bir hiikiim degildir.®"

3.2.2.6. Kur’an-1 Kerim’in Ihtiva Ettigi Ilimler

Kur’an’in maksadi, yaratilanlar1 Allah Teald’ya, ibadete ve dine girise davettir. Bu
maksat iki emirle meydana gelir. Bu maksatlar ayn1 zamanda Kur’dn’in ihtiva ettigi
manalardir. Ibadet iki kisimdan meydana gelir: Inang ve ameldir. Dine girmeye etken
sebepler de ikiye ayrilir: Tesvik ve korkutma.

Ibn Ciizeyy Kur’an’m manalarini yedi maddede ele almistir. Bunlar: Rububiyyet,

Niibiivvet, Mead, Ahkam, Va’d, Vaid ve Kissalardir.®?

3.2.2.6.1. Rububiyyet

Rububiyyet; Allah Teéald’nin varliginin ispatt ve onun varligina mahlikat ile delil
getirmektir. Kur’dn’da Allah Teala’nin varligini ispat i¢in birgok delil gonderilmistir.
Yerin ve gogiin yaratilmasi, gece, giindiiz, nebat ve hayvanlar... Bunlar yaraticinin
varliginin ve tek oldugunun en biiyiik delili ve miisriklere verilecek en biiylik cevaptir.
Allah Teala’nin Hayat, ilim, Semi’, Basar, irade, Kudret vb. sifatlarinin zikredilmesi

de Allah Teala’min varligmm en biiyiik delilleridir. *

3.2.2.6.2. Niibiivvet

59 {bn Ciizeyy, et-Teshil, 1, 8.
570 {hn Ciizeyy, et-Teshil, 1, 8.
7 Suyut, el-Itkdn, 1, 47.

572 {bn Ciizeyy, et-Teshil, 1, 8.
573 {bn Ciizeyy, et-Teshil, 1, 8.
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Niiblivvet, genelde tiim peygamberlerin, 6zelde Hz. Muhammed (sallallahu aleyhi ve
sellem)’in peygamberliklerini ispattir. Peygamberlere gonderilen kitaplar, Allah Teéla
ile peygamberler arasinda vahiy tasiyan melekler, peygamberlerin Kur’an’da dviilmesi

ve mucizeleri onlarin peygamberliginin en biiyiik delillerindendir.®™*

3.2.2.6.3. Mead

Mead, yeniden dirilmeyi ispat, bunun delillerini ortaya koyma, meadi inkar edenlere
cevap verme, ahiret yurdundan, cennet, cehennem, hesap, mizan, amellerin yazildig:

sayfalar ve bunun gibi konulardan bahsedilen yerlerdir.®”

3.2.2.6.4. Ahkam

Ahkam, emir ve nehiyleri i¢ine alir. Bunlar bes kisimdir: vacip, mendup, haram,
mekruh ve mubah. Ibadetlerde yapilis tarzlarina gore ii¢ kisma ayrilir. Beden ile
yapilan ibadetler; namaz ve orug gibi. Mal ile yapilan ibadetler; zekat gibi. Kalp ile

yapilan ibadetler; ihlas, korku ve timit gibi.®”®

3.2.2.6.5. Va’d

Va’d, Diinyada ilahi yardim, cennetteki nimetler ve cennetin vasiflar1 gibi ahiret

nimetleri konularini ele alir.®”’

3.2.2.6.6. Vaid

Vaid, diinyada basa gelecek musibetler, ahiretteki ceza ile korkutma konularini ele alir.
Cehennem ve azabi, kiyamet giinii ve onun vasiflar1 gibi. Va’d ve Vaid birbiriyle
baglantilidir. Kur’an-1 Kerim’de korku ve {imit amaciyla bu konular birlikte

zikredilmistir.”®

3.2.2.6.7. Kissalar

Kissalar gegmis peygamberlerden verilen haberleri ele alir. Ashab-1 Kehf ve

Ziilkarneyn kissalar1 gibi.®”
74 fbn Ciizeyy, et-Teshil, 1,
575 bn Ciizeyy, et-Teshil, 1,

9.

677 1bn Ciizeyy, et-Teshil, 1,
578 {bn Ciizeyy, et-Teshil, 1,

679 §

1

1

576 Tbn Ciizeyy, et-Teshil, 1,
1

I

Ibn Ciizeyy, et-Teshil, 1,

8.
8.
8-
9.
9.
9.
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Kur’an’da peygamber kissalarinin tekrar edilmesinin ii¢ hikmeti vardir. Bu hikmetler

sunlardir:

1- Bir surede anlatilanlarin aynist diger bir surede anlatilmaz. Yani farkli surelerde
ayni toplumun haberinin verilmesi farkli olaylara vurgu, farkli faydalar1 anlatmak
i¢indir.

2- Peygamber kissalarini zikretmedeki amag itnab ve icaz yoluyla Kur’an’in fesahatini

ortaya ¢ikarmaktir.

3-Bu kissalarin bircok maksadi vardir. Her bir anlatimda farkli maksatlar gozetilmistir.

Bu maksatlar sunlardir:

a. Gegmis peygamberlerin baglarindan gecenler zikredilerek aciga ¢ikan mucizeleriyle
onlarin peygamberligini ispat etmektir.

b. Hz. Muhammed (sallalldhu aleyhi ve sellem)’in niiblivvetini ispat etmektir.

“oiald 1 (J8 e Sd Y ol Al @€ W “Halbuki bu vahiyden 6nce onlar1 sen de,

59680

milletin de bilmezdiniz. Oyleyse onlarin red ve inkérlarina karsi sabret ayeti Hz.

Muhammed (sallallahu aleyhi ve sellem)’in niibiivvetine ispattir.

c. Allah Teala’nin birligini ispattir.  ela Wl e{ 25 e alll (153 00 0502 Al agdedl agte iz U
&, %" “Rabbinin azap emri gelince Allah’tan baska taptiklari tanrilar kendilerine
higbir fayda vermedi.”®' ayeti de Allah Tedla’min birligini ispat eden ayetlerden
birisidir.

d. Allah Teala’ nin Kudretinden ve kafirlerin diicar oldugu siddetten ders almaktir.

e. Peygamberi yalanlayanlarin, onu eglenceye almalari, daha onceki milletlerin
peygamberleri eglenceye almalari sonucu baslarina gelenler anlatilmak ic¢in kissalar
zikredilmigtir, “Ald g UL, X NIy “Senden 6nce nice peygamberler yalanci

59682

sayildilar ayetinde peygamberle alay edenlere karsi Allah Tedla’nin peygambere

yardimi vaat etmesi islenmektedir.

f. Kendinden 6nceki inkar edenlerin akibetiyle onlar korkutmadir.®®

3.2.2.7. Kur’an-1 Kerim ile Ilgili ilimler

580 Hud 11/49.

581 Hud 11/101.

82 En’am 7/34.

5% {bn Ciizeyy, et-Teshil, 1, 9.
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Ibn Ciizeyy Kur’an’la ilgili ilimleri on ikiye ayirmistir. Bunlar: tefsir, kiraat, ahkam,

nesh, hadis, kissalar, tasavvuf, kelam, fikih, lugat, nahiv ve beyandir. o84

3.2.2.7.1. Tefsir

Tefsir kelimesi terim olarak: “Miiskil olan lafizdan murad edilen seyi kesfetmektir.”

6% Bir ilim olarak “Insan giicii ve Arap dilinin verdigi imkan

seklinde tarif edilmistir.
nisbetinde Allah Tedla’nin muradina delalet etmesi bakimindan Kur’an metninin
icerdigi manalari ortaya koymak”®* demektir.

Tefsirde asil amag tefsirin kendisidir. Diger ilimler bu ilme yardimci veya bu ilimle
iligkili veya bu ilmin alt dallar1 olan ilimlerdir. Tefsirin manasi, Kur’an’1 serh etmek,
anlamini a¢iklamak, muhtevasindan bahsetmek, isaretlerine deginmektir.687

Uzerinde ittifak edilen ve ihtilaf edilen tefsirler vardir. Uzerinde ihtilaf edilen tefsirler
ti¢ kisimdir:

1- Manasinda ittifak edilen fakat ibaresinde ihtilaf edilen tefsirler: Miielliflerin ¢cogu
bunu ihtilaf olarak saymislardir, gercekte ihtilaf yoktur, ¢linkii manada ittifak vardir.
Ibn Ciizeyy ise bunu tek bir goriis olarak ele almis ve miitekaddim(in alimlerinin de bu
goriste olduklarini ifade etmistir.

2- Tek bir mana altina girebilecek misallerin ¢oklugu sebebiyle -farkli misaller
verilmesi sebebiyle- ortaya cikan ihtilaftir. Bir 6rnekle asil murad ortaya koyulmaz,
as1l murad orneklerin genel anlamin altinda siniflandirilmasiyla ortaya koyulur. Ulema
bunu ihtilaf olarak zikretse de Ibn Ciizeyy bunu ihtilaf kabul etmemistir ve sdyle
demistir: “Biz bunlart mana olarak ihtiva edebilecek amm bir ifade ile dile getirdik.
Bazen kastedilen umumilige dikkat c¢ekmekle birlikte misal verme nevinden o
kavillerden bazilarina isaret ettigimiz de olmu§lur.”688

3- Manasinda ihtilaf edilen tefsirler: ibn Ciizeyy bunu ihtilaf olarak saymakta ve
tefsirinde bu gibi kaviller arasinda tercihte bulundugunu belirtmektedir.

Tefsir ve tevil arasinda ii¢ fark vardir. Bu goriisler soyledir:

1- Ikisi de ayn1 anlamdadir.

2- Tefsir lafiz, tevil mana i¢indir.

5% {bn Ciizeyy, et-Teshil, 1, 9.

585 {bn Manzir, Lisanii’l Arab, V, 55.
68 ziirkani, Mendhil, 1, 471.

7 fbn Ciizeyy, et-Teshil, 1, 9-10.

5% {bn Ciizeyy, et-Teshil, 1, 10.
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3- Tefsir serh iken tevil, kelam1 bir gerek¢e dolayisiyla, zahir manasindan baska bir

manaya hamletmektir.®®

3.2.2.7.2. Kiraat

Kiraat (18) fiilinden masdar olup sézliikte okumak anlamina gelir.*”° Terim olarak ise:
Herhangi bir kelime iizerinde med, kasr, hareke, siikin, nokta ve i’rab bakimindan
meydana gelen degisiklik demektir.*'

Kiraat, hadis rivayeti gibidir. Hadis rivayetindeki zabt gibi kiraat rivayetlerinde de zabt
gerekir. Kiraatler iki kisimdir: Meshur ve sazz kiraatler. Meshur kiraatler yedi kiraat ve
onlara benzer olan kiraatlerdir. Yedi kiraate benzer kiraatlere 6rnek Ya’kiib ve Ibn
Mubhaysin kiraatleridir. Geri kalanlar ise $azz kiraatlerdir.

Miiellif kitabinda Nafi’ kiraatini esas aldigin1 sdylemistir. Bununda iki sebebi vardir.
Nafi’ kiraati, Magrip ve Endiiliis iilkelerinde kullanildig1 i¢in ve Medinelilerin kiraati
oldugu icin bu kiraati tercih etmistir. imam Malik, Nafi’ kiraatini siinnet olarak
gormiistiir. Kendisi Maliki mezhebine mensup oldugu i¢in bu kiraati temel almistir.

Gerekli gordiik¢e diger kiraatlerden de mana, irab vb konularda faydalandigini dile

getirmistir.”

3.2.2.7.3. Kur’an Ahkam

Kur’an’m ahkami emir ve nehiyler ve fikhi meselelerden meydana gelir. Bazi ulemaya

gore ahkam ayetleri bes yiiz tanedir.*”

3.2.2.7.4. Nesh

Nesh, ahkamla ilgili bir konudur. Ciinkii ahkdm, nesh mahallindedir. Haberler nesh
edilmez. Kur’an’da bulunan nasihi ve mensuhu ve nesh edilemez olan muhkem
ayetlerini mutlaka bilmek gerekir. Nesh konusunda en giizel te’lif Kadi Ebu Bekr Ibn

Arabi’ye aittir.®*

3.2.2.7.5. Hadis

5% {bn Ciizeyy, et-Teshil, 1, 10

0 {hn Manzir, Lisanii’l Arab, 1, 169.
1 Ziirkani, Mendbhil, 1, 412.

%2 {bn Ciizeyy, et-Teshil, 1, 10.

5% ibn Ciizeyy, et-Teshil, 1, 10.

% bn Ciizeyy, et-Teshil, 1, 10-11.

114



Hadis rivayetine miifessirin ihtiyaci vardir. Kur’an ayetlerinin bir¢ogu insanlarla ilgili
olarak inmistir. Inis sebepleri Rastlullah (sallallihu aleyhi ve sellem) zamaninda vuku
bulan olaylar, gazveler ve sorular gibi hususlar olabilir. Niizul sebeplerini ve inis
zamanini bilmek gerekir. Cilinkii nesh edilip edilmedigini bilmek ic¢in bu bilgilere
ihtiya¢ vardir. Once inen sonra ineni nesh etmedigi icin énce ve sonra ineni bilmek
gerekir. Bu bilgiler de peygamberimiz (sallalldhu aleyhi ve sellem)’den ve sahabeden

varid olan hadislerde mevcut oldugundan bu ilme ihtiyag vardir.*”

3.2.2.7.6. Kissalar

Kissalar Kur’an’in ihtiva ettigi ilimlerdendir. Bundan dolayr kissalarin da tefsiri
gerekir, ancak bu kissalar hakkinda zaruri olan ihtiya¢ kadar tefsir yapmaktir. Bundan
fazlasina ise ihtiyac¢ yoktur. Baz1 miiellifler eserlerinde sahih olan ve olmayan pek ¢ok
kissayr kitaplarima almislardir. Hatta bu miiellifler kissalardan, peygamberlerin
makamlarina kusur getirebilecek veya kendisinden peygamberlerin tenzihini gerektiren
hususlar gibi zikri caiz olmayan seyleri de kaydetmislerdir.**®

Kur’an’da ii¢ ¢esit kissa vardir:

I- Peygamber Kissalari: Bu tiir kissalarda Peygamberlerin daveti, miicadelesi,
mucizeleri, kafirlerin buna karsi olan tavri ve kotii sonuglart anlatilir.

2- Peygamberligi kesin olmayan Hizir, Ziilkarneyn ve Lokman gibi zatlarin kissalari.

Bu kissalarda o zatlarin ilging tavirlari, icraatlar ve dgiitleri yer almaktadir.

3- Ashab-1 Kehf, Ashabi Uhdid ve Ashabu'l Cenne gibi topluluklarin kissalar1.®”

3.2.2.7.7. Tasavvuf

Tasavvuf da Kur’an’la ilgili bir ilimdir. Kur’an’da ilahi marifet, nefislerden razi olma,
kalplerin temizlenmesi, giizel ahlakin elde edilmesi, kotli ahlaktan kaginilmasi gibi
konularda Kur’dn’da bir¢ok bilgi varid olmustur. Tasavvufcular da Kur’an tefsiri
yazmislardir. Onlardan bazilar1 ¢ok giizeldir. Hakiki murada bu kitaplarda ulasilmistir.

Bazilar ise batini manalara dalmis, Kur’an’t Arap dilinin gerektirmedigi manalara

5 {bn Ciizeyy, et-Teshil, 1, 11.
5% {bn Ciizeyy, et-Teshil, 1, 11.
97 Kattan, Mebdhis, s. 306
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hamletmislerdir. Ebu Abdurrahman es-Siilemi “Hakdik” adli eserinde bunlari
toplamustir.®”®

Miiellif, tefsirine isari ve sufi tefsirin en gilizel Orneklerini aldigini ifade etmistir.
Tasavvuftaki on iki makami Kur’an ayetleriyle miinasebetlerini vererek agiklamistir.
Bu makamlar sunlardir:

1- Siikiir: “05)& Y5 158505 “Bana siikredin, sakin nankérliik etmeyin.”®”

2- Hamd: “0sladl &) 48 el “Biitiin hamdler, dvgiiler dlemlerin Rabbi Allah’adir.”™®
3- Takva: “0ufall (5% “Miittakilere rehberdir.””!

4- Zikir: <8R8 55 80 “Oyleyse siz Beni zikredin ki Ben de sizi anaym.”’*

5- Sabir: “Oaxall S5 “Sen sabredenleri miijdele!”’®
6- Tevhid: “3/541) X1y “Hepinizin ilah tek ilahtir.”’**
7- Muhabbetullah: “alf Ga 35§ 15l 00y “Miiminlerin Allah’a olan sevgileri ise her

seyden daha ileri ve daha kuvvetlidir.”"’

8- Tevekkiil: “alll e (K¢ &ie 138 “Bir kere de azmettin mi, yalmz Allah’a tevekkiil

et 95706

9- Murakabe: “Gi, 2&ile (S 41 &) “Allah sizin tizerinizde tam bir gozeticidir.””"’
10- Havf ve Reca: “laks @i 552315 “Hem endise, hem de {imit ile O’na yalvarin.”"®®
11- Tovbe: “Luan Al ) V53 35” “Ey miiminler! Hepiniz toptan Allah’a tdvbe ediniz ki
felaha eresiniz.”

12- Thlas: “Cdl) A Cpaliie 4Bl ) o35 U) ) 55l Wy “Halbuki onlara, sirkten uzak olarak

yalniz Allah’a ibadet etmeleri emredilmistir.”*,”"

3.2.2.7.8. Usiilu’d-Din

% {bn Ciizeyy, et-Teshil, 1, 11.
6% Bakara, 2/152.

70 Fatiha 1/2.

! Bakara, 2/2.

702 Bakara, 2/152.

793 Bakara 2/155.

794 Bakara 2/163.

795 Bakara 2/165.

79 Ali Tmran 3/159.

"7 Nisa 4/1.

8 Araf 7/56.

9 Beyyine 98/5.

% fbn Ciizeyy, et-Teshil, 1, 11-12.
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Ustilu’d-Din, Kur’an ile iki yonden ilgilidir. Birincisi Kur’an’da inancin ispati ve
bunun delillerinden bahsedilmistir ve kafirlere cevap verilmistir. Digeri ise
Miislimanlardan c¢esitli gruplarin Kur’an’a baglanip her birinin kendi mezhebi i¢in
Kur’an’dan delil getirmesi ve mubhaliflerine cevap vermesi ve digerinin Kur’an’a
muhalif davrandigini zannetmesidir. Kur’an’in tefsirini bilmek bu konuda insani

tahkike gotiirecektir.”"!

3.2.2.7.9. Usilii’l-Fikh

Fikith da Kur’an tefsirinin parcalarindandir. Miifessirlerin ¢ogu bununla mesgul
olmamislardir. Kur’an’in manalarinin anlasilmasinda ve yorumlarin tercih edilmesinde
kisiye ¢ok faydali bir ilimdir. Miifessirin Usul-iil-Fikh’ta bulunan; nas, zahir, amm,
has, miicmel, miibeyyen, mutlak, mukayyed, fehva’l-hitab, lahnii’l-hitab, delilii’l-hitab,
neshin sartlari, tearuz vecihleri, ihtilaf sebepleri gibi usul ile ilgili ilimlere siddetle

ihtiyact vardr.”"?

3.2.2.7.10. Lugat

Kur’an’da varid olan lafizlar1 miifessirin ezberlemesi gerekir. Garip lafizlar tefsirin bir
ilmidir. Miifessir bu konu hakkinda insanlarin bir¢ok siniflandirma yaptiina isaret
etmektedir. Ibn Ciizeyy bu konu hakkinda ayri bir mukaddime agmis ve bu konuya

ayrmtili bir sekilde deginme ihtiyaci duydugunu zikretmistir.”?

3.2.2.7.11. Nahiv

Nahiv konusu miifessirin bilmesi gereken ilimlerdendir. Ciinkii Kur’an Arap lisaniyla
inmistir. Bunun i¢in bu lisan1 bilmek gerekir. Nahiv iki kisimdir: birincisi avamil,

ikincisi sarf ilmidir.”"*
3.2.2.7.12. Beyan ilmi

Beyan ilmi; Tesbih, mecaz ve kinaye vs'den bahseden bir ilimdir.”"> Bu ilim Kur’4n’m

fesahatini ortaya ¢ikaran ilimdir. 7'

" ibn Ciizeyy, et-Teshil, 1, 12.
"2 {pn Ciizeyy, et-Teshil, 1, 12.
3 {bn Ciizeyy, et-Teshil, 1, 12.
"4 Ibn Ciizeyy, et-Teshil, 1, 12.
75 Bolelli, Nusrettin, Beldgat, IFAV, istanbul 1993, s. 85.
18 {bn Ciizeyy, et-Teshil, 1, 12.
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3.2.2.8. Miifessirler Arasindaki Ihtilaflar ve Tercih Sebepleri

3.2.2.8.1. Miifessirler Arasindaki ihtilaflar

Kur’an-1 Kerim’in tefsirinde sahabe ve tabiinden itibaren pek ¢ok ihtilaf oldugu
sabittir. Selef arasinda tefsir konusunda ihtilaf ¢ok azdir. Onlar arasindaki ihtilaf
tefsirden ziyade hiikiimlerden kaynaklanmaktadir. Bu ihtilaf bir tezat degil selefin
diisiince gesitliligidir.7l7 Miifessirler arasindaki ihtilaflar on iki sebebe dayanmaktadir.
Bu sebepler sunlardir:

1- Kur’an’da ihtilafa sebep olabilecek sebeplerin bulunmasi.

2- Bir konuda kiraatler ittifak etse bile irab vecihlerinde farklilik olmasi.

3- Kelimenin manasinda liigatgilerin ihtilaf etmesi.

4- Lafzin bazen iki veya daha fazla manay1 da ihtiva edebilmesi.

5- Umumilik ve hususilik ihtimalinin bulunmasi.

6- itlak veya takyid ihtimalinin bulunmast.

7- Hakikat veya mecaz olma ihtimalinin bulunmasi.

8- izmar’'® veya istiklal ihtimalinin bulunmasi.

9- Kelimenin zaid olma ihtimali.

10- Kelimenin mevcut tertibe veya takdim ve tehire hamledilme ihtimalinin olmasi.

11- Hiikmiin mensuh veya muhkem olma ihtimalinin bulunmasi.

12- Tefsirde peygamberden ve seleften gelen rivayetlerde farkliligin bulunmasi.”"”

3.2.2.8.2. Miifessirler Arasindaki Tercih Sebepleri

Ibn Ciizeyy, miifessirin bir konudaki farkl1 tefsirler arasindan tercih yaparken takip
edecegi esaslart on iki madde halinde ele almistir. Bu sebepler sunlardir:

1- Kur’an’in bazi ayetleri digerlerini tefsir eder. Kur’an’da anlatilan bir konunun
muradi Kur’an’in bagka bir yerinde aciklanabilir. Miifessirin yapacagi sey, sdylenmis
baska s6z varsa onu bir kenara birakip tefsiri bu muradi anlatan ayetle yapmay1 tercih

etmektir.”*°

7 ibn Ciizeyy, et-Teshil, 1, 12.

" zmar; kelamda, manada karisikliga yol agilmaksizin, bir veya daha fazla kelimenin hazfedilmesidir.
"9 Bkz. ibn Ciizeyy, et-Teshil, 1, 12.

2 bn Ciizeyy, et-Teshil, 1, 12-13.
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2- Ayetin hadisle tefsiri: Tefsirle ilgili peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem)’den
varid olan sahih bir rivayet mevcut oldugunda bu rivayet alimmalidir.”*!

3- Gorlisiin cumhur veya miifessirlerin ¢ogunun goriisii olmasi. Ciinkii bu goriisii
benimseyenlerin ¢ok olmasi onun tercih edilmesini gerektirir.722

4- Sahabe kavlinden dort halife ve Ibn Abbas gibi uyulmasi gerekli olan kisilerin
kavillerinden olmasi gerekir. Ciinkii peygamber (sallallzhu aleyhi ve sellem) Ibn
Abbas’a “Allah’1m onu dinde fakih kil ve ona tevili 6gret.” 23 diye dua etmistir.”**

5- Kavlin sithhatine liigat, irab, tasrif veya istikak konularinda Arap kelaminin delalet
etmesi gerekir.”*

6- Kavlin sihhatine kelamin siyakinin sahit olmasi ve lafzin 6ncesinin veya sonrasinin
kavlin sihhatine delalet etmesi gerekir.726

7- Kavlin zihne ilk gelen anlam olmasi. Ciinkii bu onun zahirligine ve tercih
edilirligine bir delildir.””’

8- Hakikatin mecaz iizerine takdim edilmesi. Ciinkii usulciiler nezdinde lafz1 hakiki
manaya hamletmek daha evladir. Bazen de manayr hakikatten mecaza tasimayi
gerektirecek bir durum olabilir. Bu durumda mecaz tercih edilir. Ulema takdim
gerektiren durumda hangisinin tercih edilecegi konusunda ihtilaf etmistir. Ebu Hanife
hakikati tercih eder. Ciinkii aslolan budur. Iimam Ebu Yusuf ise mecazi tercih etmistir.
Ciinkii bu tercih edilebilir. Mecaz daha fasih ve daha iistiindiir.”*®

9- Umumiligin hususilik iizerine takdim edilmesi. Tahsisi gerektiren bir durum olmast
hari¢ umumiligin tercih edilmesi daha evladir.”*

10- Itlakin takyid iizerine takdim edilmesi. Takyidi gerektiren bir durum olmasi harig

itlakin tercih edilmesi daha evladir.”*°

! {bn Ciizeyy, et-Teshil, 1, 13.

22 {bn Ciizeyy, et-Teshil, 1, 13.

3 Ahmed b. Hanbel, Miisned, Hadis no: 2397, 2879, 3022, 3032, 3102, IV, 225, V, 65, 154, 159-160,
215; Buhari, Sahih, “Vud(’*“, Hadis no: 143, I, 68; Miislim, Sahih, “Fedailu’s-sahdbe”, Hadis no: 138,
IV,1967; Ibn Mace, Sahih, “Mukaddime”, Hadis no: 166, s. 45.

2% {bn Ciizeyy, et-Teshil, 1, 13.

2 {bn Ciizeyy, et-Teshil, 1, 13.

26 {bn Ciizeyy, et-Teshil, 1, 13.

27 {bn Ciizeyy, et-Teshil, 1, 13.

28 {bn Ciizeyy, et-Teshil, 1, 13.

™ {bn Ciizeyy, et-Teshil, 1, 13.

3% {bn Ciizeyy, et-Teshil, 1, 13.
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11- Istiklalin izmara takdim edilmesi. Izmar1 gerektiren bir durum olmasi harig
istiklalin tercih edilmesi daha evladir.”'
12- Takdim ve tehiri gerektiren bir durum olmasi hari¢ kelamin mevcut tertibine

hamledilmesi daha evladir.”*

3.2.2.9. Miifessirin Mertebeleri

Ibn Ciizeyy, selefin Kur’an’i tefsir etme konusunda iki gruba ayrildigini
zikretmektedir. Birinci grup Kur’an’1 tefsir etmis ve o konuda konusmustur, bunlar
cogunluktadir. ikinci grup ise bu konudaki uyarilar nedeniyle ihtiyat1 tercih ederek
Kur’an’in iizerine s6z sdylememislerdir.

Ibn Ciizeyy ulemanin da Kur’an’i tefsir etme konusunda iki farkli gériise sahip
olduklarini ifade etmistir. Bu goriisler soyledir:

Bazi alimler, bu konuda yeterli bilgi birikimine sahip olan kimselerin, Kur’an’1 tefsir
etmelerinin caiz oldugu goriisiindedirler. Bu fikri benimseyenler, &G i) sl 3l LI
a0 RN 4l 15538 “Sana indirdigimiz bu Kitap miibarektir; ayetlerini

distinsiinler, akli olanlar da 6git alsmlar”’

ayetini goriiglerine delil olarak
getirmislerdir

Bazi alimler dil bilgisi, fikih, nahiv, tarihi olaylar ve rivayetler hususunda bilgi sahibi
olan bir alim ve edebiyatci bile olsa hi¢ kimsenin, Kur’an’in herhangi bir ciiziinii tefsir
etmesinin caiz olmayacagini sdylemislerdir. Boyle bir kisinin yapmas: gereken sey
sadece, Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem)’den, Kur’an’in niiziliine sahit olan
sahabeden ya da ilimlerini sahabeden alan tabilindan nakledilen seylerle yetinmesidir.
Bu fikri benimseyenler goriislerini desteklemek i¢in Peygamber (sallallahu aleyhi ve
sellem)’den nakledilen bazi hadisleri delil getirmislerdir: “Kur’an’1t kendi goriisiine
gore tefsir eden kimse, cehennemdeki yerine hazirlansi!””>* “Kur’an’1 kendi goriisiine

gore tefsir eden kimse, isabet etmis olsa bile hata etmistir.”’>>. Bu gériisii savunanlarin

getirmis olduklar1 delillerden bir tanesi de, Hz. Eblibekir’e nisbet edilen “Sayet Allah

3! {bn Ciizeyy, et-Teshil, 1, 13.

32 {bn Ciizeyy, et-Teshil, 1, 13.

733 Sad 38/29.

3% Eba Davud, Siinen, “Ilim”, Hadis no: 3652, IV, 43; Tirmizi, el-Cdmi’, “Tefsiru’l-Kur’an, Hadis no:
2951, V, 66.

3 Tirmizi, el-Cami’, “Tefsiru’l-Kur’an, Hadis no: 2952, V, 66.
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Teala’nin kitab1 hakkinda kendi re’yime gore konusacak olursam, hangi sema beni
altinda barindirir ve hangi arz beni {izerinde tagir!”"*° seklindeki ifadedir.”’
Tefsircilerin birgok tabakalara ayrildiklarini zikreden Ibn Ciizeyy bu tabakalar1 sdyle
stralamastir:

Birinci tabakada sahabe vardir. Ibn Abbas bunlarin 6nde gelenlerindendir. Ali b. Ebi
Talip, ibn Abbas’in tefsirinden dvgiiyle bahsetmistir. ibn Abbas kendisinde Ali b. Ebi
Talib’e ait bir tefsir oldugunu ifade etmistir. Ali b. Ebi Talip, Ibn Abbas, Abdullah b.
Mes’ud, Ubeyy b. Ka’b, Zeyd b. Sabit, Abdullah b. Omer, Amr b. As sahabeden 6nde
gelen miifessirlerdir. Sahabenin yaptig: tefsir Gvgiiye layik, giizel tefsirdir.”*®

Ikinci tabaka tabiundur. Hasan Basri tabiun miifessirlerinin en 6nde gelenlerindendir.
Said b. Ciibeyr, Miicahid, Alkame, Katade, Suddi, Dahhak b. Miizahim, Ebu Salih,
Ebu’l-Aliye (v.90/708) tabiun miifessirlerinin onde gelenleridirler. Tabiinden sonra
gelen bazi miuellifler ise Kur’an’in tefsirini saptlrmlslardlr.739

Ali b. Ebi Talha, Buhéri (v.256/870) gibi adaletli kimseler Kur’an tefsirini telif
etmislerdir. Sonra Muhammed b. Cerir et-Taberi miifessirlerin sozlerini ve giizel
goriiglerini toplamistir. Nakkas, Sa’lebi, Maverdi (v.450/1058) gibi miifessirlerin
sozleri gozden gecirilmelidir. Ebu Muhammed b. Kuteybe, Garib’ul-Kur’an ve miiskil
olanlar hakkinda kitap yazmistir. Nahivcilerden de bir grup ta Kur’an’in manalar
hakkinda eserler tasnif etmislerdir. Bunlar, Zeccac, Ebu Ali Farisi (v.377/987), Ebu
Ca’fer en-Nahhas gibi nahivcilerdir. Endiiliis ve Magriblilere gelince garib’ul Kur’an
ve tefsir hakkinda Kadi Miinzir b. Said (v.355/966) kitap yazmustir. Kiraat
alimlerinden, Mekki b. Ebi Talib “Kitabu’l Hidaye” adinda Kur’an tefsirini iceren bir
kitap yazmistir. Mekki b. Ebi Talib ayrica garib’ul-Kur’an, nasih-mensuh, i’rabu’l-
Kur’an konulaniyla ilgili eserler telif etmistir. Mekki b. Ebi Talib Ulimu’l-Kur’an,
kiraat ve tefsir hakkinda yaklasik seksen kitap te’lif etmistir. Ebu Amr ed-Dani yiiz
yirmi eser telif etmistir. Bunlarin az bir kismu tefsirle alakalidir. Ebu Abbas el-Mehdi
(v.342/953) ise tertibi giizel “el-Camiu li Fununi Ulimi’l-Kur’an” isimli kitabr telif
etmistir. Ibn Atiyye ve Ibni Arabi’nin essiz miikemmeliyette eserleri vardir. Ibni

Arabi’nin  “Envdru’l-fecr” isimli kitab1 tefsirle ilgili biitlin goriisleri ve Kur’an

3¢ {bn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, 1. 5.
37 {bn Ciizeyy, et-Teshil, 1, 13.

38 {bn Ciizeyy, et-Teshil, 1, 13.

39 fbn Ciizeyy, et-Teshil, 1, 13-14.
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ilimlerini kapsayan bir kitaptir. Ibn Arabi, bu kitap kaybolunca “Kanunu’t-Tevil”
kitabim yazmis fakat tamamlayamamistir. Ibni Arabi ¢esitli Ulumu’l-Kur’an
konularinda faydali eserler telif etmistir. Ibni Atiyye’nin tefsirine gelince bu alanda
yazilanlarin en giizeli, en diizenlisi, kendinden Onceki kitaplara muttali olmus,
Ozetlemis, nakletmis, ibaresi giizel, siinnete bagli, goriisleri isabetlidir. Kur’an ilmi
Endiiliis ve Magribte iistad Ebu Cafer b. Ziibeyr ile tamamlanmistir. Zemahseri’nin de
tefsiri meshur olmustur. Kur’an ayetlerini Mutezile mezhebinin goriisleriyle
yorumlamistir. Tasavvufi tefsirlerden meshur olan ise Karnevi’nin muhtasaridir. Razi
ise kitabinda Zemahseri’nin tefsirinin igerdiklerini almis, kelam ilmi ile ilgili kanunlari
kitabinda zikretmistir. Tertipli bir sekilde meseleleri incelemis, bazi konular1 incelikle

ele almus ve hacmi genis bir kitap telif etmistir.”*

3.2.2.10. Kur’an-1 Kerim’de Nasih ve Mensuh

Kur’an-1 Kerim’in tefsirini yapmak ve ondan amell hiikiimler ¢ikarabilmek ig¢in
bilinmesi gereken ilimlerden biri de neshtir’*!
“Nesh” kelimesi liigatte izale etmek, gidermek, yok etmek, degistirmek, tebdil, tahvil

42 74
ve nakletmek’ ,7 3

manalarina gelir. Istilahta ise, bir nassin hiikmiinii daha sonra gelen
bir nass ile kaldirmaktir; baska bir deyisle, ser’i bir hiikkmiin baska bir ser’i delille
kaldirilmas: veya mukaddem tarihli bir nassin hiikkmiinii muahhar tarihli bir nass ile
degistirmektir.”**

Ibn Ciizeyy de bu tanima benzer bir tanim yapmustir. Ibn Ciizeyy’in tanimma gdre
nesh liigatte izale etmek ve nakletmek anlamlarina gelmekte, terim olarak ise ser’1 bir
hiikmiin nazil olduktan sonra kaldirilmas1 demektir.”*

Nesh, kitap ve silinnette olur. Bir ayetin hiikmiinii ortadan kaldiran ayete “nasih”;
hiikmii ortadan kaldirilan ayete de “mensah” denilir. Haberlerde nesh olmaz.”*®

Ibn Ciizeyy Kur’an’da ii¢ gesit neshin varligindan bahseder:

0 {hn Ciizeyy, et-Teshil, 1, 14.

! Cerrahoglu, Tefsir Usilii, s. 122.

2 Nahl, 16/101; Hac, 22/52; Casiye, 45/28-29.

™ {bn Manzir, Lisanii’l Arab, 111, 61.

744 Cerrahoglu, Tefsir Usulii, s. 122; Ciircani, Kitabu 't-Ta rifat, s. 240; Ibn Manzir, Lisanii’l Arab, 111,
61.

™ fbn Ciizeyy, et-Teshil, 1, 14-15.

746 Cerrahoglu, Tefsir Usulii, s. 123.
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1- Lafzin ve mananin neshi: “Babalarinizdan yiiz ¢gevirmeyin, zira bu sizin hakkinizda
nankorliik olur.” kavli gibi.

2- Mana nesh edilmeksizin sadece lafzin neshi: “Evli erkek ve kadin, eger zina
ederlerse, onlara Allah Teala’dan bir ceza olarak recm uygulayin.” kavli gibi.

3- Lafiz nesh edilmeksizin mananin neshi ki Kur’an’da en ¢ok vuku bulan nesh
Uctinciisiidiir. Baz1 alimlerin sayimina gore iki yliz on iki yerde mensuh ayet vardir.
Ancak bu alimler takyid, tahsis ve istisnayr da neshten saymislardir, fakat bu
hususlarla nesh arasinda farklar bulunmaktadir. *’

Ibn Ciizeyy, inkarcilarla baris iginde olma, onlar1 bagislama, onlardan yiiz ¢evirme ve
yaptiklar1 eziyete sabretmekle ilgili ayetlerin, onlarla savasmayr emreden ayetlerle
neshedildigini sdylemekte, tefsirde bu ayetlerin gegtigi her yerde tekrar zikrine ihtiyag

duyulmasin diye bu ayetlerin listesini mukaddimesinin bu babinda zikretmektedir.”**

3.2.2.11. Kiraat

Ibn Ciizeyy kiraatleri senedleri agisindan sahih ve sdzz olmak iizere iki kisma

9

aylrmlstlr.74 Sahih olarak kabul edilenler meshur, geriye kalanlar ise sazz

kiraatlerdir.”>’

3.2.2.11.1. Sahih Kiraatler

Bir kiraatin sahih olabilmesi i¢in su i¢ 6zelligi i¢inde barindirmasi gerekir:

1- Hz. Osman’a nisbet edilen Mushaflarin resmi hattina aykir1 olmamasi.

2- Arap dilinin gramerine uygun olmasi.

3- Sahih ve muttasil bir senedle Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem)’e ulasmas1.”’
Bu sartlar1 tasiyan kiraatleri inkar caiz olmadigi gibi, biitiin Miisliimanlarin bu

kiraatlere inanma ve onlar1 kabul etme yiikiimliiligii vardir.”>

3.2.2.11.1.1. Meshur Kiraatler

Ibn Ciizeyy yedi kiraati meshur olarak isimlendimis ve bu yedi kiraatin isimlerini

mukaddimesinde zikretmistir. Bu kiraatler; Nafi’ el-Medeni, Ibn Kesir el-Mekki, Eba

7 {bn Ciizeyy, et-Teshil, 1, 15.

™ Bkz. ibn Ciizeyy, et-Teshil, I, 15-16.
™ {bn Ciizeyy, et-Teshil, 1, 16.

5% {bn Ciizeyy, et-Teshil, 1, 16.

! {bn Ciizeyy, et-Teshil, 1, 16.

72 ziirkani, Mendhil, 1, 418.

123



Amr b. el-Alad el-Basri, ibn Amir es-Sdmi, Asim, Ibn Hamza ve Kisii’nin
kiraatleridir.”?

Hicri IV. asirda Ebubekr b. Miicahid bu yedi kiraati bir araya toplayarak “Kitabu’s-
Seb’a” adl1 eserini meydana getirmis ve bundan sonra halk onun bu tasnifine uygun bir
yol izlemeye baslamistir. Béylece bu yedi kiraatin sihhati konusunda iimmetin icmasi

meydana gelmistir.”>*

3.2.2.11.1.2. Sihhatiyle Sohret Bulmus Kiraatler

Ibn Ciizeyy bu kategoride Ya’kub el-Hadrami, Ibn Muhaysin (v.123/741) ve Ebu

Yezid b. El-Ka’ka’m kiraatlerini zikretmistir.”>

Burada dikkat c¢eken husus Ibn
Ciizeyy’in, genel goriisiin aksine, meshur yedi kiraatin yaninda sihhatiyle sohret

bulmus ii¢ kiraatin i¢inde Halef b. Hisdm 1n yerine Ibn Muhaysin’i zikretmesidir.

3.2.2.11.2. Sazz Kiraatler

Ibn Ciizeyy meshur on kiraat imamina degindikten sonra bunlarin disinda kalan
kiraatlerin lafz1 fasih manasi kuvvetli olsa bile sdzz kiraatler sayilacaklarini, bunlarin
sdzz sayllmasinin sebebini ise nakillerinin zayif olmasindan kaynaklandigini ortaya

koymaktadir.”

3.2.2.12. Kur’an-1 Kerim’de Vakf

Vakf ve ibtida, ayetlerin manalarinin saglikli bir sekilde korunabilmesi i¢in 6nem arz
eden bir bilgidir.””’ Baslanacak ve duracak yerlere riayet etmemenin en giizel edebi bir
metni bile anlagilmaz bir hale sokmas1 goriinen ve bilinen bir gergektir. Kur’an gibi
esine rastlanmasi1 miimkiin olmayan icaz yonii kuvvetli bir kelamda vakf ve ibtidaya
dikkat etmenin ne kadar 6nemli oldugu ortadadir.”®

Rastlullah (sallallahu aleyhi ve sellem)’den gelen rivayetlerden anlasildigina gore,
tilavette vakf ve ibtida’ya riayet etme geregi vurgulanmis, riayet etmeyenler

suglanmustir.”

753 {bn Ciizeyy, et-Teshil, 1, 16.

754 Karagam, Ismail, Kur 'dn-1 Kerim 'in Niiziilii ve Kiraati, IFAV, Istanbul 1995, s. 280.
35 fbn Ciizeyy, et-Teshil, 1, 16.

36 {bn Ciizeyy, et-Teshil, 1, 16.

7T Kattan, Mebdhis, s. 186.

8 Temel, Nihat, Kur’dn Kiraatinda Vakf ve Ibtida, IFAV, Istanbul 2001, s. 46.

759 Zerkesi, el-Burhdn, 1, 343.
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Vakf kelimesi Kur'an ilimleriyle ilgili bir kavramdir. Kiraat ilminin bu degerli dali,
kiraatin nasil eda edilecegini belirten bir daldir. 60 yakf dort cesittir; Vakfin bu
¢esitleri iraba ve manaya gore tesbit edilir.”®' Vakfin gesitleri soyledir:

1- Vakf-1 Tam.

2- Vakf-1 Hasen.

3- Vakf-1 Kabih.

4- Vakf1 Kafi.”*

Vakfin ¢esitleri irab ve manaya gore tesbit edilir. Mana yarida kalacak bir vakf
yapmak kotii bir vakftir. Ara yerlerde, irab tamamlanmadan keserek birakmak caiz
degildir. Bir kissa varsa ilkinde durmak vakfi hasendir. Farkli iki kissa varsa
birincisinde durmak vakfi tamdir. Vakfin manada m1 irabta mi1 oldugu konusunda

ihtilaf vardir. Vakfin racih-mercuh-batil olmasi noktasinda da ihtilaf mevcuttur.”®

3.2.2.13. Kur’an-1 Kerim’de Fesahat, Belagat ve Beyan Edatlar:

Fesahat liigatte; aciklama ve ortaya koyma manasini ifade eder. Fesahat 1stilahta ise;
kelimede, kelamda ve miitekellimde bulunan bir vasiftr.”®*

Fesahatin bes sart1 vardir. Bu sartlar sunlardir:

1- Sonradan ¢ikan bir kelime olmayip Arapga olmast

2- Bedevilerin kullandiklar1 lafizlar olmayip normalde kullanilan lafizlar olmasi

3- Ibarenin anlami ifade edebilecek sekilde olmas1

4- Ibarenin kolay olup karmasik olmamasi

5- Gereksiz agiklama icermeyecek kadar uzun olmamasi fesahatin sartlaridir.”®
Belagat; Liigatte, varmak ve ulasmak manasina gelir. Istilahta ise; hem soziin, hem de
miitekellimin vasfi olarak kullanilir.”*®

Belagat, sozii halin gerektirdigi sekilde sOylemektir. S6zii, icaz, itnab, tehvil, ta’zim,
tahkir, tasrih, kinaye, isaret vb. seylerle soylemektir. Bunlarla nefis ve kalp etkilenir,

isiteni manaya dogru gétiiriir.”’

750 Suyuti, el-Itkdn, 1, 230.

! ibn Ciizeyy, et-Teshil, 1, 17.
762 {bn Ciizeyy, et-Teshil, 1, 17.
783 {bn Ciizeyy, et-Teshil, 1, 17.
%% Bolelli, Beldgat, s. 15

765 bn Ciizeyy, et-Teshil, 1, 17.
766 Bolelli, Beldgat, s. 20.

87 {bn Ciizeyy, et-Teshil, 1, 17.
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Beyan ilmine bedi’ sanat1 da denir. Bedi sanat1 ise bilgi ve elbiseyle siislenildigi gibi
s0zlin siislenmesidir. Bu siisleme tarzlarinin bir kismi, mana ile ilgili giizellestirmeler
olup bunlara manevi giizellestirici sanatlar denilir. Bir kism1 da lafizla ilgili siisleme
sanatlaridir. Bunlara da lafza ait siisleyici sanatlar denilir.”*® Kur’an’da bu tiirden 22
¢esit buluruz. Bunlar sunlardir:

1- Mecaz: Herhangi bir sebepten dolay1 sozliikkteki manasindan bagka bir manada
kullanilan ve kendi manasinda kullanilmasma engel olacak bir karine bulunan
lafizlardir. Dil ve wusul alimleri Kur’dn’da mecazin varligt konusunda ittifak
etmisglerdir. Ciinkii Kur’an Arap diliyle inmistir. Araplarin fasih konusanlariysa mecazi
kullanmiglardir. Kur’an’da bununla ilgili bir¢ok 6érnek mevcuttur.

2- Kinaye: Bir seyi, onun yakin anlam iligkisi olan bir seyle net bir sekilde belirtmeden
ifade etmektir.

3- Iltifat: S6zii miitekellimden muhataba veya gaibe, muhatabdan miitekellim veya
gaibe ve gaibden miitekellim veya muhataba dondiirme sanatidir.

4- Temdid: Bir seyin, daha 6nce ge¢mis genel lafzin kapsaminda olmasina ragmen o
seyi vyiiceltmek, yermek veya aksi ihtimali ortadan kaldirmak i¢in yeniden
zikretmektir.

5- I’tirad: Bir kelam1 haber-haber veren, sifat-mevsuf ve ma’tif-ma’tifun aleyh gibi
birbirine bagl olan iki sey arasina sokmaktir. Boyle yapmanin maksadi ise igerisine
s0z sokulan kelam1 te’kid etmektir.

6- Tecnis: Arka arkaya gelen kelimelerde, manada farklilik olmakla beraber harf ve
sigada veya sadece harfte veya harflerin ¢ogunda veya lafizda olmaksizin sadece
yazida bir takim benzerliklerin bulunmasidir.

7- Tibak: Siyah-beyaz, hayat-6lim ve gece-giindiiz gibi birbirine zit olan seylerin bir
arada zikredilmesidir.

8- Mukabele: iki veya daha fazla manay: bir araya getirmek, sonra bunlara mukabil
baska seyler getirmektir.

9- Miisakele: Ayni olayin farkli baglamlarda farkli kelimelerle ifade edilmesidir.

10- Terdid: Kelam1 ahirine dondiirmektir. Yani; sdziin basinda yer alan bir lafzi, s6ziin

sonunda tekrar zikretmektir.

788 {bn Ciizeyy, et-Teshil, 1, 17.
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11- Luzum ve ma la yelzem: Reviyy harflerinden’® énce bulunan harfi de dikkate
almak demektir.

12- Kalbetmek: “x2” kelimesinde oldugu gibi kelamin bastan ve sondan okunmaya
baslanmasina elverisli olmasidir veya kelamdaki kelimelerin yeri degistirilip 6ncekinin
sonra, sonrakinin énce sdylenmesidir.

13- Taksim etmek: Zikredilen seyin ¢esitlerine veya parcalarina boliinmesidir.

14- Tetmim: Kelamin mustakil olarak herhangi bir ilave agiklamaya ihtiyag
duymamasina ragmen, kelama, aciklayici ve te’kid edici sz ilave etmektir.

15- Tekrar: Zamirle ifade edilmesi gerektigi halde bir kelimeyi zahir olarak
zikretmektir. Bir kelimenin tekrari ta’zim, tehvil, 6vme, yerme veya beyan icin yapilir.
16- Tehekkiim: : Kelam1 muhatapla veya haberle alay etmek icin ortaya koymaktir.

17- Leff ve nesr: Bir seyi zikrederken iki veya daha c¢ok seyin bir araya getirilmesi,
sonra da bunlarla alakali seylerin sdylenmesidir. Bunu yapmanin yollarindan biri s6ze
alakali seylerle baglamak, digeri asil zikredilecek olan kelimelerle baglamaktir.

18- Cem’: Iki veya daha fazla seyi bir haber, bir sifat vb. seyler iizerine toplamaktr.
19- Tersi’: Kelamin sonundaki lafizlarin vezinlerinin, O6nceki kelamin sonundaki
lafizlar ile ayn1 olmasi1 yahut bu lafizlarin vezinlerinin birbirine benzemesidir.

20- Tesci’: Ayetlerin sonundaki kelimelerin sonunun aymi reviyy harflerinden
olmasidir.

21- Istidrad: Bir kelamdan digerine, ikisi arasinda bir iligki kurmak suretiyle
gecmektir. Burada asil maksat ikinci kelama vurgu yapmaktir.

22- Miibalaga: Kelimenin miibalaga ifade eden vezinlerle zikredilmesi seklinde ya da

haber vermede ve nitelemede miibalaga etmek suretiyle olur.””’

3.2.2.14. Kur’an-1 Kerim’in i’caz1

“I’caz” kelimesi sozliikte “aciz birakmak, acze diisiirmek” manasma gelir.””' “Terim
olarak genellikle “Kur’an’in sahip bulundugu edebi iistiinliikk ve muhteva zenginligi
sebebiyle benzerinin meydana getirilememesi 6zelligi” diye tanimlanir. Bu tanimda
yer alan edebi listlinliik birinci derecede Arap diline vakif olan edipleri ilgilendirirken

muhteva stiinliigii bunlarla birlikte biitlin akliselim ve ilim sahibi insanlari

769 Kafiyenin sonundaki illetli olmayan harflerdir.
0 Bkz. ibn Ciizeyy, et-Teshil, I, 17-19.
" {on Manzr, Lisanii’l Arab, V, 369.
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A 2

ilgilendirmekte ve bodylece Kur’an’t evrensel ve 1ildhi bir mesaj haline
getirmektedir.”’"?

“Kur’an, beseriyetin, kendi surelerinden bir sureye benzer bir sure getiremeyecegini on
dort asirdan beri aleme ilan etmektedir. Biitiin IslAm 4limleri de bu konuda
hemfikirdirler.””

Ibn Ciizeyy, Kur’an’in Allah Teala katindan bir mucize olduguna dair bir takim deliller
bulundugunu soéyler. Bu deliller sunlardir:

1- Kur’an’in fesahatinin mahliikatin kelamindan iistiin olmasi

2- Ayetlerin sonlar1 ve kelimelerin son harflerindeki hayrete diisiiren nazmi ve
muhtesem tislubu

3- Indirildigi giinden beri yaratilmislarin benzerini getirmekten aciz olmalari

4- Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem)’in herhangi bir kitaptan okumadigi ve
bilmedigi halde eski timmetler ve ¢aglar hakkinda bilgi vermesi

5- Gelecege dair gaybi haberler vermesi ve bu haberlerin gerceklesmesi.

6- Kur’an’da, Allah Teala’nin tanitilmasi, O’nun sifatlar1 ve isimlerine, O’nun
hakkinda caiz ve muhal olan hususlara yer verilmesi, insanlarin O’na kulluk etmeye ve
tevhide ¢agrilmalari, kesin buhranlarin ve acik delilerin ortaya konmasi ve inkarcilara
kars1 yapilan reddiyeler. Bunlar beserin kendiliginden ulasamayacagi seylerdir. Bunlar
ancak Yiice Yaraticinin vahyetmesiyle bilinebilir. Akil sahibi hi¢ kimse, O’nu bu
sekilde taniyan, O’na bu derece ta’zimde bulunan ve O’nun kullarin1 dosdogru yola
cagiran bir kimsenin dogrulugu ve giivenilirligi hakkinda siiphe etmez.

7- Getirdigi hiikiimlerin helal ve harami agiklamasi, insan1 yonelttigi diinya ve ahiret
maslahatlar1 ve ahlaki giizellikler.

8- Gegen uzun zamana ragmen diger kitaplarin aksine ziyade, noksan ve degisimden
korunmus olmasi.

9- Ezberlenmesinin kolaylastirilmasz.

10- Kur’4n’1 ¢ok okuyan ve dinleyenin sikilmamasi ve bikkinlik hissetmemesi.””

3.2.2.15. Kur’an-1 Kerim’in Faziletleri

72 fbn Manzir, Lisanii’l Arab, V, 369; Yavuz, Yusuf Sevki, “I’cazii’l-Kur’an”, DIA, Istanbul, 2000,
XX1, 403.

8 Cicek, Yirminci Asirda Kur’an Ilimleri Calismalari,'s. 171.

% {bn Ciizeyy, et-Teshil, 1, 19.
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Kur’an’in faziletleri hakkinda daha once agiklamalarda bulunmustuk. Burada sadece
Ibn Ciizeyy’in bu konu hakkinda verdigi bilgileri zikredecegiz.

Ibn Ciizeyy, mukaddimenin on ikinci babinda Kur’an-1 Kerim’in faziletleri hakkinda
varid olmus saglam hadisleri zikredecegini sOylemis ve bu hadislerin kaynaklarin
nakletmemistir: Bu hadislerden bazilar1 sunlardir:

Kur’an-1 6greniniz. Muhakkak ki o, kiyamet giinii ehline ne giizel sefaatgidir.””
Osman b. Affan’dan rivayet edildigine gore, Rastlullah (sallallahu aleyhi ve sellem)
soyle buyurdu: “Sizin en hayirlilarmiz, Kur’an’1 grenen ve dgretenlerinizdir.”’’°

Hz. Aise’den rivayet edildigine gore, Rastilullah (sallallahu aleyhi ve selem) sdyle
buyurdu: “Kur’an’1 geregi gibi giizel okuyan kimse, vahiy getiren serefli ve itaatkar
meleklerle beraberdir. Kur’an’1 kekeleyerek zorlukla okuyan kimseye de iki kat sevap
vardir.”””’

Miislim, Ebu Musa el-Es’ari’den rivayetle sdyle demistir: Rastlullah (sallallahu aleyhi
ve sellem) buyurdu ki: “Kur’an okuyan Miimin, aga¢c kavunu gibidir. Kokusu da
hostur, tad1 da hostur. Kur’an okumayan miimin ise hurmaya benzer. Tatli olmakla
birlikte kokusu yoktur. Kur’an okuyan miinafik ise kokusu hos, tadi ac1 olan reyhana
benzer. Kur’an’it okumayan miinafik ise, Ebu Cehil karpuzuna benzer ki Kokusu
yoktur, tad1 acidir.”’’®

Omer Ibni Hattab’dan rivayet edildigine gore, Nebi (sallallahu aleyhi ve selem) sdyle
buyurdu: “Allah Teala, Kur’an’la bazi kavimleri yiikseltir; bazilarin1 da alg:altlr.”779
Nevvas Ibni Sem’an soyle demistir: Ben Rastlullah (sallalldhu aleyhi ve selem)’i:
“Kiyamet gliniinde Kur’an ve diinyadaki hayatlarini ona gore tanzim eden Kur’an ehli

kimseler mahser yerine getirilirler. Bu sirada Kur’an’mn 6niinde Bakara ve Al-i imran

7 Darimi, Siinen, “Fedaili’l-Kur’an” Hadis no: 3354, II, 714.

776 Buhari, Sahih, “Fedailii’l-Kur’an”, Hadis no: 5027, 111, 346-347; ibni Mace, Siinen “Mukaddime”,
Hadis no: 211, 212, 213, s. 54; Ebi Davud, Siinen, “Salat”, Hadis no: 1452, II, 99-100; Tirmizi, el-
Cami’, “Fedaili’l-Kur’an” Hadis no: 2907, V, 30.

7 Tbni Méce, Siinen, “Edeb”, Hadis no: 3779, s. 623; Eba Davud, Siinen, “Salat”, Hadis no: 1454, II,
100; Tirmizi, el-Cami’, “Fedailu’l-Kur’an” Hadis no: 2904, V, 28.

778 Buhari, Sahih, “Et’ime”, Hadis no: 5427, 111, 441; Miislim, Sahih, “Salatu’l-Miisafirin”, Hadis no:
243, 1, 549; Ibni Mace, Siinen, “Mukaddime”, Hadis no: 214, s. 54; Ebl Davud, Siinen, “Edeb”, Hadis
no: 4829, V, 107; Tirmizi, el-Cami’, “Emsal” Hadis no: 2865, IV, 546.

" Miislim, Sahih, “Salatu’]-Miisafirin”, Hadis no: 269, I, 559; ibni Mace, Siinen, “Mukaddime”, Hadis
no: 218, s. 55.
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sureleri vardir. Her ikisi de kendilerini okuyanlar1 miidafaa i¢in birbiriyle yarisirlar”
buyururken isittim.”®°

Ebl Hiireyre’den rivayet edildigine gore, Rastlullah (sallallahu aleyhi ve selem) soyle
buyurmustur: “Evlerinizi kabirlere ¢evirmeyiniz. Siiphesiz seytan, icinde Bakara suresi
okunan evden kacar.””®!

Ubeyy b. K&’b’dan rivayet edildigine gore, Rastlullah (sallallahu aleyhi ve selem):
“Ey Ebu’l-Miinzir! Allah Teéala’nin kitabindan ezberinde bulunan ayetlerden
hangisinin daha bityiik oldugunu biliyor musun?” diye sordu. Ben: « () s ) 4J) ¥ 4l
258”72 dedim. Bu cevabim iizerine elini gogsiime vurdu ve: “Ilim sana miibarek
olsun, ey Ebu’l-Miinzir” buyurdu.”®

Rasiilullah (sallallahu aleyhi ve selem) “3af 4l b U878 syresi hakkinda soyle buyurdu:
“Canimu giicii ve kuvvetiyle elinde tutan Allah Teédld’ya yemin ederim ki, bu sure
Kur’an’in {igte birine denktir.”’®

Ukbe b. Amir (v.58/677)’den rivayet edildigine gére, Rastlullah (sallalldhu aleyhi ve
sellem) soyle buyurdu: “Bu gece indirilen ayetleri gérmedin mi? Onlarin benzerleri
asla goriilmemistir: Bu ayetler “Gll & 3 sef U87786 <l Ty 3 52 U977 ayetleridir.”®
Ebii’d-Derda’dan rivayet edildigine gore, Rastlullah (sallallahu aleyhi ve selem) soyle
buyurdu: “Kehf suresi’nin bagindan on ayet ezberleyen kimse Deccal’den korunmus

Olur 25789

3.2.2.16. Garibuw’l-Kur’an

Kur'an ilimlerinin en énemli dallarindan biri de garibu'l-Kur'an'dir. Insanlarin dili

kullanma seviyeleri farkli oldugundan herkes kendi dilinin biitiin kelimelerini elbette

80 Miislim, Sahih, “Salatu’l-Miisafirin”, Hadis no: 253, L, 554; Tirmizi, el-Cami’, “Fedailu’l-Kur’an”
Hadis no: 2883, V, 11-12.

8! Miislim, Sahih, “Salatu’l-Misafirin”, Hadis no: 212, I, 539; Tirmizi, el-Cdami’, “Fedailu’l-Kur’an”
Hadis no: 2877, V, 7.

782 Bakara 2/255.

78 Miislim, Sahih, “Salatu’l-Miisafirin”, Hadis no: 258, 1, 556.

8 Thlas 112/1.

785 Buhari, Sahih, “Fedailii’l-Kur’an”, Hadis no: 5013, III, 343; Tirmizi, e/-Cami’, “Fedailu’l-Kur’an”
Hadis no: 2896, V, 20-21

78 Felak 113/1.

87 Nas 114/1.

788 Miislim, Sahih, “Salatu’l-Misafirin”, Hadis no: 264, 1, 558; Tirmizi, el-Cami’, “Fedailu’l-Kur’an”
Hadis no: 2906, V, 26.

" Miislim, Sahih, “Salatu’l-Miisafirin”, Hadis no: 257, I, 555; Ayrica bk. EbG David, Siinen,
“Melahim”, Hadis no: 4323, IV, 323; Tirmizi, el-Cami’, “Fedailu’l-Kur’an” Hadis no: 2886, V, 13.
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bilemez. Dolayisiyla Kur'an'da gegen biitiin kelimeleri de tiim Araplarin bildigi elbette
soylenemez. Iste bir kisim insanlar tarafindan bilinemeyip acgiklamaya ihtiyag¢ olan
kelimeleri izaha yonelik ¢aligmalar garibu'l-Kur'an ad1 altinda yiiriitiilmektedir.

Kur'an ilimlerinin 6nemli bir dal1 olan garibu'l-Kur an"1 soyle tarif edebiliriz: “Kur’an-
1 Kerim’deki kapali lafizlar1 aciklayan ve méanalarini izah eden bir ilimdir.””*°

Ibn Ciizeyy, ikinci mukaddimede, “Garibu’l-Kur’an” diyebilecegimiz bir calisma
yaparak Kur’an’da ¢okca karsilagilan veya iki ve daha fazla yerde gecen isim, fiil ve
harflerin alfabetik tasnifle Kur’dn’daki degisik manalarin1 kaydetmistir. Bu
mukaddimede su lic maksat giidiilmiistiir.

1- Kur’an’da dagimik bir sekilde yer alan kelimelerin manalarin1 bir araya getirerek,
onlarin iyi ezberlenmesini kolaylagtirmak.

2- Bu kismin, baz1 Kur’an’la alakali eserlerde oldugu gibi, tefsirin manalarini toplayan
bir usul kitab1 olmasini saglamak.

3- Kur’an’daki degisik yerlerde yapilacak tekrarlarla tefsiri uzatmamak igin, ilgili
kelimeleri burada zikrederek tefsiri kisa tutmak.

Ibn Ciizeyy’in bu mukaddimede garip kelimelerin anlamlarin1 zikrettigini gérmekteyiz.
Biz de burada bu kelimelerden bazilarini zikretmekle yetinecegiz.

1- “4” kelimesi: Iki anlam1 vardir. Birincisi aldmet ve burhan ikincisi Kur’an’dan bir
ayet.””! Ibn Ciizeyy burada oldugu gibi bazi kelimelerde, kelimenin ka¢ manasi
olduguna temas etmistir.

2- “"kelimesi: hemze kasredilmistir. “Geldi” anlamina gelir. Muzarisi “b”,
792

]”

masdart “0ll”, ism-i faili “<” ism-i mefilii “5 W seklinde gelir.”” Goriildigi gibi
Ibn Ciizeyy gerekli gordiigiinde fiillerin, mazi, muzari, masdar, ism-i fail ve ism-i
mefillerini zikretmistir.

3- “bla)” kelimesi: Dogrulamak demektir. Iman lugatte mutlak olarak tasdik etmek
demektir. Ser’i manasi ise Allah Teala’y1, meleklerini, kitaplarini peygamberlerini ve
ahiret gilinlinlii tasdik etmektir. Miimin, Allah Teald’ya iman edendir. Yani Allah
Teald’y: tasdik edendir.””® Goriildigii gibi ibn Ciizeyy bazi kelimelerin lugavi ve ser’i

manalarini vermistir.

0 Cigek, Yirminci Asirda Kur’dn Ilimleri Calismalart, s. 195.

71 1bn Ciizeyy, et-Teshil, 1, 21; Elmali, I:bn Ciizey, s. 17.
2 {bn Ciizeyy, et-Teshil, 1, 21; Elmali, Ibn Ciizey, s. 17.
3 fbn Ciizeyy, et-Teshil, 1, 21-22.
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4- a1 kelimesi: Iki anlami vardir. Anne ve asil anlamlarina gelir. Sehirlerin anasi
Mekke orneginde oldugu gibi.””* ibn Ciizeyy bazi kelimelerin anlamlarimi 6rnekler
vererek te’kid etmistir. “4e il o Grneginde oldugu gibi.

5 Miiellif baz1 kelimelerde kelimenin

5- “6 AP kelimesi: Miiennesi “)aly _aldur.
miizekker ve miiennesini vermistir.

6- “<L)” kelimesi: Doniis demektir. “—w” bu kelimeden tiiremis olup doniis yeri
demektir. “<ls) 5" dedigimizde Allah Teala’ya gok doniis yapan, O’nu ¢ok tesbih
eden adam demis oluruz. “=sl Jus W “Ey daglar! Allah’1 tesbih edin.” Ayeti de bu

kelimenin anlamina drnektir.””®

Ibn Ciizeyy baz1 kelimelerde kelimenin kullanilisiyla
ilgili Kur’an’dan 6rnekler vermistir.

7- “<W” kelimesi: “—W” Yukarida goriildiigii gibi miiellif baz1 kelimelerde kelime ile
ilgili kaliplar zikretmistir.”’

8- “0)” kelimesi: Elif esre, nun sakin oldugu zaman dort anlama gelir: sartiyye, nafiye,
zaide, muhaffefe.””®

9- “s1” kelimesi: Seddeli oldugu zaman yedi anlama gelir: sartiyye, istifhamiyye,
mevsule, miinadi, sifat, zarfa izafe edildiginde zarfiyye, masdara izafe edildiginde
masdariyye.””’

10- “ " kelimesi: Gayenin sona ermesi anlamina gelir. Zayif bir goriise gore
hemzeyle beraber istitham, takrir, tevbih, tesviye, miitekellim, emeliyye, bina i¢in
zaide anlamlarina gelir.*® ibn Ciizeyy bazen kelimenin anlamma dair sdylenen zayif
gortsleri de nakletmistir.

11- “bw” kelimesi: “Allah Teala’min imkéanlar1 bol ve genis yaysaydi” ayeti bu
kelimenin anlami igin 6rnek verilebilir, “buwldl (=& Daraltan ve Genisleten Allah
Teala’nin isimlerindendir. ' Miiellif, Allah Teala’nin isimlerine de isaret etmistir.

12- “la” kelimesi: Hemzeli olup baslamak anlamma gelir. “slai s 313 15 Yaratmaya
bagladi, denilir. Bu iki kullanom sekli de Kur’an’da mevcuttur. Miellif bazen

kelimenin benzer kullanimlarina temas etmistir. “Ia 127’ de oldugu gibi.*”

% {bn Ciizeyy, et-Teshil, 1, 22.
5 {bn Ciizeyy, et-Teshil, 1, 22.
7 {bn Ciizeyy, et-Teshil, 1, 22.
7 {bn Ciizeyy, et-Teshil, 1, 22; Elmali, Ibn Ciizey, s. 17.
8 {bn Ciizeyy, et-Teshil, 1, 23.
™ {bn Ciizeyy, et-Teshil, 1, 23.
890 {hn Ciizeyy, et-Teshil, 1, 23.
1! ibn Ciizeyy, et-Teshil, 1, 23; Elmali, Ibn Ciizey, s. 17.
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13- “c 58 kelimesi: Mastardir. “48 4 den tiiremistir. “<”, “s” dan bedeldir. Manasi
korkmak ve Allah Teald’ya itaate devam etmek ve yasakladiklarini terk etmek
anlamlarma gelir. Bu kelime biitin hayirlar i¢inde barindirir.*®® Ibn Ciizeyy bazi
kelimelerin istikaklarina isaret etmistir.

14- “25&” kelimesi: Eski Arap kabilelerindendir.*** ibn Ciizeyy kelimenin toplum
bildiren bir kelime olduguna isaret etmistir.

15- “4aa” kelimesi: “z” harfi Ustiin oldugunda bahge, esre oldugunda delilik, ¢ilginlik,

otre oldugunda kalkan anlamina gelir...*"

Ibn Ciizeyy hareke degisikligiyle meydana
gelen mana degisikliklerine deginmistir.

16- “4as” kelimesi: Giinahlarimizi affet demektir. Kelimenin Ibranice oldugu
zikredilmistir. Tefsiri, Allah Teala’dan baska ilah yok demektir.**®® ibn Ciizeyy
kelimenin bagka bir dilden gelmis olma ihtimali {izerinde durmustur.

17- “cas” kelimesi: Allah Teala’nin isimlerinden biridir. Dort farkli goriis mevcuttur:
Kafi, Alim, Kadir ve Muhasib anlamlarina geldigine dair farkli goriisler mevcuttur.®’
Ibn Ciizeyy kelimenin anlam1 hakkindaki farkli goriisleri nakletmistir.

18- “Olwa)” kelimesi: Ug anlamu vardir: Birincisi iyilik yapmak, ikincisi insanlara
nimet vermek, {i¢iinciisli ise Allah Teala’nin kullarmi1 gérmesi demektir. Peygamber
(sallallahu aleyhi ve sellem) bir hadislerinde “Ihsan, Allah Teala ’y1 gdriiyormus gibi
ibadet etmendir.”®® buyurmuslardir.*® ibn Ciizeyy bazen kelimenin anlami igin
hadislerden 6rnekler vermistir.

19- “ a7 kelimesi: Serrin zittidir. Dort anlami vardir: Salih amel, mal, 1yilik, iki sey
arasinda daha faziletli olan anlamlarma gelir.®'® Miiellif kelimenin anlaminin daha iyi
anlasilabilmesi i¢in kelimenin zit anlamini vermistir.

20- “zs)” kelimesi: DoOrt manast vardir. Diri olanlarin nefisleri anlaminda

killanilmustir, “z 550 oe @505 “Sana ruh hakkinda soruyorlar.”®'! Ayetindeki ruh
kelimesi bu manaya gelir. Vahy anlaminda kullanilmistir. “z s\ 383 J758 “Allah

%2 [bn Ciizeyy, et-Teshil, 1, 23; Elmal, Ibn Ciizey, s. 17.

% [bn Ciizeyy, et-Teshil, 1, 24; Elmal, Ibn Ciizey, s. 17.

894 {hn Ciizeyy, et-Teshil, 1, 24; Elmali, Ibn Ciizey, s. 17.

895 {hn Ciizeyy, et-Teshil, 1, 24.

%06 on Ciizeyy, et-Teshil, 1, 25; Elmal, Ibn Ciizey, s. 17.

7 [bn Ciizeyy, et-Teshil, 1, 25; Elmal, Ibn Ciizey, s. 17.

808 Buhari, Sahih, “Iman” Hadis no: 50, I, 33; Tirmizi, el-Cami’, “Iman”, Hadis no: 2610, IV, 355
9 [bn Ciizeyy, et-Teshil, 1, 25-26; Elmali, Ibn Ciizey, s. 17.

819 {hn Ciizeyy, et-Teshil, 1, 26.

811 fsra 17/85.
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melekleri, Kendi tarafindan bir vahiy ile kullarindan diledigi kimselere gonderir.”®'"?

Ayetindeki ruh kelimesi vahy anlaminda kullanilmistir. Cebrail anlaminda
kullanilmustir, “Ceelll 7 5% 43 U5 “Onu Rihu’l-emin indirmistir.”®"? Ayetindeki ruh
kelimesi Cebrail anlaminda kullanilmigtir. Biiylik melek anlaminda kullanilmistir.
“z solls AL 55 “O gece Rab’lerinin izniyle ruh ve melekler iner.”*'* Ayetindeki
ruh kelimesi biiyiik melekler anlaminda kullanilmistir.*"> Miiellif burada da goriildiigii
gibi baz1 kelimelerin tasidig: farkli manalara Kur’an’dan 6rneklerle temas etmistir.

21- “a= 3" kelimesi: Iddia etti anlammna gelir. Bundan baska bir anlama gelmez. Ibn
Abbas s6yle demistir: “ac 3, yalan séylemek anlamma gelir.*'® ibn Ciizeyy kelimenin
anlami hakkinda sahabeden nakilde bulunmustur.

22- “opallall” kelimesi: “ale”’in ¢oguludur. Miitekellimine gére Allah Teala disindaki
her seye denir. Zayif bir goriise gore insanlar cinler ve meleklere denir. “crpallel” Akilli
olan her seyi igine alir. Diger bir gériise gore “Osdal e o) 8 ¢ 5P “Neden siz biitiin
insanlardan sadece erkeklere schvetle vartyorsunuz?”®'’ ayetinden de anlasilacag

818 Miiellif kelimelerin anlamlarin1 verirken

tizere Ozellikle insanlar kastedilmistir.
miitekelliminin goriiglerine de yer vermistir.

23- “ud<” kelimesi: “Kag” anlamma gelir. Sibeveyh’e gore tesbihte “<” harfi “s"” ‘in
ontine gelir.gl9 Ibn Ciizeyy kelimeyle ilgili olarak dilcilerin goriislerini vermistir.

24- “a5” kelimesi: Kiigiik ocuk demektir. Cogulu “o)s” seklinde gelir.**

25- “¢ s kelimesi: Su kaynag1 anlamina gelir. Cogulu “axli” seklinde gelir. Miellif

bazen kelimelerin cogullarmi da vermistir.**!
3.2.2.17. Istiaze ve Besmele

3.2.2.17.1. istiaze

812 Nahl 16/2.

813 Suara 26/193.

814 Kadir 97/4.

815 {hn Ciizeyy, et-Teshil, 1, 27; Elmali, Ibn Ciizey, s. 17.
816 hn Ciizeyy, et-Teshil, 1, 28; Elmali, Ibn Ciizey, s. 17.
817 Suara 26/165.

818 Thn Ciizeyy, et-Teshil, 1, 31; Elmali, Ibn Ciizey, s. 18.
819 1hn Ciizeyy, et-Teshil, 1, 35; Elmali, Ibn Ciizey, s. 18.
820 {hn Ciizeyy, et-Teshil, 1, 39.

8! {bn Ciizeyy, et-Teshil, 1, 39.
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Ibn Ciizeyy, istiazenin farkli yonlerden on faydasi oldugunu ifade etmistir. Bu faydalar
sunlardir:

1- Istiaze lafizlarinin farkl vecihleri vardir. Bu vecihler sunlardir:

) glasdll (e Al 3 52| “Kovulmus seytandan Allah’a sigmirim.”

) el (e abaall &L 352§ “Kovulmus seytandan Azim Allah’a siginirim.”

@5l Oanddl (e s 58l AL 352§ “Sapkan seytandan giiclii Allah’a sigmirim.”

3 al) el (e ¢ wnall &b 32 f “Hilekar seytandan mecid Allah’a siginirim.”

N adl) (e adlall el Al 352§ “Kovulmus seytandan her seyi bilen, her seyi isiten

Allaha siginirim.”***

. . .. .. 82
2- Ayet veya surenin bir kisminin okunmasi durumunda istiaze vaciptir.**’

3- Cumbhura gore istiazenin acik¢a okunmasi gerekir. 824

4- Istiazenin namazda okunmasi: Imam Malik’e gére namazda istiaze okunmaz. Imam
Safil ve Ebu Hanife’ye gore ise namazin ilk rekatinda istiaze okunur. Bir topluluga
gore de her rekatta okunur. Imam Malik’in delili Medine ehlinin amelidir. Digerlerinin
deliliyse “aail Gall e 4llly 35008 o158 &8 13 ayetidir,®®

5- Istiazenin muzari olarak gelmesi: Istiazenin manasi sadece istikbale taalluk eder.
[stiaze dua gibidir. Ayette gectigi iizere sadece miitekellim hemzesiyle gelir.**®

6- Seytandan kasit, seytanin tiiriidiir. Istiazede seytan tekil gegse de seytanlarin
hepsinden Allah Teald’ya sigmilir veya istiaze, iblisten, Allah Teala’ya siginilacagina
dair bir taahhiittiir. Seytan “cks” kokiinden tiiremis uzak olmak anlamina gelir. “o”
kelimenin asli harfi olup “s” harfi zaiddir. Kelime “J#” veznindendir.**’

7- Racim kelimesinin fail vezninde meful olarak gelmesi, iki manaya ihtimali vardir:

lanetlenmis ve kovulmus. Bu anlamlar “gubliall tsd) Blla’y?828

“Onlar1 seytanlara
atilan mermiler yaptik.” ayetinden de anlasilacag: gibi iblise miinasiptir.**’
8- Allah Teala’ya signan kisinin gergek anlamda Allah Teald’ya siginmasi: Buna

ornek olarak Hz. Meryem’in, Allah Teala’ya sigmmast verilebilir.**

822 {bn Ciizeyy, et-Teshil, 1, 40.

823 {bn Ciizeyy, et-Teshil, 1, 40.

824 {bn Ciizeyy, et-Teshil, 1, 40.

825 {bn Ciizeyy, et-Teshil, 1, 40.

826 hn Ciizeyy, et-Teshil, 1, 40.

27 [bn Ciizeyy, et-Teshil, 1, 40-41.
528 Miilk 67/5.

829 {bn Ciizeyy, et-Teshil, 1, 41.

89 {bn Ciizeyy, et-Teshil, 1, 41.
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9- Diismanin seytan olmasi: Allah Teédla diismanin verdigi kotii istekler konusunda
insan1 uyardi. Ik diismanlhik ademoglunun kan dékmesiyle vuku bulmustur. Seytan
ademogluna kafir olmay1 emreder ve imanin1 almaya ¢alisir. Seytan ademogluna isyani
emreder. Seytan kendisine itaat edenin, Allah Teald’ya itaatine engel olur. Bir kimse
seytana meylederse seytan onun imanini riya ve kibirle fesada ugratir.**!

10- Insanm, Allah Teala ile baglantisin1 kesenler seytan, diinya, nefis ve mahlikattir.
Seytandan korunmanin yolu; istiaze ve seytana muhalefettir. Nefsin ilaci; onu zora
sokmaktir. Diinyadan korunmanin yolu; ziihddiir. Mahlikattan korunmanin yolu;

inzivaya gekilmedir.*

3.2.2.17.2. Besmele

Ibn Ciizeyy bu konuda on fayda zikretmistir.

1- Besmelenin ayet olup olmamasi meselesi: Imam Malik’e gore Besmele Fatiha'dan
da, baska surelerden de bir ayet degildir. Sadece Neml suresinde gegen “ 43)'s Olailis (10 43)
ansll gaalll Al L ayetinde gegen besmele ayettir. Imam Safii’ye gore Fatiha’nin
basinda ayettir. Ibn Abbas ise her surenin basindaki besmelenin ayet oldugunu
soylemistir. Imam Malik’in goriisiiniin delili su sahih hadistir. Bu hadiste
Peygamberimiz (sallallahu aleyhi ve sellem) sdyle buyurmustur: “ Bana bir sure
indirildi, bu surenin bir benzeri ne Tevrat’ta ne Incil’de ne de Kur’an’da
indirilmemistir. Bu sure “Gadll &y 48l 3l dir. ™ Peygamber (sallallihu aleyhi ve
sellem) surenin basinda besmeleyi okumamistir. Ayet olsaydi okurdu. Safii ise
peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem)’den varid olan hadiste besmeleli olan rivayeti
delil kabul etmistir. Ibn Abbas’in delili ise mushafta her surenin basinda besmelenin
sabit olmasidir.***

2- Tevbe suresi harig her surenin besmeleyle gelir. Omer ed-Dani’ye gére herhangi bir
surenin bir kismini okuyacak kimse besmele c¢ekip ¢ekmemekte muhayyerdir.
Digerlerine gore bu durumda besmele terk edilir. Bir sure bittiginde digerine gegcilir.

Kariler besmelenin ¢ekilip ¢cekilmemesi konusunda ihtilaf etmistir.**>

8! {bn Ciizeyy, et-Teshil, 1, 41.
2 {bn Ciizeyy, et-Teshil, 1, 41.
833 Tirmizi, el-Cdmi’, “Fedailii’l-Kur’an”, Hadis no: 2875, V, 5.
8% {bn Ciizeyy, et-Teshil, 1, 42.
5 {bn Ciizeyy, et-Teshil, 1, 42.
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3- Namazda besmelenin okunup okunmamasi: Imam Malik’e gére namazda besmele
cekilmez. Imam Safii’ye gore cehri namazlarda agiktan, sessiz okunan namazlarda
sessiz cekilir. Imam Ebu Hanife’ye gore namaz ister cehri, ister gizli okunan olsun
besmele sessiz ¢ekilir. Imam Malik’in delili besmelenin Fatiha’dan olmadigma delil
olan hadis ve su hadisi seriftir: Enes s0yle buyurmustur: Rastlullah (sallallahu aleyhi
ve sellem), Ebu Bekr, Omer ve Osman ile beraber namaz kiliyordum. Fatiha suresine
besmele okumadan “Csdall & 4l a1 ayetinden basladilar. Imam Safii’nin de
delilleri sunlardir: Birincisi; besmele Fatiha’dan bir ayettir. ikincisi de Peygamber
(sallallahu aleyhi ve sellem)’den varid olan, besmeleyi Fatiha’nin basinda okudugu
hadis-i seriftir.**

4- Besmelenin yazilim kurali: “a)” kelimesinin basindaki elif, besmele ¢okca

kullanildigs i¢in yazida kullamlmaz.®’

5- Besmelenin “<”s1: Basralilara gore “<” harfinin basinda mahzuf bir miiteallik
vardir. Kiifelilere gore “< harfinin baginda yapilan ise uygun bir fiil vardir.**®

\”

6- “axl” kelimesinin miistak olup olmamasi: Basralilar bu kelimenin yiikseklik yiicelik

\”

anlamina gelen ““ sev” kokiinden tiiredigini sdylemislerdir. Kufeliler “a~” kelimesinin,
alamet anlamina gelen “4aw” den tiiredigini sdylemislerdir.**

7- Allah isminin miistak olup olmamasi meselesi: Bir goriise gore Allah ismi
tirememis Allah Teald’ya ait 6zel bir isimdir. Allah lafzindaki lam harfi lafzin
kendisindendir, marife lam1 degildir. Zayif bir goriise gore kendisini ibadete veren
anlamina gelen “43” kokiinden tiiremistir. Diger bir goriise gore saskinlik ifade eden
“Ueds” kokiinden tiiremistir. Zayif bir goriise gore Allah lafzinin asli el-ilahtir. Sonra
hemze hazfedilmistir. Elifin harekesi lam harfine nakledilmistir.**°

8- Rahman ve Rahim, rahimden sifat olup ihsan manasma gelir. Thsan ise Allah
Teala’nin fiili sifatidir. Zayif bir goriise goreyse ihsami irade eden anlaminda zati
sifatidir, 5!

9- Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem)’den rivayet edildigine gére Allah Teala’ nin

Rahman sifat1 diinyada, Rahim sifati ise ahirette tecelli edecektir. Zayif bir goriise gore

8 {bn Ciizeyy, et-Teshil, 1, 42.
87 bn Ciizeyy, et-Teshil, 1, 43.
8 {bn Ciizeyy, et-Teshil, 1, 43.
9 1bn Ciizeyy, et-Teshil, 1, 43.
89 {bn Ciizeyy, et-Teshil, 1, 43.
8! {bn Ciizeyy, et-Teshil, 1, 43.
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Allah Teala’nin Rahman sifati hem miimin hem de kafirlere tecelli etmektedir.
Rahman sifat1 daha genel ve daha genis anlamhdir.**
10-Rahman’in 6nce gelmesinin iki sebebi vardir: Birincisi bu sifatin sadece Allah

Teald’ya has olmasidir. ikincisi Rahman’in sifat olmayan isimlerden olmasidir.**

3.2.2.18 ibn Ciizeyy Mukaddimesinin Genel Degerlendirilmesi

Ibn Ciizeyy tefsirinin tam adi, “et-Teshil li Ulimi’t-Tenzil’dir. Iki cilt halinde
basilmis olan tefsir, miifessir tarafindan kisa ve veciz bir sekilde telif edilmistir.

Ibn Ciizeyy mukaddimesini 6nsdz diyebilecegimiz kisa bir giris ve daha sonra iki
mukaddimeden olusturmustur.

Ibn Ciizeyy eserinin mukaddimesinin 6nsdz diyebilecegimiz girisinde Allah Teala’ya
hamd ile baslamis, Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem)’e salat ile s6ze devam
etmistir. Ibn Ciizeyy daha sonra tefsirinde uygulayacag: metodun mahiyeti hakkinda
bilgi vermistir:

Ibn Ciizeyy tefsirinin mukaddimesinde kendisinden &nce yasamis miifessitlerin Kur’an
tefsirini inceledigini, baz1 miifessirlerin sadece rivayetlere dayanarak tefsir yaptigini,
bazilarinin ise aklin verileri 15181nda nazar, tahkik ve tetkike ragbet ettigini belirtmistir.
Gecmis donemde yasayan bazi miifessirlerin kisa, bazilarinin ise ¢ok hacimli eserler
telif ettiklerine deginen Ibn Ciizeyy, kendisinin ise makbul ve muteber bir ydntemi
esas aldigina isaret etmektedir. ibn Ciizeyy, bu ydntemin faydalarini dort madde
halinde siralamistir. Bu yontemin faydalar1 sunlardir:

1- Okuyucuya istifadeyi kolaylastirmak i¢in, hacmi kii¢iik bir kitapta, ibareyi
uzatmadan veciz kilarak ve tekrarlardan kaginarak pek ¢ok ilmi bir araya toplamak. Ibn
Ciizeyy, eserinde Kur’an ilimlerinden her birine ifrat ve tefritten kacinip 6z olarak yer
verdigini ifade eder.

2- Kendisinin kesfettigi veya diger eserlerde nadiren bulunan acaib niikteleri, nadir ve
onemli bilgileri arz etmek

3- Kur’an’in miiskilatini izah. Kapali diiglimleri agmak veya miicmelleri beyan etmek

suretiyle Kur’an’daki miigkilleri agiklamak.

842 1bn Ciizeyy, et-Teshil, 1, 43.
3 {bn Ciizeyy, et-Teshil, 1, 43.

138



4- Gegmis miifessirlerin yorum ve tahlillerini tahkik etmek; dogruyu yanlistan, tercih
edileni tercih edilmeyenden ayirt etmek.***

Ibn Ciizeyy “lasls | an 5 ailaa 3 Ladli Shaw <SL2 “gz sézle ¢ok sey ifade etmek” seklinde
Ozetledigi yontemini hem mukaddimesinde hem de tefsirinde uygulamis, kisa ve veciz
bir mukaddime ve tefsir telif etmistir.®*

Ibn Ciizeyy burada miifessirlerin ortaya koydugu yorumlarm bir kisminin dogru, bir
kisminin yanlis, bir kismmninsa hem dogru hem de yanlisa ihtimali oldugunu
vurgulamaktadir.

Ibn Ciizeyy’in mukaddimesine baktigimizda, miifessir konular1 kisa bir sekilde ele
almis, hadislerin rivayet zincirlerini ve kaynaklarini belirtmemis, mukaddimesinde
sadece sahih rivayetlere yer vermis, verdigi goriislerin kimlere ait oldugunu
zikretmeden sadece goriislerin zayif olanlarin1 (J#) s6ziiyle nakletmistir.

Ibn Ciizeyy bundan sonra biri Kur’an ilimleriyle ilgili faydali bablar digeri ise
Kur’an’da ¢ok kullanilan kelimelerin manalar1 hakkinda olmak iizere iki mukaddime
koymustur. Birinci mukaddimede on iki bab bulunmaktadir.

Bu on iki babda, dogrudan ve dolayli olarak Kur’an’la ilgili olan Kur’dn’1n niizuli,
mekki ve medeni sureler, Kur’an’t Kerim’in ihtiva ettigi ilimler, Kur’an’1 Kerim ile
ilgili ilimler, nasih ve mensuh, kiraat, vakf, fesahat, belagat, i’caz, Kur’an-1 Kerim’in
faziletleri gibi konular1 ele alan miifessir, miifessirler arasindaki ihtilaflar ve tercih
sebepleri, miifessirin mertebeleri gibi tefsir tarihiyle ilgili konular1 da ele almistir.
Birinci babta Ibn Ciizeyy, Kur’an ilimlerinin tarihi seyri géz 6niine alindifinda ilk
sirada yer alan Kur’an’in, Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem) zamaninda niizulii
konusunu ele almaktadir. Bu konunun ic¢inde ayrica Hz. Ebubekir zamaninda cem’i,
Hz. Osman zamaninda cogaltilmasi, daha sonraki donemlerde noktalanmasi ve
harekelenmesi, Kur’an’in ta’siri, Kur’an’in isimleri sifatlari, Kur’an, Furkan, Kitab ve
Zikir kelimelerinin kokleri ve anlamlari ve ayet kelimesi hakkinda kisaca bilgi
vermektedir.

[k vahyi bildiren hadisi serifi zikreden ibn Ciizeyy, Peygamber (sallalldhu aleyhi ve
sellem)’den sonra Kur’an’in toplanmasi ve cogaltilmasi olaylarina, Kur’an’in tertibi,

noktalanmasi, harekelenmesi ve ta’sirine dair ¢ok kisa aciklamalarda bulunmustur. ibn

*** Bkz. Ibn Ciizey, et-Teshil, 4-5.
5 {bn Ciizeyy, et-Teshil, 1, 4.
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Ciizeyy Kur’an’in isimlerini zikretmis fakat “Kur’an” kelimesinin miistak olup
olmadigmma ve hangi kokten tiiredigine dair gelen rivayetleri nakletmeksizin
mukaddimesinin baginda da belirttigi gibi sadece dogru kabul edileni ve tercih edileni
nakletmistir.

Yine bu babta surelerin tertibinden bahsederken surelerin tertibini Peygamber
(sallallahu aleyhi ve sellem)’in yaptigina dair zikredilen goriisii zayif goriis olarak
veren Ibn Ciizeyy’in, surelerin tertibini ictihadi olarak kabul ettigi anlasilmaktadir.
Ikinci babta ise mekki ve medeni surelerden ve bu surelerin bilinen farkli
Ozelliklerinden bahsetmistir.

Daha sonraki babta ibn Ciizeyy, Kur’an’in ihtiva ettigi ilimleri detayl bir sekilde ele
almistir. Bu ilimler; rububiyyet, peygamberlik, mead, ahkam, va’d, vaid ve kissalardir.
Burada dikkatimizi ¢eken husus miifessir ibadetlerin yapilis tarzlarini zikrederken
beden ve mal ile yapilan ibedetlerin yaninda kalp ile yapilan ibadetler seklinde bir
baslik zikretmistir. Ibn Ciizeyy ibadetlerde kalbin de ne kadar énemli oldugunu
vurgulamakta beden ve mal ile yapilan ibadetlerde kalbin samimiyetinin 6nemine
isaret etmektedir.

Kissalar1 ele alirken, farkli sekillerde goriilen tekrarlarin hikmeti ve kissalarin
maksatlar1 gilizel bir sekilde anlatilmistir. Bu babta Kur’an, maksatlar1 itibariyle
tanitilmaktadir.

Dérdiincii babta ibn Ciizeyy, Kur’an’la alakali ilimleri islemistir. Bu ilimler Ibn
Ciizeyy’e gore on iki tanedir ve sunlardir: Tefsir, Kiraat, Ahkam, Nesih, Hadis,
Kissalar, Tasavvuf, Usilii’d-din, Usdl-iil-Fikh, Liigat, Nahiv, ve Beyandir. Ibn Ciizeyy
bu ilimleri kisaca o6zetledikten sonra miifessirin bu ilimleri bilmesi gerektigini, bu
ilimlerden tefsirin esas kast olunan ilim, digerlerininse tefsire yardimci ilimler
oldugunu bu babta ifade etmektedir.

Ibn Ciizeyy, besinci babta tefsirdeki ihtilaf sebeplerinden ve miifessirin bir konudaki
farkli tefsirler arasindan tercih yaparken takip edecegi esaslari kisa agiklamalar
yaparak verir.

Daha sonra Ibn Ciizeyy, baslangictan itibaren tefsir tarihine, sahabeden, tabiinden
miifessir olanlara temas etmekte, tefsire hizmetleri gegen baz1 miifessirlere

deginmekte, bunlar hakkinda kisa degerlendirmelerde bulunmaktadir.
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Kur’an’daki nesh konusuna olduk¢a énem veren Ibn Ciizeyy’in; birinci mukaddimede
bu konu hakkinda mustakil bir baslik altinda verdigi bilgilerden onun, Kur’an’da neshi
kabul ettigi anlagilmaktadir. Yine bu babta seyf ve kital ayetleri ile neshedildigi
goriisiinde oldugu ayetlerin bir listesini veren Ibn Ciizeyy’in, seyf ayeti ile nesh edilen
ayetler konusunda asiriya gittigi géze carpmaktadir. Barig ve affi emreden baz1 genel
anlamli ayetleri de yine seyf ayetini baz alarak mensuh sayip yalnizca Miisliimanlar
arasinda gegerli saydigin1 gérmekteyiz. Bununla birlikte miifessirin bu tutumunun
anlayisla karsilanmasi gerektigi kanaatindeyiz. Bize gore ibn Ciizeyy’i bu goriislere
yonelten etkenler, miifessirin yasadigr zaman diliminde Endiiliis’iin i¢inde bulundugu
styasi istikrarsizlik ve i¢inde bulunulan stirekli savas halidir.

Sekizinci babta ise Ibn Ciizeyy Kiraatlerle ilgili kisa ve 6z bilgiler vermistir. Meshur
kiraatleri mukaddimesinde zikreden miifessir kiraatin sahih olmasmin sartlarini
saymistir. Ibn Ciizeyy kiraatler konusunda, genel goriisiin aksine, miitevatir yedi
kiraatin yaninda meshur kabul edilen ii¢ kiraatin i¢inde Halef b. Hisdm’1n yerine Ibn
Mubhaysin’i zikretmistir

Dokuzuncu babta Ibn Ciizeyy, vakf konusunu islemistir. Vakfin cesitlerini kisaca
aciklayan Ibn Ciizeyy, bu konuda tefsirinde takip ettigi metod hakkinda aciklama
yapmaktadir.

Onuncu babta fesahat, belagat ve beyan edatlarini islemistir. Miiellif burada fesahatin
bes sartini, belagatin manasin1i ve Kur’an’da karsilastigi 22 ¢esit beyan edatlarini
tanimlariyla beraber ifade etmistir.

Kur’an’in i’cazi konusunda, i’cazin Allah Tela katindan oldugunu sdyleyen Ibn
Ciizeyy, maddeler halinde bunun delillerini siralamaktadir. Genel olarak Kur’an’in
icazinin, fesahatindan ve nazminin giizelliginden kaynaklandigi goriisiiniin hakim
oldugunu sdyleyen miifessir, bunun aksine Kur’an’in i’caz vecihlerinin ¢ok cesitli
oldugunu belirtmektedir.

Son olarak Kur’an’in faziletleri konusuna deginen miifessir, bu konu hakkinda sadece
sahih hadisleri nakledecegini sdyleyerek Kur’dn ve Kur’an’dan bazi surelerin
okunmasimin fazileti hakkinda bazi hadisleri nakletmektedir. Bu hadisler Kiitiib-i

Sitte’de mevcuttur.
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Ibn Ciizeyy ikinci mukaddimede Kur’an’da cokga karsilasilan veya iki ve daha fazla
yerde gecen isim, fiil ve harflerin alfabetik tasnifle Kur’an’daki degisik manalarini
kaydetmistir.

Miifessirin Kur’an’daki garib lafizlarla ilgili olarak yaptigi aciklamalardan da onun,

Kur’an’da bazi yabanci kelimeler bulundugunu kabul ettigi kanaatindeyiz.

3.3. Kurtubi Tefsirinin Mukaddimesi ile ibn Ciizeyy Tefsirinin Mukaddimesinin

Uliimu’l Kur’an A¢isindan Mukayesesi

Bu ¢alismamizda, Endiiliislii alimlerin Kur’an ilimlerine bakis tarzlarini daha iyi tesbit
edebilmek igin, Kurtubi ve Ibn Ciizeyy’in tefsirlerinin mukaddimelerini baz aldik.
Kurtubi genis hacimli bir tefsir telif kaleme almisken Ibn Ciizeyy kisa ve veciz bir
tefsir telif etmistir. Tefsirlerinde oldugu gibi, Kurtubi genis hacimli bir mukaddime
yazmisken, Ibn Ciizeyy kisa ve veciz bir mukaddime telif etmistir.

Kurtubi tefsirinde rivayete agirlik vermis fakat dirayeti de ihmal etmemistir. Sahabe ve
Tabiun soz ve goriislerinden baglayarak kendi zamanina kadar yazilmis tefsirlerden
genellikle kaynak belirterek alintilar yapmis; ayetlerin tefsiri hakkinda o zamana kadar
sOylenen ve yazilanlar1 toplamistir. Kurtubi, tefsir ettigi ayetin agiklamasi ile ilgili
hadis bulmussa hadisleri zikretmis, hadis bulamadig1 takdirde Sahabe, Tabiun ve daha
sonra gelen alimlerin goriislerine yer vermis, bu goriislerin degisik olmasi halinde
aralarinda tercihler de yapmustir.

Kurtubi mukaddimesinde ele aldigi Kur’an ilimlerini on dokuz baslik altinda
toplarken, Ibn Ciizeyy iki mukaddimede on ii¢ baslik altinda Kur’an ilimlerinin bir
boliimiinii incelemistir.

Kur’an’in faziletleri, miifessirin mertebeleri, kiraat meselesi, Kur’an’in cem’i ve
tertibi, surelerin tertibi, mushafin harekelenmesi ve noktalanmasi, mekki ve medeni
sureler, Kur’an’in 1i’caz1 iki miifessirin de mukaddimesinde ele aldigi Kur’an
ilimleridir.

Diger taraftan Kurtubi Kur’an-1 Kerim’in surelerinin faziletine dair uydurulmus
hadisler, Kur’an tilavetiyle ilgili bazi temel esaslar, irdbu’l-Kur’an, Kur’an’in tefsiri,
Kur’an ve siinneti 6grenmenin metodu, yedi harf, ayetlerinin tertibi, Kur’an’1t Kerim’in
sureleri, ayetleri, kelimeleri ve harfleri, Kur’an-1 Kerim’de Arapca olmayan kelimeler,

Hz Osman’m mushafina muhalefetin yanlish@ konularm ele alirken Ibn Ciizeyy bu
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konular1 incelememistir. Ibn Ciizeyy de Kur’an’1 Kerim’in niizulii, Kur’an’1 Kerim’in
ithtiva ettigi ilimler, Kur’an-1 Kerim ile ilgili ilimler, miifessirler arasindaki ihtilaflar ve
tercih sebepleri, ndsih ve mensuh, vakf, fesahat, belagat ve beyan edatlar1 ve garibu’l-

Kur’an konularini ele alirken Kurtubi bu konulara mukaddimesinde yer vermemistir.

3.3.1. Kur’an’in Faziletleri

Kurtubi’nin mukaddimesinde ele aldigr Ulimu’l-Kur’an konularindan ilki Kur’an’in
faziletleri hakkindadir. Ibn Ciizeyy ise bu konuyu birinci mukaddimenin sonunda ele
almistir.

Kurtubi bu bab1 ilk olarak ele aldigr icin Kur’an-1 Kerim hakkinda birka¢ kelam
ettikten sonra Kur’an-1 Kerim’in faziletine dair varid olan rivayetleri zikretmistir. ibn
Ciizeyy ise bu babta, sadece sahih hadisleri nakledecegini sOyleyerek Kur’an ve
Kur’an’dan bazi surelerin okunmasinin fazileti hakkinda bazi hadisleri zikretmektedir.
Bu hadisler Kiitiib-i Sitte’de mevcuttur. Kurtubi, bu konudaki rivayetleri zikrederken
hadisleri aldig1 kaynaklar1 vermis, hadis saglam degilse, hadis alimlerinin hadis
hakkindaki  degerlendirmelerini  zikretmis, yeri  geldiginde kendisi de
degerlendirmelerde bulunmustur.

Kurtubi ayrica mukaddimesinin on sekizinci babin1 Kur’an-1 Kerim’in faziletlerine dair
uydurulmus rivayetlere ayirmis, ayrica bu babta bunu yapanlarin amacindan ve hadis

uydurmanin tehlikesinden bahsetmistir.

3.3.2. Miiifessirin Mertebeleri

Kurtubi ve Ibn Ciizeyy’in mukaddimelerinde ele aldigi bir diger konu miifessirin
mertebeleri hakkindadir. Kurtubi bu konuyu ayr1 bir baslik olarak incelemezken Ibn
Ciizeyy bu konuyu 6zel bir baglik altinda incelemistir. Sahabe, tabiun ve bunlardan
sonra gelen miifessirlerin en 6nemlilerini bu babta zikretmislerdir. Sahabe tabakasinda
Ibn Ciizeyy, Kurtubi’den farkli olarak Abdullah b. Omer’i de zikretmistir. Tabiun
tabakasinda Kurtubi, Ibn Ciizeyy’den farkli olarak bu tabakadan Ikrime’yi zikrederken
ibn Ciizeyy Katade, Suddi, Ebu Salih ve Ebu’l-Aliye’yi Kurtubi’den ayri olarak
zikretmistir. Kurtubi, daha sonra gelen tabakalardan 6nemli gordiigii birkag miifessirin
ismini zikrederken, Ibn Ciizeyy tefsir ilminin cesitli dallarinda ihtisaslasmis ve bu

alanda eser telif etmis olan miifessirleri ve eserlerini burada zikretmistir.
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3.3.3. Kiraat

Iki miifessirin ele aldig1 bir diger Ulimu’l-Kur’an ilmi, Kiraat meselesidir. Kurtubi bu
konuda da adetini bozmamis, konu hakkindaki goriisleri zikrederken kimlerden nakilde
bulundugunu kaydetmistir.

Kiraat meselesinde dikkatimizi ¢eken bir husus Ibn Ciizeyy’in, genel goriisiin aksine,
meshur yedi kiraatin yaninda miitevatir olarak kabul edilen ii¢ kiraatin icinde Halef b.
Hisdm’m yerine Ibn Muhaysin’i zikretmesidir.

Ibn Ciizeyy sahih kiraatin sartlarina da deginmistir. Kurtubi bu konuda mustakil bir
baslik agmayarak konuyu “Yedi Harf” bashigi altinda incelemistir. Kurtubi’nin bu
konuyu “Yedi Harf” bashgr altinda incelemesinin sebebi konunun “Yedi Harf”

999

meselesiyle karistirllmasindan dolayidir. Kurtubi burada “Yedi Kiraat”’ten kastin
“Yedi Harf” olmadig1 hakkinda agiklama yapmustir.
Kurtubi yedi kiraat imaminin isimlerini zikretmezken Ibn Ciizeyy meshur kiraatler adi

altinda yedi kiraati, sthhatiyle sohret bulmus kiraatler adi altinda {i¢ kiraati zikretmistir.

3.3.4. Kur’an’in Cem’i ve Tertibi

YA+

Kurtubi ve Ibn Ciizeyy’in mukaddimelerinde isledigi diger bir konu Kur’an’in cem’i
ve tertibi meselesidir. Kurtubi bu konuyu mustakil olarak ele alirken Ibn Ciizeyy,
Kur’an-1 Kerim’in niizulii konusunun alt baslig1 olarak kisa bir sekilde ele almistir.

Bu konuda iki miifessirin goriislerini inceledigimizde Kurtubi Kur’dn’in nazil oldugu
miiddetin uzunlugu hakkinda genel goriis olan yirmi ii¢ seneyi kabul etmistir. Ibn
Ciizeyy ise Kur’an’1n yirmi senede indigini kabul etmistir.

Kurtubi, Hz. Osman’in ¢ogalttirdigt Mushaf sayisi1 lizerindeki ihtilafa deginmistir. Her
iki miiellif diger Mushaflar i¢cin Hz. Osman’in verdigi emre ve bu emirde gecen
“3al" kelimesindeki “z” harfinin noktali veya noktasiz olmasi noktasindaki ihtilafi
zikretmislerdir. Kurtubi ayrica Hullliyye, Hagviye ve Réfiziler’in Kur’an’in cem’i

hakkindaki yanlis goriislerini de bu baglik altinda zikretmistir.

3.3.5. Surelerin Tertibi

Surelerin tertibi iki miifessirin mukaddimelerinde isledikleri bir diger konudur.
Kurtubi, bu konulari, mustakil bir baslik altinda islerken, Ibn Ciizeyy bu konulara

Kur’an’in niizulii baghg altinda kisaca deginmistir. Surelerin tertibi konusunda
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Kurtubi farkli goriisleri doyurucu bir sekilde dile getirirken, Ibn Ciizeyy bu konuda
birkag ciimleyle yetinmistir. Iki miiellif de surelerin tertibi konusunda, Imam Malik’in
goriisii olan, sahabenin ictihadi ile oldugunu kabul etmektedirler.

Kurtubi ayrica ayetlerin tertibinden de bahsetmistir.

3.3.6. Mushafin Harekelenmesi, Noktalanmasi ve Kur’an’in Ta’siri

Mushafin noktalanmasi konusunu iki miiellif de kisaca zikretmislerdir. Kurtubi
Mushafin noktalanmasi isini Haccac’in talimatiyla Hasan Basri ve Yahya b. Ya’mer’in
yaptigin1 zikrederken Ibn Ciizeyy bizzat Haccic’in kendisinin bu isi yaptigim
zikretmistir.

Kur’an’in ta’siri konusunda Kurtubi, Kur’an’1 asirlara ayirani ve bunu yapmanin caiz
olup olmadigimi belirten goriisleri verirken, Ibn Ciizeyy sadece Kur’an’i asirlara
ayiran1 zikretmistir. Kurtubi bu isi yapanin Haccac veya Me’mun olabilecegini
zikrederken ikisi arasinda bir tercih yapmamustir. ibn Ciizeyy ise bu isi yapanin Haccac

oldugunu zikretmistir.

3.3.7. Mekki ve Medeni Sureler

Iki miifessirin ele aldig1 bir diger konu da mekki ve medeni sureler konusudur. ibn
Ciizeyy bu konuyu mustakil olarak ele alirken, Kurtubi ele aldig1 konular i¢inde yeri
geldiginde deginmistir. Ibn Ciizeyy, medeni ve mekki-medeni olma noktasinda ihtilafl
olan surelerin isimlerini zikretmis, geriye kalan surelerin mekki oldugunu sdylemistir.
Ibn Ciizeyy ayrica mekki ve medeni surelerin bahsettigi konulardan ve bu surelerin
taninmasini saglayan hitap sekillerinden de kisaca bahsetmistir. Kurtubi ise Kur’an
ilmiyle mesgul olan birinin mekki ve medeni sureleri bilmesi gerektigini, bagka bir
yerde de mekki ve medeni sureler seklinde tertib edilmis bir Kur’an’in, surelerin
tertibini tamamiyla bozmus olacagim1 ve bazi sureler hem mekki hem de medeni
oldugu icin bdyle bir dizilisin karisikli§a yol acabilecegini zikretmistir. Kurtubi mekki
ve medeni surelerin isimlerine surelerin tertibi konusunda kisaca deginmistir. Medeni
surelerin isimlerini zikretmis, digerlerinin mekki oldugunu kaydetmistir. Kurtubi Ra'd,
Nahl ve Hacc surelerini medeni surelerden sayarken ibn Ciizeyy bu sureleri ihtilafli
olarak zikretmistir. Kurtubi mukaddimesinde inis yeri ihtilafli olan surelere

deginmemistir.
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3.3.8. Kur’an’in I’cazn1

Iki miifessirin ele aldig1 baska bir konu da Kur’an’in i’cazidir. Kurtubi icaz ve
mucizenin tanimini yaptiktan sonra mucizenin sartlarini, tiirlerini, Kur’an-1 Kerim’in
icaz yoOnlerini ve bazi sapkin firkalarin goriislerini ve bu gorisleri ¢iiriiten cevaplari
mukaddimesinde zikretmistir. Ibn Ciizeyy ise Kur’an’in mucize olmasinin on delilini
mukaddimesinde zikretmistir.

Kurtubi’nin ele aldig1 konulara baktigimizda, Kur’an tilavetinin fazileti ve adabina dair
isledigi konular dikkatimizi ¢ekmektedir. Bu konuda, Kurtubi’den oOnceki doéneme
baktigimizda, sadece Begavinin®*® bu konuyu mukaddimesinde kisaca ele aldigmi
gormekteyiz.

Kurtubi isledigi konular1 ayrintili olarak ele alirken, Ibn Ciizeyy kisa ve veciz olarak,

Endiiliis tefsir ilim gelenegini 6zet bir sekilde tefsirine yansitmugtir.

846 Begavi, Medlimii 't-Tenzil, 1, 41.
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SONUC

Kurtubl “el-Cdmiu li Ahkdmi’l-Kur’dn ve’l-Miibeyyin limd Tedammenehii mine’s-
Siinneti ve Ayi’l-Furkin” ve Ibn Ciizeyy “et-Teshil [li- ‘Uliimi’t-Tenzil” isimli
tefsirlerinin mukaddimelerinde Ulimu’l-Kur’an konularindan bir¢ogunu sistematik
olarak incelemislerdir.

Klasik donemde yazilan tefsir mukaddimelerinde Uliimu’l-Kur’an konularini isleyen
miifessirlerin tefsirlerine baktigimizda, Kurtubi’nin tefsirinin mukaddimesinde bu
miifessirlerden farkli olarak Kur’an tilavetiyle ilgili bazi meseleler lizerinde durdugunu
gormekteyiz. Kur’an-1 Kerim okunurken dikkat edilmesi gereken hususlar {izerinde
durmasi, Kur’an okuyanin dikkat etmesi gereken hususlar1 zikretmesi, Kur’an
ilimleriyle mesgul olan kimselerde mutlaka bulunmasi gereken ilim-amel boyutuna
dikkat ¢ekmesi, Kurtubi’nin tefsirinde ele aldigi mukaddimesini diger klasik donem
mukaddimelerinden ayiran en 6nemli 6zelliktir.

Ibn Ciizeyy “et-Teshil” isimli tefsinin mukaddimesinde iki ayr1 mukaddime ele
almistir. Ibn Ciizeyy’in “et-Teshil” isimli tefsirinin mukaddimesinde Kur’an-1
Kerim’in ihtiva ettigi ilimlere ve Kur’an-1 Kerim ile ilgisi olan ilimlere yer vermesi,
Ibn Ciizeyy’in mukaddimesinde diger klasik dénem tefsir mukaddimelerinden farkli
olarak inceledigi konulardir. Ibn Ciizeyy, miifessirlerin bu ilimleri mutlaka bilmeleri
gerektigini kaydetmistir.

Ibn Ciizeyy, ayrica ikinci mukaddimede Kur’an’da ¢okca karsilasilan veya iki ve daha
fazla yerde gecen isim, fiil ve harflerin alfabetik tasnifle Kur’an’daki degisik
manalarini kaydetmistir.

Ibn Ciizeyy, ikinci mukaddimeyle Kur’an’da dagmik bir sekilde yer alan kelimelerin
manalarimi1 bir araya getirerek onlarin iyi kavranmasmi kolaylastirmustir. ikinci
mukaddime, Kur’an’daki garib lafizlarin manalarin1 toplayan miifredat kitabi gibi
olmus ve tefsirde degisik yerlerde yapilacak tekrarlarla tefsirin uzamamasim
saglayarak tefsirin kisa ve veciz olmasini saglamistir.

Kurtubi ve Ibn Ciizeyy’e ait tefsirlerin mukaddimelerinin, Ulimu’l-Kur’an’m tarihi
seyrini ve gelisimini izlememize yarayan belgeler oldugunu gérmekteyiz. Dolayisiyla

tefsirlerinin mukaddimelerinde Ulimu’l-Kur’an konularma yer veren miifessirlerin
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tefsirleri de Ulimu’l-Kur’an’in tarihi seyrini ve gelisimini izlememize yarayan
belgeler niteligindedir.

Tefsirlerinin mukaddimelerinde Ulimu’l-Kur’an konularni ele alan miifessirlerin
tefsirlerinin mukaddimeleri hakkinda arastirmalar yapilmasi, Ulimu’l-Kur’an’in tarihi

seyrine ve gelisimine 151k tutacak ¢aligsmalar olacagi kanaatindeyiz.
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