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BEYAN

Bu tezin yazilmasinda bilimsel ahlak kurallarina uyuldugunu, bagkalarinin
eserlerinden yararlanilmasi durumunda bilimsel normlara uygun olarak atifta
bulunuldugunu, kullanilan verilerde herhangi bir tahrifat yapilmadigini, tezin
herhangi bir kisminin bu {niversite veya baska bir {iniversitedeki baska bir tez

caligmasi olarak sunulmadigini beyan ederim.

Recep ONAL
20.07.2007



ONSOZ

Bu ¢alismamizda XVIIL. asirda Islami ilimler sahasinda yetismis miimtaz alimlerden
biri olan Zebidi’nin hayati, eserleri ve ithafii’s-sadeti’l-miittakin bi-serhi esrari Thya’i
‘uli-mu’d-din isimli eserinden hareket ederek niibiivvet anlayisi, niibiivvete yapilan
itirazlar ve miiellifimizin bunlara verdigi cevaplar ve kullandig1 yontemi incelenerek,
niiblivveti ispat metodu ortaya konulmaya calisilmigtir. Ayrica micize kavrami
tizerinde durularak, micizeye yiliklenen anlamlar ve peygamberlerin dogruluguna
delaleti, Zebidi’nin konularla ilgili goriislerinin tesbiti ve degerlendirilmesi

hedeflenmistir.

XVIIIL. asrin dil ve edebiyat sahasinda yetismis Onemli sahsiyetlerinden biri olan
Murtaza ez-Zebidi, ayn1 zamanda kelam ilminde de miitehassis bir ilim adamudir.
Miiellif, sahip oldugu iistlin zeka, azim ve gayreti sonucu basta liigat olmak tizere,
hadis, fikih, tefsir, kelam, tasavvuf, ensab, nazim, nesir ve sarf-nahiv ilimlerine kadar
uzanan degisik alanlarda temel kaynak niteligi tasiyan eserler vermistir. Yiiz kirktan
fazla telifat1 bulunan miiellifimiz, IslAm diinyasinimn parlak devirlerini temsil eden
alimlerin tarzi ve ustli ile tertip ve tasnif ederek istifadeye sunmus oldugu bu
eserlerden, 6zellikle TAcii’l-*Arls dil ve edebiyat; Ithafii’s-sade de tasavvuf, hikmet,
ahlak, kelam ve akaid ilimlerindeki derin bilgisini gosterir.

Bu ¢alisma; ad1 gegen miiellifin Ithafii’s-sadeti’l-miittakin bi-serhi esrari ihya’i ‘uld-
mi’d-din eserinin tetkik edilerek tanitiminin yapilmasina ve bu eserine dayali olarak

kelam1 kimliginin incelenmesine yoneliktir.

Calismanin her safhasinda ortak aklin katkilari olmustur. Bu nedenle tezin her
safhasinda tavsiye ve yardimlarini esirgemeyen basta tez hocam Yrd. Dog. Dr.
Siileyman AKKUS’ olmak iizere, Dog¢. Dr. Ramazan BICER’e, Do¢. Dr. Halil
[brahim BULUT’a, Doc. Dr. Mustafa AKCAY’a, Yrd.Doc.Dr. Atilla ARKAN’a
zaman zaman goriislerinden istifade ettigim diger ilahiyat fakiiltelerindeki
hocalarima tesekkiirlerimi bildiririm. Ayrica yetismemde biiyiik emekleri gegen
anne-babama saygilarimla birlikte, bir¢ok fedakarliga katlanma durumunda kalan
esime de sevgilerimi sunarim.
Recep ONAL
20.07.2007
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SAU, Sosyal Bilimler Enstitiisii Yiiksek Lisans Tez Ozeti

Tezin Bashgi: “Muhammed Murtaza Ez-Zebildi’nin Hayati, Eserleri Ve Niibiivvet Anlayis1”

Tezin Yazari: Recep ONAL Danisman: Assist Prof. Silleyman AKKUS
Kabul Tarihi: 20 Temmuz 2007 Sayfa Sayisi: IV(On Kisim)+204 (Tez)
Anabilimdali: Temel Islam Bilimleri Bilimdali: Kelam

Bu ¢alisma, XVIIIL. asrin dil ve edebiyat sahasinda yetismis onemli sahsiyetlerinden biri olan Murtaza ez-Zebidi’nin
hayati, eserleri, Kelam ilmindeki yeri ve niibiivvet goriisii hakkindadir.

Miellifimiz, 1732 yilinda Hindistan’in Belgram beldesinde diinyaya gelir. Sonralar1 Yemen, Hicaz ve Misir’da liigat,
hadis, fikih, kelam ve tasavvuf sahasinda saglam bir tahsil goren Zebidi, sayilar1 ii¢ yiize varan alimlerden istifade
ederek, nihayetinde Kahire’ye yerlesir ve klasik devirlerin te’lif, rivayet, usil ve ananelerini tekrar yasatan bir ilim
mubhiti kurarak meshur olur. Onun Hindistan’da baglayip Misir’da devam eden bu hareketli hayati, 1791°de Kahire’de
sona erer.

Zebidi, sahip oldugu iistiin zeka, azim ve gayreti sonucu basta liigat olmak tizere, hadis, fikih, tefsir, kelam, tasavvuf,
ensab, nazim, nesir ve sarf-nahiv ilimlerine kadar uzanan degisik alanlarda eserler vermistir. Kaynaklarda genellikle
97-124 eserinin ismi zikredilir. Biz bu ¢alismamizda yeni bulgular 1s131nda bu sayty1 147 olarak tespit ettik. Islam
diinyasinin parlak devirlerini temsil eden alimlerin tarzi ve usdlil ile tertip ve tasnif ederek istifadeye sunmus oldugu
bu eserlerden, ozellikle Tdcii’l-‘Ariis dil ve edebiyat; Ithdfii’s-side de tasavvuf, hikmet, ahlak, kelam ve akaid
ilimlerindeki derin bilgisini gosterir.

Zebidi, Matiiridiyye ve Es’ariyye arasinda Matiiridi diisiinceye daha yakin bir konumdadir. Niibiivveti
degerlendirirken; Allah’a, peygamber gondermenin hikmeti geregi vacip oldugunu agiklayan Mu’tezile ve
digerlerinin goriisleri yerine, peygamber gondermenin cdiz ve miimkin oldugunu, fiillerinde bir hikmetin
bulundugunu, dolayisiyla peygamberlerin bir hikmet geregi ve insanlarin maslahatina yonelik olarak gonderildigini
ifade ederek Ehl-i siinnet ¢izgisine sadik kalir.

Miiellifimiz, niibiivvet konusunu bir biitiin olarak ele alir. Oncelikle niibiivveti inkar veya kabulde siiphe ve itiraz
edenlerin goriis ve delillerini belirtir, niibiivveti inkar eden goriis ve diistincelerin sembolii olarak da Berdhime’yi
zikreder. Peygamberlik miiessesine yapilan dnemli itirazlardan biri olan aklin yeterli oldugu iddias: lizerinde daha
fazla durarak niibiivveti ispat etmeye g¢alisir. Bu gercevede peygamber gondermede sayilamayacak hikmet ve
maslahatlarin bulunduguna dikkat ¢ekerek, insanlarm peygamberlere muhtag olduklarini agiklamaya galisir.

Zebidi, niibivvete olan ihtiyaci insani bir temele dayandirir. Ona gére bu ihtiyacin temelinde insanlarin ihtiyag
duyduklar diinya ve ahiret maslahatlar1 yatmaktadir. Bu ise ancak hidayet 6nderleri olan peygamberler tarafindan
gerceklestirilebilir. Peygamberler ise davalarinda iddialarim1 destekleyecek bir micize gostermelidirler. Allah’in
peygamberlerinin dogruluklarina birer delil olarak yarattigit bu mucizeler; keramet, irhas, sihir, biyii ve
benzerlerinden farklidir. Bu fark da micizenin taniminda yer alan tehaddi (meydan okuma) 6zelligidir. Bu dogrultuda
o, seleflerinin yolunu takip ederek, micizenin Allah’1n fiili, aklen miimkiin ve cdiz oldugunu delilleriyle agiklayarak
kendi dénemi i¢in agiklayici bilgiler sunar.

Genel olarak peygamberligin ispatinin ardindan Hz. Muhammed’in peygamberligini ispat etmeye ¢alisir. Bunun i¢in
mucizelerle birlikte, Hz Peygamberin sahsi ozelliklerinin, ahlakinin ve yasantisinin da ortaya konulmasi gerektigi
iizerinde durur. Hz. Muhammed’in miicizelerini iki ana baslik halinde veciz ve bir biitiin olarak inceler. Ayrica O’nun
niibiivvetini inkar eden Yahudilere, Isevilere ve Hiristiyanlara kars1 bizzat kendi kitaplarindan deliller getirir. Hz.
Muhammed’den onceki dinlerin hepsinin nesh edildigini ve bu neshin de zaman ve mekanla degisen hiikkiim ve
maslahatlar1 géz oniinde bulundurarak gerceklestigini, insan ve toplumlarin gelismesiyle neshin zaruri hale geldigi
tespitinde bulunur. Bunu sonucu olarak Islam dini kiyAmete kadar devam edecektir. Bu diisiince miiellif tarafindan
delilleriyle ortaya konulmaya cahsilir. Ayrica isevilerin iddia ettikleri gibi Hz. Peygamberin, sadece Araplara
gonderildigi de tutarsizdir. Bu tutarsizlik onlarmn Hz. Peygamberin peygamberligini tasdik etmeleriyle de kendini ele
vermektedir. Zira Hz. Muhammed’i bir peygamber olarak kabul edip peygamberliginin sadece Araplarla sinirh
oldugunu benimsemek, tiim Araplarca giivenirligi kabul edilip “Muhammeii’l-em’in” olarak adlandirilan Hz.
Peygamberi, peygamberliginin evrenselligi konusunda yalan sdylemekle itham etmek anlamina gelir. Bu ise kendi
icinde bir tezat teskil eder. Ciinkii Zebidi’ye gére bu, tiim Miisliimanlarin benimsedigi, Hz. Muhammed’in
peygamberligini kabul etme, Allah’in elgisi oldugu ve asla yalan konusmayacagi gergegini kabulii gerektirir.

Sonug olarak sdylenmesi gereken Hz. Peygamberin peygamberligi evrenseldir. Kendisinden sonra higbir peygamber
gelmeyecektir, hitemii’n-nebidir. Buna paralel olarak Islam dini de son dindir. Zebidi buna dair delilleri zikrederek
Hz. Muhammed’in son peygamber oldugunu, biitiin insanlara ve cinlere gonderildigini, Islam dininin evrensel bir din
oldugunu ispat etmeye ¢alisir, temel tezini bunu {izerine insa etmeye ¢aligir.

Anahtar Kelimeler: ez-Zebidi, biyografi, kelam, [thafii’s-sade, niibiivvet.
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This study deals with the life, works, vision on the prophethood and the place over the kalam wisdom of Murtaza az-
Zabidi who was one of the momentous figure in the language-literature field in his age.

The author was born in 1732 at Bilgram in Indien. Zabidi had studied on hadith, figh, kalam, mysticism at Yemen,
the Hejaz and Egypt. Then, by taking lessons from about 300 scholars, he settled down in Cairo and became well
known by establishing an environment keeping alive the composition, tales, methods and traditions of the classical
ages. His active life beginning at India and going on Egypt came to end in Cairo at 1791.

By having a brillant intelligence, the strenght of purpose and effort Murtazad az-Zabidi composed the works in
different areas like hadith, figh, exegesis, Islamic theology (al-kalam), mysticism, poetry, prose ve Arabic grammar
m the sources, about 97-124 works are quoted. With new findings in this study, we have reached about his 147
works. Some of these works written with the methods of alim in the productive Islamic age are 7ag al- ‘ariis showing
his knowledge on the language-literature and Ithaf as-sada showing his knowledge on the mysticism, the wisdom,
morality, kalam and creed.

Zabidi had a sympathy towards Matiiridi thought among Matiiridiyye and Es’ariyye thoughts. Instead of the
Mu’tezile thoughts and others, he claimed that to send a prophet might be possible and there is a divine wisdom in
the attitudes of the prophet. Because of telling that there is a reason to send the prophets for the salvation of human
beings, he is faithful of Ahl Sunnah thought.

The author had a total vision on the prophethood. In the first place, he defined the arguments of those who were
sceptical on accepting the prophecy. He mentioned Bardhime as a symbol of the arguments declining the prophecy.
By laying more stress on one of the most important objections about the prophecy that the reason is enough for being
a prophet, he tried to show a proof for the prohecy. Under this circumstance, he had an effort to show the human need
for the prophecy.

Zabidi had based the need for the prophecy on a human necessity. According to him, under the root of this necessity,
there are human ideas on the world and afterlife. This can be put into practice by the prophets who are faith leaders.
The prophets must show a miracle to support their mission. The miracles as a proof for the truth of God’s prophets
are different from karamet, irhas, magic, charm and others. This difference is the feature of challenge (al-tehaddi) in
the definition of miracle. Like his predecessors he introduced expository knowledge for his age by explaining the
proofs of miracles.

After proving the prophecy, he had tried to prove the prophecy of Muhammad. For this he mentioned about the
moral, life and personal quality of Muhammad. He examined the miracles of Muhammad under two main titles. In
addition to this, he showed proofs for Jews, Christians by using their books. The religions before Muhammad were
invalidated and this invalidation was carried out by looking the conditions of time and place. He determined that the
invalidation was inevitable with developments of societies. As a result of this, Islam is going to live till the Last
Judgment. This idea was introduced by him with its proofs. Besides this, like claims of Christians, it is incoherent
that Muhammad was just sent to Arabs. This incoherence comes into open with the Christian confirmation of
Muhammad’s prophecy. Because, to accept Muhammad just as the prophet of Arabs means to accuse Muhammad
who is “Muhammedii’l-emin” (trustworthy) among Arabs as a liar about his universal prophecy. This is just an
incoherence. Because to believe Muhammad as a prophet for all Muslims means that Muhammad is the ambassasdor
of Allah and Muhammad never lies.

As a conclusion, the prophecy of Muhammad is universal. After Muhammad there will be no prophet. He is the last
prophet (hatemii’n-nebi). As a paralel of this, Islam is the last religion. By mentioning proofs about this Murtaza az-
Zabidi tries to prove that Islam is a universal religion, Muhammad is the last prophet and Muhammad was sent to all
humankind and gins. Zabidi based his thesis on these arguments.

Key words: az-Zabidi, biography, Islamic theology (al-kalam), Ithdf as-sdda, prophethood.
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GIRIS

Calismamizin amaci; “Muhammed Murtaza ez-Zebidi ve Niiblivvet Goriisi” baslig
altinda yaptigimiz bu calisma, XXIII. Asirda Islami ilimler sahasinda yetismis
miimtaz alimlerden biri olan Zebidi’nin hayati, eserleri, kelam ilmindeki yeri ve

niibiivvet goriisiinii ortaya koymay1 hedeflemistir.

Onemi; Allah’a iman basta olmak iizere diger iman esaslarinin kabulii, niibiivvet
miiessesesi ile miimkiindiir. Peygamberler, hem diinyada hem de ahirette insanlarin
mutluluga ermelerini saglamak amaciyla Allah Teald tarafindan gonderilmis
elgilerdir. Temel gorevleri Allah’tan aldiklar1 ilahi mesajlar1 insanlara ulastirmak,
hakikat yollarint onlara gostermek, Onderlik ve Ornek olmaktir. Bu nedenle

peygamberlik ve peygamberlere iman, iman esaslarinin ikincisi kabul edilmistir.

Gegmiste oldugu gibi giinlimiizde de, bir¢oklar1 Allah’a inandigin1 sdylemekle
birlikte peygamberlere ve bu dogrultudaki inan¢ esaslarina kayitsiz kalabilmistir.
Bazilar1 niiblivveti dogrudan inkar etmek yerine, inkarlarini daha farkli sekillerde
ortaya koymayi tercih ederken, kimileri de aklin mutlak hakikate ulasmada yegane
vasita oldugunu ileri siirerek niibiivvet miiessesesini acik¢a inkar edebilmistir.
Dolayistyla diyebiliriz ki, insanlar Allah’in varligindan daha ¢ok peygamberlik ve
peygamberlik miiessesinden siliphe etmislerdir. Bu nedenle giiniimiizde de niibiivvet
miiessesinin dneminin devam ettigini, bu itibarla Islami ilimlerden basta Keldm
olmak tizere farkli alanlarda yapilacak g¢alismalarin basinda niibiivvet meselesinin
gelmesi gerektigini sdyleyebiliriz. Hazirladigimiz tezin niibiivvet konusuna tahsis

edilmesinin ana nedeni de budur.

Metodu; Calisma bir giris ve iki boliimden meydana gelmektedir. Giris boliimiinde,
Zebidi’nin hayati, eserleri ve kelami yOnii lizerinde durulmustur. Bununla ilgili
olarak tarih ve teracim kitaplarindan istifade edilmistir. Keldm1 yoniinii incelerken de
Ithafii’s-sade eserini esas aldik. Bu béliimde tespit edebildigimiz eserleri tanitilmaya,
bunlarin mevcut olup olmadiklari, hangi kaynaklarda zikredildikleri, heniiz yazma

halindeyse hangi kiitiiphanelerde bulunduklari, ilm1 nesrinin yapilip yapilmadiklari



belirtilmeye gayret edilmistir. Ayrica simdiye kadar yeterince lizerinde calisilma
yapilmadigini diisiindiigiimiiz Ithafii’s-sddeti’l-miittakin bi-serhi esrari ihya’i ‘uld-
mi’d-din eseri tetkik edilerek tanitimi yapilmaya, bu eserine dayali olarak kelami

kimligi ve goriisleri incelenmeye ¢alisiimistir.

Birinci béliimde “Islam Keldminda Niibiivvet” konusunu ele alinmistir. Oldukca
kapsamli ve kelam ilminin énemli bir bahsini teskil eden bu konunun, Ehl-i siinnet
cercevesinde kelam alimlerinin goriisleri dogrultusunda genel bilgilerini vermeye
calistik. Bu bolimde nebi, resil ve peygamber gibi niibiivvetle ilgili temel
kavramlarin tanimi ve mahiyeti iizerinde durduk. Ayrica Islim keliminda yer alan
niibiivvetle ilgili genel problemlere temas ederek, niibiivvetin kapsami, imkani,
vehbiligi ve sona ermesi (hatm-i niibiivvet) gibi konular1 genel olarak izah etmeye

calistik.

Ikinci boliimde ise, Zebidi’nin, niibiivvet ile ilgili goriislerini incelemeye calistik.
Aragtirmamizda daha ¢ok karsilastirma metodunu kullandik. Bu dogrultuda
miellifimizin konuyla ilgili goriislerini nakletmenin Gtesinde zaman zaman diger
goriiglerle mukayese cihetine gittik. Miitekaddimin ve miiteahhirin keldm alimlerinin
ozellikle de Matiiridi ve Eg’arl ekollerinin konuyla ilgili goriislerini naklederek,
Zebidi’nin niibiivvet anlayisimi ve takip ettigi cizgiyi belirlemeye gayret ettik. Bu
boliimde niiblivvete yapilan itirazlar ve miiellifimizin bunlara verdigi cevaplar ve
kullandig1 metotlar1 inceleyerek, niiblivveti ispat metodunu belirlemeye calistik.
Ayrica micize kavrami iizerinde durularak, micizeye yiiklenen anlamlar ve
peygamberlerin dogruluguna delaleti, Zebidi’nin konularla ilgili goriisleri ortaya

konulmaya ¢alisilmistir.

Muhammed murtaza ez-zebidi’nin tam adi, Ebli’l-Feyz es-Seyyid Muhammed b.

Muhammed b. Muhammed b. Abdiirrezzak ' el-Hiiseyni el-Alevi’ Murtaza el-Vasiti

! Muhammed Murtaza ez-Zebidl, Tdcii’l-‘Arus min Cevahiri’l-Kamus, Beyrut 1306, X, 4609;
Abdurrahman b. Hasan el-Ceberti, Tarihu ‘Acd’ibi’l-asar fi’t-terdcim ve’l-ahbar (ngr. M.h. Cevher),
Kahire 1958, 1V, 142.

2 Muhammed Abdiilhay el-Kettani, Fihrisii'l-Fehdris ve’l-esbdt ve mu ‘cemii’l-me ‘dcim ve 'l-mesyahdt
ve l-miiselseldt (nst. [hsan Abbas), Beyrut, 1402/1982, 1, 526.



ez-Zebidi’dir.” Kiinyesi Ebii’l-Feyz, ldkabi Murtaza’dir.* Eserlerinde kendisini bu
sekilde tamtir. > Yemen’deki, Zebid schrinde yetismesinden dolayr “ez-Zebidi”
nisbesiyle meshur olmustur. 6 Ayrica kaynaklarda, ¢esitli nisbelerinden
bahsedilmektedir. Miiellifimiz hakkinda terciime-i hal yazan alimler, Zebidi’nin bu

nisbelerini su sekilde zikrederler:

Nesebi, Hiiseyn b. Ali b. Ali Talib’e ¢iktigindan dolay1 el-Hiiseyni, Hz. Hiiseyin’in
torunu Zeyd kolundan geldigi i¢in ez-Zeydi’, aslen Irak’in Vasit sehrinden gelen bir
aileye mensup oldugu igin el-Vasiti®, Hindistan’m Kuzeyinde yer alan Bilgram
kasabasinda diinyaya geldigi i¢in Bilgrami, ailesinin bir ara Hindistan’da ikamet
etmesinden dolay: el-Hindi,” Yemen’deki Zebid sehrinde ikdmet edip orada yetistigi
410

i¢cin bu sehre nisbetle ez-Zebidi ~, daha sonra Misira’da ikamet ettigi icin el-Misri',

itikattaki mezhebi Es’ari olmas: itibariyle el-Es’ari'?, fikihta Hanefi mezhebine bagh
oldugu i¢in el-Hanefi, !> Naksibendi tarikatina nisbetle el-Naksibendi,'* mesrebi

itibariyle el-Kadiri ' nisbeleriyle amlmistir. Kullanilan bu nisbeler arasinda en

3 Zebidi, Tdcii’l-‘Ariis, X, 469; Omer Rizd Kehhale, Mu ‘cemul musannifi’l-kiitiibi'l- ‘Arabiyye fi’t-
tdrih ve 't-terdcim ve’l-cogrdfiyye ver- rahaldt, Beyrut 1406/1986, 578.

4 Abdiilhay el-Abdiilhay el-Kettani, Fihrisii’l-Feharis, 1, 526; Siddik Hasan Han, Ebcedii’l- ‘ultim (nsr.
Abdiilcebbar Zekkar), Dimagk 1978, III, 12; Hayreddin ez-Zirikli, el-A4 ‘lam Kamiisii terdacim li-
esheri r-ricdl ve’'n-nisa’ min ‘el- ‘Arab ve’l-miista ‘rebin ve’l-miistes-rikin, Beyrut 1389/1969, VII, 297;
Bagdatl Ismail Pasa, Hediyyetii’l- ‘Grifin esma ii’I-miiellifin ve dsdrii’l-Musannifin, Istanbul, 1955, II,
347.

> Abdiilhay el-Kettani, Fihrisii'I-Fehdris, 1, 527.

% Abdiilhay b. Fahriddin b. Abdilali el-Haseni, Niizhetii’l-havitir ve behcetii’l-mesami‘ ve n-nevizir,
Haydarabad, Dairetii'l-Maarifi'l-Osmaniyye, 1959, VII, 471; Kehhale, Mu cemii’l-mii’ellifin
Teracimii musannifi’l-kiitiibi’l- ‘Arabiyye, Beyrut, ts., XI, 282; Ignatij Julianovic Krackovskij,
Tarihu’l-edebi’l-cogra-fiyyi'l- ‘Arabi (nsr. Selahaddin Osman Hasim), Beyrut, 1987, 855.

7Abdl’ilhay el-Kettani, Fihrisii’l-Fehdris, 1, 526; Abid Yasar Yasar Kocak, Muhammed Murtazd ez-
Zebidi ve ‘Ikdii’l-Cevheri’s-sem’in (Yayimlanmamis Doktora Tezi, 1986), IUSBE., Istanbul, 2 vd.

8 Zirikli, el-A ‘lam, V11, 297; Zebidi, Técii’l- ‘Ariis, X, 469; Ebi Abdillih Muhammed b. Ca’fer b. idris
el-Kettani, er-Risdletii’I-miistetrafe li-beydani meghuri kiitiibi’s-siinneti’-miiserrefe: Hadis Literatiirii
(trc. Yusuf Ozbek) Istanbul, 1994, 405 vd.

’Siddik Hasan Han, Ebcedii’l- ‘uliim, 111, 27; Carl Brockelmann, GAL, Supp!., Leiden, E. J. Brill, 1938,
11, 399; Zirikli, el-A4 ‘lam, V11, 297; Abdiilhay Haseni, Niizhetii'I-havatir, V11, 470.

' Krackovskij, a.g.e., 855; Yasin Salavati, el-Mevsiiatii’l-‘Arabiyye el-Mesiretii ve’l-miivessira,
Beyrut 1422/2001, VII, 3211.

' Ca’fer Abdiilhay el-Kettani, a.g.e. 405; Brockelmann, Geschichte der arabischen Litteratur, Leiden,
E. J. Brill, 1949, 11, 371; Kehhale, Mu 'cemii’[-mii ellifin, XI, 282.

12 Abdiilhay el-Kettani, Fihrisii'l-Feharis, 1, 527.

13Ceberti, Tarihu ‘Acd’ibi’l-dsar, IV, 142; Ca’fer el-Kettani, a.g.e., 405, Brockelmann, GAL, 11, 371.
'* Abdiilhay el-Kettani, Fihrisii’l-Fehdris, 1, 527; Suat Yildirim, “Muhammed Murtaza ez-Zebidi”,
EAUIFD., Erzurum 1986,V1, 25.

" S1ddik Hasan Han, Ebcedii’l- ‘uliim, 111, 27; Abdiilhay el-Kettani, Fikrisii'I-Fehdris, 1, 527.



yaygin ve meshur olan1 “el-Hiiseyni” “ez-Zebidi’dir. Kaynaklarda umumiyetle bu

sekilde anilir.

Murtaza ez-Zebidi’nin nesebi itibariyle soyu Zeyd vasitasiyla Hz. Hiiseyin’e kadar
ulasir. Miiellifimiz, talebelerinden birine kendi hattiyla yazdig: bir icazette nesebini
Hz. Ali’ye kadar sirasiyla zikreder.'® Cok deger vermis olmaliki “el Muhaddis el-
Ekber” diye vasiflandirdig1 imam Ebii’l-Hiiseyn’in torunlarindan oldugunu &zellikle
zikrederek nesebini su sekilde ifade eder: imam Ebii’l-Hiiseyn Abdullah b. Ahmed
el-Muhtafi b. Is4 Mu’tam el-Esbal b. Zeyd el-Sehid b. Ali Zeynelabidin b. el-Hiiseyn
b. Ali b. Ebi Talib. Gerek babasi ve dedeleri, gerekse ailesi hakkinda bilinenler
oldukca sinirlidir. Babasinin ve dedesinin adlarinin  Muhammed oldugunu,
Zebidi’'nin Ibn Siiveydi’ye yazmis oldugu icizetnamelerinden 6greniyoruz.
Miiellifimiz bu icazetinde kendisini; “Ebii’l-Feyz Muhammed Murtaza b. el-Seyyid
el-Serif Ebil-imad Muhammed b. el-Kutb el-Kamil el-Seyyid el-Serif Ebi Abdullah
Muhammed b. el-Veli el-Salih Ebi’l-Ziya Muhammed b. el-Seyyid Abdiirrezzak el-
Hiiseyni el-Zeydi el-Vasiti el-Zebidi el-Hanefl el-Naksibendi el-Kadiri” seklinde
tanitir.'” Miiellifimiz hakkinda terciime-i hal yazan Abdiilhay Kettani de (6. 1962)
Zebidi’nin ¢esitli icazetlerine dayanarak babasi ve atalarinin kiinye ve lakaplarini su
sekilde tespit etmistir:18 “Muhammed b. Ebii’l-GulAm Muhammed Ibnii’l-Kutub Ebi
Abdullah Muhammed b. Ahmed el-Muhtafi b. Isa b. Zeynelabidin b. Hiiseyn b. el-
Vasitl el-Iraki el-Hindi el-Zebidi el-Misri el-Hanefi el-Kadiri el-Naksibendi el-

Es’arl.”

Zebidi’nin atalari, Hindistan’in kuzeyindeki Bilgram sehrine gbé¢ etmis ve aslen
Irak’taki Vasit sehrinde yasayan taminmus bir aileden gelmektedir.' Atalar1 hakkinda
isimlerinden baska bir malumatimiz olmadigi gibi Vasit sehrinden Hindistan’a ne

zaman gog¢ ettiklerine dair kaynaklarda bir bilgi de verilmemektedir. Ancak yaygin

' Hasan b. Ibrahim el-Meydani ed-Dimaski Abdiirrezzak el-Baytar, Hilyetii’l-Beser fi Tarihi’l-
karni’s-Salis asr (nsr. Muhammed Behce Baytar), Beyrut: Daru Sadir 1413/1993, 111, 1492.

7 Yasar Kogak, a. ge., 2-3.

'8 Abdiilhay el-Kettani, a.g.e., I, 526-527.

¥ Krackovskij, a.g.e., 855; Zirikli, a.g.e, VII, 297; Kehhéle, Mu cemii’l-mii ellifin, XI, 282; J. Obert
Woll, Islam’da Siireklilik ve Degisim (trc. Cemil Aydin-Cengiz Sisman), istanbul 1991, I, 93.



kanaate gore, milellifimiz Hindistan dogumludur. 732 senesinde ** Hindistan’m
kuzeyinde, Ganj nehrinin giineyindeki Kanniic sehrinin yakinlarindaki Bilgram
kasabasinda dogmustur.”’ Dogum tarihi hususunda ittifak edilmekle birlikte, dogum
yeri konusunda biyografi yazarlar1 arasinda ihtilaf vardir. Bu ihtilafin kaynag ise
miellifimizin Vasit sehrine istinaden “el-Vasiti” nisbesini kullanmasi ve dogum yeri
ile ilgili bir bilgi vermemis olmasidir. Hakkinda uzun bir terciime-i hal yazan meshur
Misirh tarihgi Ceberti (6.1825) ve Hilyetii’l-Beger sahibi Abdiirrezzak el-Baytar (6.
1916) Zebidi’nin dogumundan bahsederken nerede dogduguna dair bir bilgi
vermemektedir.”* Zebidi’nin eserlerinden olan Tdcii’l- ‘Ariis’u nesreden Abdiissettar
Ahmed Ferrdc, mukadimesinde; Zebidi’den bahsederken “el-Vasiti el-Irakiyyii’l-
Asl” nisbesini kullandigini ifade ederek, O’nun Hindistan’da degil, Irak’in Vasit
sehrinde dogdugunu iddia etmistir.> Zebidi’nin hayatini kaleme alan bir diger alim
Abdiilhay el-Kettani ise su agiklamay1 yapar: “Irak asillidir. Dogum itibariyle Hintli,
tahsil ve s6hret bakimindan Zebidlidir. Hattiyla yazdigi bir ¢ok icdzetnamesinde
kendini bu sekilde takdim eder.”** Oyle anlasiliyor ki O, Zebid sehrinde yetistigi icin
Zebidi olarak meshur olmus, uzun siire Misir’da kaldigi i¢cin Hind asilli oldugu iyice
unutulmustur. Ayrica Zebidi’nin “el-Vasiti” nisbesini kullanmasinin sebebi, Vasit
sehrinde dogmus olmasindan degil atalariin Vasith bir aileye mensup olmasindan
dolayidir. Netice itibariyle Zebidi’nin dogum yeri hakkindaki yaygin kanaat,

Hindistan’min kuzeyindeki Bilgram kasabasinda dogmus oldugu dogrultusundadir.”®

Yasadig1 asirdaki fikir ve ilim anlayisina tam manasiyla vakif bulunan Zebidi, klasik
Arap liigatgilerinin son halkasini temsil eder. Onun sohreti bu sahanin bilinen en
hacimli eserinin sahibi olmasindan ileri gelir. Zebidi, Islam kiiltiirii iizerine nakli ve
akli ilimlerle yogunlasip, diger taraftan hadis, fikih, tefsir, sarf-nahiv, nazim, nesir,

tasavvuf, kelam, ensab, liigat ilimleri edebiyat ve hikmetin inceliklerine kadar uzanan

2 Brockelmann, GAL, 11, 371; Abdiirrezzak Abdiirrezzak el-Baytar, Hilyetii'I-Beger, 111, 1492; Ismail
Pasa, a.g.e., 11, 347; Kehhale, Mu 'cemul musannif, 578.

2 7ebidi, Tdcii’l-‘Aris, X, 469; Abdilhay el-Kettani, Fihrisii’l-Feharis, 1, 527, Brockelmann,
“Muhammed Murtaza”, I4., Istanbul 1979, VIII, 499.

2 Cebertl, Tarihu ‘Acd’ibi’l-agar, IV, 142—143; Abdiirrezzak el-Baytar, Hilyetii 'I-Beser, 111, 1493.

2 Yildirim, “Muhammed Murtaza ez-Zebidi”, EAUIFD., VI, 21.

* Abdiilhay el-Kettani, a.g.e., I, 527.

» Bkz. Zebidi, Tdcii’l-‘Ariis, X, 469; Abdiilhay el-Kettani, a.g.e., 1, 527; Zirikli, a.g.e., VII, 297;
Brockelmann, GAL, 11, 371; Woll, Isldm da Siireklilik ve Degisim, 1, 93.



degisik konularda yiiz kirktan fazla eser vermistir. % Bu gercek, bize kadar
ulasabilen eserlerinde agikca ifade edilmektedir. Bunlardan Tdcii’l-‘Ariis min
Cevahiri’l-Kamiis’da dil ve edebiyat konusundaki derin ilmi; [thdfii's-sddeti’l-
miittakin bi-serhi esrdri Thyd’i ‘ulii-mi’d-din’de de tasavvuf, hikmet, ahlak ve akaid

ilimlerindeki derin vukifiyeti ortaya ¢ikmaktadir. *’

Zebidi, ilim hayat1 oldukga ileri seviyede bulunan ve XIX. asra kadar &zellikle islam
kiltir merkezi olarak tanmman Bilgram’da tahsiline baslamistir. Zamanin
hocalarindan bir miiddet ders aldiktan sonra Bilgram’: terk ederek Sendile’ye ve
Haydarabad’a, oradan da Dihle’ye gitmistir. Hadis 6grenimini, Hindistan’da zamanin
en 6nemli ve taninmis alimlerinden olan Muhammed Fahir b. Yahya el-1lahabadi (6.
1750) ve Sah Veliyyullah b. Abdiirrahim ed-Dihlevi’den (5.1762) almistir.*® Zebidi
ders aldig1 alimlerden bahsederken Sah Veliyyullah hakkinda, “Kendisiyle Dihle’de
goriistiik, yaninda hadis okudum ve bana icizet verdi” demektedir.” Daima kitap ve
siinnete miiracaat eden ve ictihatin zorunlu oldugunu savunarak taklitten uzak
durulmasi gerektigini sOyleyen Dihlevi’nin, Zebidi’nin hadis sahasi ve diger ilim
dallarindaki ¢alismalarinda biiyiik etkisi oldugu anlasilmaktadir.”® Zebidi bir miiddet
sonra Dihle’den ayrilarak Stret’e ge¢mistir. Seyh Hayreddin b. Zahid es-Streti’nin
yaninda kalarak ilim tahsiline devam etmistir. 1750 senesinde heniiz on sekiz
yasindayken tahsil i¢in, once Hicaz’a giden Zebidi,>' daha sonra Yemen’deki Zebid
sehrine yerlesmeye karar verir ve tahsil hayatinin biliyiik bir boliimiini bu sehirde
yapar. Burada Sammah Mescidi’nde Siileyman b. Yahya b. Omer b. Abdiilkadir’in (8.
1761) fikih ve hadis usilii derslerine devam eder. Ondan Buhari’nin (6. 256/870) el-
Cdamiu’s-Sahih’inin tamamini, Mislim’in (6. 261/874) el-Camiu’s-Sahih’inin de
yarisina kadar olan kismini okur.’? Zebid’de kaldigi bu miiddet zarfinda defalarca
hacc i¢in yolculuga c¢ikma imkani bulan Zebidi, bu yolculuklari esnasinda ilim

tahsilini ihmal etmemis, bir¢cok ilim erbabi ile tanigsarak onlarin ilim halkalarina

*S1ddik Hasan Han, Ebcedii’l- ‘uliim, 111, 18; Abdiirrezzak el-Baytar, a.g.e., III, 1492; Abdiilhay el-
Kettani, a.g.e., 1, 529, 536-537; Kehhale, Mu cemii’l-mii ellifin, XI, 282 .

T Ceberti, Tdrihu ‘Acd’ibi’l-dsar, TV, 142.

2 Zebidi, a.g.e., X, 469; Siddik Hasan Han, a.g.e., III, 27-28; Fazlur Rahman, Islim’da Ihya ve
Reform (trc. Fehrullah Terkan), Ankara 2006, 221.

¥ Abdiilhay el-Kettani; a.g.e., I, 527.

*Woll, a.g.e., I, 113; Siddik Hasan Han, a.g.e., III, 28.

*! Abdiirrezzak el-Baytar, a.g.e., 111, 1493; Zirikli, a.g.e., VII, 297.

32 Yasar Kocak, a. g.e., 4; Siddik Hasan Han, a.g.e., 111, 27.



katilmistir. Seyh Abdullah es-Sindi (6. 1750), Seyh Omer b. Ahmed b. ‘Akil el-
Mekki Abdullah el-Sekkafi, Muhammed b. Alaaddin el-Mezcaci, Ebi Abdillah
Muhammed b. et-Tayyib el-Fasi el-Medeni (6. 1756), Seyyid Ahmed b. Muhammed,
Abdulhalik b. Ebi-Bekr el-Mezcaci gibi® degisik tabakalardaki alimlerden ilim tahsil

etmistir.** Fikihta dért mezhep alimlerinden de icazet almustir.”

1749 senesinde Mekke’ye yaptigr bir yolculukta Taif’de biiylik bir sifi alim olan
Seyh Abdullah b. ibrahim b. Hasan b. Muhammed Mirgani et-Taifi el-Hiiseyni (6.
1792) ile tanmismis olan Zebidi, 1752 yilinda ders almak {iizere Taif’e yerlesmis,
ondan fikih ve hadis dersleri almistir. Mirgani’nin birkag eserini de okuyan Zebidji,
hocasinin telifatlarini rivayet etmek i¢in ondan icazet almugtir.® Taif’de bulunan ve
hac i¢in ¢iktig1 yolculuk esnasinda tanistigi ve Misir’a yerlesmeye tesvik edecek olan
bir diger énemli alim de Seyh Abdulrahman el-Ayderts’tur (5. 1778).%” Tasavvuf
erbabmin ileri gelenlerinden Hindistanli Seyyid Abdurrahman Ayder(s’tan
Muhtasar-1 Sa’d "1 ve Thyd’ii ‘ulii-mi’d-din’i okuyan Zebidi, bu hocasia her yoniiyle
bagh idi.*® Bunun sonucunda islami ilimlerde Zebidi’ye icdzet vererek ona hirkasini
giydirir. Nitekim Zebidi, gerek ‘Ikdii’l-cevher’de gerekse Ithdfii'l-asfiyd da
Ayderiisiyye™ tarikatina bu hocasi vasitasiyla intisap ettigini ve onun eliyle tarikat
hirkas1 giydigini kaydeder.*® Ayderts, O’nun ilme karst olan biiyiik arzu ve hirsim
gorlince, Misir’daki ilim hayatinin canliligini anlatarak oraya gitmeye tesvik eder.
Hilyetii’l-Beser sahibi Abdiirrezzak el-Baytar ise hocasinin kendisini Misir’a tesvik
etmesi ile ilgili olarak Zebidi’'nin kendi agzindan soyle nakleder: “O (Abdurrahman

Ayderis) beni Misir’a gitmeye tesvik etti. Hocam, Misir’in alimlerinden,

3 Ceberti; Zebidi’nin, isimlerini zikrettigi bu alimlerle 1749 senesinde hacc yolculugu esnasinda
Mekke’de tanigtigini belirtir. Ceberti, a.g.e., [V, 142.

** Abdiilhay Haseni, a.g.e., VII, 471; Abdiirrezzak el-Baytar, a.g.e., I, 1493.

3 Zebidi, a.g.e, X, 469; Siddik Hasan Han, a.g.e., III, 28; Abdiilhay Haseni, a.g.e., VII, 471.

36 Ceberti, Tarihu ‘Acd’ibi’l-asar, IV, 142: Abdiirrezzak el-Baytar, Hilyetii’l-Beser, 111, 1493.

37 Ceberti, a.g.e., IV, 142; Serkis, Mu cemii’l-matbiiati’l- ‘Arabiyye, Kahire 1928, II, 1726 ; Woll,
a.ge.,l1, 93-94.

3 Ceberti, a.g.e., IV, 142; Abdiilhay Haseni, a.g.e., VII, 471.

3% Ebt Bekir b. Abdullah el-Atdertis’a (6. 914/1508) nisbet edilen ve Yemen, Hicaz, Suriye ve
Misir’da faaliyet gdsteren bir tarikattir. Siileyman Uludag, “Ayder@siyye”, DIA., IV, 234.

4 Zebidi, Tkdii’l-Cevheri’s-semin, DIA Ktp., nr. 4622 (M. Tanci niishas1 fotokobisi), 91; a.mlf,,
Ithafii’l-asfiyd, DIA Ktp.,nr. 4618 (M. Tanci niishasi fotokobisi), 246.



emirlerinden, ediplerinden ve Onemli sahsiyetlerinden bahsedince bende Misir’a

gitme istegi dogdu. Bunun iizerine at iizerinde Misir’a dogru yola ¢iktim...”*!

Zebidi’nin gerek Zebid’de gerekse Yemen’in diger miihim sehirlerinde ilmi
kariyerini ilerletmek icin gecirdigi bu ¢ok hareketli ve bereketli yillar onun ilmi
sahsiyetinin tesekkiil etmeye basladig1 en 6nemli yillaridir. Nitekim uzun siire burada
ikamet etmesinden dolayr kendisine “el-Zebidi” nisbesi verilmis ve en fazla bu

nisbeyle s6hret bulmustur.

Zebidi’nin yapmis oldugu ilmi seyahatleri ibadet ve ilim tahsil etmek amaciyla
oldugunu soyleyebiliriz. Defalarca Hicaza ve hacca gitmesi ve bir¢ok ilim
adamlariyla tanisip ilim halkalarina katilmasi, Taif’de ilim 6grenmek i¢in bir seneye
yakin ikamet etmesi bunlara 6rnek gosterilebilir. O, bu yolculuklar: ile manevi
istiyakin1 gidermenin yaninda ilmini artirmak, Islim alemini tammak ve ufkunu
genisletmek istemistir. Bu vesileyle Is1dm aleminin kalbini ve merkezini taniyacak,
diinyanin dort bir yanindan oraya gelen seckin insanlarin, degerli alimlerin ilim ve
irfanindan yararlanacak, tecriibe ve fikirlerinden istifade edecekti. Bu yolculugu ve
orada ikadmetinin, ilim, fikir, irsad ve tecrid hayatinda ¢ok Onemli tarihi bir yeri

vardir. Bu sayede yiiksek bir mertebeye ulagmistir.

Miiellifimiz, bir¢cok seneler muhtelif yerlerde tahsilini bir hayli ilerlettikten sonra, ilk
o6nemli yolculugunu hocasi Ayderlis’un tesvikiyle Aralik 1753 senesinde Misir’a
gerceklestirmistir.** Sage hanina yerleserek Kahire’de ikdmet etmeye karar verir.
Boylece heniiz 22 yasinda iken Misir’a gelen Zebidi, Misir’in alimleriyle tanisip
onlardan ders almaya baslar. ik tanistig1 ve kendisinden ilim tahsil ettigi kisi Misir
alimlerinden Seyyid Ali el-Makdisi el-Hanefi’dir.* Yine Misir’da Ismail Kethiida
Azban’la tanigan Zebidl onun himayesine girer. Azban onun durumuyla yakindan

ilgilenir ve ilim tahsil etmesi icin biitiin imkanlar1 ona sunar.* Devrin diger

! Abdiirrezzak el-Baytar, a.g.e., I1I, 1493.

42 Ceberti, a.g.e, 1V, 143; Corci b. Habib Zeydan, Tdrihii ddabi’l-liigati’l- ‘Arabiyye, Kahire
1213/1798, 111, 310; Brockelmann, GAL, 11, 371.

# Abdiilhay Haseni, a.g.e., VII, 471; Krackovskij, a.g.e., 855; Brockelmann, “Muhammed Murtaza”,
IA., VIIL, 499.

* Zeydan, a.g.e., 111, 310; Serkis, a.g.e., II ,1726; Abdiirrezzak el-Baytar, a.g.e., 111, 1493.



hocalarindan Ahmed el-Melevi, el-Cevheri, Camiu’l-Ezher reisi el-Huffeni, es-Saidi,
Muhammed b. Muhammed el-Huseyni el-Beledi el-Maliki (6. 1762), Ebii’l-Me‘ali
es-Safi el-Ezheri el-Miidabigi (6. 1756) ve hayati hakkinda baslica malumat veren
taleberinden Ceberti’nin babasi Hasan el-Ceberti’nin derslerine katilmistir. Onun
ilim ve fazlina, hifzinin genisligine sahit olan bu alimler, ona hayran kalarak icazet

vermislerdir. **

Zebidi, Misir’da ikamet etmeye basladiktan sonra da elde ettigi ilimlerle iktifa
etmemis, ilim talebinde seyahatlerine devam etmistir. Kahire ile Beni-said bolgesi
arasinda li¢ defa seyahat eden Zebidi, Misir’in Akdeniz sahillerindeki 6nemli
sehirlerinden olan Rasid, Dimyat ve el-Menstira’ya seyahatte bulunmustur. Buralarin
alimleri ve biiylikleriyle bulusarak onlardan ilim tahsil etmistir. Hocalarindan olan
Siileyman b. Yahya’ya atfen yazdigi risalesinde, isnad erbabindan bir cemaatin
bulundugu Beytiilmakdis’e (Kudiis’e), Yafa’ya, er-Remle’ye, Dimyad’a, Senhur’a,
Suriye’ye, el-Mansiira’ya, Demenhiir’a gittigini ve bu beldelerdeki alimlerden birgok
hadis isittigini ifade eder. * Yine ayni1 risdlede miellif, el-Muhalla, Sehntid, Ebt Sir,
Asytt, Fersit ve Kudiis’ii ziyaret ettigini de zikreder."” Hiilasa, Misir’da kara ve sahil
sehirlerini dolasan Zebidi bu beldelerin biiyiikleriyle, ilim ve Sifi erbabiyla bir araya
gelerek onlardan ilim tahsil etmistir. Biitliin bu seyahatlerini ve bir takim latifelerini
igeren manzum, mensur bir ¢ok seyahatnamelerinde anlatmigtir.*® Bunlar sayesinde
sOhreti Kahire’nin disina tagan Zebidi’nin ismi havas ve avam arasinda gittikce
yayginhik kazanmistir. Yukar1 Misir’da bir Arap seyhi olan Hiimam, Ismail Ebd
Abdillah Ebl Ali, Naswrogullar1 ve Kifiogullar1 gibi segkin tabaka mensuplari
yaninda daima arzu edilen ve iyi kabul goren bir misafir olmustu. Onlar Zebidi’ye
biiyiik bir hiirmet gosterip, ikramda bulunmuslardi.*’ Misir’da Ismail Kethiida Azban,
sOhretinden tedirgin olmus, bu durumdan endise ederek Zebidi’nin basina kotii bir

sey gelmemesi i¢in onunla yakindan ilgilenerek, himayesi altina almistir. *°

45 Zebidi, a.g.e, X, 469; Abdiirrezzak el-Baytar, a.g.e., 111, 1493; Abdiilhay Haseni, a.g.e., VII, 471.

% S1ddik Hasan Han, a.g.e., 111, 22.

47 Zebidi, a.g.e, X, 469; Siddik Hasan Han, a.g.e., 111, 22 Abdiirrezzak el-Baytar, a.g.e., 111, 1493.

* Meshur talebesi Ceberti; hocast Zebidi’nin yazmus oldugu bu seyahatnamelerinin bir araya
toplandig1 takdirde biiyiik bir cilt olacagini ifade etmistir. (Ceberti, a.g.e., IV, 143).

¥ 7irikli, el-A ‘lam, V11, 297; Brockelmann, a.g.m., /4., VIII, 499.

*0 Zeydan, a.g.e., 111, 310; Abdiirrezzak el-Baytar, a.g.e., 11, 1493.



Tabakat ve teracim kitaplarinda izdivaci ve esi hakkinda detayli bir bilgi
verilmemektedir. Rivayete gore 1768 yilinda evlenmistir. Zevcesinin ad1 Ziibeyde
binti el-Merhum Zii’l-fikar ed-Dimyati’dir. Bu malumati, Siilleyman b. Yahya’ya
yazdig1 mektuptan ve zevcesinin 1782’de vefatindan sonra onun i¢in yazdigi bir
mersiyeden 6greniyoruz. 1 Bu ilk evliliginden ¢ocugu olmaz. Zevcesinin 6liimiinden
sonra tekrar evlenen Zebidi oOliinceye kadar ikinci hanimiyla yasar. Bu ikinci

izdivacindan da cocugu olmaz. >

Zebidi daha sonra Sage hanindan ayrilarak Atabetii’l-Gassal semtine yerlesir. Adi
cok duyulan ve liigat ilminde kendisine asil sohreti kazandiracak olan Tdcii’l- ‘Ariis
min Cevéhiri’l-Kamils eserini burada 1760 yilinda yazmaya baslamistir.”® Birinci
cildini, 7 yil siiren araliksiz bir ¢alismadan sonra 1767 yilinda tamamlamis, bunun
akabinde vaktin hocalarini ve ilim talebelerini evine davet ederek bir ziyafet tertip
etmis ve kitabini onlara tanitmistir. Davetliler bundan ¢ok memnun kalmis ve
Zebidi’nin liitfuna, nezaketine ve liigat ilmine olan vukifiyetine sahit olmuslardir.
Takdir ve tesekkiirlerini Zebidi’ye nesir ve siir seklinde ifade etmislerdir. Ceberti bu
takrizlerden birgogunu iktibas eder ve bunlarin 1780 senesine kadar devam ettigini

belirtir. >

Sohreti yayildiktan sonra 1775 yilinda elit tabakanin oturdugu Suveykatu’l-Lali
mahallesine tasmmistir. Bu bdlgenin ileri gelenleri Zebidi ile goriismiisler ve
aralarinda kurmus olduklar1 dostane iliskilerden olduk¢a memnun kalmislardir.
Ciinkii Zebidi goriiniis itibari ile hos ve giizel sifatlar sahibi bir kisiydi. Giiler yiizlii,

samimi, vakarli ve ihtisamli bir kisilige sahipti. >°

Zebidi’nin yasadigr XVIII. yiizyilda Misir’in durumu siyasi bakimdan karisikti. Mistr,
Osmanli Imparatorlugu’nun bir vildyeti idi. Fakat Adem-i merkeziyetci giiclerin
artmastyla, askeri-siyasi elitin 6zerk yonetimi de artmist1. Ozellikle XVII. Yiizyilin

ikinci yarisindan itibaren merkezi idari ve onun temcilsici olan beylerbeylerin

1 yildirim, “Muhammed Murtaza ez-Zebidi”, EAUIFD., V1, 25.

32 Zebidi, a.g.e., X, 470; Yildirim, a.g.m., EAUIFD., V1, 26.

33 Zebidi, a.g.e., X, 469; Abdiilhay Haseni, a.g.e., VII, 471; Abdiilhay el-Kettani; a.g.e., I, 527.
> Ceberti, a.g.e., IV, 143; Abdiilhay el-Kettani, a.g.e., I, 527 vd.

> Zeydan, a.g.e., 111, 311; Abdiilhay Haseni, a.g.e., VII, 471.
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eyaletteki Memliik yoneticeleri ile Arap Seyhleri iizerindeki otoriteleri zayiflamist:.”®
Bu siire¢ igerisinde 1517 yilinda Osmanlinin Misir’t feth etmesinden 6nce Misir’1
yoneten eski kole-asker aristokrasisinin siyasi varisleri olan Memliik beyleri,
rakipleri olan yenigeriler ve diger feodal askeri gruplar arasindaki bir dizi hasar
verici miicadeleler sonunda ekonomide elit haline gelen pek ¢ok zengin tiiccarlar
siyasi elit olarak zuhur ettiler. Zamanla da Misir beylerbeyine rakip olabilecek bir
gii¢ haline geldiler. Bu durum Misir eyaletinde idari, mali ve askeri bakimdan 6nemli
sikintilarin yagsanmasina ve sayisiz ayaklanmalarin ¢ikmasina neden oldu. XVIIIL.
yiizyilin ikinci yarisina kadar birbirine rakip iki biiylik grup olan Karimiyye ile
Zilfikariyye firkalart gittikce gilic kazanmis ve Misir’da istiinliikk saglamak icgin
aralarinda biitlin eyaleti etkileyen bir¢ok catismalarin ¢ikmasina sebeb olmusglardir.
Burada bir Osmanli yoneticisi vardi ama etkin bir askeri giicten yoksun oldugundan
dolay1r zayif bir konumdaydi. Dolayistyla Misir, devlet merkezine gondermekle
miikellef oldugu vergiyi i¢ catismalardan dolay: génderemiyordu. >’ Hiilasa Misir’da
devlet hakimiyetini temin etmek, huzur ve istikrar1 saglamak bir problem haline
gelmisti. Osmanli imparatorlugu Misir’da otoriteyi temin etmek ve asayisi saglamak

icin 1774’te Koca Ragib Pasa (1698—1763) Misir’a gonderilmisti. ¥

Ulema bu yiizyilda, ayirt edici sosyo-politik gii¢ olarak ortaya ¢ikmisti. Memliiklerin
yonetimle olan sorunlari artig gosterince ulema sik sik araci olmak zorunda kaliyordu.
Bununla birlikte yonetici ile hak arasinda da bir koprii vazifesi gormeyi ihmal
etmiyordu. Bu nedenle ulema, halkin nezdinde yoneticilerin adaletsizliklerini
diizelten kimseler olarak algilaniyorlardi. Ulemanin olaylar iizerindeki etkisi
tamamen kigisel ikna kabiliyetine dayaliydi. Cuma hutbeleri, verdikleri vaazlar ve
miiritleri yoluyla; yonetimi destekleyici ya da yerici mahiyette kitlesel gosterileri
organize edebiliyordu. Kisaca Misir ulemasinin sosyo politik konumu 6zel bir 6neme

haizdi. Ulema kamuoyunun nabzini elinde tutarak ve toplumda resmi olmayan bir

36 Woll, a.g.e, 1, 61, 65; Marshall G.S. Hodgson, Islamin Seriiveni (Metin Karabasoglu v.dgr.)
Istanbul 1995, I11, 151-152; Y1ilmaz Das¢ioglu, “Misir”, DGBIT., Konya 1994, XIII, 302-303: Seyyid
Muhammed es-Seyyid, “Misir”, DIA., Ankara, 2004, XXIX, 565.

>7 Andre Raymond, “Kahire”, DIA., istanbul, 2001, XXIV, 179; Woll, a.g.e., I, 84-85; Muhammed
es-Seyyid, a.g.m., XXIX, DIA., 565.

*¥ Das¢ioglu, a.g.m., XIII, DGBIT., 303; Yildirim, a.g.m., EAUIFD., V1, 26.

11



gii¢ olusturarak ger¢ek giiciinii koruyordu.® Zebidi’nin yetistigi ¢evre siyasi-idari
acidan karisik olmakla birlikte, bu siyasi boliinme ilmi gelismenin yiikselmesine
engel teskil etmedi. Bunun sebebi gerek meliklerde olsun gerek beylikler ve halktan

olsun ilme ve ilim adamlarina gosterilen biiyiik alakaydi.

XVIIIL. ylizyil, biiyiik ihya hareketlerinin goriildiigii bir donemdi ve bu hareketlerin
liderligini Isldm Alimleri olusturuyordu. Bir cok yerde ihyad ve 1slah projeleri
yiiriitiilmeye baslanmisti. Amag Islam toplumunu geri kalmisliktan kurtarmak ve
Miisliimanlar1 Kur’an’da ve peygamberin siinnetinde zahir olarak tanimlanan Islam’a

% Takip edilen metod ise, peygamberin sireti, ilk Islam

geri  dondiirmekti.
toplumunun {izerinde yogunlagmak ve Asr-1 Saddet donemini tekrar yasatabilmekti.
Bu yogunlasmalar tabii olarak hadis ve slinnet alaninda yapilan ¢alismalarin 6nemini
ortaya ¢ikarmisti. Sah Veliyyullah Dihlevi, Hindistan Islam’min ¢iktig1 zirveyi temsil
ediyordu. Islami vahyin Ozgiirliigiinii yeniden giindeme cikarmisti. Miisliimanlar
arasindaki pargalanmigliklar1 onlemek i¢in uzlagsmaci bir tavir sergilemis, farklh
gorlisteki Miisliimanlarin bir arada yasamalarin1 saglayabilecek bir formiil bulmaya
¢alismstir.®’ Klasik hukuk ekolleri ile yetinmeyip, hukukun ana kaynaklarina, yani
Kur’an ve siinnete donmiis ve ictihadi, yani Ortagag otoritelerini taklid yerine hiir
hilkim verme ameliyesini savunmustur. Bununla beraber o, mezhepler arasi
hukuksal eklektisizm yoluyla bir i¢sel hareketlilik meydana getirmeye calismustr.®?
Dihlevi ¢agin getirdigi diisiince problemlerinden hareketle, Isldmi hiikiimlerin
kendisinden ¢ok, hikmeti ile mesgul olmus,* bu hiikiimlere kars: “nicin” ve “nasil”
sorularimin sorulmasiyla hiikiimlerin hikmetlerini anlamay1 imanin geregi saymistir.**
Ik nesillerin sozlerinden sonuglar ¢ikarmaya, onlar bu sozlerinden sunu demek
istemiglerdir gibi hiikiim ¢ikarmaya ve bir neticeye varmaya calisan kimseler gibi

olmak zorunda olmadiklarmi ifade eden Dihlevi; “Her dediklerinde onlara

*'Woll, a.g.e., 1, 85-86.

% woll, a.ge., 1, 65-66; Mehmet Gormez, Siinnet ve Hadisin Anlasiimast ve Yorumlanmasinda
Metodoloji Sorunu, Ankara, 1997, 82.

8! Fazlur Rahman, Isidm, 281; Ira M. Lapidus, Modernizme Gegis Siirecinde Islam Diinyasi (trc. Sefa
Ustiin), Istanbul 1996, 197; Woll, a.g.e., I, 110; Karaman, a.g.e., 145.

62 Fazlur Rahman, Isldmi Yenilenme: Makaleler II (trc. Adil Ciftci), Ankara 2004, 117.

63 Dihlevi, Islami sistemi; fikri, ahlaki, hukdki ve medeni gibi biitiin cepheleriyle bir tertip, diizen ve
biitiinlilk i¢inde sunmay1 amag edinerek ilk defa Islam’in felsefesini yapmaya nail olmustur. Dinin
felsefesini ve hikmetini agiklamak amaciyla sahasinda ilk eser olan Hiiccetulldhi’l-Baliga eserini
kaleme almigtir. Karaman, a.g.e., 147.

%% Sah Veliyyullah Dihlevi, Hiiccetulldhi’l-Baliga (trc. Mehmet Erdogan), istanbul, 2003, 1, 91-92.
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katilmamiz gerekmez. Onlar ilim adamiysa biz de ilim adamiyiz. Bu konuda
aramizda hicbir fark yoktur” diyerek taklidi ret etmistir.®> O, Kur’an’mn, miimkiin
oldugu kadar hicbir tefsire basvurmadan, sadece metninin Ogretiminde esas
alinmasinui tavsiye etmistir. Ona gore tefsire bagvurmak gerektiginde bile, sadece
gramer acisindan anlagilmasi zor olan ayetleri agiklayan ve ayetlerin sebeb-i
niizdllerini zikreden muhtasar tefsirlere miiracaat edilmeliydi.®® Veliyyullah hadis
caligmalarina kars1 takinilan tutumlarin yonlendirilmesinde énemli bir simaydl.67 0,
kendine has bir program hazirlamisti. Amaci1 Miisliimanlar tarafindan geleneksel
olarak tahsil edilen biitiin disiplinlerin bir sentezini sunarak Islim dinini odak
noktaya ¢ekmek suretiyle, yorumlayip yeni bir yap igine soktugu Islami felsefi-Stifi
geleneginden bir metafizik ortaya ¢ikarmakti.®® Dihlevi’nin programu fikih, kelam,
hadis gibi temel geleneksel ilimlere agirlik verip, Siinni egitim sistemine bir yenilik
getirerek, ayrica sifilerin eserlerini de listenin sonuna eklemisti.®” Bu sisteminde
genis ve insancil sosyolojik bir temel, Islimi bir terimlerle ifade edilmis, sosyo-
ekonomik bir doktrinle kaplanmis ve stfi diinya goriisii ise bu temele ta¢ olarak
giydirilmisti.”® O, diger alimlerden farkli olarak hadis ¢oziimlemelerinde standart IX.

! 5ncelik

yiizyll kiilliyatindan daha ¢ok bunlardan o6nceki hadis mecmualarina
vermistir. > Hadis okutmak iizere miistakil ilim halkalar1 olusturan Dihlevi,
derslerinde Buhari, Mislim, Ebid David ve Tirmizi’nin okutulmasina &zen

gOstermisti.”

Zebidi’nin ikdmet etmeye karar verdigi Kahire XVIIIL. yiizyildaki en biiyiik dini ve
fikrl kesisim noktalarindan birisiydi. Ziyaret¢i alimlerin olusturdugu kozmopolit

ziimre ve yerel miirsitler, fikirlerin gelistirilmesinde ve yayilmasinda en Onemli

% Dihlevi, a.g.e., 1, 97.

6 Fazlur Rahman, Isldm ve Cagdaglik (trc. Alparslan Agikgeng- M. Hayri Kirbasoglu), Ankara 1998,
95.

Woll, a.g.e., I, 114,

% Fazlur Rahman, Isldm da [hya ve Reform, 222-223.

% Fazlur Rahman, Isldm ve Cagdaslik, 96.

" Fazlur Rahman, Isldm, 281.

" Veliyyullah Dihlevi gerek fikhi meselelerin ¢6ziimlenmesine ¢ok uygun oldugu, gerekse kendi
diistincelerine destek sagladigi icin imam Malik’in el-Muvattasi’ina biiyliik onem vermis ve fikih
kitaplarindaki boliimlere paralel bi¢cimde serhlerini yapmistir. Bu eserle ilgili olarak el-Miisevva
serhu’l-Muvatta’ (Delhi 1876) ile el-Musaffa fi serhi’l-Muvatta’ (Fars¢a, Delhi 1876) eserlerini
kaleme almistir. Dihlevi, a.g.e., “Onsoz”, I, 72,; Karaman, a.ge., 147.

?Woll, a.ge., I, 114,

7 Dihlevi, a.g.e., “Ons6z”, I, 58.
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gorevleri tistlenmekteydiler. Diinya’nin dort bir yanindan gelen alimler, Mekke ve
Medine yoluyla haci ve 6grenci olarak buraya geliyorlardi. S6z konusu kozmopolit
gruplar, Kahire’de gerek alimlerle gerek yerel kurumlarla fikr ve ilmi etkilerin i¢ine
giriyorlardr.”* Diger taraftan Kahire biiyiik Ezher medresesi sayesinde son derece
itibarli ilmi bir metropol sehri olmustu ve Islam diinyasindan gelen cok sayida
alimleri bir araya getirmisti. Dolayisiyla Kahire, Ezher {iniversitesi ve pek ¢ok dini
kurulusun mevcudiyetinden dolayt itibarli bir bolge haline gelmisti. > Netice olarak
Zebidi’nin siyasi bakimdan karisitk ama ilim yoniinden dinamik bir donem ve
bolgede bilim ortamina katildigini, ilim tahsilinde elverigli bir ortamda yetistigini,

zamanin en {inlii alimler topluluguna talebelik yaptigin1 sdyleyebiliriz.

Mubhtelif yerlerde ¢ok sayida alimden faydalanma imkanin1 bulan Zebidi, bu
donemde alimlerin i¢inde bulunduklart durumun tersine, vukufun genisligi, egitim
sahasindaki canliligi ve telif ettigi eserlerden dolayl, muasirlarinin  6nde
gelenlerinden ve sultanlardan biiyiik bir saygi elde etmistir.”® Nitekim kaynaklar
Zebidi’nin Misir’da valilik yapan devlet adamlariyla dostane miinasebetleri oldugunu,
onlardan takdir ve hiirmet gordiigiinii zikreder.”” Ozellikle onun zamaninda vali olan
Mehmet Izzet Pasa, Zebidi’ye cok deger verir ve hiirmet ederdi. Hatta vali izzet Pasa
kendi sahsi kilerinden Zebidi’ye yetecek kadar et, yag, piring, ekmek ve odun
vermekle beraber Harameyn-1 Serifeyn defterinden ulife tayin ettirmistir. Bununla
da yetinmeyen vali, yine Zebidi’ye 1777 senesinde darp haneden yiiksek bir maas
baglatmustir.”® Zebidi Yemen’de 28 Eyliil 1780 tarihinde Siileyman b. Yahya'ya
yazdig1 mektupta, Misir’a geldikten sonraki halini su sekilde anlatmaktadir: “Kamus
serhini tamamladiktan sonra, Osmanl Me:liki,79 Darfur Sultan1 ve Fas Meliki benden

bu eserin birer niishalarini istediler. Misir’da vali olan Mehmed Bey bin riyal

"Woll, a.ge., I,91.

” Raymond, a.g.m., DIA., XXIV, 177, 179; Woll, a.g.e., I, 88.

7 Krackovskij, a.g.e., 855; Abdiilhay Haseni, a.g.e., VII, 471; Zirikli, a.g.e., VII, 297; Salavati, a.g.e,,
VII, 3211.

" Ceberti, alimlerin ve devlet adamlarmin Zebidi’ye yazdiklari bu manzum ve mensur takrizlerden
bir¢ogunu iktibas eder ve takrizlerin 1780 senesine kadar devam ettigini belirtir. (Ceberti, a.g.e., IV,
143-144); Abdiilhay el-Kettani ise, eserinde Zebidi hakkinda sdylenen bu oOviicii ifadeleri eserinde
genice nakleder. Abdiilhay el-Kettani, a.g.e., I, 529-530.

¥ Ceberti, a.g.e., IV, 150.

” Osmanli Sultan1 1. Abdulhamid’i kastediyor.
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karsiliginda bir niisha satin alarak, kendisinin yaptirmig oldugu camiinin

kiitiiphanesinde umumi istifadeye sundu...”*

Sohreti gittikge artmis olan Zebidi’ye her taraftan hediyeler geliyordu. Basta Osmanli
hiikiimdar1 ve baz1 devlet adamlar1 olmak iizere Hicaz, Yemen, Cezayir, Basra, Sam,
Fas, Irak ve Sudan gibi uzak yakin yerlerden hiikiimdar, vali gibi ileri gelenler,
onunla mektuplasir, ona cesitli hediyeler gonderirlerdi.®' Aralarinda Melikler ve
sultanlarin da bulundugu bir ¢ok topluluk Zebidi’den hadis icazeti istemislerdir.
Ozellikle Anadolu (Tiirkiye), Hicaz, Hindistan, Yemen, Sam, Basra, Irak, Fas, Sudan,
Cezayir, Gazze, Dimagk, Haleb, Azerbaycan, Tunus, Diyarbakir, Darfur gibi farkl

bolgelerden temsilciler Zebidi’den icizet almaya gelmislerdir.™

Abdiilhay el-Kettani’nin belirttigine goére onun zamaninda halife olan Osmanl
sultani I. Abdiilhamid Han (1725-1789) ve Koca Ragib Mchmed Pasa® (1698—1763)
Zebidi’den hadis icazeti istemis,* bunun iizerine Zebidi onlar icin birer icizet yazip,
onlara gondermisti. Ayrica Sultan I. Abdiilhamid’i meth eden su kasideyi ona ithaf

etmistir:

“Allah rahmetiyle sulasin o beldeyi ki, orada benim icin bir merba’ (bahar

mevsiminin gegirildigi yer) ve genclik dalin1 semeredar kilan bahar yagmuru vardir.

Kasemin, kendileri sayesinde faziletlerle dolup tastigi yakinlarimin bulundugu o

makami da, Allah ebedi eylesin” ¥

XVIIL asrin son yillarinda Misir bir takim i¢ karisikliklara sahne olmustu. Ozellikle
1750 senesinden itibaren Misir’da ¢ok yonlii bir ekonomik kriz yasanmis, bunun

neticesinde halk biiyiik sikintilara maruz kalmisti. % Osmanli hitkiimdar1 1.

%0 S1ddik Hasan Han, a.g.e., III, 23, Zeydan, a.g.e., I1,311; Zebidi, a.g.e., X, 469.

¥ Abdiilhay el-Kettani, a.g.e., 1, 529; Zebidi, a.g.e., X, 470.

%2 S1ddik Hasan Han, a.g.e., III, 28; Zebidi, a.g.e., X, 470; Kehhale, Mucemu’I-Miiellifin, X1, 282.

% Koca Régib Mehmed Pasa 1774—1789 seneleri arasinda Misir valiligi yapmis ve Zebidi ile yakin
iliskiler kurmustur.

% Abdiilhay Haseni, a.g.e., VII, 471; Abdiilhay el-Kettani, a.g.e., I, 529.

% S1ddik Hasan Han, a.g.e., III, 28.

% Raymond, a.g.m., DI4., XXIV, 179.
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Abdiilhamid tarafindan Zebidi Istanbul’a davet edilmisti.®” Miiellifimiz, énce bu
davete miisbet cevap verdiyse de daha sonra fikir degistirerek Misir’da kalmayi

tercih etmigtir. **

Islam iilkeleri idarecilerinin Zebidi’ye karsi gosterdigi bu tevecciih ve takdirler,

onlarin ilme ve ilim adamina verdigi degeri ortaya koymaktadir.

Ulema ve halk tabakasinda mevkisi gittik¢e ylikselen Zebidi, son yillarinda s6hretin
zirvesine ¢ikmistt. Kahire’de ikdmet etmeye bagladigi siralarda eski klasik
devirlerden telif, rivayet, tedris usl ve ananelerini tekrar yasatan bir ilim mubhiti
kurmus, diinyanin dort bir yanindan kendisinden ilim tahsil etmek ve icazet almak
icin insanlar ona gelmis ve ¢esitli hediyeler sunmuslardi. Fakat Zebidi’nin
gencliginden itibaren yasadigi disiplinli hayati, ¢ektigi sikintilar ve yaptigi
yolculuklar1 sagliginin iyi ve dayanma giiciiniin milkemmel oldugunu gdsterse de
blinyesi zamanla zayiflamisti. Biiyiik sohret ve zenginlige kavusmus olan Zebidi, ¢cok
gecmeden dis diinya ile ilgisini asgariye indirmis, hatta arkadaslarini ve c¢ok
ehemmiyet verdigi derslerini terk ederek inzivaya g¢ekilmisti. Kimden olursa olsun
kendilerine gonderilen hediyeleri kabul etmedigi gibi kendisini ziyarete gelenleri de
reddetmisti.*’ Zebidi’nin diinyadan el etek ¢ekip inzivaya gekilmesini, onun en yakin

arkadas1 ve 6grencisi olan Ceberti s0yle naklediyor:

“Ne zamanki gohreti artt1, ulema ve halk tabakasinda yliksek makama ulasti, o0 zaman
arkadaglarindan ayrildi, tedris ve okutmay1 birakip evine kapandi. Kimden olursa
olsun kendisine gonderilen hediyeleri kabul etmedigi gibi ziyaretleri de reddetti.
Misir’in ileri gelenlerinden gonderilen hediyeleri kabul etmedi. Vali katinda sefaati
reddedilmezken kendisini ziyarete gelen Misir valisi Hasan Paga’nin ziyaretini iade
etmedi. Fas sultam1 ile karsilikli olarak hediyelesirken, son zamanlarda onun da

gonderdigi hediyeleri geri ¢evirdi. Yine bir defasinda defterdar Eylip beyin

¥7 Ceberti, a.g.e., IV, 150.

% Bu davet Zebidi’nin inzivaya c¢ekildigi ve sohretten yiiz cevirme arzusunu tasidigi doneme
rastlamaktadir. Miiellifimizin Istanbul’a gitmekten sarf-1 nazar etmesi de bu halet-i ruhiyenin bir
neticesi olmalidir.

% Serkis, a.g.e., 11, 1727.
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gonderdigi erzak ile besyiiz riyali geri génderdi. Mustafa el-iskenderani ve baskalar1

da Eyiip beyin akibetine ugradilar.” *°

Goriildiigii gibi Zebidi hakkinda en detayli bilgi veren Ceberti ondan bahsederken
inzivasiin tarihi ve sebebi hakkinda bir sey sdylememektedir. Ama Zebidi’nin son
zamanlarindaki bu doniim noktasinin elbette bircok sebebi olmasi gerekir. Bizce
Zebidi’nin son zamanlarda inzivaya g¢ekilme karar1 almasinin en 6nemli ve birinci
sebebi 1776 yilinda Gazzali’nin [hyd’ii ‘uli-mi’d-din adli eserini serh etmeye
baslamas1 ve bu eserin kuvvetli telkinlerinin tesirinde kalmasidir. Diger bir sebeb ise,
zevcesi Ziibeyde hanimin vefatinin O’nu ¢ok sarsmasidir. Bunu, hanimi i¢in yazmis
oldugu mersiyelerden anlamaktayiz. Zebidi’nin hanimina olan bagliligin1 ve
teessiiriinlin normalin {istiinde oldugunu yazdig1 bu mersiyelerde dile getirmektedir.
Bu zevcesi 14 senelik bir evlilikten sonra 1781 senesinde vefat etmistir. Haniminin
vefat1 kendisine ¢ok tesir eder. Onu Ali b. Ebi Talib’in kiz1 Seyyid Rukiye’nin
mezar1 yanina defneder ve kabrine bir tiirbe yaptirarak orayr makam edinir. Zebidi,
oraya gider ve oradan giinlerce ayrilmazdi. Buradan bir arsa satin alarak kii¢iik bir ev
yaptirip, kayinvalidesini buraya yerlestirir. Arada bir kendisi de burada kalird.
Bundan sonra tekrar evlenen Zebidi 6liinceye kadar bu ikinci zevcesi ile yagar ama
ilk hanimim bir tiirlii unutamaz.”! Inzivaya cekilmesinin diger bir sebebi olarak da
elliyi bulan yasim1 ve hayatinin zevale meylettigi hissini kendisinde uyandirmis
oldugu diisiiniilebilir. Oyleyse uzlet cekilmesi, Gazzali’nin Thya’i ‘uli-mi’d-din
eserinde sOhretten, idarecilerle ihtilattan, diinyaya meyletmekten vs.den alikoyan

kuvvetli telkinleriyle alakali oldugu kadar, ailevi ve sihhi sebeplerle de ilgilidir.

XVIII. yiizyilin sonlarinda Misir ¢ok yonlii bir krize ugramisti. Bélgedeki ekonomik
kriz, 1784’ten 1792’ye kadar pahalilik, kithik ve veba salginlari gibi iilkeyi
fakirlestiren ve niifusu azaltan bircok felaketin Misir halkinin iizerine ¢okmesine
neden olmustu. 1791 yilinin veba salgini bir¢ok kisinin 6liimiine neden olmus ve

1792°de kitlik ve aglik korkung ve dayanilmaz hale gelmisti.92 Miiellifimiz de bu

% Ceberti, a.g.e., IV, 154 vd.

! Ceberti, a.g.e., IV, 152-154.

2 Ahmet Cevdet Pasa, Tarih-i Cevdet: Osmanli Tarihi (Haz. Mi’min Cevik), Istanbul ts., III, 120;
Raymond, a.g.m., DI4., XXIV, 179.
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veba salgmindan kendini kurtaramamis, bu hastalia yakalanarak vefat etmistir.
Nitekim 1781 yilindan 1791 yilina kadar inzivaya c¢ekilen Zebidi, bu yilin Saban
ayinda evinin karsisindaki el-Kiirdi mescidinde Cuma namazin kildiktan sonra evine
doner. Ayni glin veba hastaligina yakalanarak evine kapanir, siiratle ilerleyen
hastalig1 sebebiyle dili tutulur. Ertesi glin Nisan 1205/1791 senesinde Kahire’de

vebadan vefat eder. %

Karisiyla akrabasi, kiymetli esyalarini, giysilerini ve kitaplarini bagka bir yere
nakledinceye kadar Zebidi’nin 6liimiinii gizlerler. Biitiin kiymetli esya ve kitaplari
naklettikten sonra ertesi giin 6limiinii duyurur. Ayn1 giin miellifimiz Meshed’de es-
Seyyide Rikiyye olarak bilinen ilk zevcesinin tiirbesinin yaninda, sagliginda kendisi
icin hazirlatmis oldugu mezara defnedilir. Zebidi’nin biiyiikk séhret ve itibarina
ragmen cenazesi, sadece yakinlari tarafindan kaldirilir. Cenaze merasimine fazla
katilan olmamisti. Bunun nedeni ise gerek ailesinin onun 6liim haberini gizlemesi,
gerek insanlarin -0zellikle de Ezher camiasinin veba salgim1 ile mesgul olmasi
nedeniyle- 6liim haberini vaktinde isitememesi, isitenlerin de semtin uzakligindan
dolay1 cenaze torenine yetisememis olmalar1 diisiiniilebilir. iki defa evlenen
miiellifimizin, her iki zevcesinden de ¢ocugu olmamistir. Bu nedenle arkasinda evlat
olarak ne bir oglu ne de bir kiz1 kalmistir. Dul kalan zevcesi ise ayn1 yilda Misir’da

kale emirlerinin askerlerinden biri ile evlenmistir.”*

Miiellifimizin Hindistan’1in Bilgram kasabasinda baslayip Yemen ve Hicaz’da devam
eden hayat1 Kahire’de sona ermistir. ilim, servet ve sohret yoniinden rahat ve mesut
gecen hayatinin en parlak yonii, yaptigi seyahatleri ve renkli ilmi kisiligi oldugu

sOylenebilir.

[lmi, hocalar1, 6grencileri ve eserleri ile hakli bir sohrete sahip olan Zebidi, hem akli
hem de nakli ilimleri derinlemesine tahsil etmis, bu ilimlerin temel ilke ve
inceliklerine vakif olduktan sonra fikih, tefsir, hadis, kelam, liigat, neseb, ensab,

nahiv, nazim ve nesir alanlarinda 6nde gelen alimlerden kabul edilmistir. Zebidi daha

% Ceberti, a.g.e., IV, 165-166; Abdiilhay el-Kettani, a.g.e., I, 527-528; Brockelmann, GAL, 11, 371;
Fuat Sezgin, Tdrihu 't-tiirdsi’l- ‘Arabi (trc. Mahm(d Fehmi Hicazi v.dgr.), Riyad 1411/1991, I-II, 20.
* Ceberti, a.g.e., IV, 165 vd; Zebidi, a.g.e., X, 470; Abdiilhay el-Kettani, a.g.e., I, 527-528.
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kiictikliiglinden itibaren ilim 6grenimi i¢in pek cok yere yolculuklar yapmistir. Bu
yolculuklar sayesinde muhtelif yerlerde ¢cok sayida alimden faydalanma imkan1 bulan
Zebidi’nin oldukca zengin, ¢esitli ve hareketli bir ilm1 hayat1 oldugu anlagilmaktadir.
Yakin talebelerinden olan Ceberti hocasini miibalagali bir sekilde tanitir. Onun fikih,
hadis, liigat, ensab, nahiv, usll, nazim ve nesir alaninda iistad oldugunu,95 telif etmis
oldugu eserlerinin terciime edilerek, bundan biiyiik bir zevk duyuldugunu ve neseb
ilmi, isnatlar, hadis tarihi, liigat ilmi, miitekaddimin ve miiteahhirin arasinda ittisal

yollar1 gibi bir ¢ok eserlerinin hala terciimesinin devam ettigini ifade eder.”®

Ucg vyiizden fazla alime talebelik yapan Zebidi, ozellikle Hindistan, Yemen ve
Hicaz’da liigat, hadis ve fikih sahalarinda asrinin biiylik alimlerinde ilim tahsil
etmistir.”” Boylece zamanin nadir sahsiyetlerinden biri olarak yetismistir. Abdiilhay
el-Kettani, Zebidi’nin hayatini anlatirken ondan su sekilde bahsetmektedir: “Bu zat
yasadig1 asirda ve Misir’da diinya daki nadir insanlardan biriydi. Hafiz ibn Hacer’in
(6.852/1449) talebelerinden es-Sehavi (6.902/1496) ve es-Suylti (6.911/1505) gibi
alimlerden sonra Zebidi’den daha fazla rivayeti ve shreti biiyiik olan, hadis ve isnad
fennini daha iyi bilen ilmi genis bir alim gelmemistir. Magrib ve Mesrik’ten halk
ensabini (soylarini) yazdirmak veya diizeltmek i¢in ona gelirler, gelemeyen de ona

yazmak suretiyle 6grenirdi...””®

1775 yilinda Suvaykatii Lala semtine taginan Zebidi bu bolgenin ileri gelenleri ile iyi
bir dostluk kurmustu. Buranin sakinleri Zebidi ile kurulan bu dostane iligkilerden
olduk¢a memnun kalmislardi. Ciinkii Zebidi goriiniis itibari ile hos ve giizel sifatlar
sahibi kisiydi. Giiler yiizlii, samimi, vakarl ve ihtisaml1 bir kisilige sahipti.” Misir’m
diger alimlerinde bulunmayan bu yoniiyle dikkatleri iizerine ¢ekmisti. Muharrem
Efendi Camii ile Semseddin el-Hanef’i Mescidi arasinda bulunan evi, alimlerin ve
devrin ileri gelenlerinin dolup tastig1 bir mekan olmustu. Burada miiellifimiz ulema

ve halk tabakasindan miitesekkil cemaat ile ileri diizeyde dersler yapmaya baglar.

% Ceberti, a.g.e., IV, 142.

% Abdiilhay el-Kettani, a.g.e., I, 528.

7 Zebid’de bulundugu siralarda kendilerinden ilim tahsil ettigi ii¢ yiiz kadar hocasini terciime-i halleri
ile birlikte el-Mu ‘cemii’l-kebir, el-Mu ‘cemii’s-sagir ve el-Fiydtii’s-sened adini tasiyan biyografik
eserlerinde zikretmistir. Bk. Abdiilhay el-Kettani, a.g.e., I, 527.

% Abdiilhay el-Kettani, a.g.e., I, 528.

% Abdiilhay Haseni, a.g.e., VII, 471.
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Dersi takip edenler arasinda Seyhun Camii’nin biiyiik bir alimi olarak bilinen imami
ve kiitiiphanecisi Musa el-Seyhlini de vardi. Ezher alimlerince bu dersler duyulunca
bityiik bir ragbet gordii. '*° Yapmis oldugu bu dersler ve ilmiyle dikkatleri iizerine
ceken Zebidi’ye, o zamana kadar Misir alimlerinin higbirinin gérmedigi tevecciih
gosterilmisti. Miellifimiz hakkinda genis bir bilgi veren Corci Zeydan (6.1914) ise
sunlar1 sdyler: “Zebidi, bilgisiyle tiim kalplerin sevgisini kazanmigti. Cevresindeki
insanlar Cemaleddin Afgani’ye (6.1897) iltifat ettikleri gibi ona iltifat edip, onu ¢ok
sevmislerdi. Insanlarin onu kabul edip, sevip saymasi giin gectikce artiyordu. Basta
Ezer alimleri olmak iizere herkes ondan ilim tahsil etmek istiyordu... Zebid1’yi kendi
evlerine davet etmek ve ona ikramda bulunmada ve hediyeler sunmada insanlar
birbirleriyle yaristyorlardi. Bu ilgi ve alaka oliinceye kadar devam etmistir.” !
Misir’da biiylik bir takdire ve sohrete ulasan Zebidi Osmanli Meliki ve bazi devlet
adamlar1 basta olmak iizere Hicaz, Hindistan, Yemen, Sam, Basra, Irak, Fas, Sudan,
Cezayir gibi uzak yakin yerlerden hiikiimdar, vali ve ileri gelenlerden mektuplar
almus, ziyaretcileri 6grencileri gittikce artmisti.'* Goriildiigii gibi, Zebidi’ye olan bu
tevecciihler o kadar artmistir ki, herkes onun asrinin kutbu olduguna inanir olmustu.
Nitekim Ingiliz edebiyat¢ilarindan Dunne Heyworth, onun hakkinda, sadece Misir’da
degil asrindaki alimlerin en biiyiigii oldugunu, belki de Islam Alemi’nde bir kutup

oldugunu sdylemistir. '

Zebidi’nin ileri gelenlerden gordiigii ihsan ve ihtimam,
kendisine ilim yolunda harcanacak maddi her imkani ihsan etmisti. Bu agidan ilim
tahsilinde maddi anlamda bir sikintt ve zorlukla Kkarsilasmadi. Nitekim
muasirlarindan olan Hafiz ibn Abdiisselam, onun gordiigii her kitab1 aldigini, uzak
diyarlardan kitap temin ettigini bildirmek suretiyle onun ilme olan askini dile
getirmektedir. '* Abdiilhay el-Kettdni ise Zebidi’nin hocalarmm ¢oklugundan
bahsederken diyor ki: “Hocalarina ve muasirlarina nispetle, hayret edilecek derecede
hocalarmin ¢ok olmasimma ragmen, bunlarla yetinmemis, devamli olarak ilmi

yolculuklarda bulunmustur.” '

1 yasar Kogak, a.g.e., 10; Yildirim, a.g.m., EAUIFD., VI, 29.

1 Zeydan, a.g.e., 11, 311.

192 7ebidi, a.g.e., X,470; Abdiilhay el-Kettani, a.g.e., I, 529; Kehhale, Mu cemii’l-mii ellifin, X1, 282.
103 Krackovskij, a.g.e., 856.

% Yildirim, a.g.m., EAUIFD., V1, 33.

19 Abdiilhay el-Kettani, a.g.e., I, 536.
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Ayni asirda yagayan arkadasi ve talebesi olan Ceberti, hocasinin ilminin derinligini,
saninin  yiiksekligini, biiyiikliigiinii ve faziletlerini “I[hydii t-tiirdsi’t-Talimi bi’l-

Ezher” 1simli eserinde genisce agiklamistir.'*

Zamanin nadir sahsiyetlerinden biri olarak yetisen Zebidi, eski alimlerin bircogu gibi
cok yonlii bir bilim adamidir. Hadis, ensab, liigat, tasavvuf, usil-i fikh, usil-i hadis,
tefsir, sarf-nahiv, keldm, nazim ve nesir gibi ilimlerin ¢ogunu kendisinde
toplamustir.'”’” Zebidi’nin temayiiz ettigi ilimlerin ¢esitli olusu ona, onun {istinligini
perginleyen, kendisinde hasil olan ilimleri analiz edip delillendirerek, goriislerinde en
iyi sekilde kullanmasini saglayan genis ufuklu ve kontrolcii bir akla sahip olmasini
temin etmistir. Bu nedenle Islam alimlerinin pek ¢ogu tarafindan biiyiikliigii takdir

edilmis ve bu alimlerce degisik vesilelerle 6viilmiis, sanm1 yliceltilmistir.

Miiellifimizin terciime-i halini yazan 6grencisi Ceberti, Zebidi’nin Arapc¢a’dan bagka
Tiirkce, Farsca ve Giirciice gibi baska lisanlari da bildigini kaydeder.'® Hatta
Tiirkge’yi ¢ok iyi konusabildigi gelen rivayetler arasindadir. ' Kaynaklarda
miellifimizin Giirciice bildigi rivayet edilse de, bu dili ne zaman ve ne miinasebetle
ogrendigine dair bir kayda raslayamadik. Ancak Fars¢a’yr Kkiiciikliigiinde
Hindistan’da, Tiirk¢e’yi ise Hicaz veya Misir’da 6grendigini tahmin ediyoruz. Soyle
ki: Zebidi’nin yasadigr donemde Misir’in kiiltiirel hayatt Memliik devrinin uzantisi
olarak gelisme gdstermis, ancak Misir’da Istanbul merkezli bir ortam olusmustu.
Misir’in Arapga bilmeyen Osmanli beylerbeyleri; alim, miitefekkir ve edipleri
Arapga telife Ozendirmemislerdi.  Yenigeriler Tiirkce yazilan eserlerle
ilgilendiklerinden miiellifler de Tiirk¢e ve Fars¢a’y1 6grenmeye ve bu dillerde eser
vermeye ¢alismuslardir.''® Bu nedenden miiellifimizin Tiirk¢e’yi 6grendigini tahmin

etmekteyiz.

106 Krackovskij, a.g.e., 856.

107 Abdiilhay el-Kettani, a.g.e., I, 529; Kehhale, Mu cemii’l-mii’ellifin, X1, 282; Zirikli, a.g.e, VII,
297.

1% Cebert, a.g.e., IV, 148; Abdiilhay el-Kettani, a.g.e., I, 529; Zeydan, a.g.e., III, 311.

19 7irikli, a.g.e, VII, 298.

"% Muhammed es-Seyyid, a.g.m., DI4., XXIX, 567.
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Zebidi’nin en ¢ok mesgul oldugu ilim sahalarindan biri, hi¢ siiphesiz hadis ilmidir.
Hadis ilminde, senetlerin zikri hususunda eski klasik devir alimlerinin yolunu takip
etmistir. Onun zamaninda Misir alimleri tarafindan terk edilmis olan ve ibn Hacer’in
ve talebeleri; es-Sehavi ile es-Suyiti’nin 6liimleriyle ortadan kalkan hadis imla etme

usuliinii tekrar canlandirmustir.'"!

XVIII. yiizy1l ulamasinin kiiltiirel hareketlerinde hadis ¢aligmalar1 cok 6nemli bir yer
tutmustu. ''? Ozellikle Misirli alimler, bu yiiz yilin hadis caligmalarinda oldukc¢a
onemli roller almiglardi. Kahire’de hadis alimliginin uzun bir gelenegi vardi ve hadis
caligmalarindaki biiylik referans kaynaklarinin pek ¢cogu ortagag sonlarinda Misirh
alimlerce derlenmisti. Ozellikle ibn Hacer, Zekerriya el-Ensari ve Muhammed Babili
gibi hadis alimleri beynelmilel s6hrete kavusmus ve isimleri XVIII. yilizyill daki
muhaddislerin ekserisinin rivayetlerinde goriilmiistiir.'"* Ozetle Kahire’de hadis
caligmalar yerli yerine oturmus vaziyetteydi ve oldukca gelismisti. Yine bu déonemde
baslayan hadis calismalarinin en onemli 6zelligi ilk defa hadis, tasavvuf ve
yenilikgilik kavramlariin bir araya gelmesiydi.'"* Dolayisiyla bu dénemin Safizmi
hadis agirlikli bir ¢izgi takip etmekteydi. Bunun en giizel 6érnegini Hindistanli alim

Sah Veliyyullah Dihlevi temsil ediyordu.''

XVIII. ylizy1l hadisgilerinin ayirt edici
ozelligi; taklidi reddederek, ilk donem kaynaklarimi tahkik etmek ve bu kaynaklar
¢oziimleme ve anlamada kendi melekelerini kullanmalariydi. ''® Bu akimin
onciiliigiinii ise Hindistan’da Sah Veliyyullah, Yemen’de Ismail Emir es-San’ani
(6.1768), Misir’da Muhammed Murtaza Zebidi, Necid’de ibn Abdiilvehhab (6.1792)
ve yine Yemen’de Muhammed b. Ali es-Sevkani (6.1834) yapmaktaydi.''” Bu yiiz
yilda adi gegen biiyiik alimlerden biri olan Dihlevi, Haremeyn’de hadis egitimi
gormiis ve kisa bir slire sonra da Hindistan’in en 6énemli alimi durumuna gelmisti.
Onun 6grencilerinden biri olan Zebidi de Arabistan’da egitim gormiis ve daha sonra

118

Dogu Akdeniz bolgesinde otorite olmustu. ~ Hadis ilminin yayilmasinda siiphesiz

" Ceberti, a.g.e., IV, 147-150; Abdiilhay el-Kettani, a.g.e., I, 528-529; Woll, a.g.e., I, 92-93.

12 Woll, a.g.e., I, 79; Gormez, a.g.e., 82.

" Woll, a.g.e., 1, 93.

14 Gormez, a.g.e., 83.

"3 Woll, a.g.e., 1, 66.

"o Woll, a.g.e., I, 100; Genis bilgi i¢in bk. Hayrettin Karaman, Dért Risdle, istanbul 1982, 151-216.
"7 Fazlur Rahman, Isldm (tec. Mehmet Dag- Mehmet Aydin), Ankara 1996, 272; Gérmez, a.g.e., 83.
" Woll, a.g.e., 1, 101.
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ki, Veliyyullah’in ve o&grencilerinin ¢ok etkisi olmustur. Hadis ¢aligmalarinda
Dihlevi’nin Hindistan’da agmis oldugu ¢igir 6grencisi olan ve zamanin en dnemli
miinevvirlerinden biri haline gelen Murtaza Zebidi ile doruga ulasmustir.'"” Degisik
alanlarda yaptig1 y1ginla ¢alisma ona ¢ok genis bir iin saglamis ve hadis konusunda
kendisi ve 6grencilerinin ¢alismalar1 bu sahada otorite kabul edilmisti.'*® Zebidi’nin

bu caligmalarini ve telifatlarini, eserleri bolimiinde isleyecegiz.

Zebidi, hadis ilminde, senetlerin zikri hususunda eski klasik devir alimlerinin yolunu
takip etmistir. Hadis imla usQliinii ihyaya g¢alisan Zebidi, kisa siirede dikkatleri
lizerine ¢ekmisti. Bagta Ezher alimleri olmak {izere bir ¢ok insan kendisinden ilim
tahsil etmeye gelmis ondan icazet almislardi. Tdcii’l- ‘Ariis Sarihi bu hususta sdyle
der: “Insanlar her yonden ona yonelmislerdi. Zira o riviyet ve isnat konusunda
hadisleri selef metoduna gore aciklardi. Kendisine gelen kisilere senedi ile birlikte
Rahmet hadisini yazdirirdi. Ezher ulamasinin ileri gelenlerinden bir kism1 kendisine
giderek ondan icazet istemis, bunun {izerine Zebidi de onlara Seyhiin Camii’nde
pazartesi, persembe ve cuma glinleri ders vermisti. Seyh Ahmet es-Sucai (6. 1782),
Seyh Mustafa et-Tai, Seyh Siileyman el-Akrasi (6. 1784) ve diger Ezher ulamasi

ondan ilim almada bir hayli ilerlemislerdi.”"*!

Zebidi’nin 6grencilerinden Abdusselam en-Nasir hocasi hakkinda su tespiti yapar:
“Hadislere itilas1 tam olup, hadisleri bizzat arapga lafiz ve senetleriyle beraber
ezberlemistir. Onun bu yonii Irak, Yemen ve Sam gibi dogu memleketlerine ve
Afrika’ya kadar ulagmistir...” Muhammed b. Ali es-Sunlini el-Ezheri de hocasi
hakkinda su acgiklamada bulunur: “Isldm ulamasinin seyhidir. Onun déneminde
stinnet anlayis1 daha belirgin sekilde ortaya ¢ikmis ve senet zinciri Hz. Muhammed’e
kadar ulasmustir.” '* Zebidi’yi yiicelten bu sdzlerle beraber onun gergek kiymeti

hadis, liigat, keldm ve tasavvuf konularina dair kaleme aldigi eserlerden

"9 Hint alimlerinin hadis ilmindeki basarilarim1 Resid Riza su sozleri ile dile getirmektedir: “Eger
zamanimizda Hint ulamasi kardeslerimizin hadis ilmine gosterdikleri ilgi olmasaydi, bu ilmin sark
illerinde sonu kesilirdi. Ciinkii Hadis ilmi, Misir, Sam, Irak ve Hicaz’da hicri X. asirdan beri
zayiflamisti. Hatta XIV. asrin ilk baslarinda bu zayiflik son noktasina ulagsmistt . Dihlevi, a.g.e.,
“Onsoz”, 1, 58.

120 Gormez, a.g.e., 83; Woll, a.g.e., I, 93-94.

12l Zebidi, a.g.e., X, 470.

122 Abdiilhay el-Kettani, a.g.e., I, 529-530.
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kaynaklanmistir. Eserleri hala kesfedilmeye, ilm1 sekilde tahlil edilip sentez haline

getirilerek agiklanmaya muhtagtir.

Zebidi’nin mesgul oldugu en miihim sahalardan biri de hi¢ siiphesiz liigat ilmidir.
Kendisinin asil gohretini temin edecek olan ve yasadigi donemde Misir’in en biiylik
liigat alimi kabul edilmesine vesile olan bir eser ortaya koymustur. Bu eser bilindigi
gibi el-Firtizabadi’nin (6.817/1415) el-Kamiisii’l-muhit eserine serh olarak yazdig

123

Tacii’l- ‘Arus min Cevahiri’l-Kamus’tur. > Aslinda serhden ¢ok miistakil bir telifi

andiran ve ihtiva ettigi 120.000 madde ile Arap liigat¢iliginin en hacimli

ansiklopedik eserini temsil etmektedir.'**

Miiellifimiz Kamiis serhine 1760 yilinda
baslamis ve on dort yillik bir calismadan sonra 1774 yilinda tamamlamustir.'*> Eserin
ilk cildini yedi yil siiren devamli bir ¢alismadan sonra 1767°de tamamlayan Zebidj,
bu basarisint kutlamak ve eserini tanitmak amaciyla Misir’daki ilim adamlara ve
talebelerine bir ziyafet tertip etti.'*® Gelen misafirlerine bu meshur kitabim tanittr.
[lim talebeleri ve hocalar1 bundan cok memnun kaldilar. Gelen misafirler, Zebidi’nin
liitfunu, nezaketini, basta liigat ilmi olmak {izere diger ilim alanlarindaki meselelere
olan vukufiyetinin ne kadar genis oldugunu gordiiler. Daha sonra takdir ve
tesekkiirlerini nesir ve siir seklinde dile getirmislerdir. 27 Bu serh sayesinde
sOhretinin zirvesine ¢ikan Zebidi, Yemen’deki hocasi Siileyman b. Yahya’ya yazdigi
mektupta; Kamiis serhini tamamladiktan sonra, Osmanli Meliki’nin (I. Abdiilhamid),
Darfur Sultaninin, Fas Meliki’nin birer niisha talep ettiklerini, bir niishanin da
Misir’da Vali Mehmet Bey tarafindan 1000 riyal karsilifinda satin alinarak,

kendisinin yaptirdig1 camiinin kiitiiphanesinde umimi hizmete arz olundugunu ve

daha pek ¢ok melikler tarafindan da hala istendigini ifade etmektedir.'*®

' {smail Raci el-Faraki — Luis Lamia el-Fartki, Isldm Kiiltiir Atlas: (trc. Mustafa O. Kibaroglu —
Zerrin Kibaroglu), Istanbul 1999, 267; Fuat Sezgin, GAS 1-1I, 7; Huldsi Kilig, “el-KAmisii’l-muhit”,
DIA., Istanbul, 2001, XXIV, 288.

124 Cebert, a.g.e, IV, 143-144; Abdiilhay el-Kettani, a.g.e., I, 399; el-Fariki, a.g.e., 267;
Brockelmann, GAL, 11, 371; Fuat Sezgin, GAS, I-11, 7, 11.

125 Ceberti, a.g.e., IV, 143-144; Zeydan, a.g.e., 111, 310; Brockelmann, “Muhammed Murtaza”, IA.,
VIII, 500; Serkis, a.g.e., 11, 1726.

126 Zebidi, a.g.e., X, 469; S1iddik Hasan Han, a.g.e., 111, 28; Fuat Sezgin, a.g.e., I -11, 7, 11; Ismail Pasa,
a.g.e., 11, 348; Abdiilhay el-Kettani, a.g.e., I, 527.

127 7ebidi, a.g.e., X, 469; Serkis, a.g.e., 1, 1727.

128 Ceberti, a.g.e., IV, 147; S1ddik Hasan Han, a.g.e., 111, 23; Krackovskij, a.g.e., 858.
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Zebidi diger illim dallarinda ki basarisint ensab ilminde de yakalamistir. Sarktan ve
garptan onun yanina neseblerini yazdirmak veya tashih ettirmek icin gelenler olurdu.
Zebidi’nin 6grencilerinden olan Hafiz Ibn Abdiisselam el-Nasiri hocas1 hakkinda su
aciklamay1 yapar: “el- Fiyd” adli eseri terclime-i hal hususunda essizdir. Ayn
zamanda Zebidi liigat ve ensab ilminde biiyiik bir ilme sahiptir.”'* Abdiilhay el-
Kettani bu konuda soyle soyler: “Bu zat yasadig1 asirda ve Misir’da diinyadaki nadir
insanlardan biriydi. Hafiz ibn Hacer’in talebelerinden (es-Suyti ve es-Sehavi) sonra
Zebidi’den daha fazla rivayeti ve sohreti biiyiik olan, hadis ve isnad fennini daha i1yi
bilen ilmi genis bir alim gelmemistir. Magrib ve Mesrik’den halk, ensabin1 (soylarini)
yazdirmak veya diizeltmek i¢in ona gelir, gelemeyen de ona yazmak suretiyle
6grenirdi...”"*" Bir baska talebesi olan Ebd er-Rabi el-Huvvet de: “Neseb alimi olan
Hafiz Zebidi, asrimizin en canli bilginlerdendir. Ilimle dolup tasmis ve bununla giic

kazanmus arif bir zattir” "' diyerek bu yoniine isaret etmistir.

Miiellifimizin, isaret edilmesi gereken diger bir yoni de sairligidir. Biiyiik bir dil
alimi olusu ile eski sairlerin dillerini, Gsliplarin1 ¢ok iyl bilen Zebidi’nin siirleri
biiyiik bir ustalik eseridir. Siirlerinde Arap romantik siirinin gelisimi hususunda yeni
bir yonelis baslatip, Leyla ve Mecniin’u canlandirmustir."** Onun bu sairlik tarafi ilk
hanimi olan Ziibeyde i¢in yazmis oldugu mersiyelerinde ortaya ¢ikar. Zevcesine
sOyledigi mersiyelerden intikal eden parcalar, kasidelerin lirizm bakimindan
Zebidi’nin eserlerinin en kuvvetlileri oldugunu tahmin edebilmemize imkan verecek
mabhiyettedir. Nitekim bunlar zevcesinin vefat1 iizerine duydugu biiyiik ve samimi
1zdirabin klasik Arap siirinin ananevi tarz ve islibu ile terenniim edildigi olgun

numuneleridir.

Ogrencisi olan yakin arkadasi Ceberti, onun iyi bir sair oldugunu belirterek yazmus

oldugu mersiyelerinden su 6rnekleri nakleder:

12 Abdiilhay el-Kettani, a.g.e., I, 529; Kehhale, a.g.e., XI, 282.
130 Abdiilhay el-Kettani, a.g.e., I, 528.

P! Abdiilhay el-Kettani, a.g.e., I, 529-530.

12 Krackovskij, a.g.e., 856.
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“Arkasinda ailesine baska bir sey birakmadi: aglamaktan, hiiziinden, yetimlerden
gayri.”

“Vay hasretime! O ne dogustan giizel ahlak, o ne akraba hukukuna riayetti!”
“Kocaya itaati, ihtimamu, fakirleri doyurmasi ve tatli sézleri nerede bulunur ki?”

“Ah o giizel huylar! Sabah riizgari seher vakti ‘besam’'*® dallarin1 egdikge agla, agla
o giizel huylar1 kaybettigine.”

“Ey giiniin birinde onun kabrine ugrayan! Dur da su mahzunun selamini soyle.”'**
Bir bagka mersiyeden:

“Ziibeyde gog¢ i¢in binegini hazirladi. Bir Sal1 giinii yesil elbiseleri i¢inde”

“Onu her taraftan melekler tavaf ettiler. Gk davulu onun i¢in ¢alds, hilafsiz”

“Bir gelinin naz ve niyaz igerisinde, kurularak yiirliyiisii gibi yliriiyor. Borniiz ve
izarlar i¢cinde bir melek edasiyla gururlanarak, elini kaldirip indirerek ilerliyor.”
“Tagan gozyasimi hi¢ alikoymayacagim. Sabrin akibetini de sabirla talep

etmeyecegim.”'

Zebidi’nin, devrinde ziyadesiyle meshur olmasinda, tasavvuf ve tarikat erbabi ile
yakin miinasebetler kurmasi etkili olmustur. Nitekim Miiellifimizin tasavvuf ehli ile
iyi iliskiler kurmustur. Irade itibari ile Kadiri, suliik cihetinden Naksibendi idi.'*
Tasavvufi mahiyette bir ¢cok risaleler kaleme almistir. Zebid1’nin tasavvufdaki 6nemi
Stfizm’in yeni tanimlayicilarindan birisi olmasidir. Meshur kitaplarindan birisi;
Islam’m daha kat1 bir bigimine gdre tanimlanmis formiilasyonlarin ydnlendiriminde
Saft diistince icendeki Arabl geleneginden uzaklasilmasina hiz kazandiran
Gazzali’nin [hyd’ii ‘ulii-mi’d-din eserine yazdig1 Ithafii’s-sdadeti’l-miittakin bi-serhi
esrdri Thyd’i ‘ulii-mi’d-din serhidir. >’ Miiellif, Gazzali’nin diisiince istikametini
yeniden ifade etmeye ve savunmaya c¢alisarak mittedil bir ihyd hareketini temsil
etmekteydi. Bu mitedil turumu, Hindistan’da bas gosteren isldhat hareketlerinin

bircoguna ornek teskil etmisti."*® Zebidi hocasi Sah Veliyyullah Dihlevi’nin Neo-

Stfizmi’'ne ve hem Hindistan’da hem de Arap yarim adasinda etkili olmus

133 Besam: Giizel kokulu, cubuklari dis temizlemek i¢in kullanilan bir agactir.
4 Ceberti, a.g.e., IV, 153.

133 Ceberti, a.g.e., IV, 154.

3¢ S1ddik Hasan Han, a.g.e., 11, 27; Abdiilhay el-Kettani, a.g.e., I, 527.
BTWoll, a.g.e., 1, 93.

%% Fazlur Rahman, Isldm, 273.
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Naksibendiye’ye ve Dogu Akdeniz’in Halvetiye ilhamli Neo-Stfizmi'ne de ilgi

gostermis, onlarla beraber hareket etmistir. 139

Halvetiye etkinliklerinin itekledigi
reformist akimlarin giiclenmesine yardim eden ihyaci Naksibendi gelenegi ile
isbirligine giren Zebidi, Misir’in kozmopolit ¢evresine ihyaci fikirlerin girmesine

bityiik katki saglamustir. '*°

Zebidi, ligat ilmine olan derin vukifiyeti; hadis, fikih, tasavvuf ve ensab gibi
ilimlere ¢ok iyi derecede niifuzuyla bu ilimleri, kelam ilminin konularini izahda
kullanmaya c¢alisan ve arastirmacilifiyla keldm tarihinde yerini alan bir alim
olmustur. Zebidi’nin keldm ilmindeki yerini saptamak ve keldmi goriislerini bir
biitiin olarak 6grenmek igin hi¢ siiphesiz onun, fhyd’ii ‘ulii-mi’d-din’e yazdigi
Ithdfii’s-sdde serhini ele almak icap eder. Miiellifimiz on cilde ulasan bu biiyiik eseri
meydana getirmek i¢in uzun siire ¢alismis, sonunda adin1 yasatacak bir anit ortaya
koymay1 basarmistir. Muhtevasi itibariyle eser, 6zel bir bilim dalini ilgilendiren,
daha ziyade tefsir, hadis, fikih, kelam, tasavvuf gibi farkli konularda 6n bilgilere
sahip olan, bunlar hakkinda bilgi edinmek iizere, yakin ilgi duyan kimselere hitap
eden temel eserlerden biri oldugunu sdyleyebiliriz. Miiellifimiz, bu serhin ikinci
cildinde, Gazzali’nin otuz alt1 sayfalik Kavd-‘idii’l-‘akd’id risalesini 300 sayfaya
yaklagan bir serhle izah etmistir. Bagli basina bir keldm kitab1 niteliginde olan bu
serh, kelami goriisleri acgisindan onun en 6nemli keldm c¢alismasidir. 141 Zebidi,
Misir’da iken Yemen’e yazdigi bir mektubunda, /Ayd serhinden bahsederken; “...En
onemli ¢aligmam, imam Gazzali’nin [hyd’sm serh etmeye baglamamdir. Bu eserimi
ders halinde iml4 ettim ve sadece ‘Kitdbii l-ilm’i yetmis kiirrase'** olarak serh ettim”
demektedir.'* Ogrencisi Ceberti ise Zebidi’nin, bu eseri tamamlayinca, Tdcii 'l- ‘Aris
serh’i gibi meshur olmasi i¢in Anadoluya (Istanbul’a), Sam’a, Garb’a birer niisha
gonderdigini dile getirmektedir. '** Goériildiigii gibi miiellifimiz bu eserine ¢ok

echemmiyet vermistir. Ancak onun /[hyd’ya yazmis oldugu bu eser Islam

B Woll, a.g.e., 1, 93.

10 Woll, a.g.e., 1, 94-95; Fazlur Rahman, Isldm, 273.

14 Bekir Topaloglu, Keldm IImi Giris, istanbul, 1996, 134; Saim Kilavuz, Isldm Akdidi ve Keldm’a
Girig, Istanbul, 2004, 431.

142 Kiirrase: El yazmasi kitaplarin sekiz sahifeden ibaret olan formas: demektir.

143 S1ddik Hasan Han, a.g.e., 111, 25.

14 Ceberti, a.g.e., IV, 151.
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memleketlerinde yeterince meshur olamamustir.'* Bu nedenle de iiziilerek ifade

edelim ki Zebidi, bir kelamci olarak yeterince taninamamustir.

Zebidi’yi kelam ilminde degerli bir alim kilan en onemli 6zelligi, mezhepler
arasindaki ihtilafli konulan te’lif ve tevfikten (uzlastirmak ve bagdastirmaktan) yana
olmasi, bir taraftan bu ihtilaflarin sayisin1 azaltirken, diger taraftan da bu nev’i
anlagsmazliklar1 basit ve lafzi ihtilaf seklinde degerlendirmesidir. O, gergegi oldugu
gibi sOylemis, taraf tutma ve grup/mezhep kayirma gibi bir endise ile hareket
etmemistir. Kendisinden 6nceki kelamecilarin eserlerinden ziyadesiyle yararlandigini
ifade eden miiellifimiz, goriislerini sunarken Kur’an, hadis, dil ve hikmeti giizel bir
diizen ve uyum igerisinde delillendirerek kullanir. Bunun yaninda kendisini yiicelten
bu akli sayesinde c¢esitli mezheplere ait goriisleri ihtilaflariyla beraber inceleyerek,
yeri geldikge onlari, ait oldugu mezhep igerisinde degerlendirmistir. '* Oyle
goriiniiyor ki, kanaat ve goriislerini ortaya koymada muayyen bir mezhebe
baglanmaksizin, diger mezheplerden de agikca iyi gordiigii fikirleri iktibas etmistir.
Ozellikle [hyd’nin serhinde yaptign izahlarda Ehl-i hadis (Selefiyye), Ehl-i nazar
(Es’ariyye-Matiiridiyye) ve Ehl-i kesf (Stfiyye) olmak iizere siinnet g¢ercevesinde
kalan her {i¢ ziimrenin metodunu yerine gore biiyiikk bir vukuf, tedkik ve tenkid
zihniyetiyle kullanmasini basardigim sdyleyebiliriz. '*” Miiellifin bu genis kiltiir
birikimi, onu Islami diisiince ortaminda miinakasa konusu olan ihtilaflar1 iizerinde

otorite bir alim yapmaistir.

Daha 6ncede degindigimiz gibi serhin ikinci cildini, Gazzali’'nin otuz alt1 sayfalik
Kava-‘idii’l- ‘aka’id risalesine tahsis etmis ve 300 sayfaya yaklasan bir serhle izah
etmistir. Bu serh, bash basina bir kelam kitabi niteligindedir ve kelami goriisleri
acisindan miiellifimizin en 6nemli kelam calismasidir. Bununla birlikte, biiyiik
Ol¢iide nakillere dayanan, lizumlu ve yeterli bilgiler vererek miinakasa ve tenkid
yapan, sahasinda ender rastlanan bir eser olma hiiviyetindedir. Zebidi, [thdfii s-sdde

eserinde takip ettigi metodu bastan sona kadar muhafaza etmeye calisir. O, metot

145 Krackovskij, a.g.e., 856.

146 7ebidi, Ithdfii’s-sadeti’l-miittakin bi-serhi esrdri Ihya’i ‘ulii-mi’d-din (nsr. Muhammed Ali
Beyzavi), Beyrut 1422/2002, 11, 16 vd.

" Topaloglu, a.g.e., 134; Krs. Zebidi, Ithdfii s-sadeti’I-miittakin bi-gerhi esrdri Thya’i ‘ulii-mi’d-din
(nsr. Muhammed Ali Beyzavi), I-X, Beyrut, Darii’l-kiitiibi’l-[lmiyye, 1422/2002, II, 21.
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yoniiyle [hyd nm herhangi bir ciimlesini ele alir, konuyla ilgili cesitli goriisleri de
naklederek ifade ettigi anlami1 kapsamli bir sekilde izah eder. Bazen de ciimleleri
parcalar halinde veya kelimeler halinde ele alarak ayri ayri inceler ve izah eder.
Kelimeler ve ciimleleri aciklarken de lafizlarin ¢esitli anlamlarina yer verir. Bunu
yaparken de Arap dil ve edebiyatina hakimiyet ve vukufiyetinin 6rneklerini sergiler.
Bununla birlikte miellifimiz, ele aldigi bolimlere, umumiyetle o sahada yazilan
miistakil eserleri de zikretmeyi ihmal etmez. Kaynaklardan sagladig: bilgileri belli
bir sira dahilinde verir, naklettigi bilgilerin, gerekirse miinakasasina girer, goriislerini,
miellif ve eser adin1 vererek istifade ettigi kaynaklarla kuvvetlendirir. Baz1 konular
ele alirken teferruata girdigi halde, bazi1 konlar1 da son derece kisa isler. Bunun
yaninda [hyd’da gegen hadisleri ve konuyla ilgili diger hadisleri ele alarak uzun uzun

tahriclerde bulunur, sthhat derecelerini agiklamaya calisir.

Eserine genis ve uzun bir mukaddime ile baslayan Zebidi, burada keldm ilminin bir
tarihgesini vermekte; kelamin tanimi, konusu, gayesi ve faydalarimi agiklayarak
kelam ilminin gerekli oldugunu savunur. Miiellifimizin yazmis oldugu mukaddime

yedi fasildan olugmaktadir.

Birinci fasilt Ehl-i stinnetin iki biiylik simasi olan Es’ari ve Matiiridi alimlerine tahsis

ederek, genis bir sekilde Es’arl ve Matiiridi’nin hayatini anlatir,'*

Ikinci fasilda, Ehl-i siinnet kavramimi ele alarak, Ehl-i siinnet mezhebinin kimler

oldugunu izah etmeye calir.'*’

Uciincii fasilda, Es’arilerle Matiiridiler arasinda ihtilaf konusu olan meselelere temas
eder. Ihtilafli konular1 basit ve lafzi ihtilaf seklinde degerlendiren Zebidi, ihtilafl
konularin basinda gelen irade, kudret ve yaratma gibi fiili sifatlar konusunda, Es’ari
ve Matiridi’nin ayn1 seyi diislindiigiinii, fakat fikir ve diisiincelerini degisik

terimlerle anlattiklarim ifade ederek uzlastiric: bir tavir sergiler.'°

198 7ebidi, Ithdfii’s-sdde, 11, 4 vd.
14 7ebidi, a.g.e., 11, 8 vd.
130 Zebidi, a.g.e., 11, 16 vd.
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Dordiincii fasilda ise Es’ariyye ve Matiiridiyye alimlerinin keldm eserlerinin
usullerinden bahsederek, Es’arl ve Matiiridi ustlleriyle yazilmis kitap isimlerini ve

muelliflerini tek tek zikreder.

Besinci fasilda ilahiyatla ilgili ilim dallarina temas ederek, felsefe, kelam ve akaid

ilimleri hakkinda bilgi verir.""

Altinc1 fasilda, alem, cevher, araz, cisim ve vuctd gibi kavramlar izah etmeye

caligir.'>

Yedinci fash ise akaid ile ilgili yazilan kitaplara tahsis etmistir. Miiellifimiz, akaid
kitaplarin; a) Itikad esaslarini zikredip kiilli delilleri nakledenler, b) itikad esaslarin
zikredip killi delilleri nakletmeyenler seklinde iki kisma ayirmistir. Zebidi,
Gazzali’nin Thya’da konular islerken yeteri derecede deliller sunamadimi ifade
ederek, kendisinin /thdfii s-sdde de bu delilleri sunup, Ehl-i hadis (Selefiyye), Ehl-i
nazar (Es’ariyye-Matiiridiyye) ve Ehl-i kesf (Stfiyye) olmak iizere siinnet

cergevesindeki ii¢ ziimrenin metoduyla /iyd eserini serh edecegini ifade eder.'™

Bilindigi gibi akaid, iman esaslarindan bahseden ilmin genel adidir. Ozel anlamda ise
akaid, islam dininin iman esaslarini, tartismaya girmeden inceleyen bir ilimdir.">* Bu
noktay1 goz oniinde bulunduran Zebidi, akaid ile kelami birbirinden ayirmis; akaidi,
vacibii’l-viiciid’dan yani Allah’in zatindan, sifat ve fiillerinden bahseden ilim;
kelam’1 ise, hem bunlardan hem de miimkiinin yani bilinmesi miimkiin olan her seyin
hallerinden bahseden ilim, seklinde tanimlayarak miitekaddimin ve miiteahhirin
kelam alimlerinin yaptig1 tariflere benzer bir yaklasim sergilemis, akli-sem’1 delilleri
ve vicdani-hissi idrakleri kelamin kaynaklari olarak kabul etmistir."*> Goriildigii gibi

Zebidi, kelam ilmi ile akaid ilmi arasinda fark olduguna dikkat ¢ekmistir. Ciinkii

1 Zebidi, a.g.e., 11, 18 vd.

132 7ebidi, a.g.e., 11, 20 vd.

133 7ebidi, a.g.e., 11, 21.

'3 Topaloglu, a.g.e., 44.

133 Zebidi, a.g.e., II, 20-21; Krs. Adudiddin Abdurrahman bin Ahmed el-ici, el-Mevifik fi ‘ilmi’l-
Keldm, Beyrut ts., 7; Sa’deddin Mes’iid b. Omer Teftazani, Serhu’l-‘Akd’id: Islim Akdidi (trc.
Siileyman Uludag), Istanbul 1991, 93, 100; Seyyid Serif el-Ciircani, Kitdbii't-Ta rifdt, (nsr.
Muhammed Abdurrahman), Beyrut 2003, , 266.
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kelam ilmi, akli ve nakli kesin deliller kullanmak suretiyle muarizlarin delillerini
ciiriitmeyi gdye edinirken, akaid ilminde bu tartismalara yer verilmez. Ayetler ve
sahih hadislerde bildirilen inan¢ esaslar1 oldugu gibi aktarilir ve dylece inanilmasi
istenir. Onlar hakkinda muarizlarin goriis ve delillerine bakilmaksizin muarizlar

reddedilir.

Kelam ilminin gayesini ashaptan gelen Ehl-i slinnet inancin1 korumak oldugunu ifade

3

eden Zebidi,"® bu ilmin ortaya cikismi ve faydasim sdyle izah eder: “...Kelam
ilminin dogusu hurafelerin ve bidatlarin ihdas1 sebebiyledir. Bu durum, eskiyalarin
tiremesiyle hacc yolculugu i¢in giivenlik tedbirlerinin alinmasina benzer. Hacca
gidenlerin yolunu kesen eskiyalar olmasaydi bu koruyucu tedbirlere ihtiyag
olmazdi. "7 Bidatcilerle miicadele etmek ve gercegi ortaya koymak icin
Miisliimanlarin kelam ilmine ihtiyaglari vardir. Cilinkii bidat ehlinin yaymis oldugu
bozuk inang¢ ve adetleri halk i¢inden ayiklayan ve halkin kalbini bidat¢ilarin sagma
sozlerinden kurtaran kelam ilmidir."”® Nitekim Imam Gazzali de kiiltiirlii kisilerden
bir grubun kelam ilmiyle ugrasmasi gerektigini, hatta kelam ilmini 6grenmenin farz-1
kifaye oldugunu belirterek bu konuda soyle demistir: “Her memlekette ve her yerde
sapiklik propagandacilarima karst koyacak, haktan ayrilanlar1 geri cevirecek,
stiphenin tesirlerinden Ehl-i siinnetin kalplerini temizleyecek ve bu ilimle mesgul
olarak hakki koruyacak bir kimsenin (keldmcinin) bulunmasi zartridir. Fakihsiz ve
doktorsuz kalan bir memleket gibi, boyle bir alimden mahrum olan memleketin
biitiin ahalisi, bu mahrumiyetten sorumludur.” %9 Gergekten de keldm ilmini
ogrenmek belki halk icin gereksizdir. Ama inkarciligin alabildigine yayildig
asrimizda Islam akaidini miidafaa edecek, inang yoniinden zararli cereyanlarin
dogurdugu problemleri ¢6zecek kimseler i¢in kelam ilmi zarGridir. Hatta dini kiiltiirt

olup da kelam ilmini anlayabilecek kisilerin bile hem kendi imanlarini korumak ve

156 Zebidi, a.g.e., I, 105; Krs. EbGt Himid Muhammed Gazzali, e/-Munkiz mine 'd-dalal, Miiessesetii’l-
Kiitiibi’s-sekafiyye, Beyrut ts., 23; a.mlf., el-Iktisdd fi’l-i 'tikdd: Itikad’da Orta Yol (trc. Kemal Isik),
Ankara 1971, 15; Teftazani, Serhu’l-Makasid, (nsr. Abdurrahman ‘Umeyra), Beyrut 1998, 1, 170.

157 7ebidi, a.g.e., 1, 289-290.

18 7ebidi, a.g.e., I, 437.

1% Gazzali, el-Iktisad, 15-14; a.mlf., [hyd i ‘ulii-mi’d-din (trc. Mehmet Miiftioglu - A. Fikri Yavuz),
Istanbul ts., I, 238-239; a.mlf,, ficdmii’l- ‘avam ‘an ‘ilmi’l-keldm: Halkin Kelami Tartismalardan
Korunmast (trc. Sabit Unal), Izmir 1987, 26, 62—63.
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savunmak; hem de inangla ilgili problemleri ¢6zmek i¢in keldm ogrenmeleri

gereklidir.

Zebidi, kelam ilminin lehinde olanlar bulundugu gibi, aleyhinde olanlarin da
bulundugunu, 6zellikle kelama itiraz noktas1 olarak; Hz. Peygamber, ashap ve tabiin
doneminde keldm ilmine rastlanmadigi i¢in bu ilme karsi ¢ikildigini sdylemektedir.
Imam Safii (6.204/819), Imam Malik (8.179/795) ve Ahmed b. Hanbel (6.241/855)
gibi selef alimlerinin kelam ilmiyle ugrasmaktan nehyeden sozlerini serhinde
nakleden Zebidi; “Sayet o donemdeki insanlar sahabe zamanindaki gibi olsalardh,
alimler kelami konularda goriis belirtmekten kaginirlardi. Ancak zamanla tiireyen
bidat ve hurafeler karsisinda alimlerin bidatcilere karsi koymak ve siiphelerini
ortadan kaldirmak, bdylece hidayete ermis olanlarin kalplerini hurafeler ve
siiphelerden temizlemek igin goriis belirtmeleri kacinilmaz olmustur” 160 diyerek

kelam ilminin gerekli oldugunu ifade etmistir.

Kelam ilmi ve felsefenin gercekte tek bir illim olup, teoloji ilminden meydana
geldigine dikkat ceken Zebidi; Yunanlilarin ildhiyat bahislerini sadece akilla
anlamaya calismalar1 sonucunda felsefe ilminin, misliimanlarin ise ilahiyat
bahislerini akil ve nakil yoluyla anlamaya c¢aligsmalar1 sonucunda da kelam ilminin
olustugunu ifade etmistir. Ona gore kelamcilar sem’i delili kesin delil olarak kabul
ederler. Bir dine baglanan kelamcilar, miicerred reyleriyle yetinmeyip zan ve
siiphelerden uzak olan vahiy ile reyi birlestirirler. Felsefeciler ise sem’1 delili kesin
olarak kabul etmezler; yalniz reyle yetinirler. Bir dine baglanmayan felsefeciler
hakikatin ilmi olarak yalniz felsefeyi kabul ederler. '®" Ayrica miiellifimiz, akl tek
Olciit alan felsefe ilmine elestiriler getirerek; felsefenin insanlar i¢in tehlikeli

oldugunu ve miisliimanlarin onun fesadindan sakinmasi gerektigini dile getirerek

10 7ebidi, Ithdfii’s-sdde, 11, 14-15, 76; Krs. Ali b. ismail Ebii’l-Hasan el-Es’ari, Risdle fi Istihséni’l-
havz fi ‘ilmi’l-keldm, (trc. Talat Kogyigit), AUIFD., Ankara 1961, VIII, 166 vd.; Abdiilkerim b.
Hevazin el-Kuseyri, “Sikayetii Ehli’s-siinne bi-hikdyeti ma lehiim mine’l-mine” (trc. Siileyman
Akkus), SAUIFD., Sakarya 2000, II, 108 vd.; Siileyman Uludag, Isldm Diisiincesinin Yapisi, Istanbul
1999, 49 vd; Talat Kogyigit, Hadis¢ilerle Kelamcilar Arasindaki Miinakasalar, Ankara 1989, 253-260;
Galip Tiircan, “Kelam’in Mesriiyeti Sorunu”, Marife, Y1l 5, Say1 3 (Kis 2005), 179 vd.

191 Zebidi, a.g.e., 11, 14-15.
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62 Aslinda Zebidi’nin amaci

felsefe ilmine karsi olumsuz bir tavir sergilemistir. !
felsefe ilmine karsi c¢ikmaktan ziyade, felsefenin takip ettigi rasyonalizmi (akilc
metodu) yikmakti. Ciinkii /thdfii s-sdde eserinde nazari, miicerred ve felsefi konulara
sikca yer vermis, ayrintilt bir sekilde islemistir. 163 Fakat miiellifimiz metot olarak
akli degil nakli temele almigtir. Konulari islerken hareket noktasi nakil olmus, daha
sonra da akli izahlarda bulunmustur. Dolayisiyla Zebidi’nin kars1 oldugu husus,
felsefecilerin akil yoluyla metafizik alemin kesin bilgisine ulasilabilecegi iddiasiydi.

Cinkii ona gore metafizik alem hakkinda kesin bilgiye akilla degil nakille

ulagilabilinirdi.

Sonug olarak miiellifimize gore, akla dayal1 metafizik diisiinceyi ortaya koymaya
kalkmak, miisliimanlar icin gereksiz bir girisimdir. Zebidi, buna ragmen bazi
misliimanlarin, eski Yunanlilar takip ederek akilcilik yolunu tuttuklarina ve sonugta
da ¢esitli mezheplere ayrildiklarina dikkat ¢eker. Miisliimanlarin metafizik konular
akil ve nakil ile izah etmeye calismalar1 sonucunda kelam ilminin olustugunu ifade
eden miiellifimiz, eserinin degisik yerlerinde kelamcilar1 siniflandirmaya tabii tutarak
bunlar hakkinda genel bilgiler verir, usullerine ve metodlar: ile aralarindaki farklara
isaret eder. Verdigi bilgilerden hareketle onun keldmcilart ii¢ firkaya ayirdigini

gormekteyiz:

1.Akl1 6n planda tutan Mu’tezile
2.Nakli 6n plana alan Hageviye
3.Hem akli hem de nakli kullanarak mutedil bir yol takip eden Es’ariler ve

Maturidiler

Bunun yaninda Hagviyye firkasina sert bir elestiri yapan Zebidi, onlarin rezil ve
cahil bir taife oldugunu ve kétii itikada inandiklarini ifade ederek ne bir liderleri ne

de sistemli bir goriislerinin oldugunu soyler.'** Ona gore, Es’ariyye ve Matiridiyye

162 7ebidi, a. g.e., 11, 14-15; Krs. Ali Sami en-Nessar, Isldm 'da Felsefi Diisiincenin Dogusu (trc.
Osman Tung), Istanbul 1999, I, 60, 63—65.

19 7ebidi, a.g.e., 11, 20-21, 143 vd.

164 Zebidi, a.g.e., II, 14-15; Krs. Hasan b. Miisa Nevbahti — Sa’d b. Abdullah el-Kummi, KitdbuI-
makaldt ve’l-firaku’s-Si‘a: Sit Fwkalar, (trc. Sabri Hizmetli v.dgr.), Ankara 2004, 64-65, 82;
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bu konuda mutedil bir yol takip etmis, diger firkalardan iistiin olmustur. Ayrica
Es’ariyye-Matiiridiyye ve Mu’tezile taifeleri bidatlara ve hurefelere kars1 mukavemet
gbstermis ve Islam echlinde miitekellimin ustalari olmuslardir.'®® Gérildugi gibi
miiellifimiz, bidatlara ve hurafelere karsi mukavemet gdsterilmesinde Mu’tezile
mezhebini de zikrederek, olumlu bir tavir sergilemistir. Bu ifade son derece
onemlidir. Ehl-i siinnetin bidat firka olarak ilan ettigi ve kendini buna gore
konuslandirdigt Mu’tezile’yi bidatlara karsi koymada ortak bir ¢aba iginde
degerlendirmistir. Ancak ona gore, Es’ariyye ve Matlridiyye, keldam metodunu
kullanma konusunda mutedil bir yol takip ederek sahabe ve tabiinin yolundan
ayrilmamis, bundan dolay1 da basta Mu’tezile olmak tizere diger mezheplerden {istiin

olmustur.

Islam iilkelerinin cogunda Ehl-i siinnet denilince daima Es’ariyye ve Matiiridiyye nin

anlasildigini ifade eden Zebidi, Ehl-i siinneti dort kisma ayirmistir:

1. Kitap, siinnet ve icmadan tesekkiil eden sem-i delillere isnat eden muhaddisler

(Selefiyye)

2. Akli tefekkiir ehli olan Es’ariyye

3. Birka¢ mesele miistesna biitiin itikadi mevzularda Es’ariyye ile miittefik olan

Matiridiyye

4. Baglangigta nazar ve hadis ehlinin prensiplerine baglanan, kesf ve ilhamda nihayet
bulan kesf ehli Safiyye.'*® Goriildiigii gibi Zebidi, Ehl-i siinneti dért kisma ayirmis
ve bunlardan ovgliyle bahsetmistir. Sadece Es’ari ve Matiiridileri degil cerceveyi
genis tutarak Muhaddisleri de Ehl-i silinnete ilave etmistir. Bilindigi gibi Ehl-i
stinnetin Selefiyye, Eg’ariyye ve Ma’tiiridiyye gruplarindan meydana geldigi kabul

Muhammed b. Abdiilkerim es-Sehristani, el-Milel ve 'n-nihal, Beyrut ts. (Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye ), I,
93 vd.; Metin Yurdagiir, “Hasviyye”, DIA., Istanbul 1997, XVI, 426-427.

195 7ebidi, a.g.e., 11,14-15.

1 Zebidi, a.g.e., 11, 8-9; Krs. Abdiilkahir b. Tahir et-Temimi el-Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak: Ilk
Dénem Islam Mezhepleri (trc. Ethem Ruhi Figlali), Ankara 2005, 246-247; Yusuf Sevki Yavuz,
“Ehl-i siinnet”, DIA., X, 527-528; Mevliit Ozler, Isiam Diisiincesinde 73 Firka Kavram, Istanbul
1996, 101-103.
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edilmekle birlikte mezhep taassubunun etkisi veya muhtemelen Ehl-i siinnet terimine
verilen manalarin farkli olusu sebebiyle degisik bazi1 goriisler de ileri siiriilmiistiir.
Nitekim Eg’ariler’den Abdiilkahir Bagdadi (6.429/1037) Ehl-i siinnetin, kisaca Ehl-i
hadis ve Ehl-i reyden olustugunu zikrettikten sonra bunlar1 ayrintili olrak sekiz gruba
ayirmis, bu grubun i¢ine muhaddisleri de dahil etmistir. 17 Hanefi alimlerinden
Ebii’l-Yiisr el-Pezdevi (6.493/1100) ise bu cerceveyi biraz daha netlestirmis, Ehl-i

siinneti yedi kola ayirarak Ashabii’l-hadis grubunu buna ilave etmistir.'®®

Zebidi, kendi eserlerinde, itikadl mezhebini yansitacak net bir ifade kullanmamustir.
Bunu dini meselelere klasik bir alim gibi degil, tamamen kendine 6zgii bir tarzla
yaklasabilmesiyle agiklamamiz miimkiindiir. Bunun gdstergesi olarak zahiri
yaklasimi ve kati mezhepciligi siddetli bir sekilde elestirmistir. Asiriliklari, katiliklar
tenkid ederek, hakk orta yolda ve itidalde oldugunu ifade etmistir. '® Diger taraftan
o, uzlagtiricilik, birlestiricilik, dengecilik, ufku genislik gibi meziyetleriyle ayriliga
ve daginikliga degil, ortak noktada birlestirmeye taraftar olmustur. Nitekim /hyd’ya
yazdig1 serhinde ihtilafli meseleleri incelerken mezheplerin goriislerini telif ederek

farkliliklar1 aza indirmeye ¢aligmistir. Burada konuyla ilgili baz1 6rnekler verebiliriz:

Zebidi, Kava- ‘idii’l- ‘akd’id serhinde mezhepler arsindaki ihtilaflar1 su sekilde izah
etmektedir: “Biitiin Ehl-1 stinnet ve’l-cemaat; vacib, caiz ve miistahil konularinda
ayni akide iizerine ittifak etmis, ancak bunlara ulagtiran metod ve vasitalarda ihtilaf
etmislerdir. Birincisi Ehl-i hadis (Selefiyye) olup kitap, slinnet ve icmadan tesekkiil
eden sem’i delillere istinad eder. Ikincisi akli tefekkiirii éne alan Es’ariyye ve
Matiiridiyyeden ibarettir. Bunlar birka¢ mesele miistesna biitiin itikadi mevzularda
miittefiktir. Ugiinciisii kesf ehli olan Stfiyyedir. Bunlar baslangicta nazar ve hadis
ehlinin prensiplerine baglanirlar; kesf ve ilhamda nihdyet bulurlar. Mezhepler
arasindaki bu ihtilaflar ciiz’? ve fer’? konularla ilgilidir. Ihtilaf ettikleri meselelerin
cogunun aralarini telif etmek miimkiindiir. Bu nedenle bu ihtilaflardan dolay1

birbirimize muhalefet edip, birbirimizi tekfir etmemiz gerekmez. Nitekim ashabin

167 Bagdadi, a.g.e.,, 246-247; Krs. Cagfer Karadas, “Mezhep-Isim miinasebeti ve Ehl-i siinnet
Topluluguna Verilen Isimlere Dair Bir Degerlendirme”, Marife, Y1l 5, Say1 3 (Kis 2005), 17.

' Imam Ebi’l-Yiisr Muhammed Pezdevi, Usiilii ‘d-din: Ehl-i siinnet Akdidi (trc. Serafeddin Golciik),
Istanbul 1994, 348; Sénmez Kutlu, “Sorusturma”, Marife, Y1l 5, Say1 3 (Kis 2005), 430—432.

199 Zebidi, a.g.e., 11, 8 vd.
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bircogu bazi meselelerde ihtilaf etmis ancak birbirini tekfir'”® etmeme konusunda

icma etmislerdir.” '

Daha oncede belirttigimiz gibi, Zebidi ihtilafli konular1 izah ederken meseleye
biitiinciil yaklagsmig, mezhepler arasinda ortak bir nokta bulmaya ¢alisarak orta yolu
tutmustur. [hyd’ya yazdigi serhinde ihtilafli meseleleri incelerken mezheplerin
gortslerini telif ederek farkliliklar1i aza indirmeye c¢alisan Zebidi, Taceddin
Stibki’den (6. 771/1370) naklen soyle der: “Tahavi (6.321/933), ile Es’ari arasinda
sadece on ii¢ konuda ihtilaf vardir.... Eg’arilerle Hanefiler ve Matiiridiler arasindaki
ihtilafli konular on {i¢ten ibarettir. Bu on {i¢c meselenin yedi tanesi lafzi bir ihtilaftir.
Sadece alt1 tanesi mana ile ilgilidir. Bu on {ic meselede bir kimsenin bagka bir
kimseye muhalefet etmesine, haddizatinda muhalefet bile denilemez. Zira bu
meselelerde bir Miisliimanin &biirline muhalefet etmesi kafir veya sapik veyahut da
bidatgr olmayi1 gerektirmez. Aslinda bu on {i¢ meselenin bile Ebli Hanife’ye
(6.150/767) aidiyeti kesin ve sabit degildir.” '"* Mezhepler arasindaki ihtilafli
konularin basinda gelen irade, kudred ve yaratma fiili konusunda Zebidi, dikkate
deger su bilgiyi de verir: “ Insan fiilinin yaraticisidir, derseniz bu Mutezile nin
mezhebi olur, insanin fiilini Allah yaratir, derseniz bu da Cebircilik olur. Bu iki
goriisiin ortasinda bir yol takip etmek gerekir. Ikisi arasindaki bu yola Matiiridiler
ihtiyar, Es’ariler kesb adin1 veriyorlar. ihtiyar ve kesb ile anlatilmak istenen mana bir
ve aymidir. Fakat bu manayr anlatmak i¢in Matiiridiler ihtiyar, Es’ariler kesb
kelimesini kullanmay1 tercih etmistir. Fakat Bakillani (6.403/1013), Ciiveyni
(6.478/1085) ve Gazzali’nin (6.505/1111) bu konudaki goriisleri Mu’tezile’ye

oldukca yakindir.”'"

170 {slam’da tekfir meselesi i¢in bkz. A. Saim Kilavuz, fman Kiifiir Sinir;, Marifet yay., Istanbul 1996,
93 vd.

71 Zebidi, a.g.e., 11, 8-11; Krs. Bagdadi, a.g.e., 253-254; Muhammed Abdiilhadi el-Misri, Ehl-i siinnet
Cemaatinin I'tikadi Ozellikleri (trc. M. Emin Akin), Istanbul 1994, 154, 158; W. Montgomery Watt,
Islam Diigiincesinin Tesekkiil Devri (trc. Ethem Ruhi Figlali), Istanbul 1998, 387-390; Emrullah
Yiiksel, “Es’arilerle Matiiridiler Arasindaki Goriis Ayriliklar1 », EAUIFD, IV, 91-103.

172 Zebidi, a.g.e., 11,10-11; Tekfir edilebilecek firkalar i¢in bkz. Gazzali, el-ITktisad, 186 vd.; Kilavuz,
Iman Kiifiir Sinir1, 212 vd.

173 7ebidi, a.g.e., 11, 12 vd.; Ayrica bkz. Gazzali, Thyd’, 1, 270-272; M. Saim Yeprem, [rade Hiirriyeti
ve Imam Matiiridi, Istanbul 1984, 215, 277 vd.; Serafeddin Goélciik, Bdkilldni ve Insamin Fiilleri,
Ankara 1997, 167 vd.; H. Austryn Wolfson, Keldm Felsefeleri (trc. Kastm Turhan), Istanbul 2001,
507 vd.
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Gortliiyor ki, ihtilafli konularin basinda gelen irade, kudred ve yaratma fiili
konusunda, Zebidi’ye gore Es’ari ile Matiiridl ayn1 seyi diistinmekte, fakat fikirlerini
degisik terimlerle anlatmaktadirlar. Mana bir, sadece lafiz farklidir. Dolayisiyla
Zebidi, Matiiridilerle Es’ariler arasindaki farklar1 kiiciik, basit ve dnemsiz gostermis
ve birlestirici bir tavir sergilemistir. Miiellifimiz, Eg’arllerle Matiiridiler arasindaki
bazi ihtilafli noktalarin lafza ve sekle ait oldugunu, mesele derinlestigi zaman arada
onemli bir farkin bulunmadigini savunarak “ ihtilaflarin mana ile degil lafizla

ilgilidir ”, diyerek goriisleri te’lif etmeye caligir.

Yine kelamda tartismali bir konu olan “Iman ile Isldam” kavramlar1 hakkinda
mezheplerin goriislerini naklettikten sonra, iman ile Islam’mn bazen es anlamda,
bazen de farkli manalarda kullamldigin ifade eden Zebidi,'* bu konudaki goriisleri
telif ederek mutedil bir yol izlemis ve su sekilde agikliga kavusturmustur: “Islam
teslimiyet demektir. Teslimiyet ya kalben olur ki, bu kat’1 inan¢ demektir. Yahut
lisanla olur ki, bu da ikrardir. Yahut da organlarla olur. Bunlar da ibadetlerdir. Bu ii¢
seklin en faziletlisi kalple olamdir ki, o da iman diye isimlendirilir.'”... imanmn
[slAm manasina yorumlanmasina gelince; bu da Islom’in kalbin teslimiyeti kabul
edilmesidir. Amel ve sz ise kalpte gizli olan teslimiyetin neticesi ve semeresidir.
Bazen aga¢ denince, agacin kendisi kastedildigi gibi meyvesi de kasd olunur. Bunun

gibi Islam denince, imanin kasd olundugu goriilmiistiir.”'’®

Zebidi’nin Ihyd’ya yazmis oldugu serhin mukaddimesinde Ehl-i siinnet firkasinin
ozelliklerini ve itikatlarii agiklamak ve bunlarit savunmak icin bu eseri kaleme
aldigim1 ifade etmesi, miiellifimizin mezhebi hakkinda tartisma gotiirmeyen dogru
goriis olarak, onun Ehl-i siinnet ve’l-cemaatten oldugunu ortaya koymaktadir.'”’
Es’ari ve Matiiridi’nin hayatin1 anlatmak icin 6zel bir fasl agan Zebidi, her ikisinden
de ovgliyle s6z etmis, fakat hangisine bagli olduguna dair bir s6z sarf etmemistir:
“Bil ki iki imam olan Ebii’l-Hasan el-Es’ari ve Ebi Mansir Matiiridi’nin Islam

alimlerinin i¢inde yiiksek mevkileri vardir. Onlara ait olmayan bir goriis

174 7ebidi, a.g.e., 11, 368; Krs. Gazzali, hyd’, I, 284-285.

13 7ebidi, a.g.e., 11, 372.

17 Zebidi, a.g.e., 11, 376-377; Krs. Pezdevi, Usiilii’d-din, 319; Watt, a.g.e.,160-161; Kilavuz,
a.g.e.,49-52.

77 7ebidi, a.g.e., 11, 3.
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tiretilememis ve bir mezhep kurulamamistir. Ancak onlar Selefin yolunda olmuslar

ve Hz. Peygamber’in ashabindan gelenlere siki sikiya bagh kalmislardir...”'”®

Fikihta Hanefi mezhebine mensup oldugu belirtilen Zebidi’nin, itikadde Es’ari mi,
yoksa Matiirldi mi oldugu konusu ise acik degildir. C. Brockelmann (6. 1956),
Zebidi’nin Matiiridi  diislinceye sahip oldugunu iddia ederek onun Matiiridi
mezhebinden oldugunu ifade etmistir.'”’ Abdiilhay el-Kettdni (6. 1962) ise Es’ari
oldugunu soylemistir.'™ Zebidi’nin Es’ari mi yoksa Matiiridi mi oldugu meselesinin
acikliga kavusamamasinin sebebi, mezhepler arasindaki ihtilafli konular1 te’lif ve
tevfikten (uzlastirmak ve bagdastirmaktan) yana olmasi, kendi kanaatine gore
tercihler yaparken ilmi Olgiiler i¢inde kalarak yerine goére Matiiridi, yerine gore Es’arl
gorlsilinii tercih etmesi, bazen de ikisi arasida ortak bir noktada durmaya c¢alisarak
mezhep taassubu giitmemis olmasidir. ifade etmis oldugumuz bu gibi sebeplerden
dolay1, Zebidi’nin [thdfii’s-side’de hangi olgiide Es’ari, hangi nispette Matiiridi
akaidini savundugunu tesbit etmek de oldukga giictiir. Bununla beraber, [thdfii’s-
sade’nin Eg’ari ve Matiiridi akaidlerini mezceden mahlit ve memziic bir akaid kitab1

oldugu sdylenebilir.

Netice itibariyle Zebidi’nin kelam konusundaki fikirlerinin Es’ari ve Matiiridi’den
miilhem oldugu, 6zellikle de Allah’in viictid ve tekvin sifati, ma’rifetullah, hiisiin-
kubuh,181 isim-miisemma, Allah’in fiillerinde hikmet ve illetin bulunmasi'®* imanin

tarifi, iman-Islam iliskisi,183 imanda

178 Zebidi, a.g.e., 11, 9.

17 Brockelmann, GAL Suppl., 11, 398.

'8 Abdiilhay el-Kettani, a.g.e., I, 527.

181 Zebidi, a.g.e., 11, 16, 17; Krs. Eba Manstr Muhammed el-Matiiridi, Kitdbii’t-Tevhid (trc, Bekir
Topaloglu), Ankara 2005, 60 vd.; Ebii’l-Muin en-Nesefi, Tebsiratii’l-edille fi usili’d-din (nsr.
Hiiseyin Atay - Saban Ali Diizgilin), Ankara 2003, I, 400; EbG Muhammed Nireddin Ahmed b.
Mahmad es-Sabini, el-Bidaye fi usuli’d-din: Matiiridiyye Akaidi (trc. Bekir Topaloglu), Ankara 2005,
61, 86.

182 7ebidi, a.g.e., II, 16, 17; Krs. Ebi Mansir Muhammed el-Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid (trc, Bekir
Topaloglu), Ankara 2005, 60 vd.,; Ebii’l-Muin en-Nesefi, Tebsiwratii’l-edille fi usili’d-din (nsr.
Hiiseyin Atay - Saban Ali Diizgiin), Ankara 2003, I, 400; Eb0 Muhammed Nireddin Ahmed b.
Mahmad es-Sabuni, el-Bidaye fi usili’d-din: Matiiridiyye Akaidi (trc. Bekir Topaloglu), Ankara 2005,
61, 86.

'8 Zebidi, a.g.e., 11, 376-377; Krs. imam Matiiridi, Kitdbii t-Tevhid, 511 vd.; Pezdevi, Usilii'd-din,
220, 319; M. Saim Yeprem, Matiiridi nin Akide Risdlesi ve Serhi, Istanbul 2000, 94; Yusuf Ziya
Yoriikan, Isldm Akdid Sisteminde Gelismeler, Istanbul 2006, 247.
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istisna'® gibi konular bagta olmak iizere daha ¢ok Matiiridi’nin tesirinde kaldig1 ve
onun fikirlerini kabul ettigi anlasilmaktadir. '™ Ancak bazi konularda Matiiridi
gorlsleri oldugu gibi kabul etmemis zaman zaman Eg’ari ekoliiniin fikirlerini
benimsemistir. Mesela, Allah’in peygamber gondermesinin hiikmii konusunda
Es’ariler’in fikrini kabul ederek, sonsuz bir hikmet ve kusatici bir rahmet ic¢in
peygamberler gondermenin aklen cdiz oldugunu, Allah’in insanlara nebiler
gondermesinin bir lutuf ve ihsan oldugunu; gondermemesinin ise bir zaaf ve

noksanlik teskil etmeyecegini ifade etmistir.'*®

Zebidi, disa kapali ve mutaassip bir mezhep taraftar1 olmamistir. Bilakis bagkalarinin
gorlslerine agik olup, yerine gore onlardan delilini kuvvetli gordiiklerinden
faydalanmigtir. Nitekim zikredilen serhin mukaddimesinde miicmellerin tafsil
edilmesinde, miiphemlerinin izahinda ve miigkiillerin tebyin edilmesinde Ehl-i siinnet
imamlarmnin kitaplarindan faydalandigim aciklamistir. Ozellikle, Ehl-i siinnet kelam
ekoliiniin biiyiik simalarindan olan Matiiridi, Ciiveyni, Pezdevi, Gazzali, Ebli’l-Muin
en-Nesefi, Fahreddin er-Réazi ve Amidi gibi kelam alimlerinin eserlerinden istifade
ettigini eserlerinden anlamaktayiz. Hatta serhine yazddigi mukaddimesinde 6zel bir
fasil acarak [hya’yr serh ederken faydalandigi kitaplar1 yazarlariyla birlikte

187

zikretmektedir. ** Miiellifimizin istifade ettigi kitaplardan bazilar1 sunlardir:

1. Muhammed Murtaza ez-Zebidi: Tdcii’l- ‘Artis min Cevdhiri’l-Kamiis.

2. Ebii's-Saadat Mecdiiddin Miibarek b. Muhammed Ibnii'l-Esir: en-Nihdye fi

garibi'l-hadis ve'l-eser.
3. Hiiseyn b. Muhammed b. Ragib el-Isfahani: el-Miifredat fi garibi’l-Kur an.

4. Ebii'-Kasim Carullah Mahmad b. Omer b. Muhammed ez-Zemahseri: el-Faik fi
garibi'l-hadis .

18 Zebidi, a.g.e., 11, 414 vd.; Krs. Nesefi, Tebsiratii'l-edille, 11, 423; Nareddin Sabtni, Usilii'd-din,
175; Ziya Y oriikan, a.g.e., 249.

185 7ebidi, a.g.e., 11, 12, 16-18.

1% Zebidi, a.g.e., 11, 312-313; Krs. Eba Bekr b. Muhammed Ibn Firek, Miicerredii Makaldti’s-Seyh
Ebi’l-Hasan el-Egs’ari (nsr. Daniel Gimaret), Beyrut 1987, 174-175; Bagdadi, Usilii'd-din, Istanbul
1346/1928, 153; Teftazani, Serhu'I- ‘Akd’id, 293.

1% Zebidi, a.g.e., 11, 3,19.
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5. Ebii'l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Yusuf b. Abdiddaim Halebi es-Semin:
‘Umdetii'l-huffaz fi tefsiri esrefi'l-elfaz.

6. Zeyniiddin Muhammed Abdiirrauf b. Tacilarifin b. Ali Miinavi: et-Tevkif ‘ala

miihimmati't-tadrif.

7. Ebl Hatim er-Razi: Kitabii’z-Zine.

8. Ebt Muhammed Abdullah Ibn Kuteybe: Te 'vilii miiskili’I-Kur an.

9. Ubeydullah b. Mahmd el-Buhari Sadriisseria: Tavzihii't-tenkih.

10. Sa’deddin Mes’td b. Omer Teftazani: Serhu't-telvih ‘ale't-tevzih.

11. Ebh Said b. Muhammed el-Beyzavi: Minhdcii’l-viisiil ila ‘ilmi’l-usil.

12. Ebi Hamid Muhammed Gazzali: Sifa ii’l-galil fi beyani mesa’ili’'t-ta ‘lil; a.mlf.,
Thya’ii ulivmi’d-din.

13. Ebii'l-Fazl Sihabiiddin Ahmed ibn Hacer el-Askalani: Fethu'l-bari bi-serhi
Sahihi'l-Buhari.; amlf., el-Kavlii’l-miisedded fi’z-zebbi ‘ani'l-miisned [i’l-imam;

a.mlf., Netd’icii’l-efkar fi tahrici ehadisi’l-Ezkar.

14. Zeyniiddin Muhammed AbdurraGf b. Ali el-Miinavi: Feyzii'l-kadir serhu'l-Cami

‘i’s-sagir.
15. Ahmed b. Hiiseyin el-Beyhaki: es-Siinenii I-kiibra.

14. Ebii'l-Fazl Celaleddin es-Siiyltl: Serhu'l-hdfiz Celdleddin es-Siiyiti; a.mlf., el-

Cami ‘u’s-sagir; amlf., el-Cami ‘u’l-kebir; a.mlf., Zeylii tezkiretii'l-huffaz.

15. Ebi Is& Muhammed b. Isé et-Tirmizi: es-Siinen.

16. Ahmet b. Hanbel: Miisned.

17. Siileyman b. Ahmed el-Taberani: e/-Mu ‘cemii'l-kebir; a.mlf. el-Mu ‘cemii'l-evsat.

18. Zeyniiddin b. Hiiseyin el-Irdki, el-Mugni ‘an hamli’l-esfar fi’l-esfar fi tahrici ma
fi’l-Ihyd’i minel-ahbar,.

19. Ebii'l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali ibnii'l-Cevzi: Kitdbii'l-mevzi ‘it.
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20. EbGi Abdullah Ali b. Hakim et-Tirmizi: Nevddirii'l-usil fi ma ‘rifeti ahbari’r-

Restil.

21. Eb Ahmed Abdullah b. Adi el-Ciircani ibn Adi, el-Kdmil fi du ‘afd’i 'r-rical.

22. Ahmed b. Abdillah b. Ishak EbGi Nuaym Isfahani: Hilyetii’'l-evliyd ve tabakatii’l-
asfiva.

23. Takiyyiiddin es-Siibki - Taceddin es-Siibki: el-Ibhdc fi serhi'l-Minhdc ala
Minhdci'l-viisul ‘ild ‘ilmi'l-usil.

24. Bedreddin Muhammed b. Abdullah ez-Zerkesi: et-Tezkire fi’'l-ehddisi’l-

miistehere.

25. Muhammed b. Abdurrahman es-Sehavi: el-Makasidii'l-hasene fi beyan kesir

mine'l-ehddisi'l-meshiire.

26. Ebu Abdullah Muhammed b. Siileyman el-Mekki Rudani: Cem i ’l-fevaid min

camii’l-usiil ve mecmaii z-zevdid.

27. Ziiheyr b. Harb b. Seddad en-Nesai Ebt Hayseme: Kitabii'l- ‘ilm.

28. Imémii’l-Haremeyn Abdiilmelik Ciiveyni, Kitdabii’l-irsad; a.mlf., Liima ‘u’l-edille
29. Imam Ebii’l-Yiisr Muhammed Pezdevi, Usiilii 'd-din.

30. Ebi’l-Muin Nesefl, Tebsiratii’l-edille; a.mlf., Bahrii’l-kelam.

31. Ali b. Muhammed Seyfeddin Amidi, Ebkdrii’I-efkir; a.mlf., Gayetii'I-merdm.

32. Ebl Manstr Muhammed Matiiridi, Kitdbii 't-Tevhid.

Sonug itibariyle Zebidi’nin, mezhep taassubu i¢inde olmadigi, dogru buldugu inanct
savunabilen bir Islim anlayisina sahip oldugunu sdyleyebiliriz. Taassuba her zaman
kars1 ¢ikmis ancak, tasavvuf ve tarikata karsi olmamistir. Hatta kendisinin, daha 6nce
de zikrettigimiz gibi Naksibendi tarikatina mensup oldugunu eserlerinden
O0grenmekteyiz. Ayrica Zebidi’nin, tasavvuf sahasinda yeni bir akimin 6nciisii olacak

derecede etkili bir mutasavvif ehli oldugu gelen rivayetler arasindadir.'®®

88 Woll, age.,l1 93.
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Zebidi’nin genglik yillarinda Hindistan, Zebid, Yemen, Misir ve g¢evresi ilmi
faaliyetler bakimindan olduk¢a hareketli bir yapiya sahipti. Zebidi, daha
cocuklugundan itibaren bu ilmi ¢evreden yeterince istifade etmesini bilmis, yetkili
ilim erbabinca verilen derslere devam ederek dini ilimlerde, liizumlu biitiin bilgilere

sahip olmustu.

Abdiilhay el-Kettani, yapmis oldugu ilmi seyahatleri sonucunda pek cok sayida
alimden istifade etme imkanini bulan Zebidi’nin, el-Mu ‘cemii’l-kebir, el-Mu ‘cemii’s-
sagir ve Elfiyetii’s-sened isimli eselerini kendilerinden ilim tahsil ettigi {i¢ yiizden
fazla hocalari hakkinda biyografik malumat vermeye tahsil ettigini nakleder. '
Zebidi’nin Yemen ahalisinden birine yazdigi bir icazetinde de hocalarinin silsilesini
siralamig, kitabet tarikiyle kendisine icdzet veren alimleri tek tek zikretmisgtir.'”°
Zebidi hakkinda genis malumat veren Abdiilhay el-Kettani, onun hocalarindan bir
kisminin isimlerini bes sayfa olarak Fihrisii’l-fehdris’de zikretmektedir. Hocalar1
sayllamayacak derecede fazla oldugundan sadece kendisinden en ¢ok istifade ettigi

ve sahsiyeti lizerinde biiylik hissesi bulunan bazi hocalarini zikredecegiz.

Hindistan’daki Hocalar;; Muhammed Fahir b. Yahya el-ilahabadi, Sah Veliyyullah
Dihlevi ve Hayreddin b. Zahid es-Sureti’dir. '*'

Zebidi’nin sahsiyetinde ve fikir diinyasinda devamli bir tesir birakan hocalarinin
basinda, heniiz c¢ocukken Hindistan’da kendisinden hadis dersi aldigi Sah
Veliyyullah Dihlevi gelir. Ozel deger tasiyan hocalarin, miirsidlerin ve iistiin
yetenekli talebelerin iizerinde derin tesiri olur, onlarin duygu diisiince ve
gorlslerinde derin izler birakir. Dihlevi de Oyle olmus ve Zebidi iizerinde 6nemli
etkide bulunmustur. Burada bir noktaya temas etmekte yarar vardir. Zebidi’nin
ihtilafli konular1 izah ederken taraf tutma ve mezhep kayirma gibi bir endise ile
hareket etmemesi, bilakis meseleye biitlinciil olarak yaklasip, mezhepler arasinda

ortak bir nokta bulmaya c¢alisarak orta yolu tutmasi gibi hususlarda hocasi olan

'8 Abdiilhay el-Kettani, a.g.e., I, 527.

19 Abdiilhay Haseni, a.g.e., VII, 473-477.

1 Zebidi, Tdcii’l-‘Ariis, X, 469; Siddik Hasan Han, a.g.e., I1I, 27-28; Abdiilhay Haseni, a.g.e., VII,
475-476; Abdiilhay el-Kettani, a.g.e., I, 533.

42



Dihlevi’den etkilendigini gormekteyiz. Ciinkii Dihlevi mezhepler arasindaki
ihtilaflar1 azaltmaya calisarak farkli fikirlere sahip Miisliimanlar1 ortak noktada
toplamay1 hedelemisti. Ayni1 hedefi Zebidi’nin de gerceklestirmek istedigini

eserlerinde miisahede etmekteyiz.

Yemen ve Zebid’deki Hocalari; Siileyman b. Yahya el-Hiiseyni, Muhammed b. et-
Tayyib, Seyh Abdulhélik b. Ebibekr el-Mizcaci, Miisned sahibi Sah Muhammed b.
Aladdin el-Mizcéci, Abdullah b. Siileyman el-Cevheri, Abdurrahim b. Halil’dir.'*

Taif’deki Hocalar1; Hadis ve fikih derslerini takip ettigi Safi Abdullah el-Mirgani ve
tasavvuf erbabindin ileri gelenlerinden olan Seyyid Abdurrahman el-Ayderis’tur.

Zebidi, Ayderis’tan el-Muhtasar-1 Sa’d"1"* ve Ihyd’y1 okuyarak icazet almustir.'”*

Misir’daki Hocalari; Kethiidd Ismail Azban, Seyyid Ali el-Makdisi el-Hanefi,
Ahmed el-Melevi, Abdiilvehhab b. Abdiisselam Afifi, el-Cevheri, Camiu’l-ezher
Reisi el-Huffeni ve el-Beledi, es-Saidi, Hasan el-Ceberti, Seyh Ali el-Makdisi el-
Hanefi, el-Miidabigi, Muhammed b. Muhammed el-Hiiseyn el-Beledi el-Maliki,
Ezher Seyhi Necmeddin Muhammed b. Salim b. Ahmed el-Safii’dir.'

Harameyn’deki (Mekke-Medine) Hocalari; Seyh Omer b. Ahmed b. Akil el-Mekki,
Muhammed b. et-Tayyib,'*® Seyh Ismail el-Naksibendi, Sey Abdullah ibrahim Taifi,
Seyh Abdurrahman b. Muhammed b. islam el-Mekki el-Hanefi’dir.

Magrib’deki Hocalari; Ali b. Muhammed b. Sisi, Muhammed b. Abdullah et-

Tilimsani, Abdulkerim el-idrisi’dir."’

192 Abdiilhay Haseni, a.g.e., VII, 371; Abdiilhay el-Kettani, a.g.e., I, 533; Zebidi, a.g.e., X, 469.

193 Halil b. Ishak el-Ciindi (6.776/1374) tarafindan Maliki mezhebine gére hiikiim vermek mevkiinde
olan fakihler i¢in kaleme almmus fikih kitabidir. Eyiip Said Kaya, “el-Muhtasar”, DI4., XXXI, 71.
19 Ceberti, a.g.e., IV, 142; Zebidi, a.g.e., X, 469; Serkis, a.g.e., II, 1726; Woll, a.g.e., 1, 93-94.

193 Zeydan, a.g.e., 111, 310; Abdiilhay Haseni, a.g.e., VII, 371; Serkis, a.g.e., I ,1726.

196 7ebidi, Tdcii'l-‘Ariis, X, 469; Abdiirrezzak el-Baytar, a.g.e., 111, 1493.

7 Abdiilhay el-Kettani, a.g.e., I, 532-533.
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Zebidi, seyehatleri, miinazara ve miinakasalar ile gerek halk kesiminin gerek devlet
adamlar1 ve sultanlarin dostlugunu kazanmis, geride pek ¢ok talebe ve eser birakmis
biiyiik bir alimdir. Miiellifimizin Islami ilimlerde gosterdigi iistiin basarisi, Misir’in
onde gelen medreselerinden Seyhiiniyye’de tedriste bulunmasini saglamistir. Verdigi
dersler ve yetistirdigi talebelerle ilm1 kabiliyetini bu medrese de gdstererek ulama
arasinda miimtaz bir mevkiye kavusmustur. Hareketli bir ilim devresi gegiren
Zebidi’nin muhakkak ki ¢cok sayida talebeleri olmustur. Ancak talebeleri hakkinda ne
kendisi ne de teracim kitaplar1 genis bilgi vermistir. Vermis oldugu icazetlere
bakildiginda kendisinin bir ¢ok talebe yetistirdigi anlagilmaktadir. Talebeleri
sayillamayacak kadar fazla oldugundan burada hepsinin ismini zikretmekten ziyade

birkag tanesini nakledecegiz.

Zebidi’nin bizzat dersinde bulunan talebeleri; Ezher Seyhlerinde Seyh Ahmed es-
Sucai (6. 1782) ve Seyh Mustafa et-Tai,"”® Seyhun Camii Imam ve kiitiiphanecisi

99 Musirli meshur tarihgi Abdurrahman b. Hasan el-Ceberti,

Misa el Seyhini,
Abdiirrezzak (Bahir Pasa) Reis’tir. Derslerine katilamayip, yazisarak icdzet alan
talebeleri; Sam’dan Ahmed b. Ali b. Omer el-Menini(6. 1759); Haleb’den, Ebii’l-
Mevahib Ahmed b. Salih; Nablus’tan, Muhammed b. Ali b. Halifat el-Furriyani,

Fas’tan Omer b. Abdillah el-Fasi’dir.2%

Zebidi’nin verdigi icazetlere bakilirsa ¢ok talebe yetistirmistir. Bu icazetlerin bazilari

sunlardir:

el-Haneﬁ,zO1 Ehl-ii Kusemtine, Ehli’r-Rasidiyye, Seyhi el-Guryani, Hemze b. el-
Nakib ed-Dimaski, es-Sabi,*** el-Ceyli ve’l-Hubbali, Ibn Abdiisselam en-Nasir ed-
Der’i, el-Hacci bi’l-Kasimi b. Ali el-Iraki el-Fasi, el-Hamide el-Mukayisi, el-
Dumravi, es-Saffari, el-Darambati, el-Arabi b. Mu’ti es-Serki, Omer el-Amidi, Ali
Omer el-Mu’debi, Muhammed b. Hafiz el-KAdiri, Muhammed el-Buhari,

198 7ebidi, a.g.e., X, 490.

19 Yasar Kogak, a.g.e., 10; Yildirim, a.g.m., AUIFD, VI, 29.
200 yagar Kocak, a. ge, 18.

2! Brockelmann, GAL Suppl., 11, 620.

2 Abdiilhay el-Kettani, a.g.e., 1, 538-539.
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Muhammed bi Neysi, el-Buhari, 2% bn Muhammed Ziyad el-Iraki, 24 Qaid es-

Siiveydi.?”®

Islam ulemalar i¢inde nadir goriilen ve ¢ok sayida eser sahibi miiellifler arasinda yer
alan Zebidi, ilm1 seyahatleri, miinazara ve miinakasalar1 ile gerek halk gerekse devlet
adamlar1 ve seckin kimseler katinda biiyiik bir s6hret sahibi olmustur. Onun ilmi
kisiligine sadece halk ve sultanlar saygi duymakla kalmamis, ayn1 zamanda devrin

ilim adamlari, edip ve sairleri de degerini takdir etmislerdir.

Yakin talebelerinden Cebirti, hocasini miibalagali bir sekilde tanitir. Onun, “Fakih,
muhaddis, liigavi, miitekellim, nessabe, nahvi, usili, ndzim ve nasir” oldugunu ifade

eder.?%

Abdiilhay el-Kettani, Zebidi’nin hayatin1 anlatirken ondan su sekilde bahsetmektedir:
“Bu zat yasadig1 asirda ve Misir’da diinyadaki nadir insanlardan biriydi. Hafiz ibn
Hacer’in talebelerinden sonra Zebidi’den daha fazla rivayeti ve sohreti biiyiik olan,
hadis ve isnad fennini daha iyi bilen ilmi genis bir alim gelmemigstir. Magrib ve
Mesrik’ten halk ensabini (soylarini) yazdirmak veya diizeltmek icin ona gelirler,

gelemeyen de ona yazmak suretiyle 6grenirdi...”*"

Zebidi’nin ¢agdasi olan Mir Gulam Ali Azad el-Bilgrami onun hakkinda soyle der:
“...Arapga kitaplar okudu ve genc¢ yasta Haremeyn-i serifeyn’i ziyaret etti.
Mukaddes mekanlarda hadis tahsil etti. Allah omriinii uzatsin ve dinin en yliksek

derecesine ulagtirsin.”*%

Talebelerinden Abdiisselam en-Nasir ondan ovgiiyle bahseder: “Allah onda; hadis,
tefsir, liigat ve diger ilimlerin hepsini toplamisti. Asrimizda ne Doguda ne de Batida

bu ozelliklere sahip bagka bir alim yoktur.” Diger talebesi olan EbG er-Rabi el-

23 Abdiilhay el-Kettani, a.g.e., I, 540-541.
2% Abdiilhay el-Kettani, a.g.e., I, 212.

295 Abdiilhay el-Kettani, a.g.e., 11, 1010.
2% Ceberti, a.g.e., IV, 142,

27 Abdiilhay el-Kettani, a.g.e., 1, 528.

2% S1ddik Hasan Han, a.g.e., I11, 27.
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Huvved de der ki: “ Neseb alimi olan Hafiz Zebidi, asrimizin en canli

alimlerindendir. {limle dolup tasmis ve bununla gii¢ kazanmus arif bir zattir.” 209

Ingiliz edebiyat¢ilarindan Dunne Heyworth Zebidi’yi: “Sadece Misir’da degil
asrindaki alimlerin en bilyiigiidiir. Islam Aleminin 6nde gelen sahsiyetidir” diye

210
tanitir.

Hilyetii’l-Beser eserinin miuellifi Abdiirrezzak el-Baytar, Ceberti’nin hocas1 hakkinda
sOyle dedigini nakleder: “Zebidi, ilim ehlinin alemdaridir. Liigat ve hadis sahasinda
biitiin dallar1 agmis, ilmin biitlin derinliklerine vakif olmustur. Keldm ilminin biitlin

yollari 6niinde egilmis, herkes ona methiyeler yazmustir...”"!

Suriyeli biiyilk muhaddis Abdurrahman el-Kezberi onu; isnad ve sened ilminin
onderi, muhaddislerin sonuncusudur.” Diye; Misir alimlerinden el-Sems Muhammed
b. Ali el-Senavani el-Ezheri ise: “Islom ulamasmin seyhidir. Onun sayesinde siinnet
anlayis1 daha belirgin bir sekilde ortaya ¢ikmis ve hadislerin sened zinciri Hz.
Peygamber’e kadar ulagmistir.” diye ovgiiyle bahsetmislerdir. Mekkeli alimlerden
Omer b. Abdiirresiil el-Mekki miiellifimiz hakkinda séyle der: “Onun dénemindeki

hadis Hafizlarinin {istadi, eser sahiplerinin kaynagidir.” 212

Tespit edebildigimiz kadariyla Zebidi hakkinda yazilanlarin en etraflilar1 Hasim Taha
Salas’in Zebidi fi kitdb-i Técii’l-‘Aris udur.”"® Zebidi hakkinda miiracaat edilmesi
gereken diger Onemli kaynaklarin basinda ise Ogrencisi ve yakin arkadasi olan
Ceberti’nin Tarihu ‘Acd’ibi’l-dsar fi’t-teracim ve’l-ahbdr eseridir. Yine Abdiilhay el-
Kettani’nin kaleme aldig1 Fihrisii’'l-Feharis ve’l-Esbat ve mu ‘cemii’l-me ‘dcim ve’l-
megyahat ve’l-miiselseldt isimli eseri onun hakkinda genis malumat verir. Zebidi

hakkinda yasadigi asirdan itibaren biyografik malumat verenler olagelmistir.

299 Abdiilhay el-Kettani, a.g.e., I, 529-530.
210 Krackovskij, a.g.e., 856.

21! Abdiirrezzak el-Baytar, a.g.e., 11, 1492.
12 Abdiilhay el-Kettani, a.g.e., I, 530.

13 yagar Kogak, a.g.e., “Onsoz”, 5.
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Abdiilhay el-Kettani, bunlarda vakif oldugu zevatin isimlerini ve eserlerini su sekilde

tasnif eder.?'*

a) Sihab el-Mizcaci, Vefayetii’l-eslaf

b) Aynii’l-vediid ‘ald Siineni Ebi Dévid *"

c) Talebesi es-Sihab Ahmed b. Abdiillatif el-Berberi el-Beyrati, ‘Ikdii’l-ciiman fi
men ismehii Stileyman

d) Hafiz Ibn Abdiisselam en-Nasiri, er-Rihle

e) Sam muhaddisi Abdurrahman el-Kezberi

f) Mekke-i Miikerreme alimi Omer b. Abdiirrestl el-Mekki'®

g) El-Kadi ibnii’l-Hac, el-Isrdf ve neylii’s-suriiri ve l-ibtihac

h) Cezayirli talebesi Seyh Ebli Ras el-Muaskeri, es-Seyfii'l-miintada fi esdanidi’s-
Seyh Murtazd

Miladi XVIII. asirda yasamis olan Zebidi, eski alimlerin birgogu gibi ¢ok yonlii bir
ilim adamidir. Saghiginda biitiin IslAm alemi medreselerinde okutulan ilimlerin
hemen hemen hepsine dair kitap ve risaleler yazarak pek ¢ok eser meydana
getirmistir. Bunlarin igerisinde yiizlerce sayfalik ciltlerden meydana gelen biiyiik
eserler oldugu gibi bir veya birkac¢ fasiikiilden meydana gelen kiiciik risdleler de
vardir. Miiellifimizi yakindan taniyan Ceberti, hocasinin eserlerini bir tasnife tabi
tutarak Musannafdtlar: ve Risdleleri seklinde iki kisma ayirmis, bu konuda bizlere

detayh bilgi sunmustur.”"’

Yasadig1 asirda Isldm diinyasinda birgok biiyiik ilim adami arasinda on sirada yer
alan ve velid bir miiellif olan Zebidi, sahip oldugu iistiin zeka, arastirma kabiliyeti ve
O0grenme azmi sayesinde ¢ok sayida eser tetkikinde bulunmus, bitmek bilmeyen azim
ve gayreti sonucu, basta liigat ilmi olmak tizere, hadis, fikih, tefsir, kelam, tasavvuf,
ensab, nazim, nesir, sarf-nahiv ve diger ilimlerde, temel kaynak niteligi tasiyan

birbirinden degerli eserler telif etmistir. Kettani’nin ifadesine gore, hadis bablarindan

21 Abdiilhay el-Kettani, a.g.e., I, 543 vd.

215 Abdiilhay el-Kettani, miiellifin ismini zikretmiyor. Kitabin sahibi Muhammed b. Abdullah el-
Pencabi’dir.

*1® Sadece miielliflerin isimlerini zikretmis ama eserleri hakkinda bir malumat vermemistir.

7 Ceberti, a.g.e., IV, 156.
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bir bab olan isnad fenninde, miiteahhirinden hi¢ kimseye Zebidi kadar eser yazmak
nasip olmamigtir. Abdiilhay el-Kettani, miellife ait eser ve icazetlerin bir ¢ogunu

gordiigiini, bir kismuint da istinsah tarikiyle sahip oldugunu séylemektedir.*'®

Zebidi’nin eserlerinin tam sayist kesin olarak bilinmemekle beraber bizzat
gorebildiklerimizden ve kaynaklarda adina rastladiklarimizdan hareketle yaklasik
147 tane eser kaleme aldigini tesbit edebildik. Yazdig: eserler hakkinda bilgi vermeyi
amacladigimiz bu boéliimde, eserlerini iki kisma ayirdik. Birinci kisim mevcut olan
eserlerdir. Bunlar yazma halinde ya da nesredilmis durumdadir. Ikinci kisim eserler

ise, bize kadar sadece isimleri intikal etmistir.

Zebidi’nin eserlerini ayr1 ayri tahlil ve tetkik etmekten ziyade, genel tanitimini

yaparak birkag kitabinin {izerinde durmak istiyoruz.

1- Ithdfii’s-sadeti’I-miittakin bi-serhi esrari Thyd’i ‘ulit-mi’d-din

Daha 6nce de belirttigimiz gibi Zebidi’nin fikih, tasavvuf ve keldm ilmindeki yerini
ve Zebidi’nin bu konulardaki goriislerini 6grenebilecegimiz en 6nemli ¢alismalarinin
basinda Gazzali’nin [hyd’ii ‘ulii-mi’d-din eserine yazdig1 Ithdfii’s-sade eseri gelir.
Hicri 1192 senesinde [iyd’nin serhine baslayan miiellifimiz, 11 sene siiren araliksiz
caligmalar1 sonucunda eserini 1201°’de on biiyiik cilt olarak tamamlamugtir.?"” ilk
cildi 1197 tarihinde istinsadh olunan bu eser, Fas’da 1301-1304’te on ii¢ cilt halinde
basilmistir. 1311 senesinde ise, Misir/Kahire’de on biiylik cilt halinde el-
Meymeniyye Matbaasi’nda tab olunmustur. Siilleymaniye (Halet ef.) Kiitiiphanesi
330 numarada bu eserin L. ve IL. Ciltlerinin yazma niishasi vardir.** Eserin, XIX.
Yiizyllda Yasuf Ahmed Sidki tarafindan yapilan Siyeru wumii-mi’l-muvahhidin

terciimetii ve serhu IThydi ulimi’d-din baslikli dokuz ciltlik Tiirk¢e terciime ve serhi

218 Abdiilhay el-Kettani, a.g.e., I, 536-537.

219 Cebertd, a.ge., IV, 151; Ismail Pasa, [zd-hu’l-mekniin fi’z-zeyli ‘ald Kesfi'z-zuniin ‘an esdmi’l-
kiitiib ve’l-fiiniin, Istanbul, Istanbul, 1972, 1, 18; Abdiilhay Haseni, a.g.e., VII, 371; Serkis, a.g.e., 11,
1727; Yildirim, a.g.m., EAUIFD., V1, 43; Bekir Karliga, “Gazzali”, DIA., XIII, 523.

220 Zeydan, a.g.e., 111, 311; Ca’fer Abdiilhay el-Kettani, a.g.e., 405; Abdiirrezzak el-Baytar, a.g.e., 111,
1505; Brockelmann, GAL, 11, 371; Bekir Karliga, a.g.m., DIA., XIII, 523.
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Istanbul Universitesi Kiitiiphanesi’nde kayithidir. 22! Uzerinde calistigimiz serh ise

Muhammed Ali Beyzavi tarafindan nesredilmistir.

Miiellifimizin /hyd’ya yazmis oldugu bu serh, Islam memleketlerinde yeterince
meshur olamamis, *** Tdcii'l-‘Ariis eseri kadar sohret bulamamust. Oysa Zebid],
Serhinin meshur olmasini ¢ok arzu etmis, serhine ¢ok ehemmiyet vermisti. Hatta
birka¢ cliz serh ettikten sonra, Tdcii’l-‘Aris gibi meshur olsun diye Anadolu’ya,
Suriye ve Fas’a birka¢ niisha gondermistir. Misir’dan Yemen’e yazdigir bir
mektubunda Misir’daki ilmi hayatim hiilasa ederken Ihya serhinden su sekilde
bahsetmektedir: ... En énemli ¢alismam, imam Gazzali’nin Ihyd sini serh etmeye
baslamamdir. Bu eserimi ders halinde imla ettim ve sadece Kitdbii'l-Ilm’i yetmis
kiirrase”® olarak serh ettim. Gegen sene Mekke alimi Ibrahim ez-Zemzemi’ye yirmi
kiirrdse gonderildi. Fakat gonderildikten sonra, tebyiz esnasinda, alakali fevaidden®*
cok seyler ilave ettim... Bu sene tebyiz edilen niishadan gondermeye karar verdim ki
son niishaya itimad edilsin. Arzu ederseniz Mekke’ye gonderip istinsah ettirmeniz

kolayca miimkiindiir.”***

Serhine Gazzali’yi tanitan genis bir giris bolimii (I, 2-53) ile baslayan Zebidi,
Ihya’min faziletlerini anlatmis ve igerigine bir takim kavramlar ilave ederek onu
zenginlestirmistir. Bilhassa Gazzali’nin zikrettigi hadislerin kaynaklarinin tahricini

ve senedlerinin hallerini incelemeye gayret etmistir.**°

Zebidi’nin hyd iizerindeki calismasi tasavvufun o dénemdeki konumuyla da
alakalidir. Bu serhin en &nemli 6zelliklerinden birisi, Islim’in daha kat1 bi¢imine
gore uyarlanmig formiilasyonlarin yonlendirilmesinde Sufi diisiince igindeki Arabi
geleneginden uzaklastirmasina hiz kazandiran bir rol oynamasidir. 227 Bu serhiyle

Ihya’ii ‘ulii-mi’d-din’i tekrar ihyd etmeyi amaclayan Zebidi, Misir’in kozmopolit

22! Mustafa Cagrici, “Ihyaii Ulimi’d-Din”, DIA., XXII, 11.

2 Krackovskij, a.g.e., 856.

2 Kiirrase: El yazmasi kitaplarin sekiz sahifeden ibret olan formasi demektir.

2% Fevaid: Kitap kenarlarina veya bosluklarina okuyanlarin yazdiklari faydali bilgiler manasina gelir.
225 §1ddik Hasan Han, a.g.e, 11, 25.

226 7ebidi, Ithdfii’s-sdde, 1, 4 vd.

2T Woll, a.g.e., 1,93 vd.
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cevresine ihyaci fikirlerin girmesine katkida bulunmustur. Boylece Misir’daki

reformist akimlarin giiglenmesine yardim etmistir. 2**

2- Tacii’l- ‘Arius min Cevahiri’l-Kamiis

Zebidi’yi sohretin zirvesine ¢ikaran en bliylik eseri hic siiphesiz Tdcii’l- ‘Ariis min
Cevahiri’l-Kamis’tur. Miiellifimizin bu bliylik ¢calismasina daha 6nce Firtizabadi’nin
(6.817/1415) el-Kdmiisii’I-Mithit’ini iki cilt halinde serh eden hocast Muhammed b.
et-Tayyib el-Lugavi el-Nahv1’nin tesvik etmesiyle baslamugtir.**’ Kahire’ye geldikten
yedi yil sonra 1760’da eserini yazmaya baslayan Zebidi, 1767 senesinde ilk cildini
tamamlamis, geriye kalan dokuz cildi ise yedi yil siiren devamli bir ¢alismadan sonra
1774’te ikmal etmistir.* ilk cildin yedi sene gibi uzun bir zaman almasinin sebebi
isin hazirlik ve baslama safhasindan olsa gerek. Netice itibari ile Zebidi on ciltlik bu
dev eserini on dort yillik bir ¢aligmadan sonra tamamlamistir. Zebidi, bu eserin ilk
cildini, ikmal etmesi vesilesi ile Kahirede’ki alimlere ve talebelere bir ziyafet tertip
ederek, bu basarisini kutlamak ve onlara eserini tanitmak istemistir. Hocalar1 onun bu

basarisini dverek ona methiyeler yazmuslardir.>'

Zebidi’ye asil sohretini kazandiran, Araplarin en genis ve en muteber liigatlerinden
biri sayillan bu serh ilk kez Kahire’de Matbaatii’l-Vehbiyye’de hicri 1286—1287
tarihlerinde bir kismi eksik olarak bes cilt halinde basilmis, gerisi ¢ikmamistir. Daha
sonra kitabin tamami on cilt halinde harekesiz olarak yine Kahire’de 13061308
(1888-1890) yillarinda basilmistir.>*? Técii’l- ‘Ariis’un yeni bir ilmi nesri Abdiissettar
Ahmed Ferrac baskanliginda bir heyet tarafindan yapilmaktadir. Bu nesrin ilk cildi,

1965 yilinda ¢ikmis olup, su ana kadar yirmi alt1 ciltlik kismi tamamlanmstir. Ferrac,

22 Woll, a.g.e., 1,93, 95.

29 7Zebidi, Tdcii’l-‘Ariis, X, 469; Siddik Hasan Han, a.g.e., 111, 18, 28; Abdiilhay Haseni, a.g.e., VII,
471; Yasar Kogak, a.g.e., 38.

20 Zeydan, a.g.e., 111, 310-311; Zirikli, a.g.e, VII, 297; ismail Pasa, Kesfii z-zuniin, 1, 210; Sezgin,
GAS, 1-11, 2; Yasar Kogak, a.g.e., 38.

21 7ebidi, a.g.e., X, 469; Abdiilhay Haseni, a.g.e., VII, 471; Zirikli, a.g.e, VII, 297.

32 Zeydan, a.g.e., 111, 310-311; Kehhale, Mu cemii’l-mii ellifin, X1, 282; Serkis, a.g.e., 11,1727;
Ismail Pasa, Kesfii ‘z-zuniin, 1, 210.
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giris boliimiinde Tdcii’l- ‘Ariis’un kaynaklarini, mahiyetini ve belli basli Arapca

liigatlar arasindaki yerini agiklamaktadir.>*

Zebidi bu calismasini binden fazla eserden yararlanarak hazirlamistir. Itimat ederek
alint1 yaptig kitaplarin basinda hocasi Ibn Tayyib’in (6.1175/1761) Serhii’l-Kdmiis™u
ve Ibn Manzr’un (8.711/1311) Lisanii’l-‘Arab adli eserleridir. Birgok kitaptan
istifade etmesi hasebiyle bu eser, hem serh, ikmal, tashih ve tenkit 6zelligi tasimakta
hem de es-Sihdh’1*>* savunmaktadir. Arapca icin en iistiin leksikolojik referanslar
olarak dikkate alinan bu serh, Arap dilinin en genis liigat kitab1 olup, 120 000 madde

ihtiva etmektedir.?*

Miiellifimiz Kamis serhine bir mukaddimeyle baglar ve bu mukaddimeyi dort
boliime ayirir: 1. Boliim liigat ilmine, II. Boliim liigat tertiplerine, III. Boliim liigati
siniflandirmadan 6nce bazi aciklamalara, IV. Bolimi ise Kamis sahibi
Firizabadi’nin hayatina ve mukaddimesinin serhine tahsis emistir. Serhden ¢ok

miistakil bir eser olan bu calisma, kamds tertibi sozliik diizeninde yazilmstir.

Eserin diger bir dnemli 6zelligi ise cografi isimler hakkinda genis bilgiler ihtiva
etmesi, Ozellikle de iilkeler, sahiller, beldeler ve bitkiler hakkinda detayli bilgiler
vermesidir. 2*° ingiliz edebiyatcilarindan Edward William Lane (5.1801/1876),
Misir’a yaptigr ilk yolculugu sirasinda Tacii’l- ‘Aris’la tanismis ve bu esere itimat
ederek kaleme almis oldugu Arabic-English Lexsicon isimli sozliigiinde Tacii’l-

‘Ariis’tan alintilar yaparak istifade etmistir.>’

3- ‘Tkdii’I-miikellel bi’l-cevheri’s-semin fi Turuki’l-ilbdsi ve z-zikri ve 't-telkin:

Arkadaslarindan Ebii’l-Hamail Ali b. Ahmed el-Muvaccah’in, zikrin sartlar1 ve adab;

hirka giydirmenin, beyat ve telkinin nasil olacaginin agiklanmasini istemesi {izerine

23 Huldsi Kilig, “el-Kamasi’l-Mahit™”, DIA., XXIV, 288.

2% {smail b. Hammad el-Cevheri (6.400/1009) tarafindan yazilan Arapea sozliiktiir. Kisaca es-Sthdh
diye bilinen bu sozliik Tdcii I-luga, es-Sthéh fi’l-luga diye de bilinir. Hulfisi Kilig, “Ismail b. Hammad
el-Cevheri”, DIA., VII, 459.

235 ol-Fartki, Islam Kiiltiir Atlasi, 267; Hultsi Kilig, a.g.m., DI4., XXIV, 288.

28 Fuat Sezgin, GAS (4r) I-11, 7; Krackovskij, a.g.e., 857-858.

7 Krackovskij, a.g.e., 856; Salavati, a.g.e., VII, 3211.
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bu eseri kaleme alan Zebidi, **®

eserin telifini 10 Subat 1768 Carsamba giinii
bitirmistir. *° Eserin bilinen iki niishasi vardir. Birincisi Tiirk Tarih Kurumu
Kiitiiphanesi, merhum Muhammed Tanci kisminda, bir cild iginde 58 varak (yaprak)
olarak; Ikinci niishas1 ise Medine’de bulunan Seyiilisliam Arif Hikmet

Kiitliphanesi’nde (nr. 260/55) yer almaktadir.**

Bu eser XVIIIL. asrin sonlarina kadar kurulmus olan tarikatlarin silsilesi ve tarikat
adab1 hakkinda olup, sahasinda simdiye kadar bilinen etrafli caligmalarin ilki ve en
mufassalidir. Islam aleminde daha ¢ok dini inanglara dayanan ve kendilerine has bir
takim adap ve erkani olan tarikatlarin tam listesi, bu eser telif edilinceye kadar
yapilmamustir. ‘Tkdii’I-cevheri’s-semin eserini kaleme alan Zebidi, bir ilke imza atip
bu alandaki boslugu doldurmustur.’*' Kendi zamanina kadar islam diinyasinda
mevcut olan tarikatlarin sayisini 130 olarak tespit eden miellifimiz, muhtelif
tarikatlarin kendi zamanindan tarikat kurucularina dogru silsilelerini belirlemeye
caligmis, alfabetik tertip iizere tarikatlar zikrederek,?** bunlarin kendi zamanindan
itibaren tarikat kurucularina dogru silsilelerini vermeye gayret etmistir.”* Yine
Zebidi eserinde zikrin sartlarina ve adabina, hirka giydirmenin, el vermenin, beyat ve
telkinin nasil olacagma dair genis malumat vererek zikrin adaplarini ve zikir

esnasinda riayet edilmesi gereken hususlar1 agiklamaya caligmistir.**

4- Bulgatu’l-erib fi mustalah dasari’l-Habib: Hadis 1stilahlar1 hakkinda olan bu eser,
Zebidi tarafindan hicri 1164 senesinde telif edilmistir. iki niishas1 mevcuttur. Biri

Teymiriye kiitiiphanesinde, digeri de Tirk Tarith Kurumu Kiitiiphanesi’nde

Muhammed Tanci béliimiindedir. ** Eser Muhammed er-Rebe‘i et-Tazifi’nin

238 7Zebidi, ‘Tkdii’'lI-Cevheri’s-semin, 11, 14, 16, 23; Krs. Abdiilhay el-Kettani, a.g.e., 11, 872.

29 Yagar Kogak, a.ge.,52.

20 yagar Kogak, a.g.e., 52-53.

2! yagar Kogak, a.g.e., 49-50.

2 7ebidi, ‘Ikdii’I-Cevheri’s-semin, 25-150.

3 Zebidi, a.g.e., 151-214.

4 Zebidi, a.g.e., 9-23.

¥ {smail Pasa, Kesfii ‘z-zuniin, 1, 192; Zirikli, a.g.e, VII, 298; Brockelmann, GAL Suppl., 11, 398.
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Kafvu’l-eser fi savfi ilmi’l-eser’i ile birlikte bir mecmua i¢inde Kahire’de hicri 1326

tarihinde nesr edilmistir.>*®

5- Buliigu aksa’l-edeb bi serhi deldili’l-Kureb

Mustafa el-Bekri’nin salavatinin miiellifimiz tarafindan yapilmis serhidir. Ezher

Kiitiiphanesi’nde miiellif hattiyla otuz varak olarak bir niishas1 bulunmaktadir.**’

6- Cevahirii’l-miinife fi usiili edilleti mezhebi’l-Imam Ebi Hanife

Hadis kitaplar1 tertibinde yazilmis olan bu eser miellifimiz tarafindan Hanefi
Mezhebi’'ni ve delillerini acikliga kavusturmak igin telif edilmistir. Hicri 1296

yilinda iskenderiye’de basilmstir.***

7- Cezvetii’l-iktibas fi nesebi Beni’l-Abbas

Miiellifimiz 26 Zilhicce 1182-1183 (1768-1769)’de telif etmis oldugu bu eserde
neseb ilminin degerinden, Kureys kabilesi’nin faziletinden, Hz. Abbas ve
cocuklarinin soyundan bahsetmistir. Bir niishast Darii’l-kiitiibi’l-Misriyye’de
bulunmaktadir.**

8- Emali’l-Seyhiiniyye

Misirda Seyhun mescidinde imla ettirdigi hadisle ilgili bir eser olup, Berlin’de bir

{ishas1 vardir.>>°

9- el-Envar ve’l-hikem

6 Ca’fer Abdiilhay el-Kettani, a.g.e., 439.

7 yildinim, a.g.m., EAUIFD., V1, 39.

28 7Zebidi, Tdcii’l-‘Ariis, X, 470; Abdiirrezzak el-Baytar a.g.e., III, 1505; Abdiilhay el-Kettani, a.g.e., I,
538; Ismail Pasa, Hediyyetii’'I- ‘Grifin, 11, 348.

2 7irikli, el-A ‘lam, VII, 298; Brockelmann, GAL Suppl., 11, 398; a.mlf., “Muhammed Murtaza”, /4.,
VIIL, 500.

9 S1ddik Hasan Han, a.g.e., 111, 19; Zeydan, a.g.e., III, 311; Abdiilhay el-Kettani, a.g.e., I, 528;
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Akaid konusunu isleyen bir eser olup, Medine’de Arif Hikmet Kiitiiphanesi’nde (nr.5)

o 251
bir niishas1 vardir.

10- Esanidii’I-Kiitiibi ’s-sitte

Hadis senedleri hakkinda olup Kahire’de bir niishast vardir. Miiellif hattiyla bir cilt

i¢cerisinde bes varak olarak hicri 1190°da tarihinde yazﬂmls‘ur.25 2

11- Gayetii’l-ibtihac li muktefi esanidi kitabi Miislimi ibni’l-Haccac:,

Miiellifimiz bu eserini, kendisini Sahih-i Miislim’e ulastiran senedleri zikretmek i¢in

telif etmistir. Kahire’de Timuriyye Kiitiiphanesi’nde bir niishas1 mevcuttur.?>®

12- Hikmetii'l-israk ila kiittabi’l-afak

Abdiisselam Harun tarafindan, “Nevadiru’l-Mahtitat” serisi i¢inde (nr. 20, seri no:5)

1372/1954 yilinda Kahire’de nesredilmistir. **

13- el- ‘Ikdii’lI-munazzam fi iimmehati 'n-Nebi

Princeton, Universitesi yazmalar1 arasinda (Princeton Unv. Library, Catalogue nr.

4567) iki niishasi vardir.>>
14- el-Intisdr li valideyni’- Nebiyyi’l-muhtar
Hicri 1197 senesinde telif ettigi bu eser Hz. Peygamber’in baba ve anne tarafindan

nesebini agiklar. Tiirk Tarih Kurumu Kiitiiphanesi’'nde Muhammed Tanci boliimiinde

bir niishas1 vardir.?*°

51 yagar Kogak, age.,?2l.

232 Zirikli, a.g.e, VII, 297; Brockelmann, GAL Suppl., 11, 620; Ismail Pasa, Hediyyetii’l- ‘arifin, 11, 348.
23 Abdiirrezzak el-Baytar, a.g.e., III, 1506; Abdiilhay el-Kettani, a.g.e., II, 893; Zirikli, a.g.e, VII, 298;
Brockelmann, GAL Suppl., 11, 399.

2% smail Pasa, a.g.e., 11, 348; Brockelmann, a.g.m., /4., VIIL, 500; Yildirim, a.g.m., EAUIFD., VI, 41.
3 7ebidi, a.g.e., X, 469; Siddik Hasan Han, a.g.e., I1I, 19; Brockelmann, GAL Suppl., 11, 399.
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15- Ithdfii lI-asfiva bi ref’i seldsili’l-evliyd

Hz. Peygamber’e ulasan tarikatlarin silsilelerini belirtmek amaciyla yazilan bu eser
hicri 1175 yilinda tamamlanmistir. Tiirk Tarth Kurumu Kiitiiphanesi’nde Muhammed

Tanci boliimiinde bir niishas1 vardir.?’

16- IzGhii'l-medarik an nesebi’l-avatik

Miiellifimiz Hz. Peygamber’in anne tarafindan on iki ninesine tahsis etmistir. Bir

niishas1 Darti’l-kiitiibi’l-Misriyye’de (V, 51) meveuttur.”*®
17- el-Kavlii’lI-mebtit fi tahkiki lafzi 't-tabut

“Tabat” lafzin1 dil bakimidan inceleyen bir risale olup hicri 1191 senesinde telif
etmistir. Miiellifimiz baz1 dostlarinin tabut lafzinin tahkikini, tasnifini, aslini, veznini
ve manasini sormalari iizerine bunu kaleme aldiginm1 ifade eder. Bir niishas1 Darii’l-
kiitiibi’l-Misriyye’de, bir niishasi da Siileymaniye Kiitliiphanesi’'nde Kasidecizade
béliimiinde (no: 721/23) bulunmaktadir.”

18- Laktii’l-leali mine’l-cevadhiri’l-gevali

Hadis senedleri hakkinda bir eserdir. Catalogue of Princeton Unv. Library (nr. 673,

4180) de bir niishas: mevcuttur.”®

19- Laktii’l-mercan fi hadisi’l-cann

Hadise dahil dort saifelik kiiclik bir risiledir. Bir niishast Siileymeniye (Esad Ef.)

kiitiiphanesi 3543/9 numarada kayitl bir mecmua icerisinde bulunmaktadir.*'

26 Abdiirrezzak el-Baytar, a.g.e., 11, 1506; ismail Pasa, Hediyyetii’l- ‘Grifin, 11, 348.

»7 S1ddik Hasan Han, a.g.e., 111, 19; ismail Pasa, Kesfiiz-zuniin, I, 15; Abdiilhay el-Kettani, a.g.e., I,
18, 171, 537.

28 7Zebidi, a.g.e., X, 469; Siddik Hasan Han, a.g.e., 111, 18; Brockelmann, GAL Suppl., 11, 398.

% Zeydan, a.g.e., 111, 311; Brockelmann, GAL, 11, 371; Yildirim, a.g.m., EAUIFD., VI, 43.

20 Zebidi, a.g.e., X, 470; ismail Pasa, Hediyyetii’l- ‘rifin, 11, 348; Abdiilhay el-Kettani, a.g.e., I, 512.
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20- Laktii’l-leali’l-miitendsire fi’l-ehddisi’l-miitevatire

Emir Sidik Hasan tarafindan ihtisar edilen bu eser Hindistan’da nesrolunmustur.*®

21- el-Meka ‘idii’l- ‘indiyye fi’l-mesdyihi 'n-Naksibendiyye

Hicri 1181°de tamamlanmis olan tasavvufa dair manzum bir eserdir. Bir mukaddime
ve U¢ fasildan ibarettir. Rabita, sohbet ve tarikatte salikin yol katetmesinin adabina
dairdir. Bir niishasi Istanbul Universitesi Kiitiiphanesi A:1597 numarali mecmua
icinde; diger bir niishas1 da Tiirk Tarih Kurumu Kiitiiphanesi’nde Muhammed Tanci

kisminda yer almaktadir.”®

22- el-Minahu’l- ‘aliyye fi 't-tarikati n-Naksibendiyye

Naksibendi tarikatina gore “vustil’dan bahseden bu eser, salikin kemale ermesi igin
takip edecegi yolu gosterir. Miiellifimiz bu eserini hicrii 1195 senesinde telif etmistir.
Bir niishasi istanbul Universitesi Kiitiiphanesi A:1597 numarali mecmua iginde yer

almaktadir.?%*

23- el-Mirkatii’l- ‘aliyye fi serhi’l-hadisi’[-miiselseli bi’l-evveliyye

Hadis serhidir. Bir niishast Tiirk Tarih Kurumu Kiitiiphanesi’nde Muhammed Tanci

kisminda yer almaktadir.”®’

24- Mu’cemii’l-megdih

Bu eser, Zebidi’nin ders aldig1 veya verdigi; gorlistiigii ve mektuplastigi 600 kadar

alimin hal terciimesini ihtiva eder. Alfabedik tertipte yazilmis olan bu eserin bir

1 yildinim, a.g.m., EAUIFD., V1, 44.

262 1ddik Hasan Han, Ebcedii’l- ‘uliim, 111, 19; Brockelmann, GAL Suppl., 11, 399; Zirikli, a.g.e, VII,
298.

29 Zebidi, a.g.e., X, 469; Ismail Pasa, Hediyyetii I- ‘drifin, 11,348.

264 fsmail Pasa, Hediyyetii'l- ‘arifin, 11, 348; Yildirim, a.g.m., EAUIFD., VI, 45; Yasar Kogak, a.g.e.,
31.

% Zebidi, a.g.e., X, 469; Siddik Hasan Han, a.g.e., 111, 18; Abdiilhay el-Kettani, a.g.e., I, 586.
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niishas1 Medine’de Arif Hikmet Kiitiiphanesi’nde mevcuttur. Ancak bu niishanin bir

kismi eksik olup, “M” harfine kadar gelmektedir.>*°

25- Muzilii nikabi’l-hafa ‘an kiina sadatina beni’l-Vefd

Kiinyelerin hakikatinden ve liigat bakimindan onlara dahil olan dlemlerden bahseden
bu eser bir mukaddime, yirmi matlab ve hatime olarak tertip edilmistir. Miiellifimizin
esas maksadi Vefa Ogullar1 esrafinin dogumlarini, vefatlart ve mertebelerini
aciklamaktir. Hicr 1187 senesinde tamamlanan bu eserin bir niishas1 miellif hattiyla
Kahire’de Darii’l-kiitiibi’I-Misriye’de (V, 343) bir niishasi mevcuttur.?®’

26- Nefhatii’l-envar fi nesebi’s-Seyh Ali Iskender

Catalogue of Princeton Unv. Library (nr. 4491, 1806) de bir niishasi mevcuttur.**®

27- Nesvetii'l-irtiyah fi beyani hakikati’l-meysiri ve’l-kida

Hicri 1186°da telif edilen bu eser, 1303 yilinda Leiden de nesredilen Arapga bir

mecmua igerisinde yer almaktadir.”®

28- er-Ravzatii’l-mi ‘tar fi nesebi’s-sddeti ali Ca ‘feri’t-Tayyar

Ca‘fer-i Tayyar’in (0.8/629) evlatlarindan bahseden bir eserdir. Kahire’de Darii’l-
kiitiibi’l-Misriye’de (V, 205) bir niishas: meveuttur.*”

29- Ravzii’l-besim fi’llezi sdla ‘an siinnet Ebi’l-Kdsim

266 Brockelmann, GAL Suppl., 11, 399; Zirikli, el-A ‘Ildm, VII, 297; Abdiilhay el-Kettani, a.g.e., II,
621,1004.

267 Brockelmann, GAL Suppl., 11, 398; Zirikli, a.g.e., VII, 298.

28 yagar Kogak, a.g.e., 34.

269 7ebidi, a.g.e., X, 470; Zeydan, a.g.e., 111, 311; ismail Pasa, a.g.e., 11, 348.

21 Brockelmann, a.g.m., I4., VIII, 500; Zirikli, el-4 ‘lam,VII, 298; Kehhale, Mucemu I-Miiellifin, X1,
282.
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204 varak hacminden meydana gelen bu eser hicri 1179°da istinsah edilmistir. Bir

niishas1 Medine Arif Hikmet Kiitiiphanesi’nde (nr. 117) mevecuttur.””"

30- Risaletiin fi ehddise teta ‘alleku bi fadli yevmi agira

Miiellifimiz bu risalede asira giinii hakkinda varid olan hadisleri toplamistir. Miellif

hattiyla bir niisha Hidiviyye Kiitiiphanesi’nde mevcuttur.”’?
31- er-Risale fi hiikmi’s-semd

Her sayfada on bes satirli iki varaklik bir risale olup, Catalogue of Princeton Unv.

Library (nr. 2946,1806) de bir niishas1 mevcuttur.?”
32- Sefinetii’'n-necati’l-muhteviye ‘ald bida ‘ati miizcdt mine’l-feva ’idi’l-miintekdt

X. ve XII. Asirlarda yasamis alimler hakkinda biyografik notlar ihtiva etmekte olup,

miiellif hattiyla bir niishas1 Brill’de mevcuttur.””*

33- Serhu’l-hizbi’l-kebir li’s-Sdzeli
Abdiilhasan es-Sazeli’nin, e/-Hizbii’I-Kebir (Hizdu ' l-Birr) eserinin serhidir. Misir’da
hicri 1330-1333 yillarinda Tenbihii’'I-Arifi’I-Basir ‘ald Esrdri’l-Hizbi’l-Kebir adiyla

Seyyid Ebli Zeyd Abdurrahman el-Fasi’nin serhiyle birlikte tabolunmustur.

Niishalar1 mevcuttur. 2’

34- Serhu sigati salati Ahmedi’l-Bedevi

2" Yagar Kogak, a.g.e., 36.

772 7ebidi, a.g.e., X, 470; Zeydan, a.g.e., 111, 310; Yildirim, a.g.e., EAUIFD., VI, 47.

3 Yagar Kogak, a.g.e., 36.

2" Brockelmann, GAL Suppl., 11, 398; Zirikli, a.g.e., VII, 298.

3 S1ddik Hasan Han, a.g.e., 111, 18, Serkis, a.g.e., I, 1727; Yildirim, a.g.m., EAUIFD., V1, 48- 49.
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Hicrl 1176 yilinda telif olunan bu eserin bir niishasi, Siileymaniye (Esad Ef.)

Kiitiiphanesi 3543/12 numarada kayithdir.*"

35- Tabsiru’l-muntebih bi tahriri’l-miistebih

Kahire’de Darii’l-kiitiibi’I-Misriyye’de bir niishasi meveuttur.””’

36- et-Tarif bi zarari ilm-i kavaid 't-tasrif

61 sayfalik bir eser olup, Kahire’de bir niishas: mevcuttur.””®

37- Tekmile’l-Kdamiisi mine’l-luga

Miiellifimiz Tdcii’l- ‘Arus 'ta Kamiis’a ilave ettigi manalar1 bu eserinde ihtisar etmistir.
Sevahid ve liigat imamlarinin sozlerini ¢ikarmistir. Eser iki biiyiik cilt halinde olup,
birinci cildi III. Ahmed Kiitiiphanesi 274/1 numarada kayithdir. Ikinci cildi ise
Siileymaniye (Esad Ef.) Kiitiiphanesi’nde 3204 numarada kayitlidir. Miiellifimiz bu

eserine takriben hicri 1194’te baslamis 1202°de bitirmistir. 2”°

38- Tervihii’l-kulib bi zikri miiliiki beni Eyyub

Miiellifin hicri 1187°de telifini tamamladig1 bu eseri Eyytbiler’in muhtelif subeleri
hakkinda cesitli kaynaklardan derlenmis 6nemli bir calismadir. Catalogue of
Princeton Unv. Kiitiiphanesi’nde bulunan bu eser Selahaddin Miinaccid tarafindan

1969 yilinda, Dimask’ta nesredilmistir.**

39- Tuhvetu’l kemdil fi mehdi Seyhi’l-‘Arab Ismadil

76 7ebidi, a.g.e., X, 470; Siddik Hasan Han, a.g.e., 111, 19; Yildirim, a.g.m., EAUIFD., VI, 48.
27 Brockelmann, GAL Suppl., 11, 399; Yasar Kogak, a.g.e., 38.

"8 Yagar Kogak, a.ge., 41.

" 7ebidi, a.g.e., X, 479; Siddik Hasan Han, a.g.e., 111, 18; Yildirim, a.g.m., EAUIFD., V1, 49.
20 {smail Pasa, Kesfii ‘z-zuniin, 1, 284; Zirikli, el-4 ‘lam, VII, 297; Yasar Kogak, a.g.e., 41.
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Makame (nutuk) tarzinda bir eser olup hicri 1184 senesinde telif edilmistir. Miiellif

hattiyla bir niishas1 Kahire’de Darii’l-kiitiibi’l-Misriyye’de mevcuttur.”®'

40- Tuhfetii’l-ihvani’l-zaman fi hiikm-i kahveti’l-Yemen

Eserin ad1 baz1 kaynaklarda [thdfii beni’z-zaman fi Hiikm-i kahvetil Yemen seklinde
gecer. Fikih yonilinden kahveyi ele alan eserin telifi hicri 1171°de tamamlanmustir.
Bir niishas1 Tiirk Tarih Kurumu Kiitiiphanesi, Muhammed Tanci kisminda

282
mevcuttur.

1- Akiletii’l-etrab fi senedi 't-tarikati ve’l-ahzdb
Tasavvufi bir eser olup, Miiellifimiz tarafindan Seyh Abdiilvehhab el-Sirbini adina
yazildig1 nakledilir.”*

2- “Ariisu’I-miicelliye fi turuki hadlsi l-evveliyye.*™

A 285
3- Berndmecun.

4- Bezlii’l-mechiid fi turuki’l-hadisi “seyyebetni’ Hiid.**®

5- Ciiz ’tin f7 hadis “ismah yiismah lek”.

6- Ciiz 'tin fi tahkiki’s-saldti’l-vustd “Kegfii I-Gida”

7- Ciiz tin fi tahrici hadisi ni ‘me’l-idamii’l-hallu.

8- Ciiz tin fi tahrici hadisi “seyyebetni’ Hud.

9- Ciiz in fi tahrici hadisi ye huzii haze’l- ‘ilme min kiilli halefin ‘udilihii.*®
10- Diirretii’l-mudie fi’l-vasiyyeti’l-mardiyye

Ikiyiiz yirmi beyitlik manzum bir eser oldugu zikredilir.”**

11- Diirretii’l-mudie fi’l-vasiyyeti’[-murtadiyye ‘ale’t-tarigati n-Naksibendiyye.
12- Ebvabii’s-se ‘ade ve seldsilii’s-siyade

Tarikatlarmn tarihine dair biiyiik bir kitaptir.”®

21 Zeydan, a.g.e., 111, 311; Brockelmann, GAL Suppl., 11, 398; Zirikli, a.g.e., VII, 297.

22 7ebidi, a.g.e., X, 470; Siddik Hasan Han, a.g.e., 111, 19; Yildirim, a.g.m., EAUIFD., V1, 43.

% Abdiirrezzak el-Baytar, a.g.e., III, 1506; ismail Pasa, Hediyyetii I- ‘Grifin 11, 348; Abdiilhay el-
Kettani, a.g.e., 11, 873.

% S1ddik Hasan Han, a.g.e., 11, 18; Abdiilhay el-Kettani, a.g.e., I, 1061; ismail Pasa, a.g.e., II, 348.
% Brockelmann, GAI Suppl., 11, 620; Zebidi, a.g.e., X, 469.

26 Abdiirrezzak el-Baytar, a.g.e., I, 1506; Zebidi, a.g.e., X, 469; a.g.e., Ismail Pasa, II, 348.

7 S1ddik Hasan Han, Ebcedii’l- ‘uliim , 11, 24-25.

2 7ebidi, a.g.e., X, 469; Siddik Hasan Han, a.g.e., III, 19.

¥ Abdiilhay el-Kettani, a.g.e., I, 165-166.
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13- Elfiyyetii’s-sened
Hicri 1198°de telif edilen bu eserde miiellif, dinledigi ve icazet aldigi hocalarini
senedleriyle zikrederek, hocalarinin terciime-i hallerini hakkinda malumat verir.*”°

14- Emali’l-Hanefiyye

Imla meclislerini toplayan tek ciltlik kitaptir.**’

15- Erbe ‘ine hadisen fi’r-Rahme.

16- Erbe ‘Gne’l-mu telife ‘fimad verede mine’l-ehddisi fi yevmi ‘Arefe.””*

17- Esdnidu’t-turuki’s-seldse (Naksibendiyye, Cestiyye, ilkaniyye).””

18- Fecru’l-Babili fi terciimeti’l-Babili

Hadis senedlerine dair eserleri bulunan Ebi Abdillah Muhammed b. el-Ala’ el-Babili
el-Misri’nin hal terciimesinden bahsettigi nakledilir.”>*

19- Ferdidu vacibati’l-Islam

20- Fuyizati’l-Gliyye bima fi sureti r-Rahmdn min esrdri’s-sigati’I-llahiyye.**

21- Hadikatii’s-safé fi valideyni’l-Mustafd.**®

22- el-Hadisii’l-miiselsel.*’

23- Haldvetu’l-fanid fi irsdli haldveti’l-esanid.”®

24- el-Hediyyetii’l-ihvan fi secereti’d-duhadn

25- el-Hediyyetii’l-Murtadiyeyye fi’l-muselseli bi I-evveliyye.**’
26- Hiisnii’l-muhddara fi edebi’l-bahsi ve’l-miindzara.

27- el-Ibtihdc bi zikri emri’l-Hdcc.

28- el-Ihtifél bi savmi’s-sitti min Sevval. >

29- Ihtisdru mesyahati Ebi ‘Abdillih el-Beyini.>"

30- el-“Ikdu’l-cevheriyyi’s-semin fi’I-Hadisi I-nuselseli bi’l-Muhammediyyin.***

31- Tkdu I-Cuman fi beydni Suiibi’lI-Iman.>*

2% §1ddik Hasan Han, a.g.e., 11, 19; ; Brockelmann, GAL Suppl., 11, 399; Zirikli, a.g.e, VII, 297.
1 7ebidi, a.g.e., X, 470; Abdiilhay el-Kettani, a.g.e., I, 538; Siddik Hasan Han, a.g.e., III, 19.
2 {smail Pasa, Kesfii’z-zuniin, 1, 55; Abdiilhay el-Kettani, a.g.e., I, 539.

2% Brockelmann, GAL Suppl., 11, 399, 620.

% Abdiilhay el-Kettani, a.g.e., I, 211, 538.

2% S1ddik Hasan Han, Ebcedii’l- ‘uliim, 111, 25.

2% fsmail Pasa, Kegfii z-zuniin 1, 325; Abdiirrezzak el-Baytar, a.g.e., I, 1506.

7 Y1ildinim, a.g.m., EAUIFD., V1, 48.

2% Abdiilhay el-Kettani, a.g.e., VI, 363.

2% 7ebidi, a.g.e., X, 469; Brockelmann, GAL Suppl., 11, 399; Siddik Hasan Han, a.g.e., I11,19.
3% §1ddik Hasan Han, Ebcedii’I- ‘uliim, 111, 18; ismail Pasa, Hediyyetii’l- ‘Grifin, 1I, 348.

0 Abdiilhay el-Kettani, a.g.e., II, 389.

302 Zebidi, a.g.e., X, 470; Abdiilhay el-Kettani, a.g.e., 11, 864, 871.

393 Zirikli, el-A ‘lam, VII, 297; Brockelmann, GAL Suppl., 11, 399.

61



32- Ikdu’I-Cuman fi ehadisi’l-cdann.>**

33- el-Ikdu’s-semin fi hadisi utliibu’l- ‘ilme ve lev bi’s-Sin.>*

34- el-Tkdu ’s-semini I-gal fi zikri esydhi zevi l-efdal

Bu eser Zebidi’nin Yemenli hocalarina aittir. Miiellifimiz bu eserini, hocas1 Seyh
Semseddin b. Feth el-Ferali el-Misri adina yazdig1 nakledilir.**

35- el-Tkdu’s-semin fi ricdli’l-hirkati ve z-zikri ve 't-telkin.>"’

36- Iklilu I-cevihiri’l-gdliye fi rivayeti l-ehddisi I- ‘aliye.”*

37- Ikrdru’l-‘ayn bi zikri men nusibe ild’l-Hasan ve’l-Hiiseyn.>™

38- [“ldmu’l-a ‘lam bi mensiki hacci Beytillahi’l-Hardm.*"°

39- Indletii’l-mund ff sirri’l-kund.>"!

40- Incdzu’l-hacat el-ma’sa fi tahkik lafz-1 sicilma ‘sa.>"?

41- Incdzu va ‘di’s-sdil fi serhi Hadisi Ummi Zer ‘in mine s-semdil. >
42- [rsadii’l-ihvan il l-ahldki l-hisan.>'*

43- Is dfu’l-esraf’ "

44- [thafu Seyyidi’l-Hay bi seldsili beni Tayy’'®

45- Kalensuvetii't-Tac>"

46- Kalensiivetii 't-Tdc fi ba ‘di ehddisi Sahibi’l-Isrd ve I-mi ‘rac>'®
47- Kasa ‘id

48- el-Kavu'n-nefis fi neseb Mevlay Idris®"

49- el-Kavlu’l-mebtiit fi tahkiki lafzati “Yakit >

50- el-Kavlu’s-sahih fi mertibi 't-ta ‘dili ve t-tecrin®*'

304 Zebidi, a.g.e., X, 470; Abdiilhay el-Kettani, a.g.e., II, 537, 865.

305 Abdiilhay el-Kettani, a.g.e., 1, 538.

306 Abdiilhay el-Kettani, a.g.e., 11, 873; Brockelmann, GAL Suppl., 11, 399.

397 S1ddik Hasan Han, Ebcedii I- ‘uliim, 111, 25; ismail Pasa, Hediyyetii’l- ‘Grifin , 11, 348.

3% Abdiilhay el-Kettani, a.g.e., 1, 192.

3 Zebidi, a.g.e., X, 469; Siddik Hasan Han, a.g.e., 111, 18.

310 7ebidi, a.g.e., X, 470; Abdiirrezzak el-Baytar, a.g.e., 11, 1505; ismail Pasa, Hediyyetii I- ‘Grifin, 11,
348.

1 Zebidi, a.g.e., X, 469.

312 Yagsar Kogak, a.g.e., 25.

3 Abdiilhay el-Kettani, a.g.e., 1, 538.

314 Zebidi, a.g.e., X, 469; Siddik Hasan Han, a.g.e., 11, 19.

315 fsmail Pasa, Hediyyetii'I- ‘Grifin, 11, 347; Abdiilhay el-Kettani, a.g.e., I, 184.

316 7ebidi, a.g.e., X, 470; ismail Pasa, Kegfii z-zuniin , 1, 19; Zebidi, a.g.e., X, 470.

317 Ceberti, IV, 157; Abdiirrezzak el-Baytar, a.g.e., I1I, 1505; Abdiilhay el-Kettani, a.g.e., II, 975.
318 Abdiirrezzak el-Baytar, a.g.e., 111, 1505; ismail Pasa, Hediyyetii’l- ‘Grifin, 11, 348.

319 yasar Kogak, a.g.e., 29-30.

320 7ebidi, a.g.e., X, 469; Brockelmann, GAL, 11, 371.

21 Zebidi, a.g.e., X, 470; Siddik Hasan Han, a.g.e., III, 19; Ca’fer Abdiilhay el-Kettani, a.g.e., 439.
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51- Kesfii’I-gitd ‘ani’s-saldti’l-vustd®**

52- Kegfii'I-lisam ‘an ddabi’l-imdni ve 'l-Islam™>

53- Kevseriyyii 'n-Nebi li fetan Cevheriyyi’t-Tab>**

54- Laktatii’l- ‘dclan fi leyse fi l-imkdn ebda  mimma kan*
55- el-Manziime fi esra el-celdle’®

56- el-Manziume fi miitesabihdti’s-sureti r-Rahman

57- el-Manziime fi usiil-i ilmi r-Reml>*’

58- Me ‘Grifu’l-ebrdr fimd li I-kiind ve’l-elkibi mine l-esrd®™®

59- Mendkibu ashabi’l-hadis®®

60- el-Mevahibu’l-celile fima yete ‘alleku bi’l-Hadisi I-evveliyye™°

61- el-Mev ‘izatu’l-hasene f’I veddi sehri Ramazani’l-miibdrek™"

62- Minahu’l-fuyidati’l-vefiyye fima fi sureti’r-Rahmadni min esrari’s-sifati’l-
Tlahiyye™

63- el-Mu ‘cemii’l -Ekber (Mu’cemii’l-Muhtass)

64- el-Mu ‘cemii’s-sagir>>>

65- Mu ‘cemii’s-siiyiihi seyhi’s-sSeccddeti-vefdiyye

66- Mu ‘cemii’s-stiyiihi’l-Allame Abdirrahman el-Echiiri 334

67- el-Murabbd’l-Kamili fimen revd ‘ani’l-Babili (Izdhu l-mekniin/Murabbii’l-
kamil)**®

68- Miiselseldtii’l-hdfiz Murtazd ez-Zebidi>>°

69- en-Nefhatu I-Kudsiyye bi Vasitati’I-Bidati’l-Ayderisiyye >’

322 S1ddik Hasan Han, a.g.e., 111, 18; Ismail Pasa, Hediyyetii'l- ‘Grifin, 11, 348.

323 Abdiirrezzak el-Baytar, a.g.e., III, 1505; ismail Pasa, Kegfii z-zuniin , 11, 365; Zirikli, a.g.e, VII,
297.

324 Zebidi, a.g.e., 1, 134.

32 7ebidi, a.g.e., X, 470; Siddik Hasan Han, a.g.e., 11, 19.

326 7ebidi, a.g.e., X, 470; Siddik Hasan Han, a.g.e., III, 25.

3?7 Yasar Kogak, a.g.e., 32.

328 Zebidi, a.g.e., X, 470; Siddik Hasan Han, a.g.e., I1I, 25.

329 Abdiirrezzak el-Baytar, a.g.e., III, 1506; Abdiilhay el-Kettani, a.g.e., I, 538.

330 S1ddik Hasan Han, a.g.e., 111, 18; Ismail Pasa, Hediyyetii’l- ‘rifin, 11, 348.

331 Brockelmann, GAL SUPPL., 11, 399.

332 7Zebidi a.g.e., X, 4691smail Pasa, a.g.e., II, 348 .

333 Abdiilhay el-Kettani, a.g.e., 11, 621, 624, 823, 1004.

34 Abdiilhay el-Kettani, a.g.e., I, 538; Yildirim, a.g.m., EAUIFD., V1, 46.

335 Abdiirrezzak el-Baytar, a.g.e., I1I, 1506; Abdiilhay el-Kettani, a.g.e., II, 592.

336 Abdiilhay el-Kettani, a.g.e., II, 662; Brockelmann, a.g.e., 11, 399.

337 Zebidi, a.g.e., X, 470; ismail Pasa, Kegfii z-zuniin, 11, 620; Abdiilhay el-Kettani, a.g.e., II, 690.
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70- Nesku'l- gevali min tahrici’l-‘avali>®

71- en-Nevdfihu l-miskiyye ‘ald’l-feva ‘thi’l-Keskiyye®’

72- Nisbetii’s-seyyid Muhammed Efendi Ibn Havva™*

73- er-Ravzu’l-mu’telif fi tarici hadisi “yahmilu haze’l- ‘ilme min kiilli halef™
74- Ref‘ul-kelel ‘ani’l- ‘ile*!

75- Ref’u nikabi’l hafa ‘ammen intemd ild Vefd ve Ebi’l-Vefa

76- Ref’u’s-sekva ila ‘alimi’s-sirri ven-necva

77- Resfetii’[-miidami’l-Mahtiimi’[-bikri min safveti ziilali siyagil-Kutbi’l-Bekri
78- Resfu seldfi r-rahik fi nesebi Hazreti’s-Siddik™*

79- Risaletiin fi tabakdti’l-huffaz

80- Risaletiin fi tahkiki kavli Ebi’l-Hasane s-Sazeli

81- Risaletiin fi tahkiki lafzi’l-icdze

82- Risaletiin fi’l-mendsi ve’s-Siffin

83- Risaletiin fi usili’l-hadis

84- Risaletiin fi usiili’I-mu ‘amma®®

85- Serhun ‘ala hutbeti’s-seyh Muhammed el-Beciri el-Burhdni ‘ald tefsiri sureti
Yinus

86- Serhu’s-Sadr fi esmdi ehli’l-Bedr

87- Serhu seb ‘i siyag

88- Serhu seb ‘i siyagi’l-miisemmd bi deldili’l-kurb li’s-seyyid Mustafd el-Bekri

89- Serhu selasi siyag li Ebi’l- Hasani’l-Bekri

90- Serhu sigati Ibn Mesis

91- et-Tahbir fi’I-hadisi I-miiselsel bi 't-tekbir’**

92- Tahkiku’l-vesail li ma ‘rifeti’l-miikatebadti ve r-resdil

93- Tahricu ehddisi’l-erba ‘in en-Nebeviyye **

94- Tahricu ehddisi hayri’l-endam®*°

95- Tahmisi’l-burddt es-serife

3% Abdiilhay el-Kettani, a.g.e., II, 684.

339 Abdiirrezzak el-Baytar, a.g.e., 111, 1505; ismail Pasa, Kesfii ‘z-zuniin, 11, 682.

340 Brockelmann, GAL Suppl., 11, 398; Brockelmann, a.g.m., 14., V111, 500.

3 Zebidi, a.g.e., X, 469; ismail Pasa, a.g.e., I, 580; Abdiilhay el-Kettani, a.g.e., I, 538-539.

32 [smail Pasa, Kegfii z-zuniin, 1, 579-581; Abdiirrezzak el-Baytar, a.g.e., III, 1505.

33 S1ddik Hasan Han, a.g.e., III, 18; Ca’fer Abdiilhay el-Kettani, a.g.e., 439; Zirikli, a.g.e, VII, 298.
3 Ceberti, a.g.e., IV, 156; ismail Pasa, Hediyyetii'I- ‘drifin, 11, 348.

3 Brockelmann, GAL Suppl, 11, 398; Zirikli, a.g.e, VII, 298.

346 Brockelmann, GAL Suppl, 11, 620; Yildirim, a.g.m., EAUIFD., VI, 49.
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96- Tahric ehddisi ni‘me’l-izamii'I-hal>*’

97- et-Ta ‘lika ‘ald musalsaldt Ibn ‘Akile

98- et-Ta ‘likatii'I-Celile ‘ald muselselati Ibn ‘Akile
99- et-Tagrid fi’l-hadisi’l-miiselseli yevme 'l- ‘id**®
100- Tefsirun ‘ald sureti Yinus®*

101- et-Teftis fi ma ‘nd lafzi dervis®°

102- Tekmile ‘ald serhi Hizbi l-Bekri Ii'I-Fékihi®'

103- Tensiku kala ‘idi’l-minen fi tahkiki kelami’s-Sazeli Ebi 'I-Hasan>>

104- Tuhfelu’l-Vedid fi hatmi Siinen-i Ebi David®>

105- Tuhfetii’l- id>>*

106- Urc uzetiin fi'l-fikh

107-  Zehru’l-ekmdmi’l-miingak ‘an  ciiyiibi’l-ilham  bi  serhi  sigati

‘Abdisselam’>

347 S1ddik Hasan Han, a. g.e., 111, 24; Yasar Kogak, a.g.e., 40.

3% Zebidi, a.g.e., X, 470; Abdiirrezzak el-Baytar, a.g.e., III, 1505.

3% Zebidi, a.g.e., X, 470; Siddik Hasan Han, a.g.e., 111, 19.

330 Abdiirrezzak el-Baytar, a.g.e., I, 1505; ismail Pasa, Hediyyetii’l- ‘Grifin, 11, 348.
31 7irikli, a.g.e, VII, 297; Yildirim, a.g.m., EAUIFD., V1, 49.

352 Abdiirrezzak el-Baytar, a.g.e., I1I, 1506; Ismail Pasa, a.g.e., 1, 348.

353 Abdiilhay el-Kettani, a.g.e., 1, 539.

354 Zebidi, a.g.e., X, 470; Siddik Hasan Han, a.g.e., 11, 19.

3% [smail Pasa, Hediyyetii’l- ‘rifin, 11, 348; Yildirim, a.g.m., EAUIFD., V1, 50.
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BOLUM I iISLAM KELAMINDA NUBUVVET

1.1.NUBUVVET

1.1.1. SOZLUK VE TERIM ANLAMI
1.1.1.1. Sozlik Anlama:

Nebi kelimesinin tiiretildigi kok hakkinda dil bilginleri, iki goriis ileri stirmiislerdir.
Birincisi, sonu hemzesiz ve seddeli olan “en-nebiyyii” veya “en-nebi”; ikincisi,
hemzeli olan “en-nebiii” seklidir. Buna gore nebi kelimesi sozliikte tiiredigi kok

itibariyle iki farkli anlami ifade etmektedir.

1- Nebi, “biiyiik fayda saglayan haber” manasina gelen “en-nebee” seklinde hemzeli
bir kokten tiiremistir.”> Arapga dil kurallarina gore telaffuzu kolay olsun diye nebi
kelimesinin sonundaki “hemze”, “ya” harfine doniistiiriilerek “en-nebi” seklini
almistir.’ Buna gore nebi, Ism-i fail manasinda sifat-1 miisebbehe olan “fe’il”
sigasinda bir kelimedir. Anlami da “haber getiren, teblig eden” demektir.”>® Eba
Zekeriyya el-Ferra (6. 207/822), ismail b. Hammad el-Cevheri (6. 400/1009), ibn
Manzir (6. 711/1311) ve Murtazd Zebidi (6. 1791) gibi liigat alimleri
peygamberlerin  “nebi” olarak isimlendirilmelerinin ‘“Allah’tan kullarina haber
getirme”lerinden kaynaklandigim ifade ederler.’”” Nebi, hem fiil hem de mef*il

manasinda kullanilan bir kavramdir. Bu nedenle nebi kelimesi, haber anlami tagiyan

336 Hiiseyn b. Muhammed b. Ragib el-isfahani, el-Miifredat fi garibi’l-Kur’dn, Beyrut 2002, (Darii’l-
Thya), 503, Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Manziir, Lisdnii’I- ‘Arab, (nsr. Ali Siri), Beyrut
1992, (Dariis’-Sadir) 1, 161.

37 fsmail b. Hammad el-Cevheri, es-Sihdh: Tacii ‘I-luga ve Sihdhu’l-"Arabiyye (nsr. Ahmed
Abdiilgafir Attar), Beyrut 1979, (Darii’l-Tlm), VI, 2500; Zebidi, Tdcii’l-Arus, 1, 122-123.

%% Ragib el-isfahani, a.g.e., 503, 504; Cevheri, a.g.e., VI, 2500.

3% Cevheri, a.g.e., VI, 2500; ibn Manzir, a.g.e., I, 161-162; Muhammed Ali b. Ali et-Tehanevi, el-
Kessdfii istilahdti’l-fiiniin, Beyrut 1998, (Darii’l-kiitlibi’l-ilmiyye), IV, 165; Zebidi, a.g.e., X, 354-355.
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n-b-e fiilinden tiiredigi i¢in ism-i mef’Gl vezninde “haber alan, kendisine haber
verilen” anlamini, ism-i fail vezninde kullanilinca da “haber veren, teblig eden”

anlamlarini ihtiva eder.’®

2- Nebi kelimesinin ash biiyiikliik, yiicelik méanalarina gelen “niibiivve, nebve veya
en-nebave” seklindeki hemzesiz kokten gelmektedir. Cogulu “enbiyd” veya
“nebiyyiin”dur.361 Nebi hemzesiz okunursa “niiblivvet, nebve, nebave” mastarindan
“yiiksek makam sahibi, yiice, ulu ve serefli anlamlarina gelir. Nebi kelimesinin bu
kokten tliredigini ifade edenler, nebilerin yaratiklarin en yiice ve serefli olmalari
diistincesinden hareket etmektedirler. Ciinkii nebiler, Allah’in yaratiklar1 arasindan
sectigi en serefli ve en listiin varliklardir. Buna gore de nebiler, serefli ve yiice insan
anlamina gelmektedirler. Nebinin mazhar oldugu niibiivvet makami, kaynagi ve
sonuclar1 itibariyle yiicelik ve istiinlik ifade etmektedir. Niibiivvetin temelini
olusturan vahiy ve onun {irlinii olan bilgi ve haberler, nitelik agisindan diger bilgilere
ve haberlere kiyasla 6zel bir degere ve istiinliige sahiptir.’®* Bu bakimdan niibiivvet
kelimesi peygamberler disindakilerin iistiinliigiinii ifade etmek i¢in kullanilmaz.
Kur’an-1 Kerim’de peygamberimiz i¢in kullanilan “...Ve onu iistiin bir makama
yiicelttik*® ayeti bu anlami dogrulamaktadir. Ayrica “nebi” kelimesi, yiiksek yer
manasinda yiiksekte olan kisi i¢in de kullanilir. Bu anlamda “nebi”, insanlardan
{istiin konumdadir.>** Hiilasa; Nebi; resil, el¢i, niibiivvet sahibi, fayda saglayan,
haber veren, dogrulugunda sliphe olunmayan, Allah’tan aldiklarin1 teblig eden kisi

anlamlaria gelmektedir.

Nebi kelimesinin mastar1 “niibiiet” gelir. [dgam veya ibdal ile (niibiivvet seklinde)

kullanim1 daha yaygindir. Nebi el¢i olduguna gore, niibiivvet de “Allah ile akil

30 Ragib el-isfahani, a.g.e., 504; Adudiiddin el-ici, el-Mevdfik fi ‘ilmi’l-Keldm , 337; Zebidi, a.g.e., I,
122.

361 Cevheri, a.g.e., 1, 74; Ragib el-isfahani, a.g.e., 503 vd.; ibn Manzir, a.g.e., I, 162-163; Zebidi,
a.ge., X,354.

362 Bagdadi, Usili'd-din, 153-154; Adudiiddin el-ici, a.g.e.,337; Teftazani, Serhu’l-Makésid, V, 5;
Zebidi, a.g.e., X, 354-355.

363 Meryem 19/17.

364 fbn Farek, a.g.e., 174; Ali b. Muhammed Seyfeddin el- Amidi, Ebkdrii’I-efkdr fi usili'd-din (nsr.
Ahmed Muhammed el-Mehdi), Kahire 1423/2002, (Darii’l-kiitiib), IV, 8-9; Ibn Manziir, a.g.e., I, 162
vd.
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sahipleri arasinda, onlarin diinya ve ahiret sikintilarin1 gidermek amaciyla kurulan

el¢ilik” méanasina gelmektedir.®

1.1.1.2. Terim Anlama:

Nebinin terim anlami konusunda genelde bir ihtilaf yoktur. Ancak ayrintilara
inildiginde farkli goriislerle karsilasilir. Bu farkli goriisler niibiivvetin mahiyetinin
farkli anlasiimasindan kaynaklanir. islam filozoflarinin niibiivveti “insan nefsinin
ilah1 bilgileri faal akil alarak kemal derecesine ulagsmasi” seklinde tarif etmeleri, bu

farkli anlayisin bir uzantisidir.**

Ehl-i slinnet keldmcilar1 ise genel olarak nebiyi,
Allah tarafindan bir melek araciligi ile kendisine vahyedilen veya kalbine ilham

olunan yahut da sadik riiya ile uyarilan kisi*®’ diye tarif etmislerdir.

Ehl-i siinnet ekollerinden Es’ariyye doktrinine gore nebi, “Allah’in kendisini
herhangi bir kavme veya tiim insanlara génderdigini ve onu kendisine elgi olarak
sectigini, ona haber vererek insanlara tebligde bulunmasini istedigi kisiye” denir.*®®
Imam Es’ari’nin (6. 324/936) tarifine gore nebi, “bir melek araciligi ile Allah’tan
kendisine emir, yasak ya da bildiri seklinde hiikiim gelen kisidir.” 3% Imam
Matiiridi’nin (6. 333/944) tarifi ise sOyledir: Nebi, insanlarin talebi iizerine Allah
katindan haber getiren kisidir. Nebiler ya bir melegin vasitasiyla vahye nail olmuslar
veya uykuda sadik riiya halinde bu hal gosterilmis yahut da kendilerine ilham edilmis

kisilerdir.’”

Selefi diisiincenin iinlii simasi Ibn Teymiyye (8. 728/1328) ise nebi ile resil
arasindaki farklar1 anlatirken su tahlili yapmaktadir: “Restller Allah’in emirlerine
kars1 ¢ikanlara gonderilirler; nebiler ise sadece Allah’a iman eden ve onun emirlerine

uyan kimselere gonderilirler.”*"!

365 Ragib el-Isfahani, a.g.e., 504; Zebidi, a.g.e., I, 122 vd.

366 Salih Sabri Yavuz, Isldm Diisiincesinde Niibiivvet, Istanbul ts., 13.

367 Ciircani, et-Ta ‘rifdt, 328.

368 Amidi, a.g.e., IV, 13; Teftazani, a.g.e., V, 5; Tehanevi, a.g.e., IV, 165.

3% Tbn Firek, a.g.e., 175.

370 Matiiridi, Te vildtii Ehli’s-siinne, Beyrut 1425/2004, 11, 295; 111, 269; Ayrica bkz. Saim Yeprem,
Matiiridi 'nin Akide Risdlesi ve Serhi, 113.

7' Ahmed b. Abdiilhalim ibn Teymiyye, en-Niibiivvdt, Beyrut 1985, 337.
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Buraya kadar vermis oldugumuz bilgilerden sonra nebiyi su sekilde tarif edebiliriz:
Allah’mn kullar1 arasindan segerek yeni bir seriat gondermeden ildhi bilgileri

vahyetmek suretiyle bir kavme veya biitiin insanliga géonderdigi kimselere nebi denir.

1.1.2. RISALETIN SOZLUK VE TERIM ANLAMI

Risalet kelimesi “ersele”den tiiretilmis olup “feil” vezninde mastardir. Ism-i fail
vezninde “elci”, ism-1 mef 0l vezninde ise “gdnderilmis” manasinda ism-1 mastar
9
olarak kullanilabilen bu kelimenin cem’i “rusul” olmasina ragmen “fetl” vezninin
g
bir 0Ozelligi olarak resil; miifret, cem’i, miizekker ve miiennes olarak

kullanilmigtir.*”

Sozliikte tevcih etme, yonlendirme ve gonderme manasindaki irsal kokiinden gelen
restl, gonderici kisinin birini yerine teslim etmek tizere mektup verdigi kisiye denir.
“Miirsel” kelimesi ile ayn1 manaya gelmektedir. Kisaca el¢i ve elgilik manasinda
kullanilir.*” Bir kimseyi 6nemli bir i¢in gonderdigimizde, o kimse sizin elginiz
- 374

“restiliiniiz” olur. Kur’an-1 Kerim’de “Onemli bir is i¢in gonderilen elgi

anlaminda kullanilmistir.

Restl kelimesi, Kur’an’da bazen “miirsel” bazen de “risalet” manasinda
kullanilmistir. Ta-ha shresinde: “Eger biz, bundan (Kur’an’'dan) once onlari bir
azapla heldk etseydik, muhakkak ki soyle diyeceklerdi: Ya Rabbi! Bize bir elgi
gonderseydin de, su asagiliga ve riisvayliga diismeden énce dyetlerine uysaydik!”"
ayetinde miirsel manasinda, es-Su‘ard stresinde “Haydi Firavun’a gidip deyin ki:

»376 ayetinde ise risalet manasindadir.”’

Gergekten biz, alemlerin Rabbi nin elgisiyiz.
Kur’an-1 Kerim’de peygamber gondermek icin “irsal” kalibi kullanilir. Restl

kelimesi ism-i fail olarak “sozii tasiyan™ hakkinda kullanildigi gibi, “taginan séze” de

372 Cevheri, a.g.e., IV,1709; Zebidi, Tdcii'I-Arus, VII, 344.
37 [bn Firek, a.g.e., 174.

37 en-Neml 27/35.

375 Ta-ha 20/134.

376 es-Su‘ard 26/16.

377 Zebidi, a.g.e., VII, 345.
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denir. Bu durumda res@il; hem Allah’tan mesaj1 getiren peygambere, hem de mesajin

378

kendisine denilmektedir.”’® Ancak Kur’an-1 Kerim’de “restl” kelimesi ile bazen

379 « 15380

insanlardan gonderilen peygamberler Ey resul temiz olanlardan yiyiniz ,

381

bazen de Cebrail ve diger meleklerler’®’ kasdedilir. Ornegin; “O (Kur’an), siiphesiz

degerli, giiclii ve Ars’in sahibi (Allah’in) katinda itibarli bir elginin (Cebrdil’in)

5 382

getirdigi  sozdiir ayetinde resil kelimesi Cebriil’e isaret eden “melek”

anlamindadir.

Restl kelimesinin mastari, “risalet”tir. Risalet 1stilah olarak Allah’in kullan

arasindan birini teblig etmekle gérevlendirip insanlara gondermesidir.”™®

Netice itibariyle restl kelimesinin manalar1 sOyle siralanabilir:

a) El¢i, Allah’in habercisi, génderilen elgi,

b) Risalet ve teblig sahibi, el¢ilik vazifesini yerine getiren kimse,

¢) Kendisini gonderenin haberlerini vermede ve Allah’tan alip insanlara verdigi
haberlerinde dogru olan kimse,

d) Nebi, peygamber.

Sozliikte el¢i, mesaj vb. anlamlar ifade eden resil kelimesi terim olarak, “Allah’in
dinini teblig etmek iizere kendisine yeni bir kitap indirilen ve getirdigi kitapla

oncekileri nesh eden, micize sahibi kisiye” denir.*®

Bu tariften anlagilacagi gibi
restl, oOzellikle kendisine yeni bir din vahyedilmis olmasi itibar1 ile nebiden
ayrilmaktadir. Resll, niibiivvetini tesbit eden vahyin Otesinde risaletle yiikiimlii

oldugunu bildiren 6zel bir vahiy almak suretiyle nebiden ayrilir.

378 Ragib el-Isfahani, a.g.e., 202-203; ibn Manzir, a.g.e., XI, 283-285.

37 el-Hacc 22/52, Nahl16/36, isra 17/15.

380 6]-Mii’ minéin 23/51.

31 Faur 35/1; el-Hacc 22/75.

32 et-Tekvir 81/19.

3% Tehanevi, el-Kessdf, 11,255 vd.

3% Kadi Abdiilcebbar, Serhu I-Usili’l-hamse (nsr. Ahmed b. Hiiseyn b. Ebi Hasim), Beyrut 2001, 383;
Bagdadi, a.g.e., 154; Ciircani, a.g.e., 180.
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1.1.3. RESUL - NEBI MUKAYESESI

Peygamberler her seyden once Allah’in elgileridir. Bu husus Kur’an-1 Kerim’de
acikca belirtilmistir.’® Islam diisiince tarihinde niibiivvetten s6z edilirken genellikle
giinliik olarak kullandigimiz peygamberlik kurumu kastedilmektedir. Kur’an-1
Kerim’de peygamberler ifade edilirken bazen nebi, bazen de resl kavramlar
secilmesine ragmen biz giinliik kullanimda her ikisine birden peygamber diyoruz.

Ancak bu iki kavram arasinda fark bulunup bulunmadig: tartismalidir.

Nitekim resil ile nebi arasinda fark olmadigini ileri siirenler oldugu gibi386, reslun
nebiden daha 6zel ve mertebece de daha iistlin oldugu; bu iki kelime arasinda i¢glem
ve kaplam farki bulundugunu belirtilerek, “her restl nebi, fakat her nebi resil
degildir ” denilmistir.*®” Bu ayrimin en belirgin 6zelligine gére nebi, kendisine yeni
bir kitap ve seriat verilmeyip dnceki peygamberlerin dinini teblig edendir. Resil ise,
yeni bir kitapla gonderilen veya kendinden onceki seriatin bazi hiikiimlerini nesh

eden peygamberdir.”™®

Konuyla ilgili her iki grubunda, kendine gore kitap ve siinnetten delilleri vardir.
Bununla birlikte konu kesinlik arz etmemekte, dinin kesin meseleleri arasinda yer
almamakta; aksine ihtimal dahilindeki ictihadi, tali meselelerden biri olarak ortaya
cikmaktadir. Konuyla ilgili olarak ileri siirlilen fikirleri iki ana baslik altinda

toplamak miimkiindiir.

a) Nebi ile restl arasinda fark olmadigini ileri stiren alimlerin goriislerini su sekilde

Ozetleyebiliriz:

%5 Had 11/27, Fussilet 41/14.

36 Kadi Abdiilcebbar, a.g.e., 383; Ebii’l-Hasan Ali b. Muhammed el-Maverdi, A ‘ldmii n-niibiivve,
Beyrut 1994, 93; Elmalili M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Ankara 1995, V, 311.

387 e]-Esbahani ibni’l-Fazl et-Timimi, Deldil en-Niibiivvet, Darii’l-Esime, Riyad 1412/1992, 1, 26;
Muhammed Tahir b. Muhammed et-Tuntisi Ibn Astr, Tefsiri t-tahrir ve t-tenvir, y.y., ts., XVI, 127
vd.

% fbn Forek, a.g.e., 174; Seyh Miifid Eba Abdillah Muhammed b. Muhammed b. en-Nu‘man,
Eva’ilii’l-makdlat fi'l-mezdhibi’l-muhtardt, Tahran 1993, 8; 154; Teftazani, a.g.e., V, 5.
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Daha 6nce de belirttigimiz gibi alimlerin bir kismi nebi ile resil arasinda bir fark
kabul etmezler. Onlara gore nebi, restl; resil de nebi demektir. Bu grupta yer alan
alimlerin basinda Mu’tezile’nin son donem alimlerinden Kadi Abdiilcebbar (6.
415/1025) sayabiliriz. “Allah nebi olanlara da vahiy géondermistir; bu sebeple nebi de
resil ile aynt konumdadir” diyen Abdiilcebbar insanlari 1slah edip dogruyu
gormelerini saglama hususunda istilahi olarak nebi ile resil arasinda higbir fark
olmadigini belirtmektedir.*® Maverdi (6. 450/1058) ise, nebileri, Allah’in emir ve
nehiyleriyle kullarma gonderdigi restllerdir, seklinde tarif ederek nebi ile resil
arasinda bir fark gormez.** Nebi ile restl arasinda ayrim yapmayanlardan bir diger
alim olan Ciiveyni’ye (6. 478/1085) gore niibiivvet; kullar1 i¢inden sectigi birine
Allah’1n, “Sen benim resilimsiin” demesiyle meydana gelir.**! Bu gurupta yer alan
Amidi (6. 631/1233) de Ciiveyni’nin tarifine uyarak; “niibiivvet; kullar1 i¢inden segip
cikarttig1 birine Allah’in ‘Sen benim restliim ve nebimsin’ demesiyle hasil olur”
der.*”? Adudiiddin el-ici (6. 756/1355) de bu guruba katilarak nebf ile resil arasinda
fark gérmez. O, nebiyi; “Allah’in kendisine seni resil olarak génderdim veya benden
(sunlar1) onlara teblig et gibi sozler soyledigi kisidir.” seklinde tarif eder.’”* Ali el-
Kari (6. 1014/1605), imam Eb Hanife’nin (6.150/767) de nebi ile restliin miiteradif

kelimeler oldugu kanaatini izhar ettigini séyler.”*

b) Nebi ile restl arasinda fark oldugunu ileri siiren alimlerin goriisleri su sekilde

Ozetlenebilir:

Cogunluk kelam alimlerine gore ise resil kelimesi liigat méanas1 bakimindan nebi

kelimesinden farkli olup daha genis ve siimulliidiir. Bu goriisii ileri siirenler “Biz

3% Kadi Abdiilcebbar, a.g.e., 383; Krs. Abdurrahman Bedevi, Mezdhibii l- Islamiyyin, Beyrut 1983, 1,
475; lyas Celebi, Islam Inang Sisteminde Akilcilik ve Kddi Abdiilcebbdr, Istanbul 2002, 316.

% Maverdi, a.g.e., 65.

9! imamii’l-Haremeyn Abdiilmelik el-Ciiveyni, Kitdbii 'I-irsdd ild kavati ‘i 'I-edillefi usiili’l-i ‘tikdd (nst.
Seyh Zekeriyya ‘Umeyra), Beyrut 1416/1995, (Darii’l-kiitlibi’l-ilmiyye), 143.

92 Amidi, Gdyetii’l-merdm fi ‘ilmi’l-kelam, (nsr. Ahmed Ferid el-Mezidi), Beyrut 2004, (Darii’l-
kiitiibi’l-ilmiyye), 274; a.mlf., Ebkdrii l-efkdr, IV, 7 vd.

3% Adudiiddin el-Ici, el-Mevdfik, 337.

3% Ebii’l-Hasen Nariiddin Ali b. Muhammed el-Kari, Serhu’I-Fikhi’l-ekber (trc. Yunus Vehbi Yavuz),
Istanbul 1981, 45; a.mlf., Dav’ii-me‘dli serhu Bed’i’l emali, (nst. Muhammed Adnan Dureysi),
Dimasgk 2002, 52.

72



senden once hi¢hir resil ve hi¢hir nebi gondermedik...”” ayetini delil gostererek

nebl ve restl kelimesinin Kur’an’da ayr olarak zikredildigini, dolayisiyla bu iki
kelimenin anlamlarinin farkli oldugunu ifade etmislerdir. Bu goriisii savunanlara
gore; nebi ile resil kavramlari arasinda, mantik diliyle “umum-husus-mutlak™ iligkisi
vardir. Kendisine ilahi kitap ve miistakil seriat verilen peygamberler restl diye
anilirlar. Bu bakimdan her resl ayn1 zamanda bir nebidir. Fakat her nebi, resil
degildir. Ciinkii nebi; tebligde miikellef olsun olmasin, Allah Teala’dan vahiy
yoluyla herhangi bir emir alan kimsedir. Eger o, belli bir seriati (hukuk sistemini)
veya belli bir kitabi teblig etmekle miikellef tutulursa, o peygambere ayn1 zamanda
restil denir.*”® Bu goriisii savunanlarin basinda yer alan Imam Safii’ye (6. 204/819)
gore resil, miistakil bir seriat sahibidir. Nebiler ise, bu resillerin seriatin1 tatbik
etmek tlizere gonderilirler, ayr1 bir din ve seriat sahibi degillerdir. Bundan dolay1 her

restil nebi oldugu halde, her nebi resal degildir.*”’

Hakim et-Tirmizi (6. 320/932) konuyla ilgili olarak Hatmii’l-evliya’ adl1 eserinde
sunlar1 soyler: “Allah ile irtibat halinde olan ii¢ kisim insan vardir. Bunlar restl, nebi
ve muhaddestir. Resil ile Allah arasindaki irtibat risaletle, nebininki niibiivvetle,
muhaddesin ki ise velayetle gerceklesir. Risaletin neticesi seriat, niibiivvetin geregi
haberdir. Bunlar1 inkar kiifrii gerektirdigi halde velinin sozlinii inkar kiifrii

gerektirmez.”*”®

Imam Matiiridi’ye (6. 333/944) gore nebi, insanlarimn talep etmesi durumunda onlara
haber veren kisi iken; resil, istensin istenmesin, teblig ile gorevli ve her haliikarda
onunla memur kimsedir. Nebi demek haber alan demektir. Resiil ise baskasina
gonderilen demektir. Her restl nebidir. Ciinkii bagkasina verilecek emir igin
gonderilecek vahiy ancak dnce o peygamberin kendisine verilecek bir emrin vahyi ile

olacaktir. Yani her restl nebi degildir. Restl {invani tagiyan peygamberler, Cebrail

395 el-Hacc 22/ 52; Delil olarak ileri siiriilen diger ayetler i¢in bkz. el-A’raf 7/157-158; Meryem 19/51,
54; el-Ahzab 33/46; et-Tekvir 81/19.

39 Teftazani, a.g.e.,V, 5-7; Ciircand, Serhu’l-Mevdlaf (nsr. Muhammed Ali Beyzavi), Beyrut 1998,
(Dari’l-kitiibi’l-ilmiyye), VIII, 241 vd.

37 Muhammed b. 1dris es-Safii, el-Fikhu 'l-ekber fi Ilm-i Usilid-din, (nsr. Abdullah Ahmed Yasin),
y.y., ts., (Dari’r-Ridvan), 102; Krs. Bagdadi, Usalii'd-din,154; a.mlf., el-Fark, 269.

% Ebli Abdilldh Muhammed b. Ali b. Hasen Hakim et-Tirmizi, Hatmii 'l-evliyd’ (nsr. Osman {smail
Yahy4), Beyrut 1985, 356-357.
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vasitasiyla Allah’in vahyine nail olmus zatlardir. Nebi olanlar ise, ya diger bir
melegin vasitasiyla vahye nail olmuslar veya uykuda sadik riiya halinde bu hal

gosterilmis yahut da kendilerine ilham edilmistir.**’

Pezdevi’ye (0. 493/1099) gore restl, kendisinin seriati olan, Allah’in kendisine
Cebrail’i gonderdigi, kavminin Isldim’a cagiran, onlara ilahi hiikiimleri dgreten
kimsedir. Nebi ise Allah’in kendisine Cebrail’i gondermedigi, kendisinin seriati
olmayan, fakat Allah’in insanlar1 Islam’a davet igin ilham verdigi ve bunu riiya da
gosterdigi kimsedir.**® Ebii’l-Muin en-Nesefi (6. 508/1115) de, resdlin Allah ile
kullar arasinda el¢i oldugunu belirterek, niibiivvetle ilgili konularda sadece resil
kavramini ele almasi, onun resiil kavramini nebi kavramindan daha kapsamli ele

aldig1 ve aralarinda fark gozettigi anlamma gelir.*"!

Nebi ile restl arasinda fark bulundugunu kabul eden grubun i¢inde yer alan Mutezile
miifessirlerinden Zemahseri (6. 538/1144), nebinin tarifinde biraz daha farkli
diistinmektedir. Zira ona gore her restil nebidir ve kendisine bir kitap indirilmistir.
Nebi ise restl degildir ve kendisine kitap indirilmemistir. Ancak insanlari
kendisinden onceki seriate davet etmesi emredilmistir. **> Fahreddin er-Razi (&.
606/1210) de nebi ile resiliin birbirinden ayr1 oldugu kanaatindedir. Ama o nebi ile
restliin tariflerini degistirmistir. Ona gore kendisine agik¢a melegin geldigi ve ona,
insanlar1 dine davet etmeyi emrettigi kimse resil, boyle olmayip da, tam aksine
kendisinin peygamber oldugunu riiyasinda goren yahut da restillerden birisinin,

kendisinin Allah’im elgisi oldugunu haber verdigi kimse ise, resiil olmayan nebidir.**

Ibn Teymiyye (8. 728/1328) ise bu konuda yapilan tariflerin tafsilatin1 miicmel bir
sekilde sOyle izah eder: “Allah’in kendisine bir seriat vahyedip onu teblig etmekle

emrolunan kisiye restl denir. Nebi ise kendisinden dnceki seriatle amel eder. Yani

399 Matiiridi, Te 'vilatii Ehli’s-siinne, 11, 295; 111, 269.

49 pezdevi, Usilii 'd-din, 320.

1 Nesefi, Tebsiratii’'l-edille, 11, 1 vd.; a.mlf., Bahrii'I-kelam fi ‘akdid-i ehli’l-Islém, Konya 1328, 33
vd.

492 Ebii’]-Kéasim Carullah Mahmid b. Omer ez-Zemahseri, Tefsiru 'I-Kessdf ‘an Haka 'iki gavamizi't-
tenzil ve ‘uyiini’l-ekavil fi vuciihi’t-te’ vil, Beyrut 1423/2002, (Darii’l-Ma’rife), 699; Ayrica bkz.
Zebidi, Ithdfii s-sade, 11, 315.

% Muhammed b. Omer Fahreddin er-Razi, Mefitihu I-gayb:et-Tefsirii 'I-kebir (trc. Suat Yildirim
v.dgr.), Istanbul 2002, XVI, 337.
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rastle teblig edecegi bir seriat vahyolunmus ve bunu teblig ile emrolunmustur.
Nebiye ise teblig etme emri olmaksizin bir seriat vahyolunmustur. Buna gore her bir

resil, nebidir; fakat aksi s6z konusu degildir.”***

Ibn Ebii’l-iz (6. 792/1390) ise bu konuya soyle bir izah getirir: “Yiice Allah’in
semadan kendisine haber verdigi kimseye, eger baskasina tebligde bulunmasinm
emretmisse o kimse hem resil hem nebidir. Sayet ona baskasina teblig etmesini
emretmemisse o kimse nebidir, restil degildir. Buna gore restl, nebiden daha 6zeldir.
Her bir restl nebidir, fakat her bir nebi resl degildir. Ancak risalet mahiyeti
itibariyle daha genel kapsamlidir. Niibiivvet, risaletin bir pargasidir. Zira risalet,
niibiivveti de diger hususlar1 da kapsamina alir. Ancak restillerin kapsamina nebiler
ve digerleri girmez. Buna gore risalet 6zii ve mahiyeti itibariyle daha geneldir, ona
mahzar olan kimseler a¢sindan ise daha 6zeldir.”**Teftdzani (6. 793/1390) de bu

gruptakilere uyarak benzer goriisleri kabul etmistir.**®

Ibn Hald(in (5. 808/1406) ise vahyin mahiyetini ve gelis sekillerini incelerken bu
konuya temas etmis, nebi ile restl arasinda fark oldugunu kabul ederek, bu farkin
vahyin gelis sekillerinden kaynaklandigini ifade etmistir. Ona gore resil, vahyi
melek vasitasiyla alir; nebiye ise vahiy veya nebi olduguna dair haber, melek disinda
baska bir yoldan ulasir. Bu da rumuzlu bir ses veya vizilt1 halinde olur. Iste bu
mahiyetteki vahiy resl olmayan nebilerin riitbesidir. Meleklerin insan sekline
girerek hitap etmesi halindeki vahiy mertebesi ise resfl olan nebilerin riitbesidir.

Onun igin nebiye gelen vahiyden daha miikemmel bir vahiy halidir.*"’

Ciircani ise nebiyi; melek vasitasiyla kendisine vahyedilen veya kalbine ilham edilen

ya da sadik riiya ile bilgilendirilen kisi, seklinde tarif ederken restlii; “Allah’in ilahi

%% ibn Teymiyye, en-Niibiivvdt, 255; Muhammed Halil Herras, Serhu I-Akideti I-vdsitiyye, (trc. M.
Besir Eryarsoy), Istanbul 2000, 35, 42; Isbahani, Deldil en-Niibiivve I, 26.

45 Ebii’]-Hasen Sadriiddin Ali b. Muhammed ed-Dimaski el-Hanefi Ibn Ebi’l-1z, Serhu 'I- ‘Akideti t-
Tahdviyye (ngr. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki - Suayb el-Arnaiit ), Beyrut 1424/2003,
(Miiessesetii’r-Risale), 1, 226.

406 Teftazani, Serhu’'l- ‘Akd’id, 112, 293; a.mlf., Serhu’I-Makésid, V, 5.

7 Abdurrahman b. Muhammed ibn Haldtn, Mukaddime (trc. Siileyman Uludag), Istanbul 1988, I,
372-373; Miisa Ahmed Ebi Zeyd, el-Fikrii 'l-keldmi inde Ibn Haldin, Beyrut 1997, 128.
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hiikiimler teblig etmesi igin mahlukatina génderdigi insandir”**® diye tarif eder.
Ayrica restl olan peygamberlerin almig oldugu vahiy ile nebilere inen vahiy arasinda
fark oldugunu bildirerek, resiile inen vahyin, niibiivvet vahyinin {istiinde bir vahiy

oldugunu ve bundan dolay: da restliin nebiden iistiin oldugunu vurgulamaktadir.**

Beyazizade (6.1098/1687) ise Allah’in mesajinin bildirilmesi agisindan bakildiginda
restl ve nebi kelimesinin es anlamli oldugunu ifade etmis; ancak, kendisine 6zgii
hukuk diizeni ve kitab1 olanlara restil dendigine isaret ederek resil ile nebi arasinda

fark oldugunu ifade etmistir.*'?

Muhammed Murtaza ez-Zebidi (6. 1205/1791) de bu gruba dahil olmus, nebi ile
restl arasinda fark oldugunu soOyleyerek, bunu su sekilde izah etmistir: “Nebi
kelimesi restilden daha genis anlamdadir. Her resil nebidir; ama her nebi, restl
degildir. Restl, kendinden dnce gelen seriatlerin hiikiimlerini ortadan kaldirarak yeni

bir kitap ve seriat getirir. Nebi olanlara ise boyle bir 6zellik verilmemistir.”*"!

Buraya kadar anlattiklarimizdan ve konuyla alakali ¢esitli alimlerin goriislerini
naklettiklerimizden anlagilmas1 gereken en 6nemli nokta, nebi ile restl arasinda fark
bulunup bulunmamasi konusunda mezheplere has kesin bir gorilisiin bulunmadigi

hususudur.

Sonug olarak ifade etmek gerekirse, Kur’an-1 Kerim’e bakildiginda nebi ile resil
anlamak da miimkiindiir.*'* Ancak, ilgili ayetlerde herhangi bir te’vile bagvurmadan,
nebi ile resil arasinda fark oldugunu anlamak, daha kolay ve daha uygundur. Nebf ile
resll arasimi tefrikte ortaya konan en uygun tanimini, ¢ogunluk tarafindan kabul
edilen ve miitekaddimin alimlerinin kitaplarinda yaygin sekilde bulunan haliyle su

sekilde Ozetleyebiliriz: Resil, Allah’in kedisine vahyederek teblige memur ettigi,

98 Ciircani, et-Ta 'rifdt, 180.

499 Ciircani, Serhu 'I-Mevakif, VIIL, 241-242.

419 Beyazizade Ahmed Efendi, [sdrdtii'I-merdm min “ibardti’l-Imam (nsr. Yisuf Abdiirrezzak),
Istanbul 1369/1949, 311 vd.

1 Zebidi, Ithdfii’s-sdde, 11, 315; a.mlf., Tdcii’l-‘Ariis, 1, 121-122.

12 et-Tekvir 81/19; el-A’raf 7/157—158; Meryem 19/51-54; el-Hacc 22/52.
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kendisine kitap ve yeni bir seriat verdigi kimsedir. Diger bir ifadeyle, restl vahy ile
teblife memur olmus, yeni bir seriat veya unutulmus bir seriat getiren veyahut
gecmis bir seriattan insanlarin unuttuklart kisimlart ihya ederek teblig eden
peygamberlerdir. Nebi ise, Allah’in vahyettiginden insanlari haberdar eden kimse
olup kendisine ait miistakil bir seriatt olmayip, onceki bir seraitle amel eden ve
insanlara bunu izah edendir. Nibiivvet, umimi, risilet ise hustsidir. Niibiivvetsiz

risalet yoktur. Bu sebeple her restil nebi oldugu halde, her nebi, restl degildir.

1.1.4. PEYGAMBER KAVRAMI

Kur’an-1 Kerim’de peygamber ifade edilirken bazen nebi, bazen de restl kelimesi
kullanilir. Haber getiren anlaminda peygamber kelimesi kullandigimizda, nebi ve
restl kelimeleri arasindaki ayrimi dikkate almamaktayiz. Bununla birlikte, mesaji
insanlara ulastirmasi i¢in bir kimseyi araci olarak gondermeyi ifade etmek igin
Tirkge bir kavram olarak elgilik kavramimi veya dini metinleri dikkate alarak

restil/nebi kavramini ya da Fars¢a “peygamber” kavramim kullanmaktayiz.*'?

Peygamber kelimesi, haber manasina gelen “peygam” ile “getiren” veya “gotiiren”
manasma gelen “ber” kelimesinin birlesmesinden meydana gelen miirekkep bir
kelimedir. Bu kelime Farsca’da “peygamber” veya “peyember” seklinde soylenir.*'*
Arapca’da peygamber kelimesinin karsiligi olarak nebi (haber veren, haberci), resil

(el¢i, sefir), miirsel (génderilen, gonderilmis) kelimeler kullamlir.*"?

416 nebi ve

Sonug olarak imam Es’ari’nin restl hakkinda verdigi tarifden hareketle,
resil ayrimi yapmadan peygamber kavraminin terim manasimi su sekilde tarif
edebiliriz: Allah’mn elgilik goreviyle kullarina gonderdigi ve ibadetler, va’d, vaid,

sevap ve ikap hiikiimleri konusunda insanlara teblig edecegi hususlar1 kendisine

13 Arif Etik, Farsca-Tiirkce Liigat, istanbul 1968, 122; Ziya Siikiin, Fars¢a-Tiirk¢e Liigat, Istanbul
1984, 1, 530, 535; Ferit Devellioglu, Osmanlica-Tiirk¢ce Ansiklopedik Liigat, Ankara 1998, 863—-864.
1% Murtaza Mutahhari, Vahy ve Niibiivvet (trc. Unal Cetinkaya), Ankara 1990, 27; Siileyman Uludag,
Islam da Inan¢ Konular: ve I'tikadi Mezhepler, Istanbul 1996, 185.

415 Yasar Nuri Oztiirk, Kur’an’in Temel Kavramlari, Istanbul 1997, 400; Erding Ahatli, Peygamberlik
ve Hz. Muhammed’in Peygamberligi, Istanbul 2002, 8, Hiiseyin K. Ece, Isldm i Temel Kavramlart,
Istanbul 1999, 526.

1 {bn Farek, Miicerredii Makaldt, 174.
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bildirdigi kisidir. Yani Allah’tan vahiy suretiyle aldig1 bilgileri insanlara teblig etmek

icin Allah tarafindan secilen kimsedir.

1.2. NUBUVVETLE iLGIiLi GENEL PROBLEMLER

Niibiivvet meselesi Islam inan¢ ve diisiince tarihinin en énemli temel konularindan
birini teskil etmektedir. Kelamcilar peygamberlik olgusunu genel olarak niibiivvetin
kapsami, mahiyeti, imkani, gerekliligi, ispati, vehbi veya kesbi olusu ve sona ermesi
gibi acilardan ele alarak incelemislerdir. Nitekim Imam Gazzali, bu konuya temas
ederek niibiivvet konusundaki siiphelerin, -miinkirlerin niibiivveti inkar etmesi harig
tutulacak olursa- ya niibiivvetin imkaninda ya vukiiunda ya da muayyen bir sahista
meydana gelmesinde ortaya ¢iktigini ifade etmistir.*'’ Biz de buradan hareketle bu
boliimde, s6z konusu problemleri genel hatlariyla ve ana bagliklar halinde sunmaya

calisacagiz.

1.2.1. NUBUVVETIN KAPSAMI

Insanlar Allah’a kulluk etmek iizere yaratilmislardir ve ahirette bu konuda sorguya
cekileceklerdir. *'® Insanlara olan merhametinden dolayr Allah Teéld, bu imtihan
konusunda insanlar1 yardimsiz birakmamis, insanlara diinya ve ahiret mutlulugunu
kazanmada rehberlik etmeleri i¢in peygamberler gondermistir. Risalet gorevi ile
gelen biitlin peygamberlerin nihai ¢abasinin anlami insana aldiklar1 vahyi teblig
etmek, insanligin hidayetini saglamak, onlar1 1slah edip diinya ahiret saadetine

hazirlamak ve dogru yolu gdstermektir. Bu, Isldm inancinin temelini teskil eden ana

bir ilkedir.*"

7 Gazzali, el-Munkiz, 52; a.mlf., el-Iktisdd, 143 vd.

418 e]-Bakara 2/21, 155-156; Al-i Imran 3/186; el-Enfal 8/28; ez-Zariyat 51/56; et-Tegabiin 64/15; el-
Miilk 67/2

9 Muhammed Resid Riza, el-Vahyii’I-Muhammed; (trc. Salih Ozer) Ankara 1991, 194, 199,
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Semavi dinlerde agkin tanr1, ahiret, melek, cin ve seytan gibi goriilmeyen varliklara
inanmak kadar, insan ile muhatap olan Allah el¢isine inanmak da 6nemli bir yer tutar.
Ciinkii peygamberlik semavi dinler icin temel ayirt edici bir 6zelliktir. Din, insanin
yaraticisiyla olan miinasebetinin benimsenmesiyle baslar. Bu miinasebeti kuran ise
niiblivvet kurumudur. Peygamberligi bu kadar 6nemli kilan, dinin inang esaslarinin
ancak niiblivvet kurumu vasitasiyla bilinir olmasidir. Peygamberlik yok sayildigi
takdirde din diye bir kurum ortada kalmaz. Bunun nedeni, ilahi dinin peygamberin
getirdigi haberden ibaret olmasidir. Dolayisiyla haberin varligi ve giivenirligi

40 By nedenle islam dini

peygamberin varligmma ve giivenirliligine baghdir.
peygamberlere inanmayi, imanin alt1 esasindan biri kabul ederek Allah’a imandan
sonra, higbir ayrim yapmadan biitiin peygamberlere ve getirdikleri kitaplara
inanmayr farz kilmistir. **' Peygamberlere iman demek, insanlara dogru yolu
gostermek i¢in, Allah tarafindan segilen kimselerin gonderildigine, bu kimselerin
Allah’tan getirdigi bilgilerin gercek ve dogru olduguna inanmak demektir. Nitekim
Allah Teala; her miisliimana, aralarinda herhangi bir ayirma yapmadan ister nebi,
ister resdl olarak isimlendirilsin biitiin peygamberlere inanmayi farz kilmistir.**? Bu
sebeple peygamberlerin bir kismima inanip, digerlerini tasdik etmemek kiifiir

sayilmistir.*?

Kur’an-1 Kerim insana kainattaki harikalar1 ve alemin giizelligini, cekiciligini ve
ahengini gozler Oniine sererek, Allah’in varliginin ve birliginin ispatina varabilmek
icin kainatin ayetleri tizerinde diisiinmeyi emreder.*** Fakat vahiy olmaksizin, aklmn

giicii nedir? Islam Alimleri arasinda insamin akil giicii ile yerlesik hayata gecip

20 {bn Ebii’l-iz, Ebii’l-Hasen Sadriiddin Ali b. Muhammed ed-Dimaski el-Hanefi, Serhu 'I- ‘Akideti 't-
Tahdviyye (ngr. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki - Suayb el-Arnat ), Beyrut 1424/2003, 1, 294-295;
Bekir Topaloglu, Kelam Arastirmalar Uzerine Diisiinceler, Istanbul 2004, 32 vd.; Saim Kilavuz,
Ebii’s-Seleme es-Semerkandi ve Akdid Risdlesi, Istanbul 1989, 86; Cagfer Karadas, Isldm i Inang
Yapisi, Bursa 2006, 70 vd.

! Muhammed Abduh, Risdletii't-tevhid: Tevhid risdlesi, (trc. Sabri Hizmetli), Ankara 1986, 131;
Omer Nasthi Bilmen, Mulahhas [Im-i Tevhid Akdid-i Islamiye, Istanbul 1962, 62; Seyyid Sabik, el-
‘Akaidii’l-Islamiyye: Islam ‘akdidi, (trc. Hanife Akim), Istanbul 2005, 215; Hiiseyin Atay, Kur’'an'da
Iman Esaslari, Ankara 1998, 107

*22 e]-Bakara 2/285; en-Nisa 4/150-151

2 Ebt Ca’fer Muhammed b. Cerir Taberi, Muhtasaru tefsirii't-Taberi: Taberi Tefsiri (trc. Mehmet
Keskin), Istanbul ts., VI, 425; Ebi Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr Kurtubi, el-Cami’ li
ahkami’l-Kur’an el-Cami* li ahkdami’l-Kur’én (trc. M. Besir Eryarsoy), Istanbul 2001, VI, 544-545;
Muhammed Resid Riza, el-Vahyii’l-Muhammedi, 199

424 c]-Bakara 2/164; Al-i Imran 3/90; er-Ra‘d 13/24; en-Nir 24/43-45.
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gecemeyecegi, sehirler halinde diizenli hayat kurup kuramayacagi, ilim ve sanatlari
peygamberler olmaksizin bilip bilmeyecegi gibi hususlar1 tartismislardir. Bunun
sonucunda da bir ¢ok yetenek ve meziyete sahip kilinmasina ragmen insanin zayif
iradeli, duygusal, yalan konusmaya meyilli bir yapiya sahip oldugunu; dolayisiyla
inkar etmeye, kotiilik yapmaya ve haktan uzaklagmaya elverisli bir varlik olarak
yaratilan insanin, hayatin her sahasinda, diisiincede, amelde hayra ulagmasini
saglayacak rehbere yani peygambere ihtiyaci oldugunu dile getirmislerdir.**> Ciinkii
peygamber gonderme yerilen bir is degil aksine Oviilen, insanin faydasina olan bir
lutuftur. Insan yaraticisini bilmek zorundadir. Ama bunu tam ve kdmil anlamda O’nu
tanitan bir el¢i aracilifiyla ancak yapabilir. Aklin yetkisi smirli oldugundan Allah’a
nasil ve ne miktarda ibadet yapilacag da bilinemez. insan kendine birakilirsa Allah’a
kul olmaktan uzaklasir. Oyleyse insanlarin kulluklarini, ibadetlerini, ceza ve
miikafatlarini bildiren birisinin gérevlendirilmesi gerekir ki o da peygamberlerdir.426
Insan kiiltiiriiniin temel ihtiyaglar1 hukuk, iktisat, maliye, siyaset, ilim, teknoloji ve
benzeri alanlardaki uzmanlara ve bilirkisilere ihtiyaglariyla mi sinirlidir? Sorusuna
verilecek cevap sudur: Diinya da insanin en onemli ihtiyaci, insan nedir ve nigin
yaratilmigtir? Hayatin asil gayeleri nelerdir ve nasil elde edilebilir? gibi sorulara
cevap olacak hususlardir. Iste insanlara bu sorularmn cevabmi verecek, onlara
diinyada yaratilmanin/varolmanin amacini ve hayatin anlamini anlatacak birinin
olmas1 gerekir. Iste bu kisiler peygamberlerdir. Boylece niibiivvet kurumu insanlarin
hem bu diinya da hem de ahiret aleminde mutlulugu i¢in gerekli bir miiessese olarak

karsimiza ¢ikmaktadir.*?’

Bazilari; “Rehberlik i¢in bir peygambere ihtiyactmiz yok, biz kendimiz dogruya
giden yolu bulabiliriz.” demektedirler. Bu yanlis bir diisiincedir. Zira geometride iki
nokta arasinda sadece bir tek dogru c¢izgi bulunabilecegini ve c¢izilebilecek diger
cizgilerin egri olacagini ya da o noktalara varamayacagmi hepimiz biliriz. Islam

dininde “sirdt-1 mustakim” denilen dogruya giden yolda da ayni1 sey s0z

25 Imam Matiiridi, Kitdbii 't-Tevhid, 224-225; Ebii’l-Velid Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi Tbn Riisd,
Faslii’l-makal/el-Kesf ‘an mendhici’l-edille: Felsefe-Din Iliskileri (Haz. Silleyman Uludag), Istanbul
2004, 240; Muhammed Ali Sablini, Muhammed Ali Sabini, en-Niibiivve ve’l-enbiyd, (trc. Hanifi
Akn), Istanbul 2003, 39, 50

426 7ebidi, Ithdfii’s-sdde, 11, 312-313.

7 Afzalur Rahman, Siret Ansiklopedisi (trc. Kenan Dénmez), Istanbul 1417/1996, VI, 14-15; Ali
Bulag, Din Felsefe Vahiy-Akil Iliskisi, istanbul 1995, 21.
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konusudur. *** Dolayisiyla niibiivvet ilk insandan itibaren ilahi yol gdstermelerle
insanin Oniinii aydinlatan, onu sirat-1 mustakime gotiiren bir nur, rehberlik ve hidayet

makami olmustur.

Peygamberler bizzat Allah tarafindan segilen ve O’nun mesajlarin1 kullarina
ulagtirmak icin gorevlendirilen elgilerdir. Peygambere itaat ve iman Allah’in
emridir. *** Bu nedenle, Allah elcisine inanmay1 reddeden kisi aslinda Allah’in
emirlerini yerine getirmeyi reddetmektedir. Ve bir asi olmaktadir. Siiphesiz, bir
hiikiimdar vekilinin yetkisini tanimay1 reddeden kisi, aslinda hiikiimdarin yetkisini

reddetmektedir.**°

Insanlik tarihinde peygambersiz toplumun bulunmadigi, her iimmete mutlaka
miijdeleyici ve uyarict olarak peygamberler gonderildigi ve bu suretle Allah’in
insanlara siirekli yardimda bulundugu hususu Kur’an-1 Kerim’de tespit edilen bir
gercektir. “Biz seni miijdeleyici ve uyarict olarak hak ile gonderdik. Her millet i¢in

2431
A

mutlaka bir uyarict (peygamber) bulunmustur. llah’a andolsun, senden onceki

iimmetlere de peygamber gondermisizdir.” *** “Her iimmetin bir peygamberi

25433 434

vardur. Meallerindeki ayetler bu hususu vurgulamaktadir.™" Bununla birlikte
Islam alimleri, kendilerine ildhi mesaj ulasmayanlarin* bulunabilecegini ancak;
Allah Teala’nin insanlar1 akillariyla kendi vahdaniyetini ve rubibiyetini bilecek bir
fitrat lizere yaratmis oldugunu, bu nedenle de insanlarin, akillariyla bazi temel

gerceklere ulasabileceklerini, dolayisiyla Allah’in varligina iman etmekle yiikiimlii

428 Aziz b. Muhammed Nesefi, Insan-1 kdamil: Tasavvufta Insan Meselesi (trc. Mehmet Kanar),
Istanbul 1990, 140—141; Afzalur Rahman, Siret, VI, 17.

9 Al-i imran 3/31; en-Nisa 4/59, 80; el-A’raf 7/157; en-Nar 24/54; el-Ahzab 33/21.

0 Afzalur Rahman, Siret, VI, 18.

“!Fatr 35/24.

2 en-Nahl 16/ 63.

3 Yiinus 10/47.

4 Kur’an-1 Kerim’de sadece 25 peygamberin adi gegmektedir. Bunlarin 18°i el-En’am siiresi 6/83—86.
ayetlerinde, digerleri ise ¢esitli stirelerde geger. (bkz. Al-i imran 3/33; el-A’raf 7/65; HAd 11/61, 84:
el-Enbiya 21/85; el-Ahzab 33/40). Kur’an’da zikredilmeyen fakat Allah’in, baz1 ayetlerde isaret ettigi
bagka peygamberler de vardir. bkz. en-Nisa 4/164; el-Mii’min 40/78

33 Herhangi bir peygamber tebligati ile karsilasmamis veya fiziki imkansizliklar, giiclii psikolojik ve
sosyal engeller sebebiyle iman edememis fetret donemi insanlarin ahiretteki durumun ne olacag:
konusunda Islam Alimleri fikir ayriligma diismiislerdir. Bu konuda genis bilgi icin bkz. Metin
Yurdagiir, Isldm Diisiincesinde Fetret Kavrami, Istanbul 1996 Marifet Yay., 50 vd.; Mustafa Akcay,
Cagdas Diinyada Insan ve Dini Sorumlulugu, Istanbul 2000, Isik Yay., 311 vd.
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olduklarini ifade etmislerdir.**® Bu konuda Eba Hanife (6. 150/767); “Eger Allah
Teald insanlara peygamberler gondermeseydi, insanlarin O’nu akillariyla bilmeleri
vacip olur, peygamberler gelinceye kadar emir ve yasaklardan sorumlu olmazlardi.
Hi¢ kimse yaraticisini bilmemekte mazur degildir. Cilinkii herkes gokleri ve yeri,
kendisini ve bagkalarmi kimin yarattigii sezmektedir.” *7 demektedir. Ebi
Hanife’nin s6z konusu bu goriisiine agiklik getiren bir ifadesi de el-‘Alim ve’l-
miite ‘allim adl1 eserinde ge¢cmektedir. O, burada 6grencisinin “Acaba peygamberleri,
Allah vasitasiyla mi bilirsiniz, yoksa Allah’1 peygamberler vasitasiyla mi1 bilirsiniz?
seklindeki sorusuna cevaben soyle demistir: “Allah’t bilme (marifetiillah)
peygamberin 6gretmesi ile olsaydi, Allah’1 bilme nimetini ithsan etme Allah’tan degil
peygamberlerden olurdu. Halbuki rabbini bilme nimetini peygambere ihsan eden de
Allah’tir. Peygamberi insanlara tanitarak tasdik ettirmesi de Allah’in insanlara bir
litfu ve nimetidir.”** Ebti Manstr Matiiridi’nin (6. 333/944) de Eba Hanife’nin bu
konudaki diisiinme tarzina olduk¢a benzer yaklagimi bulunmaktadir. “Miijdeleyici ve
sakindirict olarak peygamberler gonderdik ki, insanlarin peygamberlerden sonra

Allah’a karsi bir bahaneleri olmasin.”*’

ayetinden hareketle ibadetlerde ve dini
hiikiimlerde hiiccetin din, bunlar1 bilmenin yolunun peygamberlerin bildirmesi,
Allah’t tanimanin mecburiyeti ise akil tarafindan oldugunu belirtmistir. Bu itibarla
marifetiillah konusunda insanlarin Allah’a kars1 ileri siirebilecekleri bir mazeretleri
yoktur. Clinkii Allah, insanlar diisiiniip tevekkiil ettikleri takdirde her seyde varligina,
birligine ve rububiyetine gotiirecek deliller yaratmistir. Her ne kadar insanlarin
Allah’a kars1 delil ileri siirme haklar1 yoksa da Allah onlarin mazeret beyan

440

etmelerinin Oniine gegmek icin ayrica peygamberler gondermistir.”™" Bu noktada

aklin en temel gorevi Allah’1 bilmektedir. Allah bilgisi zartri degil, istidlali bir

8 Matiiridi, Te 'vildtii Ehli’s-siinne, 111, 141—142; Fahreddin er-Razi, Mefitihu I-gayb, XIV, 426427,
Sabri Yavuz, Isldm Diisiincesinde Niibiivvet, 26.

7 Beyazizade Ahmed Efendi, el-Usiilii 'I-munife li’i-Imam Ebi Hanife: Imdm-1 Azam Ebii Hanife 'nin
itikads goriigleri, (trc. Ilyas Celebi), Istanbul 1996, 79-80; Krs. Pezdevi, a. g.e.,,299; Ali el-Kari,
a.g.e., 365-366.

¥ Beyazizade, a.g.e., 80; Mustafa Oz, Imdm-1 Azam 'in bes eseri, Istanbul 2002, 31.

3 en-Nisa 4/165.

0 Matiiridi, Te 'vildtii Ehli’s-siinne, 1, 528-529; Ayrica bkz. Pezdevi, a.g.e., 299; Hanifi Ozcan,
Matiiridi’de Dini Cogulculuk, Istanbul 1995, 57-58.
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bilgidir. Bu yiizden de saglam akil din konusunda insanlar i¢in bir sorumluluk

kaynagidir ve sorumluluk yiiklemeyi gerektiren énemli bir sebeptir. **!

Kur’an-1 Kerim’e gore peygamberler, insanin kendi cinslerinden birer beserdir. Hz.
Peygamber’e: “Ben ancak sizin gibi bir beserim.” *** demesi emredilir.
Peygamberlerin insanlar arasindan segilip gonderilmesinde biiyiik bir hikmet vardir.
Zira Allah her seyde kullar1 i¢in kolayligr murad etmis ve onlar1 zora sokmaktan
kacinmustir. Dolayisiyla Allah, emir ve nehiylerini insanlara teblig etmek, hayatlar
boyunca her an karsilastiklar tiirlii problemlerini halletmek ve 6zellikle kendilerini
sapikliktan kurtarip dogru yolu bulmalarini saglayan kurtulus yollarin1 gdstermek
icin, elgilerini insanlar arasindan se¢mistir.**? Ayrica Kur’an’da peygamberlerin beser
Ozelliklerine vurgu yapilmasi da olduk¢ca manidardir. Ciinkii peygamberlere itiraz
eden inkarcilar, ¢cogu defa inanmama gerekgesi olarak onlarin insan olmalarini ileri
stirmiislerdir. Hz. Peygamber, Allah tarafindan risaletle gorevlendirildigi zaman,
miisrikler ona inanmamuslardir. Ozellikle kendileri gibi olan bir insanin peygamber
olamayacagini ve bunun i¢in bir melegin gorevlendirilmesi gerektigini ileri siirerek,
kendisinden insan kudrenin diginda bir takim olagan iistii deliller gdstermesini ondan
istemisler, *** bununla da yetinmeyerek kendilerine melek gonderilmesini talep
etmislerdir.*** Inkarcilarin bu taleplerine Kur’an’mn cevabi ise: “Eger gokyiiziinde
verlesmis gezip dolasan melekler olsaydi, elbette onlara gokten, peygamberler

olarak bir melek gonderirdik”**

olmustur. Bu ayetten de acgik¢a anlasiliyor ki,
peygamberlerin insanlardan gonderilmesi zorunludur. Zira ayette de goriildiigii gibi,
yeryliziinde yerlesip dolasanlar melekler degil, insanlardir. Binaenaleyh, insanlarin,
kendi cinslerinden peygamberler gonderilmesini kabul etmemeleri, akla ve mantiga
uygun degildir. Clinkli insanlar, melekleri veya cinleri gormedikleri gibi, onlarin

mabhiyetlerini, kudret ve yeteneklerini geregi gibi bilmeleri ve takdir etmeleri de

! Matiiridi, Kitdbii 't-Tevhid, 174; Tbrahim Agah Cubukeu, Isldm in Temel Bilgileri, Ankara 1971, 23;
Recep Ardogan, “Mu’tezile’ye Gore Allah’a iman Konusunda Aklin Giicii ve Sorumlulugu”, Marife,
Yil 3, Say1 3 (Kis 2003), 297, 313.

*2 {brahim 14/11; el-Kehf 18/110; Fussilet 41/6.

3 Abduh, a.g.e.,132-133; Filibeli Ahmed Hilmi, Isldm Inan¢ Esaslari, (Haz. Halife Keskin - Adnan
B. Baloglu), Ankara 2004, 39; Fazlur Rahman, Isldmi Yenilenme Makaleler IIT (trc. Adil Ciftci),
Ankara 2002, 19.

4 En’am 6/8; Hicr 15/7; Isra 17/ 89-94; Mii’minun 23/24.

5 En’am 6/8; Hicr 15/7.

46 o]-Isra 17/95.
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miimkiin degildir.**" Duygular, diisiinme bigimi, ihtiyaglari farkli olan bir melegin
insana ihtiyaglarini karsilayacak 6l¢iide ve nitelikte bir yardimda bulunmasi zordur.
Oyleyse en uygun olan duygu, diisiince ve ihtiya¢ ortak paydasinda bulunan bir
kisinin yani kendi cinsinden olan, bizatihi i¢lerinde yasayan, tiirlii problemlerini ve
sikintilarint  yakindan miisahede eden bir kimsenin insanlara peygamber olarak

448

gonderilmesidir. Ciinkli peygamberler o6rnek kisilerdir ve insanlara bizzat

yasayarak Ornek olmalar1 s6z konusudur. Peygamberlerin beseriyetinin neticesi;

9

onlarin da diger insanlar gibi yemek yemeleri, carsida dolagmalary,*® aile hayati

kurup ¢ocuk sahibi olmalary,*® hastalanmalari*' ve 6liimlii varliklar olmalaridir.**?
Ayrica peygamberler de kendilerine gonderdikleri kisiler gibi hesaba c¢ekilecek
sorumlu kullardir.*>* Peygamberler beser olmalar1 hasebiyle, hemcinsinin duygu,
diisiince ve temel insani ihtiyaclarinni onlar gibi yasadigi i¢in daha iyi bilir.
Boylelikle peygamberlerle, teblige muhatap olan insan arasinda usta-girak iligkisi
kurulmus olur. Nasil ki, usta, hem davranis hem de zanaat bakimindan ¢iragina 6rnek
ise peygamberler de iimmetine 0yle 6rnektir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de “Andolsun
ki, Restulullah, sizin i¢in, Allah’a ve dhiret giiniine kavusmayr umanlar ve Allah’ ¢ok
zikredenler icin giizel bir ornektir.””*** Ayette gecen bu 6rneklik ise ilahi mesaj olan
Kur’an’1 insanlara uygulamali olarak gostermektir. Fakat nebiler insan ve beser olma

yoniiyle diger insanlara benzese de, mana yoniiyle onlardan ayrilir. Ciinkii onun

beseriyeti diger insanlarin beseriyetinin fevkinde istidadlidir. *>°

Sonug¢ olarak diyebiliriz ki, Allah insanlara, kendi cevher ve cinslerinden
peygamberler gondermekle, onlara biiyiik bir lutuf ve ihsanda bulunmus ve daha
once i¢inde bulunduklart sapikliktan kurtulup, dogru yolu bulmalarina vesile

olmustur.

7 Matiiridi, Te vildtii Ehli’s-siinne, 11, 194—195.

¥ Matiiridi, a.g.e., I, 326-327; Kurtubi, a.g.e., 1V, 458-459.

9 el-Furkan 25/20.

40 er-Ra‘d 13/38.

1 ¢]-Enbiya 21/83-84; es-Su‘ara 26/80.

2 ¢]-Enbiya 21/8.

53 e1-A’raf 7/7/6.

% el-Ahzab 33/21.

5 Gazzali, Me ‘Gricii’l-kuds: Hakikat Bilgisine Yiikselis (trc. Serkan Ozburun), Istanbul 2002, 114;
Bkz. el-Kehf 18/110.
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1.2.2. NUBUVVETIN GEREKLILIiGI

Tarih boyunca Allah peygamberler gondermek suretiyle insanlara siirekli yardimda
bulunmustur. Kur’an- Kerim’in niiblivvetle ilgili pasajlar1 okundugunda, Allah’in
peygamberler gondermesinin en énemli sebeblerinden bir tanesininin insanoglunun
ahlaki yetersizligi ve irdde zayifigi oldugu goriliir. *° Kainatin yaratilisi ile
uygunluk igerisinde olan insan, olgunluga dogru ilerlemesini saglayan tabii bir
yapiya sahiptir. Insandaki bu fitri gelisme ancak onun ruhsal ve bedensel yapisina
uygun bir c¢evrede kendini goOsterebilir. Tarih boyunca ortaya ¢ikan bazi
olumsuzluklar ve haktan sapmalar insanlig1 bu fitri gelisim noktasinda menfi yonde
etkilemistir. Kur’an’in “batil” olarak nitelendirdigi bu sapmalar, geri doniisii
olmayan bir hal alinca da, peygamberler zincirine yeni halkalar eklenmis ve Hz.
Adem’le baslayan bu niibiivvet zinciri Hz. Muhammed’le son bulmustur. **” Iste
niibiivvet kurumu kendini daha ¢ok bu sapma donemlerinde gostermis, Allah’in
elgisi peygamberler, O’nun destegi (vahiy) ile insanlig1 bu batil ¢izgiden kurtarip hak
yola c¢ikarmak i¢in bir misyon {iistlenmislerdir. Bdyle bir sorumluluk iistlenen
peygamberler, sapikliga batmis toplumlarda kokli ve ¢ok yonlii bir degismeyi
gerceklestirerek hakca bir diizen kurmuslardir. Buna gore denilebilir ki, niibiivvet bir
suskunluk ve durgunluk doneminden sonra ortaya ¢ikan yeniden dirilis ve atilim

hareketidir. **8

Peygamberlik miiessesesi Islim dininin inang prensipleri arasinda énemli bir yer
tutmaktadir; bunun diger ilah1 dinlerde de ayn1 6nemi tagimig olmasi1 gerekmektedir.
Ciinkii peygamberler kisiyi kudsi aleme yoOneltecek ve onun gonliinii biiyiik
yaratictya baglayacak unsurlar1 insanliga getirip sundugu miikellefiyetleri, emir ve
yasaklar1 igeren ilahi hitabi teblig eden de odur. Bu manada din ve dini hayat
peygamberler ile baslamaktadir.

Insanlar Allah’mn varlig1 ve birliginden daha ¢ok niibiivvet kurumu hakkinda siipheye
diismiiglerdir. Ciinkii Allah’in varlig1r ve birliginin delilleri, niiblivvetin imkan1 ve

gerekliliginin delillerinden daha kuvvetli ve aciktir. Nitekim pek ¢ok filozofun

8 Omer Ozsoy — Ilhami Giiler, Konularina Gére Kur’an, Ankara 1998, 198.
7 el-Ahzab 33/40.
% Muhsin Demirci, Kur 'anin Temel Konulari, Istanbul 2000, 157.
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Allah’a inanmasina ragmen peygamberlige ve peygamberlere inanmadiklarini
bilmekteyiz.** Dolayisiyla insanlik tarihinde niibiivvet miiessesesini gerekli goriip
savunanlar oldugu gibi gereksiz bulup reddedenler de olmustur. Niibiivveti
reddedenlerin ileri siirmiis olduklari en 6nemli delil insan aklinin niibiivvete ihtiyag
hissettirmeyecek derecede yeterli olmast ve peygamber gondermek suretiyle
insanlara ilahi emir ve yasaklar1 sunmanin abes olmasi iddiasiyla ildh1 hikmete uygun

diismemesidir. **°

Ciinkii bu goriise gore peygamberligin insanlia sunacaklar1 seyler
ya aklin idrak alani igerisindedir ya da degildir. Sayet bunlar aklin kavrayabilecegi
nitelikte ise, o zaman peygamber gonderilmesine zaten ihtiya¢ yok demektir. Ciinkii
akliyla olanlar1 bilebilir. Eger so6z konusu bilgiler aklin kavrayamayacag: tlirden
bilgilerse, o zaman da onlar1 peygamberlerin getirmesinin bir anlam1 yoktur. Ciinkii
akil kendisiyle kavranabilir seyleri (makbul) kabul eder, makbul olmayanlar1 degil.*"'
Gerekliligine inananlar da niibiivveti, insanligin hem diinya hem de ahiret
mutlulugunu elde etmesi i¢in en temel bir kurum olarak goérmektedir. Niibiivvetin
gerekliligini, genelde insanin 6zelde aklin biitiin alanlar1 kapsama yetersizliginden

hareketle temellendirmeye caligmislardir.*®

Soyle ki, insan akli, idrak ve irade sahibi
bir varliktir. Insan yaratilrken akil, biling, idrak, segme imkani gibi bir takim
yeteneklerle donatilmistir. Bu yetenekleri ve kuvvetlerini kullanmak suretiyle
diinyadaki mutlulugun yollarini tespit edip belki huzurlu bir hayat yasayabilir. Ama
ahirette kendisini mutlu kilacak esaslar1 kesfedip ortaya ¢ikarmasi, ibadetlerin

keyfiyetini ve miktarmi bulmasi miimkiin olmaz.*®

Ciinkii insanin akli ve duyu
organlari, insanin kendisi gibi siirli ve sonludur. Mahdut ve muayyen seyleri
bilebilir. Kendisi i¢in bilinmesi bazen sart, bazen faydali, bazen de liizumlu olan her
seyi kavrama ve anlama kabiliyetine sahip degildir. Idrak giicii sinirlidir. Goziin
gorme, kulagin bir isitme sahasi ve sinir1 oldugu gibi aklinda bir anlama bilme sahasi

ve sinir1 meveuttur. Akil ve zeka, bu sinirin 6tesinde kalan seylerden bazilarini yarim,

hatali ve miiphem bir sekilde sezer ve bilir. Kald1 ki birgok yetenek ve 6zellige sahip

439 Sabri Yavuz, a.g.e., 169.

60 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 221-222; Pezdevi, a.g.e., 130; Teftdzani, Serhu’lI-Makdsid, V, 7 vd.

! Ebti Bekir Muhammed b. Tayyib el-Bakillani, Kitdbii’'t-Temhid (nsr. Richard J. McCarthy ),
Beyrut 1957, 104 vd.; Ebd Muhammed Ali b. Ahmed b. Ibn Hazm, el-Fas! fi'I-milel ve’l-ehvid’ ve n-
nihal (ngr. Mahmud Ali Beyzavi), Beyrut 1999, 1, 86 vd.; Sehristani, a.g.e., III, 708; Fahreddin Rézi,
el-Metdlibu’'l- ‘dlive mine’l- ‘ilmi’l-ildhi, (thk. Ahmet Hicazi es-Sekd), Beyrut 1407/1987, VIII, 21 vd.
62 Matiiridi, a.g.e., 224, 227; Kadi Abdiilcebbar, a.g.e.,381 vd.; Ciiveyni, Kitdbii l-irsdd, 124-125.

3 Gazzali, el-Munkiz, 56; Nesefl, a.g.e., 11, 9 vd.; Teftazani, Serhu l- ‘Akd’id, 294; Abduh, a.g.e.,127-
128.
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olmakla birlikte insan, kendisinde bulunan sehevi kuvvetlerin ve birtakim duygularin
etkisinde kalarak koétiiliik ve zuliim yapabilir. Iste bu noktada aklin, vahiy ve
peygamber tarafindan aydinlatilmasina ve tamamlanmasina, insanin hemcinslerine
kars1 olan tutum ve davranislarinin diizenlenmesine kadar her tiirlii fiillerinde, ayrica
hangi islerin insani1 cennete, hangilerinin cehenneme gotiireceginin bilinmesinde
kisaca ilahiyat, ibadet ve ahiret konularinda tam ve dogru bilgi almak i¢in niibiivvet

kurumuna ihtiyag¢ s6z konusudur. ***

Insan bilgisinin kaynag: iictiir; duyular, haberler ve akil.* Bilgi elde ederken bu
kaynaklardan higbirisinden vazgecemeyiz. Ciinkii her bir kaynagin verdigi bilgiyi
digeri saglamaz. Mesela fiziki diinya ile ilgili bilgilerimizin kaynag duyular, gegmis
ile ilgili alanlardaki ise haberlerdir.**® Duyulara konu olmayan gayb alemi konusunda
da bir fikre ulasabilmek i¢in ya istidlale ya da o dlem hakkinda bilgi sahibi olduguna
inandigimiz birisinin haberine ihtiyag vardir. Iste bu noktada yine niibiivvet
kurumunun 6nemi ve peygamberlerin rolii devreye girmektedir. Insanin varolus
amacii ve hayatin anlamini anlatacak, insan nedir ve ni¢in yaratilmistir? Hayatin
asil gayeleri nelerdir ve nasil elde edebiliriz? gibi sorularin cevabini verebilecek

birinin olmasi gerekir. Iste bu peygamberdir.*®’

Niiblivvet diinyevi islerden daha cok uhrevi islerde biiylik onem arz etmektedir.
Biraz oOncede belirttigimiz gibi insanin akli yetenekleri ve duyulariyla Allah’in
muradin1 kesfedip hayatina tatbik etmesi miimkiin degildir. Ciinkii ahirete yonelik
bilgiler ancak bir peygamberin haber vermesi ile bilinebilir.*®® Zira insan duyulariyla
Allah’1 algilayamaz. Akil ise Allah’in varligina ulagsmais olsa bile, ilah1 sifatlar, Allah-
insan, Allah-kainat iligkisi ve ultihiyetle ilgili konularda kesin bilgi tiretemez. Ciinkii

ne akil ne de duyular kesin ve mutlak bir kaynaktr.*®

64 Matiiridi, a.g.e., 224, 227; Bagdadi, el-Fark, 156-157; Gazzali, el-Iktisdd, 145; Adudiiddin el-ci,
el-Mevidkif, 343; Zebidi, Ithdfii’s-sdde, I, 311.

465 Matiiridi, Kitdbii 't-Tevhid, 9-10; Sabini, a.g.e., 55-56.

466 Hanifi Ozcan, Matiiridide Bilgi Problemi, Istanbul 1993, 57.

7 Cemaleddin Ahmed b. Muhammed el-Gaznevi, Usilid-din (nsr. Omer Vefik Dauk), Beyrut
1419/1998, 119 vd.; Afzalur Rahman, Siret, VI, 60-63.

68 Matiiridi, a.g.e., 226, 229; Dihlevi, a.g.e., I, 293-294; Seyyid Sabik, a.g.e. 221-222.

% Hiiseyin b. Abdullah b. Sina, Kitabii s-Sifa’: metafizik (trc. Ekrem Demirli-Omer Tiirker), istanbul
2005, 11, 189-190; Isbahani, a.g.e., 1, 62.
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Peygamberlerin getirdigi esaslar akl-1 selime uygun olmak durumundadir. Baska bir
ifade ile akil ile vahyin birbirine zid olmasi diisiiniilemez.*”’ Vahyi anlayacak olan
akildir. Akil ortadan kalkarsa vahiy de kalkar. Acaba akil, peygamberlerin getirdigi
esaslar1 ortaya koyamaz mi? Yani, peygamberler gonderilmese olmaz mi? Cogu
kelamcilar, peygamberlerin getirdikleri esaslarin akil tarafindan ortaya konmasinin
miimkiin olmadigini, insan aklinin giizel ve ¢irkine tamamen hakim olamayacagini
belirtmektedirler.”' Bu konuda Kadi Abdiilcebbar (6. 415/1025) sdyle demektedir:
“Insan akli giizel ve cirkini ortaya koyar. Ancak akil bunu tecriibeden sonra yapar.
Halbuki bunu tecriibeden 6nce bilmemiz lazimdir. Bunda da akla aykirt bir durum

»72 Yani peygamber akla zaman kazandirmaktadir, akla yardim etmektedir.

yoktur.
Goriiliiyor ki, aklin her zaman iyi veya kotiiyli idrak edemeyecegini, bundan dolay1
insanin peygamberlerin yol gostericiligine ihtiya¢ oldugunu savunanlar oldugu gibi,
“glizel ve ¢irkini tanir, ancak peygamberler akli teyid eder.” goriisiinde olanlar da
vardir. Her iki goriis sahipleri, Allah’in insanlara peygamber gondermesinin iyi bir

sey oldugu hususunda birlesmektedirler.

Islam bilginleri ittifak halinde, entelektiiel ve psiko-sosyal zaaflarma binaen insanin
vahyin yol gostericiligine, dolayisiyla peygambere muhta¢ oldugunu vurgulamislar;
bu ihtiyact da insanin entelektiiel, psikolojik ve sosyal yetersizlikleriyle insani bir
temele dayandirmislar ve daha ziyade niibiivvete gerek olmadigini ileri siiren islam
harici akimlara cevap vermeye c¢alismiglardir. Ancak s6z konusu ihtiyacin hangi

alanlarda ve ne 6l¢iilerde oldugu hususunda farkli goriisler ileri siirmiislerdir.*”

Insanlarin peygamberlere ihtiyac1 ve peygamber géndermenin hiikmii gibi meseleler,
tevhid inancina sahip olanlar arasinda Allah’a imandan sonra lizerinde en c¢ok

474 Niibiivvetin imkani, Allah Teala’nin insanlara

durulan konulardan biri olmustur.
peygamber gondermesinin miimkiin ve vacip olmasiyla ilgilidir. Diger bir deyisle

Allah’in peygamber gondermesinde akli bir imkansizlik bulunup bulunmadigini

4% Fahreddin er-Razi, en-Niibiivvdt ve md yete ‘alleku biha, (nsr. Ahmed Hicdzi es-Sekd), Beyrut
1406/1986, 98.

47 Ciiveyni, Liima ‘u’l-edille fi Kava ‘idi Akaidi’l-Mille, Misir 1965, 109; Nasthi Bilmen, Muvazzah
Iim-i Keldm, Tstanbul 2000, 211.

72 Kadi Abdiilcebbar, a.g.e., 381.

7 Mustafa Akcay, “Bir Kelam Problemi Olarak Niibiivvetin imkan1”, SAUIFD., 2001, 111, 218.

74 Ciiveyni, Kitdbii’l-irsad, 123.

88



ifade etmektedir. Eger niiblivvetin vukigu ve peygamberlerin gdderilmesi aklen
imkan dahilinde ise, bu taktirde s6z konusu imkanm fiilen gerceklesip
gerceklesmedigiyle ilgilidir. Peygamber gonderme meselesindeki muhtelif Kelam
ekollerinin tutumu, insanlar i¢in niibiivvetin zorunlu ve faydasi konusunda
imkénsizlig1, vacipligi ve miimkiin olusu gibi ii¢ ana goriis olarak ortaya ¢ikmustir.*’>
Niibiivveti inkar diisiincesinin temsili adi durumuna gelmis Brahmanlar, Allah’in
peygamberler araciligi ile insanlar1 bazi fiiller yapmaya mecbur tuttugunu, mecbur
tutulan seylerin aksini yapmanin s6z konusu olmayacagi i¢in bunun bir zorlama
oldugunu ileri stirmiistiir. Kendisine isyan edeceklerini bile bile insanlara peygamber
gondermesini ilahi hikmete aykirt bulmustur.*’® Insana rehberlik edecek olan aklin
yeterli oldugunu, aklin hasen gordiigii her sey makbul, aklin kabih gordiigii seyler ise
merdut oldugunu dolayisiyla aklin, nebi i¢in bir alternatif teskil ettigini sdyleyerek

peygamber gondermenin muhal ve anlamsiz oldugunu iddia etmislerdir.*”’

Kelam alimleri ise peygamberlik kurumunu zariret-i diniyyeden kabul etmisler,
Allah’in peygamber gonderme hiikmii konusunu ise nazari olarak, niibiivvet vacip mi,

caiz mi yoksa miimkiin mii seklinde tartismislardir.

Selef bilginleri akaid konusundaki genel tutumlarmma uygun olarak niibiivvet
konusunda da naslara bagli kalmislar, onlara aykir1 diisecek izah tarzlarimi tenkit
etmislerdir. Tahavi (6. 321/933), Ibn Teymiyye (6. 728/1328), ibn Kayyim el-
Cezviyye (6. 751/1350), Ali el-Kari (6. 1014/1605) ve Seferani (6. 1173/1766) gibi
selefiyye alimleri genel olarak akil sayesinde baz1 temel gergeklerin
kavranabilecegini, fakat ayrintilara inildiginde aklin tek basina yeterli olamayacagini
ortaya koymuslar, akilla idrak edilen gerceklerin dinlerle sabit olmadan higbir anlam
ifade etmeyecegini savunmuslardlr.478 Ozellikle Allah’1, onun esma, sifat ve fiillerini,

cennet, cehennem gibi ahiret ahvallerini aklin tek basina tafsilatiyla bilemeyecegini

5 Hasan Hanefi, Isldmi Ilimlere Giris, (trc. Muharrem Tan), istanbul 1994, 85; Mustafa Akcay,
a.g.m., SAUIFD., 111, 217.

41 {bn Hazm, el-Fasl, 1, 86; Sehristani, el-Milel, 111, 708; Ilhan Kutluer, Akil ve Itikat, istanbul 1998,
69-70.

47 Ciiveyni, el-Akidetii’lI-Nizamiyye (thk. Muhammed Ziibeydi), Sebilii’r-Resat, Beyrut 2003, 214;
Fahreddin er-Razi, Kitabii’l-Erba ‘in fi usuli’d-din, Kahire 1986, 110; Amidi, Ebkdrii ‘I-efkar, 1V, 28
vd.; Zebidi, a.g.e., 11, 311

478 Sabri Yavuz, a.g.e., 77
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belirtmislerdir. Insanin manevi ve akli ihtiyaglarma binaen ilahi hikmet geregi
peygamber gonderilmesinin insan hayati i¢in zorunlu oldugu, Allah’in peygamberi
sectigi ve bunun Allah’mn hikmet ve adaletiyle ilgili bir tercih meselesi oldugu

hususunda hem fikirdirler. lyilik ve kétiiliigii ayirt etmede ancak restillerin dnciiliik

-----

uymakla gergeklesecegini savunmuslardir.*”’

Es’ariler niibiivvet konusunu izah ederken genel olarak, sirf akil agisindan Allah
Teéala’nin insanlara peygamber gondermesinin vacip veya miistahil degil, Allah’in
fiillerinden biri oldugu i¢in O’nun diger fiilleri gibi niibiivvetin de miimkiin oldugu
hususunda goriis birligine varmislardir.**® Es’ariyye mezhebine gore akil esyanin ve
fiilllerinin giizellik ve ¢irkinligini, iyilik ve kotiiliikklerini tesbit etmede belirleyici
degildir. Zira esyanin tabiatinda iyilik ve kotiilige delalet eden bir sey yoktur. Bir
sey ancak dinin tespiti ile iyi veya kotii, giizel veya ¢irkin olur. Durum bdyle olunca,
insan ancak niibiivvetin gergeklesmesinden sonra iyi ve giizel olanlar1 secebilir ve
sorumlu olabilir. Buna gore, akil acgisindan Allah’in insanlara peygamberler
gondermesi vacip degil, miimkiindiir. Allah’1n insanlara nebiler gondermesi bir lutuf
ve ihsandir; gondermemesi ise bir zaaf ve noksanlik degildir.*®' Es’ariler, Allah’in
peygamberler gondermesini, “lutuf prensibine” dayanarak agiklamislardir. Soyle ki,
Allah Teala fail-i muhtardir. Hi¢ bir seyi yerine getirmek zorunda degildir.
Peygamberler gonderme de O’nun fiillerinden birisidir ve diger fiillerinde oldugu

gibi zorunluluk ifade etmez. Allah istemistir, peygamber gondermistir.

Gondermesiyle gondermemesi esit derecede miimkiindiir. Aklin bu konuda verecegi

hiikiim budur.**?

7 Akeay, a.g.m., SAUIFD., TII, 221.

0 Ciiveyni, el-Irsad, 303; Gazzali, el-Iktisdd,143—144; Ahmet Mahmut Suphi, F7 [lm-i Keldm, Beyrut
1411/1991, 11, 132, 135; 11, 231.

! {bn Firek, a.g.e., 174-175; Gazzali, el-Iktisdd, 116,138, 143; Amidi, Gdyetii’l-merdm, 274;
Adudiiddin el-Ici, el-Mevdkif, 342; Zebidi, Ithdfii’s-sade, 11, 311-312.

2 Akeay, a.g.m., SAUIFD., 111, 223.
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Es’ariler, niiblivvet problemini izah ederken genel olarak ayni fikirleri paylagirlar ve
aralarinda ciddi goriis ayriliklar1 mevcut degildir. Ancak aralarinda farkli goriislere

sahip kimseler bulunsa da bu, genel doktrinlerini degistirecek nitelikte degildir.**’

Maturidi alimleri 6zellikle epistemoloji ile ilgili konularda Mu’tezile ile Eg’ariye
arasinda Mu’tezile’ye daha yakin bir konumda bulunmustur. Ancak niibiivvetin
imkanm1 konusunda genel olarak iki farkli tutum ig¢inde bulunduklar1 goriilmiistiir.
Cogunlugu Eg’ariler gibi peygamberler goéndermenin aklen miimkiin oldugu,
dolayistyla Allah’a vacip olmadigi goriisiinii benimsemislerdir. 4 Maveraiinnehir
sergileyerek Mu’tezile’ye yaklagmislar, “Peygamberler gondermek Allah’a vaciptir”
dememekle birlikte, “Allah’in peygamberler gondermesi, aklin gerekli gordigii bir
miimkiin fakat, peygamber gondermek Allah’in zatina ve kudretine gore degil, litfu
ve hikmetine gore ve insanlarin risalete olan ihtiyaci geregi vacip oldugunu kabul
etmislerdir. > Yalniz burada bahsedilen vacip, Mutezile’nin anladigi manada
degildir. Soyle ki; Cenab-1 Hakk’in hikmeti, kudreti, adaleti, ihsan1 ve litfu agiktir.
Boyle yiice varliktan ancak umimi hayra ve onun iistiinde hayir tasavvur edilemeyen
nizamin giizelligine sebep olan seyin meydana gelmesi uygundur. Ciinki her akil
sahibi insan Allah’in fiillerinde hikmetin bulundugunu idrak eder ve peygamberlerin
adalet, hikmet, ihsan, bagis ve bir liitfun geregi olarak karanliklar i¢inde bocalayan
insana gonderildiklerini kabul eder.*®® Nitekim imam Matiiridi Kitdbii't-Tevhid’de,
muhtelif yerlerde 6zellikle insanlarin niibiivvete olan ihtiyaglari konusunda yaptigi
akli, ilmi ve sosyolojik a¢iklamalarindan onun, Allah’in peygamber gondermesini
vacip gordiigii ve bu zorunlulugu “Hikmet” ve “Mihnet” felsefesine oturttugu
anlasilmaktadir.*®” Goriildiigi gibi Matiirudi ve diger bazi Maveraiinnehir alimleri,

“Peygamber gondermek ilahi hikmet geregi vaciptir” sozleriyle, Allah’in bunu kendi

3 Teftazani, genel Es’ari doktrininden farkli olarak, peygamberlerin gorevlendirilmesinin Allah
iizerine diisen bir vazife anlaminda degil de, onun hikmetinden kendiliginden meydana gelen bir
sonug seklinde vacip oldugunu sdylemektedir. Teftazani, Serhu’l- ‘Aka 'id 293.

** Nesefi, Tebsiratii l-edille, 11, 12, 18; Sabini, el-Biddye, 103, Pezdevi, Usiilii'd-din,129.

5 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 225, 228; Teftazani, Serhu’l-Makdsid, V, 7; Zebidi, Ithdfii’s-side, 11,
312; Sénmez Kutlu, Imam Métiiridi ve Matiiridilik, Ankara 2003, 189.

46 Serafeddin Golciik, Keldm Tarihi, Konya 1992, 79-80; Yeprem, a.g.e., 113; Kutlu, a.g.e.,189;
Kemal Isik, Matiiridi 'nin Kelam Sisteminde Iman Allah ve Peygamberlik Anlayis:, Ankara 1980, 103.
7 Matiiridi, Kitdbii 't-Tevhid, 222-232.
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zatina zorunlu kilmasi veya bir bagkasinin Allah iizerine vacip kilmasi degil, aksine

niibiivvetin fiilen tahakkuk etmis bir realite olmasini kasdetmislerdir.***

Sonug olarak peygamber gonderme hususunda Ehl-i siinnet’in genel goriisiinii sOyle
Ozetleyebiliriz: Allah tarafindan peygamberler gonderilmesi aklen caizdir. Yoksa
Allah hakkinda vacip degildir. Bu, Allah’in aleme bir litfu ve rahmetidir. Allah,
adalet, hikmet, ihsan, bagis, ve liitfunun bir geregi olarak, ilahi idaresini karanliklar
icinde bocalayan insani peygamberleri aracilifiyla kurtulusa erdirmek icin tecelli
etmis, iradesini adalet ve hikmete gore sekillendirmistir. Bunun sonucunda da
peygamber gondermek, Allah’in evrende gegerli kildigt bir ilahi kanunu (siinnetullah)
olmustur. Onun kanunlarinda bir degisiklik olmayacagi bilindigine gore, O,

stinnetullah geregi peygamberler gondermistir.

Mu’tezile sirf akil agisindan Allah’in peygamber gondermek zorunda oldugunu genel
olarak kabul etmistir. Mu’tezile niibiivvetin zorunlulugunu temelde “adalet” prensibi
cercevesinde ele almis ve onu “ Salah-Aslah™ ile “Hiisn-Kubh” meselesindeki

89 Mu’tezile Aalimleri,

ilkelerine ve prensiplerine dayanarak agiklamiglardir.
niibiivvetin insanligin yararina oldugu, onlarin saadet ve mutlulugunu amag edindigi
icin Allah’in insanlara en giizel ve faydali olani yaratmasi (salah-aslah) vacip
oldugundan, peygamberlerin gonderilmesinde de insanin menfaati bulundugundan,
bunun da vacip olmasi gerektigini, insanlar i¢in en faydali ve ¢ikarlarina en uygun
olan1 Allah’in yapmamasi, yaptig1 islerde bir ¢ok hikmet ve maslahatin olmamasi

e e u o . 490
diisiiniilemeyecegini savunmusglardir.

Mu’tezile’nin niibiivvet doktrinini dayandirdig1 ana ¢ergeve adalet prensibi olunca,
bu konuda ortaya koyduklar1 kurallara aykir1 diismemeye 6zen gostermislerdir. Bu
itibarla onlara gore, “kul i¢in en faydali ve aslah olani yaratmak Allah’a vaciptir”,
dolayisiyla bunun aksini diisiinmek Allah’a zuliim isnat etmek olur ki, bu adalet

prensibiyle celisen bir durum olur. Bu diislinceye gore, insanlar i¢in en iyi olani

8 Sabri Yavuz, a.g.e., 89; Akcay, a.g.m., SAUIFD., II, 235.

9 Kadi Abdiilcebbar, a.g.e., 380; Avvad b. Abdullah el-Mu’tik, el-Mu 'tezile ve Usiiliihiimi ll-hamse
ve mevkifu ehli’s-siinne minha, Mektebetii’r-Riisd, Riyad 1414/2001 203.

0 Kadi Abdiilcebbar, a.g.e., 386-387; Amidi, Gdyetii’l-merdm, 274 vd.; Abdullah el-Mu’tik, a.g.e.,
204 vd.
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yapmadig1 taktirde Allah’in adil bir varlik olmasi diisiiniilemeyecegi gibi boyle bir
varligin Allah olmasi da diislinlilemez. Peygamberler gonderilmesinde herhangi bir
abes durumun bulunmamasi onda giizelligin bulunduguna deldlet eden insanlarin
yararina olan risaletin, Allah’in litfunun tecelli olarak degerlendirilmesi, bi’setin
Allah’a vacip olduguna isaret olur. Ciinkii niibiivvetin Insanlarin hayrina oldugu,
onlarin mutlulugunu gozettigi icin Allah insanlara en giizel ve faydali olan1 yaratmasi

gereklidir, prensibinden hareketle Allah’a vaciptir.*”!

Sia’nin niiblivvet anlayis1 Mu’tezile ekoliiniin anlayisiyla paralellik arz eden bir
tarzda ortaya ¢ikmaktadir. Tarihi seyir igerisinde asir1 gruplari hari¢ tutarsak genel
olarak, Zeydiyye ve Iméamiyye gibi mutedil Sii gruplar Mu’tezile’ye uymus,
niibiivvet konusunda da onu takip etmislerdir. Ancak onlarin Mu’tezile’den ayrilan
tarafi, niliblivveti imametle irtibatlandirmalar1 ve peygamberleri imamlara kiyas
etmeleri noktasidir. Sia’da niiblivvet meselesi imamet diislincesi etrafinda gelismis,
adeta o, imametin ayrilmaz bir parcasi mesabesinde degerlendirilmistir. *** Sia,
niibiivveti Allah’in bir fiili olarak kabul eder ve insanlarin bunda sayisiz faydasi
olduguna binaen onu giizel fiillerden kabul ederler. Bunun ic¢in de niibiivvetin
Allah’a vacip oldugu kanaatindedirler. Vacip olmasi ise rahmeti ve liitfu icabidir.

493 Yani niibiivvet ilahi bir lutufdur.

Yoksa Allah’in zatina zorunlu degildir.
Peygamber gondermek adalet, dolayisiyla rahmet ve lutuf olarak Allah’a vaciptir. Bu
vacip kemali ve liitfu bakimindan bir vacib-i zatidir. Yoksa bu basgka saikin zoruyla
O’na vacip degildir.***

Goriildiigii gibi Es’ariyye, Allah’in fiillerinde bir hikmet gézetmediginden higbir
hikmete bagli olmadan niibiivvetin miimkiin oldugunu sdylemektedir. Matiiridiyye

ise bir hikmet ve maslahattan dolay1r peygamber gondermenin vacip oldugu

goriisiindedir. Mu’tezile, en hayirli olam1 yaratmanin Allah’a vacip oldugunu

1 Kadi Abdiilcebbar, a.g.e.,380-381; Abdullah el-Mutih, a.g.e., 203; Zebidi, Ithdfii s-sdde, 11, 312.

2 [bn Babeveyh Muhammed b. Ali Seyh Saduk el-Kummi, Risdletii'I-i ‘tikadatil-Imamiyye (trc.
Ethem Ruhi Figlali), Ankara 1978, 108-111; Seyh Miifid, Eva 'ilii I-makalat, 7, 20, 21; Emrullah
Yiiksel, “Imamiyye Siasinda Inang Esaslar1”, EAUIFD., Erzurum 1993, XI, 29 vd.

3 Ebt Hatim er-Razi, A ‘ldmii 'n-niibiivve, (nsr. Salah es-Savi-Gulam Riza Avani), Tahran 1977, 3-5;
M. Riza el-Muzaffer, Akdidii’I-Imdmiyye, (nsr. Hamid H. Davud), Necef ts., 49-50.

% Abdiilbaki Golpimarly, Tarih Boyunca Islam Mezhepleri ve Siilik, istanbul 1967, 274; Halife Keskin,
Sia Inang¢ Esaslari, Istanbul 2000, 117-118.
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savunarak, peygamberlerin gonderilmesinin de insanlarin yararina olacagindan
dolay1 vacip oldugu kanaatindedirler. S$ia da Mu’tezile’nin goriisiinli paylasarak,
Allah’in peygamberler gondermesini vacip bir lutuf olarak kabul etmislerdir. Ehl-i
stinnet ekollerinin bu konudaki genel kabulii, Allah’in varhig “Vacibii’l-viicid”,
peygamberler ise “Miimkiinii’l-viicid” seklindedir. Onlar, peygamber gondermenin
Allah’1n iradesinin bir tezahiirii oldugu noktasinda birlesiyorlar. Cilinkii Allah igin
hi¢cbir mevcudiyet ve zaruriyet yoktur. O miilkiinde diledigi tasarrufta bulunur,

herkes yaptigindan sorulur ama O sorulmaz.*”

1.2.3. NUBUVVETIN VEHBI OLMASI

Klasik kelam kitaplarinda niibiivvetin vehbiligi konusu genel niibiivvet bahisleri
icinde oldukga smirli bir yer tutmaktadir. Kelam alimleri; niibiivvet, Allah’in diledigi
kimseleri secip bu isle gorevlendirilmesiyle mi gerceklesir? Yoksa calisip gayret
etmek suretiyle mi insan bu makama ulasir? sorularini ele alarak bu konuya agiklik
getirmeye calismiglardir. Eg’ari, Matiiridi ve Mu’tezile alimleri niibiivvetin vehbi
oldugu konusunda hemfikirdirler.**® Buna gére Niibiivvet ve risalet, Allah vergisidir;
calisip cabalamakla, miicahede ve riyazetle ve ilim tahsili yaparak elde edilemez.
Ancak Allah Teala iyi kimselerden diledigini nebisi ve resilii olarak seger. Bu
bakimdan peygamberlik, Allah’in kullar1 arasindan diledigi kimseye verdigi bir lutuf
ve ihsandir. Dolayisiyla peygamberler Allah tarafindan se¢ilmis kimselerdir ve hicbir
peygamber calismak suretiyle ve kendi cabasiyla niibiivvet mertebesine ulasmig
degildir. **” Bu bakimdan peygamberlik kesbi degil, vehbidir. Yani Allah peygamber
olan kisiyi r0hi ve fiziki yapisi itibariyle bu goreve elverisli bir sekilde yaratmis ve

kimi peygamber yapacagini belirlemistir: “Onlara bir dyet geldiginde, Allah’in

495 Serafeddin Golciik- Siileyman Toprak, Kelam, Konya 2001, 324; Emrullah Yiiksel, Keldm Dersleri,
Erzurum 1986, 43 vd.

4% fbn Firek, a.g.e., 175; Nesefi, Tebsiratii'l-edille, 11, 104 vd.; Ciircani, Serhu 'I-Mevékif, VIII, 242;
Ebt Bekr Cabir el-Cezairi, Akidetii’I-mii ‘min, Beyrut 1995, 168.

Y7 Matiiridi, Te vilatii Ehli’s-siinne, 11, 172; Teftazani, Serhu’l-Makdsid, V, 8; Adudiddin el-ici, e/-
Mevakif, 337; Ibn Haldtn, Mukaddime, 1, 354; Zebidi, Ithafii’s-sade, 11, 313.
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elgilerine verilenin benzeri bize de verilmedikce kesinlikle inanmayiz, dediler. Allah,

peygamberligini kime verecegini daha iyi bilir... "

Seyfeddin Amidi, filozoflarin niibiivvet konusundaki goriislerini incelerken
niiblivvetin  vehbl olup olmadigi konusuna temas ederek, niibiivvetin zati
vasiflarindan dolayi, ya da kesb ve ameli sebebiyle kazandig1 bir méana olmadigini
ifade etmek suretiyle filozoflarin goriislerini reddeder. Zira niiblivvet, Allah’1
bilmesinde veya kendisinin nebi oldugunu bilmesinden kaynaklanan bir maéana
degildir. Ciinkii, peygamberlikten once de Allah’1 bilmek miimkiindiir. Fakat bu
bilme nebi olmay1 gerektirmez. Ciinkii bir seyi bilmek ayri, o sey olmak ayri
seylerdir. Dolayisiyla niibiivvetin hakikati Allah’in “Sen benim restliimsiin,

nebimsin” diyerek sectigi kimseye ihsan ve nimet olmasidir.*”’

Imam Gazzali bu konuda, “Allah risdletini (peygamberligini) kime verecegini daha

500

iyi bilir ayeti ile “...Iste boylece sana emrimizden bir ruh vahyettik. Halbuki sen

15 501

bundan once kitap nedir, iman nedir bilmezdin. ayetlerini delil gostererek

risaletin ulvi bir ikram, rabbani bir kismet ve ilahi bir lutuf olup, kesb veya cehdle

392 Nitekim Kur’an-1 Kerim’de bu husus, “O,

elde edilemeyecegini ifade eder.
kullarindan diledigini secip gonderir ve niibiivveti diledigine verir.”® buyurularak
niibiivvetin Allah vergisi oldugu; gayret etmekle, calismakla, her tiirlii gii¢liiklere ve
zorluklara katlanmakla ulasilamayacagi, itaatin ve ibadetin ¢okluguyla elde
edilemeyecegi, sadece Allah Teala’nin segmesiyle olabilecegi acik ve net bir sekilde

ortaya konmustur. Allah miimkiin cinsinden bazi fiilleri yarattiklarindan diledigine

vermekle onlar iistlin kilabilir. Niibiivvet de bu tiirden bir fiil olduguna gore Allah

48 o]-En’am 6/124.

9 Amidi, Ebkdrii’l-efkdr , 1V, 12; Ayrica bkz. a.mlf, Gdyetii’l-merdm, 273-274; Muhit Mert,
“Seyfeddin el-Amidi”, Diyanet Dergisi, Ankara 1989, XXV/IV, 255.

300 e]-En’am 6/124.

01 es-Stira 42/52.

392 Gazzali, Me ‘Gricii'l-kuds, 112.

39 ibrahim 14/11.
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onu diledigine verir.”** Peygamberlik, Allah’mn, kullari arasindan kendi segtiklerine

bir lutuf olarak tevdi ettigi serefli bir vazifedir.’®

Kur’an-1 Kerim’de; “Deki: Fazilet, dogrusu Allah’in elindedir. Onu diledigine verir.
Allah, rahmeti bol olan ve her seyi hakkiyla bilendir. Allah, rahmetini diledigine

15506

verir ayeti ile “Yoksa Rabb’inin rahmetini onlar mi paylasiyorlar? Halbuki

diinya hayatinda onlarin gecimliklerini Biz paylastirdik.” "’

ayetlerinde gecen
Allah’1n kullarina ikrami ve miimeyyiz vasif saydigi fadl ve rahmet kelimeleri bir¢cok
alim tarafindan peygamberlik seklinde yorumlanmis ve Allah’in, peygamberligi
diledigi kimseye verecegi dolayisiyla peygamberligin kesbi degil, vehbi oldugu ifade

edilmigtir.”"

Peygamberler istedigi zaman vahiy alamaz. Vahiy onun istek ve arzusuna baglh
degildir. Vahiy kendi istegine bagli olmadigindan c¢ok sikisik zamanlarda bile Hz.
Peygamber’e vahiy gelmemis,”” Allah onu diledigi zamanda indirmistir. Bundan
dolay1 peygamberlik bir sanat ve meslek degildir, Allah vergisidir. Allah Istedigi
kimseye onu verir.”'° Hz. Muhammed (sav) kendisi istemeden ve isteme niyetinde de

olmadan peygamberlik kendisine gelmistir.”"!

Kur’an-1 Kerim’de niibiivvete kars1 direnenlerin, peygamberlere verilen ayetlerin bir
benzeri kendilerine de verilmedikg¢e onlar1 tasdik etmeyeceklerini, Hz.Muhammed’e
verildigi gibi, kendilerine de niibiivvet ve risalet verilmesini ve uyan degil uyulan,
hizmet eden degil hizmet edilen kimse olmay1 istediklerini sdylemelerine karsi

»512

onlara: “Allah risaletini kime verecegini ¢ok iyi bilir. cevabi verilir. Bu ayet hem

% Matiiridi, Te vilatii Ehli’s-siinne, 111, 12; Fahreddin er-Razi, Mefitihu l-gayb, X111, 517; ibn Kesir,
Tefsirii’l-Kur’ani’l- ‘azim: Hadislerle Kur’dn-1 Kerim Tefsiri (trc. Bekir Karliga — Bedreddin Cetiner),
istanbul 1984, VIII, 4294; ibn Asir, Tefsirii t-tahrir, IX, 51-55.

305 ¢]-En’4m 6/124; ibrahim 14/11.

306 Al-i Imran 3/73-74.

307 ez-Zuhruf 43/32; Benzer ayetler i¢in bkz: el-Bakara 2/ 90, 105.

598 Fahreddin er-Razi, Mefdtihu’l-gayb, VI, 403; Adudiiddin el-ici, el-Mevdlkaif, 337; Tbn Haldin,
a.g.e., 354 vd.; Ciircani, Serhu’l-Mevdkif, VIII, 241-242; Zebidi, Ithdfii’s-sade, 11, 313.

309 ¢d-Duha 93/1-3.

310 fzmirli Ismail Hakka, Yeni Ilmi Keldm (Haz. Sabri Hizmetli), Ankara 1981, 91; Atay, Kur’an’da
Iman Esaslary, 211-212.

11 Bkz. Al-i Imran 3/73; el-En’am 6/124; el-Kasas 28/86; Sad 38/10; ez-Zuhruf 43/31-32.

312 ¢]-En’am 6/124.
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niizul sebebi hem de ifade ettigi anlam acisindan niibiivvetin kesbi olmayacagini
bildirmektedir.’"* S6yle ki; Mekkeli miisriklerden Ebai Cehil’in Hz. Muhammed’e
vahiy geldigini 68rendigi zaman; “Ona iman edecek ve tabi olacak degiliz. Taki ona
geldigi gibi bize de vahiy gelecek” demesi lizerine bu ayet-i kerime nazil olmustur.
Ayrica bu ayeti kerimenin Velid Ibnii’l-Mugire nin: “Allah’a yemin olsun ki, siyet
peygamberlik gercek olsaydi Muhammed’e degil bana gelmesi gerekirdi. Ciinkii
peygamberlige ben ondan daha uygun ve layikim. Ben yas¢a ondan daha biiyiiglim,
benim ondan daha ¢ok malim ve evladim var.” demesi iizerine bu ayetin nazil oldugu
da bazi miifessirlerce kaydedilmistir.'* Goriildiigii gibi ayet-i kerime Mekkeli
musriklerin, “Peygamberlik, ancak Mekke nin zenginlerinden veya biiylik
kimselerinden birine inmeli. Ebl Talib’in yetimi gibi fakir ve yetim birisine
inmemeliydi.” seklindeki iddialarin1 dile getirerek Yiice Allah’in onlarin bu
iddialarina karsi, peygamberligin, kullar1 arasindan diledigini se¢mesiyle ve tercih
etmesiyle olabilecegini; Allah’mn, peygamberligini kime verecegini, kimin
peygamber olmaya layik oldugunu daha iyi bildigini anlatmaktadir. Fahreddin er-
Razi, bu ayeti tefsir ederken sOyle bir izah getirir: “Hak Teala’ nin, ‘Allah el¢iligini
nereye verecegini daha iyi bilir’ ifadesinin manasi sudur: Risaletin konulabilecegi
belli bir yeri vardir. Her kim risaletin verilmesine miisait olan sifatlarla muttasif ise,
iste ancak o, peygamber yapilir; aksi halde olmaz. Bu sifatlar1 ise Allah’tan bagkasi

bilmez.”>"

Matiiridi, “O, kullarindan diledigini se¢ip génderir ve niibiivveti diledigine verir.”"®
ayetinin tefsirini yaparken peygamberligin ilahi bir fazilet ve lutuf oldugunu, itaatin
ve ibadetin ¢okluguyla elde edilemeyecegini, dolayisiyla peygamberligin kesbi degil,
vehbi yani Allah’in kullar1 arasindan diledigini se¢ip goérevlendirmesi sonucunda

elde edilen bir vasif oldugunu,’'’ Allah’in peygamberligi kime verecegini gok iyi

313 Taberi, a.g.e.,, II, 600; Fahreddin er-Razi, a.g.e., X, 161; Ebti’l-Avn Muhammed b. Ahmed es-
Seffarini, Levamiii 'l-envari’l-behiyye ve sevadiii’l-esrari’l-eseriyye, Beyrut 1405/1985, 11, 267-268.
> Taberi, a.g.e., II, 600; Kurtubi, a.g.e., VII, 150; Elmalili, a.g.e., III, 448-449; Bedreddin Cetiner,
Esbdb-1 niiziil, Istanbul 2002, 1, 385.

°15 Rézi, a.g.e., XIII, 517 vd.

>16 fbrahim 14/11.

1 Matiiridi, Te vildtii Ehli’s-siinne, 111, 12.
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bildigini yani risalet hususunda kimin giivenilir oldugunu, kimin peygamber olmaya

daha layik oldugunu bilip onu peygamber kilacagini ifade eder.’'®

Sonug olarak diyebiliriz ki, peygamberlik Allah vergisidir. Insan diinya da en yiiksek
mertebelere ¢ikabilir, fakat peygamber olamaz. Hicbir peygamber peygamber
olacagim diye plan yapip, ¢alisarak peygamber olmus degildir. Bununla beraber
Allah, elgiligini yapacak sahsi yetistirmis, egitmis ve elgilige hazirlamistir. Allah,
yarattig1 varligi, giic ve kapasitesini en iyi bilen oldugu i¢in, peygamberlik yiikiinii

tastyabilecekleri kimseleri ve layik olanlari da en iyi bilendir.

1.2.4. NUBUVVETIN SONA ERMESI (HATM-i NUBUVVET)

Peygamberlik miiessesinin Hz. Muhammed ile sona erdigi, ondan sonra da yeni bir
peygamber gonderilmeyecegini ifade eden hatm-i-niibiivvet meselesi ile ilk
donemlerden itibaren kelam kitaplarinin niibiivvet bahislerinde ele alinmis, konuyla
ilgili ayet ve hadisler Kur’an ve siinnete bagl biitiin alimlerce dikkate alinarak, Hz.
Muhammed’den sonra niibiivvet miiessesesinin tarihe mal olup sona erdigi ve onun
getirdigi dinin kiyamete kadar baki kalacagi vurgulanmis ve bu hususun zar(rat-1

diniyye arasinda yer aldig1 konusunda goriis birligine varilmistir.”"’

Kuran’da, Hz. Peygamberin nebilerin sonuncusu oldugunu vurgulayan “hatemii’n-

c A 9520
nebiyyin”

terimi Arapga’da “bir isi tamamlayip sona erdirmek, bir seyin sonuna
damga vurmak, bir yazi veya belgeyi, miihiirlemek anlamina gelen ‘“h-t-m”
kokiinden tiiremistir.>>' Hatem kelimesi Asim ve Hasan’in diginda kalan kiraat
imamlart tarafindan “hatim” seklinde okunmussa da her iki okunus seklinde de

522

durum aynidir. “Hatimennebiyyin” seklinde okunursa ‘“peygamberligi sona

erdiren”, “hatemennebiyyin” seklinde okunursa “peygamberlerin Sonuncusu”

318 Matiiridi, a.g.e., 11, 172; Krs. Teftazani, Serhu’l-Makdsid, V, 7; Circani, Serhu’l-Mevakif, VIII,
242.

319 Metin Yurdagiir, “Hatm-i Niibiivvet”, DIA., XVI, 478.

320 e]-Ahzab 33/40.

21 Ragib el-isfahani, el-Miifredat, 149; Mutahhari, Hdtemiyyet (trc. Samil Ocal), Ankara 1997, 14;
Sabri Yavuz, a.g.e., 26; Necati Fahri Tas - Nebi Bozkurt, “Miihiir”, Di4., XXXI, 528.

22 Kurtubi, a.g.e., XIV, 120; Elmalily, a.g.e., VI, 93; Zebidi, Ithdfii’s-sdde, 11, 317-318.
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anlamini ifade eder. Dolayisiyla ister hatim, ister hatem seklinde okunsun, bu kavram

Islam peygamberinin sonuncu peygamber oldugunu agik¢a ortaya koymaktadir.’*

Peygamberlik Hz. Muhammed ile miikemmellige erismis ve Allah Teald kullarina
olan nimetini tamamlamigtir. Peygamberligin Hz. Muhammed ile sona erdigi,
bundan sonra herhangi bir sahsin ortaya ¢ikip peygamberlik iddiasinda bulunmasinin
imkansiz oldugunu ve onun getirmis oldugu Isldm dininin nesh edilemeyecegini
Kuran-1 Kerim; “Muhammed sizin erkeklerinizden birisinin babasi degildir. Fakat
Allah’in resilii ve nebilerinin sonuncusudur.”>** buyurmak suretiyle bu gergege
isaret etmistir. Bu ayetten hareketle miifessirler, Yahudilikte peygamberligin bazi
istisnalar olsa da genellikle babadan ogla gecerek bir siilale boyunca devam ettigine
dikkat ¢cekmek suretiyle sz konusu ayette hatm-i niibiivvet ger¢egine adeta zihni bir
on hazirlik mahiyetinde, dncelikle Restl-i Ekrem’in niiblivvet gorevine varis olacak
bir oglunun bulunmadigi “Hz. Muhammed sizden hi¢birisinin babas: degildir”
ifadesiyle vurgulanmakta, bdylece insanlarin ondan sonra babadan ogla intikal
edecek tarzda bir peygamberlik beklentisine diismeleri onlenmekte oldugu ifade

edilmistir. %

Bunun akabinde de “hatemii’n-nebiyyin” nitelemesiyle Hz.
Muhammed’in en son peygamber oldugunu, son vahyi teblig ettigini ve kendisinden
sonra yeni bir vahyin gelmesinin s6z konusu olmadigimi vurgulamistir. Buradan
hareket eden kelam alimleri, Hz. Peygamberin, hem peygamberlik miiessesesinin
nihayetlendirilip taclandirilan  son peygamberi olusunu, hem de biitiin
peygamberlerin niibiivvetini tasdik ve tevsik eden “ilahi bir miihiir” mesabesinde

oldugunu, dolayisiyla yeni bir peygamber beklentisi iginde bulunulmamasi

gerektigini dile getirmislerdir.”*®

Islam alimleri, Hz. Muhammed’in son peygamber oldugu gergeginin &zellikle
“ nebi” kelimesiyle dile getirilmesi iizerinde durmuslardir. Konuyla ilgili ayette (el-

Ahzab 33/40) ‘“hatemii’n-nebiyyin” ifadesiyle ondan sonra bir baska nebinin

>3 Yurdagiir, islam Diisiincesinde Hatm-i Niibiivvet Meselesi”, MUIFD., Istanbul 1997, XIII-XV,
305; Sabri Yavuz, a.g.e., 26.

>2* el-Ahzb 33/40.

53 Abdurrahman Umeyra, el-Mezdhibii’l-mudsira ve mevkifii’l-Islam minha, Beyrut ts., 320; Elmalils,
a.g.e., V1, 93; Yurdagiir, a.g.m., MUIFD., XIII-XV, 305.

326 Matiiridi, Kitdbii 't-Tevhid, 249, 262; Teftazani, Serhu’l-‘Aka 'id, 300; Ali el-Kari, Dav 'ii-me ‘dli, 56;
Muhammed Cemaleddin el-Kasim1, Kitabii Deldilii ’t-tevhid, Darii’l-Fikr, Beyrut 1997, 110-111.
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gonderilmesinin bahis konusu olmadigi belirtildigine gore tabi olarak restl de
gonderilmeyecek denmektedir. Zira niiblivvet, risaleti de i¢ine alan bir miiessesedir.
Bu sebeple niibiivvet kapisinin kapatilmis olmasi, mantiken ve tabi olarak risaletin
de sona ermis olmasim gerektirmektedir.’*’ Islam alimleri tarafindan dile getirilen
bu yaklasim tarzi olduk¢a manidardir. Ciinkii peygamberimizin  “hatemii’n-
nebiyyin” (nebilerin sonuncusu) oldugunu, bununla birlikte en son restil olmadigini
dolayisiyla tekrar resillerin gelebilecegini iddia eden Bahailik™*® fikrine gore, Hz.
Peygamber sadece nebilerin sonuncusudur, restllerin sonuncusu degildir. Bu
takdirde Allah’in resuller géndermesi miimkiindiir. Bu is, Hz. Adem’den bu yana
gelen tiim peygamberlerin Baha’nin peygamberligini miijdelemek i¢in devam
etmektedir.”® Bahailik (Babilik), gorisleri itibariyle Islam kiiltiriine dayanmakla
birlikte, Islam dairesinin disinda bir mezhep olarak kabul edilir. Sémiirgeciligin
destegiyle Islim akaidini bozmak, miisliiman birligini dagitmak, onlar1 dinin
esaslarindan uzaklastirmak icin ortaya ¢ikmistir. Bu firkanin kurucusu Mirza Ali
Muhammed Rizd es-Sirdazi’nin (6.1850) kendisini beklenen mehdi olarak ilan
etmesinin arkasindan onikinci imamin kaybolmasindan sonra kendisinin zuhuru ile
niibiivvetin sona erdigini ve kendisine indirilen e/-Beydn isimli eserin de Kur’an-1
Kerim’i nesh ettigini iddia etmis *° dolayisiyla Hz. Muhammed’in dininin
hiikiimlerini gegersiz kildigini, vahyin kesintisiz devam ettigini ileri siirerek Hz.
Muhammed’in peygamberlerin sonuncusu oldugunu inkar etmisdir.’®' Batiniyye
firkasinin ¢agdas temsilcilerinden biri sayilan bu ekoliin  “hatemii’n-nebiyyin”
ibaresini kendi arzular1 dogrultusunda yorumlamalar1 bile kendi i¢inde tutarsizdir.
Ciinkii bundan “nebilerin sona erdigi, resullerin sona ermedigi” anlasilacak olursa,
nebiligin risdletten daha umimi oldugu diisiincesinden hareketle, nebilikten mahrum
kalmis bir elgiligin ancak kurumsal anlaminin disinda kullanilmasinin miimkiin

oldugu sonucu ortaya cikar. Bu bakis acisi kavramlar1 kendi emelleri dogrultusunda

27 Matiiridi, Te'vildti Ehli’s-siinne, 11, 296-297; 1V, 123-124; Amidi, Gayetii’l-merdm, 307;
Teftazani, Serhu’l- ‘Akd’id, 300; Zebidi, Ithdfii’s-sdde, 11, 317.

>2% Bahailik hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Ethem Ruhi Figlali, Babilik ve Bahdailik, Ankara 1994; M.T.
Houtsma, “Ahmediyye”, 4., 1, 221-222.

52 Muhammed Ebi Zehra, Mezhepler Tarihi (trc. Sibgatullah Kaya), Istanbul 1996, 226; Figlal,
Babilik, 62.

330 Figlali, “Bahailik”, DIA., Istanbul 1991, IV, 467; a.mlf,, Cagimizda I'tikadi Islam Mezhepleri,
Istanbul 1996, 216 vd. Yurdagiir, a.g.m., MUIFD., XIII-XV, 310.

3'Ebi Zehra, a.g.e., 232; Hammad el-Citheni, Cagdas Fikir Akimlari Ansiklopedisi (trc. Hasan Fehmi
Ulus), Istanbul ts. 20; Abdiilkadir Seybe, Cagdas Diinya Dinleri ve Mezhepleri (trc. Osman Cilact),
Istanbul 1995, 136 vd.
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yorumlamaktan bagka bir degere sahip degildir. Saymis oldugumuz bu goriisleri
nedeniyle Islam alimleri tarafindan tekfir edilmis, bunlarin tamamen Islam’1 yikmak,
miisliimanlar arasinda anarsi ve dinsizli§i yaymak kastiyla ortaya ciktigi ifade

edilmistir.>*?

Hatm-i niibiivvet konusu hadis literatiiriinde genis bir sekilde yer almistir. Hadis
kaynaklarinin bir kismi, Hz. Peygamberin bu sifatiyla ilgili hadisleri “hatemii’n-
nebiyyin” bashigi altinda toplamustir.”*® Hz. Peygamber niibiivvet zincirinin son
halkast oldugu hususunda bizzat kendisi, pek ¢ok hadisinde dile getirmistir. Bunlar
arasinda onun niibiivvet miiessesesi i¢cindeki mevkini ededi bir tesbih iislibu ig¢inde
gayet vecih bir sekilde tasvir ederek, kendisinden sonra baska bir peygambere ihtiyag
kalmadigini temsili izah metoduyla aciklayan su hadis olduk¢a dikkat c¢ekicidir:
“Benimle peygamberlerin misali, bir kerpi¢ hari¢ digerlerini tamamlayan adamin
misali gibidir. Insanlar o eve giriyorlar ve taacciib ederek, keske su tugla da olsaydi,
diyorlar. Iste ben o kerpic konumundayim. Geldim ve peygamberligi sona

. 534
erdirdim.

Basta Ehl-i siinnet olmak {izere Mu’tezile, Mitedil Sia ve Harici alimler olmak {izere
hatm-i niibiivveti kabul etmislerdir. Dolayisiyla Islam diisiince tarihinde dogrudan
niibiivvetin son bulmadigimi savunan bir akim yoktur.”*> Bununla birlikte Islam
diinyasinda zaman zaman bu gercege, naslari te’vil ederek itiraz edenler de olmustur.
Sia’nin en biiyiik kolu olan Isndaseriyye alimleri, Hz. Peygamberin son peygamber
oldugunu ve ondan sonra yeni bir peygamber gelmeyecegini prensip olarak kabul
etmekle birlikte, imameti peygamberlige kiyas ederek, imameti niibiivvetin bir
devami olarak diistinmek suretiyle hatm-i niibiivvet konusunda Ehl-i siinnet’ten farkli
sonuca ulagmislardir. Onlara gdre niibiivvet fonksiyon olarak Hz. Muhammed ile

bitmistir. Ancak imamlar hem se¢ilmislik hem de yanilmazlik (ismet) vasiflariyla bir

32 Ebii Zehra, a.g.e., 232; Figlal, Babilik, 64-65; Sabri Yavuz, a.g.e., 28.

533 Ahmet b. Hanbel, Miisned, 1, 296; 11, 398; 111, 79, 248; 1V, 81, 84, 127; Buhari, “Menakib”, 18;
Miislim, “Imén”, 327.

>34 Buhard, “Enbiya”, 50; Miislim, “Feza’il”, 20-23; Tirmizi, “Siyer”, 5.

>3 Yurdagiir, a.g.m., MUIFD., XIII-XV, 310; a.mlf., “Hatm-i Niibiivvet”, DIA., XVI, 478.
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peygamber gibi fonksiyon icra ederler.”*® Niibiivvetin sona ermesiyle gelisen olaylar
karsisinda takip edilmesi gereken yolun tayini konusunda ihtiya¢ duyulan bilgilerin
“velayet-1 fakih” miiessesesi yoluyla iiretilecegini ve dolayisiyla bu miiessesenin
niibiivvet ¢izgisini devam ettirdigini kabul ederler.”’ iméamet, insanlarin din ve
diinya islerini gozetecek, aralarinada zulmii, diismanlhig kaldiracak, adaleti
yerlestirecek olan imamin haiz bulundugu niibiivvetin devami bir miiessesedir. Bu
ylizden insanlifa peygamber gondermek, Allah’a lutuf yoluyla vacip oldugu gibi,

ondan sonra yerine imam tayin etmek de Allah’a véciptir.”®

I[slam’a intisap iddiasinda bulunmakla birlikte, bazi inanglarindan dolay1 kiifre
diisdiiklerine hiikmedilen “Galiyye” (gulat) gruplari da, hatm-i niiblivvet ilkesine
aykirt inanglar benimsemislerdir. Onlara gore peygamberlik daimi bir kaynaktir.
Kesintisiz devreden bir zincirdir. Peygamberlerin ardi kesilmeyecektir. Bu zincirdeki
herbir halka kendinden 6ncekine nispetle daha degerli, ondan daha iistiin derecede ve
daha kamildir. Galiyye inancindan bir grup olan Beyaniyye’nin kurucusu kabul
edilen Beyan b. Sem’4n (6. 119/737) peygamberlik iddiasinda bulunmustur. **
Beyaniyye firkasinin ¢ogu Beyan b. Sem’an’t bir peygamber olarak kabul
etmislerdir.>*° Beyan b. Sem’an, “Bu (Kuran) insanlar icin bir beydn, sakinanlar icin

>4 ayetinden hareketle niibiivvet iddiasim desteklemek

de bir hiddyet ve ogiittiir.
icin; “Ayette gecen beyan benim, yol gosterici ve 6giit de benim” diyerek batini
te’vilde bulunmustur.’** Boylece peygamberligini ilan eden Beyan b. Sem’an bundan
sonra insanlara mektuplar yazarak kendisine iméana davet etmistir. Bir mektubunda
sOyle demektedir: “Bana uyun, selamete erersiniz, dereceniz yiikselir, kurtulur ve

zengin olursunuz. Ciinkii siz Allah’in niibiivvet ve risaletini nereye verecegini

36 Nevbahti — Kummi, Kitdbu'l-makalat, 88-91, 242; Muhammed Abid el-Cabiri, Arap Islim
Kiiltiiriiniin Akil Yapisi, (trc. Burhan Koéroglu ve Digerleri), Istanbul 2000, 409, 423; Mustafa Oz,
Imdmiyye Siasinda Onikinci Imam ve Mehdi Inanct, istanbul 1995, 87 vd.

7 Ahmet Sabiri Hemadani, Isldim da Imam Ca fer Sadik Mezhebi ve Imam Cafer Buyruklart Ehl-i
Beyt ve 12 Imam, (trc. Yakup Kenan), istanbul 1974, 61-62; Yurdagiir, a.g.m., MUIFD., XIII-XV, 309.
538 Seyh Miifid, Eva’ilii’l-makaldt 19 vd.; Kummi, Risdle, 109-110; Zebidi, a.g.e., 11, 313; Sevki
Yavuz, “imamiyye’ nin Usili’d-din’e iliskin Goriislerinin Degerlendirilmesi”, Milletleraras: Tarihte
ve Giiniimiizde Siilik Sempozyomu, Istanbul 1993, 670-671.

539 Nevbahti-Kummi, a.g.e., 122-123, 126; Ebii’l-Hasan el-Es‘ari, Makdalatii’'I-Islamiyyin ve Ihtildfii’l-
musallin (trc. Mehmet Dalkilig-Omer Aydin), Istanbul 2005, 35-36; Ibn Hazm, el-Fasl, 111, 117.

> Nevbahti-Kummi, a.g.e., 126; Bagdadi, a.g.e., 180; Sehristani, el-Milel, I, 152-153.

** Al-i Imran 3/138.

2 Bagdadi, a.g.e., 180, 198; ibn Hazm, a.g.e., 111, 119; Seybe, a.g.e., 232.
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bilemezsiniz. Resile diisen ancak tebligdir.”>* Goriildiigii gibi Beyan b. Sem’an,
peygamberlik iddiasini desteklemek icin bazi Kur’an ayetlerine batini te’viller
yapmig, kendisine verildigini iddia ettigi niibiivvet gorevi sebebiyle, Hz.

Peygamberin dininin bir kismini nesh ettigini iddia etmistir.”*

Hattabiyye adli asir1 bir $ii firkanin kurucusu olan Ebii’l-Hattab el-Esedi (6. 138/755)
ve ona tabi olanlara gore ise biitiin imamlar peygamberdir ve her devirde iki
peygamber bulunmaktadir. Bunlardan biri konusan (natik) imam, digeri ise susan
(samit) yahut nebinin vasisidir. Ebii’l-Hattdb kendisine itaat edilmesi gereken bir
peygamberdir.’* Bu goriis kismen degistirilerek zamanla biitin Batini gruplar ile

[smailiyye firkasinin temel prensipleri arasinda yer almistir.>*

Yezidiyye firkas1 da niibiivvetin sona ermedigi diislincesini tasiyarak kendisine has
bir inang¢ sistemi olusturmaya caligmistir. Bu grup da Allah’in kiyamete yakin bir
zamanda acemlerden bir peygamber gonderecegini, ona semada yazilmis bir kitabin
hepsini birden indirecegini, bu kisinin Hz. Peygamberin seriatin1 ve Kur’an’1 terk
edecegini ve onun dininin de Kur’an’da “Sabii” olarak zikredilen®*’ din olacagini

iddia etmislerdir.”*® Boylece O, Hz. Muhammed’in dinini terk etmis, baska bir din

edinmistir.

Hiirremiyye’den bazilar1 da Restilallah’dan sonra resullerin zaman zaman gelecegini,
Allah’in peygamber gondermesinin ebediyyen kesilmeyecegini ileri siirmiiglerdir.
Bunlar peygamberlerin birbiri ardina gelecegine ve peygamber gondermenin

kesilmeyecegine inamirlar.’*

8 Nevbahti-Kummi, a.g.e., 126, 136; Sehristani, a.g.e., 1, 152; Cabiri, Isldm’da Siyasal Akl (trc.
Vecdi Akyiiz), Istanbul 1997, 562.

4 Goleiik, “Beyan b. Sem’an”, DIA., Istanbul 1992, VI, 29.

545 Nevbahti-Kummi, a.g.e.,149-150; Es‘ari, a.g.e., 41; Bagdadi, a.g.e, 191-192; Hasan Onat,
“Hattabiyye”, DIA., Istanbul 1997, XVI, 492.

46 Yurdagiir, a.g.m., MUIFD., XIII-XV, 309.

47 ¢l-Bakara 2/62.

¥ Es’ari, a.g.e., 115; Bagdadi, Usili d-din, 158, 162-163; Sehristani, a.g.e., I, 133.

¥ Es’ari, a.g.e., 317; Bagdadi, a.g.e., 270; a.mlf., el-Fark, 158; irfan Abdiilhamit, Islim da I'tikadi
Mezhepler ve Akdid Esaslar: (trc. M. Saim Yeprem), Istanbul 1994, 69.

103



XIX. ylizyilin sonlarina dogru Hindistan’da ortaya ¢ikan Kadiyaniyye firkasit da
1838/ 1908 yilinda Hind Yarimadasi’nda Ingiliz somiiriisiiniin devami i¢in Mirza
Gulam Ahmed Kadiyani (6. 1850) tarafindan miiesseselestirilerek kendisinin vaad
olunan mesih ve mehdi oldugunu ileri slirmesiyle kendisini ciiz’i niibiivvet
(muhaddelik) noktasina kadar ulastirarak hatm-i niibiivvet inancin1 zedeleyecek bazi

anlayislarin dogmasina sebep olmustur. >

Gulam Ahmed, Resil-i Ekrem’in hatemii’n-nebiyyin olusunu zedelemeyecegine dair
ileri siirdiigli bazi siislii nitelemelerle dolu dolambagli ifadelerde, nebiligini ilan
etmistir. Ona goére kendisinin niiblivveti yeni bir seriat getirmeyen bir muhdeslikten
ibarettir. ' Gulam Ahmed 1902 Ekimi’nde Amritsar’da toplanan konferansta,
Allah’in nebisi oldugunu ilan etmek ic¢in kaleme aldig1 Tuhfetii’'n-nedve adhi
kitabinda: “ ... Size anlattiklarim Tevrat ve Kur’an gibi saglam bir yolla gelen
Allah’imn  kelamidir. Ben bir peygamberim. Golgem ve goriintiim Allah’in
peygamberlerinin bir uzantisidir. Her miisliimanin dini islerde bana itaat etmesi
gerekir. Her misliimanin bana iman etmesi vaciptir...” diyerek Allah’in “zilli” ve

“buriizi” (yeni bir seriat getirmeyen) bir nebisi oldugunu ileri siirer.’**

Gortldugi gibi Kadiyanilik, peygamberligin Hz. Muhammed ile son bulmayip
devam ettigini, zarurete ve ihtiyaca binaen Allah’in heran restil gonderebilecegini
iddia ederek, Gulam Ahmed’in restl oldugunu kabul etmislerdir. Cebrail’in Gulam
Ahmed’e inerek ona vahiy getirdigini, ona indirilen kitabin adimin Kitab-1 miibin

oldugunu ve onun nebilerin en iistiinii ve faziletlisi oldugunu iddia etmislerdir.>>®

Kisa stire i¢inde Hint alt kitas1 disinda diinyanin ¢esitli bolgelerinde taninarak taraftar
bulan bu hareket, miisliiman bilginler tarafindan klasik anlamda bir Is]Ami mezhep

olmaktan ¢ok, Islam dis1 bir azinlik olarak degerlendirilmistir.ss4

550 Eby Zehra, a.g.e., 236; Ciiheni, a.g.e., 167; Seybe, a.g.e., 133-134; Figlaly, Kdadiydnilik, [zmir 1986,
41 vd.; amlf., Cagimizda I'tikadi Islam Mezhepleri, 201.

! Umeyra, a.g.e., 316, 327; Citheni, 168; Figlali, Cagimizda I'tikadi Islam Mezhepleri, 209.

2 Figlah, Kadiyanilik, 58; Seybe, a.g.e., 133-134.

>3 Ciihend, a.g.e., 168 vd.; Ebil Zehra, a.g.e., 238; Seybe, a.g.e., 133-134; Figlali, Kadiyanilik, 144.

3% Khalid Zafarullah Daudi, “Hatm-i Niibiivvet: Literatiir”, DIA., X VI, 483.
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Hatm-i niibiivvet inancindan hareket eden bazi Sifiler, niibiivvetin sona ermesini
te’vil ederek, sadece tesri niibiivvet kismmin sona erdigini, velilerin de hatem’>
olacag: fikrini iddia etmislerdir.”*® Sifilerin niibiivvetin son bulmasini niibiivvet-i
velaye olarak adlandirmalarini, kendilerinin de bir ¢esit niibiivvete sahip olduklarina
kapt aralamak icin bu sekilde yorumladiklar1 diisiiniilebilir. Aslinda bu goriisiin
temeli velinin nebiden {istiin olup olmadig: tartismasina dayanmaktadir. Konuyu ilk
kez giindeme getiren Hakim et-Tirmizi’ye (6. 320/932) gbre nasil bir hatemii’l-
enbiya varsa bir de hatemii’l-evliya (son vell) vardir. Velilik de peygamberlik gibi
kesbi olmayip vehbidir. ilahi bir liirufdur. Peygamberlerin Allah’tan aldiklar1 vahyi
insanlara teblig etme gorevi olmasina karsilik; velayetin, nebiler tarafindan haber
verilen bu ilah1 hakikatleri bizzat yasamak ve yasatmak gibi gorevleri bulunmaktadir.
Bundan dolayr peygamberler micize gibi delile ihtiyag¢ duymalarina ragmen,
veliligin bdyle bir delile ihtiyact yoktur.””’ Peygamberlerin birbirine iistiinliiklerinden
hareket eden Tirmizi, veliler arasinda da boyle bir derecelenme bulundugu sonucuna
ulasmakta, bunu “Insanlar: uyar! Inananlara da rableri katinda yiiksek makamlar

1% 4yetine dayanarak delillendirmeye ¢alismaktadir.””

bulundugunu miijdele
Hatm-i velayet goriisiinii savunan sifilere gore veldyet niibiivvetin batinidir.
Niibiivvetin zahiri, dini hiikiimleri ve seriat1 haber vermek, batini ise haber verilenleri
bizzat yasamak ve bu suretle nefislerde tasarrufta bulunmaktir. Haber verip teblig
etme bakimindan niibiivvetin zahiri bitmisse de, semadaki ilahi kemalin yeryiiziine
yansimas1 olarak kabul edilen velilerin tasarruf gorevleri siirdiigiinden dolayi,

niibiivvet miiessesesi, velayet seklinde devam etmektedir.”®

A%

> “Hatemii’l-evliya” meselesini ilk defa sdfilerin giindemine getiren ve velayetten ilk kez bahseden
stfinin Hatmii'l-evliyd kitabinin yazar1 Hakim et-Tirmizi oldugu kabul edilir. Bkz. Ebii’l-Ala el-Afifi,
et-Tasavvuf servetiin rithiyye fi’l-Islam, (trc. Ekrem Demirli-Abdullah Kartal), Istanbul 1996, 265;
Annemarie Schimmel, Tasavvufun Boyutlar: (trc. Yasar Kegeci), Istanbul 2000, 230, 234; Louis
Massignon, Dogus Devrinde Islam Tasavvufu, (trc. Mehmet Ali Ayni), Istanbul 2006, 148.

>0 Hakim et-Tirmizi, Hatmii'l-evliyd (nsr. Osman ismail Yahya), Beyrut, 1985, 336, 506; Ayrica bkz.
Ebii’l-Ala el-Afifi, Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’de Tasavvuf Felsefesi (trc. Mehmet Dag), Istanbul 1999,
101, 106.

>*7 Hakim et-Tirmizi, a.g.e., 336-337; Krs. Muhyiddin ibnii’l-Arabi, Fusiisii’l-Hikem (trc. M. Nuri
Gencosman), Istanbul 2003, 48—49, 178-180.

** Yiinus 10/2.

> Hakim et-Tirmizi, a.g.e., 161-162, 336-337, 506.

30 Hakim et-Tirmizi, a.g.e., 337, 506; Ibn Arabi, a. g.e., 48-49, 178; Afifi, et-Tasavvuf, 103; Toshihiko
Izutsu, Ibn Arabi’nin Fusis undaki Anahtar Kavramlar (trc. Ahmed Yiiksel Ozemre), istanbul 1998,
369-370; Uludag, Ibn Arabi, Ankara 1995, 135.
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Hakim et-Tirmizi’nin velilik konusunda ortaya koydugu goriisler, kendisinden
sonraki mutasavvuflar1 genis dl¢iide etkilemis, ozellikle Ibn Arabi (6. 638/1240),
onun bu nazariyesine bilyiik énem vermistir.”®' Ibn Arabi’ye gore veli hakkinda
kaydedilmesi gereken ilk husus, veli kavraminin ilahi isimlerden biri oldugudur. Bu
yoniiyle vell hem nebiden hem de restilden farklidir. Ciinkii nebi ve resil kelimeleri
ilahi isimlerden degildir. Bunlar beseri varliklara has isimlerdir. Vell ise Allah’in
ismi (sifat1) dir. Bu 06zelliginden dolayr da manevi mertebelerin en yiiksegi

562

velayettir.”” Ibn Arabi bu konuda sdyle der: “Allah bizzat nebi ve resdl adlariyla

kendisini vasiflandirmadi. Fakat kendisi i¢in vell adini kulland1 ve bu isimle kendinin

563
vasiflandirdi.”

Ibn Arabi’ye gore resilliik ve nebilik zamanla sona erdigi halde velilik zamanla sona
ermez. Ciinkli velilik Allah hakkinda marifet sahibi olmaktir. Allah hakkinda
marifetin (bilginin) sonu yoktur. Velilik peygamberlerin hakka doniik yoni,
peygamberlik ise halka doniik yoniidiir. Peygamberler ser’i bilgileri melek (Cebrail)
vasitastyla Allah’tan aldiklar1 halde, ister peygamber olsun ister olmasin veliler
bilgilerini hatemii’l-evliyd’dan miras yoluyla alirlar. O da bunu tiim ilim ve marifet
feyzan kaynag olan Hakikat-i Muhammediye’den miras yoluyla alir. °** Hz.
Muhammed’den sonra seriat getiren higbir nebi olmayacaktir. Niibiivvet zinciri,
peygamberlerin  sonuncusu olan Hz. Muhammed ile son bulmustur. Hz.
Peygamberden sonra artik devir, Ibn Arabi’nin “Niibiivvet-i Amme” dedigi yeni bir

seriat vaz’inin bulunmadigi devirdir ki bu da velayetten baska bir sey degildir.565

Hatm-1 niiblivvet konusunda manasi apacik olan ve hicbir sekilde te’vil edilme
imkdm bulunmayan naslar mevcuttur. Nitekim Isldm dininin dogusundan
zamanimiza kadar gecen siire icinde Kur’an ve silinnet’e goniilden bagli olan biitiin

misliiman alimler, Hz. Muhammed’in gelisiyle niiblivvet ve risalet miiesesesinin

6! Abdullah Bereke, “Hakim et-Tirmizi”, DIA., XV, 197

362 Afifi, et-Tasavvuf, 264 vd.; Massignon, a.g.e., 148, 151; [zutsu, a.g.e., 369-370; Cagfer Karadas,
“Tbnii’l-Arabi: Itikadi Goriisleri”, DIA., XX, 518-519

> {bn Arabi, Fusiisii'I-hikem, 178

% bn Arabi, a.g.e., 47, 179; Uludag, a.g.e., 136-137; Karadas, a.g.m., DI4., XX, 518

565 Ibnii’l-Arabi, a.g.e., 47,49, 178-179; Suad el-Hakim, e/-Mu cemu ’s-siifi el-hikmetii fi hudiidi’l-
kelime: Ibnii’l-Arabi Sézligii (trc. Ekrem Demirli), Istanbul 2004, 502-504; Ismail Erdogan, “Islam
Filozoflarina Gére Niibiivvet ve Micize”, FUIFD., Elaz1g 1996, 1, 448
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sona erdigine, teblig ettigi dinin de kiyAmete kadar gecerli olacagina inanmayi, Islam
akaidi icinde yer alan temel bir ilke oldugunu, bu tiir temel ilkelerin inanilmasi

zar(irat-1 diniyye arasinda bulundugu hususunda ittifak etmislerdir.’®

Tarih boyunca insanlik alemi niiblivvetin baslangicindan sona ermesine kadar
kademe kademe bir evrim gecirmistir. Peygamberligin sona erdigi inanci bazi
miisliman olmayan arastirmacilarla dogmatik ve bencil bir anlayis olarak
degerlendirildiginden ¢agdas Islam bilginleri sadece konuyla ilgili naslarla
yetinmemisler, buna akli dayanaklar da aramislardir. Bunlarin en 6nemlisi, dinde bir
gelismenin oldugu ve Islam’in bu gelisme merhalesinin son basamagini olusturdugu
fikridir. Digeri ise Isldm’in en miikemmel din olmasindan kaynaklanan akli

delildir.>®’

Son peygamber Hz. Muhammed’in 6gretisi canliligini siirdiirmekte olup biitiiniiyle
muhafaza edilmis ve titizlikle korunmustur. Insanliga sundugu irsatlar1 eksiksiz ve
kusursuzdur. Din ikmal edilmistir ve eksiklik mazeretiyle yeni bir peygamberin
gelmesine hicbir sebep yoktur.“Bu giin sizin dininizi ikmal ettim, iizerinize
nimetlerimi tamamladim ve sizin icin din olarak Islim’t begendim.”>®® islam’n
mesaj1 evrenseldir. Hz. Muhammed’in mesaj1 belirli bir halk, yer veya dénem ig¢in
degildir. O cihan peygamberi yani biitlin insanhifa hakikat elgisi olarak
gonderilmistir.”®® Matiiridi, “Ey insanlar, ben Allah’in sizin hepinize goderdigi bir
elgisiyim.”"° dyetine dayanarak, Hz. Peygamber’in risiletinin, daha dnce gelip gegen
peygamberlerin aksine, genel bir anlam ifade ettigini, Hz. Muhammed’in beyaz,
esmer, siyah veya kizil vyerylizindeki biitlin insanlara peygamber olarak
goderildigini, >’  ayrica “Ey Muhammed biz seni ancak alemlere rahmet olarak
gonderdik'* ayetinden hareketle de “4lemlere rahmet” sdziiniin, insan-cin, varliklar

aleminde yasayan her canliy1 i¢ine aldigin1 ve onlarin tiimiine Hz. Muhammed’in

%6 Bilmen, Muvazzah Ilm-i Keldm, istanbul 2000, 282; Mahmud Seltut, Akdid ve Seriat (trc.
Muharrem Tan), Istanbul 1991, I, 44; Bekir Topaloglu-Y.Sevki Yavuz-ilyas Celebi, “Isldm’da Inang
Esaslari”, Istanbul 2002, 206-207.

367 Fazlur Rahman, Ana Konulariyla Kur’an (trc. Alparslan Agikgenc), Ankara 1996, 148—149.

> el-Maide 5/3.

>® el-En’am 6/19; el-Araf 7/158; el-Furkan 25/1.

70 el-Araf 7/158.

S Matiiridi, “Te vilatii Ehli’s-Siinne”, 11, 296-297.

°7 el-Enbiya 21/107.
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peygamber olarak gt')nderildigini573 ifade etmektedir. Buna goére Hz. Muhammed’in
risaleti tliim insanlara, hatta cinlere dahi samil oldugu gibi, getirdigi seriat ve
hiikiimler de kiyamete kadar yiiriirliikte kalacaktir. Onun gelmesiyle biitiin dinlerin
hiikiimleri ytriirliikten kaldirilmistir. Ehl-1 siinnet’in bu konudaki genel goriisii bu
dogrultudadir. °’* Nitekim Allah Teild Kur’an-1 Kerim’de, Hz. Peygamber’in
Allah’m resilii olup nebilerin sonuncusu oldugunu,”” dinin tamamlandigmi, insanlar
icin din olarak sadece Islam’in kabul edilecegini,”’® islam’dan baska din arayanlarin
ahirette hiisrana ugrayacagmi ve isteklerinin asla dikkate alinmayacagini,”’ Kur’an-1
Kerim’in tahrife ugramaktan korunacagmi,”’® Hz. Muhammed’in biitin alemlere

peygamber olarak génderildigini579 haber vermektedir.

Hatm-i niiblivvete dair hadisler ise Hz. Peygamber’in gelisiyle niibiivvetin sona
erdigine aykir1 diisen bir inanc1 benimsemeye imkan vermeyecek kadar aciktir. Buna
gore Kur’an ve siinnete iman eden herkesin Hz. Muhammed’den sonra bir

peygamber gelmeyecegine kesinlikle inanmasi gerekir.”™

Netice olarak niibiivvetin Hz. Muhammed ile son buldugu ondan sonra ad1 ve sifati
ne olursa olsun nebevi vahye mazhar olacak herhangi birinin gelmeyecegi anlamina
gelen “Hatm-i niibiivvet” inancmin Islimin birlik ve biitiinliigiiniin vazgegilmez
esaslar arasinda yer aldig1 hi¢bir zaman unutulmamalidir. Biitiin miifessirler basta
el-Ahzab slresindeki ayet olmak iizere, konuyla ilgili ayetleri tefsir ederken, Hz.
Muhammed’in son vahyi teblig ettigini, kendisinden sonra yeni bir vahyin gelisinin
bahis konusu olmadigint vurgulamistir. Ayrica konuyla ilgili bazi naslar1 bir takim
zorlamalarla, Hz. Muhammed’den sonra onun miihriinii tasiyan bir nebinin

gelebilecegi ve niibiivvetin onun ayak izlerini takip edenler i¢in devam edebilecegi

B Matiiridi, a.g.e., 11, 296-297; IV, 123-124; Ayrica bkz. Taberi, a.g.e., III, 1414; IV, 1863; Kurtubi,
a.g.e., X1, 583; XIV, 271; Ibn Kesir, a.g.e., X, 5393; XII, 6656.

°7 Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb, X VI, 245 vd. Teftazani, Serhu’l- ‘Akd id, 300; Zebidi,
Ithdfii’s-sade, 11, 319.

373 ¢]-Ahzab 33/40.

376 ¢]-Maide 5/3.

77 Al-i imran 3/85.

378 el-Hicr 15/9.

37 el-En’am 6/19; el-Araf 7/158; el-Furkan 25/1; Sebe’ 34/28.

580 Zebidi, Ithdfii’s-sdde, 11, 317; Seyyid Sabik, a.g.e., 250-251; Hamdi Akseki, Islém Dini, Ankara
1973, 89; Said Ramazan el-Biti, [sldm Akdidi (trc. Mehmet Yolcu-Hiiseyin Altinalan), Istanbul 1996,
207.
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seklinde yorumlamak, kanaatimizce Isldm akaidi agisindan son derece tehlikeli olan
baz1 goriislere ortam hazirlamaktan baska bir anlam tagimamaktadir. Ayrica gesitli
zamanlarda peygamberlik iddiasiyla ortaya c¢ikanlarin bulunmasi, Hz. Peygamberin
hatemii’n-nebiyyin olusu ger¢egini degistirmez. Zira peygamber olduklarini ileri
stirenler bu iddialarin1 kanitlayamamiglar, bu yiizden de ciddiye alinmamislar ve

yalanci, maceraci veya sahte peygamber diye isimlendirilmiglerdir.
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BOLUM 2. MURTAZA EZ-ZEBIDI’NiN NUBUVVET ANLAYISI

2.1. ZEBIDI’NIN NUBUVVET ANLAYISI

Calismamizin bu boliimiinde Ehl-i siinnet kelam ekollerinden Matiiridi ve Es‘ari
ekolii arasinda orta bir yerde duran Zebidi’nin niibiivveti ispat metodu ele alinacaktir.
Bu c¢alismada Zebidi’nin kelam sahasinda yazilmis olan en kapsamli ve detayli eseri
olan [thdfii’s-sddeti’l-miittakin bi-gerhi esrdari Thyd’i ‘ulii-mu’d-din isimli eserinden

hareket ederek niibiivveti ispat metodu ortaya konulmaya calisilacaktir.

Zebidi’nin yukarida belirtilen kelam alanindaki bu meshur eseri incelendiginde,
niibiivvet konusunun genelde micize ile birlikte ele alindig1 goriilecektir. Zebidi’nin
niibiivveti ispat metodu, Es’ari ekoliiniin goriisleri ¢ercevesinde yogunluk
kazanmakla birlikte Matiiridi alimlerinin goriislerinden de etkilenmistir. Konular
islenirken de goriilecegi gibi, Zebidi, Ehl-i siinnet kelam ekoliiniin biiyiik
simalarindan olan Matiiridi, Ciiveyni, Pezdevi, Gazzali, Ebii’l-Muin en-Nesefi,
Fahreddin er-Razi ve Amidi ®' gibi alimlerin niibiivveti ispat metotlarndan
esinlenmistir. Oncelikle niibiivveti inkar eden muhaliflerin goriislerini belirtmis ve
daha sonra bunlar1 reddetmek stretiyle niiblivveti ispat etmeye ¢alisarak inkarcilara

ikna edici cevaplar vermeye caligmugtir.”™

Diisiince tarihinde niibiivvet kurumu ispat edilirken bu problem genellikle insanlarin
ihtiyact acisindan ele alinmig ve ortaya konulmustur. Bu nedenle Zebidi’nin
niibiivveti degerlendirme metodu da bu gergeve iizerine oturtularak, risdlete yapilan

itirazlara cevap mahiyeti tagimaktadir.

581 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 222; Bakillani, et-Temhid, 132; Cliveyni, el- ‘Akidetii 'n-Nizamiyye, 214 ;
Pezdevi, a.g.e., 129; Gazzali, el-Iktisad, 143 vd.; Nesefi, Tebswratii'l-edille, 11, 2 vd.; Fahreddin er-
Razi, Muhassal: Keldm’a Giris (trc. Hiiseyin Atay), Ankara 2002, 236-239; Amidi, Gdyetii'I-merdm,
278,292,

82 Zebidi, Ithdfii's-sdde, 11, 311 vd.
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Zebidi, niibiivveti ispat etmeye calisirken peygamber gondermenin aklen miimkiin
konumunda bulunan Allah’in fiillerinden biri oldugunu belirtmis ve risaletin
imkanin1 onun halik, kadir ve melikii’l-miilk olusuna baglamistir. Zira miilkiinde
tasarruf yetkisine sahip herkes miilkiyet 6l¢iisiinde tasarrufta bulunur. Yiice Allah ise
kainat1 yoktan var ettigi i¢in yarattig1 her varlik {izerinde mutlak tasarruf yetkisine
sahiptir. Diledigini diledigine bahseder. Istedigini emreder, istedigini yasaklar.
Yiikiimliiliige konu olan hususlarin bilgisini teferruatiyla akilda yaratmak veya
peygamber gondermek siretiyle gerceklestirir. Bunlarin higbirisi onun zat-1 ulihiyeti
hakkinda imkénsiz degildir. Bu nedenle peygamber gondermek kendi iginde aklen
dahi imkansiz veya zorunlu degil, aklen caiz ve miimkiin olup, ser’en vakidir. Bi’set,
Allah’tan bir liituf ve kullarin1 minnet altinda biraktig1 bir rahmettir. Yapildiginda iyi
olur, terkinden dolay1 kétiillenmez. Isteseydi hi¢ olmazdi, fakat ilahi kelam one

geemis, Rabbani siinnet cari olmustur.”™

Goriildiigiic gibi Zebidi, Allah’in peygamber gondermesinde herhangi bir akli
imkansizligin ve zorunlulugun bulunmadigini, bunun hem peygamberlerin sahsina
hem de onu tercih edip gonderene nispetle esit olan miimkiin bir durum oldugunu
belirtmistir. Yer yer aynilik gosterecek kadar biiyiik Olclide Es‘ari alimlerinin
fikirlerinden faydalanan Zebidi, bu konuda Es‘arilerle ayn1 goriisii paylasir. Nitekim
Es‘arl alimleri sirf akil acisindan Allah Teéala’nin insanlara peygamber
gondermesinin vacip veya miistahil degil, Allah’in fiillerinden biri oldugu i¢in O’nun
diger fiilleri gibi niibivvetin de miimkiin oldugu, peygamber génderme fiilinin Allah

icin zorunluluk (vacip) ifade etmeyecegi hususunda goriis birligine varmuslardir.”®*

Zebidi peygamber génderilmesindeki hikmetleri izah ederken, bu konudaki cesitli
mezheplerin goriislerini naklederek kendi goriislinii soyle izah eder: “Hayatta ve
6liimden sonra tiiriin durumunu 1slah i¢in kurulan nizam, peygamber gondermekten
bagkasi ile kemale ermez ve imana yaklastiran bir lituf oldugu i¢in, Mu’tezile ve
Sia’ya gore, peygamber gondermek Allah Teala’ya aklen vaciptir. Onlara gore liituf

etmek, Allah’a vaciptir. Filozoflara gére, umimi hayra sebep oldugu i¢in, ilahi

% Zebidi, a.g.e., 11, 51, 310, 313; Krs. Ibn Forek, a.g.e., 174; Ciiveyni, el-Irsdd, 124; Gazzali, el-
Iktisad, 143-144. .
¥ [bn Forek, a.g.e., 174; Ciiveyni, a.g.e., 124; Gazzali, [hyd’, 1, 277; Teftazani, Serhu’I-Makdsid, V., 5.
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hikmet ve indyette terki muhaldir. Maveraiinnehir ahalisinden Matiiridiler’in ¢ogu da
sOyle demislerdir: Bu durum, Allah’in hikmetinin gereklerindendir. Sefeh’in O’nun
hakkinda imkansizligr gibi, bunun bulunmasi da imkansizdir. Nitekim Allah’in
vuktiunu bildigi seyin olmasi, cehaletin imkansiz olmasi dolayisiyla vaciptir. Bu soz,
Mu’tezile’nin, bi’setin viiclibu ve aslahin viicibu goriisiiniin manasidir. Tercih edilen
goriig, bi’setin, Allah’tan bir lituf ve kullarint minnet altinda biraktigi bir rahmet
oldugudur, yapildiginda iyi olur, terkinden dolay1 kotillenmez. Filozoflarin iddia
ettigi gibi, gonderilenin hak etmesine ve gerekli sartlar1 bulundurmasina bagh
degildir. Aksine Allah rahmetini diledigine has kilar, risaletini kime verecegini ve

nasil yapacagini en iyi O bilir.”®

Allah’in hakim oldugunu, fiilinde hikmet bulundugunu, higbir fiilin sefehlikle
(tutarsizlik) nitelendirilemeyecegini belirten Zebidi, peygamber gonderilmesinde
sayllamayacak kadar hikmetler ve maslahatlar bulunduguna dikkat cekerek, >*

bunlari {i¢ ana baglik halinde izah etmeye ¢alismistir:

a) 11ahi isimler ve sifatlar, tasavvur tasdik yoniinden akla gizli ve anlayisa zor gelir
ozellikle de eserlere hicbir deldlet tasimayan isimler ve sifatlar hakkinda. Akilla
kavranamayan bu tip seyleri kavramay1 saglayacak bir yol gdstericiye ihtiya¢ vardir.
Bu nedenle Allah Teala aklin kavrama alaninin disinda kalan s6z konusu hususlari
insanlara anlatmak ve akli bu yonde aydinlatmak i¢in hikmeti, litfu ve rahmeti

geregi peygamber gondermistir.

b) Insanlar din ve inang konularinda vacip (zorunlu) ve miistahil (imkansiz) olam
bilme ve kavrama yetenegine sahiptir. Fakat miimkiin, caiz ve mubah kapsamina
girenleri, peygamberin yol gostericiligi ve vahiy olmaksizin bilmeleri miimkiin
degildir. Iste bu kapsama giren hususlar1 aciklamak; miimkiinii, vicip ve miinteni
olana yoneltmek i¢in, esyanin hakikatlerini insanlara Ogretecek bir peygamberin

varligina ihtiya¢ duyulmasi kaginilmazdir.

% Zebidi, a.g.e., 11, 313.
% Zebidi, a.g.e., 11, 313-314.
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¢) Insana ariz olan haller, hayir ve serre uygun veya karsit olmasi hasebiyle taksim
edilirler ve bu ylizden ii¢ yurtta; diinya, berzah ve ahirette saddet ve sekavet
(bahdiyarlik ve bedbahtlik) farklilasir. Hayirdan maksat elde etmek, serden maksat
da yitirmektir. Bir seyin elde edilmesi ve yitirilmesi onunla ilgili bilginin
dallarindandir. Hayri ve serri bilmek son derece gizlidir ve buna aklin giicli yetmez.
O halde hayir hiisiin (iyi) diir. Ser de kubuh (kotii) dur. Bu nedenle Allah Teala
diinya, berzah ve ahiretteki en hayirli durumlari haber vermek, serli durumlardan
nehyetmek, iyiye ve giizele tesvik etmek amaciyla peygamber gondermistir.
Ozellikle de akil ve zeka vasitasiyla hakkinda higbir bilgi edinilemeyen berzah ve
ahiret ahvalleri hakkinda ihtiya¢ duyulan Olgiide gerekli bilgileri vermek igin

peygamberler Allah tarafindan gonderilmistir.”®’

Gortildiigii gibi Zebidi de daha 6nceki miitekaddimin ve miiteahhirin kelam alimleri
gibi niibiivvete olan ihtiyac1 ve Allah’in peygamber gondermesi gerekliligini, aklin
muhta¢ olunan her seyin gercek bilgisini veremeyecegi noktasindan hareket
etmektedir. Allah Teala insanlarin ihtiya¢ duyduklar1 diinya ve ahiret maslahatlarin
aciklamasi icin kendi kullar1 arasindan birini peygamber olarak secip gondermesi ve
bu maslahatlarin ancak hiddyet Onderleri olan peygamberler tarafindan
belirlenebilecegini ve bunun da hikmete dayali dogru bir is oldugu agiktir. Ciinkii
yiice Allah’in insanlara miijdeleyici ve uyaric1 olarak peygamberler gondermesi ve

onlart hiiccetler ve olaylarla desteklemesi bu isin dogrulugunun kanitidir.”*®

Daha 6nce de zikrettigimiz gibi genelde Ehl-i siinnet alimleri Allah’in insanlara el¢i
gondermesini hikmetinin bir geregi olarak aklen miimkiin gbérmiis ve insanlarin
peygamberlere muhta¢ olduklart hususunda ittifak etmislerdir. ** Peygamberlik
imkan dahilinde olunca, sahtesiyle gercegini ayirt etmek i¢in delile ihtiyag vardir. Bu
sebeple peygamberler insanlara tehaddide (meydan okuma) bulunarak benzerini

yapamayacaklar1 olagan {istli bir olayi, iddiasin1 dogrular bir mahiyette ortaya

AAAAAAA

587 Zebidi, a.g.e., 11, 312-313; Krs. Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 226, 229; Gazzali, el-Miinkiz mine 'd-
daldl, 21-51, 56; Teftazani, Serhu’l- ‘Aka’id, 294.

% Zebidi, a.g.e., 11, 319-320.

¥ Pezdevi, Usiilii ‘d-din, 129; Zebidi, a.g.e., II, 312; Emrullah Yiiksel, Kelam Dersleri, 43.

>% Halil ibrahim Bulut, Kur’an Isiginda Miicize ve Peygamber, istanbul 2002, 96.
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Pezdevi, Nesefi, ve Amidi gibi alimlerin yolundan giderek niibiivveti ispat metodunu

bu gergeve tizerinde niibiivvetin micize ile ispati tarzinda ele almistir.” ol

2.1.1. ZEBIiDI’NIN NUBUVVET VE RiSALETE YAPILAN iTIRAZLARA
YAKLASIMI

Allah ile insanlar arasinda el¢ilik gorevi yapan peygamberlerin insanlar tarafindan
kabul edilebilmesi i¢in Oncelikle dogruluk ve giivenirliklerinin kanitlanmasi
gerekmektedir. Niibiivvet ve vahyin duyularla algilanamayan gaybi bir husus olusu
gergek peygamber ile sahte peygamberleri ayirt etmeyi saglayan bir kriterin ortaya
konulmasmi gerekli kilmistir. Bu nedenle Islam alimleri hem niibiivveti inkar
edenlere karsi cevap vermek hem de niibiivveti ispat etmek igin bir takim kriterler

olusturmuslar ve ¢esitli ispat metotlar1 kullanmiglardir.

Zebidi de kendinden Onceki alimlerin metotlarindan istifade ederek niibiivveti
ispatlamaya caligmistir. Onun ispat metodu, Oncelikle risaleti inkar edenlerin dile
getirdigi itirazlar zikretmek, daha sonra da bu itirazlara cevap mahiyeti tasimaktadir.
Bu tarz metot sayesinde insanlarin kafasindaki slipheler giderilmis olacak,
peygamberlerin tanmip bilinmesi, insanlara sunduklar1 emir ve yasaklarin gecerlilik

kazanmasi ve insanlarin dinen sorumlu tutulabilmesi miimkiin olacaktir.

Bu metot; oncelikle niibiivvetin imkani1 ve ispati ile ilgili olarak itirazda bulunanlarin
itirazlarin1 saptamak, daha sonra da bu itirazlara verilen cevaplar seklinde
olusturulmustur. Ciinkii bu metot sayesinde peygamberligin ispati i¢in gerekli bir
takim akli ve hissi deliller ortaya konacak, niibiivvet iddiasinda bulunan zatin
sozlerine delil olmak iizere tehaddiyle birlikte bir takim harikulade ve tabiat
kanunlarina aykir1 olarak zuhur eden olaylar meydana konacaktir. Ayrica Zebidi,
niibiivveti ispat ederken farkli bir yone dikkat cekerek, Allah’in peygamber

gondermesinde herhangi bir akll imkéansizlifin ve zorunlulugun bulunmadigini,

91 Bakillani, a.g.e., 132; Ciiveyni, a.g.e., 12{-125; Pezdevi, a.g.e., 136; Gazzali, el-Iktisad, 143 vd.;
Nesefl, Tebsiratii’l-edille, 11, 29-33, 38-43 ; Amidi, Ebkdrii’l-efkar, IV, 24 vd.; Zebidi, a.g.e., 11, 319-
320, 329 vd.
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bunun hem peygamberlerin sahsina hem de onu tercih edip gonderene nispetle esit

olan miimkiin bir durum oldugunu belirtmistir.>

Miiellifimizin niibiivveti ispat amaciyla gelistirdigi metotta niibiivvete yapilan

itirazlar sunlardir:

1- Berahime’ye gore, peygamberlerin gonderilmesinde bir fayda yoktur. Zira akilda
onlardan daha fazla genislik ve zenginlik vardir. Soyle ki; eger peygamberlerin
getirdikleri vahyin icerigi akil ile kavranabilecek seyler ise, gonderilmesinde bir
fayda yoktur. Yok eger getirdikleri vahyin igerigi akil ile kavranamayan seyler ise,
bu taktirde peygamberin getirdigi seyler icerik yoniiyle makul olmadigindan kabul
edilemez.’”® Buna gore her iki durumda da peygamber gondermenin bir faydasi
olmayacaktir. Bu gorlisii savunanlara gore bilginin yegane kaynagi akildir. Akil

biitiin bilgileri elde etmek i¢in yeterlidir.

Zebidi, peygamberlik miiessesine yapilan en 6nemli itiraz olarak aklin yeterli oldugu
iddiasin1 ele almis ve en ¢ok bu iddianin {izerinde durarak niibiivveti ispat etmeye

calismistir.

Islam diisiince tarihinde niibiivvet konusu incelenirken niibiivvete yapilan en énemli
itirazin Berahime menseili oldugu vurgulanmaktadir.”® Bu firka adeta niibiivveti
inkar diisiincesiyle 6zdeslesmistir. Bu nedenle Zebidi, islam literatiiriinde niibiivveti
inkar edici goriis ve disiincelerin sembolii olarak kabul edilen Berahime’yi

zikretmistir.””

I[slam diinyasinda ilhAd ve inkar hareketleri baslangigta ferdi planda kendini
gosterirken ilerleyen donemlerde, 6zelliklede Harun Resid’in (6.193/809) hilafeti
zamaninda felsefe ve hikmetle ilgili inkarla alakali eserlerin Yahudi ve Hiristiyan

miitercimlere Arapca’ya terclime ettirilmesiyle daha belirgin bir hal almistir. Bu

592 Zebidi, a.g.e, 11, 51,312, 315; Krs. Amidi, Gayetii’l-meram, 274; amlf., Ebkarii’l-efkar, IV, 27,
29.

> Zebidi, a.g.e., I, 317; Ayrica bk. ibn Hazm, el-Fasl, 1, 86 vd.; Sehristani, el-Milel, 111, 708-709.
3% Cara de Vaux, “Brahmanlar”, /4., 11, 741; ilhan Kutluer, Akl ve Itikad, 69.

> Zebidi, a.g.e., 11, 310-311.
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eserlerin bagh bulundugu kiiltiirlerin inan¢ yapilarini 6grenme arzulari gelismis ve
giderek bir ihtiya¢ haline gelmistir. Biitiin bu faaliyetler Islim’a aykir1 inanglarin
gelisip kok salmasina sebep olmus, batil 1’tikadlarin dogmasina zemin hazirlamistir.
Niiblivveti inkar diistincesi de bu ortamda yayilmis ve 6zellikle niibiivvete yapilan
itirazlar ibnii’r-Ravendi (6. 301/913) ve Ebl Bekir er-Razi (8. 313/925) tarafindan

yayilmaya calisilmustir.”*

Ibnii’r-Ravendi, Islam diinyasinda materyalist, akli tek l¢ii olarak kabul eden ve
sonugcta niibiivveti inkar eden ve Kur’an’da ¢eliskiler oldugunu ileri siiren bir miilhid
olarak taninmaktadir. Aslinda Ibnii’r-Ravendi, niibiivveti inkar diisiincesini
Berahime’ye nispet ederek bir ¢esit hileye bagvurmaktadir.”®’ Eflatuncu egilimleri ile
tanmnan Ebla Bekir er-Razi de niibiivveti inkdr edenler arasinda yer almustir.”®
Goriislerini net olarak Matiiridi’nin Kitdbii t-Tevhid adli eserinde buldugumuz Ibn

Verréak da (6. 247/861) niibiivveti inkér edenlerdendir.””

Daha once belirttigimiz gibi Islam literatiiriinde niibiivveti inkar edici goriis ve
diisiincelerin sembolii olarak Berdhime kabul edilmistir. Berahime, Hint asilli
“Berham” veya “Berahim” adli hiikiimdara tabi olanlar diye tarif edilir.®®’ Sehristani
Berahim kelimesinin menseini, niibiivveti temelden inkéar etme fikrini ortaya koyan
Berahim adli kisiye dayandirir ve Hz. Ibrahim’e mensup olduklarindan dolay1 bu
adla anildiklarini ileri siirenlerin goriislerini reddeder.®®' Bu arada Hz. Ibrahim’in
niibiivvetini kabul etmeleri sebebiyle bu ismi aldiklar1 da iddia edilmis fakat dogru
olmayacagi, zira Berdhime’nin, niibiivveti kokiinden reddettigi, Hz. Ibrahim’in

niibiivvetini kabul edenlerin ise Seneviye oldugu ifade edilmistir.**

*% [lhan Kutluer, a.g.e., 16-17, 24-25.

*7 {lhan Kutluer, a.g.e., 40, 66.

5% Eba Hatim er-RAzi, A ldmii 'n-niibiivve, 3 vd.; Zirikli, el-A ‘Iam, 1V, 364.

%99 Matiiridi, Kitdbii 't-Tevhid, 232-238.

690 Bakillani, er-Temhid, 104; Ion Hazm, el-Fasl, 1, 86 ; Sehristani, el-Milel, 111, 706.

601Sehristémi, el-Milel, 111, 706; Krs. Norman Calder, “Berdhime: Literal Yap1 ve Tarihsel Gergeklik”
(trc. Siileyman Akkus), Madrife, Y1l 3, Say1 I (Bahar 2003), 186, 189.

692 Bakillani, et-Temhid, 104; Cara de Vaux, “Brahmanlar”, /4., 11, 741.
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Berahime’nin Brahmanizm’le ilgili olup olmadigy, ilk devir Isldim kelaminda Islam-
Hind® inanglarinin diyalogunu yansitip yansitmadigi, bir yakistirma hatta uydurma

eseri bulunup bulunmadigi hala tartisilmaktadir.*®

Berdhime’nin kirki asan firkaya ayrildigs, ®* niibiivveti kesinlikle inkdr edenlerin
yaninda sadece Hz. Adem’in niibiivvetini kabul edenler veya sadece Hz. Ibrahim’i

peygamber olarak ileri siirenler de vardir.®’

2- Risalet iddiasinda bulunan kisi nev’ ve slret hususunda insanlarla ortaktir. Onun
risdlete ihtisas1 zarGreten malum degildir. Miicerred davasi kabul olunmaz. Bu
sebeple haber, dogruluk ve yalanlik ihtimali tasimaz. Davasina muvafik olarak salt
olaganiistiiniin vukiuna dogruluk hususunda giivenmemiz bir ¢ok olaganiistiiliik
vukuuna sahit olmamiza ragmen nasil delil olabilir? Ayrica olaganiistii olaylara
havas, sihir ve bunun gibi sebeplerle ulasilir. Niibiivvetin delili olan micizeleri,
kahinlerin ve sihirbazlarin ortaya koyduklar1 olaylardan ayirt etmemiz de miimkiin
degildir. Bagka insanlarinda nice maharetleri ve becerileri mutlaka vardir.
Micizelerin de digerleri gibi gz boyama ve el ¢cabuklugu marifetiyle zuhur etmesi
miimkiindiir. O halde bu konuda peygamberlerin sdylediklerine degil de aklimiza

itimat etmeliyiz.**°

3- Allah’1n micizeyi bir maksat i¢in yaptigini kabul edelim; ama, ni¢in bu maksadin
yalniz tasdik i¢in oldugunu ileri siirersiniz. Belki de Allah onu bagka bir maksat i¢in
yaratmustir. Esariler, Allah’in fiilleri maksada mebni degildir, derler. Bu anlayisa
gore Allah bir seyi baska bir sebep ile yaratir denilemez. Dolayisiyla bu mezhebe
gére mu’cizenin peygamberi tasdik amaciyla yaratildig: ileri siiriilemez. Mu’tezile

ise Allah’in fiil ve hiikiimleri hikmete mebnidir derler. O zaman deriz ki, miicizelerin

603 Rutluer, a.g.e., 69; Calder, a.g.m., Mdrife, Y11 3, Say1 I (Bahar 2003), 188-189.

64 Giinay Tiimer, “Brahmanizm”, DIA., VI, 332.

505 Bakillani, et-Temhid, 104; Pezdevi, Usiilii'd-din, 120; Zebidi, a.g.e., 11, 311.

696 7ebidi, a.g.e., 11, 332; Ayrica bk. Kadi Abdiilcebbar, Serhu 'I-Usiili I-hamse, 380-381; Sehristani,
el-Milel, 111, 706.
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gosterilme nedenlerinin risaleti tasdik etmek oldugunu nereden bildiniz ? Ve nigin

Allah’1n tasdik disinda mu’cize yaratmada bir maksadi yoktur dersiniz?®"’

4- Mezhebinizden bazilar1 dedi ki: “Allah diledigini saptirir, diledigine yol gosterir.”
Boyle olunca, Allah’in kullar1 saptirmak i¢in yalanci peygamberin elinde olagan

istiiliik yaratmaya engel olan nedir.®”®

5- Siz olaganiistii olay1r hiiccet gosteriyorsunuz. Peygamberlik iddia eden bir
kimsenin bir olaganiistii olay getirmesi neyle bilinir? Belki o boyle seyleri adet
haline getirmis, alismistir. O vakit peygamberligin dogruluguna deldlet etmez.
Ayrica adetin ilk baslamas1 mu’cize olabilir ama daha sonra tekrar etmekle olagan

hale gelir.®”

6- Mu’cizenin peygamberligin dogruluguna deldlet edecegini iddia ettiniz. Sonra
bunu, mu’cizenin bagka bir zarlret dolayisiyla sozlii tasdik makaminda indirildigini
kabul ettiniz. Bagka birinde de zarlreten tasdikini istemeye deldlet ettigine has
oldugunu sdylediniz. Yine baska birinde de adet olarak zarGireten dogruluguna delalet

ettigini sdylediniz. Davaniz bir ise bu geliski nedendir? *'°

7- Mu’cizenin zartreten peygamberin dogruluguna delalet ettigini iddia ediyorsunuz.
Sonra da gaybi goriinene kiyas ediyorsunuz. Mu’cizenin zarGreten deldlet yoniiyle

oldugunu kabul etmek, gayb1 sahide kiyaslamaktir. O zaman zar(ireten delalet eden

607 Zebidi, a.g.e., 11, 332; Krs. Fahreddin er-Razi, Muhassal, 233; Amidi, Ebkdrii ‘I-efkar, 1V, 45; Halil
Ibrahim Bulut, “Miicizenin Imkan ve Delaleti Konusunda Ileri Siiriilen Itirazlar”, S4UIFD., Sakarya
2001, 1V, 185.

608 Zebidi, a.g.e., 11, 332; Krs. Pezdevi, a.g.e., 139.

609 Zebidi, a.g.e., 11, 332.

610 7ebidi, a.g.e., 11, 332; Krs. Halil ibrahim Bulut, a.g.m., S4AUIFD., IV, 185.
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seyin kiyasi nasil olur? Bununla birlikte zikrettiginiz misal®'' iddiamzla mutabik
degildir. Ciinkii icinde miisdhede edilen hissi 6nermeler vardir. Zikredildigi sekilde
insanlar, hiikiimdarin oturup kalkmasi gibi hallerini ve fiillerini gériiyorlar; yani hem
yapani hem de yapilanmi goriiyoruz. Halbuki Allah bizden gaiptir, onu géremiyoruz. O
zaman Allah (gaib) bunu nasil yapiyor da sahidi gaibe bagliyorsunuz? Iste bdylece

hallerin karinelerinin asilsiz oldugu ortaya ¢ikar.®'?

Bu iddiaya gore hiikiimdar ile
elgi arasinda baglantidan hareketle Allah ile peygamber arasindaki iliskiyi tespit
etmek mimkiin degildir. Ayrica melik-el¢i iliskisiyle hareket edip miisahedat
aleminde cereyan eden bazi olaylar1 gaybi alem ile kiyaslamak miimkiin degildir.
Ciinkii hal karinelerinden beri olan Allah’1, goriilen ve hissedilen melik gibi
diistinmek miimkiin degildir. Allah hissedilmez ve goriilmez. Bundan dolay1 da
melikin miisahedat dleminde gonderdigi el¢iyi gaibde olunanla kiyas edemeyiz. Zira

bdyle bir kiyas yakin ifade etmez.

Sonug olarak Zebidi’nin buraya kadar nakletmis oldugu bu itirazlarin ana temasi,
peygamberlerin Allah tarafindan gonderildigini tespit etmek miimkiin degildir,
esasina dayanmaktadir. Bu nedenle de peygamber gondermek imkansizdir. Ayrica,
miellifimiz akli itirazlarin temelinde, onun yeterliligi esasinin oldugunu belirterek,
bu itirazlarin peygamberin getirdigi hususlarin akla aykiriligi esasindan hareket
edilerek ortaya atildigina dikkat ¢ekerek bu goriisii savunanlarin, bilginin yegane
kaynaginin akil oldugunu benimsediklerini ve aklin biitiin bilgileri elde etmek i¢in

yeterli olacagi fikrini savunduklarini ifade etmistir.

61 Kelameilar, Allah’in gergek elgisini tasdik etmesini izah etmek i¢in hiikiimdar-elgi 6rnegini verirler
ve genellikle su misali zikrederler: Insanlar, toplumdaki konumlarina gére hiikiimdarin huzurunda saf
saf toplanmistir. Bu sirada hiikiimdarin goérdiigii ve sesini isittigi bir kimse halkin huzurunda ayaga
kalkip, hiikiimdarin elgisi oldugunu, onun emir ve yasaklarina uymalar1 gerektigini ilan eder. Bunu
iizerine insanlar, iddiasinin dogru olduguna dair ondan delil isterler. Hiikiimdar ise susmaktadir. O,
hiikiimdara donerek: “Ey Melik! Eger iddiamda dogru isem, adetinin hilafina olarak tahtinin iistiinde
pes pese ii¢c kez ayaga kalkip tekrar oturmak siiretiyle beni dogrula” diye seslense, bunun hemen
akabinde hiikiimdar, istenileni yapsa, olaya sahit olanlar nazarinda onun hiikiimdarin elgisi olduguna
dair kesin kanaat hasil olur. Kelamcilar, hiikkiimdarin adetinin hilafina davranmasmin “Sen benim
elcimsin, sdzlerinde haklisin” demesi yerine gegecegini sdylemisler ve bdylece miicizenin sozlii tasdik
oldugunu kabul etmislerdir. Halil Ibrahim Bulut, Kur’an Isiginda Miicize ve Peygamber, 97-98.

612 Zebidi, a.g.e., 11, 332; Krs. Halil ibrahim Bulut, a.g.m., SAUIFD., IV, 191.
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2.1.2. ZEBIDI’NIN IiTIRAZLARA CEVAPLARI

Zebidi’nin niibiivveti ispat metodu ile ilgili yukarida ele aldigi itirazlara verdigi
cevaplar goz Oniinde bulunduruldugunda dikkati ¢eken husus, onun ozellikle
yukarida birinci soruda naklettigimiz risaletin bizatihi miimkiin olmadig1 iddiasinda
bulunan Berahime’nin aklin yeterliliginden hareketle yaptigi itiraza 6nem vererek
ayrintili bir sekilde cevaplamaya c¢alismasidir. Miiellifimiz niibiivvete yapilan
itirazlarin en 6nemlisi olarak birinci maddeyi kabul ettigi i¢in, nakletmis oldugumuz
diger alt1 maddede nakledilen itirazlar ise birka¢ climle ile cevaplamaya ¢alismus,
fazla lizerinde durmamustir. Yapilan bu itirazlar ve bunlara verilen cevaplar iginde
Ciiveyni’nin Kitdbu ’l—frsdd ‘m1, Ebii’l-Muin en-Nesefi'nin, Tebsiwratii’l-edille sini,
Sabani’nin el-Biddye 'sini, Amidi’nin Ebkarii’l-efkir’ ve Gayetii’l-merdm 1 kaynak
kitaplar olarak gostererek, konuyla ilgili genis bilgilerin bu eserlerde

bulunabilecegini ifade etmistir.*"?

Zebidi’nin niiblivveti ispat metoduyla ilgili yukarida ele aldigi itirazlara yaptigi bir
takim tespitlerle, hem niibiivveti inkar edici goriis ve diisiincelerin sembolii olan
Berahime’ye cevap vermis, hem de niibiivvetin imkan1 ve gerekliligini ispat etme
sadedinde bir yol takip etmistir. Simdi miiellifimizin itirazlara verdigi cevaplari

incelemeye c¢alisalim:

1- Berdhime’nin, peygamberin getirdigi mesaj akla ya uygundur ya da uygun degildir.
Uygunsa saglikli bir akil o bilgiye ulasabilir ve peygambere ihtiya¢ olmaz; degilse
zaten kabule sayan degildir. Zira akil, Allah’in hiiccetidir. Ve onun hiiccetleri
birbirini nakzetmez bu durumda peygamberlik gereksizdir, seklindeki itirazim1 Zebidj,

su dort maddede cevaplamaya calismistir:

a) Akil, iki yerde yol gostermez: 1) Ahirette insan1 kurtaracak olan fiillere ulastirmaz.
Akil bu hususa sadece yaklasabilir, ama ger¢egi dinle bulur. 2) Hasr, nesr miikéafat,
ceza, cennet ve cehennem gibi dhiret ahvalleriyle ilgili haberler i¢in de akil yetersiz

kalir. Akil bu gibi hususlara sadece ihtimal verir. Dolayisiyla 6liim sonrastyla ilgili

613 Zebidi, a.g.e., 11, 311.
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haberler i¢in peygamberlere ihtiyag vardir.®'* Miellifimiz bu konuyu biraz daha
acarak su misalle izah eder: “Nasil ki yok edici zehirlerden faydali ilaglara, ayirt edip
karar vermeye sadece ehil tabip ile yol buluna biliniyorsa, mahlukatin peygamberlere
olan ihtiyact da ayni tabiplere olan ihtiyaci gibidir. O halde risalet, Allah ile kullar
arasinda, akillarin aciz kaldig1 hususlarda, hastaliklarini ortaya ¢ikarmak ve tedavi
etmektir. Su farkla ki, tabibin dogrulugu tecriibe ile peygamberlerin dogrulugu ise
olaganiisti micize ile bilinir.” °° Gorildigi gibi Zebidi, peygamberligin
gerekliligini aklin yetersizliginden hareketle belirtmeye ¢alismis, buna ilave olarak
da peygamberlik kurumunun ispat etmek icin de en biiyiik akli ve hissi delil olarak
da mu’cizeyi gostermistir. Nitekim Islam alimlerinin biiyiik bir kism1 -Ehl-i siinnet,
Mu’tezile ve Islam filozoflarinin ekseriyeti- peygamberin taninip bilinmesi, emir ve
yasaklarin gegerlilik kazanmasit ve insanlari dinen sorumlu tutulabilmeleri igin

mu’cizenin gerekli oldugu kanaatindedir. ®'®

Cilinkii mu’cize, niiblivvet iddiasiyla
ortaya ¢ikan kimseyle, yalanci kisiyi ayirt edici en agik bir kriterdir.*’” Bu konu genis

bir sekilde “Niiblivveti ispatta Miicizelerin Rolii” boliimiinde islenecektir.

b) Akil maslahat ve mefsedetleri fark edebilse bile, biitiin islerin idrakinde miistakil
olamaz. Ozellikle de geliskili durumlarda, belki bir kismini miistakil olarak idrak
edebilir, bazisini idrakte ise yetersiz kalir, bir ¢ikis yolu bulamaz. Bir kisminda ise
tereddiitte kalir karar veremez. Soyle ki: Akil miistakil olarak Allah’in varlig1 ve
kudreti gibi hususlar1 anlayabilir. Bu durumda peygamberlerin getirdigi hususlar
bunlar1 destekleyip teyit eder. Bu durum, akli delillerin birbirini desteklemis oldugu
noktadir. Ru’yet, cismani hasr ve su giinde oru¢ tutmanin kotii, su giinde iyi olmasi
gibi hususlarin idrakinde akil yetersiz kaldigi i¢in, dhirete yonelik olan ahvalleri ve
ibadetlerin yapilislarina dair hususlart peygamberler agiklamistir. Aklin  iki
ihtimalden birini tercih edemeyip tereddiitte kaldigi hususlarda peygamberler,

getirmis oldugu dinle bu tereddiidii ortadan kaldirir. Yani bir sey hakkinda iyi oldugu

614 Zebidi, a.g.e., 11, 311; Krs. Matiiridi, Kitdbii 't-Tevhid, 226, 229; Gazzali, el-Miinkiz mine 'd-
Daldl, 51-52, 56; Sablni, el-Biddye,103.

615 Zebidi, a.g.e., 11, 311; Krs. Gazzali, Thya’, 1, 277; a.mlf., el-Iktisad, 145; Amidi’nin, Gayetii'l-
meram, 278 vd.

616 Halil ibrahim Bulut, Kur'an Isiginda Miicize ve Peygamber, 254.

17 fbn Firek, a.g.e., 178.
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yoniinde zann-1 galip ve cirkinligi yoniinde de vehim varsa, akil ve vehim

karisikligini nebinin getirdigi sey kesinlestirip bu tereddiidii ortadan kaldirir.®'®

¢) Akillarin, diyalektik olarak (cedel yoluyla) anlamada miistakil olacagini kabul
edersek, onlarin géfilleri uyarmak ic¢in haber getirmelerine engel olan sey nedir?
Sorusunu sorarak niibiivvet miinkirlerine soruyla cevap vermek isteyen miiellifimiz,

akilli insanlarin da 6gtidiin tekrart iizerinde icma ettiklerini dile getirir.®"’

d) Insanlarin yaratilislar itibariyle farkli olduklar1 gibi, akillari ydniinden de
birbirlerine benzemeyecegini, birinin akliyla dogru buldugu bir seyi, digerinin yanlis
olarak goérmesinin miimkiin olduguna dikkat ¢eken miiellifimiz, akillarin birbiri ile
celisecegini dolayistyla bir toplulugun gilizel gordiigii bir fiili, digerinin ¢irkin
gorebilecegini, neticede de toplumsal mutabakat saglanamayacagina dikkat ¢ekerek
toplumsal barisin olusabilmesi i¢in peygamberlik kurumunun gerekliligine vurgu
yapar.®® Isleri akla havale etmek; arzu, istek, menfaat ve ¢ikar yiiziinden savas ve
tahribat fesadina yol agar. Netice itibariyle, sirf aklina dayanarak bir takim din ve
inanglara baglanan herkesin de din ve inancinda dogru oldugunu sdylemeyi
gerektirecektir ki, inang birligine aykir1 diisen boyle bir durumun kabulii imkansizdir.
Iste peygamberin haber verdigi emir ve nehiyler, bunu karara baglar. Bu durumdan
hareket eden miiellifimiz, dogru ile yanlis1 birbirinden ayiracak, insanlarin siiphesini
giderecek, onlara dogru yolu gdsterecek bir miirside, bir yol gostericiye ihtiyac vardir

ki, bu da Allah’in bu gorevi yapmak iizere gorevlendirdigi peygamberlerdir.®*!

Zebidi akilla her seyin idrak edilmesinin imkansizligin1 ve dolayisiyla bir ¢ok seyi
kavramada aklin, peygambere ve onun irsadina muhtag¢ oldugunu yukarida nakletmis
oldugumuz bu tespitleriyle ispatladiktan sonra, konuyu su sekilde hitama
erdirmektedir: “Ahirette insan1 kurtaracak olan fiillerin gosterilmesi, aklin anlamakta
yetersiz kaldigi hususlarin agiklanmasi, aklin idrak edebilecegi hususlarda dinin ve

aklin birbirini desteklemesi, 6giit verme, uyarma ve aklin tereddiit ettigi durumlarda

618 Zebidi, a.g.e., 11, 311; Krs. Sabini, el-Biddye, 104.

619 Zebidi, a.g.e., 11, 311.

620 7ebidi, a.g.e., 11, 312; Krs. Matiiridi, Kitdbii 't-Tevhid, 227-228.
621 Zebidi, a.g.e., 11, 312.
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ihtimali ortadan kaldirma kabilinden bi’setin gerekli oldugu ve gozetmis oldugumuz

faydalar1 da anlasilmis oldu.”®*

2- Niibiivvet inkarcilarinin, olaganiistii olaylara biiyii, sihir ve bunun gibi sebeplerle
ulagilabilecegi iddiasina dikkat ¢eken Zebidi, her nebinin, i¢inde bulundugu sartlara
uygun micizelerle donatildigimi ifade edip, Hz. Masa, Hz. Isd ve Hz. Ibrahim’in
gosterdigi micizelerden ornekler vererek bu iddialarin1 cevaplamaya caligmistir.
Miiellifimize gore, aleyhlerine bir hiiccet olmak iizere benzerlerini getirmekten aciz
olmalar1 i¢in peygamberlerin asrinda yagayanlara galip olacak tiiriin disinda bir
micize ile Allah, resul gondermektedir. Nitekim Hz. Mlsd zamaninda sihir ve
illizyon yaygindi. Ama Allah sihrin yaygin oldugu Misir’da Miisa Peygambere
onlarin sanatiyla ilgili bir micize ihsan ederek, sihirbazlarin yaptiklarini bosa ¢ikardi.

23 ye denizin

Hz. Misa’nin gostermis oldugu sihirbazlarin sihrini yutan asasi
yarilmas1 ®** gibi micizeler karsisinda bu sanat sahipleri, sihirle bu micizeleri
yapamayacaklarini itiraf ederck Hz. Misd’ya ve Allah’a iman ettiler.®® iste bu
sihirbazlarin aczi ve itiraflarinin micizenin dogruluguna ve sihhatine en kuvvetli
delil teskil edecegine dikkat ¢eken miiellifimiz, ayni sekilde Hz. {si zamaninda da
boyle bir durumun s6z konusu oldugunu ifade eder. Nitekim Hz. {si zamaninda tip
ilmi ragbette idi. Hz. Isi’nin babasiz diinyaya gelmesi, besikte konusmasi, dliileri
diriltmesi, alaca hastaligina yakalanmis ve dilsiz kimselerin onun dokunmasi ve dua
etmesiyle iyilesmeleri, kus sekli verilen bir camur pargasinin canlanip ugmas: %
onun mdcizelerinden bazilaridir. Tipla ilgilenenlerin  tamami  bunlar
yapamayacaklarin1 ve bu micizeler karsisinda aciz olduklarim itiraf ettiler. Onlarin
bu itiraflar1 da bu micizelerin dogruluguna ve sihhatine bir delildir. Hz. Ibrahim
zamaninda da yildiz ilmi, fizik ve astronomi ilmi revagta idi. Onun micizelerinin
birisi de “Ey ates Ibrdhim’e serin ol!”®*" idi. Son olarak Hz. Muhammed’in

gonderildigi bolgede, fesdhat, nazim ve nesir yaygindi. Araplar gilizel konusma

sanatma diiskiindii, s6z en tesirli bir silaht1. Oyle ki, birisi bir kaside sdylediginde

622 Zebidi, a.g.e., 11, 312.

623 e1-A’raf 7/107, 117; Taha 20/19-21; en-Neml 27/10; el-Kasas 28/31.
624 es-Su‘aré 26/63; el-A’raf 7/137-138.

625 el-A’raf 7/118-122, 126.

626 Al-i imran 3/49, 59-60; el-Maide 5/110, 112-115; Meryem 19/27-33.
%27 el-Enbiya 21/61-70.
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Kabe’ye cikar ve sOyle derdi: “Kimse bunun bir benzerini getiremez.” Hz.
Peygamberin micizesi bu cinstendi.®® Bu hususlara dikkat ¢eken Zebidi, Kur’an’in,
onlarin bildikleri nazim ve siirin ¢ok yiicesinde bir iislupla geldigini; belagat ve
fesdhat ehlinin, Hz. Muhammed’in en biiylikk micizesi olan Kur’an-1 Kerim
karsisinda aciz diistiiklerini dile getirerek bunun sadece Allah’in fiili olmas1 ve kesbi

olmayacag1 hususunda delillerin en keskini olduguna dikkat ¢ekmistir.®*

Goriildiigiic gibi miiellifimiz sihir-bliyii ile micize kavramlarinin arasindaki
farklara®’ temas etmemis sadece bu tarihi olaylardan yola ¢ikarak bu itirazlara cevap
vermeye caligmistir. Bu nedenle burada konuyla ilgili olarak bazi kelam alimlerinin

gorislerine yer vererek konuyu acikliga kavusturmak yerinde olacaktir.

Es‘ari alimlerinden olan Bakillani, olaganiistii bir fiilin, ancak peygamberin onu
kendisinin dogrulugu i¢in bir delil olarak ortaya koydugu ve benzerini getirmek i¢in
muhataplara meydan okudugu takdirde micize olabilecegine dikkat ¢ekerek ®!
sihirbaz olanlarin yaptiklar1 sihir, biiyii ve illiizyonlarin esyayr oldugundan baska
siretle gosterip hayal ettirmeye yarayan bazi hile, teknik, bilgi ve marifetle ortaya
konuldugunu ifade eder.®* Ayrica bunlarin micize tiiriinden bir sihir yapildig:
takdirde micize ile sihrin birbirine karisacagi ve micizenin micize olmaktan
cikacag tarzinda diisiincelerin ve siliphelerinin yersiz oldugunu ifade eden Bakillant,
tehaddide bulunma imkaninin, sihirbazlarin elinden alindigin1 bundan dolay1 da
micizenin, yalancinin davasina muvafik bir sekilde vukfia gelmesinin kudret
dahilinde  olamayacagimi vurgular. °* Ciiveyni ise, micizeyi yaratanin Allah
oldugunu, peygamberin talebi iizerine onun davasiin hak oldugunu teyit amaciyla

Allah tarafindan gergeklestirildigini, sihirbazin ise kendi davasinin hakliligini ispat

628 e]-Bakara 2/ 23-24; Hid 11/13; el-Isra, 17/ 88; et-Tar 52/33-34.

629 Zebidi, a.g.e., 11, 333; Krs. Bakillani, el-Beydn: Olaganiistii Olaylar ve Aralarindaki Farklar (trc.
Adil Bebek ), istanbul 1998, 88; ibn Halddn, Mukaddime, 11, 1188.

630 Sihir-biiyii ve micize arasindaki farklar i¢in bkz. Halil ibrahim Bulut, “Sihrin Hakikati ve
Micizeden Fark1”, Mdrife, Istanbul, 2003, I11/1, 59-70.

! Bakillani, a.g.e., 79.

632 Bakillani, a.g.e., 98.

633 Bakillani, a.g.e., 118.
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icin Allah’tan boyle bir talepte bulunmasi halinde ise onun yalanciliginin ortaya

¢ikacagimi vurgulamustir.**

AAAAAA

boyama ile karsisindakileri aldatma sanat1 oldugunu, micizenin ise kisiyi diisiinceye
sevk eden ve onda hayret uyandiran hadiseler oldugunu, sihrin ise Allah’in zikrinden
uzak yerlerde cinler ve kotii ruhlar yardimiyla gerceklestigini belirterek, micize ile
sihir arasindaki en belirgin farki su sekilde agiklar: “Micizeyi diger olaganiistii
hadiselerden ayiran en belirgin 06zelligi, onlarin gerek varliklar1 gerekse etkileri
itibariyle diinya hayati boyunca devam edecek olanlarinin bulunmasidir. Halbuki
sihir ve benzeri hadiseler bir an i¢in goze goriinlip sonra kaybolan bir yapiya
sahiptirler.®*® Sihirle micize arasindaki farkin méicizenin sartlarinda bulunan tehaddi
(meydan okuma) ile anlagilabilecegine dikkat ¢eken Ibn Haldin da, bu hususta
kelamcilarin goriislerini su sekilde ozetler: “Tehaddl micizenin iddiaya muvafik
tarzda vukiunu dava etmektir. Boyle bir tehaddide bulunma imkéani, sihirbazin
elinden alinmistir. Bunun i¢in ondan boyle bir sey vaki olmaz. Miicizenin yalancinin
davasina muvafik bir sekilde vukiia gelmesi beseri kudret dahilinde degildir. Zira
micizenin dogruluga (ve peygamberin davasindaki sidkina) delaleti akli bir delalettir.
Ciinkii micizenin zati sifat1 nebiyi tasdiktir. Sayet miicize kizb ile birlik vukia gelse,
sadik dedigimiz kazib (dogru dedigimiz yalan) olur ki, imkansiz bir seydir. Su halde

micize mutlak stirette kdzibden ve sahtekardan vukia gelmez.”®*®

Sonug olarak, mdcizeler sihir ve benzeri olaylarin aksine, peygamberlik iddiasina
tamamen mutabik mdcize gosterilmesini talep edenlerin istegine tamamen uygun
olarak ortaya ¢ikmis hakikatlerdir. Buna karsilik diger olaganiistii olaylar sihirbaz
veya kahinlerin istegine bagli olarak sadece belirli ortamlarda ve yeterli hazirlik
sathasindan sonra gerceklesen hadiselerdir. Dolayisiyla bu durum miicizelerin her ne
kadar peygamberin eliyle gerceklesse de, aslinda Allah’a ait oldugu gercegini ortaya
koymaktadir.

634 Ciiveyni, el-Irgdd, 131 vd.
635 Nesefi, Tebsiratii’'l-edille, 11, 40-41.
636 fbn Halddn, a.g.e., I, 1189-1190.
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3- Allah micizeyi sadece peygamberin dogrulugunu tasdik edici olmast i¢in mi
yaratt1? Sorusuna ise Zebidi, akli ve alisilmig deldlet olmak iizere iki sekilde bu
iddianin yanlishigim ortaya koyar. ®*’ Miiellifimizin konuyla ilgili agiklamalari,
“Micizenin niibiivvete delaleti” boliimiinde genisce isleneceginden burada kisaca
Ozetlenmistir. Zebidi, kelam alimleri tarafindan bu itiraza iki sekilde cevap
verildigini nakleder. Peygamberlik iddiasinda  bulunanin  davasinin ardindan
Allah’in yaratmis oldugu micizelerin bulunduguna akil yoluyla ulasilir. Allah bu
miucizeleri s6z konusu iddiayr savunanin tasdik edilmesine delil olmasi igin
yaratmustir. Birincisi akli delalettir ki; Allah tarafindan olaganiistiiniin yaratilmasi,
davasina ve meydan okumasina muvafakatendir; karsi koymaktan acziyet, Allah’in
tasdik yoniindeki iradesine delalet eder. Nitekim fiilin vakte, sekle ve miktara has
olmasi, Allah’mn iradesine delalet eder. Ikincisi; Delaleti alisilmis bir delalettir.
Hallerin karinelerinin delaleti gibi Allah’in bunu yaratmasi zartreten (zorunlu olarak)
dogruluguna delalet eder. Nitekim, utananin utanci, lirkenin iirkmesi zar(reten
bilinir.®*® Zebidi bu bilgileri naklettikten sonra ozetle sdyle der: “Allah, risilet
davasina ve meydan okumaya muvafik olarak miicizeyi yaratmistir. Kars1 koymaktan
aciz ve bu duruma has olmakla birlikte Allah’in, onun dogrulugunu irade etmesine
delalet eder. Mucizeler niiblivvet iddiastyla birlikte meydan okumak siretiyle vuki
bulur ve niibiivvet iddiasiin dogruluguna delil olur. Iste bundan dolay1 micizeyi,

peygamberi tasdik edici bir amag degil, delil olarak kabul etmek lazim gelir.”®*

4- Miinkirlerin, “Allah diledigini saptirir, diledigine yol gosterir” goriisii hakkindaki
iddialarina gelince: Zebidi, miicizeyi inkar edenlerin, “Size gore dalalette birakma
Allah tarafindan céiz olduguna gore; Allah’in, kullar1 sapitmak i¢in yalancinin elinde
micize yaratmasi ni¢in caiz ve miimkiin olmasi?” sorusunu naklederek, “Bdylece
micizeyi inkar edenler yalancinin elinde miicize yaratilmasint miimkiin gordiiler.
Yani bu soruyu sormakla miicizeyi saptirmak i¢in de olsa kabul ettiler” seklinde bir
¢ikarimda bulunarak, miinkirlerin tenakuz igerisinde olduklarini ve bu iddialarinin

gecersiz oldugunu dile getirir.**

637 Zebidi, a.g.e., 11, 333. .

638 Zebidi, a.g.e., 11, 330; Krs. Adudiiddin ici, el-Mevdfik, 340-341; Teftazani, Serhu’l-Makdsid, V,
17-19.

639 Zebidi, a.g.e., 11, 330.

640 Zebidi, a.g.e., 11, 333.
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Micizenin delaletini akli goren kisi i¢in micize delili hakkinda siipheye diismenin,
miimkiin olamayacagini, ¢linkii bilginin cehélete doniismesinin imkansiz oldugunu
ifade eden miiellifimiz, Allah’in diledigini saptiracagini fakat cinsleri degismezlik
yoniinden bir delil ile olunamayacagina dikkat c¢eker. Cilinkli cinslerin birbirine
doniismesi muhaldir. Ona gore her kim micizelerin delaletinin normal oldugunu

. . A s . . . . . 641
iddia ederse miicizeyi zaten miimkiin gérmiis olur.

5- “Belki olagan {stii seyler aligkanlik haline gelmis” seklindeki itirazlara karsi
olarak Zebidi, “Her akilli bilir ki oliyii diriltmek, asasiyr ejderhaya g¢evirmek,
kayadan deve ¢ikarmak aligkin olunan bir durum degildir.” cevabimi verir. “Bir
adetin baglangic itibariyle micize olabilecegini ama daha sonra tekrar etmekle
olagan hale gelebilecegi” seklindeki iddiaya da deginen miiellifimiz, niiblivvet
iddiasinin tehaddi ve bizatihi olaganiistii olayla vuk{ buldugunu, bundan sonrast igin
devam edip etmemesi, olagan hale gelip gelmemesinin zarlri olmadigini; dnemli
olanin, niibiivvet iddiasinda bulunan kisinin iddiasin1 dogrulamasi ve karsi tarafi aciz

birakmasi oldugunu ifade eder.***

6- Peygamberligin dogruluguna delil olarak kullanilan gaibin sahide kiyasi metoduna
dair yapilan itirazlarin baginda, suhtidi (goériiniir) alemden hareketle gaybi (metafizik)
alem hakkinda hiikiim verilemeyecegi seklindeki itirazdir. Zebidi, “gaibin sahide
kiyas1” yontemiyle miicizenin niibiivvete delaletini anlatmaya calismasinin asil
hedefi, suhlidi dlemle gaybi dlem arasinda kiyasta bulunarak kesin bir sonuca varmak
degil, konuyu daha iyi agiklamak ve anlasilir kilmak amaciyla bu metodu kullanmis
ve el¢i-melik 6rnegini misal getirmistir. Nitekim kendisi de konuyla ilgili olarak “Biz
vermis oldugumuz bu oOrnekle kiyas (istidlal) yapmadik sadece misal getirdik.”

demektedir.**

Yukarida detaylariyla Zebidi’nin niibiivveti ispat gayesiyle vermis oldugu bu
cevaplar1 ve takip ettigi metodu 6zetleyecek olursak; Niibiivvet ve miicize muhaldir

gibi bir iddiayr ortaya atmak yanlistir. Ciinkii peygamberler vahiy sayesinde

1 Zebidi, a.g.e., 1, 333.
642 Zebidi, a.g.e., 11, 333.
53 Zebidi, a.g.e., 11, 334.
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kendilerinin peygamber oldugunu zorunlu olarak bilir. Fakat bunun insanlar
tarafindan tespiti ise ancak micize sayesinde gerceklesir. Peygamber niibiivvetini
ispat etmek i¢in insanlarin istegi lizerine birtakim micizeler gostermek siretiyle
onlarin sliphe ve itirazlarin1 ortadan kaldirir. Miiellifimiz genel olarak niibiivveti
ispat sadedinde Berahime’nin niibiivveti imkansiz gérme noktasinda ortaya koymus

13

oldugu delilleri ve niibiivvete yonelik olara insan aklinin dogruyu ve yanlisi
peygamberlere muhtag olmadan bulabilecedi” seklindeki ortaya attiklari iddialarini
soru-cevap seklinde cevaplamig, niibiivvetin miimkiin oldugunu ispat etmeye

calismustir.

Zebidi’ye gore Allah’in farkli kabiliyet ve zekalarda yarattig1 insanlardan bazilarini
peygamber olarak secip digerlerine yol gdsterici olarak gondermesi ve akillar ile
idrak edemeyecekleri hususlari vahiy yoluyla onlara bildirmesi hikmete aykir1 bir
durum degildir ve aklen miimkiindiir. Ciinkii insan aklinin ildhi hikmetlerin bir
kismini tek basina idrak etmesi tiim insanlar i¢in s6z konusu degildir. insanlar heva
ve heveslerinden dolayr kendilerinden daha zeki olanlarin ortaya koyduklari
hususlart kabul etmeyebilirler. Ayrica insan akli bazi seylerin iyi oldugunu
anlayabilirse de cogu seyleri idrak etmekte acizdir. Peygamberler aklin tek basina
hiikiim veremeyecegi konulari, aklin tereddiitte kaldigi hususlar1 haber vermislerdir.
Insan hayatinda Oyle durumlar vardir ki, akil bunlar1 idrak edemez. Mesela;
ibadetlerin sekli, miktari, zamani, diinya ve ahiretle ilgili saaddet ve sekavet gibi
konularda akil Acizdir. iste bu gibi hususlarda insanlara yol gdstermek ve onlarin

karsilagtiklar1 problemleri ¢cozmek iizere peygamberler gonderilmistir.

2.1.3. NUBUVVETIN iSPATI

2.1.3.1. NUBUVVETI iSPATTA MUCIZELERIN ROLU

Ehl-i siinnnet kelamcilari, micizenin peygamberligin en o6nemli delili oldugu

hususunda aymi kanaati paylasmaktadirlar. Aklen miimkiin, fiilin vaki oldugunu
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kabul eden Ehl-i siinnet kelamcilari, miicize gostermeyi Allah’a vacip kilmamakla
birlikte nebinin taninmasinda bunun asil oldugunu, diger vasif, olanak ve delillerin
bu asil ilizerine bina edilmesi gerektigi kanaatindedirler. Kelam literatiiriinde
peygamberlerin tanimiyla ilgili olarak iki metot takip edilir. Ilki; peygamberin elinde
olagan {istii bir fiilin zuhur etmesi, ikincisi de onun hal, hareket ve mesajindan

hareketle peygamber oldugunun kanitlanmasi seklindedir.®**

Semavi dinlerin temelinde niibiivvet miiessesesi vardir. {1ahi emir ve yasaklarin
insanliga ulagtirllmas1 ancak bununla miimkiindtr. Tarihin farkli zaman ve
mekanlarinda, Allah elgisi oldugunu aciklayan bazi insanlarin O’nun adina kurallar
vazettikleri hususunda semavi dinler ittifak etmislerdir. Ancak burada ortaya ¢ikan
en 6nemli problem, Allah elgisi oldugunu iddia eden bir kimsenin dogru sézlii olup
olmadiklarinin nasil bilinmesi hususudur. Ciinkii niibiivvet, diger insanlarin tecriibe
edebilecekleri bir hadise olmadigindan ispat edilebilmesi i¢in akli veya hissi bir

takim delillere muhtactir.**®

Daha oOncede zikrettigimiz gibi Ehl-i siinnet alimlerinin g¢ogunlugu, “Allah’in
insanlara peygamber gondermesi miimkiindiir, akil bunu kabul eder” demis, bunun
delili olarak da, “Yiice Allah’tan kullarina emir ve yasaklarin aciklanmasi, akillarin
idrak edemeyecegi diinya ve ahiret saddetine dair hususlar1 onlara bildirmesi muhal
degildir, hatta bu hikmettir” tezini ortaya atmuslardir. ®*® Peygamberlik imkan
dahilinde olunca, sahtesiyle gergegini ayirt etmek icin delillere ihtiya¢ oldugunu
ifade eden kelamcilar, niiblivvet iddiasinda bulunan zatin sézlerinin dogruluguna
delil olmak tizere, tehaddi ile birlikte, insan giiciinli asan ve tabiat kanunlarina aykir
olarak zuhur eden bir delil getirmeleri gerektigini ifade etmislerdir.®*’ Klasik keldm
eserleri bu sebeple niibiivvetin ispatt i¢in, ilk olarak kullanilan miicize delilini

648

anlatir.”™ Ciinkii miicize, niiblivvet iddiasiyla ortaya ¢ikan kimseyle, yalanci kisiyi

ayirt edici en agik bir kriterdir. O, aslinda, Allah’mn fiilidir. Meydana geldigi sirada

64 Halil ibrahim Bulut, a.g.e., 80.

645 Halil ibrahim Bulut, “Mcizenin imkan ve Delaleti Konusunda ileri Siiriilen itirazlar”, S4UIFD.,
IV, 73-74.

646 Zebidi, a.g.e., 11, 313.

%7 Halil ibrahim Bulut, a.g.e., 96; a.mlf., a.g.m., SAUIFD., IV,1 74.

% fbn Farek, a.g.e, 178; Bagdadi, Usiilii'd-din, 170; Bakillani, el-Beydn, 47.
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nebi’nin disindakileri acze diisiiriicii 6zelliginden dolayr bu ismi almistir. Insanlar
higbir hile ile micizenin benzerini meydana getiremezler. ** Dolayisiyla
peygamberlerin micize gostermeleri peygamberi distan destekleyen hususlar olup
niibiivvet igin gereklidir. Iste peygamberligin bir kanit1 olarak kabul edilen bu delil

micize diye adlandirilir.

2.1.3.1.1. MUCIZENIN TANIMI VE MAHIYETI

Miicize “acz” kokiinden tiiretilmis Arapga bir kelime olup, “I’cdz”dan ism-i faildir.
Cogulu mu’cizattir. ®° Acz sozliikte, “bir seyden geri kalmak ve isin sonunda
meydana gelmek, bir seye gii¢ yetirememek, bagkalarini1 aciz birakmak, engel olmak,
basarisiz olmak” gibi anlamlara gelir.®' Kudretin z1ddi1®>* anlamuni ifade etmektedir.
Aciz birakma manasinda kullanilan I’caz, az sozle ¢ok mana ifade etmek anlaminda
kullanilan “Icaz” ile karistirilmamalidir. I’cazin hakikati Acizligi ispat etmek, cizligi

aciga vurmaktir.®>

Kelam 1stildhinda ise miicize kavrami, aciz olmak, bir isi yapmaya gii¢ yetirememek
ve basarisiz olmak anlamina gelen “acz” kokiinden tiireyen ve karsi konulmaz, insani
aciz birakan, giicsiiz kilan, karsi konulmaz harika olay manalarinda kullanilan bir
terimdir. ®* Bu kelimenin ism-i fiili mdcize olarak gelir. Buna gore ism-i fail
kalibindaki micize kelimesinin sonunda bulunan “ta = 6” harfi, miienneslik alameti
icin degil, sifat halinden isim haline gecis icindir. Nitekim ““allame” ve “rivaye”
kelimelerinin sonundaki “ta” harfi de bu sekilde kullanilmistir. Yani burada

kullanilan “ta” eki miibalaga ifade etmek i¢indir.®>

9 Veysel Kasar, “Insan Yeterliligi ve Niibiivvet Gergegi”, Koprii Dergisi, Say1 74 (Bahar 2001), 91.
630 Ragib el-Isfahani, el-Miifiedat, “acz” md; Zebidi, Tdcii I- ‘Ariis, “acz” md.

651 Ragib el-Isfahani, a.g.e., “acz” md.; Tehanevi, Kessdf, “acz” md. ; Zebidi, a.g.e., “acz” md.

652 Acz kelimesinin kudretin zidd1 anlaminda kullamldig1 baz1 ayetler icin bk. et-Tevbe 9/2; Had
11/72; el-Hacc 22/51.

553 {bn Manzir, Lisdnii’'l- ‘Arab, “acz” md.; Murtaza Mutahhari, Kur’'an i Aragtirmalar (trc. Cafer
Bayar), Istanbul 1998, 11, 95.

654 Ciiveyni, el-Irgdd, 126; Nesefi, Tebswratii'l-edille, 11, 30; Zebidi, Ithdfii’s-sdde, 11, 319.

655 Bagdadi, Usiilii’d-din, 170; Sabani, el-Biddye, 105; Zebidi, a.g.e., 11, 319; a.mlf., Tdcii’l- ‘Ariis,
“acz” md.
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Kelam ve akaid kitaplarinda miicizenin yapilan tariflerinde bazi farkliliklar olduguna
sahit olmaktayiz. Dolayisiyla micizenin tanimi1 konusunda ortak bir tarif
yapilabilmis degildir. *° Biz burada bazi keldm &limlerinin micize tariflerini
naklederek Zebidi’nin bu konudaki yaklagimimi kiyaslama metodu ile ortaya

koymaya calisacagiz.

Imam Matiiridi (8. 333/944) micizeyi; “Peygamberlerin yaratilislarindaki,
peygamberlik vasfi ile Allah tarafindan kendilerine ikram edilen ve bagkalarinin bir
benzerini meydana getirmeleri miimkiin olmayan sihir disinda harikulade bir olaydir”
seklinde tarif eder. Ona gore benzer konularda ihtisas sahibi olanlarin bile giiciinii
asan ve Ogrenme yoluyla benzerini meydana getirme imkanmi bulunmayan bir
olaydir.®” Es’ari (6. 324/936) ise micizeyi, “Allah’tan gelen bir fiildir veya failin
yerine gegen bir seydir ki, onun benzeri ile tasdiki kast edilir.®® Bakillani (5.
403/1013) ise micize hakkinda sdyle der, “bize gore micize; yalniz Allah’in kudreti
dahilinde olan, melek, insan ve cin gibi mahlukatin giiciiniin yetmedigi fiillerden
olmadikea, miicize olmaz.”®’ Pezdevi (6. 493/1099) ise miicizeyi; “peygamberlerin
Allah tarafindan gonderildigini ispat i¢in, meydan okuma kabilinden gosterilen

olaganiistii bir fiildir” seklinde izah etmistir.®®’

Gazzali’ye (6. 505(1111) gore micize: “Yiice Allah’in niibiivvet ve risalet davasinda
bulunan bir zatin elinde meydana getirdigi olaganiistii ve insanlar1 hayrette birakan
bir fiildir. ' Ebii’l-Muin en-Nesefi (5. 508/1114) micizeyi, “peygamberlik
iddiasinda bulunan kimsenin dogrulugunu ispat i¢in, diinyada adete aykir1 harikulade
bir fiil meydana getirmek stiretiyle kendilerine meydan okunan kimseleri bu fiilin bir
benzerini meydana getirmekten aciz birakan harikulade bir fiildir” seklinde tarif
eder.®® Sabini’ye (6. 580/1184) gore micize: “Benzerlerini getirmekten insanlarin

aciz kaldigini ispat eden seydir.”®® Fahreddin er-Réazi (5. 606/1209) ise micizeyi,

636 Bakillani, el-Beydn, 47; ibn Haldn, Mukaddime, 1, 358.

557 Matiiridi, Kitdbii 't-Tevhid, 236-237.

% Bs’ard, el-Liima fi 'r-red ‘ald ehli 'z-zeyg vel’l-bida’, Beyrut 1952, 59.
659 Bakallani, el-Beydn, 47.

660 pezdevi, Usiilii’d-din, 139.

56! Gazzali, el-Iktisad, 148, 155; a.mlf., Thya’, 1,277-278.

662 Nesefi, a.g.e., 11, 30-31.

663 Sabtnd, el-Biddye,105.
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“gelenegi yirtan bir is olup karsi ¢ikilmayacak bir meydan okumayla beraberdir”
seklinde tarif ederek miicizenin tehaddi ile birlikte ortaya konulan bir fiil oldugunu,

bazen alisilmis bir sekilde, bazen de adetin disinda meydana gelebilecegini belirtir.%**

Amidi (6.631/1253) ise micizeyi soyle tarif etmistir: “Niibiivvet iddiasinda bulunan
zatin elinde cereyan eden ve onun niibiivvetini ispatlayan harikulade bir istir.”®%
Teftazani (6. 793/1390) ise Serhu’l-‘Akd’id’de micizeyi, “miinkirlerin meydan
okumalariyla, peygamberlik iddiasinda bulunan zatin elinde onlarin benzerini
getirmekten aciz kalacak sekilde, Allah tarafindan tabiat kanunlarina muhalif olarak

yaratilan olaydir”®®

seklinde tarif ederken, Serhu’l-Makasid adl1 eserinde micizeyi
sOyle tarif eder: “Harikulade olan, tehaddi ile beraber bulunan ve karsi geleni
olmayan seydir.”®’ Ibn Haldtn (6. 808/1406) micizeyi, “beserin mislini getirmekten
aciz oldugu bir takim fiillerden ibarettir’ seklinde tarif eder. ®®® ibn Haldin,
tehaddinin, kiginin harikayr gerceklestirmeden once davasinin dogrulugunu ispat
etmek iizere micize izhar edecegini sdylemesi ve benzerini yapmaya cagirarak,
biitlin insanlarin benzerini yapmaktan aciz olduklarini géstermesi olduguna dikkat
¢eker.®” Ciircani’ye (5. 816/1413) gore micize: “Allah tarafindan génderildigini
iddia eden bir zatin dogrulugunu tasdik etmek iizere niibiivvet davasi ile ilgili olarak
saddet ve hayra davet edenin istegi dogrultusunda meydana gelen harikulade bir

olaydir.”®"

Zebidi ise micizeyi; “meydan okuyan, karsi koyan ve miicddele etmeyi iginde
baridiran ayet” oldugunu ifade eder.®’’ Ona gére her micize ayettir; ama her ayet
miucize degildir. 72 Miiellifimiz miucizeyi aciklarken daha cok miicizenin karsi
koyma ve meydan okuma esasi iizerinde durur. Bundaki maksadi ise niiblivvet
iddiasinda, davanin miciz (aciz birakan) ile ilgili olmasidir. Bdylece niibiivvet ve

risaleti inkar edenlere kars1 bir miicidele ve meydan okuma 06zelligi tasiyan micize,

664 Fahreddin er-Rézi, Muhassal, 229.

665 Amidi, Ebkdrii’l-efkar, IV, 17.

666 Teftazani, Serhu l- ‘Akd’id, 295.

867 Teftazani, Serhu’l-Makdsid, V, 11.

668 fbn Haldtn, Mukaddime, 1, 357-358

69 fbn Haldtn, Mukaddime, 1, 358; 11, 1190

570 Ciircani, Serhu’I-Mevékif, VIII, 246; a.mlf., et-Ta ‘rifit, “acz” md.
7! Zebidi, Tacii’l-‘Aris, “acz” md.; a.mlf., [thafii’s-side, 11, 319.

672 Zebidi, Ithdfii's-sdde, 11, 319; a.mlf., Tdcii’l-‘Ariis, “acz” md.
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bu miinkirleri aciz birakarak peygamberin iddiasini dogrulamaktadir. Yani micize
hem harika hem de tehaddi 6zelligi itibariyle birlikte niibiivvetin delili olmaktadir.®”
Miiellifimize gore tehaddi, miicizeyi, keramet ile sihirden ayirt etmektedir. Ciinkii
keramette toplu bir meydan okuma yada niibiivvet ve risalet davasina karsi ¢ikma
gibi bir kars1 ¢ikis s6z konusu degildir. Ayn1 zamanda kerdmette tasdike hacet yoktur.
Velayetine karsi ¢ikmak caiz olsa da bu sahihtir.®™ Miiellifimize gore micize, fiile
miinhasir degildir. Aksine, miicize nasil alisilmamis bir fiil olmussa, bazen de
zorunlu olunanin yaratilmamasiyla bilinye saglam kalarak alisilmig bir fiilin
engellenmesi seklinde vaki olmustur. ister kudretin fiili ve eserinin ona gére izafe

mizaf olmamasi olsun, isterse miicizenin Hz. ibrahim’e atesi soguk ve esen kilmasi

veya Ibrahim’in bedeninin oldugu gibi kalmasi olsun.®”

Buraya kadar anlattiklarimizdan hareketle ve kelam ve akaid kitaplarinda yer alan
tanimlarin ortak noktalar1 dikkate alarak miicizeyi su sekilde tarif etmek miimkiindiir:
Micize, peygamberlik iddiasinda bulunan kimsenin bunu kabul etmeyen inkarcilara
karsi, elinde ortaya ¢ikan ve esyanin alisilmis kurallarina aykiri olarak meydana
gelen muarizlarini benzerini meydana getirmekten aciz birakan ve niiblivvet iddiasini

dogrulayici bir mahiyet arz eden Allah’1n yarattig fiil veya durumdur.

2.1.3.1.2. MUCIiZENIiN SARTLARI

Kelam literatiiriinde peygamberlik davasinda bulunan kimsenin iddiasinda dogru
sOyledigini gosteren harikuldde olaylar hakkinda bazi temel 6zellikler zikredilir.
Buna gore harikulade bir tarzda meydana gelen bir olayin niibiivvet iddiasinda
bulunan sahsin dogruluguna kanit sayilabilmesi igin bazi 6zellikler tagimast gerekir
ki ancak bu ozellikler sayesinde gergek nebiler ile nebi olmayan yalancilart ayirt

etmek miimkiin olsun.®’®

673 7ebidi, Ithdfii 's-sade, 11, 319-320.

674 Zebidi, a.g.e., 11, 320.

675 Zebidi, a.g.e., 11, 319.

676 Halil ibrahim Bulut, a.g.e., 43; a.mlf., a.g.m., SAUIFD., IV, 178.
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Islam keldminda micize kavrami kullanilirken ne kastedildigi iizerinde bir ittifak
oldugu sdylenemez. Ciinkii daha Oncede zikrettigimiz gibi micize problemi ile
ilgilenen kelamcilarin, ona farkl anlamlar yiikledigi goriilmektedir. Her seye ragmen
kelamcilar, miicize kavrami konusunda farkli bakis agilarina sahip olsalar da, onlar
temel olarak su soruyu cevaplama gayreti igerisindedirler: Miucize olarak kabul
edilen olaylarda ne gibi 6zellik/nitelikler bulunur? Bir olayin micize olabilmesi igin
hangi sartlar1 tasimasi1 gereklidir? Bu boliimde bu temel sorunun cevabi verilmeye

calisilacaktir.

Kelam literatiiriinde micizelerin sartlarina iligkin tam bir ittifak bulunmamakla
birlikte genel olarak micizede bulunmasi gereken ozellikleri burada zikretmeye
calisacagiz. Zebidi Ithdfii s-sdde eserinde bu konuya miistakil olarak temas etmemis,
fakat ayr1 ayr1 yerlerde yeri geldikge micizenin sartlarindan daginik olarak
bahsetmistir. Miiellifimiz eserinde daha ¢ok micizenin peygamberlige delil olmasini
islemis ve Hz. Peygamberin micizelerinden hareket ederek peygamberligini ispata
calismistir. Biz burada kelam alimlerinin genel anlamda mfcize i¢in tespit ettigi

sartlar1 zikredecegiz.

1- Klasik keldm eserlerinde, micizenin en belirgin 6zelligi olarak Allah’in fiili
olmast gerektigi zikredilir. “Peygamberin mucizesi” denilmesi ise mecazi olup,
micizenin onun araciligiyla olmasi veya onun dogrulugunu gostermesi sebebiyledir.
Micize, peygamberlik iddiasinda bulunan kisinin elinde, davasin1 dogrulamak {izere,
inkarcilarin benzerini getirmekten aciz kalacaklar1 sekilde, adetin hilafina zuhur eden
harikulade bir is olmalidir. Aksi taktirde mdcizenin delil olma 0zelliginden

bahsedilemez. ¢’

Dolayisiyla miicizenin harikulade 6zelligini tasimasi ise sadece
ilahl kudretle gerceklesebilir. Allah’in tevfikiyle olusacak bir tasdik, ondan
kaynaklanmayan bir fiille meydana gelemez. Nitekim nebi: “Benim micizem,
ellerimi basimin tizerine koymamdir. Siz bunu yapamazsiniz.” Dedikten sonra, nebi
bunu yapsa da digerleri de bunu yapmaktan aciz kalsalar, s6z konusu olay nebinin

dogrulugunu gosteren bir miicize olur. Bu durum iddia sahibinin Allah tarafindan

fiilen tasdik edildigi anlamina gelir. Ciinkii insanlarin bunu yapmaktan aciz kalmalar1

577 Bakallani, el-Beydn, 77; Ciiveyni, el- ‘Akidetii 'n-Nizamiyye, 218; Zebidi, a.g.e, II, 329.
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Allah tarafindandir, Allah’1n fiilidir. Bu bakimdan Allah’in, peygamberlerini tasdik
gayesi ile genel gecer tabiat kanunlarimin disinda bir fiili yaratmasi, buna karsilik
alisilmis bir fiilden insanlar1 alikoymasi arasinda micize olus bakimindan bir fark

olmadig gibi, bu isleri Allah’a nispet etmekte de bir fark yoktur.®”®

Kelamcilar, micizelerin ilahi fiill olmasi gerektigini savunurken bunun biitiin
insanlar1 aciz birakacak sekilde meydana gelmesini kastetmektedirler. Ancak bu
sayede sOz konusu delilin Allah tarafindan tasdik gayesiyle yaratildigi bilinir. Bu
sebeple micize, bizzat Allah’in yarattig1 ve diger varliklarin aciz kaldiklar1 bir fiil

olmalidir.®”

2- Esyanin mutad nizdmia aykir1 olmaldir. Keldm alimleri, miicizede bulunmasi

gereken Ozelliklerden birinin de esyanin mutad nizamina aykir1 (harikulade) olmasini

zikrederler.®°

Gilinesin dogmasi, baharda agaglarin ve ¢iceklerin yesermesi gibi olagan seyler,
tabiat kanunlarinin dahilinde olduklarindan nebiligin dogruluguna delalet etmez ve
micize olamaz. Ciinkii harikulade olma 6zelligi tasimayan bir olayin normal olarak
hem dogru hem de yalanc1 tarafindan ileri siiriilebilmesi imkan dahilinde oldugu i¢in
boyle bir olayin delil olma 6zelligi yoktur. Bu sebeple peygamberlerin niiblivvetini
ispat etmek gayesiyle ortaya koyduklari delillerin insanlarin benzerini meydana
getirmekten aciz kalacaklar1 ve adeta meydan okuma seklinde, adetin hilafina ve
tabiat kanunlarinin aksine olarak zuhur eden harikulade bir olay olmas1 sarttir. Ancak
boyle olursa, séz konusu harikulade fiil niibiivvet iddiasinda bulunan kimsenin Allah
tarafindan sozlii tasdik edilmesi yerine gecer.®®' Micizenin “4detin ziddina bir
durum” olmasi, Allah’la insanlar arasindaki haberlesmenin kilit noktasin1 teskil eden
niibiivvetle ilgili kesin bir bilgi olugturmak ve peygamberin niibiivvet davasini ispat

ve dogrulamaktir.®**

678 7ebidi, a.g.e, II, 329; Krs. Ciiveyni, a.g.e., 218; Nesefi, Tebsratii’l-edille, 11, 30-31.

57 Halil ibrahim Bulut, Kur’an Isiginda Miicize ve Peygamber, 47; a.mlf., a.g.m., SAUIFD., IV, 183.
6% Bagdadi, Usilii 'd-din, 171; Tehanevi, Kesgdf, 111, 237; Adudiiddin ici, el-Mevdfik, 339.

81 fbn Farek, a.g.e., 176-177; Amidi, Ebkdrii’l-efkdr, IV, 19-20; ibn Teymiyye, en-Niibiivvdt, 30-32.
%82 Veysel Kasar, a.g.m., Koprii Dergisi, Say1 74 (Bahar 2001), 91.

135



Micizeden maksadin ilgili olayin peygamber olan kimseyi dogrular mahiyette olmasi
gerektigini ifade eden Zebidi,*® insanlarin normal sartlarda yapa geldikleri fiillerin
hilafina olaganiistii bir fiil olarak miicizeyi, herkesin dikkatini celbeden bir mahiyete
sahip olmasi gerektigini ve baskalarmin bir benzerini getirmekten aciz kalmalari
seklinde kendini gosterdigini séyler.684 Ayrica miiellifimiz mlicizenin, adetin disinda
bir sey yapmak veya alisilmis bir seyi yapmaktan alikoymak stretiyle iki sekilde de
olabilecegine dikkat ceker.®® Ona gore bunlarin arasinda harika olma bakimimdan
higbir fark yoktur. Ciinkii insanlarin kudreti dahilinde olmasina ragmen, insanlari
normal bir eylemden alikoymak bu yoniiyle olaganiistii durum arz ettigi i¢in micize

6% Miiellifimiz daha once zikretmis oldugumuz misali 6rnek gostererek

say1lir.
konuyu su sekilde izah eder: “Bir peygamberin ‘Benim hak peygamber olduguma
delilim sudur: Ben yerimden kalkacagim, ellerimi basimin iizerine koyacagim, fakat
siz bunlar1 yapamayacaksiniz’ seklinde iddiada bulunsa ve peygamber dedigini
yaptig1 halde muarizlart bunu yapmak istedikleri halde belirtilen vakit iginde
yapmaya gii¢ yetiremeseler, bu bir micize kabul edilir.”®®" Zebidi’nin nakletmis
oldugu bu 6rnekten de anlagildig1 gibi, peygamberin yaptigir davranis aslinda olagan
bir fiildir, fakat insanlarin devamli slrette ve siradan bir sekilde yapabildikleri
hareketleri yapamamalar1 ise kanaatimizce olaganiistii bir durumdur. Burada
peygamberin gerceklestirdigi fiil mi, yoksa insanlarin devamli siirette yaptiklari seyi
gergeklestirememeleri mi bir miicizedir? Seklinde bir soru akla geliyor. Zebidi’ye
gore, soru kendi igerisinde bir yonlendirme ve hatayr barindirmaktadir. Ciinkii
miicizeleri gerceklestiren ne peygamber, ne de diger varliklardir. Ister olagan olsun,
isterse olaganiistii olsun mucizeleri gergeklestiren yalnizca Allah’tir.®®® Gergi Zebidi,
micizelerin olaganiistii olaylar oldugunu kabul etmektedir. Hatta boyle bir 6zelligi
onu diger fiillerden ayiran en 6nemli nitelik oldugunu da diistinmektedir. Fakat onun
yukarida belki de ger¢eklesmemis bir olayr 6rnek olarak bize sunmasi, Allah’in
kudretinin her seye kadir oldugunu, siradan tiirde olaylar1 da bize kendisinin ve

peygamberinin bir kanit1 olarak ortaya koyabilecegini gostermek i¢indir.

683 Zebidi, a.g.e., 11, 319; Krs. Amidi, Gdyetii'l-merdm, 281.

68 Zebidi, a.g.e., 11, 319-320; Krs. Nesefi, Tebsiratii l-edille, 11, 31 vd.

6% Zebidi, a.g.e., 11, 330-331.

6% Zebidi, a.g.e., 11, 330 vd.; Krs. Bakillani, el-Beydn, 54-55, 68-70.

687 Zebidi, a.g.e., 11, 330; Benzer drnekler i¢in bk. Bakillani, a.g.e., 54-55, 126-128.
6% Zebidi, a.g.e., 11, 329.
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3-Inkarcilar1 benzerini getirmekten Aciz kilmalidir. Bu sart sihir ile miicize arasinda
ki farki ortaya koyar. Micize Allah’in kudreti ile peygamberlere verilen bir yeti
oldugu i¢in bagkalarimin onu yapmalar1 imkansizdir. Sihirtbaz ve biiyiiciilerin
yaptiklar1 bazi olaganiistii gibi goriilen haller, gercekte goz boyama ve

aldatmacadir.®®’

Zebidi, niibiivvet bahsinin son kisminda miilhitlerin sorularina cevap verirken onlarin,
“harikulade olaylar peygamberlerin iddialarin1 dogrulamak i¢in delil olamaz. Ciinkii
biz ¢evremizde bir ¢ok olaganiistii olaylara sahit olmaktayiz. Olaganiistii olaylara
sthir, biiyli, tilsstm ve bunun gibi sebeplerle ulasilabilir.” seklindeki iddialari
naklederek; micizelerin, sihir ve biiyiiden farkli oldugunu izah etmeye c¢aligir.
Micizenin, sihir ve biiyliden farkina dair bazi kriterler oldugunu sdyleyen Zebids,
peygamberlerin gosterdikleri miicizenin, ne kadar ileri ve teknik olursa olsun higbir
sekilde sihir, hile ve bilgiyle peygamber olmayanlar tarafindan ortaya
konulamayacagini, micizenin sadece Allah’in gii¢ yetirebildigi bir sey oldugunu
ifade eder.””® Miiellifimize gore sihir ve biiyil, gdz boyama ve aldatmadan ibarettir.
Micize ise Allah tarafindan resQliiniin iddiasin1 dogrulamak ve miinkirlerin
aleyhlerine bir hiiccet olmak iizere ve benzerlerini getirmekten aciz olmalari i¢in

meydana gelen bir delildir.®"'

Hz. Muisa kissasin1 6rnek gosteren Zebidi, onun
zamaninda sihir illizyonun yaygin olduguna, ama bunlarin g6z boyama ve
aldatmadan ibaret oldugu i¢in Allah tarafindan onlarin yaptiklarinin bosa
cikarildigina ve Hz. Miulsa’nin peygamberligini ispat noktasinda onlara galip
geldigine dikkat ¢eker. Miiellifimize gore, bu sanat sahipleri sihirle ve illiizyonla Hz.
Misa’nin yaptiklar1 olaganiistii olaylara ulasamayacaklarini itiraf etmislerdir. Bu
sanatcilarin aczi ve itiraflar1 micizenin dogruluguna ve sihhatine en kuvvetli delil
oldugunu ve peygamber disinda kimsenin bu harikuldde olaylar1 yapmaya giic

yetiremeyecegini izah ederek micizenin bu 6zelligine dikkat ¢ekmistir.®* Micize

boyle bir anlayisla ele alindiginda, peygamber olmayan kimselerin gosterecekleri

6% Zebidi, a.g.e., 11, 333; Krs. Bakillani, a.g.e., 85, 97; ibn Haldtin, a.g.e., 1, 358; 11, 1190.

6% Zebidi, a.g.e., 1, 333.

1 Zebidi, a.g.e., 1, 333.

692 Zebidi, a.g.e., 11, 333; Krs. Bakillani, a.g.e., 85-88, 115 vd.; Nesefl, a.g.e., I, 31 vd.; ibn Haldtn,
a.ge., 11, 1188-1190.
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sithir ve biiyli gibi hileli oyunlarin, micize olmalar1 ve miicize ile karigmalar1 s6z

konusu olmamaktadir.

4- Nibiivvet iddias1 ve tehaddi ile birlikte zuhur etmesi: Kelamcilarin ¢ogu
olaganiistii olaylarin peygamberligin kaniti sayilabilmesi i¢in bunlarin tehaddi
ozelligi tagimasi gerektigini savunurlar. 69 Tehaddi kelimesi, keldm literatiiriinde
“niiblivvet iddiasinda bulunan kimsenin bu iddiasindaki dogruluguna delil olmak
lizere benzerini hi¢ kimsenin getiremeyecegini 6nemle vurguladig harikulade bir fiil
ile muarizlarma meydan okumasi” anlamim tagir.®* Nitekim Kur’an-1 Kerim’de
peygamberligin ispati konusunda kanit gosterilen miicizelerin en belirgin 6zelliginin
tehaddi oldugu goriilmektedir. Peygamberler, peygamberlik iddialarini ilan ederken
harikulade olaylar gostererek muhataplarina meydan okurlar. Boylece gergek
peygamber olduklarini bu sekilde ispata ¢alisirlar. Kur’an’da zikredilen Hz. Salih’in
deve micizesi, > Hz. Misa’nin 4sd ve parildayan el ®® micizesi, Hz. Isd’nm
camurdan yaptig1 kusu canlandirmasi, dogustan korlerle alacali hastalari iyilestirmesi,
oliileri diriltmesi gibi micizeleri®’ ve Hz. Peygamberin Kur’an miicizesi®® hem
ortaya konulus ve hem de igerik bakimimdan tehaddi 6zelligi tasiyan micizelerdir.®’
Kur’an-1 Kerim’de, burada zikredilen micizelerden bahsedilirken a¢ik ya da ortiilii

bir sekilde tehaddi 6zelligine vurgu yapilmaktadir.

Micize ile miicize olmayan seyler arasinda ayrim yapilmasi ic¢in tehaddi kaydinin
kelameilar tarafindan micizenin sartlarma ilave edildigini ifade eden ibn Haldin'®
bu konuda soyle der: “Ehl-i siinnet’in muhakkik alimleri, tehaddiyi 6ne siirerek
miucize ile keramet arasindaki farki gostermislerdir. Tehaddi peygamberin getirdigi
vahye uygun tarzda ve onu tasdik edecek sekilde micizenin vukaG bulmasi

01
davasidir.”’

6% Bakillani, a.g.e., 54-55, 78; Ciiveyni, el- ‘Akidetii 'n-Nizamiyye, 222-223; ibn Haldin, a.g.e., 1, 358,
393; 11, 1130, 1184.

%4 Halil ibrahim Bulut, a.g.e, 49; a.mlf., a.g.m., SAUIFD., IV, 174.

695 el-Araf 7/73; Hid 11/64; es-Su’ara 26/155; el-Kamer 54/27.

6% el-Araf 7/ 107-108; Taha 20/19-22; es-Su’ara 26/32-33; en-Neml 27/10-12; el-Kasas 28/31-32.

697 e]-Bakara 2/87, 253; Al-i imran 3/49-50; el-Maide 5/110; ez-Zuhruf 43/63; es-Saf 61/6.

6% el-Bakara 2/23-24; Had 11/13-14; el-isra 17/88; et-Tar 52/33-34.

5% Halil ibrahim Bulut, a.g.e., 51, 77 vd.

% ibn Haldin, Mukaddime, 1, 358.

! fbn Halddn, a.g.e., 11, 1130-1131.
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Zebidi, nebilerin disindaki bazi kimselerden de herhangi bir iddia olmaksizin
harikuldde olaylar zuhur edebilecegini, Ozellikle de wvelilerin keramet
gosterebilecegine dikkat ¢ekerek, bu tiir keramet ve olaganiistii olaylardan micizeyi
ayirt etmek icin muarizlara karst meydan okuyan ve tehaddi ile meydana gelen
seklinde micizeyi tarif etmis, boylece micizeleri diger olaganiistii olaylardan ayirt
etmek i¢in onlarin peygamberlik iddias1 ve tehaddi ile birlikte ortaya konulduklarini
ve ancak bu sekilde micizenin diger harikuldde olaylardan ayirt edebilecegini
soylemistir.”** Miiellifimize gore tehaddiden maksat, micize olarak ortaya konulan
delilin bir benzerinin insanlar tarafindan asla yapilamayacagini agiklamak stiretiyle
iddia sahibinin Allah tarafindan desteklendigini gostermek, diger taraftan muarizlarin

sdz konusu delil karsisinda aciz kaldiklarini ortaya koymaktadir.’®

5- Peygamberin meydan okumasiyla birlikte onun eliyle zuhur etmelidir. Kelam
alimleri mdcizeyi tanimlarken, micizenin, diger insanlarda farki olmayan birinin
elinde ortaya ¢iktigini, peygamberliginin delili olmasinin da buradan kaynaklandigin
ifade etmislerdir.””* Bundan maksat, sair insanlar gibi yasayan bu kisinin, adetlerin
istiinde bir hadiseye sahip olmasi, miicizenin, onun kudretinin eseri olmadigidir.
Baskasinin (Allah’1n) eseri olan bu halin, kendi isi olmadig1 gibi, diger insanlarin isi
olmasi da miimkiin degildir. Micize, sadece Allah’in, gonderdigi el¢isini ve risalet
kurumunu ispat emek {izere yarattig1 harikulade bir olaydir.””” Bununla birlikte bu
sartin konulmasinin diger amaci da miicizenin, nebinin bizzat elinde gerceklesmesi
olmayip olaymn vukfiunda nebinin miidahalesinin bulunmasidir. Ciikii micizeler
ekseriyetle, peygamberin zatinin disinda veya inkarcilarin {izerinde meydana
gelmistir. Ayrica daha Onceden olmus bitmis bir harikuldde olaymm veya aym
donemde yasayan baska bir nebiye ait micizenin yalanci bir kimse tarafindan
sahiplenilmesinin oniline de bu sekilde gecilmis olunmaktadir.”*® Zebidi miicizenin

tarif ve mahiyetini aciklarken bu kayda yer vermez. Bakillini ve Amidi de bunu

702 Zebidi, a.g.e., 11, 319; Krs. Sabani, el-Biddye,116-117; ibn Haldin, a.g.e., I, 358-359; 11, 1130-
1131, 1188-1190

703 Zebidi, a.g.e., 11, 319-320.

7% Sabiini, a.g.e., 103, 105; Teftazani, Serhu'l-‘Akd 'id, 295; Ciircani, Serhu’l-Mevdkif, VIII, 246.
7 Veysel Kasar, a.g.m., Koprii Dergisi, Say1 74 (Bahar 2001), 91.

7% Halil ibrahim Bulut, a.g.e., 53.
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micizenin sartlari arasinda saymaz. "’ Ancak bizim kanaatimize gore Zebidi,
niibiivvet iddias1 ve tehaddi ile birlikte iddiaya uygun bir sekilde ortaya cikan
micizenin aynt zamanda nebinin elinden meydana gelmis olma 6zelligini de ifade

ettiginden dolay1 bu sart1 zikretmemistir.”*®

6- Micize, peygamberin iddiada bulunmasindan hemen sonra meydana gelmelidir.
Micizenin iddiadan hemen sonra meydana gelmemis olmasi, onun gecerliligini
yitirmesine sebep olacaktir. Iddiadan &nce veya iddia ile gerceklesme zamani
arasinda, dava ile ilgisini siipheye sokacak kadar uzun bir zaman gectikten sonra

gerceklesmesi micize olmaz.””

Su halde micize, niibiivvet iddiasinda bulunan zatin
dogrulugunu tasdik etmek {izere onun elinde meydana gelen olaganiistii bir durum
olduguna gore, ne daha once ne de daha sonra olmali; tam istenildigi anda,
bildirildigi sekilde meydana gelmelidir. Ancak bu sekilde tezahiir ederse, iddia
sahibini tasdik anlami tagir.”'® Micizenin, peygamberlik iddiasinda bulunanin hemen
bu iddiasmnin pesinden meydana gelmesi, bunu Allah’in meydana getirdigi
konusunda kesin bilgi (ilm-i yakin) dogurur. Ciinkii bu tiir fiillere Allah’tan bagkasi
muktedir degildir. Bu olay Allah’in peygamberini tasdik etmesidir ve

peygamberliginin dogru oldugunun delilidir.”"!

7- Peygamberin so6zii ile mutabik halinde olmali, onu yalanlamamalidir. Peygamberin
ortaya koydugu harikulade olay, iddiada bulunan peygamberin iddiasina uygun
diisecek ve onu tasdik edecek sekilde agik olmali, dogrulugunu kanitlamak tizere
kendisini yalanlamamaldir. "'? Ornegin bir kimse “Benim Miucizem &liileri

diriltmektir” derse, sonra da baska bir harika ortaya koyarsa bu miicize olmaz.

7 Bakillani, a.g.e., 77 vd.; Amidi, Ebkdrii’l-efldr, TV, 18.

708 Zebidi, a.g.e., 11, 319-320.

7% Bagdadi, Usilii‘d-din, 171; Ciiveyni, a.g.e., 222; Adudiiddin ici, el-Mevdfik, 339.
7% Halil ibrahim Bulut, a.g.e., 55.

"'Nesefi, a.g.e., 11, 32; Amidi, a.g.e., IV, 20.

712 Kadi Abdiilcebbar, a.g.e., 385; Nesefi, a.g.e., 11, 32.
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2.1.3.1.3. MUCIZELERIN PEYGAMBERLERIN DOGRULUGUNA
DELALETI

Geleneksel olarak vahyi dogrulamak ve niibiivveti ispat sddedinde miiracaat edilen
harici delil mdcizedir. Allah’tan vahiy aldigin1 iddia eden bir peygamber, bu
iddiasimnin dogrulugunu ispat etmek iizere, insanlara micize gosterir. Boylece
iddiasinda dogru oldugu konusunda herkesi ikna etmeye calisir. Peygamberlik
iddiasinda bulunan bir kimsenin iddiasin1 desteklemek i¢in getirmis oldugu
mucizeler sayesinde insanlar peygamberin dogru sdyledigini miisahede edebilirler.”"?
Bu nedenle niibiivvet ve micize kavramlari, birbirleri ile yakindan iliskili iki
kavramdir. Niiblivvet ve miicize kavramlar iki ag¢idan birbirleri ile yakin iligki i¢inde
bulunurlar. Birincisi, niibiivvet miicize sayesinde ispatlanir. Ikincisi ise, m{icizenin
Allah tarafindan verilen bir yeti oldugu gergegidir. '** Goriildiigii gibi micize
peygamberin  dogrulanmasinin  hem dahili hem de héarici delili olarak
kullanilabilmektedir. Niibiivvetin dogrulanmasina yonelik bir delil olarak kullanildigi
zaman, mucize ile ilgili ortaya ¢ikabilecek herhangi bir problem veya siiphe aym
zamanda niibiivvet ile dogrudan ilgili bir siiphe olur. Bu durumda acaba micize
niibiivveti ispat etmek tlizere kullanilabilecek saglam bir delil midir veya
peygamberlik iddiasinda bulunanin dogrulugu nasil kanitlanacaktir? sorulart 6nemli
hale gelmektedir. Iste Zebidi, /thdfii s-sdde eserinde bu sorularla birlikte, yalanci ile
dogru peygamber arasindaki fark nasil anlagilacak? Mesajin Allah’tan geldigi nasil
bilinecek? Micize’nin disinda iddia sahibinin ahlaki davraniglari, kisiligi kisaca
siretinden hareketle onun peygamberligi ispatlana bilinir mi ? gibi sorularin cevabini

acik-secik hale getirmek iizere niibiivvet-micize iligkisini incelemeye caligmstir.”

Miiellifimiz peygamber gonderilmesindeki hikmetlerden bahsederken, insanlarin
peygamberlere olan ihtiyaglarini, insanlarin doktorlara olan ihtiyaglarina benzeterek
konuyu su sekilde izah etmistir: “ Nasil ki zehirli ve faydali ilaglar1 yirt edip karari
vermeye chil olan doktor ise, aym sekilde kullarin aciz kaldigi hususlarda da

peygamberlere ihtiyag vardir. Ancak su farkla; doktorlarin dogrulugu dogru tecriibe

"1 Bakillani, a.g.e., 47, 84; Pezdevi, a.g.e., 129; Zebidi, a.g.e., 11, 319, 329-330.
" Bagdadi, a.g.e., 171; Amidi, a.g.e., IV, 18; Zebidi, a.g.e, I, 319-320.
715 Zebidi, a.g.e., 11, 319, 329, 332-334.
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ile peygamberlerin dogrulugu ise, olaganiistii micize ile bilinir.”"*® Gériildiigi gibi
Zebidi peygamberlik davasinda bulunan kisinin, iddiasin1 destekleyecek bir micize
getirmesini gerekli gormekte ve boylece seleflerinin yolunu takip etmektedir.
Nitekim kelam alimlerinin biiyiik bir kismi peygamberin Allah elgisi oldugunu
kanitlayacak  harikulade  o6zelligi tasiyan bir delil getirmesi  gerektigi
kanaatindedirler.”'” Micizenin, niibiivvetin sihhatini ve peygamberin séylediklerinin
dogrulugunu ispat etmenin disinda baska bir maksadi olmadigini ifade eden Eg’arf,
peygamberin dogrulugunu bilmenin ilk sart1 olarak peygamberin elinde micizenin
zuhur etmesini zikreder.”'® Bakillani, ise, nebinin mdcize sart oldugu konusunda
Islam 4limlerinin ittifak ettiklerini belirtir. "' Bagdadi, Maverdi, Ciiveyni, ibn
Teymiyye, Teftizani gibi alimler de bu kanaati paylasirlar. ”*° Niibiivvete iman
edilmesinin yegane delilinin micize oldugunu sdyleyen Amidi, peygamberlerin ilahi
buyruklar1 ve gerekli bilgileri insanlara bildirmeleri i¢in Allah tarafindan
gonderildiklerini kanitlayan delillerin ancak miicize ile miimkiin olabilecegini

savunmustur.721

Matiirldi  alimlerinden olan Pezdevi, risdletin ancak mdcizeler vasitasiyla
kamtlanabilecegini ifade ederek Es’arilerle aym kanaati paylasir. ”** Ebii’l-Muin en-
Nesefl ise, Allah’in hikmetinin bir sonucu olarak peygamberin harikulade bir delil
getirmesini gerekli goriir. Ona gore, mucizelerin ve risaletin ispat1 Allah’in varliginin
ispatina baglidir. Allah’in varlig1 ispatlandiktan sonra miicize risalete delalet eder.
Hatta Nesefi micizelerin Allah’in varligina bile delil olabilecegini sdyler. Ciinkii
peygamber tarafindan ortaya konulan miicizeler, zorunlu olarak Allah tarafindan
meydana getirilirler. Boylece micizenin varligin1 kabul eden kimse, Allah’in

2 Yine

varligim1 ve peygamberlik iddia edenin dogrulugunu da kabul etmis olur.
Matiiridi ekolii alimlerinden olan Sabini ise, gergek peygamber ile yalanci

peygamberi ayirt etmenin tek yolunun micize olduguna dikkat c¢ekerek,

16 7ebidi, a.g.e., 11, 311; Krs. Gazzali , el-Miinkiz mine d-Daldl, 52-55; a.mlf., Thyd’, 1, 277; a.mif.,
el-Tktisad, 145.

"7 fon Firek, a.g.e., 176; Bagdadi, el-Fark, 271; Civeyni, el-Irsad, 126.

" [bn Firek, a.g.e., 176.

9 Bakillani, el-Beydn, 44, 47, 68.

720 Halil ibrahim Bulut, a.g.e., 82.

72! Amidi, Ebkdrii’l-efkar, IV, 18, 24, 67.

722 Pezdevi, Usiilii d-din, 138-139.

73 Nesefi, Tebsiratii’l-edille, 11, 32 vd.
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peygamberlerin micize gostermesinin gerekli oldugunu ifade eder.”** Tahavi (6.
321/933), Matiiridi, Fahreddin er-Razi ve Gazzali gibi bazi1 kelamcilar ise
peygamberligin ispat edilmesinde micizeyi mutlaka gerekli bir delil olarak
gérmezler ve micizeler olmadan da niibiivvetin ispat edilebilecegini savunurlar.’?
Onlara gore peygamberligin ispati1 konusunda tek yol micize degildir. Zira her kavim
kendilerine gonderilen peygamberlerin micizeleri olmasa bile onun sdylediklerini
kabul etmeyi gerektiren bir ¢ok dogruluk alametine sahit olmustur. Peygamberlik
micizeyle sabit oldugu gibi baska delillerle de ispat edilebilir.”*® Ebt Cehil basta
olmak iizere bir ¢ok kafirin miicizeye ragmen Hz. Peygambere inanmadiklarini delil
gostererek miicizenin imanin olusumunda dogrudan bir katkisinin olmadigina dikkat
ceken Tahavi, bu konuda miicizeyi tek delil olarak gormez. Ona gore tabip ile fakih

nasil ayirt ediliyorsa, gercek peygamber ile sahtesi de ayn1 metotla ayirt edilebilir.””’

Matiiridi ise, ilahi fiillerde hikmet prensibinin esas oldugunu ve Allah’in
yaratmasinda birtakim hikmetlerin, micizelerde insanlarin maslahatlarina yonelik
cok biiyilik faydalarin bulundugunu; ancak peygamberlerin niibiivvetine delalet etme
noktasinda sadece micizenin yeterli olmadigini, micize ile beraber peygamberlerin
ahlak yapilarmm ve getirdikleri Ogretilerin saglamliginin da yeri oldugunu, "**
dolayisiyla peygamberligin ispatinda miicizeyi mutlaka bulunmasi gerekli bir sart
olarak degerlendirilemeyecegini ifade eder. Ona gére Hz. Peygamberin hem mesaj

ve doktrini, hem ahlak ve sireti hem de micizeleri bir arada miitalaa edilmelidir.””

Gazzall ise insanin micizeler konusundaki siiphelerden kurtulmasinin ve sadece
miucizeler yoluyla niiblivveti kavramasinin her zaman miimkiin olamayacagini,
insanlar1 ikna edebilecek bir cok delilin oldugunu savunur. *° O, micizeyi
niibiivvetin tespiti i¢in yeterli ve yegane delil olarak kabul etmez. Niibiivvetin

ispatinda micizenin miistakil olarak ortaya konulabilecegi gibi, insanlarin tecriibe

724 Sabini, el-Biddye, 103, 105.

72 Halil ibrahim Bulut, a.g.e., 83.

726 Matiiridi, Kitabii 't-Tevhid, 236,-238, 254 vd.; Gazzali, el-Miinkiz mine’d-daldl, 54-55; Fahreddin
er-Razi, en-Niibiivvat, 177.

27 fbn Ebi’l- Iz, Serhu 'I- ‘Akideti’t-Tahdviyye, 1, 226.

728 Matiiridi, Kitabii 't-Tevhid, 236-238, 254.

2% Halil ibrahim Bulut, a.g.e., 83-84.

3% Gazzali, el-Miinkiz mine d-dalal, 54-55.
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yoluyla, peygamberlerin bildirdigi hususlar1 bizzat yasayarak ve onlarin sonuglarini
miisahede ederek niibiivvetin dogruluguna ulasabileceklerini dile getirmektedir.
Peygamberleri ve niiblivveti tasdik etmek i¢in onlarin peygamberlik 6zelliklerini
kavramak ve bilmek gerekir. Bu bilme olay1 ya onlar1 gérerek ya da hallerini tevatiir
yoluyla isiterek insanda meydana gelen yakin sayesinde ger¢eklesir. Bundan sonra
onlarin getirdigi prensipleri bizzat uygulayarak dogruluklarin1 anlamak miimkiin olur.
Stibjektif (tecriibi) delil olarak isimlendirilen niibiivveti ispat metodu, Gazzali’nin
6ne siirdiigii bir metot olarak biiyiik bir énem tasimaktadir.”*! Fahreddin er-Rézi,
niibiivveti ispat i¢in micize ile yetinilmesinin sakincali oldugunu bu konuda bilgi-
marifet delilinin tatminkar olacagini, niibiivvetin ispatinin bu metotla yapilmasinin
daha isabetli olacagim soyleyerek,”*” bunu sdyle izah etmistir: “I’tikad ve ibadet
konularinda dogrunun ne oldugunu biliyoruz. Bu bilgi sayesinde, insanlar1 hak dine
davet eden bir insan gordiigiimiizde ve soziinilin insanlart batildan hakka dondiirme
konusunda kuvvetli oldugunu anladigimizda, o insanin ger¢ek bir peygamber
oldugunu anlariz. Bu takdirde ona tabii olmak zorunlu hale gelir.””** Teftdzani, genel
olarak niibiivvete iman edilmesinin yegane delilinin micize oldugunu kabul etmekle
beraber, Matiirldi’nin goriisiine meylederek peygamberlerin ahlak, seciye, dogruluk,
giivenilirlik ve benzer iistiin vasiflar1 da onlarin peygamberliginin dogruluguna birer

delil olacagim ifade eder’*

Micizenin aklen miimkiin fiilen vaki oldugunu kabul eden son donem alimlerinden
olan Zebidi, nebinin taninmasinda ve niiblivvetin ispatinda micizenin gerekli
oldugunu kabul etmekle beraber, Matiiridi, Imam Gazzali ve Teftazani’nin fikirlerine
meylederek micizelerden baska delillerin de olabilecegini, peygamberlerin ahlaki,
fazileti, semali, seciyesi, dogrulugu; kendilerinden baska insanlarda bulunmayacak
derecede {iistiin olup, peygamberliklerinde dogruluklarina birer delil teskil edecegini
ifade eder.”” Dolayisiyla miiellifimiz, peygamberlerin taninmasiyla ilgili olarak iki

metot takip eder: Ilki peygamberin elinde olagan iistii bir fiilin zuhur etmesi, digeri

31 Sabri Yavuz, Isldm Diisiincesinde Niibiivvet, 184, 198.

732 Fahreddin er-Razi, Me ‘Glim usili’d-din: Islam Inancinin Ana Konular: (trc. Nadim Macit),
Erzurum 1996, 91-92; a.mlf., Muhassal, 230.

733 Fahreddin er-Razi, en-Niibiivvat, 47; a.mlf., Me ‘alim usiili 'd-din, 92.

3% Teftazani, Serhu’l- ‘Akd’id, 298-299.

75 7ebidi, a.g.e., 11, 316; Krs. Matiiridi, Kitdbii 't-Tevhid, 236-238; Gazzali, el-Miinkiz mine’d-daldl,
53-55.
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de onun ahlaki, kisiligi, hayati ve mesajindan hareketle peygamber oldugunun
kanitlanmasidir ki bu metot Ehl-i siinnet alimleri tarafindan genel olarak kabul edilip

uygulanan bir metottur.

Zebidi, peygamberligin ispati konusunda kanit gosterilen micizelerin en belirgin
ozelliginin tehaddi oldugunu, muhalif olanlarin micizenin benzerini yapmaktan aciz
kaldigin1 ve bir benzerini getirmeye giiclerinin yetmeyecegini dolayisiyla peygamber,
gostermis oldugu bu miicizeyle muhataplarina meydan okuyup gercek nebi oldugunu
ancak bu sekilde ispat edebilecegini dile getirir. Yoksa Allah muhaliflerde bir
acziyet yaratmak sOretiyle onlar1 engellemesi seklinde bir durum séz konusu
degildir. *® Peygamber kendisinin Allah tarafindan gorevlendirildigini, Allah’in
olaganiistii fiili meydana getirmesiyle kendisinin dogrulanacagini iddia ettiginde,
Allah onun bu istegini gerceklestirir. Bu durum Allah’in onu dogruladigini
gosterir.”” Zebidi, diger kelam alimleri gibi micizenin peygamberligin dogruluguna
delaletini “Gaibin Sahide kiyas1” yoluyla izah etmeye caligmistir. Genel olarak
kelamcilarin, Allah’in gercek elgisini tasdik etmesini izah edebilmek icin vermis
olduklar1 “Hiikiimdar-El¢i” 0Ornegini zikreden miiellifimiz, peygamberlerin

dogrulugunu mezkdr misalle izah etmeye ¢ahisir.”*® S6yle ki:

Bir adam bir melikin meclisinde ve bir cemaatin huzurunda kalkip da kendisinin bu
melikin elgisi oldugunu, bu cemaate gonderildigini iddia etse, cemaat de ondan bu
iddiasinda dogru soyledigine dair bir delil getirmesini istese ve adamda benim
delilim sudur: ‘Bu melik her zamanki adetine aykiri olarak tahtindan ii¢ defa
kalkacak ve oturacak’ dese, melik de onun bu soziinden dolayr tahtindan {li¢ defa
oturup kalksa, melikin bu hareketleri adam i¢in tasdik olur ve siiphe olmaksizin
adamin dogruluguna dair zaruri bir ilmi ifade eder. Yani melikin bu hareketleri,

cemaate, o adamin, melikin elgisi olduguna slipheden uzak bir bilgi ifade etmis

736 Zebidi, a.g.e., 11, 319, 329-330; Krs. Bagdadi, Usilii 'd-din, 170; Ciiveyni, el- ‘Akidetii 'n-Nizdmiyye,
222.

77 Zebidi, a.g.e., 11, 330; Krs. Bakillani, e/-Beydn, 53-54; ibn Haldin, a.g.e., T, 358.

7% Zebidi, a.g.e., 11, 330-331; Benzer ornekler igin bkz. Ciiveyni, el-frsdd, 132-133; Gazzali, el-
Iktisad, 146; Nesefi, Tebsiratii’l-edille, 11, 32-33.
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olur. ™ Zebidi, hiikiimdarin adaletinin hilifina davranmasinin, “dogru sdyledin,
gercekten seni elgi tdyin ettim. Sen benim elgimsin, sozlerinde haklisin” demesi
yerine gegecegini ifade etmis ve boylece micizenin sozlii tasdiki yerine gecen fiili
bir tasdik oldugunu kabul etmistir.”*” Bu sekilde peygamberlik iddiasinda bulunan
kimse davasinda sadik oldugunu ortaya koymak istedigi zaman, Allah onun
dogruluguna delil olmast i¢in ona miicize gdsterme kudreti verir. Iste peygamberlerin

gosterdikleri bu mucizeler, tevatiiren nakledilerek giinlimiize kadar gelmistir.

Peygamberligin dogruluguna delil olarak kullanilan “Gaibin Sahide Kiyas1”
metoduna ve konuyu anlatmak ig¢in verilen “hiikiimdar-el¢i” Ornegine yoneltilen
itiraz ve tenkitleri nakleden Zebidi, bu itirazlara su sekilde cevap verir: Verilen misal

741 Miiellifimize

ancak, izah etmek ve zihne yerlestirmek icindir, istidlal i¢in degildir.
gore, bu metotla miicizenin niibiivvete deléletini anlatmaya ¢alismanin asil hedefi,
hiikiimdar-el¢i 6rnegiyle Allah ile peygamber arasindaki iligkinin bu sekilde oldugu
veya suhdi alemle gaybi dlem arasinda kiyasta bulunarak kesin bir sonuca varmak
olmadig1 seklindedir. Nitekim birgok keladm alimleri de bu misalin konuyu agiklamak
ve anlagilir kilmak amaciyla verildigini ifade ederler. Ciinkii sartlarina uygun olarak

zuhur eden mdcizenin nebinin dogruluguna deléleti agiktir. Bu bakimdan burada

istidlal yapilmaz ancak 6rnek verilir derler.”*

Kelam kaynaklarinda miicizenin niiblivvete delil olusunun keyfiyeti hususunda farkli
goriigler oldugunu zikreden Zebidi, kelam alimlerinin bu konuda akli, vaz’i ve adi

(adete dayal1) delil olmak iizere ii¢ farkli yaklasimi sergilediklerini zikrederek,

3% Nesefi, baska bir ornek vererek konuyu soyle izah etmeye calisir: “Hiikiimdarlardan birinin
sarayinda biitiin lilke halki tarafindan sohreti bilinen bir aga¢ vardir ve sarayda bulunanlardan hig
kimsenin bu agaci hareket ettiremedigi de bilinmektedir. Onu sadece hiikiimdar hareket
ettirebilmektedir. Bu sartlar altinda bir kimse, halkin huzuruna ¢ikarak, kendisinin hiikiimdar
tarafindan gonderilen elgi oldugunu iddia eder ve hiikiimdarin insanlara soyle soyle yapmalarini
emrettigini sdylerse, bu halk ilk anda onun yalanci olduguna hiikmeder. Bu el¢i halkin kendisinin
dogruluguna ikna edebilmek i¢in hiikiimdarin duyabilecegi sekilde yiiksek sesle bagirir: Ey hiikiimdar,
sen beni halkina gonderdin ve onlara su hususlar tebli§ etmemi emrettin. Ben de onlara bu mesajlari
ilettim. Fakat onlar beni yalanladilar. Eger ben senin tarafindan onlara gonderilen el¢iysem ve bu
iddiamda dogruysam sarayindaki su agaci hareket ettir ki, dogru oldugum ortaya ¢iksin. Agac, halkin
gozleri oniinde hemen hareket etmeye baslarsa, bu onun hiikiimdar tarafindan génderilmis bir elgi
oldugunu ortaya koyar. Nesefi, Tebswratii'l-edille, 11, 32—33; Halil Ibrahim Bulut, age.,97.

0 7ebidi, a.g.e., 11, 330; Krs. Gazzali, el-Iktisad, 146.

41 Zebidi, a.g.e., 11, 332-333.

742 Halil ibrahim Bulut, a.g.e., 101.
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kendisinin micizenin keyfiyetinin adi delil olmas1 gerektigi goriisiinii benimsedigini
ifade eder.”® Zebidi’nin bu goriisii Es’ari limlerinin bu konudaki genel kanaatine
uymaktadir. Ciinkii onlara goére mucize, akli bir delil degil, adete dayali bir
delildir. ** Zebidi’ye gore micizenin adete dayali bir delil olmasindan maksat,
peygamberin istegi lizerine meydana gelen olayin herhangi bir arastirma ve
incelemeye gerek duymadan onun dogrulugunu ispat etmek tizere gerceklestiginin
tarihi seyir icerisinde kendiliginden anlagilmasidir. Buna gore Allah’in mdcizeyi
yaratmas1 zartreten peygamberin dogruluguna delalet eder. Tipki utananin inanci,
tirkenin tirkmesi, zarireten (zorunlu olarak) bilinmesi gibi. Bu haller nasil normal
olarak biliniyorsa, micizenin zuhurunun akabinde nebinin dogrulugunun bilinmesi
de boyledir. ”* Nitekim Es’ari alimlerinden Amidi, mdcizenin akli bir delil
olamayacagini, adete dayali bir delil olabilecegini savunur. Ciinkii aklen delil olan
sey, kendi zatindan dolay1 delil olur. Ve zat1 itibariyle delil oldugu seyle irtibathidir.
Ornegin fiil, failine delalet eder; fail olmaksizin fiilden bahsetmek miimkiin degildir.
Halbuki micize boyle bir delil degildir.”*® Ciiveyni de micizenin niibiivvete
delaletini kabul etmekte ve bunun medliiliine delalet etmesi agisindan akli deliller

gibi olmadigim ifade etmektedir. Zira akli delil, ayniyle medliiliine dellet eder.”®’

Selef alimlerinden olan Ibn Teymiyye ise insanlar tabip ve fakihi fiillerinden
hareketle nasil taniyorlarsa, ayni sekilde peygamberleri de dyle taniyabileceklerini ve

bu sekilde tanimanin adete dayal bir tanima oldugunu ifade eder.”*®

Zebidi’nin niibiivveti ispat metodu genellikle yapilan itirazlar1 reddetmek ve onlari
cevaplandirmaya calismak sdretiyle tezahiir etmistir. Mlcizenin risalete delaletini
ispatlamaya calisan miiellifimiz ayrica Hz. Peygamberin peygamberligini de ele

almis ve onun micizelerini taksim ederek konuyu izah etmeye gayret etmistir. Bir

3 Zebidi, a.g.e., 11, 339.

™ Amidi, Ebkarii’l-efldr, TV, 24-25; Adudiiddin Ici, a.g.e., 340-341; Teftazani, Serhu’l-Makdsid, V,
17-19.

5 Zebidi, a.g.e., 11, 339; Krs. Teftazani, Serhu’l-‘Akd’id, 295; Ciircani, Serhu’l-Mevikif, VIII, 246 vd.
76 Amidi, a.g.e., IV, 24.

7 Ciiveyni, el-Irgdd, 132 vd.

™ bn Teymiyye, en-Niibiivvit, 49.
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peygamberin inkarcilara karsi risaletini mutlak olarak ispat etmesinin en onemli

delilinin mdcize olduguna da dikkat ¢ekmistir.”*’

Zebidi peygamberlerin getirmis olduklar1 micizelerin kendi cagdaslar1 tarafindan
bizatihi kabul edildigini, daha sonra gelen nesiller tarafindan da tevatiir yoluyla gelen
bu bilgilerin benimsendigini ve tevatiir bilginin kesinlik ifade ettigini belirterek
peygamberlerin, bir cok micizeler gosterdigini; kizgm atesin Hz. Ibrahim’i
serinletmesi, Hz. Miisa’nin asasinin yilana doniismesi, Hz. fsa’nin odlileri diriltip,
korii ve alacayi iyi etmesi ve Hz. Muhammed’in Kur’an Kerim miicizesi gibi bir ¢ok

micizelerin peygamberlerin dogruluguna delalet ettigine dikkat cekmistir.”>°

Ozetleyecek olursak miiellifimiz, peygamberlerin taninmasiyla ilgili olarak iki metot
takip etmistir. Birincisi, peygamberlerin elinde micizenin gerceklesmesi ve
peygamberliliginin bu yolla ispatlanmasidir. Ikincisi ise peygamberin sahsiyeti,
kisiligi, hayat1 ve getirdigi mesajindan hareketle peygamber oldugunun kanitlanmasi

seklindedir.

2.1.4. HZ. PEYGAMBER’IN NUBUVVETININ iSPATI

Bu boliimde Hz. Peygamber’in risaletinin ispat1 konusuna yer verilerek, bu konuda

Zebidi’nin Hz. Muhammed’in risaletini ispat metodu degerlendirilecektir.

Kelamecilar niiblivveti ispat konusunda iki yol takip etmislerdir; birincisi genel olarak
niibiivvet miiessesesinin ispati, ikincisi de 06zel olarak Hz. Peygamber’in
peygamberliginin ispat1 seklindedir. Zebidi de bu metottan hareketle Hz.

Muhammed’in peygamberliginin ispatina ¢caligmistir.

Hz. Peygamber’in kendisine son derece ihtiya¢c duyulan ve kavminin bir kurtarici

bekledigi bir donemde zuhur etmesi, onun daha kolay ve istekle kabul edildigi

™ Zebidi, a.g.e., 11, 316, 319, 329, 333,
70 Zebidi, a.g.e., 11, 326, 329-320.
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goriisiinde olan miiellifimiz, onun risdlet davasinin dogrulugunu, tespit ettigimiz su

yedi yolla ispat etmeye calisir:”>!

a) Hz. Peygamberin bizzat varligi, tayini, dogumu, isimleri, sifatlar1 ve temiz semali,
sahsi, kisiligi kisaca hayatinin 6n plana ¢ikarilmasi.

b) Getirdigi mesajin herhangi bir sapikliktan ve ¢eliskiden uzak olmasi

¢) Davasina uygun micizeler gostermesi

d) Gosterdigi bu micizelerle inkarcilara meydan okumasi

e) Bu micizelere karsi koyabilecek higbir kimsenin bulunmamasi

f) Hz. Muhammed’in son peygamber oldugu ve niibiivvet kapisinin kapandigi

g) Peygamberliginin evrenselligi ve ge¢mis seriatlar1 nesh ettigi

Zebidi daha once de zikrettigimiz gibi, Hz. Peygamber’in niiblivvetini ispati
konusunda birtakim itirazlar ve bu itirazlara verdigi cevaplar seklinde bir metotla

onun peygamberligini ispat etmektedir. Ozellikle Hz. Muhammed’in niibiivvetinin en

72 topluluklart oldugunu naklederek,

753

biiyiik inkéarcilarinin Yahudiler ve Iseviyye
bunlarin dile getirdigi itirazlar1 cevaplamaya caligmistir. Miiellifimizin bu

itirazlara cevaplarin1 “Hz. Peygamber’in evrenselligi” boliimiinde islenecektir.

Zebidi’nin Hz. Peygamber ve miicizeleri konularindaki goriislerine gegmeden dnce
kelam alimlerinin Hz. Peygamber’in gostermis oldugu miicizelerinin taksimatlarina

dair 6zet bir bilgi vermek istiyoruz.

Hz. Muhammed’in mitcizeleri sayilamayacak kadar ¢ok ve tafsilatlidir. Bu bakimdan
bu micizelerini nakleden alimler daha =ziyade miitevatir olanlar ile siiyQ
bulunanlardan (duyulmus-herkesge bilinenlerden) bazilarin1 kisimlara ayirarak
bildirmislerdir. Peygamberimizin niibiivvetini ispat eden bu miicizeleri nakleden

kelam alimleri peygamberligini ispat sadedinde genellikle birbirine benzeyen deliller

P! Zebidi, a.g.e., 11, 316-321.

2 fsevilik mezhebi hakkinda genis bilgi icin bkz. Halil ibrahim Bulut, “Iseviyye Mezhebi ve Hz.
Muhammed’in Risaletinin Evrenselligi Tartismalarinin Baslamas1”, S4UIFD., Sakarya 2004, IX, 121-
143; a.mlf., “Iseviyye, islam Diinyasinda Ortaya Cikan ilk Yahudi Mezhebi”, EKEV Akademi Dergisi,
Yil 8, Say1 18 (Kis 2004), 297-317; a.mlf,, “Bir Yahudi Mezhebi Olarak Iseviyye Firkas1”, Koprii
Dergisi, Say1 93 (Kis 2004), 155-173.

73 Zebidi, a.g.e., 11, 318-319.
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kullanmakla birlikte micizelerin daha iyi anlasilmasi1 gayesiyle degisik tasnif
metotlari takip etmiglerdir. Yapilan bu tasnifleri su sekilde 6zet olarak siralayabiliriz.

Bu konuda Matiiridi’nin tasnifi soyledir:>*

a) Hz. Peygamberin sahsi yonii ve kisiligi ile ilgili miicizeler.
b) Hissi deliller (micizeler) veya duygusal deliller
¢) Akli Mucizeler (Kur’an-1 Kerim)

d) Peygamberin gelmesini gerektiren durumlarin uygunlugu
Bakillani: Kur’an-1 Kerim Miicizesi’>

Bagdadi: a) Kur’an-1 Kerim b) Hz. Peygamberden zuhur eden diger olaganiistii
haller’
Ciiveyni: a) Kur’an-1 Kerim b) Kur’an-1 Kerim’in disinda ger¢eklesen micizeler’”’

Pezdevi ve Ciircani de Ciiveyni gibi tasnif ederler.””®

Gazzall: a) Kur’an-1 Kerim b) Kur’an-1 Kerim disinda gerceklesen birtakim
harikulade olaylar.”® Ancak Gazzali baska bir eserinde miicizeyi ii¢ kisma ayirir: a)
Hissi Micizeler b) Akli Micizeler ¢) Hayali (Lisan-1 hal) Micizeler’®

Imam Suytti: a) Akli micizeler b) Hissi micizeler’®'

>4 Matiiridi, Kitdbii 't-Tevhid, 254-266.

753 Bakallani, el-Beydn, 61; Bakillani, Yahudi, Meciisi, Sabii ve Nasara’ya kars1 Hz. Peygamber’in
niibiivvetini Kur’an’in i’caz olmasindan hareket ederek ispatlamaya calisir. Bakillani, et-Temhid, 132—
145.

756 Bagdadi, Usilii'd-din, 182; a.mlf., el-Fark, 271-272.

T Ciiveyni, el- ‘Akidetii 'n-Nizamiyye, 232 ; a.mlf., el-Irsdd, 139-141.

758 pezdevi, Usiilii 'd-din, 136—141; Ciircani, Serhu 'I-Mevakif, VIIL, 267.

7 Gazzali, el-Iktisad, 153, 155.

70 Gazali, el-Mazniinu bihi ‘Ald Gayri Ehlihi (trc. Muammer Esen), Ankara 2005, 75-77.

761 Celaleddin es-Suyiti, el-Itkan fi uliimi’l-Kur an (trc. Sakip Yildiz—Hiiseyin Avni Celik), istanbul
1983, 11, 307.
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Sablni: a) Akli (manevi) Micizeler (Kur’an-1 Kerim) b) Hissi Micizeler (1-Zat1 ile
ilgili olan Micizeler 2- Zat1 disinda kalan Micizeler) c) Haberi Micizeler (miicizat-1

haberiyye)’®

AAAAAA

Hissi ve akli micize olmak {izere iki kisma ayirmis, hissi micizelerin en giizel ve
belirgin bir sekilde Hz. Muhammed’in hayatinda tahakkuk ettigini ifade ederek hissi
micizeleri; a) Zatiyla ilgili olanlar, b) Sifatiyla ilgili olanlar, ¢) Zat1 ve sifatlarindan
ayr olanlar, seklinde ii¢ grup altinda toplamustir.”® Nesefi, akli micizeleri su sekiz

maddede toplamugtir.”**

a) Hz. Peygamber’in sahsiyla ilgili olanlar,

b) Nesebi ile ilgili olanlar,

¢) Dualanyla ilgili olanlar,

d) Hz. Peygamber’i mijjdeleyen haberlerle ilgili olanlar (1-Eski kitaplar ve
timmetler tarafindan haber verilmesi, 2-Hz. Peygamber’in, kainatla alakali tarihi
olaylarla ilgili gecmis ve gelecege yonelik verdigi haberler)

e) Hz. Peygamber’in mekaniyla ilgili olanlar,

f) Hz. Peygamber’in zamaniyla ilgili olanlar,

g) Hz. Peygamber’in getirdigi kitapla ilgili olanlar,

h) Hz. Peygamber’in getirdigi din ile ilgili olanlar

Fahreddin er-Razi, Yahudi, Hiristiyan, Meclisi ve tabiatgilardan bir grubun Hz.
Muhammed’in peygamberligini inkar ettigini naklederek, micize gdsteren herkesin
peygamber olacagin1 ve Hz. Peygamberin micizeler gosterdigini ifade eder ve onun
gosterdigi micizeleri i yonde degerlendirir: a) Kur’an-1 Kerim’in i’caz1 b) Hz.
Peygamber’den zuhur eden olaganiistii micizeler ¢) Hz. Peygamberin gayptan haber

vermesi (gaybi miicize)’®

762 Sabni, el-Biddye, 107-111.

763 Nesefl, Tebsiratii’'l-edille, 11, 52.

764 Nesefi, a.g.e., 11, 58.

785 Fahreddin er-Razi, Muhassal, 229-230; a.mlf., Me ‘alim usili’d-din, 89-92.
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Amidi de nesefi gibi Miicizeleri genel olarak Hissi ve akli Micizeler olmak iizere iki

kisimda degerlendirmistir.”®

Teftazani: a) Birinci nev’i Micizeler (Kur’an-1 Kerim’in fesdhat ve belagat
bakimindan micize olmas1) b) Ikinci nev’i Micizeler (Kur’an-1 Kerim’in gayptan
haber vermesi bakimindan micize olmasi) c) Ugiincii nev’i Micizeler (Hz.
Muhammed’in zati, sifatlar1 ve bunlarin disinda kalan micizeleri). '®” Teftazani
Serhu’l- ‘Akd’id asdl eserinde ise Hz. Peygamberin micizesini genel olarak iki nev’i
oldugunu dile getirir: a) Kur’an-1 Kerim b) Hz. Peygamber’den zuhur eden

harikulade olaylar’®®

Zebidi ise, niibiivveti micize ile sabit olan Hz. Muhammed’in peygamberligini inkar
eden kisinin biitlin peygamberleri inkar etmis gibi oldugunu vurgulayarak, Hz.
Muhammed’in niiblivvetinin evrensel oldugunu ve niiblivvetinin ispatinin
miucizelerle birlikte, Hz Peygamberin sahsi ozelliklerinin de ortaya konulmasi
gerektigini ve bdylece tiimevarim yoluyla onun varlifinin ve niiblivvetinin
dogrulugunun ispatlanacagim ifade eder.”*” Ona gore bir seyin siibutunu bilmek, bu
seyin tasavvurunun bir boliimiidiir. Eger bu seyin tasavvuru, ismi itibariyle ise,
viicdu/varlig1 iizerinde durulmaz. Eger hakikati ve mahiyeti itibari ile ise viicidu
tizerinde durulur. Hz. Muhammed biitiin insanlara hidayet ve hak din ile
gonderilmistir ve bu konuda da onun, Allah’in resilii oldugunu tasdik ederiz. Bu
tasdikin hasil olmasi i¢in konunun varligmi bilmek ve o sahis olup olmadigini
belirlemek gerekir. Sahst tasavvur etmek, sahsi ozellikleri belirlemektir. Hz.
Muhammed’in 6zelliklerini ortaya koyacak sozler gerekir. Bu da onun nesebi,
dogumu, vefati, zamani ve onu digerlerinden ayiran sohret ve semali i¢in gerekli olan
isimleri yoniinden istikrd (tlimevarim) ile taayyiin eder. Boyle olunca da, i’tikad

edeni her yonden tekmil etmek i¢in kisa ve 6z olarak bunu zikretmek gerekir.770

766 Amidi, Gayetii'l-merdm, 292, 304; a.mlf., Ebkdrii’l-efkdr, IV, 79.
787 Teftazani, Serhu’l-Makdsid, V, 25.

768 Teftazani, a.g.e., 297-298.

7% Zebidi, a.g.e., 11, 316, 319-320.

770 Zebidi, a.g.e., 11, 316.
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Bir seyi tasdik etmenin, o seyi kavramaktan sonra olabilecegini dile getiren Gazzali,
belirli bir sahis hakkinda agik¢a peygamber mi degil mi diye slipheye diisiildiiglinde
ya miisahede (gbozlem) yolu ile ya da peygamberler hakkinda cesitli kanallardan
gelen bilgileri degerlendirmek, sdylenen sozleri dinleyerek o kisinin halleri, hayati,
karakteri ve sahsiyetinin incelenip kavrandigi takdirde, slipheden siyrilip kesin

1
""Byradan

bilgiye ulasilabilecegini ve bu sekilde tasdikin olabilecegini ifade eder.
hareketle Zebidi, Hz. Peygamberin micizelerinden bahsetmeden Once, onun
niibiivvetinin ispat edilmesi konusuyla ilgili olarak Hz. Muhammed’in varlig1, tayini,

nesebi, dogumu ve isimleri hakkinda genis bilgiler sunar.

Peygamberlik iddiasinda bulunan kimsenin bu iddiasinin dogrulanmasini saglayan
onemli delillerden bir tanesinin mdcizeler oldugunu soéyleyen Zebidi, Hz.
Muhammed’in, davasina uygun bir ¢ok micize gosterdigine isaret ederek,
peygamberin getirmis oldugu mdcizelerin kendi ¢agdaslar tarafindan bizatihi kabul
edildigini, daha sonra gelen nesiller tarafindan da tevatiir yoluyla gelen bu bilgilerin

ayn1 sekilde benimsendigini belirtir.”’?

Miiellifimiz Hz. Peygamberin micizelerini iki kisma ayirir: a) Siirekli var olan
Micize (Kiydmete kadar herkesin miisahede edecegi Kur’an-1 Kerim) b) Siirekli

olmayan Miicizeler (Hz. Peygamberden sadir olan olaganiistii haller) '

Buraya kadar micizelerin kisimlariyla ilgili olarak anlattiklarimiz1 toparlayacak
olursak; Peygamber efendimizin Micizeleri, kelam alimleri tarafindan genel olarak
lic kistmda miitalaa edilmistir: a) Her asirdaki akil sahibine hitabeden akli ve manevi
miucize olan Kur’an-1 Kerim b) Hz. Peygamberin devrindeki insanlarin, duyu
organlartyla miisahede ettigi tabiat iistii olaylar (hissi micizeler) c¢) Hz. Peygamber
tarafindan haber verilen, gegmise ve gelecege dair hadiseler (micizat-1 haberiyye)
Miiellifimiz Zebidi, mdcizeleri taksim ederken zikretmis oldugumuz ikinci ve
tictincii sikki birlestirerek micizeleri iki kisim halinde miitalaa etmisse de bunlari

izah ederken her ii¢ kisma da ayr1 ayr1 temas etmistir.

' Gazzali, el-Miinkiz mine d-daldl, 53-54.
772 Zebidi, a.g.e., 11, 319-320, 329.
B 7Zebidi, a.g.e., 11, 320.
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Zebidi Hz. Peygamber ve miucizeler hakkindaki genel kanaatini 6zet olarak sdyle
izah eder: Hz. Muhammed Allah’in restliidiir. Allah onu hidayet ve hak din ile
gondermistir. Bu hususta bazi Yahudi, Hiristiyan ve Iseviyye miistesna diger dinlerin
mensuplarindan hi¢ kimse muhalefet etmemistir. Hz. Peygamber, peygamberlik
davasinda bulunmus ve mdcize gostermistir. Bu hususiyetlere sahip olan kisi

peygamberdir. Hz. Peygamberin niibiivveti tevatiir ve ittifak ile sabittir.””*

Miiellifimizin, Hz. Peygamberin niibiivvetini ispat eden micizeler hakkindaki bu
aciklamalardan sonra, onun micizelerini yukarida bahsetmis oldugumuz sekliyle

izah etmeye calisacagiz.

2.1.4.1. KUR’AN-I KERiM’iN MUCIiZE OLUSU

Giliniimiize kadar kelamcilarin Hz. Peygamberin micizeleriyle alakali genel tutumu
Hz. Muhammed’in (sav) peygamberligini ispatinda asil kanit olarak Kur’an
micizesinin 6n plana ¢ikarilmasi seklindedir. Nitekim keldm eserlerinde, Hz.
Peygamberin hiss1 miicizelerine birka¢ ciimleyle deginilirken, manevi miicizelerine
agirhk verilmis ve bunlarin niiblivveti ispatta Onemli olduklarina vurgu

yapilmistir.””

Kelam kaynaklarinda, hissi miicizeleri’'nin (siirekli olmayan micizeleri) disindaki
biitiin delil ve alametlere genel olarak akli micize denir. Bunlara ayn1 zamanda
manevi miucizeler adi da verilir. Giinlimiizde ise bilgi miucizesi olarak da
isimlendirilmistir. Bunlar akil ve basiretle idrak edilebilen kanitlar olup hissi
micizelerde oldugu gibi muayyen bir zamana ve mekana hitap etmekle kalmazlar,
her asirdaki insanlarin akillarna hitap ederler. "’® Zebidi, akli micizelerin bu
Ozelliginden dolay1 yani her asra hitap etme oOzelligini tasimasindan dolay1r bu
kisimda ki micizeleri sadece Kur’an-1 Kerim olarak kabul etmis, her asirda herkesin

bunu miisahede edecegine ve bunun siirekli olarak var olacagina dikkat cekmistir.

7 Zebidi, a.g.e., 11, 316 vd.
7 Halil ibrahim Bulut, a.g.e., 245.
776 Halil ibrahim Bulut, a.g.e., 60-61.
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Digerleri akli micizeleri olarak kabul edilen Hz. Peygamberin semali, giizel ahlaki,
merhametli olusu, temiz bir nesilden gelmesi, giivenirligi vb. akli micizeleri ise daha
once zikrettigimiz gibi siirekli olmayan micizeler kisminda degerlendirmistir.””’ Bu
itibarla Zebidi’ye gore isldm’in daima ve siirekli olan micizesi; belli bir dénem ve
mekanla siirlandirilamayan, her donem ve zamanda etkili olan, muhataplarin her
zaman miiracaat edip degerlendirebilecekleri ve bir kanaate varabilecekleri Kur’an-1
Kerim micizesidir.”’® Bu itibarla Kur’an kiydmete kadar devam edecek akli bir
miucizedir ve Hz. Muhammed’in niiblivvetini ispat etmek {izere en onemli delil
olarak ileri slirlilmiistiir. Kur’an-1 Kerim’in gegici degil siirekli olmasi, ayn1 zaman
da onun etkisinin siirekliliginin de bir gostergesidir.”’”’ Bu yoniiyle o, diinya durdukca
insanlan irsad etmeye ve aydinlatmaya devam edecektir. Zebidi, Hz. Peygamberin
micizelerini taksim ederken Kur’an’in bu 6zelligini g6z 6niinde bulundurmus, bunun
disindaki micizelerin belli bir mekan ve zamanla sinirli olduklarini sdyleyerek,
Kur’an’in belli bir zaman ve mekanla smirli olmadigini, aksine her ¢aga 151k
tutabilecek ve ebediyete kadar baki kalacak ilahi bir kitap oldugunu vurgulamstir.”™
Hz. Muhammed’in insanlara génderilen son peygamber olusu ve kendisinden sonra
gelecek olan biitiin insanlara hitap eden bir micize birakmasini gerektirdiginden
gecici hissi micizeler yerine, kalict bir miicize gostermesi gerekiyordu. Bu da ancak
insanm aklma ve bilgisine hitap eden bir micize olabilirdi. Iste bu sebeple Hz.
Muhammed’e niibiivvetini kanitlayan en biiyilk micize olarak ona Kur’an-1 Kerim

verilmistir.”'

Sadece diisiinmek stretiyle algilanabilen tek micize Kur’an-1 Kerim’dir. Dogrudan
insan aklina hitap eden ve ona tesir ederek etkileyen Kur’an miicizesi manevi

micizelerin en biiyiigiidiir. Nitekim bu hususta Hz. Muhammed; “Her peygambere

77 7ebidi, a.g.e., 11, 320.

778 Zebidi, a.g.e., 11, 320, 327; Krs. Maverdi, 4 ‘lamii 'n-niibiivve, 97-99; Yusuf b. Ismail Nebhani,
Hiiccetiilldhi ‘ale’l-‘alemin fi mu ’cizdti seyyidi’l-miirselin (ngr. Hasan Cansa-Muhammed Emin
Demec), Diyarbakir, ts., 288-289.

" Mehmet Tald, “I’cazu’l-Kur’an”, EUIFD, Kayseri 1986, 111, 315; Sabri Tiirkmen, “Kur’an’in
Miicizeligi Meselesi”, Diyanet Ilmi Dergi, Say1 4 (Ekim-Kasim-Aralik 2003), XXXIX, 57.

80 7ebidi, a.g.e., 320, 327 vd.; Krs. ilyas Celebi, “Muhammed”, DI4., XXX, 446.

78! en-Nisa 4/153; el-En’am 6/7-9; el-Isra 17/90.

155



. A . ] Jewe . .. . . . o7 Jewe + 35782
bir miicize verildigini, kendisine de vahiy yoluyla Kur’an-1 Kerim’in verildigini ”

haber vermistir.

Hz. Muhammed’in, getirdigi Kur’an-1 Kerim ile miisriklere karsi bir benzerini
getirmeleri hususunda meydan okumasi ve miisrikler arasinda meshur edebiyatci ve
sdirler olmasmma ragmen Kur’an-1 Kerim’in bir benzerini getirmekten aciz
kalmalarinin Kur’an’in biiyiik bir miicizevi yoniiniin oldugunun gosterildigine dikkat
ceken Zebidi,”®® peygamberlerin geldikleri kavmin zeka ve anlayis derecelerine, o
kavimde temayiiz eden seyin cinsine uygun olarak, aleyhlerine bir hiiccet olmak
lizere ve benzerlerini getirmekten aciz olmalari i¢in asrinda yasayanlara galip olacak

bir micize gosterdiklerini ifade eder.”®*

Miiellifimiz Hz. Misa’nin peygamber olarak gonderildigi donemde benzerine az
rastlanir giicte sihirbazlarin bulundugunu, sihir ve illiizyon sanatin1 olduk¢a yaygin
oldugunu, buna karsilik olarak yiice Allah’in Hz. Mlsd’y1 bu sartlara gore techiz
ederek gonderdigini ve o zamanin iinlii sihirbaz ve bilginlerinin Hz. Misa’nin asasi
karsisinda aciz kaldiklarini ve Allah’1n sihirbazlarin yaptiklarini bosa ¢ikardigini dile
getirir. Miiellif, Hz. Isi déneminde, tip ilminde bir hayli ilerleme kaydedildigine,
ancak yiice Allah’in Hz. Isi’ya a’may1 ve alacalar iyilestirip oliileri diriltecek
miucizeler verdigine, dolayisiyla tip sanatkarlarinin hepsinin bu micizeler karsisinda
aciz kaldiklarina ve bunlar1 yapamayacaklarini itiraf ettiklerine dikkat ceker.”™ Hz.
[brahim zamaninda ise yildiz, fizik ve astronomi ilminin yaygin oldugunu buna
binaen Hz. ibrahim’in micizelerinden birisinin de “Ey ates ibrdhim’e serin ol!”"*
ayetinde gegen bu atesin Hz. Ibrahim’i yakmamasi ve suya doniismesinin oldugunu
dile getirir.”®’ Son olarak Hz. Muhammed déneminde ise zirvede fesahat, nazm ve
nesr gibi edebiyat sanati oldugunu; zamaninda benzerlerine rastlanmayan {istiin bir

edebiyat ve siir bilgisine sahip sdir ve edebiyat¢inin bulundugunu ve o dénemde

belagat ve fesdhat sanatinin zirveye ciktigini, bundan dolayr Hz. Muhammed’in

782 Buhari, “Feza’ilii’l-Kur’an”, 1; “I’tisam”, 1; Miislim, “fméan”, 217; Ahmed b. Hanbel, Miisned, II,
341.

78 Zebidi, a.g.e., 11, 327.

78 Zebidi, a.g.e., 11, 332-333.

78 Zebidi, a.g.e., 11, 332.

78 el-Enbiya 21/69.

87 Zebidi, a.g.e., 11, 332.
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ortaya koydugu micizelerin en biiyiigii olarak fesdhat ve beldgatin zirvesinde
bulunan ve benzerinin getirilmesi miimkiin olmayan ilahi bir kitap olan Kur’an’1

Kerim micizesini getirdigini soylemistir.”*®

Kur’an’1 Kerim zaman siirii asan ve her yerde akla hitap edecek olan, onu ikna

 ve Hz

Muhammed’in miisriklere karst Kur’an’t Kerim’le meydan okumasi 70 onun,

eden ve sadece diisinmek sdretiyle algilanabilen tek mucize olmasi’®

peygamberin manevi micizelerinden en biiyilk micizesi oldugunu agik¢a ortaya
koymaktadir. Nitekim bu hususta Hz. Muhammed, “Hi¢bir peygamber yoktur ki,
onlara kendi zamanlarindaki insanlarin inandiklar: bir miicize verilmis olmasin. Hig
stiphesiz ki, bana miicize olarak verilen ise Allah’in bana vahyettigi (Kur'an’i
Kerim)dir ! diyerek haber vermistir. Imam Suyfiti, bu hadisi aciklarken s6yle bir
yorum yapmaktadir: “Peygamberlerin micizeleri, risletlerinin bitimi ile son bulur;
bunlara ancak, o sirada yasayanlar sahit olur. Kur’an’1t Kerim mdcizesi ise, kiydmete
kadar bakidir. Harikulade; tslibunda, belagatinda, gaybi haberlerindendir. Asirlar
gectikce, olacagini haber verdigi her seyin meydana gelmesi, verdigi haberlerin
dogrulugunu gosterir.” > Ona gdre gecmis timmetlere gelen mdcizeler; Salih’in
devesi, Mlisa’nin asas1 gozle goriilen hissi micizelerdir. Kur’an’1 Kerim’in micizesi
ise akilla idrak edilen micizelerdir. Bu yiizden Kur’an’a tabi olanlarin sayis1 daha
coktur. Miucizeyi gozle goren, micizenin bitmesiyle gordiigli micizeyi unutabilir.
Micizeyi akilla idrak eden de ise, miicize unutulmadan kalir. Her gelen nesil,

devamli olarak bu micizeyi yasar.””

Daha once de zikrettigimiz gibi micizeler kavimlerin anlayis ve fikir seviyesine gore
verilmistir. Hz. Muhammed belagat ve fesahatta fevkalade ilerlemis bulunan bir
topluluk icinde zuhur ettigi ve ayn1 zamanda beseriyetin son donemine gonderilen
“ahir zaman peygamberi” oldugu i¢in ona verilen micize insanoglunun her dem

karsisinda aczini itiraf edecegi essiz ve sonsuz bir miicize olmaliydi. Hem semavi bir

788 Zebidi, a.g.e., 11, 332-333; Krs. Maverdi, 4 ‘lamii 'n-niibiivve, 97; Nesefl, Tebswratii’l-edille, 11, 78;
Suyiti, el-Itkan, 11, 307.

7 Kadi Abdiilcebbar, a.g.e., 398; Gazzali, el-Iktisad, 154; Fahreddin er-Razi, en-Niibiivvdt, 12 vd.
790 e]-Bakara 2/ 23-24; Had 11/13; el-‘Ankebat 29/51; et-Thar 52/33-34; Ytunus 10/38.

1 Buhari, “Feza’ilii’l-Kur’an”, 1; “I’tisam”, 1; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11, 341.

72 Suyiiti, a.g.e., 11, 307.

3 Suyiti, a.g.e., 11, 307.
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kitap sahibi olan hem de micize sahibi olan Onceki peygamberlerden, bir ¢ok
micizeler meydana gelmistir. "% Mesela Hz. Ibréhim zamaninda yakict atesin,
serinlige ve selamete doniismesi; Hz. Miisa’nin asasinin sihirbazlarin sihrini yutan
biiyiik bir ejderhaya déniismesi, denizin ikiye yarilmasi; Hz. Isa’nin babasiz diinyaya
gelmesi, Oliileri diriltmesi, alaca hastaligina yakalanmis ve dilsiz kimselerin onun
dokunmasiyla iyilesmesi bunlara Ornektir. Bu peygamberlerin mdcizeleri, tabi
olaylara benziyorlar; 6liiyii diriltmek, denizin yarilmasi, asanin ejderhaya doniismesi
gibi. Bu miucizelerden her birinin, emredildigi anda gerceklestigi agik bir durumdur
ve bunlarin hepsi gegici micizelerdir. Yani belli bir zamanda gerceklesir ama kalici
ve devaml olmaz.””® Eger bir 6lii diriliyorsa, onun dirilmesi bir anlik veya birkag
giinliiktiir, nihayet dirilen insan 6liince micize de gider. Eger asa ejderha oluyorsa;
bu, belirli bir zaman i¢in gergeklesip bir siire sonra da eski durumuna doner. Hz.
Muhammed’den Onceki peygamberlerin micizeleri istisnasiz hepsi bu tiir
micizelerdir. Hatta Hz. Peygamber’in baz1 micizeleri de bu micizeler tiiriindendir.
Ornegin Mescid-i HardAmdan Mescid-i Aksd’ya gitmesi veya ayr ikiye yarmasi
(Insikdk-1 Kamer), belirli bir giin veya gecede gerceklesmis daha sonra da
bitmistir.””® Biz biliyoruz ki Hz. Muhammed son peygamberdir ve dini de son ve
ebedi dindir; ondan 6nceki peygamberler onun gelmesinin mukaddimesi seklindedir.
Yani, gercekte insanlar onlarin dininde, son dinin (islam) gelmesine hazirlantyorlardi.
Bu son din ise, sahip oldugu bir ¢ok 6zellik acgisindan diger dinlerden farklidir. Bu
ozelliklerden birisi de son dinin asil micizesi olan Kur’an-1 Kerim’dir.””” Asirlarca
halkin arasinda kalacak olan ebedi bir dinin gegici bir miicize getirmesi yeterli
olamazdi. Boyle ebedi bir dinin ebedi bir de mficizesi olmasi gerekirdi. Iste bu
ylizden, Hatemii’n-nebiyyin’in asil micizesi Kur’an-1 Kerim’dir. Hz. Peygamberin
kitab1 hem bir kitap hem de risaletinin ispatidir. Bu ispat ise niibiivvetin sona erme
aninda gerceklesen ve o an icin kalict olan bir micize degil, ebedi ve kalict bir
micize olmasidir. Diger peygamberlerin hem kitaplari hem de micizeleri vardi; ama

kitaplar1 micize degildi. Hz. Mlisa’nin kitab1 Tevrat’ti; ama, micizesi Tevrat degildi.

* Mehmet Tald, “I’cazu’l-Kur’an”, EUIFD, 1II, 313.

95 Murtaza Mutahhari, Kur’an’i Arastirmalar, 11, 132.

7 Murtaza Mutahhari, a.g.e., 11, 132-133; Sabri Tiirkmen, “Kur’an’in Micizeligi Meselesi”, Diyanet
Iimi Dergi, Say1 4, XXXIX, 58.

7 Menna Halil el-Kattan, Uliimu 'I-Kur'an (trc. Arif Erkan), Istanbul 1997, 362-363; Mutahhari,
Vahy ve Niibiivvet, 83-84; a.mlf., Kur’an’i Arastirmalar, 11, 132-133.
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Ciinkii Hz. Miis4, miicizesinin Tevrat’tan baska bir sey oldugunu séyliiyordu.”® Ama
Hz. Muhammed; her peygambere bir miicize verildigini, kendisine de vahiy yoluyla
Kur’an-1 Kerim’in verildigini ifade ederek kendi miicizesinin Kur’an-1 Kerim

oldugunu dile getirmistir.”’

Zebidi, Kur’an-1 Kerim’in miicize olusuyla ilgili olarak fesahat ve belagat yoniinden
son derece ileri olan miisriklere kars1t Hz. Muhammed’in Kur’an-1 Kerim’le meydan
okudugunu, onlarin ise bu meydan okuma karsisinda caresiz kaldiklarinin tevatiiren
bilindigini dile getirir. Ayrica miisriklerin Hz. Muhammed’i esir etme, mallarini
yagma etme, kendisini dldiirme ve memleketinden uzaklastirma tesebbiisleri gibi her
tiirlii yola bas vurmalarina ragmen, Kur’an gibi bir eserle muaraza etmeye cesaret
edemediklerini; ¢ilinkii beserin kudretinde Kur’an-1 Kerim’deki mana gizliligi ve

nazmi bir araya getirme imkéaninin olamayacagma dikkat ¢ekmistir.*°

Es’ari dlimlerinden Bakillani de Kur’an’in i’caziyla ilgili olarak 6zetle sdyle der: Hz.
Peygamber miisriklere, Kur’an’in bir benzerini veya bir siresinin benzerini
getirmelerini isteyerek meydan okudu. Bundan aciz kalan Araplar, onunla savagsmaya
ve aslinda onun yalanci olduguna delil teskil etmeyecek olan diismanca hareketlere
saptilar. Clinkii Hz. Peygamber onlara; “Benim davamda yalanci olduguma delalet
eden sey, benimle savagilmamasi, benim yenilmemem ve oldiiriilmememdir” demedi.
“Benim iddia ettiim peygamberlikte yalanci olduguma delil olabilecek sey, sizin
Kur’an’in veya bir sliresinin benzerini getirmenizdir” dedi. Miisrikler ise Hz.
Peygamberin delil olarak ileri siirdigii seyi birakip delil olarak ileri stirmedigi,
onunla savagsmaya yoneldiler. Sayet onlar peygamberi yense veya oOldiirseydiler,
onlarin bu fiilleri peygamberin iddiasinda yalanci olduguna delalet etmezdi. Ama
Kur’an ayarinda bir siire getirmis olsaydilar, ona karsi koymus ve kendisini hakl
olarak yalanlamis olacaklardi. Binaenaleyh, miisriklerin Kur’an seviyesinde bir siire
getirmekten vazgecip peygamberle savagsma ve miicadele etmeye sapmalari, hiiccet

ve belagat noktasinda Kur’an’in ayar1 veya ona yakin olan seyi getirmekten aciz

8 Murtaza Mutahhari, a.g.e., 11, 133.

9 Buhard, “Feza’ili’l-Kur’an”, 1; “I’tisam”, 1; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11, 341.

800 7ebidi, a.g.e., 11, 327; Krs. Gazzali, Thyad’, 1, 278; Ciircani, Serhu’l-Mevékif, VIII, 267; Muhammed
A. Draz, En Miihim Mesaj Kur’an (trc. Suat Y1ldirim), Ankara 1985, 117-119.
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olduklarina en cok delalet eden bir delil ile mukabele etmekten vazge¢cmeleri
demektir®'. Nitekim Velid b. el-Mugira, Utbe b. Rabia ve Nadr b. el-Haris gibi 6nde
gelen miisriklerin, Kur’an’in fesahat ve belagat karsisindaki hayretleri ve itiraflarina
dair nakledecegimiz rivayetler Kur’an’in miicize olduguna dair bir delil olsa gerektir.
Kureys miisriklerinin ileri gelenlerinden Velid b. el-Mugira, Hz. Peygamber ve
Kur’an hakkinda, o bir sihirbaz ve sairdir, diyenlere kars1 s0yle demistir: “ O sair
degildir. Biz gsiirin her tiirliisiinii biliriz. Vallahi onu soziinde bir tathilik var. Onun
kokii izzet, dali meyvedir. Onun hakkinda soylediginiz bu sozleri, ancak asli esast

olmayan seyler bilirim.”demistir.**

Hz. Peygamber’in okudugu dyetleri®” dinleyen Utbe b. Rabia, ise miisriklerin yanina
doniince, onlara su itirafta bulunmustur: “Vallahi, ben simdiye kadar hi¢ benzerini
duymadigim sozleri igittim. Ne siir, ne sihir, ne de kehanettir. Ey Kureys toplulugu,
bana itaat edin, benimle beraber hareket edin de bu adami serbest birakin, ona

ilismeyin, ondan uzak durun! Vallahi, ondan duydugum soz, bir mesaj tasiyor.

Yine Kureys miisriklerinden Nadr b. el-Haris’in su sozleri olduk¢a manidardir: “Ey
Kureys Toplulugu! Vallahi basiniza oyle bir sey geldi ki, heniiz onu ¢oziime
kavugturamadiniz. Onun hakkinda ‘O biiyiiciidiir.” dediniz. Hayiwr, vallahi O, bir
sihirbaz degildir. Ciinkii biz sihirbazlari ve sihirlerini gordiik. ‘O kahindir.” dediniz.
Hayrr, vallahi O, bir kahin degildir. Ciinkii biz kdhinleri ve hallerini gordiik. ‘O,
sairdir.” dediniz. Haywr, vallahi O, bir sair degildir. ‘O, delidir. dediniz. Hayrr,
vallahi O, asla mecnun degildir. Ciinkii biz deli gordiik . Ey Kureys Toplulugu!
Isinize bakin. Ciinkii vallahi sizin basiniza, biiyiik bir sey geldi.”*" Netice itibariyle
Kureys miisrikleri Kur’an-1 Kerim’in, hatiplerin hitabetleri cinsinden veya sairlerin
siirleri nev’inden olmadigmni ve Kur’an’in bir tathiliga sahip oldugunu, giizel bir
mesaj tagidigini gerek lafiz ve gerek mana itibariyle bir ahenk igerisinde oldugunu
itiraf ettiler. Sonucta da miisriklerin bu ileri gelenleri, boyun egmeyi karsi gelmeye;

sulhu ve mukaveleyi savagmaya tercih ettiler.

80! Bakillani, el-Beydn, 63.

%92 ibn Ishak, Siretii Ibn Ishdk (trc. Muhammed Hamidullah), Istanbul 1991, 207-208.
803 Fussilet 41/1-38.

84 fbn ishak, a.g.e., 267.

895 fbn Ishak, a.g.e., 261.
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Kur’an’in micizevi yonii, “I’cazii’l-Kur’an” diye bir Kur’an ilminin dogmasina
sebep olmustur.® Ayrica niibiivvet konusu ile dogrudan ilgisi bulunan Kur’an’in
1’caz1 meselesi kelamcilar1 birinci dereceden ilgilendiren énemli bir mesele haline
gelmistir. Kur’an’in micize oldugu konusunda ittifak eden alimler, bu macizenin
Kur’an’in neresinde ve hangi sekillerde ortaya ¢iktigt hususunda ayriliga
diismiislerdir.807 Kur’an’in i’caz yonleri konusunda Ehl-i slinnet kelamcilar1 arasinda
fazla belirgin bir fark olmamakla birlikte baz1 farkli goriisler ileri stiriilmiistiir. Ehl-i
stinnetin en biiylik temsilcilerinden olan EbG Hanife’ye (6.150/767) gore Kur’an’in
1’cazi, “nazm ve mdnd ’styla meydana gelmistir. Kur’an, lafiz ile mananin ikisine

birden verilen bir isimdir.%®

Matiiridi, Kur’an’in i’cdzinin mana ve muhteva bakimindan az lafizla ¢ok mana
bildirmesi, kimsenin gii¢ yetiremeyecegi gecmise ve gelecege ait gaybi haberleri ve
ahiret hayatinin delilleri konusunda bulunan ilmi istidlalleri igermesinde oldugunu

vurgulamistir.®”
Bakillani, Eg’arilerin goriisii olarak Kur’an’in micizeligini li¢ sebepte gérmektedir.
a) Kur’an’in gelecege ait gaybi haberleri icermesi ve bu haberlerin aynen ortaya

¢ikmasi

b) Ummi olan peygamberin getirdigi Kur’an’da ge¢mis olaylara dair kesin ve dogru

bilgiler vermesi

¢) Kur’an’in son derece iistiin bir “nazm ve te’lif iislibu "nun bulunmasi®'®

Genel olarak belirtmek gerekirse Ehl-i siinnet alimleri Kur’an’in i’cdziyla ilgili

olarak su {i¢ temel esas1 One siirmektedir:

806 Mehmet Tald, a.g.m., EUIFD, , 111, 313; Sabri Tiirkmen, a.g.m., Diyanet IImi Dergi, Say1 4,
XXXIX, 55.

%07 Nasrullah Hacimiiftiioglu, “Kelameilar ile islim Felsefecilerinin Belagat ve i’caz Ilimlerinin
Gelismesinde Rolleri”, AUIFD., Erzurum 1990, IX, 223; Sevki Yavuz, “I’cazii’l-Kur’an”, DIA., XXI,
403.

808 Nasrullah Hacimiiftiioglu, Kur’an'in I'cdzi Uzerine Tartismalar, Erzurum, ts., 82.

899 Matiiridi, Kitdbii 't-Tevhid, 257.

810 Bakillani, el-Beydn, 61-68; Gazzali, [hyd’, 1, 278; a.mlf., el-Iktisdd, 154; Nasrullah Hacimiiftiioglu,
a.ge., 83.
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a) Lafiz ve Usllp yoniiyle Kur’an’in i’cézi
b) Mana ve muhteva yoniiyle Kur’an’in i’caz1

¢) Kur’an’in tafsilatiyla miitevatir olugu®'’

Zebidi de yukarida zikrettigimiz Kur’an’in i’caz yonlerine katilarak, i’cazinin mana
ve muhteva bakimindan gaybi bilgiler igermesi, lafiz ve iisliip bakimindan da fesahat
ve belagat 6zelliklerinin en miikemmelini igermesiyle beraber, nazmindaki iislibun
zirveye ulasmasinda oldugunu ifade ederek Kur’an’in micize olusunu iki sebepte

gormektedir:®'?

a) Fesahat ve belagat bakimindan macize olmasi

b) Gaybdan haber vermesi bakimindan micize olmasi.

Miiellifimiz, Kur’an’in i’caz1 konusunda fazla detaya inmeden genel bilgiler vererek
Kur’an’in fesahat ve gaybdan haber verme o0zelligine dikkat ¢ekmistir. Bununla
beraber Kur’an’in i’cdz yonleriyle ilgili olarak One siiriilen ¢esitli goriisleri
nakletmekle yetinmis fakat bu gériisleri degerlendirmeye tabi tutmamustir.*'® Her ne
kadar Kur’an’in i’cazim iki kisimda degerlendirmis olsa da, onu bir biitiin olarak
degerlendirmeye ¢alismis, Kur’an’in hem fesahat ve beldgat hem de gaybdan haber

verme yoOniiyle miicize oldugunu dile getirmistir.

2.1.4.1.1. FESAHAT VE BELAGAT BAKIMINDAN MUCIZE OLMASI

Hz. Peygamber, Kur’an’1 Kerim ile miisriklere karsi meydan okumus ve Kur’an’nin
tamammm®'*, on siresinin®"’ veya bir stiresinin®'® benzerinin meydana getirilmesi
hususunda belagat ve fesahat erbabina ¢agrida bulunmustur. Miisrik Araplar asabiyet

ve cahilliyle taassubu ile son derece sohret bulmuslardi. Iftihara, kars1 koymaya,

' Bagdadi, Usilii'd-din, 183; Maverdi, a.g.e., 99, 105; Pezdevi, a.g.e., 138; Teftazani, Serhu 'I-
‘Akd’id, 297.

$12 7ebidi, a.g.e., 11, 327 vd.

813 Zebidi, a.g.e., 11, 327-328.

814 el-Isra 17/88; et-Tar 52/34.

$15Had 11/13-14.

816 y{inus 10/38.

162



soylarin1 miidafaa etmeye ve bu konuda yani edebi giicii ortaya koymada her seyi
goze almakta idiler. Fakat tlim bunlara ragmen bunlar, Kur’an’in stirelerinden birinin
benzerini getirmekten aciz kaldilar. Hatta cevap vermeyerek geri durmay1 ve susmayi;
kars1 durmaya tercih ettiler. Ruhlarini feda ettiler de miidafaada bulunmadilar. Sayet
kars1 koymaya giicleri olsaydi elbette karst koyacaklardi ki; zaten karsi
koyabilselerdi bu kars1 koyma bize kadar ulasirdi. Miinazaraya giigleri yettigi halde
onu terk ettikleri veya karst koyduklar1 halde bu kars1 koyus; aldirisin yoklugu,
onemsemenin azlig1 ve mithim seylerle mesgul olma gibi bir maniden dolay1 bize

ulasmamis olmas1 ihtimali yukaridaki kesinlige halel getirmez.817

Kur’an’in belagat ve fesdhatiyle hicbir sdze benzemeyen f{istiin bir {islibu ve
nazminin oldugunu belirten Zebidi, bir soziin ya manzum ya da nesir oldugunu
sOyleyerek Kur’an’in nesir olmadigini, siir, hitabet ve mektup nazmi gibi Araplar
arasinda kullanilan bir nazim ¢esidi de olmadigini, aksine insanlar arasinda benzeri
getirilemeyecek bir nazim islibuna ve i¢ kompozisyonuna sahip oldugunu
vurgulamistir.®'® Zebidi’ye gére Kur’an bir biitiin olarak istiindiir ve Kur’an ¢ok
kapsamli bir kitap olmasina ragmen miisrikler onun en ufak bir slresinin bile
getirememiglerdir. Restlullah’in kendi sozleri ise, belig ve fasih olmakla beraber
bagkalar1 tarafindan benzerinin getirilmesi miimkiin olan sézlerdi. Zira onun s6zleri
de nihayet beser soziiydii. Fakat Kur’an’in ifadeleri ilahi vasiflara biirlinmiis
harikulade beser tistli ifadeler oldugu i¢in benzeri getirilememis ve onun karsisinda
en biiyiik edipler dahi hayrete ve dehsete kapilmislardir. Zebidi, Kur’an’in i’cazinin

sarfe®!’

ile degil, aksine Kur’an’in manasindaki derinlikte, islibunun cezaletinde ve
fesahatinde, lafizlarindaki incelik ve esrarinda, nazminin giizelliginde ve manalarinin
belagatinda oldugunu vurgulayarak, Kur’an’in nazil oldugu devirde en parlak
donemini yasayan fesdhat ve belagatiyla nam salmis ediplerin Kur’an karsisinda

onun bir benzerini getirmekten aciz kalmalar1 Kur’an’in miciz bir ilahi kelam

817 Matiiridi, Kitabii 't-Tevhid, 243, 257; Gazzali, [hyd’, 1, 278; a.mlf,, el-Iktisdd, 154; Zebidi, a.g.e., 1,
326-327.

818 7ebidi, a.g.e., 11, 327; Krs. -Nesefi, Tebsiratii'l-edille, 11, 78.

819 Sarfe Teorisi; Kur’an-1 Kerim dil ve iislip ydniinden benzeri yapilamayacak bir metin olmamakla
birlikte Allah Teald’nin bunu gerceklestirme giiciinii kullarinin elinden almasidir. Sarfe, ya bu ise
tesebbiis etme iradesinin yok edilmesi veya tesebbiis edildigi takdirde basariya ulastirilmamasi
seklinde tecelli eder. Sevki Yavuz, “I’cazii’l-Kur’an”, DIA., XXI, 404; Sabri Tiirkmen, “Kur’an’in
Micizeligi Meselesi”, Divanet Ilmi Dergi, Say1 4, XXXIX, 55.
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oldugunu ortaya koyrnaktadlr820 demistir. Kur’an’in belagat ve {islibu agisindan
micize oldugunu ifade eden miiellifimiz, beldgat ibaresindeki ii¢ vasfa dikkat
cekerek dil bakimindan, hedeflenen anlam bakimindan ve kendi iginde dogruluk
bakimindan bir dhenk olusturdugunu dile getirir.**' Ayrica Zebidi, Kur’an’in gercek
micize oldugunun en belirgin delilinin Kur’an’in bizzat kendisinin muarazada
bulunmak isteyenlere karsi tiimiiyle meydan okumasi oldugunu ifade eder. Daha
oncede zikrettigimiz gibi miiellifimiz 06zellikle mucize kavramimi agiklarken
micizenin en Onemli 6zelliginin tehaddi yani meydan okuma olduguna vurgu
yapmustir.**? Nitekim bu husus Kur’an-1 Kerim’de sik¢a zikredilmektedir. Bilindigi
gibi miisrikler Kur’an’t Hz. Peygamber’in uydurdugunu veya bagkalarmin ona
ogrettigini ileri siirmiislerdir.**® Bunun iizerine yiice Allah, o giinkii miisriklerden ve
kiyamete kadar varolacak inkarcilardan Kur’an’in bir benzerini getirmelerini istedi.

Bu meydan okuma kademeli bir sekilde yapllmlstlr.824

Kur’an’da zikredilen ayetlerde, yukaridan asagiya dogru, ¢oktan aza kademeli bir
bicimde Kur’an’in tiimiiniin veya bir kisminin benzerini getirmeleri konusunda
muhaliflere meydan okunmaktadir. Kur’an’in bu meydan okuyusu karsisinda,
inkarcilar bir benzerini getirmek sdyle dursun acziyetlerini itiraf edip hayranliklarini

gizleyememislerdir.

Gazzali, Hz. Peygamber’in, fesahatta ¢ok ileri gitmis ve s6z sanatini ¢ok iyi bilmis
olmalarina ragmen, Araplara karst Kur’an ile meydan okudugunu ve onlarin da
karsilik vermekten aciz kaldiklarim dile getirir.**® Kur’an’in hangi yénden micize
olduguna da temas eden Gazzali, Kur’an-1 Kerim’in tslibunun akiciligi, insana
hayret veren nazmiyla bir arada bulunan fesahati yoniiyle insanlarin kudretleri

disinda kalan bir micize oldugunu ifade eder.**®

820 7Zebidi, a.g.e., 11, 326-327; Krs. Amidi, Gayetii'I-merdm, 293 vd.

821 Zebidi, a.g.e., 11, 327.

822 7ebidi, a.g.e., 11, 327; Krs. Matiiridi, Kitdbii 't-Tevhid, 238; Ciircani, Serhu’l-Mevékif, VIII, 267 vd.
823 et-Ttir 52/33.

%24 Sabri Tiirkmen, a.g.m., Diyanet Ilmi Dergi, Say1 4, XXXIX, 58; Bkz. el-Bakara 2/ 23-24; Had
11/13; el-Isra, 17/ 88; et-Tar 52/33-34.

825 Gazali, Ihya’, 1, 278; a.mlf., el-Iktisdd, 153.

826 Gazali, el-Iktisad, 154.
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Kur’an’in fesahat, belagat ve kullandig iislibuyla Arap iisluplarina ters nazmindaki
islibu belirtmekle onlar1 aciz biraktigini1 ifade eden Zebidi, Kur’an’in nazmi ve
terkibi Arap kelaminin mutad Usluplarina muhalif oldugunu belirtir. Ciinkii Arap
kelaminda “yefaliine” ve “ya’lemiine” gibi maktalar’®’ bulunmasi mitad bir husus
degildir. Yine Arap kelaminda; “Yd eyyiihan-Nasii”, “el-Hakkatii ma’l-Hakkatii”,

. A 1A Do 828 829
‘Amme yetesdeliine” ve benzerleri gibi matlalar

da mutad tsliplardan degildir.
Dolayisiyla Zebidi’ye gore Kur’an’in fesahat ve belagattaki istiinligi,
climlelerindeki manalarinin cezaleti ve belagati ile kendini gostermektedir. Ciinkii
Kur’an her donem ve ahvalde insanlar1 aciz birakmis ve en veciz bir bigimde onlari

ikna etme giicline sahip olmustur.

Sonug olarak, Kur’an Allah kelami olmasi ve muarizlara meydan okumasi (tehaddi)
sebebiyle her yoniliyle mdcizedir. Kur’an’in edebi yoniiyle micizeligi, hicbir
kimsenin onun bir benzerini getiremeyisi ve onun i’caz1 karsisinda inkarcilarin geri
adim atmasiyla kanitlanmistir. Kur’an, Hz. Peygamber’in en biliyiikk miicizesi
olmasiyla da biiyiik bir 6neme haizdir. Cilinkii 6nceki peygamberlerin micizeleri
hissi micizelerden idi ve kisa bir donem sonra etkilerini kaybetmislerdi. Ancak
insanlik i¢in hidayet rehberi olan Kur’an, akli bir mlcize niteligi tasidig1 i¢in sonsuza

kadar devam edecektir.

2.1.4.1.2. GAYPTAN HABER VERME BAKIMINDAN MUCIZE OLMASI

Zebidi Kur’an’in micizelik yonlerinden birinin de Oncekilerin haberleri ve
durumlarinin detayr konusunda verdigi haberlere ve gelecekte vuk( bulacak
olaylardan haber vermesine dikkat ¢ekerek Kur’an’da ge¢mise ve gelecege iliskin
haberlerin bulunmasi onun bir baska i’cdz yoniinii olusturdugunu ve bu yoniiyle de

erisilmesi miimkiin olmayan bir eser oldugunu ifade eder.***

%27 Makta’: Kaside veya gazelin son beyti veya bir manziimenin son beytine denir.

828 Matla: Kaside veya gazelin kafiyeli olan ilk beytine denir.

829 7ebidi, a.g.e., 11, 327-328; Krs. Teftazani, Serhu’'l-Makdsid, V, 30; Ciircani, Serhu’l-Mevékif, VIII,
269 vd.

830 Zebidi, a.g.e., 11, 329.
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Gayp: Vasitali veya vasitasiz, duyu organlarimizla ulasamadigimiz ve ilmimizle
ihata edemedigimiz her seye denir.**' Bu manada Kur’an da genel anlamiyla gaybim

ancak Allah tarafindan bilinebilecegini vurgulayan bir ¢ok ayet vardir.®

Kur’an-1 Kerim gaybi bilme konusunda Hz. Peygamber’e su hitapta bulunur; “De ki:
Ben size Allah’in hazineleri yanimdadir, demiyorum! Gaybi da bilmem. Size ben bir
melegim de demiyorum. Ben bana vahyolunan Kur’an’dan baskasina uymam.”™
Yine Kur’an bir bagka hitabinda de sdyle der: “Eger ben gayb: bilseydim elbette

daha ¢ok haywr yapmak isterdim ve bana hi¢bir fenalik da dokunmazdi.”***

Miiellifimiz, “Daha énce bir kitap okumus degilsin” ™

ayetini delil gostererek
kitaplarla hasir-nesir olmayan, mektep ve medrese gormemis olan immi birinin,
onceki iimmetlerin hayatlarina iligkin ayrintili bilgi vermesinin Kur’an’in ilahi bir
kelam oldugunun ispatidir, der. Kur’an-1 Kerim’de gecen gaybil haberlerin nebi

zamaninda gerceklestigine dikkat ¢eken Zebidi, gaybi haberleri iki kisma ayirir:**®

a) Maziye ait olan gaybi haberler
b) Gelecekte vukil bulacak olaylara dair gaybi haberler

Zebidi’ye gore Hz. Muhammed gibi immi birisinin ge¢mis tarihi olaylardan en
dogru sekliyle bahsetmesi ve o ¢evrede yasayanlardan hicbir kimsenin bu olaylardan
haberdar olmamasi, sadece Yahudi ve Hristiyan din bilginlerinin haberdar oldugu
olaylara iliskin agiklamalar1 en ayrintili sekliyle ortaya koymasi, bir nevi gaypten
haber vermektir. Gayb1 da tek bilen Allah olduguna gore, Hz. Peygamberin bu gaybi
bilgileri Allah’tan aldig: kesinlik kazanmaktadir.*’

Okuma yazmas1 bulunmayan ve kadim semavi kitaplar1 tetkik etmemis olan Hz.

Muhammed’in 6nceki milletlerin haberlerine ve durumlarina iliskin bu kadar ayrintili

831 Ragib el-isfahani, el-Miifreddt, “gayp” md.

82 Bkz. el-En’am 6 /59; el-Maide 5/109; en-Neml 27/65.
833 e]-En’am 6/50.

834 el-A’raf 7/ 188.

835 e]- Ankebiit 29/48.

836 Zebidi, a.g.e., 11, 328-329.

87 Zebidi, a.g.e., 11, 327 vd.
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bilgi sahibi olmasi elbette miimkiin degildir. Bu noktaya dikkat ¢eken Zebidi,
Kur’an-1 Kerim’in, nazil oldugu asirda insanlara Ehl-i kitap ile bulusmamis bir
imminin bilmesi miimkiin olmayan, yaratilisin baslangicindan beri ge¢mis
olaylardan haber vermesi i’cdz yénlerindendir, der.®* Miiellifimiz Kur’an’da
geemise dair gayp haberlerinden bazilarini su sekilde zikreder: Hz. Masa, Firavun,
Hz. Yhsuf ve diger peygamberlerin kissalarina dair verdigi haberler. Kur’an-1 Kerim,
bu kissalar1 detayli bir sekilde, uzun uzadiya anlatmaktadir ki Hz. Peygamber bu

kissalar1 hi¢ kimseden duymamis ve higbir kitaptan okumamugtir.>*
Zebidi gelecekle ilgili gayp haberleri iki noktada ele almistir:

a) Kur’an’da gecen gelecege dair gaybi haberler

b) Hadislerde gecen gelecege dair gaybi haberler

Kur’an’da istikbale ait bir ¢ok olayin 6nceden haber verildigine dikkat ¢eken
miiellifimiz, bu haberlerin hepsinin nebi zamaninda gergeklestigini ifade ederek, bu
yoniiyle de Kur’an’in dogru sdylediginin anlasildigini ve mdcizevi bir 6zellik

tagidigin belirtir.**’
Zebidi’nin zikretmis oldugu gayp haberlerden bazilar1 sunlardir:

1) “De ki: Andolsun, bu Kur’an’in bir benzerini ortaya koymak iizere insanlar ve
cinler bir araya gelseler, birbirlerine destek de olsalar, onun benzerini ortaya

. 841
getiremezler.

“Eger kulumuza indirdiklerimizden herhangi bir siipheye diistiyorsaniz, haydi onun
benzeri bir sire getirin, eger iddianizda dogru iseniz Allah’tan gayri sahitlerinizi

(vardimcilarimizi) da ¢agwin. Bunu yapamazsiniz —ki elbette yapamayacaksiniz-

838 Zebidi, a.g.e., 11, 327; Krs. Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 257; Gazzali, Ihya’, 1, 278; Teftdzani,
Serhu’l-Makdsid, V, 35. R

839 Zebidi, a.g.e., 11, 327 vd.; Bu konuyla ilgili ayetlere bkz. Al-i imran 3/44; Had 11/49; Yasuf
12/102.

840 7ebidi, a. g.e., 11, 329; Krs. Nesefi, Tebsiratii l-edille, 11, 66; Amidi, Gayetii'I-merdm, 295.

841 o]-Isra 17/88.
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yvakiti, insan ve tas olan cehennem atesinden sakinin. Ciinkii o ates kafirler igin

5 842

hazirlanmigtir. Zikredilen ayetlerde Allah teala Kur’an’in benzerinin

getirilemeyecegini haber vermistir ve hala da bir benzeri getirilememistir.

2) “Andolsun ki Allah, el¢isinin riiyasin dogru ¢ikardi. Allah dilerse siz giiven icinde
baslarinizi tiras etmis ve kisaltmis olarak, korkmadan Mescid-i Haram’a gireceksiniz.

Allah sizin bilmediginizi bilir. Iste bundan énce size yakin bir fethi verdi. "%

Bu ayette de kisa zamanda Mekke’nin fethi miijdelenmis ve 630 yilinda, haber

verildigi iizere Mekke miisliimanlar tarafindan feth edilmistir.

3) “Rumlar, (Araplarin bulundugu bélgeye) en yakin bir yerde yenilgiye ugradilar.
Halbuki onlar, bu yenilgilerinden sonra birkag y1l igcinde galip geleceklerdir. Eninde

. 844
sonunda emir Allah indir...”

Meshur rivayetlere gore bu ayet-i kerimeler, iimmi ve meciisi Iranlilar’mn, Ehl-i kitap
olan Rumlar’1 (Bizanslilar’1) maglup etmeleri haberi ile sevinen Mekkeli miisriklerin
misliimanlara; “Siz kitap ehlisiniz, Hiristiyanlar da Ehl-i kitap. Biz ise iimmileriz.
Bizim gibi olan kardeslerimiz nasil sizin gibi ve kardesleriniz olan Rumlar1 yenilgiye
ugratmigsa siz de sayet bizimle savasacak olursaniz elbette biz de sizi yeneriz.”
demeleri iizerine nazil olmus®® ve Bizanslarin glip geleceklerini miisliimanlara

haber vermis, aynen de dyle olmustur.

Matiiridi ve Nesefi bu ayeti 6rnek vermek stretiyle zamaninda Iranlilara maglup olan
Bizanslilarin tekrar galip gelecegini ve bir giin miiminlerin Allah’in yardimiyla
sevineceklerini miijdeleyen bu ayetlerin yorumunda, Allah’in bu Aayetleri
indirmesindeki hikmetin miiminleri teselli i¢in oldugu; bununla beraber asil
miiminleri sevindirecek olayin Bizanslilarin zaferi degil, Hz. Peygamber’in risaletini

ispat eden micizelerin agiga ¢ikmasinin olusturdugunu belirtir.**

842 ¢1-Bakara 2/23-24.

843 ¢l-Feth 48/27.

844 er-Raim 30/2-5.

5 Bedreddin Cetiner, Esbdb-i Niiziil, 11, 694 vd.

846 Matiiridi, Te 'vilatii Ehli’s-siinne, IV, 33 vd.; Nesefi, Tebsiratii'l-edille, 11, 67.
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4) “Allah size, elde edeceginiz bir¢ok ganimet vaat etmistir. (Bu ganimetlerden) iste
sunlart hemen vermis ve insanlarin ellerini sizden ¢cekmistir ki bu, miiminlere bir

. . < g e 84T
isaret olsun ve sizi dosdogru yola iletsin.

5) “Allah, sizlerden iman edip iyi davramiglarda bulunanlara, kendilerinden
oncekileri sahip ve hakim kildigi gibi onlari da yeryiiziine sahip ve hakim kilacagin,
onlar i¢in begenip sectigi dini (Islam’1) onlarmn iyiligine yerlestirip koruyacagini ve
(gecirdikleri) koku doneminden sonra, bunun yerine onlara giiven saglayacagini

Ny L. 5,848
vadetti...”

Bu ayet, Hz. Peygamber tarafindan Isldm’in teblig edilmeye baslandig1 devirde
heniiz ¢ok zayif ve magdur durumda bulunan miisliimanlarin bir zaman sonra
musrikleri yenerek Mekke’yi fethedeceklerini ve hakimiyeti ele alacaklarini
mijdelemektedir. Nitekim bu durumda ayette belirtildigi sekilde gergeklesmis,
hakimiyet miisliimanlarin eline ge¢mistir.** Zebidi, Kur’an’da bu misallere benzer
bircok misallerin bulundugunu, Kur’an’in Hz. Peygamber’in niibiivvetinin en biiyiik
delili olarak, igerdigi hiikiimler, ge¢mis ve gelecekten verdigi haberler itibariyle

bityiik bir 6nem tasidigim dile getirmektedir.**

Hz. Peygamber’in hadislerinde gelecege ait bazi bilgilerin verildigi inkar edilemez
bir gergektir. Gegmise, i¢inde bulundugu zamana veya gelecege iliskin bazi hususlari
haber vermis ve bunlar bildirdigi sekilde gerg¢eklesmistir. Restilullah okuma yazma
bilmedigi, tahsil gormedigi ve kimseden 0Ozel bilgi almadigi halde ge¢mis
peygamberlerin miicadeleleri ve Ashab-1 Kehf kissasi gibi tarihi olaylar1 haber
vermis, basta Ehl-i kitap olmak iizere donemin alimleri tarafindan herhangi bir
itirazla karsilasmamistir. ' Ancak bu bilgileri ona veren ve Ogreten zat, yiice
Allah’tir. Gayb1 sadece Allah bilir. Ancak Peygamberlerine baz1 gayp ve sirlarini

micize teskil etsin diye bildirebilir.®?

#7 el-Fetih 48/20 (Hayberin ganimeti gibi).

848 en-Niir 24/55; Ayrica bkz. el-Ahzab 33/22; el-Feth 48/11, 15-16, 27.
849 Cetiner, Esbdb-1 Niiziil, 11, 655.

850 Zebidi, a.g.e., 11, 329.

81 Celebi, “Muhammed”, DIA., XXX, 448.

%52 Bkz. Cin 72/26-27.
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Zebidi, gelecekle ilgili baz1 olaylarin micize olarak Hz. Peygamber tarafindan haber
verildigini ve bunlarin ¢ogunun haber verildigi vechiyle vukl buldugunu ve
digerlerinin de zamam geldik¢e vukli bulacagini ve bu hususla ilgili olarak higbir
siiphe ve endisenin bulunmamasi gerektigini belirtmistir. Onun nakletmis oldugu Hz.

Peygamber’in gayp haberlerden bazilar1 sunlardir:

1) Hz. Ali’ye hitaben: “Sen benden sonra soziinde durmayanlarla, zalimlerle ve
dinden ¢ikanlarla savasacaksin.”

)

2) Ammar b. Yasir’e: “Seni azgin bir topluluk éldiirecektir.’

3) Hz. Peygamber’in: “Hilafet benden sonra otuz senedir” > gibi gelecege yonelik

haberlerinin ger¢eklesmesi gaybi haberlere birer ornektir.

Bunlardan baska Hz. Peygamber, Hendek savasinda Kisra’nin ve Kayser’in helak
oluslarini, miilklerinin zeval bulacagin1i ve hazinelerinin Allah yolunda sarf

edilecegini haber vermis ve bu sekilde gergeklesmistir.854

Hz. Peygamber’in gerek hayatta iken sOyleyip de, aynen vuk( bulan gerekse
vefatindan sonra ortaya cikan daha bir ¢ok sevahidi vardir. Onun pak ve temiz
hayatinin hi¢bir yonii yoktur ki, niiblivvetini ispat etmesin; {istiin ahlakinin ve
yasayisinin higbir yani yoktur ki, onun sidkina delédlet etmesin. Onun keldminda,
niibiivvet nurunu gdsteren bir yon vardir, ¢agirdigi yolda ve haber verdigi konularda

risaletinin ispat1 vardir.

2.1.4.2. HZ MUHAMMED’iIiN SUREKLI OLMAYAN MUCIZELERI

Kelam alimlerine goére Hz. Peygamber’in yegane hiddyet micizesi Kur’an-
Kerim’dir ve niiblivvetini ispat etmek {lizere sadece onu delil olarak ileri stirmiistiir.

Bununla birlikte onun elinde olaganiistii baz1 olaylarin zuhur ettigi de kabul

853 Zebidi, a.g.e., 11, 329.
854 Zebidi, a.g.e., 11, 329.
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edilmektedir. Klasik anlamda miicizenin temel 6zelliklerini tagimakla birlikte Hz.
Peygamber’in elinde, etrafindaki miiminleri hayrete diisliren, onlarin iman ve
itmi’nanlarini artiran bir takim harikalarin Allah’in izniyle zuhur ettigi hususunda
manevi tevatirin varligi benimsenmistir. > Zebidi, Hz. Peygamber’in bu tiir
mdcizelerini; peygamberden sadir olan olaganiistii olaylar veya ge¢mise su ana veya
gelecege miiteallik gaybi ihbarlardan olustugunu bu tiir miicizelerin sayillamayacak

kadar ¢ok oldugunu ifade ederek Hz. Peygamber’in micizeleri hakkinda genis

5 856 857

bilgilerin “Delailii’n-Niiblivve eserlerinde bulunabilecegini dile getirir.
Miiellifimize gore, Hz. Peygamber’in micizelerinden bir kismi1 niibiivvet davasindan
once irhas (peygamberlik Oncesi olaganiistii durumlar) olarak, meydana gelmistir.
Bazis1 da niibiivvetten sonra tasdik amaci ile meydana gelmistir. Siirekli olmayan bu
tiir mlcizeler Hz. Muhammed’in hayatinda belirgin ve en glizel bir sekilde tahakkuk

etmistir. Bunlar;

a) Hz. Peygamber’in zatinda sabit olan durumlar,
b) Sifatlar ile ilgili durumlar,
c) Zat1ve sifatlar1 disinda sadir olan durumlar olmak {izere ii¢ grup altinda

toplanir.®®

2.1.4.2.1. ZATIYLA iLGIiLi MUCIiZELERI

Restlullah’in fizik goriinlisii ile sahsi hayatin1 ve ahlaki 6zelliklerini konu alan
semaili veya 0z ifadesiyle zatinin, peygamber olduguna bir delil olacagn1 ifade eden
muhaddisler ve kelamcilar Hz. Peygamber’in miikemmelligi {izerinde durmuslar ve
bunu, niibiivvetine bir delil kabul etmislerdir.®® Miiellifimizin, Hz. Peygamber’in

niibiivvetine delil olarak tespit ettigi zatiyla ilgili mucizelerini su sekilde
zikredebiliriz:

%3 brahim Bulut, a.g.e., 259.

856 Miiellifimiz Hz.Peygamberin bu tiir micizeleri hakkinda genis bilgi almak isteyenlerin
Beyhaki’nin Deld 'ilii 'n-niibiivve eserine bakilmasini tavsiye etmektedir.

857 Zebidi, a.g.e., 11, 320.

858 Zebidi, a.g.e., 11, 320; Krs. Nesefl, Tebsiratii 'l-edille, 11, 52; Sablni, el-Biddye, 108 vd.; Teftazani,
Serhu’l-Makasid, V, 25.

%9 Ahatly, a.g.e., 219.
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Niibiivvet nurunun, Hz. Adem’den itibaren Hz. Muhammed’e kadar babadan ogula
intikali; siinnetli ve dogarken giilerek ve bir elini gozlerine digerini gdobegine koymus
vaziyette dogmasi; iki kiireginin arasinda niibiivvet miihriiniin bulunmasi; boyunun
uzun olan kimsenin yaninda uzun, orta boylu kimsenin yaninda orta boylu olmasi;
oniinde olan1 gordiigli gibi arkasinda bulunan kisiyi de gormesi; 1s1ikta gérmesi gibi
karanlikta da gormesi; yakini gormesi gibi uzagi da gormesi; bedeninin seffaf olmasi;
yerde golgesinin olmamasi; iki kiginin arasinda durdugunda giinesi goreni

engellememesi gibi hadiseler Hz. Peygamber’in zatiyla ilgili olan macizeleridir.**

2.1.4.2.2. SIFATIYLA iLGiLi MUCIZELERIi

Zebidi’nin tespit etmis oldugu Hz. Peygamber’in sifatiyla ilgili olan miicizelerini su

sekilde zikredebiliriz:

Hz. Peygamber’in fitraten ve ahlaken yliceligi, fesahat ve belagat sahibi olusu,
timmetine karsi olan sefkat ve merhameti, risdletin musibetlerine sabir gosterip
secaat ve metanete malik olusu, sadakat dogruluk ve istikdmetin miimtaz Ornegi
ulagmasi, sidk, emanet, iffet, adalet, hikmet, ziihd, comertlik ve bunun gibi vasiflarla
listiin bir ahldka sahip olmasi, dini ve diinyevi maslahatlarin kurallarin1 koymasi,

kemale ulagtirmasi gibi 6zellikleri onun sifatiyla ilgili olan micizelerindendir.®®’

Miiellifimiz bunlardan baska dualarinin kabul edilmesine de deginerek, bunu Hz.
Peygamber’in sifatiyla ilgili olan muicizeler kapsaminda degerlendirmistir.
Ibn Abbas hakkindaki “Allah’im, onu dinde fasih kil ve ona te vili 6gret.” duasinin

kabul olmasi bunu bir 6rnegidir.

860 Zebidi, a.g.e., 11, 320 vd.
861 Zebidi, a.g.e., 11, 320 vd.

172



Utbe b. Ebi Lehep’e “Allah’im, ona képeklerinden birini musallat et.” yaptigi
bedduasinin neticesinde Hz. Peygamber’in bu duasi kabul edilmis, Utbe’yi bir aslan

parg:alam1st1r.862

Medine’ye hicret esnasinda, Sevr magarasindan ¢iktig1 zaman kendisini takip eden
bir miisrike yaptigr “Ey yer! Onu al.” bedduas1 kabul edilmis, kendisini takip eden
miisrikin atinin ayaklar1 kuma gomiilmiistiir. Biitiin bu olaylar gosteriyor ki Allah,

peygamberini yalniz birakmamus, onu daima kendi katindan desteklemistir.*®

Zebidi’nin dile getirdigi sekliyle Hz. Peygamber, gerek slret ve gerekse siret
bakimindan dikkat ¢ekici iistiin meziyet ve 6zelliklere sahiptir. Resulullah’in hayatini
ve ahlakini gozetleyip bunlar iizerinde dikkatlice diistinen bir kimsenin, ondaki ilahi
destegi ve yardimi gorecegi hususunda hicbir endise yoktur. Kur’an’da Onun
giiciiniin ilahi bir kaynaktan geldigini ifade eden ayette, “Seni gecim zorlugu iginde
bulup da zengin etmedi mi? "*®* buyrularak, aksini iddia edenlere cevap verilmekte

ve sahip oldugu giiciin kendisine Allah tarafindan verildigi beyan edilmektedir.*®

Nitekim Matiiridi, Nesefl ve Sabini de Hz. Muhammed’in peygamberlik i¢in ehil ve
uygun bir ahlaki yapiya sahip oldugunu ve bu iistiin ahlaki meziyetleri ile
diismanlar1 tarafindan bile takdir edildigini, Oyle ki, miisriklerin dahi kendisine

giivenilir lakabiyla hitap ettiklerini belirtmistir.**®

Sonu¢ olarak, dinler tarihinde Hz. Peygamberharicindeki tek bir peygamberin
hayatinin ayrintili, baglantili ve sahih tarih miinasebetinin yapilmadigi bilinen bir
gergektir. S6z konusu eksiklik bu peygamberler gliniimiizde ideal bir sahsiyet olarak
model teskil edememektedirler. Her sozii ve fiili kendisine inananlar tarafindan tam
bir sahihlikle korunan ve daha sonra en kutsal bir miras olarak sonraki nesillere

bliyiik bir titizlikle nakledilen tek sahsiyet, yalnizca Hz. Peygamberdir. Onun hayati

862 Zebidi, a.g.e., 11, 320 ; Krs. Nesefi, a.g.e., 1, 63.

863 Zebidi, a.g.e., 11, 320; Krs. Matiiridi, Kitdbii 't-Tevhid, 256; Nesefi, a.g.e., 11, 63.

864 ed-Duha 93/8.

865 Zebidi, a.g.e., 11, 320; Krs. Matiirldi, Kitabii 't-Tevhid, 256; Gazzali, el-Miinkiz mine 'd-dalal, 53-54;
Nesefi, a.g.e., 11, 63.

866 Matiiridi, Kitdbii 't-Tevhid, 239-240, 254, 264; Nesefi, a.g.e., 11, 54; Sabtni, el-Biddye,110.

173



ve ahlakinin en ince ayrmtilarin1 bile hadis kitaplarinda teferruatiyla gormek

miumkindiir.

2.1.4.2.3. ZATI VE SIFATI DISINDA GERCEKLESEN MUCiZELERi

Miiellifimizin tespit etmis oldugu Hz. Peygamber’in zat ve sifatlar1 disinda olan

mitcizelerini su sekilde zikredebiliriz:

Hz. Peygamber’in dogdugu gecede; putlarin yiiziistii diigmeleri; Kisrd sarayimin
stitunlarinin gé¢mesi; Hz. Peygamber’in iizerinde kendisini bir bulutun takip ederek
golgelemesi; develerin, sahiplerini Hz. Peygamber’e sikayet etmeleri; ayin ikiye
boliinmesi; yemegin ve avucundaki ¢akillarin Allah’1 tespih etmesi; kertenkele, geyik,
kurt gibi hayvanlarin konusmas: ve sehadet etmeleri; Hudeybiye ve Tebiik
seferlerinde Hz. Peygamber’in parmaklarinin arasindan su figkirmasi ve bu sudan
askerlerin ve bineklerin kana kana igmeleri; agacin ona dogru yiiriiyerek koklerini
sOkiilmesi; Nebi’nin dayanarak hutbe okudugu kiitiigiin inlemesi; ¢akil taslarinin ve
agacin ona selam vermesi; az olan yemegin ¢ogalmasi; Hayber giinii, pisirilen
koyunun zehirli oldugunu Hz. Peygamber’e haber vermesi ve bunu gibi daha bir ¢cok

olaganiistii olaylar bu tiir micizelere drnektir.*’

Hz. Peygamber’in siirekli olmayan mcizelerine ait olan rivayetleri ayrintili bir
sekilde inceleyerek tahri¢ eden Zebidi, Hz. Muhammed’in, hadis kitaplarinda dhad
rivayetlerle rivayet olunmus bir ¢ok micizelerinin oldugunu, bu micizelerin
baslangicta ahad haberler seklinde rivayet edilseler de zamanla bir ¢ok kimse
tarafindan rivayet edilecek seviyeye geldigini, bu tek haberlerin bir araya gelmesiyle
tevatlir derecesine ulastigint belirtmis, bu mdcizeleri secaat ve mertlikleri ile {in
yapmis ve lnleri nesillerden nesillere aktarilmis Hatemin comertligi, Hz. Ali’nin
kahramanlig1 hakkinda sdylenen olaylara bir benzetme yaparak, Hz. Peygamber’in

bu tlir miicizelerinin de aslinda nesillerden nesillere aktarilan menkibeler gibi meshur

87 Zebidi, a.g.e., 11, 321 vd.; Ayrica bkz. Matiiridi, Kitdbii 't-Tevhid, 256 vd.; Pezdevi, a.g.e., 140.
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rivayetler oldugunu, tevatiir derecesine ulagtigini ve kabul edilmesinde herhangi bir

siiphe bulunmadigimi ifade etmistir.**®

Hz. Peygamber’in insanlara hayret veren micizelerine ait ahad haberlerin bir araya
gelmesiyle tevatiir derecesine ulastigini ve bunlar hakkinda bir miisliimanin asla
siipheye diismemesi gerektigini ifade eden iImam Gazzali de hissi micizelerle ilgili
rivayetlerin toplami tevatiir derecesine ulasmis oldugundan, bunlarin nakledilmis

sekillerinin miicize olmalarina bir zarar vermeyecegini soylemistir.**

Nesefi de buna benzer bir yaklasim sergileyerek bu konudaki goriisiinii 6zetle su
sekilde izah eder: Hz. Peygamber’in bu tiir hissi micizeleri ilk basta ahad rivayetlerle
rivayet edilmis, ancak zamanla ¢ok kimse tarafindan rivayet edilen ve yalan iizere
ittifaklari miimkiin olmayan c¢ok sayida grup tarafindan dahi rivayet edilecek
dereceye ulagmistir. Nasil ki secaat ve mertlikleri ile iin yapmis ve bu iinleri
nesillerden nesillere aktarilmis Amr b. Tufeyl, Haris b. Sihab, Kays b. Ziibey ve
bunun gibi kimseler hakkinda sdylenenler ilk basta ahad haber seklinde rivayet
edildikleri halde zamanla bu rivayetler herkes tarafindan nakledilecek tevatiir
derecesine ulasmigsa ve secaat ve mertliklerini kesin olarak biliyorsak Hz.
Peygamber’in bu tiir mdcizelerinin de nesilden nesile aktarilan menkibeler gibi
tevatiir derecesine varan biiyiik topluluklar tarafindan nakledildigi i¢in kabul

edilmelerinde bir siiphe bulunmamalidir.®”

Gortildiigii gibi Hz. Peygamber’in micizeleri keldm literatiiriinde 6nemli bir yer
tutmaktadir. Bu konuda Kur’an’in yaklasimimi esas alan kelamcilar hissi
miicizelerden cok akli mucizeler iizerinde iizerinde durmustur.®”’ Ancak Zebidi, Hz.
Peygamber’in hissi miicizelerinin lafz1 tevatiir derecesine ulagsmayip ahad yolla sabit
olan haberler seklinde olmakla birlikte s6z konusu rivayetlerin biitiiniinden hareketle,

Hz. Peygamber’den birtakim harikalarin zuhur ettigi hususunda manevi tevatiiriin

868 Zebidi, a.g.e., 11, 326 vd.; Krs. Bagdadi, el-Fark, 255-256; Fahreddin er-Razi, Muhassal, 230
vd.;Teftazani, Serhu’l- ‘Akd’id, 298.

89 Gazzali, el-Iktisad, 155—156.

70 Nesefi, a.g.e., 11, 57.

71 Celebi, “Muhammed”, DIA., XXX, 447; Ahath, a.g.e., 194.
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olustuguna dikkat ¢ekmistir. 872 Misellifimiz, Hz. Muhammed’in niibiivvetini ispat
etmek icin sadece akli micizelerle yetinmemis, hissi miicizelere de genis yer
vermistir.®”> Dolayisiyla Zebidi’nin Hz. Peygamberin niibiivvetini ispat etmek i¢in
ortaya koydugu akli delillerinin yaninda hissi micizeler de O©nemli bir yer

tutmamaktadir.

Sonu¢ olarak micizelerin niiblivveti ispat noktasinda her dénemde gegerliligini
muhafaza ettigi hususu dikkate alinirsa Hz. Peygamber’in niibiivvetini kanitlayan
delillerin her donemde gecerliligini muhafaza edecek tiirden olmasinin Kur’an’in ve
IslAm’m ruhuna daha uygun oldugu anlagilir. Zira Hz. Peygamber, inkarcilarin
birtakim vehim ve vesveselerini bastirmak, akil ve idraklerini saf disi birakacak
harikulade olaylar gostermek i¢in gelmemistir. O, ilahi mesaj1 insanlara ulagtirmak,
en gilizel ve 6rnek davranislart insanliga sunmak ic¢in gonderilmistir. Akill, basiretli,
onyargidan uzak ve hakki kabule meyilli insanlar, onun gercek peygamber oldugunu,
mesaj ve Ogretisini incelemek, ahlak ve faziletlerini arastirmak ve biitiin hayatini
tetkik etmek sdretiyle anlayabilirler. Oyle ki, Hz. Peygamber niibiivvetinin
baslangicinda ortaya koydugu hedefleri tek tek gerceklestirmis, putperestligi
kaldirmig ve tevhid inancinmi yerlestirmis, erdemli bir toplum olusturmus ve sonucta
mikemmel bir din getirmistir. BOylece o simdiye kadar higbir kimseye nasip
olmayan biiyiik bir basar1 elde etmistir. Iste Hz. Peygamber’in biitiin bunlari
peygamberlik iddiasiyla birlikte tek basina gergeklestirmis olmasi onun Allah

tarafindan desteklendigini gosteren en biiyiik micizesidir.

2.2. HZ MUHAMMED’IN NUBUVVETININ EVRENSELLIiGi

Zebidi’ye gore, son peygamber Hz. Muhammed’in niibiivvetine iman etmenin
kapsami icinde yer alan unsurlardan biri, onun peygamberliginin evrensel oldugunu
benimsemektir. Hz. Muhammed’in bir cihan peygamberi oldugunu, biitiin insanlig1
ikaz ve onlara rahmet olarak geldigini ifade eden miiellifimiz Hz. Peygamberin

evrensel bir peygamber oldugunu ve onun belirli bir bolgeye, millete ve 1rka degil

872 Zebidi, a.g.e., 11, 326 vd.
873 Zebidi, a.g.e., 11, 320 vd.
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biitiin insanliga gonderilmis olduguna dikkat ¢eker. Nitekim Kur’an-1 Kerim’in
kendisi bu hususu bizzat ifade etmektedir. Kur’an’in hiikkmiine gdre insanlar sunu
bilmelidir ki, Hz. Muhammed insanlarin tamamina hak din ile génderilen gercek ve
immi bir peygamberdir. Halbuki insanlarin ¢ogu bundan gafildir.*’* Kur’an-1 Kerim,
Allah’mm Hz. Muhammed araciligi ile insanlara gonderdigi mesajlar toplulugu
olduguna gore, onun hedef kitlesi tiim insanlik alemidir. Bunu daha iyi anlayabilmek
icin Kur’an’in hitap tarzina bakmak gerekir. Kur’an genelde umumi hitap tarzinm
sectiginden hususi hitaplara ¢ok az yer verir. Kur’an’da “Ey insanlar!”, “Ey
Ademoglu”, “Ey inananlar” seklindeki umumi hitap tarz1 birgok yerde gegmektedir.
Islam Alimlerinin ortak kanaatine gére bu ayetler, Kur’an-1 Kerim’in higbir ayrim
gozetmeden tiim insanlara hitap ettigi ve Hz. Muhammed’in araciligiyla insanlara
teblig edildigi i¢inde, onun risdletinin tiim insanhig kapsadigi, dolayisiyla Hz.
Muhammed’in peygamberliginin zaman, mekan ve belli bir kavimle smirh

olmadigini, aksine biitiin insanhig1 igine aldigim gostermektedir. *'>

Hz. Peygamberin bizzat kendisi de yalnizca Araplar’a degil, tiim insanlara
peygamber olarak gonderildigi hususunda acik beyanda bulunmustur. 876 Hz.
Muhammed’in peygamberliginin evrensel oldugunu ve onun belli bir boélgeye,
millete ve 1rka degil biitiin insanlara gonderilmis oldugunu gosteren diger bir nakli
delil ise Ehl-i kitap’in Kur’an’a uymakla zorunlu olduklarin1 ve Hz. Muhammed’in
peygamberligini onaylamalar1 gerektigini bildiren ayetlerdir.®”’ Bununla birlikte Ehl-
1 kitap’a gonderilen peygamberlerin kendi milletlerine 6zel olarak gonderildiklerini

878 Tevrat

yine kendi kutsal kitaplar1 olan Kitab-1 Mukaddes bize haber vermektedir.
derinlemesine incelendiginde goriilecektir ki Hz. Musd milli ve bolgesel bir
peygamberdir. Hz. Isa’nin da belli bir kavme gonderilmis milli bir peygamber oldugu

yine incil’den anlasilmaktadir.*”

874 el-A’raf 7/158; en-Nisa 4/170; Sebe’ 34/28.

875 Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb, X1, 103; Zebidi, a.g.e., 11, 316-317; Elmalili, Hak Dini, V1, 65.
876 Bkz. Buhari, “Teyemmiim”, 1; “Salat, 56; Miislim, “Mesacid”, 3; Nesai, “Gusiil”, 26.

877 Bkz. el-Bakara 2/ 41, 91, 101; Al-i imran 3/19-20; en-Nisé 4/162.

78 Bkz. KM, Tevrat, Tesniye, 5/1—4.

879 Bkz. KM, Incil, Matta, 15/24.
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Zebidi, Hz. Muhammed’in her nebiden bir hissesi olduguna, yine onun niibiivvetinin
biitiin nebilerin hususiyetlerini toplayici bir yonii bulunduguna, niiblivvet ve risalet
silsilelerinin u¢larinin onda toplandigina ve kendisinden sonra nebinin olmadig bir
hatem olduguna dikkat ¢ekerek, Hz. Muhammed’in gonderilmesiyle niiblivvet ve
risalet kapisinin kapandigini, ondan 6nceki Yahudi, Hiristiyan ve Sabii seraitlerini

neshedici olarak gonderildigini ifade etmistir.**

Hz. Peygamberin, Yahudi, Iseviyye ve bir kisim Hiristiyanlarm yersiz olarak iddia
ettikleri gibi sadece Araplara gonderilmedigine, bilakis cin ve insten biitlin
akledenlere rahmet olarak goénderildigine dikkat cekerek ozellikle de Iseviyye

firkasinin itiraz ve iddialarina cevap vererek agiklamaya caligmistir.®™!

Iseviyye Firkasi, Eba Isa Ishak b. Ya‘kub el-Isfahani tarafindan kuruldugu kabul
edilen bir Yahudi mezhebidir. Iseviyye Firkasi’nin niibiivvet anlayisimin iki hususta
yogunlastig1 goriilmektedir. Ilki, Hz. Isd ve Hz. Muhammed’in peygamberlikleriyle
alakali yaklasimi olup, her iki peygamberin de sadece kendi toplumlarina
gonderilmesi, iddiasidir. ikincisi ise M{isé seraitinin asla ilga edilemeyecegi ve neshi

kabul etmemeleridir.**?

Eba Isa el-Isfahani’nin 6nderlik ettigi ve islam diinyasinda ortaya ¢ikan ilk Yahudi
firkasi kabul edilen Iseviyye mezhebi, ortaya koydugu goriisleriyle Islam alimlerinin
dikkatini ¢ekmis ve ileri siirdiikleri fikirlerine cevap verme ihtiyact hissedilmistir.
“Hz. Muhammed’in risaletinin Araplara mahsus oldugu” seklindeki iddiay1 ilk defa
ileri siiren Iseviyye, bu iddialariyla, Isldim alimlerinin niibiivvetin evrenselligi
konusuna ehemmiyet vermelerine sebebiyet vermis ve sonugta Hz. Muhammed’in
peygamberliginin evrensel oldugunu izah etmek iizere pek c¢ok eser kaleme
almalarina zemin hazirlamistir. Boylece Islam  Alimleri, Hz. Muhammed’in
peygamberliginin cihansiimul oldugunu gosteren pek cok akli, nakli, sosyolojik ve

tarihi delil ortaya koymuslardir.** Nitekim Islam alimleri Eba Isd’nin 6zellikle Hz.

880 Zebidi, a.g.e., 11, 317-318.

881 Zebidi, a.g.e., 11, 318 vd.

%2 Halil ibrahim Bulut, a.g.m., SAUIFD., 1X, 124-125.

%83 Halil ibrahim Bulut, a.g.m., Képrii Dergisi, Say1 93, 172.

178



Muhammed’in peygamberligiyle alakali goriislerini dikkatle takip emis ve bu
goriisleri sebebiyle kelam eserlerinde Hz. Peygamberin niibiivvetinin evrensel
olduguna vurgu yapma ihtiyacit hissetmislerdir. Bagdadi, Ibn Hazm, Gazzali,
Sehristani, Ibn Teymiyye ve Teftazani gibi alimlerin niibiivvet bahisleriyle alakali
olarak bu firkaya atifta bulunduklari goriiliir.*®* Ornegin Teftazani, Serhu’l-Makdsid
adli eserinde “Hz. Muhammed’in biitiin insanlar ve cinlere peygamber olarak
gonderildigine dair bir boliim acarak Hz. Peygamberin, Yahudiler ve Hiristiyanlarin
yersiz olarak iddia ettikleri gibi sadece Araplara gonderilmis olmadigina, bilakis
biitlin insanlar ve cinlere gonderildigini ifade etmistir. Yahudi ve Hiristiyan
dinlerinin ¢esitli tahriflerle ve tiirlii sapikliklarla bozuldugunu, bu yiizden de onlarin
bir peygambere olan ihtiyacinin daha fazla olacagin1 dile getirmis; Hz.
Muhammed’in risiletinin evrensel oldugunu ispat etmek iizere Tevrat, Incil ve
Kur’an-1 Kerim’den deliller getirerek, iddialar1 ¢liriitmeye gallsmlstlr.SSS Zebidi de
yukarida zikrettigimiz alimler gibi bu konuyu giindeme tagiyarak eserinde zikretmis,
genel hatlariyla ortaya atilan iddialar1 naklederek cevap vermeye calismistir.
Miiellifimiz Hz. Peygamberin niibiivvetinin en biiyiik inkarcisi1 olarak Yahudileri

zikrederek, bunlarin iki firkadan meydana geldigini ifade eder.*®

Miiellifimizin tespitine gore birinci grup; Islim dininin Hz. Misa seriatmin
hiikiimlerinden bir kismini neshedici hiikiimler barindirdigi i¢in Hz. Muhammed’i
tasdikten kacinmiglardir. icinde beda®®’ oldugu i¢in neshin aklen muhal oldugunu
iddia etmislerdir. Dolayistyla “Nesh™’in Allah hakkinda imkansiz oldugunu ileri
stirmiislerdir. Zira bu durum onlara gore “bilgisizlik” veyahut “bedd” yi1, yani

onceden bilmedigi bir seyi sonradan bilmeyi gerektirir ki, bu muhal ve

%4 Halil ibrahim Bulut, a.g.m., EKEV Akademi Dergisi, Y11 8, Say1 18, 317.

885 Teftazani, Serhu’l-Makdsid, V, 45 vd.

886 Zebidi, a.g.e., 11, 318.

%7 “Biidiiv” mastarindan alian Beda: “Bilmezken sonradan farkina varma ve kapali iken agilmasi”;
“evvelce olmayan yeni bir goriisiin ortaya ¢ikist”; “evvelce bilinemeyen, tahmin edilemeyen yeni
noktalarin ortaya ¢ikmasi” gibi manalara gelmektedir. Kisaca: Allaha cehil (bilgisizlik) isnad1 demek
olan “beda” ile “nesih” arasinda en biiyiik fark sudur: Beda, emreden kisinin veya kuvvetin (kanun
koyucunun) emrettigi seyin sonunu bilmesine imkan olmamasi, bilmemesi; nesih sahibinin ise verdigi
emrin miiddetini, bitis zamanin1 pesin olarak bilmesidir. Yine Beda: Evvelce bilmeme ve sonradan
olma vasiflarmin olmasi; Nesih’te ise bu durumun olmamasidir. flk kez Yahudiler tarafindan ortaya
atilip tekrarlanan beda fikri i¢in bkz. Ali Osman Kogkuzu, Hadiste Ndasih Mensuh, Istanbul 1985, 92-
93, 99 vd.; M. Sait Simsek, Kur’an in Anlasiimasinda Iki Mesele, Istanbul 1991, 83-87, 125-143.
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imkansizdir.*®® Yine onlardan bir kismi da, Hz. Masa’min, “Ebedi olarak sept’e
(cumartesi) iyice baglamin. Iste bu ebedi bir seriattir.” Dedigini ileri siirerek Hz.
Misa’nin seriatinin ebedi oldugunu iddia etmislerdir.*®’ S6z konusu firkalara gore
Hz. Misa’dan oncekiler, “hudiid-u akliye” ve “ahkam-i maslahiyye” dir, “ahkam-i
seriyye” degildir. Ayrica Hz. Miisd’dan sonra da seriat olamaz. Sayet olursa, bunun

Misa seriatin1 neshedecegini ve Allah Teala’da muhal olan “cehl” ve “beda’nin

lazim gelecegini iddia ederler.*°

ikincisi: Ebd Isi el-Isbehani’nin baglilar1 olan Iseviyye’dir. Onlara gore her
peygamber kendi kavimlerini uyarmak iizere gorevlendirilmistir. Her peygamberin
getirdigi seriat kendi kavmiyle sinirhidir ve diger peygamberlerin seriatlarini ortadan
kaldirmaz.**' Iseviyye’nin kurucusu kabul edilen Ebu isd ve onun taraftarlarinin
diger Yahudilerden ayrilan en onemli goriisii, Hz. Isd ve Hz. Muhammed’in
peygamberlikleriyle alakali yaklasimlaridir. Gerek Isa’nin ve gerekse Hz.
Muhammed’in peygamberligini kabul ve tasdik eden Ebi Isa’ya gore, iki peygamber
de kendi toplumuna gonderilmistir.  Ancak bunlar, Misd seriatini
neshetmemislerdir.** Ona gore Hz. Muhammed bir peygamberdir ama yalmzca
Araplara gonderilmistir. Hz. Isi’da bir peygamberdir ama o da yalmzca kendi

kavmine gonderilmistir.*”

Zebidi zikretmis oldugumuz bu goriisleri naklettikten sonra bir kelamcei olarak, neshi
inkar etmek siretiyle Hz. Muhammed’in peygamberligini kabul etmeyen Yahudilere
kars1 neshin cevaz ve vuk@unu akli, nakli ve tarihi delillerle ispat etmeye calismis ve

Yahudilerin bu iddialarinin yanlishgini ortaya koyarak reddetmistir.

Nitekim miiellifimizin birinci iddiaya cevabi 6zetle soyle olmustur: Onlar iginde
bedd’y1 barindirdigr i¢in neshin imkansiz oldugunu ileri stirmiislerdir. Oysa nesih,

yeniden ve sonradan meydana gelen bir maslahattan otiirtidiir. Cilinkii maslahatlar

888 Zebidi, a.g.e., 11, 318; Ayrica bkz. Gazzali, el-Iktisdd, 151; Fahreddin er-Razi, Muhassal, 236.
89 Zebidi, a.g.e., 11, 318.

890 Abdiillatif Harpati, Keldm Tarihi (Haz. Muammer Esen), Ankara 2005, 88.

91 Zebidi, a.g.e., 11, 318.

%92 Halil ibrahim Bulut, a.g.m., Képrii Dergisi, Say1 93, 159.

%93 Zebidi, a.g.e., 11, 318.
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zamanlarin ve durumlarin degismesiyle degisirler. Nitekim hekimlikte bilinmektedir
ki doktor hastaya bir vakit bir ilac1 emreder, baska bir vakitte de o ilac1 yasaklar; zira
iki halde de hastalarin iyilesmesi buna bagldir.®* Hz. Misa’dan seriatin ebedi
olduguna dair ileri siirilen nakli delile de temas eden miiellifimiz bunun dogru
olmadigini hatta Hz. Misa’ya karsi bir iftira oldugunu sdyler. Ona gore eger bu iddia
dogru olsayd: Hz. Isa ve Hz. Muhammed’in miicize gostermemeleri gerekirdi. Ciinkii
miucizeler, ister risalet iddiasinda buluna kisiyi dogrulasin, ister dogrulamasin vuk
bulmustur. Eger peygamberlerin micize gostermesini onlarin niibiivvetlerinin
dogrulugunu ispat etmeyecegini iddia ederlerse, Hz. Mlsa’nin da dogruluguna
deldlet etmemeleri gerekir. Yok eger micizeler peygamberin niibiivvetinin
dogruluguna delalet ederse ki, onlar Hz. Miisa’nin macizelerini kabul ederler ve delil
olarak sunarlar; o zaman Hz. Muhammed’i ve Hz. Isd’y1 tasdik etmeleri vécip olur.
Ciinkii gerek Hz. Isa ve gerekse Hz. Muhammed miicize gostermistir. Dolayisiyla da
peygamberlikleri sabit olmustur. Hz. Muhammed’in peygamberligi sabit olunca da

onceki seriatlarin neshi de vaki olmustur.®”

Zebidi, Yahudilerin ortaya attiklar1 iddialarin1 kendi kitaplar1 olan Tevrat’tan
misaller vererek de ciirlitmeye c¢alisir. Soyle ki: Yahudi din alimleri, i¢cinde beda
oldugu i¢in neshi inkar etmislerdir. Bu iddialar1 sebebiyle kendi kutsal kitaplari olan
Tevrat’la celigkiye diismiislerdir. Ciinkii Tevrat’daki bazi esaslar onceki seraitlerin
bir kisim uygulamalarini nesh etmistir. dolayisiyla onlar neshi inkar etse de, nesh
kendi seriatlerinde vuk( bulmustur. Ornegin: Tevrat’da gegtigi {izere, Hz. M{isd’nin
seraitinde; haram kilmmus olmasina ragmen, Hz. Adem’in seriatinde kiz kardes ile
nikah caizdi. Hz Yakub’un seraitinde; iki kiz kardesin aymi anda nikah altinda
bulundurulmasi caiz iken, Miisa’nin Seriatinde haram kilinmistir. Yine Misa’nin
seraitinden Onceki seriatlerde cumartesi ¢alismak miibahken, Miisa seriatinde haram
kilmmustir. Onceki seraitlerde; dogumda siinnet olmak vacip degilken Misa nin
seriatinde vaciptir. Goriildiigii gibi Tevrat’da yani Misa seriatinda nesh vuka bulmus

ve kendisinden Onceki seriatlerin bazi uygulamalar1 Miisa seraitiyle nesh edilmistir.

P Zebidi, a.g.e., 11, 318, .
895 7ebidi, a.g.e., 11, 318; Krs. Gazzali, el-Iktisdd, 150—151; Fahreddin er-Razi, Muhassal, 236-237.
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Boylece Miisa’nin seraitinde nesh gerceklesmis olup, bu da onlarin kendi kutsal

kitaplartyla celiskiye diistiiklerini gostermektedir.**®

Boylece Zebidi, Yahudiler’in “nesh” i inkar edenlerin goriislerini, nesh’te, zaman ve
mekan ile degisen hiikiim ve maslahatlar1 g6z 6niinde bulundurmak stretiyle, “nesh”
in vaki oldugunu, insanlarin kemale erme ve gelismesiyle neshin zar(ri hale geldigi
seklindeki tespitleriyle reddetmistir. Hz. Muisa seriatinde bizzat neshin vukl
buldugunu ispatlamak i¢in de Tevrat’ta gecen ayetlerden bazilarini delil olarak

nakletmistir.
Miiellifimizin ikinci iddiaya verdigi cevaba gelince:

Daha once de zikrettigimiz gibi Zebidi Iseviyye firkasimn, Hz. Isi ve Hz.
Muhammed’in kendi kavimlerine gonderildigini, Hz. Mlsd’nin seraitini nesh
etmediklerini iddia ettiklerini naklettikten sonra, bu iddialarin tutarsiz oldugunu bazi
delillerle ispatlamaya calismuistir. Hz. Peygamberin, Isevilerin yersiz olarak iddia
ettikleri gibi sadece Araplara gonderilmedigini dile getiren Zebidi, Hz. Peygamberin,
peygamberliginin umimi olduguna, kendisinden sonra hi¢bir peygamberin
gelmeyecegine, hatemii’n-nebi olduguna ve getirdigi seriatin hicbir sekilde nesh
edilemeyecegine dair deliller mevcuttur. Hz. Peygamber, te’vil kabul etmeyecek bir
tarzda bu hususlar1 iddia etmis ve bu iddialarin1 desteklemek i¢in micizeler
gostermistir. Onu insanlar1 aciz birakan Kur’an-1 Kerim, kesinlikle bu hususlara
sahitlik etmistir.*”’ Zebidi’nin, Iseviler’in iddialarina cevap verirken 6zellikle nakli
deliller kullanmas: ve miucizelere dikkat cekmesinin sebebi Iseviler’in Hz.
Peygamberin niibiivvetini kabul etmelerinden olsa gerek. Ciinkii nakli deliller, Hz.
Muhammed’in vahiy aldigin1 ve peygamber oldugunu kabul ve tasdik eden kimseler
icin gec;erlidir.898 Miiellifimiz, Kur’an-1 Kerim’den su ayetleri delil®” gostererek Hz.

Peygamberin risaletinin evrensel olduguna dikkat ¢eker:

896 Zebidi, a.g.e., 11, 319.

%97 Zebidi, a.g.e., 11, 319.

%% Halil ibrahim Bulut, a.g.m., Koprii Dergisi, Say1 93, 169.

%% [slam alimleri tarafindan Iseviler’in iddialarma karsilik olarak gosterilen deliller hakkinda genis
bilgi igin bkz. Halil Ibrahim Bulut, a.g.m., S4UIFD., 1X, 128-143.
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“Biz seni biitiin insanlara ancak miijdeleyici ve uyarici olarak gonderdik; fakat
insanlarin ¢ogu bundan gdfildirler”®™; “De ki: Ey Insanlar! Gergekten ben sizin
hepinizin, goklerin ve yerlerin sahibi olan Allah’in elgisivim. Ondan baska Ilah
yoktur, o diriltir ve éldiiriir. Oyleyse Allah’a ve iimmi peygamber olan resiliine-ki o,
Allah’a ve onun sézlerine inanir- iman edin ve ona uyun ki dogru yolu bulasiniz.”*"
Fahreddin er-Razi, bu ayeti tefsir ederken Isd el-Isfehani’nin, “Hi¢ siiphesiz
Muhammed, Israilogullarma degil, sadece Araplara gonderilmis sadik bir
peygamberdir” iddiasinin yanligligini ortaya koydugunu ifade eder. Ciinkii, ayetteki
“Ey Insanlar...” sOziiniin, biitiin insanlar1 i¢ine alan bir hitap oldugunu, bundan
sonraki ayette de, “Siiphesiz ben... Allah’in hepinize goderdigi bir peygamberim”
buyruldugunu, dolayisiyla bu ayetlerden hareketle Hz. Muhammed’in biitiin

insanlara gonderilmis olmasi gergeginin ortaya ¢iktigini ifade eder.

Buraya kadar anlattiklarimizdan hareketle sonug olarak diyebiliriz ki: Insanligin
gecirmis oldugu sosyal tekamiil g6z oniinde bulundurulursa Hz. Muhammed’den
onceki peygamberlerin neden belli bir topluluga génderildikleri daha iyi anlasilmis
olur. Buna ilaveten sosyal tekamiil siirecinin bir neticesi olarak, Onceki
peygamberlerin getirdikleri seraitlerdeki degisikler de peygamberlerin belli zaman
dilimleri i¢in gonderildiklerini ayrica agiklamaktadir. Tekamiil siirecinin sonunda da
tiim insanligin ihtiyaglarina cevap verecek bir risaletin gelmesi, hem ilahi kaderin bir
muktezast hem de aklin kabul edecegi bir durumdur. Bu nedenlerden dolay1 cihan
peygamberi olarak Hz. Muhammed’in niiblivvetinin ispatt kolayca ortaya
konulabildigi gibi, diger immetlerin de onu kabullenmesi ve ona tabi olmasi da ayni

sekilde kolaylagsmis olmaktadir.

90 Sebe’ 34/28.
901 o1-A’raf 7/158.
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SONUC

Yasadigi asirdaki fikir ve ilim anlayisina tam manasiyla vakif bulunan ve klasik Arap
liigatcilerinin son halkasin1 temsil eden Zebidi’nin, XVIIL. asirda IslAm aleminin
yetistirdigi en biiyiik ilim adamlarindan biri oldugu sdylenebilir. Once Hindistan’da
daha sonra Yemen ve Hicaz’da liigat, hadis, fikih ve kelam sahalarinda saglam bir
tahsil géren miiellifimiz, sayilari {i¢ yiize varan alimlerden istifade etmis, bunlarla da
yetinmeyerek, Misir’da kara ve sahil sehirlerini dolagarak; bu beldelerin, ilim ve SGft
erbabiyla bir araya gelerek onlardan ilim tahsil etmistir. Nihayetinde Kahire’de
ikamet etmeye karar vermis ve zamanla burada eski klasik devirlerin te’lif, rivayet,
tedris usll ve ananelerini tekrar yasatan bir ilim mubhiti olusturmustur. Miiellifimizin
1732°de Hindistan’da baslayip Yemen ve Hicaz ve Misir’da devam eden bu hareketli
hayati, 1205/1791°de Kahire’de sona ermistir. ilim, servet ve sdhret yoniinden rahat
ve mesut gecen hayatinin en parlak ve devamli tarafinin ilmi cephesi oldugu

kanaatindeyiz.

Zebidi, Islam kiiltiirii iizerine nakli ve akli ilimlerle yogunlasip, hadis, fikih, tefsir,
sarf-nahiv, nazim, nesir, tasavvuf, kelam, ensab, liigat ilimleri edebiyat ve hikmetinin
inceliklerine kadar uzanan degisik konularda yiiz kirktan fazla eser vermistir. Geriye
biraktig1 eserleri onun, bir kismi bu giin mevcut olmayan eski ve giivenilir
kaynaklardan siiziip derledigi bilgileri, Islim diinyasmin parlak devirlerini temsil
eden alimlerin tarz1 ve usili ile tertip ve tasnif ederek istifadeye sundugunu gosterir.
Hadis (Esdnidii’[-Kiitiibi ’s-sitte), ligat (Tdcii’l-‘Ariis), kelam ([thdfii’s-sade), fikth
(Cevaéhirii’l-miinife), tasavvuf ( ‘Ikdii’I-cevheri’s-semin), ensab (Izdhii’l-medarik) ve
hal terclimesi (Mu 'cemii’l-mesdih) sahalarinda yazmis oldugu eserleri bdyle
calismalardir. Bunlardan ozellikle Tdcii’l- ‘Ariis’da dil ve edebiyat konusundaki derin
ilmi; [thdfii’s-sdde’de de tasavvuf, hikmet, ahldk ve akaid ilimlerindeki derin
vukifiyeti ortaya ¢cikmaktadir. Ozellikle O bu serhin ikinci cildinde, Gazzali’nin otuz
alti sayfalik Kavd- ‘idii’l-‘akd’id risalesini 300 sayfaya yaklasan bir serhle izah
etmistir. Basli bagina bir kelam kitab1 niteliginde olan bu serh, kelami goriisleri
acisindan Zebidi’nin en 6nemli kelam g¢alismasi oldugunu sdyleyebiliriz. Oldukga

yakin bir devrede yagamis bulunmasi, ¢ok yonlii sahsiyeti ve ¢ok sayida eserleri
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dolayistyla hayat1 ve eserlerinden sik sik bahsedilmistir. Fakat tiziilerek belirtelim ki,
miiellifimizin simdiye kadar {izerinde durulmamis olan kelam1 yonii ihmal edilmis; o,
daha ¢ok hadis ve liigat alimi olarak taninmistir. Bunun sebebi de miiellifimizin
Thya’ii uliimi’d-din’e yazdig1 Ithdfii’s-sade nin, Tdcii’l-‘Ariis eseri kadar meshur
olamamasidir. Oysa kendisi, bu serhine ¢ok 6nem verdigini ve meshur olabilmesi
icin bir¢ok tilkeye niishalarin1 gonderdigini ifade etmistir. Biz bu calismamizda
ozellikle kelami goriisleri agisindan /thdfii s-sdde’yi tanitmaya ¢alistik. Onun kelam
ilminde 6nemli yonii, mezhepler arasindaki ihtilafli konular1 te’lif ve tevfikten yana
olmasi, bir taraftan bu ihtilaflarin sayisin1 azaltirken, diger taraftan da bu nev’i
anlagmazliklar1 basit ve lafzi ihtilaf seklinde degerlendirmesidir. Zebidi, gergegi
oldugu gibi sdylemis, taraf tutma ve grup/mezhep kayirma gibi bir endise ile hareket
etmemistir. Ozellikle /iyd nin serhinde yaptig1 izahlarda Ehl-i hadis (Selefiyye), Ehl-
1 nazar (Es’ariyye-Matiiridiyye) ve Ehl-i kesf (Sifiyye) olmak iizere silinnet
cercevesinde kalan her {i¢ zlimrenin metodunu yerine gore biiylik bir vukuf, tedkik ve
tenkid zihniyetiyle kullandigini ifade edebiliriz. Zebidi’nin bu genis kiiltiir birikimi,
onu Islami diisiince ortammda mezheplerin miindkasa konusu olan ihtilaflari

tizerinde otorite bir alim yapmuistir.

Zebidi’nin yasadigi XVIIL. yiizyllda Miislimanlarin durumu siyasi bakimdan
karigikti. Bununla birlikte biiyiik ithya hareketlerinin goriildiigii bir donemdi ve ihyaci
hareketlerin liderligini Islam alimleri olusturuyordu. Bir ¢ok yerde ihya ve 1slah
projeleri yiiriitiilmeye baslanmisti. Amac IslAm toplumunu geri kalmisliktan
kurtarmak ve Miislimanlar1 Kur’an’da ve peygamberin siinnetinde zahir olarak
tanimlanan Isldm’a geri dondiirmekti. Takip edilen metod ise, peygamberin siretinin
ve ilk Isldm toplumunun iizerinde yogunlasmak ve Asr-1 Saddet donemini tekrar
yasatabilmekti. Bu nedenle Zebidi, Miisliimanlar arasindaki parcalanmalar1 6énlemek
icin uzlagsmaci bir tavir sergilemis, farkli gorlisteki Miisliimanlarin bir arada
yasamalarini saglayabilecek bir formiil bulmaya calismistir. Zebidi ihtilafli konulari
izah ederken meseleye biitiinciil olarak yaklagsmis, mezhepler arasinda ortak bir nokta
bulmaya calisarak orta yolu tutmus, uzlastiricilik, birlestiricilik, dengecilik, ufku

genislik gibi meziyetleriyle ayriliga ve daginikliga degil, ortak noktada birlestirmeye
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taraftar olmustur. Nitekim [hyd’ya yazdign serhinde ihtilafli meseleleri incelerken

mezheplerin goriislerini telif ederek farkliliklar aza indirmeye ¢alismistir.

Fikihta Hanefi mezhebine mensup oldugu belirtilen Zebidi’nin, itikadde Es’ari mi,
yoksa Matiirldi mi oldugu konusu ise acik degildir. C. Brockelmann (6. 1956),
Zebidi’nin Matiiridi mezhebinden oldugunu iddia eder. Kettani (6. 1962) ise Eg’arl
oldugunu sodylemistir. Zebidi’nin Es’ari mi yoksa Matiirildi mi oldugu meselesinin
acikliga kavusamamasinin sebebi, mezhepler arasindaki ihtilafli konularida te’lif ve
tevfikten yana olmasi, kendi kanaatine gore tercihler yaparken ilmi Olciiler iginde
kalarak yeine gore Eg’ari, yerine gore Matiiridi goriislinii tercih etmesi, bazen de ikisi
arasida ortak bir noktada durmaya c¢alismasidir. Ifade etmis oldugumuz bu gibi
sebeplerden dolay1, Zebidi’nin [thdfii 's-sade’de hangi olciide Es’ari, hangi nispette
Matiiridi akaidini savundugunu tesbit etmek de oldukca giictiir. Bununla beraber,
Ithdfii’s-sade’nin Es’ari ve Matiiridi akaidlerini mezceden mahliit ve memziic bir
akaid kitab1 oldugu sdylenebilir. Netice itibariyle Zebidi’nin keldm konusundaki
fikirlerinin Es’ari ve Matiiridi’den miilhem oldugu, 6zellikle de Allah’in viicid ve
tekvin sifati, hiisiin-kubuh, iman-Islam iliskisi, imanda istisnd gibi konular basta
olmak iizere daha ¢ok imam Matiiridi’nin tesirinde kaldig1 ve onun fikirlerini kabul
ettigi anlagilmaktadir. Ancak bazi konularda ise Es’ariler’in fikirlerini benimsedigi

de goriilmektedir.

Tezimizde ilmi ydniinii daha iyi tanimak ve Islami konular1 isleyis tarz ve metodunu

O0grenmek i¢in niibiivvet hakkindaki goriislerini 6rnek olarak ele almaya calistik.

Zebidi, Ithdfii’s-sdde eserinde genel olarak niibiivvet bahsinde; peygamberlere ihiyag
var midir? Varsa hangi alanlarda ihtiya¢ soz konusudur? Peygamberlik iddiasinda
bulunanin dogrulugu nasil kanitlanacak? Yalanci ile dogru peygamber arasindaki
fark nasil anlasilacak? Micize niibiivveti ispat etmek {lizere kullanilabilecek saglam
bir delil midir? veya Micizenin disinda iddia sahibinin ahlaki davraniglari, kisiligi
kisaca siretinden hareketle onun peygamberligi ispatlana bilinir mi? gibi sorularin
cevabini acik-secik hale getirmek {izere niiblivvet-micize iliskisini incelemeye

calismistir.
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Miiellifimiz, Ehl-i siinnet kelam ekoliiniin biiyiik simalarindan olan Matiiridi,
Ciiveyni, Pezdevi, Gazzali, Ebii’l-Muin en-Nesefi, ve Amidi gibi alimlerin niiblivveti
ispat metotlarindan esinlenmistir. Matiiridiyye ve Es’ariyye arasinda Matiiridi
diisiinceye daha yakin bir konumda, niibiivveti degerlendirirken; Allah Teala iizerine,
peygamber gondermenin hikmeti geregi vacip oldugunu agiklayan Mu’tezile ve
digerlerinin goriisleri yerine, peygamber gondermenin cdiz ve miimkiin oldugunu,
Allah’1n fiillerinde bir hikmetin bulundugunu, dolayisiyla peygamberlerin bir hikmet
geregi ve insanlarin maslahatina yonelik olarak gonderildigini ifade ederek Ehl-i
stinnet ¢izgisinden ayrilmamistir. Niibiivvet konusunda Zebidi, kendi ¢agina kadar
olan alimlerin agikladiklar1 fikir ve goriisleri toplamis ve objektif olarak bizlere

sunmustur.

Miiellifimiz, niibiivvet konusunu bir biitiin olarak ele almistir. Oncelikle niibiivveti
inkar veya kabulde sliphe ve itiraz edenlerin goriiglerini ve delillerini belirtmis ve
niibiivveti inkar edici goriis ve dislincelerin sembolii olarak da Berahime’yi
zikretmistir. Daha sonra da bunlar reddetmek siretiyle niiblivveti ispat etmeye

calisarak ikna edici cevaplar vermeye calismistir.

Peygamberlik miiessesine yapilan 6dnemli itirazlardan biri olan Berahime’nin aklin
yeterli oldugu iddiasini ele almis ve daha ¢ok bu iddianin iizerinde durarak niibiivveti
ispat etmeye c¢alismistir. Allah’in hakim oldugunu, fiilinde hikmet sahibi
bulundugunu ve higbir fiilinin sefehlikle nitelendirilemeyecegini ifade eden
miellifimiz, peygamber gonderilmesinde sayilamayacak kadar hikmet ve
maslahatlarin bulunduguna dikkat c¢ekerek, insanlarin peygamberlere muhtag

olduklarini gayet giizel bir sekilde izah etmistir.

Zebidi, daha onceki miitekaddimin ve miiteahhirin kelam alimleri gibi niibiivvete
olan ihtiyacit ve Allah’in peygamber gondermesi gerekliligini, aklin muhtag¢ olunan
her seyin gergek bilgisini veremeyecegi noktasindan hareket ederek insani bir temele
dayandirmig, insanlarin ihtiyag duyduklar1 diinya ve ahiret maslahatlarinin
aciklanmasinin  ancak  hidayet Onderleri olan peygamberler tarafindan

belirlenebilecegini ve bunun da hikmete dayali dogru bir is oldugunu ifade etmistir.
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Miiellifimiz, peygamberlik davasinda bulunan kisinin, iddiasin1 destekleyecek bir
micize getirmesini gerekli gérmiis ve seleflerinin yolunu takip etmistir. Allah’in
peygamberlerinin dogruluklarina birer delil olarak yarattigi micizenin tanimindan,
sartlarindan, niiblivvete delaletinden ve konuyla ilgili farkli goriisleri de naklederek
genel olarak bahsetmis, bununla beraber micizeyi inkar edenlerin itirazlaria da yer
vererek bunlara cevap vermeye ¢alismistir. Miicizenin; keramet, irhas gibi harikulade
olaylardan sihir, biiyli ve benzerlerinden farkini belirtmis; bu farkin da micizenin
taniminda yer alan tehaddi (meydan okuma) vasfinin olduguna dikkat ¢ekmistir.
Yine miicizenin Allah’1n fiili oldugunu, meydana gelmesinin aklen miimkiin ve caiz

oldugunu delilleriyle agiklamistir.

Zebidi peygamberlerin getirmis olduklar1 micizelerin kendi cagdaslar1 tarafindan
bizatihi kabul edildigini, daha sonra gelen nesiller tarafindan da tevatiir yoluyla gelen
bu bilgilerin benimsendigini ve bu bilginin kesinlik ifade ettigini belirterek

peygamberlerin, bir ¢ok micize gosterdigini zikretmistir.

Miiellifimiz, niibiivvet miiessesesini, insan aklinin muhta¢ olunan her seyin gergek
bilgisini veremeyecegi noktasindan hareketle ve miicizelerle ispatladiktan sonra Hz.
Muhammed’in peygamberligini ispat etmeye calismistir. Zebidi Hz. Muhammed’in
niibiivvetinin ispatinda gdéstermis oldugu mucizelerle birlikte, Hz Peygamberin sahsi
Ozelliklerinin, ahlakinin ve yasantisinin da ortaya konulmasi gerektigini ve bdylece
timevarim yoluyla onun varliginin ve niibiivvetinin dogrulugunun ispatlanacagini
ifade eder. Dolayisiyla miiellifimiz, peygamberlerin taninmasiyla ilgili olarak iki
metot takip etmistir. Ilki peygamberin elinde olagan iistii bir fiilin zuhur etmesi,
digeri de onun kisiligi, ahlaki ve hayatindan hareketle peygamber oldugunun
kanitlanmas1 seklindedir ki bu metot Ehl-i siinnet alimleri tarafindan genel olarak

kabul edilip uygulanan bir metottur.

Hz. Muhammed’in micizelerini iki ana baslik halinde inceleyip, kisa ve veciz bir
sekilde ve bir biitiin olarak zikreden Zebidi, ayrica O’nun niibiivvetini Inkar eden
Yahudilere, Isevilere ve Hiristiyanlara karsi bizzat kendi kitaplarindan deliller

getirerek Hz. Muhammed’den 6nceki dinlerin hepsinin nesh edildigini ve bu neshin
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de zaman ve mekan ile degisen hiikiim ve maslahatlar1 géz oniinde bulundurmak
stretiyle vaki oldugunu, insanlarin kemale erme ve gelismesiyle neshin zariri hale
geldigi seklindeki tespitleriyle cevap vermis, kiyamete kadar devam edecek olan

dinin Islam dini oldugunu delilleriyle birlikte ispatlamaya galismustir.

Ayrica Hz. Peygamberin, Isevilerin yersiz olarak iddia ettikleri gibi sadece Araplara
gonderilmedigini dile getiren miellifimiz, Hz. Peygamberin, peygamberliginin
umimi olduguna, kendisinden sonra hi¢bir peygamberin gelmeyecegine, hatemii’n-
nebi olduguna ve getirdigi seriatin hi¢bir sekilde nesh edilemeyecegine dair deliller
one siirerek Hz. Muhammed’in son peygamber oldugunu, biitiin insanlara ve cinlere
gonderildigini, Islam dininin evrensel bir din oldugunu ispat etmek igin biiyiik gayret

sarf etmistir.
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