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Hiristiyan teolojisinde giinah kavrami Hz Isa’min insanligin giinahina kefaret olarak]

carmihta can vermesine inanilmaya baglanmasindan beri énemli bir mesele olmustur.
Bunun aksine Islam Keldminda ise giinah kavrami mii’min-kafir baglaminda ele alinmis

ve asli glinaha yer verilmemistir.

Bu ¢alisma Hz. Adem ve Havva tarafindan islenen ilk giinahin kaynaklarini, mahiyetini
ve asli giinah konusundaki degisik goriisleri anlamaya yardimci olmaya caligmaktadir.

Buna ilaveten asli giinahin nesilden nesile nasil gectigi iizerinde de durulmustur.

Bu calisma {i¢ boliimden olusmaktadir. Girig boliimiinde giinah kavraiminin sozliik ve
terim tanimlar1 yapildiktan sonra degisik dinlerin giinah anlayislar1 ortaya konulmayal

calisiimustir.

Birinci boliimde Hiristiyan teolojisindeki giinah hakkinda genel bilgi verildikten sonra]
asli giinah Hz Isa’nin hayat1 ve St Paul’'un mektuplari baglaminda degerlendirilmeye
calisilmistir. Yunan-Latin babalar1 St Augustin, St Anselm, St Thomas’in goriislerine

deginilmis, Trent Konsilinde ele alinan asli giinah maddeleri islenmeye ¢alisilmistir.

Ikinci boliimde Islam Kelamindaki giinah hakkinda genel bilgiden sonra Islam Kelam

mezheplerinin glinah, kebair ve segair hakkindaki goriisleri ifade edilmeye calisilmistir.

Son béliimde Hiristiyanlikta 6nemli bir ritkun olan asli giinah Hz Adem ve Hz {sa
baglamida da ele alinmistir. En sonunda da kiiciik bir degerlendirme ile ¢calisma sona

erdirilmistir.

Anahtar kelimeler: Giinah, Asli Giinah, Kebire, Sagire, Hiristiyanlk,

Islamiyet, Kelam, Teoloji
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Date: 22 June 2006 Nu. of pages: viii(pre text) + 131 (main body)
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The concept of sin becomes one of the basic matter in Christian Theology since it is

believed that Jesus died on cross because of the first sin on behalf of humanity.
Contrary to the Christian Theology, Islamic Theology gives prime importance to the
notion of sin in context of “belief” and “disbelief” (mii’min-kafir). Thus there is no

original sin in Islam.

This study, aims to explore the sources, contents and various understanding of
“Original Sin” committed by Adam and Eve in it’s historical perspective. In addition,
we focus on the subject of how this sin come down from generation to generation.

Then we deal with Islam as Christian theologian’s eveluation of original sin.

This study is composed of three parts. At the introduction the concept of sin and it’s
several meanings are analysed. It’s also investigeted that what other religions say

about sin.

At the first part, having given general information about sin in Christian Theology, we
consentrated on original sin in the context of Jesus life and St. Paul’s writings. And

then, we focus on writings of Grek and Latin Churc fathers.

At the second part, the information about sin in accordance with Islamic Theology is
given. It’s also given general information about the views of Miislim sects on sin,

about major sin (kabire) and minor sin (sagire) are mentioned.

At the last part, Original sin, which is an important basis in Christianity, is considered
and mentioned in the context of Adam and Jesus Christ. Then we made some

comporision between Christian and Islam Theology concerning sin.
Keywords: Sin, Original Sin, Major Sin, Minor Sin, Christianity, Islam,Theology
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GIRIiS

Tekvinde Tanr1 benzeyisinde, Kur’an-1 Kerim’de ahsan-i takvim sretinde yaratilmis
olan insan, iyi ve giizeli arzuladigi, dert, sikinti ve mesakkatlerden kactig1 halde neden
hata ve olumsuzluklara diisiip giinah isleyebiliyor? insani giinaha sevkeden olgu nedir?
Giinah ilk 6nce ne zaman islenmistir? Ve bu giinahin kisiye ve nesline herhangi bir
tesiri olmus mudur? Bir insanin giinah islemeden hayatini siirdiirebilmesi miimkiin

midiir? Gibi sorular tarih boyunca insanlar tarafindan hep sorgulanmis ve bunlara

cevaplar aranmugtir.

Gegmiste ve giliniimiizdeki biitiin dinlere bakildiginda giinahla ilgili genis literatiir
bulunmaktadir. Biitlin dinler giinah1 kutsala kars1 islenmesi, ilahi emirlerin ihlali olarak
deiierlendirilmesi, beseri ve tabii diizenin bozulmasi konusunda ortak goriise sahiptirler.
Ancak giinahin tanimi, kaynagi, cesitleri ve insan lizerindeki etkileri degismektedir.
Yahudi, Hiristiyanlik ve Islamiyet gibi dinlerde ilk giinah, insanligin atast Hz. Adem

tarafindan islenmistir. Ancak bunun mahiyeti konusunda birbirlerinden ayrilmaktadirlar.

Yahudilikte Tanr1 sliretinde miilkemmel yaratilan insan ilk gilinahi isleyerek ilk
konumunu kaybetmis, mevcut sikintili ve mesakkatli diinya hayatina maruz kalmistir.
Hz.Adem giinah islemesiyle, nesline kotii 6rnek olmus ve onun nesli giinah islemeye

meyilli hale gelmistir.

Hiristiyanlikta ise Hz. Ademin isledigi ilk giinah sadece kendisini etkilememis bunun
yaninda atasi oldugu biitliin insanlig1 da etkisi altina almistir. Bu etki, Tanr1 oglu
Mesih’in garmihta can vermesine kadar devam etmistir. Hz. Isa’nin insanlik icin yaptig:
bu fedakarlik sayesinde, insanlik Hz. Adem’in isledigi asli giinahtan temizlemis ve

insanligin kurtulusunu saglamistir.

Islamiyet de kendisinden onceki ilahi dinler gibi Hz. Adem’in isledigi ilk giinah1 kabul
etmistir. Ancak bu gilinahin ezeli bir planin pargast oldugu da belirtilmistir. Daha sonra
Hz.Adem tévbe etmis ve tovbesi de kabul edilmistir. Bunun yaninda insan tabiat1 geregi
giinah islemeye meyillidir, insanin glinah islemesi an meselesidir. Ancak bu giinah ferdi

olup sadece kisinin kendisini baglamaktadir.



Calismanin Konusu

Kur’an- 1 Kerim’in belirttigine gére Allah’a ibadet etmek icin yaratilmis olan insan',
¢ogu zaman bu asli vazifesini unutup kendisini diinya hayatina kaptirmakta ve baska
arzularin pesine diismektedir. Varliklar diinyasina bakildiginda insanin en miikemmel
kivamda yaratildig1, sonra asagilarn asagisina diistiriildiigii belirtilmektedir.” Kainatta
melekler dahil diger biitiin varliklarin makamlar1 sabitken, insanoglu alay-1 illiyyin ve
esfel-i safilin arasindaki mesafede gidip gelmektedir. Insam bu yiicelerin yiicesine
yiikselmesine ve asagilarin asagisina diismesine sebep olan bu 6zellik ve duygu nedir?
Allah insan1 diger varliklar gibi belli bir makamda dondurmamis ona baska hicbir
nesneye verilmeyen akil, hikmet, irade ve sehvet gibi duygular1 vermistir. insan, diger
mahluklardan pek ¢ok yonden ayrilmakla beraber, onu meleklerden ayiran en 6nemli
ozellik ise sehevi duygulardlr.3 Insanin, sehvet ve bu sehvetin neticesinde isledigi
giinah, fiicura yonelmesine ve bdylece Allah’tan uzaklagmasina sebep olmustur.
254

Nitekim Allah bir ayette; “...ki Allah o nefse flicurunu da takvasini da ilham etti.

buyurmaktadir.

Bunun i¢in giinah kavrami kutsal ve tabiat iistiiyle alakal1 bir olgu olup, dogrudan iman
ile ilgili bir kavramdir. En biiylik zulim olan inkarda giinah yoktur. Ciinkii inkar eden
bir kulun oOncelikle iman edip ondan sonra Allah’tan af ve magfiret dilemesi
gerekmektedir. Bu yiizden giinah1 agiklamak kutsala inanan insanlar i¢in 6nemli bir

meseledir.

1. Giinah

Glinah, kutsal ve tabiat {istii varliklarla alakali dini bir kavramdir. Beseri diizen ve
kanunlarin ¢ignenmesi sug kabul edilirken, kutsal ve tabiat {istili varliklara karsi islenilen
hata ve asiriliklar giinah olarak isimlendirilir.” Giinah, tarihin her déneminde ve biitiin
dinlerde bulunmakla beraber dinlerin uluhiyet methumuna; ayni1 zamanda insanlarin bu

uluhiyetle olan irtibatlarina gore degigsmektedir.

! ez-Zariyat 51/ 56

* et-Tin 95/ 4,5.

3 Fahreddin er-Razi, Kitdbu 'n-Nefs ve r-Rith, Thk.: Masumi, Islamabad, 1968, 3.4.
* es-Sems 91/ 8.

> Omer Faruk Harman, “Giinah”, DA, istanbul, 1996, XIV/ 278.



1.1. Kelime Olarak

Farsca bir kelime olan ve su¢ anlamina gelen giinah, kutsala karsi islenen hata, kusur ve
asiriliklar1 karsilayan dini bir kavramdir. Glinahin Arapga bir ¢ok karsiligi olmakla
birlikte Kur’an-1 Kerim’de telaffuz olarak giinaha en yakin kelime “ciinah™tir. © Ancak
“clinah” kelimesi Tiirk¢e’de kullanilan glinah kelimesini tam karsilamamaktadir. Ciinkii
clinah; Tiirkce’de “beis”, “mahzur” gibi anlamlara gelirken, Arapca’da kullanilan
“zenb”, “vizr”, “hub”, “isyan” ve “ism” gibi kelimeler Tiirk¢e’de kullanilan giinaha
tam tekabiil etmektedir.” Bunun yaninda giinah kelimesi ism, ma’siyyet, hiyanet ve
isyan kelimeleriyle gosterilmistir. Insam hayirdan ve sevaptan alikoyan, mani olan
fiillere ad olan “ism™, Kur’an-1 Kerim’de bir ¢ok yerde kullamlir. Buradaki “ism”
kelimesi, kasti olarak islenilmis giinah1 gosterirken, “zenb” kelimesi, hem kasdi Hem de
gayr-1 kasdi giinaha isaret etmektedir. Ayn1 zamanda “ism” kelimesinin es anlamlisi
olan “zenb” kelimesi Kur’an-1 Kerim’de, kiifiir, sirk, katl ve zina anlamlarinda da
kullanilmustir.” Ayrica “zenb” kok itibariyle “yiiksek ve siddetli ses” anlamlarina gelen,
ancak o giinkii Arap toplumu igerisinde kiz ¢gocuklarinin diri diri topraga gémiilmesini

ifade eden “ve’du” kelimesiyle yakin anlamda kullanilmistir.'

Gilinah, Latince “peccatum”, bati dillerinden Fransizca’da “peccatum’un” doniisiime

11

ugramis sekli olan “peche”, '! ingilizce’de “sin” '* kelimeleri ile ifade edilmekte; hata,

ilahi hukuka tecaviiz ve ahlak prensiplerine karsi gelme anlamlarina gelmektedir. '

Biitiin Sami dillerinde diinyevi suclar i¢in “annu” (arnu) kullanilirken, gilinah i¢in fiil
olarak “hata”, isim olarak ise “hittu” (hitutu) kelimeleriyle ifade edilmektedir. Yasaklar1

¢ignemek anlami ise “ikkubu” veya “anzili” kelimeleriyle anlatilmaktadir."*

% El-Bakara 2/ 23, 158, 198, 229, 233, 234, 235; en-Nisa 4/ 23,24,101,102,104.

" Adil Bebek, “Giinah”, DI4, istanbul, 1996, XIV/ 282.

8 Ragib el-Isfehani , el- Miifreddt, “ism” md., Daru’l Marife, Beyrut, h.502, 10-11..

’ M. F. Abdulbaki el- Mu'cem, “Znb” md., Daru’1-Kiitiibii’I-Misriyye, Beyrut, 1945, 269.
' fbn-i Manzir, Lisdnu’l- Arab, “Ve’du” md., Beyrut, 1990, 11/ 442-443; et-Tekvir 81/ 8.
" Sadik Kilig, Kur'dn’da Giinah Kavrami, Hibas YE., Konya, 1984, 26.

12W H. Bennet, “Sin”, ERE, ed. by James Hastings, Newyork, 1980, X1/ 556.

" Yasar Kutluay, “Giinah” Tiirk Ansiklopedisi, MEB Basimevi, Ankara, 1970, XVIII/ 173.
'* Harman, “agm”. 278-279.



Ibranice Kitdb-1 Mukaddes 'te giinahi ifade eden yirmiye yakin kelime vardir. Bunlarin
baslicalar1 “het”, “pesa” ve “aven”dir. “Ht” kokiinden gelen “hata” fiili, dogru yolun
terk edilmesi, yitirilmesi; “ps” kokiinden gelen “pesa”, ihlal etmek ve isyan etmek;

“aven” ise sirt cevirme ve kabul etmeme manasinda kullanilmaktadir. °

1.2. Terim Olarak

Kutsala ve tabiat iistii varliklara karsi islenen hata ve asiriliklara giinah denilirken,
beseri kanun, diizen ve ananelere karsi islenen aykiriliklara sug denilmektedir.'® Giinah,
dince sug sayilan isleri ve tanr1 buyruklarina ters diisen fiilleri islemek'’; iyiligin ve
sevabin olmamasi; insanin vicdaninda kisinin i¢ini kemiren mahrumiyet, yokluk ve

bosluk; diizeni ve ahengi bozan bir davramstir. '®

2. Genel Olarak Dinlerde Giinah

Insanlarin yaratihigindan gelen kutsala ve tabiat iistii varliklara inanmanin gerektirdigi
miikellefiyet sonucu bu kutsal ve tabiat {istli varliklara karsi islenen hata, kusur ve
asiriliklar hemen hemen biitiin toplumlarda bulunmaktadir. Ancak her dinin ulthiyyet

anlayisina gore glinah kavramlar1 da farklilik arz etmektedir.

Yerlesik hayata gegmemis yazi Oncesi medeniyetlerin inanglari konusunda bir takim

bilgiler elde edilse de bunun spekiilasyona agik bir konu olmast muhtemeldir."

Biiyliye dayali ilkel kavimlerde giinah, biliyii usul ve erkanina saygi gostermemek,
cemaat diizenine kars1 kusur islemek ya da tabunun ¢ignenmesi olarak ele alinmistir.
Bundan dolay1 biiyii ve onun etrafinda olusan kiilt, glinahin objesini olugturmaktadir. Bu
tir ilkel topluluklarda giinahin diger insanlar1 etkiledigi diisiiniildigli i¢in hemen

giderilmesi ve ondan temizlenilmesi gerekiyordu.”’

!5 Harman, “agm”, 280; Kilig, age, 81.

16 Harman, “agm”, 278.

" Meydan Larousse, istanbul, 1971, V/ 432.
'® Kulig, age, 29.

¥ Kilig, age, 75.

2 Harman, “agm”, 278; Kilig, age, 75.



Ilkel toplumlarda giinah, manevi ve ruhi olmaktan ziyade maddi olarak algilanmus,
insanin ondan kolayca temizlenebilece§i veya bu giinahin bagka bir nesneye

aktarilabilecegine inanilmistir.”'

Dinin kaynagini ve otoritesini tabiat iistii ruhi gii¢lerde bulan medeniyetlerde giinah; bu
tistiin giiglere kars1 islenmis bir hata olarak kabul edilmektedir. Dini kaynaklar1 efsanevi
olgular ve kahramanlardan olusan bu dinlerde, farkli 6zellikler tasiyan gilinahlardan
arinmak i¢in bir takim tdrenler yapilmaktadir. Politeist dinlerde ise gilinah, tanrilara
kars1 islenmis suclar1 ve dini torenlere katilmama gibi eylemleri igermektedir. Cok
tanrili dinlerde giinahtan armmak ancak dini bir kefaret ile miimkiindiir.”* Bu kefaret
ferdi yenilenmenin yaninda “yaratilis” zamanindaki “safiyeti” yakalama ve giinahtan
arinmay1 simgelemektedir. Arindirma ayini sonrasinda islenen hata ve asiriliklar, hakiki

giinah olarak kabul edilmektedir.*

Eski Onasya topluluklar1 olan Siimer, Asur ve Babil kiiltiitlerinde giinah kavrami
oldukca ciddi bir sekilde ele alinmistir. Bu medeniyetlerde giinahin tanrilara karsi
islenen hatalar olduguna inanilmakta, bunun yaninda, seytani ve kot giiglerin
hakimiyeti olarak kabul edilmektedir. Bu kiiltiirlerde sosyal suglar bile ilahi giiglere
isyan duygusuyla pekistirilmistir. Stimer dilinde gilinah i¢in yaygin olarak iki kelime
kullanilmaktadir. Bunlardan “ag-gig” “kutsali ¢ignemek”, “sebida” ise “tanrinin her
tiirlii emirlerini ihlal etmek” anlamindadir. Siimerler’de, giinahlara karsi cezai miieyyide
daha cok kefaret olarak gerceklestirilmistir. Stimerler’de Hiristiyanliktaki gibi bir asli
giinah olmasa da insanda bulunan potansiyel giinahin nesilden nesile gegtigine
inamlirdi.** Babil, Asur kanunlarinda biitiin suclar giinah sayilmakta, diinyevi cezanin
yaninda dini bir kefareti de gerektirmekteydi. Dini suglar tanrilara hakaret, onlara ait
seyleri yapmamak, tapinmaya ait hatalardan olugsmaktaydi. Dogrudan ilahlara karsi
olmayip toplumsal su¢ kapsamina giren hirsizlik ve zina gibi yanlis davraniglar da

tanrinin emirlerine uyulmadigi i¢in, dini hata olarak kabul edilmekteydi. Asur-Babil

2! Ekrem Sarik¢ioglu, Din Fenomenolojisi, Siilleyman Demirel Universitesi, Isparta, 2002, 98.
2 Kilig, age, 77 ; Harman, “agm”, 279.

» Mircea Elidea, Ebed: Diisiis Mitosu, ¢ev: Umit Altug, imge Kitapevi, Ankara, 1994, 79-83.
¥ Harman, “agm”, 279.



kiiltlirlerinde giinahin toplumsal yonii {izerinde ¢ok ciddi durulmus, giinahkar insanlar

giinahtan arinincaya kadar toplumdan tecrit edilmislerdir.”

Stimerlerde oldugu gibi Asur-Babillerde de gilinahin kaynagi olarak seytani giicler
gosterilmig; glinahlarin cezasi bir takim mieyyidelerle sinirli kalmayip kefaret yoluyla

da seytani giiglerden temizlenmek gerektigi belirtilmistir.*®

Anadolu’da yasamis Hititler’de giinah, dini yapiya bir bas kaldir1 olarak kabul edilmis;
biiyiiciiliik yapmak ve tanriya karsi kusur islemenin cezast idam olmustur. Hititlerde de
giinahin nesilden nesile gectigine inanildig1 i¢in toplumsal yonii {izerinde c¢ok

durulmustur.”’

Iran geleneginde giinahin hukuki cezasinin yaninda kefaretin bulundugu gibi insan
ahirette de yargilanabilmektedir. insan bu diinyada giinahlardan yiiksek bir rahibin
huzurunda kefaretle arnabilir. Eger bu gilinahtan arinmazsa giinah katlanarak devam

eder ve ahiretteki karsilig1 ise cehennem azabi seklinde olur.”®

Greklerde giinah insan istii giiglere karsit yapilan bir eylem olarak diistiniilmiistiir.
Grekler su¢ ve giinahi ayirmislar, yerlesik diizen ve kanuna kars1 baskaldir1 ve yanlisi
sug, ilahi diizene karst olani ise “glinah” olarak isimlendirmislerdir. Bu toplumlarda
insanlar, tanrtya karsi geldigi veya onun emirlerini ihlal etti§i zaman bagina bir takim
stkintilarin gelecegine inanmuslardir.” Ayrica sosyal yapi icerisinde giinah, dini ve
ahlaki haddi asma olarak goriilmiis ve sebeb olarak da cahillik gdsterilmistir. Bir insan
giinah isledigi takdirde bunun cezasiz kalmayacagina; kendisinin ya da yakinlarinin

bunun bedelini 6demek zorunda olduguna inanilmistir.>

Konfii¢yiis oncesi uzak dogu dinlerinde gilinah, gogiin iradesiyle diizenlenen kozmik
ilahi diizene bir basgkaldiridir. Konfiigyiis¢ii ahlak sistemine goére insan dogustan iyi
olmakla beraber, giinah islemeye, kozmik diizenden sapmaya miitemayildir. Bundan

dolay1 insan igin egitim, rehberlik ve 6zellikle de tovbe gereklidir. Konfiigcyiinanizm’de

 Harman, “agm”, 279.

%6 Andre La Coque, “Sin and Guilt”, ER, New York, 1987, XIII/ 327.

" Harman, “agm”, 279.

2 A. W. Mair, ERE, T&T, Clark, New York, 1980, X1/ 847; Harman, “agm”, 279.

* Mair, “agm”, X1/ 847.

39 A. C. Pearson, “agm”, ERE, T&T, Clark, New York, 1980, IV/273; Harman, “agm”, 279.



en biiyilk giinah aileye itaatsizliktir, sonra hirsizlik, eskiyalik, adam oldiirme ve
ahlaksizlik ciddi gilinahlar arasinda sayilmaktadir. Konfiigylinanizm’de dinin ihlal
edilmesi sonucu cezalar sivil yetkililer tarafindan verilmektedir. Bunun yaninda giinahin

nesilden nesilse intikal ettigi inanc1 ise benimsenmemektedir.

Uzak dogu dinlerine karma tenasiih inancini getirmis olan Budizm’de bu hayatta islenen
suclarin gelecek hayata yon verecegi ve bu hayatin gecmis hayatin bir sonucu oldugu
gorlisii hakim olmustur. Taoizmin giinah anlayisi Konfiigylinanizm’e benzemekle

beraber, farkl olarak ahiret ve ceza inancina yer vermektedir.’'

Hint dinlerinde kurtulusun ve bagimsizligin bilgiyle miimkiin olduguna, samsara
carkinda ¢ekilen sikintilarin kaynagini ise cehaletin olusturduguna inanilmaktadir. Hint
dinlerinde dini ve ahlaki yasamda giinah ¢ok O6nemli bir yere sahiptir. Hint hukuk
kitaplarinda giinahlardan temizlenmek i¢in bir ¢cok kefaret sistemleri gelistirilmis, halk
arasinda gilinahlardan temizlenmek i¢in hac, kutsal yerleri ziyaret, zikir ve kutsal

metinleri dinleme gibi faaliyetler yapilagelmistir.

Hinduizme gore karma-tenasiih inanci, ahlaki bir kanun olup insanin gelecegini ve bir
sonraki hayatini kendisinin belirleyecegi anlamma gelmektedir.’? Bu diinyadaki hayat,
bir Onceki hayatta islenmis amellerin sonucudur. Kisi amellerine gore gelecekte ya
ylksek bir hayat1 ya da diisiik bir hayat1 yasayacaktir. Hinduizm’de kast sistemi esas

olmakla beraber giinahin nesilden nesile gegtigine inanilmaktadir. **

Budizm’de de giinah kavrami karma inanciyla ilgilidir. Ancak Buda, karma-tenasiih
inancindaki mecburi kast anlayisina iradi rolii getirmis, herkesin karmasinda hiir oldugu
ancak bu karmanin sonucunda bir sonraki tenasiihiin bu davraniglara bagli oldugunu
belirtmistir. Budizm’de islenen giinahi telafi etmek ve giinahin sonucuna katlanip

cezasint ¢ekmek miimkiin olsa da en gilizeli giinah islememektir. Budizm’de

3'J.D. Ball, ERE, T&T, Clark, New York, 1980, X1/ 537; Harman, “agm”, 279.

32 Genis bilgi i¢in bakiniz; Fuat Aydmn, Hint Dini Diigiincesinde Insanin Ozgiirliik Arayisi, Atag Yaymlari,
[stanbul, 2005.

3. Jolly, “Crimes and Punisment”, ERE, T&T, Clark, New York, 1980, IV/ 283-284; Harman, “agm”,
280; Ali ihsan Yitik, Hint Kokenli Dinlerde Karma Inancinin Tenasiih Inancihyla Iliskisi, Istanbul, 1996,
150-180.



gilinahkarlar reankarne olmadan 6nce yedi veya sekiz adet olduguna inanilan cehenneme

gideceklerdir.*

Calismanin Onemi
3. Yahudi Teolojisine Gore Giinah

Bu calismanin asil konusunu Islam keldmi ve Hiristiyan teolojisindeki giinah kavrami
olusturmakla birlikte Yahudi teolojisindeki giinah kavramina kisa da olsa deginilecektir.
Ciinkii Hz. Tsa, Yahudi mintikasi iginde dogmus, biiyiimiis ve tebligini de Yahudi
toplumuna yapmigtir. “Sanmayin ki ben seriati yahut peygamberleri yikmaya geldim;
ben yikmaya degil fakat tamam etmeye geldim.”” demistir. Hz. {sd hayati boyunca
Tevrat’1 ve Israil peygamberlerini kabul ettigini belirtmis; amacinin bazi ser’i hiikiimleri
hafifletmek, dini Yahudi din istismarcilarinin elinden kurtarmak, o giinlin toplumunda
yasayan insanlar zihni, fikri ve ameli dalaletlerden uzak tutmak oldugunu sdylemistir.
O hayati boyunca hep bir Yahudi gibi yagamisg, onlarla beraber mabede devam etmistir.
Hz. Isa’dan sonra havariler de efendilerinin yolunu takip ederek, kendilerini Yahudi
toplumundan farkli gormemisler, onlarla beraber yasamislar, ayni mabedi
paylasmislardir. Her ne kadar Hiristiyanlik, daha sonralar1 Pavlus ile beraber mabedden
ayrilip, kendi iman ve ibadet esaslarin1 olustursa da Hiristiyanlar, Ahd-i Atik’i kabul
etmek ve bir cok Yahudi ahkamini uygulamaktan vaz gegcmemislerdir. Giiniimiizde de

Ahd-i Atik ile Ahd-i Cedid’in beraber basilmasi bu birlikteligin en agik drnegidir.

Islam agisindan ise Miisliimanlarin kible olarak ilk énce Kudiis’e yonelmeleri; basta Hz.
Ibrahim olmak iizere, Davud, Siileyman ve Musa gibi ulu’l-azm peygamberlerin
miisterek olmasi; Kur’an- Kerim’de Israilogullarinin adinin ¢okca zikredilmesi; tarih
boyunca zikredilen bu ii¢ din miintesiplerinin i¢ ice yasamasi ve Islamiyetin Ehl-i Kitap
diyerek onlar1 diger inanglardan farkli bir konuma oturtmas: gibi sebepler IslAim ve
Hiristiyanlhigin yaninda Yahudi teolojisindeki giinah kavramini incelemeyi gerekli

kilmustir.

3.1. Giinahin Sunulusu

3 E. J. Thomas, “State of Deat”, ERE, T&T Clark, New York, 1980, XI/ 830; C.A.F.Rhys, “Sin”, ERE,
T&T Clark, New York, 1980, X1/ 533,534.
3% Matta 5/ 18.



Eski Ahid’de giinah, insanin konumunu kaybettiren ve aktiiel giinahin izlerini tasiyan
diisiis kissasinda anlatilir.’® Giinah, Kur’an-1 Kerim gibi beser tabiatinin bir parcasi
olarak degil de tanri ve O’na isyan eden insan seklinde ele alinir. Tevraf’ta insanin
tanrtyla olan iligkisine yonelik sik sik atiflar yapilir. Fakat bu atiflar, kul ile rab
arasindaki iliskiden ziyade iki sahis arasindaki iliskiye benzer. Insan daima tanriya kars
varhigini ispata ¢alismakta ve fitratin1 bu yonde kullanmay1 tercih etmektedir. Tanr
insan1 yaratmis ve insana cevap verme hakki tanimistir. Fakat insan bu hakki olumsuz

yonde kullanmus, bu da tanri ile insanin aralarinin agilmasina sebep olmustur.>’

Tekvin’de ifade edildigine gore ilk giinah, Allah’in insana “her seyden yiyebilirsiniz
sadece su agac¢ hari¢” buyurup insanin da yilanin aldatmasina kanarak o yasak
meyveden yemesi ile baglamistir. Buna gore insan, Allah’in emrini ihlal edip, gazabina
miistehak olmus, mevcut diinya hayatinda sahip olunan biitiin mesakkatlere maruz

kalmustir.

Yehova’ya karsi yiiriitiillen bir bas kaldir1 sonucu insanin {lizerine Allah’in lanetinin
yagacag1 ve hayatinin her aninda belalara maruz kalacagi;*® Rabbin emirlerine uyuldugu
takdirde ise bal ve silit wrmaklar1 yaninda daha birgok miikafatin verilecegi

bildirilmistir.*’

Beseri planda giinah, ailevi ve sosyal bagin parcalanmasina; tanriya karsi islenen giinah
ise O’ndan ayrilmaya sebep olur. Insan her giinah islediginde Yehova’dan uzaklasir ve
Hz. Adem’in tecriibesini tekrar tekrar yasar.40

Eski Ahid’de Hz. Adem’le beraber insanlik hakkinda hep olumsuz seylerden soz edilir.
Insanin hareket alanina bir ¢ok yasaklar hakimdir. Yaremya’da belli bir toplulugun
kotiiliigiinden bahsedilirken, “siz atalarinizdan ziyade kotiiliik ettiniz” yani siz hata ve
giinahta onlar1 gectiniz seklinde ifadelere yer verilir.*! Yine insanin kalbinin ¢ok ¢iiriik
ve her seyden daha ziyade aldatici oldugu; bu kétii yiirekle yanlis davraniglarda
bulundugu belirtilir.

** Tekvin 3/ 1-24.

3T Kalg, age, 78.

¥ Bkz. Tesniye 28/ 15-44; Samuel 2/ 14.
% Bkz. Sayilar 14/ 8.9.

¥ Kilig, age, 79.

*Yaremya 12,16.



Bunun yamnda insanoglunun cezalarmin ¢ok olacagi™ kotiilik isleyen milletlerin
cocuklarmm® ve insanlarm c¢ok fesat oldugu®, gorevlerini yapmadiklar takdirde

Allah’a kars1 suclu olduklar™® belirtilir.

Eski Ahid’de insan tabiatinin kotiiliiklere ve giinahlara meyilli oldugunu anlatan bir ¢ok
ibare vardir. Bunlar da en giizel sekilde Israilogullari’nin en sikintili dénemlerinde
yasamig olan peygamber Yaremya'nin agiklamalaridir. Giinahin insan fitratinin bir

pargasi oldugu, Peygamber Yaremya tarafindan soyle belirtilmistir:

“Habes kendi derisini, yahut kaplan kendi beneklerini degistirebilir mi? O zaman

kotiilik etmeye alismis sizler de iyilik edebilirsiniz.”*

3.2. Giinahin Kaynag

Ahd-i Atik’de giinahin kaynag: olarak kalbin kotii diisiinceleri, kuruntulari’’, yiiregin
kirliligi*®, insan nefsi ve seytan olarak gosterilir.*’ Peygamberler ise giinahi kalbin icine
kok salmis kotii bir duygu olarak goriirler.”® Ayrica Tekvin’nin 3. babmmn 1 ila 24.

ibareleri arasinda, giinahin kaynagi olarak yilan ve Havva baglantisi da kurulmustur.

3.3. Giinahla ilgili Terminoloji

Eski Ahid’de giinahla ilgili ¢ok genis bir terminoloji bulunmaktadir. Giinah1 ifade eden
kelimeler genelde insanla Rabbi arasindaki ayrilik anlamina gelse de, daha ¢ok Tanrinin

hosuna gitmeyen seyleri yapma ve ona asi olma anlamlar1 tasimaktadir.

Eski Ahid’de giinah1 ifade eden kelimelerden “chattat” dogru yolun terk edilmesi,

yitirilmesi; “awon” diisiince ve fiilde sirt ¢evirme; “pesha”, Tanriya karsi agik bir bas

* Tekvin 4, 13.

¥ fsaya 1, 4.

* Tekvin 15, 16.

* Tekvin 49/ 9.

¢ Yaremya 13/ 23.

7 Tekvin 6/ 5; 8/ 21.

* Mezmurlar 51/ 12, Hezekiel 21.

* Tekvin 8/ 21.

30 Yaremya 4/ 4; 5/ 23; Hezekiel 11/ 19; Bennet, “agm”,, XI/ 558; Harman, “agm”, 280; Kilig, age, 80.
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kaldir1; “maal” kelimesi ise giinahin en siddetlisi olan kiifrii ifade etmektedir. Ayrica

“ht” kokiinden gelen “hata” fiili de dogru yolun yitirilmesi anlamlarinm tasimaktadir.”'

Eski Ahid’de giinah1 ifade eden yirmiyi askin kelime genellikle tanri ile insanin arasinin
bozulmasi, insanin tanriya muhalefeti ve koti giiglere teslim olmasi anlamlarina

gelmektedir.”

3.4. Kollektif Giinah

Ahd-i Atik’de ferdi sorumluluga atif yapilmus, Islamiyetteki gibi insanlarin dogru yoldan
sapmalar1 sonucunda helak olmalar1 anlayisi™ bulunmaktadir. Ancak bu helak olma
Hiristiyanliktaki asli glinah anlayisindan ¢ok farkli bir seydir. Ahd-i Atik’de asli giinahla
ilgili herhangi ibare bulunmamakla birlikte kollektif gilinahla ilgili bir ¢ok ibare yer
almaktadir.>* Kollektif giinaha verilebilecek en giizel 6rnek ise Yisuf kissasinda gegen

kardeslerin Yosuf’a olan davranislaridir.”

Insanlar arasinda topluca islenen giinah, dayanisma ve isbirligi icerisinde hareket
edildigi, en azindan diger insanlar tarafindan gz yumulup engellenmedigi i¢in kollektif

bir husus kazanmaktadir.

3.5. Giinah Cesitleri

Eski Ahid’de glinahlar arasinda bir derecelendirme ve tasnif yapildig1 goriilmektedir. Bu
konu bazi Yahudi mezheplerine gore degisiklik arz etmekle beraber™® giinahlar arasinda
en cirkini ve en biiyiikleri sirk, biiyiiciilik ve sdvmektir. Allah’in disinda bir varliga
kurban kesme, garibe haksizlik, dul kadina zarar verme, 0ksiizii incitme, faiz, 0siir ve

les yemek biiyiik giinahlardan kabul edilmistir.’” Allah’a karsi gelmek, katl, birinin

! Harman, “agm”, 280-282; Bennet, “agm” X1/ 556; Kilig, age, 81,82.
52 Tekvin 6/ 5; 8/ 21; 51/ 12.

33 Levililer 6/ 12,13.

> 11. Samuel 4/ 11.

55 Tekvin 42/ 21,22.

%% Harman, “agm”, 280-282.

T Cikis 22/ 18-31.
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hayvanina ve komsuya zarar vermek gibi giinahlar iizerinde ¢ok durulmus, karsiliginda

kisas gerektigi belirtilmistir.”®

Yehova’ya karsi iglenen gilinah insani ondan uzaklastirmaktadir. Bunun da en giizel
ornegi yaratihs kissasinda goriilmektedir.” Beseri planda ise giinah, ailevi ve sosyal
baglarin kopmasina sebep olmaktadir. Katl, livata, fakirleri hor gérmek, yetimlere ve
dullara eza vermek; hak edilmis bir iicreti vermemek aileyi ve toplumu temelinden

sarsan giinahlar olarak kabul edilmistir.*’
Calismanin Amaci

Bu calismada Hiristiyan teolojisinde 6nemli bir riikun olan Hz. Adem’in ilk giinahinin
mahiyeti, 6zellikleri ve kaynaginin yani sira insanligi bu giinahtan kurtaran Isa Mesih ve
carmih hadisesi ele alinacaktir. Bunun yaninda diger giinah c¢esitlerine de deginilecektir.
Islamiyette ise asli giinah olmadig1 icin kendi giinah telakkisi icerisinde giinahin tanimu,

kaynagi, ozellikleri ve gesitleri ele alinacaktir.

Aragtirmanin amaci, Hiristiyanlikta bir problem olarak ele alinan asli glinah1 ve diger
giinah cesitlerinin tanimini, kaynagim, tarihi siirecini ve Islam keldmindaki giinah
anlayisi ile aralarinda benzerlik ve farkliliklar1 ortaya koyarak, Keldm alaninda yapilan

caligsmalara katkida bulunmaktir.
Calismanin Yontemi

Calismada Kelami bir metod olan nakli deliller 15181 altinda akli delilleri kullanarak
Islam inang esaslarmi savunma metodu kullanilmistir. Bunun yaninda s6z konusu her
iki dinin giinah kavramlarinin objektif olarak tanimlanabilmesi i¢in Dinler Tarihi

Metodlarindan “deskriktif,” nitelendirici metoddan da yararlanilmstir.

Ulkemizde giinah kavrami hakkindaki yapilan galismalar daha ¢ok bilgi vermeye
yonelik oldugu i¢in konu hakkinda degisik ¢aligmalar olmakla birlikte bu konuda

mukayeseli ¢alisma yok denecek kadar azdir. Bu ¢aligma her iki din hakkinda yapilan

¥ Levililer 16,22.
¥ Cikis 31/ 1-23.
5 Tekvin 4/ 10; 18/ 20; Cikis 22/ 18, 31; Levililer 19/ 13.
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muhtelif caligmalarin giinahla ilgili gorlsleri bir araya getirilmeye ¢alisiimis,
Hiristiyanlikla dogrudan Islamiyetle de dolayli olarak iliskisi bulunan Yahudilikteki

giinah anlayisina kisada olsa deginilmistir.

Arastirmada, Hiristiyan Teolojisi i¢in basta Hiristiyanligin kutsal kitab1 Kitab-1
Mukaddes’in yani sira ilk el Hiristiyan kaynaklarindan ve bu konuda tilkemizde yapilan
calismalardan yararlanilmistir. Islam kelami agisindan ise Kur’an-1 Kerim, Hadisler

olmak iizere, ilk el kaynaklar ve daha sonra kaleme alinan eserlerden yararlanilmistir.

Bu calisma, giris ve {i¢ boliimden olugmakta olup, Giris Boliimiinde basta Yahudilik
olmak {tizere dinlerdeki giinah kavramlarina deginilmistir. I. Boliimde Hiristiyanliktaki
gilinah ve asli giinah kavrami hakkinda bilgi verildikten sonra asli giinahin tarihi siireci
ve tesekkiilii, asli giinaha itirazlar ve gilinahtan kurtulma yollar1 incelenmistir. II.
Béliimde Islamdaki giinah kavrammin tanimi, kaynagi, dzellikleri, gesitleri ve 6zellikle
de kebire ve sagire baglaminda degisik Islam mezheplerinin gériisleri ele almmistir. I11.
Boliimde ise her iki din hakkinda ortaya konulan goriisler karsilagtirilarak benzerlik ve
farkliliklar belirtilmistir. Asli giinah Hz. Adem ve Hz. 1sa dogrudan iliskili oldugu igin,
bu iki sahis ayr1 bagliklar altinda ele alinarak her iki dinde konumlarinin ne oldugu

ortaya konulmustur.
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BOLUM 1: HIRISTiYAN TEOLOJISINE GORE GUNAH

1.1. Hiristiyanhkta Giinah
1.1.1. Giinahin Sunulusu

Yeni Ahid’de gilinah, insanin arzusunun tanrinin iradesine muhalefeti olarak
goriilmektedir. Biitiin giinahlarda ortak 6zellikler; tanridan uzaklagmak, onunla beraber
yasamay1 reddetmek®’, tanrinin soziine itaat etmemektir.”” Ote yandan giinah beseri ve
ilahi askin, bilhassa insanlarin giinahlarina kefaret olarak ¢armiha gerilen Isa’nin
askinin reddidir. Ayrica giinah, Hiristiyan telakkisinde izafi iyilik ve kdtiiliik anlayisiyla
icra edilen bir fiildir. Yani “Ben senin kotii anlayisina gore glinahkarim, kendi iyi
anlayisima gore giinahkar degilim.”® Yuhanna Incili‘ne gore giinah, gorevi zaten bastan
cikarmak olan seytanin igvasmma uymak ve seytanin yolundan gitmek olarak
yorumlanarak su sekilde ifade edilmektedir. “Siz babamz Iblistensiniz ve babalarmizin
heveslerini yapmak istiyorsunuz.”®*

Insanin yasam gayesi, Hiristiyanlik ve tanr1 sevgisidir. insan bunu yapmakta 6zgiirdiir.
Ya tanriy1 bilingli olarak sever yada onu reddeder. Reddi se¢mek sug¢ ve gilinah olarak
kabul edilmektedir. Iradi ve gayri iradi olarak yapilan sucu ayirmak gerekmektedir.
Gayri iradi olarak yapilan red mazur goriilse de iradi olarak tanrinin yaptigi cagriyi

reddetmek giinahtir.%

Gilinah akla, gercege ve diiriist vicdana kars1 yapilan bir saldiridir. Bazi nimetlere
duyulan sapkin baglilik nedeniyle tanriya ve insana duyulmasi gereken bir sevginin
eksikligi de giinah kapsamindadir. Insan dogasini yaralayan ve insan dayanismasina
darbe vuran giinah, ebedi yasaga ters diisen bir soz, bir eylem ya da bir arzunun

ifadesidir.

*' Luka 15/ 11-32.

52 Matta 7/ 21.

63 Kilig, age, 88.

% Yuhanna 8/ 44.

65 Komisyon, Hiristiyan Inanci, Miijde Yay.,istanbul, 1994, 212.

5 Joseph Ratzinger ve dgr., Katolik Kilisesi Din ve Ahlak Ilkeleri, gev: Dominik Pamir, Yaylacik
Matbaas, Istanbul, 2000, 437.
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Giinah tanriya karsi islenmis bir hakaret®’, insanda tanri sevgisine karsi koyma ve ondan
uzaklasmadir. 11k giinahta oldugu gibi “tanriya benzeme” niyetiyle iyi ve kétiiyii bilerek
ve saptayarak yapilan itaatsizlik, tanriya karsi bir isyandir. ® Insanmn kendisini asiri

derece begenmesi ve tanridan nefret edecek kadar kendisini sevmesidir.*’

Ozellikle giinahin teolojik hususiyetleri iizerine yorum yapan St. Paul, ferdi
glinahlardan ziyade giinahin evrenselligi iizerinde durur. O “giinah” kelimesiyle
beseriyet ilizerinde hakim olan sahsilesmis evrensel giicii anlar. Bu evrensel
hiikiimranliktan kasit, insan1 hiirriyetinden mahrum edip kendisine kdle yapan seytani

bir gii¢ olarak tamimlamaktadir .’

St. Augustin, kétiiliigiin bagli basina bir cevher oldugunu reddederek onu “iyiligin
olmamas1” olarak tanimlar ve giinahi, tanrinin kudsiyet ve hikmetine bir saldir1 olarak
yorumlar. Ona gore beser gilinah kirine bulagsmistir ve bu diinyaya gelen bir giinliik
cocuk bile giinahkardir. St. Augustin’in bu diisiincesi, onun asli giinah1 sistemlestirmesi

ve ona sik1 sikiya bagh kalmasindan kaynaklanmaktadir.”"
1.1.2. Giinahin Kaynagi

Hiristiyanlikta glinahin kaynag: olarak; insandaki arzular ve bu arzularin baskis1 sonucu
istek ve iradenin bozulmasi, kotlii niyet ve insanin yaratilisindan gelen yetersizlikler
gosterilmistir. Bunlara dis etkenlerin tesiri de eklenince gilinah kendiliginden ortaya

cikmistir.”?

Giinah, kulun iradesinin bir sonucudur. Insan varligmin ahlaki acidan kendisini
gergeklestirmesinde esas rolii oynayan irade, kendi igerisinde istekli bir bozulma ile

giinaha zemin ve imkan hazirlar. Insan yaratihista iradi olarak ikili isleyise ve tercihe

7 Mezmumlar 51/ 6.

5 Yaremya 3/ 5.

% Ratzinger ve dgr. age, 437.

7 Romalilar 6/ 2; Galatyalilar 3/ 22; Kilig, age, 89; Harman, “agm”, 281.

'S, J. Mc Kenna , “Pelagius and Pelagianism”, New Catholic Encyclopedia, The Catholic University of
America, Washington, 2003, XI/ 58-60; Harman, “agm”, 281; Kili¢, age, 89.

72 Harman, “agm”, 281; Komisyon, Hiristivan Inanci, Miijde Yay., istanbul, 1994, 212.
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birakilmistir.”” Diinyevi diisiince, her seye hilkmetme ve hakimiyet arzusu giinaha

yataklik eden sebepler arasindadir.

St. Augustin’e gore insan, bu menfi saiklerin anaforuna kendini kaptirarak, tanriyla olan

irtibatin1 kesmek ve ilahi kanuna yiiz ¢evirmek siretiyle glinah islemektedir.”

Bir baska acidan giinahin kaynagi, Rabbin Ggretisine gore insan yiiregindedir yani
insanin Ozgiir iradesindedir. “Nitekim kotli diisiinceler, cinayet, zina, ahlaksizlik,
hirsizlik, yalan yere sahitlik ve iftira hep insan yiireginden kaynaklanmaktadir. Insani

9575

kirleten de iste bunlardir.””” Insam yaralayan cirkin ve kotii islerin kaynagi olan

baskaldirinin sebebi de yiirektir.”®
1.1.3. Giinah Cesitleri

Hiristiyan teolojilerinde gilinahin bir c¢ok kisimlara ayrildigint ve bunda bir cok
derecelendirmeye gidildigi bilinmektedir. St. Paul’un giinahla ilgili iki listesinin oldugu
bilinmektedir. S6z edilen listelerin birincisinde dogrudan istenmeyen fiilleri isleyen ve
degisik adlarla isimlendirilen &6rnekler yer alir. Ornegin koti soz soyleyenler,
zemmamlar, Allah’in menfurlari, kiistah, kibirli, dviiniicii, kétli seyler mucidi, sdziinde
durmayanlar bu olumsuz davranislar i¢inde zikredilir. Ayrica haksizlik, kotiiliik, tamah,
serirlik, haset, katl, zina, hile, huysuzluk gibi menfi tavirlar da ifade edilir. Romalilara
Mektupta bu olumsuz davraniglar i¢inde yer alanlarin tabii sevgi ve merhametten
mahrum olacaklart; 6liimii hak edecekleri bildirilir.”” ikinci listede verilen giinahlar
insanoglunun Allah’in melekutunu miras almaktan mahrum birakir ki bu tiir glinahlar,
Galatyalilara mektupta sOyle siralanmaktadir. “...ve bedenin isleri bellidir; onlar zina,
pislik, sehvet, putperestlik, sihirbazlik, diismanliklar miinazaa, kiskanclik, gazaplar,
cekismeler, ayriliklar, firkalar, hasetler, sarhosluklar, sefahatler ve bunlara benzer

seylerdir.” 7

] oseph Ratzinger ve dgr. Katolik Kilisesi Din ve Ahlak Ilkeleri, gev. Dominik Pamir, Istanbul, 2000,
438,439,

™ Kilg, age, 91.

7> Matta 15/ 19, 20.

76 Ratzinger ve dgr. age, 438.

"7 Romalilar 1/ 28-32.

¥ Galatyallar 5/ 19-21; Ratzinger ve dgr. age, 437.
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Ayn1 zamanda Hiristiyanlikta giinahi; konu ve muhtevalarina, tanriya, kisinin kendine
ve yakinlarina karsi islenmesine, bedeni veya ruhi olmasma gore ayirmak miimkiin
oldugu gibi, diisiince, s6z ve davranislara gore tasnif etmek de miimkiindiir.” Hiristiyan

teolojisinde giinahlar temelde, fiili glinah ve asli glinah olmak tizere ikiye ayrilir.
1.1.3.1. Fiili Giinah

Fiili giinah, dogustan kiside bulunmayan, daha sonra kendi irade ve arzusuyla isledigi
ve bundan dolay1r sorumlu oldugu giinahtir. Fiili giinah, ilahi ve tabii kanunlarin
cignenmesidir. Eger bu gilinah tanriya karsi kasten islenirse, insanin tanrinin liitfundan
mahrum edilmesi ve ebedi cezaya carptirilmasina sebep olur. Hiristiyanlikta kotiiliiglin
her cesidi giinah olarak kabul edilir.** Giinah ilahi kanunlara karsi gelmektir. Ayni
zamanda imanla yapilmayan her sey ginahtir.*' Akla, gercege, diiriist vicdana karst
yapilan bir saldiridir. Bazi nimetlere duyulan sapkin baglilik nedeniyle tanriya ve insana
duyulmas: gereken gercek sevginin bir eksikligidir.** Hayatin odak noktasi
Hirisrtiyanlik sevgisidir. Glinah ise bu sevginin ziddi olup, tam manasiyla, tanrinin

bilinen istediklerine kars1 yapilan apagik bir saygisizhktir.*

Fiili giinah1 da tehlike derecelerine gore degerlendirmek gerekir. Bu baglamda kutsal
kitapta oliimciil giinah ile hafif giinah kavramma deginilmistir.** Bu kavramlar kilise

gelenegine de yerlesmistir.
1.1.3.1.1. Oliimciil Giinah

Oliimciil giinah, tanr1 yasasmin ciddi bir sekilde ¢ignenmesine sebep oldugundan
insanin yiiregindeki sevgiyi yok eden, insanin tanridan daha asagi bir durumu tercih

etmesi sebebiyle onu tanridan uzaklastiran bir fiildir.*

7 Ratzinger ve dgr. age, 437, 438; Harman, “agm”, 282; Kilig, age, 111.
%0 1.Yuhanna Mektup 5/ 17.

81 Romalilar 14/ 23.

82 Ratzinger, ve dgr. age, 436.

% Komisyon, age, 212.

1. Yuhanna 5/ 16,17.

% Ratzinger ve dgr., age, 438.
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Oliimciil giinah sonucunda sevgi denen hayati kaynaga saldir1 oldugundan yiiregin
yenilenmesini ve tanrinin merhametini celbedecek yeni bir degisime yani tovbeye

ihtiya¢ duyulacaktir.

Bir glinahin 6liimciil olmasi i¢in su {i¢ sartin yerine gelmesi gerekir: “Tam bilingli bir
sekilde”, “isteyerek” ve “ciddi bir konuda” islenmis olmasidir. Ciddi konu, Hz. {sa’nin
zengin geng adama verdigi cevap olan on emirle belirlenmistir.*® Giinahlar biiyiik ya da
kiigiik olabilir. Mesela bir adamin canina kiymak hirsizliktan; Ana babaya kars1 gelmek

bir bagkasina asi olmaktan daha biiyiik suglardir.

Bir gilinahin 6liimciil glinah sayilabilmesi i¢in “tam bir bilingle” ve “isteyerek”
islenmesi gerekir. Yapilan fiilin su¢ oldugunun, tanrinin kanunlaria karsi gelindiginin
bilinmesi gerekir. Bilmiyor gibi goériinmek insanin ondan sorumlu olmayacagi anlamina
gelmez bilakis cezasini artirir. ¥’ Kisinin giinah hakkinda istemeden bilgisiz kalmasi ise

giinahin sorumlulugunu azaltabilir ya da kaldirabilir.

Oliimciil giinah, sevginin kendisi gibi insan Ozgiirliigiiniin radikal bir olasihigidir.
Sevginin yitirilmesi ve onurlu olma durumundan uzak kalmadir. Islenilen 6liimciil
giinahtan pismanlik duyulmaz ve tanrinin bagist yeniden elde edilmezse, Mesih

kralligindan atilmayla kars1 karstya kalinr. ®

Kutsal ruha kiifretmek ise asla bagislanamayacak bir giinahtir.*’ Ancak tanrmnin

rahmetinden iimit kesilemeyecegi icin tévbe gereklidir.”’
1.1.3.1.2. Hafif Giinah

Oliimciil giinahin sevgiyi tamamen yok etmesine ragmen sevgiyi inciten ve yaralayan
hafif giinahta ise sevgi devam eder. Hafif giinah, 6nemsiz bir konuda ahlak yasasinin
belirttigi kosullara uymamak ya da ciddi bir konuda ahlak yasasina tam bilin¢li olmadan

veya tam riza gostermeden karsi gelmektir.”' Hafif giinah sevgiyi azaltir; diinya

% Markos 10/ 19.

87 Markos 3/5,6; Luka 16/ 19-31; Ratzinger ve dgr., age, 212-214.
% Ratzinger ve dgr., age, 440.

% Markos 3/ 29.

% Ratzinger ve dgr., age, 440.

?! Komisyon, age, 215.
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nimetlerine kars1 bozuk bir egilim duyulmasina sebep olur; erdemlerin kullaniminda ve
ahlaki agidan iyi olan seylerin uygulanmasinda ruhun yiikselisini engeller. Diinyevi
cezalar1 iizerimize geker. Onemsenmeyen hafif giinahlar zamanla 6liimciil giinahin
islenmesine yol acar. Buna ragmen hafif giinahlar, tanrinin sevgisi ve rahmetinden bizi
mahrum etmez, tanr1 ile yapilan anlasmay1 bozmaz. Bunlar tanrinin inayeti ve insanin

gayretiyle diizeltilebilir.
1.1.3.2. Asli Giinah

Yahudilik ve Islamiyet gibi ilahi dinlerde bulunmayan asli giinah, Hiristiyanligin temel
inanglarindan biri olarak kabul edilmektedir. Hiristiyanligin temel 6gretilerinden birisi
olan asli giinah, kurtulus eylemi ile yakindan iliskilidir. Bu anlayisa gore Hz. Adem’in
isledigi ilk giinah onun nesillerine sirayet etmistir. Allah da insanligi bu durumdan

kurtarmak i¢in biricik oglu Isa’y1 insanlik i¢in feda etmistir.”

Hiristiyanlikta bir doktrin haline gelen asli giinahin bir ¢ok yorumu olmakla beraber en
yaygin olani; Hz. Adem ile Havva’nin cennette yasak meyveden yemek siretiyle
giinaha girmeleri ve bu giinahin nesilden nesile ge¢mis olmasidir.”> Her insanin
dogumuyla beraber getirdigi giinaha “Asli Giinah” denir. Bu inanista insanlar ilk giinah
isleyenin nesline ait olmalar1 sebebi ile “mecazi” olarak giinahkar kabul edilmektedir.
Bunun i¢in Hiristiyanlik, insani dogustan gilinahkar ve oliimiin mahkumu olarak

tanimlamaktadir.

Asli giinah konusunda ilk yorum yapan St. Paul olmussa da dort kanonik incilde kefaret,
kurtulus ve carmih hadiselerinde asli giinaha dolayl atiflar bulunmaktadir.”* St. Paul
Incillerde gegen ¢armih ve kurtulus doktrinini saglam bir temele oturtmak igin boyle
farkli bir goriis ortaya atmistir.”> Daha sonra V. yiizyilda St. Augustin bunu
sistemlestirmis, 1545 yilinda ise Trent Konsilinde tekrar giindeme gelerek, bir
Hiristiyan ilkesi olarak kabul edilmistir. Hiristiyanlikta 6nemli bir rilkun olan asli giinah

gelecek boliimde daha detayl olarak incelenecektir.

2 Mehmet Aydin, Hiristivan Kaynaklarina gére Hiristivanhik. Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara
1995, 63-65, 177-181.

% Giinay Tiimer, “Asli Giinah”, DIA, Istanbul, 111/ 496.

** Romalilar 3/ 9, 10, 23; 5/ 15.

% Tiimer, “agm”, 496.
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1.2. Asli Giinah
1.2.1. Asli Giinahin Kaynag

Hz. Isd’nm Yahudi toplumu igerisinde dogmus, biiyiimiis, gelismis oldugu ve Tevrat
tasdikledigi ve bir restorasyon peygamberi oldugu bilinmektedir.”® Bunun yaninda Hz.
fsa dahil ilk Hiristiyanlarn mabede devam ettigi de kaynaklarda belirtilmektedir.”’
Ancak daha sonra Hz. Isi taraftarlart Mesihi kabul etmeyen Yahudilerden ayrilmus,
kendilerine has bir inan¢ sistemi olusturmuslardir. Bu inang¢ sistemini olustururlarken
de tamamen eski inanglarindan ayrilmamiglardir. Baslangigtan gilinlimiize kadar
Hiristiyanlar Eski Ahid’1 de kutsal kitap olarak kabul etmisler ve Ahd-i Atik ile Ahd-i
Cedid’1 Mukaddes Kitap ad1 altinda beraber basmiglardir.

Hiristiyanlar, yaratilis ve ilk insana ait bilgileri”® Eski Ahid’in Tevrat bdliimiinden
almiglar fakat, pasajlar1 yorumlama noktasinda Yahudilerden ayrilmislardir. Tevrat’taki
Hz. Adem kissasinda agirliklt olarak Yahudiler kainatin, diinyanin, nerede, ne zaman ve
nigin yaratildig: gibi konular iizerinde dururken; Hiristiyanlar Hz. Adem ve yaratilist
iizerinde durmus; Hz. Adem’in miikemmelligi, ilk giinahi islemesi, yasak meyveyi
yemesi ve bunlarin sonucunda Oliimiin bu diinyaya girmesi gibi konular iizerinde

durmuslardir.”

Dort kanonik incilde her ne kadar asli giinahla ilgili agik ifadeler bulunmasa da, kefaret
ve carmihla ilgili ibareler dolayli olarak bu konuyla iliskilendirilebilir. inciller, Babanin
nezdinde yegane sefaatginin Hz. isa oldugunu'® ve onun biitiin beseriyetin giinahlarina
kefaret igin geldigini haber vermektedirler.'”' Hz. Isa’nin insanliga hizmette bulunmak

ve insanligin kurtulusu i¢in geldigi seklindeki anlayis, Hiristiyan ilahiyati tarafindan bir

% Matta 5/ 18; Mahmut Aydm, Tarihsel Isa, Imanin Mesthinden Tarihin Isd sina, Ankara Okulu
Yaynlari, Ankara, 2002, 181; Giindiiz, age, 132; Mehmet Celik, Tiirkiye 'nin Fener Patrikhanesi
Meselesi, Akademi Kitapevi, Izmir, 1998, 48.

7 Ernest Renan, 1sd 'nin Hayati, trc. Ziya Thsan, Milli Egitim Bakanligi, Ankara, 1964, 20-
28.

% Tekvin 3/ 3-21.

% C.J. Peter- K. Mc Mahon, “Original Sin”, New Catholic Encyclopedia, The Catholic University of
America, 2003, X/ 664-672.

17, Yuhanna 2/ 1.

"' Matta 20/ 28; 26/ 28; Markos 10/ 45.
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12 Hz. Adem’in giinahyla ilgili bu ve buna benzer

inang ilkesi olarak benimsenmistir.
ibareler, St. Paul tarafindan ortaya atilan “kurtaricilik” doktrinini ortaya koyabilmek i¢in
degisik bir izah getirmesine imkan hazirlamistir. Dolayisiyla Hz. Isd’ya yiiklenen
“kurtaricilik” doktrini géz 6niine alindiginda Hz. Adem’in cennette islemis oldugu

giinah biiyiik 6nem kazanmustir.

St. Paul’a gore “6liim insan vasitasi ile geldigi gibi, 6liilerin kiyami da insan vasitasi ile
olmalidir.”'® 0, “Nasil biitiin insanlik Hz. Ademde 6liimlii oldu ise, Oylece de biitlin

55104

insanlik Mesih’te dirilecektir. ifadesi ile, Hz. Ademi biitiin insanlig1 giinaha maruz

birakan biri, Hz. Isa’y1 da bu giinahtan kurtaran biri olarak gérmiistir.

Hz. Adem ve Havva tarafindan islenen sug, Hiristiyanlhik’ta giinahmn ilk kaynag: olarak
goriilmiis ve bu St. Paul tarafindan “Nasil glinah bir adam vasitasiyla ve 6liim giinah
vasitasiyla diinyaya girdiyse, boylece 6liim de biitiin insanlara gegti, ¢linkii hepsi giinah
islediler.”seklinde ifade edilmistir.'” Boylece ilk giinahtaki Hz. Adem’in iradesinin rolii
acik bir sekilde dile getirilmistir. Onun igin asli giinah incelenirken, Hz. Adem’in

yaratilist ve ilk hayat1 hakkinda bilgi sahibi olmak gerekmektedir.
1.2.1.1. Hz. Adem ve Diisiis

Eski Ahid’de verilen bilgilere gore ilk insan olan Hz. Adem, Allah tarafindan yerin
topragindan bitki ve hayvanlardan sonra varliklarin sonuncusu'®® olarak yaratilmistir.
Allah yeryliziinde denizin baliklarina, kara hayvanlarina, gogiin kuslarina, yerde
stiriinenlere ve biitiin yeryiiziine hakim olsun diye insan1 bir erkek ve disi olarak kendi
stretinde yaratmustir.'”” Boylece Hz. Adem’in diger varliklardan iistiin oldugu ve diger
varliklara hiilkmetme yetkisine sahip oldugu belirtilmektedir. Ancak bunu yaparken

Allah’in denetimi altinda ve ona karst sorumlu oldugu da goriilmektedir.'® Ayrica canli

192 Filiplilere 2/ 6-11.
1031 Korintoslular 15/ 21.
1041 Korintoslular 15/ 22.
105 R omalilar 5/ 12.

1% Tekvin 1/ 26,27.

107 Tekvin 1/ 26-28.

108 Tekvin 3/ 9-12.
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ve cansiz biitiin varliklarin isimlerini Hz. Adem’in koyma yetkisinin verilmesi bir bagka

acidan onun deger ve dnemini fark ettirmektedir.'®

Eski Ahid’i kabul etmelerine ragmen Hiristiyanlar konuya Yahudilerden farkl
yaklasmuslar, Hz. Adem’i yaratilisimin cismaniligi yerine onun yaratilismin felsefesini
yapmis ve Hz. Adem’i gercek bir sahsiyetten ziyade bir sembol olarak gérmiislerdir.''
Allah, Hz. Adem’i yarattiktan sonra sarkin bir yerinde olan Aden’de bir bahg¢e yapmis
ve Hz. Adem’i oraya koymustur. Hz. Adem’in o bahgede bulunan her seyden
faydalanmasma izin verilmis, fakat iyilik ve kotiiliigli bilme agacindan yemesi
yasaklanmustir.''! Hiristiyan literatiirine gore Hz. Adem’in yasak agagtan yeyip
yememekle imtihana tabi tutuldugu kabul edilmistir. Yine Hz. Adem’in cennetteki iyilik
ve kotiiliigli bilme agaciyla, hayatla Olim arasinda bir tercihe maruz kaldigi

belirtilmistir."' "
1.2.1.2. Yasak Agac¢

Hz. Adem ve Havva yaratildiktan sonra cennette bulunan iyilik ve kotiiliigii bilme

agaciyla ve hayat agaci denilen bir nesneyle imtihana tabi tutulduklar1 bilinmektedir.

Genelde Hiristiyan teologlar “iyilik ve kotiiliigii bilme agaci1” ve “hayat agact” denilen
bu agaclarin nitelikleri lizerinde durmamakta sadece insan {izerindeki etkilerinden sz
etmektedirler. Hz. Adem’in bu agagtan yemesi sonucu Allah’in emrini reddetmis, ona
olan baglhiligin1 birakmis ve yaratilisinda var olan 6zgiirliigli kétiiye kullanmis oldugu
bildirilirir. Hiristiyan teologlarin ekseriyeti bu agaclarin birer sembol oldugu noktasinda

birlesmektedirler.'"

“Yasak agac¢” tabiriyle Cennette bulunan Hz. Adem ve Havva’ya yaklasmalarinin
yasaklandig1 ama bu yasagi c¢igneyip meyvesinden yedikleri aga¢ kastedilmektedir. Hz.

Adem ve esinin cennette iken bilgi edinme giilerinin olmamasi sebebiyle, onlar

19 Tekvin 2/ 19.

10 Mustafa Erdem, Hz. Adem Ilk Insan, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, Ankara, 1994, 57.
" Tekvin 2/ 16, 17.

"2 Tekvin 2/ 17.

'3 Peter- Mc Mahon, “agm”, X/ 778, 779.
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cennetten ¢ikarildiktan sonra bu agaca “iyilik ve kotiligii bilme agac1” adi

verilmistir.'"*

Eski Ahit‘te Allah o agagtan yenildigi takdirde mutlaka oliinecegini bildirirken'" bir
baska yerde yilan onlara “gozleriniz agilacak iyiligi ve kotiiligi bilmede Allah gibi
olacaksiniz” demistir.''®

Kitab-1 Mukaddes’te hayat agacinin ismi ge¢mekle beraber bunun niteligi hakkinda
fazla yorum yapilmamaktadir. Fakat topraktan yaratilan insanin, yesil yapraklariyla
ebediyeti temsil eden “hayat agaci’nin meyvesiyle gii¢clenecegi ve ebedi kudrete sahip
olacag1 belirtilmektedir.'"”

Nitekim Tekvin’de ele alinan Hz. Adem ve Havva kisassinda onlarin hayat agacina

ulagsamadiklar1 i¢in, hem cennetten c¢ikarildiklar1 hem de ebedi hayattan mahrum

kaldiklar1 belirtilmektedir.''®

Hiristiyan teologlarina gore hayat agacindan yiyenlerin tanr1 gibi 6liimsiiz olduguna
inanilmaktadir. Hz. Isi ve hayat agaci arasinda bir baglant1 kurulmus, nasil Hz. Isd’ya
inanildig1 takdirde kendisi gibi Oliimsiiz olunacagina inaniliyorsa, hayat agacindan

yemek de insani, Oyle 6liimsiizlestirdigine inanilmaktadir.
1.2.1.3. Hz. Adem’in Giinahinin Sonuclari

frade ve segme hiirriyetine sahip olan Hz. Adem’in esi yilanin aldatmasi sonucu yasak
meyveye yaklasmis ve Hz. Ademi de tesvik ederek yasak meyveden yemislerdir. Hz.
Adem’in yasak meyveden yemesi sonucu agik bir giinah isledigi''’ bunun sonucunda
gozlerinin agildig1, ¢iplakligim fark ettigi ve bu nedenle utanip saklanmak istedigi'* ve

Allah’1n da onu sorguya cektigi'*' belirtilmektedir.

14 Erdem, age, 68.
5 Tekvin 2/ 17; 3/ 3.
16 Tekvin 2/ 4,5.

"7 Erdem, age, s. 67.
18 Tekvin 3/ 22-24.
19 Tekvin 3/ 6.

120 Tekvin 3/ 7.

12 Tekvin 3/ 11.
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Bazi Hiristiyan ilahiyatcilar Hz. Adem’in esine kars bir zafiyet i¢inde bulundugunu'*
onun tesirinde kalarak giinah isledigini savunurken, bazilar1 da bu giinahin Hz. Adem’in
iyilik  ve kotiligi bilmede Allah gibi olma arzusundan kaynaklandigi

123
savunmuglardir.

Kimi Hiristiyan teologlar Hz. Adem’in yasak meyveden yemesi sonucu ¢iplakliga
diismesiyle, giinaha girisin sebebini sehvet olarak yorumlamislardir. Ancak asli glinahi
sistemlestiren St. Augustin bu goriise katilmayip, sehvetin asli gilinaha sebep
olmadigini; asil asli giinahin sehvete neden oldugunu iddia etmistir.'**

Hz. Adem’in isteyerek veya istemeyerek yedigi bu yasak meyve kendisini ve atasi
bulundugu insanlig1 derinden etkilemis; insanin sahip oldugu mesakkatli, sikintili bu
imtihan diinyasi onun bu tercihinin sonucu olarak ortaya ¢ikmustir.'*> Tevrat’ta verilen
bilgiye gore ise, Hz. Adem’in yasak meyveden yemesiyle birlikte O, iyiyi ve kotiiyii
bilmede tanriya benzemistir. Fakat hayat agacina dokunmasini yasakladigi halde, bu

agacin meyvesinden yemesinden dolay1 onu yeryiiziine géndermistir.'*®

Kitib-1 Mukaddes’e gore Hz. Adem’in isledigi bu giinahin sonucu 6liim, cileli hayat,
diismanlik, korku, haya ve utanma olarak belirlenmistir.'”” Cennette yasak meyveden
yedigi takdirde Slecegi séylenen'”® Hz. Adem, hemen Slmemis, icinde bin bir ¢ilenin
bulundugu yeryiiziine gonderilmistir. Nitekim Hz. Adem belli bir yasam siiresinin
ardindan topraga dondiiriilmiistiir.'*

Bazi Hiristiyan teologlar, Tekvin 3/ 3, 24’ te gecen Hz. Adem’in yasak meyveden
yemesi halinde olecegi sdylendigi halde 6lmemesi bu 6liimiin maddi degil manevi

sekilde oldugu yorumunu getirmislerdir. Maddi 6liimiin ise daha sonra gerceklestigini

122 Tekvin 3/ 12; Erdem, age, 78.

12 Tekvin 2/ 5-22.

124 Erdem, age, s. 78.

125 C.J. Peter- K. Mc Mahon, “agm”, X/ 778, 779.
126 Tekvin 3/ 22,23.

127 Erdem, age, 81-82.

1% Tekvin 3/ 3.

129 Tekvin 3/ 19.
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sOyleyip bunu; agactan kesilen bir dalin yesil goériinmesine ragmen agag ile irtibatinin

olmamasi gibi 6rneklerle agiklamiglardir. 130
1.2.2. Hiristiyanhkta Asli Giinah Anlayisimin Olusmasinda Diger Dinlerin Etkileri

Malum oldugu tizere Hiristiyanlik, Filistin’de Yahudi toplumu igerisinde zuhur etmis
bir dindir. Filistin topraklarinda bu dinin tebligi yapilirken her yil hac i¢in Kudiis’e
gelen gurbet Yahudileri tarafindan bu dinin kabul gérmesi, mecrasini Kudiis disina
tasimistir. Havarilerin aklindan bile gegmeyen Gurbet Yahudileri,"’' St. Paul ile ayr1 bir

6nem kazanmus tebligin boyutu Gentileler’e'** kadar uzanmustir.

St. Paul, Hiristiyanlik tarihinde bu dinin sekillenmesinde en 6nemli kisidir. St. Paul,
Kilikya’nin Tarsus sehrinde diinyaya gelmis ve orada yetismistir. Tarsus, Anadolu
yaylasi ile Sam diyar1 arasinda Kilikya’nin kapisi olmakla beraber Yunan, Italyan,
Frigya, Kapadokya, Fenike gibi toplumlarla ve ticaret yollarinin kavsak noktasinda yer
almas1 sonucunda, bu medeniyet ve kiiltiirlerden etkilenmis bir kenttir. Sehir inanglari
bakimindan sarkli kalmakla beraber yazi dili ve fikirde Yunan kiiltiirii etkisinde
kalmistir. Ayrica sehirde Stoa felsefesinin hakim bir unsur oldugu da kayitlar

133
arasindadir.

St. Paul, Yahudi olmakla beraber Yunan kiiltiirii etkisinde biiylimiis, Yunanca yazmis
ve Yunanca egitim goérmiistiir. Tarsus’un Roma, Helen ve diger Ortadogu dinlerinden
etkilenmis olmasi sebebiyle onun Yunan Kkiiltiiriiniin yan1 sira bu medeniyet ve

dinlerden de etkilendigi sylenilmekedir.'**

Hiristiyanlar, asli giinah1 Ahd-i Atik’e dayandirdiklarini sdylemektedirler. Fakat ne Ahd-
i Atik’in gercek miintesipleri olan Yahudilerde ne de Kanonik Incillerde bdyle bir inang
bulunmamaktadir. Bu nedenle bazi arastirmacilar asli giinahin St. Paul’un ¢evresinde

bulunan Grek, Hitit, Stimer, Babil gibi medeniyetlerin yaninda Helenistik kiiltiirlerin ve

B0 Erdem, age, 78.

B! Gurbet Yahidileri: Kudiis ve gevresi disinda yasayan Yahadiler.

12 Gentile: Yahtdiler disindaki diger milletler.

13 Fuat Aydin, Pavlus ve Din Anlayisimin Yansimalari, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Basilmamis Doktora Tezi, Danisman; Omer Faruk Harman, Istanbul, 2000, 30.

1% Aydin, age, 30,31.
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diger cevre dinlerinin etkisinde kalarak, Hiristiyanlia sonradan sokulan bir inang

oldugunu iddia etmektedirler.'*

1.3. Asli Giinahin TesekKkiilii
1.3.1. Hz. isa ve Hiristiyanhik

Hiristiyanlik dini Hz. Isd’nin hayati, kisiligi, 6gretileri ve O’nun ilahi ve beseri kimligi
iizerine kurulmus bir dindir. Hz. Isd’nn bu o6zellikleri tarih boyunca tartisilmustir.
Bununla ilgili olarak Hiristiyan diinyasinda bir¢cok eserin yazilmasi yaninda, degisik
zeminlerde tarsilagelmis hatta bir ¢ok Hiristiyan firkasi ardi arkasi kesilmeyen bu

miinakasalar sonucu ortaya ¢ikmustir.

Son dénem Huristiyan teologlar, Hz. Isd hakkinda devam eden bu tartismalari saglam
zemine oturtmak icin'*® degisik goriisler ortaya koymuslardir. Bu goriisler igerisinde
bilimsel gerceklige sahip olanlarin yaninda, bazilar1 da mitos diizeyinde kalmistir.
Giniimiizde ise Hz. Isa ile ilgili arastirmalar Kristoloji bilimi adi altinda
incelenmektedir. Bu tartismalardan ortaya ¢ikan degisik Isa goriislerinden baslicalari ise
incil yazarlarn isd’si, Mitoloji halinde olan Isd ve Tarihsel fsa’dir.*” Ancak

giiniimiizde en ¢ok tartisilan Isa Tarihsel fsa’dur.'*®

Bazi Hiristiyan teologlar, varlik oncesi mevcut olan, insanligin kurtulusu igin
bedenlesen, ac1 ¢ekerek can veren, tekrar dirilip ilahi vecheye biiriindiigiine inanilan
flahi Ogul Isa’yla M.S. 1. Yiizyilda Filistinde yasayan Isi’min farkli oldugunu
belirtmislerdir. Ayrica onlar Huristiyan diisiincesinin {sa’nin Uluhiyeti ve Mesihligi
iizerine kurulmasindan dolay tarihsel Isa’nin fazla 6nem arzetmedigi noktasinda ayni
diisiinceye sahip olmuslardir.'* Ornegin Tarihsel Isd ile Hiristiyanlikta bir inang esast
olan Tsa arasindaki farkhiliga vurgu yapan Bultman; Hiristiyanlikta imana konu olan

Ogul Isa’mn, Tarihsel Isa’nin kendisi degil de erken dénem Hiristiyan tebliginin Mesihi

135 Mehmet Celik, “Sir Dinleri”, Atatiirk UIFD, Erzurum, 1998. VIII/ 213-223; Giindiiz, age, 85-120.

13¢ Kristeloji: Hz. Isa’nin tabiatini ve dgretilerini inceleyen bilim dalr.

7 Giindiiz, age, 121-153.

138 Aytung Altindal, Tiirkiye ve Ortodokslar, Anahtar Kitaplar Yayinlari, Ankara, 2002, 188.

1% Durali Giil, Hiristiyanlikta Asli Giinah Doktrini Uzerine Bir Arastirma, Ankara Univeritesi Felsefe Ve
Din Bilimleri Dinler Tarihi Ana Bilim Dali, Basilmamis Yiiksek Lisns Tezi, Dans; Mustafa Erdem,
Ankara, 2002, 42.
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oldugunu belirtmistir. Crossan da tarihsel agidan ele alinan Isa ile teolojik agidan ele
alinan Mesih arasinda olan tartismanin Hiristiyanligin can alict noktalarindan biri
oldugunu belirtmistir.'"* Dolayisiyla fsa’min kimligini ortaya koyabilmek i¢in Hz.

{sa’nin hayatim incelemek yerinde olacaktir.
1.3.1.1. Hz. isa’mn Hayati

Hz. Isa’nin hayat: ile ilgili bilgi veren tarihsel kaynaklarm smirli oldugu

141 f'* kaynaklarm disinda Hz. Isa’nin hayat: ile

belirtilmektedir."*' Kononik,'** apokrati
ilgili herhangi bir giivenilir kaynak bulmak neredeyse imkansiz gibidir.'** Ozellikle Hz.
fsa’nin cocukluk ve genglik yillarina yénelik birinci dereceden kaynaklarin olmamast,
Hiristiyan teolojisinde Hz. Isa’nin sahsindan ¢ok onun ilahi yoniiniin iizerinde

> Diger taraftan sd’min tarihi bir sahsiyet olup

durulduguna delil gosterilmektedir.
olmadigi 19. yiizyilda bir ¢ok batili teolog tarafindan tartisilmis ve bazi Saragtirmacilar

gergekte yasamadigin ileri siirmiislerdir.'*’

Incillere gore Hz. 1sa, kral Herod giinlerinde M.O. 4-6 yilarinda'*® Beytelehem’de '*
Bakire Meryem’ den diinyaya gelmistir."”" Sekizinci giiniinde ismi konmus ve siinnet
olmustur.”' Kirk giinliik iken Tanriya sunulmak iizere Kudiis’e gtiiriilmiistiir."**> Daha
sonra belli bir donem kral Herod tarafindan 6ldiiriilmek istenmistir.">> On iki yaslarina
geldiginde Fisth Bayrami icin Kudiis’e gotiiriilmiis'>* ve Yahudi ileri gelenleriyle sorulu

cevapl miinazaralar yaptig1 ve herkesi kendisine hayran biraktig1 bildirilmstir.'>

0 Giindiiz, age, 123.

! Giindiiz, age, 126.

12 Kilisece giivenilir; M.S. 55. Paul tarafindan yazildigi tahmin edilen mektuplar ile M.S. 70-100 yillar1
arasinda yazildig1 sanilan dort Incil ve diger Yeni Ahid yazilaridir.

143 petrus, Misirlilar, Thomas, Barnabas, Cocukluk incilleri, Yahudi-Hiristiyan Incileri vd.

14 Sinasi Giindiiz, Pavius Huristiyanligin Mimari, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara, 2001, 136.

45 Omer Faruk Harman, “Isa”, DI4, istanbul, 2002, XXII, 446.

146 Glindiiz, age, 129.

147 Glindiiz, age, 126, 127.

148 Mehmet Katar, “Hiristiyanlikta Hz. fsa’nin Dogumu ile Ilgili Kutlamalarin Ortaya Cikis1”, Isldmiyat,
2000, 111, sa.,4, 115-131.

149 Matta 2/1

150 Giinay Tiimer, “Hz.Meryem”, DIA, XXIX, Ankara, 2004, 98-134. Giindiiz, age, 154-159.

P! Luka 2/1-21.

12 Luka 2/ 21-40.

'3 Matta 2/1-23.

"** Luka 1/80, 2/52.

'** Luka 2/41-52.
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1.3.1.2. Hiristiyanh@in Dogusu

Aslen bir Yahudi olan Hz. Isa, Yahudi toplumu i¢inde dogmus ve orada biiyiimiistiir. ilk
mesajlarin1 sunmaya bagladigi zaman semavi melekutun yakin oldugunu, bunun ig¢in

insanlarin tovbe etmeleri gerektigini soylemis ve vaftizci Yahya’nin yanina gitmistir.'°

Hz. Isa’min dogdugu ve yetistigi Yahudi cevresindeki en biiyiik firkalar Ferisiler,
Sadukiler ve Essenilerdi. XX. yiizyilin ikinci yarisina kadar Hz. Isa’nin en ¢ok teblig
ettigi ve miicadelede bulundugu gurup olarak Ferisiler ve Sadukiler bilinmekte idi.
Fakat 1947°de Olii Deniz (Qumran) yazmalar1 bu tarihi durumu aydinlatarak yeni
bilgiler sunmustur. Esseniler, Urdiin nehri civarinda magaralarda ictimai hayattan uzak
yastyor, Allah’in birligine, ebedi ahiret hayatina ve ruhun 6liimsiizliigiine inaniyorlardi.

“Disiplin el-Kitap™"’

adinda bir kitaplar1 vardi. Bekarlig1 esas alip, mala miilke 6nem
vermeyen ziihd hayati icerisinde yasayan bu sosyal grup, dini temizlige uyarlar, soguk
su ile yikanirlar, sebt giiniine titizlikle riayet ederler, cemaat hayati yasarlar, ibadet ve
Kitab-1 Mukaddes tetkikine ¢cok Oonem verirler, beyaz elbise giyer, silah tasimazlardi.
Kudiis’ii hakimiyeti altinda tutan isgalci ve miisrik Roma hakimiyetini mesru kilmay1
giinah sayiyorlardi. Ciinkii gercek bir Yahudi Yahve’den baskasinin hakimiyetini kabul
etmezdi. Esseniler, mabet Yahudilerinden ¢ok farkli idiler. Her seyden once Tevrat’
gecim vasitast yapmiyorlar, onu hiikiimlerine gore yasamak icin Ogreniyorlardi.
Esseniler kapali bir toplum halinde yasadiklar1 i¢in, Romalilar onlarin sirlarini

O0grenemiyorlardi ve evlenerek cogalamadiklarindan cemaatlerinin devamliligini evlat

edinerek sagliyorlard.

Hz. Zekeriyya’nin ihtiyarlig1 sirasinda dogan oglu Hz. Yahya’nin Esseniler arasinda
yetistigi hatta Essenileri teskilatlandirdigi, bir rivayete gore Hz. Isa’min da Esseni
rehberlerce yetistirildigi bildirilmektedir. Hz. Isd’min silahli bir miicadele yapmayip,
onlar gibi ruhi ve ahlaki bir teblig yapmis olmas1 Esseniler rehberliginde yetismesinin

bir sonucudur.'®

1% Matta 3/ 3-11; 4/ 17.
17 Esseniler’in giinliik dini okuma kitaplari.
18 Suat Yildirim, Mevcut Kaynaklara Gore Hiristiyanlik, Isik Yay., [zmir-2003, 27-29.
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Sadukiler, Hiristiyanligin baslangicinda Yahudi aristokrasisini temsil ederlerdi. Saduki
kelimesi, Rahip Saddak’tan tiiretilmis olan Yunanca Saddoukaisi’den gelmektedir.
Sadukiler kendilerinin rahipler sinifina bagli oldugunu, soylarinin Hz. Musa’nin kardesi
Hz. Harun’a dayandigini sdyleyerek, biiyiik prestij elde etmislerdir. Bu toplulugun diger
bir dnemi de mabedin hizmetinde gorev almalaridir. Onlara gore rahipler mabedin
hizmetinde olmalidir ¢iinkii, tanr1 Yahve’ye ancak onlarin araciligiyla ulagilmakta,
iilkenin hayati onlarla garanti altina alinmakta ve kanunlar onlarin araciligiyla icra
edilmekteydi."

Diger yandan bunlar halkin ekili dikili arazilerinden vergi aldiklari i¢in ekonomik
durumlart ¢ok iyi bir grup idi.'® Sadukiler, biitiin dini kurallari, kutsal kitapta bulunan
Tevrat’in ilk bes kitabina 6zellikle de Cikis, Levililer ve Tesniye bdliimiine dnem
vermiglerdir. Insanin dliimsiizliigiinii, o6ldiikten sonra dirilmeyi ve kaderi inkar
etmislerdir. Bunun bir sonucu olarak da her seyin insanin hiir iradesine bagli oldugunu

savunup 1yi ve kotiiniin insanin kendi elinde oldugunu iddia etmislerdir.

Ferisiler ise, aristokrat ve fakirler arasinda orta tabakada bulunan bir gurup idi. Ferisi
kelimesi “ayrilmis” anlamina gelmektedir. Yani diger Yahudilerden ayrilmis bir gurubu
temsil etmislerdir. Ferisiler’in en 6nemli 6zelligi dini bir gurup olmalaridir. Bundan

dolay1 da, diger gruplar 6zellikle de Sadukiler’in dindarliklarini hafife almiglardir.

Ferisi olmak i¢in belli bir guruptan olma sart1 yoktur. Ferisiler’in ¢ogu yazicilardan
meydana gelmiglerdir. Ciinkii Ferisi olabilmek i¢in kutsal yazilari ¢ok iyi bilmek
gerekmektedir. Kutsal kitaba vukufiyetleri kendilerini diger Yahudi cemaatlerinden

daha dindar gérmelerine sebep olmustur .''

Ferisiler her zaman Yahudi ve dindar olma o&zelligini korumaya calismislar, dini
yasamak i¢in siyasetten uzak durmuslardir. Ferisilerin dini 6zellikleri ise; Yahudi

seriatina ve atalarindan kendilerine intikal eden gelenege ciddi sekilde riayet etmisler,

'3 Aydin, age, 7-8. Ayrica bkz. Mehmet Aydin, Dinler Tarihine Girig, Din Bilimleri Yayinlari, Konya,
2000.125-126.

1% Mehmet Aydin, Hiristivan Kaynaklarina Gére Hiristiyanlik, TDVY, Ankara, 1995, 8.

" Luka 18/ 11.
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Cumartesi giiniine tam olarak uymuslar, temizlige ¢ok énem vermisler, kaderi ve ciizi

iradeyi birlikte kabul etmislerdir.'®*
1.3.1.3. Hz. fsa’nin Risaletini Teblig Donemi

Hiristiyanlik Filistin bolgesinde Yahudiler i¢cinden ¢ikmug bir davettir. Bu daveti yapan
Nasira’li Isa’dir. Nasira kelimesi, Allah’in mukaddes kildig1 manasinda oldugu gibi,
yardim etme manasindaki ensar kelimesi ile de ayn1 kokten gelmistir. Kimileri ise onu
Hz. Isa’min dogdugu farzedilen Nasira kasabasina isnad etmislerdir. Nasira kelimesi
ister Allah’in mukaddes kildig1 anlaminda, ister yardim etme manasinda, isterse de Hz.
fsa’nin dogdugu kasabaya mensubiyeti ifade i¢in kullanilmis olsun, sonugta Hz. Isa’ya

Nasirali, seriatina da Nasara denilmigtir.'®

Hz. Isa’min hayat: hakkinda yeterli bilgiye sahip olunamamistir. Ancak onun hayati

hakkinda kesin olmasa da Incillerde bir takim bilgiler rivayet edilmektedir.

Hz. s davet hayatinin baslangicinda vaad edilen giiniin yaklastigmi sdyleyerek
insanlar1 tévbeye cagirmustir. Hz. Isd’ya teblig geldiginde onun yasitt Hz. Yahya
peygamberlik yapiyor ve insanlari giinahlardan temizlemek igin Urdiin nehrinde vaftiz
yaptirtyordu. Hz. Yahya’nin vaftizci lakabi buradan gelmis olup Hz. Isd’y1 da o vaftiz

164

etmistir.'® Herod, Hz. Yahya’yr hapsettirdikten sonra peygamberlik Hz. Isd’ya

kalmiugtr.'®

Hz. Isa, davetinde Hz. Yahya’nin ifade ettigi temel unsurlari; Allah’in melekutunu,
ebedi saadeti, alemi serden ve zuliimden kurtaracak biiyiik inkilabin yakin oldugunu,
seckinler arasinda olmak isteyenlerin tovbe etmeleri gerektigini insanlara teblig etmistir.
Hz. Isa, tebligi sirasinda kendisinin ne Mesih ne de tanrinin oglu oldugunu sdylemistir.
Nitekim Incillerde de bdyle bir kullanim yoktur. Hiristiyanlik tarihinde Tanrmin oglu

lakabim ilk énce Incil yazarlarindan Matta,'®® Markos,'®’ Luka'® ve sonra da St. Paul

12 Aydin, age, 9-11.
163 Luka 1/ 26-27.

164 Luka 3/21.

195 Aydin, age, 17-19.
166 Matta 11/ 27

167 Markos 12/ 6

198 T uka 20/ 13
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kullanmistir.'®® Hz. {sa’nin Tanrinin oglu oldugu noktasindaki ibare ibranice’deki “abd”
kelimesinin diger dillere ogul ve c¢ocuk seklinde c¢evrilmesinden kaynaklandigi
belirtilmektedir.'”® ibranicedeki “ogul” kelimesi ilkin “Mesih” anlamima gelen krallar,
seckinler anlaminda 7! ikinci olarak srail, 1srai10gullar1,172 ticlincii olarak ise melekler

icin bir invan olarak kullanilmustir.'”
1.3.1.4. Hz. isa ve Tevrat

Hz. Isa Tevrat’1 kabul etmekle beraber,'”* bu kabul Yahudi din adamlarmimn anladig:
manada degildir. Aksine Hz. Isa dine, din adamlarindan daha ¢ok sarilmistir. Hz. isd’nin
diger Yahudi bilginlerinden farkli olan din anlayis1 ve teblig metodu, Yahudilik

{izerinde otorite sahibi olan kisilerin tepkisine sebep olmustur.'”

Hz. 1sa, Matta’nin 5/18 ibaresi ve Saff Suresi, (61) 7 ayetinde de ifade edildigi gibi ne
havradan ayr1 bir ibadethane kurmay1 ne de giiniimiizdeki Hiristiyan mezheplerindeki

ibadet sekillerini olusturmay1 diistinmiistiir.

176

O, hayatta kaldigi miiddetge Yahudileri tevhide'® ilahi hakimiyete'’” hak ile batil

8

arasindaki miicadeleye'”® hak yolunda imtihamin liizumlu olduguna'” sabir ve

metanete'™” ahirete miiteveccih yasamaya'®' ilahi hiikiimranliga'®* ve idarecileri halka

hizmet etmeye davet etmistir'*.

1 Romalilar 1/3; 5/10

70 y1ldirim, age, 48.

U, Samuel 6/14.

12 Cikis 4/ 22-24; Hosa 11/1

'3 Eyiip 1/6; 2/1

7% Saff 61/ 7; Matta 5/ 18. Ayrica Bkz. Muhammed Ataurrahim, Bir Islim Peygamberi Hz. Isd, trc.
Kiirsat Demirci, Insan Yayinlari, Istanbul, 1994, 22; Giindiiz, age, 159.
175 Matta 2/ 1-23.

176 Markos 12/ 28-32.

77 Matta 6/ 9,10.

178 Matta 10/ 34-37.

17 Matta 10/ 38,39.

180 Matta 5/ 39-42.

181 Matta 6/ 19,20.

182 Matta 11/ 28-30.

183 Luka 22/ 25,26.
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1.3.1.5. Havarilerin Faaliyetleri ve Gurbet Yahudileri

Hz. 1sa ve havarileri, degisik kiiltiir ve dinlerin temayiiz etmedigi el-Celil bolgesinde
yasayan sade Yahudilerden idiler."* Havariler, aralarina sonradan katilan St. Paul’a
kars1 tepki gostermis iseler de O, Hiristiyan olduktan sonra kendini bu misyona adamis

ve Hz. fsd’min dgretisi i¢in bir ¢ok seyahatler yapmigtir.'®

Bazi konularda Filistin Yahudileri kadar dinlerine bagli olmayan Gurbet Yahudilerinin
biraz daha esnek olduklarina isaret edilmistir. Bu durum onlarin degisik din, kiiltiir ve
medeniyetlerle etkilesimlerinin tabii bir sonucu olarak tezahiir etmisti. Gurbet
Yahudilerine en giizel 6rnek ise Iskenderiyeli Filon’dur. O, Hz. Musa’ya indirilen
hiikiimlerle Eflatun ve Filon felsefelerini birlestirmeye ve aralarinda higbir farkin
olmadigini ispat etmeye caligmistir. Filistin Yahudileri tebliglerini “Yahudi milletinin
galebesi” seklinde ifade ederken, Gurbet Yahudileri ‘hakikatin biitiin diinyaya

yayilmasi’ diisiincesini tagimiglardir.

Hz. Isa’ya ilk inanan Yahudilerin hedefi O’nun 6gretilerini diger Yahudilere ulastirmak
iken, yilda bir kez Filistin’e gelen Gurbet Yahudilerinin etkisiyle bir ¢ok Yunanli Hz.
Isa’min 6gretilerini kabul etmistir. Bunun {izerine Yunanlilara tebligde bulunmasi igin
havarilerden Barnaba Antakya’ya gonderilmistir. Barnaba da yeni dine girenlerin
coklugu ve heyecani karsisinda tebligini bu kitlelere ulastirmak i¢in bir Gurbet Yahudisi

olan St. Paul ile temasa ge(;mistir.186

1.4. St. Paul ve Asli Giinah
1.4.1. St Paul’un Dogum Yeri ve Tarihi

St. Paul’un hayati hakkinda birkag¢1 hari¢ kesin bilgiler elde etmek miimkiin degildir.
Onun hayat1 hakkindaki en dogru bilgiler kendi mektuplari ve Luka’nin kaleme aldig:

Rasullerin isleri adli mektuplardan ¢ikarilmaktadir."® St. Paul’un dogum yeri ile ilgili

% y1ldirm, age, s. 46- 53.

185 Mehmet Aydin, age, 96.

1% y1ldirim, age, 58.

'87 Fuat Aydm, Pavlus ve Din Anlayisimin Yansimalari, Basilmamis Dokara Tezi, M.U. Sosyal Bilimler
Enstitiisii Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dali, Dinler Tarihi Anabilim Dali, Danisman, Omer Faruk
Harman, Istanbul, 2000, 28.
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genel kabul goren bilgi onun Tarsus’ta dogmus olmasidir. Mektubundaki “Ben
Kilikya’dan Tarsus’lu bir Yahudi, ehemmiyetsiz olmayan bir sehrin ahalisindenim; ve

59188

sana yalvaririm, kavme sdylemek icin bana izin ver. seklindeki ifadesine gore,

dogum yeri, onun zamaninda egemenligi Yunanlilar tizerinde olan Kilikya’nin bassehri
Tarsus’tur. '

St. Paul’un dogum tarihi hakkinda somut herhangi bir bilgi yoktur. Hatta dogum yeri
kadar bile yoktur. Ancak bilinenden hareketle bir¢ok aragtirmaci onun hakkinda bazi
tahminlerde bulunmuslardir. Stephan’in M.S 33. yilinda o6ldiiriildiigii siralarda onun
Kudiis’te bulundugu ve Sanhadrin mahkemesinin bir iiyesi oldugu iddia edilmistir ki bu
iddiaya gore Onun, 30 yasinin iizerinde oldugu kabul dilmektedir. Ciinkii Sanhadrin
mahkemesi 30 yasin altinda iiye kabul etmemektedir. Bunun yaninda O’na Sam
gérevinin de verilmis olmas1 onun yasmin 30’un iizerinde oldugunu gostermektedir.'”
Bu goriisle baglantili olarak O’nun M.S. 62 yilinda Roma’da hapis oldugu sirada
Filamon’a yazdigi mektupta “Ben ihtiyar Pavlus, ve simdi de Mesih Isa’nin
mahpusuyum, bdyle bir adam olarak sevgiden otiirii rica etmeyi tercih ettim.”"”! demesi

yasi ile ilgili iddialara delil gosterilmektedir.

Jeromi ise, St. Paul’un milattan sonraki ilk on yilda dogdugunu sdylemistir."”> Ancak
daha sonra modern yazarlarin bir kismi yukarida ifade edilen bilgilerden yola ¢ikarak
onun Hz. Isd’nim dogum tarihinden bir iki ya da dort y1l 6nce oldugunu sdylemislerdir.
Bazi arastirmacilar da Hz. Isid’nin dogum tarihinin M.O. 5-6 oldugundan yola ¢ikarak

St. Paul’un dogum tarihinin M.Q. 7-8 ve 9 olabilecegini iddia etmislerdir.'”?
1.4.2. St. Paul’un Yetistigi Ortam

St. Paul Kilikya’nin Tarsus sehrine yerlesmis bir Yahudi ailesinin ¢ocugudur. Sam ve
Anadolu arasinda gecis kopriisii olan Tarsus, Yunanistan, italya, Frigya, Kapadokya,
Sam, Kibris, Fenike ve Misir ticaret yollar1 {izerinde bulunuyordu. Bu bolge onemli

ticaret yollar iizerinde bulunmasinin bir sonucu olarak, degisik fikir ve cereyanlarin

'8 Rasiiller 21/ 39

189 Fuat Aydm, age, 28.

190 Fyat Aydm, age, 28, 29.
! Filamon / 9.

192 Puat Aydin, age, 29.

193 Fuat Aydin, age, 29.
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etkisi altinda kalmist1. Tarsus, bir mekan olarak bir dogu sehri olsa da bir ¢ok noktada
Yunanlagsmisti. Okullar1 ve iiniversiteleri tamamen yunan etkisi altinda idi."* st. Paul
bu okullarda egitim gormiis, Ozellikle Gameliel’in rahle-1 tedrisinden gegmisti.

Gameliel, aslen bir Ferisi olup ayn1 zamanda Sanhadrin mahkemesinin bir iiyesi idi.

St. Paul her ne kadar Kudiis’te yetismemis olsa da, Antakya ve Iskenderiye’de belli bir
Yahudi niifusunun olmasi sebebiyle Yahudi formasyonuna tamamen hakimdi. Ciinkii
biz biliyoruz ki Yahudiligi ¢cok iyi bilmesinin yaninda, Yunan kiiltiirii etkisinde yetismis
olmast onu farkli kiliyor ve her iki kiiltiirii anlama noktasinda ona biiyiikk avantaj

sagliyordu.'”
1.4.3. St. Paul’un Hiristiyan Olusu

Bir Yahudi olan St. Paul 6nceleri Yahudi-Hiristiyanlarina kars1 bir tavir almistir. Daha
sonralar1 Sam yolunda gordiigii bir vizyonla Hiristiyanligin sarsilmaz bir savunucusu
olmustur.'®

Hiristiyanlik, St. Paul’un Hiristiyan olmasi ile farkli bir mecraya kaymis oldu.
Mesthiler, Kurtarici Tanr1 sirri, Vaftiz ve Komiinyon gibi degisik inanglar
Hiristiyanlikla biitiinlesti. En sonunda kilise havradan ayrildi. Ve Yahudi Mesihgilerin
Kudiis’teki Yahudilerle higbir noktada baglilig kalmadi."”’

Yukarida da belirtildigi gibi Hz. Isa, “ Sanmaym ki ben seraiti yahut peygamberleri

yikmaya geldim, ben yikmaya degil fakat tamam etmeye geldim.”'*®

soziiyle Tevrat
tasdik ettigini ve Yahudi seriatinda bir kisim tamamlamalar yapmak i¢in génderildigini
sOylemektedir. St. Paul’la beraber Hiristiyanlik, Yahudilerden bir ¢ok konuda
ayrilmistir. Bu konularin en 6nemlilerinden biri de onun gilinaha getirdigi farkh

yorumdur.

194 Rasuller 22/ 3.

195 Yildirim, age, 59,60.

1% Rasiiller 7/ 58; 8/ 1-3;

¥ y1ldirim, age, 59-79.

'8 Matta 5/ 18; Yuhanna 14/ 16,17;
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1.4.4. St. Paul’un Giinah Anlayis1

Yeni Ahid’de giinah i¢in kullanilan otuzdan fazla kavramin en az yirmi dordiini St.

Paul kullanmustir.

Isim olarak “giinah” i¢in hamartia, “ihlal etmek” igin paraptoma, “giinah islemek” i¢in
hamartena, “giinahkar” i¢in hamartolos, “kotli” i¢in kakos ve “dogru olmamak™ i¢in de
adikia tabirlerini kullanmustir."” Bunun yaninda suglulukla ilgili olarak “Bunun i¢in her
kim layik olmayan tarzda ekmegi yerse, yahut Rabbin kasesinden igerse, Rabbin bedeni

ve kanina karst suglu olur.”?%

ibaresini kullanmistir. St. Paul’un glinah anlaminda
kullandig1 “parabasis” tanrisal yasanim isteyerek ¢ignenmesini ifade etmektedir.””' St.
Paul kendi tecriibesinden hareketle giinahin evrenselligi iizerinde durmus,””* Hz.
Adem’in isledigi su¢ nedeniyle giinahin bu diinyaya girdigine gondermelerde bulunmus,
ancak bunun somut bir tarifini yapmamistir. Giinah1 bireysel degil de bireytistii bakis
acisindan ele almig ve glinahin insanlara ve Tanriya karsi islendigi seklinde ifadeler
kullanmistir. Ona gore insanlara karsi islenen su¢ 6nemli olsa da, Tanriya karsi islenen
su¢ cok daha énemlidir.”*

Glinah, Tanriy1 6vmekten uzaklasmadir.*** St. Paul’un Eski Ahid’den etkilenmesinin bir
sonucu olarak insanin Tanridan uzaklagsmasini, ondan bagimsiz kendi gii¢c ve goriisiine
gore hareket etmek olarak ifade etmistir.”” Bir bagka acidan ise gilinah, Tanriya kars1
olmak ve O’nun yasasini ¢ignemektir. Aynt zamanda gilinah, Tanr1 yasasinin bilerek,
isteyerek cignemektir. Bundan otiiriidiir ki glinahtan kurtulmak hi¢ de kolay bir is
degildir. Bunun i¢in bir an 6nce Giinahin Rabliginden Mesihin Rabligine geg¢ilmelidir.
Giinah kozmik olmayan ahlaki bir 6zellik tasimaktadir. Yani glinah, Tanr1 karsisinda
yer alan insanin iradesi disinda kalan miistakil bir prensip olmayip insan sayesinde ve

206 §

onun vasitastyla meydana gelen bir olgudur.”™ Iradi olarak gilinah Tanr1 gibi yiice bir

1 Fuat Aydmn, Pavlus ve Din Anlayisinin Yansimalari, Basilmamis Doktara Tezi, M.U. Sosyal Bilimler
Enstitiisii Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dali, Dinler Tarihi Anabilim Dali, Danisman, Omer Faruk
Harman, Istanbul, 2000, 121-128.

200y Korintoslular 11/27.

201 Romalilar 2/ 3; 25/ 27.

202 Romalilar 5/ 12.

2 Fuat Aydin, age, 121.

204 Romalilar 3/ 23.

205 Al Erbas, Hiristiyan Ayinleri : Sakramentler, Nun Yayncilik, Istanbul, 1998, 127.

2% Fyat Aydin, age, 122.

35



varhig1 birakip Tanridan daha kiiciik seylere donme ve bu degersiz varliklar1 daha
yiiceymis gibi telakki edip ona gore davranmaktir.’”’ Giinah, insanin kendisine ve
Tanrisina kars1 uzaklagsmasi ve yabancilagsmasidir; bu yilizden varligi ger¢ek olmakla

birlikte istisnai bir durum olarak kabul edilmelidir.>*®

Kisacast St. Paul, giinah1 insanin kendisini Tanr1 yerine koymasi, iman karsit1 bir tavir

takinmasi ve kurtulus planina bag kaldirmasidir.*”

1.4.5. St.Paul’un Asli Giinah Yorumu

Asli Giinah konusunda ilk yorumu St. Paul yapmustir. Onceleri Hiristiyanliga kars1 iken
daha sonralar1 ilk havarilerin arasma katilan St.Paul Hz. Isi ile ilgili kurtaricilik
doktrinini saglam temellere oturtabilmek icin seleflerinden farkli bir izah getirme
yoluna gitmistir.*'’

St. Paul, Romallara mektubunda bir ¢ok milletten bahsettikten sonra’'' Yahudiler dahil
biitiin insanligin glinahkar oldugunu sOylemistir. Mesihten 6nceki donemde biitlin
insanlar giinahkardir. Insanoglu dogru yasama gayretlerine ragmen asla istenilen hedefe
, ali degerlere ulagamamistir. “Biz daha once ister Yahudi olsun ister Grek olsun herkesi
giinahin hitkmii altinda olmakla sugladik, zira hepsi giinah islediler ve Tanrinin

izzetinden mahrum kaldilar.”*"?

St. Paul, glinahta oldugu gibi asli giinahin evrensellegi hakkindaki &gretisini de Eski
Ahid’e dayandirmistir.*”® St. Paul, ilk giinahin nasilligindan ¢ok, nasil yayilip evrensel
hale geldigi ve biitiin insanlar1 nasil etkisi altina aldig1 gibi konular iizerinde

durmustur.”’* Ona gore biitiin insanlik giinah kirine bulasmistir. Insanlarin bazen iyi

207 Romalilar 1/ 18-32.

208 Morgan, William, The Theology and Religion of Paul, T&T Clark, Edinburg-1917, 153.
299 Fyat Aydin, age, 153.

1% Giinay Tiimer, “Asli Giinah” DIA., istanbul, 1991, 111/ 496.

"' Romalilar 1/ 18-32.

*12 Romalilar 3/ 23.

2B Tekvin 6/ 5; Krallar I 8/ 46; Isaya 64/ 5; Eyiib 4/ 17; 15/ 14; 25/ 4; Vaizler 7/ 20; Siileyman Meselleri
20/ 9; 130/3; 143/2.

214 Romalilar 5/18-21.
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isler yapmalar1 bile bu durumu degistiremez. lyiliklerin var olmas1 kétiiliiklerin yok
olacagi anlamina gelemez. Ve giinah insanlik i¢in ¢ok biiyiik bir problemdir. Ciinkii ilk
giinah biitiin insanhig1 kusatmis olup degisik felaketlere sebep olmaktadir.*'?

St. Paul’a gére giinah, bu diinyaya Hz. Adem vasitasiyla girmistir. Her insan fitri olarak
Hz. Adem’in bu giinahini izlerini tasimaktadir. Hz. Isa insanlig1 bu sugtan kurtarmak
icin gonderilmistir.?'® St. Paul, getirdigi bu yorumu Tevrar’a dayandirmistir. Yukarida
da belirtildigi gibi St. Paul Tarsuslu bir gurbet Yahudisinin ¢ocugu idi. Tevrat’a gore
Hz. Adem Mezopatamya bolgesinde bulunan Aden cennetindeki topraktan yaratilmis ve
orada oturmaktadir. Hz. Adem’e Aden cennetinde iyilik ve kotiiliigii bilme agacindan
yemesi yasaklanmig, yedigi takdirde Oltimlii bir varlik olacagi ve eski konumunu
kaybedecegi bildirilmistir. Fakat yilan 6nce Hz. Havva’y1 kandirmis, Hz. Havva da Hz.
Adem’i aldatip o meyveden yedirmistir. Boylece ilk giinah islenmistir.”'” St. Paul’a
gbre Hz. Adem ve Havva’nin soyundan gelen biitiin insanoglu irsiyetten dolay1 bu suga

ortak olmus ve bu nedenle cezalandirilmislardir.

Tanri, ilk giinaha kefaret olmasi ve insanligi bu sefahetten kurtarmak igin bakire
Meryem’in rahmine hulul edip oglunu insanligin kurtulusu igin feda etmistir. Insanlar

ise vaftiz olmak sartiyla Hz. Isa’yla biitiinlesip asli giinahtan kurtulabilirler.
1.5. ilk Dénem Kilise Babalar
1.5.1. Yunan Babalan

Yunan babalar1 insanin 6liimsiiz yaratildig1 ya da ne 6liimlii ne de dliimsiiz ikisine de
kabiliyetinin olduguna veya oOliimli olup Oliimsiizliigiin ona &diil olarak verilecegi
goriislerine sahip olmuslardir. Ister baslangicta olsun ister sonradan olsun insanoglu
6lime, ac1 ¢ekmeye, cinsel arzulara, nankoérliige ve acizlige giinah yoluyla maruz
kalmustir. Fiziki ve bedeni giinahlar, kiiltiirel bozulma ve insanin ahlakinin bozulmasina

sebep olmustur. Bedeni ve kiiltiirel bozulmalar, insanin saglikli karar vermesinde

15 Fuat Aydin, Pavius ve Din Anlayisimin Yansimalari, Basilmamus Doktara Tezi, M.U. Sosyal Bilimler
Enstitiisii Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dali, Dinler Tarihi Anabilim Dali, Danisman, Omer Faruk
Harman, Istanbul, 2000, 124-128.

21® Romalilara Mektup 5/ 12-21; Cikis 20/ 13-17; Giinay Tiimer, “Asli Giinah”, DI4, Istanbul, 1991.

217 Tekvin 2/ 7-25; 3/ 1-24.
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negatif rol oynamis, insanin giinaha meylini artirms ve giinahin genel bir olgu olmasina

neden olmustur.?'®

Kimi Yunan babalari, daha ¢ok giinahin tabiatiyla ilgilenmisler ve bu noktada birkag
kritik soruyla kars1 karstya kalmiglardir. Kisi, sahsi ve igtimai hatalar1 bir kisinin giinah1
sonucu igliyorsa, insanlar diger giinahlarindan sorumlu degildirler. O zaman ferdi giinah
olmaz ve hi¢ kimse de giinahkar sayilmaz. Bu daha ¢ok Gnostik dualizm olan
Maniheizm goriislerine yaklagsma olarak goriilebilir. Burada Yunan babalarinin,
determinizm etkisinde kaldiklar1 goriilmektedir.*"

Yunan babalari, insanin siret olarak tanriya benzerligi lizerinde durmuslardir. Bazilar
da baz1 ozellikler hari¢ insanin tanriya benzerligini kaybettigini sOylemislerdir. Bu
ozellikler ise insanin akli ve iradesidir. Bunlar insanin tanriya benzerligidir ve insan
bunlar1 kaybetmemistir.*’

Irade ve akil ne ferdi ne toplumsal giinah tarafindan bozulmustur ve bu insanla tanr
arasinda kalan birkac¢ benzer 6zelliktir. Bunlar giinahlardan ancak aynanin kirli olmasi,
demirin paslanmasi ve gokyliziindeki silik bulutlarin giines 151811 etkilemesi gibi
etkilenirler. Koétiiliik ne kadar ¢ok etki ederse etsin insanin tabiatindaki iyilik tozii
bozulmaz. Bdylece ister akli, ister cinsel arzular isterse de kotii 6rnekler olsun higbiri
insam giinah islemeye zorlayamaz. insanoglunun iradesi, ahlaki erdemlere meyillidir.
Bu meyil insanoglunu kolayca giinahlardan ve kotiiliiklerden temizleyebilir. Yunan
babalarmna gore ahlaki 6zellikler insanin iizerinde etkilidir ancak bu Mesih Isd’nin

ogretilerine uyulmasiyla ve Allah’in inayetiyle ortaya gikar.?*!

Bazi Yunan babalarinin ana diisiincesi de sudur ki; giinahlar, asli giinahtan ziyade
sosyal bunalmanin etkisi sonucu olusur demislerdir. Onlar Romalilara mektupta gegen

ifadeleri (5/12-21) orijinal giinahtan ziyade sahsi gilinah olarak yorumlamaislardir.

218 G. Vandervelde, Original Sin, Rodopi N. V., Amterdam, 1975, 3.
219 G.Vandarvelde, age, 3.
220 G.Vandervelde, age, 4.
22! G.Vandervelde, age, 5.
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Her ne kadar asli glinah inanci, Yunan Babalarina yabanci goriinse de; patristik
akimlara tabi olan Irenaeus’un teolojisinde imali bir sekilde bu goriisii gormek
miimkiindiir. Ireaneus’a gore Hz. Adem’in isledigi bu sahsi giinah biitiin insanlik igin
ortaktir. Origen de, glinahin anne babalarindan cocuklarina miras olarak gectigi
goriisiine isaret etmistir. Ayn1 zamanda Cappadocian da insanoglunun Hz. Adem’den
gelen giinaha meyilli ve asli giinah1 kabul hakkinda goriisleri vardir. Bununla birlikte
Caesareali Basil Hz. Adem’den gelen bu giinahin zengin bir adamin fakir bir adama
bakmasiyla silinip silinemeyecegini tartigmigtir. Nyceali Gregory ise gilinahkar bir
insanin ancak giinahkar ¢ocuklarinin olacagini savunmustur. Kelly’e gore her ne kadar
Yunan Babalar1 kismen asli giinahin olduguna dair imada bulunsa da asli giinahin
bulunmadigina dair goriislerin daha baskin oldugunu sdylemistir. Gross ise Yunan
Babalarmin gilinah ve koétiiliik problemini ele alig tarzlarinin asli giinahla celistigini

soylemistir.***
1.5.2. Latin Babalan

Latin Babalarindan Tertullian’in belirli atif ve diisiincelerinde, insanin giinahkar
olduguna dair ifadeler vardir. O sadece Hz. Adem’in isledigi giinahin biitiin insanlara
gectigi terminolojisini kullanmis ve ayni zamanda kalitimsal giinaha girig yapmistir. Her
ne sekilde olursa olsun her insan ruhunda Hz. Adem’in isledigi giinahin belirli izlerini
tasimaktadir. Boylece herkes, kalitimsal giinahla giinahkar olmus, Onceki tabiati
bozulmus ve ikinci bir tabiata sahip olmustur. Tertullian’da insan tabiatinin
bozuklugundan kaynaklanan hatalarina dair 6nemli ifadeler vardir. Bu nedenle Hz.
Adem’in giinahinin biitiin insanlar1 etkilemesi ve o giinahin cekirdeklerinin insanda

bulunmasi sonucu insan bir takim bela ve sikintilara girmistir.

Tertullian’in kalitsal ve asli giinah ifadeleri, St. Augustin’in asli glinah goriisiine ¢ok
yakindir. Bununla beraber Tertullian bu goriisli insanda hiir irade ve bir iyilik yoniiniin
bulunduguna dair ifadelerle dengelemistir. Insan tabiat1 bozulmus olsa da, onun ruhunda

bazi iyilikler kalmistir. Bu iyilik 6zellikleri tanridan kaynaklanmaktadir. Fakat bunlar

222 G. Vandervelde, age,’].
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glinahin etkisiyle tamamen yok olmasa da giicii ¢ok zayiflamistir. Diger yandan bu

iyilik duygusu islenen giinah sayesinde etkisini yitirebilir ya da yok olabilir.**

Bunun yaninda Tertullian hiir iradeye giiclii bir sekilde inanmis ve bebeklerin vaftiz
edilmesini kabul etmemistir. O ayn1 zamanda agik bir sekilde su¢ sayesinde kalitimsal
giinahla bozulmay1 da ifade etmistir. Daha sonra Tertullian’in giinah, koétiiliik, kalitimsal
kotiilik ve insanin ilk giinahla tabiatinin bozulmasina dair goriigleri St. Augustin

tarafindan kullanilmis ve onun asli giinah doktrininin temellerini olusturmustur.

Bu baglamda olduk¢a Onemli baska bir sahsiyet de Cyprion’dur. O, “Asli Giinah
Doktrini” nde Hz. Adem’in giinahindan temizlenmek i¢in bebeklere uygulanan vaftiz
toreni hakkindaki goriisleriyle dikkat gekmistir. Cocuklar, Hz. Adem’in yarasiyla;
ozellikle oliim ve kotii arzular nedeniyle aci ¢ekmektedirler. Bir ¢ocugun giinahinin
hafiflemesi i¢in vaftiz edilmesi gerekmektedir. Bunun yaninda O, ¢ok enteresan bir
sekilde vaftiz sakramentinin bebeklerin kendi giinahlarindan kurtulmasi i¢in yapilmasi
gerektigini sdylemistir. Fakat bu temizlenme kendi glinahindan dolayr degil bagka
birisinin giinahinin etkisini azaltmak i¢in yapilmalidir. Onun bebek vaftizi konusundaki
goriigleri asli glinahin gelisiminde 6nemli roller oynamis ve bu ekklessial*** anlayis

daha sonra resmi kilise tarafindan etkili bir sekilde ele alinmistir.

Klasik asli giinah doktrininin olusumunda Ambrose ve daha sonra onun ¢agdasi
Abrosiaster tarafindan ele alinmistir. En sonunda da St. Augustin asli giinah doktrinini
esasl bir sekilde sistemlestirmistir. Abrosiaster, Romalilara mektup 5/12’yi, Cikis’a da
dayanarak Latince’den gevirisini yapmustir. Bu da asli glinahin sistematize edilmesi
yolunda ilk adim olma &zelligini tasimaktadir. “Oliim biitiin insanliga yayild1 ¢iinkii

biitiin insanlar giinahkardi hepsi giinah islediler.”**

goriislinii savunan Abrosiaster ilk
defa Romalilara mektubun 5/12 ibéresini, Hz. Adem’in giinahmna baglayarak

aciklamaya galigmugtir.

22 G. Vandervelde, age, 7.
224 {1k dénem kilise goriisil.
225 G. Vandeervelda, age, 8.
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Asli giinahin doktrinlenme asamasinda 6nemli konulardan biri de Abrosiaster’in su

goriisiidiir:

“Boylece biitiin insanlar onun izlerini tastyarak Hz. Adem’de giinahkar oldular. Adem
giinahiyla kendi tabiatin1 bozdu ve biitiin insanlar bu giinahin etkisi altinda dogdu.
Boylece biitin insanlar onunla giinahkar oldular.”**® Ambrosiaster bu gbrisiiyle

giinahin kaynagimi Hz. Adem’e dayandirmaktadir.

Bunun yaninda Abrosiaster’nin Hz. Adem’in ilk sugu islemesi sonucu biitiin insanlarin

bunu paylastigina dair goriislere ¢cok fazla vurgu yapmaktadir.

“ Ben Adem’de diistiim, ben Adem’de cennetten kovuldum, ben Adem’de dldiim. Tanri
beni nasil diizeltsin beni Adem’de bulamadiktan sonra. Mesihte temize ¢iktim, bdylece
ilk Adem suca maruz kaldi ve dliim onun kaderi oldu.”*’

Abrosiaster ve Abrose’nin Hz. Adem’in isledigi suca dayanarak ortaya koymaya
calistiklart asli giinah doktrini hakkinda sdyle bir soru ortaya ¢ikmaktadir. Nasil oluyor
da biitiin insanlik Hz. Adem’in isledigi giinahi miras olarak alabiliyorlar. Bu soruya bir
cok cevap verilse de bunlar yeterince ikna edici gériillmemektedir. Bunlardan bir tanesi

bu giinahin zorlayici bir gii¢ olarak fitrata etki eden bir duygu olarak yorumlanmasidir
228

Kisaca Abrosiaster ve Ambrose kalitimsal sug¢ diislincesi ve insanin tanridan hig
hoslanmamasi gibi ahlaki diisiis diisiincesi iizerinde durmuslardir. Bunun yaninda ikisi
de insana iyimser bakis acisiyla yaklasmislardir. Ozellikle Abrosiaster’e gore, insan
tabiati iyiligi bilme ve se¢me konusunda hatta iman etme ve erdemli olma noktasinda
aynen kalmistir. Ambrose’ye gore ise; insani bastan ¢ikaran yilan onun ahlaki giiciinii

zehirlemis, topallamasina ve aksamasina sebep olmus fakat onu fel¢ edememistir.

226 G.Vandervelda, age, 9.
27 G.Vandervelda, age, 9.
28 G.Vandervelda, age, 9-20.
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1.6. Asli Giinahin Sistemlestirilmesi

Hz. 1sa ile birlikte Yahudi toplumu igerisinde Yahudiligin bazi ahkamini degistirmek
siretiyle yeni bir seriatin olusmasi icin gelen Huristiyanlik,”® St. Paul’la farkli bir
mecraya kaymis ve Ozgilin bir din haline gelmistir. Ancak Hiristiyanliga farkli bir
biitiinlik kazandiran, onu bilimsel temeller {izerine oturtan, dolayisiyla mevcut
Hiristiyanlik dogmasini kuran ve bu dinin sekillenmesinde Hz. Isa ve St. Paul’dan sonra

gelen en onemli sahsiyet St. Augustin’dir.
1.6.1. St. Augustin

St. Augustin (354-430), Kuzeybati Afrika’da bulunan Tagos’ta dogmustur. Babasinin
pagan inanglarina sahip Romal1 bir subay, annesinin de ince ruhlu dine temayiillii bir
bayan oldugu belirtilmektedir. ilk egitimini Tagos’ta aldiktan sonra Kartaca’ya gecmis
ve burada bir siire felsefe ile ilgilenmigtir. Bu arada Mani dinini kabul ettigi, bu dinin
kendisini tatmin etmedigi, daha sonra tekrar felsefeye ilgi duyup, 6zellikle Platon ve
Plotonis’in etkisinde kaldigi, en sonunda da Milano Piskaposu Abrosus’un yakin
ilgisiyle Hiristiyanlig1 kabul etti§i kaynaklarda ge¢mektedir. Kendisini dine verdigi
kilise hiyerarsisinde piskoposluga kadar yiikseldigi, 396 yilinda da Hippo piskoposu

30

oldugu,” Smriiniin sonuna kadar Hiristiyanligin bazi agiga kavusmamus konularda

arastirmalar yaptigi, Hiristiyan birligi i¢in calistii, 6zellikle bazi rafizi guruplarla ve

felsefi ekollerle miicadele ettigi kabul edilmektedir.”'

Hiristiyanlig1 kabul ettikten sonra St. Augustin bu din igerisinde agikliga kavusmamis
bazi konulari sistematik hale getirmistir. Ozellikle giinahin kaynagi, Hz. Adem, ilk
insan, Aden cennetinde diisiis, seytanin rolii gibi konularla ilgilenmis ve bunlarin

hepsini “Asli Giinah” adi altinda sistemlestiren ilk kisi olmustur. Bu nedenle bazi

22 Matta 5/ 18.
2% Tuncar Tugcu, Bati Felsefesi Tarihi, Alesta Yaynlari, Ankara, 2000, 261-263.
2! G.Vandervelda, Original Sin, Rodopi N.V. Amsterdam, 1975, 14-20.
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Hiristiyan  teologlar  onu,  “Asli  Giinah”  doktrininin  babas1  olarak

vasiflandirmaktadirlar.?*?

St. Augustin “Asli Gilinah”a baglh olarak, hiir irade, kader ve insanin Rabbine kars1
gorevlerini sistematik bir sekilde ele alan ilk Hiristiyan din adamidir. Ortagag boyunca
St. Anselm ve Thomas disinda ondan farkli yorum yapan din adami neredeyse

olmamugtir.*

St. Augustin, asli gilinah doktrininin kaynagmi St. Paul’a dayandirmakla birlikte,
sistemini daha ¢ok gecmiste yasadigi tecriibeler ve Palagius miicadelesi {iizerine
kurmustur.”* Tanrinin insam kendisi gibi hiir iradeli olarak yarattigim belirten St.
Augustin, insani da baglangigta tanr1 gibi mutlak irade sahibi oldugunu kabul
etmektedir. Insan Allah’m bir varlig1 oldugunu unutmus ve O’nun gibi olmaya 6zenerek
“ilk giinah1” iglemistir. Insan1 bu giinah1 islemeye sevk eden ne olmustur? Baslangicta
giinahsizlik ve kutsallik gibi sorular karsisinda St. Augustin, Hz. Adem’in gururu,
tanriya benzeme istegi ve kendini evrenin merkezine koyma diisiincesi ona bu giinahi
islemeye sevk etmis demistir. Allah’in yarattig1r bir varlik oldugu halde yaraticisina
benzemek ve onun konumuna goz dikmek istemesini bu mahlukun Halik’ina isyani
olarak gdrmiis ve bu isyan sonucunda da varlik alemini miizmin bir glinahkarlik
batagina saplandigini ifade etmistir. Yine bu giinah sebebiyle diinyada baris ve huzurun
kayboldugunu, yerini ebediyete kadar siirecek bir bogusmaya ve insanin hem tanrisiyla
hem de birbiriyle ¢ekisme icerisinde biraktigini savunmustur.”’

St. Augustin, Hz. Adem’in giinahinin kendisiyle beraber nesilden nesile gectigini kabul
etmekte olup, St. Paul’un Romalilara Mektup’ta gecen, “Bunun i¢in nasil giinah bir
adam vasitasiyla ve 6liim giinah vasitasiyla diinyaya girdiyse, bdylece 6liim de biitiin
insanlara gecti iinkii hepsi giinah islediler.**® ifadesini delil gostermistir. St. Augustin

“Herkes onda giinah isledi.” tabiriyle, “ondan gelen insan neslinin kastedildigini”

22 Durali Giil, age, 82.

23 G.Vandervelde, age, 26.

24 G.Vandervalde, age, 14.

25 Ernst Von Aster, llkcag ve Ortacag Felsefe Tarihi, ginimiiz diline uyarlayan: Vural Okur, Im
Yayinlari, istanbul, 1999, 323- 324.

2% Romalilara V/ 12.
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“giinahla beraber 6liimiin insana ge¢mesini” “Hz. Adem hata isledi. O hata islediginde
237

biz onda bulunuyorduk.” tabiriyle anlatmstir.
St. Augustin ilahi irade tarafindan yaratilan evrenle Hz. Adem’in isledigi ilk giinah
arasinda baglanti kurarak, glinahin islenmesinin nasil miimkiin olacagi sorusunu
giindeme getirmis ve bu sorulara verilen cevaplar da kotiiliik problemini ortaya
cikarmustir. Tek tanr1 inanicndan dolayi kétiiliik problemi daha ¢ok monoteist dinler igin

238 Ciinkii bu dinlerde tanr1 iradesinin kotiiliik dahil her seyi igine

bir sorun olmaktadir.
aldigina inanilmaktadir. St. Augustin, “Biitiin rahmetiyle insanlara hitap eden ilahi bir
iradeyi yeryiiziinde meydana gelen kotiiliiklerle nasil agiklayacagiz?” sorusunu

aciklamaya ¢aligmistir.

St. Augustin, kotiiliik problemini agiklamaya ¢alisirken, o kétiiliiklerin miisebbibinin
tanr1 olmadigini, tanrinin daima iradesinin iyi yonde oldugunun, kétiiliigiin kaynaginin
ise tanrimin verdigi Ozgiirligli iradi olarak kullanan insana vermektedir. O, disis
Ogretisini ve ilk giinah1 kotiililk probleminin merkezine almaktadir. Ona gore evrende
asil olan iyiliktir, fakat insan iradesini iyi yonde kullanmamistir. Onun ig¢in kotiiliik,

varliklarin olumsuz ve istenilmeyen yéniidiir.”*’

St. Augustin’in Hz. Adem ile Hz. Havva’y1 mitkemmel varlik olarak isimlendirmesi ve
bunun yaninda onlarin giinaha distiiklerini sdylemesi bir c¢ok elestirilere maruz
kalmasina sebep olmustur.**

St. Augustin’e gore ilk yaratilista milkemmel bir varlik olan insan, Tanrinin emrini
dinlememis ve tanriya karsi bir sug islemistir. Isledigi bu su¢ diger insanlara gegerek
kainatta kotiiliigiin boy gostermesine sebep olmustur. Hiristiyanlikta da 6énemli bir yer

isgal eden kétiilitk probleminin temelinde asli giinah griilmektedir.**'

57 G.Vandervelda, age, 16, 17.

28 Mehmet S. Aydin, Din Felsefesi, izmir ilahiyat Fakiiltesi Yaymlari, Izmir, 2001, 157.

29 Cafer Sadik, Kétiliik Ve Teodise : Bati Ve Islim Din Felsefesinde “Kotiiliik Problemi” Ve Teistik
Coziimler , Vadi Yayinlari, Ankara, 1997, 174.

0 Sadik, age, 174.

241 Necip Taylan, “Din Felsefesinde Kétiiliik Problemi”, MUIFD/ XIXII; Istanbul, 1997, 75.
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Bunun yaninda Tevrat ve Incil’de anlatilan Hz. Adem’den 6nce meydana gelen sel,

firtina ve benzeri olaylarin nedenin ne oldugu goriisii de tartistimistir.”*

1.7. St. Augustin Sonrasi iki Farkh Asli Giinah Yorumu
1.7.1. St. Anselm

St. Augustin’in asli giinah diisiincesini yorumlarken, onun ciddi bir sekilde ilk donem
kilise babalarindan etkilendigi ve onlarin goriislerinden yararlandigi belirtilmektedir.
Onun bu diisiinceleri, XII. ylizyilin basina kadar Hiristiyan diinyasinda genel kabul
gormiistiir. St. Augustin sonrasi asli giinah baglaminda bazi farkli yorumlar yapilsa da
bunlar daha ¢ok teferruat planinda kalmistir . Bu konuda en biiyiik degisiklik St.
Anselm ile olmustur. O da St. Augustin gibi asli giinah1 kabul etmis ancak, anlama ve
yorumlama noktasinda ondan ciddi bir sekilde ayrilmugstir.**

St. Augustin, asli giinah1 Hz. Adem’in sehvetine maglup olmasi seklinde potitif olarak
yorumlarken, St. Anselm bu giinah1 yoksunluk veya masumiyetin olmamasi seklinde
negatif olarak yorumlamistir. Hak iizere olma ve masumiyet tanrinin insanogluna gii¢
ve kudret vermesiyle miimkiindiir. Dogruluk ve hak iizere olma tanr1 tarafindan insana
sonradan verilmis bir liituf olmayip, insana yaratilista verilen farkli bir 6zelliktir. St.
Anselm gilinah1 dogru yoldan sapma olarak acikladigi i¢in cennetin kaybedilmesini
glinaha baglamistir. St. Anselm, Asli Giinah iizerinde dururken insanin bazi miikemmel
ozelliklerini kaybetmesinin, hakkaniyet ve dogruluktan ayrilmasinin Hz. Adem’den
kaynaklandigin1 sdylemistir. Bu goriisiinii de Romalilara Mektup’a atiflarda bulunarak
temellendirmistir.”** Asli giinahin islenmesine sebep olarak, insanin iradesini yanhs
yolda kullanmas1 ve tabiatinin zayifligin1 gosterir. Asli glinah1 bu sekilde negatif olarak
aciklamaya caligmas1 onu realist goriislere sevketmistir. Zayif tabiath olan insanin,
iradesini dogru yolda kullanmasini sadece tanrinin inayetine baglamistir. Bebeklerin
vaftizi konusunda St. Augustin kadar sert tavir takinmasa da o da bebeklerin vaftiz

edilmesi goriisiinli  savunmus, vaftiz olmayanlarin  kurtulusunun zor olacagini

2 Aydm, age, 157.
2 G.Vandervelda, age, 20.
244 Romalilar V/ 12.
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belirtmistir. St. Anselm’in asli giinah yorumu anahatlariyla St. Augustin’den etkilenmis

olsa da felsefik realizme giris yaparak ilk giinahi negatif yonden degerlendirmistir.
1.7.2. St. Thomas Aquines

St. Thomas Aquines, St. Augustin’in Hz. Adem’in sehvetine yenik diiserek isledigi
pozitif asli glinah yorumuyla St. Anselm’in insandaki dogruluk, hakkaniyet ve
erdemlilik gibi baz1 Ozelliklerin kaybedilmesi seklindeki negatif yorumunu
birlestirmistir. Dolayisiyla onun asli giinah yorumunun temelini St. Augustin ile St.

Anselm’in goriisleri olusturur.

St. Thomas’a gore, Hz. Adem isledigi ilk giinahla tabiatindaki bazi meziyet ve
olaganiistii yetenekleri kaybetmistir. Hatta kaybetmekle kalmamis onun bu noksaniyeti

diger insanlara da sirayet etmistir.**

Bu olaganiistii meziyet ve kabiliyetlerin
kaybedilmesini ifade etmek i¢in formal ve meteryal eleman tabirlerini kullanmistir.
Formal element, kisinin kendi iradesiyle bazi haklarini yitirmesi, meteryal element de,
insanin yapisindaki i¢ ahengin bozulmasi seklinde ifade edilmistir. Asli giinahi, insanin
sehevi arzulariyla agiklamak ¢ok yaygin bir goriistiir. St. Thomas ayn1 zamanda sehevi
arzular1 metaryal elementle ifade etmistir. ilk giinahta ele alman ve insanin olumsuz
yOniinii belirten bu sehvet, insana verilen iistiin meziyetlerin kaybedilmesine sebep olan
bir duygu oldugunu sdylemistir.**®

Asli giinahin insan tizerindeki etkileri ne olmustur sorusuna ise St. Thomas, insanin iyi

tabiatinin farkli yonlerden etkilendigi cevabini vermis ve bunu maddeler halinde su

sekilde aciklamustir:
1. Insanin iyi tabiat1 degisik kapasite ve unsurlardan olusmustur.
2. Insanin akli dogasindan ¢ikan erdemlere dogru bir egilim vardir.

3. Asli masumiyete sahiptir.

245 G.Vandervelda, age, 29.
246 G.Vandervelda, age, 28-32.
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Insanin ilk tabiat1 yani iyilik 6zelligi onun asil tabiatin1 olusturdugu icin giinahla
azalamaz ve yok edilemez. Ikinci iyi tabiat, kisinin erdemligine ve kamil olmasina
dogru bir egilimdir ki bu giinahtan etkilenmis, azalmis ama yok olmanustir. Ugiincii

tabiat olan asli masumiyet ise insanin giinahlarindan dolay1 tamamen yok olmustur.

St. Thomas’ta asli giinah, insanin iyi tabiati ilizerine li¢ katmanl bir etkiyle ifade
edilmistir. Uciincii tabiat olan insanin asli 6zelligi ve asli muhakemesinin bozulmasina
birinci ve ikinci tabiatlar sebep olmustur. Ciinkii bu tabiatin kapasite ve prensipleri
tehlikelere acik, cabuk etkilenebilir 6zellik tasimaktadir. Diger taraftan bu durum
insanin erdemlilige olan egiliminin siirli ve zayif olmasindan kaynaklanmaktadir. Ona
gore insanin erdeme olan egimliligi bir ¢esit orta giigtedir. Clinkli onun bu egilimi akli
yapisiyla erdemliligi arasinda bulunmaktadir. Insanin erdeme olan egilimi ne olursa
olsun hi¢ bir giinah tarafindan bozulamaz. Ciinkii bu egilim akli yapisinda yani

metafiziksel dogasinda bulunur.

St. Thomas’in insanin bazi O6zelliklerinin asli giinahtan etkilenmesi goriisii onun
bebeklerin vaftiz olup olmadigi durumlarda ne olacagini aciklamaya gdotiirmiistiir.
Vaftiz olmayan bebeklerin durumu konusunda St. Augustin hicbir taviz vermeden
onlarin kurtulusunun miimkiin olmadigini séylerken; St. Thomas ise onlarin sadece bazi

olaganiistii liituflardan mahrum kalacagim s6ylemistir.*’

1.8. i1k Reformistlerin Giinah TelakKisi

Ilk reformistler XVI. yiizytlin ilk g¢eyreginde bati Hiristiyanlar1 arasinda kendini
gosteren dini bir teceddiid hareketidir. Bu hareketin baslangici olarak genellikle 1517
tarihi gosterilmektedir. 31 Ekim 1517 tarihinde Martin Luther, Widdenberg satosunun
kilise kapisina enduljans kavgalar1 nedeniyle 95 maddelik iddiasin1 asmustir. Endiiljans,
giinah dolayistyla alman cezanin kismen veya tamamen papa tarafindan
bagislanmasidir. Ciinkii giinah bir su¢luluk ve cezayi ihtiva etmektedir. Papa X. Leon,

yetkisini kullanarak Roma Saint Pierre kilisesinin mali finansmanin1 karsilamak i¢in

27 G.Vandervelda, age, 31.
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tim comert bagiscilara endiiljans verilmesine karar vermisti. Ausbourg’un biiylk
248

bankalarindan biri bu bagis1 toplamayi listlenmisti.
Endiiljansin meydana getirmis oldugu bu sahte tovbekarliga kars1 Martin Luther hakiki
tovbe ve af konusunun neligi iizerinde durmustur. Zaten onun 95 maddelik protesto
hareketinin esas problemlerinden birisi de, papanin maddi ve manevi yetkileridir.
Ortagag boyunca giinahin karsiliginda yapilmasi gereken amel kiliseye para vermek idi.
Kisi kiliseye gider papaya gilinahini anlatir ve bu giinah1 karsisinda belli bir para vererek
giinahint affettirirdi. Bu sadece yasayan gilinahkarlar i¢cin degil, a’raftakiler i¢in de
boyleydi. Martin Luther, tezinde “giinah ¢ikarmay1” Hiristiyan hayatinin temel diisturu
olan gelenekc¢i hiyerarsik kilisenin etkisinden kurtarmistir. Tezinin 26. maddesinde
Luther, papanin Allah’in temsilcisi olarak herhangi bir glinah1 affetme yetkisinin
olmadigint acgik¢a belirtirken, bunun sonucunda elde edilen gelirin meblagini 50.
maddede sunmus ve bunun Allah katinda higbir kiymetinin olmadigini ifade etmistir.
Luther’e gore; “Allah, kendi inayetiyle elde edilen sevaplar1 miikafatlandirir.”** Bir
insanin parayla giinah ¢ikartarak degil de Allah’in inayetiyle kurtulabilecegini iddia
etmistir.Yani sevaplara miikafat verme isinin Allah’a ait oldugunu sdyleyerek, Tanr1

merkezli bir ilahiyati savunmustur.

Martin Luther’in asli gilinah konusundaki goriisleri St. Paul ve St. Augustin
cizgisindedir. Insan iradesinin temellerini ilk giinaha dayandiran Luther, insanin
diisiisten once iradesinin olmadigini sdyler ve insanin giinahini iradesi yoniinde hareket
etmesi sonucu isledigini belirtir. “Ciinkii diinyada olan her sey, bedenin ve gozlerin

99250

sehveti ve hayat gururu babadan degil fakat diinyadandir. ibaresini delil olarak

gostermistir.

St. Augustin’in, insanin kotiiliik ve glinaha meyletmesinin sebebini tanrinin ona gercek
Ozgiurliik olan segme hiirriyetini vermesine baglamistir. Bu 6zgiirliikk ve segme hiirriyeti,

insanin diististiyle kaybedilmis ve 6liim yeryiiziine hakim olmustur. Zira giinahin iicreti

28 Aydm, age, 130.
9 Mehmet Aydin, age, 132.
291 Yuhanna 2/ 16.

48



olim; fakat Allah’in litfu rabbimiz isi’da ebedi hayattir™'

252

, diyerek ozgiirlik ve

kurtulusun regetesini géstermistir.

Reformistlerin Fransa’daki temsilcisi Calvin de, St. Augustin ¢izgisini takip ederek Hz.
Adem’in iradesini sehveti yoniinde kullandigini, Allah’in ondan bir takim iistiin
ozellikleri geri ¢ekip onu bozuk tabiatiyla bas basa biraktigini ve bu bozuk tabiatin
ondan sonra biitiin insan nesline hakim oldugunu sdylemistir. Bundan kurtulusun da
ancak Isd Mesih ile miimkiin oldugunu belirtmistir. Bunun yaminda John Calvin,
bebeklerin vaftiz olmasi konusunda Uldrich Zwingli’nin goriisiinii degil de Luther’in
gorlisini  benimsemis, bebeklerin Allah’in  inayeti ve Mesih’in gsefaatinden

yararlanabilmeleri i¢in vaftiz edilmesi gerektigini belirtmistir.

Bir diger reformist ve Isvigrelilerin Protestan hareketinin dnciisii Zwingli, dinle beraber
politik ve sosyal konular iizerinde miicadele vermistir. Asli glinah konusunda selefleri
St. Paul, St. Augustin ¢agdas ve reformist arkadaslar1 gibi asli giinah ve asli giinahtan
kurtulus gibi konular iizerinde durmustur. Fakat bebeklerin ilk giinahla miicehhez
olmalari, sorumluluklar1 ve kurtuluslart konusunda onlardan ayrilmaktadir. Uldrich
Zwingli ¢ocuklarin sorumluluklart olmadigr i¢in onlarin ilk gilinahtan sorumlu

olamayacaklarim ifade etmistir.”>’
1.9. Trent Konsili

Hinistiyanliktaki Reform hareketlerinden sonra toplanan Trent Konsilinde (M.S.1545)
kutsal doktrin, gelenek, asli giinah ve gilinahtan temizleme konular ele alinmistir. 17
Haziran 1546’da Roma Katolik Kilisesi tarafindan diizenlenen besinci oturumda “Asli
Gilinah”in varhi@ina dair ¢ok 6nemli dokiimanlar sunulmustur. Bu toplanti kiliseye
yoneltilen son donem protesto hareketlerine karst baz1 dini emir ve hiikiimleri yeniden
gbzden gecirmek iizere diizenlenmistir. Bu besinci oturumda St. Augustin, Anselm ve
Thomastik diigiincelerin asli giinah hakkindaki goriisleri tizerinde durulmustur. Papalik
ve konsile katilan teologlar, asli giinahi tekrar tanimlamaktan ziyade onun etkileri

tizerinde durmuslardir. Bu konsilin St. Augustin, Anselm ve Thomas’in asli giinah

21 Romalilar 6/ 23.
22 K arl Hainz Ziir Miihlen, “sin”, Reformation, IV/ 61.
3 Karl Hainz Ziir Miihlen, “agm”, IV/ 62.
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konusundaki goriislerini derinlemesine irdelemek, i¢lerinden uygun olan goriisleri kabul
etmek ve boylece ortaya ¢ikan karisiklik ve tatminsizliklerin 6niine gegcmek gayesiyle

toplandig1 belirtilmistir.”>*

Bu goriismeler ¢ok biiylik tartigmalara sebep olsa da,
sonunda asli giinah konusunda bes maddenin kabul edilmesine karar verilmistir. Bu

kararlar sunlardir:
Madde I

“Hz. Adem ve esinin ilk 6nce giinahsiz ve ilahi 6zelliklerle muttasif oldugunu, Tanrimnin
ona bazi tavsiyelerde bulundugunu buna uymadig takdirde bu o6zelliklerini
kaybedecegini bildirdigi halde onun tanriya muhalefet edip bu emri dinlememesi
sonucunda bedenin ve ruhunun daha asagi bir duruma distiigiinii, 6limiin onun
iizerinde hiikiim siirdiigiinii kabul etmeyen kimse aforoz edilir.”**®

Bu kanun 529 yilinda Palaginianizm tehlikesine karsi toplanan Orange Konsili’nde
kabul edilen birinci maddenin kabulii niteligindedir. Baz1 farkli yaklagimlar arasinda
mutabakat1 saglamak i¢in bir takim degisiklikler yapilmistir. Bu kanun daha cok
diisiisiin etkileri, Hz. Adem’in kutsallig1 ve giinahsizlig1 kaybetme gibi konular iizerinde
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durmustur. Hatta baz1 teologlar “kutsallik” ve “gilinahsizlik” tabirleri yerine

“masumluk” ve dogru tabiat lizerine olma” ibarelerinin yer almasini ve glinahtan sonra
bu 6zelliklerin dumura ugradigini belirtirlerse de eski ibare aynen birakilmigtir.>’

Bunun yaninda Orange Konsili’'nde “insanoglunun maddi yapisinin ve ruhunun
bozulmadan kaldig1” ibaresi birakilmis “ruhun 6zgiirliigiine bir sey gelmedi” maddesi

metinden ¢ikarilmistir.>®
Madde 11

“Bir kimse Adem’in isledigi giinahn onun nesilleri degil de sadece kendisini
yaraladigini kutsallik ve giinahsizligin1 da sadece kendisinin kaybettigini, insan nesline

zarar vermedigini veya onun tanriya itaat etmemesi sonucu giinahiyla sadece kendisinin

2% G.Vandervelda, “Original Sin,” Rodopi N.V., Amsterdam, 1975, 30.
235 G.Vandervelda, age, 33

% G.Vandervelda, age, 32,33.

27 G.Vandervelda, age, 34.

28 G.Vandervelda, age, 34.
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kirlendigini ve bu kirliligin ¢ocuklarina gegmedigini sadece 6liimiin biitlin insan nesline
gectigini kabul edenlerle, giinahla 6liim ceza ve ruhun 6liimii ger¢eklesmistir diyenleri
aforoz edin.” Bu maddeye Romalilara Mektup (5/ 12) delil gosterilmistir.*’

Bu ikinci kanun da Orange Konsili’nde kabul edilen ikinci kanunu destekler niteliktedir.
Hz. Adem’in kutsalligini, giinahsizigini kaybettigini ve bunun sonucunda onun
nesillerinin de bundan mahrum olarak diinyaya geldikleri gibi babalariin giinahlarini

da tagidiklar1 ifade edilmektedir.”*

Madde III

“Adem’in isledigi ilk giinah gercektir. Bu ilk giinahi insanlar taklit etmis yani
babalarindan gilinah islemeyi 6grenmis degil de bizzat onlara bu giinah sirayet etmistir.
Ve bu giinah Hz. Adem’den bu giine biitiin insanlara ge¢ip durmaktadir.” Ve bu konuda
su ibareler delil gosterilmistir. “Ve Rab Isd Mesih arinmaniz, kutsanmaniz ve
kurtulusunuz i¢in kanimi akitmustir.”**" “Ertesi giin Isd’min kendisine gelmekte oldugunu
Yahya goriip, Iste diinyanin giinahim kaldiran Allah kuzusu!”*%* “Ciinkii Mesih’e vaftiz
olunanlarimzin hepsi “Mesih”i giydiniz.”**>

Bu madde daha cok asli giinahtan kurtulus icin bir recete sunmakta ve asli glinahin
diger insanlara nasil yayildigini agiklamaktadir. Ayn1 zamanda Hiristiyanlar arasinda en
biiyiik tehlike olarak goriilen Palagianiazm’in “Hz. Adem’in isledigi giinahin sadece
kendisine etkisi olmustur.” soziine karsi bu madde ele alinmistir. Bu maddeyle giinahin

diger insanlar iizerinde kalict oldugu diisiincesi tekid edilmistir.”**

Bu madde, diger
insanlar ise bu gilinah sebebiyle giinah islemeyi 6grenmisler ve onu taklit etmislerdir,
goriisiinii tekzib eder niteliktedir. Asli giinahin diger insanlara nasil gegtigiyle de alakali
olarak Carthage Konsili’nin ikinci maddesine atiflar yapilmistir. Bu madde Hz.
Adem’in isledigi giinahin gergek oldugu ve insamin ferdi giinah olmakla beraber bu

giinahin biitiin insanlara sirayet ettigi hitkkmiinii igermektedir.

2 G.Vandervelda, age, 35.

20 G.Vandervelda, age, 35-36.

261 1. Korintoslular 1/ 30.

*2 Yuhanna 1/ 29.

?63 Galatyahlar 3/ 27.

643 J. Mc Kenna, “Pelagius and Pelagianism”, New Catholic Encyclopedia, The Catholic University of
America, Washington, 2003, XI/ 56.
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Ayni zamanda bu maddenin bebek ve yetiskinlerin vaftiz edilmesi gerektigini, Hz.
{sa’min biitiin insanlar1 kurtarmak i¢in kendini feda ettigini bildirmesi yaninda Hz. Isa ve

onun kutsal konumunun insanlik igin ifade ettigi degere isaret eder.”®
Madde IV

“Bir kimse yeni dogmus bebeklerin vaftiz olmasini reddederse, vaftiz olmanin giinahlari
hafifletecegine inanmazsa, Hz. Adem’in ilk giinahmin ge¢medigi ve bunun igin de
vaftize gerek kalmadigini soylerse yanlis inangtadir ve bunlarin aforoz edilmeleri
gerekir.”*% “Nasil giinah bir adam vasitasiyla diinyaya girdiyse, bdylece 6liim de biitiin

99267

insanlara gecti. Clinkii hepsi glinah iglediler.”™" ibaresi buna delil olarak gosterilebilir.

Ahd-i Cedid’de bir kural olmasi sebebiyle Katolik Kilisesi bu inanci benimsemistir.
Hatta vaftiz insanin sahsi giinahinin etkisini azaltma o6zelligine de sahiptir. Bunu
destekleyen bir baska Apostolik delil de “Bir kimse sudan ve kutsal ruhtan dogmadikca

99268

Allah’in melekutuna giremez.””" ibaresidir.

Bu madde Carthage Konsili’nin ikinci maddesiyle yakindan iligkilidir. “Asli Gilinahtan
kurtulmanin yegane caresi vaftiz olmaktir.” ibaresinin alt1 c¢izilmistir. Bu Trent
Konsili’'nde Palagian muhalefeti géz oniinde bulundurularak akidelere ilave edildi.
Ciinkii Palagian Hz. Adem’in isledigi giinahin sadece kendisini bagladigimi, diger
insanlarin boyle bir giinah1 tasimadiklari i¢in vaftiz olma gibi bir durumun séz konusu
olmadig1 hatta gereksiz oldugunu ileri siirmiistiir. Bu konuda o6zellikle Palagian
goriisleri dikkatlice incelenmis, onun goriisleri basta Erasmus ve diger teologlar olmak
iizere sert bir sekilde reddedilmistir.”® Carthage Konsili’nin, Romalilar 5/ 12 ve
Yuhanna 3/ 5 ibareleri dikkate alinarak kabul edilen iigiincli maddesi, bu konsilde de

aynen benimsenmistir.

265 G.Vandervelda, age, 36-37.
2% G.Vandervelda, age, 37.

267 Romalilar 5/ 12.

28 Yyhanna 3/ 5.

2% G.Vandervelda, age, 37,38.
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Madde V

“Bir kimse Hz. Isa’nin sefaat: ve vaftiz toreniyle bir insanin giinahlardan affedildigini
veya biraz giinahlarinin hafifletildigini kabul etmezse aforoz edilir. Ciinkii vaftiz
sayesinde insanlarin higbir giinah1 olmayacaktir.”*"”°

“Imdi ne diyelim? Inayet ¢ogalsin diye giinahta devam edelim mi? Hasa biz giinaha
oldikk, artik onda nasil yasariz? Yahut bilmez misiniz ki Mesih Isd’ya vaftiz
olunanlarimizin hepsi onun 6liimiine vaftiz olunduk. Imdi onunla beraber vaftiz
vasitasiyla 6liime gomiildiik. Ta ki Baba’nin izzetiyle Mesih 6liilerden kiyam ettigi gibi
biz de bdylece hayat yeniligine yiiriiyelim.”*""

“QOyle ise simdi Mesih {sa da olanlara hicbir mahkumiyet yoktur.”*’* “Eger evlat isek
hem de varisleriz; Allah’in varisleri ve Mesih’in varisleriyiz; eger beraber elem
cekiyorsak beraber de taziz olunmamiz icindir.”*” “Simdi fani bedenimizde giinah,
kendi sehvetlerine itaat etmemiz i¢in saltanat siirmesin®’* Eski adamu isleriyle beraber
{izerinizden atmis’”> Hem bir kimse spor miisabakasina girerse usule gore miisabaka
etmedikce basina gelenk konmaz®™® “Evvelki yasayisiniza gore, hile arzularma gore,
¢iirtiyen eski adanu bertaraf edin.””’’

Besinci madde daha ¢ok reformistlerin ozellikle Luther’in Enduljansi kabul etmesi,
bunun yaninda insanin giinahinin rabbiyle arasindaki Tanri-kul iligkisine gore

affedilecegi gibi goriislere kars1 alinmis bir karardir.

20 G.Vandervelda, 38,39.
2 Romalilar 6/ 1-4.

272 Romalilar 8/ 1.

23 Romalilar 8/ 17.

274 Romalilar 6/ 12.

25 Koloseliler 3/ 9.

276 Timeteosa 2/ 5.

277 Efesoslular 4/ 22.
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1.10. Asli Giinah’a itirazlar
1.10.1. Palagianizm

Palagius’un dogumu ve kisisel kariyeri hakkinda pek fazla bilgi olmamasina ragmen
410 yillarmin basindan sonuna kadar hakkinda yapilan hararetli tartigmalarla
taninmaktadir. St. Augustin’e goére o, 398-401 yillar1 arasinda Papa Anastatius
donemlerinde bir siire Roma’da yasamistir. 400 yilina kadar olan gengligi ve 418
yillarindan sonraki hayati hakkinda kesin bilgiler olmamakla beraber soyadinin Brito
veya Britannicus olmasindan dolay: ingiliz oldugu iddia edilmistir.”’® Jeromi’de onun
bir Iskog, dolayisiyla da bir Irlandali oldugunu sdylemistir. Ciinkii irlandalilar o
zamanlar Iskoclarm egemenligi altinda yasamaktaydilar. O giin Iskog olarak ifade
edilen topraklar bugiiniin irlanda’sidir. Bu goriisii destekleyen bir baska delil de evinin
Irlanda’da aranmis olmasidir. Jeromi’ye gére o, ingiltere’nin batisindan Roma’ya dogru
yol almistir. Uzun boylu, iyi egitim gérmiis, Latince ve Yunanca’yr giizel okuyan ve
konusan birisidir. Orisus ve Zosimus’a gore o, bir papaz ve rahip siifindan olmayan bir

adamdir. Bir siire kesislik yaptigin1 ve kendisini asketimize adadigi da belirtilir.

Roma’ya yolculugu sirasinda birkag¢ eser meydana getirmistir. Bunlardan biri “ De fide
Tirinitatis libri III” adli eseridir. Bu eserini talebelerine okutmustur. “Testimonioum
libri III” diir. Bu pargalarinin bazilar1 St. Augustin tarafindan korunmustur. Bir diger
eseri de “Commentarii in Epistolas St. Pauli” dir. Bu eser Roma’nin Alaric tarafindan

yikilmasindan 6nce kaybolmustur.

Palagius’un bu eserleri ¢cok meshur olmus, bu ¢alismalarda Palagius’un asli giinah ve
cennet hakkindaki basit ifadeleri elestirmesi ve asli giinah1 kabul etmemesi sebebiyle
kilise tarafindan kabul edilmemistir. O, cinsel arzuyu ve 6liimiin gerekliligini savunmus,
Hz. Adem’in isledigi giinahin sadece onu bagladigmi ve insanogluna da kétii Srnekten

baska bir etkisinin olmadigini s6ylemistir.

78 8 J. Mc Kenna, “Pelagius and Pelagianism”, The Catholic of Encyclopedia, The Catholic University of
America, Washington, 2003, X1/ 58-60.
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Palagius’un bu diisiincelerinin pagan kiiltiiriine 6zellikle de Stoa felsefesine dayandigi
iddia edilmistir.*” Onun déneminde Latin Babalari ilk giinah cezasi iizerinde degil, ilk
giinah sucu iizerinde durmuslar, diger yandan Yunanlilar da daha ¢ok yargiya vurgu
yapmuslardir. Palagius’un, Stoa, Pagan Kkiiltiiri ve Antinomistlerden etkilendigi
sdylenmistir.”® O giinlerde asli giinah ve insanin sefaati gibi konular giindeme gelmis,
kilise Palagius’un goriislerine katilmamis ve onu sert bir dille elestirmistir. Theodore de
asli giinah {izerinde durmus o da yunan bakis acisiyla olaya yaklagmis ve asli giinah1 ve
bunun sonucunda bedeni 6liimii reddetmistir.”®" Bunun yaninda asli giinah ve sefaat

konularinin tekrar tartisilip saglam bir sekilde sistematize edilmesi yoluna gidilmistir.

Caelestius asketik hayatta ve kesislikten ¢cok hoslanan bir sahis olup St. Augustin’e kars1
miicadele vermis sahislardan birisidir. Kendisinin biiyiik ihtimale Italyan oldugu
belirtilen ve asil bir soydan gelen avukat Calelestius Palagius’un goriislerine katilmistir.
Roma’nin Alaric tarafindan alinmasi sonucu Palagius ve talebesi Caelestius Roma’y1
terk edip deniz yoluyla Kuzey Afrika’ya ulasmislardir. Onlar, kiy1 sehirlerinden biri
olan Hippo’ya ulastiklarinda o sehrin piskoposu St. Augustin idi. Palagius, onunla
birka¢ defa Carthage’da goriismiistiir. Palagius kisa bir siire burada bulunduktan sonra
Filistin’e gitmistir. Filistin’e gittigi i¢in arkadasi ve talebesi Caelestius, Carthage’da
kilise isleriyle tek basina ilgilenmis ve Palagian goriisleri yansitan alti maddelik bir tez

yayinlamistir.
1. Adem giinah islemese bile 6liim insan igin vardi.

2. Adem’in giinahi sadece kendine zarar vermistir. Diger insanlara bundan higbir

sorumluluk yoktur.
3. Cocuklar, Adem giinah islemeden 6nceki hali gibi tertemiz diinyaya gelirler.

4. Biitiin insanlar ne Adem’in giinah1 ve 6liimiiyle oliirler ne de Isa’nin dirilmesiyle

dirilirler.

?7%'8.J. Mc Kenna, Pelagius and Pelagianism”, New Catholic Encyclopedia, The Catholic University of
America, Washington, 2003, XI/ 58-60.

2809 1. Mc Kenna, “agm”, 58-60.

819 1. Me Kenna, “agm”, 58-60.
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5. Musa’nin seriati, [sd’nin 6gretileriyle insanin cennete gitmesi i¢in iyi bir rehberdir.

6. Isa yeryiiziine gelmeden énce de giinah yoktu.”

Bu alt1 maddelik tez, Palagius ve arkadaslarinin goriislinii agiklar niteliktedir. Caelestius
411 yilinda Carthage’de papazlar tarafindan Sinod’a ¢agrildi ve bu goriisten vazgegmesi
istendi ise de o vazgecmedi. Bu arada Palagian goriisler genis alanlarda yayilmaya
baslayinca, St. Augustin ve diger piskoposlar Palagian karsiti vaazlarimi artirdilar.
Sonunda St. Augustin 412°de meshur calismalari olan “De Pecactorum Meritis et
Remissiona Libri III”, “ De Spiritu Et Litera”y1 yazdi. Bu eserlerinde asli giinahi,
bebeklerin vaftizini, giinahsiz bir diinyanin miimkiin olmadigin1 ve ilahi sefaatlerin
yaninda insanin i¢indeki ruhi giizelliklerin oldugunu 6ne siirdii. Bu tartismalar Kiiclik
Asya, Sicilya ve Roma’ya kadar uzandi. Sonunda 1 Mayis 418’de 200 piskopos daha
sonra Carthage Konsili diye meshur olacak konsil i¢in Carhage’de toplandilar. Ve

burada Palagius ve arkadaslarinin goriisii rafizi kabul edilerek su sonuglara varildi.
1. Olim Adem’in mahiyetinden degil giinahin sonucuyla ortaya gikti.
2. Asli giinaha gore yeni dogan ¢ocuklar vaftiz edilmelidirler.

3. Kurtulus sefaati sadece insanin ge¢mis giinahlarini affetmekle kalmaz, gelecek

giinahlaria da yardimci olur.
4. lyi isler yapilirsa Tanrmin liitfuyla kurtulus kolaylasr.
5. Insan sadece Tanrinin sefeatini beklememeli kurtulus i¢in iyi isler yapmalidr.
6. Gtlinah insanligin disinda degildir. Kendi giinahlarimizi kabul etmek zorundayiz.

7. Azizler, Babamizin dilegini bizim yanlis hareketlerimizi affet, yalnizca baskalarini

degil, biitlin giinahlarimiz1 affet seklinde dua yaparlar.

8. Azizler ayn1 niyazi yapmuslardir, yalniz insanlik i¢in degil bunun yaninda sirat-1

miistakim tlizere olmalari i¢in de.

8297 Mc Kenna, “agm”, 58-60
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9. Vaftiz olmadan 6len ¢ocuklar orta bir yere (a’rafa) (medius locus) gitmeyeceklerdir.
Vaftiz olmadiklar1 i¢in “cennetin kralligmma” ve “ebedi hayata” kabul

edilmeyeceklerdir.
1.10.2. Socianizm

Socianizm, Ispanyol fizik¢isi Michael Servetus ile Socinus tarafindan ileri siiriilen
teslis ve asli giinah karsiti bir hareket olup, modern Unitarizm’in onciisiidiirler. ilk
ylizyillarda Hiristiyanligin aslinda bulunmadigi gerekgesiyle teslise karsi baslayan
tevhit hareketi Sabellion, Macedonians ve Arius fikirleriyle iyice belirginlesmis ancak
Iznik Konsili’nde (325) bu goriis rafizi kabul edilerek reddedilmistir. Bu mezhep reform
doneminin Unitarist mezhebini temsil etmektedir. Bunlar, kendi goriislerini “Catechizm
of Racow” adli kitaplarinda toplamiglardir. Socianistler otorite olarak Ozgiir akl
koymuslar fakat vahyi aynen kabul etmislerdir. Socinus kendi c¢alismalarini “De
Aucdotitate Scripturae Sarae” adli eserinde topluca belirtmistir. “Catechizm of Racow”
ve “Institutiones Religiones Christiane” adli kitaplarda Allah’in tek, ebedi, kadir, hakim
ve hikmet sahibi oldugu ifade edilmistir. Hz. Adem’in isledigi giinahn gercek olup
sadece kendisini etkiledigini ve bu sugun diger insanlara higbir tesirinin olmadigini
kabul etmigler, bebeklerin vaftiz olmasma gerek olmadigini, onlarin cehenneme

gitmeyeceklerine inanmuslardir.”®

1.10.3. Mormonlar

Son donem asli giinah karsiti olarak ortaya c¢ikip topluluklarin ilgisini uyandiran
firkalardan biri olan Mormonlar, Amerika’da ortaya ¢ikmislardir. Kurucular1 Joseph
Smith (1805-1844) 1830 yilinda vahiy eseri oldugunu sdyledigi Mormon Kitabi’ni
yaymlamistir.”* 1832 yilinda “Ahir Zaman Azizleri” adini almislardir. Smith, gériisleri
etrafinda ¢ok hararetli taraflar toplamistir. Dinini teblig ettigi i¢in hapse atilmig, en
sonunda da oldirilmiistiir. Onun “sehadet” halkasi etrafinda daha sonra miintesipleri

Brigham Young etrafinda toplanmistir. Grand Salt Lake bdlgesine gogiip oradaki ¢oli

283 W M. Clow, Socianizm, ERE., T.&T. Clark, New York, 1980, XI/ 650-654.
28 Mehmet Aydin, “Hiristiyanlik”, DIA, Istanbul, 1998, XVII/ 357.
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mamur edip, Utah devletini kurmuslardir. Daha sonra da bu devletleri ABD’ye

katilmugtir.?®

Mormonlar teslisi li¢ ayr1 tanr1 halinde kabul ederler. Onlara gore ilahi liitfun vesileleri
286

iman, tevbe, vaftiz, kutsal sofra ve el vermedir.
Kutsal kitaplari olan “The Book of Mormon” kitabinin iman esaslar1 boliimiiniin ikinci
maddesinde; “Biz biitiin insanlarm Adem’in isledigi sucla degil, kendi giinahlariyla
yargilanacaklarina inaniriz.” ibaresiyle asli giinah1 kabul etmediklerini acikca
belirtmislerdir.”*’ Ayrica Mormonlar, her yeni dogan bebegin Adem’in diisiisiinden

etkilendigini, ama bu giinahtan sorumlu olmadiklarini ifade ederler.”*®
1.11. Giinahtan Arinma Yollari
1.11.1. Kurtulus Teorisi

Hiristiyanlikta giinah ve 6zellikle “Asli Giinah”tan kurtulus; iman, Hz. Isd’min carmiha

. ) .2 . 291 . . . .
gerilmesi,”™ vaftiz*° ve tovbe™" ile miimkiindiir.

Hiristiyanlik, kendisini sevgiden sonra kurtulus dini olarak sunmustur. Bu konuda

Inciller, “Ciinkii insanoglu (isd) kaybolmus olani aramaya ve kurtarmaya geldi.”**?

“Baba oglunu diinyamin kurtarici olarak gonderdigine tanikhik ederim.”*” St. Paul,
“Mesih Isa giinahkarlar1 kurtarmak icin diinyaya geldi s6zii dogrudur. Ve her vechile

99294

kabule layiktir. ifadesini kullanarak bu dinin “kurtulus dini” olusuna vurgu

yapmistir.

2 yildirim, age, 261,262.

% Genis bilgi i¢in bkz. Yildirim, age, 261, 262.

7 The Book of Mormon, The Church of Jesus Christ, Utah, USA, 1981, 60,61.

288 Byron R. Merrill, “Original Sin”, Encylopedia of Mormonism, The Church of Jesus Christ, 1992, 111/
1053.

2 Mehmet Aydun, Hiristivan Kaynaklarina gore Hiristiyanhk. Tirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari,
Ankara, 1995, 64.

20 Ali Erbas, Hiristivanhikta Ibadet, Ayisig1 Kitaplari, Istanbul, 2003, 130.

> Matta 3/ 11.

2 Luka 19/ 10.

2% yuhanna 1/ 29.

4 1. Timeteos 15.
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Insanlik Hz. Adem’le beraber giinah kirine bulasmis ve bu kir nesilden nesile biitiin
insanlara ge¢mis, insanlik bu giinahtan kendi basma kurtulamamstir. insanoglu birinci
Adem’le diismiis, ikinci Adem olan Isa’yla kurtulmustur. “Ellerinden ayaklarindan tiim
beseriyetin glinahini yiiklenmek icin ¢ivilenen tanrmin uysal kuzusu” akittigr kaniyla

tiim insanlhig1 kurtarmigtir.

Her ne kadar St. Paul kefaret hadisesini kurtaricilik doktrinini ortaya koymak i¢in ifade
etmisse de, daha sonra bu Hiristiyanlik diinyasinda kabul edilen bir inan¢ haline

gelmistir.
1.11.2. Vaftiz

Vaftiz, Grekge “baptizma” veya “baptismos” kelimelerinden gelmektedir. Kok itibariyle
“suya daldirmak” manasina gelen bapto’dan tiiretilmistir. Buradan baptizo seklini
almistir. > Baptizo hali Yeni Ahid’de ¢ok kullamlmustir. Ancak Yeni Ahid’de “suya
daldirmadan”  ziyade, “yikama, aritma, temizleme” anlami tasimaktadir.**®
Hiristiyanlikta bir ¢ok onemi ve gayeleri olan vaftizin temelleri Lama dini, Orfique,

297 2 A e .
Hz. Isa Oncesi

Dionyzos inanglartyla Misir, Suriye ve iran dinlerinde bulunmaktadir.
Yahudilerin, Yahya tarafindan Seria Nehrinde vaftiz olunmalan Ahd-i Cedid’te

gecmektedir.”*®

Hiristiyanlikta bir ¢ok fonksiyonu olan vaftizin, asil amaci giinahi ve asli glinah1 silme
ozelligine sahip olmasidir. Insanoglu, vaftiz olmak stretiyle “herkesin giinahim silen

59299

tanr1 kuzusu Isd’mn kam vasitasiyla giinahlardan yikanmis ve temizlenmis

olmaktadir.

Kilise, asli gilinah1 kabul ettigi icin ilk donemlerden bu yana cocuklara vaftiz

uygulamasini siirdiiregelmisdir. Isa Mesih tek ve evrensel arabuluculugu ile kurtulusa

% Erbas, age, 86.

296 Markos 7/ 4; Luka 11/ 38.
T Kilig, age, 105.

%% Matta 3/ 6; Markos 1/ 5.
29 Yuhanna 1/ 29.
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erdigi icin Hiristiyanlikta vaftiz zorunludur. Zaten insanin kutsal davete icabi, onun

tévbe veya ihtida etmesi seklinde tezahiir etmektedir.*”’

Asli giinahi sistemlestiren ve bu hususta degisik goriisler ortaya koyan St. Augustin,
“Vaftizsiz 6len ¢ocugun semavi liituflardan mahrum kalmasinin yaninda ebedi olarak
atese mahkum olacagmi belirtmistir.>®' Ciinkii vaftizsiz 6len ¢ocuklar, hayat vaftizini
elde edememislerdir. St. Thomas ise vaftiz olmayan ¢ocuklara bir imit kapis1 aralamis
ve onlart “limbe” berzah anlammna gelen bir yere yerlestirmistir.*®> Augustinci
teologlarin goriisleri bu dogrultuda iken reformist teologlarin goriigleri daha 1limli olup,
bunlar vaftizsiz 6len bebeklerin durumuna Tanrimin hiikmii ve merhametine havale
etmislerdir. Ozellikle Uldrich Zwingli bu konuda ¢ocuklarm durumu igin daha iyimser

bir tablo ¢izmistir.>”

1.11.3. Giinah itirafi ve Giinah Cikarma

Giinah ¢ikarma, giinahlarm bagislamp affolunmasi igin papaza yapilan itiraftir. *** Bu
konuda akla gelen ilk kelime “endiiljans™ tir. Latince “hayra egilmek” anlamina gelen
“indulgere” den gelmektedir. Bu maksatla endiiljans, affetmeye, bagislamaya, tdlerans
gostermeye, himaye etmeye temaylil anlami tagir. Teolojik anlamda ise endiiljans,
giinah dolayisiyla alinan cezanin kismen veya tamamen bagislanmasidir.’®> Bu konuda
kilise ve papazlar tam yetki sahibidirler. Nitekim Matta Incili'nde “Géoklerin
melekutunun anahtarlarin1 sana verecegim; yeryiiziinde baglayacagin her sey goklerde
2306

de baglanmis olur. Ve yer yiizliinde ¢ozecegin her sey goklerde de ¢oziilmiis olur.

seklinde ibareler mevcutur.

Ancak giinahin bir su¢ ve cezay1 ihtiva etmesinden dolay1 endiiljans tovbe sakramentini
yok etmez. Sadece kefaretin cezasimi hafifletir veya kaldirabilir. Diger taraftan

endiiljans hac, dua, hag isareti, sadaka gibi bagislanma ile ilgili olarak ifade edilen 6zel

3% Erbas, age, 131.

301 yandervelda, age, 20.

302 Kilig, age, 108; Vandervelda, age, 30.

393 Karl Heinz Zur Miihlen, “sin”, Reformation Encyclopedia, Oxford University Press, New York, 1996,
IV/ 62-65.

™ Yasar Kutluay, “giinah”, Tiirk Ansiklopedisi, MEB Basimevi, Ankara, 1970, XVIII/ 173,174

3% Erbas, age, 192.

306 Matta 16/ 19; 18/ 18.
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icraatlarla insan1 Allah’in liitfuna baglar. St. Petrus’a lutfedilmis yetkilerle onun halefi
olan papa, endiiljans vakti olarak senenin biitiin giinlerini belirlemistir. Endiiljansla ilgili
Katolik teolojik arkaplanini “giinahin cezalar1” doktrinini teskil eder. XI. yiizyilda ilk
defa endiiljans uygulama gorevi kiliselere XIII. Yiizyilda da papazlara tahsis edilmistir.
397 Papa X. Leon yetkisini kullanarak Roma Saint Pierre kilisesinin mali finanst i¢in tim
comert bagis¢ilara endiiljans verilmesine karar vermis ve bu paralarin toplanmasini1 da
bir banka iistlenmistir. Iste bu endiiljans satin almanin meydana getirdigi sahte
tovbekarliga karst Martin Luther gercek tevbekarlik doktrinini ortaya koymustur.
Luther’in 95 maddelik tezinde o6zellikle 26, 33 ve 50. maddeleri giinah ¢ikarmayla
ilgilidir. Bunun i¢in Luther papanin “giinah ¢ikarma” yetkisine karsi ¢ikarak “Eger papa
ruhlarin affina temsil selahatiyle degil de dua yolu ile aracilik ederse dogru hareket
etmis olmaktadir.” demistir. Yine Luther, tezinin 33. maddesinde “papa, affinin akil
almaz bir tanr1 vergisi oldugunu bununla insanin tanri ile baristirildigini sdyleyen
kisilerden ozellikle sakinmak gerekir” demis ve papanin herhangi bir giinahi tanr

vergisi olarak ¢ikarma yetkisine sahip olmadigini agik¢a belirtmistir.**

397 Erbas, age, 192.
3% Mehmet Aydin, Hiristiyan Kaynaklarina gore Hiristivanhk, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayilari, Ankara,
1995, 131,132..
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BOLUM 2: iSLAM KELAMINDA GUNAH ANLAYISI

Kur’an-1 Kerim’e bakildiginda giinah1 degisik agilardan ele alan bir ¢ok kelimenin
oldugu goriilmektedir. En basta giinah, Allah’a kars1 islenen ¢ok biiyiik cinayet®®® ondan
sonra da kisinin ferdi ve ictimai hayati derinden yaralayan bir olay olarak
sunulmaktadir.’'® Iyi bir akibet ve diinya ahiret mutluluguna ulastiran sevabin karsiti
olarak kullanilan, Allah’in emirlerini yerine getirmeyen ve nehiylerine irtikab eden,
bazen kulun ¢evresine karsi bazen de kendi haklarina karsi isledigi zuliim, giinah olarak
ifade edilmektedir. Giinah ferdin kendi fitratinin bozulmasina sebep oldugu gibi,
toplumlarin yoldan ¢ikmasi ve gecmis toplumlarin helak olmasina sebep olmaktadir.
Giinahin boyutu kulun haddini bilmemesi, toplumlarin kétiiliikkte asiriya gitmeleri ve en
sonunda da Allah’1 inkar edip yeryiiziinde bozgunculugun hiikiim siirmesi seklinde

ifade edilir. Biitiin bunlardan sonra giinahin tanimi soyle yapilabilir:

“ Giinah oncelikle Allah’1 bilme ve tanima ve ona iman etmeyle beraber baska tanrilar
veya arzular1 kabul etme, emirlerini yerine getirmeyip yasaklarini irtikap etme seklinde
miispet ve menfi olmak iizere iki yonlii degerlendirilebilir. Imanin olmadig1 yerde
giinahin olmayacagi sOylenebilinir ki, glinah bir miiminin olumsuz davranisidir

denilebilir.>!"

Islam’da giinah, deruni ve kalbi yapidan gelir. Giinahin derfini, rithi ve manevi olusuna
dair Kur’an-1 Kerim ve hadislerde pek ¢ok delil vardir. Kur’an-1 Kerim’in sundugu
giinah, kalbi, insanin suur fonksiyonuna katilan, duygularindan belli bir yeri isgal eden

insani bir vakia olarak ele alinmaktadir.

A - ; . : 312 313 314 < 315
Kur’an-1 Kerim’de giinahin deruni olusuna dair eba’"*, enkere™”, teammede’ ", saga™",

kasa’’ 6, rane, rabe’!’ , mera’’® ve zebzebe®”’ kelimeleri kullanilmustir.

39 1 ukméan 31/ 13.

310 e]-Bakara 2/ 217.

311 Adil Bebek, “giinah”, Did, Istanbul, 1996, XIV/ 278,

312 o]-Bakara 2/ 24, 282; 15/ 31; el-Isra 17/ 89-99; Taha 20/ 56, 116; el-Furkan 25/ 50.

313 ysuf 12/ 58; en-Nahl 16/ 22.

31% en-Nisa 4/ 93; el-Maide 5/ 95; Yasuf 12/ 58.

313 e]-En’am 6/ 13; el-Miilk 66/ 4.

316 ¢]-Bakara 2/ 74; el-Maide 5/ 13; el-En’am 6/ 43; el-Hacc 22/ 53; ez-Ziimer 39/ 22; el-Hadid 57/ 16.
317 et-Tevbe 9/ 45, 110; el-Hadid 57/ 14.
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Nevvas ibn Sem’an’dan rivayet edilen bir hadis’te sdyle gegmektedir: “Rasulullah’a
(sav) iyilik ve giinahtan sordum da sdyle buyurdu: lyilik, ahlakin giizel olmasidir, giinah
ise, kalbini tirmalayip insanlarin da muttali olmasindan hoslanmadigin seydir.”**° Bir
baska hadis’te ise Rasulullah (sav) Vabisa’ya soyle buyurur: “lyilik ve giinahtan
sormaya gelmistin degil mi? Vabisa “evet,” der. Rasulullah parmaklarin1 bir araya
topladi, onlarla gogsiine {i¢ defa vurdu ve soyle dedi: Nefsine danis, kalbine danis ey
Vabisa! lyilik, nefsinin kendisine 1sindig1 ve kalbinin itminan duydugu; giinah ise
nefsini tirmalayan ve gdgsiinde tereddiite yol agan seydir.”**'

Bu ve benzer hadislerden anlagildig iizere giinah, kalbe 1zdirap veren, gonlii daraltan bir
seydir. Ancak bu kalbe 1zdirap ve sikinti veren duygu, kisinin Rabbiyle baglantisina
yani dindarlik derecesiyle yakindan iligkilidir. Diger bir manada kisinin bagkalarinin
bilmesini istemedigi seydir. Yapilan fiil insani degerlere yakismadigi ve insanin
sayginlik ve degerini diigiirecegi igin kisi bunun bagskalar1 tarafindan bilinmesini
istememektedir. Giinahin iman ile baglantisin1 ifade eden bir baska hadiste soyledir:
“Kisi kotiiliik yapar da bu ona rahatsizlik verirse iste o, miimindir.”*

Giinahin hatadan farki ise insanin bu fiili, istek, irade ve arzu sonucu suurlu olarak
islemesidir. Kisi bunun i¢ine girmis ve bunu ruhunda hissetmistir. Hata ise giinah gibi
degildir. Hatada kisinin suuru, inanci ve arzusu yoktur. Hata istemeyerek yapilmistir.
Bu durum ya yetersiz bilgiden ya da yanlis bir bilgi ile yapilan se¢imden
kaynaklanmaktadir. Bundan hareketle “her giinah hatadir fakat her hata giinah degildir”.
Kur’an-1 Kerim’de hata ile giinah ayr1 bir sekilde kullanilmistir. Ahzab suresinin (33) 5.
ayetinde yanliglikla yapilmis kotii bir fiilin glinah olmayacagi ifade edilir. Hata her ne
kadar glinah olmasa da Allah Kur’an-1 Kerim’de kullarindan hata ile yapilan bir sugtan

bile af dilenmesini emretmektedir.’*>

Kur’an’da kisinin dogru oldugunu zannederek yemin etmesinden ve yanlig yere adam

Oldiirmesinden de kisiyi mesul tutulmayacagini bildirmesi bunu acgiklayan en net

318 e]-Bakara 2/ 147; Ali Imran 3/ 60; Had 11/ 17, 109.

319 en-Nisa 4/ 143.

320 Miislim, Birr, 5; Tirmizi, “Ziihd,” 52; Ahmed ibn Hanbel, IV/182, 227; V/ 251, 252, 256.
32! Dérimi, Buy, 2.

322 Ahmed ibn Hanbel, IV/ 12.

323 ¢]-Bakara 2/ 286.
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orneklerdendir.*** Kur’an-1 Kerim’de sehiv ve hatanin ziddi “teammud” dur. Teammud,
niyetle kastetmek, bir seye azmetmek demektir. Yani, giinah bilingli ve suurlu bir
sekilde islenen bir davramistir.’* Bu konuda Hz. Peygamber’in “herkese niyet ettigi
vardir; unutanin ve hata yapann ise niyeti yoktur.”*** hadisi Kur’an-1 Kerimi tefsir ve
teyit eder. Bir bagka hadiste ise Hz. Peygamber, “Muhakkak ki Allah iimmetimin
3327

hatasindan, unutmasindan ve yapmaya zorlandiklar1 giinahlar1 bagiglamistir.

buyurmustur.

Kisaca 6zetlemek gerekirse, hata daha ¢ok beseridir yani insanoglu yanilabilir. Bu da

temelde insanin zayif yaratiligl ve direngsiz olmasindan kaynaklanmaktadir.
2.1. Giinahin Ozellikleri
2.1.1. Giinahin ilahi Emirlerin Thlali Olarak Degerlendirilmesi

Kur’an-1 Kerim’de Allah “Ben insanlar1 ve cinleri ancak bana ibadet etsinler diye
yarattim.”*”® “Biz hanginizin daha iyi isler yapacagmi imtihan etmek igin Sliimii ve

hayat: yarattik.”**

seklindeki ayetlerle insanin nicin yaratildigini ve hayatinin gayesinin
ne oldugunu acikga belirtmistir. Bunun yaninda Allah insanlara zaruri olarak inanma ve
kendisinden giiglii olan bir varliga boyun egme duygusu vermistir.”** Fakat insanoglu
fitratinin, peygamberlerinin ve Kur’an-1 Kerim’in fisilt1 ve emirlerini dinleyecegi yerde,
fert olarak kendini toplumda hissettirmek, kendi arzularmi tahakkuk ettirmek ve hep

kendini dogrulamak istemis, itaat ve baglilik hususunda kendisinden baskasina istiraki

diistinmez olmustur.

Bu ruh yapisina sahip olan insanlar, devamli bir strette su¢ ve giinah islerler. Bu sug ve
glinahlar birbirlerini takip eder ve zamanla insani tanridan uzaklastirir. Tanridan
uzaklastik¢a kisinin ferdiyet¢iligi, kendini begenmisligi, kibri, gururu artar ve bunun

sonucunda Firavun gibi Allah’a diigmanlik, tanr1 tanimamazlik ve ilahlik iddiasinda

324 Ali imran 2/ 225.

325 En-Nisa 4/ 93

326Buhari, “Bed-u’l Vahiy,” 1.
32"ibn Mace, “Talak,” 16.

328 ez-Zariyat 51/ 56.

329 e]-Miilk 66/ 2.

39 Faur 35/ 28.
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bulunmaya kadar wvarabilir. Kur’an-1 Kerim ferdiyetcilikte bu kadar ileri giden
insanlarin, ferdiyetc¢iligini kirtp onu hem toplumsal konumuyla 6zdeslestirmek hem de
ona Rabbini hatirlatmak i¢cin yumusak s6z ve Ogiitle yaklasilmasi gerektigini salik

vermektedir.**!

Bir insan, her ne kadar ferdiyet¢i yapisi sonucu tanriy1 kabul etmese de o yine tanriyla
zaruri bir iligki icerisindedir. Bu durum olumsuz gibi goriinse de kulun tanriyla iliskisi
devam etmektedir. “Gtlinah bir pozisyon ise glinahkar olma da Tann karsisinda kendini
bu pozisyona yerlestirmedir. Oyleyse giinah duygusu Tanr1’ya yer veren diisiincelerde
yer alacaktir.”?

Giinah kavramiyla Allah’in mevcudiyeti ve insanin Allah’a kars1 pozisyonuyla alakali
su hadiste ¢cok dikkat cekicidir. “Bir kul giinah islese de “Allah’1im giinahim1 bagisla”
dese, Allah tebarake ve teala, “kulum bir giinah isledi ve bildi ki, kendisinin glinahin
affeden ve giinahtan dolayr muahaze buyuran bir rabbi vardir”, buyurdu. Sonra kul
donse de tekrar giinah islese ve “Ey rabbim! Bana giinahimi bagisla dese, tebarek ve
teala hazretleri yine; “kulum bir giinah isledi ve bildi ki kendisinin giinahin1 affeden ve
giinahtan dolay1 muaheze buyuran bir rabbi vardir”, der. Sonra kul donerek tekrar giinah
islese ve “Ey rabbim! Bana giinahim1 bagisla dese, tebarek ve teala hazretleri (tekrar);
“kulum bir giinah isledi ve bildi ki kendisinin giinahin1 affeden ve gilinahtan dolay1
muaheze buyuran bir rabbi vardir. Diledigini yap, sana giinahim1 bagisladim”
buyurur.”**

Yukarida zikredilen hadiste goriildiigii gibi Allah’a inanan bir giinahkar herhangi bir
glinah1 islediginde, icerisine diistiigi olumsuz tavr1 bilip bundan psikolojik ve ruhi
sikint1 cekmekte, rahmeti her seyi kusatan Rabbine yonelmekte ve ondan af ve magfiret

dilemektedir.

Yukarida zikredilen hadisin yani sira Kur’an-1 Kerim’de giinah kavraminin ise Allah
iman, Allah’in af ve bagisiyla iliskili olduguna isaret eden bir ¢cok ayet bulunmaktadir.

Mesala, “Ey Rabbimiz biz iman ettik. Artik bizim gilinahlarimiz1 bagisla ve bizi

331 Taha 20/ 42-44.
32 Kilig, age, 214.
333 Miislim, “Tevbe,” 29.
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cehennem azabindan koru,”** “Ey rabbimiz artik bizim giinahlarimizi bagisla,
kusurlarimizi 6rt,”335 “Sen bizim velimizsin, o halde bizi baglsla...,”336 “ Biz
giinahlarimizi bagislamasi i¢in rabbimize iman ettik.,”*’ “ Muhakkak biz Rabbimizin
giinahlarimizi bagislayacagimi umariz.”**® ‘ayeteri drnek olarak gosterilebilir.

Bu ve benzeri ayetlerde genellikle su ti¢ kavram pes pese dizilmistir. “Rab”, “iman” ve
“giinaha dayali magfiret”. Iman, Rabbena, Veliyyiind, Rabbi gibi lafizlarla Allah’a
atfedilmistir. Giinah ve magfiret kavramlar1 da Allah’a imandan sonra getirilmis ve bu
sekilde imanla aralarindaki baglantiya dikkat ¢ekilmistir. Iman ve giinah iki kutuplu bir
kavram olmakla beraber aym1 zamanda birbirleriyle yakmn iliski ierisindedirler.”” Bu
konu ile ilgili olarak Fahreddin er-Razi; imandan sonra magfiret talebinin gelmesini,

insanlarin iman ile magfiret talebine tevessiil ettiklerini gosterir.” demektedir.**’

Islam keldminda giinahla ilgili terminoloji incelendiginde; giinahim, bir kul tarafindan
islendigi, kul tizerinde etki yarattigi, Allah’in ve O’nun emirleri karsisinda kullugun
gerekliligini yerine getirmeme seklinde ele alindigi gorilmektedir. Eger Kur’an-1
Kerim’de miisrikler ve kafirler hakkinda gilinahtan bahsediliyorsa bu onlarin ya Allah
inancina davet edilmedikleri ya muannid olmalar1 ya da gafletleri sebebiyle akillarim
yeterince kullanmadiklarindan dolayidir. Bu konuda Matiiridi kul akliyla Allah’
bulabilir, Mu’tezile ise kul akliyla Allah’1t bulmanin yaninda iyiyi, kotiiyii ve harami
bulabilir goriisiinii savunmuslardir. Bunlar iman noktasinda tartisilmayacak konular olsa
bile, ameli konularda peygambere ihtiyacin oldugu asikardir. Bu konuda Allah “Biz bir
rasul géndermedikce azap edici degiliz.”**' demekle Allah’in emir ve yasaklariyla direk

muhatap olmayan toplumlar1 cezalandirmayacagini bildirmektedir.

334 Ali imran 3/ 16.

335 Ali imran 3/ 193.

336 el-A’raf 7/ 155.

337 Taha 20/ 73.

338 Suara 26/ 51.

39 Kalig, age, 219.

0 Fahreddin er-Razi, et Tefsiru l-Kebir, Daru’l-Kiitiibii’l-ilmiyye, Tahran, ts., VII/ 201.
3 el-isra 17/ 5.
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2.1.2. Giinahta Sorumlulugun Ferdi Planda Degerlendirilmesi

Islam keldmina gore islenilen giinahtan sorumlulukta ferdiyet esastir. Sorumluluk

342 A .
Bu bakimdan Kur’an-1 Kerim’de sugun ve

hususunda Kur’an’in esas tezi budur.
giinahin bir bagkasina veya ge¢misine yiliklenmesi gibi bir bilgiye rastlanmaz. Sugun ve
giinahin yayilmasi ve bir bagkasina gegmesi gibi bir durum bir kimsenin en yakinlari

olan anne- babas1 ve dostlar1 arasinda bile miimkiin degildir.

“Onlar birer Ummetti, gelip gec¢ti. O lmmetlerin kazandiklar1 kendilerine, sizin

kazandigimz da sizedir. Siz, onlarmn yaptiklarindan sorumlu da degilsiniz.”**

Bu ayet
peygambere neseb yakinligindan dolayr Ehl-i Kitabin kendilerini istiin gérmeleri,
bununla 6viinmeleri ve hesap giiniinii garanti gérmeleri sonucu, onlarin bu tavrina isaret
eden ilahi bir uyaridir. Allah yukaridaki ayetle onlarin bu diisiincelerinin yanlis
oldugunu agiklamis, herkesin kendisinden sorumlu olacagini bildirmis, yaptiklarinin
kendilerini, bizim yaptiklarimizin da bizi ilgilendirecegini vurgulamistir. Bu sebeple
peygamberlerin ve atalarimizin ziirriyetinden olusumuz bize, onlarin hasenatindan

istifade hakki vermez ve ancak onlarin yolundan gitmekle bu hakki elde edebilir, onlara

kars1 baghiliklarimizi gosterebiliriz.

Miimin olsun kafir olsun herkesin 6nceden yaptiklariyla sigaya cekilecegi’** her nefsin
yaptig1 iyiligin kendi lehine oldugu, kotiiliigiinde kendi aleyhine oldugu,”*® herkesin
yaptiklarinin sonucunu bizzat kendisinin ¢ekecegini,**® bunlardan dolay: hi¢ kimsenin
bagkasinin yaptiklarindan sorumlu olmayacagr’”’ bunun yaminda basiretli olamin
basiretinin kendisine, kor olanin da kérliginiin kendisine oldugu,”*® hidayet iizere
olanin hidayetinin kendisine, dogru yoldan sapanin da vebalinin kendi aleyhine
oldugu,*” iyi amel isleyenin amelinin kendi lehine, kiifriin karsihgmm da kendi

aleyhine oldugu,”®® cimrilik yapamin cimriliginin cezasimn kendine zarar verecegi,

342 o]-En’am 6/64

343 el-Bakara 2/ 134-141.

3 Yinus 10/ 30.

345 el-En’am 6/ 164; 26/ 286.

34 e]-Bakara 2/ 139; en-Nisa 4/ 111; el-En’am 6/ 52; Ytnus 10/ 41; Had 11/ 35; Taha 20/ 25; el-
Mi’mintn 23/ 11,17; el-Kasas 28/ 55; el-Mii’min 40/ 40; es-Stra 42/ 15.

3% Yinus 10/ 41; es-Sebe 34/ 25.

38 o]-En’am 6/ 104.

3 Yinus 10/ 108; Sebe 34/ 50; Fatr 35/ 39; ez-Ziimer 39/ 41.

330 er-Rim 30/ 44; Fussilet 41/ 46; el-Casiye 45/ 14,15.
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baskasina zarar vermeyecegi>>' soziinde durmayanin cezasmnin kendi aleyhine, soziinde
duranin karsihigmin ise kendi lehine olacagr® tarzindaki ifadeler giinahta ve sevapta

ferdl mesuliyetin sinirlarini ¢izmektedir.

Bunun yaninda ahirette hesap verme konusunda herkesin derdinin basindan askin
olacagi, kisinin kendi derdiyle ugrasirken kardesinden, anne-babasindan, esinden ve

ogullarindan kacacag bildirilmektedir.***

Kur’an-1 Kerim’de sorumlulugun ferdi olusunu en acik ifade eden ayette sudur: “Hicbir

giinahkar digerinin sugunu yiiklenmez.”*>*

Bu ibarenin Kur’an’da birka¢ yerde
zikredilmesi ayrica manidardir. Yukarida zikredilen ayette, miigrik Araplarinin “bizim
yolumuza uyun, eger glinah olacaksa biz bu giinahi1 tagiriz!” iddialar1 ve bir kimsenin
yakinlarinin veya sevdiklerinin islemis oldugu suctan dolayr cezaya ugratilmasi

reddedilmisgtir.

Yukarida zikredilen ayet, “Gergekte insan i¢in ¢calismasindan bagka bir sey yoktur o da

yakinda goriilecektir.”>

ayetiyle iligkilendirilmektedir. Yani insanoglunun isledigi
ameller kendi defterinde goriilecek ve mizanina konulacaktir. Buradan da anlasiliyor ki

kisi goniillii olsa bile bagkasinin giinahini yiiklenme yetkisine sahip degildir.

Bir bagka ayette bir annenin giinahlar1 yiiziinden oglundan yardim istemesi iizerine
bunun miimkiin olamayacagi su sekilde ifade edilmistir: “Hem giinah ¢eken bir nefis
baskasinin glinahin1 ¢ekmeyecek, yiikii (glinahi) agir basan onun yiikletilmesine ¢agirsa
da ondan bir sey yliklenilmeyecek, isterse bir yakini olsun! Fakat sen o kimseleri
sakindirirsin ki gaybda Rabbinin hagyetini duyarlar, namazi dosdogru kilarlar;

temizlenen de sirf kendisi i¢in temizlenir, nihayet gidis Allah’adur. **°

351 Muhammed 47/ 38.
352 e]-Feth 48/ 10.

353 Abese 80/ 34-42.
354 o]-En’am 6/ 164.
355 en-Necm 53/ 39.
3% Fatir 35/ 18.
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2.1.3. Giinahta Sorumlulugun Toplumsal Planda Degerlendirilmesi

Bir onceki maddede de belirtildigi gibi Isldm keldminda giinah konusunda ferdi
sorumluluk esastir. Bunun yaninda bir insan giinah isledigi veya bu giinahiyla diger
insanlara kotii 6rnek oldugu takdirde bu davranisindan da ayrica sorumlu tutulmaktadir.
Bu kural ilk bakildiginda glinahin sorumlulugunun ferdi olmasi ilkesiyle ¢elisiyor gibi

goriinse de gercekte, glinahin sadece ictimai etkisi tizerinde durulmaktadir.

Kur’an-1 Kerim’de “Siz insanlar igerisinden c¢ikarilmig, iyiligi emreden, kétiiliikkten
sakindiran hayirli bir immetsiniz.”*>’ buyrulmustur. Yine Lokman peygamber ogluna

nasihat ederken “namazi dosdogru kil, iyiligi emret ve kotiiliigii yasakla” demektedir.*>®

Kur’an-1 Kerim’de kisinin baskalarinin amellerinden faydalanacagi veya giinahlarinin
cezasini ¢ekecegine dair bir prensip yoktur. Sahsi sorumlulugun baslangi¢ ve sonuglari
oldugu bu sistemde, ceza ve miikafat sadece ferde verilecektir. Kisinin ferdi
sorumlulugunun yaninda, “Sizden kim bir miinker goriirse onu eli ile degistirsin. Giicli
yetmezse diliyle degistirsin. Buna da giicii yetmezse kalbiyle ona bugz etsin imanin en
zayifi olam1 da budur.”** buyurulmustur. Miinker, dinen ¢irkin goriilen seylerdir.
Miisliimanlardan kim bir c¢irkinlik goriirse onu, emirler, nasihatler, telkinler vermek
stiretiyle diizeltmelidir. Kisaca kisi, bagkalarinin yaptig1 kotii ve insani deger tagimayan
davranislardan da sorumludur. Hz. Peygamber’in bu baglamda ¢ok meshur bir hadisi
vardir. “Her kim Islam’da giizel bir ¢1gir agarsa o ¢1girin ecri ile kendisinden sonra o
cigirla amel edenlerin ecirlerinden higbir sey noksan edilmemek sartiyla sevaplar
kendine aittir. Her kim Islam’da kotii bir ¢iir agarsa o ¢i1girm vebali ile kendisinden

sonra onunla amel edenlerin vebali, hi¢c noksanlar1 olmamak iizere ona aittir.>*

Yukarida bildirilen hadis, insanlar1 iyi ve glizel isler yapmaya tesvik ederken, kotli ve
cirkin igleri yapmay1 yasaklar. Ayni zamanda bir kotiiligi ilk defa isleyene, bahis
mevzu olan kotiligin her defa islenmesinde vebalinin ilk yapana da tesir ettigi
bildirilmektedir. Her ne kadar o kisinin kendisi bir kotiiliik islememis olsa da, insanliga

kotii 6rnek oldugu i¢in her yapilan ¢irkin isten vebal altinda kalmis olmaktadir. Bu

337 Ali imran 3/ 110.

338 Likman 31/ 13.

3%9 Miislim, “iman,” 78.

369 Miislim, “Ilm,” 15, “Zekat,”69; Nesai, “Zekat,” 64.
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konuyu biitlin ayrintilariyla ortaya koyan diger bir hadis ise soyledir: “Haksiz yere cana
2361

kiyildiginda, onun kanindan bir pay da Adem (as)’in ilk ogluna ayrilir.
Toplum i¢inde yasayan insan sadece suurlu olarak islemis oldugu ferdi giinahindan
degil, ayn1 zamanda o giinahin etki alaninin ¢ok uzak tabii sonuglarindan da
sorumludur. Bir insan tarafindan kasden islenen bir fiilin olumlu ve olumsuz, kisisel ve

toplumsal sonuglar o kisinin amel defterine yazilacaktir.

Buradan c¢ikan sudur ki, insan sorumluluk alanin sinirlarini bilmek zorundadir. Kisi
sadece kendi giinahinin sorumlulugunu iistlenmeyecek, bagkalarmin islemis oldugu
giinahlardan da sorumlu olacaktir. Bir kisinin bagkalarinin kotli davraniglarina elinde
imkan varken engel olmamasi, yapilan hataya aldiris etmemesi halinde o kisi bu koti
fiili kendi islemis gibi suglu goriilmiistiir. Ciinkii yapilan kétiiliiklere miidahale
etmemek pasif bir sug ortaklig1 anlamina gelmektedir.’*> Buna ilaveten miiminlerin bir
olaya kars1 umursamaz tavirlari ve yapilmasina géz yummalart hakkinda Allah soyle
buyurmaktadir. “Oyle bir fitneden sakin ki iginizden yalniz zulmedenlere hesap
sorulmaz.”® bu ayetten de anlasilacag1 iizere yalniz kotiiliigii irtikap edenler degil, ona

g6z yumanlarin da mesul olduklari belirtilmektedir.

Bir hadiste Hz. Ebu Bekir sdyle rivayet etmektedir; “Rasulullah’1 soyle derken isittim:

Insanlar zalimi goriir de ona mani olmazlarsa Allah’in gazabmin onlar1 biiriimesi

364
yakindir.”

Kur’an-1 Kerim, toplumsal konulardaki mesuliyetin genisligi hakkinda; “ Kim giizel bir

seye araci olursa ona da bir pay vardir. Yine kim de kotii bir seye araci olursa ona da bir

36555

pay vardir. buyurmaktadir. Bir baska ayette ise; “Onlar kiyamet giliniinde

kendilerinin yiiklerini kamilen tasidiktan sonra saptirdiklar1 bilgisiz kimselerin

veballerinden bir kismini da yiikleneceklerdir.”366

361 Buhari, “Cenaiz,” 33, “Enbiya,” 1, “Diyet,” 2, “Ttisam,” 15; Miislim, “Kasame,” 27; Tirmizi, “Ilm,”
14; Nesai, “Tahrim,” 1; Ibn Mace, “Diyet,” 1.

362 Kilig, age, 232.

363 ¢-Enfal 8/ 25.

364 Eba David, “Melahim,” 17; Tirmizi, “Fiten,” 8.

365 en-Nisa 4/ 85

366 en-Nahl 16/ 25.
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Bu ayetlerden yola ¢ikarak denilebilir ki; baskalarin1 giinaha sevk eden kisi, oncelikle
kendi sapikliginin ve isyana diismenin cezasini, bunun yaninda baskalarin1 da saptirmis
olmasinin da vebalini deyecektir. Ikinci olarak yiiklenmis oldugu giinah bir baskasimin
giinahint da iistlenmis oldugundan degil, islemis oldugu giinahla insanlar1 bu giinaha

tesviki ve giinahin bas miisebbibi oldugu i¢indir.*®’

Bu konu ile ilgili bir diger sonu¢ da giinaha tesvik edenler, saptirdiklar1 kimselerin
giinahindan pay alirlarken digerlerinin glinahindan hi¢ bir eksilme olmaz. Bu durum

“hicbir giinahkar basgkasmin giinahimni tagimaz™°®

ayetiyle zahirde celiski var gibi
goriinse de, gercekte boyle bir zitlik yoktur. Cilinkii burada giinahkar kendi giinahinin
ferdi ve toplumsal vebalini yiiklenmektedir. isldm dininde &ncelikle kisi kendisi giinah
islemeyerek toplumsal planda kotii ornek olmayacak ve sonra toplumu da bu
giinahlardan men etmeye ¢alisacaktir. Eger boyle yapmazsa, fertlerde bozgunculuk

ortaya ¢ikacak, bu da fertlerin ve dolayisiyla toplumlarin ifsad olmasina sebep olacaktir.
2.1.4. Giinahta Sorumlulugun Ozel Durumlara Gore Degerlendirilmesi

Soyut degerlerin itibara alinmasinda bir izafilik vardir. Bu degerler, fertten ferde
baskalik gosterirken, gerekgesini kisilerin ozellikleri ve 6zel konumlarindan alirlar.
Ayni Ozellikte olan konular insanlarin  durumlarima gore farkli yorumlanip
degerlendirilmektedir. Iyi-kétii mefhumunda izafilik oldugu gibi, giinah meselesinde de
0zel durumlar i¢in aym izafilik s6z konusudur. Giinah kelimesinin kazandigi anlam,
beseri hayat akisi ile terakki saglayan insanlikla ve kisilerin peygambere yakinlik, ilmi
konularda derinlesme ve dindarlik derecelerine gore degigsmektedir. Bu nedenle islenilen
glinah neticesindeki degerlendirme arizi olup sahislara, zamana ve mekana gore
degismektedir. 20. ve 21. yiizyil insantyla Hz. Peygamber donemi; Hz. Peygamber ve
cevresiyle gilinlimiiz insani; niifusunun c¢ogunlugu Miisliman olan dini hak ve
ozgiirliklerin oldugu iilkeler ile herhangi bir Gayr-1 Miislim iilkesindeki durum’®

arasinda bir takim farkliliklarin olmasi cok dogaldir.>”® Kur’an’a baktigimizda durumun

367 Kilig, age, 236.

3% Fatr 35/ 18.

3% Eba Hanife, /mdm-1 Azamin Bes Eseri, trc., Mustafa Oz, Kalem Yaymecilik, Istanbul, 1981, 45.
37 Eba Hanife, Imdm-1 Azamin Bes Eseri, trc., Mustafa Oz, Kalem Yaymecilik, Istanbul, 1981, 16.
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0zelligi ve zamanin sartlar1 glinahin siddetini etkilemekte ve bunun karsilig1 olan ceza

da buna gore artmaktadir.

Buna ilaveten Kur’an’da da bildirildigi gibi kisinin i¢inde bulundugu durumun 6zelligi
ve Ustlinliigli giinahin siddetini arttirmakta, buna uygulanan ceza da artmaktadir.
Normalde isledikleri biiyiik bir giinah karsiliginda hiir kadinlara tatbik edilen ceza, esir
kadinlara tatbik edilen cezadan iki misli fazladir. Bu durum peygamber esleri soz
konusu oldugunda onlara hiir kadinlarin iki misli, cariyelerin ise ii¢ kati ceza tatbik
edildigi goriilmektedir. “Ey peygamber esleri, i¢inizden kim acik bir terbiyesizlik ederse

onun azabr iki kat artirtlir.>”!

Burada giinahin ¢irkinliginin artmasi dinin merkezine yakinlik derecesine bagl
kilimmistir. Allah peygamber zevcelerine, Hz. Peygamber’in mahremi olmalari, vahy-i
ilahinin kendi evlerinde inmeleri ve biitiin immet kadinlarina 6rnek teskil etmeleri gibi
baska kadimlara vermedigi nimetlerle donatmistir. Oyleyse nimetin ¢ok oldugu bir yerde
glinahin ¢irkin karsilanmasi, cezanin da fazlalagmasi gibi tabii bir netice ortaya

cikacaktir.

Fahreddin er-Razi bu konuda, “Baskasinin zevcesi yaptig1 fiilin fesadi sebebiyle sadece
isledigi suctan dolay1 cezalandirilirken; Hz. Peygamber’in zevceleri hem isledigi fiil
hem de Hz. Peygamber’i lizmesi ve niiblivvet makamina halel getirmesi sebebiyle
cezalandirilacaktir. Cilinkii bir kadin Hz. Peygamber’in uhdesinde olur da ¢irkin bir fiil
islerse, Hz. Peygamber’den bagkasini tercih etmis olur. Bu da tevecciih edilen seyin

Peygamber (sav) den daha iistiin tutuldugu manasina gelir.”>’* demistir.

Ote yandan miiminlerin i¢ diinyasindaki duyarlilik ve Allah ile olan irtibatlari, onlarin
faaliyet ve yoneliglerini etkilemektedir. Diger insanlar tarafindan islenen davranislar

onlar i¢in sakincali goriilmiis ve kusur seklinde degerlendirilmistir.

Dolayisiyla mevcut deruni hayatlarinin safvetine ve Allah’a yakin olmalarina nispetle

daha st mevkilerde olanlarin  digerlerine gore farkli bir telakkiyle

37 el-Ahzab 33/ 30.
372 Fahreddin er-Razi, et T efsiru’l-Kebir, Daru’l-Kiitiibii’l-[lmiyye, Tahran, ts., XXV/ 207.
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degerlendirilecekleridir.’” Nitekim peygamberler, baskalar1 icin kinama vesilesi
olmayan seyler sebebiyle kinamistir.””* Bilgili kimselerin ceza ve miikafatlarinin, cahil

kimselerden farkli oldugu belirtilmistir.”

Hz. Peygamber (sav)’in vefatini miiteakip toplumda bir takim olumsuzluklar géren
Ubade bin Sabit ve Ebl Said el-Hudri gibi sahabiler; “Siz goziinlize dnemsiz goriinen
Oyle seyler yapiyorsunuz ki biz onlar1 peygamber zamaninda biiyiik gilinahlardan
sayardik.”’® diyerek giinahin izafiligini zamanin sartlarina gore agik bir sekilde dile
getirmisglerdir. Ayn1 zamanda bu sahabilerin Hz. Peygamber donemini de yasamis
olmalar1 ve Allah ile irtibatlarinin ¢ok siki olmasi, onlarin kiigiik giinahlara bile biiyiik

gilinah nazartyla bakmalarini saglamistir.

Yine Hz. Peygamberden rivayet edilen bagka bir hadis konunun ehemmiyetini ortaya
koyar vaziyettedir. “Siz Oyle bir zamanda bulunuyorsunuz ki sizden kim
emrolunduklarinin onda birini terk ederse helak olur; sonra dyle bir zaman gelir ki

sizden her kim emredildiklerinin onda birini yaparsa kurtulur.”*”’

Bunun yaninda normal sartlar altinda haram olan bazi yiyecek ve iceceklere zaruri
sartlar altinda cevaz verilmistir. Bu ayetler birkag tane olup’’® bunlar cana, mal veya

insanin bir uzvuna zarar gelmemesi i¢in miibah goriilmiistiir.
2.2. Giinahin Kaynag

2.2.1. Giinaha Géotiiren Dahili Sebepler

2.2.1.1. Nefs

Liigatte can, kan, ruh, su, ceset, hare, bir seyin cevheri, azametli,’” kendi benlik, kotii

istek, kotiiliige meyil, insandaki maddi manevi seylere meyil anlamlarina

373 Kulig, age, 242.

374 Abese 80/ 1-10.

375 ez-Ziimer 39/ 9.

376 Buhari, “Rikak,” 32.

377 Tirmizi, “Fiten,” 191.

378 el-Bakara 2/ 17; el-Maide 5/ 3, el-En’am 6/ 119, 145; en-Nahl 16/ 115.
37 {bn-i Manzur, Lisdnu’l- Arab, Beyrut, ts., VI/ 234,
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gelmektedir.*™

Kur’an-1 Kerim’de degisik sekillerde kullanilan nefs kelimesi, beseri
varligin kendisini®®" hem de insanin kéti meyil ve arzularmna isaret eder’™ ki bizi
ilgilendiren yonii de burasidir. Nefis, terim olarak bir ¢ok anlamda kullanilmakla
beraber, burada nefsin mertebelerinden sadece insani giinaha sevkeden nefs-i emmare

ve heva ele alinacaktir.
Nefs-i Emmare:

Insandaki sehevi ve gazabi arzu ve temayiilleri gsterir. Bilhassa tasavvuf ilminin ana
konular arasindadir.*®® Kur’an-1 Kerim, nefse itimat edilmeyecegini agikca dile getirir.
Yisuf kissasinda “Dogrusu ben nefsimi temize ¢ikarmam. Clinkii Rabbimin merhamet
edip koruduklar1 hari¢ nefis daima fenalig: ister, kotiiliige sevk eder. Siiphesiz Rabbim
Gafiir’dur, Rahim’dir.”*** mealindeki ayetiyle Allah nefs-i emmare iizerinde durmus ve

ona itimat edilemeyecegini acik¢a belirtmistir.

Bunun yaninda nefs-i emmare insana daima vesvese verir.”® insani agir1 istek ve kotii
arzulara yonlendirir. Fakat insanin onu yenebilecek potansiyele sahip oldugu ve bunu
basardig1 taktirde birtakim miikafatlara nail olacagr’®® da belirtilmektedir. Kur’an-1
Kerim’de nefs-i emmare insani silirekli ugrastirir, direncini artirir ve onun gaflete
diismesine engeller ve miicadele azmini artirir. Nefis tezkiyesi ve nefis miicadelesi ile
insan, nefsinde bulunan kibir, gurur, bencillik, haset, kin, 6fke, diismanlik, acelecilik ve

Rabbe itaat etmeme gibi negatif duygularin1 da hayir istikametine gevirebilir.**’

Tasavvufta nefis iizerinde ¢ok durulmus, Hz. Peygamber’in “senin en azgin diigmanin
iki bogriin arasmdaki nefsindir.”**® hadisine gok yer verilmis ve nefsin katiiliiklerinden
kurtulmak i¢in bir takim temrinler gelistirilmistir. Pek ¢ok 6zellige sahip olan nefsin

zayiflik, cimrilik, sehvete diiskiinliik ve cehalet gibi unsurlar1 biitiin insanlar tizerindeki

30 Gazzali, Ihyd, 111. 10, 11.

381 Ali imrén 3/ 54; Yasuf 12/ 54; ez-Zariyat 51/ 21
332 En’am 6/ 93; Kaf 50/ 16

3% Gazzali, Thyd, 111, 10, 11.

3% yasuf 12/ 53.

385 Kaf 50/ 16.

386 en-Naziat 79/ 40.

387 e]-Kehf 18/ 28.

3% Gazzali, ihya, 11.
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en etkin yonleridir. Hz. Peygamber bile nefsine takvayr emretmis, onu tezkiye etmis,

basina herhangi bir olumsuzluk getirir diye ondan Allah’a siginmustir.”™

Bu baglamda nefs, insana diinyaya ait bazi isleri giizel gosterir.’”® Hak ve hakikat
apacik ortadayken insan bunlara riayet etmektense, nefsinin kendisine hos gosterdigi

391

seyleri tercih eder.” Nitekim Kur’an-1 Kerim’de nefsin asir1 istek ve hirsindan

korunanlarin felaha erecekleri de ifade edilir.>*?

Kur’an-1 Kerimde, ruh terbiyesi, kalb tasfiyesinden bahsedilirken; nefsin, kin, nefret,
ofke, hiddet ve inat gibi duygulardan meydana gelen nefis i¢in “tezkiye” ifadesi
kullanilmigtir. nefsin tabiatinda bir kirlilik bulundugu i¢in onun saflastirilip 6ziine
dondiiriilmesi s6z konusu edilmemis ve nefis tasfiyesi veya terbiyesi denilmemistir.
Nefis kendi konumunda degerlendirilerek onun kirlerden arindirilmasi; kétiiliige acik
olan yetenek ve arzularin iyilik ve giizellik hesabina kullanilmasi i¢in nefis tezkiyesi
tabiri kullamlmus,””> bunu gergeklestirenlerin de felaha kavusacagi Allah tarafindan

mijjdelenmistir.””*

Nefis tezkiyesi ve merhaleleri Miislimanlar arasinda revag bulmus, 6zellikle sufiler

395 . . .
Ne var ki insanlarin bir kismi bu

arasinda sikg¢a islenmis ve tizerinde durulmustur.
konuda insafli miisamahali davranmamis beser tabiatinin cekemeyecegi yiikleri nefsine
yuklemistir. Selman-1 Farisi siirekli orug¢ tutan, yataga girmeyen, gecelerini kiyamda
geciren Ebu’d-Derda’ya Hz. Peygamber’den duymus oldugu su hadisi nakleder: “Senin
tizerinde Rabbi’nin hakki var, nefsinin hakki var, ehlinin de hakki var. Her hak sahibine
hakkin1 ver.”*® islam’da ruhbaniyet yani din adami smifi olmadig1 igin, diinya-ahiret
dengesine 6nem verilmis, kendilerine helal kilinmis bir ¢ok seyi yasaklayanlar i¢in; “Ey

iman edenler! Allah’in size helal kildig1 o giizel ve temiz nimetleri kendinize haram

kilmayn, haddi asmayin! Ciinkii Allah haddini asanlar1 asla sevmez. Allah’1n size rizik

¥ fbn Kayyim, Tariku I-Hicreteyn Ve Bibu's-Saddeteyn, Daru’l-Kitabi’l-Arabi, Beyrut, ts., 373.

% Taha 20/ 96.

391 en-Necm 53/ 23; Matiiridi, Kitdabii't-Tevhid, trc.Bekir Topaloglu, isam Yayinlar1, Ankara, 2003, 130;
Ramazan Biger, “Matiiridi’ye Gore Hidayete Engel Olan Beseri Zaaflar Ve Tezahiirleri,” Cumhuriyet
Univ. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Sivas, 2004, VIII/ 1. 45.

392 et-Tegabiin 64/ 16.

3% Elmalili Hamdi Yazir, age, VIII/ 5861.

39 es-Sems 91/ 9.

3% Gazzali, Thyd, 111/ 10, 11.

**® Buhari, “Adab,” 84-86.

75



olmak iizere yarattig1 seylerden helal ve temiz olarak yeyin! Kendisine iman ettiginiz
Allah’a kars1 gelmekten sakmnin!™®’ buyrulmustur. Allah bu ayetle inananlara denge,

itidal ve istikamet telkin etmektedir.
Heva

Kur’an-1 Kerim’in {lizerinde durdugu ve uyulmasini tasvip etmedigi diger bir nefis ¢esidi
de “heva” dir. Heva, Kur’an’daki ayetlerin tamaminda nefsin tiim kotii istek ve
arzulariin ifadesi olarak sunulmus; iki yerde Allah’tan gelen ilmi yani Kur’an-1 Kerim
ve onun diisturlarin1 benimsememe, Rasulullah’a ittiba etmeme ve kiginin kendi goriis
ve diisiincelerine gore hareket etmesi anlaminda kullamlmustir.™® Bir yerde Allah’mn
ayetlerini yalanlayip kendi diisiincelerini ortaya koyma, ahirete inanmama ve Allah’a
sirk kosma **°, diinyay1 ebedi imis gibi zannedip sonsuz bir hayat arzusuyla yasama,**
ilahi emirler geldigi halde seytanin insanoglunu bunlardan uzak tutmaya ¢alismasi,*"’
haksiz hiikiim vererek zulmetmek,* bir yerde hakki terk edip sahte ilahlara tabi olma

arzusu®” olarak ifade edilen hev4, insanin kendisini Rabb yerine koyup kendi istek ve

arzularina gore hareket etmesidir.

Hevanin en k&tiisii, kisinin sahsi istek ve arzularini kendisine ilah olarak kabul
etmesidir.*** Bu baglamda “T4bi olunan hevé kadar, gok kubbesi altinda kulluk edip de

Allah indinde en biiyiik bir ciiriim say1lan bagka bir sey mevcut degildir.”** denilmistir.
2.2.1.2. Ebedi Bir Diinya Hayati Diisiincesi

Ebedi bir hayat diisiincesi, Kur’ani 6gretinin temel 6gesi olan ahiret inancinin tam

karsisinda olup, insanin tercihini zaman ve mekan olarak yanlis yerde kullanmasidir.

406
k

Insanin bu se¢imi, hayatin asil safhasi olan ahiret hayatin1 diisiinmeme bazi

397 e]-Maide 5/ 87,88.

3% el-Bakara 2/ 145; Raim 30/ 29; Matiiridi, Kitdbii 't-Tevhid, trc. Bekir Topaloglu, isam Yayinlari,
Ankara, 2003, 16.

3 el-En’am 6/ 150.

0 el-A’raf 7/ 176.

! el-En’am 6/ 71.

02 Sad 38/ 26.

43 en-Necm 53/ 23.

0% e]-Casiye 45/ 23.

% fbn Kayyim el-Cevziyye, el-Igdse, 11/ 148.
4% el-En’am 6/ 29.
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giizelliklere kanip bu diinyay1 tercih etmek, ebedi kalacagi zannina kapilip 6teyi hig

aklma getirmemek*"’

bir bakima insanin burada yasadig1 zevk ve giizelliklerin pesine
takilip bu halin devamliligin1 istemesi seklinde olmustur. Kendini ebedilestirecegi
timidiyle diinya hayatin1 ahirete tercih eden’™ insan, yilanin derisini atmast gibi, dini bir
tarafa atip sadece yeryiiziine iltifat beslemektedir.*”

Kur’an-1 Kerim’de para pul biriktirip “saydik¢a saymaktadir” diyerek bu malin
kendisini ebediyete, Oliimsiizlige kavusturacagmna inananlardan bahsedilir.*'’ Ad
kavminden bahsedilirken Hid peygamberin onlar1 Hakk’a ve hidayete ¢agirmasindan,
biyiik yapilarin ve abidelerin onlari 5liimsiiz ve ebedi kilamayacagindan soz edilir.*"!
Otelere miiteveccih olarak yaratilan, fani ve miimkiin varlik olan ve ahirette ebedi
kalacagi duygusunu bir niive olarak bu diinyada tasiyan insan i¢in, ebedi yasama istegi
cok tabii ve cazip bir gercektir. Hz. Adem ve Hz. Havva da seytanin igvasina kapilarak
ebedi bir diinya hayatina sahip olacaklari, meleklerin muttasif oldugu sifatlarla
vasiflanacaklari diisiincesiyle yasak agacin meyvesinden yemislerdir.*'* Taha suresinde
ise bu agagtan “ebedi hayat agac1” ve “sonsuz miilk” olarak bahsedilmistir.*'?

Dini metinler, insanin ebedi yasayacakmis gibi bir zehaba kapilmasinin karsiliginda
6limiin kaginilmaz bir olgu oldugunu belirtmektedir. Saglam ve muhkem yapilarda,
ylksek burclarda, gokdelenlerde, yildizlarda, yapay uydularda, kisaca nerede bulunursa

bulunsun, 6liim insan1 mutlaka yakalayacaktir.*'* Giiniimiizde oldugu gibi ge¢miste de

Olumsiizligl bir ¢ok insan arzu etmis fakat kimse buna nail olamamustir.

Kur’an’da “Siiphesiz sen de 6leceksin onlar da dlecekler.” *'> Oliim insan1 mutlaka
bulacaktir.*'® Her canli 6limii mutlaka tadacaktir.*'” buyrularak 6liimiin kacimlmazlig:

giiclii bir sekilde vurgulanmistir.

407 e]-Bakara 2/ 95,96.

408 o]-Miirselat 77/ 176.

499 Kurtiibi, age, VII/319- 321.

410 e]-Hiimeze 104/ 3.

41 es-Suard 26/ 129.

M2 6]-A’raf 7/ 20.

413 Taha 20/ 120.

14 Elmalili Hamdi Yazr, age, 11/ 1395.
415 6]-Mii’mintin 23/ 30.
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Kur’an-1 Kerim’de diinya hayatinin fani oldugu, yanlis bir yolu tercih edip insanin
Rabbini unutmamasi1 gerektigi ebediligin, bu diinyada Rabbe itaat edilmesi sonucu
ahirette verilecegi belirtilmis ve ebedilik hep 6biir tarafla endeksli olarak kullanilmastir.
Bu nedenle siirekli azap igin “azabe’l-huld™*'®, ebedi giin i¢in “yevmu’l-huld™*",

d 2421

sonsuzluk yurdu i¢in “daru’l-huld”**°, ebedi bir yurt i¢in “cennetii’l-hul , cehennem

n422

hayatinin ebedi olusuna dair “halidin ibareleri kullanilmistir. Ayrica iki yerde

59423

cocuklarin ebedilige erdirilmislikleri hakkinda “vildanu’l-muhallediin tabiri

kullanilir.

Biitiin bunlardan Kur’an-1 Kerim’de insan i¢in iki hayat sekli oldugu tizerinde durdugu
cikarilabilir. Birincisi fani, sinirli, 6liimlii sadece insani aldatip yaraticisina karsi
vazifelerini unutturup giinahlara girmesine sebep olan diinya***; ikincisi ise ebedi ahiret

2 fnsan bu dinyada ne kadar ugrasirsa ugrassin ebedilige ve olimsiizliige

yurdu.
ulasamaz.**® Vakti gelince insanlar bu diinyadan birer birer ayrilacak ve bir gegisten

sonra ikinci ve ebedi hayata baslayacaklardir.
2.2.1.3. insamin Hassas Psikolojik ve Biyolojik Yapida Olmasi

Insam giinaha sevk eden dahili problemlerden bir tanesi de hassas psikolojik ve
biyolojik yapisidir. Onda goriilen gilinah zafiyetinin kaynagi tamamen kendi tabii
durumundan kaynaklanmaktadir.**’

Kur’an-1 Kerim’de pek ¢ok yerde insanin pek zayif karakterde yaratildigi*®, diinyahk
zevklerden tat ve lezzet duyacagi ve 6zellikle kadinlara (cinsellik) kars1 zafiyeti nemli

bir yer isgal etmektedir. “Insanlara; kadinlar, ogullar, yiiklerle altin ve giimiis y1ginlari,

416 en-Nisa 4/ 18.

7 Ali imran 3/ 185; el-Enbiya 21/ 35; el-Ankebiit 29/ 57.

418 o5-Secde 32/ 14.

19 Kaf 50/ 34.

20 Fussilet 41/ 28.

2! el-Furkan 25/ 15.

22 ¢]-Bakara 2/ 81.

423 ¢l-Vakia 56/ 17; el-insan 76/ 19.

24 ¢]-En’am 6/ 32; el-Mearic 70/ 130.

423 ¢l-Bakara 2/ 94; el-A’raf 7/ 169; Yasuf 12/ 109.

426 en-Nisa 4/ 78.

27 Matiiridi, Kitabii 't-Tevhid, trc. Bekir Topaloglu, isam Yaymlar1, Ankara, 2003, 130.Ayrica bkz.
Ramazan Biger, “Matiiridi’ye Gore Hidayete Engel Olan Beseri Zaaflar Ve Tezahiirleri,” Cumhuriyet
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Sivas, 2004, VIII/ 1, 49.

2% en-Nisa 4/ 28.
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salma atlar, davarlar, ekinler kabilinden sehevat sevgisi bezendi...” derken de ilk sirada
429

kadinlar zikredilmistir.
Ayrica inansin mahiyetindeki dayaniksizligi anlatmak icin “civik ¢amur” ibaresi
kullanilmis ve yaptiklarmin neticelerini hesap etmede ¢ok aceleci®” oldugu belirtilerek
beserin aculiyet yanina dikkat c¢ekilmistir. S6z konusu ayette Arapgadaki “fatil”
vezninden ism-i fail olan “actil” kelimesi kullanilmistir ki, bu kelime yapisi, dil bilgisi
acisindan miibalaga ifade etmektedir. Yani insanin mahiyetinde potansiyel olarak
aceleciligin mevcudiyeti ve onun ¢ok sabirsiz oldugu belirtilmektedir. Dolayisiyla insan
pesin olan seyleri arzu eder. Bu nedenle vakti ve zamani gelmeyen nimetlere hemen
ulagmay1 hatta ahiret nimetlerini bile diinyadayken tatmay: ister. Bir bagka ayette;
“Insan serri hayri ister gibi ¢ok arzulu bir sekilde ister pek acelecidir insan.”*'
denilmekte ve bazen onun, iyiyi kotiiyii birbirinden ayiramayacak kadar sabirsiz

davrandigi; bu aceleciliginden dolayr da kimi zaman diinyayr ahirete tercih ettigi

vurgulanmaktadir.

Ancak insanin aceleciligini degismez bir vasif olarak anlamamak gerekir. Ciinkii
degismezligi kabul etmek hos karsilanmamistir. Allah, nefsini zemmetmeyi, nefisle
miicadele etmeyi, insanin mahiyetindeki benlik, sehvet, o6fke, inat ve hirs gibi
bosluklarin terbiye ile ebedilige ve uhrevilige doniistiiriilmesini salik vermektedir. *** bu

emre de en glizel peygamberler uymuslardir.

Meiric suresinde (70/9-21) “Gergekten insan haris ve cimri yaratilmistir. Kendisine bir
zarar dokundu mu feryadi basar. Ona hayir isabet edince de kiskan¢ davranir.”
mealindeki “heli” insanin sabirsizligina ve hirsli olusuna, isaret etmektedir. Siiphesiz
insandaki bu durum Allah’in yaratmasiyla meydana gelmistir. Ve insanin bu durumu
degistirmesi miimkiin degildir. Ancak buradaki temel ruh halinin degismemesine karsin,

onu kontrol halinde tutmak insanin se¢imi dahilindedir.***

429 Ali imrén 3/ 14.

439 ¢]-Enbiya 21/ 37.

Bl el-Isra 17/ 11.

2 Fahreddin er-Rézi, age, 128, 129.
3 Fahreddin er- Razi, age, 129.
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Insan, hasta veya fakir diistiigiinde hemen sizlanmaya ve sikayet etmeye koyulur,
sabirsizlik gosterir; fakat zengin oldu mu eger sihhati de yerindeyse hayirdan uzaklasir,
cimrilesir, baskalarini diisiinmez, umursamaz olur. O zaman yalniz basina mutlu

% Hatta bu ruh yapisim etkisiyle yaraticisina kars apagik bir

yasamay1 tercih eder.
diisman bile kesilen insan* aciz ve zayif diistiigiinde ise iki biikliim olur ve uzun uzun
dualar yapar.”*® Bazen zayif yapismin geregi olarak iimidini ve giiciinii yitirir*’
Allah’in rahmetine erdigi zaman da O’nun ayetleriyle alay eder,””® Rabbine kars:
nankérliik yapar® simarir, haddi asar* bazen diinya malina giivenerek kiyamet
giiniiniin varligin inkara kadar gidebilir.**!

Insanin zayif ruh halini anlatan diger bir kelime de “miitrafin” dir. “Allah bir memleketi
helak etmek istedigi zaman oranin zenginlerine itaati emrederiz, onlar itaat etmez de
orada fisk yaparlar: bunun iizerine o memleket aleyhine hiikiim hak olur. Artik oray1

»#2 Nimet i¢inde yiizmek anlamia gelen bu kelime, Kur’4n-1 Kerim’de

yerle bir ederiz.
Allah’in nimetlerinin insan1 simartmasi, tugyana ve azgmliga diisiirmesi anlaminda

kullanilmig ve bdyle insanlarin sifati olarak gosterilmistir.
2.2.2. Giinaha Gotiiren Harici Sebepler
2.2.2.1. Diinya Hayatimin Cazibesi

Kur’an-1 Kerim’de zikredilen insanin kemale ermesine mani olarak sayilan saiklerden
bir tanesi de kisinin kendisini diinya hayatinin giizelliklerine kaptirmasi ve maddi-
manevi duygularmi diinya sevgisi hesabina kullanmasidir. Kur’an, insan1 daima kul

olma suurunda tutmak i¢in diinya ve ahiret tezini sik sik giindemde tutar.**

% Fahreddin er-Rézi, age, 128.

435 en-Nahl 16/ 4.

436 o]-A’raf 7/ 94,95,138; Yanus 10/ 12; en-Nahl 16/ 53; el-isra 17/ 66,67; el-Ankebit 29/ 65,66; er-Rim
30/ 33; ez-Zumer 39/ 8; Fussilet 41/ 51.

7 Fussilet 41/ 49.

38 Y{nus 10/ 21.

49 en-Nahl 16/ 112; el-Isra 17/ 67; es-Stira 42/ 48.

440 6]-Kasas 28/ 58; er-Riim 30/ 36; es-Sebe’ 34/ 15-19.
1 Pussilet 41/ 57.

442 o]-Isra 17/ 16.

443 o]-Kasas 28/ 77.
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Diinya hayati, ahiret hayati ile mukayese edildiginde gegici bir vasita; ibn-i Abbas’in
ifadesiyle bir yolcunun azigi gibidir.*** Bu ibareyle diinya hayatinin ahiret hayati
karsisinda cok gecici ve basit oldugu belirtilmistir. Insanlar igin ¢ok degerli goriilen
mallar ve evlatlar ancak bu diinya hayatinin siistidiir. Salih amellerin ise Allah katinda
sevap ve gaye i¢in daha hayirli oldugu bildirilmektedir.*** Allah’in miikafat ve rizasi en
giizel mutluluktur.**® Sonsuz nimetlerle miicezzeh olan bu diinya hayati gegicidir;
Rabbinin indinde bulunan ahiret ise Allah’in yasaklarindan g¢ekinenler, sakinanlar ve
ahirete miiteveccih yasayanlar icindir.**” Onun i¢in diinyaya diinyalik cihetiyle
bakilmasi tavsiye edilmis ve ona asir1 ilgi duymak yerilmistir. Baska bir ayette diinyanin
insam kendisine ¢eken nesnelerine “arad” adi verilmigtir.**®

Ote yandan ahiret hayatmin diinya hayatindan daha iistiin oldugu sdyle ifade edilmistir.
“senin i¢in ahirin (ahiret hayati) oniinden (diinya hayati) daha haylrhdlr.449 Bunun
yaninda Hz. Peygamberin Abdullah Ibni Mesud’dan rivayet edilen bir hadisinde “Hz.
Peygamber, bir hasirin {izerine yan {istii uzanmisti. Kalktiginda gordiik ki, hasir cildinde
izler yapmis. Dedim ki; Ya Rasulallah, anam babam sana feda olsun, ne olur bize izin
versen de bu hasirin iizerine seni onun sertliginden koruyacak bir sey sersek. Bunun
tizerine Rasulallah soyle buyurdular: Benim diinya ile ne alakam var. Diinya karsisinda
benim durumum bir agacin altina uzanip biraz dinlendikten sonra orayi terk eden bir
yolcununki gibidir.*°

Bagka bir hadiste de “...eger Allah katinda diinyanin degeri bir sivrisinegin kanadina es

olsayd, kafire oradan bir damla su bile i¢irmezdi.”*" buyrulmustur.

Baska bir ayette diinya hayati, diinyalik cihetiyle gecici bir heves {izerine kurulu oyuna

benzetilmistir. “Diinya hayati bir oyun ve eglenceden baska bir sey degildir.”**?

Hayati
bu anlayigla telakki etmek, inangsizlarin ve iki yiizliilerin tavridir. Ciinkii miiminin

omrili ahirete yonelik iyi amellerle dolu oldugu igin, onun yasama amaci oyun ve

R urtibi, age, IX/ 314.

45 6]-Kehf 18/ 46.

#6 o]_Kasas 28/ 65.

47 oz-Zuhruf 43/ 35.

48 o]-Enfal 8/ 67.

49 6d-Duha 93/ 4.

0 Jbn-i Méce, “Ziihd,” 3; Eba David, “Libas,” 42; Ahmed ibn-i Hanbel, 11/ 21.
1 bn-i Mace, “Ziihd,” 3.

42 6]-En’am 6/ 32, 70; el-A’raf 7/ 51; 29/ 64; 47/ 36; 57/ 20.
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3 Ya da bu miimin ile kafirlerin hayatina isaret etmekte, hayatta elde

454

eglence degildir.

edilen lezzetlerle arzu edilen giizel seyleri kastetmektedir.

Hadid suresinin 20. ayetinde g¢oklukla &viinme ve gururlanmanin aldatici bir meta

% ahiret giiniine inanmayarak diinya hayatiyla

oldugu,* diinyanin kafirleri aldattigi,*
yetinenlerin sonunun cehennem oldugu belirtilmistir. Bu aldanmaya karsi insanlar

“sakin diinya hayati sizi aldatmasmn™*’ ayetiyle uyarilmaktadir.

Diinya hayatinin ne kadar kisa ve gelip gecici oldugu, “...diinya hayat1 bir yagmurun
haline benzer ki onun bitirdigi nebat ¢ift¢ilerin hosuna gider. Sonra rengi degisir; bir de

99458

onu gortriisiin ki sararmistir, derken ¢er¢op olur.”™" seklinde ifade edilmistir.

2.2.2.2. Seytanin Tahrikleri

: . . .. . .. 459
Insana vesvese vererek onun giinaha diismesinin sebeplerinden biri de seytandir.

iblis’in seytan olarak adlandirilmasi, Hz. Adem’e secde etmeyi reddettikten sonra
cennetten kovulmasi ve lanetlenmesiyle baslar.*®® Oliimiin olmayacagi ba’s giiniine
kadar Allah’tan miihlet istemis,*®' sura ilk Gfiiriilecegi kiyametin kopma vaktine kadar
kendisine miihlet verilmistir. Bu dilegi yerine geldikten sonra bu siire zarfinda insanlar1
istila edecegi'® belli bir kismim pesine takip azdiracagi, insam yaratihs gayesinden
farkll mecraya siiriikleyecegi,'®” insanlara sagindan solundan, 6niinden ve arkasmdan
yaklasip onlar1 saptiracagi*®, ancak ihlasa erdirilmis kullara hi¢ bir sey yapamayacag

bildirilmigtir.**

3 Kurtibi, age, VI/ 415.

% Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru 'I-Kebir, Daru’1-Kiitiibii’l-ilmiyye, Tahran, ts., XII/ 200.
435 Ali imran 3/ 185;

436 e]-En’am 6/ 70; el-A’raf 7/ 50,51; Ibrahim 14/ 3; es-Secde 45/ 35.

47 Lukméan 31/ 33.

48 e]-Hadid 57/ 20.

439 Matiiridi, Kitabii 't-Tevhid, trc. Bekir Topaloglu, isam, Yayinlari, Ankara, 2003, 15.
40 o1-Araf 7/ 11-13; el-Hicr 15/ 33, 34; el-Isra 17/ 61; Sad 38/ 78.

1 el-Araf 7/ 14; Sad 38/ 79.

402 o]-Isra 17/ 62.

463 en-Nisd 4/ 118,119; Ramazan Biger, “agm”, 45.

44 el-A’raf 7/ 16,17.

465 e]-Hicr 15/ 40; Sad 38/ 83.
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466
k

Seytan ¢ogunlukla bu isi; batili, ¢irkini, harami vb. seyleri hos gosterme ve bazen de

acikca kiskirtma ve tahrik etmek sdretiyle yapmaktadir.*®’

Kur’an-1 Kerim’de seytanin igvasini ifade eden kelimeler; “hemezat” ve “hutuvat’tir.
Hemazat, agikca seytana nispet edilmis olup iyilik yerine kotiilik yapmaya ve bu
yondeki vesvese ve fisiltilara isaret eder.*®® Hutuvat ise adim anlamina gelmekle birlikte
seytanin kotii fiillerini, izini, kisacast seytanin yolunu takip etmek anlaminda
kullanilmustir.**’

imam Gazali, seytanin vesveseler vasitasiyla kalbe musallat olmasimdan bahsetmis,*”
seytan1 melegin; vesveseyi ilhamin; hizlan1 da tevfikin karsisina koyarak bu ikili

duruma “Her seyden ¢ift cift yarattik.”*”' ayetini delil olarak gdstermistir. Ona gore

Insanin kalbi melek ile seytan arasinda daima gekistirilir durur. Kalb, sehvet ve gazabi
arzularina uydugu zaman seytanin tesirine girer; aksine arzu ve hevesleriyle miicadele

eder meleklerin ahlakiyla ahlaklanirsa iste o zaman kalbi meleklerin karargahi olur.*’*

Insanin, seytan ile melek arasinda kalis1 Hz. Peygamber’in; “Kalpte iki his vardir: birisi
melekten olup, hayir ile va’adde bulunma, Hakk’1 tasdik etmedir. Kim bunu hissederse
onun Allah’tan oldugunu bilsin ve Allah’a hamd etsin. ikincisi diismandan olup, ser
va’adlerde bulunma, Hakk’1 tekzip etme ve hayirdan nehyetmedir. Bu hissi kim duyarsa
seytandan Allah’a signsim.”*"

Hz. Adem’in sahsinda Allah’a secde etmekten ictinab eden seytan, kalp tefekkiirii, niyet
ve diisiince tizerinde farkl: tesirlere sahiptir. Bir hadiste “seytan insanin i¢inde kendi 6z

kani gibi dolasir.”*™* buyrulmustur. Bu hadisi, Gazzali, [hyd’da “seytanin hakimiyeti

46 o]-En’am 6/ 43; el-Hicr 15/ 39; en-Neml 27/ 24; el-Ankebit 29/ 38.
7 Meryem 19/ 83.

468 o]-Mii’mintin 23/ 97.

469 el-Bakara 2/ 168, 208; el-En’am 6/142; en-Nir 24/ 21.

470 Gazzali, age, 111/ 33.

471 ez-Zariyat 51/ 49.

72 Gazzali, age, 11/ 32-34.

473 Tirmizi, “Tefsir,” 2/ 35.

474 Miislim, “Selam,” 23-25.

83



insanin kanma ve etine niifuz etmis, insanin kalbini dort bir taraftan kusatmugtir.™*”

seklinde yorumlamigtir. Seytanin bu tasallutunun biitiin insanlara samil oldugu Kur’an-1
Kerim’de bildirilirken,”’® Ebti Hureyre’den rivayet edilen bir hadiste ise, “diinyaya
gelen hicbir ¢ocuk yoktur ki, seytan ona dokunmasin. Cocuk seytanin ona
dokunmasindan feryat eder aglar. Bundan yalniz Meryem’in oglu ile annesi

29477

istisnadir. seklinde bahsedilmistir.

2.3. Giinah Cesitleri

2.3.1. Biiyiikligiine Gore Giinah

Oncelikle belirtilmesi gerekir ki, giinahlarin biiyiik ve kiigiik olmak iizere tartisiimasi
Kur’an-1 Kerim’den kaynaklanmaktadir. Sura suresinde “Onlar ki gilinahin
biiyiiklerinden ve acik cirkinliklerden uzak bulunurlar ve gazaplandiklar1 vakit
Allah’tan magfiret dilerler.”*’”® buyurulmaktadir. Bir baska dyette ise, “Onlar ki giinahin
biiyliklerinden, vebalden ve fuhsiyattan kaginirlar, ancak ufak tefek kusur bagka.””

seklinde giinahin biiyiiklerinden bahsedilmistir. Bu durum, Islam kelamcilarin1 bir seyin

biiyligliniin olmasi kii¢iigiiniin de olabilecegi sonucuna gotiirmiistiir.

Bu Aayetler NisAd suresi 116. ayetle irtibatlandirilarak Islim keldmcilar1 arasinda

miinakasa ve tartigsmalara yol agmustir.

Miitekellimler mezkur ayetlerde gecen “kebair”, “kebaira’l-ism”, “fahis” (¢.fevahis) ve

“zlinib” kelimelerinin biiyiik giinahlara; “seyyie” (¢.seyyiat), “lemem” gibi kelimelerin

de kiiclik giinahlara isaret ettigini belirtmislerdir.**

Nisa suresinde Allah, “Su bir gercek ki Allah kendisine sirk kosulmasini affetmez, ama

diledigi kimse hakkinda bunun altindaki diger giinahlar1 affeder. Her kim Allah’a girk

95481

kosarsa haktan ¢ok uzaga sapmis olur. ayetinde, sadece sirk biiyiikk glinah olarak

5 Gazzali, age, 111/ 33.

“76 El-Hacc 22/ 52

77 Miislim, “Fedail,” 40.

478 os-Sird 42/ 37.

479 en-Necm 53/ 32.

80, Matiiridi, Kitabii 't-Tevhid, trc. Bekir Topaloglu, isam Yayinlari, Ankara, 2003, 468, 469; Adil Bebek,
Matiiridi’de Giinah Problemi, Ragbet yayinlari, Istanbul, 1998, 90,100

“! en-Nisa 4/ 116.
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belirtilmistir. Fakat Cemel Vak’as1 ve Siffin Savasi gibi olaylarda miiminlerin birbirleri
ile savasmalar1 ve bunun sonucunda o6ldiiren ile 6ldiirilenin ahirette durumunun ne
olacagi gibi durumlar {izerinde biiyiik tartismalar meydana gelmis, bu miinakasalar
biiyiik giinahin bir mi birden fazla m1 oldugu tartigmasini giindeme getirmis, bdylelikle

[slam tarihinde biiyiik giinah meselesi ortaya ¢ikmustir.
2.3.1.1. Kebire (Biiyiik Giinah)
2.3.1.1.1. Kebire’nin Tanim

Sozliikte, “biiyiiklenmek, bilyiik giinah, islendiginde cehenneme gétiiren giinah,™
“maddi veya manevi bakimdan biiyiik olmak™ anlamina gelen (kebr, kiber) kokiinden
tiiremis bir isimdir. “Biiylik giinah” manasinda kullanilan “kebire”, farkli tanimlarinin
ortak noktalar1 dikkate alinarak “dinen yasaklandigi konusunda kesin delil bulunan ve
hakkinda diinyevi ve uhrevi ceza dngoriilen davranis” seklinde tanimlanabilir. Bunun
disinda kalan kotii davranislara da sagire (kiiciik glinah) denir. Ancak 1srarla iglenen

kiiciik giinahlarin biiyiik giinahlara déniisecegi telakkisi genelde kabul gérmiistiir. "

Dini terim olarak kebdir; o giinahi isleyen hakkinda vaid varid olan, haddi (dayak, kisas

vb..) gerektiren suglardir.***

Bir bagka tanimda haram oldugu hakkinda nass varid olan,
Allah’in nehyettiklerini isleme, kendi zatindaki illetten dolay1 yasak ve haram olan
seyler, (Kur’an’da olii eti, hinzir, yetim vb...malin1 yemek, savas meydanindan kagmak)
olarak tanimlanmaktadir.*®

Kur’an-1 Kerim’de “Kebire” nin varligindan bahseden ayetler™ bulunmakla birlikte,
bunun mahiyeti hakkinda pek bir sey sOylenmemistir. Ancak Nisa suresinde Allah’in
sirk disinda biitiin giinahlar1 affedebilecegi belirtilmistir.**” islam dini tizerine yaptig

aragtirmalarla meshur olan Japon miistesrik Izutsu, kebireyi bu ayet endeksli

*2 fbn Manzur, Lisdnu 'I-Arab, Daru’l-Sadr, Beyrut, 1990, V/ 125-131.

3 Ragib el-Isfehani, “kbr” md., el- Miifredat, Daru’l-Marife, Beyrut, h.502. 420-423; Adil Bebek,
“Kebire”, DiA, istanbul, 2002, XXV/ 163.

84 Zehebi, Kitabii'I-Kebdir, Daru’t-Tiras, Medine, 1986, 18,19.

485 Heytemi, ez-Zevdcir an Iktirdfi’l-Kebdir, Ahmet Serdaroglu, Liitfi Sentiirk, Kaythan Yaymnlari,
Istanbul, 1986, 3-6. Cihat Tung, “Kelam {lminde Biiyiik Giinah Meselesi”, Ankara UIFD, Ankara, 1978,
XXI11/ 325-342.

486 os-Sird 42/ 37; en-Necm 53/ 32; Lukman 31/ 13.

7 en-Nisa 4/ 116; Matiiridi, age, 417-418.
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degerlendirmeye ¢alismis, konuya sadece sirk mi bliyiik giinah, bunun disinda biiytik
giinahlar da var mu1 sorulariyla ele almis ve Islam kelam ekollerinin ortaya koydugu
degisik goriigleri irdelemistir.*®

Kebirenin neler oldugu konusunda, ayetlerde net bir ifade bulamayan miitekellimler,
hadislere miiracaat etmislerdir. Kaynak olarak gdsterilen hadislerden biri Abdullah Ibn-i
Mesud’dan su sekilde nakledilir: “Adamin biri bir zaman rasule sordu; Ya Rasulallah!
Allah katinda en biiyiik giinah nedir? Nebi cevap verdi: “Seni yaratandan baskasina
kulluk etmen”. Adam yine sordu: “Sonra?” Hz. Peygamber cevap verdi: “Yiyecegine
ortak olur korkusuyla ¢ocugunu 6ldiirmen.” Adam yine sordu: “Peki sonra?”” Nebi sunu
dedi: “Komsunun karis ile cima etmen.”**’

Bir baska hadiste ise biiyiik giinahlar, “sirk, biiyii, haksiz yere katl, yetim mali1 yemek,
tefecilik, savas meydanindan ka¢gmak, masum fakat dikkatsiz Miisliman kadinlara
55490

iftira”"" seklinde siralanmustir.

2.3.1.1.2. Kebire’nin Sayis1

Islamda kebairin sayist konusunda kesin bir rakam verilmemistir. Kur’an-1 Kerim’de

55491

“Stiphesiz ki Allah sirk diginda biitliin glinahlar affeder. ayeti ile bir tane olduguna

imada bulunulurken, bir bagka ayette “Yasaklandiginiz biiyiik giinahlardan kaginirsaniz

99492

(kiictiklerini orteriz)”"* ifadesi giinahin sayisinin fazla olduguna isaret etmektedir.

Hadislerde ise biiyiikk glinah “Allah’a sirk, rizik endisesiyle kendi 6z ¢occuginu
6ldiirmek ve komsunun karist ile cima etme,”” seklinde ii¢; bir baska hadiste “sirk,
biiyii, haksiz yere katl, yetim mali yemek, tefecilik, savas meydanindan kagmak, masum

fakat dikkatsiz kadina iftira™*** seklinde yedi olarak sayilmustir.

8 Tzutsu, Islam Diisiincesinde Iman Kavramu, trc. Salahaddin Ayaz, Pinar Yayinlar1, 2000, 49.
9 Miislim, “Iman,” 141;

0 Miislim, “Iman,” 144.

! en-Nisa 4 /116

92 en-Nisa 4/ 31

3 Miislim, “Iman,” 141.

% Miislim, “Iman,” 144.
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Ibn Mesud kebairin dort, Abdullah bin Omer yedi, Abdullah bin Amr da dokuz tane

495 Alauddin et-Tiirkistani, smail Hakki Bursevi ve Ibn Kaymaz

oldugunu soylemistir.
ez-Zehebi biiyiik giinahlarin yetmis tane oldugunu sdylemisler ve goriislerini ibn
Abbas’a dayandirmiglardir. Zehebi, eserinde sirkten baslayarak giinah sayisini yetmise
tamamlarken Ibn Hacer el-Heytemi, degisik basliklar altinda dortyiiz atmisyedi biiyiik

giinah saymistir.**®

Hariciler

Islam kelaminda iizerinde titizlikle durulan konulardan bir tanesi de kebiredir. Kur’an-1
Kerim’de gegen ayetlerin®’ yani sira yukarida zikredilen hadislerden de anlasilacag
gibi, sirkin birinci sirada zikredilmesi onun en biiyiik giinahlardan olduguna dikkatleri

¢ekmektedir.

Hz. Osman’in sehit edilmesiyle birlikte ortaya ¢ikan kargasaliklarin meydana getirdigi
lic Islam firkasindan biri olan Hariciler, bu konu iizerinde titizlikle durmus, basta sirk
olmak iizere her tiirlii giinahi isleyenlerin cehennemlik oldugunu iddia etmislerdir.*®

Kendilerinin Hz. Ali ve Hz. Muaviye’ye tabi olmadiklarin1 ve bunlarin disinda bir
gurup olduklarini sdyleyen Hariciler, Siffin savasinda anlagmazliklarin sadece Kur’an’la
giderilmesini, onun hakem kabul edilmesini istemisler, bunu kabul etmeyen herkesin
kafir oldugunu iddia etmislerdir. Onceleri siyasi bir gurup olan Hariciler, giinahla ilgili
bu kelami goriislerinden dolay: itikadi bir mezhebe doniismiistiir. Hakem olayindaki
tahkim meselesini girkle baglantili olarak ele alan Hariciler, Hz. Ali ve Hz. Muaviye’ye
tabi olanlarin hepsinin dinden ¢iktigin1 ve kafir oldugunu iddia etmislerdir. Aslinda
Haricilerin bdyle davranmalarinin esas sebebi; onlarin imani, onun mahiyetini bilmek

ve amel etmek seklinde tanimlamalarindan kaynaklanmustir.*® Biiyiik giinah islemeyi

45 Sadik Kilig, Kur’an’da Giinah Kavrami, Hibas Yayinlari, Konya, 1984, 325.

¥ Heytemi, ez-Zevdcir an Iktirdf’il-Kebdir, trc., Ahmet Serdaroglu-Liitfi Sentiirk, Kaythan Yay.,
Istanbul, 1986, 2-10.

“7 en-Nisa 4/ 116.

48 K adi Abdulcebbar, Serhu 'I-Usiili’l-Hamse, nsr. Abdulkerim Osman, Kahire, 1966, 632; Matiiridi,
age., 418; Ebi Muin en-Nesefi, - Tebsiratii’l Edille, nsr.,Hiiseyin Atay, Saban Ali Diizgiin, Diyanet Isleri
Baskanlig1 Yaymlari, Ankara, 2003, I1./ 421-430.

49 Eg’ari, Makdldt, nes. Helmut Ritter, Wiesbaden, 1980, 96,97; Bagdadi, el-Fark Beyn el-Firdk, Beyrut,
1993, 72-95; Sehristani, el Milel ve 'n-Nihal, thk: Ahmed Fehmi Muhammed, Beyrut, I/ 106-121.
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dinden ¢ikmak olarak yorumlayan Hariciler, bu baglamda Hz. Osman, Hz. Ali, Talha,

Ziibeyr ve Hz. Aise’yi de tekfir etmislerdir.”®

Kendi iclerinde anlagmazliklara diisen Hariciler farkli kollara ayrilmislardir. Bunlardan
en meshuru olan Beyhesiye, imani, “bilmek, ikrar etmek ve amel etmek” seklinde
tanimlamiglardir. Yani “Allah’1, peygamberlerini ve Hz. Peygamber’in getirmis oldugu
seyleri bilmek Allah’in dostlarina dost, diismanlarina diisman olmaktir” seklinde tarif

etmislerdir.>!

Kendi aralarinda bir biitlinliik olusturamayan Hariciler, imanin mahiyeti konusunda
ortak fikri paylasmislardir. Ehl-i Siinnet’e en yakin kolu olan Ibadiyye bile imani;

k 99502

“bilmek, ikrar ve amel etme olarak tanimlamistir. Ayrica onlara gore her tiirlii taat

503

ve farzlar da imana dahildir.”” Amelin, imandan bir ciliz oldugunu kabul etmelerinin

sonucu olarak, “herhangi bir giinah isleyen miimin dinden ¢ikar demislerdir.”**

Harici diistincesinde “iman” kavramindan ziyade “kiifiir” ve “kafir” kavramlar1 daha
merkezi konumdadir. Bununla baglantili olarak farkli goriisler ileriye siirmiislerdir.’®’
Haricilerin biiyiik giinah isleyenleri kafir olarak kabul ettigi goriisii ¢ok yaygin®®
olmasina ragmen Haricl Necdet (6.692) “Giinah isleyen, kebire de olsa, sagira de olsa
onda 1srar eden miisrik, biiyiik giinah isleyip onda israr etmeyen ise miisliman’dir.>"’

goriisiinii benimsemistir. Ibadiye’nin bir kismi1 ise giinahta 1srar etmeyi “kiifiir”, 1srar

3% Fahreddin er-Razi, ['tikddatii Firdk-1 Miislimin Ve'l-Miisrikin, Mektebetii'l-Kiilliyyati'l-Ezher, Kahire,
1978/1398 ,51.

0! Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, nsr: Ahmed Fehmi Muhammed, Beyrut I/ 122. Ayrica bkz.
Muhammed Ebii Zehra, islamda itikadi, Siyasi ve Fikhi Mezhepler, trc., Sibgatullah Kaya, Sura
Yaynlari, istanbul, 1993, 66-96.

2 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, trc., Ethem Ruhi Figlali, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
Ankara, 1991, 74,75,

39 Es’ari, Makaldt, nsr: Helmut Ritter, Wiesbaden, 1980, 96,97.Ayrica bkz. Bagdadi, Mezhepler
arasindaki Farklar, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara, 1991, 54-79.

% Bagdadi, el-Fark beyne’I-Firdk, Mektebii’l-Asriyye, Beyrut, 1993, 72-95

305 Matiiridi, age, 417-430; Ebtt Muin en-Nesefi, Tebsiratii'I-Edille, nsr, Hiiseyin Atay, Saban Ali
Diizgiin, Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlar1, Ankara, 2003; 11/ 421-430.Ayrica bkz., Izutsu, Isidm
Diisiincesinde Iman Kavrami, Pinar Yay, Istanbul, 2000, 21.

°06 Bagdadi, age, 82-87; Sehristani, age, I/ 122; Es’ari, age, 81,82,-96,97.

7 {bn Hazm, el-Fasl Fi’l-Milel Ve'l-Ehvdl Ve 'n-Nahl, tahk. Ahmed Semseddin, Daru’1-Kitabi’l-ilmiye,
Beyrut, 1999, 111.,126; Bagdadi age, 87-93; Sehristani, age, I/ 116-121.
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edeni de “kafir” olarak isimlendirmislerdir.’*®

de; Allah’1 bilmemek, kiifiir kabul edilmistir.”"

Havaric firkalarindan Acaridiye’ye gore

Vasil b. Atd’nin ¢agdas1t Abdii’l-Vahid’in yegeni Bekir, kiiciik biiyiik her giinah, haksiz
yere alinan bir hardal tanesi yahut bagka birini memnun etmek i¢in sdylenen bir yalanin
bile Allah’a kars1 sirk oldugunu, bu eylemleri yapan kisinin de kafir, miisrik olup
ebediyen cehennemde kalacagini soylemis ancak, Bedir savasma katilmis bdoyle
birisinin cennete gidebilecegini sdylemistir.’'’

Haricilerin genel diisiincesine gore biiyiik giinah isleyen kafirdir.”"' Sufriyye’ye gére
yapilduginda ceza olarak haddi gerektiren bir glinahi isleyen kisi dinden ¢ikar fakat
kiifre girmez, bdyle bir cezaya konu olmazsa dinden cikip kafir olur.’'? goriisiinii

benimsemislerdir.

Matiiridi, Haricilerin Kur’an-1 Kerimdeki bir takim ayetleri delil gostererek, “biiyiik
kiigiik ayirt etmeden giinah isleyen herkesin ebedi cehennemlik oldugu” goriisiinii, bazi
peygamberlerin de kiiciik giinah isledigini hatirlatarak elestirmistir. Haricilerin kiigiik
giinahlar isleyenleri kafir ve miisrik olarak nitelendirilmelerinin havf ve reca arasindaki
dengeyi bozdugunu ve bdylece insanin Allah’in rahmetinden ve O’nun affediciliginden

{imit kestigini sdyleyerek tenkit etmistir. >'?
Mu’tezile

Mu’tezile’nin 6nde gelenlerinden Ebu el-Huzeyl el-Allaf, Hisam el-Fuvéti, Abbad bin
Siileyman, Nazzam, Ciibbai ve Ebu Bekr el-Asam, imani, dini gorevler seklinde

tanimlamuslardir.”'*

% Eg’ari, age, 81,82; Matiiridi, age, 421-423.

%9 Eg’ari, age, 95. Bagdadi, age, 74-84.

>1% fbn Hazm, age, 111, 127; Bagdadi, age, 87-93; Sehristani, 116-121.

' Bagdadi, age, 249, 250.Ayrica bkz., Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, trc.,Ethem Ruhi Figlali,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara, 1991, 54-79.

>12 fbn-i Hazm, age, 111/ 126; Bagdadi, age, 90-93; Sehristani, age, I/ 134, Es’ari, 101.

313 Matiiridi, age, 424, 425; Ebu Muin en-Nesefl, Tebsiratii’l-Edille, nsr., Hiiseyin Atay, Saban Ali
Diizgiin, Diyanet isleri Baskanlig1 Yayinlari, Ankara, 2003, 421-430.

°!4 Kadi Abdulcebbar, age., 702-707. Bakimz izutsu, age, 192.
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Mu’tezile bilginleri, kebair ve kebairi igleyenler hakkinda konuya ise biraz daha akli ve
sistematik bir sekilde yaklasmistir. Onlar kiifriin mahiyetini, insanin ebedi cezaya
carptirilmast ve ebedi cehennemde kalmasi seklinde ifade etmislerdir.’"® Giinah, biiyiik
ve kiigiik giinah olarak tasnif etmisler,”'® nasil bilinecegi konusunda degisik goriisler
sardetmiglerdir. Kadi Abdulcebbar ve Ali el- Ciibbai glinahin biiyiik veya kiigiik
olusunun naklen bilinecegini savunurken, Ebu Hasim ise aklen bilinebilecegini

sdylemistir.”"’

Biiyiik ve kiiclik giinahin nasil bilinecegi konusunda kendi aralarinda ayriliklara diisen
Mu’tezile ekolii, “kebire” nin taniminda Matiiridi, Eg’ari ve Harici ekoliinden farkl: bir
yorum getirmistir. Onlara gore kebire, glinahkarin giinahinin sevabindan fazla olmasi;
sagire de sevabinin giinahindan ¢ok olmasi seklinde tanimlanmstir.”'®

Kitabii’t-Tevhid’inde Mu’tezile’nin goriisleri hakkinda bilgi veren Matiiridi, onlarin
Hariciler gibi imani amellerle irtibatlandirdigini belirttikten sonra Mu’tezile’nin
onlardan farkli olarak biiyiik giinah isleyenlere kiiftir vasfin1 vermediklerini belirtmis ve
kebire isleyenlere fasik dedigini ifade etmistir. Ancak Matiiridi, Nur suresi (24) 31. ve
Tahrim suresi (66) 8. ayetlerini delil getirerek, Mu’tezile’nin biiylik glinah isleyenlerin

“fasik” olduguna dair goriisiine mukabil imanin var oldugunu ispatlamaya calismistir.’"

Mu’tezile’nin Onciilerinden Kadi Abdulcebbar, Allah’in biiyiikk ve kiigiik seklinde
giinahlar1 bir tasnife tabi tutmasinin uygun olmadigini eger bdyle olsaydi insanlarin
kiictik diye bir takim giinahlar1 isleyecegini belirtmistir. Biiyiik giinahlardan kaginildigi
takdirde de Allah’in kiigiik giinahlari affedecegini soylemistir.>*’

> Kadi Abdulcebbar, Mugni, nsr. Vezaretii’s-Sekafe, Kahire, 1962-1969, XIV/ 301.

316 ® adi Abdulcebbar, Serhu I-Usili’l-Hamse, nsr. Abdulkerim Osman, Kahire, 1966, 632;.

317 Kadi Abdulcebbar, age, 632;

318 Kadi Abdulcebbar, age, 632. Bkz. Muhammed Eba Zehra, islamda itikadi, Siyasi ve Fikhi Mezhepler,
trc. Sibgatullah Kaya, Sura Yayimlari, Istanbul, 1993, 135-164.

319 Matiiridi, age, 428-432; Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, trc. Ethem Ruhi Figlal, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayimnlari, Ankara, 1991, 82-134.

520K 4di Abdulcebbar, Mugni, XIV/ 336.
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Es’ari ise Makaldt'inda Mu’tezile’nin biiyiik kiiciik glinah tanimini onlarin bes esasina
dayanarak yapmis ve “Mu’tezile’ye gore vaid olan her itaatsizlik biiylik giinah, vaidi

olmayan itaatsizlikler ise kii¢lik giinahtir.” seklinde ifade etmistir.”!

Mu’tezile alimleri “giinah isleyen kimseler cehennemde ebedi olarak kalacaktir.”
goriisiinde mutabik kalmislardir. Matiiridi, Mutezililer’in bu gorisleriyle Allah’in
rahmetini nehyettiklerini belirtmis ve bu konudaki goriislerinin yanlis oldugunu ifade
etmistir. “Allah'in ayetlerini ve O'na kavusmay1 inkar edenler, iste onlar rahmetimden
{imitlerini kesmis olanlardir. Iste can yakic1 azap onlar igindir.” ve “Dogru yol kendisine
apacik belli olduktan sonra, Peygamberden ayrilip, inananlarin yolundan baskasina uyan
kimseyi, dondiigli yone dondiiriir ve onu cehenneme sokariz. Orast ne kotii bir doniis

| 522

yeridir ayetleriyle kendi diisiincesini delillendirmislerdir.’*

Miircie

bh

Sozliikkte “rce” kokiinden gelen “Miircie” ismi, geciktirmek, sonraya birakmak,
ertelemek anlamina gelmektedir. Biiylik giinah isleyen hakkindaki hiikmii ahirete
erteledikleri i¢in onlara miirci denilmistir.’** Miircie nin diger bir anlami ise son kararin

Allah’a birakilmasidir.

Miircie mezhebi, “amel imandan bir ciiz miidiir degil midir” savlariyla en tartigmali
konulardan birini ortaya atmislardir. Miircie’nin ilklerinden olan Cehm b. Safvan,
amelin timiiniin gereksiz oldugunu sdylemistir.’*> Miircie’nin diger bir kolu olan

Kerramilere gore ise iman, dil ile sdylemek yahut yapmaktir. Onun disinda higbir sey

2! Es’ari, Makalat, 270, 271. Bakillani, Kitdbii 't-Temhid, Miiessesetii’-Kiitiibii’s-Sekafiyye, Beyrut,
1987, 284-294

2 Ankebiit 29/ 23;Nisa 4/ 115

53 Matiiridi, age, 433-436.Ali Arslan Aydin, Islam Inanglar: ve felsefesi, Diyanet isleri Bagkanlig:
yaynlari, Ankara, 1964, 144.Ayrica bkz. Osman Aydinli, “Mu’tezile Ekolii, Tesekkiilii, Ilkeleri, ve Islam
Diisiincesine Katkilar1,” Marife, 111. 2003, 27-54.

MSehristani, age, I/ 137-138; Izutsu, age, 59; Genis bilgi i¢in bkz., Sonmez Kutlu, Islam Diisiincesinde
Ik Gelenekgiler, Kitabiyat, Ankara, 2000, 141-148.

3 Es’ari, Makalat, 126-134; Bagdadi, age, 211,212, Sehristani, age, 73,74,142 ; Eba Muin en-Nesefi,
Tebsiratii’l-Edille, ngr., Hiiseyin Atay, Saban Ali Diizgiin, Diyanet Isleri Bagkanligi Yaymlari, I1. 421-
430; Izutsu, age, 191.
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imanin teskil edici bir 6gesi olamaz. Kisi agikca kiifiir beyaninda bulunsa, putlara tapsa

ve Ehl-i kitap’tan olsa, kalben saglam bir i¢ itikada sahipse, miimindir.**

Matiiridi, Miircie’den bahsederken onlarin da Mu’tezile gibi glinahin sahibini imandan
cikaracagini ve karsiliginda bunun cezasini ¢ekeceklerini savunduklarini belirtmis, fakat
Miircie’nin bu konuda daha temkinli oldugunu da ifade etmistir. >’

Cehm imani, Allah ve Rasuliinii bilmek, bunun yaninda bunlar1 dil ile ikrar etmek ve
kalp ile benimsemek, Allah ve Rasuliine benzemeye calismak, onlara tazimde bulunmak
ve amel etmek seklinde tanimlamustir.>*® Guyas el-Merisi (0. 218/732) ise, iman “kalp
ile tasdikten ibérettir” demistir.”*” Muhammed b. Sebib ve miintesipleri imani, Allah’in
bir ve benzersiz oldugunu, Peygamberin Allah katindan getirdiklerini bilip ve bunlar
ikrar etmekten ibaret oldugu seklinde ifade etmislerdir.”*® Kiifrii ise Allah’1 bilmemek,
O’na boyun egmemek, bir oldugunu kabul etmemek, kalple sevmemek, yalanlamak,
inkar etmek, rasuliini hafife almak ve haramlar1 helal saymak seklinde

tanimlamuslardir.”'

Gilinahin karsiliginin ne olacagi noktasinda Miircie, “Ben size bir atesten haber verdim
ki koptirdiikge kopiiriir, ona ancak saki olanlar yaslanir. O ki Allah’1 tekzib etmis ve ters

95532

bir yola gitmistir.””"* ayetini kaynak olarak alirlar

Ehl-i Siinnet

Biiyiik giinah isleyeni tekfir etmemesinden dolay1r Miircii olarak isimlendirilen Ebi
Hanife, imanin mahallinin kalp oldugunu sdylemistir. Ebli Hanife imanin, Allah’1 tasdik
eylemi oldugu icin bir amel smifina koymakla beraber, diger amellerin iman
olamayacagim ve kisiyi dinden ¢ikarmayacagim belirtmistir.”> O, kiifre, Kur’an ve

etimolojik acidan yaklagmis, kiifriin; yalanlama, inkar, reddetme ve hakikati gizlemek

526 Snmez Kutlu, /slam Diisiincesinde Ilk Gelenekgiler, Kitabiyat, Ankara, 2000, 17,18; [zutsu, age, 191.
527 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, trrc. Bekir Topaloglu, Isam Yaynlari, Ankara, 2003, 429.

528 Es’ard, Makalat, 126-134; Bagdadi, age, 207-211, Sehristani, age, 73,74,142.

52 Es’ard, age, 126-134; Bagdadi, age, 211-22; .Sehristani, age, I/ 141.

530 Bs’ard, age, 129-131; Bagdadi, age, 207,209.

3! Es’ard, age, 126-128.

32 el-Leyl 92/ 14-16; Adil Bebek, age, 150.

>33 Bebek, age, 162.
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manalarina geldigini sdylemistir. O, kiifrii bor¢lu bir adamin borcunu inkar etmesi; iman

edip giinah islemeyi de, borcunu inkar etmeyip 6dememesi 6rnegiyle aciklamistir.”**

Ebl Hanifeye gore, en biiyilik glinah kiifiirdiir. Bunun disinda kalan diger tiim giinahlar
aralarinda derecelendirmeye tabi tutmustur. Mesela harama bakmakla, adam 6ldiirme

giinah baglaminda esit degildir.””

Bir insan Allah ve Rasuliinii ve onlardan geleni kalp
ile tasdik, dil ile ikrar ettikten sonra zina, hirsizlik, zuliim, icki gibi Allah’in
nehyettiklerini ve namaz kilmak, oru¢ tutmak, hacca gitmek, zekat vermek gibi Allah’in
emrettiklerini inkar etmedigi; isledigi harami helal saymadigi siirece hi¢ kimsenin
kiifriine hiikmedilmeyecegini; boyle bir kiginin ancak giinahkar bir miimin sayilacagini

belirtmistir.>*®

Es’ari, imana etimolojik acidan yaklasmis, Yisuf suresinde gegen “...ama biz dogru

sdylesek de sen bize inanmazsin (bizi tasdik etmezsin)™>’

ayetindeki miimin kelimesini
“miisaddak” anlaminda kullanmistir. Ayn1 zamanda Arapga’da miimin kelimesiyle
miisaddak kelimesinin miiteradif kullanildigini, “falan kimse azaba ve sefaate inanir”

ibaresiyle orneklendirmistir.”*®

Ebu’l-Hasan el-Es’ari, Ebli Hanife ¢izgisinde kalarak
zina, hirsizlik, i¢ki gibi bir gilinahi isleyeni tekfir etmeyiz ancak bu harami, helal kabul
edip dinin esaslartyla oynuyorsa o zaman tekfir ederiz demistir.”®” Giinah isleyen
kimsenin “el-Menzile Beyne’l-Menzileteyn” hiikmiinde olamayacagini, iman eden
kimseye miimin, katl fiilini isleyene katil, fiski isleyene de fasik denildigi gibi, iman
edip de giinah isleyen kimseye miimin denilecegini sdylemistir.>*’

Matiiridi, giinah kavramina hem Kur’ani anlamda hem de etimolojik olarak yaklasmus,
glinah1 tanimlarken bu tanimini bir ¢ok ayetle desteklemis, giinah1 zenb, seyyie, ism,

clirm, hub, hatie, dalalet, tugyan, fisk kelimeleriyle 1<ar$11am1$t1r.541 Biitiin islam alimleri

>3% Ebt Hanife, fmdm-1 Azamin Bes Eseri, trc. Mustafa Oz, Kalem Yayncilik, istanbul, 1981, 21-24;
Bebek, age, 165.

335 Ebt Hanife, fmdm-1 Azamin Bes Eseri, trc. Mustafa Oz, Kalem yaymecilik, istanbul, 1981, 22; Bebek,
age, 165-167.

336 Ebt Hanife, Imdm-1 Amin Bes Eseri, trc. Mustafa Oz, Kalem Yaymecilik, istanbul, 1981, 16-17.

T yasuf 12/ 17.

3% Es’ard, age, 75. (Bu ibarede “yu’minu” kelimesi “yusaddak” anlaminda kullanilmustir.)

539 Es’ard, age, 10; Bkz. Fahreddin er-Rézi, el-Muhassal, Trc., Hiiseyin Atay, Ankara Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Yaymlari, Ankara, 1978, 244.

0 Esard, el-Luma, 75.

> Bebek, age, 94-97.
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gibi Matiiridi de giinahlarin kiigiik ve biiyiik olarak ayrilmasi gerektigini sdylemistir.”*
Kur’an-1 Kerim’de “lemam™* kelimesiyle ifade edilen giinahlar, kiiciik giinahlar
olarak tarif etmis, gerekce olarak da Allah ve Rasulii tarafindan diinyada cezasinin ve
ahirette azabinin bildirilmemesini gostermistir. “Kebire” ve “fahige” olarak ifade edilen
giinahlar1 da biiyiikk glinahlar olarak tanimlamistir. Gerekgesini nakli olarak Allah ve
Rasuliiniin cezasini1 ve azabini bildirmis olmasi, akli olarak da ¢ok ¢irkin ve olumsuzluk
anlami ¢agristiran isler olmasi olarak gdsterir. Nisd suresi 116. ayetinde bildirildigi
tizere, kiiflir ve sirk disindaki biitiin giinahlari, bunlara nazaran izafi olarak kiigiik giinah

kabul eder.”**

Gilinahkarin  cezalandirilip cezalandirilmayacagi konusunda Matiiridi, kiiftirde
bulundugu ve Allah’in rahmetinden iimidi kesme oldugu i¢in, kafirin ebedi cehennemle
azaplandirilacagini bildirmistir. Diger biiytik kiigiik glinahlarin hepsinde kisinin Allah’1
tasdik etmesi ve Allah’tan affedilmeyi ummasi, kisiyi iman dairesinden ¢ikarmamakta
ve akibetinin ebedi cehennem olmadigina isaret etmektedir.’® Biiyiik giinah isleyen
kimse eger tovbe etmemis, diinyevi bir ceza gérmemis, af ve magfirette bulunmamais ise
onun cehennemde cezasini ¢ektikten sonra cennete gidebilecegini st')ylemistir.546 Ciinki
Matiiridi kiifiir ve sirk disindaki biiyiik giinahlarda imanm oldugunu belirtmistir.”*’
Biiylik giinahlar1 isleyenlerin dinden ¢ikmayacagini, bdyle olursa imanh tek bir
insanoglunun kalmayacagini, insanin nisyanla malul oldugunu, basta enbiya, ulema,
asfiya, ve evliya olmak {iizere yeryliziinde gelmis ge¢mis biitiin insanlarin hatalarinin

olduguna dikkat ¢ekmistir.”*®

Sabini, kebire konusunda degisik mezheplerin goriislerini verdikten sonra “Ey iman

edenler, samimi bir tovbe ile Allah’a t6vbe edin.”*¥

ayetini delil gostererek, Allah’in
giinah isleyenleri miimin olarak isimlendirdigini belirtmistir. Ona gore iman, kalp ile
tasdik, dil ile ikrardir. Kisideki bu tasdik kiifre, ikrar da inkara doniismedik¢e onda

imanin bulunacagini séylemis, kiifiir ve sirk disindaki biitiin giinahlarin kisinin istegine

42 Matiiridi, age, 468.

43 es-Sira 42/ 37; en-Necm 53/ 32.
¥ Bebek, age, 148-150.

5 Matiiridi, age, 432.

34 Bebek, age, 104.

7 Matiiridi, age, 432,433.

¥ Matiiridi, age, 424, 425.

349 et-Tahrim 66/ 8.
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bagl olarak islemesi durumunda da kalbinde kotiiliik hissettigini Allah’tan {imit
icerisinde rahmet bekledigini sdylemis, bunu baska ayetlerle desteklemistir.”*® Biiyiik

giinah isleyenlere ahirette cezalarimin verileceginin dyetlerle®

sabit oldugunu
bildirmistir. Isldm alimlerinin kiiciik ve bilyiik giinah tariflerini verdikten sonra,
Matiiridi’nin izledigi yolu takip etmis, sevaplarda oldugu gibi giinahlarda da biiyiik ve
kiiciik ayriminin var oldugunu®? ve izafi oldugunu, en biiyiik giinahin kiifiir oldugunu
bundan daha biiylik giinahin olmadigini sdylemistir. Bunun disindaki giinahlar kiictik
kabul etmis, buna delil olarak da Nisa Suresin 48. ve 116. ayetlerini gostermistir.
Kebair’in ¢ogul sigasinda sdylenmesini de hitap edilen insanlarin ¢ogul olmasindan

kaynaklandigini belirtmistir.

Sabani, kiifiir ve sirk sahibinin affedilmesinin aklen miimkiin olmadigini, “Iyiligin
karsilig ancak iyilik degil midir?””> ve “Bir kotiiligiin karsiligi, ayni sekilde bir
kotiiliiktiir. Ama kim affeder ve barisirsa, onun ecri Allah'a aittir. Dogrusu O,
zulmedenleri sevmez.”™* ayetlerinde belirtildigi {iizere, kiifir ve sirk sahibinin
affedilmesinin Allah’in hikmetine ters diistiigiinii, diger giinahlarin ise affedilebilecegini
soyler. Ciinkii kafir, kendi glinahinin hak ve gerg¢ek olduguna inanir ve zaten bu nedenle
af ve magfiret dilemez. Boyle kisilerin affi caiz olmayip, devamli bir azabi hak eder,

clinkii kiifiir, devaml bir inanig halidir.”> demistir.

Imam Muhammed Pezdevi de biiyiik giinah isleyenler hakkinda keldm ekollerinin
goriislerini belirttikten sonra bunlarin izahini yapar, ve Matiirldi keldm ekoliiniin

goriislerinin isabetli oldugunu belirtir.>

>0 Sabini, Matiiridiyye Akdidi, trc. Bekir Topaloglu, Diyanet isleri Baskanligi Yayinlari, Ankara 2000,
161-163.

! el-Hacc 22/ 47.

%32 e]-Kehf 18/ 49.

>% er-Rahman 55/ 60.

334 es-Siira 42/ 40.

> Sabani, age, 166,167.

336 Muhammed Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akdidi, gev. Serafettin Golciik, 1980, istanbul, s. 187- 202. Bkz.
Serafeddin Golciik-Siileyman Toprak, Kelam, Tekin Dagitim, Konya, 2001, 134-1138, Saim Kilavuz,
Islam Akdidi ve Keldm’a Giris, Ensar Nesriyat, Istanbul, 2004, 70.
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3.1.2. Sagire (Kiiciik Giinah)

Kur’an-1 Kerim’de kullanilan “lemem ve seyyie™’ kelimelerini tefsir ve kelam alimleri
tarafindan kiigiik gilinahlar anlaminda kullamlmustir.>*® Hariciler, biiyiik kiiclik higbir
giinah ayrimi yapmaksizin giinah isleyen herkesin kafir olup ebedi azaba diicar
olacagini bildirmistir.”> Mu’tezile ise kiiiik giinahlari, kisinin sevabinin giinahlarindan
fazla oldugu seklinde tanimlamstir.”®® Matiiridi, kiigiik glinahlari, Allah ve Rasulu

tarafindan diinyada cezasi ve ahirette azab1 belirtilmeyen giinahlar olarak belirtmistir.
561

Kiiciik giinahlar konusunda herhangi bir say1r zikretmeyen Islam alimleri Hz.
Peygamberden rivayet edilen hadisleri bu konuda delil olarak zikrederler. Bir hadisde
Hz. Peygamber, “Ey Aise, goze 0nemsiz gibi goriinen giinahlardan sakin! Ciinkii bu
giinahlar i¢in Allah tarafindan gonderilmis bir gorevli vardir.”>** buyurmustur. Ahmed
b. Hanbel’in Miisned inde ise, “...¢linkii kii¢iik glinahlar bir insanda bir araya gelince
onu helak eder. Tipki ¢6l bir arazide bulunup da yanina kavmin is¢ileri gelen su adamin
hali gibi: o adam ve digerleri odun tasiyip iist iiste yigarlar ve bir yigin meydana
getirirler. Derken odun yigmini atese verirler ve (kiigiik kiiclik olan ama bir araya
gelince kocaman bir yi1gin olan bu ¢ali ¢irpinin atesiyle) o ¢élde bulunan biitiin canlilari
yok ederler” hadisi zikredilmistir.’® Hadislerde kii¢iik giinahlarin insan tabiatinda
olusturdugu etkiler tizerinde durulmustur. Ciinkii kii¢iik glinahlarin islenmesi insanlarda

bir tabiat halini alir ve zamanla insanlar1 daha kotiilerini islemeye sevk eder.”®

Kiigiik gilinahlarda 1srar ve devam, insani giinah1 dnemsememeye gotiiriir ve zamanla

aligkanhk halini alir.”® Kiiciik giinahlardan haz duymak, Allah’in miihlet vermesi

557 en-Necm 53/ 32.

558 Bebek, age, 99.

%9 Matiiridi, age, 421-423.

360 Kadi Abdulcebbar, Usili’l-Hamse, 632.

36! Bebek, age, 99, 100.

%62 fbn-i Mace, “Ziihd,” 29.

363 Ahmed b. Hanbel, Miisned 1/ 402.

364 Fahreddin er-Razi, et Tefsiru’l-Kebir, Daru’1-Kiitiibii’l-ilmiyye, Tahran, ts., XXX/ 94,95.
%65 Gazzali, Thyd, istanbul, 1974, IV/ 58-60.

96



sonucu karsiliginda herhangi bir ceza gormemek ve giinahi isleyip bunu baskalarina

anlatip onlar giinaha tesvik etmek asir1 bir su¢ kabul edilmigtir.>*

Yukaridaki ifadelerden anlasilacagi tizere, kiigiik glinahlardan kaginma zamanla biiyiik
giinahlara doniisecegi endisesiyle, bir fikih terimi olan “sedd-i zerai” ile bir 6nlem
olarak diistiniilmiistiir. Nitekim disiincelerin fiil haline doniismeden Once, Onlem

alinmasi insan tabiati i¢in uygun bir davranistir.
2.3.2. Muhataba Gore Giinah
2.3.2.1. Allah’a Kars1 Giinah

Kur’an-1 Kerim ve Islam keldminda Allah’a kars1 giinahi ifade eden bir ¢ok ayet ve
ibare vardir. “Kefere” kelimesi “amene” kelimesinin zidd1 olup, Allah’1 kabul etmemeyi
gostermektedir. Kefere’ye anlam yakinhgi iginde olan diger kelime “cehada” dir.’®’
Cehada, Allah’in varligina kalbin ve diger duygularin isaret etmesine ragmen, kisinin
bunu kabul etmemesi anlamina gelmektedir. Allah’a kars1 giinah1 ifade eden diger bir
kelime de “sirk” tir. Sirk, Allah’1 kabul etmenin yaninda bagka tanrilar1 da benimseme
anlamia gelip, bu mana Kur’an-1 Kerim’de baska miiteradif bir ¢cok kelimeyle ifade

edilmistir.”*®

Kelam bilginleri dénemlerinin siyasi, ekonomik ve sosyal problemlerinin etkisiyle Nisa
suresi 116. ayeti degisik sekillerde yorumlamislardir. Devrin sosyal ve siyasi
anlagsmazliklarim1 uzlagsmaci bir ¢dziime kavusturmak icin Miircie mezhebi higbir
giinahin imana zarar vermeyecegini sdylemistir. Buna karsilik Imam Matiiridi ve Sabtni
gibi alimler, miisrik ve kafirin Allah’t kabul etmedigi i¢in Allah’tan af ve magfiret
isteyemeyecegini; Allah’a sirk kogmayanin ise diger gilinahlan isledigi takdirde iman
sebebiyle aci, keder, sikint1 hissedecegini, Allah’in af ve magfiret talebinde bulundugu

i¢in miimin kabul edilecegini belirtmislerdir.”®

3% Gazzali, age, IV/ 58-60.

367 e]-En’am 6/ 33; el-A’raf 7/ 51; Had 11/ 59.
°6% Ragib el-Isfehant, age, “srk”” md.

> Matiiridi, age, 432.
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Nisa suresinin 116. ayeti ve Sahih-i Miislim’in “Iman” babinda yer alan 140 ve 144.
hadislerde biiyiikk giinahlardan bahsedilirken sirkin birinci sirada olmasi, Islam
kelamcilariin da sirkin disindaki giinahlan tartisip sirk tlizerinde mutabik olmalari,

sirkin biiyiik giinahlarm ilki oldugunu apagik gostermektedir.””
2.3.2.2. insanlara Kars1 Giinah

Kur’an-1 Kerim’de insanlara karsi iglenilen giinahlar, Allah’a kars1 islenen glinahlardan
daha ¢ok olup, bunlar miiteaddid kere zikredilmistir. Bu ifadeler Sahih-i Miislim’de
rivayet edilen bir hadiste sirkten sonra bahsedilen “biiyii, yok yere katl, yetim mal
yemek, tefecilik, savas meydanindan kagmak, masum fakat dikkatsiz kadina iftira™"'

atma seklinde ifade edilmistir.

574

A ~ 572 C g o . 573 . .
Kur’an-1 Kerim’de, Katl™'“, kiz ¢ocuklarint diri diri topraga gémme’"”, riba’"", evli

kadinlara zina isnat etmek’”, yalan sahitlik576, kibir’”’, haset, k1skan<;11k578,

k579 k580

bityiiciilik’”, ana-babaya itaatsizlik’*’, giybet™' insanlara karsi islenen giinahlar

arasinda sayilmaktadir.

Ancak, Islam kelaminda giinah muhataba gore degerlendirilmemis, o giiniin sartlarinda
kafir-miimin tanimlamalar1 baglaminda giinahin biiylikligi kii¢tikliigi iizerinde
durulmustur. Hariciler, once biiyiik giinah isleyenleri sonra tiim giinah isleyenlerin
dinden ¢iktigini sdylemislerdir. Miircie, biitiin insanlar1 giinahkar olsun olmasin miimin
kabul ederken; Mu’tezile, glinahkar insanlarin ne miimin ne de kafir olduklarin1 beyan
etmislerdir.582 Matiiridi ve Es’ari de ameli, imandan ayr1 kabul etmekle beraber, daha
cok islenen giinahlarin imanla olan irtibatlarinda reel duruma vurgu yapmislar, miimin-

kafir; iman-kiifiir konular1 iizerinde durmuslardir.

70 Matiiridi, age, 419; Sabani, age, 167.

S Miislim, “Iman,” 144.

572 o]-Bakara 2/ 85; en-Nisa 4/ 92; el-Isra 17/ 93.
573 en- Nahl 16/ 58, 59; 43/ 17.

374 el-Bakara 2/ 275, 278, 279; Ali Imran 3/ 310.
5 en-Nir 24/ 4, 11.

576 e]-Hacc 22/ 30.

577 el-isra 17/ 37.

378 el-Bakara 2/ 109; en-Nisa 4/54; el-Feth 48/ 15.
379 el-Felak 113/ 4.

3% Lukmén 31/ 14,15.

381 e]-Kasas 49/ 12.

382 Izutsu, age, 17.

98



2.3.2.3. Kisinin Kendisine Karsi Giinah Islemesi

Kur’an-1 Kerim’de insanin kendisine karsi giinah isleyebilecegine dair bir ¢ok ayet
bulunmaktadir. Bunlardan daha ¢ok “onlar nefislerine zulmettiler” ifadesiyle insanin

kendi fiilleriyle isledigi giinahlar tizerinde durulmustur.’®

Kur’an-1 Kerim’de Allah “biz insani en giizel sekilde yarattik” buyurmustur.”™ O,
varliklar icerisinde insani, en miikemmel sekilde yaratmis ve varligini da bu istikamet
tizere saglikli bir sekilde devam ettirmesini istemistir. Nitekim Hz. Peygamber de;
“...luzerinde Rabbinin hakki vardir, nefsinin de hakki var, ailenin de hakk:i var. Buna
gore sen her hak sahibine hakkini ver.” buyurmaktadir. Kisinin kendine kars1 haklarini
anlatirken Hz. Peygamber, ¢ok uzun siiren ibadeti, yolculugu, orucu ve uykusuz
kalmay1 menetmis, itidali tavsiye etmistir. Insanin baskasmin canina kiymasi haram
kilindig1 gibi, bir takim sikintt ve olumsuzluklardan dolayr kendi canma kiymasi da

yasaklanmuistir.

Bir diger konu da Allah’mn insana giiciiniin {izerinde bir yiik yiiklememesidir.”*> Mesela
yolculugu esnasinda yorgun ve giinesten korunmaya c¢alisan bir insanin halinden soran
Hz. Peygamber’e sdyle cevap verilmistir: “Oru¢ tutmakta”. Bunun iizerine Hz.

Peygamber; “Seferde iken orug tutmak takvadan degildir.” buyurmustur.’*®

Ozetle belirtmek gerekirse, insanin maddi ve manevi olarak kendi iizerinde haklar
vardir. Insan nefsini rast gele kullanamaz ve nefsi adina gayr-1 mesru haklar1 helal,
mesru haklari da haram kilamaz. Bu davraniglar, yasadigi siirece hayatina olumsuzluk
katmakla kalmayacak canina, malina ve ruhi diinyasina yoneltecegi her hangi bir
tecaviizden dolay1 ahirette de hesaba ¢ekilmesini gerektirecektir.”®’ Bunu en giizel su
ayetle ifade etmek miimkiindiir: “Her kim diinyada nefsini herhangi bir seyle 6ldiiriirse,

kiyamet giiniinde de o seyle azap olunur.”**

583 el-Bakara 2/ 54, 231; en-Nisa 4/ 57; Had 11/ 101; en-Neml 27/ 44;
58 et-Tin 95/ 6.

585 e]-Bakara 2/ 286.

>% Buhari, “Savm” 35.

387 et-Tekasiir 102/ 8

3% Miislim, “Iman,” 176.
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2.4. Giinahtan Arinma Yollar

Islamiyet giinah dairesinin sinirlarim gizerken, giinahin olumsuz sonuglarini belirtmenin
yaninda, insanlarin bu gilinahlardan nasil kurtulacaginin yollarim1 da gostermistir.
Ozellikle giinahkarm iginde bulundugu olumsuzluktan kurtulmasi igin Allah insanlara

degisik firsatlar vermistir. Bu anlamda akla ilk gelen kavram tovbedir.

Arap dilinde “t-v-b” kokiinden tiireyen tovbe kelimesi; masiyetten taate doniis ve riicu
anlamlarma gelmekte olup, ii¢ degisik anlama gelmektedir.”® “tabe” fiili “ala” harfi

590 .
“l

ceriyle, affetme ve bagislama, 4” harfi ceriyle, riicu etmek ve yonelmek,”' yalin

halde ise, yapilan hatadan pismanlik duymak anlamlarinda kullamlmaktadir.’**

Yukaridan anlagilacagi lizere, tabe’nin “ala” harf-i ceriyle kullanilmas1 Allah’in tevbeyi
kabul edip giinah1 silmesine igaret ederken; insan i¢in ise giinahin zararl etkilerini orten
bir sey oldugunu bilmek, giinahtan dolay1 pismanlik duymak ve kotiiliigii birakip iyi

amellere donmek anlamlarina gelmektedir.””

Gazzali, tovbeyi; “Allah’tan uzak olan seytana yakin olma durumundan geri dénmek’>**
seklinde tarif ederken, Tung; “Allah yoniinden, yapilan koétiiliigii, islenen glinah1 veya
kabahati affedip bagislamak; kul yoniinden, yaptiginin kabahat veya gilinah oldugunu
bilip onu terk ederek Allah’a donmek, yani O’nun emirlerine uymak ve yasak ettigi
seylerden kacinmak siretiyle Allah’a siginarak O’nun kendisini affetmesini,
bagislamasint dilemek, yaptiklarindan pisman oldugunu da belirterek yalmiz O’na

yalvarmak.”””” seklinde tanmimlamustir.

Kur’an-1 Kerim’de insanlarin herhangi bir nedenle giinaha diismeleri durumunda
Allah’tan havf ve reca duygusu igerisinde tovbeye yonelip af ve magfiret dilemeleri
neticesinde onlarin affedilecegine isaret eden bir ¢ok ibarenin oldugunu gdérmek

mimkiindiir. Kelime manasi itibariyle bir nesneyi kirden ve pastan koruyan bir

% Ragib el isfehani , el- Miifreddt, “tvb” md., Dar’ul- Marife, Beyrut, h.502.

3% e]-Bakara 2/ 54; et-Tevbe 9/ 15; el-Ahzab 33/ 24.

91 el-Bakara 2/ 54; el-Ahkaf 46/ 15; et-Tahrim 66/ 8.

392 e]-Bakara 2/ 60; et-Tevbe 9/ 3.

393 Sadik Kilig, Kur’an’da Giinah Kavrami, Hibas Yayinlari, Konya, 1984, 377.

% Gazzali, age, IV/ 319.

%95 Cihat Tung, Tovbe Hakkinda Bazi Meseleler, Ankara UIFD, Ankara, 1981, XXIV, 394.
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muhafaza ile rtmek anlamima gelen g-f-r kelimesi,””® Allah i¢in Kur’an-1 Kerim’de
Gafur, Gaffar, Gafiru’z-Zenb, Hayru’l-Gafirin, Zii Magfire ve Vasiu’l-Magfire seklinde

kullanilmustir.

(194

Yine “g-f-r” kokiinden tiiremis olan istigfar kelimesi ise, Allah’in glinahlar1 Grtmesini

talep etme manasinda kullanilmistir.

Allah’in giinahlardan kurtulusu saglayan ve tovbeleri ¢okca kabul eden “Tevvab”

ismi>’ Kur’an-1 Kerim’in bir ¢ok ayetinde kullanilmis, tovbelerin kabul edilmesinde

“Rahim” isminin tecelli edecegi belirtilmistir.””®

Tevvab ve Rahimin bu sekilde
kullanilmasi, Allah’in 6nce sugu affedip ardindan kulunu rahmet ve ihsana mazhar
etmesi seklinde yorumlanmustir.””” Burada Allah kullarinin tévbelerini kabul edecegi,’”
Allah’a yonelen kulunu karsiliksiz birakmacag,®®' giinahindan sonra tam bir pismanlik
halinde tovbe edenin giinahlarmi bagislacagi®” ve Allah’in rahmetinin her seyi
kusatacagi anlagilmaktadir.’” Bu sebeple bir kulun giinahlari ne kadar biiyiik olursa
olsun Allah onu affeder, ¢ilinkii Allah’1n rahmeti her seyi kusatmigtir.*®*

Allah’in giinahkar kullarini affedip bagisladigini gosteren bir bagka sifati da “Afiivv”
diir. Kur’an-1 Kerim’de bu kelime bir yer hari¢®”® hep gafiir kelimesiyle kullanilmis olup
Allah’in ¢ok affediciligine isaret etmistir.’® Afiivv kelimesinin “Kadir” kelimesiyle

beraber kullanildigi Nisa suresinde °*’

ise afv, kudret sifatiyla dengelenmistir. Bu
dengenin bir ifadesi olma anlaminda Allah’in adaletiyle insanlar1 cezalandirmaya kadir
oldugu halde, lutfuyla bagislayacagina ve merhametinin gazabinin {izerinde olduguna

isaret edilmigtir.

>% Ragib el-isfehani , el- Miifreddt, “gfr” md., Daru’l- Marife, Beyrut, h.502, 362.
97 e]-Bakara 2/ 37, 54, 128, 160; en-Nisa 4/ 16, 64; el-Enfal 9/ 104, 108.
3% o]-Bakara 2/ 37, 54, 128, 160; en-Nisa 4/ 6.

% Kilig, age, 372.

600 ot-Tevbe 9/ 104; es-Stira 42/ 25.

601 e]-En’am 6/ 54.

602 ¢]-Bakara 2/ 16; el-Maide 5/ 39.

693 et-Tevbe 7/ 156.

604 ol-En’am 6/ 12.

605 en-Nisa 4/ 149.

%0 fbn-i Manzur, Lisdnu’l- Arab, “gafur”, Beyrut, 1990, XV/ 72

507 en-Nisa 4/ 149.
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Kur’an-1 Kerim’de Allah’in giinahkar kullarinin kendisine yonelmesini ve bu diinya
hayatini yaratiliglarinin geregi olarak yasamalarini isteyen ayetlerin yani sira hadislerde
de kullarin Allah’in kendisine yonelinip af ve magfiret dilemesine yonelik genis bir
ifade alaninin oldugu goriilmektedir. “Allah miimin kulunun tdvbesine ¢orak ve helak
korkusu olan bir yerde devesi yaninda yiyecegi ve igecegi devesinin iizerinde oldugu
halde uyuyan, uyandiginda deveyi gitmis bulan ve onu aramaya giden, nihayet
kendisine susuzluk ariz olan, sonra (kendi kendine) “bulundugum yerime doneyim de
Oliinceye kadar yatayim” diyen ve basini, 6lmek i¢in dirseginin {izerine koyan, sonra
uyanarak devesini lizerindeki, azig1 yiyecegi ve igecegi ile yaninda bulan adamdan,
Allah, miimin kulunun tévbesine bu adamin devesiyle azigina sevinmesinden daha ¢ok

.. 55608
sevinir.”

598 Miislim,” Tevbe,” 3; Ahmed bin Hanbel, 2/ 316.
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BOLUM 3: HIRISTIiYANLIK VE ISLAMIYETTEKI GUNAH
ANLAYISLARININ KARSILASTIRILMASI

3.1. Hiristiyanlik ve Islamiyette Giinah
3.1.1. Tanimlar1 Bakimindan Giinahin Karsilastirilmasi

Hiristiyanlikta giinah, insanin arzusunun tanrinin arzusuna muhalefeti olarak goriilmiis,
giinahi ifade eden kelimelerde yer alan ortak 6zellikler; tanridan uzaklasmak, onunla
beraber yasamayi reddetmek, tanrinin soziine itaat etmemek seklinde tanimlanmuistir.®”’
Diger taraftan giinah ilahi askin, dolayisiyla kendisini insanlik i¢in feda eden Isd’min
askinin reddi olarak kabul edilmistir.®'

Hz. Isa’dan sonra Hiristiyanligin ikinci 6nemli sahsiyeti olan St. Paul, ferdi giinahtan
ziyade gilinahin evrenselligi lizerinde durmus, glinahi beseriyete hakim olan evrensel
gii¢ baglaminda tanimlamistir.®'' Hiristiyanlik igin cok 6nemli diger bir sahsiyet olan St.
Augustin, Hiristiyanligi kabul etmeden 6nceki dini olan Maniheizm’in etkisinde kalmis
olsa gerek ki; giinahin ve kotiiliiglin bash basina bir cevher oldugunu reddederek, onu

iyiligin olmamasi ve tanrimin kutsiyet ve hikmetine saldir1 olarak yorumlamustir.®'2

Islamda ise giinah, Allah’a karsi islenen biiyiik bir zuliim, kisinin ferdi ve ictimai
hayatini yaralayan bir olay olarak tanimlanmistir.®’® Ferdin kendi fitratinin bozulmast
yaninda toplumlarin da bozulup, cemiyette fitne ve fesadin ortaya ¢ikmasina giinahin
etkisinin oldugu belirtilmis, gegmis milletlerin bir kisminin glinahlarin sonucunda helak
oldugu basta Kur’an-1 Kerim olmak iizere diger kaynaklarda ifade edilmistir. islam
kelaminda yaygin olarak giinah i¢in “Allah’1 bilip tanmiyip O’na iman etme ile bunun

yaninda onunla beraber bagka tanrilar ve arzulara boyun egme, O’nun emirlerini yerine

599 Matta 7/ 21.

610 Ratzinger ve dgr. Katolik Kilisesi Din Ve Ahlak Ilkeleri, 437.

"' Fuat Aydin, Pavius ve Din Anlayisinin Yansimalari, Basilmams Doktora Tezi, Marmara Univ. Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Felsefe ve Din Bilimleri Anabilimdali, Dinler Tarihi Bilim dali, Dan.: Omer Faruk
Harman, Istanbul, 2000, 124.

612 G. Vandervelda, age, 16,17.

® Lukman 31/ 13; el-Bakara 2/ 217.
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getirmeyip yasaklarimi irtikap etme seklinde” miispet ve menfi olmak ¢ift kutuplu bir

zeminde degerlendirilmistir.®*

3.1.2. Kaynag1 Bakimindan Giinahin Karsilastirilmasi

Hiristiyanlikta giinahin kaynagi olarak insandaki arzular ve bu arzularin baskis1 sonucu
istek ve iradenin bozulmasi, kotii niyet ve insanin yaratilisindan gelen yetersizligin dis

etkenlerle birlesmesi insan1 giinaha siiriiklemesi gosterilmistir.®"

Diger taraftan insanin ahlaki agidan kendisini ifade etmesinde esasli bir rol oynayan
irade, giinahin kaynagi olarak ele alinmigtir. Ciinkii Hiristiyanliga gore irade istekli bir
bozulma ile giinaha zemin ve imkan hazirlamaktadir. iradenin diinyevi diisiince tutkusu

ve her seye hitkmetme arzusu giinaha sevkedici sebepler arasinda zikredilmistir.®'®

Bir baska acidan Hiristiyan teolojisi giinahin kaynagi olarak insan yiiregine isaret
etmistir. “Nitekim kotli diisiinceler, zina, ahlaksizlik, hirsizlik, yalan yere sahitlik ve
iftira hep insan yiireginden kaynaklanmaktadir.®'” insani kirleten iste bunlardir.”*'® ayeti

buna delil olarak gosterilir.

Islamda ise giinahin kaynagi dahili ve harici olmak iizere ikili yap: icerisinde ele
alimmistir. Dahili sebeplerden ilki olarak nefis ve nefsin birinci mertebesi olan nefs-i
emmare tizerinde durulmustur.®’® Nefs-i emmare’nin insan1 giinaha sevkettigine dair

kimi miifessirlere gore Hz. Ytsuf, kimi miifessirlere gore de Zeliha’nin "Ben nefsimi

temize ¢ikarmam;®*° ciinkii nefs, Rabbimin merhameti olmadik¢a, kotiligi emreder.®!

1622

Dogrusu Rabbim bagislayandir, merhamet edendir. seklinde nefsin kotiligiini

beyan eden ayet delil olarak gosterilmistir. Nefsin insan1 kotiiliige sevkettigi, ona karst

614 Zehebi, Kitdbii I-Kebdir, Mektebii’t-Daru’t-Tiras, Medine, 1987, 18-23; Adil Bebek, “giinah” DIA.,
282.

815 Matta 15/ 19-20; Harman, “agm”,s.281.

616 Ratzinger, age, 438, 439; Harman “agm”, 281.

617 Ratzinger, age, 438.

618 Matta 15/ 19,20.

519 Gazzali, age, 111, 10, 11.

620 Gazzali, age, 11.

2! Elmalili, age, VIII/ 5861.

622 ysuf 12/ 53.
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insanin daima uyanik olmasi ve onu alt etmesi gerektigi hadislerde 6nemle vurgulanmas;

bu sekilde kiigiik cihaddan ¢ikilip, bityiik cihada gidiligi ifade edilmistir.®”

Nefisle alakali insan1 giinaha gétiiren bir diger faktoriin de heva oldugu belirtilmistir.®*

Heva Kur’an-1 Kerim’de “Allah’in emirlerini kabul etmeyen, rasuliine ittiba etmekten

99625

uzak durup kendi goriis ve diisiincelerine gore hareket edenler””” i¢in kullanilmistir.

Insan1 giinaha gétiiren dahili sebepler arasinda nefsin yaninda insandaki ebediligi bu
diinyada yasama arzusu ve onun hassas psikolojik ve biyolojik yapisi gosterilmistir.*®
Insanin 6biir tarafta ebedi bir diinya hayati verilecegine misal teskil etmesi igin bir
duygu olarak verilen ebedi yasama ve Oliimsiizliik arzusunu, insanin hassas ve
psikolojik yapisindan dolay1 gecici diinya hayatinda kullanmakta ve hataya diisiip
kendisini diinya hayatinin cazibesine kaptirmaktadir. Kur’an’da insani1 giinaha gétiiren

harici sebepler arasinda diinya hayatinin cazibesi ve seytanin tahrikleri de ifade

edilmistir.®”’

Hadislerde de diinya hayatinin insan1 giinaha sevk ettigi, ve insanin bu durumda kemale
ermesini ve bu diinyadaki vazifesini tam yapmasini engelledigi tizerinde durulmus ve
diinyaya kiymeti kadar deger verilmesi gerektigi su hadisle ifade edilmistir. “Benim
diinya ile ne alakam var? Diinyaya kars1 benim durumum, bir agacin altina uzanip biraz
dinlendikten sonra orayi terk eden bir yolcunun haline benzer.”®*® Bir baska hadiste de
“...eger Allah katinda diinyanin degeri bir sinegin kanadina es olsaydi kafire oradan bir
yudum su i¢irmezdi.”®*

Gilinaha gotiiren saiklerden bir tanesi de insana vesvese vererek onun kaymasina sebep
olan seytandir. Iblis’in seytan olmasi, Hz. Ademe secde etmemesiyle birlikte

630

baslamis®™’, Allah’tan Sliimiin olmayacagi ba’s giiniine kadar miihlet istemis,*' Allah

623 Sadik Kili¢, Kur’an’da Giinah Kavrami, Hibas, Konya, 1984.

624 Ragib el-Isfehani , el- Miifiedat, “hvy” md., Daru’l- Marife, Beyrut, h.502; M. Cagrici, “Heva”, DIA,
Istanbul, 1998, XVII/ 274-277.

625 ¢]-Bakara 2/ 145.

626 Adil Bebek, “agm”., 283.

627 er-Ra’d 13/ 26; el-Enfal 8/ 67; Bebek, “agm”, 283; Kilig, age, 251-268.

628 ibn-i Mace, “Ziihd,” 3; Eba David, “Libas,” 42; Ahmed bin Hanbel, 11, 21.

% Ibn-i Mace, “Ziihd,” 3.

30 el-A’raf 7/ 11-13.

S el-Araf 7/ 14
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da ona sur’a ilk liflenecegi kiyamet kopma vaktine kadar siire vermistir. Bu dilegi yerine
geldikten sonra seytan, insanlar1 istila edecegini, pesine takip azdiracagini, insanin
yaratilis gayesini unutturup baska seylerle ugrastiracagim belirtmistir.®**

Islamda bir insanin diger bir insam giinaha sevketmesi siddetle yasaklanmis ve iyi yolda
¢18ir agana bu ¢1g1ir devam ettigi miiddetce ona sevap yazilacagi gibi kotii bir ¢i1gir agana

da daha sonraki giinahlardan sorumlu olacag: bildirilmistir.***

3.1.3. Cesitleri Bakimindan Giinahin Karsilagtirilmasi

Hiristiyanlik ve Islamiyette giinahi, konu ve muhtevalarma, Allah’a, kisinin gevresine,
kendine kars1 igslemesine gore sinirlandirmak miimkiindiir. Ancak Hiristiyan teolojisinde
temelde giinahlar “fiili giinah”®* ve “asli giinah”®® ; islam keldminda da “kebire” ve
“sagire” olmak lizere ikiye ayrilmaktadir. Hiristiyan teolojilerinde asli glinah iizerinde
agirliklt olarak durulmus, asirlar boyu iizerinde konusulmus, tartisilmis ve kitaplar
yazilmigtir. Islam aleminde de aym durum “kebire”nin imanla baglantisi iizerinde
cereyan etmistir.**

Yukarida zikredildigi gibi Hiristiyan teolojisindeki fiili giinah, 6liimciil ve hafif giinah
olmak iizere ikiye ayrilmustir.”” Oliimciil giinah, bir insanin tam bir bilingle isteyerek,
dinin temel konularindan birini ihlal etmesi sonucu meydana gelir. Buna, insanin tanri
yerine baska bir varligi kabul etmesi, Hiristiyanlik i¢in ¢ok onemli bir diistur olan

sevgiyi inkar etmesi ve kutsal ruha kiifretmek 6rnek olarak verilebilir.

Hafif giinah ise, insanlik sevgisinde zarar veren ama onu tamamen yok etmeyen;
Allah’a, insanlara ve Hiristiyan sevgisine karsi bilingsiz ve istek disi yapilan giinahlara
isaret eder. Bu, insanin bilingsiz bir sekilde dinin herhangi bir riikniinii ihlal etmesi

olarak tanimlanmistir.%*®

632 e]-Hicr 15/ 40

3 Mislim, “flim,” 15

634 1.Yuhanna 5/ 17; Ratzinger ve dgr. age., 437-439.

635 Mahmut Aydin, age, 104.

53¢ Ernest Von Aster, age, 323, 324; Mehmet Aydin, age., 64; Giinay Timer, “agm”, 496; Fuat Aydin,
age, 124,125.

%37 Ratzinger, age, 433.

638 Ratzinger, age, 439, 440; Durali Giil, age, 19.
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Hiristiyanlikta onemli bir diistur olan ve Islamiyet tarafindan kabul edilmeyen asli
giinah ise Hiristiyanlar tarafindan Hz. Adem’in diisiisiiyle beraber ortaya ¢ikan ve sonra

e . . . 639
biitiin insan nesline sirayet eden giinah olarak tanimlanmistir.

Islam kelaminda ise “kebire” lafzi biiyiik giinahlar olarak;** “lemem” ve “seyyie”

1 islam Kelammin giinah

lafizlar1 ise kiigiik giinahlar olarak isimlendirmislerdir.
tartismalarinda, en genel ve en meshur siniflandirma giinahin biiytikligt ve kiictikligi

tizerinde olmustiur.
3.1.4. Teslis Inancina Yaklasimlar

Hiristiyanligin temel ilkelerinden biri olarak kabul edilen teslis (Baba-Ogul-Ruh’ul-
Kudiis) Kur’ani Kerim’de siddetle reddedilmistir. Kur’am1 Kerim Hz. Isd’nin kul-

643

peygamber oldugu,** israilogullarma gonderilmis oldugunu,®”® ve Hz. Isa’minda

kendisini daima Allah’m kulu olarak tanittgini belirtmistir.***

Kur’am1 Kerim’de Hz. Isa’nin uluhiyeti reddedilmisve “Allah, ancak Meryemoglu

Mesih’tir.”  diyenlerin kafir olduklar,*®

Allah’im glic ve kudretini yeterince
tanimadiklar1 belirtilmistir.°*® Diger yandan Kur’ami Kerim “Ey Ehl-i Kitap dininiz
husussunda haddi agmaym. Allah’a karst hak olandan bagkasin1 sdylemeyin.
Meryemoglu Mesih, yalnizca Allah’in peygamberi ve kelimesidir ki Onu Meryeme
birakmistir. O, Allah tarafindan gelen bir ruhtur. Artik Allah’a ve peygamberlerine
inanin da Allah figctiir demeyin.”647 “Bir tek ilahtan baska ilah olmayan Allah’a iic¢ilin

liclinciisii diyenler, eger bu dediklerinden vaz ge¢mezlerse onlara elim bir azap

dokunacaktir.®*® ayetleriyle Hiristiyanlarin yanlis inangta olduklarini bildirmektedir.

Hz. Peygamberin Necran Hiristiyanlarii tebilig i¢in Mugire bin SG’be’yi Yemen’e

gonderdiginde, onlar bu davete icabet etmisler, atmis kisilik bir heyetle Medine’ye

639 Fuat Aydin, age, 124-125.

640 Miislim, “Iman” 141, 144.

1 Bebek, age, 99, 100.

2 Meryem 17/ 30

643 e]-Maide 5/ 72.

644 el-Maide 5/ 72, 110, 111; Ali Imran 2/ 44-48; es-Strd 42/ 13; Sad 38/ 6; Meryem 17/ 32.
645 ¢]-Maide 5/ 72.

646 e]-Maide 5/ 17.

647 en-Nisa 4/ 171.

648 e]-Maide 5/ 73.
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gelmislerdir. Hz. Peygamber onlar1 Islama davet ettiginde, onlar: “Biz senden evvel
Miisliiman olduk” demeleri iizerine Hz. Peygamber, “Yalan sOyliiyorsunuz, sizi
Islamiyeti kabulden ii¢ sey alikoymaktadir. Bunlar; domuz eti yemeniz, haga tapmaniz

ve Allah’in oglunun bulunduguna inanmanizdir.” demistir.***

Imam-1 Azam Ebu Hanife ise, Hiristiyanlarin iiglii bir tanr1 anlayisina sahip olmalarmin

bir sonucu olarak tek ilah olan Allah’1 inkar ettiklerini ve bu durumda onlarin iman

etmis olmadiklarini belirtmistir.®>

Islam kelamcilar1 da Hiristiyanliga yazdiklari reddiyelerde teslisi elestirmislerdir. imam
Maturidi, Hiristiyanlarin, Hz. Isa’min nasuti ve ilahi tabiatlara sahip olduguna
inanmalar1 sonucu ortaya ¢ikan “Baba-Ogul-Ruhu’l Kudiis” inancimi reddetmistir ve

onlarin Mesih hakkindaki goriislerinden dolayr farkli guruplara ayrildiklarini

1

belirtmistir.”®' Bunun yaminda Hz. Isa’nin tabiati konusunda bazi Huristiyanlar

Mesihteki ruhu Allah kabul edip, ruhun bedende tasarrufta bulunmasi seklinde
diisiinmiisler, bazilar1 da Allah’tan bir ciiz Mesihe ulasir diger bir ciiz de mesihten
ayrilir, diisiincesine sahip olduklarini ifade etmis bu goriisleri kutsal kitaplar ve akil
baglaminda kabul etmenin miimkiin olmadigini belirtmistir. O, mantiki reddiyelerini su

sekilde ifade etmistir:

“...mesihteki ruh kendisinin bir pargasi iken kadim olduguna gore ruh bedenin diger parcalarina sirayet
etmeden Mesih nasil ogul olabilmistir? Eger ruh bedenin kiiciik bir pargast oldugu i¢in denilirse tabiatin
biitlin kiigiik parcalarinin biiyiiklerinin ogullar1 olarak kabul edilmesi gerekir. Yine bu iddiayi ileri siirene
mesihten geride kalan her bir parcay1 da ayni sekilde ogul konumuna getirmesi lazim gelir ki bu durumda
onun bedeninin tamami ogullar haline gelir. Bir de su var: bilindigi iizere ogul babadan kiiciik olur, su
halde ikisi de nasil kadim olabilmis? Muarizimiz lahuti ruhun tamamini bedende kabul ediyorsa kendisine
sorulur: bedenin hangi pargasi oguldur? Eger “tamami” derse, biitiinii hem ogul hem de baba konumuna

getirmis olur. Bu anlayista aym1 zamanda babay1 yine kendisine ogul yapmak gibi bir ¢eliski vardir.”*>

 {bni Hisam, es-Siretii n-Nebeviyye, Thk., Komisyon, ys., Misir, 1955, 573, 574.

60 Ebu Hanife, Imdm-1 Azam"in Bes Eseri, trc. Mustafa Oz, Kalem Yayncilik, istanbul, 1981. TUNC,
Cihat, “Sirk (Ortaklar Edinmek) ve Giinah Problemi”, Erciyes UIFD, Kayseri, 2001, X1/ 29-35

651 Matiiridi, age, 266; Ayrica bkz. Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, Daru’1-Kiitiibii’l-ilmiye, Beyrut, h.
548, 244-257, Giinay Tiimer, Biriini'ye gére Dinler ve Islam Dini, Diyanet isleri Baskanlig1 Yayinlari,
Ankara, 1975, 87

652 Matiiridi, age, 266, 267.
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Ibn Hazm da tesliste nigin illa {i¢iin segildigi iizerinde durmus ve iigten sonraki sayilarin
cift cift arti bir daha biiylik olduklarini sdyleyerek bu goriisii ironik bir sekilde
elestirmistir.%>

Ibn Teymiyye de Baba- Ogul ve Ruhu’l-Kudiis konusundaki bu birlesmeden sonra bir
tek cevher olmus denilirse o zaman her ikisininde sifatinda bir degisiklik olmasi gerekir.
Boylece lahtti sifat ve bu sifatin hakikati degismis olur. Bundan dolay1 da var olanin
kideminden bir sey degismis olur. Kidemi vacip olanin yoklugu muhaldir. Varlig1 vacip

olanim ise yoklugu miimkiin olmadig: i¢in bu inanci reddetmistir.*>*

Hiristiyanlarin teslisin unsurlarini uluhiyetle birlestirmeleri konusunda Gazzali, “Allah
ile insan arasindaki esit birlik aslen caiz goriilmez” diyerek Allah ile insan arasinda

hicbir miisterekligin olmadigini belirtmistir.%>

Yukarida goriildiigii gibi Hiristiyanligin temel esaslarindan bir olan teslis, basta Kuran-1
Kerim olmak iizere hadis kaynaklar1 ve Islam alimleri tarafindan reddedilmis boyle bir

inancin Islam ve akilla bagdasmayacag belirtilmistir.

Bu aciklamalardan sonra, Hiristiyanhik ve Islamiyet arasindaki en onemli itikadi
farkliliklardan biri olan asli giinahi, insanligi bu giinahiyla giinahkarlia ve O6liime
sevkeden Hz. Adem ve insanliga olan sevgisi nedeniyle kendisini ¢armihta feda edip bu
giinaha kefaret olan Hz. sa’y1, bu iki dinin kaynaklarma gore degerlendirmek yerinde

olacaktir.
3.2. Hz. Adem ve Asli Giinahin Degerlendirilmesi
3.2.1. Yaratilis ve Hz. Adem

Hiristiyan teolojisinde Hz. Adem hakkindaki bilgiler Eski Ahit’e dayanmaktadir. Eski
Ahit’te Islamiyet’te oldugu gibi ilk insan olan Hz. Adem, yerin topragindan bitki ve

hayvanlardan sonra varliklarin sonuncusu olarak yaratilmistir.*>° Allah, Hz. Ademi

653 fbn Hazm, age, 64-81.

5% fbn Teymiyye, el-Cevibu s-Sahih, “Daru’l Asime” Kahire, 1994, 11/ 161.

555 Gazzali, er-Reddii 'I-Cemil, Mecmeul Buhiisi-Islamiyye Kahire, 1973, 237, 241; Ayrica bkz. Gazzali,
Hiristiyanlik Uzerine Degerlendirmeler, trc. Osman Cilaci, Beyan Yayinlari, Istanbul, 1998, 143-145.
%% Tekvin 26/ 27.
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yeryiiziinde denizin baliklarina, kara hayvanlarina, goégiin kuslarina ve yerde
siiriinenlere ve biitiin yeryiiziine hakim olsun diye onu topraktan yaratmustir.”>’ Bu
ifadelerden Hz. Adem’in diger varliklardan iistiin ve onlara hilkmetme yetkisinin oldugu
belirtilmektedir. Fakat bu hakimiyetinin yaninda Hz. Adem’in Rabbine kars1 sorumlu ve
O’nun denetimi altinda oldugu da belirtilmektedir. Bunun yaninda Hz. Adem’e canl,
cansiz biitiin varliklarin isimlerini koyma yetkisi de verilmis,®® cam sikilmamasi i¢in
bir es yaratllmlstlr.659 Allah, Hz. Adem’i sarkin bir késesinde yaratilan Adn bahgesine
koymustur. Hz. Adem ve esinin o bahgedeki her tiirlii nimetten istifade etmesine

miisaade edilmis ancak iyilik ve kétiiliigii bilme agacindan yemesi yasaklanmustir.®

Islamda ise, Allah; yeri, gogii ve melekleri yarattiktan sonra insani yaratmaya karar
verir. Bunun iizerine meleklerle arasinda soyle bir diyalog gecer: “Allah meleklere dedi:
Ben yeryiiziinde bir halife kilacagim. Melekler, yeryiiziinde bozgunculuk ve kan

dokecek bir mahluk mu yaratacaksin? Biz hamd ile seni tesbih ve takdis ederiz”

demislerdir.®®’

Kur’an-1 Kerim’de Allah’in Hz. Adem’i diger varhiklardan iistiin yarattigi, ona

varliklarin biitiin isimlerini 6grettigi ve Allah’in huzurunda bu isimleri meleklere

662

soyledigi bildirilmektedir.®®> Adem’in bu miikemmelliginden dolayr O’nun sahsinda

meleklerin Hz. Adem’e secde etmesi emredilmis biitiin melekler secde ederken sadece

[blis bundan imtina etmistir.%*

Allah, daha sonra Hz. Adem’e kendi cinsinden bir arkadas vermistir.®®* Her ikisi de bir

bahgeye yerlestirilmis ve bir masumiyet durumu ig¢inde yasamaktadirlar. Orada aglik,

665

susuzluk, sicaklik ve sogukluktan rahatsiz olmamaktadirlar.” Ciplakliklar1 onlara

857 Tekvin I/ 26-28.

658 Tekvin 11/ 19.

659 Tekvin 11/ 23.

660 Cikas 3/ 4; George Anawati, “agm”, 507-517; S.Hayri BOLAY, “Adem”, DIA-I, 358-363.
661 e]-Bakara 2/ 30.

662 e]-Bakara 2/ 32.

663 Bolay, “agm”, DIA-I, 358-363.

66% el-Ar*af 7/ 189.

685 T4ha 20/ 116, 117.

110



gizlenmistir. Fakat onlar orada o6limli yaratilmislardir.®®® Onlarin orayr mesken

edinmesi, bir agac harig¢ diledikleri her seyden yemelerine miisaade edilmistir.%%’

Eski Ahid ve Kur’an-1 Kerim karsilastirildiginda, ilk insan Hz. Adem’in yaratilisinin

birbirine ¢ok yakin hatta asag1 yukar1 ayni oldugu goriilmektedir.
o Hz. Adem’in yerin, goklerin ve meleklerin yaratilmasindan sonra yaratilmast.

° Kur’an-1 Kerim’de meleklere Hz. Adem’e secde etme emrinin verilmesi; Tevrat’ta

da biitlin varliklara hilkkmetme yetkisinin oldugunu gostermesi.

. Hz. Adem’e kendi cinsinden bir arkadas verilmesi.

o Ona varligin biitiin isimlerinin 6gretilmesi, gibi benzerlikler 6rnek gosterilebilir.
Hiristiyanlar ise; Hz. Adem’in yaratiis1 hakkinda
Diinyevi isteklerden muaf olma,

° Bedeni 6limden uzak olma,

. Telassizlik ve siikune erilmis bir durum,

o ilim vergisi, gibi diisiincelere sahip olmuslardir.®®®

3.2.2. Hz. Adem’in Giinahi

Adem’in diisiisii, Tevrat’ta “Ve Rab Allah’in yarattigi biitin kir hayvanlarindan en
hilekar olan1 yilandi. Ve kadina dedi: Gergek Allah: Bahgenin hicbir agacindan
yemeyeceksiniz dedi mi? Ve kadin yilana dedi: Bahgenin agaglarinin meyvesinden
yiyebiliriz; fakat bahgenin ortasinda olan agacin meyvesi hakkinda Allah: Ondan
yemeyin ve ona dokunmaymn ki, 6lmeyesiniz dedi. Ve yilan kadina dedi: Katiyen

0lmezsiniz; ¢iinkii Allah bilir ki, ondan yediginiz giin, o vakit gdzleriniz acilacak ve

666 e1-A’raf 7/ 20
667 e]-Bakara 2/ 35.
668 George Anawati, age, 507-517.
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1yiyi ve kotiiyli bilerek Allah gibi olacaksiniz.” diyerek yilan 6nce kadini aldatip ondan
yedirmis, kadin da kocasina yedirmistir. Ve o meyveden yediklerinde ikisinin de gozleri
acilmis, ciplakliklarinin  farkina varmis ve Ortiinmek i¢in kendilerine incir

yapraklarindan 6nliikler dikmislerdir.®®

Kur’an-1 Kerim’de Hz. Adem’in cennetteki varligi ve oradan ¢ikarilisi bir ok yerde ele
alinmistir. Allah, Hz. Adem ve esine cennetin meyvelerinden istedikleri kadar yeme izni

671
Onlarin

vermis®”® fakat olimsiizliik agacina dokunmamalarint tembihlemistir.
ayaklarim1 kaydirmak isteyen diigmanlari seytandan korunmalarini istemistir.®”?
Nisyanla malul olan insan, bu emir ve tavsiyelere ragmen, seytanin onlar1 aldatmasina
engel olamamistir. Bu durum ayette “...derken seytan, bunlara kendiliginden ortiilmiis
olan ¢irkin yerlerini agmak icin ikisine de vesvese verdi ve ‘sizi Rabbiniz bagka bir sey
icin degil, sirf melek olacaginiz yahut ebediyen kalanlardan olacaginiz i¢in bu agagtan
nehyetti’ dedi ve ‘herhalde ben sizin hayrinizi isteyenlerdenim’ diye ikisine de yemin
etti. Bu stretle kandirarak ikisini de sarktirdi; onun {izerine vakta ki o agaci tattilar,
ikisine de ¢irkin yerleri aciliverdi ve basladilar cennet yapraklarindan iist {iste
yamamaya. O zaman Rableri de kendilerine nida etti: ‘ben sizi bu agagtan nehyetmedim

mi? Ve haberiniz olsun bu seytan agik bir diismandir size’ demedim mi?”®"” seklinde

ifade edilmistir.

Bu konuda islam kelamcilari nakillerden yola ¢ikarak®’* gergek bir hatanin oldugunu
kabul etmis ancak bunu Hz. Adem’e peygamberlik vazifesinin verilmesinden 6nce

oldugunu ifade etmislerdir.”
3.2.3. Hz. Adem’in Giinahi ve Peygamberlerin Giinahsizhig

Ismet, sozliikte “asame” fiilinin masdar1 olup “men etmek ve korumak manalarina

676

gelmektedir.””” Bunun yaninda ismet, tutmak, tutunmak, bir seye el ile yapismak,

sigmmak, giivenmek, ip, bag, iffet ve namus anlamlarma gelmektedir.®”’

689 Tekvin 3/ 1-7.

670 e]-Bakara 2/ 35.

871 T4ha 20/ 120.

872 T4ha 20/ 117.

673 el-A’raf 7/ 20-22.

674 Taha 20/ 121.

675 Fahreddin er-Razi, et Tefsiru l-Kebir, Daru’1-Kiitiibii’l-ilmiyye, Tahran, ts., XIV/ 157; Kilig, age, 289.
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Terim olarak ise ismet, peygamberlerin giinah islemeye istitadti olmakla beraber,
glinahlardan uzak olma halleri ve Allah’in peygamberlerinin kadir ve kiymetlerini

diisiirecek seylerden onlar1 uzak tutmasi manalarina gelmektedir. ©’®

Durum boyle iken biitlin insanlar i¢in bir an meselesi ve kaginilmaz olan gilinahin,
insanlar arasindan se¢ilmis olan, insanlar1 kemale, diinya ve ahiret mutluluguna davet
eden Allah elgilerinin glinah karsisindaki durumlar1 nasildir? Kur’an-1 Kerim’de bazi
peygamberlerin giinah isledigi bildirildigi gibi peygamberlerin masumiyeti konusunda
da acik ifadeler yoktur. Bu konular, islam keldmcilar1 tarafindan Kur’an’da gegen

giinah, af ve tovbe konularindan icma ile derlenmistir.

Ehl-1 Siinnet, peygamberlerin gilinahsiz oldugunu kabul ederken, sia peygamberlerle
beraber imamlarin da masum oldugu goriistinii kabul etmistir. Bu konuda Ehl-i Siinnet
goriisiine sahip olan Imam Matiiridi, peygamberlerin hal ve gidislerinde higbir
gevseklikten s6z edilmedigini, ahlaklarinda yadirganacak bir davranisa rastlanmadigin

eserlerinde aktarmigtir.®”’

Ebl’l-Hasan el-Es’ari de peygamberlerin, biitiin glinahlardan hatta kiigiik hatalardan
bile uzak olduklarin1 belirtmistir. Kuranda peygamberlerin giinah1 ile ilgili ayetlerin
niibiivvetten Oncesine isaret ettigini savunmus ve Ornek olarak Hz. Adem’i
gdstermistir.®®

Haricilerin Fudayliye kolu harig, biitin Islam kelamcilart peygamberlerin
peygamberlikten sonra masum olduklarin1 kabul etmislerdir. Bu giinahsizlik halinin
peygamberler iizerindeki sorumlulugu kaldirmadigini, onlar taate zorlamadigi ve giinah
islemekten aciz birakmadigi ifade edilip, bu durumun onlara Allah’in bir litfu olarak

hayir yapmalari ve kétiiliikten korunmalar icin verildigi belirtilmektedir. ilahi

%7 1bn Manzur, Lisanu’l-Arab, 12, 403.

577 fbn Manzur, Lisanu’l-Arab, !2, 404; Ayrica bkz. Mehmet Bulut, “Ismet,” Di4, Istanbul, 2001, XXIII/
134-136.

57 Mehmet Bulut, Ehli Siinnet ve Sia’da Ismet Inanci, Risale Yaymlari, istanbul, 1991, 26,27.

679 Matiiridi, age, 237; Ayrica bkz. Fahreddin er-Réazi, Medlimii Usiili ’d-Din, trc. Nadim Macit, ihtar
Yaynlari, Erzurum, 1996, 99; Halil ibrahim Bulut, Seyh Miifid Ve Sia’da Usili Farklilasma Sorunlart,
Yeni Akademi Yaynlari, [zmir, 2005, 279-282; Mehmet Bulut, Peygamberlerin Ismeti “el-Miinteka min
Ismeti’l-Enbiya”, Izmir Yiiksek Islam Enstitiisii, Ogretim Uyeligi Tezi, izmir, 1981.

680 pezdevi, age, 241.
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imtihanin bir geregi olarak peygamberlerde irade her zaman mevcuttur.®®' Ancak
Fudayliye, Hz. Yasuf, Hz. Musa ve Hz. Davud peygamberlerin giinah islediklerini
savunmustur.682

Peygamberlerin giinahsizlig: ile ilgili Taftazani, “Peygamberlerin hepsi Allah tealadan
aldiklar1 bilgileri (eksiksiz olarak) iimmetlerine haber vermisler ve teblig etmislerdir.
Zaten nebi ve rasiil olmanin manasi da budur. Peygamberlerin hepsi de dogru sozlii ve
samimidir.” demistir.®* Peygamberlerin kasten degil de unutarak isledikleri kiigiik
giinahlar hakkinda da Es’ari, Matiiridi ve Mu’tezile’nin delillerinden yola ¢ikarak
bunlarm ¢ok kiiciik giinahlar oldugunu belirtmistir. Hz. Adem’in giinahini da bu
kategoriye sokup, Hz. Adem’in peygamberliginin icma ile sabit oldugunu belirtmistir.
Pezdevi ise peygamberlerin giinah isleyebilecegini belirtmis ancak bu gilinahlarda
ihtiyar ve kastin olmadigin1  bunlarin  unutma ve yanilma baglaminda
degerlendirilecegini, Ehl-i Siinnetin yolunda giderek peygamberlerin masumiyetini
savunmustur. Hz. Adem’in giinahinin da hata ve unutarak isledigini belirtmis, “And
| >7684

olsun ki biz daha 6nce Adem’e ahd vermistik. Fakat unuttu. Onu azimli bulmadi

ayetiyle goriigiinii desteklemistir.

Sonu¢ olarak denilebilir ki; Ehl-i Siinnet ve bir kisim Mu’tezile alimleri,
peygamberlerin niibiivvetlerinden sonra masum olduklarini, niibiivvetten 6nce bir takim
kusur ve siirgmelerinin olabilecegini kabul etmisler, ancak Miircie, Hariciler ve bazi
Mu’tezileliler, paygamberler icin biiyiikk ve kiiciik glinahlardan masum degildirler
demislerdir. Fakat Hz. Adem’in giinahmin peygamberliginden 6nce isledigini kabul

etmislerdir.

58! Sabani, age, 114, 115.

682 Sabani, age, 114, 115.

583 Taftazani, Serhii’l Akdid, trc: Siileyman Uludag, Dergah Yay., Istanbul, 1980, 302.
684 T4ha 20/ 115; Pezdevi, age, 240-248.
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3.2.4. Hz. Adem’in Giinahinn Sahsi Sonuclari:
Hiristiyanhkta;

1. Tevrat'a gore, Hz. Adem’in giinahinin sahsi sonucu olarak, ikisinin de gozleri agildi
ve kendilerinin ¢iplak olduklarini fark ettiler ve incir yapraklarini dikip kendilerine

onliik yaptilar.®®

2. Hz. Adem ve Havva cennetteki tstiinliiklerini kaybettiler, yilanla insan arasindaki

diismanlik basladi. Insan alin teri ile topragi islemeye ve ondan geginmeye maruz

kalds.%%¢

3. Hiristiyan teolojisinde -6zellikle de Katolikler- bu konu ile ilgili pasajlara dayanarak
Hz. Adem’in giinahinin sahsi sonuglarini, kutsallastirict liitfun elden kagmasi ve fitrat

birliginin bozulmasi seklinde ele almuglardir.%®’

Islamiyette ise;

1. Hz. Adem’in baskaldirmasi sonucu diinyevi arzular belirdi ve agactan tattiklarinda
25688

ciplakliklar1 onlara goriindii.
2. Hz. Adem ve esi cennetteki iistiinliiklerini kaybetti ve “Ininiz birbirinize diisman
olarak. Sizin i¢in yeryiiziinde bir ikamet ve belli bir zamana degin az bir ge¢im vardir.”

hitabiyla yeryiiziinde yasamaya mecbur kaldilar.

3. Hz. Adem Rabbinden bir takim kelimeler dgrenip icine®’ diistiigii hatadan af ve

magfiret diledi.*”® Allah da onun tovbesini kabul etti, O’na hidayet verdi.®”’

4. Boylece Hz. Adem’in igine diistiigii durumdan tovbesi sonucu affedilmis, Allah onu

tekrar bir ¢ok miikafatlar vermis ve onu dogru yola ulastirmigtir. Ancak cennetin rahat

685 Tekvin 3/ 7.

68 Tekvin 3/ 15, 17, 20.

%7 George C. Anawati, “Islamda Asli Giinah Kavramu Var mudir?”, Cev. Sadik Kilig, Atatiirk UIFD-VII,
Erzurum-1997, 507.

688 ol-A’raf 7/ 24.

689 el-A’raf 7/ 24.

690 el-A’raf 7/ 23.

91 Taha 20/ 122.
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ve mesakkatsiz hayatina mukabil yeryiiziiniin ¢alisma ve miicadele hayatina maruz

kalmustir.
3.2.5. Hz. Adem’in Giinahinin Nesline Sirayet Edip Etmemesi

Eski Ahid’de Hz. Adem’in ilk giinah isledigi, eski konumunu kaybettigi, yilanla-insanin
ebedi diismanhigmin basladigy,®” insanin diinya hayatimn bir ¢ok sikintilaria maruz

6% Hz. Adem’in bu giinahmnin onun cocuklarina gectigine

kaldig1 anlatilmakla beraber,
dair hicbir bilgi mevcut degildir. Fakat Hiristiyan teolojisine bakildiginda ¢ok belirgin
bir itikadi anlayis olarak, beseriyetin atas1 Hz. Adem’in bu giinah1 sebebiyle biitiin

insanlik giinahkar olmus, sonucunda cezay1 hak etmistir.**

Yahudilik ve Hiristiyanlikta oldugu gibi Islamiyet de Hz. Adem’i insanligin ilk atas1 ve
varliklarn en mikkemmeli oldugunu®’ bunun yaninda ilk hataya diistigiinii kabul

696
eder.

Ancak Kur’an-1 Kerim sadece ferdi sorumluluk iizerine vurgu yapar. “Hicbir
nefis bagkasinin yiikiinii yiiklenemez.” Yani biitiin insanlar ancak kendi yaptiklarindan
sorumludur.®”’ “Higbir baba ¢ocuguna fayda saglamayacak ve hicbir cocuk da babasina

"% Hz. Peygamber de “Her gocuk (islami kabule uygun bir)

fayda saglamayacaktir.
fitratta dogar; sonra ailesi onu Yahudi, Hiristiyan ve Mecusi yapar.”®” buyurmaktadir.
Bu hadis, insanlarin giinahsiz, saf, temiz ve Islam fitrat1 {izerine dogdugunu belirtmekte,
glinahkarligin ve bozulmanin daha sonra meydana geldigini belirtmektedir. Boylelikle
I[slam Kelam, yukarida zikredilen ayet ve hadislerle Hiristiyanligm “Asli Giinah

doktrinini” tekzip etmektedir.””

Sonug olarak sdylenebilir ki Islamiyet baslangicta Hz. Adem ve esinin mahiyetini ve
daha sonra giinah islediklerini kabul eder. Ancak bu giinah ferdiyetle sinirlidir. Bu
giinah zaten onlarin tovbeleri sonucu affedilmistir. Hz. Adem’in isledigi giinahin

nesline intikal etmesi Islam itikadinda kabul gérmemistir.

592 Tekvin 3/ 15.

6% Tekvin 3/ 17-20.

694 M. Erdem, age., 49; Mahmut Aydin, age., 104; Tiimer, “agm”., 496; Kili¢, age, 94.
6% et-Tin 97/ 4; Bolay, “agm”, 358-363.

6% el-Bakara 2/ 36.

97 el-En’am 164; el-isra 15; Fatir 18; ez-Ziimer 7; en-Necm 38.

6% Lukman 31/

599 Buhari, “Cenaiz,” 80.

0 Kilig, age, 299; Anawati, “agm”., 507-517.
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Allah yeryiiziinde halife kilacagi insan1 6nce cismen yaratmis ve sonra da ona ruhundan
iiflemistir. Ilk insandan bu yana insanin maddi manevi yonii iizerinde bir miicadele
olagelmistir. Bu miicadele o ilk glinahin bir neticesi olmayip insanin mahiyetine
yerlestirilen iyilik ve kotiilik arzularindan; seytanin da insanin kotiiliige kabiliyetli
tarafini  kandirmasmma ve onu dogru yoldan ayirmasina izin verilmesinden

kaynaklanmaktadir.
3.3. Hz. Isa ve Asli Giinah

3.3.1. Hiristiyanhk ve islamiyette Hz. isa

! ilahi hakimiyete’® hak ile batil

Hiristiyanlikta Hz. {sa, insanhgi tevhid dinine’
arasindaki miicadeleye’® insanlari sabir ve metanete,* ve insanlari ilahi hiikiimranlhiga
davet etmis;’* insamin bu diinyada imtihan i¢in gonderildigini’® ve diinya yerine asil

sevilmesi gerekenin ahiret oldugunu’®’ bildirmistir.

Hz. Isa bu teblig ve irsad vazifesini yerine getirirken daha sonra Hiristiyanlar ona
degisik vasiflar yiiklemislerdir. Bu vasiflar; normal bir beser yani insanoglu, tanrinin

708
b

mesajin1 getiren bir peygamber, tanrinin oglu, tanr1 kelami, Mesih, Ra olarak

e 09
siralanabilir.’

Kur’an-1 Kerim Hz. Isa’y1 rasiillerin en biiyiikleri olan ulu’l-azm peygamberlerden biri
olarak kabul etmistir. O, Hz. Adem’den bu yana devam eden tevhid dinini teblig etmek
icin gonderilmistir. Allah, Hz. Isd’ya dért biiyiik kitaptan biri olan Incili gondermis ve

ona bir ¢cok mucizeler vermistir.

Hz. 1s4, Israilogullarinin ileri gelenlerinden imran’in torunudur. Hz. Meryem’e hamile

olan Imran’in karis1 Allah’a; “Rabbim! Karnimda olani kendi hiir iridemle sana adadim

1 Markos 12/ 28-32.
702 Matta 6/ 9,10.

793 Matta 10/ 34-37.
794 Matta 5/ 39-42.
795 Matta 11/ 28-30.
796 Matta 10/ 38,39.
7 Matta 6/ 19,20.

7% Yyhanna 1/ 14.
91 uka 7/ 16,17.
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benden kabul buyur!”’'* diye dua etmis; onun kiz oldugunu 6grenince ona Meryem
711

ismini vermis ve Hz. Zekeriyya’nin himayesinde mabede birakmustir.
Hz. Meryem mabedde insanlardan uzakta ve Rabbine yonelmis bir sekilde, diinyanin
biitiin kotii diistince ve fiillerinden uzak, tertemiz bir fitratla biiyilimiistiir. “Ey Meryem!
Allah seni secti, temizledi ve seni diinya kadinlarina {istiin kildi. Ey Meryem Rabbine
divan dur, secde et ve ruku edenlerle birlikte ritku et.”’'? diye nida eden Allah onun

safiyetini insanlara bu sekilde bildirmistir.

Hz. Meryem ailesinden ayr1 bir yere ¢ekilince beser stiretinde bir melek gelmis ve Hz.
»713

[sa’y1, Hz. Meryem’e insanlara isaret ve rahmet kilmak icin miijdelemistir.
Hz. Meryem dogum yaptiktan sonra onu kinayan ve ayiplayanlara gercegi anlatmasi
icin besikteki gocugu isaret etmistir. Hz. Isa; “Ben Allah’in kuluyum, bana kitap verdi,
beni peygamber yapti. Beni bulundugum her yerde insanlara yararl kildi. Sag oldugum
stirece bana namaz kilmayi, zekat vermeyi emretti. Anneme hiirmetkar yapti, beni
baskaldiran bir zorba yapmadi. Dogdugum giinde, 6lecegim giinde ve diri olarak

59714

kaldirildigim giin de bana esenlik verilmistir. seklinde insanlara hitap ederek; hem

annesi Meryem’i aklamis hem de bu diinyadaki vazifesinin ne oldugunu bildirmistir.
3.3.2. Hz. Is&’nin Kefareti ve Carmih’a Gerilmesi

Hiristiyan itikadinda, Hz. Isa’nin kefareti meselesi 6nemli bir yere sahiptir. Hz. {sa
insanlik icin kendini feda etmis ve haca gerilmistir. Bunun bdyle olduguna dair

Inciller'de bir ¢ok ibare meveuttur.”"

Hiristiyanliktaki kefaret anlayigina gore; Allah’in oglu olarak babasinin yaninda
bulunan Hz. Isd, Adem’in isledigi giinahla insanligi baski altinda tutan seytanin

iradesini yeryiiziinden kaldirip tanrinin iradesini diinyada hakim kilmak i¢in

719 Ali imran 3/ 35.

"1 Alj imran 3/ 36, 37.

712 Ali imran 3/ 42, 43.

3 Meryem 19/ 18-22.

7 Meryem 19/ 30-33.

713 1. Yuhanna 2/ 1; Matta 20/ 28; Markos 10/ 45.
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gonderilmistir.”'® Hz. {sa, bir insan olarak Hz. Davud’un neslinden Allah’in oglu

olarak’'” giinahsiz bir sekilde diinyaya gelmistir.”"®

Hz. Is4, insanlik i¢in bir kefaret kurbam olmus; fedakarligiyla Hz. Adem’den bu yana
insanoglunun sirtinda tasidigi Asli Gilinah bedelini kendi canityla ddemistir. Carmiha
gerildikten sonra gdmiilmiis ve sonra dirilerek vazifesini tamamlamis ve Allah’in sagina
0‘[urmus‘fur.719
Kur’an-1 Kerim, Hz.Isa’nin ¢armihta 6ldiigiinii beyan eden Hiristiyan inancini kabul
etmemis “Asli Giinah”n bir sonucu olarak kabul edilen kefaret anlayisin1 reddetmistir.
Kur’an-1 Kerim bu konuda “Bu, bir de inkarlarindan, Meryem'e biiyiik bir iftirada
bulunmalarindan ve "Meryem oglu Isd Mesih'i, Allah'in elgisini oldiirdiik"
demelerinden otiirtidiir. Oysa onu 6ldiirmediler ve asmadilar, fakat onlara dyle goriindii.
Ayriliga diistiikleri seyde dogrusu siiphededirler, bu husustaki bilgileri ancak saniya
uymaktan ibarettir, kesin olarak onu oOldiirmediler, bilakis Allah onu kendi katina

yiikseltti. Allah Giiglii'diir, Hakim'dir.”"*® A¢iklamasini yapmaktadir.

Hz. Isd’nin carmiha gerildigi ve hayatini insanlik sevgisi i¢in feda ettigi goriisii, bazi
Islam alimleri tarafindan elestirilmistir. Hiristiyanlik hakkinda bir¢ok ¢aligsmasi olan ibn
Hazm, kefaret ve carmiha gerilme hadisesi ile ilgili kaynaklarin saglam temellere

dayanmadigini, bu nedenle buna inanmann ¢ok zor oldugunu belirtmistir.”*'

Hz. Isa’nin yakalanmasiyla birlikte en yakinlari dahil herkes korkmus, onu sadece
havari Petrus takip etmistir.O da daha sonra akibetinden korkarak onu tanimadigini
soylemistir.””* Bazi Islam alimleri de “Allah’mm, Allah’im beni nigin biraktin”.’?
ibaresine dayanarak bir peygamberin boyle sOylemesinin risdlete yakismayacagini, eger
asilan bir kisi varsa onun Hz. Isa olmadigim1 bu sekilde ispata calismislardir.”** Yine

carmiha gerilenin Isd olmadigi {lizerinde vurgu yapan islam alimleri, konuya onlarin

716 Romallar 8/ 3; Galatyahlar 4/ 4.

"7 11. Korintoslular 5/ 21; Romalilar 8/ 3.

"' Markos 16/ 19.

" Aydn, Hiristiyan Kaynaklarina Gére Hiristiyanlik, 65.
7 en-Nisa 4/157

2! ibn Hazm, Kitdbii'l-Fasl, 1/ 59

7> Matta,26/20

7 Matta 27/46

2* Mehmet Aydin, age, 180,181
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metinlerinden yaklasmislar bu konu da Incillerde gegen ifadelerin ¢ok geliskili oldugunu
belirtmislerdir.”*> Mesela, Matta, Markos, ve Luka’da hagi tagiyan Krineli Simun’dur.”*®
Yuhanna’da ise hag¢t Hz. isd’nin kendisi tagimistir.”*’ Diger yandan ¢arniha gerilen sa
icin Matta’da “Yahudilerin krali is4” budur.”® O, Markos’ta “Yahudiler’in kral”’*
Luka’da “Yahudilerin krali budur”.”® ifadeleri yer almustir. Yine sd’min carmiha
gerilme saati hakkinda Matta ve Luka’da saat alt1 ifadesi yer alirken Yuhanna da ise saat
konusunda hicbir sey séylenmemistir.731

Boylece Hiristiyan teolojisinde ¢ok onemli bir yere sahip olan ilk giinah ve bunun
sonucunda bu giinahtan temizlenmeyi ifade eden kefaret ve carmih hadisesi Islam
alimleri tarafindan, Hiristiyan ve Islam kaynaklarindan yola cikilarak elestirilmis ve

tekzib edilmistir.

7 Mehmet Aydin,age, 181.

726 Matta 27/ 32; Markos 25/ 21; Luka 3/ 26.
27 Yuhanna 19/ 17

728 Matta 27/ 37

29 Markos 15/ 26

391 uka 23/ 38

31 Mehmet Aydin, age,s.181
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SONUC

Dinler, insanlara diinyada huzurlu ve mutlu bir hayatin yolunu gosterirken, ahirette de
kurtulus vaad etmektedirler. Genel anlamda din iki yapidan olusmustur. Bunlar inang
konularindan olusan “Usllu’d-din” ile pratik kismini teskil eden “Furtiu’d-din”dir.
Kelam ilminin ana konularini olugturan ustilu’d-din igerisinde “glinah” kavrami 6nemli
bir yer teskil eder. Daha ¢ok iman-amel iligkisinin bir {iriinii olan giinah, insanin
olumsuz yoniinii ifade etmekte ve biitlin dinlerde yer almaktadir. Miisliimanlari
yakindan ilgilendiren ilahi dinlerden biri olan Hiristiyanlik’ta glinah kavrami bazi
konularda Islamiyetle benzerlik gosterirken bazi konularda da biiyiik farkliliklar

bulunmaktadir.

Hiristiyanlik ve Islamiyet, beser olarak ilk giinah1t Hz. Adem’in isledigini kabul etmistir.
Ancak bunun mahiyeti ve yorumlanmasi konusunda biiyiik farkliliklar bulunmaktadir.
Asli giinahin disindaki diger gilinahlar konusunda birtakim benzerlikler bulunmakla
birlikte farkliliklar da pek kii¢iimsenecek seviyede degildir. Hiristiyanlik, Hz. Adem’in
isledigi ilk giinahin onun nesline sirdyet ettigini kabul ederken; IslAmiyet bu giinahin
Hz. Adem’in cennetten ¢ikmasina sebep oldugunu ve nesilleri iizerinde higbir etkisinin

olmadigini belirtmektedir.

Bu ¢alisma Islamiyetle Hiristiyanlik arasinda énemli farklardan birini olusturan “Asli
Giinah” 1n Hiristiyanligin yayildig1 bolgelerde hakim olan Helenizm, Gnostizm ve sir
dinlerinde bulunan degisik motiflerden etkilendigi ortaya konulmaya ¢alisilmistir.
Ciinkii Yahudilik, Hz. Isa, [lk Havariler ve miitakip asirlarda boyle bir anlayisin
olmamasi, bir ¢ok arastirmacinin asli giinah1 sorgulamasina sebep olmustur. Bununla
baglantili olarak Hz. Adem’in diisiisii ve Hz. Isd’nin kefaretiyle ilgili bir ¢ok degisik

goriis ortaya konulmustur.

Hiristiyanlik’da ilk giinahin asli giinaha doniismesi anlayis1 St. Paul’den kaynaklandigi
anlasilmaktadir. Onceleri ¢ok ciddi bir Mesih diisman iken Sam yolunda gordiigii bir
vizyonla Hiristiyan oldugunu sdylemistir. Daha sonra hayatin1 bu dinin yayilmasina
adamis ve inang esaslarim sekillendiren sahis olmustur. Ik giinaha getirdigi yorumla
Kul-Peygamber 1sd’y1 ¢armihta can veren Tanri-Oglu Isa konumuna getirmistir. Kilise,

I. ve II. asirlarda St. Paul’un bu konudaki goriislerine sessiz kalirken; I1l.ve I'V. asirlarda
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bu konuda ¢ok hararetli tartigmalar olmus; nihdyet V. asirda St. Augustin tarafindan
sistemlestirilmis ve kilisenin resmi gorlisi haline gelmistir. Bdyle olsa da
baslangicindan bu yana degisik donemlerde Hiristiyan teolojisinde asli giinaha itirazlar

stirlip gitmistir.

islamiyet de ilk giinahin oldugunu onaylamus, ancak bunun sadece Hz. Adem’i
etkiledigini ifade ederken, tovbesi sonucu onun affedildigini belirtmistir. Adem’in
cocuklarina gelince, zaten onlar bu diinyaya tertemiz olarak geldikleri gibi daha sonra
vukua gelen her hangi bir kirlilikten dolay1 da, sorumluluklar1 kendilerine aittir. Cilinkii
Islam’a gore higbir nefis digerinin giinahini yiiklenemez, zira buna gére sorumlulukta

ferdiyet esastir

Islam Keldminda giinah daha ¢ok kebair ve sagair seklinde ele almmustir. Bunda, Hz.
Osman’1n sehit edilmesiyle birlikte ortaya ¢ikan kargasaliklar ve halife se¢imi etrafinda
cereyan eden savaslar biiylik rol oynamistir. Cilinkii Hz. Ali ve Hz. Maviye arasinda
cereyan eden savaglarda Olen ve oldiirenlerin Miislliman olmas1 ve Siffin savasindan
sonra taraflarin tahkim hadisini Allah’in kitabina gore gerceklestirmemis olmasinin
iddia edilmesidir. Hariciler bu baglamda kendilerinin bu gruplardan ayrildiklarini 6ne
stiriip her iki grubun da kafir oldugunu 6ne slirmiistiir. Bu konu da tahkim hadiseini de
goz ardi etmememiz gerekir. Miircie ise Harici goriisiin tam karsisinda yer almis,
imandan sonra islenilen herhangi bir glinahin imana zarar vermeyecegini sdyleyip
taraflarin her birini miimin dairesinde kabul etmistir. Mu’tezile ise miirtekibi’l-kebire’ye
farkli bir yorum getirmis, onlarin el-Menzile beyne’l-Menzileyn yani miimin ile kafir
arasinda bir konumda oldugu ileri siirmiistiir. Ehli Siinnet ise imani1, “kalp ile tasdik ve
dil ile ikrar” seklinde tanimim1 yapmis ve sirkin disinda biitiin giinahlarin kisiyi bu
diinyada had cezasi ve ve ahirette de azaba maruz biraksa da imandan ¢ikarmacagini

ileri siirmislerdir.
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