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BEYAN

Bu tezin yazilmasinda bilimsel ahlak kurallarina uyuldugunu, bagkalarinin eserlerinden
yararlanilmast durumunda bilimsel normlara uygun olarak atifta bulunuldugunu,
kullanilan verilerde herhangi bir tahrifat yapilmadigini, tezin herhangi bir kisminin bu
liniversite veya baska bir liniversitedeki baska bir tez ¢alismasi olarak sunulmadigini

beyan ederim.

Fatih ALTUN

18.09.2006



ONSOZz

Allah katindan bir nur ve apagik bir kitap olarak indirilen Kur’an, diinyanin dini ve
sosyal tarihini, bilebildigimiz baska herhangi bir olaydan ¢ok daha kokli bir sekilde
etkilemistir. Diger kutsal kitaplar da dahil higbir metin, Kur’an mesajiyla ilk karsilasan
insanlarin hayati ve birbirini izleyen kusaklar yoluyla biitiin bir medeniyetin akis
tizerinde bu kadar derin bir etki meydana getirmemistir. Yine Kitab-1 Mukaddes de
dahil higbir kitap, onun kadar ¢ok insan tarafindan bdyle bir dikkat ve husu ile
okunmamugstir. Fakat bir rehber, bir nur ve Allah’tan indirildigine dair iizerinde higbir
sliphe bulunmayan bu ilahi Keldm, nazil oldugu toplumdaki ilk muhataplardan
baslamak {iizere tarih boyunca ilahi kaynakli olmamakla elestirilmistir. Onun ilk
mubhataplari, vahye muhatap olan Hz. Muhammed’i sihirbaz, mecnun, sair gibi sifatlarla
niteleyip Kur’an’1 bir beserden 6grendigini ileri siirmiisler ve vahyin kendisine de
‘eskilerin masali’ damgasin1 vurmuslardir. Tarih boyunca ¢esitli diisiince havzalar1 ve
cografyalarda devam eden bu yaklagimin O6nemli bir parcasini da oryantalistler

olusturmustur.

Aragtirmamizda oryantalistler tarafindan degisik dillerde yazilan ve Tiirkceye de
cevrilen Milli Egitim Bakanhig1 Islim Ansiklopedisindeki Kur’an, Kur’an Ilimleri ve
Tefsir Tarihi ile ilgili maddeleri merkeze alarak, bu ¢ercevede oryantalistler tarafindan

ortaya atilan iddialar1 cevaplandirmaya ¢alistik.

Calismanin belirlenmesindeki katkilarindan ve ¢alisma boyunca zengin ilmi birikimini
benimle paylasarak yonlendirme ve tashihlerde bulunmasindan dolay1 degerli hocam
Prof. Dr. Davut AYDUZ’e tesekkiirii bir bor¢ bilirim. Hayatim boyunca maddi ve

manevi destekleriyle hep yanimda olan aileme kalbi siikranlarimi sunarim.

Fatih ALTUN

Sakarya—2006
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OZET

M.E.B. islam Ansiklopedisindeki Kur’an ve Tefsirle lgili Maddelerin Elestirel Analizi
adli bu ¢alismamizda, Oryantalistler tarafindan hazirlanan ve Miisliman milletlerin tarih,
cografya, etnografya ve biyografya bilgilerini iceren The Encyclopaedia of Islam / Islam
Ansiklopedisindeki Kur’an ve Tefsirle ilgili maddelerde bulunan yanlis, maksatli yorum ve
iddialar1 incelemeye calistik. Oryantalist yazarlar, ansiklopedide kavramlari islerken
kelimenin kokeninden, o konudaki IslAm Alimlerinin degisik goriislerinden, farkl
rivayetlerden, yanlis anlama ve siibjektif yorumlarindan hareketle bir takim iddialarda
bulunmaktadirlar. Basta vahyi inkdr ederek Hz. Muhammed’in Kur’dn’1 birilerinden
Ogrenerek olusturdugunu sdylemeye calismaktadirlar. Calismamizda onlarin bu iddialarina
geemeden Once birinci bolimde konunun anlasilmasinda biiyilk bir Onem tasiyan
oryantalizmi, The Encyclopaedia of Isldm’1 ve Islam Ansiklopedisini tanitmaya gayret ettik.
Ikinci ve iiciincii boliimlerde ise oryantalistlerin calismalarinin sadece olumsuz ydnleri

tizerinde durarak ortaya koyduklari iddialarin1 cevaplandirdik.

Bu calisma siibjektif bir yéntemle hareket eden oryantalistlerin ¢cogunun Islam ve Islam
miras1 hakkindaki yanlis, saptirma, iftira ve iddialarimin bu ansiklopedi maddelerinde de
devam ettigini gostermektedir. Ayrica bu ¢alisma ile Islom aleminde oryantalistlere cevap
olacak bir ansiklopedinin hazirlanmasinin bir ihtiya¢ oldugu ve bununla birlikte Islam
hakkinda ¢ok biiylik caligmalari bulunan oryantalistlere karsi miicadelede, ayni sekilde

biiyiik bir aragtirma gayreti i¢ginde olmamiz gerektigi de ortaya ¢ikmustir.

Anahtar Kelimeler: islam Ansiklopedisi, Kur’an, Kur’an ilimleri, Tefsir, Oryantalizm
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SUMMARY

The Encyclopaedia of Islam was prepared by the Orientalists and it includes the history,
geography, ethnography and biography of the Muslims. This study investigated the false
statements and misinterpretation of the Orientalists about the items of the Qur’an and
the commentary of the Qur’an in the M.E.B. Encyclopaedia of Islam. Muslim scholars
have different views about the origin of the words in Qur’an. However orientalists have
some false claims about Islam in the Encyclopaedia of Islam which was prepared by
orientalist because of different views about the origin of the words. Firstly, they have
denied authenticity revelation and then they have said that the prophet Muhammed
learned the Qur’an from other people. At the first part of our study, we tried to introduce
orientalism, the Encyclopaedia of Islam which is very important for understanding of
this theme. At the second and third part, we emphasized negative opinions of orientalist

in their study (The Encyclopaedia of Islam) and we answered orientalists’ claims.

Our study have displayed that the majority of the orientalists have false comments and
incorrect statements about Islam and it is observed that they did not change their attitude
in the following words. In addition, this study shows that the world of the Islam should
prepare an Encyclopaedia and it should answer the false comments of the Orientalists.
Particularly, if we want to answer the false staments of the Orientalists, we should

investigate about the our legacy very well.

Keywords: Encyclopaedia of Islam, Qur’an, Sciences of Qur’an, Exegesis, Oriantalism




GIRIS
Calismanin Konusu

Aralarinda bir gekilde iliski bulunan nesnelerin birbirlerinden etkilendikleri bir gercek
olarak bilinmektedir. Bu gercek, iki farkli dinin birbirini etkilemesinde de s6z konusu
olmaktadir. iki dinin birbirinden etkilesiminin ortaya ¢ikardigi en 6nemli nokta ise, bir
din mensubunun 6tekinin dini hakkinda arastirma yapmasidir. IslAim dininin ilk
donemlerinden itibaren Miislimanlarla Hiristiyanlar kars1 karsiya gelmis ve
birbirlerinin zayif ve hatali yonleriyle ilgilenmislerdir. Bu miicadelenin stirekliligi,
Batililarin Is1dm hakkinda sistemli bir sekilde calisma yapmasina sebep olmus ve bunun
neticesinde de oryantalizm (sarkiyatcilik) ortaya ¢ikmustir. Isldm arastirmalarinda
bulunan oryantalistler, arastirmalarini nesretmek ve Islamiyet’e dair goriislerini yaymak
i¢in cesitli yollara basvurmuslardir. Bunlardan biri de, Ingilizce, Fransizca ve Almanca
dillerinde yayimlanan ve Ingilizcesi ‘The Encyclopaedia of Islim’ olan ansiklopedidir.
Bu ansiklopedi, birkag dile ¢evrilmenin yam sira dilimize de ‘Islam Ansiklopedisi’

adiyla kazandirilmistir.

Diger taraftan Kur’an-1 Kerim, Yiice Allah (c.c.) tarafindan Cebrail vasitasiyla Hz.
Peygamber’e (s.a.s.) indirilen ilahi bir kitaptir. Bu ilahi kitap, Islam dininin temel
kaynagin teskil etmektedir. Miisliiman alimler, Kur’an’1 anlamak i¢in biiylik gayretler
sarfetmisler ve bunun neticesinde dogru, sistemli bir anlama olmasi i¢in zaman iginde
bir takim ilimler meydana getirmislerdir ki, buna Ulimii’l-Kur’dn / Kur’an Ilimleri
denilmektedir. Yine Kur’an-1 Kerimin fikih, kelam, kissa, dil ve benzeri yonlerinden
aciklanma ihtiyact Kur’an’in tefsir edilmesini giindeme getirmis ve bu alanda da c¢ok

genis bir kiilliyat olusmustur.

Biz arastirmamizda, klasik oryantalist anlayisin ve oryantalistlerin ¢alismalarinin derli
toplu sunulmasi acisindan 6nem tasiyan bu ansiklopedideki maddelerden, Kur’an ve

tefsirle ilgili olanlarini elestirel bir gozle incelemeye c¢alisacagiz.
Calismanin Onemi

Oryantalizm, tepkiler farkli da olsa, gerek bati ve gerekse dogu iizerinde tartisiimayacak

kadar biiyiik bir etki meydana getirmistir. Bati diinyasinda, dogu hakkinda bir sey



yazmak, diisiinmek ve bir tegebbiiste bulunmak isteyen bir kimse, oryantalistlerin bu
alandaki diisiince ve davranig hiirriyetine getirdigi kisitlamadan kurtulamaz bir hale
gelmistir. Kuskusuz, tarih boyunca Avrupa’nin Islam’a iligkin diisiincelerinin
sekillenmesinde ve karsi tavirlarin olusmasinda oryantalizmin biiyiik bir pay1 olmustur.
Oryantalizm, dogunun tartigma konusu edildigi her miinasebette kaginilmaz sekilde

tesirini hissettiren bir menfaatler bag1 kurmustur.

Islam diinyasinda ise oryantalizm, cok degisik sekilde algilanan bir problem olarak
karsimiza c¢ikmaktadir. Kimisi onu benimseyip ciddi bir bi¢imde takip ederek arka
cikarken, kimisi de biitiiniiyle reddederek Islam’in ve Miisliimanlarin en azili diismani
olarak kabul etmektedir. Stiphesiz ki bu her iki metottan da uzak, oryantalizmi taniyan,
ilmi ve objektif bir sekilde degerlendirmeye tabi tutarak itidalli olanlar da
bulunmaktadir. Her ne sekilde olursa olsun, oryantalizmin Islam diisiincesi ve
Miisliimanlar {izerinde olumlu veya olumsuz giiclii bir etkisi vardir. Bu sebeple Islam
aleminde, hemen her alanda oryantalizmle ilgili bir konu ya da uzaktan veya yakindan

ilgisi bulunan bir igaret dikkati cekmektedir.

Gerek bati, gerekse dogu iizerinde biiyiik bir etkisi bulunan oryantalistlere kars1 fikri
miicadelede, onlarin Islim Dininin temel kaynagi olan Kur’an ve Kur’an’in
anlasilmasinda son derece biiyiikk bir ehemmiyet arzeden Kur’an ilimleri ve Tefsir

Tarihi hakkindaki goriislerini bilmek 6nemli bir meseledir.
Calismanin Amaci

Miistesrikler, basta Kur’an ve Hadis olmak iizere Islam Tarihi, Kelam, Fikih, Islam
Felsefesi, Islam Tasavvufu, Arap Dili ve Edebiyati Tarihi ve benzeri Islami saha ile
ilgili hemen her alanda eserler telif etmislerdir. Bunlardan biri olan ve Miisliiman
milletlerin tarih, cografya, etnografya ve biyografya bilgilerini igeren The
Encyclopaedia of Islam’da / islam Ansiklopedisin’de yanlis, hata ve maksatli yorumlar

bulunmaktadir.

Ayrica her metin kendine 6zgii bir baglamin iiriiniidiir. Bunun yaninda baz1 metinler,
kendine has bir baglam olusturarak yeni anlamlar iiretirler. The Encyclopaedia of Islam

da, hem yazilis bicimi hem de yazildiktan sonra icerdigi maddeler ilizerine gerek



elestirel yorumlarin ve gerekse referans amacl atiflarin yapilmasi géz oniline alinirsa

kendine 6zgii bir baglam olusturarak yeni anlamlar {ireten bir eser olarak goriilebilir.

Hem kendisinden sonraki bir¢ok esere drnek olan ve hem de kaynak eser niteligi tasiyan
boylesine kapsamli ve dnemli bir calismadaki 6nyargili yorumlara, olusturulmak istenen

siiphelere dikkat cekilmesi kayda deger bir ugras olarak goziikmektedir.
Calismanin Yontemi

Oryantalistlerin IslAm ve Miisliimanlar hakkindaki diisiince, yaklasim, davranis ve
egilimlerini daha iyi anlayabilmek i¢in oryantalizmin ne oldugu, nasil ortaya ¢iktigi,
simdiye kadar bu alanla ilgili neler yapildig1 ve neler yapilmak istendigi gibi hususlarin
degisik agilardan incelenmesi gerekir. Ancak konumuz, esas itibariyle oryantalizm
olmadigindan, burada oryantalizmi biitiin detaylariyla ele alip, gegirdigi biitiin agamalar1
anlatmak amacinda degiliz. Bu sebeple birinci boliimde, oryantalizm hakkinda genel bir
kanaat olusturmasi agisindan tanimina, tarih¢esine ve sebeplerine iliskin agiklamalarda
bulunduk. Yine bu bdliimde, miistesriklerin beynelmilel yardimlagsmalarinin meyvesi
olan The Encyclopaedia of Islam’1 yayimlanmasi, amaci, mali kaynaklari, yanlislari,
yeni basimiyla ve bu eserin Tiirk¢eye kazandirilmis bicimi olan Isldm Ansiklopedisi’ni

de terclimesi, nesri, tenkiti, yanlislar1 ve indeksiyle degerlendirmeye ¢alistik.

Temelde ise arastirma konumuz, maddelerinin ticte ikisi oryantalistler tarafindan yazilan
ve Leyden tab’1 esas tutularak telif, tadil, ikmal ve terciime sureti ile nesredilen Islam
Ansiklopedisindeki Kur’an ve Tefsirle ilgili maddeler ¢ercevesinde oldugundan, asil bu
nokta lizerinde durmay1 hedefledik. Fakat Kur’an ve tefsirle alakali maddelerin bir tezin
kapsamina gore ¢ok fazla oldugunu goriip, Kur’an ve Kur’an’in yorumunda bir metot
sunmast agisindan klasik tefsir usdlii kitaplarinda gecen kavramlarla tezimizi
sinirlandirma yoluna gittik. Belirledigimiz bu kavramlar1 yine klasik tefsir ustli
kitaplarinda ortaya konan kisimlandirmay1 esas alarak boliimlere ayirdik ve kavramlarin

siralanmasinda da yine ayn1 metodu gozettik.

Bu baglamda Vahiy, Kur’an, Ayet ve Stre maddelerini ‘Kur’an Tarihi’ bashig altinda
ikinci béliimde degerlendirdik. Kur’an Ilimlerine dair pek ¢ok maddenin yazilmamasi
ve tefsir tarihinde de sadece tefsir ve te’vil maddelerinin olmasi dort boliim seklinde

diisiindiigiimiiz aragtirmamizin ii¢ boliim olarak tamamlanmasina zemin hazirladi. Bu



agidan {iciincii ve son boliimde, ‘Kur’an Ilimleri ve Tefsir Tarihi’ baslig altinda Kiraat,
Garib, Kissa, Kasem, Mesel, Hurf-u Mukatta’a, Miinasebet, Tefsir ve Te’vil
kavramlarima temas ettik. Bu maddelerden HurGf-u Mukatta’a ve Miindsebet basl
basina bir madde olarak ansiklopedide yer almamalarina ragmen Kur’an maddesinde ele

alindiklar1 i¢in bu kavramlari1 da birer madde olarak zikrettik.

Ansiklopediyi arastirirken bazi maddelerin konulariyla baglantisi oldugundan bir baska
madde i¢inde de islendigini fark ettik. Bu tiir kavramlart asil madde baglig1 altinda

kaleme almaya gayret ettik.

Tezimizde kavramlar etiit ederken onlarin olumlu yénleri iizerinde durmayip, islami
kaynaklara aykir1 olan noktalarina degindik. Bunu gerceklestirirken de, oOncelikle
oryantalistler tarafindan ortaya atilan iddialar1 zikredip ardindan konunun daha iyi
anlagilmasi i¢in o konuyla ilgili bilgiler verdik ve tekrar iddialara donerek cevaplamaya

calistik.

Ansiklopedinin tefsir usliiyle ilgili kavramlarmi tetkik ettigimizden sihhatli bir bakig
acist yakalamak i¢in klasik tefsir usGlii kitaplarina bas vurduk. Bunun yani sira
konularin zaman zaman farkli ilim dallarina yonelmesi karsisinda o ilimle ilgili kaynak
eserlerden de istifade ettik. Arastirmamizla ilgili hadislerin bulunmasinda 6zellikle
‘Mektebetii’s-Samile CD’si’ ve ‘Mu’cemii’l-Miifehres li-Elfazi’l-Hadis’ adli eserden

yararlandik.



BOLUM 1: iSLAM ANSIKLOPEDISI

Birinci béliimde, arastirmamiza ilham kaynagi olan Islam Ansiklopedisi hakkinda bilgi
vermeye gegmeden Once, tezimizin basliginda da ifade ettigimiz gibi ‘elestirel analizin’
daha iyi anlasilmasi i¢in evvela ansiklopedinin yazarlarimin taninmasma katki
saglayacak olan ‘oryantalizm’, sonra da oryantalistlerin eseri olan The Encyclopaedia of

Islam hakkinda bilgi vermeye calisacagiz.
1.1. Oryantalizm
1.1.1. Tanim

Tiirkgede oryantalizm seklinde yazilan ‘orientalisme’ kelimesi Latin kokenli ‘orient’
kelimesinden tiiretilmis olup dogu anlamina gelmektedir. Orient’in karsilifi Arapca
‘sark’ kelimesidir ve o da, Avrupa kiiltiiriiniin disinda kalan diinyadaki Miisliiman

iilkeler anlamma da gelmektedir. '

Orientalisme (oryantalizm) kelimesi sozliikte, dogululuk, dogu begenisi, dogu diinyasi
bilimleri, sarkiyat anlamlarina gelip dogunun tarih, dil ve edebiyatiyla ugrasan ilim

kollarina toplu olarak verilen bir isimdir.

Oryantalist ise, genel anlamiyla, bir biitiin olarak Yakin, Uzak ve Orta Doguyu dili,
edebiyati, uygarlig1 ve dinleriyle incelemeye calisan batili adamlar i¢in kullanilan bir

kelimedir.’

Islam Alemini ilgilendiren terim anlamiyla oryantalizm, ‘Miisliiman dogunun
edebiyatiyla, tarihiyle, inanglariyla, hukuk yapisiyla ve genel olarak medeniyetiyle
alakadar olan bati arastirmalar® demektir. Islim diinyasinda oryantalizm veya
oryantalist dendiginde akla ilk gelen ve oryantalistlerin kendi ¢aligmalarinda da yaygin

olarak anlasilan anlam budur.*

Sénmezsoy, Selahattin, Kur’an ve Oryantalistler, Fecr Yay., Ankara 1998, s.25.

Soénmezsoy, a.g.e., s.25.

Zakzik, M. Hamdi, Oryantalizm veya Medeniyet Hesaplagmasinin Arka Plani, (trc. Abdiilaziz Hatip),
Isik Yay., izmir 1993, s.8.

Zakzilk, a.g.e., s.8.
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1.1.2. Tarihgesi

Dogu arastirmalariyla ilgilenen ilk kisinin kim oldugu ve ne zaman bagladigi tam olarak
bilinmemektedir. Ancak bazi1 aragtirmacilar oryantalizmin baslangicin1 X. asra
dayandirmaktadirlar. Bat1 kiliselerinden bazi papazlar, o zamanin ilim merkezi olan
Endiiliis’e gelerek buradaki medreselerde felsefe, tip ve matematik basta olmak iizere
cesitli ilim dallarinda Miisliman alimlere talebelik yapmislar, Kur’an-1 Kerim ve bir
takim Arapga eserleri kendi dillerine terclime etmislerdir. Bu rahiplerden en basta
geleni, Endiiliis medreselerinde egitim géren ve memleketine dondiikten sonra, Roma
kilisesine papa segilen Fransiz Jebert de Oraliac’tir. Jebert bu goreve geldikten sonra
biri Roma’da digeri Reims’te olmak iizere Arap¢anin okutuldugu iki okulun insasini

emretmistir.’

Bazi arastirmacilar, oryantalizmin baslangicinin XI. asrin baglarina dayandigini
soylerken, Alman oryantalisti Rudi Paret, Avrupa’da Islam ve Arap arastirmalarmin
Kur’an’in ilk defa Latinceye ¢evrildigi ve yine ilk defa Latince-Arapga sozliiglin
cikarildigr XII. asirda bagladigi goriisiindedir. Bu gortisti daha 6nce Gustav Dogat “XII.
asirdan XIX. asra kadar Avrupa’daki miistesriklerin tarihi’ anlamindaki eserinde

savunmus‘fur.6

Bu konuda ¢alisma yapanlardan bazilar1 da, oryantalizmin ger¢ek manada 1312 yilinda,
Viyana Konsiil’iinde Avrupa’nin bes biiyiikk {iniversitesinde dogu dillerinin
okutulmasina dair karar alinmasiyla bagsladig diisiincesindedir. Nitekim bu konsiilde
Paris, Oxford, Papalik (Kurle), Polonya ve Salamanca (Ispanya) iiniversitelerinde
Arapca, Grek, Ibrani ve Siiryanice dillerinde egitim yapacak kiirsii kurulmasi karar

alinmustir.”

Daha sonra da batinin gesitli {iniversitelerinde bu sahada yeni boliimler acilip kiirsiiler
kurulmustur. 1587°de Paris’teki Collge de France’da, 1634’te Hollanda’nin Leiden

Universitesinde, 1632’de Cambridge’te sistemli bir sekilde Arapca 6gretimi baslamustir.

> Siba’i, Mustafa, Oryantalizm ve Oryantalistler, (trc. Miicteba Ugur), Beyan Yay., istanbul 1993, s.34;
Miistesrik mad., Rehber Ansiklopedisi, [hlas Matbaacilik, Istanbul 1984, 13/3.

6 Zakzik, Oryantalizm veya Medeniyet Hesaplasmasinin Arka Planu, s.8.

7 Said, Edward, Oryantalizm Somiirgeciligin Kesif Kolu, (trc. Nezih Uzel), Pmar Yay., istanbul 1982,
s.91.



1634’te Oxford’da Arapga ve Islami tedrisat i¢in hocalik kiirsiisii, 1786’da da Asiatic
Society of Bengal (Banglades Asya cemiyeti) kurulmustur.®

Neticede Endiiliis’teki Miisliiman ve Hiristiyanlar arasinda meydana gelen tartigmalar,
eski yunan eserlerinin Arapgaya terclime edilmesi, Misliimanlarin ilmi ve maddi
yonden Hiristiyanlardan iistiin olmalari, uzun miiddet hach seferlerinin devam etmesi,
Avrupa’nin Miisliiman korkusu ve daha sonralar1 Osmanli Devletinin Avrupa’ya kadar
ilerlemis olmasi gibi nedenler oryantalizmin baslamasma sebep olmustur.” Bu gibi
etkenlerle baslayan oryantalizm faaliyetleri, Arapca okullarin agilmasi ve Arapga
eselerin Latinceye cevrilip Avrupa’da okutulmasiyla siirekliligini muhafaza etmistir.
Yaklagik altt asir boyunca bati iiniversiteleri, Miisliiman alimlerin eserlerinden

faydalandiklar gibi, egitim ve 6gretimlerinde de bu eserleri esas kabul etmislerdir."

XIX. ve XX. asir ise, Islami arastirma ve incelemelerin yogunlastigi ve oryantalizmin
en parlak doneminin yasandigi bir asir olmustur. Fransiz ihtilalinden sonra 1795 yilinda
Paris’te kurulan Ecole National des Langues Orientales Vivantes (Yasayan Dogu Dilleri
Okulu), muntazam bir ¢aligma metodunun meydana gelmesine ve modern oryantalizmin
temellerinin atilmasina sebep olmustur. Kendi asrinda miistesriklerin lideri olan
Sylvestre de Sacy, bu okulun hocasi olup okula ilm1 bir hiiviyet kazandirmanin yani sira
Paris’i Arap arastirmalarinin merkezi ve gesitli iilkelerden 6grenci ve ilim adamlarinin
ders almak icin akin etti§i ugrak bir nokta yapmis ve Avrupa’ya miistesrik hocalar

yetistirmistir.''

Yine XIX. asrin ilk yarisinda, Avrupa ve Amerika’nin cesitli yerlerinde biiyilik
oryantalizm cemiyetleri kurulmustur. Soyle ki: 1822°de Paris’te Société Asiatique
(Asya Cemiyeti), 1823’te Londra’da Royal Asiatic Society (Asya Kraliyet Cemiyeti),
1845°te Deutsbe Morgenlandiscbe Gesellcbaft (Alman Sark Cemiyeti) ve 1842°de

Amerikan Sark Cemiyeti'?

Kisa zamanda bu cemiyetler, cesitli dergi ve yaymnlar c¢ikarmak ic¢in faaliyete

gecmislerdir. Hammer, Yenabiu’s-Sark (Sark Kaynaklari) adiyla 1805°ten 1818’e kadar

¥ Sénmezsoy, Kur’an ve Oryantalistler, s.30.

’ Watt, W. Montgomery, Oryantalistlerin islam Arastirmalari, (trc. M. Kazim Giilgiir), SUIFD., sy. 4,
Konya 1991, 5.232-233; Adivar, A. Adnan, Mukaddime, 1A, 1/II-I11.

' Siba’{, Oryantalizm ve Oryantalistler, s.35.

""" Said, Oryantalizm, s.218; Zakzik, Oryantalizm veya Medeniyet Hesaplagmasinin Arka Plan, s.28.

12 Zakzik, a.g.e., s.31; Sonmezsoy, a.g.e., s.30-31.



Viyana’da yayimlanan ilk 6zel miistesriklik dergisini ¢ikarmistir. 1895 yilinda Paris’te
Islam Dergisi adiyla bir dergi yayimlanmis, daha sonra bu dergi 1906’da Magrib’de
Fransa [lmi Delegasyonu tarafindan c¢ikarilan Isldm Diinyas1 Dergisine yerini
birakmustir. 1910°da Almanca Islam Dergisi (Der Islam), 1912°de Rusya’da émrii kisa
siren Alem-i Islam Dergisi (Mir Islam) yaymmlanmustir. 1911°de de Orta Dogu
misyonerlerinin reisi olan Samuel Zweimer tarafindan Ingiltere’de bir islam dergisi

daha yayimlanmistir.

Aralarinda genis bir muhabere sebekesi bulunan oryantalistlerin ilk milletlerarasi
kongresi de 1873’te Paris’te yapilmistir. O gilinden beri bu kongreler muntazam bir

sekilde devam etmektedir. "

Oryantalizmin tarihiyle ilgili olarak oryantalistlerin Arapg¢adan terctime yaptiklarini, dil
okullar1 actiklarini, cemiyetler kurduklarini ve cesitli dergiler c¢ikardiklarini ifade
etmistik. Oryantalizmin tarihiyle alakali bilgi veren Mustafa S1bd’i, bunlara ilaveten
oryantalistlerin yazma eserler iizerine c¢alistiklarim1 da zikretmektedir. Onun bu
konudaki goriisleri ise, su sekildedir:
“Oryantalistler bir yandan da Islam iilkelerindeki yazma eserler iizerine diistiiler.
Bunlar1 bir yandan cahil sahiplerinden ucuza satin almak yahut ta son derece
diizensizlik i¢inde bulunan umumi kiitiiphanelerden ¢almak suretiyle
memleketlerine veya sahsi kiitliphanelerine tasidilar. Bu sekilde sayilari korkung
rakamlara ulasan nadir yazmalar Avrupa kiitiiphanelerine gecti. XIX. asrin

baglarinda Avrupa’ya kagirilan sadece yazma kitaplarin sayisi 250.000 rakamina
ulasti. Bu say1 bugiine kadar durmadan artmugtir.”"

1.1.3. Oryantalizmin Sebepleri
1.1.3.1. Dini Sebepler

Batililar1, Islam arastirmalarina iten etkenlerin basinda dini sebep gelmektedir. Yukarida
da s6z konusu edildigi gibi oryantalizmin ortaya c¢ikmasi rahipler vasitasiyla olmus,
devami da yine onlarin sayesinde saglanmustir. Ilk donemlerinden itibaren Islamiyet’in
hizli bir sekilde yayilmasi, pes pese fetihlerin vuku bulmasi, sonralar1 haclh seferlerinin
basarisizlikla sonuclanmasi ve daha ge¢ dénemlerde de Osmanli fetihleri Islam’a kars1

batililarda ilgi uyandirmistir. Bu noktada Hiristiyan din adamlar1 harekete gecerek

13 Zakziik, Oryantalizm veya Medeniyet Hesaplasmasinin Arka Plani, s.31-32.
'* Siba’i, Oryantalizm ve Oryantalistler, s.35-36.



Islamiyet ve Isldm Peygamberi hakkinda iftira ve uydurma sozler yaymuslar ve

boylelikle Islamiyet’in yayilmaya layik bir din olmadigim gdstermeye calismuslardir.'

Ayrica oryantalizm, dogu medeniyet ve inanglarin1 6grenmeyi saglayan ‘dogu dillerini
bilme’ tlizerine kuruldugu i¢in rahiplerin diisiincesiyle bu noktada birlesmektedir. Zira
rahipler de Hiristiyanlastirmak istedikleri kisilerin dillerini 6grenmeyi kendilerine
zorunlu kilmaktadirlar. Bu anlamda ilk donemlerde oryantalizmle misyonerligi

birbirinden ayirmak kolay goziikmemektedir.'®
1.1.3.2. Emperyalist (Somiirgeci) Sebepler

Goriiniiste dini, gercekte ise somiirgecilik savasi olan hach seferleri, batililarin
yenilgisiyle sonuclanmustir. islam iilkelerini yeniden istila etmek, hach seferlerinden
beri Avrupalilar1 kaplayan bir ideal olmustur. Bu amacla s6z konusu iilkeleri inang,
ahlak, adet ve zenginlik gibi biitiin yonleriyle incelemeye yonelmislerdir. Bu sekilde
onlardaki kuvvet noktalarini tantyip, bunlar1 zayiflatmayi, zayif yonlerini de tespit edip

ondan istifade etmeyi diisinmiislerdir. '’

XIX. asra gelindiginde ise batililar, Islam diinyasimnin genis bir bdliimiinii istila ederek
hedefleri dogrultusunda biiyiik bir ilerleme kaydetmislerdir. 1815 ile 1914 yillar
arasinda Avrupa’nin direkt somiirge imparatorlugu diinya yiizeyinde % 35’ten % 85’¢
cikmistir. Bu somiirgecilik faaliyetleri gerceklestirilirken en fazla kullanilan kisiler,
oryantalistler olmus, somiirgecilerle miistesrikler arasinda resmi ve saglam bir bag

olusmustur.'®
1.1.3.3. Ticari Sebepler

Oryantalistlerin doguyu arastirmalarindaki sebeplerden biri de, biiyiik bir tiiketici
kitlesine sahip olan doguya sanayi {irlinlerinin satigin1 gergeklestirmek, bu iilkelerin
hammaddelerini ucuza satin almak ve muhtelif islam iilkelerinin yerli sanayisini ortadan

kaldirmak istemeleridir.'

Siba’i, Oryantalizm ve Oryantalistler, s.38; Miistesrik mad., Rehber Ansiklopedisi, 13/3.
Zakzik, Oryantalizm veya Medeniyet Hesaplasmasinin Arka Plani, s17.

17 Siba*i, a.g.e., 8.39-40; Miistesrik mad., a.g.e., 13/3.

'8 Said, Oryantalizm, 5.76; Zakz(k, a.g.e., 5.33-34.

Siba’1, a.g.e., s.41; Miistesrik mad., a.g.e., 13/4.



1.1.3.4. Siyasi Sebepler

Birgok Islam iilkesinin bagimsizligini ilan etmesi, sarkiyatgiligin sebeplerinden birini
daha ortaya c¢ikarmigtir. Bu da elgilikleri ve cesitli yayin organlariyla kendi siyasi
goriislerini Islam iilkelerine ve onlarm ydneticilerine kabul ettirmektir. Oryantalistler,
vazifeli bulunduklar tilkelerin fikir adamlari, siyasileri, gazetecileri ve toplumun 6nde
gelen insanlariyla siki dostluklar kurarak, onlarin fikirlerini 6grenmekte ve kendi
devletinin yoneticilerine bilgi ulastirmaktadirlar. Bununla birlikte Islam iilkelerinin
yoneticilerine kendi devletlerinin istekleri yoniinde telkinde bulunmakta ve bu iilkelerin

aralarinda ayrilik ¢ikarmaya calismaktadirlar.”’
1.1.3.5. ilm{ Sebepler

Batililarin doguyu arastirmalarindaki etkenlerden biri de, ilmi1 sebeptir. Fakat sirf dogu
Miletlerinin dillerini, dinlerini, kiiltiir ve medeniyetlerini 6grenmek i¢in ¢alisma yapan
oryantalistler digerlerine nazaran ¢ok az bir kismi teskil etmektedirler. Bu sekilde olan
miistesrikler, Islam’1 ve Isldm’1n manevi mirasin1 anlamakta digerlerine nispetle daha az
hata yapmaktadirlar. Zira bunlarin Islamiyet’e iftira etmek, Islami deger olgiilerini
kasten carpitmak ve tahrif etmek gibi bir gayeleri bulunmamaktadir. Bu sebeple
arastirmalar1 gergege ve objektif ilmi metotlara daha yakin olmaktadir. Hatta bunlar

arasindan Islamiyet’i kabul edenler de ¢ikmaktadir.”'
1.2. The Encyclopaedia of Islam
1.2.1. Yayima Hazirlanis1 ve Yayimlanmasi

The Encyclopaedia of Islim’m (Islim Ansiklopedisi’nin) hazirlik calismalarina 1882°de
Londra’da yapilan Milletleraras1 Sarkiyat kongresinde William Robertson Smith
tarafindan sunulan ‘Islami bir ansiklopedi hazirlanmas:® teklifinin kabul edilmesiyle
baglanmigtir. Smith’in bagkanligini yaptigi on iki iyelik bir hazirlhk komitesi
olusturulmustur. Bir siire sonra Smith’in 6liimii lizerine bir sonraki kongrede yerine
Ignaz Goldziher gorevlendirilmis, ancak 1897°de Paris’te yapilan kongrede Goldziher
istifa etmis ve onun yerine Martin Theodor Houtsma segilmistir. Ayn1 kongrede, ingiliz,

Fransiz, Alman, Italyan, Rus, Macar, Avusturyali ve Hollandali ilim adamlarindan

2 Siba’i, Oryantalizm ve Oryantalistler, s.41-42; Miistesrik mad., Rehber Ansiklopedisi, 13/4
2l Siba’, a.g.e., 5.42.
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meydana gelen yeni bir komite kurulmustur. Bu arada hazirlanan 6rnek bir fasikiil
Roma’da yapilan kongrede benimsenmis, o siralarda yeni kurulmus olan International
Association of Academies’in (Uluslararast1 Akademiler Birligi’nin) 1901°de Paris’te
yapilan ilk toplantisinda Leipzig, Miinih ve Viyana akademilerinin teklifi iizerine
ansiklopedinin yayimlanmasi kabul edilmistir. Boylece en yliksek milletlerarasi ilmi
teskilat tarafindan da onaylanan projenin yayin hazirliklarina baslama asamasina
gelinmistir. M. J. de Goeje’nin bagkanliginda bir idare heyeti olusturulmus ve bir alt
komisyon kurularak genel prensiplerin tespitiyle gorevlendirilmistir. Bu komisyon
calismalarmni 1902°de tamamlanustir. Buna gére Ansiklopedi Ingilizce, Almanca ve
Fransizca olarak ii¢ ayr1 dilde yayimlanacak, fakat madde basliklar1 dogu dillerinde ve

cogunlukla Arapga olacaktir.*?

Islam Ansiklopedisinin ilk fasikiilii, 1908 yilinda Hollanda’nin Leiden sehrinde
yayimlanmistir.® Araya 1. Diinya Savasiin girmesiyle ancak 1936 yilinda
tamamlanabilmistir. The Encyclopaedia of Isldam (A Dictionary of the Geography,
Ethnography and Biography of the Mohammedan Peoples) adiyla dort biiyiik cilt, 5312
sayfa ve 6176 madde halinde ansiklopedinin birinci baskisinin  yayimmi

gergeklestirilmistir. 1939°da da ansiklopediye bir ilave cilt eklenmistir.”*

1934’ten sonra Heffening, isimler indeksi ¢alismasi baglatmigs fakat II. Diinya Savasinin
araya girmesiyle tamamlayamamistir. 1937°de Wensick, ansiklopedinin Almanca bir
ozeti olan Handwdrterbuch des Islam iizerine bir calisma baslatmis, ancak 1939°da onun
Olimii tlizerine gorevi Johannes Heindrik Kramers almistir ve eser 1941°de tek cilt
halinde yaymmlanmistir. Daha sonra da Gibb ile Kramers, Ingilizce bir o6zet

hazirlamiglardir.®®

Ansiklopedinin telifinde Alman, Fransiz, ingiliz, Hollandali, Italyan, Rus ve Araplardan

olusan ilim adamlar1 gorev almistir. Ulkemizden ise, sadece M. Fuad Kopriilii katilmus,

22 Kahraman, Kemal, The Encyclopaedia of Islam mad., DiA, 11/181.

2 Adivar, Mukaddime, iA, 1/XV; Kopriilii, Orhan. F., Islam Ansiklopedisinin Mahiyet ve Kiymeti,
Diyanet Isleri Baskanlig1 Dergisi, 12/3, 1973, 5.161; Kahraman, The Encyclopaedia of Islam mad.,
DIA, 11/181.

2 Kopriilii, Islam Ansiklopedisinin Mahiyet ve Kiymeti, DIBD, 12/3, 5.161; Kahraman, The
Encyclopaedia of Islam mad., DIiA, 11/181.

> Kahraman, The Encyclopaedia of Islam mad., DIA, 11/181-182.
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uzunca yazdig1 ‘Tirk Edebiyati’ ile sekiz on tane de kiiclik maddeler telif etmistir.

Maddelerin ¢ogu, Alman miistesrikler tarafindan yaz11m1§t1r.26
1.2.2. Yaymevi ve Mali Kaynaklar:

Ansiklopedinin yayin hakki ve basim isi, kuruldugu 1683 yilindan beri Arabiyat
alaninda yazilan en oOnemli eserleri ve genis kapsamli Islam arastirmalarini

yayimlamakla tinlii E. J. Brill yaymevi tarafindan tistlenilmistir.?’

Ansiklopedinin masraflar1 ise, Uluslararas1 Akademiler Birligi’ne {iye akademilerin
hemen hepsi, basta Hollanda olmak iizere somiirgeci Avrupa devletlerinin tamami, bu
devletlerin somiirge genel valilikleri ve deniz asir1 ticaret sirketleri, Amerika’dakiler de
dahil din agirlikli egitim veren bazi iiniversiteler ve c¢esitli misyonerlik kuruluslar

tarafindan karsilanmistir.”®
1.2.3. Hazirlanma Amaci

Oryantalizmin tarih¢esine bakildiginda eski oryantalistlerle son asirlardaki
oryantalistlerin gayeleri arasinda bliylik bir farkin oldugu goziikecektir. Eski
miistesrikler, sarkin ilim ve felsefesini dillerine naklederken, kendi ilim ve irfanlarini
yukseltmeyi hedeflemislerdir. Son asirlarda ise, sOmiirgecilik faaliyetlerinin
oryantalizmin gelismesinde 6nemli bir katkisi olmustur.” Bu baglamda The
Encyclopaedia of Islam, XIX. yiizyilin ikinci yarisinda somiirgecilik faaliyetlerine
paralel olarak yogunlasan sarkiyat ¢alismalarinin bir iiriiniidiir. Hazirlanmasindaki temel
ama¢ da, basta Hollanda, Ingiltere ve Fransa olmak {izere biiyiik somiirge
imparatorluklarmnin hakimiyeti altinda bulunan Islam topraklar1 hakkinda giivenilir bilgi
toplamak ve buralara gidecek gorevlilere yardimer olmaktir”® Bundan dolay:
ansiklopedide Misliimanlar i¢in énemli olan pek ¢ok maddenin ihmal edildigi, buna

mukabil batililar i¢in 6nem tagiyan maddelerin 6n planda tutuldugu, bazi maddelerin

% Adivar, Mukaddime, IA, 1/XVI; Kopriilii, islam Ansiklopedisinin Mahiyet ve Kiymeti, DiBD, c.12,
say1.3,s.161.

2" Adivar, Mukaddime, IA, 1/XV; Kopriilii, Islam Ansiklopedisinin Mahiyet ve Kiymeti, DIBD, 12/3,
s.161; Kahraman, The Encyclopaedia of Islam mad., DIiA, 11/181.

2 Adivar, Mukaddime, 1A, 1/XV-XVI; Kopriilii, Islim Ansiklopedisinin Mahiyet ve Kiymeti, DIBD,
12/3, 5.161; Kahraman, The Encyclopaedia of islam mad., DIA, 11/181.

¥ Adivar, Mukaddime, A, 1/I11, XIL.

30 Kahraman, The Encyclopaedia of islam mad., DIiA, 11/182.
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gereginden fazla bazilarinin ise kisaca yer aldigi, konu se¢ciminin daha ziyade bu iilkeler

hakkinda bilgi edinmeye yonelik oldugu gériilmektedir.”!

Telifine sebep olarak bakir bir alan olan dogunun degerlendirilmesini/taninmasini ve

doguya ait kiiltiir birikiminin pratige dokiilmesini de zikredebiliriz.>
1.2.4. Terciimesi ve Tepkilere Kars1 Verilen Cevaplar

Ansiklopedi i¢in Arapga, Fars¢a, Tiirkce ve Urduca dillerinde terciime faaliyetleri
baslatilmis yalmiz bunlardan Tiirk¢e ve Urduca terciimeleri tamamlanabilmistir. ‘Islam

Ansiklopedisi’ baslig1 altinda Tiirk¢e terciimesi i¢in ilerde bilgi verilecektir.

Urduca terciimesi, Pakistan’da Pencap Universitesi tarafindan 1960-1989 yillari
arasinda yirmi ¢ cilt halinde yapilmistir. Tercimenin onemli kismi, ikinci edisyonun
ilk dort cildinden ¢evrilmistir. Tiirkgeye telif, tadil, ikmal ve terciime suretiyle cevrilen
Islam Ansiklopedisi 6rnek alinarak ve ondan da istifade edilerek hatali maddeler
diizeltilip genisletilmistir. Ayrica Urdu edebiyatina ve Hint-Pakistan cografya, tarih ve

kiiltiiriine dair birgok madde ilave edilmistir.™

Ansiklopedinin Arapga terciimesine baslanmakla birlikte ancak ‘Arif Pasa’ maddesine
kadar gelinebilmis ve on bes cilt halinde yarim kalmistir. Bu ¢alisma sadece terciime
olmayip bazen kisa notlarla bazen de maddenin sonuna eklenen uzunca tenkitlerle ve
yapilan ilavelerle hacmi genisletilmis bir edisyon durumundadir. Ozellikle dini

konularda tanimus alimler tarafindan tenkit ve ilaveler yapilmustir.**

fran’da 1948 yilinda baslatilan Farsca terciimesi sonugsuz kalmis fakat ‘Biingah-1
Terciime ve Nesr-i Kitab’ adli kurum tarafindan Iran kiiltiir ve tarihiyle ilgili maddelerin
de ilavesiyle yeni edisyon esas alinarak Farscaya terciimesi tekrar baglamistir. Bu arada
1984 yilinda kurulan ‘Biinyadd-1 DaAiratii’l-Madrif-i Islami> adli bir miiessese,
Ansiklopedinin adin1 ‘Déanisndme-yi Cihan-1 Islim’ sekline cevirerek kismen telif,
kismen de diger ansiklopedilerden terciime yoluyla bir ansiklopedi ¢ikarmaya

baglamustir.*

31 Kahraman, The Encyclopaedia of Islam mad., DIA, 11/182; Adivar, Mukaddime, 1A, 1/XVI.
2 Ozgoer, Ahmet Z., Islam Ansiklopedisine Dair, islami Arastirmalar, 2/6, Ankara 1988, s.69.
33 Kahraman, The Encyclopaedia of islam mad., DIiA, 11/182.

3% Kahraman, The Encyclopaedia of islam mad., DIiA, 11/182.

33 Kahraman, The Encyclopaedia of Islam mad., DIA, 11/182, 184.
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Ansiklopedi dogu dillerinde yayimlanmaya basladiktan sonra akademik cevreler ve
bunlarin disindaki ¢esitli gruplardan elestiriler almistir. Yoneltilen bu tepkiler karsisinda
yayin kurulu baskant Houtsma, ansiklopedinin Hiristiyanlar tarafindan ¢ikarildigini
dikkate alarak kendisinin tarafsizligini korumaya calistigini, goriiglerine katilmasa da
yazilan maddelere miidahale etmeme egiliminde oldugunu belirterek sorumlulugu
yazarlara yiiklemistir. Yayin kurulunda yer alan Gibb ise, ansiklopedinin batili bilim
adamlan tarafindan tenkit¢i bilim gelenegini kabul edenler i¢in hazirlandigini ve

dolayistyla Miisliimanlarin beklentilerine uygun diismedigini itiraf etmistir.*
1.2.5. Eksikleri ve Yanhslar:

Ansiklopedide bir takim yanliglar, eksikler ve hatta maksathi saptirmalarin oldugu
dikkati cekmektedir. Tiirk tarihi ve kiiltiirii ile ilgili maddelerin diger maddelere nazaran
zayif ve dnemsiz kaldigi, bazi yanlislarin bulundugu gozikmektedir.’” Ehemmiyetsiz
maddelere gereginden fazla yer verildigi, buna mukabil miihim maddelerin az bir
bilgiyle gecilerek maddeler arasi bir nispetsizligin ve fislerin diizenlenmesinde

unutulmus birgok ismin oldugu goériilmektedir.*®

Okumay1 engellediginden metin i¢inde sik sik kaynak gosterilmesi ve maddeler farkli
dillerde yazildig1 i¢in yapilan geviriler sirasinda 6nemli kayiplarin ve zaman zaman

hatal1 terciimelerin bulunmasi, ansiklopedinin eksik ve yanlist olarak ifade

edilmektedir.*’

Islam diniyle dogrudan ilgili olan maddelerde ise, sarkiyatgiliginin yami sira rahip olan
baz1 yazarlar konuyu tarafsizliktan uzak, misyonerce bir tutumla ele almislardir. Bu
oryantalistler, tenkitci yaklasim adi altinda vahyi inkar ederek, Islamiyet’i Yahudi ve

Hiristiyan din adamlarindan 6grendigi bilgilerle Hz. Muhammed’in kurdugunu iddia

36 Kahraman, The Encyclopaedia of Islam mad., DiA, 11/182-183.

37 Adwvar, Mukaddime, A, 1/XVII, XIX; Kopriilii, Islam Ansiklopedisinin Mahiyet ve Kiymeti, DIBD,
12/3,s.161.

% Adivar, Mukaddime, A, 1/XVI; Cabuk, Vahid, islam Ansiklopedisi mad., Tirk Dili ve Edebiyati
Ansiklopedisi (Devirler/ Isimler/ Eserler/ Terimler), Dergah Yay., 1981, 4/422.

39" Adivar, Mukaddime, A, 1/XVI; Kahraman, The Encyclopaedia of Islam mad., DIA, 11/184.
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etmislerdir. Temel Islami kavramlar iizerinde siiphe uyandirmaya calismislar ve ¢irkin

ifade kullanmaktan ve iftira atmaktan sakinmamuglardir.*

Biitiin bu aksakliklar ve yanligliklara ragmen bu ansiklopedinin ilk ¢alisma olmasi
dolayisiyla biiylik bir boslugu doldurdugu ve kendinden sonraki ¢alismalar i¢in 6rnek

teskil ettigi de bir gergektir.
1.2.6. Yeni Basimi

II. Diinya Savasindan sonra sdmiirge imparatorluklarinin yikilmastyla islam topraklari
tizerindeki hakimiyetleri ortadan kalkmis ve iilkelerin cografi alanlarinda degisiklikler
olmustu. Sistematik olarak diizenlenen Milletleraras: sarkiyat toplantilarina artik Islam
aleminden de ilim adamlarn katiliyordu. 1940 yilindan itibaren Tiirkiye'de
yayimmlanmaya baslayan islim Ansiklopedisi, Tiirk tarih ve kiiltiiriine ait eksikleri ve
yanlislar1 ortaya koymaya baslamisti. Ayrica ansiklopedide bir takim eksikler ve
yanlislar bulunmaktaydi.*' Bu gibi sebeplerden dolay: ansiklopedinin yeniden ele alimip

kapsaminin genisletilmesine ihtiya¢ duyuldu.

Uluslararast Akademiler Birligi yonetiminde ve yine E. J. Brill yaymnevi tarafindan
basilmak iizere yeni yaym igin harekete gecildi. 1954 yilinda ingilizce ve Fransizca
olmak iizere ilk fasikiili yayimlandi.** XI. Cildinin 2002’de yayimlanmasiyla da
ansiklopedi tamamlandi. 1980 yilinda ilk ii¢ cildi kapsayan bir Supplement (ilave)
hazirlandi. Yeni teklif edilen veya yazarindan gec¢ gelen maddelerle yeni 6len sahislarin
biyografileri de bu eke alindi. 1991 yilinda E. Van Donzel’in yeniden gézden gegirdigi

ilaveli indeks, 1993’te de P. J. Bearman’n hazirladig1 konular indeksi yayimlandi.*?

Bu baskida, onceki yayimda olmayan bazi yeni maddelere yer verilmistir. Birinci

edisyonda yer alan maddelerin bircogu yeniden yazdirilmis veya yeni bilgiler

40 Kahraman, The Encyclopaedia of Islam mad., DIiA, 11/182; Cabuk, islam Ansiklopedisi mad., TDEA,
4/422.

#1 Kahraman, The Encyclopaedia of Islam mad., DIA, 11/183.

#2 Kahraman, The Encyclopaedia of Islam mad., DIA, 11/183; Ozgoer, Islam Ansiklopedisine Dair,
Islami Arastirmalar, 2/6, 5.69; Kopriilii, islam Ansiklopedisinin Mahiyet ve Kiymeti, DIBD, 12/3,
s.162.

# Kahraman, The Encyclopaedia of Islam mad., DIA, 11/184.
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eklenmistir. Bazi maddeler de aynen korunmustur.** Afrika, Orta Asya, Uzakdogu,

[spanya, Balkanlar ve Rusya gibi bolgelere de 6nem verilmistir.*’

Yeni baskida, Islim Ansiklopedisinde Tiirk ilim adamlari tarafindan yazilan maddeler,
ya yazarlarimin imzasiyla yayimlanmis veya yeniden yazilirken bunlardan istifade
edilmistir. {1k baskida sadece Fuad Kopriilii yazar olarak bulunurken yeni baskida pek
cok Tiirk ilim adami gorev alarak katkida bulunmustur.*® Ayrica bu edisyonun icra

komitesinde ve yazim komisyonunda Miisliiman ilim adamlarina da yer verilmistir.*’

[k baskida oldugu gibi bu baskida da, Isldm'in temel kavram ve esaslarmna yonelik art
niyetli ve tarafli bakis agis1 devam etmekte fakat baz1 maddelerde asilsiz iddialara yer
verilmedigi goriilmektedir. Klasik metinleri yanlis okuma ve anlamalara, 6n yargilardan
kaynaklandig1 anlasilan ilmi hata ve asilsiz iddialara, karsiligi bulunmayan atiflara,
tekrar yazilmis maddelere, birgok maddenin ve madde olarak yazilan sahislarla

eserlerinin yetersiz olarak ele alindigina rastlanmaktadir.

Ayrica ilk baskida yapildigr gibi metin i¢inde sik sik kaynak gosterilmesi, okumayi
engellediginden  ansiklopedi i¢in  One siiriilen elestirilerden biri  olarak

zikredilmektedir.*®

Yeni baski, eksik ve yanlislariyla birlikte, birinci edisyona gore daha ileri bir
seviyededir ve oOzellikle arastirmacilar i¢in vazgecilmez bir kaynak niteligini

tasimaktadir.
1.3. Islim Ansiklopedisi
1.3.1. Terciime ve Nesri

Islam kiiltiiriiniin degisik konularina, Miisliiman milletlerin ve 6zelde Tiirklerin tarihine,
bilim, sanat ve siyaset alaninda sohret bulmus kisilerin biyografilerine yer veren ve ilm1
bir yayin 6zelligi tasiyan The Encyclopaedia of Islam, Tiirk ilim adamlarinin dikkatini

cekmistir. Gerek tliniversite talebeleri ve gerekse tiniversite disindaki ilim ehli eserden

Kahraman, The Encyclopaedia of islam mad., DIA, 11/183-184; Kopriilii, Islim Ansiklopedisinin
Mahiyet ve Kiymeti, DIBD, 12/3, 5.162.

# Kahraman, The Encyclopaedia of islam mad., DIiA, 11/183.

6 Kopriilii, islam Ansiklopedisinin Mahiyet ve Kiymeti, DIBD, 12/3, s.162.

47 Kahraman, The Encyclopaedia of islam mad., DiA, 11/183.

# Kahraman, The Encyclopaedia of islam mad., DiA, 11/184.
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istifade etsin diisiincesiyle dilimize kazandirilmasi diigtiniilmiistiir.** Bununla birlikte
Islam Ansiklopedisine ‘Mukaddime’ yazan Adnan Adivar, eserin Tiirkceye terciime
edilmesi gerektigini savunurken ‘muhtevasi bize yabanci olmadigindan terclimesinin
ithmal edilemeyecegini, bizi ilgilendiren maddelerin 1slah ve ikmal edilmesine de yol
acacagini, milli kiitiiphanemizde Tirkliigii alakadar eden biiyiik bir Ansiklopedinin
bulunmayisin1 ve yeni bir eser yazmaktansa var olana bir seyler de ekleyerek ilim

diinyasina katkida bulunmay1 hedeflediklerini’ sdylemektedir.™

2-5 Mayis 1939 tarihinde Ankara’da gerceklestirilen I. Tiirk Nesriyat Kongresinde
alman karar dogrultusunda Hollanda’nin Leiden sehrinde yayimlanmasi tamamlanmis
olan The Encyclopaedia of Isldm’in zeyil maddeleriyle birlikte Tiirkgeye terclime
edilmesi istenmistir. Maarif Vekili Hasan Ali Yiicel, 9 Mayis 1939 tarihli bir yazisi ile
Istanbul Universitesi Rektorliigiince bir komisyon olusturularak ansiklopedinin terciime
edilmesi hususunda bir rapor hazirlanmasini talep etmis ve kisa siirede caligsmalar
sonuglanarak bakanlik makamina gonderilmistir. Bakanlifin uygun gormesi lizerine

faaliyetlere hemen baslanmustir.”’

[lmi sorumlulugu istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesinden segilen bir heyete, mali
sorumlulugu da Milli Egitim Bakanligina ait olmak iizere Islam Ansiklopedisi terciime

biirosu kurulmustur.*

Islam Ansiklopedisi heyeti, daha sonra profesorler evi olarak kullanilacak olan Tiirkiyat
Enstitiisii’niin binasinda ilk ¢alismalarina baglamistir. 1947 yilinda Enstitiiniin Seyyid

Hasan Pasa Medresesine tasinmasiyla heyet, faaliyetlerine burada devam etmistir.”

Heyet, ilk Once eserin aslina sadik kalarak terclime edilmesine karar vermis yalnizca
zeyildeki maddeleri asil yerlerine koymakla yetinmeyi diisiinmiistiir. Fakat Tiirkiye’ye
ait maddelerin yetersizligini ve yanlislar1 dikkate alarak diizeltme, ilavelerde bulunma

ve bazi maddeleri ise yeniden yazmayi uygun gérmiistir.’* Boylece her cildin i¢

4 Adivar, Mukaddime, iA, 1/XVIL.

50 Adivar, Mukaddime, 1A, 1/XVIL

31 Cabuk, Vahid, islam Ansiklopedisi Indeksi, Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, Ankara 1994, s.VI;
Kopriilii, Orhan F., Islam Ansiklopedisi mad., DIA, 23/43.

%2 Kopriilii, islam Ansiklopedisinin Mahiyet ve Kiymeti, DIBD, 12/3, 5.162; Cabuk, islam Ansiklopedisi
mad., TDEA, 4/422.

3 Cabuk, Islam Ansiklopedisi Indeksi, s.VI; Kopriilii, Islim Ansiklopedisi mad., DIA, 23/43.

> Adivar, Mukaddime, 1A, 1/XVIII-XIX.
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kapagindaki ifadeyle ‘Leyden tab’1 esas tutularak telif, tadil, ikmal ve terciime suretiyle’
yaymu siirdiiriilmiistiir. Ansiklopedinin Ingilizce, Fransizca ve Almanca ciltleri ve
eklerinde yer alan fislerin Tiirkge imla o6zelliklerine gore degistirilerek yeniden
fislenmesiyle terciime faaliyetlerine bagslanmis ve ilk fasikiill 1940 yilinda

yayrmlanmustir.”

Ilk fasikiillerde heyetin baskanligini Edebiyat Fakiiltesi dekam1 Hamit Ongunsu
ylriitmiis, kisa bir siire sonra ansiklopedinin ydnetimine Abdiilhak Adnan Adivar
getirilmistir. Diger tiiyeliklere de Resit Rahmeti Arat, Avni Basman, Sabri Esat
Siyavusgil ve M. Serafettin Yaltkaya tayin edilmistir. Besim Darkot, Miikrimin Halil
Yiang, Zeki Velidi Togan, Cavit Baysun, Ahmet Ates ve M. Tayyip Gokbilgin ise

yardimet olarak gorevlendirilmislerdir.>®

[k heyet Adnan Adivar baskanliginda 1955 yilina kadar calismalarini siirdiirmiistiir. Bu
tarihte onun 6liimii tizerine kurul bagkanligina Cavit Baysun, heyet iiyeliklerine de Resit
Rahmeti Arat, Besim Darkot ve Ahmet Ates getirilmistir. 1961°de Milli Egitim
Bakanliginca Tahrir Heyeti’nin gorevine son verilerek Ahmet Ates baskanliginda yeni
bir yayin kurulu tayin edilmistir. Bu kurulda Resit Rahmeti Arat, Ibrahim Kafesoglu ve
Tahsin Yazict gorev almiglardir. Ahmet Ates’in 1966’da vefat1 {izerine Tahsin
Yazici’nin baskan, Fikret Isiltan, Sadettin Bulu¢ ve Nihad M. Cetin’in de iiye oldugu bir
kurul olusturulmustur. Bulu¢’un yurt disina gitmesi ve bazi tenkitler yiiziinden Isiltan
ile Cetin’in istifalar1 sonucu heyet dagilmis fakat Yazici’nin istifast bakanlik¢a kabul
edilmemistir. 1970 yilinda Tahsin Yazici1 bagkanliginda Orhan F. Kopriilii, Abdiilkadir
Karahan ve Nejat Goyling’ten miitesekkil besinci bir heyet kurulmustur. Ancak bu
tiyelerden Goyling’lin tayini ¢ikmadigindan bir siire g¢alistiktan sonra ayrilmis ve
Karahan’in da 1972°de istifasiyla kurul iki kisi kalmigtir. Yurt disindan donen Sadettin
Bulug¢’un yeniden goéreve baslamasiyla heyet cogunlukla {i¢ kisi olarak calismustir.
Tahsin Yazici’nin teklifiyle 1975°te Bekir Kiitiikoglu, 1976’da da Ibrahim Kafesoglu
kurula katilmistir. Boylece iiye sayisi ilk defa bese ¢ikarilmistir. 1980 yilinda bakanlik
Yazici’'nin gorevine son vererek, yerine Bekir Kiitiikoglu’nu getirmis, Nihad M. Cetin
de ondan bosalan {iiyelige tayin edilmistir. 1981°de Kiitiikoglu gorevden alinarak,

yeniden Tahsin Yazici bagkanliga getirilmistir. Nejat GOyiing ve Ahmet Suphi Furat da

> Kopriili, islam Ansiklopedisinin Mahiyet ve Kiymeti, DIBD, 12/3, s.162.
36 Cabuk, Islam Ansiklopedisi Indeksi, s.VI; Kopriilii, Islim Ansiklopedisi mad., DIA, 23/43.
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tiyelige tayin edilmistir. Bir siire sonra Gdyling’lin ayrilmasi iizerine onun yerine Nazif
Hoca getirilmistir. Ansiklopedi, Tahsin Yazici, Orhan F. K&priilii, Ahmet Suphi Furat

ve Nazif Hoca’nin olusturdugu kurulun yoénetiminde 1987 yilinda tamamlanmustir.”’

Ansiklopedinin terciime isinde tliniversitelerdeki hocalarin yani sira bazi liselerin lisan
hocalarinin da gérev aldig: dikkati gekmektedir.”® Yeniden yazilan maddeler ise, Tahrir

Heyetinin ve Tiirk miielliflerinin imzasiyla yayimlanmustir.>

Yeni maddelerin yazilmasi, eserin terciime mi yoksa te’lif mi oldugu meselesini
giindeme getirmistir. Rakamlara bakildiginda, ansiklopedide toplam 6290 maddenin
bulundugu, bunlardan 2300 kadarimin te’lif, 4000 kadarinin da terciime oldugu
goriilecektir. Ucte ikisinin terciime, iigte birinin de te’lif olmasi hasebiyle terciime
oldugu soylenebilir. Fakat ansiklopedideki madde sayisinin toplam sayfa tutar1 11.600
olup bunun ancak 3500 sayfasi terciime, 8000 sayfasi ise te’liftir. Bu durumda iicte
ikiden fazlas1 te’lif, ligte birinden azi da terclimedir. Madde sayisinin te’life harcanan
mesaiye bir etkisi olmayacagindan te’lif oldugunu sdylemek daha isabetli

goriinmektedir.®

Personel yetersizligi, yaz1 kurulunun sik sik degigsmesi ve redaksiyon zorlugu yliziinden
ansiklopedi kirk yedi sene gibi uzun bir zamanda tamamlanabilmistir. Islam
ansiklopedisi, on ii¢ cilt gériinmesine ragmen bes ve on ikinci ciltlerin iki cilt halinde
olmasiyla 15 cilt, 144 fasikiil, 6280 madde ve toplam 11.600 sayfa tutari ile biiyiik bir

eserdir.’!
1.3.2. Tenkidi ve Eksikleri

Islam ansiklopedisi hakkinda terciime tesebbiisiine baslandig1 andan itibaren icte ve
dista c¢esitli yonlerden tenkit yapilmistir. Bazi miistesrikler bu igin Tiirkiye’de
tamamlanmayacagini ileri siirmiislerdir. Fakat yiiriitiilen calismalar karsisinda ‘Leiden

tab’min yeni bir nesrine baslanmadigi miiddetce Islim Ansiklopedisinin muteber ve

> Cabuk, islam Ansiklopedisi indeksi, s.VII-VIII; Kopriilii, islam Ansiklopedisi mad., DIA, 23/43.
% Cabuk, a.g.e., s.VIL

5 Kopriilii, Islam Ansiklopedisi mad., DIiA, 23/44.

" Cabuk, a.g.e., s.XIV.

' Cabuk, a.g.e., s XI-XIV.
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ilmi bakimdan en tam niishas1 olarak Tiirkgesi alinacaktir’™ demek zaruretini

hissetmislerdir.*

Icte de olumlu ve olumsuz pek c¢ok elestiri kaleme alinmustir. Yapilan caligmalar
yerinde bulup {iilkemiz ilmine yapacagi katkiyr savunanlar oldugu gibi miistesrik
zihniyetiyle yazilmis bir ansiklopedinin terciimesinin dogru olmayacagini da savunanlar
olmustur. Bdyle bir ansiklopedi yerine daha sihhatli ve yerli bir ansiklopedinin
yazilmasi teklif edilmistir. Ancak ansiklopedinin ilk fasikiillerinin arka arkaya c¢ikmasi
lizerine elestiriler, maddelerin bilgi ve teknik hatalarina yonelmistir. Ansiklopedinin
sonlarina yaklasildigi déonemde ise bir an dnce bitirilmesi hususunda temenni tenkitleri

yaptlmistir.”

Ansiklopedide bir takim ilmi, teknik hata ve eksiklikler bulunmaktadir. Bu baglamda
maddelerin 6nemiyle hacim nispetleri arasindaki dengenin her zaman korunamadigi,
baz1 atiflarin karsiliksiz kaldigi, bazilar1 yeni yazilanlardan olmak {izere miikerrer

maddelerin bulundugu goriilmektedir.**

Ayrica dilinin agir olmasi, bol aksan kullanilmasi, okuma hizin1 engelleyecek sekilde

stk sik kaynak gosterilmesi yapilan elestiriler arasinda zikredilmektedir.®

Biitiin aksakliklarina ragmen Islam Ansiklopedisi, Islim alemi ve Islami ilimlerin
degisik kollariyla ilgilenenler i¢in kaynak, ¢esitli maddelerinde verilen bibliyografik
bilgi bu sahalarda arastirma yapacaklar i¢in rehber, kendinden sonraki ¢alismalar i¢in
ornek olmas1 hasebiyle kiymetli bir eserdir. Ozellikle son ciltlerindeki te’lif maddelerle

Tiirk ve diinya literatiiriindeki bu 6nemini muhafaza etmektedir.
1.3.3. Indeksi

Uzun zamandan beri hazirlanmasi diisiiniilen indeks, 1994 yilinda Vahid Cabuk
tarafindan tamamlanarak yaymmlanmstir. Ozellikle arastirmaci ve ilim adamlar
tarafindan kullanilmasina yardimei olmak i¢in hazirlamistir. Iki béliimden olusmaktadir.
Birinci boliimde on ii¢ cilde dagilmis olan maddelerin ana listesi alfabetik olarak

verilmigstir. Baz1 atif yazilari, ‘bk’ isareti ile verilmis ve boylece bir harften bir bagka

62 Kopriili, islam Ansiklopedisinin Mahiyet ve Kiymeti, DIBD, 12/3, s.162.

63 Cabuk, Islam Ansiklopedisi Indeksi, s.XV; Kopriilii, islam Ansiklopedisi mad., DIA, 23/44.
64 Kopriilii, Islam Ansiklopedisi mad., DIiA, 23/44.

65 Cabuk, Islam Ansiklopedisi mad., TDEA, 4/423.
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harf biinyesine ge¢en maddenin takibi saglanmistir. Asil ansiklopedide ¢ikmis olan
maddelerin adlari, kalin, yagh harflerle; atif maddeleri ise, yine ansiklopedide oldugu
gibi yagsiz, biiyiik harfle yazilmistir. Asil madde basliginin hemen yaninda o madde
adinin transkripsiyonlu imlasi1 da gosterilmistir. Bundan sonra da, ayni satirda maddenin

yazarinin adi, maddenin hangi cilt ve sayfada yer aldigi agiklanmustir.

Ikinci béliimde ise, yazarlara gére bir tasnif yapilmistir. Ansiklopedide yazi yazan
mielliflerin soyadlarina gore alfabetik bir diizenleme yapildiktan sonra, hangi maddeleri
yazdiklar1 belirtilmistir. Fakat maddelerin sayfa numaralar1 birinci  bdliimde

verildiginden bu boliimde tekrar hangi sayfada yer aldiklar1 zikredilmemistir.

Indeksin hazirlanmasinda baslica iki amag giidiilmiistiir. Bunlardan biri, ansiklopedinin
madde muhtevasini bir ciltte arastirmaciya sunarak maddenin bulunmasinda kolaylik
saglamak; digeri de, ansiklopedide yaz1 yazan miielliflerin kaleme aldiklar1 maddeleri

topluca goérmektir.®

6 Cabuk, islam Ansiklopedisi indeksi, s.V-VI.
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BOLUM 2: KUR’AN TARiHI

2.1. Vahiy Maddesi

Vahiy maddesi A.J. WENSINCK tarafindan yazilmistir. Wensinck, vahyi islerken
‘onun istikakina, ligat ve 1stilahl manasina, Kur’an’daki kullanilisina, inzal sekillerine,
gelisinin Hz Peygamber (s.a.s.) ve baskalarn tarafindan fark edilisine ve Hz.
Peygamber’e (s.a.s.) hangi hallerde geldigine’ deginmistir. Sonu¢ boliimiinde de kendi

kanaatini bildirmistir.

Bu maddede tezimizin geregi olarak biitiin konular ele alinip degerlendirmek yerine,
Islami kaynaklara gére farkli olan noktalar1 birkag baslik altinda inceleyecegiz. Ayrica
yine bu boliimde Wensinck tarafindan kaleme alinmamis olsa da vahiyle alakali olan ve
‘Muhammed’ maddesini yazan F. Buhl tarafindan ortaya atilan iddialara da cevap

vermeye ¢alisacagiz.
2.1.1. Vahiy Kelimesinin Mense-i, Liigat ve Istilah Manasi

Wensinck, kelimeyi, istikak bakimindan Yahudi-Arami’de ‘acele etmek’ manasindaki
“mx’da ve Habasce’de ‘etrafini dolagsmak, gitmek, teshis etmek’ anlamlarindaki

‘vahaya’da aramaktadir.®’

Vahiy kelimesinin kdkeni hakkinda dil bilginleri arasinda farkli goriisler bulunsa da,

¢ogunlugun kanaati Arapca bir kokten geldigi istikametindedir.*®

Tezimizde genel olarak belirledigimiz prensip, oryantalistler tarafindan ortaya atilan
iddialar {izerinde durmakti. Fakat vahiy kelimesinin sozliik ve terim manasinin
anlagilmast ve bu meseleyle ilgili goriislerinin bilinmesi i¢in sadece bu kisimda bir

istisna yapip Wensinck’in tanimiyla konuyu aciklamaya calisacagiz.

O, vahyin manasini, lugavi ve 1stilahi yonden lugat ve usul kitaplarinda zikredilen

anlamlara muvafik olarak izah etmistir. Soyle ki: sozliik olarak vahyi, “gizli konugmak,

7 Wensinck, A.J., Vahiy mad., IA, M.E.B. Devlet Kitaplari, istanbul 1993, 13/142.
58 Hizmetli, Sabri, islam Tarihi, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yay., Ankara 1991, 5.107.
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ima ve isaret etmek, ilham etmek, acele etmek, mektup yazmak, el¢i gt')ndermek”69

5970

istilahta  ise, “peygamberlere gonderilen ilahi kelam ve haber manalarinda

yorumlamistir.

Wensinck, vahyin Kur’dn-1 Kerimdeki kullamlisi baglaminda ise, yeryiiziine,' Hz.
Musa’nin annesine,72 Hz. Zekeriya’ya73 (a.s), insan ve cin seytanlarma,74 meleklere,”
onceki nebilere’® ve dzellikle de Hz. Muhammed’e’’ (s.a.s.) vahiy indirildigine vurgu

yapmigtir.

Yine o, vahyin geldigi anlamlardan hareketle islam alimlerinin yaptig1 gibi vahyin
kurumsallagsmis/6zel boyutu yaninda, yaratilis diizeninin varliklar tarafindan algilanmasi
ve bu diizene uygun hareketlerin sergilenmesi anlamindaki genel boyutu’® veya ilahi ve

gayr-i ilahi vahiy tarzinda bir ayrima’ gitmemistir.

Halbuki bu tarzdaki bir taksimde, farkli anlamlarda kullanilan vahiy kelimesinin
anlagilmas1 daha kolay olacaktir. En’am suresindeki (6/112) su ayette oldugu gibi.
“Boylece biz her peygambere, insan ve cin seytanlarini diisman yaptik. Onlardan kimi
kimine, aldatmak icin birtakim yaldizli sozler fisildayp telkin ederler.” (ythi).
Wensinck, bu ayette ylhi kelimesinin 1stilahl anlamda kullanildigini1 zikretmekte ve bir
anlamda insan ve cin seytanlarinin sozlerini/vesveselerini vahiy olarak kabul
etmektedir. Halbuki 6zel ve genel ya da ilahi ve gayr-i ilahi seklinde bir

kisimlandirmaya gitseydi ya genel ya da gayr-i ilahi vahiy boliimiinde yorumlayabilirdi.

% [bn Manzur, Ebu’l-Fazl Cemaluddin Muhammed b. Miikrim, Lisanii’l-Arab, Daru Sadr, Beyrut 1990,
Vahiy mad. (15/379); Ragib el-isfahani, Ebu’l-Kasim el-Huseyn b. Muhammed, Mufredat fi Garibi’l-
Kur’an, (thk. Muhammed Seyyid Keylani), Mektebetii Mustafa el-Babi’l-Halebi ve Evladihi, Misir
1381/1961, Vahiy mad. (s.515); Tehanevi, Muhammed Ali b. Ali, Kessafu Istilahati’l-Fiiniin,
Kahraman Yay., Istanbul 1984, Vahiy mad. (2/1523); Firizabadi, Necmiiddin Muhammed b. Yakub,
Kamiuisu’l-Muhit, Mektebetii Mustafa el-Babi’l-Halebi ve Evladihi, Misir 1952, Vahiy mad. (4/401).
Zerkani, Muhammed Abdiilazim, Menahilii’l-irfan fi Ulumi’l-Kur’an, Daru’1-Kiitiibii’l-Ilmiyye,
Beyrut 1988, 1/64; Kattan, Menna’, Mebahis fi Ulumi’l-Kur’an, Miiessesetii’r-Risale,Beyrut 1978,
s.33; Cerrahoglu, Ismail, Tefsir Usilii, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay., Ankara 1993, s.39.

' Zilzal: 99/4-5.

™ Kasas: 28/7.

3 Meryem: 19/11.

™ En’am: 6/12.

” Enfal: 8/12.

76 Enbiya: 21/7.

77 Ra’d: 13/30.

® Demirci, Muhsin, Tefsir Usulii ve Tarihi, Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yay., istanbul
1998, 5.19-20.

Cerrahoglu, a.g.e., s.37-38; Cetin, Abdurrahman, Kur’an [limleri ve Kur’an-1 Kerim Tarihi, Dergah
Yay., Istanbul 1982, 5.38-39.
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2.1.2. Yazarin Degerlendirmesi

Wensinck, vahiy maddesiyle ilgili bilgi verdikten sonra, son kisimda bu maddeyle
alakali bir degerlendirmede bulunmakta ve bir takim soru isaretlerinin olusmasina sebep
olmaktadir. Soyle ki: “Gorebildigim kadariyla vahiy mefthumu miihim miinakasalar
cikarmamistir” demek suretiyle vahiy maddesinde Onemli tartismalarin ¢ikmasini
bekledigini gostermektedir. Yine Wensinck, filozoflarin “Vahyin peygamberlere
mahsus bir Allah vergisi oldugunu ve bu vasitayla peygamberlerin melekleri cismani bir
sekilde gordiiklerini ve vahiy vasitasiyla onlarin sozlerini isittiklerini” ifade eden
goriisiinii aktarmakta ve el-ici ve onun Mevakif isimli eserinin sarihi Ciircani’nin bu
goriisii elestirdigini belirtmektedir. Fakat Ici’nin konuyla ilgili goriisiine ise temas

etmemektedir.

Son olarak da, filozoflardan alinti yaparak su soruyla vahiy maddesini bitirmektedir:
“Verdigi emir ve nehiyleri hicbir temeli bulunmayan hayallere dayali bir kimse nasil

Peygamber olabilir?”

Wensinck’in ‘vahiy maddesinin mithim miinakasalar ¢ikarmamis olmasini’ zikretmesi,
Ici’nin filozoflar1 elestiren goriislerine yer verip o konuda Ici’nin goriisiini
sOylemeyerek muglak bir sekilde birakmasi ve siipheli bir soruyla vahiy maddesini
bitirmis olmast miistesriklerin miithim ekseriyetinin vahyi inkar ettikleri® gibi onun da
vahyi inkar ettigini veya en azindan insanin zihninde bir siiphe olusturmak istedigini

akla getirmektedir.
2.1.3. Hz. Peygamber’in Sarali Oldugu iddias:

Wensinck, pek ¢ok gayr-i mislimin, vahiy alma esnasinda Peygamber’de goriilen
terleme, horultu ¢ikarma ve agirlasma hali ile sara hastalii arasinda iliski kurma®'
yaklagimina deginmemistir. Fakat ‘Muhammed’ maddesini yazan F. Buhl, ‘bazi Bizans
miielliflerinin  kayitlarinda Hz. Muhammed’in sarali olduguna dair bilgilerin

bulundugunu ve modern ruhiyat¢ilar onun gegirdigi nobetlerin tarzi hakkinda farkl

80 Cerrahoglu, Tefsir Usili, s.44.
81 Yildirim, Suat, Kur’an-1 Kerim ve Kur’4n ilimlerine Giris, Ensar Nesriyat, Istanbul 1983, s.31.
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diistinmekle beraber, bu tasvirlerin dogrulugunu kabul ettiklerini’ belirterek Hz.

Muhammed’in sarali olduguna isaret etmektedir.*

Bu iddia batil bir iddiadir ve batillig1 ise sunlardan anlasilabilir: Sarali nobetten sonra
biitliin azalarinda keskin bir agr1 ve bitkinlik hisseder. Durumundan dolay1 iiziliir ve
hatta bazilar1 intihar1 bile diisiinebilir.®® Hz. Peygamber’de (s.a.s.) bu durumlarin
higbirisi olmadig1 gibi vahyin kesilmesi (fetratii’l vahy) O’nu {izmiistiir.* Vahiy her
zaman istigrak ve horlama arizalar1 ortaya ¢ikarmryordu. Bazen melek insan suretinde
geliyordu.® Sarali nobet sirasinda idrak ve diisiinme kabiliyetini tamamen kaybeder,
etrafinda olup bitenden haberdar olamaz, kendisine ne cereyan ettigini bilemez. Hz.
Muhammed (s.a.s.) ise, benzerini biitiin insanlarin bir araya gelerek getiremeyecegi
Kur’an vahyini® teblig ederdi.®” Ayrica, yiiz binlerce sarali gelip ge¢mistir. Bunlar

arasindan vahiy alan ve bdyle bir din kuran olmamustir.®®
2.1.4. Vahyin Mahiyeti

Wensinck’in vahiy maddesinde deginmedigi 6nemli konulardan biri de, vahyin
keyfiyetidir. Bu konuyu da F. Buhl ‘Kur’an’ ve ‘Muhammed’ maddelerinde ele almistir.
O, ‘vahyin nasil geldigi hususunda Kur’an’da tamamen miiphem olan birkag isaretin
bulundugunu, ‘Necm 7. ayet ve devaminda, Tekvir 23. ayet ve devaminda
Peygamber’in bazi hayaller gordiigiinii sOylemektedir. Yine o, Miizzemmil ve
Miiddessir 1. ayette Peygamber’in kaldiramadigi ve kaldirmak istemedigi bir ortii
ortiildiigiinii ve bunun eski Arap kahinleri tarzinda, vahyin gelmesi i¢in bir hazirlik

oldugunu ileri siirmektedir.*

Bu iddialara cevap vermeye ge¢meden 6nce konunun daha iyi anlagilmasi i¢in vahyin

keyfiyetinin Islami kaynaklarda nasil ele alindigina deginmek istiyoruz.

82 Buhl, F., Muhammed mad., 1A, 8/457.

8 Yildirim, Kur’an [limlerine Giris, s.31-32.

# Buhari, Ebu Abdullah Muhammed b. ismail b. ibrahim, Sahihu’l-Buhari, Mektebetii’l-islamiyye,
Istanbul ts., Tefsiru’l-Kur’an, 96/1.

% Buhari, Bed’u’l-Vahy, 2.

% Bakara: 2/23.

87 Hamidullah, Muhammed, Kur’an-1 Kerim Tarihi Ders Notlari, (trc. Suat Yildirim), Giilen Matbaasi,

Erzurum 1978, s.12.

Hamidullah, a.g.e., s.12.

% Buhl, Kur’an mad., IA, 6/997; Buhl, Muhammed mad., iA, 8/456-457.
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Vahyin kabul edilmesi acisindan keyfiyetinin bilinmesi son derece 6nemli bir konuma
sahiptir. Mahiyetini anlayabilmek de, onun ne olup ne olmadigini kavramakla
miimkiindiir. Bu da genel anlamda, mutlak varliktan sudur eden kelamin vahye muhatap
olan peygambere nasil wulastifi gibi konularin bilinmesine baghdir. Vahyin,
peygamberlere has siibjektif bir tecriibe oldugu diistiniiliirse, onun keyfiyetiyle ilgili
verilecek bilgilerin, nasslara dayali bilgiler oldugu kendiliginden ortaya ¢ikacaktir.”
Kur’an-1 Kerim’de ve Hadis-i Serifler’de vahyin varligindan ve mahiyetinden

bahsedilmektedir. Bunlardan bir ka¢1 Kur’an-1 Kerim’de soyledir:

“Su Kur’an bana, sizi ve kendisine ulasan herkesi uyarmam icin vahyolundu.” (En’am:

6/19)

“Rabbinden sana ne vahyolunuyorsa ona tabi ol. Ondan baska Tanrt yoktur. Onun igin,

sen de miisriklerden uzak dur.” (En’am: 6/106)
“De ki: "Ben, sadece Rabbimden ne vahyolunursa ona tabi olurum.” (A’raf: 7/203)

“Sana da ey Resuliim bu Zikri indirdik ki kendilerine indirileni insanlara agiklayasin.”

(Nahl: 16/44)

“Nuh’a ve ondan sonraki nebilere vahyettigimiz gibi sana da vahyettik. Ibrahim’e,
Ismail’e, Ishak’a, Yakub’a ve torunlarina, Isa’ya, Eyyub’a, Yunus'a, Harun ve

Siileyman’a da vahyettik. Davud'a da Zeburu verdik.” (Nisa: 4/163)

“Allah bir insana ancak vahiy yoluyla veya bir perde arkasindan hitab eder yahut ona

Kendi izniyle diledigini vahyedecek bir El¢i gonderir.” (S0ra: 42/51)
Hadis-i Serifler’de ise, su sekilde gegmektedir:

“Bazen melek bana insan kiligina girerek gelir ve benimle konusur. Ben de onun

soyledigini iyice bellerim.””"

% Demirci, Muhsin, Vahiy Ger¢egi, Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yay., istanbul 1996,
s.27-28.

! Buhari, Bed’v’l-Vahy, 2; Miislim, Ebu’l-Huseyn Miislim b. Haccac, Sahihu-Miislim, Mektebetii’l-
Islamiyye, Istanbul 1955, Fedai’l, 23.
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“Vahiy bazen bana zil ¢alar (yahut ¢ingirak sesi) gibi bir sesle gelir. Bu benim i¢in
vahyin en agwr olamidwr. O (hal) beni terk edince onun (Cebrail’in) ne dedigini bellemis

92
olurum.”

Goriildiigii gibi bu ve benzeri nasslar, Allah’in peygamberlere 6zel iletisim yoluyla
vahiy indirdiginin kesin delilidir. Vahiy vakiasinda Allah konusmakta, emretmekte,
yasaklamakta ve haber vermektedir. Bu tek yonlii iletisim ¢ok hizli ve gizli bir sekilde
gergeklesmektedir. Vahyin mahiyetini bilmek ve kavramak o hali yasamayan insan igin

imkansizdir. >

Cerrahoglu, ilmin bulduklaryla 6viindiigiinii fakat daha bilemediklerinin yaninda
bulduklarinin bir hi¢ mesabesinde kaldigini ifade etmektedir. O’na gore, ilim ve teknik
insanin ruhi hallerine ait bilgiler konusunda ¢ok kisirdir. Bu bakimdan en yiiksek ruhi
hallerden biri olan vahyin mahiyetinin kavranmas1 miimkiin degildir. Anlagilmiyor diye
bir seyi inkara kalkmak ise akil kar1 degildir. Eger boyle olsaydi insanoglu daha pek ¢ok

ilmi hakikatleri inkar etmek zorunda kalirdi.*

Suat Yildirima gore de, akil, vahyin makul ve zaruri oldugunu kabul etmekle beraber
mahiyetini bilemez. Yaratilan nerede, yaratanini anlamak nerede? Miisahede
diinyasinda olan esyada dahi keyfiyeti idrak edilemeyen seyler varken bu alemin

otesindeki seylerin mahiyetini bilmek nasil beklenebilir?”

Vahyin keyfiyeti meselesi, Islam alimleri arasinda tartisilmis ve farkli sekillerde izah

edilmistir. Baz1 alimlere gore de vahyin mahiyetini su sekilde agiklamak miimkiindiir.

Vahiy, Allah, araci melek, peygamber ve insandan olusan dort varlik miinasebetli bir
olgu olarak goriilityorsa da, aslinda o, tek yonlii bir iletisimden ibarettir.”® Bu da bir
acidan bakildiginda Allah ile vahiy melegini, baska bir agidan bakildiginda da melekle
peygamberi hatira getirmektedir. Ciinkii ilk etapta vahiy melegi, vahyi Allah’tan
almakta sonra da onu peygambere ulastirmaktadir. (Bakara 2/97) Dolayisiyla her iki

%2 Buhari, Bed’u’l-Vahy, 2; Miislim, Fedai’l, 23; Ahmed b. Hanbel, Miisned, Mektebetii’l-islami,
Beyrut, ts., 6/158; Tirmizi, Muhammed b. fsa b. Sevra, Siinen, (thk. izzet Abid er-Rakkas), Daru’d-
Da’ve, Hims 1965, Menakib, 15; Nesai; Siinen, (serheden Celaleddin Suyfitl), Matbaa’tii’l-Misriyyeti,
Beyrut ts., Iftitah, 37.

% Aslan, Abdiilgaffar, Kur’an’da Vahiy, Ankara okulu yay., Ankara 2002, s.218.

" Cerrahoglu, Tefsir Usilii, s.43-44.

% Yildirim, Kur’an ilimlerine Giris, s.18.

% Demirci, Tefsir Usulii ve Tarihi, s.22.
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durumda da vahyin intikali, tek yonlii bir iletisim niteligindedir.”” Burada 6zellilikle
tizerinde durulmasi gereken husus vahyi getiren melekle peygamber arasindaki

iletisimdir. Bu iletisimde ise, iki 6nemli nokta vardir:

1) Sozii edilen iletisimin gerceklesmesi i¢in ayni isaret sistemi veya ayni anlasma
dilinin kullamlmas1 gerekmektedir.”® Kur’an vahyinde Allah, Hz. Muhammed’in dili

olan Arapgayla O’na hitap etmektedir. (Yusuf 12/2, Zuhruf 43/3)

2) Iletisim esnasinda konusan ve dinleyen ayni kategoriye sahip, aym diizeyde varliklar
olmalidirlar.”® Buhari sarihlerinden el-Kirméni’ye gore, vahiy melekle insan arasinda
meydana gelen bir konusmadir. ki taraf arasinda bir cesit esitlik gerceklesmedikce yani
konusan ile dinleyen arasinda bir iliski bulunmadikca, karsilikli bir kelime alig-verisi,
Ogretim ve O6grenim miimkiin degildir. Bu durumda bdyle olagan {istii bir durum nasil
kurulabilir? Bunun iki yolu vardir. Ya dinleyen konusanin galip etkisiyle derin bir
kisisel degisiklige ugrar ya da konusan asagi inip dinleyenin sifatlarina biiriiniir.

Resdliillah’in (s.a.s.) vahiy almasi her iki sekilde de vuku bulmustur.'®

Bu konuda goriis beyan eden Zerkesi’ye gore, hem Hz. Peygamber’in meleklesmesiyle
hem de araci melegin insan suretine girmesiyle vahiy ger¢eklesmistir. Ancak bunlardan

e . oo 101
zor olani birincisidir.

Ibn Haldun, peygamberlerin meleklerle miinasebet kurmalarinin ancak onlarin
meleklesmesiyle miimkiin olacagini sdylemektedir. O’na gore, bunun yolu da, ancak
peygamberlere manevi bir kuvvetin gelip kendilerini etkilemesi ve tabiatlarini

degistirmesiyle miimkiindiir.'"*

Bu aciklamalardan sonra tekrar Buhl’un iddialarina donebiliriz. Buhl’un ‘Necm 7 ve
Tekvir 23. ayetlerde Peygamberin hayal gordiiglinii’ sdylemesi gergek dis1 bir iddiadir.
Zira vahyin gelis sekilleri incelendiginde goriilecektir ki, Cebrail iki defa Hz.

Peygamber’e (s.a.s.) asli suretinde vahiy getirmistir. Bunlardan biri bi’setin

97 Demirci, Tefsir Usulii ve Tarihi, s.22.

% jzutsu, Toshihiko, Kur’an’da Allah ve Insan, (trc. Siileyman Ates), Kevser Yay., Ankara ts., s.156.

? lzutsu, a.g.e., s.156.

10" El-Kirmani, Semsiiddin Muhammed b. Yusuf b. Ali, Sahihu’l-Buhari bi Serhi’l-Kirmani, Daru
Ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut 1401/1981, 1/28.

101 Zerkesi, Bedruddin Muhammed b. Abdullah, Burhan fi Ulumi’l-Kur’n, (thk. Muhammed Ebu’l Fadl
Ibrahim), El-Mektebetii’l-Asriyye, Beyrut 2005, 1/164.

"2 ibn Haldun, Mukaddime, (trc. Zakir Kadiri Ugan) istanbul 1986, 1/217.
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baslangicinda ve fetreti miiteakip Hird magarasinda vuku bulmustur.'® O esnada
Restlullah (s.a.s.), ilk olmas1 hasebiyle gordiigii manzara karsisinda bayilmistir. Tekvir
siresindeki 23. ayet, bu duruma isaret etmektedir:'® “O, vahyi getiren El¢i Cebriil'i,

apacik ufukta gormiistii.” (Tekvir: 81/23)

Ikincisi de Miracda, Sidretii’l-Miinteha’da gerceklesmistir. Artik bu gibi durumlara
alisik olan Hz. Muhammed (s.a.s.) ikinci defa gormiis oldugu manzara karsisinda ilk

05

seferki gibi korkmamistir.'” Necm stresindeki ayetler de bu duruma isaret

etmektedir:'%

Onu kendisine pek gii¢lii ve kuvvetli, o iistiin akil ve kemal sahibi Melek,
Cebrail égretti. Melek kendi asli siiretine girip dogruldu. Iste o zaman kendisi en yiice
ufukta idi. Sonra o yaklast: ve iyice sarkti. Oyle ki aralari yayin iki ucu arasi kadar
veya daha az kaldi. O da kuluna vahyetmek istedigi her seyi vahyetti. Gozlerinin
gordiigiinii kalbi yalan saymadi. Simdi siz kalkmis da onun gérdiikleri hakkinda siiphe

edip kendisiyle miinakasa mi ediyorsunuz?” (Necm: 53/5-12)

Buhl’un ‘Peygamberin kaldiramadigi ve kaldirmak istemedigi bir Ortii Ortiilmiistiir
tizerine ve bu hal eski Arap kahinleri tarzinda, vahiy gelmesi i¢in yapilan bir hazirliktr’
iddias1 rivayetleri yanlis bir sekilde yorumlamasindan kaynaklanmaktadir. Cilinkii Hz.
Muhammed (s.a.s.) ilk vahyi aldiktan sonra korkmus ve bunun {izerine Oortiilere
bliriinmiistiir. Buhari’nin naklettigi bir habere gore “Hz. Peygamber’e (s.a.s.) ilk vahiy
geldigi zaman yliregi titreyerek esi Hz. Hatice’nin yanina gelmis ve ‘beni Ortiiniiz, beni
ortiiniiz’ demistir. Korkusu gecinceye kadar onu Ortmiislerdir. Sonra olay1 esine

anlatmus ve ‘kendimden korkuyorum’ demistir.”'"’

Yine Hz. Peygamber’den (s.a.s.) rivayetle: “Fetreti vahiyden sonra Hird’da iken
semadan bir ses isittim, gozlerimi yukar1 kaldirdigimda, gokle yer arasinda ars {izerine
oturmus olan melegi gordiim ve korktum, eve dondiigiimde beni Ortiin dedim. Allah
beni su ayetle uyardi. “Ey ortiiye biiriinen! Ayaga kalk ve insanlart uyar.” (Miiddessir:

74/1-2) Artik bundan sonra vahiy siklasti ve devam etti.”'*®

Cerrahoglu, Tefsir Usilii, s.49.

Demirci, Tefsir Usulii ve Tarihi, s.27.

Cerrahoglu, a.g.e., s.49.

Demirci, a.g.e., s.28.

197 Buhari, Bedu’l-Vahy, 3, Tefsiru’l-Kur’4n, 96/1.

"% Buhari, Bedu’l-Vahy, 3, Tefsiru’l-Kur’an, 96/1; Miislim, iméan, 255, Ahmed b. Hanbel, 3/325.
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Bu rivayetlerden de agikca anlasilacagi gibi Allah’in Restlii vahiy geldigi esnada
korkup siikinete kavusmak ic¢in Ortiilere biliriinmiistiir. ‘Kaldiramadigi ve kaldirmak
istemedigi’ gibi bir iddia yaklasik yirmi ii¢ y1l devam eden vahiyle tamamen bir tezat
olusturmaktadir. Yine rivayetler Onun vahye hazirlik i¢in degil vahyi aldiktan sonra

ortiilere boliindiigiinii ortaya koymaktadir.
2.1.5. Vahyin Kaynagi

Yine Wensinck tarafindan islenmemis konulardan biri de, vahyin kaynagi meselesidir.
Bu konuyu da ‘Muhammed’ maddesini yazan F. Buhl ele almistir. Ona gore,
‘Muhammed yabanci tesirlere karsi biiyiikk meyil gosteren biridir. Bundan dolay1 O,
muhitindeki dini goriisleri paylasmis yani kavmiyle birlikte putlara tapmistir. Amcasi
Ebu Leheb’in miisrikleri siddetli bir sekilde miidafaa etmesi, diger amcas1 Ebu Talib’in
de Islamiyet’i kabul etmeden lmesi, bir oglunun isminin Abdulmenaf olmasi ve Uzza

isimli puta bir defa kurbanlik koyun gotiirmesi bunun delillerindendir.’

Ayrica Buhl’a gore, ‘Kur’an-1 Kerim, “Tanri seni yanilmis bir halde buldu ve dogru
vola sevketti” (Duha: 93/7) ve “Sen kitabin ve imanin ne oldugunu bilmiyordun” (SGra

42/52) ayetleriyle bu durumu teyit etmektedir.’

Buhl, ‘yeni fikir aleminin gittik¢e artan bir nispette Muhammed’in benligini sarmasi,
eski tasavvurlarinin pek azi miistesna Muhammed’in putlara olan inancin1 geri planda
biraktigini’ iddia etmektedir. Buhl’a gore, ‘bu yeni fikirlerde semavi dinlere; Yahudilige
ve Hiristiyanliga isaret etmekte ve Kur’an-1 Kerim de bu goriisii desteklemektedir:
“Bizim sana vahyettiklerimiz hakkinda gsiiphe edersen senden once kitabt okumus
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olanlara sor.”” (Yunus: 10/94) Buhl, ‘Muhammed’in bir tacir olarak okuma-yazmasinin
bir dereceye kadar olmasmna ragmen Ibranice ve Yunanca yazilmis olan Kitab-1
Mukaddesi okumasinin imkan dahilinde olmadigini’ sdylemektedir. Ona gore,
Muhammed bu dinler hakkindaki bilgilerini Suriye veya Firat boylarma giden
kervanlar, Habesistan ile kurulan miinasebetler, pazaryerlerine gelen yabanci tacirler

v w . .. 109
vasitastyla 6grenmistir.

Burada sunu hemen belirtelim ki, Buhl, ortaya attig1 bu iddialar1 higbir giivenilir kaynak

esere atfen yapmamistir. Bunlardan biri olan ‘Hz. Muhammed’in (s.a.s.) yabanci

109 Buhl, Muhammed, 1A, 8/454-455.
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tesirlere karsi biiylik meyil gosteren biriydi ve bundan dolay1 da kavminin goriislerini
paylasmistir’ iddiasinin ilmi gergeklikle bagdasmasi miimkiin degildir. Halbuki onun bu
iddiasinin aksine deliller vardir. Her seyden oOnce tarihgiler ve siyer alimleri,
Restlullah’in  (s.a.s.) cocuklugunda, gengliginde, kisaca peygamberlikten Onceki
doneminde putperestlikle katiyen alakadar olmadigi, Araplarin benimsedigi dinlerden
hicbirine ragbet gostermedigi hususunda goriis birligi etmislerdir.''® Halebi’nin
naklettigi su olay bunu acikca ortaya koymaktadir: ‘Mekkelilerin yillik bir bayrami
vard1 ve herkes heyecan iginde buna istirak ediyordu. Hz. Muhammed (s.a.s.) buna
katilmamak i¢in her yil bir mazeret ileri siirmiistii. Yillardan birinde, halalari, O’nu,
diger kimselerle birlikte bu bayrama istirak etmek istememesi yiiziinden azarladilar ve
ilahi gazap ile tehdit ettiler. Iste o sene Hz. Muhammed (s.a.s.) onlara katild1 fakat tam
bayram coskunlugunun azami noktaya ¢iktig1 bir sirada, sapsari bir yiizle biitiin viicudu
titremeler i¢inde akrabalarinin ¢adirina kendini zor atti1 ve: “Disarida tuhaf kimseler
gordiigiinii, bunlarin O’nun bu miisrik bayramina herhangi bir sekilde katilmasina mani
olduklarin1” anlatti. Amca ve halalar ertesi yillar arttk O’nu bu ¢esit merasimlere

katilmaya zorlamadilar.”'"!

Hz. Muhammed (s.a.s.), putlara tapmayi1 kerih gordiigii ve putlar icin kesilen
kurbanlarin etinden yemedigi gibi gece eglencelerine ve diger oyun ve eglencelere de
katilmamustir.''? Bir keresinde sehrin ileri gelenlerinin birinin evinde olan bir diigiine
katilmak istemis, sehre indiginde diigliniin heniiz baslamamasi iizerine bir kenarda

113 :
Zira

uyuya kalmistir. Ayni sey ikinci kez tekrarlanmis ve yine diigiine katilamamustir.
Allah (c.c), O’nu hem niibiivvetten 6nce hem de niibiivvetten sonra giinahlardan

korumustur.'*

Buhl’un iddiasmna 6rnek olarak sundugu amcasi ‘Ebu Lehab’in miisrik olmasi® Hz.
Peygamberin de (s.a.s.) ayn1 goriisii paylastigl anlamina gelmez. Yukaridaki rivayette de

gordiigiimiiz lizere O (s.a.s.), amca ve halalarinin 1srarlarina ragmen onlarin bayramina

10" Sibli, Mevlana, Asr-1 Saadet (Islam Tarihi), (trc. O. Riza Dogrul, Sadelestiren O. Zeki
Mollamehmetoglu), Eser Nesriyat, Istanbul 1977, 1/140; Hasan, H. Ibrahim, Siyasi-Dini-Kiiltiirel-
Sosyal Islam Tarihi, (trc. Ismail Yigit, Sadrettin Giimiis), Kaythan Yay., istanbul 1987, s.102.
Halebi’den nakleden Hamidullah, Muhammed, Islim Peygamberi, (trc. Salih Tug), irfan Yay.,
Istanbul 1993, 1/48.

Hasan, a.g.e., s.101.

" Hamidullah, a.g.e., 1/46.

4 Hasan, a.g.e., s.102.

1
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ve dolayisiyla dini goriislerine katilmamistir. Miisliiman olmadan 6len amcas1 Ebt Talib
icin Allah’tan magfiret istemesi ise, su ilahi hitabin niizuliine sebep olmustur'>: “(Kdfir
olarak 6liip) cehennem ehli olduklar: onlara agik¢a belli olduktan sonra akraba dahi
olsalar, Allah’a ortak kosanlar icin af dilemek ne peygambere yarasir ne de

’

inananlara.” (Tevbe: 9/113) Hz. Muhammed’in (s.a.s.) amcas1 i¢in magfiret talep
etmesi boyle bir ikazla uyarilmasina sebep oluyorsa onunla ayni goriisii paylastigi nasil

diistiniilebilir?

Iddiasina diger bir 6rnek olan ‘oglunun isminin Abdulmenaf olmasi’ ise bilgi
eksikliginin bir neticesidir. Hz. Muhammed’in (s.a.s.) niibiivvetten Once sirasiyla
Kasim, Zeynep, Rukiyye, Fatima, Ummii Giilsiim, niibiivvetten sonrada Abdullah
olmak {iizere alt1 ¢ocugu diinyaya gelmistir. Bunlarin hepsinin annesi Hiiveylid’in kiz1
Hz. Hatice’dir. Bir de annesi Mariye olan Ibrahim vardir.''® Fakat Buhari, Tarih-i
Sagir’inde Hz. Muhammed’in (s.a.s.) Abdiilluzza adinda bir oglunun oldugunu
zikretmektedir.'"” Buhari sahihinde zikretmedigi i¢in bu rivayeti zayif kabul etmek
gerekmektedir.''® Zira ilk ravisi olan Ismail b. Ebi Uveys’i giivenilir kabul edenler

bulunsa da bityiik hadisciler onun aleyhindedir.'"”

Ayrica bu rivayeti dogru kabul etsek bile Buhl’un iddiasiyla herhangi bir iliskisi
bulunmamaktadir. Zira bu ¢ocuk Hz. Hatice’nin oglu idi ve Hz. Hatice de o zamanlar
putperesti. Cocugun ismini de O koymustur. Hz. Muhammed (s.a.s.) bu ismi

vermemistir.'*’ islamiyet’ten éncede 6lmiistiir.'*!

Buhl’un, ‘Peygamber’in Uzza isimli puta kurbanlik koyun gotiirdiigii’ iddiasini Kelbi
rivayet etmektedir. Kelbi ise metrik (sika oldugu hi¢ belirtilmedigi halde bir cerh

sebebiyle cerh edilmis ravi, bdyle bir ravinin rivayet ettigi hadis higbir surette

"5 Taberi, Ca’fer Muhammed b. Cerir, Camiu’l-Beyan an Te’vili Ayi’l—Kur’én, (thk. Halil el-Meyses),
Daru’l-Fikr, Beyrut 1995, 11/57; Ibn Kesir, Ebu’l-Fidai Ismail, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, (thk. Yusuf
Abdurrahman el-Mer’aseli), Daru’l-Ma’rife, Beyrut 1993, 11/407.

1 fbn Sa’d, Tabakatii’l-Kiibra, Daru Sadr, Beyrut ts., 1/133,135.

"7 Buhari, Ebi Abdullah Muhammed b. ismail, Tarihu’s-Sagir, (thk. Mahmud ibrahim Zayed), Daru’l-
Vai, Haleb 1977, 1/30.

18 Sibli, Asr-1 Saadet, 1/140.

9 Mizzi, Cemaliiddin Ebii’l-Haccac Yusuf, Tehzibii’l-Kemal fi Esmai’r-Rical, (thk. Besar Avvad
Ma’ref), Miiessesetii’r-Risale, Beyrut 1985, 3/127-129; ibn Ebi Hatim, Ebd Muhammed
Abdurrahman, Kitabu’l-Cerh ve’t-Ta’dil, Meclisii Dairati’l-Mearifi’l-Osmaniyyeti, Haydarabat 1953,
2/181.

120 Sibli, a.g.e., 1/140.

12l Buhard, Tarihu’s-Sagir, 1/30.
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122 123

alinmaz “°) ve giivenilmez biridir. ©> Yine de bu rivayeti dogru kabul etsek bile bu,
yukarida naklettigimiz “tuhaf bir takim kimselerin O ’nun bu bayrama katilmasina mani
oldugu” vakiastyla aymidir. Ve siiphesiz ki, kurban batil inanglara sahip halalar

tarafindan saglanmigtir.'**

Yine Buhl’'un, Hz. Muhammed’in (s.a.a) kavmiyle ayn1 goriisii paylastigini teyit etmek
icin ileri stirdiigii “Tanrt seni yanilmis halde buldu ve dogru yola sevk etti” (Duha: 93/7)
ve “Sen kitabin ve imanin ne oldugunu bilmiyordun” (Stra: 42/52) ayet-i kerimeleri iyi
incelendiginde goriilecektir ki, niibiivvet oncesi ve niibiivvet sonrasi gergeklesen bir
ayrima isaret etmektedir. SOyle ki, peygamberlik verilmeden once sen, peygamberlik,
dinin hiikiimleri, iman ve kitab1 bilmiyordun. Allah seni bunlardan haberdar etmek
suretiyle hidayete erdirdi.'* Elbette ki Hz. Muhammed’in (s.a.s.) risaletten 6nceki akil
ve dirayetiyle sonraki ilim ve hidayeti arasinda biiyiik fark vardir.'"*® Zaten hicbir

. . . o . . e 127
miifessir de O’nun imandan saptigin1 sOylememistir.

Biitiin bunlarla Buhl, Kur’an vahyinin kaynaginda sirkin bulundugunu iddia etmektedir.
Oysaki Kur’an, Allah’a ortak kosmanin asla affedilmez bir inanis oldugunu agikca
ortaya koymaktadir: “Allah kendisine ortak kosulmasini asla bagislamaz; bundan
baskasint (giinahlary) diledigi kimse i¢cin bagislar. Allah’a ortak kosan kimse biiyiik bir
giinah ile Allah’a iftira etmis olur.” (Nisa: 4/48) “Allah kendisine ortak kosulmasini
asla bagislamaz; ondan baska giinahlar diledigi kimse icin bagislar. Kim Allah’a ortak
kosarsa biisbiitiin sapitmistir.” (Nisa: 4/116) Bu ayetlerden de anlasildig1 gibi Allah’a
sitk kosmak hem biiytlik bir iftira hem de tamamen yoldan sapmadir. Bu kadar acik
ifadelerin bulundugu bir vahyin kaynaginda sirkin varligimi hangi akil sahibi

diistinebilir?

Buhl’un ‘vahyin kaynaginm1 Yahudi-Hiristiyan dinlerine dayandiran’ iddiasi, tarihi higbir

degeri bulunmayan, asilsiz, tahmin ve faraziyeden ibarettir. Zira eger bu iddia gercek

122 Aydinl, Abdullah, Hadis Istilahlar1 S6zliigii, Timas, istanbul 1987, 5.99.

123 7ehebi, Eb Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Osman, Mizanii'l-I'tidal fi Nakdir-Rical, (thk. Ali
Muhammed el-Becavi), Daru ihyai'l-Kiitiibi'l-Arabiyye, y.y. 1963, 4/304-305.

Hamidullah, islam Peygamberi, 1/49.

125 Nesefi, Ebu’l-Berakat Abdullah b. Ahmed b. Mahmud, Tefsiru’n-Nesefi, Daru’1-Kitabi’l-Arabiyye,
Beyrut 1988, 4/346; Mahalli, Celaluddin, Suyti, Celaluddin, Tefsiru’l-Celaleyn, Salah Bilici
Kitabevi, Istanbul ts., s.265.

Yazir, M. Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili, (Sad. Ismail Karacam, Heyet ), Azim Dagitim, Istanbul ts.,
9/280.

127 Saalibi, Abdurrahman, Cevahiru’l-Hisan fi Tefsiri’l-Kur’an, Mektebetii’s-Samile CD’si, 4/423.

124
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olsaydi, en degersiz iddialar1 dahi Hz. Muhammed’in (s.a.s.) aleyhinde kullanan Mekke

miisrikleri bu konuda sessiz kalabilirler miydi?'*®

Nitekim sessiz de kalmamuislar fakat
bundan daha degersiz bir yakistirmacayla'?’ bir muallim bulmuslardi. Demircilikle
ugrasan ve kili¢ yapma isinde ¢alisan bir Hiristiyan Rum genci. Bu geng, okuma yazma
bilmese de Hiristiyanlik hakkinda bilgisi vardi ve Hz. Muhammed (s.a.s.) de bazen
gidip bu gencin isini seyrediyordu. Oyleyse O’nun muallimi buydu."** Kur'an-1 Kerim

131 «

bu sagmaliklar1 su ayetle reddetmistir: Stiphesiz biz onlarin ‘Kur’dn’t O’ na bir insan

ogretiyor’ dediklerini biliyoruz. Kendisine nispet ettikleri sahsin dili yabancidir.

Halbuki bu Kur’dn apacik bir Arap¢adir.” (Nahl: 16/103)

Eger Hz. Peygamber (s.a.s.) vahyi Yahudi ve Hiristiyanlardan almis olsaydi, bu duruma

once s6z sahipleri itiraz edip ‘ne vahyi bunlar1 biz sana 6grettik’ demezler miydiler?'*?

Buhl’un, Kur’an vahyinin kaynaginin Kitab-1 Mukaddese dayandigini kanitlamak i¢in
getirdigi “Bizim sana vahyettiklerimiz hakkinda siipheye diigsersen senden once kitabi
okumugs olanlara sor” (Yunus: 10/94) delili, O’un iddiasmni ¢iiriitmektedir. Zira
peygamberligin ashi bir Allah vergisi olan vahiydir. Biitiin peygamberler boyle ilahi
vahiyle peygamber olmuslardir.'** Yani vahyin kaynagi tektir. O da Allah’tir. Nitekim
tarih boyunca biitiin semavi dinler ayn1 iman hakikatlerini teblig etmislerdir."** Burada
anlasilmas1 gii¢ olan, kendi peygamberleri i¢in vahyi kabul eden ehl-i kitap
mensuplarinin Hz. Muhammed (s.a.s.) i¢in ayn1 seyi kabul etmemeleridir. Onlarin Hz.
Peygamber’e indirileni kabul etmemeleri, diger peygamberlerden ayirmaya kalkismalari
yalniz Hz. Peygamber’e inanmamak degil, hi¢bir peygambere inanmamaktir ki bu da,

Allah’a inanmamak demektir.'*

Zakzlk, Kuran-1 Kerim’in kaynagi hakkinda miicadele edip onun Hiristiyanlar,

Yahudiler veya Arap c¢evrelerinden alindigini iddia edenlere su sorular1 yoneltmektedir:

128 7akzik, M. Hamdi, Oryantalizm veya Medeniyet Hesaplasmasimin Arka Plani, s.81.

129 Riza, M. Resid, Muhammedi Vahiy, (trc. Salih Ozer), Fecr Yay., Ankara 1991, s.104.

130" S4lih, Subhi, Mebahis fi Ulimi’l-Kur’an, (trc. M. Said Simsek), Hibas Yay., Konya ts., s.37; Riza,
Muhammedi Vahiy, s.104

Bl Qalih, a.g.e., s.37

32 Ates, Siileyman, Kur’an Ansiklopedisi, Kuba Yay., Istanbul 1997, 22/96

13 Yazir, Hak Dini Kur’4n Dili, 3/125

134 Sénmezsoy, Selahattin, Kur’an ve Oryantalistler, s.118.

5 Yazir, a.g.e., 3/125.
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Kur’an-1 Kerim’in, sahih semavi dinlerin alindig1 kaynagin aynisindan alinmis orijinal

vahiy olmasina engel nedir?

Islam’in insanlik tarihi boyunca goklerle yer arasinda irtibati saglayan ilahi vahiy

halkalarimin sonuncusu olduguna engel nedir?

Neden Hiristivanlik ve Yahudilik icin miibah gordiigiiniiz seyi Islamiyet icin

yasakliyorsunuz?

Bunun sebebi kor taassup mu? Yoksa ge¢mis dinlere ariz olan kuruntu ve batil seyleri
tashih etmek ve onlarda gercegin yiiziinii kesfetmek icin gelen bu dine olan nefret mi?'*

Kuran-1 Kerim, Hz. Siileyman’1 kafir olarak kabul etmeleri’’’, Allah fakirdir biz

zenginiz demeleri, haksiz yere peygamber oldirmeleri,””® Yahudilerin ‘Allah’in eli

'139 ve “Uzeyir Allah’m ogludur’, Hiristiyanlarin da ‘Mesih Allah’m

5141

baghdir (cimridir)

5140

ogludur ve ‘Allah iic¢lin Ugilinciistidiir

3

demeleri, Allah’in ayetlerini inkar
etmeleri,'” hakki bétilla karigtirmalar1'® gibi pek cok konuda ehli kitabm dini
hurafelerini ciiriitmekte ve dogrularin1 ortaya koymaktadir. Biitiin bu ifadelere dikkat
edilirse, bunlar hi¢bir 6grencinin kendilerinden ilim aldig1 {istatlarina yoneltebilecegi
sOzlere benziyor mu? Yoksa bunlar, onlarin hatalarin1 diizelten ve kotii hallerini

yiizlerine ¢arpan bir muallimin mi sézleridir?'**

Suat Yildirim, ehli kitabin Kur’an’a neden kaynak olamayacagini sdyle 6zetlemektedir:
1) Tevrat ve Incil’in Arapca terciimesi yoktu.

2) Ehl-i Kitab, ozellikle Yahudiler ilmi saklamakta ¢ok ileri gitmislerdi. Tekellerine alip,

niifuzlarint siirdiiriiyorlardi.

3) Onlardan biri Hz. Peygamber’e bir sey ogretmis olsaydi, bu fazlasiyla yayilirdi. Zira
Yahudiler, Medine’den hi¢ eksik olmamislardi. Keza diger guruplarda oyleydi.

13 7akzik, Oryantalizm veya Medeniyet Hesaplasmasmin Arka Plan, s.80.

137 Bakara: 2/102.

138 Al-i imran: 3/181.

%9 Maide: 5/64.

0" Tevbe: 9/30.

41 Maide: 5/73.

"2 Nisa: 4/155.

'3 Al-i imran: 3/71.

1% Draz, M. Abdullah, En Miihim Mesaj Kur’an, (trc. Suat Yildirim), Isik Yay., izmir1994, s.72.
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Ogretmis olduklar1 bir sey olsaydi, Kur’dn'in meydan okumasi iizerine derhal

soylemeleri gerekirdi.

4) Yahudi ve Hiristiyanlarin kiiltiirii Hicaz’ da (hemen hemen hi¢) yaygin degildi. Konu

ile ilgilenen bircok kilise otoritesi de bunu tasdik eder.'”

Sonug itibariyle asli korunmamig ve igine yanlis bilgiler katilmis olan Kitab-1
Mukaddes’in Kur’an gibi orijinalligi tartisma gotiirmeyen zengin ve benzersiz bir
muhtevaya sahip bir kitaba kaynak teskil ettigi iddiasi, ispat1 asla miimkiin olmayan bir

iftiradan teye gegmemektedir.'*®

Vahyin kaynaginda sirkin ve semavi dinlerin varligin1 iddia eden Buhl, dolayisiyla,
Islam dininin ilahi bir din olmadig1, bizzat Hz. Muhammed (s.a.s.) tarafindan kuruldugu

hususunda ittifak eden miistesriklerle'*” ayni goriisii paylasmaktadr.

Elbette ki bu goriise katilmak miimkiin degildir. Clinkii Kur’an, Hz. Muhammed’in
(s.a.s.) okuma-yazma bilmedigini'*® belirtmektedir. Okuma-yazma bilmeyen birinin

ilahi mengeli olduguna kesin olarak delalet eden ve saheser bir iisluba sahip Kur’an’

149

kaleme almast miimkiin degildir.™ Bir an, Hz. Muhammed’in (s.a.s.) okuma-yazma

bildigini kabul etsek bile, Kur’an’t sdylemesi muhaldir. Zira Kur’an, ilk Once

50 51 52

benzerinin'’, sonra benzer on surenin'>! ve son olarak da benzer tek bir surenin'
getirilmesi konusunda meydan okumaktadir. Simdi, okuma-yazmasi olsa bile, Allah’tan
baska biitiin sahitlerin bir araya gelerek'” olusturamayacaklari Kur’an’i, Hz.

Muhammed’in getirecegini hangi akil sahibi sdyleyebilir?

%5 y1ldirim, Suat, Kur’an Beser Sozii Olamaz, Kur’an’1 Anlamaya Dogru, (Zaman Kur’an

Sempozyumu), Feza Yay., izmir 1992, s.138-139.

Sonmezsoy, Kur’an ve Oryantalistler, s.121.

Akdemir, Salih, Miistesriklerin Kur’an-1 Kerim ve Hz. Muhammed’e (s.a.s.) yaklasimlari, AUIFD.,
Ankara 1989, 31/189.

145 Arraf: 7/158.

149 Ertugrul, 1. Fenni, Hakikat Nurlari, Kagit ve Basim Isleri, istanbul 1949, s.11.

150 Tur: 52/34,

“! Had: 11/13.

152 Bakara: 2/23.

153 Bakara: 2/23.
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Diismanlarinin dahi lehinde sahitlik yaptigi, dogru ve eminligi ile sohret bulmus Hz.
Peygamber’in'>* (s.a.s.) kendi soziinii Yiice Allah’a isnat ederek iftirada bulunmasi

. . v 100 155
miumkin muadir?

Hz. Muhammed’e (s.a.s.) keskin zeka, basiret, fikir aleminde dogru ile yanlisi, ahlak
sahasinda iyi ile kotiliyli ayirt etme yetenegi verilmis olabilir. Fakat Kur’dn’da bulunan
bilgilerin tamaminin akil ve tefekkiirle elde edilmesi imkan dahilinde degildir. Zeka ve
istinbat sahasina girmeyen, sirf nakli haberlere dayanan biiyiik bir bolim mevcuttur.'
Kur’an-1 Kerim’in de belirttigi'”’ gibi Hz. Muhammed’in bunlar1 bilmesine imkan

yoktur.

Kur’an-1 Kerim’in tislubu ile Hadis-1 Seriflerin iislubu arasinda biiyiik bir fark vardir.
Bu iki iislup arasindaki fark, asla ayni kiside toplanmayacak kadar birbirinden uzaktir.

Bunu az ¢ok Arapea zevki olan herkes anlar.'®

Sonra Kur’an, Hz. Muhammed’in eseri olsaydi, O (s.a.s.), Allah’tan gelen vahiyle
kendi sozlerini aywrmazdi. Biitin kelanu kendi nefsinde toplardi.'™ Miislim’in
Sahihin’de Ebu Said el-Hudri’den zikrettigi su rivayet Hz. Peygamber’in bu konudaki
titizligini agikga gdstermektedir: Rasiilullah (s.a.s.) buyurdu ki: “Soylediklerimi
vazmaymn. Soylediklerim arasinda Kur’dn’dan baskasini yazan varsa, onu silsin. Ama
sozlii olarak anlatmanizda bir sakinca yoktur. Ancak bilesiniz ki, kim kasten benim

. PO 160
namima yalan soylerse, cehennemdeki yerini simdiden hazirlasin.”

Kur’an-1 Kerim’de Hz. Muhammed’in kendi kendine emredemeyecegi bir ifade tarzi
kullanilmaktadir. Kur’an’da 300’den fazla yerde “De ki” ibaresi ge¢mektedir.'®’ Bu
hitap Restilullah’a (s.a.s.) yoneliktir ve O’na ne sdylemesi gerektigini bildirmektedir. O

(s.a.s.), kendi nefsinden konusmaz;'®* aksine kendine ne vahyediliyorsa ona tabi olur.'®

13 Kattan, Mebahis fi Ulumi’l-Kur’an, s.41.

'35 Ertugrul, Hakikat Nurlari, s.11.

136 g4lih, Mebahis fi Ulimi’l-Kur’an, s.29; Draz, En Miihim Mesaj Kur’an, s.37; Kattan, a.g.e., s.43.

157 Mesala bakiniz, Yusuf: 12/3, Al-i imran: 3/44.

138 Zerkani, Menahilii’l-irfan, s.84.

159 Kattan, a.g.e., s.41.

10" Miislim, Ziihd ve’r-Rekaik, 16.

161 Abdulbaki, Muhammed Fuad, Mu’cemii’l-Miifehres li-Elfaz1’]-Kur’ani’l-Kerim, Daru’l-Hadis, Kahire
1988, 5.725-730.

12 Necm: 53/3.

195 A’raf: 7/203.
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O’nun (s.a.s.) ne bir kelime ne de bir climle iizerinde tasarrufu vardir. O (s.a.s.),

muhatap olarak hitab1 alir, konusan ve diisiindiigiinii sdyleyen degildir.'®*

Konusan ve vahyi indirenle vahye muhatap olan ve hig¢bir dahli bulunmayan arasindaki
fark, Allah’in peygamberini ikazlarinda agik¢a goriilmektedir. Tebiik seferinde Oziir
beyan eden miinafiklara izin vermesi'®® ve Bedir esirlerinden fidye almasi'®*bunun agik
delillerindendir. Zira Her iki olayda da Restlullah (s.a.s.), emredilmeden bir hiikiim

vermis ve Allah tarafindan kinanmistir.'®’

Hz. Muhammed’in (s.a.s.) vahye muhta¢ oldugu ve gelmesini siddetle arzuladigi bir
donemde vahiy gelmeyebiliyordu. Alak suresinin ilk ayetleri geldikten sonra vahiy ii¢
sene kesilmisti.'® Hz. Peygamber (s.a.s.) bu duruma c¢ok iiziilmiis, intihar etmek icin
defalarca ytiksek tepelere tirmanmisti. Tepenin zirvesine her ¢iktiginda Cebrail O’na
gorilinliyor ve “Sen Allah’in Resuliisiin” diyordu. O vakit, Restlullah’in kalbi siikin

buluyordu.'®”

Yine, ifk hadisesinden sonra tam bir ay miiddetle vahiy gelmemisti.'”® Bir ay boyunca
miinafiklar Hz. Peygamber’in (s.a.s.) esine iftira ettiler. Nihayet Hz. Muhammed (s.a.s.)
esinin yanina gidip “Ya Aise! Biliyorsun senin hakkinda bana soyle séyle sozler ulasti.
Sayet sen bunlardan uzaksan, Allah senin temiz oldugunu bildirecektir. Ama bir giinah
islemissen, Allah’tan af dile” demisti.'”" Olayn iizerinden gectigi ve vahyin bir tiirlii
gelmedigi bu bir ayin Restlullah i¢in uzun yillardan daha agir geldigini kim idrak etmez
ki?'”? Miinafiklarin olmadik sézler sdyledigi bir zamanda Hz. Muhammed’e (s.a.s.) ne

oluyordu da bir seyler sdyleyip esini temize ¢ikarmryordu?

Eger Kur’an, Hz. Muhammed’in eseri olsaydi, kendi kendine emretmez, kendini
kinamaz ve yukaridaki olaylarda goriildigli gibi uzun miiddet vahiy gelmesini

beklemezdi.

164 Salih, Mebahis fi Ulimi’l-Kur’an, s.26.

15 Tevbe: 9/43.

166 Enfal: 8/67-68.

167 Beydavi, Abdullah b. Omer Muhammed es-Sirazi, Envaru’t-Tenzil ve Esraru’t-Te vil,
(thk.Abdiilkadir irfan), Daru’l-Fikr, Beyrut 1996, 3/148; Begavi, Ebt Muhammed el-Huseyn b.
Mes’id, Medlimu’t-Tenzil, (thk. Siilleyman Miislim el-Hares), Daru Tayyibe, Riyad 1997, 10/54.

168 Salih, a.g.e., s.31.

1 Buhari, Ta’bir, 1.

170 Buhéri, Sehadet, 15; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, 18/280.

"1 Buhéri, Sehadet, 15; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, 18/280.

12 Salih, a.g.e., 5.32.
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Netice itibariyle Kur’an vahyinin kaynagi Hz. Muhammed (s.a.s.) olamaz. Zira okuma-
yazma bilmeyen biri olarak Restilullah’in (s.a.s.) essiz iisluba, beser idaresine esas
olacak kanunlara ve yiiksek ahlaki kaidelere sahip Kur’an gibi bir kitab1 telif etmesi

miimkiin degildir.

Bu iddia ve cevaplardan sonra, Kur’an’in kaynagi hakkinda bizzat kendisinin ne

sOyledigine bakmamiz gerekmektedir.

Kur’an-1 Kerim hem lafziyla hem de manasiyla Allah katindandir. Bizzat Kur’an’in
kendisi bu gergegi ifade etmektedir: “O (Kur’an), siiphesiz degerli, giiclii ve arsin
sahibi Allah’in katinda itibarli bir el¢inin (Cebrail’in) getirdigi sozdiir.” (Tekvir:
81/19-20) Ayette gecen el¢i Cebrail, Kur’an’t alemlerin Rabbi olan Allah’tan almis ve
onu Hz. Muhammed’e (s.a.s.) indirmistir. Hz. Muhammed’in (s.a.s.) onun manalarini

kesfetme ve onu kaliba dskmede en ufak bir rolii olmanustir.'”

Bu konuyu acike¢a ifade eden baska ayetler de vardir:

“O (Kur’an) vahyolunan bir vahiyden baska bir sey degildir.” (Necm: 53/4)

“De ki: Ben ancak bana vahyedilene tabi olurum.” (A’raf: 7/203)

“Ve sizi onunla uyarmam icin bana bu Kur’an vahyedildi.” (En’am: 6/19)

“Rabbin tarafinda sana vahyedilene tabi ol.” (En’am: 6/106)

“Biz bu Kur’an’1 sana vahyederek onu en giizel bir ifadeyle anlatacagiz.” (Yusuf: 12/3)
“Kitaptan sana vahyedileni oku.” (Ankeblit: 29/45)

“Ve boylece sehirlerin anasiyla etrafindakileri uyarman igin biz sana Arapg¢a olarak bu

Kur’an’1 vahyettik.” (Stra: 42/7)
“Iste biz sana boylece emrimizden bir ruh (Kur’dn) vahyettik.” (Stra: 42/52)
“Sana vahyolunana simsiki saril.” (ZuhrGf: 43/43)

Buraya kadar isaret etmeye calistifimiz delillerden anlasiliyor ki, Kur’an vahyinin

kaynag1 miisrik toplum, herhangi bir beser, hicbir bir din ve bizzat Hz. Muhammed’in

'3 S6nmezsoy, Kur’an ve Oryantalistler, s.71.
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(s.a.s.) kendisi olamaz. Onun kaynagi, her seyi ilmiyle kusatan alemlerin Rabbi

Allah’tir.

2.2. Kur’an Maddesi

Kur’an maddesini F. Buhl yazmistir. Buhl, bu maddede ‘Kur’an kelimesinin menseine,
tanimina, isimlerine, ayet ve sirelere, vahyine, Ehl-i Kitdb kavramina, iislubuna,
yazilisina, cem edilisine, farkli niishalarina, istinsdhina, hurGf-u mukatta’aya, kiraat
farklarina, strelerin Mekki ve Medeni oluslarina’ deginmistir. Yukaridaki noktalara
temas ederken drneklendirme anlaminda bazi hususlara da kisaca atifta bulunmustur.

Yeminler ve kissalar gibi.'™*

Biz bu zikredilen kisimlardan Islami kaynaklara gére farklilik arz eden hususlardan
Kur’an kelimesinin kokeni ve Kur’an’in yazilisi, cem’i ve istinsdhim1 ‘Kur’an
maddesinde’, digerlerini ise ‘Kur’an Tarihi’ ve ‘Kur’an Ilimleri’ boliimlerinde kendi

basliklar altinda degerlendirecegiz.

2.2.1. Kur’an Kelimesinin Kokeni, Manasi ve Isimleri

Buhl, Kur’an kelimesinin kdkenini Siiryanice veya Ibranicede okuma veya okunan
manasinda olan ‘keryani’, ‘kiryani’ kelimelerinde arayan Schwally, Wellhausen ve
Horovitz’e katilmakta ve onlarin kara’e kelimesinin okumak manasiyla halis Arapca bir
kelime olmadigimi sodylemelerini hakli bulmaktadir. Her ne kadar Siiryanice veya
Ibranice’de bir kdk arasa da nereden geldiginin ve ilk manasiin hala siipheli oldugunu

iddia etmektedir.!”

Buhl, Kur’an’1, ‘Miisliimanlarin mukaddes kitabi, peygambere gelen vahiyleri ihtiva
eden ve gokte bulunan asil kitabin dogru ve sadik bir niishasi’ seklinde

tanimlamaktadir.'”®

174 Buhl, Kur’an mad., 1A, 6/995-1011.
175 Buhl, Kur’an mad., iA, 6/995-996.
176 Buhl, Kur’an mad., iA, 6/995, 1011.
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Buhl, Kur’an’in isimleri olarak kitabi, zikri, hikmeti ve furkani zikretmektedir. O, kitab
kelimesinin Kur’an’in miiradifi olarak kullanildigin1 séylemekle beraber Kitabin
manasmin Kur’an’a gére daha genis oldugunu, Peygambere gonderilmis olan Ilahi
Kitabin kendisine degil, Arapgaya terclime edilmis boliimlerine Kur’an denildigini ifade

etmektedir.!”’

Buhl’un bu iddia ve yorumlarina cevap vermeden dnce konunun daha i1yi anlagilmasi
acisindan sunu belirtelim ki, Kur’an kelimesinin kokii ve manasit hakkinda farkli
goriisler bulunmaktadir. Islam alimleri, kelimenin hemzeli ve hemzesiz oldugundan
hareket ederek anlam vermeye c¢aligmiglardir. Hemzesiz bir kokten geldigini

savunanlarin goriisleri soyle siralanabilir:

1) Kur’an lafzi, ‘karine’ kelimesinin ¢ogulu olan ‘Karain’ kelimesinden tiiremistir.
Karine, ‘delil ve burhan’ gibi manalara gelmektedir. Ayn1 sekilde Kur’an ayetleri de
muhteva, nazm, fasila, ahenk yoniinden birbirine benzemekte ve birbirine delil
olmaktadir. Bu bakimdan s6z konusu kelime Kur’an’a isim olarak verilmistir. Karain
kelimesindeki hemze, karine kelimesindeki ‘ya’nin yerine gelmistir, nin harfi ise
kelimenin aslindandir. Bu goriis Eb(i Zekeriyya Yahya b. Ziyad el-Ferra’ya (6. 207/822)

isnat edilmektedir.!”®

2) Kur’an kelimesi, ‘bir seyi diger bir seye yaklastirmak ve bitistirmek’ manasina gelen
‘karane’ fiilinden tiiremistir. Zira Kur’an’da yer alan ayetler ve sireler birbirine
bitisiktir. Bu sebeple ona Kur’an ismi verilmistir. Bu goriisii Ebu’l-Hasen el-Es’ari (0.

324/936) savunmaktadir.'”’

3) Kur’an lafzi, hemzesiz ve eliflam ile marife olmus Tevrat ve Incil gibi Hz.
Peygamber’e (s.a.s.) indirilen Allah kelaminin 6zel adidir. Ne kirdat mastarindan ne de

herhangi bir kokten tiiremistir. Eger kirdat mastarindan tiiremis olsaydi, o halde her

77 Buhl, Kur’an mad., iA, 6/995-996.

'8 Suyiti, Celaleddin Abdurrahman, itkan fi Ulimi’l-Kur’an, (thk. Mustafa Dib el-Buga), Daru ibn
Kesir, Beyrut 2002, 1/165; Cerrehoglu, Tefsir Usili, s.31.

179" Zerkesi, Burhan, 1/195; Suydti, a.g.e., 1/162.
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okunan seye Kur’an denirdi. Bu goriisiin sahibi Muhammed b. Idris es-Safi’(6. 204/819)

. 180
dir.

Kur’an kelimesinin hemzeli bir kokten tiiredigini savunan Isldm alimlerinin goriisleri

ise su sekildedir:

1) Kur’an lafzi, ‘toplama’ manasina gelen ‘el-kar’ii’ mastarindan tiiremis fu’lan
vezninde bir sifattir ve hemzelidir. Streleri ve onceki kitaplarin meyvelerini kendisinde
topladig1 icin Kur’4n’a bu isim verilmistir. Bu goriisii ileri sliren alimler Eb Ubeyde (0.

224/839) ve Zeccac’(6.311/923)dr.'™!

2) Ebu’l-Hasen Ali b. Hazim el-Lihyani’nin (6. 215/830) ileri siirdiigii bir gorlise gore
de Kur’an kelimesi, ‘okudu’ manasina gelen ‘kara’e’den tiiremis gufran vezninde

mehmuzlu bir mastardir. Fakat buradaki mastar ism-i mef’ul manasindadir."® Kur’an-1
Kerim’de yer alan su ayetler de bunu agik¢a desteklemektedir. 33]33:3 am Lo u‘
451 &\3\3 oL 1318 “Ciinkii vahyi senin kalbinde toplamak ve onu okutmak Bize ait bir
istir. O halde Biz Kur’an’t okudugumuzda, sen de onun okunusunu izle.” (Kiyame
75/17-18) Bu gorlise gore Kur’an lafzi, kara’e kokiinden tiiremis olup mastar
manasindan ismi mef’ul manasina nakledilmis ve Hz. Peygamber’e (s.a.s.) indirilen
[1ahi kelamin 6zel ismi olmustur. Islam alimleri arasinda en kuvvetli ve en ¢ok tercih

edilen goriis budur.'®

Islam vahyinin Ikra’ (oku) emri ile baslamasi, Kur’an’da kara’e kokiiniin okuma
anlaminda on yedi yerde kullanilmasi, Kur’an’m ¢ok okunmasinin tavsiye edilmesi'®*
ve yeryiiziinde en gok okunan kitap olmasi'®’ gibi sebepler dikkate alindiginda Kur’an

isminin ‘kara’e’den tiiremis oldugunu kabul etmek daha dogru goériinmektedir.

180" Zerkesi, Burhan, 1/195; Suyfti, Itkan, 1/162; ibn Manzir, Lisanii’l-Arab, kara’e mad., 1/128-129.
181 Zerkesi, a.g.e., 1/195; Suyuti, a.g.e., 1/162; Salih, Mebahis fi Ulimi’l-Kur’an, s.17.

82 Quyiti, a.g.e., 1/162.

18 Zerkani, Menahilii’l-Irfan, 1/16; Salih, a.g.e., s.17; Cerrahoglu, Tefsir Usali, s.32.

'8 Birisik, Abdiilhamit, Kur’an mad. (Tarifi ve Isimleri), DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay., Ankara
2002, 26/ 383.

Keskioglu, Kur’an Tarihi, Nebioglu Yay., Istanbul ts., 5.97.

o
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Kur’an kelimesinin kdkeni ve anlami hakkinda verdigimiz yukaridaki bilgilerden sonra
tekrar Buhl’un goriisiine donelim. Buhl da diger miistesrikler gibi Kuran lafzinin
Arapga asilli olmadigini™® iddia etmektedir. Daha éncede ifade ettigimiz gibi islam
alimlerinin ekserisi, farkli kok ve farkli anlam verseler de Kur’an lafzin1 Arapga asilli
kelimelerde aramislardir. Bununla birlikte bazi1 Arap dilcileri, kara’enin kok anlami
itibariyle dogrudan okumak ve tilavet etmek anlamia gelmedigini belirtmektedirler.'®’
Ancak Araplarin s6z konusu kelimeyi Kur’an’in nazil olmaya baslamasindan yillar 6nce
‘okumak ve bir bilgiyi zihinde tutmak’ anlaninda kullanmalar1'® ve Miisliimanlarmn bu
kelimeyle Allah’in kitabin1 isimlendirmeleri kelimenin Arapgalasmis oldugunu

gosterir.'®

Kur’an’in liigat anlamimi izah ettikten sonra 1stilah anlamina gegebiliriz. Kur’an-1
Kerim’in farkli yonleri ve vasiflar dikkate alinarak gesitli terimsel tanimlar1 yapilabilir.
Fakat biz, usul, fukaha ve dil Alimleri arasinda ittifak'”edilen tamimi zikretmek
istiyoruz. Bu tanima gore Kur’an’in terimsel anlami soyledir: ‘Hz. Peygamber’e (s.a.s.)
vahiy yoluyla indirilmis, Mushaflarda yazilmis, tevatiirle nakledilmis, tilavetiyle ibadet

olunan miiciz bir kitaptir.”'”!

Kur’an’in isimleri konusun da ise, bir goriis birligi bulunmamaktadir. Zerkesi ve Suytti
Seyzele’nin  elli bes isimden bahsettigini naklederek bunlar1 kitaplarinda
zikretmislerdir.'”? Baz1 alimler de Kur’an’in isimlerini doksana kadar ¢ikarmislardir ki,
aslinda bunlarm ¢ogu isim olmayip Kur’an’in Ozelliklerini belirten vasiflardir.'”
Maverdi ise, Allah’in kendi kitabini el-Kuran, el-Furkan, el-Kitab ve ez-Zikr isimleriyle

adlandirdigini sdyleyerek'”* sayiy1 dorde diisirmektedir. Tahir b. Astr da Kuran’in en

'8 Cerrahoglu, Tefsir Usilii, s.32-33.

87 Binisik, Kur’an mad. (Tarifi ve Isimleri), DIiA, 26/383.

188 Birigik, Kur’an mad. (Tarifi ve Isimleri), DIA, 26/383.

189 Cerrahoglu, Tefsir Usilii, s.33.

1% Salih, Mebahis fi Ulami’l-Kur’an, s.18.

91 Zerkani, Menahilii’l-irfan, 1/21; Salih, Mebahis fi Ulimi’l-Kur’an, s.18; Demirci, Tefsir Usilii ve
Tarihi, s.35.

192" Zerkest, Burhdn, 1/192-194; Suyati, itkan, 1/159-161.

13 Y1ldirim, Kur’an ilimlerine Giris, s.37.

1% Maverdi, Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib, Niiketii ve’lI-Uyiin, (thk. Abdulmakstd b.
Abdurrahim), Miiessesetii’l-Kiitiibi’s-Sekafiyye, Beyrut 1992, 1/23.
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meshur isimleri olarak sunlar1 sayar: Kur’an, Tenzil, Kitab, Furkan, Zikr, Vahy ve

Kelamullah.’!'*’

Kur’an’in isimleri ile ilgili olarak Buhl’un, ‘Kitab kelimesinin Kur’an kelimesine gore
daha genis bir manada oldugu ve bunun bir neticesi olarak da Kur’an kelimesinin
Peygamber’e gelen biitiin vahiyleri degil de sadece Arapgaya terciime edilmis
kisimlarini ihtiva ettigi’ iddiasi dogru degildir. Zira Kur’an, ‘okumak, tilavet etmek’
demektir ki, bu da Kur’an’in lisanlarda okunmasina ve kalplerde hifzedilmesine delalet
eder. Kitab ise, ‘yazmak ve yazili sey demektir. Bu ise, Kitabin satirlara kaydedilip bir
kitapta toplanmasina delalet eder.'”® Netice itibariyle her ikisi de aym vahiy biitiiniinii
ifade etmekte, birincisi o vahiylerin okunup ezberlenmesine, ikincisi de yazilmasina

isaret etmektedir.

2.2.2. Kur’an’m Yazihsi, Cem’i ve Istinsih

2.2.2.1. Kur’an’in Hz. Peygamber Zamaninda Yazilmasi

Buhl, ‘Peygamber (s.a.s.) vefat ettiginde c¢ok kat’i bir sekilde Kur’an’in ne halde
bulundugunu tespit etmenin miimkiin olmadiginm1 ve son halini almis bir vahiy
mecmuasinin bulunmadigint’ sdylemektedir. Buna sebep olarak da yeni vahiylerin gelip

eskilerine iltihak ettigini gostermektedir.

Yine O, ‘ilk zamanlardan itibaren Kur’an parcalarinin biiylik bir kisminin yazildigim
gosteren emarelerin bulundugunu ve gelen vahiylerin Hz. Peygamber tarafindan
tekrarlanmas1 dolayisiyla taraftarlarinca da ezberlendigini’ ifade etmektedir. Bununla
Buhl, gelen vahiylerin tamaminin yazilmadigini iddia etmektedir. Neshin varligini
vahiylerin yazildigina, neshedilen kisimlarin da vahiylerin yazilmadigina delil olarak

197
sunmaktadir.

195 ibn Astr, Muhammed Tahir, Tefsiru’t-Tahrir ve’t-Tenvir, Daru’l-Tanisiyye, TGnus 1984, 1/71-72.

1% Salih, Mebahis fi Ulimi’l-Kur’an, s.15; Kattan, Mebahis fi Ulimi’l-Kur’an, s.22; Yildirim, Kur’4n
Ilimlerine Giris, s.37.

"7 Buhl, Kur’an mad., 6/1000.
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Kur’an ayetlerinin Hz. Peygamber zamaninda bir araya getirilerek kitap halini aldigina
dair rivayetler bulunmamaktadir."”® Bunun sebebi, Restilullah’in (s.a.s.) hayatta olmas1
ve vahyin ne zaman kesileceginin bilinmemesidir.'” Fakat daha ilk dénemlerden
itibaren bizzat Peygamber efendimizin emriyle vahiyler, develerin kiirek ve kaburga
kemikleri (azm), tabaklanmis deri pargalart (edim), yaprak taglar (lihaf), hurma
dallariin uygun yerleri (asib), seramik pargalar1 (hazef), tahta (kateb), parsomen (rakk)

ve papiiriisler gibi ¢esitli malzemelere yazilmistir.”*

Kur’an metninin Restlullah (s.a.s.) zamaninda yazildigin1 gosteren pek cok delil

bulunmaktadir. Bunlardan bazilar1 ise sunlardir:

“O ayetler serefli, yiice ve tertemiz sahifelerde, iyilik timsali ¢ok degerli kdtiplerin
elleriyle yazilidir.” (Abese: 80/13-16) Bu ayetler baslangigtan beri Kur’an’in yaziya
gegirildiginin delilidir.*""

“Bu kitap, pek degerli, serefli bir Kur’dn’dir. O iyi korunmus bir kitapta, Levh-i
Mahfuzdadr. Ona tertemiz (abdestli) olanlardan baskasi1 dokunamaz.” (Vaki’a: 56/77-
79) Bu ayetlerde ise, tertemiz olanlarin tutabileceklerinin belirtilmesi, yazili bir metnin

varligini gostermektedir.**?

Tir stresinde de yazilmis kitaba yemin edilmektedir. “Tur’a (o daga), Ince deri iizerine

yvazilmis o kitaba (yemin olsun ki) ” (TGr: 52/1-3)

Yiice Allah’in Kur’adn’a kitdb ismini vermesi, onun yazilmasini ve bir kitap haline

getirilmesini murat etmektedir. Zira kitdb yazili metin demektir.**®

198 Suyiti, itkan, 1/181; Draz, Abdullah, Kur’an’mn Anlasiimasina Dogru, (trc. Salih Akdemir), Mim
Yay., yy. 1983, s.27.

19 Birigik, Kur’an mad. (Tarihi), DIA, 26/385; Yildirim, Kur’an flimlerine Giris, 5.62.

2% Hamidullah, Muhammed, Kur’an-1 KerimTarihi, (trc. Salih Tug) Marmara Universitesi ilahiyat

Fakiiltesi Yay., Istanbul 1993,s.43; Keskioglu, Kur’an Tarihi, 5.90-91.

Demirci, Tefsir Usilii ve Tarihi, s.48.

292 Sibli, Asr-1 Saadet, 4/72; Cerrahoglu, Tefsir Usilii, s.63.

203 Gilingor, Mevlit, Kur’an-1 Kerim’in Niizilii, Yazilmasi, Toplanmasi ve Cogaltilmasi, Kur’an’1
Anlamaya Dogru, (Zaman Kur’an Sempozyumu), Feza Yay., Izmir 1992, s.31.
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Hz. Osman’mn su sdzii Kur’an’in yazildigin teyit edici mahiyettedir™*: “Peygamber’e

(s.a.s.) herhangi bir Kur’an boliimii ndzil oldugu zaman kdtiplerden birini ¢agirir ve

ona: ‘bu ayetleri falan ayetleri icine alan siireye yaz’ derdi.”*

Hz. Peygamber’in (s.a.s.) su hadis-i serifi de Kur’an’m yazildiginin delillerindendir:

“Benden Kur’dn disinda bir sey yazmayiniz.””"°

Vahyin daha ilk donemlerden itibaren yazildiginin énemli delillerinden biri de Hz.
Omer’in Miisliiman olma hadisesidir. Hz. Omer, kiz kardesi ve enistesi yazili bir metin
tizerinden Taha sliresini okumakta iken onlarin yanina girmis, okuduklari metni istemis

ve gusiil abdesti aldiktan sonra okumustur.*"’

Buhari’nin Ibn Ziibeyr’den yapti1 bir rivayet ise su sekildedir: “Ibn Ziibeyr, Hz.
Osman’a dedim ki: ‘G551 Q9009 a8 868 Cpally (Bakara: 2/234) ayetini diger ayet
neshettigi halde onu niye yazip birakiyorsun?’ Dedi ki: ‘Ey kardesimin oglu higbir seyi

. 208
yerinden oynatamam’”

Kur’an-1 Kerim, Hz. Peygamber (s.a.s.) zamaninda kdmilen yazildig1 gibi yine onun

doneminde kamilen ezberlenmistir. Vahiy geldigi zaman Restlullah (s.a.s.) onu

209

yaninda bulunanlara okumus, ashabin bir¢ogu da ezberlemistir.” Yine Hz. Peygamber

(s.a.s.) muhtemel yanligliklar1 diizeltmek icin gelen vahyi yazdirdiktan sonra katipten

. . . 210
okumasini istemistir.

204 Sibli, Asr-1 Saadet, 4/72-73; Demirci, Tefsir Ustlii ve Tarihi, s.48.

25 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1/57; Ebti Davud, Salat, 125.

2% Miislim, Ziihd ve’r-Rekaik, 16.

Ibn Hisam, Siratii’n-Nebeviyye, (thk. Mustafa es-Saka, Heyet), Mektebetii Mustafa el-Babi’l-halebi
ve Evladihi, y.y. 1955, 1/343-346; ibn Sa’d, Tabakatii’l-Kiibra, 3/267-268.

298 Buhari, Tefsiru’l-Kur’an, 2/45.

2 Sibli, a.g.e., 4/76.

1% Hamidullah, Kur’an-1 Kerim Tarihi, 42.
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Allah’in Resilii ile Cebrail ramazan aylarinda o giine kadar inen ayetleri karsilikli

birbirlerine okumuslar®'’

212

ve bu, Allahin Resiliiniin vefat ettigi yil iki kez

gerceklesmistir.

Hz. Ebtbekir de Kuran’it cem etmekle gorevlendirdigi Zeyd’e Hz. Peygamber

zamaninda yazilmayan higbir ayeti toplamamasini emretmistir.*"

Bu bilgilerden sonra Buhl’'un ‘Peygamber vefat ettiginde Kur’an’in ne halde oldugu
kesin olarak bilinmiyordu’ iddiasinin gergek bir degerinin olmadig1 ortadadir. Zira
bizzat Hz. Muhammed doneminde Kur’anin tamami yazilmig ve ashaptan pek ¢ok kisi

tarafindan ezberlenmistir.

Yukaridaki bilgilerden ve 6zellikle Ibn Ziibeyr’in rivayetinden anlasilacag: gibi ayetler
mensuh olsa da en kiiciik bir degisiklige tabi tutulmadan oldugu gibi yazilarak Kur’an

muhafaza edilmistir.

Netice itibariyle Kur’an-1 Kerimden her ayet ve stre Hz. Peygamber zamaninda

yazilmis, ezberlenmis, lizerinde en kiigiik bir ilave ve eksiltme yapilmamaistir.

2.2.2.2. Kur’an’in Hz. Ebiibekir Zamaninda Cem’i

Buhl, peygamber vefat ettikten sonra vahiy inzalinin durdugunu ve dolayisiyla
vahiylerin bir mecmua i¢inde toplanmasinin zorunlu hale geldigini ifade etmektedir.
Ona gore, ozellikle yalanci peygamber Miiseyleme’ye kars1 girisilen savasta kurralarin
sehit olmasi bunu kacimilmaz hale getirmistir. Hz. Omer, halife Hz. Ebtbekir’e
miracaat ederek Kur’an’in cem edilmesini istemis, O da Zeyd b. Sabit’i
gorevlendirmistir. Toplanan Kur’an, Hz. Ebtlibekir’e birakilmig, onun vefatindan sonra

da Hz. Omer almustir. O da, peygamberin esi olan kiz1 Hafsa’ya vermistir.*'*

211 Buhari, Bed’ul-Halk, 6, Bed’ul-Vahy, 5; Miislim, Fedail, 50; Nesai, Siyam, 2.

212 Buhari, Fedailii’l-Kur’an, 7; Miislim, Fedailii’s-Sahabe, 98, 99.

13 ibn Hacer, Ahmed b. Ali, Fethu’l-Bari, (thk. Muhibbuddin el-Hatib), Daru’d-Diyan, Kahire 1988,
8/629.

214 Buhl, Kur’an mad., iA, 6/1001.
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Buhl, buraya kadar Islami kaynaklarda rivayet edilen vakialara uygun bir sekilde
aciklama yapmustir. Fakat O, bunlar1 sdyledikten sonra bazi noktalara itiraz ederek,

siipheler olusturmaya calismistir.

Buhl, cem olaymin bizzat peygamberin emriyle gergeklestirilmedigine vurgu yaparak
resmi bir toplamadan bahsedilmesini dogru bulmamaktadir. Yine O, her zaman yanina
gidilmediginden dolayr daha sonra cem edilen sahifelerin peygamberin dul esine
birakilmasini resmi kabuliin olmadigina delil saymakta, Hafsa’ya birakilan sahifelerle
Zeyd’in tertip ve diizenledigi sahifelerin farkli oldugunu iddia etmektedir. Yalanci
peygambere karsi savasanlarin Islamiyet’e yeni girmis kisiler oldugunu ve orada sehit

olan héfiz sahabelerin bulunmadigini savunan Caetani’yi ise hakli bulmaktadir.*"”

Oncelikle Hz. Ebfbekir zamaninda gergeklestirilen cem vakasmi Islimi kaynaklarda
aktarilan rivayetlerle izah etmeye ¢alisalim. Daha 6nce de belirttigimiz gibi, Kur’an Hz.
peygamber zamaninda kitap haline getirilmemistir. Fakat son arza ile birlikte hem tertibi
belirlenmis hem de tamami yaziya gecirilmistir. Bu sekliyle Kur’an okunmaya devam
ederken yalanci peygamber Miiseyleme ile yapilan Yemame savasinda hafizlardan bir

216 7 Omer’i endiseye diisiirmiis, O da, halife Hz. Ebtbekir’e

kisminin sehit olmasi
Kur’an’in cem edilme fikrini agmig ve neticede ikna etmistir. Hz. Ebtibekir de Zeyd b.
Sabit’i gorevlendirmistir. Zeyd b. Sabit bu hadiseyi soyle anlatmaktadir: “Yemame
savasindan sonra, Ebfibekir bana haber yolladi. Yanina gittigimde, Omer de Ebfibekir
ile birlikte bulunuyordu. Ebiibekir bana dedi ki: ‘Omer bana gelerek Yemame savasinda
birgok Kur’an hafizinin sehit diistiiglint, harp meydanlarinda Kur’an’1 ezberleyenlerin
sehit edilmesiyle Kur’an’dan bir ¢ok seyin zdyi olacagindan korktugunu, bu yilizden
benden Kur’an’1 derlememi istedi.” Ben de O’na: ‘Allah Resiliinlin yapmadig: bir seyi
nasil yaparim? dedim. Omer yemin etti ve bunun hayirli bir is oldugunu séyledi ve
istegini tekrarlamaya devam etti. Ve nihayet Allah bu ise aklimi yatirdi ve gonliime
ferahlik verdi. Béylece Omer’in fikrine ben de katildim. Sen ise gengsin, akillisin, seni

itham altinda birakacak herhangi bir s6z de yok, Kur’an’1 arastirarak topla’ dedi. Zeyd

b. Sabit soziine soyle devam etmektedir: ‘Vallahi bir dag:1 tasimayi teklif etselerdi, onu

215 Buhl, Kur’an mad., A, 6/1001-1002.
21 Buhari, Fedailii’l-Kur’an, 3; Sibli, Asr-1 Saadet, 4/87; Zerkest, Burhan, 1/172-173.
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tasimak Kur’an’1 cem etmekten bana daha agir gelmezdi. Ebtibekir 1srarinda devam edip
durdu. Nihayet Allah, Ebiibekir ve Omer’in kalbine ferahlik verdigi gibi benim de
gbgstime ferahlik verdi. Bdylece Kur’an’t yazili oldugu hurma dallarindan, beyaz

taslardan ve insanlarin hafizalarindan arastirdim’ dedi.”*"’

Cem edilen Kur’4n-1 Kerim’e Mushaf ad1 verilerek®'® Hz. Ebiibekir’e teslim edilmistir.
Onun vefatiyla Hz. Omer’e ondan da Hz. peygamber’in (s.a.s.) esi olan kizi1 Hafsa’ya

intikal etmistir.?"

Cem etme iginin Zeyd’e verilmesinin sebebi, onun hem vahiy katibi, hem hafiz hem de
son arzada bulunmus olmasmdandir.”*® Kur’an’1 derleme isini iizerine alan Zeyd, bu
konuda ¢ok saglam ve ilmi bir yol takip etmistir. Zira O, ne sadece yazilanlarla ne de
sadece hifzedilenlerle yetinmistir. Hem Allah’in Resilii yaninda yazilanlara hem de
insanlarin hafizalarina birlikte itibar etmistir. Yazilan vahiyler i¢in de iki sahit

istemistir. '

Buhl’un da belirttigi gibi Kur’an’in cem’i bizzat Hz. Peygamber’in (s.a.s.) emriyle
gerceklesmemistir. Fakat bu resmi bir toplamanin olmadigma delil sayilmamalidir.
Ciinkii Restlullah diinyada iken, sahifeler olmasina ragmen devlet isi olarak bir
resmiyeti yoktu. Zira Allah’in Resiliiniin diinyada olmasi Kur’an metnine merci olma
konusunda tek basina bir teminatti. Fakat O’ndan sonra gelen halifenin bdyle bir vasfi
olmayacagindan Kur’an’t iki kapak arasmma toplamak gibi bir zorunlulugu vardi.

Derlenen bu kitabinda bundan sonra esas otorite ve teminat olmast gerekiyordu.222

Buhl, toplanan Kur’anin Hafsa’ya birakilmasini resmi kabuliin olmadigina delil

saymaktadir. Oncelikle, Hz. Eb{ibekir’in talimatiyla cem edilen Kur’an, basta Hz. Omer

217 Buhari, Fedailii’l-Kur’an, 3; Taberi, Camiu’l-Beyan, 1/43-44; Kurtubi,Ebl Abdullah Muhammed b.
Ahmed Enséari, Cami’u li-Ahkami’l-Kur’an, y.y. ve ts., 1/50.

218 Birigik, Kur’an mad. (Tarihi), DIA, 26/385; Yildirim, Kur’an {limlerine Giris, s.66; Giingér, Kur’an-1
Kerim’in Niiz{lii, Yazilmasi, Toplanmasi ve Cogaltilmast, s.37.

21 Buhari, Fedailii’l-Kur’an, 3; Sibli, Asr-1 Saadet, 4/91; Cerrahoglu, Tefsir Usili, s.71.

220 Cerrahoglu, a.g.e., s.70; Giingér, a.g.e., s.36. Rafi, Mustafa Sadik, I’cazii’l-Kur’an, Matbaatii’l-

Istikame, Kahire 1956, s.34.

Zerkani, Menahilii’l-Irfan, 1/252; Rafi, a.g.e., s.34; Salih, Mebahis fi Ulimi’l-Kur’an, s.63.

Yildirim, Kur’an ilimlerine Giris, s.63.
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ve Hz. Ali olmak iizere biitiin sahdbenin onayini almig/icma gerceklesmis, kimseden bir
itiraz gelmemistir.”*® Halife Hz. Omer halife secimini sirdya biraktigindan heniiz bir
halife se¢ilmemisken sayfalar nasil olurda Hz. Osman’a teslim edilebilirdi? Ayrica, Hz.
Hafsa okuma-yazma bilmesi, Kur’an’in tamamini hifzetmis olmasi ve Restliillah’n

. 224
(s.a.s.) zevcesi olmasi bakimimdan O’na birakilmasi son derece uygundur.

Buhl, Zeyd’in tertip ve diizenledigi sayfalarla Hafsa’ya birakilan sayfalarin farkli
oldugunu iddia etmektedir. Yukarda da kaynaklardan aktardigimiz gibi Hz. Eblbekir’in
talimat1 ve Hz. Zeyd’in bagkanligiyla cem edilen Kur’an-1 Kerim, 6nce Hz. Ebibekir’e
sonra Hz. Omer’e ondan da Hz. Hafsa’ya gegmistir.225 Bunun aksine higbir rivayet

bulunmamaktadir.

Buhl, Yeméame savasinda Olenlerin kendilerinden Kur’an hakkinda bilgi
beklenmeyecek, Islama yeni girmis kimseler oldugunu savunmaktadir. Kaynaklarin
aktardigina gore bu savasta pek ¢ok Miisliiman’la beraber yetmise yakin Kur’an hafizi

da sehit olmugtur.**®

2.2.2.3. Kur’an’in Hz. Osman Zamaninda istinsah1

Buhl, Ubey b. Ka’b’in Mushaf’min Sam’da, Mikdat b. Amr’inkinin Hims’da, ibn
Mes’0id’unkinin Kiife’de, Misa el-Es’ari’ninkinin Basra’da kabul edildigini belirtmekte
ve birbirinden farkli niishalarin insam siipheye diisiirecegini tabii gérmektedir. Bundan
sonra Buhl, Kur’an’in istinsdhina sebep olan bizim de biraz sonra ifade edecegimiz
yaygin gelenegi zikretmektedir. Akabinde ise bazi itirazlarda bulunmaktadir. Mesela;

O’na gore ihtilafin temelini farkli niishalar olusturmaktadir.

Ayrica O, komisyonun c¢aligmalarinin mahiyeti hakkinda agik bir fikir edinmenin gii¢

oldugunu sdylemekte, sebep olarak da ornek ve esas bir elyazmasinin olmadigini

22 S4lih, Mebahis fi Ulimi’l-Kur’4n, s.64; Birisik, Kur’an mad. (Tarihi), DiA, 26/386.
24 Qalih, a.g.e., 8.64; Keskioglu, Kur’an Tarihi, s.158.

2 Byhari, Fedaili’l-Kur’an, 3; Sibli, Asr-1 Saadet, 4/91; Cerrahoglu, Tefsir Ustli, s.71.
226 S4lih, a.g.e., 5.62; Draz, Kur’an’in Anlasilmasina Dogru, s.30; Sibli, a.g.e., 4/87.
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gostermektedir. Sayet boyle bir niisha olsaydi, glivenilir yazicilar yeterli olur, komisyon

tiyeleri de sadece kontrol vazifesi yapmis olurlardi demektedir.

Buhl, cogaltilan Kur’an niishalarinin esas ve O6rnek olmak iizere farkli niishalarin
yayildig1 Kife, Basra ve Sam’a gonderildigini zikretmekte ve bir nlishanin Medine’de

kaldigini ise, kabul etmemektedir.**’

Kur’an’in Hz. Ebtbekir zamaninda cem edilmesinden sonra, Hz. Omer doneminde
Kur’an’a yénelik herhangi bir ¢alisma olmamustir. Ancak Hz. Omer ve Hz. Osman
doneminde fetihlerle genisleyen Islim cografyasina Arap olmayan Miisliimanlar da
katilmis, kendi bolgelerinde meshur olmus Mushaf ve kirdati okumusglardir. Bu
uygulama devam ederken ‘yedi harf’ ruhsatimi ve Arap dilinin inceliklerini dogru
bicimde degerlendiremeyenler bunu ciddi ihtilaf sebebi saymuslardir.”®® Bu da,
Kur’an’in c¢ogaltilma zaruretini hissettirmeye baglamigtir. Konuyla ilgili olarak
nakledilen rivayet su sekildedir: “Ermenistan ve Azerbaycan’in fethinde Suriyeli ve
Irakli askerlerle beraber bulunan ve onlarin Kur’an’1 muhtelif sekillerde okumalarindan
miiteessir olan Huzeyfe b. el-Yeman, Hz. Osman’a geldi ve O’na: ‘Ey mii’minlerin
emiri! Kalk ve su iimmet Yahudi ve Hiristiyanlarin kitaplarinda diismiis olduklari
ihtilafa diismeden 6nce bu isin caresine bak’ dedi. Bunun iizerine Hz. Osman Hz.
Hafsa’ya: ‘Yaninda bulunan sahifeleri bize gonder, onlar1 Mushaflarda ¢ogaltalim,
sonra sana iade ederiz’ diye haber yolladi. Hz. Hafsa da bu Mushaf’1 Hz. Osman’a
gonderdi. Hz. Osman Mushaf gelir gelmez, Zeyd b. Sabit, Abdullah b. Zubeyr, Said b.
el-As ve Abdurrahman b. el-Haris b. Hisam’1 cagirarak onlara, Kur’an’t istinsdh
etmelerini emretti. Bu zatlar da Kur’an’1 ¢ogalttilar. Hz. Osman Kureysli olan iig¢ kisiye:
‘Siz, Kur’an’dan herhangi bir sey hususunda ihtilafa diiserseniz onu, Kureys lehgesiyle
yaziniz. Ciinkii Kur’an onun lehgesiyle inmistir’ dedi. Sayfalar Mushaflarda ¢ogaltilinca

da, Hz. Osman Hz. Hafsa’dan aldigi niishay1 iade etti. Ardindan da c¢ogaltilan

227 Buhl,Kur’an mad., [A, 6/1003-1004.
228 Cerrahoglu, Tefsir Usili, s.74.
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Mushaflardan c¢esitli beldelere birer tane gonderdi ve gonderilen bu Mushaflarin

disindaki Kur’an niishalarinin ve elyazmalarinin yakilmasii da emretti.”**’

Buhl, Kur’an’in ¢ogaltilmasina sebep olan temel etkenin farkli niishalarin varligini
gostermektedir. Bazi1 sahabilerin hususi Mushaflarina tefsiri mahiyette bir takim
kelimeler yazmalari ihtilafin sebepleri arasinda zikredilebilir.”*’ Fakat kanaatimizce asil
temel etken kiraat farkliliklarindan kaynaklanmaktadir. Zira Ubeyy b. Ka’b’in kirdati
Sam’da, ibn Mes’(d’un kirdat1 ise Kife’de okunmaktaydi. Her iki taraf da kendi
kirdatlarimin daha iistiin oldugunu ileri siirerek miinakasalara girismislerdir.>>' Ubeyy’in
Mushaf’inda kunut dualarinim olmasi, Ibn Mes’d’un Mushaf’inda ise Fatiha, Felak ve
Nas strelerinin bulunmamasi veya Mushaflara tefsir mahiyetinde notlar yazilmasi, ilgili
kisilerin kendi tasarruflarina dayali olup iizerine hiikiim bina edilecek ilmi degerleri

yoktur.”?

Buhl’'un ‘komisyonun esas aldigi bir niisha yoktu ve calismalarinin mahiyeti
bilinmiyordu’ iddias1 ilmi hi¢bir degere sahip degildir. Zira komisyonda esas alinan
prensiplere bakildiginda iddianin gecersizligi kendiliginden ortaya cikacaktir. Bu

prensipleri su sekilde siralamak miimkiindiir:

1) Cogaltilan Mushaflarda, Hz. Eblbekir zamaninda derlenen Mushaf esas

almacaktir.?*?

2) Istinsah edilecek Kur’anlarda Hz. peygamber’in (s.a.s.) son arzada okumus oldugu

kirdat tarzi, yani Kureys Lehgesi aliacak diger alti harf terk edilecektir.”**

3) Sayet komisyon liyeleri arasinda lehge bakimindan herhangi bir fark ¢ikacak olursa

Kureys lehgesi esas alinacaktir.”

29 Buhari, Fedailii’l-Kur’an, 3; ibn Ebi David, Eb Bekr Abdullah Siileyman b. Es’as, Kitdbii’l-
Mesahif, (thk. Asir Cefri), Matbaatii’l-Rahmaniyye, Misir, 1936, s.18-19.

Demirci, Tefsir Usili ve Tarihi, s.63.

Zerkani, Menahilii’l-Irfan, 1/255; Draz, Kur’an’m Anlasiimasina Dogru, s.33.

22 Birigik, Kur’an mad. (Tertibi), DIA, 26/387.

23 Buhari, Fedailii’l-Kur’an, 3; Ibn Ebi David, Mesahif, s.21; Salih, Mebahis fi Ulimi’l-Kur’an, s.67.
4 Taberi, Camiu’l-Beyan, 1/46-47; Birisik, Kur’an mad. (Tarihi), DiA, 26/386.
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4) Birka¢ Kur’an niishas1 yazilarak ¢esitli bolgelere gonderilecek ve diger Mushaflar ve

sahifeler yakilarak imha edilecektir.”*®

5) Sarelerin siralanmasi son okuyusta ortaya konan sekle gore yapilacaktir. Zira Hz.
Eblbekir zamaninda cem edilen Kur’an’da sirelerin tertibi bugilin elimizde bulunan

tertibinden farkliyd:. >’

6) Tefsir maksadiyla yapilan bir takim 6zel notlar bu Mushaflara yazilmayacaktir.”*®

Bunlara sunu da ilave edebiliriz. Komisyon c¢aligmalarina hicri yirmi besinci yilda

baslamus,”’ bes senelik bir faaliyetin ardindan ¢aligmasini tamamlamistir.**

Buhl’un itiraz ettigi noktalardan biri de faaliyetin bu kadar uzun bir zaman diliminde
gerceklestirilmis olmasidir. Bu, ayn1 zamanda Miisliimanlarin Kur’an’a ne kadar biiytik

bir 6nem verdiklerini gostermektedir.

Buhl’'un ‘Kur’an’in niishalarindan ii¢ adet c¢ogaltilip ihtilafin oldugu bolgelere
gonderilmis, Medine’de 6rnek Mushaf birakilmamistir’ iddias1 nakledilen rivayetlerle
ortiismemektedir. Zira her ne kadar Istinsah edilen Mushaf’n adedi konusunda farkli
rivayetler olsa da, bu rivayetler arasinda ii¢ adet olduguna dair herhangi bir bilgi
nakledilmemektedir. Bir rivayete gore ¢ogaltilan niisha sayis1 dort adettir. Bunlardan ii¢
tanesi Kife, Basra ve Sam’a gonderilmis bir tanesi de Medine’de birakilmistir. Bir
baska rivayete gore ise, yedi tanedir. Yukaridaki bolgelere ilaveten Mekke, Yemen ve

Bahreyn’e de birer niisha gonderilmistir.”*' Bir bagka rivayette de bes adet oldugu ifade

3% Buhari, Fedailii’l-Kur’an, 3.

36 Kattan, Mebahis fi Ulimi’l-Kur’an, s.131.

27 Zerkani, Menahilii’l-irfan, 1/260; Demirci, Tefsir Usilii ve Tarihi, s.65.

28 7erkani, a.g.e., 1/261.

Suyati, itkan, 1/187; Kattan, a.g.e., s.134; Yildirim, Kur’an {limlerine Giris, s.63.
Keskioglu, Kur’an Tarihi, s.161; Demirci, a.g.e., s.66.

21 7Zerkesi, Burhan, 1/172; Cerrahoglu, Tefsir Usdli, s.75.
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edilmektedir.?*

aktarilmakta ve Medine’deki bu Mushaf’a da ‘imam Mushaf® denilmektedir.”*’

Ayrica biitiin rivayetlerde bir niishanin Medine’de birakildigi

Netice itibariyle Hz. Osman’in Kur’an’i ¢ogaltmasi sahabenin icmasiyla biiyiik bir
kabul gérmiis ve asirlardir bugiin elimizde bulunan sekliyle muhafaza edilerek nesilden
nesile aktarilmistir. Kur’an’a yonelik faaliyetlerinde tamamen ilahi iradeye terciiman
olan Hz. Eblbekir ve Hz. Osman Kur’an’in en saglam bir sekilde korunmasini

saglayarak kiyamete kadar yeryiiziinii aydinlatmasini temin etmislerdir.

2.3. Ayet Maddesi

Ayet maddesi Ahmed Ates tarafindan yazilmistir. Ates, bu maddede ayetin liigat ve
1stilah manasina, farkli anlamlarina, tevkifi olusuna, birbirinden fasila ile ayrilisina,
nazil olduklar yere gore kisimlandirilmasina, ¢esitli mekan ve zamanda nazil oluglarina

ve ihtiva ettikleri hiikiimlere gére ayrilislarina deginmistir.***

Ayrica ‘Kur’an’ maddesini yazan F. Buhl da bu konuyu islemistir. O da, ayetin g¢esitli
tanimlarini, Kur’an’da kullanilan farkli anlamlarini, son inen ayetin hangisi oldugu

o . . 245
meselesini zikretmistir.

Her iki yazarda Isldmi kaynaklara aykir1 olan bir noktaya temas etmediklerinden bu

madde iizerinde durmayacagiz.

2.4. Siire Maddesi

Stre maddesini F. Buhl yazmistir. Buhl, streyi islerken bu maddede, ‘onun tanimina,

kokenine, Kur’an’in ihtiva ettigi sire sayisina ve sdrelerin tertibine’ deginmistir.*®

Aym sekilde Kur’an maddesini de yazan Buhl, burada ise, ‘sirelerin adlarina,

22 Suyiti, itkan, 1/189; Kattan, Mebahis fi Ulimi’l-Kur’an, s.134.

2 Kattan, a.g.e., s.131; Keskioglu, Kur’an Tarihi, s.161; Cerrahoglu, Tefsir Usalii, s.75.
2 Ates, Ahmed, Ayet mad., 1A, 2/63-64.

245 Buhl, Kur’an mad., iA, 6/996, 1011.

2% Buhl, F., Stre mad., [A, 11/48.
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birbirinden ayrilis sekillerine, tertibine ve taksimine, Mekki ve Medeni oluslarina ve

ozelliklerine’ yer vermistir.”*’

Bu béliimde her iki maddede ele alinan konulardan Islami kaynaklara gére farklilik arz

edenleri belli basliklar altinda incelenmeye c¢alisacagiz.

2.4.1. Siire Kelimesinin Mense-i, Liigat ve Istilah Manasi

Buhl, kelimenin koékenini gostermek icin yapilan tiim calismalara ragmen nereden
geldiginin bilinmedigini sOylemektedir. Ayni1 zamanda O, kelimenin koékenini yeni
Ibranice ‘sura’da (sira) arayan Noldeke ve Ibranice ‘seder’de arayan H. Hirschfeld’e ise

katilmamaktadir.”*®

Buhl, stirenin tanimini, Kur’an’1 tegkil eden boliimlerin adi ve Kur’an’in bir¢ok vahiyler

veya vahiy parcalarindan tesekkiil eden kisimlar seklinde yapmaktadir.**

Stre kelimesi; hemzeli veya hemzesizdir.”*® Hemzeli okundugu zaman ‘icilen sudan

kapta kalan artik’ anlamina gelen ‘sii’r’dan (sin’den sonra gelen hemze ile) tiiredigi

21 Hemzesiz

kabul edilir. Ayni sekilde sOre de Kur’an’dan bir parca gibidir.
okundugunda ise ‘sehri kaplayan sur/hisar’ anlamina gelen ‘stir’dan (sinin zammeli ve
vavin sakin okundugu) alindig1 sdylenmektedir™* ki, bu her iki duruma gore kelime
Arapca kokenlidir. Belli bir pargayr kastetmek i¢in de miienneslik ‘ta’s1 ilave

edilmigtir.>

247 Buhl, Kur’an mad., IA, 6/1005-1006, 1009-1011.
248 Buhl, F., Stre mad., iA, 11/48.

249 Buhl, Stire mad., 1A, 11/48.

20 Suyati, itkan, 1/165.

1 Suyiti, a.g.e., 1/165.

2 bn Asdr, Tahrir ve’t-Tenvir, 1/85.

3 bn Asdr, a.g.e., 1/85.
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Stre sozliikte, ‘ylksek makam, san, seref, iistiin derece, binanin kisim ve katlar
anlamlarina gelmektedir.’** Istilahta ise, ‘ayetlerden meydana gelen, basi ve sonu

bulunan miistakil Kur’an pargas’®> demektir.

2.4.2. Siire Isimleri

Buhl, stire adlarin1 Kur’an’in tali meselelerinden saymaktadir. O’na gore, ‘strelerin
isimlendirilmesi ya stirenin basinda gecen ya da strede bahsedilen bir mevzuya ait
mithim bir kelimeden kaynaklanmaktadir’. O, ‘sGrelerin bdliinmesinin  ve

isimlendirilmesinin bizzat Peygamber tarafindan yapiimadigin1® iddia etmektedir.>*°

Stireler isimlerini, kissalarda gegen sahislardan (Ndh, Had, Ibrahim gibi) yahut konu
edindikleri topluluklardan (Cin, Miinafikin, Mutaffifin gibi) veya ilk kelimelerinden
(Miizzemmil, Miiddessir, Duha gibi) veyahut da baslarindaki hurf-u mukatta’adan
(Taha, Yasin, Kaf gibi) almaktadirlar.”®’ Her stirenin bir ismi olmakla beraber bazi
sirelerin birden fazla isimleri vardir. Insan-Dehr, Fatir-Melaike, Isra-Beni israil gibi.>®
Bazen de iki veya daha fazla sire gurubuna bir ad verilmistir. Zehrevan (Bakara, Al-i
Imran), muavvizat (ihlas, Felak, Nas), havAmim veye zevatu’l-hAmim (Mii’min,

Fussilet, Stra, Zuhruf, Duhén, Casiye, Ahkéf) gibi.>”

Surelerin isimlerinin tevkifiligi meselesine gelince, bu konuda hem tevkifi hem de

ictihadi oldugunu belirten goriislere rastlamak miimkiindiir.*®

Ancak tevkifi oldugunu
sdylemek daha isabetlidir. Zira Ibn Ebi Hatim’in Ikrime’den yaptig1 su rivayet bunu
desteklemektedir: “Miisrikler Bakara stresi, Ankebit stresi diye alay ederlerdi. Bunun

{izerine ‘O alay edenlere kars1 biz sana yeteriz’ ayeti nazil oldu.””®' Yine, ibn Abbas’tan

% Cevheri, Ismail b. Hammad, Sthah, (thk. Ahmed Abdiilgafiir Attar), Kahire 1982, Siire mad., (2/690);
Ibn Manzur; Lisanii’l-Arab, Stire mad., (4/384-388); Firlizabadi, Kamisu’l-Muhit, Stire mad., (2/54-
55).

Yildirim, Kur’an limlerine Giris, s.52.

**6 Buhl, Kur’an mad., A, 6/1006.

Yildirim, a.g.e., s.53.

Demirci, Tefsir Usulu ve Tarihi, s.43.

Yildirim, a.g.e., s.54.

Yildirim, a.g.e., s.53.

81 Suyati, Itkan, 1/166.
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nakledilen su rivayette bunu teyit etmektedir: “Bir ayet nazil oldugu zaman, Hz.

Peygamber (s.a.s.) 0 ayeti su sirenin su yerine koyun derdi.”**

Zerkesi de bu konuda soyle demektedir: “Sirelere verilen degisik isimlerin tevkifi mi
yoksa miinasebetlerden dolayr mu1 ortaya c¢iktigini arastirmak gerekir. Sayet ikincisi
dogru ise, saha ile ilgili bilgiye sahip olan kimseler, slireye uygun diisecek biitiin

manalardan degisik isimler bulup ¢ikaracaktir ki, bu da gercek olmaktan uzaktir.”**

Suy(ti de, alimlerin tevkifi olduguna dair goriislerini belirttikten sonra ‘hadis ve

haberlerden anlagildigina gére sirelerin isimleri tevkifidir’ demektedir.”**

Keskioglu’na gore de, strelerin boliimlere ayrilmasi ve isimlendirilmesi tevkifidir. Zira

Hadis-i Serifler’de stre adlar1 zikredilmistir.>®’

2.4.3. Siirelerin Tertibi

Buhl, Kur’an maddesinde, ‘strelerin tertibinin Hz. Osman déneminde kabul edildigini
fakat bu siralamaya bazi kimselerin kars1 ¢iktigini’® belirtmektedir. Ornek olarak da
onuncu (Yunus) strenin yedinci (A’raf) strenin yerinde zikredildigini vermekte ve
bunun Ibn Mes’ud ve Ubey b. Ka’b’in niishasiyla ayni siralama oldugunu ifade
etmektedir.®® O, siire maddesinde ise, ‘stirelerin tertibinin farkl niishalarda ayni oldugu
gergegini itiraf etmekle beraber tertibin sabit olmadigini’ iddia etmektedir.*®’ Tertibin

tevkifiligine ise hi¢bir yerde deginmemektedir.

Sunu hemen belirtelim ki, strelerin Kur’an’daki siralanisi konusunda Islam alimleri,

gorlis birligi icinde degillerdir. Onlarin bu konudaki goriislerini ise, {i¢ gurupta

Ebii Davud, Siileyman b. el-Es’as Es-Sicistani, Siinen, Mektebetii’l-Islamiyye, Istanbul ts., Salat, 125;
Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1/57.

263 Zerkesi, Burhén, 1/190.

264 Suyti, itkan, 1/166.

265 Keskioglu, Kur’an Tarihi, s.172.

266 Byhl, Kur’an mad., A, 6/1006.

%7 Buhl, Stre mad., 1A, 11/48.
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toplamak miimkiindiir.*®® leri siiriilen goriisleri degerlendirirken Buhl’un iddialar1 da

kendiliginden cevaplarin1 bulmus olacaktir.

1. Sdrelerin tertibi tevkifidir: Sdrelerin tertibinin tamami, Peygamber efendimizin
talimatina dayalidir, yani tevkifidir. Clinkii Hz. Osman zamaninda yazilip ve imam ad1
verilen niishayi, ellerinde 6zel niishalar1 bulunanlar da dahil biitiin sahabe ittifakla kabul
etmistir. Sahabeden kimse muhalefet etmedigi gibi ellerinde farkli niishalar bulunanlar
da Mushaflarim yakmuslardir.*®® Diger taraftan Hadis-i Seriflerde sirelerin pes pese
siralanist da bunu destekler. Nitekim Buhari, ibn Mes’ud’dan yaptig bir rivayette Isra,
Kehf, Meryem, Taha, Enbiya sirelerinin pes pese oldugunu soyler. >’ Buhari, bunlari

Mushaf’ta tertip edildigi tizere siralamustir.”’!

Yine ashdbtan Vasila ibn el-Aska’ Peygamberimizin sdyle dedigini nakletmektedir:
“Bana Tevrat’a bedel es-seb’u’t-tival (Fatihadan sonra gelen yedi uzun siire), Zeblr’a
bedel el-mitn (ayetleri yiizden fazla veya buna yakin sireler), incil’e bedel el-mesani
(ayetleri yiizden az olan streler) verildi ve mufassal (kisa ve besmeleli fasilalar1 ¢ok
olan sireler) ile ben miimtaz kilindim.”*”* Ayrica, hd mim ve ti sin’lerin ardi ardina
tertip edilmesi, sebbeha ile baslayan surelerin pes pese siralanmayisi, Suard ve Kasas
stireleri arasina bu ikisinden daha kisa olan Neml siresinin girmesi tertibin tevkifi

olduguna delildir.””

Bu goriiste olan alimlerden biri, Ibnu’l-Enbari’dir. O’na goére ‘sireler genellikle
meydana gelen bir hadise, ayetler de soru soranlara cevap vermek iizere nazil oluyordu.
Cebrail vahiy getirdigi zaman Hz. Peygamber’e (s.a.s.) her slrenin yerini bildirirdi.
Strelerin tertibi de, ayet ve harflerin tertibi gibiydi. Bunlarin hepsi de Nebi (s.a.s.)
tarafindan yapiliyordu. Bu ylizden kim bir slireyi 6ne alir yahut geriye birakirsa

Kur’an’1n tertibini bozmus olur.”*”*

268 K attan, Mebahis fi Ulimi’l-Kur’an, s.141; Yildirim, Kur’an Ilimlerine Giris, s.54.
29 Buhari, Fedaili’l-Kur’an, 3; Cerrehoglu, Tefsir Usili, s.58.

210 Buhari, Tefsiru’l-Kur’an, 21/1, Fedailii’l-Kur’an, 6.

2" Buhari, Tefsiru’l-Kur’an, 17-21.

272 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 4/107.

23 Suyti, Itkan, 1/198.

21 7Zerkesi, Burhan, 1/184; Suyiti, a.g.e., 1/195.
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Kirmani’nin goriisii de su sekildedir: ‘Strelerin bu sekilde tertibi, Allah tarafindan levh-
1 mahfuza bdyle yazilmistir. Hz. Peygamber (s.a.s.) her sene nazil olan ayetleri
Cebrail’e bu tertip lizere arz etmis, vefatindan onceki ramazan ayinda da s6z konusu

arza iki defa vuku bulmustur.”*”

Altsi bu konuda sunlart sdyler: ‘Resilullah (s.a.s.), ayet ve stirelerin yerlerini ya bizzat

aciklayarak ya da isaret yoluyla bildiriyordu. Sahabe de bu tertip iizere icma etmisti.”*’®

Suy(ti, Enfal ve Tevbe sureleri hari¢ diger stirelerin tertibinin tevkifi oldugunu sdyleyen

Beyhaki ile aym goriisii paylasmaktadir.*”’

Keskioglu da, shrelerin hangi sira ve tertip iizere oldugunu gdsterenin Hz. Peygamber
(s.a.s.), o gosterilen tertip ilizere yazanin da heyet oldugunu sdylemektedir. O’na gore,
tertibin tevkifi oldugunu ifade eden hadislerle beraber stireler arasindaki miinasebet de

bunun delillerindendir.*”®

2. Strelerin tertibi ictihadidir: Sarelerin tertibi sahabenin i¢tihddina goéredir. Kur’an, Hz.
Osman zamaninda cem edilmeden Once bazi sahabenin 6zel niishalarinda degisik
tertipler bulunmaktaydi. Eger tevkifi olsaydi, onlar kendilerinde bu hakki bulamazlardi.
Mesela Ubey b. Ka’b’in Mushaf’1 Fatiha ile baslayip sonra Bakara sonra Nisa sonra Al-
i Imran sonra da En’am sireleri ile devam ediyordu. Ibn Mes’ad’’un Mushaf’1 da
Bakara ile baslayip sonra Nisa sonra Al-i imran streleri ile devam ediyordu. Hz. Ali’nin
Mushaf’1 da niizdl sirasina gore tertip edilmisti. Once Ikra sonra Miiddessir sonra Kaf

. . . : 279
sonra Miizzemmil ve boylece devam ediyordu.?’

Bu goriisii destekleyen alimlerin baginda Imam Malik gelmektedir. O’na gore sahabiler,

Hz. Peygamber’den (s.a.s.) isittikleri Kur’an’1 kendi igtihatlar1 dogrultusunda tertip

5 Kirmani, Mahmud b. Hamza b. Nasr, Burhan fi Tevcihi Miitesabihi’l-Kur’an, (thk. Abdulkadir
Ahmed Atd), Beyrut 1986, s.24.

Alusi, Ebu’l-Fadl Sihdbuddin es-Seyyid Mahmud, Rhu’l-Meani fi Tefsiri’l Kur’ani’l-Azim ve’s-
Seb’1l-Mesani, (thk. Mahmud Siikri), Daru Ihyai’t-Tiirasil-Arabiyye, Beyrut ts., 1/27.

21 Suyti, Itkan, 1/198.

78 Keskioglu, Kur’an Tarihi, s.168-172.

21 Zerkani, Menahilii’l-irfan, 1/353.
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280

etmiglerdir.”™ Ayni1 goriiste olan Ebli Bekr Bakillani de, Mushaflardaki tertibin, sahabe

ictihadina dayandigim ifade etmektedir.”®'

3. Bir kismu tevkifi bir kismui igtihadidir: Sarelerin bir kisminin tertibi, Hz.
Peygamber’in (s.a.s.) bildirmesiyle diger bir kisminin da tertibi, sahabenin
ictihadiyladir. Bu goriise sahip olan alimler, her iki goriisii uzlastirict bir yaklagim igine
girmislerdir.”®® Nitekim miifessir ibn Atiyye, ‘es-sebu’t-tival, havimim (yedi hamim),
ve el-mufassal gibi bir ¢ok sirenin Hz. Peygamber (s.a.s.) tarafindan tertip edilip,

digerlerinin tertibinin ise sahabe-i kirama birakildigin’ séylemektedir.”*’

Bu agiklamalardan sonra tekrar Buhl’un iddialarina doénecek olursak sunlari
sOyleyebiliriz: Buhl’'un ‘Osman'in Mushaf’ina bazi1 kimseler karsi ¢ikmustir’ iddiasi
dogru degildir. Zira Hz. Osman’in Mushaf’ina kimse karst ¢ikmamistir. Sadece
ellerinde hususi niishalar1 bulunan bazi sahabiler, strelerin tertibini kendi anlayislarina
gore yapmiglardi. Nitekim onlardan biri olan Ubeyy b. Ka’b’in niishasindaki siralama,
genel siralamaya gore farkli olsa da Buhl’un iddia ettigi gibi ‘onuncu (Yunus) stire
yedinci (A’raf) slrenin yerinde’ degil, onuncu slre sekizinci sirenin yerinde
zikredilmistir. Yine, Ibn Mes’ud’un niishasinda da ‘onuncu sfre yedinci sfrenin
yerinde’ degil, sekizinci sdrenin yerinde gosterilmistir.”®* Bununla beraber ellerinde
0zel niishalar1 bulunan sahabiler, Hz. Osman’in Mushaf’1 tertip etmesinden sonra

ellerindeki niishalar1 yakmuslardir.”*

Buhl’un iddia ettigi gibi ‘strelerin tertibinin sabit olmadigin1 sdylemek’ ne hakikatle
ortiislir ne de ilmi bir degeri vardir. Bugiin diinyanin neresinde olursa olsun ve hangi
mezhebe bagli bulunursa bulunsun biitiin Miisliimanlarin elindeki Mushaf’in tertibi

aynidir.

280 7erkesi, Burhén, 1/182.

21 Kurtubi,Cami, 1/59; Zerkesi, a.g.e., 1/182.
282 Cerrehoglu, Tefsir Usilii, s.58.

2 Suyiti, Itkan, 1/196.

2 Suyiti, a.g.e., 1/201-202.

285 Buhari, Fedaili’l-Kur’an, 3.
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Sonug itibariyle shrelerin tertibi ister tevkifi, ister ictihadi olsun birdir. Biitiin

Miisliimanlar, Kur’an’in bugiin elimizde bulunan tertibinde ittifak etmislerdir.

2.4.4. Stirelerin Mekki ve Medeni olusu

Buhl, ‘Kur’an metni tertip edilirken tarihi siralamanin dikkate alimmadigint’
belirtmektedir. Buna sebep olarak da ‘bir¢ok surenin derleme mahiyetinde oldugunu’
ileri stirmektedir. O’na gore bir¢ok slirenin derleme mahiyetinde olmasi, muhteva esasl
bir tertibe de engel olmaktadir. Bundan 6tiirii Buhl, siirelerin uzunluklarina gore siraya
konuldugunu ve neticede en eski sirelerin en kisa olduklarindan en arkaya
yerlestirildiklerini sdylemektedir. O’na gore, bu tertip strelerin Mekke donemine mi
yoksa Medine donemine mi ait oldugunu giindeme getirmistir. Bu cihetle Buhl, Mekke

ve Medine dénemine ait bir takim kistaslarin varligindan bahsetmektedir.*

O’nun Mekke ve Medine donemine dair kistaslarina gegmeden Once birgok ‘siirenin
derleme mahiyetinde oldugunu’ iddia ettigi konuya bir aciklik getirmek istiyoruz.
Bilindigi gibi Kur’an-1 Kerim yirmi ii¢ senede peyderpey nazil olmustur. Strelerin bir
kismi bir biitiin halinde nazil olurken diger bir kismi da ayet ayet ve kisim kisim
iniyordu. Bir sGirenin bir kisim ayetleri nézil olur, arada baska ayetler iner ve yine aynm
stirenin ayetleri nazil olurdu. Bu itibarla ayetlerin niizlll sirasina gore tertibi yapilsaydi,
bir strenin ayetlerinin baska yerlerde olmasi gerekirdi. Halbuki Restliillah (s.a.s.)
ayetlerin ve surelerin yerlerini tespit etmistir. Her birini aralarindaki miinasebete gore
yerli yerine koymustur.”®’ Tertip o kadar yerinde, nizam o kadar giizel ki aralarindan
birini yerinden oynatmak miimkiin degildir.”® Ayet ve sirelerin cesitli zaman
araliklariyla muhtelif sebepler lizere indirilmesi, onlar arasindaki insicam ve irtibatin
tesisi igin bir sebep bile sayilabilir. Bundan dolayi, hem ayet ve siireler, hem de ayet ve
strelerin baglar1 ile sonlart arsinda irtibat vaki olmustur. Bu da, Kur’an’in micizevi

tertibiyle alakalidir. **

2% Buhl, Kur’an mad., A, 6/1009.

287 Keskioglu, Kur’an Tarihi, s.180.

28 Sofuoglu, Mehmed, Tefsire Giris, Cagr1 Yay., Istanbul 1981, s.112.
Demirci, Tefsir Usulii ve Tarihi, s. 198.
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Ayrica Buhl’un, stirelerin uzunluk ve kisaliklarina gore tertip edilmistir demesine ve
buna neden olarak da bir¢ok sirenin derleme mahiyetinde oldugunu iddia etmesine
katilmiyoruz. Tertipteki uzunluk ve kisalig1 kabul etmekle beraber, bundan maksadin bu
iddiadaki gibi olmadigin1 ve aralarinda bir miinasebetin var oldugunu sdyliiyoruz. Bu
tertipte, Kur’an’in bikilmadan okunmasi ve ¢ocuklarin kisa streleri bir arada kolayca

ezberlemeleri gibi bir takim kolayliklar ve faydalar vardir.”°

Buhl, Mekke donemine ait stirelerin 6zellikleri olarak sunlar1 zikretmektedir:

1. Oliilerin diriltilmesi ve Allah’m birligi hususunda miicadele edilen yerler,

2. Hz. Muhammed’in (s.a.s.) bir sihirbaz, cinler tarafindan carpilmis bir kimse

veya bir sair olmadigimin belirtildigi yerler,

3. Kiz ¢ocuklarinin canli olarak topraga gomiilmesine karsi ¢ikilan yerler,

4. Yemin, ‘ma edrake’ (sana ne bildirdi) ve ‘ma yiidrike’ tabirlerinin gectigi yerler.
Bundan dolay1 Buhl, ‘ma yiidrike’ ibaresinin bulundugu Ahzab: 33/63 ayetinin
yerinde olmadigini iddia etmektedir.

5. Peygamberlere ait hikayelerin anlatildig: yerler,

Buhl’a gore giicliikler, ‘bunlarin tarihi siralamaya uygun bir sekilde dizilmesinde
baslamaktadir. Ciinkii bu doneme ait bilgiler kaybolmustur, bulunsa da yine de meseleyi
¢ozmezler. Zira peygambere dair bilgiler igeren tarihi kaynaklarin kesinlik degeri
yoktur.’

O’na gore Medine donemine ait strelerin 6zellikleri ise sunlardir:

1. Yahudi ve miinafiklara karsi ¢ikilan yerler,

20 Cerrahoglu, Tefsir Usilii, s.206.
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2. Cihada ¢agiran yerler,

3. Medeni veya cezai neviden emirler verilen yerler,

4. Hiristiyanlara yonelik tenkitler iceren yerler. Fakat Buhl, Mekkeli miisriklerin
Hz. Muhammed’i (s.a.s.) cevap veremeyecek duruma diisiirmek i¢in Hz. Isa’nmn

Tanr1 oldugunu sdylemelerine karsilik cevap verilen yerleri istisna etmektedir.

Buhl, Medine donemine ait olan vahiylerin yerlerinin tespitinin daha kolay oldugunu

kabul etmektedir. >°!

Sunu hemen belirtelim ki, Buhl, streleri Mekki ve Medeni olarak taksim ederken
Miisliiman alimlerin mekan, muhatap ve zaman olarak yaptiklar1 ayrimi esas
almamistir. Bu kisimlandirmadan herhangi birinin esas alinmasi, strelerin Mekke
dénemine mi yoksa Medine donemine mi ait oldugunun anlasilmasini kolaylastiracaktir.

Bu goriisler ise, kisaca soyledir:

1) Vahyin nazil oldugu mekén dikkate alinarak yapilan taksim: Mekke’de nazil olan
ayetler (velev ki hicretten sonra nazil olsunlar) Mekki, Medine’de nazil olan ayetler
Medenidir. Mekke’nin civar1 olan Mina, Arafat ve Hudeybiye gibi yerlerde nazil olanlar
Mekki, Bedir ve Uhud gibi Medine’nin yakininda olan bdlgelerde inenler de Medenidir.
Bunlarin  disindaki yerlerde de ayetler nazil oldugundan bu tasnif tiimiini

kapsamamaktadir.””

2) Muhataplar dikkate alinarak yapilan taksim: Mekkelilere hitap eden ayetler Mekki,
Medinelilere hitap eden ayetler de Medenidir. Mekke insanlarindan ¢ogu kiifiir {izere
olduklarindan “Ya eyyiihennasii” hitabinin gegtigi yerler Mekki, Medine’de de, iman
edenler fazla oldugu i¢in “Ya eyylihellezine amen(” hitabinin gectigi yerlerde

Medenidir. Bu taksim de ayetleri iki kisma ayiracak mahiyette degildir.””>

2! Buhl, Kur’an mad., iA, 6/1009-1111.
2 7erkani, Menahili’l-irfan, 1/195; Cerrahoglu, Tefsir Usili, s.59.
293 7Zerkani, a.g.e., 1/196; Cerrahoglu, a.g.e., s.60.
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3) Hicret dikkate alinarak yapilan taksim: Hicretten evvel nazil olan vahiyler Mekki,
hicretten sonra gelen vahiyler de Medenidir. En meshur olan goriis budur. Buna gore
hicretten 6nce Mekke disinda nazil olanlar da Mekkidir. Hicretten sonra Mekke’de nazil

olanlar da Medenidir. Bu bakimdan, bu tarif tlimiinii kaplamaktadlr.294

Alimlerin itibar ettigi ve meshur olan hicretten 6nce ve hicretten sonra taksimini esas
kabul ettikten sonra, Mekki ve Medeni stirelerin Ozelliklerine gegebiliriz. Strelerin
Mekki ve Medeni oluslar1 hakkinda Hz. Peygamber’den (s.a.s.) bir aciklama
gelmemistir. Zira O’nun (s.a.s.) sagliginda sahabenin bdyle bir beyana ihtiyact yoktur.
O halde strelerin Mekki mi, Medeni mi oldugunu bilmek sahabe ve tabilindan gelen
haberlere dayanmaktadir. Ciinkii onlar vahyi miisahede etmisler ve vahiylerin zamanini
ve sebeb-i niizillerini gérmiiglerdi.*” Ozellikle Medine’de nézil olan sirelerin
siralanmasinda fazla bir tereddiit olmaz. Zira Islamiyet yayilmis, Kur’an niishalari
cogalmisti. Fakat Mekki kisimda tereddiitlerin bulunmasi normaldir. Ciinkii o donemde
Miislimanlarin sayisi azdi ve hadiseler o kadar acik degildi.®® Bununla birlikte
Buhl’lun iddia ettigi gibi tamamen de kaybolmamustirlar. Boyle olmasina ragmen

stirelerin Mekki ve Medeni oldugunu gosteren bir takim alametler mevcuttur.

Su 6zellikleri tasiyan streler Mekkidir:

1. Secde ayeti ihtiva eden biitilin sireler,

2. “Kella” lafzinin bulundugu stireler. On bes siirede otuz li¢ defa gegmektedir.

3. “Ya eyyithennas” ibaresi bulunan ve “Ya eyylihellezine amend” ibaresi

bulunmayan stireler. Hac stiresi istisna.

4. Bakara siresi hari¢ i¢inde peygamberlerin ve geg¢mis milletlerin kissalarinin

bulundugu streler,

2% 7erkani, Menahili’l-irfan, 1/197; Cerrahoglu, Tefsir Usili, s.59.
%5 Cerrahoglu, a.g.e., 5.60-61.
2% Y1ldirim, Kur’an ilimlerine Giris, s.49.
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5. Bakara hari¢ Hz. Adem ve iblis kissasini ihtiva eden sireler,

6. Bakara ve Al-i Imran hari¢ hurif-u mukatta’a ile baslayan biitiin stireler.””’

Mutlak olan bu 6zelliklerinin yaninda, konu ve {islup yoniinden su vasiflari tasiyan

streler de Mekkidir:

Allaha ve ahirete davet eden, cennet ve cehennem tasvirlerini fazlaca i¢eren, risaleti ve
Oldiikten sonra dirilmeyi ispat eden, iyi ahlaka sarilmay1 ve dogru istikamette olmay1
tesvik eden, kasemlere yer veren sureler. Ayrica ayetler ve sireler kisa, ifadeler veciz,

tabirler vurguludur.”®

Medeni stirelerin 6zellikleri ise sunlardir:

1. Hadler ve feraizden bahseden biitiin sureler,

2. Cihada izin veren ve cihad hiikiimlerini agiklayan biitiin streler,

3. Ankebit hari¢ miinafiklardan bahseden stireler. Ankebit suresi Mekki ise de, ilk

on bir ayeti Medenidir ve bunlar da miinafiklardan bahseder.

4. Ehl-i kitapla miicadele eden ve onlar1 sapikliklarindan dondiirmeye calisan

streler.?”’

Mutlak olan bu o6zelliklerinin yaninda, konu ve iislup yoniinden su vasiflar1 tasiyan

stireler de Medenidir:

Ibadetleri, muamelati, esirlere uygulanacak nizami, savasta ve barista devletlerarasi
iligkileri beyan eden sureler. Ayet ve sureler daha uzundur. Sakin ve rahat bir {islup

Al 30300
hakimdir.

»7 Kattan, Mebahis fi Ulimi’l-Kur’an, s.63; Yildirim, Kur’4n ilimlerine Giris, s.50.
28 Kattén, a.g.e., 8.63-64; Yildirim, a.g.e., s.50-51.
299 7erkani, Menahili’l-irfan, 1/200; Kattan, a.g.e., s.64.
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Buhl’un Mekke ve Medine donemine ait ortaya koydugu kistaslar yukarda da gorildiigi
gibi cogunlugu dogru olsa bile, eksiktir. Yalniz, Mekke donemine ait kabul ettigi ‘ma
yudrike’ ibaresinden dolayr Ahzab altmis {iciincii ayeti yerinde bulunmayan bir ayet
olarak sdylemesi, ancak O’nun miistesrik tavriyla izah edilebilir. Ciinkii Islam alimleri
de Mekki ve Medeni ayrimi yaparken bazi ayetlerin soyledikleri dlgiitlere uymadigini
gordiiklerinde, o ayeti yerinde bulunmayan bir ayet olarak kabul etmemisler, sadece
istisna kabilinden saymislardir. Adem (as) ve iblis kissasindan bahseden stireleri Mekki
say1lp Bakara siresini istisna ettikleri gibi. Yukarda da belirtildigi lizere ‘ma yudrike’
ibaresi Mekki stirelerin 6zellikleri arasinda zikredilmemektedir. Bununla beraber Ahzab

siresinin Meden stirelerden oldugu ittifakla sabittir.>'

% Kattan, Mebahis fi Ulimi’l-Kur’an, s.64.
301 Zerkest, Burhan, 1/139; Kattén, a.g.e., 5.55; Zerkani, Menahilii’l-Irfan, 1/201.
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BOLUM 3: KUR’AN iLIMLERI VE TEFSIR TARIHi

3.1. Kiraat Maddesi

Kirdat maddesi, L. Massignon tarafindan yazilmigtir. Massignon, bu maddede kiraatin
tanimin1 yapmis ve Kur’an’in miitevatir, sazz, bid’at olmak iizere {i¢ ¢esit tilavetinin
oldugundan bahsetmistir.’*® islami kaynaklara ters diisecek herhangi bir agiklama
yapmadigindan bu konuda onun goriislerine yer vermeyecegiz. Fakat bu mevzuda daha
tafsilath bilgi verip bir takim iddialarda bulunan Kur’an maddesinin yazart F. Buhl’un

goriislerini ele alacagiz.

Buhl, Hz. Osman'in Mushaf’min diger Mushaf’lara tercih edildigi gercegini kabul
etmekle beraber diger Mushaf’larmn  Isldm 4leminde kiymetten diismedigini
belirmektedir. Buna delil olarak da Hz. Osman'in, bizzat kendisinin kanuni bir mahiyet
verdigi ImAm Mushaf’a harfiyen uymadigini, farkli bir Mushaf’a gore Kur’an’i
okudugunu gostermektedir. O, Hz. Osman'in Al-i Imran sdresinin 100. ayetini metinde

bulunmayan bir ilave ile okudugunu iddia etmektedir.

Buhl, Arap yazisinin kifayetsiz oldugunu ve bundan dolayr da biiyiik bir serbestligin
meydana geldigini ileri siirmektedir. O derece ki, ‘kelimenin yerine miiradifini
koymaktan veya kiiciik ilaveler yapmaktan korkulmuyordu’ demektedir. Bu halin Islam
diinyasinda biiyiik bir endise yarattigindan bahseden Buhl, ¢areler arandigini, en umumi
esaslarla en kotii bid’atlerin bertaraf edildigini, kirdat alimlerinin one siiriilmek suretiyle
kiraatlerin sinirlandirilmaya ¢alisildigini zikretmektedir. Bu baglamda kirdat alimlerinin
Peygamberin hadisindeki ‘yedi ahruf’tan hareket ederek kirdatleri yediyle tahdit

ettiklerini belirtmektedir.>%

Biitiin bunlarla Buhl, bir anlamda Kur’an’in serbest bir sekilde mana ile okunabilecegini

ima etmektedir.

Bu iddialara cevap vermeye gegmeden 6dnce konunun anlasilmasi acisindan biiyiik 6nem

tagiyan yedi harf ve kirdat meselelerine deginecegiz.

392 Massignon; L., Kirdat mad., A, 6/733-734.
393 Buhl, Kur’an mad., iA, 6/1007-1008.
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3.1.1. Ahrufii’s-Seb’a

Bu madde Isldim Ansiklopedisinde islenmemistir. Fakat Harf maddesini yazan T. H.
Weir, harfin farkli ilimler ac¢isindan tanimini yaparken yedi harf tanimina da
deginmistir. Weir ‘Kur’an yedi harf iizere nazil olmustur hadisinde bu tabir evvela
zannedildigi gibi, Arap lehgeleri demek olmayip, kirfat (okuma) tarzi demektir’**

seklinde bir tanim yaparak yedi harfle kiraati ayn1 kabul etmistir.

Kur’an-1 Kerim’in yedi harf {izere nazil oldugu hususunda Hz. Peygamber’den (s.a.s.)
sahih rivayetle aktarilan nakiller bulunmaktadir: “Siiphesiz Kur’an yedi harf iizere nazil
olmustur. Size kolay gelenini okuyun.”® Baska bir rivayette de, Cibril Hz.
Peygamber’e (s.a.s.) gelerek ‘Allah immetine Kur’an’it bir harf {izere okumani
emrediyor’ der. Hz. Peygamber (s.a.s.) de Allah’tan bagislanmasini dileyip, iimmetinin
buna gii¢ yetiremeyecegini bildirir. Dort defa tekrarlanan bu konusmalar neticesinde

yedi harfe ruhsat verilir.**

Yedi harf Kur’an tarihinin 6nemli ve ayni zamanda ¢6ziilmesi giic olan meselelerinden

biridir.

Yedi harfle kiraat birbirine karistirilmis, bazen her ikisinin ayni sey, bazen de farkl
seyler oldugu soylenmistir.’”’ Yedi harften maksadin giiniimiize kadar gelen meshur
yedi kiraat oldugunu sdyleyenler de ¢ikmistir. Fakat miifessirlerin ¢ogu bu goriisii kabul

. . 308
etmemislerdir.

Yedi harfin anlami hakkinda islam alimleri arasinda biiyiik bir ihtilaf bulunmaktadir.*”’
Hatta Suyiti bu konuda kirk civarinda goriisiin oldugunu sdylemektedir.’'® Ancak

alimlerin ¢ogu, yedi harfin, ‘yakin manada olan muhtelif lafizlar> oldugu

394 Weir, T. H., Harf mad., 1A, 5/230.

395 Buhard, Fedailii’l-Kur’an, 5; Miislim, Salatii’1-Miisafirin, 270; Ahmed b. Hanbel, 1/24; Nesai, iftitah,
37.

396 Byhari, Fedaili’l-Kur’an, 5; Ahmed b. Hanbel, 5/41,144.

Cerrahoglu, Tefsir Usilii, s.96.

Sénmezsoy, Kur’an ve oryantalistler, s.198.

399 Kattan, Mebahis fi Ulimil-Kur’an, s.158-162.

319 Suyatd, itkan, 1/145.
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gt')rl'isﬁndedirler.3 "' Bu ihtilaf sadece lafizdadir, manada ise hicbir degisiklik

bulunmamaktadir. Buda Kur’an’1n belli yerlerindedir.*'?

Islam Alimleri arasinda ‘yedi’den ne kastedildigi hususunda da goriis ayrilig
goriilmektedir. Yedi harften maksadin yedi vecih oldugunu®"® sdyleyenler oldugu gibi,
kesretten kinaye oldugunu’'* séyleyenler de bulunmaktadir. Fakat yedi rakamimin gerek
Kur’an’da ve gerekse diger mukaddes kitaplarda kesretten kinaye olarak kullanildigi

goriilmekte ve hadislerin ifadesinden de biraz bu sezilmektedir.*"

Yedi harften kaynaklanan harf ve okuyuslardaki ihtilaflarin, Resdliillah’tan (s.a.s.)
isitilmis olmasi esasina dayanmaktadir. Yoksa s6z konusu ihtilaflar, nokta ve harekesi
olmayan ve imla 6zellikleri bakimindan farkli okuyuslara elverisli olan o giinkii Arap
yazisindan kaynaklanmamaktadir.>'® Kur’an okuyusunda ihtilafa diisen sahabilerden her
birinin, hakli oldugunu ispat etmek i¢in bu sekilde okumayi1 Restliillah’tan (s.a.s.)
Ogrendigini ileri siirmesi ve Hz. Peygamber’in (s.a.s.) de bunlari dinledikten sonra

‘Kur’an boyle nazil oldu” demesi’'” bunu gdstermektedir.

Yedi harfe izin verilmesinin hikmeti, rivayetlerden de anlasilacagi tizere, Kur’an
okumay1 kolaylagtirmaktir. Kur’an’in ilk muhataplar1 kabileler halinde dagimik bir
sekilde yasadiklarindan aralarinda telaffuz farklar1 vardi ve toplumda Aaciz, ihtiyar,
cocuk ve kdleler bulunmaktaydi. Bunlar Kitabi1 tam olarak okuyamayacaklarindan bdyle
bir ruhsat verilmistir.’'® Birinci asrin ilk yarisindan itibaren Kureys lehgesinin
yayilmastyla birlikte Arap ve Arap olmayan Miisliiman ¢ocuklar1 bu lehge iizere terbiye

edilmis ve bdylece yedi harf meselesi de nemini kaybetmistir.*"’

Fakat bugiin bile pek
cok kisi tarafindan Kur’an okurken sehiv ve bir anlik gafletten kaynaklanan bir takim

yanliglar ve degisiklikler yapilmaktadir. Bunlar manay1 bozacak nitelikte degilse bir

Cerrahoglu, Tefsir Ustlii, s.98; Sonmezsoy, Kur’an ve oryantalistler, s.197.

Cerrahoglu, a.g.e., s.101; Sonmezsoy, a.g.e., s.200.

313 S4lih, Mebahis fi Ulumi’l-Kur’an, s.87.

Cerrahoglu, a.g.e., s.99.

Cerrahoglu, a.g.e., 5.99.

316 y1ldirim, Suat, Ahrufii’s-Seb’a mad., DIA, 2/175; Sénmezsoy, a.g.e., s.199.

317 Buhard, Fedailii’l-Kur’an, 5; Miislim, Salatii’1-Miisafirin, 270; Nesai, iftitah, 37; Ahmed b. Hanbel,
1/24.

Cerrahoglu, a.g.e., 5.98; Sonmezsoy, a.g.e., s.197.

Cerrahoglu, a.g.e., s.101.
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mahzuru olmadig1 ve sayet namazda olmussa namazin iadesinin gerekmedigi hususunda

goriis birligi bulunmaktadir.’*

Hadislerin muhtevasi incelendiginde yedi harfle okumanin ne farz, ne de asli bir hiikiim
olmadig1, bunun sadece bir ruhsat oldugu anlasilacaktir. Bu da sadece okumayla sinirl

tutulmus, yazi ise Kureys lehgesiyle yazilmistir.**!

3.1.2. Kiraat

Kiraat, kara’e kokiinden mastardir ve sozlitkte ‘okumak, tilavet etmek, telaffuz etmek’
anlamlarim ifade etmektedir.*** Terim olarak manasi ise, ‘herhangi bir kelime {izerinde
med, kasr, hareke, siikun, nokta ve i’rdb bakimindan meydana gelen degisiklik

demektir.”**

Kaynaklara gore sahabenin ResOlullah’tan (s.a.s.) kirdat alis tarzlann farklilik
gostermektedir. Onlar arasinda Hz. Peygamber’den (s.a.s.) bir kiraat alan oldugu gibi,
iki ve daha fazlasini alanlar da olmustur. Bu okuma tarzlari tabiln ve etbau’t-tabi’inde
de aynmi sekilde devam etmis ve kirdatlerin son buldugu meshur imamlara kadar
gelmistir.’** Onlar da bu kirdatleri tespit etmis, tespit ettikleri kirdatleriyle de isim almus
ve mensup olduklar1 kirfatleri yaynuslardir.>*> Bu dénemde halkin ragbet ettigi kirdat
alimleri arasinda ibn Kesir (6.120/737), Nafi’ (6. 169/785), Ebti Amr (6. 154/770), ibn
Amir (6.118/736), Asim (6. 127/744), Hamza (6. 188/803) ve Kisai (6.189/804)

bulunmaktadir.*%

Hicri IV. asrin baglarinda Ebibekir b. Miicahid (6. 324/935) yukarida isimlerini
saydigimiz imamlarin kirdatlerini bir araya toplayarak ‘kitabii’s-seb’a’ adli eserini
meydana getirmis ve bundan sonra halk onun bu tasnifine uygun bir yol izlemeye

baslamistir. BoOylece ‘kirdati seb’a’ diye isimlendirilen bu yedi kiraatin sihhati

320 yildirim, Ahrufii’s-Seb’a mad., DiA, 2/175.

321 Buhari, Fedaili’l-Kur’an; 3.

322 Bingik, Abdiilhamit, Kirdat mad., DiA, 25/426.

323 Cerrahoglu, Tefsir Usilii, s.102; Yildirim, Kur’an ilimlerine Giris, s.75.

324 Zerkani, Menahilii’l-irfan, 1/411; Karagam, ismail, Kur’an-1 Kerim’in Niizalii ve Kirdati, Marmara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yay., Istanbul 1995, 5.243-244; Demirci, Tefsir Usulii ve Tarihi,
s.73.

32 Zerkani, a.g.e., 1/411.

326 Salih, Mebahis fi Ulumi’l-Kur’an, s.196; Kattan, Mebahis fi Ulimil-Kur’an, s.171-172; Yildirim,
a.g.e.,s.75.

70



konusunda iimmetin icma1 meydana gelmistir.”’ Daha sonra, kirdat alimi ibnii’l Cezeri
(6. 833/1429) bu yedi kiraat imaminin kiraatlerine ii¢ kirdat daha ilave ederek sayiy1 ona
cikarmistir ki, s6z konusu bu on kirdate ‘kiraati asere’ denilmektedir. Cezeri’nin tespit
ettigi bu kirdatler Halef b. Hisam (6.229/844), Ebl Ca’fer Yezid b. el-Ka’ka’ (0.
130/748) ve Ebti Muhammed Ya’kab b. ishak’a (5. 205/820) nispet edilmektedir.**®

5329

Kaynaklar, yedi kirdati ‘miitevatir®>’, on kirdati ise ‘meshur’*

olarak

nitelemektedirler.

Yukaridaki kirdatlere Hasan Basri (6. 110/728), Ibn Muhaysin (6. 123/740), Yahya b.
Miibarek el-Yezidi (6. 202/817) ve Ahmed es-Senbiizi’nin (6. 388/998) kiraatleri ilave
edilmek suretiyle kirdatlerin sayis1 on dérde ¢ikartilmistir™' ki, bunlara da ‘sazz kiraat’

denilmektedir.>*

Kiraatler, sahih olup olmamasi agisindan iki kisma ayrilmaktadir. Bir kirdatin sahih

olmasi i¢in asagidaki sartlari tagimasi gerekmektedir:
1) Hz. Peygamber’den (s.a.s.) sahih bir senetle rivayet edilmelidir.

2) Kitabet bakimindan Hz. Osman’a nispet edilen Mushaflarin resmi hattina aykiri

olmamalidir.
3) Bir vecihten bile olsa Arap dilinin kaidelerine uygun olmalidir.***

Bu ii¢ sart1 tasiyan kiraatler, sahih kirdatlerdir, reddedilemezler’™; sayilan bu sartlara
haiz olmayan kirdatler ise sazz ve merdid kiraatlerdir, bu tiir kirdatlerle tilavet ve ibadet

335
yapilamaz.

Farkli kiraatlere ruhsat verilmesinin bir takim hikmetleri bulunmaktadir. Bunlarin su

sekilde siralanmasi miimkiindjir:

327 Karagam, Kur’an-1 Kerim’in Niizdlii ve Kiraati, s.245-246.

328 Salih, Mebahis fi Ulumi’l-Kur’an, s.196; ibn Cezeri, Muhammed b. Muhammed ed-Dimeski, Nesr
fi’l-Kiraati’l-Asere, (thk. Ali Muhammed ed-Debbag ), Matbaatii Mustafa Muhammed, Misir ts., 1/98.

329 7erkest, Burhan, 1/223.

339 Demirci, Tefsir Usulii ve Tarihi, s.74.

31 Zerkani, Menahilii’l-irfan, 1/416.

332 Demirei, a.g.e., s.74.

333 Suyati, itkan, 1/236; Zerkani, a.g.e., 1/416; Bati, Muhammed Said Ramazan, Min Revair’l-Kur’an,
Mektebetii’l-Faribi, Dimesk 1975, s.104.

34 Suyatd, itkan, 1/236; Zerkani, a.g.e., 1/416.

335 Yildirim, Kur’4n ilimlerine Giris, s.77.
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1) Farkl lehgeleri konusan Arap kabilelerinin giinaha diismeden ve tahrif etmeden

Kur'an okumalarini kolaylastirmak

2) Kur’an’in mucize oldugunu biitiin Arap kabilelerine gostermek. Zira Kur’an,
benzerini getirmeleri i¢in meydan okurken sadece bir lehge ile sinirli tutmamas,

biitiin Arap kabilelerini i¢ine katarak meydan okumustur.**

Bugiin Islam iilkelerinde kiraat ilminin asere dl¢iisiinde dgretimi devam etmekle birlikte
Nafi’ kiraatinin Vers rivayeti Kuzey Afrika’da, Eb0 Amr kirdati Sudan ve yoresinde,
Asim kirdatinin Hafs rivayeti de Islam diinyasinin geri kalan bdlgelerinde yaygin olarak

okunmaktadir.>*’

Kirdat meselesi Islam’da iizerinde en ¢ok miinakasa edilen konulardan biri olmustur. Bu
ihtilaflar miistesrikler i¢in bulunmaz bir firsat olmus, kirdat vesilesiyle Kur’an
hakkindaki siiphelerini ortaya koymuslar ve bu anlamda Kur’an’dan bazi seylerin
kayboldugunu, Kur’an’in mana ile okunabilecegini iddia etmislerdir. Miistesrikler bu
konuda pek ¢ok rivayet arasindan kuvvetli olanlarini terk ederek, siipheli olanlariyla

hareket etmislerdir.**®

Islam diinyasinda ise, kirdat konusuna biiyiik bir dnem verilmis, daha ilk dénemlerdeki
caligsmalarla kirdatlerin sahih olanlariyla olmayanlari birbirinden ayrilmistir. Bugiin on
kirdat imamina nispet edilerek okunan kirdatlerin hepsi sahihtir ve Hz. Peygamber’e

(s.a.s.) dayanmaktadir.

Yedi harf ve kiraatler hakkindaki bu bilgilerden sonra simdi Buhl’un iddialarina cevap
verebiliriz. Buhl’un ‘Osman'in, bizzat kendisinin kanuni mahiyet verdigi Mushaf’a
aykir1 okudugu’ iddias1 tarihi hakikatlere uymamaktadir. Zira tarihen sabittir ki, Hz.

Osman, bizzat kendisinin yazdirdigi Mushaflardan birini okurken sehit edilmistir.>*

Ayrica, bu iddiasma delil olarak verdigi ‘Al-i Imréan suresinin 100. ayetini metinde
bulunmayan bir ilave ile okuyordu’ s6zii dogru degildir. Zira bu bilgiyi Taberi’nin
tefsirinden aktarmaktadir. Taberi’nin tefsirinde ise bdyle bir bilgi mevcut degildir.

Bunlarla birlikte Hz. Osman'in kendi yazdirdigi Mushaf’tan farkli okuduguna dair bir

336
3
3
339

Biti, Min Revair’l-Kur’an, 102; Yildirim, Kur’an Ilimlerine Giris, s.75.
Birisik, Kirdat mad., DIA, 25/428.

Cerrahoglu, Tefsir Usilii, s.102.

Sonmezsoy, Kur’an ve oryantalistler, s.214.
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rivayet olsa bile bu, Kur’an’in sihhati agisindan herhangi bir siiphenin olusmasini
gerektirmez. Zira Hz. Osman da diger sahabiler gibi Restlullah’tan (s.a.s.) duydugu
kirdat lizere okumustur. Hz. Peygamber de vahyi Allah’tan nasil almigsa o sekilde
okumustur. Allahii Teala’nin Hz. Peygamber’den Kur’an’i degistirmesini isteyenlere,
“De ki: "Onu kendiligimden degistirmem asla olacak bir sey degil. Ciinkii ben sadece
bana vahyedilene tabi olurum ve eger sizin arzunuza uyar da Rabbime isyan edersem, o
miithis giiniin azabindan korkarim.” (Ylnus: 10/15) ayetiyle cevap vermis olmasi,
Kur’an’in Allah katindan inmis olmasinin ve Hz. Peygamber’in (s.a.s.) en kiiclik bir

degisiklik yapmadiginin delilidir.

Buhl’un ‘O giinkii Arap yazisinin kifayetsizliginden hareketle, okunusun okuyucuya
birakilmig oldugunu’ séylemesi gegersiz bir iddiadir. Ciinkii Kur’an, gesitli malzemelere
yazildig1 gibi, Hz. Peygamber’den isitildigi ilizere de ezberlenmistir. Kelimelerin
kulaktan isitilerek ezberlenmis hali varken, nokta ve harekelerden yoksun olan
heykelinde ihtilaflarin olacagini diisiinmek dogru goriinmemektedir. Ayrica, ashabin
cogunlugunun immi olmas1 Kur’an’1, Restlullah’tan 6grendikleri tarzda, yazidan degil
ezberden okuduklarin1 gostermektedir. Kirdatlerdeki farkliligin sebebi Arap yazisi degil,

Restlullah’tan (s.a.s.) isitmek sartiyla Allah’ii Teala’dir.

Buhl’un ‘kirdatler konusunda biiyiikk bir serbestligin oldugu ve kelimelerin
miiradifleriyle degistirildigi ya da ilaveler yapildigi’ seklindeki iddiasi yanlis bir
degerlendirmedir. Kirdat imamlarimin kiraatleri, sema’ yoluyla Hz. Peygamber’e
muttasil bir senetle dayanmadig1 miiddetge kabul edilmemektedir. Bu sebeple daha ilk
donemlerden itibaren titiz bir ¢alisma ile sahih kiraatlerle sahih olmayanlar birbirinden
ayrilmis, sahih olanlarin sebepleri izah edilirken sahih olmayanlarin da ne sebepten
otiri meydana ¢iktig1 aciklanmistir.  Kirdat cesitlerinden sahih olanlar tevatiire
dayanmaktadir. Tevatiire dayanmayip Arap gramerine uygun bir okuyus tarzi ile Kur’an
okumaya kalkigsanlar olmussa da, bunlar siddetli bir sekilde tenkit edilmislerdir.**°
Sahabenin, tabitnun, etbau’t tabiinin ve daha sonraki alimlerin teferruatli ve dakik
calismalar1 sahihle, sahih olmayani ¢ok net bir sekilde ayirdiklarini gostermektedir.

Kirdatlerdeki farkliligin temel sebebi okuyucuya kolaylik saglamaktir. Bu ruhsatin

30 Cerrahoglu, Tefsir Usili, s.106.
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verilmis olmasi okuyucuya kendi tarafindan bir lafiz, bir ibare veya onun dengini ya da

ziddin1 getirme 6zglirliiglinii tanimamaktadir.

Buhl’un ‘Miisliimanlar yedi harften yedi kiraati anlamiglardir’ iddiasi ¢iiriik bir iddiadir.
Zira Islam alimleri daha once de belirtildigi gibi yedi harfle yedi kirdatin tanimlarini
yapmis ve ayni sey olmadiklarini ortaya koymuslardir. Hz. Peygamber (s.a.s.) yedi harf
konusundaki hadislerini buyurduklarinda, bilinen yedi kiraat imami mevcut degillerdi.
Aym sekilde alimler, kirdatle ilgili eserler vermeye basladiklarinda Islim aleminde
‘yedi kiraat’ ifadesi bilinmiyordu. Ancak hicri IV. asrin baglarinda Eblbekir b.
Miicahid’in (6.324/935) halkin tevecciihiine mazhar olmus yedi alimin kirdatini bir

kitapta toplamasiyla ‘yedi kiraat’ tabiri ortaya ¢ikmustir.

Yukaridaki iddialarin 6zeti bir anlamda ‘Kur’an’in mana ile okunmasi’dir. Kirdat
farkliliklar1 inkar edilemez bir vakiadir. Fakat siiphe gotiirmeyen bir ger¢ek daha var ki,
o da Kur’an’in lafz1 ve manastyla birlikte vahiy olmasidir. Bu nedenle Hz. Peygamber
(s.a.s.) inisinden itibaren vahiylerin yazilmasina, yazilan vahiylerin muhafaza
edilmesine ve ezberlenmesine biiyiik bir dnem gostermistir. On dort asirdan beri
Miisliimanlar da Kur’an’in lafz1 ve manasiyla korunmasina siddetle sarilmislardir.
Manay1 muhafaza ettikten sonra Kur’an-1 Kerim’i istedigi lafizla okumay1 kendine caiz
gorecek hi¢bir Miisliiman yoktur. Son derece titiz ¢alismalar ve yogun gayretlerle
giiniimiize kadar gelen Kur’an’da en kiigiik bir degisiklik bulunmamaktadir. Zira
Cenab-1 Allah bu konuda teminat vermektedir: “Hig siiphe yok ki o zikri (Kur’an’1), Biz
indirdik, onu koruyacak olan da Biziz.” (Hicr:15/9)

3.2. Garib Maddesi

Garib maddesi, Tahrir Heyeti tarafindan yazilmistir. Bu maddede garib kelimesinin
‘yabanci, acib’ manasinda oldugu belirtildikten sonra Kur’dn ve Hadiste bulunan

yabanci kelimeleri icerdigi ve Hadis ilmindeki tanimi ifade edilmistir.>*!

Kisaca tanmmi zikredilen bu maddede Islami kaynaklara gore bir farklilik

bulunmadigindan tizerinde herhangi bir degerlendirme yapmayacagiz.

3 Tahrir Heyeti, Garib mad., 1A, 4/718.
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3.3. Kissa Maddesi

Kissa maddesini D. B. Macdonald yazmigtir. Macdonald, bu maddede ‘kissa
kelimesinin kokenine, miiradif kelimelerine, geldigi ¢esitli anlamlara, birkag¢ kitapta
kullanildig1 manalara, dini heyecan olusturmaya c¢alisan kissacilara, bunlarin ilim ehli
tarafindan kabul gérmediklerine, Hz. Ali tarafindan mescitlerden kovulduklarina, halkin
sik stk kullandigi kelimelerden biri olduguna’ deginmistir.’”* Kur’an-1 Kerimdeki
kissalar, kissalarin amaglart ve Ozelliklerine yer vermedigi i¢in bu maddede

Macdonald’in goriisleri iizerinde durmayacagiz. Fakat ‘Kur’an’ ve ‘Muhammed’

maddelerinde bu konuya kisaca atifta bulunan Buhl’un yorumlarini inceleyecegiz.

Buhl, ‘Kur’an’da, tenkit miinakasalar1 ile dolu genis hikayelerin sik sik tekrar

3 Kur’an-1 Kerim’deki bazi kissalarin Kitdb-1 Mukaddesteki kissalarla

edildigini,
benzerlik gosterdigini, bazi kissalarin ise, Kitab-1 Mukaddesin asil sekillerindeki
kissalara aykir1 olup giivenilmez kaynaklardan alindigin1 gosteren isaretlerin

bulundugunu’ iddia etmektedir.***

Bu iddialara gegmeden 6nce Kur’an kissalarinin daha iyi anlagilmasi i¢in kissa hakkinda

bilgi vermek istiyoruz.

Kissa sozliikte, ‘bir kimsenin izini siirmek, ardinca gitmek; bir kimseye bir haber veya
s0zl bildirmek’ anlamlarina gelmekte ve bir seye ait hadiselerin adim adim, nokta nokta
takip edilerek anlatilmasin1 / hikaye edilmesini ve bu niteligi tasiyan hikayeyi ifade

etmektedir.>*

Olayin adim adim izlenecek derecede 6nemli ve ilging olmast dogru ve
gercekei olmasi niteliklerini de On plana c¢ikarmaktadir. Bu ozellikleriyle kissa
hikayeden ayrilmaktadir. Ciinkii hikaye gercekten meydana gelsin veya gelmesin her
olaya isim olarak verilirken; buna karsilik kissa, vakiayla tam bir Ortiisme arz edip,

hayal ettirme ve vuku bulmamus bir olay: tasvirden tamamen uzaktir.**®

32 Macdonald, D. B., Kissa mad., A, 6/771-774.

33 Buhl, Kur’an mad., {A, 6/1000.

3** Buhl, Muhammed mad., A, 8/455.

3 Sengiil, Idris, Kissa mad., DIA, 2/498.

36 Yildirim, Kur’an ilimlerine Giris, s.105; Sengiil, Kissa mad., DIA, 2/498.
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Bunlarin disinda kissa ‘sz (hadis), haber, mevzu, mesele, hal (san, emr)’ manalarina da

gelmektedir.**’

Kur’an-1 Kerim’de kissa kelimesi gegmez. Ancak isim olarak ‘hikaye’ mastar olarak da
‘hikaye etmek’ anlamina gelen kasas kelimesi ve tiirevleri, nebe’, enba’ ve hadis
kelimeleri kullanilmaktadir. Kur’an’daki kissalardan bahseden ilme ise ‘Kisasii’l-
Kur’an’ denir ki, ‘Onceki peygamberler, ge¢mis milletler ve tarihte meydana gelmis

olaylardan haber veren bir ilimdir.”***

Kur’an kissalarinin amaclar1 Kur’an’in indirilis amaglariyla ortlismektedir. Bundan

dolay1 kissalarin amaclar1 arasinda ‘Allah’in birligini, O’na itaat ve kullugu, Hz.

Muhammed’in (s.a.s.) niibiivvetinin ispatini, insanlik tarihi boyunca gonderilen

peygamberlerin aym1 davayr teblig ettiklerini, muhataplarin ibret almalarmi
5349

hedefledigini, Hz. Peygamber’i (s.a.s.) ve miiminleri teselli ettigini zikretmek

mumkindiir.

Kur’an, ilahi mesaji muhataplarina ulagtirmak icin tarihi olaylar1 ara¢ olarak
kullanmistir. Bu yiizden o, tarihi bilgileri sahis, zaman ve mekan unsurlarindan
miimkiin  oldugu kadar soyutlayarak anlatmayr hedeflemistir. Bu hedefi
gergeklestirirken de bir takim 6zelliklere riayet ederek sunmustur. Bu bakimdan Kur’an
kissalarinin en c¢ok dikkat c¢eken oOzellikleri sunlardir: ‘Kissalarin ¢ok defa tekrar
edilmesi, kissa hangi maksatla verilmek isteniyorsa sadece o miktarin verilmesi ve

kissalarin arasinda ibret alinacak noktalarin belirtilmesi’>>°

Ayrica kissalarda su sanat Ozellikleri goriiliir: ‘Muhatabi siiriikleyen bir girizgahla
baslamasi, temsili anlatimin tercih edilip, bir¢ok teferruatin muhayyileye birakilmasi ve

hadiselerin canli, hareket dolu bir tasvirle miisahhas hale getirilerek anlatilmasz.”*”!

Bu bilgilerden sonra iddialara cevap vermeye gecebiliriz. Buhl’un ‘hikayelerin sik sik
tekrar edildigini’ sdyleyerek Kur’an-1 Kerim’de kusur bulmaya c¢alismasi dogru bir

yaklagim degildir. Ciinkli Kur’an’daki tekrarlar, aslina bakilirsa tam bir tekrar degildir.

37 Kattan, Mebahis, fi Ulimi’l-Kur’an, s.306; Sengiil, Kissa mad., DIiA, 2/499.

348 Kattan, a.g.e., s.306. ) ]

39 Kattan, a.g.e., $.307; Yildirim, Kur’4n ilimlerine Giris, s.106-108; Sengiil, Kissa mad., DiA, 2/499-
500.

30 yildirim, a.g.e., s.110; Sengiil, Kissa mad., DIA, 2/500.

31 yildinm, a.g.e., s.111; Sengiil, Kissa mad., DIA, 2/500.
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Tekrar gibi gorlinen hususlar, stirenin genel havast ve baglam miinasebetiyle her
seferinde degisik ayrintilar eklenerek farkli islupla ele alinmistir. Dini amacin, teblig ve
mesajin gerektirdigi ilave ve yeniliklerle tekrarlanmiglardir. Bu durum ise, anlamsiz
tekrar degil Kur’an’in i’cdzinin gereklerinden, onun meydan okumalaridan biridir.***
Kissanin biitiinii ile tekrar1 ise nadirdir. Mesela en ¢ok tekrar edilmis olan Hz. Misa
kissasinda farkli varyantlar birlestirilirse kissanin biitiinii ortaya ¢ikmis olur.> Yine bu
kissada siradan meseleler tekrar etmemistir. Hz. M@isd’nin dogumunu ¢evreleyen sartlar,
gengligi, evlenmesi tekrar edilmemis fakat Fir’avn ile karsilasmasi ve sihirbazlara

soyledigi sozler, risaletin hedefi bakimindan ¢ok énemli oldugu igin tekerriir etmistir.*>*

Buhl ‘baz1 kissalarin Kitdb-1 Mukaddesten bazi kissalarin da Kitdb-1 Mukaddesin
bozulmus sekillerinden alindigini’ iddia etmektedir. Halbuki Hz. Peygamber (s.a.s.)
{immi oldugu gibi, Tevrat VIII. yiizyilda, Incil ise en erken IX. yiizyilda Arapcaya
¢evrilmistir.”>® Gergekte vahiy kaynakli olmalar1 sebebiyle bu ii¢ kitapta genellikle ayni
kissalar yer almaktadir. Fakat temel vurgu, muhteva ve islup bakimindan Kur’an
onlardan ¢ok farklidir. Ciinkii Tevrat kissalarinda ana tema Yahudilerin Tanri’nin
se¢ilmis kavmi oldugu disiincesidir. Onda tarihi olaylar ayrintilariyla ve yavan bir
iislupla dile getirilmistir. Bu kissalarda peygamberlere zina yapma ve puta tapma isnadi
gibi Islam’in Allah ve Peygamber anlayisiyla bagdasmayan hususlar ve tutarsizhiklar
yer almaktadir. Hz. Isa’nin hayat hikayesini anlatan incil’de vurgulanan ii¢ Tanr1 inanci
(teslis), Isa’nmn Allah’in oglu oldugu ve ¢armiha gerildigi gibi hususlarda Kur’anla

celismektedir.**®

Neticede Tevrat ve Incil’de anlatilan kissalardan Kur’anla értiisenler tahrife ugramamus,

ortiismeyenler ise tahrife ugramis olan kissalardir.
3.4. Kasem Maddesi

Kasem maddesini Johs Pedersen yazmistir. Pedersen, bu maddede kasemin ‘tanimina,

Araplarin cemiyet hayatinda biiyiik rol oynadigina, baglayiciligina, Islam alemindeki

352 K attan, Mebahis, fi Ulimi’l-Kur’an, s.308; Yildirim, Kur’an ilimlerine Giris, s.110; Sengiil, Kissa
mad., DIA, 2/500.

353 Sengiil, Kissa mad., DIA, 2/500.

3% Yildirim, a.g.e., s.110.

355 Sengiil, Kissa mad., DIA, 2/500.

336 Sengiil, Kissa mad., DIA, 2/500.
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durumuna, cesitlerine, tabirlerine, Islam fikhindaki islenisine’ deginmistir. Kur’an-1
Kerimle baglantili olarak da, ‘yeminden evvel ‘la’ nefiy edatinin kullanildigina,
ozellikle ilk inen sirelerde sik sik tabi’i hadiseler iizerine, meleklere ve kiyamet giiniine

yemin edildigine, yeminin bozulmasina ve keffiretine’ deginmistir.>’

Zikredilen bu noktalarda Isldmi kaynaklara aykiri olabilecek herhangi bir yorum

olmadigindan onun goriislerini incelemeyecegiz.

Kur’an-1 Kerim’de gegen yeminler hakkinda ‘Kur’an’ maddesinde Buhl, ‘ilk donemdeki
vahiylerin sekil itibariyle miisrik Arap kahinlerinin tabirlerine zahiren benzedigini ve
birgok sey tizerine yemin edildigini’ ifade etmektedir.”>® ‘Muhammed’ maddesinde ise,
Hz. Peygamber’in eski Arap kahinlerinin etkisi altinda kaldigini ileri siirmekte ve 6rnek

olarak da Kur’an’daki yemin sekillerini vermektedir.**’

Buhl’un bu iddiasindan 6nce konunun daha iyi anlagilmasi i¢in kasem hakkinda kisaca

bilgi vermek istiyoruz.

Kasem, ‘yemin’ demek olup c¢ogulu aksimdir.’® Kur’an’daki yeminler ve bu

yeminlerden bahseden ilme de ‘Aksamii’l-Kur’an’ denir.”®!

Kur’an-1 Kerim’de bir¢ok yemin ifadesi yer almaktadir. S6z konusu yeminlerde Allah
(c.c.), kendi zatina, peygamberlere, peygamberlerin zuhur ettikleri yerlere, Kur’an’a,
meleklere, kiyamet giinline, kainatta ve tabiatta bulunan Onemli varliklara yemin

etmektedir.>®

Kur'an streleri igerisinde yeminler hayli yer tutmakta ve Allah (c.c.), on yedi slreye de
yeminle baglayarak okuyucunun dikkatini daha ilk basta cekmektedir. Bu strelerde de,
meleklere (Saffat), feleke (Burtic, Tarik), yildiza (Necm), fecre (Fecr), glinese (Sems),
geceye (Leyl), kusluk vaktine (Duhd), zamana (Asr), havaya (Zariyat, Miirselat), Ttr

3

Q

7 Pedersen, Johs, Kasem mad., IA, 6/374-378.

3% Buhl, Kur’an mad., IA, 6/999.

3% Buhl, Muhammed mad., A, 8/454.

360 Kattan, Mebahis fi Ulimi’l-Kur’an, s.290.

381 Kirca, Celal, Aksamii’l-Kur’an mad., DIiA, 2/290.

362 Cerahoglu, TefsirUsflii, s.168; Kirca, Aksamii’l-Kur’an mad., 2/290; Demirci, Tefsir Usulii ve Tarihi,
s.190.
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dagina (Tar), incire (Tin), insan veya melek topluluguna (Nazi’at), atlara (Adiyat)

yemin etmistir.*®®

Kur’an-1 Kerim’de yeminlerin bulunmasimin bir takim sebepleri vardir ki, soyle

siralayabiliriz:

1. Islamiyet’ten 6nceki Arap toplumu iginde yeminin biiyiik bir 6nemi vardi. Bu yiizden
Allah (c.c.), Kur’an’da yemin etmek suretiyle Araplarin alisik oldugu iislup tarzini

korumustur.
2. Allah (c.c.), yeminlerle ilahi hakikatleri teyit etmistir.

3. Uzerine yemin edilen seyin kiymet ve énemine isaret edilmis ve dinleyenlerin dikkati

ona yoneltilmistir. ***

Buhl’'un ‘Hz. Muhammed’in Arap kahinleri etkisi altinda kalarak yemin sekillerini
kullandigini’ iddia etmesi hem Kur’an’in menseinin Hz. Peygamber oldugunu hem de
yemin ifadelerini Arap kahinlerinden aldigin1 gostermektedir. Kur’dn’in kaynagiyla
ilgili olarak ileri siiriilen iddialara ‘Vahiy’ maddesinde cevap verildigi i¢in burada
tizerinde durmayacagiz. Konumuzla olan iddiasi ise gegersiz bir iddiadir. Zira biraz
oncede ifade ettigimiz gibi Arap toplumunda yeminlerin biiyiik roliiniin olmasi, ilahi
hakikatleri teyit etmesi ve iizerine yemin edilen seylere dikkat cekmesi gibi nedenlerle

Kur’an’da yeminler bulunmaktadir.
3.5. Mesel Maddesi

Mesel maddesi C. Brockelmann tarafindan yazilmistir. Brockelmann, bu maddede,
meselin anlamin1 ve Arap tarihi agisindan durumunu ele almistir. Kur’an-1 Kerimle olan
iligkisine ise, hi¢ deginmemistir. Sadece Ashab-1 Kehf kissasinin Hiristiyan efsanesi ile

ilgili oldugunu zikretmistir.*®’

Kur’an’daki temsillerden, ‘Kur’an” maddesinin yazari F. Buhl bahsetmistir. O da, ‘darb-
1 mesellerin Kur’an’da sik sik goriildiigiinti, dogru ve goze ¢arpan tesbihler oldugunu,

tabiattan alinmiglarsa ahlaki dersler ¢ikartilmasi gerektigine vurgu yapildigini, bazen

363 Cerahoglu, TefsirUsilii, s.169; Demirci, Tefsir Usulii ve Tarihi, s.190-191.
364 Cerahoglu, a.g.e., s.169; Kirca, Aksamii’l-Kur’an mad., 2/290; Demirci, a.g.e., s.192.
365 Brockelmann, C., Mesel mad., 1A, 8/120-123.

79



ikaza ve cesaretlendirmeye yarayan tarihi rneklere isaret ettigini’ soylemektedir.*®®
Fakat Buhl, ‘Muhammed’ maddesinde A’raf 40. ayette gecen ‘deve ile igne deligi

mukayesesinin’ higbir edebi tesire delalet etmedigini ileri siirmektedir.*®’

Bu iddiaya cevap vermeye ge¢meden Once mesel hakkinda kisaca bilgi vermek

istiyoruz.

Arapga’da mesel, ‘benzemek, benzeri olmak’ manasinda ki ‘miistil’ kokiinden tiiremis

bir sifat olup ‘benzeyen’ demektir.**®

Cogulu ‘emsal’dir. Mesel ayrica ‘sifat, vasif, soz,
ibret ve kissa’ manalarina gelir.’® Kur’an’daki meseller ve bunlardan bahseden ilim igin

‘Emsalii’l-Kur’an’ tabiri kullanilmaktadir.>”

Emsalii’l-Kur’an’in tarifi ise, su sekildedir: ‘Ayetlerdeki mana ve maksadin insan
ruhunda iz birakan ve hayranlik uyandiran bir bigimde kisa ve ozlii olarak ifade

edilmesidir.”*”!

Meselde esas itibariyle bir seyin bir veya birka¢ yonden baska bir seye benzetilmesi s6z
konusu olup Kur'dn’daki mesellerde de bu durum acik¢a goriilmektedir.’”> Mesela
kafirler bunca delile ragmen tevhide inanmadiklari i¢in sagir, dilsiz ve 4mdya,’”* onlarin

amelleri de firtinali bir giinde riizgarin savurdugu kiile benzetilmistir.*”*

Kur’an’t Kerim’de mesel, ‘misal, benzer, hal, siret, 0Ozellik® gibi manalarda
kullanilmigtir. Kur’an’daki mesellerin ‘bilgi vermek, ikna etmek, 6zendirmek veya
caydirmak, egitmek, medih veya zem, tazim veya tahkir etmek, tefekkiir ettirmek, edep

ve hayay1 korumak’ gibi bir takim amaglari bulunmaktadir.’”

Bu bilgilerden sonra Buhl’un ‘deve ile igne deligi meselinin higbir edebi tesiri yoktur’
iddiasia gecebiliriz. Allah (c.c.) A’raf 40. ayette sOyle buyurmaktadir: “Ayetlerimizi

valan sayanlara ve onlart kabule tenezziil etmeyenlere gok kapilari agilmayacak ve deve

366 Buhl, Kur’an mad., 1A, 6/999.

367 Buhl, Muhammed mad., iA, 8/445.

38 Durmus, [smail, Mesel mad. DiA, 29/293.

369" fbn Manziir, Lisanii’l-Arab, msl mad., 11/610-614.
370 Cetiner, Bedrettin, Mesel mad. (Tefsir), DIA, 29/299.
371 Kattan, Mebahis fi Ulimi’l-Kur’an, s.283.

372 Cetiner, Mesel mad. (Tefsir), DiA, 29/299.

37 Bakara: 2/171; A’raf: 7/64.

7% [brahim:14/18.

375 Cetiner, Mesel mad. (Tefsir), DiA, 29/300.

80



igne deliginden gecmedikce onlar da cennete giremeyeceklerdir. Iste miicrimleri Biz

boyle cezalandiririz!” (A’raf: 7/40)

Bu meseli iki sekilde izah etmek miimkiindiir. Birincisi, buradaki ‘el-Cemel’ kelimesi
‘deve’ manasina geldigi gibi, urgan ve halat manasma da gelir ki ‘climmel’, ‘climel’,
‘climl’ ve ‘climil’ de denilir. Baz: tefsirciler, halatin iplige bir ¢esit benzemesi ve igne
deligi ile halat arasindaki iligkinin deveden daha uygun olmasi nedeniyle, cemel
kelimesini halat manasinda almuslardir.>’® Bu anlamiyla halat ignenin deligine girinceye
kadar, o ayetleri yalan sayanlar cennete giremeyeceklerdir. Yani onlarin cennete

girmeleri imkansizdir.

Ikincisi, ‘cemel’ kelimesi bilinen anlamiyla ‘deve’ manasindadir. Ciinkii 6rf bakimindan
deve biyiikligi, igne deligi ise, kiiclikliigli temsil eder. Bir seyin ufakliginda,
inceliginde miibalaga edilecegi zaman, ‘igne deligi gibi’ denilir. Irilikte miibalaga i¢in

de ‘deve gibi’ denir.’”’

Araplarin nezdinde, hayvanlarin en biiyiigii deve oldugu i¢in
Allah’ii Teala dzellikle deveyi se¢mistir. Igne deligi ise, deliklerin en kiiciigii ve daridr.
Bu sebeple, Cenab-1 Hak, kafirlerin cennete girmelerini bu sarta baglamis ve onlarin

cennete girmelerinin imkansiz oldugunu bildirmistir.””®

Ayrica deve, girebilecegi yere kendi girer. Halat ise sokmaya dayanmaktadir. Simdi
devenin iriliginden bagka bizzat hareketli bir hayat sahibi olmasi, sonra boynu, horgiicii,
ayaklartyla, 6zel sekliyle de biitiin egriligi ve acayipligiyle géz ontine getirildigi zaman
igne deligine girmesinde uzaklik fikri ve miimkiin olmayani hayal etme &yle bir

kuvvetle ortaya gikar ki, bu kuvvet halatta yoktur.>”

Ates, deve anlaminin daha dogru oldugunu sdylemekte ve goriisiinii incil’den getirdigi
ornekle desteklemektedir. Zira Matta incil’inde aym ifade su sekilde gegmektedir:
“Devenin igne deliginden ge¢mesi, zengin adamin, goklerin melek{ituna girmesinden

daha kolaydir.” (Matta: 19/24)**°

Netice itibariyle olmayacak bir seyi anlatmak igin, irilikte mesel olan devenin, incelikte

mesel olan igne deligine girmesiyle darb-1 mesel tam bir belagat ifade etmektedir.

37 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 4/87-88.

77 Yazir, a.g.e., 4/87-88.

378 Razi, Fahreddin, Tefsir-i Kebir, (trc.Suat Yildirim, heyet), Ak¢ag Yay., Ankara 1991, 10/368.
7 Yazir, a.g.e., 4/87-88.

30 Ates, Siileyman, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, Yeni Ufuklar Nesriyat, Istanbul 1990, 3/337.
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3.6. Huriif-u Mukatta’a Maddesi

Bu madde Islam Ansiklopedisinde bir madde olarak ele alinmamstir. Fakat ‘Kur’an’
maddesinin yazar1 Buhl, bu konuda bilgi vererek bir takim iddialarda bulunmustur.
Buhl, ‘yapilan tefsirlerin son derece farkli olmasinin da ispat ettigi gibi, bunlarin gergek
manalar1 hakkindaki biitiin hatiralar kaybolmus idi’ demekte ve Kur’an’dan bazi
seylerin kayboldugunu ileri siirmektedir. Hirschfeld’in ‘bu harfler, belli baz1 sirelere
sahip olan bazi sahabilerin isimlerinin ilk veya son harflerinden alinmistir’ seklindeki
iddiasin1 Buhl, ‘kesin bir neticeye ulastirmasa da baska izahlarla mukayese edilince

daha makul goriindiigiinii” soylemektedir.

Ayrica Buhl, ‘bu konuda en tercih edilen goriisiin tamamlanmasi gereken kisaltmalar
oldugunu belirtmekte ve bunun da genis imkanlar sundugundan hareketle meseleyi

5381

halletmek icin yapilan denemelerin hayali ve keyfi bir hal aldigin1’™*" ifade etmektedir.

Bu iddialara ge¢cmeden Once konunun daha iyi anlasilmasi i¢in Hur(f-u Mukatta’a

hakkinda bilgi vermek istiyoruz.

HurGf-u Mukatta’a, harf kelimesinin c¢ogulu olan ‘hurGf’ ile ‘kesilmis, ayrilmis’

382 Mukatta’a

anlamindaki ‘mukatta’a’ kelimesinden meydana gelen bir tamlamadir.
harfleri, kelimeyi olustururken okunduklar1 gibi degil kendi isimleriyle teleffuz
edildiklerinden ‘HurlGf-u Mukatta’a’ ve ‘HurGf-u Tehecci’, strelerin ilk harflerini

olusturduklarindan ‘Evailii’s-Siiver’ ve ‘Fevatihu’s-Siiver’ diye isimlendirilmislerdir.*®

Ustl terimi olarak da, ‘Kur’an’da bazi stirelerin basinda bazen basit, bazen de birkag
harfin birlesmesinden meydana gelen harflere HurGf-u Mukatta’a /Kesik harfler

denilmistir.”***

Zahiri itibariyle herhangi bir manaya delalet etmedikleri i¢in alimler
ittifakla miitesabihattan kabul etmislerdir. ** Boyle oldugundan Islam’in ilk yillarindan
itibaren Miisliiman alimleri mesgul ettigi gibi, muahhar sark ve garp alimlerini de

mesgul etmis ve lizerine pek ¢ok yorum yapilmistir.

381 Buhl, Kur’an mad., 6/1006.

*2 Duman, M. Zeki, Mustafa Altundag, Hurdf-i Mukattaa mad., DIA, 18/401.
3% Duman, Hurdf-i Mukattaa mad., DIA, 18/401.

384 Cerrahoglu, Tefsir Usili, s.134; Demirci, Tefsir Usulii ve Tarihi, s.142.
% Cerrahoglu, a.g.e., s.134.
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Mukatta’a harfleri 29 sdrenin basinda olup 27 tanesi Mekki, 2 tanesi de Medenidir.**®
Bu harflerin toplam1 14 tane olup Arap alfabesinin yaris1 kadardir ve bunlar 13 farkl
sekilde goriinmektedirler. Bunlarin bazisi tek bir harften, bazist iki, bazisi ii¢, bazisi

dort, bazis1 da bes harften meydana gelmektedir.387

HurGf-u Mukatta’alar bir kelime gibi yazildiklar1 halde, okunurken ayr1 ayri olarak elif

1am mim diye telaffuz edilirler.’®®

Mukatta’a harflerinin miistakil ayet olup olmadigi konusunda farkli iki goriis
bulunmaktadir. Bunlardan birine gore, bu harflerden bazilar1 miistakil birer ayet,
bazilar1 da kendinden sonra gelen ayetin bir ciiz’iidiir. Meseld alt1 slrenin basinda
bulunan (&), yedi stirede ( &~ ), iki slirede ( ~ ) ve birer slirede (u=4ll ), (4k), (o)
ve ((uo==¢S) ayet olarak kabul edilir. ( <)), (), (wb), (=), (¢) ve ( &) bunlar
ise, tam bir ayet degil, bulunduklar1 ayetin bir ciliz’iidlir. Bunlarin ayet sayilip

sayilmamast tevkifidir, kiyasla belirlenemez. Bu goriis, Kifelilere aittir.”®

Diger bir gorlis de Basralilara aittir ki, onlara goére de bu harflerin hi¢ birisi miistakil

ayet degildir, bulunduklari dyetin birer ciiz’tidiirler.**’

Hur(f-u Mukatta’anin yorumlanip yorumlanmayacagi hususunda da iki farkli goriis
bulunmaktadir. Birinci goriise gore, bu harfler Kur’an’in esrarindandir ve anlamlarini
bilmeyi Allah (c.c.) kendine mahsus kilmistir. Nitekim bu konuda Hz. Ebl Bekir’in ‘her
kitabin bir sirr1 vardir. Allah’in Kur’an’daki sur1 da slire baslarinda yer alan
harflerdir’®' ve Hz. Ali’nin ‘her kitabin bir 6zii vardir. Bu kitabm 6zii de Hurif-u

5392

Mukatta’adir’”” seklindeki ifadeleri bu durumu agik¢a ortaya koymaktadir. Sa’bi’nin

‘onlar Allah’in sirridir’®®® s6zii yine bu anlamdadur.

Ikinci goriise gore ise, Allah’ii Tedla’nin insanlar i¢in anlami olmayan seyler inzal
etmesi uygun degildir. Ayrica Kur’an’da insanlar tefekkiire sevk eden pek ¢ok ayet

vardir. Eger bu harflerin bir anlami olmasaydi, o takdirde istisna edilmeleri gerekirdi.

Yildirm, Kur’an limlerine Giris, s.111.

387 Zerkest, Burhan, 1/122; Suyiti, Itkan, 1/665-666; Salih, Mebahis, s.186.
Cerrahoglu, Tefsir Usilii, s.135, Yildirim, a.g.e., s.111.

3% Zerkesti, a.g.e., 1/124-125.

390 Zerkesti, a.g.e., 1/124-125.

¥ Zerkesi, a.g.e., 1/126; Salih, a.g.e., s.188.

392 Zerkesi, a.g.e., 1/126; Salih, a.g.e., s.188.

3% Zerkesi, a.g.e., 1/126; Suyiti, a.g.e., 1/658; Salih, a.g.e., s.188.
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Yine s6z konusu bu harflerin anlamlar1 bilinmeseydi, Kur’an’in meydan okumasi caiz

olmazdi.>**

Bu goriisii savunan alimler, ilimde riisth sahibi olanlarin bu harflerin
manalarini ¢ozebileceklerini sdylemisler ve kendileri de bu konuda ¢esitli te’viller
yapmiglardir. Fakat onlar da, Huruf-u Mukatta’adan ne kastedildigi hususunda bir goriis

95

birligine varamamuslardir.”®> Bu konuda birbirinden farkli 20 kiisur kadar goriis ileri

stiriilmiistiir ki,**® bunlardan bazilari sunlardir:

1) Bu harfler stirelerin isimleridir. Kelamecilarin ¢gogunun goriisii bu yonde olup Halil b.
Ahmed ve Sibeveyh’in tercihi de budur.*®’ Fakat aym harfle baslayan birden fazla
sireyi birbirinden ayirmak miimkiin olmayacagi icin bu goriis tenkite tabi

tutulmustur.®”®

2) Bu harflerin her biri Allah’m isimlerinden veya sifatlarindan birine delalet eder. ibn
Abbas’a nispet edilen bir rivayete gore ( &) ) deki elif Allah’in ‘=’ <dsl”, < AP lam
‘Caal’ mim de ‘ams’, ‘ol ‘A3 jsimlerine delalet etmektedir. Yine Ibn Abbas’tan
gelen bir nakilde (u=xxS ) daki KAf ‘W8> ha “Wla’) ya ‘aall’ ayn ‘alall’, sad ¢ aball?*%

isim ve sifatlarina isaret etmektedir.

Bu konuda Ibn Abbas’tan gelen bir baska rivayet ise sdyledir: ( & ) den maksat ‘4 U
alel” ‘Ben Allah’im, her seyi bilirim’; ( u=<ll ) dan maksat ‘Jw=il 4ILI” ‘Ben Allah’im, her
seye hitkmederim’; ( <V ) dan maksat da ‘) 45> ‘Ben Allah’im, her seyi goriirim’*"'

demektir.

Bu konudaki rivayetlerin hemen hepsi Ibn Abbas’a dayanmaktadir. Bu rivayetlerden
birbirine benzeyenler oldugu gibi, bazen fazlalik ve bazen de noksanliklar
bulunmaktadir. S6z konusu ihtilaflarin sebebinin bilinmemesi ve Allah’in isimlerinden

birine delalet edip digerine delalet etmemesi gibi hususlardan dolay1 elestiriye tabi

394 Cerrahoglu, Tefsir Usilii, s.138.

Demirci, Tefsir Usulii ve Tarihi, s.145.

3% 7Zerkest, Burhan, 1/126.

Zerkesi, a.g.e., 1/127; Cerrahoglu, a.g.e., s.138.
Zerkesi, a.g.e., 1/126; Demirci, a.g.e., s.147.
Cerrahoglu, a.g.e., s.139.

40 Suyiti, itkan, 1/659.

1 Zerkesi, a.g.e., 1/127; Suyiti, a.g.e., 1/658.
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tutulmustur. Mesela ayn harfi, nigin ‘el-Azize’ delalet etmez de ‘el-Alim’e delalet

eder?*%?

3) Huruf-u Mukatta’a ile Allah, yemin etmektedir. Bu goriis el-Ahfes’e nispet
edilmektedir. Ona gore Allah (c.c.) nasil kendi serefi, yiiceligi ve baz1 varliklar {izerine
yemin ettiyse, bu harflerle de ayn1 sekilde yemin etmistir.*** A Gu) ¥ qligh) an Al
ayeti, “Hurif-u Hecaya yemin olsun ki bu, kendisinde asla siiphe olmayan bir kitaptir”

(Bakara: 2/1-2) seklinde manalandirilabilir.***

Fakat bu durumda p180\3 ¢ (Kalem: 68/1) ve Ossad) SN g as (Zuhrif:43/1) ayetlerinde

oldugu gibi pes pese iki yemin s6z konusu olmaktadir. Halbuki bir sey iizerine iki defa

yemin edilmesi hos karsilanmayan bir durumdur.*®

4) Mukatta’a harfleri miinferit harfler olup miisriklerin dikkatini ¢ekmek igin
konulmustur.**® Ferra, Kutrib ve Miiberred bu goriisii tercih etmektedirler. Onlara gore
Allah, bazi slrelerin basmma koydugu Hur(f-u Mukatta’a ile hem inanmayanlarin
dikkatini Kur’an’a gekmekte hem de onlara meydan okumaktadir.*”” Bu gbriis, alimlerin
cogu tarafindan kabul edilmistir. Psikolojik bakimdan insanlari, ilgilenmedikleri seylere

yonelten bir metot olmasi bakimindan enteresandir.**®

Bunlarin disinda pek ¢ok agidan elestirilebilecek dnemsiz goriisler de bulunmaktadir.*”’

Bu bilgilerden sonra Buhl’un iddialarina cevap vermeye gegebiliriz.

Buhl’un ‘yapilan tefsirlerin son derece farkli olmasmin da ispat ettigi gibi, bunlarin
gercek manalar1 hakkindaki biitiin hatiralar kaybolmustur’ iddiasinin ilmi hi¢bir degeri
bulunmamaktadir. Zira Hz. Peygamber’den (s.a.s.) bu harfleri agiklayici mahiyette bir
haber yoktur. Ancak Kur’an okumay1 ve her harfinden hasil olacak sevabi anlatirken,

HurGf-u Mukatta’aya deginmistir. Restilullah’tan (s.a.s.) nakledilen rivayet soyledir:

492 Salih, Mebabhis, s.191; Cerrahoglu, Tefsir Usilii, s.139.

403 7erkesi, Burhan, 1/126;

Cerrahoglu, a.g.e., s.140; Demirci, Tefsir Usulii ve Tarihi, s.146.
Cerrahoglu, a.g.e., s.140.

406 7erkesi, a.g.e., 1/127; Suydti, itkan, 1/664.

7 S4lih, a.g.e., 5.186-193; Cerrahoglu, a.g.e., s.142-147.
Cerrahoglu, a.g.e., s.141.

409 Salih, a.g.e., 8.186-187; Cerrahoglu, a.g.c., s.141.
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“Allah Teald’nin kitabindan bir harf okuyana on misliyle sevap verilir. Ben (&) bir
harftir demiyorum. Elif bir harf, lam bir harf, mim bir harftir.”*'° Hadisten de anlasildig1
gibi harflerin anlamlariyla ilgili herhangi bir bilgi verilmemistir. Sayet boyle bir bilgi
olsaydi zayif rivayetleri dahi nakleden raviler, bu konudaki rivayetleri neden

aktarmasinlar?

Ayrica Kur’an, Hz. Peygamber zamaninda kamilen yazildig1 gibi, yine O’nun (s.a.s.)
zamaninda kimilen ezberlenmistir.*'' Eger bu harfler hakkinda baska bir vahiy olsaydu,

onlar da mutlaka yazilir ve ezberlenirdi.

Buhl, Hirschfeld tarafindan ortaya atilan ‘bu harfler, belli bazi stirelere sahip olan bazi
sahabilerin isimlerinin ilk veya son harflerinden alinmistir’ seklindeki iddiayr makul
gormektedir. Aslinda bu iddia ilk 6nce Noldeke tarafindan ileri siiriilmiistiir. Fakat
Noldeke, hatasini anlamis ve goriisiinden Vazgegmistir.412 Miistesrik Blachere, bu
nazariyenin kabul gorecek ve saygi duyulacak bir tarafinin olmadigini belirtmekte ve bu
harflerle isimlerini Kur’an’a yazdirdig1 diisiiniilen sahabilerin takva sahibi kimseler
olduklarini, bunlarin Kur’an’dan olmayan bir seyi ona eklemeyeceklerini ifade

etmektedir.*"?

Blachere, bundan da 6teye giderek soyle der: ‘Cesitli Mushaf sahiplerinin
kendi Mushaflarinda, bile bile kendi ¢agdaglarinin isimlerinin bas harflerini
bulundurmalar1 akilla bagdasamaz. Ubeyy, Ali ve Ibn Mes’d gibilerinin isimlerinin bas

harflerini kendi niishalarina almalarini kabullenmek miimkiin degildir.”*'*

Buhl’un meslektaginin verdigi cevaba su rivayeti de ekleyebiliriz: ‘Vahiy geldik¢e Hz.
Peygamber (s.a.s.) bunlar1 insanlara teblig ederdi. Ancak Kur’an’in meydan okumasi
karsisinda aciz kalan miisrikler diyorlardi ki: “Sakin su Kur’an’1 dinlemeyin, okundukca
giirtiltii edin, belki bastirip galip gelirsiniz.” (Fussilet: 41/26) Ancak HurGf-u
Mukatta’anin yer aldigi stireler nazil olunca bu harfler, kafirlerin de dikkatini ¢ekmis ve
béylece giiriiltii etmekten vazgegerek Kur’an’a kulak vermeye baslamuslardir.”*'® Bu
rivayette de goriildiigii gibi, HurGf-u Mukatta’a Kur’an’in bir ciiz’iidiir, sahabilerin

isimleriyle bir ilgisi yoktur.

419 Tirmizi, Fedaili’l-Kur’an, 16.

11 Sibli, Asr-1 Saadet, 4/76.

12 Salih, Mebabhis, s.191-192; Cerrahoglu, Tefsir Usili, 154.
413 LeCoran’dan nakleden Salih, a.g.e., s.192.

#14 LeCoran’dan nakleden Salih, a.g.e., s.192.

415 7erkesi, Burhan, 1/127; Suyati, itkan, 1/664.
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Ayrica daha once de aktardigimiz gibi, Hz. Peygamber’den gelen Kur’an okumanin
faziletiyle ilgili haberde de, yine bu harflerin bir vahiy oldugu, Restliillah (s.a.s.)
zamaninda bilindigi ve ashabin isimleriyle herhangi bir alakasinin olmadigi agikca
goriilmektedir. Zaten Mukatta’a harflerinin Kur’an’in ayrilmaz bir parcasit oldugu

hususunda islam alimleri arasinda goriis birligi bulunmaktadar.*'®

Netice itibariyle Kur’an’dan bir ciiz olduklart konusunda ittifak edilen HurGf-u
Mukatta’a ile manalarin1 Allah’tan baska kimsenin bilemeyecegi yoniindeki goriis de
dahil, bu konuda gelistirilen goriislerin hepsinde muhataplarin dikkatini ¢ekme
hedefinin gozetildigi goriinmektedir. Bundan dolayr bu harfler, ilk dénem Islam
alimlerinden sonraki sark ve garp alimlerine kadar bu sahayla ilgisi olan herkesin
dikkatini ¢ekmistir ve ¢ekmeye de devam etmektedir. Bu durumu Suphi Salih soyle
ifade etmektedir: ‘Bu sire baglangiglar1 hala hayret amili olmaya devam etmektedirler.
Hayret meraka, merak ise dikkate yol acar. Seménin, arzin kulagina fisildadig1 bu ezeli
harflerden daha miiessir bir sekilde higbir seyin, beseriyetin kulaklarini celbedecegi

. 41
tasavvur edilemez.’*!”

3.7. Miinasebet Maddesi

Bu madde Islam Ansiklopedisinde basli basina ele almarak incelenmemistir. Fakat
‘Kur’an’ maddesinde Buhl, sGirelere malum sekillerini bizzat Hz. Peygamber’in verip
vermedigi yahut bagka kimselerin bunda bir dahli olup olmadigi meselesini iglerken bu
konuya deginmistir. Burada Buhl, ‘belirsiz kalan sey, s6z baslarinin biitiin stireye mi,
yoksa hemen arkasindan gelen kisimlara m1 ait oldugu meselesidir; ikinci takdirde geri
kalan kisimlar sonradan ilave edilmis olabilir’ demekte ve arkasindan su Ornegi
vermektedir: ‘Stre XIX’un sz basi (Meryem siresi) tam manasi ile Zekeriya ile
Meryem hikayesine yonelik olabilir, halbuki diger taraftan ayet 16’nin ifadesi 41, 51,

54, 56. ayetlerde tekerriir etmektedir.’*®

Buhl, burada cevap verilemeyecek meseleler
bulundugunu ileri siirmekte ve bir anlamda Kur’an’a ilavelerin oldugunu kabul

etmektedir.

416 Duman, Hurtf-i Mukattaa mad., DIA, 18/407.
17 S4lih, Mebahis, s.194.
418 Buhl, Kur’an mad., A, 6/1003.

87



Bu iddialara cevap vermeye ge¢meden Once Miinasebet hakkinda bilgi vermek

istiyoruz.

Miinasebet sozliikte ‘yakinlik ve benzerlik’*'® anlamlari ifade etmektedir. Terim
olarak ise, ‘birbirini takip eden kelime ve climleler veya pes pese anlatilan olaylar
arasindaki irtibat ve iliski’*® demektir. Bir usdl terimi olarak da Miinasebetii’l-

Kur’an’da ‘ayet ve streler arasindaki mana iliskisini ortaya koymaktir.”**!

Ayetler gesitli zamanlarda muhtelif sebeplerle indirilmistir. Nazil olan ayetler, Allah’m
(c.c.) Hz. Peygamber’e bildirmesiyle miinsip yerlerine yerlestirilmistir.*** Bundan
dolay1 hem ayet ve slreler, hem de ayet ve siire baslari ile sonlari arasinda méana
insicam ve irtibat1 olusmustur. Onlardan birini yerinden oynatmak veya kendi i¢lerinde
bir tebdil ve tagyire gitmek miimkiin degildir. Bu da Kur’an’in tertibiyle ilgilidir ve

Allah (c.c.), bu tertip iizere olmasini dilemistir.**

Ayetler arasindaki miinasebeti anlamak i¢in bazen edebi zevkin bazen de fitri mantigin
hakem kilinmas1 gerekmektedir. Boylece kelimelerin 1stildahi ve felsefi anlamlari
bilinmeden bile genel veya 6zel, siibjektif veya objektif, akli, hissi veya hayali bir bag
kurulabilir. Cogu zaman ayetler aras1 uygunluk, sebep sonug tarzinda ortaya cikar. Sayet
ayetler arasinda ayni1 dogrultuda bir bag yoksa birbirinin zitt1 olmakla aralarinda bir bag
vardir. Azaptan sonra rahmetin, cehennemden sonra cennetin, aklin tahrik edilmesinden

sonra kalbe hitabim zikredilmesi bu tiirdendir.***

Ayet ve streler arasinda agik bir irtibat ve insicdm oldugu gibi gizli bir tenasiip de
bulunmaktadir.**> Bu yiizden onlar arasindaki miinasebeti incelemek ¢ok ince ve ¢ok

dikkat edilmesi gereken bir meseledir.**

Bu bilgilerden sonra Buhl’un iddiasina tekrar donebiliriz. Onun ‘stire baglarinin biitiin
stireyle baglantili olmadigindan hareketle strelerin son kisimlarimin sonradan ilave

edildigi’ seklindeki iddiast batil bir iddiadir. Zira ‘Srenin hangi gaye ile indigini

19 Zerkesi, Burhan, 1/41; Suyati, itkan, 2/977.

Demirci, Tefsir Usulii ve Tarihi, s.198.

Demirci, a.g.e., s.198.

Yildirim, Kur’an Ilimlerine Giris, s.93.

423 Cerrahoglu, Tefsir Usilii, s.204-205; Demirci, a.g.e., s.198.

24 Zerkesi, a.g.e., 1/41; Suyiti, a.g.e., 2/977-978; Salih, Mebahis, s.126.
Yildirim, a.g.e., s.96.

Cerrahoglu, a.g.e., 5.205.
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bilmek, bu gayeye gotiiren sebepleri arastirmak, bu sebeplerin birbirine yakinlik ve
uzaklik durumunu incelemek, ayetlerin birbirini takibinde dinleyenin merakini dikkate
almak, belagatin gerektirdigi hususlara énem vermek’*?’ temel kaidesiyle gerek ayetler
arasi, gerekse silire baslari ile sfirenin biitlinii arasindaki miinasebet incelendiginde bu
iddianin yanlighgr kendiliginden ortaya c¢ikacaktir. Bu durumda Kur’an’daki tertibi
konusunda ittifak bulunan ayetler*® arasinda herhangi bir uyum ve anlam iliskisinin
bulunmadigini sdylemek dogru degildir. Boyle bir iddia aradaki irtibat ve insicami

anlamamaktan veya kasitli olarak yanlis yorumlanmaktan kaynaklanabilir.

Ayrica Kur’an maddesinde, Kur’an’in yazilisi, cem’i, ve istinsdh1 boliimiinde de
degindigimiz gibi Kur’an-1 Kerim Hz. Peygamber (s.a.s.) zamaninda kdmilen yazildigi
gibi yine O’nun (s.a.s.) doneminde sahabeden pek c¢ok kisi tarafindan kamilen
ezberlenmistir.**’ Kur’an’a herhangi bir sey karismasin diye son derece biiyiik bir dikkat
430

gosterilmis, hadislerin yazimi dahi yasaklanmistir.™ Hz. Ebabekir’in Kur’an’t cem’

ettigi donemde ayni titizlik devam etmis, cem’ etme isini Ustlenen Zeyd hem

1 Hz. Osman

hifzedilenlere hem de Hz. Peygamber yaninda yazilanlara itibar etmistir.
zamaninda Kur’an’in Istinsadhinda da Hz. Ebibekir’in cem’ ettigi Mushaf esas alinmak

suretiyle*? Kur’an’m korunmasi emin bir yolla en giizel bir sekilde gerceklestirilmistir.

Buhl’un iddiasina 6rnek olarak ‘XIX. Sirenin bas tarafinin Zekeriya ve Meryem
kissasina yonelik oldugunu fakat 16. ayette zikredilen ifadenin 41, 51, 54, 56. ayetlerde
tekrar etmesiyle aralarinda bir irtibatin bulunmadigini’ sdylemesi stirenin hangi amacla
indigini bilmemesinden ileri gelmektedir. Meryem Sirenin konusu tevhit inanci,

peygamberlik ve oldikkten sonra dirilmedir.*”

Bu noktalarin ispati i¢in bazi
peygamberlerin kissalar1 anlatilmakta ve sl 4_4 KAy “Kitapta an” ifadesi
kullanilmaktadir. Ilk olarak Hz. Zekeriya ve oglu Yahya kissasina temas edilir. Burada
Allah’in Zekeriya’ya olan rahmeti, Hz. Zekeriya’nin ilerlemis yasina ragmen Allah’tan

kendisine varis olacak evlat istemesi ve Hz. Yahya’nin mucizevi bir dogumla diinyaya

27 Suyati, Itkan, 2/982.

Cerrahoglu, Tefsir Usilii, s.56; Demirci, Tefsir Usulii ve Tarihi, s.42.

429 Sibli, Asr-1 Saadet, 4/76.

0 Miislim, Ziihd ve’r-Rekaik, 16.

1 Zerkani, Menahili’l-irfan, 1/252; Rafi, icazii’l-Kur’an, s.34; Salih, Mebahis fi Ulimi’l-Kur’4n, s.63.

2 Buhari, Fedailii’l-Kur’an, 3; ibn Ebi David, Mesahif, s.21; Salih, Mebahis fi Ulimi’l-Kur’an, s.67.

433 Razi, Tefsir-i Kebir, 15/353; Zuhayli,Vehbe, Tefsiru’l-Miinir, (trc. Hamdi Aslan, Heyet), Bilimevi
Yay., istanbul 2003, 8/297; Yasaroglu, M. Kamil, Meryem Siresi mad., DIA, 19/242.
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gelmesi anlatilir. ikinci olarak Hz. Meryem ve Hz. Isa kissasina temas edilir. Bu
ayetlerde Hz. Meryem’in iffetli ve temiz olusu, Hz. Isa’ya hamile kalisi, Hz. Isa’nin
babasiz diinyaya gelisi, Hz. Meryem’in kendi kavmi tarafindan kinanmasi, Hz. isa’nin
besikte konusmasi ve kendisinin Allah’mn kulu oldugunu sdylemesi anlatilir. Bu iki
kissa Hiristiyanlara saptiklari yanlis inangtan donmeleri igin yol gostererek onlari
Islam’a girmeye, i¢inde bulunduklar1 ihtilaf ve ¢ekismeden kurtulmaya tesvik etmekte,
Yahudilere de Hz. Isa ve annesine kars1 yaptiklari ¢irkin yakistirmalar konusunda cevap
vermektedir.”** Kur’an-1 Kerim, ihtiyar bir baba ve kisir bir anneden diinyaya gelen Hz.
Yahya ve babasiz olarak dogan Hz Isa kissalariyla 1lahi kudrete dair deliller

sunmaktadir.**>

3. olarak zikredilen kissada Hz. Ibrahim ile babasi arasinda gegen tevhit ve sirk
miicadelesi anlatilir. Hz. ibrahim Araplarin atasidir ve Kur’an karsisinda devamli surette
atalarinin izinde olduklarini sdyleyen Araplara iste ataniz Ibrahim, dyleyse onun dinini

#® Yine Hz. ibrahim’in hem Yahudilikte hem Huristiyanlikta

takip edin denilmektedir.
onemli bir peygamber oldugu dikkate alindiginda bu siirede onun babasiyla yaptigi
tartismanin bir bakima Ehl-i Kitaba yonelik bir mesaj niteliginde oldugu da goriiliir.*’
Tevhidi inkar edenler Allah’tan bagka ilah oldugunu sdyleyenlerdir. Bunlardan bir kismi
Allah’tan bagka akilli, anlayigh, diri bir mabudun varligim1 kabul ederler ki bunlar,
Hiristiyanlardir. Bir kism1 da cansiz, akilsiz bir mabudun varligin1 kabul ederler ki

bunlar da, putperestlerdir.**® iste Kur’an, her iki sekli de reddederek tevhit inancini bu

kissalarla anlatmaktadir.

4. olarak Hz. Musa’dan bahsedilmistir. Hz. Musa ibadeti yalniz ve yalniz Allah’a has
kilmis, Allah icin yapmus, resul ve nebidir. Burada da Hz. Musa’nin ibadeti Allah’a has
kilarak tevhit inancinda oldugu vurgulanmis®™’, resul ve nebi oldugu zikredilerek de

peygamberligine dikkat ¢ekilmistir.

Hz. Ismail’in kissast Meryem siiresinde yer alan 5. kissadir. Hz Ismail de, Allah’n

birligini yayma, putperestlikle miicadele hususunda babasi Hz Ibrahim’in seriati

% Yasaroglu, Meryem Siresi mad., DIA, 29/242.

5 zuhayli, Tefsiru’l-Miinir, 8/297.

#6 Razi, Tefsir-i Kebir, 15/354.

7 Yasaroglu, Meryem Siresi mad., DIA, 29/242.

8 Rézi, a.g.e., 15/353; Zuhayli, a.g.e., 8/346.

9 Rézi, Terfsir-i Kebir, 15/354; Zuhayli, Tefsiru’l-Miinir, 8/353.
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iizerinde idi.**® Bu kissada da tevhit inancina vurgu yapilmis ve Hz. Ismail’in de resul

ve nebi oldugu zikredilmistir.

Meryem shresindeki 6. kissa Hz. Idris’in kissasidir. Hz. Idris de, insanlar1 Allah’in

441

dinine, tevhide, yaratana ibadete davet etmistir."*' Hz. Idris’in de peygamber olduguna

dikkat ¢ekilmistir.

Ozetle bu kissalar incelendiginde strenin asil gayesi olan tevhit inancina ve
peygamberlik makamina yonelik isaretlerin bulundugu goriilecektir.  Biitlin
peygamberler ayni kaynaktan vahiy almig ve insanlar1 ayni dogrultuda tevhit inancina

davet etmislerdir.

Neticede yirmi kiisiir sene boyunca cesitli sebep ve mubhtelif sartlarda inen ayetler
Kur’an-1 Kerim’in her stiresinde tam yerini bulmuslardir. Suphi Salih’in ifadesiyle: ‘inci
gibi dizilmis ayetleriyle 114 stre, 114 kolye halinde zamanin boynunu

. . 5442
suslemektedir.’

3.8. Tefsir Maddesi

Tefsir maddesini B. Carra De Vaux yazmis, Tahsin Yazici da ikmal etmistir. Vaux, bu
maddede ‘tefsir ilminin hadisin hususi ve miithim bir kismin1 tegkil ettigine, medrese ve
kiilliyelerde tedris edildigine, Kur’an’in muntazam bir sira ile climle climle hatta kelime
kelime tefsir edildigine, en meshur tefsirlere ve bir iki ciimleyle onlarin 6zelliklerine,
Islamiyet’in ilk dénemlerine dayanan bir ilim olduguna, tefsirlerdeki hadislerin
durumuna, tefsirlerin hukuk, kelam, menkibe ve dille ilgili noktalar1 inceden inceye

tetkik ettiklerine ve son dénemlerde tefsir ilminin yeniden ihya edilmesine’ deginmistir.

Yazici da, ‘tefsirin sozlilkk ve terim manasina, farkli anlamlarina, Fars¢a yazilan
tefsirlere, Tiirkiye’de tefsir ilminin yeniden ihya edilmesine yonelik girisimlerin

olduguna ve Elmalili Hamdi Yazir’in eserine’ temas etmistir.**

Bu maddede Vaux tarafindan yorumlanan konulardan iki tanesi hakkinda meselenin

anlasilmasi agisindan agiklamada bulunmak istiyoruz. Bunlardan biri, ‘tefsir ilminin

0 7uhayli, a.g.e., 8/356.

#1 Zuhayli, a.g.e., 8/362.

#2Qalih, Mebahis fi Ulimi’l-Kur’an, s.127.

3 Vaux, B. Carra De, Tefsir mad., A, 12/1/117-118.
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hadisin hususi ve mithim bir kismini teskil ettigi’ yorumudur. Tefsirin miistakil bir ilim
olana kadar gecen donemi i¢in bu yaklasim dogrudur. Fakat her ne kadar tefsir, hadis
ilminin bir boliimii olarak tedvin edilmisse de kisa bir zaman sonra miistakil bir ilim
haline gelmistir. Bu durum usil kitaplarinda kisaca su sekilde islenmektedir. Yezid b.
Harun es-Siilemi (6.117/735), Su’be b. Haccac (6. 160/776), Siifyan es-Sevri (0.
161/777) gibi bazi muhaddisler, cesitli islAm beldelerini dolasarak Hz. Peygamber’e
nispet edilen sahih hadisleri cem etmege calisirken, bu arada Resiliillah ve sahdbeden

44 By muhaddislerin

nakledilen tefsirle ilgili rivayetleri de bir araya toplamuslardi.
maksatlari, Oncelikle hadisleri yaziya gecirmekti. Ancak topladiklar1 hadisleri yaziya
gecirirken, tefsire dair nakilleri de aymi kaynaklar igerisinde bir boliim olarak
kaydettiler. Boylece tefsir de hadis ilminin tedvin asamasinda onunla birlikte ayni

445

kaynaklarin igerisine girmis oldu.”™ Bu sekilde tedvin edilen Kur’an’a dair bilgiler,

hadis kitaplarinda ‘Kitabii’t-Tefasir’ bashig1 altinda yer aliyordu.**®

Tabilin doneminin sonlaria kadar nakil yoluyla gelen tefsir rivayetleri yaninda, insan
tefekkiiriiniin gelismesi ve yeni bir takim olaylarin meydana gelmesi sonucu
akli/ictihadi tefsir de ortaya ¢ikmaya basladi.*’ Rivayet tefsiri, Hz. Peygamber (s.a.s.)
ve ashdbtan nakledilen rivayetlerin hadis kitaplarina girmesiyle bir anlamda muhafaza
altina alinmig oluyordu. Ayni durum akli tefsir i¢in de s6z konusu olmustu. Bu sebeple
ilk donem miifessirleri bunlar1 da kayit altina almaya basladilar. Yeni olusan tefsir
bilgilerine hadis kitaplarinda tedvin edilen kisimlar1 da aktararak tefsirin temellerini
attilar. Bu sekilde tefsir miistakil bir ilim oldu. Kaynaklar, Kur’an’a dair nakilleri bir
araya toplayarak onu bir biitiin halinde tefsir eden ilk sahsin, Mukatil b. Siileyman (6.

150/767) oldugunu gostermektedir.***

Uzerinde duracagimiz meselelerden biri de sudur. Vaux, tefsirlerde bulunan hadislerin
kiymeti konusunda siiphelerin oldugunu ve bu meselede verilen cevaplarin Ilehte

olmadigini ifade etmektedir. Yine o ‘hadislerin ¢ogunun ya bir hukuk meselesini yahut

4 Kattan, Mebahis fi Ulimi'l-Kur'an, s.340-341; Demirci, Tefsir Usulii ve Tarihi, 5.240-241.

45 Zehebi, Muhammed Hiiseyin, Tefsir ve'l-Miifessirin, Daru’l-Kiitiibi’l-Hadise, y.y., 1976, 1/141;
Cerrahoglu, Ismail, Tefsir Tarihi, Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yay., Ankara 1988, 1/174.

6 Cerrahoglu, a.g.e., 2/133.

447 Demirci, a.g.e., s.241.

8 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 1/175; 2/133.
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dini bir maksat i¢in veyahut da izah etme arzusunun bir neticesi olarak uyduruldugunu’

iddia etmektedir.**’

Vaux’un bu iddiasinin temelini ‘rivayet tefsirinin zaaf noktalari’ olusturmaktadir.
Kaynaklara baktigimizda bunun bir takim sebeplerinin oldugunu gdérmekteyiz ki,

bunlar kisaca soyle siralayabiliriz:

1. Uydurma rivayetlerin tefsire girmesi: Miislimanlar arasinda siyasi ihtilaflarin
baslamasiyla birlikte baz1 mezhep mensuplar1 goriislerini desteklemek amaciyla hadis

uydurma yoluna gitmislerdir.**°

Yine bir takim insanlar devlet adamlarina yaranmak ve bu vesileyle diinyalik makam

edinmek i¢in hadis uydurma yoluna basvurmuslardir.*'

Kur’an okumay1 tesvik amaciyla sirelerin faziletiyle ilgili olarak uydurulan hadisler,

bazi miifessirler tarafindan nakledilerek tefsirlere girmistir.**>

Ayrica Ehl-i Kitab ve baska dinlere mensup kisiler, isldim dinini yikmak icin bir takim

uydurma haberler iireterek tefsire sokmuslardir.**?

2. Rivayetlerdeki senetlerin hazfi: Nakli ilimlere dayali konularda naklin sihhati, ravinin
giivenirligine baghdir. Ravi giivenilir ise, rivayeti de giivenilir, degilse rivayeti de
giivenilir degildir. Bu sebeple bir hadis nakledilirken ravisinin zikredilmesi biiylik 6nem
tasimaktadir. Tefsir faaliyetlerinin ilk donemlerinde rivayetler senetleriyle beraber
naklediliyordu. Belli bir zaman sonra usandirict bulunarak rivayetlerin senetleri
hazfedilmeye baslandi. Boyle olunca sahih olanla olmayanin ayrilmasi gii¢ duruma
gelmis ve gergegin asilsiz seylerle karigmasi ortaya ¢ikmistir. Bu anlamda rivayet
tefsirlerinde senetlerin hazfedilmesi, bu tefsirler i¢in biiylik bir zafiyet sebebi

olmustur.*>*

9 Vaux, Tefsir mad., IA, 12/1/117.

430 7Zehebi, Tefsir ve'l-Miifessiran, 1/128.

! Duman, M. Zeki, Tefsir Usulii ve Tefsir Tarihi, Erciyes Universitesi Yay., Kayseri 1992, s.166.
Demirci, Tefsir Usulii ve Tarihi, s.248.

Duman, Tefsir Usulii ve Tefsir Tarihi, s.166; Demirci, a.g.e., s.249.

434 Zehebi, Tefsir ve'l-Miifessiran, 1/128.
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Rivayet tefsirlerindeki zaaf nedenlerinden biri de, nakillerin tahkik edilmeden
zikredilmesidir. Farkli olgiilerde de olsa tahkik edilmeden zayif ve uydurma haberler

tefsirlerde bulunmaktadir.*>

3. Israiliyata dair agiklamalarm zikredilmesi: Rivayet tefsirleri i¢in zaaf noktalarindan
biri de, bu tefsirlere isrdiliyata dair uydurma haberlerin sokulmasidir. Bu 6zellikteki
bilgiler, Kur’an kissalariyla ilgili aciklamalar esnasinda tefsire girmistir. Bilindigi gibi
Kur’an-1 Kerim’de ge¢mis milletler ve peygamberlerle alakali kissalar bulunmaktadir.
Ayni kissalar Tevrat ve Incil’de de mevcuttur. Kur’an muhataplarinin ibret almalarini
saglamak icin kissanin Oziinlii zikredip zaman, mekdn ve kahramanlar1 hakkinda
gereksiz bilgilere yer vermez. Buna mukabil Tevrat ve incil’deki kissalarda ayrintilar

bulunmaktadir.**®

Kur’an kissalarinda miiphem kalan veya ¢ok kisa olarak ifade edilen noktalar1 6grenme
amaciyla bazi alimler, Ehl-i Kitabtan nakillerde bulunmuslar ve sahih olup olmadigina

bakmaksizin tefsirlerde zikretmislerdir.*’

Israiliyat, Yahudi ve Hiristiyan iken Islamiyet’i kabul etmis kisilerden olan, Tevrat ve
Incil’i ¢ok iyi bilen Abdullah b. Selam, Ka’bu’l-Ahbar, Vehb b. Miinebbih ve Ibn

Ciireyc gibi alim sahislar vasitasiyla Kur’an tefsirine girmistir.*®

Rivayet tefsirinde bulunan zaaf noktalarimin dirdyet tefsirinde de olmamasi i¢in dikkat
edilmesi ve sakinilmasi gereken bir takim sartlar ileri siiriilmiistiir. Bu anlamda dirdyet
tefsirinin cdiz ve makbul olmasi i¢in dikkat edilmesi gereken hususlar sunlardir:
Ayetlerin tefsiri i¢in 6ncelikle Kur’an’a miiracaat etmek, Hz. Peygamber’den (s.a.s.)
nakledilen siinnete uygun yorumlar yapmak, sahabenin tefsir anlayisini g6z Oniinde
tutmak, soziin liigat anlamini esas alarak Kur’an’in delalet ettigi hususu benimsemek,

soziin delalet etmedigi manadan da kaginmak.*’

455
456

Demirci, Tefsir Usulii ve Tarihi, s.249.

Zehebi, Muhammed es-Seyyid Hiiseyin, Tefsir ve Hadiste Israiliyyat, (trc. Enbiya Yildirim, Asiye
Yildirm), Ragbet Yay., Istanbul 2003, s.32; Demirci, Tefsir Usulii ve Tarihi, s.249.

Zehebi, Tefsir ve Hadiste Israiliyyat, s.32; Duman, Tefsir Usulii ve Tefsir Tarihi, s.167; Demirci,
a.g.e., s.250.

Cerrahoglu, Tefsir Usilii, s.253; Demirci, a.g.e., s.253.

Zehebi, Tefsir ve'l-Miifessirin, 1/274-275; Aydiiz, Davut, Tefsir Cesitleri ve Konulu Tefsir, Isik Yay.,
Istanbul 2000, s.43.
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Dirayet tefsirinde kaginilmasi gereken noktalar da sunlardir: Miifessirin bilmesi gereken
ilimleri ve Islam'm ahkdmini bilmeden tefsir yapmaya kalkismak, Allah kelamini 6n
yargili ve yanhs goriisler dogrultusunda yorumlamak, mahiyeti hakkinda nasslarda
ayrintili bilgi bulunmayan konularda Allah’in muradini belirlemeye ¢aligmak, Allah
kelamin1 higbir delile dayanmadan tahsis etmek ve kendi arzusuna uyarak tefsir

yapmaya girismek.**

Yukarda da ifade ettigimiz gibi cesitli sebeplerle tefsirlere zayif ve uydurma haberler ve
ind? yorumlar girmistir. Bu durum Islam alimleri tarafindan da kabul edilen bir gercek
oldugundan ayn1 sekilde devam etmemesi i¢in rivayetler tahkik edilmekte ve dirdyet
tefsiri icin de biraz dnce zikrettigimiz gibi uyulmasi ve sakinilmasi gereken sartlar ileri
stiriilmektedir. Yalniz Vaux’un iddia ettigi gibi ‘tefsirler uydurma haberlerle doludur’

demek biiylik bir insafsizlik ve ilmi degeri olmayan bir iddiadir.
3.9. Te’vil Maddesi

Te’vil maddesi, M. Nazif Sahinoglu tarafindan yazilmistir. Sahinoglu, bu maddede,
‘te’vilin sozliik manasina, gesitli anlamlarina, tefsirle ayn1 anlamda kullanildigina,
istismar edildigine, tarihi stiregte farkli anlamlar kazandigina, degisik sekillerde istimal
edildigine, tarifine, kabul ve red acisindan durumuna, Gazali, Ibn Kesir ve Ibn
Teymiyye’nin yorumlarina ve te’vil yoluyla ayet ve hadislere maksatli fikirlerin

girdigine’ temas etmistir.*"’

Islami kaynaklara aykir1 bir yorum olmadigindan bu madde iizerinde durmayacagiz.

40 7ehebt, a.g.e., 1/25; Aydiiz, a.g.e., s.43.
1 Sahinoglu, M. Nazif, Te’vil mad., 1A, 12/1/215-217.

95



SONUC VE ONERILER

Asirlardan beri insanligl en ¢ok mesgul eden hususlardan biri de inang catigmasidir.
Tarih boyunca Islam ve Islam’in mukaddes degerlerine itirazlar, tenkitler ve saldirilar
diizenlenmistir. Mekkeli miisriklerin baslattig1 bu reaksiyona, Islam’m ortaya ¢ikisini
bir tiirlii kabullenemeyen Yahudi ve Hiristiyan diinyas1 da katilmstir. Islimiyet’in hizh
bir sekilde yayilarak daha 6nce Hiristiyanlarin elinde bulunan topraklari fethetmesi, asla
hazmedilememistir. Bu durum Hiristiyanlar tarafindan Islam’a kars1 Hacli Seferlerinin
diizenlenmesine sebep olmug, Miisliimanlar1 kuvvet kullanarak yenemeyecegini anlayan
Hiristiyan diinyasi, misyonerlik yoluyla miicadelelerine devam etmislerdir. Oryantalizm
ise, bu miicadelenin ayrilmaz bir parcasini olusturmaktadir. Gerek Yahudi ve gerekse
Hiristiyan asilli oryantalistler Islami fetihleri durdurmak, kendi toplumlarina Islam’1
kotii tanitmak ve Miisliimanlarin inanglarinda siipheler olusturmak i¢in Kur’an’t Kerim

ve Hz. Peygamber’i konu alan pek ¢ok ¢alisma yapmislardir.

XIX. asra gelindiginde ise, giiclenen bat1 diinyasi, bu yiizyilin yarisindan itibaren islam
diinyasiin topraklarini iggal etmeye giriserek somiirgecilik faaliyetlerine baslamis ve
miistesriklik kiiltliriinden istifade etmistir. The Encyclopaedia of Islam XIX. asrin ikinci
yarisinda sOmiirgecilik faaliyetlerine paralel olarak yogunlastirilan sarkiyat
calismalarmin iiriiniidiir ve hazirlanmasmin asil amaci da basta Hollanda, Ingiltere,
Fransa olmak {izere biiyiik somiirge imparatorluklarinin hakimiyetleri altinda bulunan
Islam topraklar1 hakkinda giivenilir bilgi toplamak ve buralara gidecek gorevlilere
yardimci olmaktir. Konu se¢iminde Miisliimanlar i¢in 6nemli olan maddelerin ihmal
edilmesi, buna karsilik Batililar i¢in deger tasiyan hususlarin 6n planda tutulmasi ve
Onemine gore maddeler arasinda nispetsizligin bulunmasi buna delil olarak
gosterilebilir. Yine eserde oryantalistler, basta vahyi inkar ederek Islamiyet’i Yahudi ve
Hiristiyan din adamlarindan 6grenerek Hz. Muhammed’in kurdugunu sdylemisler,
Islami kavramlar {izerinde siiphe uyandirmaya calismislar, ¢irkin ifade kullanmislar ve
iftira atmuslardir. Tiirkge terciimesi olan Islim Ansiklopedisi de, bdyle bir eserden
dilimize c¢evrilmeye c¢alisildig1 i¢in bilim adamlar1 ve c¢esitli guruplar tarafindan
elestiriye tabi tutulmus, olusan tepkileri azaltmak ve Tiirk kiiltiirtine dair pek cok
maddenin yazilmamasi gibi nedenlerle telif, tadil, ikmal ve terciime suretiyle uzun bir

calisma sonucunda tamamlanmistir. The Encyclopaedia of Islim’in / Islam
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Ansiklopedisi’nin, biitlin eksikliklerine ve yanliglarina ragmen ilk ¢alisma olmasinin da
tesiriyle biiylik bir boslugu doldurdugu ve daha sonraki caligmalar i¢in Grnek

olusturdugu da bir gergektir.

Ansiklopedideki oryantalist yazarlardan F. Buhl, vahyin kaynagini, miisrik Arap
toplumunda, o donemde yasayan bazi sahislarda, Yahudi ve Hiristiyan din adamlarinda,
bizzat Hz. Muhammed’in kendisinde aramakta, kisaca ilahi kaynak disinda biitiin
ihtimalleri gbz Oniinde tutarak vahyi inkar etmeye c¢aligmaktadir. Biitiin bu iddialara
cevap verirken gordiik ki, Kur’an vahyinin kaynagi, miisrik toplum, herhangi bir beser,
hicbir din ve bizzat Hz. Muhammed’in kendisi olamaz. Onun kaynag: her seyi ilmiyle

kusatan Allah’tir.

Yine ayni miistesrik yazar, Kur’an vahyinin tamammin Hz. Peygamber (s.a.s.)
zamaninda yazilmadigini, Kur’an’m Hz. Eblbekir donemindeki cem’ ve Hz. Osman
donemindeki istinsah faaliyetlerinde ilm1 metot kullanilarak kesin bir tarzda muhafaza
edilmedigini vurgulayarak Kur’an metni {izerinde siipheler uyandirmaya gayret
etmektedir. Halbuki bu itirazlarin aksine, biitlin vahiyleri Hz. Peygamber (s.a.s.) hayatta
iken, bizzat kendisi yazdirmus, yazilan vahiyleri de tekrar vahiy kéatiplerinden
dinlemigtir. Yine O’nun (s.a.s.) zamaninda, Kur’an bastan sona pek cok sahabi
tarafindan ezberlenmis, bu husus son arza ile de teyit edilmistir. Hz. Ebtbekir ve Hz.
Osman’1n ilahi iradeye tercliman olarak ilmi bir yolla gergeklestirdikleri icraatlar ise,
Kur’an’in en saglam bir sekilde korunmasini saglamis ve sahabeden de biiyiik kabul

gormustur.

Miistesrikler, stirelerinin tertibinin tarihi siralama dikkate alinmadan yapildigindan ve
Mekki ve Medeni surelerin iisluplarimin farkli olusundan hareketle Kur’an metninin

sthhati hakkinda siipheler olusturmak i¢in ugrasmislardir.

Calismamizda, oryantalistlerin ileri siirdiikleri goriislerini, selim akilla tekrar inceleseler
bir problemin olmadigini goreceklerini ispatlamaya ¢alistik. Bilindigi gibi Kur’an yirmi
tic senede peyder pey nazil olmustur. Strelerin bir kismi bir biitlin halinde inerken diger
bir kismi da ayet ayet nazil olmus, bir slirenin bir boliim ayetleri inerken arada bagka
ayetler de inmistir. Bu sebeple kronolojik bir siralama yapilsaydi, bir srenin ayetleri
baska yerlerde olurdu. Fakat Hz. Peygamber (s.a.s.) ayet ve siirelerin yerini aralarindaki

miinasebete gore bir yere koymustur. Oyle ki bir ayeti yerinden oynatmak miimkiin
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degildir. Yine Kur’an, indigi toplumu, karisikligi ve deger zitliklariyla ortaya
koydugundan Mekki ve Medeni strelerdeki zahiri farklihiga ragmen kaynaginin ilahi

olusunda higbir sliphe yoktur.

Islam Aalimlerinin de farkli goriislerinden hareket eden oryantalistler, kirdat konusu
tizerinde bir takim iddialarda bulunarak Kur’an’in mana ile okunabilecegini ima
etmiglerdir. Lafiz ve manasiyla vahiy kaynakli olan Kur’an-1 Kerim’deki kiraat
farkliliklari, Hz. Peygamber’in de ifadesiyle ‘iimmete kolaylik’ saglamaya yoneliktir.
Kirdatlerdeki farkliliklar, mutlaka muttasil bir senetle Hz. Peygamber’e isnat edilmistir.
On dort asirdan beri Miisliimanlar, Kur’an lafiz ve manasiyla korunmasina siddetle
sartlmislar ve hi¢bir Miisliiman manay1 muhafaza ettikten sonra Kur’an’1 istedigi lafizla
okumay1 kendisine caiz gormemistir. Son derece dakik calismalar ve yogun gayretlerle
glinlimiize kadar gelen Kur’an’da en kiigiik bir degisiklik bulunmamaktadir. Zira Allah
(c.c.) bu konuda teminat vermistir: “Hi¢ siiphe yok ki, o zikri (Kur’an’1) biz indirdik,

onu koruyacak olan da biziz.” (Hicr: 15/9)

Onemine binaen zikrettigimiz bu iddialar yamnda, en kiigiik bir farkli yorumu dahi
gbzden kacirmayan oryantalistler, Kur’an’daki kissalar, yeminler, benzetmeler, kesik
harfler, ayet ve streler arasindaki miinasebet ve tefsir hakkinda da cesitli elestirilerde

bulunmuslar ve hemen Kur’an metninin sihhatiyle baglanti kurmaya c¢alismiglardir.

Ozetle bu calisma bize, siibjektif bir yontemle hareket eden oryantalistlerin ekserisinin
Islam ve Islam miras1 hakkindaki yanlis, saptirma, iftira ve iddialarinin bu ansiklopedi

maddelerinde de devam ettigini gostermektedir.

Cesitli Islam iilkelerinde Islam’1, Islam medeniyetini ve Islam diisiincesini her yoniiyle
kapsayict nitelikte ansiklopediler hazirlandig1 bilinmektedir. Bununla birlikte bu
calisma ile Islim Aaleminde oryantalistlere cevap olacak bir ansiklopedisinin
hazirlanmasinin bir ihtiya¢ oldugu ortaya ¢ikmistir. Bunu da asip Yahudi ve Hiristiyan
kiltliriinii tanitacak, onlardaki hata ve yanliglara dikkat ¢ekecek bir ansiklopedinin
hazirlanmasi da zorunludur. Zira oryantalistlerle fikri miicadelede bu kaginilmaz bir

hakikat olarak karsimizda durmaktadir.

Ayrica tefsir alaninda yaptigimiz bu c¢alismanin  benzerleri, miistesriklerin

yaklagimlarinin bilinmesi ve onlar tarafindan yapilan yanlislara dikkat cekilmesi
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agisindan Temel Islam Bilimlerinin (Fikih, Hadis, Keldm ) diger alanlarinda da

yapilabilir.

Biitiin bunlardan sonra oryantalistlere yonelik su sorular sorulabilir. Bir taraftan Hz.
Muhammed’e inen ilahi vahyi inkar edip, Obiir taraftan da diger peygamberler i¢in
vahyin vuku buldugunu kabul etmek bir celiski degil midir? Miisliimanlar,
oryantalistlerin Kur’an-1 Kerim ve Hadisleri tenkitte kullandiklar1 dl¢iileri, batililarin
kutsal saydiklar1 kitaplar ve atalarindan miras kalan manevi degerleri tenkit etmekte
kullansalardi, acaba kutsal kitaplarindan ve tarihi ilimlerinden geriye saglam ve sihhatli

neleri kalirdi1?
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