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BEYAN

Bu tezin yazilmasinda bilimsel ahlak kurallarina uyuldugunu, baskalarinin eserlerinden
yararlanilmas1 durumunda bilimsel normlara uygun olarak atifta bulunuldugunu,
kullanilan verilerde herhangi bir tahrifat yapilmadigini, tezin herhangi bir kisminin bu
liniversite veya baska bir tiniversitedeki baska bir tez ¢aligmasi olarak sunulmadigini

beyan ederim.

CiHAN AKDEMIR
30.09.2010



ONSOZ

Genglik donemi, bireyin sahsiyetinin olusmasinda zihinsel, duygusal, ahlaki, ruhi ve pek
¢ok anlamda en kritik zaman dilimidir. Bu donem, kisinin o giine kadar aile basta olmak
tizere degisik kaynaklardan aldig1 egitim sonucu fikri, dini ve ahlaki degerleri mantik
stizgecinden de gecirerek benimsedigi, kendi hayat felsefesini olusturdugu ¢cok énemli bir
donemdir. Bu nedenle, insanin kisiliginin olugsmasinda kendinden sonra gelen donemlere
kaynaklik eden bir etkiye sahiptir.

Bu c¢alismada, iilkemizin yakin ge¢misinde genis topluluklar {izerinde O6nemli tesirler
uyandirmis Nurettin Topgu, Necip Fazil Kisakiirek ve Sezai Karako¢’un ideal genglik
tasavvurlar iizerinde ¢alisilmistir. Kisilik gelisiminin bu en kritik siirecinde ii¢ sahsiyetin
genclik donemini ve gencligi cesitli yonleriyle degerlendirmeleri 6nemli goriilmiistiir. Bu
anlamda, diisiince ve idealleri yetistikleri cografyanin kendi mana kokleri ile siki sikiya
bagli olan bu {i¢ sahsiyetin, gencligin sahsiyetini insas1 noktasindaki fikirlerinin temel
dayanaklarin1 degerlendirmenin, insan lizerine ¢alisan her sahaya fayda saglayacagi
distiniilmektedir.

Bu caligmanin ortaya ¢ikmasinda goriisleriyle her zaman rehberlik eden danisman hocam
Do¢. Dr. Abdulvahit Imamogluna tesekkiirii bir bor¢ bilirim. Calismamimn her
asamasinda literatiire dair yardimlar1 ve tavsiyelerinden 6tiirli Arastirma Gorevlisi Mesut
Inan’a; son okumalar ve yeni kaynaklara ulasma konusunda hatir1 sayilir yardimlarindan
otlirii Arastirma Gorevlisi Ayse Sentepe’ye tesekkiirlerimi sunarim. Bu siirecin her
asamasinda manevi destegiyle yanimda olan sevgili esime ve destegini esirgemeyen

herkese tesekkiir ederim.

Cihan AKDEMIR

30.09.2010
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SAU, Sosyal Bilimler Enstitiisii Yiiksek Lisans Tez Ozeti
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Bu calismayla, Nurettin Topcu, Necip Fazil Kisakiirek ve Sezai Karako¢’un ideal genglik
tasavvuru hakkinda 6n bilgiler elde etmek miimkiindiir. Bu bilgilere deginilmeden 6nce genglik
déneminin insan egitiminde neden kritik bir esik oldugu dénemin psiko-sosyal 6zellikleriyle

anlatilmaktadir.

Bu c¢alismada, hayatlar1 ve eserleri {izerine pek ¢ok arastirma yapilan {i¢ sahsiyetin 6zellikle
genclige bakis1 ele alinmaktadir. Ug sahsiyet de yasamlar1 boyunca verdikleri eserlerde ideal
toplumu olusturacak ideal insandan bahsetmektedirler. Burada, ilk muhatap olarak gelecegin
tohumlar1 olarak goriilen genclerin alindig: stiphesizdir. Bu baglamda, Nurettin Topgu, Necip
Fazil Kisakiirek ve Sezai Karakog¢’un hayallerini kurduklari insami tasvir ederken hangi
niteliklere Oncelik vermiglerdir? Onlarin ideal genci hangi temel vasiflara sahiptir? gibi
sorulara cevap verilmistir. Yontem olarak betimleyici bir yaklasim tercih edilmistir. Yer yer

karsilagtirmalara da bagvurulmustur.

Yine arastirmada, Ug sahsiyetin ideal genclik tasavvurlarmin farkli ve benzer yonlerine yer
verilmistir. Bu ¢ergevede, {i¢ sahsiyetin de aktif fikir miicadelelerini verdikleri dénemde
Anadolu’nun sosyo-ekonomik sartlarinin, {i¢ sahsiyetinde fikriyatinin sekillenmesinde etkili
oldugu belirtilmistir. Caligmada, Nurettin Topcu, Necip Fazil Kisakiirek ve Sezai Karakog¢’un

birlikte yasama kiiltlirline 6nemli katkilar saglayacak ahlak modeli tartisilmistir.

Nurettin Topgu, Necip Fazil Kisakiirek ve Sezai Karakog’un ideal genglik tasavvurunu din
psikolojisi agisindan temel kavramlar bazinda degerlendiren ¢aligmamiz bizi, her ii¢ sahsiyette
de, ideal gencin en ¢ok kusatici mistik bir ahldkin vasiflarina Sahip olmasi sonucuna
gotiirmiistiir. Boylesi bir sonugla ti¢ sahsiyetin, tasavvuf eksenli bir ideal insan anlayisina sahip
oldugu dile getirilmektedir. Bir diger ifadeyle, {i¢ sahsiyet de insanin sahsiyetini insa etmesine

tasavvufi goriisler cercevesinde bakmaktadir.

Anahtar kelimeler: ideal, genglik, nesil, tasavvur, Din Psikolojisi
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Sciences

In this study, it is possible to obtain preliminary information about the ideal youth
Imagination of Nurettin Topgu, Necip Fazil Kisakiirek and Sezai Karakog. Before
dealing with this topic, it has been given some information about why the youth period

is critical during human educatican.

In this study, the all works of three intellectuals which talks about the ideal youth
imagination have been examined. By this way, a dream of new generation can be seen
in their works. Thus, a special importance has been attached to detecting details about
key concepts which were used by three intellectual regarding ideal youth imagination.

As a method, descriptive approach was preferred. The comparisons were also applied.

On the other hand, we determine that Nurettin Topgu, Necip Fazil Kisakiirek and Sezai
Karakog¢’s understanding of new ideal youth imagination based on mystical features. In
sum, their opinions related with new generation are formed within the frame work of

mystical view.

Keywords: ideal, youth, generation, imagination, religion psychology




GIRIS
Arastirmanin Konusu

Nurettin Topgu, Necip Fazil Kisakiirek ve Sezai Karakoc¢ verdikleri eserleriyle
tilkemizin yakin tarihinde toplumun 6nemli bir kesimi ilizerinde yonlendirici etkide
bulunmuslardir. Nurettin Topgu bir felsefe 6gretmeni, Necip Fazil Kisakiirek ve
Sezai Karakog¢ da Oncelikle birer sair olarak bilinmelerine ragmen her ii¢ sahsiyet de
farkli alanlardaki diisiince ve yazilariyla kendilerine 6zgii bir fikir ve anlam diinyas1
kurmuslardir. Her ii¢ sahsiyetin de eserleri, 6zgiin anlamlar yiikledikleri kavramlari
ve hayatlar1 lizerine tez, doktora ve kitap caligmalar1 yapilmistir. Ancak, Nurettin
Topcu, Necip Fazil Kisakiirek ve Sezai Karako¢’un genclige bakisini din psikolojisi
acisindan ele alan bir arastirma mevcut degildir. Bu baglamda, arastirmanin

konusunu her ii¢ sahsiyetin ideal genclik tasavvuru olusturmaktadir.
Arastirmanin Amaci ve Onemi

Insan1 ve onun davranislarini gesitli yonlerden inceleyip, bunlarin bilimsel cercevede
yorumlanmasini sistemli hale getiren insani bilimler 19. yiizyilin ikinci yarisindan
sonra gelisimlerini hizlandirmiglardir. Bu bilimlerin sinirlari igerisinde farkl: alanlar
ve onlarla iligkili alt dallar dogmustur. Bunlardan biri de 1879°da Almanya’da ilk
psikoloji laboratuarinin kurulmasiyla bagimsiz bir bilim haline gelen psikolojinin alt

dallarindan biri olan “din psikolojisi”dir.

Yontem bakimindan genel psikolojiye paralel yiiriiyen din psikolojisi, yiiksek duygu
realitesini, dinsel yasamin psikolojik temellerini arastirir. Modern psikolojiye paralel
olarak gelisen ve onun bir dali olarak nitelendirilen din psikolojisi her seyden 6nce,
insana 0zgii olan dinsel yasamin psikolojik agidan gesitli yonlerini inceler. Diger bir
deyisle, din psikolojisi, dinin insan ruhundaki temel karakteristiklerini davraniglara

yanstyan etki durumlarini s6z konusu eder (Armaner, 1980: 1-4).

Din insanin biitliinline niifuz edici bir 6zellige sahiptir; fert dinini biitiin var olus
durumlart igerisinde yasayabilmektedir. Dini yasayis1 duygular, diisiince ve
tasavvurlar, ilgi ve egilimler, istek ve idealler, hareket ve faaliyetler, torenler, sosyal
iliskiler, ahlaki ve estetik yonelisler... gibi insani tanimlayan biitiin ruhi siiregler

icerisinde izlemek miimkiindiir. Ferdin dine yOnelmesi, onu igsellestirerek safha



satha kisiligine maletmesi ve biitiin davranislarinda dinin etkisini yansitmasi
bakimindan Din Psikolojisi, insan kisiliginin biitiin yonlerini i¢ine alan bir aragtirma

alamdir (Hokelekli, 2005: 64).

Din kendisini tabiatiistii, insan 6tesi, kutsal bir kaynaga ait olarak takdim etmektedir.
Bu yoniiyle din agiktir ki, insan bilgi ve tecriibesini asan, “askin” bir tabiat ve
mahiyet tagimaktadir. Vahyedilmis bir sistem olarak din, insan ve tabiat 6tesi, kendi
bagimsiz hiiviyeti ile var olan tamamen bagka bir mahiyet ve diizenle alakalidir

(Hokelekli, 2005: 7).

Dini deger ve inanglar 6zellikle hayatin trajik anlarinda, yogun gerilim yasandigi
stresli durumlarda gergekligin algilanmasi ve yorumlanmasinda pek ¢ok insan igin
temel referans noktasidir (Canwallader, 1991: 271). insanin psiko-sosyal gelisim
siirecine bakildiginda insan hayatinda genglik doneminin bdyle kritik bir siireg
oldugu goriilmektedir. Ergenlik ¢agi, “dini uyanis” veya “dine doniis” ¢agi olarak ta
nitelenebilir. Bu donem kisinin gergegi ilk defa suurlu, anlasilir, agik-secik anlamaya
basladigt donemdir. Bu donemde kazanilan yiiksek sentezlere erisebilme giicii,
gelisen ve genisleyen duygu ve heyecanlar, ergende saglam bir diinya goriistine sahip
olma ihtiyacini ortaya ¢ikarir ve bu onun dine yonelisinde 6nemli gorev icra eder

(Hurlock, 1978: 228; Hokelekli, 1980: 138).

Her degisim bir durumdan o&tekine gegis ile eski aligkanliklardan siyrilip yeni
kosullara uyma zorunlulugunu getirdiginden, kendine gore bir zorluk tasimakta,
dolayisiyla bir kriz ya da bunalim donemi olarak adlandirilabilmektedir. Buna gore,
genclikten orta yasa, orta yastan yaslhilia, 6grencilikten is yasamina, is yasamindan
emeklilige, bekarliktan evlilige ve yine evlilikten bekarliga yahut dulluga gegislerin
her biri kendine gore birer kriz ve bunalim donemleridir. Ancak, gerek biyolojik,
gerekse sosyal bakimdan en onemli bir degisiklik sayillan ergenlik ve genglik

donemleri bunlarin arasinda daha bir belirginlik tagir.

Bu yaslarda artik geng¢ ya cocukluktan beri kendisine telkin edilenleri almis olur ya
da bazi konular1 kabul etmis bazilarin1 da reddetmistir. Ya da bir inkar yoluna
sapmistir (Erdogan: 1972: 42). Bu baglamda bir yaklagima gore, ergenlik donemine
giren gencin kendinde meydana gelen degisme ve gelismelerle, c¢ocukluktan

yetigskinlige dogru gecisini algilamast onun yetiskinlik roliine hazirlanmasini



saglayacak kimlik kazanma cabalarini da beraberinde getirmektedir (Kula, 2001: 43-
45). Bu anlamda din, gencin kimlik krizini ¢ézlimlemede bagvuracagi 6nemli bir yol
olabilir (Mardin, 1983: 26). Ciinkii bu doénemin 6nemli sorunlarindan biri de
Erikson’un “kimlik kargasas1” olarak adlandirdig1 durumdur. Ergenlerin ¢ocukluktan
yetiskinlige gecis silirecinde kendisi ve gergek kimligi konusundaki kaygi ve
arayislar1 onda ciddi sarsintilara ve zaman zaman denetimlerini kaybetmelerine yol
acabilir. Bu donemde, ergenler yeni bir kimlik kazanma miicadelesinde baskalarmin
goziindeki kendileri ile kendi gbziindeki kendilerini karsilastirirlar (Erikson, 1986:
26-30).

Bu ¢ergevede, toplumun can damarimi olusturan genglerin ideal bir sahsiyet olarak
yetismeleri agisindan hangi kavramlarin 6n plana g¢ikmasi noktasinda, Nurettin
Topgu, Necip Fazil Kisakiirek ve Sezai Karako¢’un diislinceleri tazeligini
korumaktadir. Her {i¢ sahsiyet de uzun fikir ve diisiince serlivenlerini ideal bir toplum
diizenin kurulmasia kaynaklik edecek ideal bir neslin olusmasina hasretmislerdir.
Iste bu calismanmn amaci da Nurettin Topgu, Necip Fazil Kisakiirek ve Sezai
Karako¢’un ideal gencglik tasavvurunun en basta kendi eserlerine dayanarak
kavramsal temelde ele alinmasidir. Bu kavramlarin belirlenmesi, onlarin hayalini

kurduklari ideal gengliginin koordinatlarinin belirlenmesinde son derece 6nemlidir.

Bu c¢alismayla, insan hayatinin ileriki yillarina 6nemli Slgiide etki edecek genglik
donemi igin, ele alinan {i¢ sahsiyetin degerlendirmelerinin hem din psikolojisi, hem

de rehberlik ve psikolojik danigsmanlik alanlarina katki saglayacag diisiiniilmektedir.
Arastirmanin Varsayimlari

Varsayim, bir biitliniin i¢inde ihmal edilebilecek istisnalar1 yok kabul ederek biitiinii
degerlendirmek veya denenmemis olmakla birlikte bir durumu varmis, gergekmis
kabul edip calismayr ona dayandirmaktir (Cebeci, 1997: 31). Arastirmanin

varsayimlarini soyle siralayabiliriz:

- Her iic sahsiyet de c¢agdaslari olan gengligin bir takim sikintilar iginde

olduklarini diisiinmektedirler.

- Ulkenin gelecegi adina genglik ziimresinin yeterince suurlu olmadig fikri

hakimdir.



- Bir degisim yasanacaksa bunun oncelikle genclikten baslanarak yapilmasi

gerektigine inanilmaktadir.
- Ug sahsiyetin de gengligi ahlaki ve dini degerlere baglidir.
Arastirmanin Yontemi ve Stmirhiiklar:

Calismamizda konu ile ilgili yazili kaynaklara ulagilarak aragtirmamizin teorik kismi
olusturulmustur. Bu kaynaklar, arastirmamizi temelini olusturan Nurettin Topgu,
Necip Fazil Kisakiirek ve Sezai Karako¢’un kendi eserleridir. Bu diislince ve dava
adamlarin1 incelenmesinde diisiinceye dayali metotlar izlenilmistir. Calismamizin
bashigi, arastirmamizin cercevesini belirlemektedir. Oncelikle eserler titizlikle
okunarak anlagilmaya g¢alisilmistir. Bu baglamda okuma siirecinde anlama metodu
etkin bir sekilde kullanilmaktadir. Anlamanin ardindan kavramlarin daha iyi
anlasilmasi i¢in agiklama yoluna basvurulmustur. Ayrica kavramlarla alakali olarak

yer yer yorumlama metodu da kullanilmustir.

Birinci boliimde, ¢alismamizin siirligini genclik donemi olmasindan hareketle, bu
dénemim daha iyi anlagilmasi ve sonraki boliimler bir 6n hazirlik olmasi amaciyla
genclik doneminin psiko-sosyal 0Ozelliklerinden bahsedilmistir. Bu  bdliimiin
sekillenmesinde daha ¢ok genel psikoloji, gelisim psikolojisi ve pedagojinin

verilerinden yararlanilmistir.

Arastirmamizin ikinci, {iglincii ve dordiincii boliimiinde, {i¢ sahsiyetin her birinin,
hayalini kurdugu gencligi tanimlarken 6ne ¢ikardiklar1 kavramlar ve bu kavramlara
yiikledikleri anlamlar ele alinmistir. Bu kavramlarin se¢ilmesinde, yazarin o kavrami

tiim eserleri i¢inde ele alma siklig1 etkili olmustur.

Son boliimde, {li¢ sahsiyetin ideal genglik tasavvurlarini insa ederken kullandiklari
benzer ya da farkli kavramlar karsilastirmistir. Insana genel bakislari, genglige
yaklagimlart c¢esitli noktalardan ele alinmistir. Bu baglamda, oncelikle her fi¢
sahsiyetin eserleri, daha sonra genel psikoloji kaynaklar1 ve din psikolojisi kaynaklari

temel alinarak aragtirmamizin gergevesi sinirlandirilmistir.



BOLUM 1. GENCLIK

Caligmamizin konusu genel anlamda insan ve 6zellikle genglik donemi oldugu igin
genclik doneminin psiko-sosyal Ozelliklerini bilmek elzemdir. Bu donemin
Ozelliklerini ana hatlartyla bilmek insan tabiatimi daha saglikli degerlendirmede
yararli olacaktir. Gergekten de ideal genclik tasavvurlarini galistifimiz ii¢ sahsiyetin
neden 1srarla bu donem iizerinde durduklari anlamak ancak bu dénemin mahiyetini

en azindan kisaca tanimaktan gecmektedir.

Insanlar, i¢inde yasadiklar1 toplumun degerlerini, aile ve toplumsal yapida yer alan diger
insanlarla kurduklar1 iligkilerle zenginlestirirken, her yas doneminin kendisine 6zgii
kosullar1 i¢inde var olan ama en 6nemli derecedeki kopmalar ve g¢atigsmalar genglik
doneminde yasanmaktadir. Genglik caginin Onemi, genglerin iginde yasadiklar
toplumun iyesi olarak o toplumda yer alabilmek i¢in c¢aba harcadigi bir donem
olmasindan kaynaklanmaktadir. Calismamizda Oncelikle genel olarak genclik ile ilgili
bilgiler verildikten sonra bu dénemin psiko-sosyal 6zelliklerinden bahsedilecek, daha

sonra ii¢ sahsiyetin ideal geglik tasavvurlar1 ana hatlariyla ortaya konmaya calisilacaktir.

Liigat anlam1 olarak geng, “taze, yashi olmayan, yeni, korpe, yas1 az ilerlemis kimse
ve bu kimseye 0zgli bedensel, ruhsal Gzellikler ya da davranma bigimleri” gibi
anlamlara gelmektedir. Genglik ise “¢ocuklukla olgunluk arasindaki dénem, tazelik,
civanlik, gen¢ olma durumu, gen¢ insanlara 6zgii olan; ancak bazilar1 artik geng
olmayanlarda da var olabilen fiziksel ya da ruhsal Ozellikler biitiinii” olarak
tanimlanmaktadir (Parlatir, 2009:502, Milliyet Biiylik Laurosse, Geng ve Genglik
Maddesi, 1986: C.9: 4490).

1.1 Genglik Donemi

Genglik kavrami giinlimiizde biyolojik, psikolojik, toplumsal, kiiltiirel ve ekonomik
yonden genis boyutlarda degerlendirilmektedir. Ancak konuyla ilgili literatiire
bakildiginda, gencligin en genel kabul géren taniminin biyolojik yaklagim igerisinde,
yas unsuru dikkate alinarak yapildigi goriilmektedir. Buna uygun olan UNESCO’nun
tanimina gore geng; 15 ile 25 yaslar arasinda 6grenim goéren, hayatin1 kazanmak igin

caligmayan ve ayri bir konutu bulunmayan kisidir (Yavuzer, 1999: 278).

Diger yandan biyolojik tanimlama ile psikolojik tanimlama arasinda bir ortiisme de
vardir. Psikolojik gelisimimiz, beynimizin bize her yas doneminde sagladig
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olanaklara dayanarak gergeklesmektedir. Bu nedenle ergenlik olarak adlandirilan
donem, insan beyninin en dnemli gelisim asamalarindan birinin gergeklestigi 11-14
yas arasindaki bir donemde, kisiden kisiye degisen bir siiratle baslamaktadir ve
genclik donemiyle devam etmektedir. Chapman’a gore ise, aslinda “ergenler” diye
adlandirilan belli yaglar arasindaki gencler, 1940’lara kadar ayr1 bir kusak olarak
goriilmemekteydi (Chapman, 2002: 279-280). Ergen kelimesi ikinci diinya savasi
siralarinda giinliik hayattaki yerini almistir. Ikinci diinya savasindan onceki bir
donemde gencligin baslangici olarak kabul edilen ergenlik doneminde genglerin
biiyiikk bir kismi1 yagsamlarin1 kazanmak igin ¢iftliklerde, fabrikalarda ya da evde
calisiyor, ailelerinin gosterdikleri isleri yapiyorlardi. Kendileri evlenip bir yuva
kurana kadar bu durum bdoyle siiriip gitmekteydi. Cocuklukla yetiskinlik arasinda
bunlardan ayr1 bir ergen kiiltiirli yoktu. Bu kiiltir daha sonraki yillarda lise
egitimindeki 0grenci sayisindaki artisla beraber genglerin yasitlariyla daha fazla ayni
zaman ve mekani paylasmaya baslamasiyla ortaya ¢ikmaya baglamistir. Genglige

6zgli moda, miizik, konusma ve hayati anlayis tarzi olusmustur.

Ergenlik doneminde baslayip genclik doneminde onemli dl¢lide tamamlanan bu
diistinsel ve psikolojik degisim doneminin siiresi 8-10 yili bulabilmektedir. Bir
yoruma gore, bu donemin en belirleyici yani bir gecis donemini temsil ediyor
olmasidir. Sonug itibariyle, ¢ocukluk ve yetiskinlik arasindaki gecis doneminin
biitiiniine, yas ve biyolojik sinir koymaksizin ergenlik denebilmektedir (Yazgan,
2007: 1-2). Bu baglamda ergenlik ve genclik, kesintisiz devam eden, gocukluktan
cikip yetiskinlige gidilen yolda uzunca kalinan bir ara istasyon gorevi gormektedir.
Bu siire¢ gelisim ve degisimin en carpict oldugu yillar1 olusturmaktadir. Bu hizl
degisim ve gelisim bu donemi 6zel ve onemli kilmaktadir. Genglik periyodunda,
ergenlikten kazanilmis olan yeni yetilerin, becerilerin ve ozellikleri pekistirildigi,
kullanima daha ¢ok girdigi ve yerini buldugu bir zamandir. Bundan sonra bireyin
kisilik koordinatlar1 bu temel donemler iizerinde yiikselmeye baslamaktadir. Bu hizl
degisim asamasinda, insan beyninin bu donemdeki gelisimi ¢ok ciddi bir insaat
faaliyetinin yiiritiildiigi, ufak tefek kaza ve yikimlarin oldugu yapici bir donem
(Yazgan, 2007: 5) benzetmesi ile tarif edilmektedir.

Semin’e gore ise, ergenligi belirli bir olaydan sonra meydana gelen bir fenomen

olmaktan ¢ok, belirli bir doneme yayilan bir gelisme olarak ele almak daha



uygundur. Ergenlik, g¢ocuklukla yetiskinlik arasindaki bir doénemdir, anlamini
kendisinden 6nce ve sonra gelen olaylardan alir (Semin, 1992: 11). Ergenlik, kisinin
o giine kadar aile basta olmak tizere degisik kaynaklardan aldig1 egitim sonucu dini
ve ahlaki degerleri mantik siizgecinden de gegirerek benimsedigi, kendi hayat

felsefesini olusturdugu ¢ok 6nemli bir donemdir.

Gliniimiizde “genclik” kavraminin tanimi, ekonomik, toplumsal ve kiiltiirel agilardan
da degerlendirilmektedir. Degisik toplumlarda ve farkli dénemlerde genglik kavrama,
tanimi, siiflandirma ve yas dilimleri farkli yaklagimlarla ele alinmistir. Her ne kadar
ortak bir genglik tanimi yapilamamis olsa bile, Yoriikoglu, gengligin niteliklerini;
“cocuklukla eriskinlik arasinda yer alan, gelisme, ruhsal olgunlasma ve yasama
hazirlik donemidir” seklinde siralamistir. Bu baglamda, ergenlikle baslayan hizli
biiyiime genglik ¢agimin sonunda bedensel, cinsel ve ruhsal olgunlukla biter.
Genellikle ilk ergenlik belirtileriyle baslayan genclik ¢agi, Yorikoglu'na gore
biiyiimenin durmasina kadar siirer ve bu donem 12-21 yaslar1 kapsar (Yoriikoglu, 1993:

13).

Genglik kavraminin tanimlanmasinda karsimiza ¢ikan en biiylik giigliik, kiiltiirlerin
yapmis olduklar1 farkli tanimlardir. Farkli kiiltiirlerin ve farkli toplumsal yapilarin
genclik kavramini tanimlamalarindaki ¢esitlilik, biyolojik yaklasim i¢inde gelistirilen
yaklasimlarda da gozlenebilmektedir. Bu baglamda Tirkiye’deki gengler igin gegerli
olan yas grubunun, 12-24 yag arasimi kapsadigini sdylememiz miimkiindiir. Bu
durum, kavramin biyolojik oldugu kadar sosyal bir fenomen olmasiyla da
aciklanabilir. Buradan hareketle genglik doneminin baslangicinin  biyolojik
degisikliklerle, sonlaniginin ise ekonomik bagimsizligin kazanilmasi gibi sosyal
faktorlerle agiklandigini gérmekteyiz. Bu yaklasima gore genglik donemi, bireyin
biyolojik ve duygusal siireglerindeki degisikliklerle baslayan, cinsel ve psiko-sosyal
olgunluga dogru gelismesiyle siirerek, bireyin bagimsizligini ve sosyal tiretkenligini
kazandig1 belirlenmemis bir zamanda sona eren, kronolojik bir dénemdir (Ozbay ve
Oztiirk, 1992: 12-13).



1.2 Gengclik Donemi Tutum ve Davramslar:

Genglik donemi, anne babadan ya da kendine bakan diger biiyiiklerden kopma ve
bagimsizlik duygusunun olusma donemi olmasinin yaninda, ayni ve karsit cins
gruplarla etkili bir sosyal iliskinin basladigi déonemdir. Genglik ¢agi, yasamda bir yon
ve amacin arandigi, mesleki ve ailevi rollerin {istlenilmesi i¢in gerekli kisilik ve
becerilerin kazanildigi, bireyin daha bagimsiz ve sorumlu bir kimse olarak hareket
etmeye basladigi donemdir. Bu donem kendine has 6zellikleri nedeniyle sorunlu ve
bunalimli bir hayat evresi olarak bilinir. Bu baglamda Psikiyatr Saygili’ya gore de,
bu donemde kisinin ge¢irdigi biiyiime ve gelisme bunalimlart tiim hayatini
etkilemektedir (Saygili, 2006: 42). Diinyay1 degistirme, yenilik yapma, her zaman
yasadig1 ortamlardan uzaklasma, macera yasama gengte bir kararsizlik bir bocalama

meydana getirir.

Bu donemde baslayan bedensel degisimlerle birlikte ergende, yeni ruhsal davraniglar
goriilmektedir. Tutum ve davranislardaki degisiklikler kismen hormonlar kismen de
toplumsal degismeler nedeniyle olmaktadir. Hormonlar bedenin kimyasal dengesi
tizerinde etkili olurken, ¢evre, anne-baba, kardes, arkadas ve dgretmenlerin tutumu
da bu etkilere dayanmayi zorlastirict etkenler olabilirler. Onur’a gore, bedensel
degisimin erinlikteki tutum ve davraniglar {izerindeki etkileri: yalnizlik istegi,
calisma isteksizligi, ahenksizlikler, can sikintisi, huzursuzluk, toplumsal zitlik,
otoriteye karsi direnis, karsi cinse yonelmis zitlik, duygusalligin artmasi, kendine
glivensizlik, cinsiyetle fazla ugragma, asir1 ¢ekingenlik ve giindiiz riiyalaridir (Onur,
1985: 105). Ergenin bu donemi olumlu atlatabilmesi i¢in enerjisini olumlu bir
bigcimde kanalize edebilecegi etkinliklere yonlendirilmelilerdir. Ornegin; spor,
miizik, resim gibi, zihin-kas koordinasyonu gerektiren etkinlikleri yapabilmeleri i¢in

ergene uygun égretme-6grenme ortamlari saglanmalidir (Senemoglu, 1997: 17).
1.2.1 Gelisimsel Degismeler

Genglik donemi, daha sonraki yillarda insan yasami tlizerinde yonlendirici bir etkiye
sahip olan kisisel begeni ve ilgilerin olugsmaya basladig1 zamandir. Daha kalic1 etkiye
sahip ilgiler bu donemde olugmaya baslamaktadir. Cocukluktan ergenlige ve
yetiskinlikten yasliliga dogru bireysel ilgiler konusunda, baglanma siiresinde ve

ilgilerin degisme hizinda farkliliklar goriiliir. Ilgilerde baska bir ifade ile bireylerin



hoslandiklar1 ve hoslanmadiklar1 faaliyetlerin tiirlindeki degisme 0miir boyu devam
eder. Ancak en carpict degisme ve gelisme ¢ocuklukla ergenlik yillarinda olmaktadir.
Degisen yasla beraber ergenlerin zihinsel olgunluklar1 da artar, bedenlerinde
degisiklikler olur. Gorev ve sorumluluklar1 degisir. Bunlara bagl olarak ilgi
alanlarinda da farkliliklar olur. Bu yaklagima gore, ¢cocukluktaki ilgilerde devamlilik
azdir, gocugun ilgileri daha az kararlilik gosterir. Ergenlikte ilgilerde kararlilik ve
devamlilik yasin, zihinsel gelismenin getirdigi olgunlagsma sonucudur (Kulaksizoglu:
2000: 153). Parasal durum ve diinya goriisiindeki tutum ve yargilar da bireylerin
ilgilerini farklilagtirabilir. Bu donemde, genclerin o6zellikle koleksiyon yapma,
yazma-okuma, konusma ilgilerinin yaninda televizyon, bilgisayar, miizik ve spor

ilgileri de 6ne ¢ikmaktadir.

Bir baska yaklasimda, ergenlik déneminin baslangicindaki biiytimenin hizli olusu,
biyolojik-cinsel degismeye eslik eden hormonal salgilar bulugda ve onu izleyen
yillardaki ergenin hem duygularinda, hem de davranigs ve tutumlarinda belirgin
farkliliklar sergilemesine neden olur (Hurlock, 1987: 120-123). Bulugdan baslayarak
ergenin duygularinin yogunlugunda artma olur. Uziintii seving 6fke korku gibi
duygularini ifade ederken bu yogunluk goze carpar. Artan duygululuk ve 6fke hali
ergende duygularini digsa vurma ve ifade etme ihtiyact dogurur. S6z konusu siirecte
Kulaksizoglu’na gore, ergenin duygusal tepkileri diizenlilik gostermez. Hem
duygusal durumlarin degisim hizi ¢gabuktur, hem de duygularinda istikrarsizlik vardir
(Kulaksizoglu, 2000: 67).Ergenin ayn1 olaya bir giin arar ile gosterdigi tepkiler farkl
olabilir. Ayrica neseli ve mutlu bir durumda iken kisa siire sonra duygusal durumu
tamamen degisebilir. Yine, asik olma, mahcubiyet ve ¢ekingenlik, asir1 hal kurma,
tedirginlik ve huzursuz olma, yalniz kalma istegi, calismaya karsi isteksizlik, cabuk

heyecanlanma gibi durumlar donemin kendine has ¢ok tecriibe edilen siiregleridir.
1.2.2 Anlam Arayisi

Insan beyninin dogumu izleyen ilk 3 yildan sonraki en biiyiik degisimi gegirdigi
stire¢ bu zaman dilimidir. Bu sebeple baz1 problemler yasamaya genetik yatkinliklar
olan gencgler olumsuz yasam kosullari, kazalar ve travmalarla karsilastiklarinda, bu
bliyiime ve degise doneminin beyinsel karmasikligi, ciddi rahatsizliklarin otaya
¢ikmasina zemin olusturabilmektedir. Frankl’a gbére de “insanin gergekten ihtiyag

duydugu sey, gerilimsiz bir durum degil, daha ¢ok ugruna ¢aba gostermeye deger bir
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hedef, 6zgiirce secilen bir segilen bir amag ve hedef i¢cin miicadele etmektir” (Frankl,
2009:119). Onun tecriibelerine gore, kisinin yasamda anlama ulagmasinin ii¢ temel
yolu vardir. Bunlardan ilki bir eser meydana getirmek ya da bir is yamaktir. Ikincisi,
bir sey yasamak ya da bir insanla etkilesime girmektir. Yani anlamli bir yasantiy1
tecriibe  etmektir. Sonuncusu ise acit bir durula karsilasan insanin,
degistiremeyecegini diislindiigii bir kaderle karst karsiya kalan bir insanin bu
umutsuz durumu degistirmek ve kendini agsmak i¢in gurur verici bir miicadele ortaya

koymasidir.

Frankl’a gore, her ne kadar durum farkli gibi goriinse de {iniversite gengligi lizerinde
yapilan arastirmalarda kendilerine neyin c¢ok ©nemli oldugu sorusuna, biiyiik
cogunluk, “yasamimda bir ama¢ ve anlam bulmak” cevabini vermektedir (Frankl,
2009: 114). Hayat1 anlama ve yasami anlamlandirma adina kritik bir siireci ifade
eden bu donem bu yoniiyle de oldukg¢a hassas bir zamandir. “Gengler bugiin
yasadiklar1 hayat ile gelecekleri arasindaki bir devamlilik ¢izgisini koruya bildikleri
stirece hayatlar1 anlam kazanmaktadir” (Yazgan, 2007: 27). Bu bagin kurulmasinda
genglerin i¢inde yetistikleri aile ve toplumdan aldiklar kiiltlir ve egitimin 6nemi gok
biiyiiktiir. Bu sebeple Yazgan, ¢ocuklara, ergenlere ve genglere psikolojik acidan
verilecek en faydali destegin, gelecege doniik bakis acilarini daha umutlu hale
getirmek oldugunu (Yazgan, 2007: 31) distinmektedir. Bu anlamda, bireyin hayata
temel bakisinin umutlu, olumlu, yapici ve iiretken diizeyde olmasinin saglanmasinda
gence verilecek Kkiiltir olduk¢a oOnemlidir. Ciinkii bu donem insanin degisik
diisiincelerden etkilenmeye en c¢ok agik oldugu, diisiincelerinin temellerinin atildig:

bir zamandir.
1.2.3 Bagimsizlik Duygusu ve Catisma

Genglerin yasadiklar1 sorunlar ve sikintilar yalnizca modern ve gelismis tilkelere has
olmayip farkl gelismislik diizeyi ve kiiltiire sahip, hemen her zaman ve mekanda
hayatin1 devam ettiren insanda az ¢ok benzerlerine rastlanan neredeyse evrensel bir
olgudur. Bununla birlikte bu sorunlar gerek mahiyeti ve gerekse boyutlar1 agisindan
son yiizyillda c¢ok ileri boyutlara ulasmistir. Ilk olarak Erikson tarafindan dile
getirildigi sekliyle ¢agimiz gencleri bir “kimlik bunalim1” siirecini yagamaktadirlar.
1960’11 yillardan itibaren gelismis bati toplumlarinda ¢caginin yerlesik diizenine kars1

bir bagkaldir1 ve isyan mesaj1 tasiyan biiylik genglik hareketleri Erikson’un tespitini
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dogrulayan gergeklerdir. Diger bir tanimda ise, Kimlik bunalimi, her gencin kendi
kimlik duygusunu kazanabilmesi i¢in bilingli ya da bilingdis1 olarak verdigi bir
savastir. Kimi gengte daha sessiz kiminde daha firtinali gegebilir (Eksi, 1990: 33).
Kimlik bunalimi, 6zellikle gencin duygusal bagliliklara giristigi veya meslek, is ve
yon se¢iminde karar vermek zorunda kaldigi ya da kendisi i¢in Onemli olan
yarigmalara girdigi donemde ortaya ¢ikmaktadir. Ciinkii bir 6ndere baglanmak, birine
astk olmak gibi bagskalariyla iliskide geng belli bir gerginlige ugramaktadir. Bir
yaklasama gore, eger ergen bu gerginligi gideremezse, kendine gilivenini Yitirebilir,

utangac hale gelebilir, basarisizliklardan panige ugrayabilir (Y 6riikoglu, 1985: 70).

Ergenlik cagindaki genclerle yapilan arastirmalar, bu genclerin sorunlarinin,
bulunduklar1 yas gurubuna, okula devam edip etmemesine, anne-babasinin gence
karsi olan tutumuna, gencin zekasina, ¢evresi tarafindan kabul edilme derecesine
gore degistigini gostermistir. Arastirmalarda gozlenen ortak sonuca gore gengler en
cok gelecekte ne yapacaklarr konusunu sorun etmektedirler. Istedikleri meslege girip
giremeyecekleri konusunda kaygililar ve sonra sirasiyla serbest zamanlarini
degerlendirecek imkanlarin olmamasi, okuldaki c¢aligmalara uyulmakta giigliik
cekilmesi ve arkadaslarla olan anlagmazliklar sorunlarin yogunlastigi genel alanlardir
(Kulaksizoglu, 1985: 187). Ergen, kararsizlik, karamsarlik, huzursuzluk gibi hosa
gitmeyen duygulardan bunalir. Kendisine giiven verecek ve bu duygusal durumlarin
yasa bagli, bu ¢aga has ve gecici oldugunu anlatacak bir anne-baba ihtiyaci1 vardir.
Anlasilamamak bu yas gencinin en belirgin sorunlarindandir. Anne ve babanin
gencin soylediklerini onu elestirmeden, kiiciimsemeden ve yargilamadan dinlemesi
ve boylelikle gencin kendisini anlatmasina firsat taniyacaktir (Kulaksizoglu, 2000:
79). Ergen gittikge artan bagimsiz davraniglari engellenince gerginlesebilir ve

ebeveynleriyle ¢atisabilir.

Biiytidiikce cocugun bagimsizlik gereksinimi kuvvetlenir; kendi sinirlarini ve giiciinii
kesfetme cabasi igine girer. Anne babasinin “yapma” dediklerini yapma istegi
kuvvetlenmeye baglar. Kendi yasaminin kaptani olmak ister. Bu istek, Ciiceloglu’na
gore 13-16 yaslarinda doruga ulasir ve birgok anne baba cocuklarinin kendi
yasamlarimin kaptani olma istegini anlamaz ya da anlamak istemez ve bu yaslarda
cocuklariyla biiyiik catismalar icine girerler (Ciiceloglu, 2004: 41). Bu siirecte, ¢esitli

tiirden sikayetleri ebeveynlerden duymak miimkiindiir.
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Ebeveynlerin genci istediginden farkli alanlara yoneltmesi, ondan yapabileceginin
istlinde gorevler beklemesi, onu asagilamasi, bagkalariyla kiyaslamasi, ona akranlari
yaninda kaba davranmasi, sik sik elestirmesi ve ¢ocuklarin yaninda kavga etmesi,
genci kaygilandiran tipik anne- baba davranislaridir. Bu donemde gengler anne
babalarina kotii davranabilirler ve bazen neden boyle yaptiklarinin nedenlerini de
bilmeyebilirler. Biitiin diinya onlarin aleyhine ¢alisiyormus gibi diistinebilirler ve hig
kimsenin kendilerini anlamadigina inanabilirler. Yine bu devrede yetiskinlerin
kusurlarin1 gérmeye baslarlar. Bu yiizden, cocukken ebeveynlere karsi duyulan
hayranlik tenkide doniisebilir (Saygili, 2006: 30). Ebeveynlere karsi durum
boyleyken diger yanda sevecekleri, saygi duyacaklar1 hatta sézlerini dinleyecekleri
bir yetiskin bulurlar. Bu siiregte anne babalarinin disinda bir yetigkin destegine de
ihtiya¢ duyarlar. Bu yetigkinler, 6gretmenleri, arkadaslar1 ya da arkadaslarinin anne
babalar1 olabilmektedir. Aktuna (1987: 67) da bu durumu : “Geng¢ begendigi kisi
veya fikirleri 6rnek alarak davranislarinda onlar gibi olmaya calisir ve belirli bir
hayat anlayis1 kazanmaya calisir ve bu 6zdeslesme faaliyeti gencin kendi kimligini
kazanincaya kadar devam eder” tespitiyle ifade etmistir. Kula’ya gore de anne ve
babanin bagimliligindan kurtulma ¢abalari olarak yeni 0Ozdeslesim Orneklerine
yonelme, ayni zamanda gencin sosyallesmesinde de etkili olur ve toplum igindeki
roliinii, yerini belirlemesi i¢in birtakim c¢abalarda bulunmasini saglar (Kula, 2001:

59).
1.2.4 Aidiyet Thtiyaci ve Ozdeslesme

Diger yandan, ergenin bir gruba ait olma duygusu sosyal gelisme i¢in 6nemli bir
duygudur. Saygili’ya gore, ergenlik ¢aginin basindan itibaren birey kendi ¢evresinde
ozellikle sevilen ve sayilan biri olmayr ¢ok istemektedir (Saygili, 2006: 45).
Kendilerine ilgi gosterilmesinden deger donemlerde oldugundan daha ¢ok hosnut
olurlar. Zaman zaman bu isteklerin asirtya kactigi gdzlemlenebilir. Bu gibi hallerde
cevrelerine uyum saglamakta zorluk c¢ikabilir. Ciinkii bu dénem baskalarinin
kendisiyle alakali diislince ve yorumlarinin olduk¢a &nemsendigi bir zamandir.
Ancak hemen her geng bir grubun tiyesi olmak ister. Bir spor kuliibii, siyasi amagl
bir orgiit veya mahalledeki arkadaslarindan olusan bir grup olabilir. Girmek istedigi
cevre tarafindan benimsenmemek gen¢ i¢in bir iiziinti kaynagidir. Okul, insan

iligkileri ile ilgili becerilerini gelistirecekleri bir ortamdir ve bu yaklasim igerisinde
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okul sosyallesme icin bir deney yeridir (Stanton, 1962: 399). Ogrenciler okulda

arkadaglar1 tarafindan onaylanan davraniglar1 benimser ve tekrarlar.

[Ikdgretim ve ortadgretim boyunca ¢ocuk uzun bir zaman dilimi siiresince sosyal
iligkiler kurabilecegi bir g¢evrede yasar. Ailede ve okulda cocuk, yetiskinlerle
kurdugu iliskide belirli bir kontrol altinda bulunur. Bu siirecte 6gretmenin 6grenciye
yonelik davramislar, 6gretmen-6grenci iliskisinin bi¢imini belirler. Ogretmenlerin
tutumlar1 ve davraniglarinin 6grenciye deger veren, onu pesin sekilde yargilamadan
olumlu bir insan olarak ele alan, ona karsi samimi ve diiriist davranan ve onunla
duygudaslik (empatik anlayis) kurabilen Ozellikler tagimasi son derece Onemlidir
(Kaligg1, 1989: 137). Ogrenciler okulda égretmenlerinin gosterdikleri sosyal tavirlart
ornek alirlar ve kendilerine yonelik 6gretmen davraniglarinin etkisinde kalirlar. Bu
baglamda ergenlik donemindeki geng, tutum ve davranislarimi Ornek alacagi,
kendisini onlarla 6zdeslestirecegi, uygun bireylere ihtiyag duyar. Diger bir yorumla,
cocuklar ve gengler kahraman ve ideal se¢me yoluyla kisiliklerini gelistirir,
olgunlastirir (Saygili, 2006: 53). Bu donemde ideal insan olarak zihinlerde yer bulan
kisi yasa gore degismektedir. 8-10 yasinda kadar cocuklarin goziinde ideal insan
genellikle ebeveynleri ya da bunlarin yerini alan insanlardir. Modelin kisiligi sosyal
gelisme agisindan 6nemlidir. Bu ergen i¢in en etkili 6rnekler kendi anne ve babasidir.
Erkek ¢ocugun baba ile ve kiz ¢ocugun anne ile 6zdeslik kurabilmesi gerekmektedir.
Anne ve babanin ev i¢indeki rollerindeki aksakliklar ergenlerin uygun olmayan
modelleri gézlemlemelerine yol acar, bu da ergenin ruhsal ve sosyal gelisiminde
aksamalara neden olabilir. Bu yiizden, bu doénem ebeveynleri, davraniglarinin
ergenler tarafindan her zaman kayit altinda olduklarimin bilincinde olmalar

gerekmektedir.

Stekel’e gore, Cocuklarinin derslerine karigmak, yiiksek okul basarisi beklemek,
arkadas se¢cimine dogrudan miidahale etmek, karakterinin bozulacagi endisesi ile
sokaktan ve oyundan uzak tutmak anne babanin ¢ocuga yapacagi en biyiik
kotiiliiklerdendir (Stekel, 2004: 27). Ancak, ebeveynlerin tutumlarindaki bu durum
zamanla degisir. Ergenligin son ve gengligin ilk donemleri olarak goriilen 18-21 yas
grubundaki gencglere anne-babalarinin tutumlarinda onemli farkliliklar meydana
gelir. Ebeveynler olgun davranislarindan dolayr ergenlere kars1 daha az miidahaleci

olurlar. Bu donemdeki gengler yetiskin sinifinda yer alma yolunda caba gosterirler ve
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yetiskin tavirlarin1 daha ¢ok benimser. Hurlock un yaklagimina gore gencler olaylar
karsisinda daha gercekci bir tutum izler. Ergenligin ortalarindaki gencler kadar
gerceklesmeyecek isteklerinin pesinden kosmazlar (Hurlock, 1987: 127-129).
Toplumsal konulara artan ilgi goze ¢arpar. Toplumsal aksakliklarin ve az
gelismisligin nedenleri, ililkenin ve diinyanin ekonomik ve siyasi yapisinin nasil
diizelecegi gibi konularla mesgul olabilir (Kulaksizoglu, 2000: 130). Cocukluk
doneminde kendisine Ogretilmis ahlaki ve dini bilgileri yeniden gozden gecirip
sorgulayabilir. Bu dénemde diisiinme yeteneginde 6nemli bir sigrama s6z konusudur.
Gencin ilgi alan1 genislemis ve ¢esitlilik kazanmistir. Saygili’ya gore, geng insan bu
slirecte bir inang ve otorite benimseme ve kendini ispat ¢agindadir (Saygili, 2006:
48). Bu benimseme siireci ile kiside aidiyet duygusu gelisir. Gen¢ bu dénemde
kendini bir yere, bir fikre, inanca, gruba mensup hissetmeye baslar. Bu ayn1 zamanda
bir kimlik kazanma siirecidir. Adam yerine konmadigi, kisiligine saygi
gosterilmedigi, tatminkar bir hayat goriisii verilmedigi, kendini ifade etme imkan ve
firsati taninmadigi ortamlarda geng; okul ve aile dis1 arayis ve yonelislere
girebilmektedir. Iste bdyle durumlarda cesitli gruplar gencin siginma ihtiyacim

karsilar.

Bu kritik donemde, otoriteye karsi olma, s6z dinlememe, elestirme, hata bulma
gencin genel tutumlarindandir. Gelisme doneminde anne-baba tarafindan bazen
cocuk, bazen yetigkin gibi algilanan g¢ocuk, ne zaman ne sekilde davranacagin
bilmez. Gelismekte olan bedenine, cinsel ve duygusal degisimlerine ayak uyduramaz
ve kimlik karmasasina diisebilir. Yetiskinin baskili ve disiplinli davranmaktan cok,
gence karsi sevgi gosteren, gliven veren, 0nemseyen ve deger veren bir tutum igine
girmesi gencin kimlik gelisimini kolaylastirmaktadir. Genglik doneminde birey
kendisine giiven duyulmasina ihtiyag duyar. Aksi halde kendisine giiven

duyulmamasi onda kaygi yaratir.

Bu durum genglerde goriilen genel bir davranigsal e8ilimi ortay c¢ikarabilmektedir.
Bu, hayata yeterince asilmama durumudur. Psikiyatr Yazgan’a gore, basa ¢ikmama
hali, kendini hayat karsisinda yetersiz ve aciz hissetmeye yol a¢tifinda kizginlik ve
ofke olaya eslik edebilmektedir (Yazgan, 2007: 87). Hayatin gereklerini yerine
getirmede ve hayata asilmakta giigliik o kadar fazla olabilmektedir ki, genc artik

bikmis ve kendini birakmig bir ruh haline biiriinebilmektedir. Giderek zorlasan hayat
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basa c¢ikilmasi zor bir siire¢ haline gelebilmekte, o noktadan sonra vazgecis ve
depresyon meydana gelebilmektedir. Bu siiregte genglerin gelisimine engel olan ve
bir “gelisim gecikmesi” olarak tanimlanan diger bir nokta da davranistaki sinirsizlik
duygusudur. Bu duyguyla gengler, kendileriyle ilgili smirlar1 olusturmakta
zorlanabilmektedirler. “Ben kimim, benim sinirlarim nerde basliyor, baskasininki
nerede bitiyor, toplum nerede bagliyor” sorulariyla ilgili heniiz netlesmemisligin

egemen oldugu goriilmektedir. Bu bir gelisim gecikmesi sayilmaktadir.

Bir gelisim gecikmesi olarak goriilen siirsizlik duygusunun ilaci olarak ise, 6zellikle
bu dénemde edilmesi gercken kendini sinirlayabilme becerisi goriilmektedir. Bu
durum, yani kendini sinirlayabilmek, Yazgan’a gore kendini tutabilmeyi, kendini
dizginleyebilmeyi ya da hedeflerimize odaklanmay1 gerektirir (Yazgan, 2007: 90-
91). Sinirlar yogunlagsmay1 ve yapabileceklerimizi tam olarak yapabilmemizi saglar.
Boyle olmadiginda gengler, ayn1 zamanda 6zgiirliik arzusu varken davranigsal olarak
kendilerini sinirlayamadiklarinda o sinir1 digsal otoritelere havale etme egiliminde
olabilmektedirler. O sinirlar olmadiginda, kendini nasil kontrol edecegini bilmedigi
igin dissal kontrolii davet etmektedir. Bu agidan, bir gegis donemi olan bu siirecte
genclerin belli durumlarda kendilerini siirlayabilme becerisinin bir kiiltiir olarak

onlara kazandirilmasi 6nem arz etmektedir.

Genglik donemi ile birlikte gencglerin her tiirlii otoriteye karsi gelme egilimleri
toplumsal iletisimlerinde kopukluklar ortaya ¢ikarirken, gencler genellikle farkl
iletisim kaynaklar1 aramaya yonelirler. Chapman’a gore, “gecmiste ortaya cikan
ergen kiiltiiri ve onun suandaki cagdas temsilcileri ayni iki tema etrafinda
toplanmistir. Bunlar, bagimsizlik ve 6zbenliktir” (Chapman, 2002: 1). Bu temalarin
hicbiri ergenlik Oncesi donemde bu denli yogun goriilmemistir. Aileden ayri
bagimsizliklarin1 kurmaya calisirken genclerin basvurdugu farkli kaynaklarin baginda
ise arkadas gruplar1 ve ¢agin iletisim araglar1 gelmektedir. Bu kaynaklar, genclerin
diinya goriisleri, inanglari, tutum ve davraniglar lizerinde son derece etkilidir. Kisilik
ve kimlik arayisi icindeki gengler kendilerine ideal olarak sectikleri {inlii
sahsiyetlerle kisiliklerini 6zdeslestirme yoluna gitmektedirler. “Sosyal ve duygusal
davranisin ii¢ sekilde oOgrenileceginden s6z eden egitimciler ve psikologlar,
bunlardan birinin 6zdeslesme oldugunu savunmuslardir” (Kilavuz, 2002: 209).

Genglik ¢aginda 6zdeslesme, “genclik ¢agina ait ruhsal yapi i¢inde aile bireylerinden
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baslayarak cevredeki kisilere, diislincelere, kiiltiire dogru gittikge genisleyen bir
alanda gencin, bilingli ya da bilingsiz olarak etkilendigi, benimsedigi duygu,
diisiince, tutum ve davranislarindan olusan bir siire¢” (Koknel, 1979: 36) olarak
tanimlanmistir. Bu noktadan hareketle, cocuklar ve bilhassa gencler biiyiikleri taklide
calismakta ve onlarla 6zdeslesme yoluna gitmektedirler. Bu yiizden biiyiikler cogu
zaman, onlarin bazi tutum ve davraniglarinin nedenlerini fark edememekte veya
anlayamamaktadirlar. Bu durumun sonucunda ise genglerle yetiskinler arasinda,
problemler ¢ikmaktadir. Ozdeslesmenin genglerin hayatindaki roliiniin geregi gibi

anlasilamamasi ¢atigmalarin sebebini olugturmaktadir.

Genglerin pek c¢ok konudaki degerlendirmeleri ile kendilerinden bir kusak onceki
insanlarin degerlendirmeleri arasinda bariz ugurumlar oldugunu pek ¢ok konuda
misahede etmekteyiz. Genglerin anne-babalarinin nazarinda 6zel yagamin kapsamina
giren konular, bugiin gencler acisindan gayet rahat bir bicimde dile
getirilebilmektedir. Bu gibi durumlar ise genglerin zaman zaman toplumun normlari
ve degerleriyle catisan davranislar sergilemelerine neden olmaktadir. Ancak bu
durum bir kriz ya da biiyiik bir sorun siirecinin baslangicinin habercisi degildir.
Aksine genglik déneminin kendine has psiko-sosyal 6zelliklerinden biridir. Ciinkii
tarith boyunca kusak catismast hep olagelmistir. Misir’da bulunan binlerce yillik
papiriislerde bile kusak catigmalart ile ilgili bilgiler bulunmaktadir. Bu durumu
giiniimiiz psikoloji ve psikiyatri ¢alismalar1 da ortaya koymaktadir. Ornegin,
psikiyatr Nevzat Tarhan, “bu tiir ¢atismalar dogaldir ve insan gelisimine hizmet
eder” (Tarhan, 2009: 29) seklinde bir tespitte bulunarak, bu durumun genglik

doneminin tabiat1 geregi yasanan bir gelisme oldugunu ortaya koyar.
1.2.5 Rol Model Secimi ve Ozbilinclilik

Genglik doneminde kisilik olusumu siirecinde gengler lizerinde en fazla gbzlenen
durumlardan bir tanesi de son dénemlerde ¢ok¢a kullanilan ifadesiyle “rol model”
secmedir. Rol model gencin bu hassas ge¢is doneminde, kisiligini inga etme
siirecinin en kritik donemlerden biri olan bu asamada c¢ok etraflica sorgulamaksizin
belki bir veya birka¢ 6zenliginden o6tiirli kendine ornek sectigi sahsiyettir. Bu bazen
bir pop yildizi, sohretli bir futbolcu, bir yazar, dgretmen ya da cevresindeki bir
biliyligli olabilir. Sdylendigi gibi rol model bir takim denemelerden gegen biri

degildir, sahsiyetinin derinlemesine arastirilmasina gerek yoktur. Insanmn kendine
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ornek alinacak kisiler segmesi genglik doneminin tabii bir durumudur. Bu yiizden
egitimciler, bu siirecte ebeveynlerin de onaylayacagi bu rol modellerin dolayli bir
sekilde genclere tamitilmasini, 6zendirilmesini tesvik etmektedirler. Yoksa geng
kendi rol modelini kendisi zaten sececektir. O yiizden egitimciler ve ebeveynler
genglere rol model alternatiflerini onlarin anlayacagi dilden sunmakta birinci derece

mesuldiirler.

Genglere duygusal olgunluk kazandirmak, egitimin en 6nemli amaglarindan biridir.
“Ozgiivenin yeterli sekilde gelisebilmesine, genclerin ne istedigini bilen ve kendini
ifade edebilen bir duygusal olgunluk diizeyine gelebilmelerine biiylik Olgiide
baghdir” (Kasatura, 1998: 30). Geng birey bir seye oOfkelendigi veya iziildigi
zaman, “ben bunu nasil ¢6zebilirim?”” Neden bu kadar iizgiin veya heyecanliyim? Bu
olaym ne sekilde telafisi miimkiindiir? diye diisiinebildigi zaman, yasadigi heyecana
kars1 objektif bir silahlanma igine girmis olmaktadir. Bu nedenle, genclere
duygularmi ifade etme konusunda olgiilii olmak gerektigi anlatilmaktadir. Ofke,
korku ve iizlintliye neden olan heyecanlar, duygusal canliligimizi ayakta tutmak igin
gerekli oldugundan, bunlar1 ortadan kaldirmak diisiiniilemez. Ancak siirekli gerilim
icinde yasamak, ya da 6fke ve korku krizleri geg¢irmek de bireyi yipratan duygusal
durumlardir. Biitiin bu duygusal durumlar1 dengeleyecek duygusal bir olgunlugun

kazanilmasi noktasinda genglik donemi kritik bir siiregtir.

Doénemin belirgin ozelliklerinden birisi de 6zbilincin, kendini tanima ve bilme
siirecinin tam olarak tamamlanmamis olmasidir. Ozbilingli olan kisiler ruh hallerinin
farkindadir ve duygusal hayatlar1 hakkinda bilirli bir anlayiga sahiptirler (Goleman,
2004: 67). Duygularin bilincinde olmalari, diger baz1 kisilik 06zelliklerini
desteklemektedir. Bunlar, o6zerk, kendi smirlarindan emin, psikolojik agidan
sagliklart yerinde ve hayata olumlu bir gozle bakan insanlardir. Kotii bir ruh haline
girdiklerinde, bunu dert edip kafalarmma takmaz ve daha kisa bir siire i¢inde
kendilerini bu durumdan kurtarirlar. Kisacasi1 6z bilingleri duygularini idare etmekte
kolaylik saglar. Aksi halde, 06zbiling denetimini kontrol edemeyen kisilerde,
duygularina kapilip giden ve bu durumdan kendilerini kurtaramayan, duygularin
hiikkmii altinda yasayan bir durum ortaya c¢ikmaktadir. Bu baglamda, 6zbiling
egitimin  kisiligin  sekillenmesinde erken yaslardan itibaren Onemli oldugu

goriilmektedir. Diger yandan, giiniimiiz psikologlari “bu kendini tanima ve bilme
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stirecinin saglikli gecmesi nispetinde kisisel biitiinliigiin saglanacagina dikkat
cekmektedir” (Ciiceloglu, 2004: 97). Kisisel biitiinliik kisinin, 6ziiniin, diisiincesinin,
sOzlniin ve davranislarinin tutarli olmasmi ifade eden bir ilkedir. Birey kisisel

biitlinliigiinii gosterdik¢e kendine olan inanci, giiveni artar ve kendini 1yi hisseder.

“Duygularin karsisinda yilmamak, sorunlarla nasil basa ¢ikilabilecegini 6grenmek,
yenilgi ve basarisizliklarla karsilastigi zaman, bunlarin nasil {istesinden gelecegini
bilmek, benlik yapisit gelismis bir gence ozgidiir” (Kasatura, 1998: 52-53). Bu
anlamda, bir gen¢ hosa gitmeyen durumlari diizeltmeye ¢alismak yerine, onun
kagarak kurtulmaya calismasi benliginin gelismis oldugu sOylenemez. Her insan
fiziki olarak da psikolojik olarak da bir denge i¢cinde olmak ister. Ruh saglig1 yerinde
her birey i¢in, ¢evreye saglikli bir sekilde uyum saglamak s6z konusudur. Bu
noktada oOzbilinci gelismis bireyler herhangi bir basarisizliklarinda sorumlulugu
kendi disindaki nedenlere yiiklemek yerine bu durumun gercek nedenlerini
arastirirlar. BoOyle davranislart benimseyen gencler, bir davranis kalibi olarak
sorunlarla her karsilastiklarinda, neler yapabileceklerini, sorunlarin nasil iistesinden
gelebileceklerini diigiinerek ¢oziim ararlar. Ayrica bdyle bir durum genci olaylara
devamli olumlu yonlerinden bakabilme yetenegi de kazandir. Yasanan olaylarin
olumlu yonleri oldugu kadar olumsuz yonleri de vardir. “Karamsar bir goriis acisi ile
hep olumsuzluklar1 diisiinmek yerine, olaylarin ya da kisilerin olumlu taraflarini
diisinmek, kisa bir siire sonra olaylar1 olumlu yone kanalize etmeye, kisilere olumlu

diistinceler kazandirmaya yarayabilir” (Kasatura, 1998: 76).

Duygularin her an farkinda olma yetenegi psikolojik sezgi ve kendini anlamak
bakimindan sarttir (Salovey,1990: 189). Ger¢ek duygulan fark edememek bizi
onlarin insafina birakir. Duygularini taniyan kisiler, hayatlarini daha iyi idare ederler.
Kiminle evleneceginden, hangi ise girecegini kadar kisisel karar gerektiren konularda
ne diistindiiklerinden ¢ok emindirler. Bu egitimi daha ilk genglik donemimde alanlar,
duygularin1 yonetebildikleri igin hayatlarindaki 6ncelikleri kendileri belirleyebilirler.
Duygular1 idare edebilme yetenegi bu 6zbling temeli ilizerinde gelismektedir. Bu
yiizden birey bu temel duygusal beceride basarili oldugu nispette kendini yatistirma,
kaygilardan, karamsarliktan, alinganliklardan kurtulma yetenegini gelistirir. Bu

yetenegi zayif olan kisiler siirekli huzursuzlukla miicadele ederken, kuvvetli olanlar
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ise hayatin tatsiz siirprizleri ve terslikleriyle karsilastiktan sonra kendilerini daha

kolay toparlayabilmektedirler.

Goleman’a gore duygularin farkinda olma ve duygulari idare edebilme yetenegini
kisinin kendini harekete gecirebilme iradesi takip etmektedir (Goleman, 2004: 61).
Duygular1 bir amag¢ dogrultusunda toparlayabilmek, dikkat edebilmek, kendini
harekete gegirebilme, kendine hakim olabilme ve yaraticilik igin gereklidir. Duygusal
0zdenetim, doyumu erteleyebilme ve fevri davraniglari zapt edebilme, her basarinin
altinda yatan 6zelliktir. Bu 6zelliklere sahip kisiler yaptiklart her iste daha iiretken ve
etkili olabilmektedirler. S6zii edilen niteliklerdeki kisiler ise duygusal 6zbiling temeli
tizerinde gelisen diger bir yetenek olan ve giiniimiiz psikolojisinde insanlarla iliskide
temel bir unsur olarak kabul edilen “empati” sahibidirler. Empatik Kkisiler,
baskalarinin neye ihtiyact oldugunu ne istedigini gosteren belli belirsiz sosyal
sinyallere kars1 daha duyarhidirlar. Bu da onlara, insanla ilgili her durum ve alanda
avantaj saglamaktadir. Bu yiizden, insan karakterinin sekillenmesinde en kritik
donem olan genglik siirecinin yukarida bahsedilen temel duygusal becerilerin
egitiminde verimli bir sekilde degerlendirilmesi o bireye yasami boyunla olumlu

katlilar sunabilmektedir.
1.2.6 Gencin inan¢ Diinyas1 ve Kimlik Olusumu

Soyut diisiinebilme kabiliyetinin ergenlik donemindeki hizli gelisimiyle beraber
birey aile ve cevreden edindigi ¢esitli ahlaki ve dini degeri sorgulamaya baslar. Bu
kisa bir stire¢ degildir ve son genglik donemine kadar devam etmektedir. Ergenin
gerek kendi i¢ diinyasindaki inis ¢ikislar, gerekse toplumdaki devamli degisen deger
yargilari, ergenin inan¢ bakimindan bocalamasina, bunalmasina ve celiskiler
yasamasina sebep olabilir. Ergenlik donemine girerken zihni ve diisiince hayat1 gerek
derinlik gerekse genislik yoniinden biiyiik bir giic kazanir. Bu dénemde duygu
hassasiyeti ve kapasitesi en iist dereceye ¢ikar. Bu durum ise, bazi ruhi karigikliklarin
ve diizensizliklerin sebebi olabilir. Ulkemizde din psikolojisi sahasina 6nemli
katkilar sunan Armaner’e gore de, ruhi yapmin isleyis diizenini bozan duygusal
karigikliklar, ayn1 zamanda ¢ocuklukta yasanan fakat tam olarak disa yansitilamayan
dini duygular1 da agik suur seviyesine ¢ikartir. Ruhun erinliklerinden kaynaklanan
dini arzu ve arayis, zihin gelisiminin yardimiyla suurlu bir dini uyanis1 hazirlar

(Armaner, 1979: 93).
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Son ergenlik doneminde gencin din konusunda tatmin edici bir inanca ulasabilmesi
icin ¢ozmesi gereken daha pek ¢cok problemi vardir. Genglerden bazilari, ¢ocuklukta
edindikleri dini inanglariyla sonradan Ogrendikleri bilgilerin sentezini yapamazlar.
Bazilar1 da aileden gelen birgok geleneksel inanglarini oldugu gibi ya da ¢ok az
degisiklige wugratarak siirdiiriirler. Bir kismi da dini tamamen reddederek
ateist(dinsiz) veya agnostik (bilinmezlik) olurlar. Fakat bu nadir goriiliir. Geneli
kendi hayatinda dinin yerini bilir ve ona ihtiyag duyar (Peker, 1993: 109; Armaner,
1979: 108). 20-22 yaslarinda bu konuda belirli bir karara varmis olmalar1 beklenir.
Bu yaslarda artik gen¢ ya c¢ocukluktan beri kendisine telkin edilenleri almis olur ya
da bazi konular1 kabul etmis bazilarim1 da reddetmistir. Ya da bir inkar yoluna
sapmustir (Erdogan, 1977: 42).

Bu baglamda bir yaklasima gore, ergenlik donemine giren gencin kendinde meydana
gelen degisme ve gelismelerle, ¢ocukluktan yetiskinlige dogru gecisini algilamasi
onun yetiskinlik roliine hazirlanmasini saglayacak kimlik kazanma gabalarini da
beraberinde getirmektedir (Kula, 2001: 76). Bu anlamda din, gencin kimlik krizini
¢oziimlemede basvuracagi 6nemli bir yol olabilir (Mardin, 1983: 24). Sirin’e (1986:
21) gore de gencin g¢evresinde veya toplumda yeterli derecede 6zdesim Ornegi
bulamama veyahut da mevcut 6zdesim Orneklerinin genci tatmin edememesi onun

din veya ideolojiye yonelmesine sebep olmaktadir.

Genellikle ge¢is donemi olarak tanimlanan genclik siireciyle ilgili deginilmesi
gereken bir diger konu da, bireylerin sosyallesmesinde ayni1 anda etkili olabilen ve
birbirine eklemlenebilen kimlik ve kisilik kavramlaridir. Ciinkii geng¢lik donemi, ayni
zamanda bireyin kimlik ve kisilik arayiglarinin ve bunlar1 insa etme c¢abasinin en
yogun yasandigi donemdir. Bu iki kavrami birbirinden ayiran temel 6zellik, kimlik

olusumunun kolektif; kisilik olusumunun ise bireysel diizlemde ger¢eklesmesidir.

Kisilik, bireyin sosyal ve psikolojik tepkilerinin tiimiine verilen bir isimdir. Ayni
zamanda bir kimsenin kendine gore belirgin bir 6zelligi olmasi durumudur veya bir
bireyi diger bireylerden farkli kilan tiim ayirici 6zellikleridir. Diger bir tanimda
kisilik, bireyin sosyal, ahlaki, zihinsel ve fiziksel 06zelliklerinin dinamik bir
biitiinlesmesi olarak agiklanmaktadir (Wallerstein, 1981: 208). Kisilik ya da sahsiyet
yukaridaki tanimlardan da anlasildig1 gibi, insanin tiim ozelliklerini igeren genis ve

kapsamli bir kavramdir. Karakter, mizag, huy, benlik ve kimlik gibi kavramlar da
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kisilikle ilgili olarak kullanilmaktadir. Karakter, kisiligin ahlaki yoniinii betimlemek
icin kullanilirken huy ve mizag kisiligin daha ¢ok duygusal yoniinii ifade etmek icin
kullanilan kavramlardir. Benlik bireyin kendisi ile ilgili algilamalarindan ve
degerlendirmelerinden olusur. Kulaksizoglu, kimligin zaman zaman benlik ve kisilik
yerine de kullanilmakta oldugunu belirtmektedir. Ayrica kimligi, bireyin belirli bir
kimse olmasini saglayan sartlarin biitliiniiniin olusturdugunu (Kulaksizoglu, 2000:

106) ifade etmektedir.

Ergenin kimligi, cocukluktan itibaren yapilan degisik 6zdesimlerle yavas yavas
gelisir. Ergenligin baslangicindaki c¢ocuklarin kendi kimligi hakkinda belirgin
olmayan bazi imgeleri vardir. Ergenlik kimlik degistirmede 6nemli bir donemdir ve
ergen “ben kimim?”, “hangi hareket dogru?”, “nasil davranmaliyim?” gibi sorulara
cevap arar. Ergenlerin deger yargilar1 ve ahlaki standartlar1 anne-babasinin,
akranlarinin ve etrafindaki yetigkinlerin deger yargilar1 ve ahlaki standartlarindan
etkilenir. Ergenler, cevrelerindeki insanlarin benzer goriislerinin bir birlesimini
yapmaya calisirlar. Eger ergenin diinya goriisii ve degerleri akranlarindan ve
etrafindaki diger onemli kisilerden bariz bigimde farklilasiyorsa o zaman ergen bir
rol ve kimlik kargasasi ile karst karsiya kalmaktadir. Genglik donemin de kimi
gengler hayatta kendilerine bir hedef tayin ederler ve ona dogru ilerlerler. Bazi
gencler de kimlik karigikligimi hi¢ yasamazlar. Genellikle anne-babanin uygun
yetigkin rollerinin benimseyenlerin kimlikleri daha erken belirginlesmektedir. Bu
baglamdaki bir yaklasima gore, ailenin ve toplumun deger yargilarini benimsemek
istemeyenler uzun bir kimlik karigikligr siirecinden gegerek kendilerini bulmakta
giicliik cekmektedirler (Atkinson ve Digerleri, 1990: 106). Kimlik karisiklig
Erikson’un kullandigi bir deyimdir. Erikson’a gore insan hayatindaki kisilik
gelisiminde ergenlik donemi ¢ok oOnemlidir. Onun psikolojik yaklagimina gore
ergenler, yeni bir kimlik olusturma miicadelesinde baskalarimin goziindeki kendisi

ile, kendi gbziindeki kendisini karsilagtirirlar (Erikson, 1984: 27).

Ergen bu donemde kimlik kazanma sorununu c¢oziimlemek durumundadir. Bu
nedenle, anne-baba ve dgretmenler, ergene artik ¢ocuk gibi degil bir yetiskin gibi
davranmalidirlar. Ergenin sagliklt bir sekilde kimligini kazanabilmesi igin,
cevresinde uygun Ozdesimler kurabilecegi yetiskinlere ihtiyaci vardir. Ergenin,

kisilik sorununu basarili bir sekilde ¢oziimlemek iizere mesleklerinde ilerlemis,
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yasaminda es, anne-baba olarak basarili olmus kisilerle tanigmalart ve 6zdesim
kurmalar1 i¢in programlar hazirlanabilir. Ayrica Senemoglu’na gore, bu siiregte anne-
babalar ve Ogretmenler, akran gruplarinin enerjilerini, spor, miizik, bilimsel
arastirmalar, projeler gibi etkinliklerde kullanmalarim1 saglayarak olumlu kimlik

kazanmalarina yardimci olabilirler (Senemoglu, 1997: 67).

Erikson, kimligin, belirli bir sosyal grup egilimi i¢inde kiiltiirel gecmisin ve Kisisel
geemisin bir araya gelmesi ile olustugunu, kimligin olusmasiyla ve kimlikte basari
saglanmasiyla kisinin toplumda kendini buldugunu ifade etmektedir. Erikson, psiko-
sosyal bir bakis acis1 iceren bu taniminda ergenligi, “ben kimim” sorusuna yanit
arama ve saglam bir kisisel kimlik duygusuna ulasma g¢abasinin yogun olarak
goriildiigii bir donem olarak nitelemekte ve ergenligin “normatif bir kriz” dénemi
oldugunu belirtmektedir. Ona gore, bu kriz donemini gegerek kisiliginde belli bir

biitiinlige ulasan Kisi, kKimligini kazanmistir.

Kisilik olusumunda bireyin toplumsal yasam i¢inde edindigi kisisel niteliklerin ve
cinsel, ailevi, mesleki, etik, toplumsal ve benzer nitelikte benimsedigi rollerin ortak
bir bilesimi s6z konusudur. Bu siiregte bireyin kendini tanimlamak icin sectigi
terimler, yerlesik toplumsal normlarla uyumu vurgulayabilecegi gibi, o normlar

karsisinda belirli bir mesafeyi korumak anlamina da gelebilmektedir.

Gengler, kimlik ve kisilik olusturarak sosyallesme siirecine katilma g¢abalar
neticesinde pek ¢ok sorunla karsi karsiya gelirler. Gengligin sorunlart ayni zamanda
toplumun sorunlari kapsaminda degerlendirilebilir. Ciinkii genglik, toplumsal bir
olgu olarak i¢inde bulundugu toplumsal yapinin izlerini tagimaktadir. Genel olarak
tim uluslarin ve insanlarin iginde bulundugu sorunlar1 aglik, issizlik, yetersiz
beslenme, az gelismislik, ¢evrenin kirlenmesi, niifus patlamasi, niikleer savas tehdidi,
insan haklarinin korunmasi seklinde siralamamiz miimkiindiir. Ancak s6z konusu
genglik oldugunda, bu kesimin kendine has birtakim sorunlarinin oldugu yadsinamaz
bir gergektir. Bu sorunlar ise egitim, tiiketim sorunlari, cinsellik, 6zgiirliik, kentte
yasam ve otoriteden rahatsizlik, kisilik bunalimi, ahlaki ¢okiintii, isyankarlik, hayat
gayesi olusturma, sorumluluk duygusunun gelismesi, hayattan tatmin arama, macera

ve hareket istegidir.
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Genglerin genel olarak birtakim toplumsal etkenlerden kaynaklanan sorunlarinin
yaninda aileleriyle yagamis olduklar1 sorunlar da bulunmaktadir. Bagbakanlik Aile ve
Sosyal Arastirmalar Genel Miidiirliigii ile Basbakanlik Tiirkiye Istatistik Kurumu
tarafindan 2006 yilinda ortaklasa gergeklestirilen Aile Yapisi Arastrmasi’nin
sonuclarina gore 18-25 yas arasinda olup anne-babalariyla ayni evde yasayanlarin
aileleri ile yasadiklar1 en 6nemli sorun % 31.5’lik oranla harcama ve tiiketim
aligkanliklar1 konusundadir. Genglerin ebeveynleriyle en fazla sorun yasadiklari
konulardan en az sorun yasadiklar1 konulara dogru siralama su seklidedir: Arkadas
secimi, yemek ve ev diizeni aligkanliklari, kilik-kiyafet, eglence tarzlari, aile igi
iligkiler, evlilik ve aile hayatina bakis, geleneklere baglilik, okul ve meslek se¢imi,
akrabalik iligkileri, dini tutum ve davranislar ile son olarak siyasi gortsler

konusudur®.

Biitlin bu bilgilerin 15181inda genglik doneminin, bireyin psikolojik ve ayni zamanda
sosyal gelisiminde ne kadar da hassas ve kritik bir donem oldugu anlasilabilir. Soyut
diisiinceyle yeni tanistig1 ve ¢esitli duygularla ilk kez karsilastigi bu kritik donemde
gencin sahsiyetinin insasinda bir ¢ekirdek mesabesinde olan bu siire¢ hayatinin geri
kalanini {izerine insa ettigi bir temel niteligindedir. Bu nedenle bu temelin saglamligi
ve bu catisma, tanima siirecinin saglikli gegmesi nispetinde bireyin hayat1 sarsilmaz
dayanaklar iizerinde yiikselebilir. Gencin hayata psiko-sosyal uyumunun kendini
ifade etme, kendini kabullenme, kaygi, ¢atisma, etkinlik, sosyallik... gibi boyutlari,

onun hayatinin temellerini insa ettigi su donemde biiyiik 6neme sahiptir.

! Aile ve Sosyal Arastirmalar Genel Miidiirliigii ve TUIK, Aile Yapis1 Arastirmasi, Ankara: TUIK
Matbaasi, 2006, s. 11.

23



BOLUM 2: NURETTIN TOPCU’DA iDEAL GENCLIK
TASAVVURU

2.1 Nurettin Topcu’nun Genglige Genel Bakisi

Onemli bir fikir adam1 olan Nurettin Topgu’nun, hayalini kurdugu genclik modeli
sadece belli bir zamanin, belli bir diisiince sisteminin iirlinii olan bir geng¢lik modeli
degildir. Hakikat tarihi boyunca, diiriistliik, inang, adalet, cesaret, ahlak gibi pek ¢ok
konuda insanliga 6rnek olmus genclik portrelerini eserlerinde ozellikle bir araya
getirip resmetmis ve gesitli 6rneklerle bunlart ¢agmin nesline sunmustur. Eserleri
incelendiginde Topgu’nun en ¢ok genclige ve gencligin deger merkezli yetismesine
onem verdigi goriilmektedir. Topcu’ya gore, genglik, gelecegin tohumudur ve bu
tohumun 6ziine bakarak yarinimizi kesfetmek miigkiil olmayacaktir (Topgu, 2006 b:

17).

Topgu, eserlerinde beklenen gencligi idealize ederken herhangi bir fikir akimi ve
ideolojinin tesirinde degildir. O, kimi zaman Islam’1n ilk cihadi olan Bedr’in sevgisi
ile harekete gecerek Medine disinda diismami karsilamakta israr eden ilk Islam
genglerinden ve onlardan sekiz yiiz yil sonra “bugiin sehitlik bizimdir” diye sehitligi
paylasamayan Fatih’in askerlerinin gengliginden; kimi zaman Rabbinin sevgisi ile
carmihta can veren Mesih’in delikanliligindan s6z etmistir. Bir baska yerde barbar
kraliin kendisi i¢in hazirlattig1 ateste kendi yaktig1 kolunu krala gostererek, “Roma
da benim gibi ii¢ yliz kahraman var” diye haykirarak gelecekteki Roma gengliginin
ornegi olan Miigylis’ten; diger bir yerde, “Git! Ben Leyla’y1 degil, Leyla’nin hayalini
artyorum” diyerek Leyla’nin kavusma teklifini reddeden Mecnun’u da her sevda
caginin kendisinden as1 aldigi askin as181, gercek bir delikanli olarak kabul eder.
Sultan Alpaslan’in yasama askin1 Allah sevdasi ile birlestirmesi, Osmanli
Imparatorlugunun kurucusu Osman Bey’in adalet ahlakiyla hayat siirmesi, onun

beklenen gengliginin birer ufkudur (Topgu, 2006b: 18-19).

Bu anlamda Topgu’nun, genclik kavramini biyolojik ya da gelisim psikolojisi
acisindan ele almadigini gérmekteyiz. Bu kavramla ilgili belli bir yas grubunu
kastetmemektedir. O, bazi evrensel niteliklerden bahsetmekte ve bu niteliklere sahip
olanlarin genglik kavramiyla miisemma olabileceklerini diisiinmektedir. Bu yiizden,

Topgu’ya gore idealden yoksun ve timidini kaybetmis Kkisi geng olarak
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isimlendirilmeyecektir; aksine kisinin sagi beyazlamis, beli biikiilmiis dahi olsa

timitle sahlaniyor ve idealine yliriiyorsa, o kisiye gen¢ denebilmektedir.

Topgu, babanin evladina duydugu hassasiyet gibi genglik ve nesil iizerinde dnemle
durmustur. Gengligi hafife alanlara ya da miibalaga ile degerlendirenlere kulak
asmamaktadir. Beklenen Ronesansi gengligin yapacagini, 6zlenen degisimin onlarla
yapilacagini diisinmektedir. O bu durumu ifade etmekte ve bu geng¢lik modelinin
temellerinin de aslinda kendi kiiltirlimiizde var olduguna vurgu yapmaktadir. Kendi
gecmisimizden drnekler alabilecegimizi soyle ifade etmektedir :
“Istiyoruz, bekliyoruz, yalvariyoruz. Rabbimiz bize daglardan bir heykel yapmak
bes bin yillik beseriyetin romantik abidesini kurmak, agki ultthiyetinin esigine kadar
yikseltmek iktidarmi versin! Ronesans bu tmidin aydinhiginda gozikecektir.
Isteyelim, ancak rdnesansimizi hazirlayacak sartlarin kendi mazimizde yasanmis
olmasi lazimdir. Bu sartlar, her alanda gériilen 6rneklerdir. Nasil ki italyanlar eski

Yunani Ornek aldilarsa biz de kendi kiiltirimiiziin mazisinde bitiin 6rneklerimizi
bulacagiz” (Topgu, 2007: 96).

Ona gore, felsefi diisiiniiste, biitiin mutasavviflar1 ve onlarin arasinda sahislariyla
milli olan Mevlana ve Yunus gibi simalar1 6rnek almak gerekmektedir. Milli
mimarimiz Selguk mimarisidir. Yap1 sanatinda 6nderimiz Sinan’a kadar devam tarihi
stirecteki ortaya konan eserlerdir. Diger yandan, Fuzuli’yi Akif’le birlestirerek Tiirk
romantizmini ortaya koymak kabildir. Bununla beraber ferdi dehalar serbesttir.
Topgu (2007: 97), asirlar arasindan ruhlarimiza aski sunabilen mazi olmus biitiin
bliyiilk ruhlarin Ronesans hareketimizde genglige Onderlik yapabilecegini
belirtmektedir. Bunun igin her seyden evvel bizim ruh yapimizda asirlardan beri
tikanmig duran yollarin agilmasi gerekmektedir. Bu yollar ise Topgu’gére, metot ve

diisiiniis tarzimizdan baska bir sey degildir ( Topgu, 2007: 97).

Topgu’ya gore bu hareketi bugilinkii neslin basaracagina inanmayanlar, gengligi iyi
tanimamaktadirlar. Eger neslin zaaflar1 varsa, bunlar neslin miirebbilerine aittir.
Yazara gore en biiylik hata, genclige deger vermemekten dogmaktadir. Genglige
deger vermemek iki sekilde goziikmektedir: Ya asir1 istihfaf, ya da asir1 itimat
seklinde. Ya genclikten yliz ¢evrilmektedir, ondan bir sey beklemeyerek kiiskiin
yasanmaktadir, ya da zekadmizin zorba kuvvetleri ile onu istedigimiz gibi
disiindiirmek, istedigimiz seyleri ona inandirmak ig¢in biitiin kuvvetlerimiz
kullanilmaktadir. Topgu’nun bir baska yaklagimina gore, bizden ziyade gencligin

bilmesi faydali olan bir hakikat varsa, o da geng¢ neslin ne bir hi¢ olacagi, ne de gegen
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veya gegmekte olan nesillerin tarihe karisan fikir menfaatlerine alet olacagidir
(Topgu, 2007: 75). Bu yaklasim goére, Topgu’nun 6ngordiigii nesil bir Ronesans
yapabilir. Ciinkii bir Ronesans i¢in 6dnceden lazim olan sartlar meydana ¢ikmis ve
yasanmistir. Bu isi bir cemiyet yapar, o da insanligin medeniyet yasatmaya
kabiliyetli ziimrelerine 6rnek olur. Topgu, bugiline kadar yapilan garp taklit¢iligi
yolunda daha asirlar da gegse kendimize 6zel bir medeniyet yaratamayacagimizi
nihayet anladigimiza dikkat c¢ekmektedir. Garptan simdiye kadar parga parga
aldigimiz fikirlerden kah birinin, kah 6biiriiniin tesadiifi tesirleri ile ve olaylarin yiikii
altinda her an ezilerek genc nesilleri de her giin bir bagka istikamette bosuna yorup
hirpaladigimizi, hayati kuvvetlerimizi bosuna harcadigimizi belirtmektedir (Topgu,
2007: 78).

Nurettin Topgu, meslek hayatinin sonuna kadar dogent olmasina ragmen cesitli
liselerde Ogretmenlik yapmaktan sikdyet¢i ve rahatsiz degildir. Arastirmalarimiz
sirasinda yaptigimiz tiim okumalarda bu durumdan sikinti duyduguna dair tek bir
climleye rastlamadik. O, kirk yil boyunca c¢esitli okullarda okuttugu felsefe
derslerinde, Robert Kolej’de okuttugu tarih derslerinde, Istanbul Imam Hatip
Okulu’nda verdigi dinler tarihi derslerinde, hep ¢aginin gengliginden mesul,
heyecanli, hareketli ve ciddi bir tavir ortaya koymustur (Topgu, 2003: 5). Zaten yas
haddinden emekliye ayrildigi, yani ona yasam enerjisi olan dgrencilerinden ayrildig:
senenin  (1974) hemen akabinde vefat etmesi bu ayriliga dayanamadigini
gostermektedir.(10 Temmuz 1975)

Bu durum sagliginda, onunla beraber ayni ortam ve zamani paylasan insanlarin
tespitlerine de yansimustir. Onlardan biri olan Ismail Kara, Top¢u’nun muallimlik

hassasiyetine su ifadelerle dikkat ¢gekmektedir:

“Bugiinden geriye dogru beni en ¢ok hayrete diigiiren, hayranliga sevk eden bazi
hususlar var. Bunlardan biri Hoca’nin torunu yasindaki talebelerine biiyiik
adamlarmis gibi muhatap olmasi, onlarim1 sorularmi bitiin  ciddiyetiyle
cevaplandirmasidir. Yakinlarmma “keske ilk mektep hocast olsaydim” dedigini
biliyorum. “Bize Bursa’da bir cami imamlig1 veya miiezzinligi verirler mi acaba ?”
dedigini de. Bunlar diisiindiigii ve sdyledigi zaman felsefe dogentiydi ve arkasinda
parlak bir akademik kariyer ve fikir adamligi, yazarlik ve itibar vardi ( Kara, 2005:
39).
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Yukaridaki hatirada da goriildiigii gibi Nurettin Topgu, kendisini gengligin dikkatli
ve ciddi bir muhatabi kabul etmis, kirk y1l boyunca agtig1 sinif kapisin1t mukaddes bir
kapr bilmistir (Kara, 2005: 40). Kendisi, bilindigi kadariyla cumhuriyetin ilk
yillarinda doktora yapmak icin yurtdisina gonderilen Tiirk talebeleri arasinda ahlakla
ilgili tez yazan tek kisi olmasina ragmen kendini biiyiikk gormemis, gencleri
kiicimsememis ve onlarla muhatabiyetini biricik saadet bilmistir. Sinifa girisi fethe
gidis gibi gormiis ve bu ciddi tavriyla gengligin dimagma fikriyatinin tohumlarini

ekmek gayretindedir.

Diger yandan Topgu’ya gore gencligimiz, hicbir samimi inanca sahip degilse ve
samimi iman ve mefkirelerden uzaktan, onlarla eglenen bir tavir takinmigsa bunun
sebebi, her devirde bir miirsit tarafindan aldatilmis olmasidir. Topcu, giliniimiiz
genglerinde tespit ettigi inangla ilgili sikintilarin her devirde bir miirsit tarafindan
aldatilmasina baglamaktadir. Yazara gore sahtekdr miirsit kendi menfaatleri
dogrultusunda amacina ulagmak i¢in genclerin duygularmmi bir basamak olarak
kullanmaktadir. Bu durumu Topgu, “Giiniin birinde, evvelce tutmus oldugu yolun
hatal1 oldugunu ileri siirerek arkasinda siiriikledigi gencligi yar1 yolda birakip
ayrilmakta ve istedigi mevkiye ulasinca, artik yiizlerden maskeler diismekte,
menfaatler meydana c¢ikmaktadir” seklinde ifade etmektedir (Topgu, 2007: 242).
Ancak diger bir yaklasgimla, bu durumun bireyin bebeklik ve ¢ocukluk déneminden
getirdigi psikolojik ihtiyaclar1 olan baglanma ve o6zdeslesme gereksinimlerinden
dogdugu belirtilmelidir (Hokelekli, 2008: 37-39). Genglerin duygulart dogrultusunda
hareket ettiginden dolay1 bir gruba baglanmasi ve inandiklar1 degerler ugruna her
seyi yapabilecek kapasitede oldugu gergeginden hareketle bu psikolojik ihtiyacin
dogru yerlere yonlendirilmesi gerekmektedir (Armaner, 1980: 102; Mehmedoglu,
2004: 89-90).

Ona gore bir genglik ziimresi vardir ki hayati kendisi i¢in degerli yapacak anlamli bir
gaye aramakta ve aldatilan ruhuna bir tatmin istemektedir. Diger bir ifadeyle, “kime
inanalim? Ne tarafa kosalim? Hangi iimide baglanalim? sormaktadir. Bu genglik
okulda aldatilmakta, ¢aligma hayatinda timitleri gomiilmekte ve kendisine ¢evrilecek
temiz bir gaye, bir samimiyet aramaktadir. Topgu, bu dert ve sikintiy1 kendi derdi
bilmekte, c¢arcler aramaya ve bulmaya kendini mecbur goérmektedir.. Yasadigi

topluma ve bilhassa gelecegin tohumu olan genglige karsi hassasiyeti ve mesuliyet
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duygunsun ne denli kuvvetli oldugu su tespitinde goriilmektedir: “Bunlara, Hz.
Isa’nin selami kadar sefkatli ve Hz. Muhammed’in vaatlerini sunabilecek iktidarimiz
olsa belki ruhlar1 yikilmaktan kurtulacaktir. Onlar bizden yeni bir hikmet, yeni bir
insan mayasi istiyorlar. Ne pahasimna olursa olsun biz bu mayayr yogurmaya

mecburuz” (Topgu, 2004: 91).
2.2 Nurettin Topgu’da ideal Gengligin Ana Vasiflar

2.2.1 irade

Irade cesitli liigat anlamlarinin i¢inde en kisa ve o6zlii olarak, “bir seyi yapip
yapmamaya karar verme giicii, yetisi” olarak tammlanmstir. irade, eylemlerimizi
arzu, amag ve niyetlerimize gore, kontrol altinda tutabilme ve belirleme giicii; kisinin
belirli eylem ya da eylemleri gerceklestirmede sergiledigi kararlilik; belli bir durum
karsisinda gerceklestirilecek olan eylemi, herhangi bir dis zorlama ya da engelleme
olmaksizin, karsilastirma ve uygulama giicii; eyleme neden olan ve eylemi baslatan
yeti olarak da agiklanmistir (Cevizci, 2000: 512). Bu ozellikleriyle irade, insani insan
yapan ve diger canlilardan ayiran hususiyetlerinin baglarinda gelir. Bu mefhum,
asirlardan beri ¢alisma alani insan olan her kesimden fikir ve diisiince insanlarinin
lizerinde diisiindiigii bir alan olmustur. Insan mahiyetinde iradenin nasil bir yeri
oldugu, insanin hareketlerine ne derece etkisi bulundugu gibi sorulara cevaplar
aranmaktadir. Diger bir tanima gore ise irade, iki meyil grubunun c¢atigmasi
sonucunda bir an i¢in askida kalan aksiyonu yani eylemi yiliksek duygu ve
diisiincelere oOncelik ve istiinlik verme dogrultusunda bir olusumdur (Armaner,

1980: 123).

[radenin mahiyetini kurcalayan iki énemli kesimin felsefeciler ve din bilginleri
oldugu bir gergektir. irade farkli filozoflarda asag1 yukar1 aym genel gergeve icinde,
Ozgiirligiin temelini meydana getiren isteme yetisi olarak tanimlanmistir. Spinoza,
iradeyi ruhun bir seyin dogru ya da yanlis oldugunu tasdik veya inkar etme,
olumlama ya da yadsima yetisi diye tanimlamistir. Kant’a gore irade, pratik kavram
ve kurallara gore eyleyen isteme yetisidir. Hegel de 6zgiir iradeyi hukuk alaninin
temeline yerlestirmistir. Nietzsche ise iradeyi insana iki yasam tarzi ve ahlak anlayis

arasinda se¢im yapma imkani veren en onemli gii¢ olarak tanimlamistir (Cevizci,
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2000: 512). Diger yandan, felsefeciler gibi irade kavrami {izerinde en fazla diisiince

tiretenler din bilginleridir.

Islam kaynaklarinda ihtiyar, sevk, sehvet, kasd, azim gibi kelimeler de iradeye yakin
anlama gelmektedir. Fakat bunlar arasinda az ¢ok anlam farklari bulunmaktadir.
[rade kisaca harekete ge¢me giicii ve yetenegidir, fiilin gerceklestirilmesinde
belirleyicidir. Irade kisiyi fiile yonlendirmekte, fiil de iradeye bagli olmasi
bakimindan gergeklesme imkani bulmaktadir. Her ne kadar irade fiilden Once
geliyorsa da fiil siirecinde de onunla birlikte olan, onunla biitiinlesen bir faaliyettir.
Bu anlamdaki irade, sadece psikolojik bir fonksiyon yahut meleke olmayip ayni
zamanda bilingli bir se¢me giiciidiir. Bundan dolayr da kisiyi davraniglarinin
sonuclarindan sorumlu hale getiren ahlaki bir ilkedir. Bu se¢me giicline daha ¢ok
kelami literatiirde ihtiyar denilmektedir. Hayir kokiinden gelen ihtiyar birden ¢ok
davranis sekilleri arasindan en hayirlisini, en faydalisin1 segme, ayirt etme iradesi ve
kararidir. Bu bakis acisiyla ihtiyar, bir dis zorlama olmadan kisinin kendi inang ve
kararma gére en uygun, en iyi ve dogru buldugu seyi se¢ip ona yonelmesidir. irade
de cogunlukla bu anlamda ihtiyar karsiliginda kullanilmakla birlikte aralarinda bir
genellik-6zellik farki bulundugu belirtilmektedir. Mesela Farabi, iradenin ihtiyardan
daha genis ve onu da kapsayan bir kavram oldugunu belirtir. Cilinkii insan miimkiin
olanlarin yaninda miimkiin olmayanlar1 da ister, halbuki sadece miimkiin olan1 seger.

Su halde her ihtiyar iradedir, fakat her irade ihtiyar degildir (DIA, 22: 380-381).

Topgu’ya gore insan iradesi ile deger kazanir. Irade, i¢imizden digimiza itici
kuvvetlerle frenleyici kuvvetler arasinda suurlu bir denklesmedir. Duygular itici
kuvvetleri harekete gecirir, emirler ve tazyikler frenleyici kuvveti idare eder. Bu iki
zit kuvvetin ortasinda hareketlerimiz meydana gelmektedir. insanm kaderi, bu
carpismanin sinirinda  gergeklesmektedir. Frenleyici kuvvetler, hareketlerimizi
cemberleyen determinizm plam ic¢inde yer almaktadir. Insan bu dairenin icinde
kendini esir hissetmektedir. Istiraplarimizin kaynagi, igimizdeki ilk itilislere karsi
koyan bu yabancit kuvvetlerdir. Bizim olan kuvvetler ise, duygularimizin
kaynagindan fiskiran itici kuvvetlerdir. Duygularin kaynagi her ferde gore
degismektedir. Egoist (bencil) kaynaktan beslenen duygular insanda hayvani bir
hayat ve siifli bir irade yasattiklar1 halde 6zgeci (baskalarina; yani aileye, millete ve

insanliga cevrili ) kaynaklardan beslenen duygular insani yiikseltmektedir ve iradeyi
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degerlendirmektedir. Topgu’ya gore ilim, sanat ve ahlak kaynaklarindan beslenen
duygular insan1 ideal bir diizene yiikseltmekte ve gercek manasi ile
insanlagtirmaktadir. Dine tirmanan irade ise, iradelerin gercek sahibi olan Allah’a
yoneltmekle sonsuzlugun iradesini kazandiran duygular1 yasatmaktadir. Allah en
biiyiik iradedir. Dini irade bizi sonsuz kudretin iradesine istirak ettirmektedir (Topcu,
1968: 9-10). Topgu, bu durumu soyle ifade etmistir:
“Insanhigimizin yiikselisi ne degisme, ne inkar yolu ile ne din adina merasimler ve
kaideler i¢inde bunaltilmig taassupla oluyor. Insanligin yiikselisi, ilahi iradeye
gotiiren yolda ilerleyistir. Bu yol, aileyi, milleti, insanlig1 istemek, hakikati, sanati,
ahlaki istemek ve bunlarm hepsi i¢in, hepsini ihtiva eden sonsuz kudreti, fani
hareketlerine sikistirmak ihtirasi ile istemektir. Oteden beri biiyiik ad1 biiyiik iradeyi
isteyenlere verildi. Biitiin biiylikler biiyilk olan isteklerini sonsuzluktan istediler.

Beethoven sonsuzlugun biitiin seslerini istedi. Michelange sonsuz varligin heykelini
yapmak istiyordu. Mevlana en ¢ok Allah’1 isteyen insandir” (Topgu,1968: 10).

Gorildiagi gibi Topgu (Topgu, 1968: 11), her is sahibinin isine sonsuzlugu aradigi
bir yol olarak bakmas1 gerektigine isaret etmistir. Bir sanatkar titizligiyle ¢alismasini
ve bu calismasiyla fani hareketlerine bir ebediyet kazandirma ihtirasina sahip
olmasint 6n gormektedir. BoOylece Topgu’nun ideal gencligi ideal toplumu
olusturacaktir. Bu toplumdaki her birey millet, sanat, ahlak, hakikat ve sonsuz irade
dedigi Allah’a kars1 mesuliyet suuru i¢inde isini sonsuzluga gotiiriicti bir vesile bilip

konumu ne olursa olsun hakkini verecektir.

Ona gore cagmin gengliginin en biiyiik dertlerinden biri de her taraftan gelen
tazyikler sonucunda o gencligin yiiziinden silinip giden sonsuzlugun iradesidir
(Topgu, 1968: 10). Geng¢ bir tiirlii kendini sonsuzlugun namzedi gorememekte,
sonsuzluk iradesini kaybetmektedir. Hal boyle olunca da bakislarinda iradesinin eseri
bulunmayan, ¢esitli heveslerin hastasi, gaye-i hayal yoksunu, zihni tamamen kendi
diinyasina ve bu diinyanin ihtiyaclarina hapsolmus bir insan portresi belirmektedir.
Iste bu yiizden, genglige kars1 sonsuzluk ihtirasinin asisin1 yapmamak, onlara kars
islenilen bir suctur. Bu gorevden kacanlar1 ise iradenin davasi bir giin mutlaka
mahk(m edecektir. Eger i¢ini dikkatle dinlemesini bilirsek neslimizin ruhunda
duyacagimiz samimi bir ses olacaktir. Bu nesil, peygamberine ihanet ederek delalete
diisen bir immet gibi, kendi ruhunu asla selamete kavusturamayacak olan putlarin
oniinde diz c¢okiiyordur. Bu hal, kendine inanmayan, c¢iinkii iradesi biitiin biitiin
mahvolmus insanmn halidir. iradesi olmayan ve kendine, kendisi ile biitiin kainat

varliklarma itimadi olmayan insanim hali acikli bir korku halidir. Iradesini, agkini, her
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sahada kaybetmis gengligimizin, bedbaht neslimizin yasayisi da korkunun zehirli

rliizgarlariyla dolmustur (Topgu, 2007: 271).

Topgu icin insanda en biiyiik kuvvet ve sahip oldugumuz kuvvetlerin en degerlisi
iradedir (Topgu, 1968: 13). Yine onun kavramlar diinyasinda irade, tabiatla
cemiyetten alian tesirleri kendimizde kuvvet yaparak onunla disimizdaki diinyaya
kars1 koymaktir (Topgu, 1968: 21). Sahip oldugumuz en biiyiikk kuvvetlerden biri
olarak gordiigli irade, onun fikriyatinin siiphesiz iizerinde oturdugu ana siitunlardan
biridir. Peki, Nurettin Topgu’nun kavramlar diinyas1 i¢inde bu derece 6nemli bir yer
kaplayan irade neden bu kadar ehemmiyetlidir? Bizim hayatimizda bugiin bir irade
meselesi var midir? Bu soruya cevap olarak “evet var” dedirten hiikiim nasil ortaya
cikmigtir? Nurettin Topgu bu durumu bize soyle izah etmektedir:
“Yasayisimizdaki kararsizliktan, muvazenesizlikten, emniyetsizlikten;
fedakarliklarin yoklugundan, biiyiik medeniyet eserleri veremeyisimizden; biitiin
cemaatin, miinevverleriyle beraber hasis menfaatler pesinde iggiidiileriyle
kosmasindan, hemen her kosede, bir sahadaki zaaflarimiz sOyleniyor. Fransiz,
Alman veya Ingiliz cocugu, vatanda saglam eseriyle ama samimi olarak
oglinebiliyorlar. Bizde en samimi olanlar her seyin bozuklugundan siiphe

edebilenlerdir. Bu hal kargisinda iradenin bize dava agmasi haksiz degildir” (Topgu,
1968: 130).

Yukaridaki ifadelerde de goriildiigii gibi Topgu, yasadigi toplumun irade fotografini
cekmektedir ve bu fotograftaki hali bir serzenis seklinde disa yansitmaktadir.
Toplumu olusturan bireylerin iradelerinin meflu¢ oldugunu, tamamen bir kendine
giivesizlik atmosferinde yasadigimizi ve kendi yaptifimiz islere karsi elestiri
nazartyla baktigimizi ancak yabancilar s6z konusu oldugunda kosulsuz ovgiide
bulundugumuzu ortaya koymaktadir. O, bdyle bir toplumun kendi kararlarin1 dahi
veremez olusunu, onun yerine taklit edebilecegi verilmis kararlar aradigin1 ve hayatin
her sahasinda sadece diinyevi endise ve menfaatlere sikismis isler yapabileceklerini,
ruhlarinin kuvvetiyle olusturabilecekleri biiyiik medeniyet eserleri veremeyisini bu

serzenisiyle dile getirmektedir.

Bunlarin yaninda, Topcu, iradeyi daha ¢ok Hareket Felsefesinin temsilcilerinden
filozof Massignon’nun tanimladigi “sevmek, var olmak ve istemek” temelinde
degerlendirmektedir. Ona gore duygularimiz tabiatla cemiyetten bize gelen
tesirlerdir. Irade ise bizim dis diinyaya karsi koydugumuz igsel kuvvettir. Duygulari

alirken eli kolu baglh kursuna dizilenler gibi iktidarsiz olan insan, aldig1 bu etkileri
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kendinde biriktirip kuvvet yaparak dis diinyaya karsi irade halinde harekete
geemektedir. Dis diinyadan gelen tesirleri karsilayisindaki bagkalik ise insanin
sahsiyetini insa etmektedir. Her yigidin bir yogurt yiyisi oldugu gibi her sahsiyetin de
kendine gore bir duyus tarzi vardir. Tam da bu noktada yani ¢evre ve toplumdan
gelen tesirleri karsilayisimizda irade tam manasiyla ortaya ¢ikmaktadir. Kisinin ruhu
burada tam bir muharebe sahasidir. Iste bu an disgimizdaki kiinat ile varligimizin
carpistifl muazzam bir sahneye doniisiir. Insanin hiirriyeti meselesi de tam burada
baglar. Lakin onceden nazari olarak kararlar verdikten sonra zaman gelip de o
hadiseler karsisinda onceden karar verdigi sekilde hareket edebilmis ka¢ insan, bu
tarzda meydana gelmis kag hareket gosterilebilir. Iste distan gelen tesirler karsisinda
iradelerinin hakkini verenler, bu tesirlerle yoniinii belirlemeyenler, bu tesirleri kendi
sahsiyetlerinin potasinda eritip onlara yon verenler, Allah’a yonelen insan iradesini
temsil etmektedirler. Armaner’e gore (1980: 125), bu noktada iradenin kisiligi
yonlendirdigi anlasilir. Bir bagka deyisle, iradenin rehberligi ile yeter kanilari bir
secimle eyleme dontistiiriip sonuglandirmasi s6z konusudur. Boyle bir inancta, ilkel
orf ve geleneklerden, kisisel ¢ikar ve yargilardan siyrilip, Yiice kudrete; Tanri’ya
saygl ve glivenle yonelme vardir. Bu baglamda, Armaner (1980: 126) gercek dindar

kisiligin iradenin egemen oldugu kisilik oldugunu vurgulamistir.

Topgu, dis tesirleri karsilamada her insanin aldig1 bir vaziyet ve bu tesirleri bir duyus
tarzi oldugunu tespit etmistir. Bu karsilayis bakimindan insan ruhlarini birbirlerine
z1t iki gruba ayirmugtir: Realist ve Idealist ruhlar. Onun ifadeleriyle realist ruhlar
sOyle tarif edilmistir:
“Realist ruhlar, distan gelen tesirlerle ¢arpigmayi asla gdze almayan, fakat bunlara
yenilmemesini de bilen kurnaz ruhlardir. Bunlar hayatin siyasileridir. Zaferi,
aldatmakta ararlar. Islerinin ¢ikarina bakarlar. Miicadele ¢etindir; hem de ¢ok kere
menfaat getirmeyicidir. Rahat ve huzurumuzu alan bu muharebeyi kabul etmektense
distan gelen ve her an degismede olan tesirlerin biitiinii manasina gelen «hayat» la
uzlasarak sulh yapmay1 daha dogru ve akillica bir hareket sayarlar. Bunlar harp eden
kahramanlar1 akisizlikla itham ederler. Sulh ve siyaset maharetleriyle, hayata uymak
suretiyle onu avlama vasitalarim1 tedarik etmekle hayatta muvaffakiyetin sirlarini

arastirirlar. Irade yerine hilenin zaferini isterler. Bunlar iradesizlikle, muvaffak
olmasini bilen sinsi ruhlardir” (Topgu, 1968: 15).

O realist ahlaki bdyle ortaya koymus ve tahkir etmistir. Kendiyle yiizlesmek ve
hayatin onun lehine olmayan tesirleriyle ¢arpismak ve iradesinin hakkini vermek
yerine hep uzlasmayi tercih eden; Ol¢li ve prensipler igin hareket etmek yerine

hayatin her tesirini kendi menfaati dogrultusunda kullanan bu kurnaz ruhlar1 hak ve
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hakikate kiyan saygisiz kisiler olarak nitelemistir. Bu insan tipinin rahat ve
huzurumuzdan eden irade muharebesine girmeye hig niyetleri yoktur. Hayata uymak
suretiyle onun her sahsinda muvaffak olurlar. Gézlerini kapayip sadece menfaatini
savunabilmek ve koruyabilmek i¢in vazifesini yapan cemiyet goniilliisii bir tiir kole
ahlakina yasatan bu namuslu adam, hayat sahnesi i¢inde ne zaman ne yapacagi
olmayan suursuz bir figiire doniismektedir. Bu insan suura diisman oldugu halde
herkes dost goriinen, herkes ile dost geginen ve karakterini her akintiya kaptirmaya
hazir bir esir gibidir. Ona gore, Ol¢ii ve prensipleri i¢in hayatla ¢arpismayr goze
alamamak kiigiik bir ylikii omuzlamamak i¢in biiyiik yiikleri omuzlamay1 kabul

etmek kadar divanecedir (Topgu, 2007: 26).

Topgu, bu tespitleri yaparken diger yandan onun gozii, ¢ogunlugu itibariyle boyle bir
durum arz eden cemiyet igerisinde yetisen ideal gencgligi kollamaktadir. O, onbes
yaslarindan itibaren, mektepte, sinema kapilarinda, evdeki aile toplantilarinda,
cinsiyet egzersizleri yaptirilarak daha gen¢ olmadan, aski duymadan, irade
kasirgasina sahip olmak nedir bilmeden, bunalan nesillerin mesuliyetinin {izerimizde
oldugunu vurgulamistir (Topgu, 1968: 27). Gengligin distan gelen tesirler karsisinda
iradesinin hakkini verebilmesi, hem hakiki insan olabilmesinin vazge¢ilmez bir sarti
hem de ideal toplumun insa edilmesinin geri doniilmez bir asamasi olarak
goriilmiistiir. Ona gore, Cemiyeti olusturan fertlerin kendi benlikleriyle var olabilme
kavgasi irade meydaninda baglamaktadir. Huzurlar1 bozulsa da rahatlarindan olsalar
da 0Olcli ve prensipleri ugruna yasayabilenlerin omuzlarinda ideal toplum
yiikselmektedir. Topcu’nun ideal gengliginden istegi bu kavgayr verebilmeleri ve
kendi olabilmeleridir. Bu ylizden onun gengliginin evvela iradenin davasinda
mahkiim olmamalar1 ve iradelerinin hakkin1 verebilmeleri gerekmektedir.
Armaner’in de (1980: 110) vurguladigr gibi iradesinin hakkini veren birey kendini
kabullenmede daha yiiksek bir 6z giivene sahip olacaktir. Bdylece, yasinin ve yagam
deneyimlerinin artmasiyla benlige erisen birey, gelisme siireci normal seyrederek
genclik déneminin bir¢ok firtinali yillarimi geride birakip gencligin sakin donemine

girmis olur.

Topgu’nun gengligi siiphesiz inanan ve dindar bir gengliktir. Dinsel iradenin, dinsel
bilincin disa yansiyan tiim aktiviteleri oldugu (James, 1956: 31; Armaner, 1980: 119)

diisiiniildiiglinde, burada dini eylemler, tavir, tutum, vaziyet alis, jest ve mimik gibi
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sOzciiklerle ifade edilen davranislar s6z konusudur. Bu anlamda irade fiili ile
inanglarin diger bir niteligi, ruhsal olgu olarak dinamikligi ortaya ¢ikar. Dahasi,
psikoloji acisindan da din, kisinin dinsel duygu ve bilincinin etkiledigi duygu ve
bilincinin etkiledigi davranislarla var olur (Armaner, 1980: 120). James’e gore
(1942: 47), bu dini duygu ise dindarligin ilk ve en derin kaynagidir. Allah’tan korku,
Allah’a sayg1 ve baglilik, Allah agki tamamen insana 6zgii bir psikolojik haldir. Bu
yaklasim igerisinde Topgu’nun da insana 6zgii bu psikolojik hallerin yasanabilmesi

i¢in iradenin hakkinin verilmesinin ¢ok 6nemsedigi goriilmektedir.
2.2.2 Isyan Ahlaki

Isyan ahlak1 i¢in Nurettin Topgu diisiincesinin iizerinde durdugu sacayagi ve onun
diger biitiin fikriyatinin icinden kaynayip durdugu kaynak denebilir. Isyan ahlaki,
ayn1 zamanda onun 1934°te Sarbonne Universitesi’nde kabul edilen doktora tezidir

ve bu tarihten sonra da fikir dantelasini bu ana motif tizerinde islemistir.

Nurettin Topcu’nun ideal neslinin ve beklenen gengliginin degismez ve biricik vasfi
isyan ahlakidir. Isyan, o neslin gercek bir varolus ve kendini gergeklestirme
iradesidir. Esaretten kurtulusun habercisi ve insanin olgunlagmasina, kendini
gelistirmesine engel olan yanlarina karsi bir baskaldiridir. Viedanimiz iizerine
olumsuz baski yapan tesirlerden, bir tiirlii kendimiz olamayisimiz hakkindaki
samimiyetsizligimizden ve bize yabanci olan ve bizi igten ige bdlen ihtiras ve

bagimliliklardan kurtulustur.

Topgu’ya gore, insanin selameti ve iradesini meflug¢ eden tiim dertlere veda etmesi,
iradesinin hakimi olabilmesi, insanin tekamiiliine mani olan esaretlerinden kurtulup
hiirriyetine kavusabilmesi, sonsuz ve gercek irade olarak niteledigi isyan ahlakina
baglidir (Topgu, 2006a: 208). Tabiatiyla her iradeli hareket bir isyan ahlakinin
tezahiirli degildir. Bu durumu Armaner (1980: 121): “Kisiligin zararina olarak
tutkularinin etkisinde kalan, asik, kumarbaz, cimri, bencil olan kimseler kendi tutku
konular1 disindaki hicbir seyi goremez olurlar ve bu ugurda sereflerini ailelerini,
sOhretlerini, servetlerini ve dostlari1 feda etmeyi goze alirlar” seklinde ifade
etmektedir. Bu gibi hallerde ilgi cevresinde bir daralma, kisilikte bir fakirlesme
gortldiigli halde aksiyonda siireklilik vardir. Buna gore, tutkuda siireklilik olmasina

karsilik iradi ola bir hareket, eylem ya da fiil sozciikleriyle ifade edilebilecek bir tavri
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gorememekteyiz. Bir bagka deyisle iradeli hareketin yoklugu ile kisiligin
zayiflamasindaki paralellik agik¢a ortaya ¢ikmaktadir. Scheler’e gore (1968: 39-56),
hayvan kendi organik durumuna uygun diisen bir ¢evrede yasamak zorundadir ve
cevresini degistiremeyecektir. Insan ise hayvandan ¢ok farkli olarak cevresini hatta
kendisini bile bir obje olarak kavrama giiciindedir. Iste bu insan, hayatin zevklerine
yiiz gevirebilen, hayir diyebilen ve vital hayattan vazgecebilen bir varliktir. Bu

tanimlama Topgu’nun isyan ahlaki anlayisina ¢ok yakindir.

[Ik bakista, isyan teriminin olumsuz bir anlam ¢agristirdig1 diisiiniilebilir ancak
Nurettin Topgu’nun diislince terminolojisi igerisinde isyan terimi anarsi, kosulsuz
baskaldir1, yikim gibi manalari ihtiva etmez. Diger yandan, sosyal uysalligin, bireyi
kendi hayatinin 6znesi konumundan g¢ikaran hep durumunu ve menfaatini koruma
diistincesiyle hareket eden uysalligin tam karsitidir isyan. Bu ylizden, Topgu’ya gore,
onun anlatmak istedigi isyan ne nefse ait arzulara ne de ¢ikarci benlige baglidir. Bu
isyan merhametten baska bir duyguya da baglh degildir. Sonsuzlukta gayesini arayici,
alemstimul merhamet kaynagindan dogmustur. Nefsi isteklerle higbir alakasi
olmayan ve insan1t mesuliyetle harekete gegiren merhamet bu isyan iradesinin ilahi
kuvvetidir. Bu anlamda, bu “isyan anarsi degildir, ebedi ve alemsiimul merhamet
nizamina bagliliktir” (Topgu, 1968: 75-76).

Bir anlamda isyan degisimdir. Degisimin sorumluluk bilinciyle yasamaktir. Insanin
tekdmiil yolculugunun suurunu iistlenmesidir. Bu yolculuk, Sayar’a gore yorulmaktir
ve inanmaktir. Inanmak cesaret ister: olmak cesareti. Yola ¢ikmamak kisinin kendi
benligini yitirmesidir. Yola ¢ikmak kisinin kendisinin farkina varmasidir ve kaygiyi
cogaltmasidir. Olmak hem cesaret hem de kaygiyla yiizlesmek ister. Kaygilarin basi
ise anlamsizlik kaygisidir. Kaygiyla bas etmek i¢in kisi farkindaligi ¢ogaltmalidir.
Kendisinin farkina varmalidir. Ona gore, “ne kadar kendimizin bilincinde olursak,

kaygiyla o kadar basa ¢ikma giiclimiiz olur” (Sayar, 2005: 29).

Bu baglamda, isyan istemedigimiz seylerin bize tahakkiimiine son vermek,
esaretimize bir kars1 ¢ikis ve baskaldiridir. Isyan ahlaki bunun sorumluluk ve
suuruyla yasama bilinci olarak kendini gosterir ve yliksek bir ideale dogru evrilir ve
hiirriyetini kazanma ugrasindadir. Bu asamada korkaklik ve uysalliga hayat hakki
yoktur ve olmak cesaretini gostermek gerekmektedir. Kaygi ile ylizlesme riskini goze

almaktir.
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Cagdas psikolojide kaygi, giinliik yasamimizi siirekli etkileyen heyecanlarimizdan
biri olarak kabul edilmektedir (Ciiceloglu, 2000: 276). Ruhbilim 6gretilerinin kimi,
kaygiy1 kisiligi olusturan ilk, temel gii¢ olarak kabul etmis; kimisi de ikincil olarak
olusan, ama kisilik olugsmasinda, yapisinda ve davranisin ortaya ¢ikmasinda 6nemli
rolii olan bir etken olarak degerlendirmistir (Koknel,1984: 161). Kaygi bir panik
halini aldiginda insanin etrafindaki gergekligi algilamasini zorlastirir, onu kim
oldugu ve nereye gittigi sorular1 karsisinda cevapsiz birakir (Sayar, 2005: 29). Ozgiir
bir sahsiyetin insasinda kaygiyla yiizlesebilmenin hayati bir rolii oldugu kadar bu
kaygiy1 orta derecede tutma, kisiyi diri tutmasi agisindan ondan yararlanma

Onemlidir.

Topgu, sosyal uysalligi reddedip, olmak cesaretini gosterip yola ¢ikan ve kaygilarla
yiizlesen her hareketi hakiki bir isyan olarak kabul eder. Bu kisinin kendi hayat
kuralinin akintiya birakmasi degil kendisinin kesfetmesidir. Boylece ondaki iistiin
gdrev suuru uyandirtilmis olur. Insan ve insanlik ancak suurlu bir sekilde isyan ederek
ilerleyecektir. ilerleme ise fertte ancak bir isyanin iiriiniiyse miimkiindiir. (Topgu,
2006a: 212). Buna gore Topgu’nun isyan ahlakini yildizlagtirdigini diistindiigi
onemli sahsiyetler de vardir. Bunlardan bir kagindan sdyle bahseder:
“Hepsinde, mantigi, menfaati, muhiti, hatta aski ¢igneyip, i¢indeki derinligin sesine
uyma ¢ilginlig1 géze carpryor. Hallac bu ¢ilginlikta “ben hakikatim” diye kendinden
gecmisti. Mehmet Akif vicdanmmin Allah’a istirak eden sesiyle, “cignerim,
¢ignenirim, hakki tutar kaldiririm” diye haykirtyordu. Hiseyin Avni, kiifiirde bile
vecd duydugunu soylemisti. Jean-Jack Rousseau, heyecansiz, isyansiz insan igine
ayak basmamisti. Bu adamlarin hepsi asidirler. Bunlar ilahi irade i¢inde kendilerini

telef etmek arzusu ile yaniyorlardi. Hakikatte bu hal kurtulustur. Sonsuz esaretten ve
hareketlerimizin darligindan kurtulus” (Topgu, 1968: 76).

Onun icin bu sahsiyetler ¢esitli sekillerde tizerlerine Ortiilmiis 6lii topragini atmus,
insanin iiretkenligini sekteye ugratan miskinlikten kurtulmus birer hiirriyet, hareket
ve miicadele adamidir. Nurettin Topgu’da, miinzevilik ve mahviyet ile miicadele
adamligi(isyan ahlaki) birlikte, yan yana yasiyordu. Biitiin bir hayati birbirleriyle
tenakuza diismeyen bu iki hat arasinda gecti denebilir. Derin bir tevekkiil, coskun bir
isyan. (Kara, 2005: 32) Topgu, diisiincelerini farkli zaman ve ortamlarda tekrar ve
tekrar dile getirmis. Her biri birer yol kesici olan bedeni ve cismani diislincelerden
kendini siyirip ruh ve vicdanin efendilik ettigi bir hayat atmosferine girme
miicadelesini geri doniilmez bir dava telakki etmektedir. Bunu soyle ifade

etmektedir: “Biz de kendisine Hakk’in emaneti olan mukaddes davadan vazgeg
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diyenlere gozyaslar1 ve i¢indeki isyan yildirimlariyla doniip de ‘giinesi sagima, ay1
da soluma koysalar yine bu isten vazgegmem!’ diyen biiyilk Peygamberimiz’in

izinden yiiriiyoruz "(Topgu,1998: 215).

Ozetle, Topgu’ya gore hiirriyet, irade, merhamet ve sorumluluk, ahlaki hayatin
biitiin bu faktorleri, tek bir olguyu hazirlar; bunlar bizde tek bir olgunun, yani isyanin
varligiyla ortaya ¢ikar. Insanligimizin cevherini isyan teskil ediyor ve o bize biitiin
hareketlerimizde hakim oluyor. Sayet mukadderatimizdan sorumlu ve endiseli isek,
ancak isyan etmek suretiyle bu endise giderilmis ve sorumluluk yerine getirilmis
olacaktir. “Hiirriyetimizin ve mukadderatimizin belirleyicisi olan isyan, nesilden
nesile sonsuza kadar devam etmek suretiyle, tarih ve insanlik icerisinde, zamanda ve
ebedilikte, ruhun ve bedenin selametini bize saglayabilecek olan tek seydir” (Topgu,
2006a: 212).

Iste, isyan ahlaki Nurettin Topcu’nun yolunu gdzledigi ideal gengligin goz
kamagtiran vasiflarinin en Oniinde gelir. Kiginin kendini gerceklestirebilmesi ve
olmak cesaretini gosterip hiirriyetine kavusabilmesi i¢in benligini tiim esaretlerinden
arindirma  yolculuguna tiim kaygilar1 ve korkulartyla yiizlesip baslamasi

gerekmektedir. Bu yolun olmazsa olmazi ise isyan ahlakidir.
2.2.3 Hareket Ahlaki

Genel olarak sozliiklerde hareket terimi, bir cismin mekan i¢inde yer degistirmesidir.
Cisimlerin mekéan ig¢indeki, birbirlerine goreli olan konum ya da durumlarinin
degismesidir. Hareket terimi ile, “siikiinet ve duraganlik gibi aksiyondan yoksun bir
zaman yerine, nesnelerin yerlerinin degisme siireci olan daha aktif bir siire¢ ifade
edilmistir” (Cevizci, 2000: 426). Bundan yola ¢ikilarak her tiirlii degismeye hareket
ad1 verilmistir. Buna gore hareket, nicelik, nitelik, bi¢cim, artma, azalma bakimindan
degismeden baska bir sey degildir. Kaynaklarda hareketin oncelikle kendiliginden
hareket ve bir dis giiciin tesirine bagli olarak gergeklesen hareket diye ikiye
ayrildigimmi goriiyoruz. Bunlardan birincisi hareket kaynaginin hareket eden seyin
disinda degil de, kendi i¢inde olmasini; ikincisi ise, bir seyin kendi digindaki bir gii¢

ya da etkinin sonucu olarak hareket etmesini ifade etmektedir.

Hareket kavramini en etraflica tartisan, o kavram {izerinde en kalici konusmalari

yapan ve eser veren hi¢ siiphesiz “Hareket Felsefesi’nin kurucusu Fransiz filozof
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Maurice Blondel’dir. Topcu’nun da ogrenim gordiigii Sorbonne’da 1893°te
tamamladigi tezi “L’Action” ile hareket kavramini ele almistir. Topgu’nun, Maurice
Blondel felsefesini derinlemesine tetkik ettigini ve kendi hareket felsefesinin ¢ikis
noktasinin bu filozof oldugunu eserlerinde gormekteyiz. Fransiz filozofu Blondel’in
fikri c¢izgisine verdigi isim olan Hareket Felsefesi, Top¢u'nun da Tirkiye'de
cikardigi derginin adi olmustur ve Topgu Anadolu’ya has milliyet¢ilik nazariyesini
ve yerli hareket diislincesini ona dayandirmistir. Blondel’in hareket felsefesi

diisiinceleri, Topgu’nun kendine 6zgiin hareket felsefesinin fidanlig1 hiikmiindedir.

Nurettin Topgu hareket ahlakina dair tespitlerinde, hareketin evvela igten disa dogru
olmasi gerektiginin altin1 ¢izmistir. Ferdin hareketinin yoniiniin i¢ten disa olarak
anlam kazanacagini diistinmektedir. Ona gore, Zorlu hareket, irademizi cliriiten
tazyik, ¢cok kere hi¢ farkinda olmadan benligimize niifuz ediyor ve bizi de kazaniyor.
O halde evvela kendi varligimiza, kendimize kars1 cihat agmak, bizde bizi harap eden
unsuru ele gecirmek gerekmektedir. Once kendi yasayisimizin, kendi
hareketlerimizin sert ve ciddi tenkidini yapmamiz elzemdir. Diismanin fenast ve en
tehlikeli olani, bizi kazanarak i¢imizden vuranidir. Bizim benligimize niifuz edip
orada kendi 6z malikanesi gibi, asude yasayan diismanlarimiz vardir. Asil cihat,
mukaddes cihat, bunlara kars1 agilan cihattir. Asrimizin ¢ocugu sagdan soldan, her
taraftan bu diismanla kusatilmistir (Topgu, 2007: 177). O zaman fert kendi hareketini
bagslatabilmesi bir anlamda hiirriyetine kavusabilmesi i¢in kendi ayaklarina bir
pranga gibi vurulan, kendi hareketlerimizi sinirlayan 6z benligine karsi miicadele
icinde olmalidir. Evvela bu i¢ miicadeleyi kazananlar hareket, hamle ve aksiyonunu

disa dogru genisletebileceklerdir.

Topgu'nun fikriyatinin sekillenmeye baslamasindan yani Fransa yillar1 ve onun
biraz Oncesinden itibaren ilk ele aldigi konularin basinda hareket kavraminin
oldugunu soyleyebiliriz. Topcu’ya gore hareket ahlaki ferdi namiitenahiye
gotiirmektedir. Insan iradesinin tatmin edildik¢e acikan bir bosluk oldugundan, bu
boslugu dolduracak ve biitiin hareketlerimizde tatmin getirecek olan harekete,
Allah’m hareketi veya sonsuzlugun bizdeki hareketi denmektedir. Varliklari, esyay1
degistirdik¢e kendimizin de degistigimizi hissetmekteyiz ve bu yolda “degistikge,
sonsuzluga yaklastigimizi, biitiinlendigimizi, deruni bir suur iginde duyuyor,

kurtulusumuzu hakikat yapiyoruz” (Topcu, 2007: 27). Hareket kavraminin
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Topgu’nun fikri diinyasinda nasil bir mahiyeti oldugunu anlamak icin bir de su
tanimlamasina bakilabilir:
“Ahlak, her seyden 6nce hareket askina dayaniyor. ilk mukaddes olan, calismaktir.
Bizden kol, kalp ve kafa isteniyor. Bunlari, kendi irademizi kullanarak vermezsek
bizden zorla aliyorlar ve zorla alan bizi esir ederek aliyor. Bizimle hareket etmeyen,
bize kars1 hareket ediyor. Fert, kurtulusunu ancak kendi hareketiyle bulacak. Hakiki
kurtulusun baska hareketleri kurtarmakta bulunduguna inaniyoruz. Harekette kendi

kendine yetmeyis ve baskalarmin da kurtarmak isteyis gizli bulunmaktadir. Bu
sebeple hareket, kendiliginden ahlaki vasif kazaniyor” (Topgu, 2007: 22-23).

Yukarida da goriildiigii gibi Topcu’nun felsefesine gore insanin elindeki en degerli
sermayesi olan hayatinin kendi 6l¢ii ve prensiplerine gore degerlendirilebilmesi
hareket ahlakina baglanmistir. Yine insanin ¢alismasi, duygular1 ve diigiincesi ii¢
metaforla sembolize edilmistir. insanin ¢alismasini, is yapmasini kol benzetmesiyle;
duygu ve his diinyasim1 kalp ifadesiyle; diisiince ve fikir yoniiniin ise kafa
kelimesiyle anlatildigin1 gormekteyiz. Buna gore insan c¢aligsmasini, duygularim ve
diisiincesini ya iradesinin hakkini vererek yonlendirecek ya da bunlarin hepsinde
yonlendirilmeyi kabul edecektir. Kisi bu hareketiyle, faaliyete gecmesiyle kendi
hayatina dair bir farkindalik yasayacaktir. Boyle bir insan kendi kendine sigmayacak
baskalarini1 da kurtarmak isteyise si¢rayacaktir. Yani kisinin kendi hayatina kars1 bir
suur kazanmasi onu bagka hayatlarin da suur kazanmasi gerektigi sonucuna
gotlirecektir. Baskalarinin saadetini diisiinen bdyle bir hareket ise kendiliginden

ahlaki bir kimlik kazanacaktir.

Diger yandan, Nurettin Top¢u’nun hayatinda ¢cok 6nemli bir yeri olan, ona gore en
onemli hareket ve hamle insanlarindan olan Mehmet Akif de i¢ ve disa dogru
hareketin {izerinde 6nemle durmustur. Akif’in hareket ve hamle insaninda 6rnek
insan tipi “Asim”dir. Asim’in miicadelesi toplumda dini ve ahlaki prensipleri hige
sayanlara oldugu gibi memleketi istila etmeye ¢alisan dis giiglere de karsidir. O, 6nce
kendi nefsini ahlaki 6zelliklerle bezemis ve temizlemis, daha sonra ¢evresindeki
olumsuz davraniglara karsi tepki gostermeyi kendisine vazife bilmis ve devaml

olarak miicadele i¢inde olmustur (imamoglu, 1996: 139).

Hareket ahlakina sahip bireyin onemli bir vasfi diyebilecegimiz kendinden c¢ikip
bagkasinin hayatina da katki da bulunma giliniimiiz psikolojisinde de ‘duygusal zeka’
ve ‘sevgl zekasi’ gibi kavramlarla tartisilmaktadir. Buna gore 6z ben sevgisini

yakalamis birey baskalarin1 da sevmenin dayanilmaz c¢ekimine daha fazla
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dayanamayacaktir ve goOnliinii acabildigi kadar insana agacaktir. Bdylece sevgi
sosyallesmenin en dnemli ¢imentosu olacaktir (Bozdag, 2007: 36). Suurunu harekete
geciren ve iradesini ihya eden insan hayata karsi sevgisini, yasama coskusunu,
calisma, iiretme, paylasma, kaynasma becerisini de harekete gegirir. Insan1 sevenin

insanliga hayr1 dokunur, insana deger vermeyen ise insanlik degerini yitirir.

Topgu’ya gore insanina hareket ahlakini asilayamamis bir millet hangi servetle ve
hangi zaferle cilginlagsmig olursa olsun, hakikatin ve sagmak bilmeyen gercek
akibetlerin asla yanilmaz hakemligiyle, magluptur, perisandir ve saskindir (Topgu,
2007: 31). O, boyle bir cemiyetin mensuplarini bedbaht ve muzdarip olarak
tanimlamustir. Itaate garaz, sehvete esir olurlar. Bu yiizden ii¢ asirdir gesitli yollarda
selameti bulamayan cemiyeti hareket ahlaki yoluna c¢agirmistir. Bu yol,
hareketlerimizi sonsuzluga yoneltici olan hareket ahlakinin yoludur. Hareket
ahlakinin  nesillere asilanmasi ve hayat kervanini kendi istikametinde
stiriikleyebilmesi i¢in yapilacak ¢alisma hem ruhlarda as1 yapma hem de yeni hayat
nizamin1 kurma suretiyle iki bash olacaktir. Bu baglamda, millet ve fert hakkindaki
ilk ve esasli dava ger¢ek ve felsefi manada asirlardan beri igsiz yasayan bir cemiyeti

harekete gecirmektir.
2.2.4 Mesuliyet Suuru

Nietzsche’nin, “yasamak i¢in bir nedeni olan kisi, hemen her nasil’a katlanabilir”
sOzleri, mesuliyet suurunun hayatta insana ruh sagligi kazandirici ve yol gosterici bir
parolast olabilir. Yasaminda hi¢bir anlam, amag, hedef géremeyen ve bu nedenle
hayatini siirdiirmeyi anlamsiz bulan kisi psikolojik bir agmaz ve ruhi bir bunalimla
kars1 karsiyadir. Bu tiir bir insanin her tiirden ytireklendirici destegi reddedebilir ve
artik hayattan higbir beklentisi kalmayabilir. Bu durumu tamamen anlam iizerine
calisan, logoterapinin kurucusu Viktor Frankl soyle ifade etmektedir: “Nihai anlamda
yasam, sorunlara dogru ¢oziimler bulmak ve her birey i¢in, kesintisiz olarak koydugu
gorevleri yerine getirme sorumlulugu listlenmek anlamina gelir” (Frankl,2009: 92).

Bu sorumlulugu tistlenen kisi yasami anlamlandirmis demektir.

Nurettin Topgu, ideal gengliginin sahsiyetinin insasinda i¢ ve dis unsurlar ele
almistir. Ferdin sahsiyetinin ingasinda onemli i¢ dinamiklerden biri de mesuliyet

suurudur. Topcu’nun fikriyatinin {i¢ sacayagi diyebilecegimiz irade, isyan ahlaki ve
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hareket ahlakinin yaninda mesuliyet suuru da ideal gencligin sahsiyetinin
vazgecilmez vasiflarindan birisidir. Var olmanin en énemli derinliklerinden birinin
hareket ve hamle oldugu, hareketsizligin ise bir manada ¢oziilme ve Oliimiin bir
baska adi oldugu hareket ahlaki boliimiinde ifade edilmisti. Hareketin sorumlulukla
irtibatlandirilmasi ise onun en birinci insani buudunu teskil eder. Mesuliyetle
disipline edilmemis bir hamle ve hareketin ise tamam oldugu sOylenemez. Bu
manada, mesuliyet suurunun harekete bir ahlaklilik erdemi kattigini sdylenebilir.
Boylece hareket ve hamle hayatinin, karakterinin ayrilmaz vasfi olan ideal gencin bu
aksiyonundan ayr1 diisiiniilemeyecegi mesuliyet suurudur. Bu diisiinceden hareketle,
Topgu eserlerinde mesuliyet kavraminin iizerinde oldukca fazla s6z sdylemistir.
Onlardan birinde bu kavrami soyle agiklamaktadir:
“Mesuliyet, beni harekete siiriikleyen, bende dogan zorlayici emirdir. Hareketten
evveldir ve hareketten sonra kuvvetlenir ve biyiir. Mesul olan, ahlak¢ilarin
sandiklar1 gibi iradesizlik degil iradesiz sahsiyetin degil bendeki iradedir. Irade
kuvveti, ferdin mesuliyetinin derecesini gosterir. Hiirriyetimizi tayin eder, hiir
hareketimizi vicdan karsisinda Oniine gegilmez bir zaruret yapan bdyle bir

mesuliyettir. Hareketten evvel, biz bir hareketin mesuliyetini kendimizde tasiriz”
(Topgu, 2007: 191-192).

Eserlerinde sik sik insanin karmasik igyapisini analiz edici agiklamalarina sahit
oldugumuz Topcu, yukaridaki iktibasta da goriildiigii gibi ¢ok saglam bir
muhakemeye sahiptir. O, yolunu gozledigi ve 06zledigi ideal neslin ruhunu ihya
etmek i¢in bir ruh hekimi hassasiyetiyle insanin i¢ dinamiklerini ele almistir. Bu
baglamda ele aldig1 mesuliyet suuru, iradenin kuvvet bulmasinin sarti ve ferdin
hiirriyetini tayin eden onemli bir unsurdur. Mesuliyet hem hareketten Oncedir ve
hareketten sonra biiyiiyen bir mahiyettedir. Ideal neslin her bireyi mesuliyet
sahibidir. Onlar, kendilerinden, yakin g¢evrelerinden ve daha sonra tiim cemiyetten

mesuldirler.

Topgu, ahlak meselesinin kaynaginda mesuliyeti bulur (Topgu, 1968: 74). O,
mesuliyeti, harekete gecirici kuvvet halinde tanir. Mesuliyet suuru i¢imizden gelen
itme, sonsuzlukta huzur aradig i¢in ona atilmak isteyen bir iradedir. Bu irade bizden
samimi olusu ve ruhi hayati teskil eden itikatlar aleminde, yani ruhi hayatimizin
derinliklerinde besleniyor ve belki de onun ikinci defa ve tam haliyle dogurucusu

oluyor. Iste ruh hayatimiza durmadan kuvvet veren bdyle bir mesuliyet suurudur.
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Topgu’ya gore, Bize bir liituf gibi saadet bagislayan degil, bizde mesuliyet suuru
yaratan insan lazimdir. Saadet, bizdeki iradenin yarattig1 i¢sel bir aydinlik olmalidir.
Bize, kin atesi i¢inde kuvvetle hak kazanan degil, hakikat askiyla hakkini yasatan
insan lazimdir. “Ummetinin kurtulusu icin sehit olmak dilegi, peygamber
mefkilresidir. Bize, timmetinin giinahin1 kendinde bulmak, kendinde yenmek,
kendisiyle fenaya erdirmek isteyen ruh diinyasinin kahramanlari lazimdir. Mesuliyet
unutulunca hak ta kaybedilir’ (Topgu, 2007: 194). Mesuliyet suuruna sahip birey,
ilim askiyla dopdolu, imar ve insa disiincesiyle gerilim iginde, samimi ve
sorumluluk duygusuyla he zaman vazife basinda kahramandir. Onlar ve onlarin
gayretleri sayesinde milletge hayatimiza bizim anlayisimiz, bizim diisiincelerimiz
hakim olacaktir. “Mesuliyetin dile getirdigi ve harekete gecirdigi insan, itidal ve
basiret sahibi olan ve hareketlerini tecriibeye mahk(im kilan yiiz binlerin yapamadigi

isi yapabilecek insandir” (Topgu, 2007: 182).

Diger yandan, Topgu’ya gore insanlik, kendinin ve bagkasinin hareketlerinden mesul
olmak, kendilerine ve baskalarina karsi mecbur yasamak istiyor. Ferdin suurunu ezen
sonsuz agirlik, daha ¢ok kurtarici olamamaktan, daha ¢ok muzdarip olmamaktan
doguyor. Bugiin ferdi pek bunaltan toplumsal baskiyr hafifletecek care kendi
elimizde, kendi irademizde saklidir. Kurtulmak i¢in kurtarict olmaktan baska care
yoktur. Mukadderatimiz1 selamete ermesi, bagka iradeleri kurtarmakla kabildir.
Hareketlerimize, ahlaki denebilmesi igin mutlaka bizde mefkire olan bir mesuliyete
baglanmasi lazimdir. “Alem nizanu iginde enginlesen, ferdiyetimizin sinirlarini gok
asan bir mesuliyet davasi, mesul olmak iradesi, bizi kurtulusumuza eristiren ve
insanli@a asil manasimi bagislayan {ilkii, belki de biitiin iilkiilerimizin kaynagidir”
(Topgu, 2007: 185-186). Topgu’nun, mukadderatimizi selamete erdirecek mesul
olmak iradesine sahip bazi Ornekleri de vardir. Mesuliyet adamini her yerde
gorebiliriz: talebesi irfan ve ahlak yolundan sapan muallim mesul bir muzdariptir.
Rabbinden kendisine magfiret dilenir. Fiicurla israfa alisan milletin miimessili
muzdariptir, nefsinin 1slah ve terbiyesi i¢in 1stirab1 ruhuna gida yapar. “Gandi, serrin
arttig1 ruhun hakikatinden uzaklasildigi yerde elemini kuvvetlendirmektedir kendi

1stirabint kurtaricr silah yapmaktadir” (Topgu, 2007: 193).

Mesuliyeti hareket ve hamlelerimize ahlakilik rengini veren unsur olarak tanitan

Topgu, onu aynmi zamanda kisinin kendini asmasi ve yasamini baskalarinin
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kurtulusuna baglamasi olarak goriiyor. Ona gore, Baskalarinin hareketlerine hayat
verdik¢ce yiikseliyor ve biliyliyoruz. Bir fikir, bir irade veya mefkiire herkesin
hareketiyle ancak hakikat degerini kazanabiliyor. Su halde iki yoldan birini segmek
lazzim geliyor: Ya kurtarisa goniill verip mesuliyeti mefkire edinmek; ya da
baskalarin1 kendi yasayist ugruna kullanmak, kendi yasayisi i¢in vasita haline
koymak. Gayr1 yasatmak i¢in yasayan, kurtarisi lilkii edinen insana mesuliyet adama,
kendinin ve gayrin iradi kuvvetlerini hep kendi varliginda tiiketen insana siyaset
adam1 diyoruz. Ya kendiniz baskalar1 i¢in yasayacaksiniz, ya bagkalarini kendi
yasayisiniz ugrunda kullanacaksiniz. Birinci yolu segmek i¢in insanda kalp lazimdir.
Ikinci yol hayat: koruma iggiidiisiiniin yarattig1, kalbe diisman zekanin yoludur. En
fazla ve en suurla bedbaht olanlar, insanlarda kalbin varligima inanmayanlar ve
zekanin desise ve hile aleti, gizli bir hangerli el oldugunu anlayip diinyaya kiiskiin

yasayanlardir (Topgu, 2007: 186-187).

Ideal gencin sahsiyetinin insa edilebilmesi mesuliyet suuru ve mesuliyet ahlakindan
geemektedir. Tamamen hareketsizlik bir 6lim ve ¢oziilme, hamle ve hareketteki
sorumsuzluk, mesuliyetsizlik ise bir kargasa olduguna gore nesle, davraniglarini
mesuliyetle disipline etmekten baska segenek kalmiyor. Ideal neslin her tesebbiisii
mesuliyet endeksi olmalidir.
“Bizim hareketimiz mesuliyet hareketidir; davamiz hayata uymak degil, hayatimizi
hakka uydurmaktir. Bizi Allah’a dogru goétiirecek olan irademizin iktidari, isyan
halinde ifadesini bulucudur: hayatimizin i¢inde hayat yokluguna, ruhumuzda askin
yokluguna, vicdanlarimizda mesuliyetin yokluguna; merkezi, mihraki, mesalesi ask
ve iman olan ve aydinliginin sahasi igindeki nesle ilim, sanat, ahlak ve felsefe yollar
acacak olan yaratici isyan. Alpaslanlarin, Nizamiilmiilklerin, Yildirimlarla Mehmet

Akif’lerin ruhaniyetleri iizerinde barinacak olan isyanimiz ruhlarda bir rénesansin
baslangicidir” (Topgu, 2007: 199-200).

Topgu, isyan ahlaki tezinde de uzunca isledigi gibi hayat karsisinda hicbir
miicadeleye girmeyi goze alamayan ve hayatin her tesirini sadece menfaatleri ugruna
sessizce karsilayan uysalliktan ¢ekinmeyi savunur. Bu baglamda, ruhlarda yeniden
bir dirilisi ve ronesansi baslatacak olan ise mesuliyet suuruna sahip hareket ahlakinda
gizlidir.

2.2.5 Hiirriyet

Nurettin Topgu’da ideal gencin sahsiyetinin insasinin en dnemli asamalarindan biri

hiirriyetini  kazanabilmesidir. Top¢u’nun &rnek insan tipinin bir vasfi da hiir
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olabilmesidir. O zaman evvela hiirriyet nedir? Top¢u’nun perspektifinde hiirriyet
nasil goriiniir? Onun ideal gencine hiir denebilmesi i¢in hangi vasiflara sahip olmasi
gerekmektedir? Bu sorulara verilecek cevaplar konunun anlagilmasimna yardimeci

olacaktir.

Evvela, hiirriyet kavrami liigat manasi itibariyle kisaca kisinin kendi kendisini
belirlemesi, denetlemesi yonlendirmesi ve diizenlemesi durumudur. Bireyin kendisini
dis baski, etki ya da zorlamalardan bagimsiz olarak, kendi arzu edilir ideallerine,
motiflerine ve isteklerine gore yonlendirmesidir. Kisinin baskalarmin buyruk ve
isteklerine gore degil de kendi isteklerine gbre davranabilmesi giictidiir (Cevizci,
2000: 729). Bu baglamda, konuyu biraz daha acacak olursak ahlaki 6znenin, kendi
tercihlerine akla dayali kararlarina, iradesinin buyruklarmma goére eyleyebilmesi
durumudur. Var olan alternatif eylem tarzlari arasinda bir se¢im yapabilme ve
yapilan secimin geregini yerine getirebilme giliciidiir. Kisinin, dis kosullari,
psikolojik ve biyolojik yapisinin belirledigi sartlar1 asmayi, asabilmeyi basararak,

kendi ideallerine isteklerine ve hedeflerine uygun davranabilmesi durumudur.

Bu cerceve i¢inde, kisinin, ahlaki 6znenin, ya ahlaki karar aninda ya da geriye bakip
diisiindiigiinde, kararin 6zgiirce verilmis bir karar oldugunu, ayni kosullar sz
konusu oldugunda, pekéld bagka tiirli davranabilmesinin miimkiin oldugunu
gormesine, bagl olan 6znel duyguya hiirriyet duygusu denir. Kisinin zorlamanin,
baskinin sonucu olmayan se¢imlerde bulundugu zaman yasadigi duygu olarak
hiirriyet hissi, ayn1 kosullar s6z konusu oldugunda, baska tiirlii davranabilmenin
miimkiin oldugunu bilmenin yarattig1 6zgiirliik sevincinidir. “Hiirriyet hissi 6niimde
her zaman alternatif eylem tarzlarinin mevcut oldugunu bilmem ve gelecegin benim
disimda benden bagimsiz olarak belirlenemeyecegini bilmenin yol agtig1 duyguyu
ifade eder” (Cevizci, 2000: 729). Bu anlamda hiirriyet sadece felsefe liigatlerinde
gectigi sekliyle ferdin kendini, kendi hayatinin tek karar vericisi ve yonlendiricisi
gormesi seklinde mi tanimlanabilir? Dahasi, Topcu da hiirriyeti sadece yukarida
gectigi anlamlariyla m1 kullantyordur? Onun hiirriyete bakisini anlayabilmek i¢in salt
hiirriyet tanimlarindan bir kagina bakmak gerekmektedir:

“Hiirriyet deyince ne anliyoruz? Hakikatte, hepimiz kendi vehimlerimizin

gerceklesmesine hiirriyeti seyrediyoruz. Halkin hiirriyet vehmi ile hiir insanin

hiirriyet agki arasinda ugurum bulunuyor. Halk duygularin ve bedenin hiirriyetini
istiyor. Hiir insanlar dedigim Saint Paul’ler, Yunuslar, Pascal’lar, Hugo’lar ve
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Akif’ler ise ruhun hiirriyetini istiyorlar. Bu insanlar, ideal olan ruhun samimi
isteklerinde hiirriyet artyorlar” (Topcu,2007: 85).

Topgu’nun yukaridaki ifadelerinden de anlasildig: gibi o, hiirriyet kavramini sadece
hudutsuz oOzgiirliikler manasinda anlamamigtir. Onun hiirriyete sahip insanlari
kendine 6zgiidiir ve ruhun 6zgilirlesmesi yolunu tutmuslardir. Onun ideal ferdinin
hiirriyetine kavusabilmesinin, ruhunun 6zgiirlesebilmesinin sartlar1 vardir. Topcu’ya
gore, halktan ve orften, aileden ve cevreden, mektepten ve {listatlardan aldigimiz
fikirlerden siyrilmak, insanligin ilk ve gercek kurtulusu olacaktir. Bunlarin hepsinde
de hata karigik olabilir. Aile ve ¢evrenin verdigi terbiye, varligimizi muayyen
kaliplarda sekillendirmistir, mektep 1ise zihnimize bir siiri yanlis fikirler
yerlestirmistir. Mektebin zihnimize soktugu hurafeler, 6mriimiiz boyunca bizi idare
ediyor. Otoritelerin benligimize ne kadar yakindan sokulduguna en iyi misali veren,
cebimizdeki niifus ciizdanidir. Oyle goriiliiyor ki, niifus hiiviyetimizi, dogdugumuz
anda tespit edenler, tamamen ferdi imana bagli bulunan din hanesine Miisliiman diye
yazmiglardir. Biz simdi bu otoritenin Miisliimanlariyiz. Dinimizi kendimiz sectik
dersek yalan soylemis oluruz. O ylizden bugiine kadar bize 6gretilen her seyi hatta
dinimizi bile bir kez daha kendimize sormaliyiz ve tiim sorularimiza kendi
cevaplarimiz1 verebilmeliyiz ki bu hayat bizim olsun. Aksi takdirde kendimiz ya da
yasamimizla alakali her ifademiz bir taklit, tekrar ya da yalandan O&teye
gecmeyecektir. Topgu tam bu noktada hayatimiza hakim olan, belki tam anlamiyla
hiir olmamiza mani olan bize 6gretilen onca seyi nasil tekrar ele alip bir yenilenme
yasayacagimizi ise Descartes’in meshur elma sepeti 6rnegi ile vermektedir:
“Descartes’in verdigi Elma sepeti misali: bende bir sepet elma var, iginde ¢iiriikleri
de var. Nasil ayiklayayim? Acaba sepetin ig¢indeki elmalar1 dikkatle yoklayarak
ciirtiklerini bir bir ¢ikarip atsam mi? Hayir. Boyle bir arastirma daima yaniltabilir.
Sepette benim gérmedigim bir ¢liriik elma kalir ve dbiirlerini ¢lirlitebilir. Bu tarzda
davranis, bana saglam bir sepet elma temin edemez. Bunun i¢in dnce elma sepetini
tamamen bir tarafa bosaltmaliyim. Bos kalan sepete, bosalttigim elmalar1 bir bir
yoklayarak saglam olduguna katiyetle emin oldugum elmalar1 yine birer birer

yerlestirmeliyim. Bu takdirde bir sepet saglam elmaya sahip bulundugumdan emin
olabilirim” (Topgu, 2007: 86).

Topcu, bu misali fikirlerimize ve hiikiimlerimize tatbik etmemizi ister. Herhangi bir
mesele hakkinda dogru bir hilkme ulagmak isteyen bir insan, o mesele hakkinda, o
zamana kadar sahip oldugu goriislerle inanglari, hisleri ve bilgileri, aragtirmanin
sonuna kadar terk etmelidir, bir tarafa birakmalidir; sanki o konuda higbir sey

bilmiyormus gibi davranmalidir. Adeta burada suurun bir nevi ylikiinden hafiflemis,
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anadan dogma haline ihtiya¢ vardir. Bir hayat sekli mi diislineceksiniz? Hig
yasamamig gibi davranmalisiniz. Bir miizik pargasi veya bir roman hakkinda hiikiim
mii vermek istiyorsunuz? O ana kadar miizikle roman hakkinda hi¢bir hiikiim
vermemis bir insan gibi davranacaksiniz. Mevzunuz millet veya din meselesi midir?
Bir milletin insan1 veya bir dinin cemaatinden oldugunuzu o an i¢in unutacaksiniz.
Bu hal ruhun gayesi olan hakikate dogru selametle gidisini zaruri sartidir. Boyle
yapmazsak, bizi esir eden yirmi, otuz veya kirk, elli yillik ¢esitli kuvvetlerin
pencesinde, dayak yiyen suglunun dayak zoru ile istenilen seyleri sdylemesi gibi, o
zamana kadar bize sunulan vehimlerle hezeyanlar1 ve hurafeleri hakikatin tahtina
oturturuz. O zaman biz, hakikat huzurunda suglu oluruz (Topgu, 2007: 86-87). Bu
yiizden, ideal neslin hakikat 6niinde suglu olmamasi ic¢in bir vize memuru gibi
hayatina buyur ettigi her diislincenin iistiine kendi anlayisinin miihriinii vurmasi

gerekir.

Yukarida Topcu’nun fikriyatinda sahsi hiirriyetin ferde ait yonii ele alindi. Bu
duruma ilaveten, hiirriyetin bir de sosyal manasini kisaca ele almak gerekir. Topgu
i¢in hiirriyet sosyal ve insani bir kelimedir (Topgu, 1968: 42). Ciinkii diisiince, soz,
yaz1 gibi hiirriyetleri ve daha bunun gibi pek cok sosyal hiirriyet insanin diger
canlilarda olmayan kabiliyetlerine dayanir, bunlar bir anlamda insana mahsus
faaliyetlerdir. Diistinmek insanin s6z, yazi, inan¢ gibi sair kabiliyetlerinin temeli
olmakla beraber asil hiirriyetinin esast degildir. Ciinkli insanin tiim yeteneklerinin
ortaya c¢ikmasi, inkisaf etmesi hareket hiirriyetine baghdir. Topgu’da insan
diisiincesinin inkisafi hareket hiirriyetine baglanmistir. Burada hareket kavrami ¢ok
genis bir manada kullanmilmigtir. Eski zamanlardan kalma eserleri gormek,
bilinmeyen yerleri tanimak, diisiinceleri anlatmak, siyasi faaliyetlerde bulunmak ve
mesleki ¢alismalar yapmak... Biitiin bunlar hareket hiirriyetinin anlami i¢ine girerler.
Diisiincesini kuvveden fiile geciremeyen insanda bir zaman sonra diislince denilen
mukaddes 1s1lt1 soniiklesir ve korelir. Boylece hareket hiirriyetinden yoksunluk, fikir

ve diislince hayatinin canliliginin kaybolmasina yol agar.

Miitefekkirimizin iki yonlii olarak ele aldig1 hiirriyet bir toplumda, bireylerin fikir,
ilim, sanat veya siyaset sahasinda yeteneklerinin ihyasina imkan bulunmasidir.
Bireylerin yeteneklerini thya edebilmeleri ise toptan tiim toplumun ihyasi anlamina

gelecektir. Birey kendi yetenekleri dogrultusunda kendini gelistirirse, yasarsa
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sahsiyet olur. Toplum da kendi kabiliyetleri dogrultusunda inkisaf ederse igtimai
sahsiyet denilen millet ortaya ¢ikar. Dolayisiyla farkli kaynaklardan beslenseler de
ayr1 kollardan tek bir kaynaga dokiilen akarsular gibi ortak bir toplum algisina ve

millet kiiltiiriine sahip ideal bir insan toplulugu ortaya ¢ikar.
2.2.6 Ahlak Nizam

Bu caligsma, Topcu’nun ideal genclik tasavvurlarin1 biraz daha goriiniir kilmak ve
belirginlestirmek c¢abasindadir. Buraya kadar irade, isyan, hareket, mesuliyet ve
hiirriyet maddelerinde 6zetledigimiz ideal gencin vasiflar1 tamam olduktan sonra
tahayytl edilen nesil ben oldum demeden hep daha kamil hale gelmenin pesinde
olacak ve ayni zamanda beklenen ahlak nizaminin kurucusu olacaktir. Ahlak nizami
bir anlamda hareket siirinin son misrasidir. Bu misra yazilmadan bu siir tamam
olmayacaktir, eksik kalacaktir. Insanliga kendisinden beklenilen fayday: saglamayan
bir nizammn yikilis giinlerini yasiyoruzdur. Icinde bulunulan diizen insanliga
dayanmiyordur ve insanlig1 yar1 yolda birakmistir. Bu yilizden, temelleri insanliga
dayanan bir ahlak nizami kurmak neslin éniinde bir zarurettir. Iste tam bu noktada
buraya kadar sahsiyetinin Ozellikleri tek tek 6zetle yazilmis ideal genglik bu yeni

nizamin hamurunu yoguracaktir.

Islam ahlakgilar tarafindan yapilmis olan cesitli ahlak tanimlar1 arasindan en fazla
kullanilan1 Gazzali’nin ahlak tanimidir. Ona gore ahlak; “ insan nefsinde yerlesen
Oyle bir melekedir ki, fiiller, hi¢bir fikri zorlama olmaksizin diisiiniip tasinmadan bu
meleke sayesinde kolaylikla ve rahatlikla ortaya g¢ikar.” Ahlak, arapc¢a bir kelime
olan ve yaratma, yaratilig gibi anlamlara gelen “halk” s6zciigiiyle ayn1 kokten gelen
hulk veya huluk sozciiklerinin ¢oguludur. Ancak dilbilgisel olarak ¢ogul olan bu
sozcik Tirk dilinde tekil olarak kullanilmaktadir. Diger yandan ahlak, genel
anlamda, mutlak olarak iyi oldugu diisiinlilen ya da belli bir yasam anlayisindan
kaynaklanan davranis kurallari biitiiniidiir. Insanlarin kendisine gore yasadiklari,
kendisine rehber aldiklar1 ilkeler biitiinii yada kurallar toplamidir. Bir kimsenin iyi

niteliklerini yada kisiligini ifade eden tutum ve davranislar biitlintidiir ahlak.

Ahlakin temel 6geleri denebilecek ahlakin varolusunun kendine bagli oldugu temel
unsurlar vardir. Bu anlamda evvela ahlak, eylemlerimizde her zaman bir takim

alternatiflerle kars1 karsiya kaldigimiz gergeginin kabuliiyle baslar. Biz dogru ya da
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yalan sdyleyebiliriz. S6z konusu iki ya da daha fazla alternatif ve olanak kendini bize
eylemimizde yonelecegimiz secenekler olarak sunar. Biz bu iki alternatiften birini ya
da digerini segebiliriz. Oysa cansiz varliklar ya da esya i¢in boyle bir durum
kesinlikle s6z konusu degildir. Cansiz bir varlik, baska bir bigimde degil de, yalnizca
kendisine etki eden dis bir giice bagli olarak davranista ve bir harekette bulunur. Bir
cicek agip agmama arasinda bir tercihte bulunamazken, insan i¢in farkli bir durum
s6z konusudur. O, farkli alternatiflerin bilincinde olan bir varliktir. Sosyal psikoloji
sahasinda 6nemli tespitleri olan Erol Gilingér de bu duruma dikkat ¢ekmistir: “Ahlak
dedigimiz zaman insan davranislari akla gelir. insandan baska canlilarin hareketleri
ahlaki davranig sayilmaz”(Gling6r, 2000: 11). Hayvanlarin ahlaki yoktur; ¢ilinkii
onlarin zekalarn 1iyi ve kotli hareket kavramlarinin dogmasina, {istelik bu
davraniglarin miikafat veya ceza ile karsilanabilmesi i¢in bir sosyal diizenin
kurulmasina yetecek kadar gelismemistir. Bu basit gercegi bildigimiz igin,
hayvanlarin hareketlerini insanlarin ki gibi degerlendirmiyoruz; onlari sadece iyi

hareketleri yapmaya ve kotii hareketleri yapmamaya sartlandiriyoruz.

Ahlaki miimkiin kilan ¢ok 6nemli bir baska 6ge ise secim ya da irade 6zgiirligiidiir
(Cevizci, 2000: 20). Zira insan bir makine olsaydi ve insanda her sey Onceden
belirlenmis olsaydi, ahlak diye bir sey hi¢ s6z konusu olmayacakti. Bagka bir deyisle,
ahlaki 6zne 1yi ve kotii, degerli ve degersiz karsisinda, kendi motifleriyle kendi arzu
ve ideallerine dayanarak bir se¢cim yapamayacak ve boyle bir durumda da ahlak ve
ahlakilikten bahsetmek olduke¢a gii¢ olacakti. Diger yandan ahlakin baska bir temel
0gesi ise sorumluluktur. Sorumluluk, kisinin eylemlerinin sonuglarini iistlenebilmesi
anlamma gelir. Buna gore ahlaki sorumluluk, se¢im Ogesini, irade Ozgirliigiini
varsayar. Yani eylemlerine ozgiirce ve kendi motifleriyle karar veremeyen bir
kimsenin, bu eylemlerin hesabim1  verebilmesinden, onlarin  sonuglarini
istlenebilmesinden s6z edilmez. Bu anlamda bir ¢ocugun ya da akil hastasinin
sorumlulugundan s6z etmek miimkiin degildir. Onlar sorumlu tutulmazlar, ¢iinkii
kendilerine eylemlerine 6zgiirce, kendi tercihlerine gore karar verebilme imkani

verecek, bir zihinsel olgunluktan yoksun bulunmaktadir.

Ahlakin bir bagka temel 6gesi de, baska insanlar1 hesaba katma zorunlulugudur.
Buna gore, davraniglarimizin baskalarin1 nasil etkileyecegi konusu, ahlakin

konularinin énemli bir boliimiinii olusturur. Ciinkii davraniglarimizin iyi ve dogru
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olup olmadiklari, cogunlukla s6z konusu davranislarin baskalar tizerindeki etkilerine
bagli olacaktir. Nitekim bir¢cok ahlak¢t Daniel Defoe’nun evrensel karakteri
Robinson Crusoe’sunun gercek anlamda ahlakli ya da ahlaksiz davranabilecegi

goristinii kabul etmez.

Modern psikoloji tiim alt dallartyla birlikte bireyde ahlaki davranisin gelisimini farkli
goriisler ileri siirerek analiz etmistir. Ornegin, dgrenme psikolojisinin bu konudaki
yaklasiminin temelini Rasyonel Pedagojinin onciisii olarak goriilen John Locke’nin
bireyin zihnini “tabula rasa™ ya da bos bir levha kabul etmesi olusturur. Hiimanistik
psikolojinin ahlak konusundaki yaklasiminin kokeni Fransiz filozof Jean Jack
Rousse’nun insant soylu bir yabani (noble savage) olarak goren felsefesine
dayandirir. insan, ahlaken gelismeye meyilli olmasi yaninda, kendi kendine gelisim
potansiyeline sahip olmasi bakimindan soylu; kendi yolunda gitme ve kendi kararini
vermeye ¢alisma bakimindan da yabanidir. Carl Rogers ve Abraham Maslow gibi
humanistik psikologlar, insanin kendi degerlerini se¢me ve kendi kararlariyla hareket
etmelerine izin vermek suretiyle ahlakli olma hususundaki tabii arzusunu
canlandirmay1 yeglerler. Zira ahlaki gelisim, bir dis kaynak tarafindan zorla empoze

edilmek yerine, bireyin kendi i¢inden gelmek suretiyle gerceklesir.

Belki de son zamanlarda sosyal bilimler diinyasinda en ¢ok konusulan ve tartigilan
isimlerin basinda gelen Psikoanalitik psikolojinin kurucusu olan Sigmund Freud ise
kisiye daha farkli bir metotla bakar. Insan bir id olarak veya irrasyonel tutkulari ve
iggiidiileri olan bir “o0” olarak dogar ve tutku ve i¢giidiiler tarafindan zevk veren seye
ve hazza yonlendirilir. Zamanla, gercek bir diinyaya yonlendirilen ego veya “ben”
ortaya ¢ikar. Daha sonra dogru ve yanlis konularina yonlendirilen bir superego veya
“vicdan” gelisir. Cocukluktan yetigkinlige gelisim, bir toplumda bagkalartyla birlikte
yasayabilme bakimindan daha iyi, ayrica tutum ve davranislar1 denetleyen gelisen bir
vicdan anlaminda daha i1yi ve daha ahlakli bir fert meydana getirmek olarak

goriilebilir.

Tiim bu 6rneklerden baska ahlak ve gelisimiyle ilgili literatiiriin 6nemli bir kismina
imza atmis olan Jean Piaget ve Kohlberg gibi bilim adamlarinin da bu sahaya

yaptiklar katkiyr unutmamak gerekir. Ahlakin psikolojinin ¢esitli alt dallarinda nasil

? Tabula rasa : Heniiz yasantilar, tecriibeler, diisiinceler... vs. nin etkisine maruz kalmamis ve
bozulmamis bir zihin; 6ze uygun saf bir hal.
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yorumlandigina kisaca goz attiktan sonra Topgu’nun, merkezinde ahlakli insan olan

yeni bir nizam tasavvuru daha iyi anlasilacaktir.

Topgu’nun,“bizim ahlakimiz” dedigi ahlak hiirmet, hizmet ve merhamet prensiplerini
kendinde birlestiren agk ahlakidir. Her seyden once, hayatin temellerinin atildigi
yasta i¢giidiilerinin {istiine yiikselemeyen genclere aski sevdirmelidir. Ilmin, sanatn,
ahlakin ve hepsinin gayesinde askin Aasiklart olmayi ideal edinecek bir nesil
yetistirmelidir. Topcu’nun bu yaklagimi giinlimiiz psikoloji terminolojisinden bir
anlamda entelektiiel zekanin (IQ) karsitt olan duygusal zeka (EQ) kavramiyla
oldukca ortiismektedir. 19. ylizyilda gelistirilen entelektiiel zeka yaklasimi bes
duyuya ve temel bilgi becerilerine odaklandi. Ancak arastirmalar, IQ’nun sosyal
basaridaki roliinlin yiizde 4-20 civarinda kaldigin1 gosterdi. 1983 yilinda Gardner, “
sO0ze, mantiga, matematige, esyalar arasi konuma, kendi bedenine, miizige, i¢ algilara
ve iligkilere hakimiyet” unsurlarini igeren ¢oklu zeka teorisini gelistirdi. Nihayet
1995 yilinda duygusal zeka (EQ) kavrami sohret kazandi. Kendini tanima, harekete
gecirme, empati ve sosyal becerilerden olusan duygusal zekanin basariy1 yiizde

seksen oraninda etkiledigi ileri siirtildii.

Sevgisini yitirenin yasama coskusunu, calisma, iiretme, paylasma, kaynagma
becerisini kaybedeceginden hareketle, Top¢u’nun ahlak nizami tahayyiiliini en
saglam bir temel olan ask ve sevgiye dayandirdigini gormekteyiz. Tarhan gore, ask
ve sevginin insan1 kainata baglayan sinirsiz bir kuvvet oldugunu su benzetmeyle
ortaya Koyar: “hayvanlar insanlardan farkli olarak tipki bir radyo ya da teyp gibi,
elektrik oldugu siirece calisan ve i¢ine kaydedilmis bilgileri kullanan bir yapidadir;
yiyip igerler, cinselliklerini yasarlar ve temel ihtiyaglarini karsilarlar. Ama evrendeki
bilgiyi alabilecek bir FM bantlar1 yoktur. Oysa insanda ise bu sistem mevcuttur ve bu
sistem vasitastyla ilahi radyoya baglanir. Bu bagi olusturan sevgidir. Sevgi gonliin
enerjisi, kalbin 6zlidiir” (Tarhan, 2009: 127). Hatta, son yillarda 11k hizindan daha
hizl1 bir enerji pargacigindan soz edilmekte ve ismine “psikon” denilmektedir. Bunun

sevgi enerjisi olabilecegi lizerinde tahminler yiirlitiilmektedir.

Ahlak nizami tasavvurunun gergeklesmesinde ask ve sevgi ahlakini ideal neslinin
sahsiyetinin temel harcina koyan Topcu, diger onemli bir O0genin de “irade
terbiyesinin” verilmesidir. Ona gore irade terbiyesini en kuvvetle verebilecek, din

adamlar1 olmaliyd:r ancak onlar affedilmez bir gafletle, baska meslek sahiplerinin
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islerine benzer isler gérmiisler ve yalnizca bir takim hukuk ve kaideleri sunmuslardir.
Din adamlarinin son asirlarda bilhassa edebiyat ve 0gretim alaninda derinlesmemis
olmas1 muhataplarinin deruni dileklerine duygu getirememelerini netice vermistir.
Biiylik ruhlarin yetismesi i¢in ve sadece muhtesem mazinin tahayyiilleriyle
yagsamamak i¢in irade terbiyesini icra edecek metafizik gerilimi yiiksek ruhlara
ihtiyag duyulmaktadir. iradenin ideal gencin sahsiyetinde nasil da énemli bir yeri
oldugu “irade” bashiginda incelenmisti. Top¢u’nun tasavvurundaki ahlak nizamini
olusturan ideal toplumunun iki temel vasfinin ask ve sevgi ahlakina sahip, irade
terbiyesini almig ve iradesinin hakkini vermis oldugu tespit edilmistir. Diger yandan
Topgu, ahlak nizamini yikicit ve o nizamin ruhlarda makes bulmasini engelleyici ii¢
durumdan bahsetmektedir. Topgu, ahlak nizaminin yikilis nedenlerinin karakteristik

birkag ¢izgisini su sekilde ortaya koymaktadir:
1) Sebeple netice arasinda baglanti kurmasini bilmemek.

Topgu’ya gore, bu en biiyiik tabiat kanununu, ilimlerin ve en eski insan zihniyetinin
bile baglanmak zorunda oldugu bu evrensel hakikate yeterince deger
verilmemektedir. Bu baglamda, ancak netice elde edildikten sonra felaketin farkinda
olmak, insan zekasinin sebep tanima kabiliyetinden mahrum olusun bir ifadesidir. Bu
sebep-netice prensibini insan karakterine, sahsiyet meselesine tatbik etmekte gii¢likk
cekilmektedir. Ayn1 insanin ¢ok kere sistemli fenaliklar yaptig1 halde, bazen iyilikler
yaparak iyi ve faziletli sayilabilecegine inanilmasi, insanimizda bir irade gevsekligi
olmaktan daha ileri sahsiyetlerin bir nevi iflasi demek olan miisamaha hastaligina

doniigsmiistiir.

2) Bir irade facias1 yiiziinden, hayatimizi her sahada istila eden sahtekdrliklarin

hakiki hallerden ayirt edilememesi.

Topgu’ya (2008a: 16) gore, en mukaddes gayeyi bir ikbal ve servet vasitasi
edinmesini bilenler, en yiikseklerde sahtekarlik tahtlarimi kurabilmek i¢in, en
mukaddes davalar istismar ederler. Bunlarin sozleriyle eserleri arasindaki, kal ile hal

arasindaki korkung tezad1 gérmek yeterlidir.

3) Neslimiz, kendi iradesinden, kendi varligindan bile o kadar siipheli ki, hayat ve
mukadderati hakkinda bir hiikiim verebilmek icin mutlaka bir iistiin otoritenin

kuvvetine siginmak liizumunu duymaktadir.

51



O da yetmezse oOlillerden yardim istemektedir. En esasli hayat ve mukadderat
davalarinin hallinde, son hiikiim olarak © falan boyle diyor, filan bdyle demisti’ sozii
ile cemaatin suur ve vicdanina zincir takiliyor. Halbuki oliiler ve baskalari, bizim
diisiincemizin arizasiz islemesi i¢in ancak kendilerine danisilabilen birer yardimci
olurlar. Topgu bu durumu, hiikiimlerimize 6liiler miihiir basarlarsa, onlarin otoriteleri
hakka karsit kullanilmig kalkan haline gelir. Onlara boyun egmek mecburiyeti,
yasayanlarin iradelerinde tam bir ¢iiriime isareti sayilamalidir seklinde ifade etmistir

(Topgu, 2008a: 16-17).
2.2.7 Millilik ve Millet Mistikleri

Topgu’nun ideal gencinin sahsiyet kumasinin ayrilmaz bir deseni de milliyetgiliktir.
O milliyet¢ilik vasfin1 ¢ogu kez millet mistikleri 6rneklerinden yola ¢ikarak farkl bir
boyutta ele alir. Onun milliyet¢ilik taniminin i¢ini dolduran sahsiyetlerin soy ve
irklarinin iistiinliiglintin ispat1 ugrunda verdikleri miicadeleyle degil de milletlerinin
yeniden diriligleri i¢in verdikleri iistiin gayretlerle one ¢iktiklar1 goriilmektedir.
Topcu, soy olarak bir Tiirk’tiir, millet ve milliyetini ¢cok seven biridir ancak sadece
bu, bir insan1 degerli kilmaya yetmez. Bu yiizden onun millet mistiklerinden bahisler
actig1 yazilarinda kendi milliyetinden olmayanlar1 da goriiriiz. Bu baglamda onun
diistincesinin dili Namik Kemal, Mehmet Akif ve Hiiseyin Avni’den bahsederken,
Gandi, St. Jean Delaroix, Chopin ve Mikelanj gibi fikrinde, miicadelesinde, sanat ve
eserinde sonsuzun izini siirenlerden de s6z agmaktadir:

“Bir millet kendi kiltiirtinii yaparken kendi kiltirinin disindaki kuvvetlere

uzanmasin mi? Elbette uzanacaktir. Insanlik, insan ruhu tasiyanlarin miisterek

hazinesidir. Biiyiiklerin hepsinin de miisterek mazisi, miisterek ruhu vardir. Mimar

Sinan’la Mikelanj arasinda, ismail Dede ile Chopin arasinda, Yunus ile St. Jean
Delaroix arasinda ruh beraberlikleri buluyoruz” (Topgu, 2007: 157).

Yukarida da goriildiigii gibi mazisinden ilham alamayan ve kiiltiiriinii yoguracak
kuvvete sahip olmayan bir millet, insanligin biiyiik hareketlerine de uzanamaz. irade
boliimiinde de belirtildigi lizere Topgu’nun ideal nesli iradesinin hakkini verip bir an
once kendini asma kendi dertlerinden kurtulup insanligin hizmetine kosmak
Odevindedir. Kendi mazimizin, kendi kaynaklarimizin mahsulii olan kiiltiirli, garbin
ve biitiin insanligin biiyiik eseri olan metotlarla yogurmak gerekmektedir. Bugday1

ancak kendi tarlamizda yetistirebilirsek bu mahsul bizimdir dememiz miimkiindiir.
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Iste tam bu noktada onun “millet mistikleri” diye niteledigi isimlerler ideal
gengliginin Oniine ulasilmas1 gereken, taklit edilmesi gereken bir hedef olarak
konulmaktadir. Bunlar pedagojik anlamda ideal gencligin 6niine konan birer rol

modeldir.

Gilinliimiizde anne-babalara "Nasil bir ¢ocuk yetistirmek istiyorsunuz?" sorusu
soruldugunda alinan cevaplar, genelde aynidir: Basarili, ne istedigini bilen, 6zgiiven
sahibi, kendini iyi ifade edebilen, diirist, mutlu, yasadigi ¢evreye uyum
saglayabilen.... Ancak Anne-babalarin ideal insan tanimina yaklagsan kisiler
yetistirebilmeleri i¢in ¢ocuklarin ilk 6gretmenlerinin kendileri oldugu ve ilk bilgileri
kendilerinden alacagini unutmamalar1 gereken bir noktadir. Model alma bireyin ya
da grubun davranisini gozleyerek yapilan bir 6grenme islemidir. Temelinde taklit
mekanizmast  yatmaktadir. Gozleyenler model alinan kisinin, tutumlarini,
davraniglarini, sézlerini benzer ortamlarda taklit ederler. Model alarak (taklit
yoluyla) 6grenme en etkili 6grenme bigimlerinden biridir. Cocuklar 6zellikle sosyal
iletisim bi¢imini baslangigta ¢evrelerindeki yetiskinleri model alarak Ogrenirler.
Ergenlik donemine dogru ise yasitlarini model alma 6nem kazanir. Kuvvetli bir
anne-babalik, kuvvetli bir aile ortamindan gelmeyen ergenler, kitle iletisim
araglarinda ve oOzellikle de televizyonda ve c¢evresinde gordiikleri rol modelini

begenirler.

Ozellikle cocuk gelisiminde rol model énemlidir. Genelde erkek gocuklar babalarini
rol-model alirlar ve boylece davranis bakimindan babalarinin birer kopyalart olurlar.
Kizlar da ayni sekilde annelerini rol model alirlar. Bu yiizden 6zellikle anne
babalarin ¢ocuklarina olumlu davranislar kazandirabilmesi i¢in oncelikle kendisinin
bu olumlu davraniglar sergilemesi gerekir. “Cocugun ilk ve temel egitimi aile ile
olur, aileyle kisilik kazanir”(Saygili, 2009: 60). Cocuk aile biiyiiklerini 6rnek alarak,
onlan taklit ederek gelismeye devam eder. Nitekim 6rnek olma, s6z ve nasihatten
daha etkilidir. Gengler sozlerden ziyade davranislara bakarak kendilerini

yonlendirirler. Demek ki sahsiyet gelisiminde rol modelin etkisi olduk¢a 6nemlidir.

Gencin hayat felsefesini olustururken sordugu sorulara cevap aramada 6zdesim
Oornegi olarak sectigi kisilerin Ozellikleri, hayat anlayiglar1 da etkili olur. Eger
0zdesim Ornegi olan arkadas, 6gretmen veya suanda yasayan, tarihte dnemli bir yeri

olan herhangi bir sahsiyet, gencin sorularina tatmin edici cevaplar vermekte 6nemli
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rol oynuyorsa, gencin hayat felsefesi sekillenecek, aksi takdirde arayis iginde olma

devam edecektir ( Doksat, 1986: 14).

Bu baglamda, ¢ocukluk doneminde ilk olarak anne babasini ve ergenlik c¢agiyla
birlikte yakin cevresini ve kitle iletisim araglarinda gordiikleri kisileri 6rnek alan
genglerin Oniine Ornek alabilecekleri rol modeller sunmak fikir mimarlarinin
kag¢inilmazidir. Kanaatimizce Nurettin  Topgu’nun millilik meselesini ortaya
koyarken tekrar ve tekrar iizerinde durdugu bazi sahsiyetler onun rol model olarak
gosterdigi kisilerdir. Ona gore, “Millet mistigine Ornekler vermek i¢in diinya
yiiziinde Gandi’nin ebedi olan varhigmi, bizim varligimizda da Namik Kemal,
Mehmet Akif ve Hiiseyin Avni’yi hatirlamak kéafidir” (Topgu: 2007: 126). O, Bugiin
oldugu gibi yarinda, biitiin ruhlarin ¢agiris1 olarak kubbenin altinda ebedi akisler
bulacak olan Namik Kemal’i milletimizin dili, milletimizin sesi, milletimizin feryadi
halinde diistinmektedir. Yine, Mehmet Akif XX. yy’da milletimizin ahlakinin velisi
olmustur. Gengligimizin ahlak ordusunun serdart Mehmet Akif’tir. Milletimiz var
oldukca ahlak miiessesemizin ruhu diye O taniacaktir. Diger yandan, Hiiseyin Avni,
yalniz bir meclisin sesi degil, bir ziimrenin heyecani degil, bir milletin kalbi
olmustur. Bunlarin kendileri i¢in 6liimden beter 1stiraplarla dolu hayatlari, milletimiz
icin ebedi hayatin kaynagi olmustur. Milletimizin ruhunu onlar yasatmaktadir.
Mukaddesatimizin yaraticisi onlardir. Millet ruhunun ebedi bekleyicisi olan bu

biiyiik oliiler, biiylik mistiklerdir.

Kula’ya gore, Gencin kimligini olusturma g¢abalarinda énem kazanan konulardan
biri, kimligini niteleyen unsurlarda yasadigi sorunlarin veya belirsizliklerin onda
kisisel sorun olarak giivensizlik duygusuna yol a¢masidir. Bagimsizlik duygusu,
hayat felsefesi sosyal statii ve mesleki rol ile cinsel kimligin veya bu unsurlardan
birisinin yeterince kazanilmamasi, gengte kendine gliven duygusunun olugsmamasina
ve bunun kisisel sorun olarak en onemli sorunu haline gelmesine sebep olmaktadir
(Kula, 2001: 75). Topgu’nun, gencin kimlik olusturma siirecinde ozellikle kendi
degerlerine dayali bir hayat felsefesi olusturma konusunda yogunlastig
goriilmektedir. Bu hayat felsefesinin ise temelinde dini referans alan bir yaklasimla
olusturulmak istendigi anlasilmaktadir. Din ayn1 zamanda bir yasama tarzi da teklif
ettiginden ferdi dogumdan Oliime kadar kusatmaktadir. Dogumdan baglayarak,

yetisme tarzi, aile sekli, aile i¢i miinasebetler ve ferdin diger insanlarla iliskileri gibi
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olaylar hakkinda kaideler koyar (Sezen, 1988: 39). Bu itibarla hayat tarzin1 olusturma
cabasinda olan geng, dinin ferde yasam tarzi ile ilgili sundugu bilgilerden

yararlanarak hayat anlayisini olusturmaya ¢alisir ( Mardin, 1983: 67).

[lim, ahlak, sanat ve din ideallerini ve insanm biitiin yiiksek sevgilerini teskil eden
ruhi unsurlarin zayiflayarak doyum vermedigi ruhlarda bosluk ve yetersizligin
hissedildigi devirlerde basa gelen, iki hal meydana gelmektedir. Topcu’ya gore
bunlardan birincisi ya kendi zaafina, iktidarsizligina, yetersizligine inanmis olmanin
dogurdugu asagilik duygusu ya da moda sdylemiyle asagilik kompleksi hakim
olmaktadir. Bu durum, insandaki ruh kuvvetlerini ezer, iradeyi bogar, hareket
enerjisini sifira indirir. Gengligi, kendi degersizligine inandiran bu ruh hali, onu bir
esaret duygusuna mahkim eder. Daima korkulan bu diiskiinliikten, bu asagilamadan
gencgligi korumak igin ona ¢ok kere benligine bagli olmayan, onun kendi ruh
yasayisina mal edilmemis, sahsiyet Orgiisiiniin derin tabakalarindan alinmamus,
milletin ve ferdin mazisinden ¢ikarilmamig iyilesme formiilleri sunmak higbir ise

yaramamaktadir.

Nesillere ancak kendi mana koklerinin liflerine tutunmus askin 6rnekler ideal ya da
rol model olarak gosterilebilirse o zaman yeni bir vecd, yeni bir nesve hayatimiza hiz
verebilir. Boylece, Topcu'nun: “Dini de, sanat1 da, ahlaki da gergekten anlamak igin,
su fani hayatimiza sonsuzlugun sahnesini getirmeliyiz”’(Topgu, 2007: 12) diye
belirttigi her isi milkemmeli arzulayarak ve sonsuzlugu arayarak yapmaya calisan
nesil yetigebilecektir. Cilinkii gen¢ ruhlar1 biiyiikk ve yaratict yapacak olan,
hayatimizin kurnazlig1 ve siyaset hiineri degildir, her isi bir sonsuzluk arzusu iginde
icra etmeleridir. Bu durumda Topcu tarafindan gencglere en ¢ok yakistirilan ahlak ve
alicenaplik duygular1 bir seraba benzemeyecek aksine ideal neslin ortaya koyduklar
bir aksiyon ve sahsiyetlerinin ayrilmaz bir vasfi olacaktir. iste her sahada neslin
ontine rol model alabilecekleri drnekler sunulmasi diin oldugu gibi bugiin de 6nemi
yadsimnamaz bir degere sahip oldugu yukarida da belirtildigi gibi pedagog ve
egitimcilerin ortaya koydugu bir durumdur. Bu anlamda yukar1 da birka¢ 6rnegini
siraladigimiz ve belki de hepsine ayr1 milliyetlerden olsalar da “millet mistikleri”
diyebilecegimiz ideal sahsiyetlerin nazara verilmesi yeni neslin 6niine rol model

olarak sunulmasi Nurettin Topgu’nun sik¢a basvurdugu bir yol olmustur. Topgu
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genclere gercek hayatin kapilarinin bu sahsiyetlerin hayat ve aksiyonlarimin iyi

anlasilmasiyla aralanabilecegini vurgulamistir.
2.3 Ideal Gengligin Yolundaki Engeller

Herhangi bir is ve tesebbiisii planlarken, neticeye gotiiriicii sebeplerin yaninda
ihtimali engeller de bir bir gézden gecirilmeli ve akilda tutulmali ki, daha sonra
zuhur edecek aksiliklerde ne kader tenkit edilsin, ne de kisinin kendine giiveni
sarsilsin. Bu anlamda, Topgu, hakiki insanliga ylikselme yolunda ideal gengligin
karsilasacag1 engelleri vurgulamis ve bu yolda i¢ine diisiilmesi muhtemel kor

kuyulara kars1 onlart uyarmstir.

Topcu’ya gore o kor kuyulardan bazilarn isledigimiz su cinayetlerden ileri
gelmektedir: sebepleri ihmal, gayelerden habersizlik, tezatlara gz yummak. Olaylari
doguran sebeplerin bilinmeyisi, insanlig1 hakikatlere diisman, efsanelere esir yapti.
Gayelerden habersizlik, idealler diinyasinin esrarli kapisina asilmig kilidi arkasinda,
insanligr karanliklarda birakti. Tezatlara g6z yummaksa, ahlaki felce ugratti. Her
Ronesans, insanlig1 bu sapkinlilardan kurtararak hakikatlere teslim etti. Kainatta her
olayin sebeplerinin arastirilmasi, asirlik efsaneleri yikan ilimlerle felsefeyi ortaya
c¢ikardi. Ve bu hal, varligimizin her alaninda gayeler arastiran bu alet yapici yaratigi
insan mertebesine yiikseltti. Tezatlardan siyrilma ise insanligin kalbinin
kurtulusudur, ahlaki olusun miijdecisi olmustur. “Aklin bu {i¢ ylizlii saltanati, her
Ronesans devrinde kendi kahramanini diinyaya getirmistir” (Topgu, 2007: 82). Bu
ylizden bu uyarilara uymadan yol almak isteyen her nesil ahlakini1 felce ugratmaya

mahkum ve hakikatlere diigman yagayacaktir.

Topcu, giincel olanin ¢ekimine aldanmayip, hayat sermayelerinin kiymetlerini bilen
ruhlarinin ihyasima c¢alismis ufuk sahsiyetlerin hayatlarindan sundugu karelerle,
fikriyatinda ideallestirdigi gencligin Oniine ulasilmast gereken ufuklar ve
gerceklestirilmesi  gereken  hedefler sunmustur. Topgu, gencin  kendini
gerceklestirmesinin, tiim esaretlerden kurtulup 6zlenen hiirriyetine kavusmasinin
engellerini de sayip neslin bunlara kars1 miiteyakkiz olmasini istemis ve bu manileri
birer hastalik gibi goriip mutlaka tedavilerinin gerektigini vurgulamistir. Hassas ruhu
her zaman ¢aginin gencligini bir ruh hekimi gibi gdzlemis ve mevcut sikintilarin hem

teshisini hem tetkikini hem tedavisini diisiinmiistiir.
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2.3.1 i¢ Gozlem Terbiyesi

Klasik psikolojide 6znel bir yontem olan igebakis yontemi, din psikolojisinin
kurucusu William James’e gore, kisinin kendisini aragtirmasina izin veren tek
yontemdir. Bu terim sozliiklerde kisaca, kisinin kendi 6z biling alanini1 gézlemlemesi
olarak kabul edilmistir (Giirtin, 1991: 68). Gliniimiizde 6zellikle klinikte psikolog ve
psikiyatrlara tanm1 koymalarinda biiylik oranda yardimci olmaktadir ve kisilik
psikolojisini aydinlatmada kullanilan sual vakalarinda biiyiik bir 6neme sahiptir.
Diger yandan, bu psikolojik terim Nurettin Topcu’nun kavramlar diinyasinda
kendine 06zgli bir nitelige biiriinmiis ve ideal gengligin yetismesinde anahtar

kavramlardan biri olmustur.

Topcu, ideal gencin kendini gergeklestirmesine engel olan sebeplerin basinda “ig¢
gbzlem terbiyesi’nin birakilip hep kendi disimizdaki esyaya c¢evirmemizi goriir.
Boylece benligimizden ¢ikip esyada bariniriz. Ruhi varlik olmaktan ¢ikarak
ekonomik varlik haline gelmek isteriz. i¢ gozlem, diisiince dedigimiz bizdeki gercek
harekete acilan bir yolun adidir. I¢ gdzlem demek, her seyin onda aksettigi “kiiciik
alem” olan ruhi varligimizin, biiyiik alem olan kainat i¢inde, kendi yatagini kazic1 bir
nehir gibi akarak mukadderatina dogru ilerleyisinde ona kapanmamiz, kulak
vermemiz, yine ondan oriilmiis olan biitiin inceligimizle ona yaklagmamiz demektir

(Topgu,2004: 117-118).

Di1s diinyadan bize gelen mesajlarin bizi bir hayat amacina yonlendirdigi bilinen bir
gercektir. Bu amaci kesin olarak belirleyebilmek i¢in, icimizden bize gelen mesajlari
da dikkatli bir sekilde dinlememiz, bir siire takip altinda tutup degerlendirmemiz
gerekir (Simsek, 2005: 17). Bu anlamda, vicdan kiiltiiriiyle hareket eden her insan
distan gelen mesajlar kadar igine de kulak kesilmeli, i¢ seslerini de dinlemelidir. Onu
harekete gecirecek distan aliman her mesaj vicdanin vizesi olmadan davranisa
doniismemelidir. Boylelikle kisi kendini daha iyi tanityacak ve anlamlandiracaktir.
Insan i¢indeki beni bilmek ve tanimak amaciyla kendisine baktiginda; davranislarmin
nedenlerini anlayip gerekirse bunlarin, gelistirilmesi, gelistirilmesi, denetlenmesi i¢in
¢Ozlim yollarmi bulmak cabasi gisterecektir. Kendini bilen, insan igindeki “benligi”
tanidik¢a, bilinmeyen yanlarimi o6grenmeye, disariya yansitmadii yanlarii
azaltmaya ¢aligir. “Bdylece gereksiz kaygilardan kurtulur. istemedigi, begenmedigi

davraniglarini kolayca denetim altina alir” (Koknel, 1984: 409).

57



Topgu’nun, “i¢ gdzlem terbiyesi” olarak niteledigi durum tasavvuftaki “muhasebe ve
murakabe” kavramiyla oldukea paralellik gostermektedir. Hesap gorme, hesaplagma,
kendi kendini sorgulama diyebilecegimiz muhasebe; “insanin, her giin, her saat, iyi-
kotii, yanlis-dogru, glinah-sevap, yaptig1 seyleri gozden gecirip hayirlar glizellikleri
stikiirle karsilamasi; inhiraflari, giinahlar istigfarla gidermeye ¢aligmast olarak
goriilmiistiir” (Giilen, 2009: 24). i¢ gdzlem terbiyesinin tasavvuf terminolojisindeki
karsiliklarindan biri diyebilecegimiz muhasebe ile kisinin i¢ alemini siirekli
sorgulamasi hedeflenmis. “Kisinin, kalbine ugrayan her hatiraya, kafasinda gecen her
diisiinceye parola sorar ve vize tatbik eder gibi yaklasmasi 6n goriilmiistiir” (Giilen,
2009: 27). Yine muhasebe, “Allah’in hoslanmadigi seyi, hoslandigi, sevdigi
seylerden ayirarak tedbirli ve dikkatli davranmak olarak da tarif edilmistir”
(Muhasibi, 2005: 56). Bu anlamda gergek bir muhasebe yapmanin vasfi, aceleci,
listlinkorii, derinine inmeden, hazmetmeden yoksun bir yaklagimla olaylar
degerlendirmek degil; temkin, tedbir ve dikkatle odaklanma muhasebenin

vazgecilmez sartlar1 olarak diisiiniilmektedir.

Diger yandan, liigat anlami itibariyle denetlemek, kontrol etmek bir seyi devamli
diisiinmek, gozetlemek manalarina gelen murakabe ise bir tasavvuf kavrami olarak
kulun gonliine ve i¢ diinyasindaki duygu ve diisiincelerine Allah’in muttali oldugunu
bilmesi ve bu nedenle kalbini Allah’1t anmaktan alikoyacak kotii diislincelerden
aritmasidir  (Yilmaz, 2000: 165). Murakabe onusunda sb6z sdyleyen ilk
mutasavviflardan olan Ebu Muhammed Ceriri, bu mefhumu tasavvufun {izerine bina
edildigi iki temelden biri olarak gormiistiir. Topgu’'nun, Naksi seyhi Abdiilaziz
Bekkine Efendi ile olan saglam miinasebeti (Kara, 2005: 45) ve sahip oldugu kendine
has tasavvuf anlayisi disiiniildiigiinde, muhasebe ve murakabe gibi iki Onemli
tasavvufi kavramin renklerini i¢inde barindiran “i¢ gozlem terbiyesini” caginin
idrakine sunmasi akildan uzak goriilemez. Onun i¢ gdzlem terbiyesinin biraz da bu

anlamlar1 tasidig1 soylenebilir.

Bunlara ilaveten, tasavvuf psikolojisinde i¢ gézlem kisinin kendini yetistirmesinin,
gelistirmesinin  Onemli bir asamasi dahasi insanin hayat yolculugu siiresince
kendisine eslik etmesi gereken ayrilmaz bir vasfi olarak goriilmektedir. Ciinkii
mutasavviflar tarafindan, insan nefsi salt iyi olarak goriilmemis, terbiye edilerek

iyiye yiikseltilecek bir mefhum olarak tanmmustir. Islam sufileri, “Kur’an’dan
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tirettikleri biling durumlartyla nefsi tanimlamislardir” (Shaalan: 2008: 191). Buna
gore, Yusuf suresinin bir ayetinden hareketle daima kotiiliigli emreden bir nefis
vardir : “Ben nefsimi temize ¢tkarmam, ¢iinkii nefis, Rabbimin merhameti olmadik¢a,
daima kétiiliigii emreder” (Kur’an, 12:53). Diger yandan, Islam sufilerince, Kiyame
suresinden tiiretilen nefsi tanimlayici biling durumu ise soyledir : “Kendisini kinayan
nefse yemin ederim ki...” ( Kur’an, 75: 2 ). Bunlar gibi pek ¢ok ayetlerle nefs
tanimlanmis ve mahiyeti kesfedilmeye calisilmistir. Bu baglamda nefs salt iyi ve
giizel olarak tarif edilmedigi ve hem iyiye ve gilizele hem de hem de kot ve ¢irkine
esit derecede agik oldugu icin, nefsin tim bu halleriyle i¢ gozlem terbiyesiyle
muhatap olmak, onu gelistirmek, iyiye dogru evirilmesi i¢in ¢aba sarf etmek 6nem
arz etmektedir. Boylece tasavvuf psikolojisinde de i¢ gozlem terbiyesinin énemli bir
yeri oldugu goriilmektedir. I¢ gdzlem terbiyesi bireyin hayat yolcugu boyunca

yanindan ayirmadigi bir niteligi ve tabiatina mal olmus karakteristik ozelligidir.
2.3.2 Siyaset

Topcu’da ideal gencin sahsiyetinin insasinin Oniindeki kor kuyulardan biri de
siyasettir. Yeni nesil siyaseti gelisimi ve 6zgiin kisiligi i¢in bir engel bilmedikge
yanilgt i¢inde olacaktir. Ancak sunu en basta belirtmek lazimdir ki giiniimiizde
siyaset dendiginde ilk akla gelenler bir siyasi parti ya da diisiinceyi desteklemek,
politika yapmak gibi anlamlardir. Ancak Topcu’nun kastettigi mana tam olarak
bunlarin hicbiri degildir. S6zliik anlamina bakildiginda siyasetin karsiligi olarak :
“hiiklimet etme, memleket idaresi, politika hayati, kurnazca is veya hareket”
(Parlatir, 2009: 657) ifadeleri karsimiza ¢ikmaktadir. Bu ifadeler arasinda Topgu’nun
fikir diinyasindaki “siyaset” soOzciigiiniin karsiligi olarak en uygun diisen
sonuncusudur: Kkurnazca is veya hareket”. Karsilagtigt her durumu bir sekilde
asmasini beceren, distan gelen her tesiri hicbir i¢ gézlem kontroliine tabi tutmadan
hayatina buyur eden, her tesiri bir sekilde kendi menfaati dogrultusunda kullanan ve

asla catigmayi, kars1 ¢cikmay1 goze alamayan insan siyasidir. Bu hayatin kurnazidir.

Bu ylizden en fazla ve suurlu bir sekilde mutsuz olanlar ama bunun farkinda
olmayanlar, insanlarda kalbin varligina inanmayanlar ve zekanin desise ve hile aleti,
gizli bir hangerli el oldugunu anlamayanlardir. Siyaset ahlaki insan1 samimice degil
hep kurnazca hareket ettirmektedir. Bu siyaset, zekanin kalp ve vicdanin emri altina
girmedigi olmadig biitiin hareketlerimizde gériiliiyor. Ornegin, kadin kocasina karsi
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istedigini elde etmek icin aslinda siyaset kullaniyor, evlat babasina karsi siyaset
kullanabiliyor. Memur amirine kars1 menfaati igin siyaset kullaniyor. Hoca cemaate
kars1 siyaset kullanarak yerinde duruyor. Zira Topgu’ya gore de “Ailede, aligveriste,
terbiyede, dinde siyaset. Samimiyetin diismani olan bu kelime, giinahlarimizin hem
de affedilmez glinahlarimizin kaynagidir. Kendi nefsine kars1 samimiyetsizlik yani
suurla yapilan siyaset hi¢ affedilmeyen giinahtir” (Topgu, 2007: 187). Bu anlamda,
toplumun her kademesinde karsilasilabilecek boyle bir siyaset ahlakiyla, kendine
kars1 samimi olamamayla yiizlesmek ideal yeni neslin 6devidir. “Hig¢ affedilmeyen

2

bir glinah” tabiri biraz agir gibi goziikkmektedir ancak Topgu, ideal neslin i¢
vasiflarina bir psikolog ya da ruh hekimi hassasiyetiyle yaklagmig ve onun kendini

gerceklestirmesine engel olacak her bir virilise kars1 uyanik olmasini istemistir.

Boyle bir siyaset ahlaki sadece hayattaki pozisyonunu korumak ve mevcut diizenine
zarar gelmemesi i¢in savas veren bir insan tipi iiretir. Bu insana varligini daha da
anlamli kilmak icin bazen itaat etmemek, baskaldirmak, isyan ahlaki kiiltiiriiyle
hareket etmek, kabul etmemek gerektigini anlatmak oldukca glictiir. Siyaset ahlaki,
insanin i¢ yasantisini diri kilmaz. Siyaset insani, i¢ yasantisinin pusulasini degerler
olarak degil de zevk, ihtiras ve istekler olarak belirlemistir. Biiylik bir hirsla bunlarin

pesinden kosar. Istekleri, dilekleri, arzulari, menfaatleri hayatinin merkezindedir.

Bu yiizden, isyan ahlakiyla menfi i¢ ve dis tesirlere baskaldiran irade ve hareketiyle
hep kendini agmaya ¢alisan, ahlak nizamin1 kendinde ve toplumda hakim kilmaya
gayret eden ideal genc, tiim giizel seyleri ¢irkinlestiren bu siyaset ahlakindan uzak

durdugu nispette hayallerindeki ve idealindeki gibi yasayabilecektir.
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BOLUM 3: NECIP FAZIL KISAKUREK’TE IDEAL GENCLIK
TASAVVURU

3.1 Necip Fazl Kisakiirek Diisiincesine Genel Bakis

Necip Fazil Kisakiirek’in, uzun soluklu sanat ve diisiince yasami boyunca fikir
ufkunda bir ideal genglik tasavvuru olustugu goriilmektedir. O “ideolocya”sini
beklenen gengligi i¢in insa etmis ve hayati boyunca bunun miicadelesini vermistir.
Necip Fazil Kisakiirek de bir yikiliglar savruluslar, 6zden kopuslar devrinin
cocugudur. Bir devrin kapanisinin son perdesinin hemen 0ncesinde diinyaya gelmis
ve bir devin, Osmanlt medeniyetinin tarih sahnesinden cekilisine sahitlik etmistir.
Hemen akabinde, adeta aksam baska bir medeniyetin ¢ocuklar1 olduklarini unutup
sabah kalktiklarinda diiniin inkar edildigi bir vasatta yetismistir. Geng yasinda siir
alaninda ¢ok 1iyi eserler vererek donemin taninmis isimlerinden olmustur. Fakat
sOhret, basari, makam Oyle pek de 6nemsedigi seyler degildir. Siirekli sorgulamalar,
diisiinmeler, arayislar sonunda biiylik ruhi hafakanlar gecirir. 1934 yilina
gelindiginde buhranlari artar ve ¢ektigi fikir istiraplariyla bogusmaktan kagmak icin
bohemligin kucagma atilir. Fakat bu tercihin de kendisini diigiince sancilarindan
kurtarmadigini, her seyin daha da kotiiye gitmeye basladigini anladigi bir sirada,
bindigi bir vapurda karsisina oturan ve kendisine Abdiilhakim Arvasi’yi adres
gosteren, Hizir edali bir insanla rastlagir ve Abidin Dino'yla beraber daha sonra
"kurtaricim"  diyecegi Abdiilhakim Arvasi’yi ziyarete gider. Bu hadise, onun
hayatindaki en 6nemli doniim noktasidir. Bu andan sonra Necip fazil’in hayati
oncesi ve sonrast olarak ikiye ayrilmistir. Bizim {zerinde c¢alismalarimizi
yogunlastirdigimiz kisim, Necip Fazil’in bu ikinci boliimdeki diisiince, aksiyon ve

hayat1 anlay1s tarzi olmustur.
3.2 Necip Fazil’in Genglige Bakisi

Genglik kavrami, tanimi, gruplandirma ve yas dilimleri i¢gindeki yerinin saptanmasi
acisindan, degisik toplumlarda ve donemlerde degisik yaklasimlarla ele alinmistir.
Hatta ayn1 toplumun ¢esitli kesimlerinde bile farkli yaklagimlar goriilebilmektedir.
Degisik tilkelerde ve degisik yayinlarda genglik cagini 10-11 yaslar1 da baslatip 26-

27 yaslarina kadar siirdiirenlerin yaninda 15-23 yas arasini kabul edenlerde vardir.
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Biz ¢aligmamizin birinci bolimiinde, genglerin psiko-sosyal ve 6zelliklerini etraflica
belirtmigtik. Bu boliimde ise oOzellikle ideal insan ve toplum tasavvuru olan
diisiintirlerin ve bu baglamda Necip Fazil’in neden daha cok genclik iizerinde

durdugunu 6zetlemek istiyoruz.

Bu durumun nedenlerinin dort baslikta toplanabileceginin kanaatindeyiz: kimlik
arayisi, 6zdesim ihtiyaci, gelecek yonelisi ve kimlik olusumu. Bu dért durumun da
genclik doneminde olanca siddetiyle yasandigi diisiiniiliirse bu donemin ne derce
hassas bir donem oldugu ortaya c¢ikar. Kimlik arayist sorgulamalarinin basladigi,
soyut diisiincenin gelismesiyle gelecege dair planlama ve anlamlandirmalarin
yapildigi, kendini bir konum ya da kisiyle 6zdeslestirme davranisinin goriildigi
bdylesine bir kimlik olusumu siireci digiiniirlerin mutlaka genglerle muhatap olmak
istedikleri bir donem olmustur. Bir anlamda her diisliniir kendi fikriyatinin geng

nesillerin dimaginda makes bulmasini tasarlamstir.

Gengler toplumun tarihin her doneminde toplumun tasiyict ve dinamik giicl
olmuglardir. Bu manada onlarin kabullenmedigi bir davanin uzun siirmesi ve ¢ok
kisiye ulagmasi diisiiniilemez. Necip Fazil’in “Islam inkilabinin ruhunu dékecegi
kalip gengliktir” (Kisakiirek, 1976: 208) ifadesiyle bu durumu ortaya koyar. Yine
tiim okurlarinin biiyiik hayranligim kazanan “Diinya Bir Inkildp Bekliyor” isimli
konferansina her yastan dinleyenler olmasina ragmen soyle basliyor: Aziz Genglik!
Tek basina bu iki kelime bile beklenen degisimin kimler eliyle olacagina isaret eder
ve yine bu iki kelimenin dinleyen ve okuyan gengler iizerinde nasil tesvik ve tesir

uyandiracag agiktir.

Onun davasmi tiim subeleriyle ortaya koymaya calistig1 Ideolocya orgiisiindeki ilk
muhatabin genglik oldugu bir gergektir. Sadece genclerle alakali basliklara bakacak
olursak dahi bu durum tiim ¢iplakligiyla ortaya ¢ikar: Genglik, Geng Adam, Tirk

Gengligine, Anadolu Gengligine, Gérlinmeyen Geng...

Ozetle, Necip Fazil’in fikriyatinin ilk muhatabi olarak gencligi gordiigiinii, davasimin
ruhunun genclikte ihya edilmesi gerektigini gérmekteyiz. Toplumun dinamik ve
tasiyict gilicli olarak genglerin kabullenmesiyle ancak bir davanin Omriiniin

uzayabilecegi gerceginden hareketle Necip Fazil genglere cok 6nem vermistir.

62



3.3 Biiyiik Dogu Nesli

1943 Ekim ayinda ilk sayisiyla yayin hayatina baslayan “Biiyiikk Dogu” bu tarihten
sonra Necip Fazil dendiginde ilk akla gelenlerdendir. Bu isimle basilan dergi daha
sonra defalarca acilip kapanacak ama Biiyiikk Dogu ismi Necip Fazil ve davasiyla
0zdeslesecektir. Necip Fazil 1934’te Abdiilhakim Arvasi Hazretleriyle tanigmasinin
ardindan o zamana kadar ki arayislar1 neticelenmistir. O artik aradigini bulmustur.
Bu tarihten sonra fikri anlamda biiyiikk bir degisim yasar. Bu durumu “Miirsid”

siirinde s0yle 6zetlemektedir:

Bana, yakan gozlerle bir kerecik baktiniz;
Ruhuma, biiyiik temel ¢ivisini ¢aktiniz!

Artik onun i¢in “Bir diinya doguyor, yepyeni bir diinya. Kat kat sis arkasinda, yar1
belirli, yar1 belirsiz bir diinya” (Kisakiirek, 1976: 78) demenin vakti gelmistir.
Ruhuna yepyeni ve biiyiik bir temel civisi ¢akilan diisiiniir, farkli ve taptaze bir bakis
acistyla fikir diinyasin1 yeniden derleyip Omriiniin sonuna kadar bu yeni anlayisla
davasini nesretmeye calismistir. Necip Fazil fikir ve sanatinin giliciinii artik bu yolda
kullanacaktir. O, “insan ve cemiyetin i¢ ve dis hayatini biitiin degerliligi, sonsuzlugu,
giizelligi ve dogruluguyla tekeffiil eden tek nizamin Islamiyet” (Kisakiirek, 1976: 95)
olduguna inantyordur. O ylizden bu davanin yeni bastan milletin kendi ruh kokiinii
muhasebe etmekten yani Islamiyeti bir kere daha anlatmaktan baska bir gaye
tasimadigin1 ortaya koymak gerekir. Necip Fazil bu durumu Biiyiik Dogu davasini

etraflica anlattig1 Ideolocya eserinde soyle ele almustur:

Ve biz, kainat goriisiiniin Islamda, diinya goriisiiniin Islamda, insan gériisiiniin
islamda, iktisadi ve igtimai adalet goriisiiniin islamda, miisbet bilgiler goriisiiniin
Islamda, giizel sanatlar goriisiiniin Islamda, kadin goriisiiniin Islamda, devlet
goriisiiniin  Islamda, ordu goriisiiniin islamda, siyaset goriisiiniin Islamda
bulunduguna; biitiin bu davalar1 ancak Yirminci Asrin ruh ve kafa cilesi i¢inde
stiziilecek bir tahlil ve terkip goziiniin heykellestirebilecegine ve bu heykellestirme
isinin biitlin cihanda esi goriilmemis bir ideolocya binasi kuracagina, onun da isminin
hem zaman ve hem mekan Olgiisiiyle “Biiyilk Dogu” olduguna inaniyoruz!

(Kisakiirek, 1976: 96).
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Tarihte birgok filozofun ve diisiiniiriin ideal diizen tasavvuru olmustur. Platon’un
“Devlet’inden, Campanella’nin “Giines Ulke”sine kadar tiim &rnekler zamaninin
altin niteliklerini kendinde toplayan bireylerin meydana getirdigi ideal toplumun eser
planinda miisahhaslastirilmasidir. Necip Fazil’in Biiyiikk Dogu’su da ilk baslarda
sadece bir edebiyat dergisinin ismi olsa da daha sonra onun tiim fikri ¢abasinin, uzun
dava miicadelesinin neticesini i¢ine akittig1 kalip olmus, 6zlenen, beklenen insan ve
toplumun tiim subeleriyle resmedildigi ideal bir ¢alisma olmustur.

Necip Fazil davasina adim1 verecek olan bu isimde karar kilarken oldukga segici
davranmistir. Belli bir zaman diliminden beri cazibesini tamamen kaybetmis “Dogu”
ve ihtisam bildiren bir sifat “biiyiik”. Bu niteleme, 6zellikle Tanzimat’tan sonra Tiirk
milletinin basina her tirli belayr agtigimi diisiindiigli Bati medeniyetine karsi
durusunun yaninda Dogu’nun her sahada diinyada s6z sahibi oldugu dénemlerin “bir
kere yasanmis olan bir kere daha yasanabilir esprisiyle” tekrar yasanabilecegine dair
bir cagrisimdir. Diger yandan, bu ismin Sark Diinyasina dair anlamli ¢agrisimin
yaninda “dogus” manasina da alinabilecegini Necip Fazil’in ifadelerinden de
anlagilmaktadir (Kisakiirek, 1976: 7).

O zaman biz calismamizda, “Biiyiikk Dogu” tanimlamalarinin daha nicelerini
diisiiniiriin eserlerine ve 6zellikle de ideolocya Orgiisiindeki miistakil boliime havale
edelim. Biiyilk Dogu davasi merkezi Tiirkiye olan, sarkin yeniden eskimez
Olciilerinin giicliyle dogusunun temsil eden Oncelikle ruhani ve igsel sonrasinda
sosyal ve miidahaleci bir gayretin iiriinii oldugu Necip Fazil’in “Oyleyse biiyiik
dogu, ¢izmeli ayaklarla disimizdaki iklimlere dogru kaba ve nefsani bir yliriiyiis
olmaktan ziyade, riizgardan hafif topuklarla i¢cimizdeki iklimlere dogru ince ve
ruhani bir sefer” (Kisakiirek, 1976: 8) ifadeleriyle de ortaya konabilir.

Bu baglamda, tamamim1 “Biiyiik Dogu” olarak adlandirdigi davasinda bu biiyiik
dogusun gergeklestirilmesi adma ihtiyag¢ duyulan eskimez degerlerin ihyasi
hususunda 6zelikle hangi 6l¢li ve degerlerin 6ne ¢ikarilldigini gérmek, onun ideal
nesil tasavvurunun da bekledigi ve 6zledigi insan tipolojisinin de ana hatlarini ele

verebilecektir.
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3.4 Necip Fazil Kisakiirek’te ideal Gengligin Temel Nitelikleri

3.4.1 Aksiyon

Necip Fazil’m eserlerini vermeye basladigi donemde Tiirkiye’de etkili olan fikir
akimlarina bakilacak olursa en etkili akimin sosyalizm oldugu goriiliir. Eserlerinden
hayalini kurdugu sahsiyetin niteliklerini ortaya koyarken, bekledigi gencligi bu
sosyalizmin tiim anlayiglarindan uzak tutmaya calistigi anlasilmaktadir. Sosyal
pozitivist karakterli olan bu sosyolojizm, konformist bir ahlaka neden oldugu igin
ferdi ve onun vyaraticithgmi yok edip, ferdi sosyal organizasyonun ve
determinasyonun bir iriinii olarak ortaya koymaktadir. Ferdin kendinde ve kendi
kendisiyle birlikte olan varligin1 yok eden, kendisine yabanci bir varlik olmasina
neden olan bu sosyolojizm karsisinda en etkili miicadele argiimanlarini Maurice
Blondel ve Bergson’da bulan Necip Fazil, zamaninda halk arasinda oldukca ilgi ve
alaka uyandiran Anadolu konferanslarinda bu iki filozoftan 6zellikle ¢ok s6z etmistir.
Blondel’in Hareket Felsefesinden yola ¢ikarak ahlaki bir varlik olma vasfini yitirme
ile yiiz yiize kalan ferde, iman ve onu takip eden “aksiyon ile yeni bir ahlaki

perspektif sunmaya calisir.

Hareket felsefesi, Maurice Blondel’in (1861-1949) 1893°te doktora tezi olarak
savundugu L'ACTION adli eserde esaslar1 ortaya konulmus ve daha sonra gelen
eserleriyle de islenmis bir felsefedir. Blondel’in Hareket Felsefesiyle yapmak
istedigi, insanin tabii olarak yoneldigi tabiat-listiine ruhun bir faaliyetiyle ulagsmak ve
irade ile hareket sayesinde tabiat-iistiine ulasmanin nasil gergeklestirilebilecegini
gostermektir. Felsefenin araglarini kullanarak tabiat-iistiinii aragtirmak ve arastirilan
alana ulagsmanmn imkanimi tartismak, L'ACTION’un konusunu olusturmaktadir.
Oziinde dini bir alan olan tabiat-iistiiniin insanin somut varhiginda kendini gdsterdigi
yer ise harekettir. Hareket, felsefenin tahliline kendini, tabiat-iistiiniin arastirilmasi
icin sunan somut ve sahsi bir hal olarak, Blondel’in arastirmasinin merkezi

kavramini teskil eder.

Necip Fazil’in temeli hareket felsefesine dayanan bu “aksiyon” vurgusunu yasadigi
zamanin sartlarindan bagimsiz insanin sadece diigiincesini tatmin eden, duygularini
heyecana getiren bir nazariye olarak nitelemek yanlis olur. O hem banka miifettisi

olarak calistigi donemde hem de memuriyeti biraktiktan sonra Anadolu’nun cesitli
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yerlerine defalarca gidip gelmis, oralar1 gormiistiir. Necip Fazil, Istanbul’daki fildisi
kulesinden yazilarmi yazan eserlerini yayinlayan, halkin i¢ine hi¢ inmeyen biri
degildir. Zamaninin Anadolu’sunu ¢ok iyi biliyordur. “Masum Anadolu’nun saf
cocuklar”nin bu vatanmi ayaga kaldiracagindan siiphesi yoktur. Bu nedenle gozii hep
Anadolu’dadir. Hareketsizligin, issizligin belki de miskinligin zirve donemlerinden
birini yastyordur Anadolu. Iste bdylesi bir vasatta her yoniiyle aksiyonu anlatmak,
tarihteki ve tarihimizdeki biiyiik aksiyoncular1 nazara vererek Anadolu’daki uyuyan
devi biraz yerinden kimildatmak, uyandirmak gerekmektedir. Necip Fazil’in boylesi

bir zamanda ve boyle bir anlayisla “aksiyon” kavramini 6ne ¢ikardigi kanaatindeyiz.

Simdi, liigat manasina bakacak olursak: aksiyon, liigatte kudrettir, miicerret kudretin,
iste, is iizerinde, is halinde tecellisi demektir. Bir bagka, fakat basit ifadeyle sadece
suurlu hareket, tesebbiis, hamle, tesir anlamina gelir. Bir isin miicerret manasi,
kiymet hiikmii oluyor aksiyon. Gaye ve muradi olmayan is, kendi kendisinden ibaret
i, madde planina bagli miskin kipirdanislar ise aksiyonun ruhuna ve anlamina
uzaktir. “Mesela bir tiyatro piyesinde vakanimm umumi seyri, umumi kiymeti, o
piyesin aksiyonudur. Boylece anliyoruz ki, aksiyon basit liigat manasiyla bile, fiilde

erimis fikir oluyor. Bir fiil ki, onu meydana getiren fikrin terciimani” (Kisakiirek,

1964 6)

Bu manada ortaya ¢ikan her harekete, her fiile aksiyon denemeyecegi aciktir. Bir
diisiince ve fikrin, bir gaye ve idealin muradina bagl olarak yiiriitiilen is ise aksiyon
olabilmektedir. Dolayisiyla, hi¢ yerinde durmayan ya da siirekli hareket eden birini
aksiyoner diye tanimlamak yanlis olacaktir. Peki, yapilan en basit islerin bile
arkasinda kiigiik ya da si1g da olsa bir diisiince vardir. Boyle bir durumda ardinda
hangi fikir olan hareket aksiyon kiymetini kazanir? Necip fazil bu durumu aksiyon
konusunu miistakil olarak ele aldig1 “iman ve aksiyon isimli eserinde sdyle izah eder:
“Aksiyon, sade is ve fikir degil, {istiin ise hak edilmis, iistiin fikir demektir. Herhangi
bir ig ve fikir degil, dedik. Ciinkii tam fikirsiz hicbir is yoktur. Bir sigara yakmak i¢in
bile, kibritin ¢ikarilmasi, ¢akilmasi, aksiyon budur. Yani aleladenin istii; harika
yenilik ve ¢etinlik sartlar1 i¢inde insanin kendi kendisini ve cemiyetini agsma cehdi;

aksiyon budur. Her iste imkan Ustiine tirmanmak ve engeli asmak davasi; aksiyon
budur” (Kisakiirek, 1964: 7).
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Yukarida da goriildigli gibi bir harekete aksiyon denebilmesi i¢in insanin kendi
kendisini ve toplumu asma cehdi tagimasi gerekir. Otomatik olarak yaptigimiz psiko-
motor hareketlere bir aksiyondur denemez. Kisinin sartlar ne olursa olsun yaptigi isi
en iyi sekilde yapmasi, farkli bir orijinalligi yakalamaya g¢alismasi, kendi idealini
esya lizerine naksetmeye calismasi, aksiyon mefthumuyla ortaya c¢ikan bazi

durumlardir.

Peki, onun ideal neslinin aksiyon da oOnderi nedir? Aksiyon konusunda o6rnek
alacaklar1 tavirlar nelerdir? Neler Aksiyon budur dedirtecek durumlardir? Necip
Fazil’mn bu sorulara verilecek cevabi hazir ve nettir: “Islam, iman ruhunun, bitmez

tilkenmez, durmaz dinlenmez aksiyonundan ibarettir” (Kisakiirek, 1964: 10).

Bu miinasebetle, Necip Fazil fikriyatinda Miisliimanligin vecd ve heyecan anlayisin
muhafaza eden, onun en kii¢iik emrine en ulvi mana goziiyle bakan, sonra da o emrin
gerektirdigi miicadele ruhuna biirtinen her fert, islamin, ebedi bir cehd, bir aksiyon
davasi oldugunu takdir eder. O zaman fikrin, dis dlemde, esya ve hadiseler {izerinde
kurdugu mimari, yonttugu heykel; fikir kokiiniin, dis plan dedigimiz madde ve is
agacinda verdigi yemistir aksiyon. Bir baska ve ¢ok yerinde tesbihle, “ruhun, esya ve
hadiselere sinerek, madde, boyut, hacim, sekil, renk ve ses kazanmas1” demek olan
aksiyon Necip Fazil’da islami tiim incelikleriyle ortaya koymaya ve yasamaya

calisan insanlarin oldurmaya calisacaklari i¢ ve dis ¢izgilere sahip bir mefkiredir.

Islam’1n bagrimda boy verecek olan hakiki aksiyon kaynagini bu yiice dinin iki temel
kaynagindan alacaktir: Kur’an ve hadisler. Bilindigi gibi Necip Fazil bir din alimi
degildir. Ancak o kendini bu “biiyiik dava”nin gayri iradi vazifelisi olarak bulmustur.
Samimane ve her daim kusurlarindan sikdyet ederek sahsi karizmasini ve
popiilerligini bu biiyiik dava hizmetinde kullanmistir. Anadolu toplumunun belki
daha 6nceden bildikleri dini hakikatlerin farkli ve etkileyici bir dil tarafindan tekrar
anlatilmas1 toplumda ¢ok ciddi anlamda yanki bulmugstur. Necip Fazil’in kendine has
orijinal lislubuyla dini hakikatleri sosyal yansimalari boyutlariyla anlatmas insanlar
tizerinde tesir uyandirmis ve uyuyan bir dev olan Anadolu halkin1 harekete gecirme

noktasinda oldukga etkili olmustur.
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Necip Fazil’t davasmin bu tarafiyla hi¢ siiphesiz Milli Miicadele doneminde
Siileymaniye Camii basta olmak iizere halka ulasabilecegi her minvalde hakk1

haykiran “Asim nesli”nin fikir mimar1 Mehmet Akif’e benzetebiliriz.

Necip Fazil’in hakiki aksiyonunun kaynagini agik ve net olarak Islam olarak
gordiigiinii ve yilice dinin iki temel kaynagindan aksiyon Orneklerini nesillerin
dimagina sunarak aksiyon davasini temellendirdigini soylemistik. Bu durumu
Ozellikle konferanslarinda sik¢a kullandig1 iki 6rnekle ortaya konulmasi meselenin
daha iyi anlagilmasina yardim edecektir. Bu baglamda, Necip Fazil’in orjinalliginin
anlattiklarindan degil, anlattiklariyla doneminin sosyal konjonktiirii kurdugu yeni
manalardan ileri geldigini s6ylemek gerekir. Bunlardan birinde milletimizin dilinde
her daim tekrar edilen, “her hayrin bas1” (Nursi, 2005: 11) olarak nitelenen, ¢cok
tekrar edilmesi nispetinde mana derinligi diistiniilmeyen besmele kelimesini Necip
Fazil soyle ele alir:
“Evvela Besmeleyi alalim ele: Eger her giin, her isimizde kullanmakla miikellef
oldugumuz, fakat papaganvari dudaklarimzda gezdirdigimiz, bu her fiilin anahtarina
ait hikmeti diistinseydik, Islam’in ne muazzam bir aksiyon temeli tizerinde kurulu
oldugunu goriirdik. Rahman ve Rahim olan Allahin ismiyle deyip, her kudreti ona
bagladiktan sonra ige girismenin giiven duygusunu ve O’nun rahmetinden kulunda

tecelli eden zafer iradesini diisiiniin! Bu iradenin, daima ilahi rahmetle, agmayacagi
kap1 mu vardir ki?” (Kisakiirek,1964: 11)

Yukarida soziinii ettigimiz gibi bu c¢agrinin kendisi orijinal degildir; zira halk her
daim dini hakikatlerin kiymetini bilmistir ama Necip Fazil, inandiklarina samimiyet
hususunda toplumu ignelemis, rahatsiz etmis ve elestirmistir. Madem Islam’in
ruhunu hakiki manada tasityan topluluklarin yeryiiziinde aziz olarak yasadigi devirler
olmustur o zaman Anadolu’nun i¢inde bulundugu su durumda bir gariplik vardir.
Necip Fazil bu anlamda, ylice hakikatlerin sadece iistiinkdrii bilinmesinden manasina
inilip hayata hayat kilinmamasindan sikayetcidir. O, ideal gengligini zafer iradesine
gotiirecek olan aksiyonu, ona her kapiyr acacak olan canlig1 kazanmasi icin elindeki

yiice hakikatlere derinlemesine, samimi ve tam inanmaya ¢agirmistir.

Dinin iki temel kaynagina dayanarak verdigi Orneklerle “aksiyon” mefkiresini
saglamlastiran Necip Fazil’in hadis literatiiriinden slizdiigli segme hadislerle de bu
durumu devam ettirdigi goriilmektedir. Yine cesitli eserlerine yayillmis olan aksiyon
meselesinin anlatiminda su hadisin ¢ogu kere kullanildigina sahit olduk. * iki giinii

birbirine esit olan zarardadir, aldanmistir (Thya, 88) (Ali el-Kari, el-Masnd", 174)
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Bu hadis yeni bulunmus bir servet veya ¢ok degerli bir maden gibi kitlelere sunulmus
ve adeta nesil Necip Fazil tarafindan bu hadisin golgesinde yasamaya davet edilmis
gibidir. O, bu hadise 6zellikle ¢ok ehemmiyet vermistir. Anadolu halkinin asirlik
hastaliginin tedavisini bu hadisin manasiyla ihya edilmesinde goérmektedir. Bu
yiizden, kroniklesmis bir hastaliga ilk kez yeni bir tedavi bulmus olan bir tabibin
coskusunu yasamaktadir. Ona gore, “Yalniz bu hadisin derinligi 6niinde biitiin Garp
tefekkiirii hayran olsa yeridir” (Kisakiirek, 1964: 15). Her giin biraz daha yeni, biraz
daha baska bir hava yakalamak, fakat her giin 6zde ve esasta daima Olgiilerinin
golgesinde kalabilmektir. Bu durum bir anlamda ayn1 mihver etrafinda ebedi yenilik

arayisinda bulunmaktir.

Yukarida sadece iki 6rnek vermekle yetindigimiz hususta Necip Fazil daha pek ¢ok
dini hakikati, ayet ve hadisi nazara vererek davasmin aksiyon ayagini
saglamlagtirmistir. Bundan sonra ise aksiyon hayatlarinin her sahnesinde goriilen
orneklerle desteklenir. Artik aksiyon fikir sahasindan fiil sahasina iner. Onun en
basta en biiyiik aksiyoncular olarak zikrettigi dort biiyiik peygamberdir: “asil biiyiik,
biiyiik iistii biiylik aksiyon bu dort peygamber zamaninda baslar ve onlarin elinde
tecelli eder. Hazret-i Musa’nin karsisinda firavun, Hazret-i Isa’nin karsisinda Roma
ve Allah’in sevgilisi karsisinda biitiin  diinya” (Kisakiirek, 1964: 17), bu

peygamberlerin aksiyon sahnesi olmustur.

Necip Fazil’da aksiyon, yine bir hadise dayandirilarak iki 6nemli 6zellik tasir. Bu iki
ozellik aksiyonun i¢ ve dis yonleridir. Nitekim Allah’in Resulii Hz. Muhammed (sav)
tarafindan “kisinin nefsiyle yaptigi cihad en biiyiik cihad” (Nevevi, C.II: 18-19)
olarak nitelemistir ki Necip Fazil bu durumdan, “milyonluk ordularin milyonluk
ordularla cihadi, ancak kiigiik cihaddir. En biiyiik cihad, tek adamin kendi nefsi ile
cihadidir” (Kisakiirek, 1964: 23) hiikmiinii ¢ikararak aksiyona bakisinin i¢ ve dis

olarak iki yOniinii ortaya koymustur.

O zaman Necip Fazil’in ideal gencligi bu iki olusu gerceklestirmekle vazifelidir.
Aksi halde onun, “iki biiyiik aksiyon yolu var: Biri cemiyetimizle, disartya dogru;
biri ferdiyetimizle igeriye dogru. Ferdiyetimizle igeriye dogru biiyiik aksiyon, o ¢ok
biiyiik bir dava” (Kisakiirek, 1976: 53) diye tanimladigi durumu gergeklestirememek
Necip Fazil aksiyonunu anlayamamak ya da en azindan ortaya koyamamak manasina

gelir. Clinkii Necip Fazil da aksiyon en basta sdyledigimiz gibi hakiki bir fikrin
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esyaya kendisini naksetmesidir. iste boyle bir aksiyon formiilii 15131nda, nereye ve

hangi sahaya bakarsak bakalim, aksiyonculuk bir isin muvaffak olmasi i¢in esastir.

Tim bu nitelikleriyle Ozetlemeye calistifimiz Necip Fazil’in ideal genglik
tasavvurunun ayirict bir 6zelligi olan aksiyonculuk vasfi bir bagka niteligi zorunlu

kilacaktir. Bu zorunlulugun adi inkilapgiliktir.
3.4.2 inkilap

Aksiyon meselesini iyice kavramayi ve aksiyoncu olmayi, bekledigi nesle, ideal
nesline fitri bir gérev olarak tanitan Necip Fazil, 1sman suyun belli bir dereceden
sonra kaynamasi gibi aksiyonculugun da bir baska niteligi tetikledigini hatta zorunlu
kildigin1 nazara vermektedir. Bu nitelik Necip Fazil’in ideal genclik tasavvurunun

ayirict diger bir vasfi olan, inkilap mefhumunu anlama ve inkilapgiliktir.

Lagatlarda inkildp mefhumu genel olarak “devrim, dénme, doniisiim, bir halden
baska bir hale ge¢me” (Sevinggiil, 2006: 300) seklinde tanimlanmistir. Hemen
belirtmek gerekir ki inkilap kelimesi devrim kelimesine gére daha ilimli bir anlami1
ifade etmektedir. Devirmek kokiinden tiiretilen kelime yine bir halden baska bir hale
geeme anlamini tasimasina ragmen bunun zorla ya da siddetle olabilecegi secenegi

her zaman tercihler arasindadir.

Necip Fazil i¢inde yasadigi toplumun kendi 6z degerlerine dayanmayan, koksiiz ve
fikirsiz her isi karsisinda muzdariptir. Bu hali degistireceklerin yolunu gézlemekte,
onlar1 ¢agina cagirmakta ve bir yandan da eserlerinde inkildp meselesi iizerinde
srarla durarak bu konunun fikir hamurunu karmaktadir. Bu yiizden bir inkilap ve
inkilapgilar beklemektedir: “Tam 410 yildan beri bir inkilapg1 bekliyoruz. Bunu tam
1566°dan beri bekliyoruz! Bunu, Kanuni Sultan Siilleyman’in idareyi, miitereddi oglu
Sar1 Selim’e teslim ederek sdhane gozlerini yumdugu tarihten beri bekliyoruz!”
(Kisakiirek, 1976: 148) diyerek tarihi kirilmanin nerden basladigina isaret etmekte ve
tim muhtesemligiyle yasanan tarihin bir kere daha yasanabilecegi 6zlemindedir.
Yalniz tarihi perspektif igerisinde Tiirk milletinde, daima tazelenmenin,
yenilenmenin adi olan inkilap¢iligin nerede ilk kez sekteye ugradigi konusunda

bilinenin aksine bir tespiti vardir.
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Cogunlukla bilinen goriise gore Bati medeniyetini tistiinkori taklit etme, batililagma
ve dagilma Tanzimat Fermani’yla (1839) baslamistir. Ancak Necip Fazil sorunun
baslangicinin ¢ok daha onceye dayandigimi tespit etmektedir. Her alanda aksiyon
ruhunu sekteye ugradig yenilikler iliretememe ve geri ¢ekilme doneminin basladigi

bu tarih ona gore kirilma baslangicinin esigidir.

Necip Fazil i¢in bu inkilap meselesi adeta bir tamam veya devam mesabesindedir.
Mutlaka gerceklestirilmesi gereken bir durumdur. Bu yiizden oldukga kararli ve
israrcidir. “Bekledigimiz biiylik inkildp ve inkilapgiya olan acikli ihtiyacin son
vadesini yasiyoruz! Ya onu Yirminci Asir giinesinin batisindan evvel bulacagiz;
yahut bir daha bu meselelerin adin1 bile agza alamaz hale gelecegiz! (Kisakiirek,
1976: 149) derken bu net tavrini agikca ortaya koymustur. Diger yandan, Necip Fazil
toplum i¢inde inkilapg¢ilik hususunda lokomotif gorevi iistlenecek bir sinif olmadikga
bu konunun fikirden fiile gitmeme talihsizligini yasayacagini belirtme sadedinde
sOyle bir tespitte bulunmustur:

“Diinya fikir tarihi boyunca ¢ile doldurmus her soylu kafa, bir bedahet kolaylik ve

zerafetiyle hemen kestirir ki, cemiyet i¢in belli bagl bir sinifa istinat etmeyen higbir

fikir sisteminin mimari temeli atilamaz. Bizim sinifimiz, o cemiyet icinde, bir

bahgenin agaclar1 gibi, en olgun ve Ornekli ruh ve kafa yemisiyle yiikli, {stiin
sahsiyetler manzumesidir” (Kisakiirek, 1976: 150).

Necip Fazil’da tiim meselelerin islam dininin iki temel kaynagi olan hadis ve
ayetlerle temellendirilmeye ¢alisildigina bir 6nceki boliimde yer verilmisti. Bu
anlamda, inkilap ve inkilapgilik; hak ve mutlak din Peygamberinin mukaddes ayak
izleriyle agilmis yolu bulmak demektir! O hayattan inkildp Orneklerini yakalayip
anlamaktir. Cilinkii inkilap mefthumunun ger¢ek cevheri de ordadir. O zaman
diisiiniiriimiiziin siirekli nazara verdigi “Iki giinii birbirine denk olan zarardadir”
anlayisi iginde Inkilap, hakikat arayiciligi, hep o sabit ve mutlak mihverin (Islam’in)
“pOrsiimez tazeligi” ve “solmaz yeniligi” adina boyuna aramak, boyuna kesfetmek,
boyuna degismek, ermek olmak ve hi¢bir durakta kalmadan terakki etmek demektir.

Ozetle, Necip Fazil ideal gengliginde, aksiyonunun bir neticesi olarak hep bulundugu
halden bir iist hali diistinme ve her isi ideal bir metkiireye baglama hassasiyetine

sahip olma noktasinda inkilapg1 olmay1 6nemli gdrmiistiir.
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3.4.3 Ruh Hiirriyeti

Calismamizin, Nurettin Topcu’da “Hiirriyet” kavraminin ele alindig1 béliimde bir
kavram olarak “hiirriyet” ele alinmisti. Tekrardan kaginmak ve daha 6zl bir anlatim
icin bu kavramin mahiyetiyle ilgili kisa bir aciklama yapilip Necip Fazil’in hiirriyet

anlayisina gegilecektir.

Mesrli her istegin, herhangi bir engelle karsilasmadan gerceklestirilmesi veya
herhangi bir baski, mahkiimiyet, boyunduruk altinda bulunmama hali ya da se¢me,
secilme ve hareket serbestisi seklinde yorumlanan hiirriyet, ister diistince tarihi, ister
hukuk agisindan tizerinde en ¢ok yazi yazilan ve s6z sdylenen bir mefhumlardan
biridir.

Insan var oldugu giinden bu yana hep hiirriyet arayis i¢inde olmustur. Bu arayis yer
yer onun kendi iradesini sezisi ve onu tam gergeklestirmeye calismasi, zaman zaman
da dinle, devletle, hatta orf, adet ve ahlakla savasmasi seklinde cereyan etmistir. Bu
savas bazen, liberalizmin “6zgiirliik ve serbestlik™ sivesiyle, bazen, nihilizmin “hiclik
ve anlamsizlik” ¢igliklariyla, bazen ateizmin miitecaviz hezeyanlariyla, bazen de

komiinizmin bohemlige kagan diislinceleriyle ifade edilmistir.

Evet, basta Ingiltere olmak iizere, bazi Avrupa iilkelerindeki is¢i hareketlerinde
bayraklastirilan hiirriyet diisiincesiyle, on sekizinci asirda Fransiz [htilali’yle
tanidigimiz hiirriyet telakkisi birbirinden farkli oldugu gibi, kapitalistlerin hiirriyet
anlayislar1 da komiinistlerinkinden ¢ok farkli bir goriiniim arzetmistir. Carlyle ona
farkli bakmis, Goethe onu degisik sekilde tefsir etmis, Ruskin onunla alakali garip
yorumlar getirmistir. Holderlin onu “sirli bir biiyli” gibi gostermis, Marx onu insanda
hayvani duygularin saliverilmesi seklinde anlamis, Nietzsche ise onunla alakali

yorumlarimi bir ¢ilginlik felsefesi seklinde ortaya koymustur.

Hiirriyet kavramini en ¢ok isleyenlerin basinda felsefeciler ve daha sonra din
bilginleri gelmektedir. Meseleyi felsefe tarihi agisindan ele alacak olursak hiirriyet
kavramu {izerinde tam anlamiyla bir ittifak saglanmadigi vakiadir. Mesela, ilkcag
filozoflarindan Aristoteles (M.0.384-322) “kimilerinin gercekten 6zgiir olabilmesi
icin Otekilerin kdle olmalar1 gerekir. Uygar bir halkin kendi kiiltiir kalittimim
stirdiirebilmesi i¢in, 6teki irklari somiirmesi ve onlar1 tiim insan haklarindan yoksun

birakmasi gerekir” (Aristoteles, 1993: 11) diyerek insanlari dogustan hiir veya kole
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seklinde bir ayrima tabi tuttugu diisiiniiliirse ilk¢agdan bu giline kavram iizerinden ne
gibi bir degisim oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Biraz da bilginin tabiatina uygun bir
sekilde birikerek ilerledigi diistiniiliirse, hiirriyet kavrami konusunda oldukga fazla
sOz soylendigi goriilebilir. Bu durumu ortaya koyma sadedinde Montesquieu’nun
“Ozgiirliik kelimesi kadar gesitli anlam verilmis, onun kadar insan kafasini cesitli
sekillerde yormus baska bir kelime yoktur”(Montesquieu,1998: 231) sozii hiirriyet
kavramina verilen anlam ¢esitliligi ile ilgili cok hakli bir tespiti ifade etmektedir.
Diger yandan, Rousseau (1712-1778) da “6zgiirliik her iilkede yetisen bir meyve
olmadigindan her ulus onu elini uzatip kolayca elde edemez” (Rousseau, 1996: 131)
diyerek ozgiirliigiin elde edilmesinin de ¢ok kolay olmadigma bunun i¢in bir bedel
O0denmesi gerektigine isaret etmektedir. Yukarida da belirttigimiz iizere kisaca
hiirriyet methumundan bahsettikten sonra Necip Fazil’in ideal genclik tasavvurunun

hiirriyet anlayisina gegebiliriz.

Hiirriyet; insan vicdaninin onemli bir riiknii sayilan iradenin en esasli rengi, en
ehemmiyetli fakiiltesi ve en hayati bir buudu olarak Allah’in insanogluna en
miistesna ihsanlarmdan biridir. Bu biiyiik ve miistesna ihsan, Islam literatiirlerinde,
ferdin kendi haklarina sahip olmasi seklinde tarif edilmistir ki; daha iyi anlagilmasi
biraz da aksinin kavranilmasina baglidir. Bunun aksi ise, ferdin haklarina bagkasinin
sahip olmasidir ki, bu da diipediiz kolelik demektir. Insana bu haklari, husiisi bir
cercevede bahseden Allah’tir. Bu itibarla da insanin, bu haklar1 degistirmeye, tebdil
etmeye, satmaya hakki yoktur. Zira, boyle bir anlayis ve davranis her seyden evvel
insani degerlere karsi saygisizlik demektir. Boyle bir saygisizligi irtikdp edenin,
kendi varliginin suurunda oldugu sdylenemez; kendini idrak edememis birinin de,
gercek marifet, muhabbet ve Hakk’a kulluktan nasibi yoktur. Iste bu anlamda Necip
Fazil’da hiirriyet salt bir hiirriyet tasvir ve tasavvuru yerine daha ¢ok insan ruhunun
hiirriyeti, “ruh hiirriyeti” seklinde ele alinmistir:

“Insanda, ayni insan tarafindan biri istiklaline kavusturulacak ve basina tag

konulacak, obiirii de zindana tikilacak ve ayagia pranga vurulacak iki zit hiiviyet

vardir; Ruh ve nefS. Ruh, hiirriyeti, hakikate esir olmakta bulur, nefs ise onu her
istedigini yapmak manasina alir” (Kisakiirek, 1976: 378 ).

Evet, yukaridaki ifadelerinde de goriildiigli gibi Necip Fazil’in hiirriyet kavraminin
hemen ardindan andigi “ruh hiirriyeti”dir. Bu baglamda, tasavvufi bir yaklasim

ortaya kondugu soylenebilir. Cilinkii klasik tasavvuf literatiirii incelendiginde ve
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mutasavviflarin hayatlar1 etiit edildiginde, “ruhsal siikunet” tasavvufi egitimin ana
neticelerinden biridir. “Safilerin ¢ogunlugu ise bu olayr ben-merkezli kisiligin
niteliklerinin yok edilmesi olarak gérmiislerdir” (Shafii,2008: 120). insanin kétiiliige
asina tarafinin, hep kendini diislinen yoniiniin bir sekilde bastirilmasi ve belki de yok

edilmesi ruhun 6zgiirliigiine kavusmasinin sart1 olarak goriilmiistiir.

Peki, insanin egitimi ve terbiyesi hususunda hiirriyeti bu yoniiyle 6ne ¢ikaran Necip
Fazil’m bu disiincelerine mukabil 0Ozgiirlik kavraminin farkli yonleriyle
anlagilmasinda 6nemli katkilar yapmis isimlerin diisiinceleri nasildir? Farkli ya da
benzer noktalar1 nelerdir? Mesela, bu Avrupa egitim tarihi agisindan “hiirriyetei
egitim”in en onemli temsilcilerinden sayilan olan Rousseau ve Schopenhauer da
“Tanrinin ve hemcinslerinin hizmetinde olarak insanin kendi nefsini reddetmeyi ve

bu yolla da diinya iizerinde Tanr1 imparatorlugunun kurulmasina hizmet etmeyi esas

ideal olarak kabul eder” (Aytag, 1992: 278).

Rousseau ve Schopenhauer’in goriislerinden 6nemli derecede etkilenen iinli Biiyiik
Rus yazar Tolstoy’a gore de “insanlik, tabiattan uzaklasip medeniyete girdikce
bozulmustur. Medeniyetin her cesidi bir kotiilik olup insanliga yalnizca sefalet
getirmistir” (Aytag, 1992: 278). Her li¢ sahsiyet de her tiirlii medeniyetten kagmayi,
kiliseden cikmayi, devletten ve onun baskisindan kurtulmayr salik verir. Buna
karsilik basit bir koylii hayati yagsamayi, herkesin ortak mali olan toprag: islemeyi,
herhangi bir miilke sahip olmamay1 tasvip eder. Onlarin taslagini ¢izdikleri {itopik
diizende insanlar, sinifsiz ve ziimresiz bir cemaat olarak goriilmekte ve insanlar,
kendi yaptiklar1 kanunlardan daha miikemmel olan Tanrinin kanunlan ile, yani ask,
vicdan ve sevgi kanunlariyla birbirine baglanmaktadirlar. Hatta Tolstoy, bu temel
ilkelerden hareket ederek, yeni bir egitim sistemi gelistirmeye ve bunu bizzat kendi
ciftliginde bir okul kurarak uygulamaya koyup gergeklestirmeye calismistir. Hem

temel ilkesi hem de amac1 6zgiirliik olan bu egitimin 6mrii ¢ok uzun stirmemistir.

Necip Fazil disiincesindeki ozgiirliik ise tam anlamiyla amag¢ degildir. Hedefe
gotiirlicii bir aragtir. Bu durum onun “Hiirriyet bir gaye degil, vasitadir ve gaye bir
tarafa birakilip vasita gayelestirilemez” (Kisakiirek, 1976: 378 ) ifadesinde net olarak
ortaya ¢ikar. Burada onun hiirriyetten yine Allah’a gotiiriicii bir ara¢ olarak
bahsettigini gormekteyiz ki su ifadeleri de bu goriisii desteklemektedir: “Hiirriyet,

hakikate ermek icin, canlilarin havaya muhta¢ olmasi gibi vicdanlara vasita
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kiymetinden ibarettir ve hakikate erilince, hiirriyetin en biiylik tecellisi, hakka

esaretten baska bir sey degildir” (Kisakiirek, 1976: 379).

Diger yandan, Necip Fazil’daki hiirriyet goriisii insana alabildigine hudutsuz bir
hareket sahas1 veriyor anlamina gelmemektedir. Rousseau, Schopenhauer ve Tolstoy
da bu smirlarin asgk, sevgi ve vicdan gibi miicerret kanunlar oldugunu goérmekteyiz.
Necip Fazil ise, “insan hiir degildir; hiir olan esek veya kdpektir. Tam frensizlik ve
alikoyucu melekelerden yoksunluk manasina hayvani hiirriyet, hayvanda bile
siirlidir ve ona pisligini toprakla orttiirecek kadar olsun, bir hicap zabitasi telkin
edicidir!” (Kisakiirek, 1976: 378) der, insanin mutlak hiirriyetini kabul etmez.
Insanin hiirriyetinin ancak hak idealine baglanmasi nispetinde gercek mahiyetine
kavusacagint savunan Necip Fazil, “Hiirriyetin hak i¢in olmadigi yerdeki felaket,
hiirriyetin sirf kendisi i¢in oldugu yerdeki felaketten kiiclik degildir. Yani zulme
esaretle nefse esaret ayn1 beladir” (Kisakiirek, 1976: 379) ifadesiyle fikir mimarligini
yaptig1 neslin hiirriyeti de yalnizca hakka asinaligin bir geregi olarak gdérmesini

istemektedir.

Bunlarin yaninda, Necip Fazil’in hiirriyeti arayan ve onu gerceklestirmeye calisan
ideal insaninin her tiirlii medeniyetten kacan bir insan tipi oldugunu séylemek giigtiir.
Yukarida anlatildigi gibi medeniyetin her tiirliisiiniin insan1 sefalete stiriikledigi
tarzinda bir telakki yoktur. Onun hak ve hakikat i¢in hiirriyeti bir arag olarak goren
nesli, her tirlii nefs baskisindan kurtulup ruhun hiirriyetine kavusmasi idealini
toplumdan kendini soyutlayarak degil kendi manevi degerlerine dayanarak bizzat
toplumun i¢inde gerceklestirecektir. Ruhun 6zgilirlesmesi, hiirriyetine kavusmasi

davasi hayatin ve toplumun ortasinda vuku bulacaktir.
3.4.4 Nefs Miicadelesi ve Toplum

Mevlana Celaleddin Riimi, halkin i¢indeyken de Hakk’la beraber olan insanlar1 "bir
ayag1 pergel gibi seriatta, diger ayagi ise yetmis iki milletin i¢inde” benzetmesiyle
anlatir. Pergel metaforu kendi degerleriyle baskalarmin, baska kiiltiirlerin iginde
kayip diismeden, sendelemeden, siirgmeden dimdik ayakta durabilen saglam bir
sahsiyeti temsil eder. Giindemlerin hizla degistigi, ¢esitli moda ve akimlarinin saman
alevi gibi aniden parlayip sondiigii ve degerlerin olaganiistii cabuklukta tiiketildigi

giinlimiizde bir dantelin desenlerini olusturur gibi sahsiyetin insasi i¢in ugrasmak,
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degismeden siirekli gelismek zor bir meseledir. Hem tiim canlilign ve ¢ekiciligiyle
akip giden hayatin i¢inde olmak ve o akintrya kapilmamak hem de bir kenara
cekilmeyip hayatin tiim tesirlerini degerlerine dayanarak karsilayabilmek zor ve 6zel
bir gayret gerektirmektedir. Necip Fazil diisiincesinde insanin bdylesi bir vasatta
geligsip olgunlastifi goz ardi edilmez. O ideal gencin fikir mimar1 olarak bu
durumunu tespit etmis ve nasil bir tavir gelistirilmesi gerektigini tartismistir. Necip
Fazil’in ideal genci hem kendi nefsini agmak i¢in gayret gosterecek, kendi mevcut
halinden memnun olmayacak daha kamil manada bir insan olmaya ¢alisacak hem de
bunu o zamana kadar alisik olundugu sekilde bir kenara g¢ekilerek, diinyadan elini
etegini ¢ekerek degil akip giden hayatin tam ortasinda yapacaktir. Bu anlamda o
kesinlikle inzivay1 kabul etmez. Aktiialitenin i¢inde kendine has bir aktiialiteyle var
olma kavgasini veren bir insan modelini arzular. Bir baska ifadeyle adeta bir refleks
insan1 haline gelmis bir sahsiyeti degil kendi 6z degerlerine dayanan bir aksiyonu

ortaya koyan bir sahsiyetin giin yiiziine ¢ikmasi gerektigine inanir.

Diger taraftan Necip Fazil’in bizzat kendisi kendi yasantisiyla bu yukarida
belirttigimiz halin terciimani olmustur. Hem internet ve televizyon medyasinin
ortaliklarda olmadigr o dénemde medyanin merkezi sayilan Bab-1 Ali’de sanat,
diisiince ve davasinin nesriyatini aktiialitenin tam i¢inde siirdiirmiis hem de eserlerine
acikca yansidigi sekilde kendi nefs miicadelesini siirdiirmiistiir. O bu anlamda bir
yandan yasadigl devrin en Unlii ve karizmatik adamlarindan biri, diger yandan da
sanki seyr-i siilik-u ruhaniden nefsini bir iist mertebeye tasimaya azami gayret eden
bir miirit gibidir. Bu durumu daha net gorebilmek i¢in tasavvufi bir kavram olan
nefsi kisaca incelemek ve Necip Fazil’in eserlerine yansiyan nefs miicadelesinin
orneklerini gérmek, her seye ragmen kenara ¢ekilmeye razi olmayarak toplumla i¢

ice olusunu bilmek faydali olacaktir.

Birgok tanimlamasi yapilan tasavvuf ézIii bir tanimlamada, “Islam’in ruh hayati ve
Islam Peygamberi’nin sahsinda temsil etti§i manevi otoritenin, miiesseselesmis ve
giinimiize kadar yayginlasarak gelmis sekli” (Yilmaz, 2000: 17) olarak tarif
edilmistir. Tasavvuf literatiiriinde “nefs” konusu oldukg¢a genis bir yer tutar. Hatta bu
ilmin en bas ve énemli gayesi her kemale engel oldugu diisiiniilen “nefs”in terbiye
edilmesidir. Nefis derken ¢ogu zaman nefs-i emmareyi kastederiz. Kotiiliigii emreden

bu nefis, zamanla terbiye gore gore, giinahlardan uzaklasa uzaklasa safiyet kazanir.
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Sonunda Allah’in razi oldugu bir nefis olma makamina kadar ¢ikar. Nefis icin
degisik tarifler yapilmigtir. Bunlardan birkagina bakacak olursak: “Bir seyin zati,
kendisi, hakikati.” Elmalili Hamdi Yazir’a gore ise “Bedene miidebbir (bedeni idare
eden) olan ruhtur.” Bir diger tanimlamada sehvet ve gazabin baslangici olan
kuvvedir”. Bir baska tanimlamada ise “Sehvani arzulara ve seytani yollara itirazsiz,
severek giren ve daima kotiiliigi emreden diismandir.” Nefs-i emmare, insan nefsinin
en asagl mertebesi ve “Muhakkak nefis kotiiliigii emredicidir” (Yusuf suresi, 53.ayet)
ayetinin haber verdigi biiylik diismandir. Sehvet, hirs ve hasedin emrine girmekle,
ruh ve kalbi asagilarin ve bayagilarin hizmetine sokmaga calisir. Basar’a gore de,
kotiilige asik, harama digkiin, sefahate hayrandir. Hayirli islerde tembel ve iirkek,
serde cesur ve atillgandir. Seytan1 meleklere secdeden men eden haset ve kibir, bu

nefsin 6nde gelen sifatlar1 ve en belirgin 6zellikleridir (Basar, 2007: 98)

Insanlar nefislerinden ve seytandan gelen kotii telkinlerle, ilahi fermandan gelen
hidayet haberleri arasinda bir miicadele verirler. Kazanilan her miicadele, yani
yapilan her ibadet, vazgegilen her kotiiliikk, uzak durulan her haram nefis i¢in bir
terakki basamagi ve bir temizlenme ameliyesi olur(Basar, 2007: 98). Yiikselme
yoluna giren bu nefsin son duragi riza makamidir; Allah’in takdir ettigi her seyi riza
ile karsilayan ve bdylece Allah’in da kendisinden razi oldugu bir nefis olma makama.
Bu makama eren nefse, Cenab-1 Hak su hitapta bulunur: “Ey mutmainne nefis
(Giivenceye kavugmus ruh)! Sen Ondan O da senden razi olarak Rabbine don. Se¢kin

kullarim arasina karis (dahil ol) ve cennetime gir.” (Fecr Stresi, 89/27-30)

Yukarida nefsin kisa tarifinde de goriildiigii gibi daima kotiiliigi emreden bir nefsi
tasiyan insan eger kendini asma ve gelistirme gayretinde ise bir ideal tasiyorsa
karsisinda isi yokusa siiren bir nefs ile karsilagmasi mukadderdir. Tam bu noktada
Necip Fazil’in ideal gencliginin 6nemli bir vasfinin da iste bu nefs miicadelesini
vermesi ama onun da yasamiyla ortaya koydugu gibi bu gayreti ortaya koyarken
alisilageldigi sekilde miinzevi bir yasam tarziyla degil bilhassa toplumun iginde

durarak bu isin devam ettirilmesi gerekmektedir.

Insan iradesi Necip Fazil’m ifadesiyle “kdpek nefsin” elindedir. insan Allah’mn
istedigi insan olmaktan o ylizden uzaklasiyor. Bir takim koti adamlarin koti
ideolojilerin, Allahsiz telkinlerin baskisiyla, cemiyet miitemadiyen kotiiye,

dolayisiyla Allah’in istedigi toplum olmaktan 6teye siiriiklenmektedir.
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Bu cirkinlik ve kétiiliikler toplumun nefsidir. Tipk: kisiyi kotiiliige stiriikleyen nefsi
gibidir. Yani basit, ¢igirtkan, Allahsiz tutumlar, toplumu kendinden, tarihinden,
0zbenliginden ve dolayisiyla Allah’in istedigi safiyetten uzaklagtirmaktadir. Benlige
kapilan bir insan gibi toplum da haksizlik, zuliim ve adaletsizliklerin merkezi olmaya

baslamaktadir.

Necip Fazil eline kalemi aldigindan beri nefis konusuyla ilgilidir. Toplumun nefsi ve
Biz temasi ise 1946’lardan sonra siirine girmektedir. Bir sair olarak toplum nezdinde
en meshur siirlerinden biri olan Sakarya tiirkiisiinde de biz kavraminin temsil
edildigini goriiyoruz. Sakarya, Anadolu’dur. Tarihten bugiine iirk cemiyetidir.
Sakarya ¢ok temiz, magrur, coskun ve ihtisamli akmas1 gereken Biz’e (millete) yon
vererek toplumu felce ugratan kara nefis yiiziinden, Sakarya yani iilkemiz koledir.
kendi vataninda gariptir. Allah yolunun divanesidir, Yunus’un biiyiilk ruhundan
kopmus bir c¢aresizdir. Kendisine siirekli kelepge vurulan, akmasina engel olunan bir
sembol 1rmak halindedir. Zaten o siirde de Ben ve Biz’in yarismasi asagidaki iki

satirda da goriilmektedir:

Su iner yokuslardan hep basamak basamak;

Benimse alin yazim, yokuslarda susamak.
Necip Fazil’in toplumun Ben’ini daha agik ifade ettigi bir diger siiri ise Destan’dur.
Necip Fazil bu siirinde toplumun benini olusturan cirkinlikleri bir bir sayar,
ahlaksizliklar, sosyal adaletsizlikler, basitlikler, baskilar, Allahsiz teoriler hep

hicvedilir. Toplum beninin genel goriiniisii asagidaki su misralarla anlatilir:

Catirtilar geliyor karanlik kubbemizden
“Durum” diye bir laf var, buyurunuz size durum;
Bu toprak ¢irkef dolu, bu gokyiizii bodrum.

Necip Fazil’in omriiniin sonuna kadar “Ben ve Biz” ile yani insanin fenaliklar1 ve
toplumun bozuluslariyla didistigi dogrudur. En basta kendi nefsini yaka paca eden bu

(13

miicadelenin sonunda ondan Yunus gibi ballar balin1 buldum, kovanim
yagmalansin” miijdesini duymamaktayiz. ilk siirinden son siirine kadar kendi
beninden yakinan sair ve diisiince insanimin ondan kurtulup kurtulamadig

muammadir.
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Bu baglamda ilk siirinden son siirine kadar cemiyetin nefsiyle didisen miitefekkir bu
miicadelenenin bir ¢irpida basartya ulagsmayacagii bildigi icin Akif gibi meseleyi
zaman zaman gelecege birakmaya, gencligin iilkiisiinii yapmaya c¢alismistir. Iste

Muhasebe siiri bu goriisli yansitmaktadir:

Ben bir geng artyorum, genclikte kdpriibasi!

Tirnag1 en yirtict hayvanin pengesinden

Daha keskin eliyle, basini ensesinden

Ayirip o geng adam, uzansa yatagina

Soruverse: ben neyim ve bu hal neyin nesi

Yetis, yetis, hey sonsuz varlik muhasebesi.
Necip Fazil’in bu miicadelelerinde zirveye ¢ikan hatta bazen biitliin insanlik fakat
daha ¢ok mazlum milletimiz adina konusan bir sair oldugu muhakkaktir. Lakin
zamanla beraber kotiiliikler de artmaktadir. Ote yandan Necip Fazil ideler alemini
bulmustur. Ancak buldugu ideler dlemine daima hasret kalmistir. Yunus Emre’deki
ilahi aleme kavusmus olmanin huzur ve itminani onda goériilmemektedir. Bu
durumun belirgin orneklerinden sayilabilecek muiralar ise “Sonsuzluk Kervani”

siirinde mevcuttur:

Sonsuzluk kervani, pesinizde ben,

Ucg ayakla seken kopegim!

Bastiginiz yeri tas tag 6peyim;

Bir kirint1 yeter kereminizden!

Sonsuzluk kervani pesinizde ben.
Yukaridaki misralarinda goriildiigi gibi o alemi, goren, bilen, tasavvuftaki
aynelyakin, ilmelyakin, mertebelerine varan ama hakkalyakini biiyiik bir hasretle
bekleyen bir sair. Biz ile miicadelesi ise, ¢agdas bir mutasavvifin davranisi
sayilabilir. Tipki, Allah’a ulasip insanlara donmek suretiyle ikinci devrini yapan bir
ermis goreviyle toplumu sarsarak diizeltmeye ¢alistig1 gibi Necip Fazil da ¢cokmiis bir
cemiyeti kurtarmak istedigi ve bunu basaramadigi i¢in devamli ¢igliklar atan bir
muzdariptir. Hem kendi nefsi hem de toplumun nefsine baskaldiran bir ¢ilenin
cigliga doniistiigi goriilmektedir. Zaten tarih boyunca fikrini aksiyona ceviren
diislince ve dava adamlar1 yasadiklar1 toplumu hep rahatsiz etmiglerdir. Toplum

nefsine ayna tutup onu sorgulamiglardir.
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Bu noktada calismamizin sinirlarini teskil eden “ideal genglik tasavvuru” basligi
altina ne yazilabilir? Siirekli kendi ve toplum nefsiyle hesaplasmalar yasayan ve bu
durumu hissedilir bigimde eserlerine tasiyan Necip Fazil ideal genglige ne
sOylemektedir? Kanaatimizce, bu durumda iizerinde durulmasi gereken ilk nokta
Necip Fazil’in 6zledigi neslin en 6nemli niteliklerinden birinin her daim bir nefs
miicadelesi iginde olmasi gerektigidir. Daha sonra ise bunun o zamana kadar en
bilinen sekliyle tamamen diinyadan elini etegini ¢ekerek degil de bizzat toplumun
icinde yapilmasi gerektigi vurgulanmistir. Diger yandan, Necip Fazil’in ideal insani
ve Ozelde ideal genci toplumun iyiye, giizele, hakka ve hakikate dogru tekamiilii i¢in
kendi ideal degerleriyle toplum nefsini karsilagtiracak ve neticesinde toplumu,
toplum bundan rahatsiz olsa da sarsacaktir. Sonug¢ olarak bu iki 6zellik onun ideal

genclik tasavvurunun belirgin vasiflari olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
3.4.5 Ideal ve Taklit

Ergenlik donemi gencinin kimlik arayisinda cevabini bulmaya calistigi sorular
arasinda “Hayatin anlami nedir? Nasil bir hayat tarzi olusturmaliyim? Hayatimin
hedefleri nelerdir?” gibi hayatin anlamini arastirarak diinya goriisiinii, birtakim inang
ve degerlerini olusturmada etkili olacak, insan nereden geldi, nereye gidiyor, hayatin
manasi ve amact nedir” ve benzeri sorular da onun kendisini bulma g¢abalarinda
onem kazanmaktadir ( Dogan, 1985: 172; Atag, 1991: 33). Bu baglamda, Necip Fazil
hayatin anlamini arastiran genglik ziimresi i¢in “ideal” kavrami tlizerinde 1srarla
durmaktadir. Diger yandan, Naci Kula’nin, ergenlerde kimlik ve din iliskisi lizerine
yaptig1 bir arastirma da bu durumu destekler niteliktedir. S6z konusu arastirmaya
gore genclerin dindarlik seviyelerinde en ¢ok benzemek istenen kisilerin tercih
edilme sebeplerine iliskin degerler incelendiginde bu kimselerin oncelikle diisiince
ve idealleri sebebiyle tercih edildikleri anlasilmaktadir (Kula, 2001: 90). Yiiksek
diisiince ve idealleri olan sahsiyetlerin daha yiliksek oranda genglerin 6zdeslesme

ornegi olarak se¢ildigi anlasilmaktadir.

Necip Fazil’da ideal neslin sahsiyetinin yapici ve yikici olarak birbirine zit iki kutbu
sirastyla ideal ve taklittir. Onun, bircok kotii nitelemesinin arasinda bekledigi 6rnek
insanin en kabul edilemez niteligi olarak taklit vasfin1 gérmekteyiz. Diger yandan bu

niteligin tam tersi bir durum ise ideal methumu igin gegerlidir. Ideal, hem etraflica
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anlasilmas1 gereken bir mesele hem de beklenen gengligin dogal bir sifati

konumundadir.

“ideal”e bir kavram olarak bakildiginda, Oncelikle kendisinden tiiredigi “idea”nin
bilinmesi gerekir. Idea Antik Yunan felsefesinde ve 6zellikle de bu dénemin meshur
filozofu Platon’da “duyularimizla algiladigimiz seylerin, nesnelerin yetkin ilk 6rnegi,
0z dogru ya da kesin bilginin nesnesi anlamina gelen bir terimdir” (Cevizci, 2000:
484). Platon’a gore idealar, zaman ve mekan i¢inde bulunan somut nesnelerden ayri
olarak, kendilerine ait soyut varliklar evreninde var olurlar. Bu goriilenin Gtesinde,

bu golge diinyadan baska, asil ve gercek bir diinyanin oldugu diistincesidir.

Filozof Platon, ayn1 zamanda “biitiin ¢aglarin en biiyiik egiticisi olmustur” (Aytag,
1992: 36). Ona gore insan egitimi, biitiin bilimler ile felsefenin esas amacin teskil
eder. Insanin en yiiksek degerlere gére bicimlendirilmesi ve en yiiksek degerler
dogrultusunda devlete hizmet etmesi, Platon’da felsefe ile hiimanizmin esasin1 teskil
eder. Platon goriintlilerin gerisine erisince ulasilacak olan ideallerin 6ziine gercek
varlik niteligi atfetmektedir. O yilizden bu oOzleri asli imajlar, ideler olarak
adlandirmakta ve ideler aleminin gergek diinyay1 ve gercek varligi teskil ettigini 6ne

surmektedir.

Ideal ise felsefe liigatlarinda, “yalmzca diisiincede var olup gergekte olmayan sey;
tiirliniin tek 6rnegi olup kopya edilecek, kendisine dykiiniilecek model; aktiiel olanin
kendisini hayata gecirdigi oranda anlam ve deger kazandig: standart” (Cevizci, 2000:
485) gibi anlamlara karsilik gelir. Bu anlamda ideal, arzu ya da istemenin hedefi olan
yetkin nesnedir. Karakter ve eylem bakimindan olana karsi olmasi gerekeni gosteren
bir temel Olgiittiir. Bu baglamda, filozof ya da diisiiniirlerin, var olan diizen
karsisindaki hosnutsuzluklarinin bir sonucu olarak tasarladiklar1 diizene, insanlarin
tam olarak gelisebilecekleri, gergcek mutluluk ve refaha wulasabileceklerini
diisiindiikleri toplum diizenine, gergeklikte degil de sadece diisiincede var olan diizen

anlaminda ideal diizen ad1 verilir.

Necip Fazil da iginde bulundugu diizenden hosnutsuzdur. Ideal fertlerden miirekkep
ideal bir toplum o6zlemindedir. Bu nedenle hayalini kurdugu ideal genglik
tasavvurunun fikir hamurunu karmaktadir. ideal mefhumu Necip Fazil’in fikir

aynasinda Antik Yunan’dan giinlimiize kadar tarihi gelisimi i¢inde degerlendirilip
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son kiymet hiikmiinii, “Islim yenilenemez, anlayis1 yenilemek gerekir; giines
yenilenemez, g6z yenilenir” (Kisakiirek, 1976: 95-96) bakis agisindan alir. Bu
anlamda, “her isin ve methumun hakikati” olarak goriilen Islam dinine her an biraz

daha niifuz etmek ideal olarak goriilmustiir.

Ideal, esya ve hadiseler iizerinde kendi naksii gérmek isteyen bir fikrin belirttigi
hasret, istiyak, hayal ve plandir. Eger fikir ve diisiince bir beyin ise ideal de kalptir.
Kiiciik ve miskin fikre dayanan higbir arzu, heves merak ve davranis ideal olamaz.
Bir seyin ideal olabilmesi i¢cin mutlaka cemiyet planinda ulvi bir olus ve erise goz
dikmesi lazimdir. Iste bu anlamiyla ele alindiginda her ideal bir gayedir; fakat her
gaye ideal degildir. Gayeler asagilara diisebilir, idealler diisemez. Clinkii ideal, fikir

ve fiil yoniiyle kendini agmis bir ruhun eseridir.

Necip Fazil’da her inanilan sey ve baglanilan fikir, daha ilerisini, 6tesini fethettirmek
i¢in insana bir basamak istiiniin, bir ufuk sonrasinin cezbesini asilar ki, ideal iste
budur. Bu cezbe kara sevdaya ve divanelige kadar gidebilir. iste tam bu noktada O,
idealin fert planinda istedigi ask, vecd, cehd ve azm hamlesine en giizel misal olarak
Sirin’e kavusmak i¢in dagi delen Ferhat’i gosterir. Bu anlatimdaki erkek, et ve
kemikten ibaret basit bir kadin misaline talip olmanin ¢ok istiindedir. Onun bu

misalindeki Sirin mistik bir unsur, sembolik bir hiiviyet, yani bir “ide”, “fikir” dir .

Meseleye bu tarzda yaklagimiyla Necip Fazil’in hayalindeki ornek insan
tasavvurunun her is ve hamlesinin ideal buutlu olmasina ehemmiyet verdigi goriiliir.
Ona gore bir subaym maresal, bir tiiccarin milyoner olma ihtiras ve gayesi ideal
degildir. Fakat o subayimn hayalinde bir “ Altun Ordu” nizami1 yasiyor ve o tiiccarin
emelinde i¢timai bir davanin harcina sarf edilecek bir servet fikri hiikkiim siiriiyorsa,
bu tiplerden ikisi de ideal sahibidir. Bu durumu daha net bir sekilde ortaya koydugu
goruliir:

‘.‘Idealinin kara sevdalist ve divanesi olmayanlardan hicbir sey beklenemez.

Ideallerin ideali olan Islam’ da bes vakit namazini, ¢alistig1 dairenin devam defterini

imzalarcasina eda eden hissiz bir Miisliman idealist olmaya uzaktir. Fakat namaz

kilarken seriata saygi ve sevgisinden kaburga kemikleri ¢atirdayan Bayezid Bestami
en biiylik idealist” (Kisakiirek, 1976: 429).

Boylece yaptigi her isi aradan ¢ikarma, bir an 6nce basindan savma diisiincesiyle
degil de suuruna vararak, iradenin hakkini vererek yapabilmenin o iste ideali

yakalamanin &nemli bir boyutu oldugu anlasilmaktadir. Oyleyse, “bir isin higbir
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unsuru zayi olmayacak sekilde kitaplik capta, bir kitaba kaydediliyormuscasina
yapilmas1” (Kisakiirek, 1982: 9) Necip Fazil da idealist olanlarin davranisidir. ideal
toplum diizeni de bu idealist bireylerin bir sinif olusturacak kadar artmasiyla

mumkuin olabilecektir.

Iste boyle bir toplum diizeninin insasina mani olacak ve bu ideal toplumun harci
mesabesinde olan idealist sahsiyetlerin yetismesine imkan vermeyecek hastalik ise
taklittir. Necip Fazil’a gore, “Anadolu halki, hele son yiiz yillik taklit ve izmihlal
devrimizde, her an biraz daha kesiflesen bir yilginlia ugramis, ugratilmis ve
apistiritlip birakilmistir” (Kisakiirek, 1976: 408). Boyle bir siiregte, bir millet ve
cemiyette hareket imkanlari baltalanirken, sonuna kadar ulasacak olan, ya tam

hareket, ya tam hareketsizliktir. Ona gore, bizde ikincisi olmustur.

Ahmet Kabakli ile yaptig1 bir goriismede ise Necip Fazil su tespitte bulunmustur,
“Sahsiyetsizligin en giizel sembolii modadir” (Kabakli, 1995: 106). Bir anlamda
higbir olus sancis1 ve ¢ilesi ¢ekilmeden sadece senin igin karar verileni kosulsuz,
sorgusuz kabullenme, benimseme, sahiplenme anlamina gelen moda Necip Fazil’in
fikir diinyasindaki taklit terimini karsilayan unsurlardan biridir. Ciinkii her zaman
ideal olani arayan beklenen neslin fikirde, sanatta ve sosyal hayatta moda olanin
gecici riizgariyla eglenecek vakti yoktur. O kendi olusunu gergeklestirmek
odevindedir. Kendi olusunu gergeklestirmek igin yeni neslin kendi alin teriyle kendi
caba ve gayretleriyle bu isi basarmas1 gerekmektedir. Necip Fazil bu ger¢egi yasadig
donemin sosyal bir gercegi ile biraz da ironik bir ifadeyle ortaya koyar: “yiiz yildan
beri bir toplu igne yapmaktan bile aciz yasayan bu millet, radyosunu, otomobilini,
traktoriinii, dikis makinesini, falanini filanin1 zorlayacak bir nizam. Istersen bunlari
tenekeden yap; fakat kendin yap! diyecek bir nizam” (Kisakiirek, 1976: 487)
ifadesiyle artik her sahada kendine ait iiretim yapabilmek i¢in harekete gecmek
gerektigi vurgulanmaktadir. Cilinkii herhangi bir sahada bir olusun gerceklesebilmesi
icin mutlaka bir sikint1 ¢ekilmesi gerekmektedir. Her dogum bir sanct devresinin
ahirinde gergeklesmektedir. Bu durumu ortaya koyma sadedinde Necip Fazil, “Taklit
bir seyi {lstlinden, dis yiiziinden kopya etmektir; ¢ilesini ¢ekmemek! Cilesi
cekilmeyen seyin aski olmaz. Ask olmayinca, c¢ile olmaz. Cile olmayinca ibda,
meydana getirme cehdi olma, sevk olmaz, higbir sey olmaz, aksiyon olmaz”

(Kisakiirek, 1964: 32) uyarisinda bulunmustur.
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Buradan hareketle, taklit hastaliginin, bir wkin, bir wktan devsirdigi 6zenti
hareketlerin, o irki kendi iginde bogacagi ve kendine ait biiyiik aksiyonunu
koreltecegini soyleyebiliriz. Necip Fazil’in ideal neslinin birinci vasfi olarak
yukarida tanimlamaya calistigimiz aksiyonculugu ve bu boliimde tarif etmeye
calistigimiz idealistligi de kokiinden sekteye ugratan ve reddeden bir durum varsa o
da taklit¢iliktir. Her aksiyoncu ve idealist sahsiyet sahibidir ve sahsiyet¢idir. Taklit

eden olamaz.

Son tahlilde, aksiyonculugun inkilapgiligi zorunlu kilmasi gibi taklitten uzak ve
daima ideal pesinde olan bir sahsiyette “istirap ve ¢ile” karakterinin tamamlayici bir
vasfl olmak zorundadir. Bu yiizden, Necip Fazil’da ideal genglik tasavvurunun, onun
hayalini kurdugu neslin koordinatlarint anlamaya ¢alistigimiz, bu sahsiyetin
karakterinin kose taslarini kesfetmeyi denedigimiz ¢aligmamizda son nitelik olarak

“cile” ele alinacaktir.
3.4.6 Cile

Necip Fazil’m uzun dava hayati boyunca her vesileyle tasvir ettigi beklenen
gencliginin bu c¢alismada yer alanlarla inhisar altina alinamayacagi siiphesizdir.
Ozellikle “konferanslar dizisi’nde, oyunlarinda ve “Ideolocya Orgiisii” isimli
miistakil ¢aligmada bilhassa 6ne ¢ikan bu ideal insan tasavvurunun pek ¢ok niteligi
bir ¢ok baglik altinda toplanabilir. Ancak daha Once de zikredildigi gibi bu ideal
insanin karakterinin ana vasiflarini tanimlama gayretindeyiz. Bu anlamda, “gile” i¢
ve dis dinamikleriyle insa edilmeye ¢alisilan yeni sahsiyetin diger biitiin niteliklerini

tamamlayici bir vasif olarak gortilebilir.

Sozliiklerde zahmet, sikinti anlamina gelen cile Farsca kokenli bir kelimedir.
Farsca’da “¢ihil” kelimesinden alinmis olan “gile”, kirk (40) anlamina gelmektedir
(Y1lmaz, 2000: 195) Dini terminolojide ise bu kelime dervislerin kirk giin siire ile
kendilerine uyguladiklar1 zahmetli ve perhizli donem olarak tanimlanir. Arapca
“erbain” karsiligi olan ve “halvet” anlaminda kullanilan tasavvufi bir terimdir.
Miiridin fitratindaki sivri noktalar térpiilemek i¢in yapilan fiili sabir telkini seklinde
bir aligtirmadir. Kurt’a gore tarikatta ¢ile ise, sofilige katilanlarin bazen iig, genelde
kirk ve bazen bin bir giin katlandiklari, maddi, manevi hazlara kars1 tutulan bir orug

hali, bir nefis terbiyesi olarak tarif edilir (Kurt, 2000: 13).
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Necip Fazil, “Cile (Senfoni)" siirinden ve siirlerini Cile'de toplamasindan ¢ok 6nce
cilenin i¢indeki insandir. Onun ¢ilesinin baglangici1 Abdiilhakim Arvasi Hazretleriyle
karsilagsmasiyla olmustur. Kutlu gileye talip bir Necip Fazil''m dogumunu bu

karsilagsma miijdelemistir. Bu durumu “Tam Otuz Y1l” siirinde sOyle dile getirmistir:

Tam otuz yil saatim islemis ben durmusum;

Gokyliziinden habersiz, ugurtma ugurmusum...
O, bu yola ¢ileli bir arayisin talibi olmakla kavusmustur. Bunun i¢in hayatini gileye
vakfederken, sanatin1 da hayatina uygun olarak tefekkiir ¢ilesiyle yogurmustur. O,
ferdl c¢apta yasadigi cilesini sosyal yapidan gelen istiraplardan, uzaklastirmak
istememektedir. Cilesinde, kendi ruh inkilabini tamamlamak oldugu kadar, bunun
icinde biitiin fert ve cemiyeti tek hakikate ¢agirma geregini de duymaktadir. Necip
Fazil, bir “Ben”in i¢inde c¢ile ¢ekmesine ragmen, bu ¢ilesi sadece ve yalniz basina
kendini kurtarma sevdasindan kaynaklanmamaktadir. Ciinkii “Durun kalabaliklar, bu
cadde ¢ikmaz sokak™ diyen O’dur. “Biiylik Dogu”su ile bir dava ve cemiyet adami

olarak da gilenin i¢indedir, ¢ileyi yasamaktadir.

Insan felaketlerle karsilastigi, ruhu acilar ig¢inde oldugu zaman; gecmis, hal ve
gelecek konusunda tefekkiirli yogunlastirma mecburiyetini hisseder. Dolayisiyla ac1
ve 1stirap, insan zekasini kendi gorevini yapmaya davet ederek, onun gelismesine de
biiyiik yardimda bulunur. Bu durumu Armaner (1980: 127): “bir kimse zaman zaman
kendini 1strapla kars1 karsiya bulacaktir. Kendisine 6zgii yeteneklerin noksan olusu
ya da cesitli olaylarla karsilasmasi o kimsenin istirap ¢ekmesine yol agacaktir”
seklinde ifade etmektedir. Ona gore, kisilik kazanmak ve kisinin kendisini bulmasi
icin cesaretli olmali ve kendi kanilarina dayanarak ruhsal doyum yolunu se¢melidir
(Armaner, 1980: 127). Peygamberlerden sonra sahabinin, biiyiik velilerin, biiyiik
sanatkrlarin hayatlarinda yasadigi tablolar da bizi bu gercege gotiirmektedir.
Nitekim Necip Fazil da “gaiplerden gelen bir ses”le bu istiraptan payma diiseni
almig, hayatinda bunun ¢ilesini ¢ekerken, eserlerine de aksettirmistir. Kanli Sarik’da,
Tiirk Sehbenderi, Mazlum Hoca’ya: “Kars Halki sizi gozbebegi saytyor. Ona bu sirr1
anlatacaksiniz! Onu aci ¢ekmeye, acidan ayrilmamaya, 1stirabr anlamaya, 1stirabi
sevmeye davet edeceksiniz” demektedir. Aslinda bu diisiinceler Necip Fazil’in kendi
0z fikrinden baskasi degildir. Ciinkii o sahsiyetinde “ben”ligin acisin1 g¢ekerken,

cemiyette gordiigii ve karsilastifi tezatlari varlifinda duyarak, istirabi anlama
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derecesinde kalmayarak onu sevmistir. Eserlerindeki deruni metafizik {irpertilerde bu

istirap ve ¢ile daha bir anlam kazanmaktadir.

Necip Fazil toplumun her sahasina ayna tutan fikir haykiriglartyla, bir ¢igliga
donilisen memnuniyetsizligiyle toplumu mevcut durumunu diizeltme ¢ilesi ¢cekmeye,
bu yolda terlemeye davet etmektedir. Bu derdini bir goriismelerinde, hayattayken
yakinlarindan biri olan Ahmet Kabakli’ya s0yle Ozetlemektedir: “Simdilik yalniz
1stirabi azizlestirebilsek yeter! Keske esirler kamp1 gibi ¢itle ¢evrilmis bir mustaripler
kampimiz olsa” (Kabakli, 1995: 52). Toplumun aci hali karsisinda sakaklarina
sancilar girecek, karn1 agriyacak, bas agris1 tutacak divanelere kendini toplumun atan
nabzi carpan kalbi mesabesinde géren divane mizagli insanlara ihtiyag duyuldugunu
her vesileyle soylemektedir. Ona gore, cihanda bliyliik ve ulvi insan olarak kim
gelmigse hepsi de miispet cepheden birer divanedir. Askin zivanadan ¢ikardigi insan
olarak, divane olmadan is gorebilmeye, bir hamle gosterebilmeye imkan yoktur
(Kisakiirek, 1976: 475). Tabiatiyla bu niteleme, bir fikir veya his tarafindan kavranip,
simsik1 yakalanip, baska tarafa bakmaya, baska bir sey diisiinmeye imkan ve mecali
kalmamis insanlar hakkinda kullanilmaktadir. Kendilerini bir davaya kaptirmis,

goniillerini yalniz o dava ile doldurmus kahramanlarin vasfi akla gelmektedir.

Bu yaklasim, psikolojide hiimanist yaklasimin oOnciilerinden sayilan Ve insani
biitlincii bir yaklagimla ele almis olan Maslow’un tespitlerini benzemektedir. O,
davraniglarda temel ihtiyaglarin hiyerarsik etkilesimine inanmis, ¢evre iliskilerinin
kendini gerceklestirme giidiistindeki roliinii kabul etmistir. Maslow insanin sagliga
yonelik tabiatin1 ele almig, normalligi ideal durum olarak degerlendirmistir.
Maslow’un teorisinin 6nemli kavramlar1 kendini gerceklestirme ve doruk deneyimdir
(Mehmedoglu, 2004: 65). Necip Fazil da bu kendini gergeklestirme ve doruk
deneyimi yasamanin yolu siirekli bir ¢ile halinden ge¢mektedir. Kendinden bir
memnuniyetsizlik psikolojisidir. Necip Fazil’in ifadesiyle bir “Hafakan” ve en {ist
semalarda olmak arzusunun bitimsizligidir. Bu yiizden, Necip Fazil’in ideal gengligi
aksiyonunu, nefs miicadelesini, ruhunu hiirriyetine kavusturma mesuliyetini, idealini

hep bu cileyle birlikte yogurmaktadir.
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BOLUM 4: SEZAI KARAKOC’TA IDEAL GENCLIK
TASAVVURU

4.1 Sezai Karako¢’un Genglige Genel Bakisi

20. yiizy1l basinda Osmanli Devletinin yikilisindan sonra tiim Islam Diinyast bir
somiirgecilik icine siiriiklenmistir. Bu diinya i¢in tam anlamiyla yikiliglarn,
dagilmalarin, parg¢alanmalarin ve somiiriilerin hizinin zirve noktalara ulastig1r bir
donemdir. Bu siirecte Islam Diinyasinda, artik hayat oyunun kurallar1 dis mihraklar
tarafindan belirlenir olmustur. Birgok {ilkenin smnir1 bile somiirge devletleri
tarafindan cetvelle cizilmistir. Yer alti ve yer iistii kaynaklari baska devletlerin
kullanimina baglanmis, igtimai yasama hayat veren egitim, adalet, yonetim gibi
devleti olusturan tiim unsurlarin kaideleri o topraklarda yasamayanlar ya da bu
topraklar da yasayip yabanci degerlerin bekgiligini yapanlar tarafindan tesis
edilmistir. Iste bu hengadmda, bir yandan da bir dogus ve ayaga kalkis olmalidir.
Sezai Karako¢ tam bu noktada, bu yeniden dogusu ifade etmek icin “dirilis”
methumunu tercih ediyor. Dirilisin 6ziinde, kendi i¢inden kendi medeniyet
birikiminden yiikselme bulunmaktadir. Kendi medeniyetine topyektn sirtini donme

degil, onu 6nemseme vardir.

Calismada Sezai Karakog¢’un 6zgilin gencinin, “dirilis erinin” koordinatlarini ortaya
koymaya calismaktayiz Onun ideal gencinin kisilik tipini miisahhaslagtirma gayreti
icindeyiz. Sezai Karakog¢’ un eserlerinin tamamina yakinina yayilan bir ¢agris1 vardir.
O, bir insan tipini ¢agirir ki kurtulus bu insan tipinin gelmesiyle olacaktir. onun ideal
nesli, kendi medeniyetinden siirgiin, etrafina oriilmiis sahte hayata yabanci, kendi
degerleriyle 6remedigi bir zaman diliminde tutsaktir. Tim bunlara ragmen Sezai
Karako¢’un bu cagda bize de hayat hakki taninir mi, biz kimiz ki, diye bir endise
yoktur. O, kendi medeniyetinin deger yargilarini Bati’yla mukayese etmis,
diinyamiz1 ¢epecevre saran tiim fikirleri siizmiis ve ondan sonra islam ve etrafinda
halkalanan medeniyetin eteklerinde metkiresini insa etmistir. Degerlerin hizla
tikketildigi bir cagda dirilisten bahsetmek, samimi bir durus sergilemek ¢ok
onemlidir. Ince ve sairane bir {islupla kaleme aldig1 diizyazilarinda da bu dirilis
erinin portresini resmetmistir. Ozgiiveni saglam, estetik anlayisa sahip &rnek ve

giizelliklerle dolu bir insan tipidir bu.
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Nasil ki “Asim” Mehmet Akif’in umudu miisahhaslastirmasidir ve yeni bir genglik
inga etme arayisidir, Karako¢ un “dirilis eri” de bunca 6ziinden savruluslarin, yoldan
cikislarin oldugu bir dénemde, asagilik kompleksinin ve kendini kii¢lik gdrmenin
hastalik derecesine ulastigi bir vasatta umudun tekrar dogusudur. “Masal” siirinde
Karakog, bu durumu sanatinin giiciiyle anlatmistir. Bu siirde bir babanin yedi
oglundan bahseder. Bu babanin yedi oglunun her birinin vasiflarint da son yiizyilda
goriiriiz. Islam iilkelerinin ¢ocuklarinin batiyla her karsilastiklarinda onlara
benzedikleri hiizlin lisaniyla anlatilir. Baba artik yedinci oglunu batiya vermek
istemez. Bir anlamda Sezai Karako¢’un davasi, en kisa ifadeyle bu yedinci oglu
batiya kaptirmama miicadelesidir. Ona kendini tanitma ugrasidir ve siirin sonunda

sOyle seslenir yedinci ogul:

“Alt1 oglunu yuttugunuz

Bir babanin yedinci ogluyum ben

GOmiilmek istiyorum buraya hi¢ degismeden

Babam 61dii acilarindan kardeslerimin

Ruhunu tizmek istemem babamin

GOmiin beni degistirmeden

Dogulu olarak 6lmek istiyorum ben” (Karakog, 2004: 413)
Yasarken biiyiik bir {ine kavusmasina, siirde yeni bir ¢igir kabul edilen “iKinci
yeni’nin Onciilerinden kabul edilmesine ragmen o kendine miinhasir, en belirgin
ozelligi tevazu ve mahviyet olan bir hayat siirmektedir. O, dirilis nesline destan
yazan bir s0z tistad1 degildir, bizzat kendi yasantisiyla da hareketini ortaya koyan bir

aksiyonerdir.
4.2 Dirilis Mefkiiresi

Kiyamet giiniinde oliilerin diriltilmesi, 6liimden sonra dirilme seklinde dilimize
gevrilen Arapga “ba’sii ba’del-mevt” ifadesinden hareketle se¢ilmis olabilecegi
thtimalini akillara getiren “dirilis”, daha cok uyanig, yeni bir hayata baslayis

anlamlarinda kullanilmastir.

Sezai Karakog, kendine 6zgii bir ekol kurmus ve bu ekoliin temsilciligini yliriiten;
yiirlitmekte olan bir diisiince adamidir. Bu ekoliin temel dinamigini olusturan

diisiince sisteminin Islam’dan baska bir sey olmadigini en basta vurgulamak gerekir.

88



Ne var ki adeta Islam’a yeni ve ¢aga has bir yorum getirmis; daha dogrusu ¢ag,
Islam’a ayarlamaya calismustir. O, dini, “varligin temel kaynagi, varolus sebebi,
diinya gorlisii ve metafizik bir sistem” olarak anlamis, benimsemis; bu sekilde
anlasilmasi i¢in ¢aba sarf etmistir. Gelistirdigi bu diisiince akimina da Dirilis adim
vermistir. Artik bu kelime, Karako¢ un ismiyle adeta miisemma olmus; onun adinin
zikredildigi yerde “dirilis”, dirilis’in sdylendigi yerde de Sezai Karakog¢ hatirlanir

olmustur.

Dirilis, Islam’dan ayrilisin sona erisi, ona yeniden kavusmanin baslayisidir. Siiphesiz
insan tabiati geregi en ylice hakikatlere bile bir zaman sonra iilfet peyda eder.
Hakikat aynasinda yildizlar gibi parlayan bazi ulvi hakikatler insanin aligkanlik
duygusuna kurban gider. Hakikatin pusula olamadigi akillar da ve goniiller de
soniiklesir. Bu anlamda, bir takim yiice hakikatlerin asrin idrakine gére yeni laflarla
yeni yaklasimlarla, degisen ve gelisen farkli materyallerle tekrar sunulmasi onun
tekrar 1s11damasina yarayacak cok énemli bir vazifedir. iste, dirilis eri de, bdyle bir
derdi olandir. Bu durumu sezmis, tetkik etmis ve tedavi i¢in kendini yetistirmekle
vazifeli bilen kisidir. O zaman eskimez hakikatleri 6zii mahfuz tutularak yeniden
asrin idrakine sunma gayretini ortaya koymak dirilis erinin omuzlarmin yiikidiir. O,
bu mukaddes yiikiin goniillii hamalidir. Dirilis, bir diigiisten ¢ikis ve kurtulustur; aci
deneylerden sonra varolusun ger¢ek anlam ve amacina donistiir. Dirilis, sadece bir
duygu, diisiince, ya da “eylem tazeleme” davasi degildir. Lafzin Gtesine ve arka
planina inerek, oradan ruhu, gonlii ve biitiin davranislari, hakikatin yiiksek firininda

yeniden 6z benliklerine kavusturma g¢ilesidir.

Sezai Karakog¢’a gore, Dirilis yeniden inanmak, yeniden diisiinmek, yeniden
duymaktir. Kalbin c¢igliklarin1 bastirarak yasamaya ve hayata yeniden anlam
kazandirmaya baslamaktir. Bu kelimenin toplayict anlaminda, Islam diinyasmin
yeniden inang¢ diinyasini kurma; diisiince diinyasini, estetik diinyasini canlandirma
zorunda oldugu ozetlenir. Dirilis bir sevgi devrimidir. Ruhun 6limiinii hazirlayan
O¢lerin, ezmelerin, ¢ekememezliklerin devrilmesi yoluyla sevgide ruhun dirilisini

gerceklestirme yontemidir ( Karakog, 1977: 156).

Turan Karatag’in, ¢alismamiz sirasinda oldukga istifade ettigimiz Sezai Karakog
disiincesi hakkinda etrafli bir c¢alismanin {iriinii olan doktora calismasinda bu

mefkire i¢in kisaca sOyle denmektedir: Dirilis¢ilik, “cagin sarhos gemisi’ne
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cizilecek bir rota; kendini arayan insanin ansizin gorecegi fecirdir (Karatas, 1998:
131). Diriliscilik, kolay1 ister ama kolaya kagmaz. Kolaya kagmayr hep reddeder.
Glgligin as1g1 degildir; ama giicliikten de kagmaz. Dirilise, gii¢liigii kolayliga

¢evirme sanati1 da denebilir.

Rasim Ozdenédren’e gore de, Dirilisi herhangi bir gazete ya da dergi olarak goriip
degerlendirmek yanlis olur. Oyle ki, dirilis basli basina bir mekteptir. Bugiin yetismis
ya da yetigmekte olan Miisliiman aydinlarin ¢ogunun yetismesinde “Dirilis
mektebi”nin dolayli dolaysiz etkisi olmustur. “Dirilis bir diislince yontemi getirmis,
olaylara miisliimanca bakis tavrini kazandirmistir. Geng insana, genclife yeni

umutlar asilamis, yeni ufuklar gostermistir”’(Mavera, Sa.5 Nisan 1977).
4.3 Sezai Karakoc’un Ideal Gengliginin Ana Vasiflari

Calismamizin amaci Sezai Karakog’a ne methiyeler diizmek, ne de onun hakkinda
sOylenmis birgok sitayiskar ifadeyi bir demet halinde sunmak. Dirilis mefkiresinin
mimari, bir haritada yeri ¢esitli koordinatlar verilerek anlatilan bir hazine gibi bize
cesitli vasiflarini sunarak isaret ettigi bir ideal insandan bahseder. Bu ideal insanin
kimi zaman bir yoniinii bagka bir zaman daha baska bir yoniinii 6niine ¢ikarir. Adeta
yap-bozun farkli pargalarinin bir araya getirilmesinde olusan tek resim gibi biz de
eger bu vasiflar tek tek bir araya getirebilirsek Sezai Karako¢’un ideal genglik
tasavvuruna ulasilabilecegi kanaatindeyiz. Calismamizin da bu anlamda bu yolda
yapilacak daha etrafli bir calismaya basamak olacag diislincesindeyiz. Belki ileride
arastirmacilar tarafindan yapilacak doktora capinda bir caligma bahsettigimiz ideal

genclik tasavvurunu tam manasina yakin resmedebilecektir.

Bu baglamda, Sezai Karakog¢’un diisiince, fikir ve sanatinda koordinatlarin1 bize
gosterdigi ideal insan tasavvurunun kose taslarini anlamak onun diinyasindaki o ideal
insana yaklasmak demek olacaktir. Oyleyse &ncelikle belki biraz uzun bir cevap
bekleyen soru sudur: Sezai Karakog’un ideal gengliginin ana vasiflart nelerdir?
Ancak bu sorunun cevabi verildikten sonra onun 6zlemini duydugu insan tipolojisi

ortaya cikacaktir.
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4.3.1 Degisim

Degisme, “duyumsal ve icebakigsal deneyimimizin en belirgin, temel ve 0Ozsel
yonlerinden biri; var olanlarin baska bir sekle ya da duruma girme siireci” (Cevizci,
2000: 224) olarak tanimlanmistir. Degisme kavrami, zaman iginde ard arda gelisi; bir
0ziin sahip oldugu 6zellikler bakimindan sergiledigi farkliliklar1 ya da belli bir yone

ve dogrultuya ilerleyisi igerir.

Degisme problemini ayrintili bi¢imde ele alan ve felsefenin onemli bir problemi
haline getiren filozof, degismenin ezeli ve ebedi oldugunu, evrenin zorunlu ve
tartistlmaz bir olgusuna karsilik geldigini kabul eden Aristoteles olmustur. Ona gore
dis diinyamizda gordiiglimiiz her sey siirekli degismektedir. Bundan dolay1 degisme
dis diinyaya iligkin tecriibelerimizin en temel olgularindan biridir. Degisme, nicelik
ve nitelik bakimindan degismeye, harekete ek olarak varliga gelis, biiylime, ¢liriime
ve yok olus anlamina gelir. Ona gore, “her degigsme baska bir form ya da hale ulasma
yoniindeki ¢abadir” (Cevizci, 2000: 225). Bu baglamda, degisme potansiyel giiclerin
aktiiellesmesi ya da gerceklesmesi siirecidir. O zaman, mese palamudu mese agaci
oldugunda, tirtil kozasin1 delip kelebek oldugunda degisim siireci gerceklesmesini
tamamlar. Boylece degisme, degisen baska bir form alabilme potansiyeline sahip

oldugu miiddet¢e devam eder.

Insan fitratinin deta agik oldugu bir durum vardir: Degisim. Mutasavviflarin, insanin
hareket ve davramiglarinin membai olarak gordiikleri kalbin, kelime anlaminin
degismek ve degisim gibi anlamlar ihtiva ettigi diisiiniildiigiinde, “degisim”
mefthumunun ne derece insanla i¢ ige, bagli oldugu daha iyi anlagilir. Tasavvufta kalp
(kalb), 1l1ahi hitAbn mahalli, tecelli aynasi, ilahi isim ve sifatlarm en miikemmel
sekilde tecelli ettigi yer olarak algilanmis (Yildirim, 2000: 238) ve cisimdeki yeri
itibariyla her insanin sol memesinin iki parmak altinda bulunan cam kozalag
seklinde, cismani kalbe verilen Rabbani latifenin adi1 olmustur. Bu latife gercekte
insanin hakikatidir (Y1ldirim, 2000: 239). Insandaki manevi merkezler siralamasinda

kalp en 6ndedir.

Islam’mn batim olarak tarif edilen tasavvufun siiphesiz kalbin iizerinde boyle
ehemmiyetle durmasi Islam Peygamberi Hz. Muhammed’in (sav) su beyaniyla da

anlam kazanir : “ Sunu iyi bilin ki, insan viicudunda kiiciik bir et parcast vardir. Eger
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bu et parcasi iyi olursa, biitiin viicut iyi olur; bozulursa, biitiin viicut bozulur. Iste bu
et parcasi kalptir” (Buhari, Iman: 39; Miislim, Miisakat: 107,108). Bdylece insanda
manevi merkezler siralamasinda en 6nde olan kalbin degisim konusunda ne derece

Onem arz ettigi aciktir.

Zaten fitraten an be an degisime programli insanoglu Sezai Karakog¢’un fikir
diinyasinda yepyeni bir degisime hazir olmalidir. O, her insanda bulunan daha olgun
olma potansiyelini degisim esprisi i¢inde ele almaktadir. Soziine kulak verenleri
kendine 6zgii tabirleriyle siirekli bir degisim ve gelisim yoluna davet eder:
“Dirilis erlerinin sancagi, dirilis pirlerinin, erenlerinin yasam dykiilerinden siiziilmiis
hakikat billurlagmalaridir. Bu yol, dirilis eri olmakla baglar, sonra Allah nasip ederse
dirilis ereni olmanin kapist agilir. Son biiyiik derece de dirilis piri olmak. Dirilis
pirlerinden gelip dirilis pirleri dogurmaya giden bir yol bu, dirilis yolu. Dirilis ereni,

piri olmanin iddiasinda olma degil, hakikatinin pesinde olma yolu” (Karakog, 1995:
24).

Degisim onun diriliginin 6ziinii teskil eder. Dirilis insanin kurtulusa ermesi i¢in, i¢ine
girecegi degisimdir. Dirilis insamin islam’la dirilmesi ve islam’la kurtulmas:
demektir. Dirilis bin bir ¢igegi dolasarak kendine gerekeni toplayip onlarin 6ziinii
secen ar1 gibi, segenlerin ihya yolunu arayanlarin yoludur. O zaman dirilis
metkilresinin biiylik kapisinin ismi bellidir: degisim. Dirilis ameliyesinin niyeti
degisimdir. Bir biiyiik degisime “evet” denmeden dirilis baglayamaz Sezai Karakog

mefkiresinde.
4.3.2 Ozgiirliik

Sozliiklerde, herhangi bir kisitlamaya, zorlamaya bagli olmaksizin diisiinme veya
davranma, herhangi bir sarta bagli olmama durumu, serbesti olarak ifade edilen
ozgiirliik kavrami (Cevizci, 2000: 729), diger yandan her tiirlii dis etkiden bagimsiz
olarak insanin kendi iradesine, kendi diisiincesine dayanarak karar vermesi durumu,

hiirriyet olarak da tanimlanir.

Ozgiirliik bir biitiin olarak ele alindifinda olduk¢a genis bir kavramdir. Biz
caligmamizda Sezai Karakog¢’un ideal genclik tasavvurunun one ¢ikan bir niteligi
olarak ozgilir olusu ekseninde bir degerlendirme yapmak c¢abasindayiz. Yalniz
biliyoruz ki belki insanlik kadar eski olan bu kavram iizerinde bir hayli s6z
sOylenmigtir. O ylizden nerdeyse tamami taninmis filozoflar tarafindan séylenmis bu

fikirlerden bahsederek konuyu takdim etmenin faydali oldugunu disiiniiyoruz. O
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zaman evvela tarih seyri i¢inde bu kavram iizerinde degerlendirmelerde bulunan

goriisleri irdelemek gerekir.

Oncelikle Platon dzgiirliigii, “se¢cme 6zgiirliigii olarak nitelemistir. Ona gdre herkesin
kendi yasam tarzim1 se¢mesi elindedir ancak segtikten sonra o hayat tarzinin
gerektirdiklerini yapmak zorundadir. Se¢medeki o6zgiirliikle ondan sonraki
zorunluluk arasinda bir ¢eligki yoktur. Ciinkii o zorunlulugu ben kendim seg¢iyorum.
Suglayacagim hi¢ kimse yok. Eger olsaydi 6zgiirliikle ¢elisirdi. Soguk suya bile bile
atltyorsam {lisliyecegimi kabul ediyorum demektir. Herkes sectigi hayatin sonucuna

katlanmalidir. Herkes tek tek eylemlerinden sorumludur.

Aristo’da ise Ozgiirliikk yine Platon’daki tarifindedir: “se¢cme 6zglirliigii”. Ancak O,
insanin eylemlerini ikiye ayirir: istekli olarak yapilanlar ve isteksiz olarak yapilanlar
ki ikincisi bir zor altinda yada bilgisizlik yiliziinden yapilan eylemler de olabilir. Eger
eylemin nedeni yapanin disinda ise yapanin eylem iistiinde hicbir etkisi yoksa o
zaman eylem, zor altinda yapilmis eylemdir. Zor altinda istemeyerek yapilmis eylem,
ac1 verir. Sadece aci, pismanlik getiren eylemler istemeyerek yapilan eylemlerdir.
Aristo felsefesinde, hedefi istedigimize ve hedefe gotiiren yollar1 disiinip
yegledigimize gore bu yollar ile ilgili eylemler tercihe dayanir ve isteyerek yapilir.

Bu yiizden de hem erdemli olma hem de kotii olma bizim elimizdedir.

Tercih, isteyerek yapilir ve insanin yalniz kendi ¢abalariyla elde edecegini
diisiindiigii seyler icin soz konusudur. Istek ise sonugla, tercihi sonuca gotiiren
yollarla ilgilidir. Tercih, enine boyuna diisiiniilerek varilan karardir. Yapma giicii
elimizde olan seyler iizerine enine boyuna diisiliniirliz. Bilgisizlikten dolayi, enine
boyuna diigiinemedigimiz i¢in iyiye ulagsmak istesek de kotiiye ulasabiliriz. Erdem de
erdemsizlik de isteyerek meydana gelebilmektedir. Tyi ya da kétii olmak elimizdedir.
Eylemlerimizden sorumluyuzdur. Herkes tek tek biitiin eylemlerinden sorumludur.

Aristo’da ‘yapmada’ da ‘olmada’ da ontolojik anlamda 6zgiirliik vardir.

Zihinlere kazinan unutulmaz “diisiiniiyorum, Oyleyse varim” ifadesinin sahibi
Fransiz Filozof Descartes Ozgiirlik kavramini ele alirken bir baska detaya dikkat
cekmektedir. Ona gore anlama yetisi ve isteme duygusunun isleyisi dzgiir eylemin
yorumlanmasinda &nemlidir. Isteyebilmek insann davranislarinin karar vericisi

konumunda oldugunun bu anlamda oOzglir oldugunun ispatidir. Ancak
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anlamlandirabildigimiz isteklerimizin daha 6zgiir oldugunu savunmaktadir. Anlama
yetisinin sinirlar1 daha dar. Istememizin ise sonsuza uzanabilecek kadar genistir.
Descartes’e gore anlama yetimizin sinirlar1 dar oldugu i¢in istememizi de kullanarak,
acik secik seyler lizerine yargida bulunmaktayiz. A¢ik seciklik anlama yetisinin bir

ozelligidir, ¢linkii sinirlar1 daha dardir.

Bulaniklik, yanlislik ise istemenin bir 6zelligidir, ¢linkii siirlar1 genistir. Ancak
istememiz, anlama yetisinin onayim1 alirsa agik secik olana ulasir. Sadece
istememizle hareket ettigimizde, bilgilerimiz bulanik oluyor ve hata yapiyoruz. Her
ne kadar tann tarafindan belirlenmisse de tanr1 bize anlama yetimizle hatalarimizi

ortadan kaldirmay1 da vermistir. Hata yapip yapmamakta 6zgiirtizdiir.

Tam bu noktada soyle bir soru yoneltir Descartes: “Madem tanr1 her seyi dnceden
ayarlamis, o halde nasil oluyor da yine istememiz bizim elimizde oluyor? Acik secik
olanlar1 onayladigimizda hata yapmayiz. Ciinkii biz gerekeni yaparsak Tanri bizi
aldatmaz. Descartes’de bir kozmolojik &zgiirliik vardir. Isteme ve irade 6zgiirliikleri

vardir. Bu 6zgiirliikklerden etik sonuglar ¢ikarabilir.

Diger yandan, yukarida gegen li¢ filozofa biraz aykir1 bir ses olarak Spinoza’ya gore
[rade &zgiirliigii yoktur. Bunu su sorusuyla sorgular: Tanrinin kendisi hiir fakat
eserlerini neden irade Ozgiirliigli i¢inde yaratmiyor? Ona gore, bizim yapip
etmelerimizi Ozgiirlik i¢inde yaptigimiz aslinda bir samidir.  Gerektirilmis
nedenlerden dolayr 6yle davraniyoruz. Zorunluluk vardir ama biz gérmiiyoruz.
Onemli olan insanin bu zorunlulugun farkina varmasidir. Bunun fakina varan insan;

bilge insandir.

Bu paralelde diisiinen bir diger filozof da Hegel’dir. “ide” kavramini ortaya atmustir.
Ona gore, gecekligin en temel 6gesi ‘ide’dir. Ortaya ¢ikan her sey idenin bir
goriiniimidiir. Gergekligin yapisi idedir. Olugmay1 saglayan ilke ise diyalektiktir.
Ide, kendisinde ve kendinde hakiki olandir. Hem bir kavram hem de gergek olandur.
Her sey onun goriinlimiidiir. Varlik bakimindan ilk sey, bilinme bakimindan ise son
seydir. Hegel’e gore her sey islerligini zorunlulukla yapiyor. Onemli olan bu

zorunlulugun bilincine varmak. Insan1 6zgiir kilan bu bilingtir.

Simdi tiim bu degerlendirmelerin 1s18inda Sezai Karako¢’un “dirilis mefkuresi’nin

erleri olarak niteledigi “dirilis siivarileri’nin 6zgiirliige bakis1 nasil olacaktir. Onlar,
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Ozglr olduklarina ya da olmadiklarina nasil karar vereceklerdir? Hangi durum onlari

Ozgilirlestirir ya da hangisi olarak esir kilar?

Dirilis, 6zgiir bir ses, 6zgiirliik sesi ya da dogrudan 6zgiirliigiin sesidir, 6zgiirliigiin ta
kendisidir. Tanri’ya inandig1 i¢in Ozgiirdiir Dirilis. Kolelikten, esirlikten ya da
onlarin ters tarafindan 6zbenlige gecirilen “ten giysileri” olan gururdan, bencillikten
kurtulup var olma, ozgiirliigidiir. Bu baglamda, dirilise bir 6zgirlik kiiltiiri ve

uygarlig1 demek miimkiindiir.

Nurettin Topgu’daki “irade ve isyan ahlaki” da tamamen insanin bedeni, cismani bir
takim ihtiraslardan kurtulup hakiki 6zgiirliigiine kavusmasini hedeflemektedir. Her
iki sahsiyette de Allah’a teslim olan kisi 6zgiirdiir. Sahsiyetini ihtiraslarindan siyirip

ideal olan hakikatin pesine takamayan her iki sahsiyette de 6zgiir degildir.

Dirilis insani1, Tanr1’ya baglandig1 igin dzgiirdiir. Ozgiirliik bu insan icin adeta bir
sorumluluktur. Tanri’ya karst sorumlu oldugu i¢in, kisileri, esyayi, diisiinceleri
putlastirmanin amansiz diismanidir”. Dirilis mefkiresinin ruh ve fikir mimar1 olan
Karako¢ bu durumu bir eserinde soyle ifade etmistir: “Dirilis nesli, 6zgiirligiin
neslidir. Sartlarin elleri kollar1 baglayan zincirleri ne kadar siki ve kimildatmaz
olursa olsun, ne kadar agir durumlarda olursa olsun, ne kadar agir durumlarla
cevrelenilmis olunursa olunsun, dirilis kusag, 6zgiirliigii solur. Ozgiirliik onun hayat

tarzidir. O, zindanda da 6zgiirdiir, sarayda da”(Karakog, 1985a: 26).

Yukarida da belirtildigi gibi o 6zgiirliige kilitlenmistir ve ne pahasina olursa olsun
hangi sartlar i¢inde yasarsa yasasin Ozglirliik idealini gerceklestirecektir. Onlar i¢in
Tanri’ya hakkiyla inamig tiim esaretlere, gurur ve bencillige veda edis anlaminm
tasimaktadir. Dirilisci, esyayla, parayla, malla, iinle 6zgiir olmay1 diisiinmez. Belki,
onlar1 da Ozgilir kilmay1, 6zgiir olarak insanlarin kuracag: iilkii sitesinde yararli
olmalarin ortamin1 hazirlamayi, kendi 6zgiirliigiinden onlara da bir hayat ve anlam
sagmayi, kendi 6zgiirliigiiniin giil kokusuyla onlar1 da yiicelik korosuna, senfonisine
katmayr diisler. Ama bu diis, bir fantezi, bir hayal degil, bir goérevdir. Bu

gerceklestirilmesi bir gérev olan diistiir.

Insanlarin ancak daha ¢ok tiiketerek ve daha fazla biriktirerek degerli olduklarini
diistindiikleri bir cagda Sezai Karako¢’un neslinin esyayla, parayla, malla, {in,

makam, mansip, sohretle dzgiirlesilemeyeceginin ilan1 daha bir anlamlidir. Boylece
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cok seye sahip olarak rahat edebilecegini, mutlu olabilecegini diisiinen insan
modelindense, dirilis medeniyetinde baskalarinin mutlulugunu 6nceleyen ve topluma
faydali olmak igin ¢alisan bir insan modelinin 6ne ¢iktigin1 goriilmektedir. Bu hal
onun i¢in yasamanin ka¢inilmaz Odevidir. Karakog’a gore, dirilis eri, yasamini,
Odeviyle, misyonuyla 6zdeslestirmistir. O, 6devi i¢in yasar, daha dogrusu Odevini
yasar. Yasama basladi m1 6dev baslamis, ddev bitti mi yasama da bitmistir. Oyle

yasar ki, sanki var olan yalniz 6devdir. Odev onda kendini yasar (Karakog, 1985a:
40).

4.3.3 Ruh Terbiyesi

Giiniimiizde ahlaki degerleri, insandaki i¢ derinligini, kalbl ve ruhi hayatin 6nemini
dudak biikerek karsilayanlarin yaninda, hakiki insanliga giden yolun bu degerlerden
gectigine inanlar da kefenin diger tarafinda epeyce bir yeklin olusturmaktadirlar.
Bugiin ictimai, iktisadi, siyasi, kiiltlirel degisik bunalimlarla iki biikliim ve sirtinda
birka¢ kamburu birden tasiyan c¢agin insanimni, iist {iste buhran ve tazyiklerden
kurtaracak carelerden biri de yine bu dinamiklerin hayata gecirilmesi olarak
goriilmektedir. Boyle hayati bir misyonun gergeklesmesi ise ancak, hicbir zaman
kendini diisiinmeyen ve diisiinecek olursa da, kurtulusunu bagskalarinin
kurtarilmasinda goren ruh terbiyesi almig adanmis insanla sayesinde miimkiin
olabilecektir. Olmaktan ¢ok gériinmenin, i¢ olgunlugundan ¢ok dis goriiniisiin deger
kazandig1 giiniimiizde, kiymet Olciileri ruhi bir terbiyeye gore sekillenecek nesillerin

cagimiza soyleyecek ¢ok sozii olsa gerektir.

Karakog, insan ruhuna, ruh terbiyesine, ruh giizelligine gok énem verir. insan ruhunu
bir sehre benzetir. Insan ruhu bir sehri andirdig: igin, toplum ruhu da sehirlerin bir
araya gelmesiyle olusan bir biiyiiksehir gibidir. Iste tipk1 elle tutulan mekan sehirler
gibi, insan ruhunun da ustalar1 iscileri ve mimarlar1 vardir. Bunlar sayesinde ruhun
giizellesmesi saglanir. Karakog’a bu baglamda bir “ruh mimar1” denebilir. Insan ruhu
da tastan ve topraktan olusan sehirler gibi siirekli olarak yikilmakta ve yakilmaktadir.
“Kendi haline birakirsaniz ¢okmeye, yabancilasmaya, harap ve virane olmaya yiiz
tutar. Medeniyetlerin her yoniiyle sehirlerde goriinmesi gibi, inang diisiince ve

davraniglarin sistemleri insan ruhunda belirir’(Karakog, 1979: 107).
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Ancak ve ancak Tanr1’nin insani olan, Tanr1 yolunun insan1 olan, gercek 6ziiyle dolu
islamin insani olan dirilis eri, maddeye degil, ruha {stiinlik ve Oncelik tanir; iine
degil hizmet erdemine, kendine degil, baskasina 6ncelik tanir. Esyada kendi egosunu
gormemeye calisir. O, yasamayi tanriya tapma amaci olarak anlar ve bu eksen

tizerinde hayatin1 stirdiiriir.

Diger yandan diislince tarihi boyunca ruh ve ruh terbiyesi konulariyla alanlarina
girmesi miinasebetiyle en c¢ok ilahiyatcilar, din adamlari ve mutasavviflar
ilgilenmislerdir. Ornegin, Mevlana, Mesnevi’de insan tabiatinda ruhun vazgecilmez
bir yeri oldugunu vurgularken, “Ruh karanlik i¢indeyse, yolunu bulmak i¢in aklin
aydinligina ihtiya¢ duyar. Fakat ruh aydinlanmamissa, kimse aklin kandilini aramaz”
seklinde ifade etmis ve bir anlamda ruhun sihhatinin ya da terbiyesinin dnemini
ortaya koymustur. Sezai Karako¢ da ruhun Onemini bir¢ok metaforla anlatmistir
eserlerinde. Bunlardan birinde, “senin ruhun Tanrt’nin gizli kalesidir. Gece giindiiz
gbziinli kirpmadan onun bekg¢iligini yapmalisin. Kem gozlerden saklamasini
bilmelisin sirrini” (Karakog, 1985¢: 8) seklinde ifade ederek ruhun miidafaa edilmesi
gereken bir kale hassasiyetiyle korunmasi gereken bir konumda oldugunu ortaya
koymustur. Dirilis eri hayatta bir anlam miicadelesi vermektedir. Bu anlamda erdem
amagla dirilmekte ve ruhu siirekli diri kilmaktadir. Bu arada ruh terbiyesiyle dirilmis
sahsiyetler Karako¢’un meselenin daha iyi anlasilmasi noktasinda sik¢a bagvurdugu
yollardan biridir. Bu 6rneklerden birisi de Fatih’tir. Fatih Karakog fikriyatinda ruh
terbiyesiyle sahlanmis essiz 0rneklerden biridir. Fatih, once kendi nefsini yendigi
icin maddi zaferi agmis, ruhun zaferine ulagsmistir. Bu baglamda, “ona sehirlerin
kapisini agan, maddi imkanlari elde etme hirs1 degil, hazineler, saraylar degil, yeni
bir insan kavramina ulagma, ruhun zaferini insanliga tanittirma idealidir” (Karakog,
1979: 101). Bu takdirde Sezai Karakog’ta Fatih, kahraman tas kale veya surlarin
kapisin1 agan olmadan 6nce kendi ruhunu ve ruhlar fetheden, insanlarin ufkunu agan
ve genisletendir. Kisaca, dirilis erinin ayrilmaz vasiflarindan biri olarak ruh

terbiyesini bir yasam bi¢imine doniistiirmesi goriilmektedir.
4.3.4 Gurur ve Tevazu

Sezai Karakog¢’un siradan, gosterissiz bir yasayis tarzi oldugu sdylenebilir. Ne fildisi
bir kule ne bir otel lobisi ona gore degildir. O, yasanilan hayatin ne tam i¢inde ne de

tam manasiyla disindadir. Giindemin gegici her tesirine refleks gosteren biri olmamis
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kendi aksiyonunu ortaya koymustur. Gorlinliste toplumdaki siradan insanlar gibi
herhangi biri gibi yasasa da, ideallerinden ve hayallerinden kurulmus kendine 6zgii
bir diinyas1 vardir. Kendini begenip gurura kapilmaz. Gururun ne tehlikeli bir

ucurum oldugunu bilir ve bilinmesi i¢in ¢irpinir:

“Gurur, insanoglunun saplandigi, sarktigi en tehlikeli ugurumdur. Gurur, ruhun felg olmasi
demektir. Gurur ruhu dondurur ve kaskati hala getirir. Gurur ruhu ve kalbi katilagtirir. Gurur
insanin kendi kendisini putlastirmasidir. Insanoglunun Allah’a rakip olma isteginin giiliing

denemesidir” (Karakog, 1979: 107).

Sezai Karakog¢ bu kanser misali tehlikeyi bertaraf etmek i¢in nefsin kontroliinii yani
otokritigi Onerir.“Gurur, Sldiiriiciidiir, alcakgoniilliiliik, diriltici, ona gore. Ciinkii:
birincisi ona Tanri’nin yaratig evreninin kapilarini kapar; gozlerini kor edici bulur
onu. Tevazu ise, kapilart acan tek anahtardir. Dirilis maymuncugudur, tevazu, onun
goziinde” (Karakog, 1977: 138). Bu baglamda, gurur zehrinin panzehiri olarak
otokritik yani 6zelestiri tavsiye edilmistir. Bu zehrin insan karakterini terk etmesiyle

ortaya ¢ikan yeni durumun ise tevazu olacagi sonucuna varilabilir.

Gurur, seytanin  insanogluna mirasidir. Insanin  yaratilmasindan  tiirii
baskaldirmasindan kalma mirasidir. Seytan gururu insan yaratilmasin diye
kullanmigtir. Seytan burada meleklikten gurura, gururdan algalisa dogru bir ruh
grafigi cizmistir. Insansa bunun tam tersi bir durumdadir. Miitevaz1 bir yaratilistan
yiikselerek en yliksek olgunluklara erigebilir. Topraktan yaratilis da bunu sembolize

etmektedir.

Gurura diisen insan, olaylar1 bizzat kendi sartlar1 icinde ve bagimsiz olarak ele
almaz, farkinda olmadan mutlaka kendisiyle iligkili diisiiniir. Olup bitene hep kendi
acisindan bakar. O zaman giderek toplumla ruh iligkisi giderek kisilir. Sezai Karakog
gurur hastaligina otokritikle tedavi edilip tevazuya ulagilmasi gerektigini vurgularken
Muhyiddin-i Arabi’nin hatirasiyla agiklar. Bu hatirada Muhyiddin-i Arabi: “Benim
bir seyhim vardi. Giindiiz islediklerini gece yazar, iizerinde diisiiniirdii. Bense yalniz
islediklerimi degil, islemediklerimi de, yani aklimdan gecenleri de yazdim ve
istiinde durdum” (Karakog¢: 1979: 109). Otokritik, nefsin tartilmasi, Olciilmesi,

hesaba ¢ekilmesi nasil yapilir bunun mutlaka 6grenilmesi gerekmektedir.
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Karakog¢’un ideal gengliginin yolu, tarihi-sosyolojik perspektifiyle, uygarligi ve
insanlig1, islam ruhunun 6ziinden gelen agkla ve bu anlayisla yeniden 1sitma yolu ve
yordamidir. Gelmekte olan yeni donemi, ruhunun ve alninin terleyis yetenegini,
sonuna kadar, bu yiice olusun c¢agrisiyla yoguracak olan bu genglik yolunda

ilerlerken bir el feneri misali tevazuyu yanindan hi¢ ayirmayacaktir.
4.3.5 Otokritik ve Cile

Sezai Karako¢ diisiince sisteminde Otokritik ve ¢ilenin, gurur ve bencillik
tuzaklarindan koruyucu bir islev tstlendigini goriilmektedir. Buradaki, “otokritik”
ifadesinin tasavvuf istilahindaki “muhasebe ve murakabe” ile neredeyse es anlamli
oldugunu soylemek gerekir. Sheikh’e (1996: 146) gore, siirekli degisen zihni,
bilgelige yonelten ve varolussal cevaplar iireten bir yeniden dogus sanati olarak da
tanimlanan tasavvuf da i¢ sorgulama ve i¢ gozlem yoluyla kisi nefsi emarenin
tuzaklarina karst daima uyanik kalir ve o tuzaklardan korunur. Boylece insan ruhu
temizlik ve safiyetini muhafaza eder. Ruhun saf ve temizligini koruyabilmesi Sezai
Karakog’ta ise ¢ok dnemlidir. Karako¢ bu durumu: “Sen de, Meryem gibi ruhunu saf
hale getir ki, onun Cebrail soluguyla gelen Kur’an’la kars1 karsiya gelmesinden
ruhumuzun Isa’lar1 dogsun. Bu Isa’lar dogdugu an, her tiirlii doktrini, her tiirlii
silahiyla Bat1 karsimizda, senin karsinda ey arkadas, aciz hale gelecektir” (Karakog,
1987: 47) ifadesiyle yeni bir baglangicin ancak oOncelikle ruhun temiz

tutulabilmesiyle, safiyetin korunabilmesiyle miimkiin olacagini ortaya koymaktadir.

Cile ise “halvet anlaminda kullanilan tasavvufi bir terimdir. Miiridin fitratindaki sivri
noktalar1 torpililemek i¢in yapilan fiili sabir telkini seklinde bir alistirmadir (Yilmaz,
2000: 195). Insanda kétii huy ve istenmeyen sifatlarin kaynagi sayilan nefsin terbiye
edilmesi hususunda bagvurulan riyazet ve miicahede yollarindan biri olan “¢ile”de,
tarikata giren salikin belirli bir zaman sonra seyhinin gozetiminde karanlik bir yere

cekilerek az yemek, az uyumak suretiyle devamli ibadetle mesgul esastir.

Sezai Karakog diisiincesindeki “¢ile”’yi boyle anlamak oldukg¢a giigtiir. Onun ideal
gencliginin adi olan dirilis eri, bir ¢ile insanidir. Yalniz onun halvethanesi karanlik
bir oda degil toplumun igidir. Psikoloji literatiiriinde kisilik gelisiminin agamalari
olarak anlamlandirilan “nefs”’in terbiye edilmesi Karako¢’un dirilis erinin de bir

gorevidir ancak bunu az yemek az uyumak ve konusmakla degil tasiyicisi oldugu
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misyonda sergiledigi askin, insaniistii gayretle yapar. Bu misyon ise siiphesiz Islam
dinin tiin safiyetiyle yasanmasidir. ikbal’e (1984: 242) gore de yiiksek ulvi anlamda
din, daha genis ve kapsamli bir hayati aramaktan ibarettir. Bu itibarla din insan
suurunu aydinlatan bir gayedir. Diger yandan din, insanin kisiligi sekillenirken ona
etkide bulunan g¢evresel ve psikolojik faktorlerin en Onemlilerinden biri olarak
goriilmektedir. Insanin saglhikli bir ruh yapisma sahip olmasinda ve olumlu kisilik
ozellikleri kazanmasinda dinin etkisi biiyiiktiir. Dinler, 6zellikle Islam dini, uyuldugu
taktirde insanlar1 olumlu kisilik 6zelliklerine sahip kilacak esaslar icermektedir
(Hokelekli, 2005: 111). Kisilige yeni boyutlar kazandiran din insanda bar1g, ahenk ve
doygunluk hissi, diinya ve benlige iliskin derin suur hali, bireysel hiirriyet duygusu,
ferdi oliimsiizliige inang, sahsi biitiinliik, iyimserlik, nese ve manevi haz, dis diinya
ile agik bir iletisim, diger insanlara karsi saygi ve sefkat hislerini ortaya cikarir

(Yaparel, 1987: 29).

Sezai Karakog dirilis’in sarti olarak, otokritii ve cileyi goriir. Ozii olarak da,
Tanri’ya ulasmanin yeni — dogumunu gormektedir (Karakog, 1977b: 137). Dirilis
yolunda otokritik ile yiirlinmezse ve bu zor yolun sikintilarina gégiis gerilmezse, bu
sartlara bagli kalinmazsa dirilisin tamam olmayacagi ve dolayisiyla Sezai

Karako¢’un ideal gencinin sahsiyetinde koca bir delik agilacagi sdylenebilir.
4.3.6 Calisma

Calismak, bir sey iiretmek i¢in bedensel ve zihinsel olarak ¢aba harcamak, bireyi ve
toplumu degistiren, gelistiren en Onemli tutkulardan biridir. Hatta dogada biitiin
canlilarin yagamlarimi siirdiirmek, degismek ve gelismek i¢in miicadele etmeleri
bilim adamlarinca ¢alismanin dogal bir diirtii olarak degerlendirmesine sebebiyet
vermigtir. Hicbir i1s yapmadan oturan, yatan ya da uyuyan insanda bile biitiin
organlarin islevini siirdiirdiigii diistiniiliirse, insanin da bedensel ve ruhsal yapisinin
hi¢ durmadan c¢alisacak bicimde diizenlendigi goriilmektedir. Bu manada, tiim canh

yasama bir ¢alisma ve faaliyet etrafinda donmektedir.

“Calismak hem yasamin siirdiiriilmesi hem kisiligin gelismesi i¢in vazgegilmez bir
gereksinimdir” (Koknel, 1984: 222). insan ¢alisip iirettikce, iirettiklerini gordiikce
kendisine giiven duyar. Yaptiklar1 ve ortaya koyduklariyla da sayginlik kazandikca

kendisini gerceklestirme olanagi bulur. Uretim siirecine etkin bicimde katilan insan
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boylece kendini iginde yasadigi toplumun bir pargasi hissedebilir. Hem 6zel hem de
toplumsal varliginin onaylandigini tecriibe eder. Toplumla biitiinlesen kisi hayat
icinde kendi durusuna bir anlam yiikler. Hayati anlamlandirir. Bu baglamda,
calismak ruh saghiginin siirdiiriilmesinde 6nemli kaynaklardan biridir. Nitekim
Kur’an-1 Kerim’de: “Bos kaldin m1 hemen baska bir ise koyul ve yalniz Rabbine
yonel” (Insirah, 94/7-8) ayeti baz1 miifessirlerce bitirilen bir isi, tatilin degil de yeni

bir isin takip etmesi olarak anlasilmistir.

Calisan ve verimli olan insan kendini ruhsal anlamda saglikli goriir. Toplumumuzda
uzun c¢alisma yillarinin ardinda emeklilik donemini hasretle bekleyenlerin ¢alisma
yasamlarinin bitmesinin ardindan bir takim sikintilar yasadiklar1 bilinmektedir. Aktif
gecirilmeyen bir emeklilik déoneminin de sikintilar dogurabilecegi anlasilmaktadir.
Calismayan insanin kendisine ve yasadig1 topluma karsi saygisi azalabilir. Davranig

ve uyum bozukluklari ile kotii aliskanliklar bu durumu takip edebilir.

Iste kisaca oOzetlemeye calistigimiz, calismak ve c¢alismamak meselesi canli
yasaminda, insan hayatinda boylesi hususi bir anlama sahiptir. Bu durumu tespit
eden Sezai Karakog dirilis mefkiiresinin ana burg¢larindan birini alin teri ve ¢calismak
olarak gormektedir. Ciinkii dirilis erinin gorevlerinden biri ¢alisma sonucunda elde
edilecek netice degil ¢alismanin bizzat kendisidir. Karako¢ caligma meselesine
boylesine inanir. O, “ah, ar1 olsaydim. Cigeklerden ¢igeklere kossaydim. Cigeklerin
Oziinden bir diinya kursaydim, gelecek kusaklar i¢in. Hayvanlar i¢in ve insanlar igin.
Ruhumun degismez diizen geometrisini ¢icek tozlarmin tath sakizina
gegirebilseydim” (Karakog, 1977b: 16-17) derken ¢aliskanlik denilince ilk akla gelen

canli olan ar1 gibi olmak istemektedir.

Sezai Karakog ideal genglik tasavvurunu sube sube tiim yonleriyle insa ederken
calisma konusunda c¢ok hassastir. Devlet memuru olarak c¢alistigi donemde
Anadolu’nun ¢esitli yerlerine yaptig1 seyahatlerde gordiigii “calijamama hastaligina”
tutulmus toplum karelerinin bu durumu tetikledigi diisiincesindeyiz. Nitekim o
yillarda, II. Diinya Savasi’ndan nerdeyse iilkelerinin tamami yikilarak ¢ikan maglup
devletler bile bir seyler {ireterek devletler muvazenesinde séz sahibi olurken Anadolu
liretememe, calisamama, hareket edememe vebasina tutulmus gibidir. O ylizden
Sezai Karakog fikriyatinda her seye alin teri dokerek sahip olmak hayati 6neme

sahiptir:
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“Dirilis eri, bir alinteri adamidir. O, alnmin teriyle gelmeyen her nesneden
siiphelenir. Dirilis eri, davasit yolunda alinteri dokmekle yiikiimliidiir. Bundan
Otesine karigmaz. Bundan Gtesi ona ait degil. Bu ylizdendir ki, dirilis eri kendini
insanlardan soyutlamaz. Onun biitiin problemlerine egilir. Ezbercilik onun yarasigt
ve yakisigi degildir. O, insanligin, Islamla, ger¢ek anlaminda 6zdes oldugunu bilir;
her ¢cagda insanlar1 hakikat yolunda saglam tutacak en giizel bigimleri ve muhtevalari
0 bulur. Bunu da ter dokerek basarir” (Karakog, 1985a: 48-50).

Diisiiniiriin yukarida da agikga ifade ettigi gibi alinteri ile ¢alisma Sezai Karakog
diisiince sisteminin mihengi konumundadir. Ezbercilik kesin bir dille reddedilir.
Dirilis yolunun 6nemli bir niteligi calismadir ancak bu sadece kendi gelisim ve
degisimini diisinen bir calisma degildir. Bu amansiz ¢alisma kendi batakligina
saplanmak, kendi “ego kozasi”’nda bogulmak i¢in degil, insanin kendi kendisini
asmas1 ve kendi uygarhigmi diriltme ugrasidir. Bu uygarhigin ise Islami tiim derinlik
ve incelikleriyle yasayip yasatma oldugu asikardir. Karakog’a gore, bu ¢alismanin
neticesi, Tanr1’yla bir daha ayrilmamacasina bulusmadir. Bu durumu, “Tanr1 yoluna
daha kaymamacasina ayak basmasi demektir” seklinde ifade etmistir ( Karakog,

1982: 32).

En basta sOylendigi gibi Karako¢’un caligma meselesinin unutulmamasi gereken en
onemli yanlarindan biri ¢alismanin bizzat kendisinin gérev olarak bilinmesidir. Bu
durum Karako¢’un “Dirilig eri, yolunu elbet alinterine indirgemez. Ama, alinterini
yoluna yol yapar” (Karakog, 1985a: 50) ifadesiyle daha da belirginlesir. Naci
Kula’nin, ergenlerde kimlik ve din iligkisi {lizerine yaptigi bir aragtirmaya gore
dindarlik seviyelerine gore genglerin cevresinde 6zdesim Ornegi olarak bulunan
kisilerin model alinma sebeplerine iligkin degerler incelendiginde en yiiksek oranin
0zdesim Orneginin Ornek almabilecek davranislarimin olmasi gerektigi yoniinde
sekillendigi anlasilmaktadir (Kula, 2001: 93). Bu degerler 6rnek alinacak sahsiyetin
kendi alinterinin {irlinii olan isler yapmasinin gegler tarafindan Onemsendigini

belirtmektedir.

Diger yandan, Northbourne de dinin ameli yonii tizerinde durur. Ona gore din Sadece
soyut bir Allah inancina degil, ayn1 zamanda O’nun kendisini agmasina yani bigim
almasina inanmay1 da gerektirir. Bu bicimin taklidi, bdylece dinin somut ve pratik
yonii haline gelerek onun diinyada gerceklesip etkili hale gelmesinin araci olur

(Northbourne, 1995: 13).
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O zaman Karakog¢’un ideal gengligine diisen, gece ve giindliiz demeden ¢aligmak,
kendilerine ulagmis hakikati, ¢evrelerine, duruma gore en yakin ya da en uzaga

yaymak ve sonra gelecek zamanda olacak olan1 sabir ve tevekkiille beklemektir.
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SONUC VE ONERILER

Buraya kadar ele alinan temel mesele, {i¢ sahsiyetin ideal genglik tasavvurlarinin
nasil oldugu ve hangi ana unsurlan tasidigiydi. Bu anlamda, c¢alismamizin
varsayimlarin ispatlanmasi i¢in, kim hangi degerleri one ¢ikarmis? Neden bazi
nitelikler daha ¢cok 6nemsenmis? Onemsenen ve yeni ifadelerle tekrar dile getirilen
degerlerin zamanlamasi nasildi? gibi pek ¢ok sorunun tartisilmasi gerekmektedir. Bir
sahsiyeti, hayatini, fikirlerini ve eserlerini anlayabilmek i¢in yasadigi devrin 6zellikle
siyasal ve kiiltiirel boyutlarini iyi analiz etmek gerekmektedir. Diger yandan insanin
fikir ve diisiince diinyasinin olugmasinda mizacinin, ailesinin, iginde yetistigi
toplumsal kosullarin, yapmis oldugu seyahatlerin, almis oldugu egitimin, hocalar1 ve
baglisi oldugu inancin temel kaynaklarinin tesirleri dikkate alinmalidir. Bunlara
ilaveten, hayatinin kirilma anlar1 diyebilecegimiz 6nemli olaylar, bu olaylarin
tesirlerinin algilanis sekli ve siiresi gibi sayabilecegimiz pek ¢ok etken oldukca
onemlidir. Dahasi, tiim bu sayilan durumlar insanin sahsiyetini insa eder. Bizim bu
boliimde yapmak istedigimiz siiphesiz bu {li¢ onemli fikir diisiince ve aksiyon
insaninin genel anlamda fikirlerinin nasil bir vasatta filizlendigini ortaya koymak
degil; sadece ortak istiraplart olan yeni bir genclik yetistirme idealinin ¢esitli

yonlerini ortaya koyarak karsilastirmada bulunmaktir.

Oncelikle, ii¢ sahsiyetin ideal gengliginin ilk ortak ve &zgiin yoniiniin millilik,
Anadolululuk  oldugunu  vurgulayarak baslamak gerekmektedir. Degisik
yogunluklarda olsa da sirasiyla Nurettin Topgu, Necip Fazil Kisakiirek ve Sezai
Karakog tasavvurunda ideal gengligin ana deseni millilik, Anadolululuk niteliklerine
sahip olmasidir. Topgu’nun ideal genglik tasavvurundan en ¢ok bahsettigi eserlerinin
basinda gelen Ahlak Nizami ve Yarinki Tirkiye eserlerinde 6zellikle millilik yont
tizerinde ¢ok hassasiyetle durmustur. Yeni kurtarict neslin Anadolu topraklarina
ekilecek tohumlardan filizlenmesi gerektigini savunmustur. Bu yiizden, Anadolu’nun
maddi ve manevi kuvvetlerinin membalarina inmek suretiyle yeniden canlandirarak
bu ise baglanilabilecegini belirtmistir. Anadolu kdyliistinden miistahsil bir ziimre
viicuda gelecek ve bu sinif kendi i¢cinden tiiccardan memura, hakimden doktora her
ornegi ¢ikaracak ve Anadolu’da bir millet kuvveti yaratacaktir. Top¢u ve Onun
Hareket Felsefesine olan egilimini, i¢inde bulundugu siyasi sartlar ve bu sartlar

karsisinda olusan fikir akimlar1 ¢ergevesinden bagimsiz diistinmek miimkiin degildir.

104



Aym zamanda Anadolu gerceginden ayri ve Islam’in disinda da onu ele almanin
imkan1 yoktur. Topcu’yu 6nemli kilan, sahsiyetli bir durusun sembolii haline getiren
de Topgu’nun Anadolu gercegini bilmesi, kendi tarihi ve kiiltiir diinyasinin farkinda
olmasmin yaninda bati felsefesine de olan hakimiyeti sonucunda olusturdugu bir
sistematiktir. Kendi kiiltiir diinyasinin problemlerine hakim olmak, hafiza kaybina
ugramadan batiytr da miilk edinebilmek onu orijinal hale getirmistir, denilebilir.
Cinkii  eserlerine bakildiginda bu orijinallik acik bir sekilde kendisini

gostermektedir.

Necip Fazil’in da 1962 yilindan itibaren hemen hemen tiim Anadolu sechirlerinde
verdigi konferanslari, bir anlamda diistincelerinin aksiyonudur. Bu tarihten sonra
onun i¢in Anadolu'yu sehir sehir kucaklayan bir konferans cigir1 agilir. Maddi
yeterlilikten uzak salonlarda, onlarca ilde, kendisini dinleyen binlerce kisiye seslenir
ve her biri birbirinden farkli alanlardaki onlarca konferansimi verir. Necip Fazil
Anadolu’yu, diisiincesinin yetisecegi miimbit zemin gibi gérmektedir ve burada ¢ogu
zaman “Biiyiik Dogu Nesli” diye tabir ettigi ideal gencligi biiyiiyecegine

inanmaktadir.

Diger yandan, Topgu ve Necip Fazil’da bir ¢iglik siddetinde olan bu millilik ve
Anadoluluk vurgusu Sezai Karakog¢’ta ise diger iki sahsiyete nazaran daha orta
diizeylidir. Dolayisiyla belki de her ii¢ sahsiyet Anadolu’daki halkin egitimine
onlarin ic¢inden iilkeyi yonetecek insanlarin ¢ikmasina biiyiik 6nem vermislerdir

denebilir.

Uc sahsiyet de belli nispetlerde siyasetle ilgilenmislerdir. Necip Fazil, davasmin
ideallerini gergeklestirecek gliclii bir argliman olarak siyaseti kullanmak istemistir.
Calismamiz sirasinda, davasini anlatabilmenin ve miimkiin oldugunca ¢ok insana
ulastirabilmenin 1stirabin1 ¢ekmis olan Necip Fazil’in, belki kitle iletisim araglarinin
bunca ¢ok ve etkili oldugu gilinlimiizde yasasa bu derece siyasetle mesgul
olmayabilecegi ihtimalini arastirdik. Acaba Necip Fazil gelisen kitle iletisim araglari,
Ornegin, sinema, internet, televizyon gibi teknolojik araclar sayesinde insanlara
ulagmanin daha kolay oldugu giinlimiizde yasasaydi siyaseti daha az m1 diisliniirdii?
Fakat onun hayatin1 inceledigimizde, davasini anlatma araci olarak sadece gazete ve
dergiye odaklanmis birini degil; doneminin kitleler ilizerinde en ¢ok etki uyandiran

araglarindan biri olan sahne sanatlarinda da oldukg¢a 6nemli sayida ve nitelikte eserler
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verdigini géormekteyiz. Hatta bu yoniiyle farkli diinya goriisiinde de olsalar donemin
en {inlii sahne aktdrii olan Muhsin Ertugrul’u kendine hayran birakmistir. Kisacas,
siyaseti beklenen gencligine yasam zemini hazirlayacak giiglii bir argiiman olarak

algilamis ve belli bir mesafede her zaman bu alanla organik bir bagi olmustur.

Sezai Karako¢’un Dirilis Mefkiresi, bir diisiince hareketinin giinliik politikaya
karismamasi anlaminda Biiylik Dogu davasindan ayrilmaktadir, ¢iinkii Biiyiik Dogu
nesli, Necip Fazil gibi aktiialitenin tam igindedir. Buna ragmen, 1992 sonrasi parti
kurulmasiyla o zamana kadar partiler {istii bir konumda olan Dirilis mefkiresi bir
anlamda kendisiyle ¢elismistir. Dirilis Mefkaresi, her ne kadar siyasete de kendi
degerleriyle girse de; aktiialitenin tam ortasinda yer almak demek olan siyaset, bu
mefkirenin sdylemlerinin aksi gibi goriilmiistiir. Boylesi bir duruma, neden siyasete
girildigi konusuna Sezai Karako¢’u doktora ¢apinda kitaplik ¢apta calisanlar dahi net
bir cevap bulamamislardir. Hatta Sezai Karakog¢’un kendisi de bdylesi bir durumu

sevenlerini tatmin edercesine izah edememistir.

Nurettin Topcu, Necip Fazil Kisakiirek ve Sezai Karakoc¢’un ideal genglik
tasavvurlarinin diger benzer bir yonii ise her {i¢ sahsiyetin de hayalini kurdugu neslin
birlestirici mistik bir ahldk anlayisina sahip olmasidir. Her ii¢ sahsiyet de biitiin
uygarlik hamlelerini, insanin mistik giiglerinin dort dortliik dinamizm kazandig
irrasyonel duygusal siireclerin eseri olarak gormektedir. Bu baglamda, Necip Fazil’in
“divanelere muhtaciz” diyerek aradigi, Karakog’ta “dirilis eri” olarak isimlendirilen,
Topcu kiilliyatinin 6nemli bir kismini olusturan ideal insan tasvirleri bu mistik
giiclerin dinamizmi igerisinde hayati algilayan, anlayan ve yasayan sahsiyete isaret

etmektedir.

Bu noktada, tasavvuftan ii¢ sahsiyet de oldukga istifade etmektedir. Onlarda tasavvuf
hayatin teorik ve pratik biitiin baglamlarina oturur. Islam mutasavviflar1 Islam
disinda kalan pek ¢ok dinin ve mistik inanglarin ortak birikimlerinden yararlanmak
yoluna gitmislerdir. Bu yaklasim igerisinde ele alinan ii¢ sahsiyet de Mevlana’nin
Konya’da sagladigi, Hiristiyanlar1 Miisliimanlarla kaynastiran mistik ahlakin ve
yasayisin ilkelerini temsil etmektedirler. Topgu, Kisakiirek ve Karakog¢ un bu tarihsel
kiiltiir mirasinin yirminci ylizyi1ldaki yasaticilarindan oldugu goriilmektedir. Bu bakis
acist glinlimiizde de iizerinde ¢ok tartisilan bir konu olan “birlikte yasama kiiltiiri”

meselesine onemli katkilar sunabilir. Bu ahlak, kendi kiiltiiriiniin 6nemine inanir ve
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giivenirken diger kiiltiirlere de var olma, yasama ve kendini ifade sansi tanimaktadir.
Boylece, toplumsal biitiinlesmede bu kusatici ahldk anlayisi 6nemli bir rol

oynayabilir.

Bu tasavvufi bakis acisinin etkisinin daha baska kavramlar iizerinde de gorildigii
Nurettin Topgu, Necip Fazil Kisakiirek ve Sezai Karakog’ta ideal gengligin birbirine
cok yakin anlamlarda kullanilan diger niteligi ruh olgunlagsmasi ve nefs terbiyesidir.
Uc sahsiyette de belli bir nefs terbiyesi gérmeyen ruhun olgunlasmayacagi inanci
vardir. Bu yilizden kendini egitmeyen insanin, tasavvuf istilahinda nefs-i emareye
denk gelen yani insanin siirekli kotii ve fena seyleri emreden ve fiiliyata dokiilen bu
fenaliklar karsisinda herhangi bir pismanlik duymayan bir ruh halinde kalacag:
goriisii hakimdir. Ancak bahsedilen terbiyenin ya da ruhu olgunlastirma egitimin her
lic sahsiyette de tasavvuf geleneginde oldugu gibi bir halvethaneye kapanip az
yemek, az uyumak, az konugmak ve ¢ok ibadet etmek suretiyle nefsi terbiye ederek
tekrar hayata geri donmek seklinde olmadigi aciktir. Her {i¢ sahsiyette de
tasavvuftaki bu usul bilinmesine ragmen ideal geng bir rehber bulmaya zorlanmaz.
Nefsi terbiye ve ruhu olgunlagtirma vazifesi siirekli bir i¢ ve dis teblig anlayisi

icerisinde toplumun tam ortasinda yasamin akisi icersinde devam eder.

Ele alinan sahsiyetlerin hepsinde, ortak bir tarih bilinci, birbirlerine ¢ok yakin bir
tarih anlayis1 vardir. Onlar, Islam’in tipk1 zirve devirler olarak goriilen asr-1 saadet ve
hemen sonrasinda oldugu gibi tiim derin ve incelikleriyle kendi zamanlarinda da
yasanabilmesini en Onemli dava olarak algilamalarina ragmen tarithi Hz.
Peygamber’den baslatmazlar. Onlar icin asil olan hakikattir, hakikat tarihidir. Bu
yiizden kimi zaman Sokrates, Platon, Aristo, kimi zaman Paskal, Bergson, Kant,
Blondel yasadiklar1 zamana bakilmaksizin hakikat noktasinda degerlendirilmeye

tutulmuslardir.

Hiirriyet meselesine ise Necip Fazil’in, konu {izerinde derin tahliller yaptiktan sonra
“hakiki hiirriyet, Islamiyet’e esarettir” anlayis1 cercevesinde bir 6n kosulla
yaklastiklar1 goriilmektedir. Sezai Karako¢ da ayni minvalde diisiinmekle birlikte,
yontem olarak insanin sanki imanimi kaybetmis de tekrar bulmak i¢in, yeniden ona
kavusmak icin olaganiistii arastirma ve girisimlere dalmasini tavsiye etmektedir.
Boylece ozgiirliigiine kavusacagini diisiinmektedir. Nurettin Topgu ise bize toplum

tarafindan Ogretilen her seyin, din de dahil her seyin bir kenara birakilip tekrar ele
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alinmasini  savunmaktadir. Ozgiir insan bilincinin bu sekilde insa olacagin
diisiinmektedir. Burada Topgu, insana ¢aba harcamadan suursuz bir sekilde dgretilen
her seyin tekrar kontrolden gecirilmesini istemektedir. Topcu, kimliklerimizdeki din
hanesine yazilanin bile bize verilmis bir sey oldugunu oysa bizim ¢aba harcayarak
onu kendimizin elde etmesi gerektigini savunmaktadir. Bu baglamda, Topgu’nun

ideal insani taklitten kurtarip tahkike ulagtirmak istedigi goriilmektedir.

Hareket felsefesinin iilkemizdeki temsilcilerinden olan Topgu’da “hareket”, Necip
Fazil Kisakiirek’te “aksiyon”, Sezai Karakog¢’ta ise “calisma ve alinteri”
kavramalariyla ifade edilenin benzer anlamlar tasidigin1 gormekteyiz. Bu
kavramlarla, bir diisiince ve fikrin, bir gaye ve idealin muradina bagli olarak
yiiriitiilen is kastedilmektedir. Dolayisiyla onlar, hi¢ yerinde durmayan ya da siirekli
hareket eden birini kastetmemektedirler. Davalarinin siirekli emek, gayret ve hamle
isteyen yOniinii ortaya koymaktadirlar. Anadolu’da her anlamda bir durgulugun
yasandigi donemde, her ili¢ sahsiyetin de felsefelerini bdyle kavramlar {izerine

oturtmalar1 manidardir.

Yine tasavvuf istilahinda insanin, her giin, her saat, iyi- kotii, yanlis-dogru, giinah-
sevap, yaptig1r seyleri gozden gecirip hayirlar1 giizellikleri siikiirle karsilamast;
inhiraflari, giinahlar istigfarla gidermeye g¢alismasi olarak tanimlanan “muhasebe”
kavrami, her ii¢ sahsiyetin ideal gengliginin Onemli bir kisilik ozelligi olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Topgu’da bu kavram “i¢ gézlem terbiyesi” olarak ifade edilir.
Sezai karakog’ta “otokritik”, Necip Fazil’da ise nefs “sorgulamasi” seklinde
adlandirilan ifadeler “muhasebe” ile ayni anlamda kullanilmaktadir. Bu kavram,

Onlarin ideal gen¢liginin, karakterine mal etmesi gereken dnemli bir niteliktir.

Topgu’nun ideal neslinin olusabilmesi, Karakog¢’un dirilis sitesinin kurulabilmesi,
Kisakiirek’in biiylik dogu neslinin gelmesi i¢in ideal fertlerin mizaglarinda tasimasi
zorunlu olan bir vasif vardir. Bu 6zellik 1stiraptir. Her li¢ sahsiyette de bu nitelik ¢cok
degerli goriilmektedir. Her {i¢ sahsiyette de, bagkalarinin saadeti ya da goniil verdigi
davasi igin 1stirap ¢ekenler nazara verilmektedir. Bununla, bir kenara ¢ekilip aglayip
sizlanmak kastedilmemektedir. Burada kastedilen, toplumun, mefkiirenin yasamasi
icin ona gelen ya da gelebilecek tehlikelere karst maddi, manevi gogiis germektir.
Siirekli onlarin derdini derinden duymak ve muhtemel sikintilara ¢are aramaktir. Bu

baglamda her ii¢ sahsiyetin gengliginde de bir takim farkliliklar goriilmektedir.
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Nurettin Topgu’nun gengliginin tiim bu ideal degerleri gerceklestirme yolunda nazari
yoniiniin kuvvetli olmas1 diger yonlerinden daha agir basmaktadir. Necip Fazil’in
gecligi ise tilkiisiinii ger¢eklestirme yolunda daha miidahaleci, aksiyoner ve biraz da
tath sert bir iislup tasimaktadir. Diger yandan, Sezai Karakog¢’un gencliginin ise

estetik ve sanat anlayisinin diger yonlerinin biraz Oniine gegtigi anlagilmaktadir.

Sonug olarak, biiyiik 6l¢iide ayn1 ya da birbirlerine yakin donemlerde yasayan her ii¢
diisiiniir de genglik ziimresinde belirli sikintilar gérmiislerdir. Genglerde goriilen bu
eksik ve sikintilarin ise ancak egitimle ve iyi drneklere yonlendirilerek diizelecegini
diistinmislerdir. Genel anlamda iilkenin i¢inde bulundugu sikintilarin, o iilkenin
insan sermayesinin niteligi ile dogru orantili oldugu paradigmasiyla hareket
etmislerdir. Bu baglamda, yasadiklart donemin sorunlarinin agilmasinda gengligi bir
umut olarak gérmiisler ve bir degisim yasanacaksa bunun gencligin dinamizmi ile
olacagina inanmislardir. Bdyle bir yaklasim igersinde, bu yeni gencligin
donanimlarinin neler olmas1 gerektigi konusunda diisiince ve aksiyon iiretmislerdir.
Bu ¢ercevede her li¢ sahsiyet de, birgok eser vermistir. Dergiler, kitaplar, makaleler,
yazilar yayinlamislardir. Yurdun cesitli yerlerinde pek ¢cok konusmalar yapmiglardir.
Bu gayretlerin somut sonuglari olup olmadigi ise ayr1 bir konu olmakla birlikte, bu

kadar yogun bir ¢abanin harcandigi faaliyetler ve bu kadar gayret sonugsuz olamaz.
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