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ONSOZ

Hicri ilk ¢ yiizyl Islam diigiincesinin olujum devresini tegkil eder. Bu nedenle Islam
dugiincesi temel problemlerinin asdlanni bu yiizyillarda bulmaktadir. Islam toplumu asi
itibariyle vahiy kaynakh ve vahiy merkezli bir toplum oldugundan inananlarin sos;zal ve siyasal
sorunlant ilahi kelamm gemsiyesi altinda degerlendirilmigtir. Bu durum ise her seyden gnce
Tlahi kelam: dogru anlamanin nasil olacag1 problemini giindeme getirmistir

Tefsir ilmi ve aym zamanda mifessir bizzat Kur’an’i mevzu edinmek suretiyle sozkonusu
problemle oncelikli olarak yiizylize gelmektedir. Bu agidan bir tefsir, mifessirin iginde
yagadig1 toplumun sorunlarina kendi penceresinden nasil baktignin géstergesidir

Mukitil b. Stleyman (80-150/699-767) ikinci tabaka miifessirlerden olup oldukg¢a erken bir
donemde yagamugtir. Yasadi$i gagda bir tefsir otoritesi olan ve Mukitiliyye adinda kendisine
nisbet edilen bir firkanin imamu kabul edilen miifessir, yazdig eserleriyle Ilahi kelamin nasil
anlagiimas: gerektigini ve kelamin gergeklikle nasil bir iligkide oldugunu kendi anlayigi
istikametinde ortaya koymustur

Bu tezde miifessirin sézkonusu yaklagim tetkik edilecek ve bir yitksek lisans tezinin imkanlan
olgustinde izah edilecektir. Dogrusu Mukatil b. Siileyman bir doktara tezinde bile hakki gjic
verilebilecek bir miuifessirdir. Ancak bu gahyma miifessiri anlamaya bir giris olarak kabul
edilmelidir,

Burada oncelikle tez konusunu belilememde ve galismalanm esnasinda goriis ve
tavsiyelerinden istifade ettifim damgman hocam Yrd. Dog¢. Dr. Muhammed Aydin’a

tesekkiirlerimi arzetmek isterim. Yiksek lisans dersleri siiresince ve tez konusunun
hususilesterilmesinde kendisinden istifade ettigim degerli hocam Prof. Dr. Veli Ulutiirk’e,
tezimin bazi bolimlerini okuyup degerlendirme zahmetine katlanan- Dr. Sikrij Ozen, Dr.
Tahsin Gorgin ve Dr. Omer Mahir Alpere ve galigmalanm esnasimda yardimlanm
esirgemeyen Eyiip Said Kaya, Semih Ceyhan, Bilal Bas ve Ibrahim Yemenli’ye tegekkiir



ederim. Son olarak bana ¢aligma imkanlarim seferber eden TDV Islam Aragtirmalan Merkezi
yetkililerine tegekkiirii bir borg bilirim.

Omer Tiirker
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OZET

Mukatil b. Siileyman yasadig1 cagn tartisiimaz tefsir otoritelerindendir. Ancak isnada ehemmiyet
vermemesi hadis alimleri tarafindan elestirilmesine neden olmugtur. Tezde Miifessirin eserleri dil-
diiiince-varhik iligkisi baglaminda degerlendirilmektedir. Miifessir varhgin mertebeleri ile kelamin
mertebeleri arasinda bir iliski kurmakta ve biitiin sistemini bu iligki lizerine oturtmaktadir. Buna
gore varhk mutlak gayb, sehadet alemine bakan bir ytizii olmast hasebiyle smirl/mukayyed gayb
ve sehadet olmak iizere {i¢ mertebeye aynimaktadir. Miifessir birinci mertebeyle ilgili ifadeleri
lugavi ve akli gikanmlara dayanarak tevilden kagimrken ikinci ve tglincli mertebelerle ilgili
ayetleri sozkonusu usillerle tevil etmektedir. Zira varhin ilk mertebesinin hakikati
bilinemediginden bu mertebe ile ilgili dile getirilen ifadelerin medliliiniin mahiyeti
bilinememektedir. Mukatil b. Siilleyman’in sdzkonusu yaklagimu ilAhi kelamin icinde yagamlan
gergeklikle iligkisi hususunda modern gagin miislimanina ¢ok sey verebilecek yetkinliktedir.
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SUMMARY

Mugqatil b. Sulayman is one of the leading authorities of tafsir at his time. He was criticized by the
Muhaddistin since he did not pay enough attention on isnad. In my thesies I have dealt with the

issue of languega-thought-existence depending upon his works, especially his at-TafSir al-Kabir.
Mugatil claims that there is a correspondence between the hierarchical order of existence (vuciid)

with the order of word (kalam). Hence he does not interprets those words talks aboute absolute

unnown (el-gayb el-mutlak) by reasining.

ix



GIRIS

flk dénem Istam diigiincesine dair son yiizyilda bir hayli ¢aligma yapilmistir. Ancak
gerek bu dénemde yazilan bir kisim eserlerin giiniimiize ulasmamast veya ulasmissa da
heniiz tespit edilememesi, gerekse de ¢aligilan konularda temel eserlerin bir kisminin
yazma halinde bulunmasi her seyden 6nce yapilan aragtirmalarda kaynak yetersizliginin
neden oldugu skintilan giindeme getirmigtir. Diger yandan aragtirmacilarin
yeterliliklerine, kullandiklari metoda ve konuyu hangi agidan ele aldiklarma gore
degisen bir takim eksiklikler mevcuttur. Bu nedenle Islam diigiincesinin tegekkiil devri
olan ilk donem hala konuyla ilgili detayli aragtirmalan beklemektedir.

Tefsir sahasinda ilk dénem miifessirlerinden Ibn Abbas (6. 70/687), Miicahid (G.
103/721), Mukatil b. Siileyman (8. 150/767), ve Siifyan es-Sevri (6. 161/777) gibi
Kur’an tefsirinin nciisii konumundaki alimlerin tefsirleri derleme ya da tahkik halinde
yayimlanmig ve hem miifessirler hem de tefsirin genel gidigati ile ilgili ¢esitli galigmalar
yapilmistir. S6z konugy galigmalarin bir halkasini olusturacak olan bu tezde Mukatil b.
Silleyman’in ez-Tefsiru’l-Kebir, Tefsiru Hamsi Mie Aye ve el-Vuciih ve n-Naziir isimli
eserleri caligmanin temel konusu yapilmak suretiyle ilk donemde olan Kur’an
lafzinin/ayetinin tevilinin belirlenmesi hususu, dil-diigiince-varlik iligkisi baglaminda
degerlendirilecektir (9zellikle Mukatil’in tercih edilmesinin nedeni onun giiniimiize
ulasan eserlerinin, Miicahid ve Siifyan es-Sevri gibi diger erken dénem miifessirlerinin
eserlerine kiyasla daha derli toplu, kapsamhi ve bu sebeple de ilk dénemi yansitmast
bakimindan en uygun olmasidir.

1.1. Mukatil b. Siileyman Hakkinda Yapilan Cahsmalar

Bilindigi kadartyla Mukatil b. Siileyman’in giiniimiize ulasan ii¢ eseri vardr. Ilki
Abdullah Mahmut Sehhate’nin tahkik edip Tefsiru Mukatil b. Siileman adiyla nesrettigi
(Kahire 1979) et-Tefsfru’l-Kebiridir. Eserin Ugiincii Ahmed, Feyzullah Efendi,
Emanet, Kopriilii ve Hamidiyye kiitiiphaneleri ile Bursa Hiiseyin Celebi kiitiiphanesinde



ve Kahire’deki el-Ezheriyye kiitiiphanesinde niishalari vardir. Sehhéte tahkikte Hiiseyin
Celebi niishast hari¢ diger altt niishay: esas almug, ayrica miifessire ait Londra British
miizesindeki Kitabu Tefsiri Hams Mie Aye ile Istanbul Umumiyye kiitiiphanesindeki
Kitabu’l-Vucuh ve’n-Nazdir adli eserlerin yazmalarindan istifade etmistir.!

Miifessirin ikinci eseri el-Vucuh ve’n-Naziir ya da diger adiyla el-Esbih ve'n-
Naziidir. Beyazit ve Topkapi kiitiiphanelerinde niishalart olan bu kitabin2 jki tahkiki
yayimlanmustir. Birincisi Abdullah Mahmut Sehhéte’nin Beyazit kiitiiphanesindeki
niishanin mikrofilmini esas alarak hazirladig: tahkik olup 1975 yilinda el-Esbih ve n-
Nazéir adiyla Kahire’de nesredilmigtir. Ikincisi ise Ali Ozek’in dogentlik tezi olarak
hazirladify tahkik olup 1993 senesinde el-Vucuh ve’n-Naziir adiyla Istanbul’da
basilmigtir.

Usiinciisii. Tefsfru  Hamsi Mie Aye mine’l-Kur’in’dir. Bilinen tek niishasi Londra
British miizesindedir. Bu eser Isaiah Goldfeld tarafindan tahkik edilerek 1980 yilinda
Israil’de tabolunmustur.

Mukatil b. Siileyman hakkinda Islam aleminde ve Bati’da bir kisim arastirmalar
yapilmustir, Islam aleminde miifessir hakkinda yapilmis en kapsamli aragtima er-
Tefsiru’l-Kebirin tahkikini yapan Abdullah Mahmud Sehhite’nin 5. cilt olarak
yayimladifi dirase (arastirma) kismudir. Sehhdte Mukatil b. Siileyman’in hayati,
goriisleri, tefsir ve kelam ilmindeki yerini etraflica incelemistir. Miifessir hakkinda
soylenilenlerin et-Tefsiru’l-Kebit’de ortaya koydugu goriisleriyle kargilagtirarak bir
degerlendirmesini yapmustir. Nasih-mensuh, muhkem-miitesabih, mekki-medeni ve

vahyin keyfiyyeti gibi Kur’an ilimlerinin temel konularinda miifessirin goriislerini

L Abdullah Mahmut Sehhite’nin Tefsiru Mukatil b. Silleyman’a yazdi3i mukadimede bu konuya
deginmis ve saydifimuz niishalarn tanitmigtir. Bkz. Mukatil b. Stleyman, TefSiru Mukétil, c. I, (thk.
Abdullah Mahmut Sehhite), el-Heyetll’l-Mlsriyyetﬁ’l-Amme Ii’-Kitéb, .s. VI-XIII, Kahire, 1979.

*  Abdullah Mahmut Sehhéte fihristlerde Irak kiitiiphanelerinde mevcudiyetine igaret edilen bu kitabi
Irak’ta bulundugu yillarda (1964-1968) 6zel ve umumi kiittiphanelerde aramasina ragmen heniiz bir
kismi tanzim ve tertibe ihtiyaci olan bu kiitliphaneierde bulamadigim belirtmektedir. Bkz. el-Esbdh
ve’n-Naziir,



ayrmtili olarak anlatmigtir. Sonraki yillarda Mukétil’in el-Esbdh ve n-Naziir adh eserini
de tahkik ederek nesreden Sehhéte’nin bu esere yazdign aragtirma, daha énce et
Tefsiru’l-Kebife yazdigi aragtrmanm bazi konularindan segerek derledigi kisa bir
bzetinden ibarettir. Bu alintilarin yaninda e/-Esbdh’in tahkikinde izledigi yontemi ve
sozkonusu kitabin konusu vucitih ve nazair ilmine dair hepsi bes sayfay1 gegmeyen bazi

agiklamalar yapmustir.3

Ikinci olarak Ibrahim Celik’in “flk Miifessirlerden Mukatil b. Siileyman’in Tefsirdeki
Metotlar1” baglikli dogentlik tezidir. Ibrahim (lelik ¢alismasinda Bursa Hiiseyin Celebi
niishasi esas almigve yer yer ef-TefSiru’/-Kebirin Istanbul’daki niishalariyla
kargilastirmalar yapmistir. e/-Vucih ve ’n-Nazdir'in Ali Ozek tahkikinden istifade eden
Ibrahim Celik’in ¢aligmas1 ii¢ béliimden olusmaktadir. Birinci béliimde miifessirin
hayat, hocalari, eserleri ve et-Tefsfru’/-Kebir'in niishalarmi incelemektedir. ikinci
béliimde tefsir ilminin ikinci asrin ortalarina kadar genel durumunu tiglincii boliimde ise
Mukatil’in tefsir ve kelam ilimlerindekini yerini anlatmustir _fbrahim Celik’in galismast
ile A. Mahmut Sehhite’'nin ¢ahigmasi, ele alnan Kkonylar itibariyle olduk¢a
benzesmektedir. Ancak Sehhate’nin ¢alismasi daha kapsamli ve ayrintihidir. 4

Ali  Ozek el-Vucith ve’n-Nazii’in tahkikine yazdifi aragtirmada Mukétil b.
Siileyman’in hayati, ilmi gahsiyeti ve mezhebini, hakkinda sdylenilenleri, eserlerini ve
el-Vucul'da takip ettigi yontemi incelemistir. Ancak Ali Ozek’in ¢aligmasi miifessir
hakkinda kaynaklarda zikredilen malumati derli toplu yeniden bir ifade etmekten
ibarettir. O, miifessirin tefsir ilmindeki yeri ve genel anlamda goriislerini mevcut

eserlerinden yola ¢ikarak ortaya koyma cihetine gitmemigtir,

Bir diger calisma irfan Yiicel tarafindan Istanbul Yiiksek Islam Enstitiisii’nde
hazirlanan Mukédtil b. Sileyman: Hayat1 Sahsiyeti ve Eserleri baglikl bitirme 6devidir,

3 Mukatil b. Stileyman, ¢/~Esbdh ve n-Nazir, s. 81-85. (Sehhéte’nin yazdigi arastirma kismi).

4 Tbrahim Celik’in Mukatil b. Siileyman’a isnad edilen tesbih fikrini degerlendirdigi bir makalesi de
vardrr. Bkz. “Kur’dn’da Haberi Sifatlar ve Mukatil b. Stileyman’a Isnad Edilen Tesbih Fikri”,
Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. 2, sayi 2, s, 151-159, Uludag Universitesi
Basimevi, 1987.



Ishak Yazici, hazirladig bir seminer galismasinda “Ebu’l-Leys es-Semerkandi’nin (393/1003)
Mukatil b. Siilleyman’in Tefsir'iyle olan miinasebetini” incelemistir Caligmay iki boliime
ayrran Yazict birinci bolimde Mukatil b. Silleyman ve Ebu’l-Leys es-Semerkandi’nin kisaca
hayat1, eserleri ve tefsirdeki yerini anlatmustir. Tkinci béliimde ise Ebu’l-Leys’in Mukatil’den
naklettigi rivayetleri tespit ederek Mukitil'in Tefsir’inin Hasan Hiisnii Pasa niishas: ile
kargilagtirmigtir. 5 Bu seminer Mukatil b. Siileyman’in kendinden sonraki miifessirlere etkisinj
gostermesi bakimindan 6nemlidir,

Ismail Cerrahoglu ise AMukstil b. Siileyman ve Eserleri isimli makalesiyle ashinda Turkcede
miifessiri kendi eserlerinden de istifade ederek derli toplu anlatan ve ilim alemine tamitan ilk
kisidirs. Cerrahoglu énce Mukatil b. Siileyman’in hayat1 ve fikirleri hakkinda sGylenilenleri
nakletmis, sonra eserlerini tanitarak miifessirin eserlerinde serdettigi dugtinceleriyle hakkinda
nakledilenleri karsilagtrmugtir. Ismail Cerrahoghu’nun makalesi miifessir hakkinda genel bir
fikir vermesi ve hakkinda soylenilenleri bizzat miifessirin eserlerini esas alarak
degerlendirmesi agisindan ehemmiyet arzetmektedir.

Ali Sami en-Nessr Nesetii’l-Fikri’l-Felsefi £i’l-Islam adli eserinde Mukatil b. Siileyman’m
Cehm b. Safvan (6. 128/745) ile iliskisini, tesbih akidesini ve bu akidenin Islam dugiincesine

etkisini genigge incelemigtir.”

Mukitil b. Siileyman hakkinda Bati’da da bir kisim ¢alismalar yapilmustir. Tefsiru Hamsi Mie
Aye Mine’l-Kur’an’1 tahkik eden Isaiah Goldfeld, kitaba yazdify girite kabaca yazma niishay1
tanitmug ve  bu kitabin ef-Tefsiru J-Kebirin IIL. Ahmed niishastyla olan iligkisine bir iki ciimle
ile deginmistir. Tefsfru Hamsi Mie Ayenin eksik olan ITI. Ahmed niishasini tamamladigim
belirten muhakkikin diger niishalan tetkik edemedifi anlagilmaktadir. Goldfeld’in Mukatil
hakkindaki asil galigmast “Mugatil b. Sulayman” baghkl makalesidir.® Yine “Pseudo Ibn

s Yazic, Ishak, Ebu’l-Leys es-Semerkandi’nin Mukitil b. Sileyman’m Tefsiri ile Olan
Miinasebeti, (Seminer), Atatiirk Universitesi, [lahiyat Fakiiltesi, 1979, s. 1.

6  Cerrahoglu, Ismail, “Tefsirde Mukatil ibn Siileyman ve Eserleri”, AUIFD, cilt 21, say1 1, s. 1-30,
Ankara, 1976. )

7 en-Negsir, Ali Sami, Negetii’I-Fikri’l-Felsefi fi’l-Islam, c. 1, Dari’1-Ma’rife, s. 358 vd., 634 vd.,
Iskenderiye, 1966.

& [saiah, Goldfeld, “Mugatil b. Sulayman”, in Bar-llan Arabic and Islamic Studies ii, (ed. J.
Mansour), s. 13-30, Ramat,1978.



Abbas Responsa-Polemics Againtst The Cahmiyya” bashkli Arabica dergisinde yayimlanan
ve ilk donemde Cehmiyye kargiti metinleri degerlendiren makalesinde konuyla alakali olarak
Mukatil b. Siileyman ve eserlerine yer vermis Mukatil’in ef- Tefsiru I-Kebirinin Ibn Abbas’mn
goriigleriyle olan iligkisine deginmigtir.®

Claude Gillot “Muqatil Grand Exegete, Traditionniste et Theologien Maudit” basligim
tagtyan makelesinde Mukatil b. Siileyman’in eserlerini, tefsir ilmindekini yerini ve tegbih

akidesini incelemigtir Ug¢ boliimden olugan kirk alti sayfaik makalenin otuz alt: sayfast e,
g0z, ayak vb. tesbihi andiran ifadelerde miifessirin gériilerini incelemektedir. ',

J. van Ess ise “Theologie und Gesellschaft im 2. und 3. Juhrhundert Hidscre” adh eserinde
Mukitil bin Sileyman’in hayatini, eserlerini ve kelami goriiglerini incelemistir. e Tefsiry’l-
Kebir, Tefsiru Hamsi Mie Aye, Vucihu’l-Kur’anve Miitesabihi’l-Kur’4n adli eserlerini ayri
baghiklar altinda degerlendiren Ess, et-Tefsiru’l-Kebirin ravilerinin semasim ¢ikarmis ve
miifessirin tesbih, irca ve Zeydi fikirlerine kisaca deginmistir.!! Yine Ess, Farly Development
of Kalam adli makalesinde konuyla alakal olarak Mukatil’in Cehm ile iligkisine ve tesbih
akidesine kisaca deginmistir'?,

CHM. Versteegh ise Arabic Gramer and Quranic Excgesis in Early Islam adl eserinde
Mukatil b. Sileyman'in etTefsfru’l-Kebifine yer vermistir. Ilk déneme ait metiplerin
otantikligi tartigmasinda Mukétil’in tefSirine kisaca deginen yazar ilk donem tefSirlerinde
gramatik terminoloji konusunda istisna, inqata‘l-kelam, iste’nefe, haber/ahbera, na‘ata,
takdim, sila, 1zmar, tamim, cema‘a, mazi/miistakbel, nesaqa, erdefe, istithAm. ta‘acciib ve
cahd kelimelerinin et-Tefsiru’l-Kebir'de kullamhsim incelemigtir.’* By ¢ahigma tefsirden
ziyade dilbilim alanina girmektedir.

?  Bkz. Goldfeld, Isaiah, “Mugqatil b. Sulayman”, Arabica, c. 35, say1 1-3, 1988.

1 Gilliot, Clande, “Mugatil, Grand Exegete, Traditionniste et Theologien Maudit”, Journal
Asiatiquec, ¢. 279, s. 39-92, Paris, 1991.

1 Rgs, Josef van, Theologie und Gesellschaft im 2, und 3. Jahrhundert Hidschra, cilt 11, Walter de
Gruyter, s. 516-532, Berlin, 1992.

2 Ess, Josef van, “Early Development of Kalam”, Studfes on the First Century of Islamic Society,
(Ed. G. H. A. Juynboll), Southern Illinois Universty, s. 109-123, Carbondale, 1982,

13 Versteegh, Kees CHM ,.Arabic Gramer and Qur’anic Exegesis in Early Islam, Leiden 1993, s.
41, 43,130-154.



John Wansbrough ise Qur’anic Studies: Sources and Methods of Scriptural interpretation

adll eserinin Principles of Exegesis (Tefsir metotlart) boliminiin Haggadic (kissa yoluyla
tefsir) kisminda Mukaétil’e genis yer ayirmigtir. Halakhic (Ahkam tefsiri) kisminda ise Tefifru
Hamsi Mie Aye inceledifi eserler arasmdadr. 14

Bu ¢aligmalar miifessirin gorislerini bir dereceye kadar ortaya koymuglardir. Ancak bu
caliymalarin ve adim anmadifimiz diger ¢aligmalarin Kur’an tefsirinin mahiyeti ve
miifessirin bir yontem olarak tevili nasil uyguladigim ortaya koyma hususunda bir takim
eksiklikleri vardir. Bu tezde s6zkonusu iki husus, dil-digtince-varlik iligkisi baglaminda
ele alinacak, Mukatil b. Sileyman’in lafiz-medlil iligkisine yaklagimu birinci béliimde

arzedilen gergeveye uygun olarak bir degerlendirilecektir.

Miifessirin  boyle bir yaklagimla anlatilabilmesi ve konunun daha rahat anlagiimas: i¢in tig
bolimden olusan tezin ilk bolimii tamamen teorik bir gergevenin olusturulmasina
ayrimugtir. Bu bolimde anlamin mahiyetine iligkin esas aldigimz tamimlama Mukatil b.
Silleyman’in eserlerinin tetkik edilmesiyle varilan bir sonugtur. Problemin simriarim
belirleyen iki temel kavramdan birincisi kelam ikincisi ise harici alemdir. Kelamdan dile
gelen anlamh bir soz kastedilirken harici alemden s6zkonusu anlaml s6ziin delalet ettigi
gerceklik kastedilmektedir. Genel anlamda bu gergekligin hem hakiki varlik (el-viicud
fi’l-A’yan) hem de harigte kargiigi bulunmayan zihni bir varlik (el-viicud fi’l-ezhan)
olmast da mimkin iken Kur’an sozkonusu oldugunda esas alinan yalmzca hakiki

varhktir. Nitekim bu meseleye yeri gelince deginilecektir.

Dil-diigiince-varlik  arasindaki iligki hususunda Islam diistincesindeki isim-miisemma-
tesmiye iligkisi tartigmalarindan yararlamlacaktir. Esma-i hiisna serhlerinin girigleri bu
konunun ayrintth olarak islendigi literatiiri olusturmaktadir. Ozellikle el-Gazzali
(505/1111)’nin el-Maksidu’I-Esna fi Serhi Esmaillahi’l-Hiisna ve er-Razi’nin

14 Wansbrough, John, Qur'anic Studies: Sources and Methods of Scriptural Interpretation, Oxford
Universty Press, s. 122-136,140-146,170-174, Oxford, 1977.
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(606/1210 ) Serhu Esmaillahi’l-Hiisna adli eserlerinin girigleri bize gnemli olcude

yardimci olacaktir.

Ikinci béliimiinde “Anlam Problemi” ana bashgi altinda Mukatil b. Siileyman’in tevili
nasil belirledigi ve bu etkinlikte hangi hususlar esas aldid1 anlatilacaktir. Bu béliimde
anlatilmaya g¢aliglan Mukatil b. Sileyman’in varligin kategorileri ile bu kategorilerden
bahseden kelamu anlama arasinda bir iliski kurdugu ve tevil etkinlifinde sdzkonusu
iligkiyi esas aldigidir.

Ugiincii bolimde ikinci bolimde anlatilan prensiplerin Mukatil b. Siileyman tarafindan
nasil uygulandif: ele alinacaktir. Allah’in zati-sifatlari, irade ve iman konulari bunun igin
ornek secilmistir. Bu konularin tamamu bir yoniiyle gayba diger yoniiyle de sechadete
baktigindan varligin kategorileri ile kelam arasindaki iligkinin agilimi igin en uygun

ornekligi olusturmaktadir.

Tezde kullamilan ‘ilk dénem’ ifadesi ile baglangigtan tefsir ilminin temel eserlerini vermis
olan Abdurrezzak b. Hemmam (6. 211/826), Ma’mer b. El-Miisenna (6. 210/825) ve
Ferra (6. 206/821)gibi mifessirlerin yasadifi h. 210°a kadar gegen siire
kastedilmektedir. ‘Tevil’ kelimesi ile de bu kelimenin sonradan kazanmig oldugu terim
anlami olan “lafzin  muykterin bir delille racih olan manadan mercuh olan manaya
hamledilmesi” degil ifade edilen anlamli bir soziin harici diinyada hangi gerceklige
tekabiil ettiginin belirlenmesi” kastedilmektedir. Diger bir deyisle “medlilii olugturan
harici gergeklie ve bu medliliin lafizla nasil bir iligki igerisinde olduguna dair (isnad)
serdedilen malumat” tevil kapsaminda degerlendirilecektir. Bu tammlamaya gore tefsir
kabilinden addedilen esbab-1 niizlll, kissalar gibi ayetin konusu olan gergekligi anlatarak
ayetleri izah etmek gergekte tefsir degil tevil kabilinden agiklamalar olmaktadir. Boylece
Mukatil b. Siileyman’in tefsirinin de aralarinda bulundugu, tefsirde rivayet merhalesi
sayllan ilk donem, dogrudan tevil’in arandig1 merhale olmaktadir. Dolayisiyla ¢aligmada
esas itibariyle Mukatil b. Siileyman’in bir mekanizma olarak tevili nasil uyguladig:

incelenecektir.



Ayrica gerek Tirkge gerekse yabanci literatiirde yeterince ele alinmakla birlikte miifessir
hakkinda bir kanaat olugmasi igin burada Mukatil b. Siileyman’in hayat: fazla ayrintiya

girmeden anlatilmasi uygun géralmistir.

1.2. Mukaitil b. Siileyman’in Hayat1

Mukitil b. Siileyman Horasan eyaletine bagh Belh sehrinde diinyaya gelmigir. Miifessirin
dogum tarthi konusunda kaynaklar kesin bir rakam vermezler. Ancak uzun gmiir
sirdigUni!>, Cehm b. Savfan (128/746) ile Allah’mn sifatlart bususunda tartigmalara
girdiginde Belh’te etkin bir konumda bulundugunu, 128/746yilinda Emevi valisi Nasr b.
Seyyar ile Haris b. Siireyc arasindaki barig gériigmelerinde Nasr’in elgiligini yaptigini 16
ve yazdigi tefsii Dahhak’a (6. 102/720) arzettigini bildiren rivayetleri dikkate
aldigimizda h. 80 senesi dolaylannda dogdugunu soylemek mimkiindir. Nitekim
Mukatil hakkindaki mevcut rivayetleri degerlendiren Abdullah Mahmut Sehhéte
miifessirin h. 80 senesi dolaylannda dogdugu sonucuna varmaktadir.!? e]-Belhi, el-Ezdi,
el-Horasani, el-Mervezi seklinde nisbeleri vardir. Bazi kaynaklarda Duvalduz veya

Cuvalduz seklinde de gegmektedir. Kiinyesi Ebu’l-Hasen ve Ebu Siileymandur. 18

Belh’te dogan miifessir daha sonra Merv’e gitmis ve orada Ebu ‘Ismi Muhammed b.
Meryem el-Kuregi’nin annesi ile evlenmistir. Kendisine kimi kaynaklarda Kuresi
nisbesinin verilmesi bu evlilik olsa gerektir. Daha sonra Irak’a gecerek Basra ve Bagdat

gibi zamanm ilim merkezlerinde ikamet etmistir. Hicaz ve Beyrut’a gitmi§ ve nihayet

15 Tbn Hacer, Sehébiiddin Ahmedb. Ali, Tehzibii’t-Tehzib, c. V, (thk. Omer Selami, Ali b. Mesud),
Diarii’l-Ma’rife, s. 507, Beyrut, 1996.

' Circani, Ebu Ahmed Abdullah b. Adiy, e/-Kdmil fi Du‘afdi’r-Ricél, c. VI) ,thk. Grup), Dari’l-
Fikr, s. 2429, Beyrut, 1984; Ibn Hacer, a.ge., c.V, 504; ez-Zehebi, Semseddin Muhammed b.

Ahmed osman ,Téﬁlzu’l-llslém ve Vefeyatii’l-Mesdhiri ve’l-A’lim, ¢. VI, (Omer Abdisselam
Tedmiird), Miiessetii’r-Risdle, s. 641, Beyrut, 1988.

17 Mukatil b. Silleyman, TefSir, c. IV, s. 24-29; el-Esbih ve’n-Nazdir | s. 13-20.

18 Bagdadi, el-Hatib Ebu Bekir Ahmed b. Ali, T4rfhu Bagdat, . X111, s. 163, Darii’l-Kiitiib, Beyrut,
ts.; Ton Hacer, age., C. V, s. 504, 507. Ancak Zehebi Duvalduz nisbesini Mukatil’den 6nce

Mukétil b. Hayyan oldugu da séylenir” demektedir. Bkz. ez-Zehebi, Ebu Abdullah Muhammed b.
Ahmed, Mizénii’I-I ‘tid4] i Nakdi’r-Rical, c. IV, Darii’l-Ma’rife, s. 172, Beyrut, ts.
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150/767 senesinde Basra’da vefat etmistir'®. Rivayetlerden zahidane bir hayat yasadigt
ve ibadete diigkiin oldugu anlagilmaktadir. Kendisiyle on ti¢ yil birlikte oldugunu
soyleyen Ebu Nasr “Mukétil’in her zaman gomleginin altina yin giydigini”
nakletmektedir 2 Yine Ibn Miibarek’e Mukatil hakkinda soruldugunda “Allah rahmet
etsin, ibadete diigkiin bir zat oldugu soylenirdi” geklinde cevap vermigtir?!

Mukatil’in hangi yaglarda nerelerde bulundugunu belirlemek mevcut bilgiler 1s1ginda
olduk¢a giigtiir. Ancak Abbasi devriminden sonra Horasan’i terkedip Bagdat ve
Basra’ya yerlestigini soylememiz mimkiindiir. Zira Haris b. Stireyc, Kirméni ve Nasr b.
Seyyar arasindaki catigmalarda (116-128/734-745) Mukatil Horasan bélgesinde oldugu
gibi Abbasi ihtilali esnasinda da Belh’te idi. Nitekim 130/747 Ebu Miislim’in gonderdigi
Ebli Davud Halid b. Ibrahim komutasindaki orduya Mukatil b. Siileyman ve Mukitil b.
Hayyan’in aralarinda bulundugu Belh ulemasmin kargi koydugu ve 138/755’te Ebu
Davud onlan affedinceye kadar saklandiklar belirtilmektedir.2 Ote yandan Irak, Hicaz
ve Beyrut’ta bulundugunu anlatan tiim rivayetler onun ilim tahsil etmek i¢in seyahata
¢ikip ders halkalarina katilan bir talebeden olmaktan ote ilmini ikmal etmis bir alim
gorintisini vermektedir. Yani Mukaitil genis bilgiye sahip bir miifessir kimligiyle
dolagmaktadir. Bu nedenle miifessir muhtemelen Abbasi devriminden (132/750) bir siire
sonra Irak’a gitmig ve tabakat kitaplarinda anlatilan olaylan bu tarihlerden sonra
yasamugtir, Emevi devleti yikilincaya kadar Horasan’da kalmasi ve hayatinin ¢ogunu
dogup buyiidigi topraklarda gecirmesi diigiincelerinin de dnemli lgiide bu topraklarda
tegekkiil ettigi anlamina gelir.

Ancak Miicahid b. Cebr (6. 103/721), lkrime (6. 107/725), Ibn Omer’in azath kolesi
Nafi (6. 117/735) ve Ata b. Ebi Rabah (6. 144/761) gibi sahuslardan rivayet etmesi

yetisme doneminde Hicaz ve Irak bolgelerine ilim tahsili igin seyehat etmesini

19 Bagdadi, a.g.e., c. XIII, s. 160, 169; fbn Hallikan, Ebu’l-Abbas Semseddin Ahmed b. Muhammed,
Vefeyétii’l-A’yan ve Enbu Ebnii EBli’z-Zamén, c. V, (thk. Ihsan Abbas), Darii Masadir, s. 257,
Beyrut, 1997; Ibn Hacer, a.ge., c. V, s. 506.

20 Bagdadi, a.g.e., c. XIIL, s. 162.

2 ez.Zehebi, Tarihu’l-Islam, ¢, VI, s. 642.

2 Madelung, Von Wilfred, “Horasan ve Maveraiinnehir'de Miircie”, AUIFD, c. 33-3 s 245,
Ankara, 1992. Ayrca bkz. Kutlu, Sénmez, Miircie ve Horasan-Maveraiinnehir’de Yayilisi,
(Bastlmamis doktara tezi), Ankara Universitesi, [lahiyat Fakiiltesi, 5. 218,1994.
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gerektirmektedir.

1.2.1. Yasadig1 Bolgeler

1.2.1.1. Horasan: Yetistigi Yer

Mukatil’in yasadigi ¢agda heniiz Islamlagma siirecini yagayan Horasan, dini ve fikri
agidan tam bir kangikhigm iginde bulunmugtur. Emevi yonetiminin mevaliyi/Arap
olmayanlan agagilamast ve miisliiman olanlardan ger¢ek miimin olmadiklar1 bahanesiyle
cizyeyi kaldirmamas: halkin tepkisine neden olmus, dini karmasanin tizerine eklenen bu
maddi ve psikolojik stkintilar siyasi istikrarsizigi beslemigtir. S6zkonusu istikrarsizlik
kabileler arasi rekabetle de birlesince ¢oziilmesi oldukga gii¢ bir problemler yumagina
donmistir. Bu nedenlerle mevalinin durumuna ¢6ziim vaat eden yonetime karst
hareketler Horasan’da her zaman destek bulmugtur. Ozellikle Miircienin yayilmasinn
nedeni burada yatmaktadir. Ciinkii Miircie ameli digarda birakan iman tammiyla hentiz

Islam’1 tam anlamiyla benimseyememis yeni miihtedilere kurtulug regetesi sunmustur,

Bu dénemde (80-150/699-767) Horasan’da ger¢ek anlamda tutunan en giigli mezhep
Miirciyedir. Miirciye 6zellikle h. II. yy’lin baglarinda Horasan’da Emevi yonetimine kargt
ortaya ¢ikan isyanlann fikri cephesini belirlemis ve bu isyanlara daha gok miicii liderler
onderlik etmistir. Emeviler doneminde Miirciiler bir yandan diSer akimlarla fikri
miinakagalara girerken diger yandan mevalinin haklarnin savunucusu olarak isyanlarin
tabanini olusturmustur. Bunun yamnda bolgede Hanefiler giderek artan bir etkiye sahip
olmustur. Oysa ameli iman taniminda esash bir konuma yerlestiren Zeydiyye ile ameli
imandan bir ciiz kabul eden Mutezile ve Hariciyye gergek anlamda taban bulamamustir.
Nitekim kendi akidesini yaymak igin gesitli bolgelere orencilerini génderen Vasil b Ata
Horasan’a Hafs b. Salim’i géndermis ve Tirmiz’e kadar gelen Hafs bolgenin meshur
alimi Cehm b Safvan ile fikri tartigmalara girmigtir. Her ne kadar Hafs’in Cehm’i kendi
fikrine dordirdigii ama o dondikten sonra Cehm’in tekrar eski akidesini benimsedigi

rivayet ediliyorsa da Mutezili alimlerin orada fazla itibar gormedigi anlagiimaktadir.
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Bunun yaninda bolgede ehl-i beyt sevgisi hakimdi. Nitekim Yahya b. Zeyd Yemen’den
kagip Belh’de gizlenmis ve Horasan’da bulundugu sirada nesebine hiirmeten ve
bolgedeki nazik durumu ayaklandirmamak i¢in kendisine ilisilmemigti. Ancak idareciler
tarafindan bir asi olarak kabul edilmesi baghlanimin sayisint azaltmi§ ve énemli bir kitleyi
yanina ¢ekmesini engellemistir. Keza Haris b. Siireyc’in ehl-i beytten birine biat igin
ayaklandiginda 6 bin kisiyi toplamay: bagarmasi ve Ebu Miislim’in ehl-i Beyt adina biata
cagirdiginda  Kkitleleri pesinden siriikklemesi aslinda halkin peygamber siilalesine
gosterdigi ilgiyi ortaya koymaya yeterlidir. Bununla birlikte mevali ile Araplarin egitligini
ve yonetimde adaleti savunan ehli beyte kars1 yogun bir sempatinin olmasi, tiim bu ilgi
gosterenlerin $1i oldugu anlammna gelmemektedir. Nitekim faaliyetleri dikkat cekmekle
beraber mutedil bir Sii firkasi olan Zeydiyye Horasan’da Miircie kadar etkili ve devamli
olamamugtir. Bunda Zeydi imamlarin halkin 6zellikle tevecciih gosterdigi Miirciilere kargt
oluglan ve hatta Zeyd b. Ali’nin Miirciyeye karg1 reddiye yazmasinin etkisi olabilecegi
gibi Abbasilerin yonetimi ele gecirdikten sonra Ozellikle peygamber soyunu takibe

almalar ve taraftarlarini yok etmelerinin de tesirinin oldugu muhakkaktir.23

Aynca Islam hakimiyeti 6ncesinde Horasan ve Maveraiinnehir’de basta Zerdistlik
olmak iizere Maniheizm, Mazdeizm, Hinduizm, Budizm, Hiristiyanhik, Yahudilik ve baz:
Asya dinleri bulunmaktaydi.24 Islam geldikten sonra bu dinlerin bir kismi varhgmni devam
ettirdigi gibi bolgede Mecusiligin ve Budizm’in etkisini tagtyan Hululiyye, Hiirremiyye ve
Ravendiyye gibi heretik akimlar ortaya ¢ikmis ve zaman zaman isyanlarla kendilerini
gostermiglerdir 2° Bu akimlar daha sonra Abbasi ve Selguklulan bir hayli ugragtiracak

Babeki ve Batinileri sonug vereceklerdir.

Boylesine galkantili bir ortamda iki husus goze carpmaktadir: Birincisi siyasi ¢atigmalarin
gerisindeki fikri gatigmalardir ki s6z konusu siyasi gatigmalarda saf belirleme hususunda
etkili olmaktadir. Ancak bunun mutlak anlamda belirleyici oldugunu séylemek giigtiir.
Kaynaklarda aktarlan bilgiler bizi, firkalarin kendi iginde hem siyasi hem de fikri

B Recep Usly, a.g.t., s. 194-196; Unlii, Nuri, [slam Tarihi c. 1, s. 218-219, Istanbul, 1992,
24 Kautly, Sénmez, a.g.t., s. 160 vd.
25 PBu isyanlar igin bkz. Kutlu, Sénmez, a.g.t. s. 160; Yine bu firkalar icin bkz. Uslu, Recep, a.g.t. s.

125-126,202-20
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cephede yeknesak bir hareket olmadifi sonucuna ulagtirmaktadir. Her ikisi de Miircii
oldugu belirtilen Mukatil b. Siileyman ve Cehm b. Safvan aym fikri biitiinkiige sahip
olmadiklar1 gibi aymu siyasi tavri da benimsememislerdir 26 Sézgelimi sifatlar meselesinde
ikisinin tavri da farkhdir. Kaynaklar Cehm’in muattila, Mukatil’in ise miigebbihe’den
oldugunu soylerler. Keza Mukatil bir miircii olmasina ragmen iktidara karg: yapilan
mircii tabanli isyanlara bize ulagtigi kadanyla igtirak etmemis ve emevi valilerinin
yaminda yer almigtir. Horasan’in son emevi valisi Nasr b. Seyyar ile Haris b Stireyc
arasindaki barig goriismelerinde Mukétil b. Stileyman Nasr tarafinin elgiligini yapmugtir.
Keza Nasr’in Haris ile savagmak icin génderdigi Asim b Umeyr komutasindaki ordunun
sianim da rivayetlere gore Mukatil belirlemistir 27 Oysa Cehm mevalinin hakkini almak
tizere yola ¢ikan ve emevi valisi Nasr b. Seyyar’1 bir hayli ugragtiran Haris b. Streyc’in
isyaninda Haris’in damgmani olmugtur. Bu durum bizi ele aldigimiz sahsiyetleri belirli bir
tammlamanin igerisine koyamayacagimizi gostermektedir. Kisiler hakkindaki nitelemeler
ortamla ilgili olarak sdylenilmekte ve her zaman butinligi yansitmamaktadir. Bu
nedenle sozkonusu nitelemelerin yapildigi ortamda bir mezhebe mensup olmanin veya

nisbet edilmenin temel gerekgcesi dikkate alinmalidir.

Bu agidan Mukatil b. Sileyman’in miircii olusunda esas alinmasi gereken Tbn Hazm’in
deyimiyle Miircienin temel unsuru (umde) olan iman-amel miinasebetidir.?® Mukatil b.
Siileyman, tgiincii boliimde genigge anlatilacagi tizere iman ile ameli ayirmakta ve blytik
ginah igleyen kimsenin miimin oldugunu diiginmektedir. Ayrica imam tasdik olarak
tammlamasina ragmen marifet ile iligkilendirmekte, iman ile ameli bir nevi marifetin
dereceleri olarak degerlendirmektedir. Bu acidan yetersiz bir amelle imanin mimkiin
olup olmayacaf: tartigmalariin giindemin en 6nemli konusu oldugu Horasan’da miircii
tamimlamasina girmektedir. Oysa Mukétil siyasi tavirlarinda Murcie ile aym safta
goriilmemektedir. O, hem Emevi hem Abbasi iktidarlanyla iyi iligkiler iginde
bulunmustur. Hatta yukanda ifade edildigi gibi bolgede etkin bir konuma sahip olan

miifessirin, Nasr b. Seyyar'in bayraktarligim yaptigi ve bang goriigmelerinde elgisi

2%6  Eg‘ari, Ebii’l-hasen Ali b. Ismail, Mak4lstii’l-Islimiyyin ve Intilafi "l-Musallin, (thk. Helmut
Ritter), Franz Steiner Verlag, s. 132,151, Veisbaden, 1980.

2 Taberi, Ebu Ca’fer Muhammed b. Cerir, T4rihu’l-Umem ve’l-Miiltk, c. IV, s. 292-293.

% fon Hazm, Bbu Muhammed Alib. Ahmed  el-Fasl fi’l-Mileli ve’l-Ehvai ve’n-Nibali, c. 11, (thk.
Muhammed Ibrahim Nasr, Abdurrahman Umeyre), Sirketii Mektebat, s. 269, Riyad, 1982.
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oldugu rivayet edjlmektedir.

Ikincisi ise siyasi yonetimin uygulamalart ve buna karyt mevalinin gesitli sekillerde
kendini gosteren tepkisidir. Daha etkinliginden pek bir sey yitirmemis olan eski dini
gelenek ve kiiltiirel miras ile yeni din Islam’in kargilasmas: sozkonusu fikri ¢atismanin bir
boyutunu olusturmaktadir. Diger boyutunu ise iktidanin giiciinii tam anlamiyla
oturtamadifi Horasan bolgesini kendileri i¢in uygun bir zemin olarak géren Hariciyye,

Sia ve Miircie gibi Islami gruplarin kendi aralarindaki miinakagalar olusturmaktadir.

Bu baglamda Kijtdbu Miitesibihi’l-Kur’dn, Kitabu’[-Cevibat fi’l-Kur’an ve Kitibu'r-
Red ‘ale’l-Kaderiyye adinda t¢ kitap yazdi$i?® rivayet edilen Mukéatil’in bunlan
zindiklarin Kur’an’a yonettigi elestirilerden dolayr ve muhalif firkalara cevap olarak
yazdig1 anlagilmaktadir. Malati, er-Red ve’t-Tenbih ala Ehli’l-Ehvd adli eserinde
zindiklarin Kur’dn hakkinda stipheye distagiini ve Kur’an’in geligkili ifadeler icerdigini
iddia ettiklerini belirterek Mukatil b. Stleyman’in Kur’an’a yoneltilen bu elestirilere
verdigi cevaplar nakletmektedir.3® Keza Mukatil b. Siileyman ile gehre gelen Cehm’in
siddetli tartigmalara girdikleri sonugta anlasamayan hasimlarin birbirinin aleyhine kitap
yazmaya ahdettikleri ve yazdiklari ancak, Merv’de etkili olan Mukétil’in Cehm’i

Tirmiz’e siirdiirdiigii rivayet edilmektedir.3!

Mevcut malzeme bu tartigmalarin detaylarim vermemekle birlikte bir takim onemli
ipuglanindan da hali degildir. Cehm ile Mukétil’in tartigmasi Allah’in zati ve sifatlar
hakkinda fikri bir tartigmadir. Bu tartismada her ikisinin de agin gidip Cehm’in sifatlan
iptale Mukatil’in ise tesbihe distiigii iddia edilmektedir. Yine Mukatil’in Kitdbu ’r-Red
ale’l-Kaderiyye adli eseri’? tartigmalarin nirengi noktasina dikkat gekmesi agisindan
onemlidir. O dénemde yazilan kitap isimleri ve kasidelerden tartisilan konularin iman-

amel iligkisi, Allah’in zati ve sifatlari meselesi ve irade hiirriyeti problemi etrafinda

»  Jbnii’'n-Nedim, Ebu’l-Ferec Muhammed b. Ishak _c/-Fihrist, Matba‘atii’l-Istikime, s. 268, Kahire,
1348.

30 Malati, Ebu’l-hiiseyn Mubammed b. Ahmed, e-Tenbih ve'r-Red ‘ald Ehli’I-Ehvii ve’l-Bidai’, s.
44-65.

2 'Fblll"l Kesir, el-Bidiye ve’n-Nihaye, c. IX, Mektebetii’l-Ma’arif, s. 350, Beyrut, 1981.

32 Ibnii’n-Nedim, a.g.e., 5. 268.
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yogunlagtig1 anlagiimaktadir.33

Mukatil b. Silleyman’in Belh ve Merv’de etkili bir alim oldugu anlasiimaktadir. Ozellikle
iktidarla iyi iligkiler iginde olmasi etkisini bir bagka agidan artrmustir. Cehm b. Savfan’la
beraberce namaz kildiklan Merv camiinde miifessirin kissa anlattifi (vaaz ettigi)
nakledilmektedir.>* Niifizundan dolay: Nasr ona elgilik vazifesi vermistir. Ebu Miislim’in
gonderdigi orduya kars1 koyanlara onciiliik eden ulemanin arasinda Mukatil’in de adinin

gegmesi onun siyasi bir kimliginin de oldugunu gostermektedir,

Horasan’da bulundugu siire iginde Mukatil hakkinda nakledilenler onun yetigme ¢agina
degil olgunluk ¢agmna ait bilgilerdir. Bu nedenle miifessirin yetigme gaginda nerelerde
bulundugu ve kimlerle beraber oldugunu belirlemek mevcut bilgiler 1s18inda gok giigtiir.
Ancak doénemin meshur alimi Dahhak’m ders halkarina katildifim bizzat kendisi iddia
etmektedir. Nitekim Medine’de iken kendisine gelip “Senin Dahhak’la goriigmedigini
soylityorlar” geklinde soru yoneltenlere “Siibhanallah, ben babamla birlikte ona
gidiyordum. Onunla benim iizerime tek bir kap: kapamyordu” seklinde cevap vererek
Dahhak’tan uzun siire okudugunu ifade etmistir.3® Isnada ehemmiyet vermedigi igin
etrefindakiler onun Dahhaktan ders almadigini iddia etse de miifessirin gerek bize ulagan
eserlerinden gerekse de hakkinda soylenilenlerden iyi bir egitim aldigi anlasilmaktadir.

Yine genglik caginda Irak ve Hicaz bolgelerine gitmis olmast gerekmektedir. Zira
Miicahid, Ata b. Ebi Rabah, Ikrime gibi Hicaz ulemasindan nakilleri vardir. Bu alimlerin
ders halkasma katilip zamann ilim tedris anlayigt igerisinde rivayet hakkini elde edecek
kadar ders almasa bile en azindan rivayetlerine mesnet yapacak seyahatlarinin ve
gorigmelerinin olmas: gerekir. Ote yandan Mukatil, Cehm’i alimlerin ders halkasinda

bulunmamakla (ve 14 clese’l-ulema) elestirmigtir.36

33 Bu donemde Horasan’in etkili mezhebi olan Miircie ve muhaliflerine ait eserlerin topluca zikri ve
Miircii kaynaklann degerlendirilmesi i¢in bkz. Kutlu, S6nmez, a.g.t., s. 1 vd.

3 ez-Zehebi , Tarihu’l-islam, c. V1, s. 641.

35 el-Ciircind, a.g.e., c. VI, s. 2427; Bagdadi, a.g.e., c.XIIL, 5. 163-165.

36  Rivayete gore bir adam gelip Mukétil’e “kullu seyin halikiin illa vechehu” (Kasas 28/88) ayetinin

anlamim sorar. Bunun iizerine Mukatil “bu cehmidir” der. Adam “cehmi nedir bilmiyorum bile .

Sordugum soruyu biliyorsan cevap ver. Bilmiyorsan bilmiyorum de” seklinde cevap verince MukAtil
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1.2.1.2. Irak ve Hicaz

Yukarda Abbasi ihtilalinden bir siire sonra Mukatil’in Irak’a gittii soylenilmigti.
Miifessir muhtemelen 6nce Bagda’ta gitmis sonra Basra’ya gegmistir. Daha sonra Hicaz

ve Beyrut’a gitmis ve tekrar Basra’ya donmiigtiir.

Irak hilafetin merkezi olmasi hasebiyle Horsan’dan farkli olarak yerlesik bir diizene
sahipti. Diger yandan Islamlagmanin 6nemli 6lgiide tamamlandig: ve daha gok Islami
firkalanin kendi aralarinda fikri tartigmalara girdigi bir yerdi. Irak’a geldiginde
muhtemelen Horasan’daki gohretinden dolayi tanman ve adi duyulmus bir kimse olan
Mukatil Abbasi iktidan ile iyi iliskiler kurmug ve halife tarafindan taltif edilmistir.
Ozellikle derin bilgisi ile dikkatleri Uizerine cekmistir. Nitekim Abbasi halifesi Mansur’a
yakmhig hususunda nakledilenler bu yone dikkat gekmektedir. Rivayete gore “Mansur’a
bir sinek musallat olmustu. Mukatil’i ¢agirdi ve ona “Allah sine§i niye yaratti diye”
sordu. Mukaitil “Zalimleri rezil etmek igin” seklinde cevap verdi.3? Yine rivayetlere gore
dogam kanath bir yilan avlayan Mehdi yilam Mansur’a gotiirir. Mansur da Mukatil’i
getirterek goklerde ne tiirden canhlar yasadigim sorar. Mukatil “goklerde yasayan en
yakin hayvan kanath yilanlardir, bunlar kuyruklarina yumurtlarlar. Doganlar bazen onlan
avlayabili” geklinde cevap verir. Rivayette Mansur’un Mukétil’in ilminin enginliginden
hayrete digtiigu belirtilmektedir 38 Bu rivayetler gergekligi bir yana Mukatil’in ilminin
enginligi ile Halife’nin dikkatini ¢ektigini gostermektedir,

Mukatil’in Irak ve Hicaz’da ulema ile miinazaralara girdii ve tedris ile ugragtigi ve
ilminin viisati ve keskin zekasi ile bu bolgede etkili oldugu anlagiimaktadir. Nitekim
Hatib el-Bagdadi “Mukatil’in Bagdat’a geldigini ve Dahhak b. Miizahim, Amr b. Suayb,
Atiyye el-Avfi, Sald el-Makberi, Hamza b. Ziyad et-Tisi, Hammad b. Muhammed ve

“Bana bak vallahi Cehm ne su beyti (Kabe) tavaf etti ve de alimlerle birlikte oldu, O, sadece séz
cambazimn biriydi” diyerek ayetin anlamim séylemis ve Kur’an’da gegen biitiin Kullu gey kelimelerini
siralayrp agiklamgtir. Bagdadi, a.ge., c. XIII, s. 161-162; el-Mizzi, Cemalledin Ebu’l-Hacic Yusuf,
Tehzibu'l-Kem4l ff Esméi’T-Rical, c. XXVIII, (thk. Bessar Avvar Ma'ruf), Miiessesetii’r-Risale, s. 438,
Beyrut, 1992.

¥ Bapdidi, a.ge, c. XIIL, s. 160; ez-Zehebi, a.g.e., c. VI, s. 639.

3% Jbn Hacer, a.g.c., c. V, s. 507,
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bagkalanndan naklettifini” soylemektedir.3® Zamanla kendisine nisbet edilen bir firka
olusmustur. Cagdast Ebu Hanife’nin (6. 150/767) “Horasandan bize iki habis fikir geldi:
Cehm’in ta’tili Mukatil’in tegbihi” dedigi nakledilmektedir.®’* Keza Ebu Yusufun
“Horasan’dan bize iki firka geldi yeryiiziinde onlardan daha ¢ok nefret ettigim bagka bir
kimse yoktur: Mukatiliyye ve Cehmiyye” dedigi nakledilir.4!

Irak’ta iken Hicaz’dan kendisine ilim tahsil etmek i¢in gelenlerin oldugu anlasiimaktadir.
Nitekim Veki’ “Mukitil’e gitmek igin yola ¢ikmaya niyetlenmigtik ki O bize geldi.
Yanmna gittik ve yalanct bir kimse oldugunu gérdiik ve hi¢ bir hadis yazmadik”
demektedir.#? Bu rivayet Mukétil’in kendisine sefer diizenlenecek kadar meshur bir alim
oldugunu gostermektedir. Tabakat kitaplarinda miifessirin lehinde veya aleyhinde
nakledilenlerin hemen tamami Mukatil’in ilim halkasina gelindigini ve miifessirin

nakillerde bulundugunu gostermektedir

Daha sonra miifessir Mekke, Medine ve Beyrut’a gitmistir. Buralarda ulema ile
gorigmily ve minazaralara katilmugtir. Mukatil b. Silleyman, Amr b. Ubeyd ve
Sadakatii’l-Kiifi'nin Mekke’de makamin gerisinde toplanip Kur’4n hususunda
tartignklart  ve Dahhak, Hasan Basri ve Siddi’den rivayette bulunduklan
nakledilmektedir. Sifyan b. Uyeyne’nin soyle dedigi nakledilmektedir “Ilk olarak ders
halkasina oturdugum kimse Mukatil b. Silleyman’dir. O, bana eger tefsir ilmini tahsil
etmek istiyorsan Kelbi’ye git dedi. Kiife'ye gittigimde Kelbi’ye Mekke’de bir adam var
senin hakkinda iyi seyler soyliiyor dedim. Ancak Kelbi Mukatil’i 6vmedi”*. Bu rivayet
Mukati’in  Mekke’de ikamet ettifi sire iginde ders halkasi olusturdugunu

gostermektedir.

Ancak Mukitil’in ilminin enginligine ve tefsire olanca vukufiyetine ragmen Hicaz ve
Beyrut’ta tutunamadifi ve iyi bir izlenim birakmadif1 anlagiimaktadir. Bunun en énemli

39 Bapgdadi, a.g.e., c. XIII, s. 160.

4  Bagdidi, a.g.e., c. XIIL, s. 164; Zehebi, c. VI, s. 642; Ibn Hacer, a.g.e., 504,
4 Zehebi, a.ge., c. VI, 5. 641.

4 Ton Hacer, a.ge.,c. V,s. 505,

4 ibn Hacer, a.g.e., ¢. V, 505.
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nedeni onun isnada ehemmiyet vermemesi ve isnadi hadisi siisleyen bir arag olarak
gormesidir. Nitekim Kelbi’den hadis nakleden Mukaitil’e Kelbi gelip “Ey Ebu Hasan!
vallahi ben sana asla boyle bir hadis nakletmedim” dediginde Mukatil ona yaklagip “Sus
ey Ebu Nadr! bize gore hadisin sislemesi adamlarla (isnad) olur” seklinde cevap
vermigtir 4 [lmi sahsiyetinde de agiklanacagd: iizere Mukatil’in en fazla elestirildigi nokta
burasidir. Ikincisi ise” Allah’in sifatlan  hakkinda zikri helal olmayan seyler
soylemesidir”.*> Nitekim ikinci ve igiinci boliimde ele alinacag tizere miifessir arg ve
kiirsi hakkinda mesnetsiz ve israiliyyata dayalt nakillerde bulunmaktadir. Ugiincii nedeni
ise Mukétil’in ilmine olan agin1 giivenidir, Ozellikle Beyrut’ta “Arg’tan baska dilediginizi
sorun” diyen miifessir bilemeyecegi bir soruyla kargilaginca kisa siirede gehri terketmek
zorunda kalmigtir. Benzer vakianin Mekke, Horasan ve Irak’ta tekrarlandigina dair
rivayetler vardir# Yine “Eger biyiik Deccal 150 senesinde g¢ikmazsa bilin ki ben
yalanciyim” gibi gelecekten haber verdigini bildiren rivayetler vardir ki muhtemelen bu

nedenle deccal ve cesur gibi sifatlarla nitelenmigtir 47

Bu nedenlerle Hicazhilar Mukétil’den pek hoslanmamiglardir. Nitekim Yahya b. Sibl’den
gelen su rivayet miifessirin Hicaz’daki durumunu géstermesi agisindan dikkate degerdir:
“Abbad b. Kesir bana ‘Mukétil’e gitmeni engelleyen sey nedir’ diye sordu. Ben de
‘Beldemizin ehli ondan hoglanmiyorlar’ dedim. Bunun iizerine Abbad ‘Ondan nefret
etmeyin. Allah’in kitabini ondan daha iyi bilen kalmadi’ dedi”.#® Abbad’in son s6zi
Mukétil b. Silleyman’in artik kabul edilmig ilmi bir otoritesinin oldugunu da

gostermektedir.

Genel anlamda bu rivayetlerin hepsi dogru olmayabilir. Muhtemelen miifessirin isnada

pek 6nem vermemesi hakkinda cesitli dedikodularin gikmasina neden olmustur. Ayrica

4 Bagdadi, a.g.e., c. XIII, s. 163-164; ibn Hacer, a.g.e., c. V, 506.

4 Bagdadi, c. XIIL s 163; Ibnii’l-Cevzi, Ebu’l-Ferec, Abdurrahman b. Ali, el-Muntazam fi Térihi’l-
Miiltik ve ’I-Umem ,c. VIII, (thk. Muhammed Abdiilkadir Ati, Mustafa Abiilkadir Atd), Darii’l-
Kiitiibi’l-‘Ilmiyye, 5. 126, Beyrut, 1992 ;1bn Hacer, a.g.e., c. V, s. 505,

4 Bu rivayetler igin bkz. Bagdadi, a ge., c. XIIL, s. 166; ez-Zehebi, Tarihu’l-Islim c. VI, 5. 640; en-
Nevevi, Ebu Zekeriyya Muhyiddin b. Seref | Tehzibu’l-Esma ve’l-Lugat, c. 1, (ngr. ldaretii’t-
Tibé*a), Dari’1-Kiitiib, s. 111, Beyrut, ts.

4 Bagdadi, a.g.e., c. XIII, s. 166; ez-Zehebi, a.y.

‘8 Bagdadi, a.g.e., c. XIII, s. 162; Ibn Hacer. a.g.e, c. V, s. 504; el-Mizzi, a.g.e., c. XXVIII, 5. 438.
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Kasim b. Ahmed’in “Neden insanlar Mukatil’in aleyhinde konusuyorlar” sorusuna
Ibrahim el-Harbi’nin “Onu kiskandiklar igin” cevap vermesi*® Mukatil’e karst tavrin
baska nedenleri de oldugunu gostermektedir. Nitekim Halife’nin “Bana senin tegbihe
diistiigiin haberleri geliyor” sorusuna Mukétil’in “Ben sadece Allah birdir, sameddir...
diyorum. Benim hakkimda bundan bagka bir sey soyleyen yalan soylemistir” seklinde
cevap vermesi”® hakkinda soylenilenlerin en azindan bir kismimin gercegi
yansitmayacagim gostermektedir. Ancak igerik itibariyle sOylenti bile olsa rivayetler

onun hakkindaki diigiinceleri yansitmasi bakimindan 6nemlidir

1.2.2. Imi Sahsiyeti

fkinci tabaka miifessirlerden olan Mukatil b. Siileyman’in tefsir iliminde hafiz olmasina
ragmen hadis senetlerine deger vermedigi, diizmece senetlerle hadis rivayet ettigi, hadis
uydurdugu ve ehli kitaba sorup onlardan bilgi aldig1 belirtiimektedir. Isnadin ilmin
senedi sayildigi bir donemde “ilmine” konu olan malzemeyi saglam rivayetlerle
sunamamasi ve ¢eliskili senetlerle aktarmasi nedeniyle elestiri oklarina hedef olmus ve

hadis alimlerince metriik ve mehciiru’l-kavl addedilmigtir>!

Doénemin tahammiilii’l-ilm anlayigt bir kimsenin tahsil etmek istedigi ilmi, o ilme vakif
hocalarin ders halkasina katilarak rivayet hakkim elde etmeyi ve bu ilim anlayisi
icerisinde ilim tedrisinde bulunmay: gerektirmekteydi. Anlasildig1 kadartyla Mukétil bu
esaslara tam anlamiyla riayet etmeyerek igitmedigi kimselerden rivayette bulunmus ve bu
nedenle de “Mukatil insanlarin ilmini topladi ve bu sahislardan igitmedigi halde bunlara
dayaranak tefsir etti” suglamalarina maruz kalmugtir.2 Bununla birlikte Ibn Adiy, Mukatil
b. Siilleyman’in naklettigi hadislerin cofunun sahih oldugunu, bir ¢cok sika ve maruf

ravinin ondan rivayette bulundugunu ve zafina ragmen hadislerinin yazildigim

©  Bagdadi, a.ge., c. XIIL, 5. 163; el-Mizz, a.g.e., c. XXVIII, s. 438; Ibn Hacer, a.g.e., c. V, 5. 504.

0 el-Ciircani, a.g.e., ¢. VI, s. 2429; Tbn Hacer, a.ge, c. V, . 505, _

st Buhér, Ebu Abdullah Muhammed b. Ismail | T4rfhu’s-Sagir, c. 11, (thk. Mahmud Ibrahim Zayid),
Darii’l-Va’y, s. 237, Kahire, 1976, Bagdadi, a.g.e,, c. XIII, s. 167-169; ez-Zehebi, Mizinii’l-
I'tiddl, c. IV, 5. 172.

52 Tbn Hacer age., c.V,s. 505; Aym elestiriye giivenilirlik hususunda hi¢ de iyi bir shreti olmayan
Siiddi de hedef olmustur (Emmi innehu [yani Siiddi] yiifessiru tefsiral’-kavm). Bkz. Taberi,
Camiu’l-Beyan An Te’vil-i Ayf’l-Kur’dn, c. 1, 5. 3
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sc“)ylemektedir.53 Ciircani de aym degerlendirmeyi yaparak Mukétil’in Kit5bu Tefsiri
Hams Mie Aye adli eserinde bir ¢ok miisned ve merfu hadis oldugunu ve zafina ragmen
hadislerini yazildigim soylemektedir. *Miifessirin eserleri incelendegi zaman hakikaten

naklettigi hadislerin hemen tamaminin sika raviler tarafindan da nakledildigi gorilecektir.

Hadisteki elegtirilere ragmen tefsirdeki otoritesi Mukatil’i hakli bir tine kavugturarak
ilimde denizdir gibi ifadelerle nitelendirilmis ve gerek kendisi gerekse de kitaplan
bagvuru mercii olmugtur. Nitekim Abdullah b. Miibarek’in “Mukétil’in tefsiri ne kadar

da giizel, bir de sika olsa!” s6ztiinde bu hususu gormemiz miimkiindiir. Keza Siifyan b.
Uyeyne’nin yaminda Mukatil’in kitabim géren Nuaym b. Hammad’in “Ey Ebu
Mumammed! Mukatil’in tefsirinden mi rivayet ediyorsun” geklindeki sorusuna Siifyan’in
“Hayir ama onunla delil getiriyor ve ondan destek aliyorum” diye cevap vermesi ve
Imam Safi’nin (6. 204/819) “Tefsirde ilim sahibi olmak isteyenler Miikatil’in iyalidirler”

demesi bu hususu agikga ortaya koymaktadir.55

Mukatil b. Stleyman aym zamanda kurradandir. Yazdifi eserlerden diger ilk dénem

miifessirleri gibi dilde de alim oldugu anlagiimaktadir. Kaynaklarda kendisine gu eserler

nisbet edilmektedir;

1-Tefsiru’l-Kur’an

2-Tefsiru Hamsi Mie Aye mine’l-Kur’an
3-Kitabu’l-Vuciih ve’n-Nazair
4-Kitabu’l-Kiraat

5-Kitabu Miitesabihi’l-Kur’an

6-Kitabu Nevadiri’t-tefsir

s3 [bn Hacer, a.g.e., c. V, 5. 506.

3 el-Ciircini, a.g.e., c. VI, s. 2431. )
s Bagdadi, a.g.e., c. XIII, s. 161; ez-Zehebi, a.g.e. c. IV, s. 173; IbnKesir, age, c. X, s. 107,
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7-en-Nasih ve’l-Mensih

8-Kitabu’l-Cevabat fi’l-Kur’an

9-Kitabu’r-Red ‘ale’l-Kaderiyye

10-Kitabu’l-Aksam ve’l-Lugét

11-Kitabu’t-Takdim ve’t-Te’hir

12-Kitdbu’l-Ayéat ve’l-Miitegabihatss

Giriste  arzettifimiz izere bu eserlerden sadece ilk tigiinin glnimize ulagtif

bilinmektedir.*’

56

57

Bkz. fbni’n-Nedim, a.g.e., s. 267-268; Sezgin, Fuad, Térihu’s-Tiirdsi’I-‘Arabi, c. I, (gev. Mahmud
Fehmi HicAzl), idaretii’s-Sekafe, s. 85-86, Riyad, 1983,

et-Tefsiru’l-Kebir’in baginda Mukitil’in kendilerinden rivayet ettiBi on ikisi tabiinden otuz kiginin
ad sayilmaktadir. bkz. Tefsir, c. I, 5. 25-26; Keza el-Vucuh’un tahkikinde Ali Ozek baska
kaynaklarda zikredilen isimlerle birlikte Mukitil'in kendilerinden rivayet ettigi ve Mukatil’den
rivayet eden sahislan siralanustir. bkz. e/-Vucuh, (Ali Ozek’in yazdigr arastirma kism), s. 11-14.
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2. LBOLUM: TEVILIN MAHIYETI
2.1. Varhk-Diisiince-Dil Tligkisi

Insan, kendinden bagimsiz yani insan olmasa bile var olmaya devam eden veya en azindan var
olmast miimkiin bir varliklar diinyasi i¢inde yagamaktadir. Akilli ve diigtinen bir canh olarak
insan, bu diinya ile temas kurmakta ve diiiincesinin konusunu da’8 bu varliklar diinyasindan
segmektedir. Yani zihnin igerigini esas itibariyle dig diinyada algilanan gercek seylerin
suretleri olusturmaktadir. Zihin bu suretler iizerinde birlestirme ve ayngtirma gibi bir takim
yollarla tasarrufta bulunarak ‘bir biitiin olarak aymyla dis diinyada bulunmayan (kanath bir
insan tahayyil etmesi gibi) yeni suretler’ tretmektedir. Zihnin telif ettii bu yeni suretlerin
unsurlarmin di§ diinyada olmasi gerekmektedir. Meseleye bu unsurlar agisindan bakildiginda
harigte olmayan bir seyin zihinde varlik bulmasi miimkiin degildir. Zira insan hayalde misali
olmayan bir suret yaratamaz*® Ancak meseleye zihin tarafindan olusturulan kendi igerisinde
butiinlijk arzeden yeni suret agisindan bakildiginda zihindeki bazi imgelerin harigte bilinir bir
varliklan olmadify gibi zihnin varsaydigi ve gikarsadify her seyin harigte var olmast da imkan
dahilinde degildir. Hatta zihin miimkiin olmadigim bile bile baz1 seyler; tasavvur etmektedir.

Diger yandan diisiincenin sozel yolla ifadelendirilmesi dille miimkiin olmakta ve bu

58 Burada ‘konu olmak’tan mutlak anlamda nesnelestirmek anlagilmamalidir. Eger insanin
diisiindiigii her seyin nesne oldugu kadar ayn1 zamanda diigiincede yer edinerck insana kendinden
bir seyler katip onu alici duruma digtirdiiginii ve boylece nesnenin bir dereceye kadar
etkenleserek 6znelestigini g6z éniinde bulunduracak olursak 6zne ve nesne gibi kesin ayirimlara
gitmek miimki{in olmayacaktir. Bilgiye nesne agisindan bakildiginda 6znedeki imge ya da tasarim
asil itibariyle nesnenin Gzellikleri tarafindan belirlenir. bkz. el-Gazz4li, Ebu Himid Muhammed,
Mihakku’n-Nazar (nst. Refik el-Acem), s. 78-82, Beyrut, 1994. Anlam denilen $ey (bir seyi zihne
konu yapma kendi zatim beyan eden esyanin yani halin delaletinin anlagiimasidir) zaten ¢ift yénlii
bir Ozellik arzeder. Anlam’a fihimiyyet/anlayan agisindan bakildiginda anlama olayr anlayamn
sifatt iken mefhiimiyyet/anlamin anlagilmas: agisindan bakildiginda anlama (fehm) anlam’in
(mana) sifati olur ki bu durumda anlam/mana bir nevi etken durumdadir. Bkz. Teftazani,
Sa’deddin, el-Mutavvel ale’t-Telhis, s. 236, Istanbul, 1304, S$u halde bu siireg ierisinde egya
tamamiyla pasif bir halde olmadig: gibi hi¢ de azimsanmayacak kadar etken bir durumdadar.

59 Bkz.el-Gazzili; el-Maksidii’l-Esni fi Serhi Esmaéillahi’l-Hiisna, (nsr. Ahmet Kabbéni), s. 6-20,
Beyrut ts. Gazzali esere yazdig giriste isim-miisemma-tesmiye iliskisini— ki klasik literatiirde bu
mesele varligin dort mertebesi olan ayan, ezhan, lisan ve kitabet arasindaki iligkinin ele alindigx
baghktir- derli toplu ve detayli bir sekilde ele aldi gibi difer eserlerinde de yer geldikge
deginmistir. Bkz - Mihakkii’n-Nazar, s. 78-82; €l-Mustesfd min ‘lImi’l-Ustl s 33-35, Beyrut, ts.
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hiyerarside ~diistiniilen, konusulandan ontolojik olarak gnce gelmektedir. Zira dil,
mihmel/anlamsiz kelimeleri de igermekle beraber disinilir olamin sézel yolla ifade
edilmesinden ibarettir. Bu agidan diisiiniiliir olmayan hi¢ bir anlamh ifade dile getirilemez.

Biitiin bunlara ragmen Gazzali’nin de belirttigi gibi varlik, diisiince ve dil arasinda ayniyetten
bahsedilemez. Bunlar ayn ayn varhk alanlaridir ve bu nedenle farkh diizlemde
degerlendirilmeleri gerekir. Bir nesnenin gergeklikteki varoluguyla diistincedeki ve dildeki
varhg1 ve bu kategoriler i¢indeki kazanimlan ve nitelikleri farklidir. 60

Sozgelimi elimizdeki kalemin dis diinyadaki varligt (viicQd-1 harici/viichd fi’l-a’yén) ile
diigincedeki (viicid fi’l-ezhin) ve dildeki (viicdd fi’l-lisan) varh@ farkli olup
diigiincedeki kalem artik elimizdeki kalem degildir. Elimizdeki kalem gozle goriilebilir,
elle tutulabilir, ¢antaya konulur vs. iken zihindeki kalemin bu gibi 6zellikleri yoktur.
Zihin dig dinyada tikel/ciizi olarak var olan geyleri tiimellestirir ve ciizilerin ayirici
vasiflanint onlarda birakarak bu tiimellerde/killilerde soyut bir varlik olugturur. Zihinde
bulunan kalem kavramu artik dis diinyada birebir hicbir kaleme tekabiil etmez; hepsini
anlatir ama higbirini igaret etmez. Bu nedenle formel/siiri olan tiimellerde hakiki olan
tikellerin canliigim ve biricikligini gormek mimkiin degildir. Kendinde olarak ele
aldigimizda mevcudun ifade tarz1 dilden bagimsiz olmakla birlikte (tabii delalet) diigiince
ve dilde varlik kazandiginda bu kategoriler arasinda bir isnad olugmaktadir. Bu agidan
bir kelamin miifid/anlamli olmas1 demek ya hakiki/reel ya da hayali/ideal diizlemde
kargihginin olmasi demektir. Su halde bir ifadenin fevzini tespite girigmek pesinen varhk
ile diigiince ve dil arasinda bir gekilde iliski oldugunu ve bunlarin tamamen olmasa bile en

azindan bir dereceye kadar birbirlerine delalet ettigini kabul etmek demektir.

Dilin kendisi ile kullanimimi ayirmak gerekir. Kullamlmadan 6nce yani terkibe girmeden
once dil miifred anlamlar ifade eden kelimelerden ibarettir. Kelimeler konugsmadan gnce
anlamlarin birbirine baglanmasint ifade etmedigi gibi telaffuzdan 6nce anlamm zaten

tasavvur edildiginden bir kelimenin telaffuzu anlamim tasavvur etmeyi netice vermez.

% Bkz. Gazali, el-Maksidu’l- Esni, s. 8, Keza bkz. er-Razi, Fahreddin Muhammed b. Omer | Serfz
Esmaillihi’l-Hiisn4, Mektebetii’1-Kiilliyyati’1-Ezheriyye, s. 18-26, Kahire, 1976.
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Oysa miifid bir kelam anlamlar arasinda irtibat kurar ve bundan anlamlarin birbiriyle
iligkili oldugu anlagthr. Anlamli bir hitap ya emir veya emir anlaminda olur ya da haber
veya haber anlaminda olur. Diger bir deyigle bagkasina hitap eden kimse ya ona bir

seyleri haber verir veya benzer sekilde temennisini bildirir ya da ona soru sorar ve cevap

bekler ki bu da anlam ve haber alma talebidirAﬁl

Miifid kelamin bu 6zelliinden dolayr ifade edilen bir s6ziin diisiince ve gerceklik ile
iligkisi konugan ile dinleyen konumundaki kigiye gore degismektedir. Konusan
durumundaki kimsenin yonelimi gergeklikten —bu gergek ya da hayali olabilir- dile dogru
seyrederken dinleyen konumundaki kiginin yénelimi dilden gergeklige dogry
seyretmektedir. Konusan “gercekligi” kendi zihninde anlamh bir bitiinliik halinde nazm
ederek dile getirirken isiten, isittigi kelamu kendi zihninde yeniden ingd etmektedir.
Kisaca miitekellim bir beyanda bulunmakta, muhatap ise bu beyan: anlama stirecine

girmektedir.

2.2, Beyan

Beyan, “anlam agikh§a kavugturan her seye verilen cami bir isimdir”. Beyamn amaci
anlama ve anlatmanin gerceklesmesidir. Bu agidan beyan, halin, itikadin (kalpteki ilmin),
lafzin, igaretin ve yazinin delaleti olmak iizere bes grupta toplamamiz miimkiin olan

butiin delalet tiirlerini kapsamaktadir.62 Asil itibariyle hal yoluyla beyanin gerceklesmesi,

61 Bkz. el-Basri, Ebu’l-Hiiscyn Muhammed b. Ali, e/-Mu’temed 7 Usilii’I-Fikh, (thk. Muhammed
Hamidullah), s. 20-21, Dimask, 1964,

62 Bu hususta bkz. Calz, el-Beyan ve’t-Tebyin (thk. Abdusselam Muhammed Harun), s. 75-87,
Kahire, 1975. Caluz beyan vecihlerini bese ayirmaktadir. Bunlar lafzin beyam, el, bas JKas goz,
elbise, alet vb. ile yapilan isaretin beyami, yazimin beyam, akdin yani hesabin beyan ve halin
beyamdir, Beyanin vecihleri hususunda mistakil hacimli bir eser yazan Ebu’l-Hiiseyn ibn Vehb
ise beyann hakkini veremedigi gerekgesiyle Caz’ielestirerek basladiga eserinde beyam dorde
ayirmaktadir. Bunlar egyanin kendisini beyami olan itibar, bu beyanin bir neticesi olup kalpte imal-
i fikir neticesinde olusan diisiinceden ibaret itikadin beyam, lisamn beyani ve yazinin beyamdr,
el-Burhdn fi Vuctihi’l-Beyén, (thk. Ahmed Matliib ve Hatice Hadisl), s. 60-69, Bagdat, 1967. Ibn
Vehb bu beyan tiirlerinin her birini miistakil bir boliim halinde ele almaktadir. Ashnda ibn
Vehb’in beyan ayrim Caliz’in aymmu ile gnemli oranda Ortiistnektedir. Caluz’in lafzin beyam
dedigi seye Ibn Vehb ibare, hattin beyam dedigine kitabetin beyani ve halin beyam dedigi seye ise
itibarin beyant demektedir. Su kadar var ki ibn Vehb, Caluz’imm ayn bir beyan tiirii olarak ele
aldign igaretin ve hesabin beyanim miistakil bir beyan tiirii olarak ele almamugtir. Ayrica Cahiz’in
aymmmu fehm/anlam ve ifhami/anlatmay: gaye edinen insanin bizzat kendisini esas alarak yapilan
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esyanin kendi zatim beyan ederek insana sunmasidir ki bu durumda halin beyam zihni
olandan bir 6énceki merhaleyi olusturmakta ve halin diisiincede ilim olabilmesi, beyanin

anlagilmasinin neticesinde gergeklesmektedir

Ancak beyanin zdhir oldugu durumlarda anlamada herhangi bir zorluk olmadig: halde
kapali oldugu durumlarda beyanin gayeleri olan anlama ya da anlatma kolayca
saglanamamakta ve bu nedenle de anlam ya haber, ya da kiyas/imal~i fikr ile zahir
olmaktadir. Bu beyamin sonucunda diigincede (kalp) husule gelen herhangi bir
derecedeki bilgi (yakini, zanni vs.) ise lisan, igaret ya da kitabet vasitayla izhar
edilmektedir. Halin beyam igin s6z konusu olan agiklik-kapalilik hususu tiim bu beyan
tiirleri igin de gegerlidir.

Zihinde olusan herhangi bir bilginin sozlii beyan haline gelmesi muvadaayy/uylagim
gerektirir. Aksi halde muhatap icin higbir anlam ifade etmeyen karmakangik seslerden
ibaret olacaktir. Keza anlamli seslere delalet eden yazi da bir beyan olmasindan s6z
edilebilmesi igin uylagima dayanmas: gerekmektedir.63 Su durumda itikat hale, kelam
itikada ve yaz da kelama delalet etmektedir. Diger bir deyigle ilim maluma, dil

dugiinceye, yazi da dile tabidir.

bir ayirtm iken Ibn Vehb’in ayinmu varhk-diisiince-dil-kitabet siralamasim esas alarak yapilan
taksimdir. Rumméni ise “Idrakte/zihinde bir seyin yek digerinden aynstinlmasim saglayan seyin
hazir edilmesi” olarak tammladig1 beyan: kelam, hal, igaret ve alametin beyam olmak iizere dorde
ayirarak beyamn giizellik ve girkinlik bakimandan keyfiyyetine deginmektedir. Bkz. en-Niiket £i
FPeazi’l-Kur’4n (Selasii Resdil fi I’cazi’1-Kur’4n iginde, thk. Muhammed Halefullah, Muhammed
Zeglil Selam), s. 98 vd., Misir, ts. Bu goriislerin toplu bir degerlendirilmesi igin bkz. Tabane,
Bedevi, Timii ’I-Beyén s. 16-22, Beyrut, ts.,. Ancak her ne kadar Bedevi Tabane fbn Vehb’in itibar
ve itikat dedigi beyan tiirlerinin Cahiz’1in nusbe/halin beyam dedifi seye tekabiil ettigini sGylese de
dograsu sadece itibar igin bunu séylemek miimkiindiir. Zira Ibn Vehb’in itikat dedigi sey kendini
beyan eden esya hakkinda akilda olusan yakini, zanni vd. mertebedeki ilimdir. Ayrica ibn Vehb’e
atfen zikrettigimiz bilgiler igin bkz. Kudame b. Ca’fer, Nakdii'n-Nesr (thk. Abdulhamid el-
Abbadi), s. 9 vd, Beyrut, 1982,. Bu kitab Ibn Vehb’in Burhan adh eserinin bir boliimii olup
Kudame b. Cafer’e nisbet edilerek yayinlanmigtir. Bununla birlikte Kitabin gergekten Kudame b.
Cafer’e ait olup olmadif tartisilmigtir. Her nekadar Taha Hiiseyn ve el-Burhan’: tahkik edenier
reddetse de nasir Abbadi Kudame’nin oldugu goriigiinii savunmaktadir. Bu husustaki tartigmalar
igin bkz. Ahmed Matlub’un el-Burhan’a yazdip girig s, 1-28; Abbadi’nin Nakdii’'n-Nesr’e yazdig
giri§ s, 33-50. bkz. Tabane, Bedevi, Kudame b. Cafer ve’n-Nakdii’l-Edebi, s. 116-124, Kahire
1958.
63 Bukonuda bkz. Ibn Vehb, a.g.e., s. 61-62; Gazali, el-Mustesf3, s. 22.
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Beyanin gergeklesmesinin en temel sarti akil sahibi varlik olmaktir. Aksi halde beyana
muhatap olmaktan ve beyanin da gergek anlamda beyan olmasindan bahsedilemez. Bu
nedenle Ibn Vehb beyan vecihlerini izah etmeden 6nce insanin akliyla diger canlilardan
temayliz ettigini belirterek aklin ne oldugunu ve derecelerini anlatmigtir.54 Zira egyanin
zatim beyanmm anlamak ciddi anlamda tefekkiirii ve ibreti gerektirir. Bu nedenle Ibn
Vehb bu beyana itibar ismini vermistir. Keza distiniiliir olam uylagim saglanan dil ve yaz
ile ifade etmek de akilli bir canh olmay: zorunlu kilar. Muvadaay: saglayanlar hikmet ve
akil sahibi olduklarindan beyan da akleden bir muhatab: gerektirecektir.

Al-i Imran siiresinde ifade edildigi tizere Kur’n bir beyandir: “By Kur’4n insanlar icin
bir beyan, sirkten korunanlar igin hidayet ve rahmettir’(3/138). Kur’dn’in beyan olmast
beyan ettii bir anlamun, beyan yolunun-islibunun ve beyanda bulundugu bir
muhatabimin olmasint gerektirmektedir. Kur’dn beyan tiirleri arasinda hitap aslibunu
kullanan sozli beyan tariine girmektedir ki bu, Kur’an’1 anlama gabalarinda her seyden
once Kur’dn’in hitap uslibuyla dile getirilmig bir kelam oldugunu g6z gniinde
bulundurmay: gerektirmektedir. Bununla alakali olarak genel anlamda ulemanin gze]
anlamda da miifessirlerin Kur’an ile ilgili ¢tkarim ve yorumlarinda esas aldiklari ii¢ temel
ilke vardir ki bunlarin baginda Kur’an’in ildhi kelam olmasi gelmektedir. Bu husus tefsir
¢aligmalarinin  rubhunu anlamak bakimindan biyiik bir 6nem tagir. Ciinkii Kur’an’in Allah
kelami olmasi onu bir fenomen ve obje olmaktan gikarmaktadir. Yani miifessir anlam
belirleme etkinliginde murad-1 ildhinin etkenligini yakalamaya ¢aligmaktadir. ilahi kelam
kurucu bir igleve sahip olmakla sinir ve temel gereklerini kendisinin belirledigi yeni bir
diinya ingd eder. Nitekim nazil oldugu toplumda evrene, diinyaya ve hayata bakis1 ‘bir
butiin olarak dugtinildiiginde’ onceki halinden tamamen farkli yeni bir toplum ingd

etmigtir

Ikincisi bu kelamin insanlarin sozlerinden farkh olarak geligki icermemesidir. Nitekim bu
husus ayette Kur’dn’in Allah kelam: olmasimn bir delili olarak ifade edilmigtir: “Kur’an
tizerinde hi¢ tedebbiir etmiyorlar mi? Eger bu Allah’tan bagkasinin sozii olsaydi

kesinlikle bir ok celiski bulurlardi.”(Nisa 4/82) Ugiincii esas ise bir biitiin olarak insana

6 Tbn Vehb’in agiklamalar igin bkz. a.g.e., s. 45-59.
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hitap eden Kur’dn’in higbir sekilde kurgusal bir unsur barindirmamast yani ayette ifade
edildigi gekliyle el-Hak/gercek olmasidirsS ki tabiatiyla bu durumda dilin imkanlan

kullanilarak s6zel hale getirilmis by gercekligin ne oldugu hususu tefsirin temel gayesi

olmaktadir. Ozellikle Mukétil b. Silleyman’mn anlayisinda anlam, soyut ve kurgusal bir

unsur degil” dile getirilmig anlamhi bir kelammn® delalet ettigi gerceklik yani kelamin

harici dinyada varlik kazanmig medlilidiir’ 57 Asil itibariyle anlam konusanin s6zden

kastettigi seydir ki bu kasit kalbi ve diigiinsel bir durumdur. Bu haliyle de hakikatten

farkhdir. Hakikat diginceden onceki boyut olan gergeklik diizlemidir.68 Ancak kelam

65

66

67

68

Bu konuyla alakali olarak dikkat cekilmesi gereken bir nokta da sudur: Bazi alimler Kur’4n’in
niiziil donemindeki Araplarin hallerini esas alarak indigi gerekgesiyle ayetlerde dile getirilen bazi
hususlarin gergekligi olmadifim ve salt Araplar oyle bildigi ve inandigt igin o sekilde indigini
iddia etmiglerdir. S6zgelimi meshur mutezili alim ez-Zemahsgeri faizin haram kilindigim bildiren
Bakara 275. ayette (Faiz yiyen kimseler mezarlanndan tipki seytan carpmis kimseler gibi
carpilmus olarak kalkacaklardir...) gegen seytan carpmast olaym: reddetmektedir. Ona gore
“seytamin ¢arpmasi Araplann kuruntularindandir, Onlar geytanin insam garpacagini ve insamn
bayilip diisecegini zannediyorlard: dyet onlarin bu zanlan iizere indi. Cin garpmasi hakkindaki
inanglann da boyledir...Ayette riba yiyenlerin cin ¢arprmug kimseler gibi hagrolunacag:
soylenmektedir...” bkz. Zemahseri, Ebwl-Kasim Carullah Muhammed b. Omer Kessaf an
Hakdiki Gavimizi’t-Tenzil ve ‘Uyini’l-Ekdvil fi Vucihi’t-Te'’vil, Cilt I, (nsr. Muhammed
Abdiisselam $ahin), s. 315-316, Beyrut, 1995. Bu yorum asil itibariyle kelami tartigmalarla
ilgilidir ve bununla alakalt olarak Kur’dn’mn nazil oldugu toplumun dilini kullanmasi sorunu
giindeme gelmistir. Dogrudan lafzin gergekligi tartiymasi degildir. Bununla beraber boyle bir tevil
ayette gergekligi olan bir durum gibi takdim edilen geyin olabilirligini reddetmekiedir.
Nabhivcilerle ile dilcilerin kelam tammu farklidir. Dil alimlerinin “ister anlamli isterse de anlamsiz
olsun konusulan her seye verilen isimdir” seklinde tamimiadikian kelarm Nahivciler “isitildigi
zaman tam bir anlam ifade eden lafizdan" ibarettir. Birinci tanimda mithmel/anlamsiz lafizlar
kelam kapsamunda degerlendirilitken ikinci tamimda sadece miifid lafizlar kelam sayilmaktadur.
Bazilart buna uylagimmn gergeklesmi§ olma (muvada‘a) sartim da eklemiglerdir. Bkz. el-Basri,
Ebuw’l-Hiiseyn, a.g.e., s. 14-16; Amidi, el-/hkam fi Usuli’l-Ahkam s, 13-14; Tonu Akil, Serhu fon
Akl ala clfiyetii ibn Malik, (nst. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid), s.14-16, Beyrut, ts .llahi
kelam sdzkonusu olunca miihmelligin olmadiginda ihtilaf yoktur. Huruf.1 mukatta ve diger
miitesabih ayetler hakkinda yapilan benzer tartigmalar esas itibariyle kelamun anlamli olup
olmadigina dair degil anlagilir olup olmadigina dairdir. Bkz. Fahreddin er-Razi, Tefsir-i Kebir, C.
I, s. 226 vd. Istanbul, 1307. Keza Amidi ve takipgilerinin miitegabih’i “higbir sey ifade etmeyen ve
kendisinden hicbir sey anlasiimayan seyler igerdiginden nazmu bir anlam ifade etmeye elverigli
olmayan ayettir” seklinde tammlamasin: da bu kapsamda degerlendirmek gerekir. Bu hususta bkz,
Sevkani, Irsidu’l-Fuhtl s, 31-32, Beyrut, ts.

Bu gikarmmin gerekgesi miifessirin ayet kelime veya ciimlelerin agiklamasinda ifadenin lugavi
anlamina girmeden dogrudan delalet ettigi seyi zikretmesidir. Biitiin tefsirde lugavi agiklamalar
bir elin parmaklarim gegmez. Bu durum miifessirin anlamdan ifadenin dogrudan delalet ettiBi seyi
anladif anlamina gelir.

Anlam ile hakikatin tanimi ve kendi aralarindaki ve diger yakin anlamh kelimelerle olan farklan
hususunda bkz. el-Askeri, Ebu Hildl Hasan b. Abdullah, e/-Furdku’l-Lugaviyye, (thk.
Cissamiiddin el-Kudsi), s. 20-23, Beyrut, ts. Ancak Askeri’nin agikladifi hakikat tiim
agiklamalarda burada ifade edildigi anlamdaki gerceklik degildir. Sadece zat ile hakikat
arasindaki farki anlatirken kelimenin gergeklik anlamina igaret edilmektedir. (s. 22) Agiklanan
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diigiincede olana ve diisiincede olan da hakikatte olana delalet ettigi igin bu siireg iginde
kelam hakikate delalet etmig olmaktadir. Buradaki ayrinti, ash olmakla beraber ayn
(=kurgulandig haliyle zat) gerceklikte olmayan zihnin soyutlama ve kurgulamalarinmn

Kur’an i¢in s6z konusu olmamasidir.6°

Kelam ile medldl iliskisine bu sekilde yaklagmak tefsir ameliyesinin anlagilmasinda ¢ok
onemli iki hususu giindeme getirmektedir. Bunlardan birincisi harici diinyadaki karsilig
bilindigi takdirde “anlagilamayacak” higbir ifadenin olmayacagdir. Ikincisi ise ilahi
kelamin medldlini insana nispetle gayb ve sehadet olmak {izere mevcudun her iki
kategorisinin olugturdugu goz 6niine alindigi takdirde tiim ayetlerin ya da ayet
gruplarinin medl@liini tespit etmek aym derecede kolay veya zor olmayacaktir. Ciinkii
insani hitaplarda oldugu gibi ilahi hitabin muhatabi durumundaki miimin ilk olarak
hitaptan gerceklige dogru seyretmek durumundadir. Oysa miirekkep anlamlar ifade eden
kelam, gerek delalet ettifi medlGlintn smularn gerekse de yirmi kiisur yil siirecinde
olaylarin akist igerisinde nazil olmug bir hitap olmasi hasebiyle medliiliin anlagiimasi her
zaman tam anlamiyla miimkin olmamakta ve bu durumda da istidlal ve genel anlamiyla
rivayet gibi ‘harici malzemeler’ devreye girmektedir. Bunun neticesinde de anlama
etkinliginde hareket noktalart degismektedir. Kimi zaman hareket noktasi bizzat lafiz
olurken kimi zaman da lafiz degil genel anlamiyla harici malzeme olmaktadir. Ancak her
halukarda merci ve otorite bizzat ildhi kelam oldugu i¢in kelamin anlama delaleti yani
beyanin agiklhigi-kapaliigi hususu oncelikli olarak giindeme gelmektedir. Bu baglamda
beyanin agik veya kapali olusu sadece bir lafizkelam olmast hasebiyle degil aym

zamanda delalet ettigi seyin bilinir (=kavranilir) olup olmamasiyla da ilgilidir.

2.2.1. Lafiz

Kur’dn ayetleri manaya delaletinin agikligi-kapalhiligi bakimindan en genel anlamda

diger anlamlar hakikat-mecaz ikilemi etrafinda donmektedir,

6  Burada temsil kabilinden geylerin kastettifimiz anlamda “kurgusal” kelimesinin kapsamina
girmeyecegini belirtmek gerekir, Zira temsiller gergekligi olan anlatim tarzlardir. Diger yandan
temsil olarak kabul edilen bir ¢ok ayetin Ozellikle rivayetin hakim ilk donem miifessirlerince
aymyla yaganmug ve gergek kahramanlardan bahseden anlatilar olarak g6riildiigii gbzden 1rak
tutulmamalidur,
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muhkem ve miitegabih olmak iizere ikiye ayrilmaktadir.” Al-i Imran stresinin 7,
ayetinde yapilan bu ayinm her seyden once anlama fiilinin faili durumundaki muhatap
icin temel bir ilkeyi ortaya koymakta ve “anlami” ya da “anlamin mevcut halini”
bilebilmenin simrint bildirmektedir. Bu nedenle bir miifessirin bu iki kavrama verdigi
anlam Kur’dn’in anlagilmasi hususundaki yaklagimma dair temel bir ilkeyi tespiti
manasina geleceginden muhkem ve miitegabihin ne anlama geldigi, hangi ayetlerin
miitesabih kapsamina girdigi ve mitesabihin bilgisinin mimkiin olup olmadig tefsir
literatiiriniin en hararetli tartiymalarindan birisi olmugtur.”! Bu tartigmalarda hareket
noktast hem Al-i Imran 7. ayet hem de ayeti anlamlandirma konumundaki kimsenin bir
bitin olarak Kur’dn’mn anlagilmasi meselesine diger bir deyisle medliliin mevcut
durumunun bilinip bilinmemesi hususuna dair yaklagmmidir. Yani burada hem lafzin
kapahligt hem de medlilin kavramlmasimin gighigt, tartigmamn yapilmasinda temel
etkendir. Diger yandan tartigmanin temel kavramlan olan muhkem ve miitesabih bizzat

i1ah1 kelamin kendi verisidir.

Kavli beyanlarda kapaliigin kaynagim ti¢ etkene irca etmek miimkiindiir. Bunlardan
birincisi dilin uylagimindan kaynaklanan kapaliliktir. Burada ya kelam bizzat sifatim
bildirmedigi bir seyi ifade eder. Sozgelimi “Hasat giiniinde hakkini verin” (6/41) ayetinde
hak kelimesi sifat1 olan bir seyi anlatmakta ama bu sifatin ne oldugunu ifade
etmediginden beyana ihtiya¢ duyulmaktadir. Ya da kelam bir ey i¢in bir sifat1 ve diger
bir sey igin bagka bir sifati ifade etmek tizere konulmustur. Ama ayni anda her ikisi igin
degil her birini ayn ayn ifade etmek tuzere vazedilmistir ki buna miisterek isim
denmektedir. Bu duruma genelde kar’ kelimesi 6rnek verilmektedir. Zira bu kelime hem
temizlik sifat1 olan tuhru (kadinlarin adet gérmedigi gtinleri) hem de fazlalik sifat1 olan
hayzi ifade etmek lizere konulmugtur. Her biri bir digerinin ifade etmedigi bir sifati ifade
etmektedir. Ancak bu sifati bedel olarak ifade ettiklerinden beyana ihtiyag
duyulmaktadir. Eger aym anda her ikisi igin konulmug olsaydi ve tek bagina

kullanildiklarinda digerinin iizerine hamledilmeleri gerekseydi umum kapsamina girerdi

70 Burada muhkem asil ve bagvuru merciidir; miitegabih ona arzedilerek tevil edilir. Bkz. Zemahged,

age., /412,

' Suyuti kendi dénemine kadar bu iki kavram hakkinda s6ylenilenleri ulum.1 Kur’4na dair meghur
eserinde Ozetlemistir. Bkz ¢/-Jtkdn fi Ulumi’l-Kur’in, Beyrut 1987, I/3 vd; Keza bkz. Sevkant,
Fethu’l-Kadfir, c. 1, s. 526-527, Mansure, 1998.
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ve beyana ihtiyag duyulmazdi.

Ikincisi ise miitekellimin kullammindan kaynaklanan kapalliklardir. Bunlan iki kisma
ayirmak miimkiindir: a-Konuganin kelimeyi vaz olundugu anlamlardan bir kismu igin
kullanmas1 ki tahsis edilmig umumi lafizlann buna 6rek vermek miimkiindiir. b-Lafzin
asil itibariyle vaz olundugu anlamin diginda kullanilmasi. Buna seri isimler ve zahiri
tegbihi ve cebri ifade eden mecazi kullammlar 6rnek verilmektedir.”? ()zellikle tecsim ve
tesbihi cafristiran ayetlerin istidlali bilgiye dayanarak tevil edilmesi jle Kur’an’da
kullamlan iman, kafiir, mimin, fasik vs. isimlerin misemmalarinin tespitine dair
tartiymalar muvadaamn il8hi hitaptaki roliinii giindeme getirmistir. Bunun neticesinde
tecsim ve tesbihi gafnigtiran ayetlerin mecaz olup olmadift ve hakikatin seri 6rfi ve
lugaviligi tartigmalan yapilmugtir ki biitiin bu tartigmalar akhn ilahi hitabi anlamdaki
rolini ciddi anlamda giindeme getirmistir ™ Uglinciisii ise muhataptan kaynaklanan
kapalihktir. Bu kelimenin tam anlamiyla goreli bir kapalilik olup kisiden kisiye degisir.
Bu kapaliigin nedeni ya eksik bir aragtirma veya degerlendirme ya da kiginin art niyeti ve

onyargisidir.7

2.2.2, Harici Veri

Harici verilerin tespiti konusunda en onemli sorun s6zkonusu verilerin elde edilme
yollandir ki bunlan rivayet ve dirayet olmak izere ikiye ayirmak miimkiindiir. Hangi

yoldan elde edilen bilginin kabul edilecegi ve bu bilginin sithhatinin nasil tespit edilecegine
dair tartigmalar lafzin mu akil Gzerine hakim oldugu yoksa aklin mi lafiz tizerine hakim
oldugu ve bu ikisi arasinda geligme olup olmadifi tartigmasim giindeme getirmistir.

Rivayet malzemesinin kabulii konusunda gerek hadis usuliinde gerekse Kur’4n ilimierinin
ilgili bolimlerinde bir takim kaide ve kurallar tespit edilmigtir. Ancak uygulamada bu

72 Seri delaletlerin sistematik ve detayli bir tasnifi icin bkz. el-Basti, a.g.e., c.I, s. 320-324.

73 Bu delaletlerin izahi icin bkz. el-Basri, a.ge,. 5. 19-28; Ebu Ishak es-Satibi anlamadaki bir kisim
farkliliklant seri hakikat ile izah etmektedir. Bkz el-Muvéfakét ff Usiili’s-Seria, Cilt IV, (thk. Ebu
Ubeyde Meshur b. Hasan), Daru ibn Affan, s. 24-27, 1997. Sevkani ise nassin anlasiimasinda geri
anlamin Oncelikli oldugunm soylemektedir Fethulkadir, c. 1, s. 70. Bu konunun kelami
tartismalarla ilgisi hususunda bkz. el-Cabiri, Muhammed Abid “cl-Lafz ve’l-Ma’na fi’l-Beyani’l-
Arabi”, Mecelletii Fustil, Cilt 15, say1 6, 1985, s. 21-55.

74 Bkz. Satibi, a.g.e., I/ 315 vd.
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kurallara aymi 6lgiide uyulmamis ve kimi miifessirler tefsirlerinde bolca zayif rivayete yer
vermiglerdir. Harici verinin lafizla uyusturulmas: (isnad) ya dogrudan lafzin delalet
kapsamma/anlam alanina girmesiyle veya anlamin mevcut durumunun dikkate alinarak
higbir dilsel yakmhk olmadif halde harici verinin lafza yiiklenmesi ile gergeklesir.”
Sozgelimi Mutezile z3hirini akilla telif edemedikleri bazi miitesabih ayetlerin yorumunda
lafzin siinm zorlamig ve bu durumu izah etmek i¢in de lafizlarin niizil doneminde
kendilerinin yorumladif: anlamda kullanildigimi ancak sonraki nesillere bu kullanimlarin
intikal etmedigini iddia etmiglerdir.”

Su halde kelami anlamanin esas itibariyle iki yontemi vardir. Birincisi bir dilde ifade
edilmig olan kelami, s6z sanatlan (beldgat), gramer bilgisi (sarf-nahiv) ve kelime bilgisi
(ligat) gibi bizzat dilin imkanlarim kullanarak anlamlandirmak; Ikincisi ise harici verileri
dilin imkanlari igerisinde eriterek ifadeleri ‘mevcut’ hale getirmektir. Ciinki bir
soz/kelam, ya dilin mevcut imkanlart gozetilerek ya da anlam/medlil dikkate alinarak
ifade edilir. Nitekim Ibn Cinni, el-Hasais adli eserinde bir ifadenin dilin imkanlarinin
gozetilerek dile getirilmesi ile anlamunin yani delalet ettigi seyin dikkate alinarak dile
getirilmesi arasinda ayirim yapmakta ve birincisine kelamin lafza hamledilmesi, ikincisine
ise kelamin manaya hamledilmesi demektedir. Buna gore sozgelimi ¢“aa o oSiy o8I s
ifadesinde zahir olan “eSK” ifadesinin “A” lafzinin te’kidi ve sonraki ciimlenin de haber
oldugudur. Kezg “»<X» ibaresinin ikinci miibteda olmasi ve sonraki ciimlenin onun
haberi olmasi da miimkiindiir. Ibn Cinni’'ye gére burada “,<S”denilmesi caiz olmakla
beraber “d<” lafzi mifred olduBundan “e 24 > denilmesi daha uygundur. Sonug olarak

lafza hamletmek suretiyle zamirin merciinin gaibin lafzi olmast ve bu nedenle <

75 Satibi sufi teviller meselesini ele alicken Kur’dn’dan ¢ikarilan veya ona yiklenilen biitiin
yorumlan kastederek “el-i’tibaritii’l-Kur’aniyye” tabirini kullanmakta ve kaynaklan farkli olan bu
iki yorum tiiriinii izah etmektedir. Ona gore kaynag) ister ciizi isterse killi olsun mevcudat olan ve
Kur’ani itibarin kedisine tabi oldugu bu itibarlar sahihtir ve Kur’dn’in bitinin anlagilmasinda
muteberdir. Satibi’nin bu degerlendirmeleri sufiler hakkindaki agiklamalariyla bir biitiin
olugturmakta ve bu biitiinlik iginde anlam kazanmaktadir. Bkz. a.g.e., IV/235.255.

" Bkz. Ebu Zeyd, Nast Hamid ,Kadiyyetii’l-Mecaz ‘Inde’F-Mu’tezile; s. 133-134, Beyrut, 1983,;
Yine fbn Cinni el-Hasais adlh eserinde “Arapca’yr bilme sayesinde korunulacak dini inanglar
hakkinda bir bab” ayirmakta ve bu babta tesbihle ilgili ayetleri siraladiktan sonra bunlarin bazilart
tarafindan yanlhs anlagildigim oysa mecazi ifadeler oldugunu belirterek “ Hitaba muhatap olan
kavmin Arapcanmin kullammim en iyi bilen insanlar oldugunu ve hitabin da onlarin diliyle inz4l
edildigini boylece kendilerine hitab edenin ne demek istedigini anladiklarini” ifade etmektedir. /-
Hasais, Beyrut ts., I11/245-255.
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denilmesi de, manaya hamletmek suretiyle # denilmesi de miimkiindiir.”

[bn Cinni zikri gegen eserinde Lilli 50 (Saall Ao il 3 iy bagh@ altinda bu konuyu daha
detayll incelemekte ve Ozellikle ilk bakigta farkedilmeyen ikinci yontemi agiklamaktadir.
Muellif bu meselenin bir gok kimsenin ayagint kaydinp yanls goriis ve inanglara
siiriikledigini ve bunun nedeninin de sozkonusu kimselerin manalann sirmm ve
maksatlanin  digiimlendigi yerleri aragtirmalani gerektigi halde zevahir ile mesgul
olduklarim ifade ederek buna dair gesitli rnekler vermektedir. Ona gore bir ifadeyi
zéhirinden yani dildeki genel kullammindan yola ¢ikarak anlamlandirmak kimi
durumlarda yanhs neticelere gotiirdiigiinden boyle yerlerde ifadenin z&hirinin (=dildeki
kullamminin) degil anlamimin (=ifade edilen seyin nasilifinin) dikkate alinmasi
gerekmektedir. Sozgelimi miifessirler 4« $al o= (6/52) ayetindeki « harfinin &
anlamina geldigini soylemislerdir 78 Gergekte (ild) harfinin Arap dilinde boyle bir anlam
yoktur. Ancak ayete konu olan olay dikkate alindigi zaman bu sekilde tefsir edilmesi
mimkiindir. Zira bir peygamberin yardimcilann oldugu zaman Allah yolunda onunla
birlikte olurlar. Bu nedenle sanki ayette “Allah yolunda benimle birlikte olacak
yardimcilanim kimlerdir” denilmistir. Dildeki benzer kullammlan da zikrederek konuyu
agikhga kavusturan Ibn Cinni tim Orneklerde ifadeye konu olan olaymn nasil cereyan
ettigini ve bununla alakall olarak miitekellimin kastiin ne oldugunu dikkate
almaktadir.” Bu durum sadece lafizdan hareketle medlilin kavramimasinin en azindan
butiin Kur’8n ayetleri i¢in miimkiin olamayacagim gosterdigi gibi, dilsel iletigimde

konugsanin kastin1 ve aklin roliinii de ciddi anlamda vurgulamaktadir.

Ister bu yontemler tek bagina kullanilarak anlam belirlensin isterse de ikisi ayni anda
kullanlsin her iki durumda da maksat ifadenin anlagilmas: olmahidir. Aksi halde 6nceden
sahip olunan bilgi, inang ve onyargilarla ifade/nas/metnin igeriginin muhatap/okuyucu
tarafindan doldurulmasi ve anlamin ister o ifadenin kasdina aykin olarak isterse de

tesadiifi bir uyumla® yeniden Gretilmesi metne tahakkiim olacagindan béyle bir etkinligin

77 ibn Cinni, a.g.e., 1/314 vd.

7#  Ornegin bkz. Mukétil b. Sileyman, Tefsir 1/278. Mukétil ma‘a harfinin /4 anlaminda
kullamldi3: bagka ayetleri de zikretmektedir.

7 fbn Cinni, a.g.e., 5. 260-264.

80 Nitekim kiginin Kur’dm kendi reyine gore tefsir etmesi aleyhine nakledilen hadislerin birinin
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anlama ¢abast kabul edilmeyecegi agtktir. Ciinkii lafizlar herhangi bir ctimle bitiinligtine
girmeden Once sadece kendilerini anlatirlarken bir ciimlede yer edindikten sonra o
biitiinliik igerisinde miitekellimin kastina tabi olarak anlam kazanirlar. Bu nedenle
anlamda ve Ozellikle de hitabin anlaminda esas olan miitekellimin kastidir. Bununla
birlikte okuyucunun/muhatabin metin/ifade karsisinda her seyiyle bir biitiin olarak
bulundugunu da gozden 1rak tutmamak gerekir ve bu anlamda anlayan konumundaki kigi

de anlam’a kendisinden bir geyler katar

Su durumda anlamadaki farkliliklan ii¢ temel unsura irca etmek miimkiindiir: 1) afza
(tefsir) ve, 2)medlile dair bilgi ve kabullerdeki (tevil) farhliklar ile 3)Anlayann farkliig.
Bu ¢ husustaki farklilik bir ifadeyi degisik sekillerde anlama ve yorumlamanin temel
nedenleridir. Lafiz, medliil ve isnad hakkindaki ‘bilgi’, ‘kabul’ ve ‘kavrayis’ ne kadar
saglam ve kusatici olursa tevilin de o derece saglam ve dogru olacag: agiktir. Su halde
bir tefsir lafiz, medlil ve bu ikisi arasindaki jsnagtan miitegekkil olup miifessirin bagarisi
bu u¢ unsur arasindaki isnadi dogru ve saglam kurmasinda yatmaktadir ve esasen bir
miifessirin yontemini tespit de bu kurguyu nasil kurdugunu ortaya koymaktir. Yani
miifessir elinde anlamh bir biitiin olusturan lafizlardan ibaret olan Kur’an ayetlerini
oncelikle bir kelam olarak nasil bir tasnife tabi tutmakta, lafza konu olan gergeklik
hakkindaki esbab-1 niiziil, tarihi malumat ve akli istidlal gibi harici verileri nasil

kullanmakta ve kelam ile harici malumati nasil telif ederek bir sonuca ulagmaktadir?

Medlili belirlemek anlamanin biitiiniinii kapsayan bir siirectir. Klasik literatiirde bu
sire¢ “fehm” kelimesiyle ifade edilmigtir ancak bu kelimeye yiiklenilen anlamlar farkli
oldugu igin Kur’dn’da anlagilamayan ayetlerin olup olmadif tartigmasi yapiimigtir. Bir
ifadenin yalmzca dilde ne anlama geldigini bilmekle onun reel (ve Kur’én igin sézkonusu
olmamakla birlikte ideal) anlamda neye tekabiil ettigini bilmek, dahasi tekabiil ettigi seyi
kavrayabilmek medllii belirlemenin agamalandir. Bazi alimler ifadenin yalnizca dilde ne

manaya geldigini bilmeyi anj/ama igin yeterli goriirken diger bazilan sonraki asamalari

metni goyledir: “Kim Kur’dn hakkinda kendi reyine gére konugsursa.isabet etmis olsa bile
hatalidir”. Bu rivayet bizzat béyle bir eylemin ve tesebbiisiin yanhg oldugunu ifade etmektedir.
Cinkii bu kimse Allah hakkinda hicbir ilme dayanmadan konugmaktadir. Rivayetin degisik
tarikleri ve Taberi’nin yorumlan igin bkz. Camiu’l-Beyan an Te’vili Ayi’l-Kur’in, c],s. 27,
Beyrut 1986,.
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da anlamaya dahil etmislerdir (zellikle ¥} 4ot ales oy Uy 3o po IS 4y Uil 05hgy plall (3 01 8al M1y
4»(Al-i Imran 7) ayetinde rasihiinun miitesabihleri bilmesinin miimkiin olup olmadig

tartigmalarinda bu husus agik¢a goriilmektedir.

Miitesabihlerin tevilinin bilinmesinin miimkiin olmadigini savunanlar kelamin tekabiil
ettii gercekligin mahiyetinin bilinemeyecegini soylityorlar ve bu durumun Kur’an’da
anlagilmaz ve ‘faide’siz bir s6z oldugunu soylemekten farkh oldugunu diisiiniiyorlardi.
Ciinkti onlara gore ifadenin dilde ne manaya geldiginin bilinmesi o séziin anlasabilir
oldugu anlamina gelmekteydi. Imam Malik’in kendisine “istivd” kelimesinin anlamin
soran bir $ahsa verdigi meghur cevap bunun en giizel 6rnegidir.®' Bir de rasihiinun
mijtegabihlerin tevilini bilmesinin imkan dahilinde oldugunu séyleyenler vard: ki bunlara
gore tevilin bilinemeyecegini soylemek Allah’in kitabinda faide’siz bir sé6z oldugu
anlamma geldigini séylemeye esdegerdi. Ancak bunlarin fehm’e yiikledikleri anlam
temelde birinci gruptan farkli degildi ve bu nedenle de genel bir perspektifien
bakildiginda aym akim igerisinde olduklan goriilmektedir. Bunun en giizel 6rnegi Ibn

Kuteybe’nin Tevilit Miigkilii’l-Kur’an adl eserinde ortaya koydugu anlayigtir 82

Bazilann da miitegabihlerin bilinmesinin miimkiin oldugunu iddia ediyorlar ve miitegabih
ayetleri medlil olarak kabul ettikleri bir takim anlamlara yoruyorlardi. S6zgelimi “istiva”
kelimesine “isti’1a” anlamu vererek bu kelimenin gergekliginin “isti’18” fiili oldugunu ileri
siriiyorlardi. Bu durumda temel tartigma lafzin delalet ettigi gergekligi tespit etmenin
miimkiin olup olmadigi meselesi idi ve miinakaganin taraflari anlami belirlemede hareket
noktasinin lafiz mi1 yoksa gergeklik mi oldugu hususundaki tercihlerine gére konumlarini
belirliyorlard:. Insan bilgisinin gergeklik konusunda yetersizligini iddia edenler lafizlan
hareket noktasi olarak kabul ediyorlar ve nakli akhin 6niine alarak dilsel ¢ergevenin digina
tagmayr dogru bulmuyorlardi. Aksini iddia edenler ise vakia hakkinda ¢ogunlukla akli
¢ikanmlarla elde ettikleri verileri lafza yiikliyorlard: ki boyle bir yaklagim kimi zaman
nassin dilsel gergevesinin digina tagmay1 netice veriyordu. Ancak her haliikarda lafiz kilit

bir konumda bulunuyor, varilan neticelerin formunu olugturuyordu ve bdylece de ihtilafin

$t  Bu hususta bkz. Ibn Teymiyye, Takiyyiiddin Ahmed, Deru Tearuzi’l-Akl ve’n-Nakl, 5/234 vd.,

381.
22 Ibn Kuteybe  Tevilii Miigkilii’l-Kur’an, s. 85-102, Kahire, 1973.
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kendini gosterdigi ayna lafiz oluyordu.

Nitekim Ibn Kuteybe Miigebbihe ve Cehmiyyeye kargi kaleme aldig1 bir eserine “e/-
Ihtilaf fi’l-Lafz ve’r-Red ale’l-Cehmiyye ve’l-Miisebbihé’ adim vermigtir. Bu eser ilk
donemdeki tartigmalarin mantiim anlatmasi bakimindan muhtasar fakat net bir drnek
olugturmaktadir. Miiellif kitab: belirli bir konuya tahsis etmemis ve reddine girigtigi
mezheplerin temel dayanaklarini ve ayirici hususiyetlerini elegtirmigtir.33 Mesela kader ve
irade meselesiyle ilgili ayetlerde mubhaliflerin ¢tkarimlarm ozetle zikrettikten sonra
bunlarin gramatik agidan yanlis oldugunu izah eden miiellifin karsi ¢ikigindaki temel
gerekge dilsel bir problem degildir. Ona gore kader meselesi bir sirdir ve insan zihninin
ihatasindan uzaktir. Bu konudaki ayetlerin dildeki anlamim bilmek ve bu gekilde anlamak
mimkiin iken tevilini yani nasilligim bilmek miimkiin degildir dolayisiyla akil yiiritmek

gayba tag atmak gibidir®.

Ibn Kuteybe’'nin agikga ortaya koydugu bu problem 6teden beri farkinda olunan bir

sorunsal olup ozellikle tefsirlerde kendini gostermektedir. Bu nedenle Kur’én tefsirlerinin

en temel amaci lafzin yaganan gergeklikteki karsihgmin tespit etmektir,

8  fbn Kuteybe el-Ihtilaf fi’l-Lafz ve'r-Red ale’l-Cehmiyye ve’l-Miisebbihe, 5. 12, Kahire, 1349.
8 bn Kuteybe, a.g.e., 5. 20-24.
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3. ILBOLUM: ANLAM PROBLEMI
3.1. Bir Kelam Olarak Kur’an’m Varhkla igkisi

Ozellikle gaybi konularda yaptig: tevillerden Mukdtil b. Sileyman’in kelamullahta dile
getirilen gergekligi ii¢ kategoriye ayirdig1 anlagiimaktadir. Birincisi insan i¢in mytlak anlamda
gayb (bilinemez) olan kisimdir ki, bu kategoride lafizda dogrudan verili olan gegerlidir. Bu
alandan bahseden bir ifadenin “bizzat kendi anlamy” esastir ve bu kategoriye dair malumat
sadece harici verilerden nakille elde edilir. Zira miigahede alanmna girmediginden insanin kesin
bir istidlalde bulunmasi sézkonusu degildir. Ifadeye konu olan gergeklik bilinemediginden
lafizlarin yan kullanimlarma ve mecazi anlamlara gitme s6zkonusu degildir. Ikinci gerceklik
kategorisi gayb ile alakali olmakla beraber gehadet aleminde olup biten ve bu nedenle de
insanin miigahede alanina giren gercekliktir. Burada ifadeye konu olan gergeklik bilindiginden
lafizlanin ikincil anlamlan, mecazi kullamimlan devreye girmekte ve gayba bakan yonleri de bu
sayede belirlenmektedir . Ugiincii kisim tamamen gehadet alemiyle ilgili olan kisim ki bunun
anlattigy gerceklik bilindigi gibi ifade edilen lafizlanin yan anlamlan ve mecazi kullanimlarim
anlamak da diger iki alaun problemlerini tagimamaktadir.

Bu nedenle miifessir gerek ilahi zat ve sifatlarla gerekse kiyametle ilgili olsun gaybi konulara
deginen ayetlerde istidlale dayali malumati degil rivayete dayali malumati esas alarak tevilde
ifadelerin ilk anlamlan ve rivayetlerin zihiriyle yetinmektedir. Oysa sehadet alemiyle jlgii
hususlarda dile dayal gikanmlardan ziyade olayin gerceklesme sekli ve nasil gergeklesecegine
yonelik akli kestirimleri esas almaktadir. Sozgelimi Allah hakkinda kullamlan “yed/el”
kelimesine getirdigi agiklamalarda bu durumu gormek mimkiindiir. pessd G358 &1 o/Allab’in eli
onlann tizerindedir” (Fetih 48/10) ayetini Allah’mn onlara yaptigt iyilik seled ce Juabl pall oz &f Jad
onlarm Hudeybiye’deki beyatlarindan (fillerinden) daha Gstiindiir (Mukatil, 1993:110;
1994:232) seklinde izah ederken iy <uils 1ol 3o o} date Le /Kendi elimle yarattigima secde
etmeni engelleyen ey nedir” ayetindeki yed kelimesinin bizzat el anlaminda (i3 2
oldugunu sdylemektedir.(Mukatil, 1993:175; 1994:321) Bunun nedeni birinci ayetin bizzat
sehadet alemiyle ilgili bir konuda olmas: ve s6zkonusu mesele hakkinda Kur’an’da ve
rivayetlerde agiklayict malumat bulunmasidir. Ayrica herhangi harici bir veri olmasa bile
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bizzat dilden yola gikarak miifessirin akli kestirimlerde bulunmast da miimkiindiir. Bu nedenle
miifessir birinci ayeti oldugu sekliyle anlarken ikincisini tevil etmektedir. Miifessirin diger
gaybi konulardaki tavni da boyledir. Herhangi bir yoruma gitmeden varsa ilgili konudaki
rivayetlerle anlatimu zenginlestirmektedir. Asagida tevilin bir mekanizma olarak tatbikini ele
alirken daha aynntih olarak deginecegimiz bu tavir miifessirin tevil anlayigin temelini
olugturur. Kelamin delalet ettigi gergekligin bu sekilde tasnifi kelamin da aym taksime tabi
tutulmast anlamma gelecektir.

Hitabin dil vasitasiyla beyanda bulundugu gergekligin gergevesi aym zamanda anlamin ve
dolayistyla tevili amaglanan alamin da sinin olmast bakimindan 6nemlidir. Bir kelam olarak
Kur’an, sinin asla tayin edilemeyecek bir gergeklige mi delalet etmekte yoksa belirli bir anlam
alanina mu isaret etmektedir? Buna dair yaklagimlanin sergilendigi ayetler ekseriyetle Enam
6/38., 59. ve Nahl 16/89. ayetler ile muhkem ve miitegabih ayrminin yapildigt Al-i imran 3/7

ayettir. Enam sfiresindeki iki ayet “Kitapta hicbir seyin eksik birakilmadifini” (sl ;3 Uk i L

s 046/59) ve “yag kuru ne varsa hepsinin apacik olan Kitapta mevcut oldugunu” (e ¥} sk
S 3 Y5k Yy 6/38) ifade etmektedir. Nahl stiresinde ise “Kur’an’m herseyi agikladigy” (s
oo S UL S elle W3 1 6/89) bildirilmektedir. Bir miifessirin bu ayetleri “Kur’an’in gegmis
ve gelecegin tim ilimlerini kugattifr” seklinde yorumlamasi, ayetin konusuyla bir sekilde
ilgisini kurabilecegi her tiirlii harici veriyi ayete hamletmesi anlamma gelmektedir. Boyle bir
yaklagima gore Kur'dn'mn sim belli bir anlam alam yoktur ve ifadeler siirekli yenilenen ve
gelismeye acik bir ozellige sahiptir. Zira kelamin medliilii olarak kabul edilen varlik alant
kapsamu itibariyle boyle bir anlama serbestlifini miimkiin ve hatta gerekli kilmaktadir. Bu
ayetler Ozellikle sGfi/batni yorumlar ve ilmi tefSirlerin dayanak noktasi yapilmi§ ve ilahi
kelam, “bir kelam olmasi hasebiyle” delalet etmesinin mumkiin olmadig tiirlii anlamlara
yorulmugtur,

Mukatil b. Silleyman’m tefsir etkinlifinde harici veriden hareket esash bir yer isgal etmekle
bereaber, kelamin delaletine iligkin boyle bir tavir tetkik edebildifimiz kadaryla yoktur.
Miifessir Enam 6/38 ve 59. ayetlerdeki ‘kitap’ kelimelerine levh-i mahfuz anlan vermektedir.
(Mukatil, 1989:1/560,564) Buna gére hicbir seyin eksik birakilmayip herseyin yazildign yer
Kur’an degil levh-i mahfuz olmaktadir. Kur’an’in herseyi agiklamasi (Nahl 16/89) ise emir,
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nehiy, va’d, vaid ve gegmis milletlerin haberleri hususundadir.(Mukatil, 1989:1/483) Ancak o,
Al Imran 3/3. ayetin tefsirinde “c.8% J34” jbaresini §0yle agiklamaktadir: “Cenab-1 Hak
Tevrat ve Incil’den sonra Furkani yani Kur'an’s indirdigini soylemektedir. Furkan din
hususunda siiphe ve dalaletten kurtaran demektir. Onda kiyamete kadar olacak herseyin
agiklamast vardir ” (Mukatil, 1989:1/262-263) Miifessirin son climlesi ilk bakista Kur’dn’in
mutlak anlamda kiyamete kadar gergeklesecek her seyi igerdigini ifade etmektedir. Ancak
ifadeyi hem kendi baglaminda hem de tefsirin biitiinkiigii igerisinde degerlendirdigimizde bu
sekilde anlamak giigtiir. Sozkonusu ayetlerde Hz. Peygamber’e daha once insanlara yol
gostermek tzere indirilmis Tevrat ve Incil’i tasdik eden bir kitabin indirildigi bildiritmektedir.
Mukatil ayetteki Furkan kelimesine Kur’4n anlamu vermekte ve kiyamete kadar insanlara yol
gostererek, onlan stiphe ve dalaletten kurtaracak olan, bununla alakah olarak da vad, vaid,
emir, nehiy gibi herseyi agiklayan hidayet kaynagmin Kur’an oldugunu séylemektedir.
Nitekim Kur’dn’in her seyi agikladiim ifade eden ayetleri de bu dogrultuda anlamaktadir.
Bize ulagan eserleri bir biitiin olarak incelendiginde de miifessirin Kur’an’in her geyi igerdigi
gibi bir anlayiga sahip olmadif anlagilmaktadir. Ashnda her geyi agiklama ve her sey icin bir
ogit olma vasfi ayetlerde sadece Kur’an i¢in zikredilen bir vasif degildir. Hz. Musa’mn
levhalann da bu vasiflarla nitelenmektedir. Araf 7/145’te “Biz levhalarda Musa’ya her sey
hususunda bir 68t ve her sey icin bir agiklama yazdik™ (Suwaity Wie 30 60 IS 090 2159 b 4l Lig€
s~ <) buyrulmaktadir. Miifessirin Kur’4n’in tamamina kendi iginde tutarh yaklagima sahip
bir anlama usGhi oldugu igin bu ayeti de 6nceki ayetler gibi agiklamaktadir. Buna gére Musa
(a.s)’m levhalan, emir, nehiy ve diinyevi cezalar hususunda her seyi igermektedir. Allah bu
levhaya kendi eliyle gunlan yazmistir: “Ben Rahman ve Rahim olan Allah’im, benden bagka
ilah yoktur, Bana §itk kogmaymiz, hicbir cana kiymaymiz, zina etmeyiniz, yolkesicilik
yapmaymiz, ana-babaya isyan etmeyiniz’.(Mukétil 1989:11/62-63) Miifessir yukarida
zikredilen ayetlerde oldugu gibi bu ayetten levhalarin bizzat kulun yiikiimliiliiiine dair her
seyi igerdigini anlamaktadir,

Daha once de igaret edildigi gibi, muhkem-miitesabih ayrimu asil itibariyle kelamin delaletinin
kusaticiik bakimindan sinin ile degil agikhigi-kapalihigina dair bir aynmdir. Ancak buradaki
agiklik-kapalilk  sorununun kelamin kusattg: alanlardan kaynaklandipy kabul edildigi
takdirde, meselenin aym zamanda kelammn kapsamuyla da ilgili oldugu ortaya gikmaktadir.
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Fakat Mukatil b. Siileyman muhkem kelimesine ‘amel edilenler’ anlam vererek, muhkem
ayetlerin “Allah’a sirk kosulmamasi, ana-babaya iyilikte bulunulmasi, gocuklarn yoksultuk
korkusuyla odiriimemesi, gizhi ve agik giinahlardan sakimimasi, haksiz yere higbir kimsenin
oOldurilmemesi, yetimin malinda adaletie tasarruf edilmesi, 6l¢i ve tartida adaletli olunmast,
yalan yere gahitlik yapimamasi ve yalmzca Allah’in yoluna/dinine uyuimasim emreden ve
Allah’n insam ancak gii¢ yetirebilecegi miktarla sorumtu tutacagim bildiren Enam 6/151.,
152. ve 153. ayetler oldugunu sOylemektedir. Ona gore muhkem ayetler levhi mahfuzda
yazihdir ve tiim iimmetler bunlarla miikellef tutulmugtur. Ummii’l-kitab (kitabin anas1) olarak
tavsif edilmelerinin sebebi de budur. Mukatil b. Silleyman tlim ildhi dinlerde aymi olan ve
Allah’m  bittin  kullanndan  talepte  bulundugu hususlan  muhkem kapsaminda
degerlendirmektedir. Mitegébihdt ise Yahudilerin anlamakta giglik cektigi &' (Bakara
2/1), o= (Araf 7/1), A (Hud 11/1) ve » (Rad 13/1) harfleridir. Yahudiler ebced
hesabryla bu dort ayetten birincisinin sayisal degerini ve bdylece de {immet-i Muhammedin
omriniin ne kadar olacagim ve ne zaman peygamberligin yeniden Yahudilere gegecegini
(=tevilini) 6grenmeye calismiglardir. Ancak Hz. Peygamber onlarin her hesabindan sonra
diger bir ayeti sOylemis, sonunda ayn ayn sayisal deger ifade eden bu ayetlerin vahiy
olmadigim iddia ederek bunlann yiiksek deger ifade edenini de daha az deger ifade edenini de
reddediyoruz deyip terketmislerdir. Abdullah b. Selam ve tébileri ise bunlarin tamamimn
Allah katindan oldugunu ikrar etmiglerdir. Iste ayette rasihiin olarak vasiflandiriian bunlardir.
Tevil kelimesini “cereyan eden bir durumun siresi ve bitimi” geklinde agiklayan miifessir,
ve'r-risihine’den itibaren baglangic cimlesi oldugunu soylemektedir. Bu durumda
miitegabihlerin tevilini yalmzca Allah bilecektir. Ancak miifessir “Hz Peygamber’in (immetinin
kag yil hikiim slirecegini yalmzca Allah’m bilmesini”, “yani Deccal’la imtihan edilecekler
birkag giin hari¢ kiyamete kadar hikkiim sireceklerdir’ seklinde agiklamaktadir ki, bu
durumda tevili de belirtmis olmaktadir.85 Miifessirin gerek bu ayetle alakali olarak gerekse

8  Tefsir, 1/263-264. Miifessir Bakara siiresinin ilk ayetinde bu konuya deginmis ve sozkonusu
kissay1 detayh olarak anlatmugtir. bkz. Tefsir, 1/84-87; el-Vucuh, s. 42.; el-Bsbih s, 131-132;
Tefsiru Hamsi Mie Aye mine’l-Kur’dn, s. 275-276. Aym kissa igin bkz. [bn Ciireyc, Tefsfru fon
Ciireyc, Mektebeti’t-Tiiras, s. 63-64, Kahire, 1992. Nitekim difer ilk donem tefsirlerinde de
mubkem kelimesine ekseriyetle nasih, helal, haram, hadler ve farzlar anlam verilmigtir. Buna
mukabil miitesabih mensuh, iman edilip amel edilmeyen seklinde agiklanmugtir. Miicahid
miitegabih kelimesini birbirini tasdik eden anlaminda agiklamaktadir. Kabaca muhkemin agik ve
sabit kilinan, defisiklife uframayan anlamuinda miitesabihin ise dikkati gerektiren veya
degisiklige ugrayan ya da neshe konu olan seklinde anlagildigim séylememiz miimkiindiir. bkz.
fbn Abbas, Abdullah, Tefsiru Ibn Abbds el-Miisemma Sahifetii Ali b. Ebi Talha, (thk. Rasid
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tefsir boyunca yaptifs izahlardan, Kur’an’in biitiinii bakkinda bir kismumn muhkem diger
kismumin da miiteggbih oldugu ve miitegdbihlerin, anlaglmasinda zorlanilan veya hig
anlagilamayan ayetler oldugu gibi bir diiglincesinin olmadif anlagilmaktadir, Ciinkii
sozkonusu ayeti niiziil sebebi baglaminda degerlendirerek miitesabihligi Yahudilerin ciimmel
hesabiyla sayisal bir deger ¢ikarmaya galigtiklan bir kistm mukatta harflerine, muhkemligi ise
Enam 6/151-153. ayetlere hasretmektedir. O halde muhkem miitesabih aynminda temel
kistas ildhi hitabm biitiin ilahi dinlerde aym olan yonii ile dinden dine degigen degisebilir olan
kismdr.

3.2. Tevil

Kelam: “vakiamin dile getirilmesinden ve vakil ingddan ibaret” géren Mukatil b. Siileyman
kelamin ifade ettifi gercekligi belirlemeyi (tevil) amag¢ edinmigtir. Bu ameliyede gncelikle
gozoninde bulundurdugu husus Kur’dn’in insana hitaben nazil olmasinin insanin anlayigint
dikkate almayr gerekli kildigidir. Ciinkii beyanin gergek anlamda beyan olmasi, muhatabin
onu anlamasiyla gerceklesmektedir. Burada da iki seviyeden bahsetmek miimkiindiir.
Birincisi Kur’an’in genel anlamda insan’mn anlayigim esas almasidir. Hitabin anlagilmasinda
seckin bir tabakanm degil tiim insanlann anlayigimin esas ahnmast ve sonralan “gaibin gahide
kiyaslanarak anlatiimasi” geklinde formuile edilen insan idrakinin anlamaktan aciz kaldig
hususlarin  gehadet alemindeki/duyulur alemdeki seylerin vasita kilinarak anlatdmasi bu
seviyeyi teskil eder. ikincisi ise Kur'an’in nazil oldugu toplumun anlayis ve zevk-i selimini
Ozel olarak dikkate almasidir. Nitekim Mukatil b. Siileyman bu seviyeye et-Tefsiru’l-
Kebirinde yer yer deginmektedir. Sozgelimi devenin yaratiligina dikkat geken Gasiye 88/17.
ayetin tefsirinde “Ciinkii Araplar fili gérmediler bu nedenle Cenéb-1 Hak onlarin gordigi ve
bildigi seyleri zikretti. Eger Allah (c.c.) ‘bakmaz misiniz file nasil yaratilmig’ deseydi bundan
taaccilbe diigmezlerdi” demektedir.® Yine ildhi zata iligkin ayetlerin tefsirinde duyulur

Abdiilmiinim er-Rical), Miiessetii’1-Kiitiibi’s-Sekafiyye, s. 124-125, Beyrut, 1991; Miicahid b.
Cebr, Tefsiru Miicahid, (thk. Muhammed Abdusselam Ebu’l-‘ Ayl), Darit’l-Firi’l-Islami, s. 248-
249, Nasr, 1989; Siiddi, Muhammed Ismail b. Abdurrahman  7Tefsiru’s-Stiddi el-Kebir, (der.
Muhammed Ata Yusuf), Darii’l-Vefs, s. 170, Mansure, 1993; Siifyan es-Sevri, T efSiru Siifyan es-
Sevri, (thk. Heyet), Dérii’1-Kiitiibi’l-Iimiyye, s.75, Beyrut, 1983,

8  Tefsir, IV/67
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alemdeki varliklara benzetme yontini agiklamaktadir 87

Anlam alam delalet ettii gerceklikle siurh oldugu kabul edilen ilahi kelami anjamak
oncelikle dildeki anlamimni dikkate almay1 gerektirmektedir. Kelime ve ciimle seviyesinde
soziin ifade ettifi anlam belirlendikten sonra, baglamda ve Kur’an biitiinligiinde neyi ifade
ettigi giindeme gelecektir. Ilk bakigta sif dilsel grkanmlarla yetinilmesi olasi goriinen bu
etkinlikte, hazif, takdim, tehir, nesh ve bizzat anlatilan seyin tabiati gibi bir takim etkenler
nedeniyle kelamin baglamin: tespit etmek zorunlu hale gelmektedir. Bu da ifadeye konu olan
halin beliflenmesini veya en azindan hale dair malumatin olmasim gerekli kilmaktadir. Diger
yandan anlama etkinliginde akil hi¢ bir zaman devre dig kalmamaktadir. Ozellikle
istikrd/tiimevanm ile belirlenen kiillilerin, ciiZilerin anlagiimasmda dayanak yapilmasi ve halin
gerekleri dogrultusunda ifadenin gerek siga gerek uslup ve gerekse de dier unsurlar
agisindan degerlendirilmesi aklin denetimi altinda gerceklesmektedir. Ciinkii dilin mantig1,
aklin mantif1 ile birebir iliski igindedir. Akla ters olan bir durum gramer agisindan dile uygun
olsa bile dilin mantifina aykindir 38 Bu agidan Mukatil b. Stileyman’m Kur’an tefsirindeki
etkinligini yukanda zikredilen hususlart goz6niinde bulundurarak degerlendirmek gerekir,

3.2.1.Baglam

Kaynaklarda dilde alim oldugu ve hatta bu hususta Kitabu’l-Aksim ve’l-Lugst adinda
kitaplar yazdig ifade edilen Mukaétil’in®® tevildeki metodu hususunda anahtar kavram baglam
kelimesidir ® Baglamu iki yonli diginmek gerekir: Birincisi sozel baglam, Ikincisi gergek
baglam.

3.2.1.1. Sozel Baglam

87 Msl. bkz. Tefsir, 1/532.
8  Burada mantik kelimesinden kastedilen miistakil bir ilim olan mantik degil dilin bizzat kendisinde

bulunan akli siireg ve mekanizmadir. Nahivcilerle mantikgilann tartiymalan ve nahvin (dilin
mant@imn) akilla alakasi hususunda bkz. Muhammed Abid el-cabiri, Biinyetii’l-Akli’l-Arabi,
Beyrut, 1991, s. 43 vd.

8 Sezgin, Fuad, a.g.c., 1/85-86. Bu eserin giiniimiize ulaghf bilinmemektedir.
%  Baglam kelimesi bizzat Mukétil b. Siileyman tarafindan kullanilmamaktadir. Ancak miifessirin

agiklama ve izahlan tetkik edildiginde tevilde dikkate aldigi en 6nemli unsurun baglam oldugu
anlagiimaktadir. Bu nedenle miifessirin metodunu anlatmak igin bu kelime kullamlacaktir.
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Kur'an elde bir bitin halinde mevcut oldugundan, s6zel baglam bizzat lafiz tizerinde
inceleme ve tefekkiirii gerektirmektedir. Bu baglam hususi ve kiilli olmak iizere iki kademeli

bir yap1 arzetmektedir. Hususi olan baglam, bir ayetler 6beginin kendi icinde olusturdugu
butiinkiktir. Mukatil bu durumu dikkate almasi ve tefsirde belirtmesi bakimindan diger ilk
donem miifessirleri arasinda hususi bir yeri haizdir. Ona gére Kur’an anlatim ve konu birligi
agisindan kendi iginde biitiinliik olugturan ve aym zamanda biribiriyle gerek anlam gerekse de
anlatim agisindan iligkili olan ayet gruplanindan mutegekkildir. By nedenle miifessir “ahi! &
S<Wkonu burada bitti” ve “~ulisl o¥yeni bir anlatima baghyor” diyerek konulan ayirir.

(msl. bkz. Mukatil, 1989:11, 491)

Killi baglam ise Kur'an’in tamammn tek bir biitiinlik olugturmasidir. Killi baglam tek tek
ayetlerin tetkik edilmesi suretiyle tam bir timevanimla elde edilir.®! Bundan maksat, aslinda
timdemgelim metodunu da uyguluyabilme olanagi yakalamaktir. Cinkii Tiimevarnm
neticesinde elde edilen kiilliler, gerek hususi baglamlarin gerekse de tek tek ayetlerin
anlagimasinda temel dayanak noktasi olacaktir. Mukétil b. Sileyman bu metodun
uygulanmasinda en dirayetli miifessirlerden biridir. Gerek e/- Vucuh ve’n-Naziir(msl. bkz.
Mukdtil, 1993:161,162) gerekse et-Tefsiru’l-Kebir'de (Mukatil,
1989:1/585,1V/217,218,535,677,811) yer yer bir ifadenin Kur’an’m tamaminda aym sekilde
kullanildigina dikkat ¢ekmektedir. Hatta kelami yonelisinde Mukatil’in takipgisi olan Malati
(6. 377/987) et-Tenbih ve'r-Red adlt eserinde Mukatil’den Kur’an’daki killi kullanimlara
dair uzun nakillerde bulunmaktadir.

3.2.1.2.Gerc¢ek baglam

Gergek baglam iki yoldan belirlenir. Birincisi: Dogrudan lafizda ifade edilir ve harici veriye
gerek duyulmaz. Bu durum gergek baglamin s6zel baglamla kesistigi en bariz noktadir. Dil
zaten gergeklifin sozlii ifadesi oldugundan kelime ve ciimleler bu gergeklige igaret
etmektedir. Eger ifadelerin olaylara delaleti kapah degilse bizzat lafizlar niizil ortaminin

9 Kur'dn’da uygulanan timevanm yontemi smin belli bir alanda yapildigindan eksiksiz olup
stzkonusu yonteme yoneltilen temel elegtirilere muhatap degildir.

2 Bkz. el-Malati, et-Tenbih, s. 56-64. Malati'nin Mukétil’e fikri yakmh hususunda bkz. en-
Nessar, Ali Sami, Negetii’l-Fikri’l-Felsefi fi’l-Islam s, 639.
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digindaki muhatap, dolayisiyla da mifessir igin anlamt vermede yeterlidir. Bu durumda ilgili
harici veri, durumu daha da agikliga kavusturmak ve anlatimi zenginlegtirmek igin kullanilir.
Bu etkinlik her gseyden dnce miifred lafizlann biitiin yonleriyle dilde ne anlama geldigini
dikkate almay: gerektirir. Bununla birlikte anlamada esas olan miirekkep anlam oldugundan
tefsirde kelimenin baglamda neyi ifade ettigi aranacaktir. Ciinkii bir kelime tek bagma bagina
bir anlam ifade etmekle beraber, muhatap i¢in bir ihbar ya da ing8 ifade etmesi ciimle i¢inde
kullammuyla (yani bir terkipte yer almastyla ) miimkiin olmaktadir, Ciimlede kazandig1 anlam
bir kelimenin dogrudan lugavi anlamu olabilegi gibi, bu anlamindan oldukga uzak bir yan
anlami veya mecazi bir kullamimi da olabilir. Bu nedenle miifessir bir lafzin “bizzat kendisinin
ifade ettifi anlam™3 (msl. tei &) ile farkh baglamlarda kazandigi anlamlan birbirinden tefrik
eder. Sahasinin bize ulagan ilk eseri olmasimnin faziletini haiz olan e/-Vucuh ve’n-Naziir de bir
lafzin  anlam vecihlerini ortaya koymay: amaglayan miifessir, Kur’dn’da ilk anlammin yaninda
bagka anlamlarda da kullanilan biitiin kelimelerde bu duruma dikkat ¢ekmektedir. er-
Tefsiru’l-Kebir'de ise nadiren kelimeler arasindaki ince farklihklara deginmektedir.(msl. bkz.
Mukatil, 1989:1M1/635) Mukatil’in bu aynmi, sonralan “kelimenin vazolundugu anlammn
diginda kullanilmast” olarak istilahlagtinilan mecazin temelini olugturmaktadir.9 Miifessirin
cahsmalaninda, daha sonra orfi ve mecazi olarak adlandinlacak kullaumlarn dikkate
alindiklan ve lugavi anlamdan tefrik edildikleri gorilmektedir. Sozgelimi Isra 17/ 13)
ayetteki (Biz her insamin kusunu boynuna dolamigizdir/aiie s il g dS5) kus
kelimesine amel alamu vermekte ve boynuna dolamamn da insamn asla atip kurtulamayacag
bir parcast olusundan kinaye oldugunu izah etmektedir. Su halde ayetin anlam ‘Biz her
insanin  amellerini/kismetini takdir ettik® olmaktadr.(Mukatil, 1989:11/525) Yine Suara
26/226’da sairler hakkinda “Onlar her vadide dolagiriar/c s 35 S 2 05 ifadesini onlar her
tirlih so6z sanatm kullanirlar” geklinde agiklamaktadir. Bu durumda ayet sairlerin s6z
oyunlanm anlatan mecazi bir anlatim olmaktadir(Mukatil, 1989:111/282-283) Son olarak
Miiddessir 4. ayeti orek vermemiz miimkiindiir. Ayetin ifadesi (¢ 4is) ilk baksta elbiseyi
temizlemeyi ifade etmektedir. Ancak miifessir ayetin “glinahlardan tévbe ederek temizlen”

9 jfade bizzat Mukétil’e aittir. Vucuk'un degisik maddelerinde bu duruma isaret etmekte ve bir
lafzin asil anlamu ile baglamda kazandig diger anlamlanim birbirinden ayirmakatadir, Sozgelimi
bkz .el-Vucuh s. 67, 175 ;el-Esbih, 166, 321.

%  Bukelimenin anlamu ve ve 1stilahlasma siireci igin bkz. Matlub, Ahmed, M ’cernu’l-Mustalahati’-
I-Belagiyye ve Tatavvuruba, Libnan 1996, s. 589. Keza Nasr Hamid Ebu Zeyd de kavramin
istilablagma  siirecini  detaylica incelemis ve Mukétil b, Siileyman’in bu siiregteki yerine

deginmistir. Bkz a.g.¢, 5. 97-99.
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anlamina geldigini zira Araplarn bir kimse giinah isledigi zaman “«\&) g 4i/kalbi kirli kigi”
dediklerini belirtmektedir. (Mukatil, 1989:1V/490) Bu tiirlii teviller anlagilmas: dirayeti
gerektiren ama asil itibariyle dile dayanilarak yapilan tevillerdir. Yani dilde sairlerin s6z
sanatlanm kullanmalan ve Kkiginin giinahlardan annmas: bu gekilde ifade edilmektedir.
Miifessir bu tiirli lugavi mecazlarin yaninda akli mecazin kapsamina giren agiklamalar da

yapmaktadir.®3

Bir ibare degisik baglamlarda degisik anlamlar kazanabileceSi gibi aym baglam igerisinde
birden fazla kullanlan kelimeler hazfedilmis baglantilannin takdiri ve sozel baglamdaki
konumundan dolay: hitapta farkl anlamlar kazanmaktadir. Omegin Maide 93°te bir kag defa
zikredilen “s%/ittekay” kelimesini “tahrimden 6nce giinahlardan sakinma, tahrimden sonra
giunahlardan sakinma ve sirkten sakinma” gseklinde tefsir etmektedir.(Mukatil, 1989:1/503)
Yine Enam 6/59’taki (s ¥} teal ¥ sl miflie oo 5) gayb kelimesine azap anlam verir. (Mukatil,
1989:1/564) Zira ayet migriklerin Hz. Peygamber’den (s) vaat ettifi azabi getirmesini
istediklerini hikaye eden bir baglam i¢indedir. Buna karst Hz. Peygamber’in “cevabi gayb yani
azap benim elimde degildir” seklinde olmaktadr.

Ikincisi: Rivayet ve dirayet olmak iizere harici verinin iki temel kaynagmdan elde edilir.
Miifessirin yoneligine gore degisebilen bu hususta iki amil gnemlidir. Birincisi miifessirin en
temel rivayet malzemesi olan nizil ortamina dair nakillere ve israilliyyat gibi diger rivayet
malzemelerine verdigi yerdir. Burada gzellikle siyer malzemesi ve cahiliye devrine ait nakiller
bityiik bir yekiin olugturmaktadir. Ikincisi ise miifessirin genel anlamda fikri yoneligidir,

Mukitil b. Siileyman tefsir tarihinde rivayet merhalesi kabul edilen bir donemin miifessiri
oldugu gibi pek de sahihini zayifindan aywmadan bolca rivayet kullanmakla meshurdur.

Miifessir rivayetlere Kur’an tefsirinde esaslt bir yer vermekte ve hatta kimi zaman rivayetler,
lafAl anlamu golgelemektedir. Vakiay: tafsilatiyla anlatan veri olarak rivayetler, hem miifred
hem de miirekkep anlamlarm belirlenmesinde temel amil konumundadir Zira rivayetler ayette
genellik arzeden ifadelerle dile gelen hususlarin gergeklikteki kargiigmi soylemektedir.

95 Mecaz kavram heniiz o devirde bugiinkii kullandifimiz anlamryla yoktur. Burada miifessirin
aciklamalan sonraki 1stilahlarla izah edilmektedir.
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Szgelimi “0/ > 4ié 4 0 ,¥0nlar bir zamana kadar (hin) gafletlerinde birak” (Mii’miniin
54) ayetindeki hin kelimesine Bedir’de 6liim anlami vermektedir. (Mukatil, 1989:111/159) Bu
haliyle Mukatil’in Kur’an tefsiri bir rivayetler agindan miitegekkildir. Israilliyyat sayesinde
alabildifine zenginlegtirilen kissalar kimi zaman gereksiz tafSilata varacak kadar aynntilaniyla
anlatiimaktadir. Miifessir rivayetlerden bir gergeklikler diinyasi ingd ederek hangi ifadenin bu
diinyada neye tekabiil ettigini belirlemektedir

Diger yandan ayetin ifade ettifi hakikatin ne olduguna iligkin bilgiler sadece lafiz ve
rivayetlerde verili olanla siurh degildir. Miifessirin bizzat kendi degerlendirmeleri ve eldeki
verilerden hareketle ¢ikarsadifi anlamlar da vardir. Ciinkii her ayetin manaya delaleti agik
olmadigi gibi, Kur'dn’mn biitiinii hakkinda rivayet de yoktur. Bu kabil tevillerde miifessir
anlatima konu olan seyin gercekte nasilligma iligkin akli kestirimlerde bulunmaktadir.
Yukardakinin aksine bunlar dili dikkate almayr gerektiren ama asil itibariyle dirayete
dayanilarak yapilan tevillerdir. Yani dogrudan anlamu dikkate almakta ve lafizlar miifessirin
zihninde belirledigi anlamlara tabi olmaktadir. Lafzin anlama tabi olmasi lafzin ontolojik
olarak gergekligin ardindan gelmesi ve varligim bu gergeklikten kazanmasi esasina dayanir.

Ozellikle temsillerin, kinaye ve mecazlann tevilinde miifessirin dilin kullamm hususundaki
bilgisi ile mezcolan dirayeti devreye girmektedir. Sozgelimi “Allah’a sirk kogan kimse tipka
semadan diigiip pargalanan ve her bir pargasim kuslanin kapip goétiirdiigii veya riizgann uzak
diyarlara savurdugu kimse gibidir” (Hac 22/31) ayetinin izahinda miifessir benzetme yoniinii
agiklamaktadir. Buna gore temsilde anlattlan Allah’tan uzak olmaktir. Sirkin insant Allah’tan
uzaklagtirmasi, semadan diigen kimsenin kuglar ya da riizgar tarafindan uzaklara
siiriiklenmesine benzetilmektedir. (Mukatil, 1989:111/126) Yine Nur sfiresinde §6yle bir temsil
vardir: “Allah goklerin ve yerin nurudur. Onun nuru iginde i1k yanan bir kandile benzer. Isik
berrak bir cam igindedir. O cam inci gibi yanan bir yildizdir ki ne dogu ne de batmn olan
bereketli bir zeytin afacindan tutugturulur. Oyle ki neredeyse ates degmese bile onun yag
ik sacacaktir. Iste nur Gstiine nur. Allah nuruna dilegini ulagtirir. Allah insanlara misallerle
ogut vermektedir. Allah her seyi bilir”(Nur 24/35). Miifessir bu ayeti soyle tevil etmektedir:
Allah goklerin ve yerin ehlini hidayete ulagtirandir. Burada Allah hakkinda s6z bitmis ve
Cendb1 Hak peygamberini anlatmaya baglamigtir. Babasinn sulbiine emanet edildiginde Hz.
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Muhammed (s)’in nurunun misali tipki i¢inde kandil olan bir menfez gibidir. Kandil parlak ve
berrak bir cam igindedir. Burada menfezden kasit peygamber (s)'in babasinm sulbidiir.
Ziicaceden/berrak camdan maksat da Hz. Peygamber’in cesedidir. Kandil onun cesedindeki
imandir. Iginde kandil olan cam menfezden gikinca menfez karanliklara gomiilmiis ve 1§15m
kaybetmistir. Iste menfez Abdullah b. Abdulmuttalib’tir... Bereketli agag Ibrahim (a.s.) dir.
Tutugturulur (3is) soziiyle Hak Teala hz. Muhammed (s)’in hz. Ibrahim (a.s.)’n soyundan
gelisini kastetmektedir. Zeytunetiin kelimesiyle ibrahim (a.s.)’mn itaatkar olusunu dogu ve
batiya ait olmayisiyla da yine onun (a.s.) Hiristiyanlar gibi doguya, Yahuhudiler gibi de batiya
yonelerek degil Kabe'ye yonelerek namaz kidigim kastetmektedir....” (Aynnt1 igin bkz.
Mukatil, 1989:111/199-200) Goruldiigi gibi burada miifessir ayetin temsille anlattif) gergeklik
hakkinda tamamuyla dirayete dayal bir takim izahlar yapmaktadw. Zihninde belirledigi
anlamlan lafizlarla iligkilendirmekte ve anlarm lafzin formuna uygun olarak kendisi ingd

etmektedir,

Bir kisim kinaye ve akli mecazlarda da durum boyledir, Mesela $eytanin insanin éniinden,
ardindan, safindan ve solundan gelmesini sirasiyla ahiret, diinya, din ve sehvetler cihetinden
gelerek insam inkara siriiklemesi olarak agiklamaktadir.(Mukatil, 1989:11/31) Keza ¢egitli
yerlerde gegen “peild laspe—dd olapede? ayetini Allah (c.c.) melekler ve peygamberler
yaratimadan Once ve onlardan sonra olami da bilir geklinde izah etmektedir.(Mukatil,
1989:111/139) Bu agiklamaya gore ayette isnada dayal bir mecaz vardr.

Diger yandan fikri yonelisi ile alakali olarak yaptigi bazi degerlendirmeler vardir ki bunlar
miifessirin ilahi kelamda dile getirilen meseleye genel anlamda yaklagmminin tirtintidiir. Mesela
iman kavramu Mukatil’in anlayiginda marifet Gzerine temellenmektedir. Bu nedenle 4mene
kelimelerinin hemen hemen tamamina saddaka anlamm vermesine ragmen yer yer marifeti
vurgulayan ve tasdikin marifetle gerceklestigini belirten agiklamalar yapmaktadir. Kur’an
tevilinde esasli bir yer iggal eden bu duruma tatbiki tevil ele alimirken yeri geldikce
deginilecektir.(Benzer drnekler icin bkz. Mukatil, 1989:11/299, 236, 1/586, IV/115)

Miifessirin bazi stirelerin bagindaki mukatta harﬂer hususunda yapti§1 yorumlar -her ne kadar
bu harfler hakkinda Ibn Abbas’tan rivayetler gelse de- ashnda herhangi bir asla irca
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edilemeyeceginden istidlali verilerin zirvesini olusturmaktadir. O, kimi harfleri esma-i ilahiden
bag harfi uyusan bir isim bularak anlamlandirnken kimilerini bagka dil ve lehgelerdeki
kullanimla agiklamaktadir. S6zgelimi Meryem siiresinin bagindaki harfleri bas harfi miitenasip
bir ilahi isimle eslegtirmektedir. Taha stiresinin bagindaki harfler ise (4k) ona gore siiryanice \
d=, anlamna gelmekte, yine Yasin’in bagindaki ya ve sin harfleri tay lehgesinde cbaily
anlamimt ifade etmektedir. Cendb-1 Hak burada Hz. Peygamber’i kastederek “ey insan”
seklinde hitap etmistir. Dogrusu miifessirin, bu harflerin neyi ifade ettigi ve nicin soylenildigi
hususnda agik bir tavn olmadifi anlagilmaktadir. Ebced hesabiyla ¢oziimlemek ve ilahi
isimlerle eglestirmek gibi yaptigi yorumlar, aslinda bu harfler hakkinda yaygin olan bir kisim
dayanaksiz goriigleri kullanmaktan ibarettir. Zaten mukatta harflerini bu sekilde izah etmeye
kalkmak pesinen bu duruma diigmeyi kabullenmek demektir®®

3.2.2.Maksad

Mukatil b. Siileyman tefsirde bir ilke olarak ifadeye konu olan gergeklii/baglam esas almak
siretiyle ayetin nihai maksadim ortaya koymay: hedeflemektedir. Bu nedenle de lugavi

agiklamalar, kelimelerin nigin kullanildig1, miisemma, tesmiye ve isim iligkisi gibi konulara ¢ok
az deginmektdir. (bkz Mukétil, 1989:11I/127,131, IV/779-780, 811) Ciinkii bunlar nihai
amaca nasil ulagldifmin izaldwr. Bu husus mifessirin bir ¢ok agiklamasim anlamak
bakimmdan 6nemlidir. SOozgelimi “ae 43 & (é ¢ 1 i L y/Her ne infak ederseniz Allah onu
bilir” ayetine “yani Allah niyetlerinizi bili” anlammm vermektedir.(Mukatil, 1989:1/390)
Burada bilmeyi infak edilen mal ile degil de infak eden kisinin niyetiyle iligkilendirmekte ve
dogrudan niyeti dile getirmektedir. Keza Al-i Imran 3/15’te “»dss ssas &ty /Allah kullarim
gorir” ifadesini §oyle agiklamaktadir: “onlann fiillerini gériir. Sonra Allah onlann fiillerinden
haber vererek ‘onlar ki rabbimiz sana inandik, bizi affet ve cehennem azabmdan koru’
buyurmaktadir.”(Mukatil, 1989:1/267) Ozellikle insdi ifadelerde ayetin dogrudan hayat
icerisinde ne anlam ifade ettifini vurgulamaktadir. Mesela “Bir anlagmazhga distigtiniizde
durumu Allah’a ve Peygambere arzedin” (Nisa 4/59) ayetini “Yani Kur’an’a ve siinnete
bagvurun” seklinde agiklamaktadir. (Mukatil, 1989:1/383, I16205) Bu nedenle kelimeye

9%  Miifessirin mukatta harfleri hakkinda yaptif1 degerlendirmeler igin bkz. Tefir, 1/28, III/572,
IV/109,103. Milfessirlerin agiklamalan topluca zikri igin bkz. Ibrahim Celik, /Ik Miifessirlerden
Mukitil b. Siileyman’mn TefSirdeki Metotlar, s, 88 vd.
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verdigi anlam bazen dildeki anlamla 6rtiigiir veya benzesirken bazen de makamin ve tislibun
geregi olarak tam tersi bir anlam olmaktadir. S6zgelimi inkarcilarin Suayb (a.s.)’a soyledigi
“xd ) odall ey Ay /sen gergekten halim ve resit bir kisisin” (Hud 11/87) s¢ziindeki halim ve
resid kelimelerini seffh ve dél/sapkin kelimeleriyle acgiklar. Ciinkii miifessire gore makam
istihza makamudir ve kafirler Suayb (a.s.) ile alay etmektedir. (Mukatil, 1989:11/294)

Miifesir bu etkinliginde, metodik olarak benzer ve kargit kullammlardan yararlanmaktadir. Bir
gergeklik degisik ifadelerle anlatilinca aym gergekligi anlatan ibareler aynt anlarm tagtyacaktir.
Kur'dn'da farkh ifadelerle tekrar edilen hususlan kargilagtirmakta, gerek ifadelerdeki
bosluklanin dolurulmas: gerekse de miifred ve miirekkep anlamin daha rahat agiklanmasi
hususunda bu benzerliklerden istifade etmektedir. Diger yandan kimi ifadeler Kur’an’da
birbirinin - alternatifi olarak kullanlmaktadir. Yani sogelimi bir fill yasaklanmakta onun
mukabilinde bir bagka fiil emredilmekte, bir fiil yerilmekte onun mukabilinde bagka bir fiil
ovillmektedir. Mesela “Allah size adli, ihsam ve akrabaya yardimda bulunmayi emreder. Sizi
fahga, minker ve bagyden nehyeder” (Nahl 16/90) ayetinin tefsirinde bu metodu gormek
miimkiindiir. Miifessir adl ve ihsan kelimelerine tevhit ve insanlan affetmek anlamlarim
verirken, miinker ve bady kelimelerine itk ve zilum anlamlanm vermektedir. (Mukatil,

1989:T1/483)

Diger yandan genellik arzeden ifadelerin tevilinde tebligin genel muhtevasini esas almaktadir.
Ciinkii bunlar dogrudan, miiminlerin genel anlamda bir miimin olarak yaptiklan veya
yapmalan gereken durumlan ele almaktadir. Mesela “Siz insanlar i¢in ¢ikarimig en hayirh
{immetsiniz, marufu emreder miinkerden de nehyedersiniz.”(Al-i imran 3/110) ayetini ehl-i
kitapla ilgili bir rivayet baglaminda ele alarak maruf ve miinker kelimelerine Allah’in birligine
iman ve zilum anlam vermektedir.(Mukatil, 1989:1/295) Yine Tevbe 9/112’de aym uslupla
kullanlan maruf ve miinker kelimelerine iman ve girk anlamm vermektedir. (Mukatil,

1989:11/199)

3.2.2.1. Ayetlerdeki Hazifler

Gergekligin dikkate alinmasi sozdeki haziflerin takdir edilmesi ve béylece kelamin anlama
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delaletinin agik hale getirilmesini saglar. Kur’an Arapga nazil olmus bir hitap oldugundan hem
Arap dilinin hem de bir hitap olmamin 6zelliklerini tagimaktadir. Araplar sozi kisaltarak
soylemeyi, fazlaliklan atmayr bir maharet kabul ettikleri gibi hitabin en bariz vasfi da
dogrudan bir iletisim oldufundan muhatabin bildigi ve zikre gerek duymadan anlayacag
hususlanin  hazfedilmesidir. Hitap eden kisi dogrudan dogruya sdylemek istedigi seyleri
zikreder. Zihni géndermelerde bulundugundan gergekte gok yakinda olan bir sey uzakmug
gibi gok uzakta olan bir $ey de hemen yambagindayms gibi konusur. Ancak bu ortam
kaybedildiginde biitin bu unsurlar yanhg anlagilma ile yiizytizedir. Bu nedenle hitabm
ortamum ve bahsettigi mevzuyu ortaya koymak, bu bosluklan doldurmanin en dnemli sart1 ve
tefsir faaliyetinin temel amaci olan ilahi kelamn ve dolayisiyla miitekellimin gayesini tespit
etmenin en 6nemli agamasidir. Mukatil b. Siileyman Tefsir’inde en bariz bigimde bu asamay:
gergeklestirmeye calismigtir. Tefsir bastan basa asagida sayacagimiz diger unsurlar yaminda
haziflerin takdirinden ve lafizlarla anlamlar arasinda mutabakatin saglanmasindan
miitesekkildir. (msl.bkz. Mukétil, 1989:1/83)

3.2.2.2. Miiskil Ayetler

Bu takdirler her seyden 6nce ayetlerler arasinda geliski vehmi veren durumlan ortadan
kaldirmaktadir. Ciinkii gergekligin tespiti bahse konu olan olay ve bakis agisi farkliiFim
agiklifa kavusturmaktadir. Sozgelimi Ankebut 29/12 ve 13. ayetler genelde Kur’an ilimleri
eserlerinde ihtilaf (geligki vehmi uyandwran ayetler) konusuna ornek verilir: “Kafirler
miiminlere ‘bizim dinimize tabi olun sizin ginahlanmz biz Gstleniriz’ dediler. Onlar
miiminlerin giinahlarindan higbir sey ustlenmeyeceklerdir. Onlar Yalancidirlar. Onlar hem
kendi giinahlan hem de bagkalarmin giinahlan nedeniyle sorumlu tutulacaklar ve kiyamet
giinii yaptiklanindan hesaba gekileceklerdir.” Miifessir 6nce niiz{l sebebini naklederek bahse
konu olan gerceklidi ortaya koymakta ve sonra da zéhirdeki kapalilhigm farkinda olarak 12,
ayetin sonuna “Csisi #” ibaresini takdir etmektedir. Bu durumda ayet “Onlar sdylediklerinde
samimi degiller, yalan soyliiyorlar; sizin ginahlanmz istlenmeye hi¢ de niyetleri yok”
anlammna gelmekte ve zhirdeki celiski ortadan kalkmaktadir. (Mukatil, 1989:111/376-377,
Yine baska bir ornek igin bkz 1989:11/636)
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3.2.23. Ayetlerde Umum-Husus

Gergekligin dikkate alinmasi ayetlerde umum ifade eden lafizlann husus, husus ifade eden
lafizlarin da umum ifade edebilecegi sonucunu vermektedir. Zira anlagildig i¢in gok umumi
ifadelerle dile getirilen bir husus, umum ifade eden bir s6z olarak degerlendirildigi takdirde
yanhs anlagilmig olacaktir. Diger yandan hususi bir durum vesile kilinarak ifade edilen umumi
hitkkiim sadece o hususi olayla baglantili olarak ele alindiginda amacindan sapacaktir. Bu
nedenle sebebin hususilifinin degil hitkmiin umumiliginin esas alinmas: bir usul kaidesi kabul
edilmigtir. Bu durum hem genel yarg bildiren ifadelerde hem de sigalarin takdiri hususunda

ortaya ¢ikmaktadir,

3.2.2.4. Ayetlerin Sigalari

Sigalanin dilde terkibe girmeden ne ifade etti§i usul kitaplaninda uzun miinakagalara konu
olmugtur. Mukaétil b. Stileyman sigalarin ifade ettigi anlam ve hiikkmii baglam igerisinde tespit
etmektedir. Bundan dolayi bazen ¢ogul sigasiyla gelen ifadelerin tekil anlam ifade ettigini,
kimi emir sigalannin ruhsat oldugunu, istitham sigalaninin da kimi durumlarda tekzip, taacciip
ya da inkar ifade ettigini belirtmektedir. (Mukatil, 1989:111/163, 280) Ornegin hacda kesilen
kurbanlar hakkinda “onlardan yeyin ve yedirin” ibaresindeki emirlerin ruhsat ifade ettigini
belirtir. Yine hacda avlanma hakkindaki “ihramdan gikinca avlamn” (Maide 5/2) ayetindeki
emrin vucubiyet degil ruhsatlik ifade ettigini belirtir. (Mukatil, 1989:111/128) Ciinkii ayetin
baglamu yani bizzat Hz. Peygamber tarafindan tatbiki bu anlami gerektirmektedir.

3.2.2.5. Ayetlerde Insa-Thbar

Su halde lafiz-gerceklik bittinligiinde tevili belirlemek, ilahi kelamin kurucu iglevinin
mahiyetini ortaya koymak demektir. Bu da kelamda ihbar ve ingd aynmim giindeme
getirmektedir. Mukdtil b. Silleyman delalet ettifi gerceklikle ilgili olarak ifadelerin ihbari ve
ingdi olusunu dikkate almakta ve tevili bu ayimma gore tespit etmektedir. Her ne kadar
vardify neticelerden bu aynmu gozontinde bulundurdugu anlagiimaktaysa da Enfal 65. ayetin
tefsirinde bu durumu agikga zikretmektedir. Ayette yirmi sabirli miiminin yiiz miigrike ve iki
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yiz mishimanin bin kafire bedel oldugu ifade edilmektedir. Miifessire gore ayet haber
cimlesi olup Allah’mn farz kidig: bir hikmii ifade etmemektedir. Bu ifadeler sadece
miiminleri tegvik i¢in soylenilmistir Ancak sonraki ayette yiiz miiminin iki yiiz kafiri, bin
miiminin de iki bin kafiri yenecegi bildirilmigtir ki miifessir bunun haber degil emir oldugunu
ifade etmektedir. Yani sonuncu ayet ingi bir kelamdir.(Mukatil, 1989:11/124-125) Aslinda
birinci bolimde Kur'dn i¢in mutlak olarak ingdi ve ihbari ayimmun yapilamayacadi ima
edilmigti. Zira Kur’an’m ihbarlan da nihai anlamda ahlaki bir takim emir ve tavsiyeler ifade
etmesi bakimindan ingéi nitelik tasimaktadir. Ancak dogrudan bir hiikiim ifade etmesi ve bu
hiikiimlerin yasanan hayatta anlamh bir biitiin halinde kargiik bulmasmin gerekliligi
bakimindan ingéi ifadelerin ihbari ifadelerden ayrilmasi gerekmektedir. Nitekim boyle bir
aynmm bilincinde olundugu icin nesh olayr giideme gelmis ve sigalarin terkipte dolayisiyla
ilahi hitapta ifade ettifi anlam tartisma konusu olmugtur. Bu nedenle Mukétil b. Siileyman
ingai ayetleri ihbari ayetlerden ayirmakta ve bunlann yasanan hayatta kendi iginde tutarh bir
butiin olarak nasil kargihk bulacagmi ortaya koymaktadir. Nitekim Tefsiru Hams Mie Aye
adh eserini ahkam ayetlerinin tefsirine tahsis etmistir. Kimi ayetlerin nesh oldugunm ifade
etmesi sadece rivayet mantifiyla hareket ederek nesh edildigi bildirilen ayetlerin neshine karar
vermekten ibaret degildir. O, ilahi kelamin tutarh bir sekilde anlagilmasmin ve tatbik
edilmesinin boyle bir sistematik i¢inde mumkiin oldugunu digiinmektedir.? Yine ingai
ifadenin tatbiki meselesi miifessiri kimi hiikiimlerin uygulanmasinda zaman icerisinde degisilik
olabilecegi fikrine gotiirmistiir. Nitekim muiellefe-i kuliib ayetinin izahinda bunlarin kimler
oldugunu siraladiktan sonra “Giintimiizde artik miiellefe kalmamigtir. Ancak Allah onlar gibi

bir kavim ortaya ¢ikanr da bu kimseler miisliman olurlarsa onlara kalplerini Islam’a
isindirmak igin sadaka verilir’ demektedir. (Mukatil, 1989:11/176)

Simdi miifessirin iman, ilahi zat ve sifatlar gibi temel konularda bir mekanizma olarak tevili
nasil uyguladig ele alincaktir,

97 Mukétil b, Siileyman’in nesh ve Kur’dn ilimlerinin diger ana bagliklari hususundaki fikitleri
bithassa hem et-Tefsiru’l-Kebiri hem de el-Vucuh ve’n-Naz4iri tahkik eden Abdullah Mahmut
Sehhite tarafindan et-Tefifru’l-Kebirin besinci cildi olarak yayimlanan tahkik boliimiinde
genisge cahgilmstir. Bkz. Tefsir, V/155-184. Keza bkz. Torahim Celik, a.g.e., s. 52-60.
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4. IL. BOLUM: TATBiKi TEVIL

llahi dinin Allah (c.c.)'n bizzat kendi iradesiyle inzal edilmesi ve bu yoniiyle ilahf iradenin
eseri olmasi her geyden once Allah’in dogru bir gekilde taninmasim gerekli kilmugtir. Kader,
irade hiirriyeti ve iman gibi Kur'an’in diger temel konulan da asil itibariyle Zat ve sifatlar

probleminin bir uzantist konumundadir. Bu nedenle Allah’in zat1 ve sifatlan hususu oncelikli

olarak tetkiki gerektirmektedir,

4.1. Zat ve Sifatlar

4.1.1. Tegbih (Antropomorfizm)

Mezhepler tarihi ve tabakdt kitaplan ekseriyetle Mukatil b. Siileyman’in miicessime ve
migebbiheden oldugunu ifade etmektedir *® Hatta bunlara gore Mukitil tecsim akidesini
benimseyen Miircil bir mezhebin imamudir. Es‘ari, Mukatil’in ashabimn (Mukatiliyyie) “Allah
cisimdir; insan siretindedir; eti, kant, saci, kemigi vardur, el, ayak, bas ve goz gibi organlara
sahiptir Ama bununla beraber o higbir seye benzemez, hicbir ey de ona benzemez”
dediklerini nakletmektedir?® Ibn Hazm ise bu sozleri dogrudan Mukatil b. Siileyman’a isnat
etmektedir. '®® Ancak Es‘arl ve diger muelliflerin Mukatil hakkinda naklettigi agiri tegbihi
(antropomorfizmi) ifade eden bilgilere miifessirin bize ulagan eserlerinde rastlanmadig: gibi
cogunlugu da sozkonusu eserlerle gelismektedir.

Ancak mak8lat yazarlanindan Sehristdni’nin Mukatil hakkinda soyledikleri digerlerinden
farkhdir. Egéri’nin Miicessime ve Miigebbihe’nin imamu olarak tamitti§i Mukatil b. Stileyman’s
Sehristanl, Malik b. Enes gibi ehl-i hadisin 6nde gelenlerinden ve selefin imamlarindan biri
olarak takdim etmektedir. Ona gore Mukitil b. Siilleyman ve diger ehl-i hadis imamlan
“selamet tarikini” tercih edip “Biz kitap ve siinnette varid olana iman eder ve Allah’m
mahlukattan higbir geye benzemedigini ve insanin hayaline gelen her seyin yaraticist oldugunu

% ez-Zehebi, a.g.e., c. VI, 5. 642; Ibn Hacer, a.g.e.; el-Bs‘ard, a.ge., s. 152-153, 209.
99 Es‘ari, ay.
oo fon Hazm el-Fasl, c. IV, s. 74.
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bildikten sonra tevile yeltenmeyiz” demislerdir. Hatta onlar tegbihten o derece sakinmiglardir
ki, “iki elimle yarattim /g <ila»  ayetini okurken ya da “Miiminin kalbi Rahmanm iki
parmag1 arasmndadir /cles i gabeal (e 40 gunal o e3all B hadisini rivayete ederken parmaklannt
oynatan kimsenin parmaklaninin kesilmesi gerektigini soylemiglerdir. Es‘a’nin Mukaétil’e
nisbet ettifi agin tegbihi ifade eden sozleri, Sehristani, Réifizilerden Davud el-Cevéribi’ye
nisbet etmektedir.(Sehristéni, 1961:103-105) Bu konuda Mukétil ve diger Ashab-1 Hadis’e
dair Sehristani’nin naklettikleri, genel ¢izgi itibariyle Mukatil’in eserlerinde soyledikleri ile
uyum igindedir.

Cagdaslardan Yusuf Ziya Yorikan, Mukatil b. Siileyman’in Cehm b. Savfan’a kargi tepki
olarak tegbih akidesi gelistirdigini s6ylemektedir. Buna gore Mukatil, Cehm’in tenzih
akidesine kargt tesbihi miidafaa etmis ve Allah’in cismani sifatlan oldugunu savunmugtur.
Ancak onun bu goriigii, Allah’a cisim, et, kan vb. nisbet ettigi iddialarina sebep olmustur.
Oysa Yonikan’a gore tesbih ile tecsim farkh olup Mukéatil miicessimeden degil
miisebbihedendirl®!

Ali Sami en-Negsdr, Mukétil b. Silleyman’in Yahudi ve Hiristiyan bir gevrede yasadiginy,
tecsim ve tesbih akidesini bu gevreden aldigiu soylemektedir. Ona gére Mukatil tecsimi
Horasan’da yaymig ve Kerramiye’nin kurucusu Ibn Kerram’a kaynaklik etmistir. En-Negsar,
Cehm b. Savfan’m cisim hususundaki goriigini Mukatil’e tepki olarak gelistirdigini
soylemektedir. Nitekim Mukatil ile tartigmalara giren Cehm’in ilk tartigtigi konu Allah’in arga
istivasidir. 12 Ancak gerek Yoritkan gerekse de en-Negsar, Mukatil’in eserlerini tetkik etme
imkam1 bulamadifindan Mukatil hakkinda soyledikleri makalat kitaplarna ve tabakét
kitaplarina dayanmaktadir. Bu nedenle dayandifi kaynaklann sorunlarim tagimaktadir.

Miifessirin eserlerini tetkik eden gagdas aragtirmacilarin bir kismi, onun makalét kitaplarinda
anlatildifs sekilde tegbih ve tecsim akidesini savunmadif kanaatine vanrken, diger kismu da
bu hususta kesin bir goriis ifade edilemeyecegi sonucuna varmuglardir. Ismail Cerrahoglu

miifessirin  eserlerinde, tecsim akidesini destekleyen bir hususa rastlamadigim ancak

100 Ygrikan, Yusuf Ziya, “Islam Akait Sisteminde Gelismeler”, AUIFD, Y1l 1952, say1 IV, s. 72-73.
102 En-Nessr, a.g.€., 5. 366-367. En-Nessar tecsim akidesinin Kerramiye’den Ibn Teymiyye’ye ondan
da gagdas selefilere gegtigini soylemektedir.
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miifessirin  biitin  kitaplan bulunamadifindan béyle bir akideyi benimsemediginin
soylenilemeyecegini belirtmektedir 1 Ona gore Mukaétil tefsirini yazdiktan sonra Cehm ile
kargilagip ona tepki olarak tegbih akidesini geligtirmis olabilecegi gibi, su anda elimizde
bulunmayan bagka bir eserinde s6zkonusu goriislerini agiklamig olmasi miimktindiir. 104

Et-Tefsirw’]-Kebir’i tahkik eden Abdullah Mahmut Sehhéte ise miifessirin istiva, ars kiirsi,
sik ve yeminulldh hususunda tecsime diistiigiini, ama diger haberi sifatlan tevil ettigini
belirtmektedir'®,

Mukatilin tefsirini detayh bir sekilde inceleyen Ibrahim Celik, “Mukatil b. Siileyman’n ilk
bakista tesbih goriiniimii veren izahlanmn ashinda Kur’an ve siinnette de gectigini ve her ne
kadar mutezli anlayi§ acisindan stézkonusu agiklamalar tegbih olarak kabul edilse de ehl-i
stnnet lgilerine gére Mukatil’in miigebbiheden sayilamayacagi kanaatina” varmistir. 106

Jvan Ess ise mevcut eserlere dayamlarak Mukatil’'in bu husustaki diigiincesinin tespit
edilmesinin miimkiin olmadifimu belirtmektedir. Ona goére olasi ekleme ve degisiklikler bir
yana metinler olduk¢a komplikedir. Ciinkii, Mukatil’in zamaninda tegbihle ilgili kayram ve
tartigmalar sonraki dénemlerden farkhdir. Ibn Abbas, Rabi b. Habib ve Cabir b. Zeyd gibi
alimler tegbihle ilgili ayetleri tevil etmiglerdir. Eger Mukatil bu duruma kargi ¢ikmugsa anlamak
kolaydir. Diger yandan her haliikarda Mukatil’in tegbihi Irak Siflerinin tegbihinden farkliyds. J.
Ess, Mukatil’in bu husustaki diisiincesinin esasen tam bilinemeyecegini vurgulamaktadir. 107

Aragtirmalann genel anlamda ¢izdi3i tablo, makalat kitaplan ve miifessirin mevcut eserleri
gozoniine alindifinda miifessirin taviinin tam olarak ortaya konulamayacagidir. Oysa daha
yakindan ve dikkatlice bakildiginda durumun béyle olmadif anlasilacaktir. Oncelikle bazt
makalat kitaplarinda gegen agw ithamlar miifessirin kitaplannda serdettigi goriigleriyle

103 Cerrahoglu, Ismail, “Tefsirde Mukatil ibn Siileyman ve Eserleri”, AUIFD, yil: 1976, c. 21, say:
IV, s. 35.

104 Cerrahoglu, a.gm., s. 21,

105 TefSir, c.V,s. 98-110.

106  Celik, Ibrahim, a.g.t., s. 96-97.

107 Ess, J. Van, “Early Development of Kelam”, Studies on First Century of Islamic Society, s, 237-
238,
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uyusmamaktadir. Ancak hem et-Tefirii’/-Kebir, hem de el-Vucuh ve’'n-Nazéirin tesbihi
ifade eden bir kisim nakil ve agiklamalan barindirdi1 da bir gergektir. Eserlerinde tegbihi ifade
eden hi¢ bir seyin bulunmadifim séylemek ise, sézkonusu rivayetleri dikkate almamay:
gerektirir ki bu dogru bir yaklasim degildir. Nitekim muhakkik Abdullah Mahmut Sehhéte bu
duruma dikkat gekmis ve meseleyi ayn ayn baghklar altinda incelemistir. Diger yandan
miifessirin haberi sifatlann gegtigi kimi ayetleri tevil ettigini kimilerinde de tegbih ve tecsime
saptifiu sGylemenin dikkatli bir aragtirma neticesinde pek sthhatli olmadig gortilecektir.

Her iki yaklagmmin da temel sorunu miifessirin genel anlamda Kur’an tefsirindeki metod ve
anlayigit dogru bir gekilde ortaya koyamamaktir. Daha once de belirtildigi gibi miifessir
yorum ve agiklamalannda bir meselenin mutlak gayb alanina ait olmastyla, hem gayb hem de
insanin duyu alamyla ilgili olugunu birbirinden ayirmaktadir. Diger bir deyigle Mukatil’e gére
kelami anlama ile kelamin konusu olan varligt anlama arasinda dogrudan bir iligki vardir.
“Varligin mertebeleri aym zamanda tevilin de mertebeleridi’’. Mukatil hakkinda yazi
yazanlardan tetkik edebildiklerimizin tamami bu hususu gézden kagirmis, by nedenle de onun
fikirlerinin dogru ve tutarl bir agiklamasim yapamamugtir.

I bolimde miifessirin butiin tevillerim temelde ¢ kisimda incelemenin miimkiin oldugu
belirtilmigti. Birincisi mutlak gaybla ilgili ayetleri tevili; Ikincisi gaybi bir boyutu olmakla
birlikte esas itibariyle sehadet alemiyle/duyulur alemle ilgili ayetleri tevili; Ugtinciisii ise
tamamiyla duyulur alemde olup biten olaylari konu alan ayetleri tevilidir. Konumuz Allah’in
zati ve sifatlan hakkinda mifessirin yaklagimim ortaya koymak oldugundan sadece ilk iki
kisim agiklanacaktir.

Birinci kisim ayetlerde miifessir asla akli gikanim ve kestirimlerle tevil cihetine gitmemektedir.
Cunkii bunlar tamamen gaybi alana girdiginden herhangi nakli bir delil olmadan insanin kesin
olarak aciklamasim yapamacagiu duginmektedir. Sadece ayetin anlattigi gercekligin Kur’an
genelindeki parelel anlatimlarina bagvurmakta ve ilgili rivayetleri siralamaktadir. Agiklama
kabilinden séyledikleri, daha ok rivayetlerden gerceklifi anlatan bir bitiinlitk olugturmaktan
ibarettir. Bu kabil bir tevil tarzi da asi itibariyle mevout malzemenin aktarmindan ve selef
yaklagimindaki sekliyle ifadeleri oldugu gibi kabul etmekten ibarettir. Zira ayet ve

54



rivayetlerdeki kelime ve ifadeleri oldugu gibi korumakta ve tevili bunlan kullanarak icra
etmektedir. Oysa ikinci kisimda ya dogrudan dilsel agiklamalan ya da istidlal ve rivayetleri
kullanarak ayetin tevilini ortaya koymaktadir. Bu y6niiyle miifessir bilinen selef yaklagmmindan
ayrilmakta ve selefin s6z sarfetmekten kagindigi haberi sifatlan tevil etmektedir.

Bu nedenle miifessirin Allah hakkindaki agiklamalanmi sozkonusu inceligi dikkate alarak
degerlendirmek gerekir. Nitekim daha hayatta iken tecsim ve tegbihe sapmakla itham edilen
Mukétil b. Stileyman, kendisini “ben sadece Kur’an’da olam soylityorum ve bunun tizerine
hichbir gey ilave etmiyorum” diyerek savunmustur. Keza “Bana senin Allah’1 yaratiklara
benzettigin haberleri geliyor” diyen halifeye “Ben sadece sunu diyorum: De ki Allah birdir,
samettir, dogurmamg ve dogrulmamugtir, hichir kimse ona denk olamaz, benim hakkimda
bunun diginda bir ey soyleyen yalan soylemistir” diyerek cevap vermigtir 1° Bu agidan
muifessirin bu konudaki yaklagimi bir dile getirme tarzidir ve tegbihe diigtiigiini sdylemek
isabetli degildir

4.1.1.1. LMertebe

Miifessirin birinci kisim ile ilgili agiklamalan bir butlin olarak degerlendirildiginde gene]
anlamda Kur’an’in anlatiminda takip ettigi metoda iligkin bir takim prensipleri vardir ve
rivayetlerin olusturdugu biitiinliigiin anlagiimasinda bu prensiplerin dikkate alinmasi gerekir.

Daha 6nce de belirtildigi gibi bu prensiplerin baginda Kur’an’in insanin anlayigint nazar itibara
alarak konugmast gelmektedir. Mukétil Kur'an ve rivayetlerdeki Allah hakkinda tegbihi
cagnistiran anlatimlan bu baglamda ele almaktadir. Nitekim Fatiha 1/3’teki “owll ps i
ibaresine hesap gintiniin maliki/kralt anlami vermektedir. Ona gore krallar bu diinyada
hikiimran olmaktadirlar. Iste Cenab-1 Hak hesap giiniinde yalmzca kendisi kral ve hilkiimran
olacaktir. (Mukatil, 1989:1/36) Yani Allah (c.c.) burada kendisini bir krala benzetmis ve
insanin anlayacad uislupla anlatmgtir. Keza miifessir Insikak 8. ayetin (1oms Wbes qulag i)
tefsirinde Cendb1 Hakki, halkinin icine kolelerinin tajidify tahta oturarak giren, kendisinin
adina elgilerinin konugtugu, oniinde suglulann yargilanip cezalandinildigy, saltanatim tantyan

18 o].Mizzi, Tehzibu’l-Kemal, c. 28, s. 439.
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ve emirlerine itaat edenleri miikafaatlandiran, karsi gelenleri cezalandiran bir kral gibi
anlatmaktadir (Mukati, 1989:1V/634-639) Yine 3/25-27. ayetlerin tefsiinde soyle
demektedir: “Hak Teala $0yle diyor: Benim {istiimde beni sorguya gekecek bir kral yoktur.
Kral benim, diledifimi sayisiz nimetlere gark ederim. Beni sorguya gekebilecek higbir
kimseden korkum yok” demektedir.(Mukatil, 1989:1/270) Allah diledigini yapar.(Buruc
85/16) Kole efendisinden, efendi emirinden, emir kraldan, kral ise Allah’tan korkar. Ama
Allah hig kimseden korkmaz ve diledigi her seyi korkusuzca yapar. (Mukatil, 1989:1V/650)

4.1.1.1.1. Ars ve Kiirsi (oS! « i)

Mukatil b. Sileyman’in agiklamalanna gore yegane kral Allah, biitiin yaratimiglann en
buyiigi olan argin sahibi olup (Mukatil, 1989:2/532)iizerine yeri ve gogii yaratmadan 6nce
arsin lizerine istiva etmis yani oturmugtur (istikrar). (Mukatil, 1989:111/21,708,11/73) Mukatil
“gi—adl g3 &l o’ (Mearic 70/3) ayetine “Allah Teala kendisini yiicelterek g <« yani
semavatlar sahibi demistir” sekinde agiklama getirmektedir. Ona gore ars, yer ve gogiin
istiinde Allah da arsin Gstiindedir.(Mukatil, 1989:TV/435) Nitekim “cid 5> <l il od 7
(Gafir 40/15) ayetindeki *<‘s_¥ e, ibaresini “Hak Teala ben goklerin iizerindeyim
demektedir. Clnkii gokler, yerden vyedi kat yiiksektir.” geklinde agiklarken “ci =t 5¥°
ibaresine “yani i< l=/argin Ustiinde” anlam vermektedir.(Mukatil, 1989:111/708) Ona gore
giines battifinda argin altindan secde ederek egilir ve tekrar doguya dogru seyretmek i¢in jzin
ister. (Mukatil, 1989:I/580) Buruc 85/15. ayetin (< Jiu=Y sYArs sahibi ve meciddir)
tefsirinde arz ve seméavitin ugsuz bucaksiz bir ¢o6ldeki kiigiik bir halka misali argin altinda
kayboldugunu ifade etmektedir.(Mukaétil, 1989:649-650) Mukatil b. Siileyman “zs A c= sty
¢t =l —ag )N d—¥Sana ruhtan sorarlar, de kii o, rabbimin bir
emridir(yarattiklarmdandir)”(Isra17/85) ayetindeki ruh kelimesine, “meleklerin hafiz ruh
isimli melek” anlamm vermektedir. Bu melek yedinci semada olup sureti insan cesedi
melektir. Arstan sonra yaratilmiglann en biiyigiidir. Arsin sag tarafinda saf durmaktadir.
Allah’a hamdetmekte ve miimin kullanmn arasinda tlfet peydah etmesi icin Allah’a dua
etmektedir. (Mukatil, 1994:161; 1993:63;1989:11/547, IV/565-566)

Mukatil’in kirsi hakkinda yapty@ aciklamalardan kiirsi ile arg aym kabul ettigi
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anlagiimaktadir. Zira Bakara 2/255 teki kiirsi kelimesini goyle agiklamaktadir: “sonra Cenéb-1
Hak azametinden haber vererek soyle dedi: Onun kiirsisi gokleri ve yeri kusatmugtir. Kiirsinin
herbir ayaf1 yedi kat semanin yiiksekligi kadardir. Yedi kat yer, kiirsinin altinda ¢oldeki bir
halka gibidir. Kiirsi tiim yaratilanlarin iizerindedir, ondan daha biyik hicbir gey yoktur.
Kiirslyi insan, 6kiiz, kartal ve aslan suretinde dort melek tagimaktadir.”(Mukatil, 1989:1/213)
Arg hakkinda dile getirdigi nitelemelerin bir kismimu burada kiirsi i¢in de zikreder. O, arsin da
kiirsinin de Allah’in yaratti$: en bityiik sey oldugunu ifade etmektedir. Her haliikarda burada
onemli olan Mukétil’in kiirsi hakkinda yaptig nitelemelerdir. Anlagildig: kadariyla miifessir
Allah’in azametinin anlatddifi diistinmektedir. Zayif bile olsa rivayetleri oldugu gibi
anlatmakta ve herhangi bir yoruma gitmemektedir.

Bununla birlikte ayetlerden ve rivayetlerden olusturdugu biitiinliik iginde yaptigi izahlar
vardir. Sozgelimi Hadid 47/3’te Allah hakkinda kullamilan zahir ve batin kelimelerini de (s
ohldly alkaliy a5 dsY) Cenb-1 Hakk’in her geyin yani semavétin iizerinde olusu (zahir) ve
her seyin altinda olmasi (Batin) yani yerlerin altinda olanlan bilmesi geklinde izah
etmektedir.(Mukatil, 1989:Tv/237) Burada Cenéb-1 Hakk’in semavétin altinda ve istiinde
olmasi ayetin dogrudan veya dolayh ifadesi degildir. Miifessir ayetleri bizzat kendisinin
rivayetlerden olugturdugu biitiinlik iginde degerlendirmektedir. Ote yandan tevil iki
kademede miimkiin olmaktadir. Birincisi eSer Allah seméavatin stiindeki arginda ise aymi
zamanda yerin de altinda olamaz. Bu tevilin Mukétil’in kozmolji anlayisiyla yakindan iligkisi
vardir. Soyle ki: Miifessir yasadigi cagdaki anlayiga uygun olarak yer ve goklerin hiyerargik
bir diizen iginde bulundufunu varsaymaktadir. Buna gore en altta bir tepsiye benzer'® yedi
kat yer ve onun iistiinde siralanan yedi kat gok vardir. Yerin iistiinde insanlar yagamaktadir.
Allah daglan yerin dengesini saglamak iizere bir ¢adirin kaziklan misali yer yiiziine dikmigtir.
Semévitin istinde Allah’in ars1 ve argin istiinde de bizzat Allah’in kendisi vardir.110 Iste
zahir olmasi, Allah’in her seyden yiice ve her seyin Ustiinde olmasidir. Su durumda batin
olmasi, bunun tersi olarak her geyin altinda olmasi anlamina gelmelidir. Ama bu hiyerargik

diizen iginde boyle bir agiklama tezat olugturacaktir. Bunun ¢Oziimii igin miifessir

105 Miifessir tepsi ifadesini kullanmamaktadir. Bu kelime, agiklamalarindan hareketle anlatim
kolaylagtirmak igin tarafimuzdan tercih edilen bir kelimedir.

10 Miifessirin kozmolojiye dair agiklamlar igin bkz. Tefsir, 1/471,593, 1/513-514,524, IV/116,110-
111,558-559.
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muhtemelen benzer kullammlan gozoniine almaktadir. Allah’mn insana sah damarindan daha
yakin oldugunu bildiren ayet gibi bir yéniiyle gayb bir yoniiyle de sehadet alemini konu alan
ayetlerde, miifessir gehadet alemindeki durumdan hareketle tevili herhangi bir tekelliife
girmeden belirlemektedir. Burada Allah’m yerin altinda olmasi ile insana sah damarindan daha
yakin olmasi arasmda anlatim ve konu benzerligi vardir. Miifessir Allah’m insana sah
damarindan daha yakin olmasim baglamdan anlagildigi kadariyla Allah’mn insam insandan daha
iyi bilmesi olarak anlamaktadir.(Mukatil, 1989:Ty/117) Yine asafida ele almacag: iizere
Allah’m her yerde insanla birlikte olmasina Allah’in “iimiyle birlikteligi yani insanm her halini
bilmesi” anlamim verir. Iste bunun gibi Allah’m yerin altmda olmasi da “yerin altindakileri
bilmesi” seklinde agiklamaktadir.

Miifessirin bu biitiinliikteki yorumlarina diger bir smek, « 4! <’ kelimesidir. Kelime anlami
itibariyle “Allah’in yam” manasina gelen bu ibareye Ziimer 39/56. ayetin (ol G b os J i o
Al ia Bk 3L tefsirinde miifessir “Allah’in zat” anlamim verir. Miifessir imani, ileride
agiklayacagimiz iizere, Allah’in birligini bilmek (marifet) olarak agikladifindan kafir olarak
olen kisi Allah’in  zatiimin bir oldugunu tammadan 6lmugtiir. Dolayistyla Allab’in zikri
hususunda yapmast gerekenleri ihmal etmistir.(Mukatil, 1989:111/684)

4.1.1.1.2. Niiziil ve Rii’yet (334 « dsid)

Mukatil b. Siileyman “o giin gok bulutlar halinde pargalanacak” (Bakara 2/210) ibaresini,
“Alla’m kiyamet giinii beyaz bir dababe sekline benzer bulut golgeleri icinde gelmesi
nedeniyle yedi kat semanin parcalanmasi” seklinde agiklamaktadir. Agiklama aynt olaym
Kur'an’daki baska ifadelerle anlatiimasina dayanmaktadir. Bakara 2/210’da “Allah’n bulut
golgeleri icinde gelecegi” belirtilmektedir. Mukati’e goére bu ayet kiyametin kopusu
esnasinda olacaklan anlatmaktadir. Allah Teala bulut golgeleri i¢inde arsina oturmus olarak,
melekler ise bulut golgelerinin diginda Rahman’in argmin nurundan yetmis perdenin iginde
Allah’1 tesbih ederek ineceklerdir.(Mukatil, 1989:1/180, I11/231-232) Kiyamet giinii Allah’in
ve meleklerin niizilinden dolay1 yer yanlacak, melekler diinya semasinin etraf ve ufuklarinda
bulunacaklardir. Bunlann iizerinde Hak Teala’nin arsiﬁ1 mukarrebiindan sekiz grup melek
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tagtyacaktir ki sayilarnim Allah’tan bagka kimse bilmez!!!

Keza miifessir Necm stiresinin bagindaki ayetlerin tevilinde Allah’m niizil ve tedellisine
deginmektedir. Ayetler soyledir, “Kayan yildiza andolsun ki arkadasimz sapmamis ve
yanilmamugtir. O, kendi arzuna gore konusmamakta ve ancak kendisine vahyedileni haber
vermektedir. Vahyi ona gii¢ kuvvet sahibi 6retmistir » (Necm 53/1-57) Miifessire gore
burada vahyi Ogreten biyik gii¢ sahibi Cebraildir. Altinct ve yedinci ayetlerde en yiksek
ufukta istiva ettiZi haber verilen de odur. Ancak sonrakj ayetlerde Isra gecesinde Hz.
Peygamber’in bizzat Allah Teala ile goriiymesi anlatiimaktadir. Buna goére Rab Teala hz.
Muhammed (s)’e yaklagmg (=2 ) ve yedinci semaya sarkmustir.(—5) Allah ile
peygamberimiz arasinda yayin iki ucu arasi kadar hatta daha da kisa bir mesafe kalmgtir.
Allah kuluna diledikerini vahyetmis ve hz. Muhammed (s) daha nce sidretii’l-mintehada
gordugi rabbini kalbiyle gormugtir. Mifessir burada ayetlerin kelime ve ifadelerini
degistirmeden anlatim oldugu gibi ele almaktadir. Konu tamamen gaybi bir konudur. Allah’m
yaklasmasi ve sarkmasi bizzat ayetlerin ifadesidir. Miifessir rivayetlerden destek alarak
Allab’mn yedinci semaya tedelli ettigini soylemektedir. Keza Sidretiilmiinteha ve Tuba agaci
hakkinda da rivayetlere dayalt agiklamalar yapmaktadr.

Miifessir Allah’in goriilmest hususunda yine ayetin ifadesini koruyarak Hz. Peygamber’in
Allah’1 kalbiyle gérdiigiinii sdylemektedir.(Mukatil, 1989:TV/159-161) Zira asil itibariyle bu
mesele gaybi bir meseledir ve dogrudan nakil ile bilinebilir. Eger rivayetlerde goriilecegine
dair malumat varsa miifessir bunlan dikkate almaktadir. Nitekim Vakia 29’yn (¥! 4wy
0sx—54YOna ancak temizler dokunur) tefsirinde ayetteki mutahharun kelimesinden
kastedilenin giinahtan korunmus diinya semasindaki sefere melekleri oldugunu ve her giin
Rab Teala’nin yiiziine baktiklanm soylemektedir.(Mukatil, 1989:TV/224, IV/513) Cenab-i
Hakk’in kendisini gormeyi talep eden Musa (as)’a “Beni asla géremezsin” geklinde cevap
vermesi yine Yahudilerin hz. Musa’dan kendilerine Allah’t gdstermesini istemeleri ve bu

nedenle Allah’in onlan oldiriip sonra tekrar diriltmesi, mifesiri Allah’in diinya goziyle

1n1 Mifessir bu agiklamalanm “O giin kiyamet kopacak, gok pargalanacak ve diizeni bozulacak.
Melekler semamin etrafinda durucaklar. Onlarin iizerinde de sekiz melek rabbinin argim
tagryacak” (el-Hakka 69/15-17) ayetinin izahinda sSylemektedir . TefSir, IV/423. Keza niizfl igin
bkz. el-Vucih, s. 156; el-Esbah, 5. 295.
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gorilemeyecegi kanatine gotiirmiis olmahdir. Ote yandan meselenin bizzat sehadet alemine
bakan yoniinin olugu aym meselede akli istidlaleri de miimkiin kilmaktadir. Miifessir
Kur'an’da ve rivayetlerde nitelikleri belirtilen Allah’in diinya goziiyle goriilmesini aklen de
imkansiz gormiis olmahdir. Nitekim o, gozlerin Allah’t gdremeyecegini ama onun gozleri
gorecegini” bildiren Enam 6/103. ayeti ( “ Ladll & ay oy jadl 4S5 Y) “Insanlar Allah’t
diinyada goremez ama Allah onlari diinyada goriir, ¢iinkii onun ilmi ve kudreti, yer ve
goklerdeki  yarattiklanm  goérdigiinden latiftir.” geklinde agiklamaktadir. (Mukatil,
1989:1/582)!! Ancak hem Necm 13. ayeti isra/mirag olayyla iligkilendirerek konuyla ilgili
rivayetlerden hareketle Hz. Peygamberin kalbiyle Allah’1 gérmesi seklinde agiklamasi hem de
Kiyame siiresinde “o giin kimi ylizler de isildar rabbilerine bakarlar” (75/22-23) ayetinde
Allan’in  kiyamette goriileceginin haber verilmesi miifessiri Allah’in ahirette miiminler
tarafindan goriilecegi kanaatine gotiirmiigtiir. Mukatil b. Siileyman, bu goriiginden hareketle
cennette miiminlere verilecek lituflardan bahseden baz ayetleri Allab’mn goriilmesi ile
iliskilendirmektedir,. Mesela “iyilik yapanlara iyilik ve daha fazlastyla kargihik verilecegini”
bildiren Yunus 10/26 ayeti (¥ sl | siual cl)s6yle agiklamaktadir: “Tevhide inananlara
cennet ve daha fazlasi olan Allah’in yiiziine bakmak ihsan edilecektir ”(Mukatil, 1989:11/236)
Yine Kaf 50/35’in tefsirinde miiminlerin her cuma giini rablerini géreceklerini ve tiirlii tiirlii
lituflara mazhar olacaklarim belirtmektedir.(Mukatil:TV/1 15)

4.1.1.1.3. Kabza, Yed, Sk (G4 « & « Lail)

Zimer 39/67°de Kafirlerin Allah’1 hakkiyla takdir edemediklerini oysa kiyamet giinii yerin
Allah’in kabzasinda, gogiin de onun saginda diiriili olacagr” bildirilmektedir. Mukatil’e gore
bu ayette takdim vardir. Ayet aslinda yer ve gogiin her iksinin de Allah’in sag avucunda
diiriilii oldugunu ifade etmektedir. Miifessir bunu destekler mahiyette Ibn Abbas’tan s6yle bir
rivayette bulunmaktadir: “Allah yer ve gogiin ikisini birden sag avucuna alir da bunlar onun
avucunda kaybolurlar.”(Mukitil, 1989:I1I/685) Miifessir “O ki yer ve goklerin hepsi
onundur” (Sura 42/53) ayetini de hepsi onun yaratiklan ve kullan olup onun kabzasindadir
seklinde izah etmektedir.(Mukatil, 1989:111/776) Burada kabza kelimesinin agik¢a mecazi

12 Mukétil b. Siilleyman gegsitle vesilelerle bu Tefsir’in de ifade etmektedir. bkz. Tefsir, 11/62,112; el-
Vucuh, s. 154, el-Esbih, s 292.
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anlamda kullanmakta ancak bu alandaki tavrina uygun olarak ayet ve rivayetlerde gegen
kelime ve kavramlan degistirmemektedir

Bunun daha agik bir 6rnegini Yahudilerin Cendb-1 Hakka cimri dediklerini hikaye eden Maide
5/64. ayetin tefsirinde gérmek miimkiindiir. Yahudilerin lanetlenmeyi gerektiren bu girkin
sozlerine karsihk ayet Allah’in elinin agik oldugunu ve diledifi gibi dagitacagim
bildirmektedir. Miifessir ayetteki “s“% <=8 3ily/diledifini infak eder” ibaresini “diledigini
nimetlere gark eder diledigini de siiriindiiriir, ¢linkii onlarin hepsi Allah’in yaratiklari ve onun
kabzasindaki kullanidir” seklinde tefsir etmektedir.(I/490) Kabza kelimesiyle yed (el) kelimesi
arasinda her ikisi de aym organa ait olmasi hasebiyle bir iligki vardir. Nitekim Mukatil Sad
38/75’te (kendi ellerimle yarattifim Adem’e secde etmeni engelleyen nedir) Allah hakkinda
kullanilan el kelimesinin bizzat el anlammnda ((l= 40 )geldigini belirterek Allah’in arz ve
semavati kabzasma aldig eliyle Adem’i yarattifim sOylemektedir. Yine ona gore Maide
5/64°teki el kelimesi (¢flsaweliydy) de aym anlama gelmektedir. Tabiatiyla Mukatil b.
Silleyman biitiin insanlanin Allah’in avucunun i¢inde oldugunu diistinmemektedir. Burada bir
tislup olarak ayetteki ifadeleri aynen korumaktadir. Anlatima konu olan gergeklik gaybi
oldugundan Allah hakkinda kullamlan ifadelerin “bizzat kendi anlamlarinin diginda” hangi
anlamlara delalet ettigini belirlemek miifessirin sistematigi agismdan miimkiin olmamaktadir.
Ciinkii insan gergekligin kendisi hakkinda malumat sahibi degildir

Mukatil b. Siileyman, Allah hakkinda kullanlan sk kelimesini de aym metotla
agiklamaktadir. “kiyamet giinii yer rabbinin nuruyla

aydmnlanacakti” (Zimer 69) ayetinin izahinda Kalem 42. ayetin (34 e <35 p5) bu ayeti
acikladigim belirterek yerin Allah’mn sikinin nuruyla aydinlanacagim belirtmektedir. (Mukatil,
1989:111/687) Miifessir Kalem siiresindeki ayete de once aym anlanm yani yeryiiziintin
Allah’1n sikinin nuruyla aydinlanacag anlamint vermektedir. Fakat hemen miiteakip satirlarda
Ibn Abbas’tan ayetteki ifadenin ahiretin giddetini anlatan mecazi bir anlatim oldugunu bildiren
bir nakilde bulunmaktadir. Rivayete gore Ibn Abbas ayetteki kullanimi « e o all culd
3—/savas iyiden iyiye siddetlendi” ifadesine‘ benzeterek ayetin ahiretin ve korkularnin
perdesinin kalkacagmna ve artik herseyin giplaklasacagina delalet ettigini sdylemistir.(4/409)
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Bu tevilde ok agik bir gekilde tevilin ilk kategorisi olarak belirledigimiz mutlak gayb
alanindaki tavrini ortaya koymaktadir.

4.1.1.2, I.LMertebe

Mukitil b. Silleyman Cenib-1 Hak hakkinda kulllanimakla beraber duyulur aleme (sehadet
alemi) taalluk eden ifadeleri ve dogrudan insanin miigahede alanmna giren olay ve durumlarla
ilgili olarak dile getirilen ildhi filleri gerek rivayetlerden destek alarak gerekse de akli
cikanmlardan hareket ederek tevil etmektedir. Allah’a nispet edilerek kullamlan bu ifadeleri
tesbih ifade eden eylemler ve isimler olarak iki gruba ayirmak miimkiindtir. Mukatil’in Allah
hakkinda kullanilan tuzak kurmak, unutmak ve alay etmek gibi fiilleri sonralar Allah’m
yapilan fiile karsilk vermesi olarak formiile edilen anlayisa uygun olarak tevil ettigini

gormekteyiz.
4.1.1.2.1. Mekr, Hid#’, Istihza: (s 3¢5 « £153 ¢ %4)

Mukétil b. Siileyman gesitli vesilerle gegen mekera fiilini siyaka uygun olarak agiklamaktadir.
Araf 7/99’daki “4' sSo/Allah’in tuzag:” ibaresini 4 —ii=/Allah’1n azabr” olarak agiklamaktadir.
Ciinkii konu kafirlerin Allah’in azabint umursamadan isyana devam etmeleridir. Cenéb-1 Hak
Allab’in tuzagindan yani onlann isyanlanndan dolayr cezalandirmasindan giiven iginde
olmadiklanm ifade etmektedir.(Mukatil, 1989:1/51) Yine Mekke mugriklerinin Hz.
Peygamber’i hapsetmek, Mekke’den gikarmak veya o6ldirmek iizere tuzak kurduklanm
anlatan Enfal 8/30. ayette Allah’in da onlara tuzak kurdugu bildirilmektedir. Mukétil “Allah
da onlara tuzak kuruyor” ibaresini “Allah’mn miigrikleri Bedir'e getirip 6ldiirmesi” olarak
agiklamaktadir.(Mukatil, 1989:11/112)

Bu kelimeyle yakin anlamh kullanidan bir diger kelime Hade‘a kelimesidir. Nisa 4/142’de
Allab’in kendisine tuzak kurmaya ¢alisan miinafiklara tuzak kurdugu ifade edilmigtir. Mukatil
miinafiklarin Allab’a tuzak kurmasim, inandiklanm soyleyip inkarlanim gizlemeleri gseklinde
agiklamaktadir. Ayetlerde agikga ifade edilen anlam da budur. Allah’m tuzak kurmasim ise
sirat kopriisinde miinafiklart karanlklar iginde birakmasi olarak agiklamaktadir. Yani
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isledikleri suca karsihk onlan ahirette cezalandirmasi geklinde tevil etmektedir.(Mukatil
1989:1/416)

Bakara 2/15’te Allah’mn miinafiklarla alay ettigi (1 3¢34) belirtilmektedir. Ayetin baglamu Nisg
suresindeki  ayetle aymdir. Miinafik Yahudiler miislimanlarla karsilastiklarmda iman
ettiklerini soylerken, kendi reisleriyle beraber kaldiklarinda “Biz sizinle birlikteyiz sadece
miishimanlarla alay ediyoruz” demektedirler. Cenab-1 Hak da bilakis kendisinin onlarla alay
ettigini bildirmektedir, Mukatil, Allah’in istihzasim “siratta miisliimanlarla onlar arasmda bir
sur cekip miinafiklan karanliklarda birakmasr” seklinde agiklamaktadir. (Mukatil, 1989:1/91)
Miifessir s6zkonusu kelimeleri tevilde yine Kur’an buitiinliiftinden yararlanmaktadir. Nisa ve
Bakara siirelerindeki kelimeleri agiklarken géndermede bulundugu ayet Hadid 57/13. ayettir.
Bu ayette miinafiklarin kiyamet giinii zulmet iginde kalinca miiminlere “Bize bakin da sizin
nurunuzdan iktibas edelim” diye sesleneceklerini, ancak onlara “Arkaniza déniin de orada nur
araymn” denilecefini ve miiminlerle miinafiklar arasma batiu rahmet z&hiri azap olan bir sur
gekilecegi belirtilmektedir. Miifessir, Allah’in miinafiklara tuzak kurmasm onlan igte bu
azaba mahkum etmesi olarak anlamaktadir. Su durumda Allah’in tuzak kurmasi insanlarin
yaptig1 giinahlara misliyle kargilik vermesi anlamina gelmektedir.

4.1.1.2.2. Gazap, Intikam, Nisyan:(chu « fai ¢ ua )

Araf 7/152’de buzagiya tapan ve Allah’a isyan eden Yahudilerin Allah’in gazabmna ugradikian
bildirilmektedir. ~ Mukatii bu ayetteki gazab kelimesini azap kelimesiyle
agiklamaktadir. (Mukatil, 1989:11/65) Cunki Yahudiler yaptiklan girkin fiillerden otiiria
Allab’in azabma maruz kalmiglardir. Gazap kelimesinin verilen bu anlam, dncesinde hosnut
olmama anlammn dikkate alinmasim gerektirir. Yaptiklan ciiriimler Cenab-1 Hak’in celal
sifatm tecelli ettirecek kadar hognutsuzluguna neden olmustur. Ibarenin tevilinin tespiti
anlatilan olaymn dikkate alinmasiyla belirlenmektedir. Olayin dikkate almmasi, dile getirilen bir
fiil veya durumun “bizzat kendisinin” anlagilmasini miimkiin kildig: gibi sebebinin, sonucunun
ya da uzak bir etki veya sonucunun anlasilmasini miimkiin kilabilmektedir. Nitekim gazap
kelimesine azap anlammmn verilmesi, bizzat gazaplanmanin sonucunun dikkate alinmast
demektir. Bir eylem bildirmesi agisindan gazabin ardindan gelen ifade intikam ibaresidir.
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Baz ayetlerde Allah’in intikam alic: oldugu ve intikanim alacagy ifade edilmektedir. Miifessir
bu kelimeleri de aym sekilde cezalandirmak ve miieyyide uygulamak gibi islenen suga kargilik
verilmesi olarak agiklamaktadir. Mesela Maide 5/94’te ihramh iken avlanma yasaklanmis ve
avlanan kimsenin keffareti aciklanmigtir, Yasaklanmasindan sonra tekrar avlanan kimseden
ise Allah’m intikam alaca bildirilmigtir ( W5 53 Jaje 4l 5 4ie &l alitd dle ey Misfessir
ayetteki intikam almayi, suglunun elbisesinin soyulup dayak atilmas: ve fidye vermesi seklinde
agiklamaktadir. Ayetteki « sl 5% jbaresini de avlanma hususunda kendisine isyan edenlerden
intikam alir geklinde agiklamaktadir.(Mukétil, 1989:1/506) Yine Al-i imran 3/4’teki s 53
ifadesini de ayetin baglamu ile iligkili olarak “Mekke ehlini cezalandirmasi” seklinde tevil
etmekte ve ayetin Allah’in emirlerine muhalefet eden kimselere yonelik bir va‘id oldugunu
belirtmektedir.(Mukatil, 1989:1/263) Nitekim miifessirin kelimeye verdigi “Allah’in yapilan
suga kargihk vermesi” anlami bazi ayetlerde agik¢a kullantmdan anlagilmaktadir. Fravun ve
askerlerinin  Kwzildeniz’de boguhnasun anlatan Araf 7/136’da “Hepsini denizde bogmak
suretiyle onlardan intikam aldik” denilmektedir. Bu kelime islenen suglarin pesinden Allah’m
cezalandirmasini anlatan ayetlerde gegmektedir.!13

Bu kissmda zikredilmesi gereken bir diger kelime unutmak anlamindaki nesiye kelimesidir.
Taha 20/52. ayette unutmamn Allah Teala igin stzkonusu olmayacagi ve onun asla
unutmayacagt bildirilmektedir. Nesiye fiilinin unutmak anlamiyla Allah hakkinda kullamldig
tek ayet de budur. Diger ayetlerde Allah’a nispet edilerek kullamilan bu kelimeye Mukitil b.
Sileyman “4»3 /terketti” anlamn vermektedir. Nitekim Tevbe 9/67°deki e &1 V50 /Onlar
Allah’1 unuttular, Allah da onlan unuttu” ibaresini “Onlar Allah’in emirlerine uymayi
terkettiler Allah da onlart hatirlamay: terketti” anlami vermektedir.(Mukétil, 1989:11/180)
Yine “... Iste o giin nasil ki kafirler bizi unuttularsa biz de onlan unuturuz” (Araf 7/51) kavlini
“Cenab-1 Hak soyle diyor: Nasil ki kafirfler imam terkettiler ise biz de ahirette onlan atege
terkedecegiz’ seklinde tevil etmektedir. (Mukatil, 1989:11/40) Miifessir Kur’dn’in haber
verdi§i kadariyla ahirette kafirlerin bagina neler gelecegini dikkate alarak ayeti
aciklamaktadir, 114

13 Diger ayetler igin bkz. Hicr 15/79, Rum 30/47, Zuhrif 43/25,55,41, Ibrahim 14/47, Ziimer 39/37,

Secde 32/22, Duhin 44/16.
114 Benzer agtklamalar igin bkz. Tefiir, 11/633, 111/645,842.
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4.1.1.2.3. Ma‘iyyet, Fevk, Yed, Ayn, Nefs: (i ¢ & ¢ 4 ¢ @b ¢ ma)

Mukatil b. Stleyman, Allah’n (c.c.) her yerde insanla birlikte oldugunu ve insanlan
kusatmasm ifade eden ayetleri Allah’in ilmiyle beraberligi ve kusatmas: seklinde tevil
etmektedir. (Mukatil, 1989:1v/237, 11538) Yine Allah’m latif olmasim arz ve semadakileri
gormesi olarak tevil eder. Béylece Allah’'in ilmi ve kudreti her seye niifuz
etmektedir.(Mukatil, 1989:/582) Bu teviller tamamiyla gayb alemiyle gehadet alemi
arasindaki iligki dikkate alarak belirlenmistir. Allah (c.c.) zatiyla insanlan kusatmamakta ve
her an insanla beraber olmamaktadir. Ancak insamn her yaptigindan haberdar olmas: ve her
an gozetlemesi suretiyle insanla birlikte olup onu kusatmaktadir.

Allah hakkinda tegbihi andiran kullammlardan birisi de fevk kelimesidir. Mukatil b. Siileyman
bu kelimenin kullamldig “sse G538 30 525 (Enam 6/18) ibaresine ¢4 s e2=/kullarindan
yiice ve onlara kahirdir” anlami vermektedir.(Mukatil, 1989:1/553, 565)

Burada ele alinmast gereken bir diger nokta kelami tartigmalarda cokga giindeme gelen “
4l/Allah’mn eli” ifadesidir. Mukatil b. Siileyman e/- Vucuh ve 'n-Naziir de yed kelimesinin tig
vechi oldugunu soylemektedir. Birincisi kelimenin bizzat kendi anlam yani hakiki manasidur.
Buna mutlak gayb alanina giren ayetleri tevilinde deginilmi§ ve miifessirin burada herhangi bir
tevil cihetine gitmeden kelimeyi oldugu gibi naklettigi ifade edilmigti. Ikinci vecih kelimenin
sadaka verme hususunda kullanilmasidir. Miifessir bu vechi “Bu vecih, el kelimesinin nafaka
hususunda mesel olarak kullammudir” diyerek mesel kelimesiyle agiklamaktadir. Buna iki
ayeti rnek getirmektedir Isra 17/29°da “Elini boynuna baglama” kavlini miifessir “tipki elini
boynuna baglaylp da agamayan kimse gibi elini sadakadan alikoyma (yani Cimrilik yapma)”
seklinde aciklamaktadir. Yine Maide 5/64’deki konu ve kullamm yoniinden aymdir.
Kelimenin {iglincii vechinin fiil oldudunu sdyleyen muifessirin buna dair siraladifs dort
drnekten birisi de Feth 48/10°daki “se G52 4 3 /Allah’in eli onlarm tizerindedir” kavlidir.
Miifessir bu ibareyi “Allah’m onlara yaptigi hayir Afiili (iyilikler) onlarin Hudeybiye’de biat
etme fiillerinden daha ustindir” seklinde tevil etmektedir.(Mukatil, 1994:321-322;
1993:175-176) Bu teviller miifessirin bagtan beﬁ arzetmeye galistifimiz tavrint ortaya koyan
en agik izahlardir. Miifessir bizatihi sehadet alemiyle ilgili oldugundan ayetlerin tevilini ifadeye
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konu olan gergekligi dikkate alarak ortaya koymaktadir. Ozellikle son vecih icin zikrettigi
ornek asla miigebbiheden olmadigim ortaya koymaktadir.

Kur'an’da dort yerde Allah’a “c==/g6z” kelimesi nisbet edilmistir. Bunlardan birincisi Hud
11/37. ayettir. Bu ayette Allah (c.c.) Nuh (a.s.)a “tiss Wb il atal yBizim goziimiiz
oniinde ve vahyimizle gemiyi yap” hitabit yoneltmektedir. Miifesir el ibaresinden once
“i4-& dely/onda caliy “seklinde bir takdirde bulunmakta ve ayn kelimesine de ilim anlami
vermektedir. Bu takdirde anlam gemide bizim bilgimiz dahilinde ¢alig olacaktir.(Mukatil,
1989:11/281) Kamer 54/14. ayette ise “Wiebs Y Nuh’un gemisi gozimiizin Gniinde
seyrediyordu” ifadesinde aym olayla baglantili olarak g6z kelimesi kullanlmaktadir. Tur
52/48. ayette Cendb-1 Hak Hz Peygamber’e hitaben “Rabbinin hitkkmiine sabret. Sen bizim
goziimiiziin oniindesin...” buyurmaktadir. Bir diger kullamm da Taha 20/39. ayettedir.
Miifessir sadece Hud siiresindeki ayete ilim anlami vermekte, diger ayetlerde g6z kelimesini
agiklamamaktadir. Ancak hem Hud siresinde kelimenin anlamma agiklik getirmesi hem de
sozkonusu ayetlere yaptifi izahlarin baglamu dikkate alindifinda Allah hakkinda kuilanilan
ayn kelimelerinin tamamum ilim kelimesiyle tevil etti§i anlagiimaktadir. (Mukatil,
1989:IV/179,IV/150,I11/27) Ayetlerdeki kullammlann yamnda miifessir bizzat mecazi bir
ifade olarak Allah’a g6z kelimesini nisbet edildigi bir hadis nakletmektedir. Rivayete gore Hz.
Peygamber (s) $0yle demistir: “Bir aylik mesafeden diiymanlanimun kalbine korku salma
nimetine mazhar oldum. Tevhidi terkeden bir kavim Allah’m géziinden diiger (cue o | shis
&lyve Allah onlara esareti musallat eder.”(Mukatil, 1989:TV/54) Bu hadiste Allah’in
goziinden digmek ifadesi Tirkce’deki “gbzden diigmek” deyimiyle aym anlamda
kullanilmakta ve degerini ve sayginligin yitirmek anlamina gelmektedir.

Miifessir Allah igin kullamlan nefs kelimesini baglama uygun olarak anlamlandirmaktadir. Al
Imran 3/27 ve 30. Ayetlerdeki “Allah sizi nefsinden sakindirir/4si & o sy kavillerine Allah
sizi ukubetinden (azabindan) sakindinr geklinde tevil etmektedir.(Mukaétil, 1989:1/270)
Ciinkii ayet, her nefsin kiyamet giinii yaptiklarindan sorguya cekilip amellerinin kargiligim
gorecegini ifade etmekte ve ardisira insanlan Allah’m azabindan sakindirmaktadir. Ancak
Mukatil, Maide 5/116°daki nefs kelimesine baska anlamlar vermektedir. Ayet, Cenéb-1
Hak’m Hz. Isa’ys Hiristiyanlanin tevhidden saparak Isa (a.s.) ve Meryem’e tapmalanindan
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dolayr sorguya cekmesini tasvir etmektedir. Buna gore Hak Teala (c.c.) hz. Isa’ya “Ey Isa
insanlara sana ve annene tapmalanmi sen mi sdyledin” seklinde bir soru yoneltmekte hz. Isa
da cevaben “Hayir seni tenzih ederim. Bana hakkim olmayan seyi soylemem yaragmaz. Eger
soylemis olsaydim zaten sen bilirdin. Ciinkii sen benim nefsimdeki biliyorsun. Oysa ben senin
nefsindekini bilmiyorum” demektedir. Mukatil hz. Isa’ya nisbet edilen nefs kelimesine “¢i< L
OsS e 5 e/yaptiim ve yapacaklanm” anlamu verirken Allah ilgili olarak zikredilen nefs
kelimesine “gayb, ilm ve yaptiklarin ve yapacaklann” anlamlannt vermektedir.(Mukatil,
1989:1/519) Miifessir ayetin ifade ettigi gergekligi ve dile getirilen bir s6z olarak kendi
igindeki butinligini dikkate alarak nefs kelimesinin mecaz-1 miirsel oldugunu ortaya
koymaktadir. Aslinda nefs kelimesi dogrudan bir seyin kendisini akla getirmektedir. Nitekim
bizzat miifessit bu kelimeyi Allah hakkinda gesitli yerlerde <J¥Ykendi anlaminda
kullanmaktadir. Fakat burada baglama uygun olarak bir seyin bir biitiin halinde kendisi degil
de onun sozgelimi bilgisi, i¢inden gegirdikleri veya fiileri kastedilmektedir. Yani biitiin
séylenerek ciiz anlatilmaktadir.

El, ayak, géz ve kulak gibi organlanin Allah’a nisbet edilmesi Kur'an agisindan hi¢ de
olumsuz bir durum degildir ve Kur’an’da bizzat bu kabil nisbetlerin yapilmast da bunu
gostermektedir. Zira Cenab-1 Hak migriklerin ilahlarim yiirtiyecek ayaklan, kavrayacak elleri,
gorecek gozleri ve isitecek kulaklan olmamakla suglamug ve bu haldeki putlara tapmalarim
alalsizik olarak degerlendirmigtir. (Araf 7/195)

4.2. Allah’m Ilmi ve irade Hiirriyyeti:

Allah’m ilminin mahiyeti ve malumuyla nasil bir iliskide oldugu kelamcilani en fazla mesul
eden konular arasinda olmugtur. Zira irade hiirriyeti, iman-kiiflir ve bunlanin ardindan gelen
insani eylemlerin temellendiriimesinde Allah’in ilmi ve ilmiyle baglantih olarak tecelli eden
iradesi ok esash bir yer isgal etmektedir,

Mukatil b. Siileyman’a gore Allah’in ilmi 6nceden/ezelden herseyi kusatmgtir. Ezelde onun
ilminde ne varsa zamamn gelince ilminde oldugu sekliyle gergeklesmek zorundadir.(Mukatil,
1989:1/276) Yer geldikce miifessir Allah’m bilgisinin hadiseleri 6nceledigini ve hadiselerin
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onun ilmine mutabik olarak gerceklestigini séylemektedir

Kur’dn’da ilahi ilimle baglantii olarak levhi mahfuz ibaresi kullanilir. Miifessir levhi mahfuz
ve kalemin mahiyetine dair israilliyata dayanan uzun agiklamalar yapmakta ve kalem ile levhi
mahfuzun iligkisini kurmaktadir. Buna goére Allah kalemi yaratip ona mahlukat: hakkindaki
bilgisi ve kiyamete kadar olacaklan levhi mahfuza yazmasim emretmis ve kalem de
yazougtir. (Mukaétil, 1989:11/137) Levhi mahfuzda yazih olan bir sey artk Allah’in
kesinlegtirdigi hikmiidiir ve mutlaka gerceklesmek zorundadir.(Mukatil, 1989:11/625)
Allah’in  ilmi zaten herseyi oncelediginden zamanla ilminin artmasmdan ya da degisiklik

gostermesinden s6z edilemez. Yani miifessire gore ilmi-i ildhinin hudisundan bahsedilemez.

Bu agidan ilk gériiniigte Allah’in olayin olmast ile bir seyi drenecegini ifade eden ayetlerdeki
« ale/bildi” kelimelerini « v /gordi” kelimeleriyle agiklamaktadir. Ancak ') kelimesinin
dilde ~=anlami oldugy halde “ = kelimesinin “s!J’ anlami yoktur. Bu nedenle baz:
aragtirmacilar Mukatil b. Siileyman’in desteksiz bir yorum yaptigim soylemiglerdir !5 Fakat
meseleye  bu sekilde yaklagmak mifessirin  takip  ettifi metodu anlamamaktan
kaynaklanmaktadir. Miifessir ilahi ilmin hudusunu kabul etmediginden “iki ordu kargilagtig
giin bagmiza gelenler Allah’m izniyle gelmistir Ta ki Allah sizden miimin olanlarla nifak
icerisinde olanlan bilsin/ |58 ¢l aledy eyl alads df 8 laand (& 51 oSl Loy (Bakara
2/166) ayetinde oldugu gibi Allah’in ilminin artacagim ifade eden ayetlerin zahirini kabul
etmesi miimkiin degildir. Ciinkii Allah onlar igindeki miiminleri ve miinafiklani ezeli ilmiyle
biliyordu ve levhi mahfuza yazmigti. Miifessir burada aynt veya benzer durumun Kur’anda’ki
parelel anlatimma bagvurmaktadir. Parelel kullanmlarda “s=” kelimesinin yerine “s!”
kelimeleri kullamlmakta ve olayin gerceklegmesiyle Allah’in bilmesi degil gérmesinin
sozkonusu oldugu anlatilmaktadir. Mesela Tevbe 9/10°da Cenab-1 Hak cihada gikmayip
geride kalan bir kisim miinafifin sefer doniigiinde Hz. Peygamberden 6ziir dileyecegini ama
Peygamber (s)'in “6zir dilemeyin, size asla inanmayacagiz; Allah sizin durumunuzu bize

bildirdi” cevabmin vermesini emretmektedir. Daha sonra ayet “Allah ve Rasili sizin

115 Nasr Hamed Bbu Zeyd Mukatil bir Siileyman’in alime kelimesine rae anlam vermesini kendi
itikadi gorigleri dogrultusunda ayetlerdeki lugavi cergeveyi agmak seklinde degerlendirmektedir. Oysa
durum sadece itikadi gériisler dogrultusunda ayetin tevil edilmesinden ibaret degil kendi iginde tutarla
bir tevil yonteminin uygulanmasidir. bkz., a.g.e., s. 152.
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amellerinizi gorecek ve sonra gayb ve schadet alemini bilen Allah’a déndiirtileceksiniz ve
Allah size yaptiklarmzi haber verecek” ciimlesiyle bitmektedir. Bu ayet “Allah sizden cihad
edenler ile sabredenleri bilmeden cennete gireceginizi mi santyorsunuz” (Tevbe 9/16) vb.
ayetlerle benzer hatta aym durumu anlatmaktadir. Su kadar var ki birinci ayette”” Allah’in
gormesi/! s x—ss )ifadesi kullambrken ikinci ayette “Allah’m bilmesi/4 o  ifadesi
kullanilmaktadir. Eger Allah’in ilmi ezeli olup havadis ile ziyadelegmiyor ise alime kelimesinin
ilk anlammnin anlagilmamast gerekmektedir. Bu nedenle miifessir gormek anlamum tercih
etmekte ve Allah’in bilmesi ile gérmesini ayirmaktadir. Ona gore Allah her ne kadar ezeli
bilgisi ile olmus ve olacak her seyi biliyorsa da onun ilmindeki bir olay, durum vs. gergeklik
kazanmadan gormesi miimkiin degildir. S6zgelimi Allah kimlerin cihat edeceklerini
bilmektedir. Ancak bu insanlar cihat etmeden cihat ettiklerini gormemektedir.(Mukatil,
1994:235-236; 1993:112; 1989:1/304,312,503)

Diger yandan “alime” ve “raé” kelimelerinin birbirlerinin yerine kullanildigm agikga gosteren
bagka ayetler de vardir. Miifessir Bakara 2/128. ayetin tefsirinde bu ayetleri bir biitiin halinde
degerlendirmektedir. Sézkonusu ayet hz. Ibrahim’in duasim hikaye etmektedir: “Rabbimiz
bizi sana teslim olanlardan eyle ve soyumuzdan sana teslim olan bir timmet var et. Bize nasil
ibadet edecegimizi goster ve tovbelerimizi kabul et. Siiphesiz sen tevvdb ve rahimsin.”
Mukatil b. Silleyman bu ayetin tevilini bizzat delalet ettifi gercekligi nazar.1 itibara alarak
belirlemektedir. Allah hz. Ibrahim ve hz. Ismail’e nasil ibadet edecegini kelimenin hakiki
anlamiyla “gostermemekte” bilakis vahiy yoluyla 6gretmektedir. Bu nedenle miifessir ayetteki
“vi l/goster” ifadesini « Wele/ OFret” kelimesiyle kargilamigtir. Bu ayetin naziri olarak zikrettigi
ayette de kullamm aymdir. Nisa 4/105’te Allah (c.c.) hz. Peygamber’e hitaben “Biz sana
kitabi insanlar arasmnda Allah’in sana gosterdigi ile hiikkmedesin diye hakkin 6lgiisii olarak
indirdik. Sakin hainlerden taraf olma.” buyurmaktadir. Ayette Allah’in gosterdigi (& &' f L)
ifadesi Allah’in sana vahiy yoluyla orettifi (~= ) anlaminda kullamlmugtir. Zira Allah hz.
Peygamber’e insanlar arasinda nasil hikmetmesi gerektigini indirdigi kitapla Gretmigtir.
Bundan dolay1 miifessir bu ayeti Bakara 128. ayetin benzeri olarak zikretmis ve‘‘ss”
kelimesini “‘~=”* kelimesiyle kargilamigtir. Daha sonra Mukatil Al-i Imran 3/142. ayeti (Allah
iginizden cihat edenleri bilmedigi siirece cennete gideceginizi mi sandiniz?) bu ayetin naziri

olarak zkretmek suretiyle alime ve raé kelimelerinin Kur’8n’da birbirlerinin yerine
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kullamldiklanim  belirtmigtir 16 Aym sekilde Yusuf 12/81. ayette” alime” kelimesi “raé”
anlaminda kullamlmaktadir. Ayette Yusuf (as)’in bir hile ile kardegi Biinyamin’i diger
kardeglerinin elinden almas1 lizerine garesiz kalan kardeglerin en blyiigii digerlerine soyle
dedigi hikaye edilmektedir. “Babaniza déniin ve ve deyin ki: Baba oglun hirsizlik yapti. Biz
ancak bildigimizi (W) soyliiyoruz’. Mukaétil ayetteki “-ile” kelimesine “-4.” anlanm
vermektedir (Mukatil, 1989:11/347) Zira asinda onlar sahid olduklan bir durumu
aktaracaklardir. Ayette bu durum alime kelimesiyle ifade edilmistir,

Allah’in ezeli bilgisiyle insamn yapacagt her seyi bilmesi ve levh-i mahfuza yazdigi her seyin
aynen gergeklesmesi gerektigi, insanin cebr altinda oldugu anlamina gelmez mi? Miifessirin
bu konuda Allah’m iradesini dne gikaran bir tavn vardir. Ayetlerdeki jlahi irade vurgusunu
oldugu gibi birakmakta ve kimi zaman da rivayetlerle desteklemektedir. Allah’in diledigini
hidayete erdirecegini ve diledigini saptiracagim ifade eden ayetlerde higbir agiklamaya
gitmeyerek Kur'dn’in wslibunu korumaktadir. Insanlann bagma gelen olaylardan bahseden
ayetlerde Allah’in ezelde yle olmasim yazdigini ifade eder. Sozgelimi Dahhak ve Ibn Abbas
tarikiyle naklettifi bir rivayette Muaz (r)’n hz. Peygamber’le olan bir konugmasi
anlatilmaktadir. Buna gore hz. Peygamber cennete gireceklerden bahsederek havzdan igecek
kimselerin bir daha susamayacaklanim séyler. Bunun tizerine Muaz “Ey Allah’in Rasilii bu
havzdan icenler said kimselerdir” der. Hz. Peygamber de “Ey Muaz kim anasmnin karninda
muvahhid olarak yaratilir ve peygambere jman ederse o kimse bu havzdan igecek ve cennete
girecektir” der. Sonra Muaz “Annesinin karninda miigrik olarak yaratihp sonra miigrik olarak
dogan ancak miimin olarak 6len ne kadar da ¢ok insan vardi” deyince Peygamberimiz
“Yazik sana ey Muaz! Kim mislim olarak 6lmigse o Adem’in zahrinda miislim olarak
yaratilmugtir. Sonra miigriklerin zahirlarindan ta bana kadar gelmis ve iman etmistir. Iste o
kimseler benim kardeslerim, siz de ashabimsimiz” seklinde karsilik verir. (Mukaétil,
1989:111/55) Miifessir burada cebriyeci bir tavir takinmakta, insanlann tercihlerini Allah’in
ezeldeki takdirine baglamaktadir. Yine Miiminun 23/62 ve 63. (Bizim katimizda hakki
soyleyen bir kitap vardir ve onlar zulme ugramayacaktir. Bilakis onlar bundan habersizdir.
Onlann bundan bagka amelleri vardir ve bu amelleri yapmaktadirlar) ayetlerde tam bir cebir
omegi sergilemektedir. Muifessire gore kafirler Kur'an’a inanmaktan gaflet etmektedir.

ne  Mifessirin diger 6rnekleri ve agiklamalarn icin bkz. Tefsir, 1/139.
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Onlann levh-i mahfuzda yazan ve yapmak zorunda olduklan bazi kotii amelleri vardir ki
bunlari yapmaktadirlar.(Mukatil, 1989:111/160) Burada “yapmak zorunda olduklar™ (el &Y
ks of ) ifadesi insana hi¢ bir tercih hakki taninmadigi anlamma gelmektedir. Keza
Allah’'in huzurundan kovulan seytamn biitiin kullani saptiracagim soyledikten sonra bundan
muhlis kullan istisna ettigini bildiren Hicr 15/39 ve 40. ayetlerin izahinda, Iblis’in Allah’in dini
igin bazn kullanmi segti§ini ve kendisinin onlar lizerinde bir hakimiyeti olamayacagim
anladigii soyleyerek mutlak bir cebr vurgusu yapmaktadir. (Mukatil, 1989:11/429) Nitekim
miifessir Iblis’in inkarimi da onun Allah’in ilminde saki olacaklan yazlan kafirlerden olusuyla
ve Adem’in yasak agagtan yemesini de hakkinda daha 6nceden kitapta bdyle takdir
edilmesiyle agiklamaktadir. (Mukatil, 1989:1/99, 11/237,239,242)'"

Ancak biitiin bu agiklamalarina ragmen Mukaétil b. Stileyman kesinlikle kulun irade hiirriyetini
yadstyarak mutlak bir cebr altinda oldugu disiincesinde degildir. Nitekim Buriic 85/19, ayetin
tefsirinde bir rivayet vesilesiyle bu konuya deginmektedir. Sozkonusu ayet” kafirlerin Allah
(ccym bitiin uyan ve isaretlerine ragmen hala Kur'an ve Rasiliillaln yalanladiklari™
bildirmektedir. (+=35 4 155 ol di ) Miifessirin zikrettigi rivayete gore hz. Peygamber bu ayeti
okudugunda yanindakilerden birisi Allah’in ilmi hakkinda soyle bir soru sormugtur’ - Acaba
kafirlerin iman etmeyecekleri onlarn yarattiktan sonra mu Allah’a malum oldu yoksa zaten
yaratmadan 6nce biliyormuydu? Bu soru iizerine Allah (c.c.) su ayetleri indirmistir: “Allah
onlan cepegevre kusatmustir. Bilakis o mecid olan Kur’an’dir ve levhi mahfuzdadir”. Mukatil
bu éyetlen'n ardindan “Allah’in kullarinin ne yapacaklarmi yaratmadan once bildigini ama
onlar1 masiyete Zzorlamadigint” (el e paaiels) ifade etmektedir. (Mukatil,
1989:IV/651)

Bu noktada muifessirin halk (3%) ile emr () ayrmm oldukga 6nemlidir. Allah teala insanlan
meleklerde oldugu gibi belli bir fiili yapmalan igin halketmemigtir. Melekler sadece ibadet
etmek lizere halkedilmiglerdir. Insan ise bir fiili yapmakla emrolunmustur. Bu nedenle “Ben
insanlan ve cinleri bana ibadet etmeleri igin yarattim”(Zariyat 51/56) ayetindeki yarattim
(=) kelimesine “emrettim” anlann vermektedir.(Mukatil, 1989:TV/133) Zira ona gore eger
insanlar ibadet igin yaratilmig olsalardi bir an bile isyan edemezlerdi. Oysa Allah emre malik

17 Benzer agiklamalar igin bkz. el-Vucih, s. 157, el-Esbih, s 296.
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ve yegane kudret sahibi olmasina ragmen insanlara iki yoldan birini segme hakki tanimsg,
goklerin ve yerin Ustlenmekten kagindig1 emaneti yani kargilifinda iyilik yaptifi zaman sevap,
isyan ettifi zaman ikabi hak edecegi taatiyanitevhidi insana teklif etmis ve insan da kabul
etmistir. Dolayisiyla kiyamette miilkiyeti sadece kendine has kilacak olan Allah (c.c.) bu
diinyada insam emr sahibi kilmis ve isyan etmesine izin vermigtir!18_

Diger yandan eger Allah bitiin insanlarin kendisine ibadet etmesini emretmigse onlan zorla
saptirmast, kalplerini miihiirleyerek imanlanimi engellemesi sézkonusu olamaz. Bu nedenle
Kur'dn’da ilk bakista kafirlerin kalbinin miihiirlenmesi ve Allah’in diledigini saptirmas: gibi
mutlak cebri ifade eden ayetlerin Kur’an biitiintiiZi icinde anlagilmas: gerekmektedir. Ilahi
iradeye olanca vurgusuna ragmen Mukatil b. Siileyman sozkonusu ayetleri dogrudan ilahi
iradeye degil Allah’in bu diinyada tercih hakk: verdigi insani iradeye baglamaktadir. Allah’in
kulun kalbini miihiirlemesi (258 o= 41 53} veya kalbini temizlemeyi istememesi (&} 4! 21
pe-158 ¢ky) Insanuin yaptigi eylemlerin sonucudur. Sozgelimi Cendb-1 Hak Yahudilerden bahisle
“Onlar Allah’m kalplerini temizlemeyi istemedigi kimselerdir” (Maide 5/41) buyurmaktadr.
Miifessire gore Yahudiler Tevrat'ta recmin ve hz Peygamber’in sifatlannin varligim
gizledikleri i¢in Allah onlanin kalplerini miihiirlemigtir. Yine aym siirenin Yahudilerden
bahseden 70 ve 71. ayeti konuyla ilgili 5nemli bir cikis noktast saglamaktadir. Ayetlere gore
Allah israilogullanndan misak almig ve onlara peygamberler gondermigtir. Ancak onlar
kendilerine gelen her peygamberi sufkendi arzulanina uyarak yalanlamglar, hatta kimilerini
Oldugmiigledir. Bir fitne ¢ikmayacaf rahathinda korlesmigler ('s+= ) ve safirlagmiglar (! s+s)
sonra Allah onlann tovbelerini kabul etmigtir. Buna ragmen onlann bir ¢ogu yine korlesmis
ve safirlagmistir. 71, ayettteki “ls«” ve “Is~<” kelimeleri Allah’m Kkafirlerin kalplerini,
gozlerini ve kulaklanm mihirlemesiyle ¢ok yakindan iligkilidir. Yahudiler basiretlerini
kaybetmigler, korlesmigler ve safwlasmiglar, Allah da onlann kalplerini, gozlerini ve
kulaklanm miihiirlemigtir,. Burada kulun eylemleri Allah’in eylemlerinin sebebi olmustur.
Nitekim Mukatil onlann sirekli koérlegip haktan uzaklagmasim Allah’in onlardan belayr
kaldirmasina ve imkan tammasina ragmen tovbe etmeyip glinahlannda israr etmelerine
baglamaktadir.(Mukatil, 1989:1/494)

U8 Bkz . Tefsir, 11/587. Emanetin anlami igin bkz. TefSir, 111/510.
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Yine Fussilet 41/25. ayette yaptif1 agtklama, kalbin mithiirlenmesi hususuna agiklik getirmesi
agisindan 6nemlidir. Ayyette kafirlerden bahisle“Biz onlara dostlar veririz de nlerini (onle
e3) ve arkalanm (peils Ws) onlara siisli gosterirler. Soz, kendilerinden 6nce yasams cin
ve insanlanin aleyhine vaki olmustur” denilmektedir, Miifessir ayetteki dostlar (kureni)
kelimesini temyiz min’i getirerek seytanlar, “(~23 o L) ifadesini ahiret cihetinden ve (v
e¢-ils) kavlini de diinya cihetinden seklinde agiklamaktadir. Buna gore seytanlar dirilisi, hesaby,
sevabi, ikabi inkar etmeyi ve diinyay: oyle bir siislii gosterirler ve sevdirirler ki, insanlar hayir
yapamayacak duruma gelirler. Bu durumda daha 6nceki inkarci milletlerde oldugu gibi azabi
hak ederler.(bkz. Mukatil, 1989:111/741) Yani inkarci igledigi kotiiliiklerle dyle bir biittinlegir
ki hayir isleyemez hale gelir. Artik ondan higbir iyilik beklenmez. Kalbi katilagir ve tipki
miihiirlenerek agllmamaya terkedilmig bir kapr gibi miihiirlenir. Béylece azaba miistehak

olur.(bkz. Mukatil, 1989:11/188,199)

Allab’'m  diledigini hidayete erdirdigini ve diledigini saptirtifint sdyleyen ayetleri, her ne kadar
actklama yapmaksizn vurgulani oldugu gibi biraksa da, genel anlamda tefsirdeki
aciklamalanndan insani eylemlerle baglantili olarak anladif: anlagimaktadir. Sézgelimi bu
vurgularn en giighii oldugu ayetlerden birisi Maide 5/115’tir. Bu ayette Isa (a.s.)’m kendisini
ve annesini ilah edinen Hiristiyanlar hususunda Cendb-1 Hakka “eger onlara azap edersen
onlar senin kullarindir. Eger baglarsan sen aziz ve hakimsin” dedigi anlatilmaktadir.
Miifessir eger azap edersen (pe=icf) ibaresini eger onlan bu hallerinde kafir olarak
oldirirsen geklinde agiklarken eger bagislarsan ( e, of) ibaresini eger tevbelerini kabul
eder ve onlani imana hidayet edersen seklinde agiklamakta ve “bagiglamanin imana hidayetten
sonra oldugunu” ifade etmektedir.(Mukétil, 1989:1/521) Bu agiklama ildhi iradenin insan
iradesini iptal etmedigini ve insanin kendi iradesinin ilahi iradeyi 6nceledigini dikkate almay:
gerektirmektedir. Zira Allah kulun tévbe ve imanindan sonra onu affetmektedir.

Miifessirin Enam 6/109-114. ayetlerde yaptify izah Allah’m mevcudati 6nceleyen bilgisi,
ayetlerde dile gelen cebr vurgusu ve biitiin bunlarla birlikte insamin hiirriyyeti hususlariniy
satir aralarmda ele alndi yerdir. Sozkonusu ayetlerde anlatilan sudur: Miigrikler hz.
Peygamber’den mucize getirmesini ve ancak mucize getirdigi takdirde inanacaklarn

soylerler. Cendb-1 Hak onlarm mucize gelse bile inanmayacaklanm belirterek, “Biz onlann
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kalplerini ve gozlerini tipki ilk bagtan iman etmedikleri gibi haktan saptir ve onlan
tagkmliklan i¢inde birakinz demektedir. Onlara gékten melekler inse ve oliiler konugsa yine
inanmayacaklardir. Allah dilemeyince iman edecek degillerdir” buyurmaktadir. Mukatil b.
Siileyman, Allah’in onlann inanmaycaklanm israrla bildirmesini ezeli ilminde onlann iman
etmeyeceklerini  bilmesine baglamaktadir. Yani Allah Teala sadece ilminde yazam
soylemektedir. O, “tipk: ilk bastan inanmadiklan gibi (3« dsf 415t of 1) ifadesini, tipk
onceki milletlerin peygamberlerinden mucizeler isteyip de inanmadiklan gibi Mekke
miigrikleri de mucize gelse bile inanmayacaklar geklinde tevil etmektedir. Ona gore hangi
mucize gelirse gelsin miigriklerin inanmamas1 genel bir inkarci psikolojisidir. Tipki gegmis
milletler gibi biitiin mucizelere ragmen inkarlarinda israr etmeleri, kalp ve basiretlerinin
imandan biisbiitiin uzaklagmast sonucunu dogurmaktadir.(Mukatil, 1989:1/583-584)

Dogrusu Mukatil b. Sileyman’in Allah’in objesini (malumunu) zorunlu kilan ezeli ilmi ve
kiilli iradesi ile insanin eylemlerinde 6zgiir olusunu uzlagtirmada sonraki donemlere benzer bir
cabasi ve tavn yoktur. Ancak Allah’in bilmesi ile gérmesinin arasi ayirmasi belki de burada
bir gikis yolu saglayabilir. Eger Allah’in, bilgisini tahkik etmek igin insanin fiillerini -ki burada
filller hem kalbin hem de organlann fiillerini kusatmakta ve genis anlamh kullanilmaktadir-119
gormesi gerekiyorsa ashinda levhi mahfuzda yazilam yagama durumunda kalan insanin
yapacagi eylemlerin bir dereceye kadar anlami var demektir. Clinkii en azindan yapilacak
filller hem Allah’in hem de insanlann elinde bir hiiccet olacaktir. Bununla birlikte miifessirin
asil tavnimt sadece irade hiirriyyetini kabul etmesinde aramak gerekir. Hicri ilk asra ve ikinci
asnn ilk yansina ait risaleler sozkonusu donemde irade hiirriyyetine dair tartigmalarn seyri
hakkinda Onemli ipuglan vermektedir. Mesela Hasan el-Basri (6. 110/728-9) kader
risalesinde insanin yaptig1 fiillerden sorumlu olugunu bizzat ayetlerden yola gikarak
ispatlamaktadir. Ona gore, irade hiirriyyetini inkar edenler Kur’4n ayetlerini bir batiin olarak
degerlendirmemekte ve sadece Allah’in iradesini vurgulayan ayetleri 6ne ¢ikarmaktadir. Oysa
bizzat Kur'an’da Allah’in iradesini ¢ne ¢ikaran ayetlerin yaninda insanin irade hiirreyetini
vurgulayan ve yaptigt fiillerden sorumlu oldugunu ifade eden ayetler de vardir. Hasan Basri
konuyla ilgili ayetlerin tutarli bir agiklamasim yapmakta ve nasil anlagiimasi gerektigini ortaya
koymaktadir.(el-Bastl, 1980:213-227). Mukatil b. Siileyman bu hususta Hasan Basri’nin

19 Bkz. Tefsir, 1/304.
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tavrina benzer bir yol izlemektedir. Arzedildigi iizere ilahi iradeye afirhk vermekle birlikte
insanin irade hiirriyyeti ve bunun sonucunda gelen yiikiimliiliiklerin oldugunu belirtmektetir.
Kalbin miihiirlenmesi vb. ayetlerde ifadelerin sevk sebebini ve hangi olayla baglantili olarak
soylenildigini dikkate almaktadir. Efer soziin sevk sebebi, mutlak anlamda Allah’in aziz ve
hakim olugunun vurgulanmas: ise ifadenin cebri iislup ve dile getirilme tarzina miidahelede
bulunmamaktadir. Ancak ifade yasanan hayatla baglantih olarak dile getirildiyse en azindan
konunun baglamim: zikrederek tevilini belirmektedir.

4.3. iman

Kaynaklar Mukatil b. Silleyman’in Mircii ve Zeydi oldugunu zikretmektedir. Kimileri
miifessirin itikatta Miircii ancak siyasi tavirlannda Zeydi oldugunu iddia eder '2° Birazdan
agiklanacag tizere miifessirin iman husunda getirdigi agtklamalar Miircii bir yonelige veya en
azindan Miircii yonelige yakin fikirlere sahip oldugunu gostermektedir.

Mukatil b. Siileyman ef- Tefsrru’I-Kebir inde iman kavramin yeterince agikhga kavusturdugu
gibi Tefsiru Hamsi Mie Aye adl eserinin hemen girisinde bu konuyu miistakil bir baslik
altinda incelemigtir. Yine el-Vucuh ve’n-Nazdir’de iman maddesinde kelimenin Kur’an’da
kullanlldigy anlamlan siralamigtir. Buna goére iman kelimesi Kur’an’da dort anlamda
kullamlmaktadir. Birincisi tasdik olmaksizin sadece ikrar etmektir. Miifessir miinafiklara hitap
eden ve onlanin durumunu konu alan ayetlerdeki iman kelimelerinin sadece ikrar anlamina
geldigini soylemektedir. Zira onlar inandiklanm sOylemekte ancak kalben tasdik
etmemektedir. Kelimenin ikinci anlami tevhittir. Mukatil “Kim imam inkar ederse...” (Maide
5/5) ayetindeki iman kelimesinin tevhit anlamina geldigini belirtmektedir. Yine “Onlan imana
cagirdimzda inkar ederler” (Mii’min 40/10) ve “...Ancak mecbur kalip inkar ettigi halde kalbi
imanla dolup tagan kimse miistesna” (Nahl 16/106) ayetlerinde iman kelimelerinin tevhit
anlamina geldigini sdylemektedir. Anlagilacag tizere ayetlerde bahis konusu edilen imanin
inkar veya kabulu degil, tevhide imanin inkan veya kabuliidiir. Ayetlerde genel bir ifade
kullanilarak hususi bir fiil kastedilmigtir. Ugiincii vecih ise sirkle kangik bir imandir. Nitekim

120 fbn Nedim, a.ge., s. 267; Esard, a.ge.,s. 151-153; Ibn Hazm; 2 g.e  .11/269 ;Sehristini, a.g.e.,
1/143.
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Yusuf 12/106°da (05t a5 ] dily pa €] (e Les) “Insanlann gofunun sirk kogarak Allah’a
iman ettikleri” belirtilmigtir. Mukatil konuyla ilgili diger ayetleri de zikrederek muigrik
Araplarin imanin boyle oldugunu ifade etmektedir. Dordiincii vecih ise gizli ve agikta tasdik
etmektir ki iman edenler, miiminler gibi ifadelerin kullamldig: ayetlerde iman bu anlamdadr.
Bunun ornegi gok fazladir. Kur’an’m asil iman dedigi budur. (Mukatil, 1994:137; 1993:47-
48)

Birincisi hari¢ bu vecihlerin ortak noktast, imanin hepsinde tasdik anlami icermesidir. Birincisi
ise ikrardan ibaret oldugundan gercekte iman degildir. Buna iman denilmesi, iman ettigini
soyleyenlerin kalpleriyle tasdik ettigini iddia etmelerinden dolayidir. Ancak onlar kalpleriyle
tasdik etmedikleri icin Cendb-1 Hak onlara gergekten iman etmelerini yani tasdik etmelerini
emretmigtir. Dolayisiyla bizzat iman kelimesi tasdiki igermekte ve dogrudan kalbi bir fiili
anlatmaktadir. Bununla birlikte tasdik dil ile de olmaktadir. Miifessirin dordiincii vecihte gizli
ve agikta ikrar derken kastettigi budur. Bu nedenle Miifessir ef-Tefsiru’I-Kebir de amene
kelimelerinin hemen tamamin saddaka G=/tasdik etti kelimesiyle karsilamaktadir.

Mukatil b. Siileyman’in Allah’a iman ve ibadet hususundaki agiklamalarnmn kendi i¢indeki
butlinlighi ve tutarlhgmin ortaya konulmasi agisindan dikkat edilmesi gereken husus, onun
tasdikten ibaret olan imam, marifet lizerine temellendirmesidir. Miifessir Allah’in insanlardan
kendisini bilmeleri iizere ahd aldigim ifade etmektedir. Onun marifet husysundaki
aciklamalaninda Araf 7/177. ayet merkezi bir konumdadir. Bu ayette “Allah’in Adem oglunun
sulbiinden soyunu aldig1 ve onlan kendileri tizerine sahit kilarak ben sizin rabbiniz degilmiyim
dedigi, onlarin da evet gehadet ederiz ki sen bizim rabbimizsin dedikleri” ve “Cenab-1 Hak’in
bu ahdi insanlar kiyamet giinii mazeret ileri sirmesinler diye aldigr’” anlatiimaktadir.
Mukitil’e gore Allah (c.c.) insanlardan kendisini ve rubdbiyetini bilmeleri tizere ('
Lap sy day jo a8 ualy ghd (misak) almustir. Bu misak Allah’a iman ve amel misaki
olmak iizere ikiye ayrilmaktadir. Miufessir Bakara 2/285. ayetteki isittik ve itaat ettik
(i=nklsUaa) ibaresini bu iki misakin ifade edildigini s6ylemektedir. Yani bu ibare
Kur’an’in Allah katindan geldigini isittik ve itaat ettik anlamina gelmektedir. Yine 4! !5
| gnsdel 5 goaud g kil La /Allah’tan giicliniiz yettigince korkun; isitin ve itaat edin”

ayetindeki isitin (s—43) ve itaat edin (>=#:'5) ibarelerini bu iki misak ile
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iligkilendirmektedir. (Tegabiin 16) Bu agidan miifessirin Allah’in kendisini ve rublbiyetini
bilmeleri seklinde bir aynm yapmasi olduk¢a anlamhidir. Allah’in zatim bilmek birinci misaka

taalluk ederken, rubfibiyetini bilmek ikinci misaka taalluk etmektedir.'?!

Bu durumda iman yani Allah’'m bir oldugunu tasdik etmek ve amel Allah’in zatm ve
rubiibiyetini tammanin gerekleri olmaktadir. Bunlan gergeklestiren kimse misaka sadik
kalmgtir. Burada marifet kalbi bir fiildir. Nitekim miifessir Bakara 2/18’deki “ ¢== ‘umyun”
kelimesine kalbi korhik anlamin vererek Kur’an’daki yakin kullanimlari benzer sekilde
agiklamaktadir. Kafirin kalbi koér oldugu igin rabbini bilmemekte ve bu nedenle de onu
birleyememektedir.(Mukatil, 1994:224; 1993:105) Inkarci korligiinden dolay tevhidi
anlamamaktadir/cs Y (Mukatil, 1989:11/188)

Miifessir Hudeybiye anlagmasinda miigriklerin anlagma metnine rastlillah yazilmasing
itirazlanint naklederken “<i_e ” ye « oo kelimelerini kullanmaktadir. Buna gére miigrikler
“Biz senin Allah’in rasiili oldugunu bilmiyoruz. Eger biliyorsak simdiye kadar sana
zulmetmi§iz demektir (diall o8 Al Lo ylydil Jyay =3 Y Y (Mukatil, 1989:1V/68)
Burada miigrikler inanmadiklarim bilmemekle temellendirmektedir. Dolayisiyla onlar Allah’in
bir oldugunu ve diger iman esaslarmin hakikatini bilmemekte ve cehalet igindedirler. Bu
nedenle de tasdike yanagmamaktadirlar. Miifessirin bu agiklamalaniyla Mircieye oldukga
yaklagtigim soylemek miimkiindiir.

Iman marifet kapsaminda bir tasdik oldugundan artmaz ve eksilmez. Artan ve eksilen
yalnizca vahyin nuzilii ile inanilacak geylerin artmasidir. Nitekim “Miiminler Allah anildif
zaman kalpleri titreyen ve Allah’in ayetleri okundufunda imanlarn artan (i pedsls)
kimselerdir” (Enfal 8/2) ayetindeki “V«) #33 ibaresini “daha dnce nazil olmus ayetlere

inanmalanna ek olarak yeni nazil olanlar da tasdik ederler” seklinde izah eder 122

Mukatil’e gore insanlar dogduklart zaman birinci misak tizere dogarlar. Ancak olgunluk ve

122 Mifessirin misaka ve marifete dair agiklamalan igin bkz. Tefiir, 1/456-457, 1I/73,

111/670,766,770, 11/19.
122 Tefsir, 11/99. Benzer bir agiklama igin bkz. Tefsir, IV/67.
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amel etme ¢agma geldiklerinde Allah’a, onun ayetlerine, kitaplarina, rasiillerine, meleklere,
cennete, cehenneme, harama, helale, emre ve nehye iman ederlerse emredileni yapmalar ve
nehyedilenden kagmmalan gerekir. Bunu yapan kimse misaka uymus olur. Ancak iman
etmeyen kimse ilk misaki yani “Allah’m marifeti” misakini bozmug ve kafirlerden olmus
demektir. $u durumda olguniuk ¢agina gelince tercih devreye girmektedir.

4.3.1. imanin Sartlan

Misakm en geni§ anlamda konusu az Once zikredildigi gibi Kur'an’m Allah katindan hz.
Peygamber’e indirildigini kabullenip helalini helal, haramm haram sayarak Kur’an’da
olanlarla amel etmektir. Nitekim Tefsirii Hams Mie Aye’de Tefsiru’l-Iman baghg: altinda
iman hakkindaki goriistinii derli toplu va agik bir sekilde ifade eden miifessir, Bakara 2/2°de
“cually o sie3” jbaresine bu anlamu vermektedir. Miifessir aym yerde Kur’an’da iman
esaslarinin sayildift Bakara 2/177. ayeti zikrederek imanin sartlarim yani tasdik edilmesi
zaruri olan temel hususlan agiklamaktadir. S6zkonusu ayette “Iyiligin (4 dogu ve bati
tarafina donmek defil Allah’a, ahiret giiniine, meleklere, kitaplara ve peygamberlere
inanmak...” oldugu ifade edilmektedir. Mukatil b. Sileyman, bu beg hususun imamn ash
(rikknil) oldugunu belirterek bunlant “Allah’m birligini ve amellerin karsiligimin verilecegi
dirilis giiniinlin, meleklerin, kitaplarin ve peygamberlerin hak oldugunu tasdik etmek”
seklinde agiklamaktadir. Imanin bu bes ritkniini agikladiktan sonra meshur Cibril hadisini
nakletmektedir. Bilindigi gibi bu hadis Bakara 2/177. ayette sayilan imanin bes riikniine
altmcistm eklemenin nakli delilidir. Kadere, hayrin ve serrin Allah’tan geldigine inanmayn bir
iman esas: olarak benimseyen ehli siinnet insanm fiillerinin halikt oldugunu ileri stirerek bu
sart1 reddeden Mutezileye karyi sozkonusu hadise tutunmugtur. Mukatil bu hadisi nakletmek
suretiyle imanm esasiin alti oldugunu sdylemis olmaktadir. Zira imanin ne oldugunu soran
Cibril (a.s.’a hz. Peygamber “Allah’a, ahiret giiniine, meleklere, kitaba, peygamberlere,
oldikten sonra dirilise, kadere ve kaderin hayir ve serrine iman etmendir” geklinde cevap
vermigtir. Yine aym hadiste Cibril'in (as) Islam nedir sorusuna hz. Peygmber (s) Allah’tan
bagka ilah olmadigmma ve benim onun rasilii olduguma gehadet etmen, namaz kilman, zekat
vermen, ramazan orucunu tutman ve kabeyi haccetmendir” seklinde cevap verir. Bu da asil
itibariyle misakin amel kismunin (el 3lix) alamina girmektedir. (Mukatil, 1980:12-14) Bu
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misakin ilk kismi hakkinda miifessirin yaptig1 en detayh nakil olmaktadir.

Burada dikkat edilmesi gereken husus, tasdikin dofrudan Allah’in varhf degil, var
oldugundan siiphe edilmeyen Allah’in birligi hususunda olmasidir. Bu husus iman etmenin ilk
ve en temel sartidir. Zira miigrikler zaten Allah’a inamyorlardi. Islamin onlardan istedigi
imanlanna girk kangtirmamakti. Nitekim miifessir biraz 6nce arzedildigi gibi iman kelimesinin
vecihlerinde miigriklerin bu durumuna dikkat ¢ekmigtir. Tefsir’'de de amene kelimesinin
gectigi yerlerde baglamla ilgili olarak “tevhidi tasdik etmek”123 anlamu vermektedir. Bundan
dolay1 kimi yerlerde baglamin geregi olarak takvay: girkten korunmak, miittaki kelimesini ise
sirkten korunan kimse seklinde agiklamaktadir.

Allab’n birligini tammak ile rubibiyetini tamimak yani tevhide inanmak ile yapilan amellerin
¢ok yakn iligkisi vardir. Allah’in birligini tasdik etmeden yapilan amellerin higbir faydasi

yoktur. Allah’in rubiibiyeti ancak birliginin tasdikinden sonra taninabilmektedir. Bu nedenle
miifessir ef-Tefsiru’l-Kebir'deki hemen hemen biitiin “U s (ibadet edin) kelimelerine

“UJ_””(Allah’m bir oldugunu tasdik edin) anlamm vermektedir. Buradan hareketle
miifessir taattaki sirk ile ibadetteki sirki birbirinden ayirmaktadir. ibadetteki sirk bizzat
Allah’m birligine halel getirdigi i¢in gergek anlamda sirktir ve dogrudan imanla alakahdir.
Taattaki sirk ise Seytan’in bir kisim isteklerini yerine getirmekten ibaret oldugundan
gercek anlamda sirk degildir.(Mukatil, 1989:11/80) Dolayisiyla Allah’in birligini ve
rubiibiyetini tantyan kimse amellerde eksiklik olsa bile miimindir. Nitekim mifessir
“Allah ancak cehaletle kotiiliik (, :»J‘) isleyip de hemen ardisira (;_4 P y) tovbe edenleri
affeder. Siirekli kotiiliik (c;u_.Jl) isleyip de olim gelip gattif1 zaman ben simdi tovbe
ediyorum diyenlerin tévbesini kabul etmez” (3/17-18) ayetlerinin tefsirinde miiminden
sadir olan her giinahin yanlighkla (A_M J@») oldugunu ve ayetteki yakinda tovbe etmek
kelimesinin ise Olmeden 6nce tévbe etmek anlamina geldigini sdylerken ayetteki seyyiat

kelimesine sirk anlami vermekte ve kafirin 6liim aninda tovbesinin kabul edilmeyecegini

belirtmektedir.(Mukatil, 1989:11/492)

123 imana tevhit anlam: vermesi igin bkz. 1414, 11, 46, 65, 68, 105, 107, 116, 118, 130, 131, 163,
166, 480, IV, 443, 44, 45, 72, 99. Bunlar 6rnek kabilinden zikredilen yerlerdir. Miifessir amene
kelimesinin gegtigi ayetlerin yarisindan fazlasinda “tevhidi tasdik” anlam vermektedir.
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Su durumda Mukétil b. Siileyman’a gore iman ile amel farkl olup sirkin digindaki gtinahlar
insam kafir etmemektedir. Sirkin digindaki giinahlar genel anlamda kebair (biiyiik giinahlar)
ve safair (kiigiik giinahlar) olmak iizere ikiye aynlmaktadir. Miiminlerin kebair ve
fevahisten sakinmasim emreden Syra 42/37. ayetin tefsirinde miifessir kebairi “atesle
neticelenen biitiin giinahlar” (U= a8 3 J<)” seklinde tammlamaktadir. Fevahisi ise
“diinyada haddi gerektiren suglardir (sl 8 sali 485 10)” geklinde agiklar.(Mukatil,
198:111/772) Miifessire gore miirtekib-i kebire (biiyiik giinah igleyen kisi) tevhid ehlindendir.
“Onlardan kimisi kendisine zulmeder” (Fatir 35/32) ayetinin izahinda kendilerine
zulmedenlerden kastedilenin buyiik giinah isleyenler oldugunu ve bunlanin Allah’in giinahlar
miktarinca takdir ettii kadar cehennemde kalacaklarnimi sonra affedilip cennete gireceklerini
soylemektedir.(Mukatil, 1989:I11/558; 1/589) Yani cehhennemde ebedi kalacak olanlar
yalnizca kafir ve miigriklerdir. Nisa 4/48’de “Allah’in §irk kosanlan affetmeyecegi ama bunun
digindaki giinahlan affedecegi” bildirilmektedir. Miifessire gére ayetteki istisna tevhit ehli
igindir ve Cenab-1 Hakk’in megieti muvahhitlerin lehine olacaktir.(Mukatil, 1989:1/377, 407)
Nitekim “Arz ve sema durdugu miiddetge cehennemlikler ateste kalacaklardir, ancak rabbinin
dilemesi miistesna” (Hud/107) ayetindeki istisnanin giinahkar miminler i¢in oldugunu
belirten miifessir azap siireleri dolunca bunlann cehennemden ¢ikarilacaklanni

soylemektedir. (Mukatil, 1994:244-245; 1993:118-119; 1989:11/298-299)

Miifesirin bu agiklamalan Eg‘ari’nin muvazene hususunda kendisine nisbet ettigi gériiglerle
celismektedir. Eg¢arl muvazene hususunda Miircienin iki firkaya aynildigin birinci firkanin
imanmin fiskin cezasim diigirdiigiini ve muvahhitlerin azaba ugramayacagim iddia ettigini
naklederek bu goriisin Mukétil b. Sileyman’a ait oldugunu belitmektedir.’>* Qysa
arzedildigi tizere Mukatil'in her ¢ eserinde de yaptifi acgiklamalar tamamen Esari’nin
kendisine nisbet ettifi gorisle celismektedir. Bu hususta Sehristani’nin agiklamalan ise
miifessirin eserleriyle uyum igindedir. Sehristani, Mukatil b. Siileyman’dan “masiyetin
muvahhid ve mii’min olana zarar vermeyece§i ve miiminin cehenneme girmeyeceginin”
nakledildigini zikrettikten sonra §6yle demektedir: “Mukatil’den sahih olarak nakledilen
sudur: Allah’a asi olan miimin kiyamet kiyamet giinii siratta -ki bu cehennemin tam ortasinin
tistiindedir- azaba ugrayacak ve ategin alevi ve sicakligma maruz kalacaktir. Giinahlar

124 Es‘arf, a.ge., s. 151.
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miktarinca bundan aci duyacak sonra cennete girecektir.”($ehristanf, 1961:143)

4.3.2. Kabir Azabx:

Mukdtil b. Stleyman ehli siinnet akidesine uygun olarak kabir azabim kabul etmektedir.
“Allah’in iman edenleri diinya ve ahirette sabit soz ile sabit kilacagim ve zalimleri
saptiracagini bildiren” Ibrahim 27, ayetteki kavl-i sabiti (<42 ) tevhit, ahireti de kabir
olarak agiklamakta ve kabirde olacag rivayet edilen miinker nekir sualini anlatmaktadir. Ona
gore Allah’in miiminlere sabit kilmasi kabirde sual esnasinda cevap vermesini saglamasidir.
Kafirleri saptrmasi ise sual esnasinda Allah’in cevaba tevfik etmemesidir. (Mukatil,
1989:11/406) Yine Miimtahine 13’teki “kafirlerin kabirlerdekilerden iimidi kesmesi” ifadesini
onlann kabirdeki suallere cevap veremeyerek ahiret saadetinden timidi kesmesi geklinde
agiklamaktadir.(Mukétil, 1989:1V/307-308) Miifessir metodu icabi rivayetlere biyiik 6nem
verdiginden bu konuda sozkonusu ahad haberlere dayanarak kafirlerin kabirde azap
gorecegini miminlerin ise cennet bahgelerinden bir bahgede olacagin kabul etmekte ve bazi
ayetleri bu kabuliine uygun olarak tevil etmektedir.(Mukatil, 1994:302; 1993:162; 1989:
/193, IV/45, 821)

Bagstan beri anlatilan konularda miifessirin ilgili ayetleri tevili anlagilacag: tizere ¢ok yonliidiir.
Ayetlere getirdigi butlin izablarin dogrudan lafzi veya gergek baglamdan elde edildigini
soylemek mimkiin degildir. Sozgelimi efer Mukatil b. Sileyman bir Miircii degil de
Mu’tezill olsaydi yaptir tevillerde kabir azabimnn yeri olmayacati. Keza iman ve giinahlarla
ilgili ayetleri oaha farkh izah edecekti. Ancak miifessirin kendi egilimlerine gore lafzi baglama
uygun olarak harici verileri kullanmig ve kendi iginde tutarh bir sistem ortaya koymustur.
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SONUC

Mukatil b. Siileyman islam diisincesinin klasik ¢aginda yagamis ve hem yagadigi donemde
hem de sonraki dénemlerde etkili olmug bir alimdir. Tefsirde kendisini elegtirenlerin dahi
teslim ettigi tartigiimaz bir otoritenin sahibidir. Ozellikle et-Tefsirii’l-Kebir ve el-Vucuh ve’n-
Nazédir adh eserlerinin giiniimiize ulagmas: tefsir sahasanin en temel kaynaklanndan biri
olmasi hasebiyle tefsir tarihi caligmalan igin bir ganstir.

Tezde miifessirin esas itibariyle tevil etkinligini nasil icra ettifi anlatimugtir. Arzedildigi
sekliyle miifessirin varligin mertebelerine gore kelamu derecelendirmesi ve varlig: anlama ile
kelami anlama arasinda siki bir iligki kurmasi iizerinde daha da durulmas: gereken miidakkik
bir aymmdir. Bu husus miifessirin eserleri daha uzun siirede ve daha saglam bir temelle ele
alinarak satir aralarindaki felsefi temellerin ortaya konulmasi ile daha da agihk kazanacaktir.

Diger yandan miifessirin varlik-kelam eglemesi Kur'anin anlagilmasmda ¢ok Gnemli bir
noktaya dikkat cekmektedir: “Kelamin anlagilmasi icin asil itibariyle kelami énceleyen
gercekligin anlagilmas1 gerekir.” Baglamdan uzaklagildik¢a bizzat kelamdan hareketle
gerceklife gitmek zorlagmakta ve anlam seslerin arasina gizlenmektedir. Bu sorunu agmanin
yegane yolu kelamu zorlayarak yapay bir dil olugturmak degil soziin delalet ettigi nesnelerin
hakikatini belirlemektir. Meseleye bu agidan bakildigi zaman Kur’4n’1 anlamak ¢ok uzun ve
sabir isteyen bir cahigmayr gerektirmektedir. Zira sozgelimi artik sirki anlamak “Allah’a ortak
kosmak” seklindeki kelime anlamim ezberlemek degil bizzat hangi ciizi vakiada sirkin
gerceklestigini tespit etmektir. Gergek anlamda tevil etmek de bu hakikati ortaya koymaktir.

Stiphesiz bu tezde Mukatil b. Siileyman’in sadece bir yonii incelenmistir. Oysa miifessirin bir

hayli yekiin tegkil eden eserleri tefsir ilmi disiplini igerisinde tefsir usulu ve tefsir tarihi
agisindan incelenebilir. Boylece tefSir literatiiriindeki kavramsal gelisme ve degismeler
husunda onemli sonuglar elde edilebilir. Ciinkii Mukatil, heniiz Islami ilimlerin tam anlamiyla
istilahlanin yerlegtirmedigi ve olusum ¢aginda oldugu bir donemin miifessiridir.
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