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OZET
Asikpasazade Tarihinde Osmanli Devletinin kurulusunda etkili olan dért unsurdan bahsedilir.

Bu unsurlar, Ahiyan-1 Rum, Baciyan-1 Rum, Gaziyan-1 Rum ve Abdalan- 1 Rum’dur. Bu
unsurlar uc bolgesinde yeni kurulmakta olan Osmanli Devleti icerisinde etkili olmuslar,
savaslara katilmiglar, yeni fethedilen boélgelere, 1ssiz yol gecitlerine veya dag baslarina
yerleserek bu bolgelerde yerlesik yasamin temellerini atmislardir. Bunun yaninda yerlestikleri
bolgelerde Tiirk ve islam niifuzunun artmasina da katki sagladiklar siiphesizdir.

Osmanli Devletinin kurulmasinda etkili olan ziimrelerden birisi ve belki de en Onemlisi
Abdalan-1 Rum ziimresidir. Rum Abdallar1 degisik yasam tarzlari ve diinyaya alayci bakan
tavirlartyla ve Islam dinini gdcebe yasam tarziyla bagdastirarak yasamalariyla dikkati
cekerler. Rum Abdallart Osmanli Devletinin kurulusuyla birlikte Osmanli iilkesine gelerek

fetih hareketlerine girismisler ve Osmanli sultanlariyla yakin iligskiler kurmuslardir. Rum



Abdallarinin kokeni Ahmed Yesevi’ye kadar uzanir. Orta Asya’da gocebe topluluklar
arasinda Islam’t yayan Hoca Ahmed Yesevi'nin Anadolu’daki temsilcileri Kalenderi,
Haydari, Yesevi, Cavlaki, Vefai, Babai gibi isimlerle adlandirilan Tiirkmen Babalaridir.
Mogol istilasindan kacarak Anadolu’ya yerlesen bu dervisler 1240 yilinda Anadolu Selguklu
idaresine kars1 Babailer Isyanini ¢ikardilar. isyandan sonra Anadolu’nun gesitli bolgelerine
kendi fikirlerini yaydilar. Bunlarin en 6nemlisi siiphesiz Hac1 Bektag Veli’dir.

Osmanli Devleti’nin kurulusunda etkili olan Rum Abdallar1 arasinda Osman Gazi’nin
kaympederi Seyh Edebali’yi, arkadagi Kumral Abdal’i, Orhan Gazi’ye devletinin uzun
omiirli olacagi miijdesini veren Geyikli Baba’y1 sayabiliriz. Hac1 Bektag’in halifesi ve
Bektasiligin kurucusu Abdal Musa, kendilerine has kerametleriyle taninan Abdal Murad,
onun oglu Abdal Mehmed, Postinpus Baba, Karaca Ahmed, Doglu Baba Osmanli Devletinin
kurulusunda etkili olan Rum Abdallarindandir. Bunlari etkisi glinlimiize kadar devam etmistir.
Rum Abdallarindan bagka, Fatma Baci tarafindan kurulan Baciyan-1 Rum, Ahi Evran’in
kurdugu esnaf teskilati niteligindeki Ahiyan-1 Rum ve ilk Osmanli Sultanlarinin silah
arkadaglari Konur Alp, Gazi Abdurrahman, Hasan Alp gibi Alp-gazilerin olusturdugu

Gaziyan-1 Rum devletin kurulusunda pay sahibi gii¢lerdir.

SUMMARY

In the chronicle written by Asipasazade is spoken of four elements influential at the
foundation of the Ottman State. These are Ahiyan-1 Rum, Baciyan-1 Rum, Abdalan-1 Rum and
Gaziyan-1 Rum respectively.

These elements became influentful by joining wars, inhabiting new captured areas and
mountainous fields and secured the settled life in the new ihhabited areas. However it is exact
that this elements helped to spread of Turcic and Islamic culture.

One of the elements influential in the foundation period of Ottoman State was the group of
Rum Abdals. Rum Abdals calls attention by their absurd espects, by their Asiatic characters
and nomadic featured. Rum Abdals came in to Anadolu at the foundation period of Ottoman
State and took part in the conquers of Osman Gazi, Orhan Gazi and Murad the second
according to the good relations with them. The origin of this Rum Abdals goes back to
Ahmed Yesevi. The misioners of Ahmed Yesevi that brought Islam into Turkish people of
Cenral Asia were tha Turkman Babas called as Kalenderi, Hayderi, Cavlaki, Vefai, Yesevi,

and Babai.



The heteredoks dervishes that escaped from Mogols invasion and inhabited into Anadolu
revolted to the Seljukhids. After revolt named Babai they spreaded their ideas by spreading
into a lot of areas. It is exact that the most important of them was Hadji Bektash.

It can be said that, Horasan Erens like Seyh Edebali, Kumral Abdal and Geyikli Baba who
said that the Ottoman State would have long life influenced the foundation of the Ottoman
State . Abdal Musa who was the founder of the Bektashi Order and the caliph of Hadji
Bektash, Abdal Murad who was famous for his miracles, his son Abdal Mehmed , Postinpus
Baba, Karaca Ahmed and Doglu Baba were of the Rum Abdals influental in the foundation of
the Ottoman State. The influence of these lasted for the modern times.

The Baciyan-1 Rum founded by Fatma Baci, Ahiyan-1 Rum founded by Ahi Evran and the
arm friends of Osman Gazi and Orhan Gazi , Konur Alp, Gazi Abdurrahman, Hasan Alp were

groups that took part in the foundation of the Ottoman State.

ONSOZ
Osmanh Devletinin kurulusu meselesi hala tam olarak
aydinlatilamamistir. Devletin kurulusunda etkili olan
unsurlar degisik nazariyelerle ifade edilmistir. Yapilan
biitiin cahismalara ragmen Osmanh Devletinin
kurulusunda etkili oldugu bilinen Abdalan-1 Rum, Ahiyan-
1 Rum, Gaziyan-1 Rum ve Baciyan-1 Rum teskilatlarinin
kimligi, Osmanh Devleti icindeki rolleri yeterince
aydinlatilamamistir. Bu calismada Osmanh Devleti’nin
kurulusunda etkili olan Abdallarin kimliklerini tespit
etmek, Osmanh Devleti icindeki ve giiniimuzdeki etkilerini
incelemek, yasam tarzlarini vurgulamak amaci
glidulmektedir.

Osmanh Devleti’nde Rum Abdallar1 calismasi
hazirlanirken Osmanh Kronikleri, Seyahatnameler,
Vefayatnameler, Vilayetnameler, ve Arsiv Belgeleri
kullamilmistir. Ayrica, konuyla ilgili yapilan Kitap ve



makale calismalari ile gazete yazilarindan da
yararlanilmistir.

Rum Abdallari, Osmanl Devletinin Kurulus doneminde
ilk Osmanh Sultanlari, Osman Bey, Orhan Bey ve 1.
Murad’la yakin iliskiler kurmuslar, fetihlere katilmislar,
yeni fethedilen bolgelere yerleserek Tiirkliigii ve Islanm
yaymislardir. Abdallarin kendilerine mahsus bir yasam
tarzlari ve giyim tarzlari vardir. Onlar islam kitabi
olmaktan ziyade Orta Asya Tiirk Dini ile bagdastirarak
bir sentez haline getirmisler ve kendilerine gore dogru
olan bu bagdastirmaci Islam yasamislar bulunduklari
cevreye yaymislardir. Abdallar icin Osmanlh Sultanlar:
tarafindan yaptirilan zaviyeler ilk Osmanh Sultanlarinin
onlara verdikleri degeri gosteren eserler olarak kabul
edilebilir.

Burada, cahsmalarimda bana en biiyiik giiveni veren,
maddi ve manevi destegiyle her dakika yamimda
hissettigim ve bu calismay1 ona borc¢lu oldugum kiymetli
hocam Prof. Dr. Mehmet Alpargu’ya, yiiksek lisans
egitimim boyunca biiyuk destegini gordiigim danisman
hocam Yrd. Do¢. Dr. Mustafa Demir’e, tezimi yazarken
benden kiymetli fikirlerini esirgemeyen hocalarim Prof.
Dr. Mustafa Kara’ya, Do¢. Dr. Azmi Ocan’a, Yrd. Dog.
Dr. Yiicel Oztiirk’e, Ahiler ile ilgili kisimda biiyiik
yardimmm gordiigim Yrd. Do¢. Dr. Mehmet Topal hocama
ve calisma boyunca benden yardimlarin esirgemeyen
aileme ve arkadaslarima sonsuz tesekkiir ederim.

GIRIS

Konunun Genel Hatlar:



Osmanl1 Devleti’nin kurulus dénemi iizerinde pek cok arastirma yapilmis olmasina ragmen,
devletin kurulusunda etkisi oldugu bilinen dort unsur (Abdalan-1 Rum, Gaziyan-1 Rum,
Ahiyan-1 Rum, Baciyan-1 Rum) iizerinde yeterli derecede arastirma yapilmamistir. Tezimizin
konusu olan Abdalan-1 Rum veya Osmanli Devleti’nde Abdallar konusuyla ilgili ¢aligmalar

¢ok azdir.

Rum Abdallarmin kdkenini Tiirklerin Islam dinine girmelerine kadar gotiirebiliriz. Bunlarin
bu donemde Abdal admi alip almadiklar1 bilinmiyor. Tiirkler Islam dinine toplu halde 751
yilindaki Talas Savasindan sonra girdiler. Ancak bu savas kesin bir gecis noktas1 degildi.
Daha onceki dénemde Islam devletleriyle Tiirk devletleri arasinda siyasi miicadeleler olmus,
Abbasiler devrinde, Tiirkler hilafet ordusunda gorev almiglar, bu sekilde uzun siiren bir

hazirlik devresi gegirilmisti.

751 yilindaki savastan sonra Karahanlilar, Gazneliler, bir siire sonra da Selguklular Islam
dinini kabul ederek bu dinin en biiylik yayicist ve koruyucusu oldular. Selguklu Sultan
Tugrul Bey, Abbasi Halifeligini Sii Biiveyh Ogullarinin baskisindan kurtardiktan sonra
‘diinyanin ve hilafetin sultani’ ilan edildi. Yerine gecen yegeni Alp Arslan Bizans Devletine

kars1 kazandig1 Malazgirt Savasinin neticesinde Anadolu’nun kapisini Tiirklere acti.

Karahanlilar, Gazneliler, Biiylik Selguklular ve Anadolu Sel¢uklu Devleti, siyasi manada
Siinni Islam’mn en biiyiik koruyucusu ve yayicist oldular. Biiyiik Selguklular zamaninda Alp
Arslan ve Meliksah’in vezirligini yapan Iran asilli Nizamii’l-miilk’{in gayretleri neticesinde
Bagdat, Rey, Isfahan gibi sehirlerde kurulan Nizamiye Medreseleri Siinni islam inancin
Fatimi ve Biiveyhi Devletleriyle Batini Mezhebi semsiyesi altinda Sii propagandalarina karsi

korumaya ¢alist1.

Sel¢uklular doneminde Nizamiye Medreseleri ve Anadolu Selguklular1 zamaninda da saray ve
cevresi tarafindan muhafaza edilen kitabi Islam, gdcebe geleneklerini devam ettiren, Tiirkmen
topluluklar1 arasinda daha farkli bir sekilde algilandi. Bunun neticesinde devletin siyasi
ideolojisinden farkli olarak halk arasinda degisik bir sekilde uygulanan Islam anlayis1 ortaya

cikti.



Islam’mn farkli anlasilmasinin ve dolayisiyla konumuz olan Rum Abdallarinin inancinin ve
yasantisinin temelini, yar1 gogebe yasam siiren Tiirk topluluklarinin karakterlerinde aramak
lazimdir. Orta Asya bozkirlarinda iklim ve cografya geregi olarak gogebe bir yasam siiren
Tiirkler Islam dinine girdiklerinde bu yeni dine eski dinlerinden pek ¢ok motifi de ilave
ettiler. Karahanlilar devlet politikas1 olarak Siinni inanci benimserken yerlesik yasami
benimsememis olan Tiirkler bolgede Sii propagandasi yapan ve Samani devletinin kuzey

sinirinda yasayan tebligcilerden etkilendiler.

Bu arada Seyh Yusuf Hemedani’nin halifesi Hoca Ahmed Yesevi, gogebe Tiirkmenler
arasinda Islam dinini yaymaya basladi. Ahmed Yesevi Abdalan-1 Rum’un fikir babasiydi. O,
gbcebeler arasinda dolastyor, onlarla birlikte yastyor, onlar gibi davramiyor bu arada Islam
dininin propagandasini yapiyordu. Ahmed Yesevi bu sekilde pek ¢ok halife yetistirerek ¢esitli
bolgelere gonderdi. Onun etkisiyle miisliiman olan pek ¢ok Tiirkmen babasi, Orta Asya’da
bas gosteren Mogol tehlikesi karsisinda yurtlarini terk ederek asiretleriyle birlikte kendileri
gibi Tiirkmen olan Selguklu iilkesine geldiler. Baslangicta Biiylik Selguklu ve daha sonra
Anadolu Selguklu sultanlar1 bu Tiirkmen asiretlerini parcalara ayirarak Anadolu’nun degisik
bolgelerine ve darii’l-harbe en yakin uclara yerlestirdiler. Selguklu Sultanlar1 bu yerlestirme
politikasin1 kendi saltanatlarin1 ve mensup olduklar1 devleti giivence altina almak igin
yaptyorlardi. Zira, Islamiyeti kitabi anlamiyla benimsememis olan ve asiretleri iginde dini
otoriteyi temsil eden Tiirkmen ulular1 hem dini hem de siyasi otorite olarak kabul
goriiyorlardi. Bunun en belirgin 6rnekleri de Biiyiik Selguklu Sultan1 Sencer’in Tiirkmenler
tarafindan alikonulmasi ve bu olaydan yaklasik yiiz yil sonra 1240 yilinda meydana gelen

Babailer isyaniydi.

Hoca Ahmed Yesevi tarafindan Anadolu’ya gonderilen Tiirkmenler gittikleri bolgeleri
senlendirdiler, Islam kiiltiiriiniin yerlesmesi ve yayilmasina katkida bulundular. Bunlarin
kendilerine mahsus yasam tarzlari, inan¢lari ve herhangi bir sekilde denetim altina
alimamamalar1 dolayisiyla sik sik idare ile ihtilafa diistiikleri goriiliiyordu. Anadolu Selguklu
devletinde idarenin zayifligi, ekonomik bunalimlarin olmasi, bazi Selguklu sultanlarinin
saltanat ugruna Mogollarla isbirligi yapmalar1 vs. gibi sebepler dolayisiyla 1240 yilinda Baba
Resulallah adin1 kullanan Baba Ishak ¢evresine biitiin gayri memnun kitleyi toplayarak isyan
etti. Selguklu hiikiimeti bu isyan1 bastirmakla beraber etkilerini ortadan kaldiramadi. 1243
yilinda Mogollara kars1 aliman Kosedag maglubiyetinden sonra Anadolu’da siyasi denge

tamamen bozuldu.



Bu donem ayni zamanda Anadolu’da dini hareketlenmelerin en yaygin oldugu dénemdi.
Mevlana Celaleddin, Sems-i Tebrizi, Evhadiiddin Kirmani, Sadreddin Konevi, Fahreddin
Iraki, Hac1 Bektas Veli, Yunus Emre, Necmiiddin Daye gibi sahsiyetler Anadolu’yu farkli bir

kiiltiirel ve dini havaya biiriindiirdiiler.

Rum Abdallar’’nin bu dénemde ya isyana katilmis ya da isyana katilanlarin talebesi olmus
kimseler olarak, isyan sonras1 yapilan kovusturma neticesinde Anadolu’nun uc bolgelerine ve
ucta en etkili beylik olan Osmanli Beyligi topraklarina girdiler. 1299 yilinda bagimsizligini
ilan eden Osmanli Beyligi’nin kurulusunda Kadincik Ana tarafindan temeli atilan Baciyan-1
Rum, Kadincik Ana’nin kocasi tarafindan temeli atilan Ahiyan-1 Rum, Alp-Gazilerden olusan,
ganimet ve yurtluk elde etmek amaciyla Osmanli fetihlerine katilan Gaziyan-1 Rum etkili

oldu.

Abdalan-1 Rum adiyla bilinen dervisler de devletin kurulusunda 6nemli bir etkiye sahiptiler.
Yesevi fukarasindan olan ve Seyyid Ebu’Vefa tarikatine bagli olup Bursa ve Inegél
bolgesinin iskaninda énemli rol oynayan Geyikli Baba, Bektasilik tarikatinin kurucusu olan
ve Yesevi diislincesinin Anadolu’nun degisik bolgelerinde (Bursa, Aydin, Manisa, Denizli,
Finike, Antalya, Elmal1) ve Anadolu disinda, Misir’da, halifesi Kaygusuz Abdal vasitasiyla
etkili olan Abdal Musa, cezbeci kisilikleriyle iskan ve kolonizasyonda 6nemli roller oynayan
Kumral Abdal, Abdal Murad, Abdal Mehmed, Postinpus Baba, Karaca Ahmed, Doglu Baba
gibi sahsiyetler ilk Osmanli Sultanlariyla yakin iligki i¢ine girdiler. Sultanlarin kendileri i¢in
yaptirdiklar1 zaviyeler vasitasiyla pek ¢ok miirid topladilar. Bu dervisler, Kalenderiyye,
Vefaiyye, Haydariyye, Cavlakiyye gibi tarikatlara mensuptular. Kendilerine mahsus degisik
kiyafetleri, kazinmis sag, kas ve sakallari, uzun biyiklar1 vardi. Genellikle hayvan postuna
biirtinmiis ve dilinyayr boslayan kimseler olarak karsimiza g¢ikmaktaydilar. Bu dervisler
Osmanlt Sultanlar1 tarafindan iltifat goriiyor onlarin yaptirdiklar1 zaviyelerinde kendi

diistincelerini yayiyorlardi.
Kaynaklara Dair Bilgiler
Osmanli Devleti’nde Rum Abdallar1 konusunda bu giine kadar Ahmet Yasar Ocak’in Tiirk

Folklorunda Rum Abdallar1 adli ¢calismasindan baska miistakil bir ¢caligma yapilmamistir. Bu

sebeple bu ¢aligmamiz esnasinda dogrudan bir kaynak kullanmaktan ziyade bu konuya atifta



bulunan veya dolayli olarak deginen ¢alismalar kullanildi. Konu itibariyle, bu unsurlardan
bahseden ilk kaynak olan Asikpasazade Tarihi konunun ana kaynagi olarak kabul edilebilir.
Ancak, Asikpasazade Tarihinde bu konular hakkinda ayrintili bilgiler verilmekten ziyade

isimleri zikredilmistir.

Bunun yaninda, Oru¢ Beg Tarihi, Miineccimbasi Ahmed Dedenin Camiu’d-Diivel’i, Anonim
Tevarih-i Al-i Osman, Bayatli Mahmud, Idris Bitlisi, Mehmed Nesri, Hadidi, Ahmedi gibi ilk
donem Osmanli kroniklerinden de faydalanilmistir. Bunun yaninda Abdal Musa vakiflart ve
Ahi zaviyeleri ile ilgili olarak Arsiv Belgeleri kullanilmistir. Ayrica, kroniklerden sonraki
donemde yazilmis olan, Gelibolulu Mustafa Ali’nin Kiinhii’l-Ahbar adli eserinde Rum
Abdallart ile ilgili 6nemli bilgiler bulunmaktadir. Taskopriizdde’nin Sakaik-i Numaniyye adli
eserinde ve Mecdi Mehmed Efendinin buna yaptig1 Hadaikii’s-Sakaik adli zeyilde de bu
konuda 6nemli bilgiler igerir. Bunun yaninda Selisi Seyh Mehmed’in hazirladigi Ravza-i
Evliya adli vefayatnamede ve Ismail Belig Efendi’nin Tarih-i Brusa adli eserinde Rum

Abdallar ile ilgili bilgiler vardir.

Evliya Celebi Seyahatnamesinde Rum Abdallarin tiirbeleri ve tiirbelerin bulundugu ¢evre
hakkinda bilgi bulunmaktadir. Abdal Musa ile ilgili kaynaklar ve aragtirmalar diger Rum
Abdallarina nazaran daha fazladir. Abdal Musa’ya ait bir Vilayet name Abdurrahman Giizel
tarafindan giiniimiiz Tiirk¢e’sine uyarlanmistir Abdal Musa ile ilgili Alevi guruplarca
cikarilan dergilerde pek cok makale bulunmaktadir. Fuad Kopriili'niin THEA’de ¢ikan ve
daha sonra genisletilmis sekilde Tiirk Kiiltiirii dergisinde yaymlanan Abdal Musa adli
makalesi konuyla ilgili doyurucu bilgiler vermekle beraber bazi eksiklikleri vardir. Musa
Seyirci’nin Abdal Musa adli kitabi bilinenden farkli bir yorum ortaya koymamaktadir. Kitapta
Abdal Musa ile ilgili baz1 makaleler toplanmistir. Adil Ali Atalay tarafindan nesredilen Abdal
Musa Sultan ve Vilayet namesi adli ¢alisma metot agisindan eksiklerle dolu olmasina ragmen
Abdal Musa ile ilgili yazilan siirleri toplamasi ve onun siire yansiyisini gostermesi
bakimindan énemlidir. Ismet Zeki Eyiiboglu tarafindan nesredilen Abdal Musa adli eser daha

ziyade mitolojik motifler tagimaktadir.

Geyikli Baba ile ilgili olarak yukarida soziinii ettigimiz kaynaklarda bilgi bulmak
miimkiindiir. Bunlarin disinda Marcus Kobach’in Toplumsal Tarih dergisinde yayinlanan

makalesi doyurucudur.



Tezimizde ayrica, Abdalan-1 Rum’un tarihsel arka planini incelerken verdigimiz kisa
biyografilerde, biyografisini verdigimiz sahislarla ilgili kaynaklar ve bizzat sahislarin
kendilerine ait olan kaynaklar kullanilmigtir. Bu baglamda, Mevlana Celaleddin’in Fihi Ma
Fih, Mecalis-i Seb’a adli eserleri, Evhadiiddin Kirmani’nin Rubaileri, Yunus Emre’nin
Divan’t, Ahmed Yesevi’'nin Hikmetler’i, Hact Bektag Veli’nin Vilayet namesi, Elvan

Celebi’nin Menakib-1 Kudsiyye’si, zikredilebilir.

Baciyan-1 Rum ve Ahiyan-1 Rum konularinda Mikail Bayram’in ¢alismalar1 konumuza 151k
tutmaktadir. Ayrica, Ahilikle ilgili temel kaynaklardan birisi kabul edilen Ibn-i Batuta
Seyahatnamesi de kullanilmistir. Gaziyan-1 Rum’un anlatiminda Paul Wittek’ten, Gyula
Kaldy-Nagy’den ve Richard J. Jennings’ten faydalanilmistir. Yine Osmanli kronikleri de

Gaziler i¢in son derece 6nemli bilgiler vermektedirler.

I BOLUM

TARIHSEL ARKA PLAN : TURKLERIN ISLAMA GIRMESINDEN OSMANLI
DEVLETININ KURULUSUNA KADAR DINi HAYATA GENEL BiR BAKIS VE
ABDALAN-I RUM DUSUNCESININ TEMELLERI

I.1. TERMINOLOJi

I. 1. 1. Abdal:

Abdal, Arapca b, d, I’den gelen, karsilik anlamindaki bedel kelimesinin ¢oguludur. Abdal
kavrammin Islam diinyasinda hangi tarihte ortaya ¢iktig1 tam olarak bilinmemekle beraber,
ozellikle Siiler tarafindan sikg¢a kullanildigi  bilinmektedir.(Ahmed Eflaki, 1995:729)

Kelimemin Islam 6ncesi bir gelenegin devami oldugunu diisiinmek miimkiindiir.

Tasavvuf literatliriinde abdal, Ricalii’l-Gayb nazariyesiyle yakindan ilgilidir. Bu nazariyeye
gore Allah, diinyanin manevi muhafazasina halkin bilmedigi bir takim sevgili kullarin1 memur
etmistir. ( Kopriilii, 1935: 24) Bu ziimrelerin kim oldugu halk tarafindan bilinmedigi i¢in

bunlara Gayb ricali adi verilmistir. Abdallar tasavvuf hiyerarsisinde ¢ok onemli ve iistiin



mevkiye sahip olup evrenin diizeninin korunmasinda oldukg¢a kuvvetli bir etkiye sahiptirler.
(Goldziher, 1960: 94) Abdallarin sayilarimin kac¢ tane oldugu ile ilgili farkli goriisler
mevcuttur. Bu sayi, bazen ii¢, bazen yedi, bazen kirk bazen de ii¢ yiiz olarak telakki
edilmektedir. Ibn-i Arabi’ye gore; Abdal yedidir. Bunlarin sayilar1 ne artar ne de azalir. “Her
Bedel’in bir gokii ve iklimi vardir. Onlarin velayeti idare ve hiikkmii ona aittir.” (Ibn-i Arabi;
1977: 166) Ancak, genel olarak abdallarin kirk kisi olduklar1 hususunda goriis birligi vardir.
Kirk sayisinin Orta Dogu kavimleri arasinda eskiden beri yaygin olusunun bunda biiytik etkisi
olsa gerektir. Abdallardan herhangi biri 61diigii zaman sayilarini kirka tamamlamak i¢in bagka
bir adam onun yerine geger. (Recber, 1374: 15) Abdallarin vazifeleri arasinda icab ettiginde
yagmur yagdirmak, felaketleri savmak, insanlarin iyiligi i¢in Allah’a yalvarmak, ve Islam
ordularinin savaslarini kazanmasi i¢in dua etmek (Golziher, 1994: 4; Goldziher, 1960: 95)
gibi motifleri gérmek miimkiindiir. Zira kendileri biitiin kotii hallerden uzak (.Recber,
1374:16), nefislerini itaat altina almig, huy ve ahlaklarimi diizeltmis ve bu o6zelliklerini

bulunduklar1 ¢evreye de yansitmis kimselerdir.

Tiirklerin Islamiyet’i kabul etmesiyle birlikte, Oguz
Tiirkleri arasinda, dogu- bati giizergahinda abdal adim
tasiyan kimseler epeyce yayginlasmaya basladi. Ancak bu
bolgede yasayan abdallar tasavvuf literatiriindeki abdal
tarifinden farkh bir mahiyet arz ediyorlardi. Oguz
Tirkleri arasinda abdal kelimesi, genellikle, budala,
sersem, saskin, ahmak gibi manalar
icermekteydi.(Kopriilii, 1935: 23) Oguz Tirkleri arasinda
yasayan Abdallar, serseri bir vaziyette dolasan, dilencilik
yapan, sokaklarda, meyhanelerde, daha dogrusu kalabahk
olan her yerde halka nasihatler veren (a.g.e., 23; Birdogan,
1990: 223) Tirkmen ululariydilar. Soziint ettigimiz
Tiirkmen ulular tipki eski Samanlarda oldugu gibi fiziksel
durumdan ruhsal duruma da gecebiliyorlardi. Orta
Asya’da meydana gelen siyasi-iktisadi sebeplerden dolayi
Bu Turkmen dervislerinin buyiik bir kism1 Horasandan
gecerek Anadolu’ya geldiler. Anadolu’ya gocten sonra
Amasya’ya yerlesen Baba ilyas tarafindan kurulan



Babailer tarikatinin en ileri gelen kirk dervisi de abdal
olarak adlandirihyordu. (Kissling, 1960: 95; O.F. Kopriili,
1988: 61) Bunlar da keramet sahibi Kisilerdi ve cogu
konumuz olan Rum Abdallarinin Onderleri
durumundaydilar. Abdal Musa tarafindan temelleri atilan
Bektasi tarikatimin ulularina da abdal denmesi bu
devamhihigin en belirgin gostergesi olsa gerektir.

I. 1. 2. Ahi:

Ahi sozciigli Arapca kardesim anlamina gelir. Ancak daha ziyade, Tiirkge comertlik anlamina
gelen Aki kelimesinden tiiretildigi (Cagatay, 1989: IX; Kocadag, 1996: 10) fikri gecerli kabul
edilir. Ahiligin niteligine ve Ahilerin yasam tarzlarina baktigimiz zaman, onlarin, comertlik,
yardim severlik, eli aciklik gibi bir takim 6zelliklerinden dolay1 ikinci anlami tasidiklarini

kabul edebiliriz.

Ahilik ayni zamanda, XIII. Yiizyilda orgiitlenmis sanat birliklerinin (ibn-i Batuta, 1333-1335:
312) birliklerin mensup oldugu toplulugun da adidir. Ahiler kendi aralarinda kaynagini
flituvvet anlayisindan alan gii¢lii bir esnaf teskilati olusturmuslardir.Bu teskilat XIII. Yiizyilin
ilk yarisindan baslayarak XX. Yiizyi1l baglarina kadar Anadolu sehir, kasaba, hatta koy
hayatin1 ve buralardaki esnaf ve sanatkar kuruluslarinin eleman yetistirme isleyis ve
kontrollerini diizenlemistir. (Cagatay, 1989: 1; Kazici, 1988: 540-541) Ahiler ¢ogunlukla orta
ve gliney Anadolu’da oturmuslardir. Ahiler kendilerine aralarindan birisini reis olarak
secerler. Ahi Baba adi1 verilen biiyiikleri dergahta otururdu. Ahiler ileride de bahsedecegimiz
tizere, Anadolu Selguklu Devletinde, Mogol istilas1 sirasinda ve ozellikle de Osmanl

Devletinin kurulusunda oldukga énemli derecede etkili olmuslardir.
I.1.3. Ana:

Ana, Bektasilikte 6zel bir yere sahiptir. Pirin veya seyhin hanimma Ana adi verilir (
Eyiiboglu, 1970: 388), biitiin tarikat mensuplarinca ona ayr1 bir sevgi ve saygi duyulurdu.
Bunun en belirgin 6rnegi Haci Bektas Veli’nin en 6nemli miiridi, Abdal Musa ile birlikte

Bektasilik tarikatinin kurucusu, Fatma Ana ya da diger bir deyisle Kadincik Ana’dir.



Giintimiiz Alevilerinde Dedenin hamimma Ana baci denmektedir'. Anadolu’nun pek gok

yerinde herhangi bir kadina Ana seklinde hitap edildigi herkes¢ce malumdur.

1.1.4. Alp-Alp eren:

Alp, Tiirkge kdkenli bir kelime olup, kahraman, yigit, cesur gibi anlamlar1 igermektedir. Alplik
Islam éncesinde Oguz Tiirkleri arasinda yaygin bir motiftir. Islamiyet in kabuliinden sonra da
hem Orta Asya’da hem de Anadolu’da Tiirkler tarafindan kullanilmis (Pritsak, 1960: 419);
fslam oncesi dénemin savas¢it Alp kisiligi, Islami cihaddaki ‘eren’ motifiyle birleserek,
savasgl gazi-dervisler anlaminda Alp-Eren kavrami ortaya c¢ikmistir. Alp-Erenler
Anadolu’nun Tiirklesip Islamlasmasinda ¢ok énemli gorevleri yerine getirmislerdir.

Islamiyet sonrasi pek ¢ok Tiirk devletinde Onemli devlet adamlarinin isimlerinin Alp
kelimesinden tiiredigine sahit olmaktayiz. Gazneliler Devletinin kurucusu Alp Tegin, Biiyiik
Selguklu Sultan1 Alp Arslan ( Kopriilii, 1994a: 381; Koprili, 1989: 525), Selguklu
emirlerinden Alp Kush, Alp Aghadil, Alp Argu, Artruklulardan Nizameddin Alpi ( Pritsak,
1960: 419) ve Osmanli Devleti’nin kurulusunda etkili olan Aygut Alp, Turgut Alp, Hasan
Alp gibi sahsiyetleri bu noktada 6rnek olarak gosterebiliriz.

I. 1. 5. Baba:

Eski Tiirklerde Ata anlaminda kullanilan Baba kelimesi, mecazi olarak, saygi ve hiirmete
layik yash kimse anlamindadir. Baba, XI. Yiizyildan itibaren, Iran ve Azerbaycan basta olmak
iizere, Islam iilkelerinde yaygm olarak kullanilmaktaydi. Tiirkler arasinda tasavvufun
yayllmaya baslamasindan sonra Tiirk dervisleri de baba ve ata unvanlarimi kullanmaya
basladilar. (Giizel, 1991:22-23) Hakim Ata bunlarin en onemlilerinden olup, Ahmed
Yesevi’'nin halifelerindendi. Harezm’de oturmus ve ¢evresindekileri irsad ile ugrasmistir. (F.
Kopriilii, 1993: 88) Ata veya baba adi1 verilen dervisler daha sonra Horasan’dan Anadolu’ya
dogru ilerlerken Atanin yerini daha agirlikli olarak baba karsilamaya basladi. Selguklular
déneminde Anadolu’da Islamlasmis Tiirkmenlerin din ulularina baba veya dede deniyordu.
Baba ve dedeler dini ve siyasi Ozellikleri bir arada bulunduruyorlardi ve pek cogu ayni
zamanda birer boy beyiydiler. (Melikoff, 1994: 31) Baba Ilyas adinda bir Tiirkmen dervisinin
cikardig1 isyan biitlin Anadolu’yu etkilemis, Anadolu Sel¢uklu Devleti bu isyan1 giicliikle

11996 yilinda Eskisehir Siicaaddin Veli Koyii’ne gittigimizde Tekkenin Dedebaba’st olan Nevzat Demirtas bize
bu bilgiyi vermisti.



bastirabilmistir. Bu isyan bize baba unvani tagiyan kimselerin ne kadar etkili bir niifuza sahip

olduklarini1 gostermesi bakimindan énemlidir.

I. 1. 6. Dede:

Dede kelimesi de yukarida sozii edildigi lizere, baba ve ata kelimelerine yakin, hatta ¢ogu
zaman onunla ayni anlamda kullanilmistir. Baba ve ata kavramlarinin Ilk Yesevi dervisleri
tarafindan ve Anadolu“da kullanildigindan yukarida bahsetmistik. Dede kelimesi de tipki
sOzii edilen baba ve ata gibi Orta Asya- Anadolu baglaminda kullanilmistir. Tiirklerin {inlii
ozan1 Korkud Ata’ya ayn1 zamanda Dede Korkud da deniyor (Mansuroglu, 1994: 506) ve o
daha ¢ok bu ismiyle biliniyordu.

Dede kelimesi dini anlamda olduk¢a onemli bir yere sahipti.Ozellikle Mevlevilik ve
Bektasilikte Dedelik 6nemli, bir miiessesedir. Mevlevilikte ikrar verip bin bir giin hizmetini
bitirdikten sonra c¢ile ¢ikarmis, dervislik payesine eriserek dergahta hiicre sahibi olmus salike

dede veya dervis ad1 verilmistir.(Uludag, 1991: 76)

Bektasilik ve Alevilikte ise dede, ¢ok Onemli konuma sahip olan kisilere verilen addir.
Aleviler tabi olduklar1 din adamlarina dede derler. Alevilikte dedelik babadan ogula gecen bir
sistemdir. Alevilerde ayrica dede kelimesiyle es anlamli olarak pir, piro, miirsid ve sercem
kelimeleri de kullanilir. (A. Yaman, 1998: 34-59) Bektasilikte bu makam Dede baba
kelimesiyle karsilanir. Alevi-Bektasi inancinda dede Islami gériiniise biiriinmiis eski kam-
ozanlardir. Dedelerin secilis sekillerinde, kilik kiyafetlerinde, gordiikleri hizmetlerde
dualarinda bu benzerlikler goze carpar. (M. Eréz, 1992: 14) Bu kam-ozan niteligindeki
dedeler tanrisal nitelikte olmakla kalmayip ayni zamanda tanrinin yer yiizlinde tecelli etmis
sekli olarak kabul edilirler.(I. Melikoff, 1994: 154) Siinni inancinda da dede, ulu kimse, yiice
evliya anlamlarini ¢agristirir. Onlara ¢ok saygi ve hiirmet beslenir. Anadolu’nun pek ¢ok
yerinde dede ve baba kelimelerinden tiireyen yerlesim yerleri mevcuttur. Goyniik’teki Dedeler

Koyii; Kirklareli’ndeki, Babaeski bunun en basit 6rnekleridir.

I. 1. 7. Pir:

Her tarikatin bir piri, kurucusu vardir. Pir, genellikle, tarikata adin1 veren sahsiyettir. Mesela;

Kadiriyye tarikatinin piri; Abdiilkadir Geylani, Naksibendiyye tarikatinin piri; Bahaiiddin



Naksibend, Vefaiyye tarikatinin piri Seyyid Ebu’l-Vefa el-Bagdadi, konumuz olan Rum

Abdallarmin ilk tarikati olan Yeseviyye tarikatinin piri de Hoca Ahmed Yesevi’dir.

Kurulmus olan tarikata daha sonra farkli bir yon veren ¢ikmigsa buna “pir-i sani, yani ikinci
pir” denir. Genelde tarikati idare eden, sohbetlerde ve vaazlarda bulunan, miiridlerini
etrafinda toplayarak onlara ders veren kisi ise “seyh”dir. Bir tarikatta seyh (miirsid) mutlaka
gereklidir. Tarikatlar kollara ayrilmig olabilir. Bu durumda genellikle her kolda bir miirsid
bulunur. Seyh veya miirsid i¢in tarikat silsilesi onemli bir yere sahiptir. Seyhler soylarin1 Hz.
Genellikle Peygamber soyuna dayandirma gayreti igindedirler. Bu nedenle silsileler
cogunlukla Hz.Ali’ye bazen de Hz. Ebubekir’e ulasirlar. (Kara, 1995: 240) Tiirk Islam
tarthinde Soyun Peygambere c¢ikarilma gayretinden dolay1 pek ¢ok uydurma secerelerin

yapildig1 bilinmektedir.

Tarikatlarda, tarikatin yasantisina yon veren, birtakim fikri ve tasavvufi unsurlar da vardir.
Bu unsurlar genel olarak su sekilde belirtilebilir; Sii mezhebine girmek anlamina gelen
teseyyu, tasavvufi diisiince ile felsefenin birlestigi Israkiye, i¢c hakikatler anlammna gelen
Batiniyye, harflerin hakikatleri ifade ettigi iddiasiyla ortaya ¢ikan Hurufiye, Melamiye, adab,
erkan, Fiitlivvet ve Ahilik ve ricalii’l-gaybdir.(a.g.e., 257-260; Tiirer, 1995: 161-168)

Tarikatlarin maddi unsurlar1 ise sunlardir; Tekke, Vakif, Kiyafet, (Tac,Hirka), baz1 tarikat
kiyafetleri (Alem, Giil, Haydariye, Habbe,Keskiil, Kemer, Kepenek, Miitteka, Palheng, Post,
Tebeb, Tennure, Sed), ve ortak dildir. Bu motifler tarikatlara gore farkliliklar arz edebilirler.

Mesela, sekle onem vermeyen Haydariye, Kalenderiye, Melamiye bu sinifa dahil edilebilir.

I. 2. TURKLERIN ISLAMA GIRIiSI VE iLK FAALIYETLER

Islamiyet, Hz. Peygamber tarafindan teblig edilmeye baslandig1 622 yilindan itibaren hizl1 bir
yayllma gostermistir. Bu yayilma alanlari Arabistan yarimadasi basta olmak iizere, Iran,
Suriye, Azerbaycan, Misir, Tiirkistan gibi bolgelerdir. Tiirkler Islamiyet’i Tiirkistan ve
Azerbaycan Bolgesinde oOzellikle Horasan civarinda meydana gelen siyasi ve ticari
miinasebetler neticesinde yogun olarak kabul etmislerdir. Tiirklerin Islamiyet’i kabul etmeleri
Islam tarihi agisindan oldugu kadar Tiirk ve diinya tarihi agisindan da son derece 6nemlidir.
Ciinkii Tiirkler bundan sonra Islamiyet’in en biiyiik yayicis1 ve koruyucusu durumuna

geleceklerdir.



Tirkler ve Miisliimanlar arasindaki ilk miinasebet 642 tarihinde yapilan Nihavend Savasindan
sonra Miisliimanlarin iran bolgesine hakim olmalar1 ve Tiirklerle sinir komsusu olmalariyla
baslar. (Kitapg1, 1994; Yildiz, 1992: 17) Bu dénemde Tiirkler hemen islam’1 kabul etmemis
uzun bir tanima devresi gegirmislerdir. Emeviler devrinde Tiirkler Araplar arasinda, 6zellikle,
Hazar Devleti ile, ¢ogunlukla Hazarlarin kazandig1 savaslar yapmislardir. (Kurat, 1972: 39)
Abbasiler devrinde iliskiler daha da farklidir. Zira Abbasi Devleti Emevileri Tiirklerin de
biiylik destegiyle ortadan kaldirmig bu yiizden kendi devletleri i¢inde Tiirk unsura fazlasiyla
yer vermislerdi. Ilerleyen dénemde yogunlasan yakinlik Talas savastyla iyice pekisti. Tiirkler
bu tarihten itibaren yogun bir bigimde Islam dinini kabul etmeye basladilar. Ozellikle Halife
Me’mun ve kardesi Tiirk anneden dogma olan Muta’sim zamaninda Abbasi Devleti icinde
ozellikle askeri alanda Tiirklerden miitesekkil birliklerin bulundugunu gériiyoruz. (Kirkpinar,
1997: 85) Abbasilerin Maveraiinnehir bolgesinden Tiirk askerleri getirtip (Yildiz, 1980: 76) ,
onlarin yogunlugundan dolayr Samarra adli bir sehir kurarak bu Tiirk askerlerine tahsis
ettigini hatta Halife Muta’sim’in Bagdat’1 terk ederek filli baskent olarak uzun siire bu

Samarra sehrini kullandig1 (Cahen, 1990: 167) tespit edilmektedir.

Kitle halinde miisliiman olan ilk Tiirk kavimleri Orta Volga bdlgesinin Bulgar Tiirkleri ve
Orta Asya’da Kaggar ile Balkag Golii arasindaki alanda hiikiim siiren Karahanli hanedaninin
idaresi altindaki Tiirkler oldu.( Inalcik, 1992: 1) Soézii edilen bolge Tiirk diinyas: iginde
ticaretin ve sehir hayatmin en yaygm oldugu bolge idi. Islamiyet’in 6zellikle bu bdlgelerde
hizla yayilip gelismesi de dikkat edilmesi gereken bir husustur. (Demir, 2000: 136) Tiirklerin
Islamiyet’i kabul ederek benimsemesinde ticari iliskilerin yan1 sira, Islam dini ile eski Tiirk
dini arasindaki yogun benzerlikler de etkili olmustur. Tiirklerin eskiden beri tek tanriya
inanmalari, Tiirklerde ahiret inancinin olmasi, Tiirk gelenegindeki Alplik motifinin,
Islam’daki Erenlik motifiyle hemen hemen ayni anlami icermesi (Turan, 1994: 152-153) bu

hususlar arasinda gosterilebilir.

Tiirkler, Islam’1 kabul etmeleriyle beraber farkli dini akimlarin etkilerini de biinyelerinde
hissetmeye basladilar. Zira, Tiirk kavimlerinin Islamiyet’i toplu olarak kabul edildikleri
donem ayn1 zamanda, Islam tarihinde esas manada tarikatlarin ve mezheplerin ortaya ciktigi
bir doneme rastlamaktaydi. Temel olarak, Kur’an ve siinneti giinliik yasantilarda farkli bir
sekilde uygulama bigiminde ortaya ¢ikan tasavvuf, Tiirklerin islam dinin kabul etmeleriyle

birlikte, Tirkler arasinda hizla yayilmaya basladi. Bu konuda, Samanilerin, kuzey



siirlarindaki sufi ve Sii etkisi tasiyan tebligci ve miicahitlerin miicadelelerine izin vermeleri
(Spuler, 1988: 154) durumu daha da karmasik hale getirdi. Bulgar Hanlig1 ve Karahanlilar
Islam’1 resmi olarak kabul eden ilk Tiirk devletleri olmalar1 hasebiyle ‘Islam kiiltiiriiniin en
ince ve sahih bigimlerinin (ortodoks) merkezi haline geldiler. . ( Inalcik, 1992: 1) Islam’in
Stinni kanadina mensup olan Karahanlilar, zaman zaman Siilerle miicadele etmislerdir.
Karahanli hiikiimdar1 Bugra Han’m 1044-1045 yilinda Sii Ismaililerle miicadele ederek onlar
etkisiz hale getirdigini gormekteyiz (Baglioglu, 1997: 213) Bu iki devleti daha sonra
Gazneliler devleti izledi. Gazneliler Siinni Islam’in Hindistan bolgesine yayilmasindaki en

onemli rolil iistlenmislerdi. (Mergil, 1989)

I. 3. BUYUK SELCUKLU DEVLETiI ZAMANINDA DiNi HAYAT

Yirmi dort Oguz boyundan Kinik boyuna mensup olan Selguklu Tiirkmenleri, X. Yiizyilda
Seyhun nehri civarinda, Dokak Bey’in idaresinde Oguz Yabgu Devleti'ne bagh olarak
yastyorlardi. Dokak Bey’in 6liimiinden sonra yerine gecen oglu Selguk Bey’in Oguz Yabgusu
ile aras1 acilinca Kiniklar biiyiikk Oguz kitlesinden ayrilarak Cend sehrine geldiler ve toplu
halde Miisliiman oldular. ( Ahmed bin Mahmud, 1977: 5; Giingor, 1994: 77; Ayan, 2000:
228) Selcuk Beg Miisliiman Samani Devleti’nin destegini yanina almak amaciyla Oguz
Yabgu Devletine cihad ilan etti. Tiirkistan’daki pek ¢ok Oguz boyu ve sohretini duyan Tiirk
gazileri kendiliklerinden onun yanina gelmeye basladilar. (Kéymen, 1993: 26)

Selguklu Tiirkmenlerinin basina Selguk Bey’in 6liimiinden sonra yerine bes oglundan birisi
olan Arslan Yabgu gecti. Bu arada Gazneliler ve Karahanlilar ittifak kurarak Sel¢uklu
devletinin hamisi konumundaki Samani devletini ortadan kaldirinca, Arslan Bey dogrudan bu
iki devletin arasinda kaldi. Gerg¢i, bu durum Gazneliler ve Karahanlilar i¢in de pek i¢ acici
degildi. Zira, karsilarinda yerlesik halkin yasayisina ayak uyduramayan, biiyiikk hayvan
stiriileri pesinde gogebe hayat siiren, bu sebeple ¢cok genis bir sahay1 hiikiimleri altina almis
olan ve tistelik bir de Tiirk Hakanliginin asil varislerinin kendileri olduklarint 6ne siiren bir

topluluk vardi. ( Glingdr, 1994: 78)

Ancak, biiylik siyaset adami, Hindistan fatihi Gazneli Mahmud, Karahanlilar1 dar bir alana
sikistirarak bolgedeki en biiyiik siyasi giic olmay1 basardigi gibi, Selguklu tehlikesini de
bertaraf etmesini bildi. Yaptig1 bir davet neticesinde Arslan Yabgu’yu yakalatarak Kalincar

kalesine hapsederek geride kalan Selguklu Tiirkmenlerini de Horasan bolgesinden



uzaklastirdi. (Mergil, 1989: 34-35) Bu olay iizerine Selguklu Tiirkmenleri Tugrul ve Cagri
Beylerin etrafinda toplandilar. 1018 yilinda Cagr1 Bey Anadolu’ya bir kesif seferi diizenledi.
1030 yilinda Gazneli Sultan Mahmud’un 6liimiiyle rahat bir nefes alan Sel¢uklular hemen
Horasan bolgesine sizarak bu bolgenin hakimiyetini ellerine gegirdiler. 1040 yilinda yapilan
Dandanakan Savasini kazandilar ve resmen bagimsiz bir devlet haline geldiler. (Ahmed bin
Mahmud, 1977: 15-30; Turan, 1997: 103-107) Gittikce hizlanan ve artan Selcuklu fetihleri
neticesinde, Tugrul Bey, Hilafetin en dogudaki eyaletlerini denetimine almak ve Bagdat
halifesini Sii Biiveyh Ogullarinin boyundurugundan kurtarmak suretiyle, halife tarafindan
kendisine verilen, ‘Biiyiik Sahinsah, Sarkin ve Garbm Sultani, islam’in Dirilticisi’ (Turan,
1997: 140) unvanini kullanarak, hilafetin diinyevi giicii ve Siinni Islam’in koruyucusu
oldugunu iddia edebilecek duruma geliyordu. (inalcik, 1992: 1) Ayrica, Abbasi halifesinin

kizin1 kendisine nikahlayarak, Islam diinyasinin siyasi idaresini tamamen eline gegirmis oldu.

Tugrul Bey’in Olimiinden sonra yerine gecen yegeni Alp Arslan 1071 yilinda Bizans
Imparatoru Romanos Diogenes’e kars1 kazandigi Malazgirt zaferiyle, ( Sevim, 1993: 78;
Azimi, 1988: 19; Honingmann, 1970: 187; Turan, 1997: 177-188) Tiirk Islam diinyasina
Anadolu’yu ebedi yurt olarak kullanma imkani saglamis oldu. Malazgirt Zaferi, Selguklu
iilkesine dogudan biiyiik bir go¢ baslatt1. islamiyeti yeni kabul eden Tiirkmen ziimreleri, Orta
Asya’dan yola ¢ikarak, cihad etmek ve ganimet almak amaciyla Tiirkmen kardeslerinin
ilkesine kosuyorlardi. (Siimer, 1971) Ancak, bu durum Selcuklu idaresi i¢in problem teskil
etmeye basladi. Tirkmenlerin gbdcebe olmalari evrensel egemenligin disinda bir smir
belirleme olanagi vermiyor ve bu Tiirkmenlerin asiretci yapist islam’m getirdigi birlik
anlayistyla celisecek bir yapt arz ediyordu. (Tabakoglu, 1994: 69) Diger yandan bu
Tiirkmenler, biiytik bir birlik halindeyken, birka¢ giin i¢inde daginik hale gelebildikleri gibi,
yine tamamen daginik bir haldeyken kisa siirede biiyiik bir topluluk haline gelebiliyorlardi.
Askeri harekette onderlik etmekten Gte yetkisi olmayan bir baskani, bir giin i¢inde benimseyip
yine bir giin i¢inde ondan kopabiliyorlardi.( Cahen, 1994: 23) Tiirkmenlerin bu durumunu ¢ok
iyl bilen Alp Arslan, tipki amcast Tugrul Bey’in ve kendi haleflerinin de yaptigi gibi,
devletin bekas1 i¢in potansiyel bir tehlike olabilecek bu Tiirkmenlerin giilii asiretlere sahip
olanlarini farkli kisimlara ayirarak, birbirinden uzak bolgelere yerlestirdi. (Siimer, 1980: 102;
Turan, 1997: 309-310; Tabakoglu, 1994: 69) Bu giin Anadolu’da birbirinden ¢ok uzak
bolgelerde Kinik, Avsar, Bayindir, Dodurga, Cepni, Salur, Bayat, Alayuntlu, Alkaevli,

Dodurga gibi Oguz boylarmin isimlerini tasiyan koylere, ailelere birbirinden farkli yerlerde



tesadiif edilmesi bu parcalayarak yapilan iskan yonteminin sonuglaridir. (Stimer, 1980; Ocak,

1996: 58; Tabakoglu, 1994: 69)

1072 yilinda Alp Arslan dldiiriiliince yerine oglu Meliksah gecti. Meliksah dini bilgilerde ¢ok
iyi bilgiye sahip olmamasina ragmen samimi bir miisliimandi. Kendisi Siinni inangta olmasina
ragmen higbir yerde, inan¢ bakimindan kovusturma yaptirmadi. Hangi bolgeyi fethettiyse
orada genel bir barig havasi esmesi igin ¢aba gosterdi. (Cahen, 1990: 238) Ayn1 zamanda Alp
Arslan’in da vezirligini yapmis olan veziri Nizamii’l-miilk bu donemde Selguklu merkezini
yerlesik hayata daha ¢ok alistiran ve Siinni Islam’1 daha da pekistiren Nizamiye medreselerini
kurdu. Ulke yapilan fetihler sayesinde siirekli genislerken, Nizamiye Medreseleri sayesinde
de kiiltiir yuvasi haline geldi. Bu medreselerin varligi Sia i¢in biiyiik bir talihsizlik oldu. Zira
Nizamiye Medreselerinde yapilan miizakereler neticesinde, Siinniligin inan¢ yOniini
belirlemek amaciyla Eg’ariler ile Maturidiler arasinda uzun siiredir yapilan tartismalar sona
erdirildi. (a.g.e.: 239) Nizamiye medreseleri, Bagdat basta olmak iizere, Merv, Herat, Belh,
Basra, Musul sehirlerinde kuruldu. Tefsir, fikih, hadis alanlarinda ilerlemeler kaydedildi.
Alanlarinda devrin en iyileri arasinda gosterilen, es-Semerkandi, el-Begavi, Ebu Sa’d es-

Semani, Ebu Hamid el-Isfehani gibi alimleri yetistirdiler. (Topaloglu, 1988)

Selguklu sinirlar igerisinde bu gelismeler yasanirken, Alamut bolgesinde ortaya ¢ikan Hasan
Sabbah onderligindeki Sii-Batini hareketi Islam ve Selcuklu diinyasini karistirdi. On iki
farkli alanlarda egitim goriip iyi derecede yetistikten sonra, 1072 yilinda Fatimi halifesine biat
etti. (Lewis, 1995: 34) 1078 yilina kadar Misir’da yasadiktan sonra, iran’in en cetin
cografyasina sahip olan, Deylem ve Mazenderan bdlgesinde faaliyetlere giristi. Daha sonra
Alamut Kalesine yerleserek Haghasi tarikatini kurdu. Burada yetistirdigi fedailerine hashas
icirerek sarhos ediyor, onlara cennet va’ad ederek devrin ileri gelenlerine suikast
diizenliyordu. (a.g.e.: 40) Selcuklu idaresi kendileri i¢in biiyiik tehlike arz eden Batinilere
kars1 Meliksah idaresinde, 1092’de iki defa sefer diizenlediyse de sonu¢ alamadi. Ayni yil
icerisinde Nizamii’l-miilk bir bir Batini fedaisi tarafindan hangerlenerek 6ldiiriildii. (Cahen,

1990: 240; Lewis, 1995: 43)

Nizamii’l-miilk’{in 6ldiirtilmesi olayinin iizerinden iki ay gegmeden Sultan Meliksah’in, esi
Terken Hatun tarafindan zehirletilerek Oldiirtilmesi (Turan, 1997: 219) devleti siyasi

karigikliklarin igerisine siiriikledi.



Batini tehlikesi Sultan Berkyaruk doneminde de devam etti. Sultan Berkyaruk’un taht
miicadelesi sirasinda ordusuna Batinilerden asker alarak onlarla igbirligi yapmasi, kendisinin
de Batmi oldugu iddialarini ortaya cikarmasina ragmen (Ozaydin, 1995: 184) hiikiimdar
oldugu donemde bizzat ordusunun basinda sefere ¢ikarak Batinilerin pek ¢ogunu katletmesi

ve bu sorunu kokiinden ¢6zmek istemesi bu iddiay1 ¢iiriitmektedir. (a.g.e.: 185)

Berkyaruk’tan sonra yerine gecen kardesi Memhed Tapar Haclilara karsi Selguklu Devletini
basartyla miidafaa etti. Onun yerine gegen kardesi Sencer’in donemi, Selguklu Devleti’nin
refaha ulastigi bir donem olarak kabul edilebilir. Sultan Sencer tahta ¢ikar ¢ikmaz iilke
icindeki karigikliklar diizene koydu. (Kéymen, 1954) Islam diinyasinin kaderini tayin edecek
gayrimiislim sark kavimlerine ve gogebelerine karsi Cend ve Man Kislag uclarinda kurdugu
{isler ve miidafaa teskilat1 ve onlara kars1 kazandig1 zaferler sayesinde Tiirk islam diinyasin
dis tesirlerden korumus, o nedenle Kumanlar, dogudaki Miisliiman iilkelerine degil, Kafkasya
ve Rusya taraflarina gitmislerdir. (Turan, 1997: 239) Sultan Sancar’in parlak donemi 1141
yilinda Kara-hitaylara kars1 aldigi Katvan yenilgisinden sonra sona erdi. (Barthold, 1990: 348;
Turan, 1997: 243; Stimer, 1980: 113) Katvan Savasinin sonucunda Selguklu {ilkesine yeni bir
Tiirkmen gogii basladi. Sencer, gogebe hayatini devam ettiren Tiirkmenleri idare etmekten
aciz kalinca, bu Tirkmenlerle giristigi bir miicadele sirasinda esir alinarak hapsedildi. Sancar
dort yil sonra yetmis yasinin iizerinde oldugu halde kagarak esaretten kurtulduysa da devletin
basina gegemeden 6ldii. Sencer’in oliimiinden sonra Horasan bolgesinde dagilan Tiirkmen
zimreleri pek ¢ok bolgeyi yagmalayarak batiya dogru ilerlemeye basladilar. ( Cahen, 1990:
242)

Selguklu devletinin sonlarima dogru Orta Asya’da birtakim tarikatlar ve bu tarikatlarin
mensubu olan mutasavviflar ortaya ¢ikmistir. Bu mutasavviflar ¢ogunlukla, Tiirkler arasina
Islamiyet’in ilk defa girdigi Harezm, Horasan, Merv, Nisabur, Herat gibi sehirlerde H. III.
Asirdan itibaren goriilmeye basladilar. Ilahiler sdyleyen, siirler okuyan, Allah rizasi i¢in
halka bircok iyiliklerde bulunan, onlara cennet ve saadet yollarini gosteren dervisleri, Tiirkler,
eskiden dini bir kutsiyet verdikleri ozanlara benzeterek, hararetle kabul ediyorlar, onlarin
dediklerine inaniyorlardi. (Koprilii, 1993: 19) Bu halk erleri Sultanlar tarafindan da iltifat
gormekteydi. Arslan Baba, Seyh Yusuf Hemedani, Ahmed Yesevi ve onun halifeleri, Korkut
Ata, Mansur Ata, bunlarin 6nemlileridir. Sultan Sencer bu Seyhlerden Yusuf Hemedani’ye

1110 yilinda bir mektup yazarak: “Ashab-1 Kiram’in yollarindan ayrilmayan biiyiik seyhin



hayat tarzin1 bildirmelerini ve Seyhten kendilerine bir Fatiha niyaz etmelerini” dilemis ve
50.000 altin gondermistir. ( Koprilii, 1993: 70)  Zamanla daha da artan dervis ve babalar
kendi tarikatlarini yaymak, Islami inan¢ degerlerini cok daha genis cevrelere ulastirabilmek
icin, dogu-bati-kuzey- giiney yonlerinde yayilarak diger Tiirk boylarint da kendi anladiklar
tarzda Islamiyet’e dahil etmislerdi.(Giir, 1993: 21)

1. 4. HOCA AHMED YESEVI’NiN HAYATI VE ETKILERI

1.4. 1. Hayat1

Gogebe Tiirkmen kitlelerinin Islamiyeti kabul etmelerinde en etkili rolii oynayan ve Tiirklerin
manevi hayatlar1 {lizerinde yiizyillarca varligini siirdiren Hoca Ahmed Yesevi, hacegan
silsilesine mensuptur. Bu donemde Hace kelimesi, soylu kimselere, 6zellikle Peygamber
soyundan gelen kisilere verilen unvandir. (Cosan, 1996: 41) Dolayisiyla, soylu bir aileden
veya Peygamber soyundan gelmektedir. Ahmed Yesevi, Cin’in Dogu Tiirkistan bdlgesinde
Aksu sancagina bagli, simdiki Cim kent sehrinin dogusundaki Sayram kasabasinda dogdu. (F.
K&priilii, 1993: 61; 1994b: 210) isficab veya Aksehir isimleriyle de taninmis olan bu sehir, o
siralarda Islam kiiltiiriiniin énemli bir merkezi durumunda olup biinyesinde Tiirk ve Iranh
unsurlar1 barindirtyordu. ( Barthold-F. Kopriilii, Tarihsiz: 189; Eraslan, 1995: 799; Demir:
149) Dogum tarihi kesin olarak bilinmeyen Ahmed Yesevi’nin babasi Seyh Ibrahim dénemin
en ileri gelen seyhlerinden birisiydi. Hz.Ali soyundan olan Seyh Ibrahim, Ahmed Yesevi
heniliz yedi yasindayken Olmiistiir. Babasinin dliimiinden sonra Ahmed Yesevi ablastyla
birlikte Yesi sehrine gitti ve burada, bir goriise gore (Ocak, 1996: 36-37) Melameti Kalenderi
seyhi olmast muhtemel olan; diger bir goriise gore de Hz. Peygamberin ashabindan olan (
Eraslan, 1995: 801-802) ama her haliikarda onu ¢ok etkileyen Arslan Baba adli meshur bir
seyhin himayesine girdi. Tiirk menkibelerinde Oguz Han’in payitaht1 olarak gdsterilen Yesi
sehri o donemde Orta Asya’nin en 6nde gelen sehirlerinden birisi durumundaydi. (Kopriili,
1994b: 210) Ahmed Yesevi, 6greniminin ilk devresini burada ge¢irdikten sonra seyhi Arslan
Baba’nin 6liimii iizerine Buhara’ya giderek Seyh Yusuf Hemedani’nin himayesi altina girdi.
Buhara bu donemde Selguklulara tabi Karahanl devletinin himayesinde olup, Islami ilimlerin
Maveraiinnehir’deki en biiylikk merkezi durumundaydi ve Hanefi mezhebi bu sehirde
kurulmustu. Buhara’daki medreselerde Hanefi mezhebinin temel felsefesi okutuluyordu. iste
Ahmed Yesevi boyle bir zamanda, boyle bir sehre geldi ve Seyh Yusuf Hemedani’ye intisab
etti. (Koprilid, 1993: 65) . Yusuf Hemedani, hanefi mezhebine mensuptu. Kendisi, Bagdat’ta



Ebu Ishak’dan Hanefi mezhebinin gereklerini 6grenmis (Cosan, 1996: 38), biitiin dmriinii
ilim, Kur’an ve tasavvuf yoluna hasretmis, Merv, Herat, Semerkand, Buhara gibi donemin en

biiyiik kiiltiir merkezlerinde dolasarak halki Islam dinine inanmaya cagirmustir. (Kopriili,

1993: 66; Eraslan, 1995: 803)

Hoca Ahmed Yesevi, hanefi mezhebine siki sikiya bagl olan Seyh Yusuf Hemedani’ye
Buhara sehrinde intisab etmis, ondan dini, riyazi ve Batini ilimleri 6grenmis, hocasiyla
beraber sehir sehir dolagarak Orta Asya halkinin karakterini iyice tamimis, bu bdlgeye
yapilacak tebligin usul ve erkanini 6grenmistir. Seyh Yusuf Hemedani’nin Sliimiinden sonra
ticlincii halifesi olarak 1160 yilinda seyhinin postuna oturmustur. Kendisinden onceki iki
halife ise: Hoca Abdullah Berki ve Hoca Hasan-1 Andaki’dir. (F. Kopriilii, 1993: 70) Ahmed
Yesevi posta oturur oturmaz hizla irsad faaliyetlerine giristi. Kendisinin de seyh siilalesinden
olmas1 hasebiyle ¢evresindekilere kolayca etki edebiliyordu. Miiridlerine mala deger
verilmemesi gerektigini, temizligin insanin i¢ine etki etmesi gerektigini, saf ve iyi niyetli
olunmasi gerektigini 6giitliiyor ve kendi yasayisiyla bu konuda onlara 6rnek oluyordu.

(Feridedin Attar, 1998: 227-228)

Buhara’da bir siire bu isi devam ettirdikten sonra Yesi’ye geri donen Ahmed Yesevi,
Oliimiine kadar burada devamli ta’lim ve irsada devam etti. Miiridleri siirekli olarak artt1 ve
sOhreti Tirkistan, Maveraiinnehir, Horasan ve Harezm’i sardi. (Eraydin, 1995: 325) Seyh
Yusuf Hemedani’nin kendisi gibi Hanefi mezhebine ve Siinni islam’a siki sikiya bagl olan
halifesi, son derece sade bir yasayisa sahipti. Giindiizleri kasik oyar bu isten kazandig1 paray1
miridleri arasinda paylastirirdi. (Cosan, 1996: 42) Aksamlar1 hikmet adini verdigi manzum

siirlerini yazar ve miiridlerine bu siirlerin agiklamalarini yapardi.

Yasadig1 dénem genel olarak din ve tasavvuf propagandasina ¢ok elverisli bir dsnemdi. Islam
diinyasinda tarikatlarin kuvvetlendigi ve her tarafta tekkelerin yiikseldigi bu dénemde Dogu
Tiirkistan’da da Ahmed Yesevi'nin etkisi hizli bir sekilde yayilmisti. Kendisi Tagkent
cevresinde, Sir-derya havalisinde hatta daha kuzeydeki bozkirlarda gdcebe Tiirkler arasinda
cadirdan c¢adira kosarak Islamiyeti Tiirkge, Arapca ve Farsca dilleriyle hizla ogretiyor,
gontllere hitab eden tasavvufi hikmet siirleriyle, halkin inan¢ ve duygu birligini
giiclendiriyordu. (F. K&priilii, 1993: 74-75 ve 1994b: 211; Yaprak, 1989-1990: 101; Anadol,
1994)



Sir Derya ve Harezm &tesindeki Tiirkmen kabileleri Islam’1  tam bir samimiyetle kabul
etmisler ve biitiin gereklerini aynen yerine getirmeye ¢alismislardir. Bunlar Islam ilimlerini ve
[ran edebiyatin1 bilmeyen saf inangli temiz Tiirkmen koyliileriydiler. Ahmed Yesevi, Islam
dinini bu Tiirkmenler arasinda onlarin anlayabilecegi bir dile indirgeyerek yaymaya
calismistir. (Kopriilii: 1994b: 211) Onlarin anlayabilecegi bir dil ve tarzda ‘hikmet’ adini
verdigi manzumeler yazmis bu manzumeleri yukarida da belirttigimiz iizere onlara
aciklamisti. Ahmed Yesevi’nin 6liim yas1 kesin olarak bilinmemektedir. Bilinen su ki, 63
yasinda, Hz. Peygamberin bu yasta 6liimiine duydugu iiziintiiniin sembolii olarak, mescidinin
yanindaki bir yer alti hiicresine tagindi ve omriiniin geri kalan kismini orada telkinlerine

devam ederek gecirdi. Bu olay1 Divaninda su sekilde dile getirmektedir:

Mi’rac iizre hak Mustafa ruhum gordii

Ol sebebden altmus ti¢de girdim yere

Hak Mustafa Cebra’il’den kildi sual

Bu nice ruh tene girmez buldu kemal

Gozii yaslu halka baslu kady hilal
Ol sebebden altmus ii¢de girdim yere

Cibril dedi timmet isleri size bir hak

Goge ¢tkub mela’ikden olur sozde sebak

Agliyana nale kilar heftem tabak
Ol sebebden altms ii¢de girdim yere (Ahmed Yesevi: 1327:11)

Hiicresinin yaninda ailesinin yani sira seyhlerinin nasihatlarini dinlemeye gelmis olan pek ¢ok
miirid yasadi. (N. Nurmuhammedoglu, 1991: 5) Kendisi 1166 yilinda Yesi sehrinde vefat
etmigtir. Kendisinden sonra tarikati yayilarak varligini devam ettirdi. Rivayete goére Hoca
Ahmed Yesevi’'nin 99.000 miiridi vardi. Fakat ruhsathi olarak irsad vazifesiyle etrafa
gonderilenler: Sufi Muhammed Danismend Zernuki, Siilleyman Hakim Ata, Baba Magin,
Emir Ali Hakim, Hasan Bulgani, Imam Mergazi ve Seyh Osman Magribi’dir. (F. K&priili,
1993: 34) Bu halifeler degisik Tiirk illerine dagilarak Yeseviyye tarikatini yaymislar ve



ozellikle uc boylarina yerleserek buralar1 senlendirmislerdir. Kendisinin Ibrahim adinda bir
oglu olmasina ragmen soyu kizi Gevher Sehnaz tarafina izafe edilir.

Ahmed Yesevi dervislerine hikmet adini verdigi risalelerinin tefsirini yaparak Islamiyeti
anlatirdi. Kendisinin yazmis oldugu Divan- Hikmet adl1 eseri XII. Yiizyildan giiniimiize kadar
devam eden Yesevi kiiltiiriiniin Tirkistan’dan Balkanlara, Hindistan’dan Anadolu’ya
yayilmasim saglayan ¢ok 6nemli bir kaynaktir. Ahmed Yesevi burada, Ilahi aski, Allah
sevgisini, insan sevgisini, yasadigi devrin sosyal aksakliklarini incelemis, XII. yiizyildaki
halkin yasantisindan, giinliik hayattan, sohbetlerden bahsetmis, aksakliklar1 olan kisimlar i¢in
¢oziimler ortaya koymustur. (Seker, 1996: 112-136; Cerhammed-Uli, 1996: 321-333) Ayrica,
tasavvufi hayat, tarikatlarin gerekleri, insan yasayisinin temel gereklilikleri, ayet ve hadis
kaynakli olarak siirlerle ifade edilmistir. (Tahrali, 1996: 401-420; Sener, 1996: 353-373;
Asik, 1996: 375-398; Hakkulov, 1998) Ahmed Yesevi’nin Divan-1 Hikmet’ten baska Fakr-

name adl bir eserinin varlig1 da bilinmektedir.

Ahmed Yesevi’'nin 6liimiinden yaklasik iki yiiz otuz yil sonra 1396 yilinda, Timur tarafindan,
seyhlerin halk iizerindeki manevi niifuzundan yararlanmak amaciyla ( Aka, 1995: 163)
Yesi’de Ahmed Yesevi i¢in hala ihtisgamini1 koruyan bir tiirbe yaptirilmistir. Tiirbenin giris
cephesi ise Buhara Han1 Abdullah Han tarafindan yaptirilmistir. (Ramazanoglu, 1998: 33-38;
Nurmuhammedoglu, 1991: 6)

I. 4. 2. Tesirleri:

Hoca Ahmed Yesevi, halifelerini Tiirkistan’in hemen her bolgesine gondermisti. Bu nedenle
genis bir alanda etkisini hissettirmisti. Onun, Miisliimanlig1 Tiirkmenler arasina sistemli bir
sekilde ve dervisane bir tarzda sokmus olmasi bu genislemeyi daha da kolaylastirmistir.
Ahmed Yesevi, ilhamini yalnizca Allah’in azab ve gazabindan korkmaya dayali ziihdi
tasavvufa degil; ayn1 zamanda ilahi aska ve cezbeye de dayanan, bu sebeple de genis bir
hosgorii ve insan sevgisine dayanan melameti bir davranist da biinyesinde barindiracak tarzda
her tiirli benlik duygusunu kinayan (Ocak, 1996: 33) Yeseviyye tarikatini kurmustur.
Seyhun, Taskent, Harezm, Maveraiinnehir, Horasan, Azerbaycan ve Anadolu’ya yayilan bu
tarikat, Tiirklere mal edilmis Naksibendiligin ortaya ¢ikisina kadar bu bolgelerde hakim gii¢
olmustur. Tarikatin bu bolgelerde yayilmasina Ahmed Yesevi’nin halifelerinin katkist ¢ok

biiylik olmustur. Hoca Ahmed Yesevi’nin halifeleri vasitasiyla yayilan bu tarikat, Samanist



unsurlart da biinyesinde tasir. Rivayete gore, kadin ve erkeklerin bir arada zikir yapmalar1 bu

tarikatta serbesttir. (Kopriilii, 1970: 143)

Hoca Ahmed Yesevi’nin ilk halifesi, yukarida s6ziinii ettigimiz Arslan Baba’nin oglu Mansur
Ata’dir. Ikinci halife, Sa’id Ata ve iigiincii halifesi de Tiirkmenler arasinda en fazla tesire

sahip olan Siileyman Hakim Ata’dir. (Kopriili, 1993: 87-88)

Hoca Ahmed Yesevi’nin tesirlerinin ve Yeseviyye tarikatinin yayilma alami olarak {i¢
bolgeden bahsetmek miimkiindiir. Bu bolgeler, giiniimiiz Kazakistan, Ozbekistan, Tacikistan,
Tilirkmenistan ve Volga boylarini i¢ine alan Orta Asya sahasi, Hindistan sahasi ile Anadolu

sahasidir. (Ocak, 1996: 38)

Orta Asya sahasi bizzat Hoca Ahmed Yesevi'nin tesirli oldugu kisimdir. Yukarida da
acikladigimiz gibi bu bolgede yasamis, misyonunu yaymis ve en iicra koselere kadar niifuz
etmistir.  Ozellikle Seyhun ve Harezm bozkirlarinda yayilmis buradan Bulgar sahasina
geemistir. ( F. Kopriilii, 1994b: 213) 15. yiizyilda yayilan ve bu bolgede Yeseviligin tesirini
bir dereceye kadar ortadan kaldiran Naksibendilik ve Kiibrevilik tarikatlar1 da Yesevilikten
etkilenmisler, silsilelerini Yeseviyye’den gegirmislerdir. Ozellikle Naksibendi silsilesinde
Ahmed Yesevi ¢cok dnemli yer tutar. Ciinkii Yusuf-1 Hemedani’den dolay1 Naksibendilerce
tarikatin birinci piri olarak kabul edilir ve Ahmed Yesevi de onun halifesi sifatiyla bu
silsilenin en 6nemli kisminda yer alir. Naksibendiye tarikatinin organizatorii ve tarikata ismini
veren Bahaiiddin Naksibend, Ahmet Yesevi’nin halifelerinin yaninda yetismis ve onlardan
icazet almistir. (Cosan, 1996: 14) Ahmed Yesevi’'nin bu bolgedeki halifeleri Biras b.Abras
Siifi, Seyh Hidayettullah, Hoca Emir Kelal (F. Kopriilii, 1993:44) olduguna gére Bahaiiddin
Naksibend bu Seyhlerden icazet almis olmalidir. So6zii edilen yogun Naksibendi tesiri
dolayistyla Yeseviligin etkisi biiylik 6l¢iide azalmis yerini bu tarikata ve daha sonra yayilan
Kiibreviye tarikatina birakmistir. (Ocak, 1996:40) Orta Asya’da Yesevilik Naksibendilik ile
bir arada anilmasina ragmen bazi bdlgelerde kendine has bir tesire sahip olmus olmalidir. Zira
bu bolgede kurulan her tarikat Ahmed Yesevi’yi silsilesine dahil etmeye ¢aligmistir.

Yeseviligin Hindistan sahasinda yayilis1 ile ilgili bilgiler sinirlidir. Yesevilik Hindistan
sahasina Haydari dervigleri vasitasiyla girmistir. Hint tarihi ile ugrasan arastirmacilar
Hindistan’daki Tirk unsurunu yeterince inceleyememisler bu nedenle de bu tesiri fark

edememislerdir. (Ocak, 1996: 41 ve 1993: 17)



Yeseviyye tarikatinin konumuz itibariyla bizi en fazla ilgilendiren sahas1 Anadolu sahasidir.
Anadolu sahasi, Yesevi etkisinin en fazla oldugu ve en uzun siirdiigii bolge olmasi ve
Abdalan-1 Rum’un etki alan1 olmasi hasebiyle 6nem tasir. Yeseviligin bu bolgeye girisi XIII.
Yiizyilin ikinci yaris1, yani Mogol istilas1 sonrasidir. Mogol baskisi sonucu iran, Horasan,
Azerbaycan taraflarina gelmisler, bu bolgede yogun bir faaliyet gosterdikten ve Mogol
baskisinin batiya dogru git gide ilerletmesinden sonra Anadolu’ya Yesevi kimligini
temsilen gelen Yesevi ve Haydari dervisleri, Yesevi'nin vefatindan sonra gegen yarim ytiizyil
zarfinda biitlin yazili ve sozlii gelenekleri Anadolu’ya yaydilar. Ahmed Yesevi’nin
Anadolu’ya gelen baslica halifeleri; Baba Ilyas, Seyh Edebali, Hac1 Bektas, Avsar Dede, Pir
Dede, Akyazili Sultan, Baba Sultan, Geyikli Baba, Horos Dede, Otman Baba, Abdal Musa,
Sar1 Saltuk’dur. Bunlara ileride ayrintili bir sekilde deginecegiz. Anadolu’ya gelen Yesevi
dervigleri bu donemde Anadolu’da Vefailik ve Haydarilik tarikatlarina yakinlastilar. Bu
tarikatlar1 benimsediler. Ahmed Yesevi'nin Anadolu’daki varisleri Selguklu ve Osmanli siyasi
ve kiiltiirel hayatinda ¢ok etkili olmuglardi. Ahmed Yesevi tarafindan ilk defa gogebelerin
yasam tarzina uyarak ortaya ¢ikarilan ve Anadolu’daki halifeleri vasitasiyla Rum iilkesine
tasinan senkretik Islam, ilerleyen donemde pek cok halk hareketinin sebebi olmus, medrese
ulemasi ile sufileri kars1 karsiya getirmis, siyasi ¢ekismelerin temelini olusturmus hepsinden
onemlisi Anadolu’da farkli bir yasam tarzinin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. Horasan’da
daha XIII. Yiizyilda Haydariye tarikatinda tesirli olan ve bu etkiyi Anadolu’ya kadar ulastiran
Yesevi miiridleri burada da Babailik ve Bektasilik tarikati gibi Anadolu’nun fikri yapisini

fazlaca tesir eden iki tarikatin kurulmasini sagladilar. (K&priilii, 1993: 45 vd.)

I.5. ANADOLU SELCUKLU DEVLETINDE DINI HAYAT

I.5.1. Siyasi Duruma Genel Bir Bakis

Anadolu’ya Tiirkler, Islamiyet’in kabuliinden sonra, Horasan’da Gazneli baskisindan yilan
Cagr1 Bey’in 1018 yilinda Dogu Anadolu’ya yaptig1 akin esnasinda gelmislerdir. Cagr1 Bey
ve arkadaglar1 bu akin sirasinda bu bolgedeki siyasi zayifligin yaninda, bolgenin bereketli
topraklara da sahip oldugunu fark ettiler. Daha sonra Horasan’a geri donen Cagr1 Bey

bolgenin bu elverisli konumunu Tugrul Bey’e anlatmisti. Gazneli Mahmud’un Arslan



Yabgu’yu yakalatip Kalincar kalesine hapsetmesiyle boslukta kalan Selguklu Tiirkmenleri
Anadolu’ya gelip yerlestiler. (Sevim, 1993: 41) Anadolu’ya daha sonra Tugrul Bey tarafindan
da birka¢ akin diizenlendi. Biiyiik Selguklu Sultani Alp Arslan Anadolu’yu Selcuklu
hakimiyet altina almak icin birtakim fetih hareketlerine giristi. Bu noktada Kars, Ani,
taraflarin1 ele gecirdikten sonra Urfa’ya akinlar diizenledi. Anadolu’da gelisen Tiirkmen
tehlikesini fark eden Bizans Imparatoru Romanos Diogenes, hazirladigi orduyla Agustos
1071°de , Malazgirt Ovasinda Selguklu ordusunun karsisina ¢ikti. Alparslan, Romanos
Diogenes’i biiyiik bir yenilgiye ugratti ve esir aldi. (Azimi, 1988: 19) Savas sonucunda
Bizans’ta ortaya ¢ikan karigikliklar Tiirkmen fetihleri i¢in uygun bir siyasi ortam meydana
getirdi. Selg¢uklular, fetihlerine Alparslan’in oglu Sultan Meliksah devrinde de devam ettiler.
Bu donemde Anadolu’da fetih hareketine girisen Tirkmen beyleri, burada kendi adlariyla
anilan fakat siyasi olarak Selcuklulara tabi beylikler kurdular. Emir Danismend, Artuk Beg,
Saltuk Beg ve Mengiicek Gazi’nin kurduklari beylikler bunlarin en O6nemlileridir. Bu
beylerden bagska Emir Porsuk, Afsin, Cubuk, Cokiirmiis gibi Tiirkmen beyleri de Anadolu’ya
akinlarda bulunuyorlardi. (Turan, 1980) Anadolu’da Tiirkmen niifusunun bu kadar yogun
olmasinin nedeni Anadolu’nun yerlesmeye ve ganimete ¢ok miisait olmasinin yaninda Biiyiik
Selguklu Devletinin, artan Tiirkmen niifusu karsisinda endiseye kapilarak planli bir sekilde
Anadolu’ya, yani devlet merkezinden uzak bir bdlgeye gondermis olmalaridir. Bu yogunluk
Anadolu’da Tiirkmen niifuzunun artmasinda Anadolu’nun Tiirklesmesi ve Islamlasmasinda
etkili oldu. Sultan Meliksah tahta ¢iktig1 sirada iilkedeki birtakim karisikliklar arasinda
Kutlamis oglu Siileyman Sah, kardesleri, Mansur, Alpilek ve Devlet ile birlikte Anadolu’nun

Firat irmag1 boylarinda ve Urfa taraflarinda fetihlerine devam ettiler. (Sevim, 1993: 115)

Daha sonra bu bolgede gii¢lii bir niifuzu olan Atsiz’1 bertaraf etmek i¢in Fatimi-Sii devletini
resmen tanityarak bu devletle ittifak yaptilar. Ancak Atsiz bu ittifaki maglup edince
Kutalmisoglu Siileyman Sah Anadolu’nun kuzey taraflarina gelerek fetihlere basladi. Yapilan
fetihlerin sonucunda Anadolu Selguklu Devleti, Kutalmis Oglu Siileyman Sah tarafindan 1075
tarihinde fethedilen iznik sehrinin 1076 yilinda baskent ilan edilmesiyle resmen tarih
sahnesine ¢ikmis oldu. Siileyman Sah Bizans’in karisik durumundan da faydalanarak kisa
stirede Marmara, Karadeniz ve Akdeniz yorelerinde genisledi; Bursa ve Kocaeli bdlgesini ele
gecirerek Uskiidar ve Kadikdy’e dogru ilerledi. (a.g.e.: 118) Siileyman Sah, daha sonra
yoniinii doguya ¢evirdi. Ancak Biiylik Selguklu emiri Tutusla yaptig1 savasi kaydederek

yasamini yitirdi.



Kutalmisoglu Siileyman Sah’tan sonra devlet bir siire Biiyiik Selguklu idaresinde kaldiysa da
Meliksah’in 6liimiinden sonra, I. Kili¢ Arslan Anadolu’ya gelerek devletin basina gecti ve
fetih faaliyetlerine giristi. I. Kilic Arslan dénemi Tiirk ve Islam tarihi agisindan biiyiik bir
oneme sahiptir. Zira, bu donemde Haclilarla yapilan miicadeleler gaza ruhunu gelistirmis,
fslam tarihinde menkibeleri anlatilan dervis gazilerin haglilara ve Bizans’a kars1 gosterdikleri
miicadeleler ortaya konmustur. Hacgli seferlerinde Kili¢ Arslan’la ortaya koyan Melik
Danismend Gazi’nin Anadolu’da gaza ruhunun tiim inceliklerini ortaya koydugu
bilinmektedir. (Turan, 1994: 210) Sel¢uklu fetihleri yayildik¢ca bdlgeye yerlesim artmus,
kolonizasyon hareketi baglamig, Tiirkmen dervis gazilerin Onciileri bu dénemden itibaren
Anadolu’da yeni yerlesim merkezleri olusturmaya ve Islam’1 teblig etmeye baslamislardir. II.
Kilig Arslan doneminde Danismendli Devletinin ortadan kaldirilmasiyla, Danismendli
cografyasinda yasayan Tiirkmenler Selguklu topraklarina dahil olmus, 1176 yilinda
Anadolu’yu bir daha asla vazgecilemeyecek Tiirk vatani haline getiren Miryakefalon
Savaginda Bizans’1 agir bir yenilgiye ugratmisti. (Khoniates, 1995: 130-132) II. Kili¢ Arslan
devri, Anadolu Selguklularinin parlak sayilabilecek donemlerinden birisiydi. Bu parlaklik,
baslangigta aralarinda taht miicadelesi olmasina ragmen ogullari zamaninda da devam etti. 1.
Keyhiisrev, Antalya’y1, 1. Keykavus, Sinop’u fethetti. Sehir ve imar faaliyetlerine girisildi.
Ulkede pek ¢ok imaret vakiflari meydana getirildi. (Demir, 1998: 44-45) 1. Alaeddin
Keykubad déneminde Sel¢uklular ortaligi kasip kavuran Mogol istilasina karsi, Anadolu’yu
basarili bir sekilde idare etmisler ve iilkeyi Mogol tehlikesinden uzak tutmuslardir. Ancak,
Alaeddin Keykubad’in 1230 yilinda Yasst ¢emen Savasinda Celaleddin Harzemsah’t
yenilgiye ugratmasi (Kerimiiddin Mahmud Aksarayi, 2000: 25) sonucunda Mogollarla
Selguklular birbirlerine daha da yaklastilar. Keykubad’in gen¢ yasta 6liimii ve ogullar
arasindaki taht miicadelesinden yararlanan Mogollar, Anadolu {izerindeki baskilarin1 daha da

artirdilar. (Ibn-i Bibi, I, 1996: 413-416)

Bu tarihten itibaren dogudan gelen Mogol baskisinin da etkisiyle yogun bir Tiirkmen akini
basladi. Adi gecen Tiirkmenler Anadolu’nun dini, siyasi, kiiltiirel yasantisina kendi
isluplarinca yon verdiler. Orta Asya Tiirk dini ve idari geleneklerini, gd¢ebe yasam tarzinin
etkilerini, samanist dini yasantilarini Anadolu’ya tagidilar. Yogun Tiirkmen niifusu karsisinda
onlar1 tam manasiyla idare etmekten aciz kalan Anadolu Selguklu idaresi, Tirkmenleri
kontrol altinda tutabilmek ig¢in bir takim tedbirlere bas vurdu. Devletin nizami igin, bu

Tiirkmenlerin basibozuk bir yasam siirmeleri kabul edilemez bir durumdu. Bu sebeple,



Selguklu hiikiimetinin aldig1 tedbirler arasinda Tiirkmen ileri gelenlerinin siirgiine

gonderilmesi, Tiirkmenlere kars1 uygulanan agir vergiler gosterilebilir.

Bu dénemde Sultan Giyaseddin Keyhiisrev’in Harezm Tiirkmenlerine karsi ¢ok agir cezalar
ve yaptirnmlar uygulamasi, Harezm Tirkmenlerini Sel¢uklularin aleyhine hareket etmeye
zorladi. Yukarida Soziinii ettigimiz lizere, Alaeddin Keykubad’in Harzemsahlar1 ortadan
kaldirmasi neticesinde yagmacilik hareketine girisen ¢ok sayida gayri memnunlar ziimresine
Selguklu Tiirkmenleri de katilmaya baslayinca Anadolu’da devlete karsi gelen bir Tiirkmen
kitlesi meydana geldi. Bu Tiirkmenler Baba Resul adinda birisinin orgiitlemesiyle devlete
kars1 baskaldirdilar. Tiirkmenlerin Isyan1 Anadolu Selguklular1 igin bir daha geri

doniilemeyecek bir seriivenin baslangici haline geldi. (Turan, 1998: 55)

I. 5. 2. Babailer Isyam

Selguklu idarecilerinin siyasi ve ekonomik a¢idan kontrolsiiz davranmalar1 sebebiyle,
Anadolu’da biiyiik bir sosyal patlama meydana geldi. Devlette merkeziyetin tamamen ortadan
kaybolmasi, vezirlerin istilact Mogollarla igbirligi yapmalari, isyani kagmilmaz hale

getiriyordu.

1. 5.2. 1. Isyamn Sebepleri:

Babailer isyaninin olusmasinda temel olan etmenleri iktisadi, sosyal, dini ve siyasi sebepler

olarak dort kisma ayirmak miimkiindiir.

Iktisadi sebepler bu isyanin meydana gelmesinde 6nemli derecede yer alir. Anadolu Selguklu
Devletinin toprak sistemi Askeri ikta sistemine dayaniyordu. Devlet bu iktalar1 bazi askeri
yetkililere ve bazi1 Tiirkmen beylerine veriyordu. Devletin istikrar1 bozulmaya baslayinca, bu
topraklar beyler tarafindan 6zel miilkiyet haline getirildi. (A.Ocak, 1996b: 38-39) Bu
miilkiyet sahipleri, birbirlerine karst niifuz miicadelesine giristiler. Aralarinda yasanan
kavgalardan yoksul halk daha fazla etkilendi. Bu toprak rejiminin bozulmasi hem koyliileri
devletten uzaklastirdi hem de gdcebe Tiirkmenlerin otlak sikintis1 ¢ekmesine neden oldu.
(Camuroglu, 1999: 161) ikinci iktisadi sebep ise vakif sistemi olmustur. iktalarin ¢ogunun
devlet arazisini kullanan ikta sahipleri tarafindan vakif haline doniistiiriilmesi gittikge artan

Tiirkmen niifusunun toprak sikintist ¢ekmesine sebep oldu. Tiirkmenlerin hayat tarzlari da



Babailer Isyanin sebepleri arasinda yer aliyordu. Zira, yogun olan niifus toprak ve yer kavgasi

yliziinden birbirine diisiiyordu. (Ocak, 1996b: 41)

Sosyal ve psikolojik sebeplerin basinda, sehirde yasayan Tiirklerin, tipki kendileri gibi Tiirk
olan, ancak go¢ebe yasam tarzini devam ettiren Tiirkmenleri asagilamalari, onlara hor gozle
bakmalar1 geliyordu. Koken olarak kendileri de Oguz Tiirklerinden olan Selguklu
Sultanlarinin, devlet idaresinde Tiirkmenleri diglayip Iran unsuruna yer vermeleri, her firsatta
Tiirkmenlerden uzaklasmaya c¢alismalart Tiirkmen ziimrelerinin tepkisine neden oluyordu.

(a.g.e., : 43-44)

Siyasi nedenlerin en Onemlisi Giyaseddin Keyhiisrev’in yetersiz yoOnetimi olarak
gosterilebilir. Yukarida da belirttigimiz gibi baslangigta Tiirkmen geleneklerini yasayan
Anadolu Selguklularmin daha sonraki dénemde Iranlilasmasi, Harezmsah Tiirkmenlerine
kars1 giristikleri yikici faaliyet ve Eyyubi devletinin Tirkmen unsurlari tahrik etmesi
(Camuroglu, 1999: 164) siyasi nedenlerin digerleridir. Tiirkmenlerin yasantisindan
kaynaklanan kendi baglarina buyruk asiret yapilari, siyasi otorite altina girmek istememeleri
de siyasi nedenler arasinda gdsterilebilir.

Babailer isyanmin dinsel nedenlerinin basinda, Anadolu’ya gelen Tiirkmenlerin, Orta
Asya’daki Samanist unsurlar1 ihtiva eden Islam anlayisina sahip olmalari, Siinni devlet
politikas1 giiden Selguklu idaresinin bu inanca siddetle kars1 ¢ikmasi gosterilebilir. Yukarida
anlatilan sartlar icerisinde Orta Asya’daki inanclarini i¢lerinde barindiran Tiirkmen kitleleri,
goclerin baslamasiyla beraber, XI. Yiizyildan itibaren Anadolu’ya geldiler ve birtakim
popiiler sufi ¢evreleri temsil eden Tiirkmen babalar etrafinda odaklastilar. ( Ocak, 1996b: 45)
Anadolu’ya go¢ eden Tiirkmenler ile buradaki sehirlerde yasayan halk arasinda bu sekilde bir
inang ayrimi meydana geldi. Tiirkmenler, islam’in ince, teorik y&niinii pek bilmeyen, hatta
pek ¢ogu okuma yazma dahi bilmeyen kimselerdi. Onlar tiim iyi niyetlerine ragmen Islam’m
kitabi gereklerini yerine getiremiyorlardi ve kendi anladiklar1 tarzda hareket ediyorlardi.
(a.ge.: 46; Camuroglu, 1999: 165-166) Durum bu haldeyken, Baba ilyas adindaki bir
Tiirkmen reisi ortamin miisait olmasindan istifade ederek, peygamberligini ilan etti. Bdylece

Babailer isyan1 baglamig oldu.

I. 5.2. 2. isyanin Baslamasi ve Gelismesi



[syanin bas1 Baba Ilyas, Mogol istilasinin &niinden kagarak Anadolu’ya gelmistir. Tam adi
Ebu’l-Baka Baba Ilyas bin Ali el-Horasini olan Baba Ilyas muhtemelen Harezm
Tiirkmenleriyle birlikte Anadolu’ya gelmistir. Baba Ilyas veya diger adiyla Baba Resul
Anadolu’ya geldikten sonra Amasya’ya yerlesti. (Elvan Celebi, 1995: XLV) Ibn-i Bibi’nin
anlattigina gore, Baba Resul, Kefersud bolgesindeki Siimeysat adli kdyde yasamaktaydi.
Genglik yillarindan beri adam aldatmaya ve miirid toplamaya meraki vardi. (Ibn- Bibi, II,
1996:49) Ancak, onun bu bdlgede degil Amasya’nin Cat kasabasinda yasadigi anlasiliyor.
(Oru¢ Beg, Tarihsiz: 27) Kendisi bir goriise gore Seyyid Ebu’l-Vefa tarikatindan
(Asikpasazade, 1332: 1), diger bir goriise gore ise, Dede Garkin adinda bir Tiirkmen seyhinin
Anadolu’ya génderdigi halifelerindendir. (Elvan Celebi, 1995: 15) Islami kimliginin altinda,
cok derinlerde kalmis tipik bir Saman olma hiiviyetini heniiz kaybetmemis bir Tiirkmen
babasiydi. (Ocak, 1996b: 96) Bu ylizden o tipki Samanlar gibi, sihir ve biiyli yapabiliyor,
hastalar1 iyilestirebiliyor, tabiat kuvvetlerine hakim olabiliyor ve atese hiitkmedebiliyordu. (
Eliade, 1999; Roux, 1994; Ocak, 2000: 120-160; Sener, 2000) Baba Ilyas bu goriintiisiiyle
olagan iistii ozelliklere sahip birisiydi. Cevresindeki insanlara kolayca etki edebiliyor, ve
onlar1 o6liimsiiz olduguna inandirabiliyordu. Okuma yazma bilmeyen, sade gosterigsiz bir
hayat yasayan, Tiirkmen koyliilerini kisa siirede etrafinda topladi. Baba Ilyas, ozellikle
Tirkmen niifusunun en yogun oldugu, ekonomik ydnden en zayif ve dini cereyanlar
bakimindan en karmasik bolgelerde propaganda faaliyetlerini siirdiiriiyordu. Bu bdlgeler:
kendi zaviyesinin bulundugu Amasya basta olmak iizere, Tokat, Corum, Sivas, Yozgat,
Adiyaman, Malatya, Giliney Dogu Anadolu ve Kuzey Suriye bolgeleriydi. ( Ocak, 1996b:
115-116) Baba Ilyas miiridlerine, ‘insanla tanr1 arasinda tam manasiyla bir ayrilik olmadign,
insanin tanriya, tanrinin da insana en yakin varlik oldugunu’ anlatiyordu. (Er, 1995: 18)
Miiridlerinin sayisinin yeterli ¢ogunluga ulastigina inanan Baba Ilyas, isyana en miisait
bélgenin Giiney Dogu olduguna karar vererek buradaki miiridi, Baba Ishak vasitasiyla isyan
baslatti. Isyan kisa siirede, Anadolu’nun biiyiik béliimiinii kapladi. Isyana ¢ok farkli ziimreler
katilmisti. Bunlar arasinda, Harezmsah devletinin dagilmasiyla boslukta kalan Tiirkmenler,
Mogol baskis1 nedeniyle dogrudan Orta Asya’dan gelen ve Selguklu hiikiimetinin siirgiin
politikasina maruz kalan gocebe Tiirkmenler, (Camuroglu, 1999: 171; Ocak, 1996b: 55-60) ,
maceraperest ve yagmacilar, ‘Bozkirlarda gocebe, yar1 gogebe hayat siiren, Tiirkmenlerle
birlikte bulunan ve eski kam-ozanlara benzeyen babalar’ (Ocak, 1996b: 63) Kalenderiyye,
Yeseviyye, Haydariyye, Vefaiyye tarikati mensuplar1 bulunuyordu.



Babailer isyaninda ilk saldir1 sanilanin aksine Selguklu sultan1 Giyaseddin Keyhiisrev’den
geldi. Oru¢ Beg’in naklettigine gore: Giyaseddin Keyhiisrev ‘bir sebebden dolayr Baba
[lyas’tan korkup asker génderdi. Babaileri kiligtan gegirdi’ (Orug¢ Beg, Tarihsiz: 28) Bunun
sebebi, Elvan Celebi’nin anlattifina gore: Kore Kadi adindaki Anadolu Selguklu kadilarindan
birisi, Sultan Giyaseddin Keyhiisrev’e Baba Ilyas’in peygamberlik iddiasinda bulunarak,
devlete kars1 hayli asker topladigini bildirmesi, halki isyana tesvik etmesidir. (Elvan Celebi,
1995: 40-41) Bu olay Nisanci Mehmed Pasa’da da: ‘Seyh Baba Ilyas-1 Acem’in miiridleri
gayet ¢ok olmagin huruc ihtimali vardir deyu Sultan Giyaseddin katl-idm itdi’ seklinde
belirtilmektedir. (Nisanci Mehmed Paga, 1290: 110) Bu olay iizerine, Kefersud veya
Adiyaman bolgesinde bulunan ve Baba Ilyas’m bas miiridi olan Baba Ishak, seyhinin
Amasya’da basina gelenleri haber alir almaz, sultanin bir vergi memurunun kendisine yaptigi
haksizlig1 ve hareketleri bahane ederek, ayaklanmay1 baslatmistir. (Elvan Celebi, 1995: 47-48;
Ocak, 1996b: 126)

Baba Ishak’in biiyiik cogunlugu Tiirkmenlerden miitesekkil ordusu ilk once Kefersud’u ele

gecirdi. (Ebu’l-Ferec, ) Ibn-i Bibi’ye gore Baba Ishak’m komutasindaki askerler:

“... karinca ve ¢ekirge gibi her koseden harekete gectiler, Art kiimesi gibi kaynayp
uguldamaya basladilar ... . Once eskiyamin dogdugu, taraftarlarinin, adamlarimin ve
miiridlerinin toplandigi o kéyii atese verdiler. Duman gibi ¢cevreyi ve etrafi sardilar. O
melunun emri geregince davete uyarak arkalarina diisenlere hayat hakk: verdiler. Onu
tammayanlar, inkar edip kars: gelenleri, hi¢ korkup ¢ekinmeden yok ettiler Ilerledikce
o fitnelerin adamlarimin ve askerlerinin kalabaligi artmaya basladi”  (ibn-i Bibi,

1996, 1I: 50).

Daha sonra sirastyla, Adiyaman, Gerger ve Kahta ele gegirildi Biiyiiyen kalabaligin kendi
iizerine geldigini fark eden Malatya valisi Muhyiddin Ali Sir, topladigi askerlerle Baba
Ishak’in karsisina ¢ikti. Tiirkmenler Emir Ali Sir’in ordusunu bozguna ugratarak (

Gordlevski, 1988: 181)ilerlemeye devam ettiler.

Diger taraftan, Baba Ilyas Selcuklu tazyikiyle sikistigi Amasya kalesinden, Baba Ishak’a iki
haberci gondererek, Amasya tarafina gelmemesini bildirdi. Ancak, Baba Ishak, yanindaki
Tiirkmenlerin ‘peygamberlerini esaretten kurtarma hevesiyle geri donmek istememelerinden

dolay1’ elgileri dinlemeyip Amasya’ya dogru hareketine devam etti. (Ocak, 1996b: 128) Baba



Ishak oncii kuvvetleri vasitasiyla Sivas’ta Selguklu ordusunu yenilgiye ugratt1. Sivas, Tokat
yolundan Amasya’ya dogru ilerlediler. Saltanatindan endise duyan, Sultan Giyaseddin
Keyhiisrev, Konya’y1 terk ederek Kubadabad saraymna sigindi. Bu arada hala Amasya
kalesinde bulunan Baba Ilyas’s Haci Miibareziiddin Armagan Sah sikistirdi. Yanindaki
miiridlerine, kendisine hi¢bir sey olmayacagini, ¢iinkii kendisinin peygamber oldugunu
siirekli tekrar eden Baba Ilyas’in yaralanmas1 yanindaki miiridlerini hayal kirikligina ugratti.
(a.g.e.; 132; Cahen, 1994:143) Daha sonra Haci Miibareziiddin, Baba Ilyas’1 yakalayarak
cesedini surlara asti. Amasya’ya gelen Baba Ishak ve miiridleri, seyhlerinin 6liim haberine
inanamadilar. Onun tanr1 katina gittigini sdyleyerek, Haci1 Miibareziiddin Armagansah’in
teslim olma teklifini reddederek savagsmaya devam ettiler. Yapilan ¢etin carpismadan sonra
Hac1 Miibareziiddin’i 6ldiirdiiler. (Camuroglu, 1999: 176; Ocak, 1996b: 133; Ibn-i Bibi, 1996:
51) Simdiki hedefleri Selguklu devletinin payitahti Konya idi. Armagansah’in akibetini
duyan, Giyaseddin Keyhiisrev derhal Erzurum’daki orduyu yardima ¢agirdi. Emir Necmeddin
komutasindaki Selguklu ordusu Malya ovasinda Baba Ishak’la karsilasti. Yapilan getin
carpismanin sonucunda canla basla savasan (Elvan Celebi, 1995: 55) )Baba ishak oldiiriildii.
Babai hareketine mensup olan kisiler iilkenin her tarafinda takibata ugratildi. Bodylece

Selg¢uklu hiikiimetini aylardir ugrastiran Babailer isyan1 bastirilmis oluyordu.

Babailer Isyani Tiirk Islam tarihi agisindan énemli bir yere sahiptir. Siyasi ag¢idan Selguklu
ordusunun ve idaresinin zayiflig1 ortaya ¢ikmis, Anadolu’ya girmek icin firsat kollayan
Mogollar, isyandan sonra buradaki baskilarini artirmislar, {i¢ yil sonra da Kosedag savasinda
Selcuklu ordusunu perisan ederek, bu devletin idari hayatina son vermislerdir. (Babinger-

Kopriilii, 1996: 57)

Isyanin dini ve kiiltiirel sonuglarina baktigimizda ise: Anadolu’da mezhepler ayriminin ortaya
ciktigini gortiriiz. Eski geleneklerini siirdiiren gocebe Tiirkmen kitleleriyle, merkezi idareyi
benimseyen devlet baskanlari arasindaki ¢arpigmanin en biiyiik 6rnegini teskil etmis, ayrica,
sehirli- kdyli ayrimimi da ortaya koymustur. Gocebe geleneklerini devam ettiren Tiirkmen
niifusun rejime kars1 bagkaldirisinin sembolii olmus, kendisinden sonra da yiizyillarca devam
edecek isyanlarin dayanak noktalarindan birini teskil etmistir. Osmanlilarin kurulugsunda etkili
olan ve asagida kendilerinden bahsedecegimiz, Rum Abdallari, Ahiler vs. dini giicler ya
bizzat bu isyana katilmislar veya bu isyana katilan sahsiyetler tarafindan yetistirilmislerdir.
Bu agidan bakacak olursak, Osmanli Devletinin kurulusunda etkili olan Tiirkmenlerle

Babailer isyanina katilan Tiirkmenlerin ayn1 kokten gelmis olduklarini, belki de Selgukludan



umdugunu bulamadiklar1 igin, Ugta olusan ve Orta Asya’dan gelen bu yeni tesekkiiliin
kendilerini daha 1iyi anlayacaginmi diisiinen kimseler olabilecegi aklimiza gelmektedir. (Ocak,

1996b)

Ayrica Baba Ishak’mn isyana katilan Cepni Tiirkmenleri tarafindan ¢ok sevilip sayilmasi (I.
Beldicianu-Steinher, 2000) ve bu Cepnilerin Hac1 Bektas Veli ile yakin dostluk kurarak onu

aralarina almalar1 da deginilmesi gereken bir konudur.

Selguklu Devleti Babailer Isyanmi bastirdiktan ii¢c yil sonra Kdsedag Savasinda Mogollara
maglup olarak bu devletin vassali haline geldi. Ilhanli hiikiimdar1 Hiilagii ve oglu Abaka
Anadolu’daki siyasi kontrolii ellerine almalarina ragmen dini ve kiiltiirel yasantiya miidahale
etmediler. Anadolu bu dénemde siyasi miicadele agisindan perisan giinler yasarken dini ve
kiiltiirel agidan tam bir inan¢ mozayigi haline gelmisti. Anadolu’da siyasi miicadelelerin
yasandigl bu donemde, bir yandan Selguklu iilkesinin miisait olmasi, bir yandan Mogol
baskisi, bir yandan da halkin biinyesinde birikmis olan huzursuzluk ve gerginlik onlari
tarikatlara yoneltti. (GO6lpmarli, 1999: 19) Mogol akin1 Fahreddin Iraki, Evhadiiddin Hamid
el-Kirmani gibi niifuzlu alim, sair ve seyhlerin Anadolu’ya gb¢ etmelerine sebep olmustu.
Anadolu’da c¢esitli tarikatlar ortaya ¢ikmisti. Evhadiiddin Kirmani tarafindan temelleri atilan
Evhadiye tarikati, Babailer Isyanina katildiktan sonra Anadolu’nun degisik bolgelerine
dagilan fedailerin mensup olduklar1 Haydariyye, Kalenderiyye tarikatlari, Muhyiddin ibn-i
Arabi’nin talebeleri tarafindan olusturulan Ekberiyye tarikati bu tarikatler arasinda sayilabilir.
Ayrica uc bolgelerine giden Rum Abdallari, Gaziler ve esnaf gruplarinin bir araya gelerek

olusturdugu Ahileri de bu ziimreye dahil etmek gerekir. (Asikpasazade, 1332: 205)

Mevlana Celaleddin-i Rumi, Sadreddin Konevi, Evhadiiddin Kirmani, Fahreddin-i Iraki,
Necmiiddin Daye, Burhaneddin Kanii, Hac1 Bektas Veli, Yunus Emre bu donemde yasamis

olan ve lizerinde durulmasi gereken sahsiyetlerdir.

I.5.3. Mevlana Celaleddin Rumi:

Anadolu Selguklular1 Devrinin en 6nde gelen mutasavviflarindan olan Mevlana Celaleddin-i
Rumi 30 Eylil 1207°de Belh’de dogmustur. Babasi Sultanii’l- Ulema unvanini tasiyan
Bahaiiddin Veled’dir. Kendisi “Hatibogullar’” adi verilen soylu bir siilaleye mensuptur.

Bahatiddin Veled, Mevlana ii¢ yasina gedigi zaman, artan Mogol baskisi nedeniyle Belh’den



Nisabur’a gog¢ etti. Burada Ferideddin-i Attar’la karsilastilar. Attar, bu sirada yazmis oldugu
“Ilahi name” adli eserini, simdiden bir seyler sezdigi Mevlana’ya ithaf etti. (Celebi, : 19 ;

Fiiruzanfer, : 97-99)

Bahaiiddin Veled’in Belh’den ayrilmadaki asil amaci Mekke’yi ziyaret etmekti. Mekke’de
hac farizasin1 yerine getirdikten sonra  Sam yoluyla Anadolu’ya gegtiler. Belh’den
Anadolu’ya kadar uzanan uzun yolculuk esnasinda ugradiklart her yerde ilim ve feyizlerini
yaymiglar, kendileri de biiyiikk mutasavviflarla goriiserek onlarin feyizlerinden istifade
etmislerdi. Yolculuklar1 esnasinda, ilk once, Nisabur’dan Bagdat’a gittiler. Bagdat’ta Seyh
Sihabiiddin Siihreverdi ile goriistiikten sonra Kiife yoluyla Mekke’ye, oradan Medine’ye,
Sam-Halep-Malatya yoluyla Erzincan’a geldiler. Malatya’ya geldiklerinde 18 yasinda olan
Mevlana, burada Gevher Hatun’la evlendi. Daha sonra Sultan Alaeddin Keykubad’in
davetiyle Konya’ya yerlesen Bahaiiddin Veled, iki y1l sonra vefat etti.

Mevlana ii¢ yasindan yirmi yasina kadar babasimin himayesinde yetismisti; ondan tasavvuf
dersleri aldi. Onun Oliimiinden sonra Burhaneddin Tirmizi-i Muhakkik Konya’ya geldi ve
Olimiine kadar Mevlana’y1 manevi himayesine aldi. (G6lpinarli, 1999: 45) Kalenderiler’den
olan Burhaneddin Muhakkik herkesin gonliinden gecenleri bilen, adini sdylemeksizin Sems’in
gelecegini Mevlana’ya bildiren yiice bir sahsiyettir ve dokuz yil Mevlana’ya hocalik
yapmustir. (a.g.e. : 46-48) Seyh Burhaneddin Muhakkik Tirmizi’nin 6liimiinden sonra, bes yil

yalniz kalan Mevlana 642 yilinda Semseddin Muhammed Tebrizi ile goriistii.

Sems-i Tebrizi, Ebu Bekir Tebriz-i Selebaf’in miirididir. Seyr-ii siiliikunu tamamladiktan
sonra vecd ve heyecanini paylasabilecegi bir dost aramis ve diyar diyar dolasmis fakat bir
tiirli aradigit muhabbet ehli insan1 bulamamisti. Sam’da Evhadiiddin Kirmani ile goriisen
Sems, onun tavsiyesiyle Mevlana ile gortsti. (Eflaki, I, 1995: 192-193) Bu goriismeden
sonra, aralarinda tarifsiz bir muhabbet meydana geldi. Bu muhabbeti Mevlana su sekilde dile
getirmektedir:

Sah ve dilber olan Sems-i Tebrizi biitiin sahligi ile

Bizim canimizin muhafizi (candar) idi (A. Eflaki, I, 1995: 274)

Mevlana ile Sems ilerleyen donemde sik sik bir araya gelip sohbetlerde bulundular.
Talebelerin sikayeti hocalarmin kendileriyle ilgilenmemesinden dogan sikayeti ve ¢ikan

dedikodular nedeniyle, bir giin Sems-i Tebrizi aniden ortadan kayboldu. Bu olay iizerine



Mevlana’y1 biiyiik bir hiiziin kapladi. Ogrencileriyle ve halkla hi¢ goriismez oldu.
Mevlana’nin biisbiitiin perisan bir hal almasi ve kendisiyle hi¢ goriisiilemez olmasi iizerine,
oglu Sultan Veled, Sam’da Sems-i Tebrizi’yi buldu, kendisinden af dileyerek onu geri
getirdi. ( Ritter, 1942: 275; Golpmarli, 1959) Ancak kisa siire devam eden bu huzurlu
giinlerden sonra Sems aleyhinde yine dedikodular ¢ikmaya basladi. Bir siire sonra da Sems
yine ortadan kayboldu ve bir daha goriinmedi. Kendisinin sehid edildigi konusunda rivayetler
vardir. (Eflaki, II, 1995: 264-275; Golpinarl, 1999: 82-83) Sems’in kaybolmasindan sonra
Mevlana kendini asir1 derecede raks ve semaya veriyor ve bir siire sonra da, kaybolan Sems-i

kendi i¢inde buluyordu.

Bu arada, Sems-i Tebrizi’nin miiridi olan Selahaddin Zerkubi ile muhabbete basladi.
Selahaddin {immi bir zat olup asir1 derece riyazate diiskiindii. Mevlana, Sems’in etkisiyle
gelisen cezbeli halini Selahaddin sayesinde azaltabildi. Aralarindaki muhabbet ilerleyince,
Sems’in diigmanlari, Selahaddin i¢inde iftiralara bagladilar. Hatta onu ortadan kaldirmayi bile
planladilar. (Golpmarli, 1999: 107) Tiim bu gerginliklere ve g¢ekememezliklere ragmen
Mevlana ile Selahaddin arasindaki sohbet on yil devam etti. Hatta Mevlana aralarindaki
yakinligi daha da pekistirmek i¢in Selahaddin’in kizi Fatima’yr oglu Sultan Veled’e
nikahlamistir. (Schimmel, 1999: 27) On yil sonra Selahaddin Zerkiibi’de 6liince, Mevlana,
talebesi Celebi Hiisameddin ile sohbetlere devam etti. Bu donemde Mevlana meshur
Mesnevi’sini Celebi Hiisameddin’e tamamlatmistir. Mesnevi’nin bitimiyle iyice yorgun diisen
Mevlana hararet hastaliginin pengesine diistii ve bir siire sonra 12 Aralik 1273’te vefat etti.

(a.g.e.: 128)

Mogol istilas1 nedeniyle, karmakarigik bir yapiya sahip olan Anadolu’nun bu karmasik
doneminde yasayan Mevlana, edebi ve tasavvufi yonden ¢ok Onemli bir yere sahiptir.
Mevlana, pek cok amatdr arastirmalarda ve spekiilatif yorumlarda agiklandigi gibi; “ne
yalnizca bir sair, ne de bir filozof veya distliniirdiir.” (Golpinarli, 1999: 167) Siiri kullanmis
fakat fikirlerini anlatmak icin bir ara¢ olarak kullanmistir. Onun tarzi, tasavvufu bilgi sistemi
de degildir. Mevlana’da gelisen tasavvuf, irfan, tahakkuk, ask ve cezbe aleminde
tekemmiilden ibarettir ki bunun ferdi ve sosyal hayattaki goriintiisii genis ve ileri bir goriis iyi

bir ahlak ve essiz bir miisamahadir.

Mevlana’nin yasadigi donemde Anadolu’da ii¢ farkli anlayis karsimiza c¢ikar. Bu

anlayislardan ilki, Ispanya ve Kuzey Afrika ekoliinii Anadolu’ya getiren anlayistir. Ad1 gecen



bolgelerin tesiri Anadolu’ya Muhyiddin-i Arabi, Afifeddin Tilemsani ve talebeleri tarafindan
getirilen ve kabul edilendir. ( Ocak, 1996: 90) Ikinci anlayis Orta Dogu, yani Misir, Suriye ve
Irak’tir. Bu bolge birbirinden c¢ok farkli, Siihreverdilik, Cavlakilik, Vefailik gibi tasavvuf
akimlarinin ¢ikis bolgesidir. Ugiincii ve son anlays ise; Orta Asya ve Azerbaycan bolgesinden
gelen tasavvuf anlayisidir. Bu bolgeden Anadolu’ya Kiibrevilik, Haydarilik, Melametilik ve
Yesevilik tarikatlar1 gelmistir. (a.g.e., : 90) Soziinii ettigimiz anlayislardan ispanya ve Kuzey
Afrika mektebi ahlake1, Irak anlayist ziihdgii, Tiirkistan ve Iran mektebi ise cezbeci bir yapiya
sahipti. (Ocak, 1989: 141)

Mevlana, s6zii edilen tasavvuf anlayislarinin hepsini yasayisinda uygulamis, her ii¢ anlayistan
da etkilenmistir. Kendisini en fazla etkileyen anlayis, Muhyiddin-i Arabi ve onun ortaya
koydugu Vahdet-i Viicud anlayisidir. Vahdet-i Viicud felsefesini Anadolu’ya getiren,
Muhyiddin-i Arabi’nin talebesi ve evlatligr ayn1 zamanda Mevlana’nin yakin arkadasi olan
Sadreddin Konevi olmustur. (Ocak, 1996: 91) Mevlana’nin etkilendigi ibn Arabi’nin Vahdeti

Viicud felsefesine gore;

“Varlik birdir: yalniz o mevcuttur; O da Allah’tir.. Hak, tecelli eden tek
varliktir, her surette beliren O’nun hiiviyetinden bagska bir sey degildir. Yani,
Allah’tan gayri olan biitiin seyler (masiva) O’nun tecelli ve zuhur (Emanation et
Procession) undan ibarettir. Tecelli ve zuhur eseri olan bu gseyler, goriiniirde

goriinmezde mevcud olan biitiin alemler, bu ar olan, tek olan varlik (viicud) yalniz

kendisine mahsus olan Allah in kendisidir”.  (Sunar, 1960: 20)

Goriildiigl tlizere, Mevlana, insanin Allah’in yeryiiziindeki tecellisi olduguna inaniyor bu
dogrultuda yakin arkadasi Sadreddin Konevi ile sohbetlerde bulunuyordu.

Mevlana’y1r Vahdet-i Viicud anlayisindan sonra en fazla etkileyen ikinci anlayig, Necmeddin
Kiibra’ya izafe edilen Kiibreviye tarikatinin Anadolu’ya getirmis oldugu ziihd anlayisidir.
Ziihd anlayisinin Anadolu’daki temsilcileri, 1221 tarihinde Mogollar tarafindan oSldiiriilen
Necmiiddin Kiibra’nin talebeleri olan: Sadeddin-i Hamevi, Seyfeddin Beharzi, Baba Kemal
Hocendi’dir. Mevlana’nin babasi Bahaeddin Veled, hocast Seyyid Burhaneddin Muhakkik-1

Tirmizi ve linlii mutasavvif Necmiiddin Daye de bu anlayisa mensuptular. (Ocak, 1996 : 92)

Mevlana’y1 etkileyen {igiincii akim, konumuz olan Rum Abdallarinin ¢cogunun mensup oldugu

Melametilik ve Kalenderilik anlayisi olmustur. Bu cezbe agirlikli tasavvuf anlayisini



Mevlana’ya kazandiran Sems-i Tebrizi olmustur. Mevlana, Sems’in insanlara tepeden bakan,
diinya malin1 6nemsemeyen tavirlarina hayran olmakla beraber, Buzagi Baba olarak bilinen
Seyh Baba Merendi gibi asir1 cezbeci olanlarinda da hoslanmaz. (a.g.e.: 94; Golpinarli, 1999:
153-167)

Mevlana yasadigi donemde toplumsal barisin sembolii, baris ve sevgi abidesi
olmustur.Yasadigr donem toplumsal gerginligin hat sathada oldugu bir donemdir. Selguklu
devleti Mogol tazyiki altindadir. Kendisi, yukarida da belirttigimiz gibi, istilact Mogollarla
Selguklu yonetimi ve bu kargasadan dolayi insanlarin i¢ diinyalarma yansiyan tepki ve
sikintilar, tutarsizlik ve buhranlar doneminde insanlara verdigi mesajla tam bir insanlik 6rnegi
sergilemistir. (Banarli, 1970: 5) Mogollarla Selcuklularin arasinda bir barig ortami
olusturmaya calismusti. Eflaki’ye gore ilhanlhi Hiikiimdar1 Hiilagii Mevlana’nin hiirmetine,
Konya’yr isgalden vazgec¢misti. Boylece Selcuklu baskenti yagmalanmaktan kurtulmustu.
Mevlana’nin Mogollarla arasini daima iyi tuttugunu, sohbet ortaminda Mogollarin putperest
olduklar1 séylendigi zaman Mevlana’nin buna kars1 ¢ikarak, onlarin putperest olmadiklarini
sOyledigini biliyoruz. (Aka, 1996: 89) Eflaki, Mevlana’nin Tiirkmen seyhleriyle arasinin pek
iyl olmadigini, dolayisiyla, Haci Bektas Veli ve Seyh Baba Merendi’den hoslanmadigini
belirtmektedir. (Eflaki, I, 1995: 597 ; Aka, 1996:90) Bu sebepten dolay1 sonraki donemde
Mogol sempatizani olarak suglanmistir. Bize gore, bu gereksiz ve agir bir suglamadir.

Mevlana, her haliikarda, barisi istemis, insanlar arsinda dostluk baglarimi gelistirmeye
calismistir. Mogollar hakkindaki miispet diislinceleri, onun bu yoOniinden kaynaklaniyor
olmalidir. Zira, yasadigr donemde pek ¢ok Tiirkmen beyi kendisini ziyaret etmis, ve iltifatina
nail olmuslardi. (Stimer, 1973: 44) Kendisine tasavvuf vasitasiyla asilanan bu yon Sems-i
Tebrizi ile birlikte cezbe halini almistir. Biiyiik Kalenderi Sufi (Sems-i Tebrizi), Mevlana’daki
coskun mistik mizacin Oniinii actiktan sonra, Kalenderligin diinyay1 boslayan, diinyevi her

seye tepeden bakan bir tavir agilamigtir. Mevlana Sems’e bu yiizden tutulmustur.

Mevlana biinyesinde barindirdigi fikirleriyle, etkileriyle
tasavvufun tiim akimlarima malik olmus hepsini asmistir.
Daha acik bir ifadeyle:

“O ne Hallac gibi vahdet noktasinda kendini kaybetmis, ne Muhyiddin gibi
kendinin insan iistiinliigtine inanmisti. O biitiin bu safhalar: gegerek insan olabilmenin

sirrina ermistir. Onun i¢in insanlar onu daha kolay anladilar, onda kendilerinden bir



parca gordiiler. Iste bu noktada Mevlana onlardan daha biiyiiktiir. “  (Ocak, 1989:
146)

Mevlana Celaleddin 6liimiinden sonra da etkisini devam ettirmistir. Bu etkiyi devam ettiren
unsurlar Sultan Veled tarafindan temelleri atilan Mevlevilik ve bizzat Mevlana tarafindan
yazilan eserlerdir. Mevlana, din ve tasavvuf alaninda pek c¢ok eser yazmistir. Eserlerinin en
cok bilinenleri: Mesnevi (Mevlana, 1991) ve Divan-1 Hikmettir. Mevlana’nin Mesnevi’si alti
cilt halinde olup dizeler seklinde Mevlana’nin dine bakisini ve tasavvufi hikmetleri
icermektedir.(Golpimarli, 2000) Eserlerine bakarak Mevlana’nin nasil bir diislince yapisina
sahip oldugunu, c¢evresine nasil etkide bulundugunu anlayabiliriz. Yazmis oldugu
Rubailer’inde ( Mevlana,1997) Allah agkini cezbeli bir sekilde dizelere dokmiis, Fihi Ma
Fih’inde (Mevlana, 1994) Vahdet-i Vucud anlayisina yakin bir tarzda Allah sevgisini,
peygamber sevgisini 6n plana ¢ikarmig, Mecalis-i Sab’a ( Mevlana, 1965) adli eserinde de
Insanligin dogusundan itibaren meydana gelen ibret verici olaylar1 yedi vaaz seklinde ortaya

koymustur.

Mevlana’nin goriis ve yasayislarindan ortaya c¢ikilarak olusturulan Mevleviyye tarikati,
Anadolu Selguklu Devleti’nin sanatkar zlimresi iizerinde etkili olmus ve flituvvet akimina da
kaynaklik etmistir. Mevlevi tarikatinin {i¢iincii seyhi Ulu Arif Celebi doneminde Mevlevi
tarikatt Anadolu’yu etkisi altina aldi. (A. Golpmarli, 1983) Karaman, Beysehir, Aksaray,
Aksehir, Sivas, Afyon, Amasya, Nigde, Tokat, Denizli, Antakya, Bayburt, Erzurum, Kahire,
Lefkose, Selanik, Belgrad’da hizla Mevlevihaneler acildi (Golpinarli, 1983: 335; Onder,

1990) ve bu tarikat halkin huzuru i¢in ¢aba gostermeye devam etti.

1.5.4. Sems-i Tebrizi

Sems-i1 Tebrizi unvanindan da anlasilacagi lizere Tebrizlidir. Sems burada sepet ve zembil
dokuyan ve °‘velilikte ve kalb sirrin1 bilmede zamanin bir tanesi olan” Ebu Bekir Tebrizi nin
miiridi idi. (Eflaki, I, 1995: 254) Sems son derece coskun bir mistik yapiya sahip olmasi
dolayisiyla, seyhinin yaninda fazla kalmamus, siyah bir kege ve 6zel bir kece giymis oldugu
halde, tiiccar kiliginda sehir sehir dolagsmaya basladi. ( Eflaki, II, 1995: 191; Cami, 1995:
639; Ocak, 1999: 71) Hatta, kendisi ilmini gelistirmek i¢in ¢ok seyahat etmesinden dolay1
‘ucan Sems’ anlaminda, ‘Sems-i Perende’ adimi almistir. (Eflaki, I, 1995: 255) Sems

seyahatleri sirasinda her gittigi sehirde bir hana ugrar buradaki insanlarla sohbet ederdi. Yine



bir glin boyle bir seyahat esnasinda Konya’daki Sekerciler Hanina gitti. Burada Mevlana
Celaleddin ile karsilasti. Aralarinda yasanan bir diyalogdan sonra Sems ile Mevlana koyu bir

dostluga giristiler.

Sems-i Tebrizi, karsisindaki insani etkilemekte iistiin bir bagariya sahipti. Mevlana gibi
yliksek medrese kiiltiirlinden yetismis, bir sahsiyeti dahi, kitaplarini bir tarafa attirip, sadece
kendisiyle sohbet etmeyi isteyecek sekilde (Ocak, 1999: 72) etkilemeyi bagarmisti. Mevlana
bu bulusmadan itibaren Sems’in yanindan hi¢ ayrilamaz oldu. Talebeleriyle ilgilenmeyi
birakti, lalis sarigini sardi, hindibari feracesini giydi, siire, semaa ve Sems’in sohbetlerine
devam etmeye basladi. Mevlana bu hadiseyi su sekilde dile getirir:

“Ben bir memleketin zdahidi ve bir minberin vaizi idim: Gonliimiin kazasi

beni,sana ellerimi ¢irpip gelen bir asik yapti.” (Eflaki, 11, 1995: 199)

Mevlana ve Sems bazen halvete girip aylarca disari ¢ikmiyorlardi. Bu durum bazi
dedikodulara sebep oldu. Bunun yaninda Mevlana’nin talebelerinin de tepkisi nedeniyle Sems
ortadan kayboldu. Bu olay ilizerine, Mevlana daha da icine kapaninca Mevlana’nin oglu
Sultan Veled Sam’da Sems’i buldu ve geri getirdi. ( Fiiruzanfer, 1997: 190-200) Aralarinda
sohbet tekrar bagladi. Ancak, dedikodular ve tepkiler yine artinca Sems bir daha bulunmamak
iizere ortadan kayboldu. Cami, Nefahat’inde Sems-i Tebrizi’nin iclerinde Mevlana’nin
ortanca oglu Alaeddin Muhammed’in de bulundugu bir grup tarafindan 6ldiiriilmek istendigi,
ancak, Sems suikast esnasinda, 1247 yilinda, Sems’in ortadan kayboldugunu yazar. (Cami,

1995: 642)

Sems-i Tebrizi yagam tarzi itibariyle Kalenderiler ziimresine dahil edilir. Zira, o giine kadar
hakim olmus klasik tasavvuf karsisindaki kendinden son derece emin, yukaridan bakan, dis
goriinlisii boslayan tavir sergiliyordu. (Golpinarli, 1999: 62-63; Ocak, 1999: 73) Kendisi agik
acik sarap icecek kadar ser’i emirlere karsi kayitsiz kaliyor, ¢evresindekiler tarafindan zindik

ilan edilmesine pek de aldiris etmiyordu. (Ocak, 1999: 73)
Sems-i Tebrizi, Mevlana ile ilgili kism1 yazarken de bahsettigimiz lizere, Mevlana’ya asir1
cezbeci, dis goriiniise 6nem vermeyen, diinyay1 ve diinya nimetlerini boslayan bir karakter

kazandirmistir.

I.5.5. Sadreddin-i Konevi



Sadreddin Konevi, Anadolu Selguklu devletinde yasamis en onemli mutasavviflardandir.
Konya’da yetigmistir. Muhyiddin Ibnii’l-Arabi Anadolu’ya geldigi zaman Sadreddin
Konevi’nin annesiyle evlenmis, ve kendisini de himayesi altina almistir. Muhyiddin-i Arabi
tarafindan kendisine iyi bir tasavvuf bilgisi verilmis, tipki Mevlana Celaleddin-i Rumi gibi
Sadreddin Konevi de Vahdet-i Viicud Felsefesini 6grenmistir. Zamaninda Konya’nin en
biiylik seyhi ve bilgini idi. Arabi’nin ogullugu oldugu i¢inde Seyh-i Kebir unvaniyla anilirdu.
(Fliruzanfer, 199 : 301-302; Golpimnarli, 1999: 230.) Sadreddin Konevi, Ibn-i Arabi’nin
Vahdet-i Viicuda dair goriis ve sozlerini (Muhyiddin-i Arabi; 1977) akla ve ser’a uygun
gelecek sekilde Seyhinin maksadini iyice anlamig olarak giizelce yorumlamistir. (Cami, 1995:
769) Kendisi ¢ok zengin olup miithis bir debdebe i¢cinde yasar ve yiiksek riitbeliler onun
sohbetinde bulunmaktaydi. Iste bu debdebeli hayati, saray yavrusu konaklarda oturmasi ve
halk tabakasina inememesi dolayisiyla, halkin yasayisindan iistiin olmamay1 ve toplumsal
ahengi savunan Mevlana ile arasi agilmisti. ( Demirci, 1989: 60-64) Sadreddin Konevi tam
manastyla Ibnii’l- Arabi’yi &rnek aliyor ve onun insani iistiin goren felsefesiyle i¢ ice
yastyordu. Baslangicta, Mevlana’nin goriislerine karsi ¢ikmis, ancak daha sonra, Seyh
Siraceddin vasitasiyla ona baglanmigtir. Bundan sonra Mevlana’nin muhabbetine 6nem

vermis ve O’nun istegiyle cenaze namazini kildirmisti. (Demirci, 1989: 63)

1.5.6. Evhadiiddin-i Kirmani:

fran’in Kirman bélgesinde dogdu. Asil bir aileye mensuptur. Ancak bir goriise gore; Kirmani
adm1 tagimasina ragmen Iranl degildir. Onun Anadolu’daki Tiirkmenler arasinda yogun bir
niifuza sahip olmasi, onlar gibi dolasip onlar gibi yasamasi Orta Asya Tiirkmenlerinden
olabilecegi ihtimalini akla getirmektedir. (Bayram, 1993: 21) Evhadiiddin Kirmani 1180 y1lt
civarinda Bagdat’a gitti. Hakkaniye Medresesinde miiderris olarak derslere basladi. Bir siire
sonra gonliinde tasavvuf atesi dogunca, Seyh Riikneddin Secasi’ye intisab etti. (Azamat,
1995: 518) Seyhinden icazet aldiktan sonra Anadolu’ya gelerek Seyh Muhyiddin-i Arabi’nin
sohbetinde bulundu. (Cami, 1995: 804)

Anadolu’da Kayseri bolgesinde ikamet etti. Seyh Riikneddin Siicasi’nin kizi olan esinden
Fatima adinda bir kiz1 diinyaya geldi. Evhadiiddin Kirmani bu kizini, Ahi Evran olarak da
bilinen Seyh Nasiriiddin Mahmud el-Hoyi ile evlendirdi. (Bayram, 1993: 49) Sozii edilen

Fatma, Baciyan-1 Rum teskilatinin kurucusu olan ve Bektagi Menakibnamelerinde Kadincik



Ana veya Fatma Baci olarak da bilinen sahistir. (Bayram, 1993: 50-51; 1987: 18; 1995: 20)

Kendisinin ayrica Abdiilkadir Nehcevani adinda bir de oglu vardir.

Evhadiidin Kirmani, Allah’in cemal sifatinin tecellilerini varlikta gdrmeyi esas alan ve
sahidbazi denilen tasavvuf mesrebine mensuptu. Mesrebinin geregi genglere ilgi duyar,
onlarla raks etmekten hoslanirdi. (Cami, 1995: 805; Bayram, 1993: 65; Azamat, 1995: 519)
Kendisi de tagkin bir mistik mizaca ve cezbeye sahip oldugu i¢in, Vahdet-i viicud felsefesini
benimsemis, ve Kalenderilie gecmisti. (Ocak, 1999: 75) Bu mesrebin temsilcileri
baslangigtan itibaren, bazi tasavvufi mesrepler tarafindan agir elestirilere muhatap oldular.

(Azamat, 1995: 519)

Evhadiiddin Kirmani’nin deger verdigi deger hususiyetler, daha sonra kurulan tarikatina da
yansidigl lizere, esyaya ve disg diinyaya bakarak Allah’t bulmay1 amaglayan afakilik ve
enfusiliktir. (Bayram, 1993: 63) Bunu Riibailer’inde su sekilde dile getirmektedir:

Ask sebnemiyle insanin topragi giil oldu
Cihanda yiiz fitne ve kargasa hasil oldu
Ask nesterinin ucunu ruh damarina vurunca

Bir damla diistii: adi géniil oldu. (Evhadiiddin-i Kirmani, 1999: 542)

Evhadiye tarikati, Anadolu’daki Tirkmen ziimreleri tarafindan kolayca benimsenmis, bu
mesrep Tirkmenlere yeni bir bakis ve diisiiniis bicimi kazandirmistir. Bu da esyanin yaradilig
ve hikmetini 6grenme ve inceleme istegidir. (a.g.e., 75) Kendisinin “Misbahii’l Ervah ve

Esrarii’l - Esbah”adli eseri vardir. (Golpinarli, 1999: 237)

1.5.7. Fahreddin-i Iraki:

1213 yilinda Hemedan’da dogmus, iyi bir egitim gormiistiir. Cocuklugunda Kur’an-1 Kerimi
ezberleyip hafiz oldu. (Cami, 1995: 817) Daha sonra o donemde revagta olan bilimleri
ogrendikten sonra, Hemedan’daki Sehristan Medresesinde ders vermeye bagladi. (Bilgin, XII,
1995: 85) Yine bir giin medresede ders verirken, Kalenderlerden bir cemaat Hemedan’a
ugradilar. Fahreddin-i Iraki, bunlarin i¢inde bulunan ve ask mesrebi fazla olan yakisikli bir
cocuga ilgi duyarak, sarigini ciibbesini birakip bu Kalenderlerin pesine diistii. (Cami, 1995:

817) Uzun miiddet Kalenderilerle dolasti. Onlarla birlikte, Hindistan’daki Multan kasabasina



giderek burada Seyh Bahaeddin Zekeriyya Moltani’ye intisab etti. Seyhine yirmi bes yil
hizmet ettikten sonra kiziyla evlendi.

Seyhin oliimiinden sonra Moltan’dan ayrilarak Anadolu’ya geldi ve Sadreddin Konevi'nin
hizmetine girdi. (Bilgin, 1995: 85) Konya’da bulundugu miiddetce, Iraki’yi koruyan ve
kendisine intisab eden Muineddin Pervane, seyhi i¢in Tokat’ta bir zaviye yaptirarak buraya
yerlesmesini saglamistir. (Ocak, 1999: 77; Fiiruzanfer, 1997: 315; Bayram, 1991:90)
Fahreddin Iraki, Muineddin Pervane’nin Mogollar tarafindan idam edilmesinden sonra
Anadolu’dan ayrilarak Misir’a gitti. Burada, Sultan Baybars’la iyi iliskiler kurdu ve
kendisinden ‘Seyhu’s-Stiyuh’  unvanmi aldi. ( Ocak, 1999: 78) Biitiin bu itibarina ragmen
cevresinden aldig1 tepkiler dolayisiyla dmriiniin sonlarina dogru Sam’a gitti. Bir silire sonra

burada vefat etti.

I.5.8. Seyh Necmiiddin Daye:

Asil ad1 Abdullah olan ve Necmeddin-i Bazi adiyla da taninan Necmiiddin Daye, Reyde
dogmustur. Seyh Necmiiddin Kiibra’ya intisab edip ondan icazet aldiktan sonra, Mogol
baskist nedeniyle, Horasan’dan Anadolu’ya kagti. ( Fiiruzanfer, 1997: 316) Burada Alaeddin
Keykubad’tan biiyiik iltifat gordii. Burada Mevlana Celaleddin ve Sadreddin Konevi ile yakin
dostluklarda bulundu. 1256 yilinda 6len Seyh Necmiiddin Daye’nin Mirsadii’l - ibad adinda
bir eseri bulunmaktadir. (a.g.e. : 316)

I. 5. 9. Hac1 Bektas-1 Veli:

Haci Bektas-1 Veli, Anadolu’da Ahmed Yesevi gelenegini devam ettiren ve giiniimiize en
fazla etki eden sahsiyetlerden biri olmasi hasebiyle onemli bir yere sahiptir. Bu 6nemli
konumu dolayisiyla Tiirkiye’de pek ¢ok arastirmaci degisik maksatlarla bu konuya egilme
geregini hissetmis ve Haci Bektas ve etkilerini konu alan ve birbirinden ¢ok farkli yorumlar
ihtiva eden caligsmalar ortaya koymuslardir. Biz burada bunlarin tahlil ve tetkikine girisecek
degiliz. Osmanli Devleti’nin kurulusuna halifeleri vasitasiyla dogrudan etki etmesi ve
Horasan erenlerinden Abdal Musa’nin hocasi olmasi sifatiyla Hac1 Bektas-1 Veli’den ve fikir

yapisindan kisaca bahsedecegiz.



Hac1 Bektas Veli’nin dogum tarihi kesin olarak bilinmemekle beraber 1200 li yillarda
dogdugunu biliyoruz. Kimi yazarlar bu tarihleri 1248 veya 1337 olarak belirtirken kimileri de
1209 veya 1271 olarak belirtmektedirler. Kendisi Nisabur’da dogmustur. Babasi Ibrahim Sani
adiyla bilinen ve Imam Musa Kazim’in soyundan olan Seyyid Muhammed bin Musa el-Sani,
annesi ise; Seyh Ahmed adinda bir bilginin kiz1 olan Hatem Hatun’dur. (Vilayet name-i Hac1
Bektas, Tarihsiz: 1-4) Cocuklugunun bir kismini Nisabur’da gecirdikten sonra babasi
tarafindan Ahmed Yesevi'nin halifelerinden Lokman Parende’ye gotiirilmiis (Vilayet name-i
Haci Bektas, Tarihsiz: 5; Altinok, 1998: 49) ve Lokman Parende zamanin biitiin zahiri ve
batin ilimleri ile Ahmed Yesevi yolunu ve tarikatini Haci Bektas’a ogretmistir. (Kopriilii,
1993: 50; Figlali, 1996: 142) Hocasi, kendisine dersler esnasinda gosterdigi bir keramet
neticesinde “Hiinkar” (Vilayetnamei Hac1 Bektas, Tarihsiz: 6) ve Hac esnasinda gosterdigi bir
keramet neticesinde de “Hac1” (Vilayetnamei Hac1 Bektag, Tarihsiz: 6) unvanlarini vermistir.
Haci Bektas ilmini tamamladiktan sonra hocast Lokman Perende’nin halifesi sifatiyla once
Bedehsan’a buradan da Anadolu’daki Sulucakarahdyiik’e geldi ve buraya yerlesti.
Vilayetname-i Hac1 Bektag’ta, Hac1 Bektas’in Hoca Ahmed Yesevi ile goriistiigii ve onun
duasini alarak Anadolu’yu irsada geldigi yaziyorsa da (a.g.e.: 10-11) kronolojik olarak bunun
gerceklesmesi miimkiin degildir.

Hac1 Bektas Anadolu’ya gelirken Mekke, Medine, Kudiis ve Halep yolunu izlemistir.
Anadolu’ya geldiginde Sulucakarahdyiik’te Yunus Mukri ogullarindan idris Hoca’nin hanimi
Fatma karsiladi. (Vilayetname-i Haci Bektas, Tarihsiz: 26-27; Noyan, 1998: 45)
Vilayetname’de anlatildigina gore: Haci Bektas Anadolu’ya gelirken giivercin kiliginda
gelmis, Anadolu Erenleri onun gelisini engellemek istemisler ancak onun gosterdigi

kerametler karsisinda caresiz kalarak ona baglanmiglardir. (Vilayetname-i Haci Bektas,

Tarihsiz: 20-24)

Hac1 Bektas, Sulucakarahdyiik’te uzun siire idris Hoca’nin evinde kaldi. idris Hoca Cepni
Tiirkmenlerindendi. (Altinok, 1998: 157) Haci Bektas ile Kadincik Ana Hakkinda
birbirleriyle evli olduklarina dair birtakim rivayetler vardir. Ancak, Hacit Bektas-1 Veli’nin
evlenip evlenmedigi konusu da ihtilaflidir. Tarikat-1 Aliyye-i Bektasiyye adli eserin yazari
Miinci Baba bu velinin Fatma Nuriye adinda, Kutlu Melek veya Kadincik Ana da denilen
birisiyle evlendigini yazar. Bir rivayete gore de Hazreti Pir bu kadin1 evlatlik almigtir.

(Sezgin, : 43-44; Ceyhan, 1994: 6)



Bu devirde Kirgehir Cacaoglu Nureddin Bey’in idaresinde ve karigikliklardan uzak, rahat bir
bolgeydi. Bolgenin bu sekilde elverisli olmasinin Hac1 Bektas’in buray: tercih etmesinde
etkili oldugu muhakkaktir. Hac1 Bektasg’in Sulucakarahdyiik’e geldigi devirde Anadolu,
yukaridaki boliimlerde de belirttigimiz {lizere bastan basa karisiklik icinde calkalandigi bir
donemdi. Ayn1 zamanda Yunus Emre, Mevlana Celaleddin-i Rumi, Ahi Evran, Sadreddin
Konevi, Fahreddin Iraki, Evhadiiddin Kirmani gibi biiyiik diisiince adamlariin da yasadigi bir
dénemdi. Bu sahsiyetlerin her biri bir bagka yonden halkin maneviyatini yiikseltmek cabasi

icindeydiler.

Baba Ilyas’in idareye tepkisi, Mevlana’nin Konya’da saray halkina ve yoneticilerine hosgorii
telkinleri, Ahi Evran’in esnaf teskilatlar1 arasinda birlik olusturmas1 (Oztiirk, 1987: 887) ve
Haci1 Bektag’in da halkin arasina girip onlar gibi yasamasi, ekmegini onlarla paylasmasi,
kaldig1 evin ahalisine mutfak islerinde kerametleri vasitasiyla da olsa yardimda bulunmasi

(Vilayetname-i Hac1 Bektas, Tarihsiz: 27) bu ¢abanin en belirgin gostergeleridir.

Hac1 Bektas’in Anadolu’ya gelisi Asikpasazade’de daha farkli sekilde anlatilmaktadir. Buna
gore, Haci Bektag, Horasan’dan kalkip, muhtemelen, basini ¢ektigi bir Tiirkmen oymag: (
Ocak, 1996a: 158) ve kardesi Mentes’te yaninda oldugu halde dogru Sivas’a geldi. Sonra
Baba Ilyas’m yanina gelip onunla goriistiikten sonra Kirsehir’e, sonra da Kayseri’ye vardilar.
Daha sonra Mentes, Baba Ilyas’in yanma geri dénerek, onunla isyana katildi ve 6ldiiriildii.
(Asikpasazade, 1332: 204) Hact Bektas Veli’nin bu isyana neden katilmadigi konusu hala
gizliligini korumaktadir. Ancak Haci Bektas Veli’nin yasadigi donemde adini ¢ok fazla
duyurmayip ( Melikoff, 1998:90) kendi kabuguna cekilmesi, onun da isyana katildigim
gostermektedir. Bu goriisii, Melikoff, Menakib-1 Kudsiyye’ye dayanarak, Hac1 Bektas’in, en
azindan sonlarma dogru isyana katilmis olabilecegi seklinde belirtmektedir. (Melikoff, 1998:
94) Her haliikarda, Hac1 Bektas’ i Sulucakarahdyiik’e geldigi, Idris Hoca’nin evine misafir
oldugu, ancak ¢ikan dedikodular nedeniyle buradan ayrilarak kendi zaviyesini kurdugunu

gorliyoruz.

Hacit Bektas, Sulucakarahoylik’te dergahimi kurdugu bu sirada muhtemelen, etrafinda
Horasan’dan beri kendisiyle beraber gelen ve baslarinda bulundugu Cepni Oymagi’nin

Bektaslu kolu da bulunuyordu. ( Ocak, 1996a: 159)



Hac1 Bektag Veli Omriiniin sonuna kadar Sulucakarahdytiik’te yagsamis ve 1271 yilinda burada
vefat etmistir. (Ocak, 1996a: 148; Noyan, I, 1998: 79-84) Hac1 Bektas’n1 6liimii Osmanl
Devletinin kurulmasindan 6nce olmasina ragmen Mecdi, Sakayik terclimesinde onu I. Murad

devri mesayihi arasinda gosterir. (Mecdi Mehmed Efendi, 1989: 44)

Hac1 Bektag Veli’nin yasadigi donemde ne derece etkili oldugu husussunda kesin bir yargi
belirtmek zor olmakla birlikte daha sonraki donemlerde Anadolu’nun inan¢ ve diisiince
yapisini fazlaca etkiledigi muhakkaktir. Gerek fikirleri ve yazdig: eserleri, gerekse yasam

tarziyla glinlimiize kadar ulagmig, toplumun biiyiik kesiminin belleklerinde yer etmistir.

Hac1 Bektas yasadigi donemde Cepni Tiirkmenlerinin bir kolu olan ve kendi adina nispetle
Bektaslu oymagi adi verilen (Ocak, 1996a: 158) bir toplulugun basinda bulunuyordu. Bu
devirde yasamis pek ¢ok Tiirkmen din biiyiigii gibi Hac1 Bektas-1 Veli de muhtemelen dini ve
siyasi otorite sahibi bir onderdi. Onun yasadigi donemde pek fazla taninan bir kisi olmayisinin
hatta bir goriise gore sadece sdylenti (Hasluck, 1928) olarak nitelendirilmesinin kdékeninde
Babailer Isyan1 neticesinde Anadolu Selguklu Devleti tarafindan yaptirilan kovusturmalarin
etkili oldugu disiiniilebilir. Hac1 Bektas, baski ve kovusturmalardan dolay1 pek ortaya
cikamamistir. Bu donemde Haci Bektas, siyasetten uzak olarak, Sulucakarahdyiik’teki
tekkesinde yasamis, tekkenin giinliik iseriyle ilgilenmistir. (Ocak, 1996a: 159) Bunun yaninda
siyaset sahnesine pek ¢ikmamakla beraber, Tiirkmen seyhi sifatiyla kendi cemaati igerisinde
mirsidlik gérevini devam ettirmis, talebelerine Yesevi felsefesini asilamistir. Hac1 Bektas Veli
Islam’1 Orta Asya gelenekleriyle bagdastirmis, onun anlattig1 islam Tiirkmenlerin gdgebe
yasam tarzlarina daha uygun gelebilecek tarzda heteredoks bir goériinlim arz etmistir. Bu
donemde taninmis pek ¢ok Tiirkmen seyhi gibi O da Islam’1 heniiz kabul etmis Saman
hiiviyeti tagimaktaydi. Tipki eski Tiirk dininde 6nemli mevkice sahip Samanlar gibi ‘daglara
ve taslara hiikmedebiliyor’, ((Vilayetndme-i Haci Bektas, Tarihsiz: 33-35) hastalar
tyilestirebiliyor ve sekilden secile girebiliyordu. ( Roux, 1994: 117 vd; Eliade, 1999: 467 vd.)
Vilayetname’de gore, Anadolu’ya gelirken giivercin donunda gelmisti. (Vilayetname-i Haci
Bektas, Tarihsiz:18-19) Yine Saik Hag¢i’min Haci Bektas’in buyruguyla atese konmus bir
kazana girerek kirk gilinde eriyip, kiiclik bir cocuk haline gelmesi ve bir bagka kirk giin i¢inde,
ermis halinde kazandan ¢ikarak Haci Bektag’in Makalat’in1 Tiirk¢e olarak okumasi olayinda
da Iréne Melikoff’un yerinde tespitleriyle pek ¢cok Samanist motifler gormek miimkiindiir.
Anlatilan olayda, Saman olmanin geregi olarak bir yeniden dogus hadisesi, dinsel bir olusum

temas1 vardir. Yine Samanlarin olagan istii giiglerinden olan atesten etkilenmeme olay1 ve



Samanizm’de dinsel bir esya olan Saman motiflerini de gormek miimkiindiir. (Melikoff, 1998:

101)

Orneklerde de belirtildigi iizere, Hac1 Bektas Veli bir islam 6nderi olmakla beraber, Orta
Asya Samanist geleneklerini siirdiirmektedir. Bu yiizden basta Mevlana Celaleddin-i Rumi
olmak {iizere cagdasi olan bazi din biiyiikleriyle fikir ayriligina diismiistiir. Eflaki’nin
anlattig1 bir olay bu fikir ayriligini net bir sekilde ortaya koyar. Anlatilan menkibeye gore
Baba ilyas’in has miiridlerinden olan Haci Bektas, ‘marifetle dolu ve aydim bir kalbe sahip
olmasina ragmen seriata uymuyordu. Bu ylizden Mevlana onun dogru yolda olmadigina
inanmaktaydi. ( Eflaki, I, 1995: 597-599) Buna mukabil Hac1 Bektas Vilayet namesinde,
Mevlana ile Hac1 Bektas’in aralarinin ¢ok iyi oldugu ve Mevlana’nin Haci Bektas i¢in dvgii

dolu sozler soyledigi belirtilmektedir. (Vilayetndme-i Hac1 Bektas, Tarihsiz: 48-49)

Haci Bektas Veli kendine has yasam tarzini ve inang¢ anlayisini miiridlerine asilarken diger
taraftan Urgilip yoresindeki Huristiyanlara Isgalci putperest Mogollara da Islam dinini
dgretmeye calismaktadir. (Ocak, 1996a: 160) Haci Bektas bu daveti Islam hosgoriisiine uygun
bir sekilde, miihtedileri birden bire geleneklerinden uzaklastirmadan, Islam’1 onlarin igine
adapte edecek sekilde yapryordu. (Figlali, 1996: 149; Ocak, 1996a: 160) Haci Bektas

iistlenmis oldugu bu misyonu hayatinin sonuna kadar devam ettirdi.

Haci Bektas’in mesrebi Haydariliktir. Zira, Hoca Ahmed Yesevi ve Kutbeddin Haydar’in
geleneklerini aynen devam ettirmektedir. (Ocak, 1996a: 163) Anadolu’ya geldikten sonra
Baba Ilyas’a miirid olmus dolayisiyla Seyhinin bagli oldugu, Seyyid Ebu’l-Vefa El-
Bagdadi’ye izafe edilen, Vefaiyye tarikatina girmistir. ( Eflaki, 1995: 598; Ocak, 1996a: 164)

Hac1 Bektag Veli diisiincelerini yaziya ¢evirmis ve bazi yazili eserler de birakmistir. Gergi bu
eserlerin kendisine aidiyeti hususunda bazi ihtilaflar varsa da soziinii edecegimiz eserler ona
izafe edilirler. Bu eserler: Makalat, Fevaid, Fatiha Tefsiri, Serh-i Besmele ve Sathiye olmak

lizere bes tanedir. (Figlal, 1996: 158-159; Oztiirk, 1987: 187)

Bu eserlerin i¢inde en ¢ok bilineni Makalat adli eseridir. Bu eserin birinci boliimiinde avam,
zahidler, arifler ve muhibler seklinde dort cesit miisliiman bulundugundan ve bunlarin
ozelliklerinden, ikinci boliimde marifetten, tiglincii bolimde seriattan, dordiincli boliimde

tarikattan, besinci boliimde marifetten, altinci boliimde hakikattan, yedinci boliimde marifetin



bilinen cevabindan, sekizinci boliimde seytanin hallerinden, dokuzuncu béliimde marifetin
makaminin tevhid anlayisindan, on ve on birinci bdliimlerde de Adem’in sifatlarindan

bahsedilmektedir. (Hac1 Bektas, 1996)

Fevaid adl1 eserde ise Ahmed Yesevi’nin Divant Hikmet’i esas alinarak Farsca yazilmistir.
Bu kitapta da bazi1 6giitler, insanmi1 dogru yola iletecek yontemlerden bahsedilmektedir (Haci

Bektas, Fevaid)

Hac1 Bektag-1 Veli gerek eserleri gerekse diislinceleri vasitasiyla siyasi ve ekonomik olarak
karmakarisik bir vaziyette olan Anadolu halkina yol gostermeye calismistir. O da tipki
Mevlana gibi toplumsal barist ve huzuru hedeflemis ve bu ugurda caligmistir. Onun
Mevlana’ya kars1 Tiirk harsini korumak amaciyla Anadolu’ya gonderildigi tezine ihtiyatla
yaklagmak lazimdir. (Golpmarli, 1999: 235) Kendisinin Siinni bir ideolojiye sahip oldugu
Makalat ve Fevaid adli eserlerinin igeriklerine bakilarak iddia edilse de (Figlali, 1996: 150vd;
Bakiler, 19.08.2000) bu hususa dikkatli yaklasmak lazimdir. Hac1 Bektag Veli’nin yukarida da
acikladigimiz tlizere, Samanist motifleri hala bilinyesinde barindiran ve gogebe Tiirkmenler
arasinda yagayan bir kisi olmas1 dolayisiyla, kitabi Islam’n biitiin gereklerini anlayabilmesi
hayat sartlari itibartyla zor goriinmektedir. Ayrica, eserlerinden Makalat’in Arapga, Fevaid’in
ise Fars¢a yazilmis olmasi da bir takim siipheleri beraberinde getiriyor. Gogebe hayati
yasayan bir Tiirkmen boyunun basinda bulunan, eski orf ve adetlerle ile yasam bi¢imini
devam ettiren birisinin Arapca ve Farsca gibi genelde yerlesik hayatta kullanilan dilleri
bilmesi imkansiz olmasa da zor goriinmektedir. Bu bakimdan Vilayetname’nin yazildigi XV.
Yiizyilin ikinci yarsinin donem sartlar1 olarak gozden gecirilmesi, eserin sahibi Uzun
Firdevsi’nin kimliginin ve goriislerinin tespiti ve Hac1 Bektas’a izafe edilen diger eserlerin de
saglam bir kritiginin yapilmas: gerekmektedir. Ancak bu sartlar altinda daha saglikli yorumlar
yapilabilecegi kanaatindeyiz. Aksi halde yapilan yorumlar sadece spekiilasyon halinde

kalacak ve net bir sonug elde edilemeyecektir.

Haci Bektas Veli'nin bes halifesi vardir. Bunlar; Seyyid Cemal, Saru Ismail, Kolu Ag¢ik
Hacim Sultan, Resul Baba ve Pir Ebi Sultan’dir. (Vilayetname-i Hac1 Bektas, Tarihsiz: 79-86;
Mustafa Ali, 56-57)

Haci Bektas Veli’nin adma izafe edilerek kurulan Bektasi tarikati, bizzat kendisi tarafindan

kurulmus degildir. Bu tarikatin ilk miiessisi Kadincik Ana’nin miiridi Abdal Musa, esas



kurucusu ise; Balim Sultan’dir. Bektasilik Tarikati Haci1 Bektas’in fikir ve diislincelerini,
biitiin Anadolu’ya yaymis ve Hac1 Bektas’1 giinlimiize kadar ulagtirmistir. Bektasilik Tarikati
bagdastirict bir yapiya sahip olmasi hasebiyle Mevlevilikten ( Golpmarli, 1996),
Maniheizm’den (Oz, 1996), Budizm’den (Erseven, 1996) ve Batiilikten (Kurdoglu, Tarihsiz)
pek ¢ok ortak motifi bilinyesinde barindirmaktadir. Bu da Bektasiligin genisliginin ve

senkretik yapisinin belirgin bir gostergesidir.

Haci1 Bektas-1 Veli’nin piri oldugu Bektasi tarikati, anonim besteleriyle hece vezniyle yazilmig
nefesleriyle, saziyla, soziiyle halk tabakasini kucaklamistir.Bu nedenle Haci Bektas halktan
birisidir.O, heteredoks popiiler Tirk sufiliginin en 6nemli simasidir. Haci1 Bektas-1 Veli
hosgorii timsalidir. Siirlerinde, yasayisinda, yetistirdigi insanlarda bu hosgoriiyii, essiz insan

sevgisini gormek onu daha iyi anlamamizi saglar. (Birdogan, 1995; Yaman, 1995)

I. 5. 10. Yunus Emre:

H.631/1239 yilinda dogdugu rivayet edilen (Stimer, 1991:
3) Yunus Emre Anadolu da, Tiirk ve Islam birligi adina
biuitiin hayatim1 adamistir. Sel¢cuklularin son donemi ve
Osmanhlarin ilk donemine rast gelen yasantis1 daha
dogdugu giinden itibaren zorluklar icerisinde gecmis, ama
o hep sabretmis ve dostluk, kardeslik, sevgi yolunda ugras
vermistir.

Yunus Emre dogdugu sirada Selguklu ordusu, Mogol hiikiimdar1 Baycu Noyan’a ikinci kez
yenilmis ve Anadolu’da sosyal hayat daha da karmagsik bir vaziyet almisti. Bu donemde
Anadolu da az sayida yerli halk bulunuyordu. Yogunluk dogudan gelen Tiirkmen
niifusundaydi. Bu donemde hala dogudan gelerek Anadolu’nun degisik bolgelerine yerlesen

gbcebe Tilirkmen topluluklar1 vardi.(a.g.e. : 4)

Yunus Emre’nin dogdugu yer kesin olarak tespit edilmemekle beraber, bu konuda yazilan
kaynaklarin ¢ogu onun Eskisehir’in Sivrihisar kazasina bagli Sarikdy’de dogdugu konusunda
birlesirler. (Koprild, 1993:  Fuat, 1995: 12; Golpmarli, 1992: 65; Yiiksel, 1991: 13) Fuad
Kopriilii, Yunus Emre’nin ayrica Bolu yakinlarindaki bir Tiirckmen koylinde dogmus

olabilecegini de belirtmektedir. Menkibeye gore Haci Bektas tarafindan ¢agrilan Yunus



Emre, sonradan Tapduk Emre adin1 alan Haci Bektas’in veya bagka bir Tapduk Emre’nin
mirididir. Kendisi okuma yazma bilmeyen bir iimmidir ve ¢oluk ¢ocugunun olup olmadigi
konusunda da saglikli bilgi yoktur. . Sultan Orhan Gazi ddneminde vefat eden (1323 civar)
Yunus’un mezarinin nerede oldugu da kesin olarak bilinmemektedir. Anadolu’nun pek ¢ok
bolgesinde Yunus Emre’ye ait oldugu ileri siiriilen mezarlar vardir. (A. Golpimarli, 1992: 74-
84) Yunus Emre’nin mezarlar1 arasinda Karaman, Afyon ve Eskisehir’de bulunanlar1 en ¢ok

bilinenleridir.

Glinlimiize kadar Anadolu’da ask ve muhabbet duygularini yasatan Yunus’ kendisinden sonra

da pek c¢ok insani1 etkilemis ve pek cok dervis Yunus adiyla siirler yazmislardir.

Yunus Emre, halkin icerisinden yetigen birisi olmas1 dolayisiyla halkin duygularina terciiman
olmus, iilkede gelisen Arap ve Fars etkisine karsi daima Tiirk dilini kullanmis ve yaymustir.
Bu bakimdan Tiirk dilinin gelisimine oldukca biiyilk katkida bulundugunu rahatlikla
sOyleyebiliriz. ( Eyiiboglu, 1991: 111-132)

Yunus Emre’nin Melametilerden olmasi hasebiyle en 6nemli 6zelligi hosgoriiye her seyden
fazla 6nem vermesidir. Yunus Emre’yi halka sevdiren, miisliiman , gayrimiislim herkes
tarafindan saygiyla anilmasini saglayan; islamiyet’in 6ziinde yatan hosgdrii anlayisini higbir
insan1 ayirt etmeden sergilemesidir. (Filiz, 1995: 55) O biitiin milletlere ve insanlara bir gozle
bakar. Dar goriisliiliiglin karsisinda yer alir. Bir siirinde;

Gelin tanis olalim

Isin kolayin tutalim

Sevelim sevilelim

Diinya kimseye kalmaz
diyerek essiz hosgoriisiine, inanan, inanmayan herkesi ¢agirmis, hepsine kucak agmuistir.

Kendisi hosgoriiniin tim gereklerini biinyesinde tasir. (Kaplan, 1991; Cami, 1995: 842; Ayni,
1944: 106) Kendisi fikirlerini yaymak igin Anadolu’nun yaninda Sam, Iran ve Azerbaycan

gibi yerlere seyahat etmistir. (Seker, 1993: 36)

Yunus Emre’nin Risaletiin - Nushiyye ve Divan adlarinda bilinen iki eseri vardir. Bu
eserlerinde Yunus Emre, kendi felsefesinin 0ziinii, diisiince yapisim1 ve mensup oldugu

Melami yasantinin bazi1 motiflerini vurgulamistir. Bunu divaninda su sekilde vurgular:



Dilsiizler haberini kulaksiz dinleyesi

Dilsiz kulaksiz séziin can gerek anlayasi

Dinlemedin anladuk anlamadun eyledik

Girgek eriin bu yolda yoklukdur sermayesi

Biz sevdik asik olduk sevildiik ma ’suk olduk

Herdem yini dirlikte sizden kim usanasi

Yetmis iki dilcedi araya sinur diisdi
Ol Bakus1 biz bakduk yermedik am u hasi

Miskin Yunus ol veli yirde gokde toptoli
Her bir tas altinda gizli bin Imran oglu Musi (Yunus Emre, 1965: 146)

Bir ahlak abidesi, bir hosgorii simasi olan Yunus Emre’nin konumuz itibariyle bizi en ¢ok
ilgilendiren tarafi tasavvufi kisiligi ve Osmanli Devletinin kurulusunda etkili olan
sahsiyetlerle iligkisidir. Yunus Emre’de yukarida acikladigimiz Anadolu sufileriyle hemen
hemen ayn1 donemde yasamis, Anadolu insanina tasavvuf yolunu gdstermistir. Kendisi Islam
tasavvufu i¢inde, 6zellikle Anadolu’nun goniil mimarlari icinde miistesna bir yere sahiptir. Bu

alanda etkisi de giiniimiize kadar devam etmistir. (Idrisi, 1995: 273-274)

O, ylzyillar boyu bazen bir Mevlevi dergahinda semaa katilir, bazen Naksi tekkesine
miitevazi bir nefes olur, bazen Kadiri veya Rufai deveraninda clisa gelir, bazen Halveti, bazen
Bektasi olur. (Yetik, 1991: 157-158; Ayni, 1944: 106) Ciinkii Yunus tarikatlar dsti bir
kimlige sahiptir. Herhangi bir tarikat kurmadig1 gibi, herhangi bir tarikata mensup oldugu da
kesin olarak ispatlanamamistir, hemen her tarikat Yunus Emre’yi sahiplenmeye calismistir.
Kendisi belirttigimiz iizere melameti bir yasam tarzina sahiptir. (Kara, 1991: 265 vd) O’nun
amac1, mutasavvif sair olarak Islam ahlakini, Allah sevgisini ve varlikta birlige giden yolu sdz
vasitastyla cevresine ulastirmaktir. Islam’a dayal1 tasavvuf ahlaki, sefkat, arinma, tanr1 birligi
inanci, bireylikten, iradeden benlikten kurtulma ahlakidir ve Yunus bu ahlakin en belirgin

temsilcisidir. ( Filiz, 1995: 60; Aydin, 1995: 69 vd)



Yunus tasavvufun biitiin gereklerine sahiptir. Bunu siirlerinde siirekli olarak dile getirir. insan

sevgisini, tasavvufun ¢ikis yeri olan insan gonliine yerlestirmeyi kendine siar edinmis ve bu

amacina ulagmustir.

Ben gelmedim dava igin, benim isim sevi i¢in

Dostun evi goniillerdir, goniiller yapmaya geldim.

O hacemdir ben kulryam, dost bahgesi biilbiiliyem

O hacemin bahgesinde sad olup 6tmeye geldim

Yunus Emre asik olmus masuka, derdinden 6lmiis

Gergek erin kapisinda halim arzetmeye geldim. (Filiz, 1995: 61, n.20)
dizeleri de Yunus’un tasavvuf yolunda, goniile ne derece dnem verdigini gosterir.
Yunus Emre, melameti yasayismin yaninda Islam dininin gereklerini de yerine
getirdigini kendi agzindan agik bir sekilde ortaya koymaktadir. Mehmet Seker’in
ifadesiyle O, ‘namazin mislimanhigin en basta gelen sartlarindan oldugunu
belirtmekte ve namaz kilmayana miisliiman denilemeyecegini’ ortaya koymaktadir. Bu

hususu Divaninda su sekilde ifade eder:

Namaz kilmayana sen miisliimandir demegil

Hergiz miisliiman olmaz bagri donmiisdiir tasa ( Seker, 1993: 47)

II. BOLUM

OSMANLI DEVLETI’NIN KURULUS DONEMINDE ABDALAN-I RUM
(1300-1400)

1I. 1. SiYASIi VE KULTUREL HAYAT

Anadolu Selguklu Devleti'nin 1240 yilindaki Babailer isyaninda sarsilmasi ve 1243 yilinda

Mogollara kars1 Kosedag Savasinda agir bir yenilgiye ugramasindan sonra Anadolu’da siyasi



biitiinlik kaybolmus ve Anadolu’nun ¢esitli bolgelerinde kiigiik beylikler olusmaya
baslamisti. Bu donem Anadolu’su seklen Anadolu Selguklu Sultanlarinin idaresinde olmakla
beraber fiilen Mogol Ilhanli Devleti ve onun Anadolu’ya gonderdigi valilerin idaresindeydi.
Anadolu Beyliklerinin kokeni Alaeddin Keykubad donemine uzaniyordu. Kdsedag Savasi
olmadan 6nce Alaeddin Keykubad planli bir sekilde Tiirkmen asiretlerini imparatorlugun
dogu smirma yerlestirmisti. Boylece devlet i¢in bir tampon bolge olusturmus oluyordu.
(Uzungarsili, 1994: 39; F. Kopriili, 1994: 31) Asiretlerin bir kism1 da bati bolgelerdeki uglara
yerlestirilmisti. Bu asiretlerden bazilart Osmanli Devletinin ilk kuruldugu bdlge olan
Eskisehir bolgesine yerleserek uygun ortam hazirlamislardi. Yine Mogol baskisindan kagan
bazi Tiirkmenler Anadolu’nun batisina yerleserek bu bélgede Tiirkliik ve Islam’m

yayilmasina katkida bulunuyorlardi. (Demir, 1999b: 99)

Babailer isyanindan sonraki kovusturmanin ve Kdsedag Savasinin neticesinde Orta ve Dogu
Anadolu’daki asiretler de batiya kayma egilimi gosterdiler. Anadolu’da bu dénemde, Konya
bolgesinde Karaman Ogullan, Kiitahya bolgesinde Germiyan Ogullari, Denizli’de Ladik
Ogullar;, Bati Akdeniz’de Hamid Ogullari, Manisa’da Saruhan Ogullari, Kastamonu’da
Candar Ogullari, Aydin’da Aydin Ogullari, Diyarbakir’da Dulkadir Ogullari, Sivas
Bolgesinde Eretna Ogullar ve S6giit civarinda da Osman Ogullar gibi beylikler kurulmustu. (
Uzungarsili, 1988; 1994: 40-90)

Osman Ogullar1 bu donemdeki beyliklerin en giicliileri arasinda yer almamasina ragmen,
bulundugu stratejik konumu dolayisiyla kisa siirede hizli bir biiylime gosterdi. Osmanlilarin
biiyiimesinde Darii’l Harbde bulunmasinin, uc bélgesi olmasi hasebiyle, ganimet sevdasiyla
ve Islam’1 yayma sevdasiyla gelen yogun bir dervis ve gazi akinma ugramasmin, Bizans
devletinin siyasi karigikliklar i¢inde olmasinin etkileri goriiliir. (Itzkowitz, 1989: 28) Bunun
yaninda Osmanlilarin soylarmi Oguz Han’in yirmi dért oglundan birisi olan ve Ug Ok koluna
bagli Giin Han’a baglayarak kendilerini devletin varisi olarak gérmeleri de Oguz gelenegine
baglanip diger Tiirkmen beylikleri arasinda sayginlik kazanmak istemeleri de g6z Oniinde
tutulan bir husus olmustur. (Ebiilgazi Bahadir Han, Tarihsiz: 48-49) Osmanlilarin Oguzlarin
Kay1 boyuna mensup olmasi, onlarin Tiirkmen olduklarinin gdstergesidir. Osmanlilarin
Anadolu’ya ne zaman geldikleri konusu karisiktir. Selguklular zamaninda gelerek Erzincan
civarinda alt1 y1l yasadiklar1 (Asikpasazade, 1332: 3) ve muhtemelen Alaeddin Keykubad ile

Harzemsahlar arasindaki Yassi ¢emen Savasi sirasinda Anadolu’ya gelerek Selguklu



Sultanina yardim ettikleri, karsiliginda da kendilerine Karacahisar’in yurtluk olarak verildigi

genel olarak kabul gérmektedir. Bu donemde asiretin basinda Ertugrul Gazi bulunuyordu.

Ertugrul Gazi ve Osman Gazi donemi asiretin heniiz tam manasiyla beylige doniismedigi
donemler olarak kabul edilebilir. Ertugrul Gazi doneminde Karacahisar ile Bilecik arasinda
yer alan Domanic Beli ile Ségiit Ili yaylak ve kislak olarak kullaniliyordu. (Mehmed Nesri, I,
1987: 65) Ertugrul Gazi’nin vefatindan sonra yerine, boy meclisinin karariyla ogullarindan
Osman Bey gecti. Osman bey uc bolgesinin en atilgan, yigit ve cesur savas¢istydi. Osman
Bey lniinii bu kisisel yetenegi sayesinde kazandi. Cevresine ¢ok sayida gazi, dervis, ahi ve
abdal topladi. Osman Bey, Vefai Seyhi, Edebali’nin kiziyla evlenerek ve Kumral Abdal gibi
dervislere birtakim topraklar vakfederek devletin dini temelini olustururken, Dursun Fakih ile
hukuki yapinin temelini, Aygut Alp, Turgut Alp, Hasan Alp, Kara Miirsel gibi kumandanlari
vasitasiyla da askeri bir ¢ehre olusturuyordu. Ancak, bu donemde Osman hem asker, hem
dervis, hem gazi hem de Ahiydi. Osman Gazi devletinin bu doneminde canla basla ¢aligsan her
giicii kendine yakin hissediyor onlarla yakinlik kurmaktan geri kalmiyordu. (Nesri, 1, 1987:
140-143; Gibbons, 1998: 10-44; Uzungarsili, I, 1994: 106)

Osmanli Devleti’nin Ertugrul Gazi doneminde ve Osman’in devrinin baglarinda resmi olarak
Anadolu Selguklu Devleti’ne ve daha sonra Ilhanli Devletine bagh oldugunu goriiyoruz. (F.
Kopriili, 1994: 73, Lindner, 1999: 150; Uzuncarsili, I, 1994: 112) Fiiliyatta ise tipki diger
Anadolu Beylikleri gibi basima buyruk hareket ediyor, yagma akinlarma katiliyordu. 1302
yilinda Bafeus Savasinda Bizans ordusunu yendi. Savas sonucunda Yenisehir Osmanl
hakimiyetine girdi ve gelecekteki iissii oldu. (Nicol, 1999: 156; Inalcik, 1997: 78-105) Bir
siire sonra da Inegdl ve Bilecik’i fethettigini goriiyoruz. Bu arada inegdl Tekfuru olan Kose
Mihal’in miisliiman oldugunu ve Osman Bey’in saflarina katildigini bilinmektedir. (Imber,
1997: 70) Mihal Bey’in bu tarihten sonra Osmanlilar adma biiyiik basarilar kazandigini,
Osman Beyle birlikte, Osmaneli, Mekece, Akhisar, Geyve kalelerini fethettigini ve
ogullarinin 16. ylizy1l ortalarina kadar Osmanli Akinci kuvvetlerinin 6nemli bir kismini tegkil
ettigi ve Mihal ogullar1 adiyla iin saldiklar1 bilinmektedir. (Nesri, I, 1987: 75; Gibbons, 1988:
43; Maksudoglu, 1999: 33-34) Osman Bey yeni fethedilen ve Hiristiyanlarin yasadigi bu
bolgelerde halka karsi adil bir diizen olusturmaya, Tiirkmen yagmalarindan korumaya

calistyor bu sekilde yumusak bir istimalet politikasi izliyordu. (Demir, 1999b: 99)



Osman Bey’in 1320 yilindan sonra savaslara katilmadigini ve yakalandig1 nikris hastaligindan

1326 yilinda vefat ettigini tespit edilmektedir. (Nesri, I, 1987: 145) .

Osman Gazi’nin 6liimiinden sonra yerine 1324 yilinda Orhan Bey gegti. Orhan Bey, 1321°de
heniiz babasi sagken ordunun basina ge¢mis ve Bursa kusatmasi siirerken Mudanya’y1
fethetmisti. Daha sonra, gazilerin, abdallarin ve diger etkili giiglerin katilimiyla Bursa
fethedildi. Bursa Osmanlilarin yeni baskenti oldu. (Uzungarsili, I, 1994: 117-118; Nicol,
1999: 157) 1329 yilinda yapilan Palekanon Savasi neticesinde Iznik Osmanli topraklarina
dahil edildi. (Nicol, 1999: 181; Uzungarsili, I, 1994: 119) Orhan Bey’in etrafinda cogu Osman
Gazi’nin silah arkadaglar1 da olan Konur Alp, Akc¢a Koca, Karamiirsel Gazi, Gazi Rahman
gibi Alp-Gaziler bulunuyordu. Bunlar sirasiyla, Yazi Ovasi, Bolu, Goyniik, Mudurnu, Kocaeli
ve 1331 yilinda Bizans Imparatoru III. Andronikos’u Palekanon Savasinda yenerek Izmit
bolgelerini fethettiler. (Orug Beg, Tarihsiz: 32-33 ; Lindner, 2000: 64; Maksudoglu, 1999: 35)
Orhan Gazi bu arazilerin ¢ogunu onlara yurtluk olarak verdi. Orhan Gazi’nin yanina gelen
beylerin cogu Karesi Beyliginden gelmislerdi. Karesi Beyliginin fethi Osmanlilar i¢in 6nemli
bir gelisme olarak kabul ediliyordu. (Zachariadou, 1997: 248-249) Zira, Orhan gazi bu beyligi
ortadan kaldirmakla hem ugta siyasi gelecegini etkileyebilecek bir giicli ortadan aldiriyor,
hem Osmanl topraklarina pek ¢ok gaziyi dahil ediyor hem de Osmanli Devletine bir deniz
giicii ilavesi yaparak Rumeli’ye gecise zemin hazirlamis oluyordu. (Oden, 1999: 54-56; Nesri,
I, 1987: 165-166)

Osmanlilar 1351 yilinda Orhan Bey’in oglu Siileyman Pasa komutasinda Gelibolu
yarimadasindaki Cimbi Kalesini ele gecirerek Avrupa’ya ayak bastilar. (Oru¢ Beg, Tarihsiz:
36; Nesri, I, 1987: 175-178 Gibbons, 1998: 84) Bundan sonra sirasiyla Gelibolu, Corlu,
Hayrabolu alind1 ve fetihler daha da ilerleyerek devam etti. (Orug Beg, Tarihsiz: 37-38 Nicol,
1999: 258) Gazi Siileyman Pasa’nin ani 6limiinden sonra bu bdlgedeki fetihlere kardesi

Murad devam etti.

I. Murad babast Orhan Gazi’nin oliimiiyle Osmanli tahtina ¢ikti. Bu donemde Osmanlt
yayillmasi daha da ilerledi. Murad Avrupa yakasindaki fetihlere hiz verdi. 1361 yilinda
Edirne’yi fethederek devletin yeni baskenti yapti. (Nesri, I, 1987: 195; Uzuncarsili, 1, 1994:
163; Maksudoglu, 1999: 46)1363 yilinda yapilan Sirp Sindig1 Savasiyla Bizans-Haglh
ittifakin1 perisan etti. (Nesri, I, 1987: 203; Gibbons, 1998: 102; Nicol, 1999: 283-284) I.
Murad bundan sonra beyleri Hayreddin Pasa, Deli Balaban, Evrenos Beg, Lala Sahin Pasa,



Yahsi Bey gibi komutanlar idaresinde sirasiyla Iskete, Marilya, Kavala, Drama, Zahna ve
Serez, Nis ve Selanik bolgelerini fethettiler. (Orug¢ Beg, Tarihsiz: 45-46; Nicol, 1999: 302-
308; Reinert, 1997: 183-296) Sultan 1. Murad, Kiitahya’da hiikiim siiren Hamid ogullar1
beyliginden Aksehir, Beysehir, Seydisehir, Yalvag, Karaaga¢ ve Isparta sehirlerini satin aldi.
(Nesri, 1, 1987: 209) 1. Murad, 1387 yilinda Karaman Ogullar1 beyi Ibrahim’i Konya
Ovasinda bozguna ugratti. (Gibbons, 1998: 136-138) 1389 yilinda Hagli-Bizans ittifaki olan
Kosova Savasimi kazanmasina ragmen savas alanim gezerken, Sirp Imparatoru Lazar’in
damadi Milos Kobili¢ tarafindan sehid edildi. (Oru¢ Beg, Tarihsiz: 47; Nicol, 1999: 310;
Itzkowitz, 1989: 36)

Osmanli Devletinin kurulus doéneminde diizenli ordunun ilk temelleri atildi. Orhaniye
Medresesi adiyla ilk Osmanli Medresesi kurularak iznik’teki bu medreseye Davud-1 Kayseri
miiderris olarak atandi. (Uzungarsili, I, 1994: 266-268) Gazi ve abdallarla iyi iligkiler
kurularak onlara i¢in pek ¢ok tekke ve zaviye agildi. Zaviyeler, Osmanli Devletinin yerlesik
hayata gegmesinde cevrelerindeki niifus yogunlugu vasitasiyla ¢ok etkili oldular. (Barkan,
1942: 294; Demir, 1999b: 100) Ayrica, divan teskilat1 olusturuldu. Bu teskilat biinyesinde ilk
vezirler atand1. (Uzungarsily, I, 1994: 126)

Osmanl1 Devleti kurulus itibariyle gocebe bir mahiyet arz etmesine ragmen merkezi iktidar
kuvvetlendirmek ve rahat kontrol saglamak amaciyla yerlesik yasami tesvik etmis, go¢ eden

kalabalik niifusu yerlestirerek bu hedefinde basartya ulagmistir. (Demir, 1999b: 100)

Osmanlilar, baglangigta gocebe bir yapiya sahiplerken yavas yavas bu ozelliklerini yitirdiler.
Osman’in yapisinda agik olarak goziiken ve gocebe savasgisinin tipik 6zelligi olan hiz,
hareket, ceviklik, ani atak ve meydan savasinda gosterilen cesaret devletin merkezilesmesiyle
yavas yavas ortadan kalkmaya basladi. Orhan Bey zaman zaman Bursa’nin eteklerindeki
cadirina dénse de onun devri tam manasiyla gdcebe yapilanmasi degildi. Osmanli Iktidardan
gdcebe unsuru uzak tutmaya itina gosteriyordu. (Lindner, 2000: 73-76) Bu merkezilesme I.
Murad zamaninda daha da belirgin bir hal aldi. Devsirme sisteminin kurulmasi, diizenli
ordunun kurulmasi ve yerlesik unsurlara agirlik verilmesi devlete daha farkli bir boyut
kazandirmisti: Bu yerlesikligin hakim olmaya baslamasiydi. (Uzungarsili, 1, 1994: 257;
Demir, 1999b: 100)



1I. 2. RUM ABDALLARI HAKKINDA GENEL BiLGILER

Osmanli Devleti’nin Kurulug doneminde dort unsurun varligindan s6z edilir. Bunlar,
Abdalan-1 Rum, Ahiyan-Rum, Baciyan-1 Rum ve Gaziyan-1 Rum’dur. Ilk Osmanl sultanlart
kurulus ve gelisme politikalarin1 bu ile iyi iliskiler kurmak ve onlardan yardim almak
sayesinde etkili bir sekle sokmuslardir. Osmanli Devletinin kurulus devrinin temel taslar1 olan
gazileri, Ahileri ve Bacilan {g¢iincii bolimde inceleyecegiz. Burada, Rum Abdallari’nin
biyografilerini vermeden once onlarin genel 6zellikleri hakkinda birka¢ hususu belirtmemiz

gerekmektedir.

Rum Abdallar1 Anadolu’ya genellikle XIII. Yiizyilda gelmislerdir. Bu déonem Anadolu’su,
Kalenderi sufiligin farkli isimler altinda teskilatlanmasindan baska bir sey olmayan Yesevilik,
Haydarilik, Cavlakilik ve Vefailik tarikatlarina mensup dervislerin yogun olarak goriildiigi
bir bolge haline gelmisti. SOziinii ettigimiz, Rum Abdallari’ndan bir grup, 1240 yilinda, Baba
Ilyas adl1 bir Tiirkmen seyhinin fikirleri etrafinda Babailer Isyanin1 ¢ikardilar. Ancak isyan
giiclikle de olsa Selguklu ordusu tarafindan bastirilinca isyana katilanlar genis bir takibata
ugradilar ve kendilerini kurtarmak i¢in Anadolu’nun merkezden uzak {icra koselerine
dagildilar. Bu dervis zlimrelerinin biiylik bir kismi isyan sonrasinda Bati ve Kuzeybati
Anadolu’ya kayarak yeni kurulmakta olan u¢ beyliklerinin topraklarma bu arada Osmanl
Devletinin de topraklarina dahil oldular ve Osmanli Devletinin kurulusunda etkili dort
unsurdan birisini yani Abdalan-1 Rum adiyla anilan toplulugu ortaya ¢ikardilar. (Ocak, 1992:

271)

IL. 2. 1. Rum Abdallarimin Genel Ozellikleri

Rum Abdallari, Orta Asya’da Mogol tehlikesi bas gosterince bu bolgeden gb¢ ederek
Anadolu’ya gelmis olan dervis topluluklarina verilen addir. Abdalan-1 Rum i¢in ¢ogu zaman
Horasan erenleri tabiri de kullanilmaktadir. Rum Abdallar1 veya Horasan Erenlerinin
Anadolu’ya gelisinin tarihini Anadolu Selguklu hatta Biiyilk Sel¢uklu Devletine kadar
uzatmak miimkiindiir. Gogler, XIII. Yiizyilda yogunlagmakla beraber aslinda XI. Yiizyilda
baslamisti. Mogol baskisindan c¢ekinen Tiirkmenler genellikle Maveraiinnehir veya Orta
Asya’dan yola c¢ikarak, kuzeydeki Karakurum ¢oliinden ve Horasan’in giineyinde yer alan
fran ¢ollerinden korunmak amaciyla Horasan’dan gectikleri i¢in Horasan Erenleri seklinde

anilmaktaydilar. iran cografyasindan ikinci Tiirk gogii ile gelen yerlesik 6zellikte ve Iran



kiiltiirinlin tesirinde kalmis Abdalan-1 Rum’un Batiniligi ile ilk Tiirk gocii esnasinda gelen
yar1 Samanist Tiirklerin farki Babailik ile Abdalan-1 Rum arasindaki farka bakilarak daha iyi

anlagilabilir. (Melikoff, 1998: 31; 1999: 36; 2000: 53)

Rum Abdallar diisiince yapis1 olarak Hoca Ahmed Yesevi ekoliinden yetismislerdir. Bu
Tirkmen Babalarinin ¢ogu dini ve siyasi nitelik tagiyan bir toplulugun basinda yer almakta ve
cogunlukla bir Oguz Tiirken boyuna mensup durumdaydilar. Mesela, ilgili bolimde de
anlatildig1 lizere, bu Tiirkmen babalarindan birisi olan Hact Bektas Cepni Tiirkmenlerindendi.
Cogu, hala eski geleneklerini siirdiiren Cepni, Bayat, Agac-eri, Pegenck, Alayuntlu, Alka-
Evli, Kara-Evli, Dodurga gibi boylara mensup Tirkmenler Anadolu’ya gelip yerlestiler.
(Kiigiik, 1995: 9)

Dervisler tipki Tiirk Mogol Samanlar1 gibi dini, bu Tiirkmen boylarinin sosyal odag:
halindeydiler. (Inalcik, 1997: 187; Kopriilii, 1994: 96) Bu dini siyasi nitelikli dervisler
genellikle Hoca Ahmed Yesevi inancinda yetismis, Islam dini ile eski Tiirk dinini bir sentez
haline getirmis dini siyasi goriintilye sahiplerdi. Bunlar genellikle Babailer isyanina
katilmislar veya katilanlarin talebesi olmuslardi. Hemen hepsi, Geyikli Baba 6rneginde
goriildiigii gibi, yol itibartyla Ahmed Yesevi takipgisi Tacii’l-Arifin Seyh Ebu’l-Vefa el-
Bagdadi’nin Vefaiyye tarikatina mensuptular. (Ocak, 2000b: 75) Dervisleri bu donemde Alevi
olarak nitelemek ¢ok zordur. Onlarin biyografileri incelendiginde on iki imam soyuna atif
olmasina ragmen, bu atfin XVI. Yiizyildan sonra girmesi muhtemeldir. (a. g. e. : 76) Onlarin
etrafinda olusan kiiltler, onlarin ger¢ek kimliklerini ve misyonlarini unutturmus, bunlarin
sagsiz sakalsiz, yar1 ciplak Cavlakiler oldugu unutularak, Haci1 Bektas Veli 6rneginde
goriildiigii gibi, sarikli, ciibbeli, sakalli, nur yiizli evliya konumuna getirilmislerdir. (Ocak,
1992: 273) Oysa onlarin kimlik ve goriintiileri gliniimiizde onlara atfedilen imajdan ¢ok
farklidir. Bu Abdallar, goriintii itibariyla ¢ok garip bir yapiya sahiplerdi ve mensup olduklari
tarikatin anlayisina gore giyiniyorlardi. Bazilar1 Haydari goriiniise sahipti. Bunlarin ytiliinmiis
sakallar1, giir bryiklar1 vardi. Boyunlarinda kiali 6kiiz kemikleri, ucu kivrik ¢evganlar ve
cingiraklar asili idi. Di1s goriiniigleri ¢ok c¢irkin hatta korkunctu. (F. Ko&priilii, 1970: 150;
Inalcik, 1997: 187) Bunlarin ense ve gdvdeleri ¢iplak, sedde ve geragla bedenleri bagli,
ellerinde tef, kudiim ve boynuz, baslar1 kabak, yalinayak, iizerlerinde sadece bir tennure,
bellerinde yiin kusak, bir omuzlarinda Ebu Miislim nacak, 6biir omuzlarinda Seyh Siica
comagi, ellerinde ikiser ciizdan, ellerinde ikiser ciizdan, birisinde kav, birisinde ¢akmak,

obtiriinde gubar (esrar), bir yanlarinda sari bir kasik, kasigin sapinda asili bir asik,



kusaklarindan sarkik birer keskiil, bedenleri pul pul yanik, gogiislerinde ay, ziilfikar resmi ve
Ali’nin yazili adi, pazularinda yilan resmi bulunuyordu. (Eflaki, I, 1995: 732; Birdogan, 1990:
223; Eyliboglu, 1991: 31)

Her gittigi yerde elinde davul (tiingiir) bulunduran ve saman sahneleri yapan Boynuzlu Barak

Baba’nin yasantis1 (Togan, 1981: 334) bu dervisleri anlamak igin tipi bir 6rnek teskil eder.

Baglangigta bu dervigler herhangi bir yere ve yurda sahip olmayan nerde aksam orda sabah
yasayan insanlardir. Ellerindeki ¢omak ve kibritleriyle bir yerde konaklayacaklar1 vakit Ebu
Miislim nacaklariyla odun kesiyorlar, ates yakiyorlar, icabinda nacaklariyla kendilerini
tehlikelere karsi savunuyorlar, boyunlarindaki keskiille gittikleri yerlerde para ve yiyecek

dileniyorlardi. (Ocak, 2000b: 73) Topladiklar1 paralar1 yoksul ve kimsesizlere dagitiyorlardi.

Soziinl ettigimiz Rum Abdallar1 genellikle Buhara, Horasan, Merv, Hoy gibi bolgelerden
gelmislerdir. ilk dénemden itibaren Anadolu’ya gelen Rum Abdallar1 arasinda Hac1 Bektas
Veli, Seyh Edebali, Geyikli Baba, Abdal Musa, Abdal Murad, Postinpus Baba, Abdal
Mehmed, Karaca Ahmed, Doglu Baba, Otman Baba, Horos Dede, Gajgaj Dede gibi isimleri
saymamiz miimkiindiir. Bunlarin ¢ogu Abdal veya Dede isimleriyle adlandirilmaktadir.
(Sezgin, 1995: 50-51 ; Camuroglu, 1999: 77 ; Ocak, 1995: 50-55; Oz, 1995: 135) Dervislere
tabi olan kimseler yani miiridleri seyhlerinin unvanina nispetle Babai, Babali, Vefai, gibi
isimlerle nitelendirilmislerdir. 1240 yilinda Anadolu Selguklu Devleti’ni sarsintiya ugratan
Babailer Isyanin1 da bu dervis- abdallar ziimresinin Baba ilyas’in etrafinda toplanarak

¢ikardiklar1 bilinmektedir.

Rum Abdallar1 uc bdlgelerinde savaglara katildiklar1 zaman elde ettikleri ganimetlerin
yaninda savaglardan sonra da yeni fethedilen bolgelere yerleserek yurt sahibi oluyorlardi.
Onlarin yerlesimleri bazen bizzat sultanlar ve beyler vasitasiyla saglaniyordu. Anadolu’ya
gocebe olarak geldikleri ilk andan itibaren Anadolu Selguklu ve Osmanli Devletlerinden
temlik olarak aldiklar1 ve heniiz yerlesim alan1 haline gelmemis arazilerde ve Onemli
gecitlerde tekke ve zaviyeler kuruyorlar, buradan gegenleri iicretsiz barinma ve yiyecek
imkani sagliyorlardi. (Demir, 1999: 471 ; Sekeri 1991: 120) Bunlar bazen gayrimiislimlerin

yasadig1 bolgelere giderek misyonerlik faaliyetlerinde bulunuyorlardi.



Fr. Giese tarafindan nesredilen Anonim Tevarih-i Al-i Osman’da soziinii ettigimiz dervis

tipini tasvir eden giizel bir 6rnek anlatilmaktadir. Olay su sekilde cereyan etmektedir:

“ Meger Istanbul 'un karsisinda Anatoli yakasinda Yalak Ovasinda bir tanridan iss1 su vardi.
Burada pek ¢ok kafir yasar idi. Anda ol kafirler karar iderken ndgah bir giin bir tiryan dervis
ctkageldi. Anlari Islam’a dad’vet itdi. Meger dervisin elinde heman bir agac kilic var idi.
Kafirler ani goriib giiliisirlerdi. Meger kafirlerin bir giin ulu panaywlar: var idi... Kdfirler
cem oldilar. Dervis anda geldi. Bunlar: Islim’a dad’vet itdi. Kéfirler ciimle sarhos oldilar.
Dervisi muhasaraya aldilar.” Eger sen didigiin bizimle nice eydiirsin?’ Yalnuzsin hem yaragin
yok?’ didiler. Dervis eydiir: ‘Nigiin yaragim yok ?, Usde kilicum’ didi. ‘Eger Islam’a
gelmezseniz bu kilicum ile sizi hep kirarin’ didi. Ol kilici anlara gosderdi. Kafirler yine
giiliisdiler. Iclerinde bir serhos kdfir ileri geldi... Eyitdi: ‘Imdi kilicin ile beni ¢al, gorelim
keser mi?’ didi. Heman dervis dahi Allah’a siginup, tekbir getiiriip kafiri arkuri belinden
caldi, iki boldi. Allah’un inayetinde kafiri iki béldi... Heman ol cem’ olan kafirler ol hali
gordiler, nicesi dervise inanup Islam’a geldiler. Ve nicesi tagilup kagdilar, perakende olup

gitdiler. Muhassil- kelam, dervig ol arayi feth itdi. Anda karar itdi. (Anonim, 1992: 12-14)

Dervigler Anadolu’nun en iicra koselerine yayilarak bu bdlgeleri iskan ediyor,
senlendiriyorlardi. Kurduklar1 zaviyeler bir ¢ok kdyiin ¢ekirdegini teskil ediyordu. Dervislerin
zaviyeleri ve Oldiikten sonra da mezarlar etrafinda gelisen yerlesim yavas yavas gogebe
yasam tarzindan yerlesik hayata gecise zemin hazirladi. Bu sekilde yerlesme hizlandi.
(Kuban, 1968: 60; Barkan, 1942: 291) Bu dervislerin amaci fetihler ganimetler ve
Tirklestirmenin yani sira Osmanli Sultanlarinin himayesinde rahat bir yasam siirmektir. Bu
dervislerin tekkelerinin kiiciik kdy ¢ekirdegini olusturmasi su sekilde gerceklesmekteydi.
Dervislerden herhangi birisi 6ldiigiinde genellikle Sultan tarafindan kendisine tiirbe, zaviye ve
cami yaptiriltyordu. Miiridler seyhlerinden ayrilmamak i¢in buraya yerlesiyorlardi. Sonraki
donemde bu say1 daha da artarak bir kdy meydana geliyordu. Miiridler, tiirbenin etrafinda
bulunan yerleri ekiyor, yeni evler yaparak yeni kdyler olusturuyor , bdylece bolge Islami bir
sehir yapisina biirlinliyordu. Bu tiirbeler daha sonraki donemlerde sik sik ziyaret yeri olunca
bir evliya kiiltii meydana geliyordu. (Barkan, 1942: 294-295; Sentiirk, 1993: 96-97; Demir,
1999: 71; Ocak, 1992: 273)

Rum Abdallarinin yaygin 6zelliklerinden birisi de, vahsi hayvanlarla manevi bir bag kurarak

onlar1 evcillestirmeleri, kendi hizmetlerinde kullanmalaridir. ilerideki béliimde de anlatilacag



iizere, Geyikli Baba ve Abdal Musa’nin geyik motifiyle birlikte anilmalari, Kaygusuz
Abdal’in geyik vasitasiyla Abdal Musa’ya miirid olmasi, ayaklarinin yaninda bir aslan ve bir
yilan motifiyle resmedilmesi, Hact Bektas Veli’nin bir kucaginda aslan, obiir kucaginda
ceylan motifiyle resmedilmesi, Haci Dogrul’un sahin kiligina, Haci Bektas’in giivercin
kiligina girmesi, dervislerin kisiliklerini gdstermesi bakimindan 6nemlidir. Irfan Goktas,
Horasan Erenlerinin bu 6zelliklerine dayanarak bazi gorlisler 6ne siirer: Bu goriise gore,
derviglerin u¢masi, zahir ve batin ilimlerinde derinlesme ve tasarruf sahibi olmanin, yirtici
hayvan donuna girmeleri de onlarin tasarruf sahibi olmalarinin gostergesidir. (Goktas, 2000:
195) Yine, O6gretme konusunda gorevli olmalar1 da, tac, hirka, sofra ve seccadeden olusan

emanetlere sahip olmalarindan ileri gelmektedir. (a. g. e.; 195)

IL. 2. 2. ilk Osmanh Sultanlariyla Rum Abdallarimmn fliskisi

Rum Abdallar1 gerek Osmanli Devletinin gerekse Anadolu- Tirkmen beyliklerinin

kurulusunda etkili rol oynamislardir.

Abdallar, Osmanli Devletinin kuruldugu ilk andan itibaren Osmanl iilkesine akin etmeye
basladilar ve savaglarda 6nemli basarilar elde ettiler. Devletin kurulusunda rol oynayan dort
ziimreden biri olan Abdalan-1 Rum ziimresi, yeni kurulan bu devletin ileride cihan
imparatorlugu olacagi fikrine halki hazirlayan, bu fikri siirekli ve metotlu bir sekilde halkin
zihniyetine yerlestiren kimseler olmalar1 dolayisiyla Osmanli Sultanlar1 tarafindan fevkalade
imtiyazlar elde ediyorlardi. Osmanli sultanlar1 ne zaman sefere ¢oksalar bu tahta kiligli Abdal

ve Babalar da yanlarinda hazir bulunuyorlardi. (Ocak, 1987: 376; O. F. Kopriilii, 1999: 157)

Osmanli Sultanlariyla Abdallarin iligkisi devlet kurulmadan 6nce de mevcuttu. Osman Gazi
heniiz bagimsizligini ilan etmemis bir oymak beyi iken Eskisehir’e bagli Itburnu bolgesinde
miiridleriyle birlikte yasayan ve bolgeyi iskan eden Seyh Edebali ile iyi iliskiler kurdugunu
goriiyoruz. (Dogru, 1997: 9)

Osman Gazi ile Seyh Edebali arasindaki iliskiye ge¢gmeden once burada Seyh Edebali
hakkinda baz1 bilgiler verilmesi yerinde olacaktir. Seyh Edebali’nin dogum tarihi ve 6liimii ile
ilgili bilgiler, kesin olmamakla birlikte 1202-1326 olarak gosterilebilir. Yaklasik 120 yil

yasadig1 tahmin edilen Seyh Edebali’nin Horasan Erenlerinden oldugu ve Merv sehrinde



dogdugu bilinmektedir. (Duran, 1998: 7) Edebali muhtemelen Tiirkmen kabileleriyle birlikte
Anadolu’ya gelmis olmalidir. Mecdi, Seyh Edebali’nin dogum yerini Karaman olarak
kaydeder. (Mecdi, I, 1989: 20) Bu kayittan yola cikilarak, Seyh Edebali’nin Osmanl
Devletinin kurulmasindan 6nce, muhtemelen Anadolu Selguklu akinlar sirasinda Anadolu’ya
gelen Tiirkmen kafileleri arasinda yer aldig1 diisiiniilebilir. Nitekim Hadidi’de gecen bir kayit
bu konuya 151k tutmaktadir. Hadidi’nin kaydettigi;

“Stileyman Sah ile bir Seyh-i Kamil

Gazaya bile olmus idi mail

Ki Seyh Edebali’yidi adi anun

Feridii’d-dehr idi kutb-1 zamanin

seklindeki ( Hadidi, 1991: 30) dizelerden Edebali’nin
Osman’dan ¢ok once Anadolu’ya gelmis olacagi sonucu
cikarilabilir. Seyh Edebali’nin 1202 yilinda dogdugu goz
onune alindig1 takdirde , Osman Gazi’nin atasi Siileyman
Sah zamaninda yasama ihtimali ortaya cikar. Edebali bu
donemde ¢ok gen¢ yasta olmahdir. Seyh Edebali, Anadolu
Selcuklu Devletinin dogudan gelen Tiirkmenleri
Anadolu’nun bati uclarina yerlestirme politikasi
cercevesinde, u¢ bolgelere gonderilen Tiurkmen
topluluklarindan birine dahil olmahdir. Kendisinin
Karamani olarak gosterilmesi, bu donemde bir siire
Karaman bolgesine gidip yasamis olmasi ihtimalini
gosteriyor. Ancak, bilinen sudur ki, Seyh Edebali
Osmanhilar Anadolu’ya gelir gelmez, onlara katilmis ve ilk
yerlesim yerleri olan Karacahisar’in biraz ilerisindeki
Itburnu karyesine yerlesmistir. Ertugrul Gazi Sogiit’e
yerlestiginde Seyh Edebali ve daha pek ¢ok seyh ve
bilginin bu bolgeye yerlestigi ve beylerin himayesinde
yasadigi biliniyor. (Bayath Mahmut, 1949: 394)

Seyh Edebali’nin ¢ogu arastirmacilar tarafindan Ahi olarak gosterilmesi, kurulus déoneminde
etkili olan dort unsurun birbiriyle ¢ok yakin iligki igerisinde olmasindan, Seyh Edebali’nin
kardesinin Ahi unvanimi tasimasindan ve tekkesine gelen Abhilerin fazlaligindan ileri

gelmektedir. Bu donemin itici giigleri birbirleriyle yakin iligki icerisindeydiler. Bu yakinlik



cogu defa bu tip karisikliklarin ¢ikmasina neden olmustur. Seyh Edebali’nin Ahilerle yakin
iliski icerisinde oldugu bir gergektir. Ancak, kendisinin ve toplumunda, Babai dervislerinin en
saygil kisisi ve Vefaiyye tarikat1 halifelerinden oldugu hususu ( Elvan Celebi, 1995: XXVI;
Inalcik, 1999: 26) gdz 6niinde bulundurularak Abdalan-1 Rum’un &nciilerinden oldugunu
belirtmek gerekir. Su durumda onun, giinlimiizde gosterildigi gibi koyu bir Siinni olmayip,

heteredoks yasantiya sahip bir abdal olmasi sonucu ortaya ¢ikar (Sener, 1992: 37).

Seyh Edebali ile Osman Bey arasindaki iliskiye donmek gerekirse, bu ikilinin devletin
kurulmasindan 6nce ve kurulusu asamasinda birbirleriyle sik sik goriistiikleri géze ¢arpar.
Osman Gazi, bu alim ve abid ve zahid azizle (Nisanci Mehmed Pasa, 1290: 109) arasini iyi
tutmus ve an’anevi riiyasini da onun evinde kaldigi bir gece gérmiistiir. Asikpasazade’de
gecen ve bize gore gercekligi tartisihr olan bu riiyayr Kumral Abdal Ile ilgili kisimda
anlattigimiz icin yeniden anlatmak istemiyoruz. Burada asil iizerinde durulmasi gereken
nokta, Osmanli Devleti’nin kurulusunun Osman Bey (Hadidi, 1991: 30; Asikpasazade, 1332:
7) veya kimilerine gore Ertugrul Gazi tarafindan (Orug Beg, Tarihsiz: 25) goriildiigli sdylenen
rliya ile iligskilendirilmesidir. Fr. Giese tarafindan nesredilen Anonim Tevarih-i Al-i Osman’a
gore, Konya’da yasayan, kerametleri ile meshur olup Seyh Abdiilaziz adiyla taninan
(Anonim, Tevarih-i Al-i Osman, 1992: 10) Edebali bu olaylardan sonra kizin1t Osman Gazi ile

evlendiriyor ve Devlet-i Aliyye’nin kurulusuna dolayl1 bir sekilde ortak olmus oluyordu.

Osmanl1 Devleti’nin kurulugsunun bdyle bir olayla baglantili olarak anlatilmasi Rum Abdallar
ile ilk Osmanli sultanlarinin iliskileri agisindan olumlu bir baslangi¢ olmustu. Osman Gazi
abdallarla arasin1 daha da gelistirdi. Seyh Edebali’nin halifesi olan Kumral Abdal’a kili¢ ve
magraba bagislayarak kendisine bir kdy temlik verdi (Asikpasazade, 1332: 7). Osman,
kaympederi Seyh Edebali’ye Bilecik’in biitiin gelirlerini timar yoluyla bagisladi. Kozagaci
Koytlinii ve Kozca mezrasini Bilecik’teki Edebali zaviyesine vakif olarak tahsis etti. Ve,
Osmanli sultanlarmnin neslinden tiireyecegi kaympederine hos¢a davrandi (inalcik, 2000: 140;

Barkan, 1942: 290).

Osman Gazi devrinde yasayan Seyh Muhlis Pasa, Ahi Hasan, Asik Pasa gibi dervislerle
arasini iy1 tuttugu ve her firsatta devletinin banilerine ikramda bulundugunu tahmin etmek hig

de zor degildir. (Mecdi, V, 1989: 20-22)



Osman Gazi donemindeki Rum Abdallar1 Osmanli iligskisi Orhan Gazi devrinde daha da
yogun bir hal aldi. Bu yogunlukta, diger beylikler biinyesinde bulunan seyh ve dervislerin
Islami cihadi hedef alan ve ehl-i kiiffara kars1 savasan ve hizla biiyiiyen bereketli topraklara
sahip olmasinin da etkisi olmaktadir. Orhan Bey’in yaninda 6zellikle Bursa’nin fethi sirasinda
Geyikli Baba, Abdal Musa, Abdal Murad, Abdal Mehmed, Doglu Baba gibi dervis abdallarin
varligin1 ve pek ¢ok kahramanliklar gosterdigini goriiyoruz. Orhan s6ziinii ettigimiz abdallara
savaslarda gosterdikleri kahramanliklar neticesinde pek cok ihsanlarda bulunmus, yeni
fethedilen bolgelerde onlar i¢in tekke ve zaviyeler kurmustur. Cogu, meczup olan bu keramet
sahibi dervisler, yeni fethedilen bolgeyi senlendirir, eger Hiristiyanlar varsa Islam’a davet
ederler, savas sirasinda veya yerlesik yasantilarinda verdikleri vaazlarla, gosterdikleri
olaganiistii hareketlerle ele gecirilen bolgelerdeki halki yeni kurulmakta olan devletin
ideolojisine 1sindirtyorlardi (Kuban, 1968: 6; Barkan, 1942:291; Ocak, 1987: 376; Erdogan,
2000: 96 ; Kaplanoglu, 2000: 146).

Beyler de bu hizmetlerin miikafati olarak, onlarin zaviyelerine ¢ok sayida kap kacak, tarlalar
hatta koyler vakfediyorlardi.Orhan Gazi zamaninda, bol imaretler yapilmas: ve seyhlere bu
derece hiirmet gosterilmesi, yeni fethedilen bu Marmara sahasina pek ¢ok dervisin go¢ etmesi
sonucunu dogurdu. Dervislerin sayis1t Osmanli topraklarinda giinden giine daha da artt1. Fakat
iilkeye gelen bu Batini ve Haydari dervisleri derhal halk arasinda kendi fikirlerini yaymaya ve
propaganda yapmaya basladilar. Bu sekilde Bursa, iznik ve civar bolgelerde Islam anlayisini
dislayan Orta Asya dini ile Islami karistirip bir sentez halinde sunan heteredoks giiclerin
gitgide yayilmasi neticesinde siyasi ve sosyal diizen sikintiya girdi (Akdag, I, 1995: 272).
Sonugta Orhan Gazi kalender veya 151k adi1 verilen bu dervisleri kovusturmaya aldi ve pek
cogunu uzaklastirdi. Tabii bu vaziyet biitiin abdallar i¢in gegerli degildi. Padisah katinda
onlarin makbul olanlarinin sayilar1 da fazlaydi. (Mecdi, V, 1989: 25-28)

Orhan Bey’le Geyikli Baba arasindaki iliski bu noktada {izerinde durulmasi gereken bir
konudur. Geyikli Baba, Orhan Gazi’nin yakin arkadaslarindan Turgut Alp ile iyi bir dostluk
kurmus ve soziinii ettigimiz tasfiye hareketinden onun himmetiyle kurtulmustur (Akdag, I,
1995 : 272; Nesri, I, 1987: 169) Osman Gazi bu yakinlik ve Baba’nin fetih hareketleri
sirasindaki iistiin basarilarindan dolay1r kendisine Inegdl’ii vakfetmistir. Ancak Geyikli
Baba’nin bunu kabul etmeyip kii¢lik bir kdyii senlendirdigi anlatilir ( Hoca Sadeddin, 1999:
10; Barkan, 1942 : 290-291; Inalcik, 2000: 142).



Orhan Gazi’nin Geyikli Baba’dan bagka, fetihler sirasinda gosterdikleri iistiin basarilardan
dolay1 Abdal Musa, Abdal Murad ve Abdal Mehmed’e de Uludag’in eteklerinde birer zaviye
yaptirdig1 bilinmektedir (Oz, 1995: 131-132; Ahmet Refik, 1332: 348-349). Burada sunu
belirtmek gerekir ki Bektasilik tarikatinin bu donemdeki postnisini olan Abdal Musa,
yenigerilik teskilatinin kurulusunda etkili olmus ve yenigeri ocaginin Hac1 Bektas’1 manevi pir
secmesinde etkin bir rol oynamistir (Oztiirk, 1987: 891). Fakat Abdal Musa, muhtemelen
yaptig1 yogun Bektasilik propagandasindan dolayr Osmanli topraklarindan uzaklastirilms,
Denizli, Aydin, Manisa, Finike yoluyla Antalya’nin Elmali il¢esine bagli Tekke Koyii'ne

yerleserek zaviyesini kumustur.

Osmanli sultanlariyla dervisler arasindaki iyi iliskiler Sultan I. Murad devrinde de devam
etmistir. Bu donemde Sultan Murad’in Postinplis Baba’ya iltifatlarda bulundugunu goriiyoruz.
Ancak su da bir gergektir ki, Sultan Murad doneminde ve daha sonraki donemlerde,
devsirmelerin devreye girmesiyle lilkenin konumu yavas yavas degismeye baslamis ve

sultanlar ile dervisler arasindaki iligkiler daha farkli bir sekil almistir.

Il. 3. KUMRAL ABDAL

Kumral Abdal Osman Gazi zamaninda yasamis, Abdallardan olup Osman Gazi ile yakin
iligkiler kurmustur. Abdal lakab1 onun da Rum Abdallarindan oldugunu ortaya koymaktadir.
(F. Kopriilii, I, 1935: 58; Ocak, 1999: 84) Kumral Abdal S6giit nahiyesinde yasamis keramet
sahibi bir evliyadir. (Ibn-i Kemal, 1991: 88) Kumral Abdal Yenisehir bolgesine giderek
zaman zaman miuridleriyle kafir koylerine gaza ederdi. Kendisi Seyh Edebali’nin miirididir.
(Miineccim bast Ahmed, 1995: 56; Dogru, 1997: 13) Kumral Abdal’in Hizir Aleyhisselam’la
yakin dostlugu bilinmektedir. Rivayete gore, Kumral Abdal bir giin Ermeni Derbendi denilen
bolgede dinlenirken yanma Hizir Aleyhisselam gelerek kendisine Osman Bey’den
bahsetmistir. Hizir, Kumral Abdal’a, Osman Gazi’nin geleceginin ¢ok parlak oldugundan,
Allah’in Osman Gazi ve ¢ocuklarina padisahlik bahsedeceginden bahsederek onu bulmasini
ve bu mijjdeyi vermesini sOyledi. (F. Kopriilii, 1935: 56-58; Araz, 1958: 95-96) Bu olay
meydana geldigi sirada, Kumral Abdal henliz Osman Gazi’yi tanimiyordu. Gergi, bu geng
beyin pek ¢ok gazalara katildigini ve ara sira Seyh Edebali’nin tekkesine geldigini duymustu.
Ama yine de kendisini taniyamayacagini diisiinerek Hizir’dan Osman Gazi’yi tanitacak
isaretler vermesini istedi. (Araz, 1958: 96) Kumral Abdal bu isaretleri, 6grenerek, Osman

Gazi’yi bulmak ve ona hayirli haberi vermek iizere yola ¢ikti. Dogruca Seyhi Edebali’nin



yanina gitti. Bu sirada onun yaninda uzaktan geldikleri belli olan misafirler vardi. Bu
misafirler Osman Gazi ve arkadaslariydilar. Bu sirada Osman Bey, Seyh Edebali’ye meshur
riiyasini anlatiyordu. (Asikpasazade, 1332: 6) Osman riiyasini anlattiktan sonra Seyh Edebali
Osman’a padisahlik verildigini ve kizt Malhun Hatun’un da onun esi olacagi miijdesini verir.

(Asikpasazade, 1332: 6)

Kumral Abdal, Osman Gazi’ye bu haberi kendisinin de bildigini ve bu miijdeyi vermeye
geldigini sOyler. Asikpasazadde’de Kumral Abdal ile Osman Gazi arasindaki diyalog su
sekilde gegmektedir:

“ Ey Osman, sana padisahlik verildi. Bize dahi siikrane dedi. Osman Gazi eyder; Her
ne vakitkim padisah olam sana bir sehir vereyin dedi. Dervis eyder: Bize bir kagid ver imdi
der. Osman Gazi eyder: Ben kagit yazmak bilirmiyim ki benden kagit istersin dedi. Amma
atamdan bir kilic kalmigdir. Sende dursun nigsan. Beni Allahii Teala padisahliga mazhar
goriirse benim neslim ol kilici géreler, Koyii almayalar deyii verdi. Simdi dahi ol kilici
Kumpral Dede neslindedir. Al-i Osman’dan her kim ki padisah olsa ol kilict ziyaret ederler”

(Asikpasazade, 1332: 7)

Ayn1 kissa Kemalpasazade’de de anlatilmaktadir. (Ibn-i Kemal, 1991: 94-95)

Orneklerden anlasilacag iizere, Kumral Abdal, Osmanli Devleti’nin kurulusundan 6nce ve
kurulus sirasinda uglarda yasayan ve muhtemelen bdlge haklina Islam dinini kabul ettirmek
ve ganimet elde etmek amaciyla gaza ideolojisini benimsemis bir dervig-abdal tiplemesidir.
Dogrulugu siiphe gotiiren bu riiya hadisesinden sonra Kumral Abdal Osman Gazi’nin yaninda
kalmig ve savaslarda onunla birlikte yer almistir. Ermeni Derbendinde kazandigi savas
sonucunda Osman Gazi’yi tebrik etmistir. (Dogru, 1997: 14) Osman Gazi devletin
bagimsizligini ilan ettikten sonra verdigi s6zde durarak Kumral Abdal’a Ermeni Derbendi’nde
bir zaviye yaptirmis, bir ¢ok koyler ve tarlalar vakfederek onu tiim vergilerden muaf
tutmustur. (F. Kopriilii, 1935: 59; Dogru, 1997: 14; O. F. Kopriili, 1988: 63) Bundan baska
Kumral Baba i¢in, Karaaga¢ Koyl yakinlarinda bir zaviye kurulmus, kdyiin 43 hanesinin
hasili olan 3500 akg¢e vakfa gelir olarak yazilmistir. Vakif Osman Han Vakfidir seklinde
kayitlarda gegmektedir. (Dogru, 1997: 15)



Osman Gazi ile Kumral Abdal arasindaki yakinlik bize devletin kurulusunun dini bir temele
dayandirilmaya ¢alisildigini ve dervislerle sultanlarin devletin kurulusundaki yardimlagmasini
gostermesi bakimindan giizel bir 6rnek teskil eder. Yine Kumral Abdal ile ilgili anlatilan
ikinci Menkibede de diger Rum Abdallarinda oldugu gibi devletin iskan politikasinda bu
derviglerin ne derece 6nemli rol oynadiklarini gostermesi bakimindan dikkate deger bir
husustur. Zira bu dénemdeki gaziler ve abdallar Omer Liitfi Barkan’in da belirttigi gibi,
kendileri icin genellikle sultanlar tarafindan yaptirilan zaviyelerde miiridlerini egiterek gaza
ruhunu asiliyorlar, ayn1 zamanda vakfedilen kdylere yerlesip tarlalar1 ekerek yeni fethedilmis
olan bolgenin senlendirilmesine, Tiirk ve Miisliiman niifusun artmasma da biiyiik Olciide

destek sagliyorlardi. (Barkan, 1942: 294 )

Kumral Abdal ile ilgili vakiflarin varli§i ve bu ailenin vergilerden daha sonraki
donemlerde de muaf tutulmast Osmanlilarin be seyhe ne derece 6nem verdiklerinin agik
gostergesidir. Ornegin 1476 ve 1481 yillarinda reaya yazilan bazi aileler kendilerinin Kumral
Baba siilalesinden olduklarmi kanitlayarak vergiden muaf tutulmuslardir. Yavuz
Kanunnamesinde, Karaaga¢c ve Kumral Seyh kdylerinde oturanlar her tiirlii resin, salgin ve
bilctimle avariz-1 ivan ve tekalif-i orfiyyeden muaf ve miisellem olduklarina dair hiikiim

verilmistir. (Dogru, 1997: 15)

II. 4. DOGLU BABA

Doglu Baba, Abdalan-1 Rum’un en 6nemlilerinden olup ne dogum tarihi ne de 6liim tarihi
bilinmektedir. Kendisinin Sultan Osman Gazi ve Orhan Gazi donemlerinde yasadigi goz
online almirsa (Mehmed Siireyya, II, 1311: 340) olim tarihinin en erken 1321 tarihi
sonrasinda en ge¢ 1362 dncesinde olmasi gerektigini tahmin etmek miimkiindiir. Doglu Baba
ile ilgili bilgi ¢ok smirlt olarak ve sadece Bursa’nin fethi sirasinda gdstermis oldugu yararh

faaliyetlerden dolay1 kendisinden bahsedilmek suretiyle verilmistir.

Tavullu Baba adi da verilen (Baldirzade, 2000: 163; Ismail Belig, 1287: 230) Doglu Baba,
ermis, veli ve meczub bir kimsedir.(Mustafa Ali, V, : 64) Tipki diger Rum Abdallar1 gibi
Doglu Baba da Sultan Orhan Gazi ile birlikte Bursa’nin fethine katilmistir. Kaynaklar Doglu
Baba’nin Bursa’nin fethi sirasinda biiylik yararliliklar gosterdiginden bahsetmektedirler.

Anlatildigina gore, savas esnasinda, carpismalarin en hareketli oldugu bir donemde, gaziler ve



abdallar hararetten ve asir1 sicaktan yorgun diistiikleri bir sirada Doglu Baba onlarin
yardimina kosmus, elinde bir bakrag, siite su katarak gaziler ve abdallar arasinda paylastirmis
(Nisanc1 Mehmed Pasa, 1290: 117; Taskopriizade, 1405: 13) onlarin susuzlugunu gidermis ve
dualarina mazhar olmustur. (Taskopriizade, 1989: 24; Danisman, 1964:144)

Asil ad1 bilinmeyen Doglu Baba’nin adi1 da bu olaydan sonra verilmistir. Zira, Fars¢a’da dog
ayran anlamina gelmektedir. (Kaplanoglu, 1998: 123) Doglu Baba ismi de bu manada ayranci,
ayran dagitan anlaminda kendisine verilmistir. Ismail Belig bu ismin her ne kadar ‘dua’dan
tiiremis olacagini sdylese de ilk anlami akla daha yakin goriinmektedir. Gelibolulu Mustafa
Ali’nin Kiinhii’l-Ahbar’inda gegen ‘Doglu Baba denilmek, ayrani bol manasindadir’ (Mustafa

Ali, V, : 65) bu goriisiimiizii desteklemektedir.

Doglu Baba, Bursa’nin fethi tamamlandiktan sonra, Uludag’in doguya bakan kisminda kuytu
bir bolgeye yerleserek burayi iskan etmistir. Bolgedeki kurtlar ve kuslarin dahi kendisine
alist1g1 rivayet edilir. Bu donemde Doglu Baba’nin Islamiyeti kabul etmekle beraber birtakim
Samanist motifleri de biinyesinde tasiyan Kalender dervislerden olabilecegi tahmin edilebilir.
Doglu Baba’ya Tavullu Baba isminin de verilmesi bizi bu sonuca gotiirmektedir. Zira,
Samanlarin yasamina bir goz atildig1 takdirde davulun onlarin hayatinda ne derece énemli bir
yer tutugunu gormek miimkiindiir. Orta Asya Tirklerinde davul Saman ayinlerinin
vazgecilmez bir unsurudur. Her Samanin evinde birisi ayinde kullanilmak birisi de evde
saklamak amaciyla iki adet davul bulunurdu. Hatta davulun tokmaginin bile 6nemi biiyiiktiir.
Ayin sirasinda samanin ruhu gokte dolasirken davul tasit vazifesi goriir, karada dolasirken,
davul at, tokmak, kamgci, sulardan gecerken, davul kayik, tokmak kiirek, goklere ¢ikarken de
binilecek kus olur. ( Inan, 1995:95) Davulun bu 6zellikleri bilindiginde Doglu Baba’ya
Tavullu Baba denmesinin énemi daha da artar ve Doglu Baba’nin da bu Samanlarin Islam

dinini benimsemig versiyonlari olabilecegi ihtimali ortaya ¢ikar kanaatindeyiz.

Sultan Orhan Gazi, komutanlarindan Turgut Alp’in de delaletiyle bu bolgeyi Doglu Baba’ya
temlik olarak bagislamistir. ( Egilmez, 1942: 11)

Doglu Baba kurdugu tekkesinde hayatinin sonuna kadar sevenlerine islam dinini anlatmaya
calismis, bolgenin iskan edilmesini saglamis ve Bursa’da vefat etmistir. Mezar1 Karabelen ad1
verilen tepede olup (Ismail Belig, 1287: 230) Sultan Orhan Gazi tarafindan kendisine bir
tiirbe, tiirbenin yanina da bir cami yaptirilmistir. ( Egilmez, 1942: 11)



Hakkinda pek ¢ok sdylence bulunan ve Tiirklerin Aristosu olarak nitelendirilen ( Kaplanoglu,
1998: 124) Doglu Baba’nin tiirbe ve tekkesinden giliniimiize bir sey kalmamistir. M. S.
Egilmez, Lamii’den naklen, Kanuni Sultan Siilleyman zamaninda, Doglu Baba’nin tlirbesinin,
camisinin, tekkesinin tim canliligini korudugunu ve yogun bir ziyaret¢i akinina ugradigini

belirtir. (Egilmez, 1942:11)

Doglu Baba’nin mezar1 gliniimiizde, hala ziyarete ugramaktadir. Yukarida da belirttigimiz
gibi, tiirbe, cami ve tekkeden eser kalmamistir. Mezar1 dagin yamacinda asirlik bir ¢am
agacinin dibinde bulunmaktadir. Mezarinin yakinindan gecen yolun iizerinde bir ¢esme
bulunmaktadir. Mezar1 kabaca tamir edilmistir. Yer yer catlaklar goriilen kabrin ayak ucunda
Hiive’l-Baki Dolu(Doglu) Baba’nin aziz ruhuna fatiha yazili bir tag, ayrica bir askere ait sag

levha tizerine Dolu Baba yazilip konmustur. (Turyan, 1997:379

II. 5. ABDAL MURAD

Osmanli Devleti’nin kurulug devrinde etkili olan Rum Abdallar1 arasinda ismi sikca
zikredilenlerden biri olan Abdal Murad’in hayati hakkinda en genis malumat Baldirzade’ nin
Ravza-i Evliya adli eserinde bulunmakla beraber ilk donem Osmanli kroniklerinde de

kendisinden Orhan Bey doneminde yasamis bir ermis olarak bahsedilmektedir.

Abdal Murad aslen Buhara’li olup Bursa’nin fethinden once Anadolu’ya gelmistir.
(Baldirzade, 2000: 87) Abdal Murad, diger Rum Abdallar1 gibi giiclii bir cezbeye sahiptir ve
Abdal Musa gibi onun da Anadolu’ya gelen kirk dervisten oldugu rivayet edilir. (O. F.
Kopriili, 1988: 63) Buhara’dan Anadolu’ya gelisi sirasinda oglu Abdal Mehmed’de

beraberinde bulunmaktaydi.

Rivayete gore, Abdal Murad, Bursa fethedilmeden 6nce, bugiin mezarlarinin bulundugu ve
kendi adlariyla anilan semte gelerek yerlesmis ve bolge halkiyla iyi iligkiler igerisine girerek

bolgeyi Islamlastirmaya gayret etmistir. (Kaplanoglu, 1998: 57)

Fuad Koprilii tarafindan nakledilen menkibeye gore, fetihten 6nce Bursa bolgesine yerlesen
Abdal Murad’m bir esegi varmus. Ihtiyaci oldugu zaman onu Bursa kalesinin zindan kapisi

denilen kapiya gonderirmis. Kalede yasayan Hiristiyanlar Abdal Murad’in kudsiyetine



inandiklar1 i¢in esegin heybesini yiyecekle doldururlarmis. (F. Koprili, 1935: 60; Erginli,
1995: 37) Anlatilan menkibeden de anlagilacag tizere, Abdal Murad bolgedeki gayri miislim
halk ile siki bir iliski igerisine girmis, halki kendisinin ermis bir kisi olduguna inandirmustir.
Bu yontem, kolonizatdr Tiirk dervislerinin klasik istimalet yontemlerinden ve Rum
Abdallarinin dini yayma yolundaki temel politikalarindan birisidir. Arkadaslar1 gibi Abdal
Murad da hem kili¢ yoluyla hem de goniil fethetme yoluyla halki Islam dinine sokmaya ve

yerlestigi bolgeyi senlendirip mamur bir hale getirmeye ¢aligmaktadir.

Abdal Murad, Orhan Bey Bursa’y1 kusattiginda orduya katilmistir. (Taskopriizade, 1405: 13;
Mustafa Ali, V, : 64) Hammer’in belirttigine gére Abdal Murad, Bursa’nin fethi sirasinda
Geyikli Baba’ninkine benzer biiyiikliikteki tahta kiliciyla olagan {stii kahramanliklar
gostermis (Hammer, I, 1992: 116); Orhan Gazi tarafindan kendisine idare etmesi i¢in bir
firka verilmis ve Abdal Musa ile birlikte fiziksel gii¢lerinin yani sira, hem dualari hem de
kerametleri  vasitasiyla fethin basarili bir sekilde tamamlanmasini saglamislardir. (a.g.e.:

1992:115)

Abdal Murad’in Bursa’nin fethi esnasinda kullandig1 kilict ¢cok meshurdur. Uzunlugu dort
metre olan (Evliya Celebi, II, 1314: 46) bu kilicla fetih sirasinda biiyiik bir kayay1 ortadan
ikiye bolmiis ve pek cok diismani da telef etmistir. (Baldirzade, 2000: 89) Bu kili¢ hala
tiirbesinde mevcut olup, Kanuni Sultan Siileyman ii¢te birini kestirerek Hazine-i Amireye
naklettirmistir. (a.g.e.: 89) Evliya Celebi, sozii edilen kilicin I. Ahmed tarafindan kestirilip
hazineye nakledildigini soyler. (Evliya Celebi, 1314: 46)

Abdal Murad’in tiirbesinde yilan seklinde ve en az kilict kadar meshur bir de topuzu
bulunmaktadir. Bu topuz hakkinda da bir menkibe anlatilir. Rivayete gore, Sultan Orhan Gazi
zamaninda denizden iki ejderha ¢ikip kiyidaki koylerin halkina biiyiik zararlar verirlermis.
Nihayet bu durum Orhan Gazi’ye bildirilince, Orhan Gazi bu isi halletmesi i¢in kerametleriyle
inlii Abdal Murad’1 gorevlendirmis. Abdal Murad deniz kiyisina giderek yiiksek sesle bir
sayha atinca ejderhalar denizden ¢ikmiglar, Abdal Murad elindeki topuzla birer vurusta
bunlar1 6ldiirmiis. Olay sirasinda orada bulunan Sultan Orhan Gazi’nin adamlar1 bu ejderleri
tunctan birer kaliba dokerek birisini Abdal Murad’in zaviyesine birisini de hazineye

gotiirmiislerdir. (Baldirzade, 2000: 89; F. Kopriilii, 1935: 60)



Abdal Murad, anlatilanlara bakilirsa fetihten sonra Bursa’ya yerlesmistir. Bu donemde de
fetihten onceki yasantisini devam ettirdigi ve Sultan Orhan tarafindan kendisine bagislanan

Filidar K&ytiinde (Erginli, 1995: 38) iskan politikasini siirdiirdiigii diisiiniilebilir.

Abdal Murad’in Osmanli Padisah1 Sultan Orhan Gazi ile yakin iliski i¢inde bulundugu
yukarida verdigimiz oOrneklerden ve Sultanin kendisi bir tekke yaptirmis olmasindan
anlasiliyor. Orhan Gazi Abdal Murad i¢in yaptirmis oldugu tekkeye binden fazla kap kacak
vakfetmistir. (O. F. Kopriilii, 1988: 64)

Abdal Murad’in 6liimiinden sonra tekke sik sik ziyaret edilmistir. Tekkenin bulundugu bolge,
manevi kimligi ile 6n plana ¢ikmis bu Rum Abdalinin adina izafeten Abdal Murad mahallesi
olarak anilmaktadir. (Sevim, 1996: 149) Abdal Murad’in tekkesi Evliya Celebi tarafindan
Bektasi Tekkesi olarak gosterilmektedir. Evliya, Abdal Murad’la Haci Bektas Veli’nin
arasinda bir bag olup olmadig1 hususunda ise net bir bilgi vermez. (Evliya Celebi, 47) Abdal
Murad’in Hac1 Bektas Veli ile goriismesi kronolojik olarak miimkiin gériinmemektedir. Onun
adinin Bektasilikle birlikte anilmasimin sebebi, Abdal Musa’nin Bektasilik propagandasi
yolunda Abdal Murad ile goriismiis olmasi ihtimali dolayisiyladir. Tekke, XII. Yiizyilin
ikinci yarisindan Once Bektasilerin eline ge¢mis olmalidir. (O. F. Kopriili, 1, 1988:64)
Hasluck, Abdal Murad adinda birisinin varligina ve tekkesinin Bektasilerle ilgisine kuskuyla

bakmaktadir. (Hasluck, 1928: 12; 1995: 19)

Abdal Murad’in kabri ve tekkesi Uludag’in yamacinda Alisir Irmagi iizerindeki belde
kapilarinda bulunmaktadir. (Hoca Sadeddin, V, 1992:11, J. V. Hammer, I, 1992:115)

Tekkede daha sonraki donemlerde de misafir agirlama ve irsad faaliyetlerine devam
edilmistir. Bu seyhler evlada mesrut olup, misafirlere imamet etmek zorunlulugu vardir. 1484
yilinda Seyh Salih Efendi on akc¢e yevmiyeyle on yil kadar seyhlik yapmistir. 1595 yilinda
Abdal Murad evladindan Hact Mahmud buraya seyh tayin edilmistir. (Erginli, 1995: 39)

Gliniimiizde kendi adiyla anilan mezar1 bilinmesine ragmen tekke ve tiirbesinden eser
kalmamustir. (Kaplanoglu, 1998: 58) Siilleyman Uludag’in kaydina gore tiirbe 1935°te
yikilmigtir. (Uludag, I, 1988: 63)



1. 6. ABDAL MEHMED

Abdal Mehmed, Abdal Murad’in ogludur. Yasadigr donem ile ilgili ihtilaflar vardir. Orhan
Doneminde (F. Kopriilli, 1935: 59) veya II. Murad doneminde yasadigi ( Uludag, 1988: 63)
seklinde bilgiler veriliyorsa da Emir Sultan’in ¢agdasi oldugunu Baldirzade’deki kayittan
Ogreniyoruz. (Baldirzade, 2000: 89) Raif Kaplanoglu, Abdal Mehmed’in Sultan II. Murad
zamaninda yasadigini soylemekle beraber 6liim tarihi olarak 1411 yilim gostermekle kendi
icinde ¢eligskiye diismektedir. (Kaplanoglu, 1998: 57) Siileyman Uludag, hem Orhan Gazi
doneminde hem de II. Murad doneminde iki farkli Abdal Murad bulundugundan s6z ediyorsa

da (Uludag, I, 1988: 63) bununla ilgili bagka bir kayda rastlamadik.

Abdal Mehmed, babas1 Abdal Murad ile birlikte, Orhan Bey doneminde Buhara’dan Bursa’ya
gbc etmistir. (Baldirzade, 2000: 87) Abdal Mehmed’in yasi bu sirada muhtemelen kiiciik
olmalidir. Babasinin oSliimiinden sonra, bolgedeki faaliyetleri yogun bir sekilde devam
ettirmis, bolgenin iskanina ve senlendirilmesine devam etmistir. Emir Sultan’la iyi bir dostluk

kurmus bir kisi olup giiclii bir cezbeye sahip keramet sahibi bir evliya olarak bilinmektedir.

(Baldirzade, 2000: 89; Ismail Belig, 1287: )

Abdal Musa, Abdal Murad gibi Abdal Mehmed de kirklardan kabul edilir. Giinliik
yasantisinda kendi tekkesine ait olan caminin bahg¢esindeki ¢inar agacinin dibinde oturup

miiridlerine ve fukaraya elini Optiirlir, onlarin dertlerini dinler ve yardimci olurdu.

(Baldirzade, 2000: 89)

Abdal Mehmed asir1 cezbeye sahip birisi oldugu i¢in miiridleri onun yanina her zaman
gidemezlerdi. Baldirzade’nin rivayetine gore, Abdal Mehmed’in tekkesinin 6niinden bir yol
gecermis. Miiridleri Abdal Mehmed’in cezbeli olmadig1 zamanlarda buradan gegerek elini
Oplip duasmi alirlarmis. Eger cezbe ve istigraki ¢ok fazlaysa yanina ugramaktan c¢ekinip

asagidaki bagka bir yoldan giderlermis. (a.g.e.: 90)

Abdal Mehmed’in yasadigr donemde kerametleriyle meshur oldugu onun kerametlerinin pek
cok yerde anlatildigini kendisi hakkinda yazilan kaynaklar igerisinde en genis malumati veren
Baldirzade’den 6greniyoruz. Baldirzade eserinde Abdal Murad ile ilgili pek ¢cok menkibeden

bahseder. Giinlimiiz arastirmacilar1 da bu menkibelerden bahsetmekle birlikte onlarin da



Baldirzade’den ilham aldiklarin1 biliyoruz. Baldirzade, Abdal Mehmed ile ilgili
menkibelerden birisini su sekilde anlatmaktadir:

“ ... ve ol mahalde Basci Ibrahim nam bir revvasin basci diikkani olup aziz-i mezburin
bas miiridi ve ahbabimin hiilusla feridi olmagla her giin azize bir bigmis bag verir imis ve can
u basg ile hizmetin gortir imis. Bir gece mu ‘tadi iizre baglar: kazgana koyub temcid zamaninda
yoklamzis, gormiis ki, aziz-i mezbiirin himmeti ve iksir-i devlet ii kimyd-y1 sa ‘adet olan nefes-i
nefisinin bereketi ile hdlis altin olmus” (Baldirzade, 2000: 90) Bu olay {izerine Seyhine daha
da baglanan Basc1 Ibrahim, Gokdere ad1 verilen semtte onun i¢in bir cami insa ederek pek ok

kap kacak bagislamistir.

Baldirzade’de anlatilan diger bir menkibeyi de su sekildedir:

“Esrefzade Sultan dahi hengdm-1 Cuvanide Abdal Mehmed Hazretlerine varur
buyurular ki, ‘Danismend var biz kofteli surba getiir’. Onlar dahi ¢arsuya varub kofteyi
bulamayub, sa‘'de surba alub getiirdiiklerinde, ‘ya bunun koftesi yok’ derler. Heman
oturduklar: yere karib mezbeleden bir avug¢ hak-dalide camur alup kéfte ediip igine katarlar ve

)

‘ekl eyle’ derler. Onlar dahi ekl ediip onlara dahi ultim- zdhire ve bdatina miinkesif olur.’

(Baldirzade, 2000: 91)

Bu keramet motiflerinden anlasildig1 kadariyla Abdal Mehmed herhangi birisini miiridlige
kabul etmeden Once siki bir sinavdan gegirmekte ve bu sinavi ayni zamanda miiridlerinin

derecelerini 6lgmek i¢in de uygulamaktadir.

Abdal Mehmed hayatin1 Bursa’da ki tekkesinde anlattigimiz sekilde irsad faaliyetlerinde
bulunarak gegirdikten sonra vefat etmistir. Oliim tarihi konusunda kaynaklarda bilgi mevcut
degildir. Oliimiinden sonra Sultan II. Murad tarafindan kendisi icin tiirbe ve bu tiirbenin
yanina da cami ve ¢esme yaptirilmistir. Mezarinin bulundugu bolge Gokdere adini tagimakta
iken giinlimiizde Abdal Mehmed’in adiyla anilir haldedir. Tiirbe, yanindaki ¢esme ve cami
giiniimiizde hala varligin1 korumaktadir. ( Uludag, 1, 1988: 63) Tiirbe giiniimiizde de ziyaret

edilmekle beraber asil yogunluk XVIII. yiizyila kadar stirmiistiir.

Abdal Mehmed ile ilgili olarak, son zamanlara kadar yaygin olan inamisa gore; ‘kolay
doguramayan kadinlarin Abdal Mehmed tiirbesinde bulunan pabuglara su doldurarak igmesi’
dogumu kolaylastirmaktadir. (F. Kopriilii, 1935: 59) Anlatilan bu inang bile Abdal Mehmed

kiiltiiniin etkisini gostermesi bakimindan ilgingtir.



1l. 7. KARACA AHMED

Osmanl1 Devleti’nin kurulus déneminde etkili olan Rum Abdallar1 arasinda Karaca Ahmed
Sultan’dan da s6z etmek gerekir. Karaca Ahmed, Orhan Gazi doneminde yasamistir. (Mustafa
Ali, V, : 62) Karaca Ahmed diyar-1 acemden olup baslangicta zevk ve sefa ile dolu bir hayat
siirerken, bir vesileyle ilahi hikmete erismis ve Anadolu’ya gelerek (Mecdi, 1989: 33;
Taskopriizade, 1405: 281) Geyve Akhisar’ina gelerek fethine istirak etmis, fetihten sonra da
buraya yerlesmistir. (Baldirzade, 2000: 281) M. Yaman, Karaca Ahmed’in Anadolu’ya
Anadolu Selguklu Devleti’nin son zamanlarinda Mogol Istilasindan kagarak gelen Tiirkmen

seyhlerinden oldugunu ifade etmektedir. (Yaman, 1974: 73)

Karaca Ahmed, Hoca Ahmed Yesevi kimligini blinyesinde her yoniiyle yasatan sahsiyetlerden
birisi olmasi itibartyla konumuz agisindan biiyiikk 6nem tasir. Asil adi Haydar olan Karaca
Ahmed’e bu unvanin verilmesi Hoca Ahmed Yesevi ile 06zdeslestirilmesinden ileri
gelmektedir. (Hasluck, 1928:65) Annesinin adi Sultan Ana, kardesinin adi da Kadincik
Ana’dir. Fakat, miirsidlik vazifesi gorenlerin es ve anneleri genellikle Sultan Ana, Ana Baci,
Ana Bac1 Sultan olarak adlandirildiklarindan (Noyan, 1998: 274) sozii gegen isimlerin dogru

oldugu hususunda kesin yargi belirtmenin yanlis olacagi kanaatindeyiz.

Karaca Ahmed, Horasan’dan Anadolu’ya gelen Rum Abdallarinin 6nciisii durumundadir.
Bedri Noyan, Karaca Ahmed’in Anadolu’da ilk 6nce Manisa’ya geldigi bilinmektedir.
(Noyan, 1999: 274) Manisa’da Saruhan Ogullarinin hiikiim siirdiigii devirde, 1371 tarihli bir
vakfiye kaydindan babasinin adinin Siileyman-1 Horasani oldugu anlagilmaktadir. (Yaman,
1974: 74) Karaca Ahmed’in bir siire sonra Haci Bektas Veli’nin yanina giderek ondan ders
ve icazet aldig1 belirtilmekte (Noyan, 1999: 274; Yaman, 1974: 81) ise de bu hadiselerin
dogrulugu siiphelidir. Ancak, Karaca Ahmed’in Bektasilik Tarikatinda énemli bir yere sahip
oldugu ve ulular statiisiine kondugu da gercektir. Karaca Ahmed’in Bektasilige intisab1 ve
daha sonra en taninanlarindan birisi olmasi bize gore, Hac1 Bektas’tan ziyade Abdal Musa ile
alakali olmalidir. Ciinkii, ilgili kisimda belirttigimiz {izere, Abdal Musa bu dénemde yogun
bir sekilde Bektasilik propagandasi yapiyordu. Muhtemelen Karaca Ahmed ile de Hac1 Bektas
Ocagimin postnisini olmas1 sifatiyla goriismiis olmalidir. Konuya kronolojik olarak

yaklasildiginda da bu olasiligin daha da kuvvetlendigi goriilecektir.



Mustafa Ali, Karaca Ahmed’i Rum Abdallarinin Kutb-1 ndmdari olarak nitelemekte ve
Sivrihisar’daki Seyyid Nureddin adindaki bir seyhten ders aldigin1 belirtir. (Mustafa Ali, V, :
55) Karaca Ahmed, hayatinin biiylik boliimiinii Anadolu’nun ¢esitli bolgelerini dolasarak
gecirmis, akincilarla birlikte savaglara katilmig, kahramanliklar gostermistir. (Noyan, 1998:
274) Anadolu’nun pek cok yerini dolastiktan sonra muhtemelen Akhisar’a geri donmiis

olmalidir. Mezar1 Akhisar’da kendi adiyla anilan kdyde bulunmaktadir. (Mecdi, 1989: 33)

Karaca Ahmed Sultan, Orhan Gazi doneminde halkla i¢ ice yasayan, onlarin sorunlartyla
ilgilenip ¢ozlim iiretmeye ¢alisan bir heteredoks dervis olarak bilinir. Kendisine Bektasilerce
cok saygi duyulmakta ve ismi Bektasi silsilesinde yer almaktadir. Kendisi, Orhan Gazi
déneminde Uskiidar bolgesine yerlesmis olup bolgeyi Tiirk niifusuyla senlendirmeye

calistyordu. (Yaman, 1974: 86)

Karaca Ahmed’in Oneminin Olgiisii tlirbelerinin ¢okluguyla degerlendirilmelidir. Onun,
Istanbul, Manisa, Aydim, Sivrihisar’dakiler de dahil olmak iizere toplam yedi tane tiirbesinin
varligindan soz edilir. Istanbul’da Kadikdy’den Kisikli’ya giden yolun dénemecinde kendi
adiyla anilan duragin biraz ilerisinde bir tiirbesi vardir. (Noyan, 1998: 273) Giilfem Hatun
tarafindan yaptirilan tiirbede sancak, deve yiiniinden dokunmusg hirka ve ¢ok sayida tespih
bulunmaktadir. (Yaman, 1974: 94) Ayrica, Uskiidar’daki tiirbenin yaninda Karaca Ahmed’in
Horasan’da binerek Anadolu’ya geldigine inanilan atinin bulundugu bir mezar daha vardir.
(a.g.e.: 101) Manisa’da ii¢ farkli yerde makami vardir. Bu makamlar Akhisar Karakdy’de,
Esme- Karaca Ahmet ve Manisa Horoz kdylerinde yer almaktadir. Ayrica Istanbul’daki
meshur Karaca Ahmed mezarligi da onun adina izafe edilmistir. (Yaman, 1974: 92-116)

Afyon’un Karaca Ahmed Kdyiinde de bir tiirbesi bulunmaktadir.

Karaca Ahmed Sultan i¢in, Saruhan Ogullarinin son sultan1 Ishak Celebi tarafindan Gokce
Agac adindaki iki kita arazi tekkenin giderlerine harcanmak iizere vakfedilmistir. (Noyan.

1998: 273)

Karaca Ahmed Sultan’in etkisi giiniimiize kadar tiim yogunluguyla devam etmistir. Karaca
Ahmed Sultan’in sagliginda ruh hastalarin1 tedavi eden bir doktor oldugu inanciyla
giiniimiizde de onun tiirbelerinde bir takim hasta tedavileri yapilmaktadir. Bedri Noyan’in
naklettigine gore, bugiin Karaca Ahmed Tiirbesinde tedavi su sekilde yapilmaktadir: Oraya

getirilen hasta bir tomruga baglanarak geceyi orada gegirir. Sabah erkenden iki kadin gelip



hastanin g¢evresini temizlerler. Hasta oradan alinip aydinlaticinin (miirsidin) evine gotiiriliir.
Ilk gecede iyi olmamissa bir veya birka¢ giin daha alikonulur. Tekrar tomruga baglanarak
gece yatirda birakilir. Aydinlaticidan baskasiyla goriistiiriilmez. Tuzsuz ekmek ve sebze asi
verilir. Diizelme goriiliirse once ayaklar1 ¢oziiliir. Aydinlaticinin bakimi altinda yatir
avlusunda dolagtirilir. Karaca Ahmed Sultan’in oturdugu tasin doviilmesinden yapilan ve
cevher denilen tozun karistirildig1 sudan igirilir. Soguk su ile dus yaptirilir. Biraz diizelince
bag bah¢e gezilerine gotiiriiliir. Sonra buralarda hafif igler yaptirilarak hizmet gordiirtiliir.
Tedavi siiresi kirk giin kadar siirer, daha fazla konuk edilmez. Kadin hastalara da ailenin
kadin fertleri tarafindan bakilir, tedavi edilir. Hastalardan tedavi icin asla iicret alinmaz.
(a.g.e. : 275) Karaca Ahmed’in etkisinin giiniimiize kadar devam etmesinin diger bir
gostergesi de Mehmet Yaman Dede tarafindan Karaca Ahmed adinda bir vakif kurulmasi ve
Goniillerin Sesi Karaca Ahmed adli amatér bir derginin ¢ikarilmasidir. Tiim bu &rnekler
Abdalan-1 Rum’un ileri gelenlerinden Karaca Ahmed Sultan’in kisiliginin daha iyi

anlagilmasina olanak saglamaktadir.

II.8. GEYIKLI BABA

Geyikli Baba, kaynak bakimindan Abdal Musa’dan sonra en kolay ve fazla bilgiye
ulasilabilecek sahistir. Abdalan-1 Rum’un igerisinde Abdal Musa’dan sonra en fazla taninmis
olanidir. Dervig-gazi tipinin en Onemli Orneklerinden biri olarak, Kalenderiyye, Vefailik,
Babailik- Rum Abdallar1 Bektasilik baglantisin1 sahsinda en iyi temsil eden (Ocak, DIA, : 46)
Geyikli Baba, Azerbaycan’in Hoy sehrinde diinyaya gelmistir. (Mecdi, 1989: 32; Mustafa Ali,
V,:62)

Kaynaklarda, Geyikli Baba’nin Anadolu’ya gelmeden O6nce nerede yasadigi, Hoy’da kalip
kalmadig1 hususunda bilgi verilmemektedir. Asil adinin ne oldugu hususu da tartigmalidir.
Kroniklerde ve kendisinden bahseden kaynak eserlerde onunla ilgili net bir bilgi yoktur. Bazi
kaynaklarda ise; Yunus Emre’nin bir siirine dayanarak adinin Hasan oldugu ileri

stiriilmektedir. So6zii edilen siirinde Yunus Emre:

Geyikliiniin sol Hasan s6z ayitmis kendiiden

Kudret dilidiir soyler, kendiiniin s6z nesidiir



diyerek Geyikli Baba’y1 hosca kinamakla kalmaz ayni zamanda bize, Baba’nin adinin Hasan
oldugunu da bildirir. (Golpinarli, 1992: 11; Ocak, 1996b: 203; Cunbur, 1992: 71) Geyikli
Baba bazi1 kaynaklarda Baba Sultan (Baldirzade, 2000: 88) ve Ahulu Baba (Ocak, 1996b: 203)

isimleriyle de anilmaktadir.

Raif Kaplanoglu’na gore, onun adi Mehmed’dir. (Kaplanoglu, 1998: 146) Ancak bu kayda

baska hicbir kaynakta rastanmamaktadir..

Geyikli Baba, muhtemelen, Abdal Murad ve Abdal Mehmed gibi Bursa’nin fethinden 6nce
Bursa’ya gelerek Inegdl taraflarin yerlesmis olmalidir. Bazi Tarihgiler, Geyikli Baba’'nin
Osman Gazi doneminde yasadiklarin1 ve bu donemdeki seyhlerle arkadaslik kurduklarini
iddia ediyorlarsa da (Miineccim basi, 1995: 87-88; Hammer, I, 1992: 116) diger kaynaklar
onun Orhan Bey donemi ulemasindan oldugu hususunda goriis birligi igerisindedirler. (Orug
Beg, Tarihsiz: 32; Cami, 1995: 841) Omer Liitfi Barkan, Konya’da bazi asiretler arasinda
Geyliklii Baba dervislerinin bulunduguna nazaran, onun Bursa’nin fethinden 6nce bu taraftan

gelmis bir Tiirkmen kabilesine mensup olabilecegini belirtmektedir. ( Barkan, 1942: 290)

Geyikli Baba mesrep olarak Kalenderi bir yapiya sahiptir. Tarikat bag1 olarak Hoca Ahmed
Yesevi fukarasindan (Evliya Celebi, 1314: 461;  Hasluck, 1928: 12) olup Baba ilyas-1
Horasani,’nin miiridi olarak kabul edilir. Ancak, bu durumda, 1240 yilinda Sldiiriilen Baba
Ilyas’in Geyikli Baba’nin miiridi olmasi zor gériinmektedir. Gergi, Geyikli Baba’ya tarikatini
sorduklarinda, ‘Baba Ilyas miiridiyim, Seyyid Ebu’l-Vefa tarikatindamm’ seklinde cevap
verdigi kaynaklarda ge¢mektedir. (Mecdi, 1998: 32; Cami, 1995: 842; A. Golpinarl, 1992:
46) Bu durumda burada celiskili bir durum ortaya ¢ikmaktadir. Geyikli Baba, Baba Ilyas
miiridiyim derken muhtemelen onun yolunda gittigini kastetmis olmalidir. Z. Velidi Togan

Geyikli Baba’y1 Barak Baba’nin miiridi olarak gostermektedir. (Togan, 1981: 334)

Geyikli Baba, kuvvetli bir cezbeye ve olagan lstli gliglere sahiptir. Yasadigi donemde
geyikleri evcillestirerek onlar1 binek hayvani olarak kullanmig olan (Nisanct Mehmed Pasa,
1290:116) bu Tiirkmen seyhinin bazen bu geyiklerle birlikte daglarda yasadigi, bunun
yaninda yiik hayvani olarak kullanip siitiiyle beslendigini biliyoruz. (Ocak, 2000: 194) Geyikli
Baba’nin hayvanlar1 evcillestirmedeki olagan iistiiliigii Abdal Musa ile Geyikli Baba arasinda
gecen bir diyalogda bizzat Abdal Musa tarafindan da onaylanmistir. Abdal Musa’nin pamuk

icerisine kizgin bir kor koyarak gondermesi, Geyikli Baba’nin da buna geyiklerden sagdigi



sttli gondererek mukabele etmesi ve Abdal Musa’nin onun hayvanlari evcillestirmesi bizim
kor atesi pamugun i¢ine koymamizdan daha zordur diyerek Geyikli Baba’y1 yiiceltir bir
sekilde karsilik vermesi bu evcillestirme konusunda anlatilan 6rnektir. (Baldirzade, 2000: 89:
Konbach, 1995: 58) Geyikli Baba ve Tiirkmen babalarinin hayvanlarla 6zelliklede geyiklerle
aralarinda gizli bir sempati olugmakta hatta bazen bu babalarin hayvan kiligina girip

dolastiklar1 bilinmektedir. (Kénbach, 1995: 58)

Bursa’nin fethi i¢in Sultan Orhan zamaninda kendisine davet gonderildiginde yine bir geyige
binerek katilmis ve savas sirasinda olaganiistii kahramanliklar gostermis, elinde altmig okka
bir kilig¢ oldugu halde muhasara ordusunun Oniinde savasmistir. ( Hammer, I, 1992: 116)
Rivayete gore Bursa’nin fethi sirasinda Kizil Kilise denilen bir yeri kendi ¢abasiyla feth

etmistir. Ahmet Refik bu olayi su sekilde nakleder:

“Orhan padisah ol kiyilar feth iderken Kutbu’l-Arifin Seyh Geyikli Baba dahi ol canibde ii¢
yliz altmis kapulu bir kilise varmis. Kizil kilise demekle meshur imis. Ol kaleyi kendiileri feth
itmisler. Cenk ederken bir kestane agaci varmis. Baba ceng ederken ol kestaneye vardikta ol

kestane yarilub abay1 saklar imis. Kafirler arar bulamazlar imis. Sabah gene ¢ikub kafirlerle

ceng eder imis.” (Baldirzade, 2000: 125;. Refik, 1342: 349; H. Z. Ulken, 1339:447)

Orhan Gazi Geyikli Baba’nin bu kahramanliklarin1 ve Kizil Kilise’yi fethettigini haber alinca
ona iltifat etmig ve ‘baba meyhordur deyu iki ylik iraki ve iki yiik sarabir gondermistir.” (A.

Refik, 1342: 349; Melikoff, 1997: 151)

Orhan Gazi’nin Geyikli Baba’ya iki yiik sarap gondererek onun i¢in meyhor nitelemesi
yapmast bize iki dnemli hususu gdstermektedir.

Bunlarin baginda ayr1 bir baglik altinda da incelenecegi tizere ilk Osmanli Sultanlarinin
Tirkmen dervisleriyle olan yakin iligkileridir. Bu olay bize, torunlarinin medresesinden ¢ok,
Tiirkmen Babalaria yakin olan ilk Osmanli sultanlarinin hosgorii anlayisini, tutucu olmayan
tavirlarini ¢arpici bir bicimde ortaya koymasi bakimindan 6nemli gériinmektedir. (Melikoff,
1997: 151) 1lk Osmanli sultanlari, 6zellikle de Osman ve Orhan Gazi’ler kendileri gibi
Tiirkmen olan ve Islamiyet’i kitabi olmaktan ziyade geleneksel inanglariyla sentez haline
doniistiirerek yasayan bu babalarla muhtemelen siyasi yayilma hedeflerinin de dogal bir
sonucu olarak yakin iligkiler kurmuslar, ilgi gostermisler ve iskan etmeleri i¢in kdy ve tarlalar

vakfetmislerdir.



Soziinli ettigimiz yakinlasmayir Orhan Bey ile Geyikli Baba arasinda gegen diger bir
diyalogda da gérmemiz miimkiindiir. Osmanli kroniklerinde pek ¢ogunda bulunan meshur
rivayete gore; Geyikli Baba bir giin geyigine binmis bir vaziyette ve omzunda bir kavak agc1
oldugu halde Orhan Gazi’nin sarayina gelerek bu agaci sarayin bahgesine dikmis ve Osmanl
saltanatinin bu aga¢ gibi kok salarak dallarmi yiikseklere ve uzaklara ulastiracagini ve
asumana yiikselecegini sdylemistir. (Oru¢ Beg, Tarihsiz: 32; Mustafa Ali; 62; Hoca
Sadeddin, V, 1999: 10; Nesri, I, 1987: 169; Hammer, 1992: 116) Bu habere ¢ok sevinen
Orhan Gazi Geyikli Baba’y1 sarayina cagirarak ikramda bulunmak istemis, ancak Baba,
Sultan’in ayagina gitmemistir. Orhan Gazi, Baba’dan red cevabi alinca bizzat kendisi onun
ayagma gitmis ( Kara, 1990: 166) ve ikramda bulunmak amaciyla Inegol’ii miilk olarak
vermek istemis ancak Baba ‘hiikiimdarlik beylerin isidir dervislerin degil, su kiiclik kdycegiz
dervislerin ihtiyaglarin1 gérmek icin yeter’ diyerek Orhan Gazi’nin teklifini geri ¢evirmistir.
(Nesri, I, 1987: 169; A. Cami, 1995: 842; Hoca Sadeddin, V, 1999: 10: Kénbach, 1995: 57)
Buradaki hadisede de tipki ilk olaydaki gibi Osmanli sultaninin Tiirkmen dervisi ile iyi
iligkiler icine girmesi, onlara kdy ve tarla vakfetmesi hadisesi vardir. Tiirkmen dervislerinin
Osmanli saltanatinin teessiisiindeki roliinii gdstermesi agisindan Onemlidir. Zira, kavak
devletin omrii ile 6zdeslestirilmistir. Burada ayrica, devletten alinan bos topraklarin Geyikli
Baba ve tekkedeki dervislerin gayretleriyle ihya ve iskan edilip senlendirilmesi olgusu vardir.

( Barkan, 1942: 290, Kara, 1990: 166)

Orhan Gazi’nin Geyikli Baba’ya sarap gondermesi olayinin bizde cagristirdig: ikici husus
onun yasam bi¢iminde goze ¢arpan samanist motiflerin varligidir. S6zii edilen olay, Baba’nin
ve dolayisiyla o donemdeki Rum Abdallarinin hayat tarzlarmmi goéstermesi bakimindan
onemlidir. Geyikli Baba ve miiridlerinin igkici olmalari, Abdalan’t Rum’un, giiclii bir
cezbeye ve Kalenderi yapiya sahip, kitabi Islam’1 tam manasiyla benimsemeyen, samanist
yasantilarinin bir sonucu olarak gérmek miimkiindiir. Bu donemdeki dervisler dini 6grenme
hususunda ¢ok iyi niyetli olmalarma ragmen uygulama konusunda kendilerini oldukca
toleransh goriiyorlardi. Eski Tiirk dinindeki Samanlar gibi yasayan, onlar gibi bir takim vahsi
hayvan kiirkleriyle ortiinen, boynu ve sirt1 agik yari ¢iplak vaziyette dolagsan ve pek ¢ok doga
iistii giice sahip olan bu heteredoks dervis ziimreleri, anlasildig1 kadariyla dinsel toplantilarda
da icki icmekteydiler. (Kaplanoglu, 2000: 146) Bu icki gelenegi de muhtemelen her térende

kimiz i¢en eski Samanlarin yasantilarinin Abdalan-1 Rum’a yansimis bir uzantisiydi.



Geyikli Baba’nin unvani kendisine, geyiklere hiikmettigi, onlardan faydalandig1 ve onlarla
birlikte yasadigi i¢in degil, sirtin1 hayvan postuyla orten Kalenderiyye’ye mensup diger
dervisler gibi muhtemelen geyik postuyla dolastigi i¢in verilmis olmalidir. ( Ocak, 14, 1996:
46) Ayrica bu dénemde Dede Garkin dervisler gibi Geyikli Baba’nin da geyik bashig1 giymis
olmasi diigtiniilebilir. (Erginli, 1995: 30) Ancak burada sunu da belirtmek gerekir ki Geyikli
Baba’nin bu davranislari ortodoks bir Islam alimine Islam dis1 goriinmekle beraber, Geyikli
Baba’nin kendini iyi bir miisliman gibi goriip c¢evresindekilerce de Oyle tanindigina siiphe

yoktur. (Kafadar, 1997: 47)

Geyikli Baba’nin Osmanli Sultaninin bahgesine diktigi kavak agaci da Islam &ncesi bir
motiftir. Bu ‘mukaddes’ kavak agaci Geyikli Baba’da ve onun biinyesinde Tiirkmen Babalar:
arasinda samanistik aga¢ kiiltiiniin belirgin &rneklerinden birisidir. ( Inalcik, 2000: 142;

Konbach, 1995: 58)

Geyikli Baba Bursa’nin fethinden sonra &liimiine kadar gegen zamanmi inegdl’de, bugiin
mezarinin bulundugu Baba Sultan adiyla bilinen bolgede yagamistir. Bu donemde, miinzevi
hayat, vahsi hayvanlarla i¢ ice olmak ve diinya nimetlerinden el etek ¢ekmek onun ideal
yasam tarzi olmustur. Baba, bazen 1ssiz daglarda geyikleriyle sohbet ederken bazen de
miiridleriyle ve ¢evresindeki Hiristiyanlar arasinda Islam propagandasi yapmustir.
Hiristiyanlarla kurdugu yakin iligkilerden dolayr daha sonraki donemlerde, bu kiiltiirii de
etkilemis ve Hiristiyan azizleriyle 6zellikle Aziz Fransis ile 6zdeslestirilmistir. Aziz Fransis
de tipk1 Geyikli Baba gibi tevazuuyla ormanlarda yasayan, miinzevi, garip bir adamdir. Vahsi
yaratiklarla Ozellikle de geyiklerle hasir nesir oldugu bilinmektedir. (Kénbach, 1995: 57)
Michel Balivet, Geyikli Baba’y1 bir kilisede sarap icen ve kiliciyla Ayios Yeoryios’a benzer
mucizeler gergeklestiren birisi olarak gdstermekte ve bu Ozellikleri nedeniyle bolge

Hiristiyanlarinin ona iyi gozle baktiklarini ifade etmektedir. ( Balivet, 1997: 4)

Geyikli Baba’nin Haci Bektas Veli, Karaca Ahmed Sultan ve Abdal Musa gibi yirtic
hayvanlarla yakin iligki i¢inde olmasi, aslan, geyik, koyun, kurt gibi hayvanlarla yan yana
gezmesi ve geyiklere hiikkmetmesi kendisinin Bektasi oldugu yolunda ( Eyiiboglu, 1990: 63)
birtakim goriislerin ortaya ¢ikmasina neden olmustur. Ancak bu konuda kesin yargiya varmak
zordur. Geyikli Baba’nin Bektasilikle alakalandirilmas1 Abdal Musa ile yakin dostluklarindan
olmalidir. Hasluck, Geyikli Baba’nin Bektasiligi ile ilgili hususun sonradan uyduruldugu

kanisini tagimaktadir. (F. W. Hasluck, 1928: 12)



Geyikli Baba, Orhan Gazi doneminde Baba Sultan denilen bolgede vefat etmistir. Vefatindan
sonra Orhan Gazi buraya tiirbe yaptirmugtir. (M. Siireyya, 4, 1311: 86; I. Belig, 1287: 220)
Uludag’in eteklerinde bulunan tlirbenin cevresinde korular ve ulu ¢mar agaclari vardir.
Burasi, tiirbeye ilaveten cami, tekke ve hamamdan meydana gelen bir kiilliye seklindedir.
Cami, tiirbe ve hamam XIX. ylizyilin ikinci yarisinda onarim gegirmistir. (Tanman, 14, 1996:

47-48; Eyiiboglu, 1991: 89)

Geyikli Baba’nin etkisi giiniimiize kadar devam etmistir. Geyikli Baba’nin, kendisine
vakfedilen tarlalardan topladigi tiriinlerden c¢orba, pilav vs. pisirerek yoksullara dagitmasi
gelenegi onun Oliimiinden sonra da uzun siire devam ede gelmistir. (A. Refik, 1342: 349)
Geyikli Baba tiirbesi yaz aylarinda yapilan torenler sirasinda Alevi Bektasilerce ziyaret
edilmekte olup (Selguk, 1999: 74) bu kesim tarafindan kutsal kabul edilmektedir. O, halkin,
Oykiiler, sdylenceler 6gretmesinde binek tagi olmustur. Halk onun adina sdyler, soyletir,

Oykilerin alanini genisletir. ( Eytiboglu, 1991: 93)

Cevdet Tiirkay’in tespitine gore, Anadolu’ya Geyikli Baba’ya izafe edilen ¢ok sayida mezar
ve makam bulunmaktadir. Bu tiirbe ve makamlarin bilinen en meshurlari, Erzurum, Sivas,

Malatya, Adana, Biga, Bursa ve Inegél bolgelerinde bulunmaktadir. (Tiirkay, 1974: 374)

I1. 9. ABDAL MUSA SULTAN

IL. 9. 1. Hayat::

Abdal Musa, XIV. Yiizyilda Anadolu’nun giineyinde sohret kazanmistir. Kendisi, hakkinda
en fazla bilgiye sahip oldugumuz Rum Abdalidir. Osmanli Devleti’nin kurulusunda, Yenigeri

teskilatinin baslangicinda ve Bektasilik tarikatinin kurulusunda biiytiik etkisi vardir.

Abdal Musa’nin dogum tarihi kesin olarak bilinmemektedir. Kendisine ait bir siirden
anlasildigina gore Azerbaycan’in Hoy kasabasindan oldugunu sdylemek miimkiindiir. Abdal

Musa siirinde:

“Kim ne biliir bizi nice soydanuz

Ne zerrece oddan ne de sudanuz



Bize meftun olan marifet soyler

Biz Horasan ellerinde boydanuz

Musa gibi lenterani deniriz

Aslimizi sorar isen Hoydanuz” (Seyirci, 1994 :27 ; 1991: 54) diyerek bunu net bir
sekilde ortaya koymaktadir.

Abdal Musa’nin Buhara’li oldugunu iddia eden kayitlar mevcutsa da ( Kaplanoglu,1998: 54 )
yukaridaki siir bu iddiay1 ortadan kaldirmaktadir.

Rivayete gore Abdal Musa, Hz. Peygamber soyundan olup; Haci Bektas-1 Veli’nin amcasi
Haydar Ata’nin ogullarindan Hasan Gazi’nin ogludur (Seyirci,1991:54). Abdal Musa’nin
annesinin ad1 Ana Sultan ve kardesinin adi da Hiisniye Baci’dir ( Giizel, 1999: 44;
Tiirkdogan, 1999: 135). Veli Asan, Abdal Musa’nin annesinin adini Ummii Giilsiim, kiz
kardesinin adin1 da Zeynep olarak kaydetmektedir (Asan, 1997:56)

Abdal Musa’nin Hoy sehrinde ne kadar yasadigi ve XIV.ylizyilda Bursa’nin fethi sirasinda
Anadolu’da oldugu bilinmekle beraber, hangi yi1lda Anadolu’ya geldigi bilinmemektedir.

Kaynaklar Abdal Musa’nin, bir siireligine Kirsehir Sulucakarahdyiik’te Haci Bektas
Tekkesi’nde kaldigini bildirmektedirler (Sener, 1992: 41). Buna gore Abdal Musa, Bursa’nin
fethinden epeyce once Sulucakarahdyiik’e gelmis olmalidir. Zira Abdal Musa Sultan burada
Haci1 Bektag-1 Veli’nin yolunu Kadincik Ana vasitasiyla devralmis ve Haci1 Bektas’in postuna
oturarak Bektagilik tarikatinin ilk temellerini atmistir ( Sener, 1992: 41; Ocak, 1996: 207).
Asikpasazade bu olay1 net bir sekilde ortaya koyar. Buna gore;

“Abdal Musa dirlerdi. Bir dervis vardi, Hatun Ana’nin muhibbi idi. Ol zamanda
seyhlik ve miiridlik iken zahir degildi, silsileden dahi fariglerdi. Hatun Ana ol gazinin tizerine
mezar itdi. Geldi bu Abdal Musa bunun tizerinde bir nice giin sakin oldu.” (Asikpasazade,

1332: 205).

Bu dénemde Abdal Musa, Hact Bektas’in inancinin 6ziinii ve felsefesini iyice kavramis daha
sonra da Sulucakarahdyiik’ten kalkarak, Orhan Bey zamaninda Bursa’nin fethine katilmak

iizere Osmanli lilkesine gelmistir (a.g.e. : 205).

Orhan Gazi ile Bursa’nin fethine katilmis, biiyiik yararliliklar ve kerametler gostermistir

(Hoca Sadeddin, 1999: 11 ; Nisanen Mehmed Pasa, 1290 : 116; Ismail Belig, 1287: 213).



Abdal Musa, gerek Bursa’nin fethi sirasinda ve gerekse Bursa’nin fethinden sonraki donemde
Osmanl1 topraklar1 ve Abdalan-1 Rum igerisinde Bektasiligin yayilmasi i¢in birtakim
faaliyetlerde bulunmugstur. O, Haci1 Bektas Veli’yi yasadigi zamana kadar anlatilan
menkibeleri de ilave ederek, mensubu oldugu Haydari diislincesini, Abdalan-1 Rum’a

tanitmistir (Ocak, 1995:201).

Bu donemde 6zellikle kendisi gibi Kalenderi Haydari yapisiyla taninan meshur Geyikli Baba
ile 1yi iligkiler kurdugunu goriiyoruz. Bektasi kaynaklarinda ve Osmanli kroniklerinde sik¢a
rastlanan menkibeye gore;

“Seyh Abdal Musa kipkizil kor olmus bir atesi pamuklu bir beze sararak Geyikli Baba’ya
yollamis. Baba da ona bir kase siit gondermis. Araci olan dervis Abdal Musa’nin buna
sastigint goriince, siit gondermekte sasilacak ne var ve sizin yaptiginizla ne ilgisi var? diye
sormus. Abdal Musa cevaben ; “onun bize yolladig1 ceylan siitiidiir. Yaban hayvanini
evcillestirmek bizim atesi tutmamizdan daha zordur” demistir.” (Hoca Sadeddin, 1999: 11;

Evliya Celebi, 1314; 46; F. Kopriilii, 1935: 62).

Abdal Musa ile Geyikli Baba’nin arasindaki bu iligki bize olaganiistii giiclere sahip olan ve
atase hiikmedebilen (Ocak, 1983. 117-121) Samanlarm Islam sonrasi etkisini gostermesi

bakimindan da giizel bir 6rnektir.

Abdal Musa, Bursa’da bir taraftan Hac1 Bektas diislincesini yayarken diger taraftan Osmanl
Devleti’nin askeri sisteminin en Onemli unsuru olan Yenigeri Ocagi’nda da birtakim
faaliyetlerde bulunmustur. Bunun en belirgin 6rnegi olarak Bursa’nin fethi sirasinda Abdal
Musa ile yenigerilerin giydigi basligin ayni olmasi gosterilebilir. Bu basligin bir yenigeri
tarafindan m1 Abdal Musa’ya verildigi yoksa Abdal Musa tarafindan yenigerilere mi
gosterildigi tartismalidir. Mikail Bayram ve Ali Yildirim’a gore bu baslik Anadolu Bacilari
tarafindan Kirsehir’deki Kiilahduzlar mahallesinde imal edilen elif-i tac kiilahlardan olup,
Abdal Musa’nin basindadir ve yenigeriler ondan gorerek giymeye baslamislardir (Bayram,
1987: 48; Yildirim, 1999: 18). Y. Nuri Oztiirk ise, Asikpasazade’de gegen, “... ve bir
yenigeriden bir eski bork diledi, yenigeri dahi verdi. Yenigeri iiskiifiinii ¢ikard1 bunun bagina
giydirdi.”’(Asikpasazade; 1312: 205) climlesine dayanarak Yenigerilerin Bektasilerden degil,
Bektasilerin Yenicerilerden etkilendigini ileri siirer ( Oztiirk, 1997: 86).



Tespitlerimize gore, Bektasilerin Yenigerilerden etkilenmesi mimkiin degildir. Zira
yenigerilerin Bektasiligi bilinen bir gercektir. Yeniceri Ocagi ile Yenigeriler arasinda ¢ok siki
bir bag oldugu, hemen hemen biitiin Yenigerilerin Bektasi oldugu, hatta Hac1 Bektas Ocagy,
Taife-i Bektagiyan, Agayan-1 Bektasiyan ( Kocu, 1970: 10) gibi isimler verilmesi bu
yakinligin en belirgin gostergesidir. Yenicgerilerle Bektasiler arasindaki siki iligkinin giyilen
baslik dolayisiyla olup olmadig: tartisilabilir. Ancak Bursa halki arasinda ve savasa katilan
Abdalan-1 Rum arasinda, Bektasiligin o donemdeki postnisini olarak kabul edebilecegimiz
Abdal Musa tarafindan yapilan Bektasilik propagandasi elbette savastaki Yenigeriler
arasinda da yapilmis ve etkisini de gostermis olmalidir. Yenigeriler, kendilerine 6giitler veren
ve birtakim tavsiyelerde bulunan Seyh Abdal Musa’nin diisiincelerini benimseyerek Bektasi

olmus hatta seyhlerine hiirmeten basina giydigi bu basligi da benimsemis olmalilar.

Haci Bektas’in tekkesinde, onun gibi Haydari Kalenderi dervisi olarak yetisen ve heteredoks
kimlige sahip olan Abdal Musa’nin ve etrafina toplanan dervislerin fetih sirasinda ve
sonrasinda yaptiklar1 1srarc1 propagandalar, kilik ve kiyafetleri, Siinni Islam’la bagdasmayan
davraniglar1 ve bu davranislart cevrelerine yaymaya calismalari ¢evredeki Siinni inanci
benimseyen halk tarafindan hosnutsuzluk ve tepkiyle karsilanmigtir. ( Ocak, 1996a: 206).
Bunun iizerine Abdal Musa ve bazi dervisleri Bursa’dan ayrilmak zorunda kalmislardir.
Abdal Musa Bursa’dan ayrildiktan sonra Manisa’ya, Denizli’ye, Aydin’a, Finike’ye ve
nihayet bugiin tekkesinin bulundugu Antalya’nin Elmali ilgesine bagli Tekke Koyii’'ne gitmis,

(a.g.e: 205) burada kabul gormiis ve goriislerini yaymaya baslamistir.

Abdal Musa’nin asil bilinen hayati, fikir ve etkileri bu Tekke Koyii’ndeki yasamidir. Ancak
burada sunu da ifade etmek gerekir ki, kendisinin yukarida isimlerini saydigimiz her ilde birer

makami ve tirbesi bulunmaktadir.

Abdal Musa’nin Aydin’da yasadigi donemde Aydin Oglu Gazi Umur Bey ile yakin iliskiler
kurdugu bilinmektedir. Bizanshlarla ve haglilarla basarili savaslar yapan, kiy1 seridinde pek
cok bolgeyi fetheden ve Aydin Ogullarinin en basarili beylerinden olan Gazi Umur Bey’e
(Uzungarsili, 1988: 106-108; Baykara, 1990) gazilik unvaninin Abdal Musa tarafindan
verildigi, (Atalay, 1997: 27; Giizel, 1999: 99-100) Umur Bey’in de karsilik olarak, onun i¢in
bir tekke yaptirip tekke i¢in kdyler vakfettigi goriiliir. Ancak, Aydin ogullar1 ve Umur Beg ile
ilgili kaynaklarda bu tiirden bir bilgiye rastlanmamasi bazi siipheleri de beraberinde

getirmistir.



Abdal Musa’nin Ege ve Akdeniz kiyilarinda bir siire dolasarak nihayet Teke vilayetinde
oturmaya karar vermesindeki sebep, hiikiimet merkezi Bursa’da aradigini bulamayan Abdal
Musa’nin, eskiden beri heteredoks Tiirk oymaklarinin yasadigi aydin taraflarina intikal
etmesi, yine bu vasitayla koyu bir Sii-Batini inanca sahip Teke bolgesini fikirleri ve yasantisi
icin en uygun bolge olarak gdrmesi olmalidir (O. F. Koprilii, 1988: 64). Teke bolgesinde bu
tiir inanca sahip tahtacilarin yogun olarak giiniimiizde dahi yasadig: diisiiniiliirse bu daha iyi

anlasilmis olur.

Abdal Musa, Tekke Koyii'ne geldigi zaman bolge halki tarafindan hemen benimsenmis
degildir. Belki de tanimadiklar1 bir bolgeden gelen ve kendisi hakkinda hig¢bir sey bilmedikleri
bu Tirkmen seyhini kdyden uzak tutmaya c¢aligmislar, ancak halkla iyi diyalog kurmasi ve
birtakim olaganiistii giicler gostermesi dolayisiyla yavag yavas kabullenmisler (Ocak, 1996b:
205) ve ileriki donemde de etkisi asla bitmeyecek sekilde giiniimiizde de devam eden bir
Abdal Musa kiiltii meydana getirmislerdir. Abdal Musa, Tekke Koyii’nde bir dergah kurarak
bu bélgede Islam dinini yayacak Alp-erenler yetistirmeye (Giizel, 1986: 295) ve Hac1 Bektas
ideolojisini yerlestirmeye basladi. ( Melikoff, 1998: 144). Bu arada Abdal Musa’nin birtakim
kerametler gostererek etrafindaki insanlart etkiledigini ve miiridlerinin sayisini g¢ogalttigini
goriiyoruz. Bunlara 6rnek verecek olursak: Abdal Musa’nin dergahinin ilk yapildig: giinlerde

meydana gelen bir olay su sekilde anlatilir.

“Ilik yapildigi zamanlar dergahimn onii ¢ok camur ve bataklikmis. Dervisler bir gece:
“Pirimiz, demigler himmet et de dergahin énii kaldirim dosensin!”

Abdal Musa o gece ¢erag ve megaleler yakip, tef, davul ve kudiim ¢aldirip dergah yanindaki
daga varmis. Selam vermis. Hak rizasi igin iki rekat namaz kilmis. Daga seslenip kaldirim
yapmasi igin on iki bin tag istemis.

Hemen bir giilbank ¢ekmis. Abdallari Allah Allah deyip ellerini yiizlerine siirmiisler. Gece
yarisi korkung bir firtina olmus. Yerle gok birbirine girmis. Allah’in Celal tecellisi herkesi
korkutuyormus.

Sabah olup dervigler tekkeden ¢ikinca bir de ne gorsiinler? O bataklik yerde ii¢ yiiz adim
uzunlugunda gayet iri taglarla miikemmel bir kaldirim oriilmiis.” (Araz, 1958: 99-100).

Diger bir menkibesi ise Abdal Musa’nin misafir oldugu bir evde su sekilde gegmektedir.

“Abdal Musa Sultan su istedi. Meger bunlarin sulart irakdan geliir idi. Eve iss1 eyitdi:



“Devletlii, geldiin, yetisdiin el-hamdiili’lladh. Bize su’da himmet eyle, efendiim sultanum.
Suyumuz wrakdan geliir” didiler.

Abdal Musa Sultan yumrugin yire urdi. Ol yirden bir a’ld su cikti. Ictiler, kalktilar gittiler.”
(Abdal Musa, Vilayet namesi: 146).

Abdal Musa’nin daha g¢ogaltilabilecek bu samanist motiflerle dolu kerametleri karsisinda,
bolge halki ona karsi biiyiik bir hayranlik duymaya ve hiirmet beslemeye basladilar.
Miiridlerinin sayis1 gitgide ¢ogaldi.

Bu arada Hamidogullari’nin Antalya Subesi’ne bagli olan Teke Ogullar1 Beyligi'nin Alaiye
Beyi’'nin oglu olan ( Tekindag, 1994: 128) gen¢ sehzade Alaeddin Gaybi Bey’in Abdal
Musa’ya miirid oldugunu goriiyoruz. Sik¢a anlatilan menkibeye gore; Bir glin Gaybi Bey ava
cikar. Manavgat, Aksu, Kepez, Yenice, Barutlu yoluyla Gélciige gelince dagin basinda bir
geyik goriir. Ve hemen okunu atarak geyigi vurur. Ancak yarali geyik hizla kagmaya, Gaybi
Bey’de onu kovalamaya baslar. Geyik, Yokoman Beli Beyis Ovas1, Okiiz Gélii, Sabanca,
Elmali, Diiden, Yazir istikametinden Tekke Koyili'ne doner. Takip ettigi geyigin Tekkenin
kapisindan igeri girdigini géren Gaybi pesinden girip avi ister. Ancak miiridler bdyle bir avin
olmadigini ve seyhlerine sormasini sdylerler. Gaybi, Abdal Musa ile goriisiirken, Abdal Musa
koltugunun altindaki oku ¢ikararak gdsterir. Bu olay lizerine Alaeddin Gaybi, Abdal Musa’nin
miiridi olur ve yaninda kalmak istedigini bildirir. Abdal Musa’nin kabul etmesiyle, Alaeddin
Gaybi sacin1 sakalini tirag ettirip elbiselerini degistirir ve beylik miilkiinden de vazgegtigi i¢in
kendisine Kaygusuz Sultan adi verilir. (Glizel, 1981: 32; Ulugay, 1994: 12-13; Piroglu,
1992: 279-280). Kaygusuz Abdal ileride de bahsedecegimiz ilizere, Abdal Musa ideolojisinin

ve Hac1 Bektas inancinin en 6nemli misyonerlerinden birisi olmustur.

Kaygusuz Abdal’in Abdal Musa’ya intisab etmesi ve Abdal Musa’nin miiridlerinin sayisinin
giinden giine artmasina sinirlenen Alaiye Beyi bazi elgiler gondererek oglunu geri ister.
Ancak, Abdal Musa’ya gonderilen her el¢inin ona miirid olup yaninda kalmasi {izerine daha
da cileden cikar. Nihayet ordusunu toplayarak Abdal Musa’nin {izerine yiirlimeye calisir.
Abdal Musa ile Alaiye Beyi arasindaki miicadeleler Abdal Musa Vilayetname sinde
menkibevi bir sekilde anlatilir. Buna gore; Alaiye Beyi, Abdal Musa’nin iizerine Kilagali isa
adli kumandanini génderir. Fakat Kilagali Isa, Abdal Musa nin huzuruna gelip attan inerken
Abdal Musa’nin kerametiyle ayagi lizengiye takilir ve kacan atin arkasinda siiriikklenerek

parca parga olur. Ofkelenen Alaiye Beyi Teke Beyinden yardim alarak Abdal Musa’nin



iizerine asker gonderir ve onu yakmak i¢in biiyiik bir ates hazirlatir. Durumu fark eden Abdal
Musa miiridleriyle birlikte Teke Beyinin iizerine yiriir. Taglar ve agaclarda onunla birlikte
yiiriirler. BOylece atesin yanina varirlar, i¢ine girip sema ederek atesi sondiiriirler. Geri
donerlerken, dagdan kara bir canavar iner. Abdal Musa iste Teke Beyi’nin ruhu der. Bir dervis
baltasiyla vurup canavari oldiiriir. Bu arada Teke Beyi 6lmiis askerleri de dagilmisti. Durumu
goren Alaiye Beyi oglunun olaganiistii gii¢lere sahip seyhin yaninda kalmasia razi oldu

(Abdal Musa Vilayet ndmesi, 143-144; F. Kopriili, 1973: 201).

Kaygusuz Abdal, bundan sonra Abdal Musa’ya kirk yil hizmet etti. Abdal Musa, Kaygusuz
Abdal’1 Kibris’a gondermis, onun doniisiinden sonra da kesin tespit edemedigimiz bir tarihte

Elmali’daki Tekke Koyii’'nde vefat etmistir.

II. 9. 2. Kisiligi:

Abdal Musa gerek Osmanli Devleti ile fetihlere katildigi ve Bursa’da Hac1 Bektas diisiincesini
yayma doneminde ve gerekse Denizli, Manisa, Aydin, Finike ve nihayet Teke vilayetinde

cevresini etkisi altina almay1 basarmig ve kisa slirede yanina pek ¢ok taraftar toplayabilmistir.

Abdal Musa’nin yasantisinda Samanist motifler fazlasiyla goriilmektedir. Abdal Musa’nin ve
miridlerinin ellerinde “comak™ olarak tabir edilen bir ¢esit ucu kivrik asa ve “keskiil”
tagidiklar1 bilinmektedir. Comak ve keskiiliin Kalenderilerce siklikla kullanilmasi onlarinda
kalenderi yapiya sahip olduklarint gérmemize olanak saglar ( Ocak, 1981: 304). Kendisi
yiliksek derecede miitevazi bir kisilige sahip idi. Geyikli Baba ile ilgili yukarida anlattigimiz,
pamuk icine ates koyarak gonderme olayinda da agik bir sekilde goriildiigii gibi, Geyikli
Baba’y1 yiiceltip kendisini kii¢iiltmesi, yine Hacim Sultani umman kendisini onun karsisinda
g6l olarak gormesi, Hac1 Bektas Veli’nin yaninda kendisinin bir hi¢ oldugunu sdylemesi (
Kahraman, 2000: 52) onun tevazu anlayisina sadece birka¢ ornektir. Yine Abdal Musa Sultan
her giin kirk dervisi ile toplanarak cesitli konular1 tartisir, olgunluga erenleri bir sinavdan
gecirdikten sonra Anadolu’nun ¢esitli bolgelerine gonderirdi. Bu dervislerde 6grendiklerini,
iligki kurduklar1 kisilere aktarir, o devirde bu dervisler Abdal Musa felsefesinin 6ziini

olusturan Tiirk kiiltiirlinii halka yayarlardi (Asan, 1997: 56).

Abdal Musa Sultan, diger Rum abdallar1 gibi miisliiman olmakla birlikte izleri bir tiirli

silinmemis samanist motifler tasiyan bir Tirkmen babasidir. Onun yasantisinda veya



kerametlerinde pek cok samanist unsur géormek miimkiindiir. Mesela; Menakib-1 Abdal
Musa’da; Haci1 Bektas Veli oldiikten sonra Abdal Musa olarak tekrar diinyaya gelmistir. “Ya
Erenler, Genceli’de gen¢ ay gibi dogam, adum Abdal Musa ¢agir duram” seklinde gegen
(Abdal Musa Vilayet namesi, 1999: 140) menkibede biiylik bir velinin ruhunun baska bir
veliye nakli seklinde bir tenasiih inanci mevcuttur (Ocak, 2000a: 170). Yine, Kaygusuz
Abdal’la ilk karsilagmalar1 sirasinda geyik donuna girmesi, Teke Beyi’nin kendisini ortadan
kaldirmak amaciyla yaktig1 atesin ona etki etmemesi, kendisinin Teke Beyi’nin yaktig1 atese
dogru giderken daglarla, taslarla birlikte hareket etmesi, misafir oldugu evde yerden su
cikarmasi, tahta kiligla savagmasi, Teke Bey’inin iizerlerine geldigini miiridlerine bildirerek
gaipten haber vermesi (Ocak, 2000a : 146; Giirel, 1999: 104-121) vs. gibi pek ¢ok motif

kendisinde hakim olan Islam 6ncesi Samanlara mahsus olgular olarak gosterilebilir.

Bu 6rnekler neticesinde Abdal Musa’ nin Islami kimlige biiriinmiis bir saman oldugu sonucu
¢ikiyor. Bu baglamda, miiridlerinin tekke insa etmek amaciyla kazdiklari temelden bir kazan
altin ¢iktiginda bu altinlarin sahiplerini bildirerek gaibden haber vermesi (Ocak, 2000a: 129)
ve kendisine ait oldugu iddia edilen bir siirinde gecen; “Yedi tamu bize nevbahar oldu, sekiz
ucmak i¢indeki kdydeniiz’dizelerinden de bahsetmek gerekir. Zira gaibten haber vermek
Samanlarin hususiyetlerinden birisi oldugu gibi, Eski Tiirklerdeki tamu (cehennem) ve ugmak

(cennet) ( Eroz, 1992: 123-124) kelimeleri de bu agidan 6nemlidir.

I1. 9. 3. Bektasilikteki Yeri:

Yukarida da belirttigimiz tizere, Abdal Musa, Hoy’dan go¢ ettiginde ilk olarak
Sulucakarahdyiik’teki Haci Bektas tekkesine yerlesmisti. Burada Kadincik Ana’dan
Bektasilikle ilgili egitimi aldiktan sonra Haci Bektas’in postuna oturmustu. Bu donemde,
Bektasilik ad1 altinda bir olusum s6z konusu olmadigi i¢cin muhtemelen Abdal Musa’da, tipki
Baba Ilyas, Geyikli Baba ve Seyh Edebali gibi Vafai olarak adlandiriliyor olmalidir ( Ocak,
1986: 68).

Abdal Musa Vilayetnamesi’'nde gecen, Hact Bektag’in Abdal Musa donunda diinyaya
geldigini bildirmesi, Bektasilere Abdal Musa’nin etkisini daha fazla hissettirmek amaciyla
sOylenmis olmalidir. Abdal Musa Sulucakarahdytik’ten Haci Bektas’in postnisini alarak yola
cikmig, Bursa’nin fethine katilip bu bolgede Bektasilik propagandasi yaptiktan sonra Tekke

Koyii'ne gelerek burada kendi dergahini kurmus ve Bektasilik tarikatinin ilk temellerini



atmistir. Kendisi bugiin Alevi Bektasi kesiminin inanglarinda yasayan mitolojik Hac1 Bektas

Veli’nin yaraticist olmustur (Ocak, 1975: 199).

Abdal Musa’nin Bektasilik igindeki payesi “sultanlik”, mertebesi “abdallik’tir. O, Haci
Bektas kiiltiiniin tasiyicist ve propagandacist Kalenderi dervislerinin en giizel 6rnegini teskil
etmis, (Oz, 1997: 219) ve Bektasilik Tarikati'min Kalenderilik iginde tesekkiil siirecini
baslatmistir ( Ocak, 1997: 54). Abdal Musa yasadig1 zamanda fazla bilinip taninmayan Hac1
Bektas’1 hakiki Hac1 Bektas yapan onu unutulmaktan kurtaran 6nder olmustur. Hac1 Bektas
Veli 6limiinden elli altmis yil sonra Abdal Musa’nin ¢aligmalariyla yasam bulmus ve Alevi

toplumunun hayalindeki Hac1 Bektas haline gelmistir (Oz, 1997: 219-220).

Abdal Musa Osmanli Devleti i¢cinde ve Anadolu’nun giiney kiyilarinda Bektasilik tarikatini
yaymakla yetinmemis ve halifesi Kaygusuz Abdal vasitasiyla Anadolu disindaki cografyaya
da tarikatin varligini duyurmustu. Halifesi, Kaygusuz Abdal’t Misir’a gondererek orada
Bektasilik tarikatinin yayilmasini saglamis ve Kaygusuz Abdal Kahire’de bir Bektasi tekkesi
kurmustur (Melikoff, 1999: 33; F. Kopriild, 1939).

Abdal Musa’nin Bektasilik tarikatina verdigi diizen onun Olimiinden sonra da etkisini
stirdiirmiistiir. Hac1 Bektas’in 6liimiinden iki yiiz ve Abdal Musa’nin dliimiinden yaklasik yiiz
yil sonra Bektasilige bicim kazandiran Balim Sultan, temeli Abdal Musa tarafindan atilan
Haci Bektag kiiltine dayanmis, yalnizca var olan motiflere yeni bir ivme kazandirarak
tarikatlasma siirecini baslatmustir (Oz, 1997: 220). Bu nedenle Abdal Musa’nin Bektasilik
icindeki rolii bilinenden daha fazladir. Bektasilik i¢inde Abdal Musa “Kudema-y1 Bektasiyan”
dan sayilir (a.g.e: 220).

Abdal Musa Bektasilik tarikatinda Haci Bektas’tan sonra gelir ve “Pir-i Sani” olarak
bilinir.(O. F. Koprili, I, 1988: 64). Tekke Koyii’nde kurmus oldugu kendi adiyla anilan
Tekke Bektasiligin dort biiylik dergahindan biri olarak kabul edilir (a.g.e: 64; M. Simsek,
1995: 178) ve Abdal Musa, Hac1 Bektas erkanindaki on iki posttan, on birincisine yani ayakg1
postuna sahiptir (O.F. Koprild, 1988: 64; Barin-Ersayin, 1995: 51; Ocak, 1981: 300-301).

Abdal Musa’nin giinlimiiz Alevi Bektasi toplumundaki izlerine asagida deginecegiz.

II. 9. 4. Abdal Musa Tiirbesi ve Tekkesi:
II. 9. 4. 1. Tirbesi



Abdal Musa’nin mezarinin Antalya ilinin 20 km giineyinde yer alan Elmali ilgesine bagl
Tekke Koyii’ndeki tiirbede bulundugu genel olarak kabul gérmektedir. (Faroghi, 1981: 55)
Kendisinin yukarida sozlinii ettigimiz faaliyet sahalarina giren bolgelerde de tiirbeleri
mevcuttur. Basta fethine bizzat istirak ettigi Bursa’da Uludag’in eteklerinde bir tiirbesinin
olmasinin yaninda, Denizli’de bir ¢esmenin sag duvarinda, Finike yakinlarindaki bir bolgede,
Elmali’daki Tekke Kdyii’'nde ona izafe edilen tlirbeler bulunmaktadir (O. F. Kopriilii, 1988:
64). Bunlarin yaninda Zile’nin Emirveren Koyii yakinlarindaki bir mezarin ona ait oldugu
kabul edilir. Ayrica Divrigi’nin Tirmisi Kdyii’nde Abdal Musa Korulugu, Manisa’nin Adalar
bucaginda Abdal Musa adina vakfedilmis bir ¢iftlik vardir. Sivas’in Kangal ilgesi
yakinlarindaki Hargi tuzlasinda 80 tane dikili tas vardir ve o ¢evrede bu dikili taglara Abdal
Musa’nin askerleri denilmektedir (Pehlivan, 1995: 121).

Bu saydigimiz tiirbeler Abdal Musa’ya ait olani Elmali Tekke Koyii’nde, kendi adiyla anilan
Tekke igerisinde bulunan tiirbe olmalidir. Bu tlirbe Elmali il¢esinin 14 km. giineyinde yer
almakta olup, 9.40 X 9.40 m. boyutundadir ve icerisinde bes sanduka bulunmaktadir (Bayrak,
1998: 9) Tiirbe, Osmanlt tipi, tarihi 6zelligi olan bir goriiniime sahiptir. Alevi kiiltiiriiniin figiir

ve sanatini bu tiirbede gérmek miimkiindiir (Ttrkdogan, 1995: 134-135).

Evliya Celebi, Abdal Musa tiirbesini ziyaret etmis ve gordiiklerini su sekilde nakletmistir:

“Ve bu karyenin (Tekke) kiblesi tarafinda kal’a misal kerpig¢ divarli ve ciirmii dort bin
adim bir bag-1 irem’in ortasinda dsitane-i kidem bina merkadi Abdal Musa Baba bir ulu
kubbe-i niihtak i¢inde medfundurlar. Ve kargir kubbesi iistii ¢cam tahtasi ortilii bir sivri
kubbe-i alidir. Zirvesi dlasinda altun alemin bes saat yerden sulesi nimdyandr — ve altun
kanadiler ile ve bihad musanna avizeler ile draste kilinmistir. Ve seri saadetlerinde tdc-1
bozdogani ki bes terikdir..ol kisbet iisre yesil imameleri vardir ki wrk-1 tahirden olub Horasan
erenlerinden Haci Bektas Veli fukarasidir” (Evliya Celebi, 1935: 273). Gortldiigii tizere tiirbe
pek ¢cok Bektasilige ait motifi icerisinde barindirmaktadir.

Abdal Musa tilirbesi ihtisamli bir tlirbe sayilabilir. Bas ucunda bir de niyet deligi vardir
(Turkdogan, 1995: 136).

Tiirbenin i¢cinde Abdal Musa’ya ait oldugu diisliniilen ve camekan igerisinde sergilenen bir

hirka ve tahta kili¢ bulunmaktadir. I¢ kisimda, kapmin yaninda ikiserli sira halinde, kiz



kardesi Zeynep Hanim, annesi Ummii Giilsiim, babas1 Hasan Gazi ve talebesi Kaygusuz
Abdal yatarlar ( 1. Akgay, 1972: 365). Tiirbenin giris kismindaki mezarlarm kimligi ise
bilinmemektedir. Tiirbenin i¢inde ayrica, 4 kutsal emanet; Hz. Peygamberin kara sancagi, Hz.
Fatima’nin ¢eyizi mermer ¢erag, Imam Hiiseyin’in biat degnegi vardir. Haci Bektas’in verdigi

hiiccet kaybolmustur (M. Seyirci, 1991: 55).

I1. 9. 4. 2. Tekkesi:

Abdal Musa Tekkesi, Akdeniz yakasinin en biiyiik ve Bektasiligin dort biiyiikk dergahindan
birisidir. Bu tekke, XIV. Yiizyil Sel¢uklu gelenegine gore yapilmistir. Abdal Musa’nin bu
bolgeye gelip yerlesmesi ve tekkesini kurmasiyla birlikte burasi onemli bir yerlesim yeri
haline geldi. Bu bolge halki eskiden tiirbeye yapilan vakiflar nedeniyle ma’mur bir hayat
yasamis ve vergiden muaf tutulmuslardir. (Faroghi, 1981: 55-57). Abdal Musa Sultan’in
Osmanli Devleti’nde saygi duyulan bir kisi oldugu, onun tiirbedarlar1 arasinda meydana gelen
siirtismelerin dahiliye nezaretine kadar ulastigini ve bu tekkeye bir takim tarlalarin

vakfedilmis oldugunu arsiv kayitlarindan gérmekteyiz. (BOA.DH. ID. 34186)

Abdal Musa Tekkesi’'nin biinyesi dahilinde, genis bag ve bahgeler, bu bag ve bahgelerin
icinde de misafirhaneler, meydanlar, kiler, mutfak, fukara meydani, mescit ve kiitliphane gibi
yapilar bulunmaktadir. (Evliya Celebi, 1935: 274) Tekkenin etrafi biiyiikk vakif arazisi ve
koyleriyle ¢evrilmistir. Meydanin diginda yer alan misafirhanenin {istii konak ve alt1 ise iki
yliz at alacak biyiikliikte bir ahirdir. (F. Kopriilii, 1935 : 64) Gegmisten giinlimiize misafiri
hi¢ eksik olmayan tekkenin biiyiik bir mutfagi vardir. Meydanin disinda igi erzak dolu yirmi
ambar bulunmaktadir. Tekke yapildigindan beri ocak hi¢ sonmemistir. Gelenlere hemen baba
corbast sunulur. Tekkenin on binden fazla koyunu, bin camuzu, on katar devesi, yedi katar

katiri,binden artik sigir1, yedi yiiz kolon kisragi, yedi degirmeni vardir. (F.K&priilii, 1973:203)

Dergahta genellikle bes yiliz kadar dervis oturur. Bu dervislerden kirk tanesi misafirlere

hizmet edermis. (Sener, 1996: 26)

Abdal Musa Tekkesi’'nde bu kadar ¢ok vakfin bulunmasi (Ugurlu, 1985) tekkenin Osmanli
hiikiimeti tarafindan, diger vakiflardan iistiin tutulmasindan kaynaklanmaktadir. Abdal Musa
zaviyesinin her tiirlii vergiden muaf tutulmasi gelenegi Osmanli Sultan1 II. Mahmud’a kadar

devam etmistir ( Altinova, 1999: 15).



Osmanli Devleti’nin baskentine nazaran, 6nemli olmasma ragmen, iicra bir noktada
bulundugu rahatlikla sdylenebilecek Tekke’de, fazla sayilabilecek miktarda kitap
bulunmaktadir. Abdal Musa Tekkesi kiitliphanesinde 12 cild Mushaf-1 Serif, 2 cild En’am-1
Serif ile en fazla bulunan kitabin Kur’an oldugunu goriiyoruz. Yine Kur’an’in nasil
okundugunu gdésteren bir de tecvid kitab1 bulunuyor (Bilge, 1975: 10; Faroghi, 1997: 206).
Bunlardan bagka; Tezkiretii’l-Evliya, Giilistan, Yusuf-1 Ziileyha, Makalat-1 Hac1 Bektas,
Kiitlib-i Nakis-1 Radika, Mecnun-1 Leyla, Risale-i Mecnun, Sultan Virani, Destan-1 Ebu
Miislim, Sart Ciimlesi, Avamil-i Atik, Manzum Serh-i Mesnevi, Tarih-i Battal Gazi, 3 cild
Divan-1 Fuzuli, Muhammediyye, Hiisrev-1 Sirin, Hikayat-1 Yazicizdde Ahmet Bican, Timar-1
Al-1 Osman ve Kiitiib-1 Asik Pasa gibi kitaplar da bulunmaktadir (S. K. Bilge, 1975: 10-11).
Kiitliphanede Birgivi Mehmed Efendi’nin bir yapitinin da yer almasi ilgingtir. Cilinkii seriatin
kat1 temsilcisi olan Birgivi’nin, dini yasaklara pek fazla riayet etmeyerek Islami kendi yasam
tarzlarina uyarlayan Bektasi dervislerine karsi diismanca duygular besledigi bilinmektedir.
Yine, Bektasiligin dort biiyiik dergahindan birisi olma 6zelligine sahip bulunan boyle bir
tekkede Hac1 Bektag-1 Veli’ye ait veya onunla ilgili olmas1 beklenen az eser bulunmasi da ilgi

cekici bir noktadir (Faroghi, 1997: 207).

Tekkede kitaplarin haricinde giinliik ihtiyaglarda kullanilan 12 adet maden samdan, sise
kandili, Tiirkmen kilimi, 84 adet mahlut fincan, 3 adet sancakli beyaz kusak, 29 adet beyaz
gomlek, bez don, 2 adet beyaz yelek, bez sofra pesgiri, dimi bezi don, 54 adet nuhas biiyiik ve
kiigiik samdan, 41 parca ayakli sahan, 100 okka sabun vs. bulunmaktadir ( Bilge, 1975: 11-
12).

Tekkede burada saymadigimiz daha pek c¢ok kitap, giinliik kullanma egyast ve onlarca vakif
arazisi bulunmaktadir. Tekkenin bu derece zengin olmasi, giiglii olmasi, bulundugu bolgede
giiclii bir kiiltiirel ¢cevrenin olugsmasina, kiiltiir diizeyi yiiksek bir miirid tabakasi yetismesine
olanak saglamis olmalidir.

I1. 9. 5. Talebeleri:

9. 5. 1. Kaygusuz Abdal:



Kaygusuz Abdal XV. Asirda yasamis, (Boratav- Firatli, 1943: 43) Abdal Musa’nin fikirlerin
ve onun tarafindan kurulan Bektasilik tarikatin1 gelistiren, Misir’a Bektasiligi tasiyan, ayrica

Tiirk Halk Edebiyati’na da damgasini vuran 6nemli bir sahsiyettir.

Kaygusuz Abdal’in asil adi Alaeddin Gaybi olup 1341-1342 yilinda dogmustur. Babasi
Hamidogullar1 Beyligi’ne tabi Alaiye Beyi Hiisameddin Mahmud, dedesi Alaeddin bin
Yusuf’tur (Ulugay, 1994: 3).

Kaygusuz Abdal, Abdal Musa’dan bahsederken anlattigimiz av vesilesiyle intisab1 sirasinda
18 yasinda bulunuyordu. Kaygusuz Abdal’in Abdal Musa’ya Elmali dergahinda kirk yil
hizmet ettigi bilinmektedir. Bu donemde seyhinin istegi dogrultusunda Edirne, Filibe, Sofya
ve Misir’a giderek Bektasi tarikatini yaymistir (Kabakli, 1994: 369). Onun bu bolgelerde

makamlarinin bulunmasi, adi1 gegen bolgelerde etkili oldugunu gosterir.

Kaygusuz Abdal’mm Misir’da Bektasiligin yayilmasinda biiyiik rolii olmustur. Buradaki
faaliyetleri sayesinde Seyh Abdal Musa kadar {in kazanmis ve Bektasi erkaninda 6nemli bir

mevkiye gelerek post sahibi olmustur. ( Giizel, 1981: 44-51)

Kaygusuz Abdal’in 1397/98 tarihlerinde Kahire’ye gittigini (Melikoff, 1998: 285) ve burada
Kaygusuz Baba Tekkesi olarak bilinen bir Bektasi tekkesi kurdugu bilinmektedir (Kopriili,
1939: 23; Hasluck, 1995: 24). Kaygusuz Abdal’in Misir’da, Kahire’de Bektasi tekkesinin
icindeki magarada mezar1 vardir. Bu ylizden ona Misir’da Abdullah el-Magaravi
denilmektedir (Bursali Mehmed Tahir, I , 1333: 144). Onun kurdugu tekke Hac1 Bektas,
Necef ve Kerbelda tekkelerinden sonra Bektasilerin en 6nemli dordiincii tekkesi olup, (
Golpinarli, 1968-69: 396) Bektasi on iki posttan birisi olan Nakiyb Postu Kaygusuz Abdal’a
aittir ( GOlpinarl, 968-69: 396; 1932: 15).

Bektasilere gore lengeri, dort kapiya, kubbesi on iki imama isaret olmak tizere dort ve on iki
dilimli beyaz kegeden yapilan taci ilk kabul eden Kaygusuz Abdal’dir. Bu taca Huseyi,
Haydari ve Kalenderi tac adlar1 verilmektedir (Golpimarli, 1968-69: 396). Kaygusuz Abdal
yasam tarzi olarak genellikle Batini-Melami denilen tasavvuf ziimresine dahil edilebilir
(Kabakl, II, 1994: 370). Ancak Kalenderi, Haydari ve Rum Abdallar1 gibi garip kiyafetlerle
dolasip sag, sakal, kas ve bryiklarini kazitan Melamilerden giyim tarzi itibariyle ayrilmaktadir.
O, Bektasilerde tennure giyinmis, egninde haydari, boynunda teslim tasi, belinde kemer

bulunan, niyaz durumunda, saglari ortadan ayrilmig, omuzlarina sarkmis, sakali tirash ve



biyiklart uzun bir sekilde tasvir edilir (Golpiarli, 1968-69: 397). Yine kendisine boyun egmis
aslan, ayaklarmm dibinde yilan ve akrep motifleri de Kaygusuz’a izafe edilir ki, bu Islam
oncesindeki Samanlarin hayvanlara hiitkmedebilme yetenekleriyle benzerlik gdstermesi

acisindan énemlidir.

Kaygusuz Abdal gerek edebiyat ve gerekse inang sahasinda etkisini hala devam ettirmektedir.
Dolabname, Yas-name, Cefriyye-i Kaygusuz, Budala-name, Saray-name, Dilgiisa, Maglata-

name, Esrar-1 Huruf onun bilinen eserleridir (Giizel, 1981 : 104-150).

Kaygusuz Abdal Budalaname adli eserine,insan aklindan, insanin kendini bilmesinden,
goniilden ve Hak’ki1 diinyada iken bulmasinin gerekliliginden bahsetmektedir ( Kabakli, 1994:
374).

Saray-name adli eserinde ise, Insanoglunun diinyaya gelisindeki temel maksadin Allah’a
ibadet oldugu, ibadetin gerekleri, dort kap1 yani seriat, tarikat, marifet ve hakikate ulasma
yollart manzum bir sekilde anlatilmaktadir. Kaygusuz Abdal Saray-ndmesinde insanin Allah’a
ibadet edip diinyaya aldanmamas1 gerektigini su dizeleriyle dile getirir.

“Sen bu insan kisvetiinde ey gafil

Cihana geldiin gidersin bi-hdsil

Sen ademsin hayvana benzer isiin

Zi-hayf esfele diisdi gerdisiin

Bu saray1 goriib ibret almadun

Sen hod bunda kendiiziinden gelmediin

Seni bunda getiiren Sultdna sen

Gafil olmagil gafil ol cana sen

Bir uyan aklim divgiir gézin ag

Yiiki terk it kimesneye virme ba¢ (Kaygusuz Abdal, 1989: 70)

Kaygusuz Abdal’in seyhi Abdal Musa i¢in yazmis oldugu siirleri gilinlimiize kadar
ulagsmistir.(EK 1) (Go6lpinarli, 1968-69: 399).



Onun etkisi giiniimiiz Bektasileri arasinda tiim canliligiyla devam etmektedir. Bektasiler
ondan himmet dilerler, ona niyaz ederek asklarini sunarlar ve onun karsisinda tim

tevazulartyla saygiyla egilir ve onu anarak goniillerinde yasatirlar (M. Ali Hilmi Baba, : 475).

I1. 9. 5. 2. Budala Sultan:

Budala Sultan, Abdal Musa’nin nezdinde 6nemli bir yer sahibi olan miiridlerindendir. Asil
Adi Hasan’dir. Budala Sultan Abdal Musa dergahimin asgibasisi olarak bilinmektedir
(Kahraman, 2000: 52). Budala Sultan’in hayat1 ve faaliyetleri hakkinda net bir bilgiye sahip
degiliz. Glinlimiizde Abdal Musa Tekkesi’nin postnisi olan Sadik Dogan’1n bir siirinden, onun
Abdal Musa’nin gozciisii ve sozciisli oldugunu, séziine gilivenilir, mert bir insan oldugunu ve
Abdal Musa erkaninda ¢ok dnemli bir mevkide bulundugunu goriiyoruz ( Dogan, 1999: 128).
Ayni siirde gecen;

“Daga gider odunu

Ip bulamaz sirtina

Yila takar uc uca

Hey Budalam Budalam” (A.g.e: 128).
Dizelerinden onun da tezimizde sikc¢a soziinii ettigimiz lizere, samanlar gibi birtakim vahsi
hayvanlara hiikkmetme yetenegine sahip oldugunu, ayrica sirtina ip bulamayacak kadar

derbeder ve kalender bir yapiya sahip oldugunu gorebiliyoruz.

II. 9. 6. Abdal Musa’nin Etkileri:

Abdal Musa, gerek yasadigi donemde ve gerekse dliimiinden sonra Bektasi ¢evrelerce biiytlik
bir saygi gormiis ve hatirasi yasatilmistir. Yasadigi donemde, Bektasiligin propagandasini
yapmis, teskilatin ana hatlarin1 belirleyerek kurulmasimi saglamistir. Daha Bursa’nin fethi
sirasinda Abdal Musa’nin c¢evresindeki pek ¢ok abdali etkisi altina almasindan ve fetihten
sonra da Silinni c¢evrelerce tepki gormesinden dolayr Bursa’yr terk etmek zorunda
kalmasindan, ayrica Anadolu’nun pek ¢ok yerinde mezarinin bulunmasindan onun ¢evresini
niifuz altina alabilecek karakterde ve muhtemelen hitabeti ¢ok iyi birisi oldugunu anlamak
miimkiindiir. Antalya Elmali’daki Tekke Kd&yii’nde dergahini kurdugu ilk andan itibaren
miiridlerinin sayisimnin hizla ¢ogalmasi, Alaeddin Gaybi gibi bir sehzadeye belki de beylik

yolunu kapayarak kendi kapisinda miirid yapmasi bu etkinin sonuglari arasinda gosterilebilir.



Abdal Musa’nin dini yapisinin yaninda siyasi ve edebi bir kisilige de sahip oldugunu
gormekteyiz. Baslangictan itibaren Osmanli Sultanlariyla, daha sonra Aydin oglu Gazi Umur
Bey’le ve nihayet Alaiye Beyi ile iyi iligkilere girmesi bu noktada énemlidir. Ancak Teke
Beyi’nin, rivayete gore bizzat Abdal Musa tarafindan 6ldiiriilmesi hadisesinden sonra Alaiye
Beyi ile arasinin diizeldigini ve Alaeddin Gaybi’nin bizzat bu beyin destegi ile Abdal

Musa’nin yaninda kaldig1 bilinmektedir.

Abdal Musa yogun olarak Osmanli Devleti’nde ve Aydin Ogullar1 Beyligi’'nde biiyiik saygi
uyandirmis ve her iki devlet kendisi i¢in topraklar vakfetmislerdir. Orhan Gazi Abdal Musa
i¢in, Bursa’nin fethi sirasinda gosterdigi yararliliklardan dolay1 bir tekke kudurmustur ( Oz,
2000: 24). Aydin oglu Gazi Umur Bey’in Abdal Musa igin, seferlere katildigi Rumeli
bolgesinden bir bolge vakfettigini Abdal Musa Vilayetnamesi’'nden 6greniyoruz ( Abdal
Musa Vilayet namesi, 1999: 148-149; Kaygusuz , I, 1995: 212-213).

Yine Osmanli arsiv kayitlarinda Abdal Musa dergahi ve tiirbedarlig1 i¢in yapilan yazigsmalar
bulunmakta ve bu yazigsmalarin igeriginde de tekkenin Teke sancaginda azim Evliya Abdal
Musa ve evlatlar tarafindan eskiden beri kullanildig1 ifade edilmektedir (BOA.DH.ID. 34/86;
Altinova, 1999: 24).

Abdal Musa yukarida da anlattifimiz iizere, en fazla Bektasilik tarikati iizerinde etkili
olmustur. Kendisi bu tarikatin kurucusu olarak kabul edilebilir. Abdal Musa, Anadolu
sufiliginin temel sembolii, Tiirk heteredoksisinin simgesi, Hac1 Baktas’in goriislerini yayarak
Alevi Bektasi inang ve diisiincesinin Anadolu topraklarinda kok salmasinda en biiyiik etkiye
sahip Kalenderi dervisidir (Aydin, 1998: 16). O, Hac1 Bektas’in menkibelerini Bursa, Manisa,
Aydin, Elmali ¢izgisinde genis bir alana yaymigtir. Burada Abdal Musa’nin Bektasiligin
iizerindeki etkisinden s6z ederken su hususa dikkat etmemiz gerekir. Abdal Musa’nin
propagandasint yapmis oldugu ve ilk Osmanlilar arasinda etkili olan Bektasilik bu dénemde
tist derce bir halk tarikati niteligindedir. Abdal Musa ve talebesi Kaygusuz Abdal’in
Bektasilikleri agir1 Sii egilimler gostermemekteydiler. Zira, Bektasilik ileride Hurufilik ile
kaynastiktan ve Safevi propagandasina dahil olduktan sonra daha farkli bir yapiya
biirtinecektir (Melikoff, 1994: 408). Ne Abdal Musa ne de Kaygusuz Abdal asir1 bir Alevi
yonelise sahip degillerdi. Bu bakimdan Abdal Musa’ya ait oldugu 6ne siiriilen;

“Giivercin donuyla Uruma ugan



Imamlar evinin kapisin acan
Ciimle evliyalar éniinden gegen
Var midir hichir er Ali’den gayri?”
Dortliigiindeki diislincelerin Abdal Musa’ya ait olmadiginmi ¢ilinkii, bu diisiincelerin onun

yasadig1 donemde heniiz yayilma gostermedigini sOyleyebiliriz. (Melikoff, 1999: 32).

Abdal Musa yalniz Bektasilerin degil, Anadolu’daki Alevi zlimrelerinin de takdis ettigi en
biiylik evliyalardan biri olup, Abdal Musa cemi, Abdal Musa kurbani gibi 6nemli alevi
ritiiellerinden bazilar1 onun adini tasir (Ocak, 1996: 207). Aleviligin yaygin oldugu kimi
bolgelerde, Abdal Musa kurbanini her aile kesmek zorundadir. Antalya bolgesinde yasayan
Tahtacilarda hem 6 Mayis Hidrellez giinii, hem de 21 Mart Nevruz giinii Abdal Musa kurbani
kesilir. Bu sofra herkese aciktir. Cem ayini sirasinda kesilen kurban, sadece eklemli
yerlerinden kesilir, kemikler ayrilir, kazana biitiinii ile yerlestirilir. Ayin-i Cem’de yenilir,
kalanlar stipiiriiliir, kemikleriyle birlikte sofraci tarafindan 6zel acilan ¢ukurlara gomiiliir.
Kurbanin higbir pargas1 kaybedilmez. Aksi takdirde, obiir diinyada dirilip onlarin binegi
olacak bu kurbanin eksik bir sekilde dirilecegine inanilir (Tiirkdogan, 1995: 140).

Abdal Musa dini yoniiyle oldugu kadar edebi yoniiyle de kendisinden sonra gelen nesilleri
etkilemistir. Abdal Musa’nin siirleri Tekke Edebiyati’nin en giizel orneklerini teskil eder.
Abdal Musa yazdigi siirlerinde temel hayat anlayisini, nereden geldigini, nasil yasamak
istedigi gibi konulara deginir. Bu siirlerine 6rnek olarak sunu géstermek miimkiindiir:

“Kim ne biliir bizi nice soydanuz

Ne zerrece oddan ne de sudanuz

Bize meftun olan marifet séyler

Biz Horasan ellerinde boydanuz

Bizim zahmumuza merhem bulunmaz

Biz kudret okunda gizli yaydanuz

Yedi derya biziim keskiiliimiizde

Hacim umman ise biz de goldeniiz

Hiz Ilyas biziim haldasimizdur

Ne zerrec giinden ne hod aydanuz

Yedi tamu bize nevbahar oldu

Sekiz u¢gmak igindeki koydeniiz

Musa gibi lenterani deniiriiz



Aslimizi sorar isen soydanuz (Hoydanuz)
Abdal Musa oldum geldim cihana
Arifler anlar bizi nice boydanuz.” (Erdogan, 2000: 224).

Abdal Musa’nin kendi siirleri yaninda miiridleri ve sevenleri tarafindan da pek g¢ok siir
yazilmis olup, bu siirler gerek geg¢miste gerekse giliniimiizde Abdal Musa sevgisinin ve
kiiltiirintin ne denli biiyiikk oldugunu gostermislerdir. Bu siirlerden tarafimizdan secilenler

ekler kisminda verilmistir.

Abdal Musa sevgisi giinlimiizde de tiim canlilifiyla devam etmektedir. Silifke Antalya ve
yoresindeki Aleviler, Abdal Musa’ya niyaz ederler ve onu sayarlar. Oliimiiniin {izerinden 600
yil1 agkin bir siire ge¢mis olmasina ragmen Anadolu insan1 iizerindeki etkisi hi¢ silinmemis,

her giin biraz daha artmistir.

Bugiin Tekke Koyii’niin her yani Abdal Musa ile ilgili olarak anlatilan efsaneler ve
rivayetlerle doludur; Tersten calisan degirmen tasi efsanesi, Gelin Pimnar1 efsanesi, Ateste
Pervaz efsanesi, Dur Dagi efsanesi, Yarali Geyik efsanesi, Ucar su efsanesi, Ufacik bir
kazanda pisen yemegin kirk bin kisiyi doyurmasi efsanesi bu baglamda sayilabilir ( Sener,

1992: 47-48; Pehlivan, 1995: 122).

Her yil haziran ayinda Abdal Musa’yr anma etkinlikleri diizenlenir. Binlerce insan Abdal
Musa tiirbesini ziyaret ederek senlik boyunca semah g¢ekerler. Cadirlar kurulur, yemekler
pisirilir, sazlar ¢alinir. Saglik, esenlik, mutluluk i¢in dilek dilenir. 6 Haziran 2000 tarihinde
yapilan torende bir dinleyicinin dilegini Abdal Musa kiiltlirlinlin giiniimiizdeki etkisini en

etkili bicimde gozler 6niine sermesi agisindan burada nakletmek istiyoruz:

Torende yapilan dilek; “Abdal Musa zulme, zora karsi ¢iksin. Zulmii durdursun, kardeslik ve
baris tohumlari eksin (Giindiiz, 06 Haziran 2000) seklindedir ve Abdal Musa’nin hayatinda
ugrunda ulastig1 biitiin olgular bu dilegin igerisine sigdirilmistir. Veli Asan, Abdal Musa
sevgisini su ifadelerle dile getiri: “Goniillerdeki Abdal Musa, saghiginda ne ise, bugiin de
odur. O, bir ar1 kovami oOrnegidir. Gelenler cazibesine kapilir, ayrilamazlar. Sagliginda

beraberindeki dervisler, 6liinceye degin kapisinda hizmet etmislerdir” (Asan, 1997: 57).



II. 10. POSTINPUS BABA

Asil adi Seyyid Mehmed olup diyar-1 acemden Anadolu’ya gelen (Baldirzade, 2000: 129;
Mecdi, 1989:45) Rum Abdallarindandir. Buhara asilli olan ve Kalenderi nitelikleri
bilinyesinde barindiran (Ocak, 1999: 81) Postinpus Baba Orhan Gazi doneminde Anadolu’ya
gelmistir. Baglangigta Bursa’ya yerlesmis olup (Baldirzade, 2000: 129) Sultan I. Murad’in
yakin ilgisine mazhar olmus ve padisah tarafindan kendisi i¢in Bursa yakinindaki
Yenisgehir’de yaptirilan zaviyeye yerlesmistir. (Nesri, I, 1987: 203; Mecdi, 1989: 45) O. H.
Ayverdi, Postinpus Baba’nin tiirbesinin Orhan Gazi tarafindan yaptirildigini ileri siirmektedir.

(Ayverdi, 1966: 535)

Postinpus Baba Allah’in sevgili kullarindan olup kerametleriyle meshur bir kimsedir.
(Mustafa Ali, V, : 77) Doneminde ¢ok meshurdur. Gésterdigi olagan iistii haller ve
kerametlerinin yani sira ¢ok giiclii bir cezbeye sahip olmasi (Baldirzade, 2000: 129) da dikkat
ceker. Bu asir1 cezbeci 6zellik onda Horasan Melametiyyesinin, Ahmed Yesevi geleneginin
varligiyla ve Kalender yapiya sahip olmasiyla alakali olmalidir. Postinpus ismi ona
muhtemelen Kalenderi dervisleri gibi hayvan postu giyerek dolastigi i¢in verilmis olmalidir.
Yasaminin tamamini1 zaviyesine gelen miiridlerini egitmekle ge¢irmis, Yenisehir’de vefat
etmistir. Mustafa Ali’nin Kiinhii’l-Ahbar’da belirttigine gére Postinpus Baba adiyla tanman
Seyyid Mehmed, Yenisehir’de bir Posta sahiptir. (Mustafa Ali, V, : 77) Bu Postinpus

Baba’nin yagadig1 devirde bir cemaat lideri olma ihtimalini gostermektedir.

Mezar1 Yenisehir’deki zaviyesinin i¢indedir. Zaviyeye Mehmed Hammari Zaviyesi de
denmektedir. (Erginli, 1995: 49) Genis bir tevhidhanesi bulunmaktadir. Erginli’nin ifadesine
gore Tekke miiridlerden ¢ok yolculara hizmet etmektedir. (a.g.t.: 49) 1521 ve 1573 yillarina
ait bazi kayitlarda tekke i¢in vakfedilen ve Baba Hamami olarak bilinen bir hamam, Yenisehir
ambarindan 45 mud bugday, Bar¢inli K&yiinde bir tarla, Inegdl’de padisah hassasindan 6 mud
piring, Iznik’teki gayrimiislimlerin haracindan bir pay, Bursa reyhan kopriisiiniin kible

tarafinda ii¢ ¢iftlik arazi ve daha pek ¢ok yer bulunmaktadir. (Erginli, 1995: 50)

Postinpus Baba’nin tekkesi giliniimiizde cami olarak kulanilmakta, bdylece bu Horasan

Ereninin hatiras1 manevi olarak yasatilmaktadir.



III. BOLUM

OSMANLI DEVLETININ KURULUSUNDA ETKILI OLAN
DIGER DINI CEVRELER

Osmanli Devleti’nin kurulus doneminde dort unsurun etkili oldugu bilinmektedir. Bu
unsurlar, Fatma Baci tarafindan kuruldugu tahmin edilen Baciyan- Rum, Ahi Evran tarafindan

kurulan Ahiyan-1 Rum ile ilk Osmanli Sultanlarinin yakin arkadaslari olan ve  Eski



Tiirklerdeki Alplik gelenegi ile islam’daki Erenlik gelenegini birlestirerek Alp eren adin1 alan
Gaziyan-1 Rum teskilatlaridir. (Asikpasazade, 1332: 205; Inalcik, 1993: 25)

Bu unsurlar, Osmanli Devleti’nin kurulus doneminde Anadolu’da canla basla ¢alismislar,
kurduklar orgiitler vasitasiyla planlt ve programli bir sekilde senlendirme ve kolonizasyon
metodu uygulamiglar Devlet-1 Aliyye’nin olusumunda etkili roller iistlenmislerdir. (Barkan,

1942: 292-295)

Bu ziimreler ilk Osmanli Sultanlariyla ve irtibat kurduklar1 diger devlet adamlariyla ve halkla
yakin iliskiler kurmuslardir. Bu baglamda ¢ogu zaman ilk Sultanlarin Ahi veya Gazi olarak
adlandirildiklarini, bu teskilatlara karsi oldukca iltimaslhi ve sempatik yaklastiklarini
goriilmektedir. (Kiiciik, 1997: 82)

IIL. 1. BACIYAN-I RUM

Asikpasazade’ de Osmanli Devletinin kurulus déneminde etkili olan dort unsurdan bahsedilir.
(Asikpasazade, 1332: 205) Bu unsurlardan birisi Baciyan-1 Rum tegkilatidir. Bacilar Teskilat1
olarak bilinen Baciyan- Rum, Haciyan-1 Rum veya Bahsiyan-1 Rum seklinde yanlig bir takim
nitelendirmelere gidilmistir. Ancak, Baciyan- 1 Rum teskilatinin, Bektasi Tarikatina da
karismus sekilde bu teskilatta etkili rol oynayan kadinlara ‘Bac1’ denilmesinden yola ¢ikilarak,
kadinlar ve kizlar tarafindan kurulan bir teskilat oldugu kesinlik kazanmaktadir. (F. Kopriili,

1994: 94)

Baciyan-1 Rum teskilatinin kurucusu, Seyh Evhadiiddin-i Kirmani’nin kiz1 ve Ahi Evran’in
hanimi olan, Kadincik Ana, Kutlu Melek ve Hatun Ana adlariyla da bilinen Fatma Bact’dir.
(Bayram, 1987: 17-18; Divit¢ioglu, 1996: 53) Fatma Bac1 bir taraftan Bacilar teskilatindaki
etkin rollinii siirdiiriirken diger taraftan Hac1 Bektas Veli ile de siki bir iliskiye girmis, onun
has miiridi olmustur. Melikoff’un kaydina gore, Kutlu Melek adiyla bilinen Kadincik Ana
Cepni boyuna mensup Tiirkmenlerdendir. (Melikoff, 1999a: 24)

Fatma Baci II. Giyaseddin Keyhiisrev doneminde tipki kocasi Ahi Evran gibi Selguklu
kuvvetlerince tutsak edilmis, uzun siire esir hayat1 yasamistir. Hayatinin on yedi yili esarette
gecen Fatma Baci’'min kocast Ahi Evran’in 6liimiinden sonra Seyh idris adinda birisiyle

evlendigini tahmin ediyoruz. Mikail Bayram, Ahi Evran’in 6ldiiriilmesi hadisesinden sonra



Abdal Musa, Geyikli Baba, Edebali gibi yakinlar1 Anadolu’nun kuzeybati1 bolgesine gittikleri
halde Fatma Baci’nin Kirsehir’de kaldigini belirtmektedir. (Bayram, 1987: 27; 1993: 53)

Kadincik Ana ile Haci Bektas arasindaki iliski bu donemde daha da yogunlagmis olmalidir.
Hacit Bektas Vilayet namesinde, Haci Bektas’in, Anadolu’ya geldiginde Hatun Ana
tarafindan karsilandigi ve dogrudan Cepni oymagina mensup olan ve Sulucakarahdyiik’te
yasayan Seyh Idris Hatun Ana ciftinin evine konuk oldugu belirtilmektedir. (Vilayetname-i
Hac1 Bektas, Tarihsiz: 27; Melikoff; 1999a: 22-23) Burada Fatma Baci ile Seyh Idris’in Haci
Bektas Anadolu’ya geldiginde evli olup olmadigi konusu tartigmalidir. Bu anlamda Seyh
Idris’in hanimi Fatma Bac1 ile Ahi Evran’in hanimi Fatma bacinin farkli kimseler olabilecegi
ileri stiriilmiistiir. Bize gore bu yargiya varmak zor goriinmektedir. Hac1 Bektas’in 6liimiinden
sonra yasayan Vilayetname yazari Uzun Firdevsi’nin Vilayetname’de pek ¢ok kronolojik
hataya diistiigli gibi, yine boyle bir bigimde Haci Bektas’in Anadolu’ya ilk gelisinde Fatma
Baci ile Seyh Idris’in evli oldugu konusunda yanilmis olabilecegi ihtimal dahilindedir. Zira,
yine Vilayetname’de belirtildigi iizere ve kronolojik olarak da, Haci Bektas Anadolu’ya
geldiginde Ahi Evran hayattaydi ve bu ikili birbirleriyle goriisiiyorlardi. (a.g.e.: 49-53) Fatma
Bacr’nin Seyh Idris’le Ahi Evran’m 6liimiinden sonra evlendigi bilindigine gére Fatma Baci

bu dénemde Seyh Idris’le degil Ahi Evran’la evli olmalidir.

Fatma Bac1 ile Hac1 Bektas’in daha Ahi Evran’in sagliginda bu goriismeler sirasinda tanistigi
diisiiniilebilir. Fatma Baci burada Haci Bektas’a miirid olmus ve kocasinin 6liimiinden ve
kendisi de esaretten kurtulduktan sonra Seyhinin yanindan ayrilmayarak Sulucakarahoyiik’e

yerlesmistir. Bu dsnemde Seyh Idris ile evlenmis olmalidir. (Melikoff, 1999a: 23)

Sulucakarahdyiik’e yerlesmesinden sonra Fatma Baci’nin Haci Bektas ile iliskilerini daha da
gelistirdigini goriiyoruz. Fatma Baci, seyhine siki bir baglilik gdstermis, ona bakmis,
yemeklerini pisirmis, konuklarini agirlamig hatta onun nefesiyle iki ¢ocuk diinyaya getirmis

ve bir tiglinciisii de geng yasta olmiistiir. ( Melikoff, 1998: 142)

Kadincik Ana bu sekilde , Baciydn-1 Rum teskilatinin kurucusu iken birden bire kendisi
Bektasilik tarikatinin ileri gelen bir yerinde bulmustur. O, bir tarikat kurmamis olan Haci
Bektas Veli’nin miiridi olmasi sifatiyla Bektasiler arasinda efsanevi bir sahsiyete biirlinerek

onlarin manevi anasi haline gelmistir. (Melikoff, 1999b: 5; 1999a: 23; Bayram, 1979: 77)



Kadincik Ana, Hact Bektas Veli’den yaklagik elli yil sonra yasamis olan Abdal Musa’ya
Bektasilik ruhunu agilayarak onun Bektasilerin piri olmasina vesile olmustur. (Asikpasazade,
1332: 205; M. Bayram, 1987: 27) Siileyman Fikri Erten, Hact Bektas Dergahinin
postnisininin Abdal Musa degil Hatun Ana’nin oglu oldugunu ifade etmektedir. ( Erten, 1338-
1340: 172) Bu gocuk Seyh Idris’in ¢ocugu olmalidir.

Baciyan-1 Rum teskilatinin kurulusuna yeniden donecek olursak, Kadincik Ana tarafindan
kurulan teskilatin temelinde Anadolu’nun sosyal, iktisadi ve siyasi durumu ile Mogol
istilasina kars1 bir birlik olusturma havasi sezilir. Gerg¢i burada Ahi Evran’in Fatma Baci ve
dolayisiyla Baciyan-1 Rum iizerindeki etkisinin varligindan da s6z edilebilir. Ahi Evran
Kirsehir ve Konya’ya yerlestigi zaman buralardaki kadinlar1 is alanina yonlendirmistir. Orta
Asya Tiirk toplumunda kadin, 6nemli bir rol listlenmekteydi. Go¢ebe kadin tipk: erkekler gibi
egerli ata binip inmeyi, erkekler savasa gittiginde obaya goz kulak olmay1 ve gerektiginde
eline kili¢ alip savagmay1 basarabilecek sekilde bir yasam siirmekteydi. (Melikoff, 1999a: 20)
Gocebe toplumlarin yasam tarzlarinin zoraki bir sonucu olarak kadinin is sahasinda oynadigi
onemli rol Islamiyet’in kabuliinden sonra da devam etmis ve Tiirkmen kadimnlari is
yasantilarint Ahi Evran’in etkisiyle Anadolu Selguklu Devleti zamaninda da devam
ettirmislerdir. (Bayram, 1987: 39) Baciyan-1 Rum mensuplarinin Kayseri’de Kiilahduzlar
Mahallesinde dokuduklari elifi tac Abdal Musa vasitasiyla Yenigeri Teskilatinin bagligi haline

gelmistir.

Teskilat Fatma Baci’nin 6liimiinden sonra da etkisini ve faaliyetlerini devam ettirmistir.
Erkekler gibi ata binme, ok atma, ava ¢ikma ve savaslarda bizzat faal rol oynama gibi
birtakim 06zellikleri bulunan bu kadinlar ( Seker, 1991: 115) n kendileri icin zaviyeler
kurduklar1 da tahmin edilmektedir. Baciyan-1 Rum toplum iginde bir boslugu dolduruyordu.
Siiphesiz Osmanli Devletinin kurulusunda ve Anadolu’nun Tiirklesmesi ve Islamlasmasinda
yer alan kadinlar, kendileri gibi Miisliiman olan kadinlar1 yani taraftarlarin1 belli bir amacla
egitime tabi tutuyor, saglam bir milli ve dini biinyeye sahip olmalarimi sagliyorlardi. (Cetin,
1994: 64) Ayrica, bu bolgelerde savaglara katiliyor Anadolu’ya yeni gelen insanlarin

agirlanmasi ve Islam dininin tanitimm yapryorlardi. (Bayram, 1987: 51)

Baciyan-1 Rum teskilatina mensup kadinlar ayn1 zamanda tasavvufi bir yapiya da sahiptiler.
Fatma Baci’nin ilk kocas1 Ahi seyhi, ikinci kocasi da yine Seyh unvanini tagiyan bir kimsedir.

Teskilata mensup kadinlarin pek ¢ogunun bir tarikata mensup oldugunu goriiyoruz. Kopriili,



Konya’da kadinlarin seyhlere intisab ettigini ve Ortlili olarak seyhlerin meclislerinde
bulunduklarin1 ifade etmektedir. (F. Kopriilii, 1994: 94) Yine bazen bu ge¢ kizlar ve
kadinlarin erkeklerle birlikte zikir, sema ve sohbet meclislerinde bulunduklarini gériiyoruz.
(Bayram, 1987: 53) Tarikat ve cemaatlere mensup kadinlarin bazen bir cemaatin kolu
niteliginde bazen de kendilerine mahsus bir bigimde olusturduklari topluluklarin varligini ve
bu topluluklarin basinda da Fatma Baci, Amine Hatun, Ayse Baci gibi miirsidelerin

bulundugu bilinmektedir. ( Bayram, 1987: 52-53)

Bacilar, egitim ve propaganda faaliyetlerini kimsesiz, yoksul, hasta ve yasl kadinlar ile,
sosyal ve ekonomik baglar kurarak da gayri miislim kadilarin ihtidasina zemin
hazirhiyorlardi. (Cetin, 1994: 65) Anadolu’nun sosyal hayatinda bu derece 6nemli rol oynayan
kadinlar i¢in pek ¢ok tekke, zaviye ve tiirbe yapilmistir. Omer Liitfi Barkan, Kiz Baci, Ahi
Ana, Sakari Hatun, Hac1 Fatma gibi kadinlarin faaliyetlerinden ve kendilerine ait zaviyeleri
oldugundan bahseder. (Barkan, 1942: 302) Barkan’in ifadesine gore; Kiitahya Evkafi i¢cinde
Od yakan Baba naminda bir dervisin kdyde bina ettigi Tekke, civardan gelen adak ve
kurbanlarla az zamanda dini, mithim bir merkez haline gelmistir ve bu zaviyeyi idare etmis
olan ‘Haci Baci nam saliha ve miitedeyyine ehl-i velayet Hatun’un ve kendisinden sonra
yerine gecen Hundi Haci nam Hatun’un ve andan sonra zikr olunan ocagi ihya etmis olan
‘Sume Baci nam bir aziz ve saliha ve bakire hatunun biiyiik hizmetlerinden s6z edilmektedir.
(a.g.e..: 302) Bu bilgiler ¢ercevesinde Bacilarin Tekke idare edecek derecede onemli bir

konuma sahip olduklarini hatta seyhin halifesi veya seyh olduklarini bile anlayabilmekteyiz.

IIL. 2. GAZIYAN-I RUM

Gaziyan-Rum, Osmanli Devleti’nin kurulus ve gelismesinde diger itici gligler gibi etkili bir

rol oynamig, Osmanli Sultanlarini en fazla etkisi altina alan teskilat olmustur.

Alpler veya Alp-Erenler ad1 da verilen bu topluluk sadece Osmanli Devleti’nin kurulusunda
degil, Anadolu’da ilk Tiirk fiituhatinin bagladig1 andan itibaren bolgede etkili bir unsur haline
geldi. (F. Kopriilii, 1994: 84) Aslinda, Gazilerin kokeni, Islam 6ncesi Tiirk geleneginde
onemli yer tutan Alplik gelenegi ile, Islami kutsal savasi yani cihadi kendilerine diistur
edinmis olan Erenlerin, Tiirklerin Islam dinine girmelerinden sonra aldig1 sekilde aranabilir.
Bu sebeple Gazilerin ¢ogu zaman Alp bazen de Alp Eren olarak adlandirildiklarini gériiyoruz.

(Ozcan, XIII, 1996: 444) Bu baglamda, kutsal savasa miisliiman olmanin temel gerekliligi



olarak bel baglamis gazilik gelenegini Abdiilkerim Satuk Bugra Han’dan baslayarak Osman
Bey’e kadar uzanan ¢izgide incelememiz miimkiindiir. Tiirk devletlerinin gayrimiislimlere
kars1 kutsal savag ilan etmesi, ve yapilan savaslara katilmas1 onlar1 dogrudan Gazi konumuna
getiriyordu. Tugrul Bey, Alp Arslan, 1. Kilic Arslan ve daha pek c¢ok hiikiimdar déneminde
gayrimiislim Bizans’a karsi yapilan cihad bu hiikiimdarlara da gazi veya Alp unvaninin

verilmesine olanak saglamisti. (Kaldy-Nagy, 2000: 399)

Anadolu’da kurulan ilk Tiirk Beylikleri de gaza ideolojisine siki sikiya bagh olup gazi
unvanini tagimaktaydilar. Danismend Gazi, Menglicek Gazi, Saltuk Alp bunlara 6érnek olarak

gosterilebilir. (Turan, 1997)

Osmanli Devletinin ilk dénemlerinde Anadolu’da bulunan diger Tiirk beyliklerinin 6zellikle
uc bolgelerde kurulmus olanlarin da gaza ideolojisini benimsediklerini burada ifade etmek
gerekir. Bu anlamda, Aydm Oglu Gazi Umur Bey’i 6rnek vermek miimkiindiir. Aydin oglu
Gazi Umur Bey, bir  ‘gazi’ olarak ‘kafir’ illerine seferler edip, onlara zararlar vermeyi,
giicsiiz kilmayi, dolayisiyla daha sonraki seferlerde kolaylikla fethedilmeyi saglamasini
istemistir. (Baykara, 1990: 99) Yine Karesi Ogullar1 Beyligi de uc bolgesinde kurulan bir
Tiirkmen beyligi olmasi sifatiyla gaza ideolojisini benimsemis bir beylik olarak karsimiza

cikiyor. (Oden, 1999)

Gaza anlayis1 ve gazilik Osmanli Devleti’nin kurulusunda da tipki diger devletlerde oldugu
gibi ilk planda yer ald1. ilk donem Osmanli Sultanlarinin hepsi diger unsurlarla yakin iliski
icerisinde olmalarina ragmen Gazi unvanii tasimayil ve Gazi-Alplere daha yakin olmay1
tercih ettiler. (Lindner, 2000: 59-60) Halil Inalcik’mn ifadesine gére, Osmanli Devleti’nin
kurulus ve gelisme doneminde gaza cok Onemli bir faktordii. Bu donemdeki biitiin ug
beylerinin ortak hedefiydi. Onlar, Darii’l- islam’in ve kutsal savasin tiim diinyay1 kaplayacak

kadar yayilmasi idealiyle doluydular. ( Inalcik, 1997: 6)

Osmanh tlkesindeki gaziler, ¢ok ge¢ donemlere dek benimsenmeye devam edilen 6zel bir
beyaz baslik giyerek kendilerini halkin geri kalanindan ayirdiklarini ifade etmektedirler.
(Wittek, 1985: 52) Belirttigimiz iizere Ilk Osmanli Sultanlar1 da gazi unvanini
kullanmaktaydilar. Sultanlar tarafindan kullanilan Gazi unvani, y0neticisi gazi olan bir

devletin 6zel karakterini ve egilimini ifade ediyordu. (a.g.e.: 52)



Kutsal savasa istirak eden beyler, Alp veya Gazi unvanlarini tasiyarak boyle bir teskilatin
olusmasima vesile oluyorlardi. Hatta, Osmanli Devleti’nin kurulus devrinde, gazilerin
yogunlugu, gaza anlayisinin etkisi dolayisiyla, Paul Wittek tarafindan Osmanli Devletinin

gaziler tarafindan kuruldugu seklinde bir kurulus nazariyesi gelistirilmistir. (Wittek, 1985)

Paul Wittek, meshur tezinde gazileri her ne kadar, bu bolgede yerlesmis olan korsan, yagmaci
kimseler olup, Tiirk ve gdcebe olmaktan ziyade yerli bolge halkindan ihtida edenler (Wittek,
1985: 47; 1962-1963: 260-261) ve 1k Osmanl Sultanlarin1 da Tiirk ve Rum unsurun karistig
kimseler olarak nitelendirse de (1938: 90-91) kurulus devrinde yasayan gazilerin ve beylerin
Anadolu’ya Mogol baskis1 sonucu gelmis, veya Selguklu idaresi tarafindan planli bir sekilde
yerlestirilmis ve yerlestikleri bolgelerde beylikler olusturmus Tiirkmenler olduklari bilinen bir
gercektir. Onlarin tasidiklari isimlerinden de bu Alplik vurgusunu anlamak miimkiindiir.
Ertugrul, Osman ve Orhan Gaziler doneminde yasayan Aygut Alp, Hasan Alp, Gazi
Abdurrahman, Konur Alp, Turgut Alp ve I. Murad devrinde yasayan Gazi Evrenos Beg bu
baglamda isimlerini sayabilecegimiz Tirkmen ululanidir. (Kaplanoglu, 2000: 151;
Divitgioglu, 1996: 47; O. F. Kopriilii, 1999: 156) Ancak, burada Kose Mihal Gazi gibi
sonradan miisliiman olan ve Islama giren Bizans tekfuru gibi istisnalarin varligimi da
belirtmemiz gerekir. Bu gaziler, Osmanli sultanlarinin silah arkadaslari olmakla beraber ayni
zamanda diger li¢ ziimrenin; Abdalan- Rum’um, Ahilerin ve Bacilarin da dostuydular ve
onlarla iligki i¢indeydiler. Turgut Alp ile Geyikli Baba arasindaki yakin dostluk buna érnek
olarak gosterilebilir. Gaziler dervislerle yakin iligki igerisinde olmalarina ragmen,
dervislerden farkli olarak, bir bolgeye yerleserek iskan etmek veya senlendirmekten ziyade
savaglara katilmakta ve siirekli fetih hareketinde bulunmaktaydilar. Diger ziimrelerin
teskilatg1 yapisindan ¢ok gazilerin savasgi yapilariyla 6n plana ¢iktigr goriiliir. Bu sebeple
Gazilerin Islami Kutsal savasi benimsedigini bilmemize ragmen bir tarikat veya cemaate
mensup olup olmadiklar1 hakkinda bilgiye sahip degiliz. ismail Hakki Uzungarsili, Osmanl
Devletinin kurulusunda Alp eren adi verilen ve Babailer tarikatinin varligindan soz
etmekteyse ( Uzuncarsili, 1994: 53) de bu ziimrenin mensuplar1 olarak Abdal Musa, Geyikli
Baba gibi abdallarin isimlerini saymaktadir. Bu yiizden onlarin Babai veya baska herhangi bir
tarikata mensup olup olmadiklar1 konusunda kesin bir bilgi veremiyoruz. Abdallardan
etkilenerek bu tarikatlardan herhangi birisini benimseyip benimsemedikleri de kapali bir

konudur.



Bu savase1 Gaziler, kutsal savas ve bu savaslar sonunda elde edilecek ganimet i¢in etraflarina
pek ¢ok noker/yoldas toplayan gazilerin olusturdugu bir topluluk niteli§inde olmalari
dolayisiyla (Inalcik, 1999: 261; Lindner, 2000: 61) dervisler, Ahiler ve Bacilardan
ayriliyorlardi. Bunlar digerleri gibi bir teskilat olmaktan da uzaktilar. Gazilerin yanlarinda
bulunan ndkerlerin mutlaka kan akrabaligina dayanan bir klan veya boydan gelmeleri
gerekmiyordu. Gaziler Tiirkmen ulularinin yanlarinda toplanmakla beraber asil unsur olarak,
daha ziyade disaridan gelen garipler ve ganimet i¢in savasmaya hazir kullara verilen genel bir
isim halinde tesekkiil ediyorlardi. (Inalcik, 1999: 261; Wittek, 1962-1963: 263) Gaziler ilk
once son derece iptidai, tamamen fiituhata ve ganimete dayanan hiikiimetlerde, yahut daha
dogrusu proto devlet modellerinden ibaret olan yeni tesekkiil etmis beyliklerde, heniiz sahis
vergisi 6deyen gayrimiislim reayasinin muhafazasi miilahazasiyla, Islamlastirma faaliyetlerine
girisiyorlardi. (Wittek, 1986: 115) Yukarida da ifade ettigimiz gibi bu Osmanlida da
boyleydi. Aydin Ogullarinda, Saruhan Ogullarinda, Mentese Ogullarinda ya da daha once
kurulmus olan Danigmedli, Artuklu, Saltuklu ve Mengiicekli Beyliklerinde de bu sekildeydi.

Gaziler bu sekilde, eskiden beri ganimet elde etmenin yaninda Islami yaymanin da yaygin bir
aract halindeydiler. Osman Gazi’nin yoldaslari da bu sekilde onun bayrag: altinda toplanan
insanlardir. Bu savasg1 toplumu birlestiren faktor bir taraftan ‘doyum’ ganimet olmusgsa Obiir
taraftan kutsal savas yani gaza olmustur. Yoldaslik, gaza lizerine ‘anda’s1 ile baglanma
yoluyla kurulmus ve ‘gédziyan’ gurubu da bu surette ortaya ¢ikmis anlam kazanmigtir.

(Inalcik, 1999: 26) Ahmedi, gazilerin niteliklerini belirgin bir sekilde ortaya koymaktadir:

“Bir giin ol Sultan Alaaddin sa’id
Sordi: “Nolur hali gazi vii sehid?”
Bildi ani kin gazad key is olur
Gazi olan hak dinindiir aleti
Lacerem hos olasidur haleti
Gazi olan Tanrinun ferrrasidur
Sirk ¢irkinden bu yeri aridur
Gdzi olan hak kilicidur yakin
Gaczi diir piist ii penah-1 ehl-i din
Olakim ol tanri yoluna sehid
Oldii sanma kim diridir ol sa’id

Hak katinda rizk icindediir olar



Olmediler belki zindedir olar
Pes heves etdi ki ede ol bir cihad
Ola kim Gazi uralar ona ad” (Ahmedi, 1949: 7-8)

Osmanl1 Devletinin kurulusundaki gazilerin en Oonemli 6zelligi ¢ok cesur olmalaridir. Bu
gazilerin tipik bir 6zelligidir. Bunun yaninda bunlarin savaslarda iyi bir asker i¢in gerekli olan
tiim meziyetleri tagidiklarini da gorliyoruz. Fuad Kopriilii, Gazilerin, iyi kili¢ kullandiklari,
kuvvetli bilek ve pazulara sahip olduklarini, her birinin iyi bir at, yay ve kilica sahip oldugunu
ifade etmektedir. (F. Kopriilii, 1994: 88) Bu tarif onlarin savas¢i kimliklerini gozler oniine
serer. Osmanli fetih hareketlerinde 6nemli rol oynayan Gaziler gibi, sultanlarin kendileri de
bu niteliklere sahip kimselerdi. Osmanlilar kdken itibariyla, boy teskilati iken yagmaci,
maceraci, savas¢l kahramanlar niteligindeydiler. (Lindner, 2000: 59) Ertugrul Gazi’nin
Anadolu’ya ilk geldigi sirada savasan iki ordu goriip, sayist az olan ordunun yaninda
sonucunu tahmin edemeyecegi bir savasa girmesi cesaretin ve maceraci yapinin karakteristik
ozelligidir. Bu donemin gogebe toplum yapisinda siki bir birliktelik ve yaptirim giiciiniin
varligi da bilinmektedir. Mesela, Sultan cihad cagris1 yaptiginda, obanin tiim erkekleri
itirazsiz savasa istirak etmek zorundadirlar. Yapilan savasa katilmayanlar ise ya topluluktan
dislanmakta ya da agir cezalarla tehdit edilmektedirler. ( Kaldy-Nagy, 2000: 405) Heniiz
diizenli bir orduya sahip olmayan Osman ve Orhan Gaziler, tezimizde soziinii ede geldigimiz
dort unsurla kendilerini ve devletin bekasini garanti altina almaktaydilar. Bu yilizden, sozii
Abdallara, Gazilere, Bacilara ve Ahilere iltifat etmekten, yakin iliskiler kurmaktan geri
durmuyorlar ve onlar i¢in tekke ve zaviyeler yaptiriyor, ganimetleri paylastiriyor hatta yeni
fethedilen bolgeleri onlarin kullanimina veriyor, desteklerine ihtiya¢ duyduklar1 bu giiglerle

bu topraklar1 paylasmaktan ¢ekinmiyorlardi.(Lindner, 2000: 65)

Osmanl1 Devleti’nin kuruldugu cografya, kutsal savas ideolojisinde olan ve Darii’l-harbden
ganimet alma timidi tagiyan gaziler i¢in cazip bir bdlge halinde olmas1 dolayisiyla yogun bir
dervis ve gazi akinma ugruyordu. Ozellikle, kabile yasantisindan kurtulup devlet niteligine
biirtinme yolunda ilk adimlarin atildigi Orhan Bey doneminde gazi akini daha da hizlandi. Bu
yogunluk neticesinde Orhan Bey, gazi ruhunu biinyesinde daha fazla hissetmeye basladi.
Zira, Orhan Gazi de tipki babasi gibi, u¢ bolgesinin en basarili ve en atilgan beyiydi.
Babasinin silah arkadaslari hala hayattaydilar ve Orhan’in en iyi komutanlar1 ve gaziyan

ruhunun temsilcileri durumundaydilar. (Anonim, Tevarih-i Ibtida-i Al-i Osman, 1986: 61)



Fr. Giese tarafindan nesredilen Anonim Tevarih-i Al-i Osman’da Orhan Gazi donemi

gazilerinden su sekilde bahsedilmektedir.

“Ol vakitkim gaziler eyiiyidi. Her biri bir ejderhayidi. Eger adam basina bir kafir
gelse yiiz dondiirmezlerdi. I'tikadlart muhkem idi. Hak Teala anlara dahi firsat viriirdi
i’tikadlar: berekdtinda. Anlar, geliib Iznik dayiresin yagma itdiler.” (Anonim, 1992:
11)

Anonim Tevarih-i Al-i Osman’da verilen bu ornekte de, gazilerin, fetih¢i ve yagmaci
politikalar1, giiclii kuvvetli oluslar1 ve kutsal cihad anlayisini belirleyisleri acikga

goriilmektedir.

Orhan Gazi’nin gazilik anlayisini kuvvetli bir bicimde benimsedigini yaptirdigi caminin
kitabesine yazdirdigir “Sultan, Gaziler Sultaninin Oglu, Gazi, Gazinin Oglu” gibi unvanlara
bakarak anlamamiz daha kolay olacaktir. (Jennings, 2000: 431) Yine, Orhan Bey’in oglu
Stileyman Pasa’nin Gazi unvanini kullanmasi, diger oglu Sultan I. Murad’in Gazi
Hiidavendigar adiyla taninmasi gaziligin Osmanli Devleti’nin kurulusundaki yerini
pekistirecek 6rneklerdir. Burada su hususu da ifade etmek gerekir ki, I. Murad devri, Osmanli
Devleti’nin kurulus doneminde etkili olan unsurlarin yavas yavas ikinci plana itilmeye
calisildigi, devsirme sistemi ve diizenli ordunun kurulmasiyla, Osmanli idaresinin bu yagmaci
giiclerden kurtulma cabasi igerisine girdigi bir donem olarak algilanmalidir. (Gibbons, 1998:

99)

Osmanli Devleti’ndeki biitiin askerlere “guzat-1 islam” admn verilmis olmas1 (Ozcan, XIII,
1996: 444) sathi bir sekilde de olsa Osmanli Devletinin temelinin dayandigi dort unsurdan

birisi olan Gazilerin anisinin yasatilmaya ¢alisildigini gostermektedir.

IIL. 3. AHIYAN-I RUM

Ahi unvanina Osmanli Devletinin kurulus doneminde sik¢a rastlanir. Ahi ismi, Osmanli
Padisahlarina yakin kimselerin isimlerinin basinda ve yeni fethedilen bazi bolgelerde
kullanilmigstir. Ahilik genel olarak Anadolu Selguklu Devletinde yayilmaya baslayan Fiituvvet
Teskilatinin devami olarak kabul edilir. (Cagatay, 1989: 1-4)



Fiituvvet teskilatt manevi bir dayanismayi igerir. Ana gayesi kahramanl teskilati olan genglik
dernekleri biitiin Islam iilkelerinde varhgini siirdiirmiistii. Fiituvvet mensuplari, Karmati
hareketinden sonra yaygin olarak ortaya ciktiklari i¢in bu tegkilattan etkilenmigler ve dine
aykir1 bazi tutumlar sergilemislerdir. (Cahen, 1987: 391; Uludag, Ocak, 13, 1996: 259) Ahilik
teskilatinin temeli olan fityan veya fiituvvetsin kokenleri Islam &ncesine kadar uzanir. Islam
oncesi Arap toplumunda feta, secaat, iffet, comertlik, kahramanlik, gibi bir takim davranis
ozelliklerini ihtiva etmekteydi. (Taeschner, 1953-1954: 205-206; Cagatay, 1999: 4; Uludag-
Ocak, 13, 1996: 261)

Bu teskilatin kokenleri konusunda bazi ihtilaflar vardir. Fiituvvetin Abbasiler devrindeki
teskilatlanmis bicimine benzeyen eski Iranli savascilarin bir benzeri oldugu One
stiriilmektedir. Muhtemelen, IX. Yiizyilda sufiler bu teskilatlara etki edebilmek i¢in aralarina
sizarak teskilati kabul etmislerdir. (Taeschner, 1953-1954: 216-217; Uludag-Ocak, 13, 1996:
262) Sufilerin Iranl teskilata girmesinin sonucunda XI. Yiizyildan itibaren yavas yavas
sufiligin tarikatlasma siiresine girmeye baslamasiyla birlikte fiituvvet topluluklarinda da
teskilatlanma siiresi basladi. Bu arada Islami inancin gerekleri de yavas yavas yerlesiyordu.
Abbasi Halifesi Nasir Lidinillah teskilat1 sistemlestirmek ve kendine baglamak gayretiyle bir
takim ¢alismalara giristi. 11k is olarak 1182 yilinda Bagdat’ta bulunan ve fityanlarim reisi olan
Seyh Abdiilcebbar b. Yusuf. b. Salih el-Bagdadi’ye giderek onun elinden elbise giyinip kusak
kusanarak teskilata dahil oldu. ( Kayaoglu, 1981: 221; Taeschner, 1953-1954: 222; Cagatay,
1989; 17-18; Gordlevski, 1988: 195)

Halife en-Nasir Imamiyye siasina meyilli bir insandi. Bu sebepten olsa gerek, teskilat: on
ikiye ayirarak her birine bir imamin admi verdi. Halifenin bu teskilati kurmaktaki amaci,
zayiflamis olan merkezi otoriteyi yeniden giiglendirmek ve bu teskilat vasitasiyla devletin
kontroliinden uzak bolgeleri denetim altina almakti. Halife bu maksatla fiituvvet buyrultulari
hazirlatarak bunlar1 valilere ve hiikiimdarlara gonderdi. Bu buyrultularin yaninda her bir
bolgeye bir fiituvvet seyhi gondererek teskilatin yayilmasi hedefini gilidiiyordu. (Giilliili,
1977: 25-40; Gordlevski, 1988: 196-197)

Halife, bu noktada, Seyh Sihabiiddin es-Siihreverdi’yi, 1214 yilinda, Anadolu Selguklu
Sultan1 I. izzeddin Keykavus’a gondererek onu teskilatin i¢ine dahil etti. (Cagatay, 1989; 20;
Uludag-Ocak, 13, 1996 : 262) Biiylik mutasavvif, safi mezhebine mensup biiyiik alim Seyh



Sihabeddin es-Siihreverdi Anadolu’da planli ve programli bir sekilde halifenin egilimi

dogrultusunda fiituvvet teskilatin1 yaydi.

Anadolu’da fiituvvet teskilatinin yayilmaya baslamasindan kisa bir siire sonra temel olarak bu
teskilata dayanan sadece birka¢ noktada birbirinden ayrilan Ahilik teskilat1 kuruldu. Ahiligi
flituvvet teskilatindan ayiran fark Ahilerin bir meslege sahip olmalar1 zorunluluguydu. (
Cagatay, 1989: 22) Ahiler de tipki fiituvvet ehli gibi, comertligi kardesligi, civanmertligi,
iyiligi on planda tutuyorlar, bunun yaninda eski Tiirklerdeki Alplik gelenegine, yerlesik
hayata ve haksizliklarla miicadeleye biiyiik dnem veriyorlardi. Ozelliklerinden de anlasilacagi
iizere, ufak tefek farkliliklara ragmen Ahilik ile flituvvet hemen hemen aymi unsurlari

icermekteydi. (Taeschner, 1953-1954: 229; Kazic, 1, 1988: 540)

Ahiler soylarin1 Selman-1 Farisi ve Hz. Ali vasitasiyla Hz. Peygambere kadar ¢ikarmiglardir.
Diger mezheplere veya tarikatlara mensup sufilerin hirkalaria karsilt Ahiler Fiituvvet salvari
ve kusagi giymislerdir. Kopriilii, Ahi teskilatim1 bir topluluk veya cemaat degil, teskilat
lizerine istinat eden akideleri yayan bir tarikat olarak kabul etmektedir. (Kopriilii, 1994: 212-
213)

Ahilerin ortaya ¢ikist birden bire olmamistir. Ahilerin kokeni Mogol istilasinin 6niinden
Harezm bdlgesini terk ederek Anadolu’ya gelen esnaf ve sanatkar ziimresinin etkisine
dayanir. (Cagatay, 1989: 48; Ekinci, 1993: 6-8; Giilliili, 1977: 25-70) Harezm, Horasan, Rey
gibi sehirlerde yasayan ve kendilerine has bir sanat ¢evresi gelistiren bu ziimre Anadolu’ya
geldiginde kendi teskilatlarina tipatip benzeyen flituvvet topluluguyla karsilastilar ve Ahi
teskilatlarinin onciisii olarak bu teskilatin ¢ekirdegini olusturdular. (Gordlevski, 1988: 197)

Soziini ettigimiz Tirkmen biiyiiklerinin en taninmis olan1 ve Anadolu’da Ahiligin kurucusu
Ahi Evran adiyla bilinen Seyh Nasiriiddin Mahmud el-Hoyi’dir. Ahi Teskilatinin kurucusu ve
Anadolu’daki siyasi hareketlenmelerdeki etkisi dolayisiyla burada Ahi Evran’dan s6z etmek

gerekir.

Ahi Evran’in asil adi, belirttigimiz iizere, Seyh Nasiriiddin Mahmud El-Hoyi’dir. Nisbetinden
de anlagilacagi tizere, Azerbaycan’in Hoy kasabasindandir. ( Bayram, 1995:7) Fuad Kopriili
tarafindan Ahi Oren (F. K&priilii, 1993: 214) olarak zikredilen Seyh Nasiriiddin Mahmud el-
Hoyi Anadolu’da kurulan Ahilik teskilatinin piridir.



Ahi Evran, 1171 yilinda dogmus, Horasan ve Maveraiinnehir’e gelerek buradaki biiyiik
hocalardan ders almistir. 1205 yilinda Bagdat’tan yola ¢ikarak, yaninda Muhyiddin-i Arabi,
Ebu Ca’fer Muhammed el-Berzai ve Evhadiiddin Hamid el-Kirmani bulundugu halde
Anadolu’ya gelmis ve Kayseri’ye yerlesmistir. (M. Bayram, 1995: 18) Kayseri’de yerlestikten
sonra Ahi teskilatin1 kurarak meskun oldugu Kiilahduzlar Mahallesine de bir zaviye ve mescit
yaptirmistir. Bu esnada yaninda hocasi ve kaym pederi Evhadiiddin Hamid el-Kirmani’de
bulunuyordu. (a.g.e.: 19) Ahi Evran burada Hocas1 Seyh Evhadiiddin Hamid el-Kirmani’nin
kiz1 Fatma ile evlendi. ( Bayram, 1987: 17-24)

1227 yilinda Sultan 1. Alaeddin Keykubad’in istegiyle Konya’ya gelerek buraya yerlesti.
(Mustafa Ali; V. 62-65) Alaeddin Keykubad bu donemde Ahilerle arasini iyi tutuyor ve bu
esnaf teskilatinin Anadolu’da hizla yayilmasina ses ¢ikarmiyordu. (Eflaki, I, 1995: 188-189)
Ancak Alaeddin Keykubad’in dldiiriilmesi ve II. Giyaseddin Keyhiisrev’in tahta ¢ikmasiyla
isler tersine dondii. Babasinin her icraatina karsi oldugu gibi onun dostlarina da pek iyi gozle
bakmayan Keyhiisrev Ahilerin niifuzunu ortadan kaldirmaya karar vermis gibi goriintiyordu.

Bu amagla Ahiler hakkinda kovusturma baslatti. (Bayram, 1979: 73)

Ahi Evran ve etrafindaki Ahiler tutuklandilar. Baba ilyas, ilgili konuyu anlatirken
degindigimiz iizere, Isyan edecegi endisesiyle II. Giyaseddin Keyhiisrev tarafindan Amasya
Kalesinde kusatildi. Arka arkaya gelisen bu olaylar Babailer isyaninin patlamasina sebep
oldu. Mikail Bayram’a gore bu isyana Ahiler de katilmislardir. (a.g.mk.: 76) M. Bayam’in bu
goriisii dogru olmalidir. Ciinkii, Vilayetname’de Haci1 Bektas ile Ahi Evran arasinda siki bir
dostluk bulundugu, Hac1 Bektas ile Ahi Evran’in birbirlerine kars1 derin bir sevgi duyduklari,
hatta Ahi Evran’in sohbet sirasinda: ‘kim bizi seyh edinirse onun seyhi Hac1 Bektag’tir’ dedigi
belirtilmektedir. (Vilayetname-i Hac1 Bektas, Tarihsiz: 49)

Hac1 Bektas’m Baba ilyas’in has halifesi olmasi, Ahi Evran’in da Haci Bektas’a bu derece
yakin olmasi iki seyhin miiridleri arasinda da yakin iligkilerin olmas1 sonucunu dogurur. Bu
durumda adil olmayan Selguklu yonetimine karst Ahilerinde Babailerle hareket etmelerinin

miimkiin olabilecegini gostermektedir.

Sonug ne olursa olsun suras1 bir gercektir ki, Ahi Evran Babailer Isyanin yogun bir sekilde

devam ettigi 1240 yili ile II. Giyaseddin Keyhiisrev’in 6lim yil1 olan 1245 yillar1 arasinda



tutuklanmis ve iskence gérmiis (Bayram, 1995: 20-21; 1979; 74-75), miiridleri kovusturmaya

ugramistir.

Ahi Evran, 1245 yilinda hapisten ¢iktiktan sonra Kirsehir’e yerlesmis ve burada Ahiyan-1
Rum’un temellerini atarak bu teskilati kurmustur. Burada iken Haci Bektas ile iligkilerini
siirdiirmiis ve onu goérmek i¢in Sulucakarahdyiik’e gitmistir. Bazen de Haci Bektas Ahi
Evran’1 ziyaret maksadiyla Kirsehir’e gelmistir. (Vilayetndme-i Hac1 Bektas, Tarihsiz: 51-52;
Melikoff, 1998: 119) Ahi Evran’in Tabsira, Menahic-1 Seyfi, Metailii’l- Iman adlarini tasiyan
ii¢ eseri mevcuttur. (Bayram, 1975: 75-85).

Belirttigimiz iizere, Ahi Evran tarafindan Kirsehir ve Konya’da orgiitlenen Ahi Loncalar1 bu
sehirlerde biiyiik yayilma gostermenin yani sira kdylere ve hatta 1ss1z yerlere varincaya kadar
yayillma gosterdiler ve buralarda Ahi zaviyeleri kurdular. Zaviyelerin basinda bulunan Ahi
Reisleri, yerlesik olmayan halki yeni fethedilmis bolgelere yerlestirerek yerlesik hayatin
olusmasinda etkili oldular. Ahiler, Anadolu Tiirk Tarihinde ve Osmanli Tarithinde ¢ok 6nemli
siyasi ve sosyal roller listlendiler. Ahi Evran’in yasantisinda da goriildiigli lizere, Mogol
istilasina karsi, kurmus olduklar1 teskilatlar vasitasiyla Kirsehir ve Ankara bolgesinde bir

savunma hatti meydana getirdiler ve kendilerini savundular. (Kazici, I, 1988: 540)

Ahilerle Babailerin Selguklu Devleti tarafindan ayni sekilde baskiya ugramas: bu iki gii¢
arasinda bir yakinlagma meydana getirdi. Babailerle Ahiler ayn1 tasavvufi meslek ve mesrepte
olduklarmi, ortak bir dini siyasi maksat i¢in miicadele verdiklerini (Bayram. 1979: 25 ;
Figlali, 1996: 125) ve Orta Asya gelenegi ile Anadolu Islam gelenegini birlestirdiklerini ifade

ettiler.

Mogol Istilasi sonrasinda Anadolu’da meydana gelen daginiklik, maddi ve manevi yikintilar
Ahi teskilatinin halk arasinda daha popiiler hale gelmesini ve birtakim Ahi Reislerinin 6n
plana ¢ikmasini sagladi. Eflaki bu Ahi biiyiiklerinden ve yaptiklar faaliyetlerden bahseder.
Bunlar arasinda Ahi Bedreddin, (Eflaki, I, 1995: 353), samimi bir miisliiman olarak ifade
edilen Ahi Coban, donemin zorbalar1 ve zintleri arasinda gosterilen Ahi Ahmed (Eflaki, II,
1995: 342-343), Ahi Emir, Ahi Musa ve Ahi Muhammed bunlar arasinda gosterilebilir. Bu

Ahilerin hepsi ¢evrelerinde ¢ok sayida taraftar toplamis kimselerdi.



Bu Ahi biiyiiklerinin i¢inde en biiyiiklerinden birisi de Ahi Serefeddin olmalidir. Ahiler, bu
donemde Ankara’da giiclerini ortaya koyarak adalet yetkisini ele gegirdiler. (Melikoff, 1998:
154) Ancak burada sunu da ifade etmek gerekir ki Ahiler, normalde fazla siyasi kabiliyete
sahip olmayan esnaf teskilati durumundaydilar. Karigiklik zamaninda bazen 6n plana
ciktiklart bilinmektedir ve bazen de diizenli ordunun eksikliklerini tamamlamislardir. (Cahen,

1987: 600)

Anadolu’nun Mogol isgali altinda bulundugu ve beyliklerin ortaya ¢iktigi donemde
Anadolu’daki Ahiler ve Ahi zaviyeleri ile ilgili bilgileri Ibn-i Batuta seyahatnamesinden
ogrenmekteyiz. Ibn-i Batuta Anadolu’nun pek ¢ok yerinde geng kardesler teskilati ad1 verilen
Ahilerle karsilagtigini bu Ahilerin flituvvetin devami oldugunu, liderlerine Ahi ad1 verildigini,

bunlarmn ¢ok misafirperver olduklarini ifade eder. (Ibn-i Batuta, 1953: 125-126)

Anadolu’ya yayilmig olan Ahi teskilatina mensup ziimreler yeni olusan beylikler icinde de
kendilerine yer bulmuslardir. Ahiler diger beyliklerde oldugu gibi Osmanli Devleti’'nde de
onemli yer sahibi oldular. Ahi teskilatina mensup olan ve c¢ofgu zaman Gazi-Alplerle
0zdeslestirilen kisilere Osmanli sultanlar1 tarafindan biiytik iltifat gordiiler. (Cetin, 1996: 109;
Kaplanoglu, 2000: 150) Yukarida da belirtildigi tizere, kdylerde ve uglarda kurulan Ahi
teskilati, yaptiklar1 zaviyeler vasitasiyla yeni koylerin kurulmasi ve iskaninda tesirli
oluyorlardi. (Cetin, 1996: 108) Biiylik bir dayanisma ve birlik suuru icinde bulunan Ahi
birlikleri Bat1 ucunun hizli bir sekilde Tiirklesme ve Islamlasmasia yardim etti. Osmanli
Devletinin kuruldugu Eskisehir ve Sogiit bolgesinde Ahi ziimreleri faaliyetlerini devam
ettirerek devletin baslangicindan itibaren on siralarda yer aldilar. Barkan, Osmanli Devletinin
kurulus doneminde rastlanilan bu Ahi zaviyelerinin ¢ogunun kokeninin Osmanli Oncesi

kurulan beyliklerde aranmasi gerektigini ifade eder. (Barkan, 1942: 292)

Rum Abdallar1 arasinda yer alan ve Ahi ziimreleriyle yakin iligki icerisinde bulunan Seyh
Edebali Osman Gazi’nin kayinbabas1 ve devletin manevi kurucusu olarak kabul edilmektedir.
Osman Bey’in ve oglu Orhan Bey’in dervisler ve Ahi Seyhleriyle yakin iligki i¢inde olmalar1
devletin kurulusuna mistik bir yap1 vermisti. (Dogru, 1992: 35) Iste, Seyh Edebali bu mistik
yapinin sembollesmis ismiydi. Osman Gazi tarafindan kayin pederi i¢in yaptirilan zaviye
kurulusta 6n plana ¢ikiyor. Seyh Edebali’nin kardesinin Ahi sifatin1 tagimasi, kardesi Ahi
Semseddin’inin nispetinden(Topal-Colak, IV, 1999: 404) ve yakin ¢evresinde ¢ok sayida Ahi

ziimresine mensup kimselerin bulunmasi kendisinin Ahi olarak bilinmesi sonucunu ortaya



¢ikardi. Her haliikarda, Osman Gazi Rum Abdallar1 arasinda sayilan Seyh Edebali vasitasiyla,
onun yaninda bulunan Ahilerle de yakin iligki icerisine girdi. Bunlar arasinda Seyh Mahmud,
Ahi Semseddin, onun oglu Ahi Hasan ve Candarli Halil yer almaktaydi. (Cetin, 1996: 111;
Heyet, I, 1957: 65)) Yine Osman Gazi’nin Karacahisar’da Cuma ve Eskisehir’de de Bayram
namazini bir Ahi olan Dursun Fakih’a kildirmasi (Ocak, 1996: 126) yakinligi gormek

acgisindan son derece manidardir.

Osmanli Devletinde Ahilerin fonksiyonlar1 sonraki donemde de devam etmistir. Orhan Gazi
doneminde bu yakinlik biitiin canliligtyla devam ediyordu. Orhan Gazi’nin kardesi Alaeddin
Celebi’nin bu tarikata mensup olmasi (Birdogan, 1996: 39), bu donemde fethedilen Goyniik,
Mudurnu Yenice/Tarakli gibi bolgelerde ¢ok sayida Ahi zaviyelerinin ve misafirhanelerinin
varlig1 (Ibn-i Batuta, 1953: 137-139) ; Ahi babalarinin ve onlarin miiridlerinin ¢evreyi ekip
bigmeleri, evler, ahirlar, mescitler insa ederek yerlesik hayata katkida bulunmalar1 (Kuban,

1968: 61) bu canliligin belirgin gostergeleridir.

Sultan I. Murad devrinde de Abhilerin niifuzu devam etmekteydi. Sultanin Ahi Musa’ya
verdigi 1366 tarihli bir vakifname ve icazetnamede yer alan “..Ahilerimden kusandigum
kusagi Ahi Musa’ya kendii elleriimle kusadub Malkara’da Ahi diktim” ifadesi bu donemde
Sultan 1. Murad’in Ahi seyhi olabilecegi seklinde yorumlanabilir. (Cetin, 1996: 112; Ahmet
Refik, 1342: 175; Kiiciik, 1997: 82) Ayrica, Ankara’da yasayan Ahilerin sehri herhangi bir
catisma olmaksizin 1362 yilinda Sultana teslim etmis olmalart da manidardir. (Cetin 1996:

112; Sarikaya, IV, 1999: 393)

Osmanli Devleti i¢inde Abhilerin etkisinin daha sonraki donemlerde de devam ettigi
bilinmektedir. Ancak, devletin kurulus doneminde biiyiik siyasi etkiler gosteren Abhiler,
Osmanlida merkezi otoritenin giiclenmesinden sonra sadece esnaf teskilati mahiyetine
biiriindiiler. (Babinger-Kopriilii, 1996: 54) Bu donemde de pek cok bolgede Ahi zaviyeleri
kurulmaya devam etti. Buna Seyitgazi’deki Ahi Koca zaviyesini 6rnek verebiliriz. (Cevdet
Evkaf 11673) Zaviyelerde bulunan Ahiler giindiiz calismislar, siyasi kaygi tagimayan bir
hayat slirmiigler, kazanglarmin bir kismin1 zaviyeleri i¢in harcamislar, bir kismini da

yoksullara dagitmiglardir. (Topal-Colak, IV, 1999: 405)

Ahililerin Bektasilik, Melamilik, Halvetilik ve Mevlevilik gibi tarikatler i¢cinde yer almalari

bu teskilatin hemen her kesimden insanla ic¢li digli olmalarinin, her tarikatin fikrini



benimseyebilecek durumda olmalarinin, bunun yaninda kendilerine ait miistakil bir tarikat

kurmamis olmalarinin da belirtisi olarak kabul edilebilir. (a. g. e. : 408)

SONUC

Tiirklerin islama girisi Islam ve Tiirk diinyas1 i¢in son derece 6nemli bir olaydir. Tiirkler bu
andan itibaren Islam dininin en biiyiik yayicist ve koruyucusu olmuslardir. 751 yilinda
Abbasiler ile Cinliler arasinda yapilan Talas Savasindan sonra, uzun siiredir tanima siireci
yasayan Tiirk topluluklar kitleler halinde Islam dinine girdiler. Bu dénemden itibaren kurulan
Gazneli, Karahanli, Selcuklu Devletleri ve nihayet Osmanllar islam’in en keskin kilici

oldular.



Tiirkler Islam dinine girdikleri sirada genel olarak gdcebe yasam tarzin1 devam ettiriyorlardi.
Hoca Ahmed Yesevi tarafindan bozkir halki arasinda yayilan Islamiyet eski inanclarla da
karigarak Tiirkler arasinda yeni bir sentez ortaya cikardi. Bu donemde yetisen Tiirkmen
Babalar1 Mogol istilasinin Oniinden kagarak Anadolu’ya gelip yerlestiler. Hoca Ahmed
Yesevi’'nin 6gretisini kendi inanglar1 dogrultusunda benimseyip yerlestikleri bolgelere de
yaydilar. Horasan Erenlerinin nciilerinden olan Baba Ilyas ve miiridi Baba Ishak Selguklu
Devletinin yonetim politikasina karst biitiin gayri memnun ziimreleri de yanlarma alarak
ayaklandilar. Ancak isyan bastirilip Baba Ilyas ve Baba Ishak &ldiiriildiikten sonra isyana

katilan diger Tiirkmen Babalar1 da yogun takibata ugradilar.

Babailer isyanindan sonra Nevsehir’deki Sulucakarahdyiik’e yerlesen Haci Bektas’ta bu
babalardan birisiydi. Onun yaydig1 6greti ilk donem Osmanli toplumunu, yenigeri teskilatini
ve halkin biiyiik kesimini etkilemigtir. Haci Bektas’in yasadigi donemde Anadolu yogun bir
Mogol baskisina ugramis ve hakimiyet fiili olarak Mogollara, sekli olarak da Anadolu
Selcuklu sehzadelerine kalmisti. Siyasi istikrarsizliktan faydalanan pek ¢ok Tiirkmen asireti
Anadolu’nun farkli bolgelerinde kendi beyliklerini ilan etmislerdi. Bu beyliklerden Osmanli
Devleti, Bizans sinirinda ve Anadolu’nun kuzeyinde uysun bir cografyada kurulmustu. Bu
donemde diger Tiirkmenlerle savagsmayan ve sadece cihad davasi giiden Osmanlilar darii’l-
harbe dogru genislemeleri bulunmalari1 dolayisiyla gazilerin, seyh ve dervislerin ugrag: haline

geldiler.

Bunlar, Ahmed Yesevi’den etkilenen dervislerdi. Heteredoks yasam tarzlar1 dolayisiyla
Babai, Kalenderi, Cavlaki, Haydari gibi isimlerle adlandirilan bu dervis ziimresi Anadolu
Sel¢uklu Devleti’nin bu tip bir inanci ve yasam tarzini hos gérmemesi dolayisiyla merkezden
uzak bolgelere yerlesmislerdi. Kendi inanglart dogrultusunda miiridler yetistiriyorlardi.
Soziinii ettigimiz bu dervisler Horasan Erenleri veya Rum Abdallar1 adiyla anilmaktaydilar.
Saclari, kaglari, sakallar tiras edilmis ve biyiklar1 uzun bir vaziyette yasayan, olagan {istii
giiclere sahip olan, halki etkilemek amaciyla bir takim kerametler gosteren bu dervisler, Islam
oncesi Tiirk dini hayatinda 6nemli yer tutan Samanlarla pek ¢ok ortak noktaya sahiptiler.
Onlar Geyikli Baba ve Abdal Musa 6rneginde oldugu gibi vahsi hayvanlara hiikmedebiliyor,
Haci1 Bektas ve Haci Dogrul 6rneginde oldugu gibi hayvan sekline girebiliyor, yani sekil
degistirebiliyor, yine Abdal Musa 6rneginde oldugu gibi atese hilkmedebiliyorlardi.



Orta Asya Samanligiyla ¢ok az bir farklilik gosteren bu samanlar Osmanli Devletinin
kurulusunda en etkili dort unsur arasinda yer almaktaydilar. Ilk Osmanli sultanlari, devleti
kurma gayreti icinde, kendileri i¢in faydali olan bu garip kilikli dervislerle yakin iliski
icerisindeydiler. Osman Gazi, kendisine padisahlik miijdesi veren Kumral Abdal’a bir arazi
vakfetmis ve bu arazinin elinden alinmamasi i¢in de bir nisan vermisti. Yine Orhan Gazi,
kendisiyle birlikte Bursa’nin fethine katilan, fetihten sonra yeni fethedilen bolgelerin iskanina
ve senlendirilmesine calisan Abdallara koyler ve tarlalar vakfetmis, onlar i¢in tekke ve
zaviyeler yaptirmislardi. Abdallar kendilerine has miinzevi bir yasam siirmekte, ¢cevresindeki

halkin yardimina ve ihtiyacina kosmakta ve miiridler yetistirmekteydiler.

Burada su noktalar1 kesin olarak vurgulamak gerekir ki; Rum Abdallar1 Osmanli Devletinin
kurulus doneminde adi gegen dort unsurdan birisidir. Bu Abdallar, Hoca Ahmed Yesevi
felsefesini, Orta Asya inancini Osmanl iilkesine tagimislardir. Osmanli Sultanlar ile yakin
iligkiler kurmuslar, onlarla birlikte fetih hareketlerine girismisler, devletin sinirlarinin
gelismesi icin ¢calismiglardir. Bunun yaninda, yeni fethedilen bolgelere yerleserek bu bolgenin
Osmanl1 topragi olmasina katki saglamislar, etrafin topladiklar1 ¢cok sayida miiridleriyle kiigiik
yerlesim birimleri olusturmuslar bu sekilde gogebe yasam tarzindan yerlesiklige gegise olanak
saglamiglardir. Bu dervisler ellerinde tahta kiliclariyla savaslara katilan, savas harici
zamanlarda ise din propagandasi yapan, ¢cogu zaman ellerindeki mallar1 yoksullara dagitan,
dagmik giyimli, Urkiitiicii goriiniise sahip Kalenderi, Haydari, Babai vs isimlerle anlatilan
meczub kimseler olarak karsimiza c¢ikmaktadirlar. Ucta kurulan Osmanli topraklarinda
yerleserek padisahlarin himayesi altina girmis buna karsilik olarak devletin iskanina yardimci

olmuslardir.

Osmanl1 Sultanlari, diizenli ordu kurulduktan sonra kurulusunda vefa borcu hissettikleri bu
dervislerle baglangictaki kadar ilgilenmez oldular. Devsirme sisteminin gelmesi ve siyasi giice
de sahip heteredoks derviglerin Osmanl i¢in tehdit olusturmaya bagladig1 diislincesiyle bu
ziimreler bazen Osmanli Sultanlar1 tarafindan takibata alindilar. Bu dervisler Osmanl
Devletinin kurulusunda, o©zellikle Osman Gazi ve Orhan Gazi donemindeki hareket
serbestliklerini giinden giline kaybetmeye baslayinca tipki Anadolu Selguklu Devletindeki
Babailer isyaninda oldugu gibi, Heteredoks Tiirkmen ayaklanmalari Osmanl topraklarinda da
bas gostermeye basladi. Seyh Bedreddin isyani, Sah Kulu Isyani, Canberd Gazali isyan
adlariyla bilinen heteredoks Tirkmen ayaklanmalar1 Osmanli devletini mesgul etti.

Osmanlilar bu sekilde baglangicta, Ahiler, Bacilar ve Gazilerle birlikte en onemli rolii



iistlenmis olan Abdallarin halefleriyle dini-siyasi bir miicadeleye girismis oluyorlardi. Bunda

Osmanl1 Devleti i¢ginde daha Orhan Gazi doneminde temelleri atilan medresenin etkisi biiyiik

olmustur.
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EK. 1:

Akdeniz yakasi Aydin illeri
Kuslar gider bizim Abdal Musa’ya
Cemalin goriince yiiriidii daglar

Taslar gider bizim Abdal Musa’ya

Katardan ayrilan turna siiriiler

Her andikca siimiiklerim si1zilar

Irili ufakli emlik kuzular
Koclar gider bizim Abdal Musa’ya

Baba Kaygusuz’dan almis cehdini

Gordiin mii ibrahim Edhem vaktini

Padisahlar taci ile tahtim

Yoklar gider bizim Abdal Musa’ya (Golpinarli, 1992: 115)



Ek: 2

SAH’IM ABDAL MUSA

Beylerimiz elvan giiliin iistiine
Aglar gelir sahim Abdal Musa’ya
Urum Abdallar: postun egnine

Baglar gelir sahim Abdal Musa’ya

Urum Abdallar gelir dost deyii
Egnimizde aba, hirka, post deyii
Hastalar geliir derman isteyii

Saglar gelir sahim Abdal Musa’ya

Hind’den bezirganlar gelir yayimr
Piser lokmalari, aclar doyunur
Asiklar gelir, bunda soyunur

Erler gelir sahim Abdal Musa’ya

Her matem ayinda kanlar sacarlar
Uyandirip hak ¢iragin yakarlar

Demine hii deyip giilbenk cekerler
Nurlar gelir sahim Abdal Musa’ya

Meydaninda dara durmus gercekler
Calimir ko¢ kurbanlara bicaklar
Dogiiliir kudiim, acilir sancaklar

Tuglar gelir sahim Abdal Musa’ya

Ikrandir koc yigidin yular

Fakihlar ¢ceksem gelmez ileri



Akpmar’in Yesilgol’iin sular

Caglar gelir sahim Abdal Musa’ya

Ali’m ziilfikarin almms destine
Sallar, durmaz Yezitlerin kasdina
Tiimen tiimen Gen¢ Ali’nin iistiine

Sirlar gelir sahim Abdal Musa’ya
Benim bir istegim vardir Kerim’den
Miinkir bilmez evliyanin halinden

KAYGUSUZ’um, ayn diistiim pirimden
Aglar gelir sahim Abdal Musa’ya (Oztelli, 1985: 117-118)

Ek: 4

ABDAL MUSA



Bir zaman ismine Ali dediler
Bir zaman da Hiinkar Veli dediler
Nice miinkirler de beli dediler

Dedim gel gidelim Abdal Musa’ya

Ezelden ezeli Ali’dir Ali
Katara diiziiliip demisiz beli
Sorarim der isen erkani yolu

Dedim gel gidelim Abdal Musa’ya

Hasan Hulk-ur-Riza gozii nurudur
Sah Imam Hiiseyn’in agz1 yar’idir
Sah Zeynel Aba’nin yadigaridir
Dedim gel gidelim Abdal Musa’ya

Muhammed Bakir’in yende canidir
Ca’fer-iis-Sadik’in damla kamdir
Musa-i Kazim’mn 6z akramdir

Dedim gel gidelim Abdal Musa’ya

Sah Imam Riza’y1 gérmek dilersen
Muhammed Téki’ye ermek dilersen
Aliyiin-Naki’yi gormek dilersen
Dedim gel gidelim Abdal Musa’ya

Hasan Askeri’nin nutku
Muhammed Mehdi’nin levh-i kalemi
Ziyaret etmege yesil alem’i

Dedim gel gidelim Abdal Musa’ya



Seyyit Kaygusuz’da giilbengi ¢eker

Kul Hiiseyn’im durur bagrim yakar
Kemter gozlerinden kanh yas doker

Dedim gel gidelim Abdal Musa’ya (Noyan, III, 2000: 119-120)

Fk: 3

ABDAL MUSA

Goziime goriindii dostun baglar
Himmeti eristi Abdal Musa’nin
Uziilsiin ciiriigii, kalsin saglar

Himmeti eristi Abdal Musa’nin

Hindistan elinden duyuldu sesi

Miimin kullarina diistii hevesi



Yedi babdan iceridir tiirbesi
Nur dogdu iistiine Abdal Musa’nin

Basindadir nurdan elifi taci
Esigin bekleyen neylesin hac’
Magripdeb mesrike oynar kilici
Zahire, batina Abdal Musa’nin

Dedem, beni muhabbetin costurur
Costurur da yiice daglar asirir
Asirir da Kaygusuz’a diisiiriir

Himmeti eristi Abdal Musa’nin

Siikiir KUL HUSEYN’im murada erdi
Kaygusuz Sultanin evine geldi
Kirklar esigine yiiziinii siirdii

Mest etti kokusu Abdal Musa’nin  (Oztelli, 1985: 120)



