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GIRIS

Tanzimat sonrast Osmanli fikir ve diigiince hayatinda Said Halim Paga’nin yerini
incelemek, basli basina igice gecmis olay ve sorunlara bir bakis acisidir. 1839 Giilhane
Hatt1 Hiimayunu ile belirginlesen ve tabii ki bundan ¢ok daha 6nce belirtileri olan
Osmanli degisimini askeri, teknolojik, mali, ekonomik, biirokratik vb... unsurlar
acisindan ele almanin yanisira fikir ve diigiince hareketleri agisindan da genis olarak ele
almak gerekir. Sahsiyetlerin ise bu degisimde ister devlet adamu, ister fikir adami veya

ikisi birlikte olsun ¢ok énemli yeri vardir.

Misir’lt Said Halim Pasa’nin hem devlet adami, hem de fikir adami olarak bu tabloda
nasil bir durusa sahip oldugunu 6grenme istegiyle bu arastirmayi1 yapmak istedim. Her
arastirmada oldugu gibi bu arastirmada da ongoriilerim disinda karsima ¢ikan durumlar

oldu. Ama genel bakis itibariyle beni yaniltmayan ¢ok seyler de vardir.

Aragtirmanin amaci Said Halim Pasa’nin iki ayr1 yoniinii ele alip nevi sahsina miinhasir
yonlerini de belirterek tipik bir Tanzimat sonrast Osmanli fikir ve devlet adami
oldugunu agiklamaktir. Yani Said Halim Pasa’nin bir taraftan devlet adamlig1 yapmis
bir kisi olarak, diger taraftan da Islam ve toplumsal degerlerin savunucusu bir fikir
adamu olarak iki farkli acidan ama tek bir amag¢ i¢in ugrasan bir sahsiyet oldugunu
belirtmektir. Bu amag, tiim Tanzimat sonras1 diisiinlir ve devlet adamlarinin da amaci
olan devletin nasil kurtarilabilecegidir. Bu arada Pasa’nin fikir adami olarak daha rahat
ve genis diislindiiglinii ve yazdigimmi vurgulamak gerekir. Ama eserlerine bu rahat ve
genis diisiince hakim olsa bile, bir devlet adami olarak daha gergek¢i ve pragmatist

fikirleri de yansimustir.

Amacimizda 6ngoriilen, Tanzimat sonrasi fikir ve devlet adamlarinin belirgin olarak
devletin nasil kurtarilabilecegi sorusu lizerinde birlesmelerini incelerken kisilerin
cevaplarinda da birlestikleri ~ sonucuna varilmamalidir. Burada fikir ve devlet
adamlarmin tabii ki farkli cevaplar1 vardir ama Tanzimat sonrasi birlesilen ortak yon,
devletin i¢inde bulundugu gerileme ve ¢oziilmeden kurtarilmasi istegidir. Said Halim

Pasa’da bu acidan tipik bir devlet ve ayni zamanda fikir adamidir. Bir kez daha



vurgulayarak belirtmeliyim ki, nevi sahsina miinhasir, samimi ve farkli yonlerini

belirterek degerlendirme yapilacaktir.

Bu acidan boliimlere baktigimizda 1. Boliimde iki alt ana bashik altinda Tanzimat
donemindeki degisimleri ve bu donemdeki diisiince hareketleri incelenecektir. Tanzimat
donemi ve sonrasina bakisin ardindan, fikir ve diisiince hayat1 dort diislince hareketiyle
incelenmeye c¢aligilacaktir. Said Halim Paga kaynaklarda Islamci olarak yer almasina
ragmen, Islamcilik bashig altinda degil, son béliimde diisiince hareketlerinin dérdiiyle
olan benzer ve farkli yoOnleriyle incelenmeye c¢alisilacaktir. 1. Bolim Said Halim
Pasa’nin disiince ve fikirlerinin daha genis yorumlanip bakilabilmesi amaciyla
incelemektedir. 2. Boliim bizatihi Said Halim Pasa’nin yayimlanmis sekiz kitapgiginda
ele aldig1 konularin incelenmesine ayrilmistir. Bu boliim Pasa’nin Tanzimat sonrasi
doneme bakisin1 ve daha genel degerlendirmelerini kendi eserlerini kaynak alarak ele
almaktadir. Toplumsal ve Siyasi Diislinceleri olarak iki alt ana baghiga ayrilmasi
diisiince ve goriislerinin daha kolay ve iyi bir sekilde anlasilabilmesi i¢indir. Son boliim
olan 3. Bolimde, birinci ve ikinci boliimlerde ele almman konularin incelenmesi
yardimiyla Said Halim Pasa’nin Osmanli Devleti’'nin Tanzimat sonrasit degisim
sancilarima ve genel konulara karsi bir fikir ve devlet adami olarak yaklasimi
vurgulanmaktadir. Birinci alt baglikta, Said Halim Pasa’nin diisiinen ve yazan bir fikir
adam1 olarak Tanzimat sonrasi gegirilen degisime ve genel konulara iliskin fikirsel
olarak bakisi, elestirileri yer almaktadir. Pasa’y1 herhangi bir diisiince hareketi i¢inde
gostermeden salt fikirleriyle ancak bu fikir hareketleriyle benzeyen veya farklilasan
yonlerini de belirterek ele almaya galistik. Ikinci alt baglikta devlet yapisi iginde gorev
almig bir devlet adami olarak yeri, eserlerine yansiyan etkileriyle bag kurularak

verilecektir.

Said Halim Pasa fikir ve devlet adamu olarak her iki yoniiyle de farkli noktalara isaret
eden, ama genel yapisi itibariyle diisiincelerinde samimi ve kararli, devlet adamligi
tecriibesinde gergekei bir Osmanli sahsiyetidir. Pagsa’nin eserleri de bu iki yonii esas
alimarak okunmus ve degerlendirilmistir. Hacim olarak kii¢iik olan bu kitapgiklar

aslinda ¢ok daha genis kapsamli inceleme ve degerlendirmelere konu olabilir.



Konunun sinirlarima gelince, herseyden once belirtilmesi gerekir ki, Said Halim
Pasa’nin diisiince hayati lizerinde esasli ve kapsamli ¢alismalar ¢ok azdir. Pasa’nin
hayatiyla ilgili bir yiiksek lisans tezi' ve Pasa’min eserlerinde temel noktalardan biri olan
Dogu — Bat1 sorunu lizerine bir yiiksek lisans tezi’ ve bir diisiiniir olarak ele alindig1
diger bir yiiksek lisans tezi’ disindan diger kaynaklar da kisa gegilmis ve ayrmtilara
inilmemis notlar s6z konusudur. Bu nedenle konunun dagilmamasi i¢in Pasa’nin biitiin
goriislerine ayrintili olarak inmek s6z konusu olamadi. Said Halim Pasa’nin sosyolojik
olarak ¢ok kiymetli diisiinceleri vardir ve bu yoniiyle de ayr1 ¢aligmalar yapilmasi
gerekir. Tanzimat donemi sonrasi gelisen durumla ilgili olarak ve diislince
hareketleriyle karsilastirma yaparak konuyu dengelemeye calistik. Ozellikle son
boliimde karsilastirmali bir degerlendirme yapmaya gayret ettik. Bu konuda bize 151k
tutacak belirgin eserler olmadigi i¢in yapilan eksiklikler bize aittir ve okunan

kaynaklardan ¢ikarilan yoruma dayalidir.

Calisgmamizda Said Halim Pasa’nin Eserleri, M. Ertugrul Diizdag’in hazirladig
“Buhranlarimiz ve Son Eserleri ” kitabindan yararlanilarak degerlendirilmistir. Said
Halim Pasa’nin eserleri daginik olarak degisik tarihlerde, degisik dergiler ve yayievleri
tarafindan, degisik kisilerce sadelestirilerek yaymlanmistir. Ancak Said Halim Pasa’nin
tiim eserleri ve yayinlanan hatirat ve mektuplar1 bu son sadelestirilmis haliyle biitiinliik

sagladig1 icin bu derlemeden faydalanma yolunu tercih ettik.

Konunun aragtirilmasinda alan yazin taramasi, kitap , dergi, makale, arsiv ve kiitiiphane

calismast ile yapilmistir. Konunun yazilmasi betimsel yonteme goére olmustur.

'BOSTAN, M. Hanefi, Said Halim Pasa’nin Hayat1, Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi, M.U., Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yakingag Tarihi, Istanbul — Ocak 1986

2 BILiCAN, Ertugrul, Said Halim Pasa’ da Dogu — Bat1 Sorunu, Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, 1.0,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Sosyoloji Bilim Dal1, istanbul - 1988.

3 BULBUL, Kudret, Bir Siyasal Diisiiniir Olarak Said Halim Pasa, Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi, 1.U.,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Siyaset Bilimi Ana Bilim Dali, Ankara-1994.



1. SAID HALIM PASA’NIN HAYATI

1.1. DOGUMUNDAN SADARETINE KADAR GECEN HAYATI

Said Halim Pasa 11 Ramazan 1280-19 Subat 1864- yilinda Kahire’de dogdu (BOSTAN,
1986: 6). Bu dogum tarihinin disinda birkag¢ farkli tarihte kaynaklarda yer almaktadir.
IBNULEMIN dogum tarihini 1863 (IBNULEMIN, 1982: 1893), KURAN 1865 olarak
vermektedir (KURAN, 1979a: 22). Bu farklilik hicri ve miladi tarihlerin uygunlugunun
tam olarak belirlenememesinden dogmus olabilir. BOSTAN’in Bagbakanlik Arsivi
Sicill-i Ahval Defterinden naklettigi 1864 tarihinin esas olarak alinmasi gerekir

(BOSTAN, 1986: .6).

Said Halim Pasa Misir Valisi Kavalali Mehmed Ali Pasa’nin torunu Vezir Halim
Pasa’nin biiyiik ogludur. Misir Hidivi Ismail Pasa ile arasi acildigindan Misir’dan
ayrilmak zorunda kalan Halim Pasa, ailesiyle birlikte istanbul’a geldiginde Said Halim

Pasa sekiz dokuz yaslarindaydi (A.g.e: 6-7).

Istanbul’da 6zel hocalardan Arapga, Farsca, Ingilizce ve Fransizca dgrendi. Kardesi
Abbas Halim Pasa ile beraber grenim i¢in Isvigre’ye gitti. Bes yil isvicre’de Ecole Des
Scienses Politiques’de siyasi ilimler dalinda 6grenim gordii (KURAN, 1979: 22). Daha
sonra Istanbul’a donerek II. Abdiilhamid tarafindan Mayis 1888’de Shray-1 Devlet
azaligma tayin edildi. 1900’de Rumeli Beylerbeyligi payesine yiikseltildi (BOSTAN,
1986: 7-9).

1901°de yalisinda zararli evrak ve silah bulunduguna dair jurnaller verilince II.
Abdiilhamid tarafindan takip ettirilerek, yalisina gelip gidenler gozetlendi ve yalisi
arandi. Bu baskilara dayanamayarak dnce Misir’a, oradan Avrupa’ya gecti. Avrupa’da
Jon Tirklerle ilgisini siirdiirerek, Mesrutiyet’in ilani i¢in onlara maddi ve fikri yardimda

bulundu (KARA, 1997: 157). 1906 Nisan’indan sonra bir yil Ittihat ve Terakki




Cemiyetinde miifettislik gorevinde bulundu. 23 Temmuz 1908’de 2. Mesrutiyet ilan
edildigi sirada Misir yoluyla Istanbul’a déndii (BOSTAN, 1986: 10-13).

1908°de Yenikdy Belediye Dairesi Baskanhigina Ittihat ve Terakki listesinden secildi.
Bir siire sonra bu gorevden alindi. 4 Aralik 1908°de Meclis-i Ayan azaligina, 28 Aralik
1908°de yeniden canlandirilan Cemiyet-i Tedrisiye-i Islimiye’nin idari azaligina segildi.
22 Ocak 1912°de Suray-1 Devlet Bagkanligina getirilerek, Sadrazam Said Pasa’nin
teklifi ile kabineye girmis oldu (A.g.e: 13-14).

1912°de Surdy-1 Devlet Baskani olarak Italyanlarla Lozan’da goriismelerde bulundu
ama goriismelerde bir ilerleme kaydedilmedi. 21 Temmuz’da yeni kabine igin
gorevlendirilen Gazi Ahmet Muhtar Pasa’nin gorevini yenilememesi tiizerine 22

Temmuz 1912°de Suray-1 Devlet Baskanligindan fiilen ayrildi (A.g.e: 14).

1912°de Ittihat ve Terakki Kongresinde cemiyetin umumi katipligine secildi. Ittihat ve
Terakki’nin faal yoneticileri arasindaydi. Babiali baskiniyla Kamil Pasa yerine Sadarete
gelen Mahmut Sevket Pasa kabinesine Surdy-1 Devlet Baskani olarak girdi. iki giin
sonra 27 Ocak 1913°te Hariciye Nazirligina tayin edildi (A.g.e: 15).

1.2. SADARET DONEMIi

Sadrazam Mahmud Sevket Pasa’nin bir suikast sonucu 6ldiiriilmesi sonrasinda bosalan
sadrazamlik makamina, artik tamamen idareyi eline alacak olan Ittihat ve Terakki nin
istegi tlizerine 12 Haziran 1913’te Said Halim Pasa tayin oldu. Pasa Hariciye

Nezaretini’de kendisi ald1 (SAID, 1993: 17).

Bu sirada Bulgarlarin isgalinde olan Edirne, Balkan devletlerinin birbirleriyle
miicadeleleri sirasinda geri alinarak, 29 Eyliil 1913’te Bulgarlarla Meri¢’i sinir kabul
eden bir anlagma imzalandi. Said Halim Pasa’ya da Edirne’nin geri alimmasindaki

hizmetlerinden dolay1 murassa imtiyaz nisani verildi (A.g.e: 17-18).



Said Halim Pasa 1913°de Ittihat ve Terakki Cemiyetinin genel baskanligma segildi.
Aslinda bu kongrede bir parti hiiviyetini olan cemiyeti bagskan adina vekil-i umumi
denilen yardimcis1 idare ediyordu ki bu yardimci Dahiliye Nazir1 Talat Bey’di (A.g.e:
18).

Balkan harbinin de hizlandirdig1 gelismeler ile Avrupa devletleri menfaatlerinin geregi
olarak ikiye ayrilmisti. 28 Haziran 1914’te vuku bulan suikast olayi ile 1. Diinya Savasi
baslamistt. 22 Temmuz 1914’te Almanya ittifak teklifinde bulundu. Rus korkusu ve
Almanya’nin dogrudan bir tehdit olusturmamasi nedeniyle caresizlik icinde bu teklif
kabul olunarak 2 Agustos 1914’te Almanya ile tedaiifi bir anlasma yapildi. Bu arada
diger devletlerle de ittifak tesebbiisiinde bulunuldu ama sonugsuz kaldi (A.g.e: 19).

Said Halim bu savasta tarafsiz kalma gayreti i¢indeydi. Anlagsmanin tedaiifi olmasindan
istifade ederek heniiz ordunun hazirlanamadigi gerekcesiyle harbe ¢ok ge¢ girmeyi hatta
hi¢ girmemeyi ummaktaydi. Fakat 29 Ekim 1914’teki Karadeniz olaylar ile birlikte

Osmanli Imparatorlugu kendini ittifak devletleriyle savasin iginde buldu.

Said Halim Pasa bu olayin kendisinden habersiz meydana gelmesinden ve bdyle bir
emrivaki ile savasa itilmeyi kabul edemeyeceginden sadaretten istifa etti. Vekillerin ve
padigahin istifasini geri almas1 yolundaki israrina karsilik olay1 tamir sartiyla gorevine
devam etti. Ilgili devletlerle olan sulh dnerisi kabul gérmeyince, Osmanli Imparatorlugu

11 Kasim 1914°te Itilaf Devletlerine kars1 cihat ilan etti (BOSTAN, 1986: 58).

Cemal KUTAY 1n naklettigine gére Said Halim Pasa bastan beri savasa taraf degildi.
Almanya ile yapilan anlagsmanin sebebi de Ingiltere ve Fransa’ya yapilan tekliflerin
sonu¢ vermemesiydi. Pasa’ya gore Almanya ile ittifak tercih degil, zaruretti

(KUTAY,1968: 143-144).

Ayrica Said Halim Pasa, Sebiliir Resad’da yayinlanan “Tiirkiye’nin Harb-i Umumiye
istirakindeki sebepler” ismi ile yayinlanan hatiratinda harbe giris sebepleri {lizerinde
ayrintili olarak durakta, olusan sartlar karsisinda tarafsiz kalmanin miimkiin olmadigin

belirterek savunmasini yapmaktadir. Ayn1 makalesinde, sadareti doneminde meydana



gelen Rum ve Ermeni Osmanli vatandaslarinin tehcir hadiselerine de deginerek, bu

olaymn gerekliligini ama sonuglarinin vahim oldugunu belirtmistir (SAID, 1993: 65-67).

1.3. SADARETINDEN SONRAKI HAYATI

Savasin kaybedilmesi iizerine biitiin memleketle ittihatcilara karsi kizginlik hissi
olugsmus, 4 Kasim 1918’de toplanan Ayan Meclisinde sorumlularin cezalandirilmasi
istemiyle Onerge verilmisti. Ayn1 toplanti da Said Halim Pasa da bir takrir vererek
kendisi hakkinda anayasa uyarinca Divan-1 Ali kurulmasini istedi. Ozel sorusturma

komisyonu kurularak sorusturmalarin yapilmasina baglandi.

4 Mart 1919°da kurulan Damat Ferit Pasa kabinesi 10 Mart 1919°da aldig1 bir kararla 65
Ittihatg1y1 harp ve tehcir sorumlusu olarak tutuklatti. Tutuklananlar arasinda Said Halim
Pasa’da vardi. Damat Ferit Pasa tutuklularin cezalandirilamayacagi korkusuyla

tutuklulari Ingilizlere teslim edip Malta’ya siiriilmelerini 6nerdi (BILICAN, 1988: 10).

21 Eylil 1919°da Malta’ya siiriildiiglinde Said Halim Pasa’nin siirgiin numarasi,
kiinyesi ve sugu sOyle yazilmisti: “2755- Prens Said Halim Pasa, Eski Sadrazam,

Siiriilme Nedeni: Ermenilere Zorbalik” (SIMSIR, 1976: 121).

Said Halim Pasa’nin siirgiin hayat1 boyunca kamp sorumlular1 ve devlet baskanlarina
yazdigi mektuplari dénemin olaylarini degerlendiren birer tarihi vesikadir. Ingiltere,
Fransa ve Amerika Devlet Bagkanlarina gonderilen bu mektuplarin 6zetini Esref
Sencer KUSCUBASI’nin hatiratindan Cemal KUTAY nakletmektedir (KUTAY, 1968:
165).

Malta’dan 29 Nisan 1921°de tahliye edilerek Sicilya’ya giden Said Halim Paga,
Istanbul’a dénmek istediyse de zamanin sadrazanmi Tevfik Pasa bunu mahzurlu gorerek

reddetti. Bu durum karsisinda Said Halim Pasa Roma’ya yerlesti.



6 Aralik 1921 giinii Roma’da evinin yakininda bir Ermeni komitaci tarafindan vurularak
sehit edildi. Cenazesi Istanbul’a getirilerek 21 Ocak 1922’de II. Mahmud Tiirbesi
bahcesinde yatan babasinin yania gomiildii (BOSTAN, 1986:114-115).

2. ESERLERI

Said Halim Pasa’nin bilinen sekiz kitab1 ile Malta’da siirglinde iken yazdigr mektuplar

ve hatirat1 vardir. Kitaplar1 hacmen kii¢ilk ama muhteva olarak genis manalar tagiyan

eserlerdir. Buhranlarimiz adi altinda basilan, daha 6nce tek tek yaymlanmis ve bir kismi

da SR mecmuasinda yayinlanmis 7 kitapciktan olusan eserleri soyledir:

1-

MESRUTIYET: “Mehmed” imzasi ile 1911 yilinda yayinlandi. 1918’de kitabin

son iki boliimii iki makale olarak SR dergisinde de ¢ikti.

TAKLITCILIGIMIZ: “Mukallidliklerimiz” adiyla ve “Mehmed” imzasi ile
1910 ve 1913’te iki kere ¢iktu.

FIKIR BUHRANIMIZ: “Buhran-1 Fikrimiz” adiyla birincisi “Mehmed”
imzastyla 1917°de ve ikincisi “Prens Said Halim Pasa” imzasiyla Temmuz
1919°da iki kere yaymlandi. ikinci baskisindan énce ayni yilin Ocak ay1
sayilarinda SR’da asil adi ile tefrika edilmisti.

CEMIYET BUHRANLARIMIZ: “Buhran-1 Ictimiimiz” adiyla ve “Mehmed”
imzastyla 1916’da ¢ikti. SR’da Ekim 1918 sayilarinda “Prens Sait Halim Paga”

imzasiyla tefrika edildi.

TAASSUP: “Mehmed” imzasiyla 1917 yilinda yayinlandi. Daha 6nce Sirati
Miistakim dergisinde 26 Mayis 1910 tarihinde yine “Mehmed” imzasiyla, fakat
bagka bir terciimesi tek makale halinde ¢ikmisti. Daha sonra SR’da 23 Ocak
1919 tarihinde “ Prens Said Halim Pasa” imzasiyla kitaptaki metin yeniden

yaymlandi.
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6- ISLAM DUNYASI NEDEN GERi KALDI: “Mehmed” imzastyla ve “Inhitat-1
Islam Hakkinda Bir Tecriibe-i Kalimeyye” adiyla 1917 yilinda yayinlandi. Aym
yilin Eyliil ayinda SR dergisinin ii¢ sayisinda “Prens Mehmed Said Halim Paga”
imzasiyla ve “Akvam-1 Islimiyyenin Esbab-1 Inhitat1” baghgiyla da ¢ikti.

7- ISLAMLASMAK: Kasim-Aralik 1918’de SR’da Mehmed Akif’in terciimesi
olarak cikti. 1919 yili Nisan ay1 basinda da kitap olarak yaymlandi. Her iki
nesirde de “Prens Said Halim Pasa” imzas1 kullanildu.

* BUHRANLARIMIZ: Buraya kadar olan yedi kiigiik kitap 1919 yili kasim ayinin

ilk yaris1 i¢cinde bir araya getirilerek SR Kiitiiphanesi nesriyati arasinda tek cilt

halinde yaymnlandi. Daha sonra bu eser E. DUZDAG ve N. Ahmet OZALP

tarafindan sadelestirilerek kitap halinde yayinlanmistir.

8- ISLAM DEVLETININ SiYASi YAPISI: Said Halim Pasa’nin Malta
Siirgiinliigii giinlerinde yazdig1 bu eser Subat-Mayis 1922°de SR’da “Islam’da
Teskilat-1 Siyasiyye” adi altinda Mehmed Akif tarafindan terciime edilerek
tefrika olunmustur. Tiirk¢e nesrinden dnce Roma’da Fransizca baskis1 yapildigi
gibi, 1922°de bir Fransiz dergisinde yaymlanmis ve daha sonraki yillarda

Ingilizce olarakta basilmustir.

9- OTEKI YAZILARI VE MEKTUPLARI: Said Halim Pasa’nin SR dergisinde
kisa bir boliimii yaymlanan hatiratinin tamamlanip tamamlanmadigi malum
degildir. Malta’da veya Roma’ya geldikten sonra kaleme aldigi daha bagka
yazilar veya notlar bulunmasi muhtemeldir. Malta’da siirgiinde iken yabanci
devlet bagkanlarina ve bagbakanlarina génderdigi mektuplarda Malta’da birlikte
bulundugu Esref KUSCUBASI vasitasiyla Cemal KUTAY ’1n “Tarih Sohbetleri”
adli kitabinin sekizinci cildinde KUSCUBASI’ndan alintiyla nakledilmistir
(SAID, 1993:27-31).

Said Halim Pasa eserlerini Fransizca olarak kaleme almistir. Eserlerinin bir béliimiini
Mehmed RAUF terciime etmistir (IBNULEMIN, 1982; 1913). Islamlasmak ve Islam
Devletinin Siyasi Yapist Mehmed Akif tarafindan, Taassup Tahir Hayreddin Pasa
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tarafindan terciime edilmistir. Bunlarin disinda hangi eserinin kim tarafindan terctime

edildige belirtilmemistir (BILICAN, 1988:20-21).
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BOLUM. 1

TANZIMAT SONRASI OSMANLI FiKiR VE DUSUNCE HAYATINDA
DEGiISMELER

1.1. DEGiSiME BAKIS

Biiyiik imparatorluklarin yikilis1 daima biiyiileyici bir ilgi konusu olmus bu yikilisin
nedenleri ise bu yikilisa sevinenler ve iizlilenler i¢in kesinlik kazanmasina ragmen tam
olarak agiklanamamustir. Osmanli imparatorlugu’nun yikilis1 da ciddi olarak yikilisin
nedenleri konusunda ilgiden uzak kalmayarak hem Osmanli-Tiirk tarihgileri hem de

Avrupali tarihgilerce incelenmeye ¢aligilmistir.

Elbette Osmanli Imparatorlugu’nun ¢okiisii toplum kurum ve kuruluslarini ayakta tutan
inang, diisiince, bilim, askerlik, maliye, idare, ekonomi ve siyaset alanlarinda ki degisim
ve doniisiimle ilgili olarak onlarca etken yumagmdan olusmaktadir. LEWIS’e gore
¢okiise yol acan etken ve siiregler baslica li¢ klafikasyonla sunulabilir: Devlet idaresi,
iktisadi ve toplumsal hayat ile, manevi kiiltiirel ve entelektiiel degismeyle ilgili olanlar

(LEWIS, 1998: 22).

Degisimin nedeni i¢ ve dig nedenler olarak ikiye ayrilabilir. Avrupa’nin Ortagag sonrasi
cografi kesifler, yeni icatlar, Ronesans ve Reform sonrasi olusan entelektiiel ve fikri
degisimlerine ilave olarak Osmanli devlet diizeninde igten bozulmaya baglamis olmasi
birleserek bu degisimi kacinilmaz hale getirmistir. Her toplum zaman akisi icinde
degisim gecirir. Osmanli toplumu da bu genel kuralin disinda kalamaz. Degisim, salt bu
nedenle degisen diinyanin dis zorlamasiyla degil, Osmanlinin kendi i¢ dinamikleriyle ve
yasadig1 zaman ¢izgisinin kendi bilincinde farkina varmasiyla da ¢ok yakindan ilgilidir

(ORTAYLIL 1995: 9 —10).

Konuyla ilgili literatiirde sayica genis sayilabilecek kaynaklar bulmak ozellikle son

donem de daha kolaydir. Boliimde varolan kaynaklar fazla kisitlanmadan ama fazlada
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genisletilmeden kullanilarak, Osmanli Devletinin ¢okiisiiyle son bulan degisim siirece

anahatlariyla verilmeye ¢alisilacaktir.

1.1.1. BATIYA iLK YONELISLER

14. ve 16. ylizyillarda biitlin ana hatlariyla ortaya ¢ikan Osmanli Devleti ¢ok dnemli
boyutlar ihtiva eden kuramsal bir basar1 idi (MARDIN, 1992: 39).

Bu kurumsal basarinin daha gerisinde geleneksel Osmanli yonetim sisteminde siyasal
yetkiler, basinda padisahin bulundugu merkezi otoritenin elinde toplanmisti. Fatih
iktidar1 doneminde mubhalif olan veya olabilecek tiim aristokratik unsurlar1 devre dis1
birakarak, yonetim gorevleri sarayda egitilen ve dogrudan padisaha bagl kapikulularina

baglandi.

Devleti en giicli ve diinya egemenligini eline gecirdigi Kanuni doneminde klasik
Osmanli yonetim ilkelerinden &diin verilmeye baslandi. Tayin ve terfiler yerlesik
geleneklere dikkat edilmeden verilip, makamlara liyakatsiz kisiler gegmeye basladi.
Biirokrasideki bozulma padisahlar1 da icine alarak, tasra yonetiminde merkezi idare

nedeniyle calisilamaz hale geldi (KARATEPE, 1997: 41 — 42).

16. yiizyilin sonlarinda geleneksel Osmanli Siyasi ve idari diizeni kademeli olarak
bozulma siirecine girmisti. Baslangigta mutlak degil nispi olan bu bozulma siireci
savaglardan alinan yenilgiler nedeniyle ilk olarak ordu diizeninde hissedildi. Yonetici
smif Karlofca (1699) ve Pasarofca (1718) antlagmalarindan sonra Bati’nin askeri

iistiinlligiinii sezerek diizeltme ve 1slaha ordudan baglatilmasina karar verdi.

Osmanli diizeninin bozulma siirecinde Avrupa, tarihinin en biiyiik doniistimlerinden
birini gegiriyordu. Cografi kesifler, yeni icatlar, Ronesans ve Reform hareketleri
Ortacag Avrupa skolastigini alt iist ederek ekonomik, sosyal, teknolojik, askeri ve
fiziksel alanlarda yepyeni bir diinya goriisii meydana getirdi. Yenigag Avrupa’li da

kendi hayat tarzinin ustiinliigiine dair bir bilingte dogurdu (ORTAYLI, 1995: 11).
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Avrupa’daki gelismelere Onceleri ilgisiz kalan Osmanlilar, yukarida bahsettigimiz gibi
iist liste alinan yenilgiler karsisinda istemeyerekte olsa ilgi duymaya basladilar. Alinan
yenilgiler, zayiflayan merkezi idarenin yerini tasrada kanun dis1 yollara sapan devlet
gorevlilerinin almasi, timar sisteminin bozulmaya baslamasi sonucu azalan sipahi

destegi gibi kotli durumlar karsisinda yoneticiler ¢oziim arayislarini hizlandirdilar.

Yeniden eski giiciin kazanilmasi i¢in yerli kurum ve geleneklerin diriltilmesi
girisimlerini uygulayacak kadrolarin yetersizligi yaninda, yerli kurumlarda bozulan
yapiy1 onarmada yetersizdi. Bu durumda hazir ve kolay ¢6ziim yolu olarak batililagsma
giindeme geldi. Ik dénemlerdeki batililasma hayranlikla degil zorunlu nedenlerle kabul

edildi (KARATEPE, 1997: 43).

Avrupa’da yeni bir siyasi diizen ve toplum anlayisinin kapilarini acan 1789 Fransiz
ihtilali Osmanli Devletinde aynm1 zamanda yenilik¢i padisahlar doneminin de
baslangicidir. Nitekim III. Selim ilk kez orduyu da kapsayan yonetim diizeninin 1slahina
yonelik plan hazirladi ancak bagarili olamadi. II. Mahmut doneminde 1slahatlar askeri
sahay1 da asarak egitim, ekonomi, devlet diizeni, kilik kiyafet gibi alanlara dogru

genisletildi.

III. Selim’in baglattig1 yeniliklerin II. Mahmut tarafindan daha kati ve kararl bir sekilde
ylriitiilmesiyle ililkenin kapilar1 Bati’ya a¢ilmis oldu. Ancak agilan kapidan sadece

askeri, idari, mali kurum ve fikirler degil bagka etkilerde geliyordu.

Boylece ikinci Viyana bozgunundan Tanzimat Fermani’nin ilanimma kadar Osmanl
modernlesmesinin gerekliligini ve kosullarini tarih hazirlamistir. Tanzimat’la birlikte
Osmanli toplumunun ydneticileri modernlesmeyi topluma dikte ederken, gelismeler kisa

zamanda onlarin tahmin edemeyecegi boyutlara ulasmigtir (ORTAYLI, 1995: 23).
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1.1.2. TANZIMAT FERMANI VE DEVAMINDAKI GELISMELER

Osmanli Devleti’nde degisim Tanzimat’a kadar olan devrede biiyiik 6l¢iide ordunun
1slahina yonelmisti. Diger alanlardaki yenilesme hareketleri ikinci derecede girigimler
olup, bu esas gayeyi denetlemek i¢indi. Yani bu donemde Batinin zihinsel olarak degil,
teknolojik olarak temelliikii donemidir. Asil 1826’lardan sonra Batinin belirginlesen
Uistiinliigiinlin salt askeri istiinliige indirgenemeyecegi kavranarak, askeri iistiinligiin
arkasindaki zihniyetin arastirilmasina girisilmistir. Tanzimat bu anlamda bir zihniyet
diizenlemesidir (YAVUZ, 1998: 42). Daha oncesinde Osmanli padisahlart ve
biirokratlar1 bozulan diizeni onarmak ve Bati karsisinda tutunabilmek i¢in Batiy1 bir

gaye olarak degil, bir ¢are olarak diigiinmiislerdi.

Care olarak Bati’ya acilan kapidan sanildig1 gibi sadece askeri veya teknolojik fikirler
ve kurumlar gelmedi. III. Selim déneminden itibaren diizeli olarak Bat1 bagkentlerinde
acilan temsilciliklerde gorevlendirilen gen¢ memurlar Avrupa’daki fikirleri yerinde
tanima imkani buldular. Ayrica Bati iilkelerine gonderilen Ogrenciler, diplomatik
gorevliler, Bat1 dillerini bilen ve bu dillerde yazilanlar1 okuyan geng¢ biirokrat ve
aydmlarin faaliyetleri de Batili fikirlerin taninmasin1 sagliyordu (LEWIS, 1998: 57-65).
1821°de Bab-1 Ali’de kurulan Terclime Odas1 da Bat1 dillerini 6grenen geng kusaklar,
Batr’y1 daha yakindan tanima imkani bularak devletin yeni biirokrat smifini
olusturdular. Askeri okullarda ve Tibbiye’de yetisen 0grencilerde, sadece askerlik ve
tipla ilgili bilgileri 6grenmekle kalmiyorlar, Fransiz ihtilali ve dayandigi fikirleri de

Ogrenerek benimsiyorlardi.

Baglangigta askeri yenilgi, toprak kaybi ve hazinede biiyiiyen ag¢ik yiiziinden olusan
tehdidi ortadan kaldirmaya yonelen siyasi otoritenin giristigi yenilik ¢abalarina, Bati
Avrupa’ya 0zgii diislince ve fikirlerin Osmanli toplumunda yayinlanmas: ve 6zellikle
Bab-1 Ali’de, askeri okullarda ve tibbiyede olan geng¢ kusaklarca da benimsemesiyle
degisim farkli boyutlara geldi. Tanzimat’in hem yonetim hem de zihniyet tarzi tizerinde

etkisi biliyiik ¢capli olmustur (BAYDUR, 1994: 91).
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Tanzimat’tan Once devleti kurtarma ¢abalari, askeri giiciin yenilestirilmesi
zorunlulugunun anlasilmasiyla bi¢cimlenmisti. Tanzimat bu anlayisa yeni bir eksen
katarak, diizenin idari, hukuki, iktisadi ve fikirsel yapisinda da yenilik gerektigini
ekledi. Tanzimat’in esas karakteri de Tanzimat’in ikiligi adi verilen bu unsurlarda

bulunabilir (MARDIN, 1992 b: 212).

3 Kasim 1839°da Giilhane Parkinda padigah, yabanci devlet sefirleri ve halkin
huzurunda Mustafa Resit Pasa tarafindan okunan Giilhane Hatti Serifi Osmanl
Devletinde degisim siirecini baslatmis oldu. Daha dnceki reformlar yeni bir sey olarak
degil eski uygulamaya doniis olarak takdim edilmisti. Hatt-1 Serif de ise kudretli ve
canli bir gegmise atifta bulunulurken devaminda acik¢a yeni kurumlarin kurulmasindan

sozeder (LEWIS, 1998: 108).

Tanzimat Fermaninda yer alan hiikiimlerin amaci ¢esitli i¢ ve dis olaylarin etkisiyle
islemez hale gelen idareyi yenilestirerek, devlet otoritesini hakim kilmak vatandasa hak
ve hiirriyetler veren daha adaletli bir yonetim sistemi kurmakti. Gerek bu fermanda
gerekse 1856’da yayinlanan Islahat Fermaniyla saglanan haklarin agirlik noktasi,
Miisliimanlarla Miisliman olmayanlar arasinda esitligin saglanmasina yonelik

hikimlerdir.

Tanzimat donemindeki bu ve benzeri gelismelerin basinda devlet adamlar1 yani
blirokrasiyi goriiyoruz. Bu biirokratlar siyasi diizenin degistirilmesine ve toplumsal
yasamin diger yonlerine dogru yenilesme hareketlerini genisletmistir (CANATAN,
1995: 60-61). Ancak Tanzimat yoneticilerinin bu reformlar1 yaparken Tanzimat ve
Islahat Fermanini ¢ikarirken salt dig giiclerin ve baskilarin sonucunda hareket ettiklerini
diistinmek yanlistir. Osmanli biirokrasisini farkli egitime, farkli diinya goriisiine hizla
degisen tarihte zorlamistir. Tanzimat devrinin adamlar1 kendilerini degistirme ve
toplumlarini ileri gotiirme bilincine sahiptir (ORTAYLI, 1995: 79). Reformcularin
kendileri de bu reformlar ve degisiklikler konusunda istekliydi, sadece dis baski ile bu
kadar genis diizenlemeler yapilamazdi. Keza yapilan degisikliklerin de dis baskiy1
azalttig1 yoktu.
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Tanzimat reformlarindan beklenen sonug¢ alimamadi. Ne devlet islerinin diizene girmesi
saglanabildi, ne de batililarin miidahaleleri onlenebildi. Reformlar degisim konusunda
bir adim daha ileriye giderek siyasi rejimin degismesini savunan yeni bir muhalefet
anlayisina doniistii. Bati’da Fransiz ihtilalinin glindeme getirdigi siyasi diisiince ve
idealleri benimseyen yeni Osmanli aydin1 anayasali ve parlamentolu bir mesrutiyet
istemeye basladi. Padisahla birlikte varolan Tanzimat biirokratlarinin otoritesine ters
diisen bu yeni reform hareketinin Onciileri gen¢ biirokrat, subay ve yazarlardan
olusuyordu. Artik yoneticilerin Bati’y1 ornek alarak yaptiklar1 yenilikler yeterli
goriilmeyecek siyasi rejimin degigsmesi ve devlet otoritesinin = sinirlandirilmasi

isteniyordu.

Onciiliigiinii Ibrahim SINASI, Namik KEMAL, Ziya PASA gibi kisilerin ¢ektigi Yeni
Osmanlilar diye anilan grup, merkezi iktidar1 elinde tutan Tazimat reformcularindan
daha batic1 degillerdi. Fakat hiirriyet ve mesrutiyet konusunda onlarla anlasamiyorlardi.
Alternatif goriis getiren bu ilk orgiitlii muhalefet grubu 1876 yilinda Tiirk tarihinin ilk
yazili Anayasast olan Kanun-i Esasiyi II. Abdiilhamid’in iradesiyle yiiriirliige

koydurmay1 basardilar (KARATEPE, 1997: 68-71).

II. Abdilhamid Jon Tirklerin savundugu hiirriyet ve mesrutiyet fikirlerini
benimsememekle birlikte reformlara karsi degildi. Abdiilhamid mesrutiyetin
imparatorlugu pargalanmaya gotiirecegine inaniyordu. Osmanli Mebusan Meclisi 1878
yilinda dagitildi, Abdiilhamid’in denetimci iktidar1 meclisi dagitmasiyla hemen
kurulmasa da 1880’ler de padisah tiim gii¢leri devre dis1 birakarak iilke tizerinde mutlak

egemenligini kurdu.

Ittihat ve Terakki Cemiyeti etrafinda orgiitlenen Jon Tiirkler ise 19087de iktidar1 ele
gecirerek II. Mesrutiyet ilan edildi. Ikinci mesrutiyet rejimi birincisinden daha uzun
siirdii. Anayasaya yiiriirliikte kalmis ve segimler yapilmis olmakla birlikte rejim Ittihat
ve Terakki Cemiyetinin ancak 1918’de Osmanli Devletinin yenilgisiyle sona eren bir

cesit askeri oligarsisi halinde dejenere oldu (LEWIS, 1998: 210).
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Tanzimat doneminin modern Tiirkiye’nin olusumundaki pay1 biiyliktiir. Osmanl
modernlesmesi i¢ ve dis gelismelerle hayatinin son kirk yilinda devleti otokratik
modernlesmeden anayasal monarsiye siiriikleyerek bugiinlere uzanan miraslar birakti

(ORTAYLI 1995: 25-26).

1.2. TANZIMAT DONEMI DUSUNCE HAREKETLERI

Osmanli Imparatorlugundaki siyasal diisiince hareketleri sistemli olarak II. Mesrutiyet
doneminden itibaren ortaya c¢ikmislardir. Daha Onceki devreler hazirlik donemi
olmaktan ibarettir denebilir (TUNAYA, 1960: 4). Ayrica Tiirk modernlesme tarihinin
II. Mesrutiyet donemi  hem Tanzimat sonrasi teyamiillerin, birikimlerin biitiin
renklerinin kendilerini bir tiir ifadelendirme imkanlarina kavustugu ve buna bagli olarak
beklenen beklenmeyen siyasi sosyal gelismelerin, fikirlerin iist seviyede yasandigi bir

donemdir (KARA, 1994: 5-6).

Ancak sunu belirtmekte fayda vardir; Bu diisiince hareketlerinin II. Mesrutiyet
doneminde belirginlesmesi, II. Mesrutiyetten Onceki arka planlar1t geriye itmek
anlaminda degildir. Muhakkak II. Mesrutiyetten oncede cesitli fikirler ve diislinceler
ifade edilmekteydi ancak devletin bu son donemlerinde aydinlar degisik yaymn
organlarinda yikilmay1 onleyecek careler arastirmaya ve teklif etmeye belirgin olarak
baslamiglardi. Belirli diisiinceler etrafinda toplanan g¢evreler siyasal olaylara ilgisiz
kalmamus, iktidar karsisinda kuvvet olarak yayin organlar1 yoluyla toplum hayatinda
etkide bulunarak toplumu hareket ettirici rol oynamuslardir. “Bu devlet nasil
kurtarilabilir?” sorusu ekseninde her hareket en iyi cevabi verdigine inanmistir

(TUNAYA, 1960: 76).

Bu hareketlerin ortak yanlar1 da vardir kugskusuz. Bunlar sdyle siralanabilir:
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1- Tarihi olaylarin getirdigi aktiiel ihtiyaclardan dogmustur. Yikilmakta olan devleti

kurtarmak, eski san ve kudretini kazandirmak endisesi hepsine hakimdir.

2- Hepsi Batr’nin iistiinliigiinii kabul etmistir.

3- Cogu siyasi ve sosyal alanda hareket haline ge¢cmeye hazir diisiincelerdir. Ancak

gelecegi hazirlayan bir fikir niteliginde kalirlar.

4- Hepside Tanzimat’in getirdigi Baticilig1 ve siiriip gitmekte olan ikircikligi gidermeye

calisir.

5- Bu hareketler genelde iilkiicii ve ahlak¢idir. Iktisadi durum iizerinde pek kafa

yorulmamustir.

6- Hepsi cikislarinda uzlasmaz ve asir1 goriinmekle birlikte zamanla yumusamis, gercek

realiteyi kabule yanasmamuslardir (BILICAN, 1988: 22-23).

II. Mesrutiyet sonras1 genis kapsamli diisiincelerin iiretildigi bu donem, siyasal hayatta
olusan partilesmeye nazaran buna paralel olmayan bir diizeyde yiirtimiistiir. Cagdas
uygarlik karsisinda yalniz Tirk Miisliimanlarinin sorunlar1 etrafinda donerek, 1908-
1918 yillar1 arasida iki yiizyil birikmis ¢agdaslasma sorunlarinin tiimiinii kapsayan bir

tartisma haline gelmistir (BERKES, 1978: 404).

Bu diisiince hareketlerinin Islimcilik, Tiirkgiiliik gibi sozciiklerle adlandiriimalart 19.
yilizyilin moda haline gelen “Pan” hareketlerinden ilham almistir. Yine BERKES’ e gore
Rusya’da Rus aydinlar1 arasinda kullanilan “Baticilar”, “Islavcilar” gibi terimlerin etkisi
alinda o gelenekten gelen Rusyali Tiirkgiiler karsitlarma Batic1, IslAmci adlarmi

takinca, onlarda karsilik olarak onlara Tiirk¢li adini taktilar (A.g.e., 405).
Ancak bu tasnifin diisiincenin biitiin teferruatini ihata ettigini séylemek, zihinsel olarak

kategorize melekelerini fazla zorlamaktir. Ziya GOKALP’ten, Said HALIM’e, Celal

NURI’ye kadar hicbir diisiiniirii bu tasnifte muayyen bir yere oturtamayiz. Bazi
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noktalarda miisterekleri ve tezatlar1 tespit etmek miimkiindiir ancak farkliliklar bir
diinya goriisii farkliligi capinda degildir. Bu diisiince ve hareket adamlarinin temel
gayesi basta da belirttigimiz gibi Avrupa karsisinda devlete giic ve kuvvet kazandirip
tamamen pratige de matuftur. Osmanli miinevverlerinin temel kaygisi, devlet kaygisi
oldugu icin temel saikte devleti kurtarmak olmus, zihniyet ve ahlak diinyasina ait

teferruat ihmal edilebilmistir (AYDOGAN, 1994: 122-123).

Yani kategorize edilen bu diislince hareketleri basli basina digerinden, soyut olarak
ancak zihinsel siiflandirma i¢in yararl olur. Zaten bir diisiince hareketi i¢inde yer alan
bir aydinin diger hareketlerle de biitiinlesen yonleri s6z konusudur. Hatta bu diisiince
hareketleri karsilikli olarak pratikte icice geg¢mis bir yapiya da sahiptir. Mesela
Tiirkgiiliik hareketi ile Islamcilik ya da Islamcilikla Osmanlicilik birbirleriyle ortak fikir

noktalarinda bulusan degerlere sahiptir.

Aslinda bu nedenlerle Said Halim Pasa’yr salt Islamcilik hareketinin icinde
degerlendirmeyi uygun bulmadik. Bircok kaynakta Said Halim’in Islamci cizgisine
vurgu yapilmaktadir. Ama Said Halim Pasa’yr Tanzimat sonrasi olusan olaylar ve
fikirler agisindan tek bir kategoriye sokmaktansa miistakil olarak onun bu olusumdaki
yerini ayri olarak degerlendirmeyi daha uygun goérdiik. Genel olarak Pasa Islamcilik
diisiincesine vakif ve bu diisiincenin i¢inde yer alabilirse de ayr1 noktalarii da

gbzoOniine alarak degerlendirmek daha anlamli gelmektedir.

Said Halim Pasa’nin yasadigi donemi ve onun diislincelerini, yapisim1 daha iyi

anlayabilmek icin bu hareketlerin temel noktalarina 6zetle asagida temas edecegiz.

1.2.1. OSMANLICILIK

Ozellikle Fransiz Ihtilalinden sonra Osmanli Imparatorlugunun sorunlarindan baslicast
haline gelen ¢esitli unsurlarin bagimsizlik hareketlerini ve imparatorluktan kopma

cabalarini her tiirlii etnik milliyetin lizerinde Osmanlilik kavrami yaratarak onlemeye
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calisan siyasal ve diisiinsel hareketlere “Osmanlicilik” denir (HANIOGLU, 1985a:
1389).

Kurulusundan Tanzimat donemine gelinceye kadar Osmanli Imparatorlugunda
hanedana miistenit bir Osmanlicilik fikri mevcuttu. Devletin ad1 kurucusuna nispetledir
ve “Devlet-i Aliyye-i Osmaniye”dir. Osmanogullar ailesi imparatorlukta tek birlestirici
unsurdur ve bu birlikte siyasi bir deger tasir (KARAL, 1956: 297). Tabii Osmanlinin
olusturdugu siyasi denge i¢inde ¢esitli din ve etnik kdkende ¢ok sayida gruplar vardir.
Bu ¢ok sayida gruplar daha sonra Osmanli yoneticilerinin millet sistemi adini verdikleri
bir sistem icinde, bugiinkii millet terimi anlaminda degil dini cemaat anlaminda

orgiitlenmislerdi.

Bu sistem Fransiz Ihtilali dncesine kadar biiyiik bir giicliikle karsilasmamustir. Ancak
gerek Fransiz Ihtilali sonrasinda Fransa’da yeseren milliyet¢ilik akimlarinin tiim
Osmanli dis1 Avrupa’da oldugu gibi Osmanli Avrupa’sinda da yayilmaya baslamasi,
gerekse devletin bir degisim siirecinin igine girmis olmasi, Osmanli yoneticilerini

Oonemli sorunlarla kars1 karsiya birakmustir.

Iste bu noktada Tanzimat yoneticileri yeni bir kimlik yaratma ihtiyaci hissetmistir.
Tanzimat ricalinin, Ozellikle Ali ve Fuat Pasalarin ziyadesiyle sahip c¢iktiklari
Osmanlicilik ciddi olarak II. Mahmud zamaninda bir Osmanli milleti viicuda getirmek
gayesiyle savunulmustur. Osmanli Devleti tebaasi olan Tiirk olmayan miislim ve
gayrimiislim unsurlar arasinda meydana gelen kipirdanmalar Devleti boyle bir siyasete
zorlayarak Ittihad-1 Anasir ve Imtizac-1 Akvam’a birinci siyasi mesele olarak Snem

verilmeye baglanmistir (KARA, 1997: 27).

TURKONE’ye gore ise Avrupa’da yerlesen kendi kaderini tayin prensibi, Osmanl
Imparatorlugunda yasayan azimliklarmn bagimsizlik hareketleri ve bu hareketlerin
Tanzimat doneminde artan Avrupa miidahalesine konu olmasi, Osmanli devlet ricali ve
aydmlarin1 o dénemde Ittihad-1 Osmani olarak nitelenen ideolojiyi olusturmaya icbar
etmistir. Dagilan imparatorlugu bir arada tutmanin en esaslh ¢aresi Osmanli toplumuna

dahil gesitli milletlerin arasini telif etmektir. Ve Osmanlicilik bugiiniin standartlar ile
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degerlendirilirse ilk siyasi doktrindir. Osmanlicilik iki farkli sekilde savunulmaktadir.
Iki padisaha baglhlik esasimi savunan Osmanliciliktir. Ikinci tip Osmanliciligin vatan
idealidir. Yani vatan ideali etrafinda bir Osmanli milleti yaratmaktir (TURKONE, 1994:
262-263).

Basta Tanzimat olmak {izere biitiin modernlesme hareketleri bir yandan Bati tipi
kurumlar1 olusturmaya galisirken diger yandan da Osmanli Imparatorlugu icinde
yasayan ¢esitli unsurlar arasinda farklar1 ortadan kaldirma g¢abasi ig¢ine girmislerdir.
Tanzimat ricali siirekli bdyle bir tipin yaratilmas icin gayret gostermistir (HANIOGLU,
1985a: 1389).

Imparatorluk halklarin1 bir arada tutarak, ayrilik¢i egilimleri frenleyecek yeni bir
dayanigsmanin yaratilmasi i¢in ihtiya¢ iiriinii olarak gelisen Osmanlicilik bdylece
Osmanli Devletinin denge ve reform politikalarini birbirine karistirarak denge geregi

reform politikalar1 da uygulamak zorunda kalmistir (TURKONE, 1994: 529).

Buna bagl olarak 1839 ve 1856 Tanzimat ve Islahat Fermanlariyla gayrimiislimlere
imtiyazlarin verilmesi, herkesin kanunlarin 6niinde esit koruma altinda oldugu, devlet
hizmetlerinden tam olarak faydalanabildigi bir Osmanli milliyeti olusturmak i¢in

gereken bir fiyat idi (MARDIN, 1998: 23).

Osmanli Imparatorlugunun biitiin tebaasini esit vatandas sayma fikri 1876 Kanun-i
Esasi’sinde anayasal olarakta kabul edildi. Bu esasen Tanzimat ricalinin Osmanlilik

siyasetinin vardig1 en {ist noktadir.

Osmanlicilik hareketi II. Abdiilhamid idaresinin belirginlestirdigi 1878 den itibaren
Panislamizimin saglanmaya calisilmas1 ile beraber devam etmistir. Bir siyasal ideal
olarak ortada olmasina ragmen pratikte Tanzimat sonrasi islerligini kaybettigi
belirgindir. II. Abdiilhamid muhalifleri tarafindan en ¢ok islenen tema onun
Osmanlicilik siyasetinin Onleyicisi oldugudur. 24 Temmuz 1908’de II. Mesrutiyet ilan

edildiginde bu kisilere gore yeniden bu siyasete doniis siirecini de baslatmisti. Hatta
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Mesrutiyet’in ilani takip eden ilk giinlerde Osmanlilik ideali etrafinda gerceklesen

gosteriler yapilmistt (HANIOGLU, 1985a: 1391-1392).

ittihat ve Terakki Cemiyetinin programinda da temel bir siyasi baghlik olarak
Osmanlilik goziikmiis, 1908’de Geng Tiirk hiikiimetinin temel politikasini teskil etmisti
(LEWIS, 1998: 337). ZURCHER’e gére Cemiyet Osmanlicilign resmen destekliyor
olmasina ragmen onun Osmanlicilik yorumu 1908 Devriminden oOnce etkilenmeye
basladig1 Tirk Milliyet¢iligi veya Miisliman Milliyet¢iliginin etkisi altindaydi. Yani
neredeyse Tiirk olmayan unsurlarin Tiirklestirilmesi diislincesine  yaklagmisti

(ZURCHER, 1995: 188).

Osmanlilik siyasetine en biiylik darbeyi vuracak olan gelismede, Tiirk aydinlarinin bu
siyasetin diger unsurlarin kendi milliyetciligini Onleyemedigini gorerek Tiirk
milliyet¢iligi fikrine yonelmeleridir. 1912-1913 Balkan Harpleri Osmanlicilik siyasetine
biiyiik bir darbe daha vurmustur. Bir siyasi ideoloji olarak Osmanlicilik 1913’ten sonra
cok siirli kullanima sahne olmus, 1. Diinya savasi bittiginde ise artik tamamen sona
ermigti. Artik boyle bir toplumsallagtirma araci olarak sistem i¢inde tutulmaya ¢alisilan
unsurlar sdzkonusu degildi. ittihatcilarin higbir deger vermemekle birlikte gene de
vazgecemedikleri bu idealin tamamen bir kenara birakildigini goriiyoruz. Bu, bir
imparatorlukla beraber o cergevede anlamli olan ylizyillik bir idealinde sonu demektir

(HANIOGLU, 1985: 1392-1393).

Degisik iwrklarin, milletlerin, dillerin ve dinlerin iradi tutumlarina dayanan bir ulus
yaratma olasiligt Osmanliligin ilk esin kaynagiydi. Osmanlilarin gelistirdikleri “vatan”
fikri, Ingiltere ve Fransa gibi iilkelerde, milliyetciligin temeli olarak takdim edilen ortak
bir hiikiimran otoritelerin yetki alaniyla belirlenmis, ortak bir topragin isgali anlayisina
benzemektedir. Vatan ideali etrafinda bir Osmanli milleti yaratma fikri Fransiz
yurtseverliginden ilham almaktadir. Osmanli toplumunda hakim olan Tiirk-Islam
geleneginde ise bdyle bir idealin geg¢misi ve temeli bulunmamaktadir (TURKONE,
1994: 264).
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19. ylizyilin ikinci yarisinda Fransiz ulus¢ulugunun yerine, Alman ulusculugu, rk,dil,
ortak kiltlir ve ortak tarih gibi unsurlan elle tutulur bilimsel temellere dayandirmistir.
Osmanlilik hareketi ise yurttaslik haklarin1 gelistirmeye calisarak ayrilmalara engel

olmaya c¢alist1 (BEHAR, 1992: 66-67).

Oysa {i¢ diisiince hareketini ele alip sonuglariyla inceleyen AKCURA’ya gore Osmanl
devlet adamlar1 ve diisliniirleri Fransiz milliyet kaidesinin Sarkta tatbiki imkansizligin
anlayamamuslardi. Soy ve dinlerin ehemmiyet derecesini tamamen idrak edememisler,
yeni bir milliyet teskili i¢cin zamanin geciktigini, muhtelif unsurlarin menfaatlerinin
degilse bile arzularinin boyle bir ittihat ve imtizagta olmadigini anlayamamislardi.
Boylece Osmanlilar bir Osmanli milliyeti yaratma yolunda Alman bilimsel
ulusgulugunun dogusu ile tek gegerli dayanaklarini da kaybetmislerdi (AKCURA, 1994:
66-67).

Osmanli yoneticilerinin ve diisiiniirlerinin ¢agin en giiglii diisiince akimina karsi
Osmanlicilik gibi zor bir milliyet¢ilik ¢ikararak basarili olmaya c¢aligmalari, zorda olsa
basar1 saglayabileceklerini diisinmelerine baglidir. Bunun igin mesela Islamcilik
fikrinin olusmasiyla, Osmanlic1 ideolojinin savunulmasinda Islam’dan getirilen delilleri
bile 6n plana c¢ikarmaya baslayacaktirlar. Ama Osmanli imparatorlugunun siyasi
birliginin korunmasi i¢in ugrasan bu diislince hareketi yerini 6dnce Panislamize daha
sonrasinda Tiirk¢iiliige birakarak siyasi bir ideal olarak tarihin arka planlarinda

kalmustir.

1.2.2. ISLAMCILIK

Islameilik, 19. ve 20. yiizyillarda Islami bir biitiin olarak (inang, ahlak, ibadet, egitim,
siyaset, felsefe...) yeniden hayata hakim kilmak ve akilci bir metodla Miisliimanlari,
Islam diinyasin1 Bati1 somiiriisiinden, zalim ve miistebit yoneticilerden, esaretten,
taklitten, hurafelerden kurtarmak, medenilestirmek, birlestirip, kalkindirmak ugruna

yapilan aktivist, modernist ve eklektik yonleri baskin siyasi, fikri ve ilmi ¢aligmalarin,
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arayislarm, teklif ve ¢ozlimlerin biitiiniinii ihtiva eden bir hareket olarak tarif edebilir

(KARA, 1985: 1405).

Islamcilik cereyam &zelliklerini daha ¢ok 19. yiizyilin ortalarinda kazanan, Osmanl
Imparatorlugu’nun uzak cevresinde ve Hindistan’da sekillenmis olmasina ragmen
18707lerden itibaren devletin merkezinde gittikge giliclenen bir ideolojik davranig
kiimesini olusturmaktadir. Islamcilik cereyaninin en az iki ekseni olduguna isaret
edilmesi gerekir. Bunlar; 1- Islimciligin bir diinya goriisii ve hayat rehberi olarak
takdim eden okumus ve aydinlarin fikirlerinden olusmasi. 2- Osmanl
Imparatorlugu’nda ve Tiirkiye’de oldugu gibi Islam kiiltiiriiniin hakim oldugu genis
halk kitlelerinin o kadar kesin cizgilerle ifade edilemeyen bir “Islami Nizam”
gerceklestirmeye calisan arayislaridir. Uciincii bir eksen olarak tasavvufun yerinden de

sozedilebilir (MARDIN, 1985: 1400).

Islamciligin Osmanli’daki yerine gegmeden 6nce genel olarak tiim Islam diinyasinda bu
konudaki gelismelere bakmak yararli olacaktir. Islim’da reform hareketleri (tecdid)
devamli bir caba olmustur. Fakat 17. yiizyildan itibaren Onceleri goriilmeyen bir
devamlilik bu hareketlere damgasini vurmustur. Bu hareket Misir’da Cemaleddin
EFGANI, talebesi Muhammed, ABDUH, Hindistan’da Seyyid Ahmed HAN, Seyyid
Emir ALI, Tiirkiye’de SM, SR, Beyaniil Hak, Volkan gibi dergilerde kiimelenen

kisilerin onciiliigiinde ortaya ¢ikip gelismistir.

18. ve 19. yiizyillarda Isldim diinyas: biitiiniiyle itikadi-siyasi ve fikri bir bunalim
icindeydi. Ronesans ve Reform hareketleriyle Bat1 diinyasinin maddi ve teknik tstiinliik
bakimindan biiyiik mesafeler almasi, hemen hemen biitiin Islim diinyasinda Bati
karsisinda alinan askeri basarisizliklar, Miisliiman iilkelerin ¢ogunun hiirriyetlerden
mahrum ve miistebit idarecilerin idaresi altinda bulunmasi, Once sefirler ardindan
Bati’da egitim goren Miisliiman aydinlarin etkisiyle Bati’ya kars1 duyulan hayranlik
duygusunun artmasi gibi sebeplerden dolay1 yenilenme tiim fikir adamlarinin ortak

noktas1 oldu (KARA, 1985: 1406).
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Ancak Islamc1 hareket kaynaklara déniise onem atfetmekle birlikte genel hatlariyla igten
ice dogru yenilenmeye uzak kalarak, geriye bakmaktan ziyade simdiki zamani One
alarak mevcut problemlere ¢oziim bulma daha 6n plana ¢ikti. Gegmis ve gelenek

ilerlemeye olan katkist acisindan bir degere sahipti (A.g.m.:1405).

Osmanli imparatorlugunda ise Islamciligin II. Mesrutiyet sonrasinda dogmus bir
ideoloji olarak incelenmesi istikametindedir. II. Mesrutiyet sonras1 Islamciligi, dzellikle
Tiirketiliik gibi rakip ideolojilerin karsisinda tezlerini sistemlestirerek, incelemis ve
derinlik kazanmustir. 1908 sonrasi Islamciligin tezleri denenmisligin, gerceklerle
sinanmisligin izlerini tasir. Ancak 40 sene Oncelerine uzanan bir ideolojinin birikimi,
tecriibeleri hesaba katilmadan II. Mesrutiyet sonrasi Islimciligin hangi noktalarda

orijinal oldugu da kavranamaz (TURKONE, 1994: 93).

Islamcilik cereyaninin Tiirkiye’deki roliinii ilk defa etrafli olarak Tarik Zafer TUNAYA
incelemistir. “Islamcilik Cereyam” adli eserinde TUNAYA konuyu daha ¢ok
Tiirkiye’nin sorunlarma inhisar ettirmektedir. Ancak Tirkiye’deki gelismelerin daha
kapsamli bir “Islimi Uyanma™yla paralel gelistigini ve bu uyanmanm 19. yiizyildan
once sekillendigini hatirlamak gerekir (MARDIN, 1985: 1400). Ayrica Islamcilik fikrini
genellikle II. Abdiilhamid ve donemine mal eden yaklasimlarda dogru degildir.
Islamcilik fikri II. Abdiilhamid’den ¢ok &nce ortaya atilip gelistirilmis, Abdiilaziz
doneminde somut drnekleriyle bir dis politika faktorii olarak varolmustur (TURKONE,
1994: 33).

1840’lardan itibaren genel bir Miisliiman tepki olarak sekilsiz fakat israrli bir “arka
plan” wunsuru olarak diger Miisliiman iilkelerdeki uyanisa paralel olarak gelisen bu
hareket II. Mesrutiyet ddneminde belirginlik kazanmistir (MARDIN, 1991: 92).

Tanzimat sonrasi Islamci fikirlerin odak noktasi, Osmanli’nin Tanzimat’la birlikte
kiiltiir benligini kaybetmeye baslamas ile gizli olarak inkar edilen “seriatin degerini”

tekrar Osmanli toplumuna getirmekti.

Herseyden &nce Islamci aydinlar gerilemenin sebeplerin  Islamiyet’te degil,

Miisliimanlarin atalet ve gafletinde, Islami prensiplerden uzaklasmaya, Bati’nin maddi
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ve manevi biitlin kuvvetiyle Misliimanliga saldirmasinda, Osmanli’daki sekilsiz ve
benliksiz Bat1 taklitine, ekonomik gerilige ve bilhassa kapitiilasyonlara bagliyorlardi.
Yani gerileme Islamlagsmanin, Isldimlagsmaktan uzaklasmanin ve Islamci zihniyeti

anlayamamanin eseri sayilmistir (TUNAYA, 1962: 5-11).

Islamcilik modern uygarlia yani terakkiye mani bir din degildir. Siyasal ve toplumsal
konularda rehberlik igin Bati’ya gitmeye gerek yoktur. Islamlagsmak imparatorlugu
terakki ettirecektir. Bu sosyal din tamamen yenilik¢i ve devrimcidir. Her zaman ve

mekan i¢in vaz’edilmistir (A.g.e.: 13-17).

Zaten Islamcilarin ¢ogu, Islamcilikta reform ihtiyaci goren, Islam’mn dini ve kiiltiirel
miras1 ile Islom diinyasini birligini tehlikeye sokmadan azimle bunu basarmanin
yollarin1 arayan kimselerdi. Bilim ve teknoloji Bati’dan alinabilirdi. Bunlarin
benimsenmesine ve ilerlemeye Islamiyet engel gostermezdi (LEWIS, 1998: 233-234).
Ayrica iki medeniyet arasinda farklarda vardir, ahlak ve maneviyat agisindan Bat1 zay1f
oldugu icin bu alanda hicbir sey almaya mecbur degilizdir. Ekonomik ve maddi
alanlardaki gerekli metod ve malzemeyi Bati’dan almak miimkiindiir ve gereklidir.

Ancak taklitten kacarak ve Islamlasarak (TUNAYA, 1962: 69).

II. Abdiilhamid ise kendi devrinden &nce sekillenmeye baslayan Islamcilik hareketlerini
hem i¢ hemde dis politikasinda kullanmistir. Padisah hem Avrupa’da beliren Pan
ideolojilerine kars1 hem de iilkesi i¢inde Islamiyetin yeniden ragbet kazanma egilimini
iyi kullandi (MARDIN, 1991: 94-95). Emperyalizmin gii¢ kazandig1 bdyle bir dénemde
bir yandan hudutlar1 disinda bulunan iilkelerin liderleriyle devamli irtibat halinde
bulunurken, diger yandan imparatorluk halindeki Miisliiman topraklar {izerinde niifuz
sahibi olan sahislar vasitasiyla Halifelik etrafinda kuvvetli bir birlik ve sadakat kurmaya
calistyordu. Bdylece Abdiilhamit’in hilafet siyaseti bu meseleyi Islim ve Islam
milletleri agisindan ele alan Miisliiman aydinlarin goriisleriyle bir noktada birlesmis ve

tesirleri genis dalgalanmalara yol agnistir (GUNGOR, 1996: 136-138).

KARAL’a gore II. Abdiilhamid’in Islamcilig1 sembollestirmesinin baslica amilleri su

sebeplere  dayanmaktadir;  Osmanli  Imparatorlugunda  Miisliiman-Hiristiyan
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miinasebetlerinin kotiilesmesi, Avrupa’nin Osmanli Hiristiyanlar lehinde miidahaleleri,
Imparatorlukta ve diinyada isldm memleketlerinin Avrupalilar tarafindan istilasi, Islam

diinyasinda Islam ittihad1 lehinde fikir cereyanlarinin belirmesi (KARAL, 1962: 540).

[slamcilik, ttihad-1 Islam adi altinda 1870’lerden itibaren Osmanli Devleti’nin hakim
siyasi diisiincesi olmakla beraber, bir islimcilik fikriyat: II. Abdithamid’den sonra II.
Mesrutiyet’in ilan1 sonrasinda genis yayin ¢abalariyla billurlasmis, bunun ilk 6rnegi de

14 Agustos 1908°de yayn diinyasina giren SM dergisi olmustur (MARDIN, 1992a: 27).

Islamc1 olarak bilinen hemen biitiin aydinlar II. Abdiilhamid devrinde fikirlerini
aciklama imkani bulamamislar, kendileri muhalif bir grup olusturarak II. Mesrutiyet
sonras1 fikirlerin serbestce tartisma, aciklama ve yayma imkani bulmuslardir (KARA,

1997: 29).

II. Mesrutiyet’in ilanindan sonra dinin siyasi hayattaki fonksiyonlar1 konusunda ortaya
¢ikan degismelerin en dnemlilerinden biri de, Islimin aydinlar katinda bir muhalefet
kaynag1 ve araci olmaktan cikarilarak siyasi sistemi mesrulastiran ve destekleyen bir
karaktere biirlindiiriilmesidir (KARA, 1994: 37). Osmanli aydinlarinin biiyiik bir
cogunlugu gibi Islamcilar da mesruti idareye devleti kurtaracag: ve terakkiye sebebiyet
verecegi hususunda biiyiik tmitler besliyorlardi. Mesrutiyet’in Ser’iligi konusunda
Islamcilarin en ¢ok atifta bulunduklari ayet ve hadisler “mesveret” ile ilgili nasslard:

(A.ge.: 111-113).*

Ayrica kaynaklarda Islamci hareketin ikili yoniine de vurgular yapilmaktadir.
ZURCHER bu dénemdeki Islamci hareketleri gericiler ile anayasay1 destekleyen
yenilesme ve reform taraftarlarindan olusan topluluk olmak iizere ikiye ayirir
(ZURCHER, 1995: 191). KARAL’a gore Islamcilar hem 1slahat hem de Mesrutiyet
fikirlerinin diismani1 miifritler ve 1slahatlar tasvip edip Mesrutiyet fikrin tasvip eden
mutediller olarak ikiye ayrilabilir (KARAL, 1956: 315-316). ULKEN, Tiirkiye’deki

Islamcilar1 dort gruba ayirarak ele alir;

* [slamcilarin, Mesrutiyet ve soyut gerekgeleri ile ilgili ayrintili bilgi i¢in Bkz., A.g.e.
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1- Gelenek¢i-Muhafazakarlar

2- Modernist-Medrese mektebi, dogu ile batiy1 birlestirmek isteyenler

3- Bu ikisi arasinda yol tutanlar

4- Modernizme-modernist Islamcilara kars1 olanlar (ULKEN, 1979: 443).

Tabii ki Islamci diisiiniirleri tek bir kaliba sokmak yanlistir. Islamcilar arasinda diisiince
ve metod ayriliklar1 bazi donemlerde siddetlenerek ortaya c¢ikmustir. Yaygin olan
modernist ve muhafazakir ayriminin yanisira muhafazakar-gelenekci sayilabilecek
Islamcilar arasinda da bir¢ok tartismalar ve degisik goriisler vardir. Siyasi goriisleri ve
fikri endigeleri de ele alindiginda aralarinda degisik gortsler oldugu goriilecektir

(KARA, 1995: 1414-1418).

II. Mesrutiyetten hemen sonra Arap-Islim diinyasinda Arap Milliyetciliginin yogun
olarak basgdstermesi 6zellikle Ittihad-1 Islam diisiincesinin realitede tahakkuk etmesini
imkansiz hale getirdi. Balkan Harpler 1912°de bittiginde Ittihat ve Terakki Hiikiimeti de
biiyiik 06lgiide Ittihad-1 Isldim siyasetinden vazgegerek Tiirkgiiliigii ve Tiirk
Milliyetgiligine yaslanma teamiilii gosterdi. 1918’de 1. Diinya Savas: bittiginde ise bir
“Islam milleti” fikri biitiin maddi dayanaklarmi kaybederek geriye Islamla takviye
edilmis bir milliyetgilik fikri kald1. Islimcilarin halifeye ve Istanbul hiikiimetine ragmen

milli miicadeleye biitiin varliklar1 ile katilmalar1 da vardiklar1 yer itibariyle 6nemlidir

(A.g.m.: 1409-1410).

Islamcilarla diger fikir hareketlerine mensup aydinlar aslinda tevariis ettikleri
diisiinceler ve siyasi yonelisler bakimindan benzer yonleri farkli taraflarindan agir basan
kisilerdir. Islam’in bir mesruiyet, niifuz ve modernlesme araci olarak kullanilmasinda
biiyiik benzerlikler vardir. Ornegin Islamcilarin Yeni Osmanli’lardan ve Jon Tiirklerden
strateji ve muhteva olarak Onemli bir miras devraldiklar1 goriilebilir. Islamcilig

Osmanli modernlesmesinin biiylik dl¢lide muvafik ve paralel bir yeri vardir (KARA,
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1994: 22)°. Osmanl: iilkesi i¢in Islameilik hareketinin devamu, milliyetcilik ve bir
Olctide Tiirkgiiliikk hareketinin oncesi seklinde ele almak daha dogru olur (KARA, 1985:
1408). Hatta Ittihatcilarda iktidarda kaldiklar siirece isldm’a artan bir deger atfetmisler
ve bu diisiinceleri savas yollarinda artan bir tempoyla kesifleserek din konusunun
ideolojik bir etken olarak ihmal edilemeyecegini gormiislerdir (MARDIN, 1985: 1403).
Daha sonra ilgi milliyetgilige kaymustir.

Siyaset ve idare son iki asirdir Miisliiman aydinlarin Oncelikli ilgi alanlarini
olusturmakla birlikte IslAmcilarm siyasi goriislerinden bir siyaset felsefesi, bir devlet
anlayis1 ve bitlinliigli olan bir idari organizasyon ¢ikmamistir. Siyasi, sosyal, kiiltiirel
boyutlar1 olan, ge¢cmisi degerlendirip yorumlayan ve gelecekle ilgili beklentileri
vurgulayan programlarindan da bahsetmek zordur. Buna mukabil netlik, tutarlilik,
derinlik ve biitiinlik anlayislarini bir kenara biraktigimizda Tiirk siyasi kiiltiirti
acisindan zengin ve temsil giicli yliksek malzemeyi ortaya koyan gayretleri agiktir

(KARA, 1994: 6).

MARDIN’e gore Tanzimat dénemini inceleyenlerin yaptiklar1 bir hata Islamciligi ve
Islam politikasiin siirekliligini birtakim gerici kisilere baglamalaridir. Islamcilik
birtakim orlimcek kafali hocalarin direnisinin bir {irlinii olmaktan ziyade beliren
sorunlara bulunmus pragmatik bir yanitt:. Imparatorluk pargalandiktan sonra bu yanitin
fazla énemi kalmadi ancak ¢ok genis bir malzemeyi de arkasinda birakti (MARDIN,
1992; 218-219). Daha 6ncede belirttigimiz gibi genellikle Islamei bir diisiiniir ve yazar
olarak adlandirilan Said Halim Pasa’y1 bu diisiince hareketi i¢ine almadan, bize miistakil
gelen konumu nedeniyle son béliimde ele almayr uygun gérdiik. O béliimde Islamct
diistince hareketine ve diger hareketlere benzer ve ayr1 yonlerini vurgulayarak ele almak

daha dogru olur.

1.2.3. TURKCULUK

> [slameiligim Osmanli’da baslangicim Yeni Osmanhilik diisiincesinde arayan ve bulan ¢alisma igin Bkz.
TURKONE, A g.e.
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Osmanli Imparatorlugu’nda, o6zellikle II. Mesrutiyet sonrasinda gelisen Tiirk
milliyet¢iligi konusundaki diisiince akimina “Tirkgiiliik” denilmektedir. Bu akim
Cumhuriyet doneminde de aymi adla anilmis ve temel sistematigini degistirmekle

birlikte siireklilik gostermistir (HANIOGLU, 1985: 1394).

Milliyetci ideolojilerin Fransiz Ihtilali ile yaydig1 prensiplerden ilki biitiin hakimiyet
hakkinin aslinda millete ait oldugu prensibi idi. Boylece milli hakimiyet ilkesi ihtilalci
etkilerin sonucu olarak 19. yiizyilin siyasi diislince ve tartigmalarinin odak noktasini
“millet” kavrami yapti. ikinci prensip milletlerin kendi kaderlerini tayin hakki *“(Self-
determination)” prensibidir. Milli hakimiyet ilkesinin mantiki bir sonucu olarak bu
prensip, her millete kendi bagimsiz devleti iginde yasam hakki tanimaktadir

(TURKONE, 1994: 250 — 251).

Osmanli Imparatorlugu, Avrupa’da yaygin hale gelmeye baslayan milliyetgilik
hareketleri dncesinde i¢inde yasayan ¢ok sayida etnik grub ve ulusu “millet sistemi” ad1
verilen bir yapi i¢inde orgilitliiyordu. Ancak 1789 Fransiz ihtilali sonrasinda milliyetgilik
fikirlerinin Avrupa’da yayilmas: ve Balkanlarda da etkili olmaya baslamasi devletin

sorunlarina yeni ve ¢ok onemli bir digerini ekledi.

Osmanli imparatorlugu’nda da kisa siirede bu etkilenme basladi ve Hiristiyan unsurlar
arasinda etnik milliyetcilik hareketleri goriildi. Bu hareketler icinde Yunan
ayaklanmasin sonugta bagimsiz bir Yunan devletinin kurulmasi ile neticelenmesi
Osmanli’da diger unsurlarin bu alandaki faaliyetlerini de ¢ok arttirdi. Sirp, Romen,
ardindan Bulgar milliyetciligi ve daha sonra gelisen Arap ve Arnavut milliyetcilikleri
sorunu ¢ok daha kritik evreye getirdi. Clinkii imparatorlukta milliyet unsurunu bir
kenara birakarak dini acidan yapilanmaya calisilan organizasyon da artik Miisliiman

unsurlar i¢in dahi problemler yaratmaktaydi.

Yonetim tarafindan gelistirilmeye c¢alisilan Osmanlicilik yalniz Tiirkler tarafindan kabul
edilip gergeklestirilmeye c¢alisilmig, ancak bu fikrin basarisiz olmasi sonucunda
Osmanlicilik i¢inde Tiirk unsuruna agirlik verme gibi bir egilim dogmustur. Osmanh

Imparatorlugu’nun Tiirk unsurlar1 Osmanlicilik ideali etrafinda toplamaya calisirken
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diger taraftan yurtdisindaki Tiirkler arasinda milliyetcilik fikirleri etkili duruma gelmeye
baslamistir (HANIOGLU, 1985b: 1395).

KARAL’a gore Tiirkgiiliik hareketini meydana getirecek amiller soyledir:

1- Milliyet fikirlerinin Hristiyan tebaa arasinda yayilmasi

2- Miistakil ve muhtar devletlerin kurulmasi

3- Miisliiman halkla meskiin eyaletlerin imparatorluktan ayrilma teamiilleri

4- Anadolu ve Rumeli’ye imparatorlugun diger bolgelerinden Tiirklerin go¢ etmesi

5- Devlet adamlarinin zihniyetindeki degisiklik

6- Avrupa’nin Tiirkler lizerindeki baskis1

7- Tiirk genglerinin Avrupa ile temasi (KARAL, 1956: 288-290).

Ancak yine de Osmanli milliyetciliginin aksine bu hareket ge¢ ortaya ¢ikmig Sultan
Abdiilhamid y6netiminin son yirmi yilinda yasaklara ragmen kiiltiirel bir hareket olarak
dogmustur. 19.ylizyilda Orta Asya Tirklerini incelemeye baslayan Fransiz de Guignes
ile Cahun ve Macar Vamberg gibi Avrupali dogu bilimcilerin Tiirkoloji ¢aligmalari ile
Rus imparatorlugu menseili Tiirklerin bilhassa Tatar ve Azerilerin etkilerine dek
gitmekteydi. Rusya cikigh Tiirkgiilerin arasinda en dnemlileri Azeri Hiiseyinzade Ali
Turan, Azeri Ahmed Agaoglu ve Tatar Yusuf Akcura sayilabilir. Bu yeni fikirlerin
tilkeye ulastig1r diger bir kanal disariya gonderilen 6grencilerdi. Yiizyilin ortalarina
gelindigi zaman, bunlar gittikce artan sayida Avrupa iniversitelerine gidiyorlar ve
kaginilamaz olarak orada yayilan fikirlerden etkileniyorlardi. Diger bir kanal basarisiz
1848 devrimlerinden sonra Tiirkiye’ye yerlesen ve kendileriyle birlikte Orta Avrupa’nin
romantik milliyetciliginin de getiren Macar ve Polonyal: siirgiinlerdi (LEWIS, 1998:
342-343).
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Bir taraftan Leon CAHUN, Vamberg gibi yazarlar Osmanli oncesi Tiirk tarihini
tartisma konusu haline getirirken, 1880°lerden sonra Tiirk kavrami eskisine nazaran
farkli bir baglamda kullanilmaya baslanmistir. Bu arada Tiirk¢ce daha da 6nemli hale
gelmis, Tiirk dilinin sadelestirilmesi ve gelistirilmesi i¢in yapilan c¢alismalar artarak
genel Tiirk tarihi ile mesgul olunmaya baslamistir. Tiirk dilinde ve edebiyatinda, Tiirk
tarthinde baslayip gelisen ¢alismalar aydinlar i¢cin milli suurun uyanmasinda biiyiik rol

oynamistir.

Tirkgiiltik ilk baglarda yalnizca kiiltiirel bir akim olmaktan ¢ikip ayn1 zamanda siyasal
boyutu agir basan bir hareket haline de gelmistir. Azinliklarin milli miicadelelerinin
zoru altinda ve ona karsi tepki olarak siyasi bir ¢ehre kazanmis, Tiirk ve yabanci

aydinlarin yayinladiklari eserleri, gerekli dayanaklari temin etmistir.

1889 — 1908 aras1 bu diisiince hareketi agik¢a ortaya konmamig, 1908-1913 aras1 Jon
Tiirklerin milliyet¢ilik anlayisi daha belirgin sekil alarak Tiirklerin hakim oldugu bir
Osmanli Devleti meydana getirmek ifadesine getirmistir (KARPAT,1996: 44). Bu arada
Balkan savasiin imparatorluk kamuoyunda biiylik etki yapan neticeleri Tiirk¢iilerin
tezlerini kuvvetlendirmistir. I. Diinya savasina giris ve Rusya ile kars1 kamplarda yer
alma Tiirkgiilerin siyasal ideallerinin daha fazla giindeme gelmesine yol agmus, Ittihat

ve Terakkinin dolayisiyla devletin resmi ideolojisi haline gelmistir.

Milliyetgi fikirleri yaymak ve Osmanli Imparatorlugu'nu bir Tiirk devleti haline
getirmek maksadiyla 1911°de Tiirk yurdu, 1912°de Tiirk ocaklar teskilatlart meydana
getirilmistir. Ittihatcilarin toplumsal ve kiiltiirel 6rgiitii olan Tiirk Ocag1 imparatorlugun
her yaninda kuliipler kurmus, buralarda yapilan konferanslar, tartigmalar, tiyatrolar,
sergiler ve miizik gosterileriyle Tiirk milliyet¢iligi ideolojisini yaymustir. Tiirk yurdu da

yaygin bir sekilde okunmustur (ZURCHER, 1995: 189-190).

[.Dilinya savasi bittiginde Mondros Miitarekesiyle birlikte Tiirkgiiliik fikirlerinin
savunucusu olan ve onu devletin resmi ideolojisi haline getirmis olan Ittihatci liderlerin

yurtdisina kacislar1 Tiirkgtileri zor durumda birakmistir. 1918°ten sonra meydana gelen
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gelismeler milliyetciligi daha farkli yorumlara gdétiirmiis, milliyetgilik fikirlerinin
gelisimi bu donemde iki ayr1 alanda olusmustur. Birincisi Anadolu hareketi ic¢inde,
ikincisi Ittihatcilarm yurtdisinda olumlu sonug alamadiklari faaliyetlerdir (HANIOGLU,
1985b: 1399).

Tirkgiilerin diisince ve fikirlerinde en 6nemli prensib “Tiirklesmek™tir. Tirkler bir
millet haline gelmelidir. Ulke igindeki olusumdan sonra Osmanli sinirlar1 disinda
yasayan Tirklerle birlesme yolu aranacaktir. Bu birligin vataninin adi da Turandir.
Devlet demokrat milliyetperverlik ideolojisine dayanacaktir. Ayrica Tirkgiilere gore
Batililagsmak, Batili milletlerin diizeyine ylikselmektir. Ancak Batililagmak Avrupa’nin
biitiin kurumlarmi iktibas etmek degildir. Tirklerin kendilerine 6zgii ihtiyaclari ve
kurumlan ithal edilemez. Batililasmak icin 6nce millet haline gelmemiz gerekir.
Boylece Tiirkgiiler ifadesini Ziya Gokalp’te bulan iiclii bir senteze ulasir: Tilirklesmek —

Islamlasmak — Muasirlasmak (HEYD, 1980: 56-60).

Zaten Tiirkgiiliik resmi bir ideoloji haline geldigi donemde diger diisiince hareketleri ile
onemli diyalog ve de tartismalara girmistir. Islamcilar Tiirkciiliigii bir dava-y1 kavmiyet
olarak goriip, Islam’da boyle bir davanin giidiilemeyecegini belirtiyorlardi. Buna
karsihk Tiirkgiiler Islamiyet’in kavmiyetten vazgegilmesi sekilde bir diisiince
getirmedigini, hem Tiirk¢ii hem de Islamc1 olmanin miimkiin oldugunu diisiiniiyorlarda.
Tirk milletinin millet mefkuresinin Tirkliikk, buna mukabil iimmet mefkuresinin
Islamcilik oldugunu belirtiyorlardi. Ayni goriis Tiirk¢ii — Islamcilar adi verilen fakat
Tiirk¢ii fikirlere daha yakin olduklar1 anlasilan grup tarafindan da islenmistir

(HANIOGLU, 1985b: 1398-1399).

Osmanliciliginda ilk baslarda direnen etkisi Tiirk ve Osmanli milliyetgilikleri arasinda
bir ¢esit uzlasmaya neden olmustu. Tirkciiler savunduklar1 daha biiyilik Tiirk ailesini
Islam dininden olanlarla smirli tutup, gerisini bunun disinda biraktilar. Ciinkii Osmanl
tarthinin moral kuvvetinden kendilerini kurtaramamuslar, Tirkgiilikkleri Osmanl
devletine ve gelenegine besledikleri sadakat duygusuyla torpiilenip, bu duyguyla
biitiinlesti (BEHAR, 1992: 66). Tiirk milleti fikri gec tarihlerde Osmanli toplumunda

serpilen yerli formlara, Batili modern “nation”un eklemlenmesiyle ortaya c¢ikmustir.
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Tirk milliyetciligi fikrinin giliniimiizde bile muhtevasini degisik renklerde etkileyen
Islamlik ve Tiirkliigiin telifi meselesi Islam milleti fikrinden yine Tiirk milliyet¢iliginin
ana unsurlarindan vatan ideali, Osmanli milleti yaratma gayretlerinden giiniimiize

intikal etmistir (TURKONE, 1994: 252).

AKCURA 1904 yilinda Misir’da yaymlanan Tiirk gazetesinde cikan “Uc¢ Tarz-1
Siyaset” adli denemesinde Islamcilik ve Osmanlicilik hareketlerini basarisiz bularak
reddedmis, Tiirk irkina dayanan bir Tiirk milli politikasini salik vererek, bu politikanin

hem Osmanli i¢inde hakim Tiirk irkini birlestirecegini hem de Osmanli sinirlar1 6tesinde

olan Tiirklerin bagliligin1 kuvvetlendirecegini belirtmistir (AKCURA, 1994: 13-18).

Zamanla Tiirk milliyetgiligi Anadolu’ya c¢ekilmis, basarili bir kurtulus savasindan
destek gorlip imparatorluk ve somiirgecilik karsitt ulusguluga yonelmis, AKCURA nin
belirttigi Tiirk¢li ideolojiden bazi 6nemli degismelerle Tiirkiye Cumbhuriyetin de

benimsenmistir.

1.2.4. BATICILIK

“Osmanli Imparatorlugu’ndaki yenilesme cabalariyla baslayan bir hareket olmakla
birlikte, 6zel olarak II. Mesrutiyet sonrasinda ortaya ¢ikan diisiince hareketine Baticilik
ad1 verilmektedir” (HANIOLU, 1985c: 1382). Baticilik, kokleri 18. yiizy1l sonlarma
uzanan bir sosyal degisme siirecidir. Ulkemizde II. Mesrutiyet’e kadar bir devlet

politikas1 olarak degil, yar1 suurlu bir 6zlem olarak daha ¢ok aydinlar arasinda belirir.

Osmanli Imparatorlugu &zellikle Avrupa gii¢leri karsisinda diismeye basladign kotii
durum cercevesinde, uzun bir siire sistem i¢inde ¢dziimlemeye calistigi sorunlarin
aslinda ¢ok daha derinlerde yatan nedenlerden kaynaklandig1 sonucuna vararak, mevcut
sistem diginda da diizeltme c¢arelerinin ithalinin arastirilmasina baslamisti. Batiyla
temasa gegen seckinler, Bati’nin {stiinliigliniin tartisilmaz ve Bati’daki yenilikler
alinmadig: takdirde ¢agin gerisinde kalmanin mukadder sonucuna varmakla birlikte,

kendi mevcut sistemlerini ve geleneksel degerleri bu yapinin karsisinda aciz olarak
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yorumlamaya baslamislardi. Osmanli yoneticilerinin arzuladigr sekilde basit bir

teknoloji ithalat1 diizeyinde kalamazdi sorun (A.g.m.: 1382).

Sonugta bu degisim kendi toplumsal gercekliklerinin disinda iistelik onunla ¢atisan bir
realiteyi gozlerinin Oniine getirip onu gergeklestirmeye calisan bir segkinler grubunu

ortaya c¢ikardi.

Tanzimat’a duyulan tepkiler ve bazen kisa fasilalara ragmen aydinlarin 6nemli bir
boliimiiniin destegini alan Batililasma hareketleri 1839°dan itibaren, modernlesme
taraftar1 yonetimce de ele alinip istedikleri degisiklikleri gerceklestirmeyi basardilar. ilk
asamada modernlesme taraftarlar1 eskinin yaninda yeniyi kurmaya ve gelistirmeye
calisirken, ikinci agamada ise tamamen sekil degistiren miiesseseler ortaya ¢ikmigtir

(A.g.m.: 1383).

II. Abdiilhamid donemi Batililasma hareketleri agisindan 6nemli bir zaman dilimidir.
Abdiilhamid donemi Baticilig1 geleneksel degerlerin korunmasina onem veren, Bati
uygarliginin ancak faydali yanlarinin alinmasini yegleyen bir anlayisti (BERKES, 1968:
375). Yani II. Abdiilhamid Baticiligi, Bati’nin teknigini idari sistemini ve bilhassa
askeri teskilatin1 ve egitimini alma seklinde anliyor, bunu yaninda Miisliimanlig: teb’as1
arasinda giiglendirmeye calistyordu (MARDIN, 1991: 17). Zaten II. Abdiilhamid’ten
oncede III. Ahmet’e kadar wuzanan ve III. Selim, II. Mahmud tarafindan

gerceklestirilmek istenen degisimde Bati’nin maddi yonlerine iligkindi.

1860’lardan itibaren Yeni Osmalilarda Bati’nin istiinliigiinii inkar etmemekle birlikte
teknoloji disindaki agir1 Batililasma davranislarini elestirerek geleneksel degerlerle
modern degerlerin bir sentezini bulmaya g¢alismislardir. Ancak bir siire sonra bu tiir
cabalar aydinlar arasinda buldugu taraftarlari kaybetmeye baslamistir (HANIOGLU,
1985c: 1383).

Batililasmanin bir zorunluluk olarak goriilmesi c¢ok Onceleri baslamisti ancak II.

Mesrutiyet doneminde bu diisiince sistematik hale gelerek, toplumun birinci sorunu
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olarak goriilmiis, Mesrutiyet’in ilanindan sonra Garpgilar ad1 verilen kimseler yogun bir

fikri faaliyete baglamistir.

Baticilara gore gerilikten kurtulmanin tek yolu ilmi manasiyla Garplilismaktir. Bat1 bir
medeniyettir. Ikinci bir medeniyet yoktur. Batililasma tartisilmayacak bir gercek olarak
kabul edildiginden, cagin gereklerine ters diisen geleneksel degerlerden toplumu
kurtarmak gerekir. Geleneksel degerler ve din kurumu Batililasmay1 engelleyen
hususlardir. Dinin toplumda ikincil bir role indirgenmesi gerekir (TUNAYA, 1960: 78-
81).

Baticilar da “Avrupa’dan neler alinmali?” sorusuna verdikleri cevaplarla da
birbirlerinden ayrilir. Baticilarin basinda bulunan Abdullah Cevdet, Celal Nuri,
Siileyman Nazif, Kiliczade Hakki, Ahmet Muhtar gibi kisiler genel olarak yenilesme
meselesinde birlesmekle birlikte Bati’'nin ne dereceye kadar 6rnek alinabilecegi
meselesinde birbirinden ayriliyorlardi. Asir1 yada Biitiincii Baticilar her alanda Bati’y1
ornek almak gerektigini savunuyorlardi. Bu anlayis Abdullah Cevdet’in “Giilii seven
dikenine katlanir” soziinde ifadesini buluyordu. Itidalli yada Kismi Baticilar ise
Bati’dan alinacaklar1 segerek almak ve milli degerlere saygi gostermek suretiyle Dogu
ile Batr’y1 ahenkli bir sekilde bagdastirmak fikrini savunuyorlardi. Bu alanda da Celal
Nuri ve arkadaslar1 medeniyeti gercek ve teknik medeniyet olarak ikiye ayirip, gercek

medeniyetin Bati’dan alinamayacagini ifade ediyorlardi (KARPAT, 1996: 42-43).

Bu arada Baticilarin fikirlerine karsi amansiz bir karsi cikista yasandi. Ozellikle
Islamecilar Baticilarin iki kutbunu da siddetli bir sekilde elestirerek, Baticilar1 ve
liderlerini toplumda biitiin degerleri tahrip etmeye c¢aligmakla, kismi Baticilart ise
geleneksel degerlerden yararlanabilme gayretleri dogrultusunda kendi kendilerine yeni

degerler ve yeni bir din yaratmaya c¢aligmakla itham etmislerdir.

Baticilik aslinda devletin nasil kurtarilabilecegi konusunda Osmanli imparatorlugunun
aydin tabakasimin gelistirdigi tezlerden biriydi. Batililagsma konusunda ki tezler siirekli
devletin kurtarilmas1 perspektifinden ele alinmistir. Cumhuriyet’in yeni bir siyasal

yapiy1 oOrgiitlemesiyle, yeni bir toplumsal yasam yaratabilme amaciyla devam etmistir.
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Cumhuriyet’le birlikte Batici goriislerin  olduk¢a genis islenme ve tartisiimasi
sozkonusudur. Boylece Imparatorlugun yiizyila yakin bir siiredir gergeklestirmeye
calistig1 donlisiim yeni bir siyasi yapi i¢cinde realize olurken, Baticilikta yeni yap1 i¢inde
etkili olabilen ve tezlerinin bir boliimii dikkate alman bir akim olmustur (HANIOGLU,
1985: 1388).

II.  Mesrutiyet donemi fikir hareketlerinden Baticilik, bdylece Osmanh
Imparatorlugu’nda baslayip Cumhuriyet Tiirkiye’sinde farkli boyutlar kazanarak devam

etmistir.
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BOLUM. 2

SAID HALIM PASA’NIN GORUS VE DUSUNCELERI

2.1. TOPLUMSAL GORUSLERI

Bu boéliimde olusturulan iki alt ana baslik Said Halim Pasa’nin yaymlanmis sekiz
kitapgigindaki diisiincelerinden olusturulmustur. Bdyle bir ayrimlamaya gitmemiz

Pasa’nin diislincelerinin daha sistematik ve iyi anlagilmasi i¢indir.

Siiphesiz Said Halim Pasa sosyolog degildir. Onun toplumsal goriisleri diye ayirdigimiz
bu alt baglikta bunu goziiniine almak gerekir. Said Halim Pasa iilkemizin belli bir tarihi
déneminin tecriibesini yansitan, diislinceleri ile sosyal tarihimize 1s1k tutan bir devlet
adamu ve diislintiriidiir. Ancak Said Halim Pasa’nin ilm-i ahval-i ictimaiyye terimi ile
ifade ettigi gliniimiiz sosyolojisinin  birgok konularint  yazdigmi  goriiriiz.
Sosyallesmeden, dinin toplumsal hayattaki yerine, Bati ve Dogu toplumlarmin
toplumsal yapilarina kadar pek¢ok sorunu diisiinmiis ve yazmistir. Olaylar1 incelerken

toplumsal sartlarin belirleyiciligine dikkat etmesi de bir baska 6zelligidir.

Said Halim Pasa’nin devlet adamliginin 6tesinde bu yoniinii taniyabilmek icin

toplumsal goriisleri ele alinacaktir.

2.1.1. DIN

Said Halim Pasa’nin “Din” kelimesinden anladig1 tabii ki Isldm dinidir. IslAmiyet’in
nazarinda din keyif ve arzuya bagli olarak bazen yiiceltilen bazen hakir goriilen hayali
veya itibari birsey degildir. Islam’a gore din beseriyetin maddi, manevi ve akli
muvazenesini saglayan ebedi kanun ve diisturlara kars1 gosterilmesi gereken saygi

yoluyla insanligin saadetini bir hayal olmaktan kurtarip miispet bir hakikat kilmaktir.
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Tekamiil kanunlarinin insanlara en faydali bir tarzda sevk ve idaresini miimkiin kilacak
tabii, akli ve ilmi her cesit sebep ve vasitalarin devamli olarak aranmasi ve tatbik

edilmesidir (SAID, 1993: 136-137).

Bu tarifinde gosterecegi gibi din, insani her ¢esit faaliyetleri de murakabe eden,
tekamiile olan kabiliyetlerini sonsuz derecede genisletip arttirmak seklinde olan yiice
hizmeti yerine getirir. Buna karsilikta hak ettigi ve layik oldugu hiirmet ve baglilig: ister
(A.g.e.: 137). Islamiyet’in kendine has inanglar1 bu inanglara dayali ahlak nizami ve
ahlakindan dogmus bir sosyal hayat nizami vardir. Bu biitiinliigiin tabii bir neticesi
olarakta yine tamamen kendine has birtakim siyaset kaidelerine sahiptir. Islamiyet
kusursuz bir biitiinii teskil eden biitlin bu esaslar1 dolayisiyla en mitkkemmel ve en olgun
insanlik dinidir. Bu 6zelligi sebebiyle beser hayatin1 sevk ve idare eden amillerin bir

toplami olmustur (A.g.e.: 183).

O bir beseriyet dini olarak ne idealist nede pozitivisttir. Fakat her iki goriiste onda
mevcuttur. Bizim igin Islomlasmak demek, Islamiyet’in inang, ahlak, yasayis ve

siyasete ait esaslarinin tam olarak tatbik edilmesidir (A.g.e.: 184).

[slam’n inanc1 agik ve gizli olan yiice hakikate iman oldugu igin bir Miisliiman her
seyden once katiksiz bir iman sahibi ve gercek bir miimindir. is1dm ahlakinin kaynagi
da hak olan tek Allah’a imandir. Is1dm ahlaki insana sahip oldugu tekamiil kabiliyetini
giicii yettigi Olgiide genisletmesi i¢in hiir olmak vazifesini yliklemistir. Yani hiirriyet
Oyle insanlarin kullanip kullanmamakta serbest oldugu ya da kanun koyucunun istedigi
zaman verip istedigi zaman alabilecegi bir siyasi hak degil vazifedir. Her Miisliiman
elinden geldigi kadar hiir olmak vazifesiyle miikelleftir. Herkesin hiir olmas1 demek
herkesin esit olmas1 da demektir. Ancak Islam ahlaki kabiliyetlerin farklili1 yiiziinden

insanlar arasinda ¢ikacak olan esitsizligi de pek tabii kabul eder (A.g.e.: 187-189).

Boylece Said Halim Pasa Islam ahlakini hiirriyet, esitlik, yardimlasma diisturlariyla
ortaya koyup inang, ahlak, toplumsal yap1 ve siyasal yap1 seklinde formiile ettigi
ozelligi ile de Islam dinini pargalanamaz bir biitiin olarak ortaya koymustur. Insan

mutlulugunu elde etmek i¢inde bu diisturlarin tamamina uymak zorundadir.
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Islamiyet bir taraftan bizi bir Allah’a ibadet etmekle sorumlu tutarken, ahlaki oldugu
kadar toplumsal bir takim anlayislara ve ilkelere sahip kilmistir. Miisliimanlarin siyasal
ve toplumsal anlayislari, kurumlar1 tevhid inan¢ ve bu inancin ilkelerinde dogmus ve

yasayabilmistir (A.g.e.: 226).

Islam’mn sosyal yapisit da bir biitiin olarak Seriat’in hakimiyeti ilkesi {izerine
kurulmustur. Seriat, ahlaki ve sosyal bir takim tabii gerceklerin bir biitiiniidiir. Islam
insan fitratina uygun tabii bir din olarak Seriat’in beser yaratilisina aykiri bir tarafi
yoktur. Insanligin maddi ve manevi mutlulugu saglayip, insan yaratilisinda bulunan
hissi ve subjektif eksiklik sebebiyle bize teblig edilmistir. Giiclimiiz yettigi 6l¢iide tabii
kanunlar1 kesfetme vazifesini bize birakiyor ve tavsiyede ediyor. Dolayisiyla insan
toplumlarinin en mutlusu tabii cemiyet ve ahlaki kanunlari ile tabii ilimlerin kanunlarin
en iyi tatbik edip anlayan yani seriat’in tam hakimiyeti esasina dayanan toplumlardir

(A.g.e.: 229-236).

Bu nedenlerle Islam’1 iistiinliik delili saymayan ve devamli degisen Bat1 kurumlarinin
miikemmel bulan Batici diisiinceyi elestirmistir. Oysa Islam prensiblerinin icerdigi
ahlak, toplum ve siyasetle ilgili esaslar insan tabiatina uygundur. Fizikte ¢ekim ve
diisme kanunlar1 disinda bir kanun diisiiniilmeyecegi gibi Miisliimanlarin gelismesi i¢in

Islam esaslar1 disinda bir sey diisiiniilemez (A.g.e.: 174-176).

Bugiin Miisliiman milletler bir¢ok yonleriyle Islam’dan &nceki yasantilar1 i¢indedir ve
onceki hayatlarinin etkisi tizerlerinde goriilmektedir. Gegmislerinden ne gibi seylerin
unutulmas1 gerektigi takdir edememisler ve dinin hiikiimlerini yanlis anlayip
uygulamiglardir. Degismekte olan zamanin gereklerini dikkate  almamis, yeni
ihtiyaclarin, dinin daha verimli sekilde yorumlanip uygulanmasiyla giderilebilecegini
anlayamamuslardir. Miisliiman milletlerin ilerleyebilmesi igin Islam 6ncesi hayatlarinin
etkisiyle Islam dininin etkisi arasinda olusan dengenin Islam dini lehine bozulmasi

gerekir (A.g.e.: 154-157).

Oysa Miisliiman dinine bagli olmast énemli bir toplumsal ve siyasi gorevdir. Kurtulusu

maddede arayip maneviyati yani dini ihmal etmeye basladigimizdan bu yana yerine
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getirmekle gorevli oldugumuz toplumsal gorevlerimizde dylece kaldi (A.g.e.: 96).

Said Halim Pasa islam diinyasinin gerilemesinin ve dini yanls anlayip yorumlamasinin,
Bat1 ve Bat1 diinyasinin dinden uzaklasip Islimiyet’i yanlis anlamasinin da etkili oldugu

belirtmektedir.

Buna gore oOncelikle Bati diinyasinda ilim ve fen yolunda ilerlemelerle felsefi
nazariyelerin ve maddeciligin ortaya ¢ikmasi, manevi esaslarinda maddi anlayislara ve
felsefelere dayandirilmasina neden olmus, Hiristiyanligin etkisi ve ona olan ihtiyag
ortadan kalkmistir. Bir bakima Avrupa toplumunun emellerini tatmin edemeyen
Hiristiyanlik ile iliskilerini kesmeye baslamasina bakilarak diisiince yonii ile yiikselen
toplumlarda din inancinin kalkacagi zannedildi. Bu inanca dayanarakta Islam dininin
yirminci yiizyilda canliligimi korumasini, Miisliimanlarin o derece ilerlememesine ve

gelisme kabiliyeti olmamasina bagladilar (A.g.e.: 130-131).

Buna bagl olarak Batililar Miisliimanlara ve Islim dinine kars1 1rsi ve suuralti kin ve
diismanliklartyla Dogu’nun durumunu kendi diisiince ve kiyaslarina gore yanlis bir
sekilde aciklayip hiikiimde bulundular. Dogu toplumunda genellik gosteren geriligin
sebebini ortak bir noktaya yani Islim dinine bagladilar. Miisliiman milletlerin,
dinlerinin zaruri bir neticesi olarak geri kaldiklarini iddia eden Batililar meseleyi bir din
meselesi haline getirdiler. Miislimanlar bu hali, Hiristiyanlarin dinlerine karst
besledikleri 1rsi diigmanliga, Hiristiyanlar ise Miisliimanlarin taassubuna delil olarak
gosterdiler. Tiim bu miinakasalar onlarda meselenin biitiinlinii kavramaya muvaffak
olamayarak teferruat arasinda yollarin1 sasirmalarina neden oldu. Miisliimanlarin geri

kalmasindan dogan neticeleri, gerilemenin sebepleri olarak gordiiler (A.g.e.: 148-150).

Hristiyanlar Isldam diinyasinin her tarafinda gordiikleri gerilik alametlerinin
Islamiyet’ten oldugu hiikmiine varirken, Islamiyet’in esaslarini 6grenmis, Miisliiman
milletlerin geri kalmasina sebep olan tarihi ve gercek sebepleri arastirmis degildirler.
Sadece Hristiyanlik hakkinda kendi gorgii, bilgi ve deger Olgililerinden ilham
almiglardir. Bu sekilde verilen hiikiim ise siliphesiz hatali olur ve higbir sekilde

dinimizin noksanligina delil olmaz. Bir milletin gerilemesi ekseriya uzun bir hadiseler
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zincirinin ve insanligin genel gelismesinin, bu cemiyetin i¢inde ve disinda meydana

getirdigi bircok sebep ve amillerin neticesinde ortaya ¢ikar (A.g.e.: 138-139).

Toplumsal olaylarda dinin etkisi ne kadar biiylik olsa da, fertlerin ge¢misi, karakteri,
zihniyeti ve hatta yasadiklar1 iklim gibi ¢ok ¢esitli faktorlerde bu etkiye istirak ederler.
Herhangi bir milletin hayat1 — gelenek ve karakterlerinin olusturan, dini inanglarina 6zel
bir nitelik vererek diislincesini gelistiren — birtakim toplumsal olaylarin birbirini
devamli takibinden bagka bir sey degildir. Hristiyanlikta Katoliklik, Protestanlik,
Ortodoksluk, Islamiyet’te ise Siinnilik ve Siilik bu sekilde ortaya ¢ikmistir. Hatta bizde
nerede olursa olsun, mesela; Fransa veya Almanya’da meydana gelen toplumsal bir
olay1 sadece dini bir sorun olarak ele almak, dine mal etmek ve bu sayede o dinlerin

onem ve niteligin belirlemek yanlistir (A.g.e.: 151-152).

Bir dinin alacag: karakter, bulundugu muhite baglidir. Dinin bir muhitteki tesirin onun

izah ve tatbik edecek fertlerin karakterine bagli olmas1 mecburdur (A.g.e.: 152).

Sonug olarak Islam esaslarmnin geriligin sebebi oldugu yolundaki diisiince yanhstir ve
temelsizdir. Islam dininin eksikligine higbir sekilde delil olamaz. Hristiyan
Avrupalilarla, Budist Japonlarin ilerlemesine engel olmamistir. Zaten higbir dinin
ilerlemek i¢in gerekli sartlara sahip olan bir milleti yolundan alikoyamayacagi kesin bir
gercektir. Ayrica bir toplumun ilerlemesine veya gerilemesine neden olan sebep ve

etkenleri de belirlemek kolay degildir (A.g.e.: 153).

Said Halim Pasa iilkemizde de toplumsal geriligimiz dolayisiyla basimiza gelen
felaketlerin ortaya c¢ikardigi Batici aydinlara dikkat cekerek bu aydinlarin biraz
tamdiklar1 Hiristiyanhik ile bilmedikleri Islamiyet arasinda gelisigiizel benzetmeler
yaparak hiikiim verdiklerini belirtiyor. Bat1 gelismesinin esas kaynagin1 maddecilik ve
dinsizlik zannettiklerinden, 1slahat adina yapilan biitiin icraatlarda da az ¢ok din
aleyhtar1 bir nitelik olmustur (A.g.e.: 98-99).

Said Halim Pasa Islam seriatmin ihtiva ettigi ahlaki, sosyal ve siyasi diisturlarin insan

tabiatina tamamen uygun oldugunu belirtip, Miisliman milletlerin gittikce daha ¢ok
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Miisliimanlasmaya istek gostermelerini isaret ediyor. Ona gore en iyi Miisliiman en 1yi

insandir (A.g.e.: 176-178).

2.1.2. TOPLUMSAL YAPI

Said Halim Paga oncelikle toplumsal bir varlik olarak insanin tabii toplumsal kanunlara
bagliligindan s6z eder. Gergek saadette tabii toplumsal ve fiziki kanunlarin doguracagi
maddi ve manevi saadettir. Tabiat1 ne olursa olsun her varlik kendine has olan tabii
kanunlara baghdir. Insanlarin maddi varliklar1 nasil tabii fizik kanunlarina baglh ise
toplumsal varliklar1 da tabii toplumsal kanunlara baglidir. Bu suretle Islam dini de
hicbir kuvveti insan {izerinde bir ziimre veya insan grubunun keyif ve iradesine tabi
olmaya zorlamayarak ilkesini ortaya koymustur. Ve insan kainata ezeli ve tabii
kanunlariyla tecelli eden yaraticisinin mutlak iradesinden baska hicbir seye itaatkar

olamaz, baglanamaz (A.g.e.: 230-231).

Buna gore insan kendi iradesine tabi olmayan gerek tabii teamiilleri ve gerek seciyesinin
noksanlik ve milkkemmelligiyle hi¢ etkisi olmayan olay ve hadiseleri geregi gibi

tarafsizca ve bagimsiz bir diislinceyle gozleyip muhakeme edebilme kabiliyetindedir.

Fakat insan1 ahlaki ve bir arada yasama yetenegine sahip bir varlik olarak arastirmaya,
bundan da ahlaki ve toplumsal kanunlar1 ¢ikarmaya gelince insanin biitiin gozlem ve
muhakemeleri toplumsal ve ahlaki kanunlar1 gecek anlamda kesfetmeye asla uygun
olmaz. Ciinkii bu gbézlem ve muhakemeler onlar1 yapanlarin noksanliklarindan ve

miikemmel olamayislarindan ebediyyen kurtulamazlar (A.g.e.: 233-234).

Said Halim Pasa’ya gore insan dogustan kabiliyetsizdir. Ornek olarak Batililar tabii
kanunlardaki bilgi ve kavrayiglar1 bakimindan bugiin tarihin hi¢cbir doneminde
goriilemeyecek kadar yiikselmisken, ayni milletler tabii olan toplumsal ve ahlaki
kanunlara kars1 sasilacak derecede bilgisizlik i¢indedirler. Sirf insanin dogustan tabii
kabiliyetsizliginden dolay1 Peygamberler insanlara bu kanunlar1 tebligi etmis ve diger

tabii kanunlar1 kendi ¢aba ve araclariyla kesfetme gorevini insanlara birakmiglardir. Bu

45



konuda Peygamberimiz Miisliiman’in besikten mezara kadar birinci gorevinin ilim
tahsil etmek oldugunu gerektiginde ilim tahsili i¢in Cin’e kadar gidilmesini bildiriyordu

(A.g.e.: 234-235).

Islam’1n verdigi toplumsal ders, bizlere tabii bir Islam toplumunun yani tabii, ahlaki ve
toplumsal kanunlara uygun bir toplumun, seriatin mutlak hakimiyeti ilkesine dayanan
toplumdan baslica bir sey olmadigini bildirmektedir. insan topluluklarinin en mesudu
toplumsal ve ahlaki kanunlar1 ve tabii fizik kanunlarin1 en iyi anlayip, en iyi uygulayan
bir toplumdur. Tek basina ne toplumsal ve ahlaki gercekler, nede fiziki kanunlar saadeti
saglayabilir. Sonu¢ olarak ne tek basina toplumsal ve ahlaki gerceklerin saglayacagi
saadet maddi yonden tamdir nede tek basma fiziki kanunlarin doguracagr mutluluk

toplumsal saadet ve manevi zevk saglar (A.g.e.: 236).

Said Halim Pasa toplumsal yapinin 6nemini bdyle vurgularken, siyasal yOnetim
meselesinden tamamen farkli gordiigi hatta daha fazla 6nem verdigi toplumsal
gorevlerin varliginin da herseyden dnce 6grenilmesi gerektigini ifade ediyor. Toplumsal

gorevlerin yerine getirilmesi de toplumsal baglarin 6gretilmesiyle olur.

Insanlarin ilerlemesi 6rgiitlenmis bir toplum halinde yasamalariyla miimkiin olabilir.
Insanlarin teskilatli bir toplum haline getirilebilmesi icinde fertlerin ortak his ve adetler,
birbirine uygun fikir ve inanglarla ve tek gaye ile baglanmalarinin geregi 6gretilmelidir

(A.g.e.: 94).

“Peki bu baglar nasil kurulur ve kaynagi nedir?” sorusuna Said Halim Pasa sdyle cevap
verir; Cemiyet baglari mazide birlikte gecirilen hayat ile ecdattan kalan manevi ve fikri
mirastan dogar. Yani insan ile zamanin eseri olan anane ve teamiillerin meydana
gelmesiyle kurulur. Bu baglarin yerini baska bir bagin tutamayacagini da bilmemiz

gerekir (A.g.e.: 95).
Gaye birligini temin eden miisterek ahlak ve inanci, dini hasletlerin dogurdugu, bu

nedenle dine hiirmet ve baglilik gdstererek hiikiimlerini yerine getirmesinde en miithim

sosyal vazifemiz oldugunu bilmeliyiz. Dolayisiyla kendi mazinizi, giizel sanatlarimiz,
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bedii eserlerimizi tesvik etmeli, ancak zamanin icaplarina da uydurabilmesinden bagka,
ithtiyaclarii tatmin edebilecek iktidara sahip olmayi, bugiinkii siyasetini tayin ederken

maziye saygi gosterip istikbalini de diisiinmesi gerektigini bilmeliyiz (A.g.e.: 95-96).

Said Halim Pasa toplumsal gorevlerimizin dini gorevlerimizin i¢inde bulundugunu,
dolayisiyla dini gorevlerimizi yerine getirirken toplumsal gorevlerimizi de yerine
getirmekte oldugumuzu belirtmektedir. Fakat selamet ve kurtulusu maddiyatta arayarak
dini ve maneviyati ihmal etmeye basladigimizdan beri bu imkani kaydederek,
varligindan bile habersiz oldugumuz sosyal vazifelerimiz de dylece yapilmadan kaldi

(A.g.e.: 96).

Said Halim Pasa, bir iilkenin siyaset ve yoOnetim durumunu toplumsal durumuna
baglamaktadir. Toplumun durumu da kendisini meydana getiren fertlerin ahlak ve
zihniyetine baglidir. Toplumunuzun bugiinkii durumu ahlaki ve zihni noksanliklarimizin
mahiyetini temsil etmektedir ve mantiki olarak siyasal faaliyetlerimizin degeri de
toplumsal faaliyetlerimizden {istiin olamaz. Bir toplumun siyasal degerini toplumsal
degerine, toplumsal degerini insanlarin ahlak ve zihniyet degerine, bunu da o insanlarin
inan¢ degerlerine baglamak gerekir. Bizi daima hata ve yanlislara siiriikleyen ahlaki
noksanlarimiz yapmakla miikellef oldugumuz vazifelerimizi yerine getirmemize mani

de olmaktadir (A.g.e.: 102-104).

Said Halim Pasa’ya gore Islam esitlik ve hiirriyet esasina dayanan bir toplumsal yapi
kurmustur. Islam’m toplumsal ilkeleri de Islam ahlakinin &zellikleri olan hiirriyet,
esitlik, yardimlagsma ve sahsi listlinliige saygi esasina dayanmaktadir. Yani Pasa’ya gore
toplum anlay1s1 ahlak anlayisina baglidir, Islam ahlaki Islam toplumsal yap: esaslarmin

kaynagini olusturur.

2.1.3. AYDIN

Said Halim Paga’ya gore aydin medeniyetin bir unsurudur. Ulkenin an’anelerinin ve

medeni hayatinin koruyucusu milli ahlak ve yasayisin diizenleyicisi toplumun
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rehberidir. Ilerleme ve gelisme yolunda milleti aydinlatacak ve yol gdsterecek, uyaracak

olan onlardir.

Fakat Said Halim Pagsa ilerleme ve gelisme yolunda aydinin gérevini yanlis anlayip,
yanlis yorumladigini soyliiyor. Ozellikle bu donem aydin ilerlemenin Bati’y1 taklit ile

olabilecegini zannediyor (A.g.e.: 61-62).

Ogrenim igin veya gorevli olarak Bati iilkelerine giden genclerden, yabanci ahlak ve
yasayisini benimseyerek donenler vardi. Bu yiiksek toplumsal sinifin Latin esasina
dayali tarzi benimseyip taklit etmesi, ¢cok ge¢meden toplum iginde vakarlarmi
kaybettirdigi gibi aleyhlerinde siddetli bir nefret ve reddedis duygusu uyanmaya basladi.
Bir tarafta herseyi kabul eden ve caiz goren aydin sinifinin yabanct milletleri asir1 bir
sekilde taklidi, diger taraftan da kismen miinevver geri kalmis sinifin her tiirlii yenilige

kars1 yumusatilmasi imkansiz bir sertlikle kars1 koyusu s6zkonusudur (A.g.e.: 64).

Bu durumla birlikte Islam aleminin bugiiniinde ayn1 toplumda, ayn1 milletle birbirinden
farkli, birbirine zit iki gaye goriilmektedir. Biri biiyiik halk kitlesinin gayesi, digeri
kiiciik bir azinlikta kalan aydin sinifinin gayesidir. Birinci gaye Isldm esasina dayanan
mevzii bir gayedir. Acem, Hintli; Tiirk veya Arap milli gayeleri ki kendi dini esas ve
an’anelerine sevgiyle bagl kalmalaridir. Gayelerden ikincisi de mevziidir. Fakat Batili
esaslara dayalidir. Saadeti Hint, Tiirk, Arap veya Acem diisiincesiyle anlagilmis ve
yorumlanmig bir Bati medeniyetinde arar. Bati inan¢ ve diisiinceleri iizerine bina

edilmis birtakim yeni esaslar koymaya gayret eder (A.g.e.: 160-161).

Farkli gayelere sahip aydin ile halk arasinda biiyiikk bir ugurum vardir ve birbirleriyle
tezat halindedirler. Halk aydina ne yaptigini bilmeyen, tehlikeli ve yikici unsur goziiyle
bakar ve itimat etmez. Halktan bekledigi takdir ve itaati goremeyen aydin tabaka,
vatandaglarin1 hor gdren bir tavir ile kendini teselliye ¢aligir. Aydin iilkeyi bilgisizlikten
ve geri kalmusliktan kurtarmaktan acizdir. Istediklerini yapamayan halktan da
sikayetcidir. Yabancilarin baskisi yaninda birde aydin baskisi s6zkonusudur (A.g.e.:

161).
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Said Halim Pasa son donem aydinini elestirirken eski donem aydiniyla da karsilagtirma

yapar.

Onceki Islam diisiiniirleri gelecek hayat ugruna IslAm o©ncesi hayatlarindan neleri
unutacaklarini halka anlatamamiglardir. Bugiinkii aydinlar ise yasayan devirden nelerin

korunmasi, nelerin devaminin saglanmasi gerektigini anlatmamiglardir (A.g.e.: 162).

Eski donemdeki aydinin en biiyiik kusuru Batt medeniyetini tanimamak, bundan dolay1
da diismanlik beslemek idi. Simdi ise Bati hayrani aydin eskiye tamamen zit

durumdadir. Aralarinda karsilastirma yapilirsa yeniler daha zararladir (A.g.e.. 71).

Bat1 medeniyetinin tesiri ile Islam aleminin her tarafinda goriilen bu gayri tabii hale son
vermek en acil bir ihtiyactir. Herseyden once halk ile aydin tabak arasinda bulunmasi
zaruri olan “gaye birlig1” kurulmalidir. Aksi takdirde Bati medeniyetinin tesiri,
I[slam’dan &nceki zamanlarin tesirinden ¢ok daha fazla felaket getirecektir. Oteki
memleketlerdeki miitefekkir ve aydin siifinin gdrevi milli gayeye hizmet ederek onu
bir kat daha kuvvetlendirerek yiikseltip elden geldigince milli gayenin uygulanmasina
calismaktir. Hal boyle iken Islam aydinlar ve fikir adamlar1 milli gayelerden baska ve
ona tamamiyetle zit bir gaye beslemek hakkini kendilerinde goriiyor, en temel ve en

mukaddes vazifelerinde gayri ciddi davraniyorlar (A.g.e.: 163).

Said Halim Pasa bizi kurtaracak gayenin Islam dini {izerine kurulmus yiice gaye
oldugunu belirtirken, aydin smifimizin da ait olduklar1 Islim toplumlarmin milli
gayelerine hizmet ettikleri takdirde gorevlerini hakkiyla yerine getirmis olacaklarini
kaydediyor. Bodylece halkin perisanligi sona erecek ve aydin tabaka toplumda

varolugunun gercek sebebini anlayabileceklerdir (A.g.e.: 169).

Bat1 medeniyetinin tesiri ile Islam aleminin her tarafinda goriilen bu gayri tabii hale son
vermek en acil bir ihtiyactir. Herseyden once halk ile aydin tabaka arasinda bulunmasi
zaruri olan “gaye birligi” kurulmalidir. Aksi takdirde Bati medeniyetinin tesiri,
I[slam’dan &nceki zamanlarin tesirinden ¢ok daha fazla felaket getirecektir. Oteki

memleketlerdeki miitefekkir ve aydin smifinin gérevi milli gayeye hizmet ederek onu
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bir kat daha kuvvetlendirerek yiikseltip elden geldigince mili gayenin uygulanmasina
calismaktir. Hal boyle iken Islam aydinlar ve fikir adamlar1 milli gayelerden baska ve
ona tamamiyetle zit bir gaye beslemek hakkini kendilerinde goriiyor, en temel ve en

mukaddes vazifelerinde gayri ciddi davraniyorlar (A.g.e.: 163).

Said Halim Pasa bizi kurtaracak gayenin Islam dini {izerine kurulmus yiice gaye
oldugunu belirtirken, aydin smifimizin da ait olduklar1 Islam toplumlarmmn milli
gayelerine hizmet ettikleri takdirde gorevleri hakkiyla yerine getirmis olacaklarini
kaydediyor. Boylece halkin perisanligi sona erecek ve aydin tabaka topluda varolusunun

gercek sebebini anlayabileceklerdir (A.g.e: 169).

Said Halim Paga’nin elestirilerinden biri de Bati’y1 taklide yeltenen aydinlarin takip
ettikleri yol ve usiil {izerinedir. Bunlar Bati medeniyetinin sonuglarini sebepleri
zannederek hatali mantikla Bati’ya yoOneliyorlar. Bu yanlis mantiktan hareketle Bati
kurumlarin1 aynen getirme hevesi besliyorlar. Gelisme icin baska c¢arenin miimkiin

olamayacagin ileri siirliyorlar (A.g.e.: 170).

Bu iki alemden herbiri bagka bir yol, bagka bir istikamet takip etmeye ve baska
hareketleri yapmaya mecburdurlar. Bati diinyasi, gayesi, telakkileri, meyilleri,
ihtiyaclar1 ve bunlar1 tatmin i¢in basvurdugu vasitalar bakimmdan Islam diinyasindan
cok farklidir. Bunu hi¢ kimse inkar edemez. Bir bagka deyisle “Bat1 diinya i¢in her yol
Roma’ya ¢ikarsa, Islam diinyas1 igin her yol Mekke’ye ¢ikar” (A.g.e.: 227).

Said Halim Pasa sekiz kitap¢igimnin biiyiik bir boliimiinde Batililagmis aydinlar1 siddetli
birsekilde elestirmistir. Ozellikle “Fikir Buhranlarimiz” kitap¢iginda bu elestiri ¢ok acik
ve sert bir bicimde goriilmektedir. ilerlemeye olan ihtiyacimizin icaplarmni yerine
getirmek iizere yetigmistir.

Said Halim Pasa’nin elestirilerinden biride Bati’y1 taklide yeltenen aydinlarin takip
ettikleri yol ve usul {izerinedir. Bunlar Bati medeniyetinin sonuclarini sebepleri
zannederek hatali mantikla Bati’ya yoOneliyorlar. Bu yanlis mantiktan hareketle Bati
kurumlarinin aynen getirme hevesi besliyorlar. Gelisme i¢in baska carenin miimkiin

olamayacagin ileri siirliyorlar (A.g.e.: 170).
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Bu iki alemden her biri baska bir yol, baska bir istikamet takip etmeye ve baska
hareketleri yapmaya mecburdurlar. Bati diinyasi, gayesi, telakkileri, meyilleri,
ihtiyaclar1 ve bunlar1 tatmin icin bagvurdugu vasitalar bakimmdan Islam diinyasindan
cok farklidir. Bunu hi¢ kimse inkar edemez. Bir baska deyisle “Bat1 diinyasi i¢in her yol
Roma’ya cikarsa, Islam diinyas1 i¢in her yol Mekke’ye ¢ikar” (A.g.e.: 227).

Said Halim Pasa sekiz kitap¢iginin biiyiik bir boliimiinde Batililasmis aydinlar siddetli
bir sekilde elestirmistir. Ozellikle “Fikir Buhranlarimiz” kitapgiginda bu elestiri cok
acik ve sert bir bicimde goriilmektedir. Ilerlemeye olan ihtiyacimizin icaplarini yerine
getirmek iizere yetistirilen bu aydin simifi Bati1 medeniyetinin tesiri altinda sahsiyetini
kaybetmis ve asir1 derecede Bati hayranligma miiptela olmus kisilerdir. Isin tuhafi
hayran1 olduklar1 Bati zihniyetine de higbir sekilde benzemezler. Son derece kdtiimser
ve yikici tenkidleri, izah ve ispat edemedikleri meseleleri inkar etme gibi ozelliklere
sahiptirler. Bu aydin sinifinin bdylesine karanlik bir kétiimserlige diismesinin nedeni,
vatanindaki herseyi 1slah ve diizeltmelerle kurtarilamayacak kadar bozuk goriiyor
olmasidir. Batililar herseyi yok olmaktan kurtarip diizeltip korumaya ¢aligirken biz de
yok etme istegi Bati hayranlarinin goriislerinin ne kadar koreltilmis olduguna isarettir.
Said Halim Pasa Bati hayranlarinin halini kendilerinin biitiin hastaliklara tutulmus
vehmine diislip bu hastaliklardan korunmak ve tam bir sthhate sahip olmak icin tip
kitaplar1 okuyan kimselere benzetir. Batililardan Ogrendikleri seylerin g¢ogunu
manalarindan bambagka anlayan “yabancidan ¢ok yabanci” ve cemiyetine karsi ilgisiz
kalmakla beraber yine onun sayesinde yasayan ‘“cemiyetin sirtinda birer asalak”

nitelemeleri de ¢ok sert elestirileridir (A.g.e.: 61-71).

Said Halim Pasa elestirisine devamli ekleyerek Batililasmis kafalarin ¢aresini aradiklari
hastaligin tabiatini, mahiyetini ve yiikseltmek istedikleri toplumu tanimadiklarini
sdyliiyor. Yaptiklartyla Islim diinyasim biisbiitiin karigtrmislardir. Bunlarin Bati’ya
Ozengleri geregi gibi bir arastirma ve karsilastirmanin sonucuna dayanmamaktadir.
Batiya gosterilen bu takdir sirf bu milletlerin elde etmesini bildikleri maddi saadet
ylziindendir. Miisliimanlarin toplumsal yapilarina karsi gosterdikleri nefretin esas
sebebi de Miisliiman milletlerin i¢inde bulunduklar1 sartlarin sefaletidir. Bu arada

iskolastik ilimlerin saptirdigi ve hakimiyet altinda aldig1 seriat taraftarlar1 da Islam
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diinyasinin i¢inde bulundugu gerilikten kurtarma konusunda &tekilerden fazla basari

gosteremediler (A.g.e.: 253).

Aslinda Islam toplumunun Batililagmasina taraftar olanlarda higbir zaman sayica pek
kiiciik bir azinlik olmaktan ileri gidememislerdir. Ancak bu ziimre daima azinlik
kalmakla birlikte, zamanla aydimlarin ¢ogunlugunu icine almis ve Isldm diinyasma
hakim olan Batililarin kendilerine destek olmalari, her hususta ve ileri derecede yardim
etmeleri sayesinde Miisliimanlarin gelecegi lizerinde ciddi sekilde tesirli olmaya

baslamistir (A.g.e.: 252).

Said Halim Pasa gerek Batililasmis aydinlari gerekse Islim diinyasindaki aydinlari
elestirmis, Ozellikle Batililagsmis aydinlara bu elestirileri son derece siddetli ve sert

olmustur.

Milletlerin ilerlemesinde en O6nemli etken fikir adamlari, bilgin ve aydin tabaka ile
umumi efkar1 idare edenlerdir. Bunlar, toplumu iyilige ve gercege iletmekle gorevlidir.
O halde bunlar Islami degerleri gdzden diisiirmeye ve unutturmaya calisacaklarina,
bunlarin yegane hedefleri biitiin bilgi ve becerileriyle Islim prensiplerini gergek
anlamlartyla ortaya koymak olmalidir. Bu sekilde kendi kendilerini ydnetirler ve

baskalarinin zevk ve idaresinden uzak dururlar (A.g.e.: 288).

Said Halim Pasa’nin memleket an’anelerinin ve medeni hayatinin koruyucusu milli
ahlak ve yasayisin diizenleyicisi olan yiiksek sinif istegide kitapgiklarinda belirgindir
(A.g.e.: 86).

2.1.4. TAKLITCILIK

Said Halim Paga’ya gore bizler i¢in Bati’nin medeniyeti, siyasi ve sosyal miiesseseleri

pek tabii olarak bir hayranlik uyandirmistir. Oysa Pasa baska milletleri taklit etmenin

cok giic ve tehlikeli oldugunu belirtmistir.
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Avrupa milletlerinin tecriibelerinden istifade etmeyi siddetli bir sekilde arzularken, her
milletin kendine has fikirleri ve hisleri oldugunu unutmusuzdur. Oysa bu olmasaydi
ictimaiyyat ilmi(sosyoloji) ile hayvanat ilmi(zooloji) garip bir sekilde igige bulurdu.
Baska milletlerin tecriibelerinden istifade etmeye calisan bir milletin, tamiri imkansiz
birtakim hatalara diismemesi ¢ok giictiir. Garb’in diislince tarzi ve ruh halleri ile Sark’in
diisiince ve ruhu arasindaki ortak noktalar-ekseriya umulanin aksine- pek azdir. Bu

yilizden bdyle bir istifadeye kalkismak c¢ok tehlikeli olur (A.g.e.: 39).

Gergektende Sark Diinyasi, Garp diinyasindan o kadar farklidir ki, gayet basit kelimeler
bile birgok defa ayni mana ve siimulii tasimazlar. Mesela “esitlik” tabiri bizde hi¢bir
haset, kin veya tecaviiz hissi uyandirmaz. Zira insanlar arasinda sahsi meziyetler sebebi
ile meydana gelmis olan esitsizlik Islam toplumu igin gayet tabii sayilmistir. Yine ayni
sebeple “hiirriyet” bizim icin sosyal bir zinciri kirmak, siyasi kolelikten kurtulmak

demek degildir (A.g.e.: 40).

Oyleyse memleketimizin siyasi ve ictimai sartlarmin farkli olmasi sebebiyle aslinda ne
kadar dogru olursa olsun Garp milletlerinin siyasi ve sosyal tecriibelerinden istifade
etmeye kalkmak yanlis ve tehlikeli olacaktir. Batili milletlerin tecriibelerinden
istifadenin bize kiymetli bir yardimci ve rehber olabilmesi, son derece dikkatli ve uzak
goriislii hareket etmemize baglidir. Kendi muhitimizle gergekten higbir alakasi olmayan
birtakim fikir ve gorlislere iyi kotii demeden sahip c¢ikamayiz. Cilinkii bir milletin
yasadig1 gercek hayatin ihtiyaclari kacinilmaz seylerdir. ihtiyaclara uymayan hersey
kendililiginden kaybolmaya mahkumdur. Hayatin sun’i seylere tahammiilii yoktur

(A.g.e.: 42-43).

Bir milletin 6rf, adet ve geleneklerini bir giinde degistirmeye kalkismak bu orf ve
adetlerin gelismesine ve geleneklerin tesekkiil edip yerlesmesine hiikmeden temel
ictimai kanunlarin bilinmedigine bir delildir. Her degisikligin iyilik isareti oldugu inang
tagimak pek acayip bir vehim ve gafletin eseridir. Ciinkii gerileme ve ¢okiislerde ancak
orf ve adetlerin degismesi ile olur. Adetlerin yenilesmesi muayyen sartlar altinda
manevi ve fikri yenilesmeden sonra olabilir. Hakiki bir yenilesme bu sartlara uyarak

zamanla meydana gelir. Oyleyse bizde sahsi inang ve arzularimizin tesiriyle alelacele
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meydana getirecegimiz yeniliklerden kaginmaliyiz. Zira bu inang¢ ve arzularimiz ¢ogu
kere sosyoloji ilmi esaslarinin bilinmemesinden veya degismesini arzu ettigimiz durum

yanlis degerlendirmemizden ileri gelmektedir (A.g.e.: 53-54).

Sosyal meseleler de yabancilara karsi gosterdigimiz hayranlik esas olarak kendimizi
Bati usuliinde demokratlagtirmak isteginden ibaret kaliyor. Halbuki biz kurulus
devrimizden beri en hakiki bir demokrasi usulii ile yasamis, esasen demokrat bir

milletiz (A.g.e.: 54).

Tabii sartlar altinda olgunlasmamig, memleketin siyasi ve sosyal hayatina serbestce
katilamamis olan bir millet, hukuki ve siyasi vazifelerini yerine getirmek zamani gelince
birgok hatalar diismeye mahkumdur. Batidaki cereyanlara kapilarak yaptigimiz
ilerlemeyi hedef alan bu caligmalarimizin neticesiz kalmasinin nedeni, Garp
medeniyetini doguran temel sebeplere vakif olamayarak isin esasinda yanilmis
olmamizdir. Biz Bati medeniyetinin parlakligi karsisinda o derece hayran ve hayretle
kalmisiz ki onu meydana getiren temeldeki gergek sebepleri kavrayamayip gordiigiimiiz

neticeleri bu medeniyetin sebepleri sanmig ve goriiniise aldanmisizdir (A.g.e.: 55).

Said Halim Pasa’ya gbre bu milletlerin higbiri bizim yaptigimiz gibi komsusunun siyasi
ve sosyal miiesseselerini kabul ve tatbik etmeye tesebbiis etmemis kendi ruhunu
onunkine gore olusturmaya calismamis yahut kendi manevi sahsiyetinden vazgecip
komsunun fikir ve hareket tarzini tam bir teslimiyetle taklide girismemistir. Onlarin
maksatlarina varmak icin tatbik ettikleri kendilerine has metodlara bakmamaliy1z

(A.g.e.: 56).

Said Halim Pasa’ya gore “Bir memleketin miiesseseleri ihracat maddesi olmadig1 gibi,
bunlar1 ithal etmekte pek utang¢ verici bir istir. Boyle bir hareket kendi imkan ve
gayretlerimizle meseleleri halletmekten ve gayemize varmaktan aciz oldugunuzu

gosterir ki bu da ayrica zillete sebep olur” (A.g.e.: 57).

Said Halim Pasa’nin taklitcilik konusundaki bir baska tespiti kendi kendimizi

tanimamiza bile engel olan taklit ve iktibaslarin durumumuzu diizeltmemize imkan
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vermeyisidir. Ona gore bu gidisin sonu ancak elem verici bir sosyal kargasa ve siyasi bir
anarsi olacaktir. Taklit¢ilik ederek bundan bagka bir sonu¢ alamayacagimizdan hig
stiphe yoktur. Oysa biz onlar1 miimkiin oldugu kadar dikkatle takip edip, neyi nasil
yaptiklarin1 6grenerek, yalniz bu 6grenme de onlarin yaptiklarini aynen alarak degil
isimizin giicligiinii ve ehemmiyetini daha iyi anlamak, bilgimizi arttirmak i¢in olmalidir

(A.g.e.: 57-58).

Taklit¢iligimizden bizlerden baska en fazla mes’ul olanlar ve tohmet altinda kalanlarda
Said Halim Pasa’nin sik sik ve ¢ok sert elestirdigi on aydin ve en tecriibeli
gecinenlerdir. Fikir adamlarimizin pek c¢ogu bir milletin layik oldugu saadetin
derecesini Bati’ya olan benzerligi ile dlgcmektedir. Batili milletleri ne kadar ¢ok taklit
edebilirsek o kadar ¢ok mes’ut olacagimiza inaniyorlar. Halbuki bizim bu sekilde Garp
milletlerini taklit etmemiz kendi sahsiyetimizden, mazimizden, adet ve inanglarimizdan
ve adeta varligimizdan siyrilip ¢ikmamizdan baska bir mana ifade etmez. Bize gore
vazifemiz her tiirli taklit fikrinden uzak kalarak aklin ve gergeklerin bize gosterecegi

vasitalara bagvurmaktan ibarettir (A.g.e.: 28).

Ayrica biitiin hatlarda Bati’y1 suclu bulmak adalete aykiri olur. Bu mes’uliyette
Dogu’nun da biiylik bir hissesi vardir. Korii koriine taklitgilik yerine yanligliklari,
gafletleri ve kotli anlayiglart kaldirmaya ¢aligarak kendimizi daha dogru anlayip daha
dogru tanitarak toplumu saadete kavusturabiliriz. Komsusunun felaketi iizerine kurulan
saadet gizli felaket olacagi icin herkesin dogru ve adil olarak paylasacagi mutlulugu

hedef almaliy1z (A.g.e.: 143-144).

2.1.5. TAASSUP

Said Halim Pasa Taassup konusunda da énemli goriisler belirtmistir. Pasa’ya gore uzun
yillardir yaygin olan, bagka bir deyisle Bati’nin yayginlastirdigi kanaate gore taassup
deyince Dogu, mutaassip deyince Miisliiman-Dogu akla gelir olmustur. Ona gore
insanin kendine ait olan seyler taassup olarak nitelemez. Asil taassup bu tavri taassup

olarak nitelemektir. Bati’'nin Dogu’yu mutaassiplikla nitelemesi Dogu’ya olan kinin
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ifadesidir. Eger Dogu’dan Bati’ya bir diismanlik olmussa bunun sebebi de Bati’nin

Dogu’ya reva gordiikleridir (A.g.e.: 141).

Said Halim Pasa tarihi siire¢ i¢cinde kardeslik ve dayanisma anlayisini1 6zlinde barindiran
Miisliman Dogu’nun kendi iistiinliik ve ilmiyle barbarlik donemi yasayan Hiristiyan
Bati’ya gelismesi i¢in etkili yardimlarda bulundugunu belirtiyor. Dogu’nun yaptigi bu
hayirli isten dolay1 iki medeniyet arasinda ciddi yakinlasmalar meydana gelmeli idi.
Yazik ki kader Bati’y1 niifuzlarim1 kaybetmek istemeyen bir ruhban smifinin ezici
hakimiyetine teslim etti. O sirada Dogu, yiiksek bir uygarlia ve medeni bir ahlaka
sahipken, Bati maddeci bir karaktere, miistebit, kin ve nefretle dolu bir ruh haline

sahipti (A.g.e.: 128).

Zamanla kaderin sevkiyle cihani aydinlatma goérevinin Avrupa’ya ge¢mesiyle Bati’nin
uistiinliiklerinden yararlanarak cismani liderlerin ihtiraslariyla ruhani reislerin dini
nefretleri yayilarak alemi karanliga bogmustur. Pasa’ya gore cihanin bu yeni miirebbisi
tecaviiz sinirlarini islam aleminin 6tesine kadar gétiirmiis, gegmis medeniyetlerin asirlar
siiren ¢alismalariyla kurduklart toplumsal ve siyasal dengeleri altiist etmistir (A.g.e.:

128-129).

Ayrica Bati’nin tecaviizlerine, saldirilarina en ¢ok muhatap olan Yakin Dogu Miisliiman
halki Batinin tahripleriyle uyanan nefret duygusuyla ondan gelen higbirseye itimat
edememistir. Dogu, Bati’y1 hagli ordular1 ve savasg1 rahiplerin yaptiklariyla tanimsti.
Bati ise Dogu’yu Islam alemini yagmalamaya gonderdigi onciileriyle dgrenmisti

(A.g.e.: 130).

Gegmiste ve gliniimiizde de Avrupali zihniyeti, ruhani ve cismani liderlerin yaydigi
diisiincelerle “Miisliiman™ denilince nazarlarinda asag1 seviyeden bir varlik canlanir. Oz
olarak Miisliimanlara gosterilen hakaret hislerinin sebebi kendi dinlerine karsi
gosterdikleri sevgi ve hiirmettir. Diislincelerin gelismesiyle Hiristiyan uydurmalar
zamanla ortadan kalkarak derin diismanhk goriiniiste hafifledi. Fakat maddeci
diistincenin sonucu olan somiirgecilik hizla gelisimiyle dini diismanhigin yerini

fazlasiyla aldi. Dogu Hac adina degil medeniyet ve insanlik adina taarruza ugruyor.
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Artik Miisliimanlar dinlerinden dolay1 hareket ugramiyor. Fakat buna karsilik Avrupa

Pazarlar1 i¢in gerekli varliklar olarak degerlendiriliyor (A.g.e.: 131).

Said Halim Paga’ya gore Bati esassiz kanaatlere dayanak Islim alemine diigmanlik
beslemekte. Dogu ise hakkinda reva goriilen diisiince ve muameleler karsisinda Bati’ya
nefret ve giivensizlik duymakta. Gergekte bu halin cehalet ve hurafeyle ilgisi olmadigi
gibi Dogu Bati’nin vatan, hiirriyet ve miilklerine tecaviizkar emellerde beslemez.
Dogu’nun Bati’ya olan diismanligi kendi esaslari iginde serbestge gelismesini
korumaktan bagka bir sebebe atfedilmez. Avrupa’nin biz Miisliimanlara kars1 gosterdigi
diismanliklarin birtakim insani gayelerden veya ilerlememizi istemelerinden ileri
geldigini zannetmek safdilliktir. Dogu sahsiyetimizin en giizel tezahiirlerini taassup diye

nitelendirmeler bencil gayelerinin neticesidir (A.g.e.: 141-142).

Said Halim Pasa iftira etmediginden emin oldugunu belirterek gercekte Bati’nin
Dogu’ya olan husumetinin Haglilarin bunca zahmetlerini basina ¢ikarmis Hiristiyanligin
yayilmasina ve Avrupa’nin Dogudaki bilinen medenilestirme siyasetine set ¢cekmis olan
Islami sahsiyeti ortadan kaldiramadan dogan gayzin bir sonucu oldugunu ifade ediyor.
O halde “Islam taassubu” deyimi gercekte Miisliimanlarin Hiristiyanlara diismanligini

degil Bati’nin Dogu’ya olan diismanligini ifade eder (A.g.e.: 142-143).

Said Halim Pasa bu satirlar1 ele almasinin aradaki diismanlig1 artirmak gayesiyle degil,
birbirini tanimaya mecbur iki diinyanin iyi iligkilerini engelleyecek yanls diisiincelerin
giderilmesi maksadinda oldugunu belirtiyor. Sorumlulukta Dogu’nun da pay1 oldugunu
vurgulayarak yalniz Bati’y1 suclamanin dogru olmayacagini, Avrupa’ya kendimizi

dogru bir sekilde tanitmamizin gorevimiz oldugunu ifade ediyor (A.g.e.: 144).

2.1.6. BATI TOPLUMU
Said Halim Pasa Bati toplumlarinin ortaya cikislarindan giliniimiize kadar gec¢irmis

olduklar1 gelismeyi sdyle anlatir; Once orada kilisenin ruhani etkisinin hakim oldugu,

ardindan hakimiyetin kralligin maddi kudretine gegtigi goriiliir. Sonraki hakimiyette
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burjuva siifinin refah ve serveti ile kendini gosteren demokrasi yonetimini meydana

getirmistir (A.g.e.: 257).

Said Halim Pasa’ya gore Batili toplumlarin bu son tekamiil evresinde ahlaki ve
toplumsal nitelikteki konularin zararina ekonomik meseleler miistesna bir 6nem
kazandi. Gergekle ise insanligin asil saadeti agisindan ahlaki ve toplumsal konular daha
onemlidir. Paga’ya gore bu durum Bati’nin tekamiil sathasini ¢ok 6zel bir nitelikte
damgalamigtir. Ayn1 zamanda bu durum Bati’liya smirsiz bir servet arzusu ve bu
servetin saglayacagi biitin maddi duygular1 tatmin i¢in herseyin kendilerine mubah

oldugu kanaatini verdi (A.g.e.: 247).

Olaganiistii gelisme gosteren sanayi Bati toplumsal yapisinin dayandigi temeli
olusturmustur. Said Halim Pasa’ya gore giliniimiiz sanayiini meydana getiren
sermayedar burjuva sinifi ise, onu ¢alismalariyla besleyen, yasatan da is¢i sinifidir. Bu
nedenle ikinci siniftan olan halk Bati toplumsal yapisinda burjuva simifina esit
denebilecek kadar O6nem kazandi. Hatta kendisini istismar etmekte olan kapitalist
burjuva sinifina zorla goriisiinii ve iradesini kabul ettirmekle yetinmeyip istegi
dogrultusunda yenilerini meydana getirmek i¢in biitiin bir topluma hakim olmak

istemektedir (A.g.e.: 258).

Bunlara ek olarakta Bati toplumlarinda seckin ve ayricaliklardan mahrum siniflardan
sozederek seckin sinifin aristokrasiyi, ayricaliklardan mahrum kalan unsurlarinda
demokrasiyi olusturup temsil ettigini belirtir. Sanayi donemiyle olusan sermayedar
burjuva siifi ile emekgi is¢i smifi ile beraber Bati toplumlarinda bu toplumsal siniflar
celiski, esitsizlik ve menfaat ¢atigmalari igindedir. Hayat tarzi ve iliskileri kanun zoru ile
belirlenmis oldugundan iligkiler hergiin hosnutsuz bir siif tarafindan bozulmaktadir
(A.g.e.: 172).

Devlette Bati sosyal yapist i¢cinde devamli hiicuma ugramakta, niifuzu kirilmis ve
itibardan diigmiis olarak halka artik geregi kadar ne itimat nede saygi hissi telkin

edebilmektedir (A.g.e.: 247).
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Bat1 toplumsal yapisi ortaya ¢ikisindan beri kendi kurumlarimi ve kendi toplumsal
sistemini devamli bir sekilde degistirme geregi duymaktadir. Said Halim Pasa’ya gore
Bat’'nin toplumsal tekamiilii ilmi mahiyette olmayan bir yigin tahminlerin,
arastirmalarin ve tecriibelerin sonucudur ki onu siirekli birtakim yanls diisiincelerin,
anlik ihtiyaclarin ve gegici hallerin arkasindan stiriiklemistir. Bunun sonunda da Bati

toplumsal yapisi asla degismez bir toplumsal gayeye sahip olamamistir (A.g.e.: 259).

O halde Bati cemiyeti insan topluluklarina tam bir diizen ve kararlilik temin edecek olan
gercek ve degismez ahlak ve cemiyet esaslarini heniiz bulamamis demektir. Halbuki
bunlar olamadan kusursuz ve devamli bir sosyal mutluluk miimkiin degildir. Sosyal bir
idarenin devamli olamamasi onun cemiyetin sadece bir kismini tatmin edip &teki
kisimlarin asla memnun edemedigini ve bir kisim halki digerlerinin zararina olarak

kayirdigini gosterir (A.g.e.: 260).

Said Halim Pasa bu geligsmelerle Bati’da aslinda hicbirseyin degismedigini vurgular.
Varsin Bati’da krallik papaligin yerine gecsin veya dinle ilgisi olmayan bir sinif
ruhbanlarin makamina gegsin, varsin demokrasi kuvvetlenerek aristokrasiyi, sosyalizm
de kapitalizmi maglup etsin, gercekte bunlarin 6nemi yoktur. Bunlar hastaligin degisik
sathalar altinda tekrarindan baska bir anlami ifade etmez. Boyle bir cemiyet maddeten
ne kadar gii¢lii olursa olsun hicbir zaman ne kafi derecede sosyal siikiin ve saadeti

bulabilir, nede arzu ettigi vicdan huzuruna kavusabilir (A.g.e.: 261).

Said Halim Pasa aydinlarimizin biiyiik bir ¢ogunlugunun Bati hakkinda besledigi
hayallerden biri lizerinde de aciklama yapar. Aydimimiz Bati toplumsal yapisinin
fertlere simdiye dek higbir insan toplumunun veremedigi derecede hiirriyet ve esitlik
bagisladigin1  hayal etmektedir. Halbuki hangi toplumda olursa olsun ferdin
yararlanacag hiirriyet ve esitligin derecesi orada mevcut olan toplumsal adaletin kiymet
ve degeriyle Ol¢iilmelidir. Eger Bati’da toplumsal smiflar arasinda rekabet ve
diismanliklar hala birbirlerini bogazlatacak derecede varligini koruyorsa eger dayanisma
denilen sey ancak biitiin toplumun zararina olmak kosuluyla bir toplumsal sinifin fertleri
arasinda goriilebiliyorsa tabiidir ki bunlarin herbiri Avrupa’da hiirriyet ve esitligin

aydimimizin zannettigi gibi sasilacak derecede olmadiginin delilidir (A.g.e.: 261-262).
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Oysa herhangi bir toplumda varolan hiirriyet ve esitligin degeri, o toplumu olusturan
fertlerin ahlaki ve toplumsal degerine, fertlerin ahlaki ve toplumsal degerlerinin de
s6zkonusu oldugu toplumun dayandigi ahlaki ve sosyal ilkelere siki sikiya baglidir.
Yoksa o toplumda varolan birtakim yanlis inanglarla gelenekcilik ve taraftarlik
ruhundan dogan toplusal adaletsizlige ¢are bulabilmek icin olaylarin zoruyla konulmus
az veya c¢ok keyfi kanunlara bagli degildir. Bati’da toplumsal smif rekabetlerinin
ortadan kalkip hiirriyet ve esitligi elde etmek i¢in siirekli ortaya ¢ikan ve tatmin
edilemeyen isteklerin kesilmesiyle Bati toplumunun uzun siiredir arayip durdugu

hiirriyet ve esitlikte, toplumsal adaleti tantyabilir (A.g.e.: 263-264).

Mevcut Islam’i toplumsal dayanisma ve yardimlasma kaldirilip yerine Bati’nin
toplumsal smiflar1 arasinda yiiriirlilkte olan kin ve rekabete koyulursa Miisliiman
milletler de Bati1 milletlerinin yasadiklar1 arzu edilmeyen sartlara, toplumsal siniflarin
hosnutsuzlugu i¢inde hak elde temek icin birbirleriyle bogusma zorunluluguna mahkum

edilmis olur (A.g.e.: 286).

Said Halim Paga’ya gore Bati demokrasisi de ¢ok yenidir ve yanliglarla doludur.
Aristokratik bir gegmisle bugilinkii Bat1 toplumu biktiran ve bazi tedbirlere bagvurmaya

zorlayan esitlik taraftarlar1 arasinda bir inkilap halindedir (A.g.e.: 54).

Said Halim Pasa Bati toplumlarinin i¢inde bulundugu durumu su agiklamalariyla en
giizel sekilde ifade etmektedir: Bati toplumlarinda aynm1 memlekette oturan, ayni
mezhebe ve irka mensup kimselerin bile siyasi ve sosyal bakimdan birbirlerinden farkli
mevkilerde bulunmalari, bir takim asilmaz sinirlarla ayrilip, sabitlegsmis durumdadir.
Ayni topluma mensup sahislarin ¢ogu zaman asagr mevkilerde bulunmasi onlari
miicadeleye mecbur etmektedir. Halbuki aymi toplumda bu farkliligin devamini
isteyenlerde vardir. Digerlerinin kaldirmakta biiylik menfaat gordiikleri farklarin
devamindan ayni derecede fayda gdren imtiyazli bir sinif bulunmaktadir. Bu nedenle is
miicadeleler adeta miizmin hale gelerek devam etmekte, bazende kanli ihtilallere sebep
olmaktadir (A.g.e.; 24-25). Bunun nedeni ise Avrupa’nin putperestlikten Hiristiyanliga
gegmesine ragmen ruhbanlik ve asillik imtiyazlarinin baskisi altinda yasamasidir. Bu

hal tabii olarak zulme ve siniflar arasinda diigmanliga neden olmustur (A.g.e.: 40).
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Said Halim Paga’ya gore donemin Batili milletleri aristokrasilerine kaynaklik eden
derebeylik sisteminin eski kurum ve hatiralariyla bugilinkii demokrasi ve esitlik
diisiinceleri arasinda bir geg¢is devresindedir. Bu milletlerin toplumsal kurumlarini
siirekli degistirip yenileyerek Islom’in sosyal gayesine erisme yolunda olduklarini

tahmin etmektedir (A.g.e.: 169).

Batililarin  bugiinkii siyasal kurumlar1 toplumsal degismeler karsisinda alinmis
giiniibirlik kararlardir. Dolayistyla makul ve tarafsiz bir yOnetim kurmaktan cok
degistirmeleri kolaylastirmaya calisiyorlar. Bu nedenle siyasal ve sosyal kurumlarinin
miikemmel sanip onlara benzemeye calismak biiylik bir hatadir. Ciinkii Batililar bile
kurumlarinda o miikemmelligi bulamayip siirekli bir degistirme ve yenilemeye ¢aba
gosteriyorlar. Yenilik¢ilerimiz Bati medeniyetinin sonuglarinin sebepleri zannetmekten

dogan basit mantik hatalarina diismemelidirler (A.g.e.: 170).

2.1.7. DOGU TOPLUMU

Said Halim Pasa Islam’in kendine has inanglari, bu inanclara dayali ahlak nizam
ahlakindan dogmus bir sosyal hayat anlayisinin bulundugunu ve bu biitiinliigiin tabii bir
neticesi olarakta yine tamamen kendine has bir takim siyasal kaidelerine bulundugunu
belirtmektedir. Dolayistyla Islam toplumunun esaslarini Islam’1n bu biitiinliigii olusturur

(A.g.e.: 183).

Said Halim Pasa’ya gore hiirriyet Miisliiman’a kabul ettigi din ve rehber tanidig1 ahlak
tarafindan verilmis bir vazifedir, siyasi hak degildir. Herkesin hiir olmas1 ayn1 zamanda
esit olmast demektir. Ama aym hiirriyet sebebiyle kabiliyetlerin farklili1 yiiziinden
insanlar arasinda meydana ¢ikacak olan esitsizligi de pek tabii kabul eder. Esitlik her
ferde arzu ve istidadina gore serbestge gelisip ilerleyebilmesi hakkini tanimak demektir.
Hiirriyet ise herkesin elinin emeginden serbestce faydalanmasini, c¢aligkanliginin
miikafatin1 alarak gayretinin tesvik gormesin ister. Bu sebeplerle Islam ahlaki fertler

arasinda esitligi istedigi gibi, bir kisminin digerlerini geride birakip yiikselmesini de
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tabii bulur. Bu hal ise Islam ahlakimn bir baska esas1 olan yardimlasmay1 tesvik eder

(A.g.e.: 188-190).

Ayrica insanin yararlanaca@ hiirriyet ve esitligin derecesi tabii olarak Is1am toplumunu
olusturan fertlerin varabilecegi ahlaki ve ruhi olgunluk derecesine bagli oldugundan,
cemiyetin genel ahlak ve ruh seviyesine kadar yliksek ise hiirriyet ve esitligin refah ve
saadeti de o derece yliksek olur. Aksine bu seviye ne kadar algak ise cemiyetin hiirriyet
ve esitligi de, gercek refah ve saadeti de o mertebede noksan olur. Fertlere daha fazla
hiirriyet ve esitlik payesiyle ortaya ¢ikan siyasi ve sosyal ihtilaller Islaim toplumlarinda

bu nedenlerle ortaya ¢ikmaz (A.g.e.: 192).

Islam ahlakindan ¢ikan cemiyet kaideleri de hem insanlar arasindaki hiirriyet, esitlik ve
yardimlasma esaslarina, hem de sahsi {stiinliige hiirmet esasina dayanmak
mecburiyetindedir. Buna gore biitiin cemiyetler gibi Islam cemiyeti de yiiksek, orta ve
avam tabakalar1 olmak iizere {i¢ kisim halktan meydana gelmistir. Her ii¢ tabakanin da
ahlaki vazifesi miimkiin oldugu kadar fazla hiirriyet layik olmak ve ondan istifade
edebilmektir. Insan kendi hiirriyetini baskalarinin  hiirriyetine hiirmet ederek
koruyabilir. Karsilikli hiirmet ise fertler arasindaki esitligi kurar ve devam ettirir. Bu
yiizden Islam Cemiyeti de fertlerin hiirriyet ve esitliklerini koruyup genisletmek

mecburiyetindedir (A.g.e.: 191).

Esasen cemiyetle saadet ve refahin1 temin eden seyin sahsi kabiliyet ve istiinliikler
oldugunu bilir. Hakkiyla ytlikselmis olan1 takdir ederek hiirmet ve sevgi gosterir. Yiiksek
tabakalar zayiflarin hakkini koruyan ve i¢inde yasadiklart maddi, manevi hal ve sartlari
1slah ederek ortak saadeti temin eden kisiler olarak demokrattir. Asag1 tabakalar ise
erismek istedikleri, saadetlerini erismekte gordiikleri sahsi stilinliiklere karsi
aristokratik hisler beslerler. Onu hiirmet ve takdir ile kabul ederler. isldim toplulugu
icinde demokratik vasif ve faziletlere saygi gosterenler de asagi tabakada bulunanlardir.

Iste Islam ahlakinim meydana getirdigi cemiyet nizami bunda ibarettir (A.g.e.: 193-194).
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Said Halim Pasa bu goriislerini daha da ¢ok acarak soyle degerlendirir. Ona gére Islam
toplumu kendini olusturan fertlerin esit kabiliyetlere sahip olamayislar1 dolayisiyla
tipki yiiksek, orta ve alt diizeylerde fertler gibi yiiksek, orta ve alt tabakalara ayrilir. Bu
ayrilista tabii bir olusumdur. Bat: deyimiyle Is1am toplumu hem demokratik ve hem de
aristokratiktir. Toplumda dayanigsma, adalet, insan severlik duygu ve diislinceleriyle
demokratik, kanuna, an’aneye ve yOneticilere itaat, sahsi istiinliige, fazilet ve ilme
gosterilen saygi ile aristokratiktir. Ayrica yukarda belirttigimiz gibi yiiksek tabakalar
demokrat, alt tabakalar aristokratik egilimlidir (A.g.e.: 171).

Said Halim Pasa Islam’mn toplumsal diisturlarinin insan toplulugunu aristokrat veya
demokrat yani bir takim 6zel haklara sahip seckin bir sinif ve en tabii haklarindan bile
mahkum, asagilanmis, haklar1 zorla elinden alinmis bir sinif seklinde bolmedigini de
belirtiyor. Ciinkii Islam toplumu demokratik ve aristokratik ihtiyaglar1 ayni1 derecede
karsilayarak vardir. Bu iki etkenin zaafa ugramasiyla toplumsal ve siyasal kurumlar

bozulabilir (A.g.e.: 166).

Islam toplumlarinin demokratlagsmasi Bat1 toplumlarinda oldugu gibi degil, demokratik
nitelikleri yiiksek smiflarin, aristokratik nitelikleri halk tabakasinin temin edip
saglamlastirmasiyla olusacagini belirtiyor. Islim toplumundaki degisik siniflarn ancak
ahlak ve diisiince diizeylerindeki farklarla birbirinden ayrilabilecegi ifade ediyor (A.g.e.:

172).

Bati toplumlar1 huzur ve esenligi kanunlarda aradiklari halde, Islim toplumlar1 onu
inang ve duygularinda, Islam terbiye, ahlak ve felsefesinde bulur. Bundan dolay1 diger
toplumlarda farkli siniflar arasinda goriilen rekabet ve muhalefet Islam toplumunda

aksine her sinifin kendi i¢ginde cereyan eder (A.g.e.: 166).

Toplumsal konularda gosterilen Bati hayranligi yalniz Bati tipi demokratlagsma
isteginden ibarettir. Oysa biz kurulusumuzdan beri demokrasi i¢inde yasamis bir
milletiz. Uygulanmasi istenilen Bati demokrasisi ise daha diin dogmus, ¢esitli

yanlislarla lekeli gegici bir durumdur (A.g.e.: 54).
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Said Halim Paga’nin Dogu ve Bat1 toplumlari i¢in vurguladigi diger bir nokta esitlik ve
esitsizligin mahiyetidir. Pasa’ya gore siyasal esitlik her toplumun arzusudur. Toplumsal
hayatta ise esas olan esitsizliktir. Toplumda hukuk esitligi olmakla birlikte sahsi
iistlinliikler ortadan kalkar ve gorevlerin yerine getirilmesinde acze disiiliirse boyle bir
esitlik toplumun diizenini bozar. Bati milletlerinin toplumsal rahatsizlig1 esitsizlikten,
Dogu Islam iilkelerinin toplumsal buhrami da esitlikten dogar. Bu nedenle Bati
toplumunda halk¢iliga dogru gidilirken, Dogu toplumunda tabii esitsizligi siirdiirlip
tesvik ederek seckinler sinifin1 olusturmak, toplumsal esitsizlikleri meydana getirmek

zorunlulugu hissetmektedir (A.g.e.: 100).

Said Halim Pasa’nin Islimiyet’e mahsus olan Fikih ilmi konusunda da bu ilim
sayesinde Islam diinyasmin aradan asirlar gegmis olmasina, yabanci hakimiyeti altinda
kalmasina, binlerce devrimin hiicumuna ugramis olmasina ragmen ayakta durdugunu
belirtmektedir. Fikih ilmi sosyal ve ahlaki ilimler sahasinda insan diisiincesinin ortaya
koydugu en miikemmel ve miithim bir miiessesedir. Fizik ilimleri sahasinda deney
metodu ne ise sosyal ve ahlaki ilimler i¢in Fikih odur. Miisliimanlar bu sayede Islam’i
imanlarini, diigiince tarzlarini, dinin esaslarini, kendi ruh ve gayelerini muhafaza
temektedirler. Ayrica tamiri ve telafisi miimkiin olmayan sosyal ve ahlaki ¢okiise bu

ilim sayesinde hicbir zaman kendilerini kaptirmamiglardir (A.g.e.: 254).

Said Halim Pasa’ya gore Islam esitlik ve hiirriyet esasina dayali bir toplumsal yap1
kurmustur. Bunun sonucunda insani yardimlagma ve dayanigsmay1 en sithhatli ve samimi
bir sekilde tanimig, bu yardimlagsma ve dayanisma bir milletin digerine kol atarak
aralarinda benzersiz Islam kardesligi kurmustur. Diinyanin degisik bélge ve kitalarinda
yasayan farkl1 irklara mensup bu diinyay: biiyiik bir Islam ailesi etrafinda birlestirmistir

(A.g.e.: 242).

Ayrica Said Halim Pasa insan toplulugunu millet haline getiren etkenlerden manevi
vatandan s6zederek kanun ve an’anelerin 6nemini vurgulamistir. Herhangi bir kavmin
kanun ve an’anelerinin lizerinde yasadiklar1 topraktan daha kiymetli olan manevi vatani
temsil ettigini belirtmistir. Baska bir milletin tahakkiimiine giren topluluk arazisini

degil, kanun ve an’anelerini kaybettiginden dolay1 istiklalinden olur. Milli
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degerlerimizin gerek kendi arzu ve ihmalimizle, gerekse darbe zoru ile ortadan kalkmasi
da esarete diismemizden bagka bir sey degildir. Birincisinde isteyerek, bilerek

ikincisinde istemeyerek esaret diisiilmiis olur (A.g.e.: 78-79).

2.1.8. DOGU’NUN GERILEME SEBEPLERI

Said Halim Pasa’nin yasadifi donem Islim aleminin zeval donemidir. Pasa’da
Miisliiman toplumlarin geri kaliginin niteligi ve sebeplerinin ne oldugu konusunda bilgi
eksikliginden sézediyor. Bu konuda ciddi bir ¢alisma ve tarihi yonden bir arastirma
yapilmamaktadir. Gerileme, uzun olaylar zincirinin ve insanligin genel gelisiminin s6z
konusu toplum i¢inde ve disinda meydana getirdigi bircok sebep ve etkenler sonucunda

olur (A.g.e.: 139).

Said Halim Pasa’nin 6ncelikle genel olarak islam toplumlarindaki gerilemenin nedenleri

hakkindaki goriislerine yer verelim. Said Halim Pagsa bu konuya iki sekilde yaklasir:

1- Tarihi siireg igerisinde gerileme, ¢ozlilmenin olusumu.

2- Yasadig1 donemde gordiigli nedenler.

Degerlendirmesine Islamla birlikte baslar. ilk miisliimanlarin zihniyetleri, telakkileri,
zamanla Islami esaslarin yorumlanislari, eskinin, mahalli geleneklerin ve dis cevrelerin
etkisi hep gerilemeni nedenlerini olusturur. isldm dinini benimseyen milletlerin zihinleri
bu yeni dine gerdikten sonra garip bir karisikligin icine diiser. Kendilerine Islamiyet
teklif edildiginde birgok konuda hakim olduklar1 anlayislar1 ¢ok farkli idi. Onlarin
goziinde din kan dokiicii, intikamci ve heveslerine tutsak tanrilarin kotiiliiklerinden
kurtulmak icin yapilmasi adet basmakalip birtakim dua ve térenler toplamindan baska
bir sey degildi. Ahlak anlayislar1 da din anlayislarindan pek farkli degildi. Toplum
anlayislarindan dogan siyaset anlayislar1 da despotik ve yetersizdi (A.g.e.: 197).
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Bunlarin zihinlerinde Islim’n inang, hiir diisiince ve miisamahakarligiyla, bunlara
tamamen zit hurafeler, istibdat ve taassup bir araya gelmisti. Inanclarinda cok samimi ve
saglam olmalarina karsin insan ge¢cmisiyle iliskisini bir daha geri donmemek iizere bir
iki giin icerisinde kesemez. Bu nedenle Miisliimanliklarinin toplumla ilgili boliimleri
yetersiz kaldi. Miisliimanliklar1 biiyiik bir Islim medeniyeti meydana getirmelerine,
aralarinda hiirriyet ve miisamaha duygularinin gelismesine kafi geldi. Ancak din adina
s0z soylemek, dini 6gretmek ve aciklamak ihtiyaci cok ge¢meden bir ¢esit ruhanilik
dogurdu. Bu dogusun sebebi din degil, onu uygulayan diisiince tarzi idi (A.g.e.: 198-
199).

I[slam dininin ruhuna aykir1 ve bizzat muhitten dogan bu ruhanilik miisamaha ve
hiirriyet taraftarligiyla diger dinlerin ruhani siniflarinin taassuplari, taraf girdikleri ve

inhisarci tutumlariyla pek garip bir tezat teskil ediyordu (A.g.e.: 199).

Zamanla hiirriyet ve miisamaha fikrini kaybeden ruhanilik diger dinlerin ruhani
smiflariyla olan iliskileri sonucunda gittikge bozuldu ve onlara benzemeye basladi.
Islam vicdanini olusturmay1 yalnizca kendilerine 6zgii bir hak gibi telakki etme yolunu
tuttu. Diger dinlerin ruhani siniflar1 gibi bunlarda mutlak bir istiinliilk saglamak ve
saglamlastirmak i¢in kendine 6zgii bir “iskolastik” meydana getirdiler. Bu ruhaniligin
tesiriyle vicdanlar Islami gerceklerden uzaklasti. Bir taraftan kendi ge¢mislerinin diger
taraftan bagka dinlerin sapikliklari i¢inde kosar oldular. Miisliimanlar dinin kendilerine
sagladig1 feyiz ve saadetin biiyilk kismini kaybettikleri gibi, fertler akil ve manevi
giiclerini serbestce gelistirip uygulayamayinca hiirriyetini de elinden kagirdi (A.g.e.:

199-200).

Miisliimanligin ruhuna taban tabana zit kavmiyet anlayis1 da, Islam’m biitiin milletleri
kucaklayan beynelminelciligini bozdu. Islam ahlaki Miisliiman milletlerin herbirinin
kendilerine 6zgii karakterine gore degisti. Ahlaka dayanan Islim toplum diizeni
bozularak 6yle bir sekil aldi ki, miisliimanlarin ahlak ve toplum esaslari Islam’i
olmaktan c¢ok Iranli, Hintli, Tiirk veya Arap’a 6zgii oldu. Bdylece milletlerin Islam’i
olgunlasmalari, IslAm ©Oncesi gec¢mislerinin tesiri sonucunda bu sekilde durakladi.

Zamanla daha iyi Islamlasacaklarina siirekli olarak Islam’dan uzaklastilar (A.g.e.: 201).
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Buna gore Said Halim Pasa Islami kabul eden milletlerin Islim oncesi hayatlarinm
etkisiyle gerilediklerini vurguluyor. Islami kabul eden Dogulu milletlerin kendine 6zgii
an’aneleri, adetleri, ahlaki ve felsefi inancglari, ayr1 ruh halleri, farkli toplumsal ve
siyasal esaslartyla uzun ve eski bir medeniyet gegmisleri vardir. Zamanla zayiflamaya
baslayan bu medeniyetlere isldim taze hayat getirdi. Béyle oldugu halde miisliiman
milletler bugiin bir ¢ok bakimdan Isldm &ncesi hayatlarinin andirir sartlar iginde
yasamaktadir. Bunun nedeni ise hald niifuzundan kurtulamadiklar1 Islim &ncesi
hayatlarinin {izerlerinde devam eden etkisidir. Yeni bir medeniyet ile istikballerini
kazanmak i¢in ne gibi seyleri unutmak ve feda etmek gerektigini takdir edememislerdir

(A.g.e.: 154).

Miisliiman milletler i¢in bu takdir hatas1 siiphe yok ki din hiikiimlerinin yanlis anlasilip
tatbik edilmesinden ileri gelmistir. Ayrica Miisliman milletler siirekli degismekte olan
zamanin gereklerini dikkate almamis, degismeyle ortaya ¢ikan yeni ihtiyaglarin dinlerini
daha iyi ve verimli bir tarzda yorumlayip uygulamalariyla karsilanabilecegini
anlayamamuslar ve bu yiizden de gerilemislerdir. islam 6ncesi hayatlarinin etki ve
niifuzuyla Islam dininin etki ve niifuzu arasinda ilerlemelerine engel olan bozulmaz bir
denge kurulmustur ve bu dengenin Isldm niifuzunu takviye edip bozulmasi gerekir

(A.g.e.: 155).

Said Halim Pasa Islam diinyasinin gerilemesinin bir diger nedeni olarak ta maddi
sartlarin, iktisadi imkansizligin olmasidir. Ayrica tabiat1 kanunlar1 ve bundan ¢ikan fen
ve ilimlere karsi olan bilgisizligimizi de eklemek gerekir. Miisliimanlarin hatasi
[slom’1n ilim &grenme emrini yalmiz dinin kapsadigi konularin arastirilmas: seklinde
anlayip yorumlamasidir. Tabiat ilimlerinin arastirilmasi ihmal edilmektedir. Bu hatali
diisiince ve tavir ortaya atan alimlerin niifuzu yiiziinden de kuvvet ve genellik kazanir.
Sonugcta kendi elleriyle iktisadi ve siyasi mahrumiyetlerini hazirlamis oldular. Tabii olan
maddi kanunlar1 bilemeyisleri, bilgisizlik, tabiat nimetlerinden yararlanmaya engel
olmak suretiyle toplumu maddi bir sefalete ve siyasi istiklalden mahrumiyete gotiiriir.
Batililar ahlaki kanunlar1 bilemedikleri igin bir toplumsal buhran igindeyken, Islam

toplumlar1 da maddi saadetten mahrumdur (A.g.e.: 248-249).
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Islam toplumlarinin gerilemesinin bir nedeni de Bat’nin etkisidir. Islam alemi ile Batili
Hiristiyan milletler arasinda siddetli din diismanligi sonucunda ortaya ¢ikan savaslar
miislimanlarin  gelismesine engel teskil etmistir. Ayrica bu karsilikli  nefret
Miislimanlarin Bati’da gelismekte olan medeniyeti taniyip yararlanmalarma imkan
vermiyordu. Isldim alemi Bati’da bitip tiikenmez felsefi tartismalarla vakit gegirilip
metafizik vadisinde bos ve kisir g¢ekismelerle kuvvetten diiserken, Batili milletler

tecriibe metodlarina dayanan yeni bir medeniyet kuruyordu (A.g.e.: 156-157).

Batililar ise islim aleminin genelinde var olan geri kalmishgin nedeni olarak islam
milletleri arasindaki ortak bir noktayr gosterme zaruretini duymuslardir. Miisliiman
milletlerin dinlerinin zaruri bir sonucu olarak geri kaldiklarini iddia ederek meseleyi bir
din meselesi haline getirdiler. Bu durumu Miisliimanlar Hiristiyanlarin dinlerine karsi
besledikleri 1rsi diismanligin  gdstergesi olarak goérmisler, Hiristiyanlar ise
Miisliimanlarin taassubu diye nitelemislerdir. Miisliimanlarin gerilemesi meselesinden
¢ikan miinakasa ilk andan itibaren hakim olan bu diisiince hali ile tarafsiz muhakemeyi
engellemis ve ¢ok biiyilikk 6nemi olan tarihi ve toplumsal bir olayin geregi gibi ele

alimmasina mani olmustur (A.g.e.: 149).

Genel olarak Dogu toplumlarmin, miisliiman milletlerin gerilemesini anlatan Said
Halim Pasa &zel olarak Tiirklerin gerileme ve Islam’dan uzaklasmasimi da anlatiyor.
Islam’dan 6nceki medeniyetleri pek ileri olmayan Tiirkler Islami1 kabul ettikten sonra bu
dinin esaslarmni kolay ve giizel bir sekilde anlayip uygulamislardir. isldm’1 basar1 ve
uygulamalar1 onlara biiyiik bir hiikiimdarligi kurma ve Islam’a diger milletlerden daha
fazla hizmet etme imkan1 verdi. Bunun yaninda hiikiim siirdiikleri topraklar {izerinde
azinlikta olduklari icin hem son derece ¢esitli 1rklara dolu bir muhitin, hem de Iranlilarmn

ve Araplarin tesirlerinde kaldilar (A.g.e.: 202).

Onceki konuda anlatilan nedenlerden ve siire¢ iginde gerileyen Iran ve Arap
toplumundan etkilenen Osmanli toplumu farkina varmaksizin gerilemeye ve islimdan
uzaklagmaya bagladi. Diger miisliiman milletlerden farki ise istiklalini koruyabilmesi
olmustur. Tiirklerin Isldm’dan uzaklasma siireci ve nedeni, Dogulu milletlerin etkisiyle

meydana gelen gerilemedir. Bu gerileme istemeyerek, bilmeyerek, farkinda olmayarak
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meydana gelmistir, hatta yaptiklariyla daha fazla Islamlasildigini zannedilmektedir

(A.g.e.: 203).

Diger taraftan aydinlarin iizerindeki Bat1 etkisini de eklemek gerekir. Onceleri milletin
geri kalmishigmin nedeni Islam’1 daha iyi anlayip uygulamama gosterilirken, sonralari
ise ilerlemek i¢in gerekli giiclin Bati’dan gelebilecegi diisiincesi hakim olmaya basladi.
Bir yandan Avrupali milletlerin gii¢ ve refahi diger yandan dostluk iliskilerinin artmasi
sonucu aydinlar ilkeyi bir c¢okiisten kurtarmak i¢in basvurulacak carenin Bati

milletlerini taklit etmekten ibaret olduguna inandilar (A.g.e.: 204).

Bu diisilinceye eski kurumlarin diizeltilmesi veya degistirilmesine gidilmeyerek yeniden
meydana getirilmesi, icad edilmesi tercih edildi. Teceddiit ad1 verilen bu ve benzeri
yenilikler memleketi tam bir manevi kargasaliga siiriiklemekten baska bir seye
yaramadi1. Ancak Tiirklerin Islimdan uzaklasmalarini yalmiz Bat1 medeniyetinin manevi
etkisine baglamak hata olur. Ciinkii Hiristiyan hiikiimetlerin bize kars1 besledikleri derin

ve tilkkenmez kinde ayn1 derecede tesirli olmustur (A.g.e.: 205).

Bati1 medeniyetinin tesiri ile meydana gelen “Osmanli Ronasanst — Osmanli uyanis1”
diye nitelenen hareketle ikinci islam’dan uzaklasmadir. Birincisinde Dogu milletlerinin
etkisiyle Islam’dan uzaklasmustik, ikincisinde ise batili milletlerin etkisiyle uzaklagmis
olduk. Bugiin ise bilerek, isteyerek, her tiirlii araca bagvurarak islam’dan uzaklasiyoruz.
Onceleri geri kalmishgmmizi, Islamiyeti daha iyi anlayip uygulayamayisimiza
bagliyorduk. Sonralar1 ise geri kalisimizi dinimizin bizi baglayan esaslarinin

eksikliginde ariyor olduk (A.g.e.: 206-207).

Said Halim Pasa’ya gore bizim simdiki Isldm’dan uzaklasmamiz Islam’dan &nceki
adetlerin tesiriyle uzun siiredir baslamis bir tabii gelisimin sonucudur. Bu durumda
bundan hangi neslin sorumlu tutulacagi sdylenemez. Zaten Said Halim Pasa’da ne bir
sahs1 ne de bir nesli itham ediyor. Onemli olan son asir gelismelerini inceleyerek, gerek
simdiki geri halimiz ve gerekse bu hali hazirlayan ve devam ettiren hatalarin maliyeti

hakkinda fikir elde etmektir (A.g.e.: 215).
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Ayrica tiim bu miinakagalar sayesinde meselenin 6nemi anlagilarak gayri sahsi ve
tarafsiz tetkiklerde baslamistir. Fakat bazi arastirmacilar konunun biitiiniinii kavramaya
muvaffak olamayarak teferruat arasinda yollarii sasirdilar. Kimi bu gerilemeyi
hiikiimdarin istibdadina, kimi alimlerin bilgisizligine ve kimi de ydneticilerimizin
iktidarsizligma atfettiler. Geri kalmigimizin nedenlerini dinin gereklerine karsi
gosterdigimiz ihmal ve tembellikte veya dini taassubumuzda gorenler oldu. Biitiin bu
diisiincelerde goriilen birbirine zit ve sayisiz ¢esitlilik bize sunu &gretti ki
diistincelerimizde hiikiim siiren karigiklik gerileme sebeplerimizi segip belirleyebilme

giiclinii zihinlerimizden kaldirmustir (A.g.e.: 150).

Milletler ikbale de izmihale de devamli degisme gostererek ulasirlar. Bir milletin
gelismesi onun saadetini temin edecegi gibi felaketini de dogurabilir. Geriligimiz
dinimizin emirlerine geregi kadar dnemli bagli olmayisimizdan ve Bati medeniyetine
kayitsiz sartsiz girmek ve kendi medeniyetimizi tanimamak isteyisimizdendir (A.g.e.:

73).

2.2. SIYASTI DUSUNCELERI

Said Halim Pasa’nin diisiince ve goriislerinin siyasetle ilgili olanlarin1 ayrimlamaya
calismak toplumsal goriiglerinde oldugu gibi zordur. Fakat Said Halim Pasa’nin siyasi
konularla ilgili diislincelerini yapabildigimiz kadariyla ayrimlayip incelemek daha dogru
geldi. Aslinda Pasa’nin hem bir devlet adami olarak, hem de fikir adamu olarak yazdig:
siyasi diisiincelerinde toplumsal analizleri, toplumsal goriislerinde de siyasi fikirleri
bulunabilir. Bu boliimiin alt basliklar1 bu anlayista okunursa Pasa’nin goriislerinin

biitlinliigii daha iyi kavranabilir.

2.2.1. BATI TOPLUMUNUN SIYASET METODU

Said Halim Pasa biitiin siyaset usulleri gibi Bati’nin siyaset metodlarinin da kendi

gelismesine yardimci olmak {izere kendi sosyal esaslarindan dogmus oldugunu
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belirtmektedir. Su halde Bati’nin siyasi yapist da sosyal yapisinin gecirdigi biitiin

safhalar1 ge¢irmeye mecburdur (A.g.e.: 264).

Avrupa’nin bugiinkii durumu uzunu siiredir derebeylik yonetimi altinda gelismeye
mecbur kalmasinin zaruri sonucudur. Bati ‘nin siyasal yapisinin bir takim toplumsal
miicadelelerden dogmus olmasindan, ayni miicadelenin ¢ikmasima ve devamina
uygundur. Ayrica Bati’da siyasal ¢aligmalarin ayricalikli bir 6nem kazanmasi da kendi
toplumsal sistemlerinin eksikliklerine siyasal c¢alismalarla ¢oziim bulma zaruretine

bagliyor (A.g.e.: 172).

Bat1 toplumu bir zaman 6nce yeni bir usule ragbet gostermis ve bundan baska usul
tanimamaya karar vermistir. Bu yeni siyaset usulii her tiirlii kayittan azade olan ve tam
bir hiirriyet ile ifade edilen “milletin arzusu”ndan dogmaktadir. Bu kararin verildigi
zamandan beri Bat1 toplumunun siyasi rejimi “milli hakimiyet” esasina dayaniyor. Bu
esasin siyaset sahasmna tatbikinden “milleti temsil” meselesi ortaya ¢ikmustir. Iste bu
milleti temsil usulii bugiinkii Bat1 toplumunun en dnemli siyasi miiessesesi ve biitiin
siyasi yapisinin da temelidir (A.g.e.: 265).

Avrupa milletleri ¢ok farkli istek ve gayeler tasiyan cesitli sosyal siniflardan meydana
gelmistir. Bu siniflarin her biri siyasi, sosyal konularda ¢ogu kere birbirine zit isteklere
sahip bulunurlar. O halde milleti temsil usulii tatbike baslandigindan beri millet
meclisleri ancak boyle birbirine hasim olan sosyal siniflarin temsilcilerinden tesekkiil
edebilirdi. Bu milletvekilleri temsil ettikleri siniflarin menfaatlerini miidafaa etmek icin
birleserek bir takim siyasi kuruluslarda meydana getirmislerdir ki bunlar bugiin

gordiigiimiiz siyasi partilerdir (A.g.e.: 265-266).

Said Halim Pasa Bati memleketlerindeki parlamentolarin, siyasi partilerin hiikiimet
kuvvetini ele gecirmek ve onu bir miiddet kendi arzu ettikleri sekilde kullanmak {izere
firsat hazirlayan birer sosyal miicadele meydani haline geldigini belirtiyor. Milleti
temsil usulliniin hak ve imtiyazlar1 da ¢ok genis olarak kullanilmaktadir. Parlamento,
icra kuvveti lizerinde sonsuz olan murakabe vazifesini yerine getirmek i¢in biitiin
haklara da sahiptir. Ayrica kanun koyma hakki yalniz ona aittir. Bu suretle tesri kuvveti

makamindadir. Milli iradeyi tanimak ve kanunlar1 kabul ettirmek imtiyazi da ondadir. O
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halde milleti temsil usuliiniin yegane isi cemiyeti halk¢ilastirmak yani azinligi
cogunlugun iradesine boyun egdirmek olmaktadir. Halbuki bu usulde parlamentoya
taninan murakabe hakki bu veya icra kuvveti ile miicadeleye girismesi icin degil
memlekete akli baginda ve namuslu bir idaire temin etmesi i¢in verilmistir (A.g.e.: 266-

267).

Said Halim Paga’ya gore icra kuvveti de bdyle bir parlamentonun elinde bir aletten
baska bir sey degildir. icra kuvveti artik partilerin ve parlamentoda kendisine destek
olan siyasi niifuz sahibi sahislarin menfaatine hizmet etmekle mesgul olur. Boyle bir
siyasi rejimde icra kuvveti akli basinda, namuslu bir idare kuramaz ve kotiligi

tyiliginden fazla olur (A.g.e.: 2 68).

Ayrica tesri kuvvetinin sadece bir siyasi gruba ait bulundugu bir siyasi rejim agikca
taraf tutar ve adalete fazla dikkat etmez. Bdyle bir rejimde kanun keyfi olarak
siddetlenip hafifleyen zorbaligin mesru bir aletidir. Bu durumda c¢ikarilan kanunlar
herseyden Once siyasi maksatlara hizmeti ve sahsi menfaatleri tatmin etmeyi gayret
edinir. Kanun koyma kudretini elinde bulunduran grup kendini siddetli olarak siyasi
rekabet ve ihtiras hislerine kaptirarak kanunlar yapilirken gerekli hikmet ve itidali ihmal
etmeye baslar. Said Halim Pasa tarafsizlig1, akil ve hikmeti, itidali kanun yapilisindan
cok tatbiki sirasinda zaruri goren bu yapiy1 tuhaf karsilamakta, bunun bu milletlerin
siyasi yapilariin hi¢ miikemmel olmadigina delil oldugunu belirtmektedir (A.g.e.: 268-

269).

Said Halim Pasa sosyal adalet bakimindan milli hakimiyet usuliiniin ne kadar hatali
olursa olsun Batililara gore biiyiilk meziyeti olduguna isaret ediyor. Ciinkii bu siyaset
metodu Bati’nin sosyal yapisina uygun, onun tabii bir par¢asi, samimi bir tezahiiriidiir.
Bu usuliin bizim nazarimiz da yegane meziyeti ise kendi toplumunun eseri olmasidir

(A.g.e.: 270).

Burada Said Halim Pasa bir kez daha sosyal ihtiyaclar1 batililarin ihtiyaclarinda farkl
olan bir toplumuna has olan bu usulii tatbik etmesinin felaket doguracagim

yinelemektedir (A.g.e.: 270).
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Said Halim Pasa Bati yonetim yapisina batililarin bugiinkii siyasal kurumlarmin
toplumsal degismeler karsisinda giintibirlik alinmis karalar olarak bakiyor. Dolayisiyla
makul ve tarafsiz bir yoOnetim kurmaktan c¢ok degismeleri kolaylastirmaya
caligmaktadirlar. Bu nedenle Bati’nin siyasal ve sosyal kurumlarimi miikemmel sanip
taklide koyulmak biiyiik bir yanhighktir. Ciinkii Batililar bile kurumlarinda o
miikemmelligi bulmayip siirekli degistirmeye ve yenilemeye caba gostermektedirler

(A.g.e.: 170).

2.2.2. DOGU TOPLUMUNUN SiYASET METODU

Said Halim Pasa’ya gore siyaset ve toplumla ilgili konular kanunlar hak ve vazifelerden
dogmustur. Toplumsal kanunlar toplumun yapisin1 koruduklart gibi siyasal kanunlarda
varolus sartlarmi diizenler ve gelismesini saglar. Ayrica Isldm’m siyaset esaslar1 da

toplumsal hayat anlayisindan dogmustur (A.g.e.: 102).

Islam toplumunda siyasal kurumlar Islam ahlak ve toplum anlayisinin daha miikemmel
bir sekilde uygulanmasi i¢in kurulmustur. Siyasi hakimiyet ise bu kurumlarin uyanik bir
koruyucusudur. Bundan dolayi1 siyasal hakimiyete yerine getirmekle yiikiimli oldugu

gorevin gerektirdigi biitlin haklarin verilecegini soyler (A.g.e.: 194).

Islam’n toplumsal ilkelerinden dogan siyaset anlayis1 ferdin haklarma ve hakimiyetine
de mutlak saygryr dogurur. Islim toplumu insanlar arasinda hiirriyet, adalet ve
dayanisma ilkeleri iizerinde kuruldugundan bu ilkelerden dogan ve ahlaki, ruhsal,
siyasal ve toplumsal biitiin gelismeleri iceren bir gayeye yaklagsmaya c¢alisir. Ferde

bulundugu siyasal yonetimi kabul ettiren kendi toplumsal yonetimidir (A.g.e.: 196).

Said Halim Pasa’ya gore bir toplum i¢in en giizel siyasal sistem kendi toplumsal
sisteminin ihtiyaglarini en milkemmel bir sekilde karsilayan, kisaca toplumun en dogru
ve gercek ifadesi olan sistemdir. IslAm cemiyeti Seriat’in hakimiyetine tabii ve baghdir.
Her miisliimanin hiikiimetten seriata uyup saygi géstermesini ve biitiin ahkamini tatbik

etmesini istemesi onun dini bir vazifesidir (A.g.e.: 271).
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Said Halim Pasa milli iradenin hakimiyeti ilkesinin Bati toplumunda ortaya ¢ikmis
olmasmin Islam toplumlar1 icinde mucizevi sonuglar1 olacagini diisiinmek hata olur.
Milli iradenin hakimiyeti kuvvet ilkesine gdtiiriir. Oysa hakimiyet i¢in hakka sahip
olmak bir gorevin yerine getirilmesiyle olur. Bunun disindakiler sadece gasp ve
haksizliktir. Bu ilke aym1 zamanda ¢ogunluga kendi iradesini azinlhi§a kabul ettirme
hakkini vermistir. Cogunlugun karar1 kanundur ve ustiinliik say1 ¢oklugundadir. Oysa
bu mahzurlarina karsin milli iradenin degerini kabul etmek gerekir. Milli iradeye saygi
gostermelidir. Ancak milli irade seriatin belirttigi ahlaki ve toplumsal esaslara da saygi
gostererek seriatin hakimiyeti ilkesinin arkasinda ikinci derecede yerini almalidir

(A.g.e.: 238-240).

Islam’da siyasi rejim ancak milleti temsil suretiyle olacaktir. Fakat smiflar arasindaki
rekabetin bilinmedigi, sosyal gaye ve meyillerin herkes i¢in aymi olup ayrilik
gostermedigi Islam toplumunda milleti temsil usuliiniin Bat’dan tamamen farkli olmas:
gerekmektedir. Islam toplumunu temsil edecek meclis, milletin seckinlerinden meydana
gelecek ve bu heyette esasen milletin ¢esitli siniflarin1 samimi bir sekilde birbirine
baglayan birlige yakisir bir siikinet ve siyasi ahenk bulunacaktir. Miisliiman temsilciler
meclisinde ne komiinist, ne sosyalist fertler ve ne cumhuriyet nede saltanat taraftarlar
gormek istemektedir. Seriatin emirlerini en iyi sekilde uygulamayir hedefleyen
insanlarin olmasi yeterlidir. Temsilcilerin aralarinda goriilebilecek itilaflar, ortak gayeye
ulagsmada basvurulan araclarin belirlenmesinde ortaya ¢ikabilir. Ancak bu meclisin
sahip olacagi hak ve imtiyazlar denetleme yapmaya gorevli olacaklar, kanun yapmaya

tek yetkili kilinmayacaklardir (A.g.e.: 272-273).

Said Halim Pasa Bati siyaset sisteminde yasama hakkinin yalniz parlamentoya
verilmesini gerektiren ozel sebeplerin, Islaim temsilciler meclisinde goriilmedigini
belirtir. Cilinkii Bati’da hedef toplumun siirekli istedigi toplumsal degisiklikleri
kolaylastirmak igin kanunlar ¢ikarmaktadir. Isldm toplumunda ise gozetilen amag
varolan1 daha miikemmel, daha saglam bir sekilde korumaktan bagka bir sey degildir

(A.g.e.: 274).
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Bati1 toplumunda kanun koyma vazifesi sosyal olmaktan cok siyasidir. Islam
toplumunda ise bu vazife tamamen sosyaldir ve ¢ok miihimdir. Béyle olunca da yasama
hakkinin kanun yapmay1 bilenlere yani erbabina ait sayilmasi tabiidir. Ciinkii kanun
yapmak bir cogunluk veya azinlik isi degil sadece selahiyet meselesidir. Ayrica kanun
koyucu halkin ruhunu iyici tetkik etmis, mizacini, fikrini ve teamiillerin iyice tanimis
olmalidir. Ancak bunu yaptigi takdirde toplum adina koyacagi kanun halkin isine
yarayacaktir. Halkin iizerinde sevgi, saygi ve korku hislerinin hepsini birden
uyandirabilmelidir. Yoksa yapilan kanun polis nizamnamesinden bir karis daha yukari

degerde olmaz (A.g.e.: 274-275).

Yiiriitme kuvveti(icra) ise hiikiimeti ve idareyi ¢ekip cevirebilmek icin ayni sekilde bir
selahiyete sahip olarak hiikiimet ve idare hakkini kullanir. Ciinkii her selahiyet bir hak
getirir ve her hakta bir selahiyet tanir. Hak ile selahiyetin birlesmesinden ise istiklal
ortaya c¢ikar. Sahip olduklar1 hak ve selahiyetler millet meclisine ve tesrii kuvvetine
nasil tam bir istiklali gerekli kiliyorsa, bu hak ve selahiyet icra kuvvetine de ayni
istiklali temin edebilmelidir. Meclis ile tesri kuvveti kendi hakimiyet ve faaliyet
sahalarinda nasil serbest bulunuyorsa, icra kuvveti de kendi sahasinda ayn1 serbestlige
sahiptir. Eger meclis ile icra arasinda herhangi bir hususta bir ahenksizlik veya ihtilaf
ortaya ¢ikarsa hiikiimet reisi araya girerek meseleyi milleti memnun edecek bir sekilde
cozer. Fakat milleti memnun etme zarureti icranin hiirriyetini kisitlayici bir sebep
sayilamaz, icra kendi vicdanmm ilhami ve kanaati ile hareket edebilmelidir. Icra
kuvvetinin haklar1 ve oOzellikleri ise diger memleketlerdeki benzerleri gibidir. Zira

vazifesi agag1 yukari her yerde aynidir (A.g.e.: 280-281).

Goriildiigi gibi Said Halim Pasa parlamento diisiincesine sicak bakmaktadir. Kendisi
milletin temsilini de kabul etmektedir, ancak siyasi partilere bakisi o kadar sicak

degildir.
Said Halim Pasa’ya gore fikirlerin, telakkilerin, olgiilerin ve inanglarin farklilig

herseyde oldugu gibi siyaset hususunda da insanlar1 birbirlerinden ayirmis, siyaset

sahasinda mevcut olan bu ayriliklarda her yerde siyasi partiler seklinde ortaya ¢ikmigtir.
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Fakat bundan onlar1 meydana getiren sebeplerin ve gosterdikleri mahiyetinde ayni

oldugu neticesine varilamaz (A.g.e.: 281).

Buna gore Bat1 siyasi hayatinda bu ayriliklar ¢esitli sosyal siniflar arasindaki rekabet ve
diismanliklardan ¢ikmaktadir. Bir kismi mevcudu yikip yerine kendi arzu ettigi bir
baska seyi koymak ister, bir kismi sadece uygun goriilen sekilde degistirmek
fikrindedir, bir kismi da mevcudu aynen muhafazaya caligir. Miisliimanlarin siyaset
hayatinda ise bu gibi ayriliklar cemiyet nizamini daha fazla gelistirmek ve daha saglam
bir hale getirmekten ibaret olan ortak gayeye varmak igin takip edilecek yolun
secimindeki goriis farkliliklarindan baska birseyden ileri gelmez. O halde Bati’daki
siyasi partilerin vazifesi mevcut sosyal diizeni degistirmekten ibarettir. Miisliiman siyasi
partilerin ise mevcut diizeni muhafazadan baska bir sey degildir. Siyasi parti ve
faaliyetleri Miisliman memleketlerde hicbir zaman Batida’ki 6nem ve niifuzunu

kazanamayacagi bu suretle anlagilmig olmaktadir (A.g.e.: 282).

Bir yerdeki sosyal diizen ne kadar miikemmel olursa, siyasi partiler ve faaliyetler o
nispetle az ve Onemsiz olur. Bunlarin Bati toplumunda elde ettikleri dnemi Islam
toplumunda kazanamamis buradaki sosyal yap1 ve diizenin oradakine {istiin

bulundugunun bir bagka delildir (A.g.e.: 283).

Said Halim Pasa Ayan meclisini (Senato) seckin smiflarin ve sahislarin hak ve
imtiyazlarini koruma zaruretinden dogmus aristokratik bir miiessese olarak goriir. Bati
toplumunda ortaya ¢ikan halk¢ilik egilimlerini dizginleyerek asiriliklara gitmekten
alikoymak gorevini yapar. O halde boyle bir miiessesenin Bati taklit¢iligini bir 6rnegi
olarak Isldim toplumunda yeri yoktur. Ciinkii Miisliimanlik, ne sahislar arasindaki nede

siniflar arasindaki esitsizligi kabul etmistir (A.g.e.: 283).

Said Halim Paga’nin devlet bagkan1 hakkindaki goriisleri ise sdyledir: Pasa’nin devlet
baskani olarak sozettigi hiikiimdardir. Ona gore hiikiimdar hangi yonetimde olursa olsun
maneviyat ve ahlakin en biiyiik hakimi ve koruyucusudur. {lim, fen ve sanatin, din ve
ahlakin, ilim ve kiiltiir adamlarinin en tabii hamisi, seckin sinifin iistiin sahsiyetidir.

Hiikiimdarin asil gorevi iilkenin toplumsal sartlarini denetlemesinin yani sira yliksek
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unsurlar1 tesvik ederek bu sartlarin siirekli diizeltilmesine ¢are aramaktadir. Bu gorev
yonetim ve siyaset gorevinin iistiindedir. Pasa’ya gore lider adil, toplumsal ¢ikarlar

gbzeten bir yoneticidir (A.g.e.: 101).

Islam toplumunda hiikiimetin kudretli ve tesirli olabilmesi igin bu kudret ve niifuzu
temin eden biitiin hak ve imtiyazlara sahip olmasi1 gerekir, ve biitiin bu selahiyetin
yalniz bir sahista toplanmis bulunmasi lazimdir. Hakimiyetin basi olan devlet baskani
biitiin haklara sahip olacagi gibi, toplum kendisine uyar, bununla beraber onun yaptigi
islerin ve uygulamalarin siki bir denetleyicisi olur. Bu hakimiyet makami milletin
yararina en uygun yonetim sartiyla yeterli goriilene millet tarafindan verilir, aksi
meydana gelirse yine millet tarafindan geri alinir. Yani asil hakimiyet milletin elinde
bulunup, hakimiyeti kullanan, o makama layik oldugu miiddet¢ce hakimiyetin
temsilcisidir. Bununla beraber yonetici yasalara (seriata) uymak zorunda olup,

hakimiyet makamina her seyden dnce Islam dgretisi hakim olur (A.g.e.: 195).

Boylece Said Halim Pasa biitlin hak ve imtiyazlara sahip olan devlet bagskaninin milletin
oylar ile se¢ilmesini de gerekli gormiistiir. Ciinkli bagkanlik makamina en fazla layik
olan kim ise onu bulup gecirmek, millet i¢in kagmilmasi miimkiin olmayan bir
vazifedir. Devletin basi seriatin hakimiyetini milli iradenin tasvibiyle temsil etmektedir.
Miisliman devlet reisi icra kuvvetinin en biiylik baskanidir, vekil ve miimessillere
gerekli hak ve selahiyetleri verir ve onlar vasitasiyla vazifesini yapar. Hiiklimet reisi ve
icra kuvvetinin basarisizliklar1 halinde kendilerinden sikayetci olacak kisiler sadece
meclis degil, millet olacaktir. Seriat kendisini dinleyerek hiikiimet reisinin
diistiriilmesine karar verecektir. Bu suretle daha diin mutlak iktidara sahip olan adam

yarin toplumun fani fertlerinden biri olup gider (A.g.e.: 278-279).

Said Halim Pasa Islam cemiyetinde hiikiimetin ¢iktign ve dayandigi kaynagi Seriat
olarak ifade etmektedir. Hiikiimet seriat’in tatbik¢isi ve takipg¢isinden bagka bir sey
degildir. Zira hiikiimetin en iyisi, en kuvvetli, en tedbirli olan1 ve halka en iyi hizmet

edebilenidir (A.g.e.: 277).
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Said Halim Pasa insanoglunun tabii dogustan hi¢bir hakka sahip olmadigini belirterek
dogustan sahip oldugu tek seyin g¢evreye uyum saglayabilme melekesi oldugunu
belirtmektedir. Insan ahlaki ve toplumsal gorevlerini yerine getirerek belli olciide
hiirriyet hakki kazanir. Isldmiyet insana Seriat vasitasiyla temel gorevlerini
ogretmektedir. Islam devlet teskilati da Seriat’in insanlar ve toplum iizerindeki bu tam
ve daimi hakimiyetini saglaylp devam ettirmekle gorevlidir. Sosyal ve siyasi

miiesseseler arasinda elde edilmek istenen ahenk bu sekilde saglanir (A.g.e.: 285).

Said Halim Pasa IslAm’in sosyal nizaminin ihtiyaglarina cevap verecek ve onunla tam
bir ahenk teskil edecek olan siyasi rejimin esas olarak nasil olmasi gerektigine dair bazi
fikirler ortaya koydugunu belirtmektedir. Bati’nin siyasi rejimini kabul ve taklit eden
Islam milletlerin igine diisecekleri yanlislardan Miisliiman okuyucularini korumaya
calistigin1 ifade ederek, Bati’nin siyasi rejimini kabul eden ve miiesseselerini taklit
edenlerin onun sosyal prensiplerini de benimseye mecbur olduklarini vurgulamaktadir

(A.g.e.: 286).

[slam diinyasinin selameti icin c¢are biitiin sosyal ve siyasi hayatini Islamiyet’in
degismez ve ebedi hakikatleri lizerine kurmaktan ibarettir. Bu miicadele i¢inde yiiksek
ahlaki 6zelliklere sahip olmak gerekmektedir. Ozellikle miisliiman fikir adamlarinmn bu

0zelligi tasimalar1 cok 6nemlidir (A.g.e.: 288-299).

2.2.3. MILLIYETCILIK

Said Halim Pasa 1rk¢1 nazariyelerin glinlimiizde fikirleri biiyiiledigini belirtmektedir.
Epey zamandan beri de bircok Miisliiman Islam’i irk¢iligin en biiyiik diismani, 1rk¢ilig
ise insanligin saadetine en biiyiik sebep kabul ederek dinlerine hiicum etmektedir. Said
Halim Pasa bugiinkii islam aleminde mevcut olan yeni fikirlerin birgogu gibi 1rkgilikla
ilgili olan bu diisiincede de eksik bilgi ve hatali diislincenin mahsulii oldugunu

sOylemektedir (A.g.e.: 208).
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Bu yanlis diisiince asrimizin en medeni milletlerinin pek sert ve mutaassip bir irk¢ilik
siyaseti takip ettiklerinin goériilmesinden dogmaktadir. Bu diislinceye gore ayni irka
mensup fertler arasinda vukuu bulmasi cinayet sayilacak bir hareket ayr1 irklar arasinda
yapilirsa fazilet telakki edilecek. Bdyle bir fikrin tasidigi ahlak ve mantik Miisliimanca
diisiinen bir kafay1 asla memnun etmez. Bugiinkii medeniyetin i¢yiizii ve biitiin ruhunu
anlamak i¢in dort senedir korkung bir sekilde olusan Diinya Harbini doguran sebepleri
hatirlamak kafidir. Milli bencillik esasina dayanmakla iftihar eden bugiinkii medeniyet

en miithis vahgetin, en son ve zararl seklinden baska bir sey degildir (A.g.e.: 208-209).

Said Halim Pasa kendisine sahip olan milletlerin, bu medeniyetin temin ettigi saadetin,
ilim ve sanayi de onlardan asagida bulunan milletlerin felaketleri {izerine kurulmakta
oldugunu belirtmektedir. Bati’dan gelen 1rk¢ilik cereyaninin bizdeki taraftarlart dylesine
bir kisa gortsliiliige miiptela olmuslardir ki bu kadar acik vak’alar, bu kadar kati
gercekler varken yine aldirmiyorlar. Sanki bundan 6nce baska medeniyet gelmemis ve
bundan sonra da gelmeyecek. Veya simdiki ile Oncekiler arasinda bu kadar biiyiik
farklar oldugu halde sonradan gelecekler ile simdikiler arasinda bulunmayacak (A.g.e.:

210).

Said Halim Pasa yasadigi donemin kosullarinda var olan milliyetgilik akimlarini
elestirmeye devam ederek, gelecek yillarda daha genis manada gergeklerin milletleri
aydinlatacagii ve daha insani bir takim hislerin ortaya ¢ikacagini iimit ediyor. Bunlar
hem 1rk nazariyesine ait hurafeleri hem de milliyet bencilligini devirerek yerlerine
gececeklerdir. Ancak Said Halim Paga ahlakin ve medeniyetin yilikselmesi ve insanlar
arasinda daha miisamahali diislincelerin yayilmasi ile birlikte ve bunlara ragmen
milliyet hislerinin tamamen yok olmayacagini da kabul ediyor. Hatta hayal ve iddia
etmenin giiliing olacaginmi belirtiyor. Aslinda 6nemli olan milletler arasi dayanigsmay1
gelistirerek daha sonra milli dayamigsmay1 saglamaktadir. Millet haline gelme nasil
fertlerin gelismesini kolaylastiriyorsa, beynelminelcilik de her milletin miimkiin oldugu

kadar ¢cok gelismesine yardim olacaktir (A.g.e.: 211-212).

Said Halim Pasa Islim beynelminelciligini zamanin sosyalizminin kurmak istedigi

beynelminelcilige benzetir. Ancak onun en miikemmel ve son sekli oldugunu da belirtir.
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Biitiin ilmi gercekler gibi Islam’i gergeklerin de vatam1 yoktur. Ancak Islam’i
gerceklerde ahlak ve sosyal yapist bakimindan tamamen Islam’i fakat milli olan bir
takim kiiltiirlerin meydana gelmesine imkan tanir. Hakikatlerin vatani yoksa da izah ve
tatbik edildikleri muhite baglidir. Diinyadaki insan topluluklarinin sosyal bakimdan
teskilatlanmasinin en giizel yolu da insanlarin milletler seklinde siniflanmasidir ve bu
genel olarak kabul olmustur. Isldm gergeklerinin en parlak tarzda meydana ¢ikmasi ve

tatbik olunmasina miisait olan seklin de bu olacagi pek tabiidir (A.g.e.: 213).

Bir fert Tiirk, Arap, Iranli veya Hintli olsun, kendi milli dayanismasma verdigi
ehemmiyet kadar Islam milletleri arasindaki dayanismaya da onem verirse ancak o
zaman iyi bir Tiirk, iyi bir Arap, iyi bir Iranli veya iyi bir Hintli olacaktir. Ciinkii milli

ve islamlararasi1 yardimlagmalar birbirinin tamamlayicisidir (A.g.e.: 214).

Said Halim Pasa sdzlerine Islam’m kabul ettigi milliyetciligi belirterek son verir. Islam
ferdi igtimai ve siyasi bir unsur olarak kabul ederek milliyeti istedigini ve kabul ettigini
gosterir. Zira millet birbiri ile kaynasabilen bir takim ic¢timai ve siyasi unsurlarin
birlesmesi ile tesekkiil eder. Bu unsurlar uzun bir miiddet bir arada yasamis, ayni1 lisanla
konusmus, miisterek his ve fikirlere sahip olmus, kendilerine mahsus sanat ve edebiyat
meydana getirmistir. Kisacas1 millet 6teki insan topluluklarindan ayrilmalarina sebep

olacak ahlaki ve ruhi bir kiiltiir meydana getirmis fertler toplulugudur (A.g.e.: 214).

O halde Islam esaslar1 milliyeti inkar ediyor veya kuvvetten diisiiriiyor diye tefsir
etmeye higbir sekilde imkan yoktur. islam’in hiicum ettigi bugiinkii rk¢iligin sapikligs,
hurafeleri, taassubu ve bencilligidir. insanlik Islam esaslar1 sayesinde bir giin gelecek en
dogru ve faydal milliyet¢iligin nasil olacagini anlayacaktir. Islamiyeti biitiinii ile ve her

cesit milliyetcilige muhalif gérmek ise ¢ok biiyiik bir hatadir (A.g.e.. 215).

2.2.4. OSMANLI IMPARATORLUGU

Said Halim Paga Osmanli Devleti’nin bir cihan devleti oldugunu ve onun yerini ancak

yine tekrar bir devletin, Osmanli Devleti’nin alabilecegini belirtmektedir. Hudutlar1 iki
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Avrupa biiyiikliigiine ¢ikabilmis olan Osmanli Devleti, idaresi altina aldig1 muhtelif 1rk,
din ve dillerdeki insan Kkitlelerinin orf, hayat, telakki ve miraslarina hiirmet ederek,
baskalarinda nazim bir kudret olmadig1 zaman birbirlerini ifna edecek kadar ayriliklar
icinde olan milyonlarca insani idare etmistir. Osmanli Devleti bu serefli ve insani
vazifesini miinhasiran fetihler ugruna yapmamis, kendi mevcudiyetini bu yiice vazifenin

tatbikati i¢inde bulmustur (A.g.e.: 31).

Said Halim Pasa Osmanli Devleti’nin kurulus esaslarinin ¢ok 6zel bir mahiyet
belirttigini ifade eder. Bu devleti teskil eden milletler irk, lisan ve millet bakimindan o
kadar farkhidir ki, boyle bir siyasi tesekkiile bir Avrupali pek gilic akil erdirebilir.
Osmanli siyasi birligi itk ve lisan birligine, hatta cogu zaman adet ve gelenek birligine
bile sahip degildir. Osmanli siyasi birligi Islim birligi ve kardesligi esasina
dayanmaktadir. icap ve ihtiyaglar1 anlasilmak ve yerine getirilmek kaydi ile boyle bir
siyasi birligin digerleri kadar degerli olmamasi i¢in mantiki bir sebep de yoktur (A.g.e.:

27).

Said Halim Pasa Osmanli Imparatorlugunun yapisi hakkinda goriislerini genellikle
eserlerinde ¢oOziilme ile iliskilendirerek anlatir. Said Halim Pasa’ya gore her lilkede
oldugu gibi Tiirkiye’de de var olus nedenleri siirdiigii miiddet¢e devam eden derebeylik
sistemi vardi. Sultan Mahmud Han saltanat1 ile iilkenin yeni esaslara gore diizenlemesi
geregi duyulunca derebeyligin yerini idari ve siyasi merkeziyet sistemi ald1 (A.g.e.: 89).
Merkeziyet sisteminin geregi olan ve ihtiyacglar1 karsilamak iizere olusturulan yonetim
bakimindan belli bir meziyete sahip olmakla birlikte toplumsal bir sinif olabilmek i¢in
gerekli olan istiklal, istikrar ve an’ane gibi manevi ve fikri degerlere sahip
olmadiklarindan toplumsal bir deger tasimadiklarini ifade ediyor. Said Halim Pasa’ya
gore Hikiimdarin bahsettigi iin, giic ve servet tam baglilik karsiliginda verildigi i¢in
memurlar gergek bagimsizliktan mahrum kaliyorlardi. Her saltanat degisikliginde yeni
amirler eskilerin yerine aldikga siirekli kararliliktan uzak kaliyorlardi. Gelenekleri ise

memurlara 6zgii olan rekabet, itaat ve bencillikten ibaretti (A.g.e.: 90).

Said Halim Pasa bu simifin devlet dairelerinin olusturdugu caresizlik nedeni ile gercek

sorumlulugu hicbir zaman {izerlerine almaya cesaret edemediklerini sdyliiyor.
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Kararsizlik ve ehliyetsizliklerine ilaveten konular1 kavrayis noksanliklarindan yabanci
kurumlarin kurulmasini da tercih etmislerdi. Yani merkezi idare sisteminin ¢alisanlari
yenileyici degil, bilgisizliklerinden dogan cesaretleri ile zararli yeniliklerin icatcilar

olmuslardir (A.g.e.: 91).

Said Halim Pasa burada bati toplumlar1 ile bir karsilastirma yaparak Osmanli
toplumunda memurlarin en faal ve miinevver unsuru teskil etmelerine karsi Bati
toplumlarin da asilzade ve burjuva siifinin ¢ok 6énemli oldugunu belirtir. Osmanli da
memurluga has teslimiyet, tevekkiil ve kayitsizlik ve mesuliyetten kaginmak seklindeki
ruh hali memurlart her tiirlii fedakarlik ve sahsi tesebbiis hislerinden mahrum
birakmaktadirlar. Bu yilizden Osmanli memur tabakas1 Avrupa’da ki asilzade ve burjuva
smifinin ifa ettikleri vazifeyi yerine getiremezler. Ciinkii bizim memurlarin aksine
asilzade ve burjuva sinifi mensuplar1 hareketlerinde serbest ve miistakil medeni cesaret

sahibi ve miitesebbis kimselerdir (A.g.e.: 23-24).

Sultan Hamid idaresi derebeylik sisteminin yerine gecen idari ve siyasi merkeziyet
sistemini tahrip ederek, bu merkeziyet sisteminden dogan seckin toplumsal sinifinda
ortadan kalktigin1 belirtmektedir. Boylece iilkenin toplumsal yapisinin tam bir felakete

diistiigiinii ifade eder (A.g.e.: 93).

Said Halim Paga 1908 II. Mesrutiyet’i Osmanli tarihinin &viiniilecek olaylarindan biri
olarak goriir. Bu olay Padisahin tahttan indirilmesiyle kalmamis, gelecek, yeni
diisiincelere dayali mesrutiyete baglanmistir. Bilindigi gibi Osmanli Mesrutiyeti, 1876
yilinda ilan edilen I. Mesrutiyetin ve kaleme alinan Kanun-i Esasi’nin sonucudur

(A.g.e.: 5).

Said Halim Pasa’ya gore 1876 Anayasasi bizzat mutlakiyet idaresi memurlarinin
aralarinda gizlice anlasarak tertip ettikleri bir tedbirdir. Bununla Hiikiimdarin istibdadin
azaltmak, onun hiikiim ve niifuzuna kars1 dengeyi saglayacak bir kuvvet meydana
cikarmak istiyorlardi. O donemdeki inkilapg¢ilarimiz liziintii verici yonetimi degistirmek
ve diizeltmek icin o ana kadar unutulmus, ihmal edilmis iiclincli bir unsurun, yani

milletin ise karigtirtlmasi yeterli gordiiler. Aslinda yenilik¢iler milletin bilgi ve haberi
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olmadan kendisine verilen bu siyasal haklar1 istibdada karsi etkili bir silah olarak
kullanamayacaklarinin farkindaydilar. Herhalde milletin yerine getiremeyecegi ve
kullanamayacagi hak ve hiirriyetlerden kendilerinin yararlanacaklarina kanaat
getirmislerdi. Boylece devlet temsilciligi sifatina birde hukukun ve milletin koruyucusu

sifatini ilave ederek hiikiimdara karsi milleti kendilerine alet edeceklerdi (A.g.e.: 6-7).

Osmanli Mesrutiyeti’nin anasi olan 1876 Anayasasi pek kisa omiirlii oldu. Ciinkii ne
hiikiimdar ne de millet yenilikg¢ilerin kendilerine verdikleri rolii oynamak istemediler.
Boylece sozkonusu tedbirler tertipgilerin aleyhine dondii. Padisah bu inkilapgilarla
miicadele etti. Ilgisiz olan millet ise onlar1 aramadi. Kanun-i Esasi bir ilerleme ve
yiikselme donemi baglatacagina Sultan Hamid yOnetimine sebep olmaktan bagska bir sey

yapmadi (A.g.e.: 7).

Said Halim Pasa “Acaba 1908 inkilab1 unutulan 1876 Kanun-i Esasiyi neden kendisine
mal etti?” sorusunu soruyor. Kendi haklar1 ve serbestligi disinda her tiirlii hukuku inkar
eden Sultan Hamid bu anayasay1 ne hikmete dayanarak bilinmez fesih ve ilga etmeye
hicbir zaman cesaret edemedi. Ger¢i Anayasaya hi¢ yokmus hiikkmiinde idi. 1876
Anayasasi zamanla Sultan Hamid idaresinin biitiin magdurlar1 ve hasimlar1 i¢in bir
hayal ve gaye oldu. Inkilapgilarin padisahtan istedikleri ve aldiklar1 bu kanunun
tamamen ve derhal tatbikinden baska bir sey degildi. Kaderin bir cilvesi olarak milletin
vekilleri istibdadin vekilleri tarafindan diisiiniilmiis ve ortaya konmus olan seyi

benimsediler (A.g.e.: 8).

Fakat yeni inkilap¢ilarimiz eski Anayasay1 kafi derecede hiirriyetperver bulmadilar. Bu
konudaki bilgi eksikliklerine ragmen onu degistirmeye kalkistilar. Eksikliklerini de Bati
iilkelerine yaptiklar1 gezilerden ve okuyabildikleri kitaplardan gelisigiizel topladiklari
birtakim hiirriyet nazariyeleriyle gidermeye calistilar. Boylece Kanun-i Esasi Bati
kurumlarma duyulan korii koriine hayranlik sonucu degistirildi. Padisahin hala devam
eden korkusuyla da Kanun-i Esasiye gereginden fazla halkg1 ve serbest bir sekil verildi.
Boylece 1876 Kanun-i Esasisi gereginden fazla 6nemsenerek ve taninmayacak derecede
degistirilip 1908 II. Mesrutiyet gerceklestirildi. Sert bir istibdadin iizerine haddi asan

parlamenterizm yontemi koyuldu (A.g.e.: 9-10).
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Said Halim Pasa Sultan Abdiilhamid idaresinin bu anayasanin ilaniyla yikilip gittigine
ama memleketin saadete kavusacagina dair beslenen iimitlerin ger¢eklesmedigine isaret
ediyor. Ornegin icra kuvveti miistebid bir padisahm boyundurugundan kurtulup niifuz
ve itibart olmaya, tecriibbeden yoksun ve kendisine bol keseden verilmis hak ve
imtiyazlar1 kotiilye kullanmaya mahkum bir meclisin boyunduruguna gecti. Bunun
neticesi olarak icra kuvveti Sultan Hamid idaresi zamaninkinden daha asagi seviyeye
indi. Her tarafta nizamsizlik ve isyan dogup, memleketi maddi ve manevi anarsiye

dogru sitiriikledi (A.g.e.: 10-11).

Said Halim Pasa Kanun-i Esasinin ilani ile herkeste biiyiik iimit ve hayallerin uyanmis
oldugunu belirtir. Yazik ki diyor, daha ilk seneden biitiin bu tath tmitler ve giizel
hayaller ugup gitti. Anayasanin bahsettigi haklar ve serbestlik Sultan Hamid idaresinin
fevkalede arttirdigi kotii aliskanliklari arttirmaktan baska netice vermedi. Usuller,
adetler, smiflar ve sosyal tabakalar ortadan kalkarak tam bir herclimer¢ meydana geldi
ve Said Halim Pasa elestirilerini sertlestirerek diinkii casus ve riisvetgilerin hiirriyetci,
inkilapg1 ve vatansever kesildigini, herkesin ciiretini arttirarak baskalarinin hakkina
tecaviiz edildigini belirtir.  Milliyet miicadeleleri, ik rekabetleri gitgide artarak

Osmanlilar arasinda iilkii birligide birakmamistir (A.g.e.: 11-12).

Said Halim Pasa 1908 inkilabindan beri memleketin basina gelen biitiin belalardan
sadece Ittihat ve Terakkinin mesul tutulmak istenmesini de yanlis goriir. Ittihat ve
Terakki mesrutiyeti bugiin kendisini bir sekilde itham etmekle olanlara kars1 kurmustu.
Bir idare yalniz bir adamin veya bir partinin degil bir neslin eseridir. Sultan Hamid bile
kendi adiyla anilan “irade-i Hamidiyye nin tek amili ve kurucusu degildir. Belki bu
idarenin miithim amillerindendir, fakat Sultan Hamid diinyaya gelmemis olsaydi,
cagdaslar1 baska bir Sultan Hamid’in meydana gelmesine sebep olacaklardi. Mesrutiyet
idaresi de bugiinkii neslin eseridir. Her iki devirden de en fazla mesul olup téhmet

altinda bulunanlar ise i¢imizde en aydin ve tecriibeli gecinenlerdir (A.g.e.: 31-33).
Said Halim Pasa Anayasaya elestirilerine devam ederek, bu Anayasanin biiylik bir hata

oldugunu, memleketin siyasi ve sosyal durumunu, Halet-i ruhiyesini, inang ve

gelenekleri ile asla uyusmadigini belirtmektedir. Mesela bdyle bir sosyal seviyede
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bulunan milletin bu derece siyasi hak ve hiirriyetlere sahip bulunmasi gayrn tabiidir.
Ciinkii Osmanli milletinin ¢ogu tamamen ilkel bir cemiyet hayati yasamaktadir.
Cemiyetin ve hayatin gerceklerine uymayan kanunlar ne kadar miikemmel olursa olsun
zararlt olmaktan kurtulamazlar. Memleketin Anayasasi yalniz sosyal seviyeye degil

sosyal teskilat ve miiesseselere de aykiridir (A.g.e.: 17-20).

Inkilapgilarimiz memleketin siyasi vaziyetini istedikleri gibi degistirerek sosyal durumu
da degistirmeye muvaffak olabileceklerini diisiinmektedirler. Sadece birtakim kanun ve
nizamlarla bir milletin sosyal yapisinin istenildigi gibi degistirilebilecegini, bir
toplumun hiikiimetin heves ve arzularina tabii bulundugu gibi safdilce fikirlere
kapilmak hatadir. Bu fenaligin ortadan kaldirilabilmesi i¢in ¢esidinin, mahiyetinin ve
onu meydana getiren sebeplerin tam olarak bilinmesi gerekir. Memleketin diistiigii fena
durumu gidermek i¢in bagvurdugumuz tedbirler ve vasitalar isabetsiz olmustur (A.g.e.:

18-19).

Boylece Said Halim Paga Islahat gayretlerinin siirekli sonugsuz kalmasini yenilik ve
1slahat adina kabul ve tatbik ettifimiz yontemin yanlis olmasina baglamaktadir. Ulkenin
mutlulugu i¢cin Avrupa kanunlarinin terciimesinin ve {izerinde birka¢ degisiklik
yapilmasinin kabul ve uygulanabilirlik acisindan yeterli oldugu zannedildi. Mesela
adalet sistemin iyilestirilmesi i¢in Fransiz adalet sistemi alindi. Gergekte ise Fransiz ve
Osmanli toplumlar1 birbirine benzemeyen asli, mensei, ruh hali, adet ve gelenekleri,

ithtiyaclar ile farkli birer toplumdur (A.g.e.: 14).

Bizim simdiye kadar hi¢bir 1slahat icrasina muvaffak olamayisimiz daima yapilmasi
zararli, muzir veyahut imkan olmayan seyleri yapmak istemis olmakligimizdan neset
etmektedir. Yenilik¢iler insanlarin kanun ve nizamlar i¢in degil, bilakis kanun ve
nizamlarin insanlar i¢cin meydana getirilmis oldugunu higbir zaman anlayamamaistir.
Farkli toplumda, o toplumun ozellik ve ihtiyaclarina gore ortaya c¢ikan siyasal

kurumlarin bizim toplumsal yapimizla uyusmasi imkansizdir (A.g.e.: 15-16).

Bizim dimagimiz heniiz esyadan fikirlere gegemiyor, bilakis fikirden esyaya intikali

tercih ediyor. Clinkii bu sayede diisiincelerimiz sonsuz hayaller i¢cinde olmakla her seyi
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kendi emellerine gore diizenlemeye uygun muhayyel cevre bulabiliyor. Ayrica her
milletin kendine 06zgli diisiince ve ihtiyaglar1 oldugundan baska bir milletin
tecrlibelerinden yararlanmak ¢ekici gelebilir ama zor bir istir. Bati’nin diisiince tarzi ve
ruh halleriyle Dogu’nun diislince tarzi ve ruh halleri arasinda ortaklik ve benzerlik pek
azdir. Hata ve bilgisizlikle ani ve yaparim olur diisiincesiyle ortaya konan tavirlarda ¢ok

yanlstir (A.g.e.: 38-39).

Said Halim Pasa bir milletin orf, adet ve geleneklerini bir giinde degistirmeye
kalkmanin bu 6rf ve adetlerin gelismesine ve yerlesmesine hiikkmeden temel kanunlarin
bilinmediginin acik bir delili oldugunu belirtiyor. Ona gore ger¢ek yenilesme zamanla
meydana gelir. Tabii sartlar altinda gelisememis, lilkenin siyasal ve toplumsal hayatina
serbestce katilamamis olan bir millet siyasal ve yasal gorevlerini yerine getirme zamani

gelince hataya diismeye mahkumdur (A.g.e.: 53-54).

Said Halim Pasa gerek Bati da yetisen veya Bati’nin etkisinde kalan yonetici ve
aydmlarimizin medenilesmek i¢cin Osmanli toplumu Frenklestirme yolunu se¢mesi,
gerek Fransa ve Ingiltere’nin igislerine miidahalesi, gerekse toplumsal sartlarin iilke
tizerindeki etki ve niifuzunun anlagilamamasi nedeniyle Osmanli toplumunun
bozuldugunu ve geriledigini belirtmektedir. Mesela egitimde seriat kiirsiileri ve
medreseler 1slah careleri aranacagina yiiz iistii birakildilar. Halkin bu kurumlara bagh
kalisindan ¢ekinildigi i¢cin tamamen de kaldirilamadi. Onlarin yanibagina yeni tarzda
okullar kuruldu. Ama bu okullarda basmakalip alindiklar1 i¢in ¢evre ile asla ilgileri
yoktu (A.g.e.; 205). Boylece egitimde gerileme, siyaset ve hukukta olmasi gereken
esitligin toplumsal hayatta da olmasi gerektigi diisiincesi de eklenebilir gerileme
nedenlerine. Oysa toplumsal hayatta sahsi {stiinliiklerden dolay1 esitsizlik esastir

(A.g.e.: 84-85).

Islahatlar konusunda diisiiniilen temel hatalar Osmanli Devleti’nin bozulusuna ve
¢okiisine neden olmustur. Kendimizi bile idrak etmekten alikoyan taklit ve iktibaslar
yabancilarin tesirleriyle beraber elem verici bir toplumsal karisiklik ve siyasal bosluk
meydana getiren sonuglar vermistir. Said Halim Pasa yurtdisinda iken yazdigi

hatiratinda Osmanli Imparatorlugunu cihanm ¢ok arayacagini, onun elinden alinmig
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yerlerde kurulan sun’i ve yetersiz devletler ve topraklarda hakimiyet ve ayrilik
kavgasinin son bulamayacagini belirtmistir (A.g.e.: 33). Bu ifadeler gliniimiiz ag¢isindan

son derece dogru ve hakli tespitler olmustur.

2.2.5. BATILILASMA

Said Halim Pasa Islam diinyasinda Batililasma arzusunun nasil basladigini sebepleriyle
birlikte anlatir. Daha sonra ise dzel olarak Osmanli Imparatorlugun da Batililasma
cabalarini, Batici aydinlari, bu aydinlarin zihniyetini ve Batililagmanin olumsuz
sonuclarint belirtir. Daha 6nce Aydin konusunda Batililagsmis aydinin genis bir

aciklamasi yapilmist1.

Said Halim Pasa Miisliiman milletlerin bir taraftan kaybedilenleri kazanmak amaciyla
yaptiklarinin neticesiz kalmasi, diger taraftan Bati ile iligkilerin giinden giine ilerlemesi
neticesinde Islam diinyasinda seriatin tekliflerinin kendi maddi gelismelerine biitiiniiyle
kars1t oldugu kanaatini ortaya cikardi. Bu yanlis kanaate kapilmalarimin sonucunda
Miisliimanlarin bir kismi kendi maddi saadetlerinin ileri strdiigii teklifleri seriatin
teklifleri ugrunda ihmal etmekle yiikiimlii olduklarin1 zannettiler. Diger bir kismu ise
ilerleme yolunda seriatin tekliflerinden uzaklagsmanin akilci bir hareket olacagina

inandilar (A.g.e.: 251).

Birinciler tuttuklar1 yolda ilerleyerek muhtesem ge¢misi dirilteceklerine inaniyorlardi.
Ikinciler ise Islam diinyasmin gelismesine engel gordiikleri seriati hakimiyet tahtindan
indirmedik¢e mutlu, giicli ve yeni bir toplum meydana getirebileceklerine
inanmiyorlardi. Iste Pasa’ya gore Islam diinyasinda Batililasma arzusu bu sekilde

basladi (A.g.e.: 251).
Milletge yiikselmek icin Bati medeniyetinden yararlanma diisiincesi her nasil olduysa

mutlaka Batililasmamiz gerekli gibi yanlis bir kanaat dogurdu. Said Halim Pasa’ya gore

biitlin gayretlerimizi sonugsuz birakan esasli yanlistmiz bu olmustur. Bu yanls
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anlayistan kurtulusumuz icin her konuda Bati milletlerini taklide mahkum oldugumuz

inanci dogmustur ki, buda 6nceki kadar yanlis ve yersizdir (A.g.e.: 72).

Said Halim Pasa’ya gore milliyet ve medeniyetin benzer(ikiz) olmalar1 nedeniyle
Batililasma arzusu once kendi medeniyetimizi terk veya inkar anlami tagidigindan
sonugta milliyetimizden vazgeg¢mis oluruz. Biri ¢ikipta Almanlar’a kurtuluslariin
ancak Alman kiiltiir, medeniyet ve irfanin1 birakmakla miimkiin olacagini sdylese acaba
nasil bir cevap alird1? Boyle bir iddiada bulunan Alman, hele Alman 1slahatcisi olarak
kabul edilir miydi? Kendi memleketinin kiiltiirinli, medeniyetini, irfanin1 inkar eden
veya kiiclik géren milliyetini kaybeder. Dolayisiyla artik onun adina konusma hakkina

sahip degildir (A.g.e.: 75).

Hatali kavrayislari iizerine kurduklar1 yanls ve ilgisiz diisiinceleriyle Islam milletlerini
bugiinkii durumdan kurtarmak emeliyle yola ¢ikanlarin, bu milletleri islimdan ayirip

Batililastirma isteklerinin biiylik bir gaflet hatas1 oldugu bilinmelidir (A.g.e.: 176).

Said Halim Pasa memleketimizde de yiikselme ve ilerleme arzusu icin Bati
medeniyetinden yardim isteme zaruretinin yeni bir aydin smif yetistirdigini belirtiyor.
Bu sinif Bati tesiri altinda sahsiyetini yitirmis ve asir1 bir Bat1 hayranlifina tutulmustu.
Milletin kurtulusunu da kendi hastaliginin biitiin memlekete yayilmasinda géormektedir.
Bunlar memleketleri hakkinda kotiimser ve yikici tespitleriyle kendilerini gosterirler.
Bu tenkitciler aciklayip ispat edemedikleri i¢in itham, anlayamadiklar1 igin inkar
ederler. Bu aydm smifi kurtulusu varolani yikip yerine Batililasmis bilgi, ahlak ve
mantiklarina, frenklesmis siyasal ve toplumsal diisiincelerine gore sekillendirilmis yeni

bir toplum olusturmakta goriirler (A.g.e.: 62-63).

Said Halim Paga’ya gore bagka memleketlerde goriilen aksakligin ve eksikligin 1slahina
gidilir. Bizde ise 1slah1 gereken seyin tereddiitsiiz ortadan kaldirilmasina ve yerine daha
iyi oldugu sanilan seyin konulmasina kalkigilir. S6ziin kisasi bizde yenilemek icin
yikmaya, Bat1 da ise yikilmaktan kurtarip diizeltmeye ve korumaya calisilir. Batililar
aynen taklit konusunda ¢aba gosterdiklerini zannetmelerine karsin Batiliya tamamen zit

bir diisiince ve hareket igindedirler. Bu gercegi yukaridaki basit mukayese agikca
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gostermektedir. Ancak Pasa’ya goére metodsuz ve gayesiz edinilen bilgiler yanls

diisiincelere sahip kisileri yetistirir. Onlarda ¢evrelerine zararlh olurlar (A.g.e.: 63-64).

Said Halim Pasa Baticilarin manevi, siyasal ve sosyal konulardaki bilgilerinin iki ayr1
sekilde kendini gosterdigini belirtiyor; birincisi meselenin bizimle ilgili yonlerini
bilmek ve 6grenmeye tenezziil etmemek, ikincisi bizimle ilgili olanlar disinda pekcok
bilgi, metod ve esaslara sahip olmak. Birinci sekil ¢ergevesinde Baticilar milli prensip,
fikir ve degerleri, milletin varligini meydana getiren seyleri kiiciimseyip bunlar
arastirmakta yarar gormezler. Kendi toplumlariyla digerleri arasinda karsilastirma
yapabilecek kadar kendi toplumlar1 hakkinda bilgili degillerdir. Bunun yaninda
Batililardan 6grendiklerini  asil anlamlarinin  disinda farkli  yorumlamakta ve

anlamaktadirlar (A.g.e.: 66-67).

Yani Bati hayranlar1 kendi carelerine oldugu kadar gergek Bati anlayisina da
yabancidirlar. Eski donemde aydin smifinin en biiylik hatasi Bati medeniyetini
tanimamak ve ona karsi diismanlik beslemek iken, simdikiler ise eskilerin asirt zit
durumundadir. Acaba kader bizi ifrattan tefrite diismeye mahkum mu edecek? (A.g.e.:

71).

Said Halim Pasa kendi doneminde insanlar1 ilerleme ve gelisme yolunda aydinlatacak,
uyaracak ve yol gosterecek aydinlarin vaad ettikleri saadetin ne oldugunu ve nasil elde
edilebilecegini hakkiyla bilemedikleri goriisiindedir. Saadetin Bati milletlerine
benzemekten ibaret oldugunu, Bati’y1 taklit ede ede Bati milletleri gibi mesut
olunacagmi zannederler. Saadet hakkinda oldugu gibi bu gayeye gotiiren sebep ve
araglarda da her milletin ancak kendi milli esaslarini géz Oniine almasinin gerekli

oldugunu belirtir (A.g.e.: 158-159).

Said Halim Pasa Batililagsma arzusunun olumsuz sonuglarini da belirtmistir. Osmanli
toplumu i¢in Batililasmak arzusu toplumun bir kisminin nihilist olmasina neden
olmustur (A.g.e.; 53). Bu arzu ile aydinimiz ne kendini tantyabilmis nede taklit ettigi
Bati’y1 gercekten bilebilmistir. Batililasmis zihniyetin yol agtigi olumsuz izler

edebiyatimizda da agikca goriilmiis, edebiyatta ortaya konan eserler ruhun degil fikrin
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sonuglar1 olarak yurda kacak giren fikir ve hislerden olusmus suni bir bilesim olmustur.
Bat1 hayranli§i memlekette fikir hayatinin gelismesine yardimci olacagina biiyiik bir

karisikliga neden olmustur (A.g.e.: 69-70).

2.2.6. BATIDAN NELER ALABILIiRiZ?

Said Halim Pasa Bati’dan alinacaklarin sinirlt ve belirli oldugunu ve bunlarin digina
cikilmamast gerektigini vurgular. Herhangi birseyden yararlanmakta aynen almak

degildir.

Bat1 toplumlarinin gipta edecegimiz yonleri gelecege dogru ilerlemek igin sectikleri
ilkeler ve bu ilkelere kars1 gosterdikleri saygi ile bunlar1 korumak i¢in gboze aldiklar
fedakarlik olmalidir. Amaglarina ulagsmak i¢in uyguladiklar1 kendilerine has yontemlere
bakmamaliy1z. Imrenilecek yénleri c¢alisma ve egitim sistemleriyle, fedakarca
vatanseverlikleridir. Ayrica Bati1 kurumlarin1 ve geligsme tarihlerini bilmeliyiz. Bilmenin

amaci aynen almak degildir (A.g.e.: 56-57).

Memleketin gelismesi ve ilerlemesi i¢in daha iistlin bir medeniyetten yararlanma istegi
aslinda ¢ok yerinde, hatta biiyiik 6l¢iide zorunlu bir davranistir. Bu konuda uygulanacak
yol ise “Avrupa Medeniyetini Sarklilastirmak™, yani olabildigince muhitimize
1sindirmak olmalidir. Gerekli olanlar1 ve ¢evremize uyabilecek olanlar1 Bati’dan alip
kendimize uygulamaktir. Bati medeniyetinin 6zelligi ve Ustlinliiglinlin sebebi olan ilmi
diisiince ve tecriibe metodunu birlestirerek ortaya yeni gergekler koymaktir (A.g.e.: 76-

77).

Said Halim Pasa’ya gore Islam diinyasinin derdinin ¢aresi olan ve bulunmamasimin
gerileme ve ¢cokmeye sebep oldugu ilim ve fen bugiin Avrupa’dadir. Yapilacak is o ilim
ve teknigi Avrupa’dan almak, deney metodu ve yeni ilimleri 6grenmektir. Unu da
unutmamaliy1z ki Avrupa’dan alacagimiz bunlarla sinirhidir. islAm milletlerinin sosyal
ve siyasi bakimdan Batili milletlerden alacaklar1 birsey yoktur. Aksine istifade

edebilecekleri pek ¢ok seyde Islamiyet’te mevcuttur. Goriiliiyor ki Islam toplumlarmin
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Bat1 toplumundan alacagi seyler pek agik ve kesin bir sekilde bellidir. Bunun diginda
Islam toplumunun Batililasmas1 akla gelebilecek hatalarin en korkuncu olur (A.g.e.:

270-271).
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BOLUM. 3

SAID HALIM PASA UZERINE DEGERLENDIRME

Bu boliimde Said Halim Pasa’nin yukarida 6zetlenmeye calisilan diisiinceleriyle birlikte

Tanzimat sonrasi gergeklesen degisimde yeri belirlenmeye ¢alisilacaktir.

Said Halim Pasa hem fikir adamlig1 yoniiyle hem de devlet adami olarak birbiriyle
benzeyen ve ayrilan Ozelliklere sahiptir. Bu iki yoniin ve kimliginin 15181 altinda
Tanzimat sonrasindaki durusunu incelemek daha anlamli gelmistir bize. Bu iki yoniiniin
ayr olarak ele almak, soyut bir ayrimlamanin diginda, Said Halim Pasa’nin kisiligi ve
genel yapisinin biitlinliigiinii bozmama amacindadir. Tanzimat sonrasi gelismelerde
Said Halim Pasa’nin yeri ve onemi, bu ki yoniinii ayr1 ayr1 ele almakla daha iyi

anlasilabilecektir.

Sonuca daha saglikli ve amacimiz dogrultusunda gidebilmek i¢in Tanzimat donemi fikir
akimlariyla, Said Halim Pasa’nin goriislerini vermeye calistigimiz boliimler kadar
onemli olan bu boliim, ayn1 zanda Said Halim Pasa’ya bireysel olarak 6zel bir bakistir

da ayni zamanda.

3.1. FIKiR ADAMI OLARAK

Said Halim Pasa II. Mesrutiyet sonrasi donemin siyaset ve diisiince alaninda 6nemli
simalarindan biridir. Misir’da dogup, Istanbul ve Isvigre’de egitim goren Islam-Tiirk
kiiltiirlii bir aydindir. Misirli Prens olarak degil bir Osmanh Tiirk’ii olarak diigiinmiis ve

yazmistir.
Said Halim Pasa’nin diisiinceleri, toplumsal ve siyasal kanaatleri Islam kaynaklidir.

Islam dinini kendine 6zgii inang ve ahlak sistemi, siyasal ve toplumsal esaslar1 ile en

dogru, en genis ve en kapsamli anlamiyla bir insanlik 6gretisi olarak goriir. Yiizyilin
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basinda Osmanli toplumunun-ayn1 zamanda Islam fiilkelerinin-gelismesi ve kendini
tanimlayabilmesi ic¢in Isldmlagsmay1 onerir. Bdylece Dogu kendini Islamiyet’le

tanimlamis olacaktir (SEZER, 1981: 123).

Said Halim Pasa’nin oncelikle islamc1 kimligini ele alarak bu konuda bazi noktalara
isaret etmek gerekir. Okunulan eserlerde genellikle Said Halim Pasa’nin Islamecr bir fikir
adam1 olarak ele alindigim1 goriiyoruz. Gergekten Said Halim Pasa’nin diisiinceleri
Islam kaynaklidir. Buna bagl olarak Islam ve Islamlasmay1 temel alan yaklasini soyut

siniflandirmada Islamci diisiince hareketi i¢inde yer almasini saglayabilir.

Ancak hala éneminden bir sey kaybetmeyen fikirleri tam olarak karsilik bulamamistir
denebilir. Birgok konuda, 6zellikle siyasi meselelerde Islamcilardan ayri diisiindiigii
vurgulanmamistir (KARA, 1987: 59). Zaten boylesine dnemli bir tarihsel donem iginde
yasayan fikir ve diisiince adamlarinin, ayn1 zamanda devlet adamlarinin bireysel olarak
incelenmesi bu acidan ¢ok daha yararhidir. Sahsiyetlerin genel soyutlamalar i¢inde ele
alinmasiyla birlikte, nev-i sahsina miinhasir yonlerinin de incelenmesi bizi daha saglikli

ve daha anlamli sonuglara gotiirebilir.

Biz burada Said Halim Pasa’nin genel olarak Islameci diisiince i¢inde &nemli bir yeri
oldugunu kaydederek, ozellikle bu diisiince i¢inde ayrilan ve kendine has yonlerine
vurgu yaparak arastirma taraftartyiz. isldmci diisiince iginde ayrilan yonlerini son

zamanlarda sadece Ismail KARA ’nin eserlerinde gorebiliyoruz.

KARA’ya gore Said Halim Pasa, Islimci yaym organlarmin yazari bile sayilmaz.
Ciinkii gazete ve dergi yazarligi hemen hi¢ olmamistir. Yalniz miistakil olarak telif
ettigi risaleleri SM ve SR’da tefrika edilerek yayinlanmasi ona bdyle bir rol
yiiklenilmesinin gerekgesi olmustur. Ayrica Islimcilarn Avrupa kiiltiirii ve medeniyeti,
yakin donem siyasi diisiinceler ve kurumlar tarihi etrafindaki bilgileri Yeni Osmanlilar
ve Jon Tiirklere gore bir miktar geri oldugu halde, bu genel hiikiimden Said Halim Pasa

gibi Avrupa’da tahsil gormiis, bulunmus bir isim istisna edilebilir (KARA, 1994: 22).
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Said Halim Pasa’nin Islamci diisiiniirlerden ayrildig1 noktalar tabii ki fikri anlamda
diisiince ayriliklaridir. Mesela higbir Islamc1 da “Bati1 da kim”, “Islamiyet bugiinkii
anlayisiyla bir terakki anlayisina temelden karsidir”, “Bati medeniyetiyle Islam
medeniyetinin kaynaklar1 ve yollar ayridir, telefleri miimkiin degildir” gibi ¢ikiglara ve
fikirlere kolay rastlanilmaz. Bu genel hiikmiin fikir planinda tek istisna varsa oda Said
Halim Pasa’dir. Yalmzca o mesrutiyet, Kanun-i Esasi gibi olusumlarin Islam’a ve
Osmanli Devleti’ne yabanci oldugunu, higbir fayda temin edemeyecegini, Osmanlilarda
smif olmadig1 i¢cin demokrasi, meclis, senato gibi miiesseselerin biitiiniiyle
oturmayacagini, feminist hareketlerin karsihiginda Isldm’da kadin haklarindan
bahsetmenin abes oldugunu, hiirriyet, esitlik gibi herkesin bel bagladigi terimlerin

Islam’daki manalarinin ayr1 oldugunu sdylemistir (KARA, 1985: 1412).

Said Halim Pasa bir¢ok Islamec diisiiniiriin (M.Carullah, Sehbenderzade, M.Akif vb...)
yalnizca ilerlemenin, ge¢mis ve gelenekten ilerlemeye katkisi dlgiisiinde faydalanma
diisiincesinin dogru olmadigini belirtmistir. Bircok meselede oldugu gibi bu meselede
de genel kabulleri onaylamayarak milletleri ikbale de, izmihale de gotliren seyin
devamli gelisme oldugunu kaydederek, bir milletin gelismesinin onun saadetini temin

ettigi gibi felaketine de sebep olabilecegini belirtiyor (KARA, 1997: 17-19).

Yine Said Halim Pasa “Beseriyet milletlerarast dayanigsmayi gelistirmeden milli
dayanismanin mimkiin olmadigin1 gorerek birincisini gelistirmeye c¢alisacaktir”
climlesiyle aykir1 bir kanaat belirtiyor intibain1 vermektedir. Ama bu climlenin hemen
altinda “diinyadaki Islam topluluklarmin en miikemmel teskilati milletlere ayrilmus
seklidir” diyerek bir dl¢iide genel kanaate katilmakta, bir bakima da Ittihad-1 Islami
disarda tutar géziikmektedir (KARA, 1985: 1413).

Diger taraftan Islimcilar halkin dogrudan sura, dolayl olarak temsil yoluyla idarede s6z
sahibi olmasinin varildig1 nihai nokta olarak milli hakimiyet ilkesine sicak bakmaktalar
ve milli hakimiyet ilkesini, kanunlastirma hareketlerine, hiirriyet, esitlik, adalet gibi
cokca ihlal edilen temel haklarin bu yollarla garanti altina alinacagimi
varsaymaktadirlar. Said Halim Pasa milli iradeye belli bir saygi ve itibarin gosterilmesi

gerektigini kabul etmekle birlikte bunun herseyin {istiine c¢ikarilmasinin dogru
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olmadigimi séylemektedir. Milli hakimiyet ilkesinin Seriat’in hakimiyeti ilkesi yerine
koymaya calismanin, Islami bir cercevede savunulmasini imkansiz géren ilk metin de
Said Halim Pasa’nin “Islim Devleti’nin Siyasi Yapisi” kitapgiginda yer almaktadir

(KARA, 1994: 104-106).

II. Mesrutiyet sonrasi kaleme alman ¢ok az sayidaki metinde Kanun-i Esasi’nin
alelacele ve terclime adaptasyon yoluyla ortaya ¢ikarilmasi tenkit konusu olacaktir ki,
bu metinler arasinda Said Halim Paga Mesrutiyet kitap¢iginin 6zel bir yeri vardir. Paga
bu kitap¢iginda sosyal ve siyasi sartlara, inang ve teamiillere aykiri olan hatta Osmanl
milli birligi i¢in gercek bir tehlike olusturan Kanun-i Esasi’yi hata olarak gérmekte
ancak Kanun-i Esasi’den ve Mesrutiyetten geri doniisii degil, 1slah1 savunmaktadir

(A.g.e.: 181-182).

Said Halim Pasa Islamiyet’in insanlar1 higbir hiikiimet sekli ile sinirlandirmadigi (bu
hiikiimle mesruti idare vazgecilmez tek ideal rejim olma 6zelliginden uzaklastiriliyor),
teceddiit ve terakki i¢cin demokratlagsmanin zaruri olmadigini (bu tespitle de Meclis’e,
Kanun-i Esasi’ye, Firkalara atfedilen 6nem zayiflatiyor) belirtmekle meseleleri daha tist
diizeyde ele almaktadir. KARAya gére bu iki istisnadan uzaklasarak Islamcilarin genel
yaklagimlarina bakildigi zaman prensiplerden ¢ok neticelerin 6ne ¢iktigini, faydaci
yaklagimlarin benimsendigini, nasilligi geri plana iterek devletin isleyisinin One
cikarildigin ve tercih edilen savunulan siyasi sistemin i¢ mantigina ve isleyisine sadik

kalmak probleminin olmadig: goriiliir (A.g.e.: 215-216).

Ancak KARA’nin bu goriisiine tam olarak katilmak miimkiin degildir. Said Halim
Pasa’da devlet adami olarak fikri diisiincelerinde daha pragmatist ve somut bazi
eklemeler yapmis goziikmektedir. Bunu devlet adami yoniiyle ele alacagimiz son

kisimda daha genis inceleyecegiz.

Said Halim Pasa “Islamlasmak tabirini muhtelif tarzlarda tefsire miisait oldugu igin
bundan ne gibi bir mana anlamakta oldugumuz miimkiin oldugu kadar vazih bir surette
tesrih etmeyi faydali goriiyoruz” diyerek terimin degisik anlamlara gelecek sekilde

kullanildigint isaret etmis, kendi fikirleri dogrultusunda bir agiklik getirmek igin
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Islamlasmay1 soyle tarif etmistir; “Islamlasmak Islam’in itikadiyatini, ahlakiyatini,
siyasiyatin1 zaman ve kosullara gére yorumlayarak bunlara gére harekete gegmektir”

(SAID, 1993: 182-184).

Said Halim Pasa dikkatli bir ifade ile Isldm’1 biitiiniiyle kavramaktan, kabul edip
benimsemekten gittikce uzaklasan ve onu bir kiiltiir birikimi, kiiltiir unsurlarindan biri,
halkin inanci hatta kalkinma ve ilerlemeye katkida bulunabilir bir kurum olarak
degerlendirmeye yonelen o dinimin batict ve bir dl¢lide Milliyetci Tiirk aydinlarini da

tenkit etmektedir (KARA, 1997: 36).

Ayrica Said Halim Pasa diger diisiince hareketleri i¢inde en ¢cok Batici aydinlar1 ve fikir
adamlarinm1 elestirmis, Osmanlicilik ve Tiirkgiiliikk hareketleri karsisinda fazla tepkili
olmayarak 1limli tenkitlerde bulunmustur. Boylece Said Halim Pasa, diger diisiince
hareketleri i¢inde yer alan aydinlari elestirmekle kalmamus, kendi diisiinsel dogrultusuna
genelde uyumlu goriilebilecek Isldimci akimlara bile saglikli elestiri cercevesinde
bakabilecek diizeyde bir diisiiniir olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu da gerek Islamci
diye tabir edilen disiiniirleri gerekse diger diisiince hareketleri iginde yer alan fikir

adamlarimiz1 tek bir kategori i¢cinde degerlendirmemiz gerektigine iyi bir 6rnektir.

Ayrica degerlendirilen kaynaklarda Said Halim Pasa’nin thimli ve Islimci olarak farkli
yaklasilan taraflar1 s6z konusudur. MARDIN’e gore Said Halim Pasa M. Semseddin,
O.Riza Dogrul gibi kimseler Tanzimat’tan sonra Bati’dan alinan kurumlardan artik
geriye gitmenin miimkiin olmadigmnin anlagilmasi iizerine Islimcilar arasinda Bati’nin
teknigini almak, Miisliiman kiiltiirii saklamak amaci giiden bir grubun i¢inde goriiliir.
Yine Osmanli Imparatorlugu’nun yeniden yaratici ve dinamik giice kavusarak
Islamlasmas1 icin nasil bir politika gerektigini anlatanlar arasinda en 6nemli kisilerden

biridir Said Halim Pasa (MARTIN, 1992a: 26-28).
Yine Islamci diisiince hareketi icinde Said Halim Pasa, Mehmet Akif, Esref Edip gibi

anayasayl destekleyen, Islam’i yenilesme ve reform taraftar1 olan Kkisiler,

modernlesmenin kabuliiniin Seriatla bagdasabilecegini savunarak toplumsal ve siyasal
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canlanmaya Islam’i degerlere geri doniisle ulasilabilecegini savunuyorlard:

(ZURCHER, 1995: 191).

Esasen Said Halim Kanun-i Esasi’ye getirmis oldugu elestirileri burada hatirlamak
gerekir. Pasa Ozellikle II. Mesrutiyetin ilan1 ile degisiklige gidilen Anayasa’nin
toplumsal yapiy1 dikkate almadan, tamamen taklit¢i bir zihniyetle degistirilmesini
elestirmistir. Said Halim Pasa anayasayi kabul etmekle birlikte noksanliklarini ve

yanligliklarini da belirterek, kendi diisiincesine gore dengeli bir tavir sergilemistir.

LEWIS’e gore de Said Halim Pasa 1liml1 isldimcilik egilimine drnek olarak verilebilecek
bir kisidir. Iliml1 Islameilarin ¢ogu Islamcilikta reform ihtiyaci goren ve Islamin dini ve
kiiltiire] miras1 ile IslAim Diinyasmin birligini tehlikeye sokmaksizin azimle bunu
basarmanin yollarin1 arayan, az ¢ok Batili egitimden ge¢mis kimselerdi. Onlara gore
Osmanli Imparatorlugu’nun ¢okiis nedeni Islamhigin terki idi. Islamlik ile siinni ulema
gibi tarihi hukuk ve gelenek Islamlig1 degil, bizzat kendilerinin kesfedip yorumladiklar:
eski ve gercek Islamlig1 kastediyorlardi. Bilim ve teknoloji Batidan almabilirdi, bunlarmn
benimsenmesine ve ilerlemesine Islamlik higbir engel gostermezdi. Fakat hukuk,
toplumsal gelenek, egitim, temel baglilikta islimlik egemen kalmaliyd: (LEWIS, 1998:
233-234).

Miislimanlarin maddi uygarlik alaninda Bati uygarligindan geri kalisin1 kabullenip
manevi uygarhk alaninda geri kalisinin nedenini Isldm dini ve seriatinin
uygulanmamasi, hayatin her alanina genigletilmemesi olarak beliren goriigii en genis

bicimde ortaya koyan Said Halim Pasa olmustu (BERKES, 1978: 406).

Bir goriise gore Said Halim Pasa, M. Akif gibi 1liml1 Islamecilar ile dogucu Islamer diye
tabir edilen diisiiniirlerin goriisleri, kendilerine ilerici denen ve batililasma yolunu
secenlere gore daima tutarhidir. Clinkii bu goriigler halktan olan iiretim giicii sahiplerinin
(esnaf — esraf ) fikirlerini ve ideolojilerini bicimlendirmistir (KUCUKOMER, 1994: 13-
15).
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Said Halim Pasa’nmin fikir adami olarak goriislerine baktigimizda ictimai sartlarin
onemini vurgulayan, Isldim sorununu &ncelikli bir sorun olarak ele alan ve iilkenin
sosyal gerceklerini 6ne ¢ikararak sorunlara teorik bir perspektifle bakan bir diisiiniir

oldugu soylenebilir (KAYALI,1985: 1306).

Ulke sorunlarindan kopuk olmayan ve sosyal sartlarin etkisini dnemseyen bir olarak
toplum bilim konusundaki goriislerinin sentezci olmadigt agiktir. Clinkii bu alanlarda
Bati’dan alacak higbir seyimizin olmadigini, aksine onlarin bizden 6grenecekleri seyler
bulundugunu ifade eder. Said Halim Pasa’nin toplum bilim konularinda sentezci
olmayan goriisleri, devlet adamlig1 yonii ile degisir ve fikirlerine de yansir. Buna bir alt

baslikta deginecegiz.

Said Halim Pasa toplumbilim konusunda metod ayriliklarina da deginerek Bati’nin
ictimai metodunun sosyal bilimler, Miisliimanlarin ise Fikih oldugunu belirtmistir. O
belki de son asrin Fikh’1t savunan en donanimli diisiiniiriidiir. Bu goriisiin temelinde
Pasa’nin benimsedigi farkli bir medeniyet anlayist yatmaktadir. Cemiyetlerin
birbirlerine bagka bazi alanlarda tstiinliikkleri metodlarin iistiinliigiinii géstermez. Ciinkii
insanlarin maddi varliklar1 nasil tabii fizik kanunlarina baglh ise igtimai varliklar1 da

oyle tabii igtimai kanunlara baghdir (SENTURK, 1996: 154).

Said Halim Pasa iizerinde bir yiiksel lisan tezi hazirlayan BILICAN’a gore Pasa’nin
goriisleri  Dogu—Bat1 sorunu etrafinda degerlendirilmektedir. Said Halim Pasa’da
Dogu-Bati1 sorunu kendini Islim-Bati veya Islimlasma-Batililasma olarak goriilir.
Pasa’nin Islam dini ve IslAm toplumu hakkindaki gériis ve teklifleri islim’in kendine
0zgi bir inang, bu inang lizerine kurulu ahlaki, ahlakindan dogan toplumsal hayati ve
sonu¢ olarak bu hayatin gerekli kildig1 siyaset kaideleri oldugu diislincesinden

dogmaktadir (BILICAN, 1988: 128-129).

Gergekten Said Halim Pasa’nin temel sorunu, Isldm ve Bati sorunu ve bu konu
cercevesinde Osmanli Imparatorlugunun ve genelde Islim diinyasinin kars1 karsiya
kaldig1 sorunlara ¢oziimler aramaktadir. Sosyal sartlarin belirleyiciligini kabul etmesi

cogu konuya anlaml1 yanitlar getirmesi sonucunu dogurmustur.
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Said Halim Pasa’nin diisiinceleri, toplumsal ve siyasal kanaatleri Islam kaynakli oldugu
i¢in, ¢oziimlere varis1 da tamamen bu kaynaktan olmustur. Zamanla islam esaslarinmn
degismesi gerektigi seklinde ki goriislere karsi ¢ikarak degisen seylerin ihtiyaclar ve

insanlarin eksik ve iistiin yanlarinin ortaya ¢ikis sekli oldugunu belirtmistir.

Said Halim Pasa’ya gére islam ahlakinin ayiric1 6zelligi hiirriyet, esitlik ve dayanisma
anlayisidir ve kaynagi tevhid inancidir. Islamiyet hiirriyet, esitlik ve dayanisma
prensipleri ile demokrasinin en giizel 6rnegini vermektedir. Islamiyet demokrasinin ta
kendisidir. Bati’dan tamamen farkli ortamlarda gelismis ve bagka ilkelere dayanan bir

anlayisla olmustu Islam demokrasisi.

Said Halim Paga’ya gore bir toplum i¢in en iyi sistem o toplumun gercek bir ifadesi
olabilin sistemdir. IslAm toplumlarinin gercek ifadesi de Islamdir. Buna gére mesela
Islam ahlakinda hiirriyet bahsedilen bir hak degil bir gorevdir. Yine Islam ahlakina gore
siyasal alanda esitlik, toplumsal alanda ise tabii esitsizlik esastir. Siyasal sistem
acisindan da milli irade Islam toplumlarinda Batr’daki gibi olamaz. Seriatin
hakimiyetini birinci siraya yerlestirerek bu hakimiyeti kullanan kisilerin segimle
isbagina gelmesi gerekir. Milleti temsil kurumda kanun vaz’etme gorev ve hakkina
sahip degildir. Yasa, halk meclisi diginda ayri1 bir grub-hukukgular- tarafindan
hazirlanmalidir. Fakat yasa tasarisinin halk veya wvekilleri tarafindan onaylanip
onaylanmayacagin1 Said Halim Pasa agiklamamistir. Ancak yasanin seriata ve dogal
hukuka aykir1 olmamasi gerektigini belirtmektedir. Yine devlet baskani seriata ve
millete kars1 sorumlu bir kisi olarak halk tarafindan seg¢ilip, 0 makamdan halk tarafindan

indirilmelidir (SAID: 1993).

Said Halim Pasa’da belirleyici olan diger bir konu Bati ve Batililasma sorunudur.
Oncelik Bati degil Batililasmadir. Bati’ya Islim toplumunun Batililastirilmasimi
elestirirken deginir. Bati diislincesinde gayet sathi bir Bati modeli sunuldugunu
belirterek, nesnel saptamalar igeren bu diisiincesine genelde Islam diinyasinin, 6zel
olarakta Osmanli toplumunun karsilastigi  sorunlar1 ¢oziimlemeye calisirken
deginmektedir. Bat1’y1 Hiristiyan bir medeniyet degerlendirip, yararlanilacak yanlarinin

disinda temelde Islam medeniyetine diisman oldugunu belirtmistir. Eserlerinde islam ve
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Osmanli toplumlariyla Bati toplumlarinin karsitliklarii ele alan bir tavri vardir. Ancak
Bati’nin gelisen bir medeniyet olarak dogru kavranmasi halinde yararlanilabilecek bir

potansiyel oldugu goriisiinii de eklemektedir.

Yararlanmaci anlayis cercevesinde Bati medeniyetinin Osmanli toplumu agisindan
islevini degerlendirmesi kimi diisiiniirlerden pek farkli degildir. Tirkiye’nin
sorunlarindan en ¢ok sorumlu olarak aydinlari gérmesi de Batililasma sorununa verdigi

oncelikten kaynaklanir (KAYALI, 1985: 1305).

Said Halim Pasa’nin biirokrasi ve aydinlar konusunda yazdiklar1 hakikaten, olumsuz
nitelemelerdir. Degisik donem liderlerini ve biirokrasisini sadece ictimai sartlarin bir
unsuru olarak degil, onlarin islevlerini de go6zoniine alarak degerlendirmistir.
Batililasma oncesi Osmanli aydinlarini elestirmesine karsin Batict aydinlar1 daha sert
elestirmis, bu aydinlarin Bati’y1 yanlhis anlayarak ylizeysel ve hatali bir model
sunduklarini belirtmistir. Batt medeniyetinin sonuclarini sebepleri olarak algilamislardir
ve belki kiiltiir yabancilagsmasi olayini ilk defa ortaya atan kisi olarak Bati medeniyetini
tanimayan Batict aydinin kendi toplumuna da yabanci oldugunu ifade etmistir. Aydin
gorevini yanlis anlamis ve hatali uygulamalara tesebbiis etmistir (BILICAN, 1988:
133).

Ictimai sartlarin yaninda ydnetici ve aydinlara dnemli gérevler yiikleyerek, en fazla
sorumlu olanlarin en aydin ve tecriibeli gecinenler oldugunu belirtistir. YOnetici ve
aydinlarin sorunlara ¢éziim getirmeleri halinde iilkenin sagilikli bir dogrultuya girecegi
diisiincesindedir. Islimlasmanin amac1 da esas olarak Batililasma sorununu ¢dzmeye

yoneliktir.

Said Halim Paga’nin temas ettigi diger bir konu fikri oldugu kadar siyasi zeminlerde de
yakindan miisahede ettigi Islam diinyasmin ve Osmanli Imparatorlugu’nun gerilemesi
durumudur. “Islim Diinyasi: Neden Geri Kald1?” adli miistakil eserini bu konuya tahsis
ettigi gibi diger eserlerinde de bu konuya temas etmistir. Meseleye oOnbilgilerle
yaklagsmaktadir. Bu Onbilgiler geriligin kabulii bu geriligin Bat1 ile miinasebetlere

girildikten sonra anlagmasi ve gerileme sebepleri iizerinde meselenin biitiiniinii
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kavramaktan yoksunluktur. Gerilemenin sebeplerinden ilki Islam esaslarinin geregi gibi
uygulanmamas1 ve Islam’i prensiplerden uzaklasmadir. Ikincisi Miisliimanlarin ilim
anlayislarinin donuklagsmasi ve sinirlarinin daralmasidir. Gerilemenin tarihi gelisim
icindeki sebepleri ise Miisliiman toplumlarin Islim 6ncesi hayatlaridan neleri unutup

neleri korumalar1 gerektigini bilemeyisleridir (KARA, 1980a: 21-23).

Miisliimanlarin Islam 6ncesi hayatlarindan neleri unutup neleri korumalar1 gerektigini
tayin edemeyisleri ve Is1dm dncesi inanglarin1 yasamaya devam etmeleri diisiincesine en
biiyik muhalin Ziya Gokalp olmustur. Gokalp’e gore Islamligin geri kalisinda
Islamlasan toplumlarin geleneklerinin yasayan artiklar1 etken olmussa bunun geriletici
etkilerini ta baglardan gostermeleri gerekirdi. Geri kalisin nedenleri, geleneklerin
etkisinin bu toplumlarin Islimlagmasi zamaninda olusunda degil, geri kalisin

goriintiilerinin belirmesinden dnceki olaylarda aranmasi gerekir (BERKES, 1978: 408).

Said Halim Paga’nin Osmanli Devletinin sorunlar1 ve geri kalis1, milliyetcilik, taklit¢ilik
gibi konularda da benzer tarzda meselelere bakisi ve ¢oziim yollart Onerdigini

gormekteyiz. Ona gore sorunlar daha fazla Islamlasmak ile ¢oziilebilirdi.

Said Halim Pasa, yasadig1 ¢agin meseleleri lizerine egilmis ve bunlarin ¢6ziim yollarini
gostermistir. Fikirleri muhafazacidir; fakat bu fikirlerin degeri inkar olunamaz.
Kendisinin ¢agdist sayilabilecek Tunuslu Hayreddin Pasa ve Ahmet Cevdet Pasa ile
benzerlik ve diisiince devamlilig1 gostermektedir. Her ti¢li de imparatorlugun 6nemli ve
ist diizeylerinde de gorev almis diisiince adamlaridir. Said Halim Pasa bu iki diislince

adaminin fikirlerini gelistirmis ve daha sistemlestirmistir (KURAN, 1979: 280).

Le Play, Durkheim sosyolojisine inanarak Isldam olmayan gayeler pesinde
[slamlasilamayacagmi, Osmanli Devletinin de bu sekilde payidar olamayacagmi
belirterek biitiin Islamcilara ncii olarak bu telakkiyi savunmustur (TUNAYA, 1962:
12). Kurtulus ve ilerleme yolunda Islam esaslarimin zamanin sartlarina gore
yorumlanmasi gerektigini de kaydederek, siyasal oldugu kadar hatta bundan ¢ok daha
onemli olarak toplumsal amagli ve toplumsal sartlarin belirleyiciligine dikkat eden bir

diistiniir olmustur.
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Islam’a bakis1 II. Abdiilhamid ve diger birgok Islamci diisiiniiriin aksine siyasal degil
toplumsal gayelerle olmustur ki, bu onun bir diisiince adami olarak nevi sahsina
miinhasir yoniidiir. Goriislerinin isabetli teshisler icermesinin yanisira diinya goriisii
bakimindan da etkili oldugu agiktir. Miitefekkir sahsiyeti, siyasi sahsiyetine nispetle cok
daha Onemlidir ve i¢inde bulunulan sartlara, tlilkenin gerilemesi ve ¢okiis silirecine
girmesine karsin saglam ¢dziimler iiretmeye calisan bir Osmanli Tiirk’ii ve Islam

aydmdir.

Said Halim Pasa’nin goriisleri her ne kadar uygulama alaninda yer almamis olsa bile
bircok kisinin dikkatini ¢ekmistir. Hatta onun etkilerini daha belirgin sekilde Islami
goriiniimdeki gelismelere mesafeli bir sekilde bakabilen iilkemiz Islamc1 yazarlarinda
da gorebilmek miimkiindiir. Bunun etkin bir bilingli tercih olup olmamasinin yanisira
diisiinsel paralellik dikkat ¢ekecek diizeydir. Ayrica Pasa’nin diisiinsel dogrultusu
Abdiilhamid yonetimine ve Osmanli topluma elestirel yaklasimimin potansiyelini

tasimaktadir ki Cumbhuriyet dénemi Islamci akimi bu noktaya oldukca geg ve giig

gelmistir (KAYALI 1985: 1306).

3.2. DEVLET ADAMI YONUYLE

Sait Halim Pasa dort seneye yakin bir siire sadrazamlik gérevinde bulunmus ve bu siire
icinde I. Diinya Savasi, tehcir gibi 6nemli olaylarla karsilasmistir. Bu olaylara ve devlet
adamlig1 gorevinde ne gibi 6zelliklere sahip olduguna 6nce Pasa’nin nasil sadrazam

oldugunu ve devlet adamlig1 vasfini nasil kazandigina deginelim.

Sait Halim Pasa Isvigre’de siyasi ilimler okuyup Istanbul’a déndiigiinde Suray-1 Devlet
azaligina tayin edilmis, Suray-1 Devlet’in Maliye Dairesinde ¢alismistir. Mirimiranlik
rlitbesi ve ikinci riitbeden Mecidi nisani ile taltif olunmus, daha sonra gorevinde
gosterdigi basari ile mirimiranlik riitbesi Rumeli Beylerbeyligi payesine yiikseltilerek,
birinci dereceden Osmani nigan1 ve murassa mecidi nisan1 ile yeni taltif olunmustur. On

iki yil yiiksek derecede devlet memurlugunda bulunarak tecriibe kazanmistir. Fakat
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1903 yilinda yalisinda muzir evrak bulundugu ihbari ile yalis1 aratilmis ve bu olaydan

sonra kardesi Abbas Halim’le birlikte Istanbul’dan ayrilmistir.

Once Misir’a ardindan Avrupa’ya giden Said Halim Pasa burada ittihat ve Terakki
cemiyeti mensuplar1 ile temaslar kurmustur. Zengin oldugu ic¢in cemiyete para
yardiminda da bulundu. Daha sonra yurda doniiste Ayan Meclisi azaligina tayin
olunmus, bu arada ittithat ve Terakki Cemiyetinin 1909°da Selanik’teki kongresine
katilmis, yine 1912 yili Ekim ayinda yapilan kongrede cemiyetin umumi katipligine
secilmistir. Suray-1 Devlet reisligi de yapan Sait Halim Pasa Ocak 1913’te kurulan
Mahmut Sevket Pasa kabinesinde Hariciye vekili olarak gérev almistir. ittihat ve
Terakki Cemiyetinin istegi lizerine 12 Haziran 1913’te sadrazamliga tayin edilmis, 3
Subat 1917°de sadrazamliktan ¢ekilene kadar bu gérevini devam ettirmistir. BERKES’e
gore Said Halim Pasa Mehmet Ali Paga hanedaninin Osmanli tarihinde en son rol
oynamis bir iiyesi olarak Hidiv olma emelinde oldugu i¢in Geng Tiirkler’e maddi
yardimda bulunmus, karsiliginda onu 1913’te sadrazamlikla miikafatlandirmislardi

(BERKES, 1978: 612).

Yine Sait Halim Pasa eserlerinde batili miiesseselerin alinmasina karsi olmakla birlikte
Jon Tiirkler, Ittihat ve Terakki, Avrupa’da gelisen Mesrutiyet ve Kanun-i Esasi’yi
1srarla savunmus, padisahin yetkilerini ve tasarruf sahasini daraltmak igin Ittihat ve
Terakki parlamentarizmini benimsemistir. Ittihatcilarin siyasetinin Islam’i siyasetle
yakindan bir ilgisi yoktur, ayrica Ittihat ve Terakki Osmanli Devleti’nin 1. Diinya
Savasina katilmasi esnasinda Sadrazam Sait Halim Pasa’ya hi¢ sormayacak, genel
sekreterligini yapmis olan sahsi harcamaktan ¢ekinmeyecektir. Bu tenakuzlara ragmen
Sait Halim Pasa 6nce Jon Tiirkler’i daha sonra Ittihat ve Terakkiyi desteklemistir ki
bunu agiklamak zordur. Biitiin donemi igine alan bir sahsiyet zaafi ile kars1 karsiya

bulunulmaktadir KARA’ya gore (KARA, 1980b: 18-19).

Gergcekten Mahmut Sevket Pasa’nin oldiiriilmesinden sonra 1918’e kadar Tiirkiye ¢
adamin egemenliginde —Talat, Enver ve Cemal Pasalar - fiili bir askeri diktatorliikle
yonetilmisti. Mahmut Sevket Pasa’nm yerine gecen ve Islamligin canlandiriimasini

savunan eserler veren Said Halim Pasa’nin Ittihat¢1 liderler karsisinda giicii yoktu ve
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sonunda sadrazamliga Talat Pasa’ya birakarak Ayan iiyeligine ¢ekilmisti (LEWIS,
1998: 224).

Kendisinin fikri olarak uyusmadig: ittihat ve Terakki liderleriyle isbirligi yapmasi
devlete hizmet igin baska bir yol bulamamis olmasindan olabilir. Ayrica Avrupa’da
bulundugu sirada Geng Tiirklerle fikri ve maddi olarak baglanti kurmasi, Pasa’nin II.
Abdiilhamid karsithigindan ve hiirriyete bagliligindan kaynaklanabilir. Ama Said Halim
Pasa’nin sadrazamligi sirasinda ozellikle 1. Diinya Savasi basladiginda Ittihatc1 kadro
Pasa’yi islerin diginda birakarak, goriislerine dikkat etmemistir. Abdiilhamid istibdadina
kars1 ve hiirriyetperver biri olarak bu diisiinceleri ittihat ve Terakki ile baglantisina
neden olmus olabilir ama bu o donemi i¢ine alan genel bir 6zelliktir ve bu zaaf diger

bir¢ok diisiiniir ve devlet adamlarinda da vardir.

Said Halim Pasa’nin devlet adamlig1 sirasinda devlet siyasetine vermek istedigi yon
devleti Avrupa’nin araciligindan ve tahakkimiinden kurtarmakti. Gerek Edirne’nin
alinmasinda gerek Adalar meselesinde sebatli ve azimli davranmistir. I. Diinya Savasi
basladiginda Osmanli Devletinin savasin sonuna kadar tarafsiz kalamayacagini
diisiinmekle birlikte memleketin siyasi menfaatlerine en uygun yolu takip edip, harbe

daha sonra istirak etmesini diistinmiiyordu.

Said Halim Pasa hiikiimeti gerek Almanya ile gerekse miittefikleri olan Fransa ve
Rusya’yla anlasma yapmak istedi. Ancak kabul edilmedi. Almanya ve miittefikleri
Osmanli hiikiimetine anlagma teklif edince 2 Agustos 1914’te tedafiii bir anlasma
yapildi. Said Halim Pasa anlagsmanin tedafiii olmasindan istifade ederek heniiz ordunun
hazirlanmadig1 gerekgesiyle savasa ¢ok ge¢ girmeyi umuyordu. Ancak haberi olmadan
Yavuz ve Midilli harp gemileri olay1 ortaya ¢ikinca Osmanli Devleti savagin igine girdi.
Said Halim Pasa bu olaydan Gtiirii sadrazamliktan istifa etmek istediyse de padisahin
1srar1 iizerine vazgecgti. Zamanla Ittihat¢1 kadrolar Pasa’yr hi¢ dikkate almadilar,
hiiklimet isleriyle ilgili kendisine bilgi verilmemeye baglandi, ona danisilmadan
kararlar alindi. Bunun {izerine Sait Halim Pasa dnce Hariciye Vekilliginden daha sonra

sadrazamliktan ¢ekildi (BILICAN, 1988: 65-67).
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Savasin bitmesiyle Ittihatgilara biitiin yurtta kizgmmlik uyanmis, Said Halim Pasa
yurtdisina kagmayarak kendisini muhakeme i¢in bir Divan-1 Ali kurulmasin istemistir.
Harp ve tehcir suglusu olarak Divan-1 Ali de sorgulanip 12 Subat 1919°da tehcir sucuyla
suglananlar arasinda tevkif olunmustur. 28 Nisan’da Divan-1 Harple muhakemesine
baslanmis 5 Mayis’ta Izmir’in Yunanlilar tarafindan isgali nedeniyle olusan ortam

icinde 22 Mayis 1919°da Malta’ya stiriilmiistiir (A.g.e.: 90-91).

Said Halim Pasa daha sonra Roma’da iken yazdig1 hatiratinda ve Tiirkiye’de Divan-1
Ali’ye savas suclusu olarak verdigi cevaplarda itilaf Devletlerinin iilkeyi yalnmz ve
caresiz birakmak i¢in herseyi yaptiklarini, bunun temelinde ise Tirkiye’yi paylasma
emellerinin yattigini belirmistir (SAID, 1994: 294-295). Yapilan ittifak teklifleri bile
kabul edilmeyerek, Tiirkiye’nin itilaf Devletlerini tatmin ve memnun edecek bir
tarafsizlik gostermesi istenmistir. Ancak savas bitiminde Tiirkiye’ nin tarafsizligi kendi
takdirlerine gore verilecek karara bagliydi. Yani bu tarafsizlik son derece belirsiz bir
bicimde istenilmekte ve {iilkeyi tam bir atalet ve yalmzlik icinde birakmayi1 gaye
edinmigti. Dolayisiyla bu savasta tarafsiz kalinamazdi, Ruslarin ve Avrupali’larin
emelleri, Almanya’nin dogrudan bir tehdit olusturmamasi yliziinden caresizlik i¢inde bu

teklif kabul olundu (A.g.e.: 299-301).

Said Halim Pasa Ermenilerin tehciri konusunda da iilkenin asayisini ve ordusunun
selametin diisiinen her hiikiimetin Osmanli ordusunun arkadan vurulmasi konusunda
boyle bir tedbire miiracaat etme mecburiyetinde oldugunu belirtmektedir. Ancak bu
olayin icrasina memur olanlarin da kanunu fena halde tatbik ettiklerini kabul etmektedir

(A.g.e.: 322-323).

Said Halim Paga milli miicadele hareketine de olumlu bakmakta, Tiirkiye’yi silaha
sarilarak miicadeleye mecbur eden sebeplerin, onu 1914°te tabii olarak miicadeleye
sevkeden nedenlerle ayni oldugunu sdylemektedir. Dolayisiyla Tiirkiye ve Tiirk Milleti
diin oldugu gibi bugiinde lizerine diisen vazifeyi yapmaktan ka¢inmamistir. 1914°te
tarafsiz kalamayarak Itilaf Devletlerine karsi savasa girmeden dolay1 Tiirkiye’yi
kotiilemek, bugiin devam eden milli miicadeleden dolayr Tiirk Hiikiimetini ve milletini

itham etmek kadar haksizdir (A.g.e.: 307-309).
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Said Halim Pasa’nin devlet adamligi, kendisine diger diisiiniirlerden ayr1 bir yer
kazandirmistir. Yoneticilik tecriibesi dolayisiyla olaylara degisik agidan bakabilmistir.
Devlet adamlig1 tecriibesi olaylara sadece soyut bir sekilde bakmasini Onlemistir.
Siyasal yasantisi ve soyutlama giicii bazi somut sorunlarda taraf tutmamasina yol
acmustir. Olaylara somut ve soyut yaklagimlar 6lgiilii ve dengeli olmustur (KAYALI,
1985: 1304).

Osmanl1 Devletinin sorunlarini ¢éziimlemeye ¢alisirken bazi genellemeler yapmistir. Bu
genellemelerinde tarihsel ve toplumsal konular stirekli olarak giindemde olmustur. Her
yeniligin olumlu olarak nitelenemeyecegini belirterek 1876 Kanun-i Esasi’ye elestirel
bir a¢idan bakabilmistir. Ancak mutlakiyet idaresinin olumsuz oldugunu belirtip,
mesrutiyet idaresinin ise somut olumsuzluklarina karsin Osmanli toplumunun artik
mutlakiyet idaresine donemeyecegine, donmemesi gerektigine isaret ederek, mesrutiyet
idaresinin iilke sartlar1 ¢ercevesinde vazgecilmez bir idare tarzi oldugunu savunmustur.
Anayasa iizerinde diisiincelerini aciklarken Tiirkiye’de gergeklestirilmeye calisilan
degisikliklerin siyasal diizeyde elestirisin yaparken, Bati sorununun diger sorunlar

ikinci plana ittigini 6ne siirmiistiir (A.g.m.: 1304).

Aydilarin ve en tecriibelilerin disinda liderlerin toplum sorunlarinin halledilmesinde
onemli sorumluluklar tagidigini belirtmesine karsin, ictimai sartlarin 6nemini belirterek,
bir idarenin yalniz bir adam veya partinin degil, belki biitiin bir neslin eseri oldugunu,
tek sebeple bir devrin insa edilemeyecegini vurgulamistir (TUNAYA, 1962: 57).
Burada Said Halim Pasa’nin fikir adami olarak aydinlarin, liderlerin biiyiik sorumlulugu
oldugunu belirtmekle birlikte, bir devlet adami olarak tek basina tiim sorumlulugun tek

bir kisi yada partide olmadigini belirtmektedir.

Said Halim Pasa Kanun-i Esasinin Osmanli toplumunun karakteriyle ve Osmanlt
Devleti’nin siyasi formiiliiyle bagdasmadigin belirterek, bu kanunun sosyal ihtiyaglari
g6zoniinde bulundurmadigi igin, bu ihtiyaclarin baskist altinda siirekli sekil degistirmek
zorunda oldugunu belirtmistir. Ama Kanun-i Esasinin istibdati yikip, hiirriyeti vermek
icin bir tedbir oldugunu kabul etmis, yine milli hakimiyet ilkesine elestiriler

yoneltmekle birlikte, bu ilkeye de saygi gosterilmesi gerektigini kabul etmis, meclis
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fikrine 1limli yaklagmustir. Irkciligr olumsuz bir gelisme olarak nitelemesine karsin,
milliyeti kabul ederek ahlak ve sosyal yapi bakimindan Islami nitelikte ama milli
Ogeleri varolan Kkiiltiirlerin meydana geldigini belirtmistir. Yararlanmaci anlayis
cergevesinde Bati medeniyetinin iistiin oldugunu ve yararlanilmasi1 gereken ydnlerin

islevsel olarak alinmasini da benimsemistir.

Said Halim Pasa devlet teskilatina da hususi emniyet vererek, pratikte olaylarin iginde
yasayan bir devlet adami olma vasfiyla goriiglerinin pratige aktarilmasi ve sosyal
kurumlar halinde tecessiim etmesi i¢in ¢aba gostermistir. Teklif ettigi modelde Meclis
hiikiimetinin ¢alismalarini kontrol edecek, Devlet reisi millet tarafindan secilecek,
icranin en yiiksek reisi olarak vazifesini vekil ve miimessilleri vasitasiyla yiiriitecektir.
Bu diisiinceleri bir ¢esit Cumhuriyet taraftar1 olduguna isarettir. Paga 23 Nisan 1920°de
Ankara’da kurulan Biiyiik Millet Meclisi Hiikiimeti’nin bagarili ¢aligmasiin tesiri

altinda kalmis olabilir (KURAN, 1979b: 281).

Said Halim Pasa’nin devlet adami olarak goriisleri lilkenin somut sartlar1 hesaba
katildiginda sentezci goriislere kismen agik bir nitelik olarak eserlerine de yansimuistir.
Ciinkii Osmanli Devleti onun yasadigi donemde siyasal ve toplumsal olarak bir agmaz
icindeydi. Yizyillardir tebaasi olan topluluklari imparatorluktan ayrilmis ve kalanlar1 da
ayrilma egilimi i¢indeydi. Yogun olarak devam eden Bati’nin tesirleri ve istiinliigi
nedeniyle devlet siyasal, toplumsal ve ekonomik olarak zor giinler ve zamanlar
gecirmekteydi. Buna toprak kayiplari ve savaglarda eklenince Said Halim Pasa her
devlet adami gibi imparatorlugun c¢okiisiine ¢oziim bulma amacinda olan bir gaye
etrafinda diiginmekte, bu diislinceleri eserlerine yansitmakta ve devlet adamlig:

yapmaktaydi.

Devlet felsefesi konusunda belli yerlere gelen Said Halim Pasa, devlet idaresinde ¢ok
fazla basarili olamamig, ancak diislinceleri dogrultusunda pratik zorunluluklari da
gbzoniine alarak elinden geleni yapmaya ¢alismistir. imparatorlugun ¢okiisiine careler
bulmak isteyen, o donem tiim devlet adamlar1 gibi ¢aresiz ve arayis i¢inde olan bir
devlet adamidir. Diisiinceleri ve devlet adamlig: tarihsel akist degistirememis ve istifa

ederek geri ¢ekilmek zorunda kalmistir.
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SONUC VE DEGERLENDIRME

Tanzimat sonrasi degisen ve her tiirlii fikir ve diisiincenin biitiin renkleriyle ifadesini
buldugu Osmanh fikir ve diisiince hayatinda Said Halim Paga’nin yerini incelemek
aslinda o donemi tamamiyle igine alan bir yapiya da bakmamizi gerektirir. Clinkii Said
Halim Pagsa Osmanli Devleti’nin yiikselme degil, ¢okiis ve gerileme devrinde yasamis,

eserler yazmis ve devlet adamligi yapmus bir sahsiyettir.

Sultan Ikinci Abdiilhamid devrinde Bati’da tahsil goriip yetismis olan Pasa hem Bati
diinyasmin hem de Islam diinyasinin o giinlerde iginde bulunan fikri ve sosyal hayatini,

bilerek ve dikkatle takip etmis ve 6nemli tespitlerde bulunmustur.

Herseyden once bir fikir adami olarak Islamiyet’i asli sekliyle ve bir diinya nizanu
olarak tam bir inan¢ ve itimatla benimseyerek, bu kanaatini eserlerine de hakim
kilmistir. Diisiinceleri, toplumsa ve siyasal kanaatleri Islam kaynaklidir ve Islam dinini
kendine 6zgii inang ve ahlak sistemi, siyasal ve toplumsal esaslari ile en dogru, en genis
ve en kapsamli anlamiyla bir insanlik 6gretisi olarak goriir. Osmanli toplumu ve genel

olarak Islam iilkelerinin gelismesi ve kendini tanimlayabilmesi i¢in Islamlasmay1 6nerir.

Said Halim Pasa’ni diisiinceleri, toplumsal ve siyasal kanaatleri Islam kaynakl1 oldugu
icin ¢oziimlere varist da tamamen bu kaynaktan olmustur. Bir toplum i¢in en iyi sistem
o toplumun gercek bir ifadesi olan sistemdir ve Islam toplumlarinin gergek ifadesi de

Islamdir.

Bu anlamda Said Halim Pasa icin belirleyici olan konu Batililasmadir. Oncelik Bati
degil Batililagsmadir. Ciinkii Tanzimat sonras1 yogun olarak karsilasilan bir Bat1 diinyas1
ve o diinyanin ileri oldugu diisiincesi hakimdir. Oysa Said Halim Pasa Bati
diisiincesinde gayet sathi bir Batt modeli sunuldugunu belirterek, nesnel saptamalar
iceren bu diisiincesine Islam diinyasinin ve Osmanli toplumunun karsilastig1 sorunlar
cOoziimlemeye c¢alisirken deginmektedir. Bati’y1 Hiristiyan bir medeniyet olarak
degerlendirmekte, Islim toplumlariyla Bat1 diinyasinin karsitliklarin ele alan bir tavir

sergilemektedir.
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Yonetici ve aydinlarin 6nemli gorevleri oldugunu, en fazla sorumlu olanlarin en aydin
ve tecriibeli gecinenler oldugunu belirterek, yonetici ve aydinlari sorunlara ¢6ziim

getirmeleri halinde toplumlarin saglikli bir dogrultuya girecegi diisiincesindedir.

Said Halim Pasa Islim ve Osmanli toplumlarmin gerilemesinden, kadin haklarina,
taklit¢ilik ve aydinlardin, Dogu ve Bati toplumlarina, milliyetcilikten Batililagsmaya,
Dogu ve Bati Toplumlarinin Siyaset Metodlarindan taassuba kadar bir¢cok konuda

diisiinmiis ve eserler vermistir. Ona gore sorunlar daha fazla Islamlasmak ile ¢oziilebilir.

Fikirleri muhafazaci olmakla birlikte, ilerleme yolunda Islam esaslarinin zamanim
sartlarina gore yorumlanmasi gerektigini kaydederek siyasal oldugu kadar hatta bundan
cok daha onemli olarak toplumsal amagli ve toplumsal sartlarin belirleyiciligine dikkat
eden bir diisiiniir olmustur. Sosyolog degildir ama ele aldigi konulara bakisi toplumsal

sartlarin etkisini gozoniine alarak yaptig1 degerlendirmelerle sosyolog niteligindedir.

Said Halim Pasa’nin devlet adamlig1 tecriibesi ise kendisine ayri1 bir yer kazandirmustir.
Devlet adamlig1 tecriibesi olaylara sadece soyut bir sekilde bakmasini 6nlemis, iilkenin
somut sartlari gozoniine alindiginda sentezci goriislere agik bir nitelik olarak

diisiinceleri eserlerine de yansimuistir.

Bunun en giizel Ornegi Batililasmaya kesin bir sekilde karsi ¢ikmakla birlikte
yararlanmaci anlayis ¢er¢evesinde Bat1 medeniyetinin {istiin oldugunu ve yararlanilmasi
gereken yoOnlerinin islevsel olarak alinmasi diisiincesinde olmasidir. Yine milli
hakimiyet ilkesine elestiriler yoneltmekle birlikte, bu ilkeye gilinlimiizde sayg1 ve itibar
gosterilmesi gerektigini kabul etmis, IslAmi nitelikte ama milli 6geleri varolan
kiltiirlerin meydana gelmesinin gerekli oldugunu belirtmistir. Kanun-1 Esasi’ye
elestiriler yoneltmekle birlikte istibdadi yikip hiirriyeti vermek i¢in bir tedbir oldugunu

kaydetmis, Mesrutiyet idaresinin bugiin i¢in gerekli oldugunu vurgulamistir.
Said Halim Paga’nin devlet adami olarak eserlerine yansiyan somut diisiinceleri onun

yasadig1 donemde Osmanli Devleti’nin i¢inde bulundugu siyasi ve toplumsal agmazlar

nedeniyle dogal karsilanmalidir. Yogun olarak devam eden Bati’nin tesirleri ve
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istiinliigii, toprak kayiplar1 ve savaslar, ekonomik sikintilar devlete zor giinler
gecirtmekteydi. Said Halim Pasa’da Tanzimat sonrasi yasayan her devlet adami ve her
diisiince adam1 gibi bu gerilemeye ve ¢okiise ¢6ziim bulma veya en azindan durdurma

gayesinde olan bir Tanzimat sahsiyetidir.

Bu calismada Said Halim Pasa’nin bu ikili yoniine vurgular yapilarak onun bireysel
olarak incelenmesi, 6zel olarak degerlendirilmesi bu sonuglara ulastirmistir bizi. Genel
olarak o donem diisiince hareketleri iginde Islamcilik hareketine dahil edilmekle
birlikte, 6zel olarak ayrilan yonleri de ele alinarak tanimlanmistir. Clinkii Said Halim
Pasa Osmanli toplumunu ve Tanzimat sonrasi ger¢eklesen degisiklikleri bir fikir adami
olarak kendine has olan kavrayisi ve bilgisiyle daha tutarli ve anlamli bir sekilde
elestirmistir. Ozellikle II. Abdiilhamid, Kanun-i Esasi, Batililasma ve gerileme
konularinda diger diistinlirlerden farkli olarak toplumsal yapiyr ve toplumsal
belirleyiciligi dikkate alan bir tutumu vardir. Diger diisiince hareketleri icinde encok
Batici aydinlar1 ve fikir adamlarini elestirirken Osmanlicilik ve Tiirkgiiliik hareketlerine

iliml1 sayilabilecek tenkitlerde bulunmustur.

Said Halim Pasa konulara kendi diinya goriisii ve hayat tarzi agisindan saglikli bir
elestiri ve fikir verebilmek agisindan bakmaktadir. Bu nedenle bu ¢aligmada genel soyut
bir kategori i¢inde incelenmekten ziyade bu a¢idan ele alinmasi uygun olurdu. Ayrica
eserlerinde biz derken biitiin toplum adina konusmakta ve amacinin fikir vermek ve yol

gostermek oldugunu belirtmektedir.

Said Halim Pasa hem bir fikir adami olarak hem de devlet adami olarak Osmanli
Toplumunun kuvvet ve canliligmi tekrar kazanabilmesi igin calisan bir Tanzimat
aydiniydi. Eserlerinde bir fikir adami olarak ise daha somut ve donemin kosullarin
g0zoniine alan saptamalar1 ve dnermeleri s6zkonusudur. Calismamizin sonunda onun bu

yapisi lizerinde hakim bir kanaat olustu.

Ayrica gelecek acisindan sahsiyetlerin ayr1 Ozellikleri ile ele alinip incelenmesinin,

gecmise ve giiniimiize daha tutarli bilgiler ve anlamlar verebilecegi diisiincesi hakim
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olmustur. Boylece tarihi daha iyi ve genis bir perspektifle anlama ve yorumlama

yetenegimiz artabilir.
Milli ve manevi esaslara biiyiik 6nem veren Said Halim Pasa bir miitefekkir olarak

giiniimiizde de diisiinceleriyle bizlere iilkemizi ve diinyay1 daha iyi kavrayabilmek icin

onemli ipuclari verebilir.
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