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ONSOz

Bu ¢aligmada “baglanma” kavraminin ele alinmasinin sebebi, onun, insanin varolugunda
oynadifn 6nemli rollerden kaynaklanmaktadir. Insan kendini var edebilmek igin
baglanma zorunlulugu i¢indedir. Zorunluk igcinde aym zamanda istek de mevcuttur.
Yani insan, ironik olarak zorunlu ve istege bagl sekillerde baglamir. Burada bu
zorunlulugun ve istegin nereden kaynaklandifini ve ne gibi sonuglar ortaya ¢ikardigini

belirlemeye galigtik.

Oncelikle, insamin eylemlerinde kargimiza gikan baglanma etkinliginin felsefe diinyasi
icinde nasil anlagildigint agiklamamiz gerekli idi. Bunun igin, kavramin, bati
felsefesinde ve tasavvufta nasil anlagildiini belirledik. Ancak ¢aliymamizin asil amaci
baglanmanin Fuziili’deki anlamini belirlemektir. Bu sebeple kavramin bati felsefesinde
ve tasavvufta ele alims1 konusunu onemli ve belirgin hatlaniyla anlatmay: yeterli
gordiik.

Baglanma kavramini Fuziili’de anlamaya galigmamuzin sebeplerinden biri onun bag
kuran ve bag ¢6zen bir sair olmasidir. Fuzili’nin bu 6zelligini Leyld ve Mecnun’da gok
canl bir sekilde gormekteyiz. Bagka bir sebep ise, Fuzili’nin, Tirk-Islam geleneginin
edebi ve felsefi agilardan anlagilmasini miimkiin kilan 6nemli sairler arasinda yer
almasidir. Bu amagla Fuzili'de baglanmay:r anlamaya g¢ahgirken, kavramin

penceresinden bakarak Leyld ve Mecnun mesnevisini inceledik.

Fuziili’'ye gore insan eksiklikten olgunlua dofru hareket eden bir varolug siireci
icindedir. Mecnun kimliginde, insanin, olgunlagma siireci iginde gectifi asamalar:
anlatmaktadir. Bu asamalarin her birinde insan bir bafi ¢Ozerken yeni bir bag
olusturmaktadir. Boylece insan mutlak olana dogru bir seyir iginde kendini olgunlagtirir
ve bir ¢ok baglanma gergeklestirir. Bu seyri tamamlayan insan ilahi agka ulagmug,
hakikati kesfetmis ve bu kesifle yeni bir idrak bigimine ulagmis olur. Tasavvufta, tiim
bu degisimlerle birlikte varlifi ve varolusunu Agk’a ya da Allah’a gore algilamaya
baslayan insana insan-1 kdmil denir. Fuzili bu fikirden hareketle, Leyld ve
Mecnun’unda insanin varolus dramini anlatmaya ¢alhigmigtir. Boylece bu eserle birlikte,
insanliga, kendi hakikatini bulma yolunda 6nemli bir rehber eser birakmig oldu.



Biz Fuzili’nin Leylad ve Mecnun’unu baglanma agisindan anlamaya ¢aligigken acizane
bir ¢aligma gergeklestirdik. Caligmamizin bir ¢ok ag¢idan mutlaka eksik yonleri
mevcuttur, Umudumuz bu eksikliklerin yapilacak bagka caligmalarla giderilmesidir.
Ciinkii insani, insanlif1 anlatan eserleri anlamaya galigmak insan adina bir ¢ok sorunun
cevaplanmasint saglayacaktir. Bu sebeple, insamin 6ziinii, manevi yoniinii, degerini
kesfetmek igin yazilmig olan Leylda ve Mecnun ve onun gibi bir ¢ok eserin iizerinde,

onemle durulmasi gerektigine inaniyoruz.

Caligmamiz boyunca her tiirlii destegini, zamanim ve yardimini esirgemeyen damigman
hocam Prof. Dr. Hakan POYRAZ’a, fikirlerini ve Onerilerini bizimle daima paylasan,
karsilagtigimiz bir ¢ok sikintida yol gosterici ve umut verici desteklerini esirgemeyen
saygideger hocam Yrd. Dog¢. Dr. Sait BASER’e, fikirlerini, imkanlarin1 ve zamanmini
paylasan degerli hocam Dog. Dr. Mehmet E. AGAR’a, her tiirli maddi ve manevi
destekte bulunan ve bu konuyu 6nererek géniil diinyamizda yeni bir pencere agilmasina
vesile olan kiymetli hocam Dog. Dr. Rahmi KARAKUS’a sonsuz tegekkiirlerimi bir

borg bilirim.
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OZET

Anahtar Kelimeler: Bag, Baglama, Baglanma, Agk, insan-1 kAmil

Baglanma, bagka bir seye, bir varhga kars1 ilgi duyma, onunla aldkali olma anlamma gelir.
Insanin hayatinda en sik gergeklestirdigi eylemlerden biri olarak karsimiza ¢ikan baglanma,
insana genis bir yagama alam agmakta ve varolugunu ortaya koymasina yardime: olmaktadir. Bu
sebeple baglanma, onun hayatinin en 6nemli kavramlarindan biridir.

Varolugguluk akimi, insamin varolusunda kurdugu diizenden dolayr baglanmay: anlamaya
cahgir. Baglanma, varolusgulara gére, insamin somradan ortaya koymaya bagladifi 6ziinii
belirleme siirecinde ona yardimci olan temel unsurlardan biridir. Varoluggulugun baghca
temalarindan oldugu igin, baglanmay1 bu akim iginde anlamaya g¢ahstik.

Tasavvuf ilahi agki yagamak isteyenlerin yasam seklidir. Ask tasavvufta islenen merkezi
konulardandir. Baglanmanin tasavvufta aranmaya ¢ahisilmasi da agk kavraminin, tasavvufta
temel kavramlarindan biri olarak anlagilmasindan kaynaklanmaktadir. Ciinki agk, bagka seylere,
bagka bir insana ya da Tann'ya baglanma bigimlerinde ortaya ¢ikan bagdir. Bu baglanma nasil,
ne gibi yéntemler ve eylemlerle, nigin gergeklesir? Calismada, tasavvufta baglanma, bu sorulara
cevap bulmak amaciyla islenmigtir. Tasavvufun agkla baglanma konusunu en belirgin sekilde
isleyen sairlerden biri olan Fuzili’nin Leyld ve Mecnun mesnevisi baglanmanin yogun sekilde
kullamldig bir eserdir . Bu nedenle tasavvufun baglanma konusundaki yaklagimlarim1 anlamak
i¢in Fuzili’den hareket etmek birgok soruya net cevaplar bulunmasinda bu ¢aligma igin yeterli
olmustur. Baglanmay: arastirirken ¢alisma Fuzili ve onun tasavvuf bakisiyla siirlandirilmig ve
bu bakig agisindan anlagilmaya ¢aligilmigtir.

Bu tez egzistansiyalist felsefenin ve tasavvufun baglanmay: nasil algiladiklarim belirlemek ve
boylece insanin varolug seriiveninde baglanmanin nasil bir etken oldugunu ortaya koymak
amactyla hazirlanmigtir. Yogunluklu olarak, tasavvufun teorik yapism edebiyatta basanli bir
sekilde kullanan Fuzili'nin paradigmasindan hareket edilmigtir. Bununla, Fuzulinin varolug
perspektifinden insamin varhgi, bag-baglama-baglanma kavramlanyla nasil var ettigi
anlagilmaya ve anlatilmaya gahisilmigtir.

iv



SUMMARY

THE VIEW OF FUZULI ABOUT ENGAGEMENT
Key Words: Connection,Engagement, To be engaged,Love,Mature-human

Engagement means the act of being interested in something or great fondness for
someone or strong religius feeling. It is one of the most regular action of a person in his

life. By this action, the man opens a large world to himself and it suggests his axistence.

Existentialism tries to understand the engagement, because it (engagement) orders the
life of human . According to existentialists, engagement is one of the main behaviours
of human which helps him when he starts to determine his subsequent-self. Because it is
one of the basic subjects of existentialism, we try to comprehend the engagement by this

trend.

Sufism is the life style of a person who wants to live the divine love. The engagement is
researched in Sufism .For ,the loving is suggested as the one of the main subject of
Sufism.Another word; Love is a connection becames when someone is engaged to
someone ,devoted to God or interesded in something How does this(devotion)
engagement happen? This study shows that the engagement in sufism is to find answers
for the questions. Fuzili is the one of the poets who had studied the devotional love in
sufism very well, and his famous ( mesnevi) work, Leyld and Mecnun is also very
famous about this subject. So, Starting with Fuzili to understand the approaches of the
sufism about engagement is enough to find clear answers for this study. While the
engagement is researched, the research is limited by the view points of Fuzli and

tried to be understood.

This thesis is prepared to understand how the philosophy and sufism percieve the
engagement and by this way, to make it clear that how impotant the engagement, or Itis
an important element of human’s existence advanture. Especially, It is studied from the
paradigma of Fuzili who uses the theorical style of sufism very successfully in
Literature. It is tried to be comprehended and explained the concepts -human’s
existence, connectionto be engaged, engagement- from the existence perspectif of

Fuzili.



GIRIS

Insamn  varolus seriiveni igerisinde gerceklestirdifi ana eylemlerden biri
“baglanma”dir. Baglanma konusu, ontolojik manada insanin diger varhiklar kargisinda
hangi konumda oldugu ve onlarla nasil bir iligkide bulunduBunu anlamak agisindan
onemlidir. Bu ¢alismada baglanmanin insanin varolusunu gergeklegtirmesinde nasil bir

rol oynadig1 farkli pencerelerden bakilarak ele alinmaya galigilmigtir.

Insan evren iginde yagsamimi kuran, evrenle iligkiler kurarak bu yagami anlamlandiran
bir varliktir. Insan, evrene -kendisi de déhil tiim varliklarin olugturdugu biitiine- duyarl
bir varliktir. O, evrene yonelir, iligkiler kurar, degerler verir, degersizlestirir, anlamaya
caligir, anlamsizlagtirir v.s... Tiim bu eylemlerin hepsi insanin bir geye yonelmesi ve
daha 6te bir agama olarak bir seye-seylere, insanlara baglanmasi-baglanmamasiyla

olusur.

Yasamda bagrolii oynayan insan, eylemleriyle hem kendini hem de diger varliklan
belirlemis olur. Belirleme eyleminde bulunan insan ister istemez iligkiler igine girmek
zorundadir. Ciinkii yagam canli ya da cansiz evrendeki tiim varhklarla iligkiler ve
iletisimler sayesinde hareketlenen bir siregtir. Bu iligkiler ve iletigimler insanin
baglanmalariyla ortaya ¢ikan durumlardir. Gergekte insan bu iligkilerin kurucu 6gesidir.
Oyleyse baglanmanin anlamu belirlendiginde insanin konumu ve degeri de anlagilmig
olacaktir.

Insan nigin baglamir, neye baglanir ve nasil baglanir? Insan baglanan bir varliktir
onciliinden hareket edersek bu sorulara verilen cevaplar insanin nasil bir varlik

oldugunu ve varolusunu nasil gergeklestirdigini belirleyecektir.

Baglanma g sekilde gergeklesir: a) Egyaya b) Bagka insanlara c¢) Tanri’ya. Biz bu
baglanmalarin  hepsinin insandaki birlikte bulunma egiliminden kaynaklandigini
digiinmekteyiz. Insan neden birlikte bulunma egilimindedir? Nigin buna ihtiyag duyar?
Bu, konunun ilerleyisi agisindan cevaplanmasi gereken bir sorudur. Insan bilingli bir
varliktir ve bilingli olma, onun kagimilmaz bir &6zelligidir. Biling, insamn fark edis
siirecidir; yani biling fark edigle birlikte varolan bir siirectir. Dolayisiyla biling, insani

kendi digina yoneltir ve kendi digindaki varliklan1 fark etmesine yol agar; onun



kendisini fark etmesini saglar. Insan igten gelen bu eylemini gergeklegtirmek igin diZer
varliklarla birlikte bulunmak zorundadiwr. Birlikte bulunug, bilincin yoneligini
tamamlayan bir egilimdir. Bu birliktelik insanda baglanma ve aynimalar geklinde
somut bir hale doniisiir. Insan esyaya, insan insana, insan Tanri’ya baglanarak ya da
onlardan koparak kendini ortaya koyar ve kendini fark eder. Birlikte bulunarak kendini
diger varliklardan ayirip kendisi hakkinda bilgi edinir. Egzistansiyalist filozof
Heiddeger Dasein adin1 verdigi bu insanin Diinya-iginde-Varlik olarak diinyasinda ve
bagkalariyla varoldugunu soyler. “Dasein, diinyaya, digerlerine ve ¢evresine ilgisiyle
Diinya-iginde-Varlik olarak varolugunu her zaman digerlerinin 6niine sigrayip gegerek
kendini “onlar” dan ayirir ve kendisi olmak ister” [Ciigen,1997: 41]. Boylece insan
kendini ve kendi digin1 anlar ve var eder. Bu bilgilerden yola gtkarak bagka varliklaria
iligkiler kurup yagaminda anlaml: bitiinler olugturur.

Anlam insan igin gerekli bir olgudur. Kastettiimiz, insan hayatinin i¢ dinamigini, asil
dokusunu olugturan anlamdir. Anlam (eski soyleyisle mana) maneviyat diinyasinin
olugmas: igin gerekli olan unsurdur. Insanin hayati manalarla doldugu siirece olusur ve
tamamlanir. Bunlan olusturan mekanizmalar akil ve duygu mekanizmalaridir. Insan
akilli ve duygusal bir varlik oldugu igin anlamdan yoksun yasamak onun dogasina
aykin diiger. Ciinkii bu mekanizmalar, biling siirecinin igletici mekanizmalardir.
Bunlarla birlikte insan algilar, yorumlar, anlamlandirir ve kavramlar olusturur.
Dolayisiyla akil ve duygu yetileriyle birlikte manalar bulmaya galigir. Boylece insan,
anlam bitiinliikleri icinde diinyasim geligtirir ve zenginlestirir. Bu anlamlar da ancak
bir seyin bagka bir geyle ilgisinin kurulmasiyla ortaya ¢ikar. Yani insan baglanmalarla

hayatina anlam kazandirir.

Herkes baglanmalar gergeklestirir; ancak bunun nedenini anlama g¢abasina gogunlukla
girismez. Ciinkii bu, yagamla birlikte dogal olarak geligen bir siirectir. Ancak tefekkir

eden insanlar ve filozoflar bu duruma kayitsiz kalmamiglardir.

Felsefe tarihi farkh felsefe tarzlarinin ve farkli felsefe problemlerinin tarihidir. Bu
felsefeler ya da problemler bir ortamda ortaya ¢ikip, bu ortamn etkenleriyle
bigimlenmiglerdir. Ortamuin dinamikleri diigiinceyi yonlendirip belli bir gekil almasin

saglamstir. Dolayistyla sunu séylememiz gerekir; bir felsefi problemin ortaya gikiginda



donemin ve tlizerinde yaganilan cografyanin ihtiyaglari, kiltiirel 6zellikleri, bu donemde
ve cografyada yagayan filozofun arayglan, toplumsal degisimlerden etkilenisi diigiince
bigimlerini etkiyip felsefeleri yaratmigtir. Bir ¢ok felsefe ya da problem gibi baglanma

problemi de bu seyirden gegerek olugsmustur.

Baglanma probleminin felsefe sahnesine ¢ikigindaki etken “yagant’” ya yonelen
sorgulamalardir. Bu sorgulamalan yapan insan “kendini arayi§” iginde olan insandir.
Kendini arama insamin bu diinyadaki konumunu belirlemesi, degerini fark etmesi, bu
degerin nasil ortaya ¢iktifim1 anlamasi, varliinin ya da Gestalt séylemince “butiin

hayat” 1mn anlamim ortaya gikarmasini gergeklestirecek olan sorgulayici eylemdir.

Kendini arama aslinda kendini bulma ¢abasidir. Kendini bulmaya ¢alisan insan kendi
varligim, varlifiyla birlikte degerini ortaya koymus ve varhifim anlamlandirmig
olacaktir. Bu noktada insan, kendini gergeklestirme eyleminden ve bu eylemi olugturan

anlamlardan yola ¢ikarak kendini arayis problemine de cevaplar bulmaya galisir.

Insan bir evren iginde yagamimi kuran, evrenle iligkiler kurarak bu yasami
anlamlandiran bir varliktir demistik. Bu anlamlar olugturma siirecinde etkili olan temel
bilinglenme  siireglerinden  biri  “baglama-baglanma”dir.  Insanin  kendini
gerceklestirmesi bu biligsel siireglerin yaganmasiyla miimkiindiir. Kendini ve dig
diinyay:1 algilama, onun varolugunu baglatir. Bu ise ancak fark edislerle miimkiindiir.
Fark edisle, varlik, insan zihninde yeniden kurulur ve onun varhifina ait olur. Bu da

onun varolusudur.

Kendini var etmeye calisan-kendi anlamim bulmaya, olugturmaya galigan-insan farkl
sekillerde baglar olusturur. Bu baglar bazen zorunlu bazen ozgirce olusturulan
baglardir. Ornegin insan bu diinyaya geldigi anda doganin kanunlarina zorunlu olarak
baglidir. Doga ona degil o dogaya baghdir; yercekimine karsi koyamaz, biyolojik
gereksinimlerine karsi koyamaz v.s... Ayrica o higbir tercihte bulunmadig bir ailenin
gocugu olarak diinyaya gelir. Bu da onun zorunlu baglarindan biridir. Ancak bazi
baglar dzgiirce kurulan, tercihe bagli baglardir. Oregin x bir ailenin gocugudur, ama
onlarla birlikte yasayip yasamayacag kendisinin belirleyecegi bir karardir. Hangi iste
calisacagina, hangi insani arkadag olarak segecegine, hangi arabay: alacagina, Tanr1’ya

inanip inanamayacafia hep ozgiirce karar verecektir. Sonugta gerceklesen balari



6zgiirce olugmus baglar olarak hayatinda rol oynayacaktir. Her ikisi de bireyin kendini
gergeklestirebilmesi igin gerekli olan baglanmalardir. Insan bag kurarken evrende bazi
varliklar bu eyleme aktif bir gekilde katilir, bazilar1 ise bu eylemin karsisinda pasif
durumdadirlar. Kisi bagka bir insana baglanirken, karsisindaki insanin da bu
baglanmada etkin bir rolii vardir. Kargihikli etkilesim sonucu bir insana baglamp
baglanmamay1 seger. Ancak herhangi bir egyaya baglanirken kiginin egyaya verdigi
degerle ortaya gikan tek yonlii pasif bir baglanma yaganmaktadir. Deger kavramu
baglanmayla ortaya gikar. Insan bag kurdugu varhiklarla karsiikli deger vermeyi-
almay1 yasar. Pasif durumdaki egyayla kurdugu iliskide de dolayli bir degerleme
yasanmaktadir. Egyaya baglanmasinin amaci ya egyanin bir insanla veya kutsal bir
varlikla olan baglantisindan ya da egyanin ona getirecegi yarardan kaynaklanmaktadir.

Son tahlilde sunu soylemek gerekir bagi kuran da degeri yaratan da insandir.

Insan boylece bag kurarak, baglanmalar gerceklestirerek defer kazamr ve deger
kazandirir. Bu degerler onun bilingli varhifina, yasamina anlam katar ve onu
esyalagmaktan-nesnelesmekten kurtarir. “Egya ya da nesne gibi olug” veya “kendini
fark edisi yasamayig” insana varolusunda bir diigiis yasatir. Bu durumda insan kendi
imkanlarinin farkinda degildir. Heiddegger’e gore diigiis giiniibirlik yasama dalmig
insanin halidir. Dugiigten kurtulmak igin insan digerlerinden ge¢ip kendinin ve
digerlerinin degerini kendi zihninde yeniden yaratarak otantik bir varlik haline doniigiir.
Yani gliniibirlik yagamdan siynilir, sira digt olur, egya-nesne olma tehlikesinden
uzaklagir ve varolusunu gergeklestirmeye baglar [Ciigen,1997: 46, 49- 50]. Bu nedenle
insanin kendini var edisinde, “kendini arayi§” seriiveninde bagka geylerle ilgilenmek ve
bu ilgiler aracilifiyla kendini gérme imkanim1 saglayan “baglanma” ciddi bir sekilde

yonelmesi gereken bir konu olarak felsefe sahnesine ¢ikmugtir.

Baglanma insanin diinya sahnesine ¢iktif1 andan itibaren gegeklestirdigi bir eylemdir.
Bilingli olmakla evrendeki dier varliklardan ayrilan insan, evreni anlama yetenegine
sahip tek varhktir. Ilk zamanlar sadece varligim siirdiirebilmek igin yagamakta olan
insanin 6grenmeleri ¢ogaldikga, anlamlar diinyas: da genisledi ve degerler diinyasini
olugmaya bagladi. Dogayla kurdugu yasamini devam ettirebilme bag:, daha sonralari
tizerinde diisiindigii, anlamh bir hale getirdigi ve bu anlami kavramaya galigtif1 bir



hale doniigtii. Egyayla ve diger insanlarla kurdugu iligkiler anlamca degerli olan baglar
olarak hayatinda etkili olmaya basladi.

Ancak, insan yagantisi iginde varolan bu eylem, feisefe diinyasinda yakin zamana kadar
iizerinde 6nemle durulan bir problem olmamigtir. Ciinkii felsefe ¢agimiza kadar
insanin, yukarida agiklamaya caligtigimiz “kendini arayiy” problemine fazla yer
vermemigtir. “Kendini arayig” ve bununla baglantii olarak asil problemimiz olan
“baglama”nin felsefe tarihinde ele alinmasi modern zamanlara kadar beklemistir. Bu

problemler modern diinyanin 6zelliklerinin yarattigi problemlerdir.

Tleriki boliimlerde baglanma konusu iizerinde 6zellikle duran filozoflardan birisi olarak
bahsedecegimiz Gabriel Marcel, modern diinyanin, insanmim1 tanimlarken onu
fonksiyonlar biitiinii olarak nitelendirdiini vurgulamaktadir. Diinya, modern bilim
anlayigmin  sinir tamimadan hakim oldugu bir yapiya birinmiigtir. Bu anlayis
icerisinde bilim, her seyi agiklamaya yetecek en yetkin ve en kutsal etkinlik olarak
algilanmaktadir ve insan bu bilimselci yaklagimin iginde eriyip gitmekte, adeta makine
haline déniistirilmektedir. Onun varlifn bir fonksiyonlar biitiinii olmaktan oteye
gecememektedir. Insan uzmanlagan diinya igerisinde kategorik bir diizende, nerde ne
yapmast gerektigi onceden belirlenmis bir halde kabul edilmektedir. Ancak modern
diinya bir seyi gozden kagirmaktadir. Insan bilim gibi donuk ve degigmez bir varlik
degildir. O her an igin degigen, atihim iginde olan, segen ve segilen bir varliktir. Bu da
onun fonksiyonlar biitiinii olmasin1 zorunlu olarak agmaktadir. Marcel’e gore “Bir
taraftan tarihsel materyalizmin diger taraftan Freudiyen doktrinlerin insan mefhumunun
simrlamgi, kisitlamgindaki” rolii olduk¢a biiyiiktir [Marcel, 2001: 52]. Insan fikirlere
ve bilimlere hapsedildikge onun kendi kapasitesini fark edip kendine yonelmesi de
engellenmis olmaktadir. Insan bilimlerin agiklamaya giiciiniin yetemeyecegi diisiince
ve duygu durumlann yagmaktadir ki bu da ancak yeni bir felsefi bakisla
sorgulanabilecek olduk¢a somut bir durumdur. O halde o, soyutlamalarin kurbam
olmaktan kurtariimalidir. “Bu anlamda Comte psisik gergeklik hakkindaki topyekiin
kavrayigsizhft ve anlayigsizligiyla, psikolojiyi bilimler tasnifinden hari¢ tuttugunda

neredeyse peygamberi bir sezgi gostermisti” der Marcel [a.g.e., s. 52].



Insamin iginde bulundugu hiyerarsik diinya onu herhangi bir nesneden farkl
gérmemektedir. Fakat insan herhangi bir nesne degildir. “Ben”ini fark eden, hayatina
anlam kazandiran ve bu anlamlarla kendini bulan bir varliktir. Duygulanyla hareket
eder, bu duygulan harekete gecirmek i¢in de bagka varliklarla bilingli baglar kurma
ihtiyaci duyar.

Baglanma olarak adlandirilan bir eylemi boylece seriiveni igerisine alarak felsefe yeni
bir problemi agiga ¢ikarmig oldu. Her diigiince kendi ¢agindan beslenir. Bundan dolay:
felsefe boyle bir diinyaya ve béyle bir probleme duyarsiz kalmamaliydi, tiim bunlan
sorgulayip insanin Oniine yeni cevaplar sunmak sorumlulugunu tekrar yiklendi.
Marcel'in de soyledigi gibi “felsefe diizenin yolunu agtiysa, diizen de ayn: zamanda

felsefeyi bigimlendirmigtir” [a.g.e., s. 54].

Baglanma tarihsel gelisim g6z 6niinde bulunduruldugunda, felsefede, 20. yiizyilda
tartisilmaya baglanan olduk¢a yeni bir problemdir. Bu problemin tartigilmasi
egzistansiyalist felsefe icerisinde gorillmektedir. Problemin bu zamana kadar
bekleyisinin bir takim sebepleri vardir, Onemli sebeplerden biri yagamin irdelenmeye
baglanmasidir. Yagamui irdelemek, felsefe diinyasinda, yasam felsefeleriyle birlikte
etkili bir sekilde gercekiestirilmeye baglamigtir. Bu yeni felsefe tarzinin yasamm
irdelemesindeki en dnemli ¢ikig etkeni ise klasik felsefenin uzunca bir siire unuttugu
insan ve yagsam ontolojisi idi. 20. yy. yasam felsefelerinin en ¢ok elestiri yaptig1 klasik
felsefe, onlarca Sokrates’ten sonraki donemden 20. yy.’la kadar gegen tarih igerisindeki
felsefeler olarak algilanmaktadir [Nietzsche, 1999: 5-10]. Kierkegaard, Nietzsche,
Heiddegger gibi isimler klasik felsefenin eksiklerini en ¢ok wvurgulayan ve bu
eksikliklerden yola ¢ikarak felsefelerini yaratan en belirgin isimlerdir. Kierkegaard,
klasik felsefenin ontolojik bakiginda insanin tamamen dizgeler biitiinii igine
stkistmldigini ve onun varlifmin piirmantik gergeve iginde ussal bir yontemle
aciklandigim soyler ve bu diigiinceyi elestirir [Sartre, 1988: 22- 23]. Ona gore insan,
akl asan, coskulariyla birlikte varolan ve boylece kendi siirecini olusturan bir varliktir.
Ontoloji insana insamn digindan ve akilla degil, insana onun oznelliginden ve
coskusalligindan bakarak onun agkinhigini belirlemeliydi. Klasik felsefelerin bu
konuda agiklama yapmamasi ontolojik bir eksiklige yol agmustir. Varolusgu felsefenin

amaci bu eksikligi gidermeye galigmaktir.



Bagka bir isim Nietzsche, felsefe tarihinde klasik felsefeye en acimasiz elestirileri
yapan filozoftur. Ona gore yasam unutulmus, insanin yagama verdigi devinim, hayatin
akisi ve doniigiimii, diinyanin i¢ine dalig, Dionisos’ca ve Apollon’ca duygularn ve
aklin birlikteliginin ortaya gikardifi varolus dondurulmus ve yalmizca aklin igine
hapsedilmig, varlik diinyanin digina ¢ikarilmis ve ona hi¢ defismeyen nitelikler
atfedilmigtir. Nietzsche’ye gore klasik felsefe kavramlarin tartigildifn kuru teoriler
yigim idi. Degisime agik olmayan, yagsamu kesintiye ufratan her turli dusiince
yikilmaliydi. Nietzsche, insamn, hayatin iginde kavramlip yakalanabilecegini ve
boylece kendi gergekligini ortaya koyup evrene, kiiltiire yon veren ustiin insana -ya da
iist insana (iibermensch)- sigrayabilecegini diistiniiyordu. Ona gore klasik felsefeler
hakikati ararken, asil olan yasamu oldiirdiikleri igin, artik onlarda 6lmeliydiler. Insan
kendine dénmeli ve kendini yasamin akig1 iginde fark etmeye baglamalidir [Nietzsche,
1999: 13].

Heiddegger ise felsefesine “Varligin anlami nedir?” sorusuyla baglayan ve klasik
felsefelerin ontolojilerindeki eksikligi belirterek yeni bir ontoloji yaratmak isteyen bir
varolusgudur. Kurmaya ¢aligtif1 bu yeni ontoloji, eski ontoloji gibi varhgm varolup
olmama durumunu tartismamaktadir. Ontolojinin en 6nemli problemi varlik olarak
Ben’in (Dasein’in) ve bundan yola ¢ikarak Sein’in (Bityikk Varlik’in) varolus tarzlarimi
ortaya koyup varligin anlamim belirlemektir. Artik insan bir nesne gibi algilanmaktan
kurtarilip yasantistnin iginde ¢oziimlenmelidir. Boylece ontoloji varolus siirecini
anlamaya ¢aligan bir etkinlik olarak geklini belirlemis olcaktir [Ciigen, 1997: 29-32].

Yasam felsefelerinin insana verdigi bu deger ve anlamla birlikte insan yiicelmeye ve
evrende en etkin varlik olarak algilanmaya baglanmigtir. “Bagat varhifin yani insanin
varolusu nasil gergeklesiyor?” sorusu ise yasam felsefelerinin labirentli bir yolda
yonlerini bulmalarinda en 6nemli soru olarak gorilmektedir. Insamin eylemleri
sorgulanarak varbigmin anlami agi3a ¢ikarilmaya calistimaktadir. Ciinkii insanin
varliginin anlami, onun eylemlerinde gizlidir. Bu eylemler, insamn iginde bulundugu
evrendeki diger varliklarla kurdugu iligkilerde ortaya ¢ikar ve bu iligkilerin
¢oziimlenmesiyle anlagilabilir. Insan “ben ve bagkas” aynimim yaparak varolusunun
anlamim kavramaya baslar ve ne olmasi gerektifine karar verir; boylece varolug

siirecini de harekete gegirmeye baglar. Iligkiler; sevme, nefret etme, diyalog kurma,



benimseme, baglanma, kopma, anlama, deger verme-vermeme gibi bir ¢ok nitelikte
ortaya ¢ikar. Bunlarin varolugtaki belirleyici rolleri anlagildiginda, insanin varolusu da
anlagilmig olacaktir. Iste bu noktada yasam felsefecileri yasam felsefesi iginde yer alan

baglanma problemini tartigmaya baglamiglardr.

Insan ontolojisinden yola ¢ikarak hareket eden felsefi bakis agilarinin insanin varhg
hakkindaki aragtirmalari ve insanin varolugunu agiklama konusundaki gabalari, bize, bir
¢ok kavramin anlagilmas: gerekliligini hissettirmektedir. Baglanma kavrami da
anlagtlmasi gereken kavramlardan biridir. Bu c¢aligmada, insamin varolusunu ve
hakikatini kegfetmesini saglayacak kavramlar iginde onemli bir yeri tegkil eden

baglanma kavramini anlamak amaglanmugtir.

Bunun i¢in oncelikle, baglanma kavraminin e§ anlamli oldugu kavramlar ve bati
dillerindeki anlamlarinin analiz edilmesine galigilmigtir. Kavramin, insan hayatinda
nasil bir rol oynadigimn ortaya koyulmas: onemli oldugu igin ¢aligmamn ilk
béliimiinde, onun, analizinin yapilmasi gerekli gorilmiistir. Bunun igin Tirkge,
Osmanlica, Ingilizce ve Fransizca sozliiklerden faydalanilmugtir. Sézliklerin birkag
etimoloji sozliikleridir. Kavramin analizi yapilirken kullamlan yontemler genellikle

anlam ve yorumlamaya dayali yontemler olmustur.

Baglanmanmin varolugtaki etkisinin belirlenmesi igin bu kavrama felsefenin bakiginin
nasil oldugunu anlamak, ¢aliymanin seyri igin gerekli olan bir inceleme idi. Bu sebeple
bu kavramin, bir problem olarak felsefede ele alimg1 ikinci bolimii olusturmustur.
Baglanmay:1 temel bir problem olarak ele alip incelemeye galigan felsefi akim
egzistansiyalizmdir. Egzistansiyalizm insam anlamak igin ¢abalayan en Onemli
doktrinlerdendir. Insam anlamak konusunda kullandiZ1 temalardan biri de baglanmadr.
Bu sebepten, bu ¢aligmada egzistansiyalizmin bu konu izerinde yaptifi agiklamalan
anlattik.

Egzistansiyalizmin ontolojisi bagh bagina bir insan ontolojisidir. Insanin varolusunu
belirlerken onun diger varliklarla olan iligkilerinden hareket etmektedir. Baglanma ya
da baglanmama bi¢iminde gergeklesen bu iligkilerle insamn kendi Oziinii ortaya
koydugunu kabul edip, varolusta baglanmanin ne kadar 6nemli bir unsur oldugunu

vurgulamaktadir. Bu nedenle baglanma konusunu aragtirirken egzistansiyalizme



miracaat etmeden herhangi bir g¢aligma yapilmasi galigmay: eksik birakacaktir. Bu
boliimii hazirlarken bagvurulan kaynaklar egzistansiyalist felsefe ve onun olugmasina
onciiliik eden yasam felsefelerini anlatan kaynaklar olmugtur. Kaynaklar kullanilirken
birinci ve ikinci dereceden kaynaklara bagvurulmugtur. Bulardan elde ettigimiz bilgiyi
konuya aktarirken, egzistansiyalistlerin bu konuyla ilgili goriislerindeki benzerlikleri

kargilagtirarak anlamlandirip ¢aligmaya aktardik.

Caligmanin agirlikli bolimii tasavvufta baglanmanin nasil algillandigi konusu
uzerinedir. Tasavvufta, baglanmamn gorilebilecegi en belirgin unsurlardan biri agk
kavramidir. Agkin dogasinda baglanmak kaginilmaz bir durumdur. Asigin sevgiliye
olan agkinda farkli boyutlarda baglanma gekilleri s6z konusudur. Tasavvufta ilahi agka
ulagma seyri igerisinde insanin bazi baglardan kopup yeni baglar olusturmas: gerekliligi
vardir. Tasavvuftaki baglanmada, insanin varolugsunu gergeklestirmesi siireci anlatilir
ve bu siireci nasil tamamlayacag1 konusunda bilgi verilir. Insan eksik bir varliktir ve bu
eksikligi giderip olgun insan, insan-1 kdAmil olma gabas: igerisindedir. Insan-1 kimil
mertebesine ulagabilmek i¢in de baglanmamin en 6nemli gostergesi olan iman ile
baglanma halinin olugmasi gereklidir. Tasavvufta etkili bir unsur olarak rol oynayan
baglanmanin anlagilmasi, tezimiz agisindan onemli bir tema olugturmaktadir. Bu
nedenlerden dolayr “Tasavvuf ve Baglanma” baghg: altinda bir bolim olugturduk.
Tasavvufta 6nemli aragtirmacilar olarak kabul edilen isimlerin kaynaklarindan yola
cikarak tasavvufun felsefesini ana hatlaniyla Ozetlemeye galistik. Boylece, onun,
metafizifini merkezinde yer alan insan ya da insan-1 kdmil modelinin baglanma
sekillerine genel olarak bakarak belirlemeye galigtik. Bunlan baglanma kavraminin
anlami gergevesinde yorumladik. Boylece tasavvufun, insanin varolusunda baglanmayi

nerede gordigiinii anlattik.

Calismada, baglanmanin tasavvufta ele alimgi, tasavvuf edebiyatinin 6nemli
sairlerinden Fuzili'nin paradigmasindan yola g¢ikilarak anlagilmaya caligilmugtir.
Tasavvufta baglanma denince kargimiza ¢ikan iman, ilahi agk, insan-1 kdmil, vahdet-i
viicut, masiva (diinya), beser ve beseri agk unsurlarimin agiklanmasi gerekmektedir.
Burada tiim bu unsurlar Fuzili' nin, Leyld ve Mecnun mesnevisinden yola ¢ikilarak ele
alinip incelenmeye galigildi. Caligmanin agurlikli bolimiini olusturan bu bélim Leyld

ve Mecnun mesnevisi 1isiginda incelendi ve bdylece bu eser iizerinden baglanmanin



boyutlar: anlatildi. Caligmanin asil amaci 6zellikle bu béliimde yogunlagmigtir. Ciinkii
Leylda ve Mecnun mesnevisi baglanmanin belirgin bir gekilde iglenebilecegi baglica
eserlerden biridir. Bu nedenle bu eser 6zellikle segilmistir. Fuzili bu eserle insanin
diinyadan evvelki durumundan, diinya karsisindaki halinden, yasadifi askin
boyutlarindan, Vahdet-i Vicut anlayisindan ve insan-1 kdmil mertebesine ulagsma
stirecinden uzun uzun bahseder ve insanin baglanmalarla kendi varolusunu nasil
gergeklestirdigini ortaya koyar. Ona gore de baglanma insanin eksikligini giderip, tam
olma halini gerceklestirebilmesi igin gerekli bir unsurdur. Tasavvufun temel
elemanlarinin iglendigi bu eserde, baglanmay: anlamaya caligirken yine bu temel
elemanlar1 ayn bagliklar halinde ele alip baglanma agisindan yorumladik. Bu békim
hazirlamrken temel kaynak olarak Leyld ve Mecnun kullamlmigtir. Ancak tasavvufi
konular agiklanirken bu kaynagin yaninda, tasavvufta 6nemli olan diger kaynaklara da

bagvurulmusgtur.

Tezimizin konusu agisindan baglanmay: arayacagimiz esas yer tasavvuftu. Ancak
baglanmay: 6nemli bir baglik olarak ele aldif1 i¢in, onda bu kavrami anlamamiz
gereken egzistansiyalizm de galigmamiz agisindan 6nemli bir inceleme alam olarak
ortaya ¢ikt1. Bu iki diigiince sisteminin baglanma iizerideki agiklamalan onlarin ortak
bir kavrami anlamaya galigtiklarii gormemizi sagladi. Bu sebeple onlarin baglanma
perspektifinden ortak yonlerini ortaya koyan bir bolime de yer verdik. Bu
kargilagtirmada kaynaklara bagvurmanmin yaminda agirlikli olarak, ¢aligmamizdaki

boliimlerde ulagtigimiz sonuglardan yola gikarak bunlar kargilagtirmaya caligtik.

Boylece baglanmanin farkli bakis agilarindan goriiniigii anlatilmig ve Fuzili'de
baglanmanin nasil algilandig1 ortaya koyulmugtur ve insanmin varolusunda, baglanmanin

ne gibi roller oynadig1 anlatilmaya galigiimugtir.
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1. BAGLANMA KAVRAMININ ANALIZi

Insan, onu o yapan bir ¢ok eylemin biitiinii olarak kendini ortaya koymaya galigir. Bu
eylemler ¢ok sayida soyut ve somut eylemlerdir. Ama insaru esas itibariyle belirleyen,

ona insan olma degerini veren eylem anlama eylemidir.

Insan anlamlar olusturan bir varliktir. Peki nedir bu anlam dedigimiz sey? Anlam
siirlamaktir. Bir geyi bagka bir geyden ayirt etmek, bu seyi diger varliklarla olan ortak
yonleri ve farkhliklarniyla birlikte belirlemek, yani kavramlagtirmaktir. Kavram bir
varligin insan zihnindeki kargilif1, anlamidir. Ornegin “masa” varliginin insan zihninde
bir anlami vardir. Masa dort bacagi olan, yiizeyi diiz, tizerinde yemek yemek, yazi
yazmak, biblo tagimak gibi iglerin yapilmasina yarayan bir egyadir. Bu bilgiler insana
masa nesnesini diger nesnelerden ayirabilme imkamm verir. Insan bu bilgileri o
nesnenin 6zelliklerini algilayip bu 6zellikleri ondan soyutlayarak zihnine kaydeder ve
zihinde nesneden ve isminden bagimsiz bir biitiin olugturulur. Boylece insan bir ¢ok
varligin durumu ve ozelliine gore simflandirmalar yapar ve bu simiflandirmalarin

yekunu onun anlamlar diinyasini olugturur.

Insan anlamlar diinyasim1 olustururken bir ¢ok arag kullanir. Bunlarin baginda bes
duyusu vardir. insan dig diinyayla baglantisini ilk énce bes duyusuyla kurar ve bunlarla
hayata adim atmaya baglar. Renkleri, ekilleri, hareketleri gorir, kokular: alir, sesleri
duyar, nesnelere dokunur ve boylece onlar hakkinda duyumlar elde eder. Ancak bu
duyumlar tek baglarina anlam olusturmak igin yeterli degildir. Duyumlarin zihinde
islenmesi, birbirinden ayirt edilmesi, “bu siyahtir”, “bu settir”, ya da “bu masadir”
seklinde hitkiimlere déniigtiiriilmesi gerekir. Duyularin zihinde islenmesi faaliyetini
akil yapar. Akil bir seyi bagka bir seye baglamak anlamina gelir. Insan akliyla birlikte
elde ettigi duyumlan birbirine baglayarak, onlar bir araya getirerek kavramlara ulagtr,
yani anlamlar olugturur.

Anlam olusturmak igin duyular ve aklin yaninda duygular da énemli araglardir. Insan
duygularyla da baglar olusturur ve anlamlar kurar. Hatta belki denilebilir ki duygular,
duyular ve akildan daha etkili bir gekilde anlam diinyasina tesirde bulunur. Sevmek,
nefret etmek, tizilmek ozlemek, o6fkelenmek, hiiziinlenmek, merhamet etmek,

begenmek v.s...gibi bir cok duygudan bahsetmek miimkiindiir. Duygularla birlikte
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insan gevresiyle iligkiler kurar, degerler olusturur ve etrafindaki varliklar1 6nemseme
yada 6nemsememe egilimi igerisine girer. Vitrindeki oyuncak herhangi bir esyadur.
Duyular oyuncagin seklini, rengini duyumlayip akla gonderir ve akil onun bir kitap,
defter, ¢icek yada herhangi bagka bir nesne degil oyuncak oldugunu belirler. Bu
algilama islemi her insan igin, aym siiregten gegerek gergeklesir. Ancak ayni oyuncak,
¢ocuguna oyuncak almay: diisinen bir baba igin bagka bir anlam tagirken, iniversiteli
bir geng igin bagka bir anlam tagir. Iste bu son noktada etkili olan duygu, anlama deger
katan ve onu bagka bir boyuta tagiyan aragtir. Béylece esyamin, canlilann ve

etrafimizdaki insanlarin anlam diinyamizda bir de degerleri olugmus olur.

Tim bu araglarla insan kendi digindaki varliklarla baglar olusturur ve iligkiler kurar. Bu
iligkilerdeki sireklilige hayat demekteyiz. Insam anlamak i¢in yasamak fiilini
tamimlamamiz gerekir. Yagam fizyolojik olarak dogum ve 6liimle sinirlanmig siiregtir.
Ancak bu siireci asil belirleyen onu olusturan faaliyetlerdir. Bunlar, dig diinyayla
kurulan baglar, iligkiler ve bunlarla birlikte insanin kendi i¢ diinyasim1 kurmasidir, Bir
ciimleye sigdirdigimiz bu karmagik bitiiniin belirleyici ozelligi ise yapilan her bir
faaliyetin bilingli olarak gergeklestirilmesidir. Dolayisiyla “yagamak bir bilinglilik
halidir” seklinde yeni ifade kullanmak gerekliliji ortaya ¢ikar. Bilingli olma, i¢inde
bulunulan ortamdan ve kendinden haberdar olma durumudur. Insan bilingli bir varliktir.
Yani insan gordiigi, duydugu, dokundugu, kisacas: etkilendigi diinyamn farkindadir.
Etrafinda ve kendi i¢ diinyasinda olup bitenlerin farkindadir. Bundan dolay: insan

yasama eylemini bilingli gerceklestiren bir varliktir.

Bu farkindalik ya da bilinglilik hali insana, diSer varliklarda olmayan kendi
varhigindan haberdar olma imkamm saglar. Insanin digiincesine gore cansiz bir
varhign, varligindan haberi yoktur, dolaysiyla bu varhifin kendisi i¢in varlik olmak
gibi bir bilgisi de yoktur. Bu bilgi yalnizca insan denen varlifa bahsedilmig bir nimettir.
Bu nedenle insan, dig ve i¢ diinyasindan haberdar olan, bu diinyalarda baglar kuran,
iligkiler olugturan ve boylece hem kendini hem de kendi digindaki diinyay: bilingli
olarak yonlendirip, gerektiginde degistirebilen bir varlikur. Iste bunlarin her biri
insanin yasam biitiiniiniin i¢ini dolduran tecriibelerdir. Yasam igerisindeki en basit
algilama bir sonraki algilamay: etkiler, hem ondan ayrilir hem de ondan bir seyler tagir.

Bunlar bir sonraki basamaga adim atmak igin gerekli olan tecriibeler haline donigiir.
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Insan bu tecriibeleri kategorize ederek belli simflar, gruplar, sistemler ortaya koyar.
Boylece sonsuz sayida seyi birbirine baglayarak olusan tecriibelerle birlikte oldukga

karmagik olan bir biitiin yani yagam ortaya ¢ikmig ya da bir anlamda kurgulanmg olur.

Yasamlar, yeryiiziinde ne kadar insan varsa o kadardir. Ciinkii her yagam siibjektiftir,
dolayisiyla her yasamin ve her anlamin siibjektif oldufunu sdylemek ¢ok dogal
olacaktir. Nesne dig diinyada kendi bagina anlamsizdir, ona, insan anlam verir. Ancak
bu nesne igin bir insan bagka bir anlam olugtururken, diZer insan bagka bir anlam
olusturacaktir. Boylelikle anlam nesneden bagimsiz bir gey haline gelip insanin kendine

Ozgii baglamlariyla olugturularak her bir insana ait 6znellikle var olacaktir.

Tiim bunlardan ¢ikarabilecegimiz bir ¢ok sonu¢ vardir. Ancak bu sonuglar igerisinde
bizi ilgilendiren taraf insanin yagaminin her aminda kurdugu baglar ve bu baglarla

kendini var edigidir.

Insan baglayan-baglanan bir varliktir. Bunlar zihinsel ve duygusal etkinliklerdir.
Yukarida da soyledigimiz gibi anlamlar baglarla varlik kazanmaktadirlar. Insan
anlamlarla hayata bakar ve yagamim saglamlagtinir. Dolayisiyla insan, varhg, fizik ve
metafizik biitiin imkan alanlarim kugatan bir anlamda yaratma ¢apina ulagmadikg¢a
rahat edemez. Ciinkii insan maddi ve manevi diinyasimn ihtiyaglarim kargilamak
zorundadir. Maddi ihtiyaglar canliligini devam ettirebilmesi i¢in gerekenlerdir, yemek
yemek, su igmek vs... gibi. Manevi ihtiyaglan ise baki olmak, eksiksiz olmak,
ihtiyagsiz olmak, diledigine giicii yetmek, saygi gormek, begenilmek, iktidar sahibi
olmak v.s... dir. Bunlarin her birinin insamin yagamindaki 6nemine gore karsilanmasi

zorunludur. Béylece yukarida bahsettiimiz yagamsal biitiin olugturulmus olur.

Insanin amaci, bahsettigimiz ¢abalarin her biriyle anlamli biitiinler, birlikler olugturmak
ve denge kurmaktir. Insan, hayatinin her agamasinda bozulan dengesini yeniden
kurmak icin hareket eder. Bunu saglamak i¢in de kargisina gikan gokluk alemini bir
diizene koyup birlikler olugturur. Her insan kendi baki§ agisindan gokluk alemine bir
yorum getirerek onu tanimaya ve bilmeye ¢aligir. Ciinkii tammak ve bilmek insanda
giiven duygusunu ortaya ¢ikanr ve hayatimn dengesi kurulmus olur. Dengenin
kuruldugu yerde de diizen ve birlik vardir. Diizenin ve birlifin olusturulmas: ise,

cokluk alemindeki bir ok seyin insan zihninde birbirine baglanmasiyla gergeklesir.
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Bu baglamalarin-baglanmalarin realitede de kargiliklari vardir. Evrendeki diizen ve
denge, evrendeki her varlifin birbiriyle olan diizenli iligkisinden ve bagliliindan
kaynaklanmaktadir. insan en basit olaydan en karmagigina kadar bu evreni-gokluk
alemini anlamlandirmak i¢in baglamalara bagvurup, onlan kategorize etme gerekliligini
duyar. Ornegin, insan, biyolojik diinyada bir canlinin baska bir canliyla olan bagin fark
edip, obiir canlidan farkin1 anlayip zihninde bunlari 6znel bakig agisina gore yeniden

olusturur ve anlamlar diinyasim kurar.

Bir aragtirmacit her hangi bir kavrami anlamaya galigirken o kavram konunun
merkezine oturur ve varlik ona gore bi¢imlendirilip yeniden anlamlandirilir. Yukanidaki
agiklamalarimizda da gorildiigi gibi baglanma penceresinden varlifa baktigimizda
varligin anlaminin olugsmasinda baglama, baglanma, bag kurma, ilgi, iligki, alaka kurma
gibi eylemlerin 6nemli rolleri vardir. Dolayisiyla buraya kadar yaptifimiz
agiklamalarin  hepsinin amact da bu kavramlarin anlam olugturmadaki 6nemi

vurgulamakti.

Baglanmanin anlam olusturmadaki 6nemini daha iyi bir gekilde kavramak igin onun
bir de kavram analizini yapmak gerekmektedir. Baglanma kavraminin ¢oziimlenmesi
bagh@ paradoksal gibi gozilkse de onun anlami ashinda burada gizlidir. Cinki
baglanma, ashinda bir geyi bagka bir seyden ayirip yani ¢oziip bagka bir seyle
iliskilendirmektir. O halde, onu ¢6ziimleme eylemi bile aslinda bir bag ¢6ziip yeni bir
bag olugturma iglemidir. Dolayisiyla kavramin analizi kendiliginden baslayan zorunlu

bir baglama ve ¢6zme iglemidir.

Kavramu ele alirken, onunla ayni ya da yakin anlamli kelimelerin analizini yapmak
gerekli oldugu icin, bu kelimeleri de ele alip inceledik. Bu analizde, Ingilizce ve
Fransizca karsiliklar1 da verilerek kelimenin anlamu daha ayrintili bir gekilde ortaya

konulmaya galigildi. Kelimeler agagidaki gibidir:

-

bag

Bag: 1) Bir seyi bagka bir seye veya bir ¢ok geyi birbirine tutturmak igin kullanilan ip
2) Sargi
3) Baglam, deste
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4) ilgi, iligki
ba- “baglamak” —§ eki
bagla- “baglamak” ¢6zmenin zitt1
baglan- “bir seye veya bir kigiye baglanmak
bagli: baglanmig
bagda- “birbirine gegirerek baglamak
bagdas: dizleri bikiip baldirlar: ha¢ vari toplayarak oturmak
bagdagmak: uyusmak; uzlagsmak
bagdagtirmak: anlagmalarin1 saglamak
bagimli: bir geye bagl, kendi iradesi olmama
bagimsiz: miistakil
bagint1: nisbet, miinasebet
baglag: iki kelimenin, iki ciimlenin, iki ciimlecigin arasinda ortaklik beraberlik, sart,
sebep, kargitlik gibi ilgiler gdstermeye yarayan edat
baghilik: bagh olug

Insan, anlamlar diinyasinin kurarken baglama fiilini hem zihinsel hem de deneysel
olarak kullanmaktadir. Kelimenin anlamlarindan da anlagildigi gibi bu fiil onun
hayatinda 6nemli roller oynamaktadir. Hayata diizen verirken, siiflandirmalar
yaparken, seyleri ve kigileri degerler diinyas: igine alirken hep baglama, baglanma
fiilleri tizerinden hareket edilmektedir. Baglanmayla birlikte, insanin 6ziinde var olan
agk da kendini belli etmeye baglar. Agkin belirli varliklara karg1 hissedilmesinde etkili
olan unsurlardan biri ise insamin varliklar arasinda kargilagtirmalar yapmas1 ve
bunlardan bazilarini segerek onlara baglanmasint miimkiin kilan nisbetleme eylemidir.
Ayn o kendi diinyasinda olup bitenleri de dikkate alarak dig diinyamn ve kendi
diinyasinin sentezini yaparak bakig agilan olugturur. Bu sebeple bu agk, muhabbet,

nisbet ve murakabe kelimelerinin de anlamlarin1 belirtmek gerekir.

ask

ask: sevgi (ash; 15k)
agik: birine, bir seye tutkun
agik: ¢ok agik, fazla dgik
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taagsuk: agik olma
mudgaka: sevigme, birbirini sevme
muagik: agik olan, seven

miiteaggik: agik olan, delicesine seven
muhabbet

mahabbet: sevgi

mahbiib: sevilen

habib: sevgili, seven, dost
tehabb: sevigme, dostluk
istihbéab: bir seyi giizel sayma

miistehab: giizel, sevilen, begenilen
nisbet

nisbet: 1) baglilik, ilgi
2) kiyaslama, 6l¢ii
3) ( matematik ve felsefede) oran
4) inat olsun diye yapilan ig
nisbi: 1) nisbetle olan; goreli-izafi
2)birbirine gore; oncekine gore
niseb: nisbetler
tensib: uygun bulma
tandsiib: 1) uyma, uygunluk, yakigma
2) (matematikte) oranti
intisab: 1) bir kimseye mensup olma
2) bir yere baglanma, kapilanma
3) birinin adam1 olma
miintesib: 1) intisab eden, kapilanan
2) aldkas, ilgisi olan
miintesibin: intisab edenler, baglananlar.
miitenisib: 1) miinasip, uygun olan

2) (matematikte) orant:
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murikabe

Kelime kokir: rukidb
murakabe: 1) bakma, gbzetme, g6z altinda bulundurma
2) kendi i¢ alemine bakma
3) denetleme, kontrol
4) sansir
murakip: 1) koruyan
2) denetgi
3) Allah’a baglanmig
terakkub: bekleme, gozetme
miiterakkip: bekleyen, g6zleyen, iimid eden

irkdb: oldiikten sonra kanuni mirasg¢ilarinin diginda birisine bir gey birakma

Insanda mevcut olan bu eylemler onun varliklara degerler vererek baglanmasini, bazi
varliklardan yiiz ¢evirmesini boylece hayata bakiginin belirlemesini saglar. Bu sekilde
insan kendi yazgisina da yon vermeye caligir. Yani varolugunu kendisi belirler. Bu
etkenlerle gergeklesen baglanmalar aldkalarin, ilgilerin, aligkanhklarin ortaya

¢ikmasina sebep olur. Tiim bunlar insan kelimesinin manasin1 da anlamamiza olanak

w

agl

8

ala

3

alaka: ¢. aldik; aldkat. 1)ilgi
2)iligki- miinasebet
alakadar: ilgili, iligkili.
alaka-bahg: ilgilendiren
i’tilak: birisinin sevgisine yakalanma, tutulma.
mualldk: asilmig, asili; bagli.
mualldka: “ “ “
muallakiyyet: bagh olma.
muallik: ta’lik edici.
taallik: 1) asili olma.
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2) ilgisi, iligigi olma.

3) sevme,

4) ait olma.

5) tasavvufta- diinya ilgisi.
taallukat: ilgiler; iligikler; baglhiliklar.
ta’lik: 1) asma, asilma.

2) bir seye baglilik gostermek.
3) erteleme.
miiteallik: 1) asili, bagl.
2) ilgili, iligkili, ait, merbut.

Aldka kelimesinin ve bu kelimeden tiiremis diger kelimelerin anlamlarindan da
gorulecegi gibi, bag kelimesini anlamaya ¢aligtifimizda bu kavramlari da anlamig
olmamiz gerekmektedir. Ciinki, bag kavraminin tam anlamiyla ¢6ziimlenebilmesinde,
aldk kelimesi yardimci ve yonlendirici kavramlardandir. Kur’an-1 Kerim’de insanin
yaratiligi anlatilirken, onun, aliktan yaratildig: soylenir'. insanin oziiniin, alak
oldugunun sdylenmesi, onun, bagli, yapigtk bir varlik oldufu anlamimi ortaya
¢ikarmaktadir. Islam inancina goére insan, yaratilis itibariyle bir jeye baghh olma
dogasina sahiptir. Dolayisiyla yukaridaki tim kargiliklar, insanin ozelliklerini ifade
etmektedir. Bunlardan da anlagildifi gibi, insamin baglihigi ¢ok farkh gekillerde
belirmektedir. Insanin bagliliginda, bir seyi sevmek, bir seye tutulmak, diinyaya
baglanmak, bir geylere yonelmiglik yani ilgilenmek gibi fiiller géziikmektedir. O halde
insanin baghiligim digiiniirken, onun, varliklarla ilgiler kurdugunu, bu varlklara
sevgiyle yaklagtigini, baz1 varliklara yogun bir gekilde egilim gésterdifini yani onlara
tutku bigiminde baglandigin1 anlamamiz gerekmektedir.

iins

iins: aligkanlik, aligma.
uinsiyet: aligkanlik, ahbaplik.

unsi: aligmug, arkadag.

! Aynintili bilgi igin bkz. Yazir, 2002: 324
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te’nis: aligtirma, aligtirilmusg.
teenniis: aligma, tinsiyet kurma.
munis: 1) tinsiyetli, aligan, aligmis.
2) cana yakin, sevimli.
3) insandan kagmayan.
munise; hayat arkadagi.
ins: insan
insan: adam, iyi, olgun.
isti’nas: aligma.

miiste’nis: linsiyet peyda eden, aligik.

Arapga’da insan kelimesi iins kokiinden tiiremigtir. Uns yukanida da belirtildigi gibi,
aligkanhk, aligma, ahbaplik, arkadaglik, cana yakinlik, iyi, olgunluk anlamlarim tagiyan
kelimelerin, kendinden tiiredigi bir koktiir. Insan, varlik itibariyle, bu eylemleri
gergeklestiren 6zne olarak difer varliklardan ayrilmigtir. Bu kelime ailesinin, ortak
anlaminda bizi ilgilendiren, insamin aligan, arkadaglik kuran bir varlik olmasidir.
Bunlarin varolabilmesi bagka varliklarin, insanlarin varolmasimm gerektirir. Insan bu
varliklarla etkilesim igine girerek aligma, arkadashik, ahbaphk fiillerini
gerceklestirebilir. Ayrica, insan, iyi ve olgun diye nitelendirilirken kastedilen bizce,
onun, diger varliklarla girdigi iligkiler sonucunda iyiyi ve kotiiyi ayirt edip, iyiyi tercih
eden ve b6y1ece kendini gelistiren yani olgunlastiran bir varlik oldugudur. Insan, yagam
siirecinde, tercihleriyle kendini ve varli: belirleyen, varlia anlam veren ve boylece
degerler diinyas: olugturarak yagamini kuran, varolusunu gergeklestiren bir varliktir.
Insan kelimesinin tagidig1 bu kavramsal gergevenin 6zii, onun, kendini bagka varliklarla
var ettigidir. Dolayisiyla, biz, insamin baglanmasim anlamaya gahstifimizda, hangi

bigimlerde baglandigini ve bunlarin hayatindaki roliinii anlamak zorundayiz.
ilgi

il: 1) memleket.
2) halk.
3) akraba.
4) agiret.
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il- baglamak; iligtirmek, dokunmak, tutulmak, takilmak.
ildir- : dokundurmak, ilistirmek.
ile- : mesken edinmek; il tutmak.
ilet- : gotiirmek, eristirmek.
ilin- : 1) takilmak; takilip kalmak.
2) Iligmek, dokunmak.
3) ilgilenmek
ilinti: tegel, ilmek.
iligir: iligik; alaka.
ille- : yurt edinmek.
illik: itaat, barigiklik.
ilme: tegel, ilmik, digim.
ilmek: 1) ilmik, egreti diigiim.
2) dokunmak; tutulmak; takilmak.
ilgi: aldka.
ilgilenmek: aldkadar olmak.
ilgili: alakal1.
ilig- : baglamak.
ilig- ik: bagh.
iligtir- mek: takma, baglam.
iligtirilmek: takilmak, baglanmak.
ig: es, arkadas.

Bag kelimesinin kargiliklarindan biri de ilgi kurmak, ilgilenmektir. Il kokiinden tiireyen

bu kelimenin insan hayatindaki etkilerini ¢ok farkli sekillerde yorumlayabiliriz. il

memleket, halk, akraba, agiret anlamlarinda kullanilmaktadir. Bu kavramlarin

olugmasinda gerekli unsur birlikteliktir. Birliktelik, insana, sosyal yoOniinii agifa

¢ikarma imkam saglar. Insan, yagamimi siirdiirebilmek igin bagka insanlara muhtag olan

tek varliktir. Maddi ve manevi diinyasindaki ihtiya¢larim1 kargilamak, onun, yagsamini

devam ettirmesinin temel unsurlaridir. iste bu unsurlar onun diger insanlarla bir araya

gelmesine ve varliklarla yagamina dilzen verme eylemine girismesine sebep olur.

Buradan, insanin, mesken edinme, bir gruba ait olma, bir memleketin bireyi olma gibi

egilimlerinin var oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Bize gore ilgi kelimesinin ilden tiiremesi
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de bu egilimleri kastetmekten kaynaklanmaktadir. Ilgi egilimini dogasinda var olmasi
sebebi ile insan, bagka geylere baglanir, onlarla bag, alaka kurar, onlar1 kendine yakin
hisseder, onlarla ey, arkadas olur. Biz insamin baglamalarini ve baglanmalarini
anlatmaya galigirken, onun diinyasini etkileyen ve yonlendiren ilgilerini de belirtecegiz.
Ciinkii insan digiinen bir varliktir. Diigiinmek, onun diinyasin1 anlamlandirmasin
saglayan en giiglii niteliktir. Diiglinmenin gergeklesebilmesi i¢in bilincin bir seylere
yonelmesi, bu yoneliste varliklan fark etmesi ve onlari zihninde kavramlastirarak
hayatina diizen vermesi gerekir. Bu anlamda fakli sozciiklerle ifade edilen, ancak,
insanin hayatim kurma ¢abasinda genel olarak aymi anlamlari tagiyan bu kelimeler

insanin var olusunu anlamada bize anahtar olacaktir®.
Ingilizce’de;

can.cern: ilgi, alaka, ig, endige, tasa, kaygi, merak.
dedicate: adamak, tahsis etmek, takdis etmek, vakfetmek, ithaf etmek.
devate: Adamak, tahsis etmek, vakfetmek.
devot.ed: sadik, bagh, merbut, vakfedilmig, sofu kimse, dindar kimse.
de.vo.tion: baghlik, diigkiinliik, iptila, ibadet, dua, tahsis, adama, vakfetme, giiglii dini
inamg, duygu.
devotional: baghlikla ilgili, ibadete ait.
engage: (v) hizmete almak. (fiil hali)
tut-
ige koy-
angaje etme-
ilgi ¢ek-
be engaged: (adj) nigsanli ol- (sifat hali)
meggul ol-
(ile) dolu ol-

engagement: (n) soz. (isim hali)

2 Kelimelerin anlamlan belirtilirken bir cok s6zliik karsilagtirmal olarak kullanilmgtir. Bu sebeple bir
kelime igin bir gok s6zliik kaynak olarak incelenmistir. Bu s6zliikler sunlardir: Devellioglu: 2001, Eren:
1999, Ilaveli Miintchabat-1 Lugat-t Osmaniye: Tarihsiz, Oz6n: 1971-1973, Semseddin Sami: 1989,
Tietze: 2003, Tiirkge Sézliikk: TDK 1999, Tiirkge Stzliikk: MEB 2001.
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vaat.

niganlanma.

hizmete alma.

(cark) birbirine gegme. [Akdikmen: 1993]

Fransizca’da;

attach: bag, rabita, baglilik, muhabbet.
s’attacher: baglanmak, sevmek.
attachement: baglilik, sadakat. [Hansoy, 1999].

Kelimenin Ingilizce ve Fransizca karsihiklarinda da insamn bagka varliklarla iligki
kurma realitesi anlami olusturmaktadir. insan, varolusunun her amni gergeklestirmede
ve hayatimin donim noktalarinda, baglanma faaliyetiyle kendini belirlemektedir.
Zihinsel ve deneysel olan bu eylem, insanin, hangi kiltiirde, hangi cografyada var
olursa olsun, hangi efitimi alirsa alsin her zaman bag vurdugu bir eylem olarak
kargimiza ¢ikmaktadir. Ciinkii insan varolusunu gergeklestirme gerekliligini tagtyan bir
dogaya sahiptir. Ve ancak bu dogaya uygun hareket ederse kendini de tamamlamig
olacaktir. Bu eylem, onun, ne kary1 ¢iktif: ne de belirledigi bir eylemdir. Onun

varlifinda zorunlu olarak var olan bu durum insan olama gereklerinin biridir.

Sevmek her baglanmanin esas ger¢egi olarak kelimenin tiim dillerdeki kargiliklarinda
dikkat geken bir unsur olarak gozilkmektedir. Insan egyaya, diger insanlara ve Tanr’ya
hangi sekillerde ve duygularda tezahiir ederse etsin sevgi temelini tagtyan bir egilimle
baglanmaktadir. Bu sebeple diyebiliriz ki, sevgi ontolojik bir yapiya sahiptir. Sevgiyi
insanin 6ziinii olusturan bir varlik unsuru olarak yorumlamak, insanin oOziindeki
ilgilerin, alakalarin, iletigim kurma isteginin, bagliliklarimn temelinde sevginin var
oldugunu séylemek anlamina gelmektedir. Sonugta goyle bir yoruma ulagmaktayiz:
Kavram: analiz etmeye ¢aligtigimizda karsilastifimiz tiim farkh o6gelerin birlegtidi ve
nihayet buldufu zemin sevgi zeminidir. Insamin ontolojik yapismt olusturan sevgi
unsuru, onda, anlamlar olugturma ihtiyacina, kendini var etme ¢abasina ve bunlardan
dolay: fakli bigimlerde goziiken bajlanma egilimleri gostermesine sebep olmaktadir.
Iste bu denli onemli olan, kurucu ve yaratici roller oynayan bag-baglama-baglanma
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kavramlarim, tek bir baglikta yani “baglanma kavrami”nda toplayarak bu tezde

agiklamaya galisacagiz.
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2. BATI FELSEFESINDE BAGLANMANIN BiR PROBLEM OLARAK ELE
ALINISI

2. 1. Egzistansiyalist Felsefe ve Baglanma Problemini Ele Alisa

Felsefe tarihinde 20.yy. felsefesinde bazi diigiince akimlar1 “baglanma, ben-sen bag:”
kavramlarinin ortaya ¢ikisim hazirlamistir. Ornegin Bergson'un sezgiciligi, Husserl'in
fenomenolojisi en ¢ok etki eden akimlardandir. Ancak bu problemin en canli olarak,

hatta en 6nemli problem olarak ele alinigin egzistansiyalist felsefede gormekteyiz.

Egzistansiyalizm insandan hareketle felsefe yapan, yasam felsefeleri iginde yer alan ve
yasam felsefelerinin en temel 6zelligi olan o6zcii felsefelere karg1 takimilan elestirici
tavr1 benimseyen bir doktrindir. Egzistansiyalizm insan ontolojisi yapma gayreti iginde
olan bir akim oldugu i¢in ozcii felsefelerin ontolojik yonlerini oldukga eksik
gormektedir. Insanin varolugunu anlamaya g¢aligmaktadir; ¢iinkii ona goére yalnizca
insan, varolugunu gergeklestiren varliktir. Omegin Sartre bundan dolay: insana “kendisi
i¢in varlik” kavramim kullanarak bakmaya galigir. Insamin diginda tiim varliklar dogada
ilk varolduklar1 anda 6zleriyle birliktedirler. Sadece insan 6ziinii sonradan belirleyen
varhiktir. Ciinkii o Oziinii ancak varolus eylemleriyle belirleyebilecek durumdadir.
Insan, ancak varolusunu kendisi olugturdugu siirece ne oldugu da ortaya koyabilecek
bir varliktir. Dolayisiyla tiim egzistansiyalistlerin temel 6nerme olarak benimsedikleri,

“varolug 6zden oncedir” 6nermesi insani tanimlar.

Ozcii felsefeler, bu goriigiin tam tersini ortaya koymus felsefelerdir. Onlara gore hakiki
varhk degismeyen, aym kalan, olug ve yok oluga tabi olmayan varliktir. Ozcii
felsefelerin ontolojik manada anlamaya cahgtiklani varlik boyle bir varliktir. Oz
varolugtan oncedir. Ornegin Platon’daki gibi asil varliklar idealardir ve onlar ezelden
beri varolan ve hep 6z halinde bulunan varliklardir. Gordigumiiz tiim su varliklar
ancak ozlerin bozuk birer kopyalaridir ve bir giin yok olacaklardir. Ozcti felsefenin
hakikat dedigi sey esyamn oziidiir. Iste tam bu noktada egzistansiyalist felsefe ve 6zcii
felsefe gatigma haline girmektedir. Ciinkii egzistansiyalizm 6zcii felsefenin aksine her
an icin degisen bir varhgin kendini gergeklestiri siirecini anlamaya galisir [Foulquie,
1967: 9-15]. Heiddegger’in kurmaya ¢aligtif1 yeni ontolojik anlayis da bu noktada

filizlenmeye baglamaktadir. O varligin degil varligin anlaminin bilinmesi gerektigini
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soylemektedir. Ciinkii hakikat degisimdedir. Bu degigim roliinii iistlenen tek varlik ise
insandir. Ancak bu insandan yola ¢ikarak varligin ne oldugu anlagilacaktir [Ciigen,
1997: 30, 32].

Belki, geleneksel felsefenin filozoflarindan Sokrates’in insana dair sorgulamalar:
Ornek gosterilerek yukaridaki diisiincelere itiraz edilebilir. Ancak Sokrates kavramlari
sorgulamaktaydi. Adalet kavramim tartigan birisiyle, kendi diinyasinda bir diizen
kurmak igin adaleti sorgulayan birisi arasinda adaleti anlama agisindan fark olacaktir.
Birinci adam son tahlilde kavramin ne oldugunu belirlemek ve soyut, aym zamanda
tiimel bir sonuca ulagmak amacindayken ikinci adam yasayigina bakarak bu yasayisa
bir diizen vermek amaciyla adaletin hayatindaki rolunii belirlemeye galisacaktir ki bu
da ¢ok somut bir arayigtir. Yani Sokrates ve onun devami olan tiim klasik felsefecilerin
asil meselesi insanin ya da onun yagantisinin felsefesini yapmak degil soyut bir felsefe
sisteminden hareketle kavramlar irdelemek iken egzistansiyalizm aksine somut ve
canli bir hayat1 anlamak igin ¢ok somut durumlardan hareket etmeye galigmaktadir.
Ayrica egzistansiyalizm, modern felsefenin nesneyi bilip bilemeyecegimiz
konusundaki sorulariyla da ilgilenmez. Onun asil derdi insanin varolusu ve buradan
hareketle hayatin anlamini belirlemektir. Bu nedenden 6tiirii insan sinirlandinlamaz,
kategorilendirilemez, ©onceden  belirlenemez. Onu  o6zcii  felsefelerin  en
sistematiklerinden Hegel felsefesi gibi dizgelere hapsetmek varolusunun baslamadan
bitirilmesi demektir. Ciinkii insan daha 6nceden de belirttifimiz gibi cogkun bir
varliktir ve bu, varolusun nerede baglayip nerede bitecegini belirleyen bu coskunluktur.
Dizgelere hapsedilmis bir insamin cogkunlufu da yok sayilmigtir. Egzistansiyalist
felsefenin onde gelen isimlerinden Sartre insami, bir fikrin igine hapseden felsefelerin
yerine, varoluggulugun onu her yerde aramaya koyuldugunu ifade eder [ Sartre, 1988:
38 1.

Egzistansiyalizmin 6zcii felsefeyle farkini belirledikten sonra onun genellikle nasil
tammlandigim agiklamamiz gerekir. Egzistansiyalist filozoflarin ¢ogu egzistansiyalizmi
bir doktrin olarak algilamak istemez. Onlarin yaptig1 daha gok bir felsefe ¢abasidir.
Egzistansiyalist felsefenin tek bir tammini yapmak da miimkiin degildir. Clinkt her bir
egzistansiyalist filozofun kendine gore bir varolusgu yaklagimi vardir. “Sozgelimi

Weil e gore varolugguluk bir bunalim, Mounier'ye gore umutsuzluk, Hamelin'e gore
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bunalt;, Banfi'ye gore usdigicilik ( irrationalisme ), Foulquie'ye gore sagmalik
felsefesidir” [Sartre, 2001: 7].

Ancak tiim bu farkl goriigleri birlestiren ortak bir 6nermenin ve ortak tavir aliglarinin
olmasi egzistansiyalist bir felsefe modelini ortaya koymay: saglayan unsurlardir. W.
Kaufmann varosgulugun ¢ikis noktasim farkhiliklar tagiyan egzistansiyalist filozoflarin
ortak tavirlarina baglamaktadir. Hepsinde varolan tutum sudur; “herhangi bir diigiince
okulundan olmamak, herhangi bir inanglar kiimesini, ozellikle sistemleri yetersiz
gormek, sigligin, bilgicligini, yagamdan yoksunlugunu ileri siirerek gelenekgi felsefeyi
agikga kiigiimsemek-iste varolusgulugun ¢ikig noktas:” [Kaufman, 1997: 7-8]. Insana
ve yasama dair sorgulamalar1 da bu filozoflar1 ortak noktalarda bulusturmaktadir.
Kaufman’a gore: “Varoluggular tutkulu bir atilimla, yagamdan dogan sorunlara, toresel
sikintiya, bir felsefenin yaganan bir felsefe olmasi gerektigini benimseyen siki bir

inanca yonelmigtir” [a.g.e., s. 57].

Iki tiir varoluggu okul vardir. Birinci varolusgular Hiristiyan Varolugguiar’dir, ikinci
varoluggular ise Tanritammaz Varolusgular’dir. Bu iki kolu birlestiren ortak bir
diigiince, ortak bir 6nerme vardir; iki okul da “varolus 6zden 6nce gelir” 6nermesini
temele koyarak felsefe yapmaktadirlar. Varoluggulara gére bu 6nerme, yalmzca insan
icin gegerli olan bir 6nermedir, egya i¢in bir gegerliligi yoktur. Nedenini agiklamak
gerekirse yapilmig bir nesneyi, s6zgelisi bir masay1 ya da bir kagit kesecegZini ele
alalim. Bu nesneyi bir kavramdan hareketle bir zanaat¢i yapmugtir. Yani masanin 6zii
onun varolusundan énce belirlenmistir. Egyanin bu durumu kargisinda insanin durumu
¢ok farkhidir. Ciinkii insan Ozgiirdiir ve se¢imler yapabilecek bir biling diizeyine
sahiptir. Bu nedenle insan 6ziinii diinyaya geldikten sonraki segimleri ve eylemleriyle
belirleyecektir. Foulquie’ye gore “varolug erigilmez, siirekli bir yiikselistir, kendimizi
agmadir; ancak 6zgiir bir segme ile gergeklestirilen daha yiiksek bir varliga dogru bir
gelisme ile insan varolabilir” [Foulquie, 1998: 46].

Varolusgular igin dzgiirliik temel bir kavramdir. Ciinkii varolus, insan i¢in bir olugma,
kendini belirleme siirecidir. Insan kendinin ne olacagina karar verdigi siirece varolusu
baslar. Bu kararlar ise bilingle ve iradeyle alinan kararlardir. Dolayisiyla kisinin kendi

bilincinin ve iradesinin varoldugu yerde Ozgirliigt ortaya gikar. Insan o6zgir bir
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varliktir, ancak boylece kendini belirler ve kendini segmis olur. Kendini segerken
bagkalarimi da seger, onlarla iliskiler kurar ve tercihlerde bulunur. Boylece bilingli bir
6zgirliikle varolugunu gergeklegtirmeye caligir. Bilincin en énemli 6zelligi ise onun
yonelmigligidir. Varoluggulara gére biling her zaman bir geyin bilincidir. Ornegin
Heiddegger’e ve Jaspers’e gore Dasein’in (insan) diinya igi varliktir ya da Marcel’e
gore insan (bilingli varlik ya da biling) hep bagkalarina yonelmigtir. Dolayisiyla sunu
sOyleyebiliriz; bilingli varlik yani insan, her zaman bagka varliklara yénelir, onlaria

iligkiler, baglar kurar ve boylece varolusunu belirlemeye baslar.

Varoluseu, insanin evren kargisindaki bagliligini da dogal olarak yadsimaz.. [a.g.e., s.
46 ]. Cunki evren varliklarin olugturdugu bir biitiindiir, insan da bu evrenin bir
pargasidir. Ancak insan dier varliklardan farkli olarak bilingli ve dzgiir segimlerle
eylemlerde bulunan ve boylece tarihini kendisi yazan bir varliktir. Bu tarih ya da
varolus deneyiminde eylemin gerceklesebilmesi igin diger varhiklara ihtiyag vardir.
Bundan 6tiirti varoluggu, 6zgiir insam tek basina birakmaz. Tam tersine bu insamin
varolabilmesi igin bagkalarimin varlifinin farkina varma, onlarla iligkiler ve iletisim
kurma gerekliligini zoruniu goériir. Burada su soruya cevap vermek gerekir; ozgiirliik
nedir ve varolusun neresinde yer alir? Insanin evrene baglilig1 zorunlu olsa da bu onun
engel olamadig1 bir durumdur, 6ziin ortaya gikabilmesi insanin éncelikle bir yerde
bulunmas: gerekir. Ancak bu durum onun 6zgirliigiini sinirlamaz; onun 6zgiirliigii, bu
yere evrene karst tavir aligta kendini ortaya gikarir [Ciigen, 1997: 41-42, 52]. Insamin
diinyaya gelecegi yeri tercih etme gibi bir gans1 yoktur ama dogdugu bu cevredekilere
karg1 ilgi ve alakasim belirleme 6zgiirliigiine sahiptir. Bu da onun, kendini buldugu, onu
o yapan degerlerini ortaya koydugu eylemidir. Kendimi segerken “diinya ve oteki
insanlar kargisindaki tutumumda olugturmus oldugum varliktan bir bagkasin1 kendime
yikleyemem” der Foulquie [Foulquie, 1998: 48 ]. Bu nedenle insanin 6zgiir olmasi ve
segebilmesi zorunlu bir durumdur. Bu segimler onun sorumlulugunu da ortaya ¢ikaran
segimlerdir. Insan 6zgiir oldugu siirece tiim eylemlerinde kendi iradesiyle hareket eder,
iradesini 6zgiirce kullanmasi onu yaptig1 her davranmigtan sorumlu tutar. Bu sebeple der
Sartre “insan bagtan agagi sorumludur” [Sartre ,1999: 30]. Sonu¢ olarak yukandaki
soruyu  Ozgurlik sorumluluktur ve varolugjun her yerindedir geklinde

cevaplandirabiliriz.
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Varolugtaki bagka benler ve iligki durumu insanin 6zgiirliigiiniin i¢inde zorunlu olan ve
ozgurliigi ortaya ¢ikarmak igin gerekli olan dgelerdir. Bagka benler ve iligki durumu
insamin varolugunda bagka bir gerekliligi karsimiza ¢ikarir “baglanma”. Insan

varolusunu gergeklestirmek igin baglanmak zorundadir.

Baglanma temasina 6nemli bir vurgu yapan varolugguluk bu temay: énemli bir baghk
olarak  kullanir. Baglanmanin insan hayatindaki 6énemine inanan varolugguluk, insani
anlamamizda bu problemi ciddiyetle agiklamaya calisarak elimize ¢ok onemli bir

anahtar kavram vermis olur.

Baglanmayla ilgili goriisleri ilk olarak ortaya koyan egzistansiyalist filozof Sorem
Kierkegaard dir. Ona gore sujenin kendini var edigi ancak baglanmalarla gergeklesir.
Insanin varolus siireci, kendisinin, belirledigi ve anlamlandirdigi bir yapiya sahip
olmalidir. Modern insanhik ¢aginda, insanoglunun, iginde bulundugu durum ise onun
kendini gergeklestirmesi agisindan olumsuz ve yetersizdir. Insanligin genellikle iginde
oldugu durum, kendi gergeSinin bilincinden uzak kalmis olma durumudur. Insan
ginlik yagayisin ve gevezeliklerin iginde kendi benligini fark etmekten ¢ok
uzaklardadir. Kierkegaard’a gére bu bilingsizlik hali insamin varolusunu engelleyen bir
diigiis halidir. Insamin kendini agmak ve bilingli bir asamaya ulagmak icin diigisii de
agmasi gerekir. Diigiiy halinin agilmasi ise insanin kendi 6znel diinyasina yonelip, kendi
varlifmnin ne olduguna dair sorgulama yapmasiyla miimkiindiir. Iste bu sorgulamaya
neden olan duygu ise kayg: durumudur. Kayg: kavrami Kierkegaard’in varolugcu
felsefesinin 6nemli kavramlarindan biridir. Insan kaygiyla birlikte yasama yonelir ve bu
kaygi onu hayata duyarhi bir varlik haline doniigtiirir. Bu duyarhilik, onun 6znel
bakigindan bagimsiz bir duyarlihk degildir. insan kendi 6znelliginden kaynaklanan
kaygiyla hem kendine hem de kendi digina yonelir ve diigiisten kurtulur [Kierkegaard,
2003: 54-57, 63]. Boylece insan, varolusunu da baglatmig olur. Kierkegaard varolusunu
baslatan insan igin, farkli varolus alanlarindan bahseder . Bu alanlar estetik, etik ve
dinsel varolus alanlaridir. Insan kendini var ederken bu alanlardan herhangi birisinde
yer alir, varolugunu bu alanlarin bakig a¢isindan ve ozelliklerinden yola gikarak ortaya
koymaya caligir. Kierkegaard’a gore estetik alanda kendini var eden insanin 6zellikleri,
genellikle kendini herhangi bir sorumlulukla baglamamak baghg altinda toplanabilir.
Bagtan Cikaricimiin Giinliigiinde o, estetik¢i bir bakisin genel olarak hangi kaygilar
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iginde oldugunu ortaya koyarken, bu tipin bencillifinden hareketle varolug siirecini
yurittiiginii savunur. Estetik¢i genellikle kendi benine baglanarak varligim ortaya
koyar, onun deger verdigi ey estetik alanda varolan haz ve acidir. Bunun diginda onun
icin bagka varliklarin, bu estetik bene hizmet etmekten bagka bir degerleri aslinda
yoktur [Kierkegaard, 2002: 10-13, 149- 151]. Ikinci varolus alam etik varolus alamdir
ve bu alanda insanin bakis1 estetik¢inin bakigina zit bir niteliktedir. Etik alanda kendini
var etmeye caligan insami baglayan degerler, bencillife hizmet eden degerler degil,
ahlaki 6deve yonelik degerlerdir. Ahlaki alandaki insanin kararlari belirgin, net ve
sorumlukla alinmig kararlardir ve insan kendini toplumsal olana baglar [Tagdelen,
2004: 196]. Ugiincii varolug alam ise dinsel varolug alamidir ve bu alanda insan
tamamen 6znel bir gekilde varolusunu ortaya koyar. Ancak bu 6znellikteki varolugun
ozellii estetik¢i varolustaki gibi bencillife doéniik degil, Tanri’yla bireysel olarak
kurulan ve bireyin bu anlamda 6znel olmas: gerektifini 6n plana ¢ikaran bir varolug
alamdir. Birey Tanr’yla iligkisinde kendi baginadir ve Tanri’ya inanma bireyin kendi
bagina cevaplayacagi bir sorudur fe. g. e, s. 224]. Magill, Kierkegaard’in ortaya

koydugu bu insan tiplerinin 6zelliklerini su sekilde 6zetlemektedir:

“Estetik merhalede insan “degigik imkanlan deneyen, fakat kendini hicbir seye kuvvetli
bir bigimde baglamayan bir tiptir... karar vermenin sorumlulugundan daima kagis
estetikciyi karakterize eder. Buna gbre o, subjektiflifin asil manasi olan igtenlik,
samimilik ve ihtirastan yoksundur. Kesin kararlar ancak ahlaki merhalede goériilmeye
baglar... Ahlaki merhale kararli hareket ve bizzat teslim olma alamdir. Ahlaki adam,
kendini karar vererck segmistir ve ihtiras ve igtenlikle var olmaktadir. Estetik¢ginin
sahsiyeti imkénlarla mesguliyetinden dolayi, dagilmus ve yayilmgtir. Ahlaki adamin
sabsiyeti ise, kararh hareket tarzlarma baglanarak teslim olmasindan dolayi,
birlestirilmis ve merkezilestirilmigtir. Bu birlesmenin baglangic noktasi ve bu
teslimiyetin en son kaynag dini olamn igine girilinceye kadar meydana ¢ikmaz.... Dini
merhalede verilen yeni karar 1stirapl olur. Istirap subjektifligin en yiiksek derecesinde
meydana gelir. Biz onda subjektifliin en yiiksek ifadesini buluruz... Dini istirap Eyiip
Peygamber'inki gibi deruni bir Allah baglihgimm ifadesidir”[ Magill, 1971: 40-42]

Kierkegaard baglanmamin en olgun halini Allah'a baglilikta, iman boyutunda ele
almakta ve kabul etmektedir. Insanin kendini var ediginin ancak bdyle bir baglanmayla
miimkiin olacagin diigiiniir. Bu varolug bigimlerinin her birinde insan farkl bigimlerde

bir seylere baglanmakta ve kendisi olmaktadir. Yani insanin varolugunda, bir ¢ok unsur
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bu varolusu anlamlandirip isimlendirirken, bu isimlendirmelerin ortaya ¢ikiginda hep

bir seylere baglanmig olmak zorunlulugu oldugu goriilmektedir.

Bagka bir egzistansiyalist filozof Martin Heidegger de insanin anlagilmast i¢in onun
baglantili oldugu, bag kurdugu diinyayla butiinliigiinii anlamak gerektigini diisiinir.
Heidegger ontolojik bir yeniden yapilanmayla felsefesini olugturmaya galigir. Ona gore
metafizigin asil sorusu “Varlifin anlami nedir?” sorusudur. Ancak, insanin ontolojik
kavranigindan yola ¢ikarak Varlik’in ne oldugunun anlagilabilir [Cigen, 1997: 27- 30,
85- 86]. Ona gore insanin yani onun terminolojisiyle ifade edilecek olursa Daseinin
varolusunun anlagilmasi en temel felsefi faaliyettir. Heidegger insam “diinya iginde
varlik” anlamina gelen Dasein ismiyle adlandirir. Dasein kendini diinya iginde ve diger
varliklarla birlikte anlamlandiran ve bunlardan yola ¢ikip, bunlart asarak kendi
bilincine varan bir varliktir. Dolayistyla varolug insanin kendi digindakine yonelmesini
ve bu disla ilgiler, baglar kurmasini gerektiren bir durumdur. Insanin baglanmalarinin
temelindeki etken ise onun ilgi varlifi olmasidir. Heidegger insamin ilgi varligi

oldugunu ilgi efsanesiyle agiklamaya galigir. Bu efsane su gekildedir:

“Ilgi (Concern) nehri gegtigi zaman, goziine bir miktar camur iligti. Diisiinceli bir halde
egildi, biraz camur alarak ona sekil vermeye basladi. Sonra, kendi eliyle sekillendirdigi
bu varlik iizerinde diigiinceye daldi. Tam bu sirada Jiipiter’i yamnda gordii. flgi gekil
verdigi bu cansiz varliga ruh vermesi i¢in Jipiter’e yalvardi. Onun bu ricasmm Jiipiter
memnuniyetle yerine getirdi. Meydana gelen bu yeni varliga Ilgi, kendi ismini vermeyi
arzu etti ise de, Jiipiter buna itiraz etti, ve kendi isminin konulmasm istedi. Ilgi ile
Jiipiter, isim iizerinde miinakasa ederlerken, Yer (Earth) goriindii. O da, madem ki dedi,
benim bedenimden bir parga ile bunu yaptiniz, &yle ise benim ismim konuisun .
Miinakaga edenlere, Saturn hakimlik etti, ve gu karan verdi: ‘ Sen Jiipiter, 6liim gelince
verdigin ruhu alacaksin, Sen Yer, bedeni verdigix_l icin, onu tekrar alacaksmn. Ilgiye
gelince, mademki bu yaratifa 6nceden o sekil verdi, yasadlgl miiddetce ona o sahip
olabilir. isimle ilgili anlasmazliga son vermek icin bu yaratifa ‘Homo’ ismi verilsin,
giinkil, 0 yerden (humus) hasil oldu” *[Magill, 1971: 54-55].

Heiddegger’e gore insan, kendini var etmek i¢in ilgilenilme istegini karsilayacak olan

varliklarla iligki kurmak zorundadir. Insan bu iligkiler vasitasiyla kendini fark eder,

SAK Cligen, bu efsaneyi anlatirken, ilgi kavram yerine kaygi kavramum kullamir [Ciigen, 1997: 53].
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kendi varligim digerleri ile kargilagtirir ve bunlardan yola gikarak kendini anlar.
Kendini anlamaya baglayan insan farkindalik nedeniyle siradanliktan kurtulup
varolusunu da yonlendirmeye baglamig olacaktir. Bunu bagarabilmek igin insanin
baglanmalar gergeklestirmesi gerekmektedir. Insan bu diinyaya ait bir varliktir. Magill,
Heidegger’in Daseiniyle ilgili agiklamalar yaparken su ifadeleri kullanr:

“Dasein iiretimde bulunan, diizenleyen, koruyan, uygulayan, fedakarhikta bulunan,
tesebbiis eden, is takip eden, arayan, soran, gbzetleyen, gbriisen, yahut anlagma yapan
diigiinceli varlik olarak dimya igindedir.... Insan, vasitasiz ilgileriyle kazandigi
diinyasina dnceden sahiptir. Diinya onun varlifina sekil verir. Boylece Heidegger'in
fenomenolojisi, Kartezyen gelenckten cagdas epistemolojik teoriye miras kalan siije-
obje dikotomisini kirarak, diinyasindan ayn kalan “ben” i yalmzhfndan kurtarr’
[Magill, 1971: 50-51].

Boylece Heidegger insanin ontolojik yapisim anlamada baglanmanin 6nemini
vurgulamaya c¢aligir. Bu baglanmalarin yapisi anlagildifinda da Daseinin varhig ve
buradan yola gikilarak Varlik’in anlagiimas1 miimkiin olacaktr.

Karl Jasper'de ise baglanma, iletisim kavram iginde kargimiza ¢ikmaktadir. “Jaspers
‘Ben-Varlik’ olarak insanin farkli varhik tarzlarinda varlik bigimlerini belirler. Bir ve
aym olan insanin birbirlerinden ayr olmayan bu varlik bigimleri ‘Dasein’ ve ‘Varolug’
tur” [Erdem, 2004: 14]. Dasein insanin canlilik iglevleriyle yasam igindeki yerini ifade

eder. Oysa Varolug Daseini agan bir varlik bigimidir.

“Varolug nesnel bir ‘sey’ depildir. Varolug bir ‘kavram’da degildir. ..varolus...her tirlii
nesnelligin Stesini isaret eden bir gdstergedir. Dasein buradir veya degildir, ancak varolug
insanda bir olanak olarak vardir...Varolugun ...dili isaretler (signa) olarak
adlandirihr. .. varolugu aydinlatan isaretlerden birisi de iletigimdir” [Erdem, 2004: 15-20].

Insan varolusunu tamamlamaya gabalayan bir varliktir. Bu varolug birbirinden farklh
bigimlerde olusur. Bu bigimlerden konumuzla ilgili olan: iletigimdir. Iletisim en az iki
insan arasinda gergeklesen bir etkilegimdir. Varolusun 6nemli bir pargas: olan bu
faaliyette, bir bagkast her zaman bulunmak zorundadir. Insan bu sayede kendini
bagkalarina gore degerlendirerek kendini kegfetmeye baglar. iletisim sayesinde insan
baskalariyla paylagimlar elde etmenin yaminda daha 6nemli olan kendisiyle paylasim

icine girer. Boylece kendine doniip kendini anlayabilecegi bir zemin hazirlar. Inansin
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kendi varolugunu belirleyip olusturabilmesi igin bagkalarina yonelmis olmas: gerekir.
Iste bu yonelme iletisimi ortaya ¢ikarir. Iletisim i¢inde insan kendini olugturarak

yasantisinin devamindaki siireci de segmeye baglar.

Insan bir bagkas: sayesinde kendini gergeklestirirken, bagkasi onun igin bir arag¢ degil
amagtir. Ciinkii insanin varolusu, tek basinalifi olusturmak degil evrenle bitiinlik
icinde tamamlanmaktir. Bu da, iletigim i¢inde oldugu varliklarla ve bu iletigimlerin
sonucunda olusturdugu ve devam ettirdifi siregle mimkiindiir. Dolayisiyla

bagkalariyla iletigim insan i¢in gerekli ve degerlidir.

Baglanmay1 en belirgin sekilde igleyen egzistansiyalist filozoflar ise Jean Paul Sartre ve
Gabriel Marcel dir. Onlarin varolusgu diisiincelerini, baglanma kavramina deginmeden
anlamak miimkiin degildir. Ciinkii varolusu baglanma ya da baglanmama kavramlari

uzerinden anlatmaktadirlar,

J. P. Sartre, Macel’in ve Jaspers’in aksine baglanmayi, negatif olarak ele alir. Ateist
egzistansiyalistlerin ilk akla gelen ismi olan Sartre, insani, bu diinyaya atilmg bir varlik
olarak kabul eder.

“Varolugguya gére insan daha énce tammlanamaz, belirlenemez; higbir sey degildir...
Ancak sonradan bir gey olacaktir. Kavrayacak, tasarlayacak bir Tann olmayinca, insan
dogas1 diye bir sey olmaz bu durumda. insan yalmzca kendini anladiga gibi degil, olmak
istedigi gibidir de... Insan var olduktan sonra kendini kavradif1 gibidir, varlagmaya
dogru yaptif1 bu atthmdan (hamleden) sonra olmak istedigi gibidir. Kendini nasil
yaparsa Oyledir yani” [ Sartre, 2001: 29-30].

Sartre, insam anlamaya caligirken, onu “kendisi igin varlik” kavrami ile anlatir. Ciinki
insan kendini vareden ve bunu gergeklestirmek zorunda olan bir varhktir. Insan
digindaki varhiklar ise “kendinde varlik” tir; giinkii bu varliklar bagtan beri o6zleriyle
birlikte vardirlar. Yani onlar tamdirlar. Yalnizca insan, 6ziinii heniiz tamamlamadig:
icin eksik bir varliktir. Ancak insanin eksikligini giderme ve varolma g¢abas: siradan bir
caba degil, mikemmellesmeye ya da Tanr1 olmaya dogru giden bir gabadir. Sartre’da
insan, kendini var eden bir varlik oldugu igin diger varliklardan, egyadan farkhdir.
Insan “kendisi igin varlik” olmas1 sebebiyle kendini gergeklestirirken herhangi bir seye,

insana ya da Tanr1'ya baglanamaz. Ciinkii baglandigi anda benini, varolusunu bagka bir
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kiginin ya da varlifin eline vermis, onu esarete mahkiim etmis olur. Bu varolusu
kesintiye ugratir. Bu nedenle o, tiim hayat1 boyunca 6zgiir olmak zorundadir. Sartre bu
gorigleri hayatina da yansitmaya ¢aligir ve gorislerini ¢ogunlukla romanlar aracilifiyla

dile getirir;

“...edebiyat eserlerindeki kisiliklerin, tiyatro ve roman kahramanlannn, sézgelimi
Bulanti (La Nausse)’mn Roquentin'i ve Ozgiirlik Yollan (Les Chemins de la
Liberte)’nin Mathieu’sunun Sartre’m bizzat kendisi oldugunu goriiriiz. Iste aragtiricinin,
kendini aragtinlan olarak ortaya koymasimin edebi bir tir olan romanlarna
yansimasi... Yazdiklannn felsefi roman tiirlinde olmasi, bir filozof tarafindan kaleme
alimsindan dolayn, iste bu yaklasimindan olsa gerektir. Buradan. ..Ozgiirliik Yollar’nin
kahramam olan Mathieu ile Komiinist Parti diyesi Brunet arasinda gegen diyaloga bir
g6z atalim. Brunet’in Mathieu’a teklifi ilgingtir; “6zgiirltigtin i¢in her seyden vazgegtin.
Bir adim daha at, 6zgiirliginden de vazgeg.” Teklifin anlamm agiktir: FKP’ye Uye
olmak.

Simon de Beauvoir ile olan birlikteligini baglanmanin §zgiirliikten vazgegmek oldugu
gerekgesiyle nikaha erdirmeyen Sartre’nin, Partinin sematik yapillanmasina kendini
teslim etmesi herhalde beklenmeyen bir davramg olurdu” [Poyraz, 1993: 90].

Ozgiirliga kaybetmek varolus i¢in en biiyiik hatadir. Dolayistyla 6zgiirliigii yok eden
baglanma da varolus i¢in en biiyiik engeldir. Baglanmamak gerekir; ¢linkii Sartre gore
diger insanlar, insanin varolusu yolunda rahatsizlik ve azap verici varlikladir; varolusun
ortaya ¢ikmasinda gekilmezdirler.

Bu durumda insan, kendini ger¢eklestirme sorumlulugunu yiiklenmigtir. Ciinki kendini
gerceklestirmek  igin  segimler yapmak zorundadir, bunlan o6zgirce de
gerceklestirmelidir ki ancak boylece kendini gergeklestirme amaci tam olarak yerine
gelsin. Bu nedenle varolug ozgiirce kararlar alarak gergeklesen bir durum olarak
tanimlanabilir. Bu da ancak bireyin iradesiyle gergeklestigi i¢in onu bagtan asagt

sorumlu kilar.

Sartre varolusu bulantiya benzetir. Varolug, fark etmeyle baglar; insanin gevresini ve
varligim tiim giplaklifiyla gormesiyle olugur. Fark edigle varlik insana anlamsiz ve
sagma gelir, bu durumsa ac1 ve bulant1 veren bir durumdur. Pek giizel degil, bazen
giizel; fark etmeyen igin onemli degil, fark eden igin garip bir duygu. Bulanti adl

romaninin  kahramami Roquentin'in hayatinin biitiniinde varolusu gormemiz g¢ok
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kolaydir. Roquentin yagadigi her am fark etmekle varolmayi anlar, varolusur. Bunu

duyumsarken de miithig bir bulant1 duyar.

“Benim bildigim, nesneclerin insana dokunmamasi gerekir. Ciinki canl degillerdir.
Aralaninda yasar, onlan kullamr, sonra yerlerine koruz. Onlar sadece yararhdirlar. Oysa,
bana dokunuyorlar. Cekilmez bir durum bu. Onlarla baglant1 kurmak korkutuyor beni.
Sanki hepsi birer canli hayvan. Simdi anliyorum. Gegen giin, deniz kiyisinda, ¢akil tagini
clime aldifim zaman ne duydugumu simdi daha iyi hatirliyoram. I¢im bayilir gibi
olmugtu. Ne tatsiz geydi bu! Bu duygunun c¢akil tagindan geldiginden; ondan ellerime
gegtiginden eminim. Evet, evet ta kendisi: ellerde duyulan bir ¢esit bulanti bu...Bu goz
kamastiric1 besbellilik bulanti demek?” [Sartre, Tarihsiz: 14, 126].

Bulanti veren bu varolugs kaginilmaz bir seydir. Herkes varolusunu kavrayamaz,
kavrayan kigi bulant1 duyar. Varolugmaya baglayan insan her jeyi yaninda fazlalik
hisseder, hatta varolugta insan bile fazlaliktir. Ciinkii varolug siirecinde; kavrayan ve
apagik gormeye baglayan insan, Sartre’a gore, her geyin varhifim bulanti veren
sagmalik icinde fark etmektedir. Insamin kendini de fark etmesi, ayni duyguyu
yagatacagindan insan varolusta kendini bile fazlalik hissetmektedir. Bu durum onun
diinyayla biitin baglarini koparir, insanin etrafina kargt miithis bir yabancilik
duymasina sebep olur. Tam farkindahigin iginde derin bir yabanciliktir bu. Dolayisiyla
bu yabanci kalmig insan, etrafiyla tiim baglarini da koparmak zorundadir. Ciinki
varolusu fark etmek ya da varolugmak ancak bununla miimkiindiir. Baglar bir bir
koptugunda, insan, bagka seylerle farkim anlar, bagka geyleri de biitiin ¢iplakligiyla
goriir. Boylece insan hiirlesir. Hiirliik, varolmak i¢in zorunlu olan segimler ve terk
ediglerle gergeklesir. Bu duygu Sartre'da umutsuzluk kavramim ortaya ¢ikarr ama
bunun gergekten varolugmak igin ka¢inilmaz bir durum olduunu vurgular. Hir

olmakla insan varolusur.

Gabriel Marcel baglanmayi felsefenin en temel problemlerinden birisi yapan filozoftur.
Biitiin meselesi ben-sen bag lizerine kurulmugtur. Amaci beni anlamaya ¢alisirken onu
yalmzliktan kurtarmaktir. Marcel’in bu amaca ulagmak istemesinin sebebi, insana,
kaybolan asil degerini geri vermektir. Insan, bilingli bir varhk oldugundan; kendini ve
bagka varliklarn, benleri fark etme egiliminde olan bir varhktir. Bunun

gerceklesmesinde ilk adim bilincin bir geylere yonelmesi ve onlarla ilgiler kurarak,
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insan olmamn getirdigi anlama ve anlamlandirma kabiliyetlerini harekete gegirmesidir.
Anlam dinyasinin  zenginleymesi, insanin manevi bir ihtiyacidir. Bunu
gergeklestirmenin yolu ise bagka varliklara ve baska benlere baglanmaktir, onlara
yonelmek, onlarla iligkiler kurmaktir. Bu, insana, kendini ger¢ek anlamda tamima
imkam verirken bagka geylerin ve bagka benlerin degerini de fark ettirmektedir.
Boylece insamin diinyasi ya da varolusu, kendisi ve bagkalarimin deferce anlam
kazandif1 bir hale doniigecektir; yani insan, insan olmanin anlamim1 ve degerini
kazanmig olacaktir. Ancak, bunun ig¢in Oncelikle modern diinyanin bilimselcilik
anlayisiyla es gegtigi, insamin ontolojik sorgulamasim  yeniden yapilandirmak
gerekmektedir. Modern diinya, insani, bir fonksiyonlar butiinii olarak gérmekten 6teye
gegmemekte ve bu da insam anlamindan yoksun birakmaktadir. Marcel, modern
anlayigin insana bakigin1 ve onu igine diigiirdiigi telafisi zorunlu durumu su sekilde

ifade etmektedir:

“Birey giderck hem kendisine hem de digerlerine bir fonksiyonlar yifmi olarak
goriinmektedir. Bu vakte degin ancak kismen anlagilabilmis olan derin tarihi sebeplerin
bir sonucu olarak birey §yle bir noktaya sevkedilmigtir ki”, giderek kendisini daha fazla
bigimde yalmzca bir fonksiyonlar mecmuu ...olarak gbrmektedir...

Bir taraftan tarihsel materyalizmin difer taraftan Freudiyen doktrinlerin insan
mefhumunun sinrlamgindaki, kisitlamgindaki roliinii igaret etmeye liizum yoktur.
Akabinden, toplumsal fonksiyonlar-tiiketici, iiretici, yurttas v. s. gibi fonksiyonlar gelir.
Bu ikisi arasinda aym zamanda teoride psikolojik fonksiyonlar icin alan mevcuttur.; fakat
bunlarin ya toplumsal yahut yasamsal fonksiyonlara nispetle, (veya bu iki fonksiyondan
birisine atifla) yorumlanmaya ne denli eBilimli olduklarm gérmek kolaydir.; Syle ki;
béyle bir yorumlama ile bunlann bagimsizlikian tehdit edilecek ve 6zglin karakterleri
meskuk hale getirilecektir. Bu anlamda Comte psisik gergeklik hakkindaki topyekiin
kavrayissiziifn ve anlayigsizlifiyla, psikolojiyi bilimler tasnifinden hari¢ tuttugunda
nerdeyse peygamberi bir sezgi gostermisti...

Yer altinda seyahat ederken, demir yolunda istthdam edilen filan ya da falan adamin- s6z
gelimi kapilan agan ya da biletleri zzmbalayan adamun manevi/rubsal gergekliginin ne
olabilecegi sikhikla ve bir tiir korkuyla hayrete diigiiriir beni. Kesinlikle hem igindeki hem
disindaki her sey elbirligiyle onu fonksiyonlariyla 6zdeslestirmeye galisir-yalmzca bir is¢i
olarak, sendika tiyesi, ya da bir segmen olarak fonksiyonlaryla degil fakat aym zamanda
yasamsal fonksiyonlariyla da birlikte. ‘Zaman Tablas1’ gibi olduk¢a korkung bir anlatun
onun hayatim miikemmelen tammlar. Her bir fonksiyon igin pek gok saatler aynimstir.
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Uyku da icra edilmesi gercken bir fonksiyondur, &yle ki diger fonksiyonlar da icra
edilebilsin...

Boyle bir diinyada ontolojik gereksinim, varlik gercksinimi, bir taraftan pesonalitenin
tefessiihiiyle (bozulmasiyla), diger taraftan ‘salt bicimde tabii’ olanin kategorisinin zaferi
ve neticede husule gelen ‘hayret’ edebilme kabiliyetinin dumura ugrayisiyla
(korelmesiyle), tam bir nispet iginde tiikkenmektedir” [Marcel, 2001: 52-53, 55].

Marcel, unutulmug olan bu ontolojik alam1 tammlarken, ondan bir gizem olarak
bahseder. Ancak bu gizem insana yabanci olan onun anlayamayacagi, kapali bir sir
degildir. Gizem aslinda insanin yagamidir. Higbir bilimin tammlayamayacagi, ancak
insanin ona istirakle anlayabilecegi bir durumdur gizem. Gizem hayatin anlamidir. Bu
nedenle Marcel'in metafiziginde gizem kavrami 6nemli bir kavramdir. Insan hayata
siki bir gekilde sarilarak, gizemin mutluluk veren kusaticiliini fark ederek kendini,

ontolojik varligin ortaya koyabilir [a.g.e.].

Ontolojik anlamda insanin varolusunu gergeklestirebilmesinde objektif ve problem
olarak yaklagim (yani bilimselci yaklagim) eksiklik yaratw. Varligin, varolugun sirri
(gizem); varligin, varolugun yaganmasinda gizlidir. Bu gizemin ortaya ¢ikigt ya da
varolmada gizemi yagama gerekliliginin gergeklestirilmesi ancak bireylerin aralarinda
kuracaklar1 baglarla miimkiindiir. Ciinkii bu gizem benler arast iligkidir; dolayisiyla bu,
iligkide yasamir, ortaya ¢ikar ve anlagilir. Insan igin varolug bagkalarina yonelistir. Bu
yoneligte insan bagkalar sayesinde begenilir, onaylanmis olur, dikkati kendi istiine

toplar, varolusuna taniklar bulur.

Bagkalartyla bag kurarak insan kendisi hakkinda bilgi edinir. Clinkii bir geyi anlamak
icin onun bagka seylerden farkimi gorebilmek gerekir. Insan bagkalarindan yola ¢ikarak
kendini fark eder. Marcel, bu fark edis siirecinde, insanin bedeninin 6nemi iizerinde
onemle durmaktadir. Ona goére beden, insanin kendini diinyaya agmasini saglar. Beden
benden ayn bir sey degil benin yeridir, bundan dolay1 ayn digliniilemezler. Bedenle
birlikte sahip olma ve bag kurma imkam ortaya gikmug olur. Ciinki, “...beden, kendini
diinyaya agmaktir; beden tipki insanin kendi evinde konuklarim agirladif gibi diinyaya
acik olmaktir” [Uygur, 1984: 69]. Beden sayesinde diinyaya agilan ve kendisiyle

bagkalarim fark eden insan varolmaya baglayacaktir.
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Ancak varolmak fark edigle bitmez; fark edigten sonra insan, bagkalarina, samimiyetle
kurulan ve giiven duygusunu barindiran baglarla baglanarak varolusunu tamamlar. Iste
bu biitiine Marcel, birlikte varolug (gizem)adim verir. Nermi Uygur, Marcel'in

gizemden anladigini gu gekilde anlatir;

“Marcel'de gizem, kuskusuz bir gizlilik, kapamklik ya da baz1 dinsel iligkilere iliskin
Ortiilmiiglik anlanuina gelmez...Ben-ben bag “ontolojik bir gizem” dir: bu gizem tiim
insan varolugunu tagir. Gene de bu gizeme siradan bir gizem, soyut bir temel, psikolojik
ya da sosyolojik bir temel goziiyle bakmak yanhgtir. Gizemdir ama ben-ben bagi, apagik
ortada bir gizem. Olmadigim tasarlayamayiz bu gizemin. Sagmadir béyle bir tasarlama;
sagmadir, ¢iinkii her gegit diigiinmeyi varhkea digiinme kilan bir varliktir ben-ben bag”
[Uygur, 1984: 67].

Varolusun temeli ben-bagka ben bagidir. Marcel deki ben-bagka ben baginin farkh
boyutlar1 vardir ve bu boyutlar iginde ben-sen baginin varolustaki 6nemi g¢ok daha
fazladir. Ben-baska ben baginda ii¢ boyut vardir; sey, o ve sen. Nermi Uygur bu
konuyu su sekilde agiklamaktadir;

“Ben-ben bag: evrenindeki sey boyutu, benin pek ¢ok bakimdan alig veris iginde oldugu
(cansiz) nesnecleri dile getirir. Bu s6zii edilen geyler, gerceklestirilen ya da
gergeklestirilebilecek olan algi ve deneylere konu olabilen nesnelerdir; ¢ogun bunlar,
szciigiin en genis anlamuyla kullanilan, bir i§ i¢in bagvurulan nesnelerdir.... Marcel'in o
diye dile getirdigi varliklarsa, toplum da belli bir yeri gérevi olan (erkek ya da kadm) bir
insandir, Bagka tiirli dendikte o, 6zde bir aynm gerektirmeksizin yeri bagka biriyle
degistirilebilen bir insandir. Demek ki o, bana “uzak” olan, igten bir bag kurmadifim,
rastgele bir insandir. Oyleyse o denen varligs bilip tammak, bu varhga iligkin sey-
gorevinin sirlann bilmektir... Sen ne cansiz bir sey, sdzgelimi ne dolmus, ne dolmug
durag, ne de goriip unutuverdiim dolmus siiriiciisiidiir. Baska bir deyisle ne bir sey dir,
ne de o'dur. O denen varhigi sen kilan: yakinhk, tamdik olma tiiriinden bir igten bagdir.
Sen yalnizca kendisi i¢in bir ben degil, benim igin de bir ben'dir... Sen, ben diye anlayip
diipediiz kendim gibi bildigim bir kavramayla kendim gibi algilayip, denedigim ben'dir.
Sen'i higbir yabancihk ¢ekmeden kavrar, dogrudan dogruya sen bilirim. Boylece sen,
ben'in kendi kendisini asmasindan sonra (Marcel'in ¢ok sevdiZi bir deyimle) ben'in bir
askinh@ ( “transcendence” 1) olarak ortaya gikar. Sen gergek bir bagkas:'dir; ben'in kendi
otesinde, kendinden baska bir ben'le igten bir bagla, baghlikla erigtiZi varolustur” [a.g.c.,
s. 71-72].
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Ben'in sen'le olan baglilifinda yarar gézetme gibi bir durum s6z konusu olamaz, bu
baglilikta bencillik yoktur. Aksine bu bag insam egoizmin sinirhilifindan kurtanr.
Cuinkii ben sene imanla baglanir. imanla baglanma, karsisindaki sene sonsuzca giivenle
baglanmaktir. Bu giivende sadakat ve inang vardir. Buradaki inang bilgisel bir inang
degil egzistansiyel bir inangtir. Yani iman etmektir. Iman burada bagka bir ifadeyle
soylemek gerekirse “ben senin bana sadakat gosterecegine ve bana ihanet etmeyecegine
inantyorum” seklinde bir anlam tagir. Insan boylece umut eder, baglanmalariyla birlikte

umutsuzluklari yok eder, kendini agar ve tanir, ne oldugunu fark eder.

Marcel'e gore onemli olan aslinda bu baglanmalarla birlikte insanin kazanimlaridur.
“Ben”, “sen” bagyla yalmzligindan kurtulur, bir i¢ geniglemesi yasar ve gliven duyar.
Boylece “ben” bagkalariyla bir kigilik bulur. Kisilik ise insan olma niteliklerini
kazanma noktasidir. Bu nitelikler 6zgiirliik, hayranlik, rica, sevgi, giiven, iman, inanma
gibi insam insan kilan onu yiceltip hiirlestiren niteliklerdir. Insan kendini hiir

buldugunda ise kisilik kazanmig ve varlagmig olur.

Varoluggularin tiimiinde ortak olarak kabul edilen bir goriis suydu; insan, 6zgir
secimleriyle ve yagantilariyla kendini ortaya koyar ve varolusur. Bu siirecte baglanma
ya da baglanmamanin etkisi oldukga fazladir. Kisi kendi yazgisim belirlerken, bunu
nasil gerceklestirecegini de belirler. Insan biling dolayisiyla hep bir seye yonelmis
durumda oldugu igin, bagka varliklar ve benler, bu bilincin ister istemez ¢ahsgtirici
faktorleri olacaktir. Bununla, biling fark etme ve ayirt etme imkanlarim bulmug olur.
Varolus da bu imkanlarla baglar. Evreni ve kendini varolusuyla yeniden insa eden
insanin bu zorunlu siireci olusturabilmesi i¢in kendisiyle ve bagkalariyla iligkiler
kurmas1 ve bir geylere baglanmasi gerekir. Dolayistyla baglanma varolusta yaratici bir

kavramdir.
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3. TASAVVUF VE BAGLANMA

“Ben kimim?” sorusunun yolunu agti1 evreni sorgulama faaliyeti insam1 ¢ok farkli
sorular1 sormaya gotirmiigtiir. Metafizik diinyanin kapilarini agan bu soru: “Varlik
nedir?”, “Varligin bag1 sonu var midir?”, “Evrenin temelindeki varlik nedir?”, “Insanin
bu evrendeki yeri nedir?”, v.s... gibi bir ¢ok soruyu da beraberinde getirmistir. Tam bu
sorularin dogrudan ya da dolayl: olarak soruldugu ve cevaplandirildif: bir ok diigiince
sistemi vardr. Bu digiince sistemlerinin, yasam tarzlarmin iginde = Dogu
felsefelerinden, Islam diinyasinin en 6nemli tefekkiir faaliyetlerinden biri olan
tasavvufun ¢ok onemli bir yeri ve verdigi ¢ok énemli cevaplar vardir. Genel olarak bu
sorulara verdigi cevaplara bakmadan 6nce tasavvufun ne anlama geldigini baz1 tammlar
is1ifinda agiklamaya galigalim. Ancak sunu da hemen ilave etmekte yarar vardir:
“Tasavvuf nedir?” sorusunun bir ¢ok cevabi vardir. Ciinkii tasavvuf bir yagsam tarzi
oldugu igin ancak yasandik¢a anlagilabilen ve yagayan kiginin Sznel tecriibesi
baglaminda kaldig: igin anlagilmasi ve aktariimasi gii¢ bir seydir. Dolayisiyla onun zati
yapisindaki yagamlirliik 6zelligini teorik bir tanima sigdirmak miimkiin degildir. W.
Chittick bu konuda goyle bir ifade kullanir: “Tasavvuf’a daha agina oldugumuz bir
tamm vererek onu evcillestirmeye galigmak yerine, heniiz igin basindayken, tasavvuf
geleneginde tanim ve tasarrufa alinmaktan hazzetmeyen bir gey bulundugunu kabul
etmek durumundayiz” [Chittick, 2003: 36].

Ancak yine de bu geniglifin igerisinde tasavvufu anlamaya galigmak igin yapilan
tanimlar, onu anlama yolunda anahtar gorevi yiiklenebilecek niteliktedirler. Yapilan
tammlarin hepsinin tasviri nitelikte olup kesin sinirlar belirleme gibi bir ¢abalarinin ve
Ozelliklerinin olmadigini bastan belirtmek gerekir. Ancak bu vurguyu yaptiktan sonra,

yapilan tanimlara gegebiliriz.

Chittick tasavvuf tizerinde ciddiyetle aragtirma yapan bir ¢ok oryantalistin gorisiini
diisince siizgecinden gegirerek kendi agiklamasim yapma gabast igine girmistir* Bu
¢abaya sufizm (sufi) kelimesini kritik ederek bagladifini gorityoruz. O bu konudaki
goriiglerini su sekilde ifade etmektedir:

# Chittick aslinda tasavvuf hakkinda tamm vermekten kagman bir aragtincidir. Bu komuyla ilgili ayrintilh
bilgi i¢in bkz. a.g.e., s. 37.
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“Sufizm (sufi) kelimesinin Arapga ozgiin sckline bakacak olursak, terimin Islam
medeniyetinde de zaten problemli oldugunu goriiriiz... Bu s6zcigii olumlu anlamda
kullananlar onu Hz, Muhammed’i 6mek alip onun yolundan giderek insani
milkkemmellige ulagmak ile ilgisi olan genis bir fikir ve kavramlar dizisiyle
irtibatlandinirlar’ . .. dokuzuncu yiizyilda (iigiincii islami yiizyil) sufi olarak adlandirilmaya
bagslayan goniil erlerinin ortaya ¢ikmaya baslamasindan itibaren, onlar Istami gelenegin 6z
ve esasim kastettikleri iddiasinda olmuglardir” [a.g.e., 5. 36-37,39].

Yani Chittick’in aragtirmasina gore tasavvuf, islamiyet’in gekilsel yonlerinin 6tesinde
asil anlatmak istedigini, onun gercek anlamda ne soylemeye caligtigini, asil yapisini
ortaya koyup onu gercekten anlayip sevmeyi amaglayan bir faaliyettir. Chittick
tasavvufu anlamak i¢in Hz. Muhammed’in Cibril Hadisi’nden bahseder.

“Bu hadise gére Hz. Peygamber ashabindan bir kagiyla birlikte otururken, bir adam gikip
geldi ve ona bir ¢ok soru yéneltti. Adam aynhinca, Hz. Mubammed ashabina, onun,
onlara dinlerini 8gretmek igin gelmis olan Cebrail oldugunu sdyledi. Cebrail’in sorulari
ve Hz. Peygamber’in cevaplarinda ortaya konan sekliyle, islam dininin {i¢ temel boyutu
oldugu anlagilmaktadir...Bu fi¢ boyut “teslimiyet” (islam), “iman”(iman) ve “giizel olani
yapmak”(ihsan)’tir...Ilk iki kategori yani “teslimiyet” ve “iman” tiim Islam
aragtirmactlarmca bilinen hususlardar...hadiste zikredilen dgiincii kategori -“giizel olam
yapmak”- de Hz.Peygamber’in tanimina gére digerleri kadar 6nemlidir; ama anlamu pek o
kadar agik degildir...Giizel olam yapmay: kendine 6zel ig ve ilgi alanlani olarak alanlar
Sufilerdir” [a.g.e., 5. 39-40].

Bu agiklamada vurgulanan, “giizel olam1 yapma” faaliyeti ve bu faaliyeti yapmanin
tasavvufun isi oldugu temasidir. Demek ki tasavvuf Islamiyet’in tim degerlerinin
yaninda onun davramgla, ahlakia hagir negir olan yaniyla daha gok ilgilenmektedir.

Giizel olam yapmak konusu tizerinde Chittick su sekilde agiklama yapmaktadir:

“En derin ¢izgileriyle goriildiiginde...Islam insanlara biitiin varligin dayanag ile uyum
iginde olacak sekilde, kendilerini nasil doniistiireceklerini 6greten bir dindir...Islam’1n
birinci boyutu, Allah ve bagkalanyla iligkili bir durum iginde olmamiz dolayistyla
yapilmas: gereken eylem ve etkinlikleri, ikincisi kendimiz ve bagkalan hakkindaki
anlayistmiza g6z Sniinde tutuyorsa, figiinciisii de Allah’a yakinhk elde etmenin yolunu
gosterir. Dini hayata karst herhangi bir duyarhlif1 olanlar igin, bu tigiincii boyut konusunu

3 Kelimenin olumsuz anlamda kullamlmas: ile ilgili bkz. a.ge., s. 37-38
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tartigirken kullamlan ¢egitli terimler dogrudan dogruya dinin 6zii olarak kabul edilebilir.
Bunlar ihlas, agk, fazilet ve mikkemmellii igerir” [a.g.e., 5. 42].

Gorilldigii gibi Chittick’e gore, tasavvuf, kendini Allah’a daha yakin hissetmenin
onemli bir yolu ve yontemidir. Dindar olan her insan Allah’a yonelmistir. Ancak
tasavvufun Allah’a yoneliginde ¢ok farkli boyutlar vardir. Daha dogrusu tasavvuf bagh
bagina Allah’a yoneligi, Allah’a ulagmayr amag¢ edinmig bir faaliyettir. Dolayisiyla
tasavvufu ele alirken Allah’a yonelmek, Allah’a olan sevgi-agk, Allah’in kullarina olan
sevgisi, insanin Allah’a baglanmasi, Allah’a ulagmak ve bu eylemdeki amag gibi ¢ok
onemli bagliklar1 g6z 6niinde bulundurmak ve kavramak gerekir. Bu baghklar ya da ana
temalar tasavvufun geklini, rengini belirleyen onu kelam ve fikihtan ayiran
ozellikleridir. Fikih daha gok Islamiyet’in sekilsel yoniinii ele alip davramg, ibadet,
hukuk, sosyal yap1 v.s...gibi konularin nasil olmas: gerektigini anlamaya ve anlatmaya
calisan alandir. Kelam ise Islam’in teorik yoniinii rasyonel bir gergevede ele alarak,
sorular1 nazari agiklamalarla cevaplandirmaya caligan alandir. Kelam, Islam’in pratik
yoniini irdelemekten ziyade onun felsefi yoniinii anlamaya galisir. Tasavvuf ise Islam
dininin hem teorik hem pratik yonlerini ele alip bu alanlara yonelik agiklamalarini
estetik ve ahlaki bakislardan yola ¢ikarak ortaya koymaya galigir. O, Islamiyet’in 6ziinii
ve Allah’a yoneligi; akilla birlikte ruha, duygulara, sezgiye bagvurarak anlamaya

caligan bir alandir. Chittick’in tanimin1 vererek tasavvufun ne oldugunu 6zetleyebiliriz:

“Tasavvufi gergeklik goriigii Kur’an ve Hadis’ten kaynaklamir; ancak Sufi yol gosterici
ve bilgeler tarafindan genigletilmis ve belli bir dizene sokulmugtur. Tasavvufi goriis,
insanlann Allah karsisindaki durumlarim anlamalarimi saflayan bir alem haritas1 ortaya
koyar. Bu, hem insamin ne oldugunu, hem de ne olmaya ¢ahismas1 gerektigini izah eder.
insann mevcut fiili durumlarindan hayatin nihai gayesine, ya da eksiklikten
mitkemmellige gotiirebilecek bir uygulama ortaya koyar...Genel olarak bakildiinda,
Sufiler kendilerini, Allah’in Varhigim hem enfiiste (igte), hem &fakta (dis diinyada)
algilanmasina y6nelik ¢agrnisim ciddiye alan kisiler olarak gérmiiglerdir. Onlar zahirden
cok bitina, eylemden gok temisaya, hukuki aynntilar iizerinde durmaktan gok ruhéni
gelismeye ve toplumsal iliski ve etkilesimden ok nefis terbiyesine afwhk verirler.
Teolojik diizeyde ele alindiginda, Sufiler Allah’in gazap, kahir ve celdlini tarigmaktan
daha ¢ok rahmet, liituf ve cemilinden s6z ederler” [a.g.e., s. 54, 66].

Tammdan anlagiliyor ki tasavvuf Allah’in insana olan yakinhifim ortaya koymaya,

onemle bunu vurgulamaya galigir. Allah’a yaklasan insan, kendini, mikkemmellige
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dogru bir yol iizerinde bulacaktir. Tasavvuf insanin, Allah’a baglanmasin1 vurgulayarak
onun mikemmel insan mertebesine ulagmasini, Allah’a varmasim amaglayan bir

oretidir.

Konunun anlagilmasi igin bagka bir tamm daha verelim. Islam felsefesinin ve
tasavvufun en biiyiik isimlerinden olan Gazali’nin tasavvufla ilgili kisa tamm su
sekildedir; “Tasavvuf ilminin 6zii, nefsin agir gelen zorluklarina katlanmak, onun kétii
huy ve ¢irkin sifatlarindan arinarak, Allah’tan bagka her geyi kalpten bogaltarak kalbi
Allah’in zikriyle stsleyip giizellestirmektir” [Gazali, 1998: 83]. Yani Gazali’ye gore
tasavvuf, hakikatin 6ziine ulasabilmek i¢in insanin, nefsinin isteklerinden,
bencilliginden kurtularak, kendini olgunlagtirmasi ve Allah rizasin1 kazanmak i¢in O’na
yonelmesi ve boylece Allah’in ahlaki ile ahlaklanmasim, giizel olana ulagmasim
amaglayan bir yol, yontemler dizisi olarak agiklanmigtir. Tasavvufun genel olarak ruhu,
Allah’a yaklagmak, O’nun ahlakiyla ahlaklanmak, birlige ulagmak, hakikati bilmek ya
da kavramak veya O’nda yok olmak v.s...dir. Bagka bir tamim ise Mustafa Kara’nin
ifadeleriyle soyle dile getirilmigtir:

“Islam diinyasinda ortaya gikan mistik-deruni hayata, rubani fikir ve hareketlere tasavvuf
ad1 verilmektedir. Tasavvuf... Islami kaynaklardan hareketle dini prensiplerin konu ile
ilgili yonlerini inceleyen, derinlegtiren, yagayan, baskalarina da aktarma yollarim gosteren
bir faaliyettir. Bir baska ifade ile tasavvuf Kur'an ve hadislerde yer alan, insamin mistik
y&niine ve géniil terbiyesine isaret eden, maddenin ve diinyanm gegiciligini isleyen, kalbi
davramglar1 esas alan kaidelerin degisik yorumlarindan ibaret bir ablak ve tefekkiir
sistemidir”’ [Kara, 1999: 17-18].

Tasavvuf insam yiice bir varlik olarak gorir ve onun olgunlagmasi i¢in ugragir.
“Tasavvuf bir goniil terbiyesidir. Goniil de insanda bulundugu igin tasavvufun konusu
insandir, gayesi ise onun kalbi yoniinii egiterek, olgunlastirmak, kemal derecesine
ulagtirmaktir denilebilir. Bu noktaya ulagan kimseye insan-1 kdmil, miirgid-i kamil

denir” [Kara, 1999: 18].

fbn-i Arabi’nin tasavvuf felsefesini anlatmaya ¢alisan ve 6nemli aragtirmacilardan biri

olan, Ebu’l —Ala Afifi, sufiligin amacim agiklarken tasavvufun da ne oldugu hakkinda
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bize bilgi vermektedir. “Sufinin biitiin yasantisinin, amacinin Allah’la  ‘birlenme’
oldugu genellikle kabul edilir” [Afifi, 1999: 137].

Tasavvuf, Dogu felsefelerinde ve islam diinyasinda onemli bir tefekkiir biitiinii olarak
ele alinir. Tasavvufla birlikte kargimiza genig bir diinya goriigii ve kapsamli metafizik-
ontolojik agiklamalar gikmaktadir. Islam diinyasimn 6nemli bir kiiltiir hazinesini
barindiran tasavvuf ciddi anlamda felsefi bir boyut da igermektedir. Zaten bizim
buradaki amacimiz tasavvufi degerlerden yola gikarak tasavvufun diger alanlara nasil
yansidifini ortaya koyabilmektir. Bunu yapabilmek igin de oOncelikle tasavvuf

felsefesinin metafizik ve ontolojik yapisin1 belirlemek gerekir.

Izutsu Islam felsefesinin metafizik boyutunu anlamaya g¢aligirken Vahdet-i Viicut
(varhgmn birligi) nazariyesini, incelenmesi gereken nazariye olarak ele alir. Ciinki
Izutsu gibi bir ¢ok aragtirmaciya gore tasavvuf igerisinde felsefi denilebilecek en
onemli nazariye Vahdet-i Viicut nazariyesidir. Vahdet-i Viicut nazariyesinin Islami
bakig agisinin felsefi boyuttaki varlik ve insan agiklamalar1 oldukg¢a 6nemli ve dikkate
deger acgiklamalardir. Buradan yola ¢ikmamizdaki asil amag tasavvufta baglanmanin
felsefi boyutta nasil ele alindigim belirlemektir. Buradan felsefi bir tema olarak
baglanmay1 ortaya ¢ikarabilir miyiz? “ ‘Varolusun Birligi’ seklinde terciime
edilebilecek olan Vahdet-i Viicut, 12. ve 13. ylizyillar ispanyasi’’nin (Endiiliis’iiniin)
onde gelen Arap mistik filozofu Ibn-i Arabi’ye kadar gerilere giden metafizik bir
kavramdir”[ Izutsu, 2001: 81 ]. Izutsu Vahdet-i Viicut nazariyesini §oyle ozetler;

“... varolug probleminin islam felsefesi tarihinin ta bagindan beri Islam’in Yunan felsefe
geleneginden devraldigs metafizik problemi oldugunu hatirlayabiliriz... Cok eskiden beri
gelen Aristotelesci metafizik gelenegi izlenerek, diigiintirlerce birincil olarak ilgi duyulan
sey ‘viicid’dan ziyade ‘mevciid’ —yani, var olma aktinin kendisi yerine, varolan somut
sey ya da varlik idi. Viicid problemi ise temelde ‘varliklar’ m yani var olan gergek
seylerin- i¢ yapi- ya da olusumunun bir pargasi olarak giindeme gelir ve bu sekilde
tartigilirds,

Birinci derecede vurgunun siddetli ve kesin bir gekilde ‘varlik’tan ‘varolus’ a gegmesinin,
ancak...ibn-i Arabi’nin sahsinda derin bir mistik tecriibe ocagindan gegmesinden sonra
olmasi oldukca anlamii ve dnemlidir” [a.g.e., s. 85-86 ].

43



Vahdet-i Viicut varhgin yada Islam felsefesinin terminolojisine gore ‘viicud’un ne
oldugunu ve bunun agiklamasim yapar. Bu sistemde ‘viicud’ hakikatin ta kendisidir.
Alemde ve insanda gordigimiz her bir Ozellik ‘Hakikat’in yada ‘Hakk’in bir
goriiniigiidiir. Bu nedenle hakikati anlamak i¢in insanin kendi 6ziine dénebilmesi kendi
oziinii bulabilmesi gerekir. Islam felsefesinde ‘Hakikat’, ‘Hakk’tir, Allah’tir. Tiim her
sey O’nun varliinin bir tecellisidir, her bir varlik Hakikat’in bir sifatim yada birkag
sifatimt  kendinde toplamugtir. Ancak tasavvuf inancinda ve ozellikle Arabi’nin
felsefesinde Allah’in tiim sifatlarinin hepsi insanda ya da insan-1 kdmil’de tezahiir
etmigtir. Arabi’nin goriislerinde bu agiklamay: daha net bir bigimde gorebilmemiz igin

M. Erol Kili¢ soyle bir 6zetleme yapmaktadir:

“Ona gére Allah’m her bir peygamberi, avinun baktif1 begeri yonlerinin 6tesinde aym
zaminda batini 6zellikleri agismndan kiinatin metafizik ilkelerini, kozmik prensiplerini
meydana getiren ve Ulhiyyet ile nisutiyyet arasmnda adeta birer berzah olan
hakikatlerdir... Bu ilahi tecelliyitin en 4last ‘Ademi Kelime® veya bir diger ifadeyle
‘InsAn-1 hakiki’dir. Iste bu ‘Insin’m varhga gelisi de dlemin varolusunun sebebi ve
te’minit olacaktir. Her gergekligin kaynagi bulunan Viicid ashinda bdliinmez, ezeli ve
daimidir...Bu gizli bir hazine gibi kendi kendinde miistagrak halde bulunan Hakk
bilinmeyi arzulayinca, bilinmeyi sevince igte bu ‘sevgi’ ( Ask ) yaratihigin ilk esas1 oldu.
Boylece Ibni’l- Arabi’ye gore ° ulGhiyyet’ ve ‘nisutiyyet’ Viicid’un degisik
mertebelerindeki iki tecellisinden bagka bir sey degildir. Uldhiyyet her varhgm gizli, i¢
(batin) yliziine, begeriyet, nisutiyyet ise onun goriinen, dis (zahir) yiiziine tekabiil eder.
Hakk’in tecellisi biitiin mertip icerisinde ancak merteb-i insan’da keméile ulagir.
...Boylece insamin Alldh’mn biitiin sifit ve kemélitim aksettirebilme kébiliyetinde bir
varlik oldugu ortaya ¢ikinca Allah’: bilebilmenin tantyabilmenin de yalniz insana mahsis
olacag da anlagilmug olur” [Kihg, 1995: 54-56].

Gorildugi tizere Vahdet-i Viicut nazariyesi Viicud’un batin ve zahir yonleri kavramlar
tizerinde anlasilmas1 gereken 6nemli kavramlar olarak duruyor. Bu iki kavram bu
nazariyeye gore “Bir”in farkli iki boyutudur. Tim varlik Hakk’tir yani 6zde Hakk,

goriiniigte ise O’nun yansimasi, yarattigi Halk vardir.

“Hakiki varlhk sadece Allah’mn varhfidir, bunun igin de, Hakkin varlifma delil
gerekmemigtir. Kendisine delil olana delil aramr mi? Hatta hissetmis oldugumuz biitiin
varliklarin kendisiyle zuhur ettigi ‘Niir’un varhgma delil aramr mi? Hak, kuvvetli igimin
gbziinli kararttin insana perdeli kalan gines gibi, zuhGrunun siddetinden dolay:
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gizlenmistir. O halde ibnii’1-Arabi’nin sistemi, Allah’mn varligim kabul etmede ¢ok nettir,
fakat, bu ‘Allah’, nefsinde her seyi iceren, her varhigh kugatan, her mevcudun siireti ile
zuhiir eden Allah’tir” [Afifi, 2002: 49].

Allah insanlara bir perde arkasindan varligini hissettirir. Ancak insan-1 kamil bu
perdelerden arinarak Hakikat’i, yani Allah’1 bilme ya da ona ulagma imkanina sahiptir.
Dolayisiyla idrak edebilme yetisine sahip olan tek varlik insan Allah’1 kegfedebilen tek
varliktir da. Afifi Arabi’nin bu goriigiinii s6yle izah etmektedir; “...Hak, genel olarak
yaratilmiglarin, 6zel olarak da insanin zuhfirunu dilediginde- ki, bu irdde, Hakkin
isimleri agisindadir, zit1 agisindan degil- varligi izhar etmis...Hak, insam izhdr etmis, o

da, Rabb’ini en iyi bilen yaratik olmugtur” [a.g.e., 5. 74].

Bu nedenden dolay: Allah’la insan arasinda 6zel bir iligki, bir bag vardir. Daha dogrusu
insan Allah’a yaratiligtan bagh bir varliktir. Tasavvufa goére yaratiligtaki sir da burada
gizlidir. Yine Arabi’nin yorumcusu Afifi’nin ‘goriglerini belirterek bu  goriigii

saglamlagtiralim:

“ ‘Ben bilinmez bir hazine idim, bilinmek istedim, halki yarattum onun ile beni bilsinler.’
Bu, hadis-i kudsi’nin veya Sifilerin hadis-i kudsi oldugunu iddia ettikleri s6ziin belirttigi
gibi, yaratilig sirridir.

O halde, yaratthgin gayesi, kendisinde sifitlarmn ve isimlerinin tecelli ettigi bir strette
Allah’m kendisini g6rmesi, bagka bir ifide ile, lemin aynasinda kendini grmesidir. Bir
seyin kendisinde kendisini gbrmesi, kendisi i¢in ayna gibi olan bir baska seyde grmesi
gibi degildir, ciinkii bu ikinci gorigii, kendisine bakilan ayna, yani aynann tabift ona
verir. Alemde ilahi varhik tecelli etmistir ve dlem ile Allah’in sifatlan ve isimleri, yani
uliihiyeti bilinmigtir. Biz ise, Hakki nefislerimizde, nefislerimizin hakikatini bilmemiz ve
bu nefislerde tecelli eden ildhi kemél oraninda bilebiliriz. Bu da, “Kendisini bilen Rabbini
bilir’ stziintin anlamidir” {a.g.e., s. 74].

Insanin yaratihiginda bulunan Allah’a baghlig, iliskenligi Kur’an-1 Kerim’in bir ¢ok
yerinde vurgulanan bir temadir. Goriiniirde insanin anatomik 6zelliklerini anlatiyormus
gibi goziikse de aslinda 6zde insamn bagls, ilisken, bir seye yapigmis, ash boglukta

olmayan, bir varlikla varolabilen ve onunla varlifim (maddi ve manevi varlifini )
devam ettirebilen bir varlik oldugu anlatilmaktadir. Aldk suresinde “O, insam aldk

(rahim cidarina asili hiicre kiimesi) tan yarattr” (Alak Siresi, Ayet: 2) ayetiyle insanin
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yapisindaki maddi ve manevi yonlere vurguda bulunulmaktadir. E. Hamdi Yazir’in

tefsirinde bu ayet §oyle agiklanmaktadir:

“ALAK, aleka’nin ¢ofulu olarak sayilmistir. Beydavi demis ki: ‘Insan’ kelimesi, gogul
méndsinda oldufu igin ¢ogul yapilmistir. ‘Kamus’ ve gerhlerinden anlagildifina gére
aslinda liigatte alek maddesi, yapisip ilismek ménisina vaaz edilmigtir. Ve mutlak gekilde
ilisken ve yapigkan nesneye de denir. Bundan her tiirlii kana ve karmuzi kana ve 6zellikle
uyusuk kana alek denilmis. Kandan bir kissm olmasi itibariyle veya dogrudan dogruya
iligik minastyla aleka denilmigtir... Biitiin bunlar maddi minadadir. Bunlardan bagka alek,
rubani ve manevi olarak ‘alaka’ gibi agk ve sevgi méndsma geldigi de ligatta
aciklanmugtir” [Yazir, Tarihsiz: 324].

Yazir burada aldk kelimesinin maddi ve manevi anlamlarini verip, tefsircilerin
cogunlukla bu kelimenin maddi yoniiniin tizerinde durduklarini ama manevi yoniiniin

de onemle dikkat edilmesi gereken husus oldugunu agiklar:

“Tefsir bilginleri yaratihgin maddi yoniinii géz 6niinde bulundurmuslar...Fakat manevi
y6nii de kapsamak iizere mutlak bir alaka, bir iligik mindsina miifred olarak diisiiniilmesi
hem alekamin yaratilmasin da baglangi¢ olan ve Rabbani bir izafetten ibaret bulunan ruhi
iligife kadar insamn biitiin yaratiigmn baglangiglanim kapsayan, hem de okunamn ruhi
bir sevgi ile alaka ile takip edilmesi hususunda da agik faydali bir uyanim olacagmdan
dolay1 daba ince, daha derin ve daha belig olur” [a.g.e., 5. 324].

Burada ¢ok ilging agiklamalarla karsilasmaktayiz. Islam inancina goére insan, iligken,
yapigskan ya da her zaman igin bir geye baglanarak var olan, viicut kazanan varliktir.
Insanin maddi varhgini devam ettirebilmesi igin bagka bir varlifa maddi olarak bagh
olmasi gerekir. Cocuk anne rahmine yapigik olarak hayata baglar, daha sonra varlifim
devam ettirebilmesi igin siirekli bagka varliklara fizyolojik olarak bagli olmak
zorundadir. Bu bagli olusun bir bagka yonii de manevi bagliliktir. insamin bagh
olmasinin temelinde sevgi (ask) etkeni vardir. Insan zorunlu ya da tercihen baglandig
(esya, insan, Tanr) varliklara aslinda dogasindan gelen bir eZilimle baglanmaktadir.
Kavram analizi boliimiinde belirttiimiz insan 6zelliklerini burada yapilan agiklamalari
anlayabilmek igin hatirda tutmak gerekir. Islamiyet’e gore insamn, her tirli
baglanmasinin temelinde sevgi ve agk vardir Tann insam, bilinmeyi sevdifi ve
bilinmek istedii igin yaratmustir. Insamin, Kendisini bilmesini istemis ve insam

sevmistir. Boyle bir varliktan tecelli eden insan O’nun yaratilmuglar igerisindeki halifesi
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olarak O’na en ¢ok benzeyen varlik olacaktir. Dolayisiyla O sevgiyle yaratip sevgiyle
yarattiklarina yaklagtig1 i¢in O’nun yarattifi, O’na en ¢ok benzeyen insan da her ne
kadar farkli gekillerde géziikiirse goziiksiin her davraniginin, baglaniginin ve kopusunun
temeline sevgiyi bilingli yada bilingsiz olarak koyarak hareket etmektedir. Genelde
Islam inancinda 6zelde ise tasavvufta daha yogun bir sekilde dile getirilen Allah’in
insana olan sevgisi ve insamin Allah’a olan sevgisinden dolayr O’na ulagma arzusu

Islamiyet’in 6ziidiir.

Bu agiklamalardan anlagilacag: iizere, Vahdet-i Viicut nazariyesi; insanin Allah’la bir
ve aym oldugunu, vahdetten kesretin ortaya ¢ikisini ve kesretten vahdete nasil
ulagilacagini anlatan bir sistemdir. Bu siireglerin anlagilabilmesi ig¢in Tanri’nin zat
makami olan insan-1 kimile bakmamiz gerekmektedir. Bir insanin Allah’a ulagabilme
yolunda 6rnek alacag kigi insan-1 kdmildir. Ciinkii insan-1 kdmil Allah’1n yerytziindeki
aynasidir. O, her anlamda kendini olgunlagtirmig ve Allah’in ahlakiyla ahlaklanmig
kigidir. Aslinda her insan Allah’in sifatlarina sahiptir. Ancak her insan bu sifatlarin
bilincinde degildir. Insan-1 kimil bu sifatlarin bilincine varmig ve bu sifatlar1 en olgun

sekliyle tagtyabilen insandir.

Tasavvufun amaci insan rubhunu, insan-1 kdmil mertebesine ulagtirmaktir. Ciinkd,
tasavvufa gore ruhun 6zdeki egilimi Tanr’ya katiimaktir. Insan eksik bir varliktir ve bu
eksikligin farkina da ancak kendine yonelerek varabilir. Fark edisle baslayan yasamsal
stireg, insanin kendini tamamlamaya ve miikemmellestirmeye dogru yol aldifi bir
siirectir. Bu tamlagma ve miikemmellesme siireci, insanin nefsinde yaganan ve nefsinin
yonlendirmesiyle gergeklesen bir siirectir. Insanin nefsiyle hareket ettii bu varolusg
sirecinde iki farkli davramg bigimiyle kargilagmaktayiz. Bunlardan birincisi insanin
nefsini put edinerek milkemmellesmeye galiymasidir. Tasavvufta bu egilim, ahlaki
agidan yerilen ve insan-1 kimil olma yolunda ilerleyen insan igin diistilebilecek en
bityiik tuzak olarak kabul edilir. Insan nefsi dogasi geregi kendi isteklerini kargilamaya
egilimlidir, dolayisiyla nefs bencil bir karaktere sahiptir. Nefsin kendi ihtiyaglarini
kargilamaya yonelik egilimi oldukga etkilidir ve insanin varolusunu belirleyebilecek bir
unsurdur. Bu egilim igindeki nefs igin, maddi-diinyevi istek ve ihtiyaglarin yerine
getirilmesi varolugun tamamin: olusturacak olan hususlardir. Bu anlamda, ruh,

varolusunu nefsani bir gergevede tamamlar. Bu siireg iginde kendini var etmeye galisan
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insanin Gzellikleri de, daha ziyade benini on plana g¢ikarma ve benin istekleri

dogrultusunda kendini miikemmel gérme egilimi igerisinde olma seklinde belirecektir.

Tasavvufun insan1 en ¢ok uyardifi konulardan biri nefsin egemenligi altinda olma
durumudur. Insanin diigebilecegi en biyiik gaflet budur. Nefsine baglanan insan sadece
nefsinin istekleri dogrultusunda hareket edecegi igin diinya nimetlerine baglanir ve
sadece bu diinyadaki miikemmelligini diigiiniir. Béylece hakikati bulmasi zorlagir.

Yinus Emre bu goriigii dizelerinde soyle dile getirmektedir:

“Iskdan da’vi kilan kigi hi¢ anmaya hirs u heva
Isk evine girenlere ayruk ne meyl ii ne vafd

Izzetii erkén kamusi bunlardur diinya sevgiisi
Beniim cevibum sen eyit 15ka izzetiimdiir beha

Diliyile 15k diyenler bilmezler 15k neydiigini
Iskdan haber eyitmesiin kim diinya izzetin seve

Herkim izzetten gegmedi asiklik biithandur ana
Gegimez dost dosegine at u katir yihud deve

(lahi ask davas: gliden bir kisinin bagkaca hicbir hurs ve istekleri olmamah. Ask evine
girenlerin, diinyay1 sevenlere mahsus sevgi, vefa gibi duygulara da ihtiyaglan yoktur.
Gergekten asik olan kimse ne diinyayr ne de ahireti anar. Bunlar onu ilgilendirmez.
Yiicelik, kendisine saygi gosterilmesini, izzet ve ikramda bulunulmasim isteyen kisi de
agik degildir. izzet ve ikram, sayg1 beklemek gibi seyler hep diinya sevgisine isarettir.
Bunlan seven Kisi sakin agktan, Hak’ka agikhiktan bahsetmesin. Baz: kigiler vardir ki
dillerinden agk kelimesini diigiirmezler. Ancak bunlar gergekte agkin ne oldufunu
bilmezler. Ben onlara derim ki gergek ask, baha bigilmez bir yiiceliktir. Her kim ki
gururdan, izzet ve ikram gérmekten hoglamr, bunlardan vazgegmez; ona agik demek iftira
etmek olur. Bu gibi insanlan1 hognut eden seylerle ilahi ask aym eve girmez. Biitiin agiklar
yola ask ile geldiler. Hakk’in cemaline agik olanlar baska bir tuzaga diismezler.)” [Ynus
Emre, Tarihsiz: 25-26]°.

Nefsi farkli sembollerle anlatan tasavvuf , nefsin “kendisi igin yagama” ozelligini

sembolize ederken genellikle hayvani benzetmeler kullanir. Ornegin Mevlana,

6 bkz.ayrica Yinus Emre Divam : 44~ 45, 55-56, 61-62, 81-82, 91- 92; Esrefoglu Divam :123

48



Mesnevi’sinde nefsi, egek semboliiyle sembolize eder. Bu tiir sembollerin
kullamlmasindaki amag, kendini put edinerek yasayan nefsin genellikle hayvaiﬁ
giidilerine bagh olarak yagsamasidir. Iste bu nefs oldiiriilmesi gereken nefstir. Ciinkii
nefsin bu gekilde varolmasi; yani kendine déniik olmasi ve sevgisini yalmzca kendisi
icin yasamasi, onun bagka varliklani ve Tanri’y1 goérebilmesi ve sevebilmesine engel
olacaktir. Tasavvufa gore bu oOzellikler nefsi kirleten ve onu hakikatten alikoyan
Ozelliklerdir. Hakikat yoluna giren insamn once bu kirlerden arinmas: gerekir. Ancak

boylece Hakk’1 bilebilme yolundaki engeller de agilmaya baslanir.

Varolus siirecinde nefsin kendini miikkemmellestirme ¢abalarindan ikincisi ise, nefsin
kendini kul edinmesidir. Nefsin kul olmas1 demek, diinyevi isteklerin yok edilmesi ve
bunlarin yerini olgunlagma derecelerinin almasi, Allah’in ahlakiyla ahlaklanmak ve
guzel olam1 yapmak demektir. Nefsini kul edinen insan i¢in, onun ruhu kargisinda, daha
yuce varliklar ve uyulmas: gereken bir padisah yani Tanr1 vardir. Tanr1 her haliikarda
var olan bir varliktir, ancak nefsini put olarak géren kimse igin Tanri’’nin hakikatini
kesfetmek mimkin degilken, nefsini kul eden kimse igin Tanri’min hakikatini
kegfetmek miimkiindiir. Diinyanin hakikatini kegfedip bilincini Tanr1’ya ¢eviren insan

(“Senin ile bakayin, senin ile géreyin Mevla” Y{inus Emre), insan-1 kamildir.

Insan-1 kimil tasavvufun en merkezi kavramudir. Vahdet-i Viicut nazariyesine gore
insan-1 kimil Hz. Muhammed’dir. Afifi Ibn’iil-Arabi’nin bu konudaki goriglerini soyle

ifade etmektedir;

“Ibn’iil-Arabi’nin  eserlerinde... ‘Kelime-i Mubammediye’ ya da ‘Hakikat-i
Muhammediyye’ ya da ‘Nur-1 Muhammedi’ ...g6rmekteyiz. Ibn’til-Arabi... ‘Kelime-i
Muhammediyye’ ile, Hz. Mubammed peygamberi degil, kendisinde Hakkin zuhfir ettigi
en milkkemmel yaratlmis mazhar olarak kabul ettifi ‘Hakikat<i Muhammediyye'yi
kasteder. ..onu, en 6zel anlamiyla ‘insin-1 kimil’ ve ‘kdmil halife’ kabul eder. Her bir
varhk, kendilerinin Rablar1 olan f13hi isimlerin bir kisminin 6zel tecelligiha oldugu halde,
Hz. Muhammed, biitiin bu isimleri kusatan ismin mahzan olmugtur. ‘Ism-i a’zam’ olan bu
isim, ‘Allah’ ismidir. Bunun i¢in Hz. Muhammed, mutlak ‘cem’iyyet’ ve kendisiyle zt-1
ahidiyyetin taayyiin ettigi birinci taayyiin mertebesinin sahibidir. Ciinkii bu mertebelerin
tizerinde, kendiliinden biitiin taayyiinlerden, sifitlardan, isimlerden ve resimlerden
miinezzech olan Zat bulunmaktadir” [Afifi, 2002: 470].
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Bu anlamda insan-t kdmil Hakikat-i Muhammediyye’dir. O halde insan-1 kamili
anlamak ve tammak igin Hz. Muhammed’e bakmak ve onu anlamak gerekir. Insan-
kimil olma yoluna giren insanin da Hz. Muhammed’in yoluna girmesi ve ona ulagmasi
gerekir. Allah’in ahlakiyla ahlaklanmig insan Hz. Muhammed’dir. Hakikate ulagmada
Allah’in ahlakiyla ahlaklanabilmek i¢in Hz.Muhammed’in siinnetini takip edip ona
goniil yoluyla baglanmig olmak gerekmektedir.

Bunun i¢in insan oncelikle gonliinii temizlemelidir. Diinyevi etkenlerden kurtulan
insanin gonliinde olusan boslugu ilahi ozellikler, iman doldurmaya baglar. Ciinkii bu
duruma ulasmis olan insan igin artik ortaya ¢ikan ihtiyaglar ahlaki ve yiice erdemierdir.
Bunlar ilahi kaynakli varliklardir ve Allah’mn insandan istedigi davranig gesitleridir. Bu
noktaya gelmis insanin bu davramglan sergilemesinin kendi istegiyle olmasi imanin
kalbe yerlesmis olmasi demektir. Yani insan igin varolan hakikat Tanr’dir ve

ulagilmasi gereken O’dur.

Nefsin aradan ¢ekilmesi sabir ve istekle miimkiin olan bir durumdur. Sikintilarla
miicadele edebilmek ancak gergek bir agik olmakla miimkiindiir. insan-1 kimil gergek
bir agiktir, ¢linkii o nefsini yenmis, imanla diinyasini temizlemis ve géniil gozii agilmig
insandir. Allah’in ahlakiyla yagamaktadir, Allah’tadir. Tevhid hali iginde yasamaktadir
ve hayallerden kurtulmugtur. Egrefoglu bu gorigleri dizelerinde soyle dile

getirmektedir:

“Ben dost yolunda nakdiimii
Hep oynayip Sldtirmiigem
Ciin gitti kiilli varliim
Havf u reca neme gerek

Ben liubili giderim

Iki ciham niderim

Meylim yok sekiz ugmag’a
Pes misiva neme gerek

Ben uykumu fikretmezem
Diis goriip tabir etmezem
Ben gelmezem ben gitmezem
Beka fend neme gerek
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Ben mest-i ezel gelmigem
Ben ti ebet mest giderem

Hig aynlmaz esriikliiiim
Ziihdii takva neme gerek

Ben Dost ile peyménimi
Elest’ten 6n berkitmisem

Ben Dost’u 1yan gérmisem
Hayal u riiyd neme gerek...” [Esref-I Rimi: 124-1257’.

Tasavvufta insan-1 kAmil mertebesine ulagabilmek i¢in seyr-i siilikk denilen yola girmek
gerekir. Bu yol, belli kurallar olan, diizen ve disiplin iginde bulunan ve bu seyre giren
insamn yani miiridin bir miirside baglanarak onun yolundan gidip Allah’a ulagmasini
saglayan bir yoldur. Seyr-i siilikla birlikte tasavvufta genellikle vurgulanan ve 6n plana
¢ikarilan ahlaklanma ilkesinin yaminda bir 6nemli unsurun daha dikkatle iizerinde
durulmas1 gerekiyor. Bu unsur tasavvuftaki 6grenim diizeninin durumudur. Tasavvufun
bu boyutunda ogrenen ve Ogreten ikilisinin etkilesimi s6z konusudur. Tasavvufta
ogrenen miirid ogreten ise miirgid ismini alir. Allah yoluna giren insan bir miirside
baglanip onun gosterdifi yollardan gegerek insan-1 kdmillik mertebesine ulagir.

Yinus’un Divan’inda bu gorii s6yle anlatilmaktadir:

“Seriat haberini gerh ile eydem isit
Seriat bir gemidiir hakikat derydsidur

Ol geminiin tahtas1 her nice muhkem olsa
Deniz mevci katiolsa tahta usanasidur

Bundan igerti haber isit eydeyin iy yar
Hakikatun kafiri ger’in evliydsidur

Biz tilib-i ilmleriiz 15k kitabun okuruz
Calab miiderris bize 15k hod medresesidiir

Evliya safi-nazar idelii gimden berii
Hasil old: YONUS’a her ne ki olasidur

7 bkz.ayrica Yinus Emre Divam: 28-31.
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(Kotii seylerle gergeklerin, hakikatin ne oldugunn Ofrenmek istiyorsan bunun
inceliklerini, gerhini bu isleri iyi bilen bir kisiden 6gren! Sunu da bilmelisin ki hakikat bir
deniz, seriat ise bir gemi gibidir. Hakikat denizine agilan bu geminin tahtasi ne kadar
saglam olursa, denizin dalgalan ona ne kadar vurursa vursun gemiye bir zarar getirmez.
Ey sevgili sana bundan daha iyi, daha dogru bir haber vereyim mi? Hakikati inkar eden
serrin, kétiiliigiin evliyasi, biiyiigiidiir. Biz sadece ilim, bilgi edinmek isteyenlerdeniz.
Bunun igin de agk kitabim okuruz. Cenabthak oOfretmenimiz, askin kendisi de
okulumuzdur. Ermisler kendisine safanazar kildiktan, saf kullara feyiz veren temiz bakigla
baktiktan sonra YONUS’a hep kap1 agilir oldu. Her murada erigti.)” [Yanus Emre: 50-51].

Allah’in ahlakim 6grenmek insamn biling diizeyinde yasayacag agilimla miimkiindiir.
Bu sebeple tasavvuf, akhi 6n plana gikaran ve onun olgunlastirilmasiyla insan-1 kamil
mertebesine ulagilacagini vurgulayan bir sistemdir. Tasavvufta amag¢ Allah’1 bilmek,
tevhide ulagsmak oldugundan, bu yolda idrak etme araglarinin hepsinin kullanilmast
gerektigi savunulur. Anlamak i¢in kullanilan idrak mekanizmalarindan daha 6nceki
boliimlerde bahsedilmigti. Bu mekanizmalardan biri de akil idi. Akilla birlikte tevhidi
bilme imkam ortaya gikar. Hakikate ulagsmak, BirliZi en genis manasiyla idrak etmektir.
Akil kesret idrakinden vahdet idrakine gegiste tiiketilmesi ve yeniden yaratiimasi
gereken bir mekanizmadir. Hakikat bilincinin olugmasi siirecinde aklin olgunlagmasini
saglayan bu yeniden yaratilmada bir ¢ok agama vardir. Miirid bu siireg igerisinde aklini
olgunlagtirmaya galigir ve seyrin son agamasinda akil son doniigimiinii gergeklestirir ve
Akli-Evvel’e yani Hakikat-i Muhammediyye’ye ulagmig olur. Bu alemde yani kesrette
faaliyet gosteren akil kesret niteliklerini algilayabilen bir akildir. O, goklugun i¢inde
goklugun elemanlarim kiyaslayarak faaliyet gosterir. Miirid kesret akliyla yola giktigs
bu seyirde ¢oklugu tiiketerek gokluk aklini (akl-1 maag’1) da tiikketmeye ¢aligir. Miiridin,
bu asamalarin sonunda ulastifi son nokta, gokluk idrakinin sekil degistirip vahdet
idrakine donigmesidir. Coklugun tiiketilmesi miiridin kavrayis seviyesiyle ilgilidir,
alem aym1 kalmakla beraber, artikk miiridin algilayisi degigmis ve varlik bitinlitk
icerisinde idrak edilmeye baglanmigtir. Tasavvufun, bazi agiklamalar yaparken

kiigimsedigi akil kesret idrakini agamamig olan akildir. Y{inus’un da soyledigi gibi;

“Hak ere beniim didi varhgm erde kodi
Erenleriin himmeti yirden goge direkdiir

Bu dervislik berdtin okumadh miiftiler
Anlar ne bilsiin ant bu bir gizli vakardur
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(Hak, ermisi kendinden sayar. Kendi varhifim onda tecclli ettirir. Onlann himmetleri,
yerden g6fe kadar uzanmug bir direk gibidir. Derviglik berat1 6yle bir yazidir ki bunu
miiftiler okuyamaz, derviglik hakkinda hiikiim veremezler. Bu yazilarin yazih olduBu
yaprak gizli bir yapraktir. Onlarin bundan nereden haberleri olacaktir. )*[a.g.e., s. 66]°.

Ancak bu akil bir gegis aklidir ve onun da Hakk yolunda ehemmiyeti vardir. Yani her
bir akil derecesinin kendine gore bir gérevi vardir ve bu gorevlerin, insanin hakikatini
gormesinde, rolleri ¢ok biiyiiktiir. Her bir akil bir 6ncekinin iginden ¢ikarak derece
derece yiicelir. Bu agamalarin en son mertebesi Akli-1 Evvel’dir, yani Hakikat-i
Muhammediyye ya da Akl-1 Kiill’diir. Miiridin ulagmaya ¢aligtif1 mertebe de burasidir.
AKkl-1 Evvel’den bir 6nceki agama ise Kalb-i Selim agamasidir ki, bu nokta oldukga

onemlidir. Ciinkii Kalb-i Selim, akilla gonliin miicadelesinin bittigi agamadir.

Allah’1 idrak edebilmek, ancak bu iki mekanizmanmin yani aklin ve gonliin birlegimi
olan Kalb-i Selim’le mimkiindiir. Bir mutasavvifin en biyiikk dilei, Allah’in, bu
mertebeye onu ulastirmasidir. Iste bu noktada kullanilan ifade kalp goziiniin agilmasi
ifadesidir. Islam inancina gore ahirette Allah’in cemalini gérmeye imkan verecek olan,
kapidan ge¢isi miimkiin kilacak olan ara¢ Kalb-i Selim’dir. Kalb-, Selim’le hareket

eden insanin durumunu Yinus su dizeleriyle dile getirmektedir:

“Her kim dostu severise dostdan yana gitmek gerek
Isi giicii dost olicak ciimle isden olur 4zat

Anun gibi ma’siikanun haberini kim getiiriir
Cebrail-i miirsel sigmaz goyle olindi igaret

(Her kim ki Allah’1 gergekten sever, ona gergekten agiktir; onun yanma gitmege can
atmahdir. isi giici ilahi agik olunca bagka bir igle ugrasmaz. Onun gibi bir sevgilinin
haberini kim getirir. Asikla sevgilisi arasina Cebrail bile haberci olarak giremez.)” [a.g.e.,
s. 41-42].

Hakikat-i Muhammediyye’ye ulagabilecek biling diizeyi de Kalb-i Selim aklidir.
Hakikat-i Muhammediyye’yi bilecek akil yani Kalb-i Selim, insiyetle Hakikat-i
Muhammediyye’ye yakinlagir. Kalb-i Selim’le insan-1 kimil Allah’1 sadece bilmekle

8 bkz. ayrica Yinus Emre Divant: 41-44, 48-49, 55-56, 93-94, Esrefoglu Divam: 90-91.
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kalmaz, Allah’in varlifinda olma suurunu bulur. Tasavvuf, Kur’an-1 Kerim’in

vurguladig1 bu konuya ¢ok 6nem vermektedir.

“ ‘Kullanim sana beni sorunca haber ver ki, igte siiphesiz ben yakimmdir’. ‘Biz ona sah
damarindan daha yakimz’. ‘Biz ona sizden daha yakimz fakat siz géremezsiniz’.

Mutasavviflar bu yakinhg: ilmi bir yakinlik olarak degil viiclidi (varolugsal, ontik) bir
yakinlik olarak anlarlar. ‘Resiilulldh dedi ki: Alldh ‘Bana bir kang yaklagana ben iki kang
yaklasinm® diyor.’ iste bu kurb-1 mahsas’dur ve ameller ve hallerle kendisine yaklagilana
[Yéni O’na ] riicti edicidir. Kurb-1 4m ise Cendb-1 Alldh’in ‘Biz ona sah damarindan daha
yakimiz fakat siz gbremezsiniz’ Ayetlerinde gegen kurb’dur. Siiphesiz ki bir kang
yaklagmak (kurb) iki kang yaklagmaktan daha zayifur. O sana dogru iki kang gelince igin
hakikatinde sen O’na ancak yine O’nunla yaklagirsin demektir. Ciinkii siyet O seni
¢agirmasa, yaklagmamn yolunu (tarik) sana gdstermese ve o yolda seni tutmasa sen bir
basmna O’na yaklasmanin yolunu ve bunun nasil olacagini bilemezdin. Eger O sana bunu
bildirmeseydi senin yardimcin ve gliciin de olmazdi™ [Kalig, 1995: 134].

Insan-1 kimil bu yakinlig1 bilen ve Allah’in varliginda kendini, kendi varliginda Allah’
bulan insandir. Bunlarla insan-1 kdmilin bir ¢ok ozellii de vurgulanmaktadir. O,
oncelikle Allah’a yonelmis insandir. Allah’in yakinligim kazanabilmek igin, bunu
goniilden istemek ve O’na yonelmek en temel eylem ve ilk adimdir. Bu yoneliste saf
bir iman vardir. Insan-1 kdmil en yiice 6greticinin O oldugunu bilir ve her zaman

Allah’1n insana yapmasini1 emrettigi ibadetleri yerine getirir.

Demek ki tasavvuftaki 6grenen 6greten iligkisi de Allah’tan §grenilerek kurulan bir
iligkidir. Allah en yiice 6gretici ise insan-1 kdmil de yeryiiziindeki en yiice ogretici
olmak zorundadir. Dolayisiyla peygamberlerin ve varligin yaratili sebebi olan
yeryiiziindeki tek gercek insan-1 kdmil olan Ruh-1 Muhammediyye’nin yani
Hz Muhammed’in dgretici olmasi ¢ok dogaldir. Bu nedenle miiridin ve daha 6nemlisi

mirsidin en biiyiik rehberi ve 6greticisi Hz. Muhammed’dir.

Tasavvufta bir tarikate girip bir miirside intisap etmek (kendini mirgide nispet etme,
kimligini onunla tarif etmek) diizenin ve disiplinin baglangicidir. Miirgid, insan-1 kimil
olma yolundaki miiridin, her hareketini kontrol etmekle yikiimlidir. Mirsidin bu
ogretici kimligi, keyfi olarak belirlenebilen bir durum degildir. Miirsid silsile-i meratip

vasitasiyla Ogretme hakkini elde etmigtir. Silsile-i meratip mirsidin tevhidi
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Ogretebilmesi i¢in bagli oldugu 6greticiler silsilesidir. Bu silsile en son agamada Hz.
Muhammed’de son bulur. Miirsidin, silsile-i meratip vasitasiyla Hz. Muhammed’e
ulagmig olmasi ve ancak O’ndan aldifi izinle tevhidi Ofretmesi miimkiindiir.
Islamiyet’e ve tasavvufa gore, peygamberler ve ermigler lmezler; bu nedenle yasayan

insan-1 kAmil Hz. Muhammed’in halifesidir ve O’nunla her zaman irtibat halindedir.

Tasavvufa giren kiginin bir miirside baglanmas: iki gekilde gergeklesir. Bunlardan
birincisi; agik iligkidir, yani mirid- mirsid iligkisidir. Miirid, miirgidiyle her zaman
istisare igerisindedir. Boyle bir iligkinin siirdiiriilebilmesi igin tarikate girmek gerekir.
Ikincisi ise; gizli iligki, bir diger adiyla Uveysiliktir. Burada miirid gériiniirde bir
miirgide bagli degildir, ancak o gizli bir bagla Hz. Muhammed’e baghdir. Her iki
sekilde de tam bir baglanma ve siirekli kalbi irtibat vardir. Buna tasavvufta rabita adi
verilir. Bu baglilikta miiridin miirside gergek bir sadakatle baghihg soz konusudur.
Miirid miirsidin gosterdigi her yolu, inanarak ve goniilden takip eder. Miirsidin ona
Ogrettigi her seyi zikreder, fikreder.

Tasavvufta zikir insanin anlam diinyasim olugturmada 6nemli bir unsurdur. Zikir tekrar
etmektir, bir kelimenin her bir tekrari onun anlaminin, tekrar tekrar kavranmas: ve
gergek anlaminin yerini bulmasi igin, onu yeniden insaa etmek icin gereklidir. Béylece
miridin fikir diinyasindaki tekamiil de baglamig olur. Fikredebilmek, bir kavramin
tekrarlar sonucu diiginillerek anlagilmasiyla mimkiindiir, bunun i¢in de zikretmek
sarttir. Tasavvuf zikretmenin Onemini yine Kur’an-1 Kerim’in bir ¢ok ayetine
dayanarak vurgulamaktadir. Allah’1 siirekli zikretmek, Allah’in hakikatini anlamay ve
diinyayr da varli1 da buna gore yeniden kurmay: saglar ve bununla birlikte dervig
tevhidin kapilarini aralar. Zikretme ve fikretmeyle insan ilm-i tevhidi (birleme ilmini)
kurar. Bu ilim i¢ ve dis diinyadaki gokluklar1 belli bir diizene koyup, onlara hakiki
anlamlarin1 vermeyi ve Allah’in varlifinda var olma imkanini saglar. Boylece zahirdeki
baglanma zihinde gergeklesir ve zihinde kesret birlige donigturiliir. Iste bu doniistiirme

bir baglama faaliyetidir. Bu faaliyetin anlamu ise hakikati bilmektir.

Vahdet-i Viicut’ta insan 6zii itibariyle Tanrisal bir varliktir; dolayisiyla o, varolusa aktif
olarak katilir. Bu sebeple insan goriiniigte baglanan, gergekte ise baglayan bir varliktir.

insamin baglanan varliktan, kendi doniigimiinii yasayarak baglayan varlifa gegebilmesi
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i¢in olgunlagma yoluna girmesi gerekir. Hakikat ancak bu seyirde ortaya gikabilir.
Insan-1 kdmil Allah’in ahlakiyla ahlaklamp, O’nun yaratma o6zellifini de kendinde
agifa cikarir. Iste bu yaraticihk, onun, seyleri baglamalar vasitasiyla evreni en ince

ayrintisina kadar yeniden ingaa etmesini miimkiin kilar.

Tasavvufta miiridin bu mertebeleri gegebilmesinde 6nemli olan bagka bir unsur da
tecriibedir. Miiridin tecriibeleri, miirsidine baglanarak onun gosterdigi yol Gzerinde
hizmet etmesi ve gile doldurmasidir. Bu tecriibelerle insan, Hakk’1n kulu oldugunu fark
eder ve hizmetin yiiceligini kavrar. Kigi Hakk admna halka hizmet ettifi siirece
mertebesini yiikseltir ve nefsinin isteklerinden de kurtulmug olur. Béylece tecriibeler,
miiridin nefsini 6ldiirmesini ve hakikati gormesinde engel olan baglar gegip, gizli olam

agiga ¢ikarmasini miimkiin kilar.

Burada miiridin, miirgide tam bir muhabbetle baglanmasi s6z konusudur. Bu baglhlikla,
miirid miirsidin 6gretmeye caligtigini, hakiki manasiyla kavrar. Ciinkii muhabbette
sevgi ve iman vardir. Miirgidini seven dervig onun gosterdigi yolun da dogru olduguna
inanir. Yani iman etmigtir. Sevgi imam getirir, hadiste de s6ylendifi gibi; “Birbirinizi
sevmedikge iman etmis olmazsimz. Iman etmedik¢e de cennete giremezsiniz”[Miislim,
2003: Iman,93 ]. Bu iman vasitasiyla, mirid insan-1 kdmil mertebesine ulagir ve artik
baglanan degil, varlifi anlamlandirma konusunda baglayan bir idrak elde etmi§ olur.
Son agamada yani her geyin birlendigi noktada ise baglama ve baglanma ortadan kalkar
ve geriye yalnizca bag yani agk kalir. Iste bu agk ilahi agktir. ilahi agkta, agik- maguk
ikiligi ortadan kalkar. Boylece insan-1 kamil, ikiliklerden kurtulup birligi kurar, yani
varligin hakiki nivesi olan Hakikat-i Muhammediyye’ye, Akl-1 Kill’e ulagir.
Esrefoglu’nun da soyledidi gibi: “Agik-1 Maguk-1 ask bir yar olur’[Egref-i Rimi,
Tarihsiz: 240].

Ibn-i Arabi’de Tanr’nin ve insanin sevgisi ve bu sevgilerin ortaya ¢ikardif sonuglar su
sekilde dile gelmektedir:

«_..Tann yaratiklar Kendini tamsmlar diye kendini onlara tamtmak istiyordu. Iste o
zaman Hak diye isimlendirilen ama’ meydana geldi. Yaratiklanin hepsi igte o ama’dan
meydana gelmigtir. Dolayisiyla bu ama’ alemin cevheri olmugstur. Alemdeki suretleri,
ruhlan ve tabiatlan, istisnasiz hepsini, 0 ama’ icermekteydi. Iste Tanr’mn bize olan
sevgisi bdyle bagladi. Bizim ona duydufumuz sevginin baglangic ise, isitmeyledir,
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gbrmeyle degil. Yani biz 0 ama’ cevherindeyken Tann’mn bize ‘Kiin!’ yani ‘Ol!’ séziinii
isitmemizdir s6z konusu olan. Demek ki, o0 ama’ ilahi nefesten olmugtur. $ekiller, suretler,
ayrica 4lem, Il14hi Kelam hepsi ‘Kiin’den olmustur. Bizler Tann’nin tiikenmez
kelimeleriyiz. Allah-u Teild g6yle diyor: ‘Ey kitap ehli, dininizde tagkinlik etmeyin ve
Allah hakkinda gergek olmayan seyleri soylemeyin! Meryem oglu isa Mesih, sadece
Allah’1n bir elgisi, O’nun Meryem’e attif1 bir kelimesi ve O’ndan bir ruhtur...’(Kur’an,
4/171). O kelime Isa’dir ve Isa’da O’ndan bir ruhtur; o da nefstir. Bu hakikat canlilarda
boyledir Eger Allah onlan oldiirmek isterse onlardan nefesini alir. Demek ki canhilarin
hayatlar1 nefesle stirmektedir. Nefesleri alininca hayatlan da sona ermektedir. ..

Biz de o ama’ cevherinin i¢indeyken, fakat heniiz varolug haline gegmemigken, Tann’nin
o kelamim, ‘Kiin!’ soziinii igittik. Dolaysiyla biz o cevher i¢inde suretler halindeydik.
Onun i¢inde zuhur edigimizle o ama’a da viicut verdik. Boylece o0 ama’ i¢in wviictidu’l-
ma’kuli’den sonra viicidu’l-ayni de gerceklesti Bu da bizim Tannm’ya duydugumuz
sevginin baglangig sebebi oldu. Iste bunun icin sarkilar dinlediimiz zaman, agiktan veya
gizlice, ilahi suretten sadir olan ‘Kiin!’ kelimesi nedeniyle heyecanlaniriz, duygulantriz,
yiiregimize su serpilir...Bizim Allah’a olan sevgimizin gayesi, sevgimizin ne oldugunun
hakikatini bilmemizi gerektirir. Sevgi, sevenin zatl (nefs) bir 6zelligi midir, yoksa o
sevendeki manevi bir sifat midir? Yada sevenle sevilen arasinda basit bir ilgi midir?
Seveni, Sevgiliyle kavusmaya ¢eken bir alika midir?

Biz, sevginin, seven igin zati (nefsi) bir sifat olduBunu sdylilyoruz. Bu sifat zamanla yok
olup gider diye bize itiraz edilecek olursa, deriz ki sevginin yok olmas: ancak sevenin
varhgmn yok olmasityla mimkin olur. Oyleyse seven yok olmadikga sevgi de yok
olmayacaktir. Aksine diisiiniilebilecek tek sey, muayyen bir sevgiliye baglanmada ortaya
¢ikar. Bu 6zel baglanmanin zamanla kaybolmasi miimkiindiir. Bu bakimdan seveni,
muayyen bir sevgiliye baglayan ilgi kaybolabilir. Fakat bu kez bagka bir sevgiliye
baglanr, ¢iinkii bdyle bir sevgi pek gok sevgiliye baglanabilmeyi miimkiin kilmaktadur.
Seveni, muayyen bir sevgiye baglayan ilgi kesilebilir, fakat sevgi sevenin nefsinde
sonsuza dek siirer gider, ¢linkii sevgi sevenin 6ziidiir. Bu yiizden de yok olmasi muhéldir.
Demek oluyor ki, sevgi, sevenin bizzat kendisidir, bizzat 6ziidiir. Sevgi sevende,
kendisinden ¢ekilip alinabilecek zahiri bir sifat degildir. Dolayisiyla ancak hikmii, etkisi
cekilip almabilir. Oyleyse sevgi, sevenle sevilen arasindaki 6zel bir aldkadir, seveni
sevilene baglayan bir nisbettir. Sevgi sevenin varolusudur, bagka bir sey degil” [Arabi,
2002: 54-56].

fste Arabi’nin de dile getirdigi gibi insamn varolusu sevgidir, yani bir seyi aldkadan,
ilgiden dolay1 sevmek, o seye baglanmak, ona meyletmek, onu arzu etmektir. Insan,

varolugunun her safhasinda -ki bu varolug ezelden ebededir- baglidir, sevendir, giinkii
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onun yaraticist sevginin kendisi olan Hakk’tir. Burada Arabi’nin anlatimindan yola
¢ikarak goyle bir sonuca varmamiz miimkiindiir: Sevgi ontolojik bir yapidir. Yani Sevgi
Tanri’min bagka bir varlik bigimidir. Bununla birlikte baglihigi var eden Bag da
Sevgi’'nin bagka bir ontolojik boyutudur. Yani Sevgi-Bag aym varliin degisik

anlamlarim ve varlik bi¢imlerinin ifadede eden Tanrisal unsurlardir.

Tasavvufun Vahdet-i Viicut nazariyesiyle dogrudan iligkili metafizik-ontolojik fikirler
estetik anlam tagiyan fikirlerdir. Dolayisiyla kargimiza ¢ok ilging bir metafizik anlayig
¢ikmaktadir. Bu anlayig klasik anlamda bildigimiz, tamdigimiz akla dayali metafizik
a¢iklamalan agan bir anlayigtir. Insanin ve alemin yaratilisinin temeline sevgiyi bagka
bir deyisle, insanin baglihgim koyan bir anlayisla kars1 kargiyayiz. Insan varolabilmek
i¢in sevildi ve sevilmek igin var oldu. Dolayisiyla o hem seven oldu hem sevilen oldu.
Her an varolabilmek i¢in de hem sevilip hem de sevmek zorundadir. Ciinkii yaraticisi
olan en yiice Sevgili’nin, en yiice Seven’in, Hakk’in nefesidir. Dolayisiyla sevmek,
bagli olmak insanin yaradiliginda var olan, onun vazgegmeyeceSi ve aslinda

vazgeegmeyi de higbir zaman istemedigi ve isteyemeyecegi bir geydir.

Sonug olarak, Sevgi ve Bag kavramlari, tasavvufta, metafizik, ontolojik, estetik ve
ahlaki degerler tagimaktadirlar. Bu anlayiglar tasavvufun metafizigini estetikle,
sevgiyle, duyguyla yoguran ifadelerdir. O halde boyle bir metafizigi anlayabilmek igin
aklin yaninda duygularla, hayalle hareket etmek, sezgilere bag vurmak gerekir. Nitekim
Fuziili hayallere ve sembollere gokga bag vuran ve bunlan tasavvuf gergevesinde
kullanan bir sairdir. Bu sebeplerden 6tiirii bu ¢aligmada Ask ya da Sevgi ve Bag
kavramlarim anlamak igin Fuzlli’nin Leyld ve Mecnun mesnevisinden hareket

edilmigtir.
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4. FUZULI VE GENEL CERCEVEDE DUSUNCELERI

Tirk edebiyatimin en biiyiik sairiden olan edilen Fuzili'nin asil adi Mehmed'dir.
Kaynaklarda adi Fuziili Mehmed B. Siilleyman olarak geger. Divan edebiyatinin en
bilyiik sairlerinden biri olarak kabul edilmesine ragmen hayati hakkinda ¢ok ayrintili
bilgiler mevcut degildir. Aragtirmacilar onun hayati hakkindaki bilgileri genellikie
yazmig oldugu eserlerden yola ¢ikarak ortaya koymaya galigmiglardir. Dogum yeri ve
yili iizerine bir¢ok tahminler ileri siiriilmigtiir. Abdiilkadir Karahan onun dogum yeri

hakkinda sunlar séyler:

“Latifi ve Ahdi dogum yeri ve yihm tasrih etmeden Fuzili Bagdadi” gibi miiphem bir
tabir kullaniyorlar. Sam Mirza ile Ali ise Bagdad'li oldugunu tasrih ediyorlar (agik agik
sGyleme). Asik Celebi‘de tezkiresinde Bagdadi'dir demektedir. Fuzili'nin... Hille'li
oldupunu Hasan Celebi ve Kerbelada dogdunu da Riyazi sdylemislerdir. ... Sair Tiirkge ve
Fars¢a Divanlarmin Mukaddimelerinde Kerbela’da dogdugunu belirtmekte olduguna gore
her sey den evvel bu ifadeye deger vermeye ve inanmaBa mecburuz” {Karahan; 2001:
139-144].

900-963/1495-1556 yillann arasinda yagayan Fuzili, tim hayatim Bagdad da
gecirmigtir. flahi ask onun en yiice idealidir. Begeri agktan yola ¢tkarak ilahi agka
ulagma seyrini anlatmaya galigmaktadir. Leyld ve Mecnun mesnevisiyle bu aska ulagma
asamalarimi sairler icinde en giizel sekilde dile getirenlerden biridir. Bu eserin asil
yazilig nedeni Vahdet-i Viicut fikridir. Eserden de anlagiiyor ki, Fuzili, Vahdet-i
Viicuteu bir mutasavviftir. Tiirkge divanin her beyitinde de rastladifimiz tema ilahi agk
temasi ve Vahdet-i Viicuttur. Fuzili, derin ilim irfan, ince ve kivrak bir zeka ve saglam
bir imana sahiptir. Arapca, Fars¢a ve Tiirkge'yi en giizel gekilde kullanarak eserler
vermistir. Ug dilde de divam olmasinin yaminda belli bagh Tiirkge eserleri sunlardir.
Manzum eseleri; Beng {i Bade, Terceme'i Hadis-i Erba'in, Sohbetii'l-esmar, Leyla vii
Mecnun. Mensur Eserleri: Hadikatii's-sii eda, Mektuplar ($ikdyetname (Nisanci Pasa
Mektubu), Ahmet Beg Mektubu, Kadi Alaaddin Mektubu, Sehzade Beyazid Mektubu)
[Ipekten;1999: 36].

Yukarida biyografisinden genel olarak bahsettiimiz Fuzil’nin, bu ¢aligmada

secilmesinin gerekgesini de kisaca 6zetlememiz gerekmektedir.
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Caligmamizin i¢ amaglarindan biri Divan Edebiyat: ve onun, ana konusu olan tasavvufi
ortintiden yola gikarak, bu ortak yapinin baglanmay: nasil algiladigim felsefi agidan
ortaya koyabilmektir. Boylece, genelde Islam dinyasimin ve o6zelde Osmanlt
toplumunun, varhg algilayigina baglanma gergevesinden bakigini anlayabilmektir. Bu
bakista, Fuz(ili’den yola gikilarak hareket edilmesinin gerekgesini su sekilde ifade
edebiliriz: Onun siirinin karakterini geleneksel unsurlar olusturmaktadir. Andrews’e

(13

gore “ ‘gelenek’ denen geyin ‘siir karakteri’ oldugu pekala distiniilebilir ve ‘siir
karakteri’ ortak motivasyonlardan, ortak etkilerden ve ortak baglamlardan dogmus bir
gurup siirin gogu 6meginde kendini gosteren siir ozelliklerinin esas gekirdegi diye
tammlanabilir’[Andrews, 2001: 26]. Divan Edebiyat1 ya da Osmanh siirini, Osmanl
toplumunun geleneksel yapist olugturmustur ve hemen hemen tiim sairler bu gelenege
bagli kalmiglardir. Bu geleneksel yapi, toplumun her katmaninda karsilagilan “dini-
tasavvufi” anlayis ve yasam tarzidir [Kilig, 2004: 36]. Divan Edebiyat1 ya da Osmanli
siiri, bu yap1 igerisinde, 6nemli bir entelektiiel hareket olarak kabul edilmektedir.
Cinkii bu edebiyat, edebi kaygiyr tagimamin yaninda gelenegi, felsefi agidan
inceleyebilecegimiz temalar barindirmaktadir. Dolayisiyla Divan Edebiyatinin dnemli
sairleri, bu entellektiialitenin anlagilmasi agisindan hem kendi dénemlerinde hem de
sonraki donemlerde her zaman nazar-1 dikkate alinmigtir. Fuziili ise bu edebiyat iginde
yer alan zirve isimlerden biridir. O, gelenedi felsefi agidan anlamamizi saglayan
temalan iglerken, hem ilmi hem de edebi kaygilar1 derinden tasiyip, bunlar eserlerine
ilmi ve sanatsal ifadelerle yansitmigtir. Béylece onun eserlerinde, edebiyatin en giizel

orneklerini gormekle birlikte canli bir gelenek tasavvuruna da rastlamaktayiz.

Baglanma agisindan Fuzili’nin O6nemini gu gekilde agiklayabiliriz. Tasavvufta
baglanmanin hangi agidan ele alindifim1 bundan onceki boliimde ifade etmeye
caligmigtik. Tasavvufun temel teorisi olan Vahdet-i Viicut felsefesi, insanin varolugunu
anlatan ve ona, kendini var edebilmesi konusunda insan-1 kdmili 6rnek gosteren bir
felsefedir. Insanin, varlia bakisim yeniden gdzden gegirmesini ve bu siirecin sonunda
yasanan biling agilimiyla varlig1 yeniden anlamlandirip, evren ve hakikat anlayigini
yapilandirmasini amaglayan tasavvuf bu siiregte insanin ilgileriyle kurdugu diinyasinda
gezinerek, insanin hakikat yolculugunda kurdugu baglan dikkate almaktadir. Ciinkii
yolculuk siirecinde ve sonucunda insanin varlifi yeniden anlamlandirmasi soz

konusudur. Bu anlamlarin kurulmasindaysa baglama ve baglanmalarin etkisi olduk¢a
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fazladir. Bunlarin kavrayigta oynadifi rolii 6nceki boliimlerimizde dile getirmigtik.
Bunlara dayanarak diyebiliriz ki; Vahdet-i Vicut felsefesinin varlik anlayisini
kavrayarak kendi hakikatini bulmaya ¢aligan insan, bag kavramini maddi ve manevi
anlamda her an igin zihninde barindirip hayatina aktarmak zorundadir. Fuzili ise
Vahdet-i Viicut teorisini benimseyip, onu, eserlerinde felsefi anlamda incelemeye
imkan veren ve bu anlamda dikkate alindifinda baglanma kavramim belirgin sekilde

igleyen bir sairdir.

Tasavvufta baglanmayla varlifin hakikatinin anlagilabilmesinde miirside baglanmanin
onemini de “Tasavvufta Baglanma” boéliimiinde anlatmigtik. Fuzili bu agidan da tam
anlamiyla bagli bir sairdir. “Onun miirsidi kimdir?” sorusuna verilecek cevap yine onun
ilmi ve tasavvufi agidan Onemli bir eseri olan Hadikatii's-sii eda’da
cevaplandinlmaktadir. Fuziili bu eserinde, miirgidinin Hz. Muhammet ve Ehl-i Beyt
oldugunu agik¢a dile getirmektedir. Eserde Hz. Muhammet, Hz. Ali ve Ehl-i Beyt
sevgisini ve onlara olan bagliliini, yogun bir gekilde anlatmaktadir. Sisteminin
merkezinde bulunan insan-1 kidmil ise tasavvuf geleneginin kendini O’na gore
sekillendirdidi Hz. Muhammet’tir. Ayrica tasavvufta, dolayisiyla Fuzili’de, Hz.
Peygamber’in, kendisini 6rnek almak isteyen insanlara, bakmalan igin tavsiye ettigi
kisiler olan Hz Ali ve Ehl-i Beyt de insan-1 kAmilin en biiyiik 6rnekleri olarak kabul
edilir. Fuz(li’nin baglama ve baglanma anlayiginda ve varlif: algilayiginda, Ehl-i Beyt
sevgisi, bir ¢ok saire gore gok daha fazla tayin edici niteliktedir.

Dolayisiyla diyebiliriz ki; Fuzili bagh bir sairdir. Onun baghlig, Islam diinyasindaki
sekilci geriatci zihniyete red verdigi iin, ser’i bir baglilik degil; tasavvufi ve ilahi bir
bagliliktir, Yani tasavvufun baglilik anlayi§1 olan ilahi goniil bagliligidir.

Sonug olarak Fuzili’nin paradigmasini belirgin bir gekilde yansitan Leyld ve Mecnun
mesnevisi, Ehl-i Beyt sevgisinin yaninda, insan-1 kimilin ozelliklerini, tevhit ilmini,
insan ruhunun hakikat arayisini, baglanmanin en yogun hali olan agk-ilahi agk
temalarindan yola ¢ikarak anlatir. Bize, tasavvufun varolus digiincesini; ilgi, aldka,
baglanma, nsiyet, insan, rabita, intisap, muhabbet ve agk gibi kavramlann

anlamlarindan bakarak anlatmaya galistigi igin, bu ¢aligmada Fuziili’nin paradigmasini
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incelemek tercih edilmistir. Buradan hareketle tasavvuf kiiltiirii igindeki varlik veya

varolus anlayigin1 baglanma agisindan anlamak miimkiin olacaktir.
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5. FUZULI’DE BAGLANMANIN ELE ALINISI

Fuz{li bir ¢ok eserinde oldugu gibi Leylda ve Mecnun’da da tasavvufun teorisi olan
Vahdet-i Viicut anlayigini, hem felsefi hem de edebi bir gekilde islemektedir. Eserde
insamin olgunlagma siirecinin her bir mertebe ve Ozelliklei ve insan-1 kamil
olabilmenin gereklilikleri anlatilmaktadir. Caligmamiz agisindan ele alindiginda, bu
siiregte insanin ilgi ve bagliliklarimn neler oldugu ortaya koyulmaktadir. Boylece,
insanin, yasadifi degisim ve gelisimlerle onu tammak ve tammlamak imkam
dogacaktir. Bu sebeple, insanda ve onun varlik anlayisinda baglanmanin oynadi§ rol,

Leyla ve Mecnun eseri lizerinden analiz edilmeye galisild.

5. 1. Leyla Kimligi

Fuzili, bu eserinde sembolik anlatimlara bag vurmustur. Bu sembollerin en
onemlilerinden biri Leyla semboliidiir. Fuzili Leyla kimligini belirlerken daha eserin

baginda Leyla’nin, ilahi giizelligin sembolii oldugunun apagik ifade etmektedir;

“Ey neg’et-i hiisni agka te’sir kilan
Agskiyla bind-y1 kevni ta’mir kilan
Leyli ser-i ziilfini girih-gir kalan
Mecniin-1 hazin boynina zencir kilan

Dutsam taleb-i hakikate rih-1 meciz
Efsine bebAnesiyle arz etsem riz
Leyli sebebiyle vasfun etsem 3giz
Mecniin dili ile etsem izh4r-1 niyaz

(Ey giizelligin ortaya ¢iki1 agka sebep olan (ve) aski ile kainat binasim 6miirlii kalan! Ey
Leyld’min zilfiinii kivim kivim eyleyip de, kederli Mecnun’un boynuna zincir kilan
(Tann)!

Gergege ulagmak arzusu ile, mecaz yolunu tutup da, hikaye (sdylemek) bahanesiyle sirlan

agikladipimda;
Leyl4 vasitasi ile (ey Tanr1), senin sifatiarim anlatmaya basladifimda ve Mecnun’un dili
ile sana olan ihtiyactmu ortaya koyup yalvardifimda;...)” [Fuzili, 2002: 24-25].

Fuz(li’nin bu a¢iklamas: aslinda, Leyla’min kimligini tespit etme konusunda yeterlidir.

Ancak gerek Leyla ve gerek Mecnun tiplerinin ve bunlarin hikayesinin, beseri iligkiler
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ve zaaflar icinde cereyan etmesi bizdeki Tannisal miikemmellik tasavvuruyla
bagdasmiyor gibi goriinebilir. Kanaatimiz odur ki devrin ilimlerine ve tasavvufa
hakimiyetiyle taninan Fuzili, bu hikayeyi Vahdet-i Viicut’taki varlik mertebeleri
gergevesinde kurgulamusti’. Her kesime hitap ederken yine hep Vahdet-i Viicut
sistemini kullanir. Eser, insanlara, beseri bir maceranin ilahi hakikate sahip oldugunu
ve bunu anlayabilmek igin gerceklesen beseri hakikatten ilahi hakikate gegcis siirecini
anlatmugtir,

5. 2. Mecnun Kimligi

Fuz(li Mecnun’la, Tanrisal giizellife agik olan ve bu giizellie ulagmaya galigan bir
karakteri canlandirmaktadir. Mecnun, hakikati bulmaya ¢aligan ve Tanr’ya ulagma
yoluna girip insan-1 kdmil mertebesine ulagan insan ruhunu temsil etmektedir. Insan
ruhunun, bu yolun baglangicindan en son noktasina kadar, her agsamada yasadif:
degisim ve olgunlagma siirecinin ayrintili 6zellikleri ve bu siiregteki fiiller, Mecnun

kimliginde dile getirilmigtir.

5. 3. Eserin Goriiniisteki Yazilig Sebebi

Divan edebiyatinin en giizel 6reklerinden biri olan Fuziili’nin Leyld ve Mecnun’unu
bu kadar seckin kilan 6zellik, Fuziili’nin bu eserde kullanmig oldufu sanatlar1 edebi
anlamda en iistiin sekilde iglemig olmas: ve eserdeki hikayeyi hem zahiri anlamda ¢ok
uygun bir sekilde dile getirip hem de sanatsal bir sembolizm uygulayarak hikayeyi
manevi boyuta tastyip anlatmasi olmugtur [Levend, 1959: 268].

Leyld ve Mecnun hikayesi Arap, Fars ve Tirk edebiyatlannda en ¢ok islenen
hikayelerden biridir. Fuziili’nin Leyla ve Mecnun’u ise yukarida belirtilen sebeplerden
dolay1 bu eserler igerisinde ve 6zellikle Tiirk Divan Edebiyatinda en giizel Leyld ve
Mecnun hikayesi olarak belirlenmigtir [a. g. e, s. VII ].

Ancak Fuzili boyle bir eseri ayricalikli bir gekilde ortaya koyabilmenin ¢ok kolay bir i§

? Varlik mertebeleri konusunda genis bilgi igin bkz. Kilig; 1997.



olmadigim yine Leyla ve Mecnun’unda dile getirmektedir. Ona gore bdyle bir eseri
kaleme almak aslinda bir “can belast” dir [ Fuzdli, 2002, bn. : 423]'°.

Fuzilli eserin zahirde yazilig sebebini, sair arkadaglarimn ondan Acemlerde gokga
kaleme alinmig olan Leyld ve Mecnun hikayesinin Tiirkler’de de yazilmasi ve bu
sebeple Fuzili’den bu konudaki hiinerini géstermesini istemelerine baglamaktadir [bn.
: 420-421]. Ancak bu aym zamanda arkadaglarinin hazirlamig oldugu bir oyun ve
imtihandir [bn. : 418-419, 423]. Sair arkadaglan Fuziili’nin giizel s6z sdylemedeki
ustalifin1 bilmektedirler [ bn. : 417]. Eserinin zahirdeki yazilig sebebini anlattif
bolimde, onun, kendisi hakkindaki diigiincelerini de gérmek miimkiindiir.
Arkadaglarinin yami sira kendisi de giizel s6z sdylemede usta oldugunun farkindadir.
Ancak boyle bir sebep Fuzili’yi eser yazmaya gotiirebilecek gergek bir sebep degildir.
Onun yasaminin ve bu eseri yazmasinin amaci, sahip oldugu ilim ve irfam, yazilmasi

zor olan boyle bir eserde faydali hale getirmektir.

Fuz{l?’nin mutasavvif bir sair olusu, onun sairligini icra ederken uymasi gereken ahlaki
degerleri de belirlemektedir. Bir mutasavvifa ve dolayisiyla Fuzili’'ye gére insan bu
diinyada Allah’in gosterdigi yolda hareket etmeli ve insanlifa faydal igler yapmalidir.
Bu sebeple Fuzili’ye gore boyle bir ricay: yerine getirmemek hem ahlaki anlamda
insanin degerini digtirecek ve hem de onu insanlifa faydali olmaktan alikoyacaktir.
Yine de Fuzili bu ige girismenin, zor ve zahmetli bir i§ oldugunu belirtmekten geri
durmaz [bn. : 423-428]. Ciinkii bu hikayenin kendisi ac1 ve istirap doludur, dolayisiyla
onun kaleme alinig1 da bu ac1 ve istiraptan etkilenecektir. Fakat, Fuzili i¢in, boyle bir
durum sorun olmaktan ¢ok lituftur, ¢iinkii ona gore, siir denilen sanatin 6zii ac1 ve
gamdan olugur. Siir sanat1 keyif ve ferah i¢inde yazildiginda onun anlaminda mutlaka
eksiklik yer alacaktir. Eger bir giirin yazili§ seyrinin herhangi bir agamasinda sikintidan,
gamdan, yokluktan, acidan, ah ve figandan, v.s... eser yoksa o siir gergek bir siir
degildir [Tarlan, 2001: 9].

Fuzili igte bu bilgi, birikim, psikoloji ve dig sebeplerden dolay: bu eseri kaleme almig
ve Tiirk edebiyatina degerli bir eser kazandirma konusunda kendisini buyiik bir

imtihana tabi tutmustur. Ahlaki anlamda da Onemli bir goérevi yerine getirme

1% Fuzuli’nin Leyla ve Mecnun adh eserindeki beyitlere atifta bulunulurken kogeli parantez igerisinde
yalnizca “bn. :...” seklinde belirtme yapilacaktir
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sorumlulufu ve aym zamanda zor bir igi ¢oziip insanlifa hizmet etmis olmamn
mutlulugunu da insani anlamda yagama isteginin yonlendirmesiyle bu eseri kaleme

almgtir.

5. 4. Eserin Asil Yazihs Sebebi

Fuzili mutasavvif bir gairdir. Onun eserlerinin hemen hepsinde tasavvufi degerler 6n
plana ¢ikartilmig ve ilmi olgunlugunu tasavvufla noktalamigtir. Siirin en makbuliiniin
tamamlanmig bir ilim egitimiyle olacagim dile getirmesi, onun, eserlerinde kuru
anlamda siir yazmak amacinda olmadifim gostermektedir [a.g.e., s. 7]. Bu sebeple
onun en basarili ve gohretli eseri olan Leyld ve Mecnun mesnevisinin asil yazilma
sebebi de ilmi bir kaygidan kaynaklanmaktadir. Fuzili’nin tasavvuf felsefesini ve daha
genig manada tasavvuf inancini1 derinden benimsedigi bilinmektedir. Leyla ve Mecnun
mesnevisini de bu inanca hizmet etmek amaciyla kaleme almigtir. Leyld ve Mecnun
mesnevisinin  yazilist Fuzlli’nin ilahi agk mertebelerini agiklama iste§ine

dayanmaktadir.

“Tasavvufta Baglanma” boliiminde ana hatlaniyla oGzetlenen Vahdet-i Viicut
nazariyesinin tiim 6@elerini Fuzli’nin bu eserinde gérmek miimkindir. Fuzili bu
eseri vahdet simimi dile getirmek igin kaleme aldiim ifade etmektedir. Hakikate
ulagmak arzusu bu eserin asil yazilig sebebidir ve Fuzili bu amaci eserinde su sekilde

dile getirmektedir:

“Dutsam taleb-i hakikate rih-1 meciz
Efsane behfnesiyle arz etsem rdz
Leyli scbebiyle vasfun etsem dgiz
Mecniin dili ile etsem izhér-1 niyaz

(Gergege ulagmak arzusu ile, mecaz yolunu tutup da, hikaye (sSylemek) bahanesiyle

sirlan agikladifimda;
Leyla vasitas ile (ey Tanr), senin sifatlarim anlatmaya basladifimda ve Mecnun’un dili
ile sana olan ihtiyacimu ortaya koyup yalvardifimda;...)"[Fuzili, 2002: 24-25}.

Buradan da anlagilacag tizere Fuzili’ye goére hakikat Tanr’dir ve tasavvuf inancina

uygun olarak diisindGgi igin, insanin, Tann’min sifatlanmin diinyadaki yansimasi



oldugu bilgisini dile getirmektedir. Insanin yaradilis sebebi Tann’nin onu yeryiiziinde
kendi halifesi olarak goérevlendirmesidir. Bundan dolayr insanin sorumlulugu da
varliginin 6ziiniin Tanr’da oldugu bilincine varmak ve Tanr1’nin ona olan sevgisinden

dolay1, onun da Tanr’y1 sevmesi ve bilmesidir.

Fuzili Vahdet-i Viicut nazariyesini eserin 6ns6ziinden itibaren ortaya koymaya baglar.
Ona gore bu alemin yaratiliy sebebi agktir. Ciinkii Tann giizelligin kendisidir, bu
giizellikse agkin varhik sebebidir. Iste bu ask ilahi agktir, Tann evreni bu agkla yaratmsg
ve tim alemin gizelligini kegfetmesini istemis ve sevmistir. Tasavvuf felsefesinin
temelini tegkil eden hadis-i kutside (“Ben gizli bir hazineydim ve bilinmeyi sevdim.”)
anlatilan 6zetle bu fikirdir [bn. : 21].

Fuzili bu felsefi anlamlar1 edebi sanatlarla zenginlestirip sembolik bir dil kullanarak
ifade etmistir. Eserde Leyld hakikat sirri, Mecnun ise bu hakikat sirrina ulagmaya
cahisan insam sembolize etmektedir [a.g.e., s.15]. Hakikat “Bir’dir. Insan bu hakikati
kesfederek goktan bire gegebilecek bir varliktir. Asik ve Masuk (insan ve Tann) agkla
birbirine baghdir. Insanin amaci bu yolu kapatabilecek tiim baglar1 kopararak vahdete
ulagmaktir [bn. : 3085-3087]. Bu istekte olan ve bu noktaya ulagan insansa insan-1
kamildir. Bu nedenle Fuzili Leyld ve Mecnun’da insamin Allah’a ulagma yolunda
yagadiklarim anlatmaktadir. Insan Allah’a ulagabilmek igin bir ¢ok engeli agip, bir ok
bagdan kopar. Fuzili eserde insamn karsisindaki engelleri, engellerin insam1 nasil
bagladigini, bu baglarin Allah’1 dileme yolunda ne gibi olumsuz etkiler yarattifin1 ve
baglardan kopusun seyrini dile getirmekte, en son agamada ise insan-1 kdmilin ilahi

askin1 anlatmaktadir.

Leyld ve Mecnun mesnevisi 6zel bir olayin anlatimi olmayip inansin evrensel dramini
dile getirmek maksadindadir. Eserin degeri de buradan kaynaklamr. Cilinki eser
tamamiyla sembolik bir gergevede tasarlanmig ve kendi hakikatini bulmaya galisan her
insana ulastirilacak bir mesaj vermeye caligmigtir. Leyld ve Mecnun iki begerin
taagsukunu degil insanligin dramim anlatmaktadir. Olimsiizligiin ve unutulmak

istemeyisin sirr1 da burada aranmalidir.
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5. 5. Diinyaya Baglanma

Beseriligini idrak eden insan bu hayatta ilk olarak diinyaya baglamr [bn. : 78-79].
Ciinkii insan kendini bulmak igin bir geylere baglanmak zorundadir.

Baglanmann analizi yapilirken insamin maddi ve manevi ihtiyaglarim karsilamasinda
bu eylemin gereklilifinden bahsedilmisti. Insan varolabilmek igin bu ihtiyaclar:
giderme cabasi igerisine girer. Bu ¢abalar 6znenin, nesne olarak belirledigi varliklarla
ilgi ve iligki kurmasi seklinde kendini gosterir. Nesnelerin bulundugu mekan bu diinya
oldugundan, kurulan iligkiler insanin diinyaya baZlanmasi olarak adlandirilabilir.
Coklugun iginde varolusunu gekillendirmeye baglayan insan, hayatim diizene
koyabilmek i¢in bu kalabalifin igindekileri birbiriyle alakalarina gére iligkilendirir ve
hayatinin butiinligiini kurmaya caligir. Ilgi ve iliski kurmak insan igin bir ihtiyag
oldugundan diinya bu iligkileri kurma konusunda insana bir zemin saglar. Dolayisiyla

dinya, insan igin bir dayanaktir.

Fuzili insamin diinyayla olan iligkilerini tiim yonleriyle ifade eder. Oncelikle sunu
belirtmek gerekir ki, Fuzili diinyanin gerekliligini yukarida bahsettigimiz nedenlerden
dolayr onemli gormektedir. Ciinkii Fuzili’nin Mecnun semboliiyle anlattifi insan
ruhunun hikayesinin cereyan ettigi yer bu diinyadir [bn. : 67-70, 78]. Bu sebeple
Vahdet-i Viicut fikrini anlatan Fuzili igin diinyanin varlifinin vahdete ulagsmada yeri

oldukg¢a 6nemlidir.

Insanin diinyayla olan iligkileri gok cesitlidir. Iliskilerin dinyaya baglanmada ¢ok
biiyiik etkileri vardir. Insanoglunun 6limden kagisi ve diinyada kalma arzusu bu
etkilerin varligindan kaynaklanmaktadir. Iste bu etkenler insanin hakikati idrak etmesi
yolunda karsisina ¢ikan engellerdir [bn. : 67-70, 78-79]. Hakikati idrak etmek ise ancak
bu engelleri gegmekle miimkiindiir. Eserde dile getirilen ilahi agk, bir gok fedakarlifin
goze alinarak ulagildig1 bir agk g¢egidi olarak karsimiza g¢ikmaktadir. Agkin en kesif
agamasmna ulagtift bu agk c¢esidinde, vazgegilen baglar, insanin hayatinda
gergeklestirdigi difer vazgegislerden ¢ok daha fazladir. Insana hakikati bulma
konusunda yol gostermeyi amaglayan bu eserde bir ¢ok sembol kullamlarak, bu baglar

ve bunlardan kopma agamalan dile getirilmektedir.
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Fuz(li insanin kendini var edis bigimlerini anlatirken, varolusu sekillendiren
baglanmalan farkli anlatimlarla dile getirmektedir. Bunlar ya dogrudan dogruya dile
getirilmekte ya da bunlarin zitt1 olan baglanmalarla zimni olarak ifade edilmektedir.
Mecnun’un ilahi agka ulagma seyrinde nelere baglandifi ve nelerden yiiz gevirdigi
konusundaki bilgiler baglanma c¢esitlerini de belirtmektedir. Bu sebeple diinyaya
baglanmay:1 anlamaya ¢aligirken, dogrudan diinyevi baglanmalari anlatan ifadelerin
yaninda, varliklardan yiiz ¢evirigleri anlatan ifadelerden yola ¢ikarak da diinyada nelere

baglanilabilecegini tespit etmeye ¢aligacagiz.

Leyld ve Mecnun, insanin hakikati bilme siireci i¢inde hangi yollara bagvurmasi
gerektigini anlatan ve insanin nasil bir ahlak gercevesinde hareket etmesi gerektigini
dile getiren bir eserdir. Insanin hakikatten uzak kalmasina neden olan perdeler ve
insanin bu perdeleri nasil aralayacagim anlatmaktadir. Insan ruhunun, o6ziinii
bulabilmesi igin gereken d3eler ve bu vazgegislerde ortaya ¢ikan insan halleri tek tek
ifade edilmektedir. Insamin aligan, baglanan, ilgiler duyan ve iligkiler kuran bir varlik
oldugunu kavram analizi boliimiinde dile getirmistik. Bu o6zelliklerinden dolay:
gerceklestirdigi baglan ve aldkali oldugu unsurlar bu ve bundan sonraki béliimlerde

ifade etmeye caligacagiz.

Diinya hakikatin bir gériintiisii, aynasidir. Hakikat ise bu aynanin arkasinda gizli olan
Hak’tir. Her insamn bu gizliligi kesfedip Allah’1 bilmesi ise miimkiindiir. Ciinkii insan
varligin anlamlarim kegfeden ve varlifi buna gore algilayip hakikate ulasmaya calisan
bir varhktir. Ancak Allah’1 bilecek insan, bu bilme eylemini istemis olmalidir.
Tasavvufta Allah’1 bilmek insanin iradesine baghidir ve bu insan Allah’a yonelmis
durumdadir. O halde, sunu belirtmek gerekir ki, her insanda Allah’1 bilme imkam
potansiyel olarak mevcuttur, ancak O’nu bilecek olan insan bu potansiyeli harekete
gecirip O’na yonelmis insandir. Bu istek igerisine giren insan ise diinyayla olan
iligkilerini gézden gegirmeye baslar ve bu iligkilerden hangilerinin hakikati kesfetme
konusunda gerekli oldugunu, hangilerinin engel tegkil ettigini belirler [bn.: 511, 2795].
Belirlemelerden sonra insanin ruh hali ve diinyaya bakig1 da degigmeye baglar. Bundan
sonra diinyanin verdigi mutlulugun gegici bir mutluluk oldugunun farkina varir ve asil
mutlulugun Hakk’in varlifinda kendi 6zinii bulmakla gergeklesecegini fark eder.

Diinyamn verdigi mutluluk onun igin artik degerli degil hatta zuliim olarak algilanir,
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gergegin 15181na talip olmanmin verdigini mutlulugun daha degerli oldugunu diigiinmeye
baglar [ bn. : 891].

Boylece insan kendini hakikat yolunda bagladigini diisiindugi her bir bag:1 koparmaya
baglar. Insan diinyadaki bir ¢ok varlikla ilgilenirken, bu varliklari kendi istek ve
ihtiyaglarina cevap verebilme seviyelerine gore onem sirasina koyar. Insan bu
siralamanin bagina  genellikle ailesini yerlestirir. Ailenin siralamanin baginda
bulunmasindaki etken, insanin ailesine dogal bagliligindan kaynaklanmaktadir. Insanin
canli ve cansiz her varlikla bir baglantis1 vardir. Bu baglantilar, tecriibeler arttikga
cesitlenmeye baglar. Her insanin bakig agis1 varliklarla olan aldka derecelerini belirler.
Bakig agilarina gére insan egyayla olan baglantilarim da ortaya koymus olur. Esyaya
baglanmadaki temel etken insanin sahip olma gidisidiir. Fuzili diinyevi aldkalar

genel olarak su sekilde gesitlendirir:
Insanin kendi nefsine bagliliginin ortaya gikardig: engeller:

“1020-Cin canan ittihddi farig eyler cismden
Cismden 4gah olan cin vésil-1 cinén degiil

1130-Nahvet kilup nasip Fuziili kimi mana
Y4 Rab mukayyet eyleme mutiak mana meni

(1020-Canan ile bir olmak, cam cisimden ayzrir...
HAl4 cisimden haberdar olan can ise, canan kavusmus degil.

1130-Fuzuli gibi bana da gurur, kibir nasip edip,
Rabbim, baglama hicbir zaman bana benil)” [a.g.e., s. 198-199, 218-219]

Begeri agk:

“580-Alem ser-i miymun tufeyli
Mahbiibe-i 4lem ad1 Leyli

581-Kays am gbriip heldki old1
Min sevk ile derd-niki old1

582-0Ol nidire hem ki Kaysi gordii
Min zevk bulup 6ziin itiirdi
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583-Gordi ki bir dfet-i zeméine
Misli dahi gelmemig cihina

(580-583-Alem ziilfii telinin tutkunuydu ve herkesin sevgilisi idi. Adi Leyl4 idi.

Kays onu gérerck mahvoldu; bin arzu ile derdine diisti. O emsalsiz (giizel) de Kays’1
gordiigiinde bin zevk bulup kendisini kaybetti. Bakt1 ki; benzeri diinyaya gelmemis,
zamanin bir afeti...)” [a.g.e., s. 126-127).

Aileyle, ana babayla olan bag:

“934- Dedi menem atan ey beld-kes
Men seng-i nedimetem sen dtes

935- Dedi nediir ata yohsa ane
Leyli gerek 6zgediir fesine

(934- (Babas1) dedi ki: ‘Ben babamm, ey dertli! Ben pismanlik tastyim; sen ise o tastan
sigrayan ategsin!’

935- (mecnun) dedi ki: ‘Ana baba nedir?..(Bana) Leyla gerek, gerisi hikaye!’)” [a.g.e., s.
184-1857".

Arkadaglartyla olan bagu:

“897- Ol sive-i agk i¢ginde mAhir
Kildukda vasiyetini ahir

898- Kildu gbzediip tarik-i vahget
Eshibdan inkuta ‘-1 tilfet

(897-898- O ask yolunun iistadi, vasiyetini bitirdikten sonra, vahget (yalmizlik) yolunu
tutarak, arkadaglan ile ilgisini kesti. )” [a.g.e., s. 178-179].

Toplumsal hayat ve onun kurallarina uyma gerekliligi:

“665- Ey iki gbzlim yaman olur ir
Namiisumuz itiirme zinhir

(665- “‘Ey iki goziim, utanmak kotiidtir; sakin namusumuzu lekelemel)” [a.g.e., s. 140-
14172

11 ayrica bkz. bn.: 923-925, 930-933, 2074,

71



Esyaya baghiligidur:

“2799- A ‘yana yoh idi i ‘tibdn

Nakkdis idi nakgdan muridi
(2799- Egyaya itibar etmiyordu; nakigtan muradi, nakkas (Allah) idi.)” [a.g.e., s. 500-
501).

Engel ve nitelikli baglarin birer birer ortadan kalkmasiyla birlikte insan ahlaki anlamda
olgunlagmanin imkanlarini da elde etmeye baglar. Bu olgulagma siirecine giren insanda,
gurur ve kibir sahibi olma ve kendi beninin isteklerine boyun egme korkusu ortaya
¢ikar [bn.: 1130]. Bunlar kendini ahlaki yénden yetistirmeye ve olgunlagtirmaya ¢aligan
insanda bulunmamasi gereken ozelliklerdir. Tasavvuf insan-1 kdmil olma yolunda
insanin 6niine ¢ikabilecek en bityiik engelin nefsin kendine doniik olmasi oldugunu
vurgular. Nefs miicadelesi ve nefsi 6ldiirme gibi kavramlarla vurgulanmak istenen de
nefsin kendine doniik olmasi ozellifinin ortadan kaldirilmasidir. Nefs bu 6zelligini
yendigi zaman yoniinii yine kendine g¢evirir, ancak buradaki kendine donis artik
diinyevi ihtiyaglarin kargilanmasi i¢in gergeklestirilen bir donis degil, nefsin kendinde
varolan 6ziine yani Hakk’a olan d6niigtiir. Nefsin varlif1 yine devam etmektedir, nefsin
oldiriilmesiyle kastedilense diinyaya doniik nefistir. Yoniinii 6ziine dondiiren nefs ise
Hakk’a yonelmistir, ¢iinkii nefs insanda Haak’in gizli oldugu yerdir. Kendini bilmekle
insan Hakikati bilmeye de baglamig olur. Hz. Muhammed’in dile getirdigi gibi
“Kendini bilen Rabb’ini bilir”. Bu doniisii yagamaya baglayan nefsin ihtiyaglar da artik
degismeye baglar. Gergekte nefsin (ruhun) ihtiyaglan, 6zt gereSi maddi degil
manevidir. Nefsin asil ait oldugu yer de “vahdettir” [bn.: 78-79 ]. Hakk’in yiiceligini
idrak eden insan igin, diinyanin nimetlerine ulagma istegi, yerini Allah’in rizasini
kazanma dilegine birakir. Béylece insan artik Allah’in ihsan ve liitfuna yonelip bagka
seylerden vazgegcer [bn.: 103].

Allah nizasim kazanma istegi 6ziinde Allah’a olan agktan kaynaklanmaktadir. Agk
insanda kendini gostermeye bagladifinda insan, diinyamin gegiciliini de idrak etme

noktasina ulagir. [bn.: 2810]. Bu idrak edigle birlikte insan, heniiz bu mertebeye

12 ayrica bkz. bn. : 640- 676, 1057-1066, 2077-2081.
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ulagmamig insanla arasindaki farki da fark eder. Bu insana gore hakikati heniiz
kesfetme yoluna girmemis insan, kendini bu ilimde yetigtirmemis ise hangi ilim dalinda
yetki sahibi olursa olsun hala cahildir [bn.: 2811-2812]. Diinyadaki hi¢bir hazinenin,
milkin kahci olmadifinin ve bunlarin Hakk yolunda higbir bilme imkam
saglamadiginin bilincine varir [bn.: 2813-2814].

Boylece bir biling agilim1 yagamaya baglayan insan, insan-1 kdmil olma yoluna girer.Bu
yolda insan varlifin gam tuzafi oldugunu fark eder. Ciinkii varlik insanda ahlaki
yonden arazlar olusturabilecek niteliklerin ortaya ¢ikmasina neden olur. Nefsin sahip
olma istegi varligt elde etme istegine yéneleceginden kendi 6ziine doniigiinii engeller ve
hakikati bilme yolunu kapatir. Bu durum nefs igin bir tuzaktir. Varolusunu varhga
sahip olmak yerine bu varliktan yiz gevirmeyle tamamlamaya baglayan nefs ise
ozgurligini de olusturmaya baglar. Ozgiirlik varhiga baghi olmamanin sonucudur.
Varligin olmayig1 yokluktur. Yokluk ise ozgiirliiktiir. Yoklukta insan-1 kdmilin sahip
olacag tek sey kendi 6ziidir yani Hakk tir.

“510- Ya ‘ni ki viiciid ddm-1 gamdur
Azideleriin yeri ademdiir

511- Her kim ki esir olur bu ddma
Sabr etse gerck gam-1 miidima

(510-511-Sanki goyle diyordu: ‘Varlik, gam tuzagidur; hiirlerin yeri ise yokluktur. Kim bu
tuzaga diigerse, artik sonsuza kadar sikintilara katlansa gerektir.” )” [a.g.¢., s. 114-115].

Islam tasavvufuna gore insan ruhunun yaratildit anda bulundugu yer bu diinya degil
Elest Bezmi ad1 verilen bir meclistir. Ruh bu mecliste diger ruhlarla bir arada ve Hakk’1
temagsayla meggul bir haldeydi. Ruhun bu vatandan ayrihisi ise diinyaya gelisle
gerceklesmistir. Bu diinyada varlikla tamigan ruhun 6zellikleri de deSigmis ve varliga
dair ilgilerin ortaya gikmasina sebep olmustur. Bu ilgiler ruhun 6zinii unutmasina
sebep olmug ve asil vatanin bu diinyaymis gibi algtlanmasi durumunu ortaya
cikarmistir [bn.: 78-79]. iste insan-1 kdmilin bu diinyayla miicadelesi de burada
baslamaktadir. Tasavvufa gore insanda varolan 6zlem ve hiizniin asil sebebi rubun bu
vatamndan ayrilmasi ve ait olmadig bir diinyaya gelmesidir. Bu sebeple ruh diinya gibi

bir suretin hakikatini kesfetmeyle 6zgiirligiine de kavugmug olacaktir.
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Boylece insan-1 kdmil derecesine ulagtif1 anda insan artik diinya evi degerlerinden yiiz
gevirir ve bir ¢ok kiilfetten de kendini kurtarir [b. n.: 2795-2799]. Bu dereceye ulagan
insanin sevgili anlayis1 da degisir. Insan-1 kdmilin sevgilisi bu diinyaya ait bir sevgili
degildir, onun sevgilisi Hakk’tir. Bu sevgili vefalidir, O’nu seven de camni onun
yolunda feda etmeye hazirdir [bn.: 1732-1737].

Tasavvuf ehlinin olugturmaya galigtif1 insan-1 kdmil modeli hayali bir model degildir.
Bu insamin 6zellikleri Allah’in Kur’an-1 Kerim’de belirtmis oldugu ve peygamberleri
aracilityla insanlara bildirmis oldugu oOzelliklerdir. Tasavvufun bunlara gore
sekillendirdigi insan-1 kamil, Allah’in ahlaki ile ahlaklanmig insandir [bn.: 1734-1737,
2795, 2796-2799, 2705].

Insan-1 kdmilin en biyik dilegi ise eceldir. Ciinkii ecelle birlikte, varliktan maddeden
kurtulug s6z konusu olacak ve Allah’in varlifina ulagsmaya engel olan tiim perdeler
aradan ¢ekilecektir. [bn.: 2970-2975]. Bu insanin derdi sekille suretle alakali degildir,
dig diinyanin bir degeri yoktur; kendine yoénelmis ve gonil gozii agilmg bir haldedir.
Dolayisiyla sevgilisi de bu diinyada degil goniildedir [bn. : 2699, 2705-2711, 2728-
2735]. Boylece insan, ruh ya da nefs diinyadan vazgeger ve hakikate ulagir.

Tiim bu agiklamalar beraberinde bir soruyu akla getirmektedir. Peki bu dinyanin
olgunlagma yolunda hi¢ mi faydas: yoktur? Hakikati bilme yolunda onun herhangi bir
katkisindan bahsetmek miimkiin degil midir? Fuzuli ig¢in bu sorular 6nemli ve
cevapldndmlmam gereken bir sorulardir. Diinya nefsin kendi 6ziini kesfe ¢iktif bir
mekandir. Algilama imkanin1 miimkiin kilan gevre, bu gevrede idrak edilmesi gereken
bir ¢ok unsur ve ¢oziilmesi gereken bir ¢ok problem vardir. Algilayislarin
baslangicinda insan olgunlagma siirecinin de bagindadir. Kendini var edigin mekam
olan bu diinya, aslinda insan igin kendini gergeklestirme yolunda 6nemli bir rehberdir.
Diinyamn varligi insanin nelere deger verip nelere deger vermeyecegini ve fark
edigleri yasamasin1 miimkiin kilar [bn.: 139]. Insan diger varliklardan idrak edebilme
yetisiyle ayrilan bir varhiktir. Digiinebilme, idrak edebilme eylemlerinin aktif hale
donugebilmesi ancak objelerin varlifiyla mimkiindiir. Bu eylemleri gergeklestiren
mekanizma akildir. Akil, karsisinda duran bir ¢ok unsuru fark eder ve fark edisle

beraber bu unsurlan birlestirme ve ayirma eylemi igine girer. Bu simflandirmalar
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insanin anlam diinyasinin olugmasini saglar. Anlamlar kendi iginde kategorilere
déniigtiriliir. Doniigtiirmeler her bir insamin kendi bakig agisi, idrak edebilme
kapasitesiyle orantilidir. Bu doniigtiirmeleri gergeklestiren akil diinyanin varligint da,
sentezleme kapasitesine gore yeniden inga etmis olur. Diinyanin varlify, tecriibe etmeyi
ve bunlarla dgrenmeler gergeklestirmeyi miimkiin kilar. Ogrenme yeni davramslar
olugturma ve davramg degigimi siirecidir. Bu siirecin iglemesini miimkiin kilan ise
edinilen bilgilerdir. Bilgi aklin bir tiriintidiir. Insanin bu @iriinii olugturabilmesi igin obje
olarak belirledigi herhangi bir varlikla ilgilenmesi ve bu varlifa diigiinme akt1 aracihigs
ile bir anlam vermesi gerekir. Insan objeler arasindaki iligkileri fark etmeyle akletmeye
baglar. Islamiyet’e gore bu alemin yaratilmas: da insanin akletmesi ve hakikatin sirmni
kegfetmesi igindir. Allah’in insanogluna Kur’an-1 Kerim araciliftyla sordugu
sorulardan biri de “Hi¢ akil etmez misiniz?” sorusudur. Allah insana bahgettifi bu
yetenegi kullanmasin1 emreder. Ciinkii evrende Allah’in varlifina delil olacak bir gok
sir gizlidir. Bu sirlart okuyabilmek yani gorebilmek, anlayabilmek ise akilla yani
insanla mumkiindiir. Insamin {stin kihlnmasi da bu 6zelliginden dolayidir. Insan
Allah’in Kur’an-1 Kerim’de belirttigi “esref-i mahluk”tur. Bilinmeyi seven Allah bu
imkam insana bagislamig ve diinyay: yaratmstir. Insamin amaci da diinya aracilifiyla
hakikate ulagmaktir. Bundan dolay:1 diinya hem Allah’in ihsan ve Lituf mekan [bn. :
103], hem de imtihan yeridir [bn. : 76-77, 86-87, 2089-2092, 2998, 3031]. Her nefs bu
imtihana baglama siirecinde egit imkanlarla donatilmig bir gekilde yaratilmigtir. Allah
diinyada insamn kargisina gikabilecek birgok engel koymustur. Ruhlarin kargina ¢ikan
bu engellerde kimisi bunlara takilip kalir kimisi ise bu engelleri agmak igin miicadele
icine girer. Rabbin kulundan istedigi ise diinyanin aldaticihigim fark edip hakikate yani
Kendisine yonelmesidir. Bu miicadele siirecinde yasanacak her tirli sikintiya
sabretmek de miicadelenin bir par¢asidir. Miicadeleyi siirdirmekte sabreden ve saf bir

imanla kendi varolusunu gergeklestiren insan Allah’in emrini de yerine getirmis olur

“86- Bildiim ki budur seniin murddun
Kim ehl-i kemél olsa ibAdun

87- Munda yete riitbe-i keméle
Anda yete devlet-i visile
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(86-87- Bildim ki; kullarinin kemal sahibi olmalarim, burada (diinyada) olgunlagip, orada
(ahirette) vuslat saadetine kavugmalanim istiyorsun.)” [a.c.g., s. 42-43]".

Tasavvufun insana anlatmaya galistifi, bu siirectir ve bu siirecin sonunda insanin
ulagtif1 nokta insan-1 kdmildir. Diinya kargisindaki miicadelesinde bagarili olan insan
Allah’in ahlakiyla ahlaklanmig ve seyr-i siillukunu tamamlanmiy olan insandir [bn. :
2795-2799].

Sonug olarak su soylenebilir; Fuzili eserinde Mecnun’un kargisina bir ¢ok engelin
ciktifin1 gosterir ve Mecnun’u akil almaz bir miicadelenin iginde hikaye etmeye
caligir. Bunlarla anlatmak istedifi insanin Allah’a ulagmasi yolundaki agama ve

engeller ile bunlarin nasil agildigin1 gosteren agiklamalardir [bn. : 2157- 2158].

5. 6. Medeniyetten Kopus ve Vahsi Diinyaya Baglanma

Fuziili hakikati agk yolunda anlamaya ¢aligan alim bir gairdir. Bu nedenle hakikate
ulagsmaya caligirken insanin, sevgiyle- agkla baglamglarim1 ve bu baglamslarin onun

hayatindaki etkilerini dile getirir.

Insamin baglayan ve baglanan bir varlik oldugu daha 6nceki béliimlerde ifade edilmigti.
Fuzili’nin eserinin tiimiinde , insanin bu 6zelliklere sahip oldugu ¢ok net bir sekilde

dile getirilmektedir.

Tasavvufa gore insamin varolusunun sebebi Ask’tur. Bu sebeple insan ilgilendigi her
seye ask-sevgi egilimi igerisinde yonelir. Ancak bu yoneligler bazen ask ad1 altinda ok
yogun bir gekilde tezahiir ederken, bu yogunluk azaldik¢a ilgilerin yasam igerisinde
aldiklan isimler de degigmektedir.

Insanin 6ziinii olusturan sevgiyi gizleyen bir gok unsur s6z konusudur. Tasavvufta
gizligi saglayan engellere hakikati 6rten perdeler olarak bakilir. Bu perdeler insanin
Hakk’a olan bagliginda baz1 kopukluklar yaratmig ve insanin sevgisinin yogunlugunu

azaltmigtir. Bu sebeple insan ruhu aslinda bedende varolmak ve bu diinyaya diigmiis

13 ayrica bkz. bn. 20-172
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olmaktan dolay1 ac1 gekmektedir. Varlik insanin ac1 ¢ekmesindeki etkendir, onun
Ozgurliigii ise yokluktadir [bn. : 510-511]. Tasavvufta insanoglu bu diinyaya gelmeden
once ruhlar alemine yaratilmig oldugu kabuliiniin var oldugunu daha 6nce belirtmistik.
Burasi onun asil vatanidir. Elest Bezmi ad1 verilen bu yerde, ruh, varlikta degildir ve
ozgirdir. Ozgirliginin sebebi onu baglayacak hicbir unsurun bulunmayisi ve ona
problem tegkil edebilecek higbir engelin olmayigidir. Ruh bu vatandan varlifa geliste
hakikatinden ayrilmanin verdigi bir aciyla varlifa gelmigtir. Yani ruh varlik kazandif
icin asil vatanindan kopmugtur. Varlik, ruh ig¢in bir hapis ve engel unsurudur.
Fuzili’nin varlik gam tuzagidir derken kastettigi bu olsa gerektir. Ancak bu gam tuzag:
insana Yaraticisin1 idrak etme ve O’na olan bagliligim fark etme imkamni vermistir.
Ciinki ruh varlikla idrak etme yetenegini kazanmigtir. Idrak, ¢oklukta fakli seyleri ayirt
etmek; yani egyanin farkina varmak, onu bilmek ve bilinglenmek demektir. Bu

faaliyetin aktif hale gelebilmesi i¢in ruhun varlikta olmasi gerekir.

Insanin diinyada kendi hakikatini kegfedebilmesi idrak etmekle miimkiindiir. Hakikate
ulagsmak igin ¢ikilan bu seyir igerisinde her bir bilme insan ruhuna bir ok sey
kazandirmanin yamnda bir ¢ok acimn da temel kaynagi olmaktadir. Tasavvufun
varolusgu yaklagiminda insan bu diinyada, kendi hakikatini bulmak i¢in yol alirken, bir
¢ok agamadan gecer. Bu varolus siirecinde gergege ulagabilmenin miimkiin olmasi igin
insanin gerceklik yolunda ilerledigini bilmesi ve bu yolu kat ederken istekli olmasi
gerekir. Iste bu insan, hakikatini bulabilecek olan insan-1 kdmildir. Allah’a ulagsma
yolunda hareket eden bu insamin, Allah’a her an igin yakinlagmasi ona mutluluk
verirken, bir taraftan O’ndan uzak kalmig olmak biiyiik bir aci yasatmaktadir. Bu
sebeple insan, Allah’a ulagma seriiveninde bir ¢ok sikinttya karsi koymak zorunda
kalacaktir.

Ask’1n insan ruhunda kendini hissettirmeye baglamasiyla birlikte, insanin biling dizeyi
de farklilagir. Insanin tim varliinda meydana gelen deBigim ve olgunlagmanin en etkili
goriiniisii kendini akilda gosterir. Akil, Allah’a ulagma ¢abas: igine girdiginde ¢oklukta
idrak edebilme ozelligi yerini yavag yavag vahdette idrak etmeye birakir. Bu nedenle,
bu diinyaya bagli olan insandaki algilayis giindelik idrakin varoldugu bir akil bi¢iminde
iken; Allah agkina yonelmis bir idrak agk aklh (Kalb-i Selim) halini alir. Bu idrak

diizeyine ulagana kadar, insan bir ¢ok actya ve sikintiya maruz kalir. Fuzili, eserinde,
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bu gecis sireglerini anlatirken ruhun yagadifi istiraplan da ifade etmektedir.
Kargilagilan olumsuzluklardan biri bu yolda ilerleyen insanin diger insanlar tarafindan
anlagilamamasi ve yadirganmasidir [bn. : 889-890, 1016]. Ancak bu biling agilimini
yagayan insamn geri doniigii miimkiin olmayan ve bunu da istemedigi bir durum ortaya
¢ikmaya baglar. Ciinkii agka, yani hakikate yonelmis insan igin, gokluk idraki agitimigtir

ve artik bu idrak mekanizmasinin ona kazandiracag bir sey kalmamugtir.

Yukarida bahsedilen durum, agkin gostergesi olan bir ¢ok ozellikten biridir. Bu
agsamaya ulagan insan igin artik varliin bir degeri kalmamgtir; o, yokluk alemini tercih
etme, diinyay1 tuzak olarak gérme ve yalmiz kalma egilimi igindedir. Yalmzhk
toplumsal yagama ters diigen bir durumdur. Medeniyet, insanlarin bir araya
gelmesinden meydana gelen sosyal bir olgudur. Sehir kavramini da bu sosyal olgu
icinde ortaya ¢ikar. Insanlarin ¢ofu, medeniyetin, yani bir arada yagama kurallarinin
etrafinda hayatlarin1 olustururlar. Yalmzlig:i tercih eden insan ise medeniyetten de
vazgeemeyi tercih etmis olan insandir. Medeni diinyanin zitt1 vahsi diinya, sehrin zitta
ise dag yada ¢oldiir. O halde yalmizlif1 segen insan igin, medeniyetin ve gehrin bir
degeri, yani ona katacagi bir anlam kalmamugtir. Agik i¢in vahsi diinya daha degerlidir;
¢iinkii medeniyetin ve gehrin kaygilarindan, gerekliliklerinden, kurallarindan,
ihtiyaglarindan vazgegmis durumdadir. Bu biling igin, bu degerler askin varhigmi
tehlikeye diisiiren ve sevgiliye kavusma yolunu kapatan degerlerdir. Insanin sevgiliye
kavusabilmesi igin, bu engelleri agsmasi ve bu degerlerden, hatta camindan bile
vazgegebilmesi gerekir [bn. : 891, 1016-1020].

Ilahi ask yolundaki en bilyilk engel, bu diinyadir. Fuzili’ye gore, bu diinyadan ilk
kopus yalnizligi tercih etmeyle baglar. Insan agik oldugunda yalnizca sevgilinin
hayalini diigiinmek ister. Bu diigiinceden onu alikoyan her seye de diigman olur. Bu
sebeple Fuzili, Tanr’’y1 bulmaya g¢alijan Mecnun semboliindeki insan ruhunu,

eserinde, yalmzlik sahrasinda dolagir bir halde resmetmeye ¢alisir [bn. : 891, 1018].

Islam dini, sosyal amaglari olan ve cemaatlesmeyi tegvik eden bir inang sistemidir.
Ancak hicbir topluluk, insamin kendi kendindeki yalmzliginin ilaci degildir. Insan
yalmiz dogar ve yalmz 6liir; yasarken de biitiin kalabalifa ragmen, kendi kendiligiyle

bag basadir. Islamiyet’in insana emrettigi buitiin ibadetlerde de, bu kendi kendinelifi
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agmas: ve derinlestirmesi istenmektedir. Tanr’nin, kendisine béyle ibadet edilmesini
istemesindeki sebep, insamin O’na ulagabilmesinde, O’nun varlifim hissetmesinde
engel olabilecek tiim etkenlerden miimkiin oldugunca siyrilmasidir. Siradan bir
insandan bile, ibadetin husuu (dig alemle iligkiyi kesme, yapayalmz kalmak ve bu
yapayalnizlifin Hakk oldugunu bilme hali) i¢inde gergeklestirilmesi istenirken; bir
agigin, medeni hayattan kopmasi ve yalmzlifi tercih etmesi sagilacak bir durum

degildir.

Eserdeki ¢61 ve vahgi diinya sembolleri, agigin, hakikat yolundaki yalnizlifin1 ve sadece
sevgili dugiincesiyle meggul olabilme istegini ifade temektedir. Fuzili bu anlatimla,
agigin varolug seyri iginde vazgectigi bir ilgi unsurundan ve olugturdufu yeni bir
bagdan bahsetmektedirr Bu da kalabaliklardan uzaklagip, insamin, yalnizlifinda
sevgiliye daha yakin ve daha bagli olmasi halidir [bn. : 897-898, 919].

S. 7. Baglanmanin Bagsizhktan Goriiniisii

Tasavvuf insana bir yagam tarzi sunan genis bir tefekkiir sistemidir. Bu sebeple onu
diger felsefi sistemlerden ayiran 6nemli bir 6zellik ortaya ¢ikar. Diger sistemlerden onu
ayiran ozellik, onun uygulamaya doniikk olan yoniidiir. Felsefi sistemler varhgin
hakikatini bulmaya ¢aligan sitemlerdir; bu 6zellikten dolay: tasavvuf da felsefi bir
sistemdir. Ancak tasavvuf disindaki sistemler nazari bilgiler vermenin diginda hayatin
belirlenmesi ve diizenlenmesine yonelik bilgiler ve buna yonelik sistemler olugturmak
kaygisi i¢inde degildir. Tasavvuf ise tam da bu noktada ayricalifin1 ve 6nemini ortaya
koyar. Ciinkii tasavvuftaki asil kaygi bir felsefi sistem olusturmak degil; insanin
hakikati kesfetme yolundaki tecriibelerini belirleyip, yénlendirmek ve olugturulan fikri
cerceveyi anlamli hale getirmek, yani yagama uygulamaktir. Dolayistyla onun amaci
insam olgunlagtirma siirecini sozle anlatmak degil, uygulamada gosterip ruhun
hakikatini insan-1 kamilde bulabilmesini saglamaktir. Tasavvufun yasam tarzimi
belirleyen bu dzelligi insan1 belli kaliplarla hareket etmeye zorlar ve baz1 varliklardan
vazgegmesi gerektigini vaz eder. Dolayisiyla “hakikati bilme istegi ile tasavvufu
ogrenmeye baglayan insan” ve “diinyaya tasavvufun diginda kalarak bakan insan”
arasinda belirgin farklar ortaya gikacaktir. Insan ruhu (Mecnun), tasavvufla tamsmamig

ruhlar tarafindan, ister istemez yadirganacaktir. Hakikati bu diinya ile sinirli zanneden
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ve zahiri aleme baglanmis olan insan igin agka diismek en bityiik tehlikedir. Ciinkii bu
insamin algisina gore agk diinyada varolan her tiirlii giizelligin degerinin yok olmasina
sebep olacak bir unsurdur. Agik olan insan i¢in para, pul, san, ohret, eZlence, sohbet,
giyim, kugam, yeme, igme, halk iginde olma, itibar gorme, mal-miilk sahibi olma v.
s...nin higbir 6nemi yoktur [bn. : 518-523]. Agik i¢in 6nemli olan yalmzca sevgilinin
varlig1 ve sevgilinin tevecciihiidiir. Hakikate yonelmemis ve agka meyletmemis insanin
nefsi igin bu degerlerden yiiz gevirmek oldukga zor ve gergeklesmesi istenmeyen
durumlardir. Bu nedenle nefsi diinyaya doniik insan, agka digmis§ insani, zayif
karakterli diye niteler ve onun anlay1§ diinyasin1 ve bir gok davramigim yadirgar. Leyld
ve Mecnun’da, askin bagladigi insana bu bagdan kopmasim Ogiitieyen insanlarin
durumu anlatilir. Onlara goére agk giizelligin esiri olmaktir [bn. : 949], insan igin ask
agir bir yiiktiir [bn. : 952]. Aslinda o gegici bir hevestir ve zararh bir unsurdur. Fuziii
siradan insanin dilinden bu hevesi havaya benzetir; giinkii hava hareketlidir, bir yerde
degildir, toprak gibi sabit degildir. Asik da tipki hava gibi yeri yurdu belli olmayan bir
yere bagli kalmaktan hognut olmayan ve 6zgirligiinii yoklukta bulan kisidir. Fakat
bunlar katlanilmas:1 zor durumlar oldugu igin ruha biyiik azap verip onu yakar. Bu
sebeple siradan insanlar agka diigmekten korkar ve agka diigmiig insanin da bu yoldan

ayrilmasinm dgiitler [bn. : 954-957].

Burada Fuzili bagsizlifi ogitleyen insanin durumundan hareketle bu insanin agkta
gordiigii tehlikeleri dile getirmektedir. Ulagilmak istenen nokta ise siradan insan ile agik
insanin hakikat anlayiglan arasindaki farki belirtmektir. Siradan insan igin agik
olmamak bagimsizliktir, ancak onun da bir bagliifi ve bu bagmn olusturdufu bir
hakikat vardir; o da bu diunyadir. Astk igin ise bu diinyadan kurtulmak asil
bagimsizhktir ve onun hakikati bu diinya (masiva) degil, tim alemde buldugu Hakk’tir.

Fuzili’nin bu anlatimindan hareket ederek baglanmanin anlamim bagsizliktan bakarak
¢ozmek miimkiin olmaktadir.
5. 8. Baglanmada Askin ve Aklin Miicadelesi

Vahdet-i Viicut nazariyesinin anlatmaya g¢alighgn sey “Tasavvufta Baglanma”

bolimiinde ozetlenmeye ¢aliglan “Varhgin Birligi” fikridir. Hakikat “Bir”dir,
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“Hakk™tir. Hakk alemi halk etmig ve bu alemi kendisine ayna olarak belirlemisgtir.
Insanoglu ise bu aynanin cilasidir. Insan Tanr1’nin yarattif1 en yiice varliktir. Onu bir
¢ok ulvi nitelikle donatmug ve ona idrak yetisini vermigtir. Bununla birlikte Tanri
insandan kendisini bilmesini istemis ve onun kendisini bilmesini sevmistir. Vahdet-i
Viicut tasavvuf felsefesinin sistematii olan teoridir. Varlifin metafizik-ontolojik
yapisimt dile getirmeye galigarak varlifin hakikatinin ne oldugunu agiklar. Vahdet-i
Viicut’un 6nemli konularindan biri insanin, varhiin hakikatini bilebilmesi konusudur.
Bir ¢ok metafizik sisteminin cevap aradigi bu soruya Vahdet-i Viicut’un verdigi cevap,
insamn hakikati bilebilecegi seklindedir. Daha dogrusu Vahdet-i Viicut metafizigi basli
bagina insamn hakikati bilme ve bulma sirecini anlatir. Insamn bilen bir varhk
oldugunun kabuliinden hareket eder. Vahdet-i Viicut metafiziginde hakikati bilmek
hakikati sevmekle miimkiin olan bir idrak durumudur. Yani Vahdet-i Viicut’ta “sevgi-
ask” Hakk’ta ve Halk’ta mevcut olan en temel sifattir. Bu nazariyenin tiim agiklamalan
estetik agidan bakildiginda ask kavramu etrafinda gekillenmektedir. Insan Allah’in
agskindan dolay: yaratilmigtir, asil agk Allah’tir. Askla yarattifi bu insana kendisinin
tiim 6zelliklerini bahgetmis ve onun da agkla kendisini bilmesini istemigtir. Boylelikie
insan 6zii itibariyle hem agik hem de masuktur. Bunlann ikisinin sentezi onun 6ziini
meydana getirir. Onun 6zl tam anlamiyla agktir. O halde insan agktan yani Hakk’tan
veya agkla yani Hakk’la kendini var eden ve boylece hakikatinin anlamim bulan
varhiktir. Askla yaratilmig insan ruhunun agiklifi, daha yaratiiginda kendine verilmig

bir 6zelliktir.

Tasavvufun felsefesi olan Vahdet-i Viicut’un ortaya koydufu bu sistem igerisinde
asigin, askin dogmasindan dolay1 kendinde bag gosteren bir gok ozelligi dile getirilir.
Ayrica tiim bu 6zelliklerin yaninda agik olmanin belli kurallart da mevcuttur. Aslinda
ask icin kural ya da kaideden bahsetmek miimkiin degildir. Ciinkii agkin bir sinir1, bagt
sonu diye gosterilebilecek bir nazariyesi yoktur. Fakat tasavvufun, hakikate ulagma
yoluna girmig bir dervigin, Hakk’1 bulma yolunda ona yol gosterecek bir takim kurallar:
vardir. Iste bu kurallar daha dogrusu yolu yiirimekte yardimci olan geleneksel
uygulamalar aym zamanda agifin da 6zelliklerini belirler. Insan bu yola istekli girdigi
icin bu 6zelliklere talip olur ve bunlan bu istegin dogasina uygun oldugu i¢in benimser.
“...pek gok vahdet-i vucudcu sufi ilahi agk’1 alemde vuku bulan her geyin bas ilkesi
olarak goérmigtiir. Hallac bu tarzda konusanlarin onciilerinden biri idi. Ebu Sa’id b.
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Ebi’l-Hayr’a gore Allah azap verici (el Mu’azzib) olmaktan gok Asik ve Rahim (el-
Vedud) Bir dir"[Afifi, 1999: 164].

Yani bahsedilen agik, ilahi agka ulagma arzusunda olan agiktir. Afifi Arabi’nin agk
konusundaki goriislerini su sekilde anlatir:

Tbnii’l-Arabi, tabii agk, ruhani ask ve ilahi ask dedii i gesit ask tanimaktadur... Ilahi
agktan Bir’in asli agkim kastetmektedir. Bu, agkin biitiin diger ¢esitlerinin kaynag olan
ezeli bir agktir, Her hangi bir tezahiire biiriinmeden dnce Bir, yiice “ferdiyet” ve basitligi
icinde Kendisini nefsi i¢in ve nefsinde sevdi ve bilinmek ve tezahiir etmekten hoglandi.
Iste yaratmamn sebebi bu idi. Bir kendisini sevmekle, Zat’inda gizli olan seylerin biitiin
a’'yaimmm da sevdi. Bu seyler, bdylece, ¢esitli sekillerde ortaya koyduklart agkla
yiiklenirler. ‘A’yanin sevgisi’ , diyor Ibnii’l-Arabi, “onlar hentiz korlik (el-‘ama) halinde
iken ilk olarak Allah’mn yaratic1 s6zii olan (ol) u igittiklerinde baglamugtir”

[a. g ., 5.165].

Insanin ruh halindeyken isittigi ilk s6z Tanr’min soziidiir. Bu ses insan ruhunun
Tanr’ya daha varliga gelmeden once baglanmasina sebep olmustur. Onun igin agk
insanin 6grendigi bir sey degil; kendi dogasinda varolan bir idrak diizeyidir. Hangi agk
cesidi olursa olsun hepsinin dziinde insanin ruhlar aleminde duydugu o sese olan agk

mevcuttur. Her bir agkin sebebi de igte bu agktir.

“bnii’l-Arabi’ye gore, rubani agk tasavvufi agk demektir. Bunun son hedefi ise, asikla
masukun asli birliginin idrakidir. O, sufiyi Allah’a yaklastiran ve Allah’la birligini
hissettiren begeri agk degil, kendini yeniden bulunca, bir “suret” olarak “Biitiin”{in killi
agkiyla yakinh@m gergeklestiren ilahi agktir. O, bir biitiin (bir Zat) olarak ve bir ciiz
(Zat’m 6zel bir tavri) olarak Biitiin’iin agkidir. Sufilerin cezbe (heyaman) dedikleri sey de
budur. Ibni’l-Arab’nin vahdet-i vucudculugu burada, agkin son gayesinin, onun
hakikatini bilmek ve askin hakikatinin ise Allah’m zatiyla olduBunu ifade ederken agik¢a
ortaya ¢ikmaktadir. Ask Zat’a ilave edilen soyut bir nitelik degildir. Asikla agik olunan
nesne arasindaki bir miinasebet de degildir. Bu, belirli bir ask objesi tammayan ariflerin
gergek agkidir. Ancak miigrikler suretleri severler. Nasil Allah’tan bagkasina ibadet
edilmezse aym gekilde Allah’tan bagkas da sevilmez. x, y veya z'yi seviyoruz
dedigimizde gergekten s6ylemek istedigimiz sudur: Biz Allah’1 X, y veya z surctinde
seviyoruz ve X, y veya z’nin kendilerini seviyoruz demek, onlara ibadet ediyoruz demek
gibi, cehalettir...
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Askin tiglincii gegidi ise tabii agktir. Bu agkin hedefi sevilen nesne ne olursa olsun kendini
tatmindir. Manevi agkta, nefs ve biitiin arzulan masuk ugruna feda edilir. Tabii agkta ise,
feda edilen agik olunan nesnedir. Ibnii’l-Arabi biitiin tabii, fizyolojik ve hatta mekanik
dedigi cazibeleri ihtiva eden asli ask (el-hubb el-unsuri) dedifi seyi tabii agka ithal eder.
Bunu bile ilahi agkin en asag ve kaba seklindeki bir tezahiirii sayar”

[a.g.e., 5.165-166].

Fuz(li’nin Vahdet-i Viicut nazariyesini benimsedigi ve bu nazariye gergevesinde Leyla
ve Mecnun eserini yazdifi bilinmektedir. Dolayisiyla Fuzili’ye gore de agk tim
varligin yaratilig sebebidir ve insan ezelden ebede agik bir varhktir [Fuzdli, 2002, bn. :
1001, 1738-1739, 2118-2119]. Aski agia ¢ikmig insanin ozelikleri de, onun kendinde
varolan agki fark ediginden 6nceki haliyle geligik bir hal alir.

Askin en belirgin gostergesi insanin énceden yapabildigi bir ¢ok ige gontilsiiz olmas: ve
iradesinin yetmemesidir [bn. : 872, 889, 892, 983-984]. Insan agka diigmeden once
rahat ve huzur igindedir, agkla birlikte sikint1 da varolamaya baglar [bn. : 866-868].
Asktan 6nce insan bu diinyanin diizeninden haberdardir, giinkii ask idrakinden once
insanda hakim olan idrak mekanizmasi kesret aklidir. Bu akil kesret diinyasinin
diizenini idrak edebilecek durumdadir. Kesret aklinin isleyisi kesret diinyasina gore
hareket eder. Bu akil bir ¢ok varhin birbiriyle alakasin1 kurma, bunlan diizene koyma
v.s...gibi kaygilara sahip bir akildir. Ancak askin hakim olduu bir idrak
mekanizmasinda g¢okluga gerek yoktur. Ciinkii agkla birlikte insan kesret aleminin
otesine geger ve bu alemin onun igin bir degeri kalmaz. Agik insan, Birlik idrakine
ulagir ve kesreti artik vahdetten gérmeye baglar. Bu haldeki insamin durumu ise, heniiz

beseri akilla hareket eden insanlar tarafindan yadirganir [b. n. : 849-850]

Akil gesitlerini ask ve akil diye iki ana basglik altinda toplamanin uygun olacagini
diigiinerek hareket ettifimizden bu bolimiin baghgmm da askin ve aklin miicadelesi
olarak belirledik. Bu tabii ki bizim tespit ettifimiz bir belirlenim degildir Bu
belirlemenin asil kaynag Fuzili’dir. Biz de onu takip ettifimiz igin boyle bir baghk
olusturduk. Akil denilince diigiiniilen yalnizca kesret aklidir, agkin bir idrak gekli bir
akil gesidi oldugunu genellikle diiginmeyiz ve bilmeyiz. Tasavvufa gore ask akli ya da
Kalb-i Selim hakikati idrak etmede kesret aklim ¢oktan gegmis bir akildir. Fuzili’nin

burada agk ve akil kiyaslamastyla anlatmaya galistif1 nefsi emarenin akliyla (heniz
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olgunlagma yoluna girmemis nefsin akli) yani kesret akliyla, Kalb-i Selimin yani agkin
kargilagtirilmasidir. Genel anlatim olarak da agkin ve aklin miicadelesi geklinde ifade
edilebilir. Fuzuli bu miicadeleyi eserin hemen her beytine fikren yaymugtir. Ancak bazi
beyitler bu fikri hem ruhen tagimakta hem de soz ile ifade etmektedir. Agkin galip
geldigi bir ruh artik iflah olmaz bir ruhtur. Ask ruhun 6zii oldugu igin ruhun onda
kendisini bulmast ona aslini gosterir ve onu 6zgiir kilar. Dolayisiyla agik higbir mekana
sigmaz ve bulundugu hicbir mekan ona huzur vermez [bn. : 863-864, 873-874]. Asik
aym zamanda biiyiik istiraplar ve sikintilar igindedir. Bu 1stiraplarin ve sikintilarin
sebebi ise sevgiliye duyulan 6zlem ve ona kavugamama acisidir. Bu sebeple agk bir
hastalik, asik ise hasta bir insan olarak nitelendirilir ve artik onda akildan bahsetmek
miimkiin degildir [bn. : 1016-1017, 1387-1388, 1666-1668]. As181n agktan sonraki tiim
hayati sevdadir. Onun diinyayla olan alakasi kesildii i¢in onda galip gelen asktir. Akil
ise yenik diigmigtir [bn. : 1020, 1403-1404, 2118-2119]. Fakat agik tiim kedere ve
actya ragmen agktan usanmak yerine aksine agka gittikge baglamir ve onu daha gok

ister. Fuziili’nin su dizeleri bunu daha agik¢a anlatmamiza yardime: olacaktir:

“1117- Endige-i akldan ciidi kal
Ask ile hemige 4sini kil

(1117-‘Beni akil endisesinden uzaklagtirarak daima ask ile tamsik et!’)” [a.g.e., 5. 216-
2171,

Bu istek, insan ruhunun asil vatanina, 6ziine 6zlemi, 6ziine kavugma arzusundan
kaynaklamr. Bu 6zlem ve arzunun bilingsiz hali insanin diinyadaki herhangi bir olay
karsisinda duydugu acinin, 6zlemin, hiizniin temelindedir. Oze, Hakk’a duyulan 6zlem
bilingli bir hal aldifinda ise, bu ac1 ve sikintilar daha da belirginlesir. Bunlarin sebebi
insamin sevgiliye gidecek yolda bityilk engellerle karst karstya olmasidir. Bunlardan
kurtulmak onun en biiyiik dilegidir. Bu sebeple o diinyadan ele etek geker. Bu durumsa
diger insanlarca anlagilmasi gii¢ bir durumdur [bn. : 1387]. O, Hakk yolunda her
seyden vazgegmeye hazirdir, insamn en zor vazgegecegi cani bile Hak icin seve seve
feda etmeye hazir oldugu alade bir seydir [bn. : 1017-1020, 1545, 2047-2048].

14 ayrica bkz. bn. 1101-1130
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Fuzili gergek sevgiliye ulagmamn gok kolay olmadigini, Mecnun dilinden gam ve
keder dolu beyitlerle dile getirmektedir. Agk akla galip gelen ve agifin samimiyetini
sinava ¢eken bir hoca gibidir. Ruh, agkinda gercekten samimi ise, her tiirlii ac1 ve
istiraba katlanir. Hatta bunlarin artmasimi diler. Dolayisiyla agik akliyla her an igin
miicadele i¢indedir. Bu miicadeleyi kazandifinda agkini da ispatlamug olur. Burada akil
micadelesiyle kastedilen kavramin iginde hem toplumun deger yargilar, hem diinyanin
maddi isleyigi, aile ve diger insanlar ve insanin kendi nefsiyle olan miicadelesi vardir.
Fuzili bunlan asan ve kendini masukta var eden ruhun hakiki agik oldugu ve ancak
boylece oziine kavugabilecedini anlatir. Bu anlatimla birlikte insan ruhunun drami

farkh bir agidan ifade edilmektedir.

5. 9. Asil Vatan (Elest Bezmi)

Onceki boéliimlerde konunun agiklanmas: igin bahsedilmesi gereken bir unsur olarak
dile getirilen “asil vatan” kavrami tasavvuf felsefesinde énemli bir kavram oldugu igin,
ayn bir baghk altinda agiklanmak zorundadir. Ruhun vatani, asil vatan, Elest Bezmi,
Bezm-i Elest, insanin 6ziintin yurdu v.s... gibi bir ¢ok isimle dile getirilen bu kavram
Islam tasavvufunun temel unsurlarindan biridir. Tasavvuf felsefesi, Islamiyet’in 6ziini

anlay1p insanin kendisini

Islam ahlaki gergevesinde sekillendirmesi ve insan-1 kimille evrensel bir insan anlayig

ortaya koyma gabasindadir. Bu sebeple bu kavramin tizerinde 6nemle durmaktadir.

Tasavvufa gore insan ruhu varhifa gelmeden once, asil vatam olan bagka bir diinyada
bulunmugtur. Tasavvuf edebiyatinin ¢ok¢a kullandifi kavramlardan biri olan bu
diinyaya, asil vatan ya da Elest Bezmi ad1 verilir. Vahdet-i Viicut anlayiginda ruhlar bu
alemde iken Rab’lerine bir s6z vermiglerdir. Kur’an-1 Kerim’de bu olay su gekilde
anlatilmaktadir: “Rabbin, Ademogullarindan, onlarin sirtlarindan ziirriyetlerini almig ve
onlan kendilerine gahit tutarak ‘Ben, sizin Rabbiniz degil miyim?’(demisti). Onlar da:
‘Evet; buna sahidiz’ demislerdi. Bu, kiyamet giinii, ‘bizim bundan haberimiz yoktu’
dememeniz i¢indi” [Kogyigit, Ara’f, 172 ]. Burada sorulan soru ruha yoéneltilmig bir

sorudur. Ruh heniiz yoklukta iken Rabbiyle bir sozlesme yapmus ve bu diinyaya
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gonderilmistir. Tann’mn insandan istedigi ise bu diinyaya geldiginde verdigi bu sozii

hatirlamasi ve O’nu bilmesi idi.

Tann insanogluna ezelilik ve ebedilik sifatlarim1 vermigtir. Vahdet-i Viicut’a gore de
insanin 6zii Tanri’ya ait oldugu igin tiim alem gibi ezeli ve ebedi bir varliktir. Onun
bulundugu bu dinya ise ezelilifi ve ebedilifi diiginiildiginde bunlarin
gergeklesebilecegi bir dinya degildir. Bu nedenle insanin gorevi masivanin (diinyanin)
gegici oldugunu idrak edip kendi hakikatini bulmaktir [Fuzili, 2002; bn. :518, 522-523,
2762-2763, 2796-2798]. Insan nefsi bunu ancak bilingli bir idrak diizeyine ulagtig
zaman fark eder. Ancak nefs gogunlukla bu idrak diizeyine ulagamaz. Bunun sebebi ise

diinyanin insan nefsini hitkmii altina alabilecek niteliklerde olmasidir:

“156-Ey riih ki cAm-1 cehl ediip niig
Hubb-i vatan eylediin ferAmiis

(156- Ey ruh! Belli ki, cahillik kadehini i¢ip, vatan sevgisini unutmugsun...)”
[a.g.e., s. 54-55].

Diinya Tanr’nin yarattifn bir giizellik oldugu i¢in nefsin ona baglanmasi kaginilmaz
bir durumdur. Fakat nefs hakiki giizelligin diinya oldugunu diigiindiigii siirece 6ziine
ulagma imkanini da ortadan kaldirmig olur [bn. : 29, 78-79].

Tasavvuf felsefesinin insamin ahlaki niteliklerini 6n plana ¢ikarmasi, onun, ahlak
¢ergevesinde hareket edecek insanin baglanmasi gereken degerleri de gostermesine
neden olmustur. Bu ahlaki nitelikler Kur’an-1 Kerim’in ve Hz. Peygamber’in insanlara
bildirdigi niteliklerdir. Islam’in ve tasavvufun insandan, belirtilen ahlaki nitelikleri
kazanmasini istemesinin sebebi insanin 6zde Tann’nin sevdifi ve kendinde olan
nitelikler lizre yaratlmig olmasindan kaynaklamir{bn.: 2734, 2796]. Bu anlamda
Vahdet-i Viicut nazariyesi insanin ahlaklanmasinin ancak Tanri’min ahlakini bilmekle

miimkiin olacagini vurgular.

Vahdet-i Viicut mutlak varhigin “Bir” oldugunu, zahirde ve batinda varolan tiim
varliklarin “Bir”in farkli vecheleri oldugunu savunur. Fuzuli “Mutlak Bir” anlayigini
benimseyerek insanin ezeli ve ebedi yerinin de “Birlik” oldugunu belirtir. Insanin

“Birlik”e ait olma duygusunun kargisina hangi engel ¢ikarsa ¢iksin, hakikatte bu
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duyguyu higbir engel yok edemez. Ciinkii ruhun yaratilista belirlenmis olan bu bagl
olma hali aym zamanda kaderidir [bn. : 992]. Insan Tanr’nin yani “Mutlak Viicut”un
zahirdeki gorinigiidiir. Ozde bunlar1 ayn digiinmek ise Vahdet~i Viicut felsefesine ters
duger [bn. : 1738-1739].

Tasavvufta Vahdet-i Viicut felsefesinin “Viicud-i Mutlak” yani tiim varligin bir oldugu
diistincesini somutlagtiran bir gok metafordan bahsedilmektedir. Bunlardan biri dalga
ve deniz metaforudur. “Nasil nesneler diinyanin ‘varlik’in1 Mutlak’in ‘varligindan’, ya
da daha dogru bir ifadeyle Mutlak olan ‘viicud’dan ayn diiginmek miimkiin degilse,
Mutlak’in da Mutlak olmasi itibariyle nesnelerden ayri diisiiniilebilmesi miimkiin
degildir” [Izutsu, 1971: 35]. Bu sebeple alemdeki her varlik Mutlak’in yani denizin bir
damlasidir. Her damlanin varliginin sebebi yansittij1 esas olan denizdir [Fuzili, 2002;
bn. : 127-132, 2473-2474). Damlada da denizde de 6zde farkli seyler yoktur. Yani
insan Tanr’nin 6ziindedir. Fark yalnizca insanin Tanri’ya doniis istegini fark etmesini
saglayacak olan bu diinyada ortaya ¢ikar. Diinya vasitasiyla bu biling a¢i3a ¢iktiginda
diinyanin hakikati de anlagilmig olur [bn. : 121-124, 2734, 2924]. Insan-1 kamil hakikati
idrak ettifinde onun diisiince ve algilayig diinyas1 da degigir ve varlik artik bu bakig
acisina gore yeniden inga edilmeye baslanir. Ona gore artik bu diinya kiillin bir
pargasidir ve evrendeki tiim varlik Mutlak’in farkli vecheleridir. Ruh kesretten vahdete
gecip kesreti vahdetle algilamaya bagladifinda asil vatanim kegfedip farkli bir
mertebeye ulagmig olur [bn. : 2734, 2762-2763, 2796-2798, 2811, 2896].

Fuzili boylece insan-1 kmilin idrak diinyasindaki elemanlarla ilgili bagka bir kavram
hakkinda, hakiki yagam yeri hakkinda da bilgi vermektedir.

5. 10. iman, Yap1 Ozellikleri ve Yaratihy Gayesi

Fuzili' nin yasam felsefesinde iman en énemli yere sahip olan 6gedir. Islam dininden
derinden etkilenmis olmasi ve onu yasamina tasavvuf iizerinden tagimas: dolayisiyla
iman onun diinyaya bakiginda ve eserlerinde nazar-1 dikkate aldig1 en 6nemli unsurdur.
Tasavvufta insanin en biiyilk gayesi giizeller giizeli olan Allah’a kavugmaktir. O
nedenle insan bu gaye igin her tiirlii gorevi eksiksiz yerine getirmelidir. Insan Allah'1n

yeryiiziindeki temsilcisi ve en gerefli varhiktir. Allah insanda tecelli etmistir. Insan da
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ona kavugsma seyri iginde Allah’'in ahlakiyla ahlaklanarak bu varolusunu
tamamlayabilir. Allah'in ahlakiyla ahlaklanmak ise imam gerektirir. iman kelime

manasi olarak inanma, inang anlamina gelir [Devellioglu, 2001: 433].
Daha genig olarak agiklanacak olursa iman;

“inanma, inang. Islam dinini kabul ve tasdik etme. Peygamberin dinine kesin olarak
baglanma. imanin alti sart: vardir. “Amentii (iman ettim)” soziiyle ifade edilir. imamn
sartlan, Allah'a, meleklere, kitaplara, peygamberlere, ahirete ve hayir ile serrin Allah'tan
geldigine inanmaktir. iman kelimesi ile yapilmig birgok deyim vardir (iman etmek,
imansiz gitmek, imandan aynlmak v.s.). Tasavvufta iman geriatin gereklerini yerine
getirdikten baska Hakk'a yonelmek ve O'ndan gayriye yiiz gevirmek olarak tammlanir.
Imamn zdd1 kisfirdir. iman “aydinlik”, “kiifr”, “karanlik” anlamlarma da gelir. Goniil
aydinhf ve karanhigindan kinayedir” [Pala,2003: 245].

Baglanmanin birgok gesidi oldugunu 6nceki boliimlerde ele almigtik. Bu baglanma
tirlerinden biri de Allah'a baglanmak idi. Insanin Allah'a baglanmasina iman etmek
denir. Imanla baglanma, insanin Allah'a sonsuz bir giiven duymasi ve kainattaki her
igini O'ndan dilemesidir (bkz. Fatiha Siiresi, 4. Ayet). Ancak iman kuru bir gekilde,
insamin higbir eylem gergeklestirmeden olugturdugu bir bag kurma sekli degildir. Iman
eden insan birgok maddi manevi eylemi gergeklestirmek zorundadir. Tam anlamiyla
ibadet edebilmek igin iman garttir. Bu hem geraitte hem tasavvufta gegerlidir. Ancak
tasavvuf insam gok daha farkh eylemlerle baglar ve bundan dolay: tasavvufta imamn
etkisi gok daha farklidir. Tasavvufta geraite gére olmazsa olmaz olarak kabul edilen bir
takim davranig bigimleri ve manevi duygular s6z konusudur. Bunlara genel olarak zithd
ad1 verilir. Ziihd, tasavvufta diinyadan vazgegme, maddi seyleri terk etme ve mana
diinyasina geg¢is yolunun baglangicidir. Bu tavir aligin bir takim unsurlan vardir, bunlar;
halvet, uzlet, riyazet-miicahede, sabr, tevekkiil, hagyetullah, vera, hiiziin, agk-mahabbet,
zahid-arif [Kara, 1999: 104-113]. Diinyaya karg1 tavir aligla birlikte baslayan vuslat
yolculugu ziihdle sinirli degildir. Bu yontemle baglayan sufiyane yuriyigin ilerleyen
asamalarinda insanin Allah'la baglarini farkli boyutlara ulastiran ve daha onceki baglan
koparan farkli dereceler vardr. Tim bu ruhani tavirlarin hepsi ancak tam bir
inanmayla, imanla ger¢eklesecek tavirlardir, Iman eden sofu insan Allah'a tam bir
baglilik i¢inde, O'ndan higbir zaman imidini kesmeyen, her an O'nunla beraber olan
insandir [Fuzili, 2002; bn. : 103-113].
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“...Hz. Peygamber, bizzat iman sozcliflinin ne anlama geldigini anlatrustir. ‘iman’
demis o, ‘kalp ile tasdik, dil ile ikrar, el ve ayaklarla eylemde bulunmakur.’... ‘El ve
ayaklarla eylemde bulunmak’ ya da imam uygulamaya koymak fikhin alamdir. insanlarin
Seriat’ta vazedilen emirlere uymak suretiyle, ‘Allah’mn iradesine’ teslim olacaklan yer
burasidir.

‘Dil ile ikrar’, imam, ifadeye kavugturulmug bilingle ya da akli konugma ile disa vurma
alamdir. Insanlar diger canhlardan, kalbin derinliklerinde gizli olan konugma yetisiyle
kesin bir bigcimde ayrilir...‘kalp ile tasdik’, iman konularnin hakikat ve gergekligini
bilinglilik ve farkinda olusun en derin bolgelerinde kabul edip tammaktir. ‘Kalp’,
Kur’an’mn dilinde hayat, biling, akil ve niyetin merkezidir. Kalp tipki beden eyleme
gegmeden 6nce canli oldugu gibi, zihin ifadeyi diisimceye kavusturmadan 6nce uyanik ve
bilinglidir...

Kisacasi, Islami gelenek ii¢ temel dindarhik alam kabul eder: beden, dil ve kalbin
derinlikleri. Bunlar dogru yapma, dogru diisiinme ve dofru gérme alanlaridir. Sonuncusu
bizim diinyada bulunug tarzzmzdan ayrilmasi imkansiz olan egyanin hakikatine iligkin bir
i¢ vukuf (awereness) isidir, Bu ii¢ alana i ve cylemlerin miikkemmellestirilmesi, anlayisin
miitkemmellestirilmesi ve ben’in mitkemmellestirilmesi de denebilir. Bu {i¢ hususun tigii
de, Allah Adem’i Kendi suretinde yarattifinda insanlara bahgedilmis olan yatkinliklara
uygun bir hayat yasamak icin gergeklestirilmesi gereken idealler olarak tasavvur
edilir...Insan egyay1, ne iseler dylece, bas gozii ve kafayla degil, olsa olsa kalp goziiyle
goriir...dogru goriig kalpten paril paril yayilir ve bedenin her hiicresine niifuz ederek,
diigiince ve davramg belirler” [Chittick, 2003: 43-45]

Tasavvufa gore kainatta var olan her sey Allah’indir. Tabiatiyla insan ve insanin ruhu
da Allah’indir veya Allah’in kendisindendir. Bu nedenle insan Allah igin gok 6zel ve
degerli bir varliktir, Allah tiim yarattiklarini insanin hizmetine sunmak igin yaratmigtir.
Ona bu bagislar i¢in ve kendisini bilmesi i¢in idrak mekanizmalarindan en etkili olan
imam bagiglamigtir. Bu idrak, maddi diinyay1 gec¢ip manevi diinyanin bilgisine ve
hakikatine ulagma kabiliyetine sahip bir idraktir. Bu nedenle iman, insan igin bir
lotuftur; boylece insan diger varliklardan {istiin bir mertebeye ulasmigtir. Iman ile insan
kendi yaraticisina, onu en g¢ok seven varlia Allah'a yakinlagir. Kur'an-1 Kerim'in
birgok ayetinde insanin Allah igin, yaratilmiglar arasinda en degerli varlik oldugu
belirtilir. Allah bu kadar deger verdigi bir varlifin O'nu bilmesini istemigtir. O insam
sevmistir, insamin O'nu sevmesi i¢in. Iman bu sebeplerden dolay: yaratilmigtir. imanla

birlikte kulun gonlii genigler, gonlii genigleyen insan maddi diinyanin nimetlerinden
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goktan gegmistir. Gonlii geniglemis insanin ruhunda manevi diinyaya yer agilir, bundan

dolay1 Allah'la megguliyeti artan bir seyirle yogunlagir.

Imanla birlikte kainatin hakikatini idrak eden insan Tanrr’nin varhigma dair bir gok
delilin bilincine varir [bn.: 20-172]. Ciinkii bilinglilik hali insamin varligi farkli
boyutlariyla algilamasina yardimci olur. Varligin gerisinde ve 6tesindeki ilk ilke ancak
bilinglilik ve imanla kesfedilir. Islam dini hakikatin Allah oldugunu bildirir. Kur’an-1
Kerimle birlikte Tanr’nin hakikatini bildiren delillerin varligindan da haber verir. Bu
delillerin varlifn ise ancak imanla kesfedilecek niteliklerdedir. imanla bakis agisi
degisen aklin varhkla iligkisi de degigir. Tasavvufa gére bu algilama imkanim saglayan
mekanizma kalp go6zii ad1 verilen mekanizmadir. Sufi kalp gozii agilmig insandir, yani
hakikati imanla birlikte kavrayan insandir. Kalp gozii agiimig insan Hakk’1n varlifindan
emin oldugunu ifade eder [bn. : 117-136]. Bununla birlikte bu insanin amaci yalnizca
Hakk’a hizmet etmek olmaya baglar.

Fuzili igin hakikatin yolunu gormek isteyen insan, Tanri’min yoluna girmeli O’nun
emirlerine uymali ve Hz. Muhammed’in geriaitine baglanmalidir [bn. : 158-277]. Iman,
hakikatin ancak bu yolla kesfedileceginin idrak edilmesidir. Bu fark edigle insan
Tanr’nin yiiceligi ve ulagilmazligina ve O’nun kargisindaki yetersizligine de iman eder
[bn. : 133-144].

Gergekten iman etmig insanin en biiyilkk korkusu imaninda meydana gelebilecek
zayifliktir. Bunun sebebi insanin hakikati aslindan farkli algilamasi olabilir. Insan-1
kamilin kargilasabilecegi en bilyiik tehlike de budur yani gaflete diigmek ve hakikatin
ashni idrak edememektir [bn. : 67-89]. Iman Allah'in sevdigi kuluna bagisladif1; onu
var eden, onu hakikate, vuslat sevincine ulagtiran bir litufdur, bundan mahrum kalmak
ise miiminin en biyitk kaybidir. [bn. : 89-92, 103-104]. Insan-1 kimile gore beklenti
yalnizca Allah'tandir. Istenilen sadece Allah'tir. Muhtag olunan sadece O’ dur, gergek
olan, mutlu eden, timit veren hep Allah'tir. Insan-1 kimil Allah"a siiphesiz ve sonsuz bir
imanla baghligm ifade eden insandir [bn. : 32]

Imanin insam Tann'ya yakinlagtirdiina derinden inanan tasavvuf anlayisi imanla
insamn kul idrakine ulastigim savunur. insan eksik bir varliktir, kuldur. Kul oldugunu

gercek bir imanla fark eden insan nefsinin egemenliginden kurtulur ve manevi bir
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zenginlife ulamig olur. Tann bu eksikliini ona yik etmemek i¢in onu her zaman
yardimiyla ayakta tutmaktadir. Tek yardimci O'dur. Bu bagistan ne kadar pay alirsa
insan o kadar mutlu olur. Kul istemelidir, dua imanin giigli oldufunu gosteren en
onemli unsurdur. insan ne kadar isterse o kadar kuldur. Insan kul oldugu siirece o kadar
mutlu ve sevgiliye kavugma ihtimaline o kadar yakindir [bn. : 55, 65, 67, 75, 85-94].
Bundan dolay:1 bobiirlenmemek, kendisini yermek ve eksiklerini gorerek yetersizligini
kabul edip bunlan gidermeye g¢aligmak gabasi i¢ine girer. Bu diigiince, en yiice sevgili

Allah kargisinda, insanin ona baghilifin1 gosterir.

Insan-1 kdmilin Allah korkusu, O'na hatali gériinmekten ileri gelir. Ciinkii onun dilegi
Allah’in sevgisini kazanmaktir, buna ulagamamanin korkusundan dolayr Allah'tan
korkar; yoksa onun korkusu giinah iglemek, cezalandirilmak, cehennemde yanmak yada
cennete ulasgamamak degildir.O yalnizca Allah'1 istemektedir. “Bana seni gerek seni”

diyen dervig YQinus gibi insan-1 kAmil Allah’tan bagka kimseyi dilemez ve istemez.

Fuziil’ye gére iman Hakk’tandir. Hakk’in insandaki yeri ise gonildir, dolayisiyla
imamin yeri de goniildiir. Olgunlasmig bir akil bigimi olan gontl, insanda her tiirli
sureti ortadan kaldirir ve insam, kendini Hakk’ta bilmeye istekli kilar. iman, insam
Allah’a baglayan ve eksikligini tamamlaylp onu en yiiksek mertebeye ulagtiran
bilinglilik halidir. Bu nedenle eserin bagindan sonuna kadar ruhun imanla hakikatini

bulabilecegi ve kendini tamamlayabilecegi savunulmaktadir.

5. 11. Abid — Mabud Iliskisi

Tasavvuf edebiyatinda agk konusu islenirken agik ve agik olunan kisiye farkli isimler
verilerek bu rollere biiriinen insanlarin ozellikleri sembolik anlatimlarla dolayh
yollardan dile getirilmeye galigihr. Bu isimlendirme cesitlerinden biri de abid ve

mabuddur. Agik olan abid, agik olunan ise mabuddur.

Abid kavraminin kelime kargiligs;

“lbadet eden. Daba Hz. Muhammed hayattayken °‘Allah’a kulluk eden’ anlamiyla
kullamlmaya baslayan kelime, daha sonra zahid ve kaba sofu anlamlariyla edebiyatta yer
aldi. Zaman zaman kelimenin yalmzca ‘mii’min’ anlamunda kullamildift da olmugtur.
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Divan edebiyatindaki agik, kendisine nasihatler verdigi ve yaptiklarin tasvip etmedigi igin
sofu abidi sevinez. Hatta zaman zaman onun aleyhinde dahi bulunur. Buna ragmen saf
abidlik begenilen bir haslettir.

Sevgilinin kag1 mescid ve mihrab oldugu zaman agifin gonli de burada ibadet eden abidi
canlandirir” [Pala, 2003: 14].

Mabud kavraminin kelime kargilidi ise;

“Kendisine ibadet olunan, tapimlan. Allah.

ma’bid-i hakiki: Cendbihak.

ma’biid-i la-yezal: 6lmez, abedi mabut.

ma’bidiin bil-hakk (yanilmadan tapilacak zat): Allah” [Devellioglu, 2001: 558].

Kelime karsiliklarindan bu iki kavramin tasavvuf edebiyatinda neden kullamldig:
ac¢ikca anlasiimaktadir. flahi agk merkezli bir felsefe ve edebiyat yaklagimina sahip olan
tasavvufun, asitk ve agik olunan varliklari isimlendirirken ifade etmeye g¢aligtig1
anlamlar oldukga yerinde goziikkmektedir. Asik, goniil bagladig: varliga tam anlamiyla
baglanmis ve onun isteklerini yerine getirmeyi sorumluluk olarak goéren kisidir. Asik
olunan ise bu bagdan dolay1 konumunu bilen ve agiga deger veren varhiktir. Simdiye
kadar yapilan agiklamalarin ulastirdifn noktadan bakildiginda gorilen sudur: Ozetle
asik olan, yani abid, insandir; agik olunan, yani mabud da Allah’tir. Bu iki varhgin
birbirine baglihig ise farkli sekillerde olmakla birlikte ezeli ve ebedidir. Allah bu
bilgiyi insanlara “Ben sizin Rabbiniz degil miyim?” sorusuyla Kur’an-1 Kerim’de
bildirmektedir. Dolayisiyla tasavvufta bu fikir, temelsiz ve hayali bir gekilde ortaya
atilmis degil; tam aksine Kur’an’a ve Hz. Muhammed’in hadislerine dayamlarak

olusturulmusg kendisine has epistemolojik bir ger¢evenin tirlintidiir.

Bizim incelememiz olan Leyld ve Mecnun’da da abid-mabud kavramlarimin anlamini
vermeye galisan Fuziili’nin, insan-1 kamil modelinin farkli bir vecheden tanimlamastni -
yaptiim1 gormekteyiz. Fuzili, daba 6nce de belirtildigi gibi Leyld semboliiyle Tanri
giizelligini, Mecoun semboliiyle Tann’ya ulagmaya ¢algan insan ruhunu
kastetmektedir. Bu perspektifte Mecnun nezdinde Leyld, mabud, Mecnun ise abid
roliinde gériiniiyor [Fuzili, 2002: 24-25 ]
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Bir varhifa tapan kimse, sevdigi igin taptif1 bu varlifa sevgisini ispatlama ihtiyaci
duyar. Bu duygu tapam tapilan karyisinda, sevgiyi isteyen konumuna getirir.
Dolayisiyla abid, sevilen karspisinda yalvaran, onun rizasin1 ve sevgisini kazanmaya
¢aligan, bu sevgiden dolay1 zaman zaman ac1 geken, sevgilinin gonliine girmeye ¢alisan
ve bu ugurda gergeklestirdifi her davramgi ibadet olarak nitelendirilebilecek olan
varliktir. Mabud ise genellikle abidin sevgisinden hoglanan ve onun sevgisini

ispatlamast igin davramiglarini 6igiip bigen varliktir [bn. : 1821-1825].

Leyld ve Mecnun hikayesinde abid ve mabud iliskisinin niteliklerini net bir sekilde
gormek miimkiindtr. Hikayede agkin, iki varliga da yasattifi duygular kendi
agilarindan dile getirilmektedir. Ask i¢inde bu iki varlik da seven durumundadir. Ciinki
ikisinin de gonli kavugmaktan yanadir. Ancak agkin dogasinda her zaman igin abid
daha ¢ok ac1 geken ve sikintiya katlanmak zorunda olan kigidir, bunun sebebi ise abidin
sevmeyi sevmesi ve bu sevgiyi ispatlamak istemesidir. Bu 6zellikleri Fuzili’nin
mesnevisinde Mecnun’un yasadifi dramin her agamasinda gormek miimkiindir.
Leyld’nin mabudlugunu da hem begeri hem ilahi anlatimlaria dile getiren Fuzili, bunu
yansitirken beyitlerdeki anlami diinyevi agidan ve sembolik anlatimlarda gizli olan ilahi

agidan sunmaktadir,

5. 12, Askin Otaya Cikagsi

Tasavvuf felsefesinde agk insanin varolug sebebidir. Dogasinda varolan bu yaratilig
kaynagindan dolayi insan kendi varolugunda her agamay:1 tamamlarken agk duygusunun
farkli yogunluklarim1 yagamaktadir. Bu sebeple agk baglanma gereklilifini ortaya
¢ikarir ve insani her an igin bir varhia baglanma egilimine gotiiriir. Var olan bu agkin
ortaya ¢tkisim saglayan ise tasavvufa gore giizelliktir. Insan kendisi i¢in degerli olarak
algiladig1 seylere baglanma egilimi gosterir. Varlifin degerini belirleyen insandaki bu
egilimdir. Deger verigin sebebi ise kiginin diinyasina yansiyan giizelliktir. “Her insanin
giizellik algilayis farkhidir” teorisini kabul ederek hareket ettigimizde her insamn giizel
dedigi seyin de farkli olacagim ifade etmek yanlis olmaz. Bu sebeple herkesin farkl

seylere farkli yogunluklarda baglanmasi da agiklanabilir bir duruma gelir.
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Insanin ruhunu olgunlagtirma yolunda gergeklestirdigi her gelisim evresi onun varhga
bakigin1 da degistirmektedir. $imdi giizel olarak algilanan, bagka bir zamanda bu
degerini kaybedebilir ve yerini bagka bir degere birakabilir.

Tasavvufun anlattifi, insanin varlifi var edig agmalarindaki bakigin kaynagi olan bu
giizellik algilayisinin mutlak giizellife giden seyridir. Tasavvufa gore Mutlak Varlik
yani Allah her anlamda miikemmel olan varliktir. O halde Mutlak Giizel de Allah’tir.
Insan-1 kimilin ulastid1 yer bu Mutlakhik ise onun deger verdigi giizellik de Mutlak
Giizellik’tir. Insan- 1 kdmil deyince akla gelen ilahi agkin sebebi de Mutlak Varlik’in

her anlamdaki miikemmelligi ve bu mitkemmellige duyulan hayranliktir.

“bnii’l-Arabi’ye gore, ask kendi basina bir son degildir. Biitiin agklarin temeli ve sebebi
giizelliktir. Bu goriis Ibou’l-Arabi’den ok daha 6nce fon Sina tarafindan ileri stirilmiigtii.
Ona gore, agk biitiin seylerdeki ilk muharriktir (hareket ettiricidir) : O her seyi aym
zamanda Ezeli Yetkin (ezeli kamil) olan en giizelin elde edilmesine yoneltir. Allah™
severiz, diyor fbnu’ul-Arabi: giinkii Allah giizeldir. O da bizi ve biitiin yaratiklan sever;
giinkii O, giizeli sever. Allah’mn giizelligi, biitiin giizellik tirlerinin kaynagidir. Sekil
giizelliginin oldugu kadar biitiin manevi ve fikri giizellifin de kaynagidir. Buna ragmen,
aslinda Allah’in giizelligi, biitiin sekil ve suretlerin Gtesindedir. Allah sekil giizelligini
sever, ciinkii sekil (suret) O’nun varhfim aksettirdigi gibi, giizellifini de aksettirir.
Bundan dolay1 Allah sevilmeli ve ibadet edilmelidir. Yetkin bir arif O’nu bu sekilde bilir,

sever ve O’na bu sekilde ibadet eder...

Ask yaratmamin sebebi (veya Bir'in sonsuz suretlerinde tezahiirii), ayn1 zamanda biitiin
tezahiirlerin Bir'e dénme sebebidir. “Allah da” diyor fbnu’l-Arabi, “Ey Davud, Ben’im
onlara olan hasretim, onlarin bana olan hasretinden daha biiyiiktiir, demiyor mu?” Ask en
ylicesinden en asagisina vanncaya kadar, Bir’in biitiin tezahiirlerindeki faal ilkedir. Biitiin
yaratiklanin iistiinde agkin i¢ gesidini de yasayan Yetkin Insan’da zirvesine ulagir. “Her
sey” (kiill) agk ile birbirine baghdir ve onunla yaratmamn hedefi gergeklesir” [Afff,
1999: 166-167].

Insan ruhunda varolan agk, Tanri’min giizelliinin diinyaya tecelli etmesinden
kaynaklanmaktadir. Bu sebeple agkin ortaya ¢ikisim saglayan da giizelliktir [Fuzili,
2002: 24-25; bn. : 1111]. Tiim giizelliklerin kaynag: Tanri’min Mutlak Giizelligidir. Bu
diinyada herhangi bir giizellige yada hakikatin guzelligine baglanmaya sebep olan da
Tanrr’mn aski ve iradesidir [bn. : 12, 127, 131-132]. Insanda varolan agk onun sonradan

ofrendigi bir egilim degildir, agk insamin yaratiigindan beri dogasinda varolan bir
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duygudur [bn. : 992, 996-999, 1001-1003, 2107-2110]. Dolayistyla insanin agik
olmasinin sebebi aslinda ilahi 6zdendir [bn. : 541-544, 2311, 2314]. Tasavvufa gore
beseri agk ilahi agkin heniiz olgunlagmamig bir halidir. Herhangi bir begeri agkin ortaya
¢ikigindaki etken agkin dogasinda varolan iki varlig birbirine baglama 6zelligidir [bn.
: 548-549, 581-582]. Fuzili askin ve giizelligin birlikteligini ve birbirlerinden ayn

diigiiniilemeyeceklerini vurgular;

“2207-Erbab-1 kemile ol iyandur
Kim hiisn ile agk tev’eméindur

2208-Ask dyine-i cihdn-niimadur
Keyfiyyet-i hiisn ana cilddur

2209-Hiisn olmazsa agk zihir olmaz
Ask olmazsa hiisn bihir olmaz

2210-Hiisn olmasa agkdan ne hisil
Ma’siik eder ehl-i agk: kimil

2211-Ask olmaz olursa hiisn olur har
Ask ilediir ehl-i hiisne bizir

2212- Ne ansuz olur munun siiriru

Ne munsuz olur anun zuhiru
(2207-Kemal sahipleri agikga bilirler ki, giizellikle agk ikizdir.
2208-Ask diinyanin biitiin gergeklerini gésteren bir ayna; giizellik ise onun cilasidir.
2209-Giizellik olmasa, agk ortaya ¢ikmaz; ask olmasa, giizellik belli olmaz.
2210-Giizellik olmasa agktan ne fayda?..Ask sahiplerini masuk olgunlagtirir.

2211-Ask olmazsa, giizellik hor ve zelil olur; giizellik sahiplerinin pazan agk ile siirim
bulur.

2212-Ne onsuz bunun nesesi vardir; ne de bunsuz onun ortaya gikma imkam.)” [a.g.e.,
s. 400-401].

Alemin yaratiiginin ve insanin kendini tamamlamasmnin temel ilkesi olan agk,

giizelligin kegfedilmesini saglayan ve varli: hakikatine ulastiran hareket ettirici gligtiir.
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Bu hareket ettirici gii¢ tiim varliklarin birbiriyle olan maddi manevi etkilegimlerinin
temel unsurudur. Varlifin hakikatindeki giizelligin ortaya ¢ikmasi igin onun giizelligini
fark eden ve bu giizellie deger veren bir unsurun bulunmasi gerekir; igte bu agktir. Bu
iki hakikatin ayr1 ayn ifade edilmesi onlarin fakli seyler oldugunu ifade etmez. Onlar
“Bir’in farkh yansimalanidir. Insan ruhu hakikatini “Bir”de buldugu zaman tiim gokluk
ve ikilikler ortadan kalkar ve her seyin ayn1 6zde oldugu fark edilir [b. n. : 2703-2706].

Leyla ve Mecnun’da agkin (ilahi agkin) ortaya ¢ikiginin giizellik vasitasiyla oldugu
ifade edilmektedir. Eksikligini gidermek isteyen ve olgunlagma yolunda olan insan igin
giizelligin ve agkin bu anlamda hakikatlerini kavramak, alemin asil anlamimi da
kavramasina imkan verecek ve boylece insanin kendini kesfetme siireci bu unsurlarla

tamamlanacaktir.

5. 13. Asigin Halleri

Askin etkiledigi ve hitkkmii altina aldid: kisi agiktir. Bu sebeple askin yarattig: her tiirli
olumlu ve olumsuz etkiyi agikta gormek miimkiindiir. Ibn Hazm agkin niteliklerini ve

agikta ortaya ¢ikardif arazlan su sekilde ifade etmektedir;

“Allah seni iistiin kilsin! Bilesin ki askin insanlar @izerinde etkin bir giicii, keskin bir
egemenligi, yadsinamaz bir otoritesi, karsi koyulamaz kurallan, ¢lirimeyen bir niifuzu,
oniine gegilmez bir baskisi, kisacas1 mutlak bir hakimiyeti vardir. En saglam sekilde
kurulmug baglan, en siki digimlenmis diifiimleri ¢zer; katiliklan eritir, saglamlari
sarsar; yiiregin {istiine konar; yasak olam serbest eder”[lbn Hazm, 2000: 99].

Leyla ve Mecnun hikayesinde en gok gbze garpan ve en fazla dile getirilen agifin yani
Mecnun’un halleridir. Eserin bagindan sonuna kadar Mecnun’un ¢ektigi sikintilar ve
onun sevgiliye olan bagliligindan dolay: vazgectigi tiim varliklar anlatilmakta, boylece
Mecnun’un agkla birilikte rubunu olgunlagtirma mertebeleri dile getirilmektedir. Agkta
agik olunamin da yagadif1 bir takim sikintilar vardir, dolayisiyla onun da agktan
etkilenis bigimleri 6nemlidir. Ancak agik olunan, giizelliSin kendisi oldugu i¢in agkin
yapisi geregi o daha gok meyledilen varlik olma niteligindedir. Onun giizellifinin agiZa

¢ikmasim sadlayan ona itibar edigiyle agiktir [Fuzili, 2002; bn. : 541-542].
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Askin belirtileri gok gesitlidir. Bunlardan biri agiin sevgiliye olan egiliminden dolay1
her an i¢in onu gormeyi istemesidir. Onun igin sevgiliden bagka degerli olan ve
sevgilinin varhgindan baska mutluluk veren higbir sey yoktur. Asik her an igin sevgiliyi
disinmek, onu gormek ve onunla ilgilenebilmek igin ¢esitli bahaneler iiretir. Agik
diger insanlarin, agkim anlamamalan igin ¢abalasa da, ask varoldugu her yerde mutlaka
kendini gosterir. Bu sebeple aski yasayan insanlar horlanma ve kinanma gibi
sikintilarla kars1 karstyadirlar. Yine de bu kinanmalara ragmen agk daha baskin ¢ikar ve
agif1 tiim bunlara katlanmaya razi kilar. Ciinkii agik, agki sever ve onun kendinden
higbir zaman gitmesini dilemez [bn. : 564-566, 596-640, 1401]. Bu ayiplama ve
kinamalarin yaninda agik akliyla génlii arasinda da bityiik bir miicadele yagamaktadir.
Aklinin ona diinyanin normal igleyigine uygun hareket etmesi ve ig giigle ugragmasini
ogutlemesi yaninda gonliiniin sevgiliyle olma ve sevgiliyi diigiinme istegi kars1 kargiya
gelmektedir. Ancak bu miicadelede agik olan gergek bir agk yastyorsa, onda her zaman
agk sultam miucadeleyi kazanir. Ciinkii gercek agk, insanin kaderinde varolan ve onu
buldugunda ona hakikatini gosteren agktir. Bu nedenle agik bu agktan vazge¢meyi
higbir zaman goze alamaz [bn. : 519, 889-892, 990-1014, 1112-1120, 1387, 1403-1404,
1667, 1738-1739]. Askin varoldugu yerde anne baba sevgisi de etkisini yavag yavag
kaybetmeye baglar ve agik sevgili ugruna bir ¢cok seyden vazgectigi gibi aileden de
vazgeger [b. n. : 870-876, 892, 932-934, 1009, 1128]. Asifin vazgectigi en onemli ey
de suretler diinyasidir. Diinyadaki higbir gekil sevgilinin yiziinin gizelligi kadar giizel
degildir. Dolayisiyla bunlar agifa agki yasgatabilecek seyler degildir. Asik sevgili
yolunda engel oldugunu diisindiigii igin diinyaya ait olan her geyi hatta en degerli
varlif1 olan canin1 bile feda etmeye hazirdir [bn. : 775-778, 1017-1020, 1215-1217,
1239-1244, 2046-2048, 2471-2474, 2728-2735, 2810-2813 2906-2912].

Asigin yasadig hallerden biri de sevgilinin kendisinden yiiz ¢evirmesi korkusudur. Bu
sebeple o sevgiliden her zaman vefa bekler ve onun sevgisinden emin olmak ister.
Sevgilinin, onun sevgisinden dolay1r ne kadar aci ¢ektigini ve ona ne kadar bagh
oldugunu bilmesini ister. Ciinkii agik igin, agkin ispatlamig olmak ve sevgili tarafindan
kabul gormek en biyiik Lituftur [bn. : 600-623, 624-629, 637-639, 759-766, 1006-
1007, 1120-1122, 1205-1210, 1242-1244, 1292-1298, 1314, 1384-1390, 1537-1542,
1623, 1653, 1660-1665, 1688, 1689-1701]. Agik kargisina gikan her tirlii engele
ragmen agkina sadiktir ve her tirlii sikintiya sabir gostermektedir [bn. : 713, 1902-
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1907, 1973, 1985, 2362]. Asik sevgilinin dostu olan ve sevgiyle ait olan her geye,
sevgili onlara deger verdigi igin deger verir [bn. : 1537-1545, 2472-2474]. Buna
ragmen agkin en 6nemli gostergelerinden biri de kiskangliktir. Asik sevgilisini hig
kimseyle paylagsmak ve onun derdine hi¢ kimsenin ortak olmasini istemez. Ciinkii agkta
seven ve sevilen bir oldugu i¢in bu ortaklifa hi¢ kimse miidahale edemez, miidahale
eden ise agiklarin kiskanghigindan nasibini alir [bn. : 1877-1879, 1904-1907, 2128-
2136, 2218- 2228, 2316-2425, 2434].

Asik olgunlagip ilahi agk mertebesine ulagtifinda bu diinyadan el etek geker, mecazdan
hakikate gecer, en biyiik murad: giizeller giizeli gergek sevgili olan Allah’tir [bn. :
2707-2712, 2787- 2808].

Agigin gektigi her tiirlii acy, 1stirap, gam, keder, v.s...agkin olgunlagmasi ve hakikatine
ulagmasi igin gerekli olan unsurlardir. Agkla birlikte insan rubu kendi olgunlugunu
gerceklestirip hakikatin bilgisine ulagmig olur. Burada Fuzili tasavvufun epistemolojik

yoniini estetik bir anlatim kullanarak farkli sembollerle ifade etmeye ¢aligmigtir.

5. 14. Vuslat

Tasavvufu yasayan ve yetkinlegmis olan insan-1 kamilin en biiyiik arzusu sevgiliye yani
Allah’a kavusmaktir. Bu ideal ugrunda her seyini feda eden ve Allah’in yoluna girmeyi
gercekten istemig insanin vuslatina da higbir sey engel olamaz [a.g.e., s. 24, 25; bn. :
892, 933, 935, 985, 992, 999, 1003, 1020, 1102, 1105, 1111-1113, 1117, 1127, 1129,
1539-1541, 1545, 1902-1907]. Ciinkii agigin kavugma yolunda gergeklestirdigi her
tirlii miicadele tam bir imanla gergeklestirildigi icin agktan vazgegmesi s6z konusu
degildir [bn. : 55, 65-70, 75, 85-91]. Miicadelede agkin ger¢ek olup olmadigim anlamak
icin sevilen, seveni bir ¢ok yolla sinava tabi tutar. Bu diinyada, Allah’n, ruhlarin
karsisina ¢ikardig: her tiirlii gegici giizellik onun Allah’a baghilifimin sinanmasi igin
Allah tarafindan olusturulmustur. Miicadele edip agkim ispatlami§ olan agi§in miikafati
da sevgilinin ona sundugu vuslat mijjdesidir [bn. : 86-87, 1821-1825, 2889-2893, 3003-
3009, 3013, 3028-3032, 3056-3057].
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Sevenin ve sevilenin kavugmasiyla ikilikler ortadan kalkar ve ortada kalan yalnizca agk
olur. Hakikat Ask oldugu i¢in sevenin ve sevilenin varlift ve birbirine baghlig1 da
Ask’a ulagmak, g¢okluktan ge¢ip vahdete kavugmaktir [bn. : 2128-2136, 2207-2228,
2698-2708, 2734, 2795-2796, 2787, 2798).

Tevhit fikrinin temelinde, fark alemi olan bu diinyanin hakikatinin, Hakk’ta oldugunu
anlamak diigiincesi vardir. Bunu idrak edip yasamim buna gore sekillendiren
insan,varolusunu hangi yonde yapilandiracagini fark eder ve insan-1 kamil derecesine
ulagir. Insan-1 kdmil derecesine ulagmakla insanin varolusu bitmez. Ciinkii tasavvufa

gore ilahi varolug her an devam eden bir durumdur.

5. 15, Metafizik (Vahdeti-i Viicut)

Tasavvuf felsefesinin temel nazariyesinin Vahdet-i Viicut nazariyesi oldugu daha
onceki bolimlerde ifade edilmigti. Bu nazariyenin bagli bagina bir insan ve varhk
ontolojisi oldugunu tekrar belirtmekte yarar vardir. Varlik Hakk’in yansimasi olup tim
varlik aslinda “Bir” yani “Hakk”tir. Insamin bu varligi bilmesi miimkiindiir, ancak
bunun miimkiin olmas1 i¢in ruhun bir takim tecriibeler yasayip idrak mekanizmasim bu
varlig1 algilayabilecek biling diizeyine ulagtrmig olmasi gerekir. Bu biling diizeyine
ulagan insana tasavvufta insan-1 kimil yada yetkin insan adi verilir. Izutsu’nun

gorislerini ifade ederek Vahdet-i Viicut nazariyesini kisaca 6zetleyebiliriz:

“Bilinci, fena tecriibesinden sonra beka tecriibesine ulagtiran kigiler, Mutlak ile fenomenel
olan arasindaki iligkiyi Vahdet ve Kesret’in bir coincidenti aoppsitorum’u olarak tecriibe
ederler. Teolojik agidan ifade edecek olursak, bunlar Halik’s mahlukta, mahluku da
Halik’ta gbrebilen kimselerdir. Onlar hem aynay1, hem de aynada yansiyan sekilleri ve bu
mertebede hem ayna hem de aynadaki sekiller vazifesini géren Tanti’y1 ve yaratiklar
gorebilirler. Aym ‘varlk’ hem Tann hem de mahluk; ya da hem mutlak hakikat hem de
fenomenal olan; yani Vahdet ve Kesret olarak miigahede edilir.

Fenomenel nesnelerin Kesret’i, nihai Hakikatin saf Vahdet’inin goriilmesini perdelemez.
Ne de Vahdet’in goriilmesi, Kesret’in zuhuruna bir engel teskil eder. Aksine bu iki yon,
Hakikat’in saf yapisim izhar etmede birbirini tamamlar. Ciinkii bunlar Hakikatin iki zati
yoniidiir. Vahdet ‘mutlaklik’ (itlak) ya da icmal yoniinii, Kesret ise ‘belirlenim’ (takyid)
ya da tafsil yoniinii temsil eder. Vahdet ve Kesret’i bu sekilde tek bir kavrama hareketiyle
kavramadikg¢a, Hakikatin biitiinciil bir goriiniigiine ulagmamiz miimkiin degildir. ..
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Bu tip bir varolugsal sezgiye dayal: bu 6zel metafizik tiiri su gercegin telaffuzuyla baglar:
Gergek olan sadece Mutlak’tir, Mutlak tek gercekliktir ve dolayisiyla bagka hicbir sey
gergek degildir. Farklilagmug Kesret alemi 8zii itibariyle ‘yoktur’ (adem). ..Bu, higbir
sekilde, farkhilagmig diinyamin bir bosluk, bir yanilsama yahut salt higlik oldugunu ima
etmez. Fenomenel nesnelerin ontolojik statiisii, Mutlak’in ¢ok ¢esitli iligkisel suretleri
(relational forms) olmalarindan ibarettir. Bu manada ve sadece bu manada tiim varhklar
gercektir” [izutsu, 1971: 32].

Fuziili'nin Leyld ve Mecnun mesnevisini Vahdet-i Viicut felsefesini anlatmak igin
yazdigini eserin asil yazilig sebebini anlatan boliimde ifade etmistik. Burada ayn bir
b6liim olarak onun eserindeki Vahdet-i Viicut yansimalarin belirleyip eseri bu agidan

ele alcagiz.

Fuzilii eserin 6nsdz kisminda Vahdet-i Viicud’a kail oldugunu agikga ifade etmektedir.
O Leyld semboliiyle Tanri’min sifatlarini, Mecnun semboliiyle de Tanm’y:r yani
hakikatini bulmaya ve varolusunu tamamlamaya ¢aligan insan ruhunun tecriibelerini,
estetik ve sanatsal anlatimla ele almaktadir [Fuzli, 2002: 24-25]. Insan varligin
hakikatinin gizli oldugu bu diinyada kendini bulabilmek gabasi i¢indedir. Tanr insan
kendi hakikatini bulmak igin bu diinyaya gondermistir. Insan kendi hakikatin
kesfettifinde bu hakikatin Hakk oldugunu da kavrayacaktir. Hakk bilinmeyi sevdigi
i¢in insana gizli kalmig ve onu bu diinyada Kendisini kesf i¢in gorevlendirmistir [bn. :
20-33, 45-46, 49-50].

Varligin yaraticis1 Tanri’dir ve her gey Tanri’dandir; yada her sey Tann’dir, “Bir”dir.
[bn. : 127-132]. Mutlak Varhk’in Vahdet-i Viicut gergevesinde estetik agidan
anlastimas1 Ask kavramimi gerektirir. Ciinkii Mutlak Varlik’in estetik olarak ifadesi
Ask’tir. Bu sebeple alemdeki her sey Agk ile yaratilmig ve her sey Agk Sultani’na
memurdur. insan ruhunun gergege ulagma arzusunda rol oynayan her tiirlii etkilesimin
temelinde Ask’n yani Tanrisal giiciin etkisi s6z konusudur; yani insanin her eylemi 6zii
itibariyle ilahidir [bn. : 541-544, 548-549, 992, 996-999, 1000-1001, 1014-1020, 1103-
1104, 1111-1117, 1123, 2107-2110].

Gergek Ask’a ulasan insan-1 kdmil, Vahdet-i Viicut anlayisina gére masivada Tanrt’y1
gizleyen tiim perdeleri geger ve hakikatin idrakine varir. Bu idrak seviyesinde, insan-1
kamil, kesret algilay1sindan vahdet algilayisina gegmis olur. Ask anlaminda s6ylenecek
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olursa, insan-1 kamil Mutlak Giizel olan Tanr’ya baglanarak kendini O’nda var eder ve
begeri tiim agklardan bagim ¢6zmiis olur [bn. : 2046-2048, 2116-2117, 2128-2138,
2218-2226, 2703-2712, 2795-2802, 2807-2808, 2855, 2891-2892].

Tim bu bagliklardan yola gikarak su sonuca ulagmamiz miimkiindir: Tasavvufa gore
varligin hakikatini kegfine ¢ikmig olan varlik insandir. Bu kegsif siirecinde insan bir gok
varligin etkisiyle birlikte varolugunun gergeklestirmeye baglar. Tercihleri, ilgileri,
alakalar, deger verigleri, anlam diinyasi ve onu olgunlagtirmasiyla mimkiin olan bu
varolus ¢ok farkli agamalardan gegerek gergeklestirilir. Her insanin diinyaya bakig1 ve
onu anlamlandirmas: farkli oldugu igin, bu siire¢ sonunda ulagilan olugumlar da fakl:
olacaktir. Tasavvuf bu anlamdaki farkliliklani g6z oniinde bulundurarak, Hakk’a
ulagmakla asil varolusu yagayabilecek tek insanin, insan-1 kdmil olabilecegini kabul
eder. Bu sebeple insan-1 kimilin 6zelliklerini anlatarak insanhifa hakikat yolunda
rehber olma amacimi gider. Insan-1 kimilin hakikate ulasabilmesinde ise
gerceklestirdigi bir ¢ok fiil s6z konusudur. Bu fiillerin hepsinin gergeklesebilmesinde
ise gerekli olan en temel unsurlardan biri bagdir. insan, tasavwvufa gore bagh ve
baglayan bir varliktir. Onun baglilifi Tann tarafindan ona verilen bir unsurdur.
Dolayisiyla o, varlifi var ederken yani varolusunu olusturmak amaciyla varlig
anlamlandirirken yaratiliginda var olan bu énemli unsuru kullanir. insan varolusunda

hem baglayan hem de baglanan bir varlik olarak kargimiza ¢ikmaktadr.

Fuzili’nin eserinde ise, bag kavramn metafizik-ontik, etik, estetik alanlardaki
anlamalan icinde estetik boyutundan yola ¢ikilarak ele alinmaktadir. Estetik alanda
bag, baglama ve baglanma Askin farkli bigimleri olarak karsimiza gikmaktadir. Insan
varolusunda Ask’in oynadifn rol Mecnun’un hikayesiyle anlamli bir sekilde dile
getirilmektedir. Agk’la insan bir g¢ok seye ilgi duyar, bir ¢ok seyle alakasim keser;,
vazgegisler, baglamalar ve baZlanmalar, onun, her an igin varhfm sorgulamasi ve
idrak etmesine imkan saglar. Boylece o kendini tanir, ne olmak istedigine karar verir,
hakikatini kegfeder ve 6ziiniin Tanri’da oldugu bilincine ulagmig olur. Dolayisiyla
diyebiliriz ki; Fuzili’ye gore,“asik, masuk ve ask” ya da “baglanma, baglama ve

bag” bu ii¢ unsur insamin varolugunda rol oynayan oldukga etkin unsurlardir.
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6. EGZISTANSIYALIZMIN VE TASAVVUFUN BAGLANMA ACISINDAN
BENZERLIKLERIi

Bu sistemlerin baglanma agisindan benzerliklerini belirlemeden 6nce genel olarak
onlan birbirine yaklastiran 6zellikleri ortaya koymaya galigalim. Her iki diigiincenin

oncelikle konularindan yola ¢ikarak benzerliklerini belirlemek miimkiindiir.

Egzistansiyalizm de tasavvuf da insandan yola ¢ikarak diigiince liretmeye caligan
felsefelerdir. Egzistansiyalizm, akimin iginde yer alan tiim filozoflarin ortak
kanaatlerine dayanarak soylenecek olursa, insanin bu diinyadaki yerini anlamaya
calisan bir felsefedir. Insan biricik bir varliktir ve onu tamma, onun seriivenini anlama
en 6nemli meseledir. Egzistansiyalizm tamamen insan {izerine kurulmug bir ontoloji
ortaya koymaktadir. Geleneksel felsefenin ontolojik olarak konumlandirmay: goéz ardi
ettifi insan, egzistansiyalizmle birlikte bu eksikligini gidermigtir. Egzistansiyalizm
yasantiyr temele alan bir felsefedir. Insam1 ancak yagamui igerisinde anlamak
miimkiindiir. Ciinkii o her an igin akip giden zamanla birlikte var olan bir varhiktir.
Onu, anacak, bu akis iginde, yani yagam iginde anlamak mamkiindiir. Egzistansiyalizm
bu bakig tarzindan dolayr yasam ve insam bir biitiin halinde sorgular. Bu sekilde
insamin degeri konusu da agiklifa kavugur. G. Marcel'in gergeklestirmeye ¢aligtig
budur. Insan modern diinyanin sinirlamalariyla kars1 kargiyadir ve insan olma degerini
kaybetmektedir. Bu nedenle o insanla birlikte gizem kavramini kullanarak insana insan
olma degerini geri verir. Marcel'de insan goniil zenginlii olan bir varliktir. Manevi
diinyasinin genisligiyle o, diger varliklardan apayn bir konuma yerlestirilir. Insanlar
arasinda kurulmas: gereken iligkiler, sevgi ve 6zveri baglan, vefa duygusu, giiven
duygusu, inan¢ ve iman kavramlari Marcel ce ele alinarak, egzistansiyalist felsefenin
hiimanist yonii ortaya konulmug olur. Egzistansiyalizmin iki ana okulu oldugunu
calismamizin ikinci békiimiinde anlatmigtik. Bunlar Ateist Varolusgular ve Hiristiyan
Varoluggular’di. Farkhiliklara ragmen ortak noktalari insami degerli ve anlagilmaya

laytk gormeleridir.

Tasavvufa gelince; sunu belirtmek gerekir ki, bir felsefi ekolle tasavvufu kargilagtirmak
daha bastan bir ¢ok eksikliklere maruz kalacaktir. Tasavvuf, geni§ bir diigiince ve
yasam bitiiniidir. Dolayisiyla teorik anlamda dile getirilmeye galigildiginda tam
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ifadesini bulmayacaktir. Ancak yine de, onun, ¢ok saglam bir felsefesi vardir. Bu
felsefenin merkezindeki varlik, hakikatini bulmaya ¢alisan insan-1 kdmildir. Tasavvufa
gore insan-1 kamil varhg: hakikatiyle algilayip, bu baglamda biling agilimi yasamig

olan insandir,

Tasavvuf bir yasam tarzidir; onunla ilgili s6z sdylerken bu yagam tarzindan hareket
edilmelidir. Tasavvuf insam yiice bir varlik olarak gériir ve onun olgunlagmasi igin
ugrasir. Bu nedenle tasavvufun da ana konusu insandir. Onceki bolimlerde belirtmis
oldugumuz bir ifadeyi tekrar etmek gerekirse: “Tasavvuf bir goniil terbiyesidir. Goniil
de insanda bulundugu igin tasavvufun konusu insandir, gayesi ise onun kalbi yoniini
egiterek, olgunlagtirmak, kemal derecesine ulagtirmaktir denilebilir. Bu noktaya ulagan

kimseye insan-1 kdmil, miirsid-i kdmil denir” [Kara, 1999: 18].

Goriilldigii gibi her iki disiincede de insan énemlidir. Insan merkeze alinarak onunla
baglantilandinilip diger konular agifa cikarilmaya cahgilir. Insanmin, eksikligini fark
eden ve bunu giderebilmek igin ¢abalayan bir varlik oldugu, her iki sistemde de kabul
edilen bir goriigtiir. Bu goriige gore insan ancak, biling agilimi1 yagayarak, varolusunu
baglatabilir. Bu 6zel fark edig ve bilinglenme her insanin her an igin yasadig1 bir durum
degildir. Egzistansiyalistlerde “giindelik hayata dalmig insan”, mutasavviflarda
“diinyaya baglanmig insan” kendi hakikatini fark etme ve varolusunu baglatma
durumuna gelmemis insandir. Insamin varolusu, fark etmeyle ve buna bagli olarak
varlifi, varolusu kavrama, o kavrayigla paralel olarak gergeklestirilen uygulamalann
kazandiracag: bir ruh olgunlagmasiyla miimkiindiir. Vakia iki sistemde de bu konuda
benzerlikler ortaya koymaktadir. Insanin degerinin ne oldugunu ortaya koyabilmek en
Oonemli meseledir. Ancak sunu belirtmekte yarar vardir: Egzistansiyalizm, modern
diinyamn kargisinda anlamini yitiren insanin degerini bulmaya ve bu dogrultuda onu
anlamlandirmaya galigir. Tasavvuf ise insam: anlamak igin bdyle bir kaygiya gerek
duymamustir. Onun amaci diinyevi anlamda bir hakikat olusturmak degil, varlif1 agan
ve Tanr’ya ulagan bir insan modelini anlatmaktir. Tasavvufun, insanin, degerini ve
hakikatini ortaya koyarken takip ettigi yol, kayginin belirledigi bir yol degil; iradenin
ve agkin olusturdugu bir yoldur. Ayrica egzistansiyalist felsefe, ontolojisini, kendini

agip varolusunu baglatan insanda sonlandirir. Tasavvuf ise, aragtirmalarin ve bizim
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¢aligmamizin ulagtif1 sonuglara dayanarak soylendiginde, insani agarak hakikate ulagan

bir ontolojiye sahiptir.

Yontem agisindan benzerliklerini ortaya koymak bu iki diiglincenin ortak yanlarindan
biri olabilir. Egzistansiyalizmin dini kanadinda yer alan Marcel’e gore, insamin kendi
degerini ortaya koyarken imanla hareket etmesi, 6nemle vurgulanan bir konudur. Iman,
bagka bir insana, bir 6te agamada Allah'a ig¢ten bir giivenle baglanmadir. Yontem bu
olunca insamin kendini bilmesi ancak bu yontemle gergeklesebilecek bir durumdur.
Hayatin igine olabildigince dalmak bu daligtan manevi/ruhani mertebeye ylikselerek
yiice degerleri kesfetmek ve difer insanlarla, Allah'la bag kurarak egoizmden
kurtulmak, izlenmesi gereken yoldur. Yinus’taki:

“Cevik bahri olmak gerek bir denize talmak gerek

Bir gevher gikarmak gerek hig sarraflar bilmez ola”, ifadesi de bunu séyler[Ylnus
Emre, Tarihsiz: 267].

Baglanmak, hayata igtirak etmek, egzistansiyalist filozofun terminolojisinde yer
almaktadir. Ozellikle baglanmay1 olumlayan filozoflarda insanin soyut bir gekilde
anlagilamayacagi, tam aksine somut yasantilarda baglanmalaniyla ele alarak

anlagilabilecegi savunulmaktadir.

Tasavvufa gelince o bastan agaftya bir yagam tarzidir. insanin gonliini yiiceltmesi,
olgunluga ulagabilmesi yontemsiz gergeklestirilebilecek bir durum degildir. Olduk¢a
aynintih olan insamn olgunlagmas: siirecinde kalbi-manevi duygular 6n plana ¢ikarilir.
Aklin yetersizlii vurgulanarak insanin kalpte zenginlesecegi anlatilmaktadir. “Akil ve
naklin otesinde kalp kaynakl bilgilere dnem vermek” tasavvufun 6nemli metodudur
[a.g.e., s. 21]. Tasavvufa giren insan onu bilmekle kalirsa tasavvufun iginde sayilmaz,
tasavvuf bir yagam bigimidir. Cok yaygin bir ifadeyle sdylemek gerekirse “tasavvuf kal
ilmi degil hal ilmidir”. Tasavvufa giren insan maddi diinyadan uzaklagir, bir miirgide
baglamir ve miirsidinin gosterdigi yollardan ilerleyerek Allah’a varmaya galigir. Tim
yasamiyla Allah'ta bir olmak istiyorsa tam kulluk vazifelerini yerine getirmesi gerekir.
Yontem agisindan bakildiginda; insanin egoizminden kurtulmas: gerektigi, Marcel’in
varolusgugunda ve tasavvufun insan-1 kdmil hedefine varma esash seyrinde, benzer

sekilde vurgulanmas: dikkati gekmektedir.
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Digiincelerini anlatmak agisindan da, bu Ogretilerin benzer taraflarinin oldugunu
sOyleyebiliriz. Egzistansiyalistler ve tasavvufgular diigiincelerini anlatirken teorik
agiklamalardan ¢ok yasantilar1 dile getiren anlatimlar kullanirlar. Egzistansiyalist
filozoflarin birgogu felsefelerinin 6zelliginden dolayr diigiincelerini romanlarinda dile
getirmiglerdir. Tasavvufta da anlatim felsefi ya da teorik olmaktan ¢ok edebidir.
Gazellerde, kasidelerde, mesnevilerde, hikdyelerde dile getirilen diigiinceler, daha
dogru bir sekilde anlagthir kilmir. Iki diugincenin de bu benzer yontemi
kullanmalarindaki amag, edebi anlatimla diigiincelerin daha canh bir gekilde dile

getirilebilmesidir®.

Bu genel benzerliklerden sonra onlarin baglanma agisindan benzerliklerini dile
getirmemiz gerektiginde sunlart soylememiz miimkiindir: Baglama, baglanma veya
bag kurma, varolus iginde, varlifin algilanmasi ve insanin kendini anlamlandirmasinda
kullanilan deneysel ve zihinsel fiilleri olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu anlamda
egzistansiyalistler ve tasavvufcular insanin, kendi varligim algilayip olusturmasinda, bu
fiilin etkin bir sekilde kullanildigin1 kabul etmektedirler. Insan hem kendine yonelik
baglanmalar1 hem bagka varliklara yonelik baglanmalariyla, kendini ve kendi digindaki
varligt farkli bir bakigla, varolusuna uygun bir sekilde yapilandirmaktadir. Bu
yapilanma, egzistansiyalist filozoflarin dini kanadindaki kabule gore, insamn kisilik
kazanmasi ve manevi diinyasinin geniglemesi seklinde tamamlanmakta; tasavvufta ise
diinyay1 algilayis1 defigmis ve tiim varhiga hakikat goziiyle bakmay: 6grenmis olan

insan-1 kamillikle son bulmaktadir.

Iki 6gretide de insamn zenginligini ortaya ¢ikarmak, onu yiice bir konuma ulagtirmak
ve degerini anlamaya caligarak onun hakikatini kavramak amaci giidilmektedir.
Boylece hakikat sirrina ulagiimig olunacaktir. Insan kendini, diger varliklan, insanlari
ve Hakikat'i bilmeye muhtagtir. Bu ogretiler, bu ideallere ulagma amaciyla
gelistirdikleri fikirlerinde bunlarin yontemlerini dile getirerek olgun insani, zengin

insani, manevi diinyas: geligmig insam agiSa gikarmay: diiginmektedirler.

15 Dojgu ve Bat1 varolusguluguyla ilgili bagka bir karsilastirma igin blz. izutsu, 2001: 191-204.
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Pek ¢ok anlamda tasavvuf, ¢ok daha genig bir anlatima gerek duyulacak bir yagam
bicimidir ve su gercegi dile getirmek gerekir ki, tasavvuf bir ¢ok yoénden
egzistansiyalizmi agan bir sistemdir. Ancak buna ragmen iki ayn kiiltiirde ortaya gikan
bu oOgretilerin burada dile getirmeye ¢aligtigimiz benzerliklerini, goz ardi etmek de

yanli§ olur.
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SONUC

Baglama ve baglanma insamin, zihinsel ve deneysel hayatinin her asamasinda
kullandig fiiller olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bunlarin insan hayatindaki 6neminin
belirlenmesinin amaglandifi bu ¢aligmada, kavramsal bir deZerlendirmeyle konuyu
agiklamaya baglamanin uygun olacagim digiinildii. “Baglanma Kavraminin Analizi”
bélimiinde insanin, anlam diinyasini olugtururken, bag kavramina hangi agilardan bag
vurdugunu dile getirildi. Bunun sonucunda; insanin baglayan ve baglanan bir varhk

oldugu kavramsal gergevede anlatildi.

Daha sonra Bati felsefesinde ve tasavvufta bu kavramlanin hangi agilardan
anlamlandirildiklan ortaya konulmaya galigildi. Bu diisiince sistemlerine gére varligin
algilamginda ya da varolug siirecinde bag kavraminin hangi anlamlarda etkili oldugu

belirlendi.

Bat:1 felsefesinde, kavramin iglenigini dikkate aldifimizda elde ettifimiz sonucu su
sekilde ifade edebiliriz: Bat1 diinyasinin felsefi bakiginda, baglanma, insanin kendi
varolusunu  gergeklestirmesinde ihtiyag duydugu eylemlerden biri olarak
algilanmaktadir. Varliklar i¢inde yalmzca insan, varolusunu gergeklestirmek zorunda
olan varliktir. Bunun igin, onun, varolugunu diigiiniip, segimler yapmasi zorunludur ve
bu segimlerle varolusunu belirlemesi gerekir. Bat1 felsefesi baglanmayi, bu siirecin
olusumunda ele alip bununla birlikte, 6nemini vurgulamaya calisir. Insan, “kendini ve
kendi kendi digindakini anlamasi ve yagamasim ifade eden wvarolug siireci’ni
olustururken bir ¢ok iligki kurar. Bu iligkiler insamin, her an igin yenilenmesini ve
kendini, diinyay1 algilayigini, varolusunu belirler. Dolayisiyla Bati felsefesinde ya da
simrlandirarak  belirttifimizde egzistansiyalizmde baglanma, bu ¢ergeve iginde

diigiiniildiigiinde 6nemli bir tema olarak anlagiimaktadr.

Genelde tasavvufta ve 6zelde Fuziili’nin Leyld ve Mecnun mesnevisinde baglanma
kavrami anlasiimaya galisildiginda karsimiza gikan sudur: Baglanma, insanin hakikatini
bulmasinda ihtiya¢ duydugu bir fiil olarak anlagilmakta ve anlatiimaktadir. Tasavvufa
ve dolayisiyla Fuzili’ye gore baglanmayla birlikte, insan ruhu Tanri’ya ulagarak,

hakikat penceresinden diinyaya yeniden bakma imkanim bulmus olur. Béylece insan
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biling agilim1 yagayarak siradanligindan kurtulur. Yagamini, hem etik hem de estetik
agidan olgunluk derecesine ulagtirarak hakikate uygun hatta hakikatin kendisi olarak
kurar. Yani hakikatini olusturma imkam bulur. Tasavvufa ve Fuzili’ye gore insan
boylece insan-1 kimil mertebesine ulagir ve 6ziinde var olan Allah’a ulagma arzusunu
gergeklestirir. Bunu gergeklestirirken, onu, harekete gegiren giic ise Allah’tir, yani
Ask’tir, yani Bag’dir.

Sonug olarak tezimizde anlatmaya ¢aligtigimiz fikir sudur: “Insan kendini var eden bir
varlikti” Onciliinden hareket edersek; varolus siirecinde baglama ve baglanma
fiilleriyle birlikte, varhi ve varolusunu -kendini ve kendisi digindaki tiim evreni
algilayigimi- her an igin yeni bastan kurabilme idrakine ulagir. Boylece hakikatini

olusturma ya da bulma yolunda ilerleme imkam bulur.

Insan s6z konusu edildiginde iligki, iletisim, baglama, baglanma kavramlar1 6ncelikle
anlagilmasi1 gereken konular arasinda goéziikmektedir. Bizim diigiincemize gére, bu
konular agikliga kavusturuldugunda, insanin nasil bir varlik oldugu, ihtiyaglari, bunlari
nasil giderebilecegdi, degerler dinyasini olugturan unsurlarin neler oldugu ve bunlarin
nasil meydana geldigi de anlagilmig olacaktir. Bu sebeple insanin, siralamaya
caligtifimiz bu etkinliklerle birlikte tamamlamaya ¢alistif1 varolusunda; insani
degerlerini, duygularim 6n plana ¢ikanp bunlarla birlikte kazamimlarinin neler
oldugunu anlamamizi saglayan baglanmanin yerini de belirleme imkanim

buldugumuza inanmaktayiz.
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