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ONSOZ

insanin bilinmeyeni kesfetme arzusu tarihin biitiin dénemlerinde énemli bir gudii olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Kadim toplumlarin sosyal yasaminda dnemli bir yer isgal eden
kehanet, islam ©ncesi Arap toplumunda yasam seklini belirleyen mihim bir role
sahiptir. islam 6ncesi Arap toplumunu daha iyi tanimamiza yardimci olacak olan bu

konu, gorilebildigi kadariyla bilimsel cercevede ele ainmamistir.

Arastirmamiz giris ve iki bdlimden olusmaktadir. Giris béliminde calismamizda
istifade ettigimiz kaynak ve arastirmalarimin konuya 1sik tuttugu deger Uzerinde
durulmustur. Konunun daha iyi anlagilmasi icin islam éncesi Arap toplumu digindaki
toplumlar Tarihi Seyir icinde Kahinler baghgi altinda incelenmistir. Bu baglamda, kadim
toplumlarda kehanet olgusunun gelisimi, karsilasilan problemler icin kéhinlere
muracaat edilmesi, kahinlerin ele alinan dénemdeki sosyal konumlari ve bunlarla ilgili

ornekler ele alinmistir.

Birinci boélumde, oncelikle kehanetin tanimi ve cesitleri Gzerinde durulmus, kehanet
cesitleri Tabii Kehanet ve Suni Kehanet olmak tzere iki alt baglikta ele alinmistir. Tabii
kehanet icinde kehanet cesitlerinden Ta'bir, Firaset, Kiyafe, Rukye ve Tababet, Suni
kehanet bagsligiyla ele alinan kisimda ise, Arafet, Fal Oklari, Kur'a, iyéfe, Zecr, Remil,

Tark ve NicOm alt bagliklarina yer verilmigtir.

Birinci bolumun ikinci bashginda kahinin tanimi ve kéhinlere verilen diger isimler
zikredilmigtir. Bu kisim kahine verilen diger isimlerin de yer aldigi on dért alt bashktan
olusmustur. Buna gore, 6nce kahin ve arrafin tanimlari yapiimis, daha sonra Hazi,
Mineccim, Tarik, Remmal, Zacir, Aif, Kaif, Raki, Tabib, Resv, Tagut ve Cibt isimleri

incelenmistir.

ikinci bélumde, islam Oncesi Arap Toplumunda Kahinler ve Kehanet Uygulamalari
bashgl yer almaktadir. Bu bashk dort bolimden olugsmaktadir. Dénemin Meghur
Kahinleri alt basliginda, tespit edilen k&hinler kronolojik olarak ele alinmistir. Yasadigi
donem tespit edilemeyen ve hayatlari hakkinda kaynaklarda herhangi bir malumata
rastlayamadigimiz kahinler konunun son kisminda ele alinmistir. Kahinlerin akabinde
yine kaynaklarda hayatlari hakkinda fazla malumat sahibi olmadigimiz arraf isimleri de

zikredilmigtir.

Daha sonra Kehanet Uygulamalari alt bagliginda, ele alinan dénemin k&hinlerine riiya

yorumlatildidi, kaybolan bir esya ya da atilan bir iftiranin dizeltiimesi icin destek



alindig1, nesep tayini vesaire gibi konularda kahinlere miracaat edildigi bilgilerine yer
verilmigtir. Ka&hinlerin sézlerinin dogrulugunu teyit etmek icin halk tarafindan imtihan

edilmeleriyle ilgili bilgiler ele alinmigtir.

Kahinlerin Vasiflari ve Sosyal Konumlari alt bashgi iki kisma ayrilmistir. K&hinlerin
Vasiflar basliginda; Genel itibariyle kahinlerin fiziki yapilarinin bozuk olusu, Kahinlerin
kendilerini toplumdan ayirici olarak farkli kiyafetler giymeleri, Kahinlerin insanlari
etkilemek icin secili bir Gslup kullanmalari, Kahinlerin kehaneti farkl bir ortamda
yapmalari ve Kahinlerin kehanette bulunurken farkl bir hal ve davranista bulunmalari
yer almaktadir. Sosyal Konumlari bashginda ise, her kabilenin hikmine miracaat
ettikleri bir k&hinlerinin olmasi, kahinlerin kabile adlariyla anilmalari ve kabile reisi
olmalari, bir vasita araciligiyla gelecekten haber vermeleri, yer aldiklari sosyal
tabakalar, kadhinlere miracaat edilen durumlar, onlarin gelecekle ilgili soru sormaya
gelenler tarafindan imtihana tabi tutulmalari ve imtihan edildiklerine dair bazi érnekler,
kahinlere yaptigi ise karsilik olarak verilen Ucret, kehanetin babadan ogula intikal eden
bir durum degil de, sahsi bir gu¢ oldugu, onlarin savasta Ustlendikleri fonksiyonlar,
kahinlerin toplumda hakim olarak davalara bakmalari, hilkminde isabet eden kahinlere
miracaat edilmesi, hikminde isabet etmeyen kéhinlere ikinci bir kez gidilmemesi,
k&hinlerin tedavi edici Ozellikleri, arazi taksiminde de miracaat edilen bir merci
olmalari, evlenecek olan kiza es olacak kiside kahinlik vasfinin énemli goérilmesi,

kéhinlerin sair yonleri basliklari tespitlerimiz dogrultusunda verilmeye calisiimistir.

Son olarak Kehanet Anlayisinin Hz. Peygamber Donemindeki Tezahdirleri alt
baghiginda ise, kaynaklarda tespit edilen kehanet cesitlerine islam’in yorumu,
nibdvvetten sonra kehanetin varhgini devam ettirip ettirmedigi gibi hususlar

zikredilmigtir.

Bu calismanin tespiti ve bilgilerin toplanip yazilmasi asamalarinda egitici ve 6gretici
tavsiyelerini esirgemeyen arastirma konumuza son seklini verinceye kadar degerli
tenkitleriyle bizi yonlendiren ve bodyle bir calisma ile tecribe kazanmami saglayan

kiymetli hocam Dog. Dr. Levent Oztiirk’e verdigi destek icin tesekkiirlerimi sunuyorum.

Ayrica calismamizda tavsiye ve yonlendirmelerini eksik etmeyen saygideger hocalarim
Aras. Gor. Dr. Saim Yimaz'a, Aras. Gor. Dr. Hamza Ermis'e, maddi ve manevi

destegini esirgemeyen sayin Mahmut Stizen’e stikranlarimi sunuyorum.
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Kadim toplumlarin sosyal yasaminda énemli bir yer isgal eden kehanet, islam
oncesi Arap toplumunda yasam seklini belirleyen mihim bir role sahiptir. iste
bu yapi! cercevesinde kehaneti konu alan calismamiz o dénem halkinin
kéhinlere olan ilgilerini detayli olarak ele almistir.

Calisma esnasinda 6ncelikli bagvuru kaynaklari biyobibliyografik eserler ve
sosyal icerikli tarih eserleri olmustur. Bunlarin yani sira so6zlikler, hadis
eserleri, tefsir kitaplari, cografya kitaplari calismamizin vazgecilmez muiracaat
eserleri arasinda yer almistir.

Arastirmamiz sonucunda kehanetin iki kisma ayrildigi ve bu kisimlar
icerisinde tespit olunan kehanet cesitlerinin yer aldigi, ele alinan dénemde
yasayan kahinlerin hayatlarinin kronolojik tespiti ve bunlarla ilgili érneklerin
mevcudiyeti, kahinlerin vasiflari bashgiyla onlarin fiziki yapilarinin bozuk
olusu, giyim tarzlari, Usluplarinin farkl olmasi, kehanet esnasinda yari baygin
olmalari gibi durumlar tespit olunmus ayrica k&hinlerin sosyal konumlari ve
toplumda sadece kehanet goérevini icra etmedikleri, toplumsal bir varlik olarak

da farkli konumlarda olduklari tespit edilmigtir.

Anahtar Kelimeler : Kehanet, Arafet, Kahin




Sakarya University Insitute of Social Sciences Abstract of Master's Thesis

Title of the Thesis: the Kehanet in Arap Society of Preislam

Author: Ayten YILMAZ Supervisor: Assoc. Prof. Dr. Levent OZTURK

Date: 19 July 2007 Nu. of pages: V (pretext) + 119 (main body) + 6 (appendices)

Department :History of Islam and Arts Subfield: History of Islam

Soothsaying, which has a very important place in ancient societies’ social
life, had also a very significant role defining life styles of Arabic society
before Islam. Thus our study of soothsaying in this frame, has taken that

age’s people’s interest of the soothsayers in detail.

During this study, the preferred sources were bibliographic works and social
thematic works. Besides these dictionaries, hadith works, commentary

books, geography books were among necessary works to look at.

After our research it is fixed that; soothsaying is divided into two and among
those there are varieties of soothsayings, and the chronological fix of those
soothsayers’ lives and examples, their physical side’'s being spoiled, their
wearing styles, their having different mode, etc.. and also it is found out that
those soothsayers were half fainted during their soothsaying, moreover they

were not only soothsayers but also had a social place

Keywords: Kehanet, Arafet, Kahin




GIRIS
Konusu

Calismanin konusunu islam éncesi Arap toplumunda yaygin olan ve o dénem halkinin

her olay icin miracaat ettikleri “Kehanet” olusturmaktadir.
Onemi

islam 6ncesi Arap toplumunda yaygin olan kehanetin halkin yagam seklini belirleyen
mihim bir role sahip oldugu, ancak gayb bilgisinin yalniz Allah’a mahsus oldudu,
kahinlere haber asiran metafizik varliklarin gaybi bilmeyip k&hinin kulagina yalan seyler

fisildadigl ve k&hinin de yaldizli sdzlerle insanlari aldattigi goralmastar.
Amaci

islam o6ncesi Arap toplumunda ©nemli bir olgu olan kehanet tespit edebildigimiz
kadariyla kapsamli bir sekilde ele alinip incelenmemistir. Kehanet, kaynaklarin hemen
hemen tamamina yakin kisminda genel olarak agiklanmig, kehanet cesitleri ile ilgili her
hangi bir tasnif yapilmamistir. Dolayisiyla bu calismada baslica hedefimiz, kehanetin
tanimindan baslayip, kehanet cesitlerini tasnife tabi tutmak ve tespit ettigimiz kahinler

hakkinda zengin malumat vermek olmustur.
Yontemi

Calismamizda kullandigimiz yéntem, Islam oéncesi Arap toplumunda yaygin olan
kehaneti sadece tanim olarak ele almaktan ziyade kehanetin sosyal hayattaki
konumunun anlasiimasi icin analiz ve tahlillere yer verilmek suretiyle aciklamak

olmustur.

iceri gi

Arastirmamiz (¢ bdolimden olusmaktadir. Birinci bdlimde ©ncelikle calismamiz
eshasinda basvurdugumuz kaynaklar ve arastirmalar konusunda bilgi verilmig ardindan

konunun daha iyi anlagilmasi icin islam 6ncesi Arap toplumu digindaki dénemde,

kahinligin ne durumda olduguna deginilmistir.

ikinci bélumde 6ncelikle kehanetin tanimi ve cesitleri Uizerinde durulmus, kehanet Tabii
ve Sani olmak Uzere iki alt baglikta ele alinmistir. Daha sonra tespit edilen kehanet

cesitleri yapilan tasniflemeye goére ayrilarak agiklamalara yer verilmistir.



Uclincii bélimde ise islam oncesi Arap toplumunda yasadi§ tespit edilen kahinlerin
yasadiklari doneme gdre kronolojik siraya tabi tutularak verilmis, yasadiklari dénem
tespit edilmeyen ve hayatlari hakkinda kaynaklarda herhangi bir malumata
rastlamadigimiz kahinler, konunun son kisminda ele alinmistir. Kehanet uygulamalari
orneklerle verilmis ve k&hinlerin vasiflari; fiziki yapilarinin bozuk olusu, kiyafetleri, secili
usluplari, kehanet esnasinda farkli bir hal ve davranista bulunmalar gibi hususlar ele
alinmigtir. Ka&hinlerin sosyal konumlarinda ise, toplum icerisinde sadece gelecekten
haber veren sahsiyetler olmadiklari ve toplumun buitiin alanlarinda gorev icra ettikleri

tespit olunmustur.

Son olarak, kehanet anlayisinin Hz. Peygamber donemindeki tezahirlerine deginilmis,
kehanetin bitin cesitlerinin reddedildigi sadece rukyenin bazi dizeltmelerle kabul
edildigi goralmastdr.

Tezimizin sonunda ekler kisminda ise, kehaneti yansitan ve durumun daha iyi

sekillenmesi icin resimlere yer verilmigtir.



BOLUM 1: KAYNAK TARAMASI VE TAR iHI SEYIR ICINDE
KAHINLIK
1.1. Kaynak Taramasi

Calismamiza basglarken oncelikle biyobibliyografik eserlerden kaynak taramasi

yapmakla ise basladik.

ibni'n-Nedim’in (6. 385/995) el-Fihrist adli eserinde konumuzla alakal bir kitap ya da
risaleye rastlanmamakla beraber, ilgili bolimde bir k&hin hakkinda bilginin yer aldigi
go6rildd. Bunun yani sira Kéatip Celebi’nin (6. 1067/1657) Kesfl'z-Zinan an Esami'l-
Katabi ve'l-Finan adli eseri bastan sona kadar incelendi, kehanetle ilgili birkac calisma
disinda kehanet cesitlerine getirilen yorumlar acisindan 6nem arz eden bir c¢ok
malumat tespit edildi. Katip Celebi’'nin eserine zeyl yazan Bagdatli ismail Pasa’nin (6.
1331/1920) 1zahu’l-Meknin fi'z-Zeyli ala Kesfi'z-Zinin an Esami’l-Kitiibi ve’l-Fiindn
adli eserinde ise, kehanet cesitlerinden olan kiyafet ilmiyle ilgili birka¢ eser diginda yine

kehanet cesitlerinden olan reml ile ilgili eserlerin yer aldigi goruldi.

islam 6ncesi Arap toplumunun sosyal yapisini teskil eden ve toplumun 6énemli bir
kesitini olusturan kehanet konusunu islerken biyobibliyografik eserlerin taranmasinin
ardindan ilk donem sosyal icerikli kaynaklara bakiimistir. Bu tlr eserler arasinda yer
alan kaynaklar bize zengin malzeme sunmaktadir. Bu sebeple en fazla kullanilan

kaynaklar bunlar olmustur.

Sosyal icerikli tarih eserleri arasinda Mes‘adi'nin (6. 345/95) MirGci’'z-Zeheb adli eseri
kehanet cesitleri agcisindan dnemlidir. Ayrica kehaneti riyalarla iligkilendirerek uzunca

bir bahis agcmasi konuya vukdfiyetin artmasi bakimindan ehemmiyet arz etmistir.

ibn Hisam'in (6. 218/833) es-Sireti'n-Nebeviyye adli calismasi bilindigi tzere ibn
ishak’a ait rivayetlerden bir kisminin alinmasi ile kaleme alinmis, cogunlukla ibn
ishak’in rivayetlerine dayali bir eserdir. Bu eser, dzellikle ilk dsnem kahinleri ve kehanet

uygulamalari hakkinda verdigi 6érnekler acisindan énemlidir.

Taber? (6. 310/922) Tarihu'r-Rusdl ve’'l-Muldk adh eserde, hilkattan baglayip Hz.
Peygamber dénemine kadar olan olaylari kronolojik olarak ele almistir. Bu sebeple
tarihi seyir acisindan konumuza fazlasiyla isik tutmustur. Ayni sekilde bu eserin
disinda yaradilistan baslayip Hz. Peygamber donemine kadar olan seyri kronolojik

olarak veren ve konumuza fazlasiyla isik tutan eserler arasinda; ibn Kuteybe’nin (6.



276/889) el-Meérif adli calismasi, ed-Dineveri’nin (6. 282/985) Ahbaru't-Tival’,
Yakab?nin (6. 292/905) Tarihirl-Ya’kdbi adl calismasi, ibnirl-Cevzi'nin (6. 597/1201)
el-Muntazam 1 Tarihi’l Mildk ve’l-Umem'i yer almaktadir. ibnir'l-Esirin (6. 630/1233)
el-Kamil fit-Tarih adli ¢calismasi da tarihi seyrin kronolojik olarak sunulmasi ydntyle

ayni 6nemi héizdir.

Ezraki'nin (8. 250/865) Ahbaru Mekke ve ma Céae fiha Mine’l-Asar (thk. Riisdi es-Salih
Melhese) adli calismasi kehanet cesitlerinden bizim icin 6nem arz eden fal oklari

hususunda detayl bilgiler yer almaktadir.

Cahiz'in (6. 255/869) Kitabu'l-Hayevan adh calismasi kehanetle ilgili farkh ve aciklayici
bilgiler icermektedir. Ozellikle kahin adlarinin tespiti hususunda yol gdsterici olmustur.
Kahinlerin hatip olanlarini ve secili Uslubu ¢okca kullananlari vermekle tezimize degisik

bir boyut kazandirmistir.

Niveyri'nin (6. 733/1333) Nihayetu’l-Ereb fi Fundani’l-Edeb adli calismasi kéhinlerin
kehanet uygulamalari ve imtihana tabi tutulmalariyla ilgili sundugu detayli bilgiler

acisindan dnem arz etmektedir.

Kalkasendi (6. 821/1418) Subhu’l-A’sa adli eserinde kehanet ve kehanet cesitlerinden

zecrle ilgili sundugu spesifik bilgilerle konumuz agisindan énem arz etmektedir.

ibn Hacer'in (6. 852/1449) es-Sihr ve'l-Kehane ve’l-Hased adli eseri kahinin tanimi ve
kehanet cesitlerinin isim olarak zikredilmesi disinda tefsirlerde ve hadislerde kahinin

durumunu bildirmesi ac¢isindan ele aldigimiz konuya farkli bir bakis acisi getirmistir.

Suydti'nin (6. 911/1505) el-Hasaisu'l-Kubra ev Kifayet'l-Talibi’l-Lebib fi Hasaisu'l-
Habib adh eserinde kéhin haberleri bashgdiyla kehanet uygulamalarina genisce yer

verilmistir. Ozellikle kahin Satih hakkinda detay bilgiler 6nem arz etmektedir.

Konumuzla ilgili bagvurdugumuz bir diger kaynak tiirii de sozliiklerdir. ibn Manzdr'un
(6. 711/1311) Lisaniu’l-Arab adh eseri kehanet cesitleri ile ilgili terimleri ve kahine
verilen diger isimleri icermesi babinda en c¢ok istifade edilen sozlik olmustur. Halil b.
Ahmed’in (6.175/791) ilk Arapca ligat olmasi agisindan énem arz eden Kitabi'l-Ayn’l,
icerdigi kehanet kavramlari bakimindan miracaat edilen kaynaklar arasinda yer
almistir. Ezher?’nin (6. 370/980) Tehzibiil-Liga, ibn Abbad'in (6. 385/995) Muhit, ibn
Side’nin (6. 458/1066) el-Muhkem ve’'l-Muhitirl-A’zam, ibn Faris'in (6. 395/1004)

Micmeli’l-Luga adl eserleri konumuza zengin bakis agisi kazandirmigtir.



Sosyal icerikli tarih kitaplarinin yani sira hadis literattirt ile ilgili yapilan taramalar,
kahinlerle ilgili 6zel bashda yer veriimemesine ragmen, kehanet ve aréafetin yasak
olusu, fal oklari, k&hinlerin Ucreti, sihir gibi mevzularin farkli bélum bagliklari altinda
verilmesi suretiyle kehanet konusunun cesitli sekillerde islendigini gostermigtir.
Buhari’nin (6. 256/870) Sahihu Buhari adli eserinde ve diger hadis kitaplarinda kehanet
ve kahin seklinde 6zel bir baglik mevcut degildir. Konumuzu ilgilendiren kisimlar farkli

konu bagliklari icerisinde yer almaktadir.

Calismamizla ilgili basvurdugumuz kaynaklarin bir kismini da tefsir kitaplan
olusturmaktadir. Kehanet vasitalarinin engellenmesi ve Hz. Peygamber’in k&hin olarak
nitelendirilmesi gibi bilgilerin yorumu tefsir kitaplarindan elde edilmigtir. Taberi'nin (6.
310/923) Tefsiru't-Taberi adli eseri, Hz. Peygamber’in teblig icin gonderilmesinden
sonra kehanet vasitalarinin kesildigi, Hz. Peygamberin k&hin olmadigi ve fal oklarinin
yasaklandigi bilgilerine yer vermesi acisindan ©6nemlidir. Yine Maverdi'nin (0.
450/1058) en-Niiket ve'l-UyQni Tefsiril-Maverdi, ibn Kesirin (6. 774/1373) Tefsiru'l
Kurani’l-Azim, SuyGttnin (6. 911/1505) et-Tevsihil ale’l Camii’'s-Sahih adli
eserlerinden istifade edilmigtir. Bu tarihgilerin tefsirlerinden baska diger tefsir
kaynaklarindan da istifade edilerek konuya zengin bir bakis acisi kazandirmak

amaclanmistir.

Bilindigi Uzere Arim seliyle ilgili olarak zikredilen cografi mekanlarin tespiti icin cografya

kitaplarindan da istifade edilmigtir.

Konumuzla ilgili basvurdugumuz arastirmalara gelince, AlGstnin (6. 1342/1924)
Bulagu’l-Ereb adh eseri konumuzla ilgili olarak tespit edilen kahin adlarinin, kahinlerin
hayatlarinin, ayrica uzunca bahsedilen kehanet uygulamalarinin ve yine kehanet
cesitlerinin detayl bir sekilde aciklanmasi acisindan istifade edilen énemli bir arastirma

olmustur.

islam 6ncesi Arap toplumuyla ilgili bircok eser bulunmakla beraber kehanetle alakali
mistakil bir calisma mevcut degildir. Bu anlamda bizim icin 6nem arz eden
Abdulmin’'im Seyyid Necm’in “el-Kehane ve’l-Kihhan” adli makalesi konunun planini
sekillendirmesi 6zellikle kehanet cesitlerini siniflandirma acisindan bize yardimci
olmustur. Bunun yani sira, Cevad Ali'nin (6. 1408-1987) el-Mufassal fi Tarihi'l-Arab
Kable’l-islam adh calismasi kahin adlarinin tespitinde ve verilen dénemi belirlemede
bize yardimci olmustur. Ayni zamanda kahinlerin vasiflari ile alakall hususlarda énemli

bilgiler sunmustur.



Becavi'nin Kasasu’l-Arap adli calismasi tespit edilen k&hinler hakkinda sundugu bilgiler

ve kehanet uygulamalarina dair verdigi drneklerle konumuza g1k tutmaktadir.

Ahmed Zeki Saffet'in Cemheretl’l-Hutebi’l-Arab fi UsQri’l-Arabiyyeti’z-Zahirat adli eseri
kéhinlerin hitabet yeteneklerini dn plana alip kahin ile kadhine siniflamasinin yapildigi,
kéhinlerin toplumu ilgilendiren 6nemli meselelerde miracaat edilen sahsiyetler olarak
ele alindigi ve secili Gsluplarina érnekler getiriimeye calisildigi bélimleriyle konumuz

acisindan bir hayli 6nemli bilgi sunmaktadir.

Hamidullah'in islam Peygamberi diger kaynaklarda yer almayan kahin ve arrafin
kiyafetlerini bize sunarak farkh bir bakis acisi yakalamamizi saglamistir. Bu anlamda
Neset Cagatay'in /slam Oncesi Arap Tarihi ve Cahiliye Cagi adl eseriyle Cahiliye Cagi
ve Hz. Muhammed adl eserleri konumuza bir hayli yén vermistir. Kehanetle ilgili
bilgilerin yani sira 6zellikle tip alaninda kahinlerin énemli gorilebilecek rollerine temas
edilmistir. Cagatay, baska kaynaklarda rastlayamadigimiz kahine verilen resv ismine
temas ederek farkl bir bilgi sunmustur. Ali Osman Ates'’in /slama Gore Cahiliye ve Ehl-i
Kitap Orf ve Adetleri isimli calismasinda cahiliye donemi tim yonleriyle ele alinmis,
olaylarin fikhi boyutlarina yer verilmistir. Daha c¢ok Tevrat'ta gecen kahinlerin
dzelliklerinden bahsedilmistir. Son olarak Murat Saricik'in islam Oncesi Dénem
Cahiliye Kilturii ile /inang ve Zihniyet Olarak Cahiliye adl calismalarindaki kehanet
cesitleri, 6zellikle fal oklar1 Gzerinde genig¢e durulmus, kehanet ve kahinlere dair genis

bilgi verilmistir.
1.2. Tarihi Seyir icinde Kahinlik

insanhgin varolusundan bugiine kadar bilinmeyeni kesfetme arzusu insanin ic
dinyasinda var olagelmistir. Bilinmeyeni o¢rten perdeyi aralamak bilgi sinirliliklar

sebebiyle bu donem insani icin bir ihtiyac haline gelmigtir.

Yaratilistan islam éncesi déneme kadar bakildiginda kehanetin, toplumu ilgilendiren
tim meselelerde miracaat edilen bir olgu oldugu ve ké&hinlerin, halkin sikintilarina

¢6zUm bulan kimseler olarak toplumda 6nemli bir kimlik kazandigi gortilmektedir.

Ya’k(bi'nin Tarih adl eseri incelendiginde kehanet, sihir ve tiyera’'nin ilk olarak Sam b.
Nuh’un yedinci gbbekten torunu olan Nahur b. Sardg zamaninda ortaya ciktigi
(Ya'kdbi, 1??7?:1, 22) kaydedilmektedir.

Ancak Nahur'un hangi donemde vyasadigi bilinmedigi icin mevcut kaynaklar

istikametinde kehanetin kokeninin Keldanilere dayandigi soylenebilir.  Nitekim



Araplarin ugsuz bucaksiz collerde iglerine ¢okca yarayan bu bilgiyi, Keldanilerden
aldigi bilinmekte ve Eski Hintlilerin, Misirhlarin, Yunanllarin bagka uluslarin da bu
bilgiyi Sumerliler yoluyla Keldanilerden 6grendigi dugsunulmektedir (Blumenthal,
1986:XIX, 30; Cagatay, 1963a:142; Tanbag, 2004:37). ilk kahinlerin Keldanilerden,
daha sonralari Musevilerden ve Araplardan ortaya ¢iktigi gortisi de yaygin bir kanaattir
(Es’ad, 1983:149).

Nitekim Babilliler, Fenikeliler, Misirhilar, diger eski milletler ve Araplar kehanete ¢ok
onem vermekte ve kahinlerin her seye muktedir olduklarina inanmaktaydilar. Onlari
aralarinda musavir, hakim, tabib, riya yorumcusu kilip muskil bir isleri varsa onlara
danigir, anlagsmazliklarinin halli icin hikiimlerine basvurur, hastalarini tedavi, riyalarini
da tevil ettirirlerdi. Gecmis ve gelecege dair gayb bilgisini k&hinlerden 6grenmek
isterlerdi (Es’ad, 1983:149; Ullman, 1994:32).

islam 6ncesi Arap toplumunda oldugu gibi gecmis dénemlerde de kahinlerden cesitli
meselelerin ¢6zUmu icin kehanette bulunmalari isteniyordu (Taberi, 1987:ll, 482).
Ozellikle hilkimdarlar iktidarlarinin ne kadar siirecegini merak ettikleri icin kahinlere sik
sik miracaatta bulunuyorlardi (ibn HaldOn, 1981-1988:l, 411). Nitekim o dénemin
hikumdarlarinin kehanet konusuna oldukga ilgili oldugu hatta zaman zaman kehanette
bulunduklari rivayet edilmektedir. Zira kahinlerin hikiimdar, kabile reisi ve (st dizey
yonetici olmalari ké&hinler sinifinin  secgkin bir zimrede yer aldiklarini agikca

gostermektedir.

Nitekim, Mec0siler gokten kendilerine indirildigini dustndukleri atesi mabedin icinde
yakar ve bu atesin gece-gindiz kahinler tarafindan devamh surette muhafaza
edildigine inanirlardi (Es’ad, 1983:255). Bu da toplumda kahinlere olan glveni ve

sayginhgr acikca gostermektedir.

Ayni zamanda toplumda kadinlarin da kahin olarak gorev Ustlendikleri bilinmekte ve
kendilerine sikca miuracaat edilmekteydi. Zira Misir kadinlarinin buydculik yapip

dugumler tzerine Gfurdukleri rivayet edilmektedir (Davudoglu, 1980:111, 1391).

Kehanetin bir uzantisi olarak alinan rilya da eski toplumlarin yasamini belirleyen
onemli bir olgu olmustur. Soyle ki, halk kiltiriinde, goérilen riyanin gercek olabilecegdi
dislncesi yayginlik arz etmekte ve bu durum onlari k&hinlere riyalarini yorumlatmaya
sevk etmekteydi. Bundan dolayi kadim toplumlarda riiya, Allah ile insanlar arasinda bir
iletisim araci olarak algilaniyor, krallarin ve kéhinlerin riyalarinin siradan insanlarin

riyalarina gore daha derin bir mana icerdigi saniliyordu (Akin, 2001:63).



insanoglunun varolusundan bugiine kadar kabul géren tedavi usulleri arasinda yer alan
sihirle tedavi yontemi gecmis toplumlarda bir hayli yayginlik arz ettigi kaynaklarda yer
almaktadir (Demirhan, 1987:51; Klguk, 1987:246).

Kehanetin riiya yorumunda kullanildigi gibi tip sahasinda da ¢okc¢a miracaat edilen bir
alan olmas: dikkati cekmektedir. Nitekim Oztiirk eserinde bu konu ile ilgili su ifadelere
yer vermistir: “Tarih arastirmalarinda tibbi tecribelerin, cogu zaman, pratiklere, sihir-
buyu gibi fiillere dayandigi bunlarin da tecribeleri zenginlestirdigi fikri, genel kabul
gbrmis bir yaklasim olarak dikkatleri cekmektedir. Yapilan arastirmalar tibbin
kokenlerinin blylye ve dini pratiklere uzandigini acik bir sekilde ortaya koymaktadir.
Bircok arastirmaci, eski zamanlarda hastalarin acisini dindirmek icin cesitli tedavi
usullerinin ortaya konuldugunu belirtir. Bu arastirmacilarin tespitlerine goére bu
zamanlarda dualar, sihirler ve hazirlanan muskalar baglica tedavi vasitalariydi” ((")ztUrk,
2001:36).

Siiphesiz ki islam éncesi Arap toplumunda kahinlere tedavi ettirme aliskanhgi gecmis
donemlerde de mevcuttu. Zaman icinde bazi bilgilerin terk edildigi ya da
kutsallastirildigi buna bagli olarak da insanlarin bilgi bakimindan geri kaldigi ve bunun
neticesinde sihirle tedavi yontemlerinin ortaya ciktigi ileri siriulmektedir (Oztirk,
2001:35).

iran tibbinda zaman zaman sihirle tedavi yéntemlerinin tercih edildigi bilinmektedir
(Oztirk, 2001:41; Unver, 1934:46). Misir tibbi hakkindaki bilgiler papiriislerden
ogrenilmekte ancak papirisiin dayaniksiz olmasindan kaynaklanan bir sebepten dolayi
Misir tibbi hakkindaki bilgiler yetersiz olmaktadir (Demirhan, s. 1982:13; Lyons,
19??2:77). Misir tibbinda zaman zaman sihir ve byl ile karigik bir tip anlayisinin
mevcut oldugu anlagiimaktadir (Ozturk, 2001:42; Demirhan, 1982:13; Lyons, 19??:97;
Unver, 1934:45). Misirda ilaglar hazirlanirken sihir ve efsun iceren sozcikler

kullanilirdi. Su ifadeler sihri ifadelere 6rnek teskil etmektedir:

‘Isis, Oziris'i kurtardi, Horus'u babasini éldiren kardesi Set'in yaptigi fenaliklardan
kurtardi. Ya /fzis, efsunlarin biiyiik ilahesi beni kurtar. Fena olan her seyden kurtar, beni
agrilarin ilahindan kurtar, agrilarin ilahesinden kurtar. Bir 6lu erkek (veya kadin)
olmaktan kurtar, icime giren fena gseylerden kurtar, senin oglun Horus'in kurtuldugu
gibi kurtar. Cunkl suya girdim, sudan ciktim. Bugtnin kapanina dismedim. Dedim ki,
cocuk olmustum, geng olmustum. Ay, giines dilinle sdyle, ey Isis, beni iltimas et. Giines

dili ile soyler ve iltimas eder. iste ben simdi her turlii fenaliktan, fena olan, zalim olan



fenalik yapan her seyden kurtuldum. Agri ilahindan, agri ilahesinden, 6lim ilahesinden
bile kurtuldum’ (Unver, 1934:44).

Mezopotamya denilince hi¢ siphesiz Simer, Babil ve Asurlular anlasilir. Bu bolge ile
ilgili yapilan arkeolojik kazilardan anlasildigina gére o dénemin tip alaniyla ilgili zengin
malzemenin ginimize ulasmadi§i (Serdaroglu, 1996:5) ancak Misir tibbiyla kiyas
edildigi zaman daha fazla bilginin bize ulastigi gorilmektedir (Demirhan, 1982:17).
Bununla beraber o doénemde hekim-blytcl inancinin yayginhgr gorilmektedir
(Serdaroglu, 1996:7; Demirhan, 1982:17). Babilli k&ahinler cogunlukla eczacili1 da sihri
bir kuvvet olarak degerlendirmekteydiler (Oztiirk, 2001:39). Hastalik ile sihhatin
birbirini takip etmesi, zaman zaman marazi durumlarin gérilmesi Babil tababetini ilm-i
niicim ve dine baglamaktadir (Unver, 1934:31; Nasuhioglu, 1975:12). Mezopotamyada
hekim-buytculerin degisik iyilestirme yontemleri arasinda sunlar yer almaktadir; suya
zeytinyagi dokerek alinan sekle gdre yorum yapmak, karacigere bakarak yorumda
bulunmak veya 0zellikle samanizmde go6rildigu gibi, hastalanan kisinin nefesle
agizdan giren kotu ruhun c¢ikariimasidir (Serdaroglu, 1996:7-8; Demirhan, 1982:18;
Lewis, 1998:10; Lyons, 19?77?:63; Unver, 1934:25).

Mezopotamya tibbinda dini kavramlarin etkisi biyik oldugundan dolay! tedavilerde
muskalar ¢ok yaygindi. Bazen hastadaki kéti ruhlari ¢ikarmak icin sairane ifadeler

iceren sihri buyuler de kullanilirdi. Su 6rnekte oldugu gibi:
‘Onlar yedidir, onlar yedidir.
Okyanusun derinliginde yedidir.
Cennette beslenen onlar yedidir.
Yetistirdikleri okyanus derinliklerinde yedidir.
Ne kadin ne erkektirler.
Esen sert rlizgér gibidirler.
Onlar ne kadindir, ne de dogurduklari ogul.
Ne tegsekkirl, ne de merhameti bilirler.
Dua ya da yalvarigi duymazlar.

Tepeler arasinda blyuyen atlar gibidirler.
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Ea’nin kota ruhlaridirlar.

Onlar Tanrilar i¢in yalniz taht tasiyicilardir.
Patikay! kirletmek icin yiiksek yerde dururlar.
Onlar kot ruhdur, kotu ruhdur.

Onlar yedidir, onlar yedidir.

Onlar iki kez yedidir.

Cennetle kovmali, yerle kovmalr'.

Hititlerdeki tip anlayisinin da Mezopotamya tibbinda oldugu gibi, sihir, biyd ve
salginlarin tanri gazabi oldugu inanci ve ilag¢ bilgisinin de, koki ¢cok eskilere giden
otlarin kullaniimasi ile ilgili geleneklerden olustugu gorilmektedir (Serdaroglu, 1996:8;
Demirhan, 1982:26).

Vicuda giren koéti ruhlarin ¢ikariimasi uygulamasinin sadece Mezopotamya toplumuna
has olmadigi, daha sonralari da baska topluluklarda devam ettigi yapilan arastirmalar
neticesinde gérilmektedir (Rivers, 2004:21-27).

Babil ve Asur dbnemine ait yapilan kazilar neticesinde, mermer bir plaka tzerinde bir
kus resmi bulunmustur (Aydin, 1987:39). Bu da o donemde, kus ugurmak suretiyle

kehanetin Arap toplumundaki kadar 6énemli olabilecegini bizlere dustundirmektedir.

Kehanetin bir baska cesidi olan yildizlara bakarak kehanette bulunmanin da gecmis
toplumlarda yaygin olarak bilindigi gorilmektedir (Abdulkadiroglu, 1987:12). Nitekim
yildizlara bakarak kehanette bulunan ilk toplumun Babilliler oldugu saniimaktadir
(Grafton, 2004:15; Akin, 2001:62; Tanbag, 2004:37). Mezopotamyada insanlar,
kaderlerinin yildizlarda yazili oldugunu dastnirler ve 6nemli olaylarin ortaya ¢iktigi
zaman vyildizlarin ne durumda oldugunu bilirler, benzeri durumlari da buna goére
yorumlarlardi (Aydin, 1995:XIl, 134; Tanbag, 2004:37; Demirhan, 1982:18, Unver,
1934:22).

Yapilan aciklamalar neticesinde gecmis toplumlarda yer alan kehanet

uygulamalarindan érnekler verilecek olursa sunlar zikredilebilir:

Rivayet edildigine gére Hz. ibrahim dogdugunda enteresan olaylar olmus ve Nemrut
bundan korkarak kahinlerle miineccimleri, toplayip bu olaydan ne anlam cikardiklarini

sormus ve kahinlerin gortsine gore hareket etmisti (Ya'k(bi, 1?2?71, 23; Taberi, 1987:1,
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143; ibni’l-Cevzi, 1992:1, 259; ibnirl-Esir, 1992:1, 94; Cagatay, 1963b:77). Ayni
zamanda Nemrut yasadigi asirda yildizlarin durumunu ortaya koyup onlar hakkinda
hikiimler cikaran ilk kisi olarak da bilinmektedir (ibn Kuteybe, 1969:31; Dineveri,
1?72?:8).

Hz. M0sa dogacadi zaman kahinler Firavun'a gelip Beni israil’den bir cocugun
dogacagini ve Firavun'un mualkind zevale ugratacagini sdylemeleri Gzerine Firavun
kéhinlerin bu kehaneti Gzerine dogan butin erkek cocuklari éldartmustid (Ya'kabr,
1??72:1, 33; ibni’l Cevzi, 1992:1, 333; ibnirl-Esir, 1992:1, 170; Ziheyr el-Hamewi,
1990:34).

Yemen hikimdarlarindan Zebba, kahinlere kendisinin nasil 6lecegini ve devletinin
akibetinin ne olacagini sormus; kahinler de ona, asagilik ve zayif bir genc tarafindan
oldurulecegini sdylemisler ve bununla beraber Amr denilen bu sahsin onu bizzat
oldurmeyip sadece 6limiine sebep olacagini da sozlerine eklemislerdi (ibniy'l-Cevzi,
1992:11, 57; ibni’l-Esir, 1992:1, 347).

Yemen hikimdarlarindan Yezdicert, oglu Behram dodar dogmaz Ulkede bulunan
muneccimleri ve ka&hinleri cagirmig, onlara oglunun dogumu ve hayatinda karsilasacagi
seyler hakkinda bir rapor hazirlamalarini emretmisti. Onlar da, glnesin burcunu ve
yildizlarin ¢ikiglarini tespit ettikten sonra ¢ocugun gelecegiyle ilgili seyleri Yezdicert'e
rapor edip bildirmislerdi (Taberi, 1987:1, 406, ibnii'l-Cevzi, 1992:11, 93).

Yine Yemen hikimdarlarindan Amr b. Tibban, uykusuzluktan bir hayli sikayetci olunca
doktor, falci ve kéhinlerin bu husustaki fikirlerini sormak icin onlara danigsmigti.
(Ya’kdbi, 1?227:1, 197;ibn Kesir, 1997-1999:111, 131).

Yukarida zikri gecen ornekler gostermektedir ki, kehanet olgusu kadim toplumlarda
onemli bir fonksiyon icra etmisti. islam zuhur edinceye kadar kahinlerin toplum icinde
etkin bir konuma sahip ve gayp bilgisine vakif kigiler olarak gértlmelerinden dolayi
insanlarin bilinmeyene olan merakini bu cihetle tatmin etme yoluna gitmisler ve

toplumun bir¢ok ihtiyacinin giderilmesinde basvurulan merct olmuslardir.



BOLUM 2: KEHANET VE KAH iN KAVRAMLARI

2.1. Kehanet'in Tanimi ve Cesitleri
2.1.1. Kehanetin Tanimi

K-h-n kokinden gelen kehanet; sezgi veya bir tir ilhamla yahut bazi isaretlerin
yorumuyla ileride meydana gelecek olaylari 6nceden gérme ya da haber verme, gizli
veya esrarengiz bilgiyi ortaya cikarma isi yahut sanatina denir (Harman, 2001:170).
Ayrica kehanet, kainatta gelecekle ilgili haberler, gaypla ve sirlarla ilgili bilgileri alip
vermeye denir. Arapca’daki bu tarif ingilizce’de ‘Soothsayer kelimelerine tekabiil
etmektedir (Cevad Ali, 1993:756). Bununla beraber kehanetin, gelecekte olacak seyleri
metafizik bir varlik vasitasiyla bildigini iddia etmek (Kalkasandi, 1987:1, 454; ibn Hacer,
1990:31; Ayni, 1???:XXI, 275; Kétip Celebi, 1971:Il, 1524; Necm, 1996:11; Kardawi,
2001:187; Taskoprizade, 1985:1, 340; Davudoglu, 1980:1ll, 1407; Hatipoglu, 1982-
1983:1l, 352) anlaminda oldugu da belirtiimektedir.

Kehanet ve arafet aslinda ayni anlama gelen kelimelerdir. Fakat bazilari kehanetin
gecmisteki olaylara, arafetin, gelecekteki olaylara ait bilgi verme anlamina geldigini ileri
surmislerdir (Aldsi, 1?2?:1ll, 274; Ragip el-isfehani, 1970:496, 664; Cagatay,
1963b:133).

Kehanetin, yildizlara bakma (Astroloji), kus ucurma, fal oklari ¢cekme, problemleri
kéhine anlatma, cizgiler ¢cizme, efsun yapma, dualar okuma seklinde tezahir ettigi
bilinmektedir. Bununla beraber tecribi bilgiler ve bazi tisimlardan da
faydalaniimaktadir (Alasi, 1?227?:11, 323; Celik, 1995: 215).

Folklorik bilgilere gore kehanet vahiyden, falciliktan, bilimsel ve istatistik dngoriiden
farkhdir. Falciligin konusu daha sinirli, amaci daha belirgindir. Kehanet ise falciliktan
kapsamhdir ve falda oldugu gibi cesitli araclar kullanmanin yaninda hicbir arag
kullanmaksizin sadece sezgi giclne dayanilarak yapilabilmesi (Harman, 2001:170-
171) ve metafizik bir varlik vasitasiyla olabilmesi yoniyle (Aydin, 1995:134) ondan

ayrilmaktadir.

Kehanetin Araplara Keldaniler'den gectigi zannedilmektedir. Mineccim ve k&hine “hazi
ve hazza” denilmesi buna delalet eder. Clinkl hazi “bakici” manasina gelen Keldanice
bir lafizdir (Es‘ad, 1983:149).
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Kehanet, bir sebebe istinat ederek vuku bulacak seyleri haber vermek gibi gaybi
bildigini iddia etmektir. Fakat bunda asil olan, bazi metafizik varliklarin metafizik
alemden elde ettikleri bilgileri k&hine ilham etmesidir (Kalkasandi, 1987:1, 454; Necm,
1996:11; Kardavi, 2001:187).

Kehanet, beseri ruhlarin, metafizik varliklarla minasebet kurup gelecekle ilgili 6zel
bilgileri onlardan almalaridir (Kazvini, 1???:16). Araplarin en meshur iki kahininin Sik
ve Satih oldugu rivayet edilmistir. Ancak onlarin Hz. Peygamber’in peygamberliginden
sonra gayb haberlerine muttali olma konusunda, Rasdlullah’in niibuvvet nurunun fezayi
kapatmasi sebebiyle mahrum birakildigi hatta bu hususta “Nubivvetten sonra kehanet
yoktur” rivayetlerinin bulundugu ileri sturdimustir. Dolayisiyla k&hinleri tasdik etmek ve
onlarn dinlemek yasaklanmigtir. Peygamberimiz bu hususta style buyurmustur: “Kim
kahine gider, sdylediklerini tasdik ederse Allah’'in Muhammed’e indirdiklerini inkar etmis
olur” (Abdurrezzak, 1983:XI, 210; ibn Ebi Seybe, 1989:V, 42; Ahmed b. Hanbel,
1991:1ll, 378; Darimi, 1992:Tahare, 114; Mislim, 1???:Selam, 125; ibn MaAce,
1992:Tahére, 122; Eb( Davud, 1969-1974:Tib, 20; Tirmizi, 1???:Taharet, 102).

Yine folklorik bilgilere gore kehanet, gaybtan haber alan bazi insanlarin bu bilgiye,
kendilerinde bulunan olaganistu giicle ve ilhamla muttali olmasidir. Metafizik varlklarla
Unsiyet kurup onlardan diger insanlarin ulasamayacagi bilgileri elde etmektir. Genelde,
gelecekle; 6zelde, kisinin gelecegi ile ilgili bilgi elde etmektir. Bazilarina hayir getirmek,
ezay! (sikintiy1) def etmek, bazilarina serri yonlendirmektir. Gelecedi bilmek ve haber
almak icin ilahlarla ve ruhlarla baglanti kurmak icin kehanet kelimesi kullaniimigtir
(Cevad Ali, 1993:VI, 755; Taskopriizade, 1985:1, 340).

Gelecekle ilgili kehanette bulunmak veya gecmisle ilgili konusmak, detaylari ve cesitleri
olan bir durum oldugu ifade edilmistir. islam ©ncesi dénemlerle ilgili bilgi veren
eserlerden anlasildigi kadariyla putlardan haber alma da bu cesitlerden biridir. Vasita
aracihigiyla haber alma alanina girenler: putla konusma, “tabi” veya “rai” yani metafizik
varlkla irtibat kurmak, Misirlilar ve Babillilerde oldugu gibi koyunun cigerine veya
azalarina okumak, kuslarin hareketleriyle kehanette bulunmak, riyalari te'vil etmek ve

tabii bazi zuhuratlar tefsir etmek ve buna benzer seylerdir (Cevad Ali, 1993:VI, 757).

Araplarda kehanet Uc¢ cesittir: Birisi, metafizik varliklarin semadan duydugu haberi
kendisini goren kahine haber vermesi seklindedir ki bu kisim, Hz. Peygamber’in
bi'setinden sonra bitmistir. ikincisi, metafizik varligin, yeryiizilndeyken halinden soran

kisinin durumunu gizli bir sekilde kahine iletmesidir. Ugiincusi, miineccimlerdir. Allah’'in
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boyle insanlarda metafizik varlikla Ulfet kurabilecek manevi bir giic meydana getirdigi,
bu gicle arraflarin ve kahinlerin edindikleri bilgileri icine yalan ilave etmek suretiyle

insanlara ilettikleri ileri suriilmektedir (AlGsi, 1?2272:11l, 270).

Gaybi meselelerin idraki olan kehanetin insan nefsinin 6zelliklerinden biri oldugu fikri
yayginlik arz etmistir. Clnki insanin nefsinde beseriyetten siyrilip ruhaniyete yikselme
kabiliyetinin var oldugu, bu durumun kahinlerde herhangi bir dis etkenin varliyi s6z

konusu olmadan hasil oldugu rivayet edilmistir (AlGsT, 1?2272:111, 271).

Araplarin folklorik yapilari hakkinda bilgi veren eserlerden, kehanetin Araplar tarafindan
ekseriyetle kabul edildigi, Araplarin haricinde ise nadiren kabul edildigi anlasiimaktadir.
Mes'Gdi eserinde kehanete farkli bir yorum getirmistir. Buna gdre kehanet, tabii
yaradilisin ve mizacin temizliinden ve nefsin nur dokusunun kuvvetliliinden
kaynaklanmaktadir. Dolayisiyla nefis yalniz kaldiginda distiinmeye basladigi zaman
mesafe kat eder. Mesafe kat ettigi zaman da nefis ile ilgili ilimler (psikoloji) yani bilgi
dalgalari gelmeye baglar. Ondan sonra nur goziyle bakar ve bu nurla algilamaya
baglar. Dolayisiyla nesneleri oldugu gibi gérip haber verir. Bunu adalet kurallarina
uygun olarak yerine getirir. Bu sekilde insanda nefsin nur dokusu kuvvetlendigi zaman
bazi olaylar vuku bulmadan istikbalde gerceklesecek olaylar hakkinda haber verme
yetisine sahip olur. Yunanlilarin bu kigileri ruh&ni olarak nitelendirdikleri ve nefsin,
gelecekten haber verme melekesini kazandigi zaman insandaki en gucli aza
oldugunu, insani olaganusti bilgiler cikarmaya ve gizli seylerden haber vermeye

ulastirdigini sdyledigi kaynaklarda yer alan bilgiler arasindadir.

Mes'Gdi bunu izah etmek icin de insanin, disltncesinin glclenip nefis dokusu ve
hatirlama gicunin arttigi zaman olacak olaylar gerceklesmeden &6nce Uzerinde
dusiinmeye basladigini ve olayin onun tasavvur ettigi gibi gerceklestigini delil
getirmektedir. Ayni sekilde nefsin uslanmasi ve disipline olmasi halinde riyada
gordugu seylerin dogru gorinumler olacagini iddia etmektedir (Mes’adi, 1973:l, 178-
179).

2.1.2 Kehanet Ce sitleri
Kehanet iki kisimda ele alinmistir:

2.1.2.1. Tabii Kehanet: Bazi metafizik varliklar yardimiyla ya da kisiye 6zgi bazi
yeteneklerle yapilan gelecege ait tahminde veya yorumda bulunmak seklinde

aciklanabilir. Kahin cesitli riyazet ve meditasyon yollariyla kendinden gecip trans haline
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gelmekte, bu esnada metafizik varliklarla irtibat kurup onlardan bilgi aldigini iddia
etmektedir. Tabii kehanetin farkli sekilleri arasinda vecd halinde gaipten verilen
haberlerle, riya tabirleri 6nemli yer tutmaktadir. “Orakle”, bir k&hinin trans halinde
sOyledigi sozlerdir. Sdylenenlerin gergekte Allah’in k&hinin gonline ilham ettigi sozler
olduguna inaniimaktadir. Bunlarin bir kismi anlasilmaz ifadelerdir ve usta yorumcular
gerektirmektedir (Harman, 2001:23).

Tabii kehanet bes kisma ayriimaktadir:

2.1.2.1.1. Ta'bir (Ehlam): Taf'il vezninde bir masdar olup “Geg¢mek, gecirmek, riyayi
tefsir etmek ve en uygun izahi yapmak” manasina gelir (Sahinoglu, 1979:604-606).
Ta'bir, gelecekte olusacak olan olaylarla ilgili zan Uzerine yapilan yorumlardir
(Taskopruzade, 1985:1, 364). Bu alanda bazi insanlar, rilya ve hayal yorumcusu olarak
uzmanlagsmiglardir.  Gecmisteki insanlarin  rlyalara bakisi onlarin  mutlaka
gerceklesecegdi seklinde anlasiimis olup toplumda riyalara ilgi bUyUktl. Bundan dolayi

ciddi manada rllya tabirine itina gosterilmekteydi (Cevad Ali, 1993:VI, 784).

islam o6ncesi Arap toplumunda insanlar riyalarini bir kahine tabir ettirirdi (Fischer,
1986:71-73). Bununla beraber toplumda kahin olarak bilinmeyen, fakat ruya tabiri
yapan bircok kisi bulunuyordu. Hz. EbQO Bekir bunlarin en meshurudur ki Cahiliye
devrinde rilya tabir eder ve tabirinde isabet ederdi (Es'ad, 1983:151; Cagatay,
1963b:133).

Kahinin dis gorenin dusund yorumladigi sirada kur'a ¢cekmek veya digume tflemek
gibi anlasiimasi guc¢ bir takim fiiller yaptigi ve sozler soyledigi ileri surtlmektedir
(Cagatay, 1963b:133). Kahin gordugu ve duydugu seylerden hareketle, uykuda
duygularin sakinlesmesi sirasinda tahayyil kuvvetinin, onu bazi seylerin idrakine
ulastirdigina inanirdi. Araplarin bu ilimde insanlarin en bilgilisi oldugu ve bu ilmin
onlarin hareketlerinin sebebi ve bitin davraniglarinin  kaynag:r oldugu ifade
edilmektedir (Mes’adi, 1973:11, 180; AlQsi, 1?22?:11, 307).

Eski zamandaki birtakim insanlar, bu riyalari ilahlarin veya ruhlarin insanogluna uyku
esnasinda gosterdigine, insanin hayatiyla ve gelecegiyle ilgili seyleri ve iginde
bulundugu cesitli sorunlari ¢cézmeye yardimci olacagina veya daha once hi¢ bilmedigi
isleri veya bagkasina bir hayrin gelecegini bildirdigine inanmaktadirlar. Belki de insan
bununla ge¢mis giinlere ve zihninden silinen eski olaylara donmis olmaktaydi (Cevad
Ali, 1993:VI, 784).
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Riya yorumunda uzmanlagsmis kahinler, bazi sikinti verici riyalarin sebeplerine
bakarak bunlari gerli ruhlarin isi oldugu seklinde yorumlamiglar ancak guzel ve
rahatlatan riyalari da ilahlarin insanlara ilham ettigi seyler olarak degerlendirmislerdir
(Cevad Ali, 1993:VI, 784).

2.1.2.1.2. Firéset: Sozlukte “Kesfetme, sezme, ileri goriuslulik” gibi manalara
gelmektedir. Firaset kelimesi dar anlamda, bir kimsenin dis gérinistne bakarak onun
ahlak ve karakteri hakkinda tahminde bulunmaktir (Uludag, 1997:116-117; Macdonald,
1998:640). Firaset, insanin sekline, heyetine, sozlerine, sifatlarina ve tabiatlarindan
alintilara dayanilarak yapilan istir. Bazi mistegriklerin gortstine gore firaset kelimesi
Beni irem'den alinan, sonradan Arapcalagtiriimis bir kelimedir. Cahiliye dénemi
Araplarinin kelimelerinden olan kiyafet lafzindan alinarak ihdas edildigi ileri strGimugtir
(Aldst, 1222:111, 263; Cevad Ali, 1993:VI, 774).

Firaset, kehanet cesitlerinden olan kiyafet bilgisinin kolu olarak telakki edilmistir
(Cagatay, 1963b:135). Katip Celebi eserinde, firaset kavrami basliginda yaptigi izaha
gobre firseti tabii ilimler subesinden sayarak insanlarin goriinen renk, sekil ve
azalarinin durumlarindan ahlaki yapisinin ortaya kondugu bir ilim seklinde tarif
etmektedir (Katip Celebi, 1971:1l, 1241). Kisaca zahir yaratiliglarla, gizli yaratihglara

ulasmak veya gortinen huylarla gérinmeyen huylari tespit etmek seklinde acgiklanabilir.

islam 6ncesi dénemlerle ilgili verilen folklorik bilgilere gére kurulan Ukaz panayirinda
kéhin ve arréflar énemli bir fonksiyon icra etmekteydi. Bu dénem halki ¢ocuklarini
panayirlardaki arraflara goétirerek gelecekleriyle ilgili haber almaktaydilar. Arréflar da
kendilerine getirilen cocuk hakkinda hafizasindan gecenleri, cocugun yuzine bakarak,
firAseti ve bu alanda edindigi tecrtbesiyle istikbale dair yorumlarini séyledigi ifade
edilmektedir (Cevad Ali, 1993:VI, 774). Nitekim Rasdlullah’in st annesi Halime, bu
fuarda sanatini icrd eden Huzeyl kabilesine mensup bir kahinden ¢ocugun
mukadderatini okumasini talep etmisti (ibn Esir, 1992:1, 415; Hamidullah, 1995:l, 42,
553).

2.1.2.1.3. Kiyafe: k-v-f kékinden gelip “Takip etmek, iz sirmek ve pesi sira gitmek”
manasina gelmektedir (Macdonald, 19?7?:775-776).

Kiyafe, iz surme, dodan cocugun fizyonomisine bakarak nesebini tespit etme
anlamlarina gelmektedir. Terim olarak kiyafe, bir kimsenin fiziki yapisina ve organlarina
bakarak onun nesebi, ahlak ve karakteri hakkinda tahminde bulunmaktir (Mes‘0di,
1973:11l, 170; Taskodprizade, 1985:1, 353; Macdonald, 19??:775-776). Bu tanim firaset
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bilgisiyle ayni anlama gelse de, literatirde ve halk arasinda firdsetin daha kapsamli
oldugu gorulmektedir (Taysi, 2002:508). Kazvini, Acaibu’l-MahlOkat adh eserinde,
insanlardaki bu benzerligi bilme kabiliyetinin rGhi kuvvetinin gucliligine baglamakta ve
bu kuvvetin yiksek oldugu insanlar arasinda kahinleri de zikretmektedir (Macdonald,
19??:775-776).

Kiyafe, “Kiyafetl’'l-Eser” ve “Kiyafetl’l-Beser” olmak tizere ikiye ayrilir:

Kiyafeti’l-Eser: insanin veya herhangi bir hayvanin izini siirmektir. Zeka, tecriibe ve
tahmine dayanmaktadir. Bu ilim sayesinde gencle yasliyl, erkekle kadini, bekarla dulu

ayak izlerinden ayirt etmek s6z konusudur.

Kiyafetirl-Beser: iki kisinin fizyolojik yapilari arasindaki benzerliklerden hareketle
aralarinda kan bag bulundugunu tespit etmek ve bir insanin fiziki 6zelliklerine bakarak
ahlak ve karakteri hakkinda tahmin yurutmektir (Katip Celebi, 1971:1l, 1366-1367;
Aldsi, 1???:11l, 261-262; Cevad Ali, 1993:VI, 774; Tagkopriizade, 1985:l, 328-329;
Taysi, 2002:508).

Kiyafet de kehanetin bir kolu olarak goéralmustir. Daha c¢ok katl, hirsizlik, kaybolma
olaylarinda istifade edilen bir bilgi koludur. Araplarin bu ilimde ileri gittigi, bazi kaifler (iz
arayicilar) ayak izinden, iz sahibinin gen¢ veya yasli oldugunu, kadin veya erkek
oldugunu, kiz veya dul oldugunu hatta hamile olup olmadigini anladiklari rivayet
edilmektedir. iz arayicilikta en meshur Arap kabilelerin Beni Miidlic ile Beni Leheb
oldugu 6zellikle bu kabileler icinde de Mirreogullarinin bu hususta daha basarili oldugu
ileri strilmektedir. Mirreogullarn bir devenin ayak izinden o devenin kime ait oldugunu
¢ikarir bir insanin ayak izinden de o adamin Irakli, Samh, Misirli veya Medinel
oldugunu bir gériiste tayin ederlerdi (Aldsi, 1??2:1ll, s. 262; Hamidullah, 1995:I, 866;
Es‘ad, 1983:150; Cagatay, 1963b:135; 1963a:145; Algul, 1986:1, 96-97). Coldeki ayak
izlerini tespit eden kimseler ‘Kussas’ olarak da bilinmekteydiler. Kussas yani izleri
birbiriyle karsilastiran kimseler, insanlarin ve bagskalarinin izlerini karsilastirirlar ve
bolgeye giren kisileri gérmedikleri halde o sahislarla ilgili bilgi verdikleri islam éncesi

doénemle ilgili bilgi veren eserler arasinda yer almaktadir (Mes‘0di, 1973:11, 174).

Kehanetin Yemen’e, zecrin Beni Esed’e, kiyafetin de Beni Mudlic ve Mudar kabilelerine
ait oldugu belirtilmektedir (Mes‘0d1i, 1973:11, 174). islam 6ncesi Arap toplumunda kiyafet
alaninda ihtisas sahibi olan kabileler arasinda Beni Mudlic, Beni Leheb ve Beni
Nizar'in uzmanlagstiklari kabul edilmektedir (Mes‘adi, 1973:11, 173-174; AlGsi, 1?2?:262;
Taysi, 2002:508).
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Mahrez el-Mudlicinin kéiflik sanatinda bilinen ve meshur olan biri oldugu ve Hz.
Peygamberin onun kiyafet sanatina ve sidkina hayran kaldigi ifade edilmektedir.
Nitekim Utbe b. Rebia kizi Hind’'in kendisinden olup olmadidinin ispati icin kéhin
Humus et-Taglebi’den yardim istedidi rivayetler arasinda yer almaktadir (Cevad Ali,
1993:VI, 763; Ullman, 1994:66). Bu da bize kéhinlerin nesep tayinindeki rollerinin ne

derece 6nemli oldugunu gostermektedir.

Bir rivayete gore el-Hazi; esyalarin izini bulan kimse olarak degerlendirilmistir.

Dolayisiyla hezaret kiyafet manasina da gelmektedir (Cevad Ali, 1993:VI, 774).

Folklorik bilgilere gore kahinler, kendisine sorulan her seyi halletmeye calismakla
beraber hastalari tedavi etme, riyalari ta’bir etme ve kiyafe (iz stirme) gibi konularda
da 0zel ihtisasa sahiptiler (Cagatay, 1963b:135). Kahinler gibi arraflar da kiyafet
alaninda gorev icra etmiglerdi. Bu konuda ehil arraflardan Cabir b. Amr el-Mazini iz

surme bilgisinde uzman bir kisi olarak bilinmekteydi (AlQsi, 12??:11l, 316).

Kiyafe bilgisinin kollari arasinda, firaset, zecr, ta’bir ve remil yer almaktadir (Cagatay,
1963b:135).

2.1.2.1.4. Rukye: Hasta okumaktir (Davudoglu, 1980:1l, 771). Toplumda yer alan
yaygin inanca gore, bir kimse yel girmesinden veya bas agrisindan hasta olup k&hine
basvurdugu zaman kahin onu efsunla yani okuyup Uflemek suretiyle tedavi ederdi
(Cagatay, 1963b:135).

islam oncesi Arap toplumunda cesitli gayelerle mesela yilanin zararlarindan
korunabilmek, sihirden kurtulmak icin rukyeye basvuruldugu ifade edilmektedir.
Yahudiler ve Hiristiyanlar arasinda rukyenin olduk¢a yaygin oldugu, sihir, biyld ve
saghk icin cesitli ayinler yapildigi rivayet edilmektedir. Goruldugiu Uzere Arap
toplumunda da bu ybntem kéhin ve kéhineler tarafindan yaygin bir sekilde
uygulanmaktaydi (Oztiirk, 2001:59).

Gecmis toplumlarda okuma-ifleme olduk¢ca miracaat edilen bir yontemdi. Bu hususta
gbrev yapan kahinler kadar, sosyal hayatta isim yapmis kisiler de bulunmaktaydi. Hz.
Peygamber’in 6zellikle Medine'ye geldikten sonra rukyeyi daha yaygin bir sekilde
gbrdigl ve yasakladigli rivayetlerde go6rilmektedir. Bunda Medine'de bulunan
Yahudiler arasinda rukyenin yaygin olusu 6énem arz etmis olmalidir. Baslangicta Hz.
Muhammed tarafindan icinde sirk unsurlari bulundugu gerekgesiyle yasaklanan bu

tedavi yontemine, daha sonra anlamsiz ve bos olan uygulamalarin kaldirilmasi
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seklindeki bazi diizeltmelerle miisaade edilmistir (Addiirrezzak, 1983:XI, 17; ibn Ebi
Seybe, 1989:V, 42-43; ibn Mace, 1992:Tib, 34; Nesai, 1992:Zinet, 17). Rukye
yapiimamasini 6éngéren hadisler de mevcuttur (Buhéri, 1979:Tib, 17, 42; Muslim,

1??2:iman, 94).

2.1.2.1.5. Tababet: Bir¢ok alanda oldugu gibi bu alanda da eski Mezopotamya
devletlerinde 6nemli denemelerin yapildigi kabul edilmektedir. Bilhassa Babilliler bu
ugurda basaril isler yapmiglardir. Hastaliklarin sebeplerini ve ilaglarini ilk tespit edenler
Babillilerdir. Onlar hastaliklarini tedavide, sokaklarda ve halkin gececedi yerlerde boyle
bir hastalida tutulup kurtulmus kimse olursa, o hastaliktan nasil iyi oldugunu sorar, ona
gobre tedavi ederlerdi. Babilller bu hususta daha ileri giderek basindan gecenleri
sorduklari ve tedavide iyi sonuc¢ aldiklari bilgi ve tecribeleri levhalara yazarak
tapinaklarina asarlardi. iste bu sebepten onlarda tababet, kahinlere mahsus
sanatlardan sayilirdi. Bircok eski cag uluslari gibi Araplar da tibbi Babillilerden
ogrenmiglerdir (Cagatay, 1963b:135-136).

Arap cografyasinda kahinler-kahineler tedavi edici kisiler olarak 6nem kazanmaktadir.
Kadim toplumlarda tibbin sihirle karismis bir vaziyette oldugu, Arap toplumunda da
kahinlerin ve sihirbazlarin tibbin uygulama alanlarinda énemli fonksiyonlari oldugu ileri
sirilmektedir (Oztiirk, 2001:57).

Araplarda iki ¢cesit tedavi usull vardi; biri, kdhin ve arraflarin usuli; 6teki, ilacla tedavi
usulilyd. Kahinler hastalari daha 6nceden kaydettigimiz gibi okuyup uflemek, sihir
yapmak, tapinaklara kurban adayip dua etmek yahut niisha yazmak gibi seylerle tedavi
ederlerdi (Ozturk, 2001:57; 2006:59; Es‘'ad, 1983:154; Cagatay, 1963b:147).

Okuyup Ufleyerek hastay! tedavi etmek butin eski uluslarda yayginlik arz etmektedir.
Eski Misirlilardan kalma yazili belgeler arasinda hastalarin tedavisi icin tavsiye olunan
bircok recete mahiyetinde seyler bulunmustur. Bu belgelerden anlasildijina goére o
zamanlarda bir kahin bir hastanin tedavisi icin davet olundugu zaman yaninda biri
nidsha ve dua kitabini, 6teki ilaclari tagiyan iki kisiyle beraber giderdi (Es‘ad, 1983:154;
Cagatay, 1963b:136; 1963a:146-147). Bu bize islam oncesi Arap toplumunun,

hastaliklarini hem niisha ve dua ile hem de ilaglarla tedavi ettiklerini géstermektedir.

Arraf ve kahinler saglik konusunda gorev alan kimseler arasindaydi. Hicaz bélgesi
sakinleri tabiplere ve kahinlere basvurarak hastaliklarina care ararlardi. Kahinler ve
arraflar ise; yildizlara bakarak, kus ucurarak, fal oklari c¢ekerek, efsun yaparak

kendilerine bagvuran hastayla yakindan ilgilenirlerdi ((")ztUrk, 2001:57; 2006:59; Es‘ad,
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1983:154; Cagatay, 1963b:147; Celik, 1995:244, 251). Bdlgede sihir, buyi, efsun, gibi
tedavi cesitlerinin yaninda hacamét, daglama, tutst gibi uygulamalar da vardi
(Celik,1995:301).

Araplarin siirlerinde arraflarin tabib olarak tavsif edildigini gosteren ifadeler mevcuttur.

Onlardan bir kacini séylece zikretmek mamkundur:
“Yemame arréflari hukimde ileridir
Ama Necid arréaflari gifa verir’ (Mes’adt, 1973:1l, 178).
Urve b. Hiza da style demektedir:
“Yeméame arrafina (ki o Rabah b. Acle’dir) beni tedavi et dedim

Sen beni iyilestirebilirsen gercekten tabipsin”. (ibn Side, 1958-1973:ll, 79; ibn
Manzdr, 1980-1990:1X, 237).

2.1.2.2. SOn1 Kehanet: Bu tir kehanetin farkli ¢esitleri olmakla birlikte bunlar temelde
insan, hayvan veya bagka canli varliklarin davraniglarinin gézlemlenmesi ve
yorumlanmasina, cansiz maddelerle irtibat kurmaya yahut onlari kullanmaya dayanir
(Katip Celebi, 1971:1l, 1524; Harman, 2001:170; Taskoprizade, 1985:1, 341). Cansiz
maddelerle, putlarin igine giren hatif adi verilen bir varlikla irtibat kurmak kastedilmis

olmaldir.

2.1.2.2.1. Arafet: Meydana gelmis bazi hadiselere bakarak, olacak olan hadiseler
Uzerinde gizli benzerlik veya yakinlik sebebini irtibatlandirarak haber vermektir. Bunun
bilinmesi, ya tecriibeyle ya da kendi sahsinda olaylari yasamis olmasiyla mimkindir
(Katip Celebi, 1971:11, 1132). Kehanet ve arafet aslinda ayni anlama gelen kelimelerdir.
Fakat bazilari kehanetin ge¢cmisteki olaylara, aréfetin, gelecekteki olaylara dair bilgileri
icerdigini  sdylemislerdir (AlQsi, 1??72:1ll, 274; Ragip el-isfehani, 1970:496, 664
Cagatay, 1963b:133). Kehanet; tabi (yani metafizik bir varlik) vasitasiyla haber
vermektir. Aréfet ise; arrafin firdsetiyle, halinden soran kisi hakkinda elde ettigi bilgi,
esyalar Uzerinde yaptigi takip ve arastirma neticesinde cikardigi sonuctur (AlQsT,
1?2??2:111, 326; Cevad Ali, 1993:VI, 772; Taskopriizade, 1985:1, 332). Bu rivayetlerden
anlasildigina goére aréfet konu itibariyle kehanetten farkhdir. Arraflar, puthane ve
ibadethanelerle irtibatli olmazlar, onlarin kendilerine gayptan haber vermelerini
saglayan rai ve tabi'leri (yani metafizik varliklari) de yoktur. Ancak arréflar zekalariyla

ve kiyaslama usullyle haber verirler. Ayni zamanda olaylar arasinda benzetme ve
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irtibat saglayarak fikir alirlar ve ona gore olacak haberler Uzerinde hukim verirler
(Cevad Ali, 1993:VI, 772).

2.1.2.2.2. Fal Oklari: Gaybla ilgili haber alip verme yollarindan biri fal oklariyla islem
yapmaktir. Kasim veya Kasam adi buna tekabll etmektedir. Bu yontem, Babiller ve
onlar disinda baska halklar tarafindan da bilinmektedir. ‘Kusim’ sézcigu ‘Gosem’
‘Gesem’, ‘Kosem’, ibranicede irafet anlaminda olup asli, ‘Kesem’ ‘Kisem’ ‘Gisem’den
olup kehanet manasina gelir (Cevad Ali, 1993:VI, 776). Ezlam, gayb bilgisine vakif
olmak i¢in kehanette bulunma sekillerinden birisidir (Kurtlbi, 2003:111, 59).

Ezlam, fal oklari ile fal agmak demektir (ibn EbT Hatim, 1997:1V, 1198; Maverdi, 1992:1,
10; TabersTi, 1986:11l, 242; Kurtdbf, 2003:11, 58; ibn Kesir, 1984:11l, 21; SuyQti, 1998:VII,
2834; Efgani, 1960:111; Es'ad, 1983:105; Cagatay, 1963b:213; Yildiz, 1992-1993:1,
136). Rivayet edildigine gore fal, Kabe'nin icinde bulunan Hlbel putu éninde cekilirdi.
Bu put, Kabe'nin icinde kuyu gibi bir cukurun yaninda bulunurdu. Kéabe'ye hediye edilen
her sey bu cukura konurdu (Cagatay, 1963b:213; Yildiz, 1992-1993:l, 136). Hubel,
Kabe'nin bas putuydu ve insan suretindeydi. Bu putun yani basinda, talih ve kismeti
okuyan, kesfe calisan kahinin fala bakmak icin kullandigi kutsal olarak nitelendirdikleri
oklar bulunurdu (Hitti, 1995:150).

Kismet, istiksam manasina gelmektedir. Ezlam'in tekili, ok manasina gelen “zelm”dir.
Ucunda temren bulunmayan kiiciik ok anlamina gelir (ibn Habib, 1985:322; TabersT,
1986:11l, 242; Yeniel-Karapinar, 1988:VIl, 518; Saricik, 2004:198). Fal oklarinin
konusma dilindeki ismi zalam ve kidah'tir (Altintas, 1990:141).

islam oncesi Arap toplumunda Kureysliler'in biiyiik ritbeleri arasinda sikaye, rifade,
sidane, liva gibi gorevlerle beraber eysar yani kahin olarak oklara bagvurma da yer
allyordu. (Hamidullah, 1995:1l, 847-848). ibn Abbas; ezlamin cahiliye Araplarinin
mihim iglerinde fal acip, kismet aradiklari yelesiz oklar oldugunu belirtmektedir
(Buhéri, 1979:Tefsir, 5).

ibn ishak'ta gecen bir bilgiden anlagildi§i Uzere fal oklari degisik renktedirler.
Abdulmuttalib ile Kureysliler arasinda vuku bulan bir olayda Abdilmuttalib sorunu
¢bzmek icin fal oklarini soyle cektirmistir: Kendisi icin iki siyah, Kabe icin iki sari,
Kureys icin de iki beyaz ok cekerek fal bakan kahine vermis, kahin fallari acacagi
sirada Abdulmuttalib de secili Gslubla dua ederek kabul olmasini istemistir (ibn ishak,
1991:76; Sami, 1990:11, 219).
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Fal Oklarinin Hangi Cekildigi Durumlar

Folklorik bilgilere gore islam dncesi Arap toplumunda bir kimse yolculuk (Mukatil b.
Silleyman, 1993-1989:1, 452; ibn Habib, 1???:332; Yakdbi, 1???:l, 259; Zeccac,
1988:1l, 146; Tabersi, 1986:1ll, 244; Nesefi, 1989:l, 378; ibn Manzdr, 1980-1990:XII,
270), is, ticaret, evlilik yapmak istediginde (ibn Habib, 1??2?:332; Ezraki, 1979:1, 117;
Ya’kdbi, 1??2?:1, 259; Nesefi, 1989:, 378; ibn Manzdr, 1980-1990:XIl, 270; Ates,
1996:82; Yildiz, 1992-1993:1, 136) veya nesebinden sikayet (Ezraki, 1979:1, 117), diyet
veya bir su c¢ikarma (kuyu kazma) s6z konusu oldugunda Kébe’'nin yaninda duran
Hubel putuna gelirler, yiz dirhem ve bir hurma salkimi beraberlerinde getirerek bunlari
cekilisi yapmasi icin k&hine verirlerdi (Cevad Ali, 1993:VI, 779; Hamidullah, 1995:ll,
847-848; Es'ad, 1983:105; Zeydan, 2004:l, 52; Saricik, 2004:198-199; Yeniel-
Karapinar, 1988:VIl, 518; Davudoglu, 1980:1l, 642; Ates, 1996:184-185; Hasan, 1987-
1995:1, 258-259; Yildiz, 1992-1993:l, 136). iki davaci bir kahini hakem kabul edip
basvurduklari zaman kahin kur'a oklari ¢ekmek suretiyle sorunlarini halletmeye
calisirdl. Kéhinler, bu gorevi yerine getirdikleri zaman hulvan adi verilen bahsis alirlardi
(Cagatay, 1963b:135).

Hubel putunun yaninda, fal acgtiracaklarin isteklerine Kkarsilik verecek sekilde
Uzerlerinde cesitli yazilar bulunan yedi ok bulunuldugu ileri siriilmektedir (ibn Kelbf,
1969:18; Yakdbi, 1??27?:1, 259; Tabersi, 1986:1ll, 244; ibn Kesir, 1984:lll, 21). Bu
oklardan birinin tstinde ‘el-akl’ (diyet) yaziliydi. Araplar dldrilen bir insanin diyetini
kimin 6deyecegi konusunda anlagsmazlida dustikleri zaman Hibel putunun yaninda
duran bu oklari ¢ekerler, diyet oku kime cikarsa diyeti o kisi 6derdi. Oklardan birinin
Uizerinde de, bir isin yapilabilecegini emreden ‘ne‘am’ (evet) kelimesi yaziliydi. Araplar
bir isi yapmay tasarladiklari zaman bu oklardan birini ¢cekerler, tizerinde ‘evet’ yazili
ok cikarsa o isi yaparlardi. Bagka bir okun tstinde de bir isin yapiimamasini emreden
'1a" (hayir) kelimesi yaziliydi. Araplar bir isi yapmamayi tasarladiklari zaman yine ok
cekerlerdi. Uzerinde hayir kelimesi yazili olan gikarsa o isi yapmaktan vazgecerlerdi.
Bir baska ok Uizerinde de ‘minkum’ (sizdendir) kelimesi yaziliydi. Diger birinde ‘mulsak’
(ilisiktir), bir 6tekisinde ‘min gayrikum’ (sizden degildir) kelimesi yaziliydi. Yedincisinde
de ‘miyah’ (sular) kelimesi yaziliydi. Araplar bir kuyu kazmayi tasarladiklari zaman ok
cekerlerdi. Sular yazil olan oka ¢ikarsa kuyuyu kazarlardi; cikmazsa kazmazlardi (ibn
Hisam, 1?227?:1, 168; ibn Habib, 12??:332; Ezraki, 1979:1, 117; Kurtubi, 2003:11l, 54-59:;
Cevad Ali, 1993:VI, 782; Cagatay, 1963b:213-214; 1963a:122; Saricik, 2004:198-
199).
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Rivayet edildigine goére, Araplar bir ise niyetlendikleri zaman (¢ ok cekerlerdi.
Oklardan birinin tzerinde "Rabbim bana emretti, digerinin Gzerinde "Rabbim beni
nehyetti", 6tekisinin Gzerinde ise "Gufl* yani herhangi bir yazi yazilmayan bos bir ok
mevcuttu. Eger ‘Rabbim bana emretti’ yazisi ¢ikarsa o isi yaparlar, eger ‘Rabbim beni
neyhetti’ yazisi ¢ikarsa ondan vazgecerlerdi. Sayet ‘Gufl’ ¢ikarsa onu ikinci bir
zamana kadar tehir ederlerdi (Mukétil b. Slleyman, 1983-1989:l, 452; Buhari,
1979:Tefsir, 5; Zeccac, 1988:1l, 146; ibn Ebi Hatim, 1997:1V, 1194; Maverdi, 1992:11,
10; Tabersi, 1986:11l, 244; Nesefi, 1989:1, 378; ibn Manzdr, 1980-1990:XII, 270; ibn
Kesir, 1984:11l, 21; Ayni, 1???:XXI, 163; Suy(ti, 1998:VIl, 2834; Zeydan, 2004:1, 52;
Ates, 1996:184-185).

Fal Oku Kargiliginda Ucret Alinmasi

Fal oklarini ¢ceken kisinin yaptigi ise karsilik olarak cekilis talep edenlerden Ucret alma
hakkina sahip oldugu ifade edilmektedir. Bu isi yapan kimse ok c¢ekilisine karsilik olarak
ylz dirhem isterdi. Daha 6nce de ifade edildigi gibi eger cekilis tekrarlanirsa lcreti de
artirihrdl. Yukarida da zikredildigi tzere insanlar kahine, kehanette bulunmasi ve fal
oku cekmesi icin hulvan verirlerdi (Cevad Ali, 1993:VI, 781; Saricik, 2004:198-199;
Ates, 1996:184-185).

Fal Oklarina Siirlerden Ornek

Cahiliye donemi sairleri fal oklarina da isaret etmislerdir. Nitekim sair imru’l-Kays,
babasinin oldurilmesine karsilik 6¢ almak istegiyle bir gin ZiU’l-Haldsa tapinagina
gelerek fal oku cektirdi. Cikan okta 6¢ almasi men ediliyordu. Ug defa kur'a isini tekrar
ettirdi. Her seferinde ayni cevabi aldi. Sonunda oklari eline alip kaya seklinde olan

putun Usttine firlatti ve soyle dedi:
‘Ey Hulasa sahibi put sen bu sikintiya maruz kalsaydin

dismanin katli hususunda yalanla yasaklamazdin’ (Cevad Ali, 1993:VI, 781; Hitti,
1995:145; Cagatay, 1963b:103; Saricik, 2004:211-212).

Sair Hatie de ona kargilik soyle demistir:
‘Kusa boyun egmesi icin emredersen (zorlarsan), kehanet yorumu yapmaz

Onceden yapilmis yemin (izerine de fal oklariyla oynanmaz’ (Cevad Ali, 1993:VI,
781).
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Sair Tarfa da style demisgtir:

‘Oklari cekmek icin aldi karsisina ve ters oklar ¢ikti’ (ibn Manzdr, 1980-1990:XII,
270; Cevad Ali, 1993:VI, 781).

islam 6ncesi Arap toplumunda yaygin bir bicimde inanilan fikre gore, kehanet ve oklar
hususunda daha degisik yontemler de kullanilmaktadir. Bunlardan biri; oklari atip
havada iken hareketleri takip etmek ve dusts sekillerini gormektir. Bir digeri, putun
onlne bir grup ok atmaktir. Bunlardan ilk disen putun emrettigi seyi goésterir, bu
ylzden de okun Ustlinde yazili olan seye gore hareket edilirdi (Cevad Ali, 1993:VI,
781).

insanlar, Kabe’de bulunan Hiibel putunun yanindaki oklarla muhakeme olunurlard.
Putlarin yaninda yon tayin eden bu oklar, putun irade ve istegini temsil etmektedir. Fal
oklari sadece Hubel putunun yaninda olmayip her kahin ve hakimin kendine ait yedi
adet oku bulunurdu. ifade edildigine gore ezlamin sahipleri oklarini yanlarinda tagirlar
ve kendilerinden istendigi zaman hemen oklarini ¢ekerlerdi. insanlar arasinda gezip
onlara sanatlarini icra eden kahinler, kendilerine takdim edilen hulvan (Ucret)
karsiliginda sanatlarini gosterirlerdi (Kurtubi, 2003:111, 59; Cevad Ali, 1993:VI, 782, 779;
Ates, 1996:185).

Fal Oklarina Guven Derecesi

Putperest Araplarin, putlarina kizip ve onlara kargi 6fke besledikleri, fal oku cektikleri
zaman, canlarinin istediginden baska sey ciktiginda kizginlik gdsterip hakaret ettikleri
ve oklarl kaldirip attiklari ileri strtlmektedir. Kur'a istediklerinin tersine c¢ikarsa bu
durumun tanrilarinin gazabindan ileri geldigini dusUnerek putlara sdver ve onlari
taslarlardi (Hasan, 1987-1995:1, 258-259).

Fal Oklarina Ornek

i. Abdulmuttalip, Zemzem kuyusunu kazarken iki altin ceylan heykeli bulmustu. Bu iki
heykel Mekke’den ciktiklari sirasinda Cirhiim kabilesinin  gomdugu heykellerdi.
Abdulmuttalib ceylan heykelinden baska, kilic ve zirhlar da buldu. Kureysliler de bu
mallara ortak olmak istediler. Bu sebeple Abdulmuttalib kili¢ ve zirhlari bir tarafa, altin
heykelleri bir tarafa ayirip Kureysliler ve Kabe arasinda kur'a cekmeyi teklif etti. Hibel
putunun 6nline gelerek kur'a cektiler. Ceylan heykelleri K&be'nin hissesine, kilig ve

zirhlar Abdilmuttalib’in payina disti. Ancak Kureysliler'e bir sey diusmedigi icin pay



25

alamadilar (ibn ishak, 1991:77; ibn Kesir, 1997-1999:1ll, 339-340; Hamidullah, 1995:l,
33; Cagatay, 1963b:86).

ii. Imru’l-Kays babasinin katilinden intikam almaya karar vererek Zir'l-Halasa tapinagina
fal oklarina basvurmak suretiyle oradaki kdhine danismak Uzere gitti. Cikan okta 6c¢
almasi men ediliyordu. Bunun Gzerine U¢ defa kur'a isini tekrar ettirdi. Her seferinde
ayni cevabl aldi. Sonunda oklari eline alip kaya seklinde olan putun Ustiine firlatti ve;
“Ey sefill Senin baban élduriilseydi 6ciinii almaktan beni alikoymazdin” diye cikisti (ibn
Hisam, 1??7?:1, 98; Cevad Ali, 1993:VI, 781; Hitti, 1995:145; Saricik, 2004:211-212).

iii. AbdUlmuttalip, Zemzem kuyusunun kazilmasi sirasinda Allah’'a verdigi s6zden
dolay! on oglundan birini kurban edecegi zaman, Hibel‘in huzurunda kur'a ¢ektirmisti
(ibn Sa‘d, 1968:1, 88; Makdisi, 1??22:Il, 115; Kurtubf, 2003:1ll, 59; Altintas, 1990:141).
Cabhiliye halki bir mesele hakkinda teredduite dustikleri zaman Hibel putunun éniindeki
oklarla kur'a ¢ekerler, ¢ikan okun isaretine gore islerini yaparlardi (Saricik, 2004:197).
Abdulmuttalip on oglundan birini kurban edecegi zaman Kureysliler buna mani olarak
Hayber'deki kahineye gitmesini tavsiye ettiler (ibn ishak, 1991:87; ibn Kesir,1997-
1999:111, 344; Ates, 1996:212). Kaynaklarda Secah olarak gecen bu kahine, ona oglunu
kesmesini emrederse kesecek, baska bir uygulamaya isaret ederse ona gore
davranacakti. Kahine onlardaki diyet miktarinin on deve oldugunu égrenince: “Oyleyse
yurduna doén, adak edilen kisiyle on deve arasinda fal oku ¢ek. Ok adak edilen kigsiye
cikarsa, Rabbiniz razi oluncaya kadar, develerin sayisini onar onar artirarak ok
cekmeye devam et. Boylece Rabbiniz razi, adak edilen sahis da kurtulmus olacaktir”
dedi. Bunun Uzerine Abdilmuttalib odlu Abdullah’t kurban edilmekten kurtarmis oldu
(ibn ishak, 1991:87-88; Taberi, 1987:1l, 242; ibn Kesir, 1997-1999:1ll, 346; Hamidullah,
1995:1, 33, 966; I, 865; Ates, 1996:212, 454; Cagatay, 1963b:87; Algul, 1986:1, 119-
120; Hasan, 1987-1995:1, 93). Bu olay, ibn Cevzi'nin eserinde aynen gecmekle beraber
kahinenin adi veriimemis “arrafe” kelimesi kullanilmistir (ibni’l-Cevzi, 1992:11, 99).
Becavi'de ise, gidilen kahinenin adi “Kaéhinet-i Beni Sa'd” seklinde gecmektedir
(Becéavi, 1979:1, 87-88).

2.1.2.2.3. Kura: K-r-‘a kokiunden gelen kura “ok” manasina gelmektedir (Weil,
197?:992-994). Kur'a ilmi gelecekte olacak hadiseler ve durumlar hakkinda, herhangi
bir sekil Gzerine harfler yazilarak sonra olmasi istenilen duruma uygunluguna goére
kanit ¢cikarilan bir ilimdir. Bu remil gibidir. Ancak remildeki isarete gore daha zayiftir
(Katip Celebi, 1971:11, 1326, Taskoprizade, 1985:1, 338). Kur'a fal oklarina bagh gaybla

ilgili haber alip-verme cesgitlerinden biri olarak da yorumlanmigtir. Kur'a'nin ok
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manasinda kullaniimasi, oktan cikan hikme riza gostermekten kaynaklanmaktadir.
Yani esyalarin Gzerine disen oklarin hikmine razi olmaktir. Kur'a, herhangi bir iste
anlagsamayanlar arasinda veya soruyu soran kisiyle ilahlarin iradesini temsil eden kati
bir cevaptir. Oka ayni sekilde sans ve nasip adi verilmigtir. ClUnkd onun, insanin
sansini ve nasibini dile getirdigi dusuntlmustir (Cevad Ali, 1993:VI, 782). Kur'a her iki
eserde farkli manalarda ifade edilmektedir. Kesfi'z-Zindn’da kur'a’nin reml gibi kum
falina benzedigi zikredilmekte, Cevad Ali'nin eserinde ise, fal oklari gibi cekildigi

belirtiimektedir.

Kura’nin nasil cekildigine dair kaynaklarda yer alan ifadelere bakildiginda, zar ile
atildigi da mevcut bir goristir (Weil, 1977:992-994).

2.1.2.2.4. lyafe: Zecr olarak tanimlanmustir. iyafenin kuslarla hilkiim vermek oldugu
belirtiimektedir (Halil b. Ahmed, 1994:1l, 1321; ibn Faris, 1984:lll, 640; Hamewi,
1990:54). Ayni zamanda iyafenin bir kus veya karga gorlp onunla iyi veya kotu
hikimde bulunmak ve bir sey gérmedigi taktirde bir anda aklina gelen seyle hikim
vermek oldugu ifade edilmektir. Bu kehanet cesidi Araplarda yaygin olarak
kullaniimaktadir. Siirlerinde de cokca gecmektedir (ibn Manzdr, 1980-1990:1X, 261;
Kardavi, 2001:199).

iyafe; kuslarin ve diger hayvanlarin hareketlerinin takip edilerek ve seslerinin
yorumlanarak, bazilarinin da yuva veya tlyleri okunarak, Uzerinde dusunulerek
yorumlarda bulunmaktir. Ozellikle Keldaniler'in bu alanda meshur oldugu bilinmektedir
(Cevad Ali, 1993:VI, 774).

iyafenin ayni zamanda kuslarin isimleri, sesleri ve gegisleriyle bir seyi ugurlu saymak
oldugu da belirtiimigtir. Benl Esed, iyafet yapmakla meshur olmus bir kabiledir. ibn
Manz(r'un eserinde yer alan mitolojik bir bilgiye gore metafizik varliklardan olusan bir
toplulugun onlarin iyafelerini mizakere edip soyle dedikleri yer almaktadir: “Bizim bir
devemiz kayboldu. Bize, bunu iyafe yapacak birini génderir misiniz?”. iclerinden kiicuk
bir cocugu onlarla beraber iyafe yapmak lizere géndermisler, yolda giderken bir kartal
gbrmaslerdi. Cocuk titreyip Urpererek bagirmisti. Cocuga ne oldugunu sorduklarinda,
cocuk onlara: “Kus kanat kirdi (yani manevra yapti) ve 6teki kanadini kaldirdi. Allah’a
yemin olsun ki sizler benim dengim degilsiniz (yani benim gibi insan degilsiniz)” diyerek
onlarin metafizik bir varlik oldugu kehanetinde bulunmustur (ibn Manzar, 1980-1990:1X,
261).
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Katip Celebi ve Taskopriizade iyafeye farkli bir anlam vermiglerdir. Ayni anlamin Alds?
tarafindan da verildigi gorilmektedir. iyafe, insanlarin ve deve gibi hayvanlarin
izlerinden hareketle bilgi veren bir ilimdir. Bu sayede yolunu sasiran insanlar yollarini,
veya kaybolan hayvanlarini bulabiliyorlardi. Dolayisiyla konunun uzmani aifler geng ile
yashyi, kadin ile erkegi ayak izlerinden ayirabiliyorlardi (Katip Celebi, 1971:1l, 1181;
Aldsi, 1?2272:111, 262; Tagkopriizade, 1985:1, 328).

Kusun u¢cmasindan anlam c¢ikararak bunu ugura veya ugursuzluga yorma anlayisinin
temelinde, Olen insanlarin ruhlarinin kus sekline doénuserek gokyuziinde dolastigi
inanci yatmaktadir (Celebi, 2001:497). Hz. Peygamber iyafe, tark ve tiyerenin byt turd
seylerden ve asilsiz olduklarini beyan ederek (Buhéari, 1979:Tip, 19; Muslim,
1???:Selam,106-107; EbO Davud, 1969-1974:Tip, 23) bunlari yasaklamistir (EbQ
Davud, 1969-1974:Edahi, 21). Bu hadiste kehanet anlaminda kullanilan iyafe icin EbQ
Davud “Hatti’r-remil” karsihdini vermekte ve ravilerden Avf'in da tarki “Hatti’'r-remil”,

iyafeyi kus ucurma seklinde agikladigini belirtmektedir (Celebi, 2001:497).

Yine bir hadiste: Kim bir kdhine ve arrafa gider de onun sdyledigini tasdik ederse
Allah’in Muhammed’e indirdigini inkar etmis olur” (Abdiirrezzak, 1983:XI, 210; ibn Ebi
Seybe, 1989:V, 42; Ahmed b. Hanbel, 1991:lll, 419; Darimi, 1992:Tahare, 114; Muslim,
1??2:Selam, 125; ibn Mace, 1992:Tahare 122; Eb( Davud, 1969-1974:Tib, 20; Tirmizi,
1??7?:Tahéaret, 102) seklinde gegcmektedir.

Yukarida da Beni Esed'in iyafet ile meshur oldugu zikredilmistir. Bu kabilden insanlar,
bilgi almak icin sik sik onlara giderlerdi. Hatta cinler bile o kabilenin iyafet ile meshur
oldugunu duymus ve taaccup etmiglerdi. Hatta Beni Esed’e gelerek bu ilimle ilgili olarak
onlari imtihan etmislerdi. Ayni sekilde Beni Leheb de iyafetle meshurdur. el-Aif Lehebi
(Leheb b. Ahcan b. Ka‘b) onlarin en meshurdur. Bu kisinin Omer b. Hattab’'in 6limiini
bir yiIl 6nce haber verdigi rivayet edilmektedir (Cevad Ali, 1993:VI, 774-775).

Cabhiliye siirlerinde ve bazi kaynaklarda zaman zaman tiyere, zecr ve iyafe yakin hatta
es anlamda kullaniimistir (Celebi, 2001:497). Alds'nin de zecr ve iyafe arasinda bir
ayrim yapmadigi gorilmektedir. iyafeyi de; hayvanlarin sesi, hareketleri ve diger halleri
ile olaylara istidlalde bulunmak ve gaybi seyleri dgrenmeye calismaktir diye tarif
etmektedir (Aldst, 1?2?2:111, 307).

2.1.2.2.5. Zecr: Menetme, yasaklama, azarlama manasindadir. Kus ve digerleri igin
kullanildiginda sunuhuyla yani kusun sag tarafindan ucarak gelmesini ugurlu saymak,

buruhuyla yani kusun sol taraftan ucarak gelmesini de ugursuz saymaktir. Kahin de
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zacir diye isimlendirilmistir. Kusun sol taraftan gelmesini ugursuz olarak telakki ettigi
icin ylUksek sesle, soran kisinin o isi yapmasini yasakladigi icin z&cir olarak
nitelendirilmistir. Yirtici hayvanlar ve deve icin de zecr kullaniimaktadir. Sair Leys b.
Hamr&', kus veya ceylan ile de bu igin yapildigini belirtmektedir (ibn Manzdr, 1980-
1990:1V, 318-319).

Ayni zamanda zecr ve iyafe bazi kaynaklarda ayni, bazi kaynaklarda farkli manalarda
ele alinmistir. Cevad Ali, zecrle iyafeti ayni anlamda ele almistir. O zecri, kus Gzerinde
yapilan bir degerlendirme olarak ifade edip kusa bir tas atarak bagirip ¢cagirmak (Cevad
Ali, 1993:VI, 775) seklinde yorumlamistir.

Zecr, kehanet cesitlerinden olan kiyafet ilminin bir kolu olarak da gérilmustir (Cagatay,
1963b:135).

ibn Kayyim, zecrde iyi olmakla sohret bulan kimsenin &if ve arraf olarak
isimlendirildigini belirtmektedir. Bundan maksat, gayb hakkinda bir sey bildigini iddia
etmektir. Zecr mana itibariyle k&hin kelimesiyle ayni olarak yorumlanmistir (Kardavi,
2001:199).

Baz! alimlere gore tiyere genel anlamda olup iyafeti't-tayr ve zecri't-tayr’in ¢esitleridir.
Bunlarin birincisinde kendiliginden ucan, ikincisinde ise ucurulan bir kusun
hareketlerine bakilarak anlam cikarilir. Zira sabah evinden ayrilan kisi ugcan bir kusa
bakar, eger soldan saga dogru uguyorsa ugurlu sayip tasarladidi isi yapar, sagdan sola
dogru uguyorsa aksini diisiiniip isinden vazgecerdi. Bazi alimlere gore islam 6ncesi
Arap toplumu, tiyere tabirini ilk donemlerde sadece kuglarla sinirli tutmayip hem ugur
hem de ugursuzluk icin kullanmaktaydilar. Daha sonralari tiyere sadece ugursuzluga
hasredilmis ve iglemin yalniz kus ucurulmasiyla ilgili olanina “iyafe”, deve, at gibi bagka

hayvanlarla yapiimasina “zecr” denilmistir (Celebi, 2001:497).

Rivayet edildigine gore bazilari ise tiyereye basvururken sola dodru ugacagini anladigi
kusu, kus sesi ve hareketleriyle aksi istikamete yonlendirerek ugursuzlugu ugura
ceviren kahinlere “zacir” dendigini (Cevad Ali, 1993:VI, 788-789) ifade etmektedir.

ifade edildigine goér zecr, bir kusun veya hayvanin hareketinde gaybi seyler gériip,
konusanin sozlerinden hareketle, aklina gelen seyleri anlatmasidir ve o kusun
kaybolmasindan sonra distinceye dalmaktir. Bu da insan ruhunda bulunan ve
kehanette bulundugu gorinen veya isitilen seylerde fikir ydritmekle alakali bir
kabiliyettir (AlGsT, 1?227?:111, 307).
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Rivayet edildigine gore islam oncesi toplumunda Araplar kuslarla ve geyiklerle
tese’imde bulunurlardi. Bunun igin kuslari ve geyikleri Grkuttrler, hayvan sag tarafa
giderse onunla amel eder, sol tarafa giderse yapacaklari seyden vazgecerlerdi. Bu da
onlarn islerinden alikoyardi (ibn Hacer, 1990:48; Ates, 1996:282; Davudoglu, 1980:IX,
668, 670).

Hz. Peygamber bir hadisinde: “Tese’im (ugursuz sayma) yoktur. Onun en hayirlisi
faldir* buyurmustu. Bunun Gzerine “Ya Rasdlullah fal nedir?* denilince Hz. Peygamber:
“Herhangi birinizin isittigi guzel s6zdur® buyurmustur (Abdurrezzék, 1983:X, 4083;
Ahmed b. Hanbel, 1991:11l, 369; Buhari, 1979:Tib, 54; Mislim, 1???:Selam, 34).

Bir hadiste, Muaviye islam’in yasaklamasina ragmen kuslarla kehanette bulunanlarin
varhigindan bahsetmisti. Bunun Uzerine Rasdlullah yapilan isin bu kisilerin icinden
geleni soyledigini, ancak bunun sonucuna goére islerini degistirmemeleri gerektigini
belirterek bunu yasaklamistir (Ahmed b. Hanbel, 1991:1X, 197; EbG Davud, 1969-
1974:Selam, 35; Yeniel-Karapinar, 1988:1ll, 466-467; Blyilkc¢inar ve ark., 1981:1ll, 27-
29).

Zecr, kuslarin hareketlerinden istidlal ve mana cikarmaktir. Bu isi gerceklestiren
kisilere; sanih, barih, el-kaiyd, ve'n-natih kus sahipleri veya ashabi denilmekteydi.
Bunlardan ugurlu ve sagdan olana “saniha”, soldan ve ugursuz olana “bariha”, 6énden
gelene “en-natih”, arkadan gelene “el-kaiyd” denirdi. Bazi Araplar, el-barihi ugursuz,
bazilari da sanihi mibarek ve ugurlu sayardi. Bazilari da bunun aksini distnurdi
(Kalkasandi, 1987:l, 455-456; ibn Abdirabbih, 1965:ll, 303; Aldsi, 1?2?2?:lll, 312;
Tagkoprizade, 1985:1, 338).

Bir rivayete gore kuslardan ancak akbaba ve kartal ile zecr yapilir yani kehanette

bulunulurdu. Arap sairlerinden el-Kiimeyt, birini hicvederek sdyle demigtir:
“Ahmak kartalin daireleri (manevralari) gibi olaylari anlatmaya basladi
Denildi ki: Ey kartal, kuslardan bahset, sen en kétl kugsun,
Ehil oldugu seyle geldi yorgunluk” (Aldsi, 1?222:111, 313).

Folklorik bilgilere gore saniha bir kusun acele hareket etmemesiyle, fal baktiran kisiden
hayrin gidecegi olarak yorumlanmamalidir. Zira kusun o anda yaptigi hareketler hayir
getirir, bir middet sonra yaptigl hareketler zarar getirir diye bir kaide yoktur. Nitekim

kisinin kaderinde ne varsa o olur. Araplar ise saniha kus ile kehanet yapar ve onu
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ugurlu sayardi. Bariha kugunu ise sevmez ve onu ugursuz sayarlardi. Saniha kusu
yavas yavas geldiginden avlanmasi kolay olurdu. Bariha ise sagdan gelir, avciya

yonelmeden, avci onu avlayamazdi.
Bir sair sdyle demistir:
“Kisi yarin sabahleyin ne olacagini bilmez,
Falcinin yalandan verdigi haberler haric,

Fal, zecr ve kehanetin hepsi saptirir, ¢iinkii gaybin perdeleri Kilitlidir’ (AlQst,
1??22:111, 31).

Haris el-Bercemi kabilesinden Dabi’ siirinde sdyle demektedir:
“Ben kus ucuran kahinlerden degilim, bir kargayi cagirsa 6nune tilki ¢ciksa da

Ne de saniha bariha kuslari ki aksamleyin salim boynuzla gider veya kirik

boynuzla”.
Lebid ise sdyle demektedir:
“Omriime yemin ederim ki, tag atarak kehanette bulunanlar hicbir sey bilmez
Ne de kusla kehanette bulunanlar, Allah’in isini bilemez” (Alast, 1?2272:111, 320).

2.1.2.2.6. Reml: Kumlarin sekillerine gére kisinin durumuyla ilgili tahminde bulunmaktir.
Burclarin on iki adedi oldugu gibi kumlarin da on iki sekli vardir. Reml ilmi tecrlibeye
dayanan tahmini seylerdir. Burclarin her biri belirli bir harfi ve kum cesitlerinden bir sekli
gerektirmektedir. Remmale, bir sey soruldugu zaman cevap verebilmesi icin burclarin
konumlarinin belirli bir sekilde olmasi gerekmektedir (Katip Celebi, 1971:1, 911-912;
Tagkoprizade, 1985:1, 336).

Hadislerde reml, sihirden bir bolim olarak ele alinmistir (EbG Davud, 1969-1974:Tib,
23). Muéaviye b. Hakem Rasdlillah’a iclerinden bazilarinin ¢izgi cizip sekiller
olusturduklarini ve bu sekillerle ilgili yorumlar yaptiklarini sdyleyince Rasdllllah onlari
bunu yapmaktan nehyetmis ve: "Peygamberlerden biri ¢izgi gizerdi. Her kimin cizgisi
onun cizgisine uygun diserse, isabet etmis olur” buyurmustur (Ahmed b. Hanbel,
1991:1X, 197; Nesai, 1992:Sehv, 20). Reml ile mesgul olan peygamberin idris (a.s)
oldugu ve bu melekenin kendisine verilen bir mucize oldugu belirtiimistir. Remmalin

cizdigi cizgilerin hadiste gecen peygamberin cizgisine muvafik disip dismedigini
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bilmek mimkiin olmamaktadir. Dolayisiyla remlin yasak olusu ittifak edilen bir husustur
(Tagkoprizade, 1985:1, 336; Yeniel-Karapinar, 1988:111, 467).

Hattabi, bu hadisin reml atmay! yasakladigini belirtmekte bunun sebebini de, reml
atarak bir ise karar vermenin eski peygamberler icin bir peygamberlik alameti
oldugunu, bugin artik bir peygamber gelmeyecegine goére remil atmanin yasak

oldugunu belirtmektedir (Blyutkcinar ve ark., 1981:1ll, 28).

Kurtub?, Mekki'nin tefsirinde sdyle bir rivayetten bahsetmektedir: “Rasdlullah sehadet

parmagi ve orta parmagi ile kumlar Uzerine remil atardli. Sonradan bunu yasak etti.

Rasdlillah alelacele kumlar tzerine cizgiler ceker sonra da yavas yavas onlari silmeye
baslardi. Eger en sona iki ¢izgi kalirsa bu ugursuzluk sayilirdi* (Buhari, 1979:Rikak, 4;
Blyukginar ve ark., 1981:111, 28).

Cevad Ali ve Aldsi, reml ile hat ilmini ayni manada ele almaktadir (Cevad Ali, 1993:VI,
773, 786). Onlara gore hattin yani remlin; kahin, arraf, hazi, zacir ve mustetrik
tarafindan yapildigi ifade edilmektedir. Aslinda hattin, U¢ tane cizgi cizerek Uzerlerine
arpayla veya cekirdekle vurarak ‘sdyle ve sdyle olacaktir’ demek oldugu belirtimektedir
(Alust, 12??:111, 323; Cevad Ali, 1993:VI, 783).

2.1.2.2.7. Tark: geleceg@e dair bilgi almak i¢in kiicuk tasla vurmaktir (Eb( Davud, 1969-
1974:Tib, 23; Cevad Ali, 1993:VI, 782). Bu sebeple tark, kehanet cesitlerinden
saylimistir (Ragip el-isfehant, 1970:451; Kardavi, 2001:188).

Araplarda birgcok usul vardi ki, zanlarinca bunlarla gaybi seylere ulastiklarini
sanmaktadirlar. Bunlar, tag atma (tark), hat cekme ve habbe gibi seylerdir. Alimlerin
tahkik ve arastirmalarina gére bunlarin hepsi kehanetten sayilmigtir. Bu yollarin 6zel
sekilleri vardir. K&hine bir hadise soruldugu zaman, yanindan bir takim taglar ¢ikarir ve
onlari sayar. Onlari birbirine carptirarak (yani avucunun icinde c¢alkalayarak) kendisine
sorulan sualin cevabini vermeye calistigi kaynaklarda yer almaktadir (AlGs?, 12?2:1ll,
323).

Tark: kehanet cesitlerinden biri olarak gordlmuigstir (Kardavi, 2001:192). Bunu
erkeklerin de kadinlarin da yaptigi ifade edilmistir. Bunu yapan erkeklere “turrék”,
bayanlara “tavarik” denilir. Rivayete gore tark; kuc¢uk tasla vurmak ve toprak Uzerine
Gizgi gizmektir (Cevad Ali, 1993:VI, 782-783).
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Tarkin parmaklarla cizildigine dair yorumlar da mevcuttur. Tark; bir adamin yer
tzerinde ilk dnce iki parmagiyla sonra tek parmagiyla gizgi cizerek ve ‘bana acik¢a
gOster ve silratle bildir demesidir. Bazilarinin iddiasina goére tark, ka&hinin pamukla
yuna birbirine karigtirarak kehanette bulunmasidir (Cevad Ali, 1993:VI, 782). Hadiste
ifade edildigine gbre Hz. Peygamber tark ve iyafetin sihir oldugunu belirtmektedir (EbQ
Davud, 1969-1974:Tib, 23).

2.1.2.2.8. NicOm: “Gelecek zamanda olacak seylerden haber veren yildiz falciigidir”
seklinde aciklanmaktadir (Katip Celebi, 1971:11, 1930; Necm, 1996:14; Hatipoglu,
1982-1983:1X, 521). Cahiliye doneminde bir takim insanlar, yildizlarin hareket ve
durumlarindan ileride meydana gelecek kitlik, savaslar, hirsizlik gibi olaylarin
bilinebilecegine kani idiler (Hatipoglu, 1982-1983:IX, 521).

Yildiz falcihigi, gékyuzindeki yildizlarla yerylzindeki olaylarin iligskilendiriimesi sonucu
elde edilen bir bilgi olarak tanimlanmistir (Kardéavi, 2001:196). Araplar nucim bilgisini
Keldanilerden o6grenmislerdir. Kahinlerin ugrastigi konular arasinda bu da yer
almaktadir (Es‘ad, 1983:152).

Bizans imparatoru Herakliyus niicim ilmiyle ugrasmis ve niicim ilminde temayliz etmis
olan Kudis psikoposuna mektup yazarak, ilm-i nicOm sayesinde &ahir zaman
peygamberinin zuhdr ettigini anladigini sdylemistir (Buhari, 1979:Vahiy, 1; Ates,
1996:269; Hasan, 1987-1995:1, 215).

2.2. KAHININ TANIMI VE KAH INE VERILEN DIGER ISIMLER
2.2.1. Kahin

Kéahin kelimesi; k-h-n veya kihane seklinde okunmaktadir. Cemisi Kiihhan'dir. Gelecek
zamanla ilgili kainatta haber alig verigsinde bulunan ve sirlari bildigini iddia eden
kimsedir. Ayrica kendisine soru soranin halinden, fiilinden, s6ziinden mevkisine delalet
eden sebeplerin onciilleriyle, iglerini bildigini iddia eden kimsedir (ibn Faris, 1984:lll,
773; Suheyli, 1967-1970:1, 131; ibn Hacer, 1990:31; Fischer, 1986:71-73; Abdulgaffar,
1981:17; Aydinli, 1996:1l, 447-448; Sofuoglu, 1980:XIl, 5779). Ragip el-isfehani
Mifredat adll eserinde kahini, gecmis zamanla alakali haberleri, zanniyla haber veren

kimse (Ragip el-isfehani, 1970:665) olarak tanimlamistir.

Kahinin mensei tartismalidir. Kelimenin “ayakta durmak” anlaminda k-v-n kékinden,
Akkadga “egilmek” anlamindaki kanu’dan veya bolluk manasina gelen Siryanice

Kahhen’den ya da “bir mabedin tesisi” anlamindaki k-v-n’den geldigi ileri strtlmektedir
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(Harman, 2001:116-117). Kahin kelimesi ibranice’de “kohen” kelimesine; Aramca da
“ka&hen” kelimesine tekabul etmektedir (Cevad Ali, 1993:VI, 756; Altintas, 1990:30).
ibranice din adami anlamina gelen kohen’in Arapca’daki kahinle alakasi vardir. Fakat
cesitli sebepler kahinin diger gorevlerini 6n plana c¢ikarmig, boylece Arapga’da bu
kavram “gelecekten haber veren” manasinda kullanilmigtir (Harman, 2001:116-117;
Fischer, 1986:71-73). Ayni zamanda Taberi Tefsir'inde, “kutilel harrasin” ifadesiyle
kahin, sair ve sahirin kastedildigi belirtmektedir (Ferra, 1980:11l, 83; Taberi, 2003:XXI,
493. Bk. Zariyat, 51/10). Yine Ayni eserde ibn Abbas, bu kelimeye sadece kahin
manasini vermektedir (Taberi, 2003:XXI, 492).

islam 6ncesi donemlerle ilgili bilgi veren eserlerden anlagildigi kadariyla kahin; pek ¢ok
manaya gelen bir lafizdir. Arraf sdzine de itlak olunur. O da, tas atan ve yildiznameye
bakan kimsedir. Ayrica insanlarin ihtiyacini gidermeye calisan kimselere de itlak olunur
(ibn Hacer, 1990:31; Ayni, 1???:XXI, 275; 1?2??:Aldsi, Ill, 268; Necm, 1996:11; Celik,
1995:107).

Araplar arasinda olacak hadiseleri bildigini iddia eden bircok kahin bulunmaktaydi.
Bunlar, metafizik varliklardan dostlari oldugunu ve onlarin kendilerine haber verdiklerini
iddia ederlerdi (el-Cahiz, 1969:IV, 370; ibn Hacer, 1990:31; Abdulgaffar, 1981:17;
Harman, 2001:203; Davudoglu, 1980:11l, 1575; Ulliman, 1994:67).

Kahinler olaylarin sebeplerine ve dn bilgilerine dayanarak gizli seyleri bildiklerini iddia
edip faili bilinmeyen hirsizliklarin faillerini, zina ithami altinda tutulan bir kadinin zina
edip etmedigini bildiklerini séylerlerdi (Fischer, 1986:71-72; Davudoglu, 1980:lll, 1575).

Hadislerde de bu konuya temas edilmigtir. Bir hadiste gectigi Gzere Hz. Peygamber:
“Kim bir k&hini tasdik ederse onun namazi kabul olmaz” buyurmustur (Abdurrezzak,
1980:XI, 210; Mduslim, 1???:Selam, 35,125). Ahmed b. Hanbel de ise soyle
gecmektedir: “Kim bir arréfa gelir de soylediklerini tasdik ederse kirk ginliik namazi
kabul olmaz” (Ahmed b. Hanbel, 1991:V, 591).

Hattabi'ye gore kahinler, zihinleri keskin, nefisleri serli, tabiatlari atesli kimselerdi. Bu
islerdeki tenasipleri sebebiyle seytanlarla uyum saghyorlar ve bu seytanlar, guicleri
yettigi kadar onlara yardim ediyorlardi. Yaygin goriise gore islam oncesi Arap
toplumunda kehanet, 6zellikle de niblvvetin inkital sebebiyle daha da yayginlasmisti
(ibn Hacer, 1990:31; Ayni, 1??22:XXI, 275; Alasi, 1??22:lll, 269; Necm, 1996:11-12;
Hamevi, 1990:65).



islam o6ncesi Arap toplumunun zihinlerinde metafizik varliklarin, dahi ve seckin
kimselerle iliski kurdugu imaji eskiden beri hakimdi. Bu fikir onlarda, gayba ait bilgilerin
de belli kimseler tarafindan bilinebilecegi disincesini dogurmustu. Bunun icin de
kahinler ve arraflara giderek problemlerini ¢ézmelerini onlardan bekliyorlardi (Celik,
1995: 207).

Cabhiliye devrinde Araplarin hacc mevsiminde baslica G¢ panayiri olup birisi, Arafa’nin
arkasinda Zu’'lmecaz'da, ikincisi, Merruzzahran’da Mecenne'de, Uc¢uncisu, Nahle ile
taif arasinda Ukazda kurulurdu (Ezraki, 1979:l, 190; Koksal, 1981:ll, 35). Ukaz
panayirinda sadece ticari mallar degil ayni zamanda kaybolmus seylerin nerede
olduklarini bilen yahut istikbali okuyan k&hinlerin var oldugu bilinmektedir (Hamidullah,
1995:1, 552).

Rivayet edildigine gore kahin, gaybi bildigini iddia eder ve insanlara olacak seyler
hakkinda bilgi verirdi. Araplarda Oyle kahinler vardir ki, ¢cok sey bildiklerini iddia
ederlerdi. Bazilar1 da bir takim metafizik varlikla irtibath oldugunu ve kendisine bir takim
haberler ilettiklerini sdylerlerdi. Bir kismi da kendisine verilen bir anlayisla igleri, olaylari
idrak ettigini iddia ederlerdi (AIOST, 1???:1ll, 306; Necm, 1996:13; Fischer, 1986:71-73;
Hamevi, 1990:65).

Araplarda G¢ kisim kahinlik oldugu ileri strdlmusttr. Birinci kisim; kahinin metafizik
varliktan bir dostu olup gokylzinden caldi§i haberleri ona vermesidir. Metafizik
varliklar sema cihetine dogru birbirlerinin sirtlarina binerek en yiksek yerlere kadar
yukselirler oradan da Allah’in kelamini asiran metafizik varlik haberi bir sonrakine
verirdi. Son asamada ise bu bilgi kdhinin kulagina ilaveli olarak ulasirdi. Bu kisim Hz.
Peygamber'in gonderilmesiyle ortadan kalkmigtir (ibn Hacer, 1980:32; Alasi ,1?222:11l,
270).

ikinci kisim; metafizik varliklarin yeryiizinde olup bitenleri uzakta ve yakinda vuku
bulan gizli seyleri kahine haber vermesidir. Uctincii kisim kahinler ve miineccimlerdir.
Bunlar da yildizlara bakarak bir takim hilkimler ¢ikarmaya calisirlardi (Alast, 1?2?2:111,
270; Davudoglu, 1980:IX, 678; Ullman, 1994:67; Hamevi, 1990:65).

Bazi kaynaklarda bu ayirim dért sekilde tasnif edilmektedir. Yukarida verilen (g
maddeyle beraber dérdinci olarak, zan ve tahmin ile tecriibelere dayanilarak
kehanette bulunmaktir. Bu son kisim igine ‘sihr’ de dahil edilmektedir (ibn Hacer,
1990:32-33; Necm, 1996:12-13).
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Diger bir hadiste ise: “Kim bir kadhine gelip onun sdyleyecegini tasdik ederse, Allah’in
Muhammed’e indirdigine kifretmis olur” buyrulmaktadir (Abdirrezzak, 1983:XI, 210;
ibn EbT Seybe, 1989:V, 42; Ahmed b. Hanbel, 1991:11l, 378). Bir digerinde Ka‘b Allah’in
soyle buyurdugunu nakletmigtir: “Benim kullarim, sihir yapmaz ve yaptirmaz, kehanette
bulunmaz ve kéhine gitmez, kus ucurarak kehanette bulunmaz ve z&cire gitmez. Benim

kullarim yalnizca bana inanir ve bana tevekkdl ederler” (Abdirrezzak, 1983:XI, 211).
2.2.2. Arréf

“Bir seyi bildirmek” anlamindaki irf veya urf kokinden tlreyen arraf; olaylar arasindaki
benzerlik ve iligkileri tespit ederek gecmis ve daha ¢ok gelecek hakkinda tahminde
bulunan kisi, bir de “k&hin” manasinda olmak Uzere iki sekilde tanimlanmistir (Kilavuz,
1991:393-394). Mufredat'ta arraf, gecmis zamana dair zanniyla bilgi veren kisi olarak

tanimlanmistir (Ragip el-isfehani, 1970:496).

islam 6ncesi donemlerle ilgili bilgi veren eserlerden anlasildigi kadariyla arraf, istikbale
dayal haberleri, herkesin fark edemeyecegi gizli ve karmasik olan seyleri dogustan
sahip oldugu meleke ile hissedebilecegi gibi, kazandigi tecribelerle de ©6nceden
tahminde bulunabilmekteydi. Arraflarin siradan insanlardan farkli bir zek& ve idrake
sahip olduklari kabul edilmektedir. Ge¢cmise dair verdikleri haberler ise, soru soranin
fizyolojik ve psikolojik durumundan elde ettigi bazi ipuclarina dayanir. Arrafin
muhatabin vicut hareketlerine, tutum ve davranislarina, ilk séyledigi kelimelerine dikkat
ederek kaybolan esyayl ve develeri, hirsizlari ve Kkatilleri teshis ettigi de rivayet
edilmektedir (Suheyli, 1967-1970:132; Ayni, 1?2??:XXI, 275; Aldsi, 1?22?:1ll, 307;
Kilavuz, 1991:393-394; Necm, 1996:13; Abdulgaffar, 1981:17).

Arréf, yeri koklayarak sularin yerlerini bilen, onun hangi beldede oldugunu tespit eden
(Ezheri, 1964:V, 175) ve filan kiginin devasi soyle sdyle diyen Kisidir. Lisan'da ve
Kitabl'l-Ayn'da yer alan kunékin kelimesi de sularin yerini firdsetiyle tesbit eden kigi
anlaminda kullanilmistir (Halil b. Ahmed, 1991:1ll, 1533; ibn Manzdr, 1980-1990:XIIl,
350). Calinan seyleri ve bunlari kimin calip nereye goéturdiguni bilmekle mesgul
olanlara “Arraf” denmektedir (ibn Manzdr, 1980-1990:1X, 237). Hazi, kunakin ve tabibe
arraf da denilmektedir. Arraf, tabib olarak da adlandiriimaktadir. Nitekim yukarida da

zikredildigi Gzere Urve b. Hiza bir siirinde sdyle sdylemektedir:

“Yemame arrafina beni tedavi et dedim
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Sen beni iyilegtirebilirsen gergekten doktorsun” (ibn Side, 1958-1973:ll, 79; ibn
Manz(r, 1980-1990:1X, 237). Bir siirde de sbyle gecmektedir:

“Yemame arraflart hUkimde ileridir
Ama Necid arréaflari gifa verirler” (Mes’adi, 1973:11, 178).

Tababet, hastaliklardan haber verdigi icin kahinlik ve arraflik anlamini icermektedir
(Necm, 1996:13). ifade edildigine gére arraf; kahin, tabib, mineccim veya hazi gibi
gayb ilmini bildigini iddia eden kisi anlamina gelmektedir (Mes’adi, 1973:1l, 178; Cevad
Ali, 1993:VI, 775).

Arrafin k&hin, mineccim, remmal gibi manalari haiz oldugu gortlmektedir. Arafetin sihir
oldugu, sihrin ise kéti bir sey oldugu ifade edilmektedir. ibni’l-Esir arrafin miineccim
ve hazi (tahminde bulunan) oldugunu belirtmekte, Allah’'ta gizli olan gayb ilmini bildigini
iddia eden kisi olarak tarif etmektedir. ibn Kayyim; "Kim zecr'de iyi olmakla sohret
bulursa aif ve arraf olarak isimlendirilir’ demek suretiyle konuya aciklik getirmektedir
(Kardavi, 2001:199).

Bazi lugat alimleri k&dhine arraf anlamini vererek arréaf ile k&dhinin muteradif oldugunu
kastetmiglerdir. Ancak bazi alimler bu iki kelimeyi ayirmaktadirlar. Buna goére kahin;
gelecek zamanda kéinatla ilgili haberleri bir vasita araciligiyla alip verendir. Arréf ise;
calinmis bir seyi, kaybolan bir seyin yerini bildigini iddia eden kisidir veya soran kisinin
s6zlinden, hareketinden ve halinden istidlal ederek 6n sebepleri de sormak suretiyle
islerin neticelerini bildigini iddia eden kisidir. Alimlerden bazilari arrafi gelecekle ilgili
halleri haber vermekte uzman olan kisiler olarak tanimlamaktadirlar (AlGsi, 1?2272:Il1,
236; Cevad Ali, 1993:VI, 772; Tagkoppruzade, 1985:1, 332; Kilavuz, 1991:393-394).

Hadislerde kahin ve arraf kavramlari sikca gecmektedir. Hadiste: “Kim arraf ve kahine
giderse...” sozuyle baslayan ifadede Hz. Peygamber arraf sdziyle, Allah’'in bilgisini
kendisine has kilan, gaybi bildigini iddia eden mineccim ve haziyi kastetmektedir (ibn
Manzar, 1980-1990:XIIl, 363; Kilavuz, 1991:393-394).

Mes’adi, arrafin kahin diginda farkli bir anlam ifade ettigini sdylemektedir (Mes’0df,
1973:11, 178). Bu gorusii bagkalarinin da ifade ettigi gorilmektedir. Ragip el-isfehani
Mufredat'inda arrafi, gelecek zamanla ilgili haberleri bir nevi zanniyla haber veren
kisidir, seklinde tanimlamaktadir (Ragip el-isfehani, s1970:496, 664). Kehanet ve
aréfet zan tzerine kurulmus olduklarindan dolay1 Hz. Peygamber: "Her kim arrafa veya

kahine gider ve sotyledigini tasdik ederse o kisi, Ebirl-Kasim’a indirilmis olani inkar
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etmis olur” demektedir (Abdiirrezzak, 1983:XI, 210; ibn Ebi Seybe, 1989:V, 42; Ahmed
b. Hanbel, 1991:11l, 419). Ayrica Hz. Peygamber Arrafa gidip de bir seyler soran kiginin
namazinin kabul olmayacagini da belirtmistir (Abdirrezzak, 1983:XI, 210; Ahmed b.
Hanbel, 1991:V, 591; Mislim, 1???:Selam, 35,125).

Kahin ve arrafin 6zetle manasi sudur: Kehanet; metafizik bir varlik vasitasiyla haber
vermektir. Aréfet ise; halinden soran kisilerle ilgili bilgileri arastirmak suretiyle ¢ikarilan
neticelerdir. Arréflar; puthane ve ibadethaneyle irtibatl olmazlar ve onlarin rai ve tabi
denilen metafizik varlikla irtibatlari yoktur. Ancak arréflar, zekalari ve kiyaslama usulleri
sayesinde haber elde ederler. Ayni zamanda olaylar arasinda benzerlik ve irtibat
kurarak fikir alirlar ve ona gore olacak haberler {izerinde hikiim verirler. ibraniler
arafeti, seytani hilelerden olan sihir ve hayalcilik olarak zikretmektedirler (AlQsi,
1???:1l, 236; Cevad Ali, 1993:VI, 772; Tagktpprizade, 1985:1, 332; Kilavuz, 1991:393-

394). Aréafet ibranilere gére miineccimligi, kur'acihdi, zecr'i intiva etmektedir.

islam 6ncesi Arap toplumunda yaygin olan gériise gore arraflar hat (gizgi) Uzerinde
calismaya itimat ederler, hat cizerlerdi. Sonra ondan bir seyler ¢ikarmak icin ona bakar
ve insanlara haber verirlerdi. Halis el-Hattat el-Esedi bunlarin meshurlarindandir. ifade
edildigine gore arraf bir takim hatlar cizer ve sonra ona bakar “bana ayan olsun, bilgi
vermekte acele olsun” der, sonra da gorduklerini haber verirdi. Arafet, kehanette
oldugu gibi zekaya, firasete ve iglerdeki tecriibelere dayanir. islam déneminde
insanlarin ¢cogu kayip esyalar bulmak icin arrafa gittiklerini séylerler ve yalnizca kayip
esyalari bulmak icin arréfa gidilebilecegini ifade ederlerdi (Katip Celebi, 1971:11, 1131;
Aldsi, 1?2?2:111, 307; Cevad Ali, 1993:VI, 773).

Yaygin olan gorise gore arraflik kahinlikten bir boélimdir. Kehanet, gelecege dair
haberlerle, arraflik ise mazi ile alékali haberlerle ilgilidir. Arraflik, gecmis hadiseleri
gelecek hadiselerle irtibatlandirarak aralarindaki gizli benzerlik veya karsilastirma veya
gelecekte aralarinda illet olacak sebeplere dayanarak istidlalde bulunmaktir. Mezkar
gizli irtibatin olmasi yani fertlerden bagkasinin ona muttali olmamasi sarttir. Bu, bazen
tecriibelerle bazen nefislerinde fitri olarak bulunan hususiyetle olur (Aldsi, 1??2:l1l,
274).

Rasdlullah “muhaddes” kelimesiyle, zanda ve firasette isabet eden kigileri kastetmistir
(Katip Celebi, 1971:11, 1131). Ummeti icinde boyleleri varsa da Hz. Omer’in bunlardan
biri olmasi gerektigini ifade etmistir (Buhari, 1979:Fez&’ili’'s-Sahabe, 6; Enbiya, 54).
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2.2.3. Hazi

Hazi kelimesi icin verilen manalar cesitliik arz etmektedir. Kehanetle ilgili diger
kavramlara verilen manalari haiz oldugu calib-i dikkattir. Hazi kahin olarak
nitelendirilmistir (Halil b. Ahmed, 1991:l, 379; Cahiz, 1969:VI, 204; Ezheri, 1964:V,
175). Ezheri yildizlara bakana hazza dendigini ifade etmekte, bunun sebebini de o
kisinin, yildizlara ve hikimlerine zan ve takdiriyle bakmasiyla a¢iklamaktadir (Ezherf,
1964:V, 175).

Lisanu’'l-Arab’da hazi, degisik manalara tekabll etmektedir. Hazi; uzuvlara, yiz
cizgilerine bakarak kehanette bulunan kimsedir. Esyalar hakkinda tahminde bulunan ve
onlar zanniyla takdir edene hazi denir. ibn Semil hazinin tariktan daha az bilgiye sahip
oldugunu belirtmektedir. Eb(0 Zeyd, hazza kelimesini karganin ses cikarmasi olarak
aciklamaktadir. Bir kimse hacetini isterken karganin sesinin gelis yéninin hayir ya da
ser oldugunu tahayytl eder. Eger karga dninde oterse hayra yorar, arkasinda oterse
serre yorar. Sag tarafindan ucarsa onu ugurlu sayar, solundan ucgarsa onu ugursuz
sayar. Bu ifadeler hazi ve zecr olarak yorumlanmistir (ibn Manzdr, 1980-1990:XI1V,
174).

Hazi lafzi, egyalar Gizerinde yorum yapma ve zanla degerlendirme manasina itlak edilir.
Yildizlarla istigal eden kisilere de hazza adi verilmistir. Clnkl o, yildizlara bakarak
zanni ile ve gérdugunad takdir ederek hikmeder. Ayni sekilde bu isim kuslar Gzerinde
ozellikle ‘el-gurab’ kusu Uzerinde yorum yapana da verilir. islam éncesi Arap toplumu
arasinda meshur olan ve bilinen hazi, “Cuiheyne” dir (Cevad Ali, 1993:VI, 775). el-Hazi;
esyalarin izini bulan kimse manasinda oldugu icin hezaret, kiyafet manasina da
gelmektedir (Cevad Ali, 1993:VI, 774).

Keldaniler kahine goricu, bakici anlamina gelen hazi, hazza kelimesini kullanmiglardir.
Bu kelime Araplar arasinda da, kisinin islerini gdren, ona yardimci olan bakici
anlaminda kullaniimaktadir. Ayrica hazi, hem Keldanilerde hem de Araplarda, dini
isleri ybneten, gelecekten haber veren, rahip-tabip anlamlarina gelmektedir. Bu
anlamlar kahin ve kahinenin ayni zamanda saglik hizmetlerini ytruten bir kisi oldugunu
ortaya koymaktadir (Oztiirk, 2001:65).

Kehanetin ilm-i niicim ile birlikte Keldanilerden gectigi, Arapcada kahine “hazi” dendigi,
bu kelimenin ise Keldancada “gériicii ve bakici” anlaminda oldugu, k&hin kelimesinin
daha sonra ibraniceden yani Yahudilerden alindigi belirtiimektedir (Cagatay,
1963b:133-134).
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Hat; Hazi’nin yaptigi cizgi olarak tanimlanmistir. ihtiyac sahibi kisi haziye gelerek ona
hulvan verir. O da ona der ki: “Otur! Senin igin ¢izeyim”. Haz'nin yaninda elinde mil
olan bir gocuk bulunur. Sonra Rahve denilen yere gelirler. Sayisi bilinmemesi icin seri
bir sekilde yere cok sayida hat gizerek etrafinda doner. Bu cizgileri ikiser ikiser silmeye
baglar. Cizgilerden kalanlarin sayisi iki olursa basari ve ihtiyaca isaret ettigini soyler.
Bir tane kalmissa basarisizligin isareti olarak yorumlardi. Hazi cizgileri silerken
yanindaki cocuk da yapilan ise bakar; “bana acikca goster, siratle bilgi ver” der.
Araplar, hazinin cizgilerinden geriye kalan bu tek c¢izgiyi esham (eshum) olarak
isimlendiriyorlardi. Bu c¢izgi onlarin nazarinda kétt biliniyordu (Cahiz, 1969:1Vv, 370;
Ezherf, 1964:VI, 558; Alasi, 1?2?2:11I, 323; Cevad Ali, 1993:VI, 783).

2.2.4. Mineccim

Muneccim, yil icindeki olaylari, belalari ve olumleri yildizlarin konumlarina bakarak
bildigini iddia eden kisidir (Kardavi, 2001:196).

Muneccime kahin diyenler de vardir. Zaten mineccim kahinin bir nevi olarak
gorulmistur. O da yildizlara bakarak ileride ne olacagini istidlal eder (Aldsi, 1222:1l,
307; Necm, 1996:13). ibnU’l-Esir, mineccimi arraf isminin kapsamina sokmaktadir.
Arraf, muneccimdir ve tahminde bulunandir. Oyle ki Allah’ta gizli olan gayb ilmini
bildigini iddia edendir (Aldsi, 1???:11l, 270; Kardavi, 2001:199) seklinde yorumlamistir.

ifade edildigine gore bugiin rasathanelerde hassas ve modern aletlerle gok cisimlerinin
hareketlerini inceleyip hesaplar yapan bilim adamlarina ve ilmi yollarla hava
tahminlerinde bulunan meteoroloji uzmanlarina kdhin denemeyecegdi kanaati yayginhk
arz etmektedir (Yeniel-Karapinar, 1988:XIl, 504). K&hinlerin veya muneccimlerin
bildirdigi haberler, gezegenlerin birbiri ile veya sabit yildizlarla olan minasebetine
dayanir (Alasi, 1?2272:111, 271).

Kadi lyaz'in beyanina goére Araplarda ti¢ sinif kahinlik vardir. Uglincii sinif kahinler
mineccimlerdir. Bunlar yildizlara bakarak bir takim hikimler c¢ikarmaya
calismaktadirlar (AlQsi, 12272:11, 270).

Bu konuda hadisler de mevcuttur. Soéyle ki Rasdlullah, yildiz ilmini 6grenmeyi sihir
ilmini 6grenmeden bir nevi olarak gérmis ve bdyle kisiyi kdhin olarak degerlendirmistir
(Buhari, 1979:Bed’r'l-Halk, 3; ibn Mace, 1992:Edeb, 28; Ebl Davud, 1969-1974:Tip,
22).
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2.2.5. Tarnk

Tas atarak kehanette bulunan kahin icin Tarik ve mdistetrik seklinde iki ayri tabir
kullaniimaktadir (Hamevi, 1990:54). Bunlarin her ikisi de ayni isi yapmakla beraber

kaynaklarda farkli isimle zikredilmektedir.

Mdistetrik, tas atarak kehanette bulunan kimsedir. Mistetrik’in taglari birbirine vuran
kahin oldugu da soylenmektedir. Tark, gelecekle ilgili bilgi almak icin kicuk tasla
vurmak anlamina gelir. Bunu erkekler de kadinlar da yapar. Bunu yapan erkeklere
“turrak”, bayanlara “tavarik” denilir. Rivayet edildigine gore tark; kicik tasla vurmak ve
toprak Uzerine c¢izgi ¢cizmektir (Cevad Ali, 1993:VI, 782-783).

2.2.6. Remmal

Kumlarin sekillerine goére meselenin durumunu bilen kisi olarak tarif edilmistir (Katip
Celebi, 1971:1, 911-912). Bu ilimle ugrasanlara remmal adi verilmektedir. Arraf ismi;
ké&hin, mineccim ve remmal gibi degerlendirilmistir. Yani gayb ilmini bildigini veya
kesfettigini iddia etmektir (Kardavi, 2001:199). Bu ifadeden anlasilacagi Uzere remmal,

arraf ve kahin gibi kehanette bulunmaktir.
2.2.7. Zacir

Bir seyi ugursuz gordigl zaman o seyin yapiimamasi ile ilgili yiksek sesle uyardigi igin
bu kisiye zacir denmektedir (ibn Manzdr, 1980-1990:IV, 319). Kusla kehanette
bulunurken sola dogru ucacagini anladigi kusu, kus sesi ve bir takim hareketlerle aksi
istikamete yonlendirerek ugursuzlugu ugura ceviren kahinlere de zacir denmektedir
(Cevad Ali, 1993:VI, 788-789).

Zecrde iyi olmakla s6hret bulan aif ve arraf olarak isimlendirilir. Zecr, kahin kelimesiyle

mana bakimindan ayni anlamdadir (Kardavi, 2001:199).

Zecrle iyafet daha once ifade edildigi gibi bazi kisiler tarafindan ayni algilanmis,
bazilari tarafindan farkli yorumlanmistir. Cevad Ali, zecr ile iyafeyi ayni manada
yorumlamistir. ikisi de kus lizerinde yapilan degerlendirmedir. Zecr, kusa bir tag atarak,
bagirip cagirmaktir. Sayet kus, sag taraftan gelirse iyiye yorulur, sol taraftan
yalpalayarak gelirse kotiye yorulur. Bundan dolayi ké&hine zacir adi verilmistir. Clnki o
gbrdigl Gzerinde yorum yapar, koti gérdugiunde sesini siddetle yukselterek ihtiyaci

olan isi yapma konusunda kisiyi bundan men ederdi (Cevad Ali, 1993:VI, 775).
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2.2.8. Aif

A-y-f kékinden tlreyen aif, isi bilen, tecrtibe sahibi, bilgili kisi demektir. Ayni zamanda
aif, su arayan, ongorisiinde isabet eden kehanette bulunan manasini haizdir (ibn
Manzdr, 1X, 261). Kastedilen manada aif, kuslarin ugusuna gore kehanette bulunan
kisidir (Ibn Hisam, 1?2?:, 195; Cahiz, 1969:1vV, 370; ibn Faris, 1984:lll, 640;
Hamidullah, 1995:1l, 866). AlGsTye gére ise, hayvanlarin sesi, hareketleri ve diger
halleri ile olaylar hakkinda istidlalde bulunan ve gaybi seyleri 6grenmeye calisan kisidir
(Aldst, 1222:11l, 307).

ibn Manzar, aifin Cahiliye dénemindeki anlaminda degil, “dogru tahminde bulunan kisi”
anlaminda kahinin karsihgi olarak kullanildigini, mamafih Araplar'n maksadini edebi
sekilde acgiklayana “sahir”, 6ngoérdigl zanda isabet edene de “kahin” dediklerini belirtir
(ibn Manzdr, 1980-1990:1X, 261). Kitabi'l-Ayn’da aif, kehanette bulunan kisi olarak
tanimlanmistir (Halil b. Ahmed, 1994:ll, 1321).

ibn Kayyim, zecrde iyi olmakla sohret olana aif ve arraf denildigini ifade etmektedir
(Kardavi, 2001:199).

ibranicede aife ‘Sak’ adi verilmistir. Hayvanlarin ve kuslarin yuvalarini gézlemleyerek
bu yuvalardaki elyaf turt tiyler Gzerinde gordikleri seye gbére manalar ve haberler
cikararak gelecekle ilgili haber verdigi icin ‘Sak’ denilmigtir. Ozellikle Keldanilerin
meshur oldugu bir alandir. Bu hususta el-Aif Lehbi (Leheb b. Ahcan b. Ka‘'b) meshur
aiflerdendir. Bu kisi, Omer b. Hattab’in 6limini bir yil 6nce haber vermistir (Cevad Ali,
1993:VI, 774-775).

Bir hadiste Hz. ismail ile annesi Hacer'in ¢olde su ararken Allah’in lutfuyla Zemzem
suyuna kavustuklari zaman suyun fiskirmasini seyrederlerken ondan i¢cmek icin
havada dolasan bir kus gordikleri zikredilmekte ve s6z konusu kus aif sifati ile
nitelendiriimektedir (Buhari, 1979:Enbiy4a, 9).

ibn Sirin hadisinde Surayh’in aif oldugu ifade edilmektedir. Ama onun, dogru hisseden,
icine dogdugunu soyleyen biri oldugu kastedilmistir. Zanninda isabet edenin ise
ké&hinden bagka kimse olmadidi savunulmustur. Bir hadiste iyafet, tark ve cibt haram
kilinan seylerdendir, diye gecmektedir (ibn Manzdr, 1980-1990:1X, 261).
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2.2.9. Kaif

Kafe, Kaif kelimesinin cemidir. Kaif izci demektir. Eldeki, ayaktaki ve ylzdeki cizgilere
bakilmak suretiyle benzerliklerle fer'in nesebini asla ilkah eden kimsedir (Buyuk¢inar ve
ark., 1981:VI, 611; Hatipoglu, 1982-1983:VI, 427). Kaif'in yani sira kavaf ve kavvaf da
denilmektedir (Taskopriizade, 1985:l, 353). islam ©6ncesi Arap toplumunda halkin
neseb tayini icin de kahinlere miracaat ettikleri rivayet edilmistir (Cevad Ali, 1993:VI,
763).

Kaif; kiyafet ve eserden anlayan kisi demektir. Bu kelime baba ile ogul arasindaki
benzer taraflari bilen ve alametleri birbirinden ayiran kimse manasinda kullanilimigtir
(Yaniel-Karapinar, 1988:1X, 8; Davudoglu, 1980:VII, 391; Sofuoglu, 1980:XIV, 6634).
Kaif; izleri ve slpheleri takip ederek haber veren kisidir (Cevad Ali, 1993:VI, 774;
Hamidullah, 1995:11, 866). Kaifin, adil, tecribeli ve anlayigsh olmasi sartl aranmaktadir
(Davudoglu, 1980:VIl, 392).

islam oncesi dénemde Araplar Hz. Usame’nin nesebinden siiphe etmislerdi. Cunkii
babasi Zeyd beyaz tenli oldugu halde Usdme son derece siyahti. Renk itibariyle o
babasina degil, annesi Ummii Eymen’e benziyordu. Daha sonra kaiflerden Miicezziz b.
Aver, Usameyle babasinin ayaklarina bakarak onlarin neseblerinde suphe edilecek bir
durum olmadigina kanaat getirmisti (Abdurrezzak, 1983:VIl, 448). Ayni sekilde, Utbe b.
Rebfa kizi Hint'in kendisinden mi yoksa baska bir sahistan mi oldugu hususunda kéhin

Humus et-Taglebi'ye miracaat etmistir (Cevad Ali, 1993:VI, 763).

Abdullah b. Abbastan gelen bir rivayette soyledir; Kureysliler bir kahinenin yanina
gelerek Hz. ibrahim’in ayak izlerinin bulundugu tasi gostererek bu tastaki ayak izine
iclerinden hangilerinin benzedigini sormuslardir. Kahine de onlara topragin Gizerine bir
yaygl cekip ciplak ayakla yurimelerini istemistir. Kureysliler de kahinenin dedigini
yaparak Uzerinde yurimuslerdir. Kahine Resdlillah’in ayak izini gérince: “Bu, benzerlik

ydniinden makam sahibine en yakindir” demistir (ibn Mace, 1992:Ahkam, 21).

Rivayet edildigine gore arréflarin da kaiflerin yaptigi gibi neseb tayininde bulundugu
kaynaklarda yer almaktadir. Arraf bazi 6n emarelerle ve soran kisinin sozlerinden
calabildigi bilgilerle bir takim igleri bildigini zanneder ve bir kadinin cocugunun kime ait
oldugu hususunda siphe edildi§i zaman onun sahibinin kim oldugunu bulabilirdi
(Buhari, 1979:Nikah 36; Necm, 1996:13; Macdonald, 19??:775-776; Ates, 1996:345).
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2.2.10. Raki

Rukye yapana raki denir (Cevad Ali, 1993:VI, 776). Rakiyye ise, illetli hastaliklar ve
yuksek ates gibi rahatsizliklar sebebiyle kisinin sifa icin iltica ettigi seydir.

Urve siirinde soyle demektedir:
“Bildikleri hi¢bir rukyeciyi birakmadilar, gittiler.
Ondan bagka da beni rukye yapan yoktur” (Cevad Ali, 1993:VI, 776).

Arap toplumunda da bu yontem kahin ve kahineler tarafindan yaygin bir sekilde
uygulanmaktaydi (Oztiirk, 2001:59). Dolayisiyla kahinlere, bu gorevi icra etmeleri

sebebiyle réki de denmektedir.

Kahine ve arrafa verilen hulvan Ucreti gibi rakiye de verilen bir Ucret s6z konusudur.

Rakiye verilen Ucrete de ‘besle’ veya ‘busle’ denilirdi (Cevad Ali, 1993:VI, 776).
2.2.11. Tabib

Cahiliye déneminde kahinler ve arraflar tedavide tstlendikleri fonksiyondan dolayi tabib
olarak adlandiriimiglardir. Hastaliklardan haber verdikleri icin tabiplik; k&hinlik ve
arafete dahil edilmistir (Necm, 1996:13).

2.2.12. Regv

Yemenliler k&hine resv adini vermekteydiler. Bunun manasi muhtemelen “veren” dir
(Cagatay, 1963b:34). Herhangi bir maruzati olan kigiye gayp bilgisini verdigi icin bu

ismi vermis olmalari muhtemeldir.
2.2.13. Tagut

ibn Arabi, cibt, Yahudinin reisi: tagut, Hiristiyan'in reisidir, demektedir. Tagut,
seytandir. ibn Abbas, tagut Ka'b b. Esref; cibtte Huyey b. Ahtap’tir, demektedir
(Zeccac, 1988:ll, 187; Maverdi, 1992:1, 395; Nesefi, 1989:l, 170; ibn Kesir, 1984:lI,
294). Maverdi’de tagut; blylcu, kahin, sihirbaz, seytan gibi anlamlara gelmektedir
(Maverdi, 1992:1, 327).

Tagut, istikak itibariyle tugyanla alakalidir. Tugyan ise Allah’a isyan etmektir. Tugyan
tagutun fiiliyatidir. Bundan dolay1 haddi asan ve Allah’tan baska tapilan her seye tagut
denir. Bunun insan olmasi, tas olmasi ve sanem olmasi fark etmez. Tagut, mana

itibariyle haddi asan her seyden ibaret oldugu icin, blytculere, k&hinlere ve hayirdan



alikoyanlara da denilmektedir (Maverdi, 1992:1, 326; ibn Kesir, 1984: II, 294; Altintag,
1990:25).

Bakara sdresinin 256. ayetinde “Kim Allah’t inkar eder, taguta itaat ederse...” diye
devam eden ifadede gecen tagut kelimesi, kahin anlamina gelmektedir. ifade edildigine
gbre insanlarin hilkmine muracaat ettikleri tagutlarin hepsi ayni kéktendiler (buradaki
kokten kasit, ayni nesilden gelmeleridir) ve her mahallede bir tane bulunurdu. Bu
kavram Nisa s(resi 51. ayette: “Kendilerine kitaptan bir pay verilenleri gérmedin mi?
Onlar cibt ve taguta inaniyorlar ve inké&r edenlere: "Bunlar inananlardan daha dogru
yoldadir, diyorlar” seklinde ge¢cmektedir. Tefsir alimleri tagutla ilgili sdyle demektedirler:
“Insan suretinde geytan olup insanlar onlara miiracaat etmektedirler (Tabersi, 1986:lI,
633). Bu lafiz Nis& sdresinin 51. ayetinde “cibt” lafzindan sonra gelmistir: “Kendileri
ruhlu ve ruhsuz putlara inaniyorlardi. Su kendilerine okuyup yazmaktan biraz nasip
verilenlere bakmaz misin?”. Miufessirler buradaki cibt kelimesinin sihir manasina
geldigini ifade etmektedirler. Ayni sekilde cibt ve tagut iki puttur veya cibt ve tagut,
Allah disinda ibadet edilmesi veya itaat edilmesi ya da boyun egilmesi gereken butiin
yuceliklere verilen isimdir. Bu yiiceltilen sey tas, insan ve seytan veya neden olursa
olsun neticede ne ise odur. islam 6ncesi Arap toplumunda ibadet edilen putlar Allah
disinda ibadet icin ylceltilirdi ve bunlarin adi ‘cubut * ve ‘tevagit’ idi (Maverdi, 1992:1,
326; ibn Kesir, 1984:1l, 294). Ayni sekilde Allah’a isyanda kafirlerin itaat ettikleri
seytanlar da Oyledir. Sahir ve kahinlerin de soéyledikleri Allah’a sirk kosanlarin
nazarinda makbul géralurdd. Ayni sekilde Huyey b. Ahtab ve K'ab b. Esref gibi. Clnku
bu ikisi kendi milletleri arasinda Allah’a isyanda onu ve resQlinl inkarda kendilerine
itaat edilen kisiler olarak nitelendiriimektedir. Bu ikisinin de o dénemin cibt ve tagutlari
oldugui ileri strtlmektedir (Cevad Ali, 1993:VI, 757).

2.2.14. Cibt

Cibt, gercegde karsi direnen, kaba ruhlu, kaba davranigh, zayif akilli insan demektir
(Yurdagiir, 1993:520). Ragip el-isfehani de, Allah’tan baska tapinilan her seye cibt
denildigini kaydetmektedir (Halil b. Ahmed, 1994:1, 258; Nesefi, 1989:l, 318; Ragip el-
isfehani, 1970:117). islam istilahina gore cibt kavrami; miineccimlik, gelecekten haber
verme, kehanet gibi anlamlara samildir. Bir noktada cibt, butin batil inan¢ ve
hurafelerle es anlamhidir (Altintas, 1990:30). Bir rivayette iyafe, tark ve tiyera cibt'ten
sayllmistir (Abdiirrezzak, 1981:X, 403; Eb( Davud, 1969-1974:Tib, 23; ibn Kesir,
1984:ll, 294).
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Allah’tan bagka tapinilan her seye; buyucu, kahin, sihirbaz, sihir, seytan ve taguta cibt
denir (Maverdi, 1992:1, 395; ibn Manzdr, 1980-1990:ll, 21; Kardavi, 2001:192;
Altintag, 1990:29). Kur'an-1 Kerim’'in sadece bir ayetinde yer alan cibt (Nisa, 4/51)
Yahudiler i¢in kullaniimigtir. Bu ayetin tefsirinde cibt kelimesinin “sihirbaz, kahin,
seytan veya put” gibi anlamlara da gelebilecegi belirtilmistir (ion Kesir, 1984:11, 293-
294). Tabersi de cibt kelimesi sadece “sihir” anlaminda kullaniimigtir (Taberst,
1986:11l, 92; Hamevi, 1990:54).



1. BOLUM: iSLAM ONCESi ARAP TOPLUMUNDA KAH INLER
VE KEHANET UYGULAMALARI

3.1. DONEMIN MESHUR KAHINLERI

Gorulebildigi kadariyla kaynaklardan tespit ettigimiz kahin adlari kronolojik sira esas
alinarak zikredilmistir. Yasadigl dénem tespit edilemeyen, ancak hayatlari hakkinda
bilgi sahibi oldugumuz sahislar son kisimda verilmigtir. Ayrica hayatlari hakkinda
kaynaklarda herhangi bir bilgiye rastlayamadigimiz kahinler konunun son kisminda

sadece isimleri verilmek suretiyle zikredilmigtir.
Tarife

Arim yili olarak adlandirilan miladi besinci asra tekabll eden dénemde yasamis
meshur kahinelerdendir (Aldsi, 1227?:11l, 283; Harman, 1991:374; Fischer, 1986:71-73;
Es‘ad, 1983:150; Kehhale, 1958:ll, 367; Danisman, 1967-1971:l, 17). Yemen
krallarindan Amr b. Amirin esi oldugu rivayet edilmektedir. Amr b. Amirin mulkinin
zevali yani Me’rib barajinin harap olmasinin haberleri Tarife’'ye nispet edilmektedir
(Mes’adi, 1973:1l, 190; Cevad Ali, 1993:VI, 770; Kehhale, 1948:1l, 367). Bu yluzden de
Tarife’nin, Arim selinden korktugu icin bazi kabilelerle beraber gé¢ ettigi bilinmektedir
(Ibni’l-Esir, 1992:1, 535). Amr b. Amir onu Tarifetii'l-Hayr olarak tavsif etmistir (Cevad
Ali, 1993:VI, 770; Becavi, 1979:l, 80; Saffet, 1962:1, 105).

Umran

Tarifeyle ayni donemde yasayan Umran, Ezd kabilesindendir (Es‘ad, 1983:90). Yemen
krallarindan Amr b. Amir’in kardesidir. Kahinlerin yaratilislarindaki noksanlik bu kahinde
de mevcut olup gozleri gérmedigi, felcli oldugu (Mes'adi, 1973:1l, 189) ve kehanetinin
isabeti hususunda gucli oldugu ifade edilmektedir. Barajin yikilip Arim selinin
gerceklesecegini kahine Tarife gibi haber verdigi ve bunun aynen vuku buldugu
kaynaklarda zikredilmektedir (Mes’0di, 1973:11, 189; ibnir'l-Esir, 1992:1, 535; Cevad Al
1993:VI, 770; Es'ad, 1983:90).

Séfi b. Kuleybe es-Sadafi

Yemen hikumdarlari Tubba' zamaninda yasadigi ileri surilmustir. Tubba’, bu k&hine
kendi idaresinden daha fazla devam edecek hikimdarin var olup olmadigini sormus,

kahin $Safi b. Kuleybe de: "Allah’in kendisine yardim edecegi, Zebur'da anlatilan ve
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Tevrat'ta Ummetinin Gstanligd bildirilen, geldiginde zulmi nur ile ortadan kaldirip
Ummetine mujdeler verecek olan seckin insan, Lley ve Kusay ogullarindan Ahmed
isimli Peygamber’in idaresi olacak” kehanetinde bulunmustur (Taberi, 1987:IIl, 1071;
ibnir'l-Esir, 1992:1, 417; Saffet, 1962:90).

Amr b. Luhay

Cahiliye donemi kahinlerindendir. Bilinmeyenden haber verdigi, Ebd Sumame isminde
bir varliktan bilgi aldigina inanilirdi (ibn Kelbi, 1969:34; el-Cahiz, 1969:VI, 203; Altintas,
1990:30).

Ziheyr b. Cenéb

Kelb kabilesinin reisi olan Zuheyr b. Cenab (Bekri, 1???:l, 49) savascl kahinler
arasinda yer almaktadir (EbU’'l-Fida, 1??7?:1, 100; Cevad Ali, 1993:VI, 764; Zeydan,
19??:297). Seceresi soyledir: Zuher b. Cenab b. Hibel b. Abdullah b. Kindne b. Bekr b.
Avf b. Uzre el-Kelbi (ibn Esir, 1992:1, 520; Ebi'l-Fida, 1??2:1, 100; ibn Verdi, 1996:l,
64). Ayni zamanda Kelb kabilesinin atlilarindandir. Yani atli k&hinler grubunda yer
almaktadir (Cevad Ali, 1993:VI, 770). Kahinlerin bizatihi catismalara ve harplere
katildigi ve kendi kavimlerini savasta yonlendirdikleri ileri sUrGlmustir. Rivayet
edildigine gore savagl komuta edenler, savasta kahinlerle istisarede bulunup onlarin
goruslerine gore hareket ederlerdi. Kahinler de savasa kabileleriyle beraber katilir ve

bazi savaglarda komuta gorevini yarutirlerdi (Cevad Ali, 1993:VI, 764).

Abdulmesih b. Hasan b. Nifeyl el-Gassani

Miladi altinci asirda yasamistir. Abduimesih'in, Satih isimli bir k&hinin yegeni oldugu
sylenmektedir. Bir keresinde iran Kisrasi Mu’bizan bir rilya gérmis, yorumunu da
Abdulmesih’ten istemisti. Ancak Abdilmesih bu riyayl yorumlayamadigini ifade ederek
ké&hin olan dayisi Satih’'e gitmek i¢in Kisra'dan izin istemisti. Kisra’'nin izin vermesiyle
dayisi Satih’'in yanina gitmisti. Dayisinin yanina gider gitmez henuz hicbir sey
anlatmamis olmasina ragmen Satith ona Kisra’nin rlyasini anlatmig, riyanin yorumu
olarak da bir peygamberin zuh(r edecegini ve acem mulkinin zeval bulacagini
bildirmisti (NUveyri, 1985:111, 128-129; Cevad Ali, 1993:VI, 765).

Satih

Nusirevan zamaninda yasadidi ifade edilen Satith Arap ka&hinlerinin en eskisidir ve Zi'b
kabilesindendir (ibn Manz(r, 1980-1990:1l, 483; Es‘ad, 1983:150; Taskopriuzade,
1985:1, 340). Seylirl-Arim yilinda dogdugu rivayet edilmektedir (ibn Dirreyd, 1958:387).
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Satih’in nesebi sdyledir: Rebia b. Rebia b. Mes'dd b. Mazin b. Zib b. Adiy b. Mazin b.
Gassan (ibn Higam, 1???:1, 27; Cahiz, 1969:VI, 204; ibn Direyd, 1958:387; Mes’(d,
1993:11, 183; Siiheyli, 1967-1970:1, 137; ibn Kesir, 1997-1999:1Il, 117). el-Cahiz ve ibn
ishak eserlerinde, Sati’in dedelerinden birinin Zib olmasindan dolayi ismini Satih el-
Zib olarak zikretmektedirler (el-Cahiz, 1968:ll, 6; Cevad Ali, 1993:VI, 765).

Kéahinlerin dnde gelenlerinden biri olan Satihin kendi asrinin en meshur kahinlerinden
biri oldugu rivayet edilmistir (Kalkasandi, 1987:1, 455). Satih’in kat kat elbise gibi bir et
yiginini andirdid1, yizinin gégstinde oldugu, basindan bagka viicudunun herhangi bir
azasinda kemik olmadigi zikredilmektedir. Satih’'in azalari olmayan toplu bir ceset gibi
olup oturmaya muktedir olmadigi, ancak kizdigi zaman sigip bu vesileyle oturdugu
rivayet edilmektedir (Mes'adi, 1993:ll, 183; Siiheyli, 1967-1970:1, 133; ibn Manzr,
1980-1990:I1, 483; ibn Kesir, 1997-1999:1ll, 118; Aldsi, 1??2:Ill, 281; Cevad Ali,
1993:VI, 765; Es’ad, 1983:150; Danisman, 1967-1971:1, 17).

Amr b. Amirin hanimi ve el-Hamiriye’nin kizi olan Kahine Tarife'nin 6ldigi gin
dunyaya geldigi rivayet edilmektedir. Tarife 6lmeden ©nce Satih'in kendisine
getirilmesini istemis, Satih yanina geldiginde onun agzina tflemis, hem kehanette hem
de ilimde yerine gececegini bildirmisti (Stiheyli, 1967-1970:I, 135; ibn Kesir, 1997-
1999:111, 118; Cevad Ali, 1993:VI, 766).

Kahin Satih hakkindaki rivayetler dogru ise miladi 6. asirda yasamis olmasi
muhtemeldir. Satih’'in Kisra EnQsirvan ve Nu'man b. Minzir'le ayni ¢cagda yasamis
oldugu ifade edilmektedir (Cevad Ali, 1993:VI, 765).

Sik

Cahiliye dénemi kahinlerinden olan Sik (ibn Direyd, 1958:517; ibn Manzdr, 1980-
1990:X, 186) Nusirevan zamaninda yasamis en eski kahinlerdendir. Bu kisi, bir eli, bir
ayagl ve bir gbzu olan yari adem suretinde tavsif edilmistir (Mes'adi, 1973:1l, 183;
Aldsi, 12?2:11l, 278; Cevad Ali, 1993:VI, 765). Sikk'in seceresi soyledir: Sik b. Mus’ab
b. Silkran b. Etrek b. Kays b. Ankar b. Enmar b. Rebia b. Nezzar (ibn Higam, 12?72l
27; el-Cahiz, 1969:VI, 204; ibn Direyd, 1958:517; Mes'adi, 1973:1l, 183; Siiheyl,
1967-1970:1, 137; Cevad Ali, 1993:VI, 766).

Sikkin da kéhine Tarife 6ldugu gun dinyaya geldigi ifade edilmistir. Tarife 6lmeden
once Satihe yaptigi gibi SiIkk'in yanina getirilmesini istemis ve onun agzina uflemis,

onun hem kehanette hem de ilimde yerine gececegini haber vermisti. Daha sonra
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Tarife 6lmig, kabri de Cuhfe’ye defnedilmisti (Stiheyli, 1967-1970:1, 135; ibn Kesir,
1997-1990:111, 118; Cevad Ali, 1993:VI, 766).

Alost’de “Sik” kelimesine farkli bir yorum getirilmistir. Sik; tek kollu, tek bacakli,
hurafelerde bulunan maymun gibi bir varliktir. Rivayet edildigine goére, Alkame b.
Safvan b. Umeyye bir gece disari ¢ikinca karsisinda Sik denilen yari adem suretindeki
yaratik diye tabir edilen birini gérmustl. Alkame: "Ey Sik! Bana ve sana ne oluyor?
Kilicini kinina sok, seni oldirmeyeni sen oldirir misiun?” demisti. Sik: “Haydi gel!
Kaderin senin hakkindaki takdirine sabret” diyerek her birinin digerine vurarak
birbirlerini 6ldirdiikleri ifade edilir (Alasi, 1?2?2:111, 279).

Saib

iran Kisrasi Nusirevan'in sayilari 360" buldugu ifade edilen mineccim, kahin ve
sihirbazi oldugu ve onlarin en meshurunun ise Séib isimli k&hin oldugu séylenmektedir.
Bunun da kehanet cesitlerinden zecrde ihtisas sahibi biri oldugu belirtiimektedir
(Taberi, 1987:111, 1193-1194; Cevad Ali, 1993:VI, 766).

Mureffel

Miireffel, donemin meshur sairlerinden olan Arik’in siirinden de anlagiliyor ki, kahin Sik
ve Satih ile ayni donemde yasamis bir kahindir. Sairin ifadesine gére kéhin Sevad b.
Karib ed-Devsi de bu kisilerle ayni dénemde yasamistir (Alasi, 1?2?2:11l, 302). Bu sair

Sevad b. Kéarib icin séyle demistir:

“Biliniz ki, Allah’in dyle bir ilmi var ki kdy arasinda akan irmaga sigmaz

imtihan icin ona geldik ve hesap ediyoruz ki kasten inat edecek

Gizliyi acikladi, insanlar arasinda sirri acikladi

Sen kehaneti, lyad’da Satih, Sik ve Miireffel'den elde ettin (Aldst, 12?7?:11l, 302).
Sevad b. Karib ed-Devsi

Miladi altinci asirda yasadigl saniimaktadir. Devs kabilesine mensup bir k&hin oldugu
ifade edilir. ed-Devsi veya es-Sud(si olarak isimlendirilmistir. Kehanette bulundugu
mevzularda isabet kaydeden biri olarak taninmistir. Kadhin Sevad’in, zamaninin en
alimi, kehanet ve siirde en meshuru oldugu séylenmektedir. Yemenli bir kahindir (ibn
Abdilber, 1??2:1l, 67; AlQsi, 1???:lll, 302; Es'ad, 1983:150). Diger kahin ve

kahinelerde oldugu gibi kehanetteki isabeti hususunda imtihana tabi tutulmustur (AlGsT,
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1?2??2:111, 299). Kendisine gayp bilgilerini aktaran metafizik varliklarla irtibatli oldugu
soylenmektedir (AlQst, 1?2272:111, 303; Cevad Ali, 1993:VI, 768).

Rivayet edildigine gore irtibath oldugu metafizik varlik Sevad’'in yanina l¢ gece gelerek
Allah’a ve ona ibadete cagiran bir peygamberin geldigini ve ona giderek Musliman
olmasini séylemislerdi. Sevad da Ui¢ gecenin sonunda kalbi islam’a isinmis olarak
kalkip devesiyle Medine'ye gitmisti. Hz. Peygamber ile gorastp Misliman oldugunu
sbyleyince Hz. Peygamber, ashabi ve Hz. Omer buna cok sevinmislerdi (ibn Hisam,
1??72:1, 227; Zehebi, 1990:240; Al(si, 1?2??:11l, 303-304).

Hz. Omer ile Sevad b. Karib arasinda cereyan eden su olay dikkat ¢ekicidir. Hz. Omer
bir giin oturuyorken bir adam yanina gelerek yoldan gecen adami taniyip tanimadigini
sorar. Hz. Omer tanimadigini sdyler. Adam da onun, Yemenli kdhin Sevad b. Karib
oldugunu ve metafizik bir varligin onu islam’a cagirdigini séyler. Hz. Omer de Sevad’i
yanina cagirir. Ona: “Metafizik bir varligin, kendisini islam’a cagirdigi ve bir
peygamberin geldigini soyledigi kisi sen misin?” deyince Sevad, kendisine ¢ gece
metafizik varhgin geldigini ve kendisini islam’a ¢agirdigini sdyler. Bunun {izerine Sevad
Musliman olduktan sonra Kur'an’t 6grenmis ve artik kendisine metafizik varligin
gozilkmedigini ifade etmistir (ibn Hisam, 1?27?:1, 229; Maverdi, 1987:223; Beyhaki,
1985:11, 249-250; ibn Abdiilber, 1???:1l, 67; Zehebi, 1990:240; Al(si, 1??2:11l, 303-304;
Es’ad, 1983:150).

Buhari’de gecen bir hadiste Hz. Omerle Sevad b. Karib arasinda gegen su olay dikkat
cekicidir; Hz. Omer Sevad b. Karib’in Misliman oldugu hususunda yanildigini
sOyleyerek onun céahiliyede kendi dini tzere olan bir k&hin oldugunu sdylemis ve
Sevad'in yanina getirilmesini emretmisti. Sevad'a metafizik varligin ona getirdigi en
garip haberin ne oldugunu sormus o da, Hz. Peygamber'in dogumunu haber vermesi
oldugunu soylemistir (Buhari, Menakibu’'l-Ensar, 1979:35; Beyhaki, 1985:1l, 243-244).

Yukarida zikri gecen sair Arik’in siirinden anlasildigi (izere Sevad b. Karib'in Sik, Satih
ve Mureffel déneminde yasadigi ve onlardan kehaneti 6grendigi ifade edilmekte, ancak
Sevad b. Karib ile ilgili verilen malumatta Hz. Peygamber dénemine yetisip onunla
gobristugu, Peygamberligini tasdik ederek Misliman oldugu belirtiimektedir.
Dolayisiyla buradan Sik, Satth ve Mireffel isimli k&hinlerin Hz. Peygamber dénemine

yakin tarihlerde yasadiklari ¢ikarilabilir.
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Humus el-Ta glebi

Utbe b. Rebia’nin kizi Hind'in kendisinden olup olmadiginin ispati hususunda kéhin
Humus el-Taglebi'den yardim istedigi belirtimektedir (Cevad Ali, 1993:VI, 763). Burada
kéhinlerin neseb tayininde muiracaat edilen bir merci olduklari gérilmektedir. Yine
Yezid b. Amir el-Gassani Kahin Humus el-Taglebii’den, devesine zarar veren kisiyle

ilgili haber vermesi hususunda yardim istemisti (Cevad Ali, 1993:VI, 763).

Asagida zikredilecedi gibi Abdulmuttalib’in Humus el-Taglib’'nin hikmine miracaat
etmesinden anlagilacag:r Uzere Abdulmuttalib ile ayni doénemde yasadigi

dusuntlmektedir.
Lihib

Miladi altinci asirda yasamis bir k&hin oldugu ileri strtilmektedir. Lihib Mekke'ye geldigi
zaman Kureysliler k&hinin cocuklarina bakmasi ve onlar hakkinda kehanette bulunmasi
icin yanina gitmislerdi. EbQ Talib de Hz. Peygamber’i henliz ¢cocukken bu k&hine
getirmig, gelecegi ile ilgili bilgi almak istemisti. Kahin Lihib Hz. Peygamber’in ylzine
soyle bir bakti bu sirada bagka bir isle mesgdl oldu. isini bitirdigi zaman, “Nerede o
¢ocuk? Onu bana getiriniz” dedi. EbQ Talib k&hinin Hz. Peygamber’e olan ilgisini
goérince onu kahinden uzaklastirdi. Bunun Gzerine Lihib s6yle dedi: “Yazik size! Biraz
once gordiugim o cocugu bana getiriniz. Allah’a andolsun ki onun icin elbette bir san
olacaktir” (ibn Hisam, 1?227?:1, 195-196).

Secah b. Minzir el-Mitenebbie

Altinci asirda yasamis bir kahinedir. Kaynaklarda bu kahineyle ilgili bilgiye pek
rastlaniimamakla beraber Meséhiru'n-Nisa'da tam adi; Secah bint Haris b. Slveyd b.
Ukfan et-Temimiyye olarak gecmekte ve kiinyesi, Ummi Sadir seklinde ifade
edilmektedir. ismi zikredilen kaynakta Secah’in kahine olmadigi ancak Yemame kahini
EbO Kudhle'nin esi oldugu ifade edilmektedir (Mehmet Zihni Efendi, 1982:l, 355).
Abdilmuttalip on oglundan birini kurban edecedi zaman Kureysliler buna méni olarak
Abdulmuttalib’e, Hayber’de ikamet etmekte olan Secéh adindaki bayan kéhineye
gitmesini tavsiye etmiglerdi (ibn ishak, 1991:87; ibn Kesir, 1997-199:1l, 344). Kaynakta
Secah olarak gecen bu kahine, Abdulmuttalib’e oglunu kesmesini emrederse kesecek,
bagka bir uygulamaya isaret ederse ona gore davranacakti. Bu durum da bize bu

kahinenin kehanetinin isabetli oldugunu, guvenilir bir kdhine oldugunu géstermektedir.
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Rebia b. Huzar el-Esedi

Altinci asirda yasadigi ileri strilen meshur kahinlerden biridir. Beni Kilab ile Beni
Rubab kabileleri Taif'e yakin bir yerdeki malla ilgili AbdUImuttalib’e karsi muhakeme icin
onun hikmine miracaat etmiglerdi. Rebia, Abdulmuttalib lehine hikim vermistir
(Cevad Ali, 1993:VI, 761, 769).

el-Huzai

Altinci asirda yasamis meghur kahinlerden oldugu saniimaktadir. Umeyye b.
Abdisems ve Hasim b. Abdimenaf, islerinde 6giunmeleri ile ilgili onun hikmine
bagvurmuglardi. O da Umeyye’nin aleyhine, Hasim’in lehine hiikiim vermigti (Cevad Ali,
1993:VI, 767; Saffet, 1962:78; Es’ad, 1983:102).

izzT Selemeti’l-Kahin

Rivayetlere gore Araplarin ileri gelen kéhinlerindendir (el-Cahiz, 1969:VI, 204).
Abdulmuttalib b. Higadm ile Sakifliler arasindaki husdmetin ¢6zimui icin hikmune
miracaat edilmistir. Buna gore, Abdulmuttalib’in Taif'te bir suyu mevcuttu. Sakifliler de
ona gelerek hakaret edince aralarinda husimet meydana geldi. Bu sebeple
Abdilmuttalib, hakemin hilkmini uygun gérmis ve kahin izz'ye gitmek istedigini
Sakiflilere séylemisti (Aldsi, 12??:11l, 275). Cahiz, bu kahin icin Araplarin seclyi en iyi
kullanan kahini ve onun isminin Seleme b. EbT Hayye oldugunu belirtmistir (el-Cahiz,
1968:1l, 5).

Fatma bint Mirre el-Has’amiyye

Mekke'deki Has’am kabilesinin meshur bir ké&hinesi oldugu ifade edilmektedir (Cevad
Ali, 1993:VI, 771, Es'ad, 1983:150). Ayni zamanda meshur sairlerden oldugu
zikredilmektedir (Kehhale, 1958:1V, 140-141). Ayrica onun, kehanetinde isabet eden bir
kahine oldugu rivayet edilmektedir. Abdiilmuttalib’in, oglu Abdullah’t Amine bint Vehb’le
evlendirmek Uzere vyola ciktiklarinda Mekke'de bulunan Fatma'ya ugradiklar
zikredilmekte, ancak kahineye hangi sebeple ugradiklarindan bahsedilmemektedir.
Kahine Fatma, Abdullah’in yuziinde nibuvvet nurunu gérince onunla beraber olmak
icin yuz deve teklif etmis, ancak Abdullah bunun, haram bir teklif oldugu gerekcesiyle
reddetmisti. Babasi, Abdullah’i Amine ile evlendirmis, bu evlilik neticesinde Hz.
Peygamber diinyaya gelmisti. (Aldsi, 1??2:lll, 305; Kehhale, 1958:1V, 140-141).
Anlatilan bu olaylar Meséahiru'n-Nis&’da ge¢mesine ragmen kahine Fatma, k&hine
olarak zikredilmemektedir (Mehmet Zihni Efendi, 1982:11, 121).
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Ebl Berze es-Selemi

Hz. Peygamber zamaninda yasadigi ve Medine’de meshur olmus kahinlerden oldugu
dusunulmektedir. Beni Kureyza ve Beni Nadir aralarindaki bir diyet meselesi ile ilgili
kendisinin hilkmine basvurmuslardi (Cevad Ali, 1993:VI, 768).

Amr b. Hamak

Rivayetlere gére Amr b. Hamak, islamiyet’i segcmis ve Rasdlullah’in sahabileri arasina
katilmis, Hz. Ali ile birlikte tim savaslara katiimistir (Cevad Ali, 1993:VI, 769).

EbQ Zleyb el-Hezeli e g-Sair

Yedinci asirda yasadigi ileri sirilen bu kahin, kus ugurmak suretiyle kehanette
bulunmak anlamina gelen zecrle kehanette bulunan bir kahindir. Hz. Peygamber

déneminde yasamistir (ibn Direyd, 1958:474).

ifade edildigine gére Ebu Ziieyb bir giin, korkudan yatagindan firlamis ve gége bakmis
ve gordugu seyden guzel bir 6lumin gerceklesecegini anlamisti. Bunu da Araplardan
bir 6lumin gerceklesecegdi seklinde yorumlamis ve daha sonra Hz. Peygamber’in vefat
ettigini duymustu. Bunun Uzerine hemen devesine binmis ve yola diasmuisti. Sabah
olunca kehanette bulunacag! bir sey aradi. Bu sirada yilan tarafindan yakalanmis ve bir
kirpi ile kargilasmistl. Yilan kirpinin Uzerine sarilmig, disinin ucu ile onu isiriyordu.
Kirpinin édnemli bir hayvan oldugunu distnerek bununla kehanette bulundu. Yilanin
kirpiye sarilmasini, insanlarin Rasdlullah’tan sonra tesis edilmis olan hak nizamdan
sapacaklarina, kirpinin yilani yemesini ise, Rasdlillah’tan sonra hak nizamin tekrar

galebe edecegi seklinde tevil etmisti.

Daha sonra devesiyle tekrar yola koyuldu ve ormana geldi. Gérdugu bir kusla zecirde
(kehanette) bulunarak Rasdlillah’in vefat ettigini anlamis, sonra sanih (sagdan gelen)
bir karga ile bunu teyit etmisti. Medine'ye geldigi zaman hacilarin aglama seslerini
duymus ve onlara ne oldugunu sormustu. Onlar da Rasdlillah’in vefat ettigini
stylemiglerdi. Bunun Uzerine EbQ Zieyb Hz. Peygamber’in evine gitmis ve kapisinin
kilith oldugunu go6rmustl. Orada bulunan kisiler Ebl ZlUeyb'e Hz. Peygamber’in
cenazesinin Uzerinin Ortild oldugunu ve yaninda sadece akrabalari bulundugunu
soylediler. Bunun tzerine EbQ Zieyb, onlara insanlarin nerede oldugunu sorunca onlar
insanlarin Beni Saide’nin yaninda olduklarini sdylediler. Bunun uzerine EbG Zueyb,
Beni Saide’nin bulundugu yere geldi. Ebl Bekir, Omer, Eb( Ubeyde b. el-Cerrah ve

Kureys'ten bir cemaat ile karsilasti. Ensarin arasinda Sa’'d b. Ubéade, sairleri Hasséan b.



Sabit ve Ka'b b. Malik de bulunuyordu. EbQ Zieyb, Kureyslilerin yanina gitti. Ensarin
s6zU uzattigini gordld. Bu sirada EbQ Bekir'in ¢ikip insanlara hitap etmeye bagsladigini
duydu. Eb0O Bekir dyle bir konusuyordu ki onu duyan herkes dinlemek {izere onun
yanina dogru gelmeye baslamislardi. Ebl Bekir konugmasini bitirince Omer
konusmaya baslamisti. Bu sekilde EbQ Ziieyb, Hz. Peygamber’in defin iglemlerine sahit

olmus ve cenazesine igtirak etmisti (Aldsi, 12??:11l, 315).
Fatma bint Nu‘man en-Neccariye

Yedinci asirda yasamis Hz. Peygamber doénemine ulasan meshur kahinelerden oldugu
belirtiimektedir (Cevad Ali, 1993:VI, 771). Halk arasinda Fatma’nin erkek olan metafizik
bir varlikla irtibath olduguna inanilirdi. Bu metafizik varlikla cinsel anlamda iligkisi
oldugu, bu varligin ona geldigi zaman sarildiyi ve beraber vakit gecirdikleri
anlatilmaktadir. Bir gin bu metafizik varlik, k&hinenin yanina gelmeyerek uzakta
durmus, kahine ona neden iceri girmedigini sorunca, metafizik varlk; "Zinayi
yasaklayan bir peygamber gonderilmistir” diye cevap vermisti (Cevad Ali, 1993:VI, 760-
761). Yani kédhin ve kahineler kendilerine yardimci olan tabi vasitasiyla haber almakta
ké&hinden bagkasi da bu metafizik varligi gorememekteydi. Dolayisiyla kehanet; kahinin
soyledigi sozler veya metafizik varligin, kahinin sordugu sorulara verdigi cevaplar

olarak dusuniulmekteydi.
Hunéfir b. Tev'em el-Humeyri

Meshur kahinlerden oldugu ileri sdrtlmektedir (Danigsman, 1967-1971:1, 17).
Rivayetlere gore, dinamik ve cisminde hafiflik bulunan, mal agisindan zengin ve kibirli
bir kahindir (Aldsi, 1222:11l, 291; Cevad Ali, 1993:VI, 769). islam zuh(r ettigi zaman
Yemen'den bir grup Hz. Peygamber ile gorigsmek lzere yola ¢ikmig, el-Humeyri
onlarin yoklugunu firsat bilerek Murad kabilesine ait develeri alarak kendi mallarina
katmisti. Kahin el-Humeyri, ailesi ve mallariyla beraber yola cikarak Sehr denilen
yerde, Yemen'den Hz. Peygamber’in yanina gitmekte olan bu gruba ulasti. Bdlgesinin
gucli ve s6zl gecen sahsi olan Yahya el-Firdami ile anlasma yapip mutabakat
saglayarak Sehr’in vadilerinden birine yerlesmisti. Onun Cahiliye déneminde Sisar
adinda bir metafizik varlikla irtibatli oldugu séylenmektedir. islam zuhur edene kadar
metafizik varligin kendisinden hi¢ ayrilmadigini, fakat islam’in zuhurundan sonra bu
varhgin kendisine ugramadigini ifade etmistir. Bir gin yerlestigi bu vadide uyudugu
eshada Sisar adindaki metafizik varlik Humeyri'ye gelerek Yemen'e dénmesini ve

islam’a girmesini tavsiye etti. Sayet bu dini kabul etmezse bir daha gelmemek uzere
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yanindan gidecegini sdyledi. Raisinin (metafizik varligin) s6zini dinleyen el-Humeyri
Yemen bdlgesindeki San’a’da Muéz b. Cebelin vasitasiyla Miusliuman olmus ve
kehaneti birakmisti. el-Humeyri'nin Kur'an’dan sdreler 6grendigi de rivayet edilmistir
(AlGsi, 1?2?2:111, 292; Cevad Ali, 1993:VI, 769; Saffet, 1962:88; Es’ad, 1983:150).

Hatar b. Malik

Beni Leheb kabilesinin Hz. Peygamber doneminde yasayan, ancak yas! hayli ilerlemis

olan Hatar b. Malik isimli bir k&hinin oldugu ifade edilmektedir.

ifade edildigine gore Hatar b. Malik Beni Leheb’in en bilgili kahinlerindendi. Beni
Leheb, afet ve kotl hadiseler oldugunda kendisine danigir, zor durumda kaldiklarinda
da ona miracaat ederlerdi. iki yiiz seksen yil yasadigi rivayet edilmektedir (Cevad Ali,
1993:VI, 768).

Saf b. Sayyad

Yedinci asirda yasadidi sanilan bir k&hindir. Saf b. Sayyad’in kahin oldugunu soyleyip,
peygamberlik iddia eden biri oldugu rivayet edilmektedir (Aldsi, 1?2?2:1ll, 274; Cevad
Ali, 1993:VI, 767). Kehanet iddiasinda bulunan ibn Sayyad'in yeryiiziinde bilinmeyen
gizli seylerden haber veren metafizik varlikla irtibath oldugu ifade edilmektedir. Hz.
Peygamber ondan bir seyi gizlemis ve gizledigi seyi bilmesi icin ona sormustu. ibn
Sayyad, Hz. Peygamber’in sakladigi seyi bilince Hz. Peygamber ona: "Sana bu isler
naslil ulasiyor?” diye sormus, ibn Sayyad cevap olarak: "Bana haber olarak yalan ve
dogru haberler gelir’ demisti (Abdurrezzéak, 1983:XI, 389; Buhari, Cihad ve’s-Siyer,
1979:178; Edeb, 1979:97; Kader, 1979:13; Muslim, Fiten, 1???:19; Cevad Ali, 1993:VI,
767-768).

Hz. Peygamber bir giin, ibn Sayyad'i bir hurmalik icinde gérmiis ve hurma agagclarinin
arkasina saklanmisti. ibn Sayyad sacakli bir kadife ortii icerisinde oldugu halde
kahinlerde olan hal lzere genizden gelen hiriltili bir sesle bir seyler mirildaniyordu.
Ancak annesi, Hz. Peygamber’in geldigini gorince oglunu uyarmisti. Bunun Uzerine
Rasdlullah : "Su kadin ogluna haber vermeseydi o kendi halini aciklardl” diyerek onun
gayb bilgisine nasil vakif oldugunu 6grenebilecedini sdylemisti (Abdurrezzak, 1983:XI,
390; Buhari, Cihad ve’s-Siyer, 1979:160; Sehadet 1979:3).



56

Su’'da bint Kureyz b. Rebia

Arap sairlerinden ve kahinlerinden oldugu belirtiimektedir (Kehhéale, 1958:1l, 193). Hz.
Osman’in teyzesi olup (Mehmet Zihni Efendi, 1982:l, 367) tas atmak sOretiyle
kehanette bulunan kahinelerdendir (Cevad Ali, 1993:VI, 771).

Sevda b. Zihre b. Kilab

Kureys kahinelerindendir (Cevad Ali, 1993:VI, 764, 771; Fischer, 1986:VI, 71-73). ifade
edildigine gore babasi onu Hacun bdlgesinde diri diri defnetmesi igin bir mezarciya
teslim etmig, canh canli gdmmesini istemigti. Bunun sebebi ise onun mavi gozli ve
benekli dogmasiydi. Onlarda, bu sekilde diinyaya gelen kizlari diri diri topraga gommek
adet idi. Ancak bu mezarci onu defnetmeyip babasina tekrar geri getirmigtir (Cevad Ali,
1993:VI, 771). Kureys'in kahinesi islam zuhur ettigi sirada Sevda b. Zithre b. Kilab
adinda bu bayan oldugu ileri strdlmastir (Cevad Ali, 1993:VI, 764).

el-Ef'a el-Curhimfi

Rivayet edildigine gore el-Curhimi evi Necran’da bulunan bir k&hin idi. Nezzar'in oglu
babasinin mirasi hakkinda kendisine hiikimde bulunmasi icin el-Ef'a el-Curhiimi'ye
gitmigtir (Cevad Ali, 1993:VI, 767).

Gaytala

Cahiliye dénemi kahineleri arasinda zikredilmektedir (ibn Hisam, 1???:1, 226; Kehhale,
1958:1V, 12). Ummu Gayatil olarak da bilinmektedir. Bu kahin, Beni Mirre b. Abdi
Menéat b. Kinane'dendir. Seceresi soyledir: Gaytala b. Malik el-Haris b. Amr el-Saik b.
Senlk b. Murre'dir. Sendk ise Mudlic’'in kardesidir. Yine bu aile, Beni Sehm b. Amr b.
Hasis silsilesindendir (ibn Hisam, 1???:1, 226; Cevad Ali, 1993:VI, 770).

Kahine Gaytala’nin, kendisine gaybtan haber veren metafizik bir varlikla irtibati
bulundugu rivayet edilmektedir. Bu metafizik varlik ka&hinlere ve ké&hinelere insan
sOretinde ve erkek olarak gortnirdi. Kehanette bulunacak kisiler de, bu metafizik

varliklar vasitasiyla gaybi bilgilere vakif olmaktaydilar. (Cevad Ali, 1993:VI, 760).
Halid b. Abdullah el-Kasri

el-Kasri, Kahin Sikk’'in neslinden gelen bir kahin oldugu ileri surilmektdir (Cevad Ali,

1993:VI, 766) Bu da bize kehanetin nesilden nesile devam edebilecedini
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gOstermektedir. Kaynaklarda bunun gibi bazi érneklere rastlamak mimkindur. Kéhin

Satih ile yegeni Abdilimesih b. Hasan b. Nifeyl el-Gassani 6rnegi gibi.

Aldst'de ibni’l-Cevzi tarafindan verilen bir bilgiye gére Halid b. Abdullah el-Fihri Sikk’in
neslinden olup (AlQst, 12??:1ll, 278) meshur kahinlerdendi. Cevad Ali'nin eserinde bu
kisi Halid b. Abdullah el-Kasri olarak zikredilmekte ve yukari da gectigi Uzere Sikk'in
neslinden oldugu rivayet edilmektedir. Nesebi, Halid b. Abdullah el-Esed el-Kerz olarak
zikredilmistir (ibn Kesir, 1997-1999:11l, 118; Siiheyli, 1967-1970:, 135; Cevad Ali,
1993:VI, 766). Bu bilgi, kadhin Sikk'in neslinden gelen kimselerin de kendisi gibi

kehanetle istigal olduguna dair isaret vermektedir.
Hasel b. Amir b. Umeyreti’l-Hemedant

islam dncesi donemlerle ilgili bilgi veren eserlerden anlagildig kadariyla Hasel, cahiliye
doneminde kus ucurarak kehanette bulunan kéhinler arasinda yer almaktadir. Yani
aif'dir. Bir glin babasi, Hasel'i ve kardesini ticaret yapmak icin gdndermisti. Hasel, yolda
Beni Esed’den bir kavimle kargilasmis ve esir edilmigti. Babasi Hasel'i kurtarmak icin
dayisini gondermis, dayisi Haselin bulundugu yere yaklastigi sirada Hasel, kusla

kehanette bulunarak sdyle demigti:
“Kedi bana kurtulugu haber veriyor, karganin sézi buna sahittir
Bilmiyorsun ki, uzaktan gelen yaklagti
Biitlin yeni ve eski mallar ona feda olsun

Bir kardeg ki, onunla annemiz bir degil, lakin babamiz birdir". Kehanetinde de
oldugu gibi dayisi Hasel'i kurtarmistir (Aldsi, 1?222:111, 314).

Klseyyir

Cahiliye doneminde kus ucurarak kehanette bulunanlar arasinda ileri gelenlerden bir
tanesi oldugu ifade edilmektedir. Yani isabeti yiksek bir zacirdi. Rivayet edildigine gore
Kuseyyir, izze adinda bir kadina génil vermis (ibni’'n-Nedim, 1978:360; Alasi, 1?22?11,
311) ve ona kavusmak uzere Misir'a dogru yola ¢ikmigti. Yolda Nehd kabilesinden bir
Arapla karsilasmig, Arap ona nereye gittigini sorunca, Kiiseyyir ona Misir'da izze'yi
aramak uzere yola c¢iktigini séylemis, bunun Gzerine Arap ona, “yizinde ne gordin”
diye sormustu. Bu cumle muhtemelen istikbale ait ne gordugini ifade eden bir
cumledir. Kiseyyir; “Bir karga gordim ki, bane denilen sorgun agacinin zerine

diistiyor ve tiiylerini yoluyor” diye cevap verince Arap; “izze 6ldu” demisti. Kiseyyir,
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Misira vardiginda insanlarin izze’nin cenaze téreninden déndiiklerini gérmiistii (AlGsT,
17?272:11, 311).

Rivayet edildigine gére Kiseyyir, izze’den sonra kavminden bir kadina miptela
olmustu. Bu hanimin ismi Ummirl-Hiiveyris idi. Fevkalade giizel ve zengin bir kadindi.
Kadin ona: “Ortaya mal dok ki seninle evleneyim“ demisti. Kiseyyir Yemen'e dogru
yola cikti (kadinin esi, Beni Mahzun'dan idi). Kiseyyir yolda, bir grup ceylan ile
karsilasti, fakat yoluna devam etti. Sonra 6ten bir karga ile karsilastl. Bu karga topragi
karistirtyor ve basina dokiyordu. Kiseyyir, Ezd denilen yerden bir mahalleye geldi
sonra da Beni Leheb’e gitti. Kendisi de Araplarin en ileri kdhinlerinden oldugu halde
Kiseyyir bagindan gecenleri aralarinda yasli, iki kasi gozlerinin Uzerine diismis adama
anlatti. Adam dedi ki: “Eger dogru sdyliyorsan bu kadin mutlaka dlmistur veya Beni
Ka’b’'dan biri ile evlenmistir. Kiseyyir buna ¢ok uzuldi ve istiska hastaligina tutuldu ve
bu yiizden 6ldi (AlGsi, 1?2?2:11l, 311). Buradan anlasilacagi lizere kahinler, kehanette

bulunmalarina ragmen ileri goriis sahibi birinin fikrine de itimat edebiliyorlardi.
Mus'‘ad b. Mez'0r el-Kiyeni

Kabile reisi olan bir k&hin oldugu ileri strilmektedir. Kavminin ganimetinin dortte birine
sahip oldugu rivayet edilmektedir. Bir giin kendisinin bir miktar mali calinmisti. Bu
malini bulmak icin yola c¢cikmis, ¢ok fazla agacin bulundugu gélgelik ve karanlik bir
vadiye varmistl. Biraz dinlenmek icin uyumak istedi. Kéhinlerde kehaneti esnasinda
uyku uyaniklhik hali kendisinde vuku buldugu sirada dort tane geng cariyenin yanina
yaklasip oturdugunu ve her birinin avucunda calkaladiklari ¢akil taslarinin oldugunu
gordl. Arraf kizlardan birinin bir ¢izgi cizdigini ve avucundaki tagl atip soyle dedigini
duydu: “Bir geng talebinde ciddi olursa (yani, malini bulmada gayretli olursa) en gtclu
genc olur”. Bunun Uzerine kahin el-Kiyeni uyanip arraf kizlarin tarif ettigi vadiye gitmis
ve kaybolan mallarini bulmustu (AlQsT, 12?27?:111, 293-294; Saffet, 1962:1, 86).

Murretl’l-Esedi

Kehanetteki isabeti ile meshur olmus bir ka&hindir. Cok glzel bir karisi oldugu
soylenmektedir. Mirre, esinden senelerce uzak kalmig; ancak bunun sebebi
kaynaklarda belirtiimemigtir. Mirre’nin esinin hayvanlarina bakan bir kolesi vardi. Egi
bu kdleye kalben meyletmisti. Defalarca nefsine hakim olmasina ragmen bir gece o
koleyi evine davet ederek koleyle beraber bir gece gecirmisti. Bu sirada Mirre tdvbe
edip esine dénmeye karar vermis, yemek yedigi esnada karganin 6tusinden kendisi

icin, esinin bir tek gece hari¢ hi¢ ficurda bulunmadigi kehanetinde bulunmustu.
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Mirre bu kehanetten hemen sonra esinin yanina gitmis ve esinin: “Az zevk, ama
kendimi rezil ettim” s6zini duyunca titremisti. Esi onu gordiginde neden titredigini
sormus, Mirre de esinin sdyledigi s6zU duydugunu soylemis, bunun Gzerine esi ¢ighk

atarak yere diismiis ve olmustir (Alasi, 1222:111, 318).
Selma el-Hemedani el-Humeyri

Canhiliye donemi kahineleri arasinda yer almaktadir. Mensup oldugu kavmin ileri
gelenlerinin kizidir (AIOST, 1?2?2?:111, 295; Cevad Ali, 1993:VI, 295; Es’ad, 1983:150).
Rivayetlere gore Murad kabilesinden Harim isimli bir kisi Amr b. Berradke el-
Hemedani’nin devesi ile atini yagmalamisti. Bunun Gzerine Amr iglerinde kendilerine
danistiklar1 kdhine Selma’ya gitmis, Selma da ona Harim denen sahsa savas agmasini
sOylemis ve bunun zaferle sonuclanacagl kehanetinde bulunmustu. Amr, kéhine
Selma’nin sézine giivenerek bu kisiye savas acmis ve zaferle ayrilmisti (AlQsT,
1?222:111, 296; Saffet, 1962:1, 113). Kahinler genelde toplumun Ust tabakalarinda yer
almaktaydilar. Sozlerinin toplum icerisinde etkili olmasi i¢cin bunun bir yerde zorunlu
oldugu dasunulebilir. Bizzat kendileri toplum icerisinde bir makamda yer almadiklari
zaman bile kahine Selma 6rnedinde oldugu gibi babalarinin veya yakinlarinin

bulunduklari etkin konumlardan da istifade edebiliyorlardi.
Ufeyra el-Kahinett’l-Himyeri

Yasadigi ¢cagda meshur olan kahine Tarife kadar meshur olmus bir k&hine oldugu
sanilmaktadir (AlQsi, 1?2??:ll, 296; Es’ad, 1983:150). Cagdaslari olan kahinlerin

kehanette bulunamadiklari olaylara isabetli kehanetleri oldugu ifade edilmigtir.

Zira Humam meliki Mersed b. Abd Kulal gérdugu bir riyay! kahinlere ve kahinelere
ta’bir ettirmek istemisti. Ancak hicbir kadhin ve kéhine, melikin riyasini bilip, ta’bir
edememisti. Melikin riiyasini sadece kahine Ufeyra daha melik riyayl anlatmadan énce

dgrenip ona anlatmis ve ta’bir etmisti (Alasi, 1?222:111, 296).
Zebral’'l-Kahine

Meshur kahineler arasinda yer biri oldugu belirtiimektedir (Aldsi, 1???:11l, 288; Cevad
Ali, 1993:VI, 770; Es’ad, 1983:150). Cahiliye Araplari tUzerinde sozi etkili olmasina
ragmen kehaneti (izerine hareket etmeyen bir topluluk helak olmustu (Aldsi, 1?2272:I11,
288).
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Tuleyha

Araplarin hatiplerinden, sairlerinden ve kahinlerin ileri gelenlerinden oldugu ileri

surulmektedir. Neseb biliminde de uzman oldugu sdylenmektedir (el-Cahiz, 1968:ll, 6).
Cabir b. Amr el-Mazini

Kaiflikle meshur olmus bir kahin oldugu ifade edilmektedir. Oyle ki, bir gin yolda
giderken cok silik iki ayak izini gorerek style demistir: “Bu Kisiler bir hayvandan

kacmislar, yanlarinda da kiliclarinin kini vardir” (Alast, 1?2272:111, 316).
Cundib b. Anber b. Amr b. Temim

iyafetle meshur olmus kahinler arasinda yer almaktadir . Yaratilis olarak, ufak-tefek ve
¢irkin bir goruntisi oldugu ileri strilmustur. Kendisi gibi aif olan Sa'd b. Zeyd ile bir
gun konusurlarken Cindub, Sa’d’'a beceriksiz oldugunu ifade eden asagilayici cimleler
sarf etmigti. Bunun Uzerine Sa’'d, kus ugurmak suretiyle kehanette bulunmustu. Onun
bu ithamlarini kabul etmeyerek Cindib’in basina bazi seylerin gelecegini ve bu durum
karsisinda kendisinden vyardim isteyece@ini sdOylemigti. Daha sonraki olaylar

go6stermektedir ki, Sa’d’in bahsettigi seyler gerceklesmistir (Aldsi, 1?2?2:111, 316-317).
Avf b Rebia el-Esedi

islam 6ncesi Arap toplumunda hitabeti giizel olan ve secili Uslubu cokca kullanan
kéhinlerden biri oldugu ifade edilmistir (Saffet, 1962:1, 79).

Seleme b. Mu gaffel

islam 6ncesi Arap toplumunda hitdbeti giizel olan ve secili Uslubu cokca kullanan
k&hinlerinden bir tanesi de Selem b. Mugaffel'dir (Saffet, 1962:1, 80).

Buraya kadar kaynaklarda yer alan kahinlerin adlari ve hayatlari beraber zikredilmistir.
Bunlarin diginda, kaynaklarda sadece isim olarak tesbit edilebilen ké&hinler ise

sunlardir:

Semleka ve Zubaa; bu ikisinin Sik ve Satih’le ayni asirda yasadiklari saniimaktadir
(Mes'0di, 1973:11, 183; Cevad Ali, 1993:VI, 760). Beni Sa‘d b. Huzeym (ibn ishak,
1991:74). Sadif b. Humas (Mes’0di, 1973:1l, 178; Cevad Ali, 1993:VI, 760). Harise
Cuheyne, Kahine Bahle (el-Cahiz, 1969:VI, 204; Mes'0di, 1973:1l, 178; Cevad Ali,
1993:VI, 760, 769). Efkel (Cevad Ali, 1993:VI, 770).
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Kahin Hatar; islam zuhur ettigi zaman Sakif kabilesinin ka&hiniydi (Cevad Ali, 1993:VI,
764).

Huseyin b. Nable; Meshur kahinlerden biri olmakla beraber Tuh&me kabilesinin reisi
oldugu da sdylenmektedir (Cevad Ali, 1993:VI, 769).

Kaltaf el-Kahin; Tay bélgesinde ikamet etmekte olan bir kahindir (ibn Direyd,
1958:397; Cevad Ali, 1993:VI, 770). Evs b. Rebia, Nufeyl b. Abdilizey, Amr b. El-
Ciieyd, Kuhal (Cevad Ali, 1993:VI, 765). Meyye b. Salat (AlQsi, 1?2?2:11l, 274).

iyafetle meshur olan kahinler ise; Leheb b. Ahcan b. Ka'b; el-Aif Lehebi diye
bilinmektedir. Hz. Omer’in vefatini bir yil dnceden haber vermigtir (Cevad Ali, 1993:VI,
775). Hazi Cuheyne, meshur olmus hazi'dir (Cevad Ali, 1993:VI, 776). Me’'mur kahin
Muizhec (Cevad Ali, 1993:VI,763). Clizeyme el-Abesi (Cevad Ali, 1993:VI, 770).

Haris b. Muaviye; el-Me’'mur lakabiyla taninmistir (Cevad Ali, 1993:VI, 770; Fischer
1986:71-73).

es-Sevad bolgesinde yasayan Mihr adinda bir kahinden bahsediimektedir (AlQsT,
1???:11l, 310). Yemame kéhinlerinden Ebu Kuheyle (Mehmet Zihni Efendi, 1982:1, 355).
Ubeyd b. Seriyye, Rebia b. Rebia (el-Cahiz, 1968:ll, 6-7).

A A A s

(el-Cahiz, 1968:11, 6-7). Kahin Cenb (ibn Hisam, 1?2?7:1, 226).

Zerkd bint Zuheyr (Bekri, 1???:l, 21; Fischer, 1986:VI, 71-73; Es'ad, 1983:150;
Mehmet Zihni Efendi, 1982:1, 319).

Yukarida zikri gecen kéahinlerin ve hangi alanlarda ehil olduklarinin agiklanmasindan
baska kaynaklarda sadece isimleri verilen, fakat hayatlari hakkinda herhangi bir
malumat bulunamayan arréflar da yer almaktadir. Cahiliye doéneminde kahin ve
arraflarin gaybtan haber vermekle beraber aralarinda fark bulundugu dikkati
¢cekmektedir. Buna gore, kahinin kehanette bulunurken gaybtan haber veren metafizik
bir varlikla irtibati bulunmaktadir. Ancak arréaf, bu alandaki tecrtibesi, firaseti ve islerdeki
benzerliklerle hiukim c¢ikarmaktadir. Kaynaklarda arraflar hakkinda bilgi mevcut

olmayip sadece isimleri verilmistir.

Yemame arréflarindan Rabah b. Acle; Arraf el-Yemame olarak da taninir. Bir siirde,

Rabah b. Kuhle olarak gecmektedir. Arap sairlerinden Urve bir siirinde:
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"Yemame arraflari hikiim vermede iyidir

Necid arraflari ise bana sifa verdiler” demektedir (el-Cahiz, 1969:VI, 204; Mes'(dT,
1973:11, 178; Aldsi, 12??:111, 306; Cevad Ali, 1993:VI, 773).

Yukarida zikri gegen siir, arraflarin toplum igerisindeki fonksiyonlarini gostermesi
bakimindan o6nemlidir. Arraflar k&hinler gibi insanlar arasinda hikim vererek

meseleleri halletmeye ¢alismalarinin yani sira tabiplik gbrevini de icra etmiglerdir.

Necid arraflarindan, Eblak el-Esedi, Eclah ez-Zihri, Urve b. Zeyd el-Esedi meshur
olanlardir (el-Cahiz, 1969:VI, 204; Mes'adi, 1973:Il, 178; Aldsi, 1?222:1ll, 306, 313;
Cevad Ali, 1993:VI, 773).

el-Mustenber sahibi Hind Arafet sanatinda son derece ileri birisi olarak temaylz ettigi
ileri surtlmastur (Mes’0di, 1973:1l, 178). Cahiz'in eserinde ise bu isim el-Mustenir
olarak zikredilmistir (el-Cahiz, 1969:VI, 205). Ancak bu isimle ne kastedildigi tespit

olunamamistir.

Cabir b. Amr el-Mazini: Arraf ve iz sirme uzmani olarak bilinmektedir (AlQsi, 1?222:111,
316).

Arraflar kehanet cesitlerinden hat Gzerinde calisirlar, cizgiler cizerler ve ondan yorum
cikarirlardi. Bu tur arraflardan meshur olani Halis el-Hattat el-Esed?'dir. ifade edildigine
gore arréf hat cizer ve sonra ona bakarak: "Bana ayan olsun, bilgi vermekte acele

olsun” diyerek gorduklerini soran kisiye haber verirdi (Cevad Ali, 1993:VI, 773).
3.2. KEHANET UYGULAMALARI

islam o6ncesi Arap toplumunda kahinlerin toplum icinde énemli bir konuma sahip
olduklari daha once ifade edilmisti. K&hinler sosyal tabakada, hirler arasinda yer
almaktaydilar. insanlar her turlii mevzu icin kahinlerin sézlerine giivenmekle beraber
onlarin soézlerinin ne derece dogru oldugunu tespit etmek icin onlari imtihana tabi
tutuyorlar, k&hinin yanina gitmeden 6nce yanlarinda goéturdikleri seyi saklayarak onu
bu sekilde imtihan ediyorlardi. Sayet kahin dogru cevap verirse halk arasinda
kehanette isabet ettigi seklinde sohreti yayiliyordu. imtihanda basarisiz olursa insanlar
ona itimat etmeyerek kétiltyorlardi. Bu anlamda yapilan kehanet uygulamalarindan ilk

olarak Arim seliyle ilgili kahine Tarife ve k&hin Umran’in kehanetlerine yer verilecektir.

Arim; set, baraj, blyuk sel ve siddetli yagmur demektir (ibn Manz(r, 1980-1990:XIl,

397). Arim Sebe vadisinin adi oldugu, tarla faresine arim dendigi, fareler tarafindan
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kemirilip yikildigindan dolayi bu adi aldigi sdylenmektedir (Semerkandi, 1993:1ll, 70;
Kurtub?, 2003:VII, 285). Bu set, Sebe devletinin eski merkezi olan Me'rib sehri
yakinindadir (Harman, 1991:1ll, 373-374). Kur'an-1 Kerim'’de Me’rib seddinin yikiligina
sebep olan sel baskiniyla ilgili sunlardan s6z edilmektedir: “Gercekten Sebe kavminin
oturdugu yerde buyudk bir ibret vardir. Orada biri sagda digeri solda iki bahce
bulunmaktadir. Onlara; “Rabbinizin verdigi riziktan yiyiniz, ona sikrediniz. Guzel bir
beldeniz, ¢cok bagislayici bir rabbiniz var, denildi. Fakat onlar yiiz ¢evirdiler. Bu sebeple
Uzerlerine Arim selini génderdik ve o iki bahcelerini buruk yemigli aci ilginli, icinde biraz

da sedir agaci bulunan iki verimsiz bahce haline getirdik” (Sebe 34/15-16).

Rivayetlere gore Arim seli, Yemen topraklarindan Mazin'de gergeklesmistir (Mes'adT,
1973:1l, 184). Rivayet edildigine gbre Sebe arazisi Yemen'in en verimli ve en genig
topragiydi (Mukatil b. Stleyman, 1983-1989:11l, 415; Semerkandi, 1993:1ll, 69; Mes’(dT,
1973:111, 185; Cagatay, 1963b:58; Zeydan, 197?:201). Arim baraji anahtarlarla agilip
kullanilabilen bir barajdi (Mes’adi, 1973:Il, 186). Bu ulkenin krali olan Amr b. Amirin
felcli bir kahin kardesi vardi (Ebi’'l-Fida, 1??7?:1, 90). Arim selinin gerceklesecegini ve
kavminin ileride paramparga olacagini kardesi Amr’a sdylemigti (Taberi, 2003:XIX, 253;
Mes’0dl, 1973:1I, 190; Es’ad, 1983:90). Amr b. Amir de Arim selinin gerceklesecegini
halkina gec¢ de olsa haber vermistir. Umran, halkin gidecegi yerleri tarif ederek herkesin
kendisine uygun bir yer segmesini soylemisti (Mes’adi, 1973:1l, 193). Bazi tefsirlerde
Arim selinin gerceklesecegi haberini Amr b. Amirin bizzat kendisinin énceden tahmin
ettigi ifade edilmekte ve Amr b. Amir kahin oldugu zikredilmektedir (ibon Ebi Hatim,
1997:X, 3165; Makdisi, 1??7?:1l, 122; Semerkandi, 1993:111, 69).

Ayni zamanda Amr’'in esinin de bayan kahinelerden oldugu ifade edilmigtir. Adi1 Tarife
olan bu ké&hineyi Amr “Tarifetl’l-Hayr” olarak isimlendirmigti. Arim selini k&hine Tarife
riyasinda gérmistii (Ezraki, 1979:1, 92; Mes’0d1, 1973:11, 190; ibn Kesir, 1997-1999:11I,
115; AlQst, 122?:11l, 207; Zeydan, 192?:202).

Rivayetlere gore kahine Tarife, bir giin rlyasinda arazisinin Gstind bir bulutun gelip
kapattigini, simseklerin ve yildirimlarin ¢aktigini, sonra biyik bir ses ¢ikarip arazinin
Uzerine distigunid ve neyin Uzerine distiyse onu yaktigini gérmisti. Tarife bu
riyadan korkarak uyanmis ve c¢ok etkilenmisti. Bundan Amr’t haberdar etmek lzere
yola ciktl. Yolda giderken de karsilastigi insanlara gérdigi olagantsti riyayi anlatt.
insanlar onu bu hal tizere goriince sakinlestirmeye calistilar. Tarife, Amr b. Amirin iki

cariyeyle beraber bahcgelerinden birine girdigini 6grendi. Hemen o yéne dogru hizland.



Sinan denilen bir kisiye de, kendisini takip etmesini emretti. Evinin kapisina ¢iktiginda
karsisina, Yemen topraklarinda bulunan ve fareye benzeyen (¢ tane késtebek cikti.
Bunlar, ellerini gozleri Uzerine kapatarak ayakta duruyorlardi. Tarife onlar goériince
hemen elini gozleri Uzerine koyarak yere oturdu ve yanindaki korumasina; “Bu
kostebekler bizden uzaklagirsa bana bildir” dedi. Korumasi onlarin gittigini gortince

Tarife’ye haber verdi. Tarife de hizlanarak yoluna devam etti.

Amr'in bulundugu bahceye geldiginde bahcedeki géletten bir kaplumbaga cikti ve yol
Uzerine sirt Ustd dusti. Diuzelmeye calistt ama basaramadi. Kuyrugundan yardim
almaya calisti. Elleriyle topragi, karninin ustine ve yan taraflarina atti. Sonra da
idrarini yapti. Tarife bunu da gérince hemen yere oturdu. Kaplumbaga suya déntnce,
Tarife 6gle vakti Amr’in bulundugu bahcgeye girdi. Cok siddetli sicaga ragmen agaclarin
rizgarsiz egildigini goérdu. Hemen Amr’in yanina girdi. Amr’i yataginda iki cariye oldugu
halde gordu. Amr, Tarife'yi gorduginde cariyelerin inmesini emretti. Sonra Tarife’ye
yataga dogru yaklasmasini sdyledi. Tarife Amr'in yanina geldi: “Nura ve karanliga,
yeryliizi ve gokyuzine and olsun ki agaclar telef olmaktadir ve sular gecmis
zamanlarda oldugu gibi geri donecektir’ dedi. Amr, bunu ona kimin séyledigini sorunca
Tarife kostebeklerin haber verdigini, baba ve oglu birbirinden koparan siddetli senelerin
gelecedi kehanetinde bulundu. Amr ona: “Sen ne diyorsun?” deyince Tarife; “Ben
Uzgln ve pisman olanin sd6zinl soyliyorum. Kaplumbagayi gérdim Uzerine toprak ve
idrarini atiyordu. Bahgeye girdim agaclar rtizgarsiz egiliyordu” dedi. Amr, bunlarin ne
manaya geldigini sorunca Tarife, blylk musibetlerin yasanacagini soéyledi. Amr,
bunlarin neler oldugunu sordu. Tarife: “Bana da, sana da veyl olacak, ¢clinki onunla sel
gelecek” deyince Amr, kendini yatagin Uzerine atarak; "Nedir bu ey Tarife?” diye sordu.
Tarife; “Ylce bir hitaptir, uzun bir hizindir. Geriye kalan ¢ok azdir. Az da birakilandan
hayirhdir’ dedi.

Amr, bunun isaretlerinin neler oldugunu sordu. Tarife ona: “Baraja git. Orada bir farenin
iki ayaglyla barajda cukur actigini baraji kazdigini iki ayagiyla dagdan kaya parcalarini
devirdigini goérursen bil ki tehlike gelmistir ve olay baslamistir” dedi. Amr baslayacak
olanin ne oldugunu sorunca Tarife: "Allah’in va‘di inecek. Batil bitecek, basimiza bela
gelecek ve ey Amr seni de degistirecek” dedi. Bunun Uzerine Amr oradan hemen
ayrilip baraja gitti ve orada bir fare iki ayagiyla, elli adamin deviremeyecedi bir kaya

parcasini devirdigini gordu. Hemen Tarife’ye donlp ona haberi su siirle verdi:
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“Bana eziyet veren bir olay1 gérdiim. Onun heyecani beni zehir gibi sardi.

Bir fare ki bir acem erkek domuzu gibi veya Afrika koyunlarindan Merem kocu

gibiydi.

Aram eteklerinden kayaliklari c¢ekiyordu. Onun acayip digleri ve cenesi vardi

ulastigi kaya pargasinin hepsini atiyordu.
Sanki birinden aldigi 6nemli gorevi yerine getiriyordu”.

Tarife de ona meclisinde iki bahge arasinda oturmasini sonra da 6nlne bir cam
kavanozun getirilip konulmasini emretmesini soyledi. Onun g6zinin ©nidnde,
kavanozun Bahta vadisinin topragl ve kumundan doldugunu gérecegini ve 0 zaman
onun bahcelerinin golgede ve karanlikta kalacagini, ne glnesin ne de ruzgarin
girmeyecegdini sdyledi. Amr kavanozun, énlne getiriimesini emretti. Kavanozu getirip,
onlune koydular. Cok gecmeden kavanoz Bahta topragiyla doldu. Amr hemen Tarife’ye
gidip bunu ona haber verdi ve barajin ne zaman yikilacagini sordu. Tarife bunun
gerceklesmesinin yedi ile yetmis yil arasinda oldugunu séyleyince Amr, hangi yilda
gerceklesecegini sordu. Bunun Uzerine Tarife, onu Allah’tan bagska kimsenin
bilemeyecegini soyledi (Mes’adi, 1973:11, 190-192; AlQsi, 1?2?72:11l, 284-285; Cevad Al
1993:VI, 770; Becavi, 1979:1, 80-83; Saffet, 1962:1, 105-108).

Rivaytlere gére Amr b. Amir de rilyasinda Arim selini gérmistiir. Ona, bunun alametinin
hurma agacinin Uzerinde kiculk taslarin zuhur ettigini gérmek oldugu sdylenince Amr
hemen hurma agacina cikti. Agacin lzerinde kicuk tas parcalarinin oldugunu gérdi ve
anladi ki bu olay gerceklesecek ve Ulkeleri yikilacakti. Amr, dnce bunu insanlardan
gizledi. Sebe arazisinde kendine ait olan her seyi satip ogluyla birlikte oradan gitmek
istedi. Sonra insanlarin bunu reddedeceginden korktu. Bir deve ve bir koyun
kesilmesini emredip buyuk bir yemek ziyafeti hazirladi. Sonra Me'rib halkina adam
gbndererek Amr’in bir kurtulus ve hatira giini icin yemek yaptigini ve ona katilmalarini

istedigini ilan etti. Sonra Malik isimli oglunu ¢agirdi.

Amr ogluna; “insanlara yemek verdigim zaman gel yanima otur ve benim sdzlerime
itiraz et ve ben sana ne yaptiysam aynisini bana yap” dedi. Me'rib halki geldiler ve
yemeye basladilar. Amr'in oglu geldi ve yanina oturdu. Babasiyla tartismaya basladi.
Amr da yiuzine vurup ona kifretti. Cocuk da Amr'a aynisini yapti. Amr da kalkarak
bagirdi ve onu 6ldirmek icin yemin etti. Halk Amr’'t cocugu birakmaya razi edinceye

kadar ugrastl. Sonra Amr: “Vallahi bana bunlarin yapildig! bir tlkede artik duramam.
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icerisindeki biitiin arazilerini ve mallarimi satacagim” dedi. insanlar birbirlerine: “Amr’in
bu kizginligini firsat bilip degerlendirin, razi olmadan mallarini satin alin” dediler. Halk,
Me’rib arazisindeki bitin mallarini ondan satin aldi. Bu sirada Arim seli hakkindaki
haberler yayllmaya basladi. Ezdi’den bir takim insanlar da ¢ikip mallarini sattilar. Satis
¢ogalinca insanlar bu durumu protesto ettiler ve satin alma isinden ellerini c¢ektiler
(Mes’0d1, 1973:11, 192-193; AlGsi, 1???:11l, 286).

Arim seliyle alakal anlatilan bu olay Mu’cemi’l-Buldan ve el-Budani’l-Yeméaniyye adli
eserde tarihi bazi farkliliklarla verilmistir. Amr b. Amir'in Arim yilindan énce vefat ettigini
ve onun yerine kahin olan kardesi Umran b. Amir'in gectigi ifade edilmis ve sel haberini
kahine Tarifeye soran kisi Umran b. Amir olarak zikredilmistir (Yakut el-Hamewi,
1965:V, 35; Ekva, 1988:250).

iran Kisrasi Mu’bizanin, gérdtigu bir rilyayi kahin Satih’e yorumlattigi ifade edilmektedir
(ibn Dureyd, 1958:385). Hz. Peygamber’in dogdugu gece bazi olaganisti hadiseler
vuku bulmustu. Rivayete goére o gin; Kisranin sarayi yikilmis ve on doért tane sttunu
devrilmisti. Bin yildan beri hic sénmeyen bir ates sénmis, Save goli kurumustu. iran
Kisrasi Mu’bizan o gece rlyasinda, gucli bir devenin zayif bir ati yarattdgina, Dicle
nehrinin suyunun kesilip iran tlkesine yayildigini gérdii. Kisra uykusundan uyandiginda

vezirlerini ve yardimcilarini cagirdi. Onlari toplayip gordigu riyayi anlatti.

Mu’bizan riiyasini anlatirken iran’da hic dinmeden yanan atesin séndigii haberi
kendisine ulasti. Mu’bizan’in sikintisi artmaya basladi. Vezirler Mu’'bizan’a, atesin
sondurtlmesinin  Araplar tarafindan gerceklestirildigini sdyleyince Kisra Mu’bizan,
Nu‘man b. Milnzir'e bir yazi yazarak; “Bana istedigim seyi sorabilecegim alim bir adam
gbnder” dedi. O da kahin Abdulmesih b. Hasan b. Nufeyle el-Gassani'yi génderdi. Kisra
ona, sormak istediklerine kargi verecek bir ilminin olup olmadigini sorunca kéhin,
kraldan meseleyi sdylemesini istedi. Sayet o hususta bilgisi varsa bunu kralin
6grenecegini, yoksa o hususu bilecek bagka birini bildigini ifade etti. Bunun Uzerine kral
ona riyasini anlattl. Kahin, bunu $Sam’in dogusunda oturan ve kendisine Satih denilen
dayisinin bilebilecegini sdyledi. Kisra da onu Satih’e gonderdi. Kahin, dayisi Satih’e
geldi, ancak Satih 6lmek Uzereydi. Ona selam verdi. Satth ona cevap vermeden 6nce
siir okumaya basladi. Sonra Satth g6zini acti ve dedi ki; “Abdulmesih, yash bir
devenin Uzerinde Satih’e geldi. Seni, Beni Sa‘san’in krali gonderdi” diyerek Mu’bizan’in
rayasini, Abdilmesih kendisine anlatmadan 6nce haber verdi ve; “Ey Abdilmesih!
Hirave’'nin sahibi Peygamber olarak gonderilirse, Semave vadisi tagarsa, Save golu

kurursa, Faris’in atesi de sbnerse o zaman $Sam’in Satih i¢in bir kiymeti olmaz. Babil de
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Farslilar icin mekani olamaz. Onlar da disen sutunlar sayisinca krallar ve kraliceler
olacaktir. Bunlarin hepsi gerceklesecektir” dedi. Abdulmesih, Kisra'ya vardiginda
haberi oldugu gibi aktardi. Kisra da; “bizden on dort tane kral oluncaya kadar cok isler
gelir gecer” dedi. Ancak durumun, Satih’'in kehanette bulundugu gibi gerceklestigi,
onlardan on tanesinin dort yil krallik yaptidi, digerleri de Hz. Osman’a kadar krallik
gorevini yerine getirdigi zikredilmektedir (Taberi, 1987:1, 459; ibn Abdiirabbih, 1965:l,
303; Suheyli, 1967-1970:1, 141-143; ibni’l-Cevzi, 1992:11, 251-252; ibn Manzar, 1980-
1990:11, 483-484; Ebir’l-Fida, 1???:1, 140-141; Nuveyri, 1985:1ll, 128-130; ibn Verd,
1996:1, 94; ibn Kesir, 1997-1999:11, 118-119; ibn HaldGn, 1981-1988:I, 412; Suydti,
1967:1, 129; Alasi, 1??272:111, 281-283; Cevad Ali, 1993:VI, 765; Becavi, 1979:l, 90-91;
Saffet, 1962:95-96).

ibn Hisdm'in Sire’sinde anlatilan bir kehanet o6rnegi de sudur; Yemen
hikimdarlarindan Rebia b. Nasr el-Lahmi, korkung¢ bir riya gérmus, bitin k&hin,
sihirbaz ve muneccimlere haber géndermis, hepsini yanina toplamisti. Rebia b. Nasr,
kahinlere kendisini korkutan bir riya goérdiginu ve bu riyanin kendisini dehsete
distrduguni soyledi. Kéahinler ondan rilyayl kendilerine anlatmalarini istediler. Rebia
b. Nasr da, ruyasini soyledigi takdirde onlarin yapacagl tevil ve yorumlara
inanamayacagini, ancak riyayl anlatmadan onu bilene inanabilecedini séyledi. Onlar
birbirlerine melikin bu istedigini sadece Sik ve Satih’in yerine getirebilecegini sdylediler.
(Dineveri, 1??2?:54; ibn HaldOn, 1981-1988:I, 412). Kahinler bilemedikleri bir mevzu
oldugunda o kisiyi diger bir kdhine yonlendirmekteydiler. Aralarinda haset olusturup
birbirlerini  kotulemek yerine &adete bir dayanisma icerisinde olduklari dikkati

cekmektedir.

Durum Sik ve Satih’e bildirildi ve her ikisi de getirtildi. Lahmi 6nce Satih’le yalniz
kalarak Satih’e riyasinin ne oldugunu sordu, Satih ona: "Ey Melik, sen atesten bir
parca gordiin, bir karanlhktan c¢iktin, alcak bir araziye dustin, ruh sahibi canlilardan
yedin” dedi. Melik ona riyasini dogru sdyledigini ve bunun yorumunun ne oldugunu
sordu. Satih: “Iki volkanik arazi arasinda bulunan yilanlara yemin ederim, mulkiiniiz
olan Habes yikilacak ve her tarafl zapt edilecek” dedi. Melik: “Ey Satih, bu aci bizim
icin kahredicidir, bu ne zaman olacak? Benim zamanimda mi? Sonra m1?” diye sordu.
Satith, bunun onun kraligindan altmis veya yetmis kisir sene gectikten sonra
gerceklesecegini soyledi. Sonra oldurtleceklerini ve oradan kacarak c¢ikacaklarini
soyledi. Rebia b. Nasr bunlarin kimin tarafindan gerceklestirilecegini sorunca Satih:

"ibn Z1 Yezen” diye cevap verdi. Bu kisinin Adn bélgesinden cikacagini ve Yemen'de
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bir tek kisi dahi birakmayacagini sdyledi. Rebia b. Nasr onun saltanatinin devam edip
etmeyecegini ve kesintiye ugrayip ugramayacagini sordu. Satih, onun saltanatinin
kesilecegini ve devam etmeyecegini styledi. Rebia b. Nasr, onun saltanatini kimin
inkitaya ugratacagini sorunca Satih, bu kisinin Rabbinden vahiy alan akilli ve zeki bir
nebi oldugunu soyledi, bu nebinin kimlerden oldugunu sorunca Satih, onun Gélip b.
Fehr b. Malik b. Nadr evladindan oldugunu ve saltanatin O’nun kavminde ahir zamana
kadar siurecegini belirtti. Melik: “Ey Satth zamanin bir sonu olacak mi?” diye sorunca
Satth, zamanin bir sonu olacagini, o gun geldiginde evvelkilerin ve sonra gelenlerin
orada toplanacagini, iyilerin orada mesut olacagini, kétilerin ise bedbaht olacagini
soyledi. Melik, Satih’e sdylediklerinin dogru olup olmadigini sorunca Satih; “Safak
vaktine gece karanligina, tamamlandigi zaman sabah aydinhidina yemin olsun, size
haber verdigim seyler hak ve kesindir’ dedi (ibn Hisam, 1?2??:1, 28; ibnirl-Cevzi,
1992:11, 70-71; ibnu’l-Esir, 1992:1, 418-419; ibn Kesir, 1997-1999:1ll, 118-119; Suydt],
1967:1, 87-88; AlQst, 1?22?:11l, 279-280; Cevad Ali, 1993:VI, 765; Saffet, 1962:1, 91-92).

Sonra Melik, SiIK'1 iceri davet etti. Satih’e sordugu gibi ona da sordu. Sik ona: “Sen
karanlhktan cikan bir ates gordin, bir bahce ile yiksek bir tepe arasina dustiin” dedi.
Melik, SiIk'in sdzlerini isitince, ona hi¢ hata etmedigini ve bunun tevilinin ne oldugunu
sordu. Sik: “insanligin serefine yemin ederim ki araziniz isgal edilecek. Necran’a kadar
her tarafi zapt edilecektir” dedi. Melik: "Ey Sik! Bu bizi Gzer, kahreder, bu acaba ne
zaman olacak, benim zamanimda mi, benden sonra mi?” diye sordu. Sik, tim bunlarin
ondan bir muddet sonra gerceklesecegini, daha sonra sani ylce birinin gelecegini ve
onlara en siddetli hakaretleri tattiracagini soyledi. Melik; “O sani yice olan kimdir?”
diye sorunca Sik: “O bir oglandir ki, bedenen kuvvetli degildir, cok zayif konusan hakir
birisidir ki, zengin degildir. ZT Yezen'in evinden cikar ve onlarin Uzerine gider” dedi.
Melik saltanatinin devam edip etmeyecegini sordu. Sik, bir ras@lin gelmesiyle
saltanatin kesilecegini, din ve fazilet ehlinin arasina hak ve adalet getirecegini,
saltanatin onun kavminde yevmi fasla kadar devam edecegini styledi. Melik “yevmi fasl
nedir” diye sorunca Sik: “O gln idareciler ceza gorir, o giinde semadan davetler gelir,
6lu ve diriler onu duyar, o gin insanlar hesap icin toplanirlar, o giinde sakinanlar igin
kurtulus ve hayir vardir* dedi. Melik; “Dogru mu soyluyorsun ey Sik” diye sordu. Sik:
“Yerin ve semanin ve ikisi arasindaki duzlik ve yiksekliklerin Rabbine yemin ederim ki,

evet. SUphe yok ki size haber verdigim seyler haktir” dedi.

Sik ve Satih'in birbirine mutabik olarak haber verdigi bilgiler, Meliki kalben tatmin etti.

Bunun Uzerine Habes saltanatindan ayrilip ailesini alarak Hire'ye gitmek Uzere yola
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ctkmigtir (ibn Hisam, 1??2:1, 29; ibnirl-Cevzi, 1992:11, 71-72; ibnirl-Esir, 1992:1, 419-
420; ibn Kesir, 1997-1999:1ll, 119-120; Suydti, 1967:1, 88-89; Alasi, 1?2?2211, 280;
Cevad Ali, 1993:VI, 765; Saffet, 1962:1, 93-94).

islam 6ncesi dénemlerle ilgili bilgi veren eserlerde yer alan bir diger kehanet 6rnegi de
sudur: Rukayye bint NUveyr adinda bir kadin, Hilal ve Sevéae isimli cocuklar dogurmus
sonra iki sene hamile kalmamisti. Sonra Zi’'l-Halasa'da bir k&hineye gelmis ve ona
karnini gostererek: "Aslinda benim iki ¢cocugum oldu ama sonra bir daha hamile
kalamadim” dedi. Bunun Uzerine kahine de onun karnina dokunarak sdyle sdyledi: ”
Pek cok kabileler ve ders halkasi meclisleri vardir ki senin karninda beslenir”. Daha
sonra bu kadin Yemen hiikimdarlarindan Rebia b. Amir'i dogurmustur (Saffet, 1962:1,
112).

Rivayet edildigine gore meshur kahinlerden Sevad b. Karib kehanetinin isabeti
hususunda, Dari’l-Haman'in Tay bdlgesinden bes kisilik bir grup tarafindan imtihana
tabi tutulmustur. Bunlar; Bur¢ b. Mezher, Uneyf b. Harise b. Le’'m, Abdullah b. Sa‘d b.
el-Hasrec, EbQ Hatim et-Tay’, Arif es-Sair, Mirre b. Abduriida’dir. Bu bes kisi kendi
aralarinda bir sey saklama ve bunu birbirlerine sdylememe hususunda anlastilar.
Kahin, gizledikleri seyi bilirse onlar, k&hinin ilmini gérip onun kehanetteki isabetine
inanmig olacaklardi. Eger gizledikleri seyi tahmin edemezse onu terk edip bir daha ona
gelmeyeceklerdi. Kahinin yanina vardiklarinda kahine deve ve at hediye ettiler. Ug giin
gectikten sonra kahin onlari ¢agirdi (Alasi, 1?2??:1ll, 299; Cevad Ali, 1993:VI, 768;
Saffet, 1962:1, 82).

Bir middet sonra kahin, bu sahislarin gizlemis oldugu seyi onlara bildirdi. Bodylece
kéhin Sevad'in kehanetteki isabeti imtihan sonucunda 6grenilmis oldu. Aralarinda sair

olan Arif siir okumaktan kendini alamayarak Sevad icin soyle bir misra okumustur:
“Biliniz ki, Allahin dyle bir ilmi var ki koy arasinda akan irmaga sigmaz
Imtihan icin ona geldik ve hesap ediyoruz ki kasten inat edecek
Gizliyi acikladi, insanlar arasinda sirri agikladi
Sen kehaneti, lyad’da Satih, Sik ve Miireffel'den elde ettin” (Alas?, 12??:111, 302).

Bir diger 6rnek de Abdulmelik b. Hisdm ile Hars b. Meyye arasindaki husumetle
alakalidir. Aslinda aralarinda tartisma yaratan bu mevziya kadar onlarin ¢ok iyi iki dost

olduklari belirtiimektedir. Aralarinda husumet olmasina neden olan olay ise soyledir;
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Abdulmuttalib’in Taif'te bir su kuyusu vardi. Sakifller de ona gelerek hakaret edince
aralarindaki husumetten dolayr Abdulmuttalib, hakemin hikmini uygun goérerek kéhin
izz’ye gitmeyi uygun buldu. Yolda giderken kahinin kehanetindeki isabetinin ne derece
kuvvetli oldugunu 6grenmek icin ¢ekirgenin basini bir boncugun icine saklayip Sevvar
adindaki kopegin boynuna asti. Kahin izzi, onlarin kendisini imtihan icin saklamis
olduklari seyin ne oldugunu bilince aralarindaki husumeti ¢ozmesi icin kendisinden
yardim istediler (AIOST, 1?2??:11l, 275-277; Saffet, 1962:1, 98-99; Ullman, 1994:67).

Zemzem kuyusuyla ilgili bir olayda Adulmuttalib’le Kureysiler arasinda tartisma
yasandigi ifade edilmektedir. Kureysliler, Beni Sa’d b. Huzeyme adinda bir k&hinenin
aralarinda hakemlik yapmasini 6nermis, Abdulmuttalip de bunu kabul etmisti. Bu bayan
kahinenin Sam’in ileri gelenlerinden oldugu rivayet edilmektedir. Fakat daha sonra
yolda yasadiklari susuzluk problemi yiiziinden Abdulmuttalip etrafa bakinir. Devesiyle
ilerlerken birden devesinin ayaginin altindan su figkirir ve her iki taraf da sudan istifade
ederler. Daha sonra Kureysliler, Allah’in Abdulmuttalib’e yardimci olduguna ve ¢élde su
verdigini ve Zemzem'i de ona verdigini soyleyerek bundan vazgecerler (ibn ishak,
1991:75-76; ibn Sa‘d, 1968:l, 84; Makdisi, 1??2:ll, 113; Sami, 1990:218; Mervan
Seyhirl-Erd, 2003:1, 19; Ozaydin, 1986:XI1l, 519-520). Dolayisiyla aralarinda husumete
yol acan konuyu halletmeleri icin bayan kahinenin hikmine miracaat etmeden geri

donmauslerdir.

Beni Hasim’le Beni Umeyye arasinda cereyan eden bir olay da (Cevad Ali, 1993:VI,
761) soyledir: Kusay'dan sonra oglu Abdimenaf babasinin yerine ge¢cmisti. Hasim ve
Abdisems, AbdUimenaf in ¢ocuklariydi. Abdimenafin o6lumi yaklaginca Kaébe'nin
koruyuculugunu oglu Hasim’e birakti. Abdisems’in Umeyye adindaki oglu amcasinin
bu sekilde reis olmasini cekemediginden amca ile yeden arasinda nefret ve diigsmanlik
olustu. Umeyye kendi kabilesi arasinda amcasindan daha fazla s6z sahibi oldugunu
iddia etmis, amcasl ise onunla tartismak istememisti. Ancak Kureysliler, amca ile yegen
arasinda yaris yapillmasini istediler. Davayi her kim kaybederse hem elli deve verecek
hem de Mekke'den yirmi sene uzaklastirilacakti. Umeyye b. Abdiisems, Hasim b. Abd-
menafla adaklarin yapildigi yere geldi. Kahin el-Huzai'ye gitmeleri hususunda anlastilar
(Ibni’l Cevzi, 1992:11, 212; Halebi, 19??:l, 7; el-Efgani, 1960:102; Zeydan, 2004:1, 46-
47).

Yanlarina iki taraftan grup alarak ka&hinin yanina gitmek Uzere yola ciktilar. Yolda
ondan bir sey saklama hususunda anlastilar. Sayet kahin sakladiklari seyi bilirse

iddialastiklari hususu ona danisacaklar, bilemezse bagka birine gideceklerdi. EbQ
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Hemheme'nin yanina geldiler. Yanlarinda bulunan Cumcume bdlgesinin tabaklarini
ona biraktilar. Sonra Usfan’da bulunan kahine geldiler. Kapisina vardiklarinda; “Biz
senin icin bir sey sakladik, bize ondan haber ver” dediler. O da; "Isida ve karanhda
yemin ederim ki, siz benim i¢in Eb0 Hemheme’de Cumcume’nin tabaklarini sakladiniz”
dedi. Onlar da kahinin dogru séyledigini teyit ettiler ve ondan kendileri arasinda hikim
vermesini istediler, ona kimin evi ve nefsi itibariyle daha serefli oldugunu sordular.
Bunun Uzerine ka&hin onlara; "Acik goriinen aya, parlayan yildiza, yagmur yukli buluta
yemin olsun ki, haktan da bir sey saklanamaz. Gecici bilgilerle yola ¢ikmam, yanlis
uydurma sey sodylemem. Hasim, Umeyye’den daha etkilidir. Yani igin basinda da
sonunda da Hasim Umeyye’den daha agirlikhdir” deyince Hasim hemen bir deveyi aldi
ve kesti. Orada bulunanlara ikram etti. Umeyye de Sam’a gidip on yil orada ikamet etti.
Bunun Beni Hasim’le Beni Umeyye arasindaki ilk adavetin baglangici oldugu
sOylenmektedir (Nuveyri, 1985:11l, 132-133; Cevad Ali, 1993:VI, 767; Saffet, 1962:78;
Es’ad, 1983:102).

Beni Kilab ile Beni Rubéab, Taiften Kureyb’in mali hususunda Abdulmuttalib ile
anlagsmazliga dustiler. Abdilmuttalib malin kendisine ait oldugunu sdylemis, onlar da
kabul etmeyip aralarini uzlastirmasi icin kahin Rebia b. Huzar el-Esedi’nin hakemligini
taleb etmiglerdi. Ylz tane deveyi vadide birakmiglar, kdhin kimin lehine hikim verirse
develeri o tarafin alacagl hususunda mutabakat saglanmisti. Kahin Rebia’nin yanina
vardiklarinda, Rebia onlardan kendisini imtihan etmeleri icin, bir seyler saklamalarini
istedi. Abdulmuttalib yanindakilere: "Ben, adi Sevvar olan, boynunda tasmasi bulunan,
Mezade bolgesinde bagh tuttugum bir yerde bir kopegi sakladim” deyince digerleri
bunu uygun bulduklarini sdylediler. Rebia onlarin sakladiklari seyi bilince soyle dedi:
"Gecenin karanhgina ve safak vaktine yemin olsun ki, butiin mabhlQOkatlar Gzerinde
anlassin ki, Kilabogullari ve Rubabogullarinin herhangi bir hakki yoktur. Ey
Abdulmuttalib sen daha dogru yol Uzeresin, devam et, stz hakki senindir’ dedi.
Abdilmuttalib de o mallari Harp b. Umeyye’ye hediye etti (Niveyri, 1985:Ill, 133;
Cevad Ali, 1993:VI, 761, 769).

Burada dikkati ceken husus, her defasinda halk, kahinleri imtihana tabi tutarken kahin
Rebia’nin talebi Uzerine gelenlerin kendisini imtihan etmesini istemesidir. Rebia’nin,
kehanetindeki isabetinin katiyetini godstermek icin de boyle bir yola basvurdugu

dusundlebilir.

Ya'kbi Tarihinde bu olay degisik sekilde verilmistir. Abdulmuttalib’in Beni Rubab ve

Beni Kilabla olan husumetinin sebebi; Zemzem suyunun hangi tarafa ait oldugu
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hususunda anlasmazliga dismeleri ve neticede aralarindaki husumeti ¢6zmesi icin
kahine gitmeleri seklinde zikredilmistir. Hikmine miracaat edilen k&hin Rebia b. Huzar
el-Esedi degil de Satih el-Gassani olarak zikredilmistir (Ya'kabi, 1??7?:1, 249-250).

ibn Abbas’tan gelen bir rivayete gore, ibn Abbas sdyle demistir: “Abdullah dogdugu
zaman hepimizin en kucugiydi. Yizi nur icindeydi ve giines gibi parliyordu” ibn
Abbas’'in babasi Abdulmuttalib gordugi bir riyada Abdullah’in burnundan beyaz bir
kusun ciktigini ve onun doguya ve batiya hikmettigini ve geri donerek Kéabe'nin
Uzerine dustugund ve Kureys halkinin ona secde ettigini, kusun yerle gok arasinda
uctugunu gormustl. Bu riyayi ta’bir ettirmek icin Beni Mahzun’dan bir kéhine'ye
gelerek gorduklerini anlatmig, kéhine de; “eger dediklerin dogru ise Abdullah’in
neslinden, dogunun ve batinin kendisine tabi olacagi biri zuhur edecektir” kehanetinde
bulunmustu (Suydti, 1967:1, 121).

Bir bagka ornek de sudur: Rivayet edildigine gére Utbe b. Rebia’nin kizi Hind Kureys
genclerinden olan Fakih b. Mugire'nin esiydi. Evlerinin diginda bir misafir evi vardi.
insanlar oraya izinsiz girerdi. Bir giin ev bosalmisti. Hind ve esi orada uzandilar. Sonra
esi Fakih b. Mugire, bazi ihtiyaclarini gidermek icin misafirhaneden cikti. Misafirhaneye
ara sira gelen bir adam misafirhaneye dogru ilerledi. Hind'i orada gordigl zaman
donerek kogsmaya bagladi. Fakih de onu gériince Hind’e gelerek ona ayagiyla vurdu ve
esine yanindan c¢ikan adamin kim oldugunu sordu. Esi yaninda kimsenin olmadigini
soyledi. Ancak Hind’in esi onun babasinin evine ddénmesini istedi. Bunun (zerine

insanlar Hind'le ilgili konugsmaya basladilar.

Babas! ona insanlarin kendisi hakkinda bir takim soézler sdyledigini ve bu isin aslinin
olup olmadigini sordu. Eder esinin soyledikleri dogru ise onu oldirmesi igin birisini
gbnderecegini ve sodzlerin kesilmesini saglayacagini, sayet esinin sdyledikleri yalan ise
onu kahinlerin hikmuine tabi tutacagini soyledi. Hind de babasina esinin kendisi
aleyhinde dogru soylemedigini ifade etti. Babasi Fakih’e kizinin aleyhinde buyik
ithamda bulundugunu ve kendisinin Yemen kahinlerinden birine goturtlmesini istedi.

Bunun Uzerine Fakih, Beni Mahzun’dan bir cemaatle yola koyuldu.

Utbe de Abdimenaf b. Abdimenaf'tan bir cemaatle yola koyuldu. Yanlarinda Hind ve
bir grup kadin vardi. Ulkeye vardiklarinda; "Yarin adama cevabini verecegiz dediler”.
Hind'in durumu degisti. Utbe, kizina: “Sende degisik bir hal gériyorum, bu da sende
k6t bir durumun olmasindan kaynaklaniyor. Bdyle bir sey varsa insanlar arasinda

daha kot meshur olmadan 6nce geri donelim” dedi. Hind babasinin bu s6zi sebebiyle
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asla geri donmeyecegini, bazen isabet eden bazen de hata yapan birine gittiklerini ve
ona itimadinin olmadigini ifade etti. Bunun Uzerine babasi bu k&hini bir imtihana tabi
tutacagini soyleyerek atina bindi. Sonra heybesinin igerisine bir bugday tanesini koydu
ve Uzerini kapadi. Sabah oldugunda kéahine gittiler. K&hin de onlara kurban kesip ikram
etti. Ogle yemegini yedikten sonra Utbe kahine bir is icin geldiklerini, bir sey sakladigini
ve kendisini bununla imtihan edecegini ve sakladidi seyi kendisine sdylemesini istedi.
Kahin o seyin atin semeri Uizerinde bulunan kemerinde oldugunu sdyledi. Utbe o seyin
ne oldugunu daha acik sdylemesini isteyince kéahin; "bugday tanesi heybenin su
kenarindadir” dedi. Bunun Uzerine Utbe kadinlari isaret ederek onlar hakkinda ne
diyeceg@ini sordu. Kahin kadinlara yaklasti. Hind'e yaklasana kadar kadinlarin
arasindan gecti ve ona; “kirli ve zani olmayan kisi sen de kenara ¢ekil ve sen Muaviye
adinda bir kral doguracaksin” dedi. Boyle deyince Fakih Hind’'e yaklasti ve elinden
tuttu. Hind elini ondan cekerek dedi ki: "Benden uzak dur. Vallahi ben onun senin
disinda birisinden olmasina gayret edecedim” dedi. Béylece Ebl Siufyan onunla eviendi
(Nuveyri, 1985:1ll, 131-132; Kalkasandi, 1987:l, 454-455; Cevad Ali, 1993:VI, 767,
Saffet, 1962:1, 81-82).

Hind'in k&hinin sbzlne itimat etmemesi, 0 donemde kahinlerin kehanetlerinin her
zaman isabet etmedigini gostermektedir. Dolayisiyla k&hinlerin imtihana tabi tutulmalari

soru soran kisilerin verecekleri kararlar acisindan énem arz etmekteydi.

Nu‘man b. Yezid b. Amir el-Gassani devesinin kaybolmasi sebebiyle devesini kagiran
Kisinin kim oldugu hususunda k&hin Humus el-Taglebi’den yardim istemis, kahin de bu

sahsin kim oldugunu kendisine sdylemisti (Cevad Ali, 1993:VI, 763).

ifade edildigine gére Humam meliki Mersed b. Abd Kilal kendisini drkiiten ve
uyandiginda gordiguni unutmak istedigi bir riya gorir. Sonra kahinleri toplayarak her
biriyle ayr1 ayr1 gortsur, fakat gorustigid kahinler onun riyasini tahmin edemezler
(Aldsi, 1222:111, 296; Saffet, 1962:1, 115).

Daha sonra melikin annesi, ona bayan kahinelere danismasini ve cinlerin kahinelere
tabi olmalarinin kahinlere tabi olmalarindan daha latif oldugunu soyler. Melik, bayan
kéhineleri toplar ve kahinelerin, riyasini tabir etmesini ister. Kahinlerin verdigi cevap
gibi bunlar da melikin riyasini yorumlayamazlar. Melik bu sikintili hal izere bulundugu
yerden ayrilarak bir dagin zirvesine yerlesir. Orada uykudan uyandidi esnada 6niinde
¢cok guzel bir kiz gérir. Kiz ona yemek pisirir ve o yiyene kadar onu bekler. Melik kizin

adini sorar o da Ufeyra oldugunu séyler. Ufeyra gordiginin bir rilya oldugunu, Edgasu
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Ehlam denen karisik rilyalardan olmadigini sdyleyince melik isabet ettigini ve gordugu
rilyanin yorumunu ister (Alasi, 1?2?272:11l, 297; Saffet, 1962:1, 116).

Ufeyra: “Bir kismi digerine tabi olan kasirga ve firtinalar goérdin, bunlarin parlayan alevi
ve yikselen dumani vardi. O dumani bir nehir durdurdu ve ben senin duyduklarini
duydum. Suyu yudumlayan doydu ve kandi, ayakta duran batti“ dedi. Melik bunun
yorumunu sorunca Ufeyra: "Siddetli firtina art arda gelen meliklerdir. Nehir, genis ilim
demektir. Davetci, sefaat eden nebi demektir. Yudumlama ise; ¢ekismeci disman
demektir* dedi. Melik nebinin savas¢i mi yoksa bariggi mi oldugunu sordu. Ufeyra:
"Semayi yukseltene ve suyu gokten indirene yemin ederim ki o bariscidir ve kan
dokmeyi yasaklamistir dedi. Melik o nebinin neye davet ettigini sorunca, Ufeyra:
"Namaz ve oruca, akrabalik baglarini gézetmeye, putlarin kirllmasina, fal oklarinin

iptaline, ginahlardan sakinmaya davet edecek” dedi.

Melik: "Ey Ufeyra! Eger o, kavmini keserse kim onu destekleyecek?” diye sorunca
Ufeyra: “Destekgileri, buylk yetki ve otorite sahibi insanlar. Onu mibarek olarak
taniyacaklardir. Onlarla gazaya cikinca beraber savasirlar, kibar ve naziktirler. Onun
zaferi ile izzet ve seref sahibi olurlar” dedi. Bunun Uzerine melik Ufeyra'yi tebrik eder
onunla evlenmek istedigini séyler. Ancak Ufeyra bunun mimkin olmadigini, kendisiyle
evlenecek olan kiginin helak olacagini ifade eder (Alasi, 1?2?272:1ll, 298; Saffet, 1962:l,
117-118).

Kehanet 6rneklerinden bir baskasi da kahine Zebra ile alakahdir. Sithr ve Hadremevt
arasinda komsu olan Kuzaa’dan d¢ boy vardi. Bunlar: Beni Naib, Beni Dahin ve Beni
Riam’di. Beni Ridm onlardan sayica en az olaniydi, fakat savasta en cesurlari idi. Bir
de Beni Ridm'in Huveyle diye yasli bir kadinlarn vardl. Onun da Zebra adinda
Araplardan bir cariyesi vardi. Beni Naib ve Beni Dahin, Beni Riam’a karsi birbirlerine
yardim ederlerdi. Bunun tzerine Beni Riam bir giin bir diginde, cesur ve kuvvetli olan
yetmis vyigitle toplandi (Saffet, 1962:I, 110). Hep beraber yediler ve ictiler. Zebra
Huveylid’'e: “Beni kavmine gotir, onlar uyarayim” dedi. Huveyle Zebra'ya dayanarak
geldi. Halki, Huveyle'yi goriince saygilarindan ayaga kalktilar, Huveyle: “Ey ciger
parelerim ve iglerini iyi yapan evlatlarim, iste bu Zebra'dir. Size zalimin inhisarindan
once bir takim haberler verecek, biyik musibetleri bildirecektir, ne dedigine kulak
verin” dedi. Halk: "Ne diyorsun ey Zebra?" dediler. Zebra: “Gece kararinca, semadan
gelen ruzgéarla susadiginda, sabahin parlak aydinliginda, gece yildiz dogdugunda, bol
yagmurlarda vadinin agaclari yalandan higirdadiinda, insan kizginhgindan diglerini

gicirdattiginda, bir kavim eglence ve sarhoslugu hos gortrse sizler ondan bir kurtarici
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bulamayacaksiniz” dedi. Yani bir kavim eglenceye dalarsa helak olur demek istemisti.
Zebra gerceklesmesi mumkin olmayan bir sey ile geldi ve: "Ey aziz evlatlar, acele
etmeyin! Vallahi ben keskin bir koku allyorum, adamlar demirin altindadir” dedi ( Saffet,
1962:1, 111).

Bunun Uzerine Huzeyl b. Miunkid denilen bir genc ona; “Ey ahmak!” dedi, “Vallahi senin
kokladigin, koltuk altindan ¢ikan seyin kokusundan baskasi degildir”. Bu yluzden Zebra
onlardan ayrildi. Bu sebeple onlarin boyundan bir kavim stpheye distu ve kirk Kisi
ayrildi. Geriye otuz kisi kaldi ve pinarlarinin baginda uyudular. Beni Dahin ve Beni Naib
onlari vurdu ve hepsini oldurdd. Sabahleyin Huveyle geldi ve dovistikleri yerin
basinda durdu. Sonra sinirlenerek onlarin serge parmaklarini kesti. Onlardan bir
gerdanlik yapti ve onu boynuna taktl. Oradan ayrilarak Marzavi b. Sa've el-Mehri’ye
yetisip onlara katildi ki onun kiz kardesinin oglu idi (Aldsi, 1?2?:1ll, 288-289; Saffet,
1962:1,112).

Kahinlerin sézlyle hareket edildigine dair bir diger 6érnek de; Beni Esed’in Hicr Uzerine
hicumu sirasinda kahinle istisarenin gerceklesmesidir. Ayni sekilde Cebele gininde
Temim'i terk edip onlardan ayrilmalari da kéhinle istisarenin neticesinde olmustur
(Cevad Ali, 1993:VI, 763).

Bayan kahinelerin s6zlerine itibar edilmesi toplumda yayginhk arz etmekteydi. Kahine
Selma el-Hemedani el-Humeyri’'nin bagl oldugu kavim onun gorisine muracaat
etmeden bir ise baslamadigi veya onun vereceg@i hikme gore hareket ettikleri rivayet
edilmektedir. Bunun bir 6érnedi soyledir; Murad kabilesinden Harim adinda biri Amr b.
Berréke el-Hemedani’nin atina ve devesine hiicum ederek onlari gasp eder. Bunun
Uzerine Amr, kahine Selma’ya giderek Harim’in atini ve devesini ele gecirdigini haber
verir. Kahine Selma da: "Harim, Hayz denilen yere saldiriyor. Faziletli bir blyik ve
korunmus bir kale sahibi onun dagitmasindan zaferle cikacaktir. Hicum et! Vazgecme.
Sen basarili olacaksin” kehanetinde bulundu. Amr da ké&hine Selma’nin kehanetini
onemseyerek hicum etti ve Harim’in batiin mallarina el koydu (AIOST, 1?2?2:11, 296;
Saffet, 1962:1, 113).

Diger bir drnek, Hz. Osman’in teyzesi Su’da b. Kureyz b. Rebfa ile ilgilidir. Su'da b.
Kureyz b. Rebia, Hz. Osman’in teyzesi olup o da kehanet cesitlerinden tark ile
kehanette bulunmustur. Hz. Osman’dan rivayet edildigine gore soyle demistir: "Hz.
Peygamber, kizi Rukiye'yi Utbe b. Ebi Leheb’le evlendirdigi zaman neden ben ondan

once davranmadim diye kalbimde bir burukluk oldu. Sonra evime doéndigumde
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teyzeme bunu anlattim. O da beni gorduginde: “Sen ¢ok kadirginas bir kizla
evlendirildin” dedi. Osman da onun soyledikleri karsisinda sasirdigini ifade etti. Teyzesi
ona: "iste sana cemal, iste sana furkan. Peygambere tabi ol. Ona tabi olursan putlar
seni stkmaz” dedi. Osman: “Ey teyze! Adi gecen bir seyi ifade ediyorsun. Bana onu
ispat eder misin?” dedi. Teyzesi: "O, Abdullah oglu Muhammed'dir. Allah katinda
rasGldur” dedi. Bu sozler Osman’in kalbine iglemisti. Teyzesinin sdyledigi bu sozleri
dustinmeye bagladi. Daha sonra Osman, Miusliman olmasini ve Rukiye ile evlenmesini
hep anlatir dururdu (Nuveyri, 1985:11l, 130-131, Kehhale, 1958:11, 193).

ileri suruldiigiine gore islam o6ncesi Arap toplumu, cografi olarak bir yer secmek
istediginde o yerle ilgili k&hinlere danigsmaktaydilar. Teymi’l-Lat b. Esed, Rufeyde b.
Sevr ogullarindan ve Es’arilerden bir grup Bahreyn taraflarina giderek orada bulunan
Nebatl bir grubu siriip Hecer denilen yere yerlestiler. Buraya yerlestikten sonra k&hine
Zerka bint Zuheyr'e yerlestikleri yer hakkindaki disinceleri sordular. Kahine Zerka da

oranin gizel bir yer oldugunu séyleyerek su misralari okudu:
Tihdme'ye veda et. Ahde uygun glzel bir vefa yoktur.
Ancak kuskunlik ve hizin vardir.
Gariblerin meskeni Hecer’i unutmayin.
Yamaclar go¢ edenlerden uzak kalmaz”

Topluluk Zerk&'nin ne demek istedigini sordugu zaman Zerké: “Kalinacak yer ve deve
cokertilecek yerde hi¢ kimse dogmamistir. Batin guzellikler ortaya konmustur. Bunlar
alaca, kulagi kiucuk, oldukca garip bir karga gelinceye kadar devam eder. O karganin
Uzerinde altin bir halka vardir. Ugar ve pirpir eder. Gak der ve gagasini lakirdatir.
Evlerle yol arasindaki uzun bir hurmanin tzerine tiiner. Siz de daga dogru onun izini
takip edin. Daha sonra Hire'ye gidin”. Topluluk da Zerk&'nin dedigi gibi yapmisti (Bekrf,
1?7?:41-42).

Arafetle ilgili bir 6rnekte de; Eb( Ma’ser ve arkadasl, ismi kaynaklarda zikredilmeyen bir
arraf’in yanina giderek soracaklari seyi hentiz sdylemeden arréf; "siz ikiniz hapiste olan
birini arastiriyorsunuz” dedi. Onlar da hapiste olan kisinin kurtulup kurtulamayacagini
sorunca arrdf o Kkisinin kurtulacagini haber verdi. Arrafa bunu nasil bildigini
sorduklarinda ise arraf durumu soyle acikladi: “Bana sordugunuz esnada bakiginiz bir

kirbanin Gzerine dustii. Ben de hapiste olan birini sordugunuzu anladim. Bana onun
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kurtulup kurtulmayacagini sordugunuzda su kirbasi bosaldi ve ben de bunu hapisten
cikis olarak yorumladim” dedi (AlQsi, 1?227?:11l, 275).

Bir baska kehanet drneg@i de sudur; Beni Esed kabilesinin reisi olan Hucr b. Haris her
yil ihtiya¢ hissettiginde vergi toplamaktaydi. Kendisinin Tihame'de oldugu bir zaman
baskasini vergi toplamak icin gorevlendirmisti. Hucr'un génderdigi elciyi bélge halki
doverek kovdu. Hucr bunu duyunca harekete gecerek bu kabilenin liderlerini esir alip
oldirtmis ve mallarini mibah kilmisti. Onlarin 6nde gelenlerinden bir grubu da
hapsetmisti ki bunlarin arasinda Abid b. el-Ebras isimli sair de bulunuyordu. Bu

hususta Hucr’'un gonlini almak igin séyle bir siir okudu:
“Sen onlara meliksin
Onlar kiyamete kadar kul, kéledirler”

Hucr onlar affederek beldelerine geri génderdi. Hucr b. Haris ve kavmi bir gin
Tihame’den yola ¢iktiklari zaman kahinleri Avf b. Rebi séyle bir kehanette bulundu: “Ey
insanlar! diye hitap etti. Orada bulunanlar da, k&hine: "Rabbimiz buyur” dediler. Kahin:
Heybetli hikimdar; yenilmeyen, galip olan, inek strisi gibi develeri olan, karisiklik
kendisini tedirgin etmeyen ve yarin ilk olarak ele gecirilecek olan kimsedir” dedi. Orada
bulunanlar da: "Bu kimdir?” dediler. Kahin: “Gonil cogsmayacak olsaydi, o kiginin Hucr

oldugunu sdylerdim” (Saffet, 1962:1, 79) diyerek istikbale dair bilgi vermektedir.

Bir kehanet 6rnegi de sotyledir: Beni Haris b. Kab'in kahini onlari, Beni Temim
Gazvesi'ne ¢lkmamalarl hususunda uyarmisti. Bent Temim kabilesi Kisra Ulkesine
gitmekte olan, icinde misk, anber ve micevherat olan, parfim, kumas tasiyan bir
kervana saldiri dizenlemislerdi. Kisra da onlara karsilik verdi. Bbéylece aralarinda
savas gerceklesti. Kisra ordusu mallarini ve cocuklarini, kendilerini engellemeyecek
sekilde yerlerinde biraktilar. Bunu 6grenen Beni Haris, Zeyd ve Hazm b. Reyyan
kabilelerinin anlagsmalilarini da cagirarak Beni Temim’e gittiler. Yanlarinda kéahin
Seleme b. Mugaffel de vardi. Onlari séyle diyerek uyardi: "Peslerinden gidiyorsunuz,
dostlariniz olan S&d ve Rebab kabileleriyle savasiyorsunuz. Ganimetiniz ise toprak
oluyor. Benim gorisim Temimle savagsmamanizdir”. Fakat onlar kdhine muhalefet

ederek Beni Temim’le savastilar ve hezimete ugradilar (Saffet, 1962:1, 80).

Bu kehanet, kahinlerin secili UslOp kullanarak kigileri ikna etmeye calismalarina bir
ornektir. Ancak kahinlerin secili GslObu tercih etmekle karsisindaki etkileme istedi her

zaman beklenen neticeyi vermemistir.
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Asma bint Matrut el-Beceliyye kendi kavmi igerisinde s6zi dinlenen bir kisi olarak
taninmaktaydi. Onun Havde adinda guzel bir kiz kardesinin oldugu, Ezd kabilesinden
yedi kardesin onu istemek icin yola ciktigi rivayet edilmektedir. Gengler, yanlarina
Yemen miucevheratlarindan ve kiymetli giysilerinden almiglar ve beraberlerinde, kendi
meziyetlerini secili bir Uslupla anlatmasi i¢in Sa'sa adinda bayan kahineyi de

getirmiglerdi.

Gencler Havde’nin babasiyla gorustikten sonra kahine Sa’sa soyle dedi: "Dinle sana
onlardan haber vereyim. Onlar kardestirler. Hepsi drnek liderlerdir. Blytkleri olan
Malik, girisken ve atilgandir. Atlari kosturan, atlari yoran ancak yorulmak nedir
bilmeyen biridir. el-Gamr’a gelince: Blyuk deniz gibidir. Onunla ¢ok gurur duyulur.
Yirtict aslan gibidir. Ondan sonraki Alkame ise ¢ok agirbagli, asaletli, gtizel ahlak ve
hareketinden dolayr kendine sovdirmeyen ahlaki degerlere sahip kalbinde fesat
olmayan biridir. Ondan sonra gelen Asim ise, iyi imkan sahibi, kararl, gicli, ordusu
zengin (yani ganimet sahibi, ordusu hep kazanan), komsusu glvende olan biridir.
Ondan sonraki, Savab ise; isabetli, hazir cevab biridir. Leys el-Gab gibi kerem ve
asalet sahibidir. Mudrik ise; malni ¢ok dagitan (eli bol) geride biraktiklarina tekrar
bakmayan (yani harcadiklarina Gzilmeyen) biridir. Cendel ise; muicadeleyi seven,
verilen gérevi hemen yerine getirebilen, ¢cok veren ve dagitan ve dismanlarindan hic
korkmayan biridir*. Daha sonra Havde kiz kardesi Asma ile istisare ederek, kiz
kardesinin olumsuz cevabina ragmen, genclerden Mudrik ile evienmeyi kabul etmistir
(Saffet, 1962:1, 103-104).

Ayni sekilde kahinlerin secili tUslubuna bir 6rnek de sudur; Rivayete gére Acfa bint
Alkame es-Sadi, kavminden u¢ tane bayanla beraber yola ¢iktl. Yolda bir bahgceden
gecerlerken o bahceden 6vguyle bahsettiler. Kamer'u Z&hir'de bir gece kaldilar. Sakin
ve acik bir geceydi. Cok yesil bir bahceydi. Bahcede otururken dediler ki: "Bu gece gibi
bir gece, bu bahce gibi giizel kokulu ve huzurlu bir bah¢ge gérmedik” diyerek sdzlerine
soOyle devam ettiler: “Hangi kadin daha faziletlidir?” onlardan biri dedi ki: "Az konusan
(sessiz olan), sevgi dolu ve dogurgan olanidir. Bir digeri: “Onlarin en hayirlisi zengin,
ovguye deger, ¢ok hayall (utangag) olanidir” dedi. Ugiinciisii: "Séz dinleyen, katihmci,
faydali olandir* dedi. Dordincusu: “Ailesini toparlayici, givenilir ve ailesini yiceltici
olanidir* dedi. Sonra dediler ki: “Erkeklerin hangisi daha hayirlidir?”. Birincisi: "Nasibi
bol olan ve ona razi olan, nankér ve basa kakmayandir”, ikincisi: "lkram eden,
beyefendi, sahsiyetli, hesabini bilen kisidir”, G¢lincisu: “Comert, vefakar, esi Uzerine es

getirmeyen ve zorluk ¢cikarmayandir” dediler.
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Dordincusi: "Peki babalariniz icin ne diyorsunuz? Benim babamda sizin soylediginiz
sifatlar var. Yiksek ahlék sahibi, zor durumda sadik, yarismalarda basarili ve cesur
biridir‘ deyince Acfa da: "Benim babam komsusuna ikram eden, verdigi s6zi tutan,
vakti geldiginde kesip ikram etmesini bilen, biyuk isler yapan, ki¢ik islerden sakinan
biridir”, ikincisi: “Benim babam gucli bir adamdir. Kapisina geleni koruyandir. Gelen
gidenin kendisini methettigi, Gc¢lncusid: ” Benim babam s6zi sadik biridir. Bahceleri
demirle cevrili, sofralari tasan (eli comert) zor durumda olana yardimci olan, susuzlari
doyuran®, dordincist: "Benim babam kerem sahibi (ikram sahibi) sozleri etkili, ¢cok
sadaka veren, az soru soran, hareketlerinde dikkat eden biridir* diyerek kahinenin
yanina gittiler.

“Bizim sOyleyeceklerimizi dinle, aramizda adaletle hikmet” diyerek kéhineye
soylediklerini tekrarladilar. O da onlara dedi ki: "Her biriniz babaniza olan sevginizde
isabet kaydettiniz. Glzel, iyi sOylemekte de gayret sarfettiniz. Ancak benim sézimu
dinleyin. Hanimlarin en hayirlisi, beyinin yaninda kalanidir. Ailesinin yanina bosanmis
olarak déonme korkusundan dolay! sikintilara sabredenidir. O, beyinin arzularini kendi
arzusuna tercih edendir. iste o kamil (olgun) ve degerli hanimefendidir. Erkeklerin en
hayirlisi gicli ve caliskan olan, az kaybeden, bir adam kendisinden istediginde az
mazeretle yardimci olan, bol hibe eden ve ¢ok iyilik yapandir” dedikten sonra sdzlerine
sOyle devam etti: "Sizden en hayirliniz da babasindan memnun olanidir” (Saffet,
1962:1, 114-115).

Hatar b. Malik’in Beni Leheb’in en bilgili k&hini oldugu séylenmektedir. Kavmi kendisine
yildizlarin dismesinin sebebini sormus, o da, Hz. Peygamberin Mekke'de zuhdr

ettigini, kehanetin artik inkitaya ugradigini séylemisti (Cevad Ali, 1993:VI, 768).

Kahinlerden isimleri kaynaklarda zikredilmeyen bir grup, Rasdlullah’in  durumunu
Peygamber olarak goénderilmesine yakin bir zamanda aralarinda konusmuslardi.
Verilen bilgilere gére metafizik varligin, yildizlarin atilmasiyla gokylizinin perdelenip
haber calmalari men olunmadigi icin asirdiklari haberleri k&hinlere ulastirabiliyorlardi.
Dolayisiyla bu kahinler Rasdlullah’in  gonderilmesinin yaklastigini bazi emareler
neticesinde tahmin etmis ve etraftakilere duyurmuslardi (lbn Hisam, 1??2:, 222;
Hasan, 1987-1995:1, 102).

Rasdlillah’in g6gsunin yarilmasi olayinda da, halk onun cinnet gecirdigini ve k&hinlere
goturulmesi gerektigini sdyleyince sit annesi Halime Rasdlullah’t k&hine gotirmeye
karar vermis, kahinin yanina geldiklerinde Rasdlillah’in bagindan gecgenleri ona

anlatmisti. Kahin de Rasdlullaht kucaklayarak: “Ey Araplar! Bu ¢ocugu ve onunla
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beraber beni de 6ldirin. Lat'a ve Uzza'ya yemin ederim ki, eger bunu o6ldirmeden
birakirsaniz, sizin dininizi mutlaka degistirecek, size karsi ¢ikacak ve benzerini hi¢
duymadiginiz bir din getirecektir” dedi (Hamidullah, 1995:1, 916; Kdksal, 1981:1l, 36).

Cabhiliye devrinde Araplarin hac mevsiminde kurulan t¢ panayiri vardi. Bunlardan birisi,
Arafa’nin arkasinda Zulmecaz'da; ikincisi, Merruzzahran’da Mecenne’de; Uc¢lncisu,
Nahle ile Taif arasinda Ukazda kurulurdu (Koksal, 1981:ll, 35). Zilmecaz panayirinda
Arraf (kahin, Mineccim) bulundugu ifade edilmektedir. Zilmecaz panayiri kuruldugu
zaman, kucuk cocuklar, oradaki Hevazin Arrafina goturulir gelecekleri hakkinda bilgi
alinird1 (Koksal, 1981:1l, 36). Rivayet edildigine gore Rasdlullah’in sit annesi Halime
onu her yil, dedesine getirirdi. Peygamberimiz bes yasinda oldugu ve sit annesi
Halime tarafindan getirilip dedesi Abdulmuttalib’e teslim edildigi siralarda Mekke’'de
Ukaz carsisina kahinlerden biri gelmisti. Kahin, Abduilmuttalib’in yaninda duran ¢ocuga
dikkatlice bakip; “Ey Kureys toplulugu, su ¢cocugu oldiriniz. Zira o, sizi dldirecek ve
tefrikaya disirecek® dedi. Abdulmuttalib Hz. Peygamberi hemen oradan kagcirdi.
Kahinin bu uyarisi Kureyslileri korkutmustu (Suydti, 1967:1,139; Koksal, 1981:11, 48).

3.3. KAHINLERIN VASIFLARI VE SOSYAL KONUMLARI

islam o6ncesi dénemlerle ilgili bilgi veren eserlerden anlasildigi kadariyla kahinler
toplum icerisinde gizli ve etkin gugcleri olan, metafizik varliklarla baglanti kurabilen
kisilerdir. Kahinlerin ruhlarla minasebeti bazen sosyal olaylar, bazen de sahislari
ilgilendiren mevzular cercevesinde olmaktadir. Bu iletisim bazen toplumun yararina
olmakta, ancak ¢cogu zaman insan psikolojisini yanlis yonlendirmesi sebebiyle topluma
zarar verebilmektedir. Kehanetin, kimi zaman insanin mizacinin safligl, nefsinin
gucliligid ve huyunun guizelliginden kaynaklandidi, kimi zaman da insan nefsinin
Ozelliklerinden oldugu dusunilmekte ve bu sebeple insanin beger kimliginden siyrilarak

metafizik varliklarla miinasebete gecmesinin daha kolay olduguna inaniimaktadir.
3.3.1. K&hinlerin Vasiflari

Bu bagslikta oncelikle kahinlerin kendi yapilariyla aldkali durumlar ele alinacaktir.
Kahinlerin fiziki yapilari, kiyafetleri, secili GslOplari, kehaneti nerede yaptigi ve kehanet

eshasinda takindigi hal aciklanacaktir.
Kahinlerin Fiziki Yapisi

Kéahinlerin cisimlerinde noksanlik ve yaradilislarindaki bozukluklarla beraber keskin
zihnt yapilarinin oldugu rivayet edilmektedir (Mes’0di, 1973:11, 178; Alasi, 1?2?2721, 266;
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Cevad Ali, 1993:VI, 760 ; Ulliman, 1994:67). Bunun en guzel drnedi kahin Satih'tir.
Satih’in, azalari olmayan toplu bir ceset gibi oldugu, ancak kizdigi zaman sismesi
sonucu oturabildigi, bir eli, bir ayagdi, bir gézi oldugu rivayet edilmektedir (Mes’0dT,
1973:11, 183; Aldsi, 1??2:11l, 281; Cevad Ali, 1993:VI, 765). Kahin Satih’ten bagka Sik,
Semleka, Zub&a, Sadif b. Humas, kahine Tarife, Umran, Harise, Cuheyne ve k&hine

Béahile de cisimlerinde noksanlik bulunan kimselerdi (Mes’ad1, 1973:1l, 178).
Kahinlerin Kiyafetleri

Kaynaklarda kahinlerin giysileriyle ilgili bilgiler sinirhdir. Kaynaklarda tespit edilebildigi
kadariyla, kahin ve arraflar birtakim meziyetlerle kendilerini farkli kilmaya calisirlardi.
Kéahin, boyali yani renkli elbise giymezdi (Cevad Ali, 1993:VI, 764; Hamidullah, 1995:ll,
866). Arraf ise, kamis ve rida denilen elbise tirlerinin yeri stpirecek derecede uzunca
olmasina dikkat ederdi. ikisi de bazi islerden kendilerini uzak tutarlardi (Cevad Ali,
1993:VI 764).

Kahinlerin Secili Uslubu

Kéahinlerin haber alma ve alinan haberi iletmede 6zel Usluplari vardi. Bu Usluplar, kapali
ve mitenakiz manalari haiz muhtelif sekillerdeydi. Bir bakima ké&hinler bu ifadeyi
kullanmak zorundaydilar. Kahinin kehanette bulundugu durum, gerceklesmedigi zaman
veya soyledigi s6zun aksi bir durum vuku buldugunda sikintiya diismemek acgisindan
bu Uslubu kullanmasi zaruridir. Boyle kapali ifade kullanmalarina “Kahin’in secisi”
denmistir (Al0si, 1?2?272:11l, 272; Cevad Ali, 1993:VI, 759; Es’ad, 1983:149). Ayrica kahin,
muhatabi olan kigiyi etkileyip kalbine tesir etmek icin aligilagelen konusma stilinden
uzak bir Gslup kullanmaktadir (Cevad Ali, 1993:VI, 762).

Kahinler secili, kafiyeli, c¢ok kisa cumlelerden mitesekkil, ahenkli ctmlelerle
konusurlardl. Karigik ve ¢ok manaya gelen sozlerini, acayip yeminler ile yer ve gogda,
gunes ve ay , yildizlar, 1sik ve karanlik, aksam ve sabah, muhtelif nebat ve hayvan

cinsleri gibi seylerle and icerek te’kid ederlerdi (Fischer, 1986:VI, 71-73).

Kéahinler ayni zamanda secili Uslubun yaninda sézlerdeki uyumu yakalama acisindan
kafiyeli konusurlardi. Kafiye sadece Arap siirine mahsus olmayip kahinler ve daha

bircok sanati icra edenler tarafindan kullaniimistir (Hasan, 1987-1995:1, 90).
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Kéahinlerin Kehaneti Nerede Yaptigi

Kahin mabette, putun icerisine girdigine inanilan metafizik varlikla kehanette
bulunurken mabede giderek sorulan sorulari cevaplardl. Bununla beraber evinde
kehanet isini yaptigi gibi baska bir yerde de bu isi yapabilmekteydi (Cevad Ali, 1993:VI,
762). Bu da bizde kahinlerin kehanet isini yaparken kendine tahsis edilmis 6zel bir
yerinin olmadigi kanaatini uyandirmaktadir. Kehanet icin belirledikleri, los, sessiz ve

sakin bir ortamin yani sira buhur yakabildikleri her yerde kehanet isini yapmaktaydilar.

Kahinler sadece halkin sordugu sorulara cevap veren, onlari yonlendiren Kkigiler
degillerdir. Onlarin toplum icerisinde bircok sosyal faaliyetlerinin oldugu ve toplumun

yararina olan mevzularda 6n safhalarda yer aldiklari goérilmektedir.

Kéahinler genel olarak tabiatin sirlarina vakif bir din alimi, doktor, sihirbaz, gaybi bilen ve
daha bircok 6zellikleri tasilyan sahsiyetler olarak karsimiza c¢ikmaktadirlar. Ayni
zamanda tarihi seyre baktigimizda krallara rakip olduklarini, manevi bir tstinlikle ilim
ve fenni kendi bilgileri dahilinde gorerek halki kendi goérisleri dogrultusunda
yonlendirdiklerini gérmekteyiz (Es’ad, 1983:220-221). Nitekim tarihi seyre baktigimizda
idris adli kisi kral olunca insanlari ti¢ sinifta tertib etmistir. ilk olarak kahinleri zikretmis,
daha sonra krallar ve son olarak da halki zikrederek kéahinleri toplumun en 6nde

gelenleri arasinda saymistir (Kifti, 1326:4).
Kéahinin Kehanette Bulunurken Takindigi Hal

Kéahinin, kehanet esnasinda her insanin tahammil edemeyecegdi zor ve micadeleli bir
hal icinde metafizik bir varlikla baglanti oldugu ileri strilmektedir. Bu esnada genelde
yari baygin halde olur ve ter dokerdi (Cevad Ali, 1993:VI, 761). Yari baygin olmanin
disinda uykudayken de bu hal s6z konusuydu (Malinowski, 2000:137).

Kéahinin bu esnada lzerine 6rtl aldigi da kaynaklarda yer almaktadir. Hz. Peygamber’e
ilk vahiy geldigi zaman evine dbniince, “Beni 0Ortiiniiz” s6ziinden yola ¢ikan mugrikler,
Hz. Peygamber’i k&hinlerle es tutmaya calisarak onu kahin; Kur'an'i da kéhin sézi
olarak nitelendirmislerdir. Allah (c.c): "O, ka&hin s6zi degildir, ne az disindyorsunuz?”
(Tur 52/29; Hakka 69/42) buyurarak onlarin cahilce tanimlamalarini reddetmistir
(Altintas, 1990:30).

Sukdnetin ve karanligin insan nefsi tzerinde blyuk etkisi oldugundan dolay! kehanet
genellikle sakin, sessiz ve log ortamlarda yapilirdi. Rivayet edildigine goére k&hin

metafizik varlklarla baglantt kurmadan 6nce buhur yakilir ve haber alip-verme igi
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bitinceye kadar buhur yakili kalirdi. Rivayet edildigine gore buhur ruhlara etki eden tabii
kokulardan oldugu icin bu 6zellidi ile metafizik varhgdi, kehanet yerine daha seri bir
sekilde ¢cekmeyi saglardi (Cevad Ali, 1993:VI, 761).

Eski Turklerde Kam’lar ve Samanlar da kahinlerle benzer 6zellik géstermekteydiler
(Kalafat, 2004:48). Esasen Samanizm sihir ve blylye dayanmaktadir (Sener,
2000:18). Saman, buydcu, sihirbaz manasina gelmektedir. Samanlara genellikle Kam
denilmektedir. Kam da, ké&hin, sahir, tabib, filozof ve alim anlamlarina tekabdl
etmektedir (Bulug, 1979:XI, 310-311). Samanizme goére, metafizik varliklarla sadece
Kamlar iletisim kurabilirlerdi (Kalafat, 2004:100; Sener, 2000:35; Tuna, 2000:55; Drury,
1996:26; Bozkurt, 1995:27, 44; Dikici, 2005:413; Bulug, 1979:XI, 310, 318). Onlar da
kahinler gibi yar1 baygin hal denilen ekstaz halinde gelecekten haber verirlerdi (Fischer,
1986:VI, 71-73; Bulug, 1979:XI, 312; inan, 1986:8; Kalafat, 2004:124; Sener, 2000:23;
Tuna, 2000:55; Dikici, 2005:412; Drury, 1996:26, 32). Kam bu esnada haber
verdiklerinde k&hinlerde oldugu gibi anlagilmaz sozler soylerlerdi (Sener, 2000:23).
Kéahinlerin kulagina metafizik varliklarin fisildayarak haber vermesi gibi onlarda da
Tanrrnin kizlari dedikleri “Ak Kizlar” veya “Kiyanlar” Kam’in kulagina gelecekten haber
verirlerdi (inan, 1986:33; Kalafat, 2004:49). Kamlar ekstaz halinde séyledikleri sdzleri
daha sonra unuturlardi (Bulug, 1979:XI, 312). Ayni durumun kahinlerde de s6z konusu
oldugu ileri sirilmektedir. islam ®ncesi Arap toplumundaki kahinlerde oldugu gibi
Samanlarin metafizik varliklarla irtibat kurduklarina inandiklarindan dolayi her tirla
magkilatlari karsisinda Samanlara miracaat edilirdi (Eliade, 1999:216; Drury, 1996:19).
Kéahinlerde mevcut olan hulvan denilen lcret kamlarda da s6z konusuydu. Kamlar ise
ne verilirse kabul ederlerdi (inan, 1986:80; Bulug, 1979:XI, 320). Kahinin Ustlendigi
tabip gérevini kam da yasadigi toplumda icra etmekteydi (inan, 1986:11).

islam o6ncesi Arap toplumunun kahinlerinin ve arraflarinin toplum icerisinde belirgin
olmak icin farkli kiyafet giymeleri gibi kamlar da kendilerine 6zgu bir giysi giyerdi. Elbise
seklinde olan kiyafetinin tGzerinde cesitli sekiller ve resimler bulunurdu. Bulunan her bir
resmin bir anlami vardi, érnegin, elbisenin dstliinde kus resmi varsa Kam’in kus yardimi
ile 6te diinyaya ucabilecegine inanilirdi (Eliade, 1999:177, 186; Bozkurt, 1995:46).

islam ©ncesi Arap toplumunun kahinlerinin kehanette bulunurken yanlarinda
bulundurduklari yardimci bir sahsin, kamlarinda yaninda yeraldiklari gorilmektedir.
Kamlar metafizik bir varlikla irtibat kurup ekstaz haline gececekleri zaman kendilerine
bulundugu konum itibariyle yardim edecekleri yardimci kigilerin varligi s6z konusuydu
(Tuna, 2000:227; Eliade, 1999:223).



Rivayet edildigine gore kahin kehaneti esnasinda anlasilmaz sozler soéylerdi (Es’ad,
1983:149). Metafizik varlik k&hinin kulagina tavugun gidaklamasi gibi gidaklar bu
suretle k&hin ona ylz yalandan daha fazlasini karistirirdi (Buhari, Tib, 1979:46; Tevhid,
1979:58; Edeb, 1979:117; Miislim, Selam, 1???:35; ibn Hacer, 1990:36; Ayni,
1?2??:XXI, 277; Necm, 1996:17).

Bir rivayette kaba su dokildigiinde nasil ses geliyorsa kédhine gelen ses de buna
benzetilmektedir. Kelamin tekrarlanmasi da tavuklarin gidaklamasina benzetilmistir.
Horozun bir tehlike esnasinda cikardi§i bir ses gibi ses cikarir seklinde de cesitli
tesbihler mevcuttur (Buhari, Edeb, 1979:117; ibn Hacer, 1990:35; Necm, 1996:18;
Ziheyr el-Hamevi, 1990:67).

Hattabi, kahinlerin bazen isabet ettiklerini, ¢linki irtibath olduklari ileri strtlen metafizik
varliklarin, insanlarin beklentileri baglaminda yalan styleyerek kahinlere fisildadiklarini

ve cam atildiginda nasil ses c¢ikarirsa kahinin de dyle ses cikardigini séylemektedir.

Yine Hattabi, metafizik varliklarin, bilgileri alcak sesle dostlarina, tekrarlayan hafif bir
sesle ilettiklerini, k&hinlerin kisik sesle zaman zaman cesitli distncelerini styledikleri
ileri strulmektedir (ibn Hacer, 1990:35; Necm, 1996:18). Bu ses arl viziltisina da
benzetilmektedir (Fischer, 1986:VI, 71-73).

3.3.2. Kéhinlerin Sosyal Konumlari

Bu baglikta k&hinlerin toplumsal bir olgu olarak, ne gibi goérevler Ustlendikleri ve

toplumun batdn alanlarinda gorev icra eden kimseler olduguna deginilecektir.
Her Kabilenin Bir K&hininin Olmasi

Rivayet edildigine goére toplumda hemen hemen her olay icin kendilerine miracaat
edilen kahinlerden her mahallede bir tane bulunurdu (Cevad Ali, 1993:VI, 756). Ayrica
her kabilenin basina gelen énemli islerde istisare etmek icin kendilerine danistiklari
kéhin ve kahineleri mevcuttu (Fischer, 1986:VI, 71-73). Kabilenin kahininin erkek
olmasi sarti yoktu. Yani k&hin bir bayan da olabilirdi. Kureys’in Sakif kabilesinin kahini
Hatar adinda bir erkekti. Cenub kabilesinin kahini de ayni sekilde bir erkek idi.
Kureys'in kahini ise islam zuhur ettigi sirada Sevda b. Zihre b. Kilab adinda bir
bayandi (Cevad Ali, 1993:VI, 764). Ayrica Ciuheyne ve Eslem kabilelerinin de k&hinleri
vardi (Buhari, Tefsir, 1979:4).
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Kéahinlerin Kabile Adlariyla Anilmasi

Kéahinlerden bazilari mensup olduklari memleket ve kabilenin adiyla bilinirdi. Huzal
kéhin, Kureysli kahin, Yemenli k&hin, Hadramh kahin gibi sifatlarla nitelendirilirlerdi.
Arraflar da bu sekilde adlandirilirdi. Huzeyl arrafi, Necid arrafi ve Yemame arréafi gibi
(Es’ad, 1983:150).

Kahinlerin Kabile Reisi Olusu

Bazi kahinler kabile reisligi gorevini de ifa etmislerdir. Mesela Kelb kabilesi reisi Zibeyr
b. Cenap meshur kahinlerdendir. Ayni zamanda kahinlerin halkin énde gelen kimseler

arasinda yer aldiklarini gérmekteyiz (Cevad Ali, 1993:VI, 764).
Kéahinlerin Vasitall Haber Vermeleri

Kahinler haberleri metafizik varliklar vasitasi ile elde edip insanlara bildirirlerdi (Taberst,
1986:1X, 253; Kurtubl, 2003:X, 12; Sofuoglu, 1980:5779; Davudoglu, 1980:78).
Kaynaklarda yer alan bilgilere gore bu varliklarin putlarin igine girdigi ve kahinlere gizli
seyler soyledigi dugunulirdi. Putlarin icinde olan bu varliga héatif denirdi (Uludag,
1997:467; Es’'ad, 1983:49; Cagatay, 1963a:144-145; 1963b:134; Altintas, 1990:30;
Algul, 1986:1, 96).

Hatif, eski Arap putperestlik inancinda rai olarak adlandirihrdi (Altintag, 1990:30). Hatif,
sozlukte, uzatarak bagirmak, cagirmak ve seslenmek anlamina gelen Hetf (hitaf)
masdarindan tiremis olan hatif, bagiran, ¢agiran ve seslenen demektir (ibn Manzr,
1980-1990:1X, 344). Kahinler sadece putlarin icine giren hatiflerden bilgi alarak
kehanette bulunmuyor, ayni zamanda bir mébette putla konugmanin diginda evlerinde
oturduklari sirada dahi kehanette bulunabiliyorlardi. Putun icindeki metafizik varlikla
konugsmadiklari zaman evde s6zde kendilerine geldigini sdyledikleri vahiyle veya
hisleriyle kehanette bulunuyorlardi. Kéhine bilinmeyen haberleri getiren bu gizli sesin
sahibine tabi, sahip, mevla, veli (Halll b. Ahmed, 1994:1, 638; ibn Abbad, 1???:X, 298;
Cevad Ali, 1993:VI, 757), séaih, dai, munadi (el-Cahiz, 1969:VI, 203) denirdi. Bazan da
metafizik bir varligin, dostu olan bir kisiye goérinip ona gaipten haber verdigini iddia
ederdi. Buna da ref (g6rinen, gorunti) adi verilmektedir. Kahinlerden Amr b. Luhay ve
Me'mur el-Harisin de raileri oldugu ifade edilmektedir (el-Cahiz, 1969:VI, 203).

Kéahinler, kendilerine bu bilgileri ulastiran yardimcilarin insan suretinde ve erkek
seklinde gorinduklerini soylerlerdi. Mesela bayan kéhinelerden Fatma b. Nu‘man en-

Neccériye'nin, kendisiyle cinsi minasebet kurdugunu soéyledigi erkek bir yardimcisi
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vardi. Bi'set'in ilk zamanlarinda bu varlik, Fatma b. Nu‘man’a gelip evinin duvarinin
Uzerinde oturmustu. Kahine Fatma metafizik varliga neden iceri girmeyip bahce
duvarinda oturdugunu sordugunda, bu varlik ona; "Zinay! yasaklayan bir peygamber
gonderilmistir’ diyerek islam’a girdigini haber vermisti (Miislim, Salat, 1???:33; Cevad
Ali, 1993:VI, 760). Burada metafizik varigin, Fatma b. Nu‘mana islam’a girip
girmedigini sorduguna dair bir bilgi yer almamaktadir. Ancak bircok 6rnekte islam’a
giren metafizik varhgin, bagl oldugu kahineye de islam’a girmesi hususunda israrda

bulundugu dikkat cekmektedir.

Ayrica kahin Hunafir b. Tevem’e de raisi Sisar, Musliman olmasini tavsiye etmisti. Bu
kahinin de islam’i Muaz b. Cebel sayesinde Yemen'de kabul ettigi ve kehaneti biraktig
rivayet edilmektedir (Cevad Ali, 1993:VI, 769).

Folklorik bilgilere gore metafizik varliklar semadan haber almaktan men edildikleri
zaman, sebebini arastirmak istemiglerdi. Ukaz panayirina giden Hz. Peygamber’i
ashabina namaz kildirirken gérmusgler ve birbirlerine; “Semadan haber almamiza mani
olan iste budur” diyerek bagh olduklari kavimlerine giderek, dogru yolu bulduklarini ve
rablerine asla sirk kosmayacaklarini bildirmiglerdi (Muslim, Salat, 1???:33; Beyhaki,
1985:11, 239; Tabersi, 1986:X, 555; Zuheyr el-Hamevi, 1990:34).

Céahiliye doneminde saire siir ilham edene “Sairin seytani” dedikleri gibi k&hine
bilinmeyenin bilgisini getiren gice “Kahinin seytani” denmekteydi. Kahinin seytani,
kulakla semadan caldigi bilgileri kahine aktarir, k&hin de seytanin kendisine aktardigi
bilgileri kendisine soru soran kigiye aktararak o kigiyi bilgilendirirdi (ibn Higam, 1?2?72l
222 ; Mes'adi, 1973:11, 177; Cevad Ali, 1993:VI, 758-759; el-Kardavi, 2001:187).

Nitekim ayeti kerimelerde toplumda yaygin bir bicimde inanilan metafizik varliklarin
kéhinlere bilgi vermelerine aciklik getirilmistir (Cin 72/8; En’am 6/121, Sebe 34/14). Hz.
Peygamber'’e de kahinlerin gaybtan haber vermeleri ve haber verdigi seyin dogru
olmasi hususu soruldugunda O; “Soylenen bazi kelimeler haktir. Bu bilgileri cinler
semadan kagcirirlar ve kahinlerin kulaginin igerisine yliz yalan ilave ederek ulastirirlar”
buyurmustur (Abdirrezzak, 1983:XI, 210; Buhari, Tib, 1979:46; Tevhid, 1979:58; Edeb,
1979:117; Bed'U’l-Halk, 1979:6-11; Tefsir, 1979:15, 34).

Dolayisiyla kahinler, bilgileri vasita yoluyla haber almalarinin yani sira kendi his ve
tecriibeleriyle de elde edebiliyorlardi (Katip Celebi, 1971:1l, 1524-1525; Alasi, 1??2:11l,
273; Yeniel-Karapinar, 1988:1ll, 466; Davudoglu, 1980:VIII, 19; Buyukc¢inar ve ark.,
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1981:1ll, 27-28). Kahinler bazan da yildizlarin hikimlerinden istifade ederek kehanette
bulunmaktaydilar (Katip Celebi, 1971:1l, 1524-1525).

Mes'Qdi, MurGcu’z-Zeheb adli eserinde kehaneti, insan nefsinin temizligine baglamistir.
Ona gore nefis, mertebeler kat ettikten sonra gtzdeki perdenin kalkmasi sebebiyle
nesnelerden oldugu gibi veya olaylar vuku bulmadan dnce haber vermeye baslar. Ayni
sekilde nefsin bu iyi hali devam ederse riya yoluyla gordiglu seylerin de sadik

olacagini savunur (Mes'adi, 1973:l1, 179).

Cabhiliye donemi kéhinlerinin ¢ogunun, riya vasitasiyla toplumu ilgilendiren yorumlar
yapmalarina kaynaklarda acikca rastlanmaktadir. Kahine Tarife’nin Arim selini
rilyasinda gérmesi ve bunu tlkenin yok olacagina yormasi (Mes’adi, 1973:11,190; ibn
Kesir, 1997-1999:11I, 115; Aldsi, 1???2:1ll, 274-277; Zeydan, 19??:202), kahin Satih’in
el-Mu’biza’nin rilyasini yorumlamasi (Taberi, 1987:1, 459; ibn Abdurabbih, 1?2??2:11, 303;
Niveyri, 1985:11l, 128-130; ibnirl-Verdi, 1996:1, 94; ibn Haldin, 1981-1989:1, 412;
Aldsi, 1?227:11l, 281-283; Cevad Ali, 1993:VI, 765; Becavi, 1979:1, 90-91; Saffet, 1962:l,
95-96), ve yine Hz. Peygamber’in dogumu ile ilgili kahinlerin dnceden gorilen riyalar

yorumlamalari neticesinde haber vermeleri, bu 6rneklerden bir kacidir.
K&hinlerin Yer Aldig1 Sosyal Siniflar

Canhiliye’de harler, toplumun birinci sinif vatandasi sayilirdi. Bunlar her hususta ortak ve
esit hayat standardina sahipti. Yani savasa gitmeye karar verilmigse kahinler de sairler
de kahramanlar da hep beraber savasa giderlerdi. Eger savasa cikilmiyorsa ¢ grup da
cikmazdi (Algul, 1986:1, 97). Fakat hirler tabakasi arasinda bazi imtiyazh kigiler goze
carpmaktaydi. Kahinler, sairler, savaslarda biyik basari ve Un saglamis Kisilerin
toplum igerisinde ayri bir yeri vardi (Altintag, 1990:129; Algul, 1986:1, 97).

Kéahinlere Miracaat Edilen Durumlar

Rivayetlerden anlasildigina gore Islam’dan énce kahinlerin, Araplarin hayatina tesiri
son derece buyukti. insanlar 6nemli islerini agiga kavusturmak icin kahinlere
danisirlardi (Ziheyr Hamevi, 1990:64). Harp ilani, bir sucun acikliga kavusturulmasi
veya kaybolmus bir seyin bulunmasi gibi durumlarda k&hinlere muracaat edilirdi
(Cevad Ali, 1993:VI, 763; Hamidullah, 1995:1, 552; 1995:1l, 864-865; Ullman, 1994:66).
Harpler konusunda onlara danisilirdi. Onlar da insanlara harbin yakinda olacagini veya
bir belanin gelecedini ya da yakinda hayirli bir isin olacagini haber verirlerdi. Bent

Esed’in, Hicre hicumu Kkahinle istisare sonucunda ve onun gorust Uzerine
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gerceklesmisti. Ayni sekilde Cebele giiniinde Temim'i terk edip onlardan ayrilmalari da

kahinle istigsarenin neticesinde olmustur (Cevad Ali, 1993:VI, 763).

ifade edildigine gore toplumda bir kimse yel girmesinden veya bas agrisindan hasta
olsa kahine miracaat ederdi (Cagatay, 1963a:144-145; 1963b:133; Altintas, 1990:30).

Bu da bize kéhinin zaman zaman doktor kimligine biriindugunu gostermektedir.

icinden c¢ikamadiklari bir mesele oldugu zaman kahine gidip ona fikrini sorarlar kahin
de, remil atarak veya bir ipe dugumler atip Gftrerek gorigslerini aciklardi (Altintas,
1990:30). Boyle dugum yapip Uftrmeye “Nefesi’l-ikd” denirdi ki ayette bu sanatin
icracilarindan Allah’a siginilmasi tavsiye olunmustur (Felak 113/4) (Cagatay,
1963b:134; Es’ad, 1983:149; Danisman, 1967-1971:1, 17).

Ayrica efsunlanma, felg gecirme gibi durumlarda (Cevad Ali, 1993:VI, 764), afet ve kotu
hadiseler oldugunda veya zor durumda kaldiklarinda (Cevad Ali, 1993:VI, 768; Celik,
1995:212) husumetlerin ve ¢ekismelerinin ¢ozimii gibi hususlarda (Aldsi, 1?2?22:111, 269;
Kardavi, 2001:189; Cagatay, 1963a:144-145; 1963b:133) kéhinlere miracaat edilirdi.
Aralarinda ¢ikan anlasmazliklar yapilan toplantilarla ¢oziime kavusturulmaya cahsilirdi.
Ancak kabilede yabanci kimselerle ¢ikan anlagsmazliklarda kéhinlere danigilirdi (Necm,
1996:16; Cagatay, 1963b:93; Algul, 1986:1, 92). Rlya yorumlatmak icin de kahinlere
gidilirdi (Cevad Ali, 1993:VI, 784; Cagatay, 1963b:133; Es’ad, 1983:151; Danisman,
1967-1971:1, 17). Ruyanin yorumlanmasi da kehanet cesitlerinden olup gelecekte
olacak olan olaylarla ilgili bilgilendirmede bulunulurdu. Sikinti verici riyalar, riya
yorumunda uzmanlasmis kéhinler tarafindan zararh ruhlarin isi olarak, gizel ve
rahatlatan riyalar ise ilahlarin insanlara ilhami seklinde yorumlanmistir (Cevad Ali,
1993:VI, 784). KisacasI gayba ait bilgilerin kahinler tarafindan bilinebilecegi dusincesi,
halki kahinlere yoneltmis ve onlar araciligiyla problemlere ¢6zim arama yolu tercih
edilmistir (Es’ad, 1983:247; Celik, 1995:107).

Kahinlerin imtihana Tabi Tutulmalari

islam 6ncesi Arap toplumunda halk, kahinlerin kehanetteki diiriistligini tespit etmek
icin ka&hinleri imtihan ettikleri sdylenmektedir (Fischer, 1986:VI, 71-73). Bu imtihani,
aralarinda kararlastirdiklari ve kimsenin bulamayacagi bir seyle veya parola kullanarak
yaparlar ve gittikleri kahine sorular sorarak onun genis ilme sahip olup olmadigini,
verecegi cevaplar dogrultusunda anlamaya cahgsirlardi. Sayet kahin dogru cevap
verirse 0 zaman asil hususu kéhinlere sorarlardi (Cevad Ali, 1993:VI, 761; Ullman,
1994:67).
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Kahinlerin imtihan Edildiklerine Dair Bazi Ornekler

Rivayet edildigine gére Beni Hasim ile Beni Umeyye arasindaki bir iddia mevzuundaki
anlasmazlik, her iki tarafin da kahin el-Huzai'ye gitme karariyla neticeye baglanmistir.
Kahinin yanina varmadan, aralarinda kararlastirdiklari bir seyi saklayarak kahini
bununla imtihan etmeye karar vermislerdir. Kahin el-Huzai, sakladiklari seyin yerini
bilince iddialastiklari hususu ona danismislar, o da Hasim lehine Umeyye aleyhine
hakum vermistir (NUveyri, 1985:l1l, 132; Cevad Ali, 1993:VI, 761; Es’ad, 1983:102).

Baska bir 6rnek; Abduimuttalib’in, Beni Kilab ve Beni Rubab arasindaki husumetle ilgili
ké&hin Rebia b. Huzar el-Esedi’yi imtihan etmesidir (Ntveyri, 1985:11l, 133; Cevad Ali,
1993:VI, 761). Bu 6rnekte rivayet farkliligi gbze carpmaktadir. Ayni olay AlGsT’de kahin
Rebla b. Huzar b. el-Esednin degil de kahin izz'nin imtihan ediimesi seklinde
gecmektedir (AlGst, 1?2?7211, 276).

Bir diger ornek; Sevad b. Karib’'in Tay boélgesinden bes kisi tarafindan imtihan
edilmesidir (Aldsi, 1?222:111, 299).

Diger bir 6rnek; Utbe b. Rebia’nin bazi Yemenli kahinlere yaptigl imtihandir. Utbe b.
Rebia’nin kizi, Hind’in kocasi Fakih b. Mugire’nin kendisine atmis oldugu bir iftira
konusu muinasebetiyle aralarindaki anlasmazliklara baktirmadan dnce bazi Yemenli
kahinlerin kehanetlerindeki dirlstlik icin yaptigi imtihan da k&hinlerin imtihana tabi
tutulduklarini gésteren dérneklerdendir (Niveyri, 1985:11l, 131; Cevad Ali, 1993:VI, 761).

Kahinlere Verilen Ucret

Kahine kehaneti karsihginda verilen Ucrete hulvadn denilmektedir (Darimi, Buyd',
1992:34; ibn Faris, 1984:1, 247; Cevad Ali, 1993:VI, 762; Kardavi, 2001:90; Davudoglu,
1980:VIIl, 19). Hulvan, Halavet'ten gelir, tatll ve sirin manasina gelmektedir. Kahin,
kahinlik Ucretini mesakkatsiz, kolaylik ve tathlikla aldigi icin bu ismi almistir (Kardawi,
2001:90; Zuheyr el-Hamevi, 1990:109; Hatipoglu, 1982-1983:VI, 133).

Halk arasinda, kahine bu Ucret veriimedigi takdirde kehanetin gerceklesmeyecegi
gobrist yayginhk kazanmistir. Aslinda kahine verilen Ucretin k&hinin kendisinin hakki
olmayip haberi ona ileten metafizik varhigin hakki oldugu inancinin mevcut oldugu
anlasiimaktadir. Dolayisiyla R&’i, kdhine hulvan takdim edilmeden igini dirustce ve
basariyla yapmamaktadir. Kahine verilen Ucret Uzerinde anlasilan bir miktar

olmamaktadir. Ancak kahin kendisine yardimci olan metafizik varliga verilen Ucretin
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yeterliligine kanaat getirmesi igin istisarede bulunmaktadir. Ucret bundan sonra
belirlenmektedir (Cevad Ali, 1993:VI, 762).

Kehanetin Sahsi Gi¢ Olmasi

Kehanet sahsi bir gii¢ olarak degerlendiriimektedir. insanin nefsinde gaybla ilgili haber
alma gucund hisseden her sahis kehanet iddiasinda bulunabilir (Cevad Ali, 1993:VI,
762). Fakat bununla beraber ayni aileden olan kahinlerin varligi da bilinmektedir. K&hin
Satih ve yegeni Abdiilmesih b. Hasan Niifeyle el-Gassani gibi (Aldsi, 1222:1ll, 282).
Yine Irak valisi Halid b. Abdullah el-Kasri’nin, k&hin Sikk'in neslinden olmasi da burada
ornek olarak verilebilir (Cevad Ali, 1993:VI, 766).

Kahinlerin Savasci Ozellikleri

Kaynaklarda yer alan bilgilere gore kéhinler bizatihi catismalara ve harplere
katimiglardir.  Savasta kavmini yapmalari gereken durumlar hususunda
yonlendirmislerdir. Meshur savascilardan olan bazi kahinler sunlardir; Zibeyr b.
Cenap, Cuzeym el-Abesi, Me’'mur kahin Mizhec (Cevad Ali, 1993:VI, 763; Fischer,
1986:VI, 71-73). Ayni zamanda kahinlerin savasta komuta gorevini yurattikleri de

olmustur.
Kéahinlerin Davalara Bakmasi

Kéahinlerin ayni zamanda halk arasinda olusan anlasmazliklara ¢6zim getiren hakim
gorevini de Ustlendikleri belirtiimektedir. Arap hékimlerinin ¢ogunun kahin oldugu
rivayet edilmektedir. Uzak bdlgelerden olan insanlar, kahinlerin saglikh hikim ve
isabetli karar verdiklerini dustndukleri i¢cin onlarin huzurunda muhakeme olmaya
gelmektedirler (Ayni, 1????:XXI, 275; Cevad Ali, 1993:VI, 764; Fischer, 1986:VI, 71-73;
Uliman, 1994:67).

Kéahinlerin toplumun her safhasinda karsimiza cikmalari, toplumsal bir olgu olarak
kéhinlerin toplum icerisinde ne derece 6nem arz ettiklerini bize g6stermektedir.
Kéahinlerin savasta komuta gorevini yapmalari, kabile reisi olmalari, esraftan olmalari,
davalara bakan hakim olmalari gibi sahip olduklari énemli konumlarinin, sézlerinin ve

verdikleri hiikiimlerin gecerliliginin kati olmasi agisindan aranan 6zelliklerdir.
Hikmiinde isabet Eden Kahinlere Miracaat Etmek

Kéahinlerin, meselelere hiukim getiren, iki tarafin da kabul edecegi hukimler veren

héakimler gibi oldugui ileri strtilmektedir. Hiktmlerinin tesiri icin herhangi bir bdlge veya
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sinir yoktu. Sohretlerinin ulastigi yere kadar hikiamleri gecerli olurdu. Bundan dolayi
insanlar, sohreti bluyuk olan kahinlere bazen ¢ok uzak bdlgelerden de olsa gelirlerdi.
Tabi ki bu s6hret, kdhinin glcune, zeka kapasitesine gore degisirdi. Soru soranlarin,
anlasmazlik tizerinde olan kabilelere gore hikim degisirdi. Ona gére makul ve makbul
hikimler ¢ikarma imkanina sahip olurlardi. Kahinin verdigi hikumler, taraflarin itaat
etmesi hususunda katiyet arz ederdi. Her iki tarafin da itiraz etme hakki yoktu. Bundan
dolayi kahinler onlarin gikayetlerini dinlemeden 6nce verecegi hikim ne olursa olsun,
hikminU yerine getirip getirmeyeceklerine dair onlardan stz alirlardi (Cevad Ali,
1993:VI, 771, Fischer, 1986:VI, 71-73). Arap toplumu, hikminde isabet etmeyen kahini
toplum icerisinde kétiller ve bir daha o kahine gidilmezdi (AlGsi, 1???:11l, 313). Hatta
bazen sdylenilen sey vuku bulmadigi zaman kahinleri éldirmekten bile ¢cekinmezlerdi
(Es’ad, 1983:247).

Kéahinlerin Tedavide Bulunmalari

Arap toplumunda kahinler-kahineler tedavi edici kisiler olarak karsimiza ¢ikmaktadirlar.
Gecmis toplumlarda oldugu gibi Arap toplumunda da kéahinlerin tibbin uygulama

alanlarinda 6nemli fonksiyonlari oldugu gérusii mevcuttur (Oztiirk, 2001:57).

Araplar tip ilmini Keldanilerden 6grenmislerdir. Araplar arasinda tebabet, iki usulle
yapilmaktaydi. Birincisi, kahinler tarafindan yapilan okuyup dflemek, sihir yapmak
tapinaklarda kurban adayip téren dizenleyerek sifa dagitmak, ikincisi ise diger ilaclarla
tedavi yontemidir (Oztiirk, 2001:57; Es’ad, 1983:154; Cagatay, Celik, 1995:251).

Kahinlerin Arazi Taksiminde Bulunmalari

Kéahinler araziden elde edilen gelirler ve hayvanlarin bir kismini giya Allah ile putlar
arasinda taksim ederlerdi. Genellikle putlarin paylr adi altinda kendi hak ve
menfaatlerini Allah’in hakkindan Ustln tutarlardi. Sdyle ki ekinlerin arasina bir cizgi
¢cekip “Bu Allah’in, bu da putlarimizin hissesidir” derlerdi (Es’ad, 1983:276; Cagatay,
1963b:103).

Hayvanlari da boyle bélusturirlerdi. Tanrr’'nin hissesine diseni yoksullara, konuklara;
putun hissesine diseni ise puthaneye hizmet edenlere tahsis ederlerdi. Sayet ileride
Tanr hissesi daha verimli ve fazla olursa onu putun hissesi ile degistirirler, putun
hissesi fazla olursa dokunmazlardi. Putun hissesinde eksilme oldugu takdirde Tanri

hissesinden alip tamamlarlardi (Cagatay, 1963b:103).
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Evlenecek Olan Kiza Es Olacak Kiside Kahinlik Vasfinin Aranmasi

islam dncesi Arap toplumunda dikkatleri ceken bir uygulama da, kizlarina es olacak kisi
kéhin, falci, sair olmadikca evlenmelerine riza gostermemeleridir. Bu gibi meziyetler
onlar yuksek nitelikli, toplum icerisinde yetkili, s6zU gecerli kisiler kildigindan kizlarini
bu gruptan olan Kkigilerle evlendirmeye itina gdosterirlerdi. Donem halkinin boyle
davrandigina dair kaynaklarda yer alan bir érnege gére, ibn Erva el-Kilal arkadaslariyla
Sam’a gittikten sonra onlardan ayrilarak tanimadigdi bir kavimle karsilasir. O kavimden
hos, zarif olan bir kizI sevince onunla evlenmek ister. Ancak kavmi o kisinin sair, falci
ve arraf gibi 6zelliklerinin olup olmadigini sorar, o sahsin bdyle bir meziyetinin olmadigi

ogrenildiginde kizlarini vermekten vazgegerler (AlQsi, 1?2?2:111, 321-322).
Sair Kahinler

Arap sairleri, halkin godzinde, alim, tarihgi, kéhin, sihirbaz gibi 0Ozellikleri héiz
sahsiyetlerdir. Sair, onlara goére metafizik varliklarin ilhamina mazhar oldugundan
kendisinden korkulur, s6zi dinlenir, hakkina hirmet ve riayet edilirdi (Es’ad, 1983:174).
Sair bulundugu toplumun kéhini olarak addedilirdi (Hitti, 1995:142). Bu bakimdan
kahinler ve sairler tarafindan kullanilan secili siirler, nazim tarzinin ortaya ¢ikmasinda
ilk merhale olarak nitelendirilebilir (Hitti, 1995:139).

3.4. KEHANET ANLAYISININ HZ. PEYGAMBER DONEMINDEKI
TEZAHURLERI

Kehanetin had safhada oldugu bir toplumda Hz. Peygamber teblig ile goreviendirilince
toplum, céhiliyet aliskanliklarindan vazge¢mesi gerektigini anlamig, bazi degerlerin terk
edilmesi zor oldugu icin bir takim zorluklar viicGda gelmistir. Bu durum onlari, Hz.
Peygamber’i sahir, kahin, sair seklinde suclamalarina yoneltmisti. Asagida islam’in,
cahiliye dénemi adetlerinden kehanet ve kahinlere nasil bir itiraz getirdigine ve neleri

yasaklayip neleri kabul ettigine deginilecektir.
Kehanet

Kehanet, gayptan haber vermektir. islam o6ncesi Arap toplumu kehanete 6nem
verdikleri icin k&hinler toplum hayatinda 6énemli bir yer isgal ediyordu. Vahiy geldikten
sonra kahine gitmek kesin surette yasaklanmistir. Soyle ki: “Kim bir k&hine ve arrafa
gider de dedigini tasdik ederse Allah’in Muhammed’'e indirdigini inkar etmis olur”
(Abdurrezzak, 1983:XI, 210; ibn Ebl Seybe, 1989:V, 42; Ahmed b. Hanbel, 1991:1ll,
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419; Darimi, Taharet, 1992:114: ibn Mace, Tahare ve Siineniha, 1992:122; Eb( Davud,
Tib, 1969-1974:20; Tirmizi, Taharet, 1???:102).

Muaviye b. Hakem es-Siilemi islam’in yasaklamasina ragmen iclerinden bazi kisilerin
hala kahinlere gittigini sdylemis, Hz. Peygamber onlara gidilmemesi gerektigi yoéniinde
aciklama yapmistir (Ahmed b. Hanbel, 1991:1X, 197; Nesai, Sehv, 1992:20;
Abdulgaffar, 1981:17).

Kéahinlik vahiyle beraber tamamen son bulmakla birlikte sadece onlara benzemeye
calisanlar kalmistir. Dolayisiyla onlara da gitmek haram kilinmistir (Aydinh, 1996:ll,
447-448; Sofuoglu, 1980:XIl, 5781).

Aréafet

Arafetin zekaya, firsete ve islerdeki tecriibelere dayandigi belirtilmistir. islam
doneminde arraflara gitmek haram olmasina ragmen arafet devam etmistir. CUnku
arraéflar genel kabule gore metafizik varliklarla irtibat halinde olmayip, edindikleri
tecriibeler sayesinde insanlari bilgilendiriyorlardi. insanlarin cogu arraflari yalnizca
kayip esyalarini bulmak icin gidilen bir yer olarak goérdiklerinden, onlara gitmekte

herhangi bir mahzur gérmuyorlardi (Cevad Ali, 1993:VI, 73).

Hadislerde de yasaklama ifadelerine rastlanmaktadir. “Kim bir k&hine ve arrafa gider de
dedigini tasdik ederse Allah’in Muhammed’e indirdigini inkar etmis olur” (Abdirrezzak,
1983:XI, 210; ibn Ebl Seybe, 1989:V, 42; Ahmed b. Hanbel, 1991:lll, 419; Darimf,
Taharet, 1992:114; Selam, 1992:125; ibn Méace, Tahare ve Siineniha, 1992:122).

Fal Oklari

islam ®ncesi Arap toplumunda Kureyslilerin biyiik ritbeleri arasinda sikaye, rifade,
sidane, liva gibi gorevlerle beraber eysar (kahin olarak oklara basvurma) da yer
aliyordu (Hamidullah, 1995:11, 847-848).

Hz. Peygamber doneminde Yemen'de Has’am ile Becile kabileleri arasinda yer alan
ZU'l-Hulasa’da bir adam fal oklariyla kismet ariyordu. Bu falciya Rasdlullah’in hemen
her tarafta oldugunu sdyleyerek yakalandigi takdirde boynunun vurulacagini haber
verdiler. Bunun Uzerine falci oklari kirip sehadet getirdigi rivayet edilmektedir (Buhari,
Megazi, 1979:62). islam’in gelmesiyle fal oklari haram sayilmistir (Zeccac, 1988:lI,
147; Tabersi, 1986:1ll, 244; Saricik, 2002:74, 76; Yeniel-Karapinar, 1988:VI, 51). Fal

oklari hicretin dordinct yili Rebil’l-evvel ayinda (625 Eylil basi) yasaklanmistir
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(Saricik, 2002:124). Fal oklarinin da yasaklanmasina ragmen devam eden bir
uygulama oldugunu su Ornekte gormekteyiz; Hz. Peygamber ddéneminde yasayan
Suraka adinda bir kisi Hz. Peygamber ile, Hz. EbQO Bekiri Hira magarasinda
saklandiklari esnada atiyla takip ederek onlara yaklasmig; fakat atinin ayaklari
surgiince yerden kalkarak ok kutusundan, Hz. Peygamberle sahabelerine zarar verip
vermeyecegi hususuna bakmak icin, fal oklarini ¢ikarmistir. Zarar veremeyecegi
yoniinde ¢ikinca yine atina binip onlara yaklagsmaya calismis ama tekrar atinin ayaklari
suirgmis bir kez daha fal oklarina bakmis ayni sonu¢ ¢ikinca takibattan vazgecmistir
(Buhari, Menakibu’l Ensar, 1979:45; ibn Kesir, 1984:1l1, 21).

Kiyafet

Ayak izlerine bakarak o ayak izinin sahibini tanima bilgisidir. Hz. Peygamber, Hz. EbQ
Bekir ile beraber magaraya gizlendikleri zaman Kureysli kéifler magaranin érimcek
aglyla oraldigunt goérince hayretler icerisinde ayak izlerinin burada bittigini
sOylemislerdi (Mes'adi, 1973:1l, 174). Dolayisiyla hicret olayinda Kaiflerin acziyetini

gérmekteyiz. Kiyafet bilgisi islam’dan sonra devam etmistir.

islam déneminde de belli bir sire varligini korumasindan dolayi, kaifin verdigi bilginin
neseb tayininde delil olup olamayacagi tartisma konusu olmustur. Yaygin olan gortse
gore, Rasllillah’in Zeyd b. Sabitle Usame hakkinda Beni Midlic kabilesinden
Muicezziz b. A'verin verdigi bilgi Uzerine seving belirtisi géstermesinden hareketle
baska kesin delillerin bulunmadigi durumlarda kaifin géruslerinin delil olabilecedi ileri
surdlmastir (Abdilrrezzak, 1983:VII, 448; Buhari, Ferdiz, 1979:31; Nesai, Talak,
1992:611; Taysi, 2002:XXV, 508).

Aslinda Rasdlullah bu kaifin s6zuyle istidlal etmis degildir. Sadece Mucezziz b. A'ver’in
dogruya isabet etmesine sagirmistir (Davudoglu, 1980:VIl, 392). Yine esinin siyah bir
¢cocuk dogurmasindan dolayi stiphelendigini ifade eden birine Hz. Peygamber, gtizel bir

misalle onun, neslinden birine ¢cekmis olabilecedini anlatmistir (Mes‘adi, 1973:ll, 175).
Zecr

Cahiliye devri halki kusla kehanette bulunur ve buna itimat ederlerdi. islam bunu da
yasaklamistir. Kuslarin konusmasinin séz konusu olmamasi sebebiyle onun sagdan ve
soldan gelislerine bir anlam vermek yerine isi bizzat kaynagindan arastirmayi
dnermistir. Ancak islam’in yasaklamasina ragmen bu adet bircok Musliiman tarafindan

devam ettirilmistir (Alasi, 1??2:11l, 321). Ras(lullah kuslarin uguslarina bakarak bir ise
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girismekten veya yine onlara bakarak bir isten vazgecmekten menetmistir (Buyukginar
ve ark., 1981:lll, 27; Davudoglu, 1980:IX, 670).

Rasdlullah, olan seyleri hayra yorup ugurlu saymayl adet edinmisti. Bunu yaparken
amacl sahabelerin cesaretini artirmak ve onlari tesvik etmekti. Askeri seferlerinde
“Muzaffer” adinda bir kabilenin topraklarindan gececekleri zaman “Muzaffer olacagiz”
seklinde yorum yapmisti. Ayni sekilde yer, dag ve buna benzer daha bagka bir takim
vasitalara bagvurarak bunlari daima ugurlu sayma ve iyiye yorma yoluna gitmistir.
Ancak Hz. Peygamber agik bir sekilde kus ugurarak ve fal bakmak suretiyle bir seyin
ugurlu ya da ugursuz olacagina hikmetme seklindeki eski hurafe ve batil itikatlar
yasaklamistir (Hamidullah, 1995:11, 1090; Yeniel-Karapinar, 1988:XIl, 505).

Reml

Kumlarin sekillerine gére meselenin durumlarinin bilindigi bir kehanet c¢esidi oldugu
ifade edilmektedir (Katip Celebi, 1971:911-912). Hadislerde remil de yasaklanmigtir
(EbG Dévud, Tib, 1969-1974:23). Bir hadiste Rasdlillah, Muaviye b. Hakem es-
SulemTyi kahinlere bagvurmaktan ve remil gizerek hiukim cikarmaktan menetmistir
(Abdurrezzak, 1983:X, 403; Ahmed b. Hanbel, 1991:1X, 197; Ebl Davud, Selam, 1969-
1974:35).

Kurtub?, Mekki'nin tefsirinde sdyle bir rivayet oldugunu zikretmektedir: “Rasdlullah
sehadet parmagi ve orta parmagi ile kumlar Gizerine remil atardi. Sonradan bunu yasak
etmisti. RasUlullah alelacele kumlar Gzerine cizgiler ¢ceker sonra da yavas yavas onlari
silmeye baglardi. Eger en sona iki ¢izgi kalirsa bu, ugursuzluk sayilird1” (Buhari, Rikak,
1979:4; Buyukcinar ve ark., 1981:11l, 28).

Mesruk soyle dedi: “Hz. Aige’nin yaninda oturuyordum. Bana dedi ki: Ug sey vardir ki
her kim onlardan birini sdylerse Allah’in Ras(I'ine buyik iftira etmis olur. Onlardan biri
de: “Her kim yarin olacak seyleri haber verdigini sdylerse muhakkak ki Allah’a byuk
iftirada bulunmustur. Halbuki Allah: ‘De ki, goklerde ve yerlerde olanlar gaybi bilemez.
Gaybi ancak Allah bilir buyuruyor” demistir (Neml 27/65) (Buhari, Tefsir, 1979:53;
Megazi, 1979:12; ibn Mace, Nikah,1992:21).

Rukye

Bir kimse yel girmesinden veya bas agrisindan hasta oldugunda kahine basvurur,
k&hin onu afsunla yani okuyup ufurerek tedavi ederdi (Cadatay, 1963b:135; Altintas,

1990:30). Cahiliye Araplari cesitli gayelerle mesela yilanin zararlarindan korunabilmek,
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sihirden kurtulmak icin rukyeye basvururlardi. Anlasilan o ki, Arap toplumunda bu
yontem kahin ve kahineler tarafindan yaygin bir sekilde uygulanmaktaydi (Oztiirk,
2001:59). ibn ishak’tan gelen bir nakilde Hz. Peygamber‘e vahiy gelmeden Mekke’'de
kendisine ¢ok sik nazar degdigi ve rahatsiz oldugu, Hz. Hatice’nin de kendisini rukye
yapan bir kadina goéturdidu anlasiimaktadir. Ancak Hz. Peygamber vahiy geldikten
sonra boyle bir durumda esinin teklifini kabul etmeyerek icinde sirk unsurlarinin
bulundugunu idrak ettigi bu cesit rukyeden kacinmistir (ibn ishak, 1991:104; Oztiirk,
2001:76).

Hz. Peygamber Medine'ye geldiginde onlarin sirk unsuru bir rukye yaptirdiklarini
gormus ve bundan dolayi rukyeyi nehyetmistir (Abdurrezzak, 1983:XI, 16; Buhari, Tib,
1979:17, 42; Muslim, iman, 1???:94; Nesai, Zine, 1992:17).

Rukye’nin sadece U¢ sey icin misaade edildigini sdyleyen sahabe nakillerine gére bu
husustaki siralama soyledir: Nemle (derideki kabartma), hume (akrep Isirmasi), nefes
(96z degmesi) (Addurrezzak, 1983:XI, 17; ibn Ebi Seybe, 1989:V, 42-43; ibn Mace,
Tib, 1992:34). Bu ruhsata ragmen Rasdlullah, hicbir seyin kaderi dnleyemeyecegini
belirtmistir (Mollamehmetoglu, 19??:lll, 445). Dolayisiyla rukye, islam’dan sonra,
yasaklanmasina ragmen, bazi 6rneklerine cevaz verilmek suretiyle kismen

uygulanmasina ruhsat verilmigtir.
Buyu

Rivayet edildigine gore islam o©ncesi Arap toplumu kéahinlere gidip fikirlerini
sorduklarinda kéhin, remil atarak veya bir ipe dugumler atip Uftrerek gorislerini
aciklardi (Altintag, 1990:30). islam bunu ne sekilde olursa olsun kat7 surette
yasaklamistir (Hamidullah, 1995:11, 1086). Hz. Peygamber doneminde bazi kadinlarin
kocalarinin gonlinu kendilerine baglamak icin buyu hazirlattiklarini ve Rasdlillah’in
buna siddetle karsi ¢iktigi bilinmektedir. Boyle bir ise niyetlenen bir kadin Hz. Aige’ye
Ustll kapall bir ifadeyle “kocasini evine baglayan kadinin” durumunu sormus, Aise de
bunda bir beis bulunmadigini ifade etmisti. Kadin yanindan ayrilinca ona, kocasina
blyu yaptirmayi kastettigi hatirlatilinca derhal kadini ¢cagirip Rasulullah’in bu husustaki
uyarilarini ona aktarmisti (ibn Habib, 1992:231). Biyil de, islam’'in yasaklamasina

ragmen toplum icerisinde devam edilen bir uygulama olarak varhgini strdirmustar.
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Metafizik Varliklarin Haber Toplamasi

Arap toplumunda islam ©ncesinde kahinin yardimcisi olan metafizik varlik
gbkylzinden haber calip, caldigi haberi kahinin kulagina aktardigi inanci vardi
(Abdirrezzak, 1983:XI, 210; Buhari, Edeb, 1979:117; Tib, 1979:46; Tevhid, 1979:58).
Buna Istirak-1 Sem’ denmektedir (Semerkandi, 1993:1ll, 412; Maverdi, 1992:VI, 112;
Tabersi, 1986:X, 556; Kurtubi, 2003:X, 11). Bu durum nidbdvvetin zuhuruna kadar
boyle devam etmisti. Vahiy gelmeye baslayinca kehanet kesintiye ugramis, bdylece
metafizik varliklarin gokyiiziinden haber calmalarina bir set ¢ekilmisti (Cin 72/8) (AlQst,
1???:11l, 273; Cevad Ali, 1993:VI, 759; Davudoglu, 1980:lll, 1407). K&hinlerin yardimci
metafizik varliklari, kendilerine dogru ya da vyanlis haber getirebilmekteydiler.
Kahinlerin, metafizik varliklarla irtibat kurmak zorunda olduklari inanci yaygindi.
Dolayisiyla hem kendinden hem de seytandan aldigi yalan haberleri karistirarak yalan
ifadelere bagvurmaktaydilar (AlGsi, 1??2:1ll, 272). Metafizik varliklarin topladiklari
haberler bir donem kesilmis, muhtemelen bu, Hz. Peygamber’in yasadiji devrede
olmustur. Hz. Peygamber’in vefatiyla kehanete kargi tekrar bir temayul goralmustur
(AlGsi, 1?2?2:11, 273).

Secl

Kahinlerin haber alip vermede 6zel secili GslOplari vardi. Agir ve kapali ifadeler ve bir
birine mitenakiz manalar iceren bu ifade tarzinin ayetlerde de yerildigi goérilmektedir
(Tur 52/29; Hakka 69/42). Kureys musrikleri, Kur'an-1 Kerim'i siir (kahinin seci), Hz.
Peygamber’i de sair (ka&hin) olarak nitelendirmiglerdi. Bununla birlikte ayet ve
hadislerde, Kuran-i Kerim'in siir olmadigi, Hz. Peygamber'e yapilan kéhin
nitelemesinin de dogru olmadigi aciklanmistir (Mukétil b. Stleyman, 1989:1V, 425;
Semerkandi, 1993:1ll, 285, 400; Maverdi, 1992:VI, 85; Nesefi, 1989:lll, 1710). Hz.
Peygamber, halkin ginlik konusmalari esnasinda da seciyi hos karsilamamisti. Bir
gun Huzeyl kabilesinden iki kadin kavgaya tutusmusglar, problemin ¢dzimu icin Hz.
Peygamber'in hikmine miracaat etmislerdi. Aleyhine hikim verilen kadin,
Rasdlullah’in verdigi kararin dogru olmadigini secili bir ifadeyle dile getirmig, bunun
Uzerine Hz. Peygamber o kadini yaptigi seciden dolay! k&hinlerin kardesleri olarak
nitelendirmisti (Abdirrezzak,1983:X, 57; Muslim, Kasame, 1???:11).
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Hulvan

Kahine yaptidi isin karsiligi olarak verilen icret, islamiyet'in gelmesiyle yasaklanmisti
(Ayni, 1???2:XXI, 276; Cevad Ali, 1993:VI, 759). Kahinlere miracaattan ve stylediklerini
tasdikten nehyeden ve kahinlere verilen tcretin haram oldugunu bildiren bir¢cok sahih
hadis vardir (ibn Ebl Seybe, 1989:V, 41; Darimi, Buy(, 1992:34; ibn Mace, Ticare,
1992:8-9; Ebl Davud, icare, 1969-1974:41).

Hz. Aise’den gelen bir rivayete gére, Hz. Eb( Bekir'in bir kélesi vardi ve kazancindan
her giin Eb( Bekir'in tayin ettigi miktardaki haraci Eb( Bekir'e veriyordu. O kdle bir glin
kazancindan getirdigi seyi EbQ Bekir'in bilip bilmedigini sordu. Eb(O Bekir bilmedigini
soyleyince kole: "Ben cahiliyet devrinde bir insana kahinlik yapar, gaipten bir takim
haberler verirdim. Fakat ben kahinligi gtzel yapamiyor sadece o insani aldatiyordum.
O insan bana kahinlik mukabilinde atiyye verirdi. iste simdi senin yedigin sey o bana
verilen maldir* dedi. Bunun Uzerine EbQ Bekir bir daha onun getirdigini yemedi (Buhari,
MenakibU'l-Ensar, 1979:26).

NUclim

Yildizlarin konumlarina bakarak kehanette bulunmanin haram olusu hadislerde acikca
beyan edilmistir. Bir hadiste: “Kim yildiz ilmini 6grenirse sihirden bir bélim elde etmis
olur. Yildiz ilmini artirdikca sihir ilmini artirmig olur” (ibn Mace, Edeb, 1992:28) seklinde
gecen ifadede yildizlara bakarak gelecekten haber verme sihir olarak gorulmis

dolayisiyla yasaklanmistir.



SONUC

Ele aldigimiz bu calismada, ulasilan kaynaklardan elde edilen bilgiler dogrultusunda
islam dncesi Arap toplumunda tespit edilen kahin adlari, kehanet cesitleri ve kehanet
uygulamalarinin neler oldugu, Hz. Peygamber donemine nasil intikal ettigi ve ne gibi

degisikliklerle kabul ya da reddedildigi konulari ele alinmistir.

Giris kisminda Tarihi Seyir /cinde Kahinler baghdiyla, kehanetin yaratiligtan miladi
besinci asra kadar olan donemde hangi fonksiyonlari icra ettigi, k&hinlerin toplumun
gbziinde ne ifade ettigdi, ilk kehanet uygulamalarinin kimin zamaninda ortaya ¢iktigi ve
kéhinlerin kehanet 6rnekleri, arastirma konumuz olan daha sonraki déneme hangi

cercevede 1sik tuttugu dile getirilmigtir.

Tarihi seyir verildikten sonra kehanet ile ilgili tespitlerimiz sirasiyla, Kehanet ve Kéhin
Kavramlari, /slam Oncesi Arap Toplumunda Kahinler ve Kehanet Uygulamalari bélim

basliklar! altinda sunulmustur.

Kehanetin tanimi ve cesitleri alt basliginda, kehanetin tanimi ve kehanetle ilgili genel
bir aciklama yapildiktan sonra, kehanetin iki kisma ayrildig1 gérilmustir. Tabii kehanet
alt basliginda, kehanetin bazi goriinmez varliklar yardimiyla ya da kisiye 6zgu bazi
yeteneklerle gelecege ait tahminde bulunma oldugu, Suni Kehanet alt bashgdinda ise
insan, hayvan veya bagka canli varlklarin bazi davraniglarinin goézlenerek

yorumlandigi ya da cansiz maddelerle irtibat kurularak tevil yapildigi tespit edilmistir.

Tabii kehanet icerisinde, kahinin vecd halinde bir seyler mirildanarak rilya yorumunda
bulunmasi anlamina gelen ta’bir, insanin yizine bakarak karakter analizi yapmak
anlamindaki firdset, neseb tayin eden ve ayak izlerinden Kisilerin erkek ya da bayan,
gen¢ ya da yash oldugunun tespiti manasindaki kiyafet, okuyup Ufleyerek hastayi
iyilestirme anlamindaki rukye ve son olarak da kéhinlerin yildizlara bakarak, kus
ucurarak, fal oklari cekerek, efsun yaparak kendilerine bagvuran hastayla yakindan

ilgilenmeyi ifade eden tababet isimleri tespit edilmistir.

Suni Kehanet icerisinde ise, Arafet, Fal Oklari, Kura, lyafe, Zecr, Remil, Tark ve
Nutcam ilimleri tespit olunmustur. Olaylardaki benzerlikler ve tecriibelere dayanan, fakat
herhangi bir vasitaya dayanmayan Aréafet basliginda kehanetin arafetten farkli oldugu,
kehénetin metafizik bir varligi gerektirdigi bununla beraber tecribe ve firasete
dayandigi tespit edilmistir. Ayrica arafetin soran kisinin hareketlerinden ve tavirlarindan

cikarilan hikme dayanmakta oldugu anlasiimistir.
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Toplumda yasanan mdugkilatlar karsisinda insanlarin fikir danismak acisindan fal
oklarina muracaat ettikleri ve bu isi yapan kahinlerin yaptiklari isin karsiligi olarak
hulvan bahsisi aldiklari tespit edilmigtir. Ayrica bu baslikta fal oklariyla alakal siirlere
yer verilmig, halkin k&hinlerin kehanetlerine her zaman guvenmedikleri agiklanarak

birka¢ drnege yer verilmistir.

Kur'a remil gibi kum fali ve fal oklarina benzetilmis, ancak zarla atildigi da vakidir.
Dolayisiyla tespitlerimiz ikinci ihtimalin yani fal oklari olarak c¢ekildigi ihtimalinin daha

dogru olabilecegini gostermektedir.

iyafe ve zecr alt basliklarinda tanimlardaki yakinliktan kaynaklanan zorlugu soyle
cozumlemeye calistik: lyafetin, kuslarin isimlerine, seslerine ve konus sekillerine gére,
zecrin ise kuslarin sagdan, soldan, énden ve arkadan gelmesine gére yorumlandigi

seklinde olma ihtimalinin mevcutlugunu goérdik.

Remil hakkinda kaynaklarda pek fazla bilgi yer almamakta, ancak kaynaklardan tespit

edildigi kadariyla remil ilminin kum fali oldugu anlasiimaktadir.

Tarkin ise, tas atarak ve taslari avu¢ icine alarak calkalamak suretiyle kehanette

bulunmak oldugu belirlenmistir.

Son olarak vyildizlara bakarak istikbale dair yorum yapmak olan nicOm ilmi

aciklanmistir.

Kahinin Tanimi ve Kahine Verilen Diger /simler ikinci alt bagliginda, kahinin ve arrafin
tanimlari verilmis, her ikisinin de gayptan haber verdigi, fakat k&hinin metafizik bir
varlikla irtibat kurarak, arrafin ise tecribe ve firdsetine dayanarak kehanette
bulunduklari bilgisine ulasiimistir. Kéhine verilen diger isimler kaynaklar ¢ercevesinde

tespit edilip aciklanmistir. Buna gore verilen diger isimler sunlardir;

Hazi'nin, hat ¢izen, uzuvlara bakarak yorum yapan, yildiz ilmiyle ugrasan, kuslarin gelis
sekillerine gore fikir 6ne siren, nesneler hakkinda tahminde bulunan manalari tespit

edilmigtir.

Muneccim, yildiz ilmiyle ugrasan kahin, arraf ve hazi icin kullaniimistir. Tarik ismi, tas
atarak kehanette bulunan kimse seklinde ele alinmistir. Remmal, kum falina bakan,
ZAacir ve aif kus ucurmak suretiyle kehanette bulunan kisiler olarak arastirmamizda yer
almistir. Kaif, hem ayak izlerine bakarak kisiler hakkinda hikim c¢ikaran, hem de neseb

tayini yapan kisi olmak Uzere iki farkli manalari haiz oldugu tespit edilmistir. Rakinin,
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rukye yaparak hastalari okuyup dfleyen manasinda kullanildigi; tabibin, toplumda
insanlari sihir ve buyi ile tedavi edici rolinden dolayr burada zikredilmigtir. Regv,
Yemenlilerin kéhine verdigi bir tanimlama olarak 6énem arz etmektedir. Tagut
kelimesine baktigimizda, hadisler ve ayetlerde bu kelimenin biytcl, seytan gibi
anlamlarinin disinda kéhin anlamina da geldigini, ayni sekilde cibt kavramina da kéhin

anlaminin verildigi goéralmustar.

Arastirmamizin ikinci béliminde yer alan, islam Oncesi Arap Toplumunda Kéahinler ve
Kehanet Uygulamalari bashgdi, dort alt baghga ayriimigtir. Once Dénemin Meghur
Kéahinleri, sonra Kehanet Uygulamalari, daha sonra Kéahinlerin Vasiflari ve Sosyal
Konumlari ve son olarak da Kehanet Anlayiginin Hz. Peygamber Dénemindeki

Tezahdarleri ele alinmigtir.

Doénemin Meshur Kahinleri kisminda, kaynaklarda tespit edilen ké&hin adlari kronolojik
olarak ele alinmistir. Kronolojik sirasi tespit edilemeyen ve hayatlari hakkinda her
hangi bir malumat bulunmayan kéhinler ise konunun sonunda verilmistir. Ayrica
hayatlari tespit edilemeyen Arréflar da konunun sonunda sadece isim olarak yer

almistir.

Kehanet Uygulamalari kisminda, konunun daha iyi anlasilmasi acisindan kahinlerin
kehanetle ilgili 6rneklerine yer verilmis ve o dénem kahinlerinin kehanetteki isabetleri

hususunda imtihana tabi tutulduklari tespit edilmistir.

Kahinlerin Vasiflari kisminda, k&hinlerin yaradiliglarinda bir takim bozukluklarin olmasi,
kendilerini toplumdaki diger insanlardan ayiran kiyafetler giymeleri, kehaneti
gerceklesmedigi takdirde halk arasinda sohretinin kot olmasi, secili Uslubu tercih
etmeleri, kendisine soru sormaya gelen icin 6zel bir oda tahsis etmeleri ve kehaneti

eshasinda yari baygin bir hal olan orakl halini yagsamalari gibi hususlar tespit edilmigtir.

Yine ayni alt baslik icinde, kahinlerin toplum icerisindeki st mevkide yer aldiklari ve
insanlarin yasamlarinin her safhasinda miracaat edecekleri k&hinlerin bulundugu

tespit edilmistir.

Son olarak Kehanet Anlayisinin Hz. Peygamber Donemindeki Tezahurleri kisminda

ndbdvvetten sonra kehanetin devam edip etmedigi ortaya konulmaya calisiimistir.

Arastirmamiz sonucunda elde edilen bilgiler bize, kehanetin kati suretle yasaklandigi,
gayp bilgisinin yalniz Allah’a mahsus oldugu, kahinlere haber asiran metafizik

varliklarin gaybi bilmeyip kahinin kulagina yalan seyler fisildadigi ve kahinin de yaldizli
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sozlerle insanlari aldattigl tespit olunmustur. Bununla birlikte kahinlik uygulamasi
tamamen ortadan kaldirilamamis her zaman toplumun degisik kesimleri tarafindan ilgi

gormustir.
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EKLER

EK 1: Kehanet Uygulamalarina Dair Resimler

Resim 1. Kehanet amaciyla kullanilan bir koyun karacigerinin kilden yapilmis bir
modeli (Unver, 1934:25).
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Resim 2: Uzerinde tedavi igin sihirli metinler yazili olan Misir heykeli (Lewis,
1998:12).
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Resim 3: Akciger hastaliklarina karsi kullanilan tahtadan oyma niishalar (Unver,
1934:17).
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Resim 4: Bedene giren kotu ruhun cikariimasi ile ilgili bir resim (Demirhan,
1982:20).
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Resim 5: Davul galan ve dans eden yakut Samanlari (Drury, 1996:37).
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Resim 6: Metafizik varliklarin kokusuna geldigine inanilan buhurlardan bir gorinti
Kihg, http://www.istanbul.edu.tr/iletim/70/haberler/yasam4.htm).
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