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BEYAN

Bu tezin yazilmasinda bilimsel ahlak kurallarina uyuldugunu, bagkalarinin eserlerinden
yararlanilmas: durumunda bilimsel normlara uygun olarak atifta bulunuldugunu,
kullanilan verilerde herhangi bir tahrifat yapilmadigim, tezin herhangi bir kisminin bu

iniversite veya bagka bir liniversitedeki baska bir tez galigmasi olarak sunulmadigini

beyan ederim.

Ahmet Giil

22. 06. 2005
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ONSOz

Din insanlikla birlikte var olagelmistir.. En medeni toplumlardan en ilkel topluluklara
kadar din bir ihtiya¢ olarak kendini hissettirmis ve onlarin hayatinda 6nemli rol
oynamistir. Insanlar inanma ihtiyaglarim1 giderirken yasamlarinda 6nem verdikleri bir
varliga kutsiyet atfederek veya onda dogaiistii giiclerin bulunduguna kanaat getirerek
inanmuglardir. Iste bu noktada devreye giren inan¢ veya imanmn konusunu olusturan
obje, farkli anlatimlarla tezahiir etmektedir. Sembol olarak kendisini ortaya koyan bu
obje Ozel bir Oneme haiz olmakta, insanin dini hayatinda vazgecilmez dinamikler
arasimnda yer almaktadir. Mesela Hintlilerde tanr1 Siva’nin elinde bulunan trigula (ii¢
uclu nuzrak) yaratici, koruyucu ve yok edici nitelikleri simgelemektedir.
Hiristiyanliktaki ha¢ sembolii de dinin kendini ifade ederken kullandifi 6nemli
sembollerden olmasi dolayisiyla benzer 6zelliklere sahiptir. Bu ylizden caligmaya deger

goriilen bir konu olarak ele alinmigtir.

Ha¢ Hiristiyan akidesinin en Onemli sembolii olmadan evvel bagka uygarliklarin
hayatinda da onemli bir yer iggal etmekteydi. Mesih Isa’mmn g¢armiha gerilmesinin
ardindan Pavlus ile birlikte iman esas1 haline gelmeye baglamistir. Hag ve asli gilinah
arasinda kurulan iligki, Hiristiyanlifm hem sevgi hem de kurtulugcu c¢ehresini
gOstermistir. Hiristiyanlifa gelinceye tarihsel bir gegmige sahip olan hag onunla birlikte

en zengin anlatimina ve kiiltiirel mirasa ulagmagtir.

Tez bir giris ii¢ boliim ve sonugtan olugmaktadir. Birinci béllimde antik diinyada bagka
bir deyisle; Misir, Hint, Cin Mezopotamya, Yunan ve Giiney Amerika medeniyetlerinde
hag konusu iglenmis; ikinci boliimde hag sembolizmi, son boliimde de hagin Hiristiyan

teolojisinde ki yeri ve 6nemi ortaya konmaya ¢aligilmistur.

Calismam esnasnda bana gerek kaynak temini gerekse rehberlik anlaminda ¢ok
katkilan olan degerli damiymanim Yrd. Dog. Dr. Fuat Aydin Bey Hoca’ma ve Prof. Dr.
Ali Erbas Hoca’ma tegekkiirii bir borg bilirim. Ayrica bana yardimlarini esirgemeyen

arkadaslarima da tegekkiir ederim.

22. 06. 2005

Ahmet Giil
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Hag, Hiristiyan akidesinin temelini olusturmaktadir. Hiristiyan inanci, bu esas iizerine
sekillenmigtir. Pavlus’la baglayan hag teolojisi Hiristiyanlifin umdesi haline gelmistir. Tez, bu
konudaki gelisimi sahislara indirgemeden ele almaya caligmaktadur.

Tez girig, li¢ boliim ve sonu¢ kismindan olugmaktadir. Birinci boliimde antik diinyada hag
konusu incelenmistir. Kadim medeniyetlerde gériilen hag ve ona atfedilen anlamlar izerinde
durulmustur. Ikinci boliimde bir sembol olmas: hasebiyle hag ve ha¢ sembolizmi konusu ele
almmigtir. Bu konu islenmeden sembol ve sembolizm iizerinde durulmustur. Ugiincii boliimde
ha¢in Hiristiyan teolojisindeki yeri ve 6nemine dikkat gekilirken Mesih’in liimiiniin tiim
insanlik icin ifade ettigi anlamlar iizerinde yogunlagilmistir. Carmiha gerilen Isa Mesih’in asli
giinah ve keffaret konusu ile iligkisi irdelenmis ve bu vakanin Onemi ortaya konmaya

caligtlmugtir.

Anahtar Kelimeler Hag, carmiha germe, sembolizm, ha¢ sembolizmi,
asli giinah, keffaret, kurtulus, kurban.
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Cross is basic belief of Christianity, and The Theology of Christianity is, in particularly based on
it. The Theology of Cross which began with St. Paul became a central prenciple of Christianity.
This thesis treats the progress of the subject without giving deal to any one.

This thesis consists in an introduction, three chapters, and conclusion. The subject of Cross in
ancient world was examined. in the first chapter. The Cross that was seen in ancient civilizations
and its meaning which is attributed to it were focused on. In the second chapter, the Cross and
symbol of Cross were studied due to its symbolic manner. Prior to this, symbol and symbolism
were treated. In the third chapter, the place and importence of Cross in The Theology of
Christianity were emphasized, and the meanings of Christ’s death for the mankind were
examined. It was studied that Crucifixion of Christ and relation with original sin, and atonement,

and its importance.
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GIRiS

Diinyada en ¢ok miintesipleri bulundufu soylenen Hiristiyanlik semitik kokenli
dinlerden bir tanesidir. Isa Mesih’in diinyada kaldig siire zarfinda icra ettigi tebli§ onun
hag iizerinde ¢armiha gerilmesiyle farkli bir vecheye biiriinmiistiir. Bu veche kendini
iman esaslar1 noktasimnda da degisik sekillerde gostermistir. Bunu da 6nceleri Mesih’in
atesli bir muhalifi olugu s6ylenen Pavlus Sam vizyonu sonrast Hiristiyanligin hararetli
bir savunucusu ve tebligcisi olmasi saglamistir [Giindiiz, 2001: 32-47]. Pavlus bu dini

yaymak i¢in cesitli seyahatlere de ¢ikmustir [a.g.e., s. 57-69].

Pavlus’la birlikte Mesih’in carmiha gerilmesi olay: dini bir motif olarak islenmis onun
vasitasiyla da Hiristiyan teolojisinin ana unsuru haline gelmigtir. Mesih’in ¢armih
lizerinde can vermesini insanlik tarihi icin bagli basina bir olay olarak géren Pavlus; onu
tarihin bir dénem noktas1 olarak kabul etmektedir [Beker, 1980: 199]. Bu 6neminden

dolay1 tezimizde bu konu ele alinmaya calisilacaktir.

Caliymanin Konusu Ve Amaci

Arastirmanin konusu, “Hagin Hiristiyan Teolojisindeki Yeri ve Onemi”dir. Hag teolojisi
Pavlus ile baglanugtir. Pavlus, Mesih’in ¢armih gerilmesi olayma agiklama getirmek
maksadiyla “asli giinah” teorisini ileri siirmiistiir. Adem ve Havva’nm isledikleri giinah
yliziinden cennetten kovulmalariyla baglayan asli giinah seriiveni, Pavlus’un sundugu
hag teolojisi formiiliiyle ¢6ziime kavusturularak Hiristiyan inancmna yeni bir boyut
kazandmilmistir. Mesih kendisini tiim insanlifa feda etmis ve Adem ile Havva'nin
sebep oldugu cennetten kovulmanin beraberinde getirdigi tevariisle insanlifa gecen asli
giinahtan kurtarmigtir. Bu bakimdan bu inancin kaynagindan incelenerek ortaya
konmasi dinler tarihi agisindan 6nemli bir konunun vuzuha kavusturulmas: anlami

tagtyacagindan oldukca ehemmiyet arz etmektedir.

Hag bir anlamda tanr ile insan arasinda gerilen ve diigmanlhia sevk eden; kotiiliiklerin
yayillmasma neden olan, dostluk baglarinin kopmasma yol agan, insamn bozulan saf
tabiatinin yeniden insa siirecini yapilandirmasi, Tanri-insan arasindaki iligkileri, farkl:

bir diizlemde ele almasi bakimindan da ozel bir konuma sahiptir. Uzlagma olarak



goriilen bu formiil Mesih’in hagta kurbani ile somut hale getirilmis boylelikle de

insanligin yolu agilmigtir.

Hag teolojisi Hiristiyan imanimin temelini teskil eder. O, sevgi, inayet gibi kavramlarla
ilintili gibi goriilmekteyse de bunlarin bizatihi kendisi olduunu séylemek miimkiindiir
[a.g.e., s.199]. Bu ozellikleriyle de yayilmaci veya evrensellesme politikasini giiden

Hiristiyanligin da ¢ikis kapisi olmustur.

Yukarida da anlatilanlardan anlagilacafi tizere tezin konusu iglenirken hagin
Hiristiyanliktaki Onemi ve konumu ele alinmaya Ozen gOsterilmigtir. Bununla da
Hiristiyan teolojisinin kokenini olugturan ha¢ konusunun yakindan tanitilmasina ve hag
hakkinda yeterli fikir verilmesine gayret edilmistir. Ayrica hag inanci, tanrinin kendisini
yeryliziine insan seklinde, Mesih’in suretinde gondererek insanlif: kurtardig: seklindeki
kanaatin baslangici olmus; bu anlamda politeizme dogru agilan pencerenin yansitici
aynasi vazifesi gérmiistiir. Bunun ortaya konmasi bir bakima Hiristiyan eklektizminin
de daha iyi anlagilmasima hizmet edecek; Hiristiyanligin paganlar arasinda ve diger din
miintesipleri arasinda neden kolaylikla yayildiginin ipuglarni verecektir. Buna izah
getirmeye caligmaktan ziyade, bu inancin tasvirinden bunu anlasilir kilmak asil

gayelerden biri olacaktir.
Cahismanin Metodu

Konu ele almirken bakis agismin agik ve net olarak ortaya konmasi maksadiyla
kaynaklarda verilen bilgiler is18inda tarihi perspektif igerisinde objektif olarak tasvir
edilmeye caligilmistir. Tarihi perspektifteki kriter kadim medeniyetlerde bu olgunun
tezahiirii olarak ele almmustir. Bunlar dinler tarihinin disiplini igerisinde incelenmis
gerektiginde mukayeseli metotla konu iglenmigtir. Bunun yaminda konu geregi arkeoloji
ilminin verilerinden de istifade edilmeye galigilarak kadim medeniyetlerle ilgili ipuglart

daha saglamlagtiriimagtir.

Konunun  agiklayicihifmin  gerekliliginin =~ saglanabilmesi  sadedinde  din
fenomenolojisinin verilerinden de yararlanilarak olgularin daha anlasilir hale gelmesine
gayret edilmigstir. Boylece sadece konu tarihi noktadan izah ile yetinilmeyerek arka

penceresine de goz atilmstir.



Konunun kaynaklarda ele almig1 ile iliskin etimolojik tahlillere de yer verilerek konu
izah edilmis; bu seriivendeki anlamsal c¢agrisimlar yaratilmaya caligilmustir. Bu da
konunun kavramsal agidan izahinda da filoloji ilminin verilerinden istifadeyi gerekli
kilmugtir. Bu baglamda din dilinin gergevesi hakkinda bir fikir verilmek istenmis; yorum

metodu kullanilarak sonuca gidilmeye ¢aligilmgtir.
Calismanmin Kaynaklari

Aragtirmanin en Onemli 6zelliklerinden bir tanesi s6z konusu aragtirmanin Hiristiyan
kaynaklarma dayal1 olarak yapilmig olmasidir. Hiristiyanlik &ncesi bir olgu olan hag
konusu incelenirken ilgili konuyu agiklayan ansiklopedi ve eserlere inilmistir. Bu
meyanda Encyclopedia of Religion ve Encyclopedia of Religion and Ethics bagvurulan
an kaynaklardan olmustur.

Konunun 6nemli bir kismini olugturan sembol ve hag sembolizmi incelenirken sembol
konusu agiklayan eserlere miiracaat edilmis, hag sembolizmini aciklayic: ilgili
kaynaklara inilmigtir. Bu kaynaklar arasinda Gertrude Jobes’in, Dictionary of
Mythology, Folklore and Symbol adli eserinin yam sira Juan Eduardo Cirlot’'un , A
Dictionary of Symbols ve Jean Chevalier—Alain Gheerbrant’in, The Penguin Dictionary

of Symbols adl1 eserlerinden yararlanilmugtir.

Konunun belkemigi olan hag teolojisi-ele almirken teoloji eserlerinden faydalanilmugtar.
Bu baglamda Encyclopedia of Biblical Theology, New Catholic Encyclopedia,
Dictionary of Paul and His Letter adl1 eserlerle J. Christian Beker’in Paul The Apostle
adh eseri gokca miiracaat edilen kaynak olmugstur. Teolojide genel olarak kabul edilen
inang ortaya konmaya caligtlmis, calismanin biitiinliiii acisindan marjinal fikir ve
tercihlere ragbet edilmemistir. Anlatimda yargilayici olmaktan kagmlmis, objektif
olamaya ¢alisildigindan tasviri metot kullanilmistir.

Tezin galigma ilkelerine degindikten sonra hacgin kavramsal anlami ve antik diinyada

hag konusu incelemeye caligacagiz.



BOLUM: 1 KAVRAM OLARAK HAC

1.1. Hag¢in Tanimi

Hag Hiristiyanlik Oncesi tarihte de 6nemli bir sembol oldugundan bu béliimde hagin
tarifi yapilacak; belli bagh dillerdeki karsiliklar verildikten sonra, kadim diinyadaki
ha¢in insan ig¢in hangi anlam veya anlamlara geldigi; neleri cagnigtirdifi ortaya
konulmaya caligilacaktir.

1.1.1. Ha¢ Kelimesi Ve Bagka Dillerdeki Kargiliklari

Ha¢ bir noktada kesisen iki ¢izginin olusturdugu dort yonii gosteren bir sekildir
[Ries,1987: 155] Batt dillerine Latince crux kokiinden gegen bu kelime Ingilizce’de
Cross [Little, 1978: 460 ]; Fransizca croix [Robert,1967:386]; Almanca kreuz
[Steuerwald, 1985: 343] kelimeleriyle ifade edilmektedir. Baslangicta Grekge stavros
[Tuncay, 1994: 686] seklinde ifade edilen bu kelime “direk, sivri uglu kazik, sirik”
anlamlarina gelmekteyken sonralari hagi ifade etmek i¢in kullanilmaya baglanilmig;
ayni kelime istavroz seklinde Tirkgelestirilmistir [Sakiroglu, 1993: 523]. Hag,
Ibranice’de talah [Grossman, 1938: 395]; Arapca’da Salib [Ibn Manzur, 1986: 380];
Fars¢a cehar mih [Kanar,1993: 234] kelimeleriyle ifade edilmekte olup; son terkip
Tiirkce’ye carmih seklinde gegmis, bir idam sekli anlaminda kullanilmustir [Sakiroglu,
1993: 522]. Tiirkge’de hag seklinde ifade edilen bu kelimenin ise, Farsga “hag” veya
Ermenice “ha¢” kelimesinden geldigi ifade edilmektedir [Eren, 1999: 171]

Ha¢ inancini ifade etmesi bakimindan Arapga’da kullanilan “salib” kelimesi tahlil
edilmeye degerdir. “Salib” kelimesi sulb kékiinden tiiremistir. Sulb, “sertlik, saglamlik
ve katilik” anlamlarma gelmektedir[ibn Manzur,1986: 380]. Liigatciler arasinda kelime
“Hiristiyanlarn kiblesi olarak tanimlanmaktadir [Zeyyat, 1935: 9; Wenscik, 1987: 980
]. Ayrica bu kelime erkegin sirt1 ve ondan gelen ersuyu anlamina geldigi gibi diyet
anlamma da gelmektedir. Bu anlamiyla salib Adem’in sulbiinden diinyaya gelen neslin,
onun tasidi1 gilinahi1 difer nesillere devredilmesini ifade eder gibidir. Kelimeye
hakkindaki bu tiir bir etimolojik tahlilin, Mesih’in ¢armuha gerilmesini insanliZin



giinahlarina kefaret olarak kabul eden Hiristiyan akidesini destekler mahiyette oldugu
sOylenebilir [.bkz. Ibn Manzur, 1986: 380].

1.2. Antik Diinyada Ha¢

Bugiin yaygmn olarak kullamilan ha¢ Hiristiyanlikla 6zdeglestirilen bir olgu olarak
goriilmektedir. Oysa s6z konusu bu olgunun bir de Hiristiyanlik 6ncesi tarihi vardir. Bu
baglamda eski medeniyetlerde goriilen haglar ele alinacaktir. Bu baglamda Misir,
Yunan, Giiney Amerika, Cin, Mezopotamya ve Hint medeniyetlerinde ha¢ ve ona
yiiklenen anlam ve deger ortaya konulmaya calisilacaktur.

1.2.1. Misirhlar’da Hag

Kadim Misir’da hayatin kaynafi olarak simgelenen “ankh”, icine ilmik atilmug
Tau’yu[bkz. Hag Sembolizmine Genel Bakig, s.39] andiran ve bugiin kullanilan Kipti
hacmin ilk Ornegidir. Kipti Hiristiyanlarin bir adaptasyonu olan bu ha¢ “crux ansata
(Kipti hag1)” adiyla bilinir. Bu isarete kabir ve kitabeler iizerindeki rolyeflerde
rastlanmgtir. Tanr1 veya tanriganin elinde bulunur halde tasvir edilen s6z konusu hag,
ayrica ilahlig1 elinde tutan ve canli giicii i¢ine ¢cekmek isteyen firavun temsillerinde de
goriilmiistiir]Ries,1987: 155; D’ Alviella, 1981: 324].

Tell-Amarna bélgesindeki kabartmalarda giines 15inlari -Tanr1 Aton'- kral ve kraliceyi
gostermekte ve rolyef, ellerindeki ankh ile sona ermektedir. Seramik, metal ve muska
gibi, zararh gliclere kars1 kullanilan egyalar tizerinde ankh’a rastlamlmistir [Ries,1987:
156].

Simurlari belirlenmis bir hayat: ifade etmek icin kullanilan, hiyeroglif ile simgelenen
ankh’in anlamma dair farkly goriisler ileri siiriilmiistiir. Ancak, Misir bilimciler hayatin
zidd1 olan memati, diinya ve ahreti sembolize ettii hususunda hemfikirdiler. Aym
zamanda ankh tanrinin bir sifati olarak hayati elinde tutma ve ona sahip olmayi da ifade

etmektedir [Ries,1987: 156].

! Aton: [knaton (IV. Amenofis) tarafindan kiiltii Eski Misir’da hakim hale getirilen giines kiiltii. Aton her
seyin hakimi, ezel ve ebedin rabbi, iyi ve ylice tanr olarak adlandirilirdi. Onceleri bas: tizerinde kirmizi
bir disk bulunan sahin bagl bir adam seklinde tasvir edilirken sonralar1 kirmizi1 1§mlar sagan bir disk
seklinde tasvir edilmistir. Aton igin yazilan ilahi ve dualar giiniimiize kadar gelmistir. $inasi Giindiiz,
Din ve Inang Sézliigii, Vadi Yaymlari, Ankara 1998, s.48



I1ahi kudretin eliyle tutulmus bir siirahiden kafasina kutsal sudan siiriilmiis sekilde tasvir
edilen firavun, elinde ankh’r veya kutsal suyu tasiyor olarak resmedilmistir. Kitabelerde
Tanr’nmin selami: “Sana biitiin hayat1 verecegim” ifadesiyle yer almaktadir. Tanri’nin
giicii bu ifadelerden anlagildifn kadariyla firavuna nakledilmistir [Ries,1987: 156;
D’ Alviella, 1981: 326].

Firavunun burnuna tutar gekilde tasvir edilen ankh, hayat ile nefes alma arasindaki
kuvvetli rabitayr gostermektedir. III. Hanedan donemine ait silindir seklindeki bir
kitabede sahin bagl Horus® ve ankh icin: “Biitiin hayati, giicii ve kuvveti krala onlar
verir” denilmektedir [D’ Alviella, 1981: 326].

Eski krallik doneminde anks muskalar tizerinde resmedilirken; Yeni Krallik déneminde
kutsal suyun tagindipi kap iizerinde kullanilmaya, cenaze sahnelerinin tasvirinde yer
verilen bir figiir olmaya baslamustir. Sanatcilar bir Ortiiyle sarilmug 6liyii lahite uzanmig
halde, gilines bir diski elinde tutan kollarla miicehhez, c¢akal basli Anubis’in
parmaklarinda tutarak agirlifini ve ruhunu tartmak icin Horus’a verdigi onun da olilyii
Osiris’e gotiirdiigii sekilde tasvir etmislerdir[Ries,1987: 156; D’Alviella, 1981: 326].
Bazi1 mezar resimleri tasvirinde de ilahi gii¢ tarafindan yeni hayata uyandiran sembol
olarak goriilmektedir [Ries,1987: 156; D’ Alviella, 1981: 326].

Misirlilarin Ansate (Crux Amnsate: Tau hagmin ilk sekli) hagi antik kiiltiirden
etkilenmigtir. Misic hiyerogliflerinde nem ankh “hayat ya da canlilik” anlamina
gelmektedir. Bu tiir kelime formlar: “saglik ve mutluluk” manasini da tagimaktadir.
Kelimenin analizini yapan Enel sunlar1 belirtmektedir: “Bu isaretin fonetik degeri aktif
ve pasif isaretlerin yaninda; bu ikisinin kombinasyonu olmasi, aktif ve pasif prensiplerin
sentezi olarak genel ha¢ sembolizmine uygun olmasidir. Ansate hacimn ¢ogu formu
derin anlamlar ifade etmektedir. Kokten ilerleyerek yayilan hayat dairesi ve yiizeye
diiser gibi sonsuzluga yiikselen bir sekilde goriilebildigi gibi; sihirli bir diigiim olarak da
goriilebilmektedir. ~ Makro-kozmik agidan bakildifinda  diinyaya benzerlik
gostermektedir. Ankh giinesi, gOkylizlinli, yeryliziinii (dairedeki dikey ve yatay
cizgilerin yardimiyla) temsil edebilir. Mikro-kozmik bir isaret olarak insan kafasim
veya ilk yaratic1 sebebi (ona hayat bahseden giinesi); yatay kirigleri insan kollarini,

2 Horus: Eski Misir’ da giines tanrisi. Osiris ve Isis’in ogludur. Memphis sehrinin atmaca veya sahin
bagli giineg tanrist olan Horus, bir gokyiizii tanrisi oldugu diistiniiliirdd. $inasi Giindiiz, a.g.e, s.173



dikey olanlar1 ise insan govdesini temsil etmektedir. Ozetle haga yiiklenen sembolik
anlamin, yatay-dikey, ast-list, hayat-memat gibi zit kutuplar birlestirmesi, birbirlerine

baglamaszyla iligkili oldugu sdylenebilir [Cirlot, 1971: 70].

Hayatmn bir sembolii olarak anks’in anlamu ¢ok agiktir. S6z konusu hag tiiriiniin kokeni
konusunda birgok hipotez gelistirilmistir. Bunlar arasinda, Athanasius Kircher’in
(17.yy.) onu mistik bir Tau olarak diisiinmesi, Josef Strygowski (1904) tarafindan
savunulan Nil’in su tagkinlarim diizenleyen anahtar olarak goren yaklasimlar
zikredilebilir. Misir bilimcilerden Wiedeman ve Petrie onu bele sarilan bir kemer olarak
diistinmiislerdir. Bazi muskalarda goriilen figiirlerde oldugu gibi bele dolanan
kemerdeki diigiim Isis’le iliskilendirilmistir. Suras1 kesindir ki hayatin bir simgesi olan
ankh, daimi bir giic ve kuvvet olarak goriilmiis ve bu yiizden de kaynagin: da ilahtan
almugtir. Hiristiyanlik bu 6neminden dolay:r ankh’: adapte ederek kendi kiiltiiriine
katmustir [Ries,1987: 156; D’ Alviella, 1981: 326].

1.2.2, Giiney Amerikalilar’da Hag

Kadim Peru medeniyetleri giines kiiltleri, hagin rolii hakkinda bize degerli bilgiler
birakmislardir. Son zamanlarda yapilan bir kesif, asirlardir bilinen Peru haglarina bir
yenisini daha eklemistir: Bu, Ponticollo Nehri’nin kiyisinda kayaya kazinmig kocaman
boyutlardaki hagtir. Sepet yapiminda kullamilan dekoratif motifler giines haglarmin
swastikaya (gamali hag) benzerligini gostermektedir. Flornoy’un “mutlulugun nehri”
manasmna gelen Urcumbaba Nehri’nin kiyillarinda yaptifi kesif, 151k insanmin bir
temsilini ortaya koymaktadir. Isik insani; kollar1 yana dogru acilmis ve basi 151k sacan
bir giinesle taclandirilmug bir insan siluetidir. iki ¢izginin kesistigi yerde olugan hag kalp
iistiindedir [Ries,1987: 157].

S6z konusu haca yiiklenilen sembolik anlam, Tiahuanaco giines revakinda da oldugu
gibi ha¢ seklindeki sembol tanriyr gosterdiginde daha anlamli hale gelmektedir. Hag,
tanrimin elinde goriiniigte bir asa gibi giines tacim bir hag olugturacak sekilde uzatan, her
bir elinde ilahi asay: tutan, bir giines bitkisi olan musirin piiskiilleriyle bigimlendirilmis
bir tacin merkezine yerlestirilmistir. Ayinlerde kullanilan Nazca’daki seramik bir vazo
da hag seklindeki figiirlerle siislenmistir. Chancay’da mumyacilikta kullamlan bezlerde
bulunan siislii hag sekillerine tabiat ve hayvan siislemeleri eslik etmis bunanla da hayata
bir génderme yapilmig olmaktadir[Ries,1987: 156; D’ Alviella, 1981: 326].



Peru Inka geleneginde ayn1 ikonografilere rastlanmustir. Hag burada atalar kiiltiinde ve
arnma torenlerinde kullanilmakta, cofunlukla stilize edilmis g¢igeklerin kalbine
kazinmaktaydi [a.g.e, s.156; a.g.e., 5.326].

Julio Tello, Peru’nun kuzeyinde 3200 m. yiikseklikte 20 asirdan 6nce Chavin de
Huantar mabedini kesfetmistir. Harabe halindeki bu mabeddeki galeri ha¢ seklinde
yapilmustir. Ayn1 zamanda mabedin mizrag: seklinde, hagin dort kolunun merkezine bir
ha¢ oturtulmustur. Ote yandan tanri dikilitaglar biciminde tasvir edilmistir. Hag
seklindeki diger kalintilar harabedeki dikilitagin etrafinda toplanmugtir. Kutsal
emanetlerin saklandig1 kutu diinyanin merkezi gibi tasarlanmistir {a.g.e., 5.156; a.g.e.,

s.326].

Ibadetlerde kullamilan seramikler Chavin de Huantar medeniyetinde hag¢in onemli bir
yere sahip olduunu gostermektedir. Kurban vazosu giines tanrisim sembolize eden
puma seklindedir. Pumanin bedenini saran siislemelerde tezyini bir motif olarak bir¢ok
hag¢ kullamlmigtir [Ries,1987: 158].

Meksika’nin fethi sirasinda Ispanyollar mabetlerde, yazma eserlerde farkli bicimlerde
olan haglar bulmuslardir ki bunlarin ¢ogu yerli Meksika halkinin Hiristiyan hagini kabul
etmesiyle daha ¢ok giin yiliziine c¢ikonustir, Teotihuacan medeniyetinde tanri
Quetzalcoatl’a (kus tiiylii yilan) her yerde rastlanmaktadir. Bu tanri sabah ve aksam
yildizlaniyla 6zdeslestirilmekteydi. Aztekler’in riizgirla 6zdeslestirdigi, bitkilerin ve
bereketin tannsiydi. Tanri Quetzalcoatl her bes giines yilinda bir goreve torenle
getirilirdi. Teotihuacan mabedinin tezyininde siklikla kullanilan figiir, bir noktanin
merkezde yer aldif1 diger dort noktanin etrafim1 gevreledigi bes noktadan (quincunx)
olusan ha¢1 andiran gekildi. Buna Quetzalcoatl hagi denilmekteydi. Teotihuacanlar’in
elbiselerinde, Aztekler’de tiitsii yakanlarin fizerinde bu figiire rastlanmugtir [a.g.e., s.
158].

Kadim Meksikalilar’a gore diinya hag¢ tizerine insa edilmisti. Ciinkii ha¢ dogu-bati;
kuzey-giiney yonlerini birbirine kavusturan ana sekil olarak kabul edilmekteydi. Bu
ylizden de hag diinyanmn birliginin simgelemekteydi. Palanque’de birgok hag temsilleri
vardir. Bunlar, biri bir kusla taglandirilmis agag; digeri ise Quetzalcoatl’n tacini giymis
halde hagin iistlinde oturmus Oniinde tapman ve Latin haglari bulunan iki seyden

olusmaktaydi [a.g.e., s. 158].



Aym sekilde Maya medeniyeti de bize birgok hag modeli birakmistir. Ha¢ yazmalarda
merkez ve doért ana yon iizerinde kus olan bir agag ile tasvir edilmistir. The Codex
Maglebecchi bize biiyiik bir hag¢ ile siislenmis, kalkani elinde tutan riizgar tanrisi

Quetzalcoatl’1 gostermektedir [a.g.e., s. 158; Spence,1987:329-330].

1.2.3. Grekler’de Hag

Cok eski zamanlardan beri Grekler’de gamali haga rastlanmaktadir. Bu motif daha ¢ok
comlekgilikte, geometrik siis egyalarinda kullamlmig ve ikinci donemde Grek
seramikleri {izerinde g6riilmiis ve daha sonralar1 ¢okg¢a kullanilan bir figiir haline
gelmistir. Rodos, Kibris ve Atina’da yapilan vazolarda ise bir siis motifi olarak
kullanilmugtir. Atina’da yapilan vazolar iizerinde, cenaze arabalarinin 6n kisminda iig
defa cizildigi gibi, 6lii gbmme merasiminde kullanildifina sahit olunmugtur [Ries,1987:
157, D’ Alviella, 1981: 327].

Ote yandan Greklerde Dionysos ve Eleusis sir dinlerinin yeniden dogum ritlerinden
sonra yeniden cemaate kabul edilen kiginin gogsiine ha¢ takilirdi. Bu ha¢ sonsuz
mutlulugu, sevgiyi ve kudreti temsil ederdi. Apollon’un® asas1 da bazen hag seklinde
tasvir edilirdi [D’ Alviella, 1981: 326; Sakiroglu, 1993: 523].

Grekler’de dort gama harfinin birlegsiminden olusan gamali hag, bu yapisiyla komplike
bir durum arz etmektedir. Genel olarak Yunanlilarin da kullandigi Gamali hagin
kokeninin (az sonra ele alinacak olan) Hintliler’e kadar geri gittigi kabul edilmektedir.
Gamal: hagin swastikaya benzerligi bu koken akrabalifinin kurulmasma etki etmigtir
[Ries,1987: 156; SH, 1974: 812 ]. Baz1 Grek resimlerinde ¢ift kirigli haglarda Grek
alfabesinin Isa Mesih’i simgeleyen bas harflerine rastlanmaktadir. Aym gekilde bu tiir
cizimlerde zafer manasma gelen Nike* kelimesi de bulunmaktadir [Chevalier-

Gheerbrant, 1996: 253].

: Apollon: Adinin Yunanca olmadif séylenen Apollon’un giines tanrist olmadif da ifade edilmektedir.
Homeros’un Ilyada’sinda adt gegen Anadolu ile iligkisi oldugu belirtilen bir tanndir. Kiz kardesi
Artemis’tir. O yaman bir okgu olarak tanitilmaktadir. Azra Erhat, Mitoloji Sozligii, Remzi Kitabevi,
Istanbul 2001, s.44- 50

4 Nike: Eski Yunan zafer tanricasi; Pallas ve Styx’in kizi. Nike’nin kiz kardesleri Bia (siddet) Zelos
(kiskanghik) ve Kratos (kaba gii¢) idi. Romalilar onu Victoria olarak tanirlar. $inasi Giindiiz, a.g.e.,
5.285



1.2.4. Hindistan’da Hag

Vedalar Oncesi Indus Vadisi medeniyetinde gamali haga rastlanmaktadir. Gamali haga
Hindular swastika demektedirler. Sanskritge’de “su” (iyi, giizel kehanet, alamet) “asti”-
(dir,-dir)nin birlegmesinden olusan kelime, “iyi olus” anlaminda bir sozciiktiir
[Schmidt,1981: 829]. Bir giines sembolii oldugu s6ylenen swastikaya verilen bir diger
anlam da “kendi kendine var olan”dir [Kaya, 2001: 58].

Dort yana salimus kollartyla evreni simgeler [a.g.e., s.58]. Hindularda bu hagn kollar1
saga dofru oldugunda swastika; sola dogru oldugunda ise sauvastika adim alir.
Swastika erkek prensibi ve tanr1 Ganesa’ yr’; sauvastika disi prensibi ve tanrica Kali’yi6
temsil eder. Ilk prensip giindiiziin akisim veya 151k ve hayats; ikincisi ise gece ve yikim
ifade eder [Sakiroglu, 1993: 523].

Swastika iyi, giizel, sans, zenginlik, bereket ve uzun yasamin; aydinlik, firtina, ilahi
giiciin silahinin da sembolii [Jobes,1962: 386] olusunun yansi sira, ates 1sik, gok
cisimleri ve onlarin devinimlerinin sembolik ifadesi olarak da kullanmilmustir
[Schmidt,1981: 829].

Budist gelenege gore swastika Buddha’nin ayak izleri lizerinde kullamilir. Budist
kitabelerinin gergevesinde, metnin baginda ve sonunda 6nemli bir yer tutar. Mohenjo-
Daro’da miihiir, canak ve ¢omleklerin iizerinde bulunmugtur. Vedalar zamanindan beri
kutsal bir isaret olarak kullanilan swastika mabedin duvarlarina oyuldugu gibi evlerde
de siis motifi olarak kullanmilmaktaydi. Demir paralar ve amtlar iizerine naksedilmigtir.
Giiniimiizde de Hindular tarafindan kapilarin esigine hakkedilmekte ve kitaplarda siis
motifi olarak kullamilmaktadir. Hatta Tibet Budistleri elbise siislemelerinde veya cenaze
arabast ya da tabuta konan Ortiiniin {izerinde tezyini bir figiir olarak ona yer
vermektedirler [Ries, 1987: 157; D’ Alviella, 1981: 327; Sakiroglu, 1993: 523 ].

3 Ganesa: Tann Siva ile Tannga Parvati’nin oglu; Ganalarin bagidir. Ganalar Siva’nm emrinde olan yar1
yaratik yari tann gruplandir, Gana ve isa (efendi anlamma gelir) sozciiklerinden olugan bu kelime
“Ganalarmn Efendisi” anlamna gelmektedir. Fil baglt tanndir. Onunla ilgili birgok efsane vardir. Korhan
Kaya, Hint Mitolojisi Sozliigii, imge Kitabevi, Ankara 2003, s. 85

8 Kali: $iva’nin karisidir. Acimasiz ve kan dokiicii yonii oldugu belirtitmektedir. Kali’nin gyama (kara
derili), durga gibi hallere sahiptir. Korhan Kaya, Hint Mitolojisi Sozliigii, s. 101
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Bu semboliin Hindularin hayatinda ne kadar dnemli bir yere sahip oldugunu Indus
Vadisi miihiirlerindeki kabartmalarda da gérmek miimkiindiir. Sag elde bulunup saat
yoniinde dénen Swastika hayra; sol elde bulunup ters yonde donen ise serre isaret
etmektedir. Ikinci tiptekiler genellikle kullamlmazlar. Hindistan’daki evlerin,
kapilarmnmnin  {istiinde ve arabalarda sik sik buna rastlamak miimkiindiir. Bazi
bayramlarda da kullanilmaktadir. Tiiccarlar ve esnaflar subh-labh (hayirli kazanglar)
yazil1 yazilarla birlikte bu isareti kullanmaktadirlar [Kaya, 2001: 58].

Yunandan Hinde ve Tibet’e kadar yaygm bir kullanmima sahip olan swastika ayrica
“Kutup”un simgesi olarak da karsimiza gikmaktadir. Swastika ¢agdas bilim adamlart
tarafindan hareketin sembolii olarak kabul edilmektedir ki bu sembol sabit noktayla
iligkilendirilir. Ayrica, Tanr1 Agni’nin amblemi olan swastika; ates yakmak icin
kullanilan ilkel aletin semas1 olarak da goriilmektedir [Guenon, 2004: 18-19]. Caynistler
yirmi doért din biiyiigiinden (Tirthankara)’ yedincisinin amblemi olarak swastikay
secmiglerdir [D’ Alviella, 1981: 3271].

Swastika Budizm aracilifiyla Japonya ve Cin’e ge¢mistir. Bu da kokeni hususunda
ihtilafa neden olmugtur. Mohenjo-Daro medeniyetinde bulunmasi kaynaginin Hint-
Avrupa diinyas1 oldugu kanaatini desteklemektedir. Tanri Visnu® -ki onun semboliidiir-
ile dogrudan ilgili olmas1 da bu kanaati pekistirmektedir [Ries, 1987: 157].

1.2.5. Cinliler’de Hag

Gamali hag (swastika) Cin’in en eski sembollerinden birisidir. Indus kiiltiiriinde “iyi

sans” alameti olmasina karsin Cin’de 6liimsiizligiin simgesi olarak kullanilmigtir.

Cin’de kullamilan muhtelif gamali ha¢ sekilleri vardw. Bunlardan Wan-zi/van-
dzi(gamali hag)nin kollar1 saga veya sola doniik olabilir. Saga doniikk oldugunda
Buda’nin kalbinin miihriidiir ve ¢ogu kez Buda’nmin gogsiiniin lizerinde goriiliir halde

heykellere kazinmaktadir.

! Tirthankara: Tirthamkara da denir. Bunlar Caynist edebiyatta yer alan yirmi drt ermigtir. Tirthankara
“yolu hazirlayan” anlamina gelmektedir. Bu ermiglerin ilki Rishabha, sonuncusu da Caynizmin
kurucusu Mahavira’dir. Bunlar miikemmel bilgi sahibi insanlardir ve din kétiiliige batacagi zaman
ortaya ¢ikip onu kurtarirlar. Kaya, Hint Mitolojisi Sézliigii, s.188

8 Visnu: Goksel tanrilardandir, Brahma ve Siva ile birlikte Hindu tann tiglemesini (trimurti) olugturur.
On avatarast (bagka bir bedenle yeryiiziine inmek) vardir. Kaya, Hint Mitolojisi Sézliigii, s.204-208
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Cin’de diinyanin dort bolgesi anlamindaki yazi karakteri “’fang’’in ¢ok eski big¢imi olan
gamali hag MS. 700°den itibaren on bin (wan) anlaminda, sonsuzlugu gostermek igin
kullanilmigtir. Dokunmus kumaglardaki gamali hag, siis motifi olarak farkli sekillerde
kullanilsa da, genel olarak sonsuzlugu ifade etmektedir [Eberhard, 2000:121; Schimmel,
2000: 124].

Cin siislemelerinde kullanilan bes gamali hag, bes yarasa ve uzun Omiirliiliik
anlamindaki yaz1 karekteri, bes misli mutluluk ve uzun Omriin sembolii olarak

kullanilmaktadir [a.g.e, 5.121; a.g.e, 5.124].

Daireyi dort pargaya ayiran hag, Cin iigclemesinde kare ve daire; gokyiizii ve yeryiizii
arasinda arabuluculuk vazifesi gbrmekte; bu yiizden evrensel insan ve ara diinyanin
sembolii olarak goriilmektedir. St. Martin’e gore merkezin, ategin, zihnin ve ilk sebebin
simgesidir. Hagin merkezi ¢esitli yonlerin bir noktada birlestigi ve ayarmnin gerceklestigi
yerdir. Etkin olarak, merkezdeki boslugu, merkezdeki harekete gegmeyen giicle beraber
faaliyete gecirir. Gergege bakilirsa daire igindeki hag etkin olarak bir tekerlektir. Hag
aym zamanda merkezden yayilan 1gmlarin sembolii olup giinesle ve ilahla alakalidir. Bu
yiizden biitiin uzay: temsil etmektedir. Cin’de 10 sayismun yerine ge¢mektedir ki 10
parmag1 gosteren on tabanli say1 sistemini belirtmektedir [Chevalier-Gheerbrant, 1996:
255].

1.2.6. Mezopotamyalilar’da Ha¢

Mezopotamya’da hagin varligi cok eski tarihlere kadar uzanmaktadir. M.O 3000°li
yilarda Asurlar ve Silimerler arasinda dort esit kollu ha¢ bulunmaktadir. Bu hag,
Kaldeliler ve Asurlar arasmda tanri Anu’nun’® ve gogilin simgesi olarak kullanilmustir.
Bunlar giinesi ve onun 151k sagan sekiz bolgesini bir daire olugturacak sekilde temsil

etmigslerdir. Bu dairenin ucunda haga yer vermiglerdir [D’ Alviella, 1981: 324].

Hag Asur-Babil kiiltiir gevresinde hayat agacini temsil etmekteydi. Bu yiizden Asurlular
ciftler halinde 151k sacan hagi yapmus; krallar da bunlarn boyunlarma asmuglardir.
Asurlarda hag, yaratict giic ve sonsuzlufun sembolii olarak kullaniimaktaydi.

? Anu: Siimerler’de gogiin sembolii olan tanri. Yerin hikimi Enlil, sularin hdkimi Ea ile birlikte Stimer
mitolojik inancinda tannilar tiglemesinin bagidir. Osman Cilaci, Dinler ve inanglar Terminolojisi, Damia
Yaymnevi, Istanbul 2001, 5.35
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Kaldelilerde ha¢ seklindeki ates yapan sopa, ahiret hayatim gostermekteydi [Jobes,
1962: 386]. Hititler arasinda ha¢ sonsuzlugu sembolize etmekteydi [Sakiroglu, 1993:
523].

Stimerlerde aslan baglt kartal (imgi: imdugud)'® firtina kusu olarak tanmmaktaydi. Veba
gibi oliimciil hastaliklar1 getiren Mezopotamya’nin dogu riizgarini temsil eden bu kartal,
Stimer harp ilah1 N ingirsu’nun'! muhafizidur. Hag seklindeki dort Imgi, siklonu

sembolize etmekteydi'?.

Ur sehrinde yapilan kazilarda ¢ikarilan Siimer oyun tahtasi goriiniiste gamali ve giinesli
hacin yan yana kullanildifini gostermektedir. Oyun tahtasimn iizerinde kullanilan bu
ha¢ motifi “degistirmek, sikigtirmak, kovmak gibi” anlamlara gelmekte; 6lii ve miisait
olmayan bir sahayr temsil etmektedir [Ko&priilii, 457-459]. Kazilarda elde edilen
bulgulara gére Mezopotamya’da tiirbeler, ¢anak ¢omlek, miicevher, sikkeler lizerinde
ha¢ motifine rastlanmigtir [D’Alviella, 1981: 324-327]. Bu da onlar arasinda ne denli
¢ok kullamldiginin agik bir kanutidir.

Yukarida anlatilardan anlagilacag iizere tarihin en kadim medeniyetlerinde goriilen hag
degisik anlamlara ve fonksiyonlara matuf olmak tiizere kullanilmis O6nemli
sembollerdendir. Bu sembol hayati ve memati, canlilifi, saglik ve sibhati temsil
etmektedir. Aym zamanda diizenleyici bir iglevi de goren hag, kimi medeniyetlerde
sonsuzlugun sembolii, kimilerinde gliciin kaynagi, kimilerinde de koruyucu &zelliklere
sahip bir muska vazifesi goren sembol olarak kabul gormiistiir. O, ayrica tanr veya
tanricalarin semboli, dekoratif amach kullanilan siis egyalarinin degismez motiflerinden

biri olmugtur.

10 imgi (imdugud): Eski Mezopotamya’da Ur bdlgesinde tapmilan yagmur tanmsi. Onun arslan bagh
kartal suretinde oldugu diigiiniiliir ve uzun kuraklik sonras yeryiiziine hayat veren yagmurun getiricisi
olduguna inanihirds. $inasi Glindiiz, a.g.e, s.189

t Ningirsu: Stimer sehir devleti Lagas’n sulama ve bereket tanrisi. Disi bir kegiden dogduguna inanilan
Ningirsu’nun insanlara korkung bir surette goriindiigii diigiiniiliirdii. Sinasi Giindiiz, a.g.¢.,5.285

: Siklon; Bir algak basing alanma dogru ¢evreden olan yatay ve gemberimsi dénmeler bigimindeki hava
hareketidir ki buna déngii de denir. Bundan firtmalar olugur. Resat izbirak, Cografya Terimleri Sozliigit,
Milli Egitim Basimevi, Istanbul 1992, 5.110
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BOLUM: 2 SEMBOL VE HAGIN SEMBOLIK ANLAMI

Buraya kadar ortaya konan verilerden, ha¢ yalmzca Hiristiyanlia Ozgii bir olgu
olmadigini, tarihin hem dogu da hem de bat1 ¢ok eskilere gittigini gordiik. Bir sonraki
konumuz olan Hiristiyanliktaki hag teolojisine ge¢meden Once, s6z konusu teolojinin
anlagilmas: icin de hayati bir 6neme sahip olan sembol ve sembolizm kavramlarinin ne
anlama geldigi, nicin sembole gerek duyuldugu ve sembol tiirlerinin ele alinmasi uygun

olacaktir,
2.1. Sembol Ve Sembolizm

Latince “symbolom” [Merill, 1921: 433], “sumbolos” [Firth, 1973: 47], “symbolum”
veya Grekge “symbolon” [Reese, 1980: 563] kelimesinden gelen; Ingilizce’de “Symbol
[Little,1978: 810]”; Fransizca’da “symbole [Robert, 1967: 1729]” kelimeleriyle ifade
edilmekte olan sembol kelimesi “remiz, alamet, igaret, timsal, misal, alem” karsiliginda
kullanilan bir kelimedir [Kardag, 1980: 420].Sembol kendisinden bagka bir gercege
dikkat geken; bir seyin yerine gegen veya onu betimleyen obje, bir eylem veya insanlar
tarafindan yapilmig herhangi bir isarettir [Kimpel, 1954: 132; Hinnels, 1984: 316].

Hazir olmayan veya idraki imkansiz bulunan herhangi bir seyi, tabii bir nispetle zihne
davet eden sahsi alamete sembol denildigi gibi asli amellerin ve itikatlarin diisturlarina
ve dini kanunlara da sembol denilmektedir [Canki, 1958: 277] Bir diger tarifte “sembol
aciklanamazin bir ifade bigimidir” [Kilig, 1995: 56] denilmektedir.

Genel olarak yapilan bu tariflerin diginda sembol Huristiyanlikta dini gerceklerin tasvir
isleminde, resmi ve yetkili bir ifade olarak kullanilmig; 6zellikle de “Symbol” Hiristiyan
olan bir kimsenin vaftiz esnasinda okudugu amentii veya iman ikrarma hasredilmistir.
Hiristiyanlifimn amentiisii olarak bilinen bu iman ikrari, Havarilerin sembolii olarak da

isimlendirilmigtir [Firth,1973: 47; Hinnels, 1984: 316].

Dinlerde kullamilan her mefhum esas itibariyle bir semboldiir. Zira sembol insan
tarafindan yaratilir ve maddi diinyaya aittir. Bu sembolle insan, ruhani bir hakikati ifade

etmeye caligir [Schimmel,1954: 68].
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Lisan sembollerine akideler de girmektedir. Eski Hiristiyan kilisesinde dinin
hakikatlerini ifade etmeye calisan akidelere symbolon veya sembol denilmis bu suretle

onun astlamaz sinirlarina igaret edilmistir [a.g.m, s.68].

Semboller nesne veya nesneleri gosteren bir igaret olarak, dini fikirler ve dini
fenomenlerle olan birlik ve benzerliklerinden dolayi, dini fikirler ve fenomenleri
diisiinmek ve diinyada goriilmeyen seyleri ifade etmek icin kullamlirlar [Atasagun,
2002: 3].

Insan diisiincesinde genis bir yer tutan semboller belli asamadan sonra hayata girmekte
ve anlam kazanmaktadir. Mesela Tallit’i"® goriince Yahudilii; hag1 goriince
Hiristiyanlig1 hatirlamamiz ve bunlarin s6z konusu dinleri ¢agristirmasi uzun zaman
sonra zihnimizde biriken fikirlerin bir hésilas1 olarak ortaya ¢ikmaktadir [Atasagun,
2002: 4].

Sembol birgok anlam icerebilir. Herhangi bir seye yalmizca metafizik ilkeleri degil, ayn1
zamanda her ne kadar alelade olsalar da kendisinden yiiksek olan her tiirden
. gergeklikleri temsil ettigi seklinde bakilabilir. Zira o seyin az ¢ok dogrudan bagimh
oldugu bu gergeklikler ona gore “ikincil nedenler” roliinii oynarlar. Sonu¢ da daima
nedenin bir sembolii olarak alinabilir. Bu tekabiiliyet yasasinin bir sonucudur [Guenon,
2001: 11].

Sembol siradan bir sey olabilir ya da her sey sembollestirilebilir. Gustav Mensching’e
gore her sey sembol olabilir; fakat hicbir sey kendiliginden sembol olamaz. Sembol bir
insanm veya cemiyetin tesis ettii bir seydir. Her semboliin iki unsuru vardir:
Sembollestirilen veya sembol olarak kabul edilen madde, bu maddenin temsil ettigi
hakikat. Dolayistyla her semboliin dile getirdigi bir hakikati mevcut olup; temsil ettigi
hakikat ile karigtirilmamasi gerekir [Schimmel,1954: 68].

Psikolog Allwohn’a gére sembol mitsel diinya goriisli tarafindan olusturulmaktadir.
Sembol kutsal bir hakikati maddi bir surette temsil etmekten uzak kalir; onunla ifade

ettigi hakikat arasinda akil ile idrak edilemeyen gayri mantiki bir miinasebet mevcuttur.

B Tallit: Sal anlammna gelir. Sabah dualarinda sadece Yahudi erkekler tarafindan kullanilan genellikle
mavi gizgili ipekten yapilan piiskiilli atkidir. Tallit elbisenin altina giyilirse Tallit katan, digina giyilirse
Tallit gadol adint alir.(Yusuf Besalel, “Tallit”, Yahudilik Ansiklopedisi, Gbzlem Gazetecilik Basmn ve
Yaym A.S, Istanbul 2002, II1, 693
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Hakiki sembol goriilen bir surette goriilmeyen bir hakikate isaret ederek ruhun
derinligine, suur altindaki sahalara tesir birakip bir¢ok fikir ve duyguyu uyandiracak
kadar kuvvetlidir. Sembollerde kutsal bir hakikat oldugundan sembol kutsal alanin iki
tarafini; heybet ve korku uyandiran celali (tremendum), hayranlik uyandiran cemali
(fascinans) ihtiva eder. Semboliin ¢oziilmeyecek muammas: esrarengiz tarafi budur.
Siinnet denilen ayin bdyle bir semboliin 6rnegidir ve verimlilik merasimleriyle alakali
bir ayindir [a.g.m, 5.68; Giirol,1993: 164].

2.2. Sembol Cesitleri

Sembolleri konu alan caligmalarda farkl: tasnifler yapilmustir. Ancak yapilan bu
tasniflerde bizi burada birinci derecede ilgilendiren dini sembollere yer verilmemis
onlar daha farkli bagliklar altina konulmugtur; buralarda onlarin muhtevalarindan
bahsedilmig; ancak bu tlir sembollerin yalmzca bir yonii ele alinmakla yetinilmistir.
Sembolleri ele alan ¢aligmalardaki tasniflerin hepsini zikretmek miimkiin olmasa da
konuyla alakali bir fikir vermesi i¢in agagidaki tasniflerin verilmesi yeterli olabilir.

2.2.1. Giriilen- Goriilemeyen iligkisi Bakimmdan Semboller
" Bu tasnifte semboller ikiye ayrilir.
2.2.1.1 Seffaf ya da Arkasim Gorebildigimiz Semboller

Bunlar herhangi bir seyi bagka dil ve terimlerle daha agik bir bicimde kavrayabilmemize

imkan verecek sekilde olan sembollerdir [a.g.m, 5.73].
2.2.1.2. Seffaf Olmayan veya Arkasini Goremedigimiz Semboller:

Tanr1 hakkinda kullanilan her tiirlii sembolik ifade ve tanimi bu gruba dahil edebiliriz.
Baz1 sembollerle hakiki anlamlar1 arasindaki miinasebet o kadar sikidir ki onun yerine
bir bagkasinin konulmas1 miimkiin degildir. Mesela Hiristiyan inancindaki Allah-Baba
anlayis1 gibi [a.g.m, 5.73; Kog,1995: 95-96].

2.2.2. Koken itibariyle Semboller

Bu smiflandirma Walter Marshall Urban tarafindan yapilmustir. Buna gore ii¢ tiir

sembol vardir:
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2.2.2.1 Distan Gelen (Anzi-Gegici) veya Ihtiyari(Keyfi) Semboller: Bu tasnife bilim

sembolleri dahil edilmistir.

2.2.2.2 Igten, Yaratilistan Gelen veya Tanmmlayict Semboller: Din ve sanat sembolleri

bu ceside girer.

2.2.2.3 Anlayis (Bir seyin Igyiiziinii Kavrama) Sembolleri: Anlayis sembolleri dogusta
gelen veya asli olan sembollerin alt cinsidir. Onlarin anlagilmasina rehberlik eder. Siir

ve dinde oldugu gibi [a.g.m, 5.73].

2.2.3. Mesruiyet Kazandiklar1 Koken itibariyle Semboller

Bu tasnife gore semboller tice ayrilmaktadir;

2.2.3.1 Kalip Semboller: Siirde kullamilan kalip ve benzetmelerdir.

2.2.3.2 Geleneksel Semboller: Sembolle, sembolize edilen arasinda gelenege dayanan
iligki disinda higbir benzeyis ve hatirlatmanmn bulunmadigi sembollerdir. Hz.Davut’un

kalkanmin bir din ya da dini toplulugu sembolize etmesi gibi.

Geleneksel semboller, bir bayrak ya da hag gibi maddi bir nesne oldugunda insanlarmn
zihninde sembolize edilen seyle 6zdeslestirilirler. Béylece bir iilke veya azize duyulan
baglilik sembole yonelmeye baglar. Bunu yalnizca dini seylere inhisar etmeye gerek
yoktur. Mesela, sevilen bir kisiye ait resim de bu tatli ve mutlu anlar1 ¢cagrigtirmasi da,
boyle bir 6zellige sahiptir [Watt, 1991: 49].

2.2.3.3 Temel Semboller: Evrenin ilk donemlerinin ¢esitli asama ve goriintiilerinin
insandaki bir kars1li31; bir yansimasidir. Evrenin sonsuzlugu insam kusgatir. Onda merak
ve hayret duygusu uyandirir. Onun biligini agar. Evrenin sonsuzlugunun bazi yonleri,
insan mahiyetinin bir pargasi olarak goriiliir. Bu onun tiim kainata yakmligim ifade
eder. Ruh yansitict giiciiyle evrenin sonsuzlugunu kendileriyle dagittigi belli sekil ve

kaliplar iginde sonlu hale getirdigi ilkelere kars1 bir ayna gibi davranir [a.g.€.,s.95].
2.2.4. Kullamldig: Alan itibariyle Semboller

Bu 6zellikleri itibariyle sembolleri dort gruba ayirmak miimkiindiir:
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2.2.4.1 Lisan Sembolii: Lisan semboliine neredeyse biitlin milletlerde rastlamak
miimkiindiir. Bu semboller en basit ayn1 zamanda en mukaddes s6z ve sesler halinde

goriilebilir. Islam’daki “hu” kelimesi gibi.

2.2.4.2 Faaliyet-Merasim Sembolleri: Bu tiir semboller igine ayinler girmektedir. Ciinkii
ayinler ilahi bir hakikati temsil etmek maksadiyla tesis edilmistir. Dini merasimler
cogunlukla mitolojide anlatilan mistik hakikatin bir tekrarlanigi, gecmiste vuku bulan
hadiselerin bugiinkii hayatta hazir bulundurulmasidur.

2.2.4.3 Tabiat Sembolleri: Insamin yarattig1 degil, gordiigli sembollerdir. Giines, ay,
yildiz vs. gibi.

2.2.4.4 Sanat Sembolleri: Sanatin her dalinda kullanilan sembollerdir ki bunlar tamamen

insan eseridir [Schimmel,1954: 68].
2.3. isaret (Simge) Ve Sembol Arasindaki Farklar

Isaret muayyen bir anlam yerine kullanilan bir gekil, bir im bir resimdir [Atabek, 1977:
52] veya “bir bagka seyi gOsteren, bir seyi anlatan dile getiren; algilandiginda bir geyin
tasavvurunu bizde uyandiran seydir [Akarsu, 90].” Isaret (simge) Kendisinden bagka bir
seyin bilinen giiciinii temsil eden im [Bondi, 1981: 209] olarak da tarif edilmektedir.
Ornegin siirat yerine onu ifade etmek iizere kanat resminin gizilmesi gibi. Bu yiizden
isaret (simge) ile semboliin karigtirilmamasi gerekmektedir. Zira sembol bilingalti

faaliyetinin biling iistiine ¢ikan bazi resim, gekil veya resimleridir [Atabek, 1977: 52].

Isaret daima isaret ettigi seyden ayrilir. Bu iradi bir vaka veyahut duygusal bir emir
degil zihinsel bir olaydwr. Bu yiizden giicli tamma akla ihtiya¢ duyabilir. Simge
hayvanlar 8lemine oldugu gibi insanlar i¢in de gegerlidir [Bondi, 1981: 209].

Isaretlerin en belirgin zelligi gosterilenin dogrudan ulagilabilir veya dogrulanabilir
olmasidir. Dolayisiyla isaretler birtakim kisaltmalardir; ekonomik araclardir. Bir kelime
veya kisaltma uzun kavramsal tanimlar yerine kullanilan ekonomik isaretlerdir. Bu tiir
igaretler zihinsel islemleri azaltan araclardir ve genellikle uzlasimsal olarak
belirlenmislerdir [Durand, 1998: 8].

Isaretleri genel olarak “dogal” ve “uzlagimsal” (insanlarin {izerinde ittifak ettigi sey)

olarak ikiye ayirmak miimkiindiir. Dogal igaretlerde isaret edenle isaret edilen arasinda
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dogal bir iliski vardir. Mesela “hizli nabiz, atesin bir isaretidir [Alston, 1967: 438]”
derken “hizl1 nab1z” ve “atesli olma™ arasmda dogrudan bir iligki mevcuttur. Uzlagimsal
isaretlerde ise isaretle isaret edilen gey arasinda hicbir iligki yoktur, dolayisiyla
toplumsal uzlagim bu hususta belirleyicidir [Akarsu, 90] Mesela bir mag bittiginde iist
iiste ii¢ diidiigiin calinmas1 uzlasimsal bir isarettir. Isarette gosterilen kisi olay veya obje
bellidir. Belirsizlikten ve ¢ok anlamliliktan bahsedilmez. Dolayisiyla gosterenle
gosterilen arasinda birebir iliski s6z konusudur, isaret tek anlamlidir. Dogal isaretler

digindaki tiim isaretler uzlasimsal ve keyfidir [Fawcett, 1970: 14-15].

Sembol gibi igaretlerin de farkl: sekilleri vardir yani onu genel bir tasnife tabii tutmak

Isaretlerin bilinen geleneksel dort sekli vardir: Dogal veya yapay isaret, imgesel olan ya
da imgesel olmayan. Dogal isaretler anlam giiclinii dogallifindan alir. Sigaranin ategin
isareti olmasi gibi. Yapay veya keyfi isaret anlam giiclinli ona anlam yiikleyenden alir.
Beyaz rengin bazi insanlar igin neseyi ifade etmesi buna Ornektir. Yapay isaretler
gelenek tarafindan empoze ettirildifinde mutat igaretler haline gelirler. Aksi takdirde
konvansiyonel isaret olarak kalirlar. Imgesel isaretler gosterdigi resmin kendisidir.
Imgesel olmayan isaretlerse bunun tersi olup gosterdikleri seyin resmi degildirler.
Harflerin resimleri imgesel igaret Grnegidir. Bunun aksine yazi yazmak ise imgesel
olmayan isarete bir 6rnektir. Bunun disinda enstriimantal ve formel isaretler de vardir.
Enstriimantal isaret belirttii seyden Once bilinmesi zorunlu olan bir isarettir. Sigara-
ates, beyaz-nege arasimndaki bag1 kisi sigara ve beyazdan once bilmeli ki onlar isaret
(simge) haline gelsin. Isaret belirttigi seyle bilindiginde formel isaret (simge) olur.
Enstriimantal igaret(simge) Oncelikle bir egitim ve tecriibeyi gerektirir; formel

igaret(simge) ise sezgiyle elde edilir{Bondi, a.g.m. a.y. ].

Semboller isaretlerin aksine ¢ok yonlii, ¢cok anlamli, esnek belirsiz ve degisken
yapidadir. Sembolle sembolize edilen arasinda “birden ¢ok” iligkisi s6z konusudur
[Fawcett, 1970: 28-29]. Bu anlam genisliligi ve cok yonliilik birebir ve bagka tiirlii
ifade edilememe semboliin ortaya ¢ikis sebebidir. Bu yiizden semboller tiiketilemez bir
anlam zenginligine sahiptir bir defada ve tamamiyla aciklanamazlar[Thiselton, 1999:
317].
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Belli bir simge ile herkes ayn1 seyi anlarken sembol ile herkesin aym seyi anlamasi
gerekmez. Sembol kisileri farkli yonlerden etkileyebilir. Herkes anlayabildigi ve
gorebildigi oranda sembolde bir gercek arar ve bulur [Tillich, 1961: 5].

Simge herkes icin aymi geyi ifade ettifinden aydmlatilmaya ihtiyag duymazken
semboliin izahi icin aydinlatilmaya, arastirilip aciklanmaya ihtiyact vardir. Semboliin
sur tamamen kesfedilmeyebilir. Bu da siirekli aragtirilmasina zemin hazirlar [Atabek,

1977: 52].
2.4. Semboliin Fonksiyonlar:

Semboller iizerinde arastirmalar yapildik¢a insan ve toplum iizerindeki etkileri ortaya
cikmaktadir. Ruhun faaliyetinde 6nemli bir yer tutan sembol, insanin hayata agilmasini
saglamakta; mikro-kozmos olan bireyin kendini kesfetmesini temin etmekte; mantik ve
diistincenin tek bagmna saglayamadii gercege gitmeyi kolaylagtirarak kesin Olgiileri
olmamasina ragmen biling sahasim genisletmektedir. Boylece tarif edilemeyen
manalara bir yonden niifuz ederek zekfnin ilerlemesini saglar [Atasagun, 2002: 14-15;
Atabek, 1977: 52-53].

Sembol toplumun fertleri arasinda derin baglar tesis ederek ortak bir dilin olugmasim
saglamakta; onlann birbirine kenetlemektedir. Toplum psikolojisinin olusmasina
yardimcr olmaktadir. Aym1 heyecami duyan insanlari birbirlerin yaklagtirmaktadir.
Birbirinden ayr 6geleri bir merkezde toplayarak bazi baglantilar gerceklestirmektedir.
Biling ve bilingalt1 arasinda koprii kurmakta muayyen gecit noktalar1 temin etmektedir
[Atabek, 1977: 52-53].

Semboller ruhta kudretin viicut bulmasmna yardimci olur. Tezatlar1 ortadan kaldirarak
geemisle baglanti kurulmasmi saglar; bilincin derinliklerini harekete gegirir; ruhi
inkisafa kap1 agar. Muhayyilenin kamgis1 oldugu gibi ayni zamanda onun gergevesi ve
mantifidir da. O yersiz sicramalarim diizenleyerek onu ciddi bir gekilde besler. Suurun
gizli varliklarla olan irtibatinin kurulmasini temin eder [Atasagun, 2002: 14-15; Atabek,
1977: 52-53].

Semboller hayatin her alaninda 6nemi haiz olduklar: gibi sanat alaninda da yiiksek tesir
giicline sahiptirler. Ortagagda kilise ve katedrallerin géz kamastirict gérkemli mimari

yapilar1 bu tesirin sonucudur. O zamanki ustalar Hiristiyanlarin teslis akidesine
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dayanarak kiliseleri teslisin ve baska derin manali sekillerin ahenkli kompozisyonlari
lizerinde bina etmiglerdir. Burada da semboliin (teslis de bir semboldiir) faal ve sekil

verici kuvveti goze carpmaktadir [Schimmel,1954: 67-68].

Sembol sadece Hiristiyan sanatina degil diger dinlerin sanatina da etki etmigtir. Dinde
sanat kutsali sembolize ettigi i¢in inananin dini tecriibesi hakkinda dogru fikirler verir.
Gozlemci resim, drama, sarki hususi bir gelenege bagli kimse igin kutsalin ne anlama

geldigini idrak eder [Cox, 2004: 157].

Dini sembollerin etkisine diger bir drnek olarak samanlar tarafindan giyilen elbise ve
maskelerin, inanani dogrudan nasil kutsalla temasa gegirdikleri (hiyerofani)14 verilebilir.
Samanin kostiimiiniin, samanin kendisiyle dindig1 mek&m asti1 ve manevi diinyaya
temasa gegmeye hazirlandigi tam sembolik bir sistemdir [Eliade 1999: 175-211; Inan,
1976: 113-128].

Kambogya’da Buda’'mn heykellerinin onun dingin, sakin yiiziinii temsil ettikleri
goriiliir. Buda dudaklari acik bir sekilde “anlagilmasi gii¢ bir giilimseme” ile tasvir
edilmig; gozleri yan agik yar1 kapali goriinecek sekilde indirilmistir. Heykelin tamamu,

derin diisiinceye dalan ve tatli bir acima ile dolu birisi resmedilmistir [Cox, 2004: 157].

Islam’da Ku’ran anlatimi ve {islubuyla bir saheser; Allah ve insan arasindaki irtibatt
sembolik anlatimlarla siisleyen miikemmel bir kitaptir. O, ge¢mis timmetleri anlatim
tarzi, secili ve siirsel ifade edigiyle dilin en zarif ve miikemmel tasvirlerini sunmustur

[a.g.e., 5.162-163].

Yukarida anlatilanlar sembollerin insan ruhuna ne kadar derin bir sekilde isledigini ve
sanatina ne denli niifuz ettifini géstermekte; insan hayatinin vazgecilmezleri arasinda

olduklarini gostermektedirler.

2.5. Semboliin Isleyisi

Semboller dikkatle incelendiginde semboller aleminin bir mantifmnm, bir nizaminmn

oldugu dikkat cekmektedir. Yapilan aragtirmalarda su hususlar belirlenmistir:

1 Hiyerofani: Kutsali tezahilr ettirmek igin yapilan toren. Bu téreni yoneten din adamina da hiyerofan
denir, Zeki Ozcan, Din Bilim Yazilar: I, Alfa Yaymlar, istanbul 2001, 5.204
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Muayyen semboller aralarinda gecit vermekte, birbirlerine kenetlenmektedirler. Her
sembol ilgili oldugu sembolleri harekete gegirmektedir. Okiiz-ay-bolluk-kan-kurban-
tohum-&lim-yeniden diinyaya gelme-devre gibi sembollerde bdyle bir kenetlenme s6z

konusudur.

Ay sembol genellikle agikladigi semboliin ziddini da agiklar. Insana yardimci olan
sembol bagka kisilere nazaran veya halet-i ruhiyyenin bagka bir kivriminda kotiiliigii
remzeder. Bir geyin olmasi igin Tanr1’ya dua etmekle ayn1 seyin olmamasi igin seytana
ricada bulunmak gibi. Ayn1 sembol z1t anlamlar1 da belirtebilir. Mesela kurt 6liimii ifade
ettigi gibi miirsidi de ifade edebilir.

Semboller bir ahenk icerisinde bulunduklarindan muayyen bir metinde bulunan
semboller degerlendirilirken birbirlerini nakzetmemelidir. Buna dikkat ederek semboller

aydmlatilmasimna caligilmalidur.

Mit ile sembollerin mutlak aymmi yapilmadigindan her semboliin kutsal alemle

baglantisinin aranmasi s6z konusudur [Atabek, 1977: 54].
2.6. Sembolizmin Tarifi

Sembolizm, (Almanca: Symbolismus [Steuerwald, 1985: 810); Fransizca: Symbolisme
[Robert, 1967: 1729] Ingilizce: Symbolism [Little,1978: 810], timsaliyye, tasvir-i
riimuz, remziyye, [Canki, 1958: 277] bir seyi sembolii aracilifiyla anlatma veya
gostermedir [Kardag: 1980: 420]; yahut bir takim eylem veya duyguya sembolik
fonksiyon yiikleme isidir [Yeni Tiirk Ansiklopedisi, 1985: 3495]. Sembolizm bir
anlatim araci olarak sembolleri kullanma, sembollerle anlatma islemi veya vakialari
yorumlamaya ve inanglar1 dile getirmeye yarayan ve sembollerden olusan bir sistemdir

[Temren, 1995: 88]

Bir semboller sistemi olarak sembolizm hem dini hem de ilmi anlama sahiptir.
Diigiincenin sosyal unsurlarim ifade etme bakimindan dil sesli bir sembolizmdir ve
kendine has sembolleri vardir. Ilmi sembolizm kendine has bir sembolizmi gaye
edinmis ve bu veghesiyle de fikri sembolizmi olusturmustur. [lmi sembolizmde kesinlik
On planda oldugundan duygularla ilgili estetik kaygilar diglanmigtir. Degigik sekillerde
tasnif edilmesi miimkiin olan sembolizmi iki baglik altinda toplamak miimkiindiir

[Kardag: 1980: 420].

22



2.6.1 Soyut Anlamda Sembolizm: Duyulur veya hayal giiciiyle sezilir bir tarzda bir seyi
temsil eden seyin karekteridir ki bagka bir seyi sembolize etmekte bir bakima o seyin
sembolizmini ifade etmektedir. Bu anlamda dumanin, atesin, renklerin sembolizmi s6z
konusudur. Giyilen elbise siyasi ve hukuki sembolizm olarak da dnemli bir rol oynar.
Akademik kilik kiyafetin kendine has bir sembolizmi vardir. Cebirin de kendine has
sembolleri sayesinde aritmetik islemler yapilabilmektedir. Dil de bir semboller sistemi

olup insan diislincesinin ve duygularinin sesli bir sembolizmidir [Kardag: 1980: 420].

2.6.2. Sosyolojik Anlamda Sembolizm: Toplum hayati duygu, diisiince, eylem
tarzlarindan ibaret oldugu icin onlardan her birinin ¢esitli kiiltiic g¢evrelerinde ayri
sembolizmleri vardir. Her seyden 6nce dil, kendine ait kelime ve kaideleriyle topluma
ait bir sembolizm sistemidir. Bu sistem dil ve kiiltiir ailelerine gore degisir. Sonra her
kiiltiir cevresinde, tavir ve hareketler, mimikler, kiliklar, ev egyasi bu sembolizmin
ikinci halkasini; dini ayinler torenler bunlarla tespit edilmis fiil ve diigiinceler daha
genis ticiincii halkasm olugturur. Toplumda gruplar ve tabakalar farklilagip degistikce
ayn toplum i¢indeki sembolizmlerde farkliliklar ortaya ¢ikar. Bunun bir sonucu olarak
da semboller yalniz sosyal duygular: ve eylemleri ifade etmeye baglarlar. Yine dil ve din
sembolizmi, gelenek ve koklerine bagli olmak iizere Oznellesmis ve sahislagmig
sembolizm geklinde sanat eserlerinde goriiliir. fleri toplumlarda bu miigahhaslasma daha
belirgin bir durum arz eder. Psikanaliz sembolizmi suur dig1 olaylarin riiya ve sanatta

meydana ¢ikig1 seklinde yorumlar [Kardag: 1980: 420].
2.7. Dini Sembol

Dinde sembol, dokunulabilir, insani ve giinliik seylerin Otesine igaret eder [Hinnels,
1984: 316]. Insanlar dini gelencklerinde ve zengin diis giiclerinden cikan dini
sembolleri ibadet maksadiyla kullamirlar. Bunun dogal sonucu olarak da dini semboller

dini duygu ve dini aksiyonlarla ilgili olmaktadir [Atasagun, 2002: 21].

Daha ¢ok karmagsik gercekleri ima yoluyla anlatan dini semboller, s6z konusu bu
gergekliklerin tanimlanmasinda 6nemli bir hizmet icra ederler. Boylece semboller bazi
olaylarnn kalip icerisinde dondurarak onlari goriince hatirlamay: saglarlar [Wieman,

1959: 753-754].
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Sembollerin dini olup olmadiklar islevselliklerine baglidir. Bir sembol i¢inde nihai
ilgiyi barindiriyorsa buna dini sembol denilebilecegini soyleyenler oldugu gibi; dini
sembolii kiginin kutsalla kargilagsmasindaki husu duygusunu ifade etme bigimi olarak
gorenler de vardir [Kog, 1995: 91].

Dini sembolleri digerlerinden aywran en 6nemli 6zellik onlar1 bagka sembollerle
degistirmenin miimkiin olmamasi, onlarin  bilimsel elestirilerle ortadan
kaldirilamamasidir [a.g.e., 5.95]. Duygu ile yiiklii olan sembollerin ayn1 zamanda akli ve
hissi noktalar1 da vardir. Onlarda kemale ermeye yonelik bir diigiince mevcuttur [Firth,
1973: 49].

Saygi duyulan gergege yonelten, hayatin belirleyicisi olarak goriilen varlifa inananin
dikkatini ceken semboller, dini yonden Onemli bir yere sahiptir. Sembole Gnem
kazandiran da bu dini ehemmiyetidir. Insanin hakiki varliga baghligim ve ona hiirmetini
ifade etmektedir. Bundan dolayr dini yonden Onemli olan bir sembolili, neyin
olugturduguna dair fiziksel bir 6l¢iit yoktur. Herhangi bir nesnenin dinsel 6nemi varolug
diizeninde en {istlin olarak kabul ettifi gercege gOsterdigi tepkidir. Bagka bir deyisle
agkin olan varlia karsi insanda bir saygi ve sevgi uyandiran, ona itaati hatirlatan
herhangi bir sey dini sembol olarak kabul edilir [Kimpel, 1954: 132].

Dini hayat anlatimlarinda sembollere rastlanmaktadir. Maddi ve manevi diinya arasinda
irtibat1 saglayan semboller bu ikisi arasinda aracilik vazifesi gormektedir. Bu yonleriyle
semboller hem manevi alemin yliceligini ortaya koymakta hem de maddi diinyadan

manevi diinyay1 ayirmaktadir [Kog, 1995: 91].

Sembollerin dini hayatta kullanilabilmeleri igin iyi secilmeleri gerekmektedir. Yoksa en
yiiksek gerceklik somut ve basit herhangi bir nesneyle temsil edilemez. Aksi takdirde
sembollerin dini hayata zit olduklarim1 sdyleyenleri hak vermemek miimkiin degildir.
Bundan dolayr semboller amaglan saptirilmadan, yanlis kullanimlari dnlenerek ise
kosulmalidir. Semboller Tanr’’nin tabiatini temsil etmek igin degil; onun tabiatinin
yorumlanmasi icin kullamlabilecegi hatirlanmali ve hatirlatiimalidir [Kimpel, 1954:
135-136].

Dini semboller insanin hayatinda iggal ettigi 6neme uygun bir degere sahiptirler ve dini

Onemleri insanin onlarla bagdastirdif1 manaya baglidir. Bu da dini sembollerin degerler
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Ol¢listinii gosterir. Zira kisinin en ¢ok deger verdigi sey, dini hayatindaki sembollere
daha ¢ok anlam kazandirir. O sembol bireye hayatinda iistiin 6neme sahip olan gergege
sayg1 duymasi agiladigi Olciide degere sahiptir; o bu anlamda dini bir semboldiir.
Fakat bir semboliin birey icin sahip oldugu 6zel anlam, ruhsal olarak neyin énemli
oldugunu algilama kapasitesiyle mahduttur [a.g.e, 5.143].

2.8. Dini Sembolizm

Dini sembolizm dini sozciikleri, bilhassa alelade dilin kullanimini, gbriiniir nesneleri
(ikonalar1) ve igleri daha ¢ok da ayin gesitlerini icerin sembolizmdir [Hinnels, 1984:
316]. Dini sembolizm, insanin hayatta en Onemli olarak kabul ettifi seyi yansitir
[Kimpel, 1954: 143].

Tanrmin mahiyeti ve O’na yapilan ayin ve ibadetlerin esrarengizliini dogrudan, kuru
ve yalin bir dille ifade etmek imkéansizdir. Ona tapinmalarimiz, tevecciih ve tavirlarimiz
nasil sembolik bir 6zellik arz ediyorsa, onun hakkinda bilgi verirken kullandigimiz dil
de aym sekilde sembolik olmak durumundadir. Iste bu sembolik dilin kullanimi

semboller sistemi olan sembolizmin dini seklini viicuda getirir [Atasagun, 2002: 26].

Sembollerin insan hayatinda Onemli bir yeri ve anlami vardir. Zaman igerisinde
goriintiileri dahi degisse semboller ruhun realitesinden hicbir zaman kaybolmazlar.
Birey bilingli veya bilingsiz olarak sembollerle ya da onlar aracilifiyla faaliyet
gostermektedir. Sembolizm dine hayat veren nefestir. Dinler semboller araciligiyla
varliklarin1  siirdiiriirler. Gegmis kiiltlir ve medeniyetlerin dinlerini onlarin dini
sembolleri vasitasiyla tanimakta ve dgrenebilmekteyiz. Sembollerin giicii zayifladifinda
dini gelenekler onlara nefes almay telkin eder. Dini gelenek ve semboller birbirinden

“ayn diigtiikleri zaman da semboller kolektif canlilif1 organize eder [Heising, 1987: 198].

Semboller bir kimse veya grup icin belli bir anlam ya da anlamlar tagiyan tasvir, ifade
veya herhangi bir sey olarak tezahiir etmektedir. Bunlarin anlam ve degerleri, bir
bakima fonksiyon gosterdikleri toplum, gevre veya kiiltiirel unsurlarla sl kalmak
durumundadir. Sembol sembolize ettigi bir seyi kesin bir hatirlatma ile degil, miiphem

bir ima, arizi yahut uylagimsal bir iligki i¢inde temsil eder [Kog, 1995: 89-92].

Dindis1 sembolizmde, sembolle sembolize edilen sey arasindaki iligki bir anlam iligkisi

oldugu halde, dini sembolizmde bu iligki bir “cagrigim”dir. Bagka bir deyisle dini
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sembolizm, tecriibbe ve yasanti anlamima gelmez, dini yasantiyr ¢agnstirir. Dinde
sembolizmle anlatilmak istenen nasil bir tecriibe yasanildig1 veya tecriibenin muhtevasi
degil fakat, bu tecriibenin isaret ettigi seyi yani, tecriibe alanimin diginda kalan seyler
hakkinda bilgi vermektir [a.g.e., 5. 95-96].

2.2. Ha¢ Sembolizmi

Tarihsel olarak kadim bir gecmise sahip olan ve hemen hemen diinya iistiindeki biitiin
kiiltiirlerde az ya da ¢ok oranda belli bir yere sahip olan hag, aym zamanda
Huristiyanliktaki kadar temel olmasa da, bu kiiltiirlerde de kendisine sembolik bir
degerin de yiiklenildigi goriilmiigtiir. Hiristiyanliktaki “Hag¢ Teolojisi"ne gegmeden
dnce, hag sembolizmi ve bu sembolik kullanimda ona yiiklenilen anlamlarin, Hiristiyan

yaklagimi agirlikli olmak iizere ele alinmasi uygun olacaktir
2.2.1. Hac¢ Sembolizmine Genel Bir Bakis

Kutsal veya gizemli bir sembol olan hag; daha 6nce ayrntil olarak ele alindig: gibi
kadim dénemlere uzanan tarihe sahiptir. Tarihin erken doénemlerinden beri dort ana
yonii gdsteren, ruhlarin egemenligini elinde tutan, bereketi getiren yagmurun kaynagi,
diinyanin gegirdigi dort uzun evrenin tipik bir 6rnegini ha¢ olusturmaktaydi. Aym
sekilde oliimsiizliigli, hayati, ruhu ve maddeyi temsil etmekte; topragm bereketini
arttirmak icin yapilan sihirlerde de kullamlmaktaydi. Ha¢ erkek yaratici unsurun
amblemi ve bunun dogal sonucu olarak da falliisiin (phallus=erkek organi) sembolii

olarak kullanilmaktaydi [Jobes,1962: 385].

Kanatlarm1 agmus bir kusu temsil ettii gibi kollarim yana dogru a¢mus insani da
sembolize etmekte; ilahi giicii bu kus ve adam semboliiyle ortaya koymaktaydi.
Seytanin kétiiliiklerinden ve biiyiiniin zararli etkilerinden korunmak amaciyla bir muska
olarak taginmaktaydi. Krallar ve okuma yazma bilmeyen asiller onu sans getiren bir
sembol, miihiir olarak kullanmaktaydilar. Bu yiizden iyi sans arti igareti (+) ile

gosterilmeye baglanmigtir [a.g.e., 385].

Bir dliimsiizlik simgesi olarak, kayda deger vakalar1 toplumun hafizasina kazimak ve
hatirlanmalarimi saglamak icin kavsaklara ve pazaryerlerine hatira niganesi olarak
dikilirdi. Bu degerinden dolay1 6lii, hatira haglarmin altinda bir gece gecirmekteydi
[a.g.e., 385].
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Hadim edildikten sonra asilan bereket tanrisini karakterize ettiinden baharin gelisiyle
yeniden dirilisini temsil etmekteydi. Daragacinda sallandirilan bereket tanris1 ve onun
doniisii daha sonra hagin suglulari cezalandirma ©6gesi olarak kullanilmasina itham
kaynag1 oldu. Boylece kurbanin kani ve igkencenin sembolii olarak ha¢ kullanmilmaya
baslandi. Hagin T seklinde olmasi zayiflik ve halsizlikten dolay: {izerine dayanilan

koltuk degneginin ona kiyasen olusturulmasina zemin hazirlamigtir [a.g.e., 385].

Cross (hag) kelimesini ac-er-os seklinde parcalara ayirmak miimkiindiir. Bu takdirde
mana biiylik-ates/isik veya biiyiik Eros olmaktadir. Ceras, cerastes kelimeleriyle irtibat
halinde olup Misirlilar’in ve Mayalar’in kutsal engerek yilamyla iligkilendirilmigtir.
Galliler’in “asmak™ ve “daraacini” ifade etmek igin kullandiklari croch ve croich;
Rusga’da giizellik i¢in kullanilan krasa kelimelerinin de cross (hag) kelimesiyle
iligkisinin oldugu belirtilmektedir [a.g.e., 385].

Hag T (Grekge Tau) seklinde gosterilmekte bu da zitliklarin yakin esitligini
gostermektedir. Jung hagin bazi toplumlarda ates ve varligin 1zdirabnin sembolii
oldugunu belirtmektedir. Bu da ilkel adamin ates yakmak icin birbirine siirttiigii iki
sopanun hag sekli alacak bigimde birbirine tutturulmasini saglamigtir. Bununla beraber
hagin baskin anlami “’baglamak’’tir. Platon Timaeus’a kirilmig diinya ruhunun
parcaciklarinin demirug tarafindan nasil bir araya getirildigini anlatmasi da bu baglamda
diistiniilebilir. Bayley hacin ates sembolizmi iizerinde durmakta hag1 ifade eden biitiin
kelimelerin (crux, cruz, crowz, croaz, kroiz, krouz) kelimelerinin ortak etimolojik
kokenlerinin bulundugunu; (-ak,-ur,-os) hecelerinin “bliyikk atesi” gosterdigini
bildirmektedir [Cirlot, 70].

Hag degisik sekillerle baglanti halindedir. O ana sembollerden birisidir. Hag dort ana
semboliin {clinciistidiir -digerleri merkez, daire ve karedir- ki onlarla baglanti
kurulmasim saglar. Iki dogru acimin merkezde kesismesiyle olusan sekil Steki aleme
ebedi diinyaya kapi agar; daire i¢inde ¢izildiginde onu dort pargaya bdler, kareyi viicuda
getirir. Kareyi yatay ve dikey kiriglerin her biri kendilerini kesen dogru bir aciyla
kesigince ticgeni meydana getirirler. Bu ve benzeri faktorlerden oldukga girift bir
sembolizm tiiremis ve evrensel bir dilin dogmasina neden olmustur. Kare gibi hag
yerkiireyi temsil etmekle beraber miidahale, dinamizm ve seyreltme goriiniimii arz

etmektedir. Ha¢ dort saymsiyla aymi anlamlari tagimakta kare ve dort sayisiyla
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etkilesimde bulunmaktadir. Hag biitiin yaratilmig sembollerin iizerindedir, biriciktir
[Chevalier- Gheerbrant,1996: 249; Schimmel, 2003: 90-117].

Insanmn istikameti {icli uyuma dayanmaktadir: Kendisine gelince fiziksel varligmn
yonelimi; diinyevi dort ana cihete gelince, uzaysal yonelim; semavi ana yonlere gelince
gecici yonelim. Uzaysal yonelim dogu-bati eksenine bagli olup yukariya dogru giinesin
yiikselisi ve batisiyla belirtilmigtir. Gegici yonelim eksene bagli olup yukari-agag:
dogrultuda, kuzey-giiney eksenlerinde seyreder. Insanlar fiziksel ve uzaysal yonelimle
birlikte olduklarinda uyum iginde olduklarindan ickin diinya ile biitiinlegirler. Bu iigiiyle
harmoni icinde olduklarinda agkin diinya ile zamanin disinda, yeryiizii civar: ve arasiyla

uyum i¢inde olurlar [Chevalier- Gheerbrant,1996: 248].

Hag en yiiksegi (zenith) ile en asagiy1 (nadir) dikey ekseniyle baglamaktadir. Bu onun
diinya ekseniyle olan iligkisi seklinde yorumlanmaktadir. Daire igerisinde hag
kozmolojik cagrisimina ek olarak yilin dort mevsime ayrilmasi anlami tagir [Biederman,
1992: 81].

Hac¢ sentez ve 6l¢ii fonksiyonu gostermektedir. Gk ve yerin ikisi de kendisinde
birlestirilmis uzay ve zaman birbirine mezc edilmistir. Hag kozmosun kirilmaz gobek
bagidir ki onu ¢iktigr merkezden, kendisine baglar. Biitiin ha¢ sembolleri evrensel ve
kucaklayicidir. Hag meditasyon islevinin yaninda evrenin siirekli ve dogal kismuyla; yer
ile gok, gok ve yer arasindaki baglantiy: kurar [Chevalier- Gheerbrant,1996: 249].

Hag iletisimin ana kanalidir. Mabetler gibi kutsal alanin digimmu sinirlandirir; emreder,
olger. Sehir meydanini betimler, tarlalar ve mezarliklardan geger. Iki kolunun birbirine
kavustugu her yerde kavsaklari olusturur. O, bir yayilma, ¢ikma, aym zamanda

toplanma ve bir araya gelmedir [a.g.e., $.249].

Hag ylikselen bir sembol kalitesine sahiptir. Bir Ortacag Alman bilmece kitabinda kokii
cehennemde ve Tanri’nin tahtinin tizerinde olan agacin hangisi oldugu ve hangi agacin
dallariyla buralar sarip sarmaladig: sorusuna “hagtu” cevabi verilmistir [{a.g.e., 5.249].
Dogu efsanelerinde ha¢ insan ruhlarinin Tanri’ya dogru tirmandigt koprii veya
merdivendir. Baz1 hag versiyonlarinda bulunan yedi ¢entik yedi gogii temsil etmekte bu

yoniiyle kozmik agaca benzemektedir [[a.g.e., 5.249].

28



Hag yatay ve dikey boyutlariyla metafizik bir mana ifade eder. Varligmn ¢ifte agilimina
bir yandan yatay bir yandan dikey tarzda, belli varolus diizeyinde hiyerargik bir bicimde
iist liste diziligiyle gerceklestirmektedir. BOylece yatay yon “genisligi” veya tahakkukun
temeli olarak alinan bireyselligin tim yayillimini, 6zel kosullara bagli bir imkanlar
birlikteliginin smirimin belirsizce yayilimini temsil eder. Dikey yon, smir belirsiz bir
hiyerarsiyi biitlinciil olarak diisiiniildiiglinde insan-1 kdmil sentezinde icerilen “alemlere”
ya da derecelere tekabiil eden gesitli olabilirlik birlikteliklerinden birini olusturan halleri
temsil eder. Dolayisiyla hagin yatay yayillimi biitiinsel olarak ele alman bir ve aymi
varlik halinin olas1 tarzlarimin simri belirsiz olmasina; dikey iist {iste swralanma da

biitiinsel varlik hallerinin sinir1 belirsiz dizisine tekabiil eder [Guenon, 2001: 23-24].

Hinistiyanlik 6ncesi donemde Misirlilar’in kullandiklart Crux Amnsata Hag1, Misirh
ilahlarin amblemi, 6liimsiizliigiin semboliiydii. Hiristiyanlarm kullandiklar1 Commissa,
Patibulata veya Tau haglar1 antik mistik sembollerinden olup falliis kdkenli olmalar
muhtemeldir [Jobes,1962: 385].

Hag, kadim Britanya’da ve Asurlularda yaratict giic ve sonsuzlugun sembolii olarak
kullanilmaktaydi. Kaldeliler’de, Misirlilar’da ve Fenikeliler’de hag seklindeki ates
yapan iki sopa ahireti gostermekteydi. Cin, Hindistan ve Iskandinavya’da hag¢ gogii
temsil etmekteydi. Cin’de 10 sayis1 ha¢ anlamma gelmekte; {i¢ ha¢ otuz veya bir nesil
manasina kullanmilmaktaydi. Sayilarla ifadeleri neredeyse ii¢ yiizii buluyordu [a.g.e.,
5.386].

Inangtaki yarar ve kutsal yolun sihrini korumak hala gegerlidir. Bundan 6tiirii diinya bir

115

agac veya hayat agaci olarak goriilmiistiir. Isa’nin gokleri dolagtig1 at, Yggdrasil > atiyla

mukayese edilmistir [a.g.e., 5.386].

Yahudi ve Hiristiyan gelene§inde hag ilkel esinlenme tdrenlerinde kullanlirdi. Eski
Ahit’te hag ile ilgili anlatimlara rastlanmaktadir. Israil’in gocuklar1 kapinin tist ve alt
esiklerine birbirine gececek sekilde hag cizerlerdi [a.g.e., 5.386; Levililer 4/3-7; 1/ 5, 8:
23-24; Cikis 24/ 6, 21,29].

15 Yggdrasil: Iskandinav mitolojisindeki kader agaci veya diinya agacidir. Giindiiz, a.g.e, s. 397
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Takdis etmede kullanilan hag¢ aym1 zamanda ¢an kulesindeki horozun yerini almustir.
Horoz Ortacag kiliselerinde c¢ogunlukla aydmlatilmig sekilde yapilmugtir, Hag hos
geldin yerine gegmekte kotillige karsi giivenilir bir tidsim (muska) vazifesi

gormekteydi. Haghlar devrinde kafirlere korku salmak i¢in kullamilmstir [a.g.e., 5.386].

Hag ortacagda “Y” bigciminde, dalli budakli bazen dikenli agac¢ seklinde temsil ve tasvir
edilmistir. Hayat agaci gibi hag diinya ekseni anlamina gelmektedir. Kozmosun mistik
merkezine yerlestirilmis, bir koprii veya merdiven geklinde tanriya ulagan ruh olmugtur.
Yedi gogli sembolize eden kozmik agagla karsilastirilan hag bazen yedi kath sekilde
yapilmugtir. Neticede hag yeryiizii ile gokyiizii arasinda ilk iletisimi bildirmektedir.
Buna ilaveten hag tiimii dort pargaya ayirdigindan ztliklarmn bagdagtiricisi, ruhsal
(dikey) prensip ve olgular diinyasinin birbiriyle izdivacin saglamaktadir. Bundan dolay1

hag agir1 1zdirabin, savagin ve gsehadetin sembolii olmustur [Cirlot, 5.69].

Tek kirisli hag Yeni Ahit hagidir. Dort kolu insan tabiatini, bazen de dort elementi
sembolize eder. Diinyanin dort bir yanindan biitiin insanlik ve insan ruhunun erdemleri
Isa’da toplanmugtir. Ayag: topraga gomiilmiis hag sabit kurumlardan esinlenmis imani
simgeler. Hagin en iist kism1 gége dogru yiikselen {imidi, hagin kirigi diigman bile olsa
birisini sevmeyi, hagin tiim uzunlugu sonuna kadar olan azmi gosterir. Grek haginin egit
kollar1 olmakla beraber bazen kare i¢inde ¢izilmis olabilir. Latin hag1 ise bunun aksine
kollarin1 yana dogru agmuig insan suretindedir. Grek hagi sonralan siis igerisinde ceza

enstriimanina doniigmiistiir [Chevalier- Gheerbrant,1996: 249].

Isa’nin hag iizerinde temsili M.S 608 yilindan sonra baglamistir. Carmihi olusturan
hagin kaziklarinin kollarindan her biri sedir, servi, zeytin ve palmiye agaglarmdan
yapildif1 soylenmekte; bu sekliyle hagin diinyanin dért yoniine isaret ettigi
belirtilmektedir [Atabek, 1977: 56-57; Jobes,1962: 386]. Bir zamanlar Hiristiyanligin
hagimin agag oldugu seklinde yaygmn bir kani vardi. Carmiha gerilmis bir tanr1 olarak
Isa’ya tapimliyordu. S6z konusu aga¢ da onun daragacini teskil ediyordu [Jobes,1962:
386].

Hiristiyan ikonografyas: Mesih’in carmiha gerilisini aciklamaya ve tasvire ¢aligmugtir.
Bir resimde Tau hagi kaziga ¢ivilenmis yilant sembolize etmekte, kurban ile 6liimiin
iistesinden gelmektedir. Eski Ahit’te ona gizemli anlamlar verilmistir. Zira kurban atesi

icin verilen tahta Ishak tarafindan omuzlanmis ve kendisi tarafindan bilinen sekle
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sokulmus; Ibrahim oglunu kurban etmek igin kollarina aldig1 zaman melek tarafindan

zapt edilmisti [Tekvin 22/6-13].

Yeniden dirilis hag1 (cross of resurrection) ile Isa’nin carmiha gerildigi hac arasinda
ayrim yapilmustir. Cile hagi (cross of passion) Isa’nin 1zdirabii ve 6liimiinii; yeniden
dirilis hac1 ise (cross of resurrection) Oliilere karsi kazandigi zaferi hatirlatmaktadir

[Chevalier- Gheerbrant,1996: 252].

Hiristiyanlikta ha¢ tanrimin bilgeligi, Paskalyayi, imani, agki, insanoglunun kurtulusunu,
kullugu, zaferi, sorumlulugu, sahadeti ve trajediyi sembolize etmektedir [Jobes,1962:
386].

Hag kilise hiyerargisinin de bir sembolii olmustur. Kardinal ve kardinal sapkasi buna
ornektir. 15. yy. dan beri Papa’min kendine has papalik hagmin yaninda
bagpiskoposlarin da kendilerine ait haglar1 olmustur [Chevalier- Gheerbrant,1996: 252].

Hiristiyan gelenegi kurtaricmin ¢ilesi ve giinahlara kefaret olan oliimiinii somut bir
Ornek yaparak ha¢ sembolizmini daha zengin bir hale getirmistir. Hag, carmuha gerilisi,
Isa’yl, kurtariciyl, kelimetullahi ve teslisin ikinci unsurunu temsil etmektedir. Hag,
Isa’y1 temsil etmekten daha ote bir seydir. Hac Isa’nin diinyada gecirdigi zamanla
aynilesmis hatta onun fiziksel varlifiyla 6zdeslesmistir. Kilise kutsal hagin bulunma
bayramuni kutlamis ve onun onuruna “O Crux, spes unica”® ilahisi okunmustur.
Adem’in mezarinda biten agag, Isa’mmn &liimiiyle dal budak salmus biitiin diinyaya
yayllarak mucize iistiine mucize gerceklestirmistir. Bu aga¢ yine Isa tarafindan
taginirken hesap giiniinde tekrar goriilecektir. Burada hayat dolu bir sembol vardir
Boyle onemli bir yeri oldugu igin kayda deger bir Hiristiyan sembolii ve Hiristiyanlik
kelimesi olmustur. Daha sonralar1 Hiristiyanlik hagla esanlamli hale gelmistir
[Chevalier- Gheerbrant,1996: 252; Jobes,1962: 386].

Hiristiyan etkisi sonucu ¢cok 6nemli bir sembol olmas1 hasebiyle hag genis bir sahada bir
amblem olarak da kullamlmigtir. Dort yiiz degisik ha¢ sekli Lehner’in Symbols Signs

and Signets adl1 eserinde Ozetlenmis bu grafik sembolizmi ¢aligmasinda onlarmn her

16 O Crux, spes unica: Ey kendisine bel baglanan biricik carmiha gerilmis Isa (hag) anlamma gelir.
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birinin 6zel anlamlar1 agiklanmustir. Bunlarin ¢ogu askeri riitbe, madalya vs. gibi

nisanlan gostermektedir [Cirlot, 5.70].

Hiristiyan armaciliginda kullamlan bazi hag sekilleri ve temsil ettikleri manalar

sunlardir:
Sekil 1
HAC CESIDI SEMBOLIZE ETTIGI SEY
St. Andrew Tevazu,  sehitlik.  Gokylizii  ve
| yeryiiziiniin birligi.
Atesli(Fiery) Hag 7/ Tanriya sunulan takdime, kurban.
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Botonne veya refle Teslis

. . Fatih
Cigekli(Fleurette veya Fleuric)
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Cift (Double) Kanatls Kardinaller. Paralel kuvvetleri gosterir.
Ana veya baba sevgisini gosterir.

Greklerin zeta harfinin kadim formudur.

Esit Kollu Hag Dikey (erkek) ve yatay(disi) Ggelerin
birligi. Elementlerin kaynagi ve cift
| olma wunsuru, negatif ve pozitif
prensipler. Tanriga Hecate!”’nin
sembolii [Jobes, 1962: 386-387; Cirlot,

$.68-69].

Hecate: Eski Yunan’da ay sihir, hikmet, zafer, siirli ve denizcilik tanngas:; yolunu kaybedenler ve
dovitlenlerin yardimceisi. Artemis’in kuzeni olan Hecate’nin gocuklartn koruyucusu olmanin yaninda,
yeralt tanngas1 olarak Gliilerin kraligesi oldugu diisiiniiliirdli. Ayrica o, hayaletler, kara biyil ve
bityiiciiltikle iligkili olarak goriiliirdii. Yollarin kesistigi yerde biistleri bulunurdu. $inasi Glindiiz, a.g.e,
s.162
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-

Grek Incil, zafer

Hilal (lunate)Hag1 Tegetsel dort gemberi ve aym
dort evresini gbsterir.

Kudiis Hag1 Dindarlik

s
L .

i g
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Latin veya calvary Carmiha germe, kefaretin ii¢ basamag:

Iman, {imit, haymrseverlik.

Malta Hag1 Merkezcil kuvveti belirtir.

0k bagli Hag Merkezkag kuvveti belirtir.
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Oval Hag Hareket giiciinii gsterir,

Papal(Triple) Papa

Giin 1
Patee o5 1518
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Patriarkal Kardinal ve Bagpiskopos
St.George Dag, kotiiliige kars: zafer
Tau Kurban, 1zdirap
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Ucu Diigiimlii Hag Uzayin dort ana yonii

[Jobes, 1962: 386-387; Cirlot, 5.68-69].

[Dinkler, 1999:736; Cirlot, s.68-69; Sakiroglu, 1992: 523].

Tek bagina haga yiiklenilen sembolik anlamlarm yam sira, hagin bagka nesnelerle
birlikteliginin de sembolik anlamlar1 vardir.

Hac-Capa Kalp: Hiristiyanlarin inang, imit ve hayirseverliklerinin semboliidiir.

Hag-Top: Imparatorluk, krallik, hakimiyet. Topun tizerinde duran ha¢ ruhi kuvvetin
gegici olana Ustiinliigiinii simgeler. Kiire hagin iizerindeyken tedrici aydmlanmay: ifade

eder.

Hag-Daire: Teslis ve tevhid, erkek ve diginin birligi. Genellikle hagin yatay kollarinda
daire oldugunda bu anlami kazanir. Hintliler hag1 dairenin igine yerlestirerek dort ana
yonii ve iginde gdgiin katlar1 olacak sekilde temsil ederlerdi. Hag ve ii¢ daire iic misli
tanriy:1 karakterize etmektedir [Jobes, 1962: 386-387].

2.2.2. Hiristiyanhktaki Hag Cesitleri

Hiristiyanlikta kullamlan bircok hag¢ sekli vardir. Bunlar muhtelif mezheplerin Isa
anlayiglaninin yam1 swra Hiristiyanligy kendi milli potalarinda eriterek ona kendi
sekillerini vermeye calisan uluslarin gayretleriyle tesekkiil etmistir. Bugiin Hiristiyan

diinyasinda bulunan belli bagh hag cesitleri sunlardir

1) Yunan Hagr: Crux quadrata adiyla anilan bu hag, enine olan kirisin dikey olan kiris

tarafindan ortadan ikiye boliinmesiyle olugmaktadir. Hz. Isa’min {izerinde oldiigiine
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inamlan bu ha¢ daha ¢ok dogu Hiristiyanlari, Ortodoks Hiristiyanlar tarafindan
kullanilmaktadir [Atasagun, 2002: 252; Sakiroglu, 1992: 523].

2) Latin Haci: Dikey iki kirisin {icte ikisinin yukarisindan yatay bir kirigin kesmesiyle
olusan hagtir. Bu, Hz. Isa’nin iizerinde ¢armiha gerildigine ve 1stirap ¢ektigine inanilan
hagtir. Crux immisa adiyla da anilan bu hag Bati’da yaygin olarak goriilmekte; ayinlerde
ve cenaze torenlerinde sikca kullanilmaktadir [Atasagun, 2002: 252].

3) Ansated Hagi: Misir yazilarinda hayatin sembolii olarak tanimlanan ankh’tan adim
alan bu hag, halkali bir Tau hagina benzemektedir. Crux ansata olarak bilinen bu hag

Kipti Hiristiyanlarca yaygin olarak kullanilmaktadir.

4) Tau Hagi: St. Anthony hag1 veya crux commisa olarak da bilinen bu ha¢ Yunan
alfabesindeki T harfine benzerliginden Tau admni almistir. Israilogullari’nin Misir’dan
cikista kapilarmin egifine onu kazidiklari sOylenmektedir. Misirli St.Anthony’nin

tizerinde sehit edildigine inanilmakta ve onun sembolii olarak kabul edilmektedir.

5) Gamah Hag¢: Crux gammata adiyla bilinen bu hag, Yunan Alfabesi’ndeki biiyiik
gamma “I”™ harfinin dort tanesinin i¢ ice gegmesiyle olugmustur. Ilk dénem Huristiyan
mezarlarinmn ¢cogunda mevcuttur. Hindistan’da ilk defa kullanildig: belirtilmektedir.

6) Patriarcal (Patrik) Hagi: Latin hacinin iki yatay kirigle kesilmesi sonucu meydana
gelmistir. Yukaridaki yataya kiris asagidaki yatay kiristen biraz kisadir. Bizans
sanatinda kullamlmugtir.

7) Papal (Papa) Hag: Latin hagi {i¢ yatay kirise boliinmiis; yukariya dogru kiriglerin
boyu iyice kisalmistir. Papaz torenlerinde kullanilmaktadir.

8) Lorraine Haqi: Dikey kiris yatay iki veya ii¢ kirisle kesilmistir. Tepeye yakin kirig
kisa altindaki daha uzundur. Patrik hacina benzer. Tek farki iki veya ii¢ kollu

olabilmesidir.

9)Dogu (Rusya) Haqi: Ug yatay kirigi vardir. En tepedeki sugun yazili oldugu kitabeyi
tasvir eder. En alttaki ise ¢iviyle ¢akilan ellerin viicudun agirlifindan yirtilmamasi igin

ayaklara konulan basamag: tasvir eder.
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10) St. Andrew Hact: Crux decussata olarak bilinen bu ha¢ adimi ve seklini Roma
rakamui decussisten (x=10) aldig1 rivayet edilmektedir. Mesih Isa anlammna gelen
Yunanca XPIXTOX kelimesinin ilk harfinden alindify da sdylenmektedir. Yaygin
anlayisa gore St. Andrew X seklindeki bir hag {izerinde sehit oldugundan haca da onun

ad1 verilmistir.
11) Peter Haci: Latin haginin ters seklidir.
12) Malta Haci: Dort kolu esit ve uglar ¢entikli bir hag seklidir.

13) Kelt Hagi: Latin hagi bigcimindedir. Fakat kollarin kesistigi yer daire bigimini
almaktadir [Atasagun, 2002: 252-255; Sakiroglu, 1992: 523].

14)Isik Hacgr: Crux radiata olarak bilinir. Bu hagta ana dort kirigin arkasinda dort tane
151k sacan sekil bulunmaktadir [Dinkler, 1999: 736].

15)Cicekli Hag: Crux florida adiyla bilinir. Alt kirig kisminda ¢igek figiirii vardir
[Dinkler- Schubert, a.g.m, 5.736].

16)Kudiis Hagi: Merkezdeki ana hagin her kolunun altina kiiciik bir hag gelecek
sekilde olusturulan hactir. Hz. Isa’nin bes yarisindan izler tagidigina inanilmaktadir
[Dinkler- Schubert, a.g.m, s.736].

17)Daire Hag1: Bir dairenin icine hacin yerlestirilmesiyle olusan hac seklidir. Daha ¢ok
sihirde kullanilmaktadir [Dinkler- Schubert, a.g.m, 5.736].

18)Catalh Hag: Y harfine benzeyen bir hag¢ seklidir. Ortagagda yaygin olarak
kullanilmaktaydi. Hayat agacimi temsil eden bu ha¢ kollu olarak betimlendiginde
{izerinde yapilan igkenceyi vurgulamaktadir [Dinkler- Schubert, a.g.m, s.736].

2.2.3. Hagin Diger Sembollerle iligkisi

Hinistiyanlik 6ncesi devirlerde yaygin bir sahada kullanilan hag, bir sembol olarak
degerli ve ¢ok anlamli bir yere sahipti. Diger 6nemli {i¢ ana sembolle (merkez, kare,
daire) temas halindeydi. Iki diiz ¢izginin merkez bir noktada kesismesiyle olugan hag,
merkezi digsariya acan daireyi dort pargaya bolen, kareyi meydana getiren onemli bir
semboldiir. Bu yonleriyle hag dort ana konuyla iliskilendirilmigtir: Agac, dort sayisi,
dokumacilik ve denizcilik [Ries, 1987: 158]. Hagin iliskili oldugu {i¢ ana sembolden
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merkez ile olan iliskisi afa¢ simgeciligiyle i¢c igce gectifi icin beraber ele alinacaktir.

Ardindan hagn ilgili oldugu dort ana konudan biri olan dort sayisina izah getirilecektir.

2.2.3.1. Hag Ve Agac

Hag ilk donemlerde yap1 malzemesi olarak aga¢ ve onun yan iiriinlerinden yapildig: igin
agag sembolizmiyle iligkilendirilmis olabilir. Isa Mesih’in {izerinde carmiha gerildigine
inamlan tahta pargasina atfedilen kutsallik bu sembolizme ilham kaynag: olmus olabilir.
Bu hadise de degisik hag sekillerinin olusmasina zemin hazirlamigtir. Bunun yaminda
hacm ifade ettigi zengin sembolik anlamlar aga¢ sembolizmiyle i¢ ice gecen yeni bir
anlatima kapi aralamustir. Bu vesileyle eski kiiltiirlerde var olan ve kendilerine 6zel bir
onem atfedilen agaclar uzay: ve dort ana yonii temsil eden hag ile birlikte ortak
sembolizme sahip olmugtur. Bu baglik altinda hag¢ ve afa¢ konusu daha ¢ok ajac
ekseninde islenecektir. Zira onun igin sGylenecek sozler bir bakima hag igin de gegerli
olacaktir.

Hag¢ yatay ve dikey kollariyla uzay ve zamani gostermekte giicii temsil etmekteydi.
Aym sekilde aga¢ da ilkel insamin goéziinde giicii temsil etmekte ve dikeyligi akla
getirmekteydi. Bu $amanizm’de sikga rastlanan bir olgudur. Kozmik afa¢ Samanlik
mesleginin temel 6gesidir. Saman davulunu onun odunundan yapar; ayinle ilgili kaymna
trmanirken aslinda ona tirmanmaktadir. Yurt’un oniinde ve iginde onun benzerleri
yahut temsilcileri vardir. Davulunun {istiinde onun resmini yapar. Afa¢ yeryiiziiniin
ortasinda, gébeginin bulundugu yerde yiikselir; dallarn da Bay Ulgen’in sarayma
siirtiniir. Agac ii¢c evren bdlgesini birbirine baglar. Vasyugen Ostyaklar agacin dallarinin
goge degdigine koklerinin yeralt: diinyasmna daldigina inanirlar. Goldlar ii¢ evren agact
sayarlar: Birincisi gokte, ikincisi yeryliziinde, iiciinciisii de yeraltindadir. Mogollar
kokleri Sumer dagmin diplerine dalan, dallar1 da doruguna yayilan Zambu agacim
bilirler [Eliade, 2003: 302-306; Drury, 1989: 53-55; Ogel, 2001: 33-35].

Hag ve merkez arasinda da yakin bir iligki vardir. Hiristiyanlara gore Golgotha tepesi,
diinyamin merkezindedir; ¢linkii hem kozmik dagin hem de Adem’in yaratildigt ve

gomiildiigli yerdir. Adem Isa’min hagmn dikildigi yerde, diinyanin merkezinde
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yaratilmustir. Aym gelenek Yahudilikte de vardir. Yahudi kiyamet kitabi ve bir midrag'®
Adem’in Yerusalim’de yaratildiim soylemektedir. Adem’in yaratildifi noktada yani
Golgotha’da gomiilmiigtiir. Dolayisiyla Mesih’in kami tam da hagin ayaklari dibinde
gomiilii olan Adem’in kafatasina akar ve onu giinahlarindan arindirir [Eliade, 1994: 28].

Cinlilerde miikemmel Cin hiiklimdarmin baskenti mucizevi agacin yakininda
“yetistirilmis koru” Kien-mu’da (chien-mu) yer almakta, yer, gok, cehennem gibi li¢
kozmik alan burada kesigsmekteydi [Eliade, 1992: 22].

Mezopotamya gelenegine gOre insanin yaratilisi merkezi bir noktada diinyamin
merkezinde meydana gelmigtir. Aym gelenege gore insan “yerin gbbeginde”
bicimlendirilmigtir. Burada ayni zamanda Dur-an-ki gbk ile Yer arasindaki baglanti
mevcuttur. Ahura Mazda bagat insan Gayomart’l19 diinyanin merkezinde yaratmigstir,
Adem’in yaratildig1 cennet “Yer’in gébegiydi” ve yiiksek bir dagin {izerinde kurulmustu
[a.g.e.,8.23].

Merkez simgeciliginin en yaygin ¢esidi, evrenin merkezinde bulunan ve ii¢ diinyay1 bir
eksen gibi tutan kozmik agagtir. Vedalar donemi Hind’i, eski Cin, Germen mitolojisi
kadar ilkel dinlerde de kokleri cehenneme kadar giden ve dallart gége eren bu kozmik
agaci cesitli bicimler altinda tanmmaktadirlar. Orta ve kuzey Asya mitolojisinde bu
agacm yedi veya dokuz dalli, yedi veya dokuz gok katin1 simgelemektedir [a.g.e.,s.24].

Vedalar Hindi'nde kurban diregi (yupa) evrensel agagla Ozdeslestirilen bir agactan
yapilmustir. Bu agac kesilirken kurban ayinini yoneten rahip ona §0yle seslenmektedir:
“Tepenle gogii yirtma, merkezinle atmosferi yaralama...” burada kargimizda bir diinya
agac1 goriilmektedir. Bu agacin tahtasindan kurban dire§i yapilmakta ve bu da bir cins
kozmik temel direk haline gelmektedir [a.g.e.,s.24].

¥ Midras: Yahudilikte ilk donem rabbilerin kutsal kitaba iliskin vaaz ve gesitli goriiglerinin
derlenmesinden olugan kitap. Igerdikleri bilgiler daha gok ®nceki devirlere ait olmakla birlikte,
midraglarla ilgili ilk derlemeler MS. 2.yy’a aittir.

1 Gayomart: Mecusi mitolojisinde “Glen hayat” , kutsanmi§ insan”, mitolojik ilk insan. inamisa gore
Gayomart yaratiligin altinct agamasinda yaratilan ilk insandi. Giines gibi parlayan Gayomart’t Ahura
Mazda yeryiiziinde olugturdu, dinlendirmek igin onu bir siire uyuttu, Sonra seytan Ehrimen ve diger
kot varliklar ona saldirdilar; 30 yil istirap gektikten sonra 6ldii. Onun baki kan tohumundan 40 yil
sonra ilk insan ¢ifti Magye ve Magyane dogdu. Zamanin sonunda kurtaric1 Saogyant’a &liileri diriltme
glicii verilecek, bu vesileyle ilk dirilecek varlik Gayomart olacaktir. Boylece Gayomart ebediyen
yasayacaktir. Giindiiz, a.g.e., s.138-139
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Goriildiigii gibi agac kozmosun {i¢ seviyesi ile (yeralti, yerylizii, gokyiizii) irtibat1
saglamaktadir. Samanin asas1 [Eliade, 2003: 302-306; Drury, 1989: 53-55] ve Yakup’un
merdiveninde [Tekvin 28/ 11] Orneklendigi gibi goriilemeyen aleme erigimi
saglamaktadir. Birgok kiiltiirde 6zel veya tek agaglar dizayn edilmistir. Gallilerin ve
Keltlerin mese; Zeus’un®® mese; Jiipiter’in®’ mese, Ibrahim’in Hebron ve Sichem‘deki
mese agaclar [Tekvin 18/1; 23/ 17]; Greklerin dis budak agac1 ve Mezopotamyalilarin
palmiye, Hindularn incir [Radhakrishnan, 1953: 818], Sibiryalilarin hug, Cinlilerin

chien-mu, Liibnanlilarin sedir agaci bu tiir agaclardandr.
Eliade agacin anlamlarimi yedi grupta toplamigtir:

1) Kaya-agag-altar: Cok eski dini hayatin dénemlerini belirtmektedir.
Avustralya, Cin, Hindistan, Fenike ve Ege medeniyetlerinde goriilmektedir.

2) Kozmosun imaji olarak aga¢: Iskandinavya, Hint, Mezopotamya.

3) Kozmik teofani®® olarak agag: Mezopotamya, Hint, Ege.

4) Ana tanrica ve su ile irtibatli olarak hayatin sembolii aga¢: Hint,
Yakmdogu.

5) Diinyanin merkezi olarak agac: Altaylilar, Iskandinavyalilar,
Amerika Kizilderilileri

6) Insan hayatindaki mistik agag: Hintlilerin kurban degnegi ve
Yakup’un merdiveni gibi.

7 Yenilenen hayat sembolii olarak agag

» Zeus: Eski Yunan’da yiice gk tanrisy; tiim ylice seylerin, bulutlarm, yagmurun, gok giiriiltiisiiniin ve
daglarin {istiin tanrisal varligi, Olimpus hanedanligmm kurucusu; tanrilarm ve 6liimlii varliklarin babas:.
Hukukun koruyucusu, zayiflarin arkadasi adaletli ve her seyi bilen olduguna inanilan Zeus giiglii bir
erkek seklinde tasvir edilirdi. Ayn1 zamanda cinsel arzularim tatmin igin higbir kural tanimayan, yan
tanrica ve tanrigalardan metresi olan, bu yiizden esi Hera ile bagt derde giren bir tanndir. Giindiiz,
a.g.e., s404

A Jiipiter: Eski Roma’nin en iistiin tannsi, simsek ve yildinnmlarla kendini gosteren gokyiiziiniin giicti;
gokler, yagmur ve hava tanrist. Bir savag tanrist olduguna inanilan Jiipiter’e her aym 13 veya 15’inde,

. gOkyiiziiniin agik ve dolunayl1 oldugu bir giinde tapilirdi, Giindliz, a.g.e., .206

= Teofani: Bir tanrmn yeryliziinde gok agik tezahiirii. Dogu dinleri gibi, Misir ve Eski Grek teofaniden

siklikla s6z eder. Kitab-1 Mukaddes’te Yehova Musa’ya goriiniir. Ozcan, a.g.e., s.217



Tiim bu zengin anlamlar gosteriyor ki dindar insanin etrafimi sembolik islevler
kusatmustir: Hayat, goriilemeyene dogru uruc, derin diisiinme, aydinlanma, bereket. Iste
bunlar ha¢ sembolizminin bizi ne denli mithim anlamlara ve vurgulanmas: gereken
noktalara gétiirdiigiiniin a¢ik kanitidir [Ries, 1987: 158; Eliade, 2000: 290].

Avustralyal: totemik merkez, Mohenjo-Daro, Kenanhlar ve Ibraniler arasinda oldugu
gibi; hagm altar ve su ile olan birlesmesinden afag, daire sembolizmine baglanmigtir.
Agac, su, altar mikro kozmosu olugturur; agacin etrafindaki yer diinya eksenini (axis
mundi) temsil eder. Bu, muhtemelen insanlifin en kadim eski mekamidir. Hinduizm gibi
biiyikk dinlerde, kadim Yakindogu kiiltlerinde, Budist gelenekte bu inanca
rastlanmaktadir. Hayatin bir simgesi olarak suyla ve devamlilif1 temsil eden kaya ile
birlesmigtir. Aga¢ kozmosun kutsal giiciinii ve hayat giiciiniin yerine geger [Ries, 1987:
159; Eliade, 2000: 292].

Ozelde Ari (Aryan) diisiincesi kozmik agacin sembolii iizerinde 6nemle durmustur.
Hintliler seve seve kozmosu dev bir agag olarak temsil etmiglerdir. Katha Upanisad onu
ebedi bir incir agaci olarak kokleri havada dallar1 da yeryiiziinden asagiya dolanacak
sekilde tasvir etmektedir [Isim, 1976: 31]. Aym figiire Maitri Upanisad’da da
rastlanmaktadir [Radhakrishnan, 1953: 818]. Burada Brahman bir incir agacidir ve
agacin {i¢ kokii gogii kaplamakta dallar yeryliziine dogru uzanmaktadir. Bhagavad-Gita
kozmosu kokleri gége dogru uzanan, dallar1 diinyay: saran hi¢ bozulmayan dev agag
ashvattha [Mascaro,1970: 92; Caligkan, 1995: 65] ile mukayese etmektedir [Ries, 1987:
159; Eliade, 2000: 292].

Kadim Iskandinavya’da Yggdrasil (askr; disbudak agaci, porsuk agac1 veya mege agaci)
diinyanin ekseni veya payandasidir. Onun ii¢ kokii swrasiyla tanrilarm, devlerin ve
adamlarin iclerine dalmaktaydi. O, Mimir'in 1%, Odin’in® miisaviridir, O aym

zamanda bereketin simgesi, ailenin koruyucusu Larad’dir. Kader agaciyla beraber iskan

3 Odin: Birgok Iskandinav halkinin yiice tanrisi; 6zellikle ozanlar tarafindan tazim edilen siir tanrisi.
Alfather “her seyin babas1” olarak adlandirilan Odin bazen valfather “liimiin babasi” olarak da
isimlendirilir. isveg, Danimarka, Kuzey Almanya ve kismen Ingiltere’de kiiltii bulunan Odin savag
tanris1 olarak tazim edilir; bazen de kétiiliigiin kaynagi olarak goriiliirdii. Hedeften sagmayan mizraginm
olduguna inanilir, kendisini géklerde tagiyan sekiz ayakh atimin iki omzunda oturdugu diisiiniiliir, olup
bitenle ilgili tiim haberleri kendisine ileten iki kuzgunun varligma inambirdi Igki ictigi, yiyecegi
sevmedigi tahayyiil edilirdi. Hayatin efendisi olarak kabul edilen Odin’e insan kurbaninin sunuldugu
sOylenmektedir. Giindiiz, a.g.e, 5. 291
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etmektedir. Ug bahar onun koklerindedir ki onu serapa hayat agaci, bilgi ve kader
kilmaktadir. Evreni tam yerine baglamaktadir [Ries, 1987: 159;Campbell, 2003: 443].

Oryantasyon dindar insanin hayatinin ana ihtiyacidir. Bu ihtiya¢ merkez sembolizminin
Onemini aciklamaktadir. Kozmik afa¢ kesin hakikatin semboliidiir. Diinyevi cennetin
afaci, samanin agaci, bilgi agacidir. O tanrmn yasadifi her yerdedir. Babil
kozmolojisindeki Kiskanu agaci okyanuslara dogru uzanir; diinyayr ayakta tutardi.
Bereket tanris1 Ea’nin yerinde ikamet ederdi. Vedalar dénemi Hindistan’inda yipa -
kurban sopasidir, agag kesildikten sonra rahip tarafindan bigcimlendirilirdi- yerden goge
¢ikmaya izin veren yol haline geldi ki ii¢ kozmik bolgeyi birbirine bagliyordu. Bunun
sayesinde kurban kesenler goge; fatihler de 6liimsiizliige tirmanirdi. Ayni sekilde saman
yedi veya dokuz centik atilmig bir sopamin {izerine binerek yedi veya dokuz semaya
dogru ciktigim bildirirdi [Eliade, 2003: 302-306]. Boylece agac sayesinde axis mundi
(diinya ekseni) insana dogru inmis olurdu. O, Buda’'nin aydinlandig: incir agacinn
ayaklan dibindedir. Sibirya karacami anlamiyla Giines ve Ay kus bi¢iminde inerdi.
Hakimiyet, gok ile yer arasinda arabuluculuk, yukar1 ¢ikma ve asagi inme sifatiyla
Cin’de chien-mu agaci yerin merkezine dokuz dali ve dokuz kokiiyle yerlegsmis bununla
dokuz bahar ve dokuz goge dokunurdu. Misir’da djed siitunu dalar1 soyulmus bir agaci
temsil eder; Osiris kiiltiinde ve dini hayatta 6nemli bir rol oynardi [Ries, 1987: 159].

2.2.3.2. Hag Ve Dort Sayisi

Hag dort koldan miitegekkil bir sembol olmasi hasebiyle kare daire ve dort sayisiyla
baglantili olarak goriilmiistiir. Bu baglantida hagin dort sayisiyla Ozdeslestirilmesi
o6nemli rol oynamustir. Zira o da dort sayis: gibi milkkemmelligi, uzay ve zamanin
timiinii ifade etmektedir. Bu irtibattan dolayr ha¢c ve dort sayis1 bir arada
diisiintilmiistiir. Kozmik agac, dort, ve hag arasindaki baglant1 neredeyse hagin bizatihi
kendisi olacagindan aralarindaki miinasebet tarihte biitiin medeniyetlerde dikkat gekici

olarak goriilmiis ve ona sembolik atiflar yapilmistir. Biz de burada ona deginecegiz.

Hag gibi, dort sayis1 da uzay ve zamamn tlimiinii ifade eder. O, dort ana yOnii
kavugturan onlarin agkinlifini ifade eden merkez sembolizmine baglanmigtir. Dort ayni
zamanda kozmik agagla irtibatlandirilmistir. Aga¢ ve dort sayisi tamamlama
sembolizminin en Onemli bilesenleri olup dindar insanin hayatinda ilk rolii oynarlar

[Ries, 1987: 159].

46



Kolomb o©ncesi Amerikalilar gibi Meksikalilar da uzaysal yonlere ehemmiyet
vermislerdir. Codex Fejevary Mayer -muhtemelen Teotitlan bolgesi kokenlidir- bize
Aztek ve Mayalanin kozmolojik diistinceleri hakkinda ayrintih bilgiler vermektedir.
Baslangigta aydinlatici, diinyanin dort ana yoniinii hag sekli verilmis bagi da kusla
taclandirlmis bir agagla temsil etmigtir. Kirmizi bolge dogu agaci giines imajindan
ortaya ¢ikmakta ve quetzal kusuyla taglandirilmaktadir. Mavi renkli bati agaci dikenli
olup ejderhadan ¢ikmakta tepesini sinek kusu Ortmektedir. Yesil giiney agaci yerin
kopek baligy tarafindan yiikselmekte tepesinde papagan bulunmaktadir. Sar1 kuzey
agac1, baykustan sadir olmakta tepesine kartal oturmaktadir. Bu bilgiler ana yonleri ve
goriilebilir evreni sembolize etmektedir. Afa¢ ve dort sayis1 ayn1 sembolik sistemde

birlestirilmistir [Ries, 1987: 159].

Hag ve dort sayisinin birgcok kozmolojik goriiniimii vardir: Dort ana yon, dort riizgar,
aymn dort evresi, dért mevsim ve diinyanin baglangicinda var olan dort nehir. Hartley B.
Alexander’a gore dort sayis1 Kuzey Amerika Kizilderililileri i¢in esas akildir. Diinyanin
dort ana karas1 ve zamammn dort kismu (glindiiz, gece, ay, yil) vardir. Bitkiler dort
kisimdan olugur: Kok, govde, yaprak, meyve. Dort semavi varlik (gokyiizii, giines, ay,
yildizlar),dort cesit hayvam (siiringenler, dort ayaklilar, iki ayaklilar, ugcanlar)
kargilamaktadir. Dakotalilar arasinda erkegin dort fazileti (Cesaret, sabir (metanet),
comertlik ve geref); dort kadinlik erdemi(maharetli olmak, misafirperverlik, baglilik ve
dol vericilik) ile uyusmaktadir. Hintlilerin mistik Wakantanka’s1 dort ayaklidir: Sef olan
tanri, ruh olan tanri, yaratici olan tanri, fail tanri. Alexander, Dakotanin ve tiim Plains
halki din felsefesinin Pitagoryen tetradii (dortleme) benzeri oldugunu ve diinya
diizeninin saysal kargilid1 olarak dort sayis: verildigini belirtmektedir [Ries, 1987: 160;
Schimmel, 2003: 99-111].

Jacques Soustelle kadim Meksikalilarin dort ana noktayr uzay ve dort yonle
birlestirdiklerini gostermigtir. Evrenin dort ¢eyregi vardir ve bunlar dort zaman
periyoduyla baglantilidir. Uzayin besinci yonii, hag ve dier yonlerin yukarida ve
asafida birbiriyle karsilagtiklari merkezdir. Codex Borgia merkezi birgok renkle
donatilmis afacla gOstermis, quetzal kusunu tepesine oturtmustur. Meksikalilar dort
riizgir gormektedirler. Merkez Pueblo’da oldugu gibi sentez ve kargilagma noktasidir.

Dort ana tanridan her biri bu renklerden biriyle bezenmistir. Bu uzlas1 ana yonlerin ve
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renklerin Cin’dekilerle ayn1 olduklari kanisina gotiirmektedir. Diinya dogu-bati, kuzey-
gliney istikametinde uzanan hag iizerinde kurulmugtur. Yazmalarda merkez ve dort ana
yon stilize edilmis agacla gosterilmistir. Uzay ve zaman baglanmistir. Dogru olan her
bir zaman mukadder uzayla baglanmigtir. Bu kozmolojik bakis agis1 dogal fenomen ve
insan fiilleri uzay-zaman igine dalmugtir. Mali’deki Dogonlar i¢in dort sayis1 yaratiligin
semboldiir [Schimmel, 2003: 99-100; Ries, 1987: 160 1.

Hint mitolojisinde Yamuna Nehri, “nagalar”in kral1 olan Kaliya’nin Oykiisiinii anlatan
efsanede oldugu gibi Kaliya dort basli bir ejder olarak tasvir edilir. Yeralt: ruhu olarak
kabul edilen Naga, yalmz topraga ve onun hazinelerine sahip olan yeralt: ruhu degil,
suyla da ilgili bir simgedir. Oliiler iilkesinde yasayan sularmn ruhudur. Diger yandan
gizemci Hint diigiincesinde toprak simgesel olarak dort sayisina karsilik gelir; dort
sayis1 da kareyle iligkilidir ve dort ana yone baglanmgtir ki bu baglant: hem hag icin de
gecerlidir [Ifrah, 1998: 205-206].

Hag veya dort sayisi sayisal simge olarak deniz ya da okyanus kavramina karsilik gelen
“sagara” ya da “samurda” bazen dort bazen yedi sayisina esdefer gOriilmektedir.
“Sagara”nmn dortle iligkisi Brahman ve Hindu mitolojisine gore Cambudvipa’y:
(Hindistan) kusattig1 diisiiniilen dort okyanusa (Chatursagara) yapilan acgik bir
gondermeye dayanir. Ayrica Brahmacilim “goriiniisiin bes 6gesi” (Bhuta) 6gretisine
gére su (apa), toprak (prithivi), hava (vayu) ve ates (agni) birlikte doganin maddi
diizenine dogrudan dogruya katildig: diigiiniilen 6geler biitiiniinii olugturur. Bu dortld bir
diizendir [a.g.e., s.117].

Hag kutsal tasniflerde dort olarak kendini gostermektedir. Mesela Vedalar dort boliime
aynlmugtir. Chandogya Upanisad Brahmanik &gretileri dorde ayirmus, -ki onlar, uzaylar,
diinyalar, 1giklar ve hislerdir- onlar1 evrenin hiikiimdarligiyla mutabik hale getirmistir.
Hindistan’da dort smif vardu: Ug¢ Ari (Aryan) siufi Brahmanlar, ksadriyalar,
vaysiyalar; ve siidralar smift. Ug Ari smufi hayatn dort basamagini(asramas)
Brahmakarya (talebe), grhastha(evi c¢ekip c¢evirme), vanaprastha (orman sakini),
samnyasa (ziihd) asamalarin1 gegmek icin cagrilmigtir [Ries, 1987: 160; Kaya, 2001:
- 58].
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Dort sayis1 Hindularda kutsal prensiplerle ilgilidir. Yaratici Brahman’in dort yiizii
vardir. Dort purusartha: Kama (zevk), artha (is, zenginlik), dharma (erdem), maksha
(kurtulug i¢in ¢aligmay anlatan yasamin dort amaci) vardir [Kaya, 2001: 58].

Hag dort kollu olmas: hasebiyle dortle iligkilidir. Bu yoniiyle diinyevi diizene ait olan
dért sayisimn kapsamu iginde yer almaktadir. Oregin Hesiodos diinyanin dért cagindan
soz eder. Bunlardan ilki 4800 yili kapsayan ilkcag, dérdiinciisii 1200 yil siirecek son
cag. Hintliler’de diinyanin bu parcali gelisimi biliniyor, uzun Altin Cag’dan sonuncu
kotiiciil Demir Cag’a (kaliyuga) dek siirecegi ifade ediliyordu. Zerdiistliikte her biri
3000 yildan olusan dort ¢ag vardir [Challaye, 1998: 102].

Hag¢ milkkemmelligin semboliidiir. Bu yoniiyle kutsal kitap metinlerinde de goriildiigii
gibi dort sayisiyla sembolize tamlik ve evrensellikle, dirsek temasindadir. Eden
bahgesinin digindan dort kola ayrilan bir nehir gecer [Tekvin 2/10-15] Israil’in on iki
kabilesi bir g¢adir merkez olmak lizere etrafina dortlii kamplar seklinde ayrilmigts
[Sayilar 11/ 10] Ezekiel’in vizyonlarinda merkezde her biri dort yiizlii ve dort kanatl
hayvanlar vardir. Bunlar insan, kartal, boga ve aslandirlar. Bunlar kutsal tahta yakin
dururlar. Daha sonralar1 bu gizemli bir siire¢ sonucunda telaffuz edilemeyen dort harfli
ilahi adm YHWH nin dort harfiyle birlesmigstir [Ezekiel 1/ 5-6] Vahiyde tiim evrenin
birligini karakterize eden dort melek, yeryiiziiniin dort kosesi ve dort riizgir tahsis
edilmistir [Vahiy 7/ 1; Schimmel, 2003: 100]. Ayrica dort varliktan da
bahsedilmektedir.

Dért Islami uygulamalarda da dnemli bir yere sahiptir. Bir Miisliiman azami dért yasal
es edinebilir [Nisa Suresi 4/3], iffetli Miisliiman kadina zina iftirasinda (kazif) bulunan
kimse dort masum tamk getirmedikge cezaya miistahak olur [Nur Suresi 24/ 4-5].
Islam’da dort kutsal kitap( Tevrat, Zebur, Incil, Kur’an); dort biiyiik melek (Cebrail,
Mikail, Israfil, Azrail) [Bakara 2/ 98; Kaf 50/ 41; Secde 32/ 11] vardwr. Ayrica
Kur’an’da dort kanatli meleklerden bahsedilmektedir [Fatir Suresi 35/ 1].

Yukarida anlatilardan sunlan ¢ikarmak miimkiindiir. Sembol ve insan hayati arasinda
deruni baglar vardr. Insanlar tarafindan kolayca anlagilamayan, agik manalar
olmamakla birlikte bu kapali anlamlar1 ortaya konmaya g¢alisilan semboller toplumsal
suurun olugmasinda ve dini hayatin canli kalmasinda énemli rol oynarlar. Dini hayatin

zayifladig1 anlarda, dini semboller devreye girerek kolektif suuraltim olusturur, kamu
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vicdanint harekete gegirir, gelenek haline gelerek toplum hayatin derinliklerine kok
salar, dinin soluk almasmm saglar. Bu komplike yapisiyla semboller olusturduklari
sistem igerisinde insan hayatinin degismez elementleri haline gelmislerdir. Sembollerin
zihinlere yaklagmasina, tabii bir surette anlagilmasina galisan, agiklanamazin bir ifade
bi¢imi olarak karsimiza ¢ikan sembolizm, ister sosyal iletisimin kurulmasim saglama
vazifesiyle ister sanat veya estetik kaygilariyla olsun olusturdugu sembolik ¢ember
etrafinda zengin anlamlarn olugmasina Onciilik yapmistir. Bu anlamda sembolizm
yukaridan agagiya kurulan iletisimin objesi olmus, onun tezahiirleriyle de enfes sanat
saheserleri viicuda gelmistir. Bu baglamda kiiltiirler arasmnda da ortak yapilarin
meydana gelmesine zemin hazirlamistir. Burada ele aldifimiz hag¢ konusu da béyle
zengin bir sembolizme sahiptir. Eski ¢aglardan beri bereket tanrilan ile 6zdeslestirilen
ve bir ¢ok sekli olan hag genis bir sembolizm agina sahiptir. O, eski medeniyetlerde bir
tilsim , koruyucu bir muska vazifesi géren, bazen de tanr1 veya tanrigalar: temsil eden
6nemli bir giic ve kudret 6esidir. Hiristiyanlikla birlikte daha biiyiik ve eklektik bir
sembolizme ulagan hag, basta insanlik i¢in kendisini feda eden Mesih’in sembolii, ona
imam ve onun etrafinda gekillenip geligen Hiristiyan akidesinin temelini olusturmustur.
Hiristiyanlig1 kabul eden milletlerde neredeyse her birine ait farkli bir c¢esidi olacak
kadar zengin tiirleri olan hag, Hiristiyan imani gergevesinde gelisen evrensellesme

olgusunun bir manifestosu olma hiiviyetini de kazanmustir.

Hag tek bagina bir ¢ok anlam sahip olmakla birlikte bir gok sembolle de iligkisi vardir.
Bu semboller arasinda sayabilecegimiz merkez, dort, ve agac ekseninde donen zengin
sembolik anlatimlar1 mevcuttur. Bu sembolizm igin ayr1 bir parantez agmak yerinde
olacaktir. Dort ana yonii gosteren hag, uzaym ve dort ana cihetin sayisi olan dort ile
yakin temas halindedir. Mitkkemmelligin ve kutsalin sayis1 olan dort, hag ile birlikte
tevhidi, hayat i¢in onemli olan dort unsuru biinyesinde barindiran temsili bir ifade

giiciine sahiptir.

Hag ilk devirlerde ve giiniimiizde de ana yap: malzemesi olan agag ile de dirsek
temasindadir. O, da agag gibi dikeyligi akla getirmekte, ulagilmasi gili¢ olan askin
varlikla baglantiy1 saglamaktadir. Diinyay: -bazi kiiltiirlerde oldugu gibi- ¢epegevre
saran kollara sahiptir. Mesih’in Oliimiinde de oldugu gibi kendisine tagitilan ¢armih

tahtasinin farkli agag cesitlerinden olmasi agaca kutsiyetin atfedilmesini saglamigtir.
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Daha onceleri bu kutsiyet kadim bazi kiiltiirlerde de kendini gostermistir. Bu da 6zel
bazi agaglara ehemmiyet verilmesini ve onlara da kutsiyet izafe edilmesiyle
neticelenmistir. Agag {i¢c alemle irtibat1 saglamasiyla da dikkati ¢ekmekte adeta ilahi
mesaj1 dagitan el¢i konumuna gelmektedir. Bu yapisiyla vahyin bizatihi kendisi olan Isa
Mesih’in sembolii olan hag ile benzesmektedir. Neticede hag¢ ve agag ortak vasiflarda

birlesen yapilariyla komplike bir sembolizm agina sahiptirler.
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BOLUM: 3 HIRISTIYANLIK VE HAC TEOLOJISI

Asagida anlatilanlardan da anlagilacag: iizere, mevcut Hiristiyanlik hacta yasanan olgu
lizerine oturmaktadir. Onu yok saymak, Hiristiyan inanciin dayandigi temeli ortadan
kaldirmak anlamina gelmektedir. S6z konusu bu énem, Pavlus’un Hz. isa’mmn hag
lizerindeki 6liimiine ve bu 6limiin iizerinde gergeklestigi nesneye yiikledigi anlamdan
kaynaklanmaktadir. Bu yiizden, Hiristiyanlikta “Hag Teolojisi” olarak kavramlastirilan

anlayisa gegmeden Once, ¢armiha gerilme olay: ele alinacaktir.
3.1. Carmiha Germe (Crucifixion)

Tarihin gesitli donemlerinde uygulanan bir idam sekli olan ¢armih; dort ¢ivi anlamina
gelen Farsga bir terkiptir (cehar mih) ki biri yatay digeri dikey iki agacin olusturdugu
hag seklindeki daragacim ifade eder [Tiimer, 1993a: 230]. Aym1 zamanda Hag ve Salib
olarak da ifade edilmektedir.

Sugluyu ellerinden ve ayaklarindan baglamak veya civilemek suretiyle idam, bilinen
sekliyle Romalilar’da agik bir sekilde goriilse de, daha 6nce de Asurlar, Persler, Kartaca
Fenikelileri, Misirlilar ve Yunanlilar tarafindan uygulanmugtir;bu tiir bir uygulamanin
halka ders vermek, ibret almalarin1 saglamak gibi bir hedefi vardir. Bu is i¢in sadece
kazik kullamlmakta ve kaziga givilenmig olan mahkum, stz konusu hedefe matuf
olarak, liinceye kadar bu halde birakilmaktaydi [Tiimer, 1993a: 230].

Grekler ve Romalilar bunu degistirerek suglu kéleleri, esirleri ve yabancilari, agagi
smiftan kimseleri, yabancilari, adi sug isleyenleri cezalandirmak maksadiyla ¢armihi
yaptlar. Bu tiir cezalandirmada infaz yerinde kullamilan kazia bir tahta eklenerek
¢armih tamamlanmig oluyordu. Suclu tahtaya baglaniyor, bazen kollar1 iki yana agilarak
carmihin iki kanadina ¢ivilenerek asiliyordu [Tiimer, 1993a: 230; Atasagun, 2002: 244].

Romalilarda garmih, onur kiric1 bir idam sekli olarak kabul edilmekteydi. Bu yiizden de
Roma vatandaglarina kolay kolay uygulanmazdi. Bu ceza biiyiikk soygun yapanlara,
korsanlara, suglu kolelere, yalanci sgahitlik yapanlara, devlete baskaldiranlara
uygulanird: Bu idam geklinde suglu genellikle kirbaglandiktan sonra idam yerine kadar

tahtasini tagimaya zorlamirds, Isledigi sug bir levha iizerine yazilarak boynuna asilir veya
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bagkas: tarafindan Oniinde tagimirdi. Bu levha (titulus) bagkalarina ibret olmas: icin
carmtha gerilenlerin Oniine tespit edilirdi. Carmihlar sehrin diginda kurulmakla beraber
[Ibranilere Mektup 13/12] islek yollara, sik sik gidilen yerlere yakin olmasina dikkat
edilirdi [Matta 27/39,55; Markos 15/29,35,40; Luka 23/35,48,49;Yuhanna 19/ 20; . SH,
1974: 811].

Romalilar’da ¢armiha gerilen suglu, ag¢ ve susuz olarak kaderine terk edilir, giinlerce can
cekisirdi. Bazen suglunun acisim hafifletmek, izdirabimi dindirmek ve Oliimiini
cabuklagtirmak icin bacaklar1 kirilirdi. Ceset Ozel izin almmaksizin kaldirilmasina
miisaade edilmezdi [SH, 1974: 811].

Miladi I yiizyilda Romalilar Yahudi esirleri carmiha gererek oldiirmekteydiler. Tarihgi
Josephus bununla ilgili birgok olaydan s6z etmektedir. O dénemlerde idamlar igin biri
“T” seklinde; digeri esit olmayan kollardan miitegekkil iki tip ha¢ kullanilmaktaydi. Hz.
Isa bu ikinci tip carmiha gerilmis ve basmn {izerine Yahudilerin krali yaftasi
civilenmistir [Markos 15/ 26-27]. M.S. 312'de Hiristiyanlig1 kabul eden Kostantin,
Oliim cezast olarak kullanilan ¢armiha germe gelenegini kaldirdi. Bu tarihten sonra;
Hiristiyanlarin haca bagliliklar: daha da artt1 [SH, 1974: 812].

Incillere gore Hz. Isa higbir ayrntis1 ihmal edilmeksizin carmiha gerilmistir. Romals
askerler tarafindan kirbaclanmig agafilanmig, carmihi kendisine tasitilarak sehrin
disindaki Golgota’ya varincaya kadar tiirlii ezalarla kargilagmistir [Ttimer, 1993a: 231].

Hz. Isa’nin maruz kaldig1 carmiha gerilme ve onun igin kullanilan garmih ilk dénemden

itibaren Hiristiyanlar arasinda 6nemli bir sembol haline gelmistir.

Hiristiyanlikta Hz. Isa'nin ¢armiha geriligini ve insanlig1 ezell giinahindan kurtarmak
icin ¢ektigi acilar1 ve oliimiinii hatirlatan en énemli sembol olan hag; hem Isa'nin bir
isareti hem de Hiristiyanlarm inanglarinin ve dinlerine baghiliklarinin bir alametidir.
Yani duruma gore; hayir dua, takdis ve bir iman ikrar1 hareketidir [SH, 1974: 812;
Brandon, 1970: 217] Hag, Hiristiyanlik’tan 6nce de, diinyanin pek ¢ok yerinde dini
manada ve diger hususlarda sembbl olarak kullanilirdi. Ancak dini inang, ibadet ve
diger konularda ne derece kullamildig1 kesin olarak bilinememektedir [SH, 1974: 812].

Hag, Huristiyanlara gore, Isa’nin ¢armiha geriligini tasvir eden dini bir semboldiir
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[Schimmel, 1954: 230] Hag ile ilgili olarak isaret edilmesi gereken hususlardan biri de

carmiha germe isidir.

Hiristiyanlara gore carmiha gerilmis en iinlii kisi Isa’dir. Romali hakim Pontius Pilatus,
Isa’y1 6liime mahkim etmis ve onu Yahudiler’e teslim etmis, onlar tarafindan ¢armiha
gerilmistir [Yuhanna 19/19]. Bu yiizden ilk Hiristiyanlar, Isa’nin ¢armiha gerilmis

seklini tasvir eden hagi, dinlerinin sembolii olarak kullanmiglardir.

Isa'min haga gerilisi {izerinde israrla ve 6zel bir gekilde duran ilk kisi Pavlus'tur
[Brandon, 1970: 217]. Pavlus'un Isa anlayiginda hag fikri en mithim yeri iggal
etmektedir. Ciinkii Pavlus'a gére, Hz. Isa'nn yeryiiziinde siirdiigii hayat Snemli degildir:
Onun igin konfirmasyon®* sirr1 ve hagta oliimii énemlidir. Isa'nin hag'a yiikseltilmesi,
ayn1 zamanda goklere yiikseltilmesinin sartidir. Hag, inananlar icin, "hikmet, adalet ve
kurtulus" ve Hz. Adem'in), cennette yasak meyveden yemek suretiyle isledigi ve biitiin
insanlara sirayet eden ezelf giinahtan kurtulus ve nihayet, Hz. Isa'nin geytani kuvvetlere
kars1 kazandid1 zafer demektir [Schimmel, 1954: 127-128].

Isa Mesih’in seytani kuvvetler kargisinda kazandig: bu zafer onun goklere ¢ekilmesiyle
son bulmustur. Incillerde onun ¢armihta can verdigi ii¢ giin sonra da dirildigi [Matta 28/
2- 8; Markos 16/9; Luka 24/ 7,46] ardindan Baba’nin sag tarafina ¢ekildigi [Markos
16/19] ifadesine karsin Barnaba Incili’nde onun 6ldiiriilmeden ref edildigine dair kanit
daha giiclii olmakla birlikte tutulmamis veya oldiikten sonra dirilip Babanin sagina
cekilmesiyle birlestirilmistir. Nitekim Barnaba Incili'nde de konu ile ilgili su bilgiler

verilmektedir:

"Askerler Yehuda'yla birlikte Isa'min bulundugu yere yaklastiklarinda, Isa gok sayida
kiginin yaklagtiklaruu igitip, korkuyla geri eve gekildi. Ve on bir (havari) uyumakta
idiler. O zaman kuluna gelen tehlikeyi géren Allah, elgileri Cebrail, Mikail, Israfil ve

Uriel'e Isa'y1 diinyadan almalarini emretti.

# Konfirmasyon: Sozliikte “dogrulama, gercekleme, onaylama, teyit etme,tasdik etme” anlamlarina
gelen konfirmasyon Hiristiyan ilahiyatinda “vaftizi pekigtirme ayini” olarak uygulanmaktadir. O , daha
once vaftiz edilmig ve Hiristiyanlig kabul ettigini kilisede cemaat huzurunda ilan etmis olan erginlerin,
bu imanlarma devam ettiklerini, engellere ve imtihanlara ragmen sabit olduklarim te’kid etmeleri ve
onlarm papaz tarafindan onaylanmalar1 demektir. Ali Erbay, Hiristiyan Ayinleri(Sakramentler), Nun
Yaymeilik, [stanbul 1998, 5.181
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Kutsal melekler gelip, Isa'y1 giineye bakan pencereden ¢ikardilar. Onu gétiiriip, tigiincii
goge, daima Allah" tesbih ve takdis etmekte olan meleklerin yanina biraktilar.

Yehuda herkesin 6niinden hizli hizli Isa'min yukar: alimdigi odaya daldi. Ve sakirtler
uyuyorlardi. Bunun {izerine, mucizeler yaratan Allah yeni bir mucize daha yaratti. Oyle
ki, Yahuda konugma ve yiiz bakimindan Isa'ya o sekilde benzetildi ki, onun Isa
olduguna inandik. Ve o bizi uyandirdi. Muallimin bulundugu yeri ariyordu. Bunun
lizerine biz hayret ettik ve cevap verdik: "Sen Rab, bizim muallimimizsin; bizi unuttun
mu?" O giilimseyerek dedi: "Simdi, benim Yehuda Iskariyot oldugumu bilmeyecek
kadar budalalagtiniz!"

Ve o bunu derken askerler girdiler, ellerini Yahuda'nimn {izerine koydular; ¢linkii o, her
bakimdan Isa'ya benziyordu... "[ Barnabas Incili, 2005: 354-355].

3.2. Ha¢ Teolojisi

Tarihi acidan bakildiginda hag Mesih’in ¢ektigi c¢ilenin enstriimanidir. Teolojik dilde
Isa’nin 6liimiiyle irtibat1 “stauros: cross” kelimesiyle bilinmektedir. Bu tanimlama Yeni
Ahit’e 6zgii olup Pavlus’un Mektuplar kanaliyla gegmistir [Danielou,1976: 155]. Bu
sekliyle Pavlus’un hag teolojisi Mesih’in 6liimii ve diriligine 6zgiin bir yaklagimidir. Bu
yiizden de onun ha¢ yorumu Mesih’in Oliimiiniin en 6zlii yorumudur. Pavlus “Biz
Mesih’in carmiha gerildigini vaaz ederiz” [Korintoslulara Birinci Mektup 1/23]s6ziiyle
diislincesinin merkezinde hacm yer aldifini ortaya koymus olmaktadir. Pavlus bir
anlamda Oliimii hagla yorumlamamakla beraber “Sizin i¢in ¢armiha gerilen Pavlus
muydu?” soru ciimlesiyle “Mesih sizin i¢in ¢armiha gerildi” hiikmiinii anigtirmakla bu
durumu ifade ettigi soylenebilir. Oliim ve 6lme diizenli bir halde Mesih’in kurbansal
motifiyle iligkilendirilmekte; Mesih’in kurban olarak oliimii, ha¢ terminolojisinde “Bana
gelince, Rabbimiz Isa Mesih’in ¢armihindan baska asla bir seyle dviinmem. Onun
carmthi aracilifiyla bana diinya haga gerildi ve ben de diinyaya” [Galatyalilara Mektup
14/ 6] ifadeleriyle dile getirilmigtir. Ha¢ ve ha¢a germek kavramlarinin Pavlus’ta sik sik
kullaniimamasi, s6z konusu ifadelerin derin bir anlam tagidigini akla getirmektedir. Hag
kelime olarak sayisal anlamda az kullanilmasina ragmen nitelik olarak 6nemli bir yeri
haiz olan “inayet” terimiyle benzesmektedir [Beker, 1980: 199] Mesih’in 6liimiiniin ve
dirilisinin apokaliptik bir yorumunun 6zii olan hag, Pavlus tarafindan {i¢ baglamda ele
alinmaktadir: Hag ve hikmet, [Korintoslulara Birinci Mektup 1/17-18, 23; 2/2,8] hag ve

55



seriat [Galatyalilara Mektup 2/ 20, 3/ 1, 5/ 11, 6/ 14], hag ve yeni alem [Galatyalilara
Mektup 5/24, 6/ 14; Romalilara Mektup 6/ 6].

Hikmet Yunanlilar, seriat Yahudiler i¢in normatif gii¢lerdir ve bu diinyaya aittirler. Dini
ve medeni diinyann, en yiiksek deger olarak kabul ettiklerinin sembolik ifadeleridir.
Pavlus hikmet ve seriati, ha¢ kargisinda diinyevi olarak goriir. Bununla Yahudilerin
diger milletlere kars: {istiinliik tasladiklar1 hususlar1 gormezden gelmektedir [Romalilara
Mektup 3/ 1]. Seriat diinyas: ile hikmet, ha¢ karsisinda tarafsiz ve esit olarak, hagin
hakimiyeti altinda olmakla esit olurlar [Beker, 1980: 204].

Pavlus’un hag teolojisi Tanr1 sifatlar1 iizerindeki etkileri Birinci Korintoslular 1/18;
2/5°teki analizde ¢ok iyi goriilmektedir. Bu pasaj goriiniise gore hagin merkezcilligi
goriisiinii kaybetmis, s6zde gnostik dirilis inanc1 veya ahiretteki cennet hayatiyla ilgili
kaygilardan dolay ilgili kimselere sOylenmistir.

Hag teolojisi ile adalet arasinda tanrimin bilgeligi sayesinde fark edilebilen kuvvetli bir
paralellik vardir (Korintoslulara Birinci Mektup 1/ 30). Bu nedenle kanun isleriyle
adaletle ulasilabilir. (Romalilarla Mektup 3/21-26 vs..). Bu insan bilgeliginin ¢ok
yetersiz oldugu anlamina gelmez. Burada bilgelik ve kusur arasindaki iliskiyi evirten
dogal insan bilgeliginin kusurlu olmas1 anlamindadir. Isa bize Tanri’mn bilgeligi oldu
(Korintoslulara Birinci Mektup 1/ 30). Carmiha gerilen Isa Tanr’y1 anlamay agiklayan
en iyi 6rnek oldu. Tanrmmn ozgiirliigii giic gosterisi olarak goriilebilir. Tanr insani
sinirlayan kategorilere bagli degildir. Insamin bilgeligi bir taklit gibidir. Insanlarin
kesfettikleri aldiklar1 ilhamlardan ¢oktur [McGrath, 1993: 195]. (Bkz. Romalilara
Mektup 1/19- 25).

Hag tanr1 gazabinin ve yargisinin nihayete ermesini ifade eder. O, diinyann “en hog
saati” degil; hag onun “son saatidir”. Hag diinya din ve kiiltlirlerini ilga eder; tahkim
eder ve hikmetin karsitidir [Korintoslulara Birinci Mektup 1/ 18]. Seriat1 ve diinyay1
carmuha gerer [Galatyalilara Mektup 20/ 20; 6/ 14], aleni diismanlif: ¢agirir [Filippilere
Mektup 3/18], aptalliktir [Korintoslulara Birinci. Mektup 1/ 14]; Yahudiler i¢in skandal,
diger milletler i¢in akilsizliktir [Korintoslulara Birinci Mektup 1/ 23; krs. Galatyalilara
Mektup 5/ 11]; hakikaten zayifligmn ilamidir [Korintoslulara. Birinci Mektup 1/ 25;
Korintoslulara Ikinci. Mektup 13/ 4].

56



Hag yalnizca bir 6liim degil ayn1 zamanda bir dirilis boyutuna sahiptir. Onun hayat
veren giiciine imalarda bulunulmaktadir. Mesih’in 6liime boyun egmesi hag iizerinde
Olmesi [Filippilere Mektup 2/ 8] bile onun dirilisi ve yiiceltilmesine vesile olmaktadar.
Mesih’in hag1 hakikatte bir zayifliktir fakat ardindan hayat gelir [Korintoslulara kinci
Mektup 13/ 4]. Eski benlifimiz onunla ¢armsha gerildi ki glinahkér varligimiz yok
edilsin ve giinahlarin koleleri olmayalim [Romalilara Mektup 6/ 6]. Bundan dolay:
kurtulus ve Ruhun inayeti alenen c¢armiha gerilmis Isa ‘da kendisini ilan eder
[Galatyalilara Mektup 3/ 1-5].

Hag¢ bu baglamda yargiy1 ve hayat1 ifade eder. O diinya igin bir ugurum, 6te yandan
Oliim ve hayat veren yargimn bilinmeyen diger yiiziidiir. Bu yiizden de hag, Tanrin
inayetinin temel dayanagidir. Seriatin mahkfm ettifi andaki sasirtici inayet kararim
belirtir. O, Mesih’in inisiye edildigi dirilisteki hayat1 bize garantilemesi i¢cin Mesih’teki
tanrinin liituflarina erigmenin kestirme yoludur; insanlar1 bu diinyadan [Galatyalilara
Mektup 6/14], seraitten [Galatyalilara Mektup 2/ 19], eski hayattan aymir [Romalilara
Mektup 6/ 6; Galatyalilara Mektup 5/ 24]

Hag tarihin apokaliptik bir doniim noktasidir. Yeni bir ¢ain girmesi, eski cagmn
hikkmiintin ilgas1 anlamim tasir. Eski diinyanin carmiha gerilmesini yeni evrenin
gercekligi takip eder [Galatyalilara Mektup 6/ 14- 15]. Hag radikal olarak bu diinyanin
standartlarin tersine gevirir. Eski ¢ag onda sona erdigi gibi, yenicag hagta dogar [Beker,
1980: 206].

Pavlus haga sembolik ve alegorik yahut daha sonralari goriilebilecegi gibi estetik bir
anlam vermez. O, Mesih’in hacinda Mesih’le ilgili her seyin agirlik merkezini bulur.
Onceden olan her seyin tek bir maksad: vardi: Haga yolu hazirlamak. Ondan sonra gelen
her seyse burada bagarilan kurtarmay: gerceklestirmeye caligwr. Iki ¢ag anlamimdaki
apokaliptik tarih anlayiginda hag birincisinden ikincisine gegis noktasidir. Ha¢ burada
insan wrkinin geytani giiclerden kurtulmasina etki ederek tabiatiistii glicleri devreye sokar
[Morgan, 1917: 241].

Pavlus Tanrt’nin tanrisallifini hacta goriir; zira hag insanin hem kendini bilmezligi hem
de kendi dindarlif1 vasitasiyla kendisini agacagi yamlsamasin agifa ¢ikarir, yok eder;
insanlart aldatici kahramanliktan begeri yaratimiglia geri getirir. Pavlus’un agikga

geleneksel diigiinceyi almas1 ve Mesih’in 6liimiinii itaatkar biri olarak tasvir etmesinin
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nedeni budur. Itaat burada Romalilara Mektup 5/ 12°de ortaya kondugu gibi Adem ve
Mesih’in antitezi gibi saf tevazu ile ilgili degildir. Itaatkar olan, itaatsizliginden dolay
yaratilmighigindan feragat eden birinin eskatolojik benzeridir. itaat yaratikligm yeniden
elde edilmesinin bir isaretidir; insanin kendisinin tesine gecmekten vazgectigi zaman
Tanrinin kargisindaki kendiliginden konumdur. Tanr yaratilanlarin ve oliilerin dirilticisi
olarak bu isaretler altinda yasayan ve Olenleri yonetir. Yalmzca Mesih’in hagindan
dolayi oliilerin dirilmesi miimkiindiir. Zira 6liilerin diriltilmesi yalnizca diriltme anlam
tasimaz. Hag¢ ve dirilis birbirleriyle derin baglara sahiptirler, ayrnlabilirler ama
boliinemezler. Hakiki insanin Tanr1’dan ayrildig: gibi ayrilabilirler fakat boliinemezler.
Zira hakiki insan sadece gercek Tanr karsisinda vardir. Gergek Tanrt yalmizca hakiki
insana karst vardir. Tanri giinahkarlara hikkmeder ancak bu Adem’in denginin ortaya
ciktig1 ve giinahkér olmaksizin ancak yaratici 6niinde kendisini vermekle giinahkarlara
katildi1g1 zaman, kendisini ortaya koyar.

Pavlus Isa hakkinda tedaviilde olan ve hac iizerine kurulan aklanma gelenegini kabul
etmigtir, Bunun tersi Pavlus’un Isa Mesih’in 6liimii hakkindaki yorumudur. Ciinkii onun
Ogretisi, Tanr1 hakkinda yalmizca kurtulusunu Tanri’dan beklemek icin otonomisini
birakan insanin, yeni itaati tarif ettigi, insanlarin illiizyonlarindan kurtuldugu zaman,
konugur. Bir insan semavi nakli ele gecirmek yerine, diinyevi bir yaratik olmayi
slirdiirdi{igii zaman Tanr1’nin ilahlifna sayg: gosterir. Mesih’in 6liimii Hiristiyanlar1 bir
taraftan Seriati takip etme igvasindan, diger yandan asinin {imitsizliginden kurtararak
yeni insanlifin yaraticisi haline getirir. O aklanmanin gergekliginin alani ve temelidir

[Kasemann, 1971: 42].

Pavlus’un teolojisi hacin kurtarici Onemini ortaya koymaya dair yeni tesebbiisler
etrafinda doner. Bu, s6z teolojisidir. Zira sadece hag s6ziiyle Isa’nin 6liimii, inayet vaad
ve ahit var olmaya devam eder. Dirilis teolojisi, hag teolojisinin bir pargasidir. Ondan

iistiin olan bir ey degildir [a.g.e., 5.59]

Pavlus’a gore hag [sa’'mn oliimii ve Ozverisini, Baba'ya itaatinin, inayetinin
zenginliginin ifadesidir [Filippilere Mektup 2/ 8]. Insan bilgeligine karsi gelen
kurtulusun gizemli yolunu ag¢iga vurur [Korintoslulara I. Mektup 1/ 17; Galatyalilara
Mektup 5/ 11]. Bu yiizden bir Hiristiyan’in hayati haga uygun olmalidir [Filippilere
Mektup 3/ 18; Galatyalilara Mektup 2/ 19; 6/ 14].
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Korintliler hagi, yiiceltilme yolunda gegici bir nokta, Mesih’in arkada biraktif1 bir
istasyon olarak kabul ederler. Bu yiizden tarihsel bir iligkisi oldugunu kabul ederler
[Kasemann, 1971: 55].

Pavlus icin Mesih’in 6liimii birincil olarak giinahin giicii ve giinah isleme sucuyla
baglantilidir. Buna vurgu yapilmasi, Mesih’in 6liimiiniin ¢armihla iligkilendirilmesi ve
buna baglh olarak da Incilin ¢armihla ilgili bildiri vasfi tagimas: nedeniyledir [bkz.
Korintoslulara I. Mektup 1/18; Galatyalilara Mektup 3/1].

Pavlus’ta diriligle ha¢ iman arasinda da bir irtibat mevcuttur. Diriliy sadece hagin
kurtaric1 etkisini ispatlamak maksadiyla ileri siiriilmiiy mitolojik bir olay degildir.
Dirilige iman, hagin kurtarici etkisine iman gibi bir seydir. Bundan dolay: 6nce Mesih’e
sonra haca inan¢ imanmin giiciine inanilmaz. Mesih’e inanmak, Mesih’in hag1 olarak
haca inanmaktir, Hag kurtarici etkisini Mesih’in hag¢i olmasi gerceginden almaz.
Kurtarici bir etkiye sahip oldugu i¢in Mesih’in hagidir. Bu etkisi olmaksizin o biiyiik bir
adamin trajik bir sonudur [Bultmann, 1953: 41].

Pavlus’un diisiincesinde ha¢ Onemli bir yere sahip olmakla beraber dofrudan aci
gekmekle iligkilendirilmez, ac1 gekmenin merkezde yer aldig1 bir diisiince gelistirilmez.

0, asla 6lumii, acty1 ve ac1 ¢gekmeyi kutsamaz [Beker, 1980: 199].

Pavlus sonras1 Hiristiyan diinyas: hem entelektiiel hem de sanat ¢evrelerinde haga ¢ok
farkli bakis agilarindan yaklagmiglardir. Bunun neticesinde hag etrafinda cesitli iirtinler
olusmustur. Bunlar teolojik eserlerde oldugu kadar, plastik sanatlarda ve folklorik
malzemelerde de yer almaktadir. Hag cennetteki hayat agacidir. Mesih’in ¢armiha
gerildigi yer olan Golgotha diinyanin etrafinda dondiigii bir eksendir. Evrenin
yaratiliginin tekraridir. Dort kolu dort temel yone isaret eder. Nuh’un gemisiyle arasmnda
bir iligki vardir. Ha¢ diinyanin ve insanlifin kurtulusu dramasmin merkezidir. Hag
kendisine atfedilen bu ve benzeri daha birgok Ozelliginden otiirii siirlere ve ilahilere
konu olmustur. Ik ¢ag kilise babalarindan ortagagin seckin Hiristiyan ilahiyat¢ilarina
kadar bu konu ele alinma mazhariyetine ulagsmistir. Kendisinde Tanrnin insanlif:
kurtulusu ile ilgili olan ve baglangigtan bu yana gizlenmis olan kurtulus planim ortaya
¢ikmas1 gibi ¢ok tnemli bir sirin sembolii olmasi agisindan da Hiristiyan kiiltiiriinde
muazzam bir yere sahiptir [ bkz. a.g.e., s.201; Eliade, 2000: 292; McGrath, 1993: 192].
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Hag¢ farklt sembolik yorumlara agiktir. Hagmn dort yonii, yerin ve gO6giin biitiin
katmanlarim birlestiren, Yahudi ve Gentileler arasinda koprii vazifesi goren, evrensel
ozgiirlik (kurtulus) anlamindadir. Bu sembolizme Efesoslulara Mektup 2/16 ve
Yuhanna 12/ 32’de rastlanmaktadir [Danielou,1976: 155].

Pavlus’un hac¢ teolojisinin dort ana bileseni vardir bunlar: Asli giinah, kurtulug
(6zgiirliik), kurban (Mesih’in kendini insanliga feda etmesi bunun i¢in kendini Tanr1’ya

sunmasi), giinahlara kefaret olma.
3.2.1. Asli Giinah (Peccatum Originis, Original Sin)

Asli glinah konusuna ge¢cmeden giinahtan ne anlasildifina bakmak faydali olacaktir.
Yeni Ahit’te giinahi ifade eden birgok kelime kullamilmustir, Isim olarak “giinah”
anlaminda hamartia (elli sekiz kez), “ihlal etmek” anlaminda paroptoma (dokuz kez),
“giinah islemek” hamartano (yedi kez), “gilinabkar” icin hamartolos (dért kez), “kotii”
icin kakos (on bes kez) ve “dogru olmamak” icin adikia (yedi kez) kullanilir [Green,
1965: 155; Morris, 1993: 876; Guilt”, DPL, s.876; Giinah: ifade eden kelimeler igin
bkz.Romalilara Mektup 2/23, 25,27; 5/14; 6/16; 7/14; Korintoslulara Birinci Mektup
15/56; Korintoslulara Ikinci Mektup 4/6]. Soyut bir giinah tarifi yapmamasma ragmen,
Pavlus’un gilinahtan ne anladifini tespit etmek miimkiindiir: Tanri’nin kanunlarimi
¢ignemek, Tanr’nin standartlarma ulagamamak, Tanri’nin sevgi kuralina karsi isyan.
Pavlus’un giinahtan anladifi seylerin basinda bunlar gelir. Bu &zellikler ise hem
Yahudiler hem de milletlerde hiikiim stirmektedir (Romalilara Mektup 1-3). Bu yiizden
de biitiin diinya Tanr1’nin huzurunda sugludur. (Romalilara Mektup 3/19) [Green, 1965:
155].

Yahudilikte giinah, haddi agmak, ihlal, itaatsizlik anlamma gelmektedir. Pavlus da
glinahin haddi agmak, ihlal etmek ve itaatsizlik oldugunu kabul etmektedir.. Bu yiizden
de, giinahi, kurtulusa ermek icin kendisinden azade olunmasi gereken bir giic olarak
gormektedir. Giinah hem kendi ihtiyarimizla ve segimimizle olan, isteyerek yaptigimiz
bir sey hem de, basit istekle hakimiyetinden kurtulamayacagimiz bir kuvvettir [Ziesler,
1990: 75; Bultmann, 1953: 70]. Bu yiizden de da, giinahin Rab’liginden Mesih’in
Rab’ligine gecilmesinden s6z edilir [.Sanders, 1977: 547]. Giinah, kozmik bir 6zellik

degil bilakis ahlaki bir niteliktir. Yani, Tanr karsisinda duran insanin ve diinyanin

60



kendi iradesi disinda maruz kaldi1 miistakil bir kaide degildir [Ridderbos, 1977: 101].
Bir insan vasitasiyla diinyaya girmistir [Romalilara Mektup 5/ 12].

Buraya kadar anlatilan giinah konusunda Pavlus’un sunlan ifade ettii sOylenebilir:
Giinah insanin yaraticisiyla arasindaki vadi ihlal ederek haddini asmasi, sadakatini
koruyamamasi, kotiiliige bulagmasidir. Biz burada giinah anlayig1 icerisine

yerlestirebilecegimiz asli giinah konusu {izerinde duracagiz.

Asli giinah, Hiristiyanlikta Adem ve Havva'mmn cennette yasak meyveden yemek
suretiyle iglediklerine ve nesilden nesile gectigine inanilan sug¢ olarak tanimlanir
[Tiimer,1993b: 496; Sarik¢ioglu; 2002: 345; Schimmel, 1955: 128]. Asli giinah

konusunda ilk yorumu Pavlus yapmugstir.

Tekvin’in iiclincli babinda giinahin yeryiiziine insaniistii bir giicle girdigi iizerinde
durulmaktadir. Giinahin islenmesine 6nayak olan yilan sadece bir hayvan degil, bilakis
kangikligin (kaos) enkarne olmus asli, isyanin kaynagi, gururlu kafa tutan bir asidir.
Tanrmnin emirlerinin kesin olmadifini yargilamak {izere Havva’'y1 ayartmus bu suretle
onu tanrinin emirleri hususunda siipheye diistirmiis ve bu emirlerin insanlarin hayri i¢in
olmadigina aksine Tanrinin hasetle korudugu mitkemmelligi icin olduguna dair kalbine
sliphe tohumlar1 ekmigtir [Lachowski, 1981: 237].

Eski Ahit’te giinahin Adem’le birlikte tevariis yoluyla almdigma dair bir bilgi
olmamakla birlikte, giinaha meyil buna kamt olarak gosterilebilir: “Hakikatte, glinahkér
olarak dogdum; annem giinah icinde bana gebe kald1” [Mezmﬁr 51/ 5]. Giinaha meyil
dogumun kirliliginden kaynaklanmaktadir. Adem ve gocuklarmna yiiklenmistir. Bunun
sonucu olarak adam Oldiirme, tanriy: aldatma girigimi, intikam, ¢ok evlilik ve tanridan

yliz gevirme ortaya ¢ikmigtir [Lachowski, 1981: 237].

Pavlus’a gore giinah diinyaya Adem vasitasiyla girmistir [Romalilara Mektup 5/ 12].
Her insan Adem’in giinahindan bir miktar tagimakta ve bu sug nesilden nesile intikal
etmektedir. Insanlig1 bu sugtan kurtaran Isa’min kendisidir [Romalilara Mektup 5/ 21].
Her dogan c¢ocuk vaftiz olmadig1 siirece sugludur [Romalilara Mektup 5/ 12- 21].
Pavlus’un bu yorumu Eski Ahit’ten kaynaklanmaktadir [Mezmur 51/ 5]. Eski Ahit’e
gore Mezopotamya bolgesinde bulundugu tahmin edilen Aden (Eden) mevkiindeki
bahgede (cennet) oturan, topraktan yaratilmis olan Adem’in iyilik ve kotiiligii bilme

61



agacindan yemesi yasaklanmis, yedigi takdirde 6liimlii bir varlik olacagi ve kétiiliiklere
dalacag bildirilmistir. Fakat yilan Havva’yi ve onun vasitasiyla Adem’i yasak
meyveden kandirarak yemelerine neden olmus; boylece ilk giinah islenmigtir [Tekvin 2/
7-25; 3/ 1-24].

Hiristiyanliga gore Adem ile Havva’nin soyundan gelen biitiin insanlarmn irsiyetten
dolay1 bu suga istirak ettikleri kabul edilmis ve cezalandirilacaklarina inanilmigtir.
Meryem’in rahminde Isa’ya hulul eden Tanr giinahsiz olan kendi oglunu géndermis o
da giinaha kefaret olmak {izere ¢armihta can vermistir. Insanlar ise vaftiz olmak
suretiyle asli giinahtan kurtulmusg olacaklardir [Erbag, 1998: 127].

Adem ve Havva’nn isledikleri giinah yiiziinden &liim diinyaya gelmistir. Oliim kisinin
giinahimin cezasidir. Zira giinahkar 6lmeyi hak etmis [Romalilara Mektup 1/32]; oliimii
kazanmistir. Pavlus burada giinahin bedelinin &liimle verildigini [Romalilara Mektup
6/16, 23] veya giinahkérlarin 6liimle borglarin1 6dedikleri, temizlendiklerini [Romalilara
Mektup 6/ 7] ifade ettigi soylenebilir. Boylece 6liim Adem’in giinahinmn cezas1 olarak
yeryiiziine girmistir[Bultmann, 1956: 246].

Mezhepler arasindaki asli giinahla ilgili anlayiglar da farkhidir. Katolikler, Trent
Konsili’nde (1546- 1563) kendilerine mahsus doktrinler ortaya koymuglardir. Buna gére
Adem giinah: islemeden 6nce iyi ve kutsaldi. Ciinkii Adem Tanri’mn dostu olarak
yaratilmig ve O’nun inayetine mahzar olmustur. Giinahtan sonra asli iyiligi kaybolmus,
giinah onun miras: olmug ve biitlin k6tii arzularin temelini tegkil etmistir. Boylece
insanin iradesi Allah’tan uzaklagmis bulunmaktadir. Bununla beraber insanlarin tabiati
reformcularin iddia ettigi gibi tamamen bozulmamistir. Ne var ki insan zihnine daha
once fitratinda bulunan ve tabii olanla tabiatiistii gercegi ayirmaya yarayan sezgiyi
Onleyecek perde inmis ve insan iradesi ©Onceki hassas mahiyetini kaybetmigtir.
Biitiiniiyle bozulmus olmamakla beraber giinahtan kurtulmayan insanda iyilik ve
kotiilik yan yanadir. Vaftiz asli giinahi ve iglenen giinliik giinahlar1 giderir [bkz.
Filippilere Mektup 2/5- 11; Korintoslulara Birinci .Mektup 1/12; Romalilara Mektup 5/
12-18; Galatyalilara Mektup 3/14].

Protestanlara gore asli giinahtan sonra insanin tabiati biisbiitiin bozulmug onun hiir
iradesi kaybolmustur. Kurtulug tamamen Tanr1’nin inayetine baghdir, 1530 ve 1577’de

diizenlenen “iman prensipleri” i¢inde, ebedi kurtulug bakimindan insamn belli bir irade
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hiirriyetine sahip oldugu hususu yer alir. Lakin hidayete ermeden insan ne yaparsa

yapsin Tanr1’y1 hognut edemez.

Ortodokslara gore kurtulug asli sugtan degil belki dliimden yok olmaktan kurtulmaktir,
Sosiniyenler asli giinah1 kabul etmezler [Tiimer,1993b: 496].

3.2.2. Adem-Havva Giinah iligkisi

Pavlus’un giinah-0liim iliskisini Tekvin 2.-3. Boélim’e gondermelerde bulunarak,
insanin iginde bulundufu giinahkdr durumun baglangicini sebep-sonug iligkisini
icerisinde ele almaktadir. Burada sembolik bir anlatim bulunmasina karsin Pavlus,
Adem ve Havva’y1 diinyaya giinahi getirenler olarak tasvir eder. Buradaki ifadelerde
giinahin Tanr1’dan kaynaklanmadigy, insanla birlikte bagladifi onun varlifiyla giinahin
yeryliziine indigi, onunla giinahin da var oldugu zihinlere yerlestirilmeye ¢aligilmaktadir
[Fitzmyer,1967: 72; Aydm, 2003: 196; Fitzmyer,1998: 1402]. Bu giinah yiiziinden
insan, Tanr’yla olan yakin iligkisinden oldu; &liime ve biitiin beseri acilara maruz kaldi.
Giinah, kadinin diinyaya gocuk getirmesiyle birlikte nesilden nesile intikal edecek ve
insan, seytan tarafindan Tann gibi olmaktan ebediyen men edilecektir [Fitzmyer,1967:
72].

Tevrat’in Tekvin béliimiindeki bu anlatima ragmen, Eski Ahid’in proto-kanonik

‘kitaplarinda bu yaklasima hemen hemen hi¢c yer verilmemistir. Aksine Adem
hakkindaki imalar genel olarak olumludur. Bununla birlikte Ibranice Sirak’ta “Adem’in
yiiceliginden” bahsedilirken [Sirak 44/1,9]; Adem hakkindaki bu iyimser anlayigmn tam
tersine 25/24’de “Giinah bir kadinla baglad1 ve onun yiiziinden hepimiz &liiyoruz™ diye
devam edilmektedir. Boylece giinahin ¢ikis noktas: Havva’ya kadar geri gotiiriilerek
insanlarin 6liinileriy1e giinah arasinda bir sebep-sonug iligkisi kurulmustur. Zira Oliim,
Havva’nin isledigi giinahtan dolay: onun biitlin soyunu etkilemistir [Fitzmyer,1967: 72;
Fitzmyer,1998: 1402].

Hiristiyanlik oncesi-Yahudi literatiirinde, Adem’in Tanm’nin suretinde yaratilmasi
sebebiyle onu yiiceltme egilimi vardir. S6z konusu yliceltme yapilirken giinah, 6liim ve
kotiiliik Havva’ya baglanmakta ve ona yikilmaktadir. “Ona (Adem’e) bir es yarattim ki,
onun yiiziinden 6lim Adem’e geldi [Enok II 30/ 17]”. “Adem Havva’ya: “Biitiin
soyumuzu hékimiyeti altina alan biiyiik azabi (6liimii) bize getirecek ne yaptin [Ezra 3/
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7] ”ifadelerinde giinah Adem’den adeta ¢ekilerek Havva iizerine yikilmustir. Bu geg
doénemdeki literatiirde biitiin giinah Havva’ya yikilmakla birlikte bunun tek istisnasi
Adem ve Havva’min Hayat1 (Life of Adam and Eva) adli eserin 44/2'de gecen“Biitiin
soyumuzun giinahi, emirleri ¢ignemesi yiiziinden Adem ve Havva'nindu” seklinde

yapilan atiftir [Fitzmyer,1967: 73].

Pavlus, Adem hakkindaki Hiristiyanhk oncesi bu ge¢ doénem-Yahudi geleneginden
ayrilarak yalnizea oliimii degil giinah1 da Adem’e atfeden daha ilk atiflara Tekvin 2-
3’teki anlatimina geri doner. Giinahi ve &liimii bir kisiye atfeder: “Oliim bir insan
araciligryla geldigine gore oliilerin kiyamu da insan vasitasiyla oldu. Herkes Adem’de
nasil Oliiyorsa, herkes Mesih’te yasama kavusacak [Korintoslulara Birinci Mektup 15/
21- 22; Aydin, 2003: 197 ]”. Romalilar’a Mektup’ta 5/12°de daha ileri giderek yalnizca
Olimi degil, bizatihi glinahin da insan hayatina girmesine yol agan giinah-6liim
iliskisini, Adem’e atfeder: “Giinah bir insan yoluyla, 6liim de giinah yoluyla diinyaya
girdi. Boylece biitiin insanlara yayildi. Ciinkii hepsi giinah isledi” [Fitzmyer,1967: 73].
Pavlus’a gore giinah Adem vasitasiyla diinyaya girdiginden, her ne olursa olsun
Tanr1’ya karst bir isyandir hareketidir [Bultmann,1956: 228]. O, giinahin diinyaya ve
insan hayatmna girmesinin Adem vasitasiyla olusunu kabul etmesine ragmen, bunun
nasllifim agik bir gekilde ortaya koymamugtir. Bunun nasillii, kendi ifadelerinden
hareketle -yukarida giinahla ilgili konularin ele alindig: farkli yerlerde ifade edildigi
i¢in, tekrara diigmemek icin onlar1 burada bir kez daha yinelemeye gerek yoktur.

3.2.3. Keffaret ( Atonement, Expiation, Ransom)

Kutsal bir emri ihlalden dolay1 verilen zarart ortadan kaldirmak; eski hale geri
dondiirmek anlaminda kullanilan kefaret veya telafi etmek (expiation) kelimesi “bir
onarma”, “restore etme” durumunu ifade etmektedir. S6z konusu zarar ziyan Tanrinin
emrine veya istegine, sahsi olmayan bir emre kars1 iglenmis olsa bile bu degismez. Zarar
veren sey ne olursa olsun bu kapsamda yer alir. Expiation s6zciigii bu durumlan ifade
etmektedir. Ingilizce’de kullamilan atonement kelimesi de kefaret karsiligi olarak
kullamlmakta “at-one” kelimelerinden miirekkep; uzlasma uyusma anlaminda
kullanilan bir s6zciiktiir [Dougherty,1981: 1024; Bolle, 1981: 758]. Kelime at-one-ment

seklinde ayrigtirilarak etimolojik yorumu yapildiginda Hiristiyan inancinda Isa’nin
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kurban olarak yorumlanan oliimii vasitasiyla “insam1 Tanri’yla bir yapmak” anlamina
uygun diismektedir [Brandon, 1970: 114].

Eski Ahit’te keffaret anlaminda kullanilan “kipper” kelimesi “kahin vasitasiyla arinmak,
temizlenmek [Levililer 16/16, 33], mabet [Ezekiel 45/20]”; Tann i¢in kullanildiginda
“giinahlar1 affetmek [Sayilar 35/ 33; Tesniye 21/ 8; I. Samuel 3/14; Mezmurlar 65/ 3,
78/ 38; Ezekiel 16/ 63]” manasina gelmektedir [Bauer,1976: 50-51].

Grekge’de keffareti ifade etmek icin kullamlan “hilaskomai” kelimesi, ©Oncelikle
Ibranice “kipper” kelimesinin karsiifn olmanin yaminda temizlenme fikri [Ezekiel
43/20,22], affedilme, merhametli olma [Cikis 32/ 2, 14/ 2; Krallar 5/18; Daniel 8/ 9]
gibi keffaretin anlamlarina da 151k tutmaktadir [Bauer,1976: 50-51].

Yeni Ahit'te de “kipper” Eski Ahit’teki anlamuyla kullamilmistir. Yeni Ahit’te
giinahlarimzin keffareti icin génderilen Isa Mesih’ten bahsedilmekte [Yuhanna 4/ 20];
ayn1 gergege Romalilar 3: 25’te dikkat ¢cekilmektedir [Bauer,1976: 50-51].

Kefaret doktrini temelinde yer alan giinahin degisik goriintisleri vardir. Bunlar haddi
agma, emre itaatsizlik, kurulu diizeni bozma, diizensizlik ve karmaga, yabancilagsma
olarak tezahiir etmektedir [Turner, 1959: 26-30; Morris,1993: 877-881].

Kefaret daha ¢ok islenen giinahtan dolayr Tanri ile arayr bulmaya ve onun 6fkesini
yatistirmaya caligan insanin bunun icin kurban kesmesi, takdimelerde bulunmasi veya
giinahlardan arndirici bagka faaliyetlerle manevi tatmine ulagmasityla meydana
gelmektedir. Tarihte eski topluluklarda da goriilen bu faaliyet Yahudi ve Hiristiyan
geleneginde 6nemli bir yere sahiptir. Tanr1 kargisinda suglu duruma diisen Adem, yasak
meyveden yedikten sonra Havva ile birlikte nesilde nesile intikal eden giinahi iglemis ve
insanoglunun saf tabiatinin kirlenmesine neden olmustur. Mayasinda giinah1 tasiyan
insanin bu giinah1 affettirmek i¢in bir vesileye ihtiyaci vardi. Bu vesile Tanr1’nin kendi
suretinde yarattipr Isa Mesih’in diinyaya tegrifiyle gerceklesti. Tanrnin kuzusu Isa
Mesih mayasina giinah kazinmis insani bu kirden kurtarmak, Tanri ile yeniden
dostlugunu tesis etmek i¢in camm ¢armihta verdi. Boylece Tanr: kuzusu Mesih’in kani
insanoglunun giinahina kefaret oldu. Onun sayesinde insanoglu Adem’le kirlenen

giinahkar varligindan kurtularak Adem’in giinaha diigmeden evvelki temiz haline avdet
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etti [Grounds, 1960: 71; Dougherty,1981: 1025; Bolle, 1981: 759-760; Carmody, 1981:
81].

Yukarida anlatilan gretinin kurucusu Pavlus’tur. Matta 10/ 45°’te yer alan “Insanoglu
da kendisine hizmet edilmeye degil; ancak hizmet etmeye ve birgoklari i¢in canim fidye
vermek icin geldi” sozii Mesih Isa’min 6liimiinii aciklamak icin s®ylenmistir.
Giinahlarm fidyesi olarak can veren Isa Mesih’in bu durumunu Pavlus: “Bedeninizin
Tanri’dan aldimiz sizde olan Ruhu’l-Kudiis’tin mabedi oldugunu bilmez misiniz?
Kendi kendinizin de degilsiniz zira paha ile satn almdimz [Korintoslular Birinci
Mektup 6/19- 20]” diyerek fidye (keffaret) olaymna géndermede bulunmustur. Petrus’un
I. Mektubunda da “siz bilirsiniz ki atalardan kalma bos yasayigimizdan fani geylerle
glimiig yahut altinla degil fakat kusursuz ve lekesiz kuzu gibi Mesih’in kam fidyesiyle
kurtuldunuz [Petrus’un Birinci Mektubu 1/ 18-19]” diyerek aym olaya dikkat cekmistir.

Yeni Ahit’'te keffaret temel rol oynamaz. Ibraniler 2/ 17°de: “Bunun igin her seyde
kardeslerine benzemesi gerekti; ta ki kavmin giinahlarina keffaret olmak iizere Allah’a
ait olan seylerde merhametli ve sadik bag kahin olsun” denilmektedir. Pavlus kefareti
yeni bir durumu olusturan ilahi sevginin bir hareketi olarak sunmaktadir ki bu hareket
Tann ile insan arasindaki iligkiyi salim hale getirmig, Tanrn ile insan uzlagmg
barigmugtir [Korintoslulara Tkinci Mektup 5/ 18-19; Efesoslulara Mektup 2/15-16].
Ardindan “Allah’la uzlagm, bangm [Korintoslular Ikinci Mektup 5/20]” emri
verilmektedir. Pavlus’un diislincesi bu temele dayanmaktadir. O, keffaret anlayigini,
Mesih glinahimizdan dolay1 “hac”ta kurban olarak ddedi anlayigina yaslamaktadir. Bu
keffaret kanimi carmihta akitan Mesih’in camini vermekle neticelendi [Romalilara
Mektup 5/9; Efesoslulara Mektup 2/17- 18].

Bazi kilise babalar1 bu konuda da fikir beyan etmislerdir. Irenaeus, Mesih Isa’nm ikinci
Adem olarak; insan deneyimini yeniden yasamis keffaret(fidye) olarak 6lmiis; insanlar:
seytanin kelepgesinden Ozgiirliige kavusturmus, 6liimii giinahkarlara diiriist bir yagam

kapisini agmigtir demektedir.

Augustine (354- 430) bu hususa isaret etmis 6zellikle Tanr1’min adaletine kurban olarak

sunulan Isa’nin 8liimiiniin degerine vurgu yapmustir [Grounds, 1960: 72].
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3.2.4. Kurtulug (Ozgiirliik): ( Salvation, Redemption)

Hag teolojisi kurtulugun temeli olarak ele alinabilir. Kurtulug tarihindeki tiim olaylar
(Mesih’in yeniden dirilmesi veya yeniden diinyaya tegrifi) tam olarak ha¢ baglaminda
kendini gostermektedir. Yeniden dirilme hagtan ayrilmis géziikmekte carmiba germe
olayma bagli olarak ele almmaktadir [McGrath, 1993: 192]. Hagin bu 6zgiir
kilma(Redemption) fonksiyonu onun Dbirgok bakimdan kurtulus(salvation)ile
aynilestirilmesine imkan vermistir [Jensen, 1981: 139]. Dolayisiyla hagin Kkurtarica
ozelligi 6zglir kilic1 (redemptive)6zelliiyle de ele alinabilir.

Redemption kelimesi Latince “redemptio” kelimesinden gelmekte redemere fiilinden
tiiremis “geri almak” manasinda bir kelimedir. S6zliikte bir sey satin almak, 6zgiirliigii
bir bedel, fiyat veya fidye 6deyerek geri almak manasinda kullamilir [Jensen, 1981:
136].

Latince kokenli “salvation” kelimesi degisik kurtulus yollarm: belirten genel anlamli bir
terimdir. Hastaliktan iyilesme, yolculugun serrinden emin olma, tehlikeli zamanlardan
korunma gibi anlamlarda kullanilabilmektedir. Eski Ahit’te Isarailogullari diisman
milletler tarafindan tehdit edildiginde bu terim Tanri’nin korumasi manasinda
kullanilmugtir. Inciller’de Isa’min iyilegtirici giici “Inancmmz sizi  korudu(sizi
iyilestirdi.) manasina kullanilmigtir. Ayrica bu terim ayni zamanda giinahtan kurtulma,
diinyanin sonunda kurtulusa erenlerin Mesih Isa ile biiyiikk mutluluga ermesini ifade
eder [Morris, 1993: 858].

Pavlus’un yazilarinda giinahtan ve giinahin akibetinden kurtulma énemli bir yer tutar.
Pavlus yazilarmda “sozo: kurtarmak” kelimesini yirmi dokuz, “soter: kurtarici”
kelimesini yirmi, “soteria: kurtulus” sozciigiini on sekiz, “soterion: kurtulus” ve
“soterios: kurtulusa vesile olmak, kurtulugu getirmek” kelimelerini bir kez kullanmustir.
Bu sayisal veriler Pavlus’un kurtulus 68retisine ne kadar 6nem verdiginin agik kanitidir

[[Morris, 1993: 858].

Pavlus’un anlayigina gore Kkurtulus, giinahlardan umutsuzluga diisen insanlar1 Isa
Mesih’te kurtardig: gercegini ortaya koyar. Kurtulus biitiinliik, iyilik, saglik,ve giizelligi
icine alir. Bu yiizden Pavlus: “Mesih bizi karanligin giiciinden kurtard1 ve aziz oglun

krallifina nakletti [Koloselilere Mektup 1/13] “demektedir.
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Apostolik yazilarda Isa tek bagina kurtarici roliindedir [Resullerin Isleri 4/ 9~12; Luka
4/ 17-21]. Insanlar baglarindaki gobam1 kaybetmis [Yuhanna 10/ 11],adamlar hasta,
Samiriyeli’yi o iyilestiriyor [Luka 10/ 34] viicutlar1 geri geliyor [Luka 7/18-23]. Insan
kirlenmistir. Mesih’in kan1 onlar1 yikamustir. Insanlar giinahkardirlar; Tanr1’ya kars: sug
islemis ve oliimle cezalandirlmuglardir. Onlarin sefaatgisi(avukati) gilinahlarini imha
ederek ve cezalari yiiklenerek haklarindaki hiikmii ilga etmistir [Yuhanna 2/ 1; 3/ 5;
Koloselilere Mektup 2/14; Matta 8/ 17; Resullerin Isleri 5/ 31; Petrus’un Birinci
Mektubu 2/22- 25]. Hatalarin karanhgindan insanlarin kafas1 karigmis, Isa bu diinyanin
15181 olmustur [Yuhanna 8/12]. Insanlar 6liim korkusuyla, gileyle, diinyamn ve seytanin
kotiiliigiinden kolelesmistir; Isa muzaffer hiirriyetgi, 6liimii ve yeniden dirilisiyle,
Oliimii, diinyayr ve seytami fetheden insanlari hiirriyetlerine kavusturan kisidir
[Resullerin Isleri 26/ 18; Romalilara Mektup 5/8; Yuhanna’nin Birinci. Mektubu 3/ 8;
Koloselilere Mektup1/13]. Insam diigman konumundan gikarip Tanr’yla uzlastirdi
Tanr ile insan arasinda arabuluculuk vazifesiyle [Timoteyus’a Ikinci Mektup 2/14;
Petrus’un Birinci Mektubu 1/18; Korintoslulara I. Mektup 6/ 20] ruhi 6liim ve mirastan
mahrumiyetten; insanlar1 Tanr’nin ve cennetin ¢ocuklar olarak [Romalilara Mektup
8/17]; kamyla satin alarak esaretten hiirriyete kavusturmustur. Siirgiinden ve
dagilmadan sonra insanlar1 Tanr’nin secilmis halki olarak yeni bir baglangi¢ yaparak
[Timoteyus’a Ikinci Mektup 2/ 14; Petrus’un Birinci Mektubu 1/ 18; Korintoslulara
Birinci Mektup 6/ 20] kendisinde Tanr1’yla birlestirdi [ Yuhanna 17/20-23].

Mesih insanlarin giinahlarindan dolayr gektigi aci ve izdirabtan hosnut; hayati ve
mematiyla herkesin kurtulugunu saglamistir. Kurban oluguyla da yaraticisimi reddeden
insana hiirmet gOstermis, zira insanlar kendisinde birlesmisti. Mesih 6ldiiglinde ve
dirildiginde, insanlarm yeni Adem’i olarak giinahlarina bedel olarak 6lmiis ve sanli bir
hayat icin yeniden ayaga kalkmistir [Topmoeller, 1981: 995]. (Romalilara Mektup 6.
boliim, Efesoslulara Mektup 2/1 5)

Yeni Ahit’te dzgiirliik diistincesi olduk¢a zengin bir yap: arz eder. Kisinin kurtulusuna,
ilk glinden yeryiiziine hakim olan, asli giinahi igleyen Tanri’ya yabancilagan insan
nahiyesinden bakilabilir ki &liim araciliiyla ve Isa’nmn yeniden dirilisi ile

saglanabilmigtir.
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Isa’nin kurtaric: 6liimii Yeni Ahit’te, onun yeniden bedenlenisi, hayats, gilesi, 6liimii ve
yeniden diriligi, tekrar yeryliziine avdeti geklindeki bagliklarla a¢iklanir. Bunun yani sira
fidye, kurban, keffaret gibi kavramlarla da agiklanan Isa’nin kurtarici rolii tam olarak

aralanmaz.

Ozgiirlik diigiincesinin zindan hayat1 olarak nitelendirilebilecek diinya hayatiyla
kuvvetli bir rabitas1 vardir. Romalilar 3/ 24’te bunun izlerine rastlayabiliriz. Burada
hakim olan diislince giinahin giiciinlin altindan kalkip 6zgiirliie kavugmaktir. Giinah
anlagilacag: iizere giddetin giiciidiir ki giinahkar insanlifin iizerindeki otoritesini ve
hakimiyetini 6rnekler. Mesih’in 6limii bu geytani kuvveti yikarak insanlarin 6zgiirliige
ulagmalari saglamistir [McGrath, 1993: 196].

Kurtulug, Yasa’nin emirlerine dayanmaz, Tanrinin Mesih’e vahy ettigi seye dayanir.
Bagka bir deyisle Mesih‘in bizzat kendisinin 6liimii ve diriliginin kurtarici roliine

dayanmaktadir [Ridderbos, 1977: 138].

Pavlus’a gore Mesih’in &liimii, biiyilk bir tersine doniis demektir. Ciinkii, Tevrat’in
Mesih hakkindaki karari, Mesih’te Tanri’min Tevrat hakkindaki kararina doniisiir. Bu
tersine doniis cok radikal bir olgudur. Zira Pavlus, Mesih’in Olimiinii, Yahudi
cehaletiyle veya sahsi bir sugla irtibatlandirmaz; onu bir insan hatasi olarak gormez,

aksine Tanr1’mn kurtulug planinin bir pargas: olarak kabul eder [Beker,1980: 186].

Hem Yahudilik hem de Pavlus, Yasa’y1 tek bagma teolojik bir biitiin olarak goriirler.
Yasa, Mesih’e imanla yarigan bir kurtulus yoludur. Bundan dolayr Pavlus, Yasa’nin
Yahudilikteki toplumsal islevine deginmezken, Yasa’nin kurtulus islevi iddiasi onun
icin sorun tegkil eder. Ciinkii, onun i¢in Mesih’e imanla kurtulusun kazanilmasi bir
gercekliktir. Bu Yahudilere de diger milletlere de aym gekilde uygulanabilir.
Hiristiyanlar Yasa haricinde bir kurtulug yolu bulduklarindan, artik o, kurtulusun bir
sart1 olmaktan ¢ikmustir. Bundan dolay:r Yasa, kurtulus yolunda bir engeldir [Aydin,
2003: 185].

Pavlus’un kurtulusun sadece Mesih’le olacagina olan kanaati, Yasa’ya ve onun
emirlerini yerine getirmeye kars:1 tavir almasina neden olmug,bu da kurtulus igin bagka
bir yol takip etmenin yanliglig diisiincesinin kendisinde yerlesik bir kani olmasindan

kaynaklanmigtir [a.g.e, 5.185].
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Kurtulug, Tanr’nin adaletini; atalara vaad edilenin gergeklesmesini igerir. Yahudilikte
bu, Yasa’nin yerine getirilmesiyle son bulurken, Pavlus kutsal metinlerin yardimina da
bagvurarak imanla adaletin bagmi ortaya koymusg, vadin ve onun gerceklesmesinin
imanla aklanmaya bagli oldugunu gostermistir. Aklanmanin imanla -Isa Mesih’e iman-
bag1 ortaya konulmasmmn ardindan Yasa ve imanm birbirlerini diglayan alternatif iki
kurtulus yolu olmasi da kesinlik kazanmaktadir. Pavlus’a gore, Yasa'y: tam olarak
yerine getirmek imkansiz oldugundan hi¢ kimse onun vasitasiyla aklanmayi elde
edemez (Galatyalilara Mektup. 3/ 10; 5/ 3, krs. 6/ 13) [a.g.e, 5.185].

Giinah1 say1 ve yogunluk bakimindan arttiran Yasa, insanlari onun yoklugu zamaninda,
var oldugu andan daha mutsuz bir duruma diigiirdii. Tanr’’nn higmin1 [Romalilara
Mektup 4/ 15; Galatyalilara Mektup 3/10] kaygisini; laneti ve 6liimii [Romalilara
Mektup 7/ 10, 24; Korintoslulara Ikinci Mektup 3/ 6-9; Korintoslulara. Birinci Mektup
15/ 56] dogurdu. Oliim Adem’in giinahimin sonucu olarak insanlik iizerinde hiikiimran
oldu (Romalilara Mektup 5/14; Korintoslulara I. Mektup 15/ 21 vd.). Giinahin varligina
ragmen insanlar onu, daha az duydular. Insanlig1 kurtarmaya karar veren Tanr1 onlardan
birini tercih etti. Segtigi halkin babasi olarak Ibrahim’e, tek kosulu iman olan Vadi -
kurtulug vadini- verdi. Beraberinde ona bedel ya da onun yerine ge¢me hususiyeti
olmayan, Isa Mesih’e iman yoluyla aklanma [Galatyalilara Mektup 3/ 6-25; Romalilara
Mektup 4/ 13 vd'] disinda biitiin yollar1 gecersiz kilacak kadar, giinah1 ve onun giiciinii
arttiran Yasa’y: verdi. Yasa’nin, Mesih gelinceye kadar, Tanr1 halkini gbzetme misyonu
vardir. O, ahlaki koruyucumuzdu. Bu ylizden onun kurtulustaki hissesi, bundan gok
degildir [Galatyalilara Mektup 4/1-2; Aydin, 2003: 185].

Yasa’nimn ifasi, bundan bdyle kurtulusa gotiiren bir yol degildir. Ciinkii kurtulug, bir
inayet olarak evvelce giivence altina alinmisti. O, liitfun bir sonucudur. Kurtulusun bir
yolu olmasi agisindan Yasa ilga edilmistir. Ancak o iyi ve Tanr1’mn kutsal iradesinin bir
anlatimi1 oldugu siirece bedene gore degil de Ruh’a gore hareket etmekle biter. Bu da
sevginin emirlerinin Yasa’nin biitiin emirlerini i¢inde bulundurdugu anlamina gelir.
Pavlus’'un sevginin barindirdifimi diislindiigii emirler Yasa’nmin ahlaki emirleridir
(komgu sevgisi gibi; Galatyalilara Mektup 5/14; Romalilara Mektup 13/ 8-10) [Aydin,
2003: 186].
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Yasa’nin aklamasi, amellerin karsilik gelir.. Fakat, imanla aklanma, Tanri’mn
karsiliks1z olarak bahsettigi bir liituftur. Insandan yapilmas: istenen seyler onun kendi
gliciiyle elde ettigi seyler oldugu zaman, kurtulugu kendi fiilleri sonucu kazanmis olarak
kabul edilir. Oysa Pavlus’un imanla aklanma anlayisinda kulun higbir etkisi yoktur. Bu
slireci baglatan da, onu tamamlayan da bizzat Tanr’nin kendisidir [Aydin, 2003: 186].

Giinahin hiikiimranlig: ile 6liimiin hakimiyeti birbirleriyle yakindan iligkilidir. Bundan
dolay1, 6len herkes giinahtan kurtulur (Romalilara Mektup 6/ 7). Mesih’in Oliimiine
igtirak, onun Oliimden kurtulusuna iltihaktir. Zira giinahtan kurtulma sayesinde artik
6liim onun iizerinde hékimiyetini devam ettiremeyecektir [Romalilara Mektup 6/ 9;

Leander, 1982: 125].

Beker, Pavlus’un Oliim-giinah iligkisini ve bunlarin Mesih’in 6liimii ve diriligiyle
ortadan kalkmalar1 gerektigi yaklasimini, gercek hayatta hala Oliimiin varliim
siirdiirmesini ontolojik ve antropolojik alanlar (siferler) arasindaki bir bagdagmazlik
olarak anlamaya calisir. Giinah antropolojik bir hakikat oliim ise kozmolojik bir
gercekliktir. Evrensel diizen Pavlus’a gore gilinabkirdir ve insanlifin giinahkarlig
- (Romalilara Mektup 8/ 20) dolayisiyla 6lime bagimldir. Oyleyse giinahin giicti
antropolojiktir; ama, kozmik bir neticesi vardir (Romalilara Mektup 5/12-21; 8/18-27)
bundan dolay: giinahin neticesi olan &liim, gelecekte son erecegi ana kadar varliim
stirdiirecektir [Beker, 1980: 221-222].

Giinahin bir diger sonucu ise, koleliktir. Pavlus, Roma’daki inananlara, Hiristiyan
Oncesi donemlerinde “giinahin koleleri [Romalilara Mektup. 6/17, 20]” olduklarim
hatirlatir. Kendisinin de, “bedensel olarak giinaha kole gibi satilldigmi”, “akilla
Tanri’min yasasina, dogal benlikle gilinah yasasma kulluk/ kolelik ediyorum” der
[Romalilara Mektup 7/ 14, 23].

Pavlus’a gore giinahkar yapip ettikleriyle kendisini Tanri’ya yabancilastirir ve yaratilig
maksadinin hilafina davranmaya baslar. Tanr1 da, bu halleri sebebiyle onu birakip gider.
Tanri’'nin onu terk etmesiyle, Tanr’yla aralarinda O’na ulagmasmi engelleyen bir
bosluk ortaya ¢ikmig olur [Romalilara Mektup 1/ 21- 25]. Tanr1’ya ulagsmak zor bir hal
alinca, araya Mesih oncesi donemin giigleri olan “cagin yoneticileri, yonetimler, gligler,

seytan, diinyanin temel kurallari, giinah ve onun sonucu olan &liim [Korintoslulara
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Birinci Mektup 2/6- 9; 15/ 24; Romalilara Mektup 8/ 38; Galatyalilara Mektup 4/3]”
girer ve insan1 kendi kolesi haline getirirler [Aydn, 2003: 196].

Pavlus giinahi, hem iradi olarak tercih edilen bir davranis ve hem de hakimiyetinden
kurtulmanin basarilamadigi bir kuvvet olarak, diialist bir tarzda anlamaktadir Onun
giinaha dair bu yaklagimi,yasadif1 zamanin en pesimist yaklagimlarindan birini ortaya
koyar. Bu yaklasima ek olarak, muasirlarinin tersine Pavlus, insanlarin, giinahin bu
hakimiyetinden tovbe sonucunda af edilmekle kurtulamayacaklarim kabul etmektedir.
Oysa Yahudiler, eger gergekten istenirse tovbe edip af dilemek ve ardindan Tevrat’in
buyruklarini yerine getirmekle dofru bir hayata ulagilabilmenin imkan dahilinde
oldugunu kabul etmektedirler. Yahudilikte asil bir uygulama olan tovbenin Pavlus’ta
olmamasi ise, onun diiglincesinin zorunlu bir neticesidir. Zira insanlar isteseler de
istemeseler de, bir kez glinahin giicliniin denetimi altma girmislerdir ve ondan
kurtulmalar miimkiin degildir. Tovbe ve bagislama yeterli degildir. Ahlaki hayat kadar
kurtulusun da vazgecilmezi olan Ruh’a sahip olduktan sonra, yerini daha sade ve etkili
olan bir ¢ozlim yolunun almas: manasinda olan t6vbe, giinahtan kurtulma yolu olarak
kullanilmamaktadir [Aydmn, 2003: 198]. Giinahtan kurtulmak igin, tévbe ve bagiglama
yeterli degildir. Pavlus, kotiilik meyline kars1 bir glic olmasina ragmen Yasa’nin da
giinahtan kurtulugu  gergeklestirecegini kabul etmemektedir. Ciinkii, kendi
deneyiminden bunun olmayacagi bilir [Filippilere Mektup 3/6; Galatyalilara Mektup.
1/13].

Mesih’in 6liimdi, glinaha, kolelerinin azat edilmesine razi olmasi igin verilmis bir bedel
olarak goriinmektedir. Giinah, kole kildig1 insanlifin kendisine bag egmesi hususunda
resmi bir hakka sahiptir. Bu hak, kendisinin esdegeri olan bir bedel 6denmeksizin
ortadan kalkmayacaktir. Mesih, hayatini insanliin hayatinin muadili olarak sunma
anlaminda Slmiistiir. Onun bagkalarinin yerine 6liimii ya da onun vasitasiyla 6lmekle,
inananlar temize ¢ikarlar ve giinahtan kurtulurlar. Zira giinah artik onlarm {izerinde
egemen olmadif i¢in onlar da giinaha bas egmek zorunda degildirler. Netice, giinahin
giictinden bir kurtulug olmamakla birlikte, onun hukuki hakkindan kurtulus olmaktadir
[Romalilara Mektup 6/1- 14; Morgan, 1917: 101].

Mesih olayi, giinahin giiciinli nihayete erdirmistir. Pavlus’ta bu konuda herhangi bir
muglaklik yoktur; aksine bu onun icin katl bir kanaattir. Bunlar1 da “Eski insan

72



Mesih’le birlikte ¢armiha gerildi [Romalilara Mektup 6/7]” ve “giinah bedeni ortadan
kaldirildi [Romalilara Mektup 6/7]”; “6len kimse giinahtan 6zgiir kilind1 [Petrus’un
Birinci Mektubu 4/1]”; “siz Yasa’min de8il de inayetin hékimiyeti altinda
oldugunuzdan, artik giinah sizin {izerinizde hakim olamayacak [Romalilara Mektup
6/14]” sozlerinden anlamaktayiz [Beker, 1980: 215].

Vaftizin kurtulus ile iligkisi vardir. Grekge “baptisma” veya “baptismos” kelimelerinden
gelen ve kok itibariyle “bapto”dan tiireyen vaftiz kelimesi “suya daldirmak™ anlamina
gelmektedir [Mueller,1981: 54; Wood, 1981: 375; Flemington, 1988: 348]. Yeni Ahitte
“baptizo” seklinde gegmekte ve daha c¢ok “yikama, aritip temizleme” anlaminda
kullamimaktadir [Markos 7/ 4; Luka 11/ 38]. Isa’nin ¢armiha gerilisi vaftizine adeta
benzetilmekte ve suya daligt asli giinahin kefareti olarak insanlign kurtulusunu
gerceklestirmektedir. Bu manada vaftiz insani kiliseye sokmakta ve kurtuluga
erdirmektedir. Insanin, “Tann ile anlasma” manas1 tagiyan iman sirrma ve vaftiz ile
gergeklestirilen iman sakrementine sahip olmadan, kurtulmus olmasimn imkani yoktur.
Bundan dolay: insan dnce inanmali ardindan vaftiz olarak kurtulusun kapisim1 agmalidir.
Bu baglamda vaftiz kurtulusun vasitasidir. Vaftiz olan kimse Tanri’nm hiir kulu ve
Mesih’in kuludur [Korintoslulara Birinci Mektup 7/ 22]. Zira Mesih onu kendi kaniyla
satin almus kendi kanununa baglamustir [Kosnetter, 1976: 284]. Vaftiz asli giinahin
kirini silme, iman ve kurtulusu gerceklestirme, Mesih’in acilar ig¢inde O6liimiini
hatirlatma iglevlerini gergeklestirmekle [Erbag, 1998: 125-133] Mesih’in kurtaric

yoniinii hatirlatmaktadir.
3.2.5. Kurban (Sacrifice)

Kurban kelimesi Latince kutsal anlamindaki “sacer” ile yapmak manasindaki “facere”
kelimelerinden meydana gelen bir terkiptir [James, 1981: 1; Brandon,1970: 546].
Kurban karsihigi olarak Bati dillerine “sacrifice” seklinde gegen bu kelime Latince
“sacrificare [S.H.P, 1970: 864; Brandon, 1970: 546]” veya “sacrificium [James, 1981:
1; Henninger, 1987: 544]”dan geldigi belirtilmektedir. Sacrificare, objeleri tanriya veya
diger tabiatlistii varliklara takdim etmek suretiyle onlar1 tanrinin miilkii haline getirmek
ve boylece kutsal yapmak fiiline delalet eder. Kurbanda takdim edilen sey, bir anlamda
hayatin kendisidir. Bu yOniiyle kurban, hayatin kutsanmasi onun tanrisal ve yok olmaz

tabiatmin kabulii anlamina gelir. Boylece takdimenin takdis edilmig hayati, kurban
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eyleminde, kurbam takdim edenle kutsal arasinda bag kuran bir kuvvet olarak serbest
birakilmig demektir. Dolayisiyla, kurban araciligiyla hayat kendi kutsal kokenine
dondiiriilmiis; o kaynagmn giiclinii yenilemis, boylelikle hayat hayatla beslenmis
olmaktadir [S.H.P, 1970: 864].

Genel olarak ya tanriy1 bir gekilde etkilemek ya da tanr ile kurbam takdim eden
arasinda yakmlastirici bir bag meydana getirmek icin bir sahsi, bir hayvani veya
herhangi bir seyi tanriya adama [Sharpe, 1971: 44] fili olarak tanimlanan kurban, fert
veya gruplarin giinahlarini genellikle o andan itibaren tanrilarin yahut ruhlarin yetkisine
birakilan hayvanlara yiikleme vasitas1 olarak da yapilabilirdi. Eski Ahit’teki kurbanlarin
cogu bu tiirdendi. Hiristiyanliktaki Isa’nm kurban edilmesi doktrini buna dayanmaktadir
[Ibranilere Mektup 9/12; Sharpe, 1971: 45].

Kurban konusundaki Hiristiyanlik diigtincesi Isa’nin kurban edilisi (carmiha gerilmesi)
tizerinde yogunlagmstir. Isa’mn diinyadaki hayati onun kendisini Baba’ya ruhani olarak
teslim edisinin bir ifadesi olarak telakki edilmistir. Bu husus Urdiin’de gergeklesen ve
Isa’min halka ait hayatim ortaya ¢ikaran ve yorumlayan vaftiz sahnesine kadar
gotiiriilmiistiir. Isa Yahya’nin vaftizini kabul etmekle insammn kurtulusuna kendini
adamus ve bu suretle Baba’smni da yiiceltmistir [Cooke, 1981: 837]. Incil’de bu husus:
“...Colde vaftiz eden ve giinahlarin bagislanmasi i¢in tévbe vaftizini vazeyleyen Yahya
geldi biitlin Yahudiye koyliikleri ve Yerusalimliler ona ¢ikiyorlard: ve giinahlarini itiraf
edip Erden Irmaginda onun tarafindan vaftiz olunuyorlardi... Ve vazederek diyordu:
Benden sonra benden daha kudretlisi geliyor, egilip onun ¢ariklarnin bagim ¢ézmege
ben layik degilim. Ben sizi su ile vaftiz ettim, fakat o sizi Ruhu’l-Kudiis’le vaftiz
edecektir. O giinlerde vaki oldu ki Isa Galile’nin Nasira sehrinden gelip Erden’de Yahya
tarafindan vaftiz olundu...[] Markos 1/ 4-11; Luka 3/3; Yuhanna 1/26-271"; “...Iste
diinyanin giinahini kaldiran Allah kuzusu...” [Yubanna 1/ 29]; “...Yahya ona bakip
dedi: Iste Allah’mn kuzusu...” [Yuhanna 1/ 36] gibi ifadelerle izah edilmistir.

Yukarida anlatilanlardan anlagilacagi gibi Yahya, insanlar1 giinahlarimin bagislanmasi
icin vaftiz ediyordu. Isa giinahlarindan dolay: vaftiz olmamisti; insanliin giinahindan
vaftiz olmustu. Isa Yahya’nin vaftizini kabul etmekle kendisini insanlig1 adamugti. Bu
yiizden Yahya Isa’dan “diinyanin giinahim kaldiran Allah’m kuzusu [Yubanna 1/ 291"

diye soz etmisti. Bdylelikle halka ait hayatin biitiin filleri, Isa’nin kendisini sunmadan
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ibaret olan tutumunun devam ettifini gosteriyordu. Biitiin bu tutum ve davramglar

Isa’min garmiha gerilisi olaymda doruk noktasmna ulagmist: [Cooke, 1981: 837].

Isa sakirtleriyle yedigi son aksam yemeginde ekmegi alip siikran duas: ettikten sonra
parcalamis ve sakirtlerine verdikten sonra : “.. Alin, yiyin, bu benim bedenimdir. Ve bir
kése alip siikretti ve onlara vererek dedi: Bundan hepiniz i¢in. Ciinkii bu benim kanim,
giinahlarin bagislanmasi i¢in birgoklar1 ugruna dokiilen ahdin kamdir [Matta 26/ 26-28;
Markos 14/ 22-24; Luka 22/17-21;bkz. Yuhanna 6/51- 59].” Tanr1 Musa ile nasil
Sina’da ahitlesmigse dokiilen bu kanla ahdini yenilemis, Isa’yla birlikte Yeni Ahid’i
insanlara sunmustur. Yeni Ahit Mesih’in kaniyla yazilmistir [Schnakenburg, 1976:
804]. Isa’min kan1 da bunun apagik seklidir. Isa’nin ¢armiha gerildigi esnada gektigi ac1
ve Oliimii bir anlamda Eski Ahid’in kurban yeri olan Kudiis’iin reddi ve yikilis1 ile
iligkilendirilmektedir [bkz. Luka 23/45; Schildenberger, 1976: 145146].

Isa’mn 6liimii “giinah icin bir kurban [Ibranilere Mektup 10/ 12]” ve “Tanr1’ya kurban
[Efeslilere Mektup 5/ 2]”olarak nitelendirilmigtir. Su halde kendisine kars1 sug islenen
bir tanr1 ve bu glinahin telafisi icin sunulan bir kurbandan bahsedilmektedir. Pavlus bu
noktada Adem’le Isa afasinda bir iliski kurmus ve Hiristiyanliktaki asli giinah veya ilk
giinah anlayigma dikkat ¢ekmigtir. Ona goére giinah ve 6liim nasil bir adam vasitasiyla
diinyaya girdiyse, Oliimde insanlara gecmis ve hepsi giinah islemistir. Suc nasilsa
mevhibe de Oyledir. Birinin sugu ile ¢ogu &ldiilerse, cogu igin Allah’in inayeti ve bir
adamin (Isa Mesih’in) inayetiyle olan atiye daha ziyadelesti. Hiikiim sugtan
mahk(miyet i¢in, mevhibe ¢ok sugtan tebriye i¢in oldu. Bir su¢ vasitasiyla biitiin
insanlara mahk@imiyet igin hiikiim geldigi gibi, hayatin Salih sayilmasi igin bir salah fiili
vasitasiyla biitiin insanlara atiye gelmistir [bkz.Romalilara Mektup 5/12- 18]. Olim
nasil ki insan vasitasiyla geldiyse Oliilerin kiyamu da insan vasitasiyla olacaktir.
Insanlarm ciimlesi Adem’de &liiyorlarsa ciimlesi de Mesih’te dirileceklerdir
[Korintoslulara Birinci Mektup 15/21- 22]. diyen Pavlus Mesih’in kurban olarak
iistlendigi misyona dikkat cekmistir.

Pavlus “kan dokiilmeden giinahlarin bagislanmasi miimkiin degildir [Ibranilere Mektup
9/22].” ...“Ve O’nun oglu Isa’nin kan bizi her giinahtan temizler [Yuhanna’nin Birinci
Mektubu 1/7].” Sozleri giinahlarin bagiglanmasinda kanin ne kadar 6nemli oldugunu

gostermektedir. Zira kan geraite gére giinahlardan arinmanin vasitasidir.
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.....

olay olan Paskalya sirrinda birlesir. isa’nin hag iizerindeki 6liimiinden 6nceki kurtulus
tarihi, orada baglatilan biiyiik Paskalya surina ancak karanlik bir baglangic olmus ve
Paskalya yortusunun bog mezar ile tamamlanmistir. Mistik {sa’nin tiim sonraki gelisimi
de hayat ve gii¢c kaynag1 olarak bu Paskalya summ hatirlatir. Hag kurbami, insanligim
tiim tarihin tanrisina tamamen ibadet dolu bagliligidir. Isa’mmn yeniden dirilisi ise
kusursuz kurbaninin kabul ediliginin yasayan sahididir.

Paskalya sirrinda Isa, insanligin, bogazlanmis bir kurbani olarak kendisini Tanri’ya
takdim eden bagrahibidir. Bu nedenle o, tanrinin insanlarla yapmis oldugu Eski Ahid’le
ihdas edilen kurbanla ilgili tiim imalari, ha¢’a gerildigi yerdeki Oliimiiyle yerine
getirmigtir. O, siiregelen bir barisla giinahkérlar1 Tanri ile bangtirmis ve kurtaric
kamiyla temizlenmis yeni bir topluluk olusturmustur. Onun Hag’a gerildigi yerdeki
kurbani Hiristiyan ibadet merasimini baglatmis ve ruhunu Hag iizerinde ayinsel olarak
ortaya koymustur [Dede, 1981: 840].

[nsanligin bagrahibi olarak Isa’min tiim faaliyetleri, insanlip1 Tann ile uzlagtirmada
istenen sonucu meydana getirebilme yetenegi ile donatimusti. Fakat Hag’a gerildigi
yerde oliimiinden onceki fiilleri, 6zel olarak Hag kurbaninin kurbana dair anlamini eksik
birakmugtir. Kurban zahiri bir ibadet fiilidir. Iginde dinin dahili fili mevcuttur.
Dolayisiyla dinin, kurban vasitasiyla bir yatifin Tanr1’ya sadakatini sundugu ve O’nunla
bir araya getirildigi bu déhili fiili gozle goriillir bir takdimenin kabul edilebilir bir
sembolii altinda ortaya konulmalidir. Isa’min Hag tizerindeki oliimii, onun rahiplik
ruhunda yeni yardimseverlik veya yeni tapmnma uyandirmamis; onu, Hag’a goniilli

olarak teslim olmasi ile ortaya konan bir kurban yapmustir [Dede, 1981: 840].

Isa devamli olarak kendisini kurban-mesih, Tanrinin gergek kuzusu olarak agiklamug ve
boylece kutsallagtirilmaya baglanmigtir. Kurban ediligi ile insanlarin giinahlarma
keffaret olmugtur [Romalilara Mektup 3/25].

Isa’min Hag iizerinde oliimii, Eski Ahid’e uygun diigen kurbanla ilgili olarak 6nceden
yapilmas1 gerekenleri yapmustir. Giinah kurbanlarmnin ve baris takdimelerinin tamamu,
Israil Peygamberleri tarafindan istenen gozle goriilemez ruhi ibadetin hissedilir
isaretleriydi [Amos 5/ 24; Hosea 6/ 6; Mika 6/8]. Bu kurbanlar yaratiklarn Tanr1’ya

tamamen teslim olma, giinah igin keffaret ihtiyacin1 ve Tann ile barg iginde beraber
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olmayr ¢ok arzu etmeyi canlandirir. Fakat Isa’nin Hag {izerindeki 6liim, bunlarin
hepsini, Tanr1’nin kabuliine mahzar olacak bir tarzda tek bagina agiklamugtir [Ibranilere

Mektup 10/1-7; Dede, 1981: 840].

Isa mitkemmel bir baglilikla Hag iizerinde kendi kurbamim icra etmekle Eski Ahid
ibadetinin tiim ahlaki, ayinsel ve hukuki emirlerini yerine getirmistir: tiim ahlaki
buyruklari, zira tiimii sevgi emrine indirgenmis ve Isa sevgi igin ac1 ¢ekmigtir [Yuhanna
14/31]; tiim ayinsel buyruklari, zira onlarin tamami Tanr1’min kurbanla ilgili ibadetinde
emredilmis ve Isa insanlar icin &lmek suretiyle gercek bir kurban sunmustur
[Koloselilere Mektup 2/ 16-18]; tiim hukuki buyruklari, ¢iinkii onlarin tamami
bagkalarina verilen zararlan diizeltmek igin yapilmasi emredilmis ve Isa insanlar1 haksiz
giinahkérliklardan fidye karsilifinda kurtarmak igin 6lmiistiir [Markos 10/ 45]. Boylece
kendi tatminkér kurbani ile herkesi kurtaran bu basrahip, sadakatinin sasmaz kesinligi
ile yeniden dirilig sohretini hak etmistir [Dede, 1981: 840].

Kusursuz ve lekesiz bir kuzu olarak Isa’nin kiymetli kam, eski Israil atalari tarafindan
nesilden nesile devredilen “magrur hayat tarzi”ndan kurtarmustir [Petrus’un Birinci
Mektubu 1/ 19]. Segilmis ik olmasma ragmen Israil, Hag’m kurtarici kurbam ile
yeniden barstirilma ihtiyaci duymustur [Romalilara Mektup 5/8]. Peygamberler, Tanr1
ile halki arsinda yeni bir ittifak s6zii vermislerdir [Yeremya 31/31-34; Ezra 37/ 26].
Eski Ahid’den farkli olarak Yeni Ahid veya yeni ittifak, tiim ulusu liitufkar rahmetlere
ulagtiracak ve siiriikkleyecekti. Bir zamanlar “Israil toplumunun diginda kalanlar ve vaat
edilen ahidlere yabanci olanlar” artik “uzak ve yabanci olmayacak aksine, azizlerin
tebaalar ve Tann evinin {iyeleri” olacaklardir [Efeslilere Mektup 2/12,19]. Dolayisiyla
Hag, engel kaldiric1 [Efeslilere Mektup 2/ 14], Israil’in bulusma yeri ve yeni segilen 1rk
olmugstur [Dede, 1981: 840].

3.3. Hag Teolojisinin Onemi

Hag teolojisi otantik Hiristiyan teolojisinin baslangi¢ noktasim1 deklare etmektedir. Hag
izole edilmis sahsi bir cihet degil aksine teolojinin kurumsal hale gele getirilmesidir.
Teolojinin bir pargasinin izolasyonundan ziyade hag biitlin Hiristiyan inancini gemsiyesi

altinda toplar ve ona niifuz eder.
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Bir kaniya gore hag teolojisi biitiin Hiristiyan teolojisinde oldugu gibi Mesih’in ¢armiha
gerilmesiyle en azindan ortaya gikmustir. Hag teolojisi izafilestirme geligimini etkisiz

hale getirmistir [McGrath,1993: 192].

Hag teolojisi Hiristiyan diigiincesinin merkezi olarak ele alindiginda bu merkezden etik,
antropoloji ve Hiristiyan hayatiun 1513m almaktadir. Isyan ve kurtulug doktrini
birbirinden kolaylikla ayrilmakta hacla bir noktada bulusmaktadir.

Hag teolojisi kurtulusun temeli olarak ele almnabilir. Kurtulug tarihindeki tiim olaylar
(Mesih’in yeniden dirilmesi veya yeniden diinyaya tegrifi) tam olarak ha¢ baglaminda
kendini gostermektedir. Bu durumda Pavius Korintoslular'in teolojisini siddetle
elestirmektedir. Yeniden dirilme hagtan ayrilmig goziikkmekte ¢armiha germe olayma
bagli olarak ele alinmaktadir.

Hagin merkezine yapilan vurgu bir 6zellik olarak Hiristiyan teolojisinde kalmasina
ragmen, bu gergek, ilahilerde teolojik caligmalardan ziyade kendisine yer bulmugtur.
Son yillarda hag teolojisi bazi yazarlarin caligmalarinda daha giicli bir gekilde
goriilmektedir. E. Jungel, J. Moltmann gibi [McGrath,1993: 192].

Ha¢ evrensel Hiristiyanlifin olusturulmasinin temelidir. Segilmis 1k olan
Israilogullar’min segkinlik vasfim1 bertaraf ederek Hiristiyan olanlarn segkin oldugunu
ortaya koymustur. O, engel kaldirici vasfiyla bunu saglamistir.Ayni zamanda o,
Mesih’in kurtulus vaadinin gergeklestiricisidir [Efeslilere Mektup 2/ 14]. Bu yénleriyle

hag teolojinin ana diregi olmus kendisine 6zel bir 6nem atfedilmistir.

Goriildiigli iizere ha¢ Hiristiyan akidesinde yeniden bir déniiglimii ifade etmektedir.
Pavlus ile baglayan hag teolojisi, onun sayesinde zengin anlamlara ulagmistir. Adem’in
igledigi giinahm getirdigi glinah yiikii ve Oliim cezas1 Mesih’in diinyaya tegrifiyle
ortadan kaldirmugtir. Onun g¢armihta gerilmesi insana ve onun hayatina dair yeni
kazamimlarin elde edilmesini saglamistir. Her ne yaparsa yapsin fiillerinde tanriyi
glinahkar atas1 yiiziinden memnun etmeyecek insan ile tanrn arsindaki gerilimi
kaldirmug, hasil olan sogukluk ve yabancilagmay: bertaraf ederek insana umudun

kapilarini ardina kadar agmis onu yaraticisiyla barigtirmigtir.

Hag seriatin kat1 kuralcilifindan insani kurtararak tanrimin rahmet ve liituf deryasina

gark etmis, akitilan Mesih’in kaniyla yeni diinya diizeni diyebilecegimiz Yeni Ahit’i
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viicuda getirmistir. Bu bir anlamda haga iman edenleri seckinler ziimresine ilhak
ettirmis, onlara esenlikler diyarini bahgetmistir. Ayrica kibirli Yahudilerin “secilmis irk”
takintilarina yeni bir boyut kazandirarak lagvedilmis Eski Ahit’le bunun imkan
dahilinde olmadifini, ancak Yeni Ahit’e ittiba ile bunun saglanabilecegini ortaya

koymustur. Bu da Mesih’in kendini kurban olarak takdim etmesiyle miimkiin olmustur.

Hac giinaha keffaret olmus, bu sayede insanin salih bir hayat yagamas: icin gerekli olan
imkan: saglamis, onu psikolojik baskidan kurtarmus, adaletin kollarindan inayetin
denizlerine salmugtir. O, sadece giinah yiikiinden insanlifi kurtarmakla kalmamus,
kendisine dost edindigi insanla tanr arasinda bozulan, pamuk ipligine bagh iligkiyi

sarsilmaz ve kopmaz baglarla giiclendirmisgtir.

Kisacas1 ha¢ kendisini insanliga kurban ederek sevgi medeniyetinin tesekkiiliine calisan
Isa Mesih’in sade, nezih ve diinyaya amaglh gelisin en 6zlii ifadesi, kdinat1 yasanlabilir

kilan ortama girisin ciimle kapisidir.
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SONUC

Tarihle birlikte insanlikla varolan hag¢ bir uygarlifin mali olmaktan ziyade evrensel
olusu itibariyle herkese mal olmustur denilebilir. Yazinin icadimi tarihin baglangic
noktas1 olarak alm hagin Siimerlerle birlikte tarih sahnesine girdigini sGylemek
miimkiindlir. Bununla birlikte aym1 donemde varliklarmi siirdiiren Mezopotamya
uygarliklarinda hag¢ motifinin goriilmesi onu, o cografyaya ait bir {iriin olarak kabul

etmemizi gerektirecek bir ipucu olarak ele alinabilir.

Ege medeniyetlerinde de goriilen hag, oraya Mezopotamyalilarca getirilmis olabilir veya
medeniyetler aras: ikili aligveriglerden yahut kiiltiirel etkilesimlerden buralara intikal
etmis olmasi muhtemel olmakla birlikte bu medeniyetlere de ait bir iiriin olmas1 da
muhtemeldir. Yaklagik ayn1 donemlerde Misir medeniyetinde de goriilmesi, Hintlilerin,
Cinlilerin bu sembolii kullanmalar1 ona degisik anlamlar yiiklemeleri ha¢in hem lokal

hem de evrensel bir mahiyet kazanmasiyla aciklanabilir.

Mezopotamya’da haca M.O 3000°li yillarda rastlanmaktadir. Asurlar ve Siimerler bu
donemlerde dort kolu esit hagt kullanmuglardir. Tiirbeler, canak ¢omlek, miicevherler ve
sikkeler tizerinde hag motifi bol bol naksedilmistir. Siimerlerin 6nemli sehirlerinden biri
olan Ur’da ¢ikarilan bir tahta iizerinde bulunan hag “degistirmek, kovmak, sikigtirmak”
anlamlarina geldigi belirtiimektedir. Ayrica Siimerlerde bulunan gamali hag¢ siklonu
temsil etmekte, futina ile iligkilendirilmekteydi. Kaldeliler ve Asurlar arasinda
kullanilan esit kollu hag Tanr1 Anu’yu sembolize etmekteydi. Hititler hag1 sonsuzlugun
sembolii olarak gormekteydiler. Asur-Babilon muhitinde ha¢ hayat agacini temsil

etmekteydi.

Misirhilar’in kullandiklar “(nem) ankh” hayat ve canlilik bahseden bir motif olarak
cesitli kap kacak iizerinde islenen bir figlir olmus; hayatlarinda 6nemli bir yer isgal
etmig; cenaze sahnelerinin tasvirlerinde vazgecilmez bir sekil olarak Misirhlar’in
yasamlarinda onemli bir yer tutmustur. Nil’in su tagkinlarin1 diizenleyen anahtar; bazi
muskalarda rastlandifi gibi bele sarilan bir kemer olarak goriilen “ankh” ahireti
sembolize eden yapisiyla da bir “dliimsiizlik” nisani olmugtur. Misirlilar’da hayatin

kaynag: olarak simgelenen “ankh” Tau hagin ilk sekli olarak karsimza ¢ikmus; s6z
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konusu haca ilham kaynaZi olmustur. Ankh Misirlilar’in hayatinda vazgecilmez bir rol
oynamustir. O hem bir sembol olarak hem de bir ilah olarak kabul gormiistiir.

Giiney Amerika halklarinda da goriilen hacin burada yasayan kadim medeniyetlere
kadar uzanan bir gecmisi vardir. Peru medeniyetlerinde gamali haga (swastika)
benzeyen haca rastlanmistir. Kolomb 6ncesi Amerikalilarda hag riizgargiilii olup semavi
yagmurlar1 dagitan Tanr1 Tlaloc’un semboliidiir. Meksikalilar buna hayat agac1 veya
verimlilik agaci demekteydiler. Peru Inka medeniyetindeki ikonografyalar iizerinde
rastlanan hag, daha ¢ok atalar kiiltinde kullanimakta ve g¢iceklerin kalbine
kazinmaktaydi. Meksika’daki Teotihuacan medeniyetinde, sabah ve aksam yildizlariyla
aynilestirilen, bitkilerin ve bereketin tanris1 ‘“kus tliyli yilan Quetzalcoatl’in
semboliidiir. Aztekler onu riizgérla sembollestirmislerdir. Hag Teotihuacan mabedinin
tezyininde siklikla kullanilan figiirlerden olmas: itibariyle de dikkat gekicidir. Maya
medeniyetinde bircok hag modeli vardir. Yazmalar iizerinde buna rastlanmakta; Codex
Magliebecchi’de bunun zengin 6rneklerine tesadiif edilmektedir. Meksikalilar’a gore
diinya hag {izerine bina edilmigti Dogu-bat;; kuzey-giiney yodnlerini birbirine
kavusturan sekil olmas: hasebiyle bu boyle algilanmaktaydi. Aym sekilde hag tiim

yonleri birlestiren yapisiyla da diinya birliginin semboliiydii.

Grekler’de dort gama harfinin olusumundan meydana gelen gamali hag bulunmaktadir.
Bu haga Rodos, Kibris, Atina ve Girit’te bulunan vazo ve canak g¢omlekler lizerinde
islenen bir motif olarak goze carpmaktadir. Atina’da 6liiyli gbmme merasimlerinde de
kullanilan bu hag, ¢émlekgilik ve geometrik siis egyalarinin vazgegilmez bir sekli olarak
kargimiza ¢ikmaktadir. Gamali hag, Greklerde Dionysos ve Eleusis sir dinlerinde
cemaate kabul toreninde, cemaate katilan kimsenin boynuna asilirdi. Hag mutlulugu,

sevgiyi ve kudret temsil ederdi; Tanr1 Apollon’un asasi da hag seklinde tasvir edilirdi.

Hintlilerde ha¢ Vedalar 6ncesi indus medeniyetinde bulunmaktadir. Mohenjo Daro’daki
canak ve c¢Omlekler {izerinde swastika(gamali hag) nakgedilmistir. Bu sekil aym
zamanda mabedin duvarlarma hakkedilmekte; evlerin iizerinde resmedilmekte, demir
paralar ve amtlar iizerinde de bir motif olarak kullanilmaktaydi. Budist gelenekte
swastika Buda’mn ayak izleri tizerinde kullanilir. Budist kitaplarin ger¢evesinde, metnin
basinda ve sonunda bir siisleme arac1 olarak iglenmekte; hatta Tibet Budistlerince elbise

ve cenaze tezyini tasvir etmek icin kullanilmaktadir. Hindular gamali haca swastika
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demektedirler. Swastika “su: iyi, glizel kehanet, alamet” “asti: -dir,-dir” anlaminda “iyi
olus veya kendi kendine var olan” manasinda bir terkiptir. Swastika iyi, giizel, sans,
zenginlik, bereket ve uzun yasamin sembolii; ates, 1g1k, g6k cisimleri ve onlarin
devinimlerinin temsilidir. O tanr1 Agni’nin de amblemidir. Gamali ha¢ Cinliler’de de
bulunmaktadir. Muhtemelen Japonlar araciliiyla Hindular tarafindan Cin’e gegen bu
sekle Buda’min heykelleri {izerinde sik¢a rastlanmaktadir. Bu sekil daha ¢ok heykellerin
kalbine kazinmis halde goriinmektedir. Cin’de dokunmus kumaslar iizerinde goriilen
ha¢ motifinin bir¢ok anlami olmakla beraber baskin anlammin “sonsuzluk” oldugu
belirtilmektedir. Kareyi dort pargaya aywan hag, Cin iliclemesinde, daire ve kare,
gokylizii ve yerylizii arasinda arabuluculuk vazifesi gérmekte; bu yiizden ara diinyanin

ve evrensel insanin sembolii olmaktadir.

Yukarida da goriildiigii gibi hag Hiristiyanlik 6ncesi bir gegmise sahiptir. Bu ne
Huristiyanlikla birlikte varolan bir olgu ne de bir semboldiir. Diger milletlerin hafizasina
ve imanina ko6k salmig deruni anlamlar bileskesidir. Bu déneminden dolay1 bir sembol
olarak icine degisik anlamlar yiiklenerek Hiristiyanlifa adapte edilmis ve onun siari
haline gelmistir.

Hiristiyanligin 6nemli bir sembolii olan hag kendine has sembol ve sembolizme sahiptir.
Bu y6niiyle de son derece 6zel bir yap1 arz eder. Kendisinden bagka bir seyin yerine
gecen, bagka bir gercege dikkat geken veya o seyi betimleyen bir obje olarak tanimlanan
sembol, agiklanamazin bir ifade bicimi olarak kargimiza ¢ikmaktadir.

Semboller degisik tasniflere tabi tutulmus, bu tasnifte hayatimizda oynadiklari rol,
onlarin dogallifi- yapaylig, seffaflifi, goriinmezligi ve gelenegin iginden ¢ikip onun

devamu olup olmama ozellikleri dikkate alinarak siniflandirma yapilmigtir.

Sembollerle anlatma islemi veya anlatim araci olarak sembolleri kullanma vakialari,
inanglan yorumlamaya ve dile getirmeye yarayan semboller sistemi olarak tarif edilen
sembolizm, hem dini hem de ilmi anlami olan insan1 etkiyen bir kuvvetler biitiiniiniidiir.
[lmi ve dini sembolizmin kendilerine has sembolleri ve ifade bigimleri vardir. Bu
yapilartyla ozelde insan genelde toplum hayatina renklilik, gesitlilik ve heyecan
katmaktadir. Degisik bakis agilar1 kazandirarak sosyolojik anlamda hayat penceresine
degisik boyutlar kazandirmaktadir.
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Dinin vazgecilmez anlatim unsurlarindan olan sembolizm hem sanat hem de estetik
kaygilar1 iginde barindirmak suretiyle sanatin ruhuna niifuz etmekte;estetik kaygilari
had safhada yiiksek sanat eserlerin viicuda gelmesinde 6n ayak olmaktadir. Ortagagda
katedrallerin hag¢ seklinde bina edilmesi buna giizel bir 6rnektir. Kur’an’in siir {istiinde
giizel anlatimi ve ses uyumuna da dayali {islubu sembolizmin en giizel 6rnegi olarak
karsimizda ¢ikmaktadir.

Sembolizm dini de olabilir dindis1 da. Dolayistyla onlarin da kendilerine has anlatim
araglarinin olmasi kagimilmazdir. Matematiksel semboller din dig1 sembolizme Grnek
olarak verilebilir. Dini sembolizm 6rneklerine yukarida az da olsa deginilmigtir. Dini ve
dindis1 sembolizmin arasinda fark haliyle anlatim araglarinin farkli olmasindan ortaya
cikmaktadir. Din dig1 sembolizmde sembolle sembolize edilen sey arasindaki iligki bir
anlam iligkisi iken; dini sembolizmde bu bir “¢agrigim”dir. Dini sembolizm tecriibe ve
yasant1 anlamina gelmez; dini yasantiyr ¢agristirir. Bir anlamda dini sembolizm

tecriibenin muhtevasi degil; tecriibenin igaret ettigi seydir.

Cok biiyiik 6neme haiz olan dini sembolizm, dindar insanin hayatini etkilemekte; onun
manevi duygularinin sahlanmasina vesile olmaktadir. Nitekim Hiristiyanlikta Snemli bir
sembol olan ha¢ da boylesi bir sembolizme haizdir. Ha¢ kendi icerisinde merkez, kare,
daire gibi 6nemli sembollerle dirsek temasndadir. Bunun etrafinda ha¢ sembolizmi

agag, dort sayist mihverinde bir iligkiler biitiinii olugturmaktadir.

Hag ve agac sembolizmi kadim medeniyetlerden beri rastlanilan bir vakadir. Agag ilkel
insanin akla dikeyligi getirmekte; kozmosun ii¢ seviyesi; yeralti, yeryiizii ve gokylizii
ile irtibati saglamaktaydi. Aga¢ samanin asasit ve Yakub’un merdiveninde oldugu gibi
Oteki dlemle irtibat1 saglamaktaydi. Birgok kiiltiirde zengin bir sekilde 6nem atfedilen
bzel veya tek agaclar mevcuttur. Ibrahim’in, Keltler’in Galyalilar'm mege,
Mezopotamyalilar’in palmiye agaci, Sibiryalilar’in hug, Cinliler’in Kien-mu (chien mu)

agaci bu tek veya Ozel agaglar kategorisine girmektedir.

Agac, kaya-altar-agag, kozmosun imaj1 olarak agag, kozmik teofani olarak agac, ana
tanriga ve su ile irtibath olarak hayatin sembolii agag, insan hayatindaki mistik agac,
yenilenen hayatin sembolii olarak aga¢ olarak degisik sekillerde tezahiir etmektedir.
Hindular'in kutsal incir agacmna sik sik atiflar Upanigadlar’da( Katha ve Maitri
Upanisad) yer almakta bunlardan birinde Brahma’nin kendisi olarak tezahiir etmektedir.
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Antik Iskandinavya’da Yggdrasil diinyann mihveri veya payandasi olarak
goriilmekteydi. Onun ii¢ kokii tanrilarin, devlerin ve adamlarin iilkelerine dalmaktaydi.
Bu tezahiirleriyle agag hacla ve kozmosla yakin iligkide bulunmakta adeta onun kopmaz
baglarina sarilmakta oldugu acikca ortaya ¢ikmaktadir.

Hag bir yandan merkez ile 6biir yandan da dort sayisiyla irtibat halindedir. Dort sayis1
uzay ve zamanm tiimiinii temsil etmektedir. Hacin dort kolu bu miinasebetle dort yonii
gosteren ve o egilimde olan merkez ile baglantili olarak goriilmiistiir. Kozmik agagla da
ilgisi oldugu ifade edilen dort sayisinin dindar insanin hayatinda etkin oldugu
sOylenebilir. Kolomb 6ncesi Amerikalilar gibi Meksikalilar da uzaysal yonlere dnem
vermeleri buna ornek verilebilir. Aym sekilde Aztek ve Mayalar’m kozmolojik
diisiincelerini ihtiva eden Codex Fejevary Mayer’in bu konuda zengin bilgiler verdigi

belirtilmektedir.

Dort sayismin bir ¢ok kozmolojik goriiniimii vardir: Dort ana yon, dort riizgar, dort
mevsim, ayin dort evresi, diinyanin baglangicinda var olan dort nehir. Ayrica dort ile
ilgili degisik taksimler de yapilmustir: Dort semavi varlik (ay, gokyiizii, glines ve
yildizlar); dort tiir hayvan (siiriingenler, dort ayaklilar, iki ayaklilar, ucanlar).

Hintliler’de dort sayis1 Snemli bir yer tutmaktadir. Vedalar dort boliimden olusur, dort
kast, vardir; li¢ Aryan sinifi hayatin dort basamagimmi gegmek zorundadir. Ayrica dort
kutsal prensip, hayati olusturan dort ana madde (toprak, hava, su, ates) vardr.

Kitab1 Mukaddes’te tamlik ve evrensellik dort sayisiyla sembolize edilmektedir. Eden
bahgesinden dogan ve dort kola ayrilan nehir, Israil’in on iki kabilesi bir ¢adir etrafinda
dortlii gruplar seklinde ayrilmalar1 gibi. Ezekiel’in vizyonlarinda dort yiizli ve dort
kanatli varliklar vardir. Yeryiiziintin dort kosesi ve dort riizgar da evrenin birligini

karakterize etmektedir.

Bu anlatimlardan anlagilacagi iizere hagin dort kolu uzaymn tiim yonlerini, evrenin
birligini, kutsal seylerin doértten olusmus oldugunu gostermektedir. Hayatin devamini
saglayan dort ana madde, miikemmelligin ifadesi olarak dort (dort dortlikk kullamiminda

oldugu gibi) evreni kusatan diizenin kisa adi, tevhidin semboliidiir.

Hagin bu zengin ve derin anlamli yapisi1 Hiristiyanlikla birlikte daha biiyiik bir agilim

kazanarak en genig sembolizmine ulasmigtir. Hag zamanla yozlasan yapisini siradan bir
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sembol olmaktan ¢ikarak sembolik anlaminin yan sira teolojik anlamlar da kazanarak
yeni bir veche biiriinmiistiir. Romalilar devrinde eskiya ve vatan hainleri igin reva
goriilen iskence aleti olarak kullamilirken; Isa Mesih’in ¢carmihta can vermesiyle birlikte

bu mihverde gelisen yeni bir inancin perdesini agmugtir.

Tarihi agidan bakildiginda hag Mesih’in ¢ektigi ¢ilenin ve acinin enstriimamdir. Suglu
insanlarm civilenip baglandigi T seklindeki bir tahtadan ibaret olan hag teolojik bir
anlam kazanarak Isa’nm &liimiiyle irtibatlandirilmigtir. Bunu ilk defa Pavlus Yeni Ahit

kanaliyla Hiristiyanlifa tagimigtir.

Pavlus’a gore hag Isa’nin ¢ilesi, dzverisi; oliimii, babaya itaatin ve onun inayetinin
zenginliginin ifadesidir. Suglulara ve eskiyalara reva goriilen bir eziyet olan ¢armiha
germenin Pavlus aracilifiyla asagilayici konumundan yiiceltici bir noktaya getirilmis
adeta revizyona tabi tutulmustur. Eski yapisi ve degeri muhtemelen Romalilar
tarafindan unutulmus bu olgunun Pavlus tarafindan yeniden gilindeme tasmarak

birlestirici bir unsur haline getirilmesi onun eklektikgi yapls'mm bir sonucu olabilir.

Pavlus’un mektuplarinda ha¢ hikmetin karsiti, diinya kiiltiir ve dinlerini ilga edici giig,
Yahudiler i¢in akilsizlik, zayifligin ilani olarak tavsif edilmigstir. Burada Pavlus haci
hayatin yeni bir baslangici olarak gordiigii sOylenebilir. Pavlus Musa’nin seriatinin hag
ile ortadan kalktigmi, Isa ile bir dénemin geldigini ifade etmekte ve Mesih’in kamm
Yahudiler lizerine “skandal” sozciigiliyle adeta yikmaktadir. O ayrica hagi teslimiyetin
bir gostergesi olarak “zayiflifin ilani” olarak gdrmiig; bununla Tanr1’nin teslimiyet ve
sevgi oldugunu zihinlere ¢agrigtirmustir. Hagin engel kaldiric: olma 6zelligi daha ¢ok
onun segilmis Israil halkimin seckinligini lagvederek yeni bir wkin olugmasina ortam
hazirlamasi, Mesih’in gsemsiyesi altinda birlegen herkesin seckinler ziimresine iltihak
etmis olmasidir. Diinyaya seckin 1rk olarak gonderilen Israilogullan bir anlamda bu 6zel
statiiden ¢ikarilarak veya statiiniin kapsam1 genigletilerek herkesi icine alabilecek sekle
getirilmistir. Bu yoniiyle ha¢ engel kaldiric1 olma vasfiyla Hiristiyan teolojisine yeni bir

boyut kazandirarak evrensellesme ¢agrisinin manifestosu olmustur.

Hag Hiristiyanligin esas dini akidesini tegkil eder. Pavlus Korintoslular’a I. Mektup 1/
23’te “Biz Mesih’in carmuih a gerildigini vazederiz.”diyerek bu inancin temel noktasma
isaret etmigtir. O, bu inanci one siirerken giinahkar varlifimizin tetikleyici neden

oldugunu iddia eder. Tekvin'de anlatildigina gore yeryiiziinde ilk giinah Adem ve
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Havva'nin yasak meyveyi yemesiyle islenmistir. Adem ve Havva yasak meyveyi
yemekle Allaha karsi durdular ve emirlerinin ¢ignenmezligini hafife alarak nesilden
nesile intikal eden giinahin kapisii araladilar. O giinden sonra dogan tiim insanlar
onlarmn ¢ocuklar1 olmas: hasebiyle bu giinahin mirasgis1 oldular. Ta ki Isa Mesih gelene
kadar. Tann yeryiiziine Isa Mesih’in suretinde gelerek ¢armiha gerilmig; insanligin
kurtulusuna ve giinah kirinden armigina vesile olmustur. Mesih tanrinin saf ve biricik
kuzusu olarak insanhia kendisini feda etmistir. Bu gekilde Ozetlenebilecek olan hag
teolojisinin arka plani vardir. Carmih baglt bagina bir olaydir. O, insanlifin kurtulusu
icin gereken kurban, kefareti, giinahtan kurtulusu ve 6zgiirliigii icinde barindirmaktadir.

Giinah ister bir itaatsizlik ister bir sug, ya da emre itaatsizlikten veyahut biitiin insanli1
cennetten kovma pahasina olursa olsun Tanr ile insan arasinda bir yabancilasmay: ve
husumeti beraberinde getirmektedir. Bunu ortadan kaldiracak glic Oylesine temiz, yiice
degerlere ve giinahsizliga sahip olmalidir ki glinahm yakici kiri insan ruhundan kasveti
sokiip alsm. Bunu da ancak tanrmimn biricik kuzusu Isa Mesih bagarabilirdi. Nitekim o,
kendisini Baba’ya biitiin insanlifin giinahlarina kefaret olmak iizere adadi. O tanrmin
insan {izerin berkimis gazabim c¢armihta can vererek ortadan kaldirdi. Onun cansiz
bedeni insanlifa can oldu. Kam insanlara kizmig Tanri’nmin gazabim yatistirdi. Saf
tabiatin geri gelmesini sagladi. Birbirlerine yabancilagan Tanri ile insamin bir araya
getirdi, onlar1 uzlastirdi, selamet ve esenlik iklimlerine kucak actl. Mesih’in 6limi
siiregelen giinahin kirini kuruttu. Prangalara vurulmus insan hiirriyetinin demirlerini
kinp 6zgiirliikler diyarin1 agti. Her ne yaparsa yapsm fiillerinde tanrimn nizasm elde
edemeyecek olan insanin bu durumdan kurtararak tanrinin bu bakigim miispet bir
sekilde insan lehine neticelendirdi. Onu insandan hognut kalacak bir hale getirdi. Tann
onun kurbaniyla insam sevgiye bogdu ve yeniden sevmeye basladi. Asli giinahin
taginamayan agirligim insanin zayif omuzlan iizerinden Mesih sayesinde kaldirdi.
Kendine ayak direyen, haddini agmis insan Mesih’le birlikte kullugunu ve tanriya

baglilifinmi animsayarak yeniden ona dondii. Tanr1y1 da boylelikle de memnun etti.

Hag tanriya karsi islenen sugu kaldirma o6zelligiyle dikkat ¢ekmektedir. Asli gilinahs
ancak oliim paklayabilirdi. Mesih su¢-ceza dengesini kurarak insanlik aleyhindeki agir
durumu onlarin lehine ¢evirmis; bOylece tanrisal adaletin tecellisini diinyaya

bahgetmistir. Bu yoniiyle de hag adaletin sagsmaz unsurlarindan biri olmustur. O, ayrica

86



listlin ahlaki yapiy1 da icinde barindirmakta; boylece adalet ile ahlaki birbirine mezc
etmektedir. Netice itibariyle hag¢ teolojik anlamda imanin esas diregidir. O, Mesih’in
tarihsel 6liimiiniin aziz bir hatiras1 olmaktan ziyade anlamlar tagir. Keffaret, hiirriyet,
kurban, kurtulus gibi temel doktrinlerin de ¢ikis noktasi olmus; yeni ahdin bizatihi

kendisi olmus evrensellik iddiasindaki Hiristiyan diinyasinin bildirgesi olmugtur.
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