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BEYAN

Bu tezin yazilmasinda bilimsel ahlak kurallarina uyuldugunu, baskalarinin
eserlerinden yararlanilmasi durumunda bilimsel normlara uygun olarak atifta
bulunuldugunu, kullanilan verilerde herhangi bir tahrifat yapilmadigini, tezin
herhangi bir kismiin bu iiniversite veya baska bir iiniversitedeki baska bir tez

calismasi olarak sunulmadigini beyan ederim.

Habib KARTALOGLU

14.06.2011



ONSOZ

Islam Tarihi siirecinde Hz. Ali taraftarlari arasinda zaman icerisinde ortaya cikan
gruplarin olusturdugu Sii diisiince igerisinde baslangictan gliniimiize kadar pek ¢ok firka
ortaya cikmis olmakla birlikte, Zeydiyye, Ismailiyye ve Imamiyye en ¢ok bilinenleridir.
Ozellikle Imamiyye firkas1 hem zaman igerisinde tesekkiil etmis gulat anlayislarla
miicadele etmis hem de kendi sistematik kelam diislincesini ortaya koymak suretiyle
1‘tikddi bir mezhep olarak varlifini giiniimiize kadar devam ettirmesinden dolay1
bunlarin en 6nemlisi ve en cok taraftari olandir. Islam diisiince tarihi acisindan da
onemli olan Imamiyye mezhebinin yapisini, diisiince sistemini anlamak igin sistem
icerisinde olugmus diisiince ekollerini ve bu ekollere yon vermis onemli alimleri de

bilmek gerekir.

Sia’da gaybet anlayisinin baslamasiyla birlikte Sii toplumda tezahiir eden problemlere
¢dziim bulunmas1 gerektigi hususunda Sii-imami diisiincede iki onemli ekoliin
olusmaya bagladigi goriliir. Bunlardan birincisi imamlardan gelen haberler
cergevesinde sistemlerini olusturan Ahbarilik; digeri ise rasyonel Sii kelamini temsil
eden Usililik’tir. Giiniimiiz Sii-Imami diisiincenin daha iyi kavranabilmesi icin hem
ahbari anlayisin hem de usili diislincenin bilimsel yontemler ¢ergevesinde incelenmesi
gerekmektedir. Ustli anlayis, giiniimiiz Iran Siiliginin takip ettigi ekol olmasina ragmen
konu hakkinda yeterince akademik calisma yapilmamistir. Ahbari ve usili anlayislar
hakkinda ve oOzellikle bu iki akimin benzerlikleri ve farkliliklar1 konusunda ilmi
calismalarin yapilmasina ihtiyag vardir. Iste bu ¢alisma bdyle bir ihtiyaca cevap vermek

tizere hazirlanmistir.

Bu caligmanin yiiriitilmesinde biiylik emekleri olan ve kendi kiitiiphanesindeki
imkanlar1 sonuna kadar kullanma firsat1 veren degerli danisman hocam Do¢. Dr. Halil
Ibrahim BULUT a, lisans 6grenciligimden bu yana fikirlerinden ¢ok istifade ettigim
Yrd. Dog. Dr. Ibrahim Hakki INAL hocama ve iizerimde emegi gecen herkese

tesekkiirii bir borg bilirim.
Habib KARTALOGLU

14.06.2011
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Giiniimiiz Islam aleminde Siilik, Ehl-i Siinnet ekoliinden sonra en fazla taraftar1 bulunan bir
Islam mezhebidir. Siilik hakkinda saglikli bilgilere ulasabilmek igin gelenek icinde ortaya
ctkmus diisiince ekollerini yakindan tamimak gerekmektedir. Sii- Imamiyye’de iki &nemli
diisiince ekoliiniin varlig1 dikkat ¢cekmektedir. Bunlardan birincisi Ahbarilik, digeri ise Seyh
Miifid’le sistemlesen Usililik’tir. Bu calismada, Seyh Saduk ve Seyh Miifid’in eserlerinden
hareketle Ahbarilik ve Usililik hakkinda bilgiler verilmistir. Konuya girmeden once Sii—
Imamiyye mezhebiyle 6zdeslesen temel kavramlar ve mezhebin tarihgesi hakkinda temel
bilgiler verilmistir. Bu cercevede S$ia’nin hadis anlayisi ortaya konularak, ahbar merkezli
ahbariyye ekolii hakkinda degerlendirmelerde bulunulmustur. Ayrica ahbari anlayisin en
onemli temsilcilerinden olan Seyh Saduk’un ilmi sahsiyyeti hakkinda onemli bilgiler
verilmistir. Yine aragtirmada rasyonel Sii kelamini temsil eden usililik ekoliiniin tesekkiiliine
etki eden faktorler lizerinde durulmustur. Diger taraftan usililigin sistemlesmesi ve en 6nemli
temsilcisi olan Seyh Miifid ve konumuzla alakali eserleri hakkinda detayl: bilgiler verilmistir.
Calismanin son kisminda Seyh Saduk ve Seyh Miifid baglaminda iki diisiince ekoliiniin Sii—
Imamiyye mezhebinin temel doktrinel meselelerine bakis agis1 ortaya konulmaya ¢alisilmistir.
Burada iki ekoliin mukayesesi yapilirken konu, Seyh Saduk’un el-I ‘tikdadat’1 ile Seyh Miifid’in
Tashihu’l-i ‘tikddat adl1 eserleri ile sinirlandirma yoluna gidilmistir. Seyh Saduk ve Seyh Miifid
baglaminda Sii-imamiyye diisiince ekollerini konu alan bu calismada, Ahbari anlayisin Sii
toplumda ortaya ¢ikan problemlere ¢oziimler liretmedeki yetersizligi iizerinde durulmustur.
Diger taraftan Ahbari anlayisin mukabili olarak ortaya ¢ikan ustili anlayisin, Sii diisiince ve Sii

kelamina sagladigi katkilar tespite calisilmistir.

Anahtar kelimeler Seyh Saduk, Seyh Miifid, Ahbarilik, Uslilik,
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Today, Shiism which has the most supporters in the Islamic world after Ahl Al-Sunnah school
is the one of Islamic sects. In order to achieve a healthy informations about Shiism, it need to
get to know the schools of thought appearing in the Shi’i Tradition. In Shi’i-Imamiyyah, two
important schools of thought have been pointed. One of them is Ahbariyya and the other is
Usuliyya methodized by Shaykh Al-Mufid.

In this study, informations about Ahbariyya and Usiliyya in the context of works of Shaykh
Al-Saduk and Shaykh Al-Mufid have been given. Before starting of this topic, basic
informations about basic terms that consubstantiated by Shi’i Imamiyya and the history of the
sect have been given. In this context, with putting forth Shi’i’s understanding of Hadith, the
Ahbariyya centered Ahbar was commented. In addition to this, informations have been given
about Shaykh Al-Saduk which is one of the most important representative of Ahbari thought.
Moreover, the factors causing the construction of Usiili scholls, which represents the racional
Shi’i Kalam, were studied. On the other hand detailed informations about systematizing of
Usuliyya thought, Shaykh Al-Mufid and his works have been given.

In the last part of our study, it was tried to have pointed how two school of thought (in the
context of Shaykh Al-Saduk and Shaykh Al-Mufid) understand the basic doctrinal issues of
Shi’i-Imamiyya. While comparing two school, the subject was encouraged to be limited by
Shaykh Al-Saduk’s Al-I‘tigddat and Shaykh Al-Mufid’s Tashih al-I‘tiqadat. In this study, it
has been understood that Ahbari thought is insufficient to solve the problems that arise in the
Shi’i society. On the other hand, it was concluded that Usili thought which emerged as an
alternative to Ahbari thought contributed to Shi’i understanding and Shi’i Kalam active.

Key Words: Shaykh al-Saduk, Shaykh Al-Mufid, Ahbariyya, Usiliyya,
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GIRIS
Islam Tarihi siirecinde Hz. Ali taraftarlar etrafinda gelisen ve hilafette onun tarafim
tutanlarin olusumlartyla ortaya ¢ikan Sia, zaman igerisinde ¢ok sayida kollara ayrilmis-
tir. Sia, takip ettigi ¢izgi i¢erisinde meydana gelen degisimlere ragmen, imamet ve hi-
lafet meselesi mezhebin her zaman merkezinde yer almaya devam etmistir. Sii anlayis

baslangic itibariyle siyasi yorumlar1 6n planda tutmasina ragmen zaman igerisinde si-

yasi yorumlarina i‘tikadi bir boyut kazandirmistir.

Hicri dordiincii asra kadar Siilik, Islam diinyasinda siyasi agidan pek varlik gdstere-
memistir. Ancak, Biiveyhilerin Bagdat’a hakim olduklar1 (334-447/946-1055) do-
nemde siyasi agidan Islam diinyasinin énemli merkezlerinde de Sii gruplar hakim ol-
mustur. Siilerin aktif rol aldiklar1 bu asirda Ismailiyye Sia’si iki kol halinde biri
Magrib’te (Fatimiler) (909/1171) digeri de Bahreyn’de (Karmatiler) olmak iizere iki
devlet kurmuslardir. Zeydiler ise Taberistan’da Sii/Zeydi devleti kurmuslardir. Ayrica
Sil Hamdaniler (1098/1174) ise Musul ve Halep’te bagimsiz devlet kurmuslardir.
Sia’nin siyasi arenada elde ettigi bu basarisi ilmi ve kiiltiirel alanda da kendini goster-
mistir. $ia’nin hem siyasi hem sosyal hem de fikri hayatta sagladig1 bu basarilardan
dolay1 hicri dordiincii asir, bazi miellifler tarafindan “Sii Asri” olarak nitelendirilmis-

tir.

Baslangigtan giiniimiize kadar Sii diislince igerisinde pek ¢ok firka ortaya ¢ikmis ol-
makla birlikte, Zeydiyye, Ismailiyye ve Imamiyye en ¢ok bilinenleri ve en fazla taraf-
tar1 olanlaridir. Sia adr altinda tesekkiil eden alt gruplardan en 6nemlisi Imamiyye’dir.
Ciinkii Imamiyye mezhebi hem zaman icerisinde tesekkiil etmis gulat anlayislarla mii-
cadele etmis hem de kendi sistematik kelam diisiincesini ortaya koymak suretiyle

i1‘tikadi bir mezhep olarak var olmus ve varligini glinlimiize kadar siirdiirebilmistir.

On ikinci imamin gaybete girmesi ile birlikte Sii toplumun fikhi ve i‘tikadi problemle-
rine nasil ¢dziimler bulunmasi gerektigi hususunda Sii-imamiyye diisiincesinde iki
onemli diisiince ekoliiniin olusmaya basladigi goriilmektedir. Bunlardan birincisi
Ahbérilik digeri ise Usalilik 'tir. Ahbari anlayisa gore Imam gaybete girse bile Sii top-
lumla irtibat1 devam ettiginden dolayi fikhi ve i‘tikadi problemlerin ¢oziimiinde imam-

lardan gelen ahbar yeterlidir. Yapilmas: gereken mevcut ahbari toplayip onunla amel



etmektir. Seyh Saduk (6. 381/991) bu anlayis1 savunan alimler arasindadir. Imamin
gaybetinin iizerinden uzun bir zaman gegmemesinden dolay1 Sii toplumda akilci anla-
y1s yerine bu tutumun sergilenmesindeki en 6nemli faktér muhtemelen Sii toplum ge-

nelinde gaybetin fazla uzun olmayacagi yoniindeki beklentinin hakim olmasidir.

Diger taraftan gaybetin uzamasi ile birlikte imamlardan gelen ahbar Sii toplumun ihti-
yaglarina cevap veremez hale gelmis ve toplumun ihtiyaglarina belirli prensipler ekse-
ninde ¢oziimler tiretilmesi gerekliligi ortaya ¢ikmistir. Seyh Saduk’un 68rencisi olan
Seyh Miifid, (6. 413/1022) ushli anlayisin ilk ve en 6nemli temsilcisi olmustur. Seyh
Miifid rasyonel yaklasimlar1 neticesinde Sii-imami diisiincenin tesekkiilii ve devamin-

da silinmez izler birakmuistir.
Arastirmanin Konusu

Sii imami diisiinceye yon veren iki temel ekol vardir. Bunlardan birincisi Ahbdrilik,
digeri ise Usulilik'tir. Seyh Miifid, ahbari diisiincenin en 6nemli temsilcisi olan Seyh
Saduk’un 6grencisi olmasina ragmen hocasimi bircok konuda elestirmis ve Sii-Imami
gelenekte usili anlayisi baslatmistir. Hoca ve 6grenci arasindaki bu ilmi ve diisiinsel
miicadele Sii-imami gelenekte énemli bir yer tutmaktadir. Aslinda Seyh Miifid’in or-
taya koydugu bu akli yaklasim Sii-imami zihniyetin sekillenmesinde biiyiik énemi
haizdir. Bu sebeple ¢aligmamizin konusunu Seyh Saduk ve Seyh Miifid baglaminda

ahbari-usili farklilagsma siirecinin incelenmesi olarak belirledik.

Caligmamuzla ilgili her ne kadar iilkemizde yeterli miktarda ilmi ¢aligmalar mevcut
olmamakla birlikte konuyla ilgili ilk etapta bagvurabilecegimiz 6nemli eserler de mev-
cuttur. imamiyye’de ahbari-usili farklilasmasini konu edinen ¢alismalardan tespit edi-

lebilenler sunlardir:

Mazlum Uyar’m Imamiyye Siasinda Diisiince Ekolleri-Ahbarilik-isimli doktara ¢alis-
mast konuyla ilgili 6énemli ¢alismalarin basinda gelmektedir. Uyar bu ¢alismasinda
ahbari anlayis1 farkli boyutlariya ele almaya ¢alismistir. Ayrica Uyar’in Sii ulemanin
konumunu ele aldig1 bir diger eseri olan Sii Ulemanin Otoritesinin Temelleri adl1 eseri

de 6nemli ¢alismalardan biridir.



Halil ibrahim Bulut’un Seyh Miifid ve Si’ada Usili Farklilasma Siireci bashikl ¢alis-
mast hem Seyh Miifid hem de usili anlayisin sistemlesmesi hakkinda bilgi veren

onemli ¢alismalardandir.
Arastirmanin Onemi ve Amaci

Islam diisiince ekolleri arastirildiginda dogru sonuglara ulasabilmek ve toplumun dii-
slince anlayisini biitiin yonleriyle kavrayabilmek i¢in, o diislince ekoliiniin en énemli
temsilcisini ve eserlerini incelemek gerekmektedir. Sii Imamiyye diisiince ekollerinden
olan ahbarilik agisindan Seyh Saduk son derece dnemli bir konuma sahiptir. Seyh
Saduk, hem ahbari anlayisi1 yansitan el-I ‘tikddat adl eseri, hemde kiitiib-i erba‘a igeri-
sinde yer alan Men Ild yahduruhu’l-fakih adli eseri telif etmistir. Seyh Saduk’un
[ ‘tikdadat, donemindeki Sii diisiinceyi yansitmasi agisindan son derece 6nemlidir.
Ciinkii miuellif bu eserinde i‘tikddi konulara ahbar eksenli cevaplar vermekle yetinmis
akli izahatlardan uzak durmustur. Seyh Miifid ise hocas1 Seyh Saduk’un aksine i‘tikadi
ve fikhi konulara akli izahlar getirmis ve Sii diisiince igerisine rasyonel yaklagimi dahil
etmistir. Seyh Miifid ve onun Tashihu’I-I ‘tikadat 1, Sii diisiincenin nasil bir degisim

gecirdigini gostermesi agisindan dnemlidir.

Calismamizin amaci ise Sii-Imami diisiincenin tarihi siire¢ i¢ersinde nasil bir degisime
ugradigini ve ortaya ¢ikan ekollere mensup O6nemli alimlerden olan Seyh Saduk ve
Seyh Miifid’in kendi sistemleri igerinde i‘tikadi konulara nasil yaklastiklarini tespit

etmektir.
Arastirmanin Yontemi

Calismamizda Islam Mezhepler Tarihi metodolojisi cercevesinde tasviri bir yontem
benimsenmistir. Ortaya konulan goriislerin dogrulugu ya da yanlisligindan ziyade sis-
tem icerisinde nereye oturtulduklari, bunun sebep ve sonuglar1 iizerinde durulmustur.
Gortisler kendi igerisinde mukayese edilmis ve farkliliklar dikkate sunulmaya calisil-

mistir. Konular, Sif Imami alimlerin eserleri dogrultusunda ele alinmaya calisilmustir.

Arastirmamizin ilk boliimiinde Sii-imam1 diisiincenin arka planini ortaya konulmustur.
Bu baglamda bu bélimde imamiyye mezhebiyle alakali temel kavramlar hakkinda

bilgiler verilmis ve mezhebin kisa tarih¢esinden bahsedilmistir.



Incelememizin ikinci boliimiinde Sii-imamiyye mezhebinde temel diisiince ekollerin-
den biri olan Ahbariyye ekoliiniin olusum stireci, $1a’nin hadis anlayisi ve Ahbariyye
ekoliiniin en 6nemli temsilcilerinden biri olan Seyh Saduk hakkinda bilgi verilmeye

calisilmigtir.

Calismamizin {igiincii boliimiinde rasyonel Sii kelaminin olusum siireci ve ahbari anla-
yisin mukabili olan Ustli ekolii ele alinmistir. Ayrica bu bolimde kendinden 6nceki
Sil anlayisa elestirel yaklagimlar getirerek akla dayali Sii kelamini sistematik hale do-
niistiiren Seyh Miifid’in hayati, hocalari, 6nemli 6grencileri, eserleri ve yasadigi do-

nem hakkinda bilgi verilmistir.

Arastirmamizin son boliimiinde ise ahbari anlayisin temel felsefesini yansitan Seyh
Saduk’un el-I ‘tikddat’1 ile Seyh Miifid’in Tashihu’l-i ‘tikddat adli eserlerin mukayesesi
yapilmistir. Bu baglamda Sii ImAmiyye mezhebinin temel doktrinel meselelerine
ahbari ve usili diisiince sistemlerinin nasil izahlar getirdikleri ortaya konulmaya cali-
stlmistir. Calismamizi Seyh Saduk’un el-I‘tikddat1 ile Seyh Miifid’in Tashihu’I-
i ‘tikadatn ile smirlandirmakla beraber bazi konularin daha iyi anlagilmasi veya ele
aldigimiz eserlerde bazi konular hakkinda yeterli bilgilerin olmamasi nedeniyle hem
Seyh Saduk’un hem de Seyh Miifid’in diger eserlerinden yararlanma yoluna gidilmis-

tir.



BOLUM 1: Sii-iMAMiYYE MEZHEBININ KISA TARIHCESI
1.1. Kavramlarin Tespiti

Gecgmise yonelik yapilan bilimsel ¢alismalarda dogruya ulasabilmenin 6niinde bir¢ok
engeller s6z konusudur. Ozellikle de arastirilan bilimsel konunun sosyolojik ve dini
arka plan1 varsa dogruya ulasmadaki sikintilar daha da 6n plana ¢ikmaktadir. Kanaati-
mize gore dogru ve giivenilir bilginin 6niindeki en dnemli engellerden birisi de kav-

ramlarla ilgili problemlerdir.

Kavramlar zaman icerisinde degisebildigi gibi, olustugu sosyal ortamla baglantili ola-
rak iceriklerinde de degisikler s6z konusu olabilmektedir. Ayrica bir kavramin hangi
sosyal grup tarafindan kullanildig1 veya kavramin hakim grup ve kiltiiriin digerlerini
dislamak/6tekilestirmek i¢in mi kullanildigi tespit edilmesi gereken hususlardandir.
Zira kavramlarla ilgili bu ve benzeri hususlar tespit edilmedigi takdirde yanlis sonuglar
c¢ikarilabilmektedir. Bunun i¢in kavramlarin ne zaman ortaya ¢iktiklarini, ilk kullanim
stirecinden itibaren anlam kaymasina ugrayip ugramadigini ve iceriginin kimler tara-

findan nasil dolduruldugunun belirlenmesi zorunludur.

Kavramlarla ilgili vermis oldugumuz bu kisa bilgiler Mezhepler Tarihi arastirmalarin-
da da oncelikli bir 6neme sahiptir. Clinkii Mezhepler Tarihi arastirmalarinda bir mez-
hebe izafe edilen ve o mezhep i¢in kavramsallastirilmis olan isimler, kimler tarafindan
ni¢in ve ne tiir manalarda kullanildig1 sorunu/problemi, her mezhep igin gegerli bir
sorun olarak karsimiza ¢ikmaktadir.' Mezhepler Tarihi arastirmalarindaki bu problem
Imamiyye Sia’s1 icinde gecerlidir. Gerek mezhebin en 6nemli prensiplerinden olan
imamet nazariyesinin olustugu tarihi siirecte ve gerekse mezhebin farklilasip kurumsal-
lagmasi stirecinde, hangi kavramlarin kullanildig1 ve bu kavramlardan neyin veyahut
kimlerin kastedildiginin belirlenmesi mezhebin olusum ve kurumsallagsma siirecinin

dogru sekilde ortaya konulmasinda 6nem arz etmektedir.

'Mezhepler Tarihi arastirmalarinda isimlendirme problemi ile ilgili detayl bilgi i¢in bkz., Biiyiikkara,
M. Ali, “Bir Bilim Dal1 Olarak Islam Mezhepleri Ile flgili Metodolojik Problemler ", Islami Ilimlerde
Metodoloji /Usil Problemi, Istanbul, 2003, s. 445-448; Ayrica bkz., Kutlu, Sénmez, “Islam Mez-
hepleri tarihinde Usul Meselesi”, Isiami Ilimlerde Metodoloji /Usiil Problemi, Istanbul, 2003, s. 391-
440.



Yapilan arastirmalar sonucunda Imamiyye mezhebinin farklilasma ve kurumsallasma
sirecinde kullanilan baslica kavramlar; Sia, Rafiza, Imamiyye, Kat‘iyye ve
Isna‘aseriyye’dir.' Ayrica ibadet ve muamelatta imam Ca‘fer es-Sadik’in goriislerine
dayandiklarindan dolay1 Ca‘feriyye kavrami ile de ifade edilmislerdir.” Biz burada
konuyu ¢ok dagitmamak igin sadece Rafiza, Imamiyye, Isna‘aseriyye ve Ca‘feriyye

kavramlar1 hakkinda kisa bilgi vermekle yetinecegiz.’
1.1.1. Rafiza

Rafiza® isminin ilk defa ne zaman ve kimlere kars1 kullanildigi hususunda farkli riva-
yetler olmakla birlikte genel olarak bu ismin Zeyd b. Ali Zeynelabidin’in (6. 122/740)
Emevilere kars1 giristigi miicadele esnasinda kendisini terk edenler i¢in kullandig1 sek-
linde bir kanaat vardir.” Watt, hicri ikinci yiiz yilin sonunda ve tigiincii yiizyilin tama-
minda kendilerine rafizl denilen muhtelif sahislar ve topluluklara rastlandigini belirtir
ve bu lakabin bu sahislara ve topluluklara muhaliflerce verilmis oldugunu vurgulamak-
tadir.® Kohlberg ise Rafiza teriminin mubhalifler tarafindan famamiyye Sias1 taraftarla-
ria verilmis oldugunu belirtmekle birlikte saygi anlamin iceren sekliyle de imamiyye

Sias1 kaynaklarinda kullanildigini belirtir.”
1.1.2. imamiyye

imamiyye®, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Hz. Ali’nin zahir nass ve ger¢ek bir

tayinle imam oldugunu iddia edenlerdir.” Bozan, imdmiyye kavramimm kimi kaynak-

! Bozan, Metin, Imamiyye nin Imamet Nazdriyesi nin Tesekkiil Siireci Istanbul, 2009, s. 27.

2 Figlali, Ethem Ruhi, Cagimizda Itikadi Islam Mezhepleri, Istanbul, 1999, s. 157.

* imamiyye diye isimlendirilen ana biinyeye kurumsallasma ve farklilagma siirecinde izafe edilen farkli
kavramlar ve bu kavramlarin gegirdikleri siire¢ igerisindeki degisimleri hakkinda genis bilgi i¢in bkz.
Bozan Metin, Imdmet Nazariyesi, s. 27-38.

* Rafiza sozliikte bolinme ayrilma terk etmek anlamlarma gelmektedir. Bkz., Ibn Manzur, LisdnuI-
‘Arab, “rfz”, md.

5 Es‘ari, Ebii’l-Hasan Ali b. Ismail, Makaldtii ’l—fsldmiyyin ve ihtildfii’I-musallin, Beyrut, 2005, s. 69;
Bagdadi, Abdulkahir Tahir b. Muhammed, Mezhepler Arasindaki Farklar, ¢cev., Ethem Ruhi, Figlali,
Ankara, 1991, s. 30.

® Watt, W. Montgomery, Islam Diisiincesinin Tegekkiil Devri, ¢ev., Ethem Ruhi, Figlali, Istanbul, 1998,
s. 196.

7 Rafiza teriminin kullanimu ile ilgili detayl bilgi i¢in bkz., Kohlberg, Etan, “imamiyye Sia’s1 Gelene-
ginde ‘‘Rafiza’’ Terimi”, ¢ev., Halil ibrahim, Bulut, Kelam Arastirmalar: Dergisi, 2004, 2/2, s. 117-
124.

¥ imameti, dinin esaslarindan biri olarak kabul eden Imamiyye firkasi i¢in bkz., Figlali, Ethem Ruhi,
fmdmiyye Stasi, Tzmir, 1984; Oz, Mustafa, “fmdmiyye » DIA, XXI1, s. 207-209.

’ Sehristani, Muhammed Abdiilkerim, Islam Mezhepleri, ¢cev., Mustafa Oz, Istanbul, 2005, s.163.



larda im@met i¢in nass ile tayini sart kosan pek cok firkay: ifade etmek i¢in kullanilan
bir iist kimlik veya semsiye kavram olarak kullanildigini belirtir. Bu sekilde kullanan
kaynaklar arasinda Es‘ari (6. 324/936), Malati (6. 377/987) ve Razi’nin (6. 606(1209)
oldugunu vurgulamaktadir. Ayrica Bozan, imamiyye’nin sadece bir firkanin 6zel adi
olduguna dair goriislerin de oldugunu bildirir. Kavrami bu sekilde kullananlar kendile-
rini Hz. Peygamberden beri siire gelen ve esas hak {izere olan ana biinye kabul ettikle-

rini bildirmektedir.'
1.1.3. isni‘asere

Isna‘asere, Musa el-Kazim b. Ca‘fer es-Sadik’mn kesin olarak 6ldiigiinii kabul edenler
ve ondan sonra imametin onun evlatlarinda devam edecegine ve imamlarin sayisinin
on iki oldugunu kabul edenlere verilen isimdir.” Kohlberg, ‘“Isna ‘asere Teriminin Ilk
Kullamgslar’ ile ilgili yazmis oldugu makalesinde muhtemelen Isna‘asere teriminin
ilk kullaniminin Mes‘0di’nin ‘‘et-Tenbih ve’l-Isrdf’” adli eserindeki bir pasajda gegti-

gini belirtir ve bizlere terim hakkinda su bilgileri vermektedir:

‘‘Burada Mes‘tdi, daha onceki eserlerinde -Kat‘iyye de dahil olmak iizere- ¢esitli firka-
larin goriislerini zikrettigini belirtir. Sonra o, Kat‘iyye’nin i¢indeki iki gruba atifta bulu-
nur. ilki, “zamanimizdaki” beklenen Imam’m Muhammed b. Hasan b. Ali olduguna ina-
nan Isna‘aseriyye’dir. Onlar yalnizca On Iki Imam oldugu seklindeki inanglarini;
Suleym b. Kays’in kitabindaki bir hadise dayandirirlar; buna gore Hz. Peygamber’in
Ali’ye: “Sen ve senin neslinden on iki kisi ger¢ek imamlardir” (ente ve isna ‘asara min

vuldike eimmetu’l-hakk) demistir’”

1.1.4. Ca‘fer iyye

Isnaaseriyye Siasr’nin fikth mezhebinin adidir. Imamiyye mezhebi mensuplari ibadet
ve muamelatta Imam Ca‘fer es-Sadik’mn (6. 148) goriislerine dayandiklarindan dolay:
Ca‘feriyye diye de isimlendirilmislerdir.* imamet anlayisinda Zeydiyye disindaki diger
ger Sii firkalar, Ca‘fer es-Sadik’in Imameti noktasinda ittifak etmislerdir. Ca‘fer es-

Sadik Emevi iktidarinin son donemleri ile Abbasi iktidarinin ilk donemlerini kapsayan

' Bozan, Imamet Nazdriyesi, s. 17-18.

2 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s. 48; Sehristani, Islam Mezhepleri,s. 171.

3 Kohlberg Etan, “Isna-‘Asere Teriminin Ilk Kullamslar1”, ¢ev., H. Ibrahim Bulut, Kelam Arastirmalar:
Dergisi, 2004, 2/1, s. 95-108.

* Figlal, Itikadi Mezhepler, s. 156.



donemde yasamis olmasi hasebiyle, diger imamlara nazaran daha genis bir hiirriyetten
istifade etme imkan1 bulmustur. Dénemin sagladigi bu imkanlar neticesinde Ca‘fer es-
Sadik, bilgisini bir¢ok talebe ve ravi araciligiyla yayma imkani1 bulmustur. Bu sebeple
de Ca‘fer es-Sadik imamiyye Sia’sinin fikihta imami olmus ve bu mezhebin fikih eko-

lii onun adima nispetle isimlendirilmistir."
1.2. imamlar Dénemi

Sia ortaya ¢iktig1 ilk donemden itibaren kendi igerisinde de farklilagsma ve doniisiimler
yasamis olmasina ragmen imamet nazariyesini kendi anlayigsinda daima vazgegilmez
bir unsur olarak kabul etmistir.” Imamiyye Sia’sinda imamet nazariyesi, inang esasla-
rindan biridir. Yani Imamiyye Sia’sina gore tevhid, niibiivvet, imamet, adalet ve

me‘ad’den olusan inang esaslarma inanmak imanin geregidir.’

Onlara gore imam, Allah tarafindan segilmistir. Imam Allah tarafindan tayin edilebilir
ve bu tayin de Hz. Peygamber’e indirilen vasiyetle gerceklesir. Onlara gore belirtilen
vasiyette on iki imamin ismi zikredilmis ve Hz. Peygamber’de bu vasiyeti Hz. Ali’ye

bildirmistir. Hz. Peygamber’in vasiyetini bildirdigi haber su sekildedir:

“Ben ( Ali b. Ebt Talib), Ey Allah’in Resulii, benim i¢in onlarin isimlerini syle dedim.
O da soyle dedi: “Sen ey Ali, sonra bu benin oglum —ve elini Hasan’in basina koydu-
sonra da bu benin oglum- ve elini Hiiseyin’in basina koydu- sonra senin adasin, ey kar-
desim ki o kullarin efendisidir; sora benim ilmimin agicis1 ve Allah’in vahyinin hazinesi
olan onun oglu, adasim Muhammed; sonra senin saglifinda Ali dogacaktir; ey kardesim
ona benden selam sdyle, senin sagliginda da ey Huseyin, Muhammed el-Bakir dogacak-
tir, ona benden selam sdyle; sonra Ca‘fer; sonra Musa b. Ca‘fer; sonra Ali b. Musa; sonra
Muhammed b. Ali; sonra Ali b. Muhammed; sonra el-Hasan b. Ali ez-Zeki; sonra adi
adima rengi rengime benzeyecek, Allah’in emrini diinyanin sonuna kadar ayakta tutacak
ve kendisinden 6nce ziiliim ve adaletsizlikle dolmus bulunan yeryiiziinii adalet ve esitlik-

le dolduracak olan gelecektir”.*

! Karaman, Hayrettin, “Ca‘feriyye”, Did, VII, s. 4.

? Bulut, Halil Ibrahim, Ozkan, Giil, “imadmiyye Siasinda ilmu’l-imam inanc1”, Marife Dergisi, 2005,
say1 1, s. 75.

3 flhan, Avni, ““Sia’da Usulu’d-Din”’ Milletleraras: Tarihte ve Giiniimiizde Siilik Sempozyumu, istanbul,
1993, s. 409—433.

4 Saduk, Tbn Babeveyh el Kummi, el-I ‘tikadat, nsr., Isam Abdusseyyid, ( Silsiletii Miellifati’s-Seyh el-
Miifid iginde), 1993/1414, Beyrut, cilt, V, s. 122.



Imamiyye’ye gore, itaat edilmesi gerekli olan imamlarin bir takim &zellikleri vardir.

Imamlara izafe edilen bu 6zellikleri su sekilde siralamamiz miimkiindiir:

i) Imamlar Imametlerini ispat etmek iizere kendilerinden mucizeler zuhur edebilir.'
ii) Imamlar nas ile tayin edilmislerdir.

iii) imamlarn ilim sifatlari vardir.®

1v) Imamlarm ismet sifat1 vardir.

v) Iimamlar Allah Tedla’ya en yakin ve miikafata en layik olan kimselerdir.’

v1) Imamlar tebasinin en faziletlisi, en cesaretlisi, en comerdi ve olgunluk alameti sayi-

lan her konuda tebasmin en miikemmelidirler.*

Imamiyye Sia’sinin tarihinin imamlar donemi ilk imam Ali b. Ebd Talib ile baslar ve
on ikinci imam, Imam Muhammed el-Mehdi’nin hicri 260 (873/74) yilindaki kiigiik
gaybetine kadar devam eder. Tarihi siire¢ icerisinde Siiligin tarihine baktigimizda
imamlarin sayisina ve isimlerine gore c¢ok degisik firkalar ortaya c¢ikmissa® da

Imamiyye/Isna‘asere Sia’sinda kabul edilen imamlar sunlardir:

Ali b. Ebii Talib: Kiinyesi EbG’l-Hasan olan Ali b. EbG Talib, bi’setten yaklasik do-
kuz veya on sene Once Mekke’de dogmustur. “Ebi Turab, el-Murtaza, Haydar,
Esedullah ve Emiru’l-Mii’'minin” gibi lakaplar1 vardir. Imamiyye ve Ismailiyye nin ilk
imam1 olan Hz. Ali, hicretin kirkiner yili1 661 yilinda vefat etmistir. Kabri Necef seh-

rinde bulunmaktadir.® Otuz bir y1l imamet gorevini siirdirmiistiir.

" Imamlara izafe edilen sifatlar ve bu sifatlarin detayli agiklamasi igin bkz., McDermott, Martin J., The
Theology of Al-Shaikh Al-Mufid, Beyrut, 1978, s. 105-116; Tusi, Nasiriiddin Muhammed b. Mu-
hammed b. el-Hasan, “Imamet Risalesi”, ¢ev., Hasan Onat, Ankara Universitesi flahiyat Fakiilesi
Dergisi, Ankara, 1996, c., XXXV, s. 179-191; Demir, Ahmet Ishak, “1sna‘aseriye’de Imamin Otori-
tesi” Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, c., 111, say1 3, 2003, s. 109-125.

2 imamlarda ilim sifati hakkinda detayl1 bilgi i¢in bkz., Bulut, Ozkan Giil, “Ilmu’l-Imam”, s. 75-92.

3 Onat, “Imamet Risalesi”, s. 188.

* Onat, “imamet Risalesi”, s. 187.

> Ornegin Hasan el-Askeri’nin vefatindan sonra taraftarlar1 on dort veya on bes firkaya ayrilmuslardir.
Bu firkalardan birisi de el-imamiyye’dir. Detayli bilgi igin bkz., el-Kummi-el-Nevbahti, Sii Firkalar,
¢ev., Hasan Onat ve digerleri, Ankara, 2004, s. 241-268.

6 Seyh Miifid, el-Irsdd, Beyrut, 1979, s. 9—186; Miifid’in bu eseri Sii gelenekte on iki imanun hayatla-
rini, faziletlerini ve onlardan zuhur eden harikulade hadiseleri anlatan ilk eserdir. O, bu eserinde on
iki imamu sirasiyla alir ve haklarinda bilgi vermektedir. 366 sayfalik eserin 190 sayfalik kismu Hz.
Ali’nin hayatina ayrilmistir. Ayrica Hz. Ali hakkinda daha detayli bilgi i¢in bkz., Gdlpinarli,



Hasan b. Ali: Kiinyesi Ebé Muhammed’dir. Hicretin iigiincii yilinda' dogmustur. Ba-
bast 0’na Harb ismini koymay1 diisiinmiisse de Hz. Peygamber, ona cahiliye donemin-
de bilinmeyen Hasan ismini vermis ve Ebu Muhammed kiinyesini takmustir.
“Miicteba, taki, zeki ve sibt”? lakaplariyla taninan Hz. Hasan, hayirsever, halim selim,
comert, barigsever ve fitne fesattan kacinan bir yaratilisa sahipti. Babasinin
sehadetinden sonra Kufelilerin arzusu iizerine imdmet makamina ge¢mis, ancak Miis-
liiman kaninin akitilmamasi i¢in bu hakkindan feragat edip Muaviye’nin hiikiimranli-
gin1 tanimistir. Hz. Hasanin vefat: ile ilgili hicri 48, 49, 50, 51 tarihleri Verilmistir.4
Meshur olan goriise gore 28/29 Safer 49 yilinda saibeli bir sekilde vefat etmistir.

imamiyye’ye gore Hz. Hasan, on yila yakin imamet gérevinde bulunmustur.’®

Hiiseyin b. Ali: Kiinyesi EbGi Abdullah, lakab:1 “Sibt” ve “Sehid”dir. Ayrica kendisine
“‘Reyhdnetii 'n-Nebi’’ de denilmektedir.” Hicretin dordiincii *y1l1 dogmus ve 10 Muhar-
rem 61°de Kerbela’da sehid edilmistir.” Sii diinya, Hz. Hiiseyin’in sehadetini Siilige
hayat veren bir kaynak telakki ederek ictimai ve siyasi hayatin parolasi haline getirmis-
lerdir. Ayrica Hz. Hiiseyin’in elim bir sekilde sehid edilmesi Islam edebiyatinda bash
basina bir tlir olusturmus ve Ozellikle taziye torenlerinde okunmak iizere $ii sair ve
edipleri tarafindan “maktel” veya maktel-i Hiiseyin” denilen mersiyeler kaleme alin-

1
mistir. 0

Ali b. Hiiseyin: Hz. Hiiseyin’in Kerbela’da sehid edilen biiylik oglu Ali’den ayirmak
icin Ali Asgar diye de anilmaktadir. Kiinyesi EbG Muhammed, lakabi1 “Zeyne’l-

Abdiilbaki, Tarih Boyunca Islam Mezhepleri ve Siilik, s. 338-366; Figlal, Imamiyye Siasi, s. 90;
Figlal, “Ali” DIA, 11, s. 371-374.

' Seyh Miifid, el-Irsdd, s. 187; Demircan, Adnan, Islam Tarihinin Ilk Asrinda Iktidar Miicadelesi, Istan-
bul, 1996, s. 25.

% Figlah, “ Hasan”, DIA, XVI, s. 282.

3 Figlali, “ Hasan”, DIA, XV1, s. 283.

4 Demircan, Islam Tarihinin Ilk Asrinda Iktidar Miicadelesi, s. 94.

> Seyh Miifid, el-frsad, s. 192; Golpmarli, Tarih Boyunca Islam Mezhepleri ve Siilik, 367-379; Figlali,
“Hasan”, DA, XVI, s. 283.

% Keskin, Yakup, Isndas eriyye Imamlarindan Muhammed el-Cevdd, Ali b. Muhammed el-Hadi, Hasan
el-Askeri ve Muhammed el-Mehdi Dénemlerinde Imdamiyye Siasi, (Basilmamis Doktara Tezi),
OMUSBE., Samsun, 2007, s. 27.

" Figlal, Imdamiyye Siast, s. 90.

¥ Seyh Miifid, el-frsdd, s. 198; Figlali, “Hiiseyin”, DI4, XVIII, s. 518; Uludag Siileyman, Isidm da
Inang¢ Konular ve I'‘tikadi Mezhepler, s. 298; Demircan, Islam Tarihinin Ilk Asrinda Iktidar Miica-
delesi, s. 128.

? Golpnarl, Tarih Boyunca Islam Mezhepleri ve Siilik, s. 380-397; Demircan, Islam Tarihinin Ilk As-
rinda Iktidar Miicadelesi, s. 279.

10 Figlali, “Hiiseyin”, DIA, XVIIL, s. 520-521.
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Abidin” ve “Seyyidu’s-Sacidindir. Annesi son Iran hiikiimdar1 Yezdciird’iin kizi
Sehribanu olan Ali b. Hiiseyin, hicri 38 yilinda Medine’de dogmus', 94/95 yilinda
vefat etmistir. Hz. Hiiseyin’in soyu kendisinden devam ettigi icin “‘Adem-i Al-i Aba”
ve Ebii’l-Eimme denilmektedir.” Otuz ii¢ veya otuz dért yil imamet gérevini stirdiir-

mﬁstﬁr.3

Muhammed el-Bakir b. Ali Zeyne’l-Abidin: Kiinyesi Ebl Ca‘fer olan Muhammed b.
Ali, ilim derinligine vakif olan ilim ve hikmeti agan manasindaki “el-Bakir” lakabi ile
adlandirilmistir. Hicri 57 yilinda Medine’de dogmus, hicri 114 yilinda Medine’de vefat
etmistir. Oliim tarihi hakkinda kaynaklarda 113, 114% 116, 117, 125 gibi tarihlerden
olusan ¢ok farkl: tarihler verilmektedir.” Oliimii ile ilgili hicri 114 tarihi kabul edilirse

on sekiz veya on dokuz y1l imadmet gorevini slirdiirmiistiir.

Ca‘fer es-Sadik b. Muhammed el-Bakir: imamiyye Sia’sinda otorite olarak kabul
edilen Ca‘fer es-Sadik’mn en meshur kiinyesi Ebi Abdullah,’ lakab1 ise es-Sadik’tir.
Hicri 80 veya 83 yilinda Medine’de dogmustur’. Annesi Ebu Bekrin torunlarindan
Ummii Ferve’dir. Imam Ca‘fer es-Sadik Emevi iktidarinin son zamanlar1 ve Abbasile-
rin ilk zamanlarin1 kapsayan olabildigince karisik bir ddonemde yasamig olmasina rag-
men hem zahiren siyasetten uzak kalmay1 basarabilmis hem de takibe ugramamustir.
Kaynaklarin belirttigine gore Ca‘fer, hi¢bir zaman imamet iddiasinda bulunmamis ve
bu konuda konusmaktan uzak durmustur.® Hadis ilminde sika’ kabul edilen imam
Ca‘fer, Ebt Hanife gibi pek cok 6grenciye ders vermis, bircok alimle fikir alig verisin-
de bulunmustur. Yiizlerce eser telif ettigi ileri siiriilen Ca‘fer es-Sadik’in giiniimiize
ulasan eserleri arasinda Misbahu’s-seri‘a ve miftahu’l-hakika, Tefsiru’l-Kur’an, ve

Esrdru’l-vahy vardir.'’ imamiyye Sia’sinda Sii fikhini ve i‘tikddini tedvin eden imam

! Uludag Siileyman, Isldm da Inan¢ Konular: ve I ‘tikddi Mezhepler, istanbul, s. 298.

% Seyh Miifid, el-Irsad, s. 235; Figlali, Imamiyye Siasi, s. 160-163; Golpnarli, Tarih Boyunca Islam
Mezhepleri ve Siilik, s. 398—408.

3 Keskin, Isndaseriyye Imamlarindan Muhammed el-Cevdd, s. 31.

* Seyh Miifid, el-Irsdd, s. 262.

> Seyh Miifid, el-Irsdd, s. 261-270; Figlali, Imdmiyye Siasi, s. 162; Golpmarh, Tarih Boyunca Islam
Mezhepleri ve Siilik, s. 409—418.

% Seyh Miifid, el-Irsdd, s. 270.

7 Oz, Mustafa, “Ca‘fer es-Sadik”, Did, VIL, s. 1.

¥ Sehristani, Zslam Mezhepleri, s. 168.

’ Oz, “Ca‘fer es-Sadik”, Di4, VIL s. 1.

10 Oz, “Ca‘fer es-Sadik”, Di4, VIL, s. 2-3.
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olarak kabul edilen' imam Ca‘fer, hicri 148 yilinda da Medine’de vefat etmis ve Baki
mezarhigina defnedilmistir. Seyh Miifid’in el-Irsad adli eserinde Muhammed Bakir’m
Olum tarih ile ilgili verdigi hicri 114 tarihi kabul edildigi takdirde Ca’fer es-Sadik, otuz

dort y1l imamet gorevini siirdiirmiis oldugunu séylememiz miimkiindiir.

Musa el-Kazim b. Ca’fer es-Sadik: Kiinyesi EbG’l-Hasan olan Mus el-Kazim’1n la-
kab1 el-Kazim’dir.” Hicri 128 yilinda dogmus ve babasmin vefatina kadar onun hima-
yesinde yetigmistir. Herhangi siyasi bir faaliyet icerisine girmemesine ragmen Abbasi
halifesi Harun Resid tarafindan isyan edebilecegi diisiiniilerek Bagdat’a getirilmis ve
gdzaltina alinmistir. Sii-Imamiyye tarafindan yedinci imam olarak kabul edilen Musa
Kazim, Bagdat’ta hapiste iken hicri 183 yilinda vefat etmis ve Kdzimeyn’e defnedil-

mistir.’ Yaklagik otuz alti yil imamet goérevinde bulunmustur.

Ali er-Riza b. Musa el-Kdzim: Kiinyesi Eb’’l-Hasan olan Ali er-Riza 148 yilinda
dogmustur.* Babas: Musa el-Kézim da Ebu’l-Hasan kiinyesiyle tanindigindan dolayi,
Ali er-Riza, karigiklig1 6nlemek icin Ebii’l-Hasan es-Sani ve ayrica Ebl Bekir kiinyele-
riyle amlmustir.” Hayatinin biiyiik bir kismi siyasetten uzak ge¢mesine ragmen Abbasi
halifesi Me’mun kendisinin Merv sehrine gelmesini emretmistir. Daha sonra el-
Me’mun, Merv sehrinde Ali er-Riza’y1 kendisine halef olarak tayin etmistir. Ali er-
Riza halife el-Me’mun ile birlikte Bagdat’a doniis esnasinda Tus sehrinde hicri 203
yilinda® vefat etmistir. Ali er-Riza’nin defnedildigi yer Sia geleneginde el-Meshed
olarak 6nem kazanmus yerlerden birisidir.” Yirmi yil dort ay imamet gorevini siirdiir-

ml'istl'ir.8

Muhammed et-Taki b. Ali er-Riza: Ca‘fer isminde bir oglu olmamasina ragmen
kiinyesi Ebii Ca‘fer olan Muhammed et-Taki hicri 195 yilinda dogmustur.” Annesi Hz.

Hz. Peygamber’in zevcesi Mariye nin kavminden oldugu rivayet edilen Sudan asilli bir

Y Figlali, fmdmiyye Siasi, s. 163—164; Golparly, Tarih Boyunca Islam Mezhepleri ve Siilik, s. 419—435.

2 Seyh Miifid, el-Irsdd, s. 270; Oz, Mustafa, “Misa el-Kazim”, DI4, XXXI, s. 219-221.

SFiglal, Imdmiyye Siasi, s. 165; Golpnarl, Tarih Boyunca Islam Mezhepleri ve Siilik, s. 436-452;
Uludag, I tikadi Mezhepler, s. 298.

* Seyh Miifid, el-Irsdd, s. 304.

> Kilavuz, A.Saim, “Ali er-Riza”, DIA, 11, s. 436.

S Figlal, Imdmiyye Siast, s. 166—168.

7 Golpnarl, Tarih Boyunca Islam Mezhepleri ve Siilik, s. 452—473.

¥ Keskin, Isndaseriyye Imamlarindan Muhammed el-Cevdd, s. 52

9 Seyh Miifid, el-Irsdad, s. 316.
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hanimdir.! En meshur lakabi el-Cevad ve et-Taki’dir. Muhammed et-Taki 220 yilinda
25 yasinda iken Bagdat’ta vefat etmistir.” On yedi yil dokuz ay imamet gorevini siir-

diirmiistiir.”

Ali en-Naki b. Muhammed et-Taki: En meshur lakablar1 arasinda el-Hadi ve en-Naki
olan Ali en-Naki’nin kiinyesi Eba’l-Hasani’l-Askeri’dir. Hicri 212 yilinda dogmustur.*
ur.” Babast Muhammed el-Cevad, annesi Semane veya Siisen adinda Magribli bir
cariyedir. Annesinin Halife Me’mun’un kizi Ummii’l-Fazl olduguda rivayet edilir.’
Siyasetten uzak kalip ilimle mesgul olmasina ragmen Halife el-Miitevekkil (232-247),
tarafindan Samarra sehrinde ikamete mecbur edilmis ve 254/868 yilinda bu sehirde

vefat etmistir.® Otuz i¢ y1l dokuz ay imamet gérevinde bulunmustur.’

Hasan el-Askeri b. Ali en-Naki: Kiinyesi Ebll Muhammed olan Hasan el-Askerd,
232° yilinda Medine’de dogmustur. Hasan el-Askeri’nin en meshur lakab1 Samarra’da
oturdugu bir mahalleye izafeten “el-Askeri”dir. Diger bir lakab1 da “ez-Zeki dir. El-
Asker1 yirmi dort yasinda iken babasindan imadmet makamini devralmis ve geng yasta
Samarra’da 260/873 yilinda vefat etmistir.” Alt1 yila yakin bir siire imamet gorevinde
bulunmustur. Kaynaklarda el-Askeri’nin nikahli bir esinin olmadigi, cariyelerinin ol-
dugu ancak 61diigii vakit bir cocuga sahip olmadig1 iddia edilse de Imamiyye bu iddia-

larin gergegi yansitmadigini ileri siirer.

Muhammed el-Mehdi b. Hasan el-Askeri: Hicri 255 yilinda Samarra’da dogmus
olan Muhammed b. el- Hasan kiinyesi Sii kaynaklara gére Hz. Peygamberin kiinyesi
olan Eb(’l-Kasim’dir. Hasan el-Mehdi’nin lakab1 Kaim, Muntazar, Hiiccet, Sahibu’z-
zaman ve Mehdi’dir. Annesi Ummiiveled’dir. Babas: 6ldiigiinde Kaim bes yasinday-
di.'” imdmiyye Sia’sinda Muhammed el-Mehdi’nin ismi séylenmez. Lakabr ile ifade

edildikten sonra “Accelallahii Ferecehii” (Allah onun zuhurunu ¢abuklastirsin) ifadesi

" Oz, Mustafa, “Muhammed el-Cevad”, DI, XXX, s. 514.
2 Flglah Imamlyye Siasi, s. 169; Golpmarl, Tarih Boyunca Islam Mezhepleri ve Siilik, s. 474—486.
3 Keskin, Isnaaserlyye Imamlarindan Muhammed el-Cevad, s. 62.
Seyh Miifid, el-frsdd, s. 327.
> Kilavuz, A.Saim” Ali el-Hadi”, D4, 11, s. 394.
6 F1g1a11 Imamzyye Siasi, s. 170; Golpmarl, Tarih Boyunca Islam Mezhepleri ve Siilik, s. 487-502.
7 Keskin, Isnaaserzyye Imamlarindan Muhammed el-Cevad, s. 79.
¥ Seyh Miifid, el-Irsdd, s. 335.
? Golpnarl, Tarih Boyunca Islam Mezhepleri ve Siilik, s. 503—518; Figlal, Imdmiyye Sias, s. 171.
10 Seyh Miifid, el-Irsdd, s. 346; Oz, Mustafa, “Mehdi el-Muntazar”, DI4, XXVIIL, s. 376-377; Subhani,
Cafer, Ana Hatlariyla Caferilik, ¢cev., Cafer Bendiderya, Istanbul, s. 162.

13



kullanilmaktadir. Imam el-Mehdi’nin hayat1 hakkinda fazla bir bilgi yoktur. imamiyye
Sia’sina gore babasinin vefatindan sonra gézden kaybolmus ve halen sagdir. Kiyamet-

ten 6nce el-Mehdi sifatiyla zuhur edecektir.'
1.3. Gaybet Donemi

Imamiyye Sia’sina gére on birinci imam Hasan el-Askeri oglu imam Muhammed el-
Mehdi’yi kendi vefatina kadar olan zaman siirecinde yakinlarindan bir¢ok kisiye gos-
termis ve onun kendisinin vasisi oldugunu bildirmistir. Fakat babasinin vefati {izerine
on ikinci imam el-Mehdi gizlenmis ve Sii cemaatle irtibat1 saglamak i¢in gorevlerini
sefirlere devretmistir.” imamiyye Sia’sina gore on ikinci imamin gizlenmesi ile basla-
yan, yani 260/873 yilindan itibaren baslayan déneme ‘gaybet dénemi’” denmektedir.
Imamiyyeye gore 260/873 tarihi itibariye baslayan gaybet donemi, ‘‘Gaybet-i Sugra’’
ve “‘Gaybet-i Kiibra” seklinde ikiye ayrilir.

Gaybet-i Sugra diye ifade edilen ilk ve kisa siiren gaybet, Hasan el-Askeri’nin 260/873
tarihinde vefatindan sonra oglu Muhammed el-Mehdi’nin gizlenmesiyle baslamis olup,
son sefir Eb0’l-Hasan Ali b. Muhammed es-Semerri’nin 329/941 yilinda 6liimiiyle
sona ermistir. Onlara gore Imam el-Mehdi ilk gaybet esnasinda Sii toplumla sefir, naib
veya vekil denilen kisiler vasitasiyla baglantt kurmustur. Bu donemde sefirlerin en
onemli gorevleri Sii toplumda tezahiir etmis dini, ilm1 ve mali problemlerini imama arz

etmek ve Imam el-Mehdi’nin yazili emirlerini Sif topluma iletmektir.*

260/873-329/940 yillar1 arasin1 kapsayan gaybet-i sugra doneminde Imam el-Mehdi
tarafindan belirlenmis ve imam adina Sii toplumu idare etmis kisiler olan gercek sefir-
lerin veya naiblerin sayis1 Imamiyye Sia’sina gore dorttiir. Oz, Imamiyye Sia’sina gore

gercekten sefir olarak kabul edilenlerin faaliyetleri hakkinda hemen hemen biitiin bil-

" Figlali, Imdmiyye Siasi, s. 171; Gélpmarl, Tarih Boyunca Islam Mezhepleri ve Siilik, s. 519; Uludag,
Islam’da Inan¢ Konulari ve I'tikddi Mezhepler, s. 298. Ayrica imamiyye Siasina gore imam olarak
kabul edilen on iki imam hakkinda detayl bilgi i¢in bkz., Seyh el-Miifid, el-frsid, Beyrut, 1979;
Donaldson, Dwight M., The Shi’ite Religion., London, 1933; Golpinarli, Abdiilbaki, Tarih Boyunca
Islam Mezhepleri ve Siilik Istanbul, 2003; Giimiisoglu, Hasan, Temel Inang¢ Sistemleri islam Mez-
hepleri Tarihi, Istanbul, 2009; Subhani, Cafer, Ana Hatlariyla Caferilik, ¢ev., Cafer Bendiderya, Is-
tanbul, 2009.

2 Uyar, Mazlum, Imdamiyye Siasi’da Diisiince Ekolleri Ahbarilik, Istanbul, 2000, s. 33.

3 Figlal, fmdmiyye Stast, s. 174; Figlal, “1snaa§eriyye”, DI4, XXI11, s. 143.

4 Oz, Mustafa, fmdmiyye Stasinda Onikinci Imam ve Mehdi Inanci, Istanbul, 1995, s. 60-62.
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diklerimizin Muhammed b. Hasan Tasi (6. 460/1067) nin Kitabu’l-Gaybe adl1 eserine

dayanmakta oldugunu bildirmektedir.'
1.3.1. Sefirler/ Naibler Donemi

Imamin gaybeti ile birlikte Sii toplum icerisinde imamin temsilcisi sayilan kisiler, top-
lumu idare etti. Basta humus olmak iizere ortaya ¢ikan bazi problemleri imama arz
edip emir ve tavsiyelerini topluma ilettiler. Bu isle gorevlendirilen kisilere sefir, vekil,
naib ve bab isimleri verilmektedir.? Sefirlerden ilk bahseden kisi Nu’mani’dir. Fakat o,
sefir olarak bahsettigi kisilerin isimleri hakkinda bilgi vermez.” imamiyye Siasma gore
imamla $ii toplum arasinda iletisimi saglayan “es-suferdii’l-erbaa” diye anilan sefirler

sunlardir:

Ebéi Amr Osman b. Sa‘id: Beni Esed kabilesine mensup® olan Ebi Amr Osman b.
Sa‘id, imam Ali en-Naki ve Hasan el-Askeri’nin 6zel katipligini yapmis ve her iki
imamin da giivenini saglamis bir kimsedir. Imadmiyye Sia’sinin gizli organizasyonu el-
vikdleye’ hikim olan Osman b. Sa‘id, imamin gaybeti esnasinda Sii cemaat igerisinde
tezahiir eden problemlerle ilgilenmekle birlikte Sii toplumu organize etmistir. Ayrica
Ebl Amr Osman b. Sa‘id, el-Vikale’nin merkez ve uzak vilayetlerdeki organizasyonu-
nu da sistemli bir hale getirmistir.® imam el-Mehdi’nin gaybeti esnasinda Sii toplumda
da 6nemli roller iistlenen ilk naib/sefir Osman b. Sa‘id’in 6liim tarihi hakkinda kesin
bir tarih verilmemektedir. 265/879 veya 280 /893 yilinda’ 61diigii tahmin edilen Eba
Amr Osman b. Sa‘id Bagdat’in bat1 bolgesindeki Mescidii’d-Derb’e defnedilmistir. J.
M. Hussain, Osman b. Sa‘id’in Mescidii’d-Derb’e defnedildigi bilgisinin Tusi tarafin-

' Oz, Imdmiyye Siasinda Onikinci Imam, s. 61.

2 Oz, Mustafa, “Sefirler”, DI4, XXXVL s. 304.

3 Hakyemez, Cemil, Sia 'da Gaybet Inanci ve Gaib On Ikinci Imam, istanbul, 2009, s. 107—108.

* Oz, Imamiyye Siasinda Onikinci Imam, s. 62.

> Vekillik, imamlarla taraftarlari arasinda iletisimi kolaylastirp humus ve zekat toplamak amaciyla ku-
rulmus bir teskilattir. Bkz., Hakyemez, Sia 'da Gaybet Inanci, s. 97.

% Sil-imamiyye toplumunda gizli orgiitlenme niteligini tasiyan “el-Vikdle” teskilatinin yapisi, esas
fonksiyonu, merkez ve uzak vilayetlerdeki teskilatlanmalar1 ve Ebu Amr Osman b. Said’in el-
Vikdle nin daha sistematik hale doniistiiriilmesindeki rolii i¢in bkz. Hussain, Jassim M., The
Occultation of the Twelfth Imam, Cambridge, s. 79-97.

7 Oz, Imamiyye Siasinda Onikinci Imam, s. 63.
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dan da kabul ettigini ve Thsi’nin Bagdat’ta ikamet ettigi 404-433/1013-1040 yillar1

arasinda her ay kabrini ziyaret ettigini bildirir.!

Ebii Ca‘fer Muhammed b. Osman b. Sa‘id el-‘Umeri: Ilk zamanlarda imamn veki-
li, daha sonra da sefiri olarak gorevlendirilen Muhammed b. Osman’in kiinyesi Ebi
Ca‘fer’dir.” ilk sefirin oglu olan Muhammed b. Osman imama isnad edilen bir mektup-
la (tevki‘) imami topluma sefir olarak tayin edilmis ve imamin temsilcisi oldugu kabul
edilmistir. Muhammed b. Osman sefirlik gérevine basladiktan sonra Sii imami organi-
zasyonda vekillik yapan Ahmed b. Hilal el-Abarti, Bilali ve Muhammed b. Nusayr en-

Nemiri gibi bazi1 vekillerin muhalefeti ile karsilagmustir.

Ebd Ca‘fer, Imami toplumun problemleri yaninda, el-vikale teskilatinin daha da orga-
nize olmasi i¢in merkez ve tasra teskilatlarina 6nem vermistir. Ebi Ca‘fer teskilatta
gorevli vekillerle zaman zaman toplantilar yapmistir. Ayrica sadece vekillerin bildigi
bir kodlama sistemini de kullandig: bildirilmektedir. EbQi Ca‘fer 305/917 tarihinde
Bagdat’ta vefat etmistir.’

Ebi#i’l-Kasim Hiiseyin b. Riih en-Nevbahti: Her ne kadar dogum tarihi bilinmemesi-
ne ragmen Hiiseyin b. Riih, imamn iiciincii sefiri olarak 305-326/ 917-937 yillar1 ara-
sinda sefirlik gorevini yiirlitmiistiir. Geleneksel Sii beldesi olan Kum sehrinin yerlisi
olmasi nedeniyle el-Kummi, Benu Nevbaht’e nispetle de Nevbahti diye meshur olan
Hiiseyin b. Rih, ilk sefirin zamaninda Kum’dan Bagdat’a go¢ etmistir. Ikinci sefir za-
maninda el-vikale teskilatina katilan Hiiseyin b. Rih, sefirin vekili olmustur.” Geng
yasinda olmasina ragmen zekasi ve problemleri ¢6zme yeteneginden dolayi kisa siirede
el-vikdle teskilatinda 6nemli bir konuma yiikselmistir.” ikinci sefir Eba Ca‘fer zama-
ninda Bagdat’ta sefirin gizli teskilatinda gérev yapan on vekilden biri de Hiiseyin b.

Ruh en-Nevbahti’dir.® imam el-Mehdi’nin emriyle Ebai Ca‘fer tarafindan sefaret go-

"'Hussain, The Occultation, s. 98.

% Hussain, The Occultation, s. 99.

3 Hussain, The Occultation, s. 99—119.

* Hussain, The Occultation, s. 119.

> Oz, Imamiyye Siasinda Onikinci Imam, s. 66.
® Hussain, The Occultation, s. 106.
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revine tayin edildigi kabul edilmektedir.' Nevbahti, 18 Saban 326/987 tarihinde vefat
etmis ve Bagdat’in bat1 bdlgesindeki Nevbahtiyye mevkiine defnedilmistir.

Ebiw’l-Hasan Ali b. Muhammed es-Semerri: Hiiseyin b. Rih tarafindan tayin edilen
Eb0’l-Hiiseyin Ali b. Muhammed es-Semerri, 326-329/937-941 yillar1 arasinda
sefret gorevini yerine getirmistir. es-Semerri Sii Imami inanglari iyi bilen bir aileden
gelmesi ve aile tiyelerinin bir cogunun el-vikale teskilatinda gorev yapmasindan dolay1
sefarete geldigi esnada ciddi bir tepki ile kargilasmamustir.® Kisa siiren sefirlik done-
minde $ii cemaati organize eden Ali b. Muhammed es-Semerri, 6liimiinden bir hafta
once Imam el-Mehdi’den gelen bir tevki‘de artik yerine sefirlik icin vasiyette bulun-
mamasini; islerini toparlamasini; ikinci tam gaybetin baslayacagini ve Allah izin ver-
meden zuhur olmayacagni belirtmistir.* Bu tevki‘den alti giin sonra 15 Sa’ban
329/941 yilinda Ali b. Muhammed vefat etmistir.” Boylece gaybet-i sugra donemi sona
sona ermis ve Alla izin verinceye kadar imamin zuhurunun olmayacagi gaybet-i kiibra

donemi baslamistir.
1.4. Gaybeti Konu Edinen Erken Donem Eserler

Sil miiellifler tekrar zuhur edecegine inandiklar1 el-Kaim el-Mehdi ve gaybetini konu
alan bircok eser telif etmislerdir.® Hemen hemen bu eserlerin tamamina yakin bir kis-
minda Sia’nin gerek Hz. Peygamber’e gerekse imamlara isnat ettikleri hadis veya de-
lilleri bulundugunu sdylememiz miimkiindiir. Kanaatimize gore bu eserler arasinda en

Oonemlileri sunlardir:
1.4.1. Kitabu’l-Gaybe

Eser, Muhammed b. Ibrahim b. Ca‘fer en-Nu‘mani (6. 360/970), tarafindan kaleme
alinmustir. ibn Ebi Zeynep olarak bilinen en-Nu‘méni, Bagdat’a geldikten sonra el-

Kiileyni (6.329/940) ve ibn Ukde’den hadis 6grenmistir. Nu‘mani ilim 6grenmek mak-

' Oz, Imdmiyye Siasinda Onikinci Imam, s. 66.

% Hussain, The Occultation, s. 132.

3 Hussain, The Occultation, s. 133.

* Oz, Mustafa, Imdmiyye Siasinda Onikinci Imam, s. 66.

3 Hussain, The Occultation, s. 133.

% Vakifi Siilerden olup gaybetle ilgili en erken eser yazan, fakat galismalar giiniimiize ulasmayan ya-
zarlar ve eserlerinden tesbit edilenler i¢in bkz., Hakyemez, Sia 'da Gaybet Inanci, s. 139-140.
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sadiyla Sam, Siraz ve Bagdat’ta bulunmus ve bir¢cok adlimden ders okumustur.! Hadis
ve rical konusunda uzman olan Nu‘mani, Kuleyni’nin katibi olmakla s6hret bulmustur.
On birinci imamin Sliimiinden sonra Sii toplumda ortaya ¢ikan karisikliklart gidermek
icin bu eserini telif etmistir. Kitibu’l-Gaybe, Imami gelenekte gaybet konusunda telif
edilmis elde mevcut ilk miistakil eser olma 6zelligini tasimaktadir.” Nu‘mani’nin kaim
imamin kag¢ yasinda oldugu sorusuna verdigi cevaba istinaden Bulut, Nu‘mani’nin bu

eseri h. 337 yilinda yazmis oldugunu séyler.’

Nu‘mani, eserde on ikinci imamin gaybetinin gerekliligini ve gaybetin olacagini, Hz.
Peygamber ve imamlar tarafindan vukuundan 6nce bildirildigini ortaya koymaya cali-
sir. Ayrica bu eserinde en-Nu‘mani, ilk gaybetin dort sefir doneminde oldugunu ikinci
veya gaybet-i kiibra’nin doérdiinci sefir in Oliimii ile baslayacagini vurgular.
Nu‘mani’nin bu sekilde yaptig1 izahatlar kendisinden sonra yapilan Imami galigmalara
temel olusturmustur.” O, eserinde hocasi Kuleyni’nin metodunu takip etmis; konu
basliklarinin altinda ilgili ahbar1 nakletmis ve nadiren kisa agiklamalarda bulunmustur.

Bu 6zelligi itibariyle de Nu‘mani, tam anlamiyla ahbari gelenege bagli kalmistir.”

1.4.2. Kemélu’d-Din ve Temamu’n-Ni‘me

Seyh Saduk tarafindan kaleme alman bu eser aym zaman da lkmdlu'd-Din ve
Itmému 'n-Ni ‘me fi Isbati’l-Gaybe ve kesfi’l-Hayre olarak da bilinmektedir. O, eserin
giris kisminda eserini h. 354 yilinda yazdigini bildirir. Ayrica Saduk, eseri riiyasinda
on ikinci imamin, kendisinden imamin gaybetini tasdikletmek ve gaybeti izah etmek
maksadiyla bir eser yazmasini istedigini ve bu maksatla eserini yazdigini bildirir.°
Seyh Saduk bu eserde gaybet hakkinda diger mezheplerden gelen itirazlara cevap ver-
menin yani sira, gaybetin uzamasindan dolay1 sagkinlik igerisinde yanlis goriislere

meyleden Sii toplumu hakikat yoluna ulastirmak maksadiyla da yazdigin sdyler.’

" Bulut, “ilk Dénem imami Kaynaklarda Gaybet Anlayis1”, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, c., VIII/2, 2004, s. 60.

* Bulut, Halil ibrahim, Seyh Miifid ve Sia’da Usuli Farklhilasma Siireci, izmir, 2005, s. 51; Bulut, “Ilk
Dénem Imami Kaynaklarda Gaybet Anlayisi”, s. 60.

3 Bulut, Seyh Miifid, s. 51, 150 nolu dipnot.

* Bulut, Seyh Miifid, s. 51-53.

> Bulut, “Ilk Dénem Imdami Kaynaklarda Gaybet Anlayist”, s. 60.

% Akhtar, S. Waheed, Early Shiite Imamiyyah Thinkers, New Delhi, 1988, s. 47.

7 Saduk, Ibn Babeveyh el Kummi, Kemdlu’'d-Din ve Temdamu’n-Ni‘me, Nsr., Ali Ekber Gaffari, Kum,
1984, s. 2.
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Muhtemelen eserin en Onemli 0Ozelligi gaybet konusuna getirdigi izahlardir. O,
gaybetin bazi hikmetleri oldugunu ifade ettikten sonra bu konuda bazi Sii gruplarca
ileri strlilen itirazlara cevap vermistir. Bu baglamda Keysaniyye, Navusiyye,
Viakifiyye ve Zeydiyye ve diger gruplarin itirazlarimi cevaplandirmustir.' Zira Saduk,
bu eserinde gaybetin uzun olmasinin garipsenecek bir durum olmadigini, gaybetin bazi
hikmetlerinin oldugunu ve gaybetin akilla izah edilmesinin miimkiin oldugunu dile
getirmistir “Ayrica o, Kdim’in gaybeti konusunda bazi peygamberlerin hayatindan hat-
ta islamdan Once yasamis bazi kimselerin hayatindan da ornekler vererek izahlar ge-

tirmistir.
1.4.3. el-Mesailu’l-“Asere fi’l-Gaybe*

Eser Seyh Mufid (6. 413/1022) tarafindan kaleme alinmistir. O, bu eserini yasadigi
donemde gaybet meselesinin kelami tartigmalara konu edilmesinden dolay1r muhalifle-
rinin iddialarim ¢iiriitmek ve gaybet anlayisini her yoniiyle izah etmek i¢in yazmistir.
Bu eserde Miifid, muhalifleri tarafindan yoneltilen temel itirazlara akli ve mantiki ce-
vaplar vermis; yeri geldigince de nakli deliller getirmistir. Bulut, miiellifin bu eseri 411
yilinda tamamlamis oldugunu ve vefatina yakin bir donemde ele almasindan dolay1 da

miiellifin ahir 6mriindeki goriisiinii gostermesi agisindan dnemli oldugunu belirtir.”
1.4.4.Kitabu’l-Gaybe

Eser, Muhammed b. Hasan Tasi® (6. 460/1067) tarafindan kaleme alinmistir. Kitabu’l-
Erbaa’nin son ikisini olusturan et-Tehzibu'l-Ahkdm ve el-Istibsdar adl1 eserlerin miiellifi
olan Tusi her ne kadar bu eserlerinde yer yer gaybet konusuna temas etse de konuyla
ilgili dogrudan ele aldig1 ¢alismasi el-Gaybe adli eseridir. O, gaybet ve el-Kaim’in
konumunu konu edinen bu eserinde konuyu hem nakli hem de akli delillerle izah et-

meye calismistir. Ayrica Tiasi, Ahmed b. Nuh el-Basri’nin “Ahbdru’l-Viikela el-

' Saduk, Kemdlu'd-Din, s. 32-134.

> Saduk, Kemdlu'd-Din, s. 48-49.

3 Bulut, Seyh Miifid, s. 89.

* Bu eser “Silsiletii miiellifiti’s-Seyh el- Miifid” iginde 111 ciltte basilmustir.

> Bulut, Seyh Miifid, s. 154.

 Muhammed b. Hasan et-Tusi’nin hayati eserleri ve ilim diinyasina katkilar1 hakkinda detayli bilgi i¢in
bkz., Akhtar, Imamiyyah Thinkers, s. 205-246.
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Erba‘a” adli kaybolmus eserinden nakillerde bulunarak sefirlerin faaliyetleri hakkinda

da bilgiler verir.'

' Oz, Mustafa, Imdmiyye Sia’sinda Onikinci fmam, s. 20; Ayrica Gaybeti konu edinen kaynaklar hak-
kinda detayli bilgi icin bkz., Hussain, The Occultation, s. 6—-11; Oz, Mustafa, Imamiyye Siasinda
Onikinci Imam, s. 9-20.
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BOLUM 2: iLK DONEM Sii DUSUNCESIi: AHBARILIK VE SEYH SADUK
2.1. Sia’nin Hadis Anlayisi

Siinni hadis literatiirlinde yaygin tarifiyle Hz. Peygamber’in soz, fiil ve takrirlerinden
ibaret' olan “‘siinnet’” kavraminn 1stilahi anlam boyutu Sii literatiirde biraz daha ge-
nigletilmistir. $i1 literatlirde bu kavramin ¢ercevesi Hz. Peygamber ve masum imamla-
rin sz, fiil ve takrirleri seklinde ifade edilmektedir.” imamiyye Sia’sinda Hz. Peygam-
ber vefat etmeden once biitlin ilim ve ser‘i ahkam hakkindaki bilgilerin Hz. Ali’ye geg-
tigine ve ondan da sirasiyla bu ilimlerin kendisinden sonra gelen imama devredildigine
inanilmaktadir. Ayrica Imamiyye Sia’sinda imamlarin bilgi ve kaynag: agisindan pey-
gamberle esdeger kabul edildigi’ ve imametin niibiivvetin devami niteliginde oldugu
icin peygamberin siinneti ile imamlarin ahbar1 arasinda delil olma agisindan higbir fark
yoktur.” Bundan dolay siinnet kavraminin gercevesi Siinni literatiirdeki anlam ¢erge-

vesinden daha genis tutulmustur.

Sii-Imami alimler, imamlarin ahbarinin Hz. Peygamber’in siinneti gibi oldugunu ispat-
lamak i¢in Kur’an ve siinnetten deliller getirmislerdir. Bu konuda imamlardan aktarilan
haberler yam sira “sakaleyn hadisi” *diye meshur olan haber, Ehl-i Siinnet kaynakla-
rinda da gegmis olmasi sebebiyle en énemli delilleri arasmdadir.® Sii ve Siinni hadis

kaynaklarinda farkli sekillerde rivayetleri olan hadis soyledir:

“‘Size iki agir emanet birakiyorum. Onlara sikica sarildiginiz miiddetge asla dalalete

diismeyeceksiniz. Bunlar Allah’in kitab1 ve ehl-i beytimdir.””’”

Sia’ya gore Hz. Peygamber bu hadisi sadece Gadir-i Hum’da degil, Veda haccinda,
Medine’de ve Taif’ten ayrildigi sirada da tekrar tekrar soylemistir. Ayrica Sia’ya gore
s0z konusu olan hadisin, Siinni kaynaklarda 39, Sii kaynaklarda da 82 farkli senedle

rivayeti vardir. S6z konusu hadisin bdyle bir arka plani olmasindan dolay1 da hadisin

! Kogyigit, Talat, Hadis Istilahlari, Ankara, 1985, s. 401; Salih, Subhi, Hadis Tlimleri ve Hadis Istilahla-
r1, ¢ev., M. Yasar Kandemir, Istanbul, 2010, s. 3; Yardim, Ali, Hadis I-II, Istanbul, 2000, s. 30.

? Kandemir, Yasar, ‘Hadis”’, DI4, XV, s. 38.

3 Evgin, A. Kadir, “Ca‘feri inang Sisteminde Hadis Anlayis1” Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi,
IV, say1 1, 2004, s. 126.

* Uyar, Ahbarilik, s. 52.

> Oz, Mustafa, “Sakaleyn Hadisi”, Di4, XXXVI, s. 325.

6 Uyar, Ahbarilik, s. 53; Sofuoglu, Cemal, “Gadir-i Hum Meselesi”, AUIFD., 1983, XXVI, s. 468.

" Miislim b. el-Haccac, Sahih, istanbul, 1992, “FezAiliis’s-Sahabe”, 36; Tirmizi, Muhammed b. isa,
Stinen, Istanbul, 1992, “Menakib”, 31.
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miitevatir oldugunu kabul ederler.' S6z konusu hadis hem Ehl-i Siinnet hem de Sia
goriisii agisindan biiyiik 6nem tasimaktadir. Hadisin yorumlanmasinda ilk dénemler-
den bu yana hep problem olan mesele, hadiste zikredilen “Ehl-i Beyt™ ifadesidir. Hem
Sia hem de Ehl-i Siinnet hadiste gecen ibareyi kendi goriisleri dogrultusunda yorum-
lamaktadirlar.’ Uyar, bu ve benzeri hadislerden imamiyye’nin kendilerini destekleye-
cek nitelikte ¢ikarimlarda bulunmuslardir. O’na gore, Sii-Imadmiyye’nin kendilerini
desteklemek i¢in ¢ikardiklari hiikiimlerin birincisi, ehl-i beytin kitapla birlikte zikre-
dilmelerinden dolay1r masum olmalari; ikincisi, sadece birisine sarilmanin yeterli olma-
yip her ikisine de tdbi olma zorunlulugu; icilinciisii ise ‘itrenin kiyamete kadar

4
kur’an’in yaninda olacaklar1 ve ondan asla ayrilmayacaklar1 hususlaridir.

Burada Sia’nin hadis anlayisi ile belirtmemiz gereken bir diger husus da Sia’nin Ehl-i
Stinnet’ten farkli olarak ehl-i beyt kanali ile gelen hadisleri kabul etmeleri ve bu kanal
vasitasi ile gelen hadislerin sihhatini ispatlayabilmek i¢in de ¢esitli deliller ileri siirme-

leridir.

Netice itibariyle belirtmek gerekirse Sia, siinnetin delaleti acisindan Ehl-i Siinnet ile
arasinda ciddi farklar olmamakla birlikte, siinnetin mahiyeti konusunda 6nemli farkli-

liklar vardir. $ia siinnetin kavram ¢ergevesini daha genis tutmustur.

Sii-Imamiyye’ye gore imamlar, Hz. Peygamber’in varisleridirler. Ilmi ondan almislar-
dir. Ismet sifatlar1 vardir. Imamlarin bu tiir vasiflarindan dolay, onlardan sadir olan
ahbarlar1 da silinnet icerisine dahil etmislerdir. Zira hem Hz. Peygamber’in hem de
imamlarin ilimlerinin kaynaginin Allah olusu sebebiyle, peygamberin siinneti ile
imamlarin ahbari, delil olma bakimindan ayn1 mertebededirler. Sia’nin hadis anlayisi
hakkinda verdigimiz bu kisa bilgiden sonra Sia acisinda 6nemli olan kiitlib-i erbaa

hakkinda bilgi verebiliriz.

! Sofuoglu, Cemal, “‘Sia-i imamiyyenin Hadis Anlayis1’”> Milletlerarasi Tarihte ve Giiniimiizde Siilik
Sempozyumu, Istanbul, 1993, s. 260.

? Kur’an’in muhtelif yerlerinde 6zellikle de Ahzab 33/33. ayette zikredilen “Ehl-i Beyt” tabrinin Sii ve
Siinni tefsirlerde nasil ele alindigini ve mezkir ayetin miifessirlerin kendi mezhebi anlayislar1 dog-
rultusunda nasil yorumladiklar1 hakkinda genis bilgi i¢in bkz., Okumus, Mesut, “Sii ve Siinni Miifes-
sirlerin Ehl-i Beyt’le Ilgili Baz1 Ayetlere Yaklasimlar: Uzerine” Marife Dergisi, 2004, say1 3, s. 211—
233.

3 Délek, Adem, “Sakaleyn Hadisi ve Degerlendirilmesi”, Marife Dergisi, 2004, say1 3, s. 149.

4 Uyar, Ahbarilik, s. 53.
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2.2. Kiitiib-i Erbaa

Imamiyye Sia’s, iistiin niteliklerle donatilmis masum olduklarina inandiklar1 imamlara
ait haberlerin toplanmasina biiyiik 6nem vermislerdir. Imamiyye'ye gére imamin
gaybetinden sonra telif edilen kiitlib-i erbaa ve diger hadis kitaplarinin kaynagini “el-
Usilii’l-erba ‘umie” diye bilinen asillar olusturmaktadir. Kohlberg, asillarin sadece on
liclinlin giiniimiize kadar ulastigin1 bildirmekte ve usil eserlerinin tedvinin on birinci
imam Hasan el Askeri (6.260)’nin 6liimiine kadar devam etse de asillarinin ¢ogunun
imam Ca‘fer es-Sadik’a nispet edildigini bildirmektedir.' Ayrica Kohberg, giiniimiize
ulasan asillarin i‘tikadi, hukdki ve tarihi rivayetlerle kissa veya polemik tarzindaki

haberleri ihtiva ettigini bildirmektedir.”

Asillar, imamlarla ayn1 donemde yasamis olan imamin ashabi tarafindan telif edilmis
hem muhteviyat hem de ebat agisindan fazla genis olan eserler degillerdir. Bu risalele-
rin muhtevalarinin da, ehli beyti ve imamlar yiiceltmek ve ehl-i beyt diismanlarini
karalamak seklindeki Siilige 6zgii karakterlerin yaninda Hz. Peygamber mesajinin ye-
gine temsilcisinin Sif inanci oldugu vurgulanmaktadir.’ Cevrelerine karsi tutumlarini,
inanglarmi ve kimliklerini hadis kullanarak® gosteren Siilerin hadis tedvin faaliyetleri
sonraki donemlerde de merkezi Onemini kommaya5 devam etmistir. Sil miielliflerin
sonraki donemlerde konularina gore tasnif ettikleri hadis kiilliyatlar1 Sii toplumda rag-
bet gérmesi kanaatimize gore, orijinal sekliyle ilk koleksiyonlar olan asillarin tedrici

olarak mevkilerini kaybetmeleri sonucunu dogurmustur.

Muhammed b. Yakub el-Kiileyni’nin el-Kdfi fi ‘ilmi’d-din; Seyh Saduk Muhammed b.
Ali b. Hiiseyin’in Men ld yahduruhu’l-fakih ve Muhammed b. Hasan T{si’nin et-
Tehzibu’l-ahkdam ve el-Istibsar fi ma ihtilafu mine’l-ahbdr adli eserleri imami gaybeti
ile baglayan ilk donemden itibaren telif edilmis olan ahbar kiilliyatidir. Bu hadis kiilli-
yatinin ilk eseri hicri IV. ylizyilin ilk ¢eyreginde, digerleri ise Sii-Biiveyhi hanedan
zamaninda telif edilmislerdir. Biiyiik bir ihtimalle bu eserler VI. ylizyildan itibaren

' Akhtar, Imdmiyyah Thinkers, s. 5; Kohlberg, Etan, “Sii Hadis”, ¢ev., M. Ali Biiyiikkara, Ekev Akademi
Dergisi 2/2, 2000, s. 49.

? Kohlberg, Sii Hadis, s. 49.

3 Kohlberg, Sii Hadis, s. 49.

4 Kohlberg, Sii Hadis, s. 49.

5 Kohlberg, Sii Hadis, s. 52.
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Kiitiib-i erbaa diye anilmaya baslanmistir. Uziim’e gore Sii-imamiyye hadis gelene-
gindeki kiitlib-1 erbaa tamlamasi, Ehl-i siinnet hadis¢ilerinin daha 6nce tamamladiklar
kiitiib-i sitte’ye alternatif olarak diisiiniilmiistiir." Kiitiib-i erbaa diye sohret bulmus

hadis kiilliyat1 su eserlerden olusmaktadir:
2.2.1. el-Kafi fi ‘Ilmi’d-Din

Eserin miiellifi daha ¢ok el-Kiileyni olarak bilinen Ebl Ca‘fer Muhammed b. Ya‘kub
b. Ishak el-Kiileyni er-Rézi (265/329-876/941)’dir. Eser gaybeti sugra déneminde
yirmi veya otuz * yillik bir siire zarfinda yazilmasi hasebiyle Sii-imami anlayisina gore
en muteber kaynaktir. Baz1 $ii alimlere gore Kuleyni, eserini tamamladiktan sonra gaib

imam el-Mehdi el-Muntazir’a gosterdigini, onun da eseri begenip ‘‘Siamiza kafidir’

demesinden dolay1 bu isimle anildig1 belirtirler.’

el-Kafi, ustl ve furGi‘a dair otuz bes kitaptan olusmakta ve 16199 hadis icermektedir.
Eserin el-Usil adli birinci bolimi; Kitabii'l-akl ve’l-cehl, Fazlii’l-ilm, Tevhid el-
hiicce, el-Iman ve'l-kiifr, ed-Dud, Fazlii’I-Kur’an ve el-Asere seklinde sekiz boliimden
olugmaktadir. Eserin mukaddimesinde miiellif, iimmete Hz. Peygamber, Allah’in kita-
b1 ile Ali b. Ebi Talib’i vasi’ olarak biraktiini; imama uymanin inananlar iizerine farz
oldugunu belirttikten sonra, bu kitabi, dini ilimlerin sadik imamlardan 6grenilebilece-
gini ve inanan insanlarin Kur’an ve siinnet ¢izgisinde hayat siirmelerini temin etmek

icin yazdigini agiklamistir.

Akhtar, eseri Fars diline ¢eviren Hace Seyyid Mustafavi’nin tasnifi ile olusturulmus
olan alt basliklar1 goz 6niinde bulundurarak eserin genis bir tanitimmni yapmustir.* Ese-
rin Fars diline en son ¢evirisi Hace Seyyid Cevat Mustafavi ve Seyyid Hagim Res0li
tarafindan dort boliim halinde terciime edilmis ve Tahran’da Intisharat-i {lmiyye

Islamiyye yaymn evinde basilmistir. Eserin Urduca cevirisi Zafer Hasan Amruhavi tara-

' Uziim, ilyas, “‘Kiitiib-i Erbaa’’ D4, XXVII, s. 4.
2 Oz, Mustafa, “Kuleyni”, DI4, XXVI, s. 538.

3 Uziim ““Kiitiib-i Erbaa’’, Di4, XXVII, s. 4.

* Akhtar, Imdmiyyah Thinkers, s. 9-22.
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findan yapilmis ve Pakistan’da basimi gergeklestirilmistir. Diinya Islam Hizmetleri

organizasyonu (WOFIS)' katkilariyla eserin bir kismi ingilizceye terciime edilmistir.”
2.2.2. Men La Yahduruhu’l-Fakih

Eserin miiellifi, Seyh Saduk ve Ibn Babeveyh iinvani ile meshur olmus olan Ebi
Ca‘fer Muhammed b. Ali b. El-Hiiseyin b. Misa b. Babeveyh el Kummi’dir. Seyh
Saduk’un bu eseri Sii-imami hadis kiilliyatinda el-Kuleyni’nin el-K4fi’sinden sonra
ikinci derecede onemli eserdir. Saduk eserini el-Kafi’ye gore daha farkli bir diizen ve
tertipte ele almistir. O, eserin hacmini ¢ok artirmamak maksadiyla hadislerin sened
zincirlerini tam olarak vermemis ve giris boliimiinde topladigi biitlin hadislerin gliveni-

lir oldugunu ve kendisi ile Allah arasinda hiiccet oldugunu bildirmistir.’

Miiellif eserin mukaddimesinde, ilmi faliyetler i¢in yaptig1 yolculuklar esnasinda Belh
sehrinde tamstign Imam Musa b. Ca‘fer "nin soyundan gelen ve en-Ni‘me nisbetiyle
bilinen Serafeddin Ebti Abdullah’in kendisinden Muhammed b. Zekeriyya er-Réazi’nin
Men La Yahduruhii’'t-Tabib adl1 esrinde oldugu gibi okuyan1 fakihe bagvurmada miis-
tagni kilacak bir eser telif etmesini istedigini belirtir. En-Ni‘me’nin bu istegi {lizerine
miiellif bu eseri telif eder ve “Men ld yahduruhii’l-fakih” (okuyani fakihe gitmekten
miistagni kilar) ismini verir.* Bu eser, fikha ait biitiin konular1 kapsayan kapsaml bir

hadis koleksiyonudur.

Eserde gegen hadislerin sayist hakkinda farkli rakamlar sdylenmesine ragmen’, eserin
edisyon kritigini yapan Seyyid Hasan el-Musavi el-Horasani, eserde 5963 hadisin gec-
tigini belirtir. Akhtar’da eserin dort cilt halinde toplam 5963 hadisten olustugunu bildi-
rir.% Eserin ilk cildinde 87 béliim ve 1618 hadis; ikinci cildinde 228 béliim 1637 hadis;
dis; tUgiincii cildinde 78 bolim 1805 hadis; dordiincii cildinde ise 173 boliim ve 903

hadis mevcuttur. 5963 hadisten olusan bu hadis koleksiyonunun 3913 hadisi miisned

" Eserin ingilizceye terciime edilen kisminin pdf formatia http://www.wofis.com adresinden ulasilmasi
miimkiindiir.

% Akhtar, Imdmiyyah Thinkers, s. 22.

3 Akhtar, Imdmiyyah Thinkers, s. 49.

* Akhtar, Imamiyyah Thinkers, s. 50; Uziim, *‘Kiitiib-i Erbaa’’, DI4, XXVII, s. 4.

> Sofuoglu, “Sia-i Imamiyyenin Hadis Anlayisi”, s. 270.

% Akhtar, Imdmiyyah Thinkers, s.49.
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2050 tane hadisi ise miirsel’dir. Esere birgok miiellif tarafindan serh yapilmis ve bu

serhlerin on iki tanesi eserin giris kisminda bahsedilmistir.

Eser ilk kez h. 1300 yilinda Hindistan Luknov’da, iran’da ise ilk kez h. 1334 yilinda
Tebriz’de basimi gergeklestirilmistir. Eser hicri 1374, 1377 ve 1380 yillarinda Tah-
ran’da ii¢ kez daha basilmistir. Eserin hicri 1377 yilinda yapilan baskisina Seyyid Ha-
san el-Musavi el-Horasani redaksiyon kritik yaparak bir giris eklemistir. El-

Horaséni’nin redaksiyon kritikli bu galismasi, h. 1390 yilinda yeniden basiimustir.'
2.2.3. et-Tehzibu’l-Ahkam

Eserin tam ad1, Tehzibii’l-Ahkam fi Serhi’l-Mukni ‘a’dir. Eserin miellifi Seyhu’t-Taife
olarak bilinen Ebl Ca‘fer Muhammed b. Hasan Ali Tusi (6. 460/1067) dir. Eser Seyh
Miifid’in telif ettigi er-Risdletii’l- Mukni‘a adli fikih kitabini esas alarak ilgili konulara
ait hadislerin derlemesinden olugmaktadir. Eserin Teharet ve namazla ilgili konulari
iceren boliimi, Seyh Miifid’in el-Mukni‘a adl1 eserinin serhi niteligindedir. Kitabin bu
kismin1 Tusi, Seyh Miifid hayatta iken tamamlamasina ragmen diger kisimlarini son-

raki zamanlarda kaleme almistir.

Glinlimiizde yaygin olarak kullanilan basiminda on cilt olan eserdeki bab sayisi 393
hadis sayis1 ise 13.590°dir.” T, eseri tamamladiktan sonra eserin esas kisminda ha-
disleri kisa senedleri ile nakletmesinden dolay1 Megyehdtii Tehzibi’l-Ahkam adiyla bir
ek kaleme almistir. O, eserine ek olarak yazdig1 bu calismasinda hadis aldig1 kisilerin
isnad zincirlerini vermistir. Eserin nasiri olan Hasan el-Harsan ¢esitli Sii rical kaynak-
larindan® faydalanarak bu esere serh yapmustir. Tasi’nin kendi el yazisiyla yazil ilk
cildi Seyyid RizA Mirza Muhammed Hiiseyin b. Ali Asgar Seyhu’l-Islam et-Tabatabai

kiitiiphanesinde muhafaza edilmektedir.’

2.2.4. el-istibsar

' Akhtar, Imdmiyyah Thinkers, s. 50.

> Uziim, “‘Kiitiib-i Erbaa’’, DI4, XXVIL,s. 5.

3 Sif rical ilmi alaninda, et-Tasi’nin el-Fihrist’i; Ebu’l Abbas Ahmed b. Ali b. Ahmed en-Necési’nin
Kitabii’r-Ricali ve Muhammed Taki el-Susteri’nin, Kdmusu r-Ricdl’i dnemli bir yer isgal etmekte-
dirler.

4 Uziim, ““Kiitiib-i Erbaa’’, DIA, XXVIL, s. 5

> Akhtar, Imamiyyah Thinkers, s. 230.
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Tam adi el-Istibsar fi Ma’htiilife mine’l-Ahbdr olan eserin miiellifi Tehzibu’l- Ah-
kam’inda miiellifi olan Seyhu’t-Taife Ebl Ca‘fer Muhammed b. Hasan Ali Tasi’dir.
Gerek tertip gerekse icerik bakimindan et-Tehzib’in muhtasari nitelikte olan eserde
925 bab, 5511 hadis vardir.' Miiellifin kendi el yazmasi olan bir yazma niishasi Ne-
cef’teki Seyh Hadi el-Kasifu’l-Gita kiitiiphanesinde korunmaktadir. Eser ilk olarak h.
1307°de Leknev’deki Mektebetii’l-Ca‘feriyye yaymn evinde basilmistir. Daha sonra
eser Tahran’da h. 1317/1899 tarihinde; h. 1357 /1938 yilinda ise Necef’te basilmistir.
Ancak bu basimlarin hi¢birinde miiellifin kendi el yazisi ile yazdigi yazma niisha ile

karsilastirmali redaksiyon kritigi yapilmamuistir.”
2.3. Haberin Tanim

Mastar hali hubr ve hibre seklinde gelen “‘haber’ kelimesi sozliikte baskasindan nakil
olunan sey, haber olarak bilinen seylerle ilgili bilgi sahibi olmak, bir isin i¢ yiiziini
bilmek, duyulan ve ulasan sey, bilgi tecriibe ve benzeri manalara gelmektedir.’ Haber
kelimesi terim olarak mabhiyeti itibariyle dogru veya yanlis olma ihtimali bulunan ve
bir hiikiim ifade eden soz * seklinde tarif edilmesi miimkiindiir. Haber konusu olan
seyin duyularla algilanabilir olma hususu, haber ile ilgili yapilan tanimlamalarin ortak

noktasini teskil etmektedir.’
2.4. Ahbariligin Tanim

Ahbariyye, haber kelimesinin ¢ogul hali olan ahbara bir nispet ifadesi olup, dini konu-
larda nakil ve rivayetlere baglanmak anlamma gelmektedir.® Genel olarak bu sekilde
tanimlamasin1 yapabilecegimiz Ahbarilik kavrami, Sii-imami diisiincede belirli bir
diisiinceye sahip olanlar igin tahsis edilmistir. Sii-imami diisiinceye gére Ahbarilik;
Imamiyye Sia’s1 i¢inde dini konularda imamlarin ahbarmni esas alip akla ve ictihada

kars1 olanlar veyahut diger kaynaklara da imamlarin ahbariyla teyid edildigi siirece

! Uziim, ““Kiitiib-i Erbaa’’, DIA, XXVII, s. 5.

' Akhtar, Imdmiyyah Thinkers, s. 218; ilyas Uziim, “‘Kiitiib-i Erbaa’’, DIA, XXVII, s. 5.

% Akhtar, Imdmiyyah Thinkers, s. 218

3 {bn Manzur, Lisdnu l- ‘Arab, “haber” md; el-Isfehani, Ragib, el-Miifeddt Li elfdzi’l-Kur’an, ¢ev., Yusuf
Tiirker, “h-b-r”, md., Istanbul, 2007.

* Sabuni, Nureddin, Maturidiyye Akdidi, ¢ev. Bekir Topaloglu, Ankara, 2000, s. 187.

5 Yavuz, Yusuf Sevki, “Haber”, DI4, XIV, s. 346.

6 Yurdagiir, Metin, ‘‘Ahbariyye’’ DIA, 1, s. 490.
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istinad eden gruba verilen isimdir." Diger bir ifadeyle Ahbarilik, on dért masumu takip
etmek ve aklin hata yapma ihtimali oldugu konularda onlardan gelen haberlere gore

hareket edenlere verilen isimdir.

Ahbari diisiincenin karsisinda olan usili diisiince ise zaman ve sartlarin getirdigi ihti-
yac¢lar dogrultusunda hareket ederek fikih ve kelamda akli esas alip istidlal metodun-
dan istifade etmek suretiyle olusturulan akli diisiince sisteminin adidir. Ustliler zaman
icerisinde i¢tihdda bagvurmuglardir. Zira ustliler, biitiin ser’i hiikiimlerde ahbarin ye-
gane kaynak olamayacagina ve gaybet-i kiibra ile birlikte Sii toplumda tezahiir eden

problemlere ve ihtiyaclara tamamiyla cevap veremeyecegine inanirlar.
2.5. Ahbariligin Ortaya Cikis1

Sii-Imami diisiinceyi temsil eden diisiince ekolleri olan ahbari ve ustli anlayisi, belirli
bir olayla baglantili olarak ortaya ciktiklarini sdylemek zordur. Zira bu tiir anlayiglarin
ortaya c¢ikisinda sosyal, siyasi, kiiltiirel ve dini bir¢ok faktor etkili olmaktadir. Bu ger-
ceklige ragmen bu iki ekoliin imamin gaybeti ile birlikte Sii toplumun karsilastiklar:
fikhi ve diger problemlere ve donemin getirdigi sartlar neticesinde toplumda tezahiir
eden ihtiyaclara iki farkli bakis agisinin dogal neticeleri olarak ortaya ¢iktiklarini sdy-
lemek miimkiindiir.” Sii-imami toplumda hayattaki imam, dini ve diinyevi biitiin sah-
larda mutlak otorite olup, toplumun biitiin ihtiyaclara cevap vermekteydi. Fakat ima-
min gaybetinin ardindan imamin konumunu dolduracak yeni anlayislar ortaya cikti.
Boyle bir ortamda Sii-Imami toplumun ihtiyaglarina cevap vermek icin ortaya ¢ikan
yaklasimlardan birisi de imam gaib olsa bile onun kusatic1 fonksiyonunun devam et-
mekte oldugunu ve bundan dolay:r da akli istidlallere dayali fikhin gelistirilmesine ge-
rek olmadigi anlayisidir. Bu anlayisa gére imam gaybette oldugu siirece Sil toplum
ithtiyaglarini karsilamada imamlardan gelen ahbar yeterli olacaktir. Bu sebeple de ya-
pilmas: gereken imamlarin ahbarinin toplanmasi ve onlarla amel edilmesidir. Iste bu
yaklagimla ortaya ¢ikan ve zaman igerisinde sekillenen anlays, ilk olarak ehlii’l-Hadis
veya ashdbu’l-hadis olarak isimlendirilmistir. Muhalifleri bu anlayis1 benimseyenleri

ise Haseviyye’nin yan1 sira Zahiriyye diye de isimlendirmislerdir.’ S6z konusu anlayzs,

! Kohlberg, “Ahbariyye”, Encyclopedia Iranica, 1, s. 716; Yurdagiir, ‘‘ Ahbariyye’> DiA, I, s. 490.
2 Uyar, Ahbarilik, s. 67. .
3 Kohlberg, “Ahbariyye”, Encyclopedia Iranica, 1,'s. 717.
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bu isimlendirmelerin yani1 sira Muhammed Emin el-Esterabadi (6.1033/1624) nin

onemli katkilar1 neticesinde miiesseseleserek “Ahbdri Ekolii’’ adin almustir.!
2.6. Ilk Dénem Ahbariligi ve ilk Ahbariler
2.6.1. ilk Dénem Ahbariligi

Ahbariligin giiniinmiize kadar gelen seyrine baktigimizda bu diisiince ekoliinii ilk do-
nem ahbariligi ve son donem ahbariligi olmak tizere iki donem halinde incelememiz
miimkiindiir. Imamin gaybeti ile birlikte Sii toplumun problemlerine/ihtiyaclarina
imamlarin ahbar1 dogrultusunda cevaplar vermeye c¢alisan harekete ilk donem
ahbariligi, Safevilerin iktidar olmasindan sonra Esterabadi (6. 1033/1624) ile birlikte
yeniden ortaya ¢ikan ve sistemlesen harekete de son donem ahbariligi denilmesi miim-

kindir.

Uyar, Ahbariligi Imamiyye icerisinde bir firka olarak bahseden kisinin Sehristani ol-
dugunu bildirmektedir.” Sehristani’ye gore, imamiyye’nin usul konularinda baslangig-
ta imamlarin mezhepleri lizerine olduklarini, ama imamlardan gelen rivayetlerde ihtila-
fa dustiiklerini ve kendi aralarinda Mu‘tezile ve Ahbarlyye olmak tizere ikiye ayrildik-
larin1 bahseder.® Sehristani’den sonra Sii-imamiyye icerisinde birbirine zit iki diisiince
ekolilinli yani Ahbariyye ve Usilliyye kavramlarini ilk defa kullanan kisi ustli diisiin-

ceyi temsil eden Abdiilcelil el-Kazvini’dir.*

[k dénem ahbarilerinin kendilerine 6zgii bir takim 6zellikleri vardir. Ahbarilerin temel
ozelliklerinden birisi muhtemelen de en &nemlisi, Imamlardan gelen rivayetleri cesitli
eserlerde toplamalar1 ve akla karst menfi‘ bir tutum sergilemeleridir. ilk dénem Sii-
Imami diisiincenin &nemli merkezi olan Kum medresesi, ahbari alimlerin kontroliin-
deydi. Kum ekoliine mensup alimler ¢aligmalarini imamlardan gelen rivayetleri topla-
ma, muhafaza etme ve kaydetmeye yonelttiler. Bu sebeple de Kum medresesini dikka-
te almaksizin ahbari diislinceyi anlamak ve degerlendirebilmek miimkiin goziikme-

mektedir.” ilk dénem ahbari anlayisin diger bir dzelligi de Sii toplum icerisinde ule-

! Uyar, Ahbarilik, s. 67.

? Uyar, Ahbarilik, s. 71.

3 Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal, Beyrut, 2001, s. 193.
4 Yurdagiir, ‘“Ahbariyye’’ DIA, 1, s. 490.

> Uyar, Ahbarilik, s. 75.
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manin konumlarimi inkar eder goriinmeleridir. Muhtemelen bdyle bir tutum igerisine
girmelerinin en 6nemli sebebi imamin gaybetinin ilk yillar1 olmasi hasebiyle gaybetin
uzun siirmeyecegi fikri olsa gerektir. ilk dénem ahbarilik anlayis1 ile ilgili bahsettigi-
miz bu temel 6zelliklerden sonra ahbari anlayisinin ilk énemli temsilcileri hakkinda

bilgi verebiliriz.
2.6.2. Kuleyni

Sii toplum agisindan ¢ok 6nemli bir konuma sahip olmasina ragmen Kuleyni hakkinda
detayll bilgi mevcut degildir.! Dogdugu yere nispetle er-Razi diye meshur olan
Kileyni’nin asil adi Ebd Ca‘fer Muhammed b. Ya‘kib b. ishak’tir.” Kesin olmamakla
birlikte el-Kuleyni 265/879° yilinda Tahran ve Rey sehirleri arasinda olan Kuleyn ko-
yiinde diinyaya geldi ve 329/941 tarihinde de Bagdat’ta vefat etti. Klileyni’nin 6liim
tarihi ile ilgili genel kanaat boyle olmakla birlikte en-Necasi Kitdbu r-Rical adl1 ese-
rinde ve Seyh Tisi el-Fihrist inde 6liim tarihi olarak 328 tarihini vermektedirler.* Mii-
ellifler arasinda Kuleyni’nin 6liim tarihi hakkinda farkliliklar olmakla birlikte onun
Bagdat’ta vefat ettigi ve cenazesinin Babii’l-K{ife makberesinin Bat1 tarafina defnedil-

digi noktasinda hem fikirdirler.’

Kuleyni hadis ve fikih ile mesgul olan bir ailenin igerisinde ilk tahsilini tamamlada. ilk
hocalar1 arasinda babas1 Ya‘kub b. Ishak el-Kuleyni ve Allan diye bilinen dayis1 var-
dir. Rey’in 6nemli aliminden istifade eden Kuleyni’nin sayilar1 otuz altiya ulasan hoca-
lar1 arasinda EbGi Ali Ahmed b. Idris b. Ahmed el-Es’ari el-Kiimmi, EbG Ca‘fer b.
Ahmed b. Muhammed b. Isa el-Es’ari el-Kiimmi gibi donemleri itibariyle temayiiz
etmis hadisciler vardi.® Kisa bir siire igerinde kendisine énemli muhaddisler arasinda
yer bulan Kuleyni, hadisleri toplamak ve hadis sahasinda otorite kabul edilen sahislarla
goriismek maksadiyla farkli bolgelere seyahatlerde bulundu.’” Akhtar’m Kuleyni’nin
yirmi yil* Bagdat’ta kaldigi seklinde verdigi bilgiyi gz 6niinde bulundurdugumuzda,

' Akhtar, Imdmiyyah Thinkers, s. 5.

? Bulut, “Ilk Dénem Imdami Kaynaklarda Gaybet Anlayisi” s. 53.

3 Oz, “Kuleyni”, DI, XXV, s. 538; Bulut, Seyh Miifid, s. 48.

* Tdsi, Muhammed b. Hasan b. Ali, el-Fihrist, Beyrut, 1983, 5.166; Akhtar, Imamiyyah Thinkers, s. 9.
> Akhtar, Imdmiyyah Thinkers, s. 9.

%Oz, “Kuleyni”, DIA, XXV1, s. 538.

7 Akhtar, Imémiyyah Thinkers, s. 9.

¥ Akhtar, Imamiyyah Thinkers, s. 5.
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o’nun [V/X.ylizyilin baglarinda Bagdat’a gitmis olabilecegi kanaatine varabiliriz. Ab-
basi halifesi Muktedir Billah déneminde imamiyye firkasmin baskanligim yapan'
Kuleyni kendisinden 6nce hicbir Sii alime verilmemis olan “es-Sikatii I-Islam” unva-
nina layik goriilmis ve biitiin misliimanlar tarafindan en 6nemli muhaddislerden biri
olarak da kabul edilmistir.” Bagdat’ta Kiife kapis1 bolgesindeki Derbiissilsile’ye yer-
lesmesinden dolay: Silsili *diye de amlan el-Kuleyni hicri {igiincii asrin miiceddidi
oldugu seklinde de kanaatler vardir. Akhtar’in ifade ettigine gore Kuleyni, bircok mii-
ellif ve hadis otoritelerine gore miiceddit olarak kabul edilmektedir.* Kaynaklarda
Kuleyni’nin eserleri arasinda Kitdabu Tefsiri’r-Rii’ya, Kitdbu'r-Rical, Kitdbii'r-Redd
‘ale’l-Kardmita gib eserler gegmesine ragmen, onun en dnemli eseri e/-Kdfi fi ‘ilmi’d-
din adli hadis mecmuasidir’ Kuleyni’nin Sii-imami diisince de imamlardan gelen
rivayetleri toplamasi agisindan hem Sii diisiinceye hem de ahbari anlayisa olan katkist,
Buhari’nin Ehl-i Siinnet’teki hadis ilmine olan katkisiyla esdeger niteliktedir.® Ayrica
o imamin gaybeti yeni oldugundan dolay1 ahbara 6nem vermis ve Sii toplumunun ihti-
yaclarint karsilamada ahbarin yeterli olacagini ileri slirmiistiir. Bunlarla birlikte
Kuleyni, imamlardan gelen haberleri toplayan ve kendisinden sonra gelen alimlere

ornek olmasi agisindan Sii diisiince tarihinde en 6nemli alimler arasinda kabul edilir.
2.6.3. Seyh Saduk

Calismamizin iki 6nemli boliimiinden birini Seyh Saduk olusturdugundan, onun haya-
t1, eserleri ve Imami diisiincedeki yeri ve 6nemi konusunda biraz daha detayl bilgi

verecegiz.
2.6.3.1. Hayati

Sii Imami diisiincede énemli alimden olan Seyh Saduk’un asil adi Muhammed b. Ali
b. el-Huseyin b. Misa b. Babeveyh el-Kimmi (6. 381/991)’dir. Hadis ilmi alaninda

olagan iistii gayret gdstermesinden dolayr ‘‘Reisu’l-Muhaddisin’’’ olarak nitelendi-

' Bulut, Seyh Miifid, s. 48.

Akhtar, Imdamiyyah Thinkers, s. 6; Sofuoglu, Sii Imdmiyyenin Hadis Anlayisi, s. 266.

3 Oz, “Kuleyni”, DI4, XXVI, s. 538.

* Akhtar, Imdmiyyah Thinkers, s. 6.

> Tasi, el-Fihrist, s. 165-166.

6 Uyar, Ahbarilik, s. 79.

7 Akhthar, Imamiyyah Thinkers, s. 44; Figlali, Ethem Ruhi, Risdletiiu’l-I'tikadati Imamiyye,(Sii
fmdmiyye ‘nin Inan¢ Esaslari), Ankara, 1978, s. 3; Bulut, Seyh Miifid, s. 88.
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rilmistir. Seyh Saduk, hem “Men la yahdurhu’l-fakih” adl1 eserin miiellifi olmas1 hem
de kendisinden sonra gelen birgok miiellife kaynaklik edecek nitelikte ilmi birikime

sahip olmasina ragmen hayat1 hakkinda detayl bilgi mevcut degildir.

Bu konuda bize bilgi veren en eski iki temel kaynak vardir. Bunlardan birincisi
Seyhu’t-Taife Muhammed b. Hasan b. Ali TaGsi (6. 460)’nin el-Fihrist adl1 eseri, digeri
ise Ahmed b. Ali en-Necasi (6. 450)’nin Kitdbu r-Rical adli eseridir. O’un dogum yeri
olarak bu iki temel kaynakta her hangi bir bilgi olmamasina ragmen, Donaldson,
Saduk’un Horasan’da dogdugu kanaattedir.' Oz ise onun dogum tarihi kesin olarak
bilinmemekle birlikte {igiincii sefir Hiiseyin b. Rih en-Nevbahti’nin sefaretinin ilk y1l-
larin1 kapsayan zaman diliminde hicri 305 yilinda Kum’da dogmus olmasinin kuvvetle
muhtemel oldugunu bildirir.” McDermott ise Saduk’un muhtemelen 311/923 yilinda
Sii-Imamiler nezdinde seckin bir konuma sahip olan bir ailenin ferdi olarak dogdugunu

bildirir.’

Kaynaklarda gaib imamin duasi ve bereketi ile dogdugu yoniinde rivayetler olan® bu
alim, daha ¢ok “Seyh Saduk” ve “Imdmu’d-Din” lakaplariyla tanmmaktadir. Seyh
Saduk’un babasi olan EbG’l-Hasan Ali b el-Huseyin b. Misa b. Babaveyh el-Kimmi
de donemindeki meshur muhaddisler arasinda yer almaktadir. Seyh Saduk ve babasina
birlikte *‘Sadiikayn’*’ diye isimlendirilmektedirler. Saduk lakabiyla da bilinen babasi
ile Seyh Saduk arasindaki karisiklilig1 bertaraf etmek maksadiyla baba Saduk icin “‘es-
Sadiiku I-Evvel” lakabi kullanilmistir.® Burada sunu da belirtmek gerekir ki kaynak-
larda Saduk veya Seyh Saduk denildiginde baba degil, daha ¢ok ogul Saduk anlasil-

maktadir.’

Seyh Saduk’un bir¢ok konuda donanimli bir sekilde yetismesinde en 6nemli etki, Sii
Imami diisiincenin &gretildigi Kum medresesinin lideri konumundaki babasina aittir.

O, Ik tahsilini babasindan almis ve ayrica Kum’da Muhammed b. Hasan el-Velid,

! Fyzee, Shi’ite Creed, s. 8.

2 Oz, <ibn Babeveyh Seyh Saduk’’, Did, XIX, s. 345.

3 McDermott, Martin I., The Theology of Al-Shaikh Al-Mufid, Beyrut, 1978, s. 13.
* Akhtar, Imdamiyyah Thinkers, s. 39; Fyzee, A. Shi’ite Creed, s. 9.

> Akhtar, Imdmiyyah Thinkers, s. 39.

 Uziim, ““Ibn Babeveyh Ebu’l-Hasan’’, DIA, XIX, s. 344.

7 Uyar, Ahbarilik, s. 81.
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Hamza b. Muhammed b. Ahmed gibi 6nemli alimlerden de ders almistir. Seyh Saduk

bu alimlerden hadis ilmi yaninda diger islami ilimleri de tahsil etti.

Seyh Saduk babasiin vefatindan sonra devrin geleneklerine uygun olarak ilmi seya-
hatler yapti. O’nun bu baglamda yaptig1 ilk yolculuk Rey sehrinedir. Hicri 339 yilinda
Rey sehrine giden Seyh Saduk, burada h. 347 yilina kadar kalmistir. Hicri. 352, 367,
368 tarihlerinde olmak iizere ii¢ kez Horasan’a ilm1 seyahatlerde bulunmustur. O, ilim
icin ¢iktig1 yolculuklar esnasinda Nisabur, Tus, Serahs, Merv, Fargana, Belh,
Semerkant, Bagdat, Kiife, Mekke ve Medine' sehirlerini de ziyaret etmistir. O, bu se-
yahatleri esnasinda 211 alimle karsilasmustir.” Cesitli beldelere ilmi seyahatlerde bulu-
nan Seyh Saduk, daha sonra Biiveyhi emiri Ruknuddevle’nin (320-366/932-976)
da‘veti lizerine Rey sehrine yerlesmistir. Saduk burada bir taraftan Sia’nin goriisleri
konusunda Biiveyhi emirlerinin sorularini cevaplandirmis, diger taraftan 68renci yetis-

tirme ve eser yazma faaliyetlerini siirdiirmiistiir.’

Sii-Imami alim ve Sii toplum nazarinda merciyyet olarak kabul edilen Saduk, farkli
bolgelerden gelen ¢oziilmesi zor fikhi meselelerde sorulan sorulara cevap vermis ve bu
cevaplari mektuplar halinde soru soranlara gondermistir.* O, h. 381/991-92 yilinda
Rey schrinde vefat etmis *ve Abdiilazim el-Haseni’nin kabrinin yakinlarinda bir yere

defnedilmistir. Kabrinin yeri mevcut olup Sii-Imam1 toplum tarafindan ziyaret mahalli

olarak kabul edilmektedir.®
2.6.3.2. Hocalan

Akhtar, Seyh Saduk’un dénemindeki 6nemli ilim merkezlerindeki bir¢ok hocadan ders
almasina ragmen hocalarinin isimlerinin hepsini bilmedigimizi sdyler ve Seyh

Saduk’un isimleri bilinen hocalarini su sekilde siralar:

““Ebu’l-Abbas et-Talikani, Ca‘fer b. Ali el-KGfi, Muhammed b. Hasan b. Ahmed b. el-
Velid, Ahmed b. Muhammed b. Yahya el-Attar, Muhammed b. Musa b. el-Mutevekkil,
Muhammed b. Ali Hiiseyin b. Ahmed b. Idris, Ebd Muhammed Ammar b. el-Hiiseyin el-

! Giiner, Ahmet, Biiveyhiler’in Sii-Siinni Siyaseti, Izmir, 1999, s. 153.

% Akhtar, Imdmuyyah Thinkers, s. 39.

3 Bulut, Seyh Miifid, s. 88; Oz, <“ibn Babeveyh Seyh Saduk’’ DId, XIX, s. 346.
* Akhtar, Imdmuyyah Thinkers, s. 44—45.

> Tési, el-Fihrist, s. 188.

8Oz, ““ibn Bébeveyh Seyh Saduk’’, DIA, XIX, s. 346.
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Eshari, Ebi Muhammed es-Semerkandi, Ahmed b. Ziyad b. Ca‘fer el-Hemedani, Ahmed
b. Harun el-Fami, EbG Muhamed b. Ca‘fer el-Fergahini, Hamza b. Muhammed b.
Ahmed el-Alevi, Ali b. Muhammed b. El-Hasan el-Kazvini, Ali b. Ahmed b. Abdullah
el-Bagri, Ebti Nasr Muhammed b. Abdurrahman ve el-Magri el-Esterabadi”’dir.!

2.6.3.3. Ogrencileri

Seyh Saduk’un yetistirdigi 6grenciler arasinda Seyh Miifid, Hiiseyin Ubeydullah, kar-
desi Hiiseyin b. Ali, yegeni Hasan b. Hiiseyin, Muhammed b. Siileyman el-Hamrani,
Ali b. Ahmet b. el-Abbas en-Necasi ve Eb(i’l-Kasim Ali b. Muhammed gibi Sii alimle-

ri saymamiz miimkiindiir.”
2.6.3.4. Eserleri

Birgok arastirmaci Seyh Saduk’un 300 civarinda eseri oldugunun kabul etmekle’ bir-
likte o’na atfedilen eserlerin sayisinda farkli rakamlarin da telaffuz edildigini gérmek-
teyiz. Mirza Muhammed Tanukabiini, Men 14 yahduruhu’l-fakih’ adli eserin giris bo-
limiinde Saduk’a ait oldugunu bildirdigi 189 kitabin listesini verir.* Necasi, Saduk’a
ait 193, Tusi 43 ve el-Kevseri ise “Ravdatu’l-Cenndt” adl1 eserinde 17 kitabin oldugu-
nu bildirir.” el-I ‘tikdddt adli eserini ingilizceye ceviren Asaf A. A. Fyzee Ingilizce
cevirinin giris boliimiinde Seyh Saduk’a ait oldugu bilinen 171 eserin listesini verir ve
eserlerin hangi kaynaklarda da gectigini bildirmektedir.® Akhtar ise, hem Seyh Saduk’a
Saduk’a ait oldugunu kabul edilen eserlerden 102 tanesinin listesini, hem de bu eser-

lerden bazilar hakkinda da kisa bilgiler vermektedir.”

Seyh Saduk’a ait olan eserin sayis1 hakkinda farkli rakamlarin telaffuz edilmesinin en
onemli nedenleri arasinda muhtemelen babasi es-Saduk el-Evvel’e ait olan eserlerin
zaman igerisinde ogul Saduk’un eseri gibi aktarilmis olmalaridir. Kanaatimize gore bir

diger neden de Seyh Saduk’un konumundan dolay1 o donem de yazilan bazi eserlerin

' Akhtar, Imdmuiyyah Thinkers, s. 52-53.

* Akhtar, Imdmuyyah Thinkers, s. 53; Bulut, Seyh Miifid, s. 87; Oz, “‘ibn Babeveyh Seyh Saduk’’ DiA,
XIX, s. 346.

3 Akhtar, Imdmiyyah Thinkers, s. 45.

*Akhtar, Imdamiyyah Thinkers, s. 45.

*Fyzee, A Shi’ite Creed, s. 10.

6 Fyzee, A Shi’ite Creed, s.12-23.

7 Akhtar, Imdmiyyah Thinkers, s. 46-53.
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Seyh Saduk’a izafe edilmesidir. Giiniimiizde Seyh Saduk’un en ¢ok bilinen eserleri

arasinda su eserleri vardir:
2.6.3.4.1 Kemalu’d-Din ve Temamu’n-Ni‘me

Saduk’un bu eseri hakkinda gaybeti konu edinen erken dénem eserler boliimiinde bilgi

verdigimizden dolayi tekrar iizerinde durmak istemiyoruz.'

2.6.3.4.2. Kitabu’t-Tevhid

Mu’tezili kelameilarinn, el-Itikaddt adli eserinde ortaya koydugu goriisleri sebebiyle
elestirmelerinden dolay1 Seyh Saduk, hem Onceki eserini tamamlayict mahiyette hem
de Sii-imami diisiincenin tesbih ve tecsim anlayisindan uzak oldugunu ortaya koymak
icin bu eserini kaleme almistir.” Seyh Saduk’un bu eserinin bir diger 6nemi de Sii
alimlerin tevhide dair yorumlarini ortaya koymasi ve tanri tasavvurunu tesbih ve
tecsim anlayislarindan uzak bir sekilde ele almasidir. Seyyid Nimetullah ibn Abdullah
et-Tuster], Muhammed Bakir b. Muhammed Mu’min es-Sabzavari ve el-Kadi Mu-
hammed Sa‘id b. Muhammed Mufid el-Kiimmi gibi Sii-Imami alimler esere serhler
yazmislardir.?

2.6.3.4.3. Meani‘uw’l-Ahbar

Seyh Saduk’un bu eseri, Hz. Peygamberin, Imamlarin ve Ehl-i Beytin isimleri ve la-
kaplari; sirat, kalem, levh, adl ve tevhid gibi kavramlari, ahbar eksenli acgiklamalar
getirdigi eserdir.* Bu eser Seyh Abdurrahim Rabbaini es-Sirdzi tarafindan esere bir
giris ilave edilerek tek cilt halinde yayimlanmustir.

2.6.3.4.4. Medinetii’l-‘Illm

Seyh Saduk’un kaybolmus olan bu eseri Men la yahduruhu’l-fakih’e gore daha hacimli
oldugu ve kiitlib-1 erbaa arasinda kabul edildigi soylenmektedir. Alldme Muhammed
Bakir el-Meclisi ve diger Sii alimlerin gayretli ¢alismalarina ragmen eser bulunama-
mistir. Bu eserin dnemine dair bazi 6nemli bilgiler Men ld yahduruhu’l-fakih adli ese-

rin giris kisminda mevcuttur.’

' Bkz., s. 18.

2 Oz, “ibn Babeveyh Seyh Saduk’’, Did, XIX, s. 346; Bulut, Seyh Miifid, s. 90.
3 Akhtar, Imdmiyyah Thinkers, s. 46.

* Oz, <ibn Babeveyh Seyh Saduk’’, Did, XIX, s. 346.

> Akhtar, Imdmiyyah Thinkers, s. 47.

S Akhtar, Imdmiyyah Thinkers, s. 47.

35



2.6.3.4.5. Men La Yahduruhw’l-Fakih'

Kiitlib-1 Erbaa arasinda olan bu eser hakkinda ilgili béliimde bilgi verdigimizden dola-
y1 tekrar iizerinde durmak istemiyoruz.’

2.6.3.4.6. el-I‘tikadat

Seyh Saduk’un en fazla tanman bu eseri, imamiyye mezhebinin i’tikidi konulardaki
goriislerini ilk defa derli toplu sekilde ele alan eser olmasi ve ahbari anlayis1 en iyi
sekilde yansitmasi yoniiyle de onemlidir.’ Eser, tevhid, teklif, kullarin fiilleri, irade,
kaza, kader, vahiy, kur’an, Imamet, takiyye ve rec’at gibi Sia’nin i’tikadi esaslarini
konu almaktadir. Saduk bu eserinde i‘tikadi konulara akli izahlardan daha ziyade ahbar
ekseninde cevaplar vermektedir.

Seyh Saduk’un o6grencisi olan Seyh Miifid bu esere Tashihu’l-I'tikadat (Serhu
Aka’idu’s-Saduk) adli bir serh yazmistir. Seyh Miifid bu eserinde hocast Saduk’un
goriislerini bazen serh etmis bazen de elestirmekle ahbari olan hocasinin goriislerinden
ayrildig1 yonlere isaret etmistir.

Eser, Ethem Ruhi Figlali’nin ilaveli notlariyla birlikte Risdletii’I-I tikadati’I-Imamiyye
( Sii Imdmiyye’nin Inan¢ Esaslar: ) adiyla Tirkgeye ¢evrilmistir.* Ayrica eser Asaf
A.A. Fyzee tarafindan ‘4 Shi’ite Creed” (Oxford University Press-Calcutta 1942)
bashigiyla ve dnemli notlarla birlikte Ingilizceye terciime edilmistir.” Seyh Saduk’un
bu eserlerinin yaninda; Kitdbu’l-Hisal Kitabu ileli’s-Seri‘a ve’l-Ahkam-1 Necef,
‘Uyunu Ahbdri’r-Riza Kitabu’l-Mukni® fi’l-Fikh Kitabu Sebi’l-A’'mal, Kesfu’l-Emali

Kitabu’lI-Hiddye ve Me ‘linu’l menkuldt adl eserleri de vardir.’
2.6.4. Ik Dénem Ahbari Anlayisin Zayiflamasi

Ik dénem ahbari anlayisi, Seyh Miifid’le birlikte ortaya cikan ve dgrencileri Serif
Murtazave Seyh Tusi ile birlikte daha da sistemlesen Usiliyye ekoliiniin ortaya ¢iki-

styla birlikte gerileme gostermistir. Bir baska ifade ile toplumun sorunlarina sadece

' Bu eserin genis tanitimu i¢in bkz. Akhtar, Imdmiyyah Thinkers, s. 47; Bulut, Seyh Miifid, s. 90; Uziim,
**Kiitiib-i Erbaa”, DI4, XIX, s. 5.

®Bkz., s. 25.

3 Uyar, Mazlum, “Gaybet Sonrasi Sii Kelamin Tesekkiilii ve Mu’tezile”, Islamiyyat 11, 1999, say1 3. s.
166.

* Figlal’nin Tiirkge’ye kazandirdigi bu eser, Ankara Universitesi Basimevi tarafindan 1978 yilinda
basilmustir.

> Figlaly, Sii Inang Esaslart s. 6; Uyar, “Gaybet sonrasi Sii Kelami”, 65 no’lu dipnot, s. 166.

% Seyh Saduk’un eserlerinin listesi ve hangi rical kaynaklarinda gectikleri hakkinda detayli bilgi icin
bkz., Fyzee, A Shi’ite Creed, s. 12-23.
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ahbarla cevap vermek yeterli olmayacagini ve Sil keldm diisiincesini muhaliflerine
kars1 savunmada istidlali kullanmak gerekliligine vurgu yapan uslli anlayis, ortaya
cikip sistemlesmesiyle birlikte ahbari anlayis 6nemini yitirmeye baslamistir. Hatta bu
anlayis son donem ahbari anlayisinin etkili oldugu Safeviler donemi disinda giinlimiize

kadar hi¢bir zaman usili anlayisa iistiin gelememistir.

Ahbari anlayisi sistemli bir sekilde elestiren ilk kisi Seyh Miifid’dir. O, Mu‘tezili Bag-
dat kelam okuluna mensup alimlerden ders almis ve gelistirdigi Sii kelam metoduyla

6

kendinden Onceki ahbari anlayisi tenkit etmistir. Hatta hocas1 Seyh Saduk’un “el-
[ ‘tikadat’’ adl1 eserinde ortaya koydugu goriisleri ya serh etmek ya da reddetmek mak-
sadiyla “Tashihu’l-I ‘tikaddt’’ adl1 eserini kaleme almistir. Seyh Miifid ve ondan son-
raki ustli anlayisa mensup alimlerin ahbari anlayisa karsi baslattiklar1 miicadelenin
altinda yatan en onemli sebep, onlarin ahbar1 anlama konusunda akildan istifade et-

memeleri ve ahbari hadis ilmi kriterlerine gore tenkide tabi tutmamalaridir.'

Usili anlayisin baglattigi bu miicadele kendileri, i¢in zirvelesme yolunu agarken ahbari
anlayisinsa zayiflamasina neden olmustur. Bu bagat nedenlerle birlikte ahbari anlayisi-
nin zayiflamasinin diger nedenleri arasinda gaybetin uzamasiyla birlikte Sii toplumun
ihtiyaglarina ahbarin cevap vermede yetersiz kalmasini ve ahbari anlayisin ahad haber-
leri kullanmada bir beis gdrmemeleri yiiziinden tenakuzlarin ortaya ¢ikmasi ve bunlar
te’vil i¢in belirli usul ve kaidelerin konulmasm gerekli kilmasini sayabiliriz. iste bu
tiir nedenlerle zayiflayan ilk donem ahbari anlayisi yerini Seyh Miifid’le sistemlesen

ustli anlayisa birakmustir.

Netice itibariyle ilk donem ahbari diisiince Sii diislince tarihinde tamamen yok almasa
bile Sii toplumu yonlendirme ve Sii fikih anlayisinin sekillenmesinde aktif olarak rol
alabildiklerini sdylememiz miimkiin gozilkmemektedir. Seyh Miifid’le baslayan, Mu-
hakkik ve Allame Hilli’lerin Sii diislincesinde i¢tihad1 mesru kllmalarlyla2 birlikte zir-
velesen usili anlayisa ragmen, ahbara dayali anlayigin tamamen Sii diisiincesinden

silinmedigi gercekligini de goz ardi etmemiz miimkiin degildir.’

2.6.5. Son Déonem Ahbariligi

' Uyar, Ahbarilik, s. 8. _
2 Uyar, Mazlum, Sii Ulemdnin Otoritesinin temelleri, Istanbul, 2004, s. 71.
3 Uyar, Ahbarilik, s. 157.
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Sii toplumda usili anlayisin hakim olmasi neticesinde pek revag bulmayan ahbari an-
lay1s Sii diislincesinde tamamen tarihe karismamaistir. $ii1 toplumun igerisinde silik se-
kilde varligin1 devam ettirmesine ragmen Safeviler doneminde yeniden Sii diisiinceye
hakim olmustur." Ahbari anlayisin yeniden reva¢ bulmasinda en énemli katkiy1 yapan
Muhammed Emin el-Esterabadi (6.1033/1624)’dir. Esterabadi, kendi donemine kadar
bulunan fakat sistemlestirilmemis olan ahbari anlayisini sistemlestirmis ve bagimsiz
bir ekol haline getirmistir.” O, bunu yaparken kendinden 6nce gelen 6nemli alimlerin
akaid ve fikih ustlu konularindaki goriislerini tenkide tabi tutmustur. Esterabadi, Sii
diisiincenin imamlari koydugu cizgiden sapmasmin en 6nemli sebebi olarak Imami
alimlerin usul konular1 basta olmak {izere bir¢ok konuda Amme’yi3 taklit etmelerini
gostermektedir. O’na gore ger¢ek mecrasindan uzaklasan Sii diislinceyi yeniden imam-
larin koydugu ¢izgiye getirmek i¢in Sii diisinceye Amme vasitasiyla girmis olan fikih
usilu ilmini terk etmek ve Sii diisiince sistemini bu ilimden tecrit etmek gerekir.4
Esterabadi, Kuleyni ve Saduk doneminde agik sekilde ortaya konulan Sii diisiinceye
sonraki zamanlarda gelen Sii alimler birgok bid’at karistirdigini iddia eder ve yapilma-
st gerekeninde ilk donemdeki saf bozulmamis Sii diislincesine doniilmesi gerekliligini
vurgular. Esterabadi ile yeniden sistemlesen son donem ahbari anlayisinin olusumuna
ilk dénem Sii diisiincesinden uzaklagsma etkili oldugu gibi donemin getirdigi siyasi

sartlarda etkili olmustur.

Esterabadi ile sistemlesen yeni ahbari anlayisi yaklasik iki yiiz yila yakin bir hiikiim
siirmesine ragmen yeniden yerini usili diisiinceye birakmistir. Bu anlayisin kisa siirede
revag bulup yeniden siliklesmesinin en Onemli nedenlerinden birisi mutaassip
ahbarilerin ustli alimlere karsi takip etmis olduklar1 miisamahasiz tutumlarndir. Bir
diger neden de ahbari anlayis i¢erinde mu’tedil ekolii temsil eden Seyh Yusuf b.
Ahmed b. ibrahim el-Bahrani (1107/1186-1696/1772) gibi alimlerin kendi goriislerin-
de olan mutaassip alimlere yonelttikleri elestirilerdir.” Bir diger neden ise ahbari anla-
yist ortadan kaldirmak i¢in ugrasan Muhammed b. Bakir b. Muhammed Ekmel el-
Behbehani (1118/1205-1706/1790)’nin biiyiik gayretleridir. O, ahbariligin Sii diisiin-

! Uyar, Ahbarilik, s. 157.

? Yurdagiir, “Ahbériyye”’, DI4, I, s. 491.

* Sif diisiinceye gore Ehl-i Amme: Kendilerine muhalefet eden Ehl-i Siinnet taraftarlaridir.
* Uyar, Ahbarilik, s. 162.

> Uyar, Ahbarilik, s. 372.
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cesindeki iistiinliigline son noktayr koymus ve miigtehidin gorev ve vazifelerinin acgik

sekilde belirterek $ii diisiincesindeki tikaniklig1 gidermeye calismistir.”

Giiniimiizde ahbari anlayisin en giiclii oldugu bolge Bahreyn’dir. iran’da Nisabur,
Hemedan ve Sebzivar gibi bolgelerde daginik bir sekilde varligin stirdiirebilmektedir.
Irak’ta ise ancak Mii’minin medresesi ve Cemaliiddin ailesinin temsilcileri tarafindan
ve bazi muhafazakar ulema tarafindan takip edilmektedir. Uyar’in belirttigine gore,
Bahreyn disinda ahbari anlayis faaliyetlerini rahat bir sekilde siirdiirememekte ve etki

alanlari sadece kendi koy ve kabileleriyle sinirli kalmaktadir.?
2.6.6. i1k donem ve Son Dénem Ahbariligin Mukayesesi

[k ve son dénem ahbari anlayislarinin arasindaki farkliliklar1 maddeler halinde su se-

kilde izah etmemiz mumkindiir:

i) Ik dénem ahbarileri daha cok muhaddis veya ehl-i hadis gibi farkli isimlerle anilir-
larken son donem ahbarileri, biitiin Sii-imami alimler tarafindan “ahbari” olarak isim-

lendirilmistir.

ii) Ilk dénem ahbarileri imami gaybetinin hemen ardindan, diger bir ifade ile nass
déneminin hemen ardindan tezahiir etmis bir anlayistir. Bu nedenle de bu anlayis usali
anlayisa tepki olarak tezahiir etmemistir. Son donem ahbarilik ise Hilliler ile birlikte
zirvelesen usili anlayisa bir tepki olarak ilk donem Sii diisiincesinin ihyas1 iddiasiyla
ortaya ¢ikmistir.

iii) Ilk donem ahbari anlayis1 Sii toplumun ihtiyaglarina sadece ahbar1 aktarmakla ce-
vap vermekteydi. Seyh Miifid ile baslayan usili anlayigsa akli istinbat hiikiimlerinden
istifade etmek suretiyle toplumun ihtiyaglarina cevap veriyordu. Son donem ahbari
anlayis ise usili anlayisin biitiin yaklagimlarina tepki olarak olusmus bir protesto hare-

ketidir.?

! Uyar, Sii Ulemdnin Otoritesi, s. 211.
* Uyar, Ahbarilik, s. 373.
3 Uyar, Ahbarilik, s. 73.
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BOLUM 3:Sii-iIMAMiYYE’DE USULILIK VE SEYH MUFID
3.1. Usili Anlayisin Ortaya Cikisi

Sil anlayisa gore imam hayata iken Sii toplumun dini, siyasi, sosyal ve kiiltiirel her
tiirlii problemini karizmas1 ve ilminin vehbi olusuyla cevaplandirilabiliyordu. Gaybetin
baslamasiyla birlikte Siiler karsilagtiklar1 problemleri ¢dzen bir imamin varligindan
mahrum kalmislardi. Bu donemde Sia, zuhur eden yeni meselelerini nasil ¢coziimleye-
cegini tartigmaya baslamistir. Tartismalarin neticesinde iki akim/ekol ortaya ¢ikmustir.
Sil diistincede ortaya ¢ikan diisiince sistemlerinin birisi Ahbarilik, digeri ise
Usalilik tir. Sii toplumun ihtiyaclarina cevap verme hususunda ahbari anlayis imamla-
rin ahbarinin yeterli olacagi kanaatinde iken; usili anlayis ise daha pratik ve akilci bir

yaklasimi benimsemistir.

Ahbariligin muhalifi olarak tesekkiil etmis olan ustli diisiince, akli 6n planda tutarak
toplumun ihtiyaglarina cevap vermede imamlarin ahbarindan ziyade belirli prensiplerin
izlenmesi gerekliligine vurgu yapmistir. UsGli diisiinceye gore, ulemanin gorevinin
sadece imamlarin ahbarini incelemekten ibaret olmadigidir. Bilakis bu gorevleri kadar
miihim olan diger bir gorevleri ise s6z konusu kaynaklardan fikhi hiikiimlerin nasil
cikarilacagina dair belirli prensipleri ortaya koymaktir. Ulemaya yiiklenen bu gorev
anlayisinin tabi bir sonucu olarak olusan diisiince, Seyh Miifid’le birlikte daha sistemli

bir hale gelmis ve usli ekol olarak nitelendirilmistir.'

Sil diistince ekolleri toplumun rehberligi konusunda karsilagilan ihtiyaglara binaen
olustuklar1 i¢in usili anlayisin imamin gaybetinin hemen ardindan olustugunu sdyle-
yemeyiz. Zira toplumda imamin gaybetinin uzun siirmeyecegi diislincesi hakimdi ve
toplumsal ihtiyaglara imamlarin ahbarlar1 ile cevap verilmesi miimkiindi. Fakat
gaybetin uzamasiyla birlikte Sii toplumunun ihtiyaclarina ahbar yeterli gelmedigi gibi
kendi igerisindeki karmasik problemlere de ¢oziim iretemez konumdaydi. Ayrica
ahbar, Sii toplumun kendi igerisindeki meselelerde yetersiz kalmasinin yaninda muha-
lif gruplarin yonelttikleri itirazlara da -6zellikle de gaybet konusunda- cevap vermede
yetersiz kalmaktaydi. Bu tiir nedenlerden dolay1 gaybetten birkag asir sonra usili anla-

yis tesekkiil etmigtir. Seyh Miifid’le birlikte sekillenen ustli anlayis, hicri besinci asir-

" Uyar, Ahbarilik, s. 67.
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dan itibaren Sii-Imami diisiincesinde hakim diisiince olarak varhigini siirdiirmiistiir.
Ancak us0li anlayis, Safeviler doneminde Muhammed Emin el-Esterabadi
(6.1033/1624), ile birlikte yeniden revag bulan son donem ahbarilik anlayis1 karsisinda
Gistiinliigiinii kisa siireligine kaybetmistir. Esterabadi’nin gayretleriyle Sii-imami dii-
siincesine yeniden hakim olan ahbari anlayisinin istiinliigiine son noktayr koyan Mu-
hammed Bakir b. Muhammed Ekmel el-Behbehani (6.1205/1790) olmustur.
Behbehani, Sii diisiincesindeki tikanikliga son verdigi gibi, miictehitlerin vazife ve
gorevlerini de acik bir sekilde ortaya koymustur.! Ahbarilerin hakimiyetine son veren
0, Sil-Imami akli diisiincenin yeniden canlanmasina vesile olmus ve ustli diisiince,
Behbehani’den sonra Sii-imami diisiincede hakim unsur olarak varligmi giiniimiize

kadar stirdiirmiistiir.

Usili diisiince Seyh Miifid ile birlikte sistemlesmesine ragmen, Ibnii’l-Ciineyd ve ibn
Ebu Akil, Seyh Miifid 6ncesi usili anlayigini ilk temsilcileri olarak kabul edilmektedir-
ler.” Diger taraftan ustli anlayisin olusmasinda rasyonel keldm anlayisin temsilcileri
olan Mu‘tezile ekoliiniin ve Nevbahti ailesinin katkilar1 inkar edilemez. Bu sebeple de
Seyh Miifid 6ncesi usili anlayisi daha iyi anlamak ve akla dayali Sii kelaminin olusum
stirecinde Mu‘tezile ekoliiniin ve Nevbahti ailesinin roliinden kisaca bahsetmenin fay-

dal1 olacag kanaatindeyiz.
3.1.1. Mu‘tezile’nin Rolii

Gaybet sonrasi Sii kelam anlayis1 hadis kaynakli oldugundan Mu‘tezile ile mukayese
edildiginde sadece imamet anlayisinda degil, Allahin sifatlari, kader ve irdde gibi diger
konularda da temel farkliliklarin oldugu goriilmektedir. Gaybetin ilk donemlerinde Sii-
Imam1 kelami ahbar kaynakli olmasindan dolay1 Allahin sifatlar1 konusunda tesbih ve
tecsim fikirlerini igermesinin yan1 sira cebr ve kader goriislerini de barmdirmaktayd:.’
Akaide dair meselelerde standart kurallar1 benimsemis olan Mu‘tezili anlayis, bu tiir
inamislara kars1 taviz vermemesinden dolay1 en fazla tenkide tabi tuttugu grup Sia’dur.*
Mu‘tezile’nin bu gruba yonelttigi elestiriler hakkinda Hayyat’in (6.300/913) Kitdbu'l-

Intisar adli eseri 6nemli bilgiler icermektedir. Hayyat bu eserinde Hisam b. Hakem (5.

! Uyar, Sii Ulemdnin Otoritesi, s. 211.

? Uyar, “Ibnii’l Ciineyd”, Did, XXI, s. 5.

3 Bulut, Seyh Miifid, s. 221.

4 Uyar, “Gaybet Sonrasi Sii kelami”, s. 153.
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179/795), Ali b. Mansur, Hisam b. Salim el-Cevaliki, Seytanu’t-Tak, Ali b. Misem ve
Sekkak gibi Sii kelamcilarinin dile getirdikleri goriisleri elestirmektedir. ilk donem Sii
kelamcilarin goriislerini aktarmasi sebebiyle Hayyat, etkilesim dncesi Sii kelaminin
genel portresini gostermesi agisindan son derece dnemlidir.! ilk dénem Sii kelamecila-
rina elestiriler yonelten Hayyat, onlardan Mu‘tezile ile dost olan ve tevhid esasini ka-

bul eden kiiciik bir grubun boyle diisiinmedigini de agiklamistir.”

Akla dayali Sii kelaminin olugsmasi asamasinda Mu‘tezile’nin imam1 ulemaya tesiri iki
merhalede gergeklesmistir. Bunlardan ilki Nevbahti ailesinin Mu‘tezile mezhebine ait
olan bazi goriisleri benimsemesi; digeri ise gaybetten hemen sonra Bagdat’ta hakim
olan Biiveyhiler dénemidir.’ Sii keldm sisteminde Mu‘tezile tesirinin belirginlesmeye
basladigr donem gaybetin uzamasi ve imamet ile ilgili tartigmalarin yogunlastigi do-
nemdir. S6z konusu problemlerle ilgili gerek icerden gerekse mubhalifleri tarafindan
yoneltilen itirazlara cevap vermek i¢in Sii ulema ilk zamanlar sadece ahbar kaynakli
coziimler getirmekteydiler. Ancak zamanla sadece ahbar kaynakli ¢oziimler yeterli
olmayinca Sii ulema kendi inang esaslarina ters diismeyecek sekilde Mu‘tezilenin ras-

yonel akli yaklagimindan istifade etmeye baslamislardir.

Sil ulemanin ihtiyaglara binaen Mu‘tezilenin akli yaklasimlarindan istifade etmeleri
yant sira etkilesimin bir diger onemli sebebi de donemin siyasi sartlaridir. Biiyiik
gaybetin baslamasindan kisa bir siire sonra Bagdat’ta hakim olan Biiveyhiler yonetimi
doneminde Imami ulemanin entelektiiel degisimi Sia ile Mu‘tezile arasinda etkilesimi
hizlandirmistir. Bu dénem itibariyle Sii Imami ulema temel inang esaslarina ydnelik
problemleri izahta hem akildan istifade etmeye baslamislar hem de biiyiik gaybetin
baslamasindan dolay1 Sii toplumun ihtiyaglarina pratik ¢éziimler bulma gayreti igerisi-
ne girmislerdir.” Bu donemde imami ulema, Mu‘tezili alimlerden ders almislar ve onla-

rin ilim meclislerini takip etmislerdir.

Rasyonel $i1 kelaminin olugmasinda Mu‘tezili goriislerin Sii ¢evrelerde taraftar bulma-

siin bir diger sebebi de {iglincii asrin sonlarina dogru bazi Mu‘tezili alimlerin Sia’ya

' Hayyat, Abdurrahim b. Muhammed, Kitdbii'l-Intisir ve'r-Red ‘Ald Révendi el-Miilhid, Nsr. Muham-
med Hicazi, Kahire, 1988, s. 36-38.

* Hayyat, Kitabii l-Intisdr, s. 36.

3 Bulut, Seyh Miifid, s. 223.

4 Uyar, “Gaybet Sonrasi Sii kelami”, s. 158.
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geemis olmalaridir. Mu‘tezili ¢cevrelerde yetisen Muhammed b. Abdullah b. Mumellek,
Ebli Muhammed Hasan b. Miisa en-Nevbahti, EbG Ca‘fer Muhammed b. Kubbe ve
Ebl Hasan b. Bigr gibi alimler Mu‘tezili gorlslerin Sii ¢evrelerde kabul edilmesini

hizlandirmislardir.!

Bunlarla birlikte Sii kelaminin olusmasinda diger bir neden de her iki mezhebi sahsin-
da cem’ etmis olan Biiveyhi veziri Sahib b. Abbad (6. 385/995), iki mezhebin yaklas-
masinda dnemli rol oynamustir. Iste bu tiir nedenlerden dolay1 Seyh Miifid ile birlikte
akla dayali $i1 kelaminin sekillenmesinde Mu‘tezile’nin énemli rol oynadigini sdyle-

memiz miimkiindiir.
3.1.2. Nevbahti Ailesi ve Mezhep I¢indeki Etkinligi

Sii-Imamiyye anlayisinin kurumsallasmasi siirecinde Kum ekolii ahbari anlayis1 temsil
etmektedir.” Kum ekoliine kars akilcilig1 6n plana ¢ikaran ushli diisiincenin ilk tohum-
lar1 Irakta ikamet eden Nevbahti ailesinin bazi1 6nemli temsilcileri tarafindan atilmistir.
Donemin siyasi iktidari olan Abbasilerle iyi iliskiler igerisinde olmalarindan dolay1
Nevbahti ailesi Abbasi saraylarinda 6nemli bir niifuz elde etmislerdi. Nevbahti ailesi-
nin reisi olan EbQ Sehl b. Ismail b. Ali (6. 311/923 ), kiiltiirlii, biirokrat, Seyhu’l-
Mutekellimin® ve Bagdat’taki Siilerin temsilcisi *konumundaydi. O, halife Muktedir
doneminde 6nemli gorevlerde bulunmus ve halife ile iligkileri son derece iyi seviyede
siirdlirmiigtiir. Hatta sarayla kurulan bu yakin iligkiler neticesinde hem Nevbaht ailesi-
nin fertleri hem de diger Imami Siiler bu dénem igerisinde bir takim memurluklarda
gorev almislardi.” Nevbahti ailesi, sarayla kurduklari iyi iliskiler neticesinde elde etik-
leri niifuzlarinin yani sira Bagdat’in entelektiiel birikintisinden 6zellikle de Mu‘tezili
diisiince yapisindan 6nemli Olciide etkilenmislerdir. Nevbahti ailesinin bu etkisi, Sii-
Imamiler arasinda akli esaslara agirlik veren bir grubun olusmasina zemin hazirlamis-
tir. Mu‘tezili anlayisin sagladig1 zihinsel yapiyla Nevbaht ailesi, Sii-imami anlayisin

rasyonel bir ¢izgiye tasinmasina ve Sii kelamin tesekkiil etmesinde énemli roller iist-

' Bulut, Seyh Miifid, s. 224.

? Uyar, Sii Ulemanin Otoritesi, s. 13.

3 Uyar, “Gaybet sonrasi Sii Kelami” s. 161.
* Hakyemez, Sia’da Gaybet Inanci, s. 126.
> Hakyemez, Sia 'da Gaybet Inanci, s. 124.
% Hakyemez, Sia 'da Gaybet Inanci, s. 125
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lenmislerdir. Diger taraftan seyhu 'I-miitekellimun olarak da bilinen Eb Sehl b. Ismail,
Ali el-Cubbai ve Sabit b. Kurra ile tartismalarda bulunmustur.' Nevbahti ailesinin Sii
kelama yapmis olduklar1 6nemli katkilardan daha sonraki donemlerde yetismis olan Sii
miitekellimleri, dogrudan ya da dolayli yollardan biiylik ol¢iide istifade etmislerdir.
Mesela, Seyh Miifid’in hocalarindan olan Eb(’l-Ceys’in, Ebli Sehl Nevbahti’nin 6g-
rencisi oldugu imami kaynaklarda bildirilmektedir. * Sii Imami kimligine 6nemli katki-
lar saglayan Ebd Sehl Ismail b. Ali en- Nevbahti (6. 311) ve Firaku’s-Sia adl1 eserin
miiellifi olan yegeni Hasan b. Musa en-Nevbahti (5. 310)°, Nevbahti ailesinin 6nemli
temsilcilerindendirler. Bu alimler kendilerinden onceki Sii kelamecilarinin tesbih ve

tecsime varan asir1 gorilisleriyle miicadele etmislerdir.*

Nevbahti ailesinin $i1 keldmina yaptiklar1 6nemli katkilar neticesinde, hem $ia igerinde
agiriliklar temsil eden gulat firkalan etkilerinin azalmasina neden olmuslar’, hem de
Sii-Imami kelam diisiincesine yeni ¢ehre kazandirmuslardir. Diger taraftan imameti
inang esaslar1 arasina dahil eden Ebd Sehl b. Ismail kendinden 6nceki Sii kelamcilarin
imamet bahsindeki nassa dayali izahatlarinin yerine akli izahatlarla imametin gerekli-

gini aciklamaya ¢alismis ve nasst da bunlar1 destekleyici unsur olarak gormiistir.

Gaybet-i sugra doneminde ikinci sefirin® 5liimiinden sonra vekéletin kendi ailesinden
Hiiseyin b. Ruh en-Nevbahti’ye ge¢mesini saglayan Eb( Sehl, imamet esasindan oldu-
gu gibi hem gaybet doktrininin dogma olarak ortaya konulmasi icin’ hem de gaybet
inancinin akli temellere oturmast icin biiyiik ¢aba sarf etti.® Ebai Sehl’e gore yasayan
fakat gaybette olan gdib imam ancak mesru vekiller vasitasiyla Sii toplumla temasta
bulunabilirdi.” Ebai Sehl b. Ismail’in yegeni olan Hasan b. Musa en Nevbahti (6.

310/922) de kendi donemindeki alimler arasinda konumunu kabul ettirmis hem 6nemli

! Uyar, “Gaybet sonrasi Sii Kelami”, s. 161,

2 Bulut, Seyh Miifid, s. 95.

3 Hasan b. Musa en-Nevbahti’nin hayati eserleri hakkinda detayli bilgi i¢in bkz., En-Nevbahti, Ebu
Muhammed el-Hasan b. Musa, Sif Imdmi Firkalar, gev., Hasan Onat, Sabri Hizmetli, Sénmez Kutlu,
Ramazan Simsek, 2004, Ankara.

* Uyar, “Gaybet sonrasi Sii Kelam”, s. 161.

5 Uyar, Sii Ulemdnin Otoritesi, s. 13.

% fkinci sefirin/naibin déneminde Nevbahti ailesinin yaptiklar1 faaliyetler i¢in bkz., Hussain, The
Occultation, s. 119.

7 Uyar, Sii Ulemdnin Otoritesi, s. 15.

¥ Uyar, “Gaybet sonrast Sii Kelami”, s. 162.

9 Uyar, Sii Ulemdnin Otoritesi, s. 15.

44



bir kelam bilgini hem de felsefi tarafi agir basan felsefecilerden birisidir.' Nevbahti
ailesinin énemli temsilcilerinden olan bu alimler, hem Sii-imamiyye nin akaid esasla-
rina hem de $i1 toplumda ortaya ¢ikan sorunlara/ihtiyaglara sadece nasslara bagl kala-
rak getirilecek izahlarmn yetersiz olacaginin farkina varmiglardir. Inang esaslarma ve
toplumsal problemlere en iyi sekilde akilci malzemelerle donatilmis rasyonel keldam
metotu ile ¢ozlimler liretebilecegini diisiinmeleri Sii keldm diisiincesinin akli metotla
sekillenmesine zemin hazirlamis ve Seyh Miifid ile birlikte sistemlesmis olan Usdlilik

anlayisina onciiliik etmislerdir.

Kisaca belirtmek gerekirse Nevbahti ailesinin bu iki dnemli simasi, tesbih, tescim,
rii’yetullah, Allahin sifatlari, istitdat ve insanin fiilleri gibi konularda akli 6ncelleyyen
Mu‘tezili anlayisi benimsemelerinden dolay:r Imam1 doktrinle Mu‘tezili anlayis birles-
tiren rasyonel okulun ilk kurucular1 olmuglardir. Ancak burada sunu da belirtmek ge-
rekir ki rasyonel okulun ilk kurucular olarak gosterilen bu iki 6nemli sima tam bir
sistem olusturamamislardir. Zira onlar, bir taraftan Mu‘tezile’nin tesiriyle imamlarin
mu‘cize gostermelerini inkar ederken diger taraftan da akli metotlarla onlarin masum
olduklarini ve biitiin lisan ve sanatlar1 bildiklerini ispata koyulmuslardir. Ayrica
Mu‘tezile’nin temel prensiplerinden olan “va‘id” ve “el-menzile beyne’l-menzileteyn”
anlayisina karsit ¢ikarlarken diger taraftan Kur’anda bazi eksiklerin oldugunu da iddia
etmislerdir.” Kanaatimize gdre Nevbahtilerin bu iki 6nemli simasmin sistematik bir
tutum sergileyememelerinin nedeni muhtemelen Sii rasyonel keldminin tesekkiil do-

neminde olusudur.
3.2. Seyh Miifid

Seyh Miifid, Sii-Imami anlayisin rasyonellesmesinde énemli bir gorev iistlenmis kdse
taglarindan biridir. O, kendi mezhebi inancin1 izah etmek tizere muhtelif ebatta iki yiiz
kadar eser kaleme almis vellt bir yazardir. Miifid’in kaleme aldig1 eserleri genel olarak
masum imamlar ve sOylemleri, Kur’an’in yorumu, temel $ii akidelerin izahi, Sii ulema
da dahil olmak iizere muhaliflerin inan¢ ve goriislerine karsi ortaya konulan polemik

ve tartigmalar, Sii fikih anlayis1 vb. konular1 icermektedir. Bundan dolay1 biz ¢aligsma-

" Bulut, Seyh Miifid, s. 57; Uyar, “Gaybet sonrasi Sii Kelam” s. 163; Hakyemez, Sia’da Gaybet Inanci,
s. 126
2 Uyar, Sii Ulemanin Otoritesi, s. 18.
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mizda Seyh Miifid’in hayati, hocalari, 6grencileri, eserleri ve yasadigi donemi daha

detayli bir sekilde ele almay1 uygun gérmekteyiz.
3.2.1. Seyh Miifid’in Yasadig1 Donem

Seyh Miifid’in yasadigr donemin sartlart ve 6zellikle de ¢ocuklugundan itibaren Bag-
dat’ta yasamis olmasi g6z oniine alindiginda, farkli kesimlere mensup pek ¢ok hocadan
ders almis oldugunu séylememiz miimkiindiir. Diger taraftan yasadigi donemin portre-
sini gostermesi acisindan Miifid’in hocalarindan bazilarina yonelik yazmis oldugu red-
diye tiirii eserler 6nemlidir." Zira bu tiir eserler, Miifid’in yasadig1 dénemde fikir ve

diisiince 6zgiirliigiiniin oldugunun yazili delilleridir.

Seyh Miifid’in yasadig1 4/10. asirda Islam diinyasinin geneline baktigimizda Misirda
Fatimiler, Musul ve Halep’te Hamdaniler, Yemen’de Zeydiler; Bagdat, Fars Isfahan’da
Biiveyhilerin ydnetime hakim oldugunu gérmekteyiz. islam diinyasinin énemli mer-
kezlerine farkli hanedanlarin hakim olmasi siyasi birlik acisindan negatif bir tablo
olustursa da ilmi ve fikri hareketlilik agisindan pozitif bir etki saglamistir. Zira bu yiiz
yilda farkli merkezlere hakim olan hanedanlar islami firkalara kendi fikir ve diisilince-
lerini ifade edebilme hiirriyeti saglamiglardir. Iste Islam diinyasinin siyasi birlikten
yoksun ¢ok sesliligin hakim oldugu bu asir, fikir hiirriyetine ve énemli alimlerin ye-

tismesine imkan saglamistir.

Bu asirda mezheplerin i‘tikadi esaslarinin belirlendigi 6nemli eserler tedvin edilmistir.
Bu sebeple de bu asra ‘fahdidu’n-nusus’’ yani ana metinlerin kayda gecirildigi asir
denilmistir.” Bu asirda islam diinyasinin baskenti olarak niteleyebileyecegimiz Bagdat,
farkli mezheplere mensup alimlerin ikamet ettigi ve mezhepler arasinda ilm1 miinaza-

ralarin yaygin oldugu bir sehirdi. Bu dénemde yetismis olan Bakillani (5. 403/1013)°,

' Seyh Miifid’in reddiye tiiriinde yazdigi eserlerden birisi, en-Nakz ‘Ald Ali b. Isa er-Rummani fi’l-
Imédme’dir. Bu eserinde Miifid, hocas1 Ali b. Isa er-Rummani’yi imamet konusundaki goriislerinden
dolay1 elestirir.

* Bulut, Seyh Miifid, s. 78.

3 [slam mezheplerinin koklestigi ve Islami ilimlerin tesekkiiliiniin tamamlandig1 bir dénemde yetisen
Bakillani, Es’ari kelaminin sekillenmesinde dnemli hizmetleri olmustur. et-Temhid ve el-Insaf nem-
li eserlerindendir. Ayrintili bilgi i¢in bkz., Golciik, Serafettin, “Bakillani”, DIA, TV, s. 531-535.
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Kadi Abbdiilcebbar (6. 415/1025) ' ve Seyh Miifid (6. 413/1032) gibi alimler hem
kendi mezheplerinin 1’tikadi esaslarina ve diisiice sistemlerine hem de genel olarak
Islam diisiincesine &nemli katkilarda bulunmuslardir. Diger bir ifade ile bu nemli at-
mosferin saglandig1 bu asir, Islam diisiincesinin mihenk taslar1 olan alimleri ilim diin-

yasina hediye etmistir.”

Bu asrin bir diger 6zelligi de “‘Sii Asr1’” olmasidir. Siilerin aktif rol aldiklar1 bu asirda
Ismailiyye Sia’s1 iki kol halinde biri Magrib’te (Fatimiler) digeri de Bahreyn’de
(Karmatiler) olmak tizere iki devlet kurmuslardir. Zeydiler ise Taberistan’da Sii/Zeydi
devleti kurmugslardir. Ayrica Sii Hamdaniler ise Musul ve Halep’te bagimsiz devlet
kurmuglardir. Diger taraftan ise Zeydiler vasitasiyla miisliiman olan Deylemiler kisa
siirede Bitveyhiler’ devletini kurmuslar ve hilafet merkezi Bagdat’1 ele gegirmislerdir.*
Siyasi alanda farkli bolgelerde ¢esitli Sii hanedanliklar kurulsa da bu asra siyasi agidan
tam anlamiyla Sii asr1 dememiz miimkiin goéziikmemektedir. Zira bu asirda sadece
Fatimiler ve Zeydiler Siilik adina iktidarda bulunmuslardir. Ancak Sii siyasi iktidarin
tarihi siiregteki konumuna baktigimizda hicri 4. asir siyasi agidan da “* Sii Asr1”’ oldu-

gunu s0ylememiz gerekmektedir.

Miifid’in yasadigi bu asir, Sii diisiincenin temel kaynak eserlerinin telif edildigi, 6zel-
likle de Sii Imamiyye diisiincesinin temel prensiplerinin nihai seklini aldig1 bir asir
olmustur. Bu asir hem imam1i hem de Ismaili doktrindeki en énemli Alimlerin yetistigi
ve Sii diisiincenin temel eserlerin telif edildigi asir olmustur. Sii Imamiyye’nin dért
temel eserinden (Kiitiib-i Erbaa) Kuleyni’nin el-Kéafiye’si disindaki diger ii¢ eser bu
asirda telif edilmistir. Gaybet anlayisi nihai seklini bu asirda almistir. Seyh Miifid di-
sinda hocast Seyh Saduk, 6grencilerinden Serif Radi, Serif Murtaza, Seyh Tasi gibi
alimler bu asirda yetismistir. Kiitliib-i Erbaa disinda Hz. Ali’ye atfedilen siirler ve hut-

beleri igeren ‘‘Neh¢u’l Belaga’ Serif Radi tarafindan bu asirda edisyon edilmistir.

! Basra Mu‘tezile’sinin énemli kelamcilarindandir. Onemli eserleri arasinda el-Mugni, Tesbitii deldili'n-
niibiivve, ve Serhu’l-Usuli’l-hamse vardir. Ayrintil bilgi igin bkz., Yurdagiir, Metin, “Kad1
Abdiilcebbar”, DI4, XXIV, s. 103-105.

* Bulut, Seyh Miifid, s. 78.

3 Biiveyhiler hakkinda daha detayli bilgi igin bkz., Bozkus, Metin, Biiveyhiler ve Siilik, Sivas, 2003, s.
13-90; Mergil, Erdogan, “Biiveyhiler’’, DIA, 11, s. 496.

4 Bozkus, Biiveyhiler, s. 96-97.
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Diger taraftan Ismaili filozoflardan olan Hamidiiddin el-Kirméni' de bu asirda yetismis

alimler arasindadir. 2
3.2.2. Hayati

Imamiyye Sia’siin 6nde gelen kelam, fikih ve hadis alimlerinden ve Sii rasyonel ke-
lam ekoliiniin asil kurucusu konumda olan Seyh Miifid’in asil adi Muhammed b. Mu-
hammed b. Nu‘man el-Harisi el-Ukberi el-Bagdadi’ el-Kerhi*’dir. Miifid’in kiinyesi
Ebii Abdullah; lakabi ise el-Miifid’dir. Babast Muhammed b. Nu‘man’in da lakabi el-
Muallim’dir. Miifid aym1 zamanda Ibnu’l-Muallim olarak da bilinmektedir.” Seyh
Miifid’in hakkinda bilgi veren kaynaklara baktigimizda o’nun dogum tarihi ile ilgili
333, 336 ve 338 yillan1 seklinde {i¢ farkli rivayet mevcuttur. Dogum tarihi ile ilgili
kaynaklarda verilen tarihlerden et-Tabatabai, 338.° McDermott ve Akhtar, 336 veya
338 " Madelung ise 336° tarihinin dogru oldugunu kanaatindedir. Bulut ise Miifid
hakkinda yaptig1 ¢alismasinda gagdasi ibn Nedim ve 6grencisi Ebi Ca‘fer Tlsi’nin
verdigi 338 tarihinin daha dogru olabilecegi kanaatini tasimaktadir.'® O, Dicle nehri-
nin dogu kisminda ve Musul ve Bagdat arsinda yer alan Ukbera yakinlarinda olan

Siiveyka Ibnii’l-Basri’de dogmustur.''

ilk egitimini babasindan aldigindan dolayr ibnu’l-Muallim'? diye de nitelenen Miifid,
kiiclik yasta babasiyla birlikte ilim tahsil etmek maksadiyla Bagdat’ta gitmis ve Kerh

! Kirmani’nin hayatina dair fazla bilgi yoktur. Ancak kendi yazdig1 eserlerden ve Daha sonraki Musta‘Ii
ismaill dailerin ¢alismalarinda ona dair bilgiler verilmektedir. Kirmaniye “Hiiccetii’l-Irakeyn
“tinvan verilmistir. O, Fatimi davetinin merkezindeki liderlerince devletin en bilgin ilahiyatcis1 ola-
rak kabul edilmistir. “Rahatii’l-Akl” ve “Mecmu ‘atii Resdil’l-Kirmdni” gliinimiize ulagan eserlerin-
dendir. Bkz., Daftary, Farhad, “Kirmani Hamidiiddin”, DIA, XXVL, s. 63-64.

2 Bozkus, Biiveyhiler, s. 98.

3 Tabatabai, Abdiilaziz, “es-Seyh el-Miifid ve ‘atduhu’l-fikriyye el-halide”, (Silsiletii Miiellifati’s-Seyh
el- Miifid iginde), Beyrut, 1993/1414, cilt, 1, s. 16; Bulut, Seyh Miifid, s. 61.

* Akhtar, Imdmiyyah Thinkers, s. 79.

> Nagawi, Seyyid Ali, “Contribution of Al-Shaykh Al-Mufid to the Devolopment of Shi'i Jurisprudence”
Message of Thagalayn; A Quarterly Journal of Studies, 1993, Vol., I, s. 78.

6 Tabatabai, “es-Seyh el-Miifid ve ‘atduhu’l-fikriyye”, cilt, 1, s. 17.

" McDermott, The Theology, s. 13; Akhtar, Imdmiyyah Thinkers, s. 79.

¥ Madelung, Wilferd, “Mufid’’ EI2, VII, s. 312.

* Tasi, el-Fihrist, s. 190.

' Bulut, Seyh Miifid, s. 63.

""McDermott, The Theology, s. 13; Akhtar, Imdmiyyah Thinkers s. 79.

12 Akhtar, Imdmiyyah Thinkers, s.79.
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mahallesine yerlesmislerdir. Kiigiik yaslardan itibaren buraya yerlesmesinden dolay1 o,

el-Kerhi diye de tanmmustir.!

Onun hakkinda bilgi veren kaynaklarda Seyh Miifid igin “Miifid, Ibnu’l-Muallim,
Seyhu’r-Rafiza Alimu’s-Sia” gibi lakaplarin verildigini gérmekteyiz.” Ayrica Akhtar,
Miifid’e cesitli alanlardaki bilgisinden dolayr zamaninda ve daha sonraki zamanlar
icerisinde Araplarin Aristosu da denildigini aktarmaktadir. isminden daha fazla bilinen
adeta onunla 6zdesmis olan ‘‘Miifid’’ lakabinin ona verilisi hakkinda kaynaklarda {i¢
farkli rivayet vardir. Bu rivayetlerden birincisine gore o’na bu lakabi Ali b. Isa er-
Rummani’nin (6 384/994), ikinci rivayette ise Kadi Abdiilcebbar’in {igiincii rivayette
ise bu lakab bizzat Sahibu’l-Emr tarafindan verildigi belirtilir.’ Kii¢iik yasta Bagdat’a
gelen Miifid doneminin 6nemli alimlerinden dersler okumustur. Onun en 6nemli 6zel-
ligi déneminin getirdigi sartlar itibariyle Sii-imami hocalar yaninda diger mezheplere
mensup alimlerden de dersler almis olmasidir. Cok donanimli bir sekilde yetisen Seyh
Miifid, Sia’ya yoneltilen elestirilere cevap vermek ve ilmi faaliyetlerde bulunmak igin,
Kerh mahallesindeki bir mescitte ve Sii’lerin camii olarak bilinen Berasa’da dersler
verdi ve ilmi tartismalar diizenlemistir.* Onun bu ilmi toplantilarina sadece toplumun
degisik kesimlerinden insanlar degil ayn1 zamanda Sii-Biiveyhi yonetiminden olanlar-

da ilgi gostermistirler.

O, ilmi toplantilar yani sira kitap telifi basta olmak {izere ¢cok sayida da 6grenci yetis-
tirmistir. Seyh Miifid’in yetistirdigi bu 6grenciler arasinda Serif Murtaza, Serif Radyi,
Ebli Ca‘fer Muhammed b. Hasan Tusi, Ebii’l-Abbas en-Necasi, Ebli’l-Feth Muham-
med ibn Ali el-Karaki, EbG Ya‘la Muhammed b. Hasan Hamza el-Ca‘fer gibi 6nemli
simalar vardir.” Ogrencisi EbGi Ca‘fer Tasi’nin bildirdigine gore Miifid, 3 Ramazan

413’te Kerh’te vefat etmis® ve cenazesini 6grencilerinden Serif Murtaza kildirmustr.

' Akhtar, Imdmiyyah Thinkers, s. 79; Bulut, Seyh Miifid, s. 64.

% Akhtar, Imdmiyyah Thinkers s. 79; Tabatabai, “es-Seyh el-Miifid ve ‘atduhu’l-fikriyye”, cilt, 1, s. 16—
21; Bulut, Seyh Miifid, s. 68.

3 Akhtar, Imdamiyyah Thinkers, s. 80—-81; McDermott, The Theology, s. 10; Bulut, Seyh Miifid, s. 68—72.

* Giiner, Biiveyhiler, s. 157.

> Akhtar, Imdmiyyah Thinkers, s. 83.

® Tési, el-Fihrist, s. 190.
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Cenazesi ilk dnce evine defnedilmesine ragmen daha sonra Mekabir-i Kureys’te yeni

bir tiirbeye nakledilmistir."

Sii-Imadmiyye mezhebinde 6nemli alimlerden olan Seyh Miifid’in 6liimii iizerine 6g-
rencileri Serif Murtaza ve Mahyar ed-Deylem1 birer mersiye kaleme almislardir. Diger
taraftan Seyh Miifid’in muhalifleri onun Sliimiinii sevingle karsilamislardir. Ornegin
Stinni ¢agdas1 Hatib el-Bagdadi (6. 462/463—1069/1070), onun hakkinda “Seyhu’r-
Rafiza”olarak bahsettikten sonra, onun Rafizilerin inan¢ ve akidelerini savunmak ve
selefi tan etmek maksadiyla birgok eser telif ettigini sOyler. Ayrica Hatib, “insanlarin
bir¢ogu onun yiiziinden helake ugradi. Siikiirler olsun ki (6ldii de) Allah miisliimanlari

ondan kurtardr” ifadelerini kullanarak 6liimiinden dolay: sevincini dile getirmistir.
3.2.3. Hocalar

Seyh Miifid’in hocalarinin sayisi hakkinda kaynaklarimizda farkl rivayetler s6z konu-
sudur. Bihdru’l-Envar’in mukaddimesinde belirtildigine gore bu say1 elli dokuz iken
Tasi’nin et-Tehzib adli eserinde bu saymnn atmis bir oldugu bildirilmektedir.’ O’nun
ders aldig1 hocalar arasinda, Seyh Saduk EbGi Ca‘fer b. Muhammed b. Misa b.
Babaveyh el-Kimmi (6. 381/991-92), Eb(i’l-Kasim Ca‘fer b. Kuleveyh (6. 368/978),
bn Cuneyd el-Iskafi (6. 381/991), Ebi’l-Ceys el-Belhi (6. 368/977), Ebii Abdullah el-
Basri (6. 369/979), en-Nasi el-Asgar (6. 366/976), Ebi Bekr Ibnii’l-Cilabi (6.
355/966), Ebii’l-Hasan er-Rummani (8. 384/994), Ebli Amr Ibnii’s-Semmak (.
344/955),* Muhammed b. imran el-Merziibani (5. 384/994) gibi 6nemli alimler vardir.’
dir.> Ancak biz burada konumuzla baglantili olarak Kum ekoliine mensup Ebd’l-Kasim
Kasim Ca‘fer Ibn Kuleveyh ile birlikte usili diisiincenin 6nciilerinden oldugu kabul

edilen Ibnii’l-Ciineyd el-Iskafi hakkinda kisa bilgi vermekle iktifa edecegiz.

' Akhtar, Imdmiyyah Thinkers, s. 83; Bulut, Seyh Miifid, s. 66; Bulut, “Seyh Miifid ve imamiyye Eko-
liinde Gaybet Inancinin Aklilesmesi”, Cumhuriyyet Universitesi llahiyyat Fakiiltesi Dergisi, 2005,
c., IX, say1 1, s. 182.

> Bagdadi, Hatib, Tdrihu Bagddt ev Medinetii’s-Selam, Nsr., Mustafa Abdiilkadir Ata, Beyrut,
1998/1417, c., 111, s. 449-450.

3 Akhtar, Imamiyyah Thinkers, s. 82; Bulut, Seyh Miifid, s. 85; Ca’feri, Muhammed Riza, el-Kelam In-
de’l-Imdamiyye; Nes etuhu ve tatavvuruhu ve mevkiu’s-Seyh el- Miifid Minhu, (Silsiletii Miiellifiti’s-
Seyh el- Miifid i¢inde) 1993/1414, s. 250.

* ibnu’s-Semmak hakkinda detayli bilgi i¢in bkz., Topaloglu, Nuri, “ibnii’s-Semak, Ebt Amr’’, DIA,
XX, s. 204.

> Akhtar, Imamiyyah Thinkers, s. 83; Bulut, Seyh Miifid, s. 85-104.
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3.2.3.1. Ebi’l Kasim ibn el-Kuleveyh

Asil adi Ca‘fer b. Muhammed b. Kuleveyh el-Kimmi el-Bagdadi (6. 368/978), kiinye-
si ise Eb(’l-Kasim’dir. Babas1 Muhammed b. Kuleveyh kiigiik gaybet doneminin
onemli fakihlerindendir. Kendisi ve biiyiik abisi EbQ Hiiseyin Ali b. Muhammed, Sii-
Imamiyye’'nin 6nemli Alimleri arasindadirlar. Ibn Kuleveyh kardesi ile birlikte
Kuleyni’den hadis rivayet etmislerdir. ibn Kuleveyh, Kuleyni disinda Ebi’l-Abbas
Muhammed b. Ca‘fer el-Kureysi el-Bezzdz, Muhammed b. Abdullah el-Kimmi gibi
hadis alimlerinden de hadis rivayet etmistir. Akhtar, onun otuz dort hocadan ders aldi-
gin1 ve Miifid disinda Harun b. Musa et-Tarakbari, Hiiseyin b. Abdullah el-Gadairi,
Ahmed b. Abdun, ibn Azur gibi bircok 6nemli alime de hocalik yaptigmi bildirir.'
Kaynaklarda ibn Kuleveyh’in bir¢ok esirinin oldugu belirtilmektedir. Akhtar, Ibn Ne-
dim’in el-Fihrist adl1 eserine istinaden bildirdigine gore eserlerinden bazilar1 sunlardir:
“Mudavdtu’l-Cesed i Hayatii’l-Abad, Kitdbu’l-Cum‘a ve’l-Ceme ‘a, Kitdbu’l-Fitre,
Kitabu’s-Sarf, Kitabu’l-Vdfi bi Miilki’l-Yemin Kitdbu r-Riza, Kitdbu’l-Adahi ve
Kitdbu'l- Cami’u’l-Ziyardt 'tir.’ Bulut, ibn Kuleveyh’in Miifid’in bizzat hadis rivaye-
tinde bulundugu hadis seyhlerinden biri oldugunu ve hocasindan pek ¢ok hadis rivaye-

tinde bulunarak Kitdbu 'I-Mezar adli eserini telif ettigini soyler.’
3.2.3.2. ibn Ciineyd el-iskafi

Dogum tarihi tam olarak bilinmemekte olan ibn Ciineyd’in asil ad1 Eb(i Ali Muham-
med b. Ahmed b. el-Ciineyd el-iskafi’dir. Ibn Ciineyd Bagdat ile Vasit arasinda olan
Iskaf’ta diinyaya gelmistir. Mensubu oldugu Iskaf ailesi tipk1 Nevbahti ailesi gibi Bag-
dat’taki 6nde gelen ailelerdendir. Kuleyni ve Seyh Saduk’un ¢agdasi olup dordiincii
sefir Ali b. Muhammed’le tanismistir. Katip lakabiyla da taninan® ibn Ciineyd, hocas
ibn Eba AKil’ ile birlikte sonraki dénemlerdeki Sii alimler tarafindan usli diisiincenin
nin onciileri kabul edildiklerinden dolayr “‘kadimeyn’’ olarak tanmir.® Meshur 6gren-

cileri arasinda Seyh Miifid disinda Hiiseyin b. Ubeydullah el-Gadairi ve Abdullah b.

' Akhtar, Imamiyyah Thinkers, s. 82-83.

% Akhtar, Imamiyyah Thinkers, s. 82.

3 Bulut, Seyh Miifid, s. 92.

* Bulut, Seyh Miifid, s. 92; Uyar, “‘ibn Ciineyd’’ DI4, XXI, s. 5.

> [bn Ebti Akil hakkinda detayli bilgi i¢in bkz. Kose, Saffet, “ibn Eba Akil” Did, XIX, s. 420—421.

6 Uyar, Sii Ulemdnin Otoritesi, s. 18; Uyar, “fbn Ciineyd”’ DIA, XX1, s. 6; Kose, “‘Ibn Eba Akil’’, DIA,
DIA, XIX, s. 421.
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Abdun bulunmaktadir. Ibn Ciineyd h. 381/991 tarihinde Rey sehrinde vefat etmistir.
Kaynaklarda ibn Ciineyd’in degisik konulara dair birgok eser telif ettigi bildirilmesine
ragmen eserlerinden hig biri bu giin elimizde mevcut degildir. $ii fikih ustli konusun-
da eser yazan ilk Sii alim oldugu kabul edilen ibn Ciineyd’in en 6nemli eseri
Tehzibu’s-Sia li Ahkdmi’s-Seri‘a’dir. Daha ¢ok fakih olarak taninan ibn Ciineyd bircok
konu da hocas1 Ibn Eb(i Akil’i 6rnek almasina ragmen bazi konularda hocasindan ay-
rilmaktadir. Sii-usili diisiincesinin ilk habercileri nitelikte olan Ibn Ebai Akil ve 6gren-
cisi Ibn Ciineyd kiyaslandiginda, Ibn Ciineyd’in fakihligi 6n planda iken, onun fakih-
ten ziyade bir miitekellim oldugu ve keldm yoniiniin agir bastigini sdylememiz miim-

kiindiir.!

Ibn Ciineyd, Sii fikith usuliine yénelik ilk prensipleri ortaya koyan kisi olarak kabul
edilmesine ragmen usul ve fur(i‘a ait konularda Ehl-1 Siinnetin kitaplarini inceleyerek
kiyas ve rey ile amel ettigi icin sadece donemindeki ahbari alimlerden degil ilk do-
nemki usili ulema tarafindan da agir sekilde elestirilere maruz kalmistir.” Diger bir
ifade ile ahbari ulema onun usililerden oldugunu ileri siirerek elestirirken usililer ise
onun kiyas ve rey ile amel edip Ehl-i Siinneti taklit ettigini ileri siirerek elestirmisler-
dir. Hatta Seyh Miifid, hocasinin fikhi istitadtini kabul etmekle beraber onu agir sekil-
de elestirmekten de ¢ekinmemistir. Seyh Miifid daha da ileri gitmek suretiyle hocasina
reddiye niteliginde “en-Nakz ‘ala Ibn’il Ciineyd fi ictihddihi bi'r-Rey ve Nakzu
Risaleti Ibni’l-Ciineyd ild Ehl-i Misir’’ adl miistakil eserler kaleme almistir. [lk dénem
ustli ulema tarafindan elestirilen Ibn Ciineyd hakkinda ilk defa ustli ulemadan ibn
Idris Hilli olumlu atiflarda bulunmustur. Daha sonraki usdli ulema, ibn Ebi Akil’le

birlikte onu diisiince sistemlerinin énciileri olarak kabul etmislerdir.’
3.2.4. Ogrencileri

Yasadigi donemin sagladigi imkénlar gz oniinde bulunduruldugunda Seyh Miifid’in
ders aldig1 veyahut rivayette bulundugu hocalarin sayisinin oranina gore yetistirdigi

Ogrencilerin sayisinin daha diisiik oranda oldugu goriilmektedir. Diger taraftan onun

' Bulut, Seyh Miifid, s. 57.

? Uyar, “Ibn Ciineyd’’, Did, XX, s. 6.
3 Uyar, “Ibn Ciineyd”’, DIA, XX1, s. 6.
3 Uyar, Sii Ulemdnin Otoritesi, s. 22.
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arasinda Seyyid Serif Radi (6. 406/1015), Seyyid Serif Murtaza(6. 436/1044), Seyh
Ebi Ca‘fer Muhammed b. Hasan b. Ali Tasi (6. 460/1067), Ahmed b. Ibni’l-Abbas en-
Necasi el-Esedi el-Kifi ( 6. 450/1058),Ebi’l-Feth Muhammed b. Ali el Karaceki (0.
449/1057), Ebl Ya‘la Muhammed b. Hasan b. Hamza el-Ca‘feri, Seyh Ebi Ferec, Mu-

zaffer b. Ali b. el-Hiiseyin el-Hamdani' gibi 6nemli alimler vardr.

Biz burada sadece Serif Murtazave Ebl Ca‘fer et-Ths1 hakkinda kisa bilgi verecegiz.
Miifid’in 6grencilerinden bu ikisini segmemizin sebebi ise Murtaza’nin Mu‘tezile’nin
Basra ekoliine mensup alimlerden ders almasindan dolay usili sistemi daha akli ras-
yonalist bir ¢izgiye ¢ekmesi ve Imami doktrininin yorumlanmasinda ulemanin roliine
vurgu yapmasidir. Seyh Thsi’nin ise ahbari diisiince ile usili diislince arasinda bir uz-
lasmaci tavir sergilemesi, onunla birlikte Sii fikhi1 yeni bir merhaleye girmesi ve

Kiitiib-1 Erbaa’nin son iki kitabinin miiellifi olmasidir.
3.2.4.1. Serif el- Murtaza

Tam ad1 Ali b. Hiiseyin el-Musavi b. Musa b. Hiiseyin b. Ali b. Ebi Talib’dir. 355/966
yilinda Bagdat’ta dogmustur. Serif EbG Talib, EbG Kasim, Serif el-Murtaza, Zu’l-
Mecdeyn, Seyyidu’l-Murtaza b. Receb ve ‘Alamu’l-Hada olarakta taninmaktadir.”
Hem baba hem anne tarafindan Hz. Ali neslinden gelmektedir. Serif Murtaza yani sira
kardesi Serif Radi ve babast Ebli Ahmed el-Musevi de hem ilim ve egitimle mesgul
olmuglar hem de $ii toplumun 6nderligini yapmislardir. Hatta o, hocast Miifid’den
sonra Sia’nin 6nde gelen dini ve ilmi merci’i olmus ve Sii topluma dnderlik yapmustir.
Murtaza sosyal konumu disinda kelam, fikih, ilm-i usul, tefsir, felsefe, astronomi, siir,
lugat, meani gibi ilim dallarinda da 6nemli alimler arasinda yer almistir. Hatta Arap
edebiyatinin altin ¢agi olarak nitelenen hicri dordiincii asirda o, doneminin en énemli
sairlerindendir. > Seyh Miifid’den sonra Sii toplumun liderligini yapan Murtaza,
Biiveyhiler doneminde Bahauddevle tarafindan mezalim mahkemesinde hakimlige ve

mahkeme baskanligima atanmistir.*

' Akhtar, Imamiyyah Thinkers, s. 83.

? Kahveci, Niyazi, Mu 'tezie Ile Si’a Arasinda Siyasal Tartisma, Ankara, 2006, s. 66.
3 Akhtar, Imamiyyah Thinkers, s. 181.

4 Kahveci, Siyasal Tartisma, s. 66.
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Murtaza Bagdat’ta ilim tahsil ettiginden dolay1 farklt mezheplere mensup bir¢ok alim-
den ders almistir. Kiiciik yaslarda egitimine baslayan Murtaza, donemindeki en iyi
hocalardan egitim almistir. ilk egitimini meshur Arap sairi ve edebiyatcis1 Ibn
Niibate’den (5. 405/1014) almustir.’ Sii fikhim Seyh Miifid’den 6grenen Murtaza nin
onemli hocalar1 arasinda Muhammed b. Imran el-Merziibani, Hiiseyin b. Ali b. Hiise-
yin el-Magribi, Ebi’l-Kasim Ali b. Habesi, Hiiseyin b. Ali b. Hiiseyin b. Babaveyh el-
Kimmi gibi alimler vardir. Maddi durumu ¢ok iyi olan Murtaza hakkinda, gelirlerinin
biiyiik bir kismini ilimle mesgul olanlara harcadigi burslu birgok talebe okuttugu ve
yaklasik seksen bin kitaptan olusan ¢ok 6nemli bir kiitiiphane kurdugu séylenmekte-
dir.? Onun yetistirdigi 6nemli talebeleri arasinda Muhammed b. Hasan b. Ali Tisi,
Hamza b. Abdulaziz ed-Deylemi es-Salar, Nizamettin Eb(’l-Hasan, Ebt’l-Feth Mu-
hammed b. Ali el-Karacaki, Eba Abdullah Ca‘fer b. Muhammed ed-Dfiristi, > Yakub b.
ibrahim el-Fakih el Beyhaki® gibi dlimler vardir.

Kaynaklarda belirtildigine goére Murtaza seksen eser telif edilmistir. Onun eserlerinden
bazilar1 sunlardir: ‘‘el-Intisar; es-Safi fi’l-imdme, Inkdzu’l beser mine’l-cebr ve’l-
Kader, el-Muhkem ve’l-Miitesabih, Tenzihu’l-enbiya, el-usulu’l- I ‘tikadiyye,; el-Mukni
fi’l- Gaybe; Divinu’l-Murtaza.”” O, imamiyye fikhina dair ortaya koydugu ez- Zeri‘a
ila Usiili’s-Seri‘a adli eseri alanindaki en énemli eserdir.® Bu eserin énemi 6nceki
donemlerde de usile dair eserler telif edilmesine ragmen, derli toplu sistematik olarak
telif edilen ilk eser olmasidir. Serif Murtaza 436/1044 yilinda Bagdat’ta vefat etmistir.
Cenaze namazint oglu EblG Ca‘fer Muhammed kildirmis ve Kazimeyn mezarligina

defnedilmistir.

Sii ushli diisiincesine dnemli katkilar saglayan Serif el-Murtaza, hocast Seyh Miifid’in
kelam sistemini daha gelistirmis ve daha ileri noktalara tagimistir. Murtaza rasyonalist

kelam akimini zirve noktalara tasirken hadis karsitligini da ayni sekilde doruk noktala-

" Bulut, Seyh Miifid, s. 113.

* Akhtar, Imamiyyah Thinkers, s. 179.

3 Murtaza’nin bu égrencisinin Kitdbu 'I-I ‘tikaddt ve el-Kifiye fi’l-Ibaddt adli eserleri vardir. Bu eserleri
disinda dikkat ¢eken bir diger eseri de Zeydiyye mezhebine reddiye olarak yazdigi Kitabu 'r-Redd
‘ale’z-Zeydiyye adli eseridir.

* Akhtar, Imamiyyah Thinkers, s. 185.

> Akhtar, Imamiyyah Thinkers, s. 185; Bulut, Seyh Miifid, s. 113.

% Bulut, Seyh Miifid, s. 115.

7 Akhtar, Imamiyyah Thinkers, s. 180.
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ra ¢ikarmistir. Yapmis oldugu tenkitler ve elestiriler neticesinde ahbarilik ekoliiniin
zayiflamasina sebebiyet vermistir. Hatta o, muhaddisleri tenkit eden ve onlarin
akiderinin bozuk oldugunu belirten ve benzeri sebeplerden dolayr muhaddislerin mez-
hepten ¢ikmis olduklarini belirten eserler kaleme almistir. Onun bu sebeple kaleme
aldig1 eserlerin basinda Risdle fi ibtali’l- ‘ameli bi ahbari’l-dhad ve Risale fi'r-red ‘ala

Ashabi’l- ‘Aded adl1 eserleri gelmektedir.

Murtaza hadis kitaplarinda bir¢ok yanlislarin oldugunu bildir ve bu sebeple de her bir
hadis akil siizgecinden ge¢mesi gerekliligine vurgu yapar. Ayrica ona gore, ahad ha-
berle dinin esaslarina ait meselelerde amel edilemeyecegi gibi fikha ait meselelerde de
amel edilemez. Zira Murtaza’ya gore ser‘i hiikkiimlerde, siiphe ile degil ancak yakin ve

kesin bilgiyle amel edilebilir.!

Murtaza ahbari diisiinceye karsi asir1 sert tutum sergilemesine ragmen, siyasi otoritele-
re kars1 uyumlu ve siyasi dengeleri gozeten bir tavir sergilemistir. Hatta Murtaza, emr-i
bi’l-ma’ruf yapildigi miiddetce cair hiikiimetle iyi iliskiler kurulmasinin vacib oldugu-
nu bildirir.”> Murtaza’nin siyasi otoriteye karsi uzlasmaci tutum sergilemesinin sebebi

dini kaygilar ve bundan da 6nemlisi pragmatizm olabilir.?

Burada Serif Murtaza ile ilgili deginilmesinde gerek gordiigiimiiz bir diger husus da,
her ne kadar o kelam egitimini aldig1 hocas1 Miifid’i takip etmesine ve hatta sistemini
daha da gelistirmesine ragmen bazi1 konularda hocasina muhalefet etmistir. Seyh Miifid
ile Murtaza arasinda bazi meselelerde goriis farkliliklarinin olmasinin sebebi,
Murtaza’nin Kadi Abdiilcebbar’in tesirinde kalmasi ve Mu‘tezile’nin Basra ekoliinii
tercih etmesi; Seyh Miifid’in ise Bagdat kolunun gbrislerini benimsemis olmasidir.”
Serif Murtaza Sii kelam diisiincesini Basra Mu‘tezili akilc1 anlayisina yaklastiran ve bu
sekilde Sii kelam sistemini formiile eden kisi olarak kabul edilir.’ O’nun rasyonalist
tavri, nasslarda hiikmii agik olmayan hususlarda aklin belirleyicilik tavrini 6ne ¢ikar-

masina neden oldu. Bu tutumu da imami doktrinin yorum ve izahinda ulemanin roliine

! Uyar, Sii Ulemdnin Otoritesi, s. 35.

? Bulut, Seyh Miifid, s. 112.

3 Uyar, Sii Ulemdnin Otoritesi, s. 36.

# Uyar, Mazlum, “Akla Dayali Sii Kelamimin Olusmasinda Mu’tezile’nin Rolii ve Seyh Miifid ", Isldmi
Aragtirmalar Dergisi, c. 13. say1 1, s. 103.

5 Kahveci, Siyasal Tartisma, s. 69.
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daha fazla vurgu yapmasina ve sonucta da gaybet doneminde ulemanin otoritesinin

artmasini sag“glarms‘ur.1
3.2.4.2. Ebi Ca‘fer et-Tisi

Tam adi Muhammed b. Hasan b. Ali et-TaGs1 (385/460-995/1067), kiinyesi Ebt Ca‘fer,
lakabi ise Seyhii’t-Taife’dir >. isminden daha ziyade Seyhii’t-Taife veya kisaca es-Seyh
lakabiyla s6hret bulmus olan Thsi h. 385/995 yilinda Tus sehrinde dogmustur. Ilk egi-
timini Tus sehrinde tamamlayan Tusi, 408 yilinda Bagdat’ta gelmis ve Sii toplumun
lideri konumdaki Seyh Miifid’e talebe olmustur. Seyh Miifid’in 413 yilinda vefatina
kadar bes y1l ondan ders almistir. Hocasinin vefatindan sonra Serif Murtaza’'nin dersle-
rine devam eden Tlsi, Murtaza’nin h. 436/1044 yilinda vefatina kadar hocasinin ya-
nindan ayrilmamigstir. Ts1’nin eserlerindeki muhakeme giiciine ve genis donanimi géz
oniinde bulunduruldugunda onun sadece Sii-Imami alimlerden degil diger mezheplere
mensup alimlerden de ders aldigin1 ve onlarin ilim meclislerini takip ettigini sdyleme-
miz miimkiindiir. Nitekim Tasi, Seyh Miifid ve Serif Murtaza disinda EbG’l-Hasan Ali
b. Ahmed, Ebii Abdullah Ahmed b. Adulvahid el Bezziz Ibn Abdun gibi alimlerden de

ders almistir.’

Tisi, Murtaza’nin vefatindan sonra hocasinin yerini almis ve Bagdat’ta Sii-Imami top-
lumun dini liderligini yiiriitmiistiir. Tasi, hayatinin geri kalan kismin1 talebe yetistir-
mekle ve ilmi faaliyetlerde bulunmakla ge¢irmistir. Bagdat’tan ayrilmak zorunda kal-
dig1 448/1056 yilina kadar gegen siire zarfinda o, siyasi otorite ile iyi iliskilerde bu-
lunmustur. * Tasi, Selguklularm 447/1055 yilinda Bagdat’in  hakimiyetini
Biiveyhiler’den almasiin akabinde Sia ve Siinniler arasinda ¢ikan karisikliklar nede-
niyle, 448/1056-57 yilinda Bagdat’tan ayrilarak Necef’e gitmek zorunda kalmistir.’
Necef’i, Sii-imamiyye’nin énemli ilim merkezi Shaline doniistiiren Tasi, 460/1067

yilinda orada vefat etmis ve oraya defin edilmistir.”

! Uyar, Sii Ulemdnin Otoritesi, s. 43.

% Akhtar, Imamiyyah Thinkers, s. 205.

3 Akhtar, Imamiyyah Thinkers, s. 207.

* Bulut, Seyh Miifid, s. 117.

> Bulut, Seyh Miifid, s. 117;Uyar, Sii Ulemanin Otoritesi, s. 43; Uyar, Ahbarilik, s.115.
% Akhtar, Imamiyyah Thinkers, s. 205.

7 Akhtar, Imamiyyah Thinkers, s. 206; Bulut, Seyh Miifid, s. 117.
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Tasi, fikih, usul, kelam, rical, akaid gibi degisik alanlarda ortaya koydugu eserleri ve
gelistirdigi metoduyla Sii-imamiyye diisiincesinde temel mihenk taslarindan biridir.
Diger taraftan Sia’nin temel hadis kaynaklarindan olan Tehzibu’l-ahkdam ve el-
Istibsar’in miiellifi oldugu dikkate alindiginda onun Sii-Imamiyye acisindan ne kadar
onemli bir alim oldugu ortadadir. Tasi’nin bu iki eseri disinda fhtiydru 'r-Ricdl, en -
Nihdye, et-Tibyan fi  tefsiri’l-Kur’an,  Telhisii’s-safi, Kitabu’l-gaybe, el-

Fihrist," Uddetii’I-Usiil, Mebsut, Hilaf gibi eserlerini saymamiz miimkiindiir.

Tis1, Seyh Miifid ve Murtaza’nin ortaya koydugu rasyonel diisiince ile ahbarilik ara-
sinda orta yolu takip etmek suretiyle olusturdugu mu‘tedil yaklasimi, Sii-Imami dii-
stince igerinde bir yere oturtmustur. Diger bir ifade ile o, ahbari ve usili ekollerin me-
totlarin1 birlestirmek suretiyle daha mu‘tedil bir fikih okulu kurmustur. Mu‘tedil meto-
du benimsemesinden dolay1 Tasi, Sii fikhinda doniim noktasi olarak kabul edilmekte-
dir.? Tasi, hocasi Serif Murtaza’nin dhad haberle ilgili kati tutumunu elestirmis ve ahad
haberin fikihta delil olabilecegini iddia etmistir. Diger taraftan o, ahad haberin kabulii
ile ilgili baz1 sartlar ortaya koymus ve haber-i vahidlerin hepsinin kabuliiniin miimkiin
olmadigini bildirmistir.> Tdsi, Murtaza’nin agir1 derecede akla dnem veren sisteminden
den ziyade akil-vahiy dengesini gézeten Miifid’in sistemini takip etmis ve kelam il-
mindeki metodunu Miifid’in ortaya koydugu esaslar iizerine kurmustur. Tisi’nin sis-
temi hakkinda bilgi veren Uyar, 6zetle Tlsi’nin $ii fikhini, i¢tihadin kullanildigi daha
genis bir platforma tasidigini, gelistirdigi sentezci yaklasimla ilk donem ahbariligini
mahkdm ettigini bildirir.*

3.2.5. Eserleri

Seyh Miifid, Sii-Imami diisiincenin rasyonel bir ¢izgiye tasinmasinda énemli gorevler
istlenmis mihenk taslarindan biridir. Seyh Miifid’in eserleri hakkinda bize bilgi veren

en onemli iki kaynak, en-Necasi’nin Kitdbu r-Rical i ve TGsi nin el-Fihrist adl1 eserle-

ridir.” Bir diger 6nemli kaynak ise Muhammed b. Ali b. Sahrastib’un Medlimu I-Ulema

" Tdsi’nin en 6nemli eserlerinden biri olan bu eseri, Tiisi’nin zamani kadar gelmig alimden ve bu alimle-
re ait eserlerinden bahdeder. Eser bu yoniiyle kiymet bigilmez degerdedir.

? Uyar, Sii Ulemdnin Otoritesi, s. 44.

3 Uyar, Ahbarilik, s. 116.

* Uyar, Ahbarilik, s. 118.

5 Tqsi, el-Fihrist, s. 190-191; Akhtar, Imamiyyah Thinkers, s. 88.
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Ulemd adli eseridir.' O, muhtelif ebatlarda yaklasik iki yiiz’e yakin eser telif etmis
olmasi hasebiyle kaynaklarda Seyh Miifid’in “‘sahibu ’t-tesdnif, kesiru 't-tesanif”’ oldu-
guna vurgu yapilmistir.” McDermott, Miifid’in eserlerini en-Negasi’nin listesini esas
alarak sistemli bir sekilde vermistir.” Bulut ise Seyh Miifid hakkida yaptig1 calismasi-
nin sonunda silsiletii miiellifati’s-Seyh el-Miifid i¢inde nesredilen eserlerinin ciltlere
gore dagilimimi ek—1 halinde vermistir.* Ayrica Bulut, Miifid’in eserlerinin kendinden
onceki alimlerin fikirlerini bize ulagtirmalari agisinda 6nemli oldugunu ve o’nun eser-
lerinin temel hedefinin basta Hz Ali olmak iizere, Imamlarin iistiinliiklerinin ortaya
konulmas: ve diger Islami firkalar tarafindan ileri siiriilen iddialara karsi Sii-imami

anlayis1 savunmaktan ibaret oldugunu bildirir.’

Sahibu’t-tesanif olan Seyh Miifid’in eserleri arasinda Ademu Sehvi'n-Nebi, el-
Mesdilu’l- ‘asere fi’'l-Gaybe, Tashihu’l-I ‘tikddat, Kitabu’l-Irsad fi ma ‘rifeti hucecillah
‘ale’l-‘Ibad, Kitdbu’l-Cemel el-Mukni‘a et-Tezkire bi Usili’l-fikh, en-Niiketii’l-
[ 'tikadiyye, Eva ‘ilii’l-Makaldat fi’l-Mezahibi’l-Muhtarat gibi eserlerini  saymamiz
miimkiindiir. Biz burada konumuzun sinirlarin1 asmamak gayesiyle sadece Eva ilii’l-
Makaldt fi’l-Mezdhibi’l-Muhtdrdt, Tashihu '[-I tikadat ve Kitdbu’l-Irsad adli eserler

hakkinda kisa bilgi vermekle yetinecegiz.
3.2.5.1. Tashihu’l-I‘tikAdat

Necasi ve Tasi’nin ¢ eserlerinde bu eserin ismi bu sekliye zikredilmemistir. Ancak
Necasi, Miifid’in eserleri arasinda Kitabu Cevdbdti Ebi Ca ‘fer el-Kiimmi diye bir ese-
rinden bahsetmistir. ibn Sahrasb ise bu eserin ismini er-Redd ‘Ala Ibn Babaveyh ola-
rak zikretmistir.” Mifid’in bu eseri Tashihu’l-I ‘tikdddt Serhu Akdidi’s-Saduk diye

meshur olmustur.®

Seyh Saduk akaid ile ilgili konulara bir hadis¢i olarak izahlar getirirken, Miifid ise bu

eserinde konulara daha akilci izahlar getirmistir. Diger bir ifade ile o, eserinde

! McDermott, The Theology, s. 25.

? Tebatabai, “es-Seyh el- Miifid ve ‘atauhu’l-fikriyye” , s. 17.

3> McDermott, The Theology, s. 27—41.

* Bulut, Seyh Miifid, s. 335-36.

> Bulut, Seyh Miifid, s. 137.

% Eserin ismini Tasi, Kitabu I-izah fi’l- Imdmet, seklinde bahsetmistir. Bkz., Tasi, el-Fihrist, s. 191.
7 Tebatabai, “es-Seyh el- Miifid ve ‘atauhu’l-fikriyye”, s. 72.

¥ Bulut, Seyh Miifid, s. 151.

58



Saduk’un savundugu bazi hususlar1 tenkit etmis bazilara ise akli izahlar getirerek

serh yapmustir.

Eser, Seyyid Muhammed Ali b. Seyyid Muhammed el-Hasani tarafindan Farscaya' ve
Dr. Irfan Abdulhamid el-Bagdadi tarafindan da Ingilizceye terciime edilmistir.” Ayrica

ca eser, silsiletii miiellifati’s-Seyh el-Miifid ’in yedinci cildi i¢inde nesredilmistir.
3.2.5.2. Eva‘ilu’l-Makalat

Eserin tam ad1 Evd ‘ilu’l-Makaldt fi’l-Mezahibi’l-Muhtarat 'tir. Miifid, bu eserini “‘es-
Serif en-Nakib’’ diye nitelendirmesine ragmen ismini agiklamadigi bir kimsenin istegi
dogrultusunda telif ettigini aciklamaktadir.” en-Nakib es-Serif diye nitelenen sahsin
kim oldugu kesin olarak bilinmemektedir. Ancak genel kanaat olarak onun Miifid’in
yasadig1r donemde Bagdat’ta Sii-imami toplulugun nakibi olan Serif er-Radi Ebi’l-
Hiiseyin Muhammed b. Hiiseyin oldugu seklindedir.* Diger taraftan eserin telif edildigi
digi zamanda kesin olarak bilinmemektedir. Ancak Miifid’in nakib diye tanimladig:
kisinin Serif Radi oldugu genel kanaati géz oniinde bulunduruldugunda eserin Serif
Radi’nin nakipligi siiresinde yani 396—406 yillar1 arasinda telif edilmis olmasi1 gerekir.
Diger taraftan s6z konusu kisinin Serif Radi’nin kardesi Serif Murtaza veyahut babala-
r1 Ebli Ahmed el-Misevi’de olmasi miimkiindiir. Belirtilen kisi her kim olursa olsun

eseri Miifid’in hayatinin son zamanlarinda telif ettigini séylememiz miimkiindiir.’

Miifid eserin baslangicinda Sia ve i‘tizal kavramlari iizerinde durmustur. Ayrica o, bu
eserinde bir taraftan Sii-imami akaid esaslarini aciklarken diger taraftan da Sia ile
Mu‘tezile ve diger islam mezheplerinin akaid konularma iliskin goriislerini mukayeseli
bir sekilde izah etmistir.® Eser bu sekilde telif edilmesinden dolayr hem Sii-Imami
kelam anlayisini yansitmas: acisindan hem de mukayeseli olarak Islam mezheplerini

konu edinmesi agisindan son derece dnemlidir. Ayrica Miifid, eseri son donemlerinde

! Akhtar, Imamiyyah Thinkers, s. 100.

? Tebatabai, “es-Sevh el- Miifid ve ‘atauhu’l-fikriyye”, s. 73.
3 Tebatabai, “es-Seyh el- Miifid ve ‘atauhu’l-fikriyye”, s. 64.
* Oz, Mustafa, ““Eva’ilii’l-Makalat’ Di4, X, s. 514.

> Bulut, Seyh Miifid, s. 141.

% Tebatabai, “es-Seyh el- Miifid ve ‘atauhu’l-fikriyye”, s. 63.
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telif etmesinden dolay1r onun nihai kelam anlayisini biiylik oranda ortaya koymasi yo-

niiyle de 6nemlidir."

Seyh Miifid eserin ilk kisminda sia ve i°‘tizal kelimelerin anlamlar1 iizerinde durmustur.
Ikinci kisminda Sia ile Mu‘tezile arasindaki farkliliklar {izerinde durmustur. Eserin
diger kisimlarinda ise Miifid, imamiyye mezhebinin temel goriislerini zikretmis ve
kendi kelam anlayisini ortaya koymustur.” Evd ‘ilii I-Makaldt' in bir diger dnemi de
hemen hemen her bir sayfasinda vurguladigi hususun imamet inanci ve masum bir

imamin gerekliligi doktrini olmasidir.”

Eser, ilk defa h. 1363—64 yillarinda Tebriz’de Fazlullah ez-Zencéani’nin bir mukaddi-
mesi ve Abbaskili Cerendabi’nin tahkikiyle Tashihu I-I tikddat ile birlikte yayimlan-
mustir.* Ayrica eser, silsiletii miiellifiti’s-Seyh el-Miifid’in dordiincii cildi icinde nes-

redilmisgtir.
3.2.5.3. Kitabuw’l-irsad

Eserin tam ad1 el-Irsdd fi ma ‘rifeti huccecillah ‘ale’l- ‘Ibdad dir. Eser daha ¢ok el-Irsad
olarak meshur olmustur. Eser imamlarin hayatini, imam tayin edilmelerini,
mu‘cizelerini, dogum ve Oliimleriyle alakali haberleri konu edinmektedir. Miifid’den
once bazi $ii alimler de imamlarin hayatini konu alan kisa eserler kaleme almis olma-
larma ragmen Miifid, imamlarin hayatin1 kapsamli bir sekilde ele alan ilk alim olarak
kabul edilmektedir.’ Eser iki bolimden olusmaktadir. Eserin birinci boliimii ilk imam
Hz Ali’nin hayati imamete layik oldugunun gereklilikleri ve diger 6nemli yonleri anla-
tilmaktadir. Eserin ikinci boliimii ise diger on bir imama tahsis edilmis ve onlarin ha-

yatlar1 ve onlarla ilgili diger konulardan bahsedilmistir.

Eser dnemine binaen bir¢ok dile terclime edilmistir. Eser Seyyid Ahmed b. Muham-
med el-Hiiseyni tarafindan Fars¢aya, Muhammed i‘caz Hiiseyin el-Hindi tarafindan

Urducaya® ve LK.A. Howard tarafindan da ingilizceye terciime edilmistir.' Farkli

! Akhtar, Imamiyyah Thinkers, s. 100.

? Eseri nesreden Ibrahim el-Ensari’nin 6nsozii, s. 6-15.

3 Uyar, “Akla Dayali Sii Kelamin Olusmasinda Mu’tezile”, Isldmi Arastirmalar Dergisi, c. 13, say1 1, s.
102.

* Bulut, Seyh Miifid, s.142.

> Akhtar, Imamiyyah Thinkers, s. 96.

% Tebatabai, “es-Seyh el- Miifid ve ‘atauhu’l-fikriyye”, s 41-42.
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kiitiiphanelerde bir¢ok yazma niishasi bulunan eser, silsiletii miiellifdti’s-Seyh el-Miifid

i¢inde on birinci cilt i¢erisinde nesredilmistir.

' Akhtar, Imamuyyah Thinkers, s. 99. Eserm ikinci baskis1 2004 yilinda Ansariyan Pubilacation tarafin-
dan yapilmistir.
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BOLUM 4: Sii-iMAMIYYE’DE el-i‘TIKADAT VE TASHiHU’L-
i‘TIKADAT BAGLAMINDA AHBARI - USULiI FARK-
LILASMASI

Seyh Saduk’un el-I ‘tikdddt adli eseri, ahbari anlayisin temel felsefesini yansitmasi agi-
sindan énemli bir eserdir. Saduk bu eserinde Sii- Imamiyye anlayisinin temel mesele-
lerine akli izahlardan ziyade ahbar kaynakli cevaplar vermekle yetinmistir. Seyh Miifid
ise hocas1 Seyh Saduk’un aksine eserinde akla dayali Sii kelamcist olmasi ve usili
anlayis1 sistemlestirmesinden dolay1 temel inang esaslarina ait meselelere akli izahlar
getirmistir. O, eserinde hocas1 Seyh Saduk’un el-/ ‘tikdddt adli eserinde dile getirdigi
gorigleri tenkit ettigi gibi celigkili gordiigli yerleri de istidlale dayali akli yaklagimla
serh etmistir. Kanaatimize gore Seyh Miifid’in Tashih adli eserinin bir diger 6nemi ise,
onun ahbara bakis agisini ortaya koymasidir. Zira o, bu eserinde hocasi Saduk’u hadis-
lerin zahiriyle amel ettigi ve ahbari sahih ve illetli olanin1 ayirmadan hepsini kabul
ettigi icin elestirir. Sii-imamiyye mezhebinin temel doktrinel meselelerine ahbari ve
ustli diisiince sistemlerinin nasil izahlar getirdiklerini gostermesi acisindan bu iki ese-

rin mukayese edilmesinin faydali olacagi kanaatindeyiz.
4.1. Tevhid ile ilgili Meseleler

Allah’in varligi ve birligi meselesi, tarihi siire¢ icerisinde tesekkiil etmis mezheplere
mensup alimler tarafindan en ¢ok iizerinde durulan konudur. Ayni minval iizere Sii-
Imamiyye mezhebine mensup alimler de tevhid ve bununla baglantili olan Allah’in
varliginin ispat1 ve sifatlar1 konusuna biiyiik 6nem vermislerdir. Aslinda Allah’in var-
liginin ispatinda kullanilan deliller ve takip edilen metotlar agisindan Sii alimlerle di-

ger mezheplere mensup alimler arasinda énemli bir fark yoktur. !

Sia, genel olarak tevhid konusunu, “Tevhidi Zat, Tevhidi Sifat, Tevhidi Fiil ve Tevhidi
ibadet” seklinde dért ana baslik altinda incelemektedir.” Kelam ilminin en temel konu-
larindan olan tevhid ve Allah’in sifatlar1 meselesine $ii alimler biiyiikk ehemmiyet ver-

mislerdir.

"{lhan Avni, “Sia’da Usulii’d-Din” Milletlerarasi Tarihte ve Giiniimiizde Siilik Sempozyumu, Istanbul,
1993, s. 409.

* Golpwarh, Tarih Boyunca Islam Mezhepleri ve Siilik, s. 235-239; Figlah, Cagimizda Itikadi Mezhep-
ler, s. 170-174; Keskin, Halife, Kendi Kaynaklar: Isiginda Sia Inang Esaslari, Istanbul, 2000, s. 70—
80.
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4.1.1. Allah’1n sifatlarn

Sozliikte nitelemek bir seyin halini ve 6zelliklerini anlatmak anlaminda kullanilan sifat
terimi, kelam ilminde “Allah’in zatina nispet edilen mana” diye tanimlanabilir. Kelam

alimleri Allah’a nispet edilen sifatlar1 belirli tasnifler seklinde ela almislardir.

i) Sifat-1 Tenzihiyye: Acz, eksiklik ve yaratilmishk 6zelligi tastyan manalar olup, bun-
larin zat-1 ilahiyye’de bulunmadigini, zatin bu tiir methumlardan miinezzeh ve ylice
oldugunu ifade eden sifatlardir. Tevhid ilkesini destekleyici mahiyette olan bu sifatlar-
dan alt1 tanesi (Viicud, kidem, beka, muhalefetiin 1i’l-havadis, kiydm bi-nefsihi, vahda-

niyet) kelam ve akaid eserlerinde yer verilmektedir.

ii) Sifat-1 Haberiyye: Nas yoluyla sabit olan sifatlardir. Bu tiir sifatlar ayet ve hadis-
lerde ifade edilmeselerdi zat-1 ilahiyeye izafe edilmeleri miimkiin degildir. Naslarda
varit olan vech (yiiz), ayn (g6z), yed (el) gibi sifatlar1 Miisebbihe mensuplar1 disindaki

alimler kendi yontemleri ¢ergevesinde te’vil yoluna gitmislerdir.

iii) Sifat-1 Subiitiyye: Allah’in zatina nispet edilen ve O’nun ne oldugunu ifade eden
sifatlardir. Bu sifatlarin kurulus bakimindan kok kelimelerden olan hayat, ilim, basar
gibi halleri sifat-1 maéni diye isimlendirilmistir. Bunlarin sifat sigasinda olanlar (alim,
semi’, basir, hay, kadir, miirid) ise sifat-1 ma‘neviyye olarak isimlendirilmistir. Tevhid
prensibinde titiz davranan Mu‘tezili alimler s6z konusu sifatlar1 masdar hallerindenden
(hayat, ilim.) ziyade, sifat sigas1 seklindeki (hay, alim...) bi¢giminlerinin benimsenip

agiklamasim gerekli gormektedirler.'

Sia sifatlar konusunda Mii‘tezile ile hemen hemen ayni ¢izgiyi takip eder” ve Allah’in
sifatlarini tevhidi sifat basligi altinda ele almaktadir. Onlara gore, Allah Teald’ya isnat
edilen sifatlar ya hayat, ilim, kudret gibi bir kemali bildirdigi i¢in Allah’in zatindan

kaynaklanan mefhumlardir, ya da yaratma ve riziklandirma gibi Allah Teala ile yarat-

" Topaloglu, Bekir, 1. Celebi, Keldm Terimleri Sézhigii istanbul, 2010, s. 278-279. Ayrica sifatlar konu-
sunda daha detayl bilgi i¢in bkz., Matiiridi, EbGi Mans{ir, Muhammed b. Muhammed b. Mahmd,
Kitabii’t-Tevhid Terciimesi, gev., Bekir Topaloglu, Ankara, s. 58-77; Sabini, Nireddin, Maturidiyye
Akaidi, gev., Bekir Topaloglu, Ankara, s. 61-103; Kilavuz, A. Saim, Islam Akdidi ve Kelam'a Girig,
Istanbul, s. 75-99; Misbah, Muhammed Taki, Ehl-i Beyt Mektebine Gére Akait Dersleri, Cev., Isma-
il Bendiderya, Cafer Bendiderya, Istanbul, s. 45-69; Subhani, Cafer, Ana Hatlartyla Caferilik, s. 51—
67.

% {lhan Avni, “Sia’da Usulii’d-Din” s. 409.
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t181 seyler arasindaki bir takim iliskilerden ¢ikarilan methumlardir. Birinci kisimda yer

alanlara “zati sifatlar” ikinci kisimda yer alanlara da “fiili sifatlar” denir.'

Sii alimler Allah’in sifatlar1 konusunu, Mu‘tezili anlayisa paralel olarak ele almakla
birlikte kendi aralarinda sifatlarin tasnifi ve ele alinislar1 noktasinda bazi farkliliklar
mevcuttur. Nitekim Seyh Saduk, Allah’a izafe edilen sifatlar1 zati ve fiili sifatlar sek-
linde tasnif ederken, 6grencisi Seyh Miifid sifatlar1 daha sistematik bir sekilde ele al-
maktadir. Saduk’a gore Allah’a, atfedilen zati sifatlarin hi¢ birinin ziddi O’nda bulun-
maz, ya da bunlar Allah’a atfedilemez. Allah’a “Basir, Semi‘ Kadir, Aziz, Kayyum
Hayy, Vahid, Kadim” gibi zati sifatlar nispet edilebilir. Ancak bunlarin ziddi1 anlamlar
asla Allah Teala i¢in kullanilmaz. Diger taraftan fiili sifatlardan olan Hallak, Fail,
Miirid, Razik, Vehhab, Miitekkelim gibi sifatlarin Allah’a daima nisbet edilmesi dogru
degildir. Ciinkii bunlar yaratilmis (muhdes) sifatlardir.”

Seyh Miifid, Allah’in sifatlarina iliskin goriislerinde tamamen Mu‘tezile’nin tutumunu
benimsemis ve sifatlari, sifat-1 zati ve sifat-1 fiili diye ikiye ayirmistir. Dogrusu o, sifat-
lar1 bu sekilde tasnif etmesinden dolay1 hocasi Saduk’a gore daha sistematik bir tutum
sergilemistir. O’na gore zati sifatlar; “kadir, alim ve hayy” gibi Allah’in zatiyla gercek
manada kaim olan sifatlardir. Fiili sifatlar ise, “razik, miibdi‘ mu‘id” gibi fiilin ortaya
cikmast ile birlikte var olan ve fiilden 6nce var olmayan sifatlardir. Miifid, zati sifatlar
ile fiili sifatlar arasindaki farki ¢ok net bir sekilde agiklamis; zati sifatlarin Allah’a zit-
lar1 ile birlikte vasfedilemeyeklerini belirtmis ve fiilden 6nce de mevcut bulunduklarini
aciklamistir. Diger taraftan o, fiili sifatlarin zitlariyla birlikte Allah’in tavsif edilebile-
cegini bildirmistir.3 Burada o, fiili sifatlarin muhdes olduguna, zaman, mekan ve ilahi
iradenin muradi dogrultusunda Allah tarafindan yaratildigina dikkat ¢cekmektedir. O’na

gore s0z konusu fiili sifatlar ezeli olmadiklari gibi daimi de degillerdir.

Miifid, Allah’in sifatlar1 konusunda tamamen Mu‘tezili bir tutum sergilemis ve sifatlar
sifat-1 maani ve sifat-1 ma‘neviyye seklinde ele almistir. Diger bir ifadeyle o, Allah

Teala’ya nisbet edilen sifatlarin sifat sigasinda olanlarimi ( alim, hayy ve kadir gibi. )

! Misbah, Akait Dersleri, s. 52; Subhani, Caferilik, s. 53.

% Saduk, ibn Babeveyh el Kummi, el-I tikddat, s. 27.

3 Miifid, Muhammed b. Muhammed b. Nu’man, ibnii’l-Muallim, Ebu Abdullah el-Ukberi el-Bagdadi,
Tashihu I ‘tikadati’l- Imamiyye, Nsr., Hiiseyin Dergahi, (Silsiletii Miiellifiti’s-Seyh el-Miifid I¢inde),
1993/1414), c., V, Beyrut, s. 41.

64



kabul etmektedir. Ancak kurulus bakimindan kok kelimelerden olusan (ilim, kudret ve

hayat gibi) mastarlarini tevhid anlayisina halel getirecegi diisiincesiyle reddetmistir.!
4.1.2. Kullara Ait Fiillerinin Yaratilmasi

Islam kelam sisteminde kader problemiyle baglantili olarak ele alman insanin fiilleri
(ef’alt’l- ibad) konusu i‘tikadi bir mesele olarak ortaya c¢ikisi hicri 1. yiizyila kadar
uzanir.” Insanin fiilleri konusundaki tartismalarin esas cercevesi Mu‘tezile mezhebi
tarafindan ¢izilmistir.’ Kelam kaynaklarmda dogrudan ve dolayli olmak iizere iki ki-
simda incelenen insanin fiilleri, insanin dogrudan yaptig1 fiiller kisminda ele alinmis-

4
tir.

Islam alimlerinin konuyla ilgili ii¢ temel yaklasimlar: bulunmaktadir. Cebriyye’ye gore
insana gercek anlamda fiil nispet edilemez. insanin biitiin fiilleri Allah tarafindan yara-
tilmistir. Insan sadece fiil iizerinde gergeklestiginden ve fiile vasita oldugundan dolay1

mecazen fiil sahibi kabul edilebilir.’

Mu‘tezile’ye gore kullarin fiilleri insanin kendi tasavvurlarinin iiriintidiir. Allah insan-
lara bir seyi yapip yapmama giicii vermistir.’ Onlar, insanim hiir bir iradeye sahip oldu-
gunu ve istedigi fiili gerceklestirdigine dair bazi Kur’an ayetlerini delil olarak getirmis-

lerdir.’

Esarilere gore ise, insanin fiilleri dogrudan Allah tarafindan yaratilir. insan fiil aninda
kendisinde yaratilan istitadti kullanarak fiilin meydana gelmesine aracilik yapar; boy-

lece fiilin gergek faili degil kasibi olur.®

" Uyar, “dkla Dayali Sii Kelamin Olusmasinda Mu ‘tezile”, s. 106.

2 Yazicioglu, Mustafa Sait, “Fiil”, DIA, X111, s. 60.

3 Tiircan, Galip “Kelamda insan Fiillerinin Yaratilmasi Problemi: Yaratma Kavrami Baglaminda Bir
Degerlendirme”, Siileyman Demirel Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2005/2, say1 15, s. 139—
158.

* Yazicioglu, “Fiil”, DIA, XIII, s. 60.

> Matiiridi, Eba Mansir, Kitdbii't-Tevhid Terciimesi, s. 286.

¢ Ammara, Muhammed, Mu 'tezile ve Insan Ozgiirliigii Sorunu, gev., Vahdettin Ince, istanbul, 1998, s.
110; Tiircan, “Kelamda Insan Fiillerinin Yaratilmas:”, s. 144; Giindogar, Hamdi, “Mu’tezile Mez-
hebinde Insanin Fiilleri Problemi”, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2004, cilt:
VIII, say1 2, s. 206.

" Bkz., Yunus, 10/108; En’am, 6/104; Kehf, 18/29; Nisa, 4/40.
8 Yazicioglu, “Fiil”, DIA4, X1 s. 61.
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Imamiyye Sia’smin énemli temsilcilerinden olan Seyh Saduk, insan fiillerinin Allah
tarafindan yaratilmis oldugunu sdylerken s6z konusu durumun meydana getirici ve
olusturucu bir yaratma degil takdiri bir yaratma oldugunu sdyler. Bunun da Allahin

onceden bilmesi manasina geldigini agiklar.'

Insanin sorumlulugunu temellendirmek gayesiyle insan fiillerinin Allah tarafindan
yaratilmadigini sdyleyen Miifid, kendi sisteminde insanin 0zgiirliiglinii savunan bir
tutum sergiler. Bu konuda o, hocasini elestirir ve hocasinin zikrettigi hadislerin hem
amel edilmeyen hadisler oldugunu hem de senetlerinin problemli oldugunu sdylemek-
ten geri durmaz. O’na gore hocasinin aktardigi hadislerin zitt1 olan yani insanin fiille-
rinin Allah tarafindan yaratilmadigina vurgu yapan hadisler sahihtir. Miifid, hocasinin
insan fiillerinin Allah tarafindan takdiri bir yaratma ile yaratildig1 goriisiiniin kaderci
bir anlayisi neticelendirecegi diisiincesiyle karsi ¢ikar ve takdirin sozliikkte yaratma ve
meydana getirme manasinda oldugunu soyler. Zira Miifid’e gore takdir ancak fiille
birlikte olur. ilim ise takdir olmadig1 gibi sirf diisiinceden de ibaret degildir. Diger ta-
raftan Miifid, kubh’un Allah’a izafe edilmesinden de kaginir bir tutum sergiler.” Kisaca
ca Miifid bu konuda, Mu‘tezili anlayisi tam anlamiyla takip etmis oldugunu séyleme-

miz mimkiindiir.
4.1.3. Insanin Fitrat1 ve Hidayeti

“F-t-r” kokiinden tiiremis bir isim olan fitrat kavrami “yarmak, ikiye ayirmak, icat et-
mek ve yaratmak™ anlamlarina gelmektedir. Kur’an ve hadislerde lafza-i celdle muzaf
kilinarak fitratullah seklinde kullanilan fitrat kelimesi, Allahin yarattig1 fiziki ve ruhi
kabiliyetleri ifade eder.’ islam alimleri fitratin terim olarak ne anlama geldigi husu-

sunda farkli goriisler lizerinde durmuslardir.

i) Islam Uzerine Yaratilis: Basta Selef ulemasi olmak iizere Islam alimlerinin cogun-
luguna gore nasslardaki fitrat kelimesinden kastedilen islamdir.* ister kafir ister miimin

min ebeveynden dogsun her ¢cocuk Allah’in elest bezminde aldigi misak tizere dogar.'

' Saduk, el-I ‘tikadat, s. 29.

* Miifid, Tashih, s. 42-43.

3 Topaloglu, Bekir, I. Celebi, Keldm Terimleri Sozliigii, s. 94-95.
4 Hokelekli, Hayati, “Fitrat”, DIA, X111, s. 47.
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ii) Elest’teki Marifet ve Iman Uzere Yaratihs: EbG Hanife, Hammad b. Seleme,
Fahrettin er-Razi gibi alimler fitrat1 elest bezminde olusan fitri Allah suuru ve iman

hali olarak yorumlamuslardir.®

iii) Dogustan Dine Yetenekli Olarak Yaratihs: Bazi Islam alimlerine gore fitrat hil-
kat yani ilk yaratilis hali demektir. Bundan kastedilen her insanin yaratilis itibariyle

selim bir halde bulundugu ve islam1 kabullenmeye dogustan kabiliyetli oldugudur.’

Hidayet kavrami ise mastar olarak “dogru yola girmek, dogru yolu gostermek™ mana-
sinda; isim olarak ta “dogru yol, kilavuzluk” anlaminda kullanilmaktadir. Hidayet,
Kelam ilminde erken donemlerden itibaren kader ve sorumluluk problemi miinasebe-
tiyle tartisilmaya baslanmistir. Mu‘tezile’ye gore hidayet, Allah’a nispet edildiginde
sonuca ulastiracak sekilde yol gosterme ve fiili gerceklestirecek organlarin saglam
olarak yaratilmasi anlamina gelmektedir. Kullara nispet edildiginde ise fiil olarak onu
yapmas1 demektir. Ehl-i Siinnet kelamcilar1 ise hidayete, kisiyi imana ulastirma, iman
miiminin kalbinde yaratma manasin1 vermislerdir. Ancak bunun i¢in kulun istemesini

sart kosmuslardir.”*

Seyh Saduk, “Hakka yonelerek kendini Allah’in insanlara yaratilista verdigi dine
ver...”(Rum, 30/30), “Allah bir milleti dogru yola eristirdikten sonra sakinacaklar1 sey-
leri onlara acgiklamadik¢a sapikliga diisiirmez” (Tevbe, 9/115) ayetlerine dayanarak,
fitrat kavramina tevhid ilizere yaratilma anlami yiikler ve Allah’in biitlin mahlikati
tevhid iizere yarattigini syler.” Seyh Saduk’un bu anlayis1 yukarida ifade edilen Islam
lizerine yaratis goriisiine benzemektedir. Buna gore Saduk’un, fitrat kavramindan Is-

lam {izerine yaratilis1 kastettigini soylememiz mimkiindiir.

Seyh Miifid ise biitiin mahlikatin tevhid {izerine yaratildigi inancina karsi ¢ikar. O’na

gore sayet Allah, mahlikati tevhid iizere yaratmis olsaydi herkes inanirdi. Yaratilanlar

! Akcay, Mustafa, Cagdas Diinyada Insan ve Dini Sorumlulugu, Istanbul, 2001, s. 71; Akcay, Mustafa,
“Imanin Olusumunda Fitratin Rolii” Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1999, say1 1, s.
2717.

* Akeay, Cagdas Diinyada Insan, s. 75; Akcay, “Imanin Olusumunda Fitratin Roli”, s. 280.

3 Akgay, Cagdas Diinyada Insan, s. 80; Ake¢ay, “Imanin Olusumunda Fitratin Rolii”, s. 282-283.

* Topaloglu, I. Celebi, Keldm Terimleri Sézhigii, s. 127-128.

> Saduk, el-I ‘tikadat, s. 36.
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arasinda inanmayanlar da vardir. O’na gore burada asil kastedilenin tevhid {izere yara-

tilmak degil tevhide meyilli olmaktir.'

Miifid’in ortaya koydugu bu anlayis “Dogustan dine yetenekli olarak yaratilma” sek-
linde anlamamiz miimkiindiir. Miifid, hocasindan farkli olarak tevhid inancina ulasma-
y1 kisinin kendi fiili olarak tanimladig1 anlagilmaktadir. Zaten onun diisiincesinde insan

sorumlulugu geregi olarak insan kendi fiillerinin yaraticisidir.
4.1.4. istitaat

Istita“at, bir seyi kendi istegi ile yapma veya yapmama giicii, niteligi, kuvvet, kudret ve
takat anlamlarina gelmektedir.” Kelam ilminde insanm sorumlulugunu temellendirme
acisindan istitdat onemli bir yer tutmaktadir. Kelam ilmine gore istitdat hem fiilin is-
lenmesini saglayan vasitalar hem de fiili gerceklestiren gii¢ anlaminda kullanilir. Bir

fiilin meydana gelisi esnasinda istitatin konumunu ii¢ noktada toplamak miimkiindiir.

1) Fiilin gerceklesmesini saglayan ve Allah tarafindan yaratilmis bir sifat olan istitaat,

fiilden 6nce mevcuttur. Mu‘tezile’nin ¢cogunlugu ve bazi $ii alimler bu goriistedir.

i1) Fiilin gerceklesmesini saglayan istitdat fiilden 6nce degil fiil aninda Allah tarafin-

dan yaratilmistir. Selefiyye, Es’ariyye ve Maturidiyye bu goristedir.

ii1) Fiilden once ve fiil aninda onu meydana gelmesinde etkin olan bir istitdat insanda
mevcut degildir. Cebriyye bu goriistedir.” Hanefi-Maturidi ve Mu‘tezili alimlere gore
ayni istitdat birbirine zit iki fiili gerceklestirmeye elveriglidir. Es‘ari ve Selefi alimlere

gore ise her bir fiilin ayr1 bir istitdate ihtiyaci vardir.*

Seyh Saduk istitiat meselesinde Imam Musa KAzim’n gériisiinii kabul ettigini bildirir.
Musa Kazim’a gore kulun istitdatinin olabilmesi i¢in belirli sartlar vardir. Bunlar: bir
kimsenin fiili itibariyle hiir olmasi; beden bakimdan saglam olmasi; organlarinin sag-
lam olmas1 ve Allah tarafindan verilmis giiciin olmasidir. O’na gore bu sartlarin hepsi

bir arada bulunmak kaydiyla kulun istitaati vardir.’ Bu itibarla Saduk’un fiilin gercek-

' Miifid, Tashih, s. 60—62.

% Sabani, Nareddin, Maturidiyye Akaidi, s. 193.

3 Yavuz, Yusuf Sevki, “Istitaat”, DI4, XXIII, s. 400.

* Topaloglu, I. Celebi, Keldm Terimleri Sézhigii, s. 167-168.
> Saduk, el-I ‘tikadat, s. 36.
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lesmesinden Once istitaatin kiside bil kuvve var oldugu goriisiinii benimsedigi sdylene-

bilir. Bu sekliyle $if ve Mu‘tezili gelenegi takip ettigi anlagilmaktadir.

Seyh Miifid, bu konuyla ilgili hocasinin naklettigi hadislerin sz oldugunu sdyler. O’na
gore istita‘at, sthhatten bagka bir sey degildir. Saglikli her insan istitaat sahibidir ve bir
kisi ancak sagligini kaybetmek suretiyle miisteti® olmaktan diiser. Mu‘tezile ile uyum
icinde bir tutum sergileyen Miifid, istitaati sthhatten ibaret saymasi, onun fiilden dnce

varligini kabule dayanmaktadir.'
4.1.5. irade ve Mesiet Meselesi

Sozliikte “istemek, dilemek” anlamina gelen irade kavrami terim olarak bir seyi yapip
yapmama hususunda karar verebilme giicli diye tanimlanabilir. Kelam ilminde irade
“bir zorunluluk s6z konusu olmaksizin yapilmasi veya yapilmamasi miimkiin olan bir
hususta iki taraftan birini tercih etmeyi gerektiren niteliktir”. Irade terimi ile benzer
anlamda olan mesiet kavrami ise emirleri, hikkiimleri ve fiillerinde Allah’in hiir olmasi
anlamimda O’na nispet edilen subiti sifatlardan biridir.” Ehl-i Siinnete gore subiti si-

fatlar igerisinde ele alian Allah’in iradesi kadim, Mu‘tezile’ye gore ise hadistir.’

Seyh Saduk, Allah’in diledigini ve irade ettigini; o’nun dilemesi ile onun bilgisi digin-
da hicbir seyin gergeklesmeyecegi kastedildigini ve irade de bununla ayni anlamda
oldugunu vurgular. O, bu goriisiine dayanak olarak Kur’an’dan bir¢ok ayeti delil ola-
rak getirir.* Seyh Saduk’un bu konuda ortaya koydugu anlayis bir bakima Siinni anla-

yisla paralellik arz etmektedir.

Miifid ise hocasinin hilafina olarak Mu‘tezili bir tutum sergilemistir. O’na gore Allah,
sadece giizel olan seyleri murat eder, kabih ve ¢irkin olan seyleri dilemez ve Allah,

bylesi seylerden miinezzehtir.’

4.1.6. Vaad ve Vaid

' Miifid, Tashih, s. 63.

* Topaloglu, I. Celebi, Keldm Terimleri Sozligii, istanbul, s. 215.
3 Topaloglu, I. Celebi, Keldm Terimleri Sozhigii, s. 127-128.

* Saduk, el-I ‘tikadat, s. 30-32.

> Miifid, Tashih, s. 48-51.
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Mu‘tezile mezhebinin benimsedigi bes temel ilkeden biri de vaad ve va‘id’dir. Onlara
gore vaad Allah’1n iyilik yapanlari Kur’an’da s6z verdigi sekilde mutlaka miikafatlan-
dirmasi ve bu hususta soziinden asla donmemesidir. Vaid ise Allah’1in kotiiliik yapanlar
ve giinah igleyenler i¢in belirlemis oldugu cezalar1 mutlak uygulamasi ve bu husustaki
tehdidinden asla vazgegmemesidir. Kisaca Mu‘tezile’ye gore Allah vaadinden donme-
digi gibi vaidinden de dénmeyecektir.' Mu‘tezile’nin bu esasi, tarihi agidan “biiyiik
giinah/kebire” problemiyle ilgili tartismalarin bir sonucu olarak ortaya ¢ikmistir. Ciin-
kii sahabe doneminde miislimanlarin birbirlerine yaptiklar1 savaslara katilanlarin isle-
dikleri giinahlardan dolay1 ahirette cezalandirilip cezalandirilmayacagi hususu tartisil-

maya actlmistir.”

Vaid anlayisi, Imamiyye Sia’sinin Mu‘tezileden ayrildigi temel hususlarin basinda
gelmektedir. Zira Mu‘tezile nin bu anlayisi, Imamiyye nin temel doktrini olan imamet
anlayisi ile tamamen c¢akigsmaktadir. Nitekim ahbari gelenegin 6nde gelen temsilcile-
rinden Seyh Saduk, Allah’in iyi isler igsleyen bir kimse i¢in miikafat va‘dettiginde, bu-
nu mutlaka gerceklestirecegini; fakat bir ceza ile tehdit ettigi kimse icin ise degisik
durumlar s6z konusu olabilecegini sdyler. Saduk, sayet ceza gerektiren fiilleri isleyen
kimseyi Allah cezalandirirsa; bu O’nun adaleti oldugunu, fakat bagislarsa da bu da
O’nun comertligi oldugunu bildirir.’ Boylece o, Allah dilerse kebire sahiplerinin bagis-

lanabilecegini, dahasi sefaatin miimkiin oldugunu kabul eder.

I3

Seyh Miifid de Mu‘tezile’nin bes temel esasindan olan “va ‘id” ile “el-menzile” pren-
siplerine karg1 ¢ikmaktadir. Miifid’in kars1 ¢iktigi bu iki prensip onun Mu‘tezili anla-
yistan ayrildig1 en énemli esaslarm basinda gelmektedir. Ona gére Imamiyye, Allahin
va‘idinin cehennemde ebedi olarak timmetten biiylik glinah isleyenler iizerine degil,
kafirler {izerine olacagi hususunda ittifak etmistir.* Zira Seyh Miifid ve diger imami

alimlerin vaid konusunda boyle bir tutum sergilemelerinin altinda yatan en énemli se-

bep bu anlayisin imamet doktrinine ters diismesidir. Seyh Miifid ve diger Imami ule-

! Kadi Abdiilcebbar, Serhu l-usili’l-hamse, thk. Abdiilkerim Osman, Kahire, 1996, s. 611; Abdiilhamid,
Islam’da I tikadi Mezhepler, s. 108; Ammara, Mu 'tezile ve Insan, s. 92-93.

2 Aydmnli, Osman, “Mu‘tezile Ekolii: Tesekkiilii, Ilkeleri ve Islam Diisiincesine Katkilar1”, Marife Der-
gisi, (Mu‘tezile Ozel Sayis1), 2003, cilt, III, say1 3, s. 42.

3 Saduk, el-I ‘tikadat, s. 68.

* Miifid, Evail, s. 36.
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ma, sefaatin hakk oldugunu1 imamlarin kendi taraftarlarina sefaat edeceklerini ve bii-
yiik giinah isleyenlerin ebediyen cehennemde kalmayacaklarini savunmaktadirlar. Su
halde Saduk ve Miifid vaad ve vald konularinda genel Sii anlayisi kabullenmis ve
Mu‘tezile ile aralarinda mesafe koymaya ¢alismislardir. Onlar boyle bir tutuma sevk

eden sey, vaid anlayisinin imamet doktrinine aykir1 diismesidir.

4.1.7. Cebr ve Tefviz

Sozliikte, “bozuk olan bir seyi 1slah edip diizeltmek, birine zor kullanarak is yaptir-
mak” gibi anlamlara gelen “cebr”, kullarin biitiin fiillerini ilahi irade ve kudretin zorla-
yict tesiriyle yaptiklarini ifade eden terimdir.” Tefviz terimi sozliikte  kisinin kendisi-
ne has tasarruf ve irade hakkini baskasina vermesi” anlaminda kullanilir. Kelam litera-
tiiriinde insanlarin iradi fiillerinin gerceklestirilmesinin Allah tarafindan tamamen ken-
disine havale edildigi seklindeki anlayisa tefviz denilmistir. Ayrica bazi asirt $ii firka-
larin Allah kdinatin yaratilmasi, yonetilmesi, ahiret hayatinda insanlara ceza ve miika-
fat verilmesi isini Hz. Peygamber’e Ali’ye ve onun neslinden gelen imamlara havale

ettigi seklindeki iddialar1 da tefviz diye nitelendirilmistir.’

Seyh Saduk cebr ve tefviz konusunda gériisiiniin Imam Ca‘fer es-Sadik’in goriisii iize-
rine oldugunu bildirir. Imam Ca‘fer ise insanlar iizerinde ne tam bir cebir ne de tam bir
serbestlik (tevfiz) oldugunu bildirir. Insanlar {izerindeki durumun bu iki asir1 uc ara-

sinda orta bir durum oldugunu bildirmektedir.”

Seyh Miifid, asirilik ifade eden ahbara karsi ¢iktigr gibi cebr ve tefviz anlayisina da
kars1 ¢ikmaktadir. Miifid, kulun higbir fiil, irade ve kudrete sahip olmadan yalnizca
ilahi fiilleri yapmay1 mecbur kilan anlayis olan cebr anlayigsinin Cebriyye mezhebinin
goriisii oldugunu sdyler ve bu goriisiin kabul edilemeyecegini belirtir. Ote yandan
Miifid, kulun iizerinden yasaklarin kaldirilmasi ve istedigi amelleri yapmasini serbest
kilan anlayis olan tefviz anlayisina da karsi cikar ve bu goriisii, Zenadika ve
Ibahiyye’nin benimsedigini belirtir. O’na gore bu iki goriis arasindaki orta yolu ifade

eden goriis sudur:

' Miifid, Evdil, s. 79-80. ' .

2 Yavuz, Yusuf Sevki, “Cebriyye”, DIA4, VI, s. 205; Topaloglu, 1. Celebi, Keldm Terimleri Sozliigii, s.
55.

3 Topaloglu, I. Celebi, Keldm Terimleri Sézhigii, s. 308-309.

* Saduk, el-I ‘tikadat, s. 29.
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“Allah kula kendi fiilini yapabilme kudreti ve kendi amelini secebilme imkan1 vermis, bu
konuda simirlar1 ortaya koymus ve belirli kurallar1 belirtmistir. Zecr, korkutma, vaad ve
va‘id ile kotiiliiklerden nehy etmistir. Kullar1 kendi fiillerini yapmada mecbur kilmamis
ve kulun istedigi seyi yapabilme seklinde tam bir hiirriyet icerinde birakmamistir. Kullar

icin amelleri konusunda belirli siirlar ortaya koymus, giizellikleri emretmis ve kotiiliik-

9y 1

lerden nehy etmistir”.
4.2. Niibiivvet ve Imamet ile Tlgili Meseleler

Niibiivvet meselesi, Islam inang sisteminin ve diisiince tarihinin temel konularindan
biridir. Nubiivvet, Allah ile insanlar arasinda irtibat kuran insanlart hem kendileri hem
de kainat ile ilgili bilgilendiren onlara ebedi hayat i¢in hazirlanma yollarin1 6greten bir
miiessesedir.? Niibiivvet konusunu kelam kitaplarinin “niibiivvat” boliimiinde incele-
mis olan kelamcilar, konuyu genel olarak niiblivvetin imkani, gerekliligi, vukuu, mahi-

yeti ve sona ermesi agisindan ele almiglardir.
4.2. 1. Niibiivvet

Seyh Saduk’a gore nebiler, resuller ve imamlarin hepsi meleklerden daha iistiindiirler.
O’na gore Hz. Adem’in meleklerden iistiin olmasmin bir delili, Hz Adem’e verilen
ilimdir. Zira Kur’an-1 Kerim’de Allah Teala “Adem’e isimlerin tamamim ogretti, Ey
Adem bunlara onlarin isimlerini bildir...”” ayetinde Adem’in bir nebi olmasindan do-
lay1 meleklere iistiin tutulmasinin gerekliligini gosterir. O’na gore, Hz. Adem’in iistiin
olmasimin bir diger delili ise Allahin meleklere Adem’e secde etmelerini emretmesi

{izerine meleklerin hepsinin bu emre itaat etmeleridir.*

Nebilerin ve vasilerin sayis1 hususunda ise Saduk, yiliz yirmi dort bin nebi ve yliz yirmi
dort bin vasi oldugunu sdyler. O’na gore her nebi’nin bir vasisi vardir. Hz. Peygamber,
“ulu’l-‘azm” peygamberlerin en istiintidiir. Allah Teald, Hz. Peygamber ve imamlar-

dan daha iistiin hi¢cbir mahlikat1 yaratmamastir.

Seyh Miifid, niibiivvet ve imamet ile ilgili meseleleri daha detayli bir sekilde Evail adli
eserinde ele almistir. Miifid bu eserinde yukarida hocast Seyh Saduk’un dile getirdigi

"' Miifid, Tashih, s. 46-47.

% Yavuz, Yusuf Sevki, “Niibiivvet”, Did, XXXIIL, s. 284.
3 Bakara 2/30

* Saduk, el-I ‘tikadat, s. 89-91.
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hususlar1 kabul etmekte ve meselenin farkli bir boyutuna dikkat ¢ekmektedir. O, pey-
gamber gondermeyi Allah’in hikmeti geregi zorunlu goérmiis ve lutuf prensibi ile agik-
lamistir. Miifid’e gore insan ahlaki ilkeleri bilme ve Allah’1 tanima noktasinda vahye
muhtagtir. Bu da niibiivvetin gerekliligini ortaya koymaktadir.! Diger taraftan o, ken-
dinden 6nceki Sii 4limlerde oldugu gibi® nebi ve resul kelimeleri arasinda bir ayirima
gitmistir. O’na gére Imamiyye ekolii, her resuliin nebi oldugu, ancak her nebinin resul

olmayacag hususunda ittifak etmistir.”
4.2.2. Imamet

Sozliikte “kendisine uyulan kimse, 6ncli” anlamina gelen imam kelimesi terim olarak
“Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Islam toplumunun dini ve siyasi liderligi gérevi”
demektir.* Kelam ve fikih alimleri siyasi konularla ilgili gériislerini genellikle imamet”
bashig1 altinda incelemektedirler.” Sia’nin tesekkiilinde ve mezhebi kimlik kazanma-
sinda imamet meselesi etkin rol oynamustir.® Sii- imamiyye’ye gore imamet, dini
esaslar arasinda kabul edilmis ve imam, Allah tarafindan secilmis ve tayin edilmistir.

Bu tayinle se¢ilmis imamlarin ilki Hz. Ali, sonuncusu da Muhammed el-Mehdi’dir.

Seyh Saduk’a gore, Allah’in nebis1 Muhammed’den sonra yarattiklar: iizerindeki delili
on iki imamdir. Bunlar, Allah’in kendilerine itaat etmeyi emrettigi ulu’l-emr kisilerdir.
Imamlar, insanlar iizerine sahid olduklar1 gibi O’na giden yol ve tevhidinin riikiinleri-
dirler. Onlar hata ve yanligliklardan korunmuslardir. Onlarin mu‘cizeri ve delilleri ol-
dugu gibi, emirleri Allah’in emri; yasaklar1 da Allah’in nehyidir. Imamlar1 sevmek

iman, onlardan nefret etmek de kiifiirdiir.”

Seyh Miifid, niibiivvet meselesinde oldugu gibi imamet konusunu da lutuf kavrami
cercevesinde agiklar ve imametin de Allah’m bir lutfu oldugunu belirtir.* O’na gore
nasil insanlarin maslahat1 i¢in peygamberlik miiessesi gerekli ise ayn1 sekilde imamet

de gereklidir. Imamet niibiivvetin devami oldugu i¢in imamlar peygamberlerin yerini

' Miifid, Evdilu’l-Makaldt, s. 44.

* Kuleyni, Usiil-i Kdfi, Kitabii’'l-Hiicce, c., 1, s. 176-177.
3 Miifid, Evdil, s. 45.

* Topaloglu, I. Celebi, Keldm Terimleri Sozligii, s. 153.
> Oz, Mustafa, Avni, ilhan, “imamet”, DI4, XXIL, s. 201.
% Bulut, Seyh Miifid, s. 260.

7 Saduk, el-I ‘tikadat, s. 94.

$ Miifid, Evdil, s. 42.
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almistir ve onlar, Allah’1n yeryiiziindeki hiiccetleridirler. Imamlar, insanlarin maslaha-

tina uygun olarak bu gorevlerini yerine getirirler.'
4.2 3. Sehvii’n-Nebi

Niibiivvet konusuyla alakali olan sehvii’n-nebi meselesi, Seyh Saduk ve Seyh Miifid
arasinda en Onemli tartisma konularindan birisidir. Seyh Saduk her ne kadar el-
[ ‘tikddat adli eserinde bu konudan bahsetmezse de Seyh Saduk ve bagl bulundugu
Kum ekoliine mensup muhaddisler bunu kabul etmektedirler. Nitekim Seyh Saduk,
Hz. Peygamber’in unutarak hata ettigini inkar etmenin asiriligin ilk derecesi oldugunu
belirtmistir.” Buna karsilik Seyh Miifid konuyu hem Tashih adli eserinde ele almis
hem de bu konu ile alakali ‘Ademu Sehvi’n-Nebi adinda miistakil bir risale telif etmis-
tir. Seyh Saduk ve bagli oldugu Kum ekoliine mensup muhaddisler, bu konu ile alakali
gelen haberleri delil gostererek Hz. Peygamber’in unutarak yanilmasini miimkiin gor-
miislerdir. Hatta onlar, namazda sehvi kabul etmenin, vahiyde de ayni hataya yol aca-
cag1 endisesiyle sehvi kabul etmeyen alimlerin guluvve (asiriliga) diistiiklerini iddia
etmislerdir. Miifid ise Ahbariyye’ye mensup alimlerin bu yaklagimimi ciddi manada
elestirmistir. Ona gore eger hocast ve Kum muhaddislerinin bu goriigiiniin kabulii ha-
linde sehvin imamlara kadar uzanmasi miimkiindiir. Bu da masumiyet anlayisina zarar
verebilir.®> Ayrica Miifid, konu hakkinda delil olarak ileri siirillen s6z konusu hadisi
hadis kriterleri a¢isindan degerlendirmistir. O, hadisin ahad oldugunu, ilim ifade etme-

digini ve bununla amel edilmeyecegini belirtmistir.*
4.2.4. imamn Bilgisinin Sinirlar

Seyh Miifid 6ncesi ahbari anlayis ile Miifid’le baslayan usili anlayisin farklilagmasini
yansitmasi agisindan ‘ilmu’l-imam meselesi énemli konulardan biridir. Imamiyye nin
imamete liyakat sartlarindan kabul ettigi ‘ilmu’l-imam sifati, Sii kelaminin en girift
meselelerinden biridir. Sii kelam igerisinde ilk donemden giiniimiize kadar 6neminden

hicbir sey kaybetmeden gelmis bir mesele olan ‘ilmu’l-imam konusunda tarihi seyir

' Miifid, Evdil, s. 45.

* Seyh Saduk, Men la yahduruhii’l-fakih, Nsr., Seyyid Hasan Horsan, Beyrut, c., I, s. 233.

> Miifid, Tashih, s. 135-136.

4 Seyh Miifid, Ademu Sehvi’n-Nebi, Nsr., Mehdi Necef, (Silsiletii Miiellifiti’s-Seyh el-Miifid Icinde),
1993/1414, Beyrut, cilt, X, s. 21-22.
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icerisinde iki ana gorlis taraftar bulmustur.! Bunlardan birincisi, imamlarin bilgisinin
her seyi kusattig1 seklinde olan goriistiir. Ahbari ekoliin genel goriisii bu sekildedir.
Digeri ise imamlarin bilgisinin siirli oldugunu belirten ve sistemlerini bu inang {izeri-
ne bina edenlerin benimsedigi gorlistiir. Seyh Miifid’le birlikte sistemlesen usili anla-

y1s, imamlarin bilgisinin sinirl oldugunu vurgulamstir.

Miifid oncesi ahbari gelenegin 6nemli temsilcilerinden olan Kuleyni, Nu‘mani ve Seyh
Saduk gibi alimlere gore, imamlar her seyi bilmektedirler, gizli bilgilere sahiptirler ve
kutsi bir kuvvetle desteklenmislerdir. Hz. Peygamber, ahkam-1 ilahiyenin timiinii, bii-
tiin ilim ve sanatlara ait bilgileri dogrudan Allah’tan, Hz. Ali’de Hz. Peygamber’den
almistir. Boylece her imam vehbi olan bu ilmi bir dncekinden almistir.” Ik dénem
Imami kaynaklarda gaybet anlayisim degerlendirdigi makalesinde Bulut, Kuleyni’nin
Kitabii’l-Hiicce 'sinde imamlarin bilgisi ile ilgili bilgilerin ¢okluguna dikkat ¢ekmekte-
dir.* Kuleyni’nin bu eserinde gegen haberlere gore; imamlarin bilgisi vehbidir.* Onla-
rin bilgisi gegmis ve gelece dair bilgilerin hepsini igermektedir.” imamlar biitiin lisan-
lar1 bilmektedirler.® Dilleri farkli olsa bile imamlarda Allah’in indirdigi biitiin kitapla-

[ 7
rin bilgisi mevcuttur.

Rasyonel $i1 kelaminin kurucusu olan Seyh Miifid, imamlarin ilim sifati oldugunu
kabul etmesine ragmen imamlarin gaybi bilemeyecegini belirtmis ve imamlarin bilgi-
sinin belirli bir zamanda ahkam-1 ser‘iyye’ye vukufiyetle smirlandirmistir.® O, imam-
larin bilgisinin her seyi kapsar mahiyette oldugunu savunan Ahbari ulemanin goriisle-
rini elestirir ve konuyu akli yaklagimlar ¢ercevesinde ele alir. Miifid’e goére gaybin
bilgisi sadece Allah’a ait oldugundan imamlarin gaybi bildikleri yoniinde gelen bilgi
tamamen yanlistir.” Ayni sekilde imamlarin biitiin sanat ve lisanlara vakif olduklari
seklindeki ahbari anlayis1 tenkit etmistir. Miifid, bu konu ile ilgili bir takim haberlerin

geldigini belirtmesine ragmen tereddiitlii bir durum sergiler. O’na gore eger bu haber-

' Bulut, Ozkan Giil, “Iimu’l-Imam Inanci” s. 82.

* Bulut, Seyh Miifid, s. 286.

3 Bulut, “Ilk Dénem Imdami Kaynaklarda Gaybet Anlayist”, s. 57.
* Kuleyni, Usiil-i Kdfi, Kitabii’'l-Hiicce, c., 1, s. 307-311.

> Kuleyni, Usil-i Kafi, Kitabii’l-Hiicce, c., 1, s. 393.

§ Kuleyni, Usiil-i Kafi, Kitabii’l-Hiicce, c., 1, s. 330-331.

7 Kuleyni, Usil-i Kafi, Kitabii’l-Hiicce, ¢c., 1, s. 326.

¥ Bulut, Seyh Miifid, s. 289.

? Miifid, Evdil, s. 67.

75



ler sahihse imamlar bu bilgiye sahiptir. Ancak kendisi bu haberlerin sahih oldugundan
emin olmadigini da belirtir.' Burada sunu da belirtmek gerekir ki o, imamlarin ismeti
konusunda Mu‘tezili anlayistan tamamen farkli diisiinmesine ragmen imamlarin
gaybeti bilme noktasinda ise kendinden onceki Imami ulemaya muhalefet ederek
Mu‘tezili anlayisa yakin goriisler benimsemistir. > Kisaca ahbari anlayisin aksine
imamlar, Allah’in bildirmesiyle insanlarin sirlarina muttali olabilirler. Seyh Miifid’e
gore, Imamlarin bilgisi her seyi kusatict mahiyette degildir. Ciinkii bu vasif Allah’4 ait
sifatlar arasindadir. Onlarin ilim sifatlar1 dinin ahkamini bilmekle sinirlidir. Diger ta-
raftan imamlarin biitiin lisan ve sanatlara vakif olduklar1 seklinde gelen rivayetler ihti-
yatla karsilanmalidir. Bu tiir rivayetleri kabul etmek miimkiin goziikmemektedir.®
‘Ilmu’l-imam konusuna bu sekilde yorumlar getiren Miifid, Sii-imami gelenekte yeni
bir anlayis1 baslatmistir.* Esasen imamlarin bilgisinin simirlari meselesi Saduk ve

Miifid farkliligin1 gésteren en dnemli 6rneklerden birini olusturmaktadir.

4.2.5. ismet

Sozliikte “bir nesneyi yakalamak veya birakmamak {izere tutmak, alikoymak, korumak
veya ona yapismak™ anlamlarina gelen “a-s-m” kokiinden tiiretilmis isimdir. Kelam
literatiiriinde ismet “peygamberlerin Allah tarafindan giinah islemekten korunmasi”
seklinde terimlesmistir.® islam mezhepleri ismetin niteligi ve sinirlar1 konusunda farkli
11 goriisler benimsemistir. Ehl-1 Stinnet ve Mu‘tezile’ye gore ismet sifatt peygamberle-
re ait bir ozelliktir. Sia ise ismetin sinirlarin1 genisletmis ve imamlar1 da bunun igine
dahil etmistir.” [smetin niteligi konusunda Matiiridiler, peygamberin iradesi devre disi
birakilmadan onu kotii fiillerden caydirict hayirl fiillere sevk edici bir sifat oldugu
kanaatindedirler. * Mu‘tezile’ye gdre peygamberlerin ismeti bulug c¢agindan, Ehl-i

siinnet ise ismeti niibiivvetle baslatmaktadir.” Ote yandan Sia, peygamberlerin yaninda

' Miifid, Evdil, s. 67.

? Uyar, “dkla Dayali Sii Kelami”, s. 105

3 Bulut, Ozkan Giil, “Ilmu’l-Imam Inanci” s. 88.

* Bulut, Seyh Miifid, s. 294.

> [sfahani, Miifredat, “asm”maddesi, s. 1015.

% Bulut, Mehmet, “Ismet”, DIA, XXIII, s. 134.

" Bulut, Seyh Miifid, s. 245; Bulut, “Ismet”, DiA, XXIII, s. 135.
¥ Topaloglu, Matiiridiyye Akaidi, s. 114.

? Topaloglu, Matiiridiyye Akaidi, s. 115.
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da Hz. Fatima ve on iki imamin masum olduklarini ve bu masumiyetin dogumla basla-

digin1 kabul etmistir."

Sia, peygamberlerden sonra o’nun yerine gegecek imamin masum olmasi gerektigi
hususunda icma etmis ve bu ise Hz. Peygamberden sonra en layik kisinin Ali oldugu
noktasinda ittifak etmistir.” Nitekim Seyh Saduk nebiler, resuller, imamlar ve melek-
lerin ister kiiclik ister biiylik hi¢bir sekilde giinah islemediklerini; Allah’a kars1 gelme-

diklerini; onlarin masumiyetini inkér eden kimsenin kafir oldugunu belirtmistir.’

Seyh Miifid diger meselelerde oldugu gibi bu meselede de konuyu lutuf kavrami ekse-
ninde ele almistir. O’na gore ismet, Allah’in kendi hiiccetlerine yonelik tevfik ve
lutfudur. Allah, hiiccetlerini dini konulardaki giinah ve hatalardan bu 6zellikleri vasita-
styla korur. O’na gore ismet vasfi masum olanin vasfidir. Yoksa ismet vasfi giinah
isleyebilme kudretine engel ve ayn1 zamanda insani iyilik yapmaya zorlayan bir durum
degildir.” Bagka bir eserinde Miifid, enbiyanin vazifesini yerine getiren imamlar, onla-
rin masumiyeti gibi masum olduklarmi ifade eder.” Béylece Miifid, niibiivvette var

olan masumiyet vasfinin imamette de sart oldugunu ortaya koymus olmaktadir.’

Imamlarin masumiyeti konusu baglaminda Miifid, “Ama kendileri hakkinda bizden

337 ({54

ebedi mutluluk takdir etmis olanlar, cehennemden uzak tutulacaklardir”” “iistelik onlar

958

lar bizim yanimizda seckin ve hayirl zatlardir™” ayetlerini delil getirmistir.

Miifid’e gore imamlar imameti gorevlendirildiklerinden itibaren kiigiik biiylik her nev‘i
giinahtan masum olmuslardir. Zira o’na gore resul ve soyundan gelen imamlar akillari-
nin kemale ulagsmasindan 6liinceye kadar Allah’in hiiccetleri olduklar1 yoniinde haber-
ler varid olmustur. Bununla birlikte onlar icin tekliften 6nce de bir noksanlik ve cahil-
lik s6z konusu degildir. Bununla birlikte niibiivvet ve imamete gorevlendirilmelerinden

itibaren onlarin ilim ve ismetleri konusunda kesin bir itikadimiz vardir demistir.” Bu

" Topaloglu, i. Celebi, Keldm Terimleri Sézligii, s. 163.
? Bulut, Seyh Miifid, s. 279.

3 Saduk, el-I ‘tikadat, s. 96.

* Miifid, Tashih, s. 128.

> Miifid, Evdil, s. 65.

% Bulut, Seyh Miifid, s. 280.

7 Enbiya, 21/101.

¥ 5ad, 38/47.

? Miifid, Tashih, s. 128-130.
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aciklamalarina gére Miifid’in imamlarin masumiyetinin kesin bir sekilde imamete go-

revlendirilmeleri itibariyle basladigi kanaatinde oldugunu séylememiz miimkiindiir.'
4.2.6. Gaybet

Sozliikte “kaybolma, gizlenme” * anlamma gelen gaybet kelimesi ozellikle
Isna‘aseriyye Siasi’nda goriilen, on ikinci imamin dlmeden insanlar arasindan ayrilip
gizlenmesi manasinda kullanilan bir terimdir.’ Bu firkaya gore, Muhammed b. Hasan,
babasinin vefati iizerine evlerindeki mahzene girerek gézden kaybolmustur. Hicrl
260’dan baslayarak 329’a kadar olan doneme gaybet-i sugra, 329’dan giiniimiize kadar

devam eden doneme de gaybet-i kiibra denilmistir.

[k donem Imamiyye Siasinin gaybet anlayisini saglikli bir sekilde ortaya konulabilme-
si i¢cin Kuleyni’nin el-Kdfi'nin Kitdbu’l-Hiicce boliimiine; Nu‘mani’nin Kitdbu'l-
Gaybe adli eseriyle birlikte Seyh Saduk’un Kemdlii’d-Din ve’n-Ni‘me adl1 eserine ba-
kilmas1 gerekmektedir. Kuleyni, gaybet-i sugra doneminde yasamis olmasindan dolay1
Kitabu’l-Hiicce ’si ayr1 bir oneme sahiptir. Diger taraftan bu miielliflerin bu eserlerinin
bir diger 6nemi ise konuya ahbar eksenli yaklasmis olmalar1 sebebiyle ahbari anlayis

yansitmis olmalaridir.

Kuleyni’nin Kitdbu’l-Hiicce 'deki rivayetleri gaybet inancinin ortaya konulmasi acisin-
dan ve iki tirli gaybetin varligina isaret edilmesi agisindan olduk¢a 6nemlidir.*
Kuleyni’nin iki tiirlii gaybetin olacagi yoniinde belirttigi rivayet su sekildedir:
“Kaim’in iki gaybeti vardir. Bunlardan biri kisa digeri ise uzundur. ilk gaybetinde
onun yerini ancak hass Siasi bilir. Digerinde ise 6zel dostlart bilir”.> Seyh Saduk
ahbari olmasina ragmen Kemdalii’d-Din adl1 eserinde gaybetin anlasilmasi icin akilla
anlasilmasi icin bazi izahlar getirmistir. Buna gére gaybet yokluk degildir. Imam giz-
lenmis olsa bile imamdir. Bu durum tipki Hz. Peygamberin magara da gizlendigi za-

mana benzemektedir.® Genel olarak ilk ddnem ImAmi Alimler eserlerini ahbar merkezli

' Bulut, Seyh Miifid, s. 283.

% {bn Manzir, Lisdnii’I- ‘Arab, “g-y-b”, md.

3 flhan, Avni, “Gaybet”, DIA, XIII, s. 410.

* Bulut, “Ilk Dénem Imdmi Kaynaklarda Gaybet Anlayisi”, s. 59.

5 Kuleyni, Usul-i Kdafi, Kitabii’l-Hiicce, Nsr. Cevad Mustafavi, c., I1, s.145.

® Saduk, Kemdli’d-Din ve Temdmu n-Ni’'me, Nsr, Ali Ekber Gaffari, Kum, s. 48—49.

78



li telif etmisler ve sadece imamlardan konu ile ilgili gelen haberleri nakletmekle ye-

tinmislerdir.

Usili anlayisin en onemli temsilcisi ve akla dayali $ii kelaminin kurucu olan Seyh
Miifid ise konuyu daha detayli olarak ele almak suretiyle hem mubhaliflerin itirazlarini
ortadan kaldirmak hem de meseleyi daha anlasilir kilmak i¢in akli izahlar getirmistir.
Miifid ustli anlayisin geregi olarak konuyu, imamlardan gelen haberlerden ziyade akli
rasyonel c¢izgide anlama gayreti i¢resinde olmustur. O, Mehdi’nin dogumu ile ilgili
kendisinden 6nceki Imami alimlerin yaptig1 gibi nakli haberler aktarmak yerine konu-
yu sosyal realiteden yola ¢ikarak itirazlara cevap vermistir. O, kelamla ilgili eserlerin-
de gaybet konusuna onemli miktarda yer ayirmakla birlikte asil bu konuda el-
Mesdilu’l- ‘agere fi’l-gaybe ve Resdil fi’l-gaybe' adli eserlerini telif etmistir.”’Ona gore
Mehdi’nin dogumunun kendi ailesinden ve dostlarindan gizlenmesi 6rfiin disinda anla-
stlmadik bir durum degildir. Nitekim benzer durumlar bazi krallar ve yoneticiler tara-
findan uygulana gelen bir husustur.’ Miifid, Mehdi’nin uzun émiirlii olusu yoniinde
gelen itirazlara; gaybetin uzun olusunun adete aykiri olmadigini ve bu duruma benzer
olarak tarihte pek ¢ok 6rnek oldugunu sdyleyerek izahlar getirir. Hatta o, bu konu ile
ilgili olarak Hz. Adem ve Hz. Nuh’un uzun 6miirlii oluslarin1 Kur’ani delil olarak zik-
reder.* Diger taraftan, gaybetin devamim aslah prensibi ile agiklayan Miifid, bu duru-

mun insanlarin maslahatina uygun oldugunu belirtmistir.’
4.2.7. Vahyin Nuzilii

Seyh Saduk vahyin indirilisi hakkinda inanglarinin Ca‘fer es-Sadik’tan gelen bir haber
dogrultusunda oldugunu bildirir. Bu habere gére, Israfil’in iki gdzii arasinda bir levha

vardir. Allah vahiy araciligi ile konusmak istedigi zaman levha Israfil’in alnina cikar.

! Gaybetle alakali dort eserden olusan bu eser, (Silsiletii Miiellifati’s-Seyh el-Miifid) iginde nesredilmis-
tir. c., VII, 1414/1993, Kum.

? Bulut, Seyh Miifid, s. 315.

3 Miifid, Muhammed b. Muhammed b. Nu’man, el-Mesdilii’l-‘Asere fi’l-Gaybe, Nsr, Faris el-Hastn,
(Silsiletii Miiellifati’s-Seyh el-Miifid iginde), 1414/1993, c. 111, s. 53-54; Bulut, “Seyh Miifid ve
Imamiyye Ekoliinde Gaybet Inancinin Aklilesmesi”, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, ¢, IX/1, 2005, s. 185.

4 Miifid, Mesailii’l- ‘asere, s. 95—103.

> Bulut, Seyh Miifid, s. 317.
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Bunun iizerine O, levhanin i¢ine bakar ve igindekileri okur. Sonra Israfil onu Mikail’e

ulastirir. Mikail’de onu Cebrail’e ulastirir. Cebrail’de vahyi peygamberlere ulastirir.'

Seyh Miifid, hocasinin goriislerine karsi ¢ikar ve hocasinin kabul ettigi hadislerin saz
hadisler oldugunu sdyler. O’na gore vahiy, kelam-1 hafi’dir. Allah Teéala’dan resullere
bazen higbir vasita olmadan kelaminin isitilmesi ile gelir. Bazen de kelaminin bir me-
legin lisan1 vasitasiyla gelir. Ayrica Miifid, Allah imamlara ve baz1 has kullarina bir
takim bilgileri kelami hafi ile bildirse de, Hz. Peygamber’den sonra vahiy kelimesinin
terim anlamiyla imamlar i¢in kullanilmasmin dogru olmayacagimi belirtir.> Miifid’in
vahiy konusundaki bu yaklasimi Imami diisiincenin merkeze dogru yaklasmasinda
onemli bir adimdir. Zira ahbari gelenek imamlarin vahiy aldiklarin1 kabul ederken

Miifid ve usili gelenek 1srarla imamlar i¢in bu terimi kullanmaktan kaginmiglardir.
4.2.8. Kur’an’in Kadir Gecesi Indirilisi

Seyh Saduk’a gore Kur’an, Ramazan ayinda Kadir gecesinde Beytu’l-Ma’mur’a bir
defada indirilmistir. Beytu’l-Ma’mur’dan ise yirmi yillik bir siire i¢inde peyderpeyi

indirilmistir. Yiice Allah, Hz. Peygambere onun ilmini topluca vermistir.

Seyh Miifid ise hocast Seyh Saduk’un belirttigi bu goriisii ahad haberlere dayandigi
icin kabul etmez. O, Kur’an’in tamaminin bir defada Beytu’l-Ma’mur’a indirilmis
olamayacagini sdyler. O’na gore Kur’an ihtiyaglarin dogusuna paralel olarak parca
parga indirilmistir. Zira Miifid, Kur’an’in ihtiyaglara binaen parc¢a par¢a indirdigi hu-
susunun zaman bakimindan yeni birtakim olaylara isaret eden ayetlerde agik¢a goriil-
diigiinii soyler. O’na gore Kur’an’in kadir gecesinde bir biitiin olarak indirilmis olmasi

seklindeki goriis, hem Kur’an’in zahirine hem de alimlerin icmaina aykiridur.*
4.2.9. Tahrifu’l-Kur’an ve Halku’l Kuran

Miifid oncesi Sil gelenege mensup bazi alimler, ilgili ahbar dikkate alarak tahrifu’l-

kur’an iddialarini one siirmiislerdir. Ornegin akla dayali Sii kelammin olusmasinda

' Saduk, el-I ‘tikddat, s. 81.
2 Miifid, Tashih, s. 120-122.
3 Saduk, el-I ‘tikdadat, s. 82.
* Miifid, Tashih, s. 123—-124.
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onemli katkilar saglayan Nevbahtiler, Kur’an’da bir takim ilave ve eksiklerin oldugunu

ileri siirerek onun tahrif edildigini iddia etmislerdir.'

Seyh Saduk ise Kur’anin tahrif edilmedigini ve iki kapak arasindaki niishanin indiril-
digi gibi muhafaza edildigini sdylemekle birlikte Amme’ye goére surelerin sayisinin
yiiz on dért oldugunu, kendilerine gore ise 93 ve 94. surelerin ( Diiha ve Insirah) bir ve
yine 105 ve 106. surelerinin (Fil ve Kureys) bir sure oldugunu soyler. Aslinda
Saduk’un bu goriisii Kur’an’in sekline yonelik bir bakis acisidir. Ayetlerin fazlalig
veya azlig1 diye bir seyden s6z edilemez. Ayrica Saduk, Allah’in Kur’an disinda baska
bir vahiy de indirdigini ancak bunlarin Kur’an’a dahil edilmesinin s6z konusu olmadi-
gin1 sdylemistir. O’na gore sd6z konusu vahiyler eger Kur’an’dan olsalardi mutlaka
onun i¢inde olurlardi.? Aslinda ahbariler arasinda ¢ok farkl goriigler iler siirenler ol-

masina ragmen, Saduk’un bu goriisii olduk¢a anlamlidir.

Miifid ise hocasinin bu konulardaki goriislerine yonelik Tashih’de herhangi bir agik-
lama yapmamustir. Ancak diger eserlerinde Kur’an’in elde mevcut ve fazlasi—eksigi
olmayan ilahi bir kitap oldugunu vurgulamis ve bu konuya biiyiik énem atfetmistir.’
Ona gore, Kur’an’da bir takim eksiklik veya fazlaligin olmasi aklin imkansiz gordiigi
bir husustur. Konuyla alakali olarak Mu‘tezile ve diger islam mezhepleri uzun agikla-
malarda bulunduklarindan dolay1 sozii fazla uzatmaya ihtiya¢ bulunmadigini ifade et-

mistir.

Kur’an’a bir takim ilavelerin yapilabilmesinin imkani ile ilgili iddialara Miifid, konuyu
icaz noktasindan ele almig ve meselenin iki yonii oldugunu vurgulamistir. O’na gore
bunlardan biri imkansiz digeri ise miimkiindiir. Kur’an’a en kisa siire miktarinda bir
ilavenin imkansiz oldugunu, ancak bir veya iki harf seklinde icaz miktarina varmaya-
cak bir sekilde bir ziyadenin miimkiin olmakla birlikte bdyle bir seyin vuku bulmadi-
gin1 ve bu tiir ilavelerden Kur’an’in korunmus oldugunu agiklamustir.* Bu ifadeler ne-

ticesinde Kur’an’in korunmus oldugu hususunda hem Saduk hem de Miifid’in ortak

' Miifid, Evdil, s. 82.

> Saduk, el-I ‘tikadat, s. 84.

3 Tahrif iddiasina kars1 ¢ikan Sif miiellifler konu ile alakali ¢ok sayida miistakil eser telif etmislerdir. Bu
eserlerden bazilari igin bkz., Habibov, Aslan, [lk Dénem Sii Tefsir Anlayisi, AUSBE, ( Basilmams
Doktara Tezi ), Ankara, 2007, s. 137—-138.

* Miifid, Evdil, s. 81-82.
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kanaatler ifade ettikleri goriilmektedir. Aslinda Miifid ile birlikte bu konuya ¢cok daha
fazla ehemmiyet verilmis, $ii gelenek icindeki bazi ahbar reddedilmis ve bu nevi go-

rlsleri savunanlar siddetle elestirilmistir.

Seyh Saduk’un “halku’l Kur’an” meselesindeki goriisii Mu‘tezile mezhebi ile paralel-
lik arz etmektedir. Ancak o, Kur’anin Allah tarafindan yaratildigini belirtirken

Mu‘tezile’den biraz farkli bir sekilde “muhdes” tabirini kullanmistir.'

Miifid ise hocasinin bu konulardaki goriislerine Tashih’de herhangi bir ilave yapma-
mistir. Muhtemelen Miifid bu konularda hocasiyla ayni goriisleri paylagsmis olmalidir.
Bunun neticesi olarak Kur’an’in mahlik olusu konusunda Miifid’in Mu‘tezile ile aym
goriisii paylastigin1 sdylememiz miimkiindiir. Zaten Miifid, Evail adl1 eserinde sifatlar
konusunu ele aldigi bolimde Kur’an icin “muhdes” tabirini kullanmustir.” O, diger
eserlerinde Kur’an’in elde mevcut niishasinda fazlalik ve eksikligi olmayan ilahi bir
kitap oldugunu vurgulamis ve bu konuya biiyiik énem atfetmistir.” Muhtemelen hem
Saduk hem de Miifid’in Kur’nin yaratilmishgi konusunda, “mahlik” ifadesinden ziya-
de “muhdes” tabirini kullanmalarinin arka planinda Mu‘tezile mezhebi ile aralarinda

mesafe koyma ve Sia’nin farkliligini ortaya koyma olabilir.
4.2.10.Kur’an’da Ge¢cen Baz1 Kelimelerin Tefsiri Meselesi
4.2.10.1. Ars Kelimesi

Sozliikte “Ars” tavani veya dami olan sey, ylikseklik yiiksek yer manalarinda kulla-
nilmistir.* Terim olarak Kur’an ve hadislerde ilahi hiikiimranlik ve taht anlaminda kul-
lanilmaktadir. Ars’in mahiyeti konusunda yapilan tartismalar kelam ilminin tesekkiil

etmeye basladigi ikinci asrin baslarina kadar uzanmaktadir.’

Islam alimleri Allah’a mekan nispet etme hususunda farkl1 goriisler ileri siirmiislerdir.
Bir kisim alimlere gore ars melekler tarafindan tasinip yine onlarca etrafi kusatilan

tahttir.® Cehmiyye’ye gore “ars” yerleriyle gokleriyle birlikte biitiin 4lem olan miilktiir.

' Saduk, el-I ‘tikddat, s. 83.

2 Miifid, Evdil, s. 53.

3 Miifid, Evadil, s. 81-82

* {sfehani, Miifreddt, “Ars” md., s. 993.

5 Yavuz, Yusuf Sevki, “Ars”, DIA, 111, s. 407.
8 Matiiridi, Kitdbii 't-Tevhid, s. 86.
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tiir. Cehmiyye’nin bu izah1 Mu‘tezili kelamcilari tarafindan da savunulmustur.' imam
Matiiridi’ye gore biitiin nesnelerin Allah’a ve O’nun nesnelere nispeti kendisini yiice-
lik ve ytikseklikle niteleme manasinda yine O’na tazim ve askinlik izafe etme konu-
mundadir. Bu baglamda da Allah’in ars1 istiva etmesi saltanat ve hiikiimranliginin {s-
tiinliigiinii bildirme manasma gelebilir.” Bazi Sii alimleri Mu‘tezile ve Cehmiyye’nin

tesiriyle “ars” kelimesine miilk anlami vermislerdir.

Seyh Saduk arsin biitlin yaratilmislar tarafindan tasinan veya desteklenen bir sey oldu-
gunu; bir diger izaha gore ise onun ilim oldugunu bildirmektedir. O, ars hakkinda ver-
digi bu bilgilerden sonra yaratilmiglar tarafindan desteklenen arsin her biri sekizer goz-
lii ve gozleri de diinya kadar genis olan sekiz melek tarafindan tagindigini soyler. Yine
Saduk eger ars ilim manasinda ise dncekilerden dordii, sonrakilerden dordii tarafindan
tasindigim ve dncekilerden kast ettigi seriat sahibi Nuh, Ibrahim Musa, Isa; sonrakiler-

den kastedilenin de Muhammed, Ali Hasan ve Hiiseyin oldugunu bildirmistir.*

Akla dayali $ii kelaminin kurucusu olan Seyh Miifid ise arg’in s6zliik anlaminin salta-
nat ve hiikiimranlik demek oldugunu; melekler tarafindan tasinan ve hiikiimranlik de-
mek olan arsin bir kismi oldugunu bildirir. Ayrica Miifid, Seyh Saduk’un ars1 tagiyan
meleklerin vasiflarini anlattigi hadisin ahad haber oldugunu ve bu sebeple de bu sekil-

de inanmanin zaruri olmadigin agiklar.’
4.2.10.2. Levh, Kalem ve Kiirsi Kelimeleri

Seyh Saduk, “levh” ve “kalem”i miicessem iki melek seklinde tasavvur etmektedir.
Kiirs?’yi ise ars, gokler, yeryiizii ve Allah’in yarattig1 diger seyler dahil olmak iizere
biitiin yaratilmislarin kabi1 seklinde tanimlamaktadir. Bagka bir izaha gore Kiirsi’den

kastedilenin ilim oldugunu bildirir.®

Seyh Miifid ise “levh” ve “kalem” terimlerini zahiri anlamda kabul edilmesinin eles-
tirmis ve bu iki terimi kendi rasyonel sistemine uygun bir tarzda izaha ¢aligmistir. O’na

gore “levh” ve “kalem”in iki melek olarak tasavvur edilmesi pek isabetli degildir. Zira

"' Yavuz, Yusuf Sevki, “Ars”, DIA, 111, s. 408.
2 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, s. 87-88.

3 Yavuz, Yusuf Sevki, “Ars”, DA, 111, s. 408.
* Saduk, el-I ‘tikadat, s. 45-46.

S Miifid, Tashih, s. 75-78.

b Saduk, el-I tikddadt, s. 44.
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“levh” Allah’in kudretiyle kiyamet giliniine kadar olacak olan her olay1 yazdigi ve
O’nun katinda mahfuz bir kitaptir. “Kalem” ise aracilig1 ile zamanin olaylar1 ve diin-

yanin hadiselerinin yazildig1 seyin adidur.’

4.2.10.3. Yed kelimesi

Sozliikkte “yed” kelimesi, el, nimet, malik olma, sahip olma, zenginlik gii¢, kuvvet,
ihsan, saltanat, yardim * gibi anlamlara gelmektedir. Mezhepler arasi farkliliklar1 an-
lamada belirleyici bir rol oynayan “yed” terimi, kelam ilminde haberi sifatlar i¢inde

1773

ele alinmaktadir. Allah Teédld’ya izafe edilen bu sifat, Kur’an’da bazen “ bir el bazen

“iki el”* bazen de “eller” >

seklinde ge¢mektedir. Miicessime ayetlerde gegen “yed”
kavramin1 bir organ olarak anlamaktadir. Onlarin iddialarina gore, insanda oldugu gibi
Allah’n da iki eli vardir ve bu iki eli de insanin avuglari ve parmaklar1 gibidir.°
Mu‘tezileye gore tesbih ve tecsim ifade eden haberi sifatlar, zahiri manalariyla anlasi-
lamaz. Imkan ol¢iilerinde te’vil edilmeleri gerekmektedir. Te’vilden aciz kalindig1 du-
rumlarda nefy yolu tercih edilir.” Bu baglamda “yed” kelimesini nimet olarak te’vil
ederler.®

Selef alimleri akaid alaninda akli istidlali dogru bulmadiklarindan “yed” ve benzeri
tesbih ve tecsim ifade eden haberi sifatlar1 her hangi bir yoruma tabi tutmamislardir.
Onlar, bu tiir sifatlar nasil varit oldularsa dylece kabul etmek konusunda icma’ etmis-
lerdir.” Ehl-i Stinnet’ten halefe mensup alimler ayetlerde gegen “yed” kelimesini yerine
ne gore kuvvet, miilk, kudret ve nimet manalarinda te’vil e‘[mislerdir.10

Imamiyye Sia’s1 “yed” terimini, Mu‘tezili anlayisa uygun bir sekilde te’vil ettigini

sOylememiz miimkiindiir. Nitekim Seyh Saduk “... Hayir, Onun iki eli de agiktir, nasil

' Miifid, Tashih, s. 74.

? [sfehani, Miifreddt, “yed” md., s. 1598—1600; ibn Manzir, Lisdnu 'I-Arap, “yed” md.

3 Fetih, 48/10.

* Sad, 38/75.

> Maide, 5/64.

6 Aydin, Omer, “Kur’an’da Gegen Belli Basli Haberi Sifatlarm Te’vili”, Istanbul Universitesi flahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 2000, say1 2, s. 155.

" Kilavuz, Islam Akdidi, s. 97.

8 Aydm, “Haberi Sifatlar”, s. 156.

? Abdiilhamid, Isldm da Itikddi Mezhepler, s. 213; Topaloglu, I. Celebi, Keldm Terimleri Sézligii, s.
163.

' Aydin, “Haberi Sifatlar”, s. 157; Ayrica haberi sifatlar1 anlamada izlenecek usul i¢n bkz., Yurdagiir,
Metin, “Haberi Sifatlar1 Anlamada Metod”, Erciyes Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1983,
sayt 1, s. 249-264; Aydn, Omer, “Haberi Sifatlar1 Anlama Yollar1”, Istanbul Universitesi flahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 1999, say1 1, s. 133—158.

84



isterse sarf eder...”! ayetinde gecen “yed” kelimesinden kastedilenin diinya ve ahiret
nimeti oldugunu séyler.” O, bu ayette gegen “yed” kelimesini diinya ve ahiret nimeti
seklinde te’vil ederken, Zariyat (51/47) ve Sad surelerinde (38/17) gegen “yed” keli-
melerini gii¢ kuvvet manasinda te’vil etmistir.” Hocastyla mutabik olan Seyh Miifid de
de “yed” kelimesini nimet seklinde yorumlamistir. Nitekim o, Maide (5/64) suresinde
gecen “yed” kelimesini yorumlarken hocast Saduk’un yorumuna katilir ve kastedile-

nin diinya ve ahiret nimeti oldugunu sdyler.”
4.3. Mead Ile Ilgili Meseleler

Mead, oldiikten sonra dirilmenin ve ahiret hayatinin gerceklesecegine olan inangtir.
Mu‘tezile’nin “vaad ve vaild”, Ehl-i Siinnet’in “sem‘iyyat” bashgi altinda inceledigi
ahiret konular1 Imamiyye Sia’sinda “mead” kavrami igerisinde ele alinmistir. Onlarin
mead anlayist ile yaygim islam anlayist arasinda ciddi farkliliklar yoktur.” Onlar, Al-
lah’in kiyamet giinii insanlar1 ceset ve ruhuyla birlikte yeniden diriltecegine inanirlar.
Ahiret ile ilgili haberleri yorumsuz olarak kabul eden Imamiyye, ahretin keyfiyetinin

akilla bilinemeyecegini kabul eder.

Mead ile ilgili konularda imamiyye Siasmnin diger i‘tikAdi mezheplerden ayrildiklari en
belirgin nokta Imamet ile ilgili konulardir. Ornegin kabir sorgulamasi ile ilgili sorular
icinde “imamin kimdir?” seklinde soru olmasi, imamlarin sefaat yetkisine sahip olmasi

ve Hz. Ali’nin kevser havuzunun suyunu dostlarina dagitmasi gibi.®
4.3.1. Oliim

Seyh Saduk, 6liimiin mahiyeti hakkinda imamlardan gelen haberleri aktarmaktadir. Bu
haberlere gore genel olarak 6liim, ya ebedi saadeti miijdeler ya da sonsuz felaketin

habercisidir.” Bu ifadeleriyle Saduk 6liimii neticesi itibariyle dikkate sunmaktadur.

' Maide, 5/64.

* Saduk, el-I ‘tikadat, s. 23.

* Saduk, el-I ‘tikadat, s. 23.

* Miifid, Tashih, s. 30.

> Keskin, Sia Inan¢ Esaslar, s. 153.

% Yiiksel, Emrullah “imamiyye Si’asinda inang Esaslar1”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergi-
si, 1993, say1 11, s. 34-35.

7 Saduk, el-I ‘tikadat, s. 51-57.
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Seyh Miifid ise Mu‘tezilenin temel kavramlarindan biri olan “aslah” prensibi ¢evresin-
de konuyu izaha calisir. O’na gore her seyde oldugu gibi 6liimde de insanin faydasina
olma prensibi esastir. Allah’in bir kimsenin canin1 almasi, onun i¢in Sliimiin hayattan
daha iyi olmasi sebebiyledir. Diger taraftan Allah’in, bir kimseyi hayatta birakmasi da

o kimse i¢in hayatta kalmasimin 6liimiinden daha hayirh oldugundan dolayidir.'
4.3.2. Kabir Sorulan

Seyh Saduk kabir sorusunun hak oldugunu ve ondan kurtulusun olmadigini ve sorgu
isleminin iki melek tarafindan yapildigini bildirir. Ayrica o, Fatima binti Esed’in
kabire konulusu sirasinda Hz. Peygamber’in yaptiklarini anlatarak kabirde iki melek
tarafindan sorulan sorulardan birisisinin de imam ve velisinin kim oldugu seklinde

oldugunu bildirir.”

Seyh Miifid’e gore de Hz. Peygamber’den kabir sorulari ile ilgili gelen haberler sahih-
tir. Bu sahih haberlerde kabirde sorulacak sorular arasinda imaminin kim? oldugu so-
rusunun da oldugunu sdyler. Eger 6len kimse bu sorulara dogru cevap verirse kisi ni-
met meleklerine teslim edilir. Sayet sorulan sorulara cevap veremezse azab melekleri-
ne teslim edilir. Ayrica Miifid kabir de sorgu islemini yapan meleklerden kafirleri sor-
gulayanlarin isminin Ndkir ve Nekir, miiminleri sorgulayanlarin ise Miibessir ve Besir

isimleri tasidiklarini ilgili haberlerden hareketle agiklamistir.’
4.3.3. Sefaat

Sefaat kelimesinin giinliikk konusma dilindeki anlam1 saygideger birinin bir su¢lunun
sucunun affedilmesi veya bir bulunanin 6diiliinlin artirilmasi igin aracilikta bulunup
yetkili bir biiyiige bu yoldaki istegini bildirmesidir.* Terim olarak giinahkar miiminin
affedilmesi, glinah1 olmayanlarin ise derecelerinin yiikseltilmesi i¢in izin verilen kim-

selerin Allah nezdinde aracilik yapmasidir.”

Seyh Saduk, Allah’in dinini kabul eden bir kimse ister biiylik giinah iglesin ister kii¢iik

giinah islesin sefaate nail olacaklarin1 ve giinahlarindan tévbe edenlerin ise sefaate

' Miifid, Tashih, s. 94-95.

* Saduk, el-I ‘tikadt, s. 58-59.

3 Miifid, Tashih, s. 99.

4 Misbah, Muhammed Taki, Akait Dersleri, s. 358.

> Topaloglu, 1. Celebi, Keldm Terimleri Sézligii, s. 287.
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ihtiyaglarinin olmadigini bildirir. Ayrica o, esas itibariyle sefaatin peygamberlere ve
vasilere ait olmakla birlikte miiminler arasinda da sefaat edebilecekler oldugunu soy-

ler.!

Seyh Miifid Tashih adli eserinde sefaat konusuna deginmemistir. Miifid sefaat mesele-
si ile ilgili hocasinin goriiglerine muvafik kanaatte olmalidir ki herhangi bir agiklama
ihtiyacinda bulunmamistir. Diger taraftan Miifid, Evail adl1 eserinde sefaat meselesine
hocast Seyh Saduk’un agiklamalar1 dogrultusunda izahatlar getirir. Bu eserinde Miifid,
Mu‘tezile’yi sefaati kabul etmediklerinden dolay: elestirmekte ve Mu‘tezile disinda
biitiin miisliimanlarin sefaatinin varligi konusunda icma’ ettiklerini soylemektedir.”
Sefaat konusu, mezhebin omurgasini olusturan imamet meselesiyle yakindan alakali-
dir. Bu konuda taviz verilmesi diisiiniilemez. Miifid’in, Mu‘tezile’den etkilenmis ol-
makla birlikte 1yi bir Sif oldugunun en bariz delillerden birisi sefaat konusundaki go-

rusleridir.
4.3.4. Sirat

Seyh Saduk’a gore sirat, haktir; bir cehennem kopriistidiir ve biitlin varliklarin lizerin-
den gececegi bir yerdir. Saduk bu izah1 disinda siratin bir bagka yonden ise Allah’in
hiiccetlerinin ad1 oldugunu bildirir. Buna gore Allah, diinyada onlar1 tantyan ve onlara
itaat eden kimsenin kiyamet giiniinde sirat kopriisii izerinden gegisine izin verecegini
sdyler.” Boylece o, sirat ile imdmet inanci arasinda iliski kurmustur. imamlar1 hak bi-

len ve tantyan kimselerin “sirat”tan gectiklerini sdylemek istemistir.

Miifid ise “sirat” kelimesinin sozliik anlaminin yol oldugunu sdyler. Ayrica Miifid,
strat kelimesinin anlami yol oldugundan dolay1 din ve imamlar “sirat” diye isimlendi-
rildiklerini sdyler. Zira o’na gore, hem din hem de imamlar dogruya ulastiran yoldur.
Miifid bu konu ile ilgili gelen haberlerde ve Kur’an-1 Kerim’de*gegen ayetlerdeki sirat
kelimesinin yol anlamina geldigini sdyledikten sonra kiyamet giiniindeki sirat’tan da

kastedilenin cennet veyahut cehenneme dogru giden bir yol oldugunu bildirir.

' Saduk, el-I ‘tikddat, s. 66.
Miifid, Evdil, s. 79-80.

3 Saduk, el-I ‘tikdadat, s. 70.

* Bkz. Fatiha, 1/6; En’am, 6/135.
S Miifid, Tashih, s. 108—111.
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4.3.5. A‘raf

“Urf” kelimesinin ¢ogulu olan a‘raf, sozliikte “sur, kale burcu, dag ve tepenin en yiik-
sek kismi” manalarma gelmektedir.! Kur’an’da “ashabii’l-a‘raf” seklinde gegmektedir®
Ashabu’l-A‘raf’tan kimlerin kastedildigi noktasinda farkli goriisler olmasina ragmen
kelamcilar ve miifessirlerin ¢ogunluguna gore burada kastedilen iyi ve kotii ameli esit
olan miiminlerdir. Bunlar baglangigta cennet veya cehenneme konulmayip ikisi arasin-
da bir miiddet bekleyecekler daha sonra Allah’in lutfu ile cennete girecek miiminler-

.3
dir.

Seyh Saduk A‘rafin cennet ile cehennem arasinda bir sur oldugunu ve tizerlerinde iki
tarafi da simalarindan tanityan adamlar oldugunu bildirir. Bu kimselerin kimler oldugu
hususunda ise Saduk, o adamlardan kast edilenin Hz. Peygamber ve vasilerinin oldu-
gunu ve onlari tantyan ve onlarin da kendilerini tanidig1 kimseler disinda hi¢ kimsenin

. e e 4
cennete giremeyecegini soyler.

Seyh Miifid, A‘raf’in cennet ve cehennem arasinda bir dag veya bir sur oldugu seklin-
de haberlerin geldigini sdylemektedir. Miifid’e gore A‘raf, cennet ve cehennemde olan
bir mekan degildir. Diger taraftan o, A‘raf ehli hakkinda hocas1 Saduk’la ayn1 gortiste

olup, bu konuda séylediklerinin de akli yénden de miimkiin oldugunu sdyler.’
4.3.6. Cennet ve Cehennem

Seyh Saduk’a gore cennet, ebediyyet ve selamet iilkesidir. Cennetin sakinleri arasinda
Yiice Allah’in komsulari, yakin arkadaglari, sevdikleri ve O’nun keremligine erenler
vardir. Cennetin sakinleri, mertebelerine gore bir¢ok ¢esittirler. Aralarinda melekler

gibi Allah’1 takdis ve tesbih ve tekbir yoluyla nimetlenenler vardir.

Saduk’a gore cehennem ise bir algalma yeri, kafirler ve isyancilardan 6¢ alma tilkesi-
dir. Orada ancak kafirler miisrikler temelli kalacaktir. Tevhid ehlinden giinah isleyen-
ler ise Allah’in rahmeti ve sefaatle oradan ¢ikacaklardir. Saduk, cennet ve cehennemin

her ikisinin de yaratilmis olduklarini kabul eder. Bu durumu izah ederken o, Allah Re-

' Topaloglu, i. Celebi, Keldm Terimleri Sozliigii, s. 28.
2 Bkz., A‘raf, 7/46.

? Yavuz, Yusuf Sevki, “A ‘raf”’, DI, 111, s. 259.

* Saduk, el-I ‘tikadat, s. 70.

> Miifid, Tashih, s. 106-107.
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sullinlin cennete girdigini ve ¢ikarken cehennemi de gordiiglinii delil olarak gosterir.
Ayrica Saduk higbir kimsenin cennet ve cehennemdeki yerini gérmeden bu diinyadan

ayrilmayacagini belirtir.

Hz Adem’in girdigi cennet meselesinde ise Saduk, o cennetin bu diinyadaki bahgeler-
den bir bahge oldugunu ve orada giinesin dogup battigini soyler. Nitekim Saduk o cen-
net eger ebediyet cenneti olsaydi Hz. Adem’in oradan temelli olarak ¢ikmazdi der.
Ciinkii Saduk, bu konudaki inang¢larinin cennet ehlinin sevaplariyla birlikte cennette

temelli kalacaklar1 yoniinde oldugunu vurgular.'

Seyh Miifid’e gore cennet nimet diyaridir, nimeti devamlidir. Bir kimse glinahkar dahi
olsa cezasi gektikten sonra cennete girecektir. Cehennemde sadece ebedi olarak kala-
cak olanlar kafirlerdir. Miifid, tevhid ehlinden biiyiik giinah isleyenin ebedi olarak ce-
hennemde kalmayacagini sdylemesinden dolayr Mu‘tezili diisiinceden ayrilmistir.
Saduk’un cennette yiyip i¢en insanlardan farkli olarak en iist seviyede bulunup melek-
lerle birlikte Allah’1 tesbih ve takdiste bulunan sinifin, yiyip igme gibi fiziki zevkleri-
nin bulunmadigini séylemesine karsilik, Miifid cennette boyle bir sinifin olmadigini ve
hocasinin bu goriislerini Hiristiyanlardan almis olabilecegini soyler.”Hig siiphesiz
Miifid’in hocasini elestirirken bdylesi agir ifadeler kullanmis olmasi inandig1 meselele-
ri izahta ve karsit goriigleri elestirmede ne denli cesaret sahibi oldugunu gostermekte-

dir.
4.3.7. Hz. Peygamber’in Atalarinin Dini Konumu

Seyh Saduk’a gére Hz. Peygamber’in soyu yani Hz. Adem’den babas1 Abdullah’a ka-
dar hepsi miisliimandilar. Annesi Amine binti Vehb miisliiman oldugu gibi amcas1 Eb
Talib de miislimandi. Ayrica Saduk, Abdulmuttalib’in hiiccet, Ebt Talib’in de onun

vasisi oldugu seklinde haberin oldugunu bildirir.’

Seyh Miifid’de bu konuda hocasi1 Saduk’la ayni goriisii benimser. Ancak Saduk, Hz
Peygamberin soyu yani Hz Adem’den babasi Abdullah’a kadar hepsini Miisliiman

olarak nitelerken Miifid ise onlar1 Allah’a iman eden muvahhidler olarak nitelemekte

' Saduk, el-I ‘tikadat, s. 76-80.

* Miifid, Tashih, s. 116-119.

3 Saduk, el-I tikdddt, s. 110; Bulut, Halil Tbrahim, Sii Siinni Polemiginde Ebu Talib ve Dini Konumu,
Ankara, 2011, s. 151-152.
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ve Ca‘fer es-Sadik’in bu konuda zikrettigi haberlerin lizerinde ittifak edilen haberler
oldugunu soyler. Ayrica Miifid”’e gore, Allah Resulii’'niin “Ben, Allah’in temiz sulple-
ri temiz rahimlere aktarmasiyla ortaya ¢iktim” hadisinin O’nun soyunun hepsinin

I3

mii’'min olduguna delildir. Zira o, “... Miisrikler ancak necistir” ayetine istinaden eger
onlarin i¢inde kafirler olsaydi Allah Resiilii onlar1 temiz olarak vasiflandirmazdi der.
Bu konuda dikkat ¢eken bir diger husus ise Saduk, Ebd Talib’in ismini agik bir sekilde
zikretmesine ragmen > Miifid Ebtl Talib’den Tashih te agik¢a bahsetmemistir.” Ancak
Miifid, Evdil de konuyla alakali boliimde Ebi Talib’in adindan bahsetmektedir.* Ayri-

ca o, Imdnii Ebi Talib adinda bir eser kaleme almis ve burada Hz. Peygamber’in amca-

sinin miimin oldugunu nakli, akli ve sosyolojik delillerle izaha ¢alismustir.
4.4. Diger Baz1 Meseleler
4.4.1. Takiyye

Sozliikte “korumak, sakinmak™ anlamlarina gelen takiyye, din ve diinya hususunda bir
tehlikenin gelebilecegi gerekgesiyle hakk: gizlemek, bu konuda gercek inanci gizlemek
ve muhaliflerine kars1 ortiilii davranmak suretiyle ger¢ek inancim gizlemektir.® Temel
catist hicri {igiincii asrmn ortalarina dogru olusan “takiyye” ilkesi, ilk donem Imami
kaynaklarm bildirdigine gére ilk giindeme getiren Muhammed Bakir’dir.” Sii literatii-
riinde takiyye onemli bir yer isgal ettiginden dolayi, takiyyesi olmayanin dinininde
olmayacagi, onu terk edenin imamlarin yolundan ayrilmis sayilacagi seklinde kanaatler
nakledilmistir. Ayrica Siiler takiyye yonteminin kullanilacagi cevre veya iilkeleri
daru’t-takiyye diye isimlendirmislerdir.® Seyh Saduk, takiyyenin vacip oldugunu ve

bunu terk edenin namazi terk edenle ayni durumda olacagim bildirir. Hatta o, kdim

' Tevbe, 9/28.

> Saduk, el-I ‘tikadat, s. 110.

> Miifid, Tashih, s.139.

* Miifid, Evdil, s. 46.

> Miifid, fmdnu Ebi Talib, , (Silsiletii Miellifati’s-Seyh el-Miifid i¢inde), 1993/1414), cilt, X, Beyrut.;
Ayrica Ebt Talib’in dini konumunu mezhepler agisindan degerlendirmek i¢in bkz., Bulut, Sif Siinni
Polemiginde Ebii Talib ve Dini Konumu, Ankara. Miellif eserinde Ebd Talib’in tarihi kisiligine,
sahsiyetine, kafir veya miimin olarak 61diigiinii savunanlarin akli ve nakli delillerine ve Ebd Talib’in
iman1 konusunun Islam mezhepleri agisindan tartisma konusu yapilmasinin etrafli bir sekilde deger-
lendirmesini yapmuistir.

6 Miifid, Tashih, s. 137; Topaloglu, Bekir, Kelam Ilmine Giris, Istanbul, 2000, s. 211.

7 Hakyemez, Cemil, “Sii Takiyye Inancimin Tesekkilii”, Gazi Universitesi Corum Ilahivat Fakiiltesi
Dergisi, 2004/2, cilt, 111, say1 6, s. 133.

¥ Topaloglu, I. Celebi, Keldm Terimleri Sézliigii, s. 302.
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Mehdi ortaya ¢ikincaya kadar bundan vazge¢menin caiz olmadigini vurgular hatta
kaimin ortaya ¢ikisindan dnce terk edenin Allah’in dininden ve imamiyye mezhebin-

den ¢ikmus olacagini bildirmektedir.'

Seyh Miifid bu konuda Seyh Saduk’a gore daha esnek bir tutum sergilemis; takiyyenin
sartlara bagli olarak farz veya vacip ve bazi durumlarda ise gereksiz oldugunu agikla-
mistir. O, takiyye’yi “din ve diinyevi konularda bir zarara neden olacagindan dolay1
hakikatin ortiilmesi ve konuyla ilgili inancin gizlenmesi” seklinde tanimlamistir. Bu
konu ile ilgili olarak Seyh Miifid’in hocasindan ayrildig1 noktalardan birisi; alimler
icin takiyyenin gecerli olmadigini bildirmesidir. O’na gore, eger alimler takiyye yapar-
larsa hakikatin kaybolacagina vurgu yaparak s6z konusu inancin avam ig¢in gecerli ola-
bilecegini aciklar.” Diger taraftan zaruret durumlarinda tim sézlerde takiyyenin caiz
oldugunu sdyleyen o, takiyye geregi bir miiminin dldiiriilemeyecegini ve dinde fesat
cikacagi bilinen bir meselede de takiyye yapilamayacagim vurgular.’ Netice itibariyle
sartlara bagli olarak takiyye yapilabilecegini belirten Miifid, Sii-imami ulema arasinda

tliml1 bir tutum sergilemistir.
4.4.2. Ric‘at

Sozliikte donmek, geri gelmek anlamina gelen ric‘at 1stilahta ise Allah’in 6lenlerden
bir boliimiini 6ldiikten sonra dldiikleri surette diinyaya geri getirilecegine, boylece de
bir grubun yiikseltilirken diger bir grubun algaltilacagina, haklilarin hakli olduklarinin
ve zulmedenlerin haksiz bulunduklarinin ¢ikacagina inanmak anlamma gelmektedir.*
Ik dénemlerden itibaren Sii-imamiyye taraftarlarinca dile getirilen bu inang¢in hak

oldugu ve Sii inancinin temel unsurlarindan biri oldugu kabul edilir.’

Seyh Saduk, Sii- Imamiyye’nin ric‘at inancina dair Kur’an’da &liimden sonra tekrar
hayata dondiiriilen kimselerin hikayelerinin zikredildigini belirtir. Bu baglamda o, Hz.

Uzeyir’in yiiz yil kadar sonra tekrar hayata geri donmesini,® Ashab-1 Kehf’in durumu-

' Saduk, el-I ‘tikadat, s. 107-110.

* Miifid, Tashih, s. 137-138.

* Miifid, Evdil, s. 118,

* Figlah, Imdmiyye Siasi, s. 222; Topaloglu, 1. Celebi, Keldm Terimleri Sozliigii, s. 258-259; Hakyemez,
Hakyemez, Sia’da Gaybet Inanci, s. 29.

5 Saduk, el-I ‘tikddat, s. 60—63; Figlaly, fmdmiyye Siasi, s. 222.

® Bakara 2/259.
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nu,' Hz. Musa ile birlikte Tur-u Sina’ya ¢ikan ve Allah’1 apagik gormek istemeleri
sebebiyle yildirim carpmasi sonrasi 6lmeleri ve sonra dirilmelerini® ve Hz. isa’nin 6lii-
leri diriltmesini® 6rnek verir. Ayrica Saduk, Muhammed timmetinin 6nceki immetleri
birebir takip edecegi seklinde gelen hadis rivayetini ric‘at inancina delil olarak getirir

. . . o . 4
ve buna gore de ric‘at’e inanmanin zorunlu oldugunu soyler.

Miifid, hocasinin el-I ‘tikddadt adh eserine elestiri nitelikte yazdig1 Tashih adli eserinde
bu konu ile ilgili bir agiklamada bulunmamistir. Ancak biz Miifid’in ric‘at konusunda-

ki goriislerini Evdail- adl1 eserinden §grenmemiz miimkiindiir.

Bir¢ok konuda akli yaklagimi benimsemesine ragmen Miifid, Mu‘tezile’nin akilct yak-
lasimiyla higbir sekilde telif edilmeyecek olan ric‘at akidesini kabul eder. O’na gore
ric‘at inanc1 ImaAmiyye’ nin kabul ettigi bir akidedir. ImAmiyye mezhebi kiyametten
once Oliilerin bir kismmin dondiiriilecegi hususunda ittifak etmislerdir.” Miifid’e gore
Allah Teala, odliillerden bir toplulugu ayni surette diinyaya geri dondiirecektir. Allah
onlardan bir grubu aziz kilarken digerlerini ise zelil kilar. Bu olay Muhammed soyun-
dan gelecek olan Mehdi’nin kiyami sirasinda vuku’ bulacaktir. Diinyaya dondiiriilenler
iki gruptur. ilki iman noktasinda yiiksek olanlar, amelleri salih olanlar ve biiyiik gii-
nahlardan korunmus olanlardir. Diger grup ise fesat ve inat noktasinda zirvelesmis
olanlardir. Bunlar ise asir1 derecede gilinah isleyenler ve Allah dostlarina ¢okga ziiliim

etmis kimselerdirler.°
4.4.3. Beda

Sozliikte “gizli bir seyin sonradan ortaya c¢ikmasi, kisinin bir konuda beliren birkag
goriisten birini tercih etmesi” manalarina gelen beda, istilahi olarak “Allah’in vuku®
bulacagini haber verdigi bir olayin daha sonra baska bir sekilde ger¢eklesmesi” seklin-
de tarif edilmistir.” ilk defa Muhtar es-Sakafi tarafindan ileri siiriildiigii kabul edilen

beda fikrine Sii-imamiyye’de ilk donem Sii kelamcilarindan olan Hisam b. Hakem

"' Kehf 18/18.

2 Bakara 2/56.

3 Maide 5/110.

* Saduk, el-I ‘tikadat, s. 60—63.

3 Miifid, Evdil, s. 46.

8 Miifid, Evdil, s.77-78.

" {lhan, Avni, “Beda” DiA, V, s. 290.
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Hisam b. Salim, Muhammed b. Ali b. Nu‘man el-Ahvel gibi sahislarin da kabul ettik-
leri goriilmektedir.' Sii kelamcilarinin aksine Ehl-i Siinnet ve Mu‘tezili kelamcilari
beda anlayisina karst ¢ikmaktadirlar. Onlara gore s6z konusu anlayis Allah’in ilim,

irade ve tekvin sifatlarinda degismenin meydana geldigi sonucunu dogurmaktadir.”

Seyh Saduk, beda akidesini nesih anlayisiyla agiklama gayreti igerisine girmistir. O,
Kur’an’in gonderilmesiyle birlikte 6nceki kitaplarin hiikmiiniin kalktigin1 belirtmistir.
Seyh Saduk, Ca‘fer es-Sadik’in “Kim Aziz ve Celil Allah’in daha 6nce bilmedigi yeni
bir sey yaptig1 iddiasinda bulunursa, ben o kimseden uzagim” dedigini nakletmek sure-
tiyle beda akidesini Allah’in 6nceden bilmedigi bir seyi sonradan yapmasi seklinde

anlasilmasinin dogru olmadigmi belirtir.

Seyh Miifid, beda anlayisin1 reddetmek bir tarafa bu anlayisi daha anlasilir hale getir-
me gayreti icerisine girmistir. Bedd konusundaki goriisiin temelinde akil degil nakil
vardir. O’na gore beda’da esas olan zuhurdur. Bu baglamda “O giin onlarin hi¢ hesaba
katmadiklar1 dyle seyler Allah tarafindan ortaya dokiiliir ki tarife sigmaz”* mealindeki
ayeti beda’nin zuhur anlamina geldigine delil getirir. Diger taraftan Miifid, beda lafzi-
nin, zuhuru umulmayan ve vukuu tahmin edilmeyen seyler konusunda Allah i¢in kul-
lanilabilecegini; aksi takdirde varligi bilinen ve meydana gelmesi tahmin edilen seyler

i¢in beda lafzinin kullanilamayacagin soyler.’
4.4.4. Ahad Haber

Sii-Imamiyye mezhebinde ilk dénem alimleri haber-i vahid ile amelin miimkiin olup
olmadigina bakmaksizin eserlerinde zikretmeyi tercih etmislerdir. Hatta ilk donem
alimleri gelen bu rivayetleri belirli bir kistaslar igerisinde sihhat durumunu bile tartis-
maya gerek duymamuslardir.’ Seyh Miifid, hocas: Seyh Saduk baglaminda ahbari an-
layisa yonelttigi elestirilerin merkezi noktasin1 bu konu olusturdugunu séylememiz

miimkiindiir.” Miifid’e gore hocasinin bazi konulardaki goriislerinde bir siirii ihtilaf ve

" Bozan, Imdmet Nazdriyesi, s.141.

* Topaloglu, I. Celebi, Keldm Terimleri Sozligii, s. 44.
} Saduk, el-I'tikdat, s. 41.

4 Ziimer, 39/47.

> Miifid, Tashih, s. 65-67.

6 Uyar, Ahbarilik, s. 272.

" Bulut, Seyh Miifid, s. 327.
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celigkiler vardir. O’na gore bunun altinda yatan en 6nemli sebep, hocasinin hadislerin
zahiriyle hareket etmis olmasi, haber-i vahidlerin sihhatlerini arastirmadan duydugunu
rivayet etmesidir.' Seyh Miifid, Tashih adli eserinde hocasini daha gok saz haberlerle
amel ettigi i¢in elestirmistir. O’nun bu tutumu ahbara karsi tutumunu gostermesi agi-
sindan 6nemlidir. Diger taraftan Miifid, Evail adl1 eserinde haber-i vahid’in ilim ifade
etmeyecegini ve bir kimsenin ravisinin dogruluguna delélet eden her hangi bir beyan
olmadig takdirde din konusunda haber-i vahid’le amel etmesi caiz olmayacagini bildi-

rir.2

4.4.4.1. Hadislerin/Ahbarin Tearuzu

Seyh Saduk’a gore imamlardan gelen haberlerin arasinda hicbir tearuz s6z konusu de-
gildir. Anlamlarinda tam uygunluk olmasi hasebiyle de Allah’in kitabina muvafiktir ve
ondan ayri degildir. Ciinkli imamlardan gelen haberler Allah’in vahyi yoluyla elde
edilmistir. Eger Allah disinda bir varliktan gelmis olsaydilar mutlaka birbiri arasinda

ihtilaflar s6z konusu olabilirdi.?

Seyh Miifid diger bir¢ok konuda oldugu gibi bu konuda da hocasina itirazda bulun-
mustur. Miifid, imamlardan gelen haberlerin hepsini sahih haberler olarak kabul et-
memistir. Miifid, ihtilafli hadisler konusunda EbG Ca‘fer’in izahatlarda bulunmadigini
sOyler. Kendisinin ise bu konu hakkinda agiklamalarda bulundugunu, sahih olanlar ile
uydurma olanlar arasindaki farklari; amel edilebilenler ile amel edilemeyenleri ve la-
fizlar1 farkli olsa bile manalar iizerinde ittifak edilenleri acikladigini sdyler. Ayrica
Miifid bu konuda daha detayl1 bilgi edinmek isteyenlerin “et-Temhid”, “Mesabihu n-
Nur” ve diger beldelerdeki taraftarlarinin sorduklar1 meselelere verdigi cevaplar adli

eserlerine miiracaat edebileceklerini soyler.*
4.4.5. Cedelin Yasaklanmasi

Sozliikte “ipi saglamca biikmek, diismanlik veya tartismada cetin olmak, birini sert bir

yere diisiirmek™ gibi anlamlara gelen cedel kavrami mantik ilminde bir goriisii savun-

"' Miifid, Tashih, s. 49.
2 Miifid, Evdil, s. 122.
3 Saduk, el-I ‘tikdadat, s. 117.
* Miifid, Tashih, s. 146-147.
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ma ve ciiriitme ile ilgili delil getirme tekniklerini konu edinen bir ilimdir.' Felsefe ve
kelamda ise “bir diistincedeki celiskileri tartisarak gdsterme sanatidir.” Kur’an’da batili
savunma ya da dogru oldugunu bile bile ger¢cege karsi ¢ikma seklindeki cedel yasak-
lanmus, hakki yiiceltmek igin yapilan cedel tesvik edilmistir.?

Seyh Saduk gore Allah hakkinda cedel de bulunmak yasaklanmistir. Zira cedel, insan-
lar1 caiz olmayan bir noktaya gotiiriir. Ayni sekilde Saduk dini konularda da bos tar-
tismalar yapilmasinin yasaklandigini sdyler ve Ali b. Ebi Talib’in “Tartisma yoluyla

dinini arayan, dinden ¢ikmis olur” sdziinii aktarir.

Muhaliflere karsi yapilan tartismalarda Allahin keldmindan ve masumlardan gelen
haberlerden delil getirme meselesinde Saduk, kisinin kelam ilmine vukufiyetinin olup
olmadigini kriter olarak alir. Eger kisi kelam ilminde ehil ise kitap ve siinnetten delil
getirmesine sartsiz olarak izin verilir. Zira kisi kelam ilminde iyi yetismemis bir kimse

. . . . .. . RO 4
ise delil getirmesine izin verilmedigini sdyler.

Bu konuda da hocasina itirazda bulunan Seyh Miifid, cedeli, hak ve batil olmak iizere
iki kisma ayirmaktadir. O’na gore hak olan cedelin kullanilmasi emredilmis ve tesvik
edilmistir. Batil olan cedelin kullanilmasi ise yasaklanmistir. Miifid, cedelin yasak ol-
madigina dair Kur’an’dan deliller getirmektedir. Ayrica Miifid, imamlar doneminde
onlarin ashabindan ileri gelenlerin nazar1 kullandiklarin1 hakki savunmada ve batili
defetme hususunda delilleri ve burhanlar1 kullandiklarimi sdyler. Ustelik imamlarin bu

tiir faaliyetler igersinde olanlari medh ettiklerini de bildirir.’

4.4.6. Ruhumdan Ufleme

Seyh Saduk “Ona sekil verip ruhumdan iifledigimde, siz hemen onun i¢in secdeye ka-
panin” ‘ayetinde gegen ruhun Allah tarafindan yaratildigini ve Allah’m onu Hz. Adem
ve Hz. Isa’ya iifledigini bildirir. Ayrica Saduk, Allah’m “benim evim, benim mahli-

kum ve benim atesim dedigi gibi “benim ruhum” da dedigini sGyler.’

: Emiroglu, Ibrahim, Ana Hatlaryla Klasik Mantik, Bursa, 1999, s. 242,
* Topaloglu, I. Celebi, Keldm Terimleri Sézligii, s. 55-56.

* Bkz., Nahl, 16/125.

* Saduk, el-I ‘tikaddt, s. 42-43.

> Miifid, Tashih, s. 68-75.

% Hicr, 15/29.

7 Saduk, el-I ‘tikadat, s. 23.
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Seyh Miifid’e gore ise Allah Tedla’nin kendi zatina yonelik ruh ve beyti nispet etmesi
onlarin yaratilmig varliklar olmasi yoniinden degildir. Bilakis beytin ve ruhun énemini,
azametini ve ihtimamini vurgulamak yoniiyledir. Bu ac¢idan da azametin ve 6nem ver-
menin sadece bu ikisine yonelik olduguna delil olur. Buradaki amag kullar1 bu ikisine
inanmaya ve saygi gostermeye c¢agirma vardir.' Miifid’in bu sekilde izah getirmesi
tesbih ve tecsim, vahdet-i vucud ve benzeri tehlikelerden uzak durma gayreti olarak
degerlendirilebilir. Zira “Benim evim” denildiginde ev, sahibinin ayrilmaz bir pargasi

anlamina gelmez.
4.4.7. Allah’a Nisyanin Nispet Edilmesi

Seyh Saduk Allah’a nispet edilen unutmanin gectigi ayetlerdeki’ unutmadan; Alllah’in
onlar1 hile, aldatma alay ve unutma cezalariyla cezalandiracak ve onlara kendi kendile-

rini unutturacag kastedildigini soyler.’

Seyh Miifid ise nisyan meselesini hocasinin anladig gibi yorumlamaz. Miifid, nisyan
kelimesinin liigat anlaminin terk etmek ve tehir etmek oldugunu soyler. Yine Miifid
Allah’1 unutanlardan kastedilenin Allah Tedld’ya kars: itaati terk edenler oldugunu

soyler.*
4.4.8. Yasak ve Mubah

Hakkinda kesin bir hiikiim olmayan bir mesele hakkinda Seyh Saduk, bu tiir meselele-

rin hepsinin mubah olduguna hiikmeder.’

Seyh Miifid ise bu meselede akli kistas 6l¢lisii olarak kabul eder ve akilla hiikiim veri-

len esyalar iki kisma ayirmaktadir:

Birincisi yasak oldugu akil yoluyla bilinen seylerdir. Akil onlarin ¢irkin olduguna ve
onlardan uzaklasilmasi gerekliligi hususunda hiikiim verebilir. Ziilim ve sefahet gibi

seyler.

"' Miifid, Tashih, s. 31-32.

2 Bkz. Tevbe, 9/67; Hasr, 59/19.
3 Saduk, el-I ‘tikdadat, s. 26.

* Miifid, Tashih, s. 39.

5 Saduk, el-I ‘tikddat, s. 114.
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Ikincisi ise yasak veya mubah oldugu konusunda aklin hiikiim vermede muhayyer ka-
lip hitkmiin ancak bir haberle verildigi seylerdir. Bu tiir seyler insanlar i¢in bazen
mefsedet olmasi bazen de maslahat olmasi caizdir.' Burada Miifid’in akla daha 6nem
verdigini sdylememiz miimkiindiir. Saduk, meseleyi haber merkezli olarak degerlendi-

rirken Miifid, akl1 6n planda tutmaktadir.

' Miifid, Tashih, s. 143.

97



SONUC

Islam diisiince tarihi i¢inde ortaya ¢ikmus ve giiniimiiz islam dleminde énemli bir yeri
olan i‘tikAdi mezheplerden biri Sii-imamiyye’dir. Onlara gdre masum ve efdal olan on
iki imam Allah tarafindan nass ile belirlenmis ve peygamber tarafindan da ilan edil-
mislerdir. Sia’nin en 6nemli ve taraftar sayis1 bakimindan da en kalabalik grubu olan
Imamiyye’nin ayr1 bir mezhep olarak tesekkiilii, on ikinci imamin gaybeti iddialariyla
birlikte olmustur. Sii gruplar arasinda varligini i‘tikddi bir mezhep olarak giintimiize
kadar siirdiiren Sii-Imamiyye ekolii, Islam Mezhepler Tarihi acisindan son derece

Onemlidir.

Sii-Imamiyye, diisiince tarihi acisindan ele almacak olunursa, mezhebin icerisinde iki
onemli diisiince ekoliiniin varlig1 dikkat ¢ekmektedir. Bunlardan birincisi, 6nemli tem-
silcileri arasinda Seyh Saduk’un da oldugu Ahbarilik, digeri ise bunun alternatifi olan

Usalilik’tir.

Seyh Saduk, Kum ekoliine mensup gelenekei Sii alimlerden biridir. Sia’nin temel ha-
dis kiilliyati igerisinde olan “Men Id yahdurhu’l-fakih” adli eserin miiellifi olan Saduk,
kendisinden sonra gelen bircok miiellife kaynaklik edecek nitelikte ilmi birikime sa-
hiptir. Ayrica o, hadis ilmi alaninda olagan iistii gayret gostermesi sebebiyle donemin-
de ‘““‘Reisu’l-Muhaddisin’’ olarak nitelendirilmis ve ahbari anlayis1 yansitan birgok
eser telif etmis onemli miielliflerden biridir. O’nun el-I ‘tikddat adli eseri, ahbari anla-

yisin temel felsefesini yansitmasi acisindan en 6nemli eserlerindendir.

Usili diisiinceyi sistemli hale getiren Seyh Miifid, Biiveyhilerin Siinni islam diinyasina
hakim oldugu bir donemde yasamistir. Sii asir olarak nitelenen hicri dérdiincii asirda
yasayan Miifid, kendinden onceki Imami alimlere gore daha dzgiir bir sekilde fikirleri-
ni aciklayabilmistir. Bagdat’ta yasamis olmasindan dolayr hocalar1 arasinda Seyh
Saduk gibi Kum ekoliine mensup ahbari alimler oldugu gibi, Ali b. Isa er-Rummani
gibi Mu‘tezili alimler de vardir. Diger taraftan o, usili diisiincenin ilk temsilcilerinden
olan Ibn Ciineyd’in de 6grencisi olmustur. Farkli mezheplere mensup alimlerden ders
almasi1 sebebiyle Miifid, meseleleri genis bir ufukla degerlendirme ve 6nemli sentezler
yapma imkam bulmustur. Sii-Imami diisiincenin rasyonellesmesinde énemli rol oyna-

yan Miifid, hem Sii-Usili diisiinceye onemli katkilar saglayan Serif Murtaza ve Ebu
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Ca‘fer et-Tasi gibi 6nemli talebeler yetistirmis hem de S$ii diisiinceyi rasyonel arka
planiyla izah etmek iizere bircok eser telif etmistir. Miifid’in telif ettigi eserler, Sii

Imamiyye mezhebinde temel yap taslar1 olarak kabul edilmektedir.

Miifid, rasyonel tutumuyla Sii-imami anlayisa yeni bir boyut kazandirmistir. O, hem
akilct Sii kelaminin temsilcisi olmus hem de ahbar merkezli Sii diisiincenin aklilesme-
sinin yolunu agmistir. Miifid yasadigr donemde Sia’nin s6z sahibi 6nemli alimlerinden
birisi olmast itibariyle Sii topluma ydnelik ¢aligmalar1 yani sira Sii-Imamiyye’nin diger
ekollere kars1 savunulmasina ve mezhebin ilkelerinin akli ¢ercevede saglam zemine

oturtulmasina biiyiilk 6nem vermistir.

Miifid’in fikir diinyasinda Mu‘tezile’nin Bagdat ekoliiniin 6nemli tesirleri vardir. O,
yasadig1r donemin sosyo-kiiltiirel imkanlarini kullanmak siiretiyle Mu‘tezile’nin akilci-
ligindan yararlanmis ve akla dayali Sii kelamini tesis etmeye calismistir. O, kendinden
onceki ahbari anlayisa siddetli elestiriler getirmis ve Sii kelamin1 tecsim ve tesbih ifade
eden goriislerden ayiklama yoluna gitmistir. Miifid, “adalet, aslah, lutuf, hiistin-kubuh”
gibi Mu‘tezili anlayisa ait unsurlart kullanmak suretiyle kendi sistemini sekillendirmis-
tir. Diger taraftan o, “imamet, vaid, el-menzile” ve bunlara bagli meselelerde

Mu‘tezile’yi elestirmis Imami alimlerin goriislerini savunmustur.

Seyh Miifid, hocasi Saduk’un el-I‘tikddat adli eserini serh ve elestiri nitelikte
Tashihu’l I‘tikddat’ yazmistir. Miifid bu eserinde kendi rasyonel sistemine ters diisen
haberleri elestirmekten geri durmamis ve Imami akideye akli izahlar getirmistir. O,
kullarin fiillerinin gayr-1 mahlik oldugunu kabul etmis ve hocast Saduk’un mahliktur
gorisiinii elestirmistir. Ayrica o, bu eserinde irade ve mesiet konularinda Siinni anlayi-
sa paralel goriisler one siiren hocas1 Saduk’un hilafina, Mu‘tezili bir tutum sergilemis-

tir.

Miifid, niiblivvet konusunu hocas1 Saduk’un dile getirdigi hususlari kabul etmekle be-
raber, meseleyi Mu‘tezili anlayista oldugu gibi hikmet ve lutuf prensibiyle izah etmis-
tir. Bu konuyla alakali olan “sehvii’n-nebi” meselesi, Seyh Saduk ile Seyh Miifid ara-
sindaki en Onemli tartisma konularindan biridir. Saduk ve bagli oldugu Kum ekolii,
peygamberlerin sehvini kabul etmektedirler. Buna karsilik hocasi ve gelenek¢i Kum

ekoliinii elestiren Miifid, bu konu iizerinde 6nemle durmus ve miistakil eser kaleme
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almistir. Tahrifu’l-Kur’an konusuna hem Saduk hem de Miifid kars1 ¢ikmistir. Aslinda
ahbariler arasinda c¢ok farkli goriisler olmasina ragmen Saduk’un bu tutumu oldukca
onemlidir. Diger taraftan imamlarin bilgisi meselesinde Miifid, ahbarilerden farkli bir
tutum sergilemigtir. O, imamlarin ilim sifatinin oldugunu kabul etmekle beraber, bilgi-
lerinin sinirlt oldugunu savunmustur. Bu konu Saduk-Miifid farkliligini gosteren en

onemli 6rneklerden birini olusturmaktadir.

Diger taraftan Miifid, hocas1 Saduk’un “kalem, levh, sirat” gibi terimleri zahiri anlam-
lariyla kabul etmesini elestirmistir. O, kendi rasyonel sistemine ters diisen haberleri
tenkit etmis ve haber-i vahidle amel edilmeyecegini savunmustur. Ayrica Miifid,
Mu‘tezili anlayis agisindan kabul edilmesi miimkiin olamayan “rec‘at, beda, gaybet”

gibi inanglar1 kabul etmis ve bu konulara akli izahlar getirme yoluna gitmistir.

Netice itibariyle Sii-imamiyye diisiince tarihinde imamlardan gelen haberlere gore
hareket eden ahbari diisiince varligin1 uzun siire devam ettirememistir. Kuleyni ve
Seyh Saduk gibi Kum ekoliine mensup alimler, ahbar merkezli anlayisin savunuculari
olmuslardir. Ancak ahbari anlayis, gaybetin uzamasiyla birlikte Sii toplumda ortaya
¢ikan humusun dagitimi, ulemanin konumu ve muhaliflerin Sii anlayisa yonelik elesti-
rileri vb. problemleri izahta yetersiz kalmistir. Diger taraftan ahbéari diisiincenin alter-
natifi olan us@li diisiince ise hem varligini giiniimiize kadar devam ettirmis hem de $ii
kelaminin akli ¢ergevede tesis edilmesinde dnemli rol oynamistir. Dahasi1 Seyh Miifid,
Imamiyye Sia’sinin temel esaslarinin belirlenmesinde dnemli bir vazife icra etmistir.
O, donemin getirdigi soysa-kiiltiirel imkanlar1 1y1 degerlendirmis ve $ii diislincede si-

linmez bir yer edinmistir.
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