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BEYAN

Bu tezin yazilmasinda bilimsel ahlak kurallarina uyuldugunu, bagkalarinin
eserlerinden yararlanilmasi durumunda bilimsel normlara uygun olarak atifta
bulunuldugunu, kullanilan verilerde herhangi bir tahrifat yapilmadigini, tezin herhangi
bir kisminin bu {iniversite veya baska bir tiniversitedeki baska bir tez ¢calismas1 olarak

sunulmadigini beyan ederim.
Muhammet Nasih ECE

13.05.2011



ONSOZ

Insan1 diger canlilardan ayiran temel ozellik, siiphesiz onun diisiinen bir varlik
olmasidir. Bu nedenle filozoflar insan1 "diisiinen canli" olarak tanimlamislardir. Insan,
insani olma o6zelligini bu temel ayirict nitelikle ortaya koymustur. Bu niteligin en
belirgin oldugu nokta anlamim1 buldugu "nutuk"ta gerceklesir. Diistinebilme 6zelligi,
insanin eylemlerinin yani sira diisincenin ifade araci olan dil {izerinden gerceklesir.
Burada esas olarak gozetilen husus diistincenin ifade araci olan dilin mantiksalligidir.
Insan, diisiiniirken ve diisiincesini ifade ederken rastgelelikle izah edilemeyecek, belli

bir kurala bagli kalarak gerceklestirir.

Diistincenin dil araciligtyla dogru ve tutarli olmasini saglayan 6zdeslik, celismezlik,
tictincti halin imkansizlif1 ve yeter-sebep gibi mantik ilkeleridir. Bu ilkeler {izerinden
varligint bulan mantik, bu nedenle dogruyu yanlistan ayirmanin 6l¢iisii, zihni hatadan
kurumanin teknigi, ilimlerde yol gosteren ve ilkelerinin diger ilimlerin tamaminda

gecerli olmasi yoniiyle, gerekliligi tartisilmayacak bir alet ve baslangi¢ ilmidir.

Mantigin 6neminin farkinda olan eski distintirlerimiz mantik i¢in "bilinenden
bilinmeyenin elde edilmesini saglayan", "hakikate sevk eden", "insani zihni hatalardan
koruyan" ilim diye bahsetmislerdir. Bu nedenle Islam diisiincesinin her alaninda ilmi
calismalar yapan biiylik ilim adamlarimiz mutlaka mantik ilmiyle ilgili tedris ve
te'lifatta bulunmuslardir. Yani klasik olarak felsefenin girisi olarak kabul edilen mantik,
sadece filozoflarin ilgi alanlar1 olmamistir. Ayni zamanda kelamcilar, tasavvufcular,
hukukgular vb. ilmi sahanin diisiinlirleri de mantikla ilgilenmislerdir. Bu da hangi
sahada olursa olsun ilim adaminin mantik ilminden bigane olamayacagini ve her ilim
adaminin mantik bilgisine sahip olmasinin gerekliligini ortaya koymaktadir. Buradan
hareketle mantik ilmi, sadece bir alet ilmi degil, ayn1 zamanda biitiin ilimlerde
hiikmiintin gecerli olmasindan dolayi, Seyyid Serif Ciircani'nin ifadesiyle ilimlerin

reisidir.

Antik Yunan diinyasindan 6nce Dogu memleketlerinde mantigin var oldugu bir
gercektir. Ancak bunun sistemli bir disipline doniismesi, Aristoteles'e nasip olmustur.
Mantik ilminin sistemli bir yapiya kavusmasi Aristoteles'e nasip olmussa da bu ilmin

olgunlagmas1 ve tekdmiili de ortacag miisliiman distintirlerin eliyle olmustur. Bu



Ciircani'dir.

Calismamizin konusu olan Seyyid Serif Cilircani'nin er-Risdletii'l-Kiibra fil-Mantik adli
eseri, mantik ilminin temel konular1 olan kavramlar, bes tiimel, tanim, 6nermeler ve

kiyas1 igermektedir.

Calismamiz, giris ve {i¢ bolimden meydana gelmektedir. Birinci boliimde Ciircani'nin
hayat, ilmi kisiligi, eserleri ve yasadigi dosnem hakkinda bilgi verdik. Ikinci boliimde
er-Risaletii'l-Kiibra fil-Mantik adli eser cergevesinde Ciircani'nin mantik gorislerini
degerlendirmeye calistik. Ugiincii boliimde ise, eserin terciimesini yapip gerekli
gordiigiimiiz yerlerde, daha iyi anlasilmasi i¢in az da olsa genisletmeye calistik. Eserin

ek kisminda ise eserin Arapga tahkikli metnini ve orijinal yazmasini sunduk.

Beni bu alanda calismaya yonlendiren, tez danigsmaligimi {istlenen ve ¢alismanin her
safthasinda yardimlarmi esirgemeyen Saygideger Hocam Dog. Dr. Ibrahim CAPAK'a,
tahkikli metnin olugmasinda katki saglayan babam Mehmet Nuri'ye, terciime safhasinda
kendisinden c¢okga istifade ettigim Mahmut AYAZ hoca efendiye ve ¢alismam boyunca
maddi-manevi biitiin sikintilarimi paylasan esime tesekkiirlerimi sunarim. Bu arada
sunu da ifade etmek isterim ki bu c¢alisma SAU Bilimsel Arastirma Komisyonu
tarafindan desteklenmistir. (Proje no: 2011-60-01-017) bu vesile ile Sakarya

Universitesi ve SAU Bilimsel Arastirma Komisyonu yetkililerine tesekkiir ederim.

Muhammet Nasih ECE

13 Mayzs 2011
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Tezimizin konusunu, XIV. yiizyilin biiyiik disiiniirlerinden olan Seyyid Serif
Ciircani'nin mantik ilmine dair yazmis oldugu er-Risdletii'l-Kiibra Fi'l-Mantik adl
eseri ve degerlendirilmesi olusturmaktadir.

Tezimiz giris ve li¢ bolimden meydana gelmektedir. Giris boliimiinde tezin konusu,
onemi, amaci ve yontemi hakkinda bilgi verildi.

Tezin birinci boliimiinde, doneminde Islam cografyasinda okutulan biitiin ilimlere
dair eserler vererek sohret bulmus, kendi zamanindan son yiizyila kadar bir¢ok ilim
adaminin yetismesinde etkisi olmus Seyyid Serif Ciircani'nin hayatini, yasadigi
donemin ilmi ve siyasi durumunu, ilmi kisiligini ve eserleri hakkinda bilgi vermeyi
amacladik.

Ikinci bolimde er-Risdletii'l-Kiibra Fi'l-Mantik adli eser cercevesinde Ciircani'nin
mantik gorislerini degerlendirdik. Bunu yaparken gerekli gordiigiimiiz yerlerde
Aristoteles, Farabi, Ibn Sina, Gazali ve Ciircani'nin ¢agdaslarinin goriislerine de yer
verdik.

Tezin tglincti boliimiinde eserin terciimesini yapip gerekli gordiiglimiiz yerlerde
terclimenin daha iyi anlasilmasi i¢in genisletmeye calistik.

Uc niishayr érnek alarak olusturdugumuz eserin Arapga tahkikli metnini ve uygun
olacagini diistinerek yazma halinde bulunan orijinal metni de ek kisminda verdik.

Anahtar kelimeler: Seyyid Serif Ciircani, Mantik, Onerme, Kiyas
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Our thesis named er-Risdletii'l-Kiibra Fi'l-Mantik by Seyyid Serif Ciircani, who is
one of the most important intellectual of XIV. centuryis a work written about the
science of logic.

Our thesis consist of introduction and tree parts. In the introduction part, the
infomation about the method, aim importance and the topic of the thesis is given.

In the first part of the thesis, we aim to give information about the work, personalty
of science, political situation and science of the term and life of Seyyid Serif, who
had been famous for his study on all sciences studied in Islam geography in his age.

We evaluate Ciircani's opinions of logic acording to the work er-Risdletii'l-Kiibra
Fi'l-Mantik in the second part. While doing this, in necessary paints we mention the
opinions of philosophicals such as Aristotales, Farabi, ibn Sina, Gazali and Ciircéni's
contemporary.

In the third part of the thesis, we translate the work and in necessary points we try to
develop it so that the translation can be understued beter.

In the appendix we also add the original manuscript text considering that it will be
necessary and Arabian version of the study which we form modelling three copies.

Keyword: Seyyid Serif Ciircani, Logic, Premise, Syllogism
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GIRIS
Tezin Konusu

Mantik ilmi, Aristoteles tarafindan sistemli bir disiplin hiiviyetine kavusturulduktan
sonra Abbasiler dsneminde miitercimler tarafindan Arapga'ya terciime edilerek Islam
aleminde felsefi ogretiler icerisinde Onemli bir konuma sahip olmustur. Hatta ilk
donemlerde felsefe denilince mantik anlagilmistir. Mantik ilmi misliman dusiintirler
tarafindan belli bir olgunluk diizeyine ulastirildiktan sonra, Islam diisiincesinde hemen
hemen biitlin ilim ¢evrelerince ilgi gormiis ve tizerinde ¢alismalar yapilmistir. Miiderris,
miiellif, ilim sifatina sahip bircok kimse bu ilimle iliskisini gerek ogretici olarak, gerek
alana dair eserler kaleme alarak ortaya koymustur. Ilimlerde ¢ok yonlii olmanin revagta
oldugu bir donemde yasayan Seyyid Serif Ciircini de donemin hicbir ilmine kayitsiz
kalmamis kelam, felsefe, hadis, tefsir, tasavvuf, Arap dili ve mantik alanlarinda hem

ogreticilik yapmis hem de bu alanlara iliskin eserler kaleme almistir.

Seyyid Serif, kendi zamanin biitiin ilimlerine profesyonel diizeyde vakif olmus, "on
birinci akil" sifatiyla nitelenmis ve kendisinden sonraki dénemi en c¢ok etkileyen
alimlerdendir. Onun mantik ilminde oldugu gibi diger ilimlere dair kaleme aldig1 eserler
sahibinden kaynaklanan bir degere matuftur. Son yiizyilla kadar Islam dogu ve bati
medreselerinde c¢ok iyi bilinen, hatta adina izacetnameler diizenlenen bdyle bir alimin
bugiin Tirkce literatiirde hakkinin verilmedigi, gerekli arastirmalarin yapilmadigi

goriilmektedir.

Bugiine kadar Ciircani ile ilgili kitap ve tez seviyesinde ilk ¢alisma Sadreddin Giimiis
tarafindan kaleme alinan Seyyid Serif Ciircani ve Arap Dilindeki Yeri adl1 eser olmustur.
Bu eserde Ciircani'nin hayati, eserleri ve Arap dilindeki diistinceleri incelenmistir.
Ayrica Ovezmuhammet Abdullayev'in, Seyyid Serif Ciircani'de Tanri-Alem Tasavvuru
ve Omer Tiirker'in Seyyid Serif Ciircdani'nin Tevil Anlayisi adli doktora galismalar
yaptlmistir. Kitap ve tez seviyesinde bunlardan baska herhangi bir c¢alisma
bulunmamaktadir. Bunlarin disinda Ismail Yiiriik'e ait "Seyyid Serif Ciircani'ye Gore
Islam Mezheplerinin Siniflandirilmas1”, Omer Tiirker'e ait CiircAni'nin en meshur eseri
olan Serhu'l-Mevakif adli eserin 1. cildinin terciimesi ve Sadreddin Giuimiis'e ait

"Ciircani ve Hasiye ale’l-Kessaf’1" adli makale ¢alismasi bulunmaktadir.



Tezimizin konusunu, Seyyid Serif Ciircani'nin er-Risdletii'l-Kiibra fil-Mantik adl1 eseri
ve degerlendirilmesi olusturmaktadir. Ayrica ¢ok yonlii biiylik bir diisiiniiriin taninmast
acisindan Ciircani'nin hayati, yasadigi donemde mantigin gelisimi ve eserleri tizerinde
durulmaktadir. Bunun yanisira yaptigimiz c¢alisma kapsaminda séz konusu eserin

terclimesi ve Arap¢a yazma niishalarin tahkiki yapilmistir.
Tezin Onemi

Devrinin biitiin ilimlerine dair eserler kaleme almis, etkisi devrini asarak yiizyillarca
disiince diinyasini ilmi agidan beslemis olan Seyyid Serif Ciircani tarafindan er-
Risdletii'l-Kiibra fil-Mantik adli eser kaleme alinmig olmast c¢alismamizi 6nemli
kilmaktadir. Bunun yaninda yukarida degindigimiz gibi bu giine kadar Ciircani ile ilgi
cok az calisma yapilmistir. Devrinin nakli ilimlerden ¢ok akli ilimlerin tistad1 olarak
goriiliip ve akli sahada aranan bir diisliniir olmasina ragmen mezkir ¢alismalar nakli
sahadaki diisiincelerini inceleme konusu yapmaktadir. Cok sayida felsefe ve mantik
alaninda eserleri olmasina ragmen bu alandaki calismalar1 pek bilinmemektedir. Bu
calismamiz, sadece bir eseri ¢ercevesinde sekillenmis olsa da Ciircani'n mantik ilmiyle

ilgili diistincelerini sundugu i¢in ayrica 6nem arz etmektedir.
Tezin Amaci

Islam diisiince diinyasinda dogru diisiincenin ilmi olarak kabul edilen mantik ilmi,
filozoflar, kelamcilar, sufiler gibi her kesim tarafindan 6nem verilen ve okutulan bir ilim
olarak goriilmiistiir. Bu cercevede amacimiz, islam diinyasinda uzun bir dsnemde kabul
gormiis biiylik bir diisiiniir olan Ciircdni'nin mantik ilmine yaklasim tarzi ve bu alana
iliskin diistincelerini er-Risdletii'l-Kiibra fil-Mantik adli eser cergevesinde ortaya

cikarmaktir.
Tezin Yontemi

Tezimizin konusu olan Seyyid Serif Ciircani'nin er-Risdletii'l-Kiibra fil-Mantik adli
eseri ve degerlendirilmesinde soyle bir yontem takip edilmistir: Calismamizin birinci
boliimiini olusturan biyografi kismimin hazirlanmasinda giiniimiize kadar Ciircani ile
ilgili yazilmis ulasabildigimiz tabakat ve biyografik eserlere miiracaat edilmeye

calisilmistir. Bu c¢ergevede Miellifin hayati, yasadigi donem, diislincesi ve eserleri



hakkinda bilgi verilmistir. Bu boliimiin sonunda eserin gerek Fars¢a gerek Arapca
tercime nuishalart hakkinda bilgi verilmis, terciime ve Arap¢a yazmalarin tahkikli

metnin olusturulmasinda kullanilan yontemden bahsedilmistir.

Ikinci boliimde c¢alisma konumuz olan er-Risdletii'l-Kiibrd fil-Mantik adli eser
cercevesinde Ciircani'nin mantik goriislerini degerlendirdik. Degerlendirmeyi yaparken
gerekli gordiigiimiiz yerlerde Aristoteles, Farabi, ibn Sina, Gazali ve Ciircani'nin

cagdast mantik¢ilarin da goriislerine yer vermeye calistik.

Uciincii boliimde er-Risdletii'l-Kiibrd fil-Mantik adli eserin terciimesini, Arapca iic
ntisha ve Fars¢a matbu niishasini 6rnek alarak, muellifin kullandig1 kavramlara bagh
kalarak yaptik. Terciimede mantik terimlerinin tamamina yakini bugiin Tiirk¢ede mantik
ilmine dair yazilan eserlerde kullanilan terimleri kullandik, bunun yaninda terimlerin
eserde gecen orijinal hallerini parantez i¢inde verdik. Terclimenin daha iyi anlagilmasi
icin hem konulara basliklar verdik hem de metin i¢in gerekli gordiigiimiiz yerlerde
genisletmeye calistik. Bunlart metin basliklar1 haric koseli parantez icine alarak
gosterdik. Ayrica miiellifin konuyu izah edip de orneklendirmedigi yerlerde, daha iyi

anlasilmasi i¢in 6rneklendirmeye calistik.

Ek boliimlerinde ise eserin Arapga tahkikli metni ve gerekli goriildiigli i¢in Arapca
yazma eserin orijinal metni verilmistir. Tahkikli metnin olusturulmasinda kullanilan
yontem birinci boliimiin sonunda "Tahkikli Metnin Hazirlanmasinda Kullanilan

Yontem" basligi altinda detayl bir sekilde izah edilmistir.



BOLUM 1: SEYYID SERiF CURCANI'NIN YASADIGI DONEM,
HAYATI VE ESERLERI

1.1. Seyyid Serif Ciircani'nin Yasadig1 Donem

Devrinin en 6nemli ilim adamlarindan birisi olan Seyyid Serif Ciircani, (1340-1413)

XIV. ytizyilin ikinci yarisi ile XV. yiizyilin baglarinda yasamaistir.

1.1.1. islam Aleminde Siyasi Durum

XIV. yiizy1l Islam cografyasinda, Anadolu'da Selguklu devletinin yikilmasindan sonra
kurulan beylikler ve Osmanli devletinin kurulusu, Misir'da Memliiklular ve Ciircani'nin
tilkesi olan Iran'da ise Ilhanllar ve Muzafferiler'in hakim oldugu goriilmektedir. Ote
taraftan Orta Asya'da kurulan ve Anadolu'nun iclerine kadar gelen ve bircok devletin

varligima son vermis Timur imparatorlugu varlik gostermistir.'

Tezimizin konusu olan CiircAni'nin yasadigt XIV. yiizyillda Islam Aleminin genel
durumunu tespit etmek i¢in, bir 6nceki yiizyili siyasi ve buna paralel olarak ilmi durumu
etkileme agisindan XIII. yiizyllda Islam diinyasinda meydana gelen ve Islam
medeniyetinin ciddi sarsintilar gecirmesine ve duraklamasma sebep olan Mogol

istilasina isaret etmek gerekir.

"Cengiz Han" adiyla bilinen Temugin tarafindan, Otiiken bolgesindeki Karakurum'da
kurulan Mogol imparatorlugu,” doguda Cin imparatorlugunu ortadan kaldirdiktan sonra
On Asya'da Islam alemine c¢ok ciddi zararlar verdi. 1220'de Semerkant, Buhara,
Tiirkistan, Fergane ve Maveraiinehir bolgesini zapt edip, daha sonra da biitiin Iran

istila ederek Harizm sahligma son verdi.’

Mogol Imparatorlugunun bati komutanlarindan olan Hiilagu ilhanhigmi kurdugunu
diinyaya duyurduktan sonra, 656/1258 yilinda Islam'm ilim ve irfan merkezi durumunda
olan Bagdat'r istila ederek halife Musta'sim b. Muntansir ve devlet erkaniyla birlikte

halki kiyimdan gecirerek Abbasi Halifeligine son verdi. Ondan sonra Irak, Azerbaycan

' Bkz. Hodgson,. M.G.S., fslam 'm Seriiveni, Istanbul, 1993, c. 11, 5. 432-435
2 Hasan, Hasan Ibrahim, Islam Tarihi, (¢ev. Komisyon) Istanbul, 1992, c. V, s. 168
3 Hasan, Hasan ibrahim, age., s. 174-175



ve Suriye'yi ele gecirdi; ayrica 1243 Kosedag savasindan itibaren Mogol hakimiyeti

altina girmis olan Anadolu'yu da daha siki bir bigimde baski altina alds.*

Mogol istilasinin Islam diinyasinda meydana getirdigi dehseti Arnold'un su ifadeleri
izah edecek yeterliktedir: "Islam tarihinde, Mogol savaslarindan sonra daha korkung bir
savas, tedhis ve tahrip cihetinden daha buylik bir felaket goriilmemistir. Ciinki
Cengiz'in ordular yiiksek dag tepelerinden cosan seller gibi aktilar ve yollar1 tizerinde
bulunan Islam merkezlerini yerle bir edip her seyi siipiiriip gotiirdiiler. Miisliimanlarin o
tarihte olan medeniyet ve kiiltiirlerini yok ettiler. islam iilkelerinden ¢ekildikten sonra,
arkalarinda yikint1 ve harabeden baska bir sey birakmadilar. Savas 6ncesinde, giir ve sik

agacli bahgeler ve parklarla ¢evrili bityiik saraylari yerle bir ettiler..."”

VII/XIIL. yiizy1l boyunca insanlik tarihinde emsaline pek az rastlanan maddi ve manevi
felaketlere maruz kalan Islam diinyasi, giineyde Misir, kuzeyde Altinordu devleti harig,

biitiin bolgelerde giigsiiz ve istikrarsiz kiiglik devletlerle VIII/XIV yiizyila girdi.

XIV. yiizyilda Anadolu Sel¢uklulart yikildiktan sonra onun yerine kiigiik beyliler
kuruldu. Bu siiregte ihtilal ve karisikliklar eksik olmadi. Anadolu'da kurulan bu
beyliklerden birisi de XIV. ylizyilin sonunda (1299) kurulan, sonradan biiyiik bir devlet
olacak olan Osmanli devletiydi. Osmanli devleti, XIV. yiizyil boyunca Anadolu Tiirk
birligini saglamaya ¢alismis olsa da XV. ytizyilin baslarinda (1402) Timur'un istilasiyla

bu birlik yeninden bozulmustur. °

Bu ylizyilda Misir ve Suriye'ye hakim olmus, ¢evresine gore nisbeten daha istikrarli,
1250-1517 yillar1 arasinda varlik gostermis Memliiklular1 gérmekteyiz. Memliiklular,
1260 yilinda Ayn-1 Calut savasinit yaparak, Mogollarla savasarak onlarin Suriye ve
Misir'a girmelerini engelleyerek Islam diinyasinda biiyiik bir sayginlik edindiler.
Memliik ¢aglarinda, Misir ve 6zelde Kahire, Islamilesmis kiiltiiriin kalbi haline geldi ve
Misir miinevverleri Islam toplumunda bundan 6nce oldugundan daha biiyiik bir rol

oynadilar.”

* Yuvali, Abdiilkadir, "[lhanlilar" mad. TDV Islam Ansiklopedisi, c. 22, s. 191

5 Hasan, Hasan Ibrahim, age.,s. 172-173

% Giimiis, Sadreddin, Seyyid Serif Ciircani ve Arap Dilindeki Yeri, istanbul, 1984, s. 62
" Hodgson, Islam'in Seriiveni, s. 460



Tezimizin konusu olan CiircAni'nin yasadig1 topraklar olan Iran'a gelince, 1256-1353
yillar1 arasinda varlik gostermis olan, kurucusu Cengiz Han'm torunu olan Hiilagu
tarafindan kurulmus Ilhanlilar hakim oldu. 1335 yilinda ilhanlilarin en biiyik
hiikiimdar1 olan Ebu Said, otuz yasinda iken 6ldii. Ebu Said'in 6liimii Ilhanli Devleti'nin
parcalanmasma ve yerine mahalli hanedanlarin almasma yol acti. Sonrasinda ilhanl
Devleti'nin hakim oldugu topraklarda Celayirliler, Karakoyunlular, Muzafferiler,

Horasan Serbedarileri ve Eretnaogullar1 gibi hanedanlar kuruldu.®

fran'da flhanlilar devrinde ticari hayat gelismis, Yakindogu ile Uzakdogu, hatta Avrupa
arasinda ulasim ve haberlesme kolaylagsmistir. Bu sayede iilke diisiince, sanat ve ticaret
alaninda yeni gelismelere sahne olmustur. Avrupali seyyahlar Tebriz'i ticari mallarin

coklugu yoniinden devrin en zengin sehri diye tanitmislardur. °

[lhanlilarin siyasi bakimdan gerilemesiyle beraber iktisadi yonden de memleket gok
zayiflamig ve enflasyona siiriiklenmistir. Ekonomik hayatin bozulmasi sonucunda
[ran'da eskiyaligin ciddi bir artis gosterdigi ve buna paralel olarak zirai hayatin harap
oldugu, genel bir ¢okiisiin memleketi sardig1 bildirilmektedir. Siyasi ve iktisadi durumu
bu kadar bozulmus olan Iran'm sosyal yapisi da ¢ok karisikti. Iran halki basta
Miisliimanlar olmak tizere Hiristiyan, Samanist ve Budistlerden meydana geliyordu.
Miisliimanlar arasinda Siinnilik ve Siilik siirtiismesi bas gosterirken, diger din ve
mezhep mensuplarinin da durumu bundan pek farkli degildi. Bu durumun bir sonucu
olarak halkin destegini kazanmak isteyen Ilhanl hiikiimdarlarinin zaman zaman din ve

mezhep degistirdikleri goriilmiistiir.'

[lhanhilar devletinin ¢okiisiinden sonra, atalar1 ilk Islam fetihleri sirasmnda Horasan'a
yerlesmis olan Muzafferiler, (1318-1393) Iran ve Irak bolgelerine hakim olmuslardir.
Mugzafferiler donemi, daha ¢ok hanedan mensuplarinin i¢ ¢ekismeleri ve kavgalariyla
gectiginden halkin ekonomik ve sosyal durumunda oldugu gibi ilim ve sanatta da

onemli sayilabilecek ilerlemeler kaydedilmemistir.''

® Yuvali, Abdiilkadir, age., s. 104

? Yuvali, Abdiilkadir, age., s. 105

' Giimiis, Sadreddin, age., s. 63

" Kurtulus, Riza, "Muzafferiler” mad. TDV islam Ansiklopedisi, c. 31, s. 420



1.1.2. islam Aleminde ilmi Durum

XIV. ylizyilldan 6nce yasanan Mogol istilasindan sonra doguda tamamen duraklamis
olan ilmi hareketler, miladi XIV. yiizyilda biitiin karisiklik ve ihtilallara ragmen yeni bir
canlilik gosterdi. IThanli hiikiimdarlarinin ilim adamlarini korumalari ve onlara yardimei
olmalar1 neticesinde Iran'da astronomi, tip ve tarihgilik gelisti. Buna paralel olarak
mantik, felsefe ve diger akli ilimlerde hissedilir derecede gelismeler kaydedildi.
[lhanlilarm yikilmasindan sonra Iran'a hdkim olan Muzafferiler Devleti hiikiimdarlari,
ozellikle alim bir hiikiimdar olan Sah Suca (6. 786/1365), ilim adamlarina ¢ok deger
verdi. Medreseler kurarak ilmin gelismesine yardimci oldu. Siraz'da yaptirdigi yeni bir

medreseye de Ciircani'yi miiderris olarak tayin etmistir.'*

Bu yiizyilda iran ve havalisinde Adududdin el-ici (6. 756/1355), Kutbuddin er-Razi (6.
766/1365), Sa'deddin et-Teftazani (6. 792/1390), Semseddin el-Kirmani (6. 786/1384)
ve Seyyid Serif el-Ciircani (6. 816/1413) gibi degerli ilim adamlar yetisti. Ote yandan
Suriye ve Misir'da ibn Teymiyye (6. 728/1327) magripte Ibn Haldun (6. 808/1406) gibi
onemli ilim adamlar1 temayliz ettiler. Ad1 gecen bu alimlerin gayretli ilmi ¢alismalar1
sonucunda o donemde ilim biiylik bir cevaliyyet kazandi. Onlarin sayesinde yiizlerce
ilim adami yetistigi gibi telif ettikleri degerli eserler araciligiyla da sonraki ilim

taliplerine 151k tuttular.

O donemin Islam 4alemindeki talim ve tedrisi degerlendiren ve bu anlamda dogu ve
batiyr karsilastiran Ibn Haldun'a gore, Kurtuba ve Kayravan'daki talim kesintiye
ugramasindan bu yana Fas'ta ve Magrib'in diger bolgelerinde giizel bir talim
bulunmamaktadir. Bura halkinin ve hocalarinin talim senetleri muttasil (delile dayanan)
olmadigindan, ilimlerde meleke ve maharet kazanma zorlasmistir. Magrip'te
Omiirlerinin ¢ogunu ilim meclislerinde tiikettikleri halde, yine de delil isteyen konularda
tartismalara girmez, meseleleri suskunlukla gecistirirlerdi. Ciinkii onlar, fikir ve
diistincelerini savunamaz bir ilmi seviyedeydiler. Yine onlar, dersleri ve metinleri
ezberleme isine gereginden fazla ehemmiyet verdikleri halde derse ve tedrisata hakim

olma hususunda faydali olabilecek bir sonug elde edemiyorlardi."

12 ~ee e -
Gumis, Sadreddin, age., s. 64
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Magrip'te o devirde Alim yetismedigini, sadece metin hafizlar1 yetistigini kaydeden ibn
Haldun, Endiiliis i¢in de i¢ agici seyler soylememektedir. Ona goére, buranin sakinleri
arasinda Ogretim miiesseseleri yok olmus, ilimlere olan ragbet ortadan kalkmuistir.
Cunkt birka¢ yiizyildan beri oradaki miisliimanlar medeniyet agisindan gerilemisler,

Arap dili ve edebiyat: harig, ilim ve ilmi gelenek diye bir sey kalmanustir."

Sark Islam aleminin durumunu da degerlendiren ibn Haldun, buralarm durumunun
batiya gére ¢ok iyi oldugunu ifade eder. Ona gore, sark Islam aleminde talim ve tedris
gelenegi kesintiye ugramis degildir. Buradaki ilim pazari hareketli ve canli, ilim
ummani ise coskundur. Buradaki ilmi gelismeler kesintisiz olarak devam etmistir. Gergi
ilmin madeni ve ocag1 olan Bagdat, Basra, Kiife ve emsali biiyiik sehirler harap olmus
olsa da ilim gelenegi, Irak-1 Acem, Horasan, Maveraiinnehir'e ve bat1 istikametinde
Kahire'ye intikal etmistir. Bu merkezlerdeki bolluk araliksiz, {imran kesintisiz olarak

stirmiis ve buradaki talim senedi ayakta kalmistir."”

Ibn Haldun, dogudaki bu iistiin vasiflarin aslinda dogustan olmadigini, ilim ve sanatin
gelismis olmasina bagli oldugunu, ayni1 zamanda da ilmin ve sanatin gelismis oldugunu

ifade etmek istiyor.'®

Misir bolgesinde ise daha 6nce agilmis olan medreseler bu asirda Memliik hiikiimdarlari
tarafindan daha da gelistirilerek sayilar1 ¢ogaltildi. Bu miiesseselere vakiflar tahsis
edilerek, dogudan ve batidan gelen talebelere buralarda barinma ve tahsil yapma olanagi
saglandi. Misir medreseleri bu yiizyilda Islami ilimlerin gelismesine katkida bulundu.

Nitekim Ciircani de uzun siire Misir'da kalarak tahsilini ikmal etmistir."”

Miladi XIV. yiizyilda ilmi hareketler her ne kadar yeniden gelisme dénemine girdiyse
de eski hizm1 buldugu sdylenemez. Adududdin el-ici, Teftazani, Ciircani, Ibn
Teymiyye, Ibn Haldun gibi ilim adamlarini istisna edecek olursak, bu asirda Mogol
istilasindan 6nce yetigmis olan ilim adamlariin benzerlerinin yetismedigini goriiriiz. Bu

donemde yetisen ilim adamlar1 ve miellifler, onceki asirlarda yazilan eserlere serh,

' Ibn Haldun, age., s. 1015
" fbn Haldun, age., s. 1016
' {bn Haldun, age., s. 1016
17 Giimiis, Sadreddin, age., s. 66



hasiye ve ta'lik yazarak veya Once yazilmis genis eserleri istinsah ederek ya da nazim

sekline sokarak ilmi faaliyetlerini siirdiirdiiler.'®
1.1.3. XIV. Yiizyil islam Aleminde Mantik ilminin Gelisimi

Aristoteles'e ait eserlerin Arapga'ya terciime edilmesiyle Islam diisiince diinyasinda
mantik caligmalar1 baglamis ve ¢esitli merhalelerden gegerek giliniimiize kadar gelmistir.
Islam mantigi hakkinda bilgi veren Nicholas Rescher, Tatavvuru'l-Mantiki'l-Arabi
eserinde ana basliklariyla mantik ilmininin Islam diinyasinda gelisimini sdyle
Ozetlemektedir: 1.Terciime devri (900'e kadar), 2. Mantigin ilk gelisim dénemi (900-
1000), 3. Ibn Sina donemi (1000-1100), 4. ibn Riisd dénemi (1100-1200), 5.
Medreselerin ¢atisma donemi (1200-1300), 6. Uzlastirma donemi (1300-1400) ve
Ogreticiler donemi (1400-1550)"°

Bu smiflandirmaya gore calismamizi ilgilendirmesi yoniiyle Seyyid Serif Ciircani'nin
yasadigt donem olan XIV. yiizyil, Islam mantik kiillilyatinin olusmasi siirecinde

uzlastima donemine denk gelmektedir.

Mantik ilmi agisindan bu donemin Kkarakteristik Ozelliklerinden birisi, mantik ilmi
iizerine te'lifatta bulunmus 6nemli kisilerin kelamei olmalaridir.”® Bu dénemde yasamis
Sadrus-seria diye bilinen Ubeydullah b. Mes'ud b. Mahmud Sadreddin'nin Tad'dilii'l-
ulum adli eserinin "Ta'diliil-mizan" kismn mantikla ilgilidir. Adudiddin el-Ici'nin
kelame dair el-Mevdkif adli eserinin birinci béliimii mantik konularma ayrilmistir.’
Ayni sekilde donemin Onemli diistiniirlerinden Sadeddin et-Teftazani'nin Tehzibu'l-
Mantik ve'l-kelam adli eserinin birinci bolimii mantiga ayrilmistir. Ciircani'nin
Adudiiddin el-Ici'ye ait el-Mevdkifa yazdigi Serhu'l-Mevdkif adli eser bu tarzin bir

devamui olarak sayilabilir.

Bu yiizyilin bagka bir 6nemli 6zelligi de donemin 6nemli mantik¢ilar tarafindan yazilan
miistakil eserlerin yaninda bir 6nceki ylizyllda meshur olmus mantik eserlerine serh ve

hasiye yazilmis olmasidir. Bu doneme etki etmis, iizerine serh ve hasiyeler yapilan

'® Giimiis, Sadreddin, age., s. 66

' Rescher, Nicholas, Tatavvuru'l-Mantiki'l-Arabi, (¢ev. Muhammed Mehran) Kahire, 1985, Bu basliklar
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eserler sunlardir: Kadi Siracu'd-Din Mahmud b. Ebi Bekr b. Ahmed el-Urmevi'ye ait
olan Metdliu'l-Envdr, Necmeddin Ali b. Omer el-Kazvini el-Katibi'nin er-Risdletii's-
Semsiyye fi'l kavad'idi'l-mantikiyye ve Esiriiddin el-Ebheri'nin Isagoci adli eseri. Bu
eserlere donemin 6nemli mantik¢ilarindan Tahtéani, Teftazani, Ciircani ve Molla Fenari
cesitli serh ve hasiyeler yazmuslardir.* Yani Metdliu'l-Envar, er-Risdletii's-Semsiyye fi'l
kavd'idi'l-mantikiyye  ve Isagoci adli eserleri bu dénemin mantik anlayisinin
gelismesinde 6nemli oranda etki etmis faktorler arasinda saymak miimkiindiir. Mantik
acisindan serhin yogun yasandigi bir donem oldugu goriilmektedir. Bu anlamada XIV.
yiizyilda yapilan mantik calsmalar1 bir 6nceki yiizyilldan ayr diisiiniilerek anlasilmasi

miimkiin degildir.

XIV. yiizy1l mantik ¢aligmalari, Ibn Sina mantigina dayanmakla birlikte, mantig1 kelam
ilmi igerisinde goren Esa'ri kelamecilar eliyle stirdiiriilmiistiir. Mantiga mesafeli duran

diger mezhep saliklerinin bu anlamda ciddi bir etkileri olmamustir.”?

X. ylizyilda Mesai filozoflarin mantik anlayisina kars1 ¢ikan ehli hadis ve ehli eser, bu
cagda Selefi kimligiyle Esari keldmcilarin mantik gelenegine karsi cikmislardir.”’ Bu
anlamada er-Red ale'l-mantikiyyin'nin yazari ibn Teymiyye ve Ahkdm-1 nazar'in yazar

ogrencisi Ibn Kayymm el-Cevziyye énemli isimlerdir.
XIV. ylizyillda mantik ilminin gelismesinde katkisi olan {inlii mantik¢ilar sunlardir:
1.1.3.1. Kadi1 Adududdin Abdurrahman b. Ahmet el-Ici (6. 756/1355)

1281 tarihinde Siraz civarindaki ic'de dogdu. 1355'te Direymiyan'da vefat etti.> Kelam,
fikih, dil konularindaki eserleriyle kendisinden sonraki Islam diisiincesi iizerinde

belirleyici bir etkisi olmugtur.

el-Ici'nin mantik imiyle ilgisi e/-Mevdkif adli eser gercevesinde olmustur. Keldma dair
yazilan bu eserin birinci boliimii bilgi teorisi ve bazi mantik konulara ayrilmistir. Bu

eserin birinci mevkifin ticlincti mersadi, bilgi teorisi ¢ercevesinde tasavvurat ve tasdikat

22 Rescher, Nicholas, Tatavvuru'l-Mantiki'l-Arabi, s. 212-213
 Durusoy, Ali, "Mantik ve Mantik Tarihi Uzerine Bir Degerlendirme”, islami ilimler Dergisi, Ankara,
2010, c. 5, say12,s. 18
24
Ayni eser ayni yer
» Gorgiin, Tahsin, "Ici Adudiiddin" mad. TDV islam Ansiklopedisi, c. 21, s. 410
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bahsine, altinct mersad ise tanim ile akilyiiriitme yollarindan kiyas, tiimevarim ve

analojiye ayrilmistir.

1.1.3.2. Muhammed b. Muhammed Ebu Abdullah Kudbuddin er-Rézi et-Tahtani
(6. 766/1365)

et-Tahtani, Ibn Sina gelenegine mensup mantik, felsefe ve din alimidir. el-ici,
Kudbuddin Sirazi gibi hocalardan ders alan et-Tahtani, Ibn Miibarek Sah, Teftazani,
Seyyid Serif Ciircani ve Haci Pasa gibi iinlii diisliniirlere mantik ilminde hocalik

yapmigtir.

Mantiga dair yazdigi eserler sunlardir: 1. Tahriru'l-kava'idi'l-Mantikiyye fi serh'ir-
Risdleti's-semsiyye: Bu eser Ali b. Omer el-Katibi'nin er-Risdletii's-Semesiyye fi'l
kava'idi'l-mantikiyye adli esere serh olarak kaleme alinmistir. Bu esere Teftazani,
Ciircani ve Isferayani hasiye yazmuslardir. 1847 Luknav'da basilmistir. 2. Levami'u'l-
esrdar serhu Metali'i-l-envar: el-Urmevinin Metaliu'l-envar adli eserine serh olarak
yazilmistir. Bir¢ok kez basilan esere Ciircani, Hdsiye ala Serhi Meteli'i'l-envdr adinda
bir hasiye yazmistir. 3. er-Risaletii'l-ma'mule fi't-tasavvuradt ve't-tasdikat: Muhammed
Mir Zahid el-Harevi'nin Serh ala'r-Risaleti'l-Kutbiyye adli serhiyle birlikte basilmis olan
eser, kavramla 6nermenin ayr1 ayri bilgi teskil edip etmedigi konusunu ele almaktadir.
4. Tahkiku'l-mahsurat: "Bitin, higbir, bir, bazi" gibi ifadeleri igeren Onermeleri
incelemektedir. 5. El-Muhakemat beyne serhayi'l-Isdrat ve't-tembihdt: Kudbiiddin er-
Razi, bu eseri dnce Fahreddin er-Razi'nin Ibn Sina'min el-Isdrdt ve't-tembihdr1 igin
yazdigr serh iizerine hasiye olarak kaleme almay1 diistiniitken hocast Kudbuddin
Siradzi'nin yonlendirmesiyle bu serh ile Nasiriiddin Tusi'nin serhi arasinda bir

degerlendirmeye doniismiistiir. 2°

1.1.3.3. ibn Miibarek Sah el-Mantiki (6. 802/1400)

el-Mantiki, mantik derslerini et-Tahtani'den almistir. Ciircani, devrin meshur sairi
Ahmedi, meshur tabib Haci Pasa ve Simav kadisinin oglu Seyh Bedrettin Mahmud b.
Israil gibi degerli ilim adamlarinin mantik dahil akli ilimleri Misir'da el-Mantiki'den

okumuslardir.

?® Rescher, Nicholas, Tatavvuru'l-Mantiki'l-Arabi, s. 482-483; Sarioglu, ibrahim, "Rdzi” mad. TDV Islam
Ansiklopedisi, c. 34, s. 486-487
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Telifat1 hakkinda ¢ok sey bilinmeyen Miibarek Sah'in muhtasar eserler i¢in iyi bir sarih
oldugu nakledilmektedir. O'na su mantik eserleri izafe edilmektedir: 1. Serhu hikmet-i
ayni: Bu eser el-Kazvi'nin Hikmetu'l-ayni adli esere serh olarak yazilmistir. 2. Serhu
Hidayetu'l-hikme: Ebheri'nin Hidadyetu'l-hikme'sine serh olarak yazilmistir. 3. Serhu'l-
miilahhas: Bu eser Fahreddin er-Réazi'nin felsefe ve mantik goriisiine dair kaleme

almmuistir. 2’
1.1.3.4. Sa'deddin Mes'ud b. Omer et-Teftazani (6. 792/1390)

1322 yilinda Horasan bolgesinde Teftazan kasabasinda diinyaya gelen Teftazani 1390
yilinda Semerkand'da fevat etmistir. Sark Islam diinyas1 medreselerinde okutulan birgok
eserin yazari olan Teftazani, mantik, felsefe, kelam, fikih ve Arapdilinde taninmis bir

AT . 28
alimdir.

Daha ¢ocuk yasta iken eser yazmaya baslayan Teftizani, islam ilmlerin hemen hepsine
kitap ve Risale tiiriinde eserler vermistir. Mantik ilmine dair yazdigi eserler sunlardir: 1.
Tehzibu'l-mantik ve'l-kelam: 1ki kistmdan olusan eserin birinci kismi mantik, ikinci
kismi kelama ayrilmistir. Bu eser, e/-Makasid' bir 6zeti mahiyetindedir. 2. Serh'ur -
Risdleti's-semsiyye: el-Katibi'nin er-Risaletii's-Semesiyye fi'l kava'idi'l-mantikiyye adli
eserine serh olarak kaleme almmustir. 3. Serhu Isagoci: Adindan da anlasidig: gibi
Ebheri'nin Isagoci adl eserine serh olarak yazilmistir. 4. Hevasi ala serh'ut-Tahtdni li
Risdlet-ig-semsiyye: et-Tahtani'nin, el-Katibi'nin eserine yazdig1 serhe yapilmis bir

hasiyedir.”’
1.1.3.5. Semsii'd-Din Muhammed b. Hamza el-Fenari (6. 834/1431)

1350 yilinda Bursa'da dogmus olan el-Fenari, 1431'de orda vefat etmistir. Osmanh
devletinin kurulus déneminde yasamis olan Fenéri, alim ve miiderris olmanin yaninda
bir devlet adamidir. Mantik tahsilini Seyyid Serif Ciircani ile beraber Misir'a giderek
ibn Miibarek Sah'tan ders alarak yapmustir.*

" Rescher, Nicholas, Tatavvuru'l-Mantiki'l-Arabi, s. 490

*® Golciik, Serafeddin, Keldm Tarihi, Konya, 1992, s. 185

% Rescher, Nicholas, Tatavvuru'l-Mantiki'l-Arabi, s. 486-487

**Kayacik, Ahmet, "Islam Mantik Geleneginde Fendri'nin Yeri", Uluslararast Molla Fenari Sempozyumu,
Bursa, 2010, s. 329
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Yiize askin eseri olan Fenari'in mantik ile ilgili blinen ii¢ eseri sunlardir: 1. el-
Feva'idii'l-Fendriyye: Esiriiddin el-Ebheri'nin /sagoci adli mantik kitabma yazilan en
meshur serhlerden birisidir. Bu nedenle son zamanlara kadar Osmanli medreselerinde
okutulmustur. Birka¢ kez basilan eserin, Ahmed b. Muhammed'in Kul Ahmedi ve
Kemalettin Bulgari'nin  el-Feva'idii'l-Burhaniyye adli hasiyeleri meshurdur. *' 2.
Kitabu'l-Mantik: Fenari'nin ¢ok bilinen bu eseri 1886 yilinda istanbul'da basilmistir. 3.
Serh-i Semsiyye: Ali b. Omer el-Katibi'nin er-Risdletii's-Semsiyye fi'l kava'idi'l-

mantikiyye'si iizerine yazdig1 bir serhtir.*

Ayrica XIV. yiizyilda serh ve hasiye diizeyinde telifatta bulunmus el-Kati (6. 1359), el-
Huduri (6. 1400), Kad-1 Zade (6. 1412), Ibn Sahne (6.1412) ve Haci Pasa (6. 1417) gibi

mantikgilart da saymak miimkiindiir.>

XIV. ylizy1l mantik ilmine yapilan katkilarin yaninda elestiriler de yapilmistir. Aristocu
mantik anlayisina karsi olan Ibn Teymiyye (6. 1328) bu gelenek dogrultusunda gelisen
Islam mantigina kars1 basta er-Red ale'l-mantikiyyin ve Nakzii'l-mantik olmak iizere
bircok eser kaleme almistir. Ibn Teymiyye Aristo gelenegine dayanan mantiga
yonelttigi elestirileriyle kendine 6zgli bir mantik anlayis1 gelistirmistir. Bu dogrultuda
Aristocu mantik anlayisma karsi ¢ikan bir baska onemli isim de Ibn Teymiyye'nin
ogrencisi Ibn Kayymm el-Cevziyye (6. 1350) dir. O da hocasmin anlayis1 dogrultusunda

Ahkdm-1 nazar adli bir eser kaleme almustir.**
1.2. Seyyid Serif Ciircani'nin Hayati

Ciircaninin, kiigiik yaslarda ilme olan istiyaki ve giintin ulasim sartlar1 da géz oniinde
tutularak ilim amaciyla yaptig1 seyahatler, onun ilme ne kadar deger verdigini gosterir.
Hayati buyunca gerek miderrislik gerek te'lifatta ilmi cehdin timsali olmus, kendi
donemini ve kendisinden sonraki donemi bu ag¢idan etkilemis Ornek bir hayat

yasamistir.

*! Kayacik, Ahmet, age, s. 329-330

32 Bing6l, Abdiilkuddus, "Tiirklerde Mantik"”, Tiirk Dustince Tarihi Dergisi, Ankara, 2001, s. 93-94
% Rescher, Nicholas, Tatavvuru'l-Mantiki'l-Arabi, s. 480, 491, 496- 499

3 Rescher, Nicholas, Tatavvuru'l-Mantiki'l-Arabi, s. 484
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1.2.1. Dogum Yeri ve Yilh

Kudretli eserleriyle zamanimiza kadar sark Islam diinyasi medreselerinde en onemli
tistatlardan biri sayilmis olan Ciircani, hicri 740 senesi 24 Saban'da (24 Subat 1340)
[ran'in  Asterabad bolgesinin Ciircan vilayeti civarindaki Taku nahiyesinde
Peygamberimizin soyuna mensup bir aileden diinyaya geldi.?® Ciircai'nin adi Ali b.
Muhammed olup Peygamberimizin soyuna mensup oldugu i¢in kendisine es-Seyyit es-
Serif denilmis,?’ Ciircan'da dogup biiyiidiigii i¢cin de el-Ciircani nisbesiyle anilmustir.
Kiinyesi ise Ebu'l-Hasan'dir. Tam adi, Ali b. Muhammed b. Ali es-Seyyid es-Serif ez-
Zeyn Ebu'l-Hasan el-Hiiseyni el-Ciircani el-Hanefi'dir.*®

1.2.2. Tabhsili, Ilmi Seyahatleri ve Vefati

Kiiciik yastan itibaren ilim tahsil etmeye baslayan Seyyid Serif, ilk tahsiline Ciircan'da
Arapga 6grenmekle basladi. Sarf, nahiv ve belagat ilmine dair Sekkakinin Miftahu'l-
Ulum adli meshur eserinin serhini, bu serhi yazan Nurettin Tuvasi'den okudu.
Siraciiddin Omer el-Buheymani'den Kesf adl1 tefsirini ve Kessdf tefsirinden bir boliim
okudu. Kudbuddin Sirdzi'nin yazdig1 miftah serhini, onun oglu Musluhuddin b. Ebi'l-

Hayr Ali'den okudu. Bundan sonra akli ilimleri 6grenmeye basladi.™

Kutbuddin er-Razi et-Tahtani'nin mantiga dair yazdig1 Serhu's-Semsiyye ve Serhu'l-
Metali adl1 eserlerini bizzat kendisinden okumak i¢in 1365 yilinda 6nce Herat'a gitti. Bir
miiddet sonra yaslilig1 sebebiyle 6gretim faaliyetini siirdiremeyen hocast kendisine,
Misir'da ikamet etmekte olan taninmig mantik alimi ve talebesi olan Miibarek Sah'in
yanmna gidip ondan okumasmi tavsiye etti. ** Misir'a yaptigi yolculuk sirasinda
Anadolu'da gohretini duydugu Cemaleddin Aksariyi'nin talebesi olmak {izere onun
memleketine gitmeye karar verdi. Yolda Aksarayi'nin Serhu'l-Izdhi'ni inceleme firsati
buldu. Eseri basarisiz goren Ciircani, Aksarayi'den istifade edemeyecegi kanaatine

vardiysa da gorlistiigii baz1 kimselerden, onun 6gretimde teliften daha basarili oldugunu

% fsmail Pasa, Bagdath, Hediyetii'l-Arifin Esméu'l-Miiellifin Asdrii'l-Musannifin, Istanbul, 1901, s. 768

3¢ {smail, Abdulemir, Mavsuatii'l-Alamu'l-Ulema ve Adabii'l-Arabi'l-Miislimin, Beyrut, 2005, c. V, s. 187;
Ulken, H.Ziya, Islam Felsefesi, Istanbul, 1983, s. 162

37 Giimiis, Sadreddin, " Clircdni” mad. TDV islam Ansiklopedisi, c. VIII, s. 134

* Giimiis, Sadreddin, Seyyid Serif Ciircdni ve Arap Dilindeki Yeri, s. 83; Abdullayev, Ovezmuhammet,
Seyyid Serif Ciircani'de Tanri-Alem Tasavvuru, U.U. Sosyal Bil. Ens. (Bastlmams Dr. Tezi), Bursa,
2005,s. 14

% Abdullayev, Ovezmuhammet, age., s. 19

¥ Ulken, H.Ziya, Islam Felsefesi, s. 162

14



Ogrenince yoluna devam etti. Ancak Aksaray'a vardiginda Aksarayi'nin vefat ettigini
Ogrendi. Bu sirada tanistigt Aksarayi'nin talebesi Semseddin Muhammed el-Fenari (6.

834/1430) ile tanist: ve ikisi birlikte Misir'a gittiler.*!

Ciircani, yaklasik on yil kaldigi Misir'da Seyh Bedrettin Simavi, sair Ahmedi, hekim
Hac1 Pasa gibi arkadaslariyla birlikte akli ilimleri Miibarek Sah'tan, nakli ilimleri de
Ekmeleddin el-Baberti'den okudu.*” Bu arada Kutbuddin er-Razi'nin Serhu Metdli'il-
Envdr'ma bir hasiye yazdi. Misir'da tahsilini tamamladiktan sonra Bursa'ya ugrayarak

memleketine dondii.*?

Siraz'da Sa'deddin et-Teftazani, Ciircani'yi Muzafferiler Devletinin hiikiimdart Sah
Suca'a takdim etti ve Sah Suca tarafindan oradaki Darussifa Medresesi miiderrisligine
tayin edildi. On yil kaldig1 bu medresede dgretim faaliyetleri yaninda telif ¢alismalarini
da siirdiirerek Iran'da 6zellikle akli ilimlerde biiyiik bir sohret kazandi. Timur'un Siraz't
zapt etmesi lizerine kendisi istemedigi halde Semerkant'a gotiiriildii (789/1387). Burada
on sekiz yil miiddetle bas miiderrislik yapti ve bu siire icinde birgok eser telif etti; ayrica
Maveratinnehir alimleriyle, ozellikle Teftazani ile ilmi miinazaralarda bulundu. Bu
miinazaralarda gosterdigi basar1 hem Timur hem de meslektaslart nezdinde itibarini
artirdi. Semerkant'ta tanistigi Hace Alaettin Attar vasitasiyla tasavvufa karsi ilgi
duyarak Naksibendiyye tarikatina girdi. Mevlana Nizammeddin Hamus ile dostluk

kurarak onun tasavvufi sohbetlerine katildi.**

807/1405 tarihinde Timur'un 6limii iizerine, Semerkant ve Maverailinnehir biiyiik bir
anarsi yuvasi haline geldi. Bunun {izerine bir¢ok alim gibi Ciircani de Semerkant'tan
ayrilarak Siraz'a dondii. Burada hayatinin geri kalan kisminda zamanini ilmi
faaliyetlerle gecirdi. 6 Rebiiilahir 816 (6 Temmuz 1413) Carsamba giinii Siraz'da vefat
etti ve Attik Camii civarindaki Vakip Mezarligma defnedildi.*’

o Abdullayev, Ovezmuhammet, age., s. 20-21; Giimiis, Sadreddin, "Ciircdni” mad. TDV Islam
Ansiklopedisi, c. VIII, s. 134

2 Tritton, A.S., "Al-Djurdjani", The Encyclopadia of Islam, Leiden, 1965, c. II, s. 602

* Giimiis, Sadreddin, age., c. VIII, s. 134

4 Giimiis, Sadreddin, age., c. VIII, s. 135

4 Abdullayev, Ovezmuhammet, age., s. 19; Tritton, age., ¢ . II, s. 602
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1.2.3. Hocalar

Seyyid Serif ilk tahsiline memleketi Ciircan'da basladi. Onun ilk hocalar1 Miftahu'l-
ulum sarihi en-Nur et-Tavusi ile Muhlisuddin Ebu'l-Hayr Ali b. Kutbeddin es-Sirazi idi.
Ciircani, memleketinde dini tahsilin gerekli alt yapisin1 edindikten sonra, 1365 yilinda
akli ilimleri tahsil etmek icin Herat'ta gitti.*® Herat'a gidis amac1 Kudbuddin er-Rézi et-
Tahtani'nin mantiga dair yazdig1 Serhu's-Semsiyyve ve Serhu'l-Metali adli eserlerini
kendisinden okumakti. Memleketinden sonra ilk hocasi er-Razi et-Tahtani (6. 766/1365)
oldu.

1.2.3.1. Muhammed b. Muhammed Ebu Abdullah Kudbuddin er-Rizi et-Tahtani
(6. 766/1365)

Mantik, felsefe, kelam, belagat ve nahiv alimi olan et-Tahtani, hicri 694'de Rey sehrinde
diinyaya geldi. Ilk tahsilini memleketinde yapti. Belli bir yasa geldikten sonra devrin
meshur alimi Adududin el-ici (6. 756/1355) ve diger ilim adamlarindan ders okuyarak
akli ve ser'i ilimlerde tistad oldu. Ciircani'nin kendisinden mantik ve felsefe dersi almak
istemesi onun zamaninda bu alanin tistad1 oldugunu gostermektedir. Tefsire dair Hdsiye
ale'l-Kegsaf ile fikih ilmine dair Serhu'l-Havi adlarindaki eserler onun belli bash

eserleridir.*’
1.2.3.2. ibn Miibarek Sah el-Mantiki (6. 802/1400)

Ciirani, hocasi et-Tahtini'nin tavsiyesi lizerine Misirda bulunan ve kendi talebesi olan
Mibarek Sah el-Mantiki'den akli ilimleri okumak i¢in Misir'a gitti. El-Mantiki,
Kudbuddin er-Rézi'nin talebesi ve azatli kélesidir. O, Herat'a ikamet eden efendisi ve
hocas1 Kudbuddin'den tahsilini ikmal ettikten sonra Misir'a yerlesmistir. Nitekim
Ciircani de akli ilimleri ondan Misir'da okudu. Telifati hakkinda pek bilgi verilmeyen
Miibarek Sah'tan Ciircani, devrin meshur sairi Ahmedi, meshur tabib Haci Pasa ve

Simav kadisinmn oglu Seyh Bedrettin Mahmud b. Israil gibi degerli ilim adamlarinin

*® Tritton, age., c. I, s. 602

“el-Luknevi, Muahmmed Abdiilhay, Fevaidu'l-Behiyye fi Teracimu'l-Hanefiyye, Beyrut, (Tsz.), s. 126;
Sarioglu, Ibrahim, "Rdzi” mad. TDV Islam Ansiklopedisi, c. 34, s. 485-486; et-Tahtani'nin mantikla ilgili
eserleri i¢in bkz. bu ¢alisma, s. 11
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yiiksek seviyede mantik ve felsefe okuduguna gore bu onun bu alanda biiyiik birisi

oldugunu gosterir.**
1.2. 3.3. Muhammed b. Muhammed Ekmeleddin el-Baberti (6. 786/1384)

Ciircani Misirda bulundugu zamanlarda ser'i ilimleri Muhammed b. Muhammed
Ekmeleddin el-Baberti'den tahsil etti. El-Baberti, aslen Babert'ten (Bayburt ili) olup,
Halep ve Kahire'de tahsil yapmistir. Alim, fadil, akilli, kuvvetli ve bircok ilimde mahir
olan el-Baberti, kendisine Kahire'de kadilik verildigi halde kabul etmeyip biitiin dmriinii
ilme vakfetmis ve yiizlerce ilim adami yetistirmistir. Nitekim Ciircani ve Molla Fenari
gibi o asrin biiyiik alimleri ser'i ilimleri bu zattan okumuslardir. Kendisine su eserler
atfedilmektedir: Fikih ilmine dair Serhu Vasiyeti'l-Iman Ebi Hanife, el-Inaye Serhu'l-
Hidaye, Serhu'l-Pezdevi, Serhu'l-Menar, Serhu Muhtasari Ibn Hacip; tefsir ilmine dair
Tefsiru'l-Kur'an, Hdsiye ale'l-Kessaf; hadise dair Serhu'l-Mesdrik, akaide dair Serhu
Akaideti't-Tusi; filolojiye dair Serhu Elfiyeti Ibn Mu'ti ve Serhu Telhisi'l-Miftdh

adlarindaki eserler belli basl teliflerindendir. *°
1.2.3.4. Hace Aldeddin Attir Muhammed b. Muhammed el-Buhari (6. 802/1399)

Timur, Tebriz'i isgal ettigi zaman istemedigi halde Ciircani'yi Semarkant'ta gotiirdii.
Orda bulundugu siralarda Hace Aldeddin Attdir Muhammed b. Muhammed el-Buhari'nin
tasavvuf derslerine katildi ve ondan dersler aldi. el-Buhari, aslen Harizm'li olup,
Naksibendi tarikatinin kurucusu olan Hace Bahauddin (6. 791/1389) 'in ileri gelen

miiritlerinden idi.>°

Ciircani, Aleaddin Attar'in sohbetlerinde bulunmak i¢in soguk ve siddetli kis giinlerinde
bile, seher vaktinde kalkip onun ders verdigi medreseye gider, miisaade edilinceye
kadar kapida beklerdi. Ona derin bir sevgi ve muhabbetle bagliydi. Ciircani, Aleaddin
Attar'in tevecciihiiyle kisa zamanda kemale erdigini ve Rabbini tam anlamiyla tanidigini

ifade eder.”!

8 Abdullayev, Ovezmuhammet, age., s. 22; el- Mantiki'nin mantik ile ilgili eseri i¢in bkz. bu ¢alisma, s.
11-12

49 Aytekin, Arif, "Bdberti”" mad. TDV Islam Ansiklopedisi, c. IV, s. 378

> Giimiis, Sadreddin, age., s. 119

> Abdullayev, Ovezmuhammet, age., s. 26-27
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1.2.4. Ogrencileri

Ciircani, kendi zamaninda ve kendisinden sonra bir¢ok ilim ehlini etkilemis ve bir¢ok
ilim adaminin yetismesine vesile olmustur. Yetistirdigi ilim adamlar1 arasinda sunlari

sayabiliriz:
1.2.4.1. Nureddin Muhammed b. Ali el-Ciircani (6. 838/1434)

Ciircani'nin talebelerinin basinda stiphesiz oglu Nureddin Muhammed gelmektedir.
Kaynaklarda onun, dogum tarihiyle ilgili kesin bir bilgiye sahip olunmadigi, takriben
838/1434 tarihinde vefat ettigi bildirilmektedir. Biitiin ilmini babasindan tahsil eden,
babasi gibi akli ilimlerde ve filolojide usta olan Nureddin, Siraz'da vefat etmis ve
babasmin yanma defnedilmistir. >* Teftdzani'nin nahve dair Jrsddu'l-hadi adindaki
eserine er-Resad fi serhi'l-Irsdd adiyla yazdig1 serh; Adududdin el-Ici'nin belagata dair
el-Fevaidu'l-giyasiyye adindaki eserine yazdigi serh; felsefeye dair Zubdetu'l-esrar
Ebheri'nin  Hiddyetu'l-hikme adindaki esere yazdigt serh onun belli basgh

eserlerindendir.”
1.2.4.2. Musa Pasa b. Muhammed Kadizade er-Rumi (6. 844/1440)

Bursa'da dogmus olan er-Rumi, ilk tahsilini Bursa'da yaptiktan sonra 1362 yilinda Iran'a
gidip Horasan alimlerinden ders alarak tahsilini ikmal ettigi bildirilmektedir.
Ciircani'den akli ilimleri okuduktan sonra beli bir seviyeye gelince Clircani'yle
aralarinda anlasmazlik ¢ikmis ve Ciircani ona ders vermekten vazge¢mistir. Osmanl
ilim adamlarinin Ciircani'ye baglanan ilk halkasini olusturan Kadizade, devrinin en iyi
matematik ve astronomi alimi olup, Timur'un torunlarindan Ulug Beye (1394-1449)
hocalik etmistir. 1440 yilinda vefat eden Kadizade, Semerkant'ta defnedilmistir.
Ciircani'nin ~ Serhu'l-Mevakif, el-Cagmininin el-Mulahhas ve es-Semerkandinin

Eskalu't-te'sis adli eserlerine yazdig1 serhler baslica eserlerindendir.™

> Tritton, age., c. I, s. 602; el-Luknevi, el Fevaid, s. 132; Abdullayev, Ovezmuhammet, age., s. 18
53 . . .
Gumis, Sadreddin, age., s. 114
> el-Luknevi, el Fevaid, s. 211-212; Ayrica bkz. Fazlioglu, Ihsan, "Kadized-i Rumi” mad. TDV Islam
Ansiklopedisi, c. 24, s. 98-100
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1.2.4.3. Fethullah es-Sirvani (6. 857/1453)

es-Sirvani, akli ve ser'i ilimleri Semerkant'ta Ciircani'den, matematigi Kadizade
Rumi'den okuyarak ilmini ikmal ettikten sonra Anadolu'ya gelip Kastamonu'ya yerlesti
ve burada tedrisata devam etti. Fatih Sultan Mehmet'in saltanatinin ilk yillarinda vefat
ettigi tahmin edilmektedir. Serhu'l-Mevdakifin bas tarafina hasiye ve talikatlar yazan es-

Sirvani, Kadizade'nin Serhu'l-Cagmini adindaki eserine de bir hasiye yazmustir.”
1.2.4.4. es-Seyyid Ali el-Acemi (6. 860/1455)

Aslen Iranli olan el-Acemi Semerkant'ta bircok alimden ders okudugu gibi Ciircani'den
de okuyarak tahsilini ikmal etmistir. Anadolu'ya gelerek Kastamonu'da bir siire ikamet
ettikten sonra Edirne'ye gecerek Sultan II. Murat ile goriismiis ve Sultan tarafindan
Bursa'daki Yildirrm Han medreselerine tayin edilmistir. Ciircani'nin Serhu'l-Mevdkif,
Hagsiye ale'l-Metali ve Hdgsiye ala Serhi's-Semsiyye adlarindaki eserlerine hasiyeler

yazrnls‘ur.56
1.2.4.5. Fahruddin el-Acemi (6. 865/1460)

el-Acemi aslen Iranli olup tahsilini memleketin alimlerinden 6zellikle Teftazani ve
Ciircani'den akli ve nakli ilimleri okuyarak, Osmanli ¢ografyasina gelerek Molla Fenari
(0. 865/1431) 'ye miirit oldu. Osmanli ¢ografyasinda c¢esitli medreselerde miiderrislik
yaptiktan sonra Sultan Murat devrinde Seyhu'l-islam oldu. Arapga, edebiyat, felsefe ve
kelamda s6z sahibi olarak bir¢ok talebenin yetismesinde etkili olmus Fahruddin,

Edirne'de vefat etmis ve oraya defnedilmistir.”’
1.2.4.6. Hace Aldeddin Ali es-Semerkandi

Semerkant'in alimlerinden 6zellikle Ciircani'den ders okuyarak tahsilini ikmal etmis ve
tedrisatta Ciircani'nin halefi konumuna yiikselmistir. Tiirkisatan'in ¢esitli yerlerinde
miiderrislik yaptiktan sonra, Anadolu'ya gelerek Larende'ye yerlesen es-Semerkandi'nin

dogum ve oOlim tarihleri hakkinda bilgi vermeyen kaynaklar, onun 150-200 yil

% el-Luknevi, el Fevaid, s. 153; Giimiis, Sadreddin, age.,s. 122
> Giimiis, Sadreddin, age., s. 123
37 Giimiis, Sadreddin, age., s. 124
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yasadigim1 kaydederler. Semerkandi'nin bilinen tek eseri Bahru'l-Ulum adindaki

tefsirdir.>®

Bunlarin diginda tarih¢i, edip, sair ve lugatet Ibn Arapsah Ahmet b. Muhammed
Sihabuddin ed-Dimeski (6. 854/1450), Alaeddin Ali b. Muslihiddin (6. 841/1437), es-
Serif Nureddin Ali b. Ibrahim es-Sirazi (6. 862/1458), Mazharuddin Muhammed el-
Kazruni, Celaleddin Muhammed b. Abdil-Aziz b. Yusuf b. el-Hiiseyn el-Hulvai es-
Safii, Ebul-Feth Nureddin Ahmet b. Abdillah et-Tavusi, Sa'deddin Mahmut ed-Devvani,
Hiimamuddin lakabiyla taninan Ahmet b. Abdil-Aziz es-Sirazi, Mansur b. el-Hasan el-
Kazruni, Semseddin Muhammed b. Merhemuddin es-Sirvani ve Afifuddin el-Cerhi gibi

ilim adamlar1 Ciircani'nin 6grencileri sayilabilir.”
1.2.5. ilmi Sahsiyeti ve Goriisleri

Teftazani, Ibn Haldun, Molla Fenari gibi ilim adamlariyla ¢agdas olan Ciircani, yasadig
doneme kendi damgasini vuran ve sonraki donemlerde bir otorite olarak etkisini devam
ettiren ¢ok yonli birkag alimden birisidir. Baglica ilgi alanlar1 basta kelam olmak {izere
Arap dili ve edebiyati, felsefe, mantik, astronomi, matematik, mezhepler tarihi, fikih,
hadis, tefsir ve tasavvuf gibi akli ve dini ilimlerin her alaninda eserler vermis, bundan
dolay1 da "allame" unvanmi hak kazanmistir. Onun zeki, caliskan, miidakkik,
muhakkik, giizel konusan, derin anlayisl, fesahat ve belagat sahibi ve miinazaralarda

mabhir biri oldugu noktasinda fikir birligi vardr.*

Cocuk yasta iken eser yazmaya baglayan Ciircani'nin ilmi s6hreti, kisa zamanda, hayatta
iken Iran ve Anadolu'ya yayilmistir. O, ilmi kisiligiyle kendisinden sonraki asirlara en
fazla etki eden alimlerden biridir. Biraktig1 eserler, Sark islam medreselerinde ve ilim
kurumlarinda son yiizylla kadar okutulmustur. ®' Anadolu, iran, Tiirkistan ve
Hindistan'da yetisen alimlerden bir kisminin icazetnamesinin ilmi silsile itibariyle

Ciircani'ye bir kismmin Teftdzani'ye bagli olmasi bu hususu teyit eder mahiyettedir.*®

%% el-Luknevi, el-Fevaid, s. 87; Giimiis, Sadreddin, age., s. 124-125

> Giimiis, Sadreddin, age., s. 125; Abdullayev, Ovezmuhammet, age., s. 27

60 ¢]- Amiri, Ali Muhammed Hasan, "es-Seyyid el-Ciircani", Mecelletii'l-Ezher, 1948, c. XX, s. 123; DIA
"Ciircani" mad., c¢. VIII, s. 135

8! Goleiik, Serafeddin, Keldm Tarihi, s. 194

62 Ulken, H.Ziya, Islam Felsefesi, s. 163

VII/XIIL. Asrmn ikinci yarsindan itibaren icazetnameler, Iran'da genellikle Nasiruddin et-Tusi (6.
672/1273) ve Kadi Beydavi (6. 675/1276) yoluyla; Anadolu'da ise, felsefi ve akli ilimlerde devrinin iistad1
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Ayrica Ciircani'den itibaren Islam Aalimlerinin uzun siire "Ciircini Ekolii" veya
"Teftazani Ekolii"ne bagh gosterilmek suretiyle iki guruba ayrilmis bulunmasi Ciircani
ile Teftazani arasindaki goriis ayriliklarinda taraflardan birini savunmak i¢in et-Tavdii'l-
munif fi'l-intisar li's-Sa'd ale's-Serif (Sefkani), Mesalikii'l-halas fi tehaliiki'l-havas
(Taskopriizade Ahmed Efendi) vb. eserlerinin telif edilmis olmast XV. ylizyildan

itibaren Islam diisiince tarihinde 6nemli bir yer isgal ettigini g(‘)sterir.63

[lim cevreleri, Ciircani hakkinda soyle bir kanaate sahip olmustur: Ciircani yeni bir
donemin habercisidir, onunla yeni bir ilim anlayis1 baslamistir. Sa'duddin Teftdzani
biitiin Islami ilimlerde Mutakaddimin Aalimlerin sonuncusu olurken, Seyyid Serif

Ciircani ise biitiin Islami ilimler s6z konusu oldugunda Miiteahhirin alimlerin ilkidir.®*

Ciircani, Semerkant'ta bulundugu sirada sadece akli ve nakli ilimlerle ilgilenmemis;
ayrica tasavvufa da merak sarmisti. Onun Seyh Bahaeddin Naksibend'in (6. 791/1389)
halifelerinden Hace Alaedin Attar'dan (6. 802/1400) tasavvuf dersleri aldigi rivayet

edilmektedir.®

Ciircani, ilmi miinazaralardaki ustalifiyla da daha sonraki alimleri etkilemistir. Onun
Timur'un huzurunda Teftazani ile yaptigi miinazaralar, asirlar boyu ilim adamlarini

mesgul etmis, cesitli Risalelerin yazilmasina sebep olmustur.®®

Felsefi kelam hareketlerinin yaygin oldugu bir donemde yasayan Ciircani selefleri
Fahreddin er-Razi, Seyfuddin el-Amidi ve Kadi Beyzavi gibi felsefenin tesiri altinda
kalmus, hatta seleflerine gore felsefeye daha fazla agirlik vermistir. Nitekim keldma dair
en hacimli eseri olan Serhu'l-Mavafik'ta felsefi konularin akaid konularindan ¢ok fazla
yer tutmasi bunu acik¢a gostermektedir. O, kendisinden once gelen biitiin Islam
filozoflarin eserlerini inceleyerek, oOzellikle Fahrettin Razimin gortsleri {lizerinde

durmustur. Ciircani, kendi dusiincelerini bagkalarinin goriislerini elestirerek ortaya

olan Kadi'l-kudat olan Siracuddin Muhammed b. Ebi Bekr el-Urmevi (6. 682/1283) ve bunlarin iistad ve
talebelerinden tesekkiil eden zincir ile Fahreddin er-Rézi (6. 606/1209) 'ye baglanirken VIII/XIV. asrin
ikinci yarisinda Iran'da yetismis olan et-Teftdzani (6. 792/1289) ile el-Ciircani (6. 816/1413) 'nin ilmi
tesirlerini kendi memleketlerinde yaydiklar1 gibi, Anadolu'da da yaydiklar1 ve burada teessiis etmis olan
icazet zincirini kirmaya ve bu zinciri kendilerine baglayarak bu yoldan Fahreddin er-Rézi'ye ulastirmaya
muvaffak olduklar1 bildirilmektedir. (Bkz. Giimus, Sadreddin, Seyyid Serif Ciircani ve Arap dilindeki
Yeri, s. 106-107)

® el-Amiri, "es-Seyyid el-Ciircani”, age., s. 123, 127

5 Goleiik, Serafeddin, age., s. 194; Ulken, H.Ziya, Islam Felsefesi, s. 163

5 Goleiik, Serafeddin, age., s. 194

5 el-Amiri, "es-Seyyid el-Ciircani”, age., s. 126
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koymustur. Uyguladig1 bu yonteme gore, once karsi ¢ikilan goriis elestirilir, ayrintilara
inilerek ¢6ztimlenilir, sonra yeni bir diisiince ileri siiriilerek Onerilen ¢oziim bi¢imi
ortaya konulur. Ciircani'nin felsefi keldma dair bazi goriislerini soyle ozetlemek

miimkiindiir:
1.2.5.1. Bilgi Kuramm

Ciircani, insan zihnini varliga ait form ve kavramlar1 yansitan bir aynaya benzetir. Ona
gore biitiin kavram ve formlar zihin denilen bu kuvvede meydana gelir. Bu ya nispetin
s0z konusu olmadig1 tasavvur, ya da nispetin oldugu, yani bir kavramim bir diger
kavramla iliskilendirilmesi sonucunda tasdikle olur.®’ Ciircani, bilgi edinme siireci ve
keyfiyeti acisindan tasavvur ve tasdiki zorunlu ve nazari diye ayirir. Bu siiregte zorunlu
bilgiler, nazari bilgilerin dayanagi ve ilkeleridir. Tasavvur salt bir ifade oldugu i¢in bilgi

olma agisindan bir anlam tagimaz, asil bilgi olma 6zelligine sahip olan tasdiklerdir.®®

Ciircani, Serhu'l-Mevakif adli eserinde kendisinden onceki distiniirler tarafindan
bilginin tanimin1 tartistiktan sonra "bilgi, bir mahalde var olan ve bir seye taalluk eden
bir sifattir" seklinde yapilan tanimu isabetli bulur.®” Ona gére bir bilginin dogrulugu
objesine uygun oldugu zaman anlasilir. O, bilgi kuraminda Aristoteles'ten beri
filozoflarin kabul ettikleri 6znenin uygunlugu diisiincesi etrafinda Islam diisiiniirlerinin
calismalarin1 ayni titizlikle inceledikten sonra onlardan farkli bir sonuca ulasiyor.
Bilginin dogrulugu biling i¢inde nesnenin biraktigi izler hakkinda bilincin verdigi
hiikme baglidir. Burada zaman sartin1 katan Seyyid Serif, ge¢misteki hiikkmiimiizle
simdi ve gelecekteki hiikkmiimiiz arasinda uygunluk olmasi gerektigini soyliiyor.
Gegmiste gordiigiimiiz dagin bu anda altina ¢evirilmedigine dair bilgimiz iki hitkmiin
birbirine uygunluguna baghdir. O, bu suretle safdil realizmden oldugu kadar
kuskuculuktan ve sofist kanitlardan da ka¢inma imkanin1 veren bir sonuca ulagmistir.
Onun bilgi problemine bakisi, ¢cagdas pozitivistlerin ve bazi bilim filozoflarin tanimina

yakin goriilmiistiir.”

57 Ciircani, Serhu'l-Mevdkif (¢ev. Omer Tiirker), Istanbul, 2011, s. 70

% Tiirker, Omer, Seyyid Serif Ciircani'nin Tevil Anlayisi, M.U. Sosyal Bil. Ens. (Basilmamis Dr. Tezi),
Istanbul, 2006, s. 107

% Ciircani, Serhu'l-Mevékif, s. 67; Tiirker, Omer, Seyyid Serif Ciircani'nin Tevil Anlayisi, s. 96

" Ulken, H.Ziya, Islam Felsefesi, s. 169
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1.2.5.2. Varlik ve Allah

Ciircani'ye gore varlik tasavvuru agiktir. Kiigiik cocuklar bile kesin olarak viicutlarini
tasavvur edebilirler. O, varlig1 vacip ve miimkiin diye ikiye ayirir. Miimkiin bir varlik
kendi basina var olmadig: gibi baskasini da var edemez, ¢iinkii bir varligin var etmesi
var olmasindan sonra gelir. Eger biitiin varliklar mimkiin olsaydi hi¢bir varligin
olmamasi gerekirdi. Bu durumun gercege aykir1 oldugu ortadadir. Oyle ise miimkiinleri
var eden bir zorunlu (vacip) varlik vardir ki, o da Allah'tir. Cesitli yollarla varlig: ispat
edilen Allah'in varligi, diger varliklara benzemez. Ona yon ve mekan tahsis edilemez.
O, zaman kaydinin da disindadir. Allah'in zatina zaid, kaim sifatlar1 vardir. O, smirsiz
bir ilim sahibi ve sonsuz kudret sahibidir. Kadim bir iradenin sahibi olan diridir, semi,
basar ve keldm sifatiyla muttasiftir. Ciircani'ye gore Allah'in ahirette goriilmesi

keyfiyetsiz olarak ger¢eklesecektir.”"
1.2.5.3. iman ve Islam

Ciircani'ye gore iman tasdikten ibarettir; ¢iinkii o kalbe ait bir fiildir. O, iman ile Islam"
ayn1 anlamda gorerek bu konuda Maturidilerin goriislerini benimsemistir. Ona gore ehl-
1 kibleden olup biiyiik giinah isleyenler tekfir edilemez. Ancak Allah'a es kosanlar,
hulule inananlar, Hz Peygamber'in niibiivvetini inkar edip alaya alanlar, dinin haram
kildig1 hususlari helal telaki edenler ve dini yiikiimliilikleri ortadan kaldiranlar kafir

sayilirlar.”

Seyyid Serif'in yukarida zikredilen felsefi keldmin temel konulari disinda, insanin
fiillerindeki 6zgiirligl, niiblivvet, ahiret, keramet, mucize ve imamet gibi konularda

genel olarak Ehl-i siinnet ¢izgisinde Es'ari bir yol izledigini sdylemek miimkiindiir.”
1.3. Eserleri

Ciircani, déneminin Islam diinyasinda okutulan ilimlerin hemen hepsine dair eserler
kaleme almistir. Bu eserler i¢inden birka¢ yapraktan meydana gelen Risaleler oldugu
gibi yiizlerce sahifelik eserler de mevcuttur. O, kelam, felsefe, mantik, tasavvuf,

astronomi, aritmetik, miinazara, sarf-nahiv, belagat, tefsir, hadis ve fikih gibi degisik

" Goleiik, Serafeddin, age., s. 197; DIA "Ciircani® mad., c. VIIL, s. 135
2 DIA "Ciircani” mad., c. VIII, s. 136
3 Goleiik, Serafeddin, age., s. 197-199; DIA "Ciircani” mad., c. VIIL,, s. 135-136
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ilim dallarinda irili ufakli 100 civarinda eser kaleme almistir. {lim dallarma gére eserleri

sunlardir:
1.3.1. Mantik ilmine Dair Eserleri

Hem nakli hemde akli ilimlerin {istadi olan Seyyid Serif, akli ilimlerin baglangici
konumunda olan mantik ilmine dair ona nispet edilen irili ufakli onyedi eseri tespit

edilmistir. Ciircani'nin mantik ile ilgili eserleri sunlardir:
1.3.1.1. Hasiye ala Serhi Metali'i'l-envar

Hdsiye-i Kiibra adiyla da bilinen bu eser Ebi Bekr el-Urmevi'nin (6. 682/1283) mantik
ve felsefeye dair yazdig1 Metdli'u'l-envar adindaki esere Kutbeddin Muhammed er-Razi
et-Tahtani'nin (766/1365) Levami'ul-esrar adiyla yazmis oldugu serhe, Ciircani'nin
Misir'da iken yazdig: hasiyedir. Bu eser 1276'da Istanbul'da basilmis ve birgok hasiyeye

de konu olmugtur.”
1.3.1.2. Hasiye ala Serhi's-Semsiyye

Hasiye-i Sugrd adiyla da bilinen bu eseri Ciircani'nin Necmuddin el-Kazvini (693/1294)
'nin Semsiyye adindaki eserine Kutbuddin et-Tahtaninin yazdig:1 serhe hasiyedir. Bu
eser, 1286, 1302 ve 1328 tarihlerinde Istanbul'da basﬂmlstlr.75 Bu eser, Kucek ve es-

Sugrd ismiyle de anilir.”®
1.3.1.3. Mir isagoci

Esiruddin el-Ebheri (6. 600/1203) 'nin /sagoci adindaki eserine serh olarak yazilmistir.

Zamanmimiza kadar gelen bu eser, 1321 yilinda el-Mueyyed Matbaasinda basilmustir.”’
1.3.1.4. Riséle fi'l-alaka

Mantikla ilgili 25 meseleden bahsetmektedir. Yazma bir niishast Siileymaniye

kiitiiphanesinde, Yazma bagislar boliimiinde 1776 numarada bulunmaktadir.”

" Abdullayev, Ovezmuhammet, Seyyid Serif Ciircdni'de Tanri-Alem Tasavvuru, s. 52; Rescher, Nicholas,
Tatavvuru'l-Mantiki'l-Arabi, s. 495; Katip Celebi, Kesfu'z-Ziinun, Istanbul, 1971, c. 11, s. 1716

> Katip Celebi, Kesfu'z-Ziinun, ¢. 11, s. 1063

7® Rescher, Nicholas, Tatavvuru'l-Mantiki'l-Arabi, s. 495

7 Giimiis, Sadreddin, Seyyid Serif Ciircani, s. 150

™ Ayni eser, ayni yer
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1.3.1.5. Risale-i Kiibra

Calismamizin da konusunu teskil eden, Arapca olarak er-Risdletii'l-Kiibra fi'l-mantik
adiyla bilinen bu eser Farsca olarak yazilmig bir esedir. Arapga'ya terciime edilmis olan
bu eser, er-Risdletii'l Veleddiyye, Terciimetii'l-Velediyye ve er-Risaletii'l-Veleddiye fi'l-
Mantik vb. isimler altinda da zikredilmektedir. Eserin bazi niishalarinin bu isim altinda
anilmasinin sebebi CiircAni'nin bu eseri kendi oglu i¢in yazmasi ve ayni zamanda
miitercimin de oglu i¢in bunu terclime etmesinden kaynaklanmaktadir. Eserin Fars¢a'si
1844 yilinda Luknav'da basilmistir. Gliniimiize kadar gelmis olan ve heniiz basilmamis
olan Arapga terciime niishalar hakkinda, "eserin niishalar1" boliimiinde ayrica

bahsedilecektir.

1.3.1.6. Riséle-i Sugra

es-Sugra fi'l-mantik adiyla da anilan bu eser 1843 yilinda Luknav'da basilmistir.
1.3.1.7. Riséle fi'l-mantik

Fars¢a yazilmis mantiga dair bir Risdle olup ulema tarafindan ¢ok tutulmus ve bircok

serhe konu olmustur.”
1.3.1.8. Riséle fi'n-nefsi'n-natika el-insaniyye

Insanda bulunan akli kuvve ile ameli kuvve diye bilinen iki kuvveden bahseder. Tespit
edilebildigi kadariyla tek bir niishas1 Siileymaniye kiitliphanesinde Rasit Efendi

bsliimiinde 1015/ 9 kayitl numarada bulunmaktadir.®
1.3.1.9. Risale fi't-terdidi'l-infisali

Mantiga dair bu eserin yazma niishalar1 Siileymaniye Kiitiiphanesi Fatih bolimii 5435

ve Laleli boliimii 2682 kayitli numarada bulunmaktadir.
1.3.1.10. Serh 'ala kismeyi't-Tasavvurat ve't-Tasdikéat

Yukarida adi gecen Semsiye adindaki Risalenin Tasavvurat ve Tasdikat boliimlerine

serhtir.”!

I Abdullayev, Ovezmuhammet, age., s. 53; Giimiis, Sadreddin, age., s. 151
% Abdullayev, Ovezmuhammet, age., s. 53
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1.3.1.11. Tahkiku'l-esya

Varligin tasnifi hakkinda kiigiik bir Risdle olup yazma nitishalari Siileymaniye

Kiitiiphanesi Laleli boliimiinde 2581 ve 3030 kayitli numaralarda mevcuttur.
1.3.1.12. Tahkiku'l-kiilliyat

Esyanin mahiyetine iligskin kii¢iik bir Risale olan bu eser, Siileymaniye Kiitiiphanesi

Serez bolumiinde 402 numarada mevcuttur.
1.3.1.13. Tahriru'l-kava'id'l-mantikiyye

Mantik ilminin temel kurallarina dair olan bu eserin bir niishast Siileymaniye

Kiitliphanesi Amcazade Hiiseyin pasa boliimiinde 341 numarada bulunmaktadir.
1.3.1.14. el-Usulii'l-mantikiyye

Ciircani'nin oglu Muhammed i¢in yazdig1 bu eser mantik ilmine dair Farsc¢a bir Risale

olup, oglu tarafindan Arapgaya ¢evrilmistir. Eser 1910 yilinda Kahire'de basilmustir.*
1.3.1.15. Risale fi'l-mizin

Mantik ilmine dair bu eserin bir yazma niishas1 Siileymaniye Kiitiiphanesi Sehit Ali

Pasa boliimii 2526/7 numarada mevcuttur.
1.3.1.16. Risale fi ahkami't-ta'rif

Tarif-i haddi, tarif-i hakiki ve tarif-i 1afzi olmak iizere tarifleri ii¢ boliimde inceleyen®
bu eserin bir yazmasi Siileymaniye Kiitiiphanesi Amcazade Hiiseyin Pasa boliimiinde

336/7 numarada mevcuttur.
1.3.1.17. Risale fi taksimi'l-ilim

Ciircani bu eserinde 4 goriise gore tasavvur ve tasdik olarak ilmin taksimini yapar. Bu
eserin yazma bir niishas1 Siileymaniye Kiitliphanesi Nazif Pasa bolimii 1350/9 ve bir

niishas1 da Yazma Bagislar bolimiinde 607/16 kayitli numarasinda meveuttur.®

8 Gumis, Sadreddin, age., s. 152
%2 Giimiis, Sadreddin, age., s. 153
8 Ayni eser, ayni yer
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1.3.2. Diger ilimlere Dair Eserleri

Seyyid Serif Ciircani'nin konumuzu ilgilendirmesi yoniiyle mantik eserleri hakkinda
bilgi vermeye calistik. Diger ilim dallarina dair yazdig: eserleri ise konumuzu dogrudan

ilgilendirmedigi i¢in sadece isimlerini zikretmekle yetinecegiz.
1.3.2.1. Felsefeye iliskin Eserleri

-Hdsiye ala Serhi Hikmeti'l ayn

-Hdsiye ala Serhi Hidayeti'l-hikme

- Hasiye ala Serhi Hiddyeti'l-hikme™

-Risale fi'l-viicud

-Risale fi merdtibi'l-mevcudat

- er-Risdletu'l-mirdtiyye

- Risdle-i Hest ve nist

- Serhu Hikmeti'l-israk

- Serh-i Kaside-i 'ayniye

- Hasiye ala Serhi Sekki'l-Isarat

-Risale fi tahkiki'l-mebahisi'l-mevcudiyye ve'l- mekasidi'l-usuliyye

- Risdle fi tahkiki'l-véki®®
1.3.2.2. Tefsir Alanindaki Eserleri

- Hasiye ale'l-Kessaf

-Hdgsiye ala Tefsiri'l-Beydavi

-Tefsiru'z-Zehraveyn

¥ Giimiis, Sadreddin, age., s. 154

® Bu iki eser ayni isimle anilsa da farkli kisiler tarafindan Ebheri'nin Hiddyeti'l-Hikme adindaki eserlerine
yazilan serhlere Ciircani'nin yazdigi hasiyelerdir.

86 Giimiis, Sadreddin, age., s. 145-148; Abdullayev, Ovezmuhammet, age., s. 49-51
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-Tercumdnu'l-Kur'an
- Risdle fi'l-enfusi ve'l-afak®’
1.3.2.3. Hadis Alanindaki Eserleri
- Hasiye ala Hiilasati't-Tibi
- Hasiye ala Miskati'l-mesabih
- El-Muhtesaru'l-cami li marifeti'l-hadis®
1.3.2.4. Fikih ve Fikih Usulii Alanindaki Eserleri
- Hasiye ala Serhi Muhtasari'l-Miinteha
- Hagsiye-i Cedide
- Hagiye ale't-Telvih
- Ta'lika ale't-Tevdih
-Serhu'l-Feraidi's-Sirdciyye
- Hagiye ale'l-Hiddye
- Serhu'l-Vikaye
- Serh ale'l-Ferdidi'n-Nasiriyye®
1.3.2.5. Kelam Alanindaki Eserleri
- Hasiye ala Serhi't-Tecrid
- Hagiye ala Metali'il-enzar
- Hasiye ala Serhi'l-Mevakif

-Risaletu'l-kader

¥ Giimiis, Sadreddin, age., s. 131-133
% Abdullayev, Ovezmuhammet, age., s. 61-62
¥ Abdullayev, Ovezmuhammet, age., s. 58-59
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- Risdle fi tahkiki ef'ali'l-'ibad
- Risdle fi halkil-'amel
- Risale der usuliiddin
- Risaletii't-Tevhid
- Risale fi beyani'l-firkati'n-naciye ve'l firaki'd-dalle
- Serhu 'Akaidi'i-'Adudiyye
- Serhu'l-Esmai'l-Husna
- Serhu hutbeti'l-Vafikiye
- Serhu'l-Mevdkaf””
1.3.2.6. Tasavvuf Alanindaki Eserleri
- Er-Risaletu'l-Behadiyye
- Risale-i Sevkiyye
- Ta'lika ala Avérifi'l-me'drif”’
1.3.2.7. Hey'et Ilmine Dair Eserleri
-Hdgsiye ale't-Tuhfeti's-Sdahiyye
- Serhu'l-Mulahhas
- Serhu't-Tezkira®
1.3.2.8. Hendeseye Dair Eserleri
- Hasiye ala Tahriri Oklides

- Hagiye ala Eskali't-te'sis”

% Giimiis, Sadreddin, age., s. 139-145
! Abdullayev, Ovezmuhammet, age., s. 62
%2 Giimiis, Sadreddin, age., s. 154
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1.3.2.9. Miinazara ilmine Dair Eserleri
- Hagsiye ala Risaleti'l-Adud
- Risale fi adabi'l-bahs
- Serhu adabi'l-Adud™
1.3.2.10. Arap Dili ve Edebiyatina Dair Eserleri
-Hasiye ala Serhi Nukrakar
- Sarf-1 Mir
- Serhu'l-Izzi
- Hagiye ale'l-Mutevassit
- Hasiye ale'l-Muvegsah
- Hagiye ala Serhi'l-Kafiye
- Nahv-i Mir
- Risdle fi ma'ne'l-harf
- Risdle fi's-savt
- Serhu'l-Kdfiye
- Ta'lika ale'l-Avamili'l-mi'e
- Hagiye ale'l-misbah
- Hagiye ale'l-Mutavvel
- Hagiye ale'l-Muhtasar
- el-Misbah

- Serhu ebyati Miftah

% Abdullayev, Ovezmuhammet, age.,s. 64
 Giimiis, Sadreddin, age., s. 155-156
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- Serhu Telhisi'l-Miftah
- Serhu Kasideti Banet Su'ad
- Et-Ta'rifat”
-Hasiye ale'r-Risalti'l-vad'iyye
- Risale fi'l-Vad
- Serhu'r-Risdleti'l-Vad'iyye’®
1.3.2.12. Muhtelif Konularla Ilgili Eserleri
- Ecvibetu es'ileti Iskender
- Elfiyetu's-Serif fi'l-mu'amma ve'l-elgaz
- Mekalidu'l-ulum fi'l-hududi ve'r-rusum
- Risdle fi ilmi'l-edvar
- Ta'lika ala Nisabi's-sibyan’’

1.4. Eserin Niishalari, Terciime ve Tahkikli Metnin Hazirlanmasinda Kullanilan

Yontem
1.4.1. Niishalarin Tanitilmasi

Tezimizin konusu olan er-Risdletii'l-Kiibra fil-Mantik adli eser, Seyyid Serif Clircani
tarafindan oglu Muhammed Nureddin i¢in Fars¢a yazilmistir. Muhammed Nureddin b.
Ciircani tarafindan da Arapga'ya terciime edilmistir. Eserin Fars¢asi (h.1287/m.1844)
yilinda basilmistir. Yapilan Arapcga cevirileri ise yazma halinde bulundugu i¢in Arapca

tahkikini yapmay1 uygun gordiik.

er-Risaletii'l-Kiibra fil-Mantik'lm Tirkiye kiitliphanelerinde Farsca sekiz, Arap¢a on

sekiz niishasi tespit edilmistir.

» Abdullayev, Ovezmuhammet, age., s. 55-58
% Giimiis, Sadreddin, age., s. 156
’7 Giimiis, Sadreddin, age., s. 170-171
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Tahkikli metnin olusturulmasinda {i¢ niisha kullanilmistir. Bunlar, Siileymaniye
Kiitliphanesi H.Hiisnii Pasa boliimii, 001251 numarada kayitli, Reisul-Kiitap boliimii
0001207 numarada kayith ve Fatih bolimii 003315 numarada kayitli bulunan
niishalardir. Bu tercihin sebebi H. Hiisnii Pasa ve Reisiil-Kiitap niishalarin en eski
nuishalar, Fatih niishas1 ise en giizel niisha olmasidir. Bu niishalardan H.Hiisnii Pasa
niishasi asil niisha olarak se¢ilmistir. Bunun nedeni ise bu niishanin en eski niishalardan
olmasi, konularin eksiksiz islenmesi, konularin "fasillarla" ayrilmasi ve

karsilastirdigimiz Farsca niishalara en yakin olmasidir.
Farsc¢a niishalar:

1. Siileymaniye Kiitiiphanesi, Carullah, 001443, Talik, 1-17 vr.

2. Siileymaniye Kiitiiphanesi, Fatih, 003231, Nesih, 8-35 vr., Istinsah Tarihi 1092
Stileymaniye Kiitiiphanesi, Hact Mahmut Efendi, 001251, Nesih, 42-51 vr.,
Istinsah Tarihi 1120

Siileymaniye Kiitiiphanesi, Laleli, 003674, Nesih, 76-90, Istinsah Tarihi 1079
Millet Kiitiiphanesi, Ali Emiri Farsi, 000309, Talik, 116-130 vr.

Millet Kiitiiphanesi, Ali Emiri Farsi, 000315, Nesih, 1-14 vr.

Millet Kiitiiphanesi, Ali Emiri Farsi, 000319, Nesih, 92-101 vr.

Millet Kiitiiphanesi, Ali Emiri Farsi, 000317, Yahya efendi Matbaasi, 32 s.,
h.1287/m.1844

(O8]

© N ok

Arapga Niishalar:

1. Sileymaniye Kiitliphanesi, H.Hiisnii Pasa, 001251,Miistensih Musa b. Mustafa,
Nesih, 1-14 vr., Istinsah Yeri Istanbul, Istinsah Tarihi h.1063/m.1653

2. Siileymaniye Kiitiiphanesi, Reisiil-Kiitap, 0001207, Talik, 1-11 vr., Istinsah

Tarihi 1052

Siileymaniye Kiitiiphanesi, Fatih, 003315, Nesih, 1-15 vr., Istinsah Tarihi 1281

Stileymaniye Kiitliphanesi, Fatih, 003229, Nesih, 9-24 vr.

Stileymaniye Kiitiiphanesi, Fatih, 003374, Nesih, 1-12 vr.

A O

Siileymaniye Kiitiiphanesi, Erzincan, 000155, Nesih, 1-12 vr., Istinsah Yeri
Erzincan

7. Siileymaniye Kiitiiphanesi, Hact Mahmut Efendi, Nesih,1-9 vr.
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10.
11.

12.

13.

14.

15.

16.

17.

18.

Stileymaniye Kiitiiphanesi, Hact Mahmut Efendi, Nesih, 1-15

Milli kiitiiphane, Adana Il Halk Kiitiiphanesi Koleksiyonu, 1241/14, Talik, 161-
167 vr., Istinsah Tarihi 1110

Manisa Il Halk Kiitiiphanesi, 2928/3, Talik, 18-33 vr.

Milli kiitiiphane, Tokat Zile Ilge Kiitiiphanesi Koleksiyonu, 408/02, Miistensih
Ibrahim b. Recep ez-Zileli, Talik, 11-25 vr., Istinsah Tarihi 1219

Manisa Il Halk Kiitiiphanesi, Manisa Akhisar Zeynelzade Koleksiyonu, 5842,
Talik, 1-13, Istinsah Tarihi 1111

Konya Bolge Yazma Eserler Kiitiiphanesi, Antalya Elmali ilce Halk
Kiitiiphanesi Koleksiyonu, 2822/3, Nesih, 72-85 vr., Istinsah Tarihi 1255
Kastamonu Il Halk Kiitiiphanesi, 3754/6, Nestalik, 137-148 vr., Istinsah Tarihi
1165

Milli Kiitiiphane, Ankara Adnan Otiiken I1 Halk Kiitiiphanesi Koleksiyonu,
2448/1, Miistensih Ahmet b. Muhammed, Talik, 1-23 vr., Istinsah Tarihi 1177
Konya Bolge Yazma Eserler Kiitiiphanesi, Burdur Il Halk Kiitiiphanesi
Koleksiyonu, 1775/8, Miistensih Ismail b. Hiiseyyin Arapkiri, Talik, 82-88 vr.,
Istinsah Tarihi 1153

Manisa Il Halk Kiitiiphanesi, Manisa Akhisar Zeynelzade Koleksiyonu, 5903/2,
Miistensih Mehmet b. Hasan Akhisari, Nesih, 17-25, Istinsah Tarihi 1312

Corum Hasan Pasa il Halk Kiitiiphanesi, 2533/2, Talik, 2435, istinsah Tarihi
1179

Eserin s6z konusu niishalarinin Farscalar1 genelikle Risdle-i Kiibra olarak ge¢mektedir.

Bazi niishalari ise bu isimle birlikte Risdle-i Velediyye adi da kullanilmaktadir. Arapca

niishalarmin Istanbul kiitiiphanelerinde bulunan bir kism1 ve Anadolu kiitiiphanelerinde

bulunan niishalarinin tamami er-Risdletii'l-Velediyye ve er-Risdletii'l-Velediyye fi'l-

Mantik ismiyle kaydedilmistir. Eserin degisik isimler altinda zikredilmesi bazi

kaynaklar tarafindan farkli iki eser olarak algilanmistir.”® Oysa "Velediyye" ifadesi

Ciircani'nin bu eseri oglu i¢in yazmasindan hareketle verilmistir. Eser i¢in kullanilan bir

birine yakin biitiin bu isimlerin i¢inde er-Risdletii'l-Kiibra fil-Mantik ismini en uygun

goriip ¢alismamiz i¢in bunu kullandik.

*® Giimiis, Sadreddin, Seyyid Serif Ciircdni, s. 151; Abdullayev, Ovezmuhammet, Seyyid Serif Ciircdni'de
Tanri-Alem Tasavvuru, s. 53
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1.4.2. Terciimenin Hazirlanmasinda Kullanilan Yoéntem

Eserin elimizde bulunan Arapga yazmalari, Farsc¢a basili niishasindan yaklasik 200 sene
once yazilmislar. Terciimeyi, Fars¢a'nin gerek matbu niishalarla gerek yazma halinde
bulunan niishalar1 ve tahkikli metin i¢in esas aldigimiz Arapg¢a niishalar1 karsilastirarak

yapmaya calistik.

Miitercim, er-Risdletii'l-Kiibra fil-Mantik adli eseri higbir degisiklik ve ekleme
yapmadan oldugu gibi Fars¢a'dan Arapga'ya cevirmistir. Miitercim, sadece eserin
girisinde 6zs6z mahiyetinde bu eserin Ciircani'nin oglu i¢in yazdigini ve kendisinin de
yine oglu i¢in terciime ettigini ifade eder. Eserin 6n kisiminda zaten kendisi de bu esere
hicbir sey katmadan ve bu eserden higbir sey ¢ikatmadan terciime islemini yaptigini
ifade etmektedir. Boyle yapmasinin sebebini Ciircani'nin ilmi otoritesine gostermis
oldugu saygiya dayandirmaktadir. Miitercimin, eseri Arapga'ya terciime ederken Farsca
hangi niisha veya niishalar1 6rnek aldigi noktasinda herhangi bir bilgiye sahip degiliz.
Ulasabildigimiz tarihi belli Farsc¢a niishalarin tamami1 Arapga terciime niishalardan sonra

istinsah edilmistir.

Terciimeyi yaparken bugiin Tiirkge mantik ilminde kullanilan terimlerin kullanilmasina
0zen gosterdik. Bu terimleri yazarken muellifin kullandig: orijinal ifadelerin tamamin
parantez i¢inde verdik. Terciimede anlatilmak istenen ibarelerin daha iyi anlagilmasi
icin oldugu gibi degilde, miiellifin zimnen ifadesi mahiyetinde yer yer koseli

parantezlerle genisletmeye calistik.

Miiellif eserde konulari ve alt konular fasillara ayirarak incelemektedir. Biz de
mantiZin konularmi goz oOniinde bulundurarak eserin tamamini konularina gore
basliklandirmaya c¢alistik. Anlatilanlarin daha iyi anlasilmasi amaciyla miiellifin

orneklendirmedigi bazi konular1 da dipnotlarla da olsa 6rneklendirmeye calistik.
1.4.3. Tahkikli Metnin Hazirlanmasinda Kullanilan Yontem

Yukarida belirtildigi gibi tahkikli metnin hazirlanmasinda ii¢ niisha kullanilmistir.
Bunlardan Siileymaniye Kiitiiphanesi H. Hiisnii Pasa boliimiinde bulunan 001251

numarada kayith niisha tahkikte esas alinmistir. Esas niisha ile diger iki niisha
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karsilagtirilarak farklar tespit edilerek tahkikli metin hazirlanmistir. Bu yapilarken bir

takim kurallara uyularak gergeklestirilmistir.

Tahkikli metinde kullanilmak tizere H. Hiisnii Pasa niishas1 i¢in ¢, Reistil-Kiitap i¢in ,

Fatih niishasi1 i¢in < rumuz olarak se¢ilmistir.

Tahkikli metin hazirlanirken biitiin niishalarin sayfa baslari, sayfa baslarinda bulunan ilk
kelimenin sagma ( / ) isareti konularak dipnot verilmis ve dipnotta hangi niishanin
kacinci yapragi oldugu belirtilmistir. Bunu i¢in, 6nce parentez i¢inde yapragi gosteren
rakam ve yapragin hangi ylizii oldugu gosteren harf, sonrada iki tire (-) arasinda bu
yapragin hangi niishaya ait oldugu, niishanin Arap¢a rumuz harfi ile verilmistir.
Yapragin (a) yiiziine ( s), (b) yiiziine ( &) harfi ile isaret edilmistir. " _ - & (5 10)
-"6rneginde oldugu gibi.

Tahkikli metin ile diger niishalar arasindaki farklar da dipnot ile gosterilmistir. Buna
gore; tenkitli metinde olup da diger niishalarda olmayan ifadenin sonuna dipnot
verilmis, sayfa sonundaki dipnota énce bulunmayan ifade yazilip iki nokta (:) konulmus
sonrada "nakis" ifadesi yazilmis, en sonda da eksigi oldugu niishanin Arapg¢a rumuzu iki
¢izgi arasinda verilmistir. " - < - & (28U : WI" oldugu gibi. Tahkikli metinde bulunmayip
da diger niishalarda bulunan ifade i¢inde ayn1 yontem kullanilmis ancak "nakis" ifadesi
yerine "zaid" ifadesi kullanilmistir. Tahkikli metindeki asil niishadaki ifadenin yerine
diger niishalarda farkli bir ifade kullanilmigsa dipnotla 6nce tahkikli metindeki ifade
konulmus sonra iki nokta kullanilarak diger ifade yazilmis, sonra farkli olan ntishanin
rumuzu verilmistir. Bazen metnin daha iyi anlasilmasi i¢in asil niishadaki ifade degil de
diger niishalardaki ifade uygun ise bu yonde tercih yapilmis, asil niisha degil de uygun
goriilen niishadaki ifadeler kullanilmig ve yukarida belirtilen kurallara gore fark dipnotta

belirtilmistir.

Son olara niishalarda ifadeler satir iistiine, altina veya sayfa kenarlarina yazildiysa bu
durum dipnot sitemiyle kullanilan ifade yazilarak hangi niishada oldugu "fi fevk es-

satr", "fi taht es-satr" ve "fi el-hamig" ifadeleriyle belirtilmistir.

Tahkikli metin hazirlanmasinda orjinal metinde gecen bazi ifadeler oldugu gibi degil de;

modern Arapgada kullanildig1 sekilde verilmistir. Mesela ~& yerine & | aled) yerine
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aled) gibi. Orjinal metinde bulunan kisaltma ifadeleri de genisletilmistir. Ornegin ¢

yerine s | # yerine Ja gibi ifadeler kullanilmustir.
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BOLUM 2: ER-RiSALETU’L-KUBRA FI’L-MANTIK ADLI
ESERIN DEGERLENDIRILMESI
2.1.Giris

Mantik kelimesi, Yunanca "logik"e karsilik gelen Arapca "nutk" kelimesinden
gelmektedir. "Logos" ve "nutk", akil, akil yiiritme, yasa, dogru soz, diizen, ilke ve
diistinme anlamlarina gelmektedir. Bu anlamlariyla mantik hem diistinmeye yani akil ve
akil yiiritmeye hem de bu diistinmelerin dilsel ifadesine yani dogru soze ya da

konusmaya karsilik gelmektedir.”’

Mantik kelimesi, hem bir bilime ad olarak hem de bir diisiinme tarzini1 belirtmek i¢in
kullanilir. Mantik, dogru diisiinmeyi 6greten ve hakikati bulma kurallarin1 ortaya koyan
bir bilimdir.'” Bagka bir ifade ile mantik bilimi, mantikli diisiinmenin diizenli olarak

tespitinden ibarettir.'"’

Mantikli diistinme ve konusma, insani diger canlilardan ayiran temel ayirict niteliktir.
Bu niteligin, insanligin ge¢misi kadar kadim bir gergeklige sahip oldugu tartismasiz bir
olgudur. Ilk insandan giiniimiize kadar insanlar, diisiincelerinde ve diisiincelerini dile
getirmede s6z konusu mantiksalligi g6z oniinde bulundurmaya calismislardir. Ciinkii
mantik, dogruyu yanlistan ayirt etmenin Ol¢iisti; zihni, yanlistan korumanin teknigi;
ifade edilmek istenen diisiincenin dogru bir sekilde sunmanin bir aracidir. Bu yoniiyle
mantigin 6nemi ve degeri tartisilmaz agikliktadir. Mantik ilmini, dilde nahiv sanatina ve
siirde aruza benzeten Farabi (874-950) ve ibn Sina'ya ( 980-1037) gore mantik ilmi,
biitiin halinde akl1 diizeltmege ve yanlis yapilmasi miimkiin olan biitiin makul seylerde,
insant dogru yola ve gergek (hak) tarafina yoneltmege yarayan kanunlar1 ve insani

makullerde yanlistan, siirgmeden, hatadan koruyan ve muhafaza eden kanunlari verir.'?

*Bkz. Emiroglu, ibrahim, Klasik Mantia Giris, Ankara, 2007, s. 11; Ciicen, A. Kadir, Klasik Mantik,
Bursa, 2004, s. 15; Ozlem, Dogan, Mantik, Istanbul, 2009, s. 27; Capak, Ibrahim, Gazali'nin Mantik
Anlayisi, Ankara, 2005, s. 11

1% Cevdet Pasa, Ahmet, Mi 'var-1 Sedqt, (Sad. Hasan Tahsin Feyizli) Ankara, 1998, s. 9; Top¢u, Nurettin,
Mantik, Istanbul, 2006, s. 9

%" Oner, Necati, Klasik Mantik, Ankara, 2009, s. 18

"2Farabi, Mantiga Baslangi¢, (et-Tavti'atu fi'l-Mantik) Farabi'nin Bazi Mantik Eserleri, (Nesr. Miibahat
Tiirker-Kiiyel), Ankara, 1990, s. 27-28; Ilimlerin Sayimi, (¢cev. Ahmet Ates), Istanbul, 1989, s. 67;
Durusoy, Ali, Mantiga Giris, Istanbul, 2008, s. 66, 228
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Mantik ilmi, Antik Yunan diinyasindan 6nce Misir, Mezopotamya, Finike; diger
taraftan Dogu memleketlerinden Iran, Hint ve Cin'de varlik gostermistir. 193 Antik
Yunan diinyasinda mantik ilmi, Sokrates (M.O. 469-399) ve Sofistlerin ikna ve
miinakasa sanatiyla baslamis olsa da sistemli bir disiplin haline gelmesi Aristoteles
(M.O. 384-322) tarafindan gerceklestirilmistir. Yani tam anlamiyla bir ilim olarak

mantigin kurulus serefi Aristoteles'e nasip olmustur.'®*

Aristoteles'in mantik anlayis1, yiizyillar boyu gerek batida gerek Islam diinyasinda
hakimiyetini strdiirmiistiir. Aristoteles mantigi, VIIL. yiizyilda baslayan terciime
faaliyetleri sonucunda ¢ogunlugunu Siiryanilerin olusturdugu miitercimler tarafindan
Islam diinyasina aktarilmistir. S6z konusu mantik ilmi, Farabi ve ibn Sina'nin elinde
olgunlasarak, Islam diisiincesi icerisinde yeni bir mantik gelenegi olusturulmaya
kaynaklik etmistir. Bundan dolayr her ne kadar baslangicta mantik, Aristoteles ve
Porphyrios'un (M.S. 234-305) anlayislarina dayali olsa da artik gelinen bu noktada
Islam kiiltiirii icerisindeki bir mantik kitabi, Aristoteles'in kitaplarmmn bir yorumu veya
adaptasyonu degil; bagimsiz, kendi kendine yeterli, 6zgiin bir mantik kitab1 hiiviyetine

sahip olmustur.'®

Mantik calismalar Islam diinyasinda, biiyiik bir hizla devam ederken, Gazali'ye (1058-
1111) gelinceye kadar islam ulemasindan hadisgiler, kelimcilar ve fakihler tarafindan
felsefeye yoneltilen sert elestiriler gibi, mantigin da bir yabanci kiiltlir iiriinii oldugu
gerekgesiyle ve bunun egitim sisteminde yer almasina kars1 ¢ikilmistir.'% Ancak Gazali
ve Fahruddin Razi'den (1149-1210) sonra ulema, mantik ilmine bir dereceye kadar
miisamaha gostermislerdir. Gazali'den itibaren gelen muteahhirin, "in'ikas1 edilleyi"
aynen mantikg¢ilar gibi reddettiler. Onlara gore delilin batil olmasindan medluliin butlan
lazim gelmez.'”” Mantigin islam ilimlerinde kabul goriilmesinde biiyiik katkisi olan
Gazali'ye gore felsefeden sayilan mantigin, ne miispet ne de menfi cihetten dinle bir

ilgisi vardir.'” Gazali'nin mantik ilmine yaklasimi, sadece mantigi mesru gormekle

1% Ulken, Hilmi Ziya, Mantik Tarihi, Istanbul, 1942, s. 13; Taylan, Necip, Mantik Tarihcesi Problemler,
Istanbul, 1996, s. 26

1% Oner, Necati, Fransiz Sosyoloji Okuluna Gore Mantigin Mengei Problemi, Anakara, 1965, s. 7

105 Ayik, Hasan, Islam Mantik Gelenegi, Istanbul, 2007, s. 99

19 Toktas, Fatih, Islam Diisiincesinde Felsefe Elestirileri, Istanbul, 2004, s. 11; Bkz. Hasirc1, Nazim, /bn
Teymiyye'nin Mantik Elestirisi, Ankara, 2010, s. 18-27

"7 fbn Haldun, Mukaddime, c. 11, s. 1168

"% Gazali, el-Munkizu mine'd-Delal (¢ev. Yahya Pekis), istanbul, 1996, s. 51
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kalmamig, "mantik bilmeyenin ilmine giivenilmez" diyerek, ilimlerde mantigin

gerekliligini vurgulayarak mantiga olmazsa olmaz cihetinden deger vermistir.'®

Siiphesiz, mantik ilminin Islam diisiincesi icerisinde gelisiminin en &nemli doniim
noktalarindan birisi, Islam filozoflar1 tarafindan mantigin metafizik iceriginden
arindirilmas1  ve formel hale getirilmesidir. Ozellikle Gazali'nin mantik ilmini
Aristoteles'in felsefesinden ayirarak onu miistakil bir alan olarak degerlendirmesi ve her
ilim i¢in gerekliligini ortaya koymasi, sonraki donemlerde mantik ilminin ilim
cevrelerince benimsenmesinde pay: biiyiik olmustur.''’ Béylece klasik mantik denilen
Aristo mantig1, Islam diisiince diinyasinda terciime hareketleriyle birlikte hep

Onemsenmis ve yirminci yiizyilin sonuna kadar medreselerde okutulmustur.

S6z konusu mantik ilmi, "tasavvur" ve "tasdik" olmak {iizere iki boliimden meydana
gelmektedir. Kavramlar mantigi olarak da adlandirilan tasavvur kismi, s6ziin anlama
Delaleti, kavram, bes tiimel, tanim ve bolme gibi konulardan olugmaktadir. Tasdikat
kismi ise Onerme, kiyas ve bes sanattan olugmaktadir. Mantigin birinci kismi olan

tasavvuratin amaci tanim, ikinci kismi olan tasdikatin amaci ise kiyastir.

Mantik tarihiyle ilgili bu kisa giristen sonra tezimizin konusu olan eserin

degerlendirmesine gegebiliriz.

Degerlendirmeye tabi tutacagimiz eser, (740-816/1340-1413) yillar1 arasinda yasamis
olan Seyyid Serif Circani'nin, Fars¢a ismiyle Risdle-i Kiibrd, Arapca er-Risdletii'l-
Kiibra fil-Mantik olarak bilinen mantik eseridir. Miitercim, eserin girisinde bu eseri
Ciircani'nin oglu icin yazdigini, kendisinin de oglu icin terclime ettigini kaydetmis
olmakla beraber, kendi kimligi hakkinda bahs etmemistir. Ancak Nicholas Rescher bu
eseri tercime edenin Ciircani'nin oglu olan Nureddin Muhammed b. Ali el-Ciircani

- . PR 111
oldugunu ileri stirer.

Miitercim ¢evirisini yaptig1 eserin bas kismina, bir onstiz ekleyerek klasik eserlerde
goriilen besmele, hamdele ve salvele ile baglamaktadir. Yaptig1 ceviride higbir ekleme

ve eksiltme yapmadigini ifade eden miitercim, buna Ciircani'nin ilmi otoritesini sebep

' Gazali, el-Mustasfa, (Islam Hukukunda Deliller ve Yorumlar Metodolojisi), Cev. Yunus Apaydin,
Kayseri, 1994, s. 11

"% Ayik, Hasan, Islam Mantik Gelenegi, s. 22

1 Rescher, Nicholas, Tatavvuru'l-Mantiki'l-Arabi, s. 494
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olarak ileri siirer. Eser, kisa goriilmekle beraber, 6z bir mahiyet tagimaktadir. Eserin
ozIigli, mantigin hemen hemen biitiin konularin1 ele almakla beraber ayrintiya ve

gerekli oldugu halde bazi yerlerde drneklendirmeye gitmemesidir.

Seyyid Serif, eserde kavramlar, bes tiimel, tanim, 6nermeler ve kiyastan olusan klasik
mantik konularmi, ayrintiya girmeden islemektedir. Islam filozoflar1 tarafindan
metafizigin mi yoksa mantigin mi1 konusu oldugu tartismali olan kategoriler ile mantigin

uygulama alani olan bes sanat boliimleri eserde inceleme konusu yapilmamastir.

Miellif, esere bilgi felsefesinin temel konularindan olan insan bilgisinin kaynagiyla
baslamaktadir. Insanda mevcut bulunan, aynaya benzettigi bir idrak kuvvetinden
bahseder. Ayna nasil nesnelerin sekillerini kendisine alip kars1 tarafa gosteriyorsa, bu
idrak kuvveti de esyanin sekillerini muhafaza eder ve karsi tarafa akseder. Ancak bu
kuvve, sadece duyulurlarin (mahsusat) sekillerini kavrama yetisine sahiptir. O, insan
icin miidrike kuvvesi dedigi baska bir idrak kuvvesinden de s6z etmektedir ki; bu
kuvve, sadece duyulurlarin degil ayn1 zaman akledilirlerin (makulat) sekillerini de

.. .. 112
kavrama yetisine sahiptir.

Ciircani, duyulurlarin bes duyudan (gérme, isitme, koklama, tatma ve dokunma)
herhangi birisiyle kavrandigini; akledilirlerin ise duyulurlarda oldugu gibi herhangi bir
aractya ihtiya¢ duymadan, insan aklinda kavrayisin gerceklestigini sdyler. Miellifin
bahsettigi bu kuvve "zihin"dir. Boylece biitiin suretlerin, zihin denilen bu kuvvede
meydana geldigini ve bunun da ya tasavvur ya da tasdik ile gerceklestigini ileri siirer.
Islam filozlarinda oldugu gibi, ilmi veya mantif1 tasavvurat ve tasdikat diye ayrima
gelenegi miiellifimizde de goriilmektedir. Bu anlayisa gore, insan bilgisine konu olan
her sey ya tassavur ya da tasdiktir. Yani bu bilgi ya hiikiim ifade etmeyen salt kavram,

ya da kavramlarim bir araya gelmesi neticesinde hiikiim ifade eden yargidir.'"?

"2 Bkz. Ciircani, er-Risdletii'l-Kiibra fi'l-Mantik, Farsg¢a, s. 2; Arapca Tahkikli Metin, s. 132
(Calismamizin konusu olan esere bundan sonra dipnotlarla yapacagimiz atiflarda eserin kisaltmasi igin
Kiibrd, Farsga matbu niisha i¢in "Farsc¢a"; yaptigimiz Arapca tahkikli metin i¢in ise "Arapga" ifadelerini
kullanarak sayfa numaralar verilecektir.)

13 Ciircani, Kiibrd, Farsca, s. 2-3; Arapga, s. 132-133
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2.2. Tasavvuriat ve Tasdikat

Aristoteles¢i anlayisa gore bilgi, tasavvur ve tasdik olmak tizere iki kisma ayrilir. Bu
anlayis Islam mantik¢ilar tarafindan da benimsenmis, mantik konular1 tasavvurat ve
tasdikat olmak tizere iki kisma ayrilmistir.'' Miisliiman mantik¢ilar, konunun bilgi
nazariyesiyle iliskisinden dolay1 tasavvur i¢in ilk ilim olarak bahsederler. Onlara gore
marifet veya ilim ya tasavvur ya da tasdiktir. Ilk ilim olan tasavvur, tanim veya onun
yerine gecen bir seyle kazamlir. Insan mahiyetini, giinesi, ay1 tasavvur etmemiz gibi.
Tasdikat ise kiyas ve onun yerine gecen bir seyle kazanilir. Semavatin olus i¢inde
gergeklestigini tasdik etmemiz gibi. Mantigin konusunu olusturan tanim ve kiyas da iki
alettir. Amac bu iki vasitayla bilinen tasavvurlar vasitasiyla bilinmeyenin tasdikine
ulagsmaktir. Boylece daha 6nce bilinmeyenler bu vasita ile malum hale gelirler. Bagka

bir ifade ile bilinmeyenler bilinir hale gelir.'"

Seyyid Serif Ciircani, tasavvur ve tasdik tanimlarmi, kavramlarin birbiriyle olan
iligkilerinden hareketle yapmaktadir. Ona gore tasavvur, iki kavram (zihinde olusan
suret) arasinda herhangi bir iligkinin s6z konusu olmamasidir. Misal olarak, "Zeyd" ve
"yazic1" kavramlari ayr1 ayri ele alindiklar1 zaman her bir kavram tek basina tasavvur
olur. Tasdik ise, insan zihninde olusan bir tasavvurun (suret) baska bir duruma nispet
edilmesidir. Bir tasdik, ya olumlu, "Zeyd yazicidur" ya da olumsuz "Zeyd yazici

degildir" seklinde gerceklesir. He

Ibn Sina'ya gore tasavvur, bir sey hakkinda olumlu veya olumsuz bir hiikiim
vermeksizin, o seyi sade bir sekilde idrak etmektir. Tasdik ise, bir sey hakkinda olumlu
veya olumsuz hiikiim vererek idrak etmektir.''” Gazali'ye gore ise tasavvur, cisim, agac,
melek, cin ve benzeri terimlerden kastedilen anlamin algilanmasi seklinde, tekil bir

ifadenin Delalet ettigi 6zlerin (zatlar) tahkik ve anlama yoluyla idrak edilmesidir.

"4 [bn Sina, Isaretler ve Tembihler (¢ev: Ali Durusoy-Muhittin Macit-Ekrem Demirli), istanbul, 2005, s.

1; Gazali, Felsefenin Temel llkeleri (Makasid el-felasife), ¢ev. Cemaleddin Erdem, Ankara, 2002, s. 42

s Bolay, M. Naci, Farabi ve Ibn Sina'da Kavram Anlayist, Istanbul, 1990, s. 8

16 Ciircani, Kiibra, Farsca, s. 3; Arapga, s. 133

"7 Sehristani, Milel ve Nihal (¢ev. Mustafa Oz ), istanbul, 2008, s. 365; Ulken, Hilmi Ziya, Mantik
Tarihi, s. 83
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Tasdik ise, "Evren sonradan olmadir", "Allah'a itaate karsilik miikafatlandirma vardir",

"Giinaha karsilik cezalandirma vardir" vb. yargilari bilmektir."'"®

Ciircani'ye gore, bir durumun baska bir durumla nispeti olan tasdik, olumlu veya

olumsuz olarak ti¢ sekilde gerceklesir:

1.Yiiklemli (Hamliyye) Nispet: Bir kavramin baska bir kavrama yiiklem yapilmasidir.

"Zeyd yazicidir" veya "Zeyd yazici degildir" 6nermeleri buna 6rnek verilebilir.

2.Bitisik (Ittisali) Nispet: Bir 6nermede mukaddem ve talinin olumluda birlesmeleri ve
olumsuzda birlesmemeleri seklinde gergeklesir. Ciircani buna, "Eger giines dogmussa,

giindiiz vardir" veya "Eger giines dogmamaigsa, gece vardir" onermelerini 6rnek verir.

3.Ayrik (Infisali) Nispet: Bir 6nermede mukaddem ve talinin ayrilmalar1 seklinde olur.
Mesela, "Bu sayi ya cifttir, ya da tektir" veya "Bu sahis ya insan ya da canli degildir"

demek gibi.'"

Boylece tasdik, yiiklemli, bitisik ve ayrik nispet (olumlu veya olumsuz) seklinde
gerceklesmektedir. Miellifimiz, tasdik i¢in ayni zamanda "hiikkim" ifadesini de

kullanmaktadir.

Ciircani, bir tasdik ibaresinin olumlu veya olumsuz gerceklesmesi icin ii¢ tasavvura
ihtiya¢ duyuldugunu soyler. Bunlardan birincisi, "mensubun bih"tir. Buna yiiklem
(mahkiimun bih) de denir. Ikincisi, "mensubun ileyh"tir. Buna ayn1 zamanda konu
(mahk@imun aleyh) da denir. Uciinciisii ise, konu ile yiiklemi birbirine baglayan
"bag"dir. Bir tasdikin gerceklesmesi icin ornek olarak, "Zeyd", "yazic1" ve bu iki
kavrami birbirine baglayan "bag" tasavvuruna ihtiya¢ duyulur. Boylece her bir tasdik

konu, yiiklem ve bag iizerinde gerceklesir.'*

Seyyid Serif, tasavvuru zorunlu (zaruri) ve teorik (nazari) olmak {izere iki kisma

ayirirarak inceler:

1.Zorunlu (Zaruri) Tasavvur: Gergeklesmesinde nazari ve fikri herhangi bir akil

yuriitmeye gerek duyulmadan, zorunlu olarak gergeklesen tasavvurdur. Sicaklik,

"8 Gazali, Felsefenin Temel Ilkeleri, s. 41
1o Ciircani, Kiibrad, Farsca, s. 3; Arapga, s. 133
120 Ciircani, Kiibrd, Farsca, s. 4; Arapga, s. 133
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sogukluk, siyahlik, beyazlik vb. tasavvurlar boyledir. Bu tiir tasavvurlar, kisinin

yasaminin dogallig1 i¢cinde 6grenilir.

2.Teorik (Nazari) Tasavvur: Bir tasavvurun elde edilmesinde nazari ve fikri bir akil
yiriitmeye ihtiya¢ duyulmasidir. Bu tiir tasavvurlar, insanin fikri ¢alismasi1 sonucunda

elde edilir. Ruh, melek, cin vb. tasavvurlar buna 6rnek verilebilir.

Seyyid Serif, tasavvurda oldugu gibi tasdiki de ayni seklide zorunlu ve teorik diye

aylIrir:

1.Zorunlu (Zaruri) Tasdik: Meydana gelmesinde teorik bir ¢aba sarf edilmeden, zorunlu
ya da kendiliginden bilinen tasdiktir. Yasamin dogallig1 i¢inde zorunlu tecriibeyle

ogrenilir. "Giines aydinlaticidir" ve "Ates sicaktir" gibi.

2.Teorik (Nazari) Tasdik: Teorik tasavvurda oldugu gibi bu tiir tasdikler, kisinin teorik
¢abasinin bir sonucu olarak gerceklesmektedir. Mesela "Alem ezelidir" veya "Alem

sonradan yaratilmistir" gibi.'?!

Ciircani' zorunlu tasavvur ve tasdiki, teorik tasavvur ve tasdikin ilkesi olarak goriir.
Teoirik tasavvur, zorunlu tasavvurdan istifade ederek meydana gelir. Ayni sekilde teorik
tasdik de zorunlu tasdikten faydalanilarak gergeklesir. Bu islemin gerceklesmesi teorik

bir yéntemle miimkiindiir.'*

Teorik yontem, bilinen tasavvur ve tasdiktlerden hareketle
bilinmeyen tasavvur ve tasdiklere varmaktir. Mesela "canli" ve “konusan” kavramlarin
bir araya getirerek “konusan canli” tasavvuru elde edilir. Boylece canli ve konusan

tasavvurundan, insan tasavvuru meydana gelir.

Tasavvur i¢in sz konusu olan durum tasdik i¢in de gegerlidir. “Alem degisendir” ve

“Her degisen sonradandir” tasdikleri bir araya getirildigi zaman su sonuca varilir:

Alem degisendir.
Her degisen sonradandir.
O halde Alem sonradandir.'>
Insan1 diger canlilardan ayiran temel 6zelligi, yukarida gegtigi gibi zorunlu tasavvur ve

tasdikten, nazari tasavvur ve tasdike varmasidir; bir diger ifade ile bilinenlerden

et Ciircani, Kiibrd, Farsca, s. 4-5; Arapga, s. 133
2 Ciircand, Serhu'l-Mevdkif, s. 74
123 Ciircani, Kiibrd, Farsca, s. 5-6; Arapga, s. 133
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bilinmeyenin bilgisine ulagsmaktir. Ciircani'ye gore, bu islemin ger¢eklesmesi ancak
teorik yontemle miimkiindiir. Yani her insan teorik yontem ile akil ytirlitme yoluyla yeni
bir bilgiye ulasabilir. Fakat miellifimiz Allah tarafindan kutsal bir bilgiyle
desteklenenleri bu teorik yontemin disinda tutmaktadir. Buna gore bu siniftan olanlar,
bilinmeyen bir seyin bilgisine sahip olmak i¢in normal insanlar gibi Onciillere ihtiyag
duymazlar. Onlar bilinmeyenin bilgisini, Allah'in onlara vermis oldugu 6zel bir yetenek

sayesinde de elde edebilirler.'**

Bilinenden bilinmeyenin bilgisini elde etmeyi mantik ilminin temel amaci olarak géren
Ciircani, bunun "tanim (muarrif)" ve "kanit (delil)" ile miimkiin oldugunu soyler. Ona
gore tanim, bir kavramdan (tasavvur) baska bir kavrami anlamaktir. Kanit ise, bir

yargidan (tasdik) baska bir yargiya ulagsmaktir.

Seyyid Serif, tasavvurat ve tasdikat bahsinden sonra tanim konusunun temeli
durumunda olan kavramlar konusunu ele alir. Terim (lafiz) ile anlam iliskisi tizerinde
duran miuellif, tanim ve kanitin lafzi (dilsel ifade) olmadiklari, manasal (meani)
olduklarii ifade eder. Mesela, insan tanimi yapilirken "canli" ve "konusan" bu iki
kelimenin dilsel ifadelerinden hareketle degil; aksine manalarindan hareketle yapilir.
Ayni1 sekilde "Alemin sonradan olmas1" yargisina varilmasi, "Alem degisendir" ve "Her
degisen sonradandir" Onermelerin lafizlarinda degil; bu Onermelerin manalarindan

hareketle gerceklesmektedir.

Mantikeilarin lafizlara bizzat ihtiya¢ duymadigini kaydeden miiellif, onlarin ihtiyag
duymasi, "O0grenme" ve "Ogretme" hadisesinin lafizlarla gerceklesmesi cihetiyle
oldugunu soyler. Bir baska ifade ile mantik¢inin lafizlarla ilgilenmesi, lafizlarin
manalara Delaletleri yoniiyle olmaktadir. Mananin gerceklesebilmesi i¢in lafzin

varhigini, yani dilin araciligini gerekli kilar.'*

Lafiz ile anlam iliskisinde benzer bir yaklasimi daha 6nce ortaya koyan Ibn Sina'ya gore
mantik¢l, mantik¢t olmasi bakimindan, dogrudan dogruya lafizlarla ilgilenmez.
Lafizlarla ilgilenmesi iletisim ve konusma yoniindendir. Eger mantigm, sadece

anlamlarin diistintildiigi salt diisiince ile 6gretilmesi miimkiin olsaydi bu yeterli olurdu.

124 Ciircani, Kiibrd, Farsga, s. 6; Arapca, s. 134-135
125 Ciircani, Kiibrd, Farsca, s. 7; Arapga, s. 135
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Eger mantik hakkinda konusan kimsenin, i¢indekini bagka bir yolla bildirmesi miimkiin

olsaydi, kesinlikle lafizlara gerek kalmazdi.'*

2.3. Kavram Teorisi

Mantik ilmi, -her ne kadar diisiinme sanat1 ve konusu diistinme ise de- diisiinmeyi ifade
etmek i¢in terime ihtiya¢ duyar. Nasil ki sayilar olmadan matematikgilerin sayr ilmini
ortaya koymalart miimkiin olmuyorsa, tipki bunun gibi mantik¢ilar da kelimelerin

yardimi olmaksizin mantig1 ortaya koymalar miimkiin degildir.'?’
2.3.1. Kavramin Tanimi

"Kavram nedir?" sorusu, Sokrates'ten beri felsefenin temel sorularindan birisi olmustur.
Bir¢cok filozof, kavrami bir objenin zihindeki tasavvuru olarak tanimlamislardir. 128
Kavram, bizim disiincemizden bagimsiz olan bir seyin kavranmasi demektir.
Aristoteles'e gore kavram, objenin taniminin bir kelime ile ifadesidir. Kavram dil ile

ifade edildigi zaman mantikta terim olarak isimlendirilir.'*’
2.3.2. Kavramlarin (Lafiz) Delaleti

Kavramlar, baz1 isaret ve sembollerle ifade edilirler. islam mantik¢ilari, kavramlarin
baz1 sembol ve isaretlerle ifadesi i¢in "delalet" kavramini kullanmislardir. Ibn Sina'nin
mantigin bolumleri arsina soktugu delaleti, Seyyid Serif soyle tanimlamaktadir: Delalet,
bir seyin bilinmesi durumundan, baska bir seyin bilinmesinin gerceklesmesidir. '*°
Ciircani'nin yaptig1 bu tanimdan az bir farkla hocas1 Kudbuddin et-Tahtani, delaleti "Bir
seyin bilinmesinden baska bir seyin bilinmesinin gerekmesidir" seklinde
tanimlamaktadir. Ciircani'nin ¢agdast Molla Fenari'ye gore ise "Bir seyin idrakinden

n131

baska bir seyin idraki yahut zanni gerekmesidir. Delalet eden seye "dall" delalet

edilen seye ise "medlul" denir.

12 {bn Sina, Mantiga Giris (Kitabu's-Sifa) ¢ev: Omer Tiirker, Istanbul, 2006, s. 16; Bkz. Durusoy, Ali,
Mantiga Giris, s. 288

127 Emiroglu, Ibrahim, Klasik Mantiga Giris, s. 57

128 Oner, Necati, Felsefe Yolunda Diisiinceler, Istanbul, 1995, s. 116; Klasik Mantik, s. 31; Capak,
Ibrahim, Gazali'nin Mantik Anlayisi, s. 23; Taylan, Necip, Mantik Tarih¢esi Problemleri, s. 115; Koz,
Ismail, Mantik Felsefesi, Ankara, 2003, s. 110

129 Oner, Necati, Klasik Mantik, s. 31

0 Ciircani, Kiibrd, Farsca, s. 7; Arapga, s. 135; et-Ta'rifdt, Beyrut, 2009, s. 108

1 Bingsl, Abdiilkuddus, Gelenbevi'nin Mantik Anlayisi, Istanbul, 1993, s. 19
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liH "

Seyyid Serif, Islam mantik geleneginde oldugu gibi Delaleti, éncelikle "vaz akli" ve
"tabii" olmak tizere {i¢ kisma, daha sonra da bularin her birisini, kendi arasinda sozlii ve

s0zsiiz olmak tizere iki kisma ayirir:

1. Sozlii vaz'i delalet: "Zeyd" teriminin miisahhas olan Zeyd'e isaret etmesi veya
"insan" teriminin "konusan canli"ya delalet etmesi gibi.

2. Sozsiiz vaz'i delalet: Cesitli isaret ve ¢izgilerin bir manaya delalet etmesi gibi.

3. Sozlii akli delalet: Duvarin arkasindan gelen herhangi bir sesin, o sesi ¢ikaran kisiye
delalet etmesi gibi.

4. Sozsiiz akli delalet: Bir sanat eserinin sanat¢iya, uzaktan goriinen bir dumanin orada
atesin olduguna delalet etmesi boyledir.

5. Sozlii tabii deldlet: "Oh!" "6h!" seslerinin gogiis rahatsizligina delalet etmesi gibi.

6. Sozsiiz tabii deldlet: Utanmaktan kaynaklanan yiiz kizarmas: gibi.'*?

Ciircani'ye gore deldlet cesitlerinin hepsi mantig1 ilgilendirmez. Bunlardan mantigi
ilgilendiren sadece "sozlii vaz'i" delalettir. Bunun sebebi ise "6grenme" ve "6gretme"
stirecinin bu delélet sekliyle ger¢eklesmesidir. O, sozlii vaz'i deldleti de kendi arasinda

ii¢ kisma ayirarak inceler:'>

1.Mutabakat Yoluyla Deldlet: Terimin (lafiz), konusu olan mananin tamamina delalet
etmesidir. "Insan" teriminin "canli" ve "konusan" manalarma delalet etmesi boyledir.
Ibn Sina, mutabakat yoluyla delalete, {icgenin ii¢ kenarla kusatilma seklini gostermesini
ornek olarak verirken.'** Gazali "ev" teriminin evin tamamna deldlet etmesini drnek

. 135
olarak verir.

2.Tazammun Yoluyla Deldlet: Terimin (lafiz), konusu olan mananin sadece bir kismina
delalet etmesidir. "Insan" teriminin ya "canli" ya da "konusan" manasina delalet etmesi
buna 6rnek verilebilir. Ibn Sina'ya gére tazammun, terimin anlamm kaplam yoluyla

gosterilen anlamun bir parcasi olmasidir. Uggenin sekli gostermesi gibi.'*® Gazali'ye

32 Ciircani, Kiibrd, Farsca, s. 8; Arapea, s. 135-136

133 Ciircani, Kiibrd, Farsca, s. 8; Arapea, s. 136

B Durusoy, Ali, Mantiga Giris, s. 279

135 Gazali, Felsefenin Temel Ilkeleri, s. 46; Capak, Ibrahim, Gazali'nin Mantik Anlayisi, s. 34
¢ Durusoy, Ali, Mantiga Giris, s. 279
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gore ise tazammun, bir seyin baska seyi veya seyleri icermesidir. "Ev" s6zcligliniin evin

tavanina deldleti boyledir."’

3.0ltizam Yoluyla Deldlet: Terimin (lafiz), konusunun disindaki bir manaya delalet
etmesidir. "Insan" teriminin ilim grenme ve yazma kabiliyetine sahip olmas1 gibi. Ibn
Sina ve Gazali iltizam yoluyla delalete "tavan" teriminin "duvara" delalet etmesini

ornek olarak vermektedirler.'®

Terimlerin (lafiz) anlama deléleti agisindan Ciircani'yle ayni 6rnekleri kullanan Ebheri
de, bu ii¢ cesit delalet icin "insan" terimini drnek verir. Insan terimi, manasinin tamami
olan "dislinen canli"ya delalet etmesi mutabakata, "diisiinen" veya "canli" terimlerinden
herhangi birisine delalet etmesi tazammuna, "ilim" ve "yazi sanat"ina kabiliyeti olmasi

iltizama delalet eder.'*’

Sozli vaz'i delaletin bu tiglil tasnifi ve tanimlamasi ilk ddnem mantik¢ilarda oldugu gibi
ayni tasnifle Ciircani'nin cagdaslar1 olan et-Tahtani, Teftazani, Fendri gibi bir¢ok

mantik¢ida da aynen vardir.'*

Islam mantikgilarina gore ilimde kullanilan ve itibar edilen mutabakat ve tazammun
metotlaridir. Ciircani'ye gore ise mantik¢ilar tarafindan dnemsenen delélet, stireklilik ve
timellik 6zelligine sahip olmalidir. O, bunun i¢in "stirekli tiimel (kiillit) delalet"

. .. 141
ifadesini kullanir.

Seyyid Serif'e gore terim (lafiz), kendisi i¢in zihni bir gereklilik olmadan basit bir mana
icin konu olursa, tazammun ve iltizamin deldleti olmadan, sadece mutabakatin delaleti
gergeklesir. Ancak bir terimin tazammun ve iltizam yoluyla deldletinin s6z konusu
olmasi i¢in mutabakatin deldleti zorunludur. Yani mutabakatin delaleti olmadan
tazammun ve iltizamin delaletinden bahsedilemez. Eger terim, basit bir mana i¢in zihni

gereklilige sahip olursa tazammun olmadan da iltizamin delaleti gerceklesebilir. Eger

7 Capak, Ibrahim, age., s. 35

8 Ciircani, Kiibrd, Farsca, s. 8-9; Arapea, s. 136; Durusoy, Ali, Mantiga Giris, s. 279 ; Capak, Ibrahim,
age., s. 35

% Ebheri, Isagoci, Istanbul, 2010, s. 3

YO Teftazani, Tehzibu'l-Mantik ve'l-Kelam, Kahire, 1912, s. 4; Bingdl, Abdiilkuddus, Gelenbevi'nin
Mantik Anlayisi, s. 20

141 Ciircani, Kiibrd, Farsca, s. 9; Arapca, s. 136
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terim, bilesik (miirekkep) bir mana i¢in konu olur ve zihni bir gereklilik bulunmazsa

iltizamin delaleti olmadan da tazammunun delaleti gerc;eklesebilir.142

Ciicani'ye gore mutabakat ile tazammun ve iltizamin delleti arasinda tam girisimlilik
vardir. Yani, tazammun ve iltizamin delaletlerinin gergeklestigi her yerde mutabakat da
gergeklesir. Bunun aksi gerekmez. Buna karsilik tazammun ile iltizamin delaletleri
arasinda eksik girismlilik vardir. Ciinkii iltizamin delaleti olmadan da tazammunun
delaleti gergeklesebilir. Bu yoniiyle Ciircani hocasi et-Tahtani'ye muhalefet etmektedir.
Tahténi, tazammun ve iltizam arasinda da tam gisimlilik oldugunu séylemektedir. Ona
gore terim ister basit ister bilesik olsun, 6rf ve akil yoniinden gerekli bir anlami1 vardir.
Oyleyse her ne zaman tazammunun deléleti olursa iltizamm da delaleti gergeklesir.

Bunun aksi miimkiin degildir.'*
2.3.3. Kavram Cesitleri

Kavramlar bir¢ok agidan gesitlere ayrilir. Bu ayirimin temel amaci kavramlarin daha iyi
anlagilmasini saglamaktir. Kavram cesitleri i¢inde asil mantik ilmini ilgilendiren
kavramlarin tiimel, tikel ve tekil olmalaridir. Yani kavramlarin niceliksel yoniidiir.
Ciinkii temel mantiksal onermeler (A, E, I, O) bunlarla kurulur. Degisik acilardan

ayirima tabi tutulan kavram c¢esitlerine gecebiliriz.
2.3.3.1. Gercek ve Mecaz Kavramlar

1.Gergek (Hakiki) Kavramlar: Isaret edilen varligm, insan tarafindan algilandigr ilk
anlama gergek anlam denir. Ciircani, ger¢ek kavrami, isaret ettigi seyin konusu
acisindan ele alir. Ona gore bir kavram (lafiz), konusu i¢inde kullanildig1 zaman gergek
olur. "Aslan yirtict bir hayvandir" climlesindeki "Aslan" kavrami ger¢cek manada

kullanilmistir.

2.Mecaz Kavramlar: Bir kavramin (lafiz) ger¢ek manasinda kullanilmayip, ilgi ve
benzerlik bagi bulunan bagka bir manada kullanilmasidir. Seyyid Serife goére bir
kavram, eger konusunun bir ciliziinde veya konusunun disina ¢ikilarak kullanilirsa bu

mecaz olur. "Aslani hamamda gordim" climlesindeki "Aslan" mecaz anlamda

42 Ciircani, Kiibrd, Farsca, s. 10; Arapea, s. 136-137
s Bing6l, Abdiilkuddus, Gelenbevi'nin Mantik Anlayist, s. 21
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kullanilmistir. Burada kullanilan "Aslan" kavrami insanlarin ilk aklina gelen anlamin

disinda kullanildig1 i¢in mecazi anlama sahip olmustur.'**

2.3.3.2. Anlamlar1 Bakimindan Terimler
Ciircani, terimleri (lafiz) anlamlar1 bakimindan dort kisma ayirir:

1.Tekil (Miifiret) Terimler: Bir terimin bir tek manay1 ifade etmesidir. "Insan" terimi

buna 6rnek verilebilir.

2.Essesli (Miisterek) Terimler: Bir terimin farkli birgok manaya gelebilecek sekilde
kullanilmasidir. Miiellif buna "Ayn" kelimesini 6rnek olarak verir. Bu kelime, altin,

giines, terazi, pinar vb. bir¢ok manalara da gelmektedir.

3.Esanlamli (Miiteradif) Terimler: Miellife gore esanlamlilik, bir¢ok terimin bir
manada birlesmesidir. Yani tek bir varlik i¢in konulmus farkli terimlerdir. "Insan " ve
"beser" boyledir. Bu iki kavram, aymi varliga delalet etmesi nedeniyle es anlamlilik

ozelligine sahiptir.

4. Ayrik (Miitebayin) Terimler: Varliklarin seste ve manada farkli isimlendirilmeleridir.
"insan" ve "at" buna Ornek verilebilir. Burada kavramlarin ne seste ne de anlamda bir

iliskileri bulunmamaktadur.'*’
2.3.3.3. Basit ve Bilesik Kavramlar

Basit ve bilesik kavramlar, terimin ciizlerinin amaclanilan manaya delalet etmesi veya

etmemesi agisindan yapilan bir kavram c¢esitlemesidir.

2.3.3.3.1. Basit (Miifret) Kavramlar

Parcalar1 ayr1 ayri ele alindiginda bir anlam ifade etmeyen kavramlara basit denir.'*

Ciircani'ye gore lafzin clizleri amaclanilan mananin ciizlerine delalet etmeyen
kavramlara basit denir. "Zeyd", "Abdullah" ve "insan" gibi.'*’ Ibn Sina'ya gore basit
kavram, bir manaya delalet eden fakat bu mananin hicbir ciiziine delalet etmemesidir.

S6z gelimi bir insanin ismi Abdullah olsun. Bu isimle o kimsenin Allah'm kulu

1 Ciircani, Kiibra, Farsca, s. 10; Arapega, s. 137
145 Ciircani, Kiibra, Farsca, s. 10; Arapea, s. 137
146 Capak, Ibrahim, Gazali'nin Mantik Anlayisi, s. 39
'47Cﬁrcéni, Kiibra, Farsga, s. 11; Arapga, s. 137
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(Abdullah) olmak bakimindan sifatin1 degil de, zatin1 kastettigimiz miiddetge "abd"
sOziiyle bir mana ifade etmis olmayiz. Fakat bazen "Abdullah" insanin zatinin disinda
bir sey anlatmak istersek, yani "abd" ciizi bir mana tasirsa o zaman "Abdullah" bir insan

ismi degil sifat1 olur. Bdyle olunca da basit olmaktan ¢ikip birlesik olur.'*®
Ciircani, basit kavramlari (lafiz) kendi arasinda dort kisma ayirir:

1.Ciizleri olmayanlar: "Istifhamin hemzesi" buna &rnek olarak verilir. Istifham

hemzesinin hi¢bir pargasi yoktur. Tek ciizdiir.

2.Clizleri olan: Ancak bu ciizler bir manaya delalet etmezler. "Zeyd" gibi. "Zeyd"
sOzcuigiiniin kendisini olusturan harfleri var; ancak bu harfler kendi baglarina bir anlam

ifade etmezler.

3.Ciizleri olan ve bu ciizlerin bir manaya deldlet etmesi: Ancak bu clizler amaglanilan
mananin ciizleri degildir. "Abdullah" buna 6rnek verilebilir. "Abdullah"tan kasit isaret
ettigi bir insandir. Burada amaglanan ayr1 ayr1 "Abd" ve "Allah" degildir. Isaret olunan

belirli bir kigidir.

4.Ciizleri olan ve bu ciizlerin bir manaya delalet etmesi: Buradaki deldlet amaglanilan
tam bir deldlet degildir. Belirli (miisahhas) bir insanin "konusan canli" olarak
adlandirlmasi boyledir.'*” Tamamen Arap dilini ilgilendiren basit kavramin bu tasnifi

Tahtani'de de oldugu gibi yer alir.">

Seyid Serif Ciircani, basit kavramalar1 (lafiz) bagka bir agidan edat, kelime ve isim

olmak iizere ti¢ kisimda ele alir:

1.Edat (Harf): Ciircani'ye gore edat, manasi tam olmayan lafizdir. Yani konu ve

yiiklemin bununla bir anlam ifade etmemesidir. Nahiv ilminde buna harf denir.

2.Kelime (Fiil): Ciircani'ye gore eger lafiz, tam bir anlam ifade edip, ancak konu i¢in bir

anlam ifade etmiyorsa mantik¢ilar buna "kelime" nahivciler ise "fiil" derler.

3.Isim: Isim, 6zii, yapis1 sekliyle dellet ettigi mananin zamanini1 gostermeksizin, yalniz

basina anlasilmas1 miimkiin olan lafizdir. S6z gelimi, hayvan, insan, Zeyd, Amr, siyah,

% bn Sina, Isaretler ve Tembihler, s. 5; Bolay, M. Naci, age., s. 62

s Ciircani, Kiibrad, Farsca, s. 11; Arapga, s. 137
10 Bing6l, Abdiilkuddus, Gelenbevi'nin Mantik Anlayist, s. 22
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beyaz gibi. Ismi de konusu agisindan ele alan miiellifimize gore isim, bir lafzin konu

icin bir anlam ifade etmesidir."*!
2.3.3.3.2. Bilesik (Miirekkep) Kavramlar

Bilesik, lafzin ciizleri amaglanilan mananin ciizlerine delalet etmesidir. Buna "Tas atic1”
sozlinii 6rnek veren miiellif, bilesik kavramlari, tam ve eksik olmak tizere iki boliimde

inceler.
2.3.3.3.2.1. Tam Bilesik

Tam bilesik, her parcasi isim veya fiil olarak deldleti tam olan sozdiir. "Konusan canlt"
sozii gibi."** Ciircani'ye gore tam bilesik, sdylenilen soz iizerine artik bir sey sdylemenin
gerekmemesidir. Yani konusan soziinii tamamladigi zaman muhatap (dinleyici),
yiklemin konuyu veya konunun yiiklemi bekledigi (gerektirdigi) gibi herhangi bir
beklenti i¢inde olmaz. O, tam bilesik lafz1 da ikiye ayirir:

1. Haberiyye (Onerme): Soziin, kendisinde dogruluk veya yanlislik barmdirmasidir.
"Falan sey boyledir ya da boyle degildir" gibi. Seyyit Serif'e gore tasdikat bolimiinde
itibar edilen kistm budur. Ciink{i mantigin esas amaci olan kiyas, dogru ve yanlis olma

6zelligine sahip olan ciimlelerden, yani 6nermeden hareketle olusturulur.

2.Insaiyye: Tam bilesik soziin yapisinda dogruluk veya yanlislik ihtiva etmemesine
denir. Bunlar emir, nehiy ve istitham gibi bizzat istemeye deldlet eden ile temenni,
terecci, taacciip, nida gibi bizzat istemeye deldlet etmeyen lafizlardir. Miiellife gore

insai lafizlara tartismalarda itibar edilir.'>?
2.3.3.3.2.2. Eksik Bilesik

Konusanin s6zii, dinleyende tam bir bilgi ifade etmiyor ve sozil sdyleyenden, baska bir
s0z daha sdylenmesi bekleniyorsa buna eksik birlesik lafiz denir. Ciircani'ye gore eksik
bilesik, soylenen s6z iizerine susmanin ger¢eklesmemesidir. Yani muhatap
konusmacinin bir seyler daha sdylemesini ister. O, eksik bilesik lafzilar1 da kendi

arasinda ikiye ayirir:

151 Cﬁrcﬁni, Kiibrd, Farscga, s. 11-12; Arapca, s. 138
12 ibn Sina, Isaretler ve Tembihler, s. 5
153 Ciircani, Kiibrd, Farsca, s. 12; Arapea, s. 138

51



1.Bagil (Takyidi): Birlesik sozde ikinci kisminin birinci kisma bagli olmasidir. Bu ya
izafetle "Zeyd'in kolesi" ya da "Konusan canli" da oldugu gibi sifatla olur. Miiellife gore

tasavvurat boliimiinde esas itibar edilen budur.

2.Bagimsiz (Gayr-1 takyidi): Soylenilen sozde lafizlarin birbirine bagli olmamasidir.

"Evde", "on bes" gibi.'™*

2.3.3.4. Tekil ve Tiimel Kavramlar

Mantik¢ilarin, kavramlari tekil (ctiz'i) ve ttimel (kiillii) siniflandirmasi dilsel bir ayirima
dayanmaktadir. Onlar burada kullanilan kavramin genel veya 6zel taraflarindan hangisi
kastedildigine bakarlar. Tiimel kavramlar, ayni tiirden olan nesnelerin ortak 6zeliklerini
ifade etmeye yararlar. Tekil kavramlar ise, s6z konusu ortak 6zellikleri tasiyan tek tek

nesnelere isaret ederler.'”
2.3.3.4.1. Tekil Kavramlar

Eger bir kavram, zihinde tasarlanan 6zel bir anlami ifade etmek {izere kullanilmigsa
buna tekil kavram denir. Yani tek bir varliga karsilik geliyorsa bu kavram tekil bir
kavramdir. "Ankara", "bu insan", "Farabi" kavramlar1 boyledir. Ciircani, tekil i¢in
"gergek tekil (cliz-i hakiki)" kavramini kullanir. Ona gore gercek tekil, akilda olusan
biitiin mefthumlarin tasavvurunun bir ortakliga engel olmasidir. Yani tekil kavram
coklugun istirakinden olugsmamas1 gerekir. "Zeyd" kavrami gibi. Seyyid Serif, "goreli
tikel" den de bahseder. Buna 6rnek olarak insana nispetle "Zeyd" kavramini verir. Ona
gore goreli tekil, "timel"e dontigebilir. Canliya nispetle "insan" kavrami buna 6rnek

olarak verilmektedir.'®
2.3.3.4.2. Tiimel Kavramlar

istisna kabul etmeme, bir siufin tiim iiyeleri igin gegerli olma durumudur.’ Bir

kavramin ayni tiirden varliklarin o6zelliklerini dile getirmesine tiimel kavram denir.

154 Ciircani, Kiibrd, Farsca, s. 13; Arapca, s. 138

155 Ural, Safak, Temel Mantik, istanbul, 1995, s. 16-17

156 Ciircani, Kiibrd, Farsca, s. 13; Arapea, s. 139

17 Cevizei, Ahmet, Felsefe Sozligii, Ankara, 1997, s. 863
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Ciircanai'ye gore eger akilda olusan tasavvur, bir ortaklia engel degilse bu kavram
158

nn

tiimeldir. "Insan", "beyaz", "at" kavramlar1 gibi.
2.4. Bes Tiimel

Modern felsefe ile birlikte "genel diisiinceler", "genel sozciikler" adini alan tiimeller,
felsefenin en 6nemli sorunlarindan birini olusturmustur. Oteden beri, tiimeller sorunu
altinda toplanan sorular, insanin diistinme dizgesinin izleyisini, diisiinen ile diisliniilen
arasindaki 1iliskiyi aydinliga kavusturmada biiyilk rol oynamuistir. Bir¢ok felsefe
tarih¢isinin de soyledigi gibi, tiimelleri anlamak, kavramak; diisiinmeyi diistinme

. .. .. . .4 15
siirecini anlamaya, kavramaya baslamak icin son derece 6nemlidir.'

Porphyrios, Aristoteles'in Organon olarak bilinen mantik kitaplarina giris anlamina
gelen, bes tiimeli konu edinen Isagoji adinda bir kitap yazmistir. Aristoteles, bes
tiimelden daha 6nce isim olarak bahsetmis olsa da bu kavramlarin incelemesini ilk defa
Porphyrios yapmustir.'® Isagoji, ilk defa Ammonios tarafindan mantik kitaplari arasinda

say1lmis ve Ibn Sina'dan sonra Islam mantikgilari tarafindan bu fikir benimsenmistir.'®’

Porphyrios'a gore Aristoteles'in kategoriler 6gretisini 6grenmek i¢in cins, ayrim (fasil),
tiir, 6zellik (hasse) ve ilintiden olusan bes timelin ne oldugunun bilinmesi gerekir.'®* Bu
bilgi, tanim vermede ve genel olarak da kuramlar1 ¢ok yararli olan bélme ve tanitlama
ile ilgili her sey konusunda gereklidir.163 Bes tlimel, tek tek sahislar i¢in bir anlam ifade
etmez, bes tiimelin varlig1 en az iki sahis veya iki tiir olmak tizere ¢okluk devreye

girdigi zaman ortaya gikar.'®*

Islam mantikgilar1, genel olarak tiimelleri, dzsel (zati) ve arazi olmak iizere iki boliimde
ele alirlar. Cins, tiir ve ayrim zati; 6zellik (hasse) ve ilinti (araz-1 amm) ise arazi olarak
kabul edilir. Seyyid Serif Ciircani, bes tiimelde farkli bir siniflandirmaya gitmektedir.
Ona gore timel, gergek fertlerine nispet edildigi zaman, fertlerin hakikati agisindan ya

tam ya cliz ya da fertlerin gergekligi disinda kalir. Yani Ciircani, bes tiimeli ti¢lii bir

158 Ciircani, Kiibrd, Farsca, s. 13; Arapea, s. 139

19 porphyrios, Isagoge (ev. Betiil Cotuksoken), istanbul, 1986, s. 11

1% Ozpilavel, Ferruh, "Ebu'l-Ferec Ibn't-Tayyib'in Eisagoge Serhi" SUIF. Dergisi, Sakarya, 2009, c. 19, s.
109

1! Oner, Necati, age., s. 37

192 Ozpilavet, Ferruh, agm., s. 107

1 Porphyrios, Isagoge, s. 31

1% Ozpilavel, Ferruh, agm., s. 127
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siiflandirmaya tabi tutmaktadir. Birincisi, eger tiimel, fertlerin hakikati agisindan tam
olursa buna "tiir" denir. ikincisi, eger tiimeller fertlerinin mahiyetine dahil olursa buna
"6zsel" tiimel denir. Ozsel tiimel cins ve ayirim diye ayrilir. Uglinciisii ise, eger tiimel,
zatinin aksine fertlerin mahiyetine dahil olmayan, onun mahiyetine sonradan ariz olmus,
fertlerin hakikati disinda bulunursa buna da "arizi" tiimel denir. Bu da 6zellik (hasse) ve

ilinti (araz-1 amm) olmak {izere ikiye ayr111r.165

Bes tiimelin siralamasiada Ciircani'den 6nceki mantikeilar, tiir, cins, ayrim, hasse ve
araz-1 amm seklinde bir siralamayi takip ederek bes tiimeli incelemislerdir. Ciircani de
kendisinden ©nceki bu siralama gelenegine uyarak "tiir" ile bes tiimel konusuna
baslamaktadir. Cagdas1 Teftazani'de ise bu siralamada "tiir" ile "cins" yer degistirir. Tiir

bes tiimelin ikincisi olarak incelenir.'**Simdi bes tiimeli incelemeye gegebiliriz.
2.4.1. Cins

Ciircani'ye gore cins, hakikatleri farkli olan fertler icin "onlar nedir?" sorusuna cevap
olan tiimeldir. Misal olarak, insan, at ve okiiz i¢in "onlar nedir?" diye soruldugu zaman
buna "canlhidir" diye cevap verilir. Ciinkii soruyu soran kisi bunlarin arasindaki ortakligi
sormaktadir. Bunlarin arasindaki gercek ortaklik da "canli" terimidir. Eger sadece
"insan" i¢in "o nedir? diye sorulursa verilecek cevabin "canli (cins)" olmasi isabetli
olmaz. Cuinkii bu cevap bir ortakligin cevabidir. Dogru olan cevap "konusan/diisiinen
canlt" olmalidir. Tiimel bir kavram, mahiyeti ve mahiyetinin disindakiler i¢in tam bir
ortaklia sahipse bu kavrama cins denir. Ortakligin tam olmasindan amagclanilan
aralarindaki ortak ciiz degil, bunlarin disindaki bir ortakliktir. "Canli" terimi boyledir.
"Canli" terimi insan, at ve okiiziin gercekligi arasinda tam bir ortakliga sahiptir. Hepsi
de boyutlar1 olmasi, biiyiiyor, hissediyor olmalar1 ve iradeleri ile hareket ediyor olmalari

gibi 6zsel niteliklere sahiptir.'®’

Aristoteles, cinsi ¢ok ve nevi yoniinden kendi aralarinda farkli nesnelere 6z yoniinden
yiiklenen sey olarak tanimlamaktadir. S6zgelimi insan misalinde, onun ne oldugu

sorulursa uygun olan cevap onun bir canli oldugudur.'® Farabi'ye gore bir tek sahsa

165 Ciircani, Kiibrad, Farsca, s. 14; Arapca, s. 139

1% Teftazani, Tehzibu'l-Mantik ve'l-Kelam, s. 5-6

1e7 Ciircani, Kiibra, Farsca, s. 15; Arapea, s. 140

18 Aristoteles, Organon, V Topikler (¢ev., H.Ragip Atademir), Istanbul, 1996, s. 10
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yiiklenen ttimeller, genellik ve 06zellik bakimindan birbirinden farkhidirlar. Zeyd'e
yiiklenmis olan insan ve canli yiiklemleri gibi. Burada insan, canlidan daha 6zeldir.
Miifret timeller, genellik ve 6zellik yoniinden birbirinden farkli olduklar1 zaman, "su
sahis nedir?" sorusuna cevap olurlar. Bunun yaninda bu tiimeller i¢in de kendisinden
daha geneli bulunmayan yani "en genel" olan tiimel ile daha 6zeli bulunmayan "en 6zel"
timel vardir. Bir de bu "en genel" ile "en 6zel" iki tiimel arasinda "mutevasit"lar
bulunur. Bunlar "en 6zel"den "en genel"le dogru bir sira takip ederek yiikselirler. Farabi
bu diizen i¢indeki her iki tiimelden daha genel olana "cins", daha 6zel olana "tiir" adim
vermektedir. ' ibn Sina'ya gére "o nedir?" sorusuna cevap olmak iizere altindaki
seylere soylenen her tiimel yiiklemin; altindaki gergeklikler ya yalnizca say1 bakimidan
farkli olmayacak ya da yalniz say1 bakimindan farkli olacaktir. Birincisine, altina giren
seyler i¢in "cins", ikincisine "tiir" adi verilir.'”® Gazali ise, kendisinden daha genel bir

sey olmayan zseli cins, altinda daha 6zeli olmayan 6zseli ise tiir diye isimlendirir.'”"

Ciircani'ye gore bir hakikatin bir¢ok cins olmas1 miimkiindiir. Baz1 cinsler bazi cinslerin
tistinde bulunur. Misal olarak "canli" "insan"in cinsidir. Canlinin tstiinde "biiyiiyen
cisim" vardir. Bliyliyen cismin istiinde ise "mutlak cisim" vardir. Mutlak cismin

- : 172
istiinde ise "cevher" vardir.
Seyyid Serif, cinsi, yakin ve uzak diye iki kisma ayirir:

1.Yakin Cins (Cins-i karib): "O nedir?" sorusuna, ortaklarin tamamini kapsayacak
sekilde cevap olan cinse yakin cins denir. "Canli" boyledir. Clinkii "canli" insanin ve

insanin canlida ortak oldugu her seyin cevabidir.

2.Uzak Cins (Cins-i baid): "O nedir?" sorusuna verilen cevap ortaklarin tamamina
cevap oluyorsa bu cinse de uzak cins denir. "Biiyliyen cisim" gibi. Biiyliyen cisim,

insanlar, hayvanlar ve bitkiler i¢in ortak cinstir.'”

Muellife gore, ortakliktan kaynaklanan iki cevabi kendisinde barindiran biitiin cinsler,

tek mertebeyle uzak cinstir. "Biiyliyen cisim" bdyledir. Kendisinde {i¢ cevabi barindiran

169 Bolay, M. Naci, Farabi ve Ibn Sina'da Kavram Anlayist, s. 26-27; Capak, Ibrahim, Stoa Mantig1 ve
Farabi'ye Etkisi, Ankara, 2000, s. 113

17 {bn Sina, age., s. 12

""" Gazali, Felsefenin Temel Ilkeleri, s. 53

172 Ciircani, Kiibra, Farsca, s. 16; Arapga, s. 140

173 Ciircani, Kiibrd, Farsca, s. 16; Arapea, s. 140
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biitlin cinsler, iki mertebeyle uzak cins olur. "Mutlak cins" buna 6rnek verilebilir.
Miellife gore bu dogrultuda en uzak cinslere "ustiin cins (cins-i ali)" denir. Yukarida
gecen "cevher" boyledir. En yakin cinslere de "asagi cins (cins-i safil)" denir. "Canli"
gibi. Ustiin cins ile asag1 cins arasinda bulunan cinslere de "orta cins (cins-i

mutavassit)" denir. "Biiyiiyen cisim" ve "mutlak cisim" boyledir.'”
2.4.2. Tiir (Nev'i)

Circani'ye gore tiir, bir seyin mahiyetine iliskin "o nedir?" sorusuna cevap olarak
gerceklik bakimindan, birgcok seyi ifade etmek ilizere soylenen tlimeldir. Tiir fertlerin
mahiyeti agisindan tam olursa o tiiriin fertleri hakikatte birlesir. Bir fert i¢in "o nedir?"
veya fertler i¢in "onlar nedir?" sorusuna verilen cevapta tiir yliklem olur. Misal olarak
"Zeyd nedir?" veya "Zeyd, Amr, Bekr nedir?" diye soruldugu zaman, cevap olarak

verilen "insan" tiirdiir.'”
Ciircani, turl gercek ve goreli olmak tizere ikiye ayirir:

1.Gergek Tiir (Nev-i hakiki): Tumelin, fertlerin hakikati ag¢isindan tam olmasina gercek
tiir denir. "Insan" terimi buna 6rnek verilebilir. Ciinkii "insan" terimi Zeyd, Amr, Bekr
ve bunlarin disindaki insanlarin mahiyetlerine tam olarak karsilik gelmektedir.
Bunlardan her biri insanin gercekliginden ve mahiyetinden sadece belirli arazlarla

ayrilmaktadir.

2.Goreli Tiir (Nev-i izafi): Miellife gore goreli tiir bir mahiyet olup onunla diger
mahiyetten olanlar i¢in "onlar nedir?" sorusuna verilen cevabin "cins" olmasidir.
"Canli"ya nispetle "insan" bdyledir. Ona gére goreli tiir gercek tiire doniisebilir. "Insan"
teriminde durum boyledir. Ayni durum "canhi" terimi i¢in s6z konusu olmaz, ¢iinkii bu
anlamda "canli" bliyliyen cismin tiirli, "bliyliyen cisim" mutlak cismin tiirti, "mutlak

.. . . v e 1es.. 176
cisim" ise "cevher"in tiirtidiir.

Tiirde gecek ve goreli ayirimint Ahmet Cevdet Pasa soyle izah etmektedir: Gergek tiir,
tek tek hiiviyetler, yani tiir ile bu tiire ait niteliklerden olusan sahislardir. Buna "tiirlerin

tiiri" de denir. Altinda siralanmis bulunan tiimele de simif denir. Soyle ki: Gergek tiir,

17 Ciircani, Kiibra, Farsca, s. 17; Arapga, s. 140
175 Ciircani, Kiibrd, Farsca, s. 14; Arapca, s. 139
176 Ciircani, Kiibrd, Farsca, s. 18; Arapea, s. 140
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timelin ilintilerine bagh olarak siniflara ayrilir. Smif ise tiir ile tiimelin ilintilerinden
miirekkep oldugundan dolay1 6zselin silsilesinin disinda kalir. Bu takdirde o sifat, o tiire
0zgii (hasse) olur. Kisacasi o tiiriin altinda "insan" gibi baska bir tiir bulunmaz. Goreli
tiir ise bir mahiyet olup onunla diger mahiyetten olanlar icin "onlar nedir?" diye
sorulunca bir cinsin ona cevap olmasidir. Yani goreli tiir, 6zsel bir tiimeldir ve onun
tistinde bir cins bulunur. "Cevher'"e gore "cisim", cisme gore de "biiyiiyen cisim",
bliyliyen cisme gore de "canli", canliya gore de "insan" goreli tiimeldir. Bu dort
kademede siralanan tiirler hep goreli tiirdiir. Gergek tiir ise ancak bunlarin dérdiinciisi

(insan) olur.'”’
2.4.3. Ayrim (Fasl)

Her tiir, bagli oldugu cinsin baz1 6zelliklerini tasidigi gibi ondan farkli, yani cinste
olmayan bazi ozelliklere sahip olmasina ayrim denir. Baska bir deyisle cinsi ve tiirii
birbirinden ayiran ana 6zellige ayrim denir. Ornegin; inek, balina, képek ve kurt
"memeliler" kavraminin tiirleridir. Balina bir memeli olmasia ragmen suda hayatini
devam ettirebilmesi acisindan, karada yasayan inek, kopek ve kurttan farklidir. iste bu

farka ayrim denir.'”®

Ciircani'ye gore ayrim, ortakligin tam olmadigi cinse denir. Ayrim bir mahiyeti bir diger
mahiyetten "cevher" yoniinden ayirmaktadir. Konusmanin insan fertlerine ait olmasi
boyledir. Ciinkii "konusabilme/diisiinebilme" insan tiiriine has oldugu ic¢in onu diger
canlilardan ayrilmasini saglar. Bir seyin cins ve tiirliniin bulunmast i¢in "o nedir?" veya
"onlar nedir?" sorular1 sorulurken, ayrim i¢in ise "o hangi seydir?" sorusu sorulmalidir.

Yani ayrim, dziinde "o hangi seydir?" sorusuna cevap olan tiimeldir.'”

Ayrmmin daha iyi anlasilmasi i¢in Farabi'nin verdigi &rnekten yararlanabiliriz. Insan

nedir?
e Bir cisimdir.
e Nasil bir cisimdir?

e (ida alan bir cisimdir.

"7 Cevdet Pasa, Ahmet, Mi'ydr-1 Sedat, s. 42
'8 Porphyrios, Isagoge, s. 41; Bkz. Ciigen, A. Kadir, Klasik Mantik, s. 80
179 Ciircani, Kiibrd, Farsca, s. 17; Arapea, s. 141
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e (G1da alan nasil bir cisimdir?

e (Gida alan hassas bir cisimdir.

Boylece "insan"in tanimi, "Gida alan hassas bir cisimdir" olmaktadir. Fakat "hayvan" da
boyle tanimlanabilir. Cilinkii hayvan da "Gida alan hassas bir cisimdir." Eger sadece
"hayvan"in tanimi yapilmak istense, bu tanimla yetinilebilir. Ancak "insan"in tanimi
icin onu hayvandan ayirt eden niteligi bulmak gerekir. Boyle bir ayirimda "Hangi?"
sorusunu sormakla bulunabilir. O halde "insan nedir?" sorusuna "Insan diisiinen
canlidir" cevabi verilir ve "duistinen" lafz1 da bir ayirim olarak, insan1 hayvandan ayirt

etmek suretiyle "insan"in taniminda yer alir.'*

Miiellifin cins i¢in yapmis oldugu yakin ve uzak smiflandirmasini ayrim i¢in de

yapmaktadir:

1.Yakin Ayrim (Fasl-1 karib): Eger ayrim, bir mahiyeti diger biitiin mahiyetlerden, yani
cinsin bu 6zelligi onu yakin cinsindeki ortaklarinin hepsinden ayiriyorsa buna yakin
ayrim denir. "Diistinen/konusan insan" boyledir. Clinkii "diistinmek" insani ayni cinse

bagli biitiin canlilardan ayirir.

2.Uzak Ayrim (Fasl-1 baid): Eger ayrim, bir mahiyeti, ortakliin tam olmadig: diger
mahiyetlerden ayiriyorsa, yani uzak cinsteki ortaklarindan ayiriyorsa buna da uzak
ayrim denir. "Hassas" olmak buna 6rnek verilebilir. Ciinkii "hassas "olmak insan1 cansiz

cisimlerden ayirabilir; ancak diger canlilardan ayirmaz.'®’

Islam mantik¢ilar yukarida gegen {ic tiimel i¢in "6zsel tiimel" ifadesini kullanmislardir.
Bu {i¢ tiimel sayesinde bir sey oziinde yeter derecede bilmis, ayirmig ve tanimlamis

oluruz. Ibrahim Emiroglu, bunun daha iyi anlasilmast i¢in su 6rnekleri verir:

Bu nedir? -Elbise (Cins)
Ne elbisesi? -Bayan elbisesi (Tr)
Nedendir? -Ipektendir (Ayrim)'*?

180 Capak, Ibrahim, Stoa Mantig1 ve Farabi've Etkisi, s. 114-115; Bkz. Keklik, Nihat, Islam Mantik Tarihi
ve Farabi Mantigi, Istanbul, 1969, c. 11, s. 12-13

18t Ciircani, Kiibrd, Farsca, s. 17-18; Arapea, s. 141

182 Emiroglu, Tbrahim, Klasik Mantiga Girig, s. 72
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2.4.4. Ozellik (Hasse)

Ozellik, bir tiire veya kisiye ait olup aym1 cinsten diger bir tiir ve sahista bulunmayan
sifattir. Ozellik tiiriin tali derecedeki vasiflaridir. Bundan dolay: varliklari tarif ve tasnif

ederken 6nemli olmayan ferdi bir nitelik olarak goriilebilir. '*

Seyyid Serif'e gore eger tiimel fertlerin hakikati disinda olup bu 6zellik bir tek ferde ait
olursa buna 6zellik denir. Ozellik, bir mahiyeti diger bir mahiyetten arizi olarak ayrir.
Degisik bir¢ok hakikat {izerine "o hangi seydir?" sorusuna verilen cevaptir. Insanin

"giilen" canli olmasi boyledir.'®*

Aristoteles 0zelligi nesnenin mahiyetini ifade etmekle beraber, yalniz bu nesneye ait
olan ve onunla karsilanabilen nitelik olarak tarif eder. Misal olarak, gramer 6grenmege
miisait olmak insanin bir 6zelligidir. Ona gore gercekte bir baska nesneye ait olabilecek

seye asla 6zellik denmez. Insan misalinde "uyumak" boyledir.'™
Porphyrios'a gore dort tiirlii 6zellik vardir.

1.Tiirtin bazi fertlerine ait olan: Mesela, insanin hekimlik ve geometriyle ugrasmasi

boyledir.
2.Tiiriin biitiin fertlerine ait olan: Insan igin iki ayakli olmak gibi.

3.Tiire belli bir anda ait olan: Insanm ihtiyarlikta saglarin agarmasi ve sirtinin

kamburlagmasi gibi.

4.Tiiriin biitin fertlerine ait olan ama siirekli olmayan: Insanmn giilmesi ve atin

kisnemesi 6rneginde oldugu gibi.'™

Porphyrios'un yaptigi 6zelligin bu ¢esitleri arasinda mantik¢iyr ilgilendiren, insanin
giilmesi ve atin kisnemesi gibi tiirlin biitlin fertlerine ait olan, ayn1 zamanda stireklilik

niteligine sahip olmayan dérdiincii 6zelliktir.'®’

'S Emiroglu, ibrahim, age., s. 72

184 Ciircani, Kiibra, Farsca, s. 18; Arapea, s. 141
'8 Aristoteles, Organon V Topikler, s. 9

'8 porphyrios, Isagoge, s. 45

87 Ozpilavel, Ferruh, agm., s. 144
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2.4.5. Tlinti (Araz-1 amm)

Ciircani, ilinti i¢in araz-1 amm ifadesini kullanir. Ona gore ilinti, bir tiimelin bir¢cok
hakikate iliskin olmasidir. insan ve diger canlilar arsindaki ortakliktan dolay1 "yiiriiyen"

ornegi boyledir.'*®

Ciircani, et-Ta'rifat'ta ilintiyi, ayrilamayan ve ayrilabilen ilinti olmak iizere iki kisma

aylIrir:

1. Ayrilamayan ilinti (Lazim): Nesnenin mahiyetinden ayrilmasi miimkiin olmayan
ilintilerdir. Insan1 ele aldigimizda Insan icin bilkuvve "yazic1" 6zelligi boyledir. Ay

sekilde "giilmek", "uyumak" veya bal i¢in "tatlilik" buna 6rnek verilebilir.

2.Ayrilabilen ilinti (Ayrik): Nesnenin mahiyetinden ayrilabilen ilintilerdir. insan i¢in bil
kuvve olarak degil de bil fiil olarak "yaslilik", "genglik, "gtlmek" ve "uyumak"
boyledir.'™ Insan her zaman giilmez, ancak kuvve olarak giilme 6zelligine her zaman

sahiptir.
2.5. Tanim Teorisi

Ciircani'ye gore tasavvurdtin amaci tanmu elde etmektir.'” Bunun yaninda mantigin
diger bolumi olan tasdikat da biiylik oranda tanima dayanmaktadir. Clinkii gercekte
mantik, akil yiiritmelerin temel ilkesi olarak Once tanimi ortaya koymaktadir ki,
bununla kavramin yiizeysel nitelikleri {izerinde durma tehlikesini gegistirerek, onun en
yakin cinsi igerisinde bulunan digerlerinden ayiracak oziine ait gergek nitelikleriyle

belirleyebilsin.""!
2.5.1.Tanim

Aristoteles'e gore tanim, bir seyin ne oldugunu agiklayan sozdiir.'* Ciircani, er-Ta'rifiit
adli eserinde tanimi, bir seyin bir diger seyle bilinmesini saglayan ibare olarak

tanimlamaktadir.'”?

188 Ciircani, Kiibra, Farsca, s. 19; Arapga, s. 141

'8 Ciircani, et-T. a'rifdt, s. 151; Oner, Necati, age., s. 41; Emiroglu, Ibrahim, age., s. 73; ; Taylan, Necip,
age.,s. 127

190 Ciircani, Kiibrad, Farsca, s. 19; Arapga, s. 141

191 Bingol, Abdulkuddiis, Klasik Mantik'n Tanim Teorisi, Istanbul, 1993, s. 14; Ayik, Hasan, age., 206
192 Aristoteles, Organon, IV Ikinci Analitikler (Cev., H.Ragip Atademir), Istanbul, 1996, s. 106
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2.5.2.Tanimin Cesitleri

Ciircani tamimi 6z (zati) ve ilinti (arazi) yoniinden iki kisma ayirmaktadir. Ozle ilgili
tanim, tanimlanmak istenen varligin esasina iliskin iken, ilinti yoniiyle yapilan tanim ise
daha ¢ok tamimlanan seyin oOzellikleriyle, o seyin betimlenmesiyle ilgilidir. Ayni
zamanda 6zsel ve ilinti tanimlarin1 da tam ve eksik diye ikiye ayirarak tanimi dort

kisimda inceler:

1.Tam Ozsel Tanim (Hadd-1 tam): Tanimlanmak istenen bir seyin yakin cinsi ile yakin
ayirimindan yapilan tanimdir. Insani "konusan/diisiinen canli" olarak tanimlamak
boyledir. Verilen 6rnekteki "canli" terimi insanin yakin cinsi, "konusan/diisiinen" terimi

ise insanin yakin ayirimidir.

2.Eksik Ozsel Tanim (Hadd-1 nakis): Tam tanimin aksine bir seyin uzak cinsi ile uzak
ayirmindan yapilan tanimdir. Insani, "konusan biiyiiyen cisim", "Konusan mutlak

cisim", "Konusan cevher" seklinde tanimlamak boyledir.

3.Tam llintisel Tamm (Resm-i tam): Bir seyin yakim cinsi ile ozelliginden (hasse)

yapilan tanima denir. insan1,"Giilen canli" seklinde tanimlamak gibi.

4.Eksik Ilintisel Tamm (Resm-i nakis): Bir seyin uzak cinsi ile 6zelliginden (hasse)
yapilan tanima denir. Insani1 "Giilen biiyiiyen cisim", "Giilen mutlak cisim", "Giilen

cevher" diye tamimlamak boyledir.'**

Seyyid Serif, bes timele gore yapilan tanimin disinda, Serhu'l Mevdkif adli eserinde
yukarida gecen tanimlarin disinda, tanimin baska ¢esitlerinden de bahseder. O da

sunlardir:

1. Gergek Tamm: Ciircani gercek tanimi iki kisma ayirir. Birincisi, dis diinyada varligi
bilinmeyen mefhumlarin tasavvurunun amaglandigr tanimdir. "Cins" methmunu
tanimlamak gibi. Ikncisi ise mevcut hakikatlerin tasavvurunun amaglandig tariftir.
Insan1 "diisiinen canli" olarak tanimlamak boéyledir. Insanin hem 6zsel hem de ilintisel

tanimlar1 bu tanim tiiriine girer.

193 Ciircand, er-Ta'rifit, s. 66
194 Ciircani, Kiibrd, Farsca, s. 19; Arapea, s. 142
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2. Adsal (lafzi) Tanim: Bir lafzin anlama deléletinin agik olmamasi ve bu nedenle o
anlama delaleti daha agik olan bir lafzila ac¢iklamakatir. Misal olarak, Gazanfer,
aslandir. Bu tanim c¢esidi, meydana gelmemis bir tasavvur vermenin amaslandig gergek
bir tanim degildir. Ciircani'ye gore adsal tanim, daha ¢ok dilcilerin kullandiklar1 bir

tanimdir.

3. Ornekle Tamm: "Isim" Zeyd gibidir, "fiil" vurdu gibidir tikel varlilarda veya "bilgi"
aydinlik ve "cehalet" karanlik gibidir tikeli olmayan sozlerde yapilan tanim cesididir.
Ciircani'ye gore bu tanim c¢esidi, baslt basina bir kisim degildir. Ancak 6grencilere

yonelik diyaloglarda cokca kullanildigs i¢in yagilik kazanmstir.'
2.5.3. Tanimin Sartlari

Ciircani'ye gore tanimlarda mecaz ve essesli (miisterek) lafizlar1 kullanmak dogru
degildir. Mesela, insani tamimlarken insanin belli bir sifatina yonelik olarak "Insan
nankordiir" veya "Insan acelecidir" demek insan1 tanimlamaz. Ancak miiellif, agik bir
karinenin bulunmast durumunda, bir sey mecaz ve essesli (misterek) lafizlarla

ST 196
tanimlanabilecegini soyler.

Seyyid Serif, Serhu'l Mevakif adl1 eserinde tanimin tasimasi gereken sartlart soyle izah

etmektedir.

1. Tanimlayanin bilgisi, tanimlananin bilgisiden 6nce olmalidir. Ciinkii tanimlayanin
bilgisi, tanimlananin bilgisine gotiiren yoldur ve onun sebebidir. Bu nedenle onu
oncelemek durumundadir.

2. Tanmimlayan, genellik ve oOzellikte tanimlanana esit olmalidir. Boylece ayrisma
gerceklesir. Ciinkii bu esitlik olmazsa tanimlayan, tanimlayandan mutlak olarak
veya bir yonden daha genel olmasi durumunda tarif edilenin disindakilerin
kendisine girmesini engelleyemezdi.

3. Tanimlayanin, tanimlayan1 kendisi digindakilerin bir kismindan ayristirmasi gerekir.
Ciinkii seyi, kendisi disindakilerden higbir sekilde ayristirmayan, onun tasavvur

edilmesinin sebebi olamaz.

' Ciircani, Serhu'l Mevdlkaf, s. 187-188
196 Ciircani, Kiibrd, Farsca, s. 119-20; Arapga, s. 142
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4. Tanimda, isitenin anlamlarimi anlamayip ag¢iklanmasina ihtiya¢ duyacagi ve bu
sebeple aranin uzayacagi yabanci ve bilinmeyen lafizlardan sakinilmasi gerekir.

5. Tanmim yaparken ortak lafizdan ve acik karinesi bulunmayan mecazdan sakinilmasi
gerkir. Ciinkii bu takdirde isiten, ortak isimden kastedilen ile kastedilmeyen arasinda
tereddiit eder ve onun zihni, mezacda hemen bagka anlama yonelmesine sebep olur.
Tanim, belirtme ve agiklama amaci giittiigtinden deléleti acik olmayan her lafizdan

kaginilir. Kullanilan lafizlarin delaleti agik olmalidir.'®’

Seyyid Serif, kavramlarin tanimlanmasinda "insan", "at" vb. olgusal karsilig1 olan
varliklarin tanimlanmasinin, yani bu kavramlarin cinslerinin, ilintilerinin, ayrimlarinin
ve hassalarin birbirinden ayirt edilmesinin son derce zor oldugunu sodyler. Ancak dis
gercekligi olmayan 1stilahi mefhumlarin tanimlanmasi ve bu methumlarin cinslerinin,
ayrimlarinin, ilintilerinin ve hassalarinin ayirt edilmesinde bir zorluk bulunmamaktadir.

Kelime, isim, fiil, harf ve ¢ekimli mefhumlar b(iyledir.198

Buraya kadar isledigimiz konular tasavvuratin konulariydi. Bilindigi gibi tasavvuratin
anlasilmasi icin iki seye ihtiya¢ vardir. Bunlar tasavvurata ulastiran tanim ve kisimlari
ile tanimin kendisinden yapildigi bes timeldir. Bundan sonra isleyecegimiz konular ise
tasdikatin konularidir. Tasdikéata ulagmak i¢in de iki seye ihtiya¢ duyulur. Bunlar kanit
(hiiccet) ve kanitin kisimlar1 ile kanitin kendisinden yapildigi onermeler (kaziye) dir.

Simdi kanitin kendisinden yapildig1 6nermeler konusuna baglayabiliriz.
2.6. Onermeler

Kiyaslar1 olusturmak ve onlardan kesin bir sonug elde etmek acisindan ayni zamanda
kavramlarin bir anlam tasimasi bakimidan 6nermelere ihtiya¢ duyulur. Bu nedenle

onermeler klasik mantigin en temel konularindan biridir.
2.6.1. Onermenin Tanim

Aristoteles onermeyi, "Bir sey hakkinda bir sey tasdik veya inkar eden sozdiir" seklinde

tanimlamaktadir. '”° Miiellifimiz onermeyi, bir sozii syleyen kisi icin "O, soziinde

Y7 Ciircani, Serhu'l Mevdkif, s. 185-189

198 Ciircani, Kiibra, Farsca, s. 20; Arapea, s. 142

19 Aristoteles, Organon III, Birinci Analitikler (cev. H.R.Atademir), Istanbul, 1995, s. 3; Atademir, H. R.,
Aristo'nun Ilim ve Mantik Anlayis1, s. 106

63



dogru veya yanlis séyler demenin dogru oldugu sozdiir" seklinde tarif etmektedir.”*

Buna gore oOnermeyi, "dogrulanabilen ve yanlislanabilen anlamli s6z olarak"

tanimlamak miimkiindiir.

Onermeler yargilarimizi dile getiren ciimlelerdir. Her 6nermenin ciimle olmasina
karsilik her ciimle 6nerme degildir. Mesela "kaleminizi alin", "Hava gilinesli mi?" gibi
ifadeler birer ctimledir. Fakat bu gibi (emir, soru, dilek vs. bildiren) ctimleler bir 6nerme

degildir. Ciinkli 6nermeler bir yargiy1 dile getirirler.
2.6.2. Onermenin Unsurlar
Seyyid Serif'e gore bir 6nerme su unsurlardan meydana gelir:

1. Konu (Mevzu): Kendisine hiikmedilen (mahkumu'n-aleyh) terimdir.

2. Yiiklem (Mahmul): Kendisiyle hilkkmedilen (mahkumu'n- bih) sifattir.
3. Bag (Nispet): Konu ile yiiklem arasindaki iliskiyi belirleyen ektir.
4

Hiikiim: Onermenin olumluluk (icab) ve olumsuzluk (selb) bildirmesidir.*"’

Islam mantiginda, 6nermenin ilk {ic unsurunun varhig ve bunlarin isimlendirilmesi
konusunda ayni goriis hakimdir, ancak onermelerin dordiinci unsurunun varligi ve
isimlendirilmesi hususunda farkli goriisler ileri stiriilmistiir. Miitekaddimin mantik¢ilar
onermelerin ilk tic unsurunu kabul ederken; miiteahhirin mantikg¢ilar Onermelerin
dordiincti unsurunu da sayarlar. Ciircani, burada miiteahhirin mantik¢ilarin anlayisinda
onermelerin dort unsuru oldugunu kabul eder. Tahtdni de O&grencisinden Once

miiteahhirin goriisiiyle 6nemelerin dor unsuru oldugunu kabul etmektedir.***

Ciircani, yukarida gectigi gibi muteahhirin mantik¢ilar gibi 6nermenin dort unsurundan
bahsederken, ¢alismamizin konusu olan bu eserin bas taraflarinda, tasavvurat ve tasdikat
boliimiinde onermenin unsurlarinin sayist hakkinda miiteakaddimin mantik¢ilar gibi
disiinmektedir. Yani sadece "konu", "yiikklem" ve "bag"dan olusan Onermenin ii¢

unsurdan bahsetmisti.”"

2 Ciircani, Kiibrd, Farsca, s. 20; Arapga, s. 142; et-Ta'rifdt, s. 172
20t Ciircani, Kiibrd, Farsca, s. 21; Arapea, s. 143

?2 Bingsl, Abdiilkuddus, Gelenbevi'nin Mantik Anlayisi, s. 45

203 Ciircani, Kiibrd, Farsca, s. 4; Arapga, s. 133

64



Ciircani, konu ile yiiklemi birbirine baglayan hiikiim ile olumluluk-olumsuzluk bildiren
hiikmii birbirinden ayirir. Bunlarin farklilig siiphe durumunda ortaya ¢ikar. Ona gore
konu ile yiiklem baglandigi zaman siiphe olusurken, olumluluk-olumsuzluk hiikmiinde

siiphe ortadan kalkar.”"*
2.6.3. Onerme Cesitleri

Miiellifimiz, oncelikle 6nermeleri yiiklemli ve sartli olmak {izere iki kisma ayirir. Daha
sonra yiiklemli 6nermeleri de nicelik acisindan kendi arasinda ti¢ kisma ayirir. Bunlar,
"sahsiyye (mahsuse)", "belirsiz (mithmele)" ve "mahsura"dir. Mahsura 6nerme de kendi
arasinda, tiimel olumlu, tiimel olumsuz, tikel olumlu ve tikel olumsuz olmak iizere dort
kisma ayrilmaktadir. Ayrica yliklemli 6nermeleri konu ve yiiklemin miispet ve menfi
oluslarina gore "madule" ve "muhassala" olmak tizere ikiye ayirir. Sartli 6nermeler ise
bitisik ve ayrik sartli olmak {izere iki kisma ayrilir. Bitisik sartli 6nerme, gerekli bitisik
sarthl (muttasila-1 luzumiiyye) ve rastlantili bitisik sarth (ittifakiyye) diye ayrilir. Ayrik
sartll 6nerme ise kendi arasinda ti¢ kisma ayrilmaktadir. Bunlar da, "hakikiyye" (yani
hem manitau'l-cem hem de maniatu'l huluvv olan), "maniatu'l-cem" ve "maniatu'l-

huluvv"dur. Simdi sirasiyla 6nermenin bu ¢esitlerini incelemeye calisacagiz.
2.6.3.1. Yiiklemli Onermeler

Yiiklemli ( hamliyye) 6nermelere basit ve kategorik énerme de denir. Mantik¢ilarin en
cok tizerinde durduklari 6nerme tiirii budur. Ciircani'ye gore bir 6nermede konu ile
yiiklem miifret veya miifret hitkkmiinde ise buna yiiklemli 6nerme denir. Olumlu "Zeyd
ayaktadir" veya olumsuz "Zeyd ayakta degildir" gibi. Burada "ayaktadir" veya "ayakta

degildir" sozciikleri konuya yani "Zeyd'e" yiiklenmistir.**’

Seyyid Serif, yliklemli 6nermeleri, konusunun niceligi tizerinden sahsiyye (mahsus),

belirsiz (mithmele) ve mahsura 6nermeler olmak iizere ti¢ kisma ayirarak inceler.

1. Sahsiyye (Mahsusa) Onerme: Yiiklemli 6nermenin zikredilen konusu gergek tekil
(ctiz'l) olursa buna sahsiyye 6nerme denir. Misal olarak, "Zeyd ayaktadir" veya "Zeyd

ayakta degildir" gibi. *” Aristoteles, sahsiyye onermeleri timel &nermeler icinde

204 Ciircani, Kiibrd, Farsca, s. 21; Arapea, s. 143
205 Ciircani, Kiibrd, Farsca, s. 22; Arapga, s. 143
206 Ciircani, Kiibrd, Farscga, s. 23; Arapega, s. 144
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degerlendirir. Aristoteles gelenegini takip eden ibn Sina da sahsiyye énermeleri tiimel

o8 e, . . . . 20
onermelere ve belirsiz 5nermeyi de tikel 6nermelere irca eder.””’

2. Belirsiz (Miihmele) Onerme: Eger onermede konu tiimel olup fertlerin niceligi
belirtilmemisse buna belirsiz 6nerme denir. Miiellif, belirsize "Insan katiptir" veya
"Insan katip degildir." onermelerini 6rnek verir. Gegen &rneklerde "insan" kavraminin
nicelige isabet eden herhangi bir durumu s6z konusu degildir. Ciircani'ye gore belirsiz
onerme tikel 6nerme iginde miitalaa edilir.*”® Ahmet Cevdet'e gére de belirsiz 6nerme,
tikel 6nerme hitkmiindedir. Yani birinin dogru oldugu yerde, digeri de dogru olur. Bilim
ve fenlerde belirsiz 6nerme, tikel dnerme icinde kullanilir. Fakat konusma ve edebiyatta
bazen belirsiz 6nerme tiimel 6nerme yerinde kullanildigi da vardir. Nitekim "Avrupa
halki caliskandir" denildiginde, biitin Avrupa halki kastedilir. Bu tiirli edebi
onermelerin tiimelligi 6rf ve ddete dayanmaktadir; yoksa felsefi meseleler gibi kesin
akli delillerle ispata dayanmaz.”” Necati Oner'e gore kullananin kastina gére belirsiz

onerme bazen tikel bazen de tiimel olarak kabul edilebilir.!°

3. Nicelik Bildiren (Mahsura) Onermeler: Eger onermede konu, nicelik agisindan

belirtilmisse buna da mahsura 6nerme denir. Buna "mahsurat-1 erbaa" da denir.
Seyyid Serif, mahsura 6nermeleri dort kisma ayirir:

a. Tiimel olumlu onerme (Mucibe-i kiilliye): "Biitiin insanlar konusandir", "Her
insan canlidir" gibi.

b. Tiimel olumsuz dnerme (Salibe-i kiilliye): "Higbir insan at degildir", "Higbir at
insan degildir" gibi.

c. Tikel olumlu 6nerme (Mucibe-i ciiz'iyye): "Bazi canlilar insandir", "Beyazlarin
bazis1 insandir" gibi.

d. Tikel olumsuz onerme (Salibe-i ciiz'iyye): "Baz1 canlilar insan degildir", "Bazi

insanlar beyaz degildir" gibi.*""

27 Ulken, H.Z., Mantik Tarihi, s. 104

208 Ciircani, Kiibra, Farsca, s. 23; Arapga, s. 144
29 Cevdet Pasa, Ahmet, age., s. 74-75

2% Oner, Necati, age., s. 64

21 Ciircani, Kiibrd, Farscga, s. 23; Arapea, s. 144
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Onermelerde konunun nicegi iizerinde yapilan sahsiyye, belirsiz ve mahsura tiglii tasnif

Tahtani ve Teftazani tarafindan da aym sekilde kabul edilen bir tasniftir.*'?

Nicelik agidan onermelerin ilimlerde degerini belirleyen miiellifimize gore ilimlerde
sahsiyye oOnermelere itibar edilmez. Belirsiz onermeler ise tikel onermeler iginde
miitalaa edilir. Ona gore ilimlerde asil itibar edilen ise mahsura Onemelerin dort

213
kismidir.

Miiellif, konu ve yiiklemin olumlu ve olumsuz olusuna gore yiikklemli 6nermeleri,

madule ve muhassala olmak tizere ikiye ayirir:

1. Madule Onerme: Ciircani'ye gore bir 6nermede olumsuzluk harfi (la) yiiklemin bir
pargast ise buna madu'le 6nerme denir. "Zeyd katip olmayandir" (Zeydin la katibun)
gibi.?'* Madule énerme, konu ve yiiklemden biri veya her ikisinin menfilik ifade etmesi
seklinde olur. Ciircani et-Ta'rifdt'ta madule onermeyi ii¢ kisma ayirir: Eger konu ve
yiiklem her ikisi de menfi olursa buna iki tarafli madule (maduletii'l-tarafeyn) denir.
"Canli olmayan alim olmayandir" gibi. Yalniz konusu menfi olursa konunun madulesi
(maduletii'l-mevzu) denir. "Canli olmayan cemattir" gibi. Yalniz yliklemi menfi olursa
buna da yiikklemin madulesi (maduletii'l-mahmul) denir. "Cemat, canli olmayandir"
gibi.?"

2. Muhassala Onerme: Seyyid Serif gére muhassala 6nerme, olumsuzluk harfinin konu
veya yiiklemin bir ciiz'i olmamasi durumunda gerceklesir. "Zeyd katip degildir (Leyse

Zeydin katibun)" gibi. *'°

Ahmet Cevdet muhassala 6nerme icin sdyle demektedir: Yiiklemli 6nermelerin gerek
konusuna gerek yiiklemine yokluk ve olumsuzluk karismayip (konu ve yiiklemi lafiz ve

anlam bakimindan ) ikisi de mevcut ise bu 6nermeye muhassala denir. "Insan canlhidir",

*12 Teftazani, Tehzibu'l-Mantik ve'l-Kelam, s. 8; Bing6l, Abdiilkuddus, Gelenbevi'nin Mantik Anlayisi, s.
50

23 Ciircani, Kiibra, Farsca, s. 23; Arapga, s. 144

214 Ciircani, Kiibra, Farsca, s. 23; Arapga, s. 144

5 Ciircani, er-Ta'rifat, s. 218

216 Ciircani, Kiibrd, Farscga, s. 23; Arapega, s. 144
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"Insan at degildir" gibi. Bunlarin birincisi olumlu, ikincisi olumsuzudur. Cogunlukla

olumlu olana "muhassala" olumsuz olana ise "basita" denmistir.?!’
2.6.3.2. Sarth Onermeler

Sartli 6nermeler, i¢inde birden fazla yargiy1 barindiran 6nermelerdir. Bir 6nermede bag
kaldirildig1 zaman, iki taraftan birer hiikiim kalirsa bu tip 6nermelere sartli 6nermeler
denir. Onermenin taraflarindan birincisine "mukaddem" ikincisine ise "tali" denir.
Ciircani, sarth onermeleri bitisik (muttasila) sartli ve ayrik (munfasila) sartli diye iki
kisma ayirir. Ona gore sartli 6nerme, yiiklemli onermenin tersine konu ve yiiklemin

miifret veya miifret hiikkmiinde olmamasidir.*'®

2.6.3.2.1. Bitisik Sarth Onermeler

Eger sartlh onermede mukaddem ve tali olumlu veya olumsuz birlesmeleri hiikiim
olunursa buna bitisik sartli 6nerme denir. Mukaddem ve tali birbirinden ayrilamazlar.
Bitisik sartli 6nermelerde olumluluk durumunda mukaddem ve tali arasinda gerekli olan
onaylama, olumsuz durumunda ise onaylamama s6z konusudur. Misal olarak, "Eger
giines dogmussa giindiiz mevcuttur" veya "Eger giines dogmamigsa gece mevcuttur"
gibi.?"” Goriildiigii gibi birinci drnekte mukaddem ve tali bitisirken ikincisinde ise

ayrilmalari s6z konusudur.
Seyyid Serif, bitisik sartli onermeleri iki kisma ayirarak inceler:

1. Gerekli Bitisik Sartl (Muttasila-1 luzumiyye) Onermeler: Aralarmdaki bagdan dolay
mukaddemin ger¢eklesmesi durumunda talinin de zorunlu olarak gerceklesmesidir.
Mukaddemin varligi (olmasi), talinin varligini olumlu veya olumsuz zorunlu
kilmaktadir. "Her ne zaman giines dogarsa giindiiziin mevcut olmasi gerekir" veya "Her

. - . s1.: 22
ne zaman giines dogarsa gecenin mevcut olmasi gerekmez" gibi.**’

2. Rastlantili Bitisik Sartli (Ittifakiyye) Onermeler: Mukaddem ile talinin birlesmeleri ve

birlesmemeleri, zorunlu olmadigi durumlarda gerceklesir. Mukaddem ile talinin

217 Cevdet Pasa, Ahmet, age., s. 76

218 Ciircani, Kiibra, Farsca, s. 21; Arapga, s. 144

219 Oner, Necati,, Tanzimattan Sonra Tiirkiye'de Ilim ve Mantik Anlayisi, LXXIV, Ankara, 1967, s. 28
220 Ciircani, Kiibrd, Farscga, s. 26; Arapega, s. 144
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gercekte birbirini gerektirecek zorunlu bir durumlari olmaz.**' Rastlantili 6nermeye su
ornekler verilebilir: "Her ne zaman insan konusan olursa, at kisneyendir", "Her ne

zaman insan konusursa, esek anirandir” gibi.**

2.6.3.2.2. Ayrik Sarth Onermeler

Bitisik sartli 6nermelerde mukaddem ile talinin birlesmeleri s6z konusu iken ayrik sartl
onermelerde mukaddem ile talinin ayr1 olmalarinin hiikiim olunmasidir. Yani
mukaddem ve talinin birbirinden uzaklagmasi ve birbirine aykir1 olmasi gerekir. Miiellif
buna misal olarak, "Bu say1 ya ¢ift ya da tektir" veya "Bu say1 ya ¢ift ya da tek degildir"

orneklerini verir.**’

Ciircani, ayrik sartli 6nermeleri ii¢ kisma ayirir:

1. Hakikiyye (hem maniatii’l-cem hem de maniatii’l huluvv olan) Onermeler: Ayrik
sartll onermede mukaddem ile talinin hem varlikta hem de yoklukta birlesmelerinin
miimkiin olmamasidir. Yani iki 6nermeden birisi dogru ise digeri yanhstir. Ikisi birden
dogru veya ikisi birden yanlis olamaz. "Say1, ya c¢ift ya da tektir" gibi. Say1 i¢in "¢iftlik"
ve "teklik"in, bir araya gelmeleri miimkiin degildir ve beraber ortadan da kalkmazlar.
Yani bir say1 i¢in bunlardan bir tanesi (tek veya ¢ift) olmak zorundadir ve bunlarin
disinda herhangi bir se¢enek miimkiin degildir. *** Hakikiyye énermede, mukaddem ve
tali arasinda aykirilik bulunmaktadir. Bu aykiriliklardan birisi kaldirildiginda hakiki
olmayan ayrik sartli onermeler elde edilir. Bunlar "maniatii'l- cem" ve "maniatii'l-
huluvv" diye ifade edilen 6nermelerdir. Hakikiyye onermenin olumsuzu i¢in "Bu say1

ya ¢ift ya da esit olarak béliinen degildir" 6regi verilebilir.”*

2. Maniatii'l-cem Onermeler: Ayrik sarth énermelerde mukaddem ile talinin sadece
varlikta bir araya gelmemeleri seklinde olur. Yani mukaddem ile tali ayn1 anda dogru
olamazlar. Mesela, "Bu sey ya tastir ya da agactir” gibi.”*° Bu misalde "bu seyin" hem
tas hem de aga¢ olmasi miimkiin degildir. Ancak bu seyin hem tas hem de agag

olmamast miimkiindiir. "Bu sey" tas ve agacin disinda bagka bir sey olabilir. Maniatii'l-

21 Ciircani, Kiibrd, Farsca, s. 26; Arapga, s. 145

22 Bingol, Abdiilkuddus, age., s.75

22 Ciircani, Kiibra, Farsca, s. 26; Arapga, s. 146

224 Ciircani, Kiibra, Farsca, s. 26; Arapga, s. 146

2 Bingol, Abdiilkuddus, Gelenbevi'nin Mantik Anlayis, s. 75
226 Ciircani, Kiibrd, Farsca, s. 26; Arapea, s. 145
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cemin olumsuzuna "Bir sey aga¢ olmayan veya tas olmayan degildir" ornek olarak

verilebilir.?’

3. Maniatii'l-huluvv Onermeler: Mukaddem ve talinin yoklukta bir araya gelmemeleri
seklinde olur. Yani 6nermenin boliimleri arasinda dogrulukta degil, sadece yanlislik
bakimindan bir araya gelmemeleri hitkmolunur. Mesela, "Zeyd ya denizdedir ya da

"228 By 6nermenin mukaddeminin karsit hali ile gerceklesmesi miimkiin

bogulmamustir.
olan bir tali beyan edilmektedir. "Zeyd denizdedir"in karsiti "Zeyd denizde degildir"
seklinde olur. Zeyd'in denizde olmadig1 gercek ise, bu derhal, Zeyd'in bogulmadigini
doguracaktir. ilk misal mukaddem ve talinin ikisinin birden yanlis olmalarina manidir.
Ciinkii Zeyd denizde olmadigi halde (suda) bogulmus olmasi diisiiniilemez. Boylece
mukaddem ve tali ikisi birden yanlis olamiyor ama ikisi birden dogru olabiliyor. Ciinkii
her ne kadar bogulmak i¢in denizde bulunmak gerekli ise de, denizde oldugu halde

Zeyd'in bogulmamis olmasi da miimkiindiir.*** Maniatii'l-huluvvun olumsuz hali i¢in

"Bu insan ya Rum veya zenci degildir" 6nermesi 6rnek olarak verilebilir.*
2.6.4. Onermelerin Kipligi (Modalite)

Bir 6nermede bazen 6zne ile yiiklem arasindaki iligki bir kayitla kayitlanir. Onermenin

dogrulugu o kaydmn dogruluguna baghdir. Iste o kayda 6nermenin kipligi (madalite)

.. 231
denir.?

Kiplik, 6zne ile yiiklem arasinda kaplam ve i¢clem yoniinden kurulan bir iligki
degildir; o dnermenin isaret ettigi seyle olan bir iligskidir. Diger bir ifade ile kiplik, bir
Onermenin isaret ettigi seyin zorunlu, miimkiin veya imkansiz olup olmamas1 halidir.
Bir 6nermenin kipligi, 6nerme igerisinde gecen, bir zarf veya sifattan anlasilabildigi
gibi, yiiklemden de anlasilabilir. Ornegin, "Sokrates iyi tartistyor" 6nermesinde hiikiim,

"

"iyi" ile bir kayda tabi tutulmustur. Kiplik bu anlamda onermeye birlesen bir zarf

olmaktadir. 23

27 Oner, Necati, age., s. 74

228 Ciircani, Kiibrad, Farsca, s. 26; Arapga, s. 147

229 Bolay, M. Naci, /bn Sina Mantiginda Onermeler, Istanbul, 1994, s. 36

2% Oner, Necati, age., s. 76

2! Oner, Necati, Felsefe Yolunda Diisiinceler, s. 120; "Klasik Mantikta Modalite", AUIF Dergisi, c. XV,
Ankara, 1967, s. 69; Koz, Ismail, Islam Mantik¢ilarinda Modalite Teorisi, A.U. Sosyal Bil. Ens.
(Basilmamis Doktura Tezi), Ankara, 2000, s. 8

2 Emiroglu, ibrahim, age., s. 117-118
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Kipli 6nermeler yap1 bakimindan tek bir 6nerme gibi goériinmelerine ragmen, aslinda
birbirine ge¢mis iki onermeden meydana gelmektedir. Ornegin, "lyilik eden iyilik
bulur" 6nermesini, kipligini belirterek kursak, "lyilik eden mutlaka iyilik bulur"
onermesi elde edilir. Dikkat edilirse kipli 6nerme iki hiikiim igermektedir. Hiikiimlerden
birisi, digeri iizerinde verilmis hiikiimdiir. Ornegin, "Zorunlu olarak Tanri bilendir"
onermesi kipli bir 6énerme olup, a. Tanr1 bilendir. b. Tanri'min bilmesi zorunludur
seklinde iki hiikiim igerir. O halde kipli 6nerme, hiikiim {izerine verilmis hiikiim diye

tanimlanabilir.>*?

Mantikta modalite meselesini ilk defa ele alan Aristoteles'tir.** O, énermeler kitabinda
ar1 veya basit (assertorik), zorunlu (apodiktik) ve miimkiin (problematik) 6nermelerden
soz eder.” Basit 6nermeler, konusu ile yiiklemi arasinda basit bir bag kurularak
olusturulan 6nermelerdir. Zorunlu 6nermeler, her durumda ve her zamanda zorunlulugu

. e . .. e . < ~ . . .. . 236
ifade eden 6nermelerdir. Miimkiin 6nerme ise bir imkani1 dile getiren 6nermelerdir.

Islam mantik geleneginde ilk mantikcilar (miitekaddimin) ile sonraki mantik¢ilarin
(miiteahhirin) 6nermelerin kipligi meselesinde yaklasimlart farkli olmustur. ilk
mantik¢ilar zorunlu, miimkiin ve miimteni olmak {iizere ti¢ tiirlii 6nerme kipligi kabul
etmislerdir. Islam mantik¢ilarinda bu kipli ayirimi ibn Sina'min mantik gelenegine
uyularak yapilmistir.”” Zorunlu 6nerme, yiiklemin konuya nisbeti zorunlu olmasidur.
"Allah alimdir", "Insan natiktir" gibi. Miimkiin 6nerme, bir seyin kendisinden varligin
ve yoklugun kaldirilmasidir. "Insan katiptir" gibi.>*®* Miimteni ise bir seyin 6zii dis
varliginda yoklugunu gerektirme zorunlulugudur.* "Insan tastir", "Ates soguktur"

ornekleri verilebilir.

Zorunlu, mimkiin ve miimteni terimlerinden kast edilen anlamin daha iyi anlasiimasi

icin eski mantikg¢ilar su 6rnegi vermislerdir:

23 Oner, Necati, Felsefe Yolunda Diisiinceler, s. 120; "Klasik Mantikta Modalite”, ¢. XV, s. 69; Koz,
Ismail, age., s. 9

24 Oner, Necati, Felsefe Yolunda Diisiinceler, s. 120; Koz, Ismail, age., s. 10

23 Aristoteles, Organon II, Onermeler (¢ev. H.R Atademir) Istanbul, 1995, s. 35-42; Atademir, age., s.
10

2% Emiroglu, ibrahim, age., s. 118-119

Z; Yaren, Tahir, Ibn Sina Mantigina Girig, Ankara, 2003, s. 76.

Oner, Necati, age., s. 127
39 [zmirli, Ismail Hakki, Felsefe Dersleri, istanbul, 1330, s. 138
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Ates sicaktir. Zorunluluk ifade eder.
Ates soguktur. Imkansizlig1 ifade eder.

Ates sonebilir. mkan ifade eder.**’

Seyyid Serif, modalite a¢isindan 6nermeleri zorunlu, miimkiin, devamli ve mutlak

olmak tizere dort kisma ayirmaktadir:

1. Zorunlu Onerme: Ciircani'ye gore yiiklem ile konunun ayrilmasi miimkiin olmayan
onermelere zorunlu O6nerme denir. Zorunlu olarak "Biitiin insanlar canlidir" ve ayni

zorunlulukla "Higbir insan tag degildir" 6nermeleri boyledir.

2. Miimkiin onerme: Bir seyin kendisinden varliginin ve yoklugunun zorunlu

olmamasidir. Ciircani, miimkiin 6nermeyi iki kisma ayirir.

a. Ozel Miimkiin (Miimkiine-i hasse): Yiiklemin konuya nispeti acisindan bir
onermenin gerek olumluluk gerekse de olumsuzluk boyutunu kaldirmaya 6zel
miimkiin denir. Mesela, 6zel bir imkan ile "Biitiin insanlar katiptir" demek gibi.
Bu 6nermedeki insan i¢in katip olup olmasi zorunluluk ag¢isindan herhangi bir
fark yoktur. Her iki agidan da "katip"lik insan i¢in zorunlu degildir.

b. Genel Miimkiin (Miimkiine-i amme): Mimkiin 6nermenin olumlu veya olumsuz,
olup olmamasi yoniinden bir tek tarafa isaret etmesine genel miimkiin denir.

Genel bir imkénla "Biitiin insanlar katiptir" gibi.

3. Devamli Onerme: Miiellife gére onermenin zorunlu durumu degil de siireklilik

tarafinin g6z 6niinde bulundurulmasina devamli 6nerme denir.

4. Mutlak Onerme: Bir énermenin bilfiil tarafinin g6z 6niinde bulundurulmasidir. "Insan
katiptir" gibi. Burada insanin bilfiil katip olmasi yoniiyle ilgilenildigi i¢in buna mutlak

onerme denilmistir.”*!
2.6.5. Onermeler Arasi iliskiler

Islam mantik¢ilar1 énermeler arasi iliskiyi, "ahkdm-1 kazaya" adi altida incelemisler.

Seyyid Serif, 6nermeler arasi iliski konusunu, onermelerin dondiiriilmesi (aks) ve

**% Oner, Necati, Felsefe Yolunda Diisiinceler, s. 128; Koz, Ismail, age., s. 141
a1 Ciircani, Kiibrd, Farsca, s. 23-24; Arapea, s. 147
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onermelerde c¢eliski (tenakuz) baglaminda ele almaktadir. O, 6nermelerde karsitlik ve

altiklik iliskisi tizerinde durmamaktadir.
2.6.5.1. Onermelerin Dondiiriilmesi (Aks)

Dondiirme, onermeler i¢in son derece 6nemlidir. Clinkii delil bazen istenilen sonucun
kendisine degil, onun dondiirilmiis sekline karsilik gelir; bdylece sonuca ulagmak
miimkiin olur. Yani bazen bir seyin dondiiriilmesini bildigimizde kiyasin sonucunu da

biliriz. Ayrica bazi kiyaslar déndiirmenin sonucuna bagh olarak daha acik hale gelir.**

Islam mantik¢ilart dondiirmeyi diiz dondiirme ve ters dondiirme diye iki kisimda
incelemisler. Onermeler A, I, E ve O sembolleriyle gosterilir. A ve I harfleri Latincede
"Affirmo  (evetliyorum/onayliyorum)', E ve O  harfleri de  "Nego
(degilliyorum/onaylamiyorum) anlamlarina gelir. (A) tiimel olumlu, (I) tikel olumlu, (E)

tiimel olumsuz, (O) tikel olumsuz 6nermeyi ifade eder.”*

Ciircani, onermelerin dondiiriilmesinde diiz ve ters ayirimina gitmemis, dondiirme adi
altinda sadece diiz dondiirmeyi ele almistir. O'na gore Onermelerin dondiiriilmesi,
onermenin niteligine karigmadan, konunun yiiklem, yiiklemin konu yapilmasi seklinde

olur.**
Seyyid Serif'e gore 6nermelerin dondiiriilmesi, dort sekilde yapilir:

1. Tiimel Olumlu Onermenin Déndiiriilmesi: Tiimel olumlu bir énerme, tikel olumlu

olarak dondiiriliir.

Biitiin insanlar canlidwr. (Dogru) (A)
Bazi canlilar insandir. (Dogru) (A)

Biitiin insanlar oliimliidiir. (Dogru) (A)
Bazi oliimliiler insandir. (Dogru) (1)

2. Tikel Olumlu Onermenin Dondiiriilmesi: Tikel olumlu bir 6nerme tikel olumlu olarak
dondiriliir.

22 Capak, Ibrahim, Gazali'nin Mantik Anlayist, s. 123

2 Oner, Necati, Klasik Mantik, s. 101; Taylan, Necip, Mantik Tarih¢esi Problemleri, s. 140; Emiroglu,
Ibrahim, age., s. 127

244 Ciircani, Kiibrd, Farsca, s. 24; Arapea, s. 145
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Bazi canlilar insandir. (Dogru) (1)
Bazi insanlar canlidir. (Dogru) (1)

Bazi insanlar kdtiptir. (Dogru) (I)
Bazi katipler insandir. (Dogru) (1)
3.Tiimel Olumsuz Onermenin Dondiiriilmesi: Tiimel olumsuz bir 6nermenin

dondiiriilmesi, zorunlu olarak tiimel olumsuz olarak gerceklesir.

Hicbir insan tas degildir. (Dogru) (E)
Hicbir tas insan degildir. (Dogru) (E)

Hicbir insan kus degildir. (Dogru) (E)

Hicbir kus insan degildir. (Dogru) (E)
4.Tikel Olumsuz Onermenin Déndiiriilmesi: Tikel olumsuz bir 6nerme dondiiriilemez.
Ciinkii tikel olumsuz bir Onermenin dondiirilmiis hali her zaman dogru sonug

vermeyebilir.

Bazi canlilar insan degildir. (Dogru) (O)
Bazi insanlar canli degildir. (Yanlis) (O)

Bazi insanlar agag¢ degildir. (Dogru) (O)

Bazi agaglar insan degildir. (Dogru) (O)**

Onermelerin dondiiriilmesi yukaridaki verilen 6rnekler dogrultusunda A-I, I-I, E-E, O-

Yok seklinde olur.
2.6.5.2. Onermelerde Celiski (Tenakuz)

Seyyid Serife, gore celisik (tenakuz) 6nerme, olumluluk ve olumsuzluk yoniinden bir
Onermenin bir diger onermeyle ¢elismesidir. Yani konu ve yiiklemi ayni olan bir
onermenin hem nitelik hem de nicelik agisindan birbirinden farkli olmasima ¢elisik
onerme denir. Bu nedenle iki énermeden birinin dogru olmasi durumunda digerinin

yanlis olmasi veya birinin yanlis olmasi durumunda digerinin dogru olmas: gerekir.**®

Miiellife gore tiimel olumlu bir 6nermenin ¢elisigi, tikel olumsuz olarak gergeklesir.
Tiimel olumsuz bir 6nermenin ¢elisigi ise tikel olumlu olarak gergeklesir. Ciircani bunu

ifade etmekle beraber bunlara oOrnekler vermemektedir. Bir Konunun o6rneklerle

24 Ciircani, Kiibrd, Farsca, s. 25; Arapga, s. 145
246 Ciircani, Kiibrd, Farsga, s. 25; Arapega, s. 146
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somutlastirilmasi, o konunun daha iyi anlagilmasina katki saglayacagi diistincesiyle,

celisik onermelere ornekler vermeyi uygun goriiyoruz.
Ttimel olumlu 6nermelerin ¢elisigi:

Biitiin insanlar oliimliidiir. (Dogru)
Bazi insanlar oliimlii degildir. (Yanlis)

Biitiin kitaplar hikdyedir. (Yanls)
Bazi kitaplar hikdye degildir. (Dogru)

Ttimel olumsuz 6nermelerin ¢elisigi:

Hi¢bir kus dort ayakl degildir. (Dogru)
Bazi kuslar dort ayakhidir. (Yanlis)

Hicbir sehir kalabalik degil. (Yanlis)
Bazi sehirler kabaliktir. (Dog“ru)247

Buna gore (A) 'min ¢elisigi (O), (E) nin ¢elisigi ise (I) olmaktadir.

Yukarida gecen Onermelerin dondiirmesi ve ¢elisik durumlari tamamen yiiklemli
onermeler konusuyla ilgiliydi. Miiellifimize goére sartli 6nermelerin dondiirme ve ¢elisik
durumlan ise yiiklemli 6nermelerde bulunan kural tizerine gergeklesir. Yani yiiklemli
onermelerin dondiirme ve ¢elisik durumlart nasil gerceklesiyorsa, sartli onermelerin de

ayn1 mantiga gore dondiirme ve gelismeleri gerceklesir.**®

2.7. Akl Yiiriitme (istidlal)

Formel denilen Aristo mantiginin kavramlar ve onermeler mantigindan sonra, "akil
yirtitme" gelmektedir. Akil yiriitme klasik mantigin en O©nemli bdolimidiir.
Mantik¢ilarin akil yiirlitmeden once, kavram ve onermeleri konu edinmelerinin asil
sebebi, bunlar1 akil ytirtitmede birer unsur olarak kullanmalaridir. Akil ytrtitmenin en
onemli kismim kiyaslar olusturmaktadir. **° Diger iki akil yiiriitme cesidi olan
timevarim, modern donem deneysel bilimlerdeki gelismelerle birlikte ivme
kazanmigtir. Analoji ise daha ¢ok fikih ilminde 6nem verilen akil yiiritme c¢esidi

olmustur.

7 Emiroglu, [brahim, age., s. 129
248 Ciircani, Kiibrd, Farsca, s. 26; Arapga, s. 145
% Oner, Necati, age., s. 111
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Akl yiirtitme, en az iki diislince arasinda, bu diisiincelerden birini dbiiriiniin kanitlayani
olarak ele alip buradan bir sonuca ulasmaktir. Bir baska ifade ile akil yiiriitme,
kanitlama, ispat dedigimiz bir diisiince islemidir. Mantikta bir yargisal diisiinceyi ifade
eden, yani dogru veya yanlis olabilen ciimleye onerme denir. Buradan hareketle akil
yiirlitme, en az iki 6nerme arasinda, bu 6nermelerden birini 6biirtiniin kanitlayani olarak

ele alip buradan bir sonug ¢ikarma islemidir diyebiliriz.**°

Mantik tarihinde genel olarak ti¢ tiirlii akil yiiriitme tizerinde durulur. Akil yiiriitmede
eger zihin, tiimelden yola c¢ikarak tikel veya 6zel hakkinda hiikiim verirse buna
tiimdengelim (ta'lil/dediiksiyon) denir. Eger zihin, tikelden yola ¢ikarak tiimel ve genel
hakkinda hiikiim verirse buna tlimevarim (istikra/endiiksiyon) denir. Eger zihin tikeller
arasinda benzerliklerden yola ¢ikarak yine tikel hakkinda hiikiim verirse buna da analoji

(temsil/analogie) denir.””!
2.7.1. Tiimdengelim (Ta'lil-Dediiksiyon)

Dogru tiimel onciillerden zorunlu olarak dogru tiimel veya tikel sonug¢ ¢ikarmaya
timdengelim denir. Tiimdengelim akil yiiriitme, genelden genele ya da genelden tikele

(6zel) dogru giden bir diisiinme bicimidir.***

Ttimdengelim akil yiirtitmeleri zorunlu olarak gegerli ¢ikarimlardir. Ciinkii tiimden

"253 Mantiktaki tiim

gelim "gecerli bir ¢ikarimin sonucu onciillerinde ¢ikarma islemidir.
gecerli ¢ikarimlar tiimden gelim bigimindeki akil yiirtitmelerdir. Timdengelim akil
yurlitmeler, genelden genele veya genelden ozele giden bir distinme etkinligi
oldugundan, genelin dogru olmasi halinde 6zelinde dogru oldugu sonucu zorunlu olarak

¢ikmaktadir. Onciillerin dogrulugu, sonucun dogrulugunu zorunlu kilmaktadir.>>*

2% §zlem, Dogan, age., s. 30

2l Ciircani, Kiibrd, Farsca, s. 27; Arapea, s. 148

232 Ciircani, Kiibrd, Fars¢a, s. 27; Arapga, s. 148; Dogan Ozlem, "Tiimdengelim", kavraminin
"dediiksiyon" kavramini tam olarak karsilamadigini, ¢iinkii dediiksiyon kavraminda, sadece tiimelden
tikele dogru bir etkinlik degil, ayn1 zamanda tiimelden tiimele dogru bir etkinlik s6z konusu oldugunu
ileri siirer. Oysa tiimdengelim kavrami, biitiin-parga iliskisini ¢agristirmakta, biitinden parcaya dogru bir
gidis sezinlenmektedir. Dediiksiyon kavrami bu nedenle ¢ok daha genis bir karakter arz etmektedir. O
bunun bdyle oldugu yani tiimelden tiimele gidisi su 6rnekle vermektedir: "Tiim A'lar B'dir" ve "Ttim B'ler
C dir" 6nciillerinden "Tiim A'lar C dir" sonucu elde ederiz. (Ozlem, Dogan, age., s. 40)

>3 Griinberg, Teo-Onart, Adnan, Mantik Terimleri Sozliigii, Ankara, 1976, s. 134

24 imamoglugil, Halil, [lk Donem Islam Mantik¢ilarinda Kiyas, A.U. Sosyal Bil. Ens. (Basilmamis
Doktora Tezi), Ankara, 2006, s. 4

76



Seyit Serif Ciircani, bir bilgiden bagka bilgileri elde etme, yani akil ylirlitme olarak
bilinen bilgi edinme yontemine "hiiccet” adim vermektedir.”>® Ciircani mantigmn biiyiik
bir bolimiint, akli delillerin yapisi1 ve tasnifi meselesine ayirir. O, bu boéliime kendi
devrinin 6nemli mantik¢ilari olan Tahtini ve Teftdzani gibi "Kiyas" diye degil;>® kiyas,
tiimevarim ve analojiyi de i¢ine alan "kanit (hiiccet)" ile baglamaktadir. Miiellifimiz, ez-
Ta'rifat adli eserinde "hiiccet" ile "delil"in ayn1 anlama geldigini ifade ederek, hiicceti
yukarida gecen smiflandirmaya benzer bir sekilde ii¢ bolime ayirir.”’Bunlar kiyas
(timdengelim) timevarim (istikra) ve analoji (temsil) dir. Ona gore, tlimevarim ve
analoji zan ifade eden bilgilerde fayda verirler. Bu nedenle tiimevarim ve analoji
tizerinde fazla durmaz. Kiyasa gelince asil ilimlerde énemli olan akil yliriitme kismi
budur ve tasdikatin Ogretiminde itibar edilmesi gereken akil yliriitme de kiyastir.
Kiyasin bu niteliginden dolayr akil yiirtitme bolimiinde en c¢ok kiyas iizerinde
durulmustur.”® Simdi de kiyastan baslayarak bu akil yiiriitme bigimlerini incelemeye

calisacagiz.
2.7.1.1. Kiyas

Daha once de ifade edildigi gibi kiyas, mantigin en o6nemli ve asil konusunu
olusturmaktadir. Kavramlar ve oOnermeler kiyas i¢in 6n hazirlhk durumundaki
konulardir. Kavramlar onermeleri, dnermelerde kiyasin olusmasini saglar. Kiyastan
onceki mantik konular1 aslinda kiyasin alt yapisini olusturmak i¢in vardirlar. Kiyasi elde
etmek igin birer basamak durumundadirlar. Yani akil yiiritmenin en mikemmel
formlar1 olan kiyas, mantik¢ilar nazarinda mantik ilminin en son ve en yiice gayesi

olarak kabul edilir.>>’

Aristoteles, ilmi (bilimsel) bilginin temel sartlarini arastirirken, kiyasin incelenmesine
bagvuranin ilk defa kendisinin oldugunu, kendisinden 6nce yalniz diyalektik ve retorik
alanda bazi1 arastirmalardan baska bir seyin bulunmadigimi ve kendisinin uzun ve

zahmetli calismalardan sonra kiyas sanatini ortaya koydugunu éviinerek anlatir.”*® Her

255 Ciircani, Kiibrd, Farsca, s. 26; Arapea, s. 143

2 Teftazani, Tehzibu'l-Mantik ve'l-Kelam, s. 11; Bing6l, Abdiilkuddus, Gelenbevi'nin Mantik Anlayisi, s.
93

7 Ciircani, Ta'rifdt, s. 87

238 Ciircani, Kiibrd, Farsca, s. 27; Arapca, s. 147-148

2% Bingol, Abdiilkuddus, age., s. 95

2% Atademir, H. R., Aristo'nun Ilim ve Mantik Anlayisi, s. 112
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ne kadar kendisinden once, Eflatun hatta Sokrates, kavramlarin miinasebetleri iizerinde
durup distinmiis ve "tiimdengelimlilik" mahiyette bir istidlal tasarlamis olsalar da,
Aristoteles bunlar1 "zayif kiyas" diye nitelendirmekte ve bu kesfin serefinin, bu
meselenin kesin olarak c¢oziimiiniin kendisine ait oldugunu agiklamaktadir.?®’ Ayni
disiinceleri paylasan D. Ross' a gore de, kiyas teorisi tamamen Aristoteles'in eseridir.
Kiyas kavrami her ne kadar Platon tarafindan kullanilmis olsa da bu Aristoteles'in ele

aldig1 anlamda degildir.**?
2.7.1.1.1. Kiyasin Tanim

Kiyas konusuna kiyasin tanimi ile baglayan Seyyid Serif'e gore kiyas, bir akil
yiriitmede (istidlal) tiimelin durumundan tikelin durumuna delil getirmektir. Onun
yaptig1 diger bir kiyas tanimi da soyledir. "Kiyas, birka¢ 6nermenin bir araya gelerek
olusturdugu bir sozdiir ki, o 6nermenin kabul edilmesi durumunda diger bir 6nermenin
kabul edilmesi gerekir"**® Bu tanim, Tahténi ve Teftdzani'de de aynen vardir.*** Miellif,

kiyasa 6rnek olarak su akil yiirtitmeyi vermektedir:

Biitiin insanlar canlidir.

Biitiin canlilar cisimdir.

O halde biitiin insanlar cisimdir.*®>

Yapilan birinci tanim geregi, tiimel olan "canli" terimi, tikel olan "insan" terimine delil
getirilmis oldu. Yani tiimelden tikele akil yiiriitilmiis oldu. Diger taraftan "Biitiin
insanlar canlidir” ve "Biitiin canlilar cisimdir" 6nermelerin dogrulugu kabul edilerek

buradan hareketle "Biitiin insanlar cisimdir" sonucuna ulasildi.

Kiyas teorisinin kurucusu olan Aristoteles, kiyasi soyle tanimliyor: "Kiyas bir sézdiir ki,

kendisinde, baz1 seylerin konulmasiyla, bu verilerden baska bir sey, sadece bu veriler

n 266

dolayisiyla gerekli olarak ¢ikar. Farabi'ye gore kiyas, ortaya konulan bir takim

onciillerden yapilmis olan bir akil yiirtitmedir. Bu onciiller birlestirildiginde onlardan

6! Atademir, H. R., age., s. 112

262 Ross, W. David, Aristoteles, (Cevirenler: Ahmet Arslan, Ozcan Kavasoglu, Zerin Kurtoglu, Thsan
Oktay Kanar), istanbul, 2002, s. 49

?%3 Ciircani, Serhu'l-Mevakif, s. 190

2% Teftazani, Tehzibu'l-Mantik ve'l-Kelam, s. 11; Bing6l, Abdiilkuddus, Gelenbevi'nin Mantik Anlayisi, s.
97

265 Ciircani, Kiibrd, Farsca, s. 27; Arapea, s. 147

266 Aristoteles, Organon 111, Birinci Analitikler, s. 5
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zati olarak ve zorunlu bir sekilde baska bir sey meydana gelir.?*” Ibn Sina da Farabi'ye
benzer bir tanim yapmistir. Ona gore kiyas, sozlerin bir araya gelmesinden olusan bir
sozdiir ki, ondan ileri siirilen 6nermelerin dogrulugu kabul edildigi zaman bu bir araya
gelisin kendisinden baska bir soz gerekli olmasidir.”®® Gazali ise kiyasi, bir araya
getirilmis sozlerin kabuliinden hareketle, zorunlu olarak baska bir s6ziin kabul edilmesi
olarak g(‘)rmektedir.269 Daha sonra gelen Islam mantik¢ilar1 da kiyasa benzer tanimlar
yapmislardir.”’® Biitiin tammlamalarda isaret edilen, vurgulanan nokta, dogru olarak
kabul edilen onciillerden hareketle bu 6nciillerin zorunlu bir sonuca ulastirmasi seklinde

olmustur.
2.7.1.1.2. Kiyasin Unsurlar:

Miiellifimize gore, yiiklemli (basit) bir kiyasin ii¢ unsuru vardir. Yani bir yiliklemli

Onermede li¢ terim ve {i¢c dnerme bulunmasi gerekir. Bunlar:

1. Biiyiik Terim: Bir kiyasta kaplami en genis olan terimdir. Yani sonu¢ 6nermesinde

"yiiklem" olarak bulunan terimdir.
2. Kiigiik Terim: Kaplami1 en dar olan terimdir. Sonu¢ onermesinde "konu" olarak
bulunur.

3. Orta Terim: Biiyiik ve kiigiik terimler arasinda baglantiy1 kuran terimdir.*”’

Ciircani'ye gore konu ile yiiklem arasindaki iligki belirsiz oldugu zaman "orta terim"e
ihtiya¢ duyulur. Konu ile yiiklem arasindaki belirsiz iligki "orta terim" sayesinde

ortadan kalkmais olur.
Ciircani bir kiyas formunda icine aldiklar1 terimlere gére 6nermeleri {i¢ kisma ayirir:

1. Biiyiik Onerme: Bir kiyas formunda énciiller iginde biiyiik terimin i¢inde bulundugu

Onermeye denir.

267
268

Capak, Ibrahim, Stoa Mantigi ve Farabi'ye Etkisi, s. 145

Ibn Sina, Isaretler ve Tembihler, s. 58

% Gazali, Felsefenin Temel llkeleri, s. 66

2" Ebheri, Isagoci, s. 10; Cevdet Pasa, Ahmet, Mi'ydr-1 Seddt, s. 98; Emiroglu, Ibrahim, Klasik Mantiga
Giris, s. 138; Oner, Necati, Klasik Mantik, s. 112; Taylan, Necip, Mantik Tarihgesi Problemleri, s. 150;
Bing6l, Abdiilkuddus, Gelenbevi'nin Mantik Anlayist, s. 97

27 Ciircani, Kiibrd, Farsca, s. 28; Arapea, s. 148
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2. Kiigiik Onerme: Onciiller i¢inde kiigiik terimin i¢inde bulundugu énermeye denir.

3. Sonu¢ Onermesi: Onciiller dogru kabul edildikten sonra zorunlu olarak ortaya ¢ikan

Onermeye denir.
Ornek:

Her degisen sonradandir.

Alem degisendir.

O halde dlem sonradandir.*’

Miiellifimizin yukarida vermis oldugu 6rnek iizerinden soyle bir tahlil yapabiliriz. "Her
degisen sonradandir” ve "Alem degisendir" dnermelerinde gegen "degisen" terimi orta
terimdir. "Sonradandir" terimi kaplamina gore daha biiyiikk oldugu i¢in biiyiik terim;
"alem" terimi ise kaplamina gore daha kiiciik oldugu i¢im kiictik terimdir. Her iki
onciilde "sonradandir" terimi birinci Onciilde yiikklem oldugu i¢in "Her degisen
sonradandir" 6nermesi biiyiik 6nerme olmustur. Ikinci énciilde "alem" konu oldugu i¢in
"Alem degisendir" 6nermesi kiigiik 6nerme olmustur. Bu iki énermenin dogrulugu
kabul edilince zorunlu olarak "O halde alem sonradandir" sonucuna varilir ve bu

Onermeye de sonu¢ onermesi denir.
2.7.1.1.2. Kiyasin Kurallar

Kiyas olusturulurken uyulmasi gereken bir takim kurallar vardir. Bu kurallara
uyulmadan olusturulacak akil yiiriitmeler, kiyas olma agisindan bir anlam tagimazlar.
Miellifimiz, genel olarak kiyasin biitiin sekil ve modlarinin tagimasi gereken sartlar
tizerinde durmamustir. Ancak kiyasin her bir seklinin tagimasi gereken kurallardan

bahsetmistir. Buna gore:
Birinci seklide kiiciik 6nerme olumlu, biiyiik 6nerme tiimel olmalidir.

Ikinci sekilde onciillerden birisi olumlu digeri ise olumsuz olmalidir. Biiyiik 6nerme

tiimel olmalidir.

Uciincii sekilde kiigiik Snerme olumlu, iki Snermeden birisi tiimel olmalidir.*”

272 Ciircani, Kiibrd, Farsca, s. 27; Arapga, s. 147
273 Ciircani, Kiibrd, Farsca, s. 29-30; Arapega, s. 147-148
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2.7.1.1.4. Kiyasin Sekil ve Modlar:

Yiiklemli kesin kiyaslarda sekiller, orta terimin, kiyasin onciillerinde bulundugu yere
gore verilen isimdir. Dort kiyas sekli vardir. Bunlar, birinci sekil, ikinci sekil, tiglincii
sekil ve dordiincti sekil diye adlandirilir. Aristoteles, sadece kiyasin ilk {i¢ seklinden
bahsetmis, kiyasmn dordiincii seklinden bahsetmemistir.””* ilk dénem islam mantik¢ilar:
sadece kiyasin li¢ sekli iizerinde durarak dordiincii sekilden sadece isim olarak
bahsetmisglerse de, sonra gelen mantik¢ilar dérdiincii sekle de yer vererek onu inceleme
konusu yapm1§1ard1r.275 Seyyid Serif, ilk donem mantik¢ilarini izleyerek kiyasin ilk ii¢

seklini incelme konususu yaparken, dordiincii sekilden sadece isim olarak bahsetmistir.

Kiyaslarda mod (darb) ise dnermelerin nicelik ve nitelik bakimindan kiyastaki alt alta
siralanig1 icin kullanilir. Yiklemli kesin kiyasta {i¢ 6nerme (iki onciil, bir sonuc)
bulunur. Her 6nermede nicelik ve nitelik bakimmdan doért halden birini - tiimel olumlu

(A), timel olumsuz (E), tikel olumlu (I) ve tikel olumsuz (O) - alabilir.*”®

2.7.1.1.5. Kiyasin Cesitleri

Aristoteles, kiyaslar1 tam ve eksik kiyas olmak tizere iki kisma ayirir. Ona gére sonucun
gerekliliginin apagik olmasi i¢in Onciillerde konulmus olanin disinda higbir seye muhtag
olmayan kiyasa tam kiyas denir. Eksik kiyas ise, kendileri konulan terimlerde gerekli
olarak ¢ikan, onciillerde agik¢a zikredilmemis, bir veya bir¢ok seylere muhta¢ olan
kiyasa denir.”’”” Tam kiyas, tiimdengelim (ta'lil) tiiriindeki kiyasa, eksik kiyas ise

tiimevarim ve analojiye karsilik gelmektedir.*”

[lk dénem Islam mantik¢ilarindan Farabi, kiyaslar1 temelde basit ve birlesik olarak ele

alirken, ibn Sina kiyaslar1 esasta iktirani ve istisnai olmak iizere ikiye ayirmaktadir.””’

Gazali de bu konuda ibn Sina'y1 takip etmektedir.”*

™ Atay, Hiiseyin, "Mantiktaki Kiyasin Dérdiincii Sekline Dair", A.U.LF. Dergisi, c. XVI, Ankara, 1968,
s. 35; Oner, Necati, Klasik Mantik, s. 119; Ulken, H.Z. Mantik Tarihi, s. 45

*POner, Necati, age.,, s. 119; Ayrica bkz. Atay, Hiiseyin, agm., s. 38

#’® Emiroglu, ibrahim, Klasik Mantiga Giris, s. 153

"7 Aristoteles, Organon I1I, Birinci Analitikler, s. 5

*’® imamoglugil, Halil, age., s. 30

*” imamoglugil, Halil, age., s. 30-31

80 Capak, Ibrahim, Gazali'nin Mantik Anlayist, s. 142-143
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Ciircani de ibn Sina gelenegine uyarak kiyaslar iktirani ve istisnai kiyas olmak iizere
iki baslik altinda inceler. O, klasik mantik kitaplarinda ele alinan birlesik kiyaslar ve
bunun kisimlar1 olarak incelenen zincirleme kiyas, hulfi kiyas, dilemler ve diizensiz

kiyas gibi kiyasin ¢esitlerini ele almamistir.
2.7.1.1.5.1. iktirani Kiyaslar

Circani'ye gore iktirani, kiyasin neticesi veya neticenin zitt1 (nakiz) onciillerde bil-
kuvve bulunup da bil-fiil (sureti itibariyle) bulunmayan kiyas tiirtine denir. Yani
iktirani, kiyasin sonucu veya sonucun zitti, onciillerde anlam bakimindan bulunup da

seklen bulunmamasidir.
Ornek:

Alem degisendir.
Her degisen sonradandir.
O halde dlem sonradandur. **'
Ortaya ¢ikan sonu¢ Onermesinde, dlemin sonradanligi, onciillerde anlam itibariyle

bulunsa da seklen bulunmadigr i¢in yukarida gegen kiyas iktirani kiyastir.

Seyit Serif, iktirani kiyaslar1 yiklemli ve yiiklemi olmayan seklinde ikiye ayirir. O,
yiiklemli olmayan iktirani kiyaslar1 acik bulmadigi i¢in {izerinde durmazken, yiiklemli
kiyaslar1 da ag¢ik buldugu i¢in inceler. Mantik¢ilar, iktirani kiyasi yapisi itibariyle genel
olarak iki kisma ayirirlar. Birincisi olan yiiklemli iktirani kiyas, sadece yiiklemli
onermelerden meydana gelen kiyaslardir. ikincisi ise sadece sartli onermelerden veya
bir 6énciilii yiiklemli bir énciilii sartli Snermelerden yapilan Sartli iktirani kiyaslardir.*®*
Ciircani'nin yiiklemli olmayan dedigi kiyas, aslinda "Sarth iktirani kiyaslar" diye

1 nn nmn

adlandirilan kisimdir. Buna gore ilk iki onciilden en az bir tanesinin, "ise", "ve", "veya"
onerme eklemlerinin kullanilmast durumunda olusan kiyas formuna Sartl iktirani kiyas
denir. Bu cer¢evede miiellifimizce yapilan agiklamalarin ve verilen 6rneklerin aslinda

istisnai kiyaslar oldugu goriilmektedir.

281 Ciircani, Kiibrd, Farsca, s. 27; Arapga, s. 147
282 Imamoglugil, Halil, age., s. 122; Cevdet Pasa, Ahmet, Mi'ydr-1 Seddt, s. 118; Ali Sedat, Mizanu’l-
Ukul, s. 78; Oner, Necati, Klasik Mantik, 132; Emiroglu, Ibrahim, Klasik Mantiga Giris, 167-168
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Aristoteles, sartli 6nermeyi ayr1 bir 6nerme tiirli olarak ele almamistir. Bu nedenle, onun
yiiklemli kiyasla esglidim halinde bir tiir olarak bir sartl kiyas kuraminin olmadigi
sonucu c¢ikarilabilir. Farabi'nin ise "sarthh kiyaslar" olarak ele aldigi kiyaslar istisnai
kiyaslara tekabiil etmektedir.”® Ciircani de yukarida gectigi gibi her ne kadar yiiklemli
olan ve olmayan iktirani kiyas diye bir tasnife gitse de, aslinda yiiklemi olmayan iktirani
kiyas dedigi, ileride inceleyecegimiz kendisinin de miistakil bir baslik altinda ele aldig:

istisnai kiyaslara tekabiil etmektedir.

Islam mantiginda asil iizerinde durulan kiyas yiiklemli kiyastir. Sartli énermeleri ele

alan ve sartli 6nermelerle yapilan kiyas teorisini gelistiren ilk defa Stoacilar olmugtur.”**
Iktirani Kiyasin Sekilleri
Ciircani'ye gore yliklemli kiyasin dort sekli vardir:

Orta terim, kii¢iik 6nermede yiiklem, biiylik 6nermede konu olursa bu kiyasin birinci

sekli olur.

Eger tam tersi, yani orta terim kii¢iik 6nermede konu, biiyiik 6nermede yiiklem olursa

bu da kiyasin dordiincii sekil olur.

Eger orta terim, her iki onermede, yani kiiciik ve biiylik 6nermede yiiklem olursa,

kiyasin ikinci sekli olur.
Eger orta terim, her iki 6nermede de konu olursa bu da kiyasm tigiincii sekli olur.**
Birinci Sekil

Yukarida ifade edildigi gibi birinci sekil, orta terim kii¢iik onermede yiiklem, biiyiik

onermede konu olmas1 durumunda gergeklesir.
Miiellife gore birinci seklin sonug verebilmesinin iki sart1 vardir:

1. Kii¢iik 6nerme olumlu olmasi gerekir.

2. Biytik 6nerme tiimel olmalidir.

> imamoglugil, Halil, , age., s. 122

284 Aster, Ernest Von, Bilgi Teorisi ve Mantik (gcev. Macit Gokberk), Istanbul, 1994, s. 136; Capak,
[brahim, "Aristoteles, Stoacilar ve ibn Riisd'iin Kiyas'a Bakisi" SUIF Dergisi, c. 19, Sakarya, 2009, s. 50;
Stoa Mantigi1 ve Farabi'ye Etkisi, s. 74

2 Ciircani, Kiibrd, Farsca, s. 28; Arapega, s. 148
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Birinci seklin sonug veren dort modu vardir. Ciircani, birinci seklin sonug¢ vermesi i¢in
gerekli sartlar1 ve modlariin nasil olmasi gerektigine dair bilgi vermis, ancak birinci
seklin modlari ile ilgili 6rnekler vermemistir.*® Bu seklin modlarini sdyle siralamak

mimkiindiir:

Birinci mod: Bu mod, iki tiimel olumlu 6nermeden olusur ve tiimel olumlu olarak sonug

Verir.
Ornek:

Biitiin cisimler bilesiktir.
Biitiin bilesikler yaratilmistir.
O halde biitiin cisimler yaratilmistir.

Ikinci mod: Bu modun, kiiciik 6nermesi tiimel olumlu, biiyiikk 6nermesi tiimel

olumsuzdur. Timel olumsuz olarak sonug verir.
Ornek:

Biitiin cisimler bilesiktir.
Hic¢bir bilesik kadim degildir.
O halde hicbir cisim kadim degildir.

Ugiincii mod: Bu modun kiigiik 6nermesi tikel olumlu, biiyiik ©nermesi tiimel

olumludur. Tikel olumlu olarak sonug verir.
Ornek:

Bazi fasillar ayrimdir.
Her ayrim niceliktir.
O halde bazi fasillar niceliktir.

Dordiincii mod: Bu modun kiiciik Onermesi tikel olumlu, biiyiik 6nermesi tiimel

olumsuzdur. Tikel olumsuz olarak sonug verir.

Ornek:

286 Ciircani, Kiibrd, Farsca, s. 29; Arapea, s. 148
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Bazi fasillar niceliktir.
Hic¢bir nicelik nitelik degildir.
O halde bazi fasillar nitelik degildir.*®’
Goriildiigi gibi birinci seklin dért modu, dort "mahsura 6nerme" (tiimel olumlu, tiimel

olumsuz, tikel olumlu ve tikel olumsuz ) olarak sonu¢ vermektedir.
ikinci Sekil

Ikinci sekil orta terimin, hem kii¢iik hem de biiyiik 6nermede yiiklem olmas1 durumunda
gerceklesen kiyas seklidir. Ciircani, bu seklin de sonu¢ vermesi i¢in iki sarta sahip

olmas1 gerektigini belirtir:

1. Onciillerden birisi olumlu digeri ise olumsuz olmalidir.

2. Biiyiik 6nerme tiimel olmalidir.®®

Miiellif, birinci sekilde oldugu gibi ikinci seklinde sonu¢ veren mod sayisinin dort
oldugunu belirtmektedir. ikinci seklin modlarinin 6rnekleri sembolik harfler seklinde

verilmistir.

Birinci mod: Kigiik 6nermesi tiimel olumlu, biiyiik 6nermesi tiimel olumsuzdur. Ttimel

olumsuz olarak sonug verir.
Ornek:

Her C Bdir.
Hicbir A B degildir.
O halde hi¢bir C A degildir.
Ikinci mod: Bu modun, kiiciik onermesi tiimel olumsuz, biiyiik onermesi ise tiimel

olumludur. Tiimel olumsuz olarak sonug verir.
Ornek:
Hicbir C B degildir.

Her A Bdir.
O halde hi¢bir C A degildir.

*%” Bkz. imamoglugil, Halil, age., s. 65-68
288 Ciircani, Kiibrd, Farsca, s. 29; Arapea, s. 148
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Uciincii mod: Bu modun kiiciik 6nermesi tikel olumlu, biiyiik Gnermesi tiimel

olumsuzdur. Tikel olumsuz olarak sonug verir.
Ornek:

Bazi C'ler B dir.
Hicbir A B degildir.
O halde bazi C'ler A degildir.

Dordiincii mod: Bu modun kiicik 6nermesi tikel olumsuz, biiyiik 6nermesi ise tiimel

olumludur. Tikel olumsuz olarak sonug verir.
Ornek:

Bazi C'ler B degildir.
Her A B dir.
O halde bazi C'ler A degildir. >

Yukarida gortildiigu gibi ikinci seklin biitiin modlart ister tikel ister tiimel olsun mutlaka

olumsuz olarak sonu¢ vermektedir.
Uciincii Sekil

Orta terimin, her iki onermede konu olarak bulundugu sekildir. Millife gére bu

seklinde sonug verebilmesinin iki sart1 vardir:

1. Kigtik 6nerme olumlu olmalidir.

2. iki 6nermeden birisi tiimel olmalidir.>”°

Ciircani, tictinci seklin sonug veren mod sayisi alti oldugunu belirtmektedir. Bunlardan

ilk ti¢ modu tikel olumlu, diger {i¢ modu ise tikel olumsuz olarak sonug verir.
Tikel olumlu olarak sonu¢ veren modlar sunlardir:

Birinci mod: Bu modun kii¢iik ve biiylik 6nermesi tiimel olumlu olmalidir. Tikel olumlu

olarak sonug verir.

Ornek:

*% Ciircani, Kiibrd, Farsca, s. 29-30; Arapga, s. 148-149
290 Ciircani, Kiibrd, Farsga, s. 30; Arapega, s. 149
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Her B Cdir.
Her B A dw.
O halde bazi C'ler A dw.

Tkinci mod: Bu modun kiigiik énermesi tikel olumlu, biiyiik énermesi ise tiimel olumlu

olmalidir. Tikel olumlu olarak sonug verir.
Ornek:

Bazi B'ler C dir.
Her B A dw.
O halde bazi C'ler A dir.

Uciincii mod: Bu modun kiiciik 6nermesi tiimel olumlu, biiyiikk &nermesi ise tikel

olumludur. Bu mod tikel olumlu olarak sonug verir.
Ornek:

Her B Cdir.
Bazi B'ler A dir.
O halde bazi C'ler A dir>"

Tikel olumsuz olarak sonug¢ veren modlar ise sunlardir:

Birinci mod: Bu modun kiiciik 6nermesi tiimel olumlu, biiylik 6nermesi ise tiimel

olumsuzdur. Tikel olumsuz olarak sonug verir.
Ornek:

Her B Cdir.
Hicbir B A degildir.
O halde bazi C'ler A degildir.
Ikinci mod: Bu modun kiiciik &nermesi tiimel olumlu, biiyiikk 6nermesi ise tikel

olumsuzdur. Tikel olumsuz olarak sonug verir.
Ornek:

Her B Cdir.
Bazi C'ler A degildir.
O halde bazi C'ler A degildir.

21 Ciircani, Kiibrd, Farsca, s. 30; Arapea, s. 149
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Uciincii mod: Bu modun kiiciik 6nermesi tikel olumlu, biiyiik 6nermesi ise tiimel

olumsuzdur. Tikel olumsuz olarak sonug verir.
Ornek:

Bazi B'ler C dir.

Hicbir B A degildir.

O halde bazi C'ler A degildir.***
Iktirani kiyaslarda 6nermelerin bir araya gelmesiyle birinci sekilden dért, ikinci sekilden
dort ve tictincti sekilden de alti olmak tizere toplam on dort mod kesin olarak sonug

Verir.
Dordiincii Sekil

Yukarida gegen ti¢ kiyas sekli hakkinda mantikg¢ilar arasinda herhangi bir tartisma s6z
konusu degildir. Dordiincti sekilde ise tersi bir durum s6z konusudur. Mantik¢ilarin en
fazla tizerinde tartistiklart sekildir. Seyit Serif, dordiincii sekil hakkinda sadece seklin
varligindan, bu sekildeki "orta terim"in konumundan bahsederek bu sekil tizerinde
durmay1 gerekli gérmez. Bunun sebebi ise onun bu sekli insan tabiatina karsi uzak

) . 1. 293
gormesidir.

Aristoteles de kiyasin dordiincti seklinden soz etmemistir. Kiyasin dordiincti sekli
tizerinde inceleme yapan Hiiseyin Atay'a gore Aristoteles'in dordiincii sekilden sz
etmemesinin sebebi istikra yoluyla gitmesidir. Aristoteles, yaptig1 tecriibeler neticesinde
ontinde bulunan misalleri tasnif etmis ve kiyasin ilk ti¢ sekli kendiliginden ortaya
cikmistir. Geriye elinde uymayan birka¢ misal kalmis olsa da onlar1 kolayca birinci
sekle ¢evirmekle yetinmis ve sekilleri ¢ogaltmaktan kaginmustir.”* Aristoteles ile ayni
goriisii paylasan Farabi, kiyasin sadece ti¢ seklini kabul etmekte, dordiincii sekli birinci
seklin icinde gorerek bunu ayri bir sekil olarak saymamaktadir.”” fbn Sina dérdiincii
sekli miimkiin gormekle beraber, onun normal dist oldugunu séyler. ”° Gazali ise
Aristoteles gelenegine uyarak sadece iktirani kiyasmn ilk ti¢c seklini ele almistir.

Kendisinden once bazi mantik¢ilarin dile getirmekle beraber gereksiz buldugu ve

292 Ciircani, Kiibrd, Farsca, s. 31; Arapga, s. 149
293 Ciircani, Kiibrad, Farsca, s. 31; Arapea, s. 149
2% Atay, Hiiseyin, agm., s. 35

* Imamoglugil, Halil, age., s. 41

2% Yaren, Tahir, age, s. 96
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kendisinden sonra baz1 mantik¢ilarin detayl ele aldigr kiyasin dordiincii sekline ise hig

deginmemistir.*’’

Ebheri ve Fendri, Ciircani'de oldugu gibi dordiincii sekli, insan yapisina aykir
gormiislerdir. Urmevi, Teftdzani ve Ciircani'nin hocasi1 Tahtani ise bu sekli kullanmay1

siirdiirmiislerdir.””®

Hiiseyin Atay, dordiincii seklin Ibn Sina'dan sonra Islam aleminde ge¢irdigi tekamiil ve
sebep oldugu tartismalara baktiktan sonra Islam mantik¢ilarini dordiincii sekle karsi

goriislerini li¢ grupta toplamaktadir.

a. Dordiincti sekli Calinus'a isnad edip ve kendilerinin de kiyaslar1 sekillere ayirirken
ortaya koyduktan sonra onun gayr-i tabiiligini ileri siirerek reddeden ve {izerinde
durmayanlar.

b. Calinus'un dordiincii sekli icat ettigini ve bununla Aristoteles'in tiglincii sekli
tamamladigini ileri stiren ve bu dordiincii seklin netice veren yollarini gésterenler.

c. Daha sonra gelen, kiyasin dort sekli oldugunu normal olarak zikretmis ve her bir

. , 299
seklin sonug veren yolarini ve vermeyen tarzlarini gosterenler.

Hiiseyin Atay, Islam aleminde Farabi, Ibn Sina ve Ibn Riisd gibi biiyiik filozoflarin
kabul etmedikleri ve dogru bulmadiklar1 halde kiyasin bu doérdiincti seklinin sonraki
fslam mantikgilari tarafindan kabul edilmesinin sebebini Ibn Salah'in (1090-1153)*" bu

sekle dair yazmis oldugu eseri ileri siirer.””"
2.7.1.1.5.2. Istisnai Kiyaslar

Istisnai kiyas, iki 6nciilden yapilmis olup birincisi daima sartli oldugu i¢in ona sartli
onctl, ikincisi ise ¢ogu kez "lakin", "ancak" vb. diye baslayan bir se¢meli 6nerme

olmasindan dolay1 buna da se¢meli 6nciil denilmistir.*"*

27 Capak, Ibrahim, Gazali'min Mantik Anlayisi, s. 145, 171; "Gazali've Gére Kiyasin Kur'an'a

Uygulanmas: ", Islami ilimler Dergisi (131-149), 2006, s. 135

% Akkannat, Hasan, "Dérdiincii Seklin Aidiyeti, Megsruiyeti ve Islam Mantik Diisiincesindeki Yeri",
Felsefe diinyas1 Dergisi, 2009, say1 49, s. 262-263; Teftazani, Tehzibu'l-Mantik ve'l-Keldm, s. 12

* Atay, Hiiseyin, agm., s. 37

39 wyiiklemi Kiyas Sekillerinden Dordiincii Sekle Dair", Ebu'l-Futuh b. Muhammed b. el-Sura b. el-Salah
%' Atay, Hiiseyin, agm., s. 39

392 Cevdet Pasa, Ahmet, Mi'ydr-1 Sedat, s. 100
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Ciircani'ye gore istisnai kiyas, neticesi ve neticenin zitt1 6nciillerde bilfiil, yani hem
maddesi hem de sureti itibariyle zikredilen kiyastir. Kiyasta sonucun kendisi ve zitti

bilkuvve olmas1 yetmez bilfiil olmas1 da gerekir.
Neticenin kendisi:

Eger bu insan ise o canlidir.
Lakin o insandir.
O halde o canldir.

Neticesinin zitti:

Eger bu insan ise o canlidir.

Lakin o canli degildir.

O halde o insan degildir.>"
Istisnai kiyasm birinci onciilii kiyasin tipini tayin eder. Sartli onciil, ya bitisik sarthi
Oonermeden ya da ayrik sarthi nermeden yapilir. Birinci onciiliin bitisik veya ayrik sarth

olmas1 durumuna gore Ciircani, istisnai kiyaslari iki kisma ayirir.
2.7.1.1.5.2.1. Bitisik Sarth Kiyaslar

Bir onciili bitisik sartli, diger onciilil ise yiiklemli 6nermeden meydana gelen kiyaslar
bitisik sartli kiyaslardir. Bu tiir kiyaslarda ilk onciil "...ise" eklemiyle birbirine
baglanmis; yiiklemli olan ikinci 6nciil de, bitisik sartli olan ilk onciiliin mukaddem ve
talisi ya onaylanmig (vad') ya da onaylanmamistir (ref'). Bundan dolay1 da sonug, ikinci
onciile bagl olarak, ilk onciilin mukaddem veya talisini onaylama yahut onaylamama

seklinde gerc;eklesir.3 04

Seyit Serif'e gore bitisik sartli kiyas, gerekli bitisik onermeden (muttasila-1 luzumiyye)
yapilir ve sonug veren iki sekli vardir. Bu kiyas, ya gerekli bitisik sartli 6nerme ile
mukaddemin onaylamasindan (vad') miirekkeptir. Talinin onaylanmasi seklinde sonug

Verir.

Ornek:

303 Ciircani, Kiibrd, Farsca, s. 31; Arapea, s. 149
308 Emiroglu, Tbrahim, Klasik Mantia Giris, s. 168
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Eger bu insan ise o canlidir.
Lakin o insandir.
O halde o canlidir.
Ya da, gerekli bitisik sartli 6nerme ile talinin onaylanmamasindan (ref') olusur. Bu

kiyas, mukaddemin onaylanmamasi seklinde sonug verir.
Ornek:

Eger bu insan ise bu canlidr.
Fakat o canli degildir.
O halde o insan degildir.>"

2.7.1.1.5.2.2. Ayrik Sarth Kiyaslar

Ayrik sarth kiyaslar, bitisik sartli kiyaslarin aksine birbirinden uzaklagsma ve nefyetme,
ortadan kaldirma durumuyla sonu¢lanan 6nermelerden meydana gelmektedir. Yani
mukaddem ve talinin birbirinden uzaklasmasi ve birbirine aykiri olma durumu s6z

n.n

konusudur. Bu kiyaslarin biiyiikk 6nermesi, ayriklik bildiren "veya", "ya..., ya da ...

n

eklemleriyle kurulur. Bu eklemlerden hareketle mukaddem ve taliden birisi onaylanarak

digeri reddedilir.**
Seyyid Serif, ayrik sartli kiyaslari {i¢ kisma ayirarak inceler:

1. Hakikiyye (hem maniatu’l-cem hem de maniatu’l huluvv olan): Bu kiyas ¢esidi, iki
sekilde olusturulur. Ya ayrik sartli 6nermenin iki ciiz'inden (mukaddem ve tali)
birisinin onaylanmasindan olusur ki, diger ciiz'in onaylanmamas1 seklinde sonug verir.
Ya da mukaddem ve taliden birisinin onaylanmamasindan olusur ki diger ciiz'iin
onaylanmasi seklinde sonu¢ verir. Neticede, mukaddemi onaylama, mukaddemi
onaylamama, taliyi onaylama ve taliyi onaylamama olmak tizere dort kiyas formu

ortaya ¢ikmaktadir. Bunun i¢in su drnekler verilmektedir.
Mukaddemi onaylama:
Bu say1 ya cifttir, ya da tektir.

Fakat bu say: tek degildir.
O halde bu say ¢ifitir.

305 Ciircani, K.iibrd, Farsca, s. 31; Arapga, s. 149
306 Emiroglu, Ibrahim, Klasik Mantiga Giris, s. 170
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Mukaddemi onaylamama:

Bu sayt ya ¢ifttir, ya da tektir.
Fakat bu say1 tektir.
O halde bu say: ¢ift degildir.

Taliyi onaylama:

Bu sayi ya cifttir, ya da tektir.
Fakat bu say1 ¢ift degildir.
O halde bu say: tektir.

Taliyi onaylamama:

Bu sayt ya c¢ifttir, ya da tektir.

Fakat bu say ¢ifttir.

O halde bu sayi tek degildir.>"’
2. Maniat'ul-Cem: Bu kiyas bir arada bulunmay1 engelleyen kiyastir. Ayrik sarth
onermenin ciizlerinden olan mukaddem veya taliden birinin onaylanmasindan olusur ve

bu iki ciizden birisinin onaylanmamasi seklinde sonug verir.
Ornek:

Bu cisim ya agagtir ya da tastir.
Fakat bu cisim agagtir.
O halde bu cisim tas degildir.

Ornek:

Bu cisim ya agagtir ya da tastir.

Fakat bu cisim tagstir.

O halde bu cisim agag degildir.™
3.Maniatu'l-Huluvv: Ayrik sartli 6nermenin ciizlerinden yani mukaddem ve taliden
birisinin onaylanmamasindan meydana gelir. Mukaddem veya taliden birisinin

onaylanmasi seklinde sonug verir. Bundan iki sekilde sonug elde edilir.

Ornek:

307 Ciircani, Kiibrd, Farsca, s. 31-32; Arapea, s. 150
308 Ciircani, Kiibrd, Farscga, s. 32; Arapega, s. 150
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Bu cisim ya agag degildir ya da tas degildir.
Fakat bu cisim agag degildir.
O halde bu cisim tastir.

Ornek:

Bu cisim ya agag degildir ya da tas degildir.

Fakat bu cisim tas degildir.

O halde bu cisim agagtir.>®

2.7.2. Tiimevarim (Istikra-Endiiksiyon)

Daha once de ifade edildigi gibi klasik mantigin en 6nemli akil yliriitme yontemi
kiyastir. Bu nedenle klasik mantikta akil yiirtitme denilince kiyas akla gelir. Bununla
beraber tlimevarim ve analoji de ihmal edilmemis, kiyas kadar olmasa da iizerinde
durulmustur. Kiyastan sonra ikinci derecede Oneme sahip olan akil yiirtitme olan
tiimevarim, tiimdengelimin tam aksine tikellerden tiimele, olaylardan kanunlara gecis

yapan bir akil yiirtitmedir.

Aristoteles ile baslayan ve klasik mantik¢ilar tarafindan kabul edilmis, tiimevarima
sOyle bir tanim yapilabilir: Timevarim (Endiiksiyon), zihnin tikelden tiimellere,
parcadan biitiine, 6zelden genele, 6rneklerden kurallara veya tek tek olgulardan kanuna,
genel yasalara dogru cikis seklinde bir akil yiiriitme tarzidir. Bagka bir ifade ile bir
biitiiniin parcalarina dayanarak biitin hakkinda hiikiim vermektir. >'° Tanimdan da

anlasildig gibi tiimevarimda bir ¢ikarimdan ziyade bir varim islemi s6z konusudur.

Ciircani, timevarimi, tikellerin durumundan tiimelin durumuna delil getirme olarak

tanimlar. O, buna su 6rnegi verir:

Biitiin insanlar, kuslar ve karada yasayan canlilar ¢ignerken alt ¢enelerini kullanirlar.

O halde biitiin hayvanlar ¢cignerken alt cenelerini kullanirlar?"!

309 Ciircani, Kiibra, Farsca, s. 32; Arapea, s. 150

319 Bkz. Aristoteles, Organon V, Topikler, s. 22; ibn Sina, Isaretler ve Tembihler, s. 57; Gazali, Felsefenin
Temel Ilkeleri, s. 79; Lachelier, Jules, Tiimevarmmn Temeli Hakkinda, (cev. H. Ragip Atademir),
Istanbul, 1986, s. 3; Hasirci, Nazim, [bn Teymiyye'nin Mantik Elestirisi, s. 251; Oner, Necati, Klasik
Mantik, s. 176; Emiroglu, Ibrahim, Klasik Mantiga Giris, s. 195; Ozlem, Dogan, Mantik, s. 41; Cligen,
Kadir, Klasik Mantik, s. 20; Cevizci, Ahmet, Felsefe Sozliigii, s. 867

3 Ciircani, Kiibrd, Farsca, s. 27; Arapea, s. 148
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Boylece, tikelerden yani insanlarin, kuslarin ve karada yasayan hayvanlarin

durumundan hareketle tiimel olan canlinin durumuna delil getirilmis oldu.

Iki gesit tiimevarim vardir. Birincisi Aristoteles yaklasiminin hakim oldugu ve klasik
mantikcilarin ele aldig1 tam tiimevarim; ikincisi ise Francis Bacon ile baslayan Stuart

Mill tarafindan gelistirilen, deneysel bilimlerde kullanilan eksik tiimevarimdir.
2.7.2.1.Tam (Formel) Tiimevarim

Tam tiimevarimi ilk defa inceleyen Aristoteles'tir.'? Ondan sonra klasik mantikcilar

kitaplarinda tiimevarima yer vererek ve bir mantik problemi olarak ele almislardir.*'?

Tam timevarim, belirli bir cinsin biitiin objelerini birer birer gercekten incelemek ve
sonucu genel olan bir énermede toplamak seklinde tanimlanabilir.*'* Ciircani, boyle bir
akilyiiriitmeye mukassem kiyas da denildigini ifade der.’’” Tam tiimevarima genellikle

su ornek verilir:

Pazartesi, Sali, Carsamba, Persembe, Cuma, Cumartesi ve Pazar giinlerinin
her biri 24 saattir.

Pazartesi, Sali, Carsamba, Persembe, Cuma, Cumartesi ve Pazar haftanin biitiin
giinleridir.

O halde haftanin giinleri 24 saattir.

Aristoteles'in inceledigi, daha sonra klasik mantik¢ilarin da ele aldigi bu tiir bir
timevarimdir. Tam tiimevarimi eksik tiimevarimdan ayiran temel 6zellik, onun sonug

vermesinin zorunlu olmasidir.>'¢

2.7.2.2. Eksik Tiimevarim

Eksik tiimevarim ise biitinii meydana getiren pargalarin hepsine degil de bir kismina
dayanilarak o biitiin hakkinda hiikiim verilmeye veya biitiiniin bagli bulundugu

kanunlara ulasmaktir. Buna eksik denilmesinin sebebi ileride verilen 6rnek de oldugu

312 Aristoteles, Organon 1III, Birinci Analitikler, s. 183; Atademir, H. R., Aristo'nun Ilim ve Mantik
Anlayisi, s. 136

*1 imamoglugil, Halil, age., s. 208

314 Aster, Ernest Von, Bilgi Teorisi ve Mantik, s. 148; Bkz. Oner, Necati, Klasik Mantik, s. 176; Emiroglu,
Ibrahim, Klasik Mantiga Giris, s. 195

* Ciircani, Serhu'l-Mevdkif, s. 190; et-Ta'rifdt, s. 22

316 Ciircani, Serhu'l-Mevakif, s. 190
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gibi yapilan ¢ikarima aykiri durumlarm ortaya ¢ikma ihtimalinin olmasidir.*'” Bu

, s et . 318
timevarima bilimsel, biiytiltiicii timevarim da denir.

Eksik timevarim, basit sayimsal ve bilimsel tiimevarim olarak ikiye ayrilir. Basit
sayimmsal tliimevarim, Orneklerin sayimmi ile baslar ve kendinden oOnce hicbir seyin
yapilmadigmi farz eder.’”” Gegmiste goriilmiis olan belirli diizenliliklerin gelecekte de
olacagina dair beklenti i¢inde olmaktir. Cevremizdeki algi objelerinin kimse
karismadig takdirde gelecekte ayni yerinde olacagi konusundaki ¢ocuklugumuzdan beri
tagidigimiz inanglar bu tarz bir tiimevarimdir.**° Miiellifimizin tiimevarim i¢in verdigi

ornek, bu ¢esit bir timevarima karsilik gelmektedir.

Biitiin insanlar, kuslar ve karada yasayan canlilar ¢ignerken alt ¢enelerini
kullanwriar.

Biitiin insanlar, kuglar ve karada yasayanlar hayvandir.

O halde biitiin hayvanlar ¢ignerken alt ¢enelerini kullanirlar.'

Oysa timsah béyle degilidr. Ciinkii o, ¢ignerken iist ¢genesini hareket ettirir.***

Bilimsel tiimevarim ise tabiatin tek diize oldugu varsayimi, evrensel nedensellik kanunu
gibi belli genel kabullere veya kanunlara dayali olarak yapilan timevarimdir.**® Bilim

adaminin birka¢ gézlem ve deney sonucunda buna iliskin kanun ifade etmesidir.

Eksik tiimevarim konusu, ilk doénem Islam felsefesinde "nedensellik" meselesi
cercevesinde tartisma konusu olmustur. Islam diisiincesinde tartismay1 baslatan
Gazali'ye gore eksik timevarim kesinlik gerektiren konulardan ziyade, fikhi
meselelerde kullanilmaya elverislidir. Fikhi meselelerde arastirma ne kadar kuvvetli ve
biitiinii olusturan parcalar ne kadar ¢ok olursa tiimevarim da galip zan o derece giiclii

olur.>** Ona gore yasadigimiz drneklerden yaptigimiz genellemeler, yani tiimevarimla

V7 Ciircani, Serhu'l-Mevakif, s. 190-191

318 Ozlem Dogan, Mantik, s. 41; Aster, Ernest Von, Bilgi Teorisi ve Mantik, s. 148

319 Lachelier, Jules, Tiimevarimin Temeli Hakkinda, s. 17

320 Aster, Ernest Von, Bilgi Teorisi ve Mantik, s. 153

32! Ciircani, Kiibrd, Farsca, s. 27; Arapga, s. 147; Serhu'l-Mevdkaf, s. 191

*22 Ciircani, Serhu'l-Mevdkif, s. 191; et-Ta'rifit, s. 22

33 Lachelier, Jules, Tiimevarmmn Temeli Hakkinda, s. 16; Hasirci, Nazim, Ibn T eymiyye'nin Mantik
Elestirisi, s. 256;

324 Gazali, Felsefenin Temel Ilkeleri, s. 80
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elde edilen bilgiler aligkanlik eseri olarak goriilmelidir ve bu bilgilerin, sonucu

dogurmada hi¢bir zorunlulugu bulunmamaktadir.**’
2.7.3. Analoji (Temsil)

Klasik mantikta kiyas ve tiimevarim gibi akil yiirtitme yollar1 disinda bilgi elde etmede
kullanilan bagka bir akil yiiritme yontemi daha vardir ki o da analojidir. Ciircani'ye gore
analoji, bir tikelin durumundan bagka bir tikelin durumuna delil getirmektir. Analoji iki
seyin benzerligine dayanarak, birisi hakkinda verilen hiikkmiin digeri i¢in de
verilmesidir. Yani zihnin 6zelden 6zele bir akil yiirtitmesi s6z konusudur. Fakihler buna
kiyas adini verirler. Ciircani analojiye "Hamr"in haram olmasi hiikmiine dayanarak
"Nebiz"in haram olmast gerektigi sonucuna varilmasini, ¢iinkii "Hamr"in haram
olmasinin sebebi sarhos ediciligi oldugu ve "Nebiz"de de ayni durum s6z konusu
oldugu 6rnegini vermektedir.”*® Ornekte goriildiigii gibi benzerlikleri sebebiyle tikelden
tikele, bir akil yiiritme yapilmistir. Birincisi i¢in verilen hiikiim bu nedenle ikincisi igin

de s6z konusudur. Bunu kiyas formunda su sekilde gosterebiliriz:

Hamr, sarhosluk verdigi icin haramdir.

Nebiz de sarhosluk vermektedir.

O halde Nebiz de haramdir.
Aristoteles'e gore analoji (misal yoluyla istidlal), ne bolimden biitiine gitmek olan
timevarim, ne de biitiinden boliime giden timden gelim akil yliriitme olmayip,

bsliimden béliime (tikelden tikele) giden bir akil yiirtitmedir.**’

Miiellifimiz inceleme konusu yapmasa da Islam mantikgilari tarafindan analojide

bulunmasi gereken dort unsurdan bahsedilir.

1. Miisebbeh (Benzetilen): Asil olmayan ikinci dereceden bir unsurdur.
2. Miisebbehii'n-bih (Kendisine Benzetilen): Asil olan unsur budur.
3. lllet (Neden-Benzerlik Yonii): Benzetilen ile benzeyen arasinda bulunan ortak

anlamadir.

3% Gazali, T ehafiit el-Felasife (cev. Bekir Karliga), Istanbul, 1981, s. 159

326 Ciircani, Kiibrd, Farsca, s. 27; Arapga, s. 147; Serhu'l-Mevdfkaf, s. 191

327 Aristoteles, Organon III, Birinci Analitikler, s. 185; Atademir, H. R., Aristo'nun Ilim ve Mantik
Anlayisi, s. 145-146
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4. Tesbih (Benzetme): Asil olan unsur i¢in verilen hiikkmiin asil olmayan (fer'l) unsur

icin verilen hiikiimdiir.**®

Seyyid Serif'in vermis oldugu ornekten hareketle bir analojide bulunmasi gereken

unsurlarin karsilig1 su sekilde verilebilir:

Miisebbeh (Benzetilen) : Nebiz
Miisebbehii'n-bih (Kendisine Benzetilen) : Hamr

Illet (Neden-Benzerlik Y6nil) : Sarhosluk vermesi
Tesbih (Benzetme) : Haram

328 Oner, Necati, Klasik Mantik, s. 174-175; Emiroglu, Ibrahim, Klasik Mantiga Giris, s. 199
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BOLUM 3: ER-RiISALETU’L-KUBRA FI’L-MANTIK ADLI
ESERIN TERCUMESI

3.1. Girig®”

Bismillahirrahmanirrahim,

Ona, siikiir ve hamd etmeden 6nce, apagik mantigin kavrayamadigi ve higbir teblig

edicinin ovgiisli, onun yliceliginin ve serefinin hakikatine ulasamadigi Allah’a hamd

olsun. Salat sevgili kulu Muhammed'e (s.a.v), onun ailesine ve ashabina olsun.

[Besmele, hamdele ve salveleden sonra]**” mantiga dair Serif’in bu eseri, Seyid Serif
olarak bilinen (muhakkik, miidakkik, ilimde derya olan, kdmil, miikkemmel, miineffis ve
seyit olan) Ebu’l- Berekat’in oglu icin yazmis oldugu bir risdledir. Allah, liitfiiyle onu

sereflendirsin.

Bir¢ok giizel kaideyi ve yiice ilmi menfaatleri ihtiva eden bu risdle, Fars¢a olarak
yazilmistir. Ben de Arap dilinin agikligi, kolaylig1 ve bu dilin giizelligi nedeniyle aziz
evladim i¢in bu risdleyi, Farscadan Arapgaya g¢evirdim. Bunu yaparken bu risdleye
hicbir sey katmadan ve ondan hicbir sey eksiltmeden, Seyid Serif’in yazdiklarina bagh
kalarak bu risdleyi sunuyorum. Ciinkii Seyid Serif, ilimlerin tahkikinde ve beyanin

izahinda ender konuma sahip bir kisidir.

Bu c¢alismay1 yaparken, Allah’tan bana kolaylik saglamasini, beni basarili kilmasini,
“tasavvurat” ve “tasdikat"tan ibaret olan Seyid Serif’in ilminden faydalandirmasini

diliyorum.

Bilmen gerekir ki, insan i¢in bir idrak kuvveti vardir ki, aynanin sekilleri kendisinde
muhafaza ettigi gibi, o da kendisinde esyanin sekillerini (suretler) muhafaza eder.
Ancak bu kuvvede sadece “duyulurlarin (mahsusatin)” sekilleri meydana gelir. Insanda
bulunan bir idrak kuvvesi daha vardir ki, onda hem “duyulurlar"in hem de

“akledilirlerin (makullat)" sekilleri meydana gelir.

Duyulurlar, bes duyudan herhangi birisiyle kavranilir. Bunlar gérme, isitme, koklama,

tatma ve dokunma duyularidir. Akledilirlere gelince o, herhangi bir seye ihtiyac

%% Yazar, konular1 "fasil"larla birbirinden ayirmaktadir. Biz ise yaptigimiz eserin terciimesinde oldugu

gibi degil de konular1 basliklandirarak sunmaya ¢alistik.
EZ I A o
[ ]Isaretli b6liimler bana aittir.
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duyulmadan onda “kavrayis (idrak)” gerceklesir. Boylece biitiin suretler, zihin denilen
bir kuvvede meydana gelir. Bu ya “tasavvur” ya da “tasdik” ile olur. Eger zihinde
bulunan bu suretler, bir bagka duruma nispet edilirse buna "tasdik" denir. Bu ya “Zeyd
yazicidir” seklinde olumlu, ya da “Zeyd yazici degildir” seklinde olumsuz olarak
gerceklesir. Eger [iki durum arasinda] herhangi bir nispet s6z konusu degilse buna da
“tasavvur” denir. Boylece kavramak (idrak) olan ilim, “tasavvur” ve “tasdik"le

siirlidir.
3.2. Tasavvurat ve Tasdikat

[Yukarida anlatilanlardan] sonra bir durumun bagka bir duruma olumlu veya olumsuz
nispet edilmesi ti¢ sekilde gerceklestiginin bilinmesi gerekir. Birincisi, bilindigi gibi
“yiiklemli (hamliyye)” nispettir.”' ikincisi, “bitisik (ittisali)” nispettir. Misal olarak,
“Eger gilines dogmussa, giindiiz vardir” veya “Eger giines dogmamissa, gece vardir”
demen gibi. Ugiinciisii ise “ayrik (infisali)” nispettir. Misal olarak, “Bu say1, ya ¢ift ya

da tekdir” veya “Bu sahis ya insan ya da canli degildir” demen gibi.

Boylece gerek “yiiklemli (hamliyye)” gerek “bitisik (ittisali)” gerekse de “ayrik
(infisali)” nispet, olumlu veya olumsuz sekilde olsun buna “tasdik™ denir. Buna ayni1
zamanda “hiikiim” de denir. [Bu {i¢ durum] disinda gerceklesen kavramaya (idrak) ise

“tasavvur” denir.

Bir tasdik ibaresini, olumlu veya olumsuz gerceklestirebilmek icin {i¢ tasavvura ihtiyag
duyulur. Birincisi, “mensubun bih” tir. Buna "yliklem (mahkimun bih)" de denir.

Ikincisi, “mensubun ileyh” dir. Buna "konu (mahk@imun aleyh)" da denir. Uciinciisii ise,

~99

[konu ile yiiklem] arasinda ki “bag” tasavvurudur. Buna ayn1 zaman da “hiikmiyye” de
denilmektedir. Ornegin, “Zeyd ayaktadir” yargisinda “Zeyd”, “ayaktadir” ve bu ikisini

bir birine baglayan bag tasavvurlarma ihtiya¢ duyulur. Oyle ki, nispetin kavranmasi

2 ¢

olumlu veya olumsuz gerceklesmis olur. Boylece, her bir tasdik, “konu”, “yiiklem" ve

~99

konu ile yiiklemi bir birine baglayan “bag” lizerinde gerceklesir. Ancak bu tasavvurlar

B nZeyd yazicidir" veya "Zeyd yazici degildir" gibi
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(konu, yiiklem ve bag) tahkik ehli nazarinda “tasdik”in kisimlar1 olarak

goriilmemektedir.**

Bilmelisin ki, “tasavvur”, kendi arasinda iki kisma ayrilir. Birincisi, “zorunlu (zaruri)
tasavvur’dur. Zorunlu tasavvur, gerceklesmesinde nazari ve fikri bir akil yiiritmeye
ihtiya¢c duyulmayan tasavvurdur. Sicaklik, sogukluk, siyahlik, beyazlik vb. tasavvurlar
buna 6rnek verilebilir. Tkincisi ise, “teorik (nazari)” tasavvurdur. Teorik tasavvur, fikri
ve nazari bir akil yliriitmeye ihtiya¢ duyularak gerceklesen tasavvurdur. Ruh, melek, cin

vb. tasavvurlar buna 6rnek verilebilir.

“Tasdik” de ayn sekilde iki kisma ayrilmaktadir. Birincisi, “zorunlu (zaruri) tasdik”dir.
Zorunlu tasdik, gerceklesmesinde teorik bir fikir ameliyesine ihtiya¢ duyulmayan
tasdiktir. “Giines aydinlaticidir”, “Ates sicaktir” vb. yargilar buna 6rnek verilebilir.
Ikincisi ise, “teorik (nazari)” tasdiktir. Teorik tasdik, meydana gelmesinde fikri ve
nazari bir akil yiiriitmeye ihtiya¢ duyulan tasdiktir. “Sani (Allah) vardi”, “Alem

sonradan yaratilmistir” vb. yargilar buna 6rnek verilebilir.

9% ¢

“Teorik tasavvur”, “zorunlu tasavvur’dan istifade edilerek meydana gelir. Ayn1 sekilde
“teorik tasdik” de “zorunlu tasdik”ten faydalanilarak gerceklesir. Bu da teorik bir
yontemle olur. Teorik yontem, bilinen “tasavvur” ve “tasdik”ten bilinmeyen “tasavvur”
ve “tasdik”e varmaktir. Ornegin, “canli (hayvan)” ve “konusan (natik)” kavramlarini bir
araya getirdigin zaman, “konusan/diigiinen canli” dersin. Boylece bu iki [canli ve

konusan] tasavvurdan, insan tasavvuru meydana gelir.

[Yukarida s6z konusu olan durum “tasdik” i¢in de gecerlidir.] “Alem degisendir” ve

“Her degisen sonradandir” tasdiklerini bir araya getirdigin zaman soyle dersin:

Alem degisendir.
Her degisen sonradandir.
O halde Alem sonradandir.

Insan1 diger varliklardan ayiran en temel 6zelligi, onun teorik yontemle bilinenlerden

bilinmeyenin bilgisine ulasmasidir. Herkes, bu teorik yolu, bu teorik yolun dogrusunu

2 Seyyid Serif Ciircani, Tasavvurat ve Tasdikdt boliimiinde, bir tasdik ibaresinin zorunlu olarak iig

unsurdan meydana geldigini ifade ediyor. Yukarida gectigi gibi bunlar konu, yiiklem ve konu ile ytklemi
birbirine baglayan bagdir. Ancak Ciircani, 6nermeler konusunu islerken bir 6nermenin, yani bir tasdik
ibaresinin yukarida gegen ti¢ unsurun diginda dérdiincti unsurundan da bahseder ki o da "olumluluk veya
olumsuzluk" ifade eden "hiikiim"d{ir.
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ve yanlisint bilmek zorundadir. Boylece bilinen “tasavvur” ve “tasdik”ten bilinmeyen
“tasavvur” ve “tasdik”lere varilmig olur. Bilinenden bilinmeyene gitmenin dogru yolu
da budur. Bilinen “tasavvur” ve “tasdik”lerden bilinmeyen “tasavvur” ve “tasdik”lere
varmanin, teorik yontem disinda herhangi bir yolu yoktur. Ancak, Allah tarafindan
kutsal bir bilgiyle desteklenenler bunun (teorik yontem) disindadirlar. Bu kimseler,

bilinmeyenin bilgisine ulagmak i¢in “Onciillere (mukaddimat)” ihtiya¢ duymazlar.
3.3. Lafiz-Mana iliskisi

Bilmelisin ki, bu sanatin ehline (mantik¢ilar) gore, bir kavramdan bagka bir kavrama
ulagmaya, “tanim (muarrif)” ve “agiklayici s6z (kavl-i sarih)” denir. Bir yargidan bagka
yargiya ulasmaya da “kanit (hiiccet)” ve “delil” denir. Mantik ilminin esas amaci da

“tanim" ve "kanit"in bilinmesini saglamaktir.

Stiphesiz, “tanim (muarrif)” ve “kanit (hiiccet)”, 1afzi (dilsel ifade) degiller; manasal
(meani) dirlar. Ornegin, insanin tanimi, canli ve konusan [iki kelimenin] lafizlarindan
degil; manalarindan hareketle yapilir. Aym sekilde “Alemin sonradan olmasi” daha
once zikredilen iki onermenin [“Alem degisendir” ve Her degisen sonradandir’]

lafizlarindan degil; manalarindan hareketle gerceklesmektedir.

Mantikeilar, lafizlara bizzat ihtiyag duymazlar. Manalarin “6grenilmesi (istifade)” ve
“ogretilmesi (ifade)” lafizlar araciligiyla gerceklestigi icin lafizlara ihtiya¢ duyarlar.
Buradan hareketle mantik¢i, manalara deléleti acisindan lafizlarla ilgilenmek

durumundadir.
3.4. Kavram ve Delaletleri

“Delalet”, bir seyin bilinmesi durumundan bagka bir seyin bilinmesinin hasil olmasidir.
Birincisine “dall” ikincisine ise “medlul” denir. “Vaz’i” ise bir seyin ikinci bir seyle
bilinmesi yoniiyle, bir seyi bir diger seye has kilmaktir. “vaz’i”, delaletin sebeplerinden

bir sebeptir.

Delalet, istikra yoluyla ti¢ kisma ayrilir.
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Birincisi, olan “vaz’i delalet”, kendisinin i¢ine giren vaz’i i¢indir. “Vaz’i delalet” sozlii
olabilir. “Zeyd” lafzinin Zeyd’e isaret etmesi gibi. Sozsiiz olabilir. Cizgi, alamet, isaret

ve yol isaretlerinin (nusub) istifade i¢in bir manaya delalet etmesi gibi.

Ikincisi, “akli delalet”tir. Aklin talep etmesiyle gerceklesen delalettir. Bu da sozlii ve
s0zsiiz olmak tizere iki kisma ayrilir. “Sozli akli delalet”e, duvarin arkasindan gelen bir
sesin bir kisiye delalet etmesi, “sozsiiz akli delalet”e ise sanatin, sanat¢iya delalet etmesi

ornek olarak verilebilir.

Ucilinciisii ise “tabii delalet’tir. Kisinin tabiatindan kaynaklanan dellettir. "Tabi delalet"
de, sozlii ve sozsiiz olmak tizere iki kisma ayrilir. “So6zli tabii delalet’e, “6h” “6h”
seslerinin gogiis rahatsizligina, “sozsiiz tabii deldlet”e ise utanmaktan kaynaklanan

yiiziin kizarmasi 6rnek olarak verilebilir.

2319

Delaletin kisimlar1 arasinda itibar edilen, “sozlii vaz’i” delalettir. Ciinkii 6gretme
(ifade) ve 6grenme (istifade) normal olarak bu yolla ger¢eklesmektedir. Sozlii vaz’i

delalet, “mutabakat”, “tazammun” ve “iltizam” olmak {izere ti¢ kisma ayrilir:

Mutabakat yoluyla deldlet: Terimin, konusu olan mananin tamamina delalet etmesidir.

“Insan” teriminin, “canli” ve “konusan” manalarina delalet etmesi boyledir.

Tazammun yoluyla deldlet: Terimin, konusu olan mananin bir ciiz’tine delalet etmesidir.
Ciinkii bu delalet, konusu olan mananin bir ciiz’iine karsilik gelmektedir. “Insan”

teriminin ya “canli” ya da “konusan” manasina delaleti bu sekildedir.

Iltizam yoluyla deldlet: Terimin, konusunun digindaki bir manaya delalet etmesidir.
Ciinkii bu, delalet konusu igin gereklidir. “Insan” teriminin ilim 6grenme ve yazma

yetenegine sahip olmasi boyledir.

Parcalar1 anlagilmadan tamaminin anlasilmayacagi gerceginden hareketle, soyut
kavramlarda "vaz’i"nin konusunun manasimna delalet etmesi agiktir. Ayni sekilde
"vaz’1", konusunun bir kismina da deldlet eder. Ancak bu deldlet konusunun
disindakiler i¢in siirekli olan bir delalet degil; kendisinin disindakilere karsilik gelen
konu i¢in zihni bir delalettir. Bu nedenle zihinde konu hésil oldugu zaman ayn sekilde
harici gereklilik meydana gelir. Eger durum boyle gerg¢eklesmezse terimin, konun

tizerinde siirekli bir delaleti olmaz.
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Mantikeilar i¢in gecerli olan delalet, “stirekli olan tiimel (kiill) delalet"tir. Usul ve beyan
alimlerine gore ise lafzin, konunun bir kismina delélet etmesi yeterlidir. Onlar i¢in akli

gereklilik sart degildir. Aksine bir kisimdaki gereklilik yeterlidir.

Lafiz, kendisi i¢in zihni bir gereklilik olmadan basit bir mana i¢in konu olursa, orda
“tazammun” ve “iltizam”1in delaleti olmadan sadece “mutabakat”in delaleti gerceklesir.
Ancak, “tazammun” ve “iltizam”m delaleti, “mutabakat”in deldleti olmadan
gerceklesemez. Eger basit bir mana i¢in zihni gereklilik olursa “tazammun™un delaleti
olmadan da “iltizam”1n delaleti gergeklesir. Eger lafiz, bilesik (miirekkep) bir mana i¢in
konu olur ve onun i¢in zihni bir gereklilik bulunmazsa “iltizam”in deldleti olmadan

“tazammun”un delaleti gerceklesebilir.
3.5. Kavram (Lafiz) Cesitleri

Bir kavram (lafiz), “konu (mevduun leh)” i¢inde kullanildigi zaman buna “ger¢ek
kavram (hakiki lafiz)” denir. Eger konunun bir ciiz’inde veya konunun disinda
kullanilirsa buna da “mecaz kavram” denir. Mecaz, kendisini [ger¢ek kavramdan]

ayiracak bir dlgiliye (karine) ihtiya¢ duyar. “Aslan1 hamamda gordiim™ gibi.

Lafzin manasi bir tek seye delélet ederse buna “tekil (miifret)” denir. Eger lafzin manasi
bircok seye delalet ederse buna da “ortak (miisterek) lafiz” denir. “Ayn” lafz1 gibi. Iki
lafiz bir manada birlesiyorsa buna “esanlamli (miiteradif)” denir. “Insan” ve “beser”
gibi. Iki lafiz, mana itibariyle ayriliyorsa bu ikisine de “ayrik (miitebayin) ~ denir.

“Insan” ve “at” gibi.

Mutabakat manasina deldlet eden lafizlar, “bilesik (mirekkep)” ve “basit (miifret)”
olmak tizere iki kisma ayrilmaktadir. Bilesik, ciizleri amaglanilan mananin ciizlerine
deldlet edendir. Bu amaclanilan delalettir. “Tas aticis1” gibi. Basit ise birlesik gibi
olmayandir (lafzin ciizleri, mananin ciizlerine deldlet etmez). Bu da dort kisma
ayrilmaktadir. Birincisi, “Istifhamin hemzesi” gibi ciizleri olmayandir. Ikincisi, ciizleri
olandir. Ancak, bu ciizler bir manaya delalet etmezler. “Zeyd” teriminde oldugu gibi.
Ugiinciisti, ciizleri olan ve bu ciizler bir manaya Delalet ederler. Ancak bu ciizler
amaglanilan mananin ciizleri degildir. Ozel isim olarak kullanilan “Abdullah” kelimesi

gibi. Dordiinciisii ise, ciizleri olan ve bu ciizler bir manaya deldlet ederler. Ancak,
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buradaki delalet amaglanilan tam bir delalet degildir. Belirli bir insanin, “konusan canli”

olarak adlandirilmasi boyledir.

Basit (miifret) lafizlar, {ic kisma ayrilir. Bunlar: Isim, kelime ve edattir. Eger lafiz tam
bir mana ifade etmiyorsa yani, konu (mahkimun aleyh) ve yiiklem (mahktim bih) bu
lafizla bir anlam ifade etmiyorsa mantik ilminde buna “edat” denir. Nahiv ilminde ise
buna “harf” denir. Eger, tam bir anlam ifade edip konu i¢in bir anlam ifade etmiyorsa
buna “kelime” denir. Nahiv ilminde ise buna “fiil” denir. Eger, konu i¢in bir anlam

ifade ediyorsa buna da “isim” denir.
Bilesik ise, “tam bilesik” ve “eksik bilesik™ olmak tizere iki kisma ayrilir:

Tam Bilesik: [Soylenilen birlesik s6z] tizerine siikiitun gergeklesmesidir. Yani konusan,
soztini tamamladigi zaman dinleyici, yiiklemin konuyu veya konunun yiiklemi
bekledigi gibi beklemez. "Tam bilesik", kendisinde dogruluk veya yanlislik
barindirtyorsa buna “haber” veya “Onerme (kaziyye)” denir. "Tasdikat" babinda itibar
edilen de budur. Eger "tam birlesik", [dogruluk ve yanlighig1] yapisinda ihtiva etmiyorsa
buna da “insai” denir. "Ingai"de, emir, nehiy ve istitham gibi bizzat istemeye Delalet
eden ile temenni, terecci, taacciip, nida gibi bizzat istemeye deldlet etmeyen lafizlar

arasinda herhangi bir fark yoktur. Ingai sézlere, daha ¢ok tartismalarda itibar edilir.

Eksik Bilesik: Soylenilen so6z tizerine siiklitun gergeklesmemesidir. Bu da [kayith ve
kayitsiz olmak tizere] iki kisma ayrilir. [Birincisi olan] "kayith (takyidi)", ikinci kismin
birinci kisma bagli olmasidir. Bu ya izafet ile olur. “Zeyd’in kolesi” ya da “Konusan
canl1” gibi sifatla olur. Tasavvurat babinda itibar edilen budur. [Ikincisi] "kayitsiz (gayr-

1 takyidi)" dir. “Evde”, “on bes” sozleri gibi.

“Tekil”, “eksik bilesik” ve “insai” olan bilesik lafizlarin tamaminin anlaminin
kavranmasi tasavvurattandir. “Haber” ve “Onerme”lerin manalarinin kavranmasi ise

tasdikattandir. Bu, yerine uygun oldugu gibi, kavramlarin konusudur.

Tasdikat konusu, tasavvurdt konusuna dayandigi i¢in, tasavvurat bahsini tasdikat

bahsinden 6nce ele alacagiz.

Akilda olusan biitiin methumlarin tasavvuru, bir ortakliga engel ise yani ¢oklugun

istirakinden olusmuyorsa buna “gercek tikel (ctliz-1 hakiki)” denir. “Zeyd” gibi. Eger
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akilda olusan tasavvur, bir ortaklia mani degilse buna da “tiimel (kiill) kavram™ denir.
Ttimel ve tikel olan her fert tiimel i¢in “goreli tikel (cliz-i izafi)” olabilir. Goreli tikelin,
gercek tikel olmasmin herhangi bir sakincasi yoktur. “Insana” nispetle “Zeyd” gibi.
Goreli tikelin tiimel olmas1 da miimkiindiir. Ancak bu tikel, baska bir tiimel i¢in izafi

olmasi gerekir. “Canliya” nispetle “insan” kavrami buna 6rnek verilebilir.
3.6. Bes Tiimel

Ttmel, gercek fertlerine nispet edildigi zaman, fertlerin hakikati ag¢isindan ya tam, ya
cliz ya da fertlerin gergekligi disinda kalir. Eger tiimel, fertlerin hakikati agisindan tam
olursa buna “gercek tiir” denir. “Insan” kavramu gibi. Ciinkii insan, Zeyd, Amr, Bekr ve
bunlarin disindakiler i¢in tam bir mahiyet vermektedir. Bunlardan her biri insanin
gercekliginden ve mahiyetinden sadece miisahhas arazlarla ayrilmaktadirlar. Tiir,
fertlerin mahiyeti agisindan tam olursa o tiirtin fertleri hakikatte birlesirler. Bir fert i¢in
"o nedir?" veya fertler icin "onlar nelerdir?" sorusuna verilen cevapta tiir, “yiiklem
(mekul)” olur. O halde "tiir", o nedir? sorusuna cevap olarak gerceklik bakimindan,
bircok seyi ifade etmek iizere sOylenen tiimeldir. Misal olarak, "Zeyd nedir?" veya

"Zeyd, Amr ve Bekr nedir?" diye sordugun zaman, verilen cevap “insan” olur.

Fertlerinin ciiziyyatinin (kisimlarinin) hakikatine dahil olan tiimellere “6Gzsel (zati)

tiimel” denir. Ozsel tiimel, "cins" ve "ayrim (fasl)" olmak iizere iki kisma ayrilir.

Tuimel, [bir seyin] mahiyeti ve [0 seyin] mahiyetinin disindakiler i¢in tam bir ortakliga
sahipse buna “cins” denir. Ortaklifin tam olmasindan amaclanilan aralarindaki ortak
cliz degil; disindaki ortakliktir. “Canli” gibi. “Canli” kavrami, “insan” ile “at”mn
gercekligi arasinda tam bir ortakliga sahiptir. Clinkii “insan” ile “at” 6zsel olarak bir¢ok
ortakliga sahiptir. Mesela, [her ikisinin] boyutlar1 olmasi, biiyliyor, hissediyor olmalari
ve iradeleri ile hareket ediyor olmalar1 gibi. Iste “canli” bunlarin toplamindan ibarettir.
Cins, hakikatleri farkli olan fertler i¢in, "onlar nedir?" sorusuna cevap olan tiimeldir.
Ornegin, insan, at ve okiizden soruldugu zaman “canlt” diye cevap verilir. Ciinkii
soruyu soran kisi, onlarin arasindaki gerg¢ek ortakligin tamamlanmasini istemektedir.
Gergek ortaklik da “canli”dir. Sadece insan soruldugu zaman, verilecek cevabin “cins

(canl1)” olmas1 dogru olmaz. Bilakis cevap “konusan canli” olmalidir. Boylece cinsin,
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"o nedir?" sorusuna verilen cevabin hakikatleri farkli olan fertler i¢in kullanilan "tiimel

yiiklem" oldugu 6grenilmis oldu.

Bir hakikatin, birka¢ cins olmasi miimkiindiir. Bazi cinsler bazi cinslerin tstiinde
bulunur. “Canl1i” boyledir. O, "insan"mn cinsidir. “Canli” cinsinin {istiinde “biiyiiyen
(nami) cisim” vardir. “Bliyliyen cisim” cinsinin Ustiinde ise “mutlak cisim” vardir.

Onunda istiinde ise “cevher” vardir.

["O nedir?" sorusuna] ortaklarin tamamini kapsayacak sekilde cevap olan cinse “yakin
cins” denir. “Canli” gibi. Clinkii “canli”, insanin ve insanin “canli”da ortak oldugu her
seyin cevabidir. ["O nedir?" sorusuna verilen cevap] ortaklarin tamamina cevap
olmuyorsa o cins “uzak cins” olur. “Bliyliyen cisim” gibi. "Biiyiiyen cisim", insanlar,
bitkiler ve hayvanlar arasinda ortak bir cinstir. Ancak, "insan" ve "canlilik" ortakligi
icin uygun bir cevap olmaz. Ortakliktan kaynaklanan iki cevabin kendisinde bulunan
biitiin cinsler, tek mertebeyle “uzak cinstir. “Biiyiiyen cisim” boyledir. Kendisinde {i¢
cevabi1 barindiran biitlin cinsler, iki mertebeyle “uzak cins” olur. “Mutlak cisim” gibi.
Bu duruma gore, en uzak cinslere, “lstiin cins (cins-i ali)” denir. Gegen Orneklerde
“cevher” boyledir. En yakin cinslere de “asagi cins (cins-i safil)” denir. Zikredilen
orneklerde “canli” boyledir. Ustiin cins ile asag1 cins arasinda bulunan cinslere “orta
cins (cins-i mutavassit)” denir. “Bliyliyen cisim” ve “mutlak cisim” buna Ornek
verilebilir. [Yukarida anlatilanlar] ortakligin tam olarak gergeklestigi bolimiin

aciklamalariydi.

Ortakligin tam olmadigi cinse ise, “ayrim (fasl)” denir. Ciinkli ayrim, bir mahiyeti bir
diger mahiyetten cevher (6z) yoniinden ayirmaktadir. Konusmanin, hakikatiyle insan
fertlerine has olmasi boyledir. Bu ciiz’in ortak olmamast bir sey degistirmez. Eger
ayrim, bir mahiyeti diger biitlin mahiyetlerden ayiriyorsa buna “yakin ayrim (fasl-1
karib)” denir. Eger ayrim, bir mahiyeti diger biitiin mahiyetlerden ayirtyorsa; ancak tam
bir ortakliga sahip degilse buna da “uzak ayrim (fasl-1 beid)” denir. “Duygulu (hassas)”
olmak, buna 6rnek verilebilir. Béylece ayrim, 6ziinde "o hangi seydir?" sorusuna verilen

cevaptir. Yani ayrim, 6ziinde bir cinstir.

Bilmelisin ki, "tiir" i¢in bagka bir mana daha vardir. Buna “goreli (izafi) tiir” denir. O,

bir mahiyet olup onunla diger mahiyetten olan i¢in “onlar nedir?” diye sorulunca ona
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cevap olan “cins”tir. “Géreli tiir,” “gercek tiire” doniisebilir. “Insan” terimi gibi. “Canl1”
terimi ise buna uygun diismez. Ciinkli “canli” biiyiiyen cismin tiirdi, “biiyiiyen cisim”

mutlak cismin tiirii, “mutlak cisim” de cevherin tiirtidiir.

Eger tiimel, fertlerin hakikati disinda olup bu [6zellik] bir tek hakikate ait olursa buna
"5zellik (hasse)" denir. Ozellik, bir mahiyeti diger mahiyetlerden arizi olarak ayrir.
Arnizi olarak, degisik bir¢ok hakikat {izerine, "o hangi seydir?" sorusuna verilen cevaptir.

Insana nispetle “giilen” boyledir.

Eger tiimel birgok hakikate iliskin olursa buna da “ilinti (araz-1 amm)” denir. Insan ve
diger [hayvanlar] arasindaki ortakliktan dolay1 “yiiriiyen” &rnegi boyledir. ilinti, arizi

olarak ¢esitli mahiyetler {izerine sdylenen tiimeldir.
Boylece tiimel, bes kisma ayrilmis oldu. Bunlar, Tiir, cins, ayrim, hasse ve ilintidir.
3.7. Tamim ve Cesitleri

Tanim (muarif) dort kisma ayrilmaktadir. Birincisi, “tam 6zsel tanim (hadd-i tam)” dir.
Tam tanim, [tarif edilmek istenen bir seyin] yakin cinsi ile yakin ayirimdan olusur.
Insan1, “konusan/diisiinen canli” olarak tamimlamak boyledir. Ikincisi, “eksik 6zsel
tanim (hadd-i nakis)” dir. Eksik tanim, [bir seyin] uzak cinsi ile yakin ayirimindan
yapilir. Insani tarif ederken “konusan biiyiiyen cisim”, “konusan mutlak cisim” veya
“konusan cevher “ olarak tanimlamak boyledir. Ugiinciisii, “tam ilintisel tanim (resm-i
tam)” dir. Tam ilintisel tanim, bir seyin yakin cinsi ve hassasi ile birlikte yapilan
tanimdir. insan1 “giilen canli” diye tanimlamak boyledir. Dérdiinciisii ise “eksik ilintisel
tanim (resm-i nakis)” dir. Eksik ilintisel tanim, bir seyin uzak cinsi ve hassasi ile
yapilan tammdir. Insam “giilen bilyiiyen cisim”, “giilen mutlak cisim” veya “giilen

cevher” diye tanimlamak gibi.

[Mantik bilginleri tanim1 yukarida gegtigi gibi dort kisma ayirirken], usul ve Arap dil

alimleri ise bu dort ¢esit tanimin tamamini “had” olarak isimlendirirler.

[Bir seyi tanimlarken] tanimlarda mecaz ve essesli (miisterek) lafizlar1 kullanmak dogru
degildir. Ancak, acik bir karine varsa mecaz ve miisterek lafizlarin kullanilmasinda bir

sakinca olmaz.
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Bilmelisin ki, insan, at vb. dis ger¢ekligi olan varliklarin tanimlanmasi ve bu varliklarin
cinslerinin ve ilintilerinin birbirinden ayirt edilmesi; ayni sekilde bu varliklarin
fasillarinin ve hassalarinin ayirt edilmesi son derece zor olan bir fikri ameliyedir.
Ancak, [dis gercekligi olmayan] 1stilahi methumlarin tanimlanmasi ve bu methumlarin,
cinslerinin ve ilintilerinin; fasillarinin ve hassalarinin bir birinden ayit edilmesi zor
degildir. Kelime, isim, fiil, harf ve ¢ekimli olan mureb (murabu’l-munsarif) methumlar

boyledir.
3.8. Onermeler

Tasavvurat konusunda, tasavvurdtin anlasilmasi i¢in iki seye ihtiyag duyuldugunu
ogrenmistik. Bunlardan biri, tasavvurata ulastiran “tanim (kavl-i sarih)” ve kisimlarinin
aciklanmasiydi. Digeri ise, tanimin kendisinden yapildig1 “bes tiimel”di. Ayn1 sekilde
tasdikata ulagsmak i¢in de iki seye ihtiya¢ duyulmaktadir. Biri, tasdikata ulastiran “kanit
(huccet)” ve kanmitin kisimlarinin izahidir. Digeri ise kanitin kendisinden yapildigi

“¢nermelerin (kaziyye)" izah edilmesidir. Oyle ise 6nermelerden baslayabiliriz.

Onerme (kaziyye), bir sozii sdyleyen kisi i¢in "o, soziinde dogru soyler veya yanlis

sOyler" demenin miimkiin oldugu sézdiir.
3.8.1. Onermenin Unsurlar

Onerme, dort kisimdan (unsur) olusur. Bunlar: Konu (mahkiimun aleyh), yiiklem
(mahkmun bih), konu ve yiiklemi bir birine baglayan bag (nispet) ve olumluluk-
olumsuzluk bildiren hiikiimdiir. Konu ile yiiklemi bir birine baglayan hiikiim ile
olumluluk-olumsuzluk ifade eden hiikiim arasinda fark vardir. Bu fark siiphe
durumunda ortaya c¢ikar. Konu ile yiikklem baglandifi zaman siiphe olusurken,

olumluluk ve olumsuzluk hitkmiinde ise siiphe ortadan kalkar.
3.8.2. Onermenin Cesitleri

Onermeler nispet itibartyla ii¢ kisma ayrilmaktadir: [Bunlar] “Yiiklemli &nerme”,
“bitisik sartli onerme” ve “ayrik sartli onerme" dir. Bir 6nermede konu ve yiiklem
miifret veya miifret hilkkmiinde ise bu 6nermeye “yliklemli 6énerme” denir. Olumlu ve
olumsuz durumu arasinda herhangi bir fark bulunmaz. “Zeyd ayaktadir” veya “Zeyd

ayakta degildir.” gibi. Eger konu ve yiiklem miifret veya miifret hitkkmiinde degilse buna
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da “sartli 6nerme” denir. Eger sartli 6nermede [mukaddem ve talinin] olumlu veya
olumsuz, birlesmeleri hiitkiim olunursa buna “bitigik sartli 6nerme” denir. Olumlu bitisik
sartll 6nermeye Ornek olarak, “Eger gilines dogmussa, giindiiz vardir” demen gibi.
Olumsuz bitisik sartli onermeye ise, “Eger giines dogmamissa, gece mevcuttur”
dememiz gibi. Eger sartli onermede [mukaddem ve talinin] olumlu ve olumsuz
durumlar1 ayr1 olmalar1 hiitkmolunursa buna da “ayrik sartli 6nerme” denir. Olumlu
ayrik sarth 6nermeye 6rnek olarak, “Bu say1 ya ¢ift ya da tektir”. Olumsuz ayrik sartl

onermeye 6rnek ise “Bu say1 ya ¢ift ya da tek degildir.” demen gibi.

Yiiklemli, bitisik sarthi ve ayrik sarthi 6nermelerin, olumluluk durumlar1 agiktir. Bu
Oonerme tiirlerinin olumsuzluk durumlart ise ancak, olumluluk durumlaryla iligkileri

sayesinde acikliga kavusur.

Yiiklemli (kaziye-i hamliyye) onermelerde, mahkiimun aleyhe “konu (mevzu)”,
mahkiimun bihe “yiiklem (mahmul)” ve konu ile yiiklemi birbirine baglayan bag ile
hiikme deldlet eden lafza da “rabita” denir. “Zeyd ayaktadir” ciimlesindeki “O”,***
Farsgada ““est (var)” lafizlar1 ve baz1 Arap lehgelerinde “esre” harekesi (Zeydin ve birin)
buna 6rnek verilebilir. Ozetle, konu ile yiiklem arasindaki baglantiya delalet eden her

sOz “rabita’dur.

Onermelerde [ciimlenin parcalar1 agisindan] konuya (mahkiimun aleyhe) “mukaddem”,

yiikleme (mahkiimun bih) de “tali” denir.

Yiiklemli onermelerde konu, "gergek tikel (ciiz’1)" ise bu onermeye “sahsi (mahsuse)
onerme” denir. “Zeyd ayaktadir” veya “Zeyd ayakta degildir” gibi. Eger 6nermedeki
konu ttimel olup, fertlerin niceligi belirtilmemisse buna “belirsiz (mithmele) onerme”
denir. “Insan katiptir” veya “Insan katip degildir” gibi. Eger 6nermede konu, nicelik
acisindan belirtilmisse buna da “mahsura onerme” denir. Mahsura Onerme, tiimel

olumlu, tiimel olumsuz, tikel olumlu ve tikel olumsuz olmak tizere dort kisma ayrilir.

[limlerde sahsi (mahsuse) 6nermelere itibar edilmez. Belirsiz (miihmele) 6nermeler ise
mahsura 6nermelerin tikel kismi icinde miitalaa edilir. Ilimlerde asil itibar edilen ise

mahsura 6nermenin dort kismidir.

3«0 Zeyd ayaktadir” Arapcada Zeyd soziinde gizli olan “huve” lafzi.
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Bir 6nermede olumsuzluk harfi (LA), yiiklemin bir ciiz’i ise buna “ma’dule nerme”
denir. “Zeyd katip olmayandir (Zeydiin la katibin)” gibi. Eger olumsuzluk harfi
yiiklemin bir ciiz’i degilse buna da “muhassala 6nerme” denir. “Zeyd katip degildir

(Leyse Zeydin katibin)” gibi.
3.8.3. Onermelerde Modalite

Yiiklemin konuya nispeti, olumlu veya olumsuz olsun zorunlu olmasi miimkiindiir.
Yani yiiklem ile konunun ayrilmasi miimkiin olmayan bu tiir 6nermelere “zorunlu
onerme” denir. Zorunlu olarak “Biitiin insanlar canlidir” ayn1 zorunlulukla “Hicbir insan

tag degildir” onermeleri gibi.

[Yiklemin konuya nispeti a¢isindan bir 6nermenin], gerek olumluluk gerekse de
olumsuzluk boyutunu kaldirmaya “6zel miimkiin (miimkiine-i hasse)” denir. Ozel bir
imkan ile “Biitiin insanlar katiptir” gibi. Bu 6nermedeki olumluluk ve olumsuzluk
anlami aynidir. Yani “katipligin” insan i¢in olup olmamasi her iki agidan da zorunlu
degildir. Eger miimkiin 6nerme, olumlu veya olumsuz yoniinden bir tek tarafa isaret
ederse buna da “genel miimkiin (miimkiine-i amme)” denir. Genel bir imkanla, “Biitiin

insanlar katiptir” demek gibi. Yani insan i¢in katipligin siibutu zorunlu degildir.

[Yiiklemin konuya nispeti agisindan bir 6nermenin] zorunlu durumu degil de siireklilik
tarafi géz oniinde bulundurulursa buna “devamli 6énerme (kaziye-i daimiyye)” denir.
Eger 6nemenin bilfiil tarafi g6z 6niinde bulundurulursa buna da “mutlak 6nerme” denir.

“Insan katiptir” gibi.
3.8.4. Onermeler Arasi fliski

Yiiklemli onermelerin dondiiriilmesi (aks), onermenin olumluluk, olumsuzluk ve
dogruluklarina karigmadan, yiiklemin konu; konunun yiiklem yapilmast (yerine

gecirilmesi) seklinde olur.
Tiimel olumlu 6nerme, tikel olumlu olarak dondiiriiliir.
Ornek:

Biitiin insanlar canlidr. (Dogru)

Bazi canlilar insandir. (Dogru)
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Tikel olumlu bir 6nerme, tikel olumlu olarak dondiirtiliir.

Ornek:

Bazi canlilar insandir. (Dogru)

Bazi insanlar canlidir. (Dogru)
Ciinkii [bu dondiirmede] yiiklem ile konu, konunun zatinda birbirini karsilamaktadir.
Yiiklem i¢in dogru olan, yiiklemin genel olmasidir. Bunun tersi olan tiimel olumlunun

kendine dondiiriilmesi ise dogru degildir.
Tiimel olumsuz bir 6nermenin dondiiriilmesi, zorunlu olarak tiimel olumsuzdur.
Ornek:

Hicbir insan tas degildir. (Dogru)
Hic¢bir tag insan degildir. (Dogru)

Tikel olumsuz bir 6énerme dondiiriilemez.
Ornek:

Bazi canlilar insan degildir. (Dogru)

Bazi insanlar canli degildir. (Yanlis)
Celisik (tenakuz) 6nerme, olumluluk ve olumsuzluk yoniinden bir 6nermenin bagka bir
onermeyle celismesidir. Bu nedenle iki 6nermeden birinin dogru olmasi durumunda
digerinin yanlis olmasi veya birinin yanlis olmasi durumunda digerinin dogru olmasi

gerekir.

334

Ttimel olumlu bir 6énermenin ¢elisigi, tikel olumsuz 6nermedir.”” Tiimel olumsuz bir

Oonermenin ¢elisigi ise tikel olumlu seklinde gerc;eklesir.335

"Gerekli bitisik sartli (muttasila-1 luzumiyye) Onerme", [mukaddem ve talinin]
birlesmeleri veya birlesmemeleri zorunlu olmasi durumunda gergeklesir. "Rastlantili
bitisik sartli (ittifakiyye) oOnerme" ise [mukaddem ve talinin] birlesmeleri veya

birlesmemeleri zorunlu olmadig1 durumlarda gerceklesir.

334 segse ot veloe s Joe
Biitiin insanlar 6limliidiir.

Bazi insanlar 6lumlii degildir.
333 Higbir kus dort ayakl degildir. .
Bazi kuslar doért ayakhidir. (Emiroglu, Ibrahim, Klasik Mantiga Girig, s. 129)
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Ayrik sartli 6nerme, ya “hakikiyye (hem maniatii’l-cem hem de maniatii’l huluvv)” olur
ki, [mukaddem ve talinin] hem varlikta (cem) hem de yoklukta (huluvv) ayrik
olmalaridir. “Say1 ya cifttir ya da tektir” gibi. Yani bir sayida “ciftlik” ve “teklik bir
araya gelmezler ve beraber de ortadan kalkmazlar. Ya “maniatii’l-cem” olur.
“Maniatii’l-cem”, [mukaddem ve talinin] sadece varlikta bir araya gelmemeleri seklinde
olur. “Bu sey ya tastir ya da agactir” demen gibi. Yani bir seyin hem tag hem de aga¢
olmas1t mimkiin degildir. Ancak bir seyin hem tag hem de aga¢c olmamasi mimkiindiir.
Ya da “maniati’l huluvv” olur. Bu da, [mukaddem ve talinin] yoklukta bir araya
gelmemeleri seklinde olur. Misal olarak, “Zeyd ya denizdedir ya da bogulmamistir”
Mukaddem ve tali, bir araya gelmeleri miimkiin degildir (yanlis olamazlar). Ancak bir

araya gelebilirler.

Sartli 6nermelerin ¢elisiklik ve dondiirme durumlari, yiiklemli 6nermelerde bulunan

kural tizerine gergeklesir.
3.9. Akl Yiiriitme

Delil (hticcet), ti¢ kisma ayrilir: Birincisi olan “Timdengelim (Kiyas)”, tiimelin

durumundan tikelin durumuna delil getirilmesi seklinde olur.
Ornek:

Biitiin insanlar canlidir.
Biitiin canlilar cisimdir.
O halde biitiin insanlar cisimdir.

Boylece tiimel olan “canli” terimini, tikel olan “insan” terimine delil olarak getirmis

oldun.
3.9.1. Tiimevarim (istikra-Endiiksiyon)

Ikincisi olan “Tiimevarim (Istikra)”, tikellerin tiimel {izerine delil olarak getirilmesi

seklinde olur.

Misal olarak, biitlin insanlar, kuslar ve karada yasayan canlilar ¢ignerken, alt ¢enelerini

kullanirlar. O halde biitiin canlilar ¢ignerken alt ¢enelerini kullanirlar. Demen gibi.
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Boylece tikellerden yani “insanlarn”, “kuslarin” ve “karada yasayan hayvanlarin”

durumundan hareketle tiimel olan “canlinin” durumuna delil getirmis oldun.
3.9.2. Analoji (Temsil)

Delillerin {igiinciisii ise “Analoji (Temsil)” dir. Analoji, bir tikelin durumundan baska
bir tikelin durumuna delil getirmektir. “Hamr haramdir” hitkkmiine dayanarak; “Nebiz
haramdir” demen gibi. Clnkii “hamr” ve “nebiz” haramlik iletinde ortak oOzellige

sahiptirler. O ortak 6zellik ise, her ikisinin de sarhosluk vermesidir.

Timevarim ve Analoji, zan ifade eden [bilgilerde] fayda verirler. Kiyasin faydasi ise,
kesinlik ifade eden [bilgilerde] kendini gosterir. Tasdikatin 6gretiminde itibar edilen

[akil yiriitme sekli de] kiyastir.
3.9.3. Kiyas

Kiyas, birka¢ 6nermenin bir araya gelerek olusturdugu bir sozdiir ki; o onermelerin

kabul edilmesi durumunda diger bir 6nermenin kabul edilmesi gerekir.
Ornek:

Alem degisendir.
Her degisen sonradandir.
O halde alem sonradandir.

Kiyas, iki kisma ayrilir. Birincisi olan “iktirani kiyas”, neticesi veya neticenin zitti
[Onciillerde] bilfiil (sureti itibariyle) zikredilmeyen kiyas tiiriidiir. Yukarida gegen [akil

yiirtitme] buna 6rnek verilebilir.

Kiyasi ikinci kismi ise “istisnai kiyas” dir. Istisnai kiyas, neticesi veya neticenin zitt

[onciillerde] bilfiil (hem maddesi hem de sureti itibariyle) zikredilen kiyas tiirtidiir.
Ornek:

Eger bu insan ise, o canlidir.
Lakin o insandir.
O halde o canlidir.

[Neticenin ziddinin 6nciillerde zikredilmesine 6rnek]:
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Eger bu insan ise, o canlidir.
Lakin o canli degildir.
O halde o insan degildir.

3.9.3.1. Kiyasin Cesitleri

3.9.3.1.1. iktirani Kiyaslar

Iktirani kiyas, ya sirf ciimlelerden olusan yiiklemeli kiyastir; ya da yiiklemli degildir.
Birinci kisim agik oldugu i¢in onun iizerinde duracagiz. O da dort kisma ayrilmaktadir.
Ciinkti konu ile yiikklem arasindaki bag mechul oldugu zaman “orta terime” ihtiyag
duyulur. “Orta terim” konu ile yliklemin bilinmesi i¢in bag olusturur. Béylece meghul
olan iligki bilinmis olur ki buna “orta terim” denir. Konuya “kii¢iik terim” ylikleme de

“bitytik terim” denildigi gibi.

Orta terim, kiiciik 6nermede yiiklem, biiylik 6nermede konu olursa bu kiyasin birinci

sekli olur.

Eger tam tersi [orta terim kiigiik 6nermede konu, biiyiilk 6nermede yiiklem] olursa bu da

kiyasin dordiincii sekli olur.

Eger orta terim, her iki onermede (kiigiik ve biiyiik 6nerme) yiiklem olursa kiyasin

ikinci sekli olur.
Eger orta terim, her iki 6nermede konu olursa bu da kiyasin tigtincii sekli olur.

Kiyasin birinci seklinin [netice vermesinin] sart1, kii¢iik 6nermenin yani en kiigiik terimi
kapsayan onermenin olumlu olmasi gerekir. Bu sekilde kiigiik terim orta terime dahil
olur. Aym1 zamanda en biiyiik terimi kapsayan biiylik onerme tiimel olmalidir. Bu

sekilde hiikiim, orta terimden kii¢iik terime kesin olarak varmais olur.

Boylece kiyasin birinci seklinde kiiglik onerme olumlu, biiyiilk 6nerme de tiimel

olmalidir.
Birinci seklin dort “modu (darbi)” vardir:

Birinci mod: Her iki 6nerme de tiimel olumludur. Bu mod, tiimel olumlu olarak sonug

verir.
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Tkinci mod: Kiigiik dnerme tiimel olumlu, biiyiik 6nerme tiimel olumsuz ve tiimel

olumsuz olarak sonug verir.

Uciincii mod: Kiigiik 6nerme tikel olumlu, bityiik 6nerme tiimel olumlu olmal ve tikel

olumlu olarak sonug verir.
Dordiincii mod: Kuglik 6nerme tikel olumlu, biiyiik 6nerme tiimel olumsuz olmali ve
tikel olumsuz olarak sonug verir.

Birinci sekil, dort “mahsur dnerme” seklinde sonug verir.**®

Kiyasin ikinci seklinin [netice vermesinin] sarti, onciillerin olumluluk ve olumsuzlukta
farkli olmasidir; yani dnciilerden birinin olumlu, digerinin olumsuz ve biiyiik 6nermenin

de tiimel olmasi gerekir.
Ikinci sekil, birinci sekilde oldugu gibi dért moda ayrilmaktadir:

Birinci mod: Kiigiik 6nerme tiimel olumlu, biiyiik 6nerme tiimel olumsuzdur. [Bu mod,

tiimel olumsuz olarak sonug verir.]

Ornek:

Her C B dir.
Hicbir A B degildir.
O halde hi¢bir C A degildir.

Ikinci mod: [Birinci modun 6nciillerdekinin] tersine [Bu modun kiiciik énermesi tiimel

olumsuz, biiyiik 6nermesi tiimel olumludur. Bu mod, tiimel olumsuz olarak sonug verir.]

3%Miiellif, birinci seklin dért modunun nasil sonug verdigini izah etmis, ancak bu modlara rnekler
vermemistir. Bu modlara agagidaki 6rnekler verilebilir.
Birinci mod: Her cisim birlesiktir.
Her bilesik olan sonradan olmadir.
O halde biitiin cisimler sonradan olmadir.
Ikinci mod: Biitiin cisimler bilesiktir.
Higbir bilesik 6ncesiz degildir.
O halde higbir cisim 6ncesiz degildir.
Ucgiincii mod: Baz1 varlilar bilesiktir.
Biitiin bilesikler sonradan olmadir.
O halde baz1 varlilar sonradan olmadir.
Doérdiincti mod: Bazi varliklar bilesiktir.
Higbir bilesik ezeli degildir.
O halde bazi varlilar ezeli degildir. (Gazali, Felsefenin Temel ilkeleri, s. 69-70)
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Ornek:

Hicbir C B degildir.
Her A B dir.
O halde hi¢bir C A degildir.

Uciincii mod: Kiigiik 6nerme tikel olumlu, biiyiik 6nerme tiimel olumsuz olmasi gerekir.

[Bu mod, tikel olumsuz olarak sonuglanir.]
Ornek:

Bazi C'ler B dir.
Hicbir A B degildir.
O halde bazi C'ler A degildir.

Dordiincii mod: Kiiglik onerme tikel olumsuz, biiyilk Onerme ise tiimel olumlu

olmalidir. [Bu mod, tikel olumsuz olarak sonug verir.]

Ornek:

Bazi C'ler B degildir.
Her A B dir.
O halde bazi C'ler A degildir.

Ikinci seklin [biitiin modlari] ister tiimel ister tikel olsun mutlaka olumsuz olarak sonug

verir.

Uciincii seklin [netice vermesinin] sart1, kiiciik nerme olumlu ve her iki onermeden
birinin tiimel olmasi gerekir. Bu seklin alti modu vardir. Bu seklin alti modundan {igii

tikel olumlu, diger ti¢ii ise tikel olumsuz olarak sonug verir.
Tikel olumlu olarak sonug¢ veren modlar:
Birinci mod: iki tiimel olumlu 6nermeden meydana gelir.
Ornek:

Her B C dir.

Her B A dir.
[O halde bazi C'ler A dir.]
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ITkinci mod: Kiigiik 6nerme tikel olumlu, biiyiik 6nerme ise tiimel olumlu olmasi gerekir.
Ornek:

Bazi B'ler C dir.
Her B A dir.
[O halde bazi C'ler A dir]

Uciincii mod: Kiiciik 6nerme tiimel olumlu, biiyiikk onerme ise tikel olumlu olmasi

gerekir.
Ornek:

Her B C dir.
Bazi B'ler A dir.
[O halde bazi C'ler A dwr]

Bu ii¢ mod, “O halde bazi1 C'ler A dir” seklinde sonuglanir.
Tikel olumsuz olarak sonu¢ veren modlar:

Birinci mod: Kiigiik 6nerme tiimel olumlu, biiyiik 6nerme tiimel olumsuz olmalidir.
Ornek:

Her B C dir.
Hicbir B A degildir.
[O halde bazi C'ler A degildir.]

ITkinci mod: Kiigiik énerme tiimel olumlu, biiyiik 6nerme ise tikel [olumsuz] olmalidr.
Ornek:

Her B Cdir.
Bazi B'ler A degildir.
[O halde bazi C'ler A degildir.]

Ugiincii mod: Bu modun kiigiik &nermesi tikel olumlu, biiyiik ©nermesi tiimel

olumsuzdur.

Ornek:
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Bazi B'ler C dir.
Hicbir B A degildir.
[O halde bazi C'ler A degildir.]

[tictincii seklin son] tic modu "O halde bazi C'ler A degildir" seklinde sonuglanir.

Kiyasin dordiincti sekline gelince, bu seklin insan tabiatina uzak olmasi nedeniyle

tizerinde durmayacagiz.
3.9.3.1.2. Istisnai Kiyaslar

“istisnai kiyas”a gelince, o da kendi arasinda iki kisma ayrilmaktadir. Birincisi “bitisik

sartli kiyas” ikincisi ise “ayrik sartli kiyastir”.

Bitisik sarthh kiyas, ya “gerekli bitisik sartli 6nerme (muttasila-1 luzumiyye)” ile
“mukaddem”in onaylanmasindan (vaz’i) miirekkeptir. Bu kiyasin neticesi, “tali’nin

onaylanmasidir.
Ornek:

Eger bu insan ise, o canlidir.

Fakat o insandir.

O halde o canldir.
Ya da, “gerekli sartli bitisik Onerme (muttasila-1 luzumiyye)” ile “tali’nin
onaylanmamasindan (ref) miirekkeptir. Bu kiyasin neticesi, yukarida gectigi gibi

“mukaddemin” onaylanmamasi seklinde olur.
Ornek:

Eger bu insan ise, bu canlidr.

Fakat o canli degildir.

O halde o insan degildir.
Ayrik sarth kiyas, ya “hakiki ayrik sartli 6nerme (hem maniatu’l-cem hem de maniatu’l
huluvv)” ile iki ciizden birinin (mukaddem ve tali) onaylanmasindan mirekkeptir ki,
bunun sonucu diger ciiz’iin onaylanmamasidir. Ya da “hakiki ayrik sartli” onerme ile
beraber “mukaddem ve taliden” birinin onaylanmamasindan meydana gelir. Bunun

neticesi ise diger cliz’lin onaylanmasi seklinde olur. Dort sekilde sonug verir:

Birinci sekle 6rnek:
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Bu sayt ya ¢ifttir, ya da tektir.
Fakat sayi tektir
O halde say: ¢ift degildir.

Ikinci sekle ornek:

[Bu sayt ya ¢ifitir, ya da tektir.]
Fakat sayi ¢ifttir.
O halde say: tek degildir.

Uctincii sekle 6rnek:

[Bu sayi ya cifttir, ya da tektir.]
Fakat sayi tek degildir.
O halde say: ¢ifttir.

Dordiincii sekle 6rnek:

[Bu sayt ya c¢ifttir, ya da tektir.]
Fakat sayi ¢ift degildir.
O halde say: tektir.

Ya ayrik sartlh kiyas, “maniatu’l-cem”

onaylanmasindan (vaz’1) miirekkeptir.

ile “mukaddem” veya “tali”’den birinin

[Bu kiyas sekli] iki cilizden birinin

onaylanmamasi (ref) olarak sonug verir. Bu kiyas, iki sekilde sonug verir:

Birinci sekle 6rnek:

Bu cisim ya agactir, ya tastir.
Fakat bu cisim agagtir.
O halde bu cisim tag degildir.

Ikinci sekle 6rnek:

[Bu cisim ya agactir, ya tastir.]
Fakat bu cisim tastir.
O halde bu cisim agag degildir.

Ya da ayrik sarth kiyas, “maniatii’l huluvv” ile “mukaddem” ve “tali”den birinin

onaylanmamasindan (ref) miirekkeptir. Bu kiyasin sonucu ise diger ciiz’iin onaylanmasi

(vaz’1) seklinde olur. Bu kiyas da iki sekilde sonug verir:

Birinci sekle 6rnek:
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Bu cisim ya agag degildir, ya da tag degildir.
Fakat bu cisim agag degildir.
O halde bu cisim tastir.

Ikinci sekle ornek:

[Bu cisim ya agag¢ degildir, ya da tas degildir.]
Fakat bu cisim tas degildir.
O halde bu cisim agactir.

Boylece Seyit Serif’in bu Riséalesinin sonuna gelmis bulunuyoruz.

Allah’in  yardimiyla bu eser, Allah onu affetsin, Musa b. Mustafa’nin eliyle
(h.1063/m.1653) senesinde zilkadde ayinin sonlarinda Istanbul'da tamamlanmustir.
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SONUC

XIV. yuzyilin ikinci yarisi ile XV. yiizyilin baslarinda yasamis biiyiik diisiiniir Seyyid
Serif Ciircani, zamanin medreselerinde okutulan felsefe, mantik, kelam, tefsir, hadis
hukuk, Arap dili ve belagati gibi hemen hemen biitiin ilimlere dair eserler telif etmis ¢cok
yonlii ender diistiniirlerden biridir. Ciircani'nin yazdigi eserler dylesine etkili olmustur ki
sonraki alimler onu "bilginin delili", "insanligin hocasi" ve "on birinci akil" gibi

sifatlarla nitelendirmislerdir.

Tezimizin konusu olan Ciircani'nin er-Risdletii'l-Kiibra fil-Mantik adl1 eseri, kavramlar
boliimiinde kategoriler ve mantigin uygulama alani olan bes sanat hari¢ klasik mantigin

biitiin konularini ele almaktadir.

Ciircani, mantik konularmni ele almadan 6nce Fahreddin Razi'den sonra geleneklesen
bilgi kurami iizerinde durur. Oncelikle bilgiyi, tasavvur ve tasdik diye ikiye ayrir. Bilgi,
zihin denilen kuvvede meydana gelir. O, zihin denilen kuvveyi, varligin formlarimni
yansitan aynaya benzetir. Bu ya nispetin s6z konusu olmadig1 tasavvurla ya da bir
tasavvurun baska bir tasavvurla iliskilendirilmesi sonucunda tasdik ile gergeklesir. Bu
iliski olumlu veya olumsuz sekilde yiiklemli, bitisik ve ayrik olmak {izere ii¢c sekilde
gerceklesir. Ciircani, tasavvur ve tasdiki kendi arasinda zorunlu ve nazari olmak tizere
iki kisma ayirir. Zorunlu tasavvur, sicaklik, sogukluk, siyahlik ve beyazlik gibi herhangi
bir akil yiirtitmeye ihtiya¢ duyulmadan meydana gelen tasavvurdur. Nazari tasavvur ise
ruh, melek, cin vb. fikri ve nazari bir akil yiiriitmeye ihtiya¢ duyularak gerceklesen
tasavvurdur. Zorunlu tasdik zorunlu tasavvurda oldugu gibi fikri bir ¢aligmaya ihtiyag
duyulmadan gerceklesen tasdiktir. Atesin sicak, Giinesin aydinlatici olmasi boyledir.
Nazari tasdik ise zorunlu tasdikin tersine bilgi elde etmek i¢in fikir yuriitmek gerekir.
Allah'in yaraticit olmas1 ve alemin ezeli veya hadis olmasi boyledir. Ona goére nazari
tasavvur ve tasdiki elde etmek ancak zorunlu tasavvur ve tasdikten istifade edilerek

gercgeklesebilir.

Seyyid Serif, bilgi kuramini, tasavvurat ve tasdikat cergevesinde inceledikten sonra
kavramlar konusunu ele alir. Ona gore mantik ilmiyle ilgilenen kisiler bu isin mana

boyutuyla ilgilenirler. Mantik¢ilar, manalarin 6grenilmesi ve Ogretilmesi terimler
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araciligiyla gergeklestigi icin terimlere ihtiya¢ duyarlar. Buradan hareketle mantikgilar,

manalara delaleti agisindan terimlerle ilgilenmek durumundadirlar.

Delaleti, bir seyin bilinmesinden hareketle bagka bir seyin bilinmesi olarak tanimlayan
Circani, delaleti vaz'i, tabii ve akli olmak iizere li¢ kisma ayirir. Bu kisimlarin her
birisini de kendi arasinda sozlii ve sozsiliz olmak tizere ikiye ayirir. Mantik ilmini esas
ilgilendiren sozlii vaz'i deldlet oldugu icin onu da mutabakat, tazammun ve iltizam
olmak tizere li¢ kisma ayirarak incelemektedir. Miiellif terimleri, terimin anlam iligkisi
tizerinden ayrica kelime, edat, isim; gercek-mecaz, basit-bilesik, tekil-tiimel seklinde

siniflandirmaya tabi tutarak terim-anlam iligkisini ele alir.

Ciircani, tezimizin konusu olan eserde bes tiimellere olduk¢a 6nem verir. Ona gore bes
tiimeli bilmeden bir seyin hakiki tanimin1 yapmak miimkiin degildir. O, bes tiimeli ti¢lii
bir siniflandirmaya tabi tutmaktadir. Birincisi, tiimel fertlerin hakikati agisindan tam
olursa buna tiir denir. Ikincisi, tiimeller fertlerinin mahiyetine dahil olursa buna &zsel
tiimel denir. Ozsel tiimel cins ve ayirim diye ayrilir. Ugiinciisii ise eger tiimel, zatinin
aksine fertlerin mahiyetine dahil olmayan, onun mahiyetine sonradan ariz olmus ve
fertlerin hakikati disinda bulunursa buna da arizi denir. Bu da hasse ve araz-1 amm
olmak tizere ikiye ayrilir. Ciircani, bes tiimelden en ¢ok tiir, cins ve ayrim tizerinde

durmustur.

Tasavvurat boliimiiniin esas amacini, tanimin elde edilmesi olarak goren Ciircani,
tanimi bes tiimele gore tam 6zsel tanim, eksik 6zsel tanim, tam ilintisel tanim ve eksik

ilintisel tanim olmak tizere dort kisma ayirir.

Mantik ilminin esas gayesi kiyaslar oldugu i¢in, kiyaslarin elde edilmesi i¢in
onermelerin bilinmesi gerekir. Onermelerin bilinmesi i¢in de kavramlarm bilinmesi
gerekir. Ancak kavramlar tek baslarma bir anlam ifade etmezler. Onemli olan
kavramlarin bir araya gelerek bir hiikiim ifadesi olabilmeleridir. Yani yanhishk ve
dogruluk niteligine sahip Onerme olabilmeleridir. Ciircani'ye gore bir Onermenin
meydana gelmesi i¢in kavramlarin birbirine olumlu veya olumsuz sekilde nispet
edilmesi gerekir. O, onermeleri temelde konunun miifret hitkmiinde olmasindan dolay1
yiiklemli ve i¢inde birden fazla yargiy1 barindiran sartli olmak tizere iki kisma ayirarak

inceler. Ciircani, 6nermeler arasi iliskide sadece diiz dondiirme ve onermelerin zithg:
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tizerinde durur. Onermelerin modalitesi hususunda miiteahhirin mantik¢ilar gibi Ciircani

zorunlu, miimkiin, daim ve mutlak diye dort kisma ayirarak inceler.

Ciircani, akil yiiriitme cesitleri olan tiimevarim ve analoji {izerinde durmakla beraber
daha ¢ok mantigin gercek gayesi olarak gordiigii kiyasi inceleme konusu yapmaktadir.
Ona gore kiyas, "Birka¢ Onermenin bir araya gelerek olusturdugu bir sozdiir ki, o
Oonermenin kabul edilmesi durumunda diger bir 6nermenin kabul edilmesi gerekir." O
kiyaslar konusunu iktirani ve istisnai diye ikiye ayirarak inceler. En ¢ok 6nem verdigi
iktirani kiyaslar1 da birinci, ikinci ve {iglincii sekilleri modlartyla birlikte 6rneklerle izah
eder. Ancak dordiincii sekli insan tabiatina uygun gormedigi i¢in inceleme konusu
yapmaz. Istisnai kiyaslar1 da bitisik sarth ve ayrik sarth kiyaslara ayirarak ele

almaktadir.

Seyyid Serif Ciircani'nin ¢alismamizin konusu olan eseri ¢ergevesinde mantik anlayisi

ile ilgili su sonuglara varmak miimkiindiir:

1. Calismamizin konusu olan eser baglaminda Ciircani'nin, Aristoteles ve ibn Sina
devami mantik gelenegine bagli olmakla beraber Gazali'den sonra mantigin
kelam icinde gecirdigi degisimin devami olan bir anlayisa sahip oldugunu
sOylemek mumkiindiir.

2. Tezimizin konusu olan er-Risdletiil-Kiibra Fi'l-Mantik adl1 eser, Fahreddin er-
Rézi ile baslayan mantik konulari i¢in biiyiik 6neme sahip bilgi teorisinin
incelenmesiyle baslamaktadir. Miiellif bilginin kaynagi, bilginin meydana gelme
stireci ve bilginin zorunlu-nazari boyutunu ele almakla mantik konularinin daha
iyi anlagilmasini saglamistir.

3. Gazali sonrasi baslayan, kategoriler ve mantigin uygulama alani olarak goriilen
bes sanatin mantik kitaplarinda ¢ok az yer verilmesi veya hi¢ yer verilmemesi
anlayisi, calismamizin konusu olan eserde de goriilmektedir.

4. Bes tiimel konusunda klasik yapilan 6zsel ve arizi ayirimindan farkli bir ayirim
yapilmaktadir. Buna gore tiimel {i¢ kisma ayrilir. Birincisi "tiir"ii i¢ine alan tam
tiimel, ikincisi "cins" ve "ayrim"1 igeren 6zsel tiimel, ligiinciisti ise "hasse" ve
"ilinti"yi igine alan arizi tiimeldir.

5. Onermeler konusunda genel olarak miitekaddiminin mantik¢ilari takip eden eser,

Onermelerin unsurlar1 ve modalite kisiminda farklilik arzetmeketedir. Ciircani,
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klasik olarak yapilan konu, yiiklem ve bag gibi 6nermenin unsurlarina olumluk
ve olumsuzluk ifade eden "hiikiim" unsurunu da eklemektedir. Onermelerde
modalite konusunda yapilan zorunluluk, miimkiin ve miimteni tasnifinden farkl
olarak Ciircani, modalite hususunda zorunlu, mimkiin, devamli ve mutlak
onerme seklinde bir siniflandirmaya gitmektedir.

6. Kiyasi, Ibn Sina gelenegine uyurak iktirani ve istisnai diye ayiran Ciircani,
kiyasin sekilleri konusunda kendisinden 6nceki mantik¢ilarin anlayisina uyarak
sedece ilk ic sekli inceleme konusu yapar. Insan tabiatina aykiri buldugu
dordiincii sekli ise ele almaz. Modern dénem bilimlerde daha ¢ok 6nemsenen
kiyasin disindaki akil yiiriitmeleri ¢ok 6nemsemeyen Ciircani, timevarim ve
analojiye sadece zan ifade eden bilgilerde itibar edilecegini sOyleyerek, Bu

nedenle bu iki akilytiriitme tizerinde fazla durmaz.

Goriildiigii gibi Ciircani, Ibn Sina gelenegine bagh XII. ve XIIL yiiyilda keldmci
perspektifiyle bir takim degisikliklere ugramis bir mantik anlayigina sahiptir. Onun
mantik anlayisinin tam anlamiyla ortaya ¢ikmasi i¢in daha genel ¢aligmalara ihtiyag

vardir.
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