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BEYAN

Bu tezin yazilmasinda bilimsel ahlak kurallarina uyuldugu, baskalarmin eserlerinden
yararlanilmasi durumunda bilimsel normlara uygun olarak atifta bulunuldugunu,
kullanilan verilerde herhangi bir tahrifat yapilmadigini, tezin herhangi bir kisminin bu
iiniversite veya bagka bir liniversitedeki baska bir tez calismasi olarak sunulmadigini

beyan ederim.

Fatih KANDEMIR
21.06.2011



ONSOZ

Insanoglunun hayat seriiveni icerisinde kendilerini inangsiz olarak tanimlayan bireylere
rastlanmigsa da, inangsiz higbir topluma rastlanmamistir. Muhtemelen de
rastlanmayacaktir. Fakat, dini anlamda inanmadigini ifade eden insanlarin, hayatlarina
anlam katmak i¢in degisik felsefi diisiince ve ideolojilere baglandigi, bu bagliligin
bazen saplant1 derecesinde oldugu da bir gergektir. Bu durum, inanmanin insanla var
olan bir olgu oldugunu gostermesi agisindan olduk¢a Onem arz etmektedir.
Insanoglunun sahip oldugu bu inanma arzusu, bazen kendisini yarattiktan sonra higbir
zaman yalniz birakmayan Yiice Yaratici’nin tebligine kulak vermesini saglarken, bazen
de ilahi tebligi reddederek degisik inang¢ bi¢imlerine meyletmesine neden olmustur.
Fakat, ilahi teblige muhatap olup onu kabul eden bazi bireylerin de, bu tebligi kabul
etmeyenler gibi, kitabi/resmi dinin yaninda degisik durumlarda “islerine yaradigini
diisiindiikleri” inan¢ ve uygulamalardan olusturduklar1 ve bazi durumlarda “kitabi
dinden” daha fazla 6nem atfettikleri “halk inang¢larina meylettikleri de bilinen bir

gercektir.

Glinimiiz Anadolu’sunda da miisahade ettigimiz bu halk inanglarindan ¢ok az bir
kisminm, IslAmi 6gretiye uygun oldugu, biiyiik bir cogunlugunun ise, bu 6gretiye aykiri
oldugu gozlemlenmektedir. Fakat, kendilerini “dindar” olarak algilayan bazi insanlarin
bile, sosyo-ekonomik, sosyo-kiiltiirel, psiko-sosyal nedenlerle bu inanglarin dini agidan

mesru olup olmadigina bakmaksizin bunlara miiracaat ettigi de bilinmektedir.

Biz de bu ¢alismada, Anadolu’nun tarihin ilk devirlerden itibaren yerlesim yeri olmasi,
degisik kiiltiir ve medeniyetlere besiklik etmesi gibi nedenlerle, ifade edilen halk
inanglarinin birbirlerinden farkli orneklerine sahip oldugu gerceginden hareketle,
Anadolu’nun kiiciik bir ilcesi olan Karasu yoresindeki halk inanglarini, dogru ya da
yanlis gibi bir yargiya varmadan tespit etmeye ve tespit edilen bu inanglarin, yore
insaniin hayatlarindaki anlamlarini fenomenolojik bir yaklasimla ortaya koymaya

calisacagiz.

Bu calismanin hazirlanmasi asamasinda, baslangicindan itibaren, gerek kaynaklara
ulagmamda, gerekse zaman sermayesinin en kiymetli anlarin1 bana ayirarak bu

caligmay1 gozden gecirip gerekli diizeltme ve yonlendirmeleri yapan basta Hocam Sayin



Dog¢. Dr. Abdulvahit IMAMOGLU’na ve veri tablolarinin hazirlanmasinda yardimlarini
esirgemeyen Ars. Gor. Ayse SENTEPE’ye, bu ¢alismayr tamamlamam i¢in manevi
desteklerini her an yamimda hissettigim annem Hanife KANDEMIR, babam Veysel
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GIRIS
Konunun Simirlarinin Belirlenmesi

Evrensel bir olgu olan halk inanglariin, diinyanin degisik bolgelerindeki modern veya
ilkel olarak ifade edilen tim toplumlarinda oldugu gibi, Anadolu’nun degisik
bolgelerinde de var oldugu tartisma gotiirmez bir gergektir. Ayni sekilde, diinyanin bu
farkli cografyalarindaki halk inanglarinda oldugu gibi, Anadolu’daki bu inanglarin
bircogu da, ayn1 konu etrafinda yogunlagmis olmakla birlikte, bu konuyu ifade etme
tarzlar1 birbirlerinden farkli bir karakter arz etmektedir. Bolgeler arasi hatta bdlgenin
kendi igindeki yoreler arasinda bile birgok degislik arz eden halk inanglarinin oldugu
gerceginden hareketle bu calismada, Karasu yoresindeki halk inanglarin yoreye 6zgii
olan karakteristik 6zelliklerinin tespit edilmesi ve bu inang¢larin o yorede yasayan fertler

uzerindeki etkilerinin incelenmesi hedeflenmektedir.

Bizi Karasu yoresinde boyle bir ¢alisma yapmaya sevk eden nedenlerin basinda Karasu
Sehit Ustegmen Ibrahim Abanoz Lisesi’nde gorev yapryor olmamiz Ve ilgenin Sakarya
iline bagli olan diger ilgelere nazaran daha farkli bir 6zellik arz etmis olmasi
gelmektedir. Bu il¢eyi digerlerinden farkli kilan o6zelliklerinin basinda, bu yorenin
Istanbul ilinin kiiciik bir modeli gibi olmasi gelmektedir. Zira, Istanbul gibi Karasu
yoresi de basta Karadeniz, Dogu ve Giineydogu bolgeleri basta olmak {izere
Anadolu’nun degisik cografyalarindan go¢ almakla birlikte bu goc¢, sadece Anadolu ile
sinirlt kalmayip, Bulgaristan ve Yunanistan’dan gelen bazi gd¢gmenler de bu bolgeye
yerlesmislerdir. Yoreyi farkli kilan diger bir neden de Karadeniz kiyis1 boyunca uzanan
bir sahile sahip olmas1 ve 6zellikle yazin degisik cografyalardan bir¢ok turistin yoreye
gelmesidir. Ayrica, yorede ozellikle findik tariminin yapilmasi ve hasat mevsiminde
findik toplamak iizere Anadolu’nun dogusu basta olmak iizere farkli bélgelerinden tarim
iscilerinin yoreye gelmelerinin yaninda, Sakarya Universitesi’ne baglh bir yiiksekokulun

da yorede bulunmasi diger nedenleri olusturmaktadir.

Karasu ile ilgili olarak ifade ettigimiz bu nedenler, ¢alismamiz agisindan bir hayli 6nem
arz etmektedir. Zira, farkli kiiltiir ve cografyadan kopup gelen bu insanlar, hi¢cbir zaman
beraberlerinde getirdikleri aliskanliklarini, inanglarmi, 6rf ve adetlerini geldikleri

yerlerde birakmamuiglar, dogal olarak bunlar1 yerlestikleri bu ydrede yasatmaya devam
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etmisler, en azindan yeni karsilastiklar1 kiltirle uyumlu bir hale getirmeye
caligmiglardir. Bu insanlarin getirmis olduklari, 6rf-adet, gelenek ve gorenekler burada

harmanlanmis, bu karisimdan da yoreye 6zgii bir takim inanglar viicuda gelmistir.

Din gibi bir olguyu da i¢ine alarak degisik kiiltiirlerin igerisine giren halk inanglarinin,
onlarla harmanlanmasi ve boylece ¢ok boyutlu, ¢ok boyutlu oldugu kadar da oldukca
kapsamli olmasi, arastirmamizin saglikli olabilmesi i¢in, bir takim smirliliklart da

beraberinde getirmistir. Bu baglamda;

1. Calismamiz, 2010 yilinda, Karasu yoresindeki halk inanglarinin aragtirilmasini

kapsamakta olup, daha dnceki donemler arastirmaya dahil edilmemistir.

2. Bireylerin halk inanglarina bagvurma sikligi, tecriibbeye de bagli olarak gelisimin
ilerleyen donemlerine dogru arttig1 i¢in arastirmamizda tistten herhangi bir sinirlamaya

gerek goriilmemis, buna mukabil 18 yas alt sinir olarak belirlenmistir.

3. Ayrica, bu calisma deneklerin anket sorularina verdikleri cevaplardan edinilen

verilerle siirlandirilmistir.

Arastirmanin Amaci ve Onemi

Bu calismada, duruma gore bazen dini bir goriiniime biiriinmiis, bazen de dine agikca
aykirt oldugu bilinen ve halk tarafindan benimsenip 6ziimsenen inang ve uygulamalarin
oldugu gibi tespit edilmesi ve bunlarin degerlendirilip yorumlanmasi temel amag olarak

belirlenmistir.

Arastirmamizin bir diger amaci da, yoredeki halk inanglarinin dogrulugunun veya
yanlishginin tartisilmasindan ziyade, bu olgularin karakteristik Gzeliklerini analiz
etmek ve bu inanclarin, yorede yasayan insanlar1 ni¢in ve nasil etkilediklerini, fertlerin
bu tiir inanglara yonelmesinin ardindaki motivasyonlarin neler oldugunu, bu inanglara

ni¢in ve nasil atifta bulunduklarini ortaya koymaktir.

Bu ¢alismanin bir baska amaci da, basta Eski Tiirkler olmak {izere birbirinden farkli din
ve kiiltiirlerin genelde giiniimiiz Tiirkiye’sine 6zelde de varsa Karasu yoresine olan

yansimalarini tespit etmektir.



Ayrica, gelisim donemlerine gore dindarlik diizeyi ile halk inanglar1 arasinda ne tiir bir
iliskinin oldugunu tespit etmek; yas, cinsiyet, sosyo-ekonomik durum gibi demografik
degiskenlerin halk inanglariyla iligkisini incelemek, bu iliskinin yoniinii belirlemek;
egitimli kisilerle egitimsiz kisiler arasindaki gelisim donemlerine gore halk inanglarina

basvurma sikligini tespit etmek de bu ¢alismanin diger amaglarini olusturmaktadir.

Ulkemizin degisik bolge ve yorelerinde halk inanglarina din psikolojisi agidan yaklasan
birtakim calismalar yapilmis olmasina ragmen, tespit edebildigimiz kadariyla Karasu
yoresinde bugiine kadar boyle bir ¢alisma yapilmamistir. Bu agidan baktigimizda,
arastirmamiz bu yoredeki halk inang¢larin1 din psikolojisi agidan inceleyen ilk ¢alisma
olmasi itibariyle 6onem arz etmektedir. Zira, literatiirler incelendiginde, ilge ile ilgili
olarak tarihi ve folklorik birtakim ¢alismalar yapilmis olmakla birlikte, halk inanglarini
emprik anlamda arastiran ve verilere din psikolojisi a¢idan yaklasan caligmalar tespit

edilememistir.

Arastirmanin Yontemi

Bu arastirma, tarama modelinin kullanildig1 betimsel bir ¢aligmadir. Tarama modeli,
toplanan verilerin yiizeysel olabilmesi gibi bazi sinirliliklart olmasina ragmen, gok
sayida bireyden, etkin bir sekilde veri elde etmeyi miimkiin kilmaktadir (MEB,
2010a:13). Bu yontemde amag, fenomenolojik bir bakis agisiyla, tecriibeyi oldugu gibi
tasvir etmektir (Tisdale, 2010:131).

Bu calismada, segilen orneklem grubundan bilgi toplamak i¢in “tarama modeli”
icerisinde yer alan ve din psikolojisinin de bilgi toplama metotlarindan biri olan “anket
teknigi” kullanilmistir. Evreni temsil etme yetenegine sahip olan 6rneklemin se¢iminde
yas, cinsiyet, sosyo-ekonomik durum gibi degiskenler kullanildigi i¢in (Cevik,
2006:419) “tesadiifi 6rnekleme” yoluna gidilmistir. Ayrica, anket teknigi ile elde edilen
verilerin daha iyi anlagilmasi ve giivenilirligi igin gerekli goriildiigii durumlarda,

miilakat ve gézlemden de yararlanilmistir.

Anket formumuz 433 adet bastirilarak Eyliil ve Ekim aylar1 arasinda, tesadiifi 6rneklem
yolu ile secilen drneklem grubuna dagitilmig, fakat bazi deneklerin ankete cevap vermek
istememesi, bazilarinin da 6zellikle dindarlik algilar1 ve sosyo-ekonomik durumlari

tespit etmek amacli sorulara cevap vermek istememeleri gibi nedenlerle formu
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doldurmak istememelerinden dolayi, dagitilmis olan formlarin ancak 319 tanesi
degerlendirmeye alinmistir. Sonug olarak, 195’1 (%61.1) kadin, 124’1 de (%38.9) erkek
olmak tizere toplam 319 kisiye uygulanmis olan bu ankette 6’s1 demografik degiskenle,
19 tanesi ¢oktan se¢meli ve 37’°si de likert tarzinda olmak {izere toplam 62 soruya yer
verilmistir. Anket sorulari, uygulanmaya gecilmeden 6nce, Karasu Sehit Ustegmen
Ibrahim Abanoz Lisesi’nden bir grup ogrenci iizerinde denenmis, sorularm bazi
eksiklikleri giderilerek deneklere dagitilmistir. Cogunlugu “kapali uglu” sorulardan
olusan ankete “kapali uglu” sorularin yaninda, deneklere “ac¢ik uglu” cevap imkani
saglamak icin, “baska” ifadesini iceren bir secenek konulmustur. “Baska” secenegini
isaretleyen deneklerin, bazilar1 “baska” ifadesi ile ne kastettigini belirtirken, bazilar1 da
sadece isaretlemekle kalmis, aciklama yapan deneklerin biiylik ¢cogunlugu da, diger
cevaplara benzer cevaplar verdiginden dolayi, bu segenek ¢ogu yerde degerlendirmede
dikkate alinmamistir. Tek boyutlu toplam 37 maddeden olusan 5°li derecelemeli likert
tipi olgekte de deneklerden kendilerini her madde i¢in 1 (Kesinlikle katilmiyorum) ile 5
(tamamen katiliyorum) puan araliginda derecelendirmeleri istenmistir. Verilen cevaplar,
kararsizlar dikkate alinmadan “katiliyorum ve katilmiyorum” seklinde iki kategoride
degerlendirilmistir. Zira, kararsizlari, ifade edilen iki kategoriye de koyabilme
segenegimiz olmasina ragmen, yapilan analizlerin saglikli olabilmesi adina boyle bir
tercihte bulunmadik. Ayrica, “Katiliyorum ve katilmiyorum” seklinde kategorize etme
nedenlerimizden biri de, verilen cevaplarin, “tamamen katilip katilmama” tercihlerinde
normal bir dagilim gostermemesidir. Baska bir ifadeyle, anketimize katilan denekler,
genel olarak ya “katilmiyorum” ya da “tamamen katilmiyorum” seklinde cevaplar
verirlerken, “katiliyorum ve tamamen katiliyorum” segeneklerinde de ayni sekilde
cevaplar vermislerdir. Bundan dolayr yukarida ifade ettigimiz gruplamanin,

arastirmamiz acisindan daha faydali olacagi diisiincesindeyiz.

Arastirma verilerinin istatistiksel ¢6ziimlemesinde, SPSS for WINDOWS 16.0 istatistik
paket programindan yararlanilmistir. Verilerin analizinde, Ki-Kare (Chi-square- x2)
testi kullanilmig olup, anlamlilik diizeyi olarak da p=.05 esas alinmis ve sadece
istatistiki bakimdan anlamlilk arz eden verilerin tablolar1 ¢izilerek veriler

somutlastirilmistir.



Bagimsiz Degiskenler

Arastirma verileri, Eyliil-Kasim 2010 tarihleri arasinda toplanmis olup, bu aragtirmaya
katilan deneklerin demografik 6zellikleriyle dindarlik algilarina gore dagilimlari tablolar

halinde asagiya ¢ikartilmistir.

Tablo 1. Deneklerin cinsiyete gore dagilim

Cinsiyet N %

Kadin 195 61.1
Erkek 124 38.9
TOPLAM 319 100.0

Tablo 1’de ifade edildigi gibi, deneklerin cinsiyete gore dagilimi, 195 kadin (%61.1) ve
124 erkek (%38.9) olarak sekillenmistir.

Tablo 2. Deneklerin yaslara gore dagilim

Yas Gruplari N %
18-30 yas 86 27.0
31-45 yas 135 42.3
46-55 yas 57 17.9
56-65 yas 20 6.3
66 ve Ustl 21 6.6
TOPLAM 319 100.0

Deneklerin yas gruplarina gore dagilimmi gosteren yukaridaki tabloda, ilk sirayr 135
kisiyle (%42.3) 31-45 yas grubundaki denekler olusturmakta, bu grubu 86 kisiyle
(%27.0) 18-30 yas grubu ve 57 kisiyle de (%17.9) 46-55 yas grubu izlemekte, 66 ve
tistiindeki denekler 21 kisiyle (%6.6) 4.sirada yer alirken, 56-65 yas grubu denekler 20
kisiyle (%6.3) son sirada yer almaktadir.



Tablo 3. Deneklerin medeni durumlarina gore dagilimi

Medeni Durum N %
Bekar 62 19.4
Evli 237 74.3
Dul 20 6.3
TOPLAM 319 100.0

Deneklerin medeni durumlarina gére dagilimlarmma gelince, evli denekler %74.3,
bekarlar %19.4 ve dul olan denekler ise %6.3 oraninda bir dagilima sahiptirler. Bu
dagilima gore, evli olan deneklerin 237 kisiyle anketimizde hatir1 sayilir bir orana sahip
oldugu hemen goze ¢arpmakta, bunu 62 kisiyle bekar ve 20 kisiyle de dul olan denekler

izlemektedir.

Tablo 4. Deneklerin egitim durumlarina gore dagilim

Egitim Durumu N %

Okur-Yazar Degil 27 8.5

flkokul Mezunu 141 44.2
Ortaokul Mezunu 49 154
Lise veya Dengi Okul Mezunu 68 21.3
Universite veya Yiiksekokul Mezunu 34 10.7
TOPLAM 319 100.0

Tablo 4’e baktigimizda, anketimize farkli egitim diizeyindeki deneklerin katilmis
olduklarmni gormekteyiz. Buna gore, egitim diizeyi acisindan, ilkokuldan mezun olmus
olan deneklerin %44.2 (141 kisi) oraniyla neredeyse anketimize katilan deneklerin
yarisim olusturduklarini rahatlikla sdyleyebiliriz. ilkokul mezunlarmi 68 kisi (%21.3)
ile lise veya dengi okul mezunu izlerken, 49 kisiyle (%15.4) ortaokul mezunlart 3.
Sirada yer almaktadir. Deneklerin okuma-yazma bilmeyenler ile tiiniversite veya
yiiksekokul mezunu olanlarn ise, sirasiyla 27 kisi (%8.5) ve 34 kisi ( %10.7) gibi bir
dagilimla yaklasik olarak esit diizeyde olduklar1 goriilmektedir.



Tablo 5. Deneklerin mesleki durumlarina gore dagilim

Mesleki Durum N %
Isci 55 17.2
Memur 27 8.5
Esnaf 27 8.5
Ev Hanimi 150 47.0
Ogrenci 21 6.6
Baska 39 12.2
TOPLAM 319 100.0

Tabloya baktigimizda, degisik mesleki gruplardan deneklerin anketimize katildiklari
goriilmektedir. Aslinda, birbirinden farkli meslek gruplarimin ¢ok genis bir yelpaze
olusturmasina ragmen, biz bu ¢alismamizda bu gruplart miimkiin oldugu kadariyla alt1
ana bagslik altinda ifade etmeye calistik. Buna gore, ev hanimi oldugunu ifade eden
denekler 150 (%47.0) kisiyle toplam deneklerin yaklasik olarak yarisini olustururlarken,
ev hanimlarindan sonraki ikinci siray1 55 (%17.2) kisiyle is¢iler almakta, memur ve
esnaf olduklarini ifade eden denekler 27 (%8.5) kisiyle ayni orana sahip olarak iigiincii
siray1 birlikte paylagsmaktadirlar. 21 (%6.6) kisiyle dgrenciler, denekler arasindaki en
diisiik ylizdeye sahipken, baska bir meslege sahip oldugunu ifade eden kisi sayisi ise 39
(%12.2)’dur.

Tablo 6. Deneklerin ekonomik durumlarma gore dagilim

Ekonomik Durum %
Cok Diisiik 1 0.3
Dusiik 19 6.0
Orta 170 53.3
Iyi 125 39.2
Cok lyi 4 1.3
TOPLAM 319 100.0

Deneklerin gelir durumlarina gore dagilimlarina baktigimizda, ekonomik anlamda
kendilerini orta olarak ifade edenlerin, 170 kisiyle (%53.3) ilk sirada yer aldiklarini
gormekteyiz. 170 kisiyi takip eden 125 kisi (%39.2) kendilerini ekonomik anlamda

iy1” olarak ifade ederek ikinci sirada yer alirken, kendilerini ekonomik anlamda

“diistik” olarak ifade eden 19 kisi de (%6.0) ii¢iincii sirada yer almaktadir. Ekonomik



durumla ilgili olarak en az ilgi gérmiis olan maddeler ise, “cok iyi” ve “cok diigiik”

secenekleridir. Sirasiyla 4 kisi (%1.3) ve 1 kisi (%0.3) tarafindan isaretlenmistir.

Tablo 7. Deneklerin dindarhk algilarina gore dagilim

Dindarlik Algis1 N %
Dindar Degil 7 2.2
Biraz Dindar 42 13.2
Dindar 257 80.6
Cok Dindar 13 4.1
TOPLAM 319 100.0

Tablo 7’ye baktigimizda, kendilerini “cok dindar” olarak degerlendirenlerin 13 kisi
(%4.1), “dindar” olarak degerlendirenlerin 257 kisi (%80.6) oldugu goriiliirken,
kendilerini “biraz dindar” olarak ifade edenler ise 42 kisiyle (%13.2) temsil edilmistir.
Dindarlik algisiyla ilgili olan bu maddelerden kendisini “biraz dindar” olarak algilayan
kisi sayisi ise 7°dir (%2.2). Bu verilere gore, anketimize katilan deneklerin biiyiik bir

kisminin kendilerini “dindar” olarak algiladiklarini sdyleyebiliriz.

Arastirmanin Varsayimlari ve Problemleri

Her aragtirma bir amaca yonelik olarak yapilir ve birtakim varsayimlar (faraziye) ve
hipotezler lizerine temellendirilir. Varsayimlar, test edilmeyen, dogrulugu ve gecerliligi
kabul edilen ve hipotezlere (denencelere) kaynaklik eden, arastirmaya 1s1k tutan genel

ilkelerdir (Peker, 2003:57).
Bu calismamizin dayandig1 varsayimlar soyledir:

1. Egitim seviyesinin diisiik olmasi, fertlerin batil inanglara yonelik arzusunu

tetiklemektedir.

2. Sosyo-ekonomik seviye ile halk inanglarina bagvurma sikligi arasinda olumlu bir

iliski vardir.
3. Yas seviyeleri ylikseldikce halk inanglarina inanma orani da artmaktadir.
4. Kadinlar erkeklere oranla halk inan¢larina inanmaya daha egimlidir.

5. Dindar olmayan kisiler, dindar olan insanlara gore halk inanglarina daha egimlidir.



6. Evli olan insanlar, halk inanglarina diger medeni durumdakilere gore daha

egimlidirler.

Bireylerin birbirleriyle olan iliskilerinde veya bazi olaylar1 degerlendirmelerinde az-¢ok
rol oynayan halk inanclari, kisinin hayata bakisini etkileyebilecek bir o6zellik arz
etmektedir. Bireyin geg¢misten kopup gelen geleneklere degismez dogrular gibi
baglanmasi, hatta bu gelenege bazen dinden daha fazla 6nem vermesi, bir adim daha
ileri giderek, bu gelenekten gelen bazi davranislar1 pekistirmek i¢in dini kasitli olarak
kullanmasinin, dini yasant1 agisindan olumsuzluk arz edip etmedigi arastirilmaya deger
bir 6zellik arz etmekte olup, bu durum, arastirmamizin temel problemini

olusturmaktadir.

Fertlerin, gelenege yukarida ifade ettigimiz gibi, siki sikiya bagli olmasi, dogru bildigi
yanliglarin degistirilmesi yOniindeki irsat faaliyetlerini engelleyici bir durum arz

etmekte midir? Sorusu da arastirmanin alt problemi olarak belirlenmistir.

Karasu’nun Tarihi ve Sosyo-Kiiltiirel Yapisi

Marmara Bolgesi’nde yer alan Sakarya iline bagli bir il¢e olan Karasu, Bati Karadeniz
ile Marmara Bolgesi’nin sinir noktalarinda olup 457 km?’lik bir alana sahiptir. Deniz
seviyesinden otuz bir metre yiikseklikte bulunan ve Kuzeyden Karadeniz, Giineyden
Adapazar1 ve Hendek ilgesi, Dogudan Kocaali ve Batidan ise Kaynarca ilgesiyle
cevrilmis olan Karasu, kuzeyden gilineye dogru gittikce yiikselen egimli araziler
tizerinde olduk¢a daginik bir goriiniim arz etmektedir. ilgenin tarihi gelisimi siirecinde,
Yeni mahalle, Yali Mahallesi, Kuzuluk Mahallesi, Aziziye Mahallesi, Incilli Mahallesi
ve Kabakoz Mabhallesi diye bilinen alti yerlesim birimi meydana gelmis olup, ilgeye

bagli otuz kdy, bir merkez belediye ve dort belde bulunmaktadir (Giindiizoz, 2008:13).

2000 niifus sayimina gore ilgenin niifusu merkezde 2.672, kdyde de 29.958 olmak iizere
toplam 54.630°dur. Son yillarda ilge merkezindeki niifusun hizli bir sekilde artmasina
kars1 koy niifusu stabildir. Hizli niifus artisinin ekonomik nedenlere bagl goglerle daha
da artacagi disiiniilen yorenin, demografik olarak alt-kiiltiir ¢esitliligi hemen goze
carpmakta, bu durum arastirmamiz agisindan son derece onem arz etmektedir. Zira,
farkli cografya ve kiiltiirlerden gelen insanlarin beraberlerinde getirmis olduklari

inanglar bu yorede harmanlasarak viicut bulmustur. Yine goze carpan diger bir husus
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ise, Dogu Karadeniz Bolgesi’ndeki illerden gelen niifusun diger bolge illerden gelen
niifusa oranla daha fazla olmasidir. Rize ve Trabzon illerinden go¢ ile gelen toplam
niifusun, bu bolge illerden ilgeye gelen niifustan bir hayli fazla oldugu hemen goze
carpmaktadir. Yorede ayrica, Batum Ili, Bosna ve Yunanistan ile son yillarda Dogu
Anadolu illerinden gelen gdg¢menler de dikkat c¢ekmektedir. Dogu ve Giineydogu
Anadolu bolgelerinden gelen niifusun agirlikli olami ise Arpacay ilgesinden gelen
gdemenler olarak gbze carpmaktadir. Dogu Karadeniz illerinden gelen gogmenlere (halk
arasinda yanlis olarak) “Laz”, Batum’dan gelenlere de (yanlis olarak) “Giirci”
denilmektedir. Yorenin yerli halkina ise “Manav” denilmektedir. Manavlar, dnceleri
toplam niifus igerisinde en fazla orana sahip olan kesimken, son zamanlarda bu oran

oldukga asagilara ¢ekilmistir (Glindiiz6z, 2008:55,56).

Ilgenin sosyo-ekonomik gelismislik siralamasina géz attigimizda Tiirkiye’deki 872 ilge
arasinda 263. swrada oldugu gorilirken, Sakarya’nin ilgeleri g6z Oniinde
bulunduruldugunda ise sosyo-ekonomik siralamada ilk siray1 Merkez alirken, son sirada
Tarakli il¢esi bulunmakta, Karasu’nun ise 7. sirada oldugu goriilmektedir (Dinger ve
Ozaslan, 2004:90). Fakat ilgenin yaz turizmi i¢in uygun olmasi, tarima elverisli bir
topraga sahip olmasi vb. nedenlerden dolayr gerek iilke genelindeki gerekse il

icerisindeki yerinin hizla {ist siralara ¢ikabilecegi tahmin edilmektedir.

Okul o6ncesi egitimde de onemli gelismeler yasanan ilgede, egitim alaninda son yillarda
bircok gelismeler olmus, yeni derslikler ve okul binalarmin da egitim-68retime
kazandirilmasiyla okullasma orami Tirkiye ortalamasimin bir hayli istiine ¢ikmustir.
Okul &ncesi (%90), ilkdgretim (%99.9) ve Ortadgretim (%93.5) olmak iizere, bu
okullarindaki okullasma oranlar1 baz alindiginda ilgenin okullasma oraninin ortalamasi
%94,4 civarinda olup il¢ede, 7’si merkez, 33’1 belde ve kdylerde olmak {izere toplam
40 ilkdgretim okulu ile Anadolu Lisesi (1), Anadolu Ogretmen Lisesi (1), Imam Hatip
Lisesi (1), Meslek Lisesi (1), Normal Lise (1) ve Ana Okulu (1) olmak {izere toplam 46
okul bulunmaktadir. Bu okullara kayithi 6grenci sayisi ise, Okul Oncesinde 1.911,
[Ikdgretimde 7.679 iken, Ortadgretimde 2.246 olmak iizere toplam 11.836 olarak
kayitlara ge¢mistir. Toplam 6grenci sayisinin cinsiyetlere gore dagilimi ise birbirlerine
oldukc¢a yakin olup, 5.613°1 kiz iken, erkek 6grenci sayisi 6.223’tiir.  Ayrica ilgede

Sakarya Universitesi’ne bagl olarak agilan bir tane Meslek Yiiksekokulu bulunmakta
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olup, 2007-2008 egitim Ogretim yili itibariyla 1.400 Ogrenci egitim gormektedir
(Giindiizoz, 2008:206,207,209,210).

Eldeki mevcut kaynaklara gore ilgenin idari gelisim siireci, Orhan Bey (1326-1362)’in
imamlik ve hatiplik i¢in Kuyumculu Koyii arazisini vakfetmesiyle baslamistir. Fatih
Sultan Mehmet de Anadolu eyaletlerini tahrir ederken genel olarak Sakarya Nehri’nin
dogusunu Hiidavendigar (Bursa), batisindakileri ise Kocaeli Sancaklarina baglamistir.
1276 (1860-61) Salname’sinde Karasu, “Pazarsuyu” seklinde yer almaktadir. Bu
salnamede Karasu, Kocaeli Livasi’na bagli bir nahiye olarak ifade edilmistir. O
giinlerde Karasu nahiyesinde bina olmadigindan zamanin zenginleri tarafindan 4-5 odali
bir nahiye binas1 yapildig1 resmi tarih kaynaklarindan anlagilmaktadir. 1876’da Sancak
olarak son kez kullanilan Kocaeli’nin yerine Izmit adinmn kullamldigin1 gérmekteyiz.
Aym yilin salnamesinde Karasu, nahiye olarak nitelendirilmistir. 1890 yilinda Izmit
Sancag1 miistakil bir liva olarak diizenlenmis, 21 kdyii olan Karasu nahiyesi Kandira
Kazasi’na bagli bir nahiye olarak adlandirilmistir. 1901 yilinda Karasu Nahiyesi, hala
Kandira Kazasi’na baglidir. O zamanlarda Karasu Nahiyesi’nin 41 koyili bulunmaktaydi.
1912 yilinda Karasu Nahiyesi’ne bagli Ardigbeli Karyesi (kdy), Yenidag (Yenidogan)
Karyesi’nden ayrilarak miistakil bir kdy haline getirilmistir (Ozel, 2005:847, 850, 851,
852, 854, 856). flge 1933 yilina kadar bucak merkezi iken 1933 yilinda Kocaeli iline
bagh bir ilge olmustur. 22 Haziran 1954’de Sakarya’nin il olmasi ile birlikte Sakarya
[li’ne bagl bir ilge haline gelmistir (Giindiizdz, 2008:16).
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BOLUM 1: ARASTIRMANIN TEORIK CERCEVESI

Arastirma konusunu belirli sinirlar iginde ortaya koymak, ifade edilen problemleri konu
biitiinliigh iginde ele almak ve amaglanan hedeflere ulasmak i¢in, takip edilecek yolun
belirlenmesi bir hayli 6nem arz etmektedir. Zira, belirlenecek olan bu yol, bizi gereksiz

aciklamalara sapmaktan alikoyarak, arastirmamiz boyunca bize rehberlik yapacaktir.

1.1.Temel Kavramlar

Arastirmamizin teorik ¢ergevesinin ¢izilmesi ve sinirlarinin belirginlesmesi agisindan,
konu ile ilgili olan kavramlarin tanimlarinin yapilmasi bir hayli 6nem arz etmekte olup,
bu boélimde konunun temel kavramlari olan, “Din, inang, tore (Orf, adet vb.),
hurafe/batil inang, iman, obsession (takinti1)” gibi kavramlarin tanimlar iizerinde kisaca

durulacaktir.

1.1.1. Din

Arapca kokenli bir kavram olan din, sozliikte “6rf ve adet, ceza ve karsilik, miikafat,
itaat, hesap, boyun egme, hakimiyet ve galibiyet, saltanat ve miilkiyet, hilkkiim ve
ferman, makbul ibadet, millet, seriat” (Harman, 2007:1)gibi ¢esitli anlamlara gelmekte
olup, Bati dillerinde “religion” kelimesi ile ifade edilmektedir. “Religion” ise, “Allah’a
saygt ve korku ile baghlik, kendini ibadete verme, téren ve ayinlere katilma”

anlamlarinda kullanilan bir kavramdir (Peker, 2003:29).

Din, insanla baslamis, insanla varligin1 devam ettirmis ve insan var oldukca da var
olmaya devam edecek olan bir kurumdur. Insanlik tarihinde ne kadar gerilere gidilirse
gidilsin, dini inanglardan yoksun bir topluma rastlanilmamaktadir. Dolayis1 ile dinin
tarihi, insanlk tarihi kadar eskidir (Ozkan, 2002:10). Oyle ki, M. Eliade, insani, tarihi
bir varlik olarak kabul etmekte ve tarihi olmas1 hasebiyle onun dini bir varlik oldugunu

iddia etmektedir (Eliade, 1990:9).

Hem bireyi hem de toplumu etkileyen sosyo-kiiltiirel bir kurum (Armaner, 1980:75)
olan din, bugiline kadar yapilmis olan biitiin denemelere ragmen, kavramsal agidan her
kesimi kucaklayici ve tatmin edici bir tanima heniiz ulasamadig1 gibi, bundan sonraki
siirecte de ulagmasi pek miimkiin goziikmemektedir (Kilig, 2005:13). Siiphesiz bu

zorlugun ortaya g¢ikmasinda bircok faktoriin etkin olmasina ragmen, belki de en
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onemlisi bu kavrami tanimlamak isteyen her bireyin 6zglin oldugu gibi, yasanan her
dini tecriibenin de 0Ozgiin olmasi1 (Sambur, 2006:425) gelmektedir. Bu ac¢idan
baktigimizda dini tecriibe eden her bireyin, kendine gore bir din tanimi olacaktir. Bu
cimleden olmak iizere, felsefi bakis agisina sahip olan bir filozofla, psikologun veya bir
antropologun dini birbirinden farkli tanimlamalar1 son derece normal goziikmektedir.
Bundan dolayi, biz burada din sozcligiiniin etimolojik anlamlar1 ve farkli bakis
acilarindan nasil tanimlandig1 iizerinde durmayarak, 1stilahi anlamda Islam alimlerinin
genelinin iizerinde mutabik kaldiklari tanimlardan bir tanesini vermekle yetinecegiz.
Soyle ki; din, “Yiice Allah’in, kullarmin kendisi vasitasi ile hakka ulasmalart igin
peygamberleri araciligl ile akil sahibi insanlara teblig ettigi, onlar1 diinya ve &hiret

mutluluguna ulastiran bir sistemdir.” (Eryarsoy, 1990:394).

1.1.2. inan¢/inanma

Ister ilahi isterse beseri kaynakli olsun, biitiin dinlerin degismez ortak paydasini
olusturan inang (belief)/ inanma (faith), diisiinme ve duygulanma gibi insanin temel ruhi
faaliyetlerden birisidir (Hokelekli, 2005:155). Yani, her bir din, inang ilkelerinden bir
sistem kurarak mensuplarmin bu ilkelere inanmalarini ister (Mehmedoglu, 2004:28).
Antropoloji, Psikoloji ve Dinler Tarihi, 6zellikle de Din Psikolojisi arastirmalari inanma
duygusunun, her insanda fitri olarak var oldugunu ortaya koymustur. Yani ¢ocuk
dogdugu zaman dini inanca yabanci degil, aksine onun ic¢inde dine karsi bir egilim
vardir ve o, inanma yetenegine sahiptir (Yavuz, 1987:42). Bu duygu, insanda dogustan
getirilen ve hayata bagli olarak devam eden bir yetenek ve ihtiyagtir. Bir yetenektir;
clinkii, her insan dogustan bir yilice varlia inanma ve baglanma kabiliyetine sahiptir.
Bir ihtiyagtir; ¢linkii, her insan dogustan bu yetenegi kullanarak, inanma ile ilgili
duygularin1 doyurma yollarin1 aramaktadir. Bu anlamda din ve inanma, insanin insan
olma ozelliklerindendir; adeta insan varligmin olmazsa olmaz bir pargasidir (MEB,
2010b:9). Bu gercege farkli bir agidan bakan Amerikalilar, insanin inanma ihtiyacini
“Siperde ateist yoktur.” ifadesiyle veciz bir sekilde dile getirmislerdir (Tarhan,
2009:102).

Iman (faith) kavrami sozliikte, “bir kisiyi sdyledigi sozde tasdik etmek, dogrulamak,
sOyledigini kabullenmek, goniil huzuru ile benimsemek, karsisindakine gliven vermek,
giivenlikte olmak, siipheye yer vermeyecek bi¢imde igten ve ylirekten inanmak”
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(Kilavuz, 2007:68) anlamlarina gelmekte iken, insani ve toplumu etkileyen en 6nemli
fenomenlerden biri olan inang(belief) s6zciigii, glinlikk kullanimda, hem kesin olmayan
bir bilgi veya kanaat hem de miisahhas gerceklere dayanan bir hiikmiin ifadesi olarak
kullanilmaktadir (Peker, 2003:71). Baska bir deyisle inang, “dis diinyay: idrak etme
sonucu zihinde olusan bir anlayis bi¢imidir.” (Hangerlioglu, 1975:270).

Bu iki kavram, ¢ogu zaman birbirlerinin yerine kullanilmasimna ragmen, ikincisinin
anlam sahasinin daha genis oldugunu sdylemek miimkiindiir. Yani, genel olarak inang;
bilgi, kanaat ve imani i¢ine alacak sekilde daha genel bir anlam ifade ederken, iman;

daha hususi manada kullanilmaktadir (Hokelekli, 2005:156).

Biz yarin yagmur yagacagina, sinavda basarili olacagimiza, Allah’in varligina inaniriz.
Fakat bunlardan sadece Allah’in varlifina iman ederiz. Bu 6rnekler de bize inancin
genel, imanin ise daha Ozel alanlarda kullanildigin1 gostermektedir (Kayiklik,

2005:136).

1.1.3. Tore

Sosyolojik bir terim olan orf ve adet kavramlarini da anlam dairesi igine alan “tore”
sOzciigii, genel anlamda Eski Tiirk geleneksel kiiltiiriinii ifade eden bir kavramdir
(Giinay, 2005:28). Orf (gelenek), bir toplumda eskiden beri uygulanagelen, dolayistyla
kusaktan kusaga iletilen, yaptirim giicii olan kiiltiirel deger, aligkanlik, bilgi ve
davranislardir. Adet (gorenek) ise, bir seyi eskiden beri goriildiigii gibi yapma
aligkanligidir. Genel anlamda oOrf ve adetler, insanlarin disiince, tutum ve

davraniglarinin pratige dokiilmiis halidir (Eksi ve dig., 2008:65).

Orf ve adetlerin koklerinin ¢ok eskilere kadar uzandigini ifade eden Giingér, bunlarm
adeta birer tabiat kanunuymus gibi algilandigini ifade ederek, bazi durumlarda bunlara
“mutlak dogru” goziiyle bakildiginin da altin1 ¢izmis ve devamla sunlar1 kaydetmistir.
“Gergekte bizim dogru, yanlis, 1yi, kotii gibi kiymet hiikiimlerimiz hep 6rf ve adetlere
dayanir. ‘Orfiin gosterdigi sey dogru, onun aksi de yanlistir.” diye diisiiniiriiz. Orf ve
adetlerin hayatimiz i¢inde bu kadar yerlesmis ve koklesmis olmasi, bazen onlar1 sosyal
degismenin Oniine ¢ikan Kuvvetli bir engel haline getirmektedir. Fakat onlarin bu

“muhafazakar” karakterlerine bakarak hi¢ degismediklerini diistinmek de yanlis olur.

14



Bazilarinda ¢ok yavas, bazilarinda c¢ok siiratli de olsa orf ve adetler her toplumda
degisir.” (Gilingor, 2008:95).

1.1.4. Halk Dindarhg:

Dindarlik kavrami, dinin yapilmasini emrettiklerini yapma, yasakladiklarindan kaginma
(Polatl1, 2009:1) gibi anlamlara da gelirken, bu tanim zamanla dindarligin sekilcilikten
ibaret oldugu gibi bir kaniytr dogurmus, bu da dindarligin ahlaki boyutunun ihmal
edilmesine yol acarak, sekilsel olarak dindar goziiken insanlarin, degisik nedenlerle
dinin 6ziine aykirt olan birtakim inan¢ ve uygulamalarina neden olmustur. Bu durum,
farkli kiiltiir ve medeniyetlerde oldugu gibi, Islam kiiltiir ve medeniyetinin hiikiim
stirdligi Anadolu’da da varligini hissettirerek, kitabi-resmi dinin yaninda bir de halkin
tasavvurunda hayat bulan ve “halk dindarligi” olarak kavramlagtirilan birtakim inanig

bicimlerini de beraberinde getirmistir.

Tiirk toplumunun ¢ok yonlii ve dinamik olan dini yasantist igerisinde, 6zellikle halk
kitlesi arasinda yaygin olan ve “halk dindarlig1i” olarak nitelendirilen anlayis ve
uygulamalar 6nemli bir yer tutarken, sehir merkezlerinde dini bir egitim gormiis
kimselerden toplumun orta ve alt tabakalarina ve kirsal alana dogru gidildikge, daha ¢ok
sozlii kiiltiire dayali yerel adetler, mistik ve biiyiisel dgelerle Islami 6gelerin i¢ ice
girdigi bu halk dindarliginin giiclii bir sekilde egemen oldugu goriilmekte (Hokelekli,
2009a:241), bu dindarhigin bazi ritiielleri din gorevlileri tarafindan da ister istemez
gelecek kusaklara bir kiiltiir tasiyicist olarak aktarilmaktadir. Buna mukabil, daha ¢ok
sOzli kiltiire dayali giiglii bir Tiirk halk dindarliginin karsisinda bulunan kitabi / resmi
dindarlik, Gilinay’in ifadesiyle, “Yiiksek entelektiiel boyutlar1 s6z konusu oldugunda
oldukga ciliz kalmaktadir.” (Giinay, 2003:7). Iki kesim dindarlig1 arasindaki en onemli
fark ise, aydin kesim dindarliginin, goriis ve diisiiniise dayanmasina karsin, siradan halk
dindarhiginin sekilde inat ve 1srara dayanmasidir (Tiimer, 1975:80). Bir baska ifadeyle
entelektiiel aydin kisiler, derin bir bilgiye sahip ve daha arastirict bir tavir sergilerlerken,
cogunlugu teskil eden halk tabakasi, sekilci ve eski aliskanliklarinda daha 1srarci bir
tavir sergilemektedir. islam bilginlerinden biri olan Bir(ini de bu kesimler arasindaki
farka dikkat ¢cekmis, her iki kesimin de kendilerine ait ortak 6zellikleri dogrultusunda
tavir takindiklarini ifade etmistir (Arslan, 2004:41). Ancak din, sadece kitabi formlar
ile sinirlh kalmayan dinamik bir olgu oldugundan, dinin bu sekli ile halkin
15



tasavvurundaki sekli, varliklarim1 daima bir arada (senkretik) olarak siirdiirmektedir

(Kose ve Ayten, 2010:26).

Halk dindarhig: ile kitabi dindarlig1 birbirinden ayirmak hi¢ de kolay olmamaktadir.
Zira, sdzgelimi; Diyanet Isleri Baskanligi’nin, mevlitin bid’at oldugunu ve bu yiizden de
yasaklanmas1 gerektigini ifade eden bir fetva vermesi durumunda diyaneti dinden

cikmakla itham etmeyecek ka¢ “dindar” olacaktir?

Aslinda, alisilmis ve ortaklasa paylasilan bir davramis kurali olusturmasi, ahenkli bir
dini evrende kisileri bulusturmasi, toplumun ortak paydasini olusturmasi ya da kisiye
giinliik hayatinda hazir cevaplar sunmasi ve onu psikolojik olarak huzura kavusturmasi
bakimindan halk dindarligi/popiiler dindarlik, sorunsuz gibi goéziikse de, model bir
anlayis olarak sunulmaya devam edildiginde, meydana getirebilecegi sorunlar da, belli
bir alanla smirli kalmayacaktir. Sagladigi rahathigin yaninda daima istismara agik

olacaktir (Hokelekli, 2009a:243).

1.1.5. Batil inan¢/ Huréfe

Sozliikkte “bunamak” anlamina gelen haref kokiinden tiiremis bir isim olan hurafe
kelimesi “akla ve gergege aykiri diisen aldatici s6z” (Yel, 1998: 381) anlamina gelmekte
olup, ayrica, uydurulmus hikdye ve rivayet, bu hikaye ve rivayetleri aktarma ve
benimseme tutumunu da ifade etmektedir. Bunlar genellikle dinin bir pargasi veya
geregi olarak aktarilageldigi gibi, Israiliyyat ve esatirden olmadigi halde biitiiniiyle
sonradan uydurulan ve genellikle IslAm'in gercegiyle bagdasmayan batil inanglari veya
carpik davranig bi¢imlerini telkin eden hikayeler (Yetik, 1991:25) olarak da ifade

edilmektedir.

Batil inang, bid’at ve israiliyyat kelimelerinin anlamlarma baktigimizda, hurafe
kavraminin sozliikk anlaminda ifade edilen, “akla ve gercege aykir1 olmak™ ifadesini de
bazi yonlerden icerdigi goriilmektedir. Bundan dolay1 ifade edilen bu kavramlarin
zaman zaman hurafe diye adlandirildig1 da bir gergektir. Fakat bu kavramlar arasinda
birtakim niiansin varligi da gézden kagmamaktadir. Bu karisikligin netlesmesi i¢in ifade
edilen kavramlarin izah edilmesine ihtiya¢ oldugundan, s6z konusu kavramlar kisaca

ifade edilmeye calisilacaktir.
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a. Bid'at: “Hz. Peygamber ve Ashab-1 Kirdam déneminde goriilmeyip, onunla amel
edilmeyen, hattd bir benzeri olmayan ve Isldm’dan olmadig1 halde sonradan ortaya
cikan ve ibadet kabul edilen goriis ve ameller, siinnete aykiri davraniglardir.” (Simsek,
1990:240). Baska bir deyisle bid’at, dinde kesinlikle yeri olmayan, fakat giinliik hayatta
dinin bir parcasiymis gibi gosterilen ve gercekte dindisi olan, hatta dinin 6ziine ters

diisen inang¢ ve davranis bi¢imleridir (Yetik, 1991:25).

b. Israiliyyat: Sozliikte, “efsane, kissa veya bilgi” anlamlarina gelmekte olup, biiyiik
oranda Yahtdi kismen de Hiristiyan kaynaklarindan Islami literatiirlere gectigi kabul
edilen bilgiler i¢in kullanilan bir terimdir (Hatiboglu, 2001:195). Veya Kur'dn-1
Kerim'deki kissalarin yorumu ve benzeri durumlarda ayrintiya iliskin bilgi vermis
olmak adina Kitab-1 Mukaddes, ozellikle de Tevrat ve Tevrat’in yorumlarindan

aktarilan Ehli Kitap rivayetleri gibi bilgilerdir.

c. Esatir: Batil olan, asli olmayan uydurma hikayeler ve “evvelin” kelimesi ile birlikte,
“Islam 6ncesi milletlerin yazdiklar1 hikayeler, masallar” (esatiru’-l-evvelin) anlamlarina
gelmektedir (Sakalli, 1990:114). Baska bir ifade ile esatiru’l-evvelin, eski batil dinlerin
inang ve yorumlarindan olup, halkin arasinda siiriip giderken, miisliimanlagma sirasinda
"misliimanlagtirilarak" dine katilan mitolojik hikayeler ve efsanelerdir (Yetik, 1991:25).
Esatiru’l-evvelin terkibi, Kur’an-1 Kerim’in birkag¢ stiresinde (Enfal 31,Mii’miniin 83,
Nahl 24) gegmekte olup, hepsinde de genel olarak Kur’an’in hak oldugunu teblig eden
Hz. Peygambere inanmamak i¢in miisriklerin bir bahanesi olarak ifade edilmektedir.
Zira onlar, bunun dogru olmadigini ve olsa olsa eskilerin uydurmus olduklar1 hurafe ve
batil inan¢ tiirlinden diisiinceler olabileceklerini sdyleyerek, “Bu, eskilerin
masallarindan bagka bir sey degildir.” (En’am sGresi, 25) demekten kendilerini

alamamiglardir.

d. Batil inanc: Dinde kesinlikle yeri olmayan, fakat giinliik hayatta dinin bir
pargastymis gibi gosterilen ve gergekte dindisi olan, hatta dinin 6ziine ters diisen inang

ve uygulamalardir (Varl, 2008:16). Nazar boncugundan medet ummak gibi. ..

Insanoglunun korkulari, iimitleri, esyanin mahiyetini bilememe ve kendince aciklamaya
calismalari, gelecek ile ilgili diisiince ve yorumlar: tarthin en eski devirlerinden bu

zamana kadar hep var olmus ve bundan sonra da var olmaya devam edecektir. Bunun
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sonucunda kendileri igin daima bir gercegi ifade ettigine inandiklar1 inang ve
uygulamalar, bugiiniin modern insani i¢in bilimin sekillenmesi agisindan ilham kaynagi
oldugu gibi, bu inan¢ ve uygulamalarin bazi agilardan “bos inan¢” “hurafe” gibi

kavramlarla ifade edilmelerine sebep olmuslardir.

Insanoglunun bu gibi inan¢ ve uygulamalara nigin tevessiil etmis oldugu, onlar1 bdyle

davranmaya iten sebeplerin neler oldugu ileriki boliimlerde agiklanmaya calisilacaktir.

1.1.6. Takint1 (obsession)

Obsessif (takint1) zorlanti bozuklugu, ¢ok farkli bir kaygi bozuklugudur. Takinti,
durdurmak i¢in yapilan tiim girisimlere ragmen durdurulamayan istem dis1 diisiince ya
da fikirlerdir. Takintilar, kiginin yapmak zorunda hissettigi tekrarlayici, torensel
davraniglardir. Saplantili diisiinceler genellikle dehset verici ve olagandisi korkutucu
ozelliklerdir. Ornegin; bir kimsenin annesinin bir kazaya kurban giderek 6lmesini arzu
etmesi gibi. Obsesif davranislar, kendini bunlar1 yapmaya zorlanmis hisseden kisiler
icin ayn1 sekilde dehset verici olabilirler (Hokelekli, 2009b:237).

Obsessif davranislar genellikle su ii¢ tiirde kendilerini gosterirler:

1. Bireyin kendine ya da baskalarina zarar verebilecegi ile ilgili davranislar.
2. Pislik ve bulasici hastaliklar ile ilgili diistinceler.

3. Siirekli olarak, tekrar tekrar sliphe etme.

Birinci tiirden obsessif diisiinceye ilk defa anne olan kimselerin bazilarinda rastlanir.
Anne kiigiik bebegini dldiiriiverecegini diisiiniir ve bu diisiincesinden dolay1 kendini
suclu hisseder; pislik ve bulasici hastalik diisiincesine saplanip kalmis kisiler, ellerini
giinde elli, bazen de yliz defa yikarlar; siirekli ve tekrar tekrar siiphe etme ise, degisik
kisilerde degisik sekillerde kendisini gosterir (Ciiceloglu, 2008:443,444). Ornegin;
bazen sebepsiz yere bir seyleri kirmak veya hasar vermek ihtiyaci hissetmek; ocagi,
musluklart ve elektrik diigmelerini kapattiktan sonra tekrar tekrar kontrol etmek; bir
seyler lizerinde diisiinmeye baslanildiginda bu diislinceye takilip kalmak; bazen hig
nedeni yokken bir seyleri saymaya baglamak; belirli sayilar1 nedensiz yere tekrarlama
zorunlulugu hissetmek; elleri gereginden daha sik ve daha uzun siire yikamak, bu tiir

obsessif davranislardandir. Ayrica, asansoriin diigmesine bir kez basip beklemek yerine
18



defalarca basildiginda, asansoriin daha cabuk gelecegine dair inanglar da bu tiirden
inanglardir. Bu gibi inanglar, bu tiirden obsesif davranislar1 ni¢in halk inanglar1 arasinda

ele aldigimiz1 gostermesi agisindan oldukg¢a 6nemlidir.

Bu acgidan bakildiginda Freud, “Obsessive Actions and Religious Pratices” baslikli
makalesinde nevrozlu hastaliklar {izerinde yaptigi gozlemlerden Yyararlanarak, obsesif
(saplantili) davraniglar ile dini ibadetlerin bir saplantt nevrozu oldugunu ifade
etmektedir (Ayten, 2010:53). Fakat, bu diisiinceye baska bir a¢idan bakan Tarhan,
ibadetlerde 6nemli olan seyin “niyet” oldugunu, niyetin Yaratic’ya kulluk olmadigi
durumlarda, yapilan ritiicl ve vazgegilen zevklerin, amaca hizmet etmeyeceginden ilahi
rizaya uygun olmayacagini ifade ederek, bu kapsamda yapilan ibadetlerin, takintiya

doniigen ritiieller olarak degerlendirilebileceklerini ifade etmektedir (Tarhan, 2009:100).

1.2. Halk Inanclaria Genel Bakis

Halk inanci kavram ile kastedilen nedir veya bu kavramdan ne anlagilmaktadir? Bu
inanglarin ortaya ¢ikmasinda etkili olan faktorler nelerdir? Acaba bu inanglar diinyanin
her yerinde aynt midir? Bu ve buna benzer sorulardan 6zellikle halk inancinin kaynagi
ile ilgili sorunun cevabini vermek sanildigi kadar kolay olmayacaktir. Ciinkii bu
inanglarin ne zaman ortaya ¢iktigi kesin olarak belirlenemedigi gibi, nasil olustugu da

spekiilatif agiklamalardan kendini kurtaramayacaktir.

Insana dair her seyin daima ¢ok boyutlu bir yaklasim iginde ele almmasmin (Sambur,
2006:424) zorunlu oldugu gibi, halk inanglarinin ortaya g¢ikmasinda da bu c¢ok

boyutlulugun géz dniinde bulundurulmasi gerekmektedir.

Ingilizce’de “superstition” sdzciigii ile ifade edilen “halk inanc1” kavrami, Tiirkge’ye
“bos inang, batil itikat, hurafe” (Redhouse, 1997:980) sekilde c¢evrilmekte olup,
“toplumun kabul ettigi ilahi dinin hiikiimleri ve ogretileri disinda kalan, fakat halk
arasinda yaygin bir sekilde yasatilarak bir sonraki nesle aktarilan inanglardir.” (Kilig,

2001:415) seklinde ifade edilmektedir.

Bir bagka agidan halk inanglar1, tamamen din olamayan; ancak biitiiniiyle dinin disinda
da kalmayan inanglardir. Esasen onlar, dinin halka goére algilanis ve hayata gecirilis

bi¢imleridir. Bu agidan halk inanci konusu ayni zamanda, halklarin tarihi inanglarini da
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az ¢ok yansitmaktadir. Zira stirekli yenilenmekle birlikte kokleri ilk inang sistemlerine

kadar uzanir (Kalafat, 1999:44).

Insanoglu, diisiinen, arastiran, sorgulayan ve anlam arayis1 olan bir varlik olmasi
dolayisi ile ¢evresinden baslayarak, miisahade ettikleri olaylar1 anlamli olarak algilama,
tahmin ve kontrol etme giidiisiiyle hareket etmektedir (Sambur, 2006:426). Ayrica o,
ortaya attig1 bir sorunun cevabini bulabildigini diigiindiigli andan itibaren, bagka sorular
ortaya atmis ve bunun cevabini aramaya koyulmustur. Bu fenomen c¢ergevesinde
insanoglu, hangi kiiltiir ve inancin etkisi altinda bulunursa bulunsun, hayati anlama ve
anlamlandirma adina birgok rit, adet, téren vb. anlayislar gelistirmistir. Bu baglamda
Samanist diisiinceye sahip olan insanlar, ay ve giines tutulmasinin nedeni olarak
bunlarin koétii ruhlarla ¢arpismast sonucunda maglup olarak karanliklar diinyasina
stiriiklenmesini gormiis, ve bunlarin kot ruhlarin elinden kurtarilmasi ig¢in bagirip
cagrilmasi ve davul ¢alinmasi gerektigi diisiinmiislerdir (Sencer, 1968:33). Bu inang ve
uygulamalar, bazen dini olarak kabul edilmis, bazen de dinden daha fazla yaptirim
giicline sahip olduguna inanilmis, hatta bazi durumlarda bu inanglarin pekistirilmesi igin
din kasith olarak kullanilmistir. Bu gibi duygu, diisiince ve davranislar, biitiin taktir ve
hayranlik hissi gibi bir siire sonra aliskanliga doniismiis, insanlar kaynagini unuttugu bu
diistince ve davraniglari otomatik olarak bugiine kadar tasimiglardir. Bu anlamda o,
kilisenin kars1 c¢ikmalarindan dolayr kiliseye hitaben, “Tanri insanlarin dogay1
incelemesini istemeseydi, onlara beyin gibi bir organ vermezdi.” diyen Galileo’nin
(Tarhan, 2009:30) ne kadar hakli oldugunu onaylayan bir tavir sergilemis, bu durumun
dogal bir sonucu olarak da bir taraftan bilimsel gelismelerin temelleri atilirken, bir
taraftan da, belki o zamanki diinya goriisiine ve bilimsel gelenege olmasa da bugiinkii
bilimsel gelismelere aykir1 olan “diinya, Okiiziin boynuzu {izerindedir.” (Giinay ve

Giingor, 2007:88) gibi bir¢ok inang ve uygulamalar1 da beraberinde getirmistir.

Halk inanglarma baktigimizda, [lahi dinlerin 6zlerinden uzaklasildigi ve de beseri
dinlerin ortaya c¢iktigi donemlerde artarak gilinlimiize kadar geldigi yapilan
arastirmalarla ortaya konmus, baska bir deyisle, ifade edilen nedenlerden dolay1 bu

inanclar bir yelpaze gibi genis bir alana yayilma egilimi gostermislerdir.

Temelde halk inanglarin1 dini ve bilimsel alanlarla ilgili olanlar diye ikiye ayirmak

miimkiin géziikmektedir (Erdogan, 2008:55). Iki alanda da o giiniin sartlarinda insanlar
20



icin kesinlik arz eden bazi diislince ve davranislar1 giinlimiiziin agiklamasi saymak
dogru olamayacag1 (Tanyu, 1976:125) gibi ahlaki de degildir. Halk inanglar1 degisik
goriiniimler altinda az veya ¢ok evrensel bir goriinlim arz etmelerine ragmen bunlarin
birgogunun mutlak manada gercegi ifade ettikleri sdylenemez. Ancak burada asil
onemli olan, bu inanglarin basmakalip ve Onyargili diisiincelerle yok hiikmiinde
sayllmasi veya higbir degerinin olmadiginin ifade edilmesi yerine, bunlarin fonksiyonel
bir degerinin var oldugunu kabul etmektir. Zira insanoglu bu tiir inanglari, o veya bu
sekilde ihtiyaglarin1 gidermek icin kullanmiglar, bu da hi¢ olmazsa bu inanglarin kesin
bir dille yanlislanamadig: siirece arastirmaya deger oldugunu goéstermesi bakimindan
yeterli bir sebep olarak géziikmektedir. Aslinda o zamanki diisiincelerden daha 6nce de
ifade edildigi gibi, giiniimiiz bilim anlayisina aykir1 olanlar olabilecegi gibi, onunla ayni
gercegi ifade eden diisiinceler de bulunabilmektedir. Ornegin; yaniklarin soguk suya
batirilarak iyilestirilebilecegine dair bir halk inanci, gliniimiiz bilim anlayisina aykiri
olmadig1 gibi, aksine bilimsel gelismeler bu inanc1 destekler mahiyette cereyan etmistir.
Soyle ki; cildimizde bir yer yandig1 zaman, kanin o yere hiicum ettigi, sicakligin kanin
yogunlugunu arttirdigt ve yamigr daha da kotiilestirdigi buna mukabil soguk suyun,
cildin ve kanin 1sisim1 diislirdiigii ve yanmigin derecesini azalttigi bilimsel agidan da

kanitlanmis (Lorie, 1997:56) bir gergektir.

Diinyanin her yerinde, degisik cografya ve kiiltiirlerde de mevcut olan halk inanglarina,
bid’at, bos inang, hurafe ve batil inang gibi degisik isimler verildigi bilinmektedir.
Gorilintis itibari ile giliniimiizlin bilimsel gergeklerine aykir1 gibi goziiken bu inang ve
uygulamalart gérmezden gelip, bunlari cahil insanlarin bir takim uydurmasi veya
safsatalarindan ibaret olarak m1 gérmek gerekir? Yoksa bu inanclar, diinyay1 anlama ve
bu yolla hayata anlam ve deger kazandiran bir olgu olarak m1 anlasilmalidir? Ayrica,
burada Hikmet Tanyu’nun ifadesiyle manevi halk inanglarinin mahiyeti ilmi ve
miteber, gecerli dini esaslara gore, incelenmeden, Ol¢iilmeden onu batil inang veya bos
inang, hurafe olarak gérmek, ilmi ve yasayan manevi dl¢liye gore bir yargt sayilabilir
mi? Nigin bu inanglara hurafe denilmesi gerektiginin 6l¢iisii nedir? (Tanyu, 1976:125)
sorularmin  hakli olarak sorulmasi ve cevaplandirilmast veya en azindan

cevaplandirilmaya ¢alisilmasi gerekmektedir.
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Relatif (goreli) olan batil inan¢ kavraminin agikliga kavusturulmasi i¢in, konuyla ilgili
birka¢ tanimin tahlil ve degerlendirilmesini yapmanin uygun olacagin diisiincesindeyiz.
Stiphesiz ki, bu inanglarin tanimi da dinin tanimi gibi herkesin bakis agisina gore

degisiklik arz etmektedir.

Batil inancin, “Bilgi alaninin disinda kalan ve gergekle baglantis1 bulunmayan
tasarimlara inanmadir.” (Hangerlioglu, 1975:108) seklindeki tanimina ozellikle iki
noktay1 dikkate alarak karsi ¢ikan Tanyu, ilk olarak, “Bilgi alaninin disinda kalmak
nedir? Bilginin simirlari, ne zaman, nasil ve ne ile tespit edilir?” (Tanyu, 1976:126)
sorularmin agikliga kavusturulmasini istemektedir. Ayrica, Ay ve Gilines tutulmalari,
diinyanin sekli vb. konular bir zamanlar bilimin disinda olmalarina ragmen bugiin
bilimin kesif alanina dahil olmustur. Eger yukarida belirtilen tanimin dogrulugunu kabul
edecek olursak, Ay ve Giines tutulmasi gibi bir durumun bir safsatadan ibaret oldugunu
da kabul etmek zorunda kaliriz ki, bu da bilimsel gelismeleri inkdr etmek anlamina
geleceginden miimkiin goéziikmemektedir. Ayn1 sekilde bu tanimin dogrulugunun kabul
edilmesinin doguracak oldugu diger bir sonu¢ da, davranis¢r psikolojinin tanri, ruh ve
Oliimsiizliik gibi konulara duyulan inanma ihtiyacini bir hurafeye indirgedigi gibi, inang
konusu basta olmak tizere birgok felsefi goriis ve ideolojik diistincelerin bu tanimdan

nasibini alarak yok sayilmasidir.

13

Tanyu’nun yukaridaki tanima ikinci itiraz1 ise, gerceklikle baglantist olmak”
deniliyor. Acaba “gercek” nedir? Zaman ve mekanla, arastirma ve incelemelerle
degismemekte midir? Yiizlerce yil Oncesinin insan hayatt ve davraniginin, insan
bilgisinin temeli olan “gergekle” bugiinlin gercegi aynt midir? Mutlak veya kesin bir

gergek nasil tespit edilebilir? (Tanyu, 1976:126,1927) noktalarindadir.

Hiicrenin ilk kesfedildigi yillarda bunun ¢ok biiyiik bir bulus oldugu dile getirilmis,
ardindan atom bulunmus ve atomun boliinemeyecek en son parga oldugu sdylenmistir.
Ve bu buluslarin bilimsel bir gercek oldugu ifade edilmis, ancak daha sonraki
caligmalarla atomun da boliinebilecegi ve subatomik pargaciklarin oldugu ortaya
cikmistir. Yine evrenin sabit ve degismez oldugu kavrami eskiden beri kabul edilirken
Einstein, 151k hizindan daha hizli bir hareket olmadigini ifade etmistir. Oysa simdilerde
bilim diinyasi, 1sinsal gii¢ ve varliklarin 151k hizindan on bin kat daha hizla hareket

ettigini gostermektedir. Bu acgiklamalar, duygu ve diisiincenin 151k hizindan daha hizl
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hareket eden bir akisinin oldugunu ortaya koymustur. Bu gibi buluslar, bilim
diinyasinda bir hayal kirikligi meydana getirmis, daha onceden “gergcek” diye ifade
edilen baz1 bilimsel geligsmelerin, birden bire “gercek™ ile baglantis1 kesilmistir. Fakat
bilimin en 6nemli 6zelligi, kendisini siirekli gelistirmesi ve degistirmesidir (Tarhan,
2009:152,153). Mehmet Aydin’in da ifade ettigi gibi bilim, alisitlmamis olani, ender
olan1 bir tarafa itmeyi adet haline getirmis olsaydi, bugiinkii basarisina asla ulasamazdi

(Aydm, 1990:190,198).

Tanyu’nun iiglincii itiraz1 ise, “Bir varsayimin gergek olup, bos olmamasimin ol¢iisi
pratiktir; pratige vurulup gergeklestirilebilenler (bilimsel agidan tutarli olanlar) gergek,
gerceklestirilemeyenler ise bostur.” noktasindadir. Bu ifade, yiizeysel ve derin bir tahlil
karsisinda tutarsizdir. Zira higbir zaman tecriibesi yapilmayan veya tecriibe edildikten
sonra anlatilmasi miimkiin olmayan inanglar da vardir (Tanyu, 1976:127). Ornegin;
6liim ve oliimden sonrast ile ilgili inanglar bu tiir tecriibelerdendir. Zira insan 6liimii bir
kez tecrilbe eder ve geriye donlip yasamis oldugu tecriibeyi anlatamaz (Karaca,
2000:30). Dolayist ile bu iddia da yukarida ifade edildigi gibi yiizeysel olmaktan ileri
gidemeyecektir. Aym sekilde, “Inang bilginin bittigi yerde baslar.” ifadesi de en az bir
onceki iddia kadar tutarsizdir. Bu iddia icerisinde, “Insan, ya bilir ya da uydurur.”
diistincesini barindirmasi agisindan tehlikeli olup, inanmay1 uydurmak olarak telakki
etmesi bakimindan hatali oldugu gibi higbir bilimsel gegerliligi de yoktur (Tanyu,
1976:127,128). Zira, inan¢ dedigimiz sey bir yoniiyle bilimsel olarak ispatlanamayan
alanlarla ilgilidir. Kur’an’in ifadesiyle inanan insan, gabyba (Bakara siresi, 3) inanmak

durumundadir.

Halk inanglari, dogum, evlenme ve 6liim gibi toplumsal hayatimizda o kadar ¢ok yer
almaktadir ki (Kilig, 2001:415), bu nedenle inan¢ kelimesini, onun toplum hayatina
yansiyan uygulamalarindan kesin ¢izgilerle ayirmak oOyle kolay olmadigi gibi
(Tatlioglu, 2000:2) gerek bugiinkii ilmin kanun hiikmiindeki verilerine aykiri olan,
gerekse de halk arasindaki ilmin ve deneyin Otesindeki konular ret mi edilecek,
edilecekse neye ve hangi gercek esaslara gore reddedilecektir? Tanyu, bu noktada bu
sorularin cevabinin verilmesi i¢in elde iki tane 6l¢li oldugunu ifade etmektedir: 1. O

yurtta hakim olan din. 2. Cagdas bilim, bilimin yeni verileri ve akl-1 selimdir.
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Sonug olarak sunu sOyleyebiliriz ki, ister inanalim ister inanmayalim, tarihin en eski
deposu olan insan beyninin bir yerlerinde halk inanglarin gii¢lii bir bigimde cakilip
kaldiklarin1 kabul etmek zorundayiz. Bilingaltimizdaki anilar, atalarimizin, onlarin
yerlestikleri, egemenlikleri altina aldiklar1 ve korktuklari diinyanin anilaridir (Lorie,
1997:252). Toplumun kiiltiirel dokularinda; ge¢mis nesillerin alin terinin, beyin
giicliniin, tutum ve davranislarinin, siyasi, dini ve ahlaki kurumlarinin, dilinin,
atasozlerinin, geleneklerinin izleri vardir (Meb, 2010b:5) ve kiiltiirel aktarim yolu ile de
giinimiize kadar gelmistir. Sadece gelmekle de kalmamis, giliniimiiz insaninin
algilamalarina bagli olarak da bazen oldugu gibi muhafaza edilirken bazen de farkli
sekillere girerek varligini siirdiirmiis, her seyden 6nemlisi de modern insanin kendine ait

inanglariyla birlikte daha da zenginlestirilerek gelecek kusaklara miras birakilmistir.

1.3. Halk inanclarinin Dogusunda Etkili Olan Faktorler

Daha onceden de ifade ettigimiz gibi, insana dair her seyin daima ¢ok boyutlu bir
yaklagim i¢inde ele alinmasmin (Sambur, 2006:424) zorunlu oldugu gibi, halk
inanglarinin ortaya ¢ikmasinda da bu ¢ok boyutlulugun goz oniinde bulundurulmasi

gerekmektedir.

1.3.1. Psikolojik Sebepler

Varliklar alemi igerisinde miimtaz bir yere sahip olan insanoglu, bilimsel olarak da
kanitlanmis olan zaman, var olus, anlamlilik ve yeniligi arama genleri sayesinde diger
biitiin varliklardan farkli bir gériiniim arz etmektedir. Insan diginda hicbir canlida zaman
algis1 bulunmadigr gibi, “Ben kimim, nigin geldim nereye gidecegim?” gibi sorularla
mesgul olacak bir varolus kavramina da sahip degildir; ayrica onun anlam arayis1 ve
daima yeniligi arama 6zelligi de insanin degerine deger katan farkli bir 6zelligidir
(Tarhan, 2006:540). Insanoglu bu ézellikleri sayesinde, yakin gevresinden baslayarak
gittikce genisleyen halkalar halinde miisahade edebildigi kadar1 ile her seyi inceler,
gozlemler ve arastirmalar yapar. Diinya ile iliski kurarken ¢ok sey bor¢lu olmus oldugu
miisdhade sayesinde insanoglu, etrafinda gordiigii her seyi igine alarak ve onlari
kendince degerlendirip gozlemledigi diinyayr zamanla kendi i¢ diinyas1 haline
getirmektedir (Yavuz, 1986a:94). insanoglunun bu &zellikleri, tarihin ilk gaglarindan
itibaren bazi filozoflarin dikkatini ¢gekmis ve olaylara anlamli izahlar bulma konusunda

gozlemler yapilmislardir. Bu baglamda, Aristo meafizik’ini “biitiin insanlar tabiati
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geregi bilmeyi arzular” iddiasi ile acarken, Dewey (1929) “kesinligi arama”, Frankl
(1963) “anlam arama” ve Maslow (1970) “bilme ve anlama arzusu’ndan bahsetmistir

(Spilka ve dig., 2001:176).

Insanda var olan her seyin sebebini ve nasil oldugunu 6grenme arzusu bulunmasaydi,
iisiiylince 1sinmaya, hastayken sagligina kavusmaya ugrasan bir varlik olmasaydi
medeniyeti bu denli ileri tasima arzusu da olmayacakti. Insan anlam arayis1 sebebiyle
diinyanin en ug¢ bolgelerine kadar yayilmis ve sartlarini degistirmeye calismigtir

(Tarhan, 2009:155).

Yine insanin en Onemli Gzelliklerinden biri de, tamamen soyut alanlarla ilgili olan
inanglar1 somuta indirgeme egilimidir. Dogustan gelen ve cocukluk doneminin
karakteristik 6zelligi olan bu egilim, ilerleyen yasla birlikte azalmakta ise de tamamen
ortadan kalkmamaktadir. Her tiirli mucizeye ragmen inanmamak icin birtakim
mazeretler ileri siiren Isrdilogulllarinin Hz.Musa’ya,“...Ey Musa'!Allah’1 acikca
gostermedikce sana asla inanmayacagiz...” (Bakara stresi, 55) diye cevap vermeleri,
insanin soyutu somutlagtirma egilimini gostermesi agisindan onemlidir. Bu psikoloji,
tarihi siire¢ igerisinde insanin degisik varliklart kutsallastirip onlara tapimmmasini da

beraberinde getirmistir.

Ifade edilen bu &zelliklerinden dolay: insanoglu, miisdhade ettigi olaylar1 kendince
degerlendirmis, her bireyin i¢ diinyasinin subjektifligi sonucunda da degisik yorum ve
aciklamalar ortaya ¢ikmis, bu aciklama ve yorumlamalar, bazen hayati renklendirecek
tarzda olurken, bazen traji-komik agiklamalar seklinde olmus bazen de giiniimiize kadar
gegerliligini muhafaza edebilen ve bilimsel bir gecerliligi olan bir tarzda olmustur.
Depremin, Giines ve Ay tutulmasimmin oldugu, diinyanin yuvarlak oldugu, gok
giirlemesinin tim hizi ile varligini siirdiirdiigii donemlerde bunlarin sekil ve sebepleri
gercek manada bilinmeyerek birtakim yorum ve agiklamalar yapilmistir. Bu baglamda
Altaylilar g6k giirlemesini Tanri’’nin arabasinin teker sesleri olarak algilarlarken,
Samanistler, Ay ve Giines tutulmasinin nedeni olarak, bunlarin kotii ruhlarla ¢arpismaya

girmesi ve bazen yakalanarak karanliklar diinyasina siiriiklenmesini gérmiislerdir

(Sencer, 1968:33).
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1.3.2. Esyanin Tabiatim1 ve Tabiat Olaylarinin Mahiyetini Bilememe

Ariston’un Metafizik’ini “biitiin insanlar tabiat1 geregi bilmeyi arzular” iddias1 ile agmis
(Spilka ve dig., 2001:176) oldugunu ifade ederken, bu ifade ayni zamanda insanin,
tabiatinda var olan bilme arzusunu tatmin etme yolunda bitmek tiikkenmek bilmeyen bir
enerjiye, istek ve arzuya sahip olduguna da isaret etmektedir. Insan bundan dolay
mahiyetini bilmedigi seyleri bir yana birakmamis bilakis, kendince agiklamaya ve
anlamlandirmaya c¢alismis, bu durum, degisik inan¢ ve uygulamalar1 da beraberinde

getirmistir.

Tanyu, Frazer’in Avusturalya’daki her kabileye mensup erkek, kadin ve ¢ocugun ayri
birer totemi olduguna isaret ettigini dile getirir ve onun nazariyesini 6zet olarak
belirterek, Totemik ruhun hayalet seklinde dolastigin1 ve kadinin da rahminde olan
cocuguna kolaylikla bir totem buluverdigini ifade ettikten sonra Frezer’in bu anlayistan
yola ¢ikarak, bu kabilenin ¢ocuk dogumunun sebebini bilmediklerini ortaya koydugunu
ifade etmistir (Tanyu, 1983:159).

Esyanin tabiatin1 ve tabiat olaylarinin mahiyetini bilememe ve kendince yorumlama
noktasinda giliniimiiz bilim gelenegine aykir1 birtakim inanglara sahip olma egilimi,
sadece ilkel insanlara ait bir Ozellik olarak, tarihin derinliklerinde kalmis olmayip,
bunun zaman zaman giiniimiiziin baz1 modern insaninin da bir agiklama sekli oldugu bir
gercektir. Bu baglamda verecek oldugumuz su 6rnek gergekten manidar olacaktir: I.
Diinya Savasi sonlarina kadar Viyana Universitesi’nde Ord. Prof. Olan Commor adinda
bir Katolik alim, depremi, “seytanin titremesi” diye tanimlamis, diinyanin giines
etrafinda dondiigiinii kabul etmemis, biyiici kadmlarin diri diri yakilmasini dahi

istemekte istemistir (Turan, 2003:32).

1.3.3. Gelecegi Bilme ve Ogrenme Arzusu

Insanin varolussal olarak sahip oldugu merak duygusu, bir yandan bilimsel diisiincenin
belki de en onemli 6zelligini olustururken diger yandan da, onun en ¢ok somiiriilen
yOniinii teskil etmistir. Bundandir ki, insanoglu tarihin ilk donemlerinden itibaren gerek
kendisiyle gerekse cevresiyle ilgili bilinmezleri anlayip kesfetmeye, istikbalin neler
getirecegini onceden Ogrenmeye ve bdylece kendi kaderine hiikmetmeye calismistir

(Aydin, 1995:134). Insanoglunun bu arzular1 hicbir zaman ivme kaybetmeden, giiniin
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sartlarina gore degisik goriinlinler altinda daha da artarak giiniimiize kadar gelmis,
insanlik yok oluncaya kadar da varligini siirdiirecektir. Zaman i¢inde insanlarin bu
duygularinin tatmini i¢in falcilik, huddamcilik, kahincilik gibi degisik “sozde
meslekler” ortaya ¢ikmis ve toplumda biiyilik itibar gormiislerdir (Aydin, 1995:134).
Baslangicta belki de sadece gelecegi tahmin edip ona goére hayatlarin1 diizene koymak,
ona hilkkmetmek, hayata renk katma gibi masumane bir anlayisla ortaya ¢ikmis olan bu
meslekler yukarida da ifade edildigi gibi zamanla bir somiirii araci haline

dontstiirilmiistiir.

1.3.4. Korku ve Caresizlik

“Tehlikeli durumlar karsisinda gosterilen tepki” (Jersild, 1974:407) “Bir tehlike
karsisinda veya bir tehlikeyi diisiiniirken duyulan kaygi” (Oguzkan ve Torunoglu,
2005:298) diye ifade edebilecek oldugumuz korkuyla, “Bir isi sonuglandirmak, bir
giicliigli agmak, bir tehlikeyi bir koétiiliigii ortadan kaldirmak i¢in tutulan yol: ¢oziim
yolu, ¢ikar yol, 6nlem” (Larousse, V, 1986:2581) diye ifade edilen ¢are kelimesinin
anlamindan hareketle, “Bir durum, bir sorun karsisinda, hicbir ¢are bulamama, higbir
sey yapamama, caresiz kalma durumu” (Larousse, V, 1986:2581) olarak ifade
edebilecegimiz ¢aresizlik, korku kavrami ile birlikte, sosyal, kiiltiirel, psikolojik,
ekonomik gibi oldukga genis bir alan1 da igine alarak, insanoglunun varolusunu koruma
giidiistinden hareketle onun ister istemez birtakim davranislarda bulunmasina sebep
olmaktadir. Korkularin1 yenemeyen insan, dogal olarak kendini de giivende hissedemez.
Iste bu noktada insanin bir kutsala inanma ihtiyact énem kazanmaktadir (Tarhan,
2009:22). Burada ifade ettigimiz kutsal, bir tasi ifade edebilecegi gibi, bir yildizi, bir
bitkiyi, bir hayvani, kisacas1 canli veya cansiz her seyi ifade edebilmekte, birtakim
ideolojiler de bu kutsal kavraminin sinirlarina dahil edilmektedir. Bunun tek kriteri de

bunlara inanan insan agisindan bunlarin fonksiyonel olup olmamasidir.

Insanin ¢ok kuvvetli olan bu duygularini gézden kagirmayan Freud, din ile ilgili olan
meshur “yanilsama” teorisini, tabiat ve toplum karsisindaki insanin acz ve g¢aresizlik
tecriibeleri iizerine kurmustur (Hokelekli, 2005:87,88). Yani ona gore din, insanin kendi
disindaki doga gii¢lerine ve kendi icindeki giiglere (iggiidiilere) karsi caresizliginden
kaynaklanmistir (Fromm, 1993:30). insanin giiciinii asan, onu korku ve caresizlik
icerisinde birakan tehlikeler ve felaketler karsininda, onun tabiat iistii bir kurtariciyi
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arama egilimi gosterdigi sik sik miisahade edilen bir durum olarak karsimiza

cikmaktadir (Hokelekli, 2005:87).

Tabiat1 itibariyla insan ruhu, hem korku hem de timitle doludur. Fitrat boyle bir terkip
ile kurulmustur. Korku ve caresizlik gibi durumlarla karsilasan insan {imit eder... Emin
olmak ister (Kutup, 1987:103,104). Onun ig¢indir ki o, varligin1 korumak igin tarihi
gelisimi siiresince tastan, degisik hayvanlardan, muskanin ilk sekillerinden olan fetis
gibi nesnelerden medet ummus, fal, biiyii ve sihir gibi degisik inang ve uygulamalara
basvurmus, bu uygulamalarin dogrulugu veya yanlislig1 bir tarafa o, bu inangtan almis
oldugu huzur ve giivenle, i¢sel hosluk ve esenligi yasamis, bu inang ve uygulamalarin
icretlerini de pesin olarak almislardir. Bu {icret ise, yalniz olmadigini hissetmedir

(Tarhan, 2009:100).

1.3.5. Sosyo-Kiiltiirel ve Sosyo-Ekonomik Sebepler

Toplum igindeki mevcut olan her tiirli bilgiyi, ilgileri, aliskanliklari, deger dlgiilerini,
olaylara bakis acist ve her tiirli davranig sekillerini igine alan maddi ve manevi
degerlerden olusan bir biitiinii ifade eden kiiltiir (Turan, 1987:48), iletisim bi¢imlerinin

bir toplam: olarak, ayni toplumda yasayan bireylere, belirli ortak bir algilama ve
davranis bi¢imi kazandirir (Hokelekli, 2009a:259).

[nsanin ve insan topluluklarmin hayat tarzlarini ve sosyal problemlere iirettikleri
coziimleri de ifade eden kiiltiir (Gilinay, 2005:28), hayati anlama ve anlamlandirma
adina birey ve toplumun yaptig1 faaliyetlerle, onlarin hayatlarinda son derece etkili
olarak, i¢cinde bulundurduklar1 orf ve adetlerle 6zel bir dini ¢evrenin olusumunu da
saglar (Armaner, 180:16,17). Ayrica, kiiltiir, bireylerin dini anlayisinin yani sira onun

duyus, diisiiniis ve davranis gibi bir¢ok 6zelliginin sekillenmesinde de etkili olmaktadir.

Diinyaya geldigi sosyal ve kiiltiirel bir ¢evre olan ailede, dil, din, ahlak, hukuk, gelenek,
gorenek gibi hayatin her tiirlii anlayis ve yasayis sekillerini ve aliskanliklarini hazir
olarak bulan (Yavuz, 1986b:130) birey, sosyallesme siirecinde toplumda hazir olarak
buldugu bu kiiltiirii igsellestirirken, ¢ogu zaman se¢ici davranmak bir yana, mantiksiz
gibi goziikenleri de herhangi bir ihtiyacin1 karsiladigini diisiindiigii siirece ozellikle

benimser ve kisiligine mal ederek gelecek kusaklara miras birakir.
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Yukarida ifade ettigimiz gibi, toplumun, sahip oldugu kiiltiirii sosyallesme siirecinde
bireylerine aktarmasmin yaninda, bir de bireyler iizerinde onlar1 farkli arayislara

stirtikleyen bir miieyyidesi vardir.

Baska bir ifadeyle toplum, devamli ve sosyal davramis bakimindan en Onemli
engellemelerin kaynagini olusturur. Toplum, bireyi her ¢esit adet ve gelenekler,
diizenlemeler, degerler ve yasaklarla kusatarak, bazen onun istek ve ihtiyaglarinin
hemen tatminine karsi, az-¢ok asilamaz engeller olusturmaktadir (Hokelekli, 2009b:86).
Bu durum, 6zellikle psikolojik ihtiyaglarinin tatmini noktasinda insanlari, hurafevari

inang ve davranislar dahil olmak iizere farkli arayislara siiriiklemektedir.

Diger taraftan, fertlerin sosyo-ekonomik durumlari da onlarin birtakim inanglara
meyletmesine neden olabilmektedir. Genel olarak baktigimizda, &zellikle sosyo-
ekonomik seviyesi diisiik olan fertler, kisa yoldan para kazanmak amaciyla falc1 ve cinci
diye tabir edilen insanlara gitmekte iken, realitede herhangi bir sey kazanamamalarina
ragmen, kurduklari hayallerle tatmin olmaya ¢alismakta; sosyo-ekonomik seviyeleri,
standartlarin iizerinde olan ve dini bilgiden yoksun olan bazi fertler de meditasyon gibi

dogu kiiltiiriiniin iiriini olan baz1 manevi tatmin yollarina basvurmaktadirlar.

1.4. islam Dini’nin Halk Inanclarina Bakis:

Islam dininin temel kaynag Kur’an-1 Kerim’de hurife kelimesi yer almamakla birlikte
bu anlama gelebilecek olan, Esatir (uydurulmus sozler) (En’am siresi, 25) ve Hulukd’l-
Evvelin (eskilerin huylar1) (Suara siresi, 137) gibi ifadeler bir¢ok ayette yer almaktadir.
Hurafenin bir baska sekli olan batil inang ise, “dinde kesinlikle yeri olmayan, fakat
giinliik hayatta dinin bir pargastymis gibi gosterilen ve gergekte din dis1 olan, hatta dinin

Oziine ters diisen inan¢ ve davranis bi¢cimleridir.” (Varli, 2008:16).

Gerek hurafe gerekse de batil inanglar, genel itibar ile islami itikatla bir ¢eligkiyi ifade
ettigi i¢cin, biz burada dini terminolojide kullanilan ve hurafe ve batil inanclar1 da ihtiva
eden halk inanglarim1 ifade etmesi bakimindan “bid’at” kavrami iizerinde durarak,

Islam’1n halk inanglarma bakisini ele almaya calisacagiz.

Sozliikte,”yeni ihdas edilen ve yeni ortaya konan seyler” (Uysal, 1967:71) anlamina
gelen bid’at kavrami, istilahi olarak, “dinin aslindan olmadig1 halde inan¢ ve ibadet

alaninda sonradan icat edilen inanis ve davranislar1 ifade eder.” Daha acik bir ifadeyle
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bid’at, Hz. Peygamber zamaninda olmayan veya mesrii goriilmeyen bir inanis, ibadet,
dini anlayis ve davramislardir. Islom dininde temel inan¢ esaslar1 agiklanmis, bu
alanlarda yapilacak degisikliklerin dini tahrif etmek anlamina gelecegi ifade edilmistir.
Kur’an’da, Yahtdilik ve Hiristiyanligin bu dinlere yapilan iyi niyetli veya kotii niyetli
beseri miidahaleler sebebiyle bozuldugundan sik¢a séz edilmesi de yine bu amaca
yonelik bir uyar1 niteligindedir. Bu nedenle ayette, ““...Bugiin dininizi kemale erdirdim,
size nimetimi tamamladim, sizin i¢in din olarak Islam’1 se¢tim...” buyrularak, Hz.
Peygamber’den sonra dinde icat edilen ve uydurulan her seyin bid’at kavraminin

kapsamina girecegi ifade edilmistir (Bardakoglu, 2006:143).

Bu uyarilara ragmen, ilerleyen donemlerde dinin asli kaynaklarina aykiri inang ve
uygulamalar ortaya ¢ikmus, IslAm Aalimleri de dininin aslinin korunmasi gerektigi
diistincesinden hareketle, Kur’an ve Siinnet’e muhalif olmayan ya da emirlerin bir
geregi olanlara “bid’at-1 hasene”; muhalif olanlara ise “bid’at-1 seyyie” (Simsek,
1990:240) denmenin uygun olacagini ifade etmisler ve verdikleri bazi hiikkiimlerde bu

ayrimi da g6z oniinde bulundurmuslardir.

Dini agidan, 6lmiis olan insanlar1 hayirla yad etmek ve onlara dua etmek bir siinnet
oldugu halde, mevlit okutmak bir bid’at’tir. Ayn1 sekilde, bugiin yaptigimiz ibadetlerin
cogunun bid’at-1 hasene cinsinden oldugu siliphe gotiirmez bir gercektir. Hz.
Peygamberin dogumu vesilesi ile yapilan “Kutlu Dogum Haftas1” da bid’at-1 hasene
kapsamina girmektedir. Bu tiirden bid’atlara islam alimleri, Hz. Omer (r.a.)’1n teravih
namazi i¢in “bu ne giizel bid’at (yenilik)’tir.” (Apaydin, 2007:314) goriisiine binden

cevaz vermislerdir.

Islami agidan hurafe ve batil inang tiiriinden olan halk inanglarini UlGhiyyet, ugur-
ugursuzluk, gayb bilgisi, oliillerden medet ummak ve cinlerle ilgili (Yel, 1998:383)

olmak tizere bes baslik halinde incelemek miimkiindiir.

Ulahiyyetle ilgili olarak akla ilk gelen inan¢ ve uygulamalar, put ve putculukla ilgili
olanlardir. Insanoglu, biitiin evrene hiilkmeden, askin, biitin varhiklar Alemine
kendisinden haberler gonderen, onlara ¢agrilar yapan, daima varolusla birlikte mevcut
olan bir Tanri’’ya adanma cesaretini géze alamayarak, bazen gesitli nesnelere tanri

kisvesini giydirdigi gibi (Kilig, 2001:23) bu yolu tercih eden cahiliyye insanlar1 da bu
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yollar1 denemis ve tastan, ahsaptan ve hamur gibi seylerden putlar yaparak, “... Bunlar,
Allah yaninda sefaatgilerimizdir...” (Yunus siresi, 18.) bahanesiyle onlara tapinmis ve

yeni dinin en 6nemli ilkesi olan tevhid anlayisina aykir1 bir davranis sergilemislerdir.

“Akil, ilim ve duyularla idrak edilemeyip, ancak vahiy yoluyla bilinen varlik ve
hadiseler.” (Feyizli, 2006:2) anlamina gelen gayb, insanoglunun yaratilis1 geregi
bilinmeyene, goériinmeyene ve esrarengiz olana karsi merakindan dolay1 onun ilgisini
cekmis olan en dnemli konularin baginda gelmektedir. Bu yiizden, yildizlardan hiikiim
cikarma, remil (bir takim nokta ve ¢izgilerle gaybdan haber verme dolandiriciligi), cifir
(gaybdan haber verdigine inanilan ilim), ispirtizm (ruh ¢agirma) gibi islerle medyumluk
yapan bu tiir insanlara her zaman ve her yerde rastlamak mimkiindiir (Yazir, VIII,

1992:326).

Cahiliyye hayatinin en onemli Ozelliklerinden olan ve toplumun geleneklerini ve
aligkanliklarini olusturmasi bakimindan; birbirleriyle koklii baglar1 olan icki, kumar ve
anit taglar ile birlikte, Kur’an-1 Kerim’de fal kelimesi ge¢cmemekle birlikte ezlam
denilen sans oklariyla kismet arama uygulamasi siddetle yasaklanmis, “Ey iman
edenler! Sarap/igki, kumar, (tdzim edilen) dikili taslar, sans(fal) oklar1 (ve zararlari),
seytan isi igrengliklerdendir; bunlardan uzak durun ki, kurtulusa eresiniz.” (Maide

stresi, 90.) buyrularak, bunlarin “seytanin pis islerinden” oldugu ifade edilmistir.

Yiice yaraticinin en sevgili kulu olan Hz.Peygamber, gaybdan haber verebileceklerini
iddia edenlere Kur’an’in diliyle, “...Allah’in dilemesi disinda ben kendime herhangi bir
fayda veya zarar verecek giice sahip degilim. Eger ben gaybi bilseydim elbette daha ¢ok
hayir yapmak isterdim ve bana hig¢bir fenalik dokunmazdi. Ben sadece inanan bir kavim
icin bir uyarict ve mijdeleyiciyim.” (A’raf shresi, 188), “...Ben size, ‘Allah’in
hazineleri yanimdadir.” demiyorum. (Kendiligimden) Gayb1 da bilmem.” (En’am sfiresi,
50) buyurarak bu inancin yanlighginin ve gaybin mutlak hakiminin bizzat Allah’in

kendisi oldugunu ifade etmistir (Ziimer stresi, 46).

Tabiri céizse, Islim dininin hos goérdiigii tek fal sekli “fal-i hayr’dir. Fal-i hayr ise,
duyulan giizel bir kelimeyi ugurlu saymak, onunla tefe’iil etmek, onu hayra yormaktir.
Falin bu tiirtine eskilerin ifadesi ile “yom tutmak” denildigi gibi, bu falin aksine yani,

duyulan giizel bir kelimeyi kdotiiye yormaya da “som tutmak” denilmektedir. Boyle bir
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fal-i hayr’1 , yani hayra yormay1 bizzat Hz. Peygamberin hayatinda gérmekteyiz. Soyle
ki; Hudeybiye Seferi’nde, Hudeybiye Antlagsmasi’nin yapilmasi sirasinda Kureys
temsilcisi Sitheyl b. Amr’in geldigini goriince Peygamber efendimiz, Siiheyl
kelimesinin “yumusaklik ve kolaylik” manasina geldigini ifade ederek tefe’iil etmis ve
Miisliimanlara, “Artik isiniz (bir dereceye kadar) kolaylasti demektir.” buyurmustur.
Goriildugi gibi Hz. Muhammed (s.a.v.), burada bir kelime ile tefe’iil etmis, onu hayra
yormustur. Bilindigi gibi sonugta Islam Devleti'nin resmen Mekkeli miisrikler
tarafindan taninmasi anlamina gelen Hudeybiye Antlasmasi, Hz. Peygamberle yukarida

sOziinii ettigimiz Siiheyl b. Amr tarafindan imzalanmistir (Cakan, 2007:28,29).

Ayrica, insanoglunun gelecegi merak etme duygusuyla yapilacak olan bir isin sonucuna
dair bir fikir edinme egilimine sahip oldugunu bilen Islim Peygamber’i, onun bu
konudaki taleplerini ihmal etmemis ve yapilacak bir isin sonucu hakkinda bir kanaate
sahip olamayinca, istihare yapilabilecegini ifade etmistir. Enes b.Malik (r.a)’den rivayet
edildigine gore, Hz. Peygamber(s.a.s.) ona: “Ey Enes! Bir is yapmak istedigin zaman
yedi kere Rabbine istihare et. Sonra kalbine ilk gelene bak. Ciinkii hayir ondadir.”
buyurmustur (Sofuoglu, 2008:158).

Islam’1n hos gdérmedigi diger bir hurafe ve batil inang tiirii de ugur ve ugursuzlukla ilgili
inanglardir. Cahiliyeden 6nce de var olan bu inanglar, cahiliye doneminde tiim giiciiyle
varhigm siirdiirmiis, Islim’in gelmesiyle birlikte hiz kesmis olmasina ragmen, direng
gostererek bugiine kadar gelmistir. Ornegin; Araplar, Rumlarla aralarinda eskiden beri
var olan husumetten dolay1, gok ve mavi rengi Rumlar’in rengi olarak telakki ederler ve
bu renkleri sevmezler, bu rengin bir nevi ugursuzluga delalet ettigine inanirlard1 (Okcu,
2007:142) Bugiin bile mavi gozlii olan insanlarda nazar etme giiciiniin olduguna

inanilmaktadir.

Cahiliye doneminde bazi insanlar kiskanglik ve namusunu koruma, kimisi de ge¢im
korkusu ve fakirlik bahanesiyle ¢ocuklarini diri diri gomerlerken, isi biraz daha
abartanlar ugursuz saydiklart mavi gozlii, clizamhi ve topal cocuklar1 da topraga

gommiislerdir (Kutup, 1991:238).

Hz. Peygamber (s.a.v.)’in “Baykus 6tmesinde ser (kotiiliikk) yoktur. Herhangi bir seyde
ugursuzluk da yoktur.” (Sofuoglu, 1970:87) buyurmasina karsilik bugiin de varligini
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stirdiiren baz1 hayvanlarin 6tmesi ve ulumasinin ugursuzluk sayilmasi, iki bayram arasi
nikah yapilmaz anlayisinin, yine bazi giinlerde ¢alisilip ¢alisilmamasi gibi diisiincelerin
Islami higbir temeli olmamasma ragmen, bir hayli yaygmn oldugu da bilinen bir

gercektir.

Islom’in hos gérmedigi bir diger Hurdfe veya batil inang cesidi de &liilerden medet
ummak seklinde olan inan¢ ve uygulamalardir. Ulkemizin degisik yorelerinde, altini
islatan ¢ocuklari, Yerkuyu (Cankir1) kdyilindeki tiirbede uyutmak, aglayan ¢ocuklarin
aglamalarin1 kesmek icin onlar tiirbeye gotiiriip orada yuvarlamak (Varli, 2008:394),
dileklerin kabul edilmesi igin oralara adak adanmasi, ¢aput baglanmasi, tiirbedeki
zatlarin Allah ile aralarinda araci kilinmasi gibi uygulamalar kendisini gostermektedir.
Oliilerden medet ummak, agaglara bez baglamak, dilek tasina tas veya madeni para

atmak gibi uygulamalar dinin tevhid anlayisi ile bagdasmayan inang ve uygulamalardir.

Yatirlarin dileklerin gergeklesmesi icin aract kilinmasi anlayisi, “(Restlim!) Kullarim
sana beni soracak olurlarsa (bilsinler ki) ben, siiphesiz onlara ¢ok yakinim. (isterse
gonliinden gegirsin.) Bana dua edenin duésina icabet eder (kabul eder)im.” (Bakara

stiresi, 186.) buyrularak kesin bir sekilde reddedilmistir.

Tiirbelerin ¢evresinde kurban kesme uygulamasi ise, “...Allah’tan bagkas1 adina kesilen
hayvanin eti size haram kilindi.” (Maide stresi, 3) ayetine muhalif bir goriintii arz

ettiginden dolay1 yasaklanmustir.

Cinlerle ilgili olan inanglara gelince; Kur’an’da cinlerin varligina deginilirken, onun
mabhiyeti, insanlarla iligkisi ve bilgisi konusunda aydinlatict bilgiler verilmemis, “Ben
cinleri ve insanlart ancak bana kulluk etsinler diye yarattim.” (Zariyat stresi, 56)
buyrularak onlarin da insanlar gibi Allah’a kars1 sorumlu oldugu, “...cinler gaybi bilmis
olsalardi...” (Sebe’ stresi, 14) ifadesiyle gayb1 bilemedikleri, Miilk suresi 5.ayetiyle de
baz1 bilgiler edinebilmek gayesiyle goklere yiikselip kulak hirsizligi yapmaya
calistiklar1 ve baglarina indirilen yildizlarla da bundan men edildikleri ifade edilmistir

(Cakan, 2007:37).

Cinlerin gegmisi ve gelecegi bilebileceklerine ve gayr-i miislim olanlarinin insanlara
zarar verebilecegine inanildigindan ve de bu hususta pratik hayatta cinlerle irtibat

kurmus veya kendisine cinler musallat olmus olan bazi kisilerin varligi, cinlerle irtibat
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kurabilecegi diistincesini de beraberinde getirmis, bu diisiince insanlarin cincilere
giderek, gecmisle ilgili bazi1 bilgileri ve gelecekte karsilasabilecekleri durumlari
ogrenebilecegine, ayrica bir¢cok ruhsal hastaliklardan da kurtulabilecegi inancina vesile

olmustur (Cebni, 1994:52). Siiphesiz bu inancin olusmasinda Islami kaynaklarda

nmhcinlerin bilgisi ve mahiyeti hakkinda fazla bir bilginin verilmemis olmasinin

etkisinin oldugu da bir gergektir.

Kur’an-1 Kerim’e gore insan1 insan yapan ve onu diger varliklardan ayiran en onemli
ozellik, 11ahi emirlerin yiikiimliiliigiinii {istlenen, etrafim dikkatlice inceleyip arastirarak
hayatin1 anlamlandirabilen bir akla sahip olmasidir. Bu agidan baktigimizda Yiice
Allah, “Goklerin ve yerin yaratilisinda, gece ile gilindiiziin art arda gelmesinde akil
sahipleri icin ibretler vardir.” (Al-i Imran siresi, 190), «...Akletmez misiniz?” (Had
stresi, 51), “Ibret almaz misimiz?”, “Diisinmez misiniz?” (Bakara stresi, 76)
ifadeleriyle bu gergege isaret etmekte ve insandan aklin1 kullanmasini istemekle birlikte
“bilmedigi seylerin ardma diismemesi” (Isrd sfresi, 36) konusunda da onu

uyarmaktadir.

Goriildiigii gibi Islam dini arastirmaya, incelemeye, akli kullanip anlamaya biiyiik bir
onem vermis, herhangi bir inancin veya diisiincenin dogrulugu veya yanlishiginin
yegane Ol¢iisiiniin aklin ve ilmin verileriyle birlikte, Kur’an ve ger¢ek hadisler oldugunu
ifade etmistir (Tanyu, 1976:130). Hal boyle iken nasil oluyor da Islam kiiltiir ve
medeniyetinin hakim oldugu cografyalarda akil almaz bir hurafe, batil inang furyas1 alip

basini gitmektedir?

Bu sorunun cevabini, ¢ok yonlii ve derinlemesine yapilacak olan bir arastirma ve
incelemeyle ortaya koymak ve bu inanglar1 bir nebze olsun azaltmak miimkiinse de
tamamen ortadan kaldirmak pek miimkiin goziikmemektedir. Zira insanin psikolojik,
sosyo-kiiltiirel,  sosyo-psikolojik, sosyo-ekonomik vb. durumlari buna izin

vermeyecektir.

1.5. Tiirkiye’deki Halk Inanc¢larina Genel Bakis

“Kurt uluyunca ya ayaz olur ya da kar yagar. Incir agacinin altinda uyuyanlar1 Seytan
alip gotiirtir. Elleri diz lizerinde kavusturmak, parmaklar1 birbirine gegirip el baglamak

iyi degildir, insanin kismetini kapatir. Kara kedi gérmek ugursuzluk getirir. Gece 1slik
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calmak gilinahtir. Bir adam iki kadinin arasindan gecerse sozii gegmez. Bir kadin iki
erkegin arasindan gegerse cocugu olmaz. Degirmenden gelen unla yapilan ilk ekmegi
yiyen kisinin hanimi 6liir. Odanin 151811 evin erkegi yakarsa, o ev daima nur iginde ve
bereketli olur. Elim kasintyor para gececek” gibi inan¢ ve uygulamalarin diinyanin her

yerinde oldugu gibi iilkemizde de bulundugu bir gercektir.

Bu gibi inan¢ ve uygulamalar, edebi eserlere konu olabilecek kadar 6zelde fertlerin
genelde de toplumlarin duygu, diisiince ve davranislarini etkilemistir. 19.ylizyil

Osmanls siirlerinde bu inang ve uygulamalarin yansimalarini gérmek miimkiindiir.

Bugiin bile yaygin bir inang¢ olan halk arasinda deli goriinen kisinin aslinda veli oldugu
inanct Erzurumlu Emrah’in dizelerine “Emrah bu makamda olandir veli/ Hakka yakin
halka goriiniir deli” (Umagan, 2002:276) seklinde yansirken, nazar etme ihtimali olan
kisinin ilk bakisindaki tesiri bertaraf etmek icin ¢esitli alet ve edavatlarin kullanilmasi
Dertli’nin dizelerine, “Yavuz goze ugrar deyii ol tifl-1 nevresi/Simli hamayil takmis
ninesi yakasina” seklinde yansimistir. Dertli, nazardan korunmasi i¢in sevgilinin
yakasina ninesinin “simli muska” taktigin1 ifade ederken, eskilerde boyle bir adetin

bulundugunu da dile getirmistir (Umagan, 2002:275).

Bu inan¢ ve uygulamalar diinyanin bircok yerinde oldugu gibi ililkemizde de var
olmaya devam edecektir. Ciinkii varolussal bakimdan insanin bilinmeyeni kesfetme,
hakikate ulasma, korku, c¢aresizlik ve varolusu anlamlandirma arzusu ge¢misten
giinlimiize uzanan tarihi seyrinin her asamasinda insani en fazla mesgul eden
varolugsal problemlerin basinda gelmektedir. Antropolojik verilerin gosterdigi gibi,
fiziksel ve toplumsal alanda problemin ¢6ziimiine yonelik cabalarin sonugsuz kaldig
durumlarda insan, doyurucu cevaplar bulabilmek umuduyla metafizik referanslara
yonelerek (Tarhan, 2009:9) kendini tatmin etmeye ¢alismis ve caligmaya da devam

edecektir.

Ulkemizde goriilen halk inanglari, sadece giiniimiiz insanimin bir iiriinii degil, bu
cografyada gerek maddi, gerekse de manevi olarak birtakim etkiler birakmis olan farkli
kiiltir ve medeniyetlerin de bir {irlini olarak mevcudiyetini = siirdiirmiis ve
siirdiirmektedir.  Batil inan¢ ve hurafeler tiiriinden olan bu halk inanglarinin

birgogunun hangi din ve kiiltiirden kaynaklandiginin veya etkilendiginin kesin olarak
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tespitinin yapilmasi hi¢ de kolay olmamakla birlikte, biz bu etkileri genel olarak yedi

baslik halinde incelemeye calisacagiz.

1.5.1. Tiirkler’in Miisliiman Olmasi

Tiirkler, inandiklar1 mefkareler ugruna ve milli torelerinin muhafazasi i¢in, canlarini
feda edecek kadar cesur olduklar1 gibi, yabanci kiiltiirlerin etkisine girseler bile, milli
kiltiirlerine olan vefa, yeri geldikge goniillerinde yeniden canlanmistir (ESin,
1977:237). Bundan dolayr Tirkler, asirlar boyunca farkli dinleri benimsemelerine
ragmen, bunlardan higbiri eski Tiirk dini gelenekleri kadar biitiin Tiirklerin manevi
hayatlarinda derin izler birakmamstir (Inan, 1976:61). Tiirklerin, tek tanril1 bir din olan
Islamiyet’i kabul ettikten sonra bile eski inanglarini yeni inang ortiisii altinda devam
ettirmeleri, yiizyillar, belki de binyillar boyunca kabullendigi degerlerinden
kopamayisinin bir sonucudur (Kaya, 2001:199).

X. yiizyilda Tiirk boylarmin biiyiik kitleler halinde islamiyeti kabul etmelerinden sonra
da Islam’m siddetle yasaklamasmna ragmen bilyii ve sihir, IslAm’dan &nceki
donemlerden kalan Adetlerle, ayrica eski iran, Mezopotamya, Misir ve nihayet Anadolu
kiiltiirlerindeki katkilarla gilinlimiize kadar varligini siirdiirebilmistir. Tirkler’in
Miisliman olmalar1 sirasinda bu genis dlemin Kamlari, Budist ve Maniheist rahipleri
yeni dinin yayilmasini Onleyemeyince eski geleneklerini korumak igin kendi
hurafelerini baska milletlerden 6grendikleri adet ve inanglarla birlestirip bunlara biraz
da dini bir sekil vererek, cincilik, tifiiriik¢iiliik, muskacilik ve afsunculuga yeni formlar

kazandirmiglardir (Tanyu, 1992:504).

M.O. IL. yiizyilda Hunlar’da varlig1 tespit edilen “Gok Tanr1”, “Giines”, “Ay”, “Yer-su”,
“Ata” ve “Oliiler” gibi Samanizm’e ait ¢esitli kiiltlerin bir kismimnin varligii bugiin bile
sturdiirildigi  goriilmektedir. Bunlara oOzellikle cagdas Altaylilar ve Yakutlar’da
rastlanmaktadir (Inan, 1995:1). Giiniimiiz Tiirkiye’sindeki halk inanglarinin
olusumunda, bu eski Tiirk inanglarinin yani sira, Hiristiyanlik, Yahtdilik, Zerdistilik
gibi farkli din ve kiiltiirlerin etkilerinin oldugu bir gergektir. Orta Asya'dan gelip
Anadolu ve Rumeli'ye yerlesen Tiirkler, buraya kendi kiltiirlerini de tasimislar,
Islamiyet'in etkisiyle Arap ve Farslar da Anadolu halk kiiltiiriiniin olusmasima katki
saglamiglardir (Kaya, 2001:199).
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Giliniimiizde hemen hemen hepimizin sahit oldugu halk inanglarimin mense’ini
arastirdifimizda onlarin bir kismmin eski dogu inanglarma bir kismimin ise Orta
Asya’dan Anadolu ve Balkanlara yerlesmis olan Tiirklerin hayat tecriibelerine
dayandigin1 gérmekteyiz. Cocuk sahibi olmak arzusuyla kutsal yerlerin, agaclarin ve
mezarlarin ziyaret edilmesi inang ve adeti, geleneksel Tiirk dini donemine uzanmakta ve
oradan da adak ve ziyaret inanglar1 seklinde Miislimanlasmak suretiyle Islami donemde
de varhigimi siirdiirmiis ve gilinlimiize kadar da uzanmislardir (Gilinay ve Glingor,

2007:102).

Burada ifade edecek oldugumuz inang ve uygulamalarin birgogu, ilk donem Tiirk din
tarihindeki hakim olan dini-kiiltiirel bir din, yani din ile biiyiliniin i¢ i¢e oldugu ve
tartismal1 bir bigimde “Samanizm” diye adlandirilan sistemin bir iiriiniidiir (Giinay ve
Gilingor, 2007:102). Samanlarin okuyup iiflenmesiyle hastaliklarin diizelecegine dair

inanci1 (Inan, 1976:102) bugiin bile varligin1 siirdiirmektedir.

Bu boliimde, ¢alismamiz agisindan bir hayli 6nem arz eden eski Tiirk kiiltlerinin
giiniimiize yansimalariyla ilgili olarak degisik Ornekler vererek, eski inanglarin

glinimiiziin 6rf ve adetlerini nasil etkilediklerini gostermeye calisacagiz.

Gok Tann kilti ile ilgili olarak, goglin kutsalligi hususundaki en yaygin uygulama,
elleri goge acarak dua veya beddua okunmasi, yeni dogan bebegin, gerdekten once

damadin, defnedilmeden 6nce mevtanin goge kaldirilmasidir (Kaya, 2001:210).

Eski Tiirkler’de goriilen dag kiiltii ile ilgili olarak Anadolu'da, pek ¢ok dag ve tepeyle
ilgili efsaneler anlatilir, kutsalligindan bahsedilir, 0 dagdaki bir yatira dua edilir, adak
adanir, kurban kesilir. Ornegin; Hacibektas'taki Arafat Dag1, Kirikkale'deki Denek Dag,
Varto'daki Kackar Tepesi, Edremit'teki Kaz Dagi, Akgakoca'daki Karkin Dagi, Agri
Dag1, Bingdl Daglari, Hasan Dagi, Istanbul Beykoz'daki Yusa Tepesi kutsallastirilan
daglar arasindadir. Anadolu'daki bazi dag ve tepelerin iizerlerinde bulunan bu yatirlar,
genel olarak bu daglarin adlariyla anilmaktadir. Yatirin tarihi sahsiyeti, gergekligi pek
saptanamaz. Bu durum, Islim &ncesi donemlerdeki dag kiiltiiniin, islami dénemde

kimligi bilinmeyen evliya halini aldigin1 diisiindiirmektedir (Ocak, 2011:121).

Diger Tiirk inanglarindan biri olan ve giinlimiizde 6zellikle hastalik tedavisi sebebiyle

agag kiiltiiniin kullanilmasinin ilgi ¢ekici 6rneklerini gormekteyiz. Ornegin; Haci Bektas
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Veli Tekkesi’nde Balim Sultan Tiirbesi’nin 06niindeki dut agac1 bu amagla
kullanilmaktadir. S6yle ki; bu agacin kabugunun dis agrisina iyi geldigine inanilir ve bu
agacin kabugu agriyan disin lizerine konur (Er6z, 1992:105). Bu Ornekte, ata ve agac
kiilti birlestirilmistir. Dut agacinin, tiirbenin 6niinde bulunmasi sebebiyle, tiirbedeki ulu
sahsin ruhuyla baglanti kurulmaktadir. Ulu sahsin ruhu, agacin kabugunu da kutsal,
koruyucu bir haline getirmistir. Tipki samanlarin, hastanin agrisin1 kendi tizerine almasi
gibi agacin kabugu da dis agrisin1 kendine gegirir. Boylece kiiltler, temas biiyiisiiyle
birlikte kullanilmis olur (Kaya, 2001:207).

Eski Samanist kavimlerin aga¢ kiiltii, Hiristiyanlara gecerek ‘“Noel Agaci” sekline
doniigmiis, bu agag, yilbasinda Hiristiyan diinyasinda oldugu gibi, iilkemiz kiiltiiriine de
girmistir. Hiristiyanlar bu agac kiiltiinii, Hz. Isa’nin dogumu hakkindaki bir efsaneye
dayandirarak kitaplarma uydurmuslar ve ona dini bir hiiviyet kazandirmiglardir (Erdil,
1999:13).

Eski Tiirklerdeki 6liim kiiltiiniin yansimasi ise, biitiin Anadolu’da oldugu gibi Caferiler
tarafindan da uygulanmakta ve belirgin bir toplumsal degere sahip olan bazi cenaze
torenlerinde goriilmektedir. Ornegin; Goktiirklerde 6liim halinde yas torenleri yapalir,
matem sirasinda sa¢ bas dagitilir, yiiz ve kulaklar bigakla ¢izilerek kan akitilirdi. Daha
sonra ise yemek vermek adet haline gelmistir. Hunlar, Goktirkler, Uygurlar ve
Oguzlarda oliintin hatirasina térenler diizenlenir (Bayraktar, 2006:90), diizenlenen bu
torenlere “yug” denirdi. Genellikle Olenler icin at yariglar1 yapilir ve “6lii as1” denilen
ziyafetler verilirdi. Oliilere at, sigir ve koyundan kurbanlar da sunulurdu (Tiimer ve
Kiigiik, 1993:83). A. Inan, 6lii i¢in yapilan “yog” téreniyle ilgili olarak su bilgileri

vermektedir:

“XI. yiizyilda, dogudaki Miisliiman Tiirkler samanizmdeki “yog (matem)” torenini

de Islamiyet bakimindan izah ederek yasatmaya calismislardir. Kaggarli Mahmud

(Besim Atalay terciimesi cilt III s. 143.) “Yog-06liiyii gdmdiikten sonra {i¢ veya yedi

giine kadar verilen taamdir” demektedir. Halbuki “yog” Samanist Tiirklerde “Sliler

kiiltii” ile bagli en biiyiik térenlerden biridir.” (Inan, 1952:21).
Yine eski Tiirklerde goriilen kansiz kurbanlarin bir tiirii olan "sag¢1" (libation)’nin
yansimalar1 degisik bir sekilde giinlimiizde de goriilmektedir. Bu dini terim, biitiin Tiirk
boylarinda ortaktir ve Mogollar'da "sacu" olarak ge¢mektedir. Kanli kurbanlara
“tayilga” yahut “hayilga” dendigi gibi sagiya da “sacgilga” yahut “cacilga" denmektedir
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(Bekki, 1996:16-28). Mahiyet itibariyle sagi, olaganiistii giliglere sahip olduguna
inanilan iye ve ruhlara sunulan, onlar adina onlarin rizasin1 ve yardimin1 kazanmak i¢in
dagitilan cansiz nesnelere verilen bir isim, 6z itibariyle bir cins kurbandir (Kalafat,
1995:111). Gogebe Tiirk boylarinda siit, kimiz, yag, bulgur karistirilmis siit, sag1 olarak
kullanilan seylerdendir (Bekki, 1996:16-28).

Saci1, hayatin her sathasinda goriiliir. Cocuk diinyaya gelince, ilk disi ¢ikinca, ilk defa
sa¢ tiras1 olunca yapilan pratikler ile 6len bir kisinin ardindan yapilan yardimlar da sag1
olarak degerlendirilebilir. Sa¢1 giderek Islamiyet'in de etkisiyle "sadaka" ile
aynilesmistir (Kalafat, 1995:111). “Daris1 basimiza!” temennisinin bu tiir bir sag1

adetinin kiiltirimiizdeki kalintis1 oldugu anlagilmaktadir (Glinay ve Giingor, 2007:96).

Ates yoluyla temizlenmenin ve boylece atese kutsal ve temizleyici bir anlam ve dnem
atfetme uygulamasinin tipik bir Ornegini, Tirkler arasinda oldukg¢a yaygin olan,
hastalari, evleri, dliilleri “tiitsiileme” uygulamasinda bulmaktayiz (Giinay ve Giingor,

2007:77). Bu uygulama iilkemizin baz1 yorelerinde varligini halen siirdiirmektedir.

Tas kiilti glinimiizde Yakutlar, Kirgizlar, Tatarlar, Azeriler, Tiirk Kazaklari,
Makedonya'daki  yoriikler arasinda, ayrica Tiirkistan ve Kibris'ta varligimi
stirdiirmektedir. Anadolu'da kutsal kabul edilen tas ve kayalar, bir menkibeyle baglantili
olarak evliya kiiltiiyle birlestirilmistir (Kaya, 2001:205). Bdyle bir tas kiiltiiniin Hizir
ile baglantili bir versiyonuna Trabzon ili Salpazari ilgesi Kadirga yaylasinin Dontas
mevkiinde anlatildigina bizzat sahit oldum. Soyle ki; Cok eski tarihlerde bir kadin
koyunlarini, kazanlarin1 ve kdpegini alarak, karlarin erimedigi bir mart ayinda yaylaya
gitmek i¢in yola ¢ikmis. Yolda giderken daha sonradan Hizir (a.s.) oldugu sdylenen bir
zat, kadma, heniiz karlar erimeden nereye gittigini sormus. Kadin da, “yaylaya
gidiyorum” cevabi1 verince, O kisi, karlar erimedigi i¢in yaylaya gitmenin tehlikeli
olacagini, gitmekte kararli ise “Insaallah” demesi gerektigini sdylemistir. Kadin da,
“Ingaallah1 masallah1 yok, Mart’1 arkama attim, April(Nisan)’i 6niime kattim.” diyerek
yoluna devam etmis. Cok ge¢meden kadin, koyunlari, kdpegi ve kazanlariyla birlikte
tasa donligmiistiir. Bugiin bile dikkatli bir sekilde bakildiginda koyunlara benzetilen

taglardan dolayi, bu menkibeye nisbetle o mevkiye “Dontas” denmektedir.
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Tas kiiltii glintimiiz Tiirkiye’sinde olduk¢a onemli bir yere sahiptir. “Tiirklerde Taslarla
Ilgili inanglar” adiyla yayinlanan énemli bir eser kaleme almis olan Tanyu, bu eserinde
kutsal taglar ve inanglarla ilgili olarak bir¢cok degerli bilgiler vermis, ayrica Tiirkiye nin
birgok ilinde halkin taslarla ilgili inanglarina dair birgok 6rnek sunmustur. Tanyu’nun
tespit etmis oldugu, “tedavi i¢in kullanilan taslar” ile “kisirliga karsi ¢ocuk dogurmak
icin kullanilan taglar” hakkindaki inaniglara bakildiginda, “agriyan yerlere siiriildiiglinde
sifa verdigine inanilan taslardan; boyuna asildiginda bogmaca oksiirigiiniin tedavi
edilecegine inanilan taglara, oyuk olan taslara kafa sokularak siirekli bas agrisinin yok
olacagi inancindan, c¢ocugu olmayanlarin c¢ocuklarimin olmasi i¢in tasi bellerinde

tastmaya kadar bir¢ok inan¢ ve uygulamanin varligina sahit olmaktayiz (Tanyu,

1987:189,190).

Biitiin bu inanclarla birlikte temas, taklit, ak biiyiiniin uygulandig1 goriiliir. Fakat
bahsedilen bu inanglar ve uygulamalarda, kutsallastirma sebebiyle biiyii ile dinin yan
yana oldugu anlagilmaktadir. Eski inaniglar, biiyii seklinde wvarliklarim1i devam
ettirirlerken, bunlar1 kabul etmeyen din, sadece dualar, Fatiha, Yasin, ihlas surelerinin
okunmasi, Kelime-i Sehadet ve tekbir getirilmesi ile varligini duyurmaktadir (Tanyu,
1987:211).

1.5.2. Farki Dinlerden Kalmis Olan Dini ve Kiiltiirel Etkiler

Daha once de ifade edildigi gibi, tarihin ilk donemlerinden itibaren degisik kiiltiir ve
medeniyetlere besiklik etmis olan Anadolu, ister istemez ev sahipligi yapmis oldugu bu
kiiltiir ve medeniyetlerin 6rf — adet, din — dil gibi unsurlarindan da etkilenmis, bu etkiler
degisik donemlerde konjektiirel olarak farkli goriiniimler altinda giiniimiize kadar

varligini stirdiirm{stiir.

Onceden Samanizm, Budizm, Maniheizm ve Zerdiistliik gibi dinlere bagli olan din
adamlar1, Cahiliyye devri Arap kiiltiiriine ait hurafelerin cahil halk tabakasi arasinda
yayllmig olmasini firsat bilerek daha ¢ok saman afsunlarina ayetler, Kabe, Levh-i
mahfiiz, ars, kiirsi gibi Islimi motifleri karistirmak suretiyle mesleklerini yeni
dinlerinde de devam ettirmislerdir. Samanizm’den intikal eden su kiiltii, Yahudilik’ten
gegen tilsimlar, Hiristiyanlik’tan kalan tiirbeleri kutsallastirma hurafeleri bu konudaki
baz1 6rneklerdir (Yavuz, 1998:382).
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Ayrica, Anadolu’daki halk inanglarmin olusmasinda, Eski Tiirklerin sahip oldugu
Samanizm sisteminin etkisi olmakla birlikte, bu etki mutlak manada Samanizmle sinirl
kalmamigtir. Her ne kadar Samanizm, glinimiiz Anadolu’sunu etkileyen en onemli
unsur olmakla birlikte, Budizm, Maniheizm ve Hiristiyanlik gibi dinlerin de etkilerinin

oldugu bir gercektir.

Iran dinleri igerisinde, tek Tanri inanisina yer vermesi bakimindan, en dikkat gekici
olani, adin1 kurucusu Zerdiist’ten alan Zerdistilik’tir. Bu dine, dayandigi tek tanri
Ahura-Mazdah’a nisbeten “Mazdeizm” de denmektedir (Tiimer ve Kiigiik, 1993:107).
I1l. yilizyilda Maniheizm, Misir basta olmak {iizere Afrika’da biiylik bir ilerleme
gostermis, IV.yiizyilda Afrika yoluyla Ispanya ve Italya’ya gegmis, uzun bir siire
Anadolu’da yayilma imkani bulmustur. Emeviler doneminde rahat bir hayat siiren Mani
dini mensuplari, Abbasiler tarafindan baslatilan terciime faaliyetlerine biiyiik Slgiide
katkida bulunmuslar, Maniheist metinlerin Arapc¢a’ya terciime edilmesini
saglamislardir. Inanglarindan dolayr bu donemde Mani dini mensuplari, Islam
literatiiriinde “Zindik” diye anilmaya baglanmistir. Ayrica, Hiristiyan teologlarin
Maniheizm’e kars1 yazdiklar1 eserlerin ¢okluguna bakilirsa bu dinin, Hiristiyan
diinyasin1 da tehdit ettigi sOylenebilir (Glingor, 1988:148,149,150). Maniheizm’ de
Islam’n emrettigi gibi olmasa da namaz, orug, abdest gibi ibadetlerin varligi bu dinin
degisik inan¢ ve uygulamalarinin, Anadolu’da yayilmasina vesile olmustur (Gilingor,

1988:148,149,150).

Eski donemlerde Zerdiist rahipler, dini temizlik idealini atesle simgelemisler, bundan
dolay1 da tarihe, “ates yakicilar” seklinde gecmislerdir (Ozalp, 1994:450). Hatta ates
motifi onlar igin kutsallik derecesinde dnemli oldugu igindir ki, Eski Iran paralarinda bu
motife de yer verilmistir (Giindiiz, 2007:680). Bunun sonucunda, Zerdiistligiin yaygin
oldugu Iran’da ates, o zamanlarda Iran dini yapisinin en gze ¢arpan niteligi halini almis
ve giinesin sizmasina bile izin vermeyecek sekilde ates tapinaklar1 yapilmistir. Ancak,
Islom dininin Iran’da yayilmasindan sonra, Zerdiistliik sinirli bir bigimde 3 yiizyil
varhigim siirdiirmiis, 8-10. yiizyilda artik yasama sansii yitirdigi i¢in Zerdiist¢tliiglin
son temsilcileri Iran’i terk edip, Hindistan’a yerlesmislerdir (Ozalp, 1994:450).
Mazdeizm, erkenden Orta Asya Tiirk diinyasinin bazi bdlgelerine sokularak,

Azerbaycan ve Anadolu’da Siilik seklinde varligmi siirdiirmiistiir (Ulken, 1971:10).
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Zerdiistliik’teki genel inanisa gore ates, her seyi yaktigmma gore iizerinden atlayan
kimselerin de giinahlarmi1 yakmakta ve onlari temizlemektedir. Ozellikle, Hidrellez gibi
onemli giin veya gecelerde bu islem gergeklestirilirse insanin biitiin giinahlari,
iizerinden atladigi atese diiserek yanacak ve boylece insan, giinahlarindan armmmis
olacaktir. Bu tiir batil inanglar, zamanla kendi sinirlarin1 asarak Miisliiman toplumlarin
arasma girmis, dilek veya giinah kavramlariyla da siislenerek bir bid’at ve hurafe

hiiviyetine biirlinmiistiir (Varli, 2008:282).

Ates lizerinden atlayarak kotii ruhlardan ve hastaliklardan kurtulunacagina inanma
Hidirellez senlikleri sirasinda da goriiliir. Istanbul kdylerinden Degirmen/Germiyan
koyiinde, Hidirellez sabahi evlerin ¢evresine kiil dokiiliir. Bu adet; yilan, ¢iyan gibi
zararli hayvanlarin sokmamasi i¢in yapilir (Cay, 1985:182). Burada dikkat edilmesi
gereken en onemli nokta, buradaki amacin ates kiiltlindeki amagla ayni oldugu, yani
koruyucu etkisinin olduguna inanilmasidir. Ayrica gézden kagirilmamasi gereken bir
nokta da sudur ki, Tiirklerdeki ates kiiltiinlin Mazdeizm’le bir ilgisi bulunmamaktadir.
Zira, ortada ciddi bir fonksiyon farklilasmasi s6z konusudur. Zerdiistlikte ates,
tapmanin objesini olustururken, Tiirklerde o her seyden Once temizlenme vasitasidir

(Giinay ve Glingor, 2007:77).

Diinyay1 6kiiziin boynuzuna yerlestiren tasavvur da Iran kaynaklidir ve Tiirkler arasinda
bu anlayig, Miisliman olduktan sonra yayilmistir (Glinay ve Giingér, 2007:88). Zira,
bir¢cok konuda oldugu gibi bu inang da biiyiik bir olasilikla, daha 6nceden Miisliiman
olan Iranlilarin bu inanglarinin sonradan Miisliiman olan Tiirkler tarafindan dindenmis
gibi algilanmasiyla onlar arasinda yayilmistir. Bu inancin yanhshgini Omer Hayyam,

bir rubaisinde soyle dile getirmistir:

“Gokyiiziinde bir 6kiiz var ki, ad1 Ulker’

Bagska bir 6kiiz de yerin altinda saklidir

Sen ey zeka, goziinii a¢ da bu 1ki okiizlin

Arasinda ne kadar esek bulundugunu gor.” (Turan, 2003:64).

Ayrica, “Kaf” dag: hurafesi de iran efsanelerinden kiiltiiriimiize gegmistir. Zira, Eski
[ranlilar “Kaf’ isminde kutsal bir dag ile onun iizerinde “Anka” adinda bir kusun

varligia inanmiglardir. Bu kusa ait efsaneler Osmanli edebiyatina dahi girmistir (Erdil,
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1999:11). Bu inanisin Kur’an kaynakli oldugu inanci da tamamen yanlis olup, Kur’an-1
Kerim’de Kafdagi ile ilgili herhangi bir bilgi olmadig: gibi sahih hadislerde de yoktur
(Unal, 1991:281).

Hz. Isa’dan sonra Filistin bdlgesinde ortaya ¢ikan ve Isa Merkez’li dine inananlara isim
olarak verilen “Hiristiyan “kavrami, M.S. 60 yilindan itibaren yaygin olarak
kullanilmaya baslanmustir. Yine, Hz. Isa’dan sonra Ona inananlar arasindaki ilk
anlasmazlik, Yahudi seriatina uyup uymama konusunda ortaya c¢ikmistir. Onceleri
siddetli bir Hiristiyan diismani olmasina ragmen, sonradan Havariler arasina katilan
Pavlus, dinin kurallarina titizlik gostermekten ¢ok yayilmasina 6nem vermis ve
Misyonerlik faaliyetlerine baslamis, bu amagla ilk seyahatini Antakya’ya yapmis, daha
sonra da Anadolu’daki sinagoglarda vaazlar etmistir. Pavlus, Hiristiyanligin
Putperestler arasinda yayilabilmesini kolaylastirabilmek icin, yeni dine girenlerin
Yahudi seriatina uymayabilecegini diisiinmiis ve siinnet gibi, onlara zor gelebilecek bazi
dini yiikiimliliiklerden onlart muaf tutmustur (Eroglu, 2000:309,310). Burada ifade
edildigi iizere “seriata uymayabilecegi” ifadesi bile, bize hurdfe ve batil inanglarin
iilkemizde nasil yayginlastigini gostermesi agisindan 6nemlidir. Zira, “eski gelenek ve
goreneklerini, inanglarini istedigin gibi yasa fakat sadece Hiristiyan goziik” bu anlayisla

yeni dine giren insanlar, eski inanglarin1 Anadolu’ya tagimis ve yerlestirmislerdir.

Hiristiyanlik, II. yiizyilin sonlarina dogru, Anadolu’dan Roma’ya kadar genis bir alana
yayilmustir. Daha 6nce Pagan Imparatoru olarak Hiristiyanlara biiyiik zuliimler yapan
Kostantin, 313’lerden sonra Hiristiyanlarin Imparatoru haline gelmistir (Eroglu,
2000:311).

Ortagaga baktigimizda Hiristiyanlik dinine mensup olanlar arasinda muska kullaniminin
hizli bir sekilde yayildigim gérmekteyiz. Ozellikle Kudiis’ten getirilen isa’nin hagindan
parcalar ilk muska orneklerinden sayilir. Ayrica kiigiik haglar ve Hz. Meryem’i tasvir
eden kiigiik ikonlarin da muska olarak kullanildig1 gorilmektedir (Demirci, 2006:266).
Bu ve buna benzer nesnelerin muska olarak kullaniminin farkli medeniyetlere besiklik

etmis olan Anadolu halk kiiltiiriinii etkiledigi de bir gergektir.

Ozet olarak sdyleyecek olursak; Misir, Babil, Hindistan, Roma, Keldanistan ve Orta

Asya gibi yerlerden ve Hint dinleri, Iran-Acem Aadetleri, Yahadilik, Hiristiyanlik ve
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Samanizm gibi din ve kiiltiirlerden bir¢ok Bid’at ve hurafe ile batil inancglar farklh
cografyalarin kiiltiirlerini etkiledigi gibi toplumumuzu da derinden etkilemistir (Varli,
2008:24).

1.5.3. Peygamber Adina Uydurulmus “Sozde Hadisler” ve Islim Mitolojisi

Dinin farkinda olmadan yozlastirilmasinin yanmi sira bilerek ve kasten aslindan
uzaklastirilmas1 da ister istemez, birtakim problemleri beraberinde getirmistir. Bu
problemlerin basinda hi¢ kuskusuz, 11ahi kaynaktan gelen vahiylerin, ilk uygulayicist

olan peygamberlerin zamanindaki parlakliginin kaybolmasi, flulagsmasidir.

Hiristiyanlik ve Yahudilikteki kadar olmasa da Hz. Peygamberin vefatindan sonra
birtakim hesaplar ugruna ve O’na ragmen din yozlastirtlmaya calisilmistir. “O’na
ragmen” diyoruz, zira, Hz. Peygamberin, “Bile bile her kim bana (hadis) isnad ederek
yalan uydurursa Cehennemdeki yerine hazirlansin.” (Mislim, “Ziihd”, 72) seklindeki

uyarilarina ragmen birtakim hadisler uydurulmustur.

Bilindigi gibi hadisler hicri II. yiizyildan sonra yazilmaya baslanmistir. Bundan dolay1
hadislerin Hz. Peygamberin sagliginda yazili héle getirilmemesinin ardindan ILyiizyilda

hadis diye birgok uydurma sdzlerin islam kiiltiiriine girdigi bilinmektedir.

Sia firkalarindan tefsirle ugrasan Zeydiyye, Ismailiyye gibi belli bash gruplardan olan
Imamiyye, Kur’an’daki biitiin évgii Ayetlerinin, imamlar ve onlar1 sevenler hakkinda;
biitlin kdotiileme ve azarlama ayetlerinin de imamlarin mubhalifleri ve diismanlari

hakkinda nazil oldugunu kabul etmislerdir (Ates, 1975:147-160).

Hz. Peygamberin ruhbanligi yasaklamasina ragmen tasavvufun dogusu asamasinda,
Hasan Basri ve Rabia gibi ilk sifiler evlilikten kaginmakla yetinmemis, ayn1 zamanda
evliligi kotii géormiislerdir. Hatta, hicri ilk iki asir gibi erken bir devrede bekarligi haklh
cikarmak i¢in bazi hadisler uydurulup Peygambere nispet edilmistir (Fahri, 1992:218).
Safeviler de Seyyid, yani Hz. Peygamber’in soyundan geldiklerini gdsteren belgeler
uydurmuslardir (Dalkiran, 2002:61).

Cogu zaman tecriibe, sadece ritiielle degil, hikaye seklinde ve mitsel olarak da ifade
edilmistir (Kayiklik, 2006:492). Bu durum diger dinlerde oldugu gibi islam dini
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mensuplar1 arasinda da yaygin olarak kullanilmis, bunun sonucunda da “Islam

Mitolojisi” denilen bir sdzde dini bir kiiltiir olugsmustur.

I[slam Mitolojisi, batil inan¢ ve hurafelere kaynaklik etmis ve bunlarm unutulup
gitmesini dnleyerek toplumun hafizasinda her zaman birtakim izler birakmistir. Hemen
belirtelim ki, buradaki “Islim”dan kasit siiphe yok ki, Kur’an-1 Kerim’de yazili olup,
Peygamber’in teblig edip hayata gecirdigi, islim’in ana inang, ibadet, ahlak ve
muamelat kurallarindan olusan, kisaca bizatihi Islam dini degil, Peygamber’in vefati
sonucu onun kisisel karizmasinin ortadan kalkmasmin ardindan, eski kavmi
zihniyetlerin yeniden devreye girmesiyle baslayan tarihsel siire¢ icinde olusan, Islam
anlayis1 ve bu anlayisin yarattigi kiiltiirdiir. O halde bu kavramla kastimiz, “Islam’m
yayllmaya basladig1 ilk donemlerden itibaren, basta Arap yarimadasi Araplart olmak
iizere, IslAm idaresine dahil olan muhtelif halklarm kiiltiirlerinden degisik yollar ve
vesilelerle Islam kiiltiiriine gecen, ama Islami renk ve kaliplarla yeniden iiretilerek
benimsenen, 6ziimsenen, Islam kiiltiirii icerisinde yayilip-tabiri caizse- “Islamilesen”,
dolayisiyla muhtelif islam Ilahiyat kaynaklarinda kendine yer bularak, halk arasindaki
inang unsurlarina doniisen, edebiyat ve sanat iiriinlerine konu veya Ilham kaynagi olan

bir “mitolojiler biitiiniidiir” (Ocak, 2009:138).

Kur’an- Kerim’de ifade edildigi gibi, Hz. Musa’ya kisa bir siire yol arkadasligi yapan ve
hakkinda yalnizca, kendisine Allah tarafindan ilim verilmis bir kul mealinde, ismi dahi
zikredilmeksizin tek bir ibare bulunan bir sahsiyet hakkinda (Kehf stresi, 65), zamanla
nasil oluyor da biitiin Islam diinyasinda malum bir Hizir kiiltii yaratilabiliyor, en {ist
kademeden en alt kademeye kadar Miisliiman halklarin inanci haline gelebiliyor ve
hakkinda muazzam bir malzeme y1gin1 birikebiliyor? Bu imajin nasil tesekkiil ettigi,
nasil ve nereden alintilanarak Islami kaynaklara dahil edildigi ve yiizlerce yil bu
kaynaklarda nasil yer bulabildigi (Ocak, 2009:141) sorusunun esashi bir sekilde

cevaplandirilmas: gerekmektedir.

1.5.4. Cahiliyyenin izleri
Islam, tam bir aydinlik ve bilgi dini oldugu igin, Arabistan'da Islamiyet'in
yayilmasindan énceki devre, daha dar anlami ile Hz. Isa'dan sonra peygamberimizin

gelmesine kadar gecen zamana "cahiliyye" devri adi verilmistir (Pusmaz ve Agirakga,

45



1990:296). Aslinda bu devrin asil 6zelligi bilgisizlik degil, aksine Islamiyetten dnceki
bu devrin, géze ¢arpan en kabarik ¢izgisi, zorbalik ve zorbaligin mubhtelif sekilleridir.
Yani, zuliim, cocuklar1 topraga diri diri gdommek, kuvvet ve kudretini bagkalarina
duyuracak cilgmliklar yapmak, para ve satvetin yettigi kadar kadin ve dost edinmek,
alabildigine zind ve keyf ederek sihhatini harcamak, “Cahiliyye” devrinin belli baslh

ozelliklerindendir (Danisman, 1956:194).

Bu devrin en 6nemli 6zelliginin baginda gelen batil inag ise, “Biz onlara ancak bizi daha
cok Allah'a yaklastirsinlar diye ibadet ediyoruz" (Ziimer siresi, 3) bahanesi ile bazen

hamurdan bazen ise ahsaptan yaptiklari putlara tapinmalaridir.

Kendilerince namuslarin1 ve haysiyetlerini korumak, bazen de sakat ve ¢irkin olarak
dogan ¢ocuklardan kurtulmak i¢in ¢ocuklarin diri diri gdmiilmeleri bu devrin en carpict
batil inanglarindan biri olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ayni sekilde devrin siir
edebiyatinda dahi kendisine ¢ok fazla yer edinecek kadar sarap igmeye 6nem verip,
tefecilik yapmay1 gelenek haline getirmis olmalarindan dolayr Kur’an’in, “Ey iman
edenler! Kat kat faiz yemeyin." (Ali Imréan sdresi, 130) ikaz1 ile uyarilan insanlarin
yaninda hanimina, “Ben Oliirsem, sen, aciz ve konusma bilmeyen/ ki yiizlii ve kumar
bilmeyen birini isteme.” diyecek kadar kumara diiskiin olan sairlerin varligi da bir
gergektir (Pusmaz ve Agirakga, 1990:296). Yine bu devirde, sihir, cincilik, kehanet, fal
oklari, yildizlara bakmak, kii¢lik kareler ¢izip iclerine harf veya say1 yazmak, diigiim

atmak ve iiflemek gibi yollarla biiyli yapmak da son derece yaygindi (Tanyu, 1992:506).

Biitiin bu adet ve inanglar, Araplarin Islamiyet’i kabul etmesinin ardindan biitiiniiyle
ortadan kalkmamis, giiniin sartlarina gore farkli goriiniimler altinda az veya ¢ok etkisini

stirdiirmiis ve siirdiirmeye de devam etmektedir.

Burada cahiliye inancinin giinlimiizdeki bazi insanlar tarafindan s6zde modernlik adina
farkli bir goriiniimle nasil bir sekilde igsellestirildigini ifade etmesi bakimindan,
Islamiyet dncesi Arap adetlerinden biri olan su uygulamay1 zikretmek istiyoruz. Sdyle
ki; kadin adetinden temizlendikten sonra kocasi ona “su adama git ve ondan hamile kal”
der, kadin da kocasmin isaret ettigi adamla beraber olduktan sonra, kocas1 hamileligi
belli oluncaya kadar ona yaklasmazdi. Boyle bir davranisin yapilmasinin sebebi ise iyi

bir ¢ocuga sahip olma arzusuydu (Pusmaz ve Agirakga, 1990:296).
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Bu uygulama, yukarida da ifade ettigimiz gibi s6zde modernlik adina ¢ocugun ¢ok arzu
edilen ve istenilen kisilere benzemesi i¢in, o kisiden sperm almak yoluyla hamile kalan
s6zde modern insanin uygulamasindan ne kadar farklidir? Veya modern toplumlardaki
degisik bahanelerle anne rahmindeki ¢ocuklarin hayatlarina kiirtaj yoluyla son verilme
uygulamasinin, cahiliyyenin sbézde haysiyet ve seref ugruna c¢ocuklar1 diri diri

gémmelerinden asagi kalir tarafi nedir?

Esasen burada ifade ettigimiz Islami inan¢ ve degerlere aykir1 olan bu inang ve
uygulamalarin, sadece Islamiyet 6ncesi déneme ait oldugu gibi bir diisiince mutlak
anlamda dogru degildir. Ornegin; Selcuklularin biiyiik veziri Nizamiilmiilk, kadinlarin,
Hz.Adem ve Havva’dan bu yana dilinyadaki tiim kotiliiklerin nedeni olduguna
inanmaktayd:r (Roux, 2010:251). Daha sonraki donemlerde de degisik saiklerle din
egitim ve dgretiminin kesintiye ugramasi veya dinin birtakim hiikiimlerinin bilerek veya

bilmeyerek yanlis yorumlanip uygulanmasi da bazi problemleri beraberinde getirmistir.

Hile kavraminin anlam olarak din ile bagdasir bir yani olmamasina ragmen, filmlere
konu olabilecek kadar -Hiille- “Hile-i seriyye” adi altinda Islam hukukuna sokulmasi,
dinin birtakim hiikiimlerinin yanlis yorumlanip uygulanmasina 6rnek teskil ederken,
Osmanl’nin son zamanlarina dogru Bati medeniyetinin yiikselisi ile Osmanli’nin
gerilemesinin, ayni donemlerde birbirine zit yonde iki paralel seyir gostermesi
karsisinda, Bati tarzi yeni okullara ilgi artarken (Cebeci, 2005:143), bir zamanlar
Osmanli’nin her seyi sayilabilecek olan medreselerin zamanla bozulmasinin ardindan 3
Mart 1924’teki Tevhid-1 Tedrisat kanunu ile kapatilmasi, din egitim-6gretiminin

kesintiye ugramasina ornek teskil etmektedir.

Yaklasik ceyrek asir boyunca Milli Egitim sistemi igerisinde din egitimine yer
verilmemis, bu durum halkin, dini bilgi ihtiyaglarin1 karsilamak igin, illegal ve gayri
nizami yollara basvurmalarina sebep olurken, ¢ocuklarin dini egitimini de dini
yasantisin1 biiylik Olglide gelenek ve hurafelerle yiirlitmekte olan anne-babalara
birakilmigtir (Cebeci, 2005:143). Varolussal olarak inanma ihtiyaci ile diinyaya gelen
insanlar, otoriteyle catistiklar1 zaman tasavvufun ilk ¢ikis siirecinde oldugu gibi bu
donemlerde de yukarida ifade edildigi gibi, illegal ve gayri nizami yollara adeta

itilmiglerdir.
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Zamanla bu durumun sakincalar1 anlasilmaya baslanmis, nihayet 1 Subat 1949 tarihinde
yayinlanan bir genelge ile ilk okullarin 4. ve 5. siniflarina program dis1 din bilgisi
dersleri konulmustur (Cebeci, 2005:143). Yine birgok defa laiklige aykiri oldugu
bahanesiyle, devletin din egitimine bakis1 “ ne seninle oluyor ne de sensiz” tarzinda
oldugu i¢in de din egitimi kesintiye ugratilmistir. Bu durum, hurafelere savas agmis
olan Islam dininin, bu amacin1 engelleyen bir unsur olarak da zaman zaman karsimiza
¢ikmaktadir. Bugiin bile bazi insanlarin, dinin temizlik prensibini bir tarafa birakarak,
“...Oru¢ tutanlarin agiz kokusu, Allah katinda misk kokusundan daha hostur...”
(Buhari, Savm, 9) hadis-i serifini “ne kadar agiz kokusu, o kadar sevap” anlayisiyla
yorumlayarak, agiz temizligi yapmamay1 ibadet saymasi, din egitiminin saglikli bir
sekilde ve yeterince verilmemesinin bir triinidiir. Ayrica bir Miisliimanin, Amerikali
Astronot Neil Armstrong ve arkadaslarinin Ay’a ilk defa ayak basmasini “Ay, temizdir
ve Allah murdar (pis) insanlart ona ayak bastirmaz.” diyerek, inkara kalkigsmasi,
Allah’in  “rahman” sifatiyle diinya hayatinda Miislim-gayri Miislim ayrimi
yapmayacagini bilmemek anlamina gelirken, bu iddia ayn1 zamanda, cahilligin bir baska

vesikasi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

1.5.5. Batil Inang¢ ve Huréfeler ile Tlgili yayinlar ve Popiiler Kiiltiir

Bugiin, radyo, televizyon, internet gibi. kitle iletisim araglari, hicbir donemde
goriilmedigi kadar hayatimizin etkin ve belirgin bir parcasi haline gelmistir. Is ve ticaret
hayatindan giinliik hayata kadar pek c¢ok alandaki kitle iletisim araglarinin
egemenliginin yan1 sira, toplumdaki yenilikler ve olaylar, kitle iletisim araglar
vasitasiyla glindeme getirilmekte ve yine onlar vasitasiyla giindemden diisiiriilmektedir
(Bilgin, 1997:151). Medyalar su veya bu sekilde giindemimizi belirlemekte, gilinliik
yasamimizin akist medyalar tarafindan bi¢imlendirilmekte ve yonlendirilmektedir

(Kaplan, 1991:1).

Iste, medyanin bu etkin 6zelligi, art niyetli insanlar igin adeta bulunmaz bir firsat olarak
ortaya ¢ikmis, medya kullamlarak Islimi inang ve degerlere aykiri birtakim inang,
ideoloji ve ritliel, dini bilgiden yoksun halklar tarafindan bazen bilerek bazen de

bilmeyerek ig¢sellestirilip uygulanmaistir.
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Sozii edilen kitle iletisim araglariyla, bilimsel temelden yoksun kisiler tarafindan
yapilan riiya yorumlar1 yaninda insanlarin umutlarii somiiren falcilarin her gegen giin

televizyon ekranlarinda cirit attiklarini liziilerek seyretmekteyiz.

Ayrica, halkin kendiliginden doga ve toplumsal c¢evresiyle kurdugu iliskilerin bir
uzantist olarak iirettigi, yasattigi, katildig: halk kiiltiiriiniin yan1 sira, bir de doganin bir
uzantis1 olmayip, kurgusal nitelikte olan popiiler kiiltiir vardir ki, bu kiiltiir, yukarida
ifade ettigimiz kitle iletisim araclar1 vasitasiyla hizla yayilan niceliksel fazlaligin
yaninda niteliksel yoksullugun kiiltliriidiir. Film kahramanlari, ¢izgi film karakterleri vb.
popiiler kiiltiir vasitasiyla adeta kii¢iik bir koye doniisen diinyamizda bir ugtan bir uca
cok hizli bir sekilde yayilmaktadir (Sezal, 2003:123). Bir zamanlar biitiin diinyada bir
fenomen haline gelen ¢izgi film kahramanlar1 “Sirinler”’in Kominizmin propagandasini
yaptig1 ifade edilirken bu gibi daha bir¢ok ideolojinin kitle iletisim araglar1 vasitasiyla
yayginlastigi bir gercektir. Aymi sekilde ebedi dleme go¢ eden Miisliimanlar igin
yaptigimiz, “Allah nur iginde yatirsin” duasimnin da son zamanlarda popiiler kiiltiiriin

yikict bir mirast olarak, “Isiklar i¢inde yatsin” seklinde telefuz edilmeye baslandigi da

bir gergektir.

1.5.6. Cin ve Peri Inanc1

Cin, sozliikte gizli kalmak, 6rtmek, ortiinmek ya da ortiilii ve gizli sey anlamlarina gelir.
Istilahl anlamda ise Cin, insanlar gibi belirli bir suura ve iradeye sahip oldugu halde
insanin duyu organlariyla algilanamayan, Yiice Allah’in emirlerine uymakla yiikiimli
tutulan, mii’'min ve kafir gruplardan olusan gizli ve ruhani varliklar anlamina
gelmektedir. Peri ise, cin kelimesinin Farsga karsiligidir. Osmanlica, Tiirkge, Farsca ve
Arapca’nin karisimlarindan olustugu igin, iilkemizde Cin anlamina gelen peri kelimesi

de kullanilagelmistir (Varli, 2008:253,254).
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BOLUM 2: ARASTIRMA BULGULARININ DEGERLENDIRILMESi VE
YORUMU

2.1.Nazar Ile Ilgili Inanclar ve Uygulamalar

Arapca’da “isabetiil-ayn”, Tiirk¢e’de ise, “nazar veya goz degmesi” seklinde ifade
edilen nazar kavrami, “Kiside kaza, hastalik, hatta 6liim gibi ugursuzluklara yol agtigina
inanilan bakis ya da kem g6z.” anlamlarina gelmekte olup, bu inan¢ Eski Yunan, Roma,

Yahidi, Isl4am, Budist ve Hindu geleneklerinde ve yazisiz toplumlarda da goriilmiis olan

bir olgudur (Britannica, XXII1, 1994:335).

Dini bir terim olarak ise nazar, “Belli kimselerde olduguna inanilan, insanlara, 6zellikle
cocuklara, evcil hayvanlara, eve, mala-miilke, cansiz nesnelere zarar veren, bakislardan
firlayan, carpici ve oldiiriicli olduguna inanilan kuvvet; psikolojik temelde kiskanglik,
haset gibi duygularin yattig1 bu vurucu kuvvet, ruhun disa agilan ilk noktasindan, yani

gozlerden disa fiskiran, kurbanma isdbet ettifine inanilan bakislardir.” (Ornek,

1971:71).

Yahudilerin en eski bid’at ve hurafelerinin konularindan birisini olusturan nazar,
Ibranice “kétiiliigiin gozii” anlamma gelmekte olup, bu inanca gore, énemli kisiler,
giizel kadinlar ve yeni dogan bebekler, kotii insanlarin nazarina hedef olmaya en
elverisli gruplar1 olusturmaktadirlar. Yahddiler, nazardan korunmak igin birbirinden
farkl1 yontemlere basvurmakta olup, bu yontemlerin en klasik olani, 6zellikle Dogu
Avrupa Yahidileri arasinda gelisen ve bugiin yer yer iilkemizin degisik yorelerinde de
gorlilen metalden veya seramikten yapilmis ve iizerinde birtakim dualar yazili olan el
bicimindeki sekillerdir. Cogu Yahtdiler, her duada “kotii géz yok olsun™ diyerek,
nazara kars1 6nlem aldiklarina inanmaktadirlar. Miisliiman toplumlarda hald yaganmakta
olan ve nazardan korunmak i¢in kulak memesini ¢ekip sert bir cisme vurarak sdylenen
“seytan kulagina kursun” ifadesi, Yahtdiligin bu nazardan korunma yontemlerinin bir
yansimasidir (Varli, 2008:338). Eski Tiirklerin, atin boynuna nazarlik olarak “moncuk”
denilen bir tag ve bir ¢esit muska (Kazak ve Kirgizlar’da “tumar”) taktiklar1 da bilinen

bir gergektir (Tanyu, 1992:504).

Insanoglunun varolussal olarak, tehlikeler karsisinda kendini savunma, var olan
tehlikeyi etkisiz kilma ya da en azindan ondan uzaklagsma egilimine sahip olmasi, onun
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en Onemli yoOnlerinden birini olusturmaktadir. O, bu giidiisiiyle sadece goriinen
tehlikelerden degil, géormedigi fakat, kendisi i¢in bir tehdit anlamina gelebilecegine
inandig1 manevi unsurlara karsi da durmaktadir. Zaten bu baglamda diisiiniildiigiinde,
trafikte seyreden bazi vasitalarda yazilan, “Miras degil, alin teri; nazar etme ne olur,

calig senin de olur.” gibi ifadeler bu kars1 durusun bir ifadesi degil midir?

Karasu yoresi ile ilgili olan bu calismada, yore halkinin nazar inancina sahip
olmasindaki faktorleri tespit etmek amaciyla, bazi deneklerle yaptigimiz miilakatlar
sonucunda, halkin nazar inancina sahip olmasinda, nazarin varliginin, “Dogrusu o kiifre
sapanlar, (Kur’an’1) isittikleri zaman, az kalsin seni, gozleri(nin ¢arpici bakislari) ile
yikacaklardi. Ayrica (hasetlerinden), ‘O, delinin biridir!” diyorlardi. Oysa O (Kur’an),
alemler icin ancak bir 6glit ve hatirlatmadan baska bir sey degildir.” ayetiyle
tescillendigini, Hz. Peygamberin de, nazarin varligini bildirdigini (Zebidi, 1980:1932)
ve onun bildirdigi higbir seyin yanlis olamayacaginin gerekge olarak ileri stiriildiigii
tespit edilmistir. Ayrica, goriistiigiimiiz baz1 kisilerde, nazar inancina sahip olmasinin
gerekeesini yukaridaki ayete atifta bulunarak, “Nazar diye bir sey olmasaydi, ‘nazar
duast’ diye bir sey de olmazdi.” seklinde ifade etmistir. Baz1 denekler ise, nazara
inanma gerekgesi olarak, “sahit oldum” derken, kimileri de “eskiden beri anlatildigi i¢in

inanityorum.” ifadelerini kullanmiglardir.

Nazar inancina sahip olunmasinin, genel anlamda Kur’an-1 Kerim ve Hz.Peygambere
dayandirilmasindan dolayi, “Dindar olan insanlarin, nazara inanma egilimlerinin daha
fazla olabilecegi” varsayimindan hareketle, deneklere, dindarlik algisina goére, “Mavi
g0zl insanlarda nazar etme Ozelligi vardir.” sorusuna katilip katilmadiklart ile ilgili

soru sorulmus ve alinan cevaplar, Tablo 8 ile somutlastirilmustir.
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Tablo 8. Deneklerin dindarhk algilarina gore “Mavi gozlii insanlarda nazar etme

ozelligi vardir.” fikrine katilip katilmama durumlarina gore dagilimlar:

Deneklerin Dindarlik Algilarina Gére
Mavi Gézlii Insanlarda Dagilimi
Nazar Etme Ozelligi Vardur. Dindgr Siraz Dindar on VORI
Degil Dindar Dindar
- 2 14 54 6 76
Kesinlikle Katlmiyorum 1o 6| o184 | %711 | %79 | %100.0
Katilmiyorum > 14 >/ 0 °
%6.6 %18.4 %75.0 %0.0 %100.0
Kararsizim 0 4 >3 L >8
%0.0 %6.9 %91.4 %1.7 %100.0
Katiliyorum 0 8 72 ° 8¢
%0.0 %9.3 %83.7 %7.0 %100.0
Tamamen Katiliyorum 0 2 21 0 23
%0.0 %8.7 %91.3 %0.0 %100.0
7 42 257 13 319
TOPLAM %2.2 %13.2 %80.6 %4.1 %100.0

f= 28375  sd.=12 p<0.05 (p= 0.005)

Tablo 8’deki deneklerin dindarlik algilarina goére, “Mavi gozlii insanlarda nazar etme
ozelligi vardir.” ifadesine katilim derecelerini tespit etmek amaciyla Ki-Kare analizi
yapilmig, bu analiz sonucunda “p=0.005" diizeyinde bir anlamhiligin oldugu
goriilmiistiir. Bu bulgulara gore, “mavi gozlii insanlarda nazar etme 6zelliginin oldugu”
diisiincesine katilmadigini beyan eden 152 kisiden 111 kisi (%73.0) kendisini “dindar”,
28 kisi (%18.4) “biraz dindar”, 7 kisi (%4.6) “dindar degil” ve 6 kisi (%3.9) de “cok
dindar” olarak algiladigini ifade etmistir. Buna mukabil “mavi go6zlii insanlarda nazar
etme Ozelligi oldugu” diisiincesine katildigin1 ifade eden 109 kisinin 93’1 (%85.3)
kendisini “dindar” olarak algilarken, 10 kisi (%9.2) “biraz dindar”, 6 kisi (%5.5) “gok
dindar” olarak algilamistir. Fakat, kendisini “dindar olarak gérmeyen” hi¢ kimse, “mavi

g0zIl insanlarin nazar etme 6zelligine sahip olduguna” inanmamaktadir.

Bu verilere gore, “mavi gozIlii insanlarda nazar etme ozelligi oldugu” disiincesine
katilmadig1 sdyleyen deneklerin (%47.6), katilanlardan (%34.2) fazla oldugu agikca

goriilmektedir. Yine bu dislinceye katilan veya katilmayan deneklerin igerisinde

52



kendilerini “dindar” olarak algilayanlarin oraninin oldukg¢a yiiksek oldugu ve dindarlik

algisinin azaldikga katilip katilmama oraninin da azaldig: agikg¢a goriilmektedir.

Aslinda burada ifade edilen “mavi géz”’iin yaninda renkli olan diger gozlerin de bu
baglamda degerlendirilebilecegi diisiincesini tagimaktayiz. Zira, arastirmamiz sirasinda
“renkli” olan birtakim gozlerde de nazar etme 6zelliginin oldugu diisiincesini tespit
etmis olmamiz, bizi bdyle bir kanaat sahibi olmaya sevk etmistir. Halk arasinda
ozellikle “mavi goz” kavraminin kullanilmasi, bu rengin, dikkat ¢ekici olan diger goz
renklerine gore daha fazla bulunmasindan ve diger renklere gore dikkat ¢ekici olarak bir
adim daha 6nde bulunmasindan kaynaklanmaktadir. Mavi gozlii olan kisilerin nazar
etme Ozelligine sahip oldugu diisiincesine katilmayanlardan ziyade katilanlarin biiyiik
bir cogunlugunun kendilerini “dindar” olarak algilamasi bir hayli 6nem arz etmektedir.
Zira, anketimize katilan deneklerin kendilerini biiyilk oranda “dindar” olarak
algilamalarina paralel olarak, mavi gozli kisilerin yukarida ifade edilen ozelligine
katilma oranlar1, bu deneklerin genel olarak nazara inanma gerekgeleriyle uygunluk arz
etmektedir. Baska bir ifadeyle, Kur’an-1 Kerim’in nazarin varligin1 haber vermesi ve
Hz. Peygamberin de bunun varligini teyit etmesini nazara inanmalarinin gerekcesi
olarak gostermeleri, bu deneklerin inandig1 gibi yasamaya calistiklar1 algisim
beraberinde getirmektedir. Buraya kadar her sey normal gibi gdziikmesine ragmen,
bircok konuda Kur’an ve slinnete aykir1 bir davranis icine girilmesi dikkate sayandir.
Zira, yaptiZimiz gozlemlere gore, fal baktirmanin haramligi naslarla sabit olmasina
ragmen, kendilerini “dindar” olarak algilayan kisilerin bunlarin haramli1 konusuna pek

de taraftar olmak istemedikleri goziitkmektedir.

O halde, agirlikli olarak dindar olan bu insanlarin, nazar inancina sahip olmalarinin
altinda baska sebeplerin aranmasi gerekmektedir. Ciinkii, fal baktirmada sahip
olunmayan maddi veya manevi bir menfaatin elde edilme iimidi var iken, diger tarafta
mevcut olan bir seyin elden ¢ikacagina dair bir inan¢ vardir. Nazar sonucunda, uslu bir
bebegin birden bire aglamaya baslamasi, huzurun kaybolmasi; gozleri giizel bir kiginin
gbziiniin kizarmasi, estetik agidan hos bir goriintii arz etmemesi; ¢okca Ovgii alan bir
kisinin Oliimii, hayatin kaybedilmesi... Hepsi de sahip olunan bir 6zelligin elden

¢ikmasi anlamma gelmektedir. Ote yandan, deneklerin ¢ogunlugunun kendilerini
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“dindar” olarak algilamalar1 ile “mavi gozlii kisilerde nazar etme 6zelliginin” olduguna

inanmamalar1 arasinda bir ¢eliskinin olmamasi ise dogal géziikmektedir.

Insanoglunun yukarida ifade ettigimiz 6zelliginden dolayi, arastirmamizi yaptigimiz
Karasu yoresindeki insanlarin da genel olarak c¢ekememezlik, kiskanglik veya asiri
hoslanma gibi duygulardan kaynaklandigina inandiklar1 nazara karsi ne gibi dnlemler
almaya calistiklarin1 ve bu manada, “Nazar degmemesi i¢in bir tedbir olarak tuvalet
tasina ters oturmaktan, kendisine nazar edildigine inanilan kisinin nazarin etkisinden
kurtulmasi i¢in evin bir penceresinden digerine gegcmeye” kadar bir takim inanglarin
varligini tespit ettik. Fakat, bu tedbirlerin en etkilisi “kem gozlerden” uzak durmaya
calismak olmustur. Fakat,“kem go6zlerden” korunmak olgusu, farkli yorelerde farkli
ritiieller seklinde tezahiir etmektedir. Ornegin; Anadolu’nun degisik yorelerinde
nazardan korunmak igin 6zellikle ¢ocuk ve hamile kadinlara nazar boncugu, Ayet-el
Kiirsi ya da muska takilmaktadir. Goz degdigine inanildiktan sonra, kisi lizerine nazar
dualar1 ya da Muavvizeteyn sureleri okunarak tuz cevrilmekte, okunan tuzlar atese
atilarak nazar eden gozlerin patlatildigina inanilmaktadir. Diger bir uygulama da kursun
dokmektir. Eski Tiirklerde, Orta Dogu ve Kuzey Afrika’da da goriilen bu uygulamada
bir miktar kursun ateste eritilerek (Arslan, 2004:332), kendisine gbz degdigine inanilan
kisi, basinin lizerine bir ortii atildiktan sonra, eritilen kursun basinin iizerindeki i¢inde
soguk su bulunan bir kaba dokiiliir. Kursun dokiildiikten sonra, etrafta bulunanlar hep
birlikte, “kem goz catlasin, nazar eden patlasin” seklinde beddua ederek (Erdil,
1999:59), kursunun soguk suyun iizerinde aldig1 sekiller okunur. Bir baska ifadeyle bu
sekillerin sifreleri ¢oziilerek kimin goziiniin degdigi tespit edilir ve kursunun aldigi
sekildeki goze benzer herhangi bir ¢ikintinin temsil ettigi “kem go6z” sislenerek yok

edilir (Arslan, 2004:332).

Yorede nazarin genellikle yeni dogmus ve kiiglik cocuklara zarar verebilecegi
diisiincesinden hareketle, arastirmamiza katilan deneklere, kem gozlerden korumak
amactyla, “Cocugunuzu nazardan (kotiiliiklerden) korumak i¢in ne yaparsiniz?”
seklinde bir soru sorulmus ve alinan cevaplar Ki-kare analizine tabi tutularak, Tablo

9’te sunulmustur.
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Tablo 9. Deneklerin yas degiskenine gore, “Cocugunuzu nazardan (kotiiliiklerden)

korumak icin ne yaparsimz?” sorusuna verdikleri cevaplara gore dagihimlar:

Cocugunuzu Nazardan (Kétiiliiklerden) Korumak I¢in
et el Ne Yaparsiniz?
eneklerin Yaglara ——
Gore Dagihmi | Muska | Nazar  [Misafirden TOPLAM
boncugu uzak |Okuturum.| Baska
takarim.
takarim. | tutarim.
4 14 0 44 24 86
18-30 yas
%4.7 %16.3 %0.0 %51.2 %27.9 | %100.0
7 13 1 85 29 135
31-45 yas
%5.2 %9.6 %0.7 %63.0 %21.5 | %100.0
10 10 1 27 9 57
46-55 yas
%17.5 %17.5 %1.8 %47.4 %15.8 | %100.0
2 6 1 8 3 20
56-65 yas
%10.0 %30.0 %5.0 %40.0 %15.0 | %100.0
4 2 1 9 5 21
66 ve lsti
%19.0 %9.5 %4.8 %42.9 %23.8 | %100.0
27 45 4 173 70 319
TOPLAM
%8.5 %14.1 %1.3 %54.2 %21.9 | %100.0

f= 30585  s.d.= 16 p<0.05 (p= 0.015)

Deneklere, “Cocugunuzu nazardan (kotiliklerden) korumak igin ne yaparsiniz?”
seklinde bir soru sorulmus, verilen cevaplara gore yapilan analiz sonucunda farkin
“p=0.015" diizeyinde anlamli ¢iktig1 goriilmiistiir. Tablo 9’te gorildiigii tizere, birinci
sirada uzak ara, 173 kisi (%54.2) ile “okuturum” ifadesi yer alirken, ikinci sirada 70 kisi
(%22.0) ile “baska”, icilincii sirada 45 kisi (%14.1) ile “nazar boncugu takarim”,
dordiincii sirada 27 kisi (%8.5) ile “muska takarim” ve son sirada ise 4 kisi (%1.3) ile
“misafirden uzak tutarim” ifadesinin yer aldig1 agikca goriilmektedir. Bu sonuglara gore
tim yas gruplarinda, ¢cocugu misafirden uzak tutmak, onlar1 nazardan (kotiiliikten)

korumanin etkili bir ydontemi olarak goriilmemektedir.

“Okuturum” diyen deneklerin, yas gruplarina gore dagiliminda 85 (%26.6) kisiyle
birinci sirada “31-45 yas” grubunun, ikinci sirada 44 (%13.8) kisiyle “18-30 yas”
grubunun oldugu goriilmektedir. Bu iki yas grubunun ardindan 27 (%38.5) kisiyle “46-55
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yas” grubu lclincii sirada yer alirken, “56-65 yas” ve “66 ve listii” yas gruplarinin

dordiincii ve besinci siray1 paylastiklar: goriilmektedir.

Okutmanin en etkili korunma yontemi olmasi, yani deneklerin bu yonde bir tercihte
bulunmalarinin nedeninin, ankete katilan deneklerin biiylik bir oraninin (%80.6)
kendilerini “dindar” olarak algilamalariyla ilgili oldugu diisiiniilmektedir. Baska bir
ifadeyle, dindar olan bu kisiler, ¢areyi Allah (c.c.)’tan istemek i¢cin O’nun ayetleri
araciligr ile yine O’na miiracaat etmektedirler. Ayni sekilde deneklerin, muskada
(amulet), yazili olan dualarla yine Allah (c.c.)’tan sifa beklemek seklinde masumane bir
davranis gOstermeleri anlasilabilirken, bliyilk oranda dindar olan bu deneklerin
“okutmaktan” sonra ikinci koruma yontemi olarak “nazar boncugu’na ragbet etmeleri,
dindarlik-okutma davranisinda oldugu gibi bir uyumu gostermemektedir. Zira Hz.
Peygamber, sifay1 verenin Allah (c.c.) oldugunu ifade ederek, insanlardan bu sifay1
aramalarin1 istemistir. Fakat bu sifayr Allah (c.c)’tan baskalarinda aramak bir sirk
oldugu halde, dindar olan bu insanlarin sifa i¢in “nazar boncugu” takmalarinin sebebi ne
olabilir? Sorusu cevaplanmasi gereken bir soru olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Belki de
bu soru W.James’in “Bir inancin dogrulugunu gosteren sey pratikte sagladigi faydadir.”
ifadesinde cevabini1 bulmaktadir. Bir baska ifadeyle, mutlak manada dogru bir inang
yoktur; subjektif olarak her insanin hayatini kolaylastiran ve hayatina anlam katan inang

birey i¢in dogrudur (Ayten, 2010:25).

Tablo 9’da ifade edildigi gibi, ¢ocuklart nazardan koruma tedbirleri, yas gruplarinin
diismesiyle birlikte yogunluk kazanmaktadir. Bireylerin yasam siireclerinde énemli bir
yere sahip olan dogum, evlenme ve 6liim olgusundan biri olan evlilik, genel olarak “18-
30 ve 31-45” yas grubu insanlarin tecriibe alanlarina ilk kez girmekte ve bu insanlar, ilk
kez anne-babalik deneyimine sahip olmaktadirlar. Anne-baba olan bu bireyler,
cocuklarin1 goriiniir-goriinmez tehlike ve hastaliklardan koruma konusunda yash
insanlar kadar yeterince deneyim sahibi olamayabilirler. ilk defa cocuk sahibi olmanin
heyecanini yasayan bu durumdaki ebeveynler, ¢ocuklarini koruma giidiisiiyle hareket
ettikleri i¢in, “okutma, nazar boncugu, muska vb.” gibi birtakim tedbirlere tevessiil
etmektedirler. Ankete katilan deneklerin biiylik oranda (%74.3) evli olmalar1 da bize bu
yonde bir yorum yapma firsatin1 vermektedir. Bu yas grubundaki insanlar, ¢ocuklarini

korumak i¢in oncelikli olarak “okutmayi” diistiniirlerken ikinci olarak “nazar boncugu”
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ve Ugiincli olarak da “muska” takmay1 tercih etmektedirler. Ayrica, ozellikle yeni
dogmus olan bebekleri nazardan korumak i¢in, “bebege kendi ¢isini igirmek gerekir”
veya “Kirki ¢ikmamis olan bebegin yikanan ¢amasirlarinin ikindi ezani okunmadan
veya okunduktan hemen sonra igeri alinmasi gerekir.” diisiincesinde olan kisilerin

varlig1 da tespit edilmistir.

Goriistiiglimiiz baz1 deneklerin okutmakla birlikte, ¢ocuga muska ve nazar boncugu
takma islemlerini ayni anda yaptiklar1 goriilmektedir. Aslinda burada insanlarin
varolussal olarak aceleci (Enbiya siiresi, 37) bir yapiya sahip olmalariin da bir etkisinin
oldugu gozlemlenmektedir. Zira, ¢ocugu okutan birey, bunun sonucunu beklemeden ve
sonucun olumsuz olabilecegini de dikkate alarak, bir anlamda isi “garantiye alma”
diisiincesiyle hareket ederek ayni anda “muska ve nazar boncuguna” da miiracaat

etmektedir.

2.2.MuskKa ile ilgili Inanclar ve Uygulamalar

“Baz1 hastaliklar, kotiiliikkleri ve nazari uzaklastirmak i¢in boyna asilan veya iistte
tasinan , lizerinde ayet veya dua yazili olan kagit; ti¢c koseli sekilde katlanmis sey; ¢
koseli nilisha” anlamlarina gelen bir kavram olan muska kelimesinin orijinal adi,
Arapca’da kullanilan “niisha” olup, Tiirk¢ce’ye “muska” seklinde, degistirilerek
gecmistir. Buna, Kuzey Afrika'da "hurz", Dogu Arabistan'da "hamaya", "hafiz" yahutta
"maaza", Tirkiye'de "muska", "nusha" veya "hamail" denilmektedir. Hadis ve fikih

kitaplarindaki karsiligi ise, "rukye"dir (Turgay, 1991:293).

Muska ve tilsimlarin menge’i putperestligin en ilkel sekli olan “Fetig”tir (Erdil,
1999:19). Fetis ise, mana’ya sahip olduguna ve tasiyanlara giic verdigine inanilan
degisik taslar, zincirler, muskalar, maskotlar ve kaba tasvirlerdir (Timer ve Kiigiik,
1993:48).

Muska oldugu bilinen nesnelerin ilk ornekleri ise, eski Misir’da goriilmektedir. Eski
Misir’da muska, hem yasayan insanlar tarafindan tasinir hem de Obiir diinyada
kullanilmak iizere 6liilerin yanlarina birakilirdi. Muskalar genellikle pigmis topraktan,
akik tasindan, obsidyenden (volkanik cam) ve yesim tasindan yapilirdi. Bu maddelere
bazen tanr1 veya ona ait sembolik bir stiret verilirdi. Bununla birlikte antik donemde siis

olarak kullanilan bazi nesnelerin (bilezik, kolye, kiipe, bileklik vb.), esasta muska
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fonksiyonuna sahip olduklar1 bilinmektedir. Nitekim, kotii giiglerin etkisine erkeklerden
daha agik olduguna inanilan kadinlarin s6z konusu esyalar1 daha fazla kullanmalar1 bu
sebebe baglanmaktadir (Demirci, 2006:266). Misirlilardan baska Fenikeliler, Yunanlilar
ve Romalilar tarafindan da ¢esitli muskalar kullanilmustir (Vester, 1961:36). Muska,
eski donemlerde Museviligin merkezi durumundaki Misir ve Hiristiyanlifin merkezi
durumundaki Roma’da oldugu gibi ¢esitli beseri dinlerin hiikiim siirdiigii ve Eski
Tiirklerin yasadigi Orta Asya’da da yaygin olarak kullanilmistir (Cebni, 1994:44). Eski
Tiirk boylarinda da her tiirli beld ve afetlere karsi koruyucu etkisine inanilan muska-

tilsim kullanma adeti oldukg¢a yaygindi (Tanyu, 1992:504).

Glinlimiizde muska, tilsim ve sihir yapma isleriyle ugrasan bazi inang sOmiiriiclisii
kisilerin ellerinde bulunan kitaplar, eski Babil, Asur, Misir miisriklerinin, eski Budist ve
Samanist Tiirklerin kullandiklar1 kitaplardan yararlanilarak yazilmistir. Bu kitaplara,
inandiriciligimi kuvvetlendirmek i¢in Kur’an-1 Kerim’den ayetler, Esma-i Hiisna ve baz

dua ifadeleri de ilave edilmistir (Erdil, 1999:22).

Muskanin tarihi gelisim siirecine baktigimizda sekilleri farkli olmakla birlikte, ilkel
kabile insan1 ile bugiiniin modern insaninin, onu kullanma amaglarinin pek de farkli
olmadig1 bir gercektir. Birkag ay once TV’de izledigim bir haberde, Diyarbakir’da
bilgisayar virlisleriyle bas edemeyen bir internet kafesinin sahibi Mehmet Isikli’nin su
ifadeleri bu gercekligin tipik bir 6rnegini teskil etmektedir: “Viriislere karsi degisik
yazilim firmalarinin programlarimi kullandik, fakat hi¢biri bunlara ¢6ziim olmadi. Ben
de son ¢are olarak muska ve cevseni diisiindiim. Ve bir haftadir bilgisayarlarimizda
higbir viriisle karsilasmadik.” Bu ifadeler, daha 6nce de belirttigimiz, “Inanglar dogru
olduklar1 i¢in igse yaramazlar, igse yaradiklari i¢cin dogrudurlar.” seklindeki yargiy1
dogrular niteliktedir. Bu, pragmatist bir yaklagimdir ve tiim inanclar i¢in gecerli bir
olgudur. Zira, inanglar psiko-sosyal ihtiyaglar1 tatmin eden bir goérev istlenirler. Bu
nedenledir ki, binlerce yildir her kiiltiirde kendilerine bir yer bulmustur. Bu agidan

bakildiginda modern kiiltiir bu konuda bir istisna degildir. (Kdse ve Ayten, 2010:24).

Ilkel toplumlarm totem inanisi sanayi toplumlarmi da etkilemistir. Bu toplumlarda
goriilen ve totemi andiran birgok uygulamalarin varligi (Giddens, 2005:528) bu etkinin
bir tezahtiridiir. Bu anlamda, bazi firmalarin ve futbol takimlarinin amblem olarak bitki

veya hayvan figiirlerini kullanmalar1 olduk¢a manidardir. Iste muskanin bu 6zelliginden
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dolay1 bir kisim insanlar, kendilerini ¢aresiz hissettikleri ve bu durumun {istesinden

gelemeyeceklerini distindiikleri durumlarda, kendilerini ¢6ziime ulastiracak vasitalarin

mantiki olup olmamasina bakmaksizin onu kullanmakta ve bir ¢oziime kavusmayi

ummaktadirlar. Bu noktadan hareketle, tek tarafli olan sevgilerin karsilikli olmasini

saglayabilmek icin genellikle kullanilagelen muskalarin dini ag¢idan bir sakincasinin

olup olmadigim tespit etmek amaciyla deneklere, “Insanlarm birbirlerini sevmesi i¢in

yapilan muskalarin dinen hig¢bir sakincasi yoktur.” seklinde bir ifade sunulmus ve

onlardan bu ifadeye katilip katilmadiklarini belirtmeleri istenmistir.

Tablo 10. Deneklerin yas gruplar1 acisindan “insanlarin birbirlerini sevmesi icin

yapilan muskalarin dinen hicbir sakincasi yoktur.” fikrine katiip katilmama

durumlarina gore dagilimlar:

Insanlarin Birbirlerini
Sevmesi I¢in Yapilan

Deneklerin Yaslara Gore Dagilimi

Muskalarin Dinen Higbir 31-45 | 46-55 | 56-65 | 66 ve UOIARAN
Sakincas1 Yoktur. 18-30 yas| vyas yas yas ustii
28 51 21 5 9 114
Kesinlikle Katilmiyorum
%24.6 | %44.7 | %18.4 | %4.4 | %7.9 %100.0
39 48 11 5 3 106
Katilmiyorum
%36.8 | %45.3 | %10.4 | %4.7 | %2.8 %100.0
14 19 9 6 3 o1
Kararsizim
%27.5 | %37.3 | %17.6 | %11.8 [ %5.9 %100.0
5 12 11 4 6 38
Katiliyorum
%13.2 | %31.6 | %28.9 | %10.5 | %15.8 %100.0
0 ) ) 0 0 10
Tamamen Katiliyorum
%0.0 | %50.0 | %50.0 | %0.0 | %0.0 %100.0
86 135 57 20 21 319
TOPLAM
%27.0 | %42.3 | %17.9 | %6.3 | %6.6 %100.0

f= 36.419 s.d.=16

p<0.05 (p= 0.003)
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Tablo 10°daki deneklerin dindarlik algilarma gore, “Insanlarmn birbirlerini sevmesi i¢in
yapilan muskalarin dinen higbir sakincasi yoktur.” ifadesine katilim derecelerini tespit
etmek amaciyla Ki-Kare analizi yapilmig ve sonucun “p=0.003" diizeyinde anlamli
oldugu goriilmiistiir. Bu bulgulara gore, ifade edilen diisiinceye katilmadigini beyan
eden 230 denekten “31-45 yas” grubu 99 kisiyle (%43.0) birinci sirada yer alirken, 67
(%29.1) kisi ile “18-30 yas” grubu ikinci, 32 (%14.0) kisi ile “46-55 yas” grubu ii¢lincii,
10 (%4.3) kisi ile “56-65” yas grubu dordiincii ve 12 (%4.0) kisi ile de “66 ve istii”
grubu besinci ve son sirada yer almigtir. Buna mukabil yukarida ifade edilen yargiya
katildigini ifade eden 48 kisiden “31-45 ve 46-55 yas” gruplari sirastyla yaklasik olarak
%35.4 ve %33.3 ile aym1 sayida denekler tarafindan tercih edilirken, “katilanlar”
grubundaki en fazla orana da sahip olmuslardir. Bu gruplari sirasiyla 6 (%12.5) kisiyle
“66 ve Ustll”, 5 (%10.4) kisiyle “18-30” ve 4 (%8.3) kisiyle de “56-65" yas gruplari
izlemektedir.

Gortldiigii tizere, deneklerin biiyiik cogunlugu (%82.7), insanlarin birbirlerini sevmesi
icin muska yapmanin dinen herhangi bir sakincasinin oldugu fikrine katilmazken, bu

diisiinceye katilan deneklerin orani ise %17.3 olarak ger¢eklesmistir.

Anket formlar1 deneklere dagitilmadan yaklasik ii¢c-dort ay once, yore halkindan
seckisiz (random) olarak oOzellikle genclerle yaptigimiz goriismelerde, muskanin
bilhassa psikolojik rahatsizliklardan korunma amaciyla kullanildigini, bununla birlikte
kars1 cinslerin birbirlerine 1sindirilmasi ve birbirlerine muhabbet duymasinin saglanmasi
amaciyla da kullanilabilecegini ifade etmis olmalarina ragmen, anket formlarmin

coziimlenmesi, s6z konusu durumun aksi istikamette bir sonucu ortaya ¢ikartmistir.

Bu durumda insanin aklina, “Acaba ankete katilmis olan denekler, ilgili soruya cevap
verirlerken ne derece samimiydiler?” seklinde bir soru ister istemez takilmaktadir.
Ciinkti, yorede bir zamanlar, “Sar1t Hoca” olarak meshur olmus olan ve muska yazan bir
kisinin var oldugu bilinmektedir. Bundan dolayr “Ne kadar samimiydiler?” sorunun
cevabini, “Ateist” olan bir denegin, dindarlik algilariyla ilgili soruya, “biraz dindarim”
seklindeki ifadesinde bulmak miimkiin goziikmektedir. Zira, s6z konusu denegin, ateist
oldugu bilinmesine ragmen, “biraz dindar” segenegini isaretlemesi, ¢ok samimi olan bir
arkadasinin dikkatini ¢ekmis ve ister istemez denegimize, “Ateist oldugunuzu

belirttiginiz halde ni¢in ‘biraz dindarim’ seklinde bir cevap verdiniz?” tarzinda bir soru
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yoneltilmistir. Verilen cevap son derece anlamli, anlamli oldugu kadar da ilgingtir: “Ben

degil, hanim biraz dindar.”

Bu ifadelerin 1s181inda yukarida dile getirilmis olan ¢eliskiyi su sekilde analiz etmek
mimkiin goéziikkmektedir. Ayni denekler, nazar ile 1ilgili olan ve daha O&nce
coziimlemesini yaptigimiz bir soruda, cocuklari nazardan korumak i¢in, en fazla
“okuturum” seklinde bir cevap vermislerdi. Bu deneklerin dindarlik algilarina
baktigimizda biiylik bir oraninin (%80.6) kendilerini “dindar” olarak algiladiklarini
ifade ettiklerini belirtmistik. Bu deneklerin ¢ogu ilgili soruya dindarlik algilarina uygun
olarak cevap vererek “okuturum” seklinde bir tercihte bulunmuslardir. Zira, bu
deneklerin ¢ogu, nazara inanma gerekgeleri olarak Kur’an ve Hz. Peygamberi referans
olarak gostermislerdir. Fakat ayni denekler, sz konusu “muska (amulet)” olunca,
bliylik bir ihtimalle gercek diisiincelerini maskelemeyi tercih etmislerdir. Bu
tercihlerinin nedeni; “okuma”nin bizatihi soyut bir ifade olmasina karsilik, “muska”nin
somut bir obje olmast ve bu objenin ise, “sirk” anlamina gelebilecegi diisiincesi ve bu
durumun da, deneklerin dindarlik algilariyla ¢elisecegi diisiincesi olabilecegi gibi, az
once ifade ettigimiz denegin, “Ben degil, hanim biraz dindar.” tarzindaki bir diisiince de
olabilir. Ciinkii bu ifade, gercegin itiraf edilmesinin, kisiyi diigiirecegi mahcup olma
veya diglanma gibi olumsuz durumlardan  “kurtaran” bir “maske”  anlamina

gelmektedir.

S6z konusu ¢eligkinin diger bir nedeni de deneklerin egitim durumlar1 ve yorenin ilge
merkezi ile kdy ve beldeleri arasindaki ulasim araglarinin siirekli olarak faaliyet halinde
olmasi1 olabilir. Zira ankete katilan deneklerin biiylik ¢ogunlugu en az ilkdgretim
mezunu olmak tizere, deneklerin %91.6 s1 orgiin egitim yapan bir kurumdan mezun
olmustur. Yine, ilge merkezi ile siirekli irtibatin olmasi, bir anlamda merkezden en {icra
koselere dogru bir aydinlanmanin oldugu anlamina gelmektir. Ayrica, televizyon ve
internet gibi olanaklarin kdylerde yaygin olarak kullanilmaya baglamasi da bir bagka
nedeni olusturmaktadir. Bu durum, muhtemelen deneklere, batil inanc¢lara karsi daha

temkinli yaklasma imkanini1 da beraberinde getirmistir.
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2.3.Tiirbe Ziyareti le Tlgili inanclar

Arapca toprak anlamina gelen “tiirab” kelimesinden tiiremis bir kavram olan tiirbe
sOzcligl, “velilerin yattig1 kutlu mezar” anlamina gelmekle birlikte, halk dilinde sadece
veli zatlarin mezarlart i¢in degil, ayn1 zamanda padisah gibi abidevi sahsiyetlerin
mezarlar1 i¢in de kullanilan bir kavramdir. Fakat, kelime veli zatlarin mezarlar ile
Ozdeslesmistir. Veli zatlarin mezarlarina atfen kullanilan “yatir” kelimesi de tiirbe
sOzcligli yerine kullanilmakla birlikte (Kose ve Ayten, 2010:14) giiniimiizde yaygin
olarak, “miibarek” olarak adlandirilan ya da toplum tarafindan saygi duyulan kisilerin

mezarlarina “tiirbe” denmektedir (Y1lmaz, 2009:9).

Bilindigi {izere Tirkler, Miisliman olduktan sonra bile eski davramis kaliplarini
biisbiitiin terk etmemisler, evliya/veli saydiklari ulu sahsiyetlerin tiirbelerine, orada
bulunan agaglara caput baglamak suretiyle eski adetlerini Miisliimanlastirmak
istemislerdir (Erdil, 1999:54,55). Mezarlara birakilan diiglimler ve birbirine geg¢irilmis
veya baglanmis aga¢ parcalari biiyiisel nitelik tasiyan ritiiellerdendir (Kdse ve Ayten,
2010:19). Tirkler’de Orta Asya’dan Anadolu’ya tiirbelerle ilgili énemli bir olgu da
“evliya-agac” iligkisinin kurulmasidir. Bu baglamda Tiirkler, ya kutsal kabul edilen bir
agacin yanina mezar yapmislar ya da kutsal olduguna inanilan bir mezarin yanindaki
agaci kutsallastirmislardir (Kse ve Ayten, 2010:19,20). Yeri gelmisken burada “evliya-
agac” kutsallagtirilmasiyla ilgili olarak 1990’11 yillardaki bir animi ifade etmek
istiyorum: Trabzon ili Salpazari ilgesindeki Diizkdy kdyiindeki evimizin yaklasik olarak
yiiz metre ilerisinde araba yolunun {ist tarafinda biiyiik bir “Pelit agac1” vardi. Rumlar
yorede uzun yillar boyunca hayatlarimi siirdiirdiigiinden dolay1, bolgeyi terk ederlerken,
o pelit agacinin yanina altinlarin1 birakmis olabilecegi yillardan beri ifade edilmekteydi.
Bu yiizden de babam orayr kazmak istedi. Fakat daha sonra, rahmetli olan dedem,
riiyasinda o agacin yaninda iki kadinla bir erkegi ibrikle abdest alirken gordiiglinii
soyleyerek, onlarin veli zatlar oldugunu ifade etti. Babama izin vermedi. Zaten o agacin
bulundugu bdlge uzun bir siireden beri “evliyad” bolgesi olarak kabul edilmekteydi ve
yanindan gecerken bu agaca veya agaca uzanilamadigr durumlarda da cevresindeki
kiiciik aga¢ ya da dikenlere bir caput baglanmadan gegcilirse, evliyanin oradan gegen
kisiyi ¢arpacagma inanilmaktaydi. Oradan gecen baska bir yol bulunmadigi, agacin

altindan ge¢mek zorunlu oldugu i¢in, insanlar oradan gegerlerken asmak i¢in yanlarina
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ip veya caput alirlardi. Ben de ¢ocukluk donemlerimde, oradan gecerken yanimda ip
yoksa kazagimdan kopardigim ipleri, agacin dallarina asarak gegerdim. Ip baglamadan

gectigim zaman da huzursuzluk hissederdim.

Tiirklerin Islamiyet'i kabul etmesinden sonra da halkin yatirlara gidip dua etmesi, sifa
dilemesi, "Allah'in sevgili kullart olan ve Allah'a s6zli ve nazi gegebilecek evliyanin

yardimini dilemek" (Erdz, 1992:102) seklinde aciklanmaya ¢alisilmistir.

Allah ile kul arasinda higbir arac1 kabul etmeyen Isldm dini, dogal olarak insanlarin
tirbelere gidip mum yakmasina, adaklar adayarak dileklerinin ger¢eklesecegine,
sagliklarinin diizelecegine ve bahtlarinin agilacagina inanmalarinin Allah’a sirk kogmak
anlamina geldigini ifade etmistir. Yiice Allah, “Yalniz sana ibadet eder, yalniz senden
yardim dileriz.” ayetini eda etti§i namazin her rek’atinde okuyan ve, “gazaba ugramis
ve sapiklarin yoluna tabi olmaktan™ Allah’a siginan insanlarin, verdikleri bu s6ze sadik

kalmalarini 6zellikle istemistir ( Cakan, 2007:66).

Fakat, buna ragmen tilkemizde tiirbeye gitme davraniglar: goriilmekte ve bu davranislar,
ozellikle dini giin ve gecelerde, ramazan aylarinda ve insanlarin hayatlarindaki énemli
karar asamalarinda daha da yogunluk arz etmektedir. Tiirbeye giden bu insanlar,
yukarida ifade ettigimiz gibi, mum yakarak, caput baglayip adaklar adayarak birtakim
isteklerde bulunmaktadirlar. Aslinda caresizlik hissine kapilan bu insanlar, “bir umut”
psikolojisiyle (Kdse ve Ayten, 2010:98) hareket ettiklerinden bdyle bir yola tevessiil
etmektedirler. Baska bir ifadeyle insan, sonsuz denebilecek istek ve ihtiyaca sahip olan
bir varliktir. Tiirbeye gitme egilimleri olan insanlarin, bu istek ve ihtiyaglara ulagma
arzular1 ne kadar siddetli ise, tirbeye gidip, orada yatan kisilerden medet umma

egilimleri de ayn1 oranda artis gdstermektedir (Ozcan, 2007:36).

Tiirbeye giden bu insanlara yukaridaki ayet hatirlatilip, yardimin sadece Allah’tan
istenebilecegi, bu nedenle, herhangi bir amag icin nigin tiirbeye gidildigi soruldugunda
ilk tepkiler genelde sOyle olmaktadir. “Biz isteyecegimizi Allah’tan istiyoruz. Ama bu
miibarek zatlardan da araci olmalarin1 bekliyoruz.” Baska bir ifadeyle, evliya oldugu
diisliniilen bu insanlar, belli bir ruhi olgunluga ulagmis olmalarindan dolayi, dini

vecibelerini yerine getirmede asir1 derecede titizlik gostermektedirler. Sahip olduklari
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bu ozellikler nedeniyle bu zatlarin, Allah’in katindaki degerlerinin artacagina ve diger

insanlarla Yaratici1 arasinda aracilik yapabilecegine inanilmaktadir (Y1lmaz, 2009:86).

Bu olguyu Tiirk insaninin giinliik islerinde alistig1 bir mekanizma ile agiklayan Kose ve
Ayten Ozetle sOyle demektedirler: “Tiirk insaninmin giinliik islerinden c¢ikardigi bir
‘sosyal temsil’ vardir. Istekler iist mercilere aracilar vasitalariyla ulastirihir. Bu alg
neredeyse bir sosyal ilkedir. Bu sosyal yapi, tiirbelerin aract olarak kullanilabilecegi
fikrinin kolayca benimsenmesini saglamaktadir. Allah’mn huzuruna ‘hatirt sayilir’ bir
araci ile ¢ikma duygusunun tatmini s6z konusudur. Dilekler Allah’a yakin oldugu

diistintilen ‘yiice kisiler’ aracilig ile iletilir.” (Kose ve Ayten, 2010:37,38).

Anketimize katilan deneklere, “Tirbeye gitmis olsaydiniz ne gibi bir dilekte
bulunurdunuz?” seklinde bir soru sorulmus, elde edilen veriler Tablo 11’de

sunulmustur.

Tablo 11. Deneklerin medeni durumlarina gore “Tiirbeye gitmis olsaydiniz ne gibi

bir dilekte bulunurdunuz?” sorusuna verdikleri cevaplara gore dagihmlan

Deneklerin | Tiirbeye Gitmis Olsaydiniz Ne Dilekte Bulunurdunuz?
Medeni .
Durumlarmna | Saghkli | $O°K | Ev sahibi | Y10 TOPLAM
. sahibi egitim | Baska
Gore olmay1 1 olmay1 1
Dagilimi olmay1 almay1
28 1 6 6 21 62
Bekar
%45.2 %1.6 %9.7 %9.7 | %33.9 %100.0
Evli 151 0 8 5 73 237
%63.7 %0.0 %3.4 %2.1 | %30.8 %100.0
DUl 13 0 1 0 6 20
%65.0 %0.0 %5.0 %0.0 | %30.0 %100.0
192 1 15 11 100 319
TOPLAM
%60.2 %0.3 %4.7 %3.4 | %313 %100.0

f= 20.250  s.d.= 8 p<0.05 (p= 0.009)

Yapilan analiz sonucunda farkin “p=0.009" diizeyinde anlamli oldugu goriilmiistiir. Bu
verilere gore, bekar, evli ve dul olan deneklerin tercihleri arasinda birinci siray1 “saglikli
olmayr” diyen 192 (%60.2) kisi almistir. Ikinci sirayr 100 (%31.3) kisi ile “baska”

secenegini tercih edenler alirken, {igiincii sirayr 15 (%4.7) kisiyle “ev sahibi olmak
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isteyenler” almis ve 11 (%3.4) kisiyle dordiincii siray1 ise “iyi bir egitim almay1” tercih

edenler alirken, “cocuk sahibi olma” segenegi 1 (%0.3) kisi tarafindan tercih edilmistir.

Burada dikkat ¢eken en 6nemli husus, bekar, evli ve dul olan deneklerin hepsinin ortak
ve en Onemli isteklerinin “saglikli olmay1” dilemesidir. Tiim denekler, “Once saglik”
diisiincesiyle bu secenegi tercih etmis olabilecegi gibi, anketimize katilan deneklerin
bliylik bir kismi1 muhtemelen yasamis olduklar1 herhangi bir saglik sorunlarindan dolay1
bu segenege yonelmis olabilirler. Fakat burada dikkat ¢eken en ilging sonug ise sudur.
Bekar ve dul olan kisilerin “cocuk sahibi olma” segenegini tercih etmemeleri dogal
oldugu halde, evli olan ve ankete katilan deneklerin biiyiik bir ¢ogunlugunun “cocuk

sahibi olmay1” tercih etmemesidir.

Bu verilerden hareketle denilebilir ki, evli olan deneklerden, ¢ocuk sahibi olmay1
istememesinin nedeni iki sekilde agiklanabilir. Bu denekler ya ¢ocuk sahibidir ya da
saglikli olunca zaten g¢ocuk sahibi olunabilecegi diisiincesine bagli olarak 6nce saglik

temennisinde bulunmaktadirlar.

Fakat, yukarida ifade edildigi lizere, “ev sahibi olma ve iyi bir egitim alma” secenegi
denekler tarafindan fazla bir ragbet gérmemistir. Bu durumun nedenini, belki de
deneklerin sagliktan sonra en ¢ok tercih ettigi “baska” se¢eneginde aramak gerekecektir.
Zira, “baska” secenegini tercih eden 100 (%31.3) kisi, genel olarak tiirbeden dilek
dilemenin anlamsizlig1 lizerinde mutabik goziikmektedir. Deneklerin, “Tiirbede yatan
insanlar miibarek kisilerdir, fakat oldiikten sonra herkes kendi derdindedir; bence
bagkalarindan yardim istemek yerine Allah’tan istemeliyiz; tiirbelere adak adayan
insanlar, dini inanc1 zayif olan insanlardir ve bir psikologa gitmeleri ya da dini kitaplar
okumalar1 gerekir.” seklindeki ifadeleri bu mutabikligin en 6nemli gostergelerindendir.
Dolayisiyla s6z konusu dileklerin tercih edilmemesi bu baglamda anlam kazanmaktadir.
Ayrica, bir denek de ilgili soruya, “inanglarimin daha da giiclenmesi i¢in” seklinde

cevap vererek inanglarinin daha da giliclenmesi i¢in tlirbeyi adres gostermistir.

65



2.4.Cin ve Cinlerden Korunma ile flgili inanclar

Sozliikte, "gizli ve ortiilii varlik, goriilmeyen sey" anlamlarina gelen cin kavrami, terim
olarak duyu organlariyla algilanamayan, gesitli sekillere girebilen; atesten yaratilmis,
manevi, ruhani ve gizli varliklari ifade etmektedir (Kilavuz, 2007:96). Bu kavram, bazi
miifessirler tarafindan, ince tabiatli ve insanlardan ¢ok farkli bir fizyolojik yapiya sahip
olan ve normal sartlarda duyularla algilanamayan bazi duyarli organizmalar1 da
kapsayan genis bir olgular yelpazesini de ifade etmektedir. Bu olgular1 algilayamamak
onlarin varligmi inkar etme anlamina gelmemektedir. Zira, Kur’an’in, Gayba (insan
kavrayiginin Otesindeki alana) atifta bulunurken Allah’t Rabbu’l- alemin (biitiin
alemlerin Rabbi) olarak ifade etmesi, idrak edilebilen bu diinyanin yani sira “baska

diinyalarin” da varligina isaret etmektedir (Esed, 1999:1335).

Tarihin ¢ok eski donemlerinden itibaren cin ve kotii ruh kavrami, siirekli olarak
insanlart mesgul etmis ve goriilmeyen bir varlik oldugu icin de hayali hikayelerle
biisbiitiin cazibesini siirdiirmistiir. Eski Asurlular ve Babilliler ile diger Sami kdkenli
kavimlerde cin kavrami olduk¢a canliydi ve inanglara gore cinlerin degisik siniflari
vardi. Bunlardan bir kismi, insanlara tuzaklar kurup onlar1 takip eden, daglarda,
denizlerde ve dzellikle de mezarliklarda yasayan kotii ruhlardan olusmaktaydi. Ozellikle
kiigiik c¢ocuklar1t bu tiir cinlerin kotiiliigiinden korumak igin, boyunlarina afsunlu
tabletlerden muskalar asilirdi. Eski Misirlilar’da cinler, genellikle yabani hayvan, yilan,
timsah ve kertenkele gibi siiriingenler seklinde kabul edilir ve cinlerin delilik, sara gibi
hastaliklara sebep olduklara, biiyiiciilerin cinleri kullanarak insanlara zarar
verebileceklerine inanilirdi. Eski Yunanlilar’da ise cinler, insanlar taciz eden, onlarin
akillarina ve bedenlerine zarar veren ve insanlar1 kotiiliige iten varliklar olarak kabul
edilmislerdir. Eski Slavlar da, cinler konusunda benzeri inaniglara sahiptir. Cin’deki
rahipler, cinlerin kotii etkilerinden korunmak i¢in muskalar, tilsimlar, afsunlar, tiitsii,
okuma ve iifleme gibi yontemlerle 6nlem alirlardi. Uzak Dogu iilkelerinden Japonya’da
da Cin’in etkisi ile benzeri inanglar olusmustur. Japonya’da goériinmeyen varliklar,

hayvan ve insan ruhlari, hortlaklar, hayaletler ve cinlerle ilgili inanglar vardir.

Eski Tirkler de cocuklar1 cinlere karsi ilaglarla afsunlamigslar, cinler tarafindan

carpildigina inandiklar1 kimselerin yiiziine soguk su serperek onlar1 “kovug¢ kovug”
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(ka¢ kag) ifadeleriyle birlikte tizerlik ve 6d agaciyla tiitsiilemislerdir (Tanyu, 1992:
503,504).

Insanoglunun varolussal olarak, bilinemeyene ve goriilemeyene kars1 olan sonsuz bir
merak duyma o6zelligi ile yaratilmis olmasi, onun baslangicta herhangi bir art niyet
diistinmeksizin, sadece hayat1 anlama ve anlamlandirma adia yapmis oldugu birtakim
faaliyetleri, Ozellikle de esrarengiz seylere karsi olan ilgisi dolayisiyla, belki de onun
sOmiiriiye agik olan en zayif yanini olusturmus, bu durum, zamanla cahilligin de
etkisiyle gelecekten haber verebileceklerini iddia eden falcilik ve huddamcilik (cincilik)
gibi bir “sOmiirii sektorii”niin olugmasina zemin hazirlamistir. Bu sektor, egitimsiz
kisiler basta olmak {izere modern diye ifade edebilecegimiz birtakim kisiler tarafindan

degisik amaglarla ragbet gormiis ve gormeye de devam etmektedir.

Anadolu’nun degisik yorelerindeki biiyiisel uygulamalarda ¢ok biiylik bir yeri olan
“cinlerin insanlara zarar verebilecekleri inanci”na sahip olanlarin orani, bazi kent
merkezlerinde bile %82 gibi biiyiik bir yliizdeye ulagmaktadir. “Cin” inancit Kur’an’da
olmasina ragmen, popiiler halk dininde bu inang, oldukg¢a farkli sekillerde algilanmastir.
Halk arasinda cinlerin, iyi ya da koti islerde kullanilma inanisi, onlarin kisilere
dogrudan zarar verebilecegi inancin1 da beraberinde getirmistir. Bu nedenledir ki, bu
inanca sahip olan insanlar, cinlerden korunmak ig¢in, geceleyin ¢Opliiklerde
dolagsmaktan, karanlik yerlere, ¢opliiklere, banyoya ve esik gibi mekanlara idrarlarini
yapmaktan kacinmislar, aksi halde cinler tarafindan carpilacaklarina inanmislardir

(Arslan, 2004:331,332).
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Tablo 12. Deneklerin 6grenim durumlarina gore “Cinler bazi insanlar1 rahatsiz

ederler.” fikrine katihp katilmama durumlarina gore dagilimlar:

Deneklerin Ogrenim Durumlarina Gore
Dagilim1
| B 2 | 2| ®s 3=
Cinler Baz1 Insanlar o) ~ N S |22
Rahatsiz Ederler. 8 < s B8 |29 § TOPLAM
s = s | o2 (238
@ £l 5| 32|22
E = £ 20 |8 >
L 6 5 3 0 2 16
Kesinlikle Katilmiyorum
%375 | %31.2 | %18.8| %0.0 | %12.5| %100.0
2 15 5 13 7 42
Katilmiyorum
%4.8 %35.7 | %11.9 | %31.0 | %16.7 [ %2100.0
5 22 7 9 3 46
Kararsizim
%10.9 | %47.8 | %15.2 | %19.6 | %6.5 | %100.0
8 77 28 37 17 167
Katiliyorum
%4.8 %46.1 | %16.8 | %22.2 | %10.2 [ %100.0
6 22 6 9 5 48
Tamamen Katiliyorum
%125 | %45.8 | %125 | %18.8 | %10.4 | %100.0
27 141 49 68 34 319
TOPLAM
%8.5 %44.2 | %154 | %21.3 | %10.7 [ %2100.0

f= 30.791  s.d.=16 p<0.05 (p= 0.014)

Deneklerin, “Cinler bazi insanlar1 rahatsiz ederler.” diisiincesine katilip katilmama
derecelerini tespit etmek amaciyla sorulan soruya verdikleri cevaplar Tablo 12°deki gibi
bir dagilim gostermektedir. Verilen cevaplara gore yapilan analiz sonucunda farkin
“p=0.014" diizeyinde anlamli ¢iktig1 goriilmiistiir. Bagka bir ifadeyle, deneklerin 215’1
(%77.3) cinlerin bazi insanlar1 rahatsiz edebilecegi diisiincesine katilirken, bu
diisiinceye katilmadiklarini ifade eden denek sayisi ise, 58 (%22.7)’dir. Yukarida ifade
edildigi gibi, ilkokul mezunu 20 (%7.3) kisi, lise veya dengi okul mezunu 13 (%4.5)
kisi, tiniversite veya yiiksekokul mezunu 9 (%3.3) kisi ve okur-yazar olmayanlar ile
ortaokul mezunu 8 (%3.0) kisi bu diisiinceye katilmadiklarim1 ifade ederlerken, bu
diisiinceye katildiklarini ifade eden deneklerden 99 (%36.2) kisi ile ilkokul mezunlar1

ilk sirada yer almis, lise veya dengi okul mezunlar1 46 (%16.9) kisi ile ikinci, ortaokul
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mezunlart 34 (%12.4) kisi ile ii¢lincli ve lniversite veya yiiksekokul mezunlar1 22
(%8.0) kisi ile dordiincii sirada yer almigtir. Okur-yazar olamayanlar ise 14 (%5.1) kisi

ile son sirada bulunmaktadir.

Verilere genel olarak bakildiginda, deneklerin biiyiik ¢gogunlugunun (%77.3), “cinlerin
baz1 insanlar rahatsiz edebilecegi” diisiincesinde oldugu goriilmektedir. Bu diisiinceye
katilanlarin igerisinde ise, ilkokul mezunlart (%36.2)lik oranla birinci sirada yer
almaktadir. Esasen ilkokul mezunlari bu diisiinceye katilmayanlarin da en biiyiik oranini
(%7.3) olusturmaktadirlar. Ogrenim durumlarma gore deneklerin  dagilimina
bakildiginda ifade edilen durumun bu sekilde tezahiir etmesi son derece normal
gozilkkmektedir. Zira, deneklerin biiylik bir oranmi (%44.2) ilkokul mezunlar

olusturmaktadir.

Burada dikkat ¢eken en Onemli husus ise, ilkokul mezunlarini bir tarafa birakacak
olursak, cinlerin bazi insanlari rahatsiz edebilecekleri inancina katilan ve katilmayan
deneklerin, dgrenim durumlarina gore esit bir dagilim gostermesidir. Genel olarak bu
diisiinceye katilmayanlarin diisiincelerini 6zetlemesi bakimindan bir denegin, “Ben
cinlerin ¢arptigina inanmiyorum. Ciinkii, cinler Adem ve Havva’ya secde etmekle
emrolunmuslardir (Bakara sbresi, 34). Biz de Adem ve Havva’nin soyundan
geldigimize gore, biz cinlerden daha {istliinliz. Bu yiizden cinler bizlere zarar
veremezler.” seklindeki ifadesi, bir hayli 6nem arz etmektedir. Zira bu denekler, daha

zayif olanin giiclii olana zarar veremeyecegi diisiincesindedirler.

Ifade edilen diisiinceye deneklerin katilim gerekgelerine baktigimizda, deneklerden
bazilari ile yaptigimiz miilakatlar sonucunda elde ettigimiz, “Arkadasim gece bir yerden
disti ve carpildi. Kendisine Kur’an okuyunca diizeldi; cinlerin musallat oldugu
insanlar, tuhaf goriinliyorlar ve can ¢ekisir gibi duruyorlar; cinlerin carptigi insanlar,
diger insanlardan farkli oluyorlar ve korkutucu sesler ¢ikartiyorlar; cinli insanlar kendi
kendilerine konusuyorlar; bir ¢ocuk gece diismiis ve diisiince de cin ¢arpmis, sonra da
sara hastast olmus; uyuyan bir kisinin ayagi morarirsa, bu kisiyi cinler tokatlamistir;
eskiden cinler ve periler insanlara goriiniirlermis. O zamanlar ates yakip oynarlarmis ve
onlar1 goren insanlarin isimlerini bilip onlara seslenirlermis. Eger kendilerine seslenilen
kisiler onlara cevap verirlerse ¢arpilirlarmis” gibi ifadeler, geleneksel aktarimin yani

sira, bazi insanlarin birtakim davranislarinin gézlemlenmesi veya bazi olaylara sahit
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olunmasinin, bu inancin olusmasinda 6nemli bir rol oynadig1 goriilmektedir. Burada
ifade edilen deneklerin ifadelerinden en ilging olami ise, ‘diistiikten sonra sara
hastaligina yakalanilmasinin ve moraran ayagin nedenlerinin’ “cin ¢arpmas1” olduguna
inanilmasidir. Fakat bu inanisin varligina Eski Misir’da da rastlanmaktadir. Zira onlar,
cinlerin delilik ve sara gibi hastaliklara sebep olduklarina inanmaktaydilar (Varl,
2008:230). Bu durum, insanin varolussal olarak neden bulma egilimine sahip olmasinin
tipik bir 6rnegini olusturmaktadir. Gergek neden aranmadan aceleci bir tavirla cevap

vermektedir... Kim yapmis olabilir? “Cin...”

Yore insaninin, “cin carpmasi’ndan korunmak ig¢in, Ozellikle geceleri disariya kiil
dokmemeye, dokiilmiis kil varken onun {izerine basmamaya, digariya kiigiikk su
dokmemeye ve “cin” kavramini telaffuz etmekten kaginarak onun yerine “ii¢ harfli”
deyimini kullanmaya 6zen gosterdikleri, ayrica, Hz. Peygamber’in okudugu ve tavsiye
ettigi Ayete’]-Kiirsi, Feldk ve Nas surelerini okuduklar1 goriilmektedir. Fakat,
yaptigimiz gozlemlere gore halkin bu korunma yontemlerinden ilk sirada yer alan ise,
“i¢ harfli” deyimini kullanmak olmus ve bunu, Ozellikle geceleri disariya kiil
dokmemeye, dokiilmiis kiil varken onun {izerine basmamaya, disar1 kiigiik su
dokmemeye 0zen gostermek izlemistir. Bagka bir ifadeyle, cinlerden korunmak igin
“popiiler dini inanig”lara bagvurma davranisi, dua okumaktan daha 6nce gelmektedir.
Aslinda bu uygulamalara baktigimizda ozellikle “kiil dokme” ve “ii¢ harfli deme”
ifadelerinin, ne anlama geldiginin fazla da bilinmemekle birlikte bir korunma yontemi
olarak uygulandiklar1 goriilmektedir. Fonksiyonel agidan bakildiginda bunda herhangi
bir olumsuzluk s6z konusu degildir. “Kiil dokmeme veya dokiilen kiile basmama”
davranislarinin sebebi olarak, belki de cinlerin atesten yaratildigi (Rahman stresi, 15)
ve bu yiizden, atesin neden oldugu kiiliin i¢inde de cinlerin olabilecegi diisiincesiyle,

ona basmak veya onu digartya atmanin cinlere zarar verebileceginin diistintilmesidir.

2.5.Saghk {le Tlgili inanclar ve Uygulamalar

Insanoglunun sahip oldugu sonsuzluk arzusu, ayni zamanda onun, hayati
kaybetmeme, saglikli bir sekilde yasamaya calisma ve bu ugurda sifa sagladigini
disindiigi her tiirlii careye bagvurma davranisini da beraberinde getirmistir. Sifa
kavram1 Kur’an-1 Kerim’de hem maddi hastaliklardan (Nahl stresi, 69), hem de manevi
rahatsizliklardan (Tevbe slresi, 14) kurtulma anlamlarinda kullanilmis ve asil sifa

70



kaynaginin bizzat Allah’in kendisi oldugu vurgulanmistir (Suard stresi, 80). Hz.
Peygamber de yaraticinin her tiirlii hastaligin garesini yarattigini, insana diisenin ise, bu

careyi aramak oldugunu bildirmistir (Canan, 1989:258).

Fakat, insanoglunun yukarida ifade ettigimiz 6zelliginden dolay1 o, sifanin adresini her
zaman dinin gosterdigi mesru zeminlerde aramamis, kendisini caresiz hissettigi, her
seyin tiikkendigini ve yapilacak hicbir seyin kalmadigini diislindiigii andan itibaren sifay1
bulmak amaciyla vasitanin mesruluguna bakmaksizin “ya tutarsa” psikolojisiyle
birtakim biiyiisel ritiielleri uygulamaktan da geri kalmamustir. Zira, “Ben batil inanglara
inanmiyorum fakat yine de ‘ne olur ne olmaz’ diisiincesiyle bazi1 davranislar1 yapmaktan
da kagimiyorum. Ornegin, gece sakiz c¢ignemekten kagiiyorum. Ciinkii gece sakiz
cigneyen kisiler 6lii eti ¢igniyorlarmis.” diye samimi bir diigiincesini bizimle paylasan
bir denegin bu ifadeleri “ya tutarsa” diisiincesinin binlerce 6rneginden bir tanesini
olusturmaktadir. Birazcik empati yaptigimizda, kiigiik yasta yataktan diistiikten sonra
sara hastaligina yakalanan bir delikanlinin, sifa bulmak amaciyla gitmis oldugu
doktorlardan istedigi sonucu alamamasmin ardindan, muska yazan yasli bir kisinin
birtakim dua ve ayetleri yazmis oldugu bir kagidi belli bir siire suda beklettikten sonra,
kagidin yazildig1 kalemin rengini alan o suyu icmek zorunda kalmasinin altindaki itici
giicli anlamanin hi¢ de zor olmayacagi inancindayim. Eger o kisinin daha 6nce doktora
gittigini ve sonu¢ alamayinca da bdyle bir yola basvurdugunu bilmeseydik, bu yaptigi
ritlielin belki de ¢ok “sagma” oldugunu diisiinecektik. Fakat 6dnemli olan, yapilan bu
biiylisel uygulamanin onu uygulayan kisi acisindan acik ya da gizi bir faydasinin
olduguna inanilmis olmasidir. Bagka bir ifadeyle, psikolojik agidan “bir yerlerde”
umudun var olabilecegi ihtimalini kabul etmek, caresizligi kabullenmekten daha

rahatlatic1 bir etkiye sahiptir.
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Tablo 13. Deneklerin ekonomik durumlarina gore, “Doktorlarin ¢are bulamadig
bir rahatsizhgimiz olursa, bir ¢are bulmak i¢in ne gibi bir uygulama yaparsimz?”

sorusuna verdikleri cevaplara gore dagilimlari

Doktorlarin Care Bulamadigi Bir Rahatsizliginiz Olursa,
Bir Care Bulmak I¢in Ne Gibi Bir Uygulama Yaparsiniz?
s |BE8F | £
Deneklerin =S = - § =
i =2 s . |HE f/:\ = =
Ekonomik | £.2 o 2= 2 8 2 3 TOPLAM
Durumlarma | 5, =~ 3 £ oo 5 — o <
Gore Dagimi | €% 2 |£ 5 8 g S = %
=3 § Q :% O*'i‘s o = 3
22 2 |22 © 9 = ) o
LD gy s O E = ©
£8° |5 58 E 5 3
o2 [8zE2E 3 =
a5 |zZ2= . =
= o ® LT
U 4
1 0 0 0 0 1
Cok Diistik
%100.0 %0.0 %0.0 %0.0 %0.0 %100.0
. 6 0 4 6 3 19
Diistik
%31.6 %0.0 %21.1 %31.6 %15.8 %100.0
Orta 94 1 24 28 23 170
%55.3 %0.6 %14.1 %16.5 %13.5 %100.0
i 52 3 22 24 24 125
i
Y %41.6 %2.4 %17.6 %19.2 %19.2 %100.0
. 1 1 1 1 0 4
Cok Iyi
%25.0 %25.0 %25.0 %25.0 %0.0 %100.0
154 5 51 59 50 319
TOPLAM
%48.3 %1.6 %16.0 %18.5 %15.7 %100.0

f= 26.870  s.d.= 16 p<0.05 (p= 0.043)

Tablo 13’deki verilerden anlasilacag: tizere, Ki-Kare analizi sonucunda sosyo-ekonomik
diizey degiskeni ile caresiz kaliman bir rahatsizlik karsisinda basvurulacak careler
arasindaki iligkide istatistiksel olarak bir anlamliligin oldugu goriilmektedir (p=0.043).
Tabloya genel olarak bakildiginda, bu maddeye cevap veren 319 denegin, biiyiik oranla
orta (%53.3) ve iyi (%39.2) sosyo-ekonomik seviyede oldugu agik¢a goriilmektedir.
Orta sosyo-ekonomik diizeydeki 170 kisinin 94’1 (%55.3) “bir sifa bulmak timidiyle

bitkisel (dogal) ilaglara bagvuracagini” ifade ederek birinci sirada yer alirken, ikinci
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siray1 28 (%16.5) kisi tarafindan tercih edilen “hocalara gidip okunurum” segenegi
almistir. Ugiincii sirada ise, 24 (%19.2) kisi ile “kaderime razi olurum” secenegi yer
almaktadir. Buna mukabil iyi seviyede sosyo-ekonomik duruma sahip olan 125 kisinin
de orta diizeydeki dagilima benzer bir goriiniim arz ettigi goriilmektedir. Yani, birinci
sirada 52 (%41.6) kisi ile “bir sifa bulmak tmidiyle bitkisel (dogal) ilaglara
bagvururum” diyenler yer alirken, 24 (%19.2) kisi ile “hocalara gidip okunurum”
secenegi ikinci sirada, 22 (%17.6) kisi ise, “kaderime razi olurum” diyerek tciincii

sirada yer almistir.

Segeneklerin toplam tercih edilme durumlarina baktigimizda, 319 kisinin 154’0 (%48.3)
“bir sifa bulmak timidiyle bitkisel (dogal) ilaglara bagvururum” diisiincesiyle birinci
sirada yer alirken, 59u (%18.5) “hocalara gidip okunurum” diyerek ikinci sirada ve 51
(%16.0) kisi ise kaderci bir anlayisla, “kaderime razi olurum” diyerek i¢iincii sirada
bulunmaktadir. Seceneklere genel olarak baktigimizda ise, hem ayni sosyo-ekonomik
seviyedeki denekler arasinda hem de toplam tercih edilme sirasina gore, ayni
siralamayla tercih edildigi goriilmekte, “sifa verdigine inandigim (aga¢ kokii veya koprii
gibi seylerin altindan ge¢mek gibi) bazi davranislar1 yaparim” diislincesinin ise fazla
ragbet gormedigi anlasilmaktadir. “Baska” segenegini isaretleyen deneklerden 50
(%15.7) kisinin genel olarak isaretlemekle kaldigi goriilmiis, konuyla ilgili olarak
herhangi bir sey acgiklama geregi duyulmamis olmakla birlikte birkag kisi “Doktora
giderim; doktor yardim edemezse hocalar nasil yardim edebilir ki?” gibi ifadeler
kullanmiglardir. Fakat, bu soruya toplamda sosyo-ekonomik olarak ¢ok iyi bir seviyede
oldugunu ifade eden 4 kisi cevap verirken, ¢ok diisiik durumda oldugunu belirten sadece
1 kisi cevap vermistir. Kanaatimizce bu durumun nedeni, deneklerin ger¢ek sosyo-
ekonomik durumlarini psiko-sosyal nedenlerle ifade etmekten kaginmis olmalaridir. S6z
konusu bu durum, “Halk inancina bagvurma siklig1 ile sosyo-ekonomik diizey arasinda
olumlu bir iligki vardir; sosyo-ekonomik diizeyi diisiik olan fertlerde, halk inanglarina
basvurma egilimi daha yiiksektir.” seklindeki varsayimimiz hakkinda bir seyler

sOylememizi oldukc¢a zorlagtirmaktadir.

Tabloya baktigimizda, deneklerin biiyiik cogunlugunun (%48.3/154 kisi) doktorlarin
bile c¢are olamadigi durumlarda sifa bulmak iimidiyle bitkisel (dogal) ilaglara

bagvurabilecegini ifade ettikleri goriilmektedir. Yaklasik olarak deneklerin yarisini
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olusturan bu kisilerin bitkisel ila¢lar ile “kocakari ilac1” olarak da tabir edilen bir takim
uygulamalar1 kast ettikleri anlagilmaktadir. Bu ilaglarin her zaman olmasa bile bazi
durumlarda isi yarayacagina inanilmaktadir. Zira, bu denekler 6nce doktora
gideceklerini fakat sonu¢ alamadiklari taktirde “derdi veren Allah (c.c.)’in dermanini da
verecegi” (Canan, 1989:255) inancindan hareketle, kanaatimizce belki de sifanin bu
ilaglarda oldugu diisiincesiyle, birtakim bitkisel ve biiyiisel uygulamalara bagvurmanin
herhangi bir sakincasinin olmayacag diisiincesiyle, Ornegin; c¢ocugu olmayan
kadinlarin, arpa ile yulafin kaynatildigi biiyiik bir kazanin buharinda iizerlerini 6rterek
oturduklar1 ya da ke¢i boynuzu yemeleri halinde c¢ocuk sahibi olabileceklerine
inanilirken, siirekli olarak diisiik yapan bir kadinin, bir hocaya gidip “siibyan muskas1”
yaptirmas1 halinde c¢ocugunun diismeyecegine inanilmaktadirlar. Ayrica, ¢ocugu
olmayan bir kisinin, ¢ocugu olan birinden bir ¢ocuk alirsa bir miiddet sonra ¢ocugunun

olacagina da inanilmaktadir.

Caresiz kaldiklar1 durumlarda okumasini bilen hocalara gidip okunacaklarini sdyleyen
51 (%16.0) kisinin hangi durumlarda hocalara gittiklerine baktigimizda ise, genel
olarak, konusamayan c¢ocuklarin konusmasi, karni agriyan ¢ocuklarin gdbeklerinin
diistigiine inanildigindan, gébeginin yerine gelmesi gibi nedenlerle hocalara gittikleri

tespit edilmisgtir.

Verilerin son tahliline baktigimizda, ¢aresizlik durumlarinda kaderci bir anlayisla
hareket edenlerin olmasina ragmen genel olarak bir ¢are arayisinin oldugu, bu arayisin
da yukarida ifade edildigi gibi insanin varolussal olarak sonsuzluk anlayisina da
uygunluk arz ettigi goriilmektedir. Fakat, burada oldukca 6nemli olan bir olgu dikkat
cekmektedir. Onceleri tibbi tedaviye uzak duran veya onu ikinci plana atip dnceligi
“kocakari ilaglar1” veya “okunmaya” veren anlayisin ters yonde, baska bir ifadeyle
olumlu yonde bir seyir gostererek, dnceligi tibbi tedaviye verdigi, sonu¢ alinamadigi
taktirde boyle bir yola tevessiil ettigi goriilmektedir ki, bu da ydre insanmin gittikce

bilinglendigini gostermesi agisindan olduk¢a 6nem arz etmektedir.
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2.6.Biiyii Ile Tlgili inanclar ve Uygulamalar

“Birtakim gizli yontemlerle tabiatiistii gliclere basvurmak suretiyle insanlara ve
toplumsal yasamin akisina etki edilebilecegi ve olaylarin istenilen yonde
degistirilebilecegine inanmak,” (Glinay, 2005:452) tabiatiistii giiclerin yardimi
saglanarak belirli bir gayeye ulasmak (Kiiciik ve Tiimer, 1993:51) gibi anlamlara gelen
biiyii, en eski caglardan giinlimiize kadar hemen her toplumda goériilmiis bir fenomen

olup, bu 6zelligi ile de evrensel bir goriiniim arz etmektedir.

Tarih boyunca din ve biiyiiniin ilgilendigi konular arasinda biiyiik benzerliklerin olmast
ve birtakim olaylarin dinden mi yoksa biiyiiden mi kaynaklandiginin pek ¢ok teorilerin
ortaya atilmasina neden olmasina ragmen (Giinay, 2005:452), kutsalla iligkisi
bulunmamasi ve ahlaki bir amag tagimamasi biiyiiyli dinden ayirmaktadir. Din her seye
giicli yeten bir varliga, biiyll ise tabiattaki bir giice yonelmektedir. Dinin bir cemaati,
biiyiicliniin ise sadece miisterisi vardir. Dinde Tanr1’ya itaat etmek, O’nun hosnutlugunu
kazanmak, gazabindan sakinmak, ceza veya miikafatina gore tavir almak s6z konusu
iken, biiyiiniin temel ilkesi ise, menfaat temini olduguna gore biiyiicli, dince kutsal
seyleri de kendi gayesi i¢in kullanarak dini istismar edebilir (Tanyu, 1992:502). Yani,

biiyliniin ve biiyiiciiniin baslica gayesi daima ¢ikar saglamaktir.

Eski Japonya, Hinduizm, Yunan, Roma, Tiirkler (Tanyu, 1992:502) Iran, Cin,
Hindistan, Anadolu ve ozellikle de Kaldaniler’de biiyiiciiliigiin bir meslek oldugu
bilinmektedir (Erdil, 1999:502).

Ortagag’daki biiyticiiler de oOzellikle ellerini ve parmaklarini kullanarak hastaliklar:
iyilestirme yontemlerine bagvurmuslar ve insana sunulmus olan en biiyiik giiciin,
topragin ayrilmaz bir parcast olduguna inandiklar1 agaglar1 kullanarak, hastalig1 ya da
kotiliigi agaca aktararak topraga gommislerdir. Ayrica bu biiylciiler, Ay’in
batmasindan sonra, ¢ibanlarin iizerlerine tiikiirerek, “Gordigim ¢ogalsin, dokundugum
azalsin” ifadelerini tekrar tekrar mirildanmak suretiyle bu ¢ibanlarin iyilesecegine de

inanmiglardir (Lorie, 1997:42,43).

Miisliiman olan bazi kisiler de biiyii ile ilgili olarak, Yahidiler, Suriyeliler, iranlilar,

Keldaniler ve Yunanlilardan dersler almis, bunun sonucunda da tiitsii, tilstm, muska,
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cadilik, fala bakma gibi unsurlar islam diinyasinda hatir1 sayilir bir uygulama alanima

sahip olmustur (Samil 1A, I, 1990:260).

Hunlar’dan giiniimiize kadar uzun bir gelisim ¢izgisi takip eden biiyli, Anadolu’nun
degisik yorelerinde genellikle kotii niyetle yapilmaktadir. Bu yorelerde, kari koca
arasini agmak, insanin bazi kabiliyetlerini, dilini, cinsi giiclinii, idrarin1 baglamak, onu
sakatlamak, uyutmamak, malina, canina, hayvanina zarar vermek, kiz kacirmak, kiz
veya erkeklerin bahtlarin1 baglamak, kadinlarin gonliinii ¢calmak gibi kotii niyetli “kara
biliyii” yaninda; kisinin kendisini, ailesini, malin1 ve miilkiinii koruma amacina yonelik
olarak yapilan “ak biiyii” 6rnekleri de goriilmektedir (Varli, 2008:356,357).Fakat, Islam
dini, “bliylik glinahlar” (EbG David, Vesaya, 10.) arasinda saydigi biiyiiciiliige siddetle
kars1 ¢ikmistir. Kur’an-1 Kerim’de biiyiiciilerin iflah olamayacagi (Taha stresi, 69.)
belirtilmis ve kafirlerin, yalanladiklar1 peygamberleri biiyiiciiliikle sucladiklari ifade
edilmistir (Bakara stresi, 102.).

Bu acilardan bakildiginda, arastirma evrenimizin dini duygu ve hassasiyetlerini de
dikkate alarak, yore insanin sahip oldugu sosyo-ekonomik seviyelere gore biiyiiye
bakislarini tespit etmek icin deneklere, inanci kuvvetli olan insanlarin biiyli yapip
yapmayacaklarina dair bir soru sorulmus ve alinan cevaplar, Tablo 14’te sunulmustur.
Konuyu sosyo-ekonomik tabanda ele almamizin sebebi ise, insanlarin sosyo-ekonomik
seviyeleri diistiikce, elde etmek istedigi seylere ulagmasi zorlagsmakta, bu durumda
onlarin isteklerini elde etmek i¢in dindarlik algilarina goére, mesru veya gayri mesru

carelere tevessiil etmelerine neden olabilmektedir.

Farkl1 seviyelerdeki sosyo-ekonomik imkéna sahip olan deneklerin, “Inanci kuvvetli
olan insanlar bliyli yapmazlar.” diisiincesine katilip katilmama derecelerini tespit etmek
amaciyla sorulan soruya verdikleri cevaplar, Tablo 14’deki gibi bir dagilim

gostermektedir.
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Tablo 14. Deneklerin ekonomik durumlarina gore “inanci kuvvetli olan insanlar
bilyii yapmazlar.” fikrine katihip katilmama durumlarina gore dagihmlar

. : : Deneklerin Ekonomik Durumlarina Goére Dagilimi
Inanct Kuvvetli Olan Insanlar TOPLAM
Bilyii Yapmazlar. Cok | pigik | orta | dyi | Coklyi
Disiik
. 1 2 16 17 2 38
Kesinlikle Katilmiyorum
%2.6 %5.3 %42.1 | %44.7 | %5.3 %100.0
0 6 13 15 0 34
Katilmiyorum
%0.0 %17.6 %38.2 | %44.1 | %0.0 %100.0
0 0 13 9 0 22
Kararsizim
%0.0 %0.0 %59.1 | %40.0 | 0%0.0 [ %2100.0
0 5 53 32 1 91
Katiltyorum
%0.0 %5.5 %58.2 | %35.2 | %11 %100.0
0 6 75 52 1 134
Tamamen Katiliyorum
%0.0 %4.5 %56.0 | %38.8 | %0.7 %100.0
1 19 170 125 4 319
TOPLAM
%0.3 %6.0 %53.3 | %39.2 | %1.3 %100.0
f=26.912 s.d.=16 p<0.05 (p= 0.042)

Verilen cevaplara gore yapilan analiz sonucunda farkin “p=0.042" diizeyinde anlamli
ciktigr goriilmiistiir. Baska bir ifadeyle deneklerin 225’1 (%75.8), inanci kuvvetli olan
insanlarin biiyli yapabilecegini kabul etmezlerken, 72’si (%24.2) bu insanlarin biiyii
yapabilecegini ifade etmektedir. Bu diisiinceye katildiklarini ifade eden deneklerin
cogu, aile geliri itibariyle “orta” sosyo-ekonomik diizeydedir (%56.9;128 kisi). Ikinci
sirada, 84 (%37.3) kisi ile “iyi” sosyo-ekonomik seviyedekiler yer alirken, tigilincii
sirada, 11 (%4.9) kisi ile “diisiik” sosyo-ekonomik diizeydekiler, dordiincii sirada ise, 2
(%0.9) kisi ile “cok iyi” soyo-ekonomik diizeydeki denekler yer almaktadir. Fakat,
sosyo-ekonomik acgidan “cok diisiik” seviyede olan higbir denek bu diisiinceye
katildigin1 ifade etmemistir. Inanci kuvvetli olan insanlarin biiyii yapabilecegini
diisiinen 72 kisiden 32 (%44.4) kisi ile sosyo-ekonomik agidan “iyi” durumda olanlar
birinci sirada yer alirlarken, 29 (%40.3) kisi ile “orta” seviyedekiler ikinci, 8 (%11.1)
kisi ile “diisiik” seviyedekiler {i¢iincii, 2 (%5.3) kisi ile “¢ok iyi” seviyedekiler dordiincii

ve 1 (%1.4) kisi ile de “¢ok diisiik” seviyede olanlar besinci sirada yer almaktadirlar.
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Bu sonuglardan da anlasilacagi gibi, “Inanci kuvvetli olan insanlar biiyii yapmazlar.”
diisiincesine katilan ve katilmayan deneklerin, bliyiik oraninin orta ve iyi diizeyde
sosyo-ekonomik seviyeye sahip olduklari goriilmektedir. Fakat, daha o6nce de ifade
edildigi gibi, deneklerin bu iki diizeyde yogunluk kazanmasinin nedeni, muhtemelen
anketimize katilan kisilerin psiko-sosyal nedenlerle ger¢ek sosyo-ekonomik durumlarini

saklamis olmalaridir.

Verilere genel olarak bakildiginda, deneklerin biiyiikk ¢ogunlugunun (%75.8), “inanci
kuvvetli olan insanlarin biiyli yapmayacagi” diisiincesinde olduklar1 goériilmektedir.
Yore halkindan bir kismiyla yapmis oldugumuz miilakatlarda, “mesru yollarla elde
edilemeyen seylerin elde edilmesi veya bir kisinin baska bir kisi tizerindeki etkisini
stirdiirmek i¢in biiyli yapilabilecegi; kendisine biiyli yapildigini bilen veya hisseden bir
kisinin korunmak icin kars1 biiyli yaptirabilecegi; biiyiilenmis olan insanlarda titreme,
iistime, evhamli haller ve uyurken korkarak uyanma gibi durumlar gézlenebilecegi” gibi
ifadeler tespit etmis olmamiza ragmen, inanci kuvvetli olan insanlarin biiyi
yapabilecegine katilmayanlarin orani, katilanlara gore oldukca diisiik bir diizeyde
(%24.2) kalmisgtir. Bu diisiinceye katilanlarin oraninin bu kadar yiiksek olmasinin
nedeni, muhtemelen deneklerin dindarlik algilariyla yakindan ilgilidir. Zira, anketimize
katilan 319 denegin %80.6’s1 (257 kisi) kendilerini dindar olarak algiladigini ifade
etmis, bundan dolay1 ilgili soruya dindarlik algilariyla ters diismemek adina olumlu
cevap vermislerdir. Bundan dolay1 yorede “ak biiyli”, “kara biiyii”, “temas ve taklit

biiyiisii” gibi kayda deger biiylisel uygulamalara rastlanamamustir.

2.7.Fal ile Tlgili Inanclar ve Uygulamalar

Gayb’dan haber verme ve gelecek hakkinda 6nceden fikir beyan etme (Cakan, 2007:25)
maksadiyla yapilan eylemler i¢in kullanilan bir kavram olan fil, Arapca’da“ugur ve
ugurlu seyleri gosteren simge” anlamina gelirken, Bati dillerinde yaygin olarak

“gelecekten haber verme (kehanet)” (Aydin, 1995:134) anlamini ifade etmektedir.

Elimizde bulunan bazi belgeler, M.O. 4000 yillarinda Misir’da, Cin’de, Babil ve
Kalde’de falcilik-kahinlik yapildigini ortaya koymaktadir. Falin en eski mense’i ise
muhtemelen Mezopotamya’dir. Mezopotamyalilar’a gore yildizlar goglin yazilardir.

Gelecegi bilmeye yonelik olan bir¢ok teknik, Akadlar doneminde gelismis, daha sonra
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biitiin Asya ve Akdeniz bolgelerine yayilmistir. Ortacag boyunca hem Yahuadiler hem
de Hiristiyanlar, gokyiiziindeki cisimlere ve insan bedenine, el, yliz gibi organlarin
yaninda, aksirma gibi hallere de bakarak falcilik yapmuislar, hayvanlarin hareketlerini de
bu kapsamda degerlendirmislerdir. Ornegin, ac1 ac1 havlayan bir kdpegin, 6lmiis olan
birinin ruhunun sehirde dolastigina isaret ettigine inanmislardir (Aydin, 1995:135-137).
Yenicag ve Ortacag Hiristiyanlar1 arasinda en yaygin fal tiirleri; kiireye bakma, riiya
yorumculugu, el ve iskambil kagitlar1 iken; Dogudaki Bizans Hiristiyanliginda ise,

aynaya bakmak, su fali, tabak, fincan fali, kum fal1 ve riiyalardir (Varli, 2008:361).

Orta Asya Tirkg¢esi’nde kullanilan “irk” kelimesi, fal anlaminda kullanilmis olup, bu
durum, Tiirkler’in Miisliman olmadan 6nceki dini térenlerinde ve giinliik hayatlarinda
falin 6nemli bir yere sahip oldugunu gostermesi acgisindan olduk¢a Onemlidir.
Samanlarin kayip kisilerden haber almak i¢in ayna kullandig1 (Aydin, 1995:136), atese
bakip kehanette bulundugu (inan, 1995:66) ve Hunlarin bir ise girisecekleri zaman

yildizlarin ve Ay’in durumuna baktiklari (Pamir, 2011:158) bilinmektedir.

Islamiyet dncesi Arabistan’da da birgok kahinin oldugu bir gergektir. Ukaz Panayiri’na
gelen ve ¢ogunlugunu Yahudilerin olusturdugu bu kahinler, kendi geleceklerini dahi
bilemedikleri halde (Lokman siresi, 34), diger insanlarin geleceklerini bilebileceklerini

iddia ederek gegimlerini saglamaktaydilar (Hamidullah, 1973:296).

Ayrica, giinlimiizde falcilik, 6zellikle de burglarla ilgili olan fallar, gazeteler vasitasiyla

da modern insanin giinliik hayatina girmis bulunmaktadir.

Burg, yiliksekte bulunan sey anlamina gelmektedir. Kale, saray, sehir ve benzeri yerleri
cevreleyen surlarin yiiksek ve stratejik yerlerine bunun i¢in bur¢ adi verilmistir. Bu
sozliik anlamindan hareketle gokyiiziinde bulunan on iki grup yildiz kiimelerine de ayr1

ayr1 isimler verilmek stretiyle yildiz burglar tiiretilmistir.

Bu burglarla ilgili en eski ve sistemli bilgiler, M.O. II. bin yildan itibaren yazilan
Elamca ve Hititce metinlerde yer almaktadir. Buna gore, tanr1 Maduk, yoriingeyi, bugiin
de isimleri bilinen on iki isme bdlmiis ve evreni o burglara gore yonetmistir. Boylece
Siimerler ve Asurlular, bur¢ kavramlarini ilk olarak kullanan toplumlar olarak tarihe
gecmislerdir. O zamanlar, burglarin, yilin belirli donemlerinde bir yoriinge boyunca

hareket ettigine ve bu hareketlerinin yeryliziindeki hayat1 etkiledigine inanilirdi.
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Mezopotamya geleneginde gok cisimlerinin tanri olarak kabul edilmesi ile bu inang
arasinda yakin bir iligki vardir. Buna gore insanlar, hangi burgta dogarlarsa, o burcun
tanrisinin etkisinde ve korumasi altinda bulunurlardi. S6zgelimi; Akrep burcunda
doganlar, en kizgin ildhlarin egemenliginde olduklar icin tehlikeli insanlar olduklar
kabul edilirken, Boga burcunda doganlarin ise, savas tanrisinin egemenliginde olduklari

icin, iyi birer savasct olduklarina inanilirdi (Varl, 2008:362,363).

Insanin “gelecegi bilme” arzusu, ayn1 zamanda onun en ¢ok somiiriilen yanini teskil
etmis ve etmeye de devam etmektedir. Bu somiirliniin yapilmasinda kullanilan araglar
ise birbirinden farkli isimlerle anilmakta, zamanin ruhuna uygun imkéanlardan da

yararlanilmasiyla daha da cesitlenmektedir.

“(Kiyamet) saatin(in) ilmi sliphesiz ki, Allah katindadir. Yagmuru (diledigi kadar ve
sekilde) O indirir. Rahimlerde ne olacagin1 O bilir. Hicbir kimse yarin ne kazanacagini
bilemez. Hicbir kimse nerede dlecegini bilemez. Siiphesiz ki, Allah hakkiyla bilendir
(her seyden) haberdardir.” (Lokman siiresi, 34.) ayetiyle bilinemeyecek olan seylerin
aciklanmasina ragmen, insanin bilinmezi kesfetme arzusu, zamanla onun bu ihtiyacinm
kargilamak i¢in, kahincilik, sihirbazcilik, biiyiiciiliik, falcilik ve bakicilik gibi “sdzde
mesleklerin” olugsmasina neden olmus, insanin varolussal olan bu arzusu, yine
varolugsal olarak yok olmadik¢a da belki bagka gorlinlimler altinda, ama hep ayni
amaca yoOnelik olarak var olmaya devam edecektir. Giiniimiizde en popiiler “sézde

gelecegi bilme” araglarindan biri olan yi1ldiz fallar1 da bunlardan bir tanesidir.

Cin gelenegine gore, zamanin dairesel bir hareketi oldugu diisiincesinden hareketle,
zaman dairesi on ikiye boliinerek her bir boliim zodiyak hayvaniyla temsil edilmistir.
Zodiyak inanisina gore, insan dogdugu donemdeki hayvanin Ozelliklerine sahip

olmaktadir (Giircan ve Giirbiiz, 2010:24).

Modern insanin hayatina olmazsa olmaz diisiincesiyle sokusturulmaya calisilan
burclarla ilgili olarak, televizyon ekranlarinda programlar yapilmakla kalmayip, cep
telefonlarinin bilgi meniilerinde ve gazete kdselerinde de carsaf c¢arsaf yorumlar
yapilmaktadir. Zaman zaman bu yorumlar1 yapan bazi insanlarin, Islami agidan mesru
olmayan bu gibi isleri, “mesru bir zemine” oturtmak i¢in, “ben falin rahmani yoni ile

ilgileniyorum.” seklinde kendilerini savunmaya gectikleri de goriilmektedir. Fakat,
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Islami literatiirde “ugur dileme” anlamina gelen ve Islam’in itidalle yaklastig1 bir faldan
s6z edilmekle birlikte (Imamoglu, 2004:52), “rahmani fal” diye bir ifadeye

rastlanamamustir.

Aslinda yorede, “sag elin i¢inin kasinmasinin ele para gegecegine, igilen ¢ayin i¢indeki
kisa ¢ay parcaciklarinin kisa boylu, uzun ¢ay parcaciklarinin da uzun boylu misafirin
gelecegine, su dolu bir bardagin kirilmasiyla suyun ¢ogunlugunun aktig: taraftan misafir
gelecegine” dair inanglarin  olmasmma ragmen, bu ¢alismada, “profesyonel
sOmiirticiiliiglin” degisik bir ¢esidi olan ve “sekiiler diinyanin istiharesi” anlamina da
gelen ve oOzellikle gazete koselerinde bulunan burglar hakkinda, yore insaninin ne
diistindiigii tespit edilmeye calisgilmistir. Bu amagla dencklere, “Gazete koselerinde
bulunan burglarla ilgili olarak ne diisiiniiyorsunuz?” seklinde bir soru sorulmus, alinan

cevaplar analiz edilmeye ¢alisilmistir.

Tablo 15. Deneklerin yas degiskenine gore, “Gazete koselerinde bulunan burclarla

ilgili olarak ne diisiinityorsunuz?” sorusuna verdikleri cevaplara gore dagilimlari

Gazete Kdselerinde Bulunan Burglarla| Deneklerin Cinsiyete Gore

flgili Olarak Ne Diisiiniiyorsunuz? Dagilimi TOPLAM
Kadin Erkek

Bence higbir sey bilmiyorlar. 87 | %60.8| 56 | %39.1 | 143 |%2100.0

Bazilar1 dogru. 19 | %704 8 |%29.6| 27 |%100.0

Sadece insanlarin duymak istedikleri
seyleri sOyleyerek  gazetelerin| 47 | %505 | 46 | %49.5| 93 |%100.0
satiglarini arttirtyorlar.

[nanmiyorum ama merak ettigimden

0 0 0
dolay1 takip ediyorum. 42 | %75.0| 14 | %25.0| 56 |%100.0

TOPLAM 195 | %61.1 | 124 | %38.9 | 319 |%100.0

f=9.922 s.d.=4 p<0.05(p=0.042)

Verilen cevaplara gore yapilan analiz sonucunda farkin “p=0.042" diizeyinde anlamli
oldugu goriilmiistiir. Tablo 15°te, goriildiigli gibi “Gazete kdselerinde bulunan burclarla
ilgili olarak ne disiiniiyorsunuz?” sorusuna, ankete katilan deneklerden “bence hicbir
sey bilmiyorlar” diyen 143 kisinin 87’sinin (%60.8) kadin ve 56’sinin ise (%39.1) erkek

oldugu goriilmektedir. Yine bu bulgulara gore diisiincelerini “sadece insanlarin duymak
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istedikleri seyleri sOyleyerek gazetelerin satiglarini arttirtyorlar” seklinde beyan eden
deneklerin sayisi, ankete cevap veren toplam 319 kisinin 93’{inii olustururken, bu 93
kisinin 47’si (%51.0) kadin 46’s1 (%50.0) ise erkektir. Goriislerini “inanmiyorum ama
merak ettigimden dolay1 takip ediyorum” seklinde beyan eden 56 kisinin %42’sini
kadin, %25.0’ini de erkek denekler olustururken, “bazilar1 dogru” yoniinde fikir beyan
eden 27 kisinin %70.4’inii kadin, %29.6’sim1 ise erkek denekler olusturmaktadir.
Verilere genel olarak bakildiginda, verilen cevaplarda kadinlar lehinde bir fazlaligin
oldugu goriilmektedir. Bu fazlaligin, 6zellikle “merak etme” konusunda biraz daha 6n
plana ¢ikmis olmasi, kadinlarin erkeklere oranla fal baktirmaya daha egimli oldugu

yoniindeki varsayimimizi kismen destekler géziikmektedir.

Bu verilere gore, Tablo 15°te gorildiigii lizere, birinci siray1 143 (%44.8) kisiyle “bence
hi¢bir sey bilmiyorlar” diyen denekler alinirken, ikinci sirada 93 (9%29.2) kisi ile
“sadece insanlarin duymak istedikleri seyleri soOyleyerek gazetelerin satiglarini
arttinnyorlar” diyenler, iiglincii sirada 56 (%17.6) kisiyle “inanmiyorum; ama sadece
merak ettigimden dolay1 takip ediyorum” diyenler, dordiincii ve son sirada ise, 27

(%8.5) kisiyle “bazilar1 dogrudur” diyen denekler yer almislardir.

Birinci sirada “bence higbir sey bilmiyorlar” diyerek, gazete kdselerindeki burglarla
ilgili yorumlarin dogru olmadigini ve bdyle bir seyin kabul edilemeyecegini ifade eden
deneklerin varligina ragmen, verilen seceneklerin tek tek analizlerine bakildiginda
goriilecektir ki, aslinda burclarla ilgili olarak yapilan yorumlarin, deneklerin biiyiik
cogunlugu tarafindan agikg¢a dile getirilmese veya bunun farkinda olmasalar da kabul

edildigi anlagilmaktadir.

Deneklerin, tercih ettikleri “bazilar1 dogrudur” ifadesi, yapilan yorumlarin biitiiniiyle
yanlis olamayacagi ve mutlaka dogru olanlarinin olabilecegini kesin bir sekilde kabul
etmek anlamima gelirken, “sadece insanlarin duymak istedikleri seyleri sdyledikleri”
ifadesindeki ‘duymak istedikleri’ ibaresi, gelecege dair beklenti ve umutlar
cagristirmasi agisindan oldukga 6nem arz etmektedir. Zira, insanoglunu hayata baglayan
ve hayatina anlam kazandiran nedenlerden biri de gelecege dair duymak istedigi giizel
seylerdir. Bu baglamda diisiiniildiigiinde, saglam bir psikolojik ruh haline sahip olan
bireylerin, gelecekte kendi adina olumlu seylerle karsilasmak istemeleri olduk¢a dogal

goziikmektedir. Yine, deneklerin, “inanmiyorum ama merak ettigimden dolay: takip
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ediyorum” seklindeki ifadesinde gegen ‘merak etmek” deyimi de ‘duymak istedikleri’
ibaresiyle bir bakima baglantilidir. Ciinkii, merak etmek, bir bakima, “Gelecekte acaba
ne olacak, istedigim seyleri gerceklestirebilecek miyim? Basima kotii bir sey gelecek
mi? Gelecekse bunu ne sekilde dnleyerek olumlu ve istedigim yonde degistirebilirim?”
gibi gelecege yonelik ‘duymak istenilen iyi seyleri’ de igerisinde barindirmaktadir. Bu
acilardan bakildiginda, gazetelerdeki burglarla ilgili olarak yapilan yorumlarin dogru
olduguna katilan deneklerin oraninin (%54.2/173 kisi), katilmayanlardan (%44.8/143
kisi) fazla oldugu goriilecektir. Bu sebeple, yore halkinin bu tiir fallara nigin ragbet
ettiklerinin tahlil edilmesi gerekmektedir.

Burglarla ilgili olarak yapilan yorumlarin dogrulugunu kabul edenlerin, kabul etme
sebeplerine bakildiginda, genel olarak klise olmus bir ifadeyle, ‘fala inanma, falsiz da
kalma’ diislincesiyle bu gibi yorumlara ragbet ettikleri anlasilmaktadir. Fakat, bu
sekilde sdylenmesine karsin, okudugu yorumlarin olumsuz olmasi sonucunda birazcik
“can1 sikilan” kisilerin var oldugu da bir ger¢ektir. Bu durum, bize bu insanlarin, bu
yorumlara inanmadiklarint sdylemelerine ragmen, aslinda hi¢ de &yle olmadigim

gostermesi acisindan oldukca dnemlidir.

Burglarla ilgili yapilan yorumlarin dogruluguna inanan kisilerin diger gerekgesi ise,
“ama bazilar1 dogru ¢ikiyor” seklindeki algilaridir. Durumun bdyle olmasi, bir bakima
normal gibi gozikkmekle birlikte, burglarla ilgili olarak yapilan yorumlarin mutlak
manada dogru oldugu anlamina da gelmemektedir. Zira, insanin sonsuz denebilecek
kadar istek ve ihtiyaclarinin oldugu ve bu ihtiyaglarin birinin veya bir kisminin, yapilan
yorumlarin kapsamina girebilecegi de ihtimal dahilindedir. Bu gibi yorumlara zaten,
inanmak i¢in bakan bireyler, gozlerini ve goniillerini ifade edilen yorumlara agmaya
hazir olduklarindan, isteklerinin ger¢eklesecegini duymak ve bilmek istediklerinden bu
yorumlarin dogru oldugunu kabul etmektedirler. Bagka bir ifadeyle, kiiltiirel bakimdan

zay1f ve bilgisiz olan insanlara duymak istedikleri giizel seyler satilmaktadir.

Diger bir gerekce de yildiz falimin bizzat Kur’an-1 Kerim’de, “Biz gokte birtakim
burglar yarattik ve seyredenler i¢in onu (gokyiiziinii) siisledik.” (Hicr stresi, 16.) gibi
ayetlerle teyid edildigini ileri siirmek olmustur. Baska bir ifadeyle bu insanlarin, fala
inanma davranislarini Islamilestirme ve mesru bir zemine oturtarak, fala bakma veya

baktirmanin dinen getirmis oldugu sakincalarini izole etme c¢abasinda olduklari
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goriilmektedir. Fakat, fala baktirmanin agik¢a yasaklandigini ifade eden naslarin (Maide
stiresi, 90.) varligi1 gormemezlikten gelinirken, ifade edilen ayetin zorla te’vil edilmeye
calisilmasinin altinda aranmasi gereken baska sebepler oldugu da bir gercektir. Bu

sebeplerin basinda ise, Mehmet AKIF’in;

“Cal1s” dedikge seriat, calismadin, durdun,
Onun hesabina bir¢ok hurafe uydurdun!
Sonunda bir de “tevekkiil” sokusturup araya,

Zavall1 dini ¢evirdin onunla maskaraya! (Ersoy, 2008:237) seklindeki dizelerinde ifade
ettigi gibi, ¢alismadan rahat yasamak ve sikinti ¢gekmemek icin tevekkiil anlayisinin

yanlig yorumlanmasidir.

2.8.Ugur lle ilgili Inanglar

Ugur, herhangi bir seyde hayirlt ve yararli bir sonucun elde edilmesine sebep olarak
diistintilen bir durumu ifade ederken, ugursuzluk bunun aksini ifade etmektedir. Yani,
hayirsiz ve zararli bir sonuca sebep olma haline de ugursuzluk denmektedir. Baska bir
ifadeyle ugursuzluk, aslinda olmadig1 halde, bir seyde bulundugu zannedilen ve islerin
aksamasina sebep olarak ileri siiriilen olumsuz bir hal, bir anlayis, bir inanig seklidir

(Varly, 2008:415).

Bircok kiiltiirde kuslar hakkindaki batil inanclarin sayisi, belki de tliylerinin sayisindan
da fazladir. Uguyor olmalari, 6teden beri insanogluna bir sihir gibi gelmistir. Cennete
dogru belki de ruhlar1 tasiyarak havalandiklarina ve sonra da —tanrilardan mesaj
getirerek- doniip bir yere konduklarina inanilmigtir. Ugursuzluklarina inanilan kuslar,
genellikle ya simsiyah ya da bembeyaz olanlar olmakla birlikte, siyah-beyaz saksagan
ile rengarenk tavus kuslar1 da ugursuzluktan nasiplerini almiglardir. Aslen Giiney Asyali
olan tavuskuslarinin, Asya’da kutsal olduklarina inanilirken, Avrupa’da tam tersi bir
durum arz etmektedir. Kuyrugundaki goz sekillerinin birer kem goz olduklarina ve
bakan1 nazara ugrattiklarina inanilmaktadir. Bir gece kusu olan baykusun ise,
cogunlukla 6liim, yas ve felaketlerle 6zdeslestirildikleri goriilmektedir. Bircok iilkede,
lanetlerini onun aracilig1 ile ilettiklerine, hatta onun sekline biiriindiigiine inanildigindan
cadilar ve biiyiiciilerle 6zdeslestirilmislerdir (Allen, 2006:50,51). Kuslarin uguslari,

¢igliklart ve davranislari, Hint-Avrupa kavimlerinde oldugu gibi Yunan ve Romalilar’da
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da ugur ve ugursuzluk sebebi olarak goriilmiistiir. Bu husus, Yunanli filozoflardan
Aristo, Pisagor ve Eflatun tarafindan da kabul edilmis ve bu konuda eserler yazilmistir
(Varli, 2008:359).

Edebiyatimiza da girmis olan kuslarla ilgili ugursuzluk anlayisi, Cahit Sitki’nin;

“Ayva sar1 nar kirmizi sonbahar!

Her yil biraz daha benimsedigim.

Ne doniip duruyor havada kuslar?

Nerden ¢ikt1 bu cenaze? Olen kim?

Bu kaginci bahge gordiiglim tarumar?” seklindeki dizelerinde 6liimiin habercisi olarak,

ifade edilmistir.

Yahudi ve Hiristiyan geleneginde, haftanin bazi giinleri ugurlu, bazi giinleri de ugursuz
bazi giinlerinde de, ¢alismanin yasak oldugu inanci vardir ve bu inang giliniimiiz
Anadolu’sun da varligmi siirdirmektedir. Dikkat edildigi zaman goriilecek ki,
Hiristiyanlar Sali giiniinii ugursuz, Pazar giliniinde ise g¢alismay1 giinah sayarlarken,

Yahudiler, Cumartesi giinleri tatil yapmaktadirlar (Erdil, 1999:82).

Kim bilir kag kez ise keyifsiz gitmis ve su climleyle karsilasmigsinizdir: “Bugiin yine

tersinden kalktin galiba!” (Lorie, 1997:8).

“Batil inanglara asla inanmam” diyen bir¢ok insanin, ¢ocuklugundan itibaren yasam
cizgileri takip edildiginde, ne anlama geldigini bilmeden ve bugiin kendilerine ¢ok
“sagma” geldigini diisiindiikleri, merdiven altindan ge¢memeye 6zen gostermek,
geceleyin tirnak kesmekten kaginmak, esikte oturmamak gibi inaniglara sahip oldugu

goriilecektir.

Yukarida ifade edilen batil inan¢ ve davranislarin bir ¢ogu, edimsel kosullanma
ilkelerine gdére meydana gelmektedir. Insan tesadiifen bir davrams1 yaptig sirada o
davranigla ilgisi olmamasina ragmen, olumlu bir pekistire¢ almigsa, zamanla almig
oldugu bu pekistireci davranisla iliskilendirir ve o davraniglar1 yapma egilimi gosterir.
Aksi durumda ise, yani bir davranig yapildig1 sirada davranisla ilgisi olmadigi halde

kotli bir durum yasanmissa, kisi o davranist yapmaktan kagimir (Pegem, 2007:701 ).
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Yeni aldig1 kalemle sinava giren bir 6grenci i¢in, sinav iyi gecmisse kalemin ugurlu; iyi

gecmemisse de ugursuz sayilmasi bu tiirden bir davranistir.

Ayrica, bu gibi batil inang¢ ve davranislarin siireklilik kazanmasinda bireylerin, olumsuz
diisiincelerinin, kendi davranislarini yonlendirerek gergek yasamda ortaya g¢ikmasina
neden olan “kendini gerceklestiren kehanetin” de onemli bir rolii vardir. Kendini
gerceklestiren kehanet ise, insanin disiindiigiiniin gergek yasamda gerceklesmesi
anlamina gelmektedir (Pegem, 2007:715). Oregin: Kara kedi gdrmenin, baykusun
Otiisliniin, makasi elden ele vermenin, gece tirnak kesmenin, gece aynaya bakmanin vb.
ugursuzluk getirecegine inanan insan, bu davraniglar1 yaparken ugursuzluk olarak ifade
ettigi bir davranigin meydana gelmesi halinde, “zaten ben demistim, biliyordum”

diyerek, bu davraniglart miimkiin olduk¢a yapmamaya calisacaktir.

Anadolu’nun degisik yorelerinde oldugu gibi, bu aragtirmanin yapilmis oldugu Karasu
yoresinde de “goziin segirmesi bir kiginin dlecegine isarettir, urganla (iple) komsunun
evine gidilirse o evde kitlik olur, yarim kalan cayi igen kisi dul kalir, kara kedi
gordiigiinde sa¢ini tutmayan kararir, kara kedi goriildiigii zaman sa¢ tutulmazsa onu
goren kisinin ardindan beddua eder gibi ugursuzluga isaret eden inanglar oldugu gibi;
gece disar1 bir sey dokmek ugursuzluk getirseydi, Allah, bereketli olan yagmuru gece
yagdirmazdi gibi, ugursuzluk diye birseyin olmadigmi ifade eden inang ve
davranislarin” varligi da tespit edilmis olmakla birlikte, bu caligmada, istatistiksel analiz
sonucunda anlamlilik diizeyine ulasmis olan ve iilkemizin hemen hemen tiim
yorelerinde az veya cok varligini siirdiiren, “iki bayram arasi yapilan diigiiniin
ugursuzluk getirecegine” dair inancin, arastirmanin yapildigi yorede nasil algilandig
iizerinde durulmaya calisilmistir. Fakat, burada bir hususun altin1 ¢izmenin, konunun
daha iyi anlasilmasi i¢in 6nemli oldugu kanaatindeyiz. Kurban ve Ramazan bayrami da
“iki bayram aras1” anlamina geldiginden bizim burada kast ettigimiz “iki bayram aras1”,

Ramazan ve Kurban bayramlari ile ilgili olan “ara”dir.

Asagidaki tabloda goriilecegi iizere deneklerin, “Insanlar ni¢in “iki bayram arasinda
diigiin yapilamayacagmna” inanirlar?” sorusuna verdikleri cevaplarin Ki-Kare (chi-

square) analizi yapilmis ve sonucun “p=0.005" diizeyinde anlamli oldugu gortilmiistiir.
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Tablo 16. Deneklerin ekonomik durumlarina goére, “insanlar nicin ‘iki bayram

arasinda diigiin yapilamayacagina’ inanirlar?” sorusuna verdikleri cevaplara gore

dagilimlan
Insanlar Nigin “Iki Bayram Arasinda Diigiin
Yapilamayacagina” Inanirlar?
g —
Q —cé g 3 B
5 3 8 S =
Deneklerin Ekonomik| g & “R8E | E |3
Durumlarma Gére | 5.2 | =25 SE | ¥ TOPLAM
Dagilimi 80_% % g %D N = = %
4 = 582 S0 | 5.2 R
=7 w5 = 58 | ©
N & m = == = =
7z o E & g ° | <
(= S <8 - He) =
= s 5~ | 2 2
=) E g = 3
~ A
Cok Disik 0 0 1 0 0 1
o st %00 | %00 | %1000 | %00 | %00 | %100.0
. 7 2 0 5 5 19
usu
’ %36.8 %10.5 %0.0 | %26.3 | %26.3 %100.0
Orta 80 14 9 46 21 170
%47.1 %8.2 %5.3 | %27.1 | %124 %100.0
v 56 5 9 35 20 125
1
Y %448 | %40 | %72 | %280| %160 | %1000
Cok lyi 1 0 2 1 0 4
1
oy %25.0 %0.0 %50.0 | %25.0 %0.0 %100.0
TOPLAM 144 21 21 87 46 319
%45.1 %6.6 %6.6 | %27.3 | %l4.4 %100.0

f= 34.074 s.d.=16 p<0.05 (p= 0.005)

Tablo 16’daki verilere genel olarak bakildiginda, bu soruya cevap veren 319 denegin,
biiyiik bir oranla orta (%53.3;170 kisi) ve iyi (%39.2;125 kisi) sosyo-ekonomik
seviyede oldugu acikca goriilmektedir. ilgili soruya, orta sosyo-ekonomik diizeydeki
170 kisinin 80’1 (%47.1) “ugursuzluk getireceklerine inandiklari i¢in” seklinde cevap
vererek birinci sirada yer alirken, 46°s1 (%27.1) “gelenek olarak aktarildigi i¢in” diyerek
ikinci sirada yer almistir. “Ramazan bayrami ile kurban bayrami arasindaki zaman

kisith oldugu icin.” diyen denek sayis1 14 (%8.2) iken, “dini yonden bazi sakincalar
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oldugu i¢in” yoniinde goriis bildiren kisi sayist ise 9 (%5.3)’dur. Buna mukabil iyi
seviyede sosyo-ekonomik duruma sahip olan 125 kisinin de orta diizeydeki dagilima
benzer bir dagilim arz ettigi goriilmektedir. Yani, 125 kiginin 56’s1 (%44.8) “ugursuzluk
getireceklerine inandiklari i¢in” derken, 35’1 (%28.0) “gelenek olarak aktarildigi i¢in”
diyerek ikinci sirada yer almistir. Fakat, ilgili soruya sosyo-ekonomik diizeyleri “cok
disiik, diisiik ve ¢ok iy1” olan deneklerden fazla ilgi olmadig1r goriilmektedir. Bunun
nedeni ise, daha 6nce de ifade edildigi i¢in burada ayrica zikredilmeyecektir. Ayrica, bu
durumun bdyle olmasi, “sosyo-ekonomik diizeyleri diistiik¢e insanlarin halk inanglarina
inanma egilimi de artmaktadir” seklindeki varsayimimiz hakkinda bir fikir edinme
acisindan kisitlayici bir durum arz etmektedir. Bundan dolayi, burada ozellikle tercih

edilen segeneklerin tercih edilme nedenleri iizerinde durulmaya ¢alisilacaktir.

Segeneklerin toplam tercih edilme durumlarina baktigimizda, 319 kisinin 144’0 (%45.1)
“ugursuzluk getireceklerine inandiklar1 i¢in” diyerek birinci sirada yer alirken, 87’si
(%27.3) “gelenek olarak aktarildigi i¢in” diyerek ikinci sirada yer almis, bu iki
diistinceyi 21’er kisiyle (%6.6) “ramazan bayrami ile kurban bayrami arasindaki zaman
kisith oldugu icin ve dini yonden bazi sakincalari oldugu icin” diisiincesinde olan

denekler izlemistir.

Sonug olarak, hem ayni seviyedeki denekler arasinda hem de toplam olarak “ugursuzluk
getirecegine inandiklari i¢in ve gelenek olarak aktarildig: icin” diislincesinin yogun bir

sekilde tercih edildigi goriilmektedir.

“Iki bayram arasinda yapilan diigiiniin ugursuzluk getirecegine” inanan insanlarm, bu
inanglarinin nereden kaynaklandigi bir hayli 6nem arz etmektedir. Zira, bu diisiince,
ankete biiyilk oranda cevap veren ve kendilerini dindar olarak algilayan denekler
dikkate alindiginda, “dindar olan insanlar, ugursuzluga dindar olmayanlara gére daha
egimlidir” seklindeki bir algiy1 da beraberinde getirecek, bu ise gergek dindarligin 6zii
ile celisecektir. Cilinkii dindarlik, bir anlamda Allah’in yarattig1 hicbir seyin ugursuz

olmayacagina da inanmay1 gerektirir.

Fakat, yaptigimiz miilakatlarda baz1 deneklerin, “Iki bayram aras1 diigiin yapmak bence
ugursuzluk getirmez. Fakat ailem Oyle 6gretti. Bu yiizden ben de yapilmamasi

taraftariyim; evet! Boyle bir sey var galiba! Ve ben buna inaniyor gibiyim; iki bayram
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arasi, bu gilinlerin miibarekliginden dolayi, ugursuzluk degil, olsa olsa ugur getirir”
seklindeki ifadeleri, aslinda sozii edilen celiskinin olmadig1 ve iki bayram aras1 diigiin
yapmanin bu secenei tercih eden deneklerin hepsi tarafindan mutlak manada
ugursuzluk anlamima gelemeyecegini gostermesi agisindan dnem arz etmektedir. Bu
acidan bakildiginda s6z konusu ugursuzlugun biiyiik dlgiide gelenekle ilgili oldugu
sonucu ortaya g¢ikmaktadir. Onun i¢in “ugursuzluk getirecegine inandiklari i¢in ve
gelenek olarak aktarildigi i¢in” seceneklerini birlikte degerlendirerek, sunu rahatlikla
sdyleyebiliriz: “Iki bayram arasinda diigiin yapilmaz.” inanci gelenek olarak giiniimiize
kadar aktarila gelmis bir inanctir. Ciinkii, yaptigimiz gozlem ve miilakatlarda, iki
bayram arasinda diiglin yapmanin “ugursuzluk” getirecegine inanan denklerin varlig

anlamlilik derecesine ulasmamuistir.

“Dini agidan sakincalar1 oldugu icin” diyen deneklerin ise, bu konu hakkinda bilgi
eksikligi bulunmaktadir. Zira, Islam Hukuku’nda 6zel bir yeri olan nikdhin sihhat
sartlar1 arasinda “iki bayram arasinda olmamasi1” gibi bir sart olmadig gibi, bu diisiince
tarz1 bizzat Hz. Peygamber (s.a.v.)’in fiili siinnetiyle de reddedilmis bir diisiincedir.
Ciinkii Hz.Peygamber (s.a.v.)’in Hz.Aise ile evlenmesi Ramazan ayimm takip eden

Sevval ay1 icerisinde gergeklesmistir (Cakan, 2007:52).

“Ramazan ve Kurban bayrami arasindaki zaman kisith oldugu i¢in” diyen denklerin
oraniin %6,6 (21 kisi) olmasina ragmen, diiglinlerin sosyo-ekonomik diizeyle ilgisi
oldugu da dikkate alindiginda, s6z konusu zaman araliginin “ugursuzluk” getirecegine
dair inancin sebebinin, “bu kisith zaman araligi” olabilecegi kanaatindeyiz. Zira,
Ramazan bayramindan c¢ikilip, mali bir ibadet olan Kurban Bayrami’na yapilacak
hazirliklarin olmasi, mali giici yetmeyen insanlarin, diigliniin masraflarin1 da goz
onlinde bulundurarak, diigiinlerini ertelemeleri ekonomik rahatlik agisindan bir hayli
onem arz etmektedir. Bu iki mali yilikiin, 2 ay 10 giine sokusturulmasinin yerine,
ekonomik anlamda daha kiilfetli olanin, 9 ay 10 gilin gibi uzun bir zaman araligina
ertelenmesi daha mantikli bir davranis olarak goriilmektedir. Baslangigta sadece boyle
bir masumane diisiinceden ortaya ¢ikan bu inancin, nigin ortaya ¢iktig1 unutularak, “iki
bayram arasi diiglin yapmanin ugursuzluk getirecegi” seklinde bir inanca doniismiis

olmas1 kuvvetle muhtemeldir.
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2.9.Takint: {le Tlgili Inanclar

Daha once de ifade edildigi gibi, nevrozlu hastaliklar iizerinde yapmis oldugu
gozlemlerden yararlanarak, obsesif (saplantili)) davraniglar ile dini ibadetlerin bir
saplantt nevrozu oldugunu iddia eden (Ayten, 2010:53) Freud’un bu iddiasinin, ne
derece dogru oldugunu tespit etmek ve kendilerini dindar olarak algilayan bireylerin,
gergek anlamda obsesif bir kisilige sahip olup olmadiklarin1 ortaya koyabilmek
amaciyla deneklere, “Belirli sayilari nedensiz yere tekrarlama zorunlulugu hissederim.”
ifadesine katilip katilmadiklar1 sorulmus ve alinan cevaplar Tablo 8’de somutlastirilarak

analiz edilmeye ¢alisilmistir.

Tablo 17. Deneklerin dindarhk algilarina gore “Belirli sayilar1 nedensiz yere tekrarlama

zorunlulugu hissederim.” fikrine katihp katilmama durumlarina gore dagihmlan

o i Deneklerin Dindarlik Algilarina Gore
Belirli Sayilar1 Nedensiz Yere Dagilimi
Tekrarlama Zorunlulugu - - TOPLAM
Hissederim. Dlndgr Biraz Dindar Cok
Degil Dindar Dindar
o 1 19 90 3 113
Kesinlikle Katilmiyorum
%0.9 %16.8 | %79.6 | %2.7 | %100.0
3 14 115 2 134
Katilmryorum
%2.2 %10.4 | %85.8 | %1.5 | %100.0
0 4 18 5 27
Kararsizim
%0.0 %14.8 | %66.7 | %18.5 | %100.0
3 4 29 2 38
Katiliyorum
%7.9 %10.5 | %76.3 | %5.3 | %100.0
0 1 5 1 7
Tamamen Katiliyorum
%0.0 %14.3 | %71.4 | %14.3 | %100.0
7 42 257 13 319
TOPLAM
%2.2 %13.2 | %80.6 | %4.1 | %100.0

f= 20188  s.d.= 12 p<0.05 (p= 0.004)

Tablo 17°deki deneklerin dindarlik algilarina gore, “belirli sayilar1 nedensiz yere
tekrarlama zorunlulugu hissederim” ifadesine katilim derecelerini tespit etmek amaciyla
Ki-Kare analizi yapilmis, bu analiz sonucunda segencklerin “p=0.004" diizeyinde

anlamli olarak birbirlerinden farkli olduklar1 gériilmiistiir.
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Bu bulgulara gore, ifade edilen diisiinceye katilmadigini beyan eden 247 kisiden
kendisini 205 kisi (%83.0) “dindar”, 33 kisi (%13.4) “biraz dindar”, 4 kisi (%1.6) “cok
dindar” ve 5 kisi (%2.0) de “dindar degil” olarak algiladigini ifade etmistir. Buna
mukabil ayni diislinceye katildigini ifade eden 45 kisinin 34’4 (%75.6) kendisini
“dindar” olarak algilarken, 5 kisi (%11.1) “biraz dindar”, 3 kisi (%6.6) “¢ok dindar” ve

“dindar degil” olarak algilamistir.

Bu verilere gore, ankete katilan deneklerin, biiyiikk bir cogunlugunun (%80.6)
kendilerini dindar olarak algiladiklarini da dikkate aldigimizda, dindar olan insanlarin
takintili bir kisilige sahip olmadiklar1 goriilmektedir. Bu veriler, sinirli sayidaki
delillerle takintili yani, obsesif davranislarin, nevrozlu hastalarda goriildiigii gibi bir
saplant1 oldugunu ifade eden ve buradan hareketle de dini davranislar (ritiieller) ile
obsesif (takintili) davraniglar arasinda bir iliski kurarak (Ayten, 2010:53,54), dini inanca
sahip olan insanlar1 nevrozlu kabul eden Freud’un iddiasini desteklemezken, Freud’la
yollarim1 ayirdiktan sonra, dini bastirllmis duygularin ve obsesif (saplantili)
davraniglarin bir Griinii olarak kabul etmeyen Jung’un (Ayten, 2010:71) goriislerini

desteklemektedir.

2.10.Diger inanclarla Ilgili Uygulamalar

Buraya kadar ki boliimde, Karasu yoresindeki halk inanglarindan anket sonucu itibariyle
anlamlilik arz edenleri tahlil etmeye calistik. Bu baslik altinda ise, yorede var olan ve
anlamlilik derecesine ulasmamasina ragmen, bazen uygulanan bazen uygulanmasa da
sadece ‘“sozde” kalan ve geleneksel olarak anlatilagelen birtakim halk inang¢larinin

iizerinde durulmaya ¢alisilacaktir.

Yorede, kismet, evlilik, ¢ocuklarin karakterleri, cinsiyetleri ve fiziksel 6zellikleri ile
ilgili birtakim inanglar bulunmaktadir. El siipiirgesine basan kisinin evlenecegi, ekmek
kirintilarim1  yiyen kisilerin nisanlilarinin giizel olacagi, imam nikahinda elleri
baglamanin, evliligi baglamak anlamina geldigi, kollarin baglayarak oturan kizlarin ve
camagirlar1 ters katlayan kisilerin kismetlerinin kapanacagi, evlenirken bal yiyen veya
gelin oldugu eve girerken elini serbete batirip, kapiya siiren gelinin evlilik hayatinin
huzurlu gececegi, gelin arabasi giderken ¢ivi cakilmasmin ugursuzluk getirecegi,

diigiinden 6nce gelinin gelinlik giymesinin ve damadin gelini gérmesinin ugursuzluk
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getirecegine dair inanglar, kismet ve evlilikle ilgili inang¢lar1 olustururken; hamileyken
tath ya da elma yiyen kadinin kiz, eksi yiyenlerin ise erkek ¢ocuk sahibi olacagi, yine,
hamileyken esinin ceketini giyen kadinin g¢ocugunun “semiz” olacagi, cocugun
karekterinin kulagina ezan veren kisiye benzeyecegi, yeni dogmus bir bebegin agzina ev
halkindan birinin tiikiirmesi halinde, bebegin karakterinin tiikliren kisininkine
benzeyecegine inanmak karakter ve cinsiyetle ilgili olan inanglar1 olusturmaktadir.
Ayrica, merdiven altindan gecen kisiler ile, kiiciik ¢ocuklarin iizerlerinden gegilirse
veya bir kiginin iizerinden gecildikten sonra tekrar geri doniilmedigi taktirde, boylarinin

uzamayacagina inanmak da fiziksel 6zellikler ile ilgili inanglar1 olusturmaktadir.

Saglikla ilgili inang ve uygulamalara gelince, bu konuyla ilgili olarak, yeni dogmus olan
bebegi 3-4 kisi, karsilikli olarak birbirlerine atarlarken, bebegi alan kisi, onu elinde
hoplatarak basinin iizerinde dondiiriirse bebegin daha saglikli, giiclii ve hi¢ hasta
olmayacagi, hasta olan bazi c¢ocuklarin ¢aliliklarin altindan gegirilince iyilesecegi ve
dikenlerin altindan gecen insanlarin daha saglikli olacagina dair inanglarin varlig dikkat

¢cekmektedir.

Ayrica, yorede kedilerden sonra, hakkinda en ¢ok inancin oldugu hayvan ise leylektir.
Ucan bir leylegi gérmenin ¢ok yolculuk yapilacagina, yerde duran bir leylegin ise onu
goren kisinin o y1l sehrin digina ¢ikmayacagina veya fazla yolculuk yapmayacagina
inanilirken, leyleklerin yagmur ya da kar yagacagina da isaret ettigine inanilmaktadir.
Leyleklerle ilgili bir diger inang¢ da, onlar1 goren kisinin sa¢larini tutarak, “leylek sagcimi

uzat” seklinde dilekte bulunmasi ile sa¢in uzayacagina dair inangtir.

Ayrica, kesilen sagin sokaga atilmasi ya da taranan sacin tarakta kalan parcalari disari
atildiktan sonra, atilan saglardan yuva yapan kargalarin yuvalar1 durdugu siirece, sacin
sahibinin basinin agriyacagi, atilan saglarin kargalar tarafindan alinmasi halinde sagin
sahibinin saglarinin uzamayacagi, hamile bir kadinin Hidirellez’de ipten atladig: taktirde
cocugun kordonunun ¢ocugun bogazina dolanacagi, bir kadimin iki erkegin arasindan
gectigi taktirde ¢ocugunun olmayacagi, bir erkegin iki kadinin arasindan gegmesi
halinde erkegin soziinlin gegmeyecegi, bir erkegin iki kizin arasindan ge¢mesi halinde
kose olacagi ve bir bebegin ilk ylirlimeye basladiginda eve misafir gelecegine dair

inanclar da yorede tespit edebildigimiz halk inan¢larindandir.
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Icki igen bir kisinin, kirk giin boyunca biitiin sirlarinin ortaya ¢iktigina dair inangla, yine
icki hatta sigara igen bir kisinin, kirk giin boyunca ciiniip kalacagina inanilmaktadir.
Fakat, bu inangla ilgili olarak ankette yer verdigimiz bir soruya verilen cevaplar analiz
edildiginde, bir anlamliligin olmadig: tespit edilmistir. Bu inancin, nereden geldigi
bilinmemekle birlikte, yore halkindan bir kdy imamu ile yaptigimiz miilakat sonucunda
bu inancin, igki igen insanlarin, bu halde 6lmeleri halinde “murdar (pis)” olacagi
inancindan kaynaklandig1 ve bundan dolay1 da icki hatta sigara i¢en insanlarin kirk giin

boyunca, yoresel tabirle “murt (pis)” olacagi inancina ulasildig1 kanaatindeyiz.

Ayrica, mezarin parmakla isaret edilerek gosterilmesi halinde, isaret edilen parmagin bir
tagin altina konarak aci duyuncaya kadar {izerine basilmasi veya parmagin 1sirilmasi
gerektigine, aksi halde, parmagin ciirliyecegine dair inancin varligi da tespit edilen
inanglar arasindadir. Bu inan¢ Anadolu’nun degisik yorelerinde oldugu gibi,
Trabzon’un Salpazari ilgesindeki Diizkdy kdyiinde bizim de kiiclikken nerden geldigini

bilmeden uyguladigimiz inanglar arasindaydi.

Yorede, bazi insanlarin, giinlerin ve olaylarin ugursuzlugu ile ilgili inang ve
davraniglarin yogunlugu oldukg¢a dikkat ¢ekmektedir. Bu baglamda, bazi insanlarin
yolculuk igin arabaya alinmasmin ardindan, arabanin bozulmasi ya da yolda bir
aksiligin yasanmasi gibi olumsuzluklara sahit olunmasindan dolay1 o insanlarin ugursuz
sayllmasi, s6zde hidirellez giinlerinde yesillik alinmamasi, alimirsa evin karincalar
tarafindan basilabilecegi, Cuma giinli, Cuma salas1 ve 0gle ezami arasinda evlere
melekler girdigi i¢in, elektrikli siiplirge ile ev siipliriildigii taktirde meleklerin
stiplirgenin icine ¢ekilecegi, Cuma giinii “basim agriyor” diyen kisinin bir hafta
boyunca baginin agriyacagi, Cuma ve arefe gilinlerinde ¢amasir yitkamanin, yine Cuma
giinii elisi yapmanin 1yi olmayacagi gibi birtakim inanglar vardir. Fakat, yorede
geceleyin yapilan bazi islerin ugursuzluguna dair inanglarin yaygmnhig da oldukga
dikkat ¢ekmektedir. Ornegin; gece aynaya, kedinin goziine bakmak, disar1 sicak su
dokmek, baykusun 6tmesi, ¢op dokmek, sofra bezi silkelemek, ev siipiirmek, 1slik
calmak, disartya c¢amasir asmak gibi davramiglarin - ugursuzluk getirecegine
inanilmasinin yaninda, gece sakiz ¢ignemenin 6lii eti ¢ignemek ya da domuz eti yemek
anlamina geldigine, ingsaat halindeki evin altinda koyun melemesinin, evin temeline

“kara tas” konulmasinin, eve sol ayakla girmenin, aynanin kirilmasinin, cam ve ayna
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gibi nesnelerin kirildig1 yere yarim saatten 6nce girilmesinin, evin i¢ersinde semsiyenin

acilmasinin da ugursuzluk getirecegine inanilmaktadir.

Burada 6zellikle yukarida ifade edildigi gibi, bazi giin ve gecelerin ugursuzlugu ile ilgili
inancin nereden kaynaklandigi ve bu tiir inanglara Islim dininin bakis agismnin ne

oldugu iizerinde durulmaya calisilacaktir.

Ifade edilen inanglarm, genel anlamda uygulanmamasmna ragmen, nereden
kaynaklandigina baktigimizda, bu inancin 76 yil dncesine dayandig1 inancindayiz. Zira,
Bati diinyasina uymak igin, 1935°te hafta sonu tatilinin Cuma’dan Pazar’a kaydirilmasi
sonucunda, onceleri tatil olan Cuma giiniinde ¢aligmayan insanlarin, Pazar giiniiniin tatil
olmasiyla birlikte, eskiden calismadigi Cuma giiniinde herhangi bir is yapmanin
sakincal1 olabilecegi inancina varmis ve daha sonra gelen nesiller tarafindan, sebebi
bilinmeden uygulana gelmistir. Cuma giiniiniin Miisliimanlar a¢isindan kutsal olmasi da

bu inancin devamliligini saglamistir.

Dinl a¢idan bakildiginda goriilecektir ki Yiice Allah, aralarinda higcbir fark
gdzetmeksizin, hem geceleri hem de giindiizleri insanlarin hizmetine vermis (ibrahim
siresi, 33.), ve “giindlizii de calisip kazanma zamanmi kildik” (Nebe siresi, 11.)
buyurarak, herhangi bir giin i¢in 6zel bir ayirim yapmamaistir. Diger bir ayeti kerime’de
ise, yine bir ayirim yapmadan, genel bir ifade ile; “Allah, dinlenmeniz i¢in geceyi,
calisip rizkinizi aramaniz ve slikretmeniz i¢in de giindiizii yaratmistir.” (Kasas stresi,
73.) buyrulmustur. Yine giindiiziin, calisip kazanmak ve yasamak icin bir aydinlik
olarak Yiice Allah tarafindan yaratildigin1 (Yunus siiresi, 67.) ifade eden ayetlerin hig

birisinde, “bazi giinlerde ¢alisilmamasi gerektigi” ifadesine rastlamak miimkiin degildir

(Varli, 2008:290).

Aym sekilde, Hidirellez giinii is yapmayr ugursuz sayma goriisii, Islim’m calismaya
verdigi onemin de Oniine gegmekte ve insanlart giin boyunca, yerine gore de giinlerce
caligmaktan ali koymaktadir. Oysa, Yiice Allah’n, “De ki; calisin! Allah da Restlii de
mii’minler de yaptiklarinizi gorecektir.” (Tevbe sfiresi, 105.) ve “Insan icin kendi
caligmasindan bagka bir sey yoktur.” (Necm stresi, 39.) gibi ¢alismaya yonelik pek ¢ok
emirleri karsisinda, caligmayi kisitlayici herhangi bir uyarisina rastlamak miimkiin

degildir. Ciinkii Islam dini, tembelligi, baskalarma muhta¢ olmay1 degil, ¢aligmay1 ve
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baskalarina faydali olmay1 emreden ve bunu bir hayat felsefesi haline getiren bir dindir.
(Varli, 2008:291).

~ 9

“Gece sakiz cigneyenin Oli eti ¢ignemis olacagi”na dair inanca gelince, bu inancin
Kur’an-1 Kerim’deki bir ayete dayandirildigin1 sdylemek miimkiin géziikmektedir. Zira,
giybet eden kisinin, “Ey iman edenler!... Birbirinizi arkadan cekistirmeyin. Biriniz,
Olmiis kardesinin etini yemekten hi¢ hosanir mi1?” (Hucurat saresi, 12.) ayetinde ifade
edildigi gibi “6li eti yemek” deyimiyle ifade edilen ¢ok biiyiikk bir giinahi islemis
olacagi belirtilmektedir. “Gece sakiz ¢ignemek” ifadesinin ise, kitle iletisim araglarinin
ozellikle de televizyonlarin her eve girmedigi donemlerde, aksamleyin insanlarin
birbirlerinin evlerine gidip sohbet etmeleri ve bu arada giybet yapmalariyla ilgili olan
bir inanis olabilecegi kanaatindeyiz. Baska bir ifadeyle, “gece dedikodu yapan

insanlarin, aslinda 6lii eti ¢ignemis olabilecegi seklindeki inancin, zamanla gece sakiz

cigneyen bir kisi, 6lil eti ¢ignemis olur.” sekline doniigsmiis olmasi ihtimal dahilindedir.

Aslinda, tespit ettigimiz, “G6z segirmesi birinin Slecegine, misafir gelecegine, bazi
seylere sahit olunacagina ve kisinin aglayacagina isarettir; gece tirnak kesilirse cin
carpar veya Omiir kisalir.” seklindeki inanglar, bu tlirden inanglarin anatomisinin
anlagilmasi i¢in bir hayli 6nem arz etmektedir. Zira, bu ifadelerdeki, “g6z segirmesi”
olayinin, “6lmek, misafirin gelmesi, sahit olmak, aglamak™ gibi degisik olaylara neden
olacagi inanci, halk inanglarinin hepsi i¢in olmasa bile, bir kisminin tutarsizligini

gostermesi acisindan oldukg¢a 6nem arz etmektedir.
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GENEL DEGERLENDIRME

Arastirmanin literatiirii ve sonuclar1 degerlendirildiginde, halk inanglarinin, farkl kiiltiir
ve medeniyetlerde degisik goriinlimler altinda etkisini siirdiiren bir olgu oldugu agikca
goriilmektedir. Bu durum, ayni1 zamanda batil ya da batil olmayan “halkin inanma”
davranisinin  evrensel oldugunu gostermekle birlikte, halkin ortak kiiltliriiniin
sonuglarindan olan, ugur ve ugursuzluk, falcilik, ¢esitli hayvanlarin 6tiistinden anlamlar
cikarma, bazi egyalar1 kutsal sayma gibi diisiinsel lriinlerin veya batil inanglarin,
insanlarin duyussal ve edimsel davraniglari iizerinde birtakim etkilerinin oldugunu
gostermesi acisindan oldukca 6nemlidir. Inang sistemi anlamiyla evrensellik; sekilsel
anlamda yerellik gosterebilen bu inanglarin, pek ¢ok insan tarafindan olumsuz olarak
algilanmasina ragmen, uygarliga giden yolun diisiinsel anlamda kaldirim taglar1 olmasi
bakimindan 6nemli oldugu diisiiniilebilir. Zira halk inanglari, tarihsel siire¢ icerisinde
insanlarin, evrende olup biten seyleri anlama ve anlamlandirma ¢abalarinin bir iiriini

olarak tezahiir etmis ve etmeye de devam edecektir.

Bu degerlendirmeler baglaminda diisiiniildiiglinde, arastirmanin 6rneklemini olusturan
Karasu yoresindeki halk inanglarin varliginin da dogal oldugu sdylenebilir. Arastirma
sonuclart degerlendirildiginde, yore insaninin halk inanglarmma sahip olmasindaki en
onemli faktoriin, “gelenek” oldugu tespit edilmistir. Yani, bireyler icinde yasadiklari
toplumun davranis kaliplarin1 ve inang sistemlerini farkina varamadan, gizil bir sekilde
ogrenerek igsellestirmis ve daha sonraki zamanlarda icsellestirmis oldugu bu inanglari
gelecek kusaklara aktararak, halk inanglarinin gelenegin ayrilmaz bir parcasi olarak
devam etmesine vesile olmuslardir. Bu baglamda yapilan miilakatlarda alinan,
“biiytiklerimizden boyle gordik”, “gelenek olarak aktarildigr i¢in” gibi cevaplar, halk
inanglarinin gelenekler yoluyla yeni kusaklara aktarildigini gostermesi agisindan bir
hayli 6nem arz etmektedir. Ayrica, insanlarin kiiltiirel degerlere uygun davranmasi,
onun ¢evreye uyumunu da kolaylastiracag: i¢in, gelenekle ters diiserek uyum sorunu
yasamamak adina bu inancglarin bir kisminin istemeyerek de olsa igsellestirilmis
olmalar1 da kuvvetle muhtemeldir. Bagka bir ifadeyle, insan sosyal bir varliktir. Var
olusunu anlamlandirmasi i¢in insanlara ve sosyal sistemlere uyumu olduk¢a 6nemlidir.
Gelenekler bu anlamda bireylerin sosyal sistemlere uymalarin1 kolaylastirici,

zorlanmalarini ortadan kaldirict 6nemli bir rol oynamaktadir.
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Yoreye baktigimizda, yore insaninin halk inanglar1 ile i¢ ice yasamalarina ragmen, bu
inanglarin varliginin, genel anlamda uygulamadan ziyade, “s6zde ve anlik tatminden”
oteye gidemedikleri, fakat yine de, caresizligin hissedildigi durumlarda, insanlarin, bu
inan¢ ve uygulamalara basvurduklar: tespit edilmistir. Zira, Tablo 13’te ifade edildigi
iizere doktorlarin, c¢are bulamadigi rahatsizliklarin bulundugu durumlarda, “sifa
imidiyle bitkisel (dogal) ilaglara basvururum” diyenlerin oraninin %48.3 olmas1 ve
caresizlik durumlarinda, muska gibi nesneler aracilifi ile Allah (c.c.)’tan yardim
bekleyenlerin de 6nemli bir ¢ogunluga sahip olmasi, s6z konusu tespitimizi destekler
mabhiyettedir. Bu durum, halk inanc¢larinin, bireyler tarafindan sorunlariyla basa ¢ikma

araci olarak kullanildig1 seklinde degerlendirilebilir.

Yorede, Islami inanca aykiri olan ve olmayan inanglarin birlikte varhiklarmi
stirdiirdiikleri tespit edilmistir. Bu baglamda, bazi hayvanlarin, giinlerin ve kisilerin
ugursuz sayilip, bunlardan uzaklasilmaya calisilmasi IslAimi 6gretiye aykir1 olan
inanclar1 olustururlarken; mevlit, hocaya gidip okunma gibi uygulamalar ise, Islami
Ogretiye aykirt olmayan inan¢ ve uygulamalar1 olusturmaktadir. Burada dikkati ¢eken
onemli bir husus da, daha once ifade edildigi gibi, var olan bir 6zelligin elden ¢ikmasi
anlamina gelen nazar gibi bazi inanclar hari¢, genel olarak Islami 6gretiye aykir1 olan
fal gibi inang ve uygulamalarin islam’a uygun olup olmadigina bakilmadan uygulandig
tespit edilmistir. Bu baglamda diisiiniildiigiinde, Tablo 15°te fal ile ilgili olarak yapilan
yorumlara, falin lehine %54.2 oraninda olumlu bir katilimin olmasi, s6z konusu
tespitimizin lehine bir durum arz etmektedir. Bu bulgular degerlendirildiginde, halk
inanglarinin énemli bir boliimiiniin Islam dini ile iliskili olmadig1 goriilecektir. Fakat
giinlik yasamda dinle iliskili olmayan inanglarin da dinle iliskilendirilebildigi
bilinmektedir. Bu baglamda diisiiniildiiglinde, aragtirmada ortaya ¢ikan bulgularin, bu
konuda bir farkindalik gelistirilmesi ve yanilgiyr ortadan kaldirabilecek o6zellikler

tagimasi agisindan 6nemli oldugu sdylenebilir.

Analiz sonuglarina gore cinsiyet ve yas degiskenlerinin, halk inanglarina bagvurma ve
bu inanglar1 uygulama siklig1 agisindan belirleyici bir rol oynadigi goriilmektedir. Zira,
Tablo 15°te goriilecegi tizere cinsiyet faktorii, halk inanglarina basvurma agisindan,

ozellikle fallarla ilgili olarak kadinlar lehine bir farklilik (%61.1) arz ederken; yas

97



degiskeni s6z konusu oldugunda bu fark, Tablo 9’da ifade edildigi gibi, baz1 durumlarda

ileri yas gruplarina gore ilk yas gruplari lehine bir farklilik arz etmektedir.

Arastirma bulgularina gore, anketimize katilan denekler, dindarlik algilarina gore
“dindar degil; %2.2”, “biraz dindar; %13.2”, “dindar; %80.6” ve “cok dindar; %4.1”
seklinde dort kategoride siralanmis, yigilmanin ise, “dindar” kategorisinde oldugu
goriilmistlir. Bu sonuglara gore yore insaninin dindarligt 6nemli bir deger olarak

gordiigii ifade edilebilir.

Arastirmamizda ortaya ¢ikan bulgulardan biri de, kitle iletisim araglarinin genel olarak
halk inanglarinin zararh etkilerini izole edici etkisinin yani sira, 6zellikle popiiler zararli
dini inanclarin kasith veya kasitsiz olarak, Anadolu’nun en iicra kdselerine yayilmasini
sagladig1 gibi bu inanglarin, arastirma evrenimizi olusturan Karasu yoresinde de

yayilmasina neden olmasidir.

Aragtirma verileri degerlendirildiginde, yore insaninin biiyiik bir ¢gogunlugunun egitim
durumlart acisindan iyi bir durumda oldugu goriilmektedir. Anketimize katilan
deneklerin, %8.5’inin okur-yazar olmayan, %44.2’sinin ilkokul mezunu, %15.4’{iniin
ortaokul mezunu, %?21.3’iiniin lise veya dengi okul mezunu, %10.7’sinin de {iniversite
veya yiiksekokul mezunu olmasi, s6z konusu genellemeyi yapabilmemiz acgisindan
onemli bir veri olusturmaktadir. Zira, verilmis olan istatistiki degerler
degerlendirildiginde, bir egitim kurumlarindan mezun olan deneklerin orami %91.5
olarak gergeklesmistir. Bu durumun, egitim seviyesinin yiikselmesiyle birlikte, 6zellikle
batil tiiriinden halk inanglarina basvurma sikliginin azalmasi agisindan bir hayli 6nem

arz edebilecegi diisiiniilmektedir.

Halk inanglari, varligi, Ogretileri, bireye ve Kkiiltiire sagladiklart ile olumlu ya da
olumsuz kiiltiirel bir zenginliktir. Yapilan aragtirmanin ve bu baglamda elde edilen
bulgularin, bu zenginligin anlasilmasi ve bu konuda insanlara farkindalik kazandirilmasi

acisindan oldukca dnemli oldugu diisiiniilmektedir.

Yapilan arastirma degerlendirildiginde bu ¢alismanin, bireyi, sosyal yapiyi, sosyal
dinamikleri, birey-toplum arasindaki etkilesimin bireye ve kiiltiire katkisini, inang
sisteminin gelisimini, gelenekleri vb. anlama ve anlamlandirmaya onemli katkilar

sagladigin1 séylemek miimkiindiir.
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Yapilmis olan bu calisma, kesitsel bir arastirmadir. Yani belli yas gruplarindan belli
sayida kesitler alinarak oOrneklemin olusturuldugu bir arastirmadir. Arastirmanin
genellenebilirligine katki saglamak amaciyla arastirma, farkli 6rneklem gruplariyla ayni
yas gruplarinda yenilenerek, yani boylamsal arastirmalar yapilarak bireylerde halk
inanglarinin nasil gelistigi incelenebilir. Bu durum halk inanglarin1i anlama ve
anlamlandirmaya onemli katkilar saglayabilir. Ayn1 zamanda farkli 6rneklem cesitliligi
gosteren yerlerde yenilenerek yapilan degisik bir arastirmayla, her iki sonuglar arasinda
karsilastirmalar yapilabilir. Bu karsilastirmadan ¢ikan sonuglar, halk inanglarinin, bu
inanglarin ¢esitliliginin ve temel dinamiklerinin agiklanmasina daha fazla katki

saglayabilir.

Arastirmada, arastirmanin amacina uygun olarak, her bir degiskenin, Karasu yoresinde
goriilme sikliklar1 belirlenmeye calisilmis ve bu amagla uygun istatistiksel iglemler
yapilmistir. Bu baglamda disiiniildigiinde, arastirmayla birlikte, Karasu yoresindeki
halk inanglarinin goriilen resmi agiga ¢ikartilmistir. Baska bir ifadeyle, Karasu yoresinin
halk inanglar1 anlamiyla bir fotografi cekilmis ve bu anlamda O6nemli sonuglara
ulasilmistir. Fakat, kisilik, benlik, bireylerin iyi olma hali, kiiltiirlenme, obsesyon
diizeyi, kaygi, stres, Ogrenme kuramlari, yasam doyumu, bilissel esneklik gibi,
psikolojinin farkli kullanim alanlarinda yapilan inanglarla ilgili ¢alismalarin, halk
inanglarint daha 1iyi yorumlamak, agiklamak ya da anlamak ic¢in arastirma
degiskenleriyle birlikte farkli arastirmalarda kullanilmasinin  6nemli sonuglar

verebilecegi diisiincesindeyiz.

Ayn1 zamanda yapilacak olan bagka aragtirmalarda, arastirma degigkenlerinin kendi
icindeki yordama giicleri belirlenerek hangi degiskenlerin temelde en belirleyici
degisken olduklarinin ortaya ¢ikartilmasinin halk inanglar1 literatiiriine 6nemli katkilar

saglayabilecegi inancindayiz.

99



SONUC VE ONERILER

Sosyal kiiltiir alan1 i¢gindeki fertlerin ortak deger ve inang¢larini yansittigi i¢in nesilden
nesile aktarilarak bugiinlere tasinmis olan halk inanglarinin, hi¢bir degerinin olmadigi
gerekgesiyle yok hiikmiinde sayilmasi, bu inanglarin, halkin nazarindaki fonksiyonel
degerine hi¢bir sekilde golge diisliremeyecektir. Zira, insanoglunun kendisini caresiz
hissettigi durumlarda, dogruluguna ya da yanlisligina bakmadan bunlara inandiklar

tarihsel bir gergekliktir.

Karasu yoresindeki halk inanglarinin fertler {izerindeki etkisini inceledigimiz bu
caligmada, tespit etmis oldugumuz inancglarin, genel olarak Anadolu’nun degisik bolge
ve yorelerindeki halk inanclariyla biiyiikk bir benzerlik arz ettigi goriilmiistiir.
Anadolu’nun tarihi gelisim siirecine baktigimizda, bu durumun bodyle olmasi da normal
gozikkmektedir. Zira, Anadolu’nun tarihin ilk devirlerinden itibaren yerlesim yeri
olmasi, Orta Asya’da birtakim biiyiisel inan¢ ve uygulamalara sahip olan Tirklerin,
Miisliiman olup Anadolu’ya yerlesmelerine ragmen, s6z konusu inanglarini birakmayip
Islam ile uyumlu hale getirmeye calismalari, farkli inanglardan kalmis olan dini ve

kiiltiirel etkiler, ifade ettigimiz benzerligin ortaya ¢ikmasina neden olmustur.

Bununla birlikte, yoreye 0zgli olabilecegini diisiindiiglimiiz, “cocugu olmayan
kadinlarin, arpa ile yulafin kaynatildig1 biiyiik bir kazanin buharinda iizerlerini 6rterek
oturduklar1 taktirde ¢ocuklarinin olacagina inanmak™ gibi bazi inanglarin, ydrenin
demografik acidan alt-kiiltlir cesitliligine sahip olmasindan kaynaklanmis olabilecegi
diisiincesindeyiz. Zira Karasu, Karadeniz, Dogu ve Gilineydogu Anadolu gibi bdlgeler
ile, Batum, Bosha ve Yunanistan gibi farkli inan¢ ve kiiltiirlerin hakim oldugu

bolgelerden gelen insanlarin olusturdugu bir cesitlilik arz etmektedir.

Aslinda, yoreye 0zgli oldugunu diisiindiiglimiiz bu inanclar, halk inanc¢larinin bir
anlamda evrenselliginin yaninda, yoresel bir 6zellik arz ettigini de gostermektedir. Halk
inanglarinin bu karakteristik 6zelligi sayesinde insanlar, mezheplerin farkli kiiltiir ve
cografyalardaki problemlere dini ¢6ziimler sunmasi gibi, karsilasmis olduklari
sorunlara, dogal ortamlar1 da kullanarak ¢6ziim tiretebilmislerdir. Bu baglamda, ¢ocugu
olmayan bazi kadinlar, cocuk sahibi olmak i¢in, ikamet ettikleri yerlerde var olan bazi

dikenlerin govdelerini yararak arasindan ge¢mekte, bazilar1 da, diken olmadigi i¢in
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sabah ezanindan sonra giin tam anlamiyla agarmadan oOnce koprii altlarindan

gecmektedirler.

Arastirmamizda, Karasu ilgesindeki halk inanglari, “cinsiyet, yas, medeni durum, egitim
durumlari, ekonomi ve dindarlik” bagimsiz degiskenleri temelinde ele alinmis, s6z
konusu degiskenlere gore kisilerin halk inanglarmna karst tutumlarinin anlamli olup

olmadigi incelenmis ve asagida ifade edilen sonuglara ulagilmistir.

Cinsiyet durumlarina gore, kadinlarin erkeklere oranla halk inanglarina daha yatkin
oldugu diisiilse de, erkeklerin de en az kadinlar kadar birtakim halk inanglarina sahip
oldugu anlasilmaktadir. Tablo 15°teki sonuglara gore, fal baktirmak gibi bazi halk
inanglarina inanma konusunda kadinlarin erkeklere oranla bir adim daha 6nde oldugu
goziikse de, bu farkin s6z konusu varsayimi genelleyecek diizeyde anlamlilik seviyesine
ulagmadig1 ve, “Kadinlar, erkeklere oranla halk inanglarina inanmaya daha yatkindir.”
seklindeki varsayimimizin kismen desteklendigi gOriilmistiir. Durumun bdyle
olmasinda, ankete katilan kadin deneklerin, eski donemlere nazaran eve kapanmamasi,
ulasim imkanlarinin cesitlenmesiyle sehir merkezleriyle iliskilerinin artmasi, kdylere
kadar ulagsan cep telefonu, internet ve televizyon gibi kitle iletisim araglarindan
yararlanmalarinin yani sira, egitim seviyelerinin yiikselmesinin de etkili oldugu

kanaatindeyiz.

Tablo 9’daki verilere gore, deneklerin ait olduklar1 yas gruplar1 bagimsiz degiskeni ile
halk inanglar arasindaki farkin (p=0.015) diizeyinde anlamli oldugu goriilmiistiir. Fakat
bu anlamlilik, “Yaslt insanlar, gen¢ olanlara gore halk inanglarina daha ¢ok inanirlar.”
seklindeki varsayimimizi desteklememistir. Deneklerin, halk inanglarma karsi
tutumlarinin “31-45” yas gruplarinda yiiksek, “18-30” ve “46-55 yas gruplarinda orta,
“56-65” ve “66 +” gruplarinda ise diisiik oldugu goriilmiistiir. Fakat, gelisimsel ac¢idan
bakildiginda, genel olarak gencler, yash insanlar kadar geleneksel inanglara bagh
degillerdir. Zira gengler, yaslari itibariyle daha “hayatlarinin baharinda” deyimiyle ifade
ettigimiz bir siirecin igerisinde olduklarindan, heniiz hayat tecriibeleri az, az oldugu

(3

kadar da ylizeyseldir. Buna mukabil yash insanlar, yine “glin gdérmiis, gec¢irmis”
deyimiyle ifade ettigimiz gibi, olumlu ya da olumsuz birgok tecriibeye sahip olarak olgu
ve olaylara biraz daha temkinli yaklastiklar1 gibi, olaylar hakkindaki diisiinceleri de

genglere gore daha ¢ok boyutludur. Ayrica, teknolojinin gelismesiyle birlikte genglerin
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bilgiye ulasma imkanlar1 yaghlara gore bir hayli fazladir. Fakat, Tablo 9’daki sonuglar,
bu diisiinceyi desteklememistir. Geng neslin, bilgiye ulasmak icin oldukca genis bir
bilgi kaynagina sahip olmalarina ragmen, bu durumun nedeni, halk inancglarinin
miintesiplerine sagladig1 bir tatmin, bir rahatlama ve caresiz kalinan durumlarda “bir
umut” vaat etmis olmasidir. Halk inang¢larinin bu karekteristik 6zelliginden dolayi,
“zarar1 yoksa, denemekten =zarar gelmez” diisiincesiyle gencler tarafindan da

uygulanabildigi goriilmektedir.

Medeni duruma gore, Tablo 11°deki verilere bakildiginda, “Evli olan insanlar, halk
inanglarina diger medeni durumdakilere goére daha egimlidirler.” seklindeki
varsayimimizin yapisal anlamda anlamlilik arz etmesine ragmen, séz konusu
varsayimin, desteklenip desteklenmedigi hususunda, net bir yargiya varmanin ¢ok zor
oldugu goriilmektedir. Zira, anketimize cevap veren deneklerin, oldukga biiylik bir
oraninin (%74,3) evli olmasi, bekar, evli ve dul insanlar arasinda bir karsilastirma
yapilmasina fazla bir imkan vermemektedir. Fakat yine de, yapisal anlamdaki
farkliliktan bakildiginda, evli olan deneklerin, bekar ve dul olanlara oranla p=0.009
diizeyinde farklilik arz ettigi goriilmektedir. Bu farkin, evliler lehine olmasi, yani, evli
olan insanlarin halk inanc¢larina miiracaat etme sikiliginin daha fazla olmasinin, evli
olan kisilerin, hayatin zorluklar1 ve sikintilariyla, 6zellikle bekar insanlardan daha fazla

karsilagmalari ile iliskisinin olabilecegi kanaatindeyiz.

Egitim seviyeleri yiikseldikg¢e, halk inanglarina inanma oraninin da diisecegini 6ngdren
varsayimimizin, Tablo 12’deki sonuglara gore, kismen desteklendigi goriilmiistiir. Zira,
anketimize katilan deneklerin, O6grenim durumlarma gore frekans degerlerine
bakildiginda, deneklerin esit bir sekilde dagilmadigi, ilkokul mezunlarinin %44.2 ve
okur-yazar olmayan deneklerin de %8.5’lik bir degere sahip oldugu goriilmektedir.
Deneklerden, ilkokul mezunlari ile okur-yazar olmayan, ortaokul, lise veya dengi okul,
yliksekokul veya iiniversite mezunlari arasinda; lise veya dengi okul ile ortaokul
mezunlar1 arasinda; yiiksekokul veya iiniversite mezunlariyla, okur-yazar olmayan
kisiler arasinda anlamli bir iligki s6z konusudur. Bu verilerin 1s181inda, genelde kdylerde
yaygin olan halk inanc¢larinin, tagimali egitim imkanlariyla ilgeye tasinmasi ve
buralardaki egitim olanaklariyla egitim seviyesinin yiikselmesi sonucunda bu inang¢larin

yagam alanlarinin bir dereceye kadar daraldigi diisiiniilse de bu inanglarin tamamen
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ortadan kalkmadigi1 goriilmektedir. Zira, daha once de ifade edildigi gibi, zaman zaman
akademik calisma yapmis olan bazi kisilerin, bu inanglara tevessiil etmeleri, bu

diisiinceyi desteklemektedir.

Arastirma verilerinin analizlerine gore, “Sosyo-ekonomik seviye ile halk inanglarina
bagvurma sikligi arasinda olumlu bir iliski vardir.” seklinde diizenlenmis olan
varsayimimizin mevcut verilerle desteklenmedigi goriilmiistiir. Tablo 14’teki verilere
bakildiginda, orta sosyo-ekonomik durum ile iyi, diisiik ve ¢ok iyi sosyo-ekonomik
diizey; 1yi sosyo-ekonomik diizey ile diisiik ve ¢ok iyi sosyo-ekonomik diizey arasinda
negatif yonde anlamli bir iliskinin oldugu goriilecektir. Fakat deneklerin sosyo-
ekonomik profilleri gbz Oniinde bulunduruldugunda, bu sonuca biraz siipheyle
bakmanin gerekli oldugu kanisindayiz. Zira, anketimize katilan deneklerin, Tablo
6’daki sosyo-ekonomik seviyelerine gore frekans degerlerine bakildiginda, deneklerin
esit bir sekilde dagilmadigr gériilmektedir. Bu durumun sebebinin ise, biiyiik olasilikla,
daha onceden de ifade edildigi gibi, deneklerin psiko-sosyal nedenlerle gercek sosyo-

ekonomik seviyelerini anketimize yansitmamis olmalaridir.

Verilere dindarlik bagimsiz degiskeni acisindan bakildiginda, “Dindar olmayan
kisilerin, dindar olan insanlara gore halk inanclarina daha egimli oldugu” yoniindeki
varsayimimizin Tablo 8’de de goriilecegi tizere dogrulandig: tespit edilmis olmakla
birlikte bu sonucun, yaptigimiz goézlemlerle uygunluk arz etmedigi anlasilmaktadir.
Zira, deneklerin cogunlugunu olusturan “dindarlarin” (%80.6), Tablo 13’te ifade edilen,
“Doktorlarin ¢are bulamadigi bir rahatsizliginiz olursa, bir ¢are bulmak igin ne gibi bir
uygulama yaparsiniz?” seklindeki bir soruya, deneklerin biiyiik bir oranin (%71.5 ) “Bir
sifa bulmak iimidiyle bitkisel (dogal) ilaglara bagvururum, hocalara gidip okunurum,
sifa verdigine inandigim (agac kokii veya koprii gibi seylerin altindan gegmek gibi)
bazi davranislar1 yaparim.” seklinde cevaplar vermeleri, bu deneklerin halk inanglarini
hi¢ de yabana atmadiklarin1 gostermektedir. O halde bu aykiriligin sebebini, daha dnce
de ifade ettigimiz gibi, “Ateist” olan bir denegin, dindarlik algilariyla ilgili soruya,
“biraz dindarim” seklindeki ifadesinde bulmak miimkiin goziikmektedir. Zira, s6z
konusu denegin, ateist oldugu bilinmesine ragmen, “biraz dindar” secenegini
isaretlemesi, ¢ok samimi olan bir arkadasinin dikkatini ¢ekmis ve ister istemez

denegimize, “Ateist oldugunuzu belirttiginiz halde ni¢in ‘biraz dindar’ seklinde cevap
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verdiniz?” tarzinda bir soru yoneltilmistir. Verilen cevap son derece anlamli, anlaml
oldugu kadar da ilginglik arz etmektedir: “Ben degil, hanim biraz dindar.” Bu ifadenin
1s181inda, bazi deneklerin gercek dindarlik algilarini, yore insanlarinin genel olarak
birbirlerini tanimasindan dolay1, sosyo-psikolojik nedenlerle gizlemis olabilecegi

inancindayiz.

Calismamizda dindarlik algilariyla ilgili olarak ortaya cikan diger bir sonug da, takinti
ile ilgilidir. Tablo 17°deki verilere gore, “dindar olan insanlar, dindar olmayanlara gore
daha takintilidir” seklinde diizenlenmis olan varsayimin desteklenmedigi goriilmiistiir.
Namaz, zikr, tespih gibi ritiielleri yapan dindarlarin, bu ibadetleri yapamayinca,
sucluluk duyacagi ve vicdanen rahatsiz olabilecegi diislincesiyle, bu ritiielleri
aksatmadan yapmaya caligmalarinin, obsesif (takint1) davranislar tetikleyip, bu tlirden
davraniglarin artmasina vesile oldugu disiiniilmis, fakat bu diisiincemizin elde edilen

verilerle desteklenmedigi goriilmiistiir.

Elde edilen bulgular, egitim ve saglik hizmetlerinin 6nemli 6l¢iide artmalarinin yani
sira, kitle iletisim araglarinin olumsuz birtakim etkileri yaninda olumlu etkileriyle, halk
inanglarinin tizerinde birtakim zayiflatici etkilerinin olmasina ragmen, bu etkilerin, halk
inanglarin1 tamamen ortadan kaldiracak bir etkiye sahip olmadigi, bagka bir ifadeye
uzun tarihi siire¢ icerisinde ¢ok derinlere kok salmis olan halk inanglarini sarstig1, fakat,

tamamen ortadan kaldiramadigi goriilmistiir.

Halk inanglarinin, aileler basta olmak iizere sosyal aktarim yolu ile nesilden nesile
aktarildigi, miras alinan bu inanglarin, sorgulanmadan kabul edilmesinde yanlis
yorumlanan “kader inanci”nin etkili olabilecegi, ge¢misten alinan hurafelere, “ugak
goriildiigli zaman, gozden kayboluncaya kadar dilek tutanin dilegi kabul olur” gibi,
zamanin ruhuna ve teknolojilerine uygun olarak yeni inanislarin da eklendigi, bir konu
etrafinda olusan halk inanglarinin olusmasinda, insanlarin kisilik 6zelliklerinin yaninda,

yoreye 0zgili problem ve doganin etkisinin de oldugu tespit edilmistir.

Yore halkiin kendilerini dindar olarak algilamalarina ragmen, giinliik hayatlarinda
cogu kez popiiler dini inan¢ ve uygulamalar1 yansittiklar1 goriilmektedir. Fakat, bu
inancglarin genel olarak pratikten ziyade, teorik gercevede kaldigi, bazi durumlarda anlik

tatmin saglamak i¢in kullanildiklar1 goriilmektedir. Bu nedenle, 6zellikle hurafelerle
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oriilmiis olan halk inanglarmin, IslAm’mn ifade ettigi din anlayisin1 ve irsat faaliyetlerini

cok fazla olmasa da bir dereceye kadar engelleyici bir durum arz ettigi tespit edilmistir.

Bu inanglarin, korunmasi ve siirdiiriilmesinde, dini argiimanlarin bazen bilerek bazen de
bilmeyerek kullanildig: ve dzellikle Islam dininin tasvip etmedigi hurafevari inanglarin
bu yolla mesrulastirilmaya calisildigi, baz1 durumlarda bu tiir inan¢ ve uygulamalarin,

Islami inang ve uygulamalardan daha fazla ragbet gordiigii tespit edilmistir.

Daha 6nce de ifade ettigimiz gibi, onceleri tibbi tedaviye uzak duran veya onu ikinci
plana atip Onceligi “kocakar ilaglar1” veya “okunmaya” veren anlayisin ters yonde,
baska bir ifadeyle olumlu yonde bir seyir gostererek, onceligi tibbi ¢oziime verdigi,
sonu¢ aliamadiginda ise, boyle bir yola tevessiil edildigi goriilmektedir ki, bu da yore

insaninin gittikce bilin¢lendigini géstermesi acisindan olduk¢a 6nem arz etmektedir.

Sonu¢ olarak; bu c¢alismanin 1s18inda bulunacagimiz birtakim Onerilerin, halk
inanglarinin zararl etkilerinin azaltilmasinda onemli bir fonksiyon icra edebilecegi

inancindayiz.

Nazar, cin ve biiyliniin, insanlara zarar verebilecegi diisiiniildiiglinden, nazar boncugu
ve muska gibi nesnelerden medet uman insanlarin, Allah’a siginmalarinin maksadin
hasil olmasi agisindan daha faydali olacagi icin, bireylere Ggretilen namaz stre ve
dualarmin, ozellikle de Felak ve Nas siirelerinin anlamlariyla birlikte 6gretilmesinin

sifanin Allah (c.c.)’tan beklenmesi yoniindeki “farkindaligr” artiracagi diistintilmektedir.

Ayrica, iletisim olanaklariin bir hayli artmis oldugu giiniimiizde, “dogru ve etkili” din
hizmetlerinin, gelismis olan bu iletisim aglar1 lizerinden ayni hizla muhataplarma
ulastirilamadigr diistincesinden hareketle, dini hizmetlerin “dogru ve etkili” bir sekilde
ulastirilmasindan sorumlu olan DIB’min, TV.yéneticileri ile isbirligi yaparak, halk
inancinin ne oldugu ve bu inanglara Islam’in bakis agisinin nasil oldugu konusunda
aydinlatic1 programlar hazirlayabilecegi gibi, GSM sirketleri ile de isbirligi yapilarak,
cep telefonlarin bilgilendirme meniilerine bu inanglarla ilgili veri akisinin
saglanmasmin ve DIB’nin web sitesindeki ana sayfada “halk inanglar’” bashg: ile
acilacak olan bir meniiniin, bu inanglarin zararli etkilerinin minimize edilmesine katk1

saglayabilecegi diisiincesindeyiz.
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Cocuk ve genclerin ikna olmaya daha agik, yetiskin ve yaslilarin ise diisiincelerinde
daha muhafazakar olduklar1 diisiincesinden hareketle, yeni yetisen nesillerin 6zellikle
hurafelerle Oriilmiis olan halk inanglarindan arindirilmis  saglikli  bilgilerle

donatilmasinin daha faydali olacagi inancindayiz.
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EKLER
EK 1: ANKET FORMU

Bu calisma, Karasu yoresindeki halk inang¢lariin fertler tizerindeki etkilerini aragtirmak
amaciyla hazirlanmis olup, verecek oldugunuz cevaplar kesinlikle gizli tutulacaktir.

Sorulara samimi ve dogru cevaplar vereceginizi biliyor simdiden tesekkiir ediyorum.

Fatih KANDEMIR
SA.U.Yiiksek Lisans Ogrenci

1. Cinsiyetiniz.
a. () Kadin
b. ( )Erkek

2. Yasmiz.
a. ( )18-30
b. ( )31-45
c. ( )46-55
d. ( )56-65
e. ()65 ve daha yukar

3. Medeni durumunuz.
a. () Bekar
b. ( )Evl
c. ( )Dul
4. Ogrenim durumunuz.
a. () Okur-yazar degil
b. ( ) Ilkokul mezunu
c. () Ortaokul mezunu
d. ( ) Lise veya dengi okul mezunu
() Universite veya yiiksek okul mezunu

@

5. Mesleginiz.

() Isci

() Memur

() Esnaf

() Ev Hanim

( ) Ogrenci

() Baska (Belirtiniz.)............

SO OO0 T
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6. Ekonomik durumunuz.

a. () Cok disiik
b. ( ) Disiik

c. ( )Orta

d. ( )lyi

e. () Cokiyi

7. Size gore aileniz,
a. () Dindar degil.
b. ( ) Biraz dindar.
c. ( ) Dindar.

d. ( ) Cok dindar.

8. Asagidaki se¢eneklerden kendinize uygun olani sec¢iniz.
a. () Inancim biitiin hayatimi kapsar.
b. ( ) Inancim bazi durumlarda davranislarimi engeller.
() Dini inan¢larim hayata bakisim etkiler.
. () Ahlaki bir hayat yasadigim siirece dini inanglar o kadar da 6nemli degil.
() Dini inanglarin giinliik islerimi etkilemesine izin vermem.

® Qo

9. Size gore batil inancin tanimi asagida verilmis olan segeneklerden hangisidir?
a. ( )Eskiden yasamis olan insanlarin yaptig1 bazi davraniglardir.
b. ( )Akla uygun olmayan davranislardir.
. ( )Hosa giden davranislardir.
. ( )Dinin aslina uymayan ve halk arasinda uygulanan tutum ve davraniglardir.
. ( )Baska (Belirtiniz.) ............

D O O

10. Falin tanim1 asagida verilmis olan seceneklerden hangisidir?
a. () Bilinmeyen bir seyden haber vermektir.
b. ( ) insanlarm gizli 6zelliklerini ortaya ¢ikarmaktir.
() Iginde bulunulan zamanla ilgili olarak yorum yapmaktir.
. () Insanin gelecegini bilme ve kendi kaderine hakim olmaktir.
. () Gelecekten haber vermektir.

D00

11. Hangi giinlerde ¢amasir yikanmasi iyi degildir?

a. ( ) Pazartesi

b. ( )Sal

c. () Persembe

d. ( )Cuma

e. ( )Baska (Belirtiniz) ............

12. Insanlar nigin “iki bayram arasi diigiin yapilamayacagina” inanirlar?
a. () Ugursuzluk getirecegine inandiklari igin.
b. ( ) Ramazan Bayrami ile Kurban Bayrami arasindaki zaman kisith oldugu igin.
() Dini yonden baz1 sakincalari oldugu igin.
() Gelenek olarak aktarildigt igin.
() Bagka (Belirtiniz.) ............
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13. Size gore biiyli asagidakilerden hangisi i¢in yapilir ?
. () Iki kisiyi birbirine 1sindirmak veya sogutmak icin.
. () Evlenmek istedigi kisiyi kendisine baglamak igin.
() Maddi ¢ikar saglamak igin.
. () Karsisindaki kisileri hasta ve deli etmek igin.
() Insanin cinsel giiciinii engellemek igin.
() Baska (Belirtiniz.) ............

o Qo

S0

14. Sihir (bliyii) yapilarak, karsidaki insan veya esya lizerinde herhangi bir etkide
bulunulabilir mi?
a. () Herhangi bir etki yapacagina inanmiyorum.
b. () Biiyi yapilarak boyle bir etki meydana getirilebilir.
c. () Eger kendisine biiyli yapilan insan bundan haberi olursa ancak etkilenir.
d. ( ) Allah’a iman1 tam olan insanlar biiyiiden kesinlikle etkilenmezler.
e. ( ) Baska (Belirtiniz.) ............

15. Kendinize biiyii yapildigini bilirseniz ne yaparsiniz?
a. () Yapilan biiyiiniin etkisini ortadan kaldirmak i¢in “kars1 biiyi” yaptiririm.
b. ( ) Psikologa (ruh doktoru) giderim.
C. () Okumasini bilen kisilere gidip okunurum.
d. ( )Kendim birtakim dualar okurum.
e. () Higbir sey yapmam.

16. Fal baktirmak isteseydiniz asagidaki seceneklerden hangisi i¢in baktirirdiniz?

a. () Evlenip evlenemeyecegimi 6grenmek igin.

b. ( ) Egitim durumumu 6grenmek igin.

c. () Saglik durumumu 6grenmek igin.

d. ( ) Cocuk sahibi olup olamayacagimi 6grenmek igin.
e. ( ) Baska (Belirtiniz) ............

17. Gazete koselerinde bulunan burglarla ilgili olarak ne diislinliyorsunuz?
a. () Dogru degil.
b. ( ) Bazisi dogru.
C. () Sadece insanlarin duymak istedikleri seyleri sOyleyerek gazetelerin
satislarini arttirtyorlar.
d. ( ) Inanmiyorum ama merak ettigimden dolay: takip ediyorum.
e. () Bence hicbir sey bilmiyorlar.

18. Size gore insanlar dua etmek nigin tiirbelere giderler?
a. ( )Allah’a dua edip karsiligini alamadigi igin.
b. ( )Tirbedeki sahs1 kendisine yakin hissettigi igin.

c. ( )Tirbeyi ziyaret edip dua etmek bir gelenek oldugu igin.

d. ( )Tirbedeki sahsin Allah ile kendisi arasinda bir araci olacagini diisiindiigii
i¢in.

e. ( )Baska (Belirtiniz) ............
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19.

20.

21.

22.

23.

24,

Tiirbelerde yatan sahislar i¢in ne diisiiniirsiiniiz?

. () Mibarek kisilerdir.

. () O bolgeye faydasi olmus, saygi deger kisilerdir.
( ) Insanlarin duasin1 kabul ederler.

. () Dua edenlerin duasinin kabul edilmesi i¢in Allah ile kul arasinda aracilik
ederler.
() Baska (Belirtiniz) ............

oo o

@

Tiirbeye gitmis olsaydiniz ne gibi bir dilekte bulunurdunuz?

a. () Saglikli olmay1

b. ( ) Cocuk sahibi olmay1

€. ( ) Ev sahibi olmay1

d. () lyi bir egitim almay1

e. ( ) Baska (Belirtiniz) ............

Size gore insanlar ni¢in muska kullanirlar?
a. () Siis arac1 olarak.
b. ( ) Hastaliklardan korunmak igin.
. () Bir gelenek oldugu igin.
. () Hayatta basarili olmak i¢in.
() Baska (Belirtiniz) ............

® Qo

Bazi binalarin girislerine asilan, at nali, kurt disi, leylek kemigi, nazarlik, inek
veya ko¢ boynuzu gibi seylerin asilmasi sizce ne anlama gelir?
a. () Evin daha giizel goriinmesini saglar.
b. ( ) Evi (ev halkini1) nazardan korur.
() Bir gelenek oldugu igin takilir.
. () Ugur getirir.
() Baska (Belirtiniz) ............

® Qo

Sizce kendisine nazar degdigine inanan kisiler ni¢in nazar boncugu, mavi boncuk
gibi nesneler takarlar?

a. () Bunesnelerin nazar etkisiz hale getireceklerine inandiklari igin.

b. ( ) Bunesneler araciligi ile Allah’tan sifa bekledikleri igin.

C. () Sadece kendilerini rahatlatmak igin.

d. ( ) Gelenek olarak kullanildiklar igin.

e. ( ) Baska (Belirtiniz) ............

Cocugu nazardan (kotiiliiklerden) korumak igin;
a. () Muska takarim.

b. ( ) Nazar boncugu takarim.

c. ( ) Misafirden uzak tutarim.

d. ( ) Okuturum.

e. ( )Baska (Belirtiniz) ............
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25. Doktorlarin ¢are bulamadigi bir rahatsizliginiz olursa bir g¢are bulmak icin
asagidaki seceneklerden hangisini diisiiniirsiin?
a. () Bir sifa bulmak imidiyle bitkisel (dogal) ilaglara bagvururum.
b. ( ) Sifa verdigine inandigim (aga¢ kokii veya koprii gibi seylerin altindan
gecmek gibi) bazi davranislar1 yaparim.
c. ( )Kaderime razi olurum.
d. ( ) Hocalara gidip okunurum.
( ) Baska (Belirtiniz.) ............

@
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Bazi hayvanlarin ulumasinin veya otiisiiniin ugursuzluk
getirecegine inanirim.

Evden ¢ikarken kedi veya kopek gormek, baykus sesi veya
kopek ulumasi duymak ugursuzluk getirir.

Haftanin baz1 giinleri ugursuzluk getirir.

Insan iistiinde elbisenin sokiigiinii dikmek ugursuzluk
getirir.

Elden ele sabun veya makas vermek ugursuzluk getirir.

Aksam sakiz ¢igneyen kisi Olii eti ¢ignemis olur.

Insanlarin kaderleri eldeki ¢izgilerde gizlidir.

Falcilar gelecekte olacak olan seyleri bilirler.

Gece ev sliplirmek omrii kisaltir.

Muskanin bazi faydalar1 oldugunu inanirim.

Muska kullaninca kendimi ¢ok huzurlu hissederim.

Insanlarin birbirlerini sevmesi i¢in yapilan muskalarin
dinen higbir sakincas1 yoktur.

Tiirbelerde yatan kisilerin insanlarin dileklerini yerine
getirme gliciine sahip oldugunu diistintiriim.

“Dilegim kabul olsun da kim kabul ederse etsin.”
diisiincesiyle tiirbeye dilekte bulunmaya giderim.

Cocuk sahibi olmak isteyen bazi kadinlar, halk arasinda
yapilan bazi uygulamalari yaparak ¢ocuk sahibi olurlar.

Heniiz yiiriyemeyen bazi1 c¢ocuklarin ayaklarma ip
baglandiktan sonra Cuma namazindan ¢ikan ilk kisiye bu
ip kestirilirse cocuklar yiirlimeye baglar.

Iki kisiyi birbirine yaklastirmak veya uzaklastirmak icin
“sogukluk” veya “sicaklik” biiylisii yapilabilir.

Inanci kuvvetli olan insanlar biiyii yapmazlar.

“Baglama biiyiileri” yapilirsa baglanan organlar ¢aligmaz
hale gelir.
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Asagidaki ifadelerden sizce uygun olan secenegi (X)
isareti ile isaretleyiniz.

Kesinlikle Katilmiyorum

Katilmiyorum

Kararsizim

Katihlyorum

Tamamen Katillyorum

Gazete koselerindeki burglara gore yapilan yorumlar
dogrudur.

Falcilarin  gelecekle ilgili bazi durumlart bilmeleri
miimkiindiir.

Falcilarin higbir sekilde gelecekle ilgili tahminlerinin
dogru olduguna inanmam.

Cuma giinii baz1 (¢camasir yikamak, tirnak kesmek vb)
islerin yapilmasi sakincalidir.

Cinler, insan, yabani hayvan, yilan gibi varliklarin
kiligina girebilirler.

Cinler bazi insanlar1 rahatsiz ederler.

Cinler, insanlarin bilmedigi bazi seyleri istedigi insanlara

bildirebilirler.

Sarap veya igki igen insanin gusiil abdesti (boy abdesti)
almasi gerekir.

Olen kisilerin elbiselerini giymek ugursuzluk getirir.

Mavi gozlii insanlarda nazar etme 6zelligi vardir.

Tirbelere adak adamak, dualarimizin  kabuliinii
kolaylastirir.

Tiirbelerin yanindan gecerken caput (ip, bez parcas1 ) gibi
seyler baglamadan gecilirse insan carpilabilir.

Ellerimi gereginden daha sik ve daha uzun siire yikarim.

Belirli sayilar1 nedensiz yere tekrarlama zorunlulugu
hissederim.

Bazen hi¢ nedeni yokken bir seyleri saymaya baglarim.

Bir seyler iizerinde diistinmeye basladigimda, onlara
takilip kalirim.

Ocagi, musluklar1 ve elektrik diigmelerini kapattiktan
sonra tekrar tekrar kontrol ederim.

Bazen sebepsiz yere bir seyleri kirmak veya onlara hasar
vermek ihtiyact hissederim.
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