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BEYAN

Bu tezin yazilmasinda bilimsel ahlak kurallarina uyuldugunu, baskalarinin eserlerinden
yararlanilmas1 durumunda bilimsel normlara uygun olarak atifta bulunuldugunu,
kullanilan verilerde herhangi bir tahrifat yapilmadigini, tezin herhangi bir kisminin bu
liniversite veya bagka bir liniversitede bagka bir tez ¢alismasi olarak sunulmadigini

beyan ederim.

Mehmet Zahit UNVER



ONSOZz

Osmanl1 Devleti’nin son donemlerinde yetisen Muhammed Zahid Kevseri ( 1296/1371-
1879/1952), hayatim1 Islam’a hizmet icin adamis, gittigi her yerde ilmi faaliyetler
baslatmis ve bu ugurda miicadele vermis onemli sahsiyetlerden biridir. Onun eserleri,
gerek kendi doneminde yasamis gerekse giliniimiizde yasayan Misliimanlar i¢in itikadi,
fikri ve ameli alanlarda ortaya ¢ikan zararh diisiince ve akimlarin karsisinda bir panzehir

niteligindedir.

Biitiin Islam merkezlerinde oldugu gibi 20. yiizyilin baslarinda Kahire’de de son derece
hareketli bir ilmi, siyasi, fikri ortam vardi. Tercihini bu ortamda bulunmaktan yana
koyan Kevseri, hem Islami ilimlerin her sahasinda mevcut olan eserlere vukifiyetiyle
hem de Osmanli ulemasini temsil yoniiyle Islam alemi igin biiyiik bir sans olmustur. Bu
itibarla Kevseri gibi diinya c¢apinda bir ilim adamimin dogup biiylidiigli topraklarda
tanitilmasi, ilmi alanda 6nemli bir boslugun doldurulmasi anlamima gelmektedir. Son
donemlerde Kevseri ile ilgili c¢alismalar sik¢a yapilmakta, onu tanimak adina
uluslararas1 sempozyumlar diizenlenmektedir. Biz de Kevseri’yi tanimak ve anlamak
adina, onun hayat1 ve eserleri hakkinda bilgi verdikten sonra, mensubu oldugu Ehl-i
Siinnet ve’l-Cemaat hakkindaki goriislerini ele alacagiz. Daha sonra da bir Ehl-i Stinnet
alimi olarak Kevseri’nin Islam diisiincesi tarihinde ortaya ¢ikmus itikddi ve siyasi
mezheplere bakigin1 ve bu mezhepler hakkindaki degerlendirmelerini ortaya koymaya

calisacagiz.

Calismam sirasinda degerli vakitlerini ayirarak bana yon gosteren muhterem hocam
Dog. Dr. Halil Ibrahim BULUT a, kaynak temininde ve Arapga metinleri terciime etme
asamasinda yardimlarini esirgemeyen kardesim Ahmet Numan UNVER e, destekleriyle
beni tesvik eden anne ve babama, kendilerine yeterince vakit ayirma firsati
bulamamama ragmen her zaman yanimda olan esim ve ogluma ve nihayetinde bana

yardimi dokunan tiim arkadaglarima tesekkiirlerimi arz etmeyi bir borg bilirim.
Mehmet Zahit UNVER

25.10.2010
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Muhammed Zahid Kevseri, Osmanli Devleti’nin son donemlerinde Isldm diinyasina
kazandirdigi kiymetli alimlerden biridir. Aslen Kafkasyali bir Cerkez olan Kevseri, 1296/1879
yilinda Diizce’de dogmustur. Cocuklugundan itibaren ilim tahsiline baslayan Kevseri, kendisi
icin gerekli biitiin ilimleri tahsil ettikten sonra alimlik (rufis) imtihanina girmis ve bu smavi
basariyla kazanarak 28 yasinda icazet almistir. Bundan sonra cesitli mevkilerde gorev alarak
ders okutmus, 1922 yilinda da Misir’a giderek ilim hayatina orada devam etmis ve 1371/1952
yilinda vefat etmistir.

Kevseri, bir Ehl-i Siinnet alimi olarak goriislerini gesitli kitaplar, makaleler ve mukaddimeler
yazarak ortaya koymustur. Eserlerine baktigimizda onun, Ehl-i Stinnet’i kavramsal olarak “Ehl-i
Hakk” diye ifade ettigini gérmekteyiz. Ancak bu kavram, Mezhepler Tarihi kaynaklarinda adi
zikredilen Ehl-i Hakk firkasindan tamamen farkli bir formdadir. Kevseri, Ehl-i Hakk tabirini,
Ehl-i Bid’at’in karsisinda oldugunu ifade etmek i¢in kullanmig, boylece Ehl-i Siinnet algisini
ortaya koymustur. Ehl-i Siinnet algisini inceledigimizde Kevseri’nin tenzihin énemi, mesiet ve
irade 6zgiirliigii, Ebeveyn-i Rasl’iin dini konumu, Niizil-i Isi, sefaat ve tevessiil, cennet ve
cehennemin bekasi, hilafetin Kureysiligi, gelenege saygi, modernizme de karst olmak gibi
meseleleri 6n plana ¢ikardigini gormekteyiz.

Kevseri’nin Ehl-i Siinnet algis1 anlagildiktan sonra onun diger itikddi mezhepler hakkindaki
goriislerini bilmek de onem arzetmektedir. Kevseri’ye gore mezheplerin dogusuna Ridde
savaglari, art niyetli kimselerin faaliyetleri, ehil olmayan kimselerin miitesdbih konularda
lkonusmalari, cahiliye anlayisinin tamamen yok olmamasi, farkli kiiltlirlerle karsilagsma,
IAbdullah b. Sebe meselesi gibi faktorler etkili olmustur. Calismamizda mezheplerin dogus
sebepleri verildikten sonra Kevseri’nin Isldm biinyesinde zuhur etmis itikddi mezhepler
hakkindaki goriisleri, elestirileri ve takdirleri tespit edilmeye gayret edilmistir.

Anahtar kelimeler: Kevseri, Ehl-i Siinnet Algis1, Ehl-i Hakk, itikidi Mezhepler




SAU, Institute of Social Sciences Abstract of Master Thesis

Title of Thesis: The Conception of Ahl Al-Sunnah at The Sight of A Late Ottoman Scholar
M. Zahid Kawthari and His Point of View Regarding The Sections

Author : Mehmet Zahit UNVER Adyvisor: Assoc. Prof. Dr. Halil ibrahim BULUT
Acception Date: 11.02.2011 Nu of Pages: vi(pre text)+129(main body)
Department: Basic Islam Sciences Field: Islamic Theology

Mohammad Zahid Kawthari is one of the most prominent scholar whom the Ottoman Empire
brought in the Islamic world at its last period. Kawthari, who is a Circassian originally from
Caucasia was born in Duzce in 1296/1879. Begining from his childhood, Kawthari getting
Islamic education had exam of Islamic erudition after getting all required sciences and he got the
certificate at 28 years old by passing this exam. After that he tought in various positions,
continued his teaching life at Egypt dating from 1922 and died in 1371/1952.

As a Sunni scholar Kawthari explained his views by writing seveal books articles and
inturoductions. When we examine his works, we see that he conceptiolized Ahl Al-Sunnah as
Ahl Al-Hakk. Yet, this concept is totally different from the section of Ahl Al-Hakk mentioned in
the sources of The History of Islamic Sects. Kewseri used expression of Ahl Al-Hakk in order to
state that he is against Ahl Al-Bid’at, thus he explained his conception of Ahl Al-Sunnah. When
we research his conception of Ahl Al-Sunnah, we understand he is highlighting like these
points: Importance of deanthropomorphism, volition and freedom of volition, religious position
of prophet’s parents, descent of Jesus, intercession (tewessul) and entreaty, the abiding of
heaven and hell, being Kurasiyyun of caliphate, respect to the tradition and even to be against
modernism.

IAfter comprehending his understanding of Ahl Al-Sunnah, being aware of his thoughts
concerning to the other Schools of Belief is of the great importance. According to Kawthari, the
variety of factors such as Ridda Wars, the doings of the evil-disposed persons, the
interpretations of the inexperts regarding the Al-Mutashabih subjects, the continuous existence
of the Jahiliyyah mentality, the encounter with different cultures, the issues of Abdullah Ibn-al-
Saba triggered the emergence of the sects. In this thesis, after generally given the reasons of the
emergence of the sects, it is aimed to determine his standpoints, critics and regards concerning
Schools of Belief emerging within Islam.

Key Words: Kawthari, The Conception of Ahl Al-Sunnah, Ahl Al-Hakk, The Schools
of Belief
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GIRIS
Osmanli’nin son doneminde yetismis ilmi gsahsiyetlerden biri olan Muhammed Zahid
Kevseri, bir devletin yikilisina ve yeni bir devletin kurulusuna sahit olmus ender
sahsiyetlerden biridir. O, sikintilarla gecirdigi 73 yillik dmrii boyunca hi¢ yilmamis ve
son nefesini verene kadar kendini Islam’a hizmet igin adamstir. Omriiniin 43 yilin1
anavatan1 olan Tiirkiye’de, geri kalan 30 yilin1 da Misir’da gegirmis ve c¢ok sayida
eserler, makaleler, mukaddimeler, talikler yazmistir. Ancak biitiin bu emeklerine ve
listiin ¢abalarina karsilik giiniimiize kadar lilkemizde Kevseri hakkinda yeteri kadar
calisma yapilmamis ve Isldm diinyasina mal olmus bu degerli alim, kendi vataninda
gerektigi gibi tanitilmamistir. Bugiin ise, eskiye nazaran bu konuda bir uyanis sz
konusudur ve Kevserl hakkinda yapilan ¢alismalarda bir artis gézlenmektedir. Kevseri
adina uluslararast sempozyumlar diizenlenmekte, kitaplar yazilmakta, makaleleri
tercime edilmekte ve daha bir¢ok calismalar yapilmaktadir. Tiirkiye’de akademik
alanda Kevseri ile ilgili yapilan tez calismalarini soyle siralayabiliriz: 1) Muhammed
Zahid el-Kevseri, Hayat1, Eserleri, Fikirleri ve Hadisciligi (Mehmet Emin OZAFSAR,
Yiiksek Lisans Tezi, Ankara 1989), 2) Muhammed Zahid el-Kevseri’nin Hayati,
Eserleri ve Kelami Goériisleri (Osman VERIM, Yiiksek Lisans Tezi, Izmir 2006), 3)
Muhammed Zahid el-Kevseri’nin Hayati ve Kullarin Fiilleri Hakkindaki Goriisleri
(Ramazan AVCI, Yiiksek Lisans Tezi, Kayseri 2007), 4) Zahid el-Kevserl ve Fikih
Diisiincesi (Yiiksel CAYIROGLU, Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul 2008). Yapilan bu
caligmalardan sonra biz de Kevseri’yi farkli bir yoniiyle tanimak amaciyla ¢alismamizin
adim; “Son Dénem Bir Osmanl Alimi M. Zahid Kevseri’nin Ehl-i Siinnet Algis1 ve
Mezheplere Bakis1” olarak belirledik ve bu calismamizda Kevseri’nin Islam
mezheplerine bakigini ve hayatin1 vakfettigi Ehl-i Siinnet anlayisin1 nasil algiladigini

ortaya koymaya c¢alistik.
Calismanin Konusu

Calismamizin konusu, Osmanli Devleti’nin son donemlerinde yetismis olan Diizceli
Muhammed Zahid Kevseri’nin hayati ve eserleri, Ehl-i Stinnet algis1 ve bir Ehl-i Siinnet
mensubu olarak Kevseri’nin kendilerini Isldam’m bir parcasi kabul eden itikadi

mezhepler hakkindaki goriisleri olacaktir.



Calismanin Amaci

Calismamizin amact; genelde Muhammed Zahid Kevseri’yi tanmimak ve tanitmak,
0zelde; Kevseri’nin hayat1 ve eserlerini verdikten sonra kavramsal olarak Ehl-i Siinnet’i
nasil algiladigini, nasil tanimladigini, Ehl-i Siinnet’in temel prensipleri hakkindaki
goriislerini ve bu goriislerin ¢ikis noktalarini tespit etmektir. Bir diger amacimiz ise; bir
Ehl-i Siinnet alimi goziiyle Kevseri’nin farkli saiklerle ortaya cikan itikadi-siyasi islam

mezheplerine bakisini ortaya koymaya caligmaktir.
Calismanin Yontemi

Kaynaklarimizi temin ederken dncelikle Muhammed Zahid Kevseri’ye ait olan eserleri
topladik. 2007 yilinda diizenlenen Uluslararasi Diizceli M. Zahid Kevseri
Sempozyumu’na hazirlanmak igin fakiiltemizde bir araya getirilmis olan bu eserlerin
tamamini1 herhangi bir alana gore ayirt etmeksizin temin ettik. Daha sonra bu eserlerin
icinden itikadi alana ydnelik olanlari tesbit ettik ve calismamizi bu eserler {izerinden
yiriittiik. Kevseri’nin goriis beyan ettigi itikddi meseleleri Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat’in
temel kaynaklarindan da arastirdik. Bu vesileyle Kevseri’nin goriisleri ile Ehl-i
Stinnet’in genel goriislerini mukayese ettik ve sayet varsa farkliliklar1 ortaya koymaya
calistik. Ayrica Kevseri’nin birtakim konularda goriis beyan etmesinde etkili olan
saiklerin neler oldugunu anlayabilmek icin onun goriisleri ile yasadigi donemin sosyo-
kiiltiirel yapis1 arasindaki iliskiyi inceledik. Bagvurdugumuz bu yontem, bizi donemin
sosyo-kiiltiirel yapis1 hakkinda bilgi bulabilecegimiz kaynaklar1 arastirmaya sevk etti.
Ulastigimiz kaynaklardan edindigimiz bilgileri ¢calismamizin giris kisminda verdik ve
Kevser?’nin hayat1 ve goriislerini incelerken bu bilgilerle iligkilendirerek onun Ehl-i

Siinnet algisini tesbit etmeye ¢aligtik.

Calismamizin birinci boliimiinde Muhammed Zahid Kevseri’nin hayati ve eserleri ele
alindi. Kevseri’nin hayatiyla ilgili en 6nemli kaynagimiz, Kevseri’nin talebelerinden
biri olan Ahmed Hayri’nin kaleme aldig1 “el-Imdmii’l-Kevser?” adli eser oldu. Ayrica
Kevseri hakkinda yapilan tez ¢alismalar1 da temel kaynaklara ulagsma agisindan bize yol
gosterici oldu. Yaptigimiz okumalar ve arastirmalar sonucunda birinci bolimimizi

ikiye ayirdik. 11k kissmda Kevseri’nin hayatini Tiirkiye ve Misir donemleri olmak iizere



iki baslik altinda ele aldik. Tkinci kisimda ise Kevseri’nin eserlerini listeledik ve dnemli

gordiigiimiiz baz1 eserleri hakkinda kisa bilgiler verdik.

Ikinci bdliimde Kevseri’nin Ehl-i Siinnet algisini tespit etmeye c¢alistik. Bu béliimde
oncelikle “Ehl-1 Siinnet ve’l-Cemaat” kavramini olusturan “ehl”, “siinnet” ve “cemaat”
kavramlarini inceledik. Bu kavramlar aciklarken Cevheri’nin (v. 400/1004) es-
Sthah’indan, Tbn Manzir’un (v. 711/1311) Lisdanii’I-Arab’indan, Isfahani’nin Miifiedatii
Elfazi’l-Kur’an’1indan ve daha bagka sozliik ve liigatlardan istifade ettik. Daha sonra ise
yine genel olarak “Ehl-i Siinnet” ve “Ehl-1 Siinnet ve’l-Cemaat” kavramlarini inceledik.
Biitlin bu kavram incelemelerinden sonra Ehl-i Stinnet ve’l-Cemaat’in temel goriislerini
verdik. Bu goriisleri basta Kelam ilminin klasik kaynaklar1 olmak iizere ¢esitli Akaid-
Kelam eserlerine bagvurarak sistematik bir sekilde tespit etmeye c¢alistik. Her bir
baslikta 6nce Ehl-i Siinnet’in genel gorisiinii verdikten sonra genel goriisiin altina
Kevseri’nin o konuyla ilgili tespit edebildigimiz goriisiinii verdik. Ayrica Bati kaynakl
baz1 felsefi doktrinlere ve modernizme bakisini da bu boliim igerisinde ele aldik.
Kevser?’nin goriiglerini tespit etme noktasinda en c¢ok istifade ettigimiz kaynak,
Kevseri’nin makalelerinden olusan Makalatii’l-Kevseri adli eser oldu. Kevseri, ilim
hayat1 boyunca gerekli gordiigii konularda ¢esitli dergilere pek ¢ok makaleler yazmustir.
Bu makaleler, bir araya getirilerek Makalatii’l-Kevseri adiyla basilmigtir. Bu eserde
Kevseri’ye ait 106 makale bulunmaktadir. Igindeki makalelerin 17 tanesi itikadi

konularla ilgili olan eser, 640 sayfadan olugsmaktadir.

Ucgiincii boliimde ise Kevseri’nin itikddi mezheplere bakisimi inceledik. Kevseri
bildigimiz gibi Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat ekoliiniin en biiyiik temsilcilerinden biridir.
Buna binden biz de, bir Ehl-i Siinnet alimi olarak Kevseri’nin Islam tarihi igerisinde
zuhur etmis olan itikddi mezheplere bakisini ve onlara yonelttigi elestirileri tespit
etmeye calistik. Bu boliimii hazirlarken énce Kevseri’nin agzindan Islamiyet &ncesi
genel durum hakkinda bilgi verdik. Daha sonra mezheplerin dogusuna neden olan
faktorleri maddeler halinde vererek once genel kaniyi, daha sonra da Kevseri’nin
gorilisinii vermek suretiyle basliklar1 agikladik. Bundan sonra Kevseri’nin itikadi
mezheplere bakisint ve bu mezheplere yonelttigi elestiri ve takdirleri ayr1 ayr1 bagliklar
altinda ele almaya calistik. Bu boliimii hazirlarken yararlandigimiz en 6nemli kaynak,

Kevser?’nin ¢esitli teliflere yazdigt mukaddimelerinin bir araya getirildigi ve 2 cilt
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halinde basilan Mukaddimatii’l-Imdm el-Kevseri adli eser oldu. Bu eser Kelam,
Mezhepler Tarihi ve Felsefe’ye dair yazilmis yirmi bir esere; Hadis ve Hadis ilimleriyle
ilgili on ii¢ esere; Fikih ve Fikih Usilii hakkinda yazilmis on esere; Tarih, Siyer ve
Bibliyografik tiirdeki dokuz esere; Tasavvuf, Ahlak ve Mevaiza dair {i¢ esere yazilmis

toplam 56 mukaddimeden olugmaktadir.
Kevseri’nin Yasadigi Donemin Sosyo-Kiiltiirel Ortamina Genel Bir Bakis

Muhammed Zahid Kevseri’'nin yasadigi donemin bir devletin yikilip yeni bir devletin
kurulmaya calisildigi, calkantili bir déonem oldugunu ifade etmistik. Bati’nin bir¢ok
yonden zirvede oldugu bu dénemde Tiirkiye, i¢inde bulundugu ¢okiintii ve buhrandan
kurtulmanin yolunu Batililasmada aramaktaydi. Zira modernite ile birlikte artik esit
giice sahip kiiltiirlerin birbirleri ile alig-verisi degil; biitiin degerler alaninda bir diinya
goriisii teskil edecek derecede hakim olan giicii, referans merkezi olarak kabul etme s6z
konusuydu. Bati dis1 toplumlarda reform hareketleri “kendi basina ayakta kalabilmek”
ve “Diinya iizerinde yer alabilmek” igin gerekli goriiliiyordu. Iste Osmanh
modernlesmesi ya da Tiirk modernlesmesi de buna benzer zorunlu sartlar neticesinde

ortaya ¢ikmustir.'

Bu dénemde Ittihat ve Terakkiciler, Abdulhamid Han’1 tahttan indirmisler ve bir¢ok
alanda 1slah faaliyetlerine girismislerdi. Bu alanlardan biri de ilim tahsil edilen
medreselerin 1slahi idi. Onlar medreselere Bati ilimlerinin dahil edilmesini, klasik Islami
derslerin ise birkag sinifta talep edilen yogunluga gore okutulmasini ve egitim siiresinin
15 yildan 8 yila disiiriilmesini istiyorlardi.” Bu durumda az zamanda cok ders
okutulacak ve higbir ilim tam anlamiyla 6grenilemeyecekti. Artik bir kitabi biitlintiyle
okuma, bir ilim dalin1 biitiiniiyle 6grenip hazmetme, bir ilim alanindaki bilgiyi bir
hocadan ahlaki ve bakis acilariyla alma, nesepteki asalet silsilesi gibi ilimdeki asalet
silsilesini de devam ettirme ortadan kalkacak, yerini Avrupa usili her ilim dalindan

ornekler alma, gerisini talebenin iradesine birakma devri baslayacakti.

! Okur, Kasif Hamdi, “islam Hukukunda Cagdaslasma Arayislarimin Arka Plani: Son Dénem Osmanli
Diisiincesindeki Arayislar”, Din-Kiiltiir ve Cagdagshk (2004 Yili Kutlu Dogum Sempozyumu Teblig ve
miizakereleri), Tirkiye Diyanet Vakfi, Ankara 2007, s. 119-120.

2 Ozafsar, Mehmet Emin, Muhammed Zéihid El-Kevseri Hayati Eserleri Fikirleri ve Hadis¢iligi,
Yaymmlanmanus Yiiksek Lisans Tezi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii 1989, s. 30.
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Seyhulislam vekili olan Kevseri, Ittihat¢ilarin gergeklestirmeye calistiklari bu 1slah
faaliyetine kars1 ¢ikmis ve kendi diisiincelerini uygulamaya calismisti. Onun bu tavri
Ittihatcilarla arasinin  acilmasina ve uyguladiklar1 baskilar sonucu gérevinden
azledilmesine ve hakkinda tutuklama karar1 ¢ikarilarak vatanini terk etmeye mecbur
birakilmasina neden olmustur. Kevseri iste bu nahos olaylar neticesinde hayatini idame

ettirmek ve ilmi faaliyetlerde bulunmak iizere Misir’a gitmistir.’

XIX. yiizyildan itibaren Misir’da diisiince, biiyiik dlgiide siyasi ve igtimal hadiselerin
etkisi altinda sekillenmeye baglamis, o giine kadar siyaset, sanat, edebiyat, hukuk gibi
bir¢ok alani kontrolii altinda bulunduran ulema, Batili fikirlerin yaygin hale gelmesiyle
cesitli sahalardan geri ¢ekilmek zorunda kalmistir. Kavalali Mehmed Ali Pasa’nin
baslattigi modernlesme faaliyetleri, biirokraside dini egitim alanlarindan mezun olan
Ogrencilerden ziyade onun agtigi Bati tarzi egitim kurumlarindan mezun olanlara is
imkan1 sagliyordu. Ayrica iltizam® sisteminin lagvedilmesi, dini kurumlar ayakta tutan
vakiflara el konulmasi ve medeni hukuk disinda kalan biitiin alanlarin Bat1 hukukuna

gore diizenlenmesi dini diislincenin pratikte etkisini yitirmesine sebep olmustu.

Maisir’daki fikir akimlarimin bir kanadini, misyoner okullarinda yetisen ve ¢ogunlukla
Hiristiyan olan Arap aydinlarinin isgalci Ingilizler tarafindan desteklenen laik
diisiinceleri, diger bir kanadin1 da laik diisiincenin hem en biiyilk muhatab1 hem de en
biiylik muarizi olan geleneksel kurumlarda egitim ve 6gretimi siirdiiriilen klasik diislince
temsil etmekteydi. Uciincii kanadmi ise 1slahatci ve belirli &lgiide modernist
denilebilecek her iki yolu da kullanmakla birlikte daha ziyade yoOnetimle irtibath
bicimde ve onun ihtiyaclarim1 dikkate alarak egitim kurumlarinda yapilacak

diizenlemeler tizerinde etkili olmaya calisan diislince temsil etmekteydi.

* Ozafsar, a.g.e., s. 30

* Osmanlilar’da devlete ait vergi gelirinin 6zel bir sahsa verilmesini ifade eden bir terimdir. Liizum
kokiinden tiireyen iltizam sozliikte “gerekli sayma, {izerine alma, bir tarafi tutma” gibi anlamlara gelir.
Terim olarak “0zel bir sahsin devlete ait herhangi bir vergi gelirini toplamay1 belirli bir yillik bedel
karsiiginda iizerine almas1” demektir. Bu isi yapan kisiye miiltezim denir. iltizamla es anlamli olarak
“deruhde, tevcih, fiiruht, ihale ve taahhiid” tabirleri de kullanmilmistir. Giiniimiiziin deyimiyle
vergilendirmenin bir tiir 6zellestirilmesi seklinde nitelenebilecek olan iltizam, ziral toplumun hakim
oldugu dénemin yaygin bir uygulamas: seklinde ilk Cag’dan XX. yiizyilin baslarmna kadar diinyanin pek
cok iilkesinde kullanilmus bir vergilendirme metodudur. Detayli bilgi icin bkz. Geng, Mehmet, “Iltizam”,
DIA, XXII, 154.



Dini diislincede 1slah ve yenileme gerekliligi fikri, Cemaleddin Efgani (6. 1897)’nin Mi-
sir’a gelmesiyle birlikte agik bir sekilde dile getirilmeye baslandi. Bati’nin ilerleme ve
gelisme fikirlerinin etkisi altinda kalan 1slahatci diislincenin en 6nemli temsilcilerinden
biri olan Muhammed Abduh (6. 1905) da aklin biiylik dl¢lide Bat1 ilim ve yonetim
anlayistyla irtibatlandirilip dini meselelerin  yeniden yorumlanmasi gerektigini
vurgulayarak modern bilimlerle islom’in bagdastirilabilecegi fikrini savundu. Abduh’un
ogrencilerinden M. Resid Riza (6. 1935) ve Ali Abdiirrazik ise onun modernizme ait

fikirlerini islemeye devam etmislerdir.’

Cemaleddin Efgani, Bati’ya teslimiyeti reddetmis, emperyalizme kars1 ¢ikmig, hayati
boyunca hem geleneksel Islam anlayisina hem de Avrupa otoritesine kars1 miicadele
verirken Misir’dan Hint alt kitasma kadar Islom Aalemine yenilik¢i diisiincelerini
anlatmak icin dolasmus, siyasi ve fikri bir eylem adamui sifatiyla biiyiik misyonlar
yiiklenmistir. O, Islam diinyasinin i¢inde bulundugu sikintilar gorerek siyasi ¢okiise ve
dini durgunluga dikkat ¢ekmis, kendi ifadesiyle ulemanin meselelere ¢oziim iiretmeyen
klasik yorumlarina siddetle karsi ¢ikarak yenilik¢iligin ve degisimin gerekliligine vurgu

yapmustir.®

Muhammed Abduh ise, Islam dinini asir1 Siinni bir yapidan daha serbest bir goriintiiye
sokmak ve onun modern hayatin ihtiyaclarina cevap verecek duruma gelmesi amaciyla
gerekli reformlar1 gergeklestirmek icin gayret etmistir. Bu baglamda egitimin 6nemli
oldugunu diisinen Abduh, Ezher’i 1slah faaliyetleri igerisine girmistir.” Misir
miiftiiliigliniin yan1 sira Ezher’de hocalik da yapmus, hocas1 Efgani ile birlikte i¢timai-
siyasi reformlara dair makaleler nesretmis daha sonra ise ilmi, dinl ve egitim
alanlarindaki reform faaliyetlerine agirlik vermistir.® Sekiilerizme karsi ¢ikmakla
beraber Islam diisiincesinin belli basl geleneksel anlayislarini Avrupa’nin baskin
anlayisiyla yorumlamaya c¢alismis ve istemeden de olsa Bati anlayisinin Kelam ve

Hukuku istila etmesine neden olmustur. Zaten kendinden sonraki Ali Abdiirrazik, Taha

> Gorgiin, Hilal, “Misir”, DI4, XXIX, 578.

% Hatiboglu, ibrahim, Isldm Diinyasinin Cagdaslasma Seriiveni (Hint Alt Kitasi, Miswr Diyért ve Tiirkiye
Modernlesmesi Uzerine), Hadisevi, Istanbul 2004, s. 120-121.

7 Hatiboglu, Tbrahim, a.g.e., s. 124-125; Siddiki, Mazharuddin, Isldm Diinyasinda Modernist Diisiince
(cev. Murat Firat-Goksel Korkmaz), Dergah Yayinlari, Istanbul 1990, s. 257.

¥ Hatiboglu, ibrahim, a.g.e., s. 125.



Hiiseyin, Sa’d Zaglil ve Mahmud el-Akkad gibi talebeleri onun prensiplerini tamamen

sekiilerist bir istikamete ¢ekmislerdir.’

Tiirkiye ve Misir’in disinda, modernist fikirlerin ve Islam’mn tevatiir yoluyla gelmis
akidesine ters diisen goriislerin yaygin oldugu bolgelerden biri de Hint alt kitasiydi. Bu
bolgede 1908’de olen Mirza Gulam Ahmed’in ortaya ¢ikardigi Kadiyanilik inanci
yaygin bulunmaktaydi. Gulam Ahmed ve takipgilerinin s (a.s.)’min 6lmedigine, Mesih
ve mehdinin Gulam Ahmed olduguna, vahyin Gulam Ahmed’in sahsindan devam

ettigine dair birtakim asir1 gériisleri bulunmaktayd.'?

Arap Yarimadasi’nda ise Ibn Teymiyye’den tevariis eden fikirlerin yeni bir forma
sokulmasiyla olusan Vehhabilik, Abdulaziz b. Suud’un basa gecerek Suud Kralligi’ni
kurmasiyla etkin bir konuma ulasmisti. Bu inang sistemi, tevhid inancinin korunmasi
amaciyla sefaat, tevessiil ve kabir ziyareti gibi bazi dini addedilen uygulamalari

yasaklayarak hem Siinni hem de Sii islam diinyasmimn tepkisini ¢ekiyordu."

Din adia farkli sesler sadece Asya ve Afrika’dan ¢ikmamustir. Ornegin Rusya’da dogan
ve Kazan Tiirkleri’nden olan Musa Carullah Bigiyef, Islami ilimler sahasinda kendini
yetistirmis ilim adamlarindan biridir. Ancak Musa Carullah da gelenege ters diisen
fikirler ileri siirmiis, ibn Teymiye ve ibnii’l-Kayymm gibi cehennemin sadece Ehl-i Kitap
icin degil; tiim cehennem ehli i¢in sonlu oldugunu ve cehennem ehlinin tamaminin

. .. - 12
sonunda cennete girecegini savunmustur.

1920’1i yillarin ortalarinda Tiirkiye’den giderek Misir’a yerlesen bazi alimler 6zellikle
dini ilimler alaninda etkili olmustur. Bunlar arasinda son Osmanli Seyhiilislami1 Mustafa
Sabri Efendi, Mehmed Akif Ersoy, M. Zahid Kevseri ve Mehmed Thsan Efendi gibi
sahsiyetler yer almaktadir. Mustafa Sabri Efendi, Kelam konularinda 1slahatci-
modernist yoneligleri ciddi bir tenkide tabi tutarken Muhammed Zahid Kevseri de fikih

ve hadis 6gretiminin yaninda énemli nesir faaliyetlerinde bulunmus, Islam’a zarar

? Hatiboglu, a.g.e., s. 128.

' F1glali, Ethem Ruhi, “Kadiyanilik”, D4, XXIV, 137.

1 Seker, Fatih M., Osmanlilar ve Vehhdbilik, Dergah Yayinlari, 1. bsk., Istanbul 2007, s. 89, 98-100.
12 Sifil, Ebubekir, Isldm ve Modern Cag, Kaythan Yaynlari, istanbul 2004, I, 138-139.



vermek isteyen ilhadgilarin fikirlerine reddiye mahiyetinde ¢esitli makale ve yazilar

yazarak goriislerini Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat temelinde ortaya koymaya calismustir.'

Su halde Islom diinyasmin yukarida ¢izilen genel portresi gdz oniinde
bulunduruldugunda Kevseri’nin yasadigi dénemde Islam diinyasinda modernizm,
Vehhabilik, Kadiyanilik gibi akimlarin etkili oldugu rahatlikla sdylenebilir. Kevseri,
ozellikle meskun oldugu Misir’da Ezher’in de icine kapildigi modernist/reformist
akimlara ve Muhammed Ahduh, Resid Riza ve disaridan etkileri gelen Ibn Abdulvehhab
gibi alimlere karsi geleneksel Siinni anlayisi savunmak ve muhataplarina reddiyeler
yazmak durumunda kalmistir. Onun eserlerini, makale ve mukaddimelerini bu
zaviyeden degerlendirdigimizde her birinin donemin ilmi, fikri ve mezhebi

tartismalarina cevap teskil edecek mahiyette kaleme alindig1 goriilmektedir.

1 Gérgiin, Hilal, “Misir”, DIA, XXIX, 578.



BOLUM 1: MUHAMMED ZAHID KEVSERI’NIN HAYATI VE
ESERLERI

1.1. Hayat1
1.1.1. Tiirkiye Donemi
1.1.1.1. Dogumu, ismi ve Nesebi

Kevseri’nin tam adi, Muhammed Zahid b. Hasan Hilmi el-Kevseri el-Diizcevi’dir. “el-
Kevseri” nisbesini atalarindan Kansu ile aralarinda yedi kusak bulunan Kevser isimli

dedesinden almistir."* “El-Diizcevi” nisbesi ise dogum yerine izafeten verilmistir.

Muhammed Zahid Kevseri (h. 28 Sevval 1296 / m. 16 Eyliil 1879 ) Sali giinii sabaha
karsi, Diizce’ye lic mil uzakliktaki, o donemde babasinin adi ile anilan Hact Hasan
Efendi Koyii'nde diinyaya gelmistir.'” Giiniimiizde bu kdyiin adi, Calicuma'® olarak

degistirilmistir.

Kevseri, Kafkasya’dan goc edip eskiden Bolu’ya bagl bir ilge olan Diizce’ye yerlesen
Cerkez asill1 bir aileye mensuptur. Babasinin adi Hasan Hilmi el-Kevseri (h. 1245-1345/
m. 1831-1929)’dir. Hasan Hilmi Efendi Kafkasya’da zamanin alimlerinden ilim tahsil
ettikten sonra kendisi talebe yetistirmeye baslamis, ancak Rus isgali nedeniyle
talebeleriyle beraber Osmanli topraklarina hicret etmek zorunda kalmistir. 1280/1863
yilinda Diizce’ye yerlesmis, burada kendi adiyla anilan bir kdy kurmus ve ayni koyde
bir medrese insa ederek faaliyetlerini siirdiirmiistiir. Uzun bir egitim-6gretim hayatinin

sonunda 1345/1929 yilinda Diizce’de vefat etmistir.'”

Kevser?’nin dedesi Ali Riza Efendi (v. 1280/1863)’dir. Haci Hasan Efendi Koyii
kurulmadan once Diizce’de vefat etmistir. Kevseri’nin Ali Riza Efendi’den itibaren

atalar1 soyle siralanmaktadir: Necmeddin Hazu (v. 1245/1829), Bay el-Kevseri (v.

"* Hayri, Ahmed, el-Imdm el-Kevseri, el-Mektebetii’l-Ezheriyye 1i’t-Tiiras, Kahire 1999, s. 5.

15 (Ozafsar, Mehmet Emin, Muhammed Zéihid El-Kevseri Hayati Eserleri Fikirleri ve Hadis¢iligi,
Yaymmlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii 1989, s. 24.

' Verim, Osman, Muhammed Zahid El-Kevseri nin Hayati, Eserleri ve Kelami Goriisleri,
Yaymmlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, Dokuz Eyliil Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii 2006, s. 10;
Ince, Irfan, “Zahid El-Kevseri’nin Hayat1”, Uluslararasi Diizceli M. Zdhid Kevseri Sempozyumu
Bildirileri, Sakarya 2007, s. 17.

17 Ozafsar, Mehmet Emin, “Muhammed Zahid El-Kevseri” Hayati, Muhammed Zdhid el-Kevseri: Hayat,
Eserleri, Tesirleri, (Sempozyum Tebligleri) Seha Nesriyat, Istanbul 1996, s. 35.

9



1220/1805), Kuneyyit el-Kevseri (v. 1180/1766), Kansu el-Kevseri (v. 1140/1727).

Bunlarin hepsi Kafkasya’da yasayip orda vefat etmislerdir.'®
1.1.1.2. Egitim Siireci

Muhammed Zahid Kevseri, egitim siirecine babas1 Hasan b. Ali el-Kevseri’nin yaninda
baslamistir. Fikih, Hadis v.b. ilimleri ilk olarak babasindan alan Kevseri, Diizce’de
Rl'jsdiye19 mektebine baglamis ve Diizceli Seyh Muhammed Nazim Efendi (v. 1329
/1911)’den Sarf, Nahiv, Tarih, Riyazat (Matematik ilimleri), Fars¢a, Takvimii’l-Biildan
(Cografya) ve bazi ser’l ilimleri okumustur. Riisdiye’de okurken babasinin uzun
yillardir dostu olan Diizce miiftiisii Uskiiplii Hiiseyin Vecih Efendi (v. 1312 /1894)’den
de bazi alet ilimlerini alan Kevseri, donemin 6nde gelen alimlerinden Saban Fevzi

Efendi’nin de ders halkasina devam etmistir.”’

Kevseri, Riisdiye’den mezun olduktan sonra yaklasik on bes yaslarinda Diizce’den
ayrilmis ve 1311/1893 yilinda Istanbul’a gelmistir. Burada Kadiasker Hasan Efendi (v.
1044/1636)’nin kurdugu Kadiasker Hasan Efendi Daru’l-Hadisi’ne®' intisap ederek ilim

tahsiline baslamistir.”?

Kevserl, Daru’l-Hadis’te ilim tahsil ederken disaridan da ders almaya bagslamistir.
Oncelikle amcasi Sirozlu Hafiz Mustafa Kazim el-Kevseri (v. 1353/1934)’den Arap dili
ve grameriyle ilgili “el-Kdfive, Kavdidu’l-I'rab, Aruzu’l-Endiiliisi, Serhu’l-Ebyati’s-

B e g . . .. 23
Seb’a” gibi donemin 6nemli eserlerini okumustur.

Fatih Camii’nde Cekmeceli Ismail Ziihdii Efendi’den “en-Netdic” ve “Serhu’l-Minye’yi
okuyan Kevseri, Robalzade Yusuf Ziyaeddin Efendi( v. 1339/1920)’den “el-Miiselsel
bi’l-Evveliyye’yi dinlemis, onun talebelerinden Alldme Muhammed Halis es-Sirvani (v.

1331/1912)’den “Mukamatu’l-Hariri, Muhtasaru’l-Madni, Mir’dtu’l-Usiil ve Serhu’d-

' Ozafsar, Muhammed Zdihid El-Kevseri Hayati Eserleri Fikirleri ve Hadis¢iligi, s. 24.
' Tanzimat doneminde Bati tarzinda olusturulan, zamanla ilkogretim kademesiyle birlesen orta Ggretim
kurumudur. Detayl bilgi icin bkz. Oztiirk, Cemil, “Riisdiye”, DI4, XXXV, 300.

Kevseri, Irgamii’l-Merid fi Serhi’n-Nazmi’l-Atid li Tevessiili’l-Miirid bi Ricali’t-Tarikati n-
Naksibendiyyeti’l-Halidiyyeti’d-Diydiyye, el-Mektebetii’l-Ezheriyye 1i’t-Tiiras, Kahire t.y., s. 84.

Hadis &grenimi i¢in kurulan medresedir. “Yer, mekan, ev”’ gibi anlamlara gelen “dar” ile “hadis”
kelimesinden olusan darii'l-hadis, “hadis okutulan yer” demektir. Bu miiesseselere “darii’s-slinne”,
“darii’s-slinneti’n-nebeviyye” veya “darii’s-siinneti Muhammediyye” adi da verilmistir. Detayl bilgi i¢in
bkz. Bozkurt, Nebi, “Dariilhadis”, DI, VIII, 527.

2 Hayri, a.g.e., s. 5.
3 Kevserd, [rgamii’l-Merid, s. 84.
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Devvani’yi, Muhakkik Ahmed Remzi es-Sehri (h. 1341/ m. 1922)’den ise “‘el-

Mutavvel”i okumustur.”*

Karmabadli Halil Efendi’den “Serhu’l-Vad 1yyeyi okuyan Kevseri, tasavvuftaki seyhi
olan Kastamonulu Seyh Hasan Hilmi (h. 1329/ m. 1911)’den de “Ramiizu’l-Ehddis™
okuyarak icazetini almistir. Ali Riza el-Fakri es-Sa’di’den “Liiccetu’l-Esrdr™, Seyh
Muhammed Es’ad Dede el-Mevlevi’den “Cadmi’nin “Serhu ’r-Rubdiyyat’inmi, Hafiz
Sirazi’nin “Divdn”min bir kismini, Silistreli Hac1 Selim Efendi’den de “es-Sirdciyyeyi

okumusgtur.”’

Kevseri, Istanbul’daki talebeligi déneminde kendisinden istifade ettigi ve ilmi
kisiliginin olusmasinda biiyiik rolii bulunan Eginli Ibrahim Hakki (h.1243-1318/ m.
1328-1900)’dan vefatina kadar ilim 6grenmistir.26 Ondan “el-Cami’”, “es-Safiye”, “el-
Alaka”, hagiyesi ile birlikte “el-Fenari”, Muhammed Emin’in “Risdletii Ciheti’l-
Vahde’si , “Takriru’l-Kavanin”in ilk cildi, “Ibn Abidin”in takriri ile beraber “ed-
Durru’l-Muhtar”, tasavvurlar bahsinin sonuna kadar es-Seyyid ve es-Seyalkti serhleri
ile birlikte “e/-Kutb’u, miisned-ii ileyh konusunun sonuna kadar da “Muhtasaru’l-
Maani” yi, Ali el-Kari’nin “es-Sifa”’sinin bir kismin1 ve Kadi Beydavi'nin “Envdru’t-

A A ) s A . e . . o o e 2
Tenzil ve Esrdru’t-Te vil” adl tefsirinin de bir ciiz’iinii okumustur.”’

Eginli ibrahim Hakki tavsiye ettigi i¢in Kevseri, Eginli’nin vefatindan sonra Alasonyali
Ali Zeynelabidin (h.1268-1336/ m. 1852-1918)’nin derslerine devam etmistir. Ondan
“Isamu’t-Tasdikat” ile birlikte “el-Kutb”dan geriye kalan kismi tamamlamus,
“Muhtasaru’l-Maani’y1 bitirmis, “el-Hayali ve es-Seyalk(iti’nin serhleriyle beraber
“Serhu’l-Akaid”i  okumus, et-Tarsusi serhi ile birlikte  “Mir’atii’l-Usul™u

tamamlamistir.”®

Kevseri ayrica Rizeli Saban Fevzi Efendi (h. 1319 / m. 1901 )’den; “Serhu Adabi'l-
Gelenbevi™yi, Diizce'li Selahaddin Efendi (h. 1353 / m. 1934)'den de “Siildsiyydt-1 Ibn

Madce’’yi okumustur.

** Kevserd, [rgamii’l-Merid, s. 84.
3 Kevseri, a.g.e., s. 85.

26 Verim, a.g.e., s. 16.

2 Kevseri, a.g.e., s. 85.

28 Kevseri, a.g.e., s. 86.
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1.1.1.3. Miiderrislik Donemi

Muhammed Zahid Kevserl, 1322/1904 yilinda 26 yasindayken Seyh Ali
Zeynelabidin’nin yaninda medrese egitimini tamamlamig ve icazet alarak alimlik (ruds)
imtihanina girmeye hak kazanmistir. O donemde bu imtihan bes yilda bir yapiliyordu.
Kevserl, 1324/1906 yilinda yapilacak olan sinava {i¢ yil boyunca hazirland1 ve
baskanligin1 Ders Vekili Giimiilcineli Ahmed Asim Efendi (1225-1329/ 1810-1911)’nin
yaptigi, Ahiskali” Muhammed Es’ad®® (v. 1334/1915), sadrazamlardan Dagistanl
Mustafa Muazzam (v. 1336/1917) ve sadrazamlardan Tosyali ismail Ziihdii Efendi (v.
1327/1909)’den olusan jiiri heyetinin huzurunda imtihana girdi.>' Kevseri, bu imtihant
basariyla kazandi ve kendisine dirayet sahibi olduguna ve ser’i, edebi, akli biitlin

alanlarda ders okutabilecegine dair icazet verildi.

[Imi icazetini alan Muhammed Zahid Kevseri, bu tarihten 1. Diinya Savasi’nin baslarina
kadar “Dersiam” sifatiyla Fatih Camiinde miiderrislik yapmistir. Bu arada (h. 10 Safer
1331) 1913’de Istanbul Miiderrisligi Rudsluguna layik gorilmiistir.’> Aym siralarda
Medreselerin 1slahi i¢in kurulan bir komisyona iiye secilmis, ancak yapilmasi 6nerilen
degisiklikler konusunda Ittihatcilarla karsi karsiya gelmistir. ittihatcilarn onerdikleri
1slahat projesine siddetle karsi durmus ve aralarinda uzun tartismalar cereyan etmistir.
Nizaya sebebiyet veren hadise sudur: O zamana kadar uygulanmakta olan nizama gore,
Ogrenciler biitlin ilimleri basindan sonuna kadar kendisinden okuyacaklar1 bir iistat
secerler ve dgrenimi on bes sene zarfinda o hocadan tamamlarlardi. Teklif edilen yeni
oneride modern bat1 ilimlerinin programa alinmasi diisiiniiliiyor, miiderrislerden ise, her
bireyin istedikleri birkag¢ ilmi yalnizca birkag sinifta okutmalari talep ediliyordu. Ayrica
toplam 6gretim déneminin sadece sekiz sene olmasi da teklifler arasindaydi. Bu is igin
tesekkiil ettirilen komisyonda iiye bulunan Kevseri, bir yandan derslerin ¢coklugu diger

taraftan miiddetin kisa olmasini, hususen dini ilimleri tahsil edecek Tiirk talebelerinin

¥ Giircistan Sovyet Sosyalist Cumhuriyeti'nde bir sehirdir. Akiska, Ahisha olarak da bilinmekte ve
giiniimiizde Akhaltsikhe adin1 tagimaktadir. Sehir, Posof irmagi {izerinde kurulmus olup Tiirkiye sinirina
15 km. uzakliktadir. Ahiska, Giirciice “Yeni kale” anlamina gelen ahal-tsihenin Tiirk¢e ve Farsca seklidir.
Bolge ilk Islam fetihleri sirasinda Hz. Osman’m hildfeti déneminde Sam Valisi Muaviye’ nin
kumandanlarindan Habib b. Mesleme tarafindan 642 yilinda fethedilmis ve 1578 Cildir Savasi sonunda
da Osmanli idaresine ge¢mistir. Bkz. Bostan, Idris, “Ahiska”, DIA4, 1, 526.

3% Daha sonra Seyhiilislamlik makanuna getirilmistir.

3! Hayri, a.g.e., s. 5-6.

32 Albayrak, Sadik, Son devir Osmanli Ulemas:, Milli Gazete Yaymnlari, Istanbul 1981, 1V, 138.
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Arapcay1l ¢ok iyi okumus olmalarmin gereklilifine bakarak, egitim i¢in son derece
sakincali bulmustur. Ayrica 6grenim miiddetinin iki sene hazirliktan sonra on iki sene
olmasina, okul bitimine miiteakip de li¢ sene ihtisas siiresi konulmasini teklif ederek
wsrarla lizerinde durmus ve komisyon lyelerinden bazilarmin da destegi ile kanunda
toplam Ggretim miiddetinin on yedi sene olarak karar bulmasimna muvaffak olmustur.”

Ne var ki bu hadise onun Ittihatcilarla arasinin acilmasina neden olmustur.

Muhammed Zahid Kevseri, daha sonra Seyhiilislam Muhammed Esad el-Ahiskavi ( v.
1334 /1916)’nin azledilmesiyle onun yerine getirilen Urgiiplii Hayri Efendi zamaninda,
1slah edilen medreselerde Maahid-i Nizamiyye, Belagat, Aruz ve {lm-i Vaz’ dersleri

okutmusgtur. Cuma giiniiniin diginda haftanin her giiniinii bu derslere ayirmistir.

Bu arada, Ahmed Hayri’nin3 * ifadesine gore, Kevseri’nin lttihatcilardan bir arkadas,
harp yillarinda Istanbul’da bulunmasmin kendisi icin son derece sakincali olacagini
haber vermis, ¢oziim olarak da Hiikiimetin Kastamonu’da yeni agmakta oldugu bir
medreseyi faaliyete gecgirmekle gorevlendirilmesini isaret etmistir. Kevseri, bu
medreseyi faaliyete gecirmek lizere gorevlendirilmistir. Ancak Kastamonu’ya hareket
etmeden evvel Kevseri, Daru’l-Fiinun’a Fikih ve Fikih Tarihi okutmak i¢in bir miiderris
tayin edilecegini, fakat Ittihat taraftar1 hocalarm bu is igin birbiri ile yaristiklarini,
dolayisiyla tayinin ger¢eklesmedigini, bunun lizerine camianin imtihan ag¢tigini1 6grenir.
Bu imtihana son giin miiracaat eder ve imtihami birinci olarak kazanir, fakat
Ittihatcilarin engeline takilmuistir. Bu yiizden tayini ger¢eklesmez. Sonug olarak bu
gbreve kimseyi tayin etmeyip vekaleten birini atamakla meseleyi hallederler.”” Bunun
tizerine Kevseri, Kastamonu’ya gider. Orada yeni a¢ilan medreseyi faaliyete gecirip {i¢
yil calistiktan sonra istifa ederek Istanbul’a geri doner. Istanbul’a geri déniisii esnasinda
mevsim kis oldugu icin kara yolu ile gitmenin imk&nmi olmadigindan deniz yoluyla
donmeye karar verir. Fakat deniz yolcugu esnasinda bindigi gemi alabora olur ve
istirahat amaciyla kisin bitmesi i¢in ilk olarak Diizce’ye gider. Diizce’de iken Daru ’s-
Safakat-i’l-Islamiyye’ye tayin edildigine dair bir telgraf alir. Kevseri, Diizce’de iken

aldig1 bu telgrafa binaen Istanbul’a déner. Burada Arapca dersleri okutmaya baslar.

33 Ozafsar, Muhammed Zahid El-Kevseri Hayati Eserleri Fikirleri ve Hadis¢iligi, s. 30.

3% Muhammed Zahid el-Kevseri’nin Misirdaki talebelerinden biridir. “el-imam el-Kevseri” adli eseriyle
hocasi Kevseri’nin hayatini kaleme almistir.

3 Ozafsar, a.g.e., s. 31.
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Onun Istanbul'a doniisii I. Diinya Savasiin bitiminin hemen akabinde olur. Bir ay kadar
Daru’s-Safaka’da derse devam ettikten sonra daha Onceki imtihanda elde ettigi
basarisinin da etkisi ile arkadaslarina nispetle yasinin kiigtikliigline ragmen Siileymaniye
Medresesi “Medresetii’l-Miitehassisin”e miiderris olarak atanir. Orada Tabakatii’l-Kurra

ve’l-Miifessirin’de goreve baslar.

Kevserl 3 Haziran 1920 (h. 15 Agustos 1338 ) tarihinde “Meclisii Vekaleti’d-Ders™’e,
Siileymaniye Medresesi temsilcisi olarak {iye se¢ilinceye kadar mezkir gorevine devam
etmistir. Kisa bir siire sonra iiyesi bulundugu meclisin reisi durumuna gelmistir.
Kevser’nin kendi anlayis1 ¢ercevesinde hak ve hakikatten ayrilmayisi onun bu goéreve
¢ok uzun silire devam etmesine engel olmus ve bir miiddet sonra ders vekilliginden
azledilmistir. Ders Vekilligi miiessesesinin olusumunu su sekilde izah edebiliriz: Sultan
II. Bayezid Han bir medrese yaptirmis ve bu medresede Seyhiilislam’in bizzat ders
vermesini emretmisti. Fakat zamanla Seyhiilislamlar, mesguliyetlerinin c¢ogalmasi
sebebiyle kendilerinin yerine ders vermek iizere bir vekil gorevlendirmislerdi.
Seyhiilislamin yerine ders veren bu miiderrislere ‘ders vekili’ denirdi. Ders Vekili’nin
yetkisi el-Ezher Universitesi’nin rektdriiniin yetkisine esitti. Iste Sultan Vahdeddin
zamaninda Seyhiilislam Mustafa Sabri Efendi’nin ders vekili olan Zahid Kevseri, bu

serefli vazifeyi liyakat ve tistiin basariyla yiiriittii.”’
1.1.1.4. Gorevden Azli, Azil Sebebi ve Vatandan Ayrihisi

Zahid Kevseri, daha onceki boliimlerden de anlasildigl lizere resmen vazife aldig
giinden itibaren siirekli ittihat ve Terakki taraftarlar ile karsi karsiya gelmistir. Kendi
Olciileri dairesinde yanlis gordiigii hususlara miidahale etmis, yine kendi inanci
dogrultusunda hak ve hakikati miidafaaya c¢aligmistir. Bu ylizden de herkesin
gelebilmek, elde edebilmek i¢in can attigi, giiniin sartlarina goére son derece konforlu
sayilabilecek bir hayat tarzin1 kendine temin edecek maddi imkanlar1 reddetmistir. 1922
senesinin sonlarina dogru bir giin sokak ortasinda karsilagtigt bir ahbabinin ona
‘tutuklanmasi emrinin’ s6z konusu oldugunu haber vermesi iizerine evine, ¢oluk

cocuguna dahi haber verme imkani bulamadan, dogruca limana gitmis Istanbul’dan

36 Albayrak, a.g.e., s. 138. '
37 Aykut, Said, Sahabeden Giiniimiize Allah Dostlart, Sule Yayinlari, Istanbul 2002, X, 471.
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Iskenderiye’ye giden bir gemiye binerek bir daha hi¢ dénmemek iizere memleketini terk

etmistir.”®
1.1.2. Misir Donemi
1.1.2.1. Misir’a Varisi

Muhammed Zahid Kevseri, 4 Aralik 1922 tarihinde Posta el-Hidviyye sirketine ait
Abbasiye buharli gemisiyle Iskenderiye’ye ulasmistir. Birka¢ giin Kubra’da kaldiktan
sonra, Kahire’ye hareket etmistir. Kahire’ye ilk geldiginde Hiiseyin Mahallesi’ndeki
Daru’s-Selam Oteline yerlesmistir. Daha sonra Sobra’da bir eve ge¢mis, birka¢ ay orada
kaldiktan sonra Misru’l-Cedide’ye intikal etmistir. Bir miiddet sonra tekrar
Iskenderiye’ye donmiistiir. Istanbul’dan ayrilali daha heniiz bir y1l tamamlanmisken,
1923’te Sam’a ilk yolculugunu gerceklestirmistir. Iskenderiye’den deniz yoluyla

Beyrut’a, oradan da trenle Sam’a gitmistir. Sam’da bir yildan biraz fazla kalmusgtir.”

Kevseri, en zor giinlerinde bile ilimle mesgul olmaktan geri kalmamistir. Sam’da
kaldig1 siire zarfinda Daru’l-Kiitiibi’z-Zahiriyye’ye giderek oradaki yazma eserler
tizerinde calismistir. 1345/1926 yilinda Sam’dan Filistin ve Kantara yolu iizerinden
trenle Misir’a donen Kevseri Hulvan’a gelmis, daha sonra Revaku’l-Etrdk Ebu’z-Zeheb
(v. 1189/1775) tekkesine yerlesmistir. Kevseri, 1346/1928 yilinda Sam’a ikinci ilmi
seyahati ger¢eklesmistir. Bu seferinde de yaklasik bir sene orada kalmistir. Bir y1l sonra
Kevserl, yine tren yoluyla Filistin iizerinden Kahire’ye donmiistiir. Hiiseyin
Mahallesi’nde Kultbii’l-Misr1 Oteline yerlesmistir. Bu arada ¢ok kimsenin katildigi,
Tiirk¢e vesikalart Arapga’ya terciime isi i¢in Daru’l-Mahfiizati’l-Misriyye’nin agmis

oldugu miitercimlik imtihanina katilmis ve birinci olarak imtihan1 kazanmustir.

Istanbul’dan ayrildig1 zamandan beri hi¢ gdrmedigi ailesini burada ¢alisirken yanma
getirtmistir. Yaklasik sekiz sene sonra coluk c¢ocuguna kavusma imkani bulmustur.
Kevseri, ailesini getirttikten sonra, Misir Devlet Arsivi’'nden aldig1 miitevazi bir ticretle

gecimini temine calismugtir.*

¥ Ozafsar, a.g.e., s. 35.
39 (?zafsar, ag.e.,s.36.
0 Ozafsar, a.g.e.,s. 36-37.
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1.1.2.2. Kahire Yillan

Muhammed Zahid Kevseri, II. Diinya Harbi yillarinda, Abbasiye’de oturdugu sirada bu
mintika, hava akinlarina hedef oldugu ic¢in es-Seyh Yusuf ed-Dicvi el-Maliki (kiigtik
yasta gozlerini kaybetmis bir hafizdir) (1287-1365 / 1879—-1946) evinin yarisin1 Kevseri

ve aile efradina tahsis etmis, ona unutamayacag iyilikler yapmustir.*'

Diger taraftan Zahid Kevseri, ayn1 zattan Imam Malik’in el-Muvatta’min, Yahya el-
Leysi (v. 234/ 848) rivayetini kendisine okuyarak (h. 1361) 1942°de icazet almistir.
Ayrica ed-Dicvi kendisinin biitiin rivayetlerinin umumi bir icazetini de Kevseri ye

vermistir.*?

Kevseri, Kahire’de bulundugu siire icerisinde evi, adeta bir medrese haline gelmis,
evinde pek c¢ok sayida talebe yetistirmistir. Bir takim yayievi sahiplerinin vasitasiyla
kiymetli eserlerin nesrine Oncii olmustur. Bu arada Misir basininda ¢ikan her tiirlii
reformist ve onun anlayisina gore yanlis fikir ve diisiincelere cevaplar vermistir. Bu
yazilar1 sebebiyle bazi ¢evrelerin gazabina ugramis, binaenaleyh bu cevreler,
Kevseri'nin sinir dig1 edilmesi i¢in yiiksek diizeyde girisimlerde bulunmuslardir. Bu tiir
aleyhinde cereyan eden faaliyetlere karsi ona en ¢ok yardim edenlerden birisi, hig

sliphesiz es-Seyh Abdiilmecid es-Sinduni es-Safii (v. 1361/1942) dir.¥

Bu hususta arka ¢ikanlardan birisi de o zamanin Ezher Seyhi, es-Seyh Mustafa
Abdiirrazik (h. 1366 / m. 1947)’tir. Kevseri’nin sik sik evine ziyarete gelir, aleyhindeki
girisimlere karsi da gerekeni hem Evkaf Bakani oldugu siralarda ve hem de Ezher

Seyhligi esnasinda hakki ile yerine getirirdi.**

Kahire’de ilimle istigal eden herkes, Zahid Kevseri’den istifade etmeye calisirdu.
Idaretii’s-Sakafeti’l-Camiati’d-Diiveli'I-Arabiyye, Istanbul’daki kiitiiphanelerde mevcut
yazma eserler konusunda onunla istisare eder, teklif ve tavsiyelerine itibar ederlerdi. Ote

yandan donemin giizide ilim adamlar1 yaptiklari ¢caligsmalarinda, onun bilgisine miiracaat

! Ozafsar, a.g.e., s. 39.
2 Kevseri, Makalatii’I-Kevseri, el-Mektebetii’l-Ezheriyye li’t-Tiirds 1994, s. 624.
¥ Ozafsar, a.g.e., s. 39.
# Ozafsar, a.g.e., s. 40.
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eder, bilhassa Istisrak ve Miistesrikler konusunda kendisinden 4zami derecede istifade

ederlerdi.”
1.1.2.3. Vefati

Kevseri, sikinti, yokluk i¢inde yasayip uzun yillar gurbette kalmasina ragmen ilme
hizmetle gecirmis oldugu yetmis bes senelik dmriiniin sonlarina dogru seker, tansiyon
ve vyashiliktan kaynaklanan hastaliklardan muzdarip olmustur. Ancak bu durum
Kevserl'yi kitap yazmaktan, talebeleriyle ilgilenmekten ve kendisine yoneltilen sorulari

cevaplamaktan alikoymamustir.

Kevseri, omriinlin son senesinde gorme noksanligi hissetmis ve goéziiniin biri akinti
yapmistir. Daha sonra prostat hastalifina yakalanmas, iicretli el-Cem’iyyetii'l-Hayriyye
el-Islamiyye Hastanesi’ne yatmis, bir miiddet sonra taburcu olmustur. Daha sonra
yeniden ayni hastaliin niiksetmesi iizerine Italyan Hastanesi’ne gitmis, tedavi
gormiistiir. Biitlin bu hastaliklarina ragmen doktoru Seyh Abdullah Osmani’nin
ifadesine gore Kevseri, hafiza ve zekdsindan hi¢ bir sey kaybetmemistir. Vefatindan bir
giin once Cumartesi giinii siddetli atese diicar olmustur. Pazar giinii ikindiden sonra
yaninda sadece esinin bulundugu bir sirada ondan kendisine Fatiha okumasini istemistir.
Bu esnada yetmis bes senelik dmriinii geride birakarak Misir’da 19 Zilka‘de 1371/11
Agustos 1952°de Pazar giinii, saat 16:35’te ebedi aleme intikal etmistir. 20 Zilka‘de
Pazartesi giinii, 6gleden once Kiilliyyetii’l-Liigati’l-Arabiyye seyhi es-Seyh Abdiilcelil
Isa tarafindan Ezher Camii’nde cenaze namazi kildirilmis, cenazesi de Kardfetii’I-Imam
es-Safii denilen bdlgede, Ridvan Caddesi’nde, dostu Seyh ibrahim Selim’e ait béliime,

kizlarinin yanina defnedilmistir.*®
1.2. Eserleri
1.2.1. Basilmis Eserleri

1-Irgdmu’l-Merid fi Serhi’n-Nazmi'l-‘Atid li Tevessiili’l-Miirid: Tevessiil hakkindadir.
Misir’a hicretinden 6nce kaleme aldigi eserlerden bugiin elimizde bulunan tek
calismasidir. Naksibendiyye silsilesini  zikrettigi “en-Nazmu'l-Atid” adli siirinin

serhidir.

4 (?zafsar, a.g.e.,s.40.
* Ozafsar, age.,s. 41.
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2-en-Niiketii 't-Tarife fi 't-Tehaddiisi an Rudidi Ibni Ebi Seybe ald Ebi Hanife: 1bn Ebi
Seybe, el-Musannef isimli eserinde, imam EbG Hanife’nin 125 meselede hadise
muhalefet ettigini ileri slirmils ve bu meseleleri tek tek zikretmistir. En-Niiketu 't-Tarife

bu meseleleri ele alip Imam’in hadise muhalefet etmedigini ortaya koyan bir eserdir.

3-Ihkdku’l-Hakk: Bu eser, Imamu’l-Haremeyn’in Imam Ebs Hanife ve Hanefi
mezhebini tenkit ettigi Mugisu’l-Halk isimli eserine reddiyedir. Kitabin sonunda da ek
bir risale bulunmaktadir. Bu risale ise Imam Ebl Hanife ile Imam Malik’in

birbirlerinden hadis rivayet edip etmedikleri meselesini incelemektedir.

4-Te’nibii’l-Hatib: el-Hatibu’l-Bagdadi, Tdrihu Bagddd isimli eserinde Imam Ebd
Hanife’nin biyografisini verirken Imam aleyhine ne kadar tezvirat varsa hemen hepsini
zikretmistir. Te’nibu’l-Hatib, bu tezvirat1 rivayet ve dirayet planinda c¢iiriitmek {izere

kaleme alinmustir.
S-et-Terhib bi Nakdi’t-Te 'nib,

6-Min ‘Iberi’t-Tarih: Tarihte ve giiniimiizde Islam ve Ehl-i Siinnet aleyhine faaliyet

gosteren muhtelif ilim adami ve cereyanlar tahlil eden bir risaledir.

7-el-Isfik ald Ahkami’t-Taldk: Talak ahkdmimi ele aldig1 bir risaledir. Konu hakkinda
benzersiz tahkikler ihtiva etmesi dolayisiyla [’ldu’s-Siinen miiellifi merhum Zafer

Ahmed et-Tehanevi (Tanvi) tarafindan adi1 gegen esere de derc edilmistir.

8-et-Tahriru’l-Veciz fimd Yebtegihi’l-Miisteciz: Merhum miiellifin, 6grencilerine verdigi

icazetnamedir. Osmanli ulemas1 hakkinda dnemli tesbitleri muhtevidir.

9-Mahku’t-Takavviil fi Mes eleti’t-Tevessiil: Misir’a hicretinden sonra tevessiil

meselesini Kur’an ve Siinnet temelinde delillendirdigi bir risaledir.

10-Nazratu’l-Abira fi Mezdimi men Yiinkirii Niizille Isd —aleyhisselam- Kable’l-Ahira:

Niizul-i Isa (a.s) meselesini Kur’an, Siinnet ve icma merkezinde isbat eden bir risaledir.

11-Safaadtu’l-Burhan ald Safahdti’l- ‘Udvan: Cagdas arastirmacilardan Muhibbuddin el-

Hatib’in, el-Kevseri merhumu tenkit ettigi bir makalesine cevaptir.

12-Ref’u’l-Istibah an Hiikmi Kesfi’r-Ra’si ve Liibsi'n-Nidl fi’s-Saldat: Bas1 agik ve
ayakkabiyla namaz kilmanin hilkkmii hakkindadir.
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13-Ta’tiru’l-Enfds,

14-Haninii’I-Miitefecci ve Eninii’l-Miitefecci (I. Diinya Savagina ait),
15-el-Ferdidii’l-Vafive fi Ilmeyi’l-Ariidi ve 'I-Kafiye,

1 6—el-]f9dh an Hiikmi 'l-Tkréh,

17-Miilefihasu Tezhibi’t-Taci’l-Liiceyni fi Tercemeti’l-Bedri’l-Ayni,

18-el-Istibsar fi’t-Tehaddiisi ani’l-Cebri ve’l-Ihtiyar: Bilindigi gibi el-Kevseri merhum,
Mustafa Sabri Efendi merhumla kader, cebr ve ihtiyar meselelerinde ilmi bir
miinakasaya girmistir. Bu miinakasada Maturidi mezhebini miidafaa maksadiyla bu

risaleyi kaleme almstir.

19-Lemahdtu 'n-Nazar fi Siyeri’l-Imam Ziifer: Hanefi mezhebinin biiyiik imamlarindan

Imam Ziifer b. Hiizeyl’in biyografisidir.
20-Biiliigu’I-Emdni: Imam Muhammed es-Seybani’nin biyografisidir.

21-el-Imta: Hanefi mezhebinin biiyiik imamlarindan el-Hasan b. Ziydd ve Muhammed

b. Sucad’ es-Selci’nin biyografileridir.

22-el-Havi fi Sirati’l-Imdm Ebi Ca’fer et-Tahdvi: Imam Ebl Ca'fer et-Tahavi’nin

biyografisidir.

23-Nibrdsu’l-Miihtedi fi Ictildi Enbdi’l-Arif Demirdasi’l-Muhammedi
24-Tarihu’I-Firaki’lI-Islamiyye Menseiihd ve htildfuhd ve Esbabu Teaddudiha.
1.2.2. Basilmamis Eserleri

1-Nazmu Avamili’l-I 'réb (flk eseri, Farsga),

2-Izdhatu Stibheti’l-Muammem an Ibdrati’l-Muharrem,

3-el-Cevabii’l-Vefi,

4-es-Suhufu’l-Miintesire fi Serhi Usiili’l-Asere,

S5-Tervidii’l-Kariha (..fi’I-Mantik),
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6-Kurratu 'n-Nevazir fi Adabi’l-Miinézir,

7-Is ddii 'r-Raki ale’l-Meraki,

8-ald Serhi’l-Cami,

9-Tedribii’l-Vasif ala Kavaidi't-Tasrif,

10-el-Fevaidii’l-Kdfiye fi’l-Ariud ve’l-Kafiye,
11-Tedribii’'t-Tulldb ald Kavdidi’l-I'rab,

12-Ibdadu Viiciihi 't-Teaddi fi Kamili Ibni Adiyy,
13-Nakdu’d-Duafa (1i’l-Akili),

14-et-Ta kibii’lI-Hasis limd Yenfihi Ibnii Teymiyye mine’'l-Hadis,
15-el-Buhiisu’l-Vefiyye fi Miifreddt: Ibni Teymiyye,

16-er-Ravdu 'n-Nadiri’l-Verdi fi Tercemeti’l-Imami r-Rabbdniyyi’s-Serhendi (Tiirkge

tek eseri),

17-el-Medhalii’l-Amm li Uliimi’l-Kur’dn,

18-Ref’u’r-Ribe an Tehabbuti Ibni Kuteybe,

19-Kataratu’I-Gayr min Hayati'I-Leys,

20-Abestii’lI-Miifterin bi Decacileti’l-Muammerin,

21-el-Ihtimam bi Tercemeti Ibni Hiimdm,

22-Faslu’l-Makal fi Temhisi’l-Evgal,

23-el-Buhiisu’s-Seniyye an Ba’dir Ricali Esdnidi’t-Tarikati’l-Halvetiyye.
1.2.3. Makaleleri

Muhammed Zahid Kevseri’nin Misir’da bulundugu siire zarfinda gergeklestirdigi en
onemli ilmi faaliyetlerden biri de yazmis oldugu makalelerdir. O, basta “Mecelletii’l-
Islam” ve “es-Sarku’l-Arabiyy” olmak {izere cesitli dergilere makaleler yazmak

suretiyle muhtelif konulardaki goriislerini ortaya koymustur. Daha sonra yetistirdigi
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Ogrencileri tarafindan bu makaleler bir araya getirilerek “Makalatii’l-Kevseri” adiyla
basilmustir.*’ Derlenen makaleler Tefsir, Fikih, Hadis, Kelam, Biyografik ve genel
konularla ilgili olup 17 tanesi itikadi meseleler hakkinda kaleme alinmistir. Toplamda

ise 106 makale bulunmaktadir.
1.2.3.1. Kur’an ilimleriyle flgili Makaleleri

1- Mesahifu’l-Emsar ve Azmu Indyeti Hazihi’l-Ummeti bi’l-Kur’ani’l-Kerim fi

Cemi’1’l-Edvar

2- Ma Hiye’l-Ahrufii’s-Seb’a

3- Bid’atii’s-Savtiyye Havle’l-Kur’an

1.2.3.2. Hadis ilmiyle ilgili Makaleleri

1- Ka’bu’l-Ahbar ve Israiliyyat

2- Havle Hadiseyni f1 Hadisin min Ehadisi Ramazan
3- Kelimetiin Havle’l-Ehadisi’d-Daife

4- Havle Hadisi’l-Cemel

5- Leyletii’n-Nisfi min Sa’ban

6- Hadisii Muaz b. Cebel fi Ictihadi’r-Re’y

7- Hadisl “La Vasiyyete li Varisin”

8- Hadisii “Men Tesebbehe bi Kavmin Fehiive minhiim

9- Ehadist’l-Ahkdam ve Ehemmi’l-Kiitiibi’l-Miellefeti fihd ve Tenaviibi’l-Aktari fi’l-

Izt11ai bi ‘Abai Ultimi’s-Stinneti
10- El-Muvatta’ ve Ruvatuhi
11- Fethu’I-Miilhim fi Serhi Sahihi’l-Miislim

12- Hadislii Ramazan: et-Tecdid

¥ Kevseri, Makdlatii’I-Kevseri, el-Mektebetii’l-Ezheriyye 1i’t-Tiirds 1994, s. 69.
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13- Havle Hadisi’t-Tecdid

14- Havle’t-Tehakiimi ila Kitabi’l-Cerh ve’t-Ta’dil

15- Estairati’l-Ev’al

16- Kitabiin Yiisemma Kitabu’s-Siinneti ve Hiive Kitabii’z-Zeyg
17- Nemazic mimma fi Nakzi’d-Darimi Ellezi Ubiha Nesruhi
18- Ihyau Ultimi’s-Siinne bi’l-Ezher

1.2.3.3. Fikih ilmiyle ilgili Makaleleri

1- Ed-Dinii ve’l-Fikh

2- Ser’u’llahi fi Nazari’l-Miislimin

3- E Niisiha el-Ahkdmu min Hakk:’l-imam Kema Yeddeihi’l-Alem
4- Hel li gayri’llahi Hakkun fi’l-Icabi ve’t-Tahrim

5- Havle Fikrati’t-Takrib beyne’l-Mezahib

6- ElI-La Mezhebiyye Kantaratii’l-La Diniyye

7- Hutlratii’t-Teserru’i fi’l-Iftai

8- Kelimetiin Havle’l-Meharib

9- Binau Mesacid ale’l-Kubiir ve’s-Salatii ileyha

10- El-“Idii ve’l-Cum’a

11- Kesfu’r-Rudsi ve Liibsii’n-Niali fi’s-Sala

12- Hel Testhhu ‘Imaratii’l-Mesacid min Zekati’l-Mal

13- Muhédesetiin Kadimetiin Havle’l-Vakfi’l-Ehli

14- Hut{iratii’l-Mesas bi’l-Evkafi’l-Islamiyye

15- Kelimetin Uhra fi’1-Vakf
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16- Teaddiidii’z-Zevcat ve’t-Talak

17- El-Hikmetii fi Teaddiidi’z-Zevcat

18- Havle Teaddiidi’z-Zevcat Eydan

19- Ba’sii’l-Hakemeyn ‘Inde Havfi’s-Sikaki beyne’z-Zevceyn

20- Menseii I1zAmi Ehli’z-Zimmeti bi Siarin Hassin ve Hiikmii Telebbiisi’l-Miislimi

bihi “’Inde’l-Fukahai”

21- Hicabu’l-Mer’ati

22- Nazaru’l-Mer’i ila Ser’i’llahi Mi’yaru Dinihi

23- Eseru’l-Urfi ve’l-Maslahati fi’l-Ahkam

24- Re’yli’n-Necm et-Tafi fi’l-Maslaha

25- Nusus Tenfe’u f1 Teshisi’l-Ezheri’l-Hadis

26- Hiikkmii Miihaveleti Fasli’d-Dini ani’d-Devle

27- Mahku’t-Takavvul fi Mes’eleti’t-Tevessiil

28- Haccii Beyti’llahi’l-Haram

29- Havle’t-Tedhiyeti ani’l-Evlad

1.2.3.4. Kelam Ilmiyle lgili Makaleleri

1- Bid’atii’s-Savtiyye Havle’l-Kur’an

2- El-Akidetii’l-Miitevarese ve’l-Fikhu’l-Miitevares

3- Inkaru Niizali {sa aleyhi’s-selam ve ikraru Akideti’t-Tecsim
4- Nemazic mimma fi Nakzi’d-Darimi Ellezi Ubiha Nesruhi
5- Hutdratu’l-Kavl bi’l-Ciheti Fadlen ani’l-Kavli bi’t-Tecsimi’s-Sarih
6- Havle Tehammiisi’l-Kasimi el-Yevm

7- Tahziru’l-Umme min Duati’l-Veseniyye
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8- Ustliratii’l-Ev’al

9- Fitenii’1-Miicessime ve Sunifu Mehazihim

10- Kitabiin Yiisemma Kitabu’s-Siinneti ve Hiive Kitibili’z-Zeyg

11- Es-Sirau’l-Ahir Beyne’l-islam ve’l-Veseniyye

12- Akidetii’t-Tenzih

13- Kelimetiin fi Tenzihi’llahi Siibhaneht 1i Ali b. Ebi Télib
14- er-Risaletii ve’l-Ezher

15- Murtiku’l-Kadiyaniyye

16- El-Kuvvettii’l-Hafiyye fi’l-Kevn

17- Mes’eletii’l-Hulad

1.2.3.5. Tarih, Siyer ve Cesitli Meselelerle Tlgili Makaleleri
1- Mevlidii Hatemi Rusuli’llahi aleyhi Ezka’s-Salavat

2- El-Mevlidii’s-Serifu’n-Nebevi

3- El-Mevlidii’n-Nebevi ve’d-Da’vetii’Nebevi

4- El-Mevlidii’n-Nebeviyyii’s-Serif

5- El-israu ve’l-Mi’rac

6- Kelimetiin ani’l-Israi ve’l-Mi’rac

7- El-Hicratii’'n-Nebeviyyetii Fatihatii Ahdin Cedidin Feyyazin
8- El-Hicratli’'n-Nebeviyye

9- Zikra’l-Hicrati’n-Nebeviyye

10- Zikra’l-Hicrati’n-Nebeviyye ve’l-Ezheri’s-Serif

11- Kelimetin an Halid b. El-Velid ve Katli Malik b. Nevira
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12- Ibnii Abdi’l-Vehhab ve’s-Seyh Muhammed Abduh

13- Raddii Usfratin fi Sebebi Vefati’l-imami’s-Safi’i

14- Musannefatii’l-imam Ebi Ca’fer Et-Tahavi

15- Tercemetii Katib Celebi Miiellifi “Kesfii’z-Ziintin”

16- Miellifi “Rihu’l-Beyan fi Tefsiri’l-Kur’an”

17- Tercemetii’l-Allame Ismail El-Gelenbevi ve Ba’z1 Suytihihi
18- Fakidii’l-ilm El-Allame Ismail Saib Sencer

19- Fakidii’l-Islam El-Alim Er-Rabbani Es-Seyh Yasuf Ed-Decvi
20- Fakidii’l-IImi ve’d-Din El-Allame Muhammed RAagib Et-Tabbah El-Halebi
21- Es-Seyyid Muhammed Emin El-Hanci Seyhu’1-Kiitiibiyyin
22- Tarfun min Enbai’l-Ilmi ve’l-Ulemai

23- Min Enbai’l-Ilmi ve’l-Ulemai

24- Siileyman b. Abdi’l-Melik ve EbtG Hazim

25- Ba’z1 Aglatun Tarihiyyetiin

26- Ra’yu’s-Seyh Muhammed Abduh {1 Ba’z1’l-Mesail

27- Salahu’l-Miicteme’i’1-Islamiyyi bi Salahi’l-Usrati

28- Kelimetiin an Makalat Baligati’n-Nef’i

29- Izahun Labiidde minhii bi Miinasebeti Makalin li Ezheri

30- Me’seratiin Azimetiin li’s-Seyyide Kuvvetii’l-Kulibi Ed-Demirdasiyye
31- Havle Kelimetin Te’zi ile’s-Suyiti Galatan

32- Yiinsebii ila Ebi Hanife Ziddu ma Tevatera anhu

33- Intihakii Hurmeti’l-Hakikati ve’t-Tarihu Miisdyeratiin 1i’]-Heva
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1.2.4. Mukaddimeleri

Bu baglik altinda Kevseri’nin yazdigi mukaddimeleri vermeden 6nce 6nemine binaen bu
mukaddimelerle ilgili kisa bir bilgi vermek istiyoruz. Kevseri, ilmi faaliyetlerle
gecirdigi Omrii boyunca 6zgiin eserler verdigi gibi, cesitli teliflere de mukaddimeler
yazmistir. Bu mukaddimeler onun vefatindan sonra derlenerek 2 cilt halinde
“Mukaddimatii’l-Imam el-Kevseri” adiyla basilmstir. Kevseri, mukaddime yazdig1 bu
eserleri ayn1 zamanda da nesrettigi i¢in oldukca secici davranmistir. Biz bu
mukaddimelerin ilmi agidan oldukga biiyiik bir 6neme sahip oldugunu diisiiniiyoruz.
Ciinkii Kevserl, bu mukaddimelerle sadece nesrini yaptig1 eserlerin ve miielliflerinin
tanitimin1 yapmamustir. Tanitimla beraber tamamen 6zgiin olan bu yazilarinda ¢ogu
konu hakkindaki diisiince ve kanaatlerini de ifade etmistir. Aslinda bu mukaddime
geleneginin Islam ulemasmin gesitli meseleler hakkinda goriis beyan etme tarzi
oldugunu sdyleyebiliriz. Bu ustilde mukaddimeyi eserin miiellifi, kendisi de yazabilir.
Zira giiniimiize kadar ulasmis olan ve mukaddimesi gerek kitabin miiellifi tarafindan
gerekse bagka sahislar tarafindan yazilmis eserler bulunmaktadir. Hatta bazi eserlerin
mukaddimeleri aslindan daha hacimlidir ve i¢inde ¢ok onemli bilgiler bulunmaktadir.
Ornegin Cessas, “Ahkdmii’l-Kur’an”ina mukaddime olarak iki eser yazdigim,
birincisinin “Mukaddimetii Usiili’t-Tevhid”, ikincisinin “Tavtie fi Usili’l-Fikh” adini
tagidigin1  soylemektedir. Bu iki mukaddime, asil eserden daha hacimlidir. Uzun
mukaddimeler arasinda ibn Haldun’un “Mukaddime”sinin &zel bir yeri vardr.
Miiellifin, genel tarihle ilgili “Kitdbii’l- ‘Iber”inin birinci béliimii olarak kaleme aldig
eser Mukaddime adiyla bagimsiz bir kitap gibi kabul edilmistir. Ote yandan Ibn
Kuteybe’nin “Edebii’l-Kdtib”inin mukaddimesi de kitabin hacmine gore uzundur.
Safedi’nin, “el-Vafi’sine yazdigi tarih metodolojisine dair 55 sayfalik mukaddime de
Oonemi sebebiyle asil eserden ¢ok Once nesredilmistir. Bunun gibi 6nemli goriilerek
yalniz mukaddimeleri nesredilen eserler de vardir: Miibarek b. Fahir’in “Serhu Hutbeti
Edebi’l-Katib” ve Firlzabadi’nin “Nugbetii (Bugyetii) r-Ressaf min Hutbeti’|-Kessaf’
adli eserleri buna drnek olarak gosterilebilir.*® Bindenaleyh mukaddimeleri derlenerek
basli basina bir eser olarak nesredilen Kevseri’nin “Mukaddimat”min da ilmi agidan

biiyiik bir 6neme haiz oldugunu rahatlikla sdyleyebiliriz.

* Durmus, Ismail, “Mukaddime”, Di4, XXXI, 116.
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1.2.4.1. Akaid, Kelam, Mezhepler Tarihi ve Felsefe’ye Dair Eserlere Yazdig:
Mukaddimeler:

1-Tebyinii Kezibi’l-Miifteri fima Niisibe ile’l-Imam Ebi’l-Haseni’l-Esari (ed-Dimeski,
Ebu’l-Kasim Ali b. El-Hasan b. Hibetullah b. Asakir)

2-el-Ihtilaf fi’l-Lafiz ve'r-Reddu ale’l-Cehmiyye ve’l-Miisebbihe (ed-Dineveri, Ebu
Muhammed Abdullah b. Miislim b. Kuteybe)

3-es-Seyfii’s-Sakil fi’r-Reddi ale Ibni Zefil (es-Siibki Ebu’l-Hasen Takiyyuddin Ali b.
Abdulkafi)

4-Kesfii Esrari’l-Batiniyye ve Ahbari’l-Karamita (el-Yemani, Muhammed b. Malik b.
Ebu’l-Fedail el-Hammadi)

5-Kitabu’l-Esma ve’s-Sifdt (el-Beyhaki, Ebu Bekir Ahmed b. el-Hiiseyin b. Ali)

6-el-Lum’a fi Tahkik-i Mebahisi’l-Viicud ve’l-Hudiis ve’l-Kader ve Efali’l-Ibad (el-
Mezari, Seyh Ibrahim b. Mustafa el-Halebi)

7-et-Tebsir fi'd-Din ve Temyizi Firaki'n-Naciyeti ani’l-Firaki’l-Helikin (el-Isferyani,
Ebu’l-Muzaffer)

8-Kanunu 't-Te vil (Huccetii’l-Islam Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali)

9-Ikametii’l-Burhan ala Niizuli Isa fi Ahiri’z-Zaman (el-1drisi, Ebu’l-Fadl Abdullah b.
Muhammed b. Es-Siddik el-Gumari el-Haseni)

10-Kitabu’l-Hadaik  fi’l-Metalibi’l-Aliyeti’l-Felsefiyyeti’l-Avisa (el-Betalyevsi, Ebu
Muhammed Abdullah b. Muhammed b. Es-Sid)

11-Berahinii’l-Kitab ve’s-Siinnetii’'n-Natika ala Vukui’t-Talakati’l-Mecmua (el-Azami,
Selame el-Kadai)

12-el-Fark beyne’l-Firak ve Beyani’l-Firkati'n-Naciyeti minhum (el-Bagdadi, Ebu
Mensur Abdulkahir b. Tahir)

13-el-Akidetii 'n-Nizamiyye: (Imamii’l-Harameyn Ebu’l-Meali Abdiilmelik el-Ciiveyni)
14-el-Alim ve’I-Miiteallim: (Ebu Hanife Numan b. Sabit b. Faruk)
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15-Isaratii’l-Meram min Ibarati’l-Imam: (el-Beyadi, Allame Kemaliiddin Ahmed)
16-el-Huru’l-Iyn: (el-Himyeri, Ebu Said Nesvan b. Said)

17-Et-Tenbih ve’r-Redd ale FEhli’l-Ehvai ve’l-Bidai: (el-Malati, Ebu’l-Hiiseyin
Muhammed b. Ahmed b. Abdurrahman)

18-Kavaidii Akdidi Al-i Muhammed (el-Batiniyye): (el-Yemani, Muhammed b. El-
Hasan ed-Deylemi)

19-el-Mukaddimatii’l-Hamsii ve’l-Isrin fi Isbdti Viicidillahi ve Vahdaniyyetihi: (el-
Kurtubi, Ebu Imran Musa b. Meymun el-Feylesof el-Israilf)

20-el-Insaf fima Yecibii Itikadiih ve la Yeciizii’l-Cehlii bih: (el-Bakillani, Kadi Ebu Bekr
b. Et-Tayyib)

21-Hakikatii’l-Insan ve r-Ruhu’l-Cevval fi’l-Avalim: (ed-Devvani, Allame Celaliiddin
Muhammed b. Sadedin E’sad es-Siddiki)

1.2.4.2. Hadis ve Hadis Ilimlerine Dair Eserlere Yazdigi Mukaddimeler:
[-Intikadii’I-Mugni ani’l-Hifzi ve 'l-Kitab: (el-Kudsi, Hiisamuddin)

2-Suriitii’l-Eimmeti’l-Hamse el-Buhari ve Miislim ve Ebu Davud ve’t-Tirmizi ve’n-
Nesei: (el-Hazimi, Ebu Bekir Muhammed b. Musa Osman b. Musa b. Osman b. Hazim

el-Hemedani)
3- Suriitii’l-Eimmeti’s-Sitte: (el-Makdisi, el-Hafiz Ebu’l-Fadl Muhammed b. Tahir)

4-Nasbu r-Raye li Ehadisi’l-Hidaye: (ez-Zeylel, Cemaleddin Ebu Muhammed Abdullah
b. Yusuf)

Bu mukaddime “Fikhu Ehli’l-Irak ve Hadisuhum” adiyla miistakil bir kitap olarak
basilmis ve Prof. Dr. Abdulkadir Sener ve Prof. Dr. M. Cemal Sofuoglu tarafindan
“Hanefi Fikhimin Esaslari” ismiyle terclime edilip Tiirkiye Diyanet Vakfi tarafindan
1981°de basilmustir.*’

* Verim, a.g.e.,s. 37-38.
28



S-ed-Diirrii’l-Ferid el-Cami li Miiteferrikati’l-Esanid: (el-Vasi’, Seyh Abdulvasi’ b.
Yahya)

6-Kitabu'I-Alim ve’l-Miiteallim: (et-Tirmizi, Ebu Bekir Muhammed b. Omer)

7-Ehadisti’l-Muvatta’ ve t-Tifaku 'r-Ruvat an Malik ve’htilafuhum: (Darekutni, el-Hafiz
Ebu’l-Hasen Ali b. Omer)

8-el-Aklu ve Fadluhu: (el-Kurasi, el-Hafiz Ebu Bekr Abdullah b. Ebiddiinya)
9-el-Muhtasar fi’s-Semaili’l-Muhammediyye ve Serhuha: (et-Tirmizi, Ebu Isa)
10-Feharisii’l-Buhari: (Muhammed Ridvan)

11-Risaletii Ebi Davud Es-Sicistani: (el-Hagimi, Muhammed b. Abdiilaziz)
12-Miinyetii’I-Elmai: (ibn-i Kutluboga, Allame Kasim)

13-Tertibii Miisnedi’l-Imami’l-Muazzam ve’l-Miictehidi’I-Mukaddem: (Ebu Abdullah b.
Idris es-Safii)

1.2.4.3. Fikih ve Fikih Usulii’ne Dair Eserlere Yazdig1 Mukaddimeler:

1-er-Ravdu’n-Nadir Serhu Mecmui’l-Fikhi’l-Kebir: (es-Seyyavi, Allame Serafiiddin el-
Hiiseyin b. Ahmed)

2-Bu’yetii’lI-Erib fi Mesaili’l-Kibleti ve’l-Meharib: (el-Benuri, el-Ustaz Muhammed
Yusuf)

3-I’lamii’I-Erib bi-Hudusi Bidati’I-Meharib: (es-Suyuti, el-imam Celaliiddin)

4-el-Intisar ve 't-Tercih li’l-Mezhebi’s-Sahih: (el-Bagdadi, Ebu’l-Muzaffer Cemaleddin
Yusuf b. Fergal b. Abdullah)

5-en-Niibez fi Usuli’l-Fikhi’z-Zahiri: (Ibn-i Hazm Ali b. Ahmed)

6-el-Gurratii’l-Miinife fi Tahkik-i Ba’zi Mesaili’l-Tmam Ebi Hanife: (el-Gaznevi,
Siraciiddin Ebu Hafs Omer)

7-Kesfii’s-Setr an Farziyyeti’l-Vitr: (en-Nablusi, Abdullah b. Ismail)

8-Ahkamii’l-Kur an: (es-Safii, Ebu Abdullah Muhammed b. Idris)
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9-Nesru’d-Diirri’l Meknun min Fedaili’l-Yiimni’l-Meymun: (el-Ezheri, es-Seyyid
Muhammed b. Ali el-Yiimni)

10-Fetava’s-Siibki: (es-Stibki, Ebu’l-Hasen Takiyyiiddin Akli b. Abdiilkafi)

1.2.4.4. Tarih, Siyer ve Biyografik Eserlere Yazdigi Mukaddimeler:
I-et-Tabakatii’I-Kiibra: (Ibn-i Sa’d Muhammed)

2-es-Semeratii’l-Behiyye fi’s-Sahabeti’l-Bedriyye: (Seyh Muhammed b. Salim el-Hifni)
3-Osman b. Affan: (Seyyid Sadik Arcun)

4-Teraciimii Ricali’l-Karneyn es-Sadis ve’s-Sabi’: (el-Makdisi, Sihabiiddin Ebi
Muhammed Abdurrahman b. Ismail EI-Maruf b. Ebi Same)

S-el-A’lamii’s-Sarkiyye: (Zeki Muhammed Miicahid)

6-Kitabu Bagdad, Ibnii Tayfur: (Ebu’l-Fadl Ahmed b. Tahir el-Katib)

7-er-Ravdu ’z-Zahir fi Sirati’I-Meliki 'z-Zahir: (el-Ayni, Allame Mahmud b. Ahmed)
8-Edebii’s-Safii ve Menakibiih: (er-Razi, Ebu Muhammed Abdurrahman b. Ebi Hatim)

9-Cezvetii’l-Muktebis fi Zikri Viilati’l-Endiiliis: (el-Humeydi, Ebu Abdullah Muhammed
b. Fetuh b. Abdullah)

1.2.4.5. Tasavvuf, Ahlak ve Mevaiza Dair Eserlere Yazdigi Mukaddimeler:
1-Izaletii’s-Siibiihat an Kavli’l-Ustaz: (Ahmed Hayri)

2-Miinteha Amali’l-Hutaba ve Menaru’l-Miistersidine’l-Niibela: (Mustafa Ebu Yusuf

el-Hammamy)

3- en-Nehdatii’I-Islamiyye: (Mustafa Ebu Yusuf el-Hammam{)
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BOLUM 2: KEVSERI’NIN EHL-i SUNNET ALGISI

Bu boéliimde Kevseri’nin Ehl-i slinnet aligisina deginmeden 6nce “Ehl-i Siinnet ve’l-
Cemaat” ifadesinin kavramsal ¢ergevesini ¢izmekle ise baslayacagiz. Bu terkibi
olusturan kelimelerin liigat manalarim1 ve bu terkibin tarihi gelisim siirecini
inceleyecegiz. Daha sonra da Kevseri’nin bir Ehl-i Siinnet alimi olarak bu mezhebin

temel karakteristik 6zellikleri hakkindaki tutumlarini tespit etmeye calisacagiz.
2.1. Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat
2.1.1. “Eh]l” Kavramm

Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat kavrami, “ehl”, “siinnet” ve “cemaat” olmak iizere iig
kelimeden olusmaktadir. Ehl kelimesi genellikle izafet terkibi igerisinde kullanilarak
liigatte bir yere, diislinceye, bilgiye, kiiltiire, davranis bigimine ait olma, ayn1 goriis ve
inanc1 paylasma, aile, yakin akrabalar, hisimlar, taraftar ve bir yerin sakinleri gibi
anlamlara gelmektedir.® Ornegin; bir yerin ehli, bir diisiincenin uzmani, bir aile ya da
akrabaya mensup olanlar1 v.b. ifade etmek icin bu kavram kullanilir.”' “Ehl” kavramu,
Ehl-i Stinnet ve’l-Cemaat tabiri i¢inde ise; Peygamber (s.a.v.)’in silinnetinden elde
edilen, 6villmiis dosdogru yola tabi olma™, onun siinnetine ve Miislimanlarin
cogunluguna tabi olan grup ve kisi olma, onlarin olusturdugu gelenege “bagli olma”

gibi anlamlarda kullamlmaktadir.>
2.1.2. “Siinnet” Kavram

“Stinnet” kelimesi liigatte isim olarak kullanildiginda ister olumlu ister olumsuz olsun
“izlenen yol” veya “hikmet yolu, iz, yerlesik orf, adet, Peygamber (s.a.v.)’in
uygulamasi” anlamlarina gelir. Kok fiili itibariyle de bir seyi keskinlestirme, bileme,

bicimlendirme, bir kanun bir gelenek ¢ikarma gibi manalar ifade eder.”® Ehl-i Siinnet

%0 el-Isfahani, Ragib, Miifreddtii Elfizi’l-Kur 'dn, Daru’l-Kalem, Dimask, 2002, s. 96.

5! Farkli manalar i¢in bkz. Cevheri, Ismail b. Hammad, es-Sthdh, Daru’l-Ilm li’l-Melayin, Beyrut 1987,
IT1, 1198-1200; Tbn Manzur, Lisdnii I-Arab, Daru’l-Me’arif, Kahire, “Ehl” maddesi, I, 163-166.

>? fbn Manzur, a.g.e., “Siinnet” maddesi, 111, 2123.

3 Korkmaz, Siddik, “Sinirlart Belirlenemeyen Dini Bir Olusum: Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat”, Marife
Dergisi, y. 5, sy. 3, 2005, s. 378.

5% el-Isfahani, a.g.e., s. 429-430. Ayrica slinnet kelimesinin diger manalari i¢in bkz. Cevheri, a.g.e., V,
2138-2141; ibn Manzur, a.g.e., “Stinnet”, 111, 2121-2127.
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terkibindeki siinnetten maksat ise; dini teblig ve beyan etmekle gorevli bulunan Hz.

Peygamber’in Islam’in temel konularini anlama ve benimseme tarzidir.>

9957 9958

Kur’an-1 Kerim’de ise “siinnetullah™®, “siinnetul-evvelin™’ ve “siinen™® seklinde

6055

gecen siinnet terimi; “kanun’’, Oncekilerin basmna gelen durum anlamlarinda

kullanilmustir.

Stinnet terimi Rasulullah’in (s.a.v.) muhtelif hadislerinde de gegmektedir. Mealen “Kim

Islam’da giizel bir siinnet ortaya koyarsa...”®!

seklinde baglayan hadis-i serifte gegen 4w
dus ve 4 4w lafizlarindaki stinnet ifadeleri; “yeni bir ¢igir agmak” anlaminda

kullanilmaktadir.

Kelimenin 1stilahi anlami ise kullanildig1 alana gore farklilik arz etmektedir. Ornegin
muhaddisler, genellikle dini bir hiikim anlami tagimasinin Otesinde Peygamber
(s.a.v.)’in biitlin soéz, fiil ve takrirleri; fakihler, farz ve vacip disinda kalan Hz.
Peygamber (s.a.v.)’in davranislari; miitekellimler ise, bidatin karsit: olarak kullanirlar.®*
Bununla birlikte siinnet terimi i¢in yapilan kapsayici tanimi; Peygamber (s.a.v.)’in kendi
doneminde hayatin her alami ile ilgili olmak iizere esas aldig1 ilke ve prensipler

biitiiniiniin olusturdugu bir zihniyet ve diinya goriisii olarak dzetlemek mimkiindiir.*

Stinnet’e dair yukarida zikrettigimiz genel tanima ilave olarak Ehl-i Siinneti teorik
olmaktan ote pratik degerler toplami olarak kabul etmek daha dogru olacaktir. Bu
durumda Hz. Peygamber’i 6rnek alanlarin ondan naklen gelen rivayetleri baskalarina
aktarmak kadar onu uygulamak gibi bir sorumlulugu da bulunmalidir. Zira Hz.
Peygamber’in din adina insanlara teblig etmedigi ya da teblig edip de uygulama imkani

bulamadig1 hi¢bir husus bulunmamaktadir. Dolayisiyla “stinnet”1, Hz. Peygamber’in

> Yavuz, Yusuf Sevki, “Ehl-i Siinnet”, DI4, X, 525.

36 el-Ahzab 33/38, 62; Fatir 35/43; el-insan 40/85; el-Feth 48/23, el-isra 17/ 77.

>7 el-Enfal 8/ 38; el-Hicr 15/13; el-Kehf 18/55; Fatir 35/43.

*% Al-i imrén 3/137; Nisé 4/26.

* el-Isra 17/77; el-Feth 48/23.

60 el-Hicr 15/13; el-Enfal 8/38; el-Kehf 18/55; Fatr 35/43.

ol Miislim, Ebu’l-Hiiseyn Miislim b. Haccac el-Kuseyri, Sahihu Miislim, thk. Fuad Abdiilbaki, 2. bsk.,
Cagr1 Yayimlari, Istanbul, 1992, “ilim”, 15; Nesai, Ebu Abdurrahman Ahmed b. Suayb, Siinenii 'n-Nesai,
thk. Abdulfettah Ebu Gudde, 2. bsk., Mektebii’l-Matbi’ati’l-Islamiyye, 1986, “Zekat”, 64.

62 Siinnet teriminin farkli ilim dallarinda ifade ettigi farkli manalar hakkinda daha fazla bilgi i¢in bkz.
Satibi, Ebu Ishak Ibrahim b. Musa b. Muhammed el-Lahmi, el-Muvdfakdt, thk. Ebu Ubeyde Meshr b.
Hasen, 1. bsk., Daru Ibn Affan 1997, IV, 289-293; Ebu Zehv, el-Hadis ve’I-Muhaddisiin, 2. bsk., Daru’l-
Kitabi’l-Arabi, Beyrut, 1984, s. 9-10.

83 Korkmaz, Siddik, a. g.m.,s. 378.

32



hayat tarzi ve onun biraktig1 degerlerin ebedi olarak yasatilmasi olgusu olarak algilamak

daha dogru olacaktir.**

Kevseri ise, bazi kisilerin siinneti kisimlara ayirarak bunlarin hepsinin baglayici
olmadigini iddia ettigini soylemektedir. Siinnetin bu sekilde kisimlara ayrilmasinin
amacinin da; siinneti kendi maslahat ve ihtiyaglariyla miittefik gérmeyen baz1 kisilerin,
stinnetin biiyiikk bir kismini devre dist birakarak, kendi akillarinca hiikiimler koyma
istegi oldugunu ifade etmistir. Buna siddetle kars1 ¢ikan Kevseri, Kur’an-1 Kerim’in
boyle bir taksime kesinlikle miisaade etmedigini sdylemekte ve su ayetleri delil

getirmektedir:

. . . 3565
“Peygamber size ne verirse onu aliniz, o sizi neden men ederse onu terk ediniz.”

“Oyleyse Peygamberin emrine aykiri hareket edenler baslarina diinyada bir bela

gelmesinden yahut dhirette gayet aci bir azap gelmesinden korkup ¢ekinsinler.”®

Kevseri, bu ayetlerle, bize intikal eden siinnetin tamaminin baglayici oldugunu ifade
etmektedir. Ciinkii ona gore ilk ayette gecen “ma” edat, umum ifade etmektedir. Ikinci
ayetteki husus da umumidir. Dolayisiyla Peygamber (s.a.v.) tarafindan bize intikal eden

biitiin siinnete tabi olmamiz gerekmektedir.®’
2.1.3. “Cemaat” Kavram

Cemaat kelimesi, tefrikanin ve ayrilmanin zitt1 olan “ictima”dan tiiremistir. Nitekim bir
topluluk suradan, buradan toplandiklar (ictima’ ettikleri) vakit “kavim tecemmu’ etti”
denilir. Yine “cemea’l-miiteferrik” ifadesi daginik olan kisimlari, pargalari birbirine
katti demek olur. “Cemea ileyhi’l-kulib” de “kalpleri ona 1sindirdi, bagladi”

anlamindadir.

Sozliiklerde “cemaat”in “insan toplulugu” anlamina geldigine de dikkat ¢ekilmistir. Bu
anlami dikkate alindiginda “cemaat”in anlami; “herhangi bir mesele hakkinda toplanip,

bir araya gelen topluluk™ seklinde olur. Diger bir goriise gore ise, cemaat; ¢ok sayida

% Erdem, Mustafa, “Ehl-i Siinnet Uzerine”, Dini Arastirmalar Dergisi, c. VIII, sy. 24, Ocak-Nisan 2006,
s. 10.

% el-Hasr, 59/7.

% en-Nur, 24/63.

57 Kevseri, Makalat, s. 181.
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insan ve ayni maksat etrafinda birlesen insanlar toplulugu demektir. ® “Cemaat”e bu
ismin verilis sebebi cemaatin ictima ile ayni anlami tagimasindandir, zitt1 tefrikadir.
Ferra demistir ki: Daginik olanlar1 bir araya getirip, topladigin takdirde “cema’tu’l-

kavme”; “toplulugu, kavmi bir araya getirdim” dersin. Bindenaleyh aynm1 kokten gelen

“mecmi’n” da; “bir araya gelen kimseler” anlaminda kullanilir.

ittifak ve saglamlastirmak demek olan “icmi”den gelmis olabilir. Mesela “ecmaa’l-
emra” ifadesi “onu saglam ve muhkem kildi” demektir. Mesela, ilim ehli icma etti

denilirken, ittifak ettiler demektir.®

Aslinda siysasi bir anlam ifade eden cemaat kavrami “Ehl-i Siinnet” terkibi icerisinde
kullanildiginda 1stildhi manasii kazanmis olmaktadir. Alimler bu kelimenin ifade ettigi

mana hakkinda ¢esitli goriisler beyan etmislerdir. Bunlar1 sdyle siralayabiliriz:

1. Omer b. Abdilaziz (v. h. 101)’in de dahil oldugu bir grup alime gore hadislerde
gecen “cemaat” lafzi ile kastedilen, yalnizca Rasulullah’in (s.a.v.) ashabidir. Onlar ki
dinin direklerini dikmigler ve onun temellerini atmislardir. Bu sebeple onlar asla dalalet
tizere birlesmezler. Onlar haricindekilerin ise hata {izere birlesmeleri miimkiindiir.
Nitekim Rasulullah’in (s.a.v.) ifade ettigi ‘kiyametin “Allah Allah” diyen kimse tizerine
kopmayacag1’ yoniindeki haberler ve ‘insanlarin dalalet ve kiifiir {izere birlesecekleri bir
zamanin gelecegi’ yoniinde verdigi haberler, sahabe doneminden sonraki insanlarin
dalalet tizere birlesebileceklerine ve bu sebeple de ashab i¢in kullanilan “cemaat”

lafzina dahil olamayacaklarina isaret etmektedir.”

2. Bazilarma gore cemaatten maksat Ehl-i {lim (hadis ehli)’dir. Zira Buhari (v. h. 256),
cemaatin gerekliligine dair bir bab’' acarken aym babda “Cemaat’tan maksadin Ehl-i

ilim oldugunu beyan etmistir.”* Buna gére Cemaat, Ehlii’s-Siinne (Ehl-i Hadis)’tir.

68 el-Miicemu’l-Vasit, “ce-me-a” maddesi, s. 135.

% ibn Manzur, a. g.e., “ce-me-a” maddesi, I, 678-683. Ayrica bkz. Cevheri, a.g.e., III, 1198-1201; er-Razi,
Muhammed b. Ebi Bekr, Muhtaru’s-Sthdh, “ce-me-a” maddesi, thk. Mahmiid Hatir, Mektebetii Liibnan
Nasir(n, Beyrut 1995, s. 110-111; Ibrahim Mustafa vd., el-Miicemu I-Vasit, “cemea” maddesi, 4. bsk.,
Mektebetii’s-Siirtiki’d-Diiveliyye, Misir 2004, s. 134-136.

70 es-Satibi, Eba ishak, el-I tisam, el-Mektebetii’t-Ticariyyetii’l-Kiibra, Misir, t.y., II, 262-263.

7! Buhari, “I 'tisim ”, 19.

2 Askalani, Ebu’l-Fadl Ahmed b. Ali b. Hacer, Fethu'l-Bdri Serhu Sahihi’l-Buhdri, Daru’l-Ma’rife,
Beyrut 1379, XIII, 316.
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3. Cemaatin seriatta ya da akidede herhangi bir hiikiim veya mesele iizerinde icma’
eden Ehl-i Icma’1 kastettigini sdyleyenler de bulunmaktadir. “Ummetim dalalet iizere

birlesmez”" hadisi bu goriise rnek gosterilmektedir.

4. Cemaatin “es-Sevadii’l-A’zam”"*

oldugunu belirten Eba Galib’den rivayet edilen bir
s0z bulunmaktadir. Buna gore; “es-Sevadii’l-A’zam, firkalardan kurtulusa erendir.
Onlara muhalefet edenler cahiliye Oliimiiyle Oliirler. Bu muhalefet, ister seriatin
herhangi bir emri hakkinda olsun ister imamlar1 ya da sultanlar1 hakkinda olsun, bu
durum gergege muhaliftir.””> Bu soze gore sultanlara muhalefet etmek, cemaatten ¢ikma

sebebi olarak goriilmiistiir. Ayrica seriatin hiikiimleri ile sultanlara bagl olmak aymi

kefeye konularak garip bir cemaat anlayis1 ortaya ¢ikarilmistir.

5. Taberi’ye gore ise Cemaat, herhangi bir emir {izerinde icma’ eden biitiin
Miislimanlardir. Dolayistyla kim emire bey’atten uzak durursa cemaatten ayrilmis
olur.”® Aymi sekilde Sii miiellif Nevbahti de “iyi ya da kétii olsun herhangi bir imamin
velayeti lizerine icma’ edenler kendilerini “cemaat” olarak adlandiriyorlar.” demektedir.
Bu goriigler “cemaat” kavraminin siyasi anlamini daha acik bir sekilde ortaya

koymaktadir.”’

6. Cemaat kavrami, her devirdeki Miisliimanlarin biiytik ekseriyeti (Sevad-1 A’zam) ve
miictehid alimler gibi farkli sekillerde yorumlanmigsa da vahyin ilk muhataplar1 olup
inang, ibadet, hukuk ve ahlak cepheleriyle Islam’1 bir biitiin olarak sonraki nesillere

aktaran ashap cemaati anlamina geldigi yolundaki gériis tercih edilmistir.”®
2.1.4. “Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat” Kavram

Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat kavraminin olugmasi dort asirlik bir zaman diliminde
gergeklesmistir. Kavramin olusum siirecinde yine bu kavramin alt yapisini olusturan

Ehl-1 Hadis, Ehl-i Eser, Ashiab-1 Hadis, Ashab-1 Eser, Sﬁnni79, Sifatiyye, Ehli’l-Hakk

7 es-Satibi, a.g.e., II, 263; el-Isferdyini, Ebu’l-Muzaffer, et-Tebsir fi’d-Din (thk. M. Zahid el-Kevseri),
Beyrut 1983, s. 109.

™ “En biiyik kararti” anlamma gelir. Bu tabirle en biiyiik kalabaligi teskil eden Ehl-i Siinnet
kastedilmektedir.

7 es-Satibi, a.g.e., 11, 260.

7 {bn Hacer el-Askalani, Fethu l-Bari, VIIL, 37.

77 en-Nevbahti, Ebi Muhammed el-Hasen b. Masa, Firaku ’s-Sia, Daru’l-Edva’, Beyrut 1984, s. 17.

8 Yavuz, Yusuf Sevki, “Ehl-i Siinnet”, DI, X, 525.

7 Sarikaya, Mehmet Saffet, Isiam Diisiince Tarihinde Mezhepler, Isparta 2001, s. 58-59.
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ve’s-Siinne, Ehli’s-Siinne ve’l-Eser, Ehli’s-Siinne ve’l-Istikdme® gibi kavramlar

kullanilmustir.

Ehl-i siinnet teriminin Islam Tarihi’nde ilk olarak kim tarafindan ve hangi dénemde
kullanildig1 kesin olarak bilinmemektedir. Bu terimin kullaniminin tarihi siirecini tespit
icin  Kiitlib-i ~ Sitte’deki  hadislere baktigimizda, terim olarak kullanildigim
gorememekteyiz. Buna gore, bu hadis kitaplari ¢ercevesinden baktigimizda Ehl-i Siinnet
teriminin Ras@lullah (s.a.v.) tarafindan kullanilmadigin1 anliyoruz. Fakat bu terimin
Rasilullah (s.a.v.) tarafindan kullamilmamis olmasi, bunun Islam dis1 bir deger oldugu
anlamma gelmez. Nitekim bir seyin din olmasi ya da dini olabilmesi i¢in, onun

Rastlullah (s.a.v.) zamaninda mevcut olmasi gerekli degildir.

Ehl-1 Siinnet teriminin ilk donemlerdeki kullanimlarindan, bunun belli bir ekol
anlamindan ¢ok, ahlaki bir anlam tasidigini anlamaktayiz. Ornegin bu terimin en eski
rivayetlerinden biri, Miislim’in naklettigi ibn Sirin’e ait “/snaddan sormazlard:. Fitne
ortaya ¢ikinca ‘(hadisleri isittiginiz) kisilerin isimlerini zikredin’ denilmeye basland.
Bu kisiler Ehl-i Siinnetten iseler hadisleri alinir;, Ehl-i Bid atten iseler almmazdy®!
seklindeki ifadedir. Burada zikredilen Ehl-i Siinnet ifadesinden, bu lafzin, daha sonraki
donemlerdeki anlaminda kullanilmadigi; ehl-i bid’atin karsitt bir anlam ifade ettigi

anlagilmaktadir.®

Ibn Sirin’in hicri 110 yilinda vefat ettifi goéz Oniine alindiginda, Ehl-i Siinnet
kavraminin ehl-i bidat kavramina zit anlamda kullaniminin, bu tarihten daha oncelere
dayandigi soylenebilir. Kesin olarak bir tarih belirlemek miimkiin gériinmese de, bunun
icin ilk fitnenin zuhur ettigi donem esas alinabilir. Bu da hicri 1. asrin ortalarina denk
gelmektedir. Bu donemlerde Ehl-i Siinnet kavram Rastlullah (s.a.v.)’1n siinnetine uyan,
yasamini ve ibadetlerini onu esas alarak gerceklestiren kimseler i¢in kullanilmaktaydi.
Siinneti terk eden, dini slinnete uygun yasamayan kimseler i¢in ise ehl-i bidat kavrami
kullanilmaktaydi. Bundan da anlasilmaktadir ki Ehl-i Siinnet ifadesi, daha sonraki

donemlerde kullanildig1 gibi, kendine has bir kimlik kazanmig belli bir grubun adi

80 Es’ari, Ebu’l-Hasen, el-Ibdne an Usiili ‘d-Diyane, Beyrut, s. 8.

81 Miislim, Mukaddime, 27, Ayrica bkz. Ebli Nuaym el-Isbehani, Hilyetii'I-Evliya, Daru’1-Kitabi’l-Arabi,
Beyrut 1405, 11, 278.

82 Cakin, Kamil, “Ashabu’l-Hadis Perspektifinden Ehl-i Siinnet”, Dini Arastirmalar Dergisi, c. VIII, sy.
24, Ocak-Nisan 2006, s. 14.
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olarak degil; Kur’an ve siinnete uyan kimselerin olusturdugu genis halk kitlesine verilen

bir sifat olarak kullanilmaktayds.*®

Ehl-i Stinnet kavraminin ilk donemlerdeki kullanildig1 manaya isaret etmesi bakimindan
Ibn Sirin ile ayn1 donemde yasayan Hasan el-Basti’nin (v. h. 110) su sdzii de dnemlidir:
“Ehl-i Siinnet ge¢miste azinlik idi, gelecekte de azinlik duruma diisecektir. Ehl-i
Siinnet’e mensup olanlar zevk ve sefaya diigsenlerle ve bid at¢ilerle beraber olmadilar.
Rablerine kavusuncaya dek siinnet iizere yasamaya sabrettiler. Insallah siz de onlar
gibi olursunuz.”** Bu ifadelerde Hasan el-Basri, Ehl-i Siinnet’in, Rasdlullah (s.a.v.)’m
slinnetine uymak, yasamini ona gore diizenlemek, bid’at ve bid’at¢ilerden uzak durmak
anlamma dikkat ¢ekmektedir. Kisacasi o bu ifadelerindeki Ehl-i Siinnet ile, genel

Miisliiman kitleyi kastetmistir.*

Ilk dénemlerde Ehl-i Siinnet ifadesini kullananlar arasinda, Ibn Sirin’in talebesi Eyyib
es-Sahtiyani (v. h. 131) de yer almaktadir. O “Ehl-i Siinnet ten birinin vefat ettigi haberi
bana ulastigi zaman sanki bir uzvumu kaybetmis gibi olurum™® demektedir. Bu
ifadesiyle o Ehl-i Siinnet’i belli bir gruba isaret etmek icin kullaniyor izlenimi
olusturmaktaysa da bu kesin degildir. Bu durumda hicri II. asrin baslarinda Ehl-i Siinnet
kavrami, Kur’an ve siinnete uygun bir din ve yasam tarzin1 benimseyenler anlaminda

kullanilmaktadir denilebilir.®’

Bu donemden sonraki kullanimlara baktigimizda, Ehl-i Stinnet ifadesinin ideolojik
icerikli olarak kullamlmaya basladigin1 gormekteyiz. Ornegin hicri II. asrn biiyiik
alimlerinden olan Imam Malik (v. h. 179), Irakli limleri tenkit ederken “Reycilerden
uzak durunuz. Ciinkii onlar Ehl-i Siinnetin diismamdirlar.”® diyerek bu kavrami

tamamen ideolojik anlamda kullanmustir.*

8 Cakin, a.g.m.,s. 14-15.

8 Darimi, “Mukaddime”, 23.

% Cakin, a.g.m., s. 15.

8 el-isbehani, Hilyetii I-Evliyd, 111, 9.

¥ Cakin, a.g.m., s. 15.

88 () Jal elacl agild ol ) Clasal s oSU)) el-isbehani, a.g.e., VI, 327. imam Malik’ten rivayet edilen bu
lafizlarin benzeri “Gill elael agilé” farkliligiyla Hz. Omer’den (r.a) de rivayet edilmektedir. Baz1 hadis
sarihleri Hz. Omer’in (r.a.) bu ifadesini, Buhari’nin Sahih’inde zikrettigi ‘(Asilsiz) re’yin ve zorlama
kiyasin yerilmesi’ bab bashigmin acgiklanmasi sadedinde zikretmislerdir. Imam Malik’in ehl-i siinnet
lafztyla ‘ehl-i hadis’i, daha genel manada ‘siinnet’i kastetmesi, Hz. Omer’in (r.a.) ifadesiyle de
ortigmektedir. Ancak asir1 ehl-i hadis taraftarlarinin, bu gibi ifadeleri kendi goriislerinin savunucusu
olarak kullandiklarina da rastlamaktayiz. Mezkur ifadeyle ilgili farkli yorumlar i¢in bkz. el-Hatib el-
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Malik b. Enes’in ifadelerinde dikkat ¢eken nokta, Reycilerin karsisindaki akimin
Ashabu’l-Hadis olarak degil; Ehl-i Siinnet olarak tanimlanmis olmasidir. Bindenaleyh
ilk donemlerde Ehl-i Stinnet kavraminin hadisgilere delalet edecek tarzda kullanildiginm

sOyleyebilmek miimkiindiir.

Taftazani, iImam Es’ari’nin Mutezile mezhebinden ayrilmasina sebep oldugu ileri
siiriilen ihve-i selase™ olaymi zikrettikten sonra, bu olaydan sonra Es’ari’nin ve onun
baglilarinin Mutezile’nin goriislerini ¢iiriitmekle, siinnette varid olan seyleri ve cemaatin
izlemis oldugu yolun dogrulugunu isbatla mesgul olduklarini belirtmis ve bu sebeple de

onlarm Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat olarak isimlendirildigini ifade etmistir.”’

Ayrica Ehl-1 Siinnet kavrami, bazi gruplar hilafet ve imamet meselesinde ug goriisler
ortaya attiklar1 halde onlarla ilgilenmeyen ve vakiayr reddetmedikleri gibi oncekiler
hakkinda da kotii diigiinceler beslemeyen Miisliiman halk ve onlarin dini 6nderlerine
delalet edecek tarzda da kullanilmistir. Boylece diyebiliriz ki; Ehl-i Siinnet kavram ilk

dénemlerde ahlaki, ideolojik ve siyasi alanlarda kullamlmistir.”

Tarihi, dini ve epistemolojik referanslara sahip bir disiplin olarak Ehl-i Siinneti ifade
etmek icin daha Once zikrettigimiz gibi pek ¢ok kavram kullanilmigsa da bunlardan
hicbirisi “Ehl-1 Stinnet ve’l-Cemaat” kavrami kadar yerlesik ve yaygin kullanim alani
bulamamistir. Miitekdmil sekliyle ik defa Ebu’l-Leys es-Semerkandi (373/983)
tarafindan kullamlan® ve giiniimiizde de popiiler hale gelen “Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat”
terkibi, baz1 ¢alismalarda Hz. Peygamber’in yolu olan siinnete bagli ve cemaat olan

sahabeye uyan herkes i¢in kullanilan ortak bir terim olarak kabul edilse de “es-Stinne”yi

Bagdadi, Ebti Bekr Ahmed b. Ali, el-Fakih ve’l-Miitefakkih, thk. Adil b. Yusuf el-Azzazi, Daru ibni’l-
Cevzi, Suid 1997, 11, 30; ibn Hacer el-Askalani, Fethu’l-Bari, X111, 289; Ayni, Bedreddin, Umdetii’l-
Kari Serhu Sahihi’l-Buhdri, tsh. Abdullah Mahmud Muhammed Omer, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut
2001, XXV, 66.

8 Cakin, a.g.m., s. 15.

% imam Es’ari’nin Mutezile mezhebinden ayrilmasina sebep olarak farkl: farkli olaylar zikredilmektedir.
Bu olaylardan bir tanesi de ihve-i selase (ii¢ kardes) meselesidir. Bu 6rnege gore Eg’ari, Mutezile alimi
olan hocasi Ebii Ali el-Ciibbai’ye birisi miimin, birisi kafir, digeri de ¢ocukken 6len ii¢ kardesin ahiret
hallerini sormustur. Mutezile, kullar i¢in aslah (en iyi) olani yaratmanin, Allah’a vacip oldugunu
savunmaktadir. Ciibbal, Es’ari’nin bu sorusuna aslah prensibi dahilinde mantikli sekilde cevap
verememis, bunun iizerine Eg’ari Mutezile mezhebini terk etmistir. Zikredilen 6rnegin ayrintist i¢in bkz.
Taftazani, Mesud b. Omer, Serhu’l-Akdidi n-Nesefiyye, thk. Ahmed Hicazi, Mektebetii’l-Kiilliyyati’l-
Ezheriyye, Kahire 1988, s. 11-12; Zehebi, Ebtd Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Osman, Siyeru
A’lami’'n-Niibeld, thk. Suayb el-Arnavud, 3. bsk., Miiessesetii’r-Risale, Beyrut 1985, XV, 89.

! Taftazani, a.g.e., s. 12.

92 Cakin, a.gm.s. 16-17.

% Sarikaya, Mehmet Saffet, [sldm Diisiince Tarihinde Mezhepler, Isparta 2001, s. 59 ve 62.

38



siinnet ile sinirlandirmak sonraki felsefi-kelami sahada yiiriitiilen pek ¢ok tartismayi
Ehl-i Bid’at konumuna distirecektir ki, bu durum, terimin ger¢ek tanimiyla
ortiismemektedir. Oyleyse “Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat” terkibinin Hz. Peygamber’in
stinnetine uyanlardan ¢ok, toplumun ana govdesinin (cema’a) takip ettigi belirgin ve
istikrarli yola (stinne) uyan ve toplum diizenini bozmayanlar olarak tanimlanmasi daha
uygun olacaktir. Bu nedenle Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat terkibinde yer alan “siinnet”
ashabin yaygin anlayisi, ‘“cemaat” de c¢ogunlugun siyasi egilimi olarak
yorumlanmaktadir. Mezkur terim {i¢iincii yiizyildan itibaren hem Miisliimanlarin biiyiik

cogunlugu hem de orta yolu takip edenler i¢in kullanilmaya baslanmistir.”*

Siyaset, din ve amel noktasindaki anlayislarin toplumsal biitiinliigii tehdit ettigi
zamanlarda “orta yol”a dayali sagduyulu ve kusatici bir kitlesel hareketin biitiinlestirici
toplumsal islevi tartigtlamaz.”” Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat’e bigilen bu biitiinlestirici dini
ve toplumsal rol, onun sagduyuya dayanan bir kitlesel hareket olmasini ve daha cok
dislayict bir anlam tasiyan firka ya da mezhep kategorisine indirgenmemesini zorunlu
kilar. Bu nedenle Peygamber (s.a.v.)’den baglayip Maturidi ve Es’ari’nin yetistikleri
zamanlarda billurlasan Ehl-i Siinnet akidesine mezhep adi verilmemistir. Dolayisiyla
Islam diinyasin1 boliiklere ayiran firkalar gibi bir firka olarak da kabul edilemez. Bir
baska agidan Ehl-i Siinnet, Kur’an’in ve onun getirdigi inan¢ sisteminin anlagilmasina
yonelik bir bakis agist oldugu kadar; ayn1 zamanda sosyo-politik alanda ortaya ¢ikan
olaylara kars1 ortaya konulan entelektiiel bir tavri (cema’a) da ifade etmektedir.
Dolayisiyla o, bir firka ya da mezhep olmadig1 i¢in onun bir karsit1 da olamaz.”® Bu
acidan bakildiginda Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat, yalnizca bir tek ziimreyi degil; merkez
sag1 temsil eden bir kavram olarak tiim firkalar1 kusatici bir temele kavusturulmus

olacaktir.”

Kevseri’ye baktigimizda ise, arastirmalarimiz neticesinde Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat’e
dair ona ait, efradin1 cami’ agyarini mani’ olacak sekilde bir tanim bulamadik. Lakin

dikkatimizi ¢eken bir husus oldu. Kevseri, “Ehl-i Siinnet” ifadesini ekseriyetle

* Yesilyurt, Temel, “Ehl-i Siinnetin Teolojik Boyutu”, Isldmiydt Dergisi, c. VIII, sy. 3, Temmuz-Eyliil
2005, s.14.

" Yesilyurt, a.g.m., s. 14-15.

* Yesilyurt, a.g.m., s. 15.

" Yesilyurt, a.g.m., s. 15-16.
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kullanmamakta; bunun yerine “Ehlii’l-Hakk” ifadesini kullanmaktadir.”® Ancak bu ifade
Mezhepler Tarihi kaynaklarinda hakkinda detayli bilgi verilen, sapkin goriislere sahip
olan Ehl-i Hakk ile karistirilmamalidir.”® Kevseri bu ifadeyi bir firka olan Ehl-i
Hakk’tan tamamen farkli bir formda kullanmistir. Zira “Ehli’l-Hakk ve’s-Siinne”
ifadesi, bu konu baghginin ilk satirlarinda da zikrettigimiz gibi Ehl-i Siinnet ve’l-
Cemaat kavrami yerine kullanilan ifade tarzlarindan bir tanesidir. Kanimizca Kevseri de
Ehl-1 Siinnet ve’l-Cemaat’i kastetmek i¢in “Ehli’l-Hakk™ ifadesini tercih etmistir.
Yanlis anlagilmaya mahal vermemek ve akillarda soru isaretleri kalmamasi adina bu

konuya aciklik getirme ihtiyaci duyduk.

Kur’an1 Kerim’de miiminlerin hakka tabi olduklarindan'® bahsedilmekle beraber
Ehlii’l-Hakk tabiri kullanilmanustir. Hadis kaynaklarinda ise Allah’in islam {immetini,
batilin hak ehline galip gelmesinden korudugunu belirten hadis'®' disinda bu ifade
bulunmamaktadir. S6z konusu yerlerde gegen Ehlii’l-Hakk tabiriyle genel manada
Miisliimanlar kastedilmektedir. islam literatiiriinde yer alan kaynaklara baktigimizda bu
tabir genellikle kim tarafindan kullaniliyorsa kendi mensup oldugu ziimreyi kastetmek
amaciyla kullanilmistir. Fazl b. Sazan en-Nisabiri (6. 260/874), bu kavramu ilk kullanan
kisi olmus ve Sia’y1 kastetmistir. Daha sonraki Sii alimler de ayni fikri benimseyerek
Sia’nin mezhepler arasinda hakka en yakin, mensuplarinin da hak ehli oldugunu ileri
sirmislerdir. Mutezili bir alim olam Nasi el-Ekber de bu tabiri kullanmis ve
Mutezile’yi kastetmistir. Stinni alimlerden bu tabiri ilk kullanan Ebu’l-Hasan el-Eg’ari
olmustur. Esari, el-Ibdne adli eserinde “Ehlii’l-Hakk ve’s-Siinnet’in Diisiincelerinin
Aciklanmas1” basligin1 koymus ve altinda Mutezile, Kaderiyye, Cehmiyye, Rafiziler ve
Miircie’nin goriglerini reddederek kendi yolunun Allah’in kitabina, Rastlullah’in
siinnetine, sahabe, tabiin ve hadis imamlarindan rivayet edilenlere uymak oldugunu
belirtmistir. Makalatii’l-Islamiyyin adli eserinde de ahiret hallerinden biri olan Mizan

akidesini agikladiktan sonra bunun Ehlii’l-Hakk’m gériisii oldugunu sSylemistir.'"

% Ornek olarak bkz. Kevseri, Makdalatii'I-Kevseri, el-Mektebetii’I-Ezheriyye 1i’t-Tiirds 1994, s. 348, 360,
365, 426 ve digerleri.

% Bir firka olarak Ehl-i Hakk hakkinda bilgi igin bkz. 290. dipnot. Ayrica bkz. Algar, Hamid, “Ehl-i
Hak”, DI, X, 513; Sarikaya, Mehmet Saffet, /slam Diisiince Tarihinde Mezhepler, Isparta 2001, s. 223-
225.

100 Muhammed, 47/2, 3.

"' Eb David, “Fiten”, 1.

12 Ebu’l-Hasen el-Es’ari, Makdalatii’l-Islamiyyin ve htildfu’l-Musallin, el-Mektebetii’l-Asriyye, Beyrut
1995, 11, 164-165.
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Zamanla Ehl-i Stinnet’in hem Eg’ari hem de Maturidi kolu tarafindan kullanilir hale
gelen bu terim, genellikle Ehl-i Siinnet alimlerinin yazdiklar1 Kelam kitaplarinda
muhaliflerine cevap niteliginde delillerini ortaya koyarken sik¢a kullanilmistir. Ibn
Asakir de Ehli’l-Hakk ile aym1 manay1 kastederek Ashabu’l-Hakk ifadesini
kullanmugtir.'”® Daha sonra gelen Siinni alimler ise genellikle Ehli’l-Hakk’ “Allah
katinda gercek olan seylere, kesinlik ifade eden delillerle baglananlar” yani; Ehl-i
Siinnet ve’l-Cemaat anlaminda kullanmislardir.'® Ehli’l-Hakk Islam literatiiriinde
genellikle Ehl-i Bid’at’in karsit1 olarak kabul edilmistir. Kur’an-1 Kerim’de kafirlerin
batila, miiminlerin de hakka tabi olduklar ifade edilmis ve hakk ile batil birbirinin zidd1
olarak ortaya konmustur. Ciiveyni, Gazzali ve Omer Nesefi'™ gibi Ehl-i Siinnet
alimleri, hak ile batilin ayriligin1 ortaya koymak, bidat ehlinin goriisleri karsisinda Ehl-i
Stinnet’in goriislerini deliller irad ederek ortaya koymak i¢in bir¢ok eserler yazmislar ve
Ehl-i Siinnet’in goriislerini “...3~) Jal J& ifadesini kullanarak vermislerdir.'”® Yani
diyebiliriz ki; Ehlii’l-Hakk ifadesi, Ehl-1 Stinnet alimlerinin bidat olan seylere kars1 delil
ortaya koyarken mensubu olduklar1 ekolii ifede etmek icin kullandiklari tabirdir.
Kevseri’nin goriislerini inceledigimizde ise goriiyoruz ki o, goriislerini genellikle
yasadig1 donemde ihdas edilen bidatler ve batil diisiincelere reddiye mahiyetinde ortaya
koymustur. O da elestirdigi ve reddettigi goriisleri verdikten sonra bir Ehl-1 Siinnet alimi
olarak mensubu oldugu ekoliin yani Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat’in goriislerini vermistir.
Yani once bidat olan1 vermis, onu elestirmis ve ardindan da hak olani1 vermis ve bu
konudaki akli ve nakli delillerini siralamistir. Bu baglamda Kevseri’nin Ehl-i Siinnet’i
Ehl-1 Bid’at’in karsisinda gordiigiinii dolayisiyla onun Ehl-1 Siinnet algisinin Kur’an-1
Kerim ve sahih siinnette bildirilenlerden sonra ihdas edilen biitiin bidatlerin karsisinda

olmak, Kur’an, siinnet ve sahabenin yolundan gitmek oldugunu sdyleyebiliriz.

' fon Asakir, Ali b. el-Hasen, Tebyinii Kezibi’I-Miifteri fimd Nusibe ile’l-Imam Ebi’l-Hasen el-Es ari,
el-Mektebetii’l-Ezheriyye li’t-Tiiras, Kahire 1999, s. 35.

104 Ciircani, Seyyid Serif, “Ehlii’l-Hakk”, et-Ta rifdt, Miiessesetii’r-Risaleti Nasirtin, Beyrut 2006, s. 28.
15 en-Nesefi, Eba Hafs Necmuddin Omer, Akaidu Omer en-Nesefi, (ilave notlarla nesreden: Bayrak
Yaymevi), Bayrak Yayinevi, Istanbul 2001, s. 1.

1% Yavuz, Salih Sabri, “Ehl-i Hak”, Di4, X, 512.
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2.2. Kevseri’nin Ehl-i Siinnet Algisin1 Olusturan Temel Meseleler
2.2.1. ilahiyata Dair Meseleler
2.2.1.1. Alemin Yaraticis1 ve Onun ZAti Sifatlar

Islam’in iizerinde 6nemle durdugu konularin basinda hi¢ siiphesiz Allah’mn varlig1 ve
Onun bilgisine ulasmanimn yollari meselesi yer almaktadir. Alemin ve igindekilerin
tamamimin yaraticisinin Allah oldugu hususunda Isldm geleneginde muhalif bir tavir
sergilenmemistir. Nitekim Ebt Hanife’ye gore bu husus aklin da bir geregidir. O,
alemin her tarafinda, bir yaraticisinin olduguna dair izler bulundugunu, Allah hi¢
peygamber gondermemis dahi olsa insanlarin Allah’in varhigini akillariyla bulma
noktasinda miikellef olduklarini savunmustur. Ancak tarihi siire¢ icerisinde klasik
Kelam kaynaklarinda, dzellikle de Mantik ilminin Islim muhitine girmesinden sonraki
siirecte yazilan Kelam eserlerinde, Allah’in varligi mantiki 6nermelerle ispatlanmaya

calisilmig, bunlarin yaninda da nakli delillere yer verilmistir.'"’

Ehl-1 Siinnet’in genel anlayisina gére alemin yaraticisi, aynt zamanda cisimlerin ve
arazlarin da yaraticisidir. Kaderiye bu konuda elestirilmistir. Zira onlar Allah’in sadece

cevherleri yarattigini, arazlarin ise cevherler tarafindan yaratildigini séylemektedirler.

Ehl-1 Stinnet’e gore hadis olan seyler yaratilmadan 6nce sey, ayn, cevher ya da araz gibi

herhangi bir vasfa sahip degillerdir. Bu 6zelliklerini yaratildiktan sonra kazanirlar.

Alemin yaraticist birdir, Kadim’dir ve mevcuttur. Onun hakkinda fanilik ve herhangi bir
sinir diisiiniilemez. Bununla beraber Ona bir suret de atfedilemez ve mahlikata ait
uzuvlarla nitelendirilemez. O, zaman ve mekindan minezzehtir.'” Ayni sekilde
yalnizca mahlikat i¢in diisliniilebilecek olan dertlenme, iiziilme, ac1 duyma, tat alma,

hareket etme ya da hareketsiz kalma gibi davranislarla nitelendirilemez.'®

%7 Deliller hakkinda deteyl: bilgi igin bkz. Topaloglu, Bekir, islim Keldmcilar ve Filozoflarina gore
Allah’in Varhigi (Isbét-1 Vacib), Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, Ankara t.y., s. 68-110.

1% Bagdadi, Abdulkahir b. Tahir b. Muhammed, el-Fark Beyne’l-Firak (thk. Muhammed Muhyiddin
Abdulhamid), Mektebetii Dari’t-Tiirds, Kahire t.y., s. 355-357; Ayrica bkz. Tahavi, Eba Ca’fer, el-
Akidetii’t-Tahdviyye, Daru Ibni Hazm, Beyrut 1995, s. 8-9; Taftazani, Serhu’l-Akdidi n-Nesefiyye, thk.
Ahmed Hicazi, Mektebetii’l-Kiilliyyati’l-Ezheriyye, Kahire 1988 s. 29-31.

1 Bagdadi, a.g.e., s. 357.
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Imam Maturidi, Kitdbu't-Tevhid adli esrinde bu konuya deginmis ve alemin kendi
basina viicud bulmasinin ihtimalden uzak bir sey oldugunu séylemistir. Ciinkii kendi
yapist igerisinde ilme ve kudrete delalet eden hususlar bulunmaktadir. Ona gore
varligindan 6nce yokluk damgas1 tasiyan, var olduktan sonra da yok olmaya mahkiim
olan, aciz ve cahil bir varlikta bu hususlarin kendiliginden bulunmasi miimkiin degildir.
Bu durum bize alemin varliginda Allah’in ilim ve kudretinin etkili oldugunu

gostermektedir.''”

Bunlara ilaveten Allah Teala’ya cevher, cisim ya da araz denilmesi de miimkiin degildir.
Ciinkii bir ismi asil konuldugu mananin disinda kullanmak, ancak mecaz yoluyla
miimkiin olabilir. Bunun sarti da hakiki mana ile mecaz mananin mevzular1 ya da
mabhalleri arasinda bir benzerligin bulunmasidir. Halbuki Allah ile mahliikat arasinda
hicbir benzerlik yoktur.'"' O halde cevher, cisim ve araz isimlerinin ne hakikat ne de

mecaz yoluyla Allah’a isnad edilmesi caiz degildir.'"?

Kevseri, Allah’in varligini ispat etmek i¢in Kelam ilminin kullandig1 akli delilleri tercih
etmez. Bunun yerine o, daha ¢ok Kur’an-1 Kerim ayetlerini kullanmay1 tercih eder. Bu
baglamda Kevseri “O, ilk ve sondur. Zéhir ve Batindir. O, her seyi hakkiyla bilendir”'"
ayetini su sekilde agiklar: “Biitiin varlik alemi var olmadan Allah vardi. O, ilk var
olandir, ancak O’nun var olmadig1 bir an diisliniilemez. Varlik alemini de O var etmistir.
Varliklarin var olma sebeplerini Allah yoktan var etmistir. Bir takim sebeplerle

meydana gelen varliklar O’na dénecek ve son bulacaktir.”''*

Bu agiklama g6z Oniinde
bulunduruldugunda cevherler ve arazlar hakkinda ac¢ik goriis beyan etmeyen
Kevseri’nin Ehl-i1 Siinnet’e paralel olarak hem cevherlerin hem de arazlarin yaraticisinin

Allah Teala oldugunu diisiindiigiinii sdyleyebiliriz.

Muhammed Zahid Kevseri, Allah’in zati sifatlarin1 sdyle bir tanimla aciklar: “Ezeli ve
ebedi olarak Allah’in kendileriyle nitelenmesi caiz olan, zitlariyla nitelenmesi de caiz

olmayan viictdi sifatlara zati (selbi) sifatlar denir.” Viicud, Kidem, Beka, Vahdaniyet,

"9 Maturidi, EbG Manstr, Kitdbu 't-Tevhid, (¢ev. Bekir Topaloglu), isam Yayinlari, Ankara 2009, s. 31.

" es-Sara, 42/11.

"2 Sabani, Nareddin, el-Biddye fi Usiili'd-Din, “Maturidiyye Akaidi” (¢ev. Bekir Topaloglu), 8. bsk.,
Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, Ankara 2005, s. 63.

¥ el-Hadid, 57/3.

"4 Kevserd, Irgamii’l-Merid, s. 4 vd. (Osman Verim’in Muhammed Zahid El-Kevseri nin Hayati, Eserleri
ve Kelami Gériisleri adl1 yliksek lisans tezinde kullandigi dipnot, s. 45.)
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Muhélefetiin 1i’l-Havadis, Kiyam bi Nefsihi olmak iizere alt1 sifattan olusan zati
sifatlara, Allah’in ne olmadigini ifade ettikleri i¢in “selbi”’; Onu noksan sifatlardan uzak

ve ylice kildiklar1 i¢in de “tenzihi sifatlar” denmistir.'"
2.2.1.2. Allah ile Kaim Olan Sifatlar (Subiti Sifatlar)

Subiti sifatlar, kemal, yani miikkemmellik, erginlik, olgunluk ve {stlinliik ifade eden,
Kur’an ve Siinnet’te, dogrudan ya da dolayli bir sekilde, Allah’a nisbet edilen
sifatlardir. Zat-1 ilahiyyenin bu sifatlarla nitelendirilmesi ve zitlarindan tenzih edilmesi

N e 116
zararidir.

Ehl-i Siinnet’e gore; Allah’in ilmi, kudreti, hayati, iradesi, isitmesi, gérmesi ve kelama,
Onun ezeli sifatlart ve ebedi vasiflaridir.''” Fiilin nefyinin faili, keldimm nefyinin de

konusani nefyedisi gibi sifatin inkér1 da vasiflandirilanin inkér1 anlamina gelmektedir.''®

Ehl-i Siinnet Allah’1t noksan sifatlardan tenzih etmis ve Allah’in higbir mahlikata
benzemedigini ifade etmistir. Bilindigi lizere mahlikat icerisinde isiten, géren, kudret
sahibi olan baz1 varliklar bulunmaktadir. Ancak Ehl-i Siinnet’e goére Allah bunlara
benzemekten beridir. Zira Allah’in da kulun da kudret sahibi olmasi, Allah’1n kudretinin
kulunkine benzemesini gerektirmez. Ayni sekilde kulun isiten, bilen irade eden, diri
olan, goren ve konusan bir varlik olmasi, bu vasiflarinin Allah’a ait olan vasiflara

benzemesini gerektirmez.'"”

Allah’in Hayy (daima diri olan), Alim (bilen), Semi’ (goren), Basir (géren), Miirid
(dileyen), Kadir (giicii yeten), Miitekelim (konusan) ve Miikevvin (yaratan) oldugu
hususunda Kelamcilar ve Islam filozoflar1 arasinda gériis birligi vardir. Ancak Allah’in
sifatlarin1 ifade eden bu miistak kelimelerin mastarlarinin Allah’a nisbet edilmesi
konusunda ihtilaf ¢ikmistir. Islam filozoflar1 ve Mutezile miistak kelimelerin
kullanilmas1 durumunda zat ve sifatin beraber tasavvur edildigini ve bunun caiz

oldugunu sdylemislerdir. Bu miistak kelimelerin mastarlarinin Allah’a nisbet edilmesini

5 Verim, a.g.e.,s.49.

1 Topaloglu, Bekir ve arkadaslari, Islam 'da Inan¢ Esaslar:, Camlica Yayinlari, Istanbul 2002, s. 128.

"7 Taftazani, Serhu 'I-Akdidi 'n-Nesefiyye, thk. Ahmed Hicazi, Mektebetii’l-Kiilliyyati’l-Ezheriyye, Kahire
1988 s. 40-41.

"8 Bagdadi, a.g.e., s. 357-358.

% {bn Ebi’l-izz, Sadruddin Muhammed b. Alaiddin Ali b. Muhammed el-Hanefi ed-Dimeski, Serhu I-
Akideti 't-Tahaviyye, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki, Miiessesetii’r-Riséle, Beyrut 1993, s. 24.
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A

ise “teaddiid-i kudema”ya neden olacagi i¢in caiz gérmemislerdir. Mesela “Allah ilim
sahibidir” demek dogru olmaz, demislerdir. Ciinkii onlara goére bu ifadeyle Allah

disinda “ilim” diye miistakil bir ezeli-ebedi mana tasavvur edilmektedir.'*

Ehl-1 Siinnet alimleri ise ¢esitli ayetlerle hayat, ilim, basar, irade, kudret, kelam gibi
mastarlarin Allah’a nisbet edilebilecegini sdylemislerdir. Ayrica hayy, alim, kadir v.b.
kelimelerin Arap dilini kullananlarca malum olan belirli manalardan tliremis isimler
oldugunu, bu isimler bir zata nisbet edildiginde bunlarin koklerinin de o zatta mevcut
oldugunu sdylemislerdir. Teaddiid-i kudemanin ancak sifatlarin zattan ayr1 olmasi
durumunda miimkiin olacagini sdyleyen Ehl-i Siinnet, sifatlarin ne Allah’in zatinin aym
ne de gayrt oldugunu savunmustur. Ciinkii iki seyin birbirinden ayri1 ve baska olmasi,
birinin yoklugunda digerinin varlig1 diisiiniilebilen iki mevcut olmasi demektir. Bunun
Allah icin diigiiniilmesi muhaldir."?' Sifatlar, Allah’in ve birbirlerinin diginda seyler
olmadigina gore bu, teaddiid-i kudema anlami tasimaz. Aksine tek bir kadimin

oldugunu séylemek olur.'*

Abdulkahir el-Bagdadi bu konudaki goriisiinii soyle ortaya koymaktadir: Allah’in
kelaminin kendisinde ortaya c¢ikmasi (hudis) caiz degildir; ¢iinkii Allah’in zati,
sonradan olanlara (havadis) mahsus bir yer, bir mahal degildir. Ancak havadis Onun
disinda da gergeklesemez. Ciinkii bu bizi, Onunla birlikte Onun disinda konusan
(mutekellim), buyuran (dmir) ve yasaklayan (nahi) birinin bulunmasin1 kabule zorlar.
Sonradan olanlarin bir mahallin disinda olmas1 da dogru degildir; cilinkii sifat, bizzat

kendi kendine var olamaz.'?

Sifatlarin Zat-1 i1ahi ile baglantis1 konusunda Ehl-i Siinnet’le aym ¢izgiyi takip eden
Kevseri, “sifatlarin benzesmesi” meselesi iizerinde durarak farkli bir noktaya dikkat
cekmistir. O, subiti sifatlarin kismen kullarda da bulundugunu ancak bunun ayriminin

dogru anlagilmasi gerektigini vurgulamistir.

Kevseri’ye gore, ilim Allah i¢in kullanilabilen bir sifat oldugu gibi yaratilmislar i¢in de

kullanilan bir sifattir. Bizler, Allah alimdir, falan kisi alim bir kisidir, deriz. Ancak bu

120 Sabani, a.g.e., s. 71-72.
12! Sabini, a.g.e., s. 73-74.
122 pezdevi, Ebu’l-Yiisr Muhammed, Usiilii 'd-Din, (thk. Hans Peter Lenss), el-Mektebetii’l-Ezheriyye 1i’t-
Tiras, Kahire 2003, s. 47.
' Bagdadi, a.g.e., s. 360.
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iki bilme birbiriyle aymi degildir. Yaratilmiglarin ilmi sonradan meydana gelmedir,
sinirl1 ve degiskendir. Allah Teala’nin ilminde, kesinlikle degiskenlik s6z konusu
degildir. Clinkii Allah’in nitelendigi isim ve sifatlar zaman ve mekana bagimli ve sinirh
degildir. Allah’in ilmi “huziri” dir, yani her an bilmesi s6z konusudur. O’nun ilmi
vahdanidir, yani “tek bilme”dir. Dolayisiyla, “Allah su zamandan 6nce ya da sonra
bildi, bilecek” seklinde diisiinmek veya “Allah surada olani biliyor, ama falan yerde

olani bilmiyor” demek dogru degildir.'**

Kevseriye gore, Allah kullarina sevap ve giinahi gerektirecek fiillerinde etkili olmalari
icin bir kudret ve irade vermistir. Bununla beraber Allah, kullarmni aciz birakmaya,
kahretmeye, irade ve kudretlerini almaya kadirdir. Kafir bir insan1 iman ettirmeye de
kadirdir. Ancak Allah’in kullarinin kalbine zorla imani yerlestirme ya da zorla imandan
mahrum birakma gibi bir adeti yoktur. Bilakis teklifin ¢irkin olmamasi i¢in iman1 da

inkar1 da kullarinin tercihine birakmusgtir.'>

Kevseri, Kur’an’in manasiyla kadim, lafz1 ile de mahluk oldugu seklindeki genel Ehl-i
Siinnet anlayisin1 soyle izah eder: “Kur’an-1 Kerim’in; Levh-i Mahfuz’da, Cebrail
(a.s.)’m, Rasulullah’in ve diger okuyanlarin dillerinde, kalplerinde ve Mushaflarinda
yazili olan haliyle sonradan yaratilmig olmasi (mahluk) zorunludur. Bunu inkar eden
kimse safsata yapmis olur ve muhatap olarak kabul edilmez. Kadim olan; Allah Teala

126 . . . .
”7” Yani Kevseri’ye gore, “Kur’an’’1n miisterek

ile kaim olan manadir; kelam-1 nefsidir.
bir lafz1 bulunmaktadir. Bu itibarla “Kur’an”, hem Allah Teald’nin zatiyla kaim Kelam
sifatina delalet etmekte, bu manasiyla Kur’an mahlik degildir; hem de, kitaplarda yazili
olan, insanlar tarafindan ezberlenen ve okunan keldma delalet etmektedir. Iste Kur’an,

bu yoniiyle yaratilmistir (mahluktur).
2.2.1.3. Tesbih/Tecsim ve Tenzih

g et e . . - Al2 12 12 1 g+ A1 A .
Bilindigi {izere Kur’an-1 Kerim’de istiva'?’, yed'?®, vech'®’, ayn'® gibi mahlikata ait

vasiflar Allah’a nisbet edilmistir. Bu kelimelerin nasil anlagilmasi gerektigi hususunda

124 Muhammed Zahid el-Kevseri, Mukaddimdtu’l- Imam el-Kevseri (Ibn Asdkir, Tebyinii Kezibi’l-Miifteri
fi md nusibe ile’l-Iméam Ebi’l-Hasen el-Es’ari), Kahire 2006, s. 43.

12 Kevseri, el-Istibsar fi 't-Tehaddiisi ani’l Cebri ve’l Ihtiyar, ty., s. 20.

126 Kevseri, Makaldtii'I-Kevseri, s. 123.

127 Taha, 20/5.

128 e]-Maide, 5/64; Sad, 38/75; el-Feth, 48/10.
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Islam mezhepleri arasinda 6nemli tartismalar yapilmistir. Miisebbihe gibi birtakim
firkalar bu kelimelerin zahirl manalarini alarak mahlikatin oldugu gibi Allah’inda bu
vasiflarla muttasif olugunu iddia etmislerdir. Baz1 gruplar da bu kelimelerin zahiri
manalarin1 Allah’a isnad etmenin yanlis olacagini, Allah’in mahliikatina benzemekten
miinezzeh oldugunu, dolayisiyla bu isimlerin siyak ve sibakina uygun bir sekilde tevil

edilmesinin daha dogru olacagin1 savunmuslardir.

Ehl-i Siinnet’e gore Allah biitiin noksan sifatlardan beridir. Onun benzeri, dengi, esi,
ortagl ve yardimcisi yoktur. Herhangi bir varliga hulill etmesi séz konusu degildir.""
Tesbih ve tecsime yol veren biitlin nasslar ya tevil edilmeli ya da selefin yaptig1 gibi

tenzih ile manalar1 Allah’a havale edilmelidir.'*?

Tevil yoluna gidilirse Allah’in ayn’i, O’nun mahlukati goérmesi; Allah’in vechi ise,
O’nun zat1 anlamina gelmektedir. Buna gore <, 4>5 v 5 ayetinin manasi, <h) i
olmaktadir. Bu sebepledir ki ayetin devaminda gelen “zii’l-celali ve’l-ikram” ifadesi de
merfu olarak “z(” seklinde gelmistir, yani bu vechin sifatidir. Eger ki rabbin sifati

olsayd1 “zi’l-celali” seklinde gelirdi.'”*

Ciibbai’ye gore ayetlerde gecen “yed” kelimesi nimet anlamindadir. Bagdadi, bu
anlamin yanlis oldugunu, Allah’in Adem’i “yedeyn™i ile yaratti§ini, nimetin de mahluk
oldugunu, Allahin mahluk ile mahluku yaratmayacagini séylemektedir. O, Ehl-i Siinnet
alimlerinden bir kisminin “yedeyn”i Allahin iki sifat1 olarak kabul ettigini, bir kisminin
da kudret manasina tevil ettigini sdylemektedir. Bagdadi’ye goére dogru olan goriis de

134
budur.

Istiva konusunda ise Bagdadi, “ashabimiz bu konuda ihtilaf etmistir” demis ve bu
ihtilaflar1 soyle siralamigtir: Bir kismi istivanin miitesabihattan oldugunu ve bunun
manasinin yalnizca Allah tarafindan bilinebilecegini sdylemistir. Bu Imam Malik ve

Medine fukahasinin goriisiidiir. Imam Malik’e istiva hakkinda soruldugunda; istiva

129 e]-Bakara, 2/115, 272; er-Ra’d, 13/22; er-Rim, 30/38, 39; er-Rahman, 55/27; el-Leyl, 92/20.

130 Taha, 20/39.

Bl el-ici, Kadi Adadiddin Abdurrahman b. Ahmed, el-dkdidii’l-Adiidiyye, (¢ev. Ali Nar, “Akaid
Riséleleri”), Beyan Yayinlari, istanbul 1998, s. 153.

132 el-Lakkani, Abdusseldm b. ibrahim b. ibrahim, Cevheratii 't-Tevhid, (¢ev. Ali Nar, “Akaid Risaleleri”),
Beyan Yaynlari, istanbul 1998, s. 205.

133 Bagdadi, Ebu Mansur Abdulkahir b. Tahir, Usilu’d-Din, Daru’1-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut 1981, s.
110.

13 Bagdadi, a.g.e., s. 111.
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makuldiir, keyfiyeti mechuldiir, bu konu hakkinda sormak bid’attir, istivaya iman etmek
de vaciptir demistir. imam Es’ar?’ye ait olan diger bir gériise gore ise; Allah’m arsa
istiva etmesi; Allah’1n arsta yaptig1 ve kendisini istiva olarak isimlendirdigi, keyfiyetini
bilmedigimiz bir fiildir."”> Bagdadi bu goriisleri zikrettikten sonra kendi teviline gore
ayetteki ars’in milk manasinda olmasinin daha dogru olacagini ifade etmistir. Bunu da
Arap siirlerinden istishad ile destekleyen Bagdadi, siirlerde gegen ars ifadesinin milk ve

saltanat anlamlarinda kullanildigini séylemistir.'*®

Muhammed Zahid Kevseri, Ehl-i Stinnet akidesini agiklarken Allah’in sifatlarindan olan
haberi sifatlara ayr1 bir ehemmiyet vermis ve bu sifatlarin tecsim ve tesbihe diismeden,
Allah’in Zatina uygun olacak bir sekilde tevil edilmesi gerektigini ve Allah’in, Zatina

uygun diismeyecek sifatlardan tenzih edilmesi gerektigini sdylemistir.

99137

Kevserl, “Rahman Ary iizerine istiva etti. ayetinde gecen “istiva” ile bu “istiva”nin

gergek bir istivd oldugunu iddia edenlerin delil olarak getirdikleri; “(Gemi) Cudi’ye

59138

oturdu= Ve’stevet ale’l-cudiyyi” " ve “Sen ve yanminda bulunanlar gemiye yerlestiginiz

(istivd ettiginiz) zaman: ‘Bizi o zalim kavimden kurtaran Allah’a hamdolsun’ de”'¥’
ayetlerinde gegen “istiva’larin dogru anlagilmasi gerektigini sdylemektedir. Kevseri’ye
gore, Allah’in Ars’ina istivasi, bizim birtakim bineklerin sirtina istivamiza benzemekten
ylcedir. Ayrica diger ayetlerde gecen “istiva’lar da; bir mekanda yiikselme ve mekan

tutma ve bir yere degme gibi 6zellikleri olan, yaratilmis birer istivadirlar.'*°

Tenzih konusunda ¢esitli makaleler yazan Kevseri, isldm dininde sabit olan delilleri
ortaya koyarak Allah’in mahlikatin vasiflarina ve simasina sahip olmaktan ve hadis
seylerin Allah’a hulul etmesinden miinezzeh oldugunu sdylemektedir. O, islam’mn
dogusundan bu giine kadar gegen siirede Islam {immetinin bu akideye sahip oldugunu
ifade etmektedir. Konuyla ilgili olarak Kevseri, “O’nun benzeri hi¢bir sey yoktur. O

isitendir, gorendir.”'"', “O halde, yaratan (Allah), yaratmayan (putlar) gibi olur mu?

1% el-Es’ari, Ebu’l-Hasen, Makdldtii'l-Islamiyyin ve’htilafu’l-Musallin, el-Mektebetii’l-Asriyye, Beyrut

1995, 1, 285.
13 Bagdadi, a.g.e., s. 113.
37 Taha, 20/5.

38 Hud, 11/44.

139 e]-Miimindn, 23/28.

0 K evserd, Makaldt, s. 371.
41 es-Sara, 42/11.
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2”2 <O nun higbir dengi yoktur.”143 , “Allah’a birtakim

Hala diisiinmiiyor musunuz
benzerler icat etmeyin. Ciinkii Allah (her seyi) bilir, siz ise bilemezsiniz.”'* ve “Senin
izzet sahibi Rabbin, onlarin isnat etmekte olduklar: vasiflardan yiicedir,

95145

miinezzehtir.”'** ayetlerini delil getirmektedir.'*®

Kevserd, & 48isS (il “O’nun benzeri higbir sey yoktur” ayetinde tesbih edati olarak “<”
ve “di”in tek bir edatmig gibi kullanilmasinin 6zel bir manasi oldugunu séylemektedir.
Ona gore bu ifade akla, hayale gelebilecek biitiin sekil ve bigimleri nefyetmek i¢in bu
sekilde kullanilmistir. Ayrica “seyy” kelimesi de nekra kullanildigr i¢in bu kelimenin
kapsamina Allah disindaki her sey dahil olmus ve herhangi bir yonden Allah Teala’ya

benzer olabilecek, denk olabilecek higbir seyin bulunmadigi beyan edilmistir.'"’

Kevseri, ilgili ayetleri degerlendirdikten sonra, konuyu Berat gecesiyle ilgili nakledilen

su hadis-i serif lizerinden de izah etmeye calismistir:

“Saban ayiin on besinci gecesi oldugu zaman, gecesinde ibadete kalkiniz ve o gecenin
giindiiziinde orug¢ tutunuz. Ciinkii o gece Giines batinca Allah Teala Diinya semasina
inerek fecir oluncaya kadar: ‘Benden magfiret dileyen yok mu? Ona magfiret edeyim.
Benden rizik isteyen yok mu? Onu riziklandirayim. Bir derdi olan yok mu? Ona afiyet

vereyim. Soyle olan yok mu? Boyle olan yok mu?’ buyurur.”'**

Rivayetlerde sozii edilen, Yiice Allah’in bu gece diinya semasina inmesi, yukaridan
asagiya dogru bir inis olarak diisliniilmemelidir. Boyle diisiinmek cehalet gostergesidir.
Bilakis buradaki inig (niiz(l), ya mecazi bir anlatimla, s6z konusu hadisin farkl
versiyonlarinda zikredilen, Allah Teala’nin ¢agriy1 (nida) yapan bir melek gdndermesi

ya da bu gecede yapilan dualar1 ve istigfarlar1 kabul etmesi olarak anlagilmalidir.

"> en-Nahl, 16/17.

'3 el-hlas, 112/4.

144 en-Nahl, 16/74.

%5 es-Saffat, 37/180.

146 Kevseri, Makalat, s. 418.

7 fon Kuteybe, Ebu Muhammed Abdullah b. Miislim, El-/htilaf fi’I-Lafz ve r-Redd ale’l-Cehmiyye ve’l-
Miisebbihe, el-Mektebetii’l-Ezheriyye li’t-Tiiras, 2001, s. 33, (Kevseri ibn Kuteybe’nin bu eserine yaptigi
ta’likte ifade ediyor).

8 fon Mace, “Ikametii’s-Salah ve’s-Siinneti fiha”, 191.
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“Niiz0]” kelimesinin bu sekilde kullanilmast Arapga acisindan da dogru bir

kullanmimdir.'*
2.2.1.4. Allah’1in Adaleti ve Hikmeti

Ehl-i Stinnet ekoliinii digerlerinden farkli ve anlamli kilan hususlardan biri de onlarin
hidayet ve dalalet konularinda ortaya koyduklar1 yaklasimdir. Hidayet; “Allah’in dogru
yolu gostermesi, agiklamasi, kullarin da iradelerini kullanarak dogru yola
ulasmalaridir”’®®, dalalet ise; “bilerek veya bilmeyerek dogru yoldan az veya ¢ok

ayrilmak, azmak ve sapmak”">' demektir.
Ehl-i Siinnet’e gére Allah’1in hidayeti iki yonden tezahiir etmektedir:

1. Bunlardan biri, hakkin agiklanmasi, hakka davet ve bu husustaki delilleri getirme
yoniindendir. Bu agidan, hidayetin, peygamberler ile Allah’in dinine ¢agiranlara nisbet
edilmesi dogrudur. Ciinkii onlar, yilikiimliilik sahibi olanlar1 (ehlu’t-teklif), Yiice
Allah’mn dinine dogru sevk etmektedirler. Bu, Allah’in Resilii hakkindaki su

buyrugunun yorumudur: “...Siiphesiz sen de dogru yolu gostermektesin.”'>

2. Ikinci yon ise, sudur: Allah’in hidayeti kullarmin kalplerinde yaratilmasidir. Kur’an-1
Kerim’in “Allah kimi dogru yola koymak isterse, onun kalbini Islamiyet’e agar; kimi de
sapitmak isterse, kalbini dar ve sikintili kilar.”'>® ayeti hiddyetin bu yoniine isaret

etmektedir.'>*

Yiice Allah’tan gelen birinci hidayet, biitiin yiikiimliileri (miikellef) icine alir. Ikinci
hidayet, hidayet edilenlerin 6zelliklerindendir. Bu hususu dogrulamak icin su ayet delil
getirilebilir: “Allah, selamet iilkesine (cennet) c¢agirir ve diledigini dogru yola

c e 155
eristirir.”

Bazi miitekellimler hidayeti sadece “dogru yolun agiklanmasi” olarak tanimlamislardir.

Ehl-i Siinnet alimleri bu iddiay1 elestirmisler ve reddetmislerdir. Ornegin; ibn Ebi’l-izz

9 Kevseri, Makdlat, s. 145.

0 Yavuz, Yusuf Sevki, “Hidayet”, D4, XVII, 473.
5! Harman, Omer Faruk, “Dalalet”, Did, VIII, 427.
152 os-Siira, 42/52.

153 6]-En’am, 6/125.

13 Bagdadi, el-Fark Beyne l-Firak, s. 363.

'35 Yunus, 10/25.
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(v. 792/1390), “eger hidayet dogru yolu aciklamaktan ibaret olsaydi, ayetteki'™®

Rastlullah (s.a.v.)’in sevdiklerini hidayete erdiremeyecegi ifadesi yanlis olurdu”
demektedir. Ciinkii Rastlullah (s.a.v.) sevdiklerine ve sevmediklerine dogru yolu

agiklamustir.”’

Sapiklik (dalalet), Ehl-i Siinnet’e gore, Allah’tan gelir. Yani; sapiklifin sapiklarin
kalbinde yaratilmasi, Allah’tandir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de soyle buyrulmustur:

«..Kimi de saptirmak isterse, kalbini dar ve stkintli kalar..”">®

Ehl-i Siinnet’e gore, hidayet de dalalet de Allah’tandir. Allah kimi saptirirsa bu, Onun
adaletindendir; kimi de dogru yola iletirse bu da Onun iyiligindendir. Burada dikkat
ceken husus, her ikisinin de haliki (yaraticisi) olarak Allah Tedla’ nin goériilmesi ve kabul
edilmesidir. Ancak bu konu ele alinirken Allah’in kudret ve irade sifatlarina agirlik
vermemek, buna bagli olarak da Kur’an-1 Kerim’de yer alan ve beseri hiirriyetsizlik
(cebr) anlayisini destekler gibi goriinen, ilahi mesiet ve iradenin hakimiyetini ifade eden

ayetlerin beser statiisii cercevesinde diisiiniiliip yorumlanmasi gerekmektedir.'

Iste Kevseri, meseleyi bu agidan ele almis ve “mesiet” konusunun agiklanmasinda farkls
bir yol izleyerek insanlarin Kur’an-1 Kerim’de cebr ifadelerinin oldugu yoniindeki
tereddiitlerini ortadan kaldirmaya c¢alismustir. el-Istibsar adli eserinde bu konu iizerinde
onemle duran Kevseri, kullarin sorumluluklarin1 temellendirebilmek i¢in onlarin irade
ve ihtiyarlarina vurgu yapmaktadir. Ona gore, “Allah dileseydi hepinizi bir tek iimmet
kilardi, fakat O, diledigini saptirir, diledigini de dogru yola iletir. Yaptiklarinizdan

160
mutlaka sorumlu tutulacaksiniz”

ayeti yanlis anlagilmaktadir. Yiice Allah’in “Allah
dileseydi sizi bir tek timmet kilardi” sézlinden maksat sudur: “Allah sizi tevhide
zorlamay1 dileseydi bunu elbette yapardi, fakat imtihan diinyasinda miikellefi mecbur
birakmak, kulun ihtiyarma aykir1 oldugundan bu isi yapmadi.” Allah Teala ayetin
devaminda “...Allah diledigini saptirir ve diledigini hidayete erdirir” sozii, “Allah

sapmak isteyeni saptirir, hidayeti isteyeni de hidayete erdirir demektir.” Bu mana, “sUi”

156 ¢]-Kasas 56

7 ibn Ebi’l-izz, Sadruddin Muhammed b. Aldiddin Ali b. Muhammed el-Hanefi ed-Dimeski, Serhu 't
Tahdviyye fi Akideti’s-Selefiyye, thk. Ahmed Muhammed Sakir, Viizaratii’s-Siitinii’l-Islimiyye ve’l-Evkaf
ve’d-Da’ve ve’l-Irsad, Riyad 1998, s. 106.

18 e]-En’am, 6/125.

'3 Topaloglu, Bekir ve arkadaslari, Islam 'da Inang Esaslart, s. 153.

1% en-Nahl, 16/93.
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kelimelerindeki miistetir iki zamirin, yakinlarinda bulunan “t<”e rici olmasiyla elde
edilir. Bu zamirler uzaktaki “Allah” lafzina raci olsa, mana uygun olmazdi. Kurala gore
zamir -uzak ile yakin arasinda kalinca - uzaga degil, yakia raci olur. “sUi” fiillerindeki
miistetir iki zamirin uzagina raci olmasi takdiri ve iddia edilen goriise delalet etmesi
uzak bir ihtimaldir. Ciinkii Kitap ve siinnet’e gore Allah, kendi ihtiyarlariyla hidayeti
talep edene hidayet eder, kendi ihtiyarlariyla fiska girmek isteyeni de saptirir. Zira bu
konuda sdyle buyurmustur: “...Artik haktan (ayrildiktan) sonra sapikliktan bagka ne
kalir 27'°' Nahl 16/93. ayetin devaminda gelen “...mutlaka sorumlu tutulursunuz...” sozii
belirtir ki “yiidillii men yesaii” soziindeki zamir, Allah’1 zulmetmekten tenzih etmek ve

hikmeti gzetmek icin yakinmna racidir, yani “men”e aittir.'®

Gelenege simsiki bagli olarak tamidigimiz Kevseri’yi, hidayet-dalalet meselesinde
mesietin ve iradenin kime ait oldugunu izah ederken gelenekten farkli bir yoruma
gittigini gérmekteyiz. Kevseri, mesiet konusunda sahip oldugu bu yaklagimi, teklifin
anlamli olmasi, kulun cebri anlayista oldugu gibi fiilerinde iradesiz degil; hem aklin
hem de naklin gerektirdigi gibi irade sahibi oldugunu vurgulamak i¢in tercih etmistir.
Zira ayette gegen “cL%” fiillerindeki zamirlerin Allah’a hamledilmesi durumunda manen
de olsa kulun fiillerindeki fonksiyonu yok sayilmis olacaktir. Ancak Kevseri’nin izah
ettigi sekilde zamirlerin “0<"e hamledilmesiyle teklifin gegerliligi agisindan mana daha
dogru olacaktir. Buna gore kul, fiili irade edecek Allah da bu iradeye gore tercih edilen
fiil hayirsa, hem tesrii iradesi hem de tekvini iradesi; serse sadece tekvini iradesi ile

kulun tercih ettigi fiili yaratacaktir.
2.2.1.5. Teklifin Sonucu Ag¢isindan Ebeveyn-i Rasiil’iin Durumu

Ebeveyn-i Rasll meselesi, hiisiin-kubuh ve ma’rifetullahin aklen imkani baglaminda
Fetret Ehli’nin durumu kapsaminda degerlendirilmektedir. Islam alimleri, Fetret Ehli ve
bu hiikiimde olanlarin yani; islimdan 6nce veya sonra kendilerine semavi bir dinin
daveti hi¢ ulasmamig, tam bir dini cehdlet i¢inde bulunan ve akillariyla icinde
bulunduklar1 sosyo-kiiltiirel sartlara gore yasamak zorunda olan kimselerin dini
konumunu, aklin dini alanda yetkinligini ifade eden hiisiin-kubuhun ve marifetullahin

akliligi meselesi ile irtibatlandirmis ve karsiliginda ceza ya da miikafat verilmesi

! Yunus, 10/32.
162 Kevserd, el-Istibsar, s. 10.
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acisindan insana sorumluluk yiikleme otoritesine sahip olanin akil mi yoksa din mi

oldugu meselesini tartigmugtir.'*

Fetret Ehli kapsaminda'® yer alan Ebeveyn-i Rastl, Rasdlullah (s.a.v.)’in anne ve
babasi anlamina gelmekte ve Rastlullah (s.a.v.)’in anne ve babasinin ahiretteki
durumunu ifade eden bir terim olarak kullanilmaktadir. Bu konu ilk donemlerden

itibaren ilgi konusu olmus ve hakkinda ¢esitli yorumlar yapilmistir.

Konuyu derinlemesine inceledigimizde, bu konunun siradan bir mesele olmadigini
gormekteyiz. Nitekim bu konu, farkli acilardan; Keldm, Fikih, Usil-i Fikih, Hadis,
Hadis Usulii, Dinler Tarihi vb. bir¢ok ilim daliyla alakali olabilmektedir.

Cesitli hadis kaynaklarinda gecen ve Rasilullah (s.a.v.)’in kendi anne babasinin

195 Ancak Islam geleneginde bu

cehennemde oldugunu ifade ettigi hadisler mevcuttur.
hadisler farkli yorumlanmis olsa gerektir ki her ne kadar bu hadislerin manasi
dogrultusunda goriis belirtenler olsa da daha c¢ok onlarin cehennemlik olmadiklari

gOriisli benimsenmistir.

Mezkur konuyla alakali olarak yapilan ¢alismalarda Ebu Hanife’nin el-Fikhu’l-Ekber
adli eserinin bazi niishalarinda ve serhlerinde “Rastlullah (s.a.v.)’in anne babasi kiifiir
lizere Olmiistiir” ifadesinin yer aldig1 tespit edilmistir. Bu ifade karsisinda ihtiyath
davranan Kevseri, gerek el-Fikhu’l-Ekber’in Ebli Hanife’ye aidiyetini ve gerekse bu
ifadelerin mezkur eserde gercekten bulunup bulunmadigini aragtirmistir. Buna gore, bu
eserin Ebu Hanife’nin oglu Hammad kanalindan nakledilen rivayetinin Ebu Hanife’ye

aidiyeti kesindir. Ayrica Kevseri, yukarida zikri gegen; “Rastlullah (s.a.v.)’in anne

1 Ak¢ay, Mustafa, Cagdas Diinyada Insan ve Dini Sorumlulugu (Fetret Ehli Ornegi), Isik Yaymlari,
Istanbul 2002, s. 383-384.

1% Fetret Ehlinin tasnifine hangi gruplarin dahil olduguna dair detayl bilgi igin bkz. Akgay, Mustafa,
a.g.e.,s.369-382.

1 Ornek olarak; Peygamberimiz (s.a.v.)’nin babasi Abdullah hakkinda Enes b. Malik’ten gelen rivayet
sOyledir: Bir adam gelerek Hz. Peygamber (s.a.v.)’e, Ya Rastlallah (6lmiis olan) babam nerededir? diye
sordu. Hz. Peygamber (s.a.v.), cehennemdedir, diye cevap verdi. Adam {izgiin bir sekilde gidecegi sirada
yanina cagirarak, ‘Siiphesiz senin baban da benim babam da cehennemdedir’ buyurdu. Bkz. Miislim,
“Iman”, 347; Ebl Davud, “Siinne”, 17; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111, 268. Ayrica Melike’nin iki kiz1
Hz. Peygamber (s.a.v.)’e gelerek, annelerinin misafire ikramda bulunan bir kadin oldugunu ancak cahiliye
doneminde bir kiz ¢ocugunu diri olarak topraga gomdiigiinii ve akibetinin ne olacagini sormuslar, Hz.
Peygamber (s.a.v.) de onun cehennemde oldugunu haber vermistir. Iki kiz iizgiin sekilde giderlerken Hz.
Peygamber (s.a.v.), benim annem de sizin annenizle beraberdir, buyurmustur. Bkz. Suyiti, et-Ta zim ve 'l-
Minne fi enne Ebevey Rasiilillah fi’l-Cenne, s. 43 (Kaynak hakkinda detayli bilgi i¢in bkz. Akeay,
Mustafa, Ebeveyn-i Rasil Tartismalarinda Zdhidu’l-Kevseri’'nin Yeri ve Bir Hatamin Diizeltilmesi,
Uluslararasi Diizceli M. Zahid KEVSER{ Sempozyumu, 2007, s. 593.)
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babasi kiifiir tizere 6lmiistiir” ifadesinin de bu eserin aslinda bulunmadigini, ibarede yer
alan “ma matad” ifadesindeki iki tane “ma”dan birisinin fazla oldugu zannedilerek
atilmasi sonucu, mananmn bu hale geldigi sonucuna varmistir.'®® Ayrica Kevseri bu
konunun siradan bir bilgi ifade eden bir mesele olmadigini, aksine bunun bir itikadi
mesele oldugunu kabul etmis, buna bagl olarak el-Fikhu’l-Ekber serhinde, Ebeveyn-i

Rastl’iin cehennemlik olacagini ifade eden Ali el-Kari’ye agik sekilde karsi cikmustir.'®”

Yaptig1 arastirma ve ulastigi neticeden yola ¢ikarak Kevseri’nin fetret ehlinin dini
sorumlulugu hakkinda seriatten once imanin vacip, kiifriin de haram olmadigi
anlayisinda oldugunu diisiiniiyoruz. Zira Kevseri’nin itikadda bagli oldugu Maturidi
mezhebi alimlerine gére de Allah’in her ne kadar hiisiin olsa da iman1 emretmemesi ve
ona sevap vermemesi aklen imkansiz degildir. Ayrica kabih oldugu halde kiifrii haram
kilmamasi ve ona ceza vermemesi de aklen imkansiz degildir. Bindenaleyh Allah’in
kullarina teklifte bulunmamasi1 aklen muhal degildir. Zira Allah (c.c.), siikre ve taate
ihtiyac1 olmayandir. Ayni sekilde giinah ve isyanlardan dolay1r da herhangi bir zarara

ugramasi da s6z konusu degildir.'®
2.2.2. Niibiivvete Dair Meseleler
2.2.2.1. Niiziilii isa Meselesi

Kur’an-1 Kerim’de Hz. Isa’nin  dogumundan, o&leceginden ve tekrar hayata
déneceginden soz edilmektedir.'® Ancak onun dirilisi, genel islami telakkiye gore
carmihtan sonra dirilis degil; kiyamet sonrasi dirilistir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’e gore
Hz. Isa, carmiha gerilmemistir. Allah, onun &ldiiriilmedigini, asiimadigimi, Yahudilerin

6ldiirdiikleri kisinin Isa’ya benzetildigini haber vermektedir.'”

Hz. Isa’nm Yahudiler tarafindan o6ldiiriilmedigi ve asimadigi Kur’an’da kesin bir
sekilde agiklanmakla beraber, onun akibeti; 6liip 6lmedigi ve semaya ref’inin nasil

oldugu hususu hem Hiristiyanlarla Miisliimanlar arasinda hem de Miisliimanlar arasinda

1% Ebi Hanife, Nu’man b. Sabit, el-Alim ve I-Miiteallim (Kevseri’nin mukaddimesinden), el-Mektebetii’l-
Ezheriyye li’t-Tiiras, Kahire t.y., s. 8.

167 Akcay, Mustafa, “Ebeveyn-i Rasiil Tartismalarinda Zahidu’l-Kevseri’nin Yeri ve Bir Hatanin
Diizeltilmesi”, Uluslararasi Diizceli M. Zahid KEVSERI Sempozyumu, 2007, s. 591-602.

18 Akgay, Mustafa, Cagdas Diinyada Insan ve Dini Sorumlulugu (Fetret Ehli Ornegi), s. 398.

1% Meryem, 19/33.

' Al-i Imran, 3/54; en-Nisa, 4/157-158.
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tartismalidir. Bu konuyla ilgili olarak ayetlerde gecen “teveffi” ve “ref” kavramlarn
onem arz etmektedir. Miisliimanlardan bir kismi1 “teveffi” kelimesine zahir manasini
vererek Hz. Isa’nin eceliyle 6ldiigiinii ve ruhunun semaya yiikseltildigini kabul

etmislerdir.'”

Buna karsin Ehl-i Siinnet, ayetlerdeki ve beraberinde varid olan
hadislerdeki beyanita paralel olarak Hz. Isa’nmn 6ldiiriilmedigi, 6lmedigi, ruh-beden
birlikte semaya yiikseltildigi ve ahir zamanda tekrar yeryliziine inecegi goriisiini

benimsemistir.

Ebl Hanife, el-Fikhu’l-Ekber’de “Isa (a.s.)’mn gokten inmesi, sahih haberlerde varid
oldugu iizere haktir” diyerek Hz. Isa’nin niiziliiniin gerceklesecegini ifade etmistir.'”?
imam Es’ari de bu konuda iimmetin icmainin bulundugunu sdylemistir.'”® Abdulkahir
el-Bagdadi de Ehl-i Siinnet’in birlestigi hususlar1 verirken “Onlar (Ehl-i Siinnet) Isa’nin
oldiirtldiigiinii reddederek onun goge c¢ekildigini kabul etmis ve onun Deccal’in

v . AT5 e ee] qe o - . 174
c¢ikisindan sonra yeryiiziine inerek Deccal’i dldiirecegine inanmislardir”

ifadesine yer
vermistir. Tahavi ve Taftazani ise niizlii Isa’nm kiyamet alametlerinden oldugunu ve
Isa (a.s.)’nin diri iken gdge kaldirilmasinin ve tekrar yeryiiziine inmesinin miimkiinattan

oldugunu ifade etmistir.'”

Kevseri, Isa (a.s.)’nin niiziilii konusunu Ehl-i Siinnet akidesinin temel esaslarindan biri
olarak kabul etmistir. O, bu meseleyi onemle ele almis ve cesitli mukaddimelerinde bu
hususa deginmis ve konuyla ilgili bir de makale yazmistir. Kevseri, bazi gruplarin Hz.
Isa’nimn diri olarak goge yiikseltildigini ve ahir zamanda geng bir insan olarak niiziil
edecegini inkar ettiklerini ve Allah hakkinda tecsimin miibah oldugunu iddia ettiklerini
soylemektedir.'”® Bu iddialar1 reddeden Kevseri birinci hususta Ehl-i Hakk’in (Ehl-i
Siinnet), Hz. Isa’nim ref’i ve niiziiliiniin hak oldugu gériisiinii, ikinci hususta da mutlak

tenzihi benimsedigini sdylemektedir.'”’

' Harman; Omer Faruk, “Isa”, Di4, XXIL, 470.

"2 Ebu’l-Miintehd, Serhu 'I-Fikhi’l-Ekber, Salah Bilici Kitabevi, istanbul t.y., s. 31.

'3 el-Es’ari, Ebw’l-Hasen, Makaldtii’l-Islamiyyin ve htildfu’l-Musallin, el-Mektebetii’l-Asriyye, Beyrut
1995, 1, 348.

174 Bagdadi, el-Fark Beyne I-Firak, s. 366.

17> Tahavi, Eba Ca’fer, el-Akidetii't-Tahdviyye, Daru ibni Hazm, Beyrut 1995, s. 31; Taftazani, Serhu I-
Akdidi 'n-Nesefiyye, thk. Ahmed Hicazi, Mektebetii’l-Kiilliyyati’l-Ezheriyye, Kahire 1988 s. 110.

176 Kevseri, Makalatii'I-Kevseri, el-Mektebetii’l-Ezheriyye li’t-Tiiras 1994, 5.359.

17 Kevseri, a.g.e., s. 360.
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Kevseri, Isa (a.s.)’1in 6lmedigine, ruh ve beden semaya yiikseltildigine ve ahir zamanda
tekrar yeryliziine inecegine inanmanin Ehl-i Silinnet akidesinin esaslarindan biri
oldugunu sdylemektedir. O, bu konuda Mahmut Seltut’a ait Hz. Isd’nm 6ldiigiinii,
ref’inin maddi degil; manevi oldugunu ve niizillin olmayacagini iddia eden bir

" cikis noktasi olarak gostermektedir.'”” Ayrica Kadiyanilerin cikardig

makaleyi'
Mecelletii’l-Biisrd dergisinin 5. ve 6. saylarinda “Ezher, Nasiti Mesih’in Vefatini Itiraf
Etti” baslikli bir yaz1 yayinlandigini ve bu ifadenin yalanlanmasi umuduyla Ezher
seyhlerine tekrar tekrar bu konu hakkinda sorular soruldugunu séylemektedir. Ona gore
Ezher seyhleri bu sorular karsisinda suskun kalmakta israr etmislerdir. Bindenaleyh
Kevseri Ezher’in yeni ddneminde Hz. Isa’nin ref’i ve niiziilii hakkinda Ehl-i Siinnet’in

benimsemis oldugu sahih akideyi terk ettigini sdyleyerek elestiride bulunmustur. '*

Kevseri’ye gore Kitap ve siinnetin ortaya koydugu delillerin yani sira Ehl-i Siinnet
ulemasinin icmasi, Hz. Isa’nin diri olarak goge yiikseltildigini ve ahir zamanda da
yeryiiziine indirilecegi inancini desteklemektedir. Nitekim Allahu Teala’min Al-i imran

2

55’inci ayette gecen “Inni miiteveffike...” ifadesi, Is (a.s.)’y1 dldiirecegi degil; onu

kabzedip alacagi anlamina gelmektedir. Kevserl “teveffi” kelimesinin asil manasinin
“almak ve kabzetmek” oldugunu sdylemis, bu kelimeye sadece 6liim anlami vermeyi,
liigattaki diger manalardan haberdar olmamaya baglamustir.'®' Zird Arap dilinin en
onemli istadlarindan olan Zemehseri, “teveffi” kelimesinin 6liim manasinda ancak

mecaz olarak ikinci derecede kullamlabilecegini sdylemistir.'®

Maide Suresi’nde gegen “ésis” ifadesinin “cliss” olarak tefsir edildigi ibn Abbas

rivayetine gelince'®, Kevseri bu rivayetin delil olarak kullanilmaya elverisli olmadigin

,1184

belirtmis, buna sebep olarak da rivayetin senedindeki inkita gdstermistir.'™

178 Bu makale, Kahire’de 1943 yilinda “er-Risale” adli derginin 10. y1l ve 462. sayisinda yer almaktadir.
17 Kevseri, Muhammed Zahid, Nazratiin Abiratiin fi Meza ‘imi Men Yiinkiru Isd Aleyhi’s-Seldm Kable’l-
Ahira, 2. bsk., Yaymevi Belirtiimemis, Kahire 1987, s. 61.

10 Kevserd, a.g.e., s. 359.

81 K evserd, Nazratiin Abira, s. 95.

' Zemahseri, Ebu’l-Kasim Carullah Mahmud b. Omer b. Ahmed, Esdsu I-Beldga, thk. Muhammed Basil
Uyiinus’std, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1998, 11, 348; krs. Aydin, Muhammed, “Hz. {sd’nin Vefat1,
Ref’i ve Niizilli Baglammda M. Zihid Kevseri’nin ilgili Kur’an Ayetlerine Yaklasimi”, Sakarya
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy. 16,2007, s. 6

'8 Buhari, “Kitabu’t-Tefsir” (Stratii’l-Maide), 13. Ayrica ayet hakkindaki farkli rivayetler igin bkz. et-
Taberi, Eba Ca’fer Muhammed b. Cerir b. Yezid b. Kesir, Cdmi’u’l-Beydn fi Tevili’l-Kur’dn, thk.
Ahmed Muhammed Sakir, 1. bsk., Miiessesetii’r-Risale, Beyrut 2000, VI, 457.
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Kevseri, “Ehl-i Kitab'in tamami, (Hz. Isa) lmeden once ona iman edecektir.”'*®

ayetinin sonundaki “4” zamirinin Hz. Isa’ya isaret ettigini sdylemektedir. Ciinkii bu
zamirin Hz. Isa’ya isaret etmesi, Ebu Hureyre (r.a.)’den sahih olarak gelen rivayetin'®’
de geregidir."® Kevseri’ye gore ayette gegen her iki zamir de Isa (a.s.)’ya aittir. Ciinkii
bu, hem siyak acisindan uygundur hem de birinci zamiri Isa (a.s.)’ya ikinci zamiri de
Ehl-1 Kitab’a gondermek, zamirler aras1 uyumsuzluk olur ki Allah’in Kitab’1 bundan
miinezzehtir."® Aym zamanda bu zamirin Hz. {sa’ya isaret etmesi dirayet agisindan da
gereklidir. Nitekim zamir Hz. Isa’ya degil de, farkli yorumlarda oldugu gibi Ehl-i
Kitab’a delalet edecek olursa ayetin manasi; “Ehl-i Kitap’tan olan herkes, kendi
olimlerinden Once Isa’ya iman edecektir.” seklinde olur. Ancak bu mana aklen
miimkiin degildir.'” Kevseri, zamirleri baska manalara hamledici karine olmadig: i¢in
ayette gecen Ehl-i Kitab’ i Hz. sa (a.s.)’nmin niiziil dénemindeki Ehl-i Kitab oldugunu

sdylemistir.'”! Buna gére ayetin meali s6yle olmaktadir:

“Kiyamet aldmeti olarak Hz. Isd (a.s.)in yeryiiziine indigi vakit, hayatta olan herkes

) 5192
ona iman edecektir.”

Rivayet ve dirayet arasinda, Hz. Isa’nmn vefatinin ahir zamanda yeryiiziine inmesinden
sonra olacagi hususunda mutabakat vardir. Buna gore herkes Hz. Isa’nin davet ettigi

seye iman ederek tek immet olacaktir. Onun davet ettigi sey ise Islam’dir.'”

»19% ayetindeki zamir ise aym sekilde isa

“Muhakkak ki o kiyametin bir alametidir.
(a.s)’a isaret etmektedir. Zira ayetin siyakin1 g6z onilinde bulundurdugumuzda bu sonuca

varmaktayiz. Bu zamirin Peygamber (s.a.v.)’e isaret ettigi yoniindeki goriisler dogru

184 Hadisciler inkita kelimesini terim olarak; isnad zincirinden bir veya birkag¢ ravinin diismesiyle olusan
kopukluk anlaminda kullamilmigtir. Boyle bir inkita varsa seneddeki tim raviler sika olsa bile sirf bu
inkita, metnin reddini gerektirir. Ayrintil bilgi igin bkz. Cakan, Ismail Liitfi, Hadis Usulii, 14. bsk., IFAV
Yaynlari, Istanbul 2007, s. 132; Kogyigit, Talat, Hadis Istilahlari, 2. bsk., Ankara Universitesi lahiyat
Fakiiltesi, Ankara 1985, s. 167,168.

185 e]-Gamari, a.g.e., (Kevseri’nin mukaddimesi), s. 8.

186 en-Nisa, 4/159 (43'se U8 4 Hiasd W) U (1 54e 0 ).

'87 Buhari, “Enbiya”, 50; Ahmed b. Hanbel, Miisned, II, 290.

18 ol-Gamari, Abdullah es-Sadik, Ikdmetii’l-Burhdn ald Niizili Isd fi Ahiri’z-Zamdn, (Kevseri’nin
mukaddimesi), el-Mektebetii’l-Ezheriyye 1i’t-Tiiras, Kahire 2006, s. 6-7.

189 Kevserd, Nazratiin Abira,s. 100.

190 e]-Gamari, a.g.e., (Kevseri’nin Mukaddimesi), s. 6-7.

Y1 Kevseri, Nazratiin Abira,s. 100.

192 Aydm, Muhammed, a.g.m., s. 20.

193 el-Gamari, a.g.e. (Kevseri’nin mukaddimesi), s. 7.

194 ez-Zuhruf, 43/61 (Aol A1 4 ).
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A9

degildir. Bu ayetteki “hi” zamiri, surenin 6nceki ayetlerinin kendisinden bahsettigi Hz.
[sd’ya riicu’ etmektedir.'” Ayrica rivayet yoniinden baktigimizda, ibn Abbas (r.a)’tan -
zamirin Hz. Isa’ya riicu ettigi yoniinde- nakledilen miistefiz rivayete zit diisecek
sahabeden gelen herhangi bir sahih rivayet bulunmadigini gérmekteyiz. Sonu¢ olarak
diyebiliriz ki, Hz. Isa’nm kiyametin bir alameti oldugu hususunda da rivayet ve dirayet,

mutabakat halindedir.'*®

Hz. Isa (a.s.)’nin vefati, ref’i ve niizilii konusunu Kevseri ekseninde derinlemesine
inceleyen Muhammed Aydin, bu meselenin insan idrakini asan durumlardan ibaret
oldugu i¢in, baz1 kimselerin ilgili ayetleri yorumlama yoluna gittiklerini sdylemektedir.
O, Hz. Isa’nmn iimmetinden olan Ashab-1 Kehfi ii¢ yiiz dokuz yil canli bir sekilde
magarada uyutan Allah’in davanin asil sahibini de bundan daha iistiin bir nimetle

nimetlendirmesinin hi¢ de sasilacak bir durum olmadigini da sézlerine eklemektedir.'”’

Kevseri, Isa (a.s.)’nin 6liimii, ref’i ve niizilii basliklarin1 Ehl-i Siinnet gercevesinde
izaha ¢alisirken Mahmud Seltut ve modernlesen Ezher’i elestirmekle beraber bir bakima
Kadiyaniler’in Hz. Isa (a.s.) hakkindaki inancin1 da elestirmektedir. Zira Kadiyaniler,
[sd b. Meryem’in diger nebiler gibi tabii bir dliimle &ldiigiinii, Allah’m Mirza Gulam
Ahmed’i Hiristiyanlarin ve Miislimanlarin bekledigi mesth ve mehdi olarak
gonderdigini iddia etmektedirler. Bu agiklamalara gére Hz. Isd carmihta Slmemistir.
Oldii samlarak mezara konduktan sonra kendine gelmis ve yaralarim1 “Merhem-i [sa”
denen bir ilagla iyilestirip Incil’i yaymak ve 6zellikle kayp “on Israil koyunu’nu
aramak tizere Kesmir’e seyahat etmistir. Kesmir’de 120 yaslarinda olmis ve
Srinagar’da gomiilmiistiir. Ahir zamanda gelmesi beklenen Mesih, Isa b. Meryem degil;
yaratilis bakimindan ona benzeyen Muhammed (s.a.v.) immetinden bir kimse olacaktir.
Miisliimanlarin bekledigi mesih ile mehdi ayni kisi olup bu da Mirza Gulam Ahmed
Kadiyani’dir. Gulom Ahmed, hem Hz. Muhammed (s.a.v.)’in hem de isd’nin ruhunu

tasidig1 icin bariscidir; cihadini kiligla degil tebligle yaparak Islam’1 yayacaktir.'”®

195 Kevserd, Nazratiin Abira,s. 103-104.

19 el-Gamari, a.g.e. (Kevseri’nin mukaddimesi), s. 7.

7 Aydin, Muhammed, “Hz. isi’'min Vefati, Ref’i ve Niizili Baglaminda M. Zahid Kevserinin ilgili
Kur’an Ayetlerine Yaklasimi”, Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy. 16,2007, s. 28.

198 Figlali, Ethem Ruhi, Kddiyanilik (Ahmediyye Mezhebi), Dokuz Eyliil Universitesi Yayinlari, izmir
1986, s. 55; Figlal, Ethem Ruhi, Kddiyanilik, Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara 1994, s. 52;
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Kadiyaniler’in goriisleri g6z oniinde bulunduruldugunda kendi nesrettikleri dergide
Ezher’in diisiincelerine yer vermelerinin manali bir davranis oldugu fark edilmektedir.
Zira Ezher’in Hz. Isa’nin 61diigiinii kabul etmesi, KAdiyaniler’in iddialarin1 destekeleme
noktasinda bir koz elde etmeleri anlamina gelmektedir. Binaenaleyh Ezher’in de
Kadiyaniler’in de goriisleri aslinda birbirinden farkli olmasina ragmen, ana nokta
(6liim) tizerinde birlestiklerinden Kevseri, her iki grubun goriisiine de karsi ¢ikmis ve
nasslarla delillendirerek Ehl-i Siinnet’in konuyla ilgili tutumunu yeniden agiklama

ihtiyaci hissetmistir.
2.2.2.2. Isra ve Mirac Olaylar

Geceleyin yiiriime, gece yolculugu yapma manalarina gelen Isra, Allah’m kudretinin
isaretlerini gdstermek icin Hz. Peygamber’i bir gece Mescid-i Haram’dan cevresini
mibarek kildigi Mascid-i Aksd’ya gotiirmesini ifade etmektedir. Yukar1 ¢ikmak,
yiikselmek anlamindaki “uric” kelimesinden tlireyen Mirac ise; yukar1 ¢ikma vasitasi,
merdiven manalarina gelmektedir. Terim olarak ise; Hz. Peygamber (s.a.v.)’in goge

yiikselisini ve Allah katina ¢ikigini ifade etmektedir.'”’

Isra ve miracin mahiyetine yonelik en énemli tartisma, bu iki olaym bedenen mi yoksa
ruhen mi gergeklestigi hususundadir. Bu konuda ii¢ farkli goriis ortaya ¢ikmistir. Bu na

gdre isra ve mirac;

1. Uyku halinde meydana gelmistir.
2. Uyanikken bedenen ger¢eklesmistir.

3. Isra uyanikken mirac ise ruhen gergeklesmistir.

Ehl-i Siinnet’e gore bu ii¢ goriisten sahih olani, isrd ve miracin uyanikken, ruh ve beden
birlikte gerceklestigidir.”* Isra suresinin birinci ayeti ve bu konuyu tafsilatli bir sekilde
anlatan hadisler bu goriisiin dogruluguna delil teskil etmektedir. Nitekim israd olay1 uyku
halinde gergeklesmis olsaydi Allah Teala ayet-i kerimede “exss sl (53 Qs yerine

“oxe 75 sl @A s ifadesini kullanirdi. Necm suresindeki “Goz (gordiigiinden)

Ayrica Kadiyaniler’e gore gelecek mesihin alametleri icin bkz. Zahir, fhsan Ilahi, Islam Diinyasinda
Ingiliz Emperyalizmi Kadiydnilik, Ebru Yay., istanbul 1985, s. 205-224.

19 Her iki kelimenin anlamlari icin bkz. Yavuz, Salih Sabri, “Mi‘rac”, DI4, XXX, 132.

200 Ebu’l-Miinteha, Serhu’I-Fikhi’l-Ekber, Salah Bilici Kitabevi, Istanbul t.y., s. 30-31; Taftazani, Serhu’l-
Akdidi 'n-Nesefiyye, thk. Ahmed Hicazi, Mektebetii’l-Kiilliyyati’l-Ezheriyye, Kahire 1988 s. 91; Tahavi,
Eba Ca’fer, el-Akidetii 't-Tahdviyye, Daru Ibni Hazm, Beyrut 1995, s. 15.
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sasmadi ve (onu) asmadr™*"!

ayeti de miracin ruh ve beden beraber gerceklestigini
kanitlamaktadir. Ciinkii ruhun gozii yoktur. Eger mirac ruhen gerceklesmis olsaydi,
gbzle gormekten bahsedilmezdi. Buradaki “gérme” ifadesinin tevili gereksizdir; hakiki
manada anlagilmalidir. Ciinkii zahiri ve hakiki manadan ayrilip tevile gitmek ancak
zahiri mananmin muhal oldugu durumlarda séz konusudur. Isra ve miracin ruh-beden
beraber ve uyanik bir sekilde gerceklesmesi imkansiz degildir.”*® Akil da bunu
desteklemektedir. Fahreddin er-Razi, Giines ve gezegenlerin biiyiik kiitlelerine ragmen
cok hizli hareket edebildiklerini sdyleyerek Allah’in dilemesi halinde bagka bir varligin
da benzeri bir hiza ulasmasinin miimkiin oldugunu ileri siirmektedir. Ona goére Hz.
Peygamber (s.a.v.)’in miraca yiikselisi ihtimal dis1 goriiliirse Cebrail (a.s.)’in inisine de

aymi sekilde bakmak gerekmektedir.””

Muhammed Zahid Kevseri, isra ve mirac olayina biiylik 6nem vermis, isra ve miracin,
Allah’in mucizelerinden iki biiyiikk mucize oldugunu sdylemistir. Allah Teald bu iki
mucizeyi, elgilerinin &viing kaynagi olan Rasulullah’a (s.a.v) has kilmistir. Isra;
Rasulullah’in (s.a.v) bir gece Mescid-i Haram’dan Mescid-i Aksa’ya yolculuk
yapmasidir. Bu mucize Kur’an ayetiyle agik bir sekilde sabittir. Bu sebeple de inkar
eden kimse kafir olur. Mirac ise; Rasulullah’in (s.a.v) goklerin (es-semavatii’l-‘uld)
lizerine ¢ikmasidir. Bu mucize ise sahih hadislerle sabittir; bunu inkar eden bidatgi

sayilir, kafir sayilmaz.”**

Kevseri isra ve mirac hakkindaki farkli goriigleri zikrettikten sonra Buhari’nin,
Sahih’inde yer verdigi ‘Isra gecesi namazin farz kilinmasi’** bab bashigindan haraketle
Buhari’nin isra ve miracin ayni gece gerceklesmis oldugu goriisiinii benimsedigini ifade
etmistir. Kevseri bu ¢ikarimini da namazin mirac gecesi farz kilinmasi hususunda

olusan icma’a dayandirmaktadir.”®

Kevserl kendisinin de benimsedigi goriis olan cumhurun goriisiinii su sekilde

nakletmistir: “Cumbhur isra ve miracin bir gecede oldugu, ruh ve beden beraber oldugu

21 en-Necm, 53/17.

22 Kadi Iyaz, eg-Sifd (serh: Al el-Karf), Daru’1-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut 2001, I, 408-412.

203 Razi, Fahreddin b. Ziyauddin Omer, Mefitihu’I-Gayb, Daru’l-Fikr, Beyrut 1981, XX, 148-149.
204 K evseri, Makalatii'I-Kevseri, s. 486-491.

205 Byuhard, “Salat”, 1.

206 R evseri, Makalat, s. 487.
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207

ve uyanik iken oldugu goriisiindedir.”" Ona gore haberlerin sihhatinin anlagilmasindan

ve Allah’in her seye kadir olduguna tam bir sekilde inandiktan sonra bu goriisten sapan

. 208
kimse olmamuistir.”

Isra ve miracin ruh ve bedenle gergeklestigi hususuna énem veren Kevseri, bu durumu
izah etmek i¢in ayet ve ilgili rivayetleri bu dogrultuda yorumlar. Hz. Aise’den rivayet
edilen “Rasilullah’in bedeni kaybolmamisti, isra rlihen gerceklesmisti.” rivayetini
zikreden Kevseri bu hadisin sabit olmadigini ifade etmis ve su sekilde tenkid yapmustir:
Nitekim bu hadis ibn ishak’m ‘Bana Ebu Bekir’in bazi akrabalari tahdis etti’ lafziyla
yaptig1 bir rivayettir. Oyleyse kimdir bu bazilar1 ve ikinci asrin ortalarinda vefat eden
Ibn Ishak, Hz. Aise zamanma nasil ulasabiliyor? Kevseri daha sonra Muaviye’den
Isra’nmin ruhani oldugu yoniinde yapilan rivayetin de aslinin olmadigini belirtmis ve
buna sebep olarak da Hz. Aise rivayetindeki gibi seneddeki inkita’1 géstermistir. Bu iki
rivayeti zikredip tenkid eden Kevseri’ye gore, bu tiir munkati rivayetlerden hareketle

isranin sadece ruhen ya da uyku halinde gergeklestigi soylemek dogru degildir.*”’

Sahih rivayetleri ve ayetleri, kendisinde siiphe ve vehm barindiran munkat1 hadislerle
cem’ etmeye calismak dogru bir tavir degildir. Bu sebeple miracin -sahih rivayetlerde
zikredildigi gibi- uyanikken oldugu yoniindeki rivayetlerle -munkati’ rivayetlerde
zikredildigi gibi- uykuda gerceklestigi yoniindeki rivayetleri cem’ etmek yanlistir.
Ayrica Isra suresinde gegen “wGl 438 U) i)l a0l Uy’ Ula Ly “Sana gosterdigimiz
goriintiileri insanlar igin imtihan sebebi kildik™*'" ayetinde zikredilen “riiya” lafzinin,
Buhari’de yer alan Ibn Abbas rivayetinde, ru’yetii’l-ayn (gdzle gdrme) olarak tefsir
edilmis olmast da bu mucizenin, Rastlullah uyanikken gerceklestigine isaret

etmektedir.>!!

27 Kevserd, a.g.e., s. 488-492.
208 Kevseri, a.g.e., s. 488.

209 Kevseri, a.g.e., s. 489.

210 e]-1sra, 17/60.

2 Kevserd, a.g.e., s. 489-492.
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2.2.3. Sem‘iyyata Dair Meseleler
2.2.3.1. Cennet ve Cehennemin Bekasi

Bilindigi gibi cennet ve cehennemin sonsuz olusu Keldm-Akaid alaninin 6nemli
tartisma konularindan biridir. Cennet ve cehennemin yaratilmamis oldugunu iddia
edenlerin goriislerinin aksine, Ehl-i Siinnet alimleri, bunlarin yaratildiklarini soy-
lemislerdir. Cennet nimetlerinin cennetlikler, cehennem azabinin da miisrikler ve
miinafiklar icin devamli olacagim séylemisler212 ancak, kafirlerden baskasinin,

cehennemde temelli kalmayacagi noktasinda goriis belirtmislerdir.”"?

Cennet ve cehennemin yaratilmig ve hal-i hazirda mevcut olduklarini ispat etmek i¢in
Taftazani, Hz. Adem ve Hz. Havva kissasini delil getirmektedir. Zira onlar cennetten
kovulduklarina gore cennetin su an mevcut olmasi gereklidir. Ayrica muhtelif ayetlerde
gegen “Oiall cae 2 ye oy 1S e 21 jfadelerindeki “i’dad” yani hazirlanmis olma

bilgisi de cennet ve cehennemin yaratilmis olduklarina delil teskil etmektedir.*'®

Tahavi, cennet ve cehennemin mahliikat yaratilmadan 6nce yaratilmis oldugunu, daha
sonra bu mekanlarm ehlinin yaratildigim soylemektedir.”'” Sabani de Ehl-i Siinnet’in
genel akidesine gdre cennet ve cehennemin yaratilmis birer mekan oldugunu ve

Allah’in bu iki mekan i¢in ebediligi takdir ettigini sdylemektedir. Buna da “... orada

59218 219

ebedi olarak kalicidirlar””"" ayetini delil getirmektedir.

Kevseri, ahiretle ilgili konulardan cennet ve cehennemin bekasi konusuna de§inmis ve
Ehl-1 Siinnet igerisinde cennet ve cehennemin ebedi oldugu hususunda herhangi bir
ihtilafin bulunmadigini sdylemistir. Ona gdore hem cennetin hem de cehennemin ebedi
oldugunu inkar edenle bunlardan birini ebedi kabul edip digerinin ebediligini inkar

edenin durumu, kiifre diisme noktasinda aymdlr.220 Burada Kevseri’nin, tasavvuf

212 pezdevi, Ebu’l-Yiisr Muhammed, Usiilii'd-Din, (thk. Hans Peter Lenss), el-Mektebetii’I-Ezheriyye 1i’t-
Tiiras, Kahire 2003, s. 171.

1 Bagdadi, a.g.e., s. 370-371.

214 Al-i imrén, 3/133.

215 ¢]-Bakara, 2/4.

1% Taftazani, Serhu I-Akdidi 'n-Nesefiyye, thk. Ahmed Hicazi, Mektebetii’l-Kiilliyyati’l-Ezheriyye, Kahire
1988, s. 70.

21" Tahavi, el-Akidetii 't-Tahdviyye, s. 26.

218 en-Nisa, 4/57, 122, 169; el-Ahzb, 33/65.

219 Sabini, a.g.e., s. 178.

220 Kevseri, a.g.e., s. 348.
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ehlinden bazilarinin yaptig1 gibi Allah’in rahmet sahibi oldugunu, O’nun hig¢bir kuluna
sonsuz olarak azap edemeyecegini dolayisiyla cehennemin uzun bir siire sonra yok
olacagini iddia edenlerin iddialarini reddettigi anlasilmaktadir. Onun hem cennet hem
de cehennem ebedidir, diyerek Miislimanlarin zihinlerinde olusabilecek siipheleri

gidermeye calistig1 anlagilmaktadir.

Cennet ehlinin nimetinin ve cehennem ehlinin azabinin siirekli olmasi, dinden zorunlu
olarak anlasilan hususlardandir. Cennet ve cehennemin bekasma dair deliller varid
olmustur. Kitap, slinnet ve icma hicbir siipheye mahal birakmayacak sekilde cennet ve
cehennemin ebedi olduguna delalet etmektedir. Ummet asirlar boyunca bu itikada sahip

olmustur.”!

Kevseri ebedi olanin yalnizca Allah oldugunu dolayisiyla cennet ve cehennemin ebedi
olmasimin miimkiin olmadigini iddia edenlere cevap vermistir. Bu kimseler cennet ve
cehennemin ebedi olmadigini, bu iki mekan hakkinda kullanilan ebedilik kavraminin
nihayetini bilemeyecegimiz kadar uzun bir silireyi ifade ettigini sOylemektedirler.
Kevserl bu iddiada bulunanlara karsi ¢ikmaktadir. Ona gore cennet ve cehennemin
bekasi, Allahii Teala’nin bekasi ile ayni degildir. Zira Allah (c.c.) hi¢bir seye muhtag
olmadan, zati geregi bakidir. Ancak cennet ve cehennem ise Allah’in iradesine baglh

olarak onun ibkastyla (ebedi kilmasiyla) sonsuz olmuslardir.”**

Kevseri’nin cennet ve cehennemin bekast konusuna bir agiklik getirme ihtiyaci
hissetmesinde modernist/reformist Islam anlayisinn etkili oldugunu diisiiniiyoruz. Zira
o donemlerde reform ve yenilesme hareketleri igerisinde bulunan Ezher’den Ehl-i
Stinnetin genel goriislerine aykiri sesler yiikselmekteydi. Ezher, cennet ve cehennemin
ebedi olup olmadig1 hakkinda da goriis bildirmis, 1360 tarihli dergisinin ikinci sayisinda

“0 ilk ve sondur...”*?

mealindeki ayetten yola ¢ikarak baki olanin yalnizca Allah
oldugunu, cennet ve cehennemin islevini bitirdikten sonra yok olacagini iddia eden bir
yazi yaymlanustir.** Giriste verdigimiz Maisa Carullah’in buna paralel goriisi™® de

konuyla ilgili yenilik¢i yaklasima &rnek teskil etmektedir. iste bu ve buna benzer

2! Kevseri, Makdlatii'I-Kevseri, s. 437.

22 Kevser, a.g.e., s. 438-439.

3 ¢]-Hadid, 57/3.

24 Kevseri, a.g.e., 350-351.

25 Sifil, Ebubekir, Isldm ve Modern Cag, Kayihan Yayinlari, istanbul 2004, I, 138.
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iddialar cevaplamak ve Ehl-i Siinnet’in akidesini devam ettirmek i¢in Kevseri, akli ve

nakli deliller getirmek suretiyle goriislerini ortaya koyma gayreti igerisine girmistir.

Burada Kevseri, cennet ve cehennemin ebedi olmasi ile Allah Teala’nin ebediyeti
arasinda bir paralelligin olmadigina dikkat ¢ekmektedir. Zira cennet ve cehennemin
ebedi olmadigini savunanlar, ulGhiyete zarar gelmemesi i¢in bunu yaptiklarini
sOylemektedirler. Bu iddialara gereken cevaplar1 veren Kevseri, cennet ve cehennemin
ebediligi ile Allah Teala’nin zatinin ebediliginin mahiyet agisindan farkli oldugunu,
Allah’in zat1 geregi herhangi bir etkene gerek duymadan ebedi oldugunu, cennet ve
cehennemin ise birer mahluk oldugunu ve ebediliklerinin de Allah’in onlar1 ebedi

kilmasi ile olacagini sdyleyerek konuyu izah etmektedir.
2.2.3.2. Tekfir Meselesi

Tekfir meselesi, mahiyeti acisindan Kelam-Akaid alaninda Onemli tartigmalarin
yapildigi énemli bir husustur. Siinni akidenin 6nde gelen savunucularindan olan imam
Maturidi’ye gore, naslarda bazi davraniglar sebebiyle kisinin kiifiirle vasiflandirilmasi
s6z konusu ise bu durum, s6zii edilen davranisin kafirlerin bir eylemi olmasi ilgisiyle
lugavi bir mecazdir. O izah ettigi bu hususu, bir seyin sonuca ulastirict mahiyetini
anlamayan kimse icin “sagir” ve “kor” denilmesine benzetmektedir. “Kalbi imanla dolu
oldugu halde zorlanan kimse harig, inandiktan sonra Allah’t inkar eden ve boylece
gogsiinii kiifre acanlara Allah’tan gazap iner ve onlar icin biiyiik bir azap vardir.”**°
ayetinde Allah, bu beyani icbar altinda kiifrii telaffuz eden kimseye kiifiir vasfin1 gergek
manada degil; sadece lafzi-lugavi olarak nisbet etmistir. Cilinkii bu kisinin kalbi imanla

doludur. Buna gore diyebiliriz ki; baz1 arizi sebeplere dayanilarak kisinin mecaz yoluyla

kiifiirle vasiflandirilmas: miimkiindiir.?*’

Kevseri, iman ve Islam ger¢evesinden ¢ikma konusunda da fikirlerini beyan etmistir. O,
ehl-i kiblenin tekfir edilemeyecegini sdylemekte ve bu konuda sdylenen “Bir kimsenin
kiifriine deldlet eden doksan dokuz hususa karsilik, imanina delalet eden tek bir
yoniinlin olmast durumunda o kisinin miimin olduguna hiikmedilir” séziiniin dogru

anlagilmas1 gerektigini ifade etmektedir. Kevseri’ye gore bu soz, boyle kimselerin,

2% en-Nahl, 16/106. '
227 Maturidi, Eb Mansir, Kitdbu 't-Tevhid (¢ev. Bekir Topaloglu), isam Yayinlari, Ankara 2009, s. 422.
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dinden oldugu kesinlikle sabit olan bir hususu inkarda israr etmedigi siirece kanini
akitmakta acele edilmemesi seklinde anlasilmalidir. Ancak Miisliimanlar arasinda

bozgunculuk yapan ve fitne ¢ikaranlara miisamaha gostermek dogru degildir.***

Kevseri’ye gore, bir kimsenin kiifre diistiigii sdylendiginde bununla kastedilen mana; o
kisinin dinden ¢ikmaya neden olacak bir s6z sdyledigidir. Yoksa onu sdyleyenin kafir
olduguna kesin bir sekilde hiikmetmek yanlis olur. Zira bu kisinin tdvbe etmesi, miimin
olarak 6lmesi ve amel defterinin hayirla miihiirlenmesi muhtemeldir. Bir kisinin kiifre
distiigiinii soylemedeki amag, Miisliimanlar1 boylesi sozlerden uzak tutmak ve bu
sozleri sOyleyen kimseleri kendilerine onder edinmelerinden sakindirmak igin, o

kelimenin sadece kiifiir oldugunu beyan etmektir.**’

2.2.3.3. Sefaat ve Tevessiil

Sefaat ve tevessiil konulari, aslinda itikddi konular olmamasina ragmen haklarinda
yapilan tartigmalar sebebiyle itikad kitaplarinda yer almistir. Ehl-i Siinnet alimleri de bu

iki meselenin hak olduguna inanmay1, Ehl-i Siinnet’in akide esaslarindan saymaislardir.

Kevseri, Hasviyyenin tevessiil ve kabir ziyareti gibi sebeplerle immeti tekfir ettigini ve
bu tutumlartyla onlarin sapikliga diistiigiinii belirtmistir. Ayrica tevessiiliin kiifre diigme
sebebi oldugunu sdyleyen ilk kimselerin amacinin, insanlari tevhide yonlendirmek
olmadigini; bilakis insanlarin kafir oldugunu soyleyerek tekfir ettikleri kisilerin
mallarini ve canlarmi helal hale getirmeyi amagcladiklarmi sdylemektedir.”*® Kevseri,
biitiin bu iddialara kars1 ¢ikarak tevessiil ve sefaat konularini ele almis, bunu yaparken
de Kitap’ta ve slinnette yer alan ilgili delilleri izah eden Us0lii’d-Din alimlerinin
goriislerini zikrederek konuya acgiklik getirmis ve Ehli Siinnet’in tutumunu ortaya

koymustur.

Sefaat kelime olarak; hakkinda sug islenilen kisiden o sugla ilgili giinahlardan sorumlu
tutulmama istegi>' ya da bir baskasini desteklemek tizere ona katilmak, yardimer olmak
ve aracilik yapmak manalarina gelmektedir. Istilahta ise; ahirette giinahkar miiminlerin

affedilmesi, giinah1 olmayanlarin daha yiiksek derecelere erismeleri i¢in peygamberlerin

28 Revseri, Makaldtii’l-Kevseri, s. 397.

9 Kevseri, Makdaldtii'l-Kevseri, s. 397.

230 Kevseri, a.g.e., s. 450.

B! Ciircani, Seyyid Serif, et-Ta rifdt, Miiessesetii’r-Risaleti Nasirtin, Beyrut 2006, s. 74.
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Allah’a yalvarmalari, dua etmeleri ve giinahlarinin bagislanmasin1 istemeleri

demektir.>*

Ehl-i Siinnet alimleri, peygamberlerin sefaatini ve Peygamber (s.a.v.)’in de immetinden
bityiik giinah islemis ve cezaya ¢arptirilmis olanlarina sefaatini hak olarak gormekte®?
ve bunu hem akli hem de nakli delillerle desteklemektedirler. Akll agidan bakildiginda;
Allah Teala’nin herhangi bir vasita olmaksizin kullarint bagislamasi miimkiin olduguna
gore peygamberlerin ve salih kullarin vesilesiyle ve sefaatiyle affetmesi de evleviyetle
miimkiindiir. Ehl-i Siinnet, bu konu baglaminda birtakim ayet ve hadisleri de delil
olarak kullanmaktadir. Buna gore; “Artik onlart affet ve giinahlarimin bagislanmasini
dile’™* ve “Hem kendinin hem de erkek ve kadin miiminlerin giinahlarinin
bagislanmasimi  dile”® gibi ayetler, sefaati emretmektedir. Ayrica “Artik sefaat
edicilerin hicbir sefaati onlara fayda vermeyecek™° ayetinde kafirlerin tahsis edilmis
olmasi, sefaatin miiminler i¢in gegerli olacagina delil teskil etmektedir. Bu manaya
29237

Rastlullah’in “Benim sefaatim timmetimden biiyiik giinah isleyen kimseler icindir

hadisi de delalet etmektedir.**®

Kevserl, Ehl-i Siinnet’le aynmi c¢izgide giderek sefaatin hak oldugu goriisiini
benimsemistir. Ona gore Hz. Peygamber (s.a.v.), sefaat edeceklerin sefaatinden
umutlarin1 kesen miimin mahser halki i¢cin kiyamet giiniinde sefaat edecektir. Allah
(c.c.), Muhammed Mustafa (s.a.v.)’y1 derecesini ylicelterek sefaat makami olan Makam-
1 Mahmtid’a ulastiracaktir. Bu konuyla ilgi dnemli bir hususa deginen Kevseri, sefaati
bir sirk olarak gorenlerin Hz. Peygamber’in sefaat etmeyecegini iddia ettiklerini
sOylemektedir. Bu iddiada bulunanlara siddetle karsi ¢ikan Kevseri, Allah’in
Rastlullah’t Makam-1 Mahmiid’a yiikseltmesinin ve ona bu makamda sefaat etme

yetkisi vermesinin neresinde sirk oldugunu sormakta ve bazi kimseler icin sefaati inkar

22 K araman, Fikret, “Sefaat”, Dini Kavramlar Sézliigii, Diyanet Isleri Baskanlig1 Yaymlari, Ankara 2006,
s. 614,

23 Ebuw’l-Miintehd, Serhu’l-Fikhi’l-Ekber, s. 25; Tahavi, Eba Ca’fer, el-Akidetii 't-Tahdviyye, Daru ibni
Hazm, Beyrut 1995, s. 16;

2% Al-i imran, 3/159.

25 Muhammed, 47/19.

236 o]-Miiddessir, 74/48.

27 Ebii David, “Siinnet”, 23; Tirmizi, “Sifatii’l-Kiyame”, 11.

2% Sabani, a.g.e., s. 165; Taftazani, Mesud b. Omer, Serhu’l-Akdidi’'n-Nesefiyye, thk. Ahmed Hicézi,
Mektebetii’l-Kiilliyyati’l-Ezheriyye, Kahire 1988, s. 75-76.
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etmek basit bir sey olsa bile; sefaatin Allah katinda yilice bir sey oldugunu

soylemektedir.”’

3

Tevesstl ise; sozliikte “yaklagsmak, sarilmak, basvurmak, sebep aramak ve maksada
ulagmak i¢in bir seyi vasita kilmak™ anlamlarina gelmektedir. Dini literatiirde de; bir
istegin, bir igin veya arzunun yerine gelebilmesi i¢in ilim, amel, ahlak veya bazi

sahislar1 arac1 kilmay ifade etmektedir.*’

Kevseri, “Ey iman edenler! Allah’tan korkun. O’na yaklasmaya vesile arayin ve Allah

95241

yolunda cihat edin ki kurtuluga eresiniz””" meéalindeki ayeti delil getirerek sahislara ve

amellere tevessiiliin caiz oldugunu sdylemektedir.***

Kevseri tevessiiliin caiz olduguna delil olarak bazi hadisler de nakletmistir. Ornegin;
Osman b. Huneyf’in Hz. Peygamber’den rivayet ettigi hadise gore; ama bir adam
Peygamberimize gelerek Allah’in kendisini iyilestirmesi i¢in dua etmesini istemis,
Peygamberimiz de adama giizel bir absdest almasini1 ve “Allahim! Rahmet Peygamberi,
Peygamberin Muhammed ile senden diliyor ve sana yéneliyorum. Su ihtiyacim
hususunda, goriilmesi i¢in senin ile Rabbime yonelmis bulunuyorum. Allahim, onu bana

sefaatci kal” diye dua etmesini tavsiye etmistir.”*’

Ayrica Enes b. Malik’in rivayet ettigi; Omer b. Hattidb’in kitlik zamaninda Hz.
Peygamberin amcasi Abbas (r.a.)’1 vesile ederek Allah’a dua ettigini ve Allah’in bu dua
iizerine yagmur verdigini’** bildiren hadisi de Kevseri, tevessiiliin caiz olduguna delil

gostermistir.**’

Kevserl konuyla ilgili diger rivayetleri de verdikten sonra immetin her donemde

tevessiiliin cevaziyla ilgili bir uygulamasinin oldugunu ve aklin da buna muhalif

29 Kevseri, Makaldt, s. 444-445.

240 Karaman, Fikret, “Tevessiil”, Dini Kavramlar Sézliigii, Diyanet Isleri Baskanhig1 Yayinlari, Ankara
2006, s. 659.

21 e]-Maide, 5/35.

2 Kevseri, Muhammed Zahid, Mahku’t-Tekavviil fi Mes eleti’t-Tevessiil, 1. bsk., el-Mektebetii’l-
Ezheriyye li’t-Tiirds, Kahire 2006, s. 11.

2 Kevseri, Mahku't-Tekawviil, s. 14; Hadis i¢in bkz. Tirmizi, Daavat, 119; ibn Mace, [kameti’s-Salah,
189; Ahmed ibn Hanbel, el-Miisned, Alemu’l-Kiitiib, Beyrut 1998 c. 1V, s. 138.

2 Buhari, “Istiskd”, 3; Buhari, “Faddilu’s-Sahdbe”, 11.

25 Kevseri, Mahku't-Tekavviil, s. 12-13.
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olmadigini ifade etmis, c¢linkili bu gibi hallerde her zaman sebepleri ve fiilleri yaratanin

Allah (c.c.) oldugunu sdylemistir.>*®

Kevseri’nin sefaat ve tevessiiliin cevazini destekleyen gorilisler beyan etmesinin,
Hagviyyen’in iddialarindan bagka onemli sebeplerinden birinin de o donem itibariyle
Abdulaziz b. Suud’un devlet otoritesini kullanarak Vehhabilik zihniyetini farkli Islam
cografyalarina yayma girisimleri olabilecegini diislinliyoruz. Zira bilindigi gibi
Vehhabilik’in ana gayesi; biitiin Arap iilkelerine uzanan dini-siyasi bir devlet kurmak ve

27 Goériglerini temelde  Ibn

Islam’1 kendi anlayislariyla yeniden tesis etmekti.
Teymiyye’den alan Vehhabilik inancinda ulthiyet ve ibadette tevhidi saglamak ve
sirkten kacinmak icin velileri ve salih kullar1 Allah’a yaklasmak icin araci kilmak,
teberrilken peygamber ve salihlerin kabirlerini ziyaret etmek, meleklerden ve giyaben
kabirleri basinda peygamberlerden sefaat™® dilemek sirke diisiiriicii sebeplerden

addedilmigtir.**’

Bid’atler hususunda Ibn Teymiye ile aym gorevi iistlenen Kevseri, hayati boyunca
bid’atlere kars1 miicadele vermistir. Ancak Kevseri, ifrat ve tefrit arasinda orta yolu
benimsemis, sefaat ve tevessiilin Allah’in dilemesi halinde miimkiin olabilecek
seylerden oldugunu ve bunlarin cevazina delalet eden birgok akli ve nakli delillerin
bulundugunu beyan etmistir. Nitekim bu konularda tefrit derecesinde goriisler serdeden
Vehhabilik’in donem itibariyle etkili olmasi, Kevseri’nin bu ve benzeri konularda

izahata ihtiya¢ duymasina neden olmus olabilir.
2.2.4. Cesitli Meseleler
2.2.4.1. Din-Bilim Iliskisi

Din-Bilim iligkisi, diisiince tarihinin en 6nemli ve hassas tartisma alanlarindan birini
olusturmaktadir. Tanriyi, insani, hayati, dogay1 ve varligi anlama amaci giiden biitiin

akli-insani cabalarin ve farkli diinya goriislerinin tutarli ve kalict olmak ve

26 Kevsend, a. ge.,s. 22,

7 Seker, Fatih M., Osmanlilar ve Vehhabilik, Dergah Yaymlari, 1. bsk., Istanbul 2007, s. 89-90.

% fbn Teymiye, sefaatin bu tiirliisine kars1 ¢ikmaktadir. Ancak genel olarak sefaati reddetmemektedir.
Ona gore sefaatcinin Allah’in izniyle salih kullar i¢in sefaat etmesi caizdir. Safaatin bu tiirlisiinden ancak
kible ehli Miisliimanlar istifade edecek, kiifiir iizere dlenler, sefaatci ne kadar biiyiik olursa olsun istifade
edemeyeceklerdir. Detayli bilgi i¢in bkz. Seker, a.g.e., s. 100-101.

24 Seker, Fatih M., a.g.e.,s.98-100.
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stirdiiriilebilir bir medeniyet seviyesine ulagsmak i¢in yerine getirmek zorunda oldugu 6n
kosulardan biri de din-bilim iliskisinin farkinda olmak ve ¢éziimlemesine yonelik 6zgiin

bir ¢alisma sunabilmektir.>>°

Islam dini, din ile bilimi birbirinden ayirmamus, bir biitiin olarak insanlara telakki
ettirmistir. Nitekim Miislimanlar bu din-bilim bagini ¢ézmeden hayatlarina tatbik
ettiklerinde hep kalkinmiglar, bilimden uzak kaldiklarinda ise bir¢cok alanda geri
kalmislardir. Zaten tarihe bakildiginda IslAim medeniyetinin Ortagag insanlik birikiminin
sartlarinda parlak bir bilim gelenegine sahip oldugu, modern arastirmacilarin ortaya
koydugu bir gercektir. Nitekim batil1 bilginler Islim medeniyetinin sahip oldugu bilgi
birikimini Onemsemisler ve terclime faaliyetleriyle bu ilimleri kendilerine

aktarmuslardir.”’

Kur’an-1 Kerim’e baktigimizda da Allah’in ilme dikkat ¢ektigini ve ilim olmadan her
seyin atil olacagini, ilerlemenin olmayacagim ifade ettigini gormekteyiz. Ornegin; Allah
(c.c.) Kur’an-1 Kerim’de, gok cisimlerinin hareketi i¢in belirli konaklar tayin etmesinin,

252

insanlarin takvim ve hesab1 bilmesine yonelik oldugunu bildirmektedir.”* Burada sozii

edilen bilgi, sirf akll bilgidir. Ayrica Allah, bilenlerle bilmeyenlerin bir

53 995254

olamayacagimi®™  bildirmekte, “Rabbim ilmimi arttir diye dua etmemizi
ogiitlemektedir. Kur’an, bir taraftan kendini Allah’tan gelmis bir bilgi olarak
tanimlarken®® diger taraftan da ortadan kaldirmay: hedefledigi zihniyeti de “cahiliye”

olarak nitelemekte® hem zihni hem de ahlaki gelismislige vurgu yapmaktadir.

Kevseri ise, elbette Kur’an’a tabi olarak ilimde ilerlemenin gerekliligini savunmaktadir.
Ancak o, bu hususta 6nemli bir konuya da vurgu yapmaktadir. Ona gore ilerleme ve
yenilik beseri hayat kurallar1 ve kanunlari lizerinde olmalidir. Tecdidin dinin ahkami

tizerinde olmasi diisiiniilemez. Bu baglamda Kevseri, “Yeni bir bilgi kazanmadigim bir

20 Arslan, Ishak, Giiniimiiz Tabiat F. elsefesinde Bilim-Felsefe-Din Iligkisi, Yayimlanmamis Doktora Tezi,
Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul 2007, s. 202.

21 Kutluer, ilhan, “ilim”, DI4, XXII, 114.

22 el-Isra, 17/12.

23 o7 Ziimer, 39/9.

2% el-Kehf, 20/114.

3 el-Bakara, 2/120, 145; er-Ra’d, 13/37.

236 Al-i imrén, 3/154.
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giin oldugunda o giiniin Giines’inin dogusunda benim icin bereket yoktur.”*" hadisini
degerlendirmeye alir. Dinde yenilik yapmak isteyen bazi kimselerin bu hadisi
kendilerine alet etmek istediklerini ve hadisin aslinda olmayan 'x2s kelimesini hadise
eklediklerini ve bu hadisi delil getirerek her konuda yenilik yapilmasi gerektigini hatta
dinin ahkamuyla ilgili yeniliklerin yapilmasinin da gerekli oldugunu iddia ettiklerini

beyan etmektedir.”®

Oyle goriiliiyor ki Kevseri, bilimsel ilerlemenin ve yeniligin yalnizca beseri hayatta
miimkiin olacagini kabul etmektedir. Ancak Allah’in seriati degismez hiikiimler icerdigi
icin bu alanda yenilik s6z konusu degildir. Zira Allah’in ahkdmi degistirildiginde bu
hiikiimler icerisine sinirli, aciz ve hata yapmaya meyyal bir varlik olan insanin takdiri
girecek ve bunun sonucu kalkinma ve ilerleme degil; bilakis hiikiimlerin yetersizligi

gibi bir durum ortaya ¢ikacaktir.
2.2.4.2. Determinizm

Determinizm, kainatta olup biten her hadisenin maddi veya manevi sebeplerin zorunlu
sonucu oldugunu ileri siiren felsefi bir doktrindir. Sebep kavraminin metafizik,
kozmoloji, epistemoloji ve ahlak bahislerini i¢ine alacak sekilde bir zorunluluk fikri
cercevesinde yorumlanmasi neticesinde dogan determinizm fikri, felsefe tarihi boyunca
canliligini korumus en énemli tartisma konularindan biri olup, Islam diisiince tarihinde

de “illiyet” kavramiyla anilan sebeplilik ilkesiyle baglantilidir.>

Yaraticinin evren iizerindeki etkinlikleri agisindan bakildiginda determinizm Islam
alimleri tarafindan reddedilmistir. Yaraticinin bu faaliyetlerini kategoriler halinde

inceledigimizde konu daha iyi anlasilacaktir.
a. Yaratig: Yaraticinin evreni ve yasalari yoktan yaratmasidir.

b. Muhafaza: Yaraticinin yarattigi madde ve yasalarin varligini zaman iginde de

devam ettirmesidir.

7 Taberani, Ebu’l-Kasim Siileyman b. Ahmed, el-Mu’cemu’l-Evsat, thk. Tarik b. Avdullah b.
Muhammed ve Abdulmuhsin b. Ibrahim, Daru’l-Harameyn, Kahire 1415, VI, 367; Ishak b. Raheveyh,
Miisned, thk. Abdulgafiir b. Abdukhak, Mektebetii’l-iman, Medine 1991, II, 553.

28 Revseri, Makdaldtii’l-Kevseri, s. 205.

29 Kutluer, ilhan, “Determinizm”, DIA, IX, 215.
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¢. Olusumlarin Gergeklestirilmesi: Yaraticinin muhafaza ettigi evren ve yasalar

cercevesinde birtakim olusumlar yaratmasidir.

d. Mucizelerin gerceklesmesi: Yaraticinin doga yasalarimi belirli 6zel durumlar i¢in

askiya alip belirli bir yer ve zamanda olaganiistii olaylar gerceklestirmesidir.*®’

Goriildiigi gibi meseleye Allah agisindan baktigimizda Onun i¢in bir olayin meydana
gelmesinde sebeplere sarilmanin higbir fonksiyonu yoktur. Nitekim Allah ilk varlig
sebeplere dayanmaksizin yoktan yaratmis ve kainat icerisindeki doga kanunlarim

(stinnetullah) da yine kendisi yaratmustir.

Binaenaleyh Islam filozoflarmin illiyyet doktrinine dayali determinist goriisleri Ehl-i
Siinnet miitekellimleri tarafindan siddetle elestirilmistir. Ozellikle de sebep ile sonug
arasinda bir es zamanlik ve zorunluluk oldugu fikri elestirilmis ve reddedilmistir. Ciinkii
bu fikir, hem 4lemin ezeliligi anlayisina yol a¢maktadir™' hem de tabii sebeplilik
zincirinin il4hi miidahaleyle kopartilmasi anlamina gelen mucizenin®” inkérina neden

olmaktadir.2®

Mucizeyi, kerdmeti, niiblivveti kabul eden biri olarak Kevseri’nin determinizme karsi
oldugunu tesbit etmek zor bir durum degildir. Zira bunlar, somut sebep-sonug
iliskisinden bagimsiz bir sekilde cereyan etmektedirler. Ornek verecek olursak;
Hiisnii’t-Tekadi adli eserine baktigimizda Kevseri’nin Sah Veliyyullah Dihlevi’yi birgok
konuda elestirdigini ve elestirdigi konulardan birinin de mucizelerle ilgili oldugunu
gérmekteyiz. Ona gore Dihlevi, aym ikiye yarilmasm ifade eden Insikdk-1 Kamer

mucizesini ger¢ek bir mucize olarak degil; somut sebep-sonug iliskilerine dayanan bir

260 Taslaman, Caner, “Tanri-Evren iliskisi ve Miicize Sorunu Acisindan Determinizm, Indeterminizm ve
Kuantum Teorisi”, Marmara Universitesi fldhiyat Fakiiltesi Dergisi, 31 (2006/2), s. 169-170.

1 e]-Ciiveyni, imamu’l-Harameyn Ebu’l-Meali, Katdbu I-Irsdd, thk. Muhammed Ydsuf Misa ve Ali
Abdulmiin’im Abdulhamid, Mektebetii’l-Hanci, Misir 1950, s. 28-29.

%62 Ciinkii Kelamcilar mucizeyi; niibiivvet iddiasinda bulunan kimsenin peygamber olduktan sonra
sozlerinin dogruluguna delil olarak Allah’in izni ile beser kudretinin iistiinde, tabiat kanunlarina aykirt
olarak meydana getirdigi harikulade olaylar diye tarif etmislerdir. Bkz. Bulut, Halil ibrahim, “Harikulade
Olmas1 Ag¢isindan Keramet ve Mucize liskisi”, Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 3/2001,
s. 346. Harikulade olmasi, niibiivvet iddiast ve tehaddiyle olmasi, iddiaya uygun olmasi, peygamberin
elinde onu yalanlamayacak tarzda olmasinin yani sira ilahi bir fiil olmas1 da mucizenin vasiflarindandir.
Deteyli bilgi i¢in bkz. Bulut, Halil ibrahim, Niibiivveti Ispat A¢isindan Hissi Mucizeler, Yayimlanmamis
Doktora Tezi, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul 2001, s. 17-29. Dolayisiyla
harikuladde bir olaymn Allah tarafindan yaratilmasinin sebeplere bagli olmasimi diisiinmek gereksiz bir
tutumdur. Zira Allah her fiilinde oldugu gibi mucizeleri yaratma hususunda da sebeplere sarilmaktan
beridir.

263 Kutluer, ilhan, “Determinizm”, DIA, IX, 218.
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ilizyon ya da g6z yanilmasi gibi yorumlamaktadir. Kevseri, Dihlevi’nin bu yorumuna
kars1 ¢ikmis ve peygamberler hakkinda bu tiir diisiincelerin kabul edilemez oldugunu

264
savunmustur.

2.2.4.3. Reformist ve Modernist Islim Anlayislar

Kelime olarak reform; yanliglari, eksikleri gidererek daha iyi yapmak, diizeltmek, kisiyi
ikna ederek ya da zorla kotii islerini biraktirip iyi davranmasini saglamak, sekil ve
suretini degistirip 1iyilestirmek, 1slah, tanzim ve tertip etmek, zararli bir usdli
yirilirliikten kaldirmak, yeniden teskil etmek, dinde iyilestirmek, zararli seyleri

ayiklamak ve yapilan yanlstan donmek manalarma gelmektedir.*®

Bat'min XVII. yy.’da yasamaya basladig1 entelektiiel ve ekonomik degisimi
Miisliimanlar ancak XIX. yy.’da, o da nisbi olarak yasamaya basladilar. Bu donemde
Hindistan, Misir ve Istanbul gibi siyasi ve kiiltiire] merkezlerde ortaya ¢ikan yenilik

hareketleri, hayatin her alaninda oldugu gibi dini alanda da tecdidin baslangici oldu.

Muhammed Zahid Kevseri, dinde reform hareketlerine siddetle karsi c¢ikmustir.
Muhammed Ebi Zehra, onun bu 6zelligini su sézlerle anlatmistir: “Bu biiylik imam, ne
yeni bir mezhep kurmus ne de daha once Ornegi bulunmayan yepyeni bir davanin
davetcisi olmustur. Giiniimiizde halkin reformcu diye nitelediklerinden biri asla
olmamus, bilakis bdyle kimselerden daima uzak durmustur. O, bir miibtedi degil;
miittebi olmustur. O, “tecdid” kelimesinin ger¢cek anlamiyla miicedditlerden biriydi.
Ciinkii “tecdid” glinlimiizde insanlarin algiladig1 gibi; baglarindan siyrilarak peygamber
devrini reddedip gormezden gelmek degil; dine giizellik ve canliligi yeniden
kazandirmak, din hakkindaki siipheleri yok etmek, dini insanlara 6ziindeki gibi saf,
aslindaki gibi duru sunmaktir. O halde siinneti yasamak, bidati yok etmek ve halk

»260 jste Kevseri bu vasiflar tastyan bir

arasinda dini dimdik ayakta tutmak “tecdid”dir.
Islam hadimi olmus, dinde reforma ve bdyle bir reformu gergeklestirmek isteyenlere de

muhalif olmustur.

2% Kevseri, Muhammed Zahid, Hiisnii't-Tekddi fi Sirati’l-Imdm Ebi Yisuf el-Kddi, el-Mektebetii’l-
Ezheriyye 1i’t-Tiiras, Kahire 2002, s. 98.

265 Atay, Hiiseyin, “Dinde Reform”, Ankara Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. XLIIL, sy. 1, s. 2.
26 Ebi Zehra, Muhammed, “imam Kevseri”, (¢ev. Nizameddin ibrahimoglu), Isldm Hukuku
Aragtirmalar: Dergisi, sy. 5, 2005, s. 335-336.
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Eserlerini gbz 6niinde bulundurdugumuzda zaten Kevseri’nin her firsatta dinde reform
hareketlerini elestiren yazilar yazdigini gérmekteyiz. O, bu konuyla ilgili olarak en ¢ok
Ezher ulemasinin ¢agdas donemde bozulan fikirlerini elestirmistir. Tecdidin yalnizca
beserl hayat i¢in miimkiin olacagini ve bunun kalkinma ve ilerleme i¢in vazgegilmez
oldugunu, din alaninda ise Allah’in ahkdminin aciz bir mahluk olan beserin
tasavvurlariyla yenilenebilecegini  diisiinmenin  makul bir tutum olmadigim

267
savunmustur.

Bu diisiinceler baglaminda Kevseri, dinde reformu arzulayan, yenilik¢i
birtakim sahislara reddiyeler yazmistir. Makalatii’l-Kevseri’de yer alan “el-La
Mezhebiyye Kantaratii’l-La Diniyye”, “er-Risdle ve’l-Ezher”, “Ibn Abdulvehhdb ve’s-
Seyh Muhammed Abduh” ve “Re’yu’s-Seyh Muhammed Abduh fi Ba’di’l-Mesail” adl

makaleler, Kevseri’nin bu konuda yaptig1 caligmalara 6rnek olarak gosterilebilir.
2.2.4.4. imamet Tartismalar1

Imamet konusu, IslAm Tarihi boyunca hakkinda ciddi tartismalarm yapildigi ve
neticesinde siyasi hiziplesmelerin meydana geldigi meselelerden biridir. itikAd1 bir vasif
tasimamasina ragmen, Ehl-1 Siinnet de dahil olmak {izere hemen her mezhep tarafindan
imamet konusu tartisgtlmistir. Icerik olarak gerek imamette Kureysilik sartinin olup
olmadigi, gerek dort biiylik halifeden hangisinin imamete daha layik oldugu, gerekse
Hz. Peygamber’den sonra en faziletli insanlar olarak hangi imamin hangi sirada yer

alacag1 konular1 itikadi birer meseleymis gibi tartisilmastir.

imamet konusunu ibn Ciiveyni’nin o8 (e <Y hadisini®®® yanlis yoruma tabi tutarak
bu hadisin Imam Safii’ye isaret ettigi iddiasin1 elestirerek ele alan Kevseri, bu hadisin
mezhep imamlarin1 ya da namaz kildiran imamlar1 kastetmedigini, aksi takdirde
Rastlullah (s.a.v.) doneminde olmayan bir kavramla (mezhep imami gibi kavramlarla)

Rasilullah (s.a.v.)’ 1 hadisine mana vermis olacagimizi sdylemistir.>®

Bu hadisin ravisi; Ibrahim b. Sa’d ez-Ziihri’nin rivayette yalmiz kaldigim dolayisiyla
rivayetin sihhat yoniinden sikintili oldugunu sdyleyen Kevseri, hadisin ) slaed | saSa 13 L

ziyadesiyle bir bagka rivayetinin de Buhari’nin, Tarih’inde zikredildigini sdylemektedir.

27 K evseri, Makalatii’'I-Kevseri, s. 205.

268 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111, 129, 183; 1V, 421.

209 Kevseri, Muhammed Zahid, Ihkdku'l-Hakk bi Ibtdli’l-Banli fi Mugisi’l-Halk, el-Mektebetii’l-
Ezheriyye 1i’t-Tiiras, Kahire, s. 19.
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“Adil hiikiim verdikleri siirece” ziyadesini goz oniine aldigimizda; Hulefa-i Rasidin’den
sonraki halifeleri adalet ile vasiflandirmanin uzak bir ihtimal oldugunu ve Rasid
halifeler gibi adil halifelerin daha sonraki donemlerde gelmedigini goérmekteyiz.
Buhari’nin eserinde yer alan rivayetteki bu ziyadeden de anlamaktay1z ki; hadiste gegen

A

“Eimme” kelimesi ile “el-Eimmetii’l-Kiibra” yani; Hz. Eb(i Bekr, Hz. Omer, Hz. Osman

ve Hz. Ali (r.anhiim) kastedilmektedir.*”

Ayrica Kevseri’ye gore Buhari rivayetindeki
bu ziyade mutlaka olmalidir. Zira bu ifadenin mezkir hadise bagli olmamasi durumunda
“Bir zamanlar Rabbi Ibrahim’i bir takim kelimelerle sinamis, onlari tam olarak yerine
getirince: Ben seni insanlara onder yapacagim, demisti. ‘Soyumdan da (onderler yap,

yd Rabbi!)’ dedi. Allah: ‘Ahdim zalimlere ermez (onlar icin séz vermem)’ buyurdu.”""

ayetine muhalif bir hiikiim ortaya ¢ikmaktadir.>*

Bu ifadelerinden sonra Kevseri, eger bu hadis sahih olsaydi, bununla Hz. Ebu Bekr’in
amel edecegini, nitekim bu rivayetin imamet tartismasinin oldugu ortamda, siipheye
mahal vermeden kabul edilebilecek kadar agik bir ifade oldugunu sdylemektedir. Ayrica
o, hadis miinekkitlerinin ¢ogunlugunun da, hi¢bir sahabinin bu hadisle amel
etmemesinin, bu hadisin sahih olmadigina isaret ettigi gorisiinde oldugunu

belirtmektedir.?”

M. S. Hatiboglu, bu konuyu “Hilafetin Kureysiligi” baslikli makalesinde ele almis ve
Kevseri’yi teyit ederek séz konusu hadisin sahih olmadigim Hz. Omerden nakledilen
rivayet baglaminda ortaya koymustur. Buna gore: “Hz. Peygamber’in siyasi halefini
se¢me isine ilk tesebbiis, Medineli Ensar’dan gelmistir. Ensar, Islam’a olan hizmetlerini
diisiinerek, halifenin kendilerinden olmasi gerektigi fikrindedir. Mekke’den gelmis
Mubhacir Kureysliler, devletin siyasi istikrarini temin noktasinda, kendilerinden birisinin
basa geg¢mesi goriisiindedirler, clinkii mensubu olduklar1 Kureys kabilesi, biitlin
Araplarca muteber bir sohrete sahiptir. Pek ¢ok Islam 4liminin kanaatinin aksine,
taraflardan higbirisi, bu tartisma ortaminda halifenin Kureysli olmasini emredici hi¢bir
hadis veya Peygamber talimati 6ne siirmiis degildir. Kaldi ki bdyle bir hadis olsaydi,
Mubhacirlere en biiylik destek teskil eder, baska delile ihtiya¢ gérmeden onu ileri

270 Kevseri, a.g.e., s. 35.

2" el-Bakara, 2/124.

212 K evserd, [hkdku'I-Hakk, s. 36.
273 Kevseri, a.g.e., s. 36.
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siirerlerdi. Memleketin sartlar1 geregi, Kureysin iktidardan saf dis1 edilemeyecegi
zaruretini kabul eden Ensar, iktidar paylasma teklifinde bulunmustur. Bu yeni teklif,
varlig1 ileri siiriilen hadisin aslinda mevcud olmadigini gosterir. Muhacirler, Ensarin bu
davranisina kizip, meseleyi halletmeden ¢ikip gitselerdi, Hz. Omer’in kanaatine gore,
Ensar, Kureysli olmayan birisini pekala halife segebilecekti. Sayet mezkur hadisin ash
olsaydi, Ensar’in bdyle bir se¢ime gitmesi imkansiz olurdu. Ensarin, Hz.Peygamber’in
emrini duydugu halde, buna kulak asmayacagini, deger vermeyecegini, onu yok farz
edip bildigini isleyecegini ve Kureys’ten olmayan birisini halife sececegini diisiinmek

yersiz bir yaklasim olur.”*"*

Anlasildig1 kadariyla Kevseri, s6z konusu hadisi hem sened, hem metin hem de sihhat
acisindan degerlendirmistir. O, hadiste gegen <:¥! ifadesinin halife manasinda oldugunu
ve bu hadis sahih varsayildiginda ayete ters diismemesi i¢in | sa28 | 9aSa 13 W ziyadesiyle
beraber olmasi gerektigini sdylemistir. Hadisi bu varsayim iizerinden degerlendiren
Kevseri, daha sonra Peygamberimiz (s.a.v.)’e en yakin sahabiler tarafindan bile amel
edilmeyen bu hadisin sahih kabul edilemeyecegini sOylemistir. Yani Kevseri, Once
mezkur hadisi sahih varsayarak senet ve metin yoniinden tetkik etmis akabinde de

hadisin sahih olmadigin1 ve bunun gerekgelerini beyan etmistir.

Kevseri’nin ifadelerinden anlasilmaktadir ki; o Hz. Ebu Bekr’in imametini kabul
etmekte ve Ehl-i Siinnet ile ayn1 ¢izgiyi takip etmektedir. Nitekim Hz. Ebu Bekr’in bu
hadisle amel etmemis olmasini Kevseri, hadisin sahih olmadigina delalet edecek esaslh

bir kriter olarak kabul etmistir.

Ayrica dikkat edilirse Kevseri, imamlarin faziletine ve siralamasina dair herhangi bir
goriis beyan etmemektedir. Onun bu tutumu, imamet konusundaki Ehl-i Siinnet algisini
tesbit etmemizde anahtar roliindedir. Zira Kevseri, neredeyse biitiin akaid kitaplarinda
yer alan, imamlar1 hiyerarsik bir fazilet siralamasina sokan tavri kayda deger gérmemis;

bunu itikad1 bir problem olarak degerlendirmemistir.

2.7.4 Hatiboglu, Mehmed Said, “Islam’da ilk Siyasi Kavmiyetcilik: Hilafetin Kureysililigi”, Ankara
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. XXIII, s. 160-161.
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BOLUM 3: KEVSERI’NIN MEZHEPLERE BAKISI

3.1. Kevseri’ye Gore Mezheplerin Dogusu ve Buna Neden Olan Faktorler

Insanlarin farkli diisiince yapilarmna, farkli karakterlere ve farkli birikimlere sahip
olmalari, onlar1 birbirinden farkli yollara sevk etmis, her zaman aym goriis etrafinda
birlesmelerine ve aym durusu sergilemelerine mani olmustur. Insani1 insan yapan, onun
diisiinebilme ve disiindiiklerini ifade edebilme 6zelligidir. Bu farkli diisiincelerin ve
algilarin bir uzantis1 da kendisini itikad alaninda gostermektedir ki bu farkliliklarin bir
kismi zamanla siyasi, sosyal ve ilmi yap1 icerisinde sekillenerek farkli kesimlerce

benimsenmis ve birer mezhep haline gelmistir.

Mezhepler, belli bash kilit noktalar1 olan diisiince ve goriisler biitiiniiniin
sistemlesmesiyle olusmustur. Bu mezheplerin farklilik arzetmesinin temel dinamikleri
arasinda; farkli muhitlerde, farkli ilm1 gelenekler icerisinde ve farkl kisiler tarafindan,
farklr anlayislar etrafinda olugturulmus olmalar1 bulunmaktadir. Biz de tezimizin tiglincii
boliimiiniinde, mezheplerin dogmasinda ve farklilik arzetmesinde rol oynayan etkenleri

ve Kevseri’nin bu mezheplere olan yaklasimini inceleyecegiz.
3.1.1. islamiyet Oncesi Genel Durum

Kevseri, Islam diisiincesinde ortaya c¢ikan itikddi-siyasi ekolleri ve ortaya cikis
stireclerini anlatmadan Once, daha derinlere giderek Hz. Peygamber’in nebi olarak
gorevlendirildigi doneme, bu dénemin sosyal, kiiltiirel, dini ve siyasi durumuna dikkat
ceker. Boyle bir mukaddime ile o, Isldm diisiince tarihinde ortaya cikan birtakim asiri
gruplarin kokeninin cahiliyeye dayandigini sdylemek ister. Hz. Peygamber’in nebi

olarak gonderildigi donemde Arabistan’in genel durumunu o, s6yle anlatmaktadir:

“Islamiyet oncesi dénemde cahiliye gelenekleri kok salmus, bu gergevede putperestlik
yaygin bir inanig halini almisti. Kabile ve sahislarin insani degerler sahasinda kayda
deger higbir ilerlemeleri yoktu. Insanlar, kiz ¢ocuklarini diri diri gdémiiyor, baskin ve
yagmalardan gecimlerini temin ediyor, yonttuklar1 putlara tapiyor ve meleklerin

Allah’mn kizlart olduguna inaniyorlarda.
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Araplarin yasadig1 bu cografyanin etrafinda, muharref ve uydurma ¢esitli dinlere inanan
milletlerden bir ¢cember vardi. Cevre iilkelerin her birinde, tarihte benzeri goriilmemis

fitne ve zuliimler yasanmakta idi.

Araplarin yasadigi cografyada var olan dinlerden biri Hiristiyanlikti. Bunlar, teslis ve
huldlii kendilerine din edinmis bir milletti. Papaz ve din adamlari cennetten arsa satiyor,
onlar da satin aliyorlardi. Akillarindan soyutlanmis efendilerine korii koriine kul olmus

insanlardi.

Cahiliye doneminde Araplarin muhatap oldugu kavimlerden biri de Yahudiler idi.
Bunlar, peygamberleri kendilerini yalniz biraktiginda sapitip altin buzagiya tapmaya
baslayanlardi. Bu insanlar, kitaplarini tahrif etmisler ve Allah’in sahraya inip tekrar
gbge yiikseldigine, gokleri yarattiktan sonra yorulup sirtiistii yatarak istirahata

cekildigine iman etmislerdi.

Bir bagka millet de Giines’in tanrilar tanrisi oldugu goriisiinde olan Ashéb-1 Heyakil ve
Halik’in (Yaraticinin) bir ve ¢ok yani; hakikatte tek/bir, gozde, varliklarin c¢ok
goriinmesiyle de ¢ok oldugu inancinda olan Harraniyye gibi ylice cisimlere tapan
Sabiiler’dir. Bu ulvi cisimler, alemi idare eden gokteki yedi gezegen ve yerdeki iyi
kimselerdir. Tanr1, bu sahislar suretinde goriiniir. Bunlarda kisilik/sahsiyet kazanir. Bu
cokluk, O’nun birligini ortadan kaldirmaz. Bu da Allah’in zatinin ve bir ciliz’tinlin bu
kisi ve cisimlere huldlii ile olur. Bunlarin sihirli tilsimlari, yildizlarla konusmalari

vardir. Tasavvufcularin asirilari, hile/hokkabazlik yontemlerini onlardan almistir.

Bu milletlerden bir diger grup da Seneviyye (Diialistler) ve atese tapan, iki yaraticinin
olduguna inanan Mazdekiyye?”, Deyséaniyye®’® ve Maneviyye gibi Fars Mecsileridir.
Bunlar hayrin yaraticisinin; Nur, serrin yaraticisinin da Zulmet (karanlik) olduguna
inaniyorlardi. Ayrica Mazdekiyye, kisranin tahtinda oturdugu gibi tanrinin da alem

tahtinda kurulup oturduguna inaniyordu.

> fran’lh reformist Mazdek b. Bambad’da nispetle alan Mazdekiyye, milattan sonra V. yiizyilda iran’da
ortaya ¢ikan diialist ve gnostik (sezgi veya tefekkiir yoluyla edinilebilen bilgi) karakterli reformist bir dini
harekettir. Bu hareket ilk defa muhtemelen Zerdistiligi, sirf engelleri asip segkinci olmayan bir sekilde
biitiin halka hitap edecek tarzda takdim etme tesebbiisii olarak ortaya ¢ikmustir. Ayrintili bilgi i¢in bkz.
Has, Kenan, “Mezdekiyye”, DI4, XXIX, 523-524.

276 Miladi I1. Yiizyilm sonu ile III. Yiizyilin baslarinda ibn Deysan (6. 222) tarafindan kurulan ve nur ile
zulmet esasina dayali alem goriisiinii benimseyen gnostik firka. Bu inang sistemi incelendiginde onun
Siiryani gnostizmi, Iran kozmolojik nazariyeleri ve Yunan atomizminden derlenmis bir sistem oldugu
goriiliir. Detayli bilgi i¢in bkz. Oz, Mustafa, “Deysaniyye”, DI4, IX, 270-272.
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Biitiin bu milletlerin disinda Yaratici’y1 inkar eden Dehriler (Materyalistler) ve
Tabiat¢ilar (Naturalistler), hissin/duyunun 6tesindeki diinyay1r kabul etmeyen ve
niibiivveti inkar eden Stimeniyye ve Berahime/Brahmanlar gibi ¢esitli sapikliklar: olan
baska milletler de vardi. Bunlarin felsefeleri daima zillet ve seviyesizlik kaynagi

olmustur.

Hz. Peygamber (s.a.v.) gonderildiginde Hicaz, ve c¢evresindeki Filistin, Sam, Rum
diyar, Irak, Fars topraklari, Hindistan, Afrika iilkeleri ve bu civardaki diger iilkeler bu

durumdayd1.”*”’

3.1.2. Mezheplerin Dogusunu Hazirlayan Faktorler

Islam’da itikadi mezheplerin dogusunu cesitli vesilelerle isleyen Muhammed Zahid
Kevseri, degerlendirmelerinde bu mezheplerin ortaya ¢ikisina neden olan belli bagh
unsurlara yer vermistir. Genel olarak siyasi, ilmi ve Islam dis1 inan¢ ve diisiincelerin
bunda etkin oldugunu belirten Kevseri, 6rnegin; Haricilikle Siilik’in tesekkiiliinde temel
unsurun siyasi oldugunu, Mutezile, Miircie ve Kaderiyye gibi mezheplerin tesekkiiliinde
esas etkenin ilmi oldugunu, Cebriyye ve Hasviyye gibi firkalarin olusumunda ise; daha
cok Islam oncesi ve Islam dis1 inang ve degerlerin etkili oldugunu belirtir. Burada
Kevseri, mezheplerin dogus sebeplerini incelemis ve onlarin ortaya ¢ikislarinda etken
rol oynayan faktorleri ortaya koyarak orijinal bir yaklasim sergilemistir. Onun
mezheplerin dogusuna neden oldugunu disiindigii faktorleri su basliklar altinda

toplayabiliriz:
3.1.2.1. Ridde Savaslan

Ridde Savaslari, tamamen Kureys’in otoritesini ve Kureys’in kendilerinden osilir ve
zekat gibi vergiler almalarini sindiremeyen Arap kabilelerinin Hz. Peygamber’in

vefatini firsat bilip giristikleri isyanlardir.*”®

Kevseri, Peygamber (s.a.v.)’in kisa zamanda cahiliye toplumundan biiyiik bir medeniyet

cikarmasindan sonra bazi ziimrelerin Isldim’a géniilsiiz girdiklerini ve Peygamber

"1 Kevseri, Muhammed Zahid, Mukaddimdtu’l- Imam el-Kevseri (Ibn Asdkir, Tebyinii Kezibi’I-Miifteri fi
mad nusibe ile’l-Imam Ebi’l-Hasen el-Es’ari), Kahire 2006, s. 37-38; ayrica bkz. M. Zahid Kevseri,
Mezheplerin Dogusuna Bir Bakus, (¢ev. Seyit Bahgivan, Selcuk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi),
2001, sy. 12, s. 34-35.

278 Sarikaya, Mehmet Saffet, Isidm Diisiince Tarihinde Mezhepler, Isparta 2001, s. 41.
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(s.a.v.) vefat ettikten sonra da siyasi ortamdan istifade ederek i¢lerindeki kini ortaya
cikardiklarmi  sdylemektedir. Burada Islim’i tam anlamiyla benimseyemeyen
zlimrelerin firsat bulduklarinda farkli diisiinceler ileri siirdiikleri ve hak yoldan ayrilma

girigimleri goriilmektedir.””

Hz. Peygamber (s.a.v.), ahiret dlemine irtihal ettikten sonra Hz. Ebli Bekr doneminde
bazi insanlar, aralarindaki minafiklarin kiskirtmasiyla din isleriyle diinya islerini
birbirinden ayirmak istediler ve zekat vermeyi reddettiler. Bunun {izerine sahabe, bu
isyanlar1 Allah’in kitabindaki emirlerine uymadigi i¢in onlar1 dinden ¢ikmis saydi ve

onlarla durum diizelinceye kadar savagt1.”*°

Bu durum sonuglarini géz &niinde bulundurdugumuzda bir yandan Islam’m inang
sistemini, Peygamber (s.a.v.)’in risalet mesajini, Islim’in evrensel nizamini hedef alan
ve yeni bir diizen kurmayir amaclayan bir “karsi devrim”, devlet merkezi olan
Medine’nin siyasi ve ekonomik niifuzunu kirma cabasi ve Peygamber (s.a.v.)’in 23 yil
boyunca gdsterdigi ¢aba ve gayreti bosa c¢ikarma girisimi; diger yandan da Islam’in
diger vecibelerini yerine getirmek istedikleri halde zekat vermemekte direnen ve
kendilerini Miisliman kabul edenleri de kapsayan bir hareket olarak kendileriyle
savasilip savasilamayacagi hususunda Miisliimanlar arasinda ortaya c¢ikan bir ihtilaf

konusudur.*®'
3.1.2.2. Art Niyetli Kimselerin Faaliyetleri

Islam’a girenlerin hepsinin aym ihlas icinde olduklarmi sdylememiz miimkiin degildir.
Nitekim Hz. Peygamber hayattayken bile Miisliiman gibi goriindiikleri halde bulduklari
her firsatta Islim’a ve Miisliimanlara zarar vermeyi amaglayan art niyetli insanlar vard.
Allah (c.c.), bunlarin kimler oldugunu Hz. Peygambere haber vermisti. Ancak fitne
olaylar1 Hz. Peygamberin vefatindan sonra da devam etmistir. ilk halife doneminde

Islam’a yeni giren bazi kabileler, zekat vermeyi reddetmisler bazilar1 da miinafiklarin

" Bulut, Halil ibrahim, “Muhammed Zahid Kevseri’ye Gore islam Mezhepleri ve Fikir Ayriliklarmim
Sebepleri”, Uluslararasi Diizceli M. Zahid KEVSERI Sempozyumu, 2007, s. 611,

20 Kevserl, Mukaddimat (Ibn Asdkir, Tebyinii Kezibi’l-Miifteri), s. 40; Kevseri, Mukaddimadt (el-
Isferdyini, et-Tebsir fi’d-din), s. 109-110; ayrica bkz. Zehebi, Muhammed b. Ahmed b. Osman, Tdrihu’l-
Islam ve vefeyati’l-Mesdhir ve’l-A’ldm, thk. Omer Abdiisselam Tedmiri, 1. bsk., Daru’l-Kitabi’l-Arabi
1987, 111, 27.

21 Kubat, Mehmet, Isldm 'in Ilk Déneminde Itikadi Ihtilaflar ve Sebepleri, Yaymlanmamus Doktora Tezi,
Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Konya 1997, s. 138.
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tahrik ve kigkirtmalartyla din ve diinya islerini birbirinden ayirmak istemislerdir. Hz.
Omer (r.a.) doneminde de bu tiir kargasalar olmus ancak, Hz. Omer, ¢etrefilli konularla
halkin aklin1 karigtirmaya calisan fitnecileri siirgline gondermistir. Fakat Miisliimanlarin
birlik ve beraberliklerini yitirdikleri sikintili donemlerde bu fitneciler ortaya ¢ikmis ve
yine Miisliimanlar arasinda nifak tohumlarini sagmiglardir. Hz. Osman’in sehadetiyle
birlikte Abdullah b. Sebe adl1 fitneci ortaya ¢ikmis ve kargasadan faydalanarak Hz. Ali
hakkinda vasilik ve hulul fikirlerini yaymaya galismistir. Onemine biniden Abdullah b.
Sebe meselesini ayr1 bir baslik altinda ele alacagiz. Ote yandan Araplara maglup olan
franhilar, Islom’a girmis gibi goriinerek nifak hareketlerini devam ettirmisler ve
Miisliimanlarin birlik ve beraberligini yikmaya yonelik her faaliyetin icinde yer
almislardir. Islam’a yeni girmis Yahudiler ve Farshilar, Hz. Ali’yi kudsiyet, ismet ve
celal sifatlariyla donatan diisiincelerini yaymaya ¢aligmiglardir. Hz. Peygamberin Ehl-i
Beyt’i etrafindaki muhalefete etkin olarak katilan iranlilar, kendi Fars kiiltiirlerine ait
bazi inanglarmi Ehl-i Beyt ve imamlar sahsinda giindeme getirmislerdir. iste Islam dini
biinyesine sizdirilmaya calisilan bu inang, diisiince ve fikirler bazi kesimler tarafindan

benimsenmis ve bu ¢ergevede yeni firkalar zuhur etmistir.”*

Kevseri, Miisliimanlara zarar veren en biiyiik tehlikenin batil din ve inanglarindan miras
edindikleri rezaletlerini i¢lerinde tasidiklar1 halde hile ile gézyaslarini akitan, uzun sakal
birakan, kule gibi sarik takan, genis cilibbe giyen, iri taneli tesbihler tagiyan ve
Rastlullah (s.a.v.)’in siinnetine davet ediyor gibi goriinen salih miimin goriintiisline
biirlinmiis art niyetli kimseler oldugunu sdylemektedir. Bu kimseler, cumhura gore
sahih olan hadislerin ya da rivayetlerin yorumuna yalanlarmi ve asiriliklarin
karistirtyorlardi. Bu, onlara gore Allah’in (c.c.) kitab1 ve Rastlullah (s.a.v.)’1n siinnetini
cahil insanlara batil bir sekilde anlatmanin en giizel yoluydu. Nitekim tabitin devrinden
itibaren bu art niyetli insanlar salih miiminlerin arasina karisarak bir¢ok haberi yalan
yanlis rivayet etmisler ve Miisliimanlarin saglam akidesini ifsad etmek i¢in caba
gostermislerdir.”® Bununla beraber bazi Yahudi alimler, Hiristiyan rahipler ve Mecusi
din adamlar1 Hulefd-i Rasidin déneminde Islam’a girmis gibi goriinerek kendi
inanglarin kilifina uydurmuslar ve ilim adina higbir sey bilmeyen cahil raviler ve basit

koleler arasinda yaymaya baglamislardir. Bu raviler de goniil rahathigiyla cahiliyye

282 Bylut, Halil Ibrahim, Isldm Mezhepler Tarihi I, (Basilmamis Ders Notlari), Sakarya 2010, s. 76-77.
2 Kevserd, Mukaddimat (Takiyyuddin es-Subki, es-Seyfii’s-Sakil), s. 64.
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inang¢larinda bulundugu i¢in yadirgamadan iginde Allah adina tesbih ve tecsim
bulundugunu bildikleri halde bu hurafeleri almis ve baskalarina rivayet etmislerdir.
Boylece tesbih inanci alinmis ve Miisliiman topluluklarin itikatlarina yavasca

islemistir.”**

Kevseri, bilhassa Hz. Osman doneminde art niyetli kimselerin Miisliimanlar arasina
sizarak fitne tohumlar1 serpmeye calistiklarini, fitnelerinin hedefe ulasma yolundaki
giivenligini saglamak ve dine bulagtirmaya calistirdiklar1 fitnelerin insanlar tarafindan
fark edilmemesini saglamak ig¢in birtakim iftiralarla halifenin halk nezdindeki
saygimmhgini yok etmeye calistiklarin1 sdylemektedir. Ayrica bu kisilerin amaglarina
ulasmak icin iilke iilke dolastiklarin1 ve islamiyet’e zarar vermek i¢in girdikleri bu yolda
Onlerine ¢ikabilecek engelleri yine fitne cikararak ve iftiralarla ortadan kaldirmaya

calistiklarini S('jylemektedir.285

Kevseri, fitnelere sebep olan bu kimselerin inanmadiklar1 halde Islam’a girmis gibi
goriinen, ¢esitli yalanlarla Miisliimanlarin arasina sizan, sahabe, tabilin ve daha sonraki
Miisliimanlar arasinda huzursuzluklara neden olan insanlar oldugunu belirtmektedir. Bu
kimseler kendilerini Ehl-i Beyt’i seven, onlarin taraftari olan ve insanlar1 da Ehl-i Beyt
yoluna davet eden insanlar olarak tanitmiglar ancak, bu muhabbeti istismar ederek

menfaat elde etmeye ve fitnelerini Miisliimanlar arasinda yaymaya calismuslardir.**®
3.1.2.3. Ehil Olmayan Kimselerin Miitesabih Konularda Konusmalari
Allah Teala, Kur’an-1 Kerim’de sdyle buyurmaktadir:

“Sana Kitab’1 indiren O’dur. Onun (Kur’an’in) bazi dyetleri muhkemdir ki, bunlar
Kitab in esasidir. Digerleri de miitesabihtir. Kalplerinde egrilik olanlar, fitne ¢ikarmak
ve onu tevil etmek i¢in ondaki miitesabih dyetlerin pesine diiserler. Halbuki Onun
tevilini ancak Allah bilir. Ilimde yiiksek pdyeye erisenler ise: Ona inandik; hepsi
Rabbimiz tarafindandwr, derler. (Bu inceligi) ancak akliselim sahipleri diisiintip

anlar 2,287

2 Kevseri, Mukaddimat (Ibn Asdkir, Tebyinii Kezibi’I-Miifteri), s. 41.

285 Kevseri, a.g.e., s. 40.

26 Kevserd, Mukaddimdat (Muhammed b. Malik el-Yemdni, Kesfu Esrdri’l-Bitiniyye ve Ahbdri’l-
Kardmita), s. 75.

7 Ali imran 2/7.
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Bu ayet-i kerimede Allah (c.c.), Kur’an-1 Kerim’de muhkem ayetler bulundugu gibi
miitesabih ayetlerin de yer aldigini bildirmektedir. Bununla beraber miitesabih ayetler
hakkinda alinmasi gereken tavri da agikca beyan etmektedir. Bunun aksine tavir
takinanlarin ise, kalplerinde egrilik oldugunu, fitne ¢ikarmaya calistiklarini ve tevil

gayreti i¢inde olduklarini bildirmistir.

Farkli goriis, diislince ve firkalarin ortaya ¢ikmasinin sebeplerinden biri de ilim ehli
olmayan insanlarin heva ve heveslerine gore miitesabih konularda goriis beyan etmeleri
olmustur. Kevseri bu konuyla ilgili Hulefa-i Rasidin doneminde yasanan bir olay1 6rnek
gosterir: Hz. Omer déneminde Sabig b. Isl adinda bir kisi, miitesabih konularda ileri
geri konusuyordu. Konustugu seyler halk arasinda fitne ¢ikmasina neden olacak
nitelikteydi. Hz. Omer, bunu duyunca o kisiyi yanina ¢agirdi ve “Sen kimsin?” diye
sordu. O da “Ben Allah’in kulu Sabig’im” diye cevap verdi. Bunun iizerine Hz. Omer
de “Ben de Allah’m kulu Omer’im” diyerek adami bagini kanatana kadar egri bir hurma
daliyla dovdii. Sabig, “Yeter ey Miiminlerin emiri kafamda bulunan biitiin diisiinceler
gitti” deyince Hz. Omer (r.a.) onu birakir ve durumu diizelinceye kadar Basra’ya
siirgiine gonderir. Iste bu, Hz. Omer (r.a.)’in halk arasinda fitne cikaranlara karsi

takindig1 tavirdi.”®

Kevseri, Allah’in zati, sifatlari, isimleri ve fiilleri hakkinda goriis beyan edecek
kimselerin hem akli hem de nakli ilimler yoniinden yetismis olmasi gerektigini
belirtmektedir. Ona gore bu konularda sadece akla dayanarak goriis bildirmek sapikliga
diismeye neden olacaktir. Ayrica akli birakip sadece nakle dayanarak konusan kisi de
ayn1 sonuca varacaktir. Dolayisiyla bu konularda akil ile nakil beraber kullanilmali ve
akaid konusunda uzman kisiler sz sahibi olmalidir. Aksi takdirde cahillerin bu sahada

sapikliga diiserek tesbih, tecsim ve ta’tile diismeleri kaginilmaz bir netice olacaktir.”®

Ayet ve hadislerin anlasilmast ve yorumlanmasinda tevil kurallarina uyulmasi
gerektigini belirten Kevseri, bu baglamda Arap dilinin kurallarina uyulmasinin 6nemine
vurgu yapmistir. Arap dilinde sadece isitildigi sekliyle ele alindig taktirde kastedilen
mananin anlagilmadig: ifadeler vardir. Bu ylizden bu ifadelerin manasinin anlasilmasi

icin tefekkiir ve diisiinmeye dolayisiyla aklin faaliyetine ihtiya¢ vardir. Kevseri’ye gore

28 Kevseri, Mukaddimat (el-Isferdyini, et-Tebsir fi'd-din), s. 110.
2 Kevserd, Mukaddimdt (Beyhaki, Kitdabu’I-Esmdi ve’s-Sifit), s. 88.
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kim ki, Kur’an ve silinnetin tevilinden mutlak olarak yiiz ¢evirirse o, beyni donuklasmis,
sOniik, atil bir varlik gibi olur. Kim de Kur’an ve siinnetin tamamini tevil yoluna giderse

Karmati ve Ehl-i Hakk*” firkalariin durumuna diiser.”"

Kevseri, ilhad amac1 giitmedikce higbir akli baginda insanin tesbih ve tecsim fikrine
kapilamayacagini sOyler. Ayrica Arap lisanini iyi bilen bir kimsenin Kur’an ve siinnette
Allah’in cismiyyet ve cismanilikten, madde ve maddilikten tenzih edildigini ifade eden
ayetleri anlamamasinin miimkiin olmadigini, bu fikirlerin ancak ilhada meyilli olmaktan

kaynaklandigini soyler.**?
3.1.2.4. Cahiliyye Anlayisinin Tamamen Yok Olmamasi

Gerek Islamiyetin baslangicinda gerekse daha sonra, 6zellikle de fetihlerle islam dinine
girenler, daha ©6nce dini bir inanca mensup kimselerdi. Onceleri Yahudilik,
Hiristiyanlik, Mecusilik, Maniheizm, Budizm, atesperestlik ve putperestlik gibi dinlerin
inang esaslarini benimsemis kimseler, Islam’a girdikten sonra da eski dinlerinden
kafalarinda kalan diislince ve inanglar1 tamamen sokilp atamamislar, bunlardan
styrilamamiglardi. Kafalarinda hala eski dinlerine ait fikir kalintilar1 vardi. Dolayisiyla
Islami meseleleri de hep o eski inanglarinin etkisinde kalarak degerlendiriyorlardi.
Ciinkii insanin eski akidesini, zamanla ruhunda ve zihninde yer eden ve biitlin benligini
saran bir inanci, batil da olsa bir anda terk etmesi kolay degildir. Binienaleyh Islam’1
yeni kabul edenler, bilerek ya da bilmeyerek eski dinlerine ait baz1 inanglarini islam’a
soktular ve bu diisiincelerini Miisliimanlar arasinda yaydilar. Bdylece daha 6nce
Miisliimanlarin dile getirmeye cesaret edemedikleri bir¢cok teolojik mesele, yabanci

unsurlar kanaliyla islamiyet’e girmis oldu.*”

Kevseri de mezheplerin ortaya ¢ikisinda etkili olan unsurlari ele alirken tarihi arka plani

g6z ard1 etmemis ve Islamiyet’ten dnceki Cahiliyye Arap toplumuna dikkat ¢ekmistir.

* nang sistemlerine bagli olarak Hakkin gercegine vardiklari iddiasiyla kendilerini Ehl-i Hakk diye
adlandirnuglardir. Imani; seriat, tarikat, marifet ve hakikat bilgisi olarak tarif eden ve bu terimleri
Tanrmin zuhuruyla o6zdeslestiren firka mensuplari, hakikat bilgisinin surrina erdiklerini kabul ile
kendilerini bu isimle anmislardir. Muhalifleri tarafindan ise, Hz. Ali’yi Tanrmin zuhurlarindan biri olarak
kabul ettikleri icin “Ali Ilahiler” ve “Aliyyullahiler” diye isimlendirilmistir. Bkz. Algar, Hamid, “Ehl-i
Hak”, DI, X, 513; Sarikaya, Mehmet Saffet, /slam Diisiince Tarihinde Mezhepler, Isparta 2001, s. 223-
225.

! Kevserd, Mukaddimdt (Ebii Himid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, Kaniinu't-Te 'vil), s. 123.

22 Kevseri, Mukaddimat (Takiyyuddin es-Subki, es-Seyfii’s-Sakil), s. 65.

3 Macit, Nadim, Ehl-i Siinnet Ekoliiniin Dogusu, ihtar Yaymcilik, Erzurum 1995, s. 28-29.
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Ona gore Allah (c.c.), Rastlullah (s.a.v.)’i putperestligin derinlemesine isledigi bir
topluma son el¢i olarak gondermistir. Ancak bu toplumu sirk ve tesbihi din edinmis,
dinlerini tahrif etmis ¢esitli topluluklar ¢evrelemisti. Hz. Peygamber’in gdnderilmesiyle
bu cahiliyye karanlig1 dagilmis ve ona iman edenlerin basiretleri Islami egitimin nuruyla
aydinlanmistir. Sonunda putperestlik anlayisini ayaklar altina almiglar, cahiliyye
goriislerini terketmisler, din diigmanlarinin azimleri ve diismanliktaki kararliliklar

. e L. 204
sonmustur.

Bu olumlu gelismelerin meydana gelmesine ragmen bazi kimseler cahiliyye
inanglarindan kopamamislardi. Miisliimanlarin birligini bozmak ve islamiyet’in ahlak,
ibadet ve itikadla ilgili gretilerini degistirmek igin firsat kolluyorlardi. Ozellikle
Peygamber (s.a.v.)’in vefatindan sonra her firsat bulduklarinda fitne tohumlarindan
birini ekebilmek i¢in ¢esitli yontemlere bagsvurmuslardir. Yasadiklar1 her devirde halkin
en hilekarlar1 olmuslar, insanlarin basiretlerini kapatmislar ve ¢esitli kargasalara neden
olmuslardir. Kevseri, biitiin bunlarm Araplar’in islim oncesi cahiliyye inanglarim ve
geleneklerini unutamadiklarindan ve bu inanglarini IslAmiyet icerisine sizdirma

cabalarindan kaynaklandigim séylemektedir.””

3.1.2.5. Farkh Kiiltiirlerle Karsilasma

Hz. Peygamber (s.a.v.) liderliginde Medine’de ilk Islam devletinin temelleri atildiktan
sonra Arap Yarimadasi’nda dogan Islamiyet biiyiik bir hizla gelisti. Fetihlerin
baslamasiyla kisa zaman igerisinde bir¢ok iilke Isldm topraklarina katildi. 14-21/635-
641 yillar1 arasinda Suriye, Irak, Misir ve Iran, Islam Devleti’nin topraklari haline geldi.
Daha sonra ozellikle Emeviler ve Abbasiler doneminde Islam Devleti’nin smurlari,
doguda Maveraiinnehir, batida Kuzey Afrika hatta Ispanya’ya kadar genisledi. Dogal
olarak bu fetihlerin Islam diisiince ve inang yapisina 6nemli etkileri oldu. Ciinkii bu
fetihlerle yabanci din ve kiiltiirlere mensup bir ¢ok unsur, Islam toplumu igerisine dahil
oldu. Miisliimanlar fethetmis olduklar1 bu topraklarda ¢esitli dinlere mensup kavimlerle

karsilagtilar ve hayatlarmi onlarla i¢ ice gecirmeye basladilar. Iste bu durum,

24 Kevseri, a.g.e., s. 63.
295 Kevseri, a.g.e., s. 63.
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Miisliimanlarin fetihlerle Islam iilkesine katilan insanlarm inanclarindan etkilenmesine

neden olmusgtur.”®

Islamiyetin indigi bolgede her tiirlii inanca sahip insanlar vardi. Kureys’te zindiklar ve
Allah’in sifatlarmi inkar edenler, Temim’de Mazdekiyye ve Mecisiler, Gassan’da
Yah(diler ve Hiristiyanlar, diger bolgelerde de miisrikler ve puta tapanlar
bulunmaktayds. islam’in hakim olmasiyla toplumun biiyiik kesimi bu sapik fikirleri terk
etmisti. Ancak fetihlerle islam cografyasimin genislemesiyle birlikte Miisliimanlar tekrar
farkli inang, fikir ve diisiincelere sahip toplumlarla kargilastilar.”®’ Ornegin Basra cesitli
fikir ve mezheplerin barindigi bir liman konumundaydi. Ma’bed b. Halid el-Ciiheni
(80/699), giinah isleme hususunda sorumlulugu kadere yiikleyen diisiinceyi burada
duymus ve kullarin fiillerinde tercih hakkina sahip olduklarini, kaderin bunun tizerinde
olumsuz bir etkisinin olmayacaginmi sdyleyerek buna karsi ¢ikmistir. Ancak daha sonra

goriistinde asir1 giderek; “Kader yoktur, Allah bir isi olduktan sonra bilir.” demistir.”*®

Usilii’d-Din alimleri her devirde siipheleri def etmek ve Islam akidesini korumak icin
akaid, kelam ve mezhepler tarihi alanlarinda ¢esitli kitaplar telif etmislerdir. Bu amacin
yani sira Kelam ilmi alimleri, kendi inan¢ ve diisiincelerini baskalarina anlatmak,
mubhaliflerine cevap vermek, diger mezhep ve firkalar karsisinda kendi goriislerinin
dogrulugunu 1spatlamak ve digerlerinin sapikliga diistiigiinii ortaya ¢ikarmak icin de
mezhepler tarihiyle ilgili kitaplar yazmislardir.””® Kevserd, fetihlerle birlikte genisleyen
[slam cografyasinda farkli din, inang ve Kiiltiirlerin var olmasmin farkli goriis ve

telakkilerin zamanla da mezheplerin zuhuruna etkisinin oldugunu diistinmektedir.
3.1.2.6. Abdullah b. Sebe Meselesi

Abdullah b. Sebe, Islam diinyasinda ilk fitnenin ve Siiligin ortaya cikisinda énemli rol
oynadii ileri siiriilen kimsedir. Kaynaklarda Ibnii’s-Sevda, ibn Seba, ibn Vehb b. Seba,
Ibnii’s-Sevda es-Sebei, ibn Sebe el-Himyeri, Ibn Sebe Vehb er-Rasibi el-Hemedani
adlariyla da anmilan Abdullah b. Sebe, Sebeiyye, Sebaiyye veya Saibe adli Sii
mezhebinin asir1 bir kolunun da kurucusu sayilmaktadir. Abdullah b. Sebe hakkindaki

2% Kubat, Mehmet, Isldm ‘in [Tk Déneminde Itikadi Ihtilaflar ve Sebepleri, Yaymlanmamis Doktora Tezi,
Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Konya 1997, s. 278-279.

7 Kevseri, Mukaddimat (el-Isferdyini, et-Tebsir fi'd-din), s. 109.

2% Kevseri, Mukaddimat (Ibn Asdkir, Tebyinii Kezibi’l-Miifteri), s. 41.

9 Kevseri, Mukaddimat (el-Isferdyini, et-Tebsir fi’d-din), s. 111.
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bilgilerin tek kaynagi, Har(inii’r-Resid’in hilafeti sirasinda 61diigii bilinen, hemen biitiin
biyografi alimlerine gore zayif ve metruk kabul edilen Seyf b. Omer’dir. Onun Taberi
tarafindan nakledilen rivayetine gore; Abdullah b. Sebe, annesi San’al1 olan siyahi bir
Yahudidir. Hz. Osman déneminde isldm’1 kabul etmis ancak, birsiire sonra Islam
beldelerinde sapik fikirler yaymaya baglamistir. Hicaz’da iken Basra’ya gelmistir. Kafe
ve Dimagk’a gitmis, buralarda basarili olamayinca Misir’a gegmistir. Abdullah b. Sebe,

fitne telkinlerine sdyle baglamustir:

“Insanlarin, Isa’min donecegine inandiklart halde Muhammed’in donecegini kabul
etmemeleri sasilacak seydir. Halbuki Allah, ‘Ey Muhammed Kur’an’a uymay: sana farz
kilan Allah, seni donecegin yere (medd) dondiirecektir** buyurmaktadir. Binaenaleyh

diinyaya yeniden donmeye Muhammed, Isa’dan daha layiktir.”

Onun Islam akidesiyle bagdasmayan bu goriisii baz1 Siiler tarafindan benimsenmis ve
rec’at akidesi tesekkiil etmistir. Fikirlerini gizli toplantilar ve mektuplarla yaymaya
calisan Ibn Sebe, her peygamberin bir vasisi bulundugunu ve Hz. Peygamber’in
vasisinin de Hz. Ali oldugunu sdylemis ve Rasulullah’in hilafet hakkindaki vasiyetini
cigneyerek basa gecen Hz. Eb Bekr, Hz. Omer ve Hz. Osman’in (r.anhiim) en biiyiik
zulmii islediklerini savunmus ve halki emr-i bi’l-ma’ruf ve’n-nehy-i ani’l-miinker

geregi isyan etmeye tesvik etmistir.

Taberi, Cemel Vak’asi’n1 anlatirken, Seyf b. Omer’den naklen Abdullah b. Sebe ile
ilgili ayrintili bilgiler verir. Buna gore Abdullah ve daha sonra her biri Hariciler’in ileri
gelenlerini teskil edecek olan Ilba b. Heysem, Adi b. Hatim, Salim b. Salebe el-Absi,
Sureyh b. Evfa ve digerleri Cemel Vak’asi’ndan bir giin once taraflarin anlagsma
zeminine dogru esasli bir mesafe aldiklarimi farkedince, hemen gizli bir toplanti
diizenlemis ve iki taraf arasinda barig yapilirsa bunun kendileri i¢in 6liim demek
olacagini ileri siirerek her ne suretle olursa olsun, ertesi giin savasin baglatilmasi
hususunda karar almiglardir. Bu iste de en biiyilik rolii Abdullah b. Sebe oynamuistir.
Taberi’de Abdullah b. Sebe i¢in Seyf b. Omer’den naklen verilen bilgiler bu kadardur.
Bu rivayet, sonraki tarihgiler ve mezhepler tarihi yazarlarinca hemen hemen ayni

ifadelerle nakledilmistir. Mezhepler tarihgileri Abdullah’in bu iddialarindan baska ona

300 o]-Kasas, 28/85.
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su gortsleri de nisbet ederler: “Hz. Ali 6lmemistir. O kiyametten dnce doniip asasiyla
Araplar’t yola getirecek ve diinyayr adaletle dolduracaktir. Imamette nass esasi
gecerlidir, takiyye caiz degildir...” Bu yazarlara gore asir1 Siiligi (guliiv) ilk defa ortaya
atan Abdullah’tir. Hatta Hz. Ali, Abdullah’1, kendisini ildhlastirdig1 icin yakmaya

tesebbiis etmisse de bundan vazge¢mis ve onu Medéin’e stirmiistiir.>"’

Kevseri, mezheplerin ortaya ¢ikisinda etkili olan faktdrlerden birinin de ibnii’s-Sevda’
el-Yemanti diye bilinen Abdullah b. Sebe oldugunu sdylemektedir. O, halife Hz. Osman
doneminde Yemen, Hicaz, Basra, Kife, Misir ve Sam’da sahabe arasinda fitne
tohumlarin1 yaymaya caligmistir. Bu fitnelerin vahim sonuglar1 arastirmacilarin 6niinde
biitiin agikligiyla durmakta ve ibn Ebi Hayseme, Ibn Cerir, ibn Asakir, Ibn es-Sem’ant,
ibn el-Cevzi, Ibn el-Esir, ibn el-Kesir, el-Makrizi gibi bu iimmetin icinden ¢ikmis

giivenilir tarih alimlerinin kitaplarinda yazmaktadir.***

Her ne kadar basta Murtaza el-Askeri olmak iizere Talha Hiiseyin ve Ahmed Mahmud
Suphi gibi cagdas yazarlar varligini inkar edip tarihte oynadig1 yikici rolii kabul etmek
istemeseler de, tarihgiler ve Mezhepler Tarihi yazarlart Hz. Osman’in sehit edilmesi
olaymi, Hz. Ali, Hz. Aise, Hz. Talha ve Hz. Ziibeyr (r. anhiim) gibi sahabeden seckin
insanlarin i¢inde yer aldigi Cemel Savasi’ni, Hariciligin ¢ikisini ve Sia’nin dogusunu
Abdullah b. Sebe’ye, onun Islam’1 yikmak i¢in kurdugu sinsi, fitne dolu planlarina

baglamislardir.

Ger¢i Hz. Peygamber (s.a.v.)’in vefatindan sonra ortaya ¢ikan biitiin kargasalarin
kaynag1 olarak Abdullah b. Sebe’yi gostermek, sahabeyi fitneci bir Yahudinin oyununa
gelen insanlar konumuna diisiirebilecek miibalagali bir degerlendirmedir. Ancak Ibn
Sebe’nin tarihte yaptigr biitiin faaliyetleri gormezden gelmek, biitiin tarih ve firak
yazarlarinin dile getirdiklerini gérmezden gelmek de realiteyle bagdasmaz. Zira biitiin
verileri inkar eden ve realiteyi gérmezden gelen bir bakis acisi, ilm1 dayanaktan yoksun

demektir.’®

30 F1glali, Ethem Rihi, “Abdullah b. Sebe”, Did, 1, 133-134.

392 Kevseri, Mukaddimadt (Miisa b. Meymiin, el-Mukaddimatii’I-Hams ve’l-Isrin), s. 215.

303 Kubat, Mehmet, Isldm 'in Ilk Déneminde Itikadi Ihtilaflar ve Sebepleri, Yaymlanmanmus Doktora Tezi,
Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Konya 1997, s. 182-183.
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Kevseri de ibn Sebe’nin varligimi inkar edenlere karsi ¢ikmaktadir. O, Ibn Sebe’nin
varligin1 inkar edenleri Isa b. Meryem (a.s.)’i ve giindiiz sona erdiginde giinesin
varligimi inkar edenlere benzetmekte ve bu goriisiin  mesnetsiz oldugunu

304
savunmaktadir.

Kevserl onun gercek bir sahis oldugunu soyle delillendirmeye
calismistir: Abdullah b. Sebe’nin fitnelerinin etkisi Hz. Ali doneminde ortaya ¢ikmuistir.
Ancak bu fitneler sadece Hz. Ali donemiyle ilgili degildir. Bilakis Hz. Osman (r.a.) ile
Hz. Ali donemlerinde pes pese zuhur eden fitneler birbirleriyle baglantilidir. Bu
durumda Hz. Osman doneminde ekilen fitne tohumlarinin daha sonra ortaya ¢ikacak
olan fitnelerin sebebi olmasini imkansiz diisiindiiren nedir? ilk donemdeki fitne
tohumlar1 daha sonraki donemde etkilerini gostermeye baslamistir. Kevseri bunun
sasilacak bir sey olmadigini, onun kavminin tarith boyunca fitnelerini bu sekilde

yaydigim1 dolayisiyla Hz. Ali doneminden 6nce Hz. Osman doneminde bu fitne

tohumlarin1 ekenin Abdullah b. Sebe olmasinin muhtemel oldugunu sdylemektedir.*®’

Abdullah b. Sebe, Hz. Ali’nin ve imamlarin 6ldiikten sonra diinyadayken ric’at
edecekleri akidesini baslatmistir. Ayrica o, Hz. Ali’nin 6lmedigini, diri oldugunu, onun
ilahi bir yoniiniin oldugunu, bulutlarin i¢inde gelecegini ve gok giiriiltiisiiniin onun sesi,

simsegin de kamgisi oldugunu iddia etmistir.>*

Kevseri, Sii gulat firkalarm Ibn Sebe’nin goriislerinden etkilenerek dogdugunu
sOylemektedir. Bu firkalar, ilahi bir par¢ganin Hz. Ali (r.a.)’den sonra imamlara da huldl
edecegi goriisiinii ibn Sebe’den almislardir. Bu firkalara 6rnek olarak Kevserd,

ismaililer’in Ubeydiyye kolunu géstermektedir.’”’

Ubeydiyye devletinin nesep ve din
bakimindan akrabalar1 Yahudilerdir. Nitekim bu devlet son giinlerinde Yahudi filozof
Musa b. Meymin’la tanismus ve ona biiylik deger vermislerdir. Ancak Salahaddin
Eyylbi, Eyylbiler’in defterlerini diirlip onlar1 ortadan kaldirdigr i¢in Musa b.

Meymin’un buradaki giinleri fazla uzun siirmemistir.’*

304 Revserd, age.,s.216.
305 Kevseri, a.g.e., s. 216.
306 Kevseri, a.g.e., s. 217.
307 Kevseri, a.g.e., s. 217.
308 Kevseri, a.g.e., s. 219.
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3.2. Kevseri’nin Itikadi ve Siyasi Mezheplere Bakisi

itikadi ve siyasi mezheplere gecmeden once Kevseri’nin 6nemle iizerinde durdugu
mezheplerin sayis1 meselesini ele almadan gegmek hata olur. Kevseri konuyla ilgili 73

firka hadisine bir¢ok yazisinda deginmis ve bu konudaki diisiincelerini bildirmistir.

Hadis kaynaklarimizda iimmetin 73 firkaya boliinecegiyle ilgili nakledilen hadisler
metin yoniinden farkliliklar arz etmektedir. Bu rivayetlerin bir kisminda {immetin
sadece kag firkaya ayrilacag: belirtilirken®”, diger kisim rivayetlerde de bu firkalardan
birinin cennete digerlerinin cehenneme gidecegi bildirilmektedir.’'® Bu rivayetlerin
bazisinda cennete gidecek olan firkanm kimliginden bahsedilmezken®'' bazisinda da
cennet gidecek olan firkanin “cemaat” oldugu, cemaatin de ‘“Rasilullah (s.a.v.) ve
ashabinn (r.a.) yolunda olanlar” oldugu bildirilmektedir.*'? Ayrica biitiin bu rivayetlerin
aksine Makdisl (6. 356/966)’nin zikrettigi, 72 firkanin cennete, birinin cehenneme

girecegini bildiren baska bir rivayet de bulunmaktadir.®"

Kevseri, alimlerin bu rivayetlerinin siibatun bulunup bulunmamasi ve burada zikredilen
iimmetin “davet iimmeti” mi yoksa “icabet iimmeti” mi oldugu hususunda ihtilafa
diistiiklerini sdylemektedir.’'* Kevseri, bu konuda &limlerin goriislerini aktardiktan
sonra kendi gorlistinii de bildirmistir. Ona gore, kabule en layik goriis; acik bir delil
olmadan Rastilullah (s.a.v.)’in muradi su ya da budur dememektir. Bu durumda sunu
dememiz gerekir: Firka-1 naciye (kurtulusa erecek firka), dinde kesin olarak sabit olan
seylere tutunan sahabenin ve Miisliman toplulugunun yolundan gidenlerdir. Geri
kalanlarin hepsi dalalettedir.’'> Kevseri, firkalarin sayisiyla ilgili hadislerde zikredilen
73 sayisinin kesretten (¢cokluk) kinaye oldugu goriisiindedir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de

ve Arap edebiyatinda 7, 70, 700 gibi sayilar ekseriyetle ¢oklugu ifade etmek igin

3% Eba David, “Siinnet”, 1; Tirmizi, “iman”, 18; ibn Mace, “Fiten”, 17.

*'” Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111, 120.

*'" Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111, 120.

312 Eb Davad, “Stinnet”, 1; Tirmizi, “iman”, 18; Ibn Mace, “Fiten”, 17; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111,
145.

313 el-Makdisi, Ahsenii’t-Tekdsim fi Ma rifeti’l-Ekdlim (nsr. M. J. De Geoje), Leiden 1906, s. 39. Bkz.
Dalkiran, Sayin, “Yetmisii¢ Firka Hadisi ve Diistindiirdiikleri”, EKEV Akademi Dergisi, c. 1, sy. 1, Kasim
1997, s. 100. Ayrica Makdisi, cehenneme gidecek olan tek firkanin Batiniler oldugunu belirtmektedir.
Bkz. Keles, Ahmet, “73 Firka Hadisi Uzerine Bir inceleme”, Marife Dergisi, y. 5, sy. 3, Kis 2005, s. 27.
3 Kevseri, Mukaddimat (el-Isferdyini, et-Tebsir fi’d-din), s. 112; Kevseri, Mukaddimat (Bagdadi, el-
Fark Beyne’l-Firak), s. 150.

315 Kevseri, Mukaddimat (el-Isferdyini, et-Tebsir fi’d-din), s. 113; Kevseri, Mukaddimat (Bagdadi, el-
Fark Beyne’l-Firak), s. 150-151.
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kullanilmaktadir. Buna gére mezkir hadislerde gegen 73 sayisi, Miisliimanlarin sayisini
73’le sinirlandirmay1 degil; firkalarin ¢oklugunu gostermektedir. Ayrica insanlik tarihi
devam ettigi silirece yeni yeni goriislerin dolayisiyla da yeni firkalarin tiiremeye devam
etmesi sosyal bir realitedir. Bu yiizden hadisteki 73 sayisinin kesin say1 olarak kabul

edilmesi durumunda mevcut firkalarla bu say1 arasinda tutarsizlik olacaktir.”'

Kevseri’nin temel itikadi ve siyasi firkalara bakisi ve bunlar hakkindaki goriislerini

sOyle agiklayabiliriz:
3.2.1. Haricilik

Kevseri, Islam diinyasinda ilk ayrilik¢t hareketin Hariciler oldugunu ve tarih
kitaplarinin haricilerin sebep oldugu hadiselerle dolu oldugunu belirtmektedir. Cemel ve
Siffin Savaslari’nda Hz. Ali’nin safinda yer alanlardan bazilar1 Hakem olayimin vuka
bulmasiyla Hz. Ali’yi terk ettiler ve siddet ve teror faaliyetlerinde bulunmaya basladilar.
Oyle ki; biiyiik giinah isleyen bir kimsenin kafir olduguna hiikkmediyorlar ve kendilerine
gbre ceza veriyorlardi. Iste Kevseri, Hz. Ali’den ayrilip daha sonra ona kars1 miicadele

eden bu firkanin Hariciler oldugunu ifade etmektedir.’'’

Kevseri, Haricilerin ayriliklarinin higbir ilm1 nedeninin olmadigin1 belirtmektedir. Ona
gore bu ayrilik tamamen siyasi kaprisin sonucudur. Zira Haricilerin ana temayiilleri,
mevcut yonetime muhalefet etmek ve her firsatta fitne ¢ikarmaktir. Kevseri, daha sonra
zindiklardan bazi din diisman1 kimselerin onlarin arasina sizdigini ve Hariciler adina
olumsuz birtakim gelismeler kaydederek onlar1 itibar zedeleyici bir duruma

diisiirdiigiinii ifade etmistir.®
3.2.2. Sia

Kevseri, Hz. Peygamber (s.a.v.)’in vefatindan sonra 6zellikle de Hz. Osman doneminde
Abdullah b. Sebe gibilerinin ¢ikardiklar1 fitne olaylarinin meshur oldugunu
belirtmektedir. Bu donemden sonra iki asir1 zimre zuhur etmistir. Bunlardan ilki; Siffin

Savasi’nda Hz. Ali’nin yaninda yer aldig1 halde savastan sonra vuka bulan Hakem olay1

316 Kevseri, Mukaddimat (el-Isferdyini, et-Tebsir fi’d-din), s. 113; Kevseri, Mukaddimat (Bagdadi, el-
Fark Beyne’l-Firak), s. 151.

317 Bulut, , Muhammed Zahid Kevseri’ye Gore Islgm Mezhepleri ve Fikir Ayriliklarinin Sebepleri, s. 618.
38 Kevseri, Mukaddimat (Ibn Asdkir, Tebyinii Kezibi’l-Miifteri), s. 49.
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akabinde Hz. Ali’den ayrilarak isyan eden ve biiyiik giinah isleyenleri tekfir etmeye
baslayan Haricilerdir. Ikincisi ise, Hz. Ali vefat ettikten sonra onun ve ailesinin

319

taraftarligina devam eden kimselerdir. Iste bu ikinci grup islam Tarihi’nde Sia’" diye

isimlendirilmistir.**

Kevserl’ye gore Sia firkasi, Haricllere muhalefet amaciyla neset etmistir. Yani zuhur
etmelerindeki sebep ilm1 degil; Haricilerde oldugu gibi siyasidir. Ona gore bu firkanin
icerisine bazi art niyetli kimseler sizmuslardir. Bunlar, Islimiyet’e samimiyetle
baglanmamis, ¢ikarct ve komplocu kimseler olup Rasulullah (s.a.v.)’in Ehl-i Beyt’ine
baghligin safiyetini bulandirarak Islam’a tarih boyunca yiiz kizartan ciddi zararlar

vermislerdir.*'

Kevseri, Miisliiman olmus gibi goriinen ancak eski inanglarini asla terk etmeyen bazi
eski din mensuplarimin Miisliimanlara ciddi zararlar verdikleri kanaatindedir.*** O, bu
durumu izah ederek tabloyu soyle tasvir etmistir: “Bazi Yahudi alimler, Hiristiyan
rahipler ve Mecusi din adamlar1 Hulefi-i Rasidin déneminde Islam’a girdiklerini
sOylemisler ve kendi inang¢larini kilifina uydurarak ilim adina higbir sey bilmeyen cahil
raviler ve basit kdleler arasinda yaymaya baslamislardir. Bu raviler de goniil rahathigiyla
cahiliyye inan¢larinda bulundugu i¢in yadirgamadan iginde Allah adina tesbih ve tecsim
bulundugunu bile bile bu hurafeleri almis ve baskalarina rivayet etmislerdir. Boylece

tesbih inanci alinmis ve miisliiman topluluklarin itikatlarina yavasca islemigtir.**

Kevseri’ye gére cahil raviler vasitastyla yayilan bu gayr-i Islami inang ve fikirlere ilk
inananlar Siiler olmustur. Ancak Mutezili alimlerin kendileriyle yaptiklari miinazaralar
sonunda c¢abucak tecsim ve tesbih goriislerinden geri donmiislerdir. Bununla birlikte bu

batil goriisler, Sia’nin Hasevi ravileri arasinda daha sonra da devam etmistir.’**

319 Burada “Sia” ifadesi kelime anlamiyla kullanilmustir. Ciinkii sistematik bir sekilde Siilik’in tesekkiilii
hicri III. asrin sonlarindadir.

320 KRevserd, a. g.e.,s. 40.

32! Revseri, Mukaddimat (el-Isferdyini, et-Tebsir fi'd-din), s. 110.

322 Bylut, a.ge.s. 619.

3 Kevseri, Mukaddimat (Ibn Asékir, Tebyinii Kezibi’I-Miifteri), s. 41.

32 Kevseri, Mukaddimat (Ibn Asdkir, Tebyinii Kezibi'l-Miifteri), s. 41.
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3.2.3. Miircie

Kevseri, Miircie firkasinin ortaya ¢ikisini anlatirken bu hareketin baslangicini Ehl-i
Beyt mensuplarina baglamaktadir. Ona gore ilk defa itizal hareketini yapan Muhammed
b. El-Hanefiyye (81/700)’nin iki oglu Ebi Hasim Abdullah (99/717) ve Hasan
(100/718)’dir. Hasan, iman konusunda Haricilere muhalefet etmeye baslamis ve soyle
sdylemistir: “Iman, s6z ve akitten ibarettir, ameller bunun disindadir.” Bindenaaleyh
ameli imandan sonraya tehir ettikleri icin kendisi ve cemaatine “Miircie™> adi
verilmistir. Ancak daha sonraki donemlerde Miircie mensuplar1 arasinda iman var
oldugu miiddetce giinahlarin kisiye higbir zararinin olmayacagini savunan, ilim ve
dinden uzaklagmis ve amelde gevsekligi savunan kimseler zuhur etmistir. Kevseri

bunlar1 “Miircie’nin bidatgilar” diye isimlendirmistir.**°

Kevseri, Miircie firkasimin itikat yoniinden genel temayiiliiniin Haricilerin zittina
oldugunu ve bu firkanin bir nevi ilmi arastirmanin sonucunda zuhur ettigini
belirtmektedir.’*’ O, bu aciklamasiyla Harici ve Sii anlayislarin tersine Miircie
mensuplarinin Kur’an ve siinnetten hareketle iman-amel ayrimina gitmelerini ve miimin
bir kimsenin, isledigi biiylik gilinahlar nedeniyle tekfir edilemeyecegi goriisiinii
savunduklarii kastetmektedir. Zira tarihe bakildiginda Miircie mezhebinin zuhur ettigi
donemde Haricilerle Siiler arasinda ciddi bir siyasi ¢ekismenin oldugu ve biiylik giinah
isleyen bir kimsenin akibetinin ne olacagi konusunda siddetli tartigmalarin yasandigi
goriilecektir. Bu durumda Miircie’nin Haricilerin zittina, biiylik gilinah isleyen
miiminlerin durumunu ahirete irca etmesi ve iman var iken gilinahlarin imana bir zarar

vermeyecegi seklindeki goriislinii ileri slirmesinin bir orta yol bulma gayreti oldugu

325 «frca” kelimesi Arapga’da iki manaya gelmektedir. Birincisi; geciktirmek, sonraya birakmak, ikincisi
ise; imit vermektir. Bu firkay1 birinci manay1 alarak “Miircie” diye isimlendirmek caizdir. Ciinkii onlar,
ameli niyet ve kalbin tasdikinden sonraya birakmaktadirlar. fkinci manay:1 alarak isimlendirmek de
caizdir. Cilinkdi onlar, kiifiirle birlikte itaatin bir faydasi olmayacagi gibi iman var oldukga giinahin da
zarar vermeyecegini sOylemektedirler. Boylece giinahkar miimine Allah’in sevabi hususunda iimit
vermektedirler. Ayrica bazi insanlar $dyle demektedirler: “Irca, biiyiik giinah sahibinin hiikmiinii kiyamet
giiniine birakmaktir, diinyada onun hakkinda herhangibir hiikiim verilemez.” Bu agiklamaya gore Miircie,
Haricilik’in karsiti bir firka olmaktadir. Bazilar1 da sdyle demektedir: “irca, Ali b. Ebi Talib (r.a.)’in
birinci dereceden dordiincii dereceye diistiriilmesidir.” Buna gore de Miircie, Sia karsit1 bir firkadir.” Bkz.
Ebu’l-Hasen el-Es’ari, Makdalatii’I-Islamiyyin ve htildfu’l-Musallin, el-Mektebetii’l-Asriyye, Beyrut 1995,
I, 213.

326 Revseri, Mukaddimat (Ibn Asdkir, Tebyinii Kezibi’I-Miifteri), s. 41.

327 Kevseri, a.g.e., s. 49.
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sOylenebilir. Bu bakimdan “irca” anlayisinin ilmi kaygilarla giindeme getirildigi

anlagilmaktadir.**®
3.2.4. Mutezile

Kevseri, Mutezile’nin dogusu hususunda Ebu’l-Hiiseyn el-Malati’nin et-Tenbih ve'r-
Redd ala ehli’l-Ehva ve’l-Bida’ adl1 kitabinda yer verdigi, isimlendirme yoniiyle pek
yayginlik kazanmamis goriisiinii dikkate sunmaktadir. Buna gore; Hz. Peygamber
(s.a.v.)’in torunu Hasan b. Ali (r.a.), Muaviye (r.a.)’ye biat edip emirlik gorevini ona
teslim edince Hz. Ali (r.a.)’nin taraftarlarindan bir grup Miisliiman, hem Hz. Hasan hem
Muaviye hem de biitiin Miisliimanlardan ayrildilar ve evlerine, mescitlerine kapanarak
“Biz ilim ve ibadetle mesgul olacagiz” dediler. Bu olay neticesinde onlara “Mutezile”
ad1 verildi.**® Onlarin ilk ortaya cikis sebepleri, Hiristiyan, Yahudi, Mecusi, Sabil ve
diger zindik gruplara karsi ¢ikmakti. Fakat sapik firkalarla ¢ok fazla yakin temas
icerisinde bulunduklarindan ve her konuda akillarina gore hiikiim verdiklerinden dolay1

tehlikeli bidatlarin icine diigmiislerdir.**°

Kevseri’ye gore Mutezile mezhebinin kurucusu kabul edilen Vasil b. Ata’ (131/748),
itizal fikirlerini EbG Hasim’den™' almustir. Vasil, Basra’da Hasan el-Basri’nin ders
halkasina devam etmekteydi. Bir giin mescitte iman meselesi hakkinda konusuluyordu.
Vasil b. Atd’, derste anlatilanlara miidahale ederek sOyle demistir: “Aciktan kiifriinii
beyan eden kisinin kafir, itaatkar bir miiminin de miimin diye isimlendirilmesinde ihtilaf
yoktur. Ancak biiylik gilinah isleyen bir kisinin miimin ya da kafir isimlerinden biriyle
genelleme yaparak isimlendirilmesi hususunda biz buna kars1 ¢ikariz ve ittifak olunani
alarak, ihtilaf olandan da kaginarak biiylik giinah isleyen kisi i¢in fasiktir deriz.” Vasil b.
Atd’, bu soziiyle ihtilafli iki goriis arsinda orta yolu izlemek istemistir ancak onun bu

goriisii, Hariciler’in goriisiine yakindir. Zira Hariciler gibi Vasil da biiyiik giinah isleyen

328 Bulut, a.g.e., s. 620.

3% Kevseri, Mukaddimat (el-Isferdyini, et-Tebsir fi’d-din), s. 110-111; Kevseri, Mukaddimdt (Ebu’l-
Hiiseyn el-Maldti, et-Tenbih ve’r-Redd ald ehli’l-Ehva ve’l-Bida’), s. 195; Kevserl, Mukaddimat (Ibn
Asdkir, Tebyinii Kezibi’l-Miifteri), s. 40; ayrica bkz. Celebi, ilyas, “Mutezile”, D4, XXXI, 391: Sézliikte
“ayirmak, uzaklastirmak™ anlamindaki azl kdkiinden sifat olan mu’tezile kelimesi “uzaklasan, ayrilip bir
koseye cekilen (Huleysiyye)” demektir.

30 Kevseri, Mukaddimat (el-Isferdyini, et-Tebsir fi'd-din), s. 111.

3! Diger firkalar gibi Mutezile de kendilerini sahabeye ulastiran bir silsile olusturmustur. Bu silsile
soyledir: Vasil b. Ata - Eba Hasim - Muhammed Ibnii’l-Hanefiyye - Hz. Ali. Bk. Sarikaya, a.g.e., s. 137.
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kisinin ebedi olarak cehennemde kalacagini sdylemektedir. Hasan el-Basri, onun ortaya

koydugu bu goriisleri begenmez, bunun iizerine Vasil da meclisi terkeder.

Meclisten ayrilan Vasil b. Atd’, arkadaglart Amr b. Ubeyd ve Bisr b. Said ile birlikte
kendi goriislerini yaymaya basladi. Itizal fikirlerini Amr ve Bisr’den Bisr b. el-Mu’temir
ve Ebi Hiizeyl almistir. Ayrica Ebi Bekr Abdurrahman b. Keysan el-Esamm, ibrahim
en-Nazzam, Hisam el-Fiivati ve Ali b. Muhammed es-Sahham da bu ekol i¢inde
yetismislerdir. Nazzdm’dan da Cahiz ve Ibn Ebi Duad ders almislardir. Mezhebin
kendine 6zgl fikirlerini EbG Musa b. Sabih’ten Cafer b. Harb ve Cafer b. Miibessir,
onlardan da Muhammed b. Abdillah el-iskafi almistir. Es-Sahhdm’dan Cubbai, ondan
oglu Ebli Hasim, el-Fuvati’den de Abbad b. Siileyman almistir. Iste biitiin bu kisiler,

Basra ve Bagdat’da Miitezile’nin 6nde gelen isimleridir.**>

Muhammed Zahid el-Kevseri, Mutezile’nin Hasviyye’nin tam zitt1 istikamette yer
aldigin1 ve ilmi bir arastirmanin sonucunda ortaya ¢iktigini belirtmektedir. Ona gore,
akillarinin doymazhigi onlar1 her seyi derinlemesine incelemeye gotiirmiistiir. Temel
diismanliklari, her konudaki donukluk ve monotonluktur. Temel prensipleri,
Islamiyet’in icine disardan sizan gériisleri ikna edici, anlasilir, akli delillerle iiriitiip

muhataplarini bu goriislerinden geri dondiirmeye ¢aligmaktir.

Kevserl, Mutezile’yi iki doneme ayirmistir. Bunlarin ilkinde Mutezili ulemanin
yaptiklarin1 biiyiik bir takdirle karsilamis, onlar i¢in 6vgii dolu sozler sdylemis ve
onlarin Islam dinini Dehriler’in, peygamberi inkar edenlerin, Seneviyye’nin,
Hiristiyanlar’in, Yahudiler’in, Sabiiler’in ve ilhad¢1 gruplarin zararlarindan korumak
gibi serefli bir gorevi tistlendiklerini belirtmistir. Bu hususta 6rnek vererek “Siyeru’n-
Niibela’”’da Zeheb1’nin, Cahiz’1n niibiivvet hakkinda yazdig: kitabin1 anlatarak hakkinda
saygl dolu sozler soyledigini bildirmis ve Kadi Abdulcabbar’in “Tesbitii Delailii’n-
Niibiivve” adl1 kitabindan, miinakasa kuvveti ve siipheye diisenlerin siiphelerini giderme
hususundaki yontemi yoniinden miikkemmel oldugunu sdyleyerek ovgiiyle bahsetmistir.

Binaenaleyh Kevseri, Mutezile mezhebine ait kitaplarin tamamindan uzak durmanin

332 Kevseri, Mukaddimat (Ibn Asdkir, Tebyinii Kezibi’l-Miifteri), s. 42-43.
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dogru olmayacagmi, bu kitaplardan Islam akaidini anlatmaya yarayacak her bilginin

alinmasi gerektigini sdylemistir.>>®

Kevserl, Mutezile’nin ikinci donemi igin ise elestirilerde bulunmustur. Ona gore
Mutezile mensuplari, mubhalifleriyle c¢ok fazla miinazara ettikleri icin, onlardan
kendilerini dogru yoldan saptiracak, ashabin reddettigi bazi bidat goriisler akillarina
sirayet etmistir. Bu konuya deginen “Mealimii’s-Siinen” adl1 eserin sahibi el-Hattabi de,
Mutezile’nin ilk zamanlar bu muhalif gii¢lerin karsisinda oldugunu ancak daha sonraki

dénemlerde i¢lerinden bazilarinin yeni yeni seyler ihdas ettiklerini soylemistir.”**

Kevserl, fetihlere bazi aralar verilince insanlarin yayilmaya baslayan bu fikir ve goriisler
lizerinde yogunlagsmaya basladiklarin1 sdylemektedir. Ona goére bu konularda
derinlesmenin zevki akillarina {istiin gelmistir. ibnii’l-Mukaffa (142/759), Hammad
Acrad (161/778), Yahya b. Ziyad, Muti’ b. Iyas ve Abdulkerim b. Ebi’l-Avca’
(160/777) gibi kisiler, bu donemde Miisliimanlar arasinda ilhadi goriigleri yaymak igin
ilhadg1 gruplara ve Seneviyye’ye ait kitaplar1 Arapca’ya terciime etmislerdir. Durum
telafi edilemez olmaya yiiz tutunca Abbasi halifesi Mehdi (169/785), Kelam ilminde
derinlesmis cedel alimlerine bu ilhadi fikirleri yayanlara karsi reddiye niteliginde
kitaplar yazmalarin1 emretti. Mutezili alimler bu ¢alismada oldukga aktif rol oynamislar,
stipheleri ortadan kaldiracak mantikli deliller getirmisler, hakki agiga ¢ikarip dine biiyiik

hizmet etmislerdir.**’

Kevseri’ye gore; Mutezile mezhebi, iki ziimreye kars1 miicadele etmistir. Birinci ziimre;
antik ¢ag felsefesi hakkinda iyi egitim almis, din diismani, hain zindiklardir. Diger
ziimre ise; Ummet i¢cinden olan ancak fikri sapmaya ugramis kimselerdir. Neredeyse
halk, miinzevi bir hayat yasamalarina aldanarak onlarin tarafina gececek seviyeye
gelmisti. Bu kisiler aklin ilkelerine uzak duran kimselerdi. Yahudiler’in ve
Seneviyye’nin sasirtmacalart bunlarca kabul goérmiis ve Kelam ilmiyle ugrasanlar
kotiileme yoluna gitmiglerdi. Bu kimseler diismanla dostu birbirinden ayiramiyorlardi.
Sayet dini miidafaa isi onlara birakilsaydi, kisacik bir an bile bunu beceremezlerdi.

Mutezili kelamcilar birinci ziimreyle miicadele etmisler, ikici ziimreyi ise zindiklarin

333 Kevseri, Mukaddimat (Ibn Asdkir, Tebyinii Kezibi’I-Miifteri), s. 50.
334 Kevseri, a.g.e., s. 50.
335 Kevseri, a.g.e., s. 43-44.
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goriislerini reddetmeyi tamamlayip aldatmacalarin1 agiga c¢ikarincaya kadar gérmezden
gelmislerdir. Daha sonra Haseviyye’ nin sozlerini cliriittiiler ve goriislerinin sagmaligini
ortaya ¢ikardilar.*® Goriildiigii gibi Kevseri, islam dinini hem igerden hem de disaridan
gelen bozucu kuvvetlere karsi miidafaa hususunda Mutezile mezhebinin ne biiyiik bir

rol iistlendigini objektif bir sekilde gozler online sermistir.

Kevseri, Miisliimanlarin Islamiyeti korumak adina miilhid gruplarla girdikleri miinakasa
ve miinazaralara fakihlerin ve hadisgilerin ¢ogunun girmedigini sdylemektedir. Ona
gore fakihler ve muhaddisler, din diismanlarinin kars1 konulamayacak derecede giicleri
oldugu halde, sahabenin ve tabiindan hayirli kimselerin yolundan gidiyorlar ve dinde
kesin olarak sabit olan seylerle yetiniyorlardi. Halbuki din diigmanlarina karsi yine
onlarin silahlariyla miicadele etmek gerekliydi. Halk da bu konuda gaflet i¢erisindeydi.
Kevseri’ye gore sayet bu gorev fakihlere ve muhaddislere birakilsaydi, bu tavir
yiliziinden, miilhidlerin yaydiklar1 siipheler Miisliiman cemaatin kalplerine niifuz

edecekti.*’

Kevseri, ovgiiyle zikrettigi bu hususlarin ilk déonem Mutezile alimlerine ait oldugunu
sOylemektedir. Hattabi’nin de dedigi gibi; daha sonraki donemlerde Mutezile

samimiyetini kaybetmis ve bir¢cok bidatler ihdas etmistir.

Kevserl, mezhepleri degerlendirirken donemin siyasi yapisina da dikkat ¢ekmistir. Zira
fikirler, mekanlar ve zaman arasinda iligski oldugunu cok iyi bilen Kevseri, Mutezilenin
etkin oldugu donemde Abbasilerin roliinii de goz Oniinde bulundurur. Ona gore
Me’miin’un yonetimin basina ge¢cmesinden itibaren Mutezile siyasete alet olmus ve
kendine taraftar toplamaya baglamistir. Kevseri, bu konuda mihne (halku’l-Kur’an)
olaylarin1 ve ru’yetullah tartigmalarini 6rnek olarak verir. Bu olaylar Mu’tasim ve
Vasik’in hilafetleri boyunca devam etmistir. Miitevekkil, mihne olaylarina son
verinceye kadar Imam Ahmed b. Hanbel gibi Mutezile karsitlar1, siddetli iskencelere
maruz kalmiglardir. Lakin Miitevekkil’in mihne olaylarin1 kaldirmaktan ve insanlari

mezhepler arast miinazaralardan uzak tutmaktan baska siikranla anilacak bir iyiligi

336 Kevseri, a.g.e., s. 44.
337 Kevseri, a.g.e., s. 44.
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yoktur. Zira o da Hz. Ali (r.a.)’ye bugzetmeye kadar varan ve daha akillarda kalmayan

bircok hatal1 faaliyetlerde bulunmusgtur.**

Miitevekkil doneminde Mutezile’'nin gili¢ ve itibar kaybetmesiyle Haseviyye ve
taraftarlarinin itibar1 yiikselmis ve Islam diinyasinda yeniden kendilerine taraftar

toplamaya baslamislardir.>

Goriildiigii iizere Kevseri, Mutezile’nin Islam Tarihi icerisinde dini miidafaa
hususundaki yeri ve degerini goérmezden gelmemis, bilakis Mutezile’den yaptigi
hizmetlerden dolay1 dvgliyle bahsetmistir. Ancak bu Ovgiiyii ilk dénem alimlerinin
hakettigini zira sonraki donemlerde mezhebin siyasi faaliyetler ve taraftar toplama
gayretleri nedeniyle saygmhigin1 ve giiciinii yitirdigini, dahasi1 akillarinin yetkinligine
fazla giivenmeleri sebebiyle mubhalifleriyle yaptiklari miinazaralar sirasinda

etkilendikleri baz1 bidatlerin i¢ine diistiiklerini sOylemistir.
3.2.5. Kaderiyye

Kaderiyye mezhebinin ilmi bir aragtirmanin sonucunda zuhur ettigini belirten
Muhammed Zahid Kevseri, bu mezhep mensuplarinin temel prensiplerinin tembellik ve
miskinlige diismanlik oldugunu sdylemektedir. Ayrica gelismesi esnasinda mezhebin
baz1 putperest fikirlerden, oOzellikle de Seneviyye’nin birtakim goriislerinden

etkilendigini ifade etmektedir.>*°

Islam cografyasmin genislemesiyle Miisliimanlar, farkli inang, fikir ve diisiincelere
sahip toplumlarla karsilastilar. Mesela Basra, bir¢ok farkli fikir ve mezheplerin
barindig1 bir liman konumundaydi. Ma’bed b. Halid el-Ciiheni (80/699), giinah isleme
konusunda sorumlulugu kadere yiikleyen diisiinceyi burada duymus ve kullarin
fiillerinde tercih hakkina sahip olmalarinda kaderin olumsuz bir etkisinin olmayacagin
sOyleyerek buna karst ¢ikmaya calismistir. Bunu yaparken de miikellefiyetlerin
mesrulugunu savunmak istemistir. Ancak daha sonra goriisiinde asir1 giderek; “Kader
yoktur, Allah bir isi olduktan sonra bilir.” demistir. Bu durum ibn Omer’e ulastiginda

ondan ayrilmistir ve Ma’bed’in cemaati “Kaderiyye” diye isimlendirilmistir. Onun

38 Kevseri, Mukaddimat (Ibn Asdkir, Tebyinii Kezibi’I-Miifteri), s. 44-45.
339 Kevseri, a.g.e., s. 45.
340 Kevseri, a.g.e., s. 49.
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mezhebi, Basrali siradan raviler arasinda asirlarca devam etmistir. Daha sonra onlarin
icinden zuhur eden bir grup, Seneviyye’nin yaptig1 gibi Yaratici’y1 nurun, mahlikat: da

zulmetin (karanlik) sebebi olarak gérmiislerdir.

Gaylan b. Miislim ed-Dimagki, Ma’bed’in goriislerini Dimagk’ta yaymaktaydi. Ancak
Omer b. Abdilaziz, onu yanina ¢agirdi ve yaptigi seyden dolay1 uyardi. Bu uyarilar
sonucunda hatasini anlayip yanlis gériislerinden dénen Gaylan b. Miislim, Omer b.
Abdilaziz’e s0yle demistir: “Ey miiminlerin emiri! Ben sana dalalette iken geldim sen
beni hidayete erdirdin, ama idim gézlerimi a¢tin, cahil idim ilim verdin. Allah’a and

olsun ki bu isten sonra ebediyen higbir sey konusmayacagim.”*'

3.2.6. Cebriyye

Ma’bed el-Ciiheni’nin goriigleri yayilmaya bagladiginda Cehm b. Safvan Horasan’da
onun goriigslerine muhalefet etmeye baslamis, ancak kendisi de goriislerinde asir1
giderek Kaderiyye’'nin tam zitt1 olan “cebr” fikrine kapilmistir. Cebir fikrini savunan

Cehmiyye firkasi, ismini bu sahsa istinaden almugtir.**

Kevseri, Cebriyye’yi tutuculuk davetgisi ve yikim tellali olarak ve ilmi olmayan bir
unsurun Uriini olarak tanitmaktadir. O, bu firkanin ortaya ¢ikisini ve igine diistiigii
durumu Siimeniyye, Berahime ve bunlarin disindaki ibahiyeci cahil firkalarla komsu

3

olmasma baglar.®* Buradan anlasiliyor ki; Kevseri, mezheplerin goriislerinin

olusmasinda ¢evre ve cografya sartlarinin da etkili oldugunu savunmaktadir.***

Kevseri, Cehmiyye’yi elestirirken onun bidatlere ve batil inanglara daldigini
belirtmektedir. Onun ifadesine gére Dimagk’ta Kur’an’in mahluk oldugunu sdyleyen ilk
kisi, Ca’d b. Dirhem (118/736)’dir. Cehm b. Safvan da bu goriisii ondan almis ve
yaymaya c¢alistig1 bidatlerine eklemistir. Bu bidatlerinden biri de ahirette ebedi hayati

reddetmesidir.

Kevser?’nin ifadesine gore; Mukatil b. Siileyman, o bolgede tecsimle ilgili inang ve

fikirlerini yayiyordu. Buna mukabil Cehm b. Safvan da ona kars1 ¢ikiyor ve onun ortaya

3 KRevserd, age.s.41-42.

342 Kevseri, a.g.e., s. 42.

343 Kevseri, a.g.e., s. 49.

3% Bulut, Halil ibrahim, “Muhammed Zahid Kevseri’ye Gore islam Mezhepleri ve Fikir Ayriliklarmm
Sebepleri”, Uluslararasi Diizceli M. Zahid KEVSERI Sempozyumu, 2007, s. 624.
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koydugu goriisleri nefyetmeye calisiyordu. Ancak Cehm, bu muhalefetinde asir1 gitmis
ve “Allah, kullarin sifatlariyla sifatlandirilamaz.” demis ve isimde olan miistereklikle
manada olan miisterekligin farkinm1 gézardi etmistir. Burada hatali olan birinci degil,
ikincisi yani; manada miisterekliktir. Mesela “ilim” sifati, hem Halik hem de mahlik
icin varid olmus bir sifattir. Ancak bu sifatta miistereklik sadece isim yoOniindendir.
Mana yoniinden bir istirak s6z konusu degildir. Clinkli Allah’n ilmi zatindandir; kulun

ilmi ise sonradan kazanilarak elde edilmistir. Bu durum, diger sifatlar i¢cin de ayni

sekildedir.

Kevseri, Cebriyye firkasiyla ilgili cok 6nemli bir noktaya daha temas etmektedir. Ona
gore Cehm b. Safvan’a cesitli goriisler nisbet edilmektedir. Ancak Cehm’in,
kendisinden sonra taraftarlar1 bulunan bir firkasi bulunmamaktadir. Onun taraftar
olarak gosterilenler de biiyiik oranla, onun itibarin1 zedelemek ve firkasinin adin1 kotiiye
cikarmak icin kendisine nisbet edilmistir. Dolayisiyla Cehm’in goriisleri kendisinden
ciktigr gibi degil; taraftar1 oldugu iddia edilen kimselerin goriisleri igerisinde

harmanlanarak farkli sekilde insanlar arasinda yayilmustir.>*’

Giiniimiiz Isliam Mezhepler Tarihi usul ve metodunda bu mesele “Kaynaklarm
Giivenilirligi” bashigi altinda incelenmektedir. Buna gore bir kisinin ileri siirdiigii
fikirler ile ona atfedilen goriisleri birbirinden ayirt edebilmek son derece Gnemlidir.
Cehm b. Safvan, bu konuda 6nemli bir 6rnek teskil etmektedir. Zira Kevseri’nin de
belirttigi gibi, Cehm’in kendisinden sonra onun goriiglerini ve mezhebini devam
ettirecek taraftarlari bulunmamaktadir. Bilakis Kevseri’ye gore Cehm’e nisbet edilen
goriisler, onun itibarim1 zedelemek isteyen muhalifleri tarafindan ortaya atilmistir. Bu
iddiaya binaen Cehm b. Safvan’a ait oldugu ileri siiriilen goriisler, kaynaklarin
giivenilirligi agisindan siizgecten gegilmeli ve gercekten ona ait olan fikirler tesbit

edilmelidir.
3.2.7. Hasviyye

Muhammed Zahid Kevseri, bu firkanin isimlendirilmesini su olayla anlatmaktadir:
Hasan el-Basri (110/728), tabiinin biiytliklerinden olan ve Basra’da ilmi yaymak i¢in

yillardir stirekli ¢aba sarfeden bir zat idi. Onun meclisine ilim ehlinin 6nde gelenleri

3 Kevserd, a.g.e., s. 43.
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devam ederlerdi. Birgiin meclise baz1 ayak takimi raviler geldi. Yaninda liizumsuz
seyler konusmaya baslayinca Hasan el-Basri, “Bunlari ilim halkasinin kenarina atin.”**®
dedi. Boylece bu insanlar “Hasviyye” diye isimlendirildi. Miicessime ve Miisebbihe
gruplart bunlardandir.®*’ Sézliikte “yastik ve benzeri esyamn icini dolduran nesne;
liizumsuz ve gereksiz s6z” anlamlarina gelen hasv kelimesine nisbet ekinin ilavesiyle
olusturulan hasviyye, genellikle birtakim manasiz dini telakkilere sahip bilgisiz kimseler
icin kullanilir. Farkli goriisler bulunmakla birlikte hagviyye daha ¢ok, “dini konularda
akil yliriitmeyi reddedip sadece nakle itibar eden ve 6zellikle ultihiyyet meselelerinde

naslar arasinda baglanti kuramayarak tesbih ve tecsime kadar varan telakkileri

benimseyen kimseler” seklinde tarif edilmigtir.**®

Kevseri, Hagviyye firkasini oldukca agir ifadelerle sdyle tanimlamaktadir: Cehalet ve
donuklugun diiskiinlestirdigi Hasviyye, bazi firkalarm sahip oldugu Islim o6ncesi
cahiliye inanglarmi tevariis edip benimsemistir. Seneviyye, Ehl-i Kitap ve Sabiiler’in
sahtekarlarinin carpitilmis sahte tavir ve goriisleri onlar tarafindan kabul gérmiistiir.
Hagviler, avam tabakasini kandirabilecek bir ziihd hayatina, ayni zamanda da akl
basinda bir kimsenin bile tasavvur edemeyecegi bir cehalete sahiptirler. Onlar, iri yapili,
kaos meydana getirmek i¢in firsat kollayan, sert mizagh kimselerdir. Sesleri yalnizca
Islamiyet zayifladiginda ortaya ¢ikar ve cikinca da ortaligi ilhad kaplar. Bu tarihin biitiin
donemlerinde boyle olmustur. Onlarin diigsmanliklart akil, nazari ilimler ve mevcut olan

biitiin firkalara yoneliktir.**’

Hagviler, tutarsiz s6z ve davranislar sergileyerek, cahillikleriyle ve ayak takimi
insanlara tabi olarak yasamlarim1 siirdiiriiyorlardi. Seneviyye ve Ehl-1 Kitap’in
sahtekarlarindan etkilenip hareket, intikal, sinir, yon, oturma, dinlenme, sirtiistii yatma,
mekan edinme v.b. sifatlari, seriat ve aklin caiz gormedigi sekilde Allah’a nisbet
ediyorlardi. Ayrica bu konuda baskalar1 hakkindaki olaylarla doldurduklar kitaplar
yaziyorlardi. Halk nezdindeki sayginliklarinin ve siinnet perdesinin arkasina siginarak

ve seleften bazi kimselerin getrefilli, kapali s6zlerinden —bu sozlerin onlara ait olup

346 dalal) Lia &‘ s‘«yjﬁ» | }3 ) “Bunlar1 halkanin kenarma atin” ifadesindeki “Liar (kenar) kelimesine
istinaden bu gruba Hasviyye ismi verilmistir.

347 Kevseri, a.g.e., s. 42.

3 Yurdagiir, Metin, “Hagviyye”, DIA, X VI, 426.

349 Kevseri, a.g.e., s. 49.
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olmadig1 hususunda herhangi bir delil yoktur- istifade ederek kendilerini selefe nisbet
ediyorlar ve baskalarimi tekfir etme hususunda ileri gidiyorlardi. Kevseri bu konuda
onlarin da bir selefinin oldugunu, ancak bu selefin immetten olmadigini sdylemektedir.
Ona gore; Hasviler’in tabi olduklar selef, bir siinnet {izere idi, lakin bu silinneti vaz

edenler kiyamet giiniine kadar giinah kazanacaklardir.>
3.2.8. Eg’arilik

Kevseri, Islam diinyasinda ciddi tartismalarin yasandigi dénemde Imam Ebu’l-Hasen el-
Es’ar’nin ortaya ¢iktigin1 ve Miisliimanlar’in sikintilarina ¢éziim bulmak igin gayret
sarfettigini belirtmektedir. O, siinnete yardim etmeye ve bidatleri kontrol altina almaya
calismistir. Oncelikle iimmetten Kur’an’in hem lafiz hem de manasiyla mahluk
oldugunu iddia eden Mutezile ile Kur’an’in lafzen ve manen mahluk olmadigin ileri
stiren Ehl-i Hadis (Hanbell)’in arasini 1slah edip bu iki ziimreyi asiriliktan orta yola
getirmek i¢in ugragmustir. Birinci gruba; “Kur’an’in mahluk olmasindan kastiniz eger
onun lafzi, tilaveti ve sekli ise siz haklisiniz” demis, ikinci gruba da; “Kur’an’in kadim
olmasindan kastiniz eger Allah (c.c.)’in zatiyla kaim olan, ondan ayrilmayan sifat1 yani
kelam-1 nefsi ise siz haklisiniz, onu telaffuz edenin lafzinin, okuyanin tilavetinin hadis

1 e
! Ayrica birinci gruba; mekan

oldugunu inkar etmenize gerek yoktur” demistir.’
edindirme ve tasvir etmeyi reddetmenin dogru oldugunu ancak keyfiyetini bilmedigimiz
bir sekilde bunun miimkiin olacaginit kabul etmelerinin de gerekli oldugunu, ikinci
gruba da; tasvirden, mekan isnat etmekten ve hudis ifade eden herseyden kacinmalari
gerektigini ve ahirette miimin kullar i¢in ru’yetullahin keyfiyetini bilemeyecegimiz bir

sekilde olacagini beyan etmelerinin dogru bir yaklasim oldugunu sdylemistir.

Kevseri, Eg’ari’nin Miisliimanlar’1t biraraya getirdigini, mubhalifleri ve onlarin
asiriliklarini kontrol altina aldigini belirtmektedir. Es’ari’ye diinyanin ¢esitli yerlerinden
cesitli meseleler ulagsmakta, o da bunlara cevap vermekteydi. Boylece Es’ari diinyanin
birgok iilkesinde taninir hale gelmisti. Diinya, onun ve talebelerinin siinnet hakkinda ve

bitdat¢1 ve ilhadg1 ziimrelere karsi yazdigr kitaplarla dolmustu. Onun talebeleri Irak,

350 Kevseri, a.g.e., s. 45. .
31 Kevseri, Mukaddimat (Ibn Asdkir, Tebyinii Kezibi’l-Miifteri), s. 46.

101



Horasan, Sam ve Magrib llkelerine dagilmislar ve Es’ari’nin yolundan giderek halki

irsad etmeye calismiglardir.®>

Imam Es’ari’nin vefatindan sonra onun irsad faaliyetlerini Ebi Bekr el-Bakillani,
Hiiseyn b. Abdillah el-Ezdi, ibn Ebi Zeyd, Eb imran el-Fasi, Ebu’l-Hasen el-Karabisi,
Ebl Velid el-Baci, Ebl Bekr b. el-Arabi gibi isimler Aftrika iilkelerinde, Kayrevan ve
Magrib iilkelerinde ve Endiiliis’te devam ettirdiler. Hicaz’da mezhebin yayilmasina
Hafiz EbG Zerr el-Heravi etkili olmus, Sam’da ise Ebu’l-Hasen Abdulaziz et-Taberd,

imam Kutbuddin en-Nisaburi faaliyet gostermislerdir.*>®

Kevseri’ye gore Es’ariler, ne Mutezile’'nin yaptig1 gibi nakilden uzaklagsmis ne de
Hagviyye’nin yaptig1 gibi akildan uzaklasmistir. Akl da nakli de birarada kullanmis ve
Mutezile ile Hagviyye’nin arasinda orta bir yol izlemislerdir. Kendilerinden 6ncekilerin
iyiliklerini almiglar, biitiin firkalarin batil islerinden de kagimmislardir. Rasulullah
(s.a.v.) ve ashabindan (r.anhiim) geleni korumuslar ve diinyay: ilimle donatmuislardir.
Ayrica besinci asirdan itibaren bazi Eg’ariler, sifi imamlarin da tesvik ve destegiyle

tasavvuf tarikatlarina intisap etmislerdir.*>*

Kevseri, gerceklestirdigi biiyiik islere bakarak kelamcilar arasinda imam Es’ari’ye denk
kimsenin olmadigini sdylemekle birlikte; tahsin-takbih, ta’lil**® ve nakli delillerin degeri
v.b. konularda Eg’ari’yi elestirmis, bu meselelerde onun goriiglerinin hatali oldugunu ve

alinmamas gerektigini sdylemistir.>
3.2.9. Maturidilik

Muhammed Zahid Kevseri, Maturidiligi Ebi Hanife ile baslatir ve onun “el-Alim ve -
Miiteallim”, “er-Risdle”, ‘“‘el-Fikhu’l-Ekber”, “el-Fikhu’l-Ebsat” ve “el-Vasiyye fi
Akideti Ehli’s-Siinne” adli eserlerini bu ekoliin temel kaynaklar1 olarak takdim eder.
Nitekim O: “Bu risaleler, Hz. Peygamber ve ashabinin iizerinde bulunduklar1 sahih

akidenin belirlenmesinde ashabimizin dayandigi umdelerdir.” diyerek Maturidi gelenegi

32 Kevserd, a.ge.s.46.

393 Revserd, age.,s.46-47.

3% Revserd, a.ge.s.50.

355 Eg’ariler hiisiin ve kubuhun ser’i oldugunu kabul ederler. Yani bir seyin iyi ya da kotii olmas: ilahi
bilgiye dayanmaktadir. Akilla bu bilgiye ulasmak miimkiin degildir. Bu baglamda kiyas Edille-i
Ser’iyyeden kabul edilemez.

356 Kevseri, a.g.e., s. 51.
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icerisinde Imam-1 Azam’m eserlerinin dnemine isaret etmistir. Imamii’l-HiidA Ebd
Manstr el-Maturidi (v. 333/944) ve ondan sonra gelen Maturidi alimleri, bu risaleler
lizerine agiklayici deliller getirmislerdir. Nitekim el-imam el-Miictehid Ebd Ca’fer et-
Tahavi de “Akidetii’t-Tahavi” diye bilinen “Beydnii i’tikadi Ehli’s-Siinne ve’l-Cemaa
ala mezhebi fukahai’l-mille Ebi Hanife ve Ebi Yisuf ve Muhammed b. el-Hasen” adli

eserini yazmis ve bu risalelerin biiyiik ehemmiyet tasidigini ifade etmistir.>>’

Beyazi ise, Imdm-1 Azam Eb{ Hanife’nin eserlerini el-Usilii'I-Miinife li’l-Imdm Ebi
Hanife adiyla serhetmistir. Nitekim o, Ebli Hanife’den Imam Maturidi’ye uzanan iic
ayr1 ilmi silsile nakletmektedir.**®
Bekr Ciircani, Eb0 Nasir Ahmed el-lIyazi, Nusayr b. Yahya el-Belhi, Ebl Siileyman
Ciircani, imam Muhammed (v. 189/805), Muhammed b. Mukatil er-Razi (v. 248/862),
Nusayr b. Yahya El-Belhi (v. 268/881), Eba Muti’ El-Hakem b. Abdillah El-Belhi (v.
199/814), Ebti Mukatil Hafs Es-Semerkandi (v. 208/823), Muhammed Es-Seybani (v.

189/805) bulunmaktadir. Imam Maturidi’ye gelene kadar “Hanefilik” ad1 kullaniltyordu.

Bu silsile igerisinde yer alan alimler arasinda Ebl

O, EbG Hanife’nin uslliinii sistemlestirdigi i¢in bundan sonra Hanefiler akaidde
“Maturidi” diye adlandirilmiglardir. Boylece Maturidilik Hanefilik’e es anlam

359
kazanmustir.

Maveraiinnehir’in sapik ve bidat¢i firkalarla doldugu ve siinnetin sahislar iizerindeki
otoritesinin zayifladig1 dénemde imam-1 Azam’n risaleleri Imam Maturidi’ye ulasmus,
o da bu eserleri ¢ok iyi tahlil etmis, konularmi tahkik etmis, ortaya konulan delilleri
tetkik etmis ve kisa zaman igerisinde bu risalelerden kazandigi edinimlerle, akil ve
naklin 1s1ginda eserlerini telif etmis ve bu sapik firkalara kars1 ciddi miicadeleler

« i 360
vermistir.

Kevseri, Imam Maturidi’nin yazdig1 eserlerden ozellikle “Te’vilatii’l-Kur’an” adl,
heniiz ilmi nesri yapilmamis, mahdud halde bazi kiitiiphanelerde bulunan bu eserine ¢ok

biiyiilk 6nem verir ve konusunda esi benzeri olmayan bir kitap oldugunu sdyler. Ayrica

37 Kevseri, Mukaddimdt (Ebii Hanife, el-Alim ve’l-Miiteallim), s. 165-166.

358 K emaleddin Beyazi, [sdratii’I-Merdm, (thk. Muhammed Zahid Kevseri), Istanbul 1949, s. 22-23.
3% Sarikaya, Saffet, Islim Diisiince Tarihinde Mezhepler, Isparta 2001, s. 81-82.

30 Kevseri, Mukaddimadt (Beydzi, Isardtii’l-Merdm min Ibardti’l-Imam), s. 178.
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“Kitabu’l-Makaldt”, “et-Tevhid’>%, “Medhizii’s-Serdi’ fi Usili’l-Fikh”, “el-Cedel fi
Usali’l-Fikh”,  “Beyanu  Vehmi’l-Mu tezile”,  “Reddii’l-Usuli’l-Hamse i  Ebi
Muhammed el-Bahili”, “Reddii’l-Imdme li ba’di’r-Ravifiz”, “er-Redd ald Usiili’l-
Karamita”, “Reddii Tehzibu’l-Cedel”, “Reddii Vaidi’l-Fiissak [i’l-Ka’bi”, “Reddii
Evdili’l-Edille [li’l-Ka’bi” ve “Tacu’t-Ter’dacim” gibi bazi eserlerinin nesrinin

giiniimiizde bulunmamasinn tiziintii verici oldugunu belirtir.*®*

Imam Maturidi’nin yasadigi dénemde onun gibi baska bir Alimin daha gelmedigini
soyleyen Kevseri, ona &vgiller yagdirmistir. Zira Imam Maturidi, siinneti
Maveraiinnehir’de bidatci ziimrelere karsi galip konuma getirmis ve onlart herhangi bir
kargasaya mahal vermeden bastirmistir. Kevseri, Maturidi’nin goriislerinde her zaman
orta yolu takip ettigini, nakle hakkini, akla da hiikkmetme yetkisini verdigini belirtmis,

Maturidilik’in Es’arilik ile Mutezililik arasinda orta bir yol oldugunu séylemistir.”®*

Es’arl ve Maturidi’nin yeryiiziindeki biitiin Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat mensuplarinin
imamlar1 oldugunu belirten Kevseri, onlarin ve bu gelenekten gelen alimlerin sayisiz
kitaplarinim oldugunu sdylemektedir.*®* Ayrica aralarinda meydana gelen —yaklasik elli

5
ve bu

meseledeki- ihtilaflarm da teferruattan sayilacak, basit ihtilaflar oldugunu®
konuyu aydinlatmak i¢in ¢esitli kitaplar yazildigini belirtmektedir. Kevseri bu kitaplara
ornek olarak; Beyazi’nin “Isdrdtii’I-Meram min Ibardti’l-Imdm” adl1 eseri ile Zebidi’nin

“Serhu’l-Ihyd " adli eserini gosterir.**®

Kevseri son olarak; amelde Hanefi ekoliine mensup olan giinlimiiz Miisliimanlarinin ¢ok
onemli bir kisminin itikatta Maturidi oldugunu ve bu itikddi mezhebin Maveratinnehir
bolgesi, Tirk iilkeleri, Afganistan, Hindistan, Cin ve uzak doguda yaygin oldugunu

belirtir.>®’

36! Bu eserin nesri yapilmustir: el-Maturidi, Eba Mansir, Kitdbu 't-Tevhid, (¢ev. Bekir Topaloglu), isam
Yaynlari, Ankara.

32 Kevserd, age.,s. 178.

363 Kevseri, Mukaddimat (Ibn Asdkir, Tebyinii Kezibi I-Miifteri), s. 51.

364 Revserd, age.,s. 5.

365 Kevseri, Mukaddimat (Ibn Asdkir, Tebyinii Kezibi’l-Miifteri), s. 51; Kevseri, Mukaddimadt (Beyazi,
Isaratii’I-Merdam min Ibarati’l-Imém), s. 180.

366 Kevseri, Mukaddimat (Ibn Asdkir, Tebyinii Kezibi’I-Miifteri), s. 51.

367 Kevseri, a.g.e., s. 48.
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3.2.9.1. Hanefilik/Maturidilik’i Savunmasi ve Taassup

Tiim gortisleri incelendiginde ve kendi ifadeleri de géz Oniinde bulunduruldugunda
Muhammed Zahid Kevseri’nin Hanefi/Maturidi gelenegin 6nemli temsilcilerinden ve

savunucularindan biri oldugunu gérmekteyiz.

Kevseri, kimi gruplarin Ebt Hanife’ye reyci, miircii, cehmi v.b. yakistirmalar yaptigini,
herhangi bir delilleri olmadan sirf kendi goriislerine muhalefet ettigi i¢in onu

yalancilikla sugladiklarim ifade etmektedir.*®

Halbuki Kevseri, Ebli Hanife’nin goriislerinin orta yol oldugunu ve kabul gordiigiini
ifade etmektedir. Ona gére bu durum, Islam fikhi ve akidesi devam ettigi miiddetge, Ebl
Hanife’nin ve goriislerinin goniillerde yer alacaginin delilidir. Zira onun gorisleri,
bircok memleketlerde asirlar boyunca hem ilk hem de son mahkemelerde yerini almis
ve en fazla ragbet onun goriislerine edilmistir. Nasil ki ilk mahkemelerde onun goriisleri
hakim olduysa; Miisliimanlar batmnin hukukunu benimseyip Isldm hukukunu terk
ettiklerinde bile mahkemelerden en son kaldirilan yine Eb Hanife’nin ictihatlar

olmustur.*®

Imam Maturidi’nin ise; siinnete sahip ¢iktigim sdyleyen Kevseri, Maveraunnehirde
bidatgilara karsi onun siinneti savundugunu ve bidatcilar1 bastirdigini ifade etmistir. Ona
gore Imam Maturidi, hem ayet ve hadislere hakkin1 vermis, bunlarin hakkimi korumus
hem de akli dislamayarak ona da hiikmetme yetkisini vermistir. Bu 0Ozellikleriyle
Maturidilik, Eg’arilikle Mutezile arasinda yer almis ve mezhepler arasinda orta yolu

temsil etmistir.”

Bizim bu konuyla ilgili izerinde durmak istedigimiz 6nemli noktalardan biri de taassub
meselesidir. Aragtirmamiza yon vermesi agisindan kendimize su soruyu sormakta fayda

goriiyoruz: “Muhammed Zahid Kevseri’nin ¢ok kati bir Hanefi/Maturidi savunucusu

368 Kevseri, Muhammed Zahid, Kelimetiin ani’l-Alim ve’l-Miiteallim ve Risdleti Ebi Hanife ile’l-Betti
ve l-Fikhi’l-Ebsat ve Ruvitihd (el-Akidetii ve Ilmi’l-Keldm min A’'mdli’l-Imém Muhammed Zdhid el-
Kevseri adl derleme kitabin icerisinden), Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrut 2004, s. 565.

369 Kevseri, Muhammed Zahid, en-Niiketii't-Tarife fi’t-Tehaddiisi an Rudidi Ibn Ebi Seybe ald Ebi
Hanife, (¢ev., thk. Ahmed Yiiksek), 1. bsk., Istanbul 2009, s. 16-17.

370 Muhammed Zahid el-Kevseri, Mukaddimdtu’l- Imam el-Kevseri (Ibn Asdkir, Tebyinii Kezibi’l-Miifteri
fi md nusibe ile’l-Iméam Ebi’l-Hasen el-Es’ari), Kahire 2006, s. 51.
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oldugunu biliyoruz. Peki, Kevseri’nin kendisine gorev addettigi bu savunma faaliyeti,

bir taassub {iriinii miidiir; yoksa ger¢ekten tahkike dayali imani bir faaliyet midir?”

Taassup kelimesi, terim olarak; din, ahlak, adet gibi konularda haksizlik ve husumet

3 Yani Kevseri,

derecesine varacak kadar saplantiya diismek, manasina gelmektedir.
Hanefilik ve Maturidilik’i boylesine kerih bir tutumla mi1 savunuyor; yoksa mezhebinin
goriislerini yeterli bir tahkik asamasindan sonra kalben mutmain oldugu ve gercekten

Oyle olduguna inandig1 i¢in mi savunuyor?

Kevserl hakkinda arastirma yapan bir kiside -mezhebinin goriislerini oldukga sert bir
tislipla savundugu icin- ilk uyanan intiba, onun taassup sahibi oldugu fikridir. Ancak
biz bu tavrin sadece bir iislip oldugu kanisindayiz. Zira bir kisinin mezhepler agisindan
taasup sahibi oldugunu sdyleyebilmemiz i¢in, o kisinin sadece kendi tabi oldugu
mezhebin dogru oldugunu ve kendi mezhebinden olmayan biitiin mezhep, firka ve

gruplar1 bid’at ve dalalet ¢ercevesinde degerlendirmesi gerekir.

Kendisini Hanefi/Maturidi olarak ifade eden Kevseri, Ehl-i Siinnet ¢izgisindeki biitlin
mezheplere ve ilim adamlarina karsi son derece insafli, saygili ve hassas tavriyla dikkat
cekmektedir. Ehl-1 Siinnet ¢izgisini takip etmeyen gerek eski gerekse ¢agdas mezhep ve
akimlara kars1 tavri ise sert ve kesindir. Zira Kevserd, itikddi alanda tavize asla yer
vermemistir.”> Her ne kadar Kevseri, ilk basta boyle bir tutum igerisinde goriinse de
onun, kendi mezhebinin disinda olan hatta Ehl-i Siinnet dairesi disinda olan bazi
mezhepler hakkinda 6vgii dolu sdzler sdyledigi de sabittir. Kevseri, Imam Es’ari’nin
stinneti kolladigin1 ve bid’atlere karsi miicadele verdigini sOylemektedir. Ona gore
Es’ari, Halku’l-Kur’an meselesinde Mutezile ile Ehl-i Hadisin arasin1 bulmus,
Miisliimanlar1 bir araya getirmeye calismis, akla da nakle de gerektigi degeri vermis ve

asirihiklardan kaginmigtir.*”

Kevserl, genel yapi itibariyle Ehl-i Siinnet’in disinda sayilan Mutezile ve Miircie
hakkinda da olumlu ifadeler kullanmistir. Ona gére Mutezile, ilmi kaygilar sonucunda

bid’atlere karsi koymak icin ortaya ¢ikmus ve Isldm dininin ilhad¢1 ziimrelere karsi

7' Karaman, Fikret (Heyet), “Taassup”, Dini Kavramlar Sozliigii, Diyanet Isleri Bagkanligi Yaynlari,
Ankara 2006, s. 624-625.

372 Sifil, Ebubekir, Isldm ve Modern Cag, Kayihan Yaynlari, istanbul 2004, 1, 192.

373 Kevseri, Muhammed Zahid, Mukaddimdt (Ibn Asdkir, Tebyinii Kezibi’I-Miifteri), s. 46-51.

106



savunuculugunu {iistlenmistir. Mutezilenin ilk déonem alimlerinin bu vasiflara sahip
oldugunu soyleyen Kevseri, 6zellikle niibiivvetin isbati hakkinda ¢ok kiymetli eserler

yazdiklarini da ifade etmistir.””*

Ayni sekilde Miircie’nin de ilmi kaygilar neticesinde zuhur ettigini sdyleyen Kevserd,
onlarin da iman konusunda Hariciler ile Sia arasinda orta yolu bulma gayreti icinde

olduklarini, bozulmalarin daha sonraki dénemlerde meydana geldigini ifade etmistir.””

Orneklerde goriildiigii gibi Kevseri, mezhebini savunma hususunda her ne kadar sert bir
islip kullansa da, yeri geldiginde, kendi goriisii ile ayn1 ¢erceve icerisinde olmamasina
ragmen, hak edene hak ettigi degeri vermektedir. Ayrica onun muarizlarina karsi sert bir
tislip kullanmasinin psikolojik nedenlerinin olmasi da muhtemeldir. Biz Kevseri’nin
fikirlerini savunurken bodylesine kati bir iisliip tercih etmesinde, onun bid’atlere ve dine
zarar verecek fikir ve akimlara karst ¢ok hassas olmasinin ve bu ugurda verdigi ¢ileli

miicadelenin onda meydana getirdigi etkinin dneminin biiyiik oldugunu diisiiniiyoruz.
3.2.10. Batiniyye

Muhammed Zahid el-Kevseri, Islam akidesi ve Isldm y&énetimi icin sir cemaatlerinin
eskiden beri en tehlikeli firkalardan oldugunu s6ylemektedir. Onlar, herseyden 6nce, her
taifenin kendilerini kabul edecekleri kabuga biiriiniiyorlar ve i¢lerinde sakladiklarindan
farkli goriiniiyorlardi. Bu gruplar, i¢lerindeki aldatmacalar, siipheleri ulastiklar kisilere
yavas yavas empoze ediyorlardi. Ilk duyuldugunda bir kenera atilacak,
onemsenmeyecek nitelikteki bu batil goriislerini sevecen tavirlarla, sinsice insanlara
benimsetiyorlardi. Inanci ugruna yapilan savasmn ortasinda kurban olacaklarmi
hissettikleri anda kendiliklerinden gozden kayboluyorlardi. Din adina yaptiklar
kiskanglik ve hamasetten dolay1 kalpleri bombos kalmisti. Bunlar inanglarini istedikleri
gibi sekillendirmislerdir. Tevhid akidesini bir kenara atarak ilhad kisvesini

giymislerdir.’

Kevseri bu zindiklarin mezhebine farkli bolgelerde ¢esitli isimler verildigini, bunlarin

en meshurunun da “Batiniyye” oldugunu sdylemektedir. Ciinkii onlar her zahirin bir

374 Kevseri, a.g.e., s. 50.
375 Kevseri, a.g.e., s. 41, 49. i
376 Kevseri, Mukaddimat (ed-Deylemi el-Yemdni, Kavaidii Akdidi Ali Muhammed “el-Batiniyye”), s. 205.
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batininin, her ayetin bir tevilinin oldugunu iddia ediyorlardi. Bu firka, Irak’ta
Karmati’nin cemisi olan “Karamita” ve Gabbad el-Sasani doneminde Mazdek’in ortaya
cikardigr batil inanci benimsedikleri i¢in “Mazdekiyye” adiyla bilinmektedir.
Horasan’da ise Karmat’in kardesi olan Meymiln’a nisbet ederek “Ta’limiyye”,
“Miilahade” ve “Meyminiyye” isimleriyle taninmaktadir. Misirda “Ubeydiyye”,
Sam’da “Nusayriyye”, “Diirziler” ve “Teyamine”, Filistin’de “Bahaiyye”, Hindistan’da

“Bohra” ve “Ismailiyye™’’, Yemen’de “Yamiyye”, Kiirt diyarlarinda, Ali —hdsa-
Allah’tir, dedikleri i¢cin “Aleviyye”, Tiirkler’in yasadigi bolgelerde “Bektasilik” ve

Kizilbashk™"®, Fars iilkesinde ise; “Babiyye” isimleriyle bilinmektedir.*”

Batiniler, kendilerini Isldm dini igerisinde Ehl-i Beyt’e sevgi duyan, onlara taraftar olan
ve insanlar1 bu yola davet eden kimseler gibi gostermekteydiler. Ancak bu muhabbeti
istismar ederek cikar saglamaya calismakta ve ilhadi fikirlerini sinsice Islam
toplumunda yaymaya ¢alismaktaydilar.”® Kevserd, bu konuda Batmiyye imamlaridan
Meymin b. Deysan b. Said 6rnegini vermis ve onun kendisini Akil soyundan gostererek
nasil Isfahan’dan Ahvaz sehrine oradan Basra’ya daha sonra da Sam’mn Humus sehrine
gectigini ve burada insanlar1 Muhammed b. Ismail b. Ca’fer’e intisab etmeye ¢agirarak
nasil barindigini, soyunu devam ettirecek kimsesi olmadan 06ldiigli halde, sapik
goriislerini yaymalart i¢in talimatlartyla orgiitlendirdigi misyonerlerini diinyanin her

tarafina nasil yaydigmi anlatmugtir.”™’

377 Kevseri, Batmilerin kendilerini diger Sii firkalardan ayirmak igin kendilerine “Ismailiyye” ismini
verdiklerini ancak onlarin Imam Ismail b. Ca’fer ile olan iliskilerinin Islam’la olan iliskileri gibi oldugunu
soylemektedir. Bu soziiyle Kevseri, bu batil firkanin imam Ismail b. Ca’fer ile sadece isim y&niinden bir
bagmin oldugunu, fikir yoniinden kesinlikle bir baglarmin olmadigini anlatmak istemistir. Bkz. Kevser,
Mukaddimdt (Muhammed b. Mdlik el-Yemdni, Kesfu Esrari’l-Batiniyye ve Ahbdri’l-Kardmita), s. 81.

378 Bu noktada Kevseri’ye elestiri getirmek durumundayiz. Ciinkii o, islam diisiincesi icinde cikan biitiin
heretik akimlar1 Batiniyye ile dzdes kabul etmektedir. Ozellikle Kizilbashik ve Bektasilik’i bu grup
icerisinde yer alan Nusayrilik, Diirzilik ve Ehl-i Hakk gibi tamamen Islam disma ¢ikmis ziimrelerle
beraber anmasini dogru bir yaklasim olarak gérmiiyoruz. Zira Batinilik’ten ayrilan Nusayrilik ve Gulat-1
Sia’dan Ehl-i Hakk, Anadolu’da mensuplari bulunmasina ragmen Alevilik kapsamma dahil
edilmemektedir. Bu hususta Kevseri, ¢ok genelleyici bir tutum takinmis ve Tiirkler’in yasadigi bolgedeki
Ehl-i Beyt taraftarlarim (Kizilbaslik/Bektasilik) Batiniyye igerisinde degerlendirmistir. Batini gruplarin
Ehl-i Beyt sevgisini istismar ederek kullanmalari, Ehl-i Beyt taraftar1 olan biitiin gruplarin Batiniyye
icerisinde degerlendirilmesini gerektirmez. Dolayisiyla Alevilik/Bektasilik, konumlandirilirken daha
ihtiyath  davranilmali ve direk Islom dismma ¢ikmis gruplarla aym kategori icerisinde
degerlendirilmemelidir.

7 Kevseri, Mukaddimdt (Muhammed b. Malik el-Yemani, Kesfu Esrdri’l-Batiniyye ve Ahbdri’l-
Kardmita), s. 81.

380 Kevseri, a.g.e., s.75.

381 Kevseri, a.g.e., s. 76-77.
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Kevseri, hicri ikinci asrin alimlerinden Muhammed b. Hasen ed-Deylemi’nin bunlari
tice ayirdigin1 s0ylemektedir. Birinci grup, Allah’in hal-i hazirda sahip oldugu suretiyle
goriilecegini iddia etmektedir. ikinci grup, Allah’m diinya islerini imamlara emanet
ettigini dolayisiyla imamlarin yaratma, rizik verme, Oldiirme, hayat verme, yeniden
diriltme, azap etme ve miikafatlandirma yetkilerinin oldugunu iddia etmektedir. Ugiincii
grubun ic¢inden bir kisim, Hz. Ali’nin Allah oldugunu, diger bir kisim da peygamber
oldugunu, Cebrail (a.s.)’in vahyi ona getirecekken yanlislikla Muhammed (s.a.v.)’e
getirdigini iddia etmektedir.’® Ayrica Allah’in noksan sifatlardan miinezzeh oldugunu
ancak kendi imamlarindan birinin bedenine huldl ettikten sonra Allah’in da el, ayak,
yliz, bacak, parmak ve diger tiim uzuvlara sahip oldugunu dolayisiyla huliliin

gergeklesmesiyle tecsim ve tenzihin mutlak bir ifade olacagini iddia etmektedirler.**?

Tarih kitaplar1 Islim’in asil berrakligiyla yayilmasma engel olma, Islam akidesini
sarsintiya ugratma ve seytani hilelerle hasta kalplerin cogunda imanin nurunu séndiirme
yolunda hicri iiglincii asrin ortalarindan beri Batinilerin kanli olaylart ve taskin
fitneleriyle doludur. Kevseri onlarin fitne ateslerinin bir kere sonse bile ilhadla
kaplanmis davraniglarindan dolay1 defalarca yeniden yanacagini oyle ki, bunun

kaynaginin kokten yok edilmesinin miimkiin olmadigini sdylemektedir.”®*

Kevseri, Batinilerin Abdullah es-Sii’nin propagandalariyla uygun ortam olusunca
Ubeydullah b. Hiiseyn’i 297/909°da mehdi iinvaniyla iktidara getirerek’® Kayrevan’da
“Ubeydiyytin” (Fatimi) adinda bir devlet kurduklarini, Misir’t iggal ettiklerini ve orada
ilhadi fikirlerle hiikkmettiklerini séylemektedir. Ancak Salahaddin Eyy0bi onlarin ilhadg¢1
devletlerini ele gecirince bir daha toparlanamamak iizere dagildilar. Bunun {izerine
fitnelerini gizli bir sekilde Yemen, Afrika, Misir, Sam bdlgesi, Hicaz ve Deylem’de
yiirlitmeye bagladilar. Salahaddin Eyytbi bu ¢aligmalarini da bozunca yeryiiziiniin dort
bir yanina dagildilar ve son donemde somiirgeci siyasetin golgesi altinda, herhangi bir
kargasaya neden olmadan Hindistan ve Afrika’nin dogusunda ve giineyinde yasamaya

bagladilar.>*

%2 Kevseri, Mukaddimat (ed-Deylemi el-Yemani, Kavdidii Akdidi Ali Muhammed “el-Bdtiniyye”), s. 209.
383 Kevseri, a.g.e., s. 211.

384 Kevseri, a.g.e., s. 205.

385 Sarikaya, Mehmet Saffet, Islam Diisiince Tarihinde Mezhepler, s. 204.

386 Kevseri, a.g.e., s. 206.
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Kevseri, Batiniyye igerisinde sivrilmis sahislar1 soyle siralamistir: Kufe topraklarinda
Karmat lakabiyla bilinen Hamdan b. el-Es’as, daha sonra Horasan’a gonderilmis olan
Karmat’in kardesi Meymin, Ebli Sdme el-Hiiseyn, Abdan, EbGi Said Hasen b. Behram
el-Ciinnabi, el-Clinnabi’nin iki oglu Ebl Tahir Siileyman ve Said, Ibnii Havseb, Ebl
Abdillah es-Sii ve kardesi Ebu’l-Abbas, Ubeyd el-Mehdi, el-Hasen b. Mihran el-
Mukanna’, Sam’daki fitnenin miisebbibi Zekraveyn b. Mehraveyn, el-Hasen b. es-

Sabbah ve Hamza b. Ali.**

Kevseri, Batiniler’in gergeklestirdikleri olaylardan bazilarmi da aktarmistir. Mesela;
Ebl Téahir, Hicaz’1 istila etmis ve Hacerli’l-Esved’i yerinden sokmiistiir. Ubeydiler,
Afrika’nin kuzeyini, Misir’t kusatmislardir. Slav halkina, Rumlar’a, Ermeniler’e ve
Arap olmayan Misliiman topluluklara hiikmetmislerdir. Cesitli zorbalik ve
haksizliklarla Miisliiman halki boyunduruklar1 altina almak igin faaliyetlerini bu yonde
gerceklestirmislerdir. Imamlarinin uldhiyetini iddia etmislerdir. Israrla gizledikleri
ilhadi fikirlerini agiktan ya da gizlice yaymaya ¢alismislardir. Haglilara islam iilkelerini
istila kapisint agmiglar ve onlarla igbirligi yaparak Miislimanlarin aleyhine entrikalar

diizenlemislerdir.”™

Kevseri, bu ilhad¢1 grubun, iddialar1 halk arasinda yayildigi, rezaletleri agiga ¢iktigi,
Islam’in riikGnlarini tahrip etmeye ¢alistiklar halde, hala kendilerinin Hz. Peygamber
(s.a.v.)’in Ehl-i Beytine tabi olduklarini iddia etmelerini taacciiple karsiladigini ifade

etmektedir.>®’

¥ Kevseri, Mukaddimdt (Muhammed b. Malik el-Yemani, Kesfu Esrdri’l-Batiniyye ve Ahbdri’l-
Kardmita), s. 77.

388 Kevseri, a.g.e., s. 77.

389 Kevseri, a.g.e., s. 77.
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SONUC

Muhammed Zahid Kevseri, Osmanli’nin Islim diinyasma kazandirdig1 nadide
sahsiyetlerden biridir. Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat ¢izgisini devam ettiren Kevseri, ameli-
itikddi yonden Hanefi-Maturidi gelene§in 6nemli bir savunucusu olmustur. O, ameli
alanda oldugu kadar itikad1 alanda da mensubu oldugu mezhebinin goriislerini 1srarla
savunmustur. Ornegin Kevseri, Es’ari ¢izgiye yakin olan Mustafa Sabri Efendi’yle
kullarin fiilleri, kiilli ve ciiz’1 irade, kader-fiil ilgkisi gibi konularda hararetli tartismalar
yapmis ve bu konularla ilgili el-Istibsir fi't-Tehaddiisi ani’l-Cebri ve’l-Ihtiydr adl
risaleyi yazmistir. Ayrica Ehl-i Siinnet diginda kabul edilen mezheplere ve ¢agdas inang
sistemlerine karst da Ehl-i Siinnet’in ve 0Ozellikle de Hanefi-Maturidi gelenegin
savunuculugunu dstlenmistir. Cilinkii onun yasadigt donemde Siilik, Kadiyanilik,
Vehhabilik gibi asir1 gruplarin yani sira reformist/modernistler fikirleri ile etkin bir
duruma gelmisti. Ayrica mezhepsizlik savunulmaya baslanmis, siinnet tasnife tabi
tutularak bir kisminin baglayici olmadigi iddialar1 benimsenmeye baslamisti. Iste
Kevserl, biitlin bu yaklagimlara karsi1 stinnete simsiki sarilmis ve onu Ehl-i Siinnet ¢atis1
altinda savunmaya caligmistir. Kevseri’nin Hanefi/Maturidi savunuculuguyla ilgili bir
diger nokta ise, onun taassup sahibi olmakla itham edilmesidir. Ancak dikkat
edildiginde Kevserl, savundugunu korii koriine savunmamakta, delilsiz s6z
sOylememekte ve yeri geldiginde Ehl-i Siinnet disinda sayilan Mutezile, Miircie gibi
mezheplerin de baz1 yonlerinden ovgiiyle bahsetmektedir. Bu yaklagim, onun suurlu bir
tutum ve tercih i¢cinde oldugunu gdstermektedir. Bununla birlikte onun Ehl-i Siinnet’i
savunurken kullandig: sert tavir ise, kisisel iislibundan kaynaklanmaktadir. Dolayistyla
goriislerini nakli, akll ve mantiki delillerle izaha calisan Kevseri’yi taassup sahibi

olmakla itham etmek yersiz bir yaklagim olacaktir.

Kevseri, makale ve eserlerinde Eg’ari ve Maturidi gelenegi kapsayan Ehl-i Stinnet ve’l-
Cemaat hakkinda kapsamli bir tanim yapmamis; sadece itikddi konularda beyan ettigi
goriigleriyle Ehl-i Siinnet’in ne oldugunu ortaya koymustur. Zira o, bir goriisi
elestirecegi zaman soziine “Ehlii’l-Hakk bu konuda s6yle der...” diyerek baslamakta ve
Ehl-i Stinnet goriisiinii ortaya koymaktadir. Burada dikkat ¢eken husus, sudur: Keserd,
kavramsal olarak “Ehl-i Siinnet” yerine “Ehli’l-Hakk™ demeyi tercih etmektedir.

Kevseri’nin tercih ettigi bu ifade, Mezhepler Tarihi kaynaklarinda yer alan ve sapkin
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goriislere sahip olan Ehl-i Hakk’tan tamamen farkli bir formdadir. Kevseri’nin
kullanmis oldugu bu ifade, tarihi gelisim siireci ig¢erisinde “Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat”
kavraminin yerine kullanilan ifadelerden bir tanesidir. Bu ifadeyi kullananlar,
baslangi¢ta mensubu olduklar1 mezhebi kastetmek amaciyla kullaniyorlardi. Ancak Ehl-
i Stinnet alimleri arasinda kullanilmaya baslandiginda bu ifadeye Ehl-i Bid’at’in karsiti
bir anlam kazandirilmistir. Bid’atlere karsi ¢ikmak ve batil diisiinceleri reddetmek i¢in
Ehl-1 Siinnet’in goriislerini delilleriyle beraber beyan ederken bu tabir kullanilmustir.
Kevseri’nin de bid’atlere ve miilhid firkalarin goriislerine cevap verirken Ehl-i
Stinnet’in goriisiinii “Ehli’l-Hakk™mn goriisii diye vermesi onun Ehl-i Siinnet algisini
ortaya koymaktadir. O halde diyebiliriz ki; Kevseri, Ehl-i Siinnet’i “biitlin bid’atlerin ve

batil olan seylerin karsisinda olanlar” seklinde algilamaktadir.

Kevseri, Allah’in zati sifatlarini; viicut, kidem, beka, vahdaniyet, muhalefetiin 1i’l-
havadis, kiyam bi nefsihi seklinde siralamig ve bu sifatlar1 genel Ehl-i Siinnet akidesi
cercevesinde anlamustir. Subiti sifatlar konusunda ise, oncelikle ilim konusuna
deginmis ve bu sifatlara kismen mahlukatin da sahip oldugunu belirtmistir. Bu hususta
o, insanlarin da ilim sahibi olabileceklerini ancak bu ilmin, Allah’in ilmi gibi
olmadigini, zira Allah’in ilminde asla degiskenlik olamayacagini ifade ederek Ehl-i

Siinnet anlayigin1 yansitmstir.

Kevseri, Ehl-i Siinnet ekolleri arasinda var olan bazi ihtilaflarin lafzi oldugunu, bunlarin
0ze dair tartigmalar olmadiklarini vurgular ve bunu agiklama meyaninda Halku’l-Kur’an
meselesini Oornek gosterir. Ona gore Kur’an-1 Kerim, Levh-i Mahfuz’da, insanlarin
dillerinde ve mushaf icerisindeki haliyle mahliktur. Ancak Allah’in Zat1 ile kdim Kelam

sifatina delalet etmesi yoniiyle de mahlik degildir.

Irade ve kullarin fiilleri konusunda cebri anlayisi siddetle elestiren Kevseri, sevap-
giinah ve miikafat-ceza gerektirecek fiiller i¢in Allah’in kullarina kudret ve irade
verdigini aciklamistir. Kevseri’ye gore Allah bu irade ve kudreti kullarindan almaya,
diledigini miimin ve diledigini de kafir yapmaya kadir olmakla birlikte teklifin ve

hesabin adaletli olmasi i¢in kullarini irade ve kudret sahibi yaratmistir.

Hidayet-dalalet meselesinde Kevseri, kulun iradesine biiyiik ehemmiyet vermistir. O, bu

hususta ayette gegen “slis (e 32 5 ¢liy 0o Juay”  ifadesinin medlen “Allah diledigini
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saptirir, diledigini hidayete erdirir...” seklinde c¢evrilmesini yanhs bulur. Kevseri,
Arapga dil kurallarina gore “sUis” kelimelerindeki miistetir iki zamirin, yakinlarinda
bulunan “C»”e raci olmasi gerektigini, dolayisiyla mealin; “Allah dileyeni saptirir,
hidayet isteyeni de hidayete erdirir” seklinde olmasi gerektigini sdylemistir. Bu

yaklagimindan onun insanin hiirriyetine 6nem verdigi sonucunu ¢ikarabiliriz.

Kevseri’nin 6nemle iizerinde durdugu konulardan biri de Ebeveyn-i Rastl’in dini
konumudur. Yasadigi donemde bazi alimler tarafindan giindeme taginan bu konuda o,
genel slinni anlayis1 desteklemis ve Ebu Hanife ile alakali yanlis bir anlamay1 da
gidermeye gayret gostermistir. el-Fikhu’l-Ekber’in bazi niishalarinda Hz. Peygamber’in
anne-babastyla alakali olarak “Rasilullah (s.a.v.)’in anne-babasi kiifiir {izere dlmiistiir”
seklinde bir kaydin gectigini belirten Kevseri, s6z konusu metnin miistensih hatasiyla
nefy “ma”smin disiiriilmesi neticesinde boyle yayginlik kazandigini séylemistir. Asil

metnin ise “ma mata” seklinde “Rastlullah (s.a.v.)’in anne-babasi kiifiir {izere

6lmemistir” manasinda olmasi gerektigini 1srarla vurgulamistir.

Kevseri, Ehl-i Siinnet akidesinin esaslarmm sayarken Niizilii Is4 konusunu da bu esaslar
icerisine dahil eder. Ona gore Kitap, Siinnet ve Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat ulemasinin
icmasi, Hz. Isa’nin diri olarak gdge yiikseltildigini ve ahir zamanda da yeryiiziine
indirilecegi inancini desteklemektedir. Niizfl-i Isd konusunu Kevseri’nin itikddi alan
cercevesinde kabul edip degerlendirmesinde o dénem itibariyle Hz. Isd’nin ref’ini ve
niizGliinii inkar eden yaklagimlarla Hz. is4’nin aslinda Mirza Gulam Ahmed oldugunu,
6ldiiglinii ve hem Mesih hem de mehdi olarak onun gelecegini iddia eden Kadiyaniler’in

etkili oldugunu diisiiniiyoruz.

Kevser’ye gore Ehl-i Siinnet akidesinin esaslarindan biri de isra ve miraca inanmaktir.
O, isra ve miracin bir gecede, ruh ve beden beraber ve uyanik iken vuku buldugu
gorlistindedir. Kevseri, isranin ruhen gergeklestigi yoniindeki rivayetlerin sahih
olmadigini, bu rivayetlerin senedlerinde inkita bulundugunu, sahih hadislerle icinde
siphe ve vehm barindiran munkati rivayetleri cem etmenin dogru olmadigini

sOylemistir.

Cennet ve cehennem konusunda Kevseri, Ezher seyhlerinin ve diger modernistlerin

aksine, cennet ve cehennemim hal-i hazirda yaratilmis bir sekilde sakinlerini bekledigini
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ve bu iki mekanin ebedi mekanlar oldugunu sdylemistir. Allah’tan bagka ebedi varliklar
olmasmmin miimkiin olmadigini, dolayisiyla cennet ve cehennemin de ebedi
olamayacagini sOyleyenlere cevap olarak Kevseri, cennet ve cehennemin zati olarak

degil; Allah’1in ibkasiyla ebedi oldugunu, bu durumun da muhal olmadigini séylemistir.

Kevseri, bir kimseyi tekfir etmenin ne manaya geldigini de agikliga kavusturmustur.
Ona gore isledigi bir fiil ya da sdyledigi bir s6zden dolay1 bir kisi tekfir edildiginde bu,
o kisinin tamamen kafir olduguna hiikkmetmek manasia gelmez. Zira bu kisinin tovbe
etmesi, giinahinin bagislanmasi ve miimin olarak 6lmesi muhtemeldir. Tekfir etmenin
manasi islenen fiil ya da sdylenen soziin kiifre diisiirecek mahiyette oldugunu agiklamak

ve diger miiminleri bu tiir fiil ve sézlerden uzak tutmaktir.

Kevseri, Vehhabi anlayisina karst durmus, bu baglamda sefaat ve tevessiil konularini
izah etme geregi duymus, hatta tevessiil lizerine bir de risale yazmistir. O, akli ve nakli
delillerle destekleyerek sefaatin de tevessiilin de dogru anlasildigi taktirde sirke
diismeye sebep olmayacagini, ayet ve hadislerde bildirildigi sekilde uygulamasinin caiz

oldugunu savunmustur.

Kevseri, klasik Kelam-Akaid konularinin yani sira bazi1 giincel meseleler hakkinda da
kanaat izhar etmistir. Bu baglamda Kevseri, din-bilim iliskisi ve determinizmin Islam
felsefesindeki formu olan illiyet doktrini hakkinda diislincelerini agiklamistir. O, din ile
bilimin birbirini dislamadigini, aksine Islam’m her firsatta Miisliimanlar1 arastirmaya,
diisiinmeye, 0grenmeye ve ilerlemeye tesvik ettigini ifade etmistir. Ancak Kevseri,
Allah’n ilerlemeyi ve yeniligi sadece beseri alanda emrettigini, bu tecdidin Allah’in
ahkami1 hususunda olmasinin sdz konusu olmadigini sdylemistir. Ote taraftan her olaymn
sebep-sonug iligkisi ¢ergevesinde gergeklestigini savunan felsefi bir disiplin olan
determinizmi de elestirmis, mucizenin imkani1 baglaminda konuyla ilgili goriisiini
aciklamistir. Bilindigi {izere mucizeler, Allah’in yaratti1 harikulade olaylardir. Allah’in
fiilleri acisindan bakildiginda sebeplerin herhangi bir fonksiyonu bulunmamaktadir.
Yani Allah, bir seyi yaratmak istediginde bunu sebeplere dayanmaksizin yoktan var
edebilmektedir. Dolayisiyla bu onermelere gore, her seyin sebeplere bagli olarak
gerceklestigini savunan bu doktrinin Islim’in inang yapisiyla bagdasmadigimi ve

Kevseri’nin goriisiiniin de bu dogrultuda oldugunu sdyleyebiliriz.
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Imamet konusunda ise “Imamlar Kureys’tendir” hadisini degerlendiren Kevseri,
arastirmalar1 neticesinde bu hadisin sahih olmadigi kanisina varmis, sahabenin bu
hadisle amel etmemesinin de buna delil teskil etti§ini sdylemistir. Boylece o,
“Kureysiliki imamet i¢in bir sart kabul etmemistir. Ayrica imamlarin fazileti konusuna
da hi¢ deginmemistir. Neredeyse biitiin Akaid kitaplarinda yer verilen imamlarin fazileti
konusuna Kevseri’nin deginmemis olmasi, onun bu konudaki Ehl-i Siinnet algisim1 da
ortaya koymaktadir. Zira o, bdyle bir siralamanin itikddi bir anlam tagimadigini

diistindiigii i¢in, muhtemelen bu konuda goriis bildirmeyi gerekli gormemistir.

Muhammed Zahid Kevseri, bir Ehl-i Siinnet alimi olarak itikadi mezhepler hakkinda
birtakim goriisler, takdirler ve elestiriler beyan etmistir. Oncelikle o, siyasi-itikadi
mezheplerin ortaya ¢ikisinda Ridde savaslari, art niyetli kimselerin faaliyetleri, ehil
olmayan kimselerin miitesabih konularda konugmalari, cahiliye anlayisinin tamamen
yok olmamasi, farkli kiiltiirlerle karsilasma ve Abdullah b. Sebe meselesi gibi
faktorlerin etkili oldugunu sdylemis daha sonra da firka-1 naciye konusuna ve firkalarin
sayist meselesine deginmistir. O, firka-1 naciyenin dinde kesin olarak sabit olan seylere
tutunan sahabenin ve Miisliman toplulugun yolundan gidenler olacagini, bunun
disindakilerin de dalélette olduklarin1 sdylemistir. Firkalarin sayisiyla ilgili nakledilen
73 firka hadisi hakkinda da bu sayinin kesin bir say1 olmadigini, kesretten kinaye bir

lafiz oldugunu ifade etmistir.

Kevseri, Islam Tarihi icerisinde zuhur eden mezheplerin ortaya cikis sebepleriyle ilgili
orijinal tespitlerde bulunmustur. O, Haricilik’in ortaya ¢ikisinin ilmi higbir nedeninin
olmadigini, tamamen siyasi kaprisler sonucunda zuhur ettigini sdylemistir. Siilik de

Hariciler’e muhalefet amaciyla aynen onlar gibi siyasi nedenlerle ortaya ¢ikmustir.

Kevseri, ilmi nedenlerle ortaya ¢ikan mezheplerin ise, Miircie, Mutezile Kaderiyye
Es’arilik ve Maturidilik oldugunu sdylemistir. Kevserl, Miircie’yi ikiye ayirmis, ameli
imandan saymayan ve iman1 bu baglamda tanimlayan ilk grubu hayirla yad etmis, daha
sonraki donemlerde amelin hicbir Oneminin olmadig1 fikrine kapilan Miircie
mensuplarini da “Miircie’nin bidat¢ilar1” diye isimlendirmistir. O, Mutezile mezhebini
de iki acidan degerlendirmis ve ilk olarak onlardan 6vgii dolu sézlerle bahsetmistir.
Onlarin IslAm dinini ilhadg1 gruplarin zararlarindan korumak gibi énemli bir gorevi
tistlendiklerini ve bu konularla ilgili cok sayida eser yazdiklarimi sdylemistir. Ancak
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Mutezilenin muhalifleriyle ¢ok fazla miinazara yaptiklarini, dolayisiyla tartismaya
girdikleri bu ziimrelerden kendilerini dogru yoldan saptiracak bazi goriislerin akillarina
sirayet ettigini ifade etmistir. Eg’arilerin Mutezile ile Hasviyye arasinda oldugunu
sOyleyen Kevseri, onlarin ne nakilden ne de akildan uzaklastiklarini, bilakis akil ile
nakli beraber kullandiklarini belirtmistir. Es’arfler, kendilerinden 6nceki iyi olan seyleri
almiglar, biitlin batillardan da kaginmigslardir. Kevseri, bu olumlu degerlendirmelerinin
yani sira, Imam Es’ari’nin tahsin-takbih, ta’lil ve nakli delillerin degeri v.b. konularda
hatta ettigini, bu konularda goriislerinin almmmamas1 gerektigini savunmustur.
Maturidilik’in ise temel taslarimi Imadm-1 Azam Eba Hanife’nin attigimi diisiinen
Kevseri, Ebi Hanife’nin bes temel eserinin, mezhebin yap1 taslarini olusturdugunu
sdylemektedir. Kevseri’ye gore Imam Maturidi ve mezhep igindeki diger imamlar, bu
eserler iizerine agiklayici deliller getirmislerdir. Imam Maturidi’nin eserlerine deginen
Kevseri ozellikle Te 'vilatii’l-Kur’an adl1 eserine ¢ok bilyiik 6nem vermis ve konusunda
esi benzeri bulunmayan bir eser oldugunu ifade etmistir. imam Maturidi’nin sahsi
hakkinda da 6vgii dolu sozler sdyleyen Kevseri, Maturidilik’i, ger¢ek bir orta yol olarak
takdim etmis ve bu mezhebin nakle hakkini, akla da hilkmetme yetkisini verdigini

sOylemistir. Ona gore Maturidilik, Mutezile ile Es’arilik arasinda orta bir yoldur.

Ortaya cikiglar cahiliye kaynakli olan firkalar ise, Cebriyye, Hagviyye ve Batiniyye’dir.
Cebriyye, Kevseri’ye gore ilmi bir kaygiya dayanmaksizin cehaletten kaynaklanan
sebepler sonucunda zuhur etmistir. Bu firkayla ilgili 6nemli olan nokta sudur: Kevseri
Cebriyye’nin kurucusu kabul edilen Cehm b. Safvan’in, tabiri caizse, glinah keg¢isi ilan
edildigini diisiinmektedir. Ciinkii Cehm’in kendisinden sonra taraftarlar1 bulunan bir
firkas1 kalmamistir. Ona atfedilen goriisler muhtemelen Cehm’in itibarin1 zedelemek
isteyen muhaliflerinin ona nisbet ettigi goriislerdir. Bize gore bu durum baglh basina bir
aragtirma konusudur. S6z konusu mesele, Islam Mezhepler Tarihi usiil ve metodunda
yer alan “Kaynaklarin Giivenilirligi” acgisindan degerlendirilmeli ve mezkir goriislerin
Cehm b. Safvan’a ait olup olmadigi tesbit edilmelidir. Hasviyye ise, ilim sahibi
kimselerin saskinlikla karsilayacaklar1 bir cehalete sahip olmalarina ragmen zahidane
tavirlarla avam tabakasini etkilemeye caligsan, tecsim ve tesbihte ileri gitmis, sapkin bir
firkadir. Batiniler hakkinda ¢ok agir elestirilerde bulunan Kevseri, onlarin Ehl-i Beyt
sevgisini sinsi emellerine alet ederek Islam toplumu igerisine ilhadi fikirler yayan

kimseler oldugunu sOylemistir. Tarih boyunca cesitli isimlerle anilan Batiniler, her
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zahirin batini bir manasinin oldugunu, Allah’in bir suret olarak goriilecegini, Allah’in
diinya isleriyle ilgili bazi ilahi yetkileri imamlara verdigini, Allah’in Hz. Ali’nin

bedenine hiilill ettigini ve bunun gibi daha bir¢ok sapkin fikirlere sahiptirler.

Biitiin ¢alismamiz boyunca gordik ki; Kevseri, temel akaid konularindan Ehl-i
Stinnet’in goriislerine muhalefet edilmis meseleleri ele almis ve bu goriisleri Kur’an-1
Kerim ve sahih siinnet 15181nda elestirerek Ehl-i Siinnet’in goriislerini vermistir. O, Ehl-i
Stinnet’in goriislerinin Kur’an ve Siinnet’e en uygun oldugunu diistinmektedir. Ona gore
Kur’an ve Siinnet’ten tevarlis eden sahih akideyi en dogru sekilde Ehl-i Siinnet
aktarmaktadir. Bunun disinda ortaya ¢ikan gorlisler limmetin tevatiiren getirdigi
diisiinceler degildir, dolayisiyla birer bid’attir. Muhammed Zahid Kevseri, Ehl-i
Siinnet’in iste bu bid’atlerin karsisinda oldugunu diisiinmekte ve goriiglerini « Jal J&
.30 ifadesini kullanarak beyan etmektedir. Bu ifade baglaminda daha once de
belirttigimiz gibi onun Ehl-1 Siinnet algisi, bid’atlerin karsisinda durmaktir. Ayrica
Kevseri’nin itikddi mezheplerden Miircie, Mutezile ve Kaderiyye’nin Siinnet’e
hizmetlerinin oldugunu, onlar1 elestirmesindeki nedenin sonradan ihdas ettikleri
bid’atler oldugunu sdylemesi de onun aynmi Ehl-i Siinnet algisin1 ortaya koymaktadir.
Huléasa-1 kelam, Muhammed Zahid Kevseri’ye gore Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat’e tabi
olmak, “Kur’an-1 Kerim ve sahih slinnete uymak, sahabenin yolundan gitmek ve biitiin

bid’atlerin karsisinda durmaktir”, diyebiliriz.
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