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BEYAN

Bu tezin yazilmasinda bilimsel ahlak kurallarina uyuldugunu, baskalarinin eserlerinden
yararlanilmasi durumunda bilimsel normlara uygun olarak atifta bulunuldugunu,
kullanilan verilerde herhangi bir tahrifat yapilmadigini, tezin herhangi bir kisminin bu
tiniversite veya baska bir liniversitedeki bagka bir tez caligmasi olarak sunulmadigini

beyan ederim.

Ali DOGAN

12/10/2010



ONSOZ
Bu ¢alismada, Endertinlu Vasif Divani’nda yer alan zamanla ilgili unsurlar1 belirlemek
ve belli oOlgiitler gercevesinde degerlendirmek amacglanmistir. Calismayr hazirlarken
oncelikle zaman kavramini anlama ve irdeleme gereksinimi duyduk. Zaman kavramini
irdeledik¢e kendimizi farkli kiiltiirel cografyalarda bulduk. Antik¢ag diisiiniirlerinden
Herakleitos’a gore, her seyde siirekli bir akis ve degisim so6z konusuyken; Dogu
diinyasinin materyalistleri olan Dehrilere gore zaman, ezeli ve ebedidir. Aristoteles,
zamani tek basina bir kavram olarak degil, madde ve uzay ile beraber ele almis ve
maddenin (6zdek) bulunmadigi yerde, zaman ve uzayin da bulunmadigim ileri
slirmiistiir. Alman diisliniiriic Kant, zamanin gercekte bulunmadigini sadece insan
zihninin bir tasarimi oldugunu ileri siirmiistiir. Bir diger diisiintir olan Bergson, insanin
zamanda degil, zamanin insan iginde yasadigimi savunarak Kant’i desteklemistir.
Newton ise dogada insan bilincinden bagimsiz bir zaman ve uzay oldugunu ileri
slirmiigtiir. Fakat o da zaman ve uzay1 insandan bagimsiz oldugu kadar maddeden de
bagimsiz saymis ve bunu mutlak olarak gormiistiir. Newton’dan sonra Einstein,
gorelilik kuramiyla, zaman ve uzaym Newton’un sandig1 gibi hi¢ de mutlak olmadigini,
tam aksine goreli oldugunu kanitlamistir. Einstein’in kuramina gore bir cismin hizi
arttikga boyu kisalir ve zamani yavaslar. Evren, dort boyutlu bir zaman-uzay
stirekliligidir. Giinlimiizde ise {inlii fizik¢i Hawking, biiylik patlama teorisini temel
alarak baslangigta saf madde ve enerji olan yirmi milyar yillik bir seriivenin sonucunda

insanlik tarihinin basladigini ileri siirmektedir.

Calismamizin baglangicinda, felsefenin iizerinde durdugu en onemli sorunlardan biri
oldugunu gordiigimiiz icin zaman konusunda insanhi§in diislince tarthinde ana
hatlariyla da olsa antikgagdan baslayarak giiniimiize kadar gelmeye calistik. Diisiince
tarihi icerisinde biitlin diisiince akimlarinin iki kampa ayrildigin1 ve her diistincenin bu
kamplardan birine ait oldugunu belirledik. Fizik-metafizik, idealist, materyalist vb.
kavramlarla isimlendirilen bu kamplasmalarin aslinda basit bir sorundan tiiredigini
gormek ise bizi bir nebze de olsa sasirtti. Peki, neydi o0 soru? Cevap: Baslangi¢. Evet,
her sey nasil basladi? Evren, insan, yasam nasil olustu? Bir baslangi¢ var miydi, varsa

zamant neydi?



Biz bu c¢alismada zamani, giiniimiizdeki somut kavramlarla Giris bolimiinde
aciklamaya calistiktan sonra, c¢alismanin birinci bdliimiinde tarihsel siire¢ icerisinde
ortaya ¢ikan felsefe akimlarinin genel diisiince karakteristikleri ile anlatmaya c¢alistik.
Zamanin bu diislince akimlar1 igerisindeki yerini 6zel olarak 6ne c¢ikarip bu akimlarin
diisince sistematigini kuran filozoflarin zaman kavramiyla ilgili goriislerini anlatmaya
calistik. Boylece Endertinlu Vasif Divani’na girmeden 6nce zaman kavrami hakkinda
insan zihninde bir sekillenme saglamay1 hedefledik. Bunu yaparken temel hedefimiz
kendimizi bu diisiince kamplarindan birine koymadan tamamen tarafsiz ve yorumu
okuyana birakan, zaman konusunu incelemek isteyenler i¢in az da olsa genel hatlarini
insanligin diislince tarihinden ¢ikaran bir sablon sunmakti. Caligmanin ikinci bolimii
olan Endertinlu Vasif Divani’ndaki zamanla ilgili unsurlarin belirlenmesi ve alanin
yaygin tahlil dlgiitlerine gore yorumlanmasi kismi ise klasik Tiirk edebiyati geleneginin

sundugu bilgilerle beraber bizim 6znel gorlislerimizi de yansitmaktadir.

Sonug itibariyle iki ana boéliimden olusmakta olan ¢alismanin birinci béliimiinde zaman,
olgusal olarak ele alinmis; ikinci boliimde ise Endertinlu Vasif Divani’ndaki zamanla
ilgili unsurlar degerlendirilmeye ¢alisilmistir. Biitiin bu siire¢ boyunca yol gostericiligi
ve degerli katkilart ile her noktada oniimii acan degerli danisman hocam Dog. Dr.
Bayram Ali KAYA’ya ve bilhassa felsefeyle ilgili konulardaki katkilarindan 6tiirti Dog.
Dr. H. Nejdet ERTUG’a tesekkiirii bir borg bilirim.

Ali DOGAN

Sakarya 2010
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GIRIS
Kendi basina bir zaman disiiniilebilir mi? Uzay (ya da uzam), 6zdek (madde) ve
devinim olmadan acaba zaman olabilir miydi? Ya da tersini diisiinlirsek, zaman
olmadan digerleri yasam bulabilir miydi? Insanoglu, evreni anlamaya c¢alistig1 anda,
zaman ve mekanin mutlak, degismez oldugunu diistinmistiir. Bu diisiince, ylizyillar
boyunca varligin1 koruyarak 17. ylizyila kadar siiregelmistir. Bu ylizyilda ise Newton,
uzamin mutlak olmadigin1 kanitlarken, zamanin insan ve maddeden bagimsiz, mutlak
oldugu inancini korumustur. Einstein ise, zamanin Newton’un diisiindiigii gibi mutlak

degil, goreli oldugunu kanitlamigtir (Diizgéren, 1997: 110-111).

Einstein’e gore evren dort boyutlu zaman-uzay stirekliligidir. Bu siireklilik somut, elle
tutulur degildir. Ama matematiksel hesaplarin sonucunda gozle goriiliircesine yansir.
Insanin uzaya gidip geri dénmesi bunun somut drnegidir. Eger zaman-uzay siirekliligi
nesnel olmasaydi fiziksel alanda uygulanamayacagi su gotiirmez bir gercek olurdu.
Burada hemen sunu belirtebiliriz; bir ucak ya da uzay araci, zaman boyutuyla beraber
bir x-y-z koordinat diizleminde tanimlanir. Peki, burada karsimiza bir paradoks ¢ikmaz
m1? Ornegin Giines’e gotiiriilen bir saatin diinyada oldugundan biraz daha yavas
islemesi, zamanin nesnel olarak var bulunmadigi1 konusunda bizi siipheye diisiirmez mi?
Aslinda hayir, tam tersine her koordinat sisteminin kendine 6zgili nesnel bir zamamn
oldugunu gosterir. Bu paradoksu biraz daha agalim. Nedir bu zaman farkinin nedeni?
Kuantum mekaniginden, cisimlerin hizlarmin 151tk hizina yaklastiginda boylarinin
kisaldigini ve zamanin yavagladigini biliyoruz (Hangerlioglu, 2008: 471-472). Buradan
zamanin madde, hareket ve uzay ile olan iliskisi karsimiza ¢ikar. Modern fizige gore,
maddenin var olma bi¢imi harekettir. Peki, madde nedir? Burada maddeye 6zdek
diyecegiz. Ciinkii insan ve onun zihninin disinda var olan her sey 6z-6zdek olarak
tanimlanmistir. Felsefede ilk¢aglarda sonsuz cesitlikteki somut bi¢imlerin disinda
degismez bir t6z olarak algilanan 6zdek anlayis1t modern fizik ile yikilmistir. Einstein’in
kamtladigi gibi madde, hareket, uzay ve zamandan ayrilamaz. Ozdek siirekli bir
devingenlik icerisindedir (Hangerlioglu, 2008: 305). Peki, maddeye ilk hareketi veren
nedir? Ya da ilk hareket nasil olusmustur? Iste bu sorulara verilen cevaplara bagl olarak

diisiince sistematikleri iki ayr1 kampa béliinmiistiir. Ik devindiriciyi Tanr1 sayanlar



Idealist felsefe’yi, maddeyi kendiliginden devingen olarak kabul edenler ise Materyalist

felsefe’yi olusturmuslardir.

Her tiirli degisim olarak tanimlanan devinim, Antik¢ag Yunan felsefesi’nde varligin
karsit1 ve olus olarak kullanilmistir. Gerek Antikcag gerek Ilkcag filozoflar1 devinimin
varligi konusunda karsit goriisler one siirmiislerdir. Fakat genel olarak ilk diislinceler
varligin degismez ve devinimsiz oldugu yoniindedir. Disiinceler arasinda ilk
catismalarin bu noktada yasandigini ve iki diisiince kampinin olustugunu daha 6nce dile
getirmistik. Her sey dogup, biiyliylip ve 6ldiigii i¢in insanlik diigiincesi kaginilmaz
olarak devinimi kabul etmistir. Fakat insanlik diisiincesi simdi yeni bir sorun ile karsi

karstyadir. Bu sorun ilk devindiricinin neligi sorunudur (Hangerlioglu, 2008: 60).

Einstein, 6zel ve genel bagintililik kuramlariyla ile uzay ve zamanin birbirine bagimli
oldugunu, biri olmadan digerinin de var olmayacagin1 kanitlamistir. Burada, bagintililik
kuramlarina deginmeden gecmeyecegiz. Ciinkii modern fizigin ve dolayisiyla ¢agimiz
zaman anlayisinin  anlagilabilmesi i¢in  bagintililk  kuramlarinin  bilinmesi

gerekmektedir. Einstein kuramlarini sdyle anlatir:

“Bagmtililik kuramlar1 iki katli bir yapiya benzer. Bu katlardan birincisi 6zel
bagmtilihk kuranmu, ikincisi genel bagintililik kuramidir. Ikincisi iizerine kurulan
birinci kuram c¢ekimden bagka, biitiin fiziksel olaylara aitken ikincisi ¢ekim
yasasina ve yasanin baska doga yasalariyla olan iligkilerine dairdir. Eski
Yunan’dan beri bilinir, bir cismin devinimini gostermek i¢in o cismin devimiyle
orantili olan baska bir cismin devimi de almir. Ornegin bir arabanin devinimi yere,

bir gezegen yildizinin devimi de duragan yildiza gore saplanir” (Hangerlioglu,
2008: 319-320).

Fizik derslerinden biliriz ki, olaylarin kendilerine bagli olarak tanimladigi referans
noktalarina fiziksel kordinatlar denir. Einstein’in 6zel bagmtililik kuraminin birinci
ilkesi olan bu tanimlamadan hareketle c¢ikan sonu¢ sudur: Uzayin herhangi bir
koordinatlar sistemi igin gecerli olan genel yasasi hi¢ degismeden, o koordinatlar
sistemine esit bir hizla yer degistiren baska bir sistem ya da sistemlerde de gegerlidir.
Ozel bagmtililik kurammin kanitladigi bir diger ilkeyse, “boslukta 151k hizinin sabit
olusu ilkesidir. Bu ilkeye gore 1518in boslukta belli bir hizi vardir ve bu hiz 151k
kaynaginin devinimine bagh degildir” (Hangerlioglu, 2008: 320). Bu ilke 15181n



bosluktaki hizinin sabit olmas1 ilkesidir. Isik hizi evrenin her yerinde ayni ve
degismezdir. Genel bagintililik kuraminda, “cisimlerin durumu ve saatlerin isleyisi
cekim alanina baglhidir. Ama ¢ekim alan1 da 6zdekten ibarettir. Demek ki uzay, zaman,
devim ve Ozdek bir ve aym seydir” (Hangerlioglu, 2008: 321). Bu kuramin c¢ikis
noktasint Newton’un siiredurum ve yercekim yasalar1 olusturmaktadir. Sonug itibariyle
Einstein, 6zel ve genel bagntililik kuramlariyla zaman, uzay, 6zdek ve devinimin

birbiriyle baglantili hatta ayn1 olduklarini1 kanitlamistir.
1. Cahismanin Konusu ve Onemi

Bu calisma, EnderGnlu Vasif Divani’nda yer alan zamanla ilgili unsur ve kullanimlar
konu edinmektedir. Sairimiz 19. ylizyilda klasik siir gelenegini siirdiiren 6nemli isimler
arasinda yer almakla birlikte, siirleri tahlili olarak ayrintili bir sekilde incelemeye tabi
tutulmamistir. Bu alanda goriilen bir bosluk {izerine ve bir yerden baslamak
diistincesiyle tezimizde divandaki zamanla ilgili unsurlari tahlili olarak incelemeyi konu
edindik. Caligmamiz, gerek divanlardan hareketle zaman konusuna miistakil olarak yer
verilen sinirlt sayidaki ¢alismalardan biri olmasi, gerekse Enderinlu Vasif’in siirlerinde
zaman konusunda yapilan ilk ¢alisma olmasi bakimindan 6nemlidir. Ayrica yukarida da
belirttigimiz iizere zamanla ilgili biitliin diigliniirlerin goriislerini bir arada ve derli toplu
sunan eserlere pek rastlayamadik. Bu nedenle calismamizda, fikirlerinin 6nemli
oldugunu diisiindiigiimiiz pek ¢ok diisiiniiriin goriislerine de yer verdik. Bu nedenle de
calismamizin bundan sonra yapilacak olan benzer ¢alismalara kii¢lik de olsa bir 6rnek

teskil edecegi kanaatindeyiz.
2. Calismanin Amaci

Tezimizi ylriitiirken asil amacimiz Endertinlu Vasif’in siirlerindeki zamanla ilgili unsur
ve kullanimlar1 ortaya ¢ikarmak, sairin bunlar1 ele alis sekli ile yiikledigi anlamlari
belirlemek, bundan hareketle de klasik siir geleneginin son; fakat modern siirin ilk
yilizyilinda zaman kavraminin algilanmasinda, Endertinlu Vasif 6rneginden hareketle de
olsa bir degisikligin olup olmadigini ortaya koymak olmustur. Zaman kavrami,
yiizyillardir insanlarin zihnini mesgul etmistir. Bu kavramla ilgili ¢esitli cografya, inang
ve kiiltiirlerde bircok diisiiniir goriislerini ortaya koymustur; fakat bu diisiiniirlerin

gorlslerini bir yerde toplayip goézler Oniine seren tek bir eser bulunmamaktadir. Bu



nedenle ve tezimizin amag ve ¢ergevesini de dikkate almak suretiyle bazi Bat1 ve Dogu

diistiniirlerinin zamanla ilgili goriislerinin bir d6zetine yer vermeyi de uygun gordiik.
3. Calismanin Yontemi

Calismay1 hazirlarken bir yandan zaman kavramiyla dogrudan ilgili olan kitap, tez ve
makaleleri temin edip okuduk. Ayrica zaman kavramiyla dogrudan ilgili olmasa da
calismamiza aldigimiz disiiniirlerin ¢esitli goriislerine yer veren eserleri de bu
diisiintirler hakkinda genel bir bakis agisina sahip olabilmek amaciyla okuduk. Daha
once de belirttigimiz gibi stiremizin sinirli olusunu da dikkate alarak bu diisiiniirlerin
sayisinda bir elemeye gittik. Bu konuda, 6zellikle zamanla ilgili dogrudan goriis 6ne
sirmilis ve gerek yasadigi zamanda gerekse daha sonraki yillarda fikirleriyle genis
kitleleri etkilemis olanlara oncelik verdik. Daha sonra Klasik Tiirk edebiyati
cergevesinde eserler vermis belli baslt sairlerin siirlerinde zaman kavramina nasil yer
verdiklerini arastirdik. Boylece, zaman kavraminin Klasik Tirk siirinde nasil yer

buldugunu genel hatlariyla ortaya koymaya calistik.

Son olarak, Rahsan Giirel’in hazirladigr EnderGinlu Vasif Divani’nindaki siirleri zaman
acisindan taradik. Tarama sonucu, zaman kavramiyla ilgili ylizlerce beyite ulastik. Bu
orneklerin ¢ogu siirekli birbirini tekrarladigi i¢in biz bunlar arasinda da bir se¢ime gittik
ve ayni icerige sahip veya ayni sekilde kullanilmis olan 6rneklerin tekrarindan sakindik.
Bununla birlikte bu tiir 6rnek beyitlerin kiinyesini de dizin boliimiinde verdik. Gerek
calismamizin metni igerisinde gerekse dizin bdliimiinde siirlere numara verirken,
Rahsan Giirel’in nesrindeki numaralar1 esas aldik ve nazim sekilleri i¢in uygun
kisaltmalar kullandik. Ayn1 zamanda gerek Enderinlu Vasif Divani’nindaki siirlerden

gerekse diger metinlerden yararlanirken metinlerin imlalarina da miidahale etmedik.



BOLUM 1: ZAMAN VE ZAMANLA iLGILI GORUSLER

1.1. Bir Kavram Olarak Zaman

Zaman kavrammin Islim ve Bati diisiincesinde farkli anlamlar ihtiva ettigi herkesce
bilenen bir gercektir. Ancak Bat1 ve Islam diisiincesinde zaman kavramia yiiklenen
anlamlart ayrintili olarak islemeden once genel olarak zaman kavramindan ve Bati ve
Islam diisiincesinin temel ayrimlarindan sdz etmekte yarar goriilmektedir. Bu noktada,
ilkin, zaman kavramma yiiklenen temel anlamlara goz atmanin yararli olacagi

kanaatindeyiz.

Zaman kavrami lizerinde ¢alisma yapan kisiler genellikle zamanin dort tanimi lizerinde

uzlagsmiglardir. Buna gore zaman,;

“1. Olgiilebilir nicelik olarak diisiiniilen siire. 2. Simdinin ge¢mis olmasina yol acan
(ve genellikle siire oldugu diisiiniilen) kesintisiz degisme, hareket; ge¢mis, simdi
veya gelecek gibi zaman dilimlerinin kendisinin pargalari oldugu siirekli biitlin.
Pargalar1 Once ve sonra, baglangi¢ ve son gibi iligki bildiren terimlerle ifade eden
ve degismeden ayrilmaz biitiin. 3. Olaylarin birbirlerini izledikleri sonsuz bir ortam
olarak diisiiniilen soyut kavram. 4. Fiil ya da eyleme bagh olarak dogal siirenin
cesitli dilbilimsel boliimlerini gosteren kategori” (Cevizei, 2005: 1789) olarak

tanimlanir.

Acikea goriildiigii lizere, zaman lizerine yogunlasan diisiinceler tanima doniistiiglinde o,
zihinsel bir olgu, 6zneler arasi bir siireg¢, toplumsal isleyisin diizenlenmesi agisindan
yararlanilan bir 6l¢ii birimi ya da bir ifade araci olarak kullanilan dilsel bir kiplik olarak
belirim kazanir. Bununla beraber Bat1 diislincesinde zaman kavramu, tiirsel bir inceleme
yapilirken, 6znel-nesnel ve goreli-mutlak ayrimina tabi tutulmustur. Burada nesnel
zaman denildiginde “kendi i¢inde degil de, cisimlerin hareketiyle olciilebilen zaman”
(Cevizei, 2005: 1789), 6znel zaman denildiginde ise “gelecege dogru ydnelmis bir
stirece iliskin, pasif degil de, aktif yasantiyla belirlenip, dogrudan ve aragsiz olarak
hissedilen, dolaysiz olarak yasanip, nesnel olarak olgiilemeyen, niceliksel olarak
belirlenemeyip, yerine gore kisa ya da uzun goriilebilen zaman ya da siire” (Cevizci,
2005: 1789) anlasilmaktadir. Baska bir ifadeyle, 6znel zaman; “zaman bilincine dayanir,
yasantilara baglidir; nesnel olarak dlciilemez; duruma gore, yasanilan zaman kisa ya da

uzun goriinebilir” (Akarsu, 2007: 203). Buradan da anlasilacagi iizere 6znel-nesnel



ayriminda insan zihni ve insan zihninin digindaki diinya arasindaki ayrim temel
belirleyici konumundadir. Daha 6nce de belirttigimiz gibi bu ayrimin olusmasindaki
belirleyici neden Descartes ile birlikte modern felsefenin yoniinii belirleyen zihin-beden

problemi ya da goriiniis gerceklik sorunsalinin ta kendisidir.

Goreli zaman, “zamanin nesneler arasindaki baglant1 kiimelerinden meydana geldigini
ve nesnelerle degismeden asla bagimsiz olmadigini1” (Cevizcei, 2005: 1789) dile getiren
bir kavramdir. Mutlak zaman ise, onun en 6nemli savunucularindan olan Newton’a
gore: “tabii olaylardan bagimsizdir ve fiziki olaylardan varlik bakimindan 6nce gelir.
Mutlak zamanin matematiksel bir diizen oldugunu, Oziinin dis bir seyle iliskili
olmaksizin, diizenli bir bi¢imde akmaktan olustugunu dile getiren Newton, zamanin
ezeli-ebedi olup, mutlak bir dogrultusu bulundugunu sodylemistir” (Cevizei, 2005:
1789). Buradaki temel ayrim ise, 6znel- nesnel ayriminda oldugu gibi felsefi bir
boliimleme olmaktan 6te, doga bilimsel bir siniflama oldugu gériilmektedir. Baska bir
deyisle zihin-beden sorunsali, bu ayrimin yapilmasinda belirleyici rol iistlenmemistir.
Buradaki temel ayrim fiziksel devinim ve onun ilintililikleri {izerinde

temellendirilmistir.

Ote yandan bu temel ayrimlarla birlikte filozoflarin zaman konusuna yaklasimlari

farliliklar gostermektedir. Ornegin,

“zaman gorlsilint, farkli zaman anlayislarina 6rnek olarak gosterebilecegimiz
Platon’a gore, zihnin var olanlar1 bir biitiin olarak ve birden kavrayamamasinin bir
sonucu olan zaman, degismez ve zamandisi olan yetkin Idealar diinyasinin
yetkinlikten yoksun bir taklididir. Platon’un zaman &gretisinden etkilenen ve
olaylarin siireye bagli oldugunu, fakat siirenin olaylara bagli olmadigin1 dile getiren
bir anlayis Hiristiyanlikta, diinyanin ve zamanin yaratilisindan 6nce varolan ve
diinyanin yok olusuyla zamanin bitiminden sonra da varolacak olan ezeli-ebedi bir
Tanr1 vardir. Bundan dolayi, zaman, varolusu i¢in Tanri tarafindan yaratilmig

olmaya bagli olmustur ve olacaktir” (Cevizei, 2005: 1789).

Platon’un diisiincelerinden su sonuca varabiliriz ki; filozoflarin zaman anlayisin
belirleyen sey, temelde onlarin felsefi sistemleri olmaktadir. Boylelikle, filozoflar

zaman iizerine kendi sistemleri dahilinde farkli anlayislar gelistirmislerdir. Ornegin;



“zamanin esyadan ayrilmayan bir varlik tarzi ve olaylarin siiresi oldugunu 6ne
stiren Descartes’e karsi, Leibniz zaman1 bir iligkiye indirgeyerek, art arda gelen
olaylarin diizeni olarak tanimlamstir. Yine, zamanin duyarligin a priori bir formu,
deneyimin zorunlu bir kosulu oldugunu dile getiren, deneyimin disinda higbir
anlami olmadigini dile getiren Kant’a karsi da Bergson, zamani temel gerceklik

olarak gérmiistiir” (Cevizci, 2005: 1789).

Islam diisiincesinde ise zaman kavramini belirleyen temel etken, diinyevilik ve uhrevilik
arasindaki diyalektiktir. Filozoflarin felsefi goriisleri zaman konusundaki goriislerine de
yansimistir. Ibn Sina’ya gére zaman, ezeli olup hareketle fark edilebilir. Ibn Riisd, ibn
Sind’ya paralel bir goriis belirterek zamanin hareketle OGlgiilebilecegini savunmus,
geemis ve gelecegin kesintisiz oldugunu sdylemistir. Zamani, alemin var olus siireci,
hareketin sayis1 olarak tanimlayan Kindi, zamanin ezeli ve ebedi olmadigini ifade
etmistir. Gazzall’ye gore ise hareketin ol¢iisii zamandir ve Tanr tarafindan yaratilmig

olup ezeli ve ebedi degildir.

Zaman kavrammin, Bati ve Islam diisiincesindeki temel ayrimlar1 genel hatlariyla
yukarida anlatildig1 gibidir. Ne var ki konu, dogas1 geregi detayli bir incelemeye tabi
tutulmayr gerektirmektedir. Sonraki iki boliim bu amaca hizmet edecektir. Bununla
birlikte, boliimlerin ardindan klasik Tirk edebiyatinda zaman konusunu igeren bir

boliimde gidilen aydinlatmalar tezin genel kurgusu agisindan yararli goriilmektedir.
1.2. Eski Misir, iran ve Hint Medeniyetlerinde Zaman
1.2.1. Eski Misir Medeniyetinde Zaman

Eski Misirhilar gerek felsefede gerekse bilimde daha ¢ok hayatlarini idame ettirecek
pratik bilgilere 6nem vermislerdir. Baska bir deyisle “Misirlilarin felsefe atesini yakmak
icin olmazsa olmaz kivilcimlar olan hakikat agki ve bilgiyi bizatihi kendileri i¢in isteme
tavrindan yoksun bulunduklari, onu sadece pratik bir amaca hizmet ettigi Olglide
istedikleri” (Cevizci, 2009: 32) s6ylenebilir. Zaman konusunda teorik ve pratik bilgiye
sahip medeniyetlerden biri olan Misirlilar, zaman1 6lgmek i¢in birtakim sistematik
yontemler kullanmiglardir. Zamani 6lgme ihtiyaci o6zellikle Nil nehri boylarinda
tarimsal bir yasant1 siirmelerinin sonucunda dogmustur. Bu amagla pratik ihtiyaglara

cevap veren ilk takvimlerden olan Giineg takvimini olusturmuslardir.



“Zamam Giines’in gorliniir hareketlerine gore parcalara ayiran Giines takvimleri,
yillik zaman agisindan siki bir diizen gerektiren tarim isleri i¢in zorunludur.
Misir’da, gokte (akyildiz’in yeniden ortaya ¢ikisi) ve yerde (Nil’in diizenli olarak
kabarmasi) meydana gelen iki olayin birlesmesi takvimin temelini olusturur.
Misirlilar zamani ii¢ parcaya ayirtyorlardi: Yil i¢ mevsimden olusuyordu, sularin
kabarmasi, ekim zamani ve hasat zamani; ay onar giinliik ii¢ boliime ayriliyordu:

giinler bile ii¢ zamana ayriliyordu” (Bourgoing, 2008: 23-32).

Acikca  gorildigii gibi, Misirhlarda zaman tamamen pratik ihtiyaglarla
iligskilendirilmistir. Mevsimler ve aylar, tarim toplumunun ihtiyaglart dogrultusunda
mahsuliin ekimi, Nil’in tagsmas1 ve hasat zaman1 vb. olaylar g6z 6niinde bulundurularak
gelistirilmistir. Burada pratik ihtiyaglarin o6tesinde zamanla ilgili ciddi bir felsefi
diisiiniis ve yorumlayis yoktur. Misirlilarda zaman kavramina daha c¢ok mitolojik
efsanelerde rastlanmaktadir. Bu efsanelerde ozelikle ortaya ¢ikan bir ‘ilk zaman’
kavrami vardir. Bu kavramdan yola ¢ikilarak evrenin nasil yaratildig: farkli sekillerde
anlatilir. Ne var ki bu “zaman”, birbirini tekrar eden bir kavramin tesine gegememistir.
Onlara gore, erisilebilecek en miikkemmel zaman, Re’nin kurdugu ilk zaman diizenidir

(Uysal, 1959: 186-188).
1.2.2. iran Medeniyetinde Zaman

[ranlilarin zaman konusundaki diisiinceleri hakkinda bilgi veren en eski kaynak
Avesta’dir. Avesta’ya gore diinya 12.000 seneligine yaratilmistir. Gerek yaratilistan
once gerek bu 12.000 senelik siireden sonra her sey ezeli ve ebedi slirmeye devam
edecektir. Yaratilisa kadar sonsuz olan zaman, yaratilis aninda koti ruhu (kotilik
tanris1) iktidarsiz birakmak i¢in 12.000 sene ile sinirlandirilmistir, fakat bu 12.000
seneden sonra bu smir kaldirilacak ve zaman tekrar sonsuza uzayip gidecektir.

Avesta’ya gore “ebedi” ve “siirli” olmak tlizere iki zaman vardir (Uysal, 1964: 71).

[ran kiiltiiriinde &nemli bir yer teskil eden Zerdiistliikte ele alinan zaman, Iran
edebiyatinda da islenmistir. Iran edebiyatinin en eski sairlerinin zamanla ilgili
gorlislerine Muhammed Awfi’nin Lubabu’l- Albab’inda yer verilmistir. Eserde bahsi
gecen kimi sairler, zamanin geg¢iciligi, kisalifi veya yikicilifindan sikayetcidir.
Badi’u’ddin Turku al-Sanjari, Abu’l-’Ala Ahmad Ibn’Abdallah al-Ma’arri ve Omer

Hayyam gibi sairler bu dogrultuda 6rnekler vermislerdir. Badi’u’ddin Turku al-Sanjari



zamani, yikict bir gili¢ olarak ele almistir. Sair, asagidaki beyitte de zamanin bu

ozelligini dile getirmistir:
Hayat utuna tabiatin taktig1 dort tel
Zaman’in kaba vurusu ile kopar dolasir (Uysal, 1994: 74).

Omer Hayydm zamanmn, bir taraftan evrenin mekanik bir diizen gibi isledigini dile
getirirken bir taraftan da geciciligi {izerinde durmustur. Saire gére zaman, gegicidir;
dolayisiyla diinyanin nimetlerinden olabildigince faydalanilmalidir (Uysal, 1994: 75-
76).

Zamandan sikiyet¢i olan bir diger sair de Abu’l-’AldA Ahmad Ibn’Abdallah al-
Ma’arri’dir. Ma’arri’ye gore zaman kisa ve yipraticidir. Dolayisiyla gegmis ya da
gelecege degil icinde bulunulan an’a 6nem verilmelidir. Sair, asagidaki beyitte simdiki

zamanin Onemi {lizerinde durmustur:
Ellerini simdi yaptigin ise ver, yarini birak,
Ciinki o daha gelmedi, diinii de birak, ¢iinkii o gecti (Uysal, 1994: 77-78).

Feridiiddin Attar’a gore gercek zaman (gergcek hayat) insanlarin Allah’t sezecekleri
‘an’dir. Gergek hayat o an’dan sonra baglar. Ondan Onceki hayat yasanmis sayillmaz

(Uysal, 1964: 75).
1.2.3. Hint Medeniyetinde Zaman

Hint medeniyetinde ve felsefesinde Veda adi verilen kaynaklar 6nemli bir yer tutar. Bu
kaynaklarda pek cok tanridan s6z edilir. Bahsi gecen tanrilardan biri de Kala’dir. Kala,
Hint medeniyet tarihinde ilk defa zaman kavrami i¢in kullanilan kelimedir. Zaman

Tanris1 olan Kala, evreni yaratan ilahtir (Uysal, 1959: 190).

Hint felsefesindeki diisiince sistemleri genel olarak varolusu agiklamak, gercegi aramak
ve insanlar1 kurtuluga gotiirecek 6gretileri gelistirmek lizerine kurulmustur. Hintliler, bu
diisiincelerini hayata gecirmek icinse Veda metinlerini kaynak olarak almiglardir. Hint
felsefesindeki bazi diisiince sistemleri, Veda metinlerindeki diisiinceleri benimserken
bazilar1 da reddetmislerdir. Boylece Hint felsefesi, gelenege bagli ve gelenege karsi

olanlar olmak iizere iki diisiince sistemi tizerinde varligini stirdiirmiistiir.



Gelenege karst olan Carvakalar, her tiirlii dini inanci reddedip, tiim varolusu madde
olarak gérmiislerdir. Onlara gore her tiirlii duygu ve diisiince maddeye dayanir. Madde
disinda higbir gergeklik yoktur. Maddeyi olusturan dort 6ge disinda bir ruh yoktur. Bu
diisiinceleriyle Carvakalar, benligin 6zii olan Atman ogretisini de reddetmislerdir

(Stérig, 2000: 60).

Budacilik, gelenege karsi olan diisiince sistemlerinden biridir. Buda’ya goére varolusu,
dharma adi verilen kiiciik kiiclik pargaciklar olusturur. Budist Ogretiye gore cansiz
pargaciklar olan dharmalar, sonsuz sayida olup canli cansiz biitiin varliklart meydana
getirir (Cevizci, 2005: 478). Dharma, kalic1 ve siirekli degildir. Kisa bir siire var olup
tekrar yok olur. Dharmalarin kesintisiz bir akisi oldugu i¢in siirekli bir varolus ve
yokolus siireci vardir. Her varlik dharmalardan olusur. Tipki dharmalar gibi varlik da
bir anda parlayip sonerek ge¢miste kalir. Bu yiizden Budaci anlayisa gore ‘simdiki an’

gergektir (Storig, 2000: 72-73).

Budacilara gore zaman, ‘simdiki anlar’dan ibarettir. Gegmisten simdiki zamana, simdiki
zamandan da gelecege kesintisiz bir akis s6z konusu degildir. Sadece ‘su an’larin art
arda dizilmesi s6z konusudur. Zamani olusturan anlar da dharmalar gibi bir anda var
olup yok olmaktadir. Dolayisiyla kalici bir sey olmadigi i¢in Budacilara gore gegmis de
yoktur (Storig, 2000: 73).

Gelenege bagl diisiince sistemlerinden biri olan Vedanta O6gretisinin O6nemli bir
temsilcisi olan Sankara’ya gore; varolan her seyi yaratan ve iginde barindiran
Brahman’dir. Brahman ise bizim i¢imizde olan Atman’dir. Dolayisiyla Sankara’ya gore

Brahman ve Atman estir, birdir (Storig, 2000: 110).
Vedanta 6gretisinin 6ziinli asagidaki metin acik bir sekilde dile getirmistir:

“Delilik etme! Varligina susamisgligi birak! Gonliinden her tiirlii kugskuyu ¢ikar at!
Zenginligine, arkadaslarina ve gengligine giivenme! Zaman her seyi silip siipiiriir.
Tim bu yaniltici gegici seylerle oyalanma, Brahman’a kavug! Yasam bir lotus
yapraginin iizerinde titreyen bir su damlasi gibidir... Zaman akar gider, yasam
solar biter... Umut dolu soluk bitmesin! ...Goniil ferahlig1 yitmesin...” (Storig,

2000: 114-115)
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Agikca gorildiigii iizere her seyin kaynagi Brahman’dir. Cikis ve varis O’nadir. Biitiin
varliklar gercek bilgiye sahip oluncaya kadar bu dairevi hareket devam eder. Hakikat
bilgisine sahip olanlar bu cevirimden ¢ikar ve Brahman’a ulasip onla birleserek
Oliimsiizlik aleminde kalirlar. Bu sekilde zamanin hiikmiinii siirdiirdigi diinyadan

kurtulup zamanin hiikiimsiiz oldugu ebedi saadete kavugsmus olurlar.

1.3. Antik Dénem Yunan Felsefesinde Genel Zaman Algisina Dair Bazi

Diisiiniirlerin Goriisleri

Klasik ilk¢ag olarak da bilinen Antik¢ag felsefesi, 1.0O. VIIL. yiizyilda baslayip 1.S. V.
yiizyilda sona eren eski Yunan ve Roma kiiltiirlerini kapsar. Her ne kadar Antikcag
felsefesi denildiginde Yunan ve Roma felsefeleri kastedilmis olsa da Yunan felsefesinin
cizdigi diisiinsel yolda varliginmi siirdiirdiigii icin Roma felsefesine, 6zgilin bir felsefe
degildir diyebiliriz. iskender’in seferleriyle Asya’nin iglerine kadar yayilma gosteren
Yunan felsefesi, Hellenizm denilen bu siire¢ vasitasiyla Dogu’ya ulagmistir. Antik¢ag
felsefesinin Ilk¢ag felsefesinden farki, Hint, Misir, Siimer, Uzakdogu vb. bir¢ok kiiltiirii
disarida birakip sadece Yunan ve Roma Kkiiltiirlerini i¢ine almasidir. Antik¢ag’da
insanlar, evrenin nasil var oldugunu, insanin evrendeki yerinin ne oldugunu
sorgulayarak dinsel kaynaklarin sundugu yanitlarin 6tesinde diisiinmeye baslamislardir.
Bu durum, insanin kendi diisiindiikleriyle dinin sundugu tasarimlar arasinda bir ¢atisma
dogurmustur. Boylece elestirel diisiinmenin tohumlari atilmistir (Gokberk, 2010: 11-19;
Hangerlioglu, 2008: 50-65).

Antik¢ag’in Yunanl ilk filozoflar1 maddeci bir diisiince yapisina sahiptir. Evrenin ilk
maddesi nedir sorusuna filozoflarin; ‘su, belirsiz t6z, hava ve atom’ gibi cevaplar vermis
olmalari bunun gostergesidir (Gokberk, 2010: 11-19; Hangerlioglu, 2008: 50-65).
Thales, Anaximandros, Anaximenes, Herakleitos, Xenophanes, Parmenides, Eleali
Zenon, Pythagoras, Empedokles, Anaxaogras, Demokritos, Sokrates, Platon, Aristoteles
bu cagin énemli filozoflar1 arasinda gosterilebilir. Bu boliime Herakleitos, Eleali Zenon

ve Aristoteles’in zaman algisina dair goriisleriyle devam edilecektir.
1.3.1. Herakleitos

Felsefede her doneme ruhunu veren bir anlayis hakim olagelmistir. Antik zamanlardan

iginde bulundugumuz doneme kadar bu hi¢ degismemistir. Antikgag felsefesinin ruhu
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da evrenin olusumu iizerine bir agiklama getirmek {izerine kuruludur. Bu donem
filozoflarinin genelinde oldugu gibi, Herakleitos’ta da evrenin ilk maddesinin ne oldugu
arayis1t vardir. Uzun bir arayis sonunda filozof, ilk maddenin (arkhe) ‘ates’ oldugu
kanisina varmistir. “Herakleitos’un ilk madde olarak atesi se¢mesi, daha ¢ok ondaki
olusu, degisme ve birlikten cokluga gecis siirecini en iyi, yakarak ve yikarak yasayan
ates ifade ettigi i¢in Onem tasir” (Cevizci, 2009: 49). Tim seylerin dogusu ve
devinimden sorumlu t6z olan ates, kendisi de aralarinda olmak tizere baska her seyi
degistiren ancak siirekli devinim igerisinde tek bi¢imli kalan arhkedir (Sahakian, 1995:
17-19). Ates bu noktada, filozofun temel felsefesini olusturan bir iglev goriir ve bu

bakimdan olduk¢a 6nemlidir.

Herakleitos’un temel Ogretisini, bir akis durumunda olan her seyin siirekli degisime
ugramasi diisiincesi olusturur. Ona gore,bir insan ayni irmaga iki kez giremez; ¢iinkii
stirekli olarak irmaga yeni sular katilir. Bu nedenle evren boyuna akan bir siiregtir, bast
sonu olmayan bir degismedir, bu degisme iginde kalan ve siiriip giden higbir sey yoktur.
‘Panta rei’ -her sey akar- sozii de iste tam bunu dile getirmektedir (Sahakian, 1995: 17-
19; Gokberk, 2010: 24).

Evren bize, bir yandan siiriip giden bir devinim, diger yandan da karsit seylerin sonu
gelmez bir savasi olarak goriiniir. Bu karsitlarin savasi olmasaydi, evrende nesneler
olmazdi (Gokberk, 2010: 24). Karsitlarin savasinda, giigler birbirine esittir. Eger biri
digerine {istlin olsaydi o zaman evrendeki nesneler var olmazdi. Herakleitos, bu diizeni
saglayan yasaya ‘“Logos” adii verir. “Logos her seyin belli bir diizende
gerceklesmesini saglar. Bu yiizden evrensel akis gelisigiizel bir akis degildir, bu yiizden
evrenin bir biitiinliigii vardir” (Timugin, 2000: 193). Filozofa gore, degismeden kalan
sadece “Logos”tur. Logos, dogaya egemen olan ussal ilkedir. Evreni, degismez yasa ile
uyum i¢inde ydneten ussal ilke Logos, siirekli bir donglide yasamdan oliime, ortaya
cikistan yitip gidise, yaratilistan yokolusa, kaostan-kozmoza evrenin etki-tepki
slireglerini diizenli olarak isleten yasadir. Ezelden gelen ve ebede giden Logos, kendini
karsitliklar ve ¢atigmalarla verir. Bu karsitliklar ve ¢atismalardan siirekli gelisip cikar

ama asla degismez (Sahakian, 1995: 17-19; Hangerlioglu, 2008: 68-70).

Buraya kadar anlatilanlardan agik¢a goriildiigli lizere, Herakleitos zaman kavramin

felsefesini belirleyen devinim diisiincesi iizerine insa etmistir. Filozofun felsefesini
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belirleyen sey, ¢aginin ruhuna uygun olarak kullandigi bir arkhe motifi olan ates
kavrami olmustur. Her sey, tipki atesin ruhunda oldugu gibi bir devinim halindedir. Bu
devinim degismez bir yasa olan “logos”a hizmet eder. “Panta rei”, soziiyle anlattigi
izere evrenin temel yapisini agiklayabilecek tek bir olgu vardir ki, o da akis olgusudur.
Filozofa gore zaman da bu akisin bir yansisindan 6te bir sey degildir. Kisacasi
Herakleitos, zamani siirekli bir akis olarak diisiinmiistiir ve zaman dongiiseldir. Ona
gbre zaman, stirekli bir akis ve degisim igerisinde olan bir dongiisellikten 6te bir sey

degildir.
1.3.2. Eleal1 Zenon

Her seyin siirekli bir akis, degisim ve devinim igerisinde oldugunu savunan
Herakleitos’un aksine Eleali Zenon bir akis, degisim ve devinimin olmadigint savunur.
Zenon’a gore varlik tek ve degismezdir. Varligin c¢okluguna ve degistigine bizi
duyularimiz sevk eder. Halbuki duyularimiz aldaticidir. Gergek varligi ancak usumuz
kavrayabilir. Bunun igin, degisimin ve devinimin olmadigi konusundaki diisiincelerini
celigkilerle desteklemistir. Zenon, evrenin yalnizca devinimden, degisimden olustugu ve
seylerde higbir siirekliligin olmadig1 yolundaki Herakleitoscu kavramin savunucularina
kars1 yeni bir tasarim gelistirir ve bu dogrultuda iki kanit ortaya koyar (Sahakian, 1995:
20-23; Hangerlioglu, 2008: 71-72). Bu kanitlardan birincisi, Asil ile kaplumbaga

arasindaki yaristir. Bu yarista,

“kaplumbaga, yarisa biraz Once baslamis olsa, yigit Asil hicbir zaman ona
yetisemeyecektir. Ciinkii Asil kaplumbaganin biraz once bulunmus oldugu A
noktasina geldiginde kaplumbaga bir B noktasina ulagmis olacaktir ve Asil bu yere
geldiginde kaplumbaga bu kez bu noktay1 terk etmis olup C noktasina yonelmis
olacaktir. Bu bdylece siirer gider, kaplumbagaya taninmig dncelik azalir ama higbir

zaman agilamaz; bunun i¢in de Asil kaplumbagay1 gecemez” ( Storig, 2000: 204).

Demek ki Zenon’a gore Asil, kaplumbagay1 asla gecemeyecektir; ¢linkii Asil ile
kaplumbaga arasindaki mesafe ilk adimdan son adima dogru gittikce kiiciilse de

asla kapanamaz ve asilamaz.

Kanitlardan ikincisi ise, ok 6rnegidir. Zenon, hedefine ulasmak i¢in hareket halinde olan
bir ok diisiinmemizi ister: “Yaydan ¢ikan okun hedefine ulagsmasi i¢in, belli bir yer isgal

etmesi, arada bulunan her noktada ayr1 ayr1 durmasi gerekir. Ancak mekanda bir yer
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isgal etmek, bir noktada siikiinet icinde ya da hareketsiz olmaktir” (Cevizci, 2005:
1794). Zenon, bu 6rnekte okun hem her noktada durmasinin, hem de hareket halinde

olmasinin miimkiin olamayacagi ¢eliskisini dile getirir.

Filozofun olusturdugu bu karmasik paradigmanin c¢ikaracagi sonug aslinda bizim
mevcut paradigmalarimiza oldukga karsit gelen bir durumu barindirir. Zenon hareketin
siireksizligini savunarak, aslinda zamanin da siireksizligine gonderme yapar. Bu su
anlama gelir: Zaman diye bir sey aslinda yoktur. Zaman da tipki hareket gibi insan
zihninin drettigi bir olgudur. Asil’in gosterdigi devinim ya da okun hareketinin
yapisinin olanaksizligi 6lgiisiinde zaman da bir tiir olanaksizlik igerisindedir. Boylelikle,
Herakleitos’un zamanin siirekli bir akis igerisinde oldugu sonucunun aksine, Zenon,
zamanin bir siireksizlik igerisinde oldugu -ve aslinda- hi¢ varolmadigi {iizerine

diisiincesini inga etmistir.
1.3.3. Aristoteles

Aristoteles, ilk neden tartismalarin1 doga tizerine konutlama girisimlerinin Otesine
gecerek, -hocasi Platon’un da etkisiyle- doga 6tesi varolus bigimlerinin bir neden olarak
ele alinabilecegi diislincesi iizerine felsefesini kurmustur. Sokratik donemin, bir sonucu
olarak gelisigiizelligin Gtesine ge¢meyi basaran Aristoteles sistematik bir felsefe kurar
ve bu sistematik felsefede giristigi varlik siniflamalarinin tepe noktasina, nedeni
kendisinde olan sey’i -yani- tozii yerlestirir. Sonraki donemlerde 6zellikle Skolastik
felsefenin temel dayanagini olusturan ve insanlik tarihinde biiylik ve derin bir etki
birakacak olan bu anlayis filozofun tiim dizgesini sekillendirir. Zaman iizerine olan

diistinceleri de buna dahildir.

Zamanin da diger tiim 6geler gibi toze bagimli oldugunu ileri siiren Aristoteles’e gore;
zamanin bir pargasi olan ge¢mis yasanip bittigi i¢in artik yoktur; Gteki parcasi olan
gelecek de yoktur; ¢iinkii heniiz yasanmamistir. Bu tanimlamaya gore zaman, var
olmayan seylerin bilesimidir. Tek ger¢ek, ‘an’dir. An, sonsuz sayidaki sonlularin
toplamidir. Baska bir deyisle, sonsuz olanin bir pargasi, sonlu olanin da bir baslangici
olan an, bir sonludur ve “an”larin toplami sonsuzu olusturur. Peki, an, hep aynt midir?
Aristoteles’e gore an, yer degistiren nesnenin deviniminden dolayr hep degisik bir
seydir. Filozofa gore; ‘an’in kendisi hep aynidir, degistigi diislincesine bizi sevk eden

devinen nesnedeki degisimdir. Eger devinen nesnedeki degisim olmasaydi, ‘an’in
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degisiminden de sozedilemezdi. Demek ki zaman ve devinim birbiriyle baglantilidir.
Devinim, harekettir. Hareket sonunda bir degisimin olmasi zamani olusturur

(Aristoteles, Augustinus, Heiddeger, 2007: 11-21).

Zaman ve hareketi ayrilmaz bir biitiin olarak diisiinen Aristoteles’e gore zaman,
hareketin sayisidir. Hareketin sayisi, hareket miktarindaki artis ya da azalistir.

Hareketteki bu artis ya da azalis zamanin geg¢ip ge¢medigini bize diistindiiriir. (Kiiken,
1997: 182).

Aristoteles, zamani, t6z olarak nitelendirdigi Tanri’nin bir inayeti olarak degerlendirir.
Bu, her seyin kokeninin kendinde sey’e bagli oldugu evren anlayisinda zaman da ezeli

ve ebedi bir unsur olarak karsimiza ¢ikar.
1.4. Bat1 Diisiincesinde Zaman

Bat1 diisiincesinde zaman kavramini anlayabilmek i¢in, iki yonlii bir ¢dziimleme
yapmak zorunludur: Birincisi, Bati diinyasinin genel diisiince yapisi; ikincisi ise, bu

diistince yapisi igerisinde zaman kavraminin konumu.

Bat1 diistincesinde olusturulan agiklama bigimleri, Descartes ile birlikte, zihin-beden
sorunsali iizerine yogunlasmustir. Insan zihni ve dis diinya arasindaki diyalektik iliskinin
tirdi, bilgi kurami ve varlik felsefelerinin ¢6ziimleme diizleminin odaginda yer
almaktadir. Batili diisiiniirlere gore, insan zihni ve dis diinya birbirinden ayr seylerdir.
Insan zihninden bagimsiz olan bir diinya ve onu anlamlandirmaya calisan zihin
arasindaki iligskinin neligi idealist, materyalist ve realist yaklagimca incelenmektedir.
Gortiniis ve gerceklik sorunsali olarak adlandirilan bu olguya gore, insan, onun disinda
kalan hakikate (seyler diinyasina) ansal yetileriyle anlam vermeye c¢alisan bir 6zne
konumundadir. Burada, hakikat insan zihnine kapalidir ve insan, ancak siirl algilariyla
hakikatin yalnizca belirli bir boliimiinlii kavrayabilmektedir. Algilarin sinirli olmasi,
onlarla elde edilen bilginin de yaniltict oldugu anlamina gelir. Bdylelikle, insan
gercekligi, bir goriiniisten baska bir sey degildir. Bagka bir deyisle, goriiniis gercekliktir.
Ne var ki; gergekligin olusumunu bu kadar basit bir mekanizmayla agiklamak miimkiin
degildir. Burada onu anlayabilmek icin kilit bir kavram vardir: simgelestirme.
Simgelestirme, insan gergekliginde ikili bir olusumla insan1 bigimlendirir. Bu

bicimlendirmelerden birincisi, birey olarak insanin toplumsallasmasi; ikincisi, insanin
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ontolojik bir yapida insanlagsmasidir. Bireysel olarak insanlagma, bebegin, imgeler
diinyasindan simgeler diinyasina gecisiyle baslar. Buna ruhbilimde “ayna evresi” denir.
Bebek, aynada kendisini gordiiglinde ya da bir biitiin olarak bir yetiskini karsisinda
gordiigiinde, o ana kadar bagimsiz hareket eden bir koldan ya da gelip gegen insanlarin
olusturdugu 151k huzmelerinden olusan imgeler diinyasi, bir benlik tasarima erismeyle
yerini simgeler diinyasina birakir. Bu noktadan sonra, simgelestirmenin en yetkin bi¢imi
olan dil devreye girer ve o bireyin toplumsallagsmasini saglar. Simgelestirmenin ikinci
bir bicimi ise, ontolojik bir siirecte gerceklesir. Buna gore insan, ‘animal
symbolicum’dur, yani simgelestiren hayvan. O, simgelestirme yetisi sayesinde diger
tim canlilardan ayrilmakta ve bambaska bir diinya icinde yasamaktadir. Yine bu
yetenegi, onu dogadan kopardigi gibi, gelisiminin de yegine anahtaridir. Boylelikle,
sinirl algilartyla kendi zihninde bir gergeklik yaratan insanoglu kendisine yepyeni bir
yol cizmistir. Yegane gercekligi de, bu yoldan baska bir sey degildir. Bu siirecte
gercekligini olusturur. Ama bunun yani sira, toplumsal gercekligini de olusturur.
Toplumsal gerceklik, kurumsal olgular ve kaba olgularin bir biitiiniidiir. Deniz suyunun
geceleyin sahip oldugu sicaklik gibi insana oncel olan seyler kaba olgulardir. Yasalar,
satrang oyunu, ililke giindemi gibi 6znelerarasi diizlemde tretilen olgular ise kurumsal
olgulara girer. Kurumsal olgularin olusumu ii¢ diizlemde gerceklesir. Bunlar, kurucu
kurallar, islev yiikleme ve kolektif niyetliliktir. Satran¢ Ornegi iizerinden anlatacak
olursak, bir kurumsal olgunun gergeklesebilmesi i¢in, en az iki kisinin ayni niyeti
giitmesi gerekir. Iki kisiden biri baska bir niyet giiderse, ortak bir gergekligin
olusturulmas1 miimkiin degildir. Bu zorunluluktan dolayi, kolektif niyetlilik kurumsal
bir olgunun ilk ve temel sartlarindan biridir. Eger ki, birisi bir digerine “Gel bir oyun
icat edelim. Adi da satrang olsun.” der ise o oyunun icadi, ancak ve ancak diger bir
kisinin bu istege uymasiyla miimkiindiir. Kolektif niyetlilik unsuru yerine getirildikten
sonra, birisi bir digerine sunu soyleyebilir: “Oyun her bir oyuncunun sahip olacagi 8
adet piyon, 2’ser adet at, fil ve kale, 1 vezir ve 1 sah ile oynansin.” Bunu sdyleyen birisi
taglar1 ayirt etmis, baska bir deyisle islev yiiklemeye baslamis olur. “Oyunun amaci
kars1 tarafin sahin1 hamle yapamayacak hale getirmek olsun. At 1, piyonlar diiz ve tek
basamak, kale diiz ve sinirsiz, fil ¢apraz ve smirsiz, vezir diiz, ¢apraz ve simirsiz, sah
diiz, ¢apraz ve tek basamak seklinde ilerlesin” seklinde bir climle kuruldugunda ise

kurucu kurallar belirlenmis olur. Boylelikle, dogada var olmayan ama onun {izerinde

16



dolayli bir etkisi bulunan soyut bir gerceklik olusturulmus olur. Bu gerceklik 6l¢iitsiiz
bir gergekliktir. Clinkii uzlasimsal, baska bir deyisle nedensizdir. (Y1ilmaz, 2008: 11-33)

Bat1 diisiincesine gore, insan 0znesi, hakikatle kurdugu iliski igerisinde kendine bdyle
bir gergeklik olusturmustur. Bu yapi1 bize ayn1 zamanda, onlarin agiklama bigimlerinin
anahtarin1 da verir. Baska bir deyisle, bat1 diisiincesi iizerinde agiklanacak herhangi bir
olgu, bu yapi tlizerinde ulasilacak bir farkindalik olmadan anlamlandirilamayacaktir.
Zaman diisiincesi de, bu olgulardan biridir. Batili felsefi ve bilimsel kuramcilar zaman
lizerine ayni diizlem {izerinde ama birbirinden ¢ok farkli ydnlerde aciklamalar

getirmislerdir.
1.4.1. Bazi Batih Diisiiniirlerin Zaman Algisina Dair Goriisleri
1.4.1.1. Aziz Augustinus

Ortagag felsefesinin 6nemli filozoflarindan biri olan Augustinus, Hiristiyanlik 6gretisini
bilimsel bir temele dayandirip sistemlestirerek, Tanr1 ve ruh konular1 tiizerinde
durmustur. Felsefl diisiincesinde onemli bir yer teskil eden Tanr1 ve ruh, onun zaman
konusundaki diisiincelerinde de kendini gosterir. Filozofa gore her sey karsitligiyla
beraber vardir; bir seyin karsiti anlasilmadan o sey anlagilamaz. Bu durum zaman
kavrami i¢in de gegerlidir. Zaman1 anlayabilmek i¢in sonlu- sonsuz, yaratan- yaratilan
arasindaki iligkiyi kavramak gerekir. Ezeli ve ebedi olan Tanri zamani, evrenle beraber
yaratmistir. Zaman, varliklarin yaratilmasinin sonucu oldugu igin yaratilistan Once

yoktur (Ciigen, 2000: 43-88).

Zaman kavram tizerinde 6nemle duran Augustinus, bu kavrami agiklamanin zorlugunu

su sozleriyle dile getirir:

“Zaman nedir? Kim bunu kolayca ve hemen tanimlayabilir? Kim onu sozciiklere
dokecek denli, en azindan diisiinceyle kavrayacak? Ama konusma sirasinda,
zamandan yakin ve daha bilinir bir sey sdyleyebilir miyiz? Ondan sz edince
kesinlikle onu anliyoruz, bir baskas1 ondan s6z edince de gene anliyoruz. Oyleyse
zaman ne? Eger hi¢ kimse benden bunu sormasa biliyorum; ama soran kisiye
agiklamak istesem bilmiyorum” (Aristoteles, Augustinus, Heiddeger, 2007:
47).
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Agustinus, zamani niceliksel degil, niteliksel bir kavram olarak disiiniir. Niceliksel

olarak diistinseydi, zamani fiziksel ya da sayisal olarak aciklayabilirdi.

Zamani, zihnin bir tasarimi olarak tanimlayan diisiiniire gore zihin olmadan zaman da
olamaz. Gegmis, simdi ve gelecek diye ii¢ zaman yoktur. Sadece simdiki zaman (su an)
vardir. Gegmis ve gelecek, simdiki zaman iginde zihin tarafindan varlik kazanir.
Filozof, gecmis ve gelecegi su an’in goriiniisleri olarak tasavvur etmistir. Zaman aslinda
tektir. O da su an’dir. Antik¢ag’in dongiisel zaman anlayisini reddeden filozofa gore her
seyin bir baglangici ve sonu vardir. Higcbir an tekrar edilemez; bu yiizden zaman

lineerdir (Ciigen, 2000: 43-88; Aristoteles, Augustinus, Heiddeger, 2007: 44-55).
1.4.1.2. René Descartes

Kendisinden onceki diislinceleri derleyip sistemlestiren Descartes’in dizgesinde us,
merkezi bir konumda yer alir. Modern felsefenin kurucusu olarak nitelendirilen
filozofta, tiim kita ussalcilarinda oldugu gibi kartezyen yontem bilgi liretmenin temelini
olusturur. Bu yontem, gercegi usun kullanimi yoluyla bulma girisimidir (Sahakian,
1995: 126-131). Yontem aslinda M.O. 4. yiizyilda yasamus olan Iskenderiyeli
Matematik¢i Eukleides’in  kullandigr yontemin felsefeye uyarlanmis seklidir.
Descartes’in  kita ussalcilarima 6zgii kesinlik¢i tavri, yontemin kullanilmasimi bir
zorunluluk haline getirmistir. ‘Cogito ergo sum’ onermesinden usun biricik gergeklik
dayanagi olabilecegi sonucuna ulasan filozofa gore, zaman da us ve evren arasindaki
iliski icerisinde varligini siirdiirmektedir. Bu siiregte, ancak ve ancak ussal tepkimeler
Olclistinde zamana bir deger atfedilebilecektir. Bu olgiide siire ve an belirleyici bir
konumda yer alacaktir. Buradan, acik¢a anlasilacag {izere, Descartes i¢in zaman, ne
Aristoteles ve Aziz Augustinus’ta oldugu gibi metafizik bir dayanak igerisinde
temellendirilecek ne de Herakleitos ve Eleali Zenon’da oldugu gibi bir siireklilik
icerisinde anlamlandirilacak bir olgudur. Metafizik bir temellendirilme yapilamaz ¢iinkii
Tanr1 ya da to6z lizerine yapilan biitiin kurgular agik-segiktir. Bir stireklilik iligkisi
tizerinde yiiriitiilecek bir tartisma da ussalciligin sundugu paradigmatik yapinin sinirlari
disinda kalacaktir. Bdylelikle, Descartes’te zaman, zihnin isleyis mekanizmasi

igerisinde tartisilacak bir konu olmaktan 6teye gitmeyecektir.
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1.4.1.3. Immanuel Kant

Gergege ulagsmanin yolu olarak us ile duyu deneyiminin birlikteligini gdsteren Kant,
bilgi sorunlari lizerinde durmustur. Kant, “Goriisiiz kavramlar bos, kavramsiz goriiler
kordiir” (Gokberk, 2010: 354) diyerek us ve duyu deneyimin bilgiye ulasmada
birbirinin tamamlayicist oldugunu ifade etmistir. Filozofa gore, bilgi numen ve
fenomenler igerisinde diisiiniilmelidir. Burada numen evrenin insan bilgisine kapali olan
kismini, fenomen ise, insanin evren igerisinde zihinsel yeteneklerini sergileyebilecegi

alan1 temsil eder. Zaman da, bir tiir fenomendir.

Kant’a gére zaman; “ i¢ sezginin yani kendi kendimizin sezgisinin ve i¢ durumumuzun
sezgisinin bi¢iminden baska bir sey degildir. Buna gore zaman dis olgularin bir
belirlenimi olamaz, o ne bir goriiniimle ne de bir konumla ilgilidir, kendi
ic durumumuzda sunumlarin iligkisini belirler” (Timugin, 2005: 336). Filozofa gore
zihnin bir tasarimi olan zaman aslinda yoktur. Zaman, duyu deneyimlerle algilanamaz,
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ama duyu deneyimlerin olus kosuludur. Bagka bir deyisle, “ uzay ve zaman, bilgi
edinmek i¢in insan duyarliginda bulunan Onsel big¢imlerdir, deneyden
cikarilmamiglardir, tersine, deney yapmak i¢in gereklidirler, deneyden gelen tiim
duyumlar ancak bunlarla bi¢imlenip diizenlenir” (Hangerlioglu, 2008: 367). Filozof,
zamanin dogustan us’ta islenmemis bir sekilde bulundugunu, duyu-deneyimlerle

islenerek anlam kazandigin ileri siirer.
1.4.1.4. Henri Bergson

Siire¢ felsefesinin 6nemli temsilcilerinden biri olan Bergson, bilimsel diislincenin
gercegl aciklamada yetersiz kaldigini, gergege ulagsmanin yolunun ise metafiziksel
diisiince oldugunu savunmustur. Varolmay1 degisim, degisimi de olgunlagmak olarak
tanimlayan filozof, siirekli bir akigtan s6z eder. Ona gore olgusalligi usu kullanarak
aciklayamayiz, ¢linkii olgusallik hi¢gbir zaman duragan degil, aksine her zaman bir olus,
akis durumundadir. Bu stirekli olusu, akis1 kavrayabilecek tek yol ise sezgidir (Cevizci,
2005: 232-233; Sahakian, 1995: 211-213). Boylelikle, ussalcilarin aksine, Bergson, akil

ve bilim kavramlariin yerine sezgi kavramini koymustur. Bergson sezgiyi,

“sembolik, analitik ve goreli bilgi tiiriine karsit olarak, bir nesnede, biricik ve

dolayisiyla ifade edilemez olani yakalamasi igin, insanin bu nesnenin igine
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girmesini saglayan sempati tiirii; hayal giictimiizii kullanarak, kendimizi nesneyle
0zdeslestirmemizden olusan kesin ve mutlak bilgi; nesneyi herhangi bir bakis
acisindan degil de bizzat kendisinden oldugu gibi, i¢inden kavrama imkani
saglayan, nesneyi biitiinliigii i¢inde, tam olarak veren, kesinlik ve kuskusuzluga
ulastiran, nesneyi canli, dinamik 6zelligi i¢inde sunan kavrayis ya da bilgi tirii

olarak tanimlar” (Cevizci, 2005: 1485).

Filozofa gore, bir bilgi tiirii olan sezgi, gergeklige dogrudan niifuz eder. Gergegi bilme
yetisi olan sezgi, nesneyle var oldugu hayat akisi i¢inde aracisiz iletisim kurar. Bagka bir
deyisle nesneyi gercekte oldugu gibi kavrar (Hangerlioglu, 2008: 359-361; Cevizci, 2005:
232-233). Ona gore aklin gosteremedigi, sezginin bize gosterdigi gergeklik, “kendi i¢imize
doniip baktigimizda tecriibe ettigimiz sey, degisen haller veya o6zellikleri degisen seyler
degil de, degismenin bizzat kendisi, siire ve hayattir” (Cevizci, 2005: 233). Demek Kki,

sezginin vardig1 gercek, siiredir. Bergson siireyi,

“Uzaydaki nesnelerin birbiri ardina siireksiz siralanigina ve ayni zamanda simdi
noktalarinin nesnel bir dizilis olarak kabul edilen zaman semasina (bilimin uzay ve
durum noktalari ile agikladigi zaman kavramina) karsit olarak, gegmis, simdi ve
gelecegin iginde yettigi, dogrudan dogruya yasanmis olan siirekli akis” (Akarsu,
1998: 164) olarak tanimlar.

Bergson’a gore tek gerceklik, kesintisiz bir akis olan siire’dir. Us, bir taraftan var
olan akist duraganlastirip boliimsiiz olan siireyi bolmeye ¢alisirken bir taraftan da
siireyl maddelestirmeye ¢alisir. Bu yiizden us, siireyi kavrayamaz. Oysaki siire
kesintisiz bir akis i¢inde hep ileriye yol almaktadir. Bu kesintisiz akis1 sezgi

kavrar (Hangerlioglu, 2008: 359-361).

Bergson’a gore, “Zaman bir birikimdir. Gelecek hi¢bir zaman gegmisin ayni1 olmaz, zira
her adimda yeni bir birikim ortaya ¢ikar” (Cevizci, 2005: 233). Filozof, zaman1 gegmis,
simdi ve gelecek diye ayirmaz. Zamani, gelecege dogru siirekli bir akis olarak tanimlar
ve zamanin hicbir kesitinin birbirinin ayn1 olmadigini sdyler. Biz de zaman bellegimiz
vasitasiyla kesintisiz olarak kavrariz. Boylelikle, zamani insanin diginda akan bir olus
bicimi olarak gdormeyisiyle ussalcilarla birlesen Bergson, us yerine sezgi kavramim
merkezi konuma yerlestirmesiyle onlardan ayrilir. Bergson, ayni zamanda, Tanribilime

yaklagsmasiyla, Aristoteles ve Augustinus gibi filozoflarla da bir kosutluk igerisine
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girmistir. Ozgiinliigiiniin kaynagin da, iste tam bu tezat gibi goriilen yapilar igerisinde

kurdugu uyumlu diisiinsel ¢izgi saglar.
1.4.1.5. Martin Heidegger

Martin Heidegger’i, varolusculugun var olma sebebi olarak tasarlamak yanlis olmaz.
Varolusgu diislincenin dayanak noktalarini olusturan Friedrich Nietzsche —tipki
Holderlin  gibi- Heidegger’in duyarli c¢alismalari sonucunda ortaya ¢ikmistir.
Heiddegger, Nietzsche’yi yalnizca ortaya ¢ikarmakla kalmamis, onun felsefesinin kati
bir izleyicisi olmus, hatta -Bubner’in ima ettigi gibi- iistliin-insan tanimlamasinin
bizatihi kendisi olarak sahsini gérmiistiir. Buradan rahatlikla filozofun ontolojik
kuraminin varolus temelli oldugu cikarsanabilecektir. Bdylelikle, varligin ne oldugu
sorusu lizerinde yogunlasan filozof, sorunu ¢6zmek i¢in, tiim diger varlik felsefecileri
gibi, ¢oziimleme diizleminin merkezine insani yerlestirmistir. Bunu, insani1 temel alan
bir ¢oziimleme yontemi gelistirerek yapmaya calismistir. Nietzsche’nin iistiin-insan
tanimlamas1 gibi, Heidegger de tasarladigi insan temelli varliga ‘Dasein’ admi
vermistir. Ona gore, yalnizca Dasein’in anlam1 oldugu ya da olmadig1 sdylenebilir, bu
yiizden varlik ancak insan var olusunun terimlerinde anlamhidir. Kaygi, 6liime-degin-
varlik, varolus, ruh durumlart olarak nitelendirdigi insan varliginin 06z, onun
varolusundandir (Bubner, 1993: 28-33; Cevizci, 2005: 819; Kauffmann, 2001: 8-12;
Sahakian, 1995: 312-316).

Heidegger, Dasein’1, diisiinen bir t6z olarak tasarlamamuistir. Diinya, Descartes’in kabul
etmis oldugu gibi uzamli bir t6z olarak da goriilemez; ¢iinkii t6z olmak ve uzamlilik 6n
savlar1 diinyayr sanki i¢inde insanin da bulundugu bir kapsayicitymis gibi betimler.
Varolma ve varlikla iliskide olma bicimini belirleyen Daisen, nesnelerin yan yana
durmasindan daha ¢ok sey olup iste bu ¢ok baska seyi, insanlarla olma durumunu
anlatir. Heidegger, burada, 0ziinde, baghh bulundugu fenomenolojinin temel
kavramlarindan biri olan, 6znelerarasilif1 (intersubjectivity) kendi felsefesi igerisinde
inga etmeye g¢alismaktan bagka bir sey yapmamaktadir. Filozof, varlik gibi zaman
sorunu tizerinde de 6nemle durur (Sahakian, 1995: 312-316; Timugin, 2005: 402- 403).

Heidegger, olaylarin iginde gectigi sey olarak tanimladigi zamani, devinimle iliskilidir.
Filozofa gore nerede devinim varsa orada zaman da vardir. Degisim zorunlu olarak

zaman igindedir (Aristoteles, Augustinus, Heiddeger, 2007: 63-65). Kendisinden &nce
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sikca tartisilan Oznellik-nesnellik durumlarini agikliga kavusturmak i¢in filozof, bir

metafor olarak saate bagvurur. Ona gore saat;

“zamani gosterir. Bir saat, bu fiziksel dizgenin dis etki ile degisiklige ugramamasi
kosuluyla, iizerinde esit zaman birimi siirekli yinelenen fiziksel bir dizgedir.
Yinelenme gevrimseldir. Her donem esit zaman siiresi tasir. Saat, hep altindaki
stirekli yinelenen esit siireleri verir. Bu siire uzunluklarmin ayrilmasi keyfidir. Bir
olayin siire yayilimi saatin esit birim sirasiyla karsilastirilabilecegi siirece ve orada

niceliksel say1 olgiisii iginde belirlendigi siirece, saat zamam oSlger” (Aristoteles,
Augustinus, Heiddeger, 2007: 65).

Saatin temel islevi olaylarin konumunu simdiki zamana gére belirlemektir. Once ve
sonra arasindaki farki dlgcen saat, bir olaymn miktarindan ziyade, yol alisinda gegen
zamanin gimdiye gore belirlenmesidir. Filozofun zaman anlayisi Oncelik-sonralik
tizerine kurulmustur. Her oncelik ve sonralik simdiye gore belirlenir. Simdi ise her
zaman vardir ve degiskendir. I¢inde bulunulan simdi, hareket noktasidir. Zaman bizim
icin her zaman simdidir. Var olma, simdidedir, simdi ise varolmadir. Dolayisiyla asil
zaman, simdidir. Heidegger’in zaman anlayisini, ‘zaman-simdi-varolma’ seklinde
denklemlestirebiliriz. Filozofa gore gegmis ve gelecek zaman, simdiki zaman igindedir.
Heidegger, gecmisi artik-olmayan simdiki zaman, gelecegi belirsiz heniiz-olmayan
simdiki zaman olarak tanimlar. Ge¢mis zaman yasanip bittigi i¢in geri getirilemez,
gelecek zaman ise heniiz yasanmadgi icin belirsizdir. Her seyin ge¢misten gelecege
dogru bir akis i¢inde oldugunu belirten filozofa gore zaman lineerdir (Aristoteles,
Augustinus, Heiddeger, 2007: 63- 93).

1.5. islam Felsefesinde Zaman

Tipki Bati diisiincesinde oldugu gibi, Islam felsefesinde de zaman kavramini
anlatabilmek igin iki yonlii bir ¢dziimleme yapmak gereklidir: Ilkin, Islam felsefesinin
tanimi, genel diisiinseme bi¢imi aciga c¢ikartilmali ve ardindan, bu genel diisiinseme
bicimi igerisinde zaman kavramia yiiklenen anlamlar filozoflarin diisiinceleri

dogrultusunda incelenmelidir.

Bilindigi gibi,
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“Islam kiiltiir ¢evresine mensup olan iilkelerde veya Islam uygarliginin hakim
oldugu toplumlarda, IslAm’in Kkiiltiirel degerlerini Oziimsemis diisiiniirlerin
gelistirmis olduklari, 8. yilizyilin son geyregi ile 16. yiizyil, fakat en etkili bir
bicimde 10. ve 12. yiizyillar arasinda viicut bulan tefekkiir faaliyeti. IslAm felsefesi,
Islam kiiltiiriinde gelisen, zaman zaman Grek felsefesini siki sikiya izlerken,
tasavvuf doneminde yol gosterici diisiince olarak mistik bilgi ilkesini benimseyen;
Kur’an ve diger Islimi metinler iizerinde yogunlasip diinyanmin gergekliklerinin
Ozlini kavramaya calisan bir felsefe tiirii olarak tezahiir etmistir” (Cevizci, 2005:
938).

Islam felsefesi filozoflarindan El- Kindi, Farabi, ibn Sina ve Ibn Riisd, felsefesi, usu én
plana ¢ikarip din ile felsefeyi uzlastirmaya calisirken, Gazzali, iman1 usun yerine
koyarak kendisinden 6nceki diislince sistematigini degistirmistir. Bu anlamda Gazzali
ile birlikte IslAim felsefesinde gergegi kavrayis konusunda usun yerini iman almistir.
Islam felsefesi filozoflar1, Tanri’min birligi, ahiret yasantisi, ruhun Sliimsiizliigii gibi
konularda Kur’an’1 Kerim’de belirtilen dogrultuda hareket ederken, evrenin yaratilisi ve
gercegi kavrayis konularinda, etkilendikleri kaynaklarin da etkisiyle, farkli diislinceler

ileri siirebiliyorlardi (Ciigen, 2000: 97-102).

Tanr1, peygamberlik, insan ve iradesi, ahiret yasantis1 gibi konular1 irdeleyen Islam
felsefesi, kaynaklarini Kur’an’la birlikte, Hint, iran ve Yunan uygarliklarindan almistir.
Islam felsefesinin gelisiminde gevirilerin de etkisi yadsinamaz. El-Memniin ve Har(in
Resid tarafindan kurulan Beyt’lil-hikmet’'te Yunan felsefesinin temel yapitlar
Arapga’ya ¢evrilmistir. Boylece, bu donemde Platon ve Aristoteles felsefeleri islam
felsefesinde ilk temsilcilerini bulmaya baglamistir. Yine bu donemde Arapcadan Bati
dillerine eserler g¢evrilmesiyle Yunan felsefesinin Dogu iizerinden Batiya aktarilmasi
saglanmistir (Ciicen, 2000: 97-102). Burada Dogu kavramina da bir agiklama getirmek
ithtiyact dogmaktadir. Dogu’yu,

“Avrupa’ya kiyasla i¢inde bulunduklar1 cografi durumlara gore Yakin-Dogu, Orta-
Dogu ve Uzak-Dogu olarak adlandirabilecegimiz ii¢ biiyiik bolgeye ayirabiliriz.
Bize gére Yakin- Dogu tiim Islam alemini igerir; Orta -Dogu’yu temel olarak Hint

olusturur; Uzak- Dogu ise Cin ve Hindi- Cin’den olusur” (Guénon, 2004: 66).

Doénemin inang cografyasina baktigimizda, “Dogu ve Bati Romalilar Hiristiyanliga,

Araplar putpereslige ve ¢oktanricilia, Iranlilar Zerdiistliige, Hintliler Brahmanliga ve
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Cinliler Budizme inanmaktaydilar” (Ciigen, 2000: 99). Bu tablodan islam dininin
getirdigi yenilikler ve bu yeniliklerin hizla yayilmas: daha iyi anlasilabilmektedir.
Islamiyete gore Tanri’nin kullar1 olan insanlar, Tanri’nin buyruklarina gore yasayarak
hem bu diinyada hem de 6liimden sonraki diinyada kurtulusa erebilirler. Bu yoniiyle
Islam dini, diger dinlerden ayr1 olarak tek ulus ya da 1k icin degil, biitiin ulus ve irklar

icin gegerlidir (Hangerlioglu, 2008: 127-128).

Goriildiigii gibi belirli donemlerde Batidan etkilenmesine karsin, Islam felsefesi
felsefenin temel sorunlarini islerken, oldukg¢a 6zgiin bir formda karsimiza ¢ikmaktadir.
Her ne kadar, kimi zamanlarda Bat1 diislincesinden etkilenmis gibi bir izlenim yaratsa
da, Islam diisiincesi icin aslolan -her zaman- kutsal kaynaklar ve bunlarin kanitlanmasi
olmustur. Bati, Islam diisiincesi igin bu yéniiyle bir gesit aragsallik ifade eder ve ondan
alinan her sey kendi mayasinda yeniden yogrulmak iizere alinmistir. Islam diisiincesini
belirleyen temel sey, diinyevilik ve uhrevilik arasindaki diyalektiktir. Filozoflarin
zaman konusundaki anlayislar felsefi goriisleriyle paralellik tasimaktadir. Bagka bir

deyisle felsefe goriisleri zamana bakis agilarini da belirlemistir.
1.5.1. Baz1 islam Diisiiniirlerinin Zaman Algisina Dair Goriisleri
1.5.1.1. El- Kindi

El-Kindi ilk Islam filozofu olarak kabul edilir. Felsefesini olustururken, Aristoteles,
Platon ve Yeni Platoncularin goriisleriyle, Islam diisiincesini sentezleme yoluna
gitmistir. Bu tavir, daha sonra, Islam felsefesinin genel karakteristigini olusturacaktir.
Kindi’ye gore hakikati bilmenin yolu felsefedir, bu yilizden felsefeye olduk¢a 6nem
vermistir. Ona gore; “Hakikati bilmek, Tanr1’y1 bilmek demektir” (Ciicen, 2000: 104).

Kindi, zamanin neligine iliskin bes tanim yapmistir. Birinci tanima gore; zaman alemin
varolus siirecidir. Ikinci tanim, zamam hareketin sayis1 olarak niteler. Ugiincii tanima
gore ise, zaman felegin (gokkiire) hareketinin sayisindan ibarettir. Dordiincii tanima
gore zaman, sayidan bagka bir sey degildir, yani hareketi sayan (belirleyen) bir sayidir.
Son tanimda ise zaman, hareketin saydigi (belirledigi), ciizleri degisken bir siiregtir
(Kaya, 2006: 33- 34). Bu tamimlar bize, Kindi’nin zaman fenomenini betimleme
girisimlerinde, hareket ile baglanti kurma esasini benimsedigini gosterir. Hareketin

sonunda bir degisimin olmasi, zamani olusturmaktadir. Hareketin sayisi, hareketteki
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artis ya da azalistir. Bu artis ya da azalig, zamanin geg¢ip gecmedigini bize diisiindiiriir.
Kindi’de zaman ve hareket birbiriyle baglantili olsa da, es degildir. Ona gdre zaman,
hareket ve evrenle beraber vyaratilmistir. Bu noktada Kindi, Aristoteles’ten
ayrilmaktadir. Aristotesles’te bu kavramlar ezeli iken, Kindi’de ezeli ve ebedi olan

Tanr1 tarafindan yoktan var edilmiglerdir.

Acikea anlagilacagi lizere, Kindi’de zaman, ezeli ve ebedi degildir. Bas1 ve sonu vardir.

Zamanin neden sonsuz olmadigini Kindi, bize soyle aciklar:

“ Zamanin sonsuz oldugunu varsayalim; o takdirde zamanin her bir halkasindan
once bagka bir halka bulunacak ve sonsuza kadar bdyle siirecektir; bu sekilde biz
asla ilk halkaya ulasamayiz. Ve eger bir zaman sayisinin kendisinden
baslayabilecegi bir ilk halkaya ulasamazsak, icinde bulundugumuz bugiin gibi,
kendisinde zaman silsilesinin sona erdigi muayyen bir halka olmayacaktir, zira
sonsuz silsilesinin gegilmesi imkéansizdir. Ayni sekilde, zamanin sonsuzlugu
varsayimina binaen, gelecege dogru uzanan zaman silsilesini gegmek ve zamanin
son halkasina ulasmak da imkénsiz olacaktir. Lakin biz, muayyen herhangi bir
vakitte-mesela, ‘bugiin’de- fiilen zaman silsilesini ge¢mis bulunuyoruz, bu sebeple
de onun sonsuz olmasi imkansizdir. Ve eger biz simdiki zamana birbiri ardinca
sonlu halkalar eklemeye devam edersek, sonsuz bir zamana degil, sonlu muayyen
bir siireye ulasiriz. Bu yiizden, hem baglangici ve hem de sonu itibariyle zaman

silsilesi fiilen sinirlandirilabilir ve bundan dolayi da sonlu ve smirlidir” (Fahri,

2008: 102).
1.5.1.2. Farabi

Diisiincelerinde Aritoteles’in etkisi agir basan Farabi, Islam felsefesinin kurucularindan
ve ayni zamanda Isldim diinyasmm en 6nemli mantik¢isi olarak kabul gdrmiistiir.
Farabi’ye gore varlik iki tiirliidiir: “1. Vacib-iil- viicd (zorunlu varlik) 2. Miimkiil il-
viicid (olanakli varlik)” (Ciicen, 2000: 111). Birincisi zorunlu olani, ikincisi ise olanakl
olani (yaratilani) dile getirir. Ik varlik, Tanr’dir. Ikincisi ise varligin1 Tanri’dan alur.

Farabi, varligin ortaya ¢ikisini sudir kuramai ile agiklar. Sudiir kuramina gore,

“Ilk (Tanr1) —varlik ve kemalinin bollugu sebebiyle- alemdeki varlik nizann,
irade ve ihtiyarindan tamamen bagimsiz olarak tabil zorunlulukla meydana getirir.

Alem, Yiice Varlik’in kemaline hebir sey katmaz ve onu her hangi bir gaye
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bakimindan tayin etmez, tersine, onun sinirsiz cOomertliginin kendiliginden
faaliyetinin neticesidir. Esasen bu tasma vetiresinde, ilk higbir suretle biiyiik
yaratici niyetlerinin icra edilebilecegi arac1 hareket, araz ve alete muhtag degildir.
Diger yandan, ne de, dahili veya harici bir engel bu edebi prosesin yayilisini
durdurabilir” (Fahri, 2008: 146).

Evren, Tanri’nmin kendini kademe kademe ac¢iga vurmasiyla meydana gelmistir.

Farabi’de evren sonludur. Sonsuzluk, yaratana mahsustur.
Farabi zamanin neligini sdyle agiklar:

“Zamanin kesitine ‘an’ denir. Zaman bakimindan hareketin bir baslangici ve sonu
bulunmasi imkansizdir. Oyleyse bu sekilde hareket eden ve onu hareket ettiren
birinin bulunmas1 gerekir. Hareket ettirenin kendisi de hareket ediyorsa, onun da
bir hareket ettirene ihtiyaci var demektir; ¢iinkii hareket eden hareket ettirensiz
diisiiniilemez ve higbir sey kendiliginden hareket edemez, su halde sonsuz hareket
eden ve ettirenin bulundugu disiincesine gotiiriir ki, bu da imkénsiz bir seydir.
Kendisi hareket etmeyen hareket ettiricinin bir olmasi, uzanimli ve cisimli
olmamasi, bolinmemesi ve kendisinde higcbir sekilde cokluk bulunmamasi

gerekir” (Kiiken, 1997: 184).

Acikca goriildiigii lizere Farabi, bir ilk nedeni zorunlu olarak goriir. Bu neden olmadan
hareketin (dolayisiyla zamanin) baslayamayacagin dile getirir. Burada t6z diislincesinin
acik bir sekilde diisliniiriin felsefesine Sirayet ettigini goérebiliriz. Her seyi yoktan var
eden Tanri, hareketi saglayan ama kendisi 0zii itibariyle hareketini baskasindan
almayandir. Tanri, ezeli ve ebedidir. Yarattiklar1 ise sonludur, dolayisiyla hareket ve
zaman da sonludur. Tipki EIl-Kindi gibi, Farabi de zaman ve hareket arasindaki
baglantiya dikkat ¢eker. Filozof, zamani, harekete bagimli, ondan ¢ikan ve onun sonucu

olan bir kavram olarak diisinmektedir.
1.5.1.3. ibn Sina

Hem Islim hem de Hiristiyan diinyasinda onemli bir yere sahip olan Ibn Sina,
kendisinden once gelen Islam filozoflarinin diisiincelerini sistemlestirmistir. Ibn
Sina’nin diisiince sistematiginin gelisiminde bir yandan Farabi’nin bir yandan da
Aristoteles, Platon ve Yeni Platoncu filozoflarn 6nemli tesiri olmustur. Ibn Sina,

Farabi’yle pek ¢ok konuda benzer diislincelere sahip olsa da gerek sistemli olusu
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gerekse akici bir ifadeye sahip olmasindan dolay1r Farabi’ye nazaran daha da 6n plana
ctkmistir. Ibn Sina, Farabi’nin Suddr teorisini aynen benimsemistir. Bu kurama gore
evren, Tanri’nin kendini kademe kademe agiga vurmasiyla meydana gelmistir. Ibn
Sina’da evren, Tanr gibi ezelidir. Bunun sebebi de evrenin Tanri’nin dogasinin zorunlu
bir sonucu olarak varliga gelmesinden kaynaklanir. Bagka bir deyisle, “Evren
Oncesizdir, ¢linkii Allah 6ncesiz olanda da iradesini kullanmaktadir. Allah’in 6ncesizligi
evrenin Oncesizligini getirmektedir” (Ciicen, 2000: 125). Tanr1, ezeli ve ebedidir. Her

sey ilk varlik olan Tanr1’dan gelmektedir. Fakat bu gelis bir zorunlulugun sonucudur.

Ibn Sina, zamani hareket ve cisim (madde) ile beraber diisiiniir. “Eger Tanr1 evreni
yaratmadan Once bir zaman i¢indeyse, orada hareket olmalidir. Hareket cisimlerin yer
degistirmesidir, cisim ise evrenin bir pargasidir” (Cligen, 2000: 126). Hareket sonunda
cisimlerin yer degistirmesi zamani yaratmaktadir. Ibn Sind’ya gére zaman, “dairevi
(doniistimlii) hareketin, mesafe yoniinden degil, oncelik ve sonralik yoniinden
miktaridir... zamanda ‘Once’ ve ‘sonrayr’ tipki Aristoteles’teki gibi ‘an’ olarak
degerlendirmektedir” (Kiiken, 1997: 184). Filozof tarafindan zaman ve hareket, birbirini

takip eden dongiiler olarak tasavvur edilmistir.
1.5.1.4. Gazzali

Islam felsefesinin &nde gelen diisiiniirlerinden biri olan Gazzali, felsefesinde usun
yerine inanci koymustur. Bu ydniiyle Gazzali, ozellikle Farabi ve Ibn-i Sina’dan
ayrilmustir; ¢iinkii gerek Farabi gerek Ibn Sina felsefede Aristoteles ve Platonun
yolundan gitmis ve daha ¢ok usa onem vermislerdir. Gazzali, felsefede hakikate nasil
ulagilacagi sorusu iizerinde dnemle durmus ve “Tanri’ya imanda bulunarak” vargisina
ulasmigtir. Ona gore deneyim ve akil hakikate ulasmada yetersiz kalmaktadir.

Dolayisiyla kesin olan hakikate imanla ulasilir” (Hangerlioglu, 2008:257).

Gazzali, “zamani oncelik ve sonralik yoniinden isimlendirilmis hareketin 6l¢iisii olarak
kabul eder” ( Kiiken, 1997: 185). Zaman, hareketin 6l¢iisiidiir, ¢linkii hareketten 6nce ve
sonra vardir. Zaman, bu 6nceligin ve sonraligin ol¢iitiidiir. Dolayisiyla, zaman ve alem,
oncesiz ve sonrasiz degildir. Tanr1 tarafindan yaratilmig olup, ikisinin de belli bir sonu
vardir. Tanr1 ise, alemin ve zamanin disinda olup, ezeli ve ebedidir. Gazzali, zamanin ve
alemin Oncesiz ve sonrasiz oldugunu savunan filozoflara su agiklamayla cevap

vermektedir:
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“Biitiin bunlarin sebebi vehmini baslangi¢c i¢in bir 6ncelik farz etmekten, bir
baslangicin varligin1 anlamaktan aciz kalmasidir. Vehmin (farz etmekten) uzak
durmadigi ‘Oncelik’ dyle samiyoruz ki, muhakkak mevcud bir seydir ve o da
zamandir. Bu (acizlik), tipki vehmin sdzgelimi basin (hizasindan) sonra cisimlerin
son bulmasini, iistii olan bir ylizey olmadik¢a farz etmekten aciz olmasi gibidir.
(Zihin) alemin otesinde dolu veya bos bir mekanin varligint vehmeder. Ama ona
‘alemin ylizeyinin {iistiinde bir iist, onun 6tesinde bir boyut yoktur’ denildiginde
vehim bunu kabul edip boyun egmekten kagar, tipki dlemin varligindan once
kesinlesmis bir varlik olan ‘Oncelik’ yoktur denildigi zaman, vehmin bunu

kabulden ka¢gmas1 gibi...” (Kiiken, 1997: 186).

Burada mekéan ve cisim; zaman ve hareket sonralik bakimindan ele alinmistir. Aslolan
cisim sonlu ise ona bagli olan ve onun uzaydaki yayilimi olan mekan da sonralik
bakimindan harekete baglidir; ¢linkii zaman hareketin devami olarak diisiiniilmiistiir. En
istiin kabul edilmesi miimkiin ise kendinden bir 6nce bulunmayan en 6ncenin kabul
edilmesinin de miimkiin oldugunu sdyler. Ona gore alemin Onceligi onun varliginin

baslangicidir.

Gazzali, “zaman ve mekanin digsal bir gerceklik olmaktan ¢ok imge giliciimiiziin
(muhayyile) ya da algi duyumuzun aligkanlik kosullart gibi sayiyor. Zaman ve mekanin
uzatilmasini imge giiciiniin bir {iriinii olarak goriiyor” (izmirli, 1997: 189). Tipki
Bergson gibi Gazzali de, zamanin sezgiyle algilanabilecegini dile getirir. Ona gore

zaman, deneyim ya da akilla degil, ancak ve ancak sezgiyle kavranabilir.
1.5.1.5. ibn Riisd

Islam felsefesinin Bati’daki temsilcisi olan Ibn Riisd, felsefeyle dini uzlastirmaya
calismis, bu konuyla ilgili olarak cifte hakikat 6gretisini ortaya koymustur. Cifte hakikat
Ogretisi,
“Felsefedeki hakikatler ile teolojideki hakikatlerin birbirinden karsilikli olarak
bagimsiz oldugunu ifade eden yaklasim; bir seyin felsefede yanlis iken dinde dogru
olabilecegini savunan anlayis. Cifte hakikat anlayisi, ayn1 zamanda bir ve ayni
hakikatin felsefede baska, teolojide bagka bir bicimde ifade edilecegini 6ne siiren,
felsefeyle teolojiyi bu sayede uzlastiran bir yaklasim ig¢inde kullanilir... Felsefeyle

din ayn1 yolun yolcusudur; ayn1 hedefe giden yolda yiiriiyen bu disiplinler, sadece

farkli araglar ve farkli ifadeleri kullanir. Ayni hakikat felsefede bilimsel bir tarzda,
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dinde ise hitabet yoluyla ifade edildiginden, onlar yalnizca aynmi hakikati
farkli sekilde dile getiren disiplinler veya ifadelerdir. Bundan dolayi, ‘felsefe dinin
ikiz hemserisidir; ya da onlar birbirlerini tabiatlar1 geregi seven iki arkadas

gibidir” (Cevizci, 2005: 410)

seklinde tarif edilmektedir. Ibn Riisd, bir taraftan Aristoteles’in eserleri iizerine
calisirken bir yandan da islam filozoflarinca yapilan elestirilere karsi kendini ve
felsefesini filozoflarin tutarsizliklarini agiga vurarak savunmaya ¢alismistir. Gazzali’nin
kaleme aldig1 “Filozoflarin Tutarsizligr” isimli eserini, “Tutarsizligin Tutarsizlig1”
(Riisd, 1998) isimli eserinde elestiren Ibn Riisd, Gazzali’nin Antik Yunan filozoflarin1
kendi eserlerinden okumadigmi, ibn Sina’nin metinlerinden yararlanarak elestirilerini
temellendirdigini dile getirir. Ibn Sina ve Gazzali arasindaki diisiinsel ¢ekismeyi olumlu
ve olumsuz yonleriyle elestiren filozof, Ibn Sina’min eserlerinde, Antik Yunan
filozoflarin1 sentezleyerek verdigini ve dolayisiyla bu yapitlarda onlara iligskin orijinal
diisiinceler bulunulamayacagimi ve Gazzali’nin, Ibn Sind’ya dayanarak yaptigi

elestirilerin dogru olamayacagini dile getirir.
Ibn Riisd zamani hareketle iliskilendirir. Ona gore,

“zaman ancak hareket ile vardir. Biz zamani ancak kendimizde gozlemledigimiz
durumlarin degisimleri ile Olgeriz. Evrenin hareketi durursa zamani olcemeyiz.
Hareket yalniz siire i¢inde bir baglangi¢ ve son olusturur. Bdylece hareket olmadan
birbirini izleyen hicbir evrim diger bir deyisle hicbir sey olmaz” (Izmirli, 1997:
305).

Eger, bir yerde, degisim varsa zaman vardir. Zaman hareketin Olciitiidiir. Hareketin
onceligini ve sonraligmi belirtir. Zamanin hareketle birlikte ele alinmasinin nedeni
olarak zamanin anlasilabilmesini gosteren Ibn-i Riisd, zamanin yer degistirme
hareketiyle daha anlasilabilir oldugunu vurgular. Filozof, zamanla hareket arasindaki
iliskide gercek olanin yaninda ruhsal bir iliskinin de oldugunu diislinmiistiir. Bunu,
Platon’un magara benzetmesine gonderme yaparak su ornekle aciklia kavusturmaya

caligir:

“Yeryiizinde bir magarada bir grubun kiiglik yaslardan itibaren kapali tutulduklarini

diistinecek  olursak, bunlarin alemdeki duyularla algilanan higbir hareketi
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algilayamasalar da zamani algiladiklarini kesinlikle sdyleyebiliriz” (Kiiken, 1997: 187).

Burada zaman, hareket olmadan tamamen ruh ve usa bagli olarak diistintilmiistiir.

Ibn Riisd, zaman ve hareket arasindaki iliskiyi sayilar ve sayilanlar arasindaki iliskiye
benzetir. Sayilanlar olmasa da sayilar mevcuttur. O halde hareket olmadan da zaman
olabilir. Sayilar ile sayilabilen nesneleri G6lgeriz. Bu bizi su sonuca gotiiriir: Zaman

hareketten bagimsizdir ve onunla beraber ezeli olarak var olan bir kavramdir (Kiiken,

1997: 187).

Ibn Riisd’e gore, gecmis ve gelecek olmak iizere iki zaman vardir. Bu iki zaman

dilimini ayiran ise ‘an’dir.

“An, bu iki par¢anin ortak siniridir. Bir bagka ifadeyle soylendiginde, sinirh bir
zaman parcasi varsayildiginda bu farazi zaman diliminin baslangi¢ ve bitiginde ‘an’
bulunacaktir. (...) an’in da kendinden sonraki ‘an’dan 6nce bulundugu gibi ondan

once de bagka bir anin bulunmasi zorunludur” (Kiiken, 1997: 188).

Filozofa gore, iki ¢esit varlik vardir: Birincisi, varligi hareket ve zamandan bagimsiz
olan, ezeli olan Tanri, ikincisi ise zaman ve harekete bagli olarak var olan evrendir.

Zaman ve hareket ezeli oldugu gibi bunlara bagli olan evren de ezelidir.
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BOLUM 2: ENDERUNLU VASIF DiVANI’NDA ZAMAN

2.1. Klasik Tiirk Edebiyatinda Zaman

13-20. yiizyillar arasinda, yedi yiizyll boyunca genis bir cografyada hiikiim siiren
Osmanli Imparatorlugu’ndan giiniimiize oldukga zengin bir kiiltiir miras1 ve edebiyat
ulasmistir. Yaygin olan adiyla divan edebiyati, yiizyillar boyunca sayilart bini asan
sahsiyetler tarafindan basariyla islenmis ve sayisiz eserle giiniimiize ulasmistir. Gerek
konu gerek sekil bakimindan oldukga ¢esitli iirtinler ortaya koymus olan bu edebiyatin
sair ve yazarlari, donemlerinin siyasi yapisindan devlet erkanina, sanattan bilime, insan
iligkilerinden yasam bigimlerine, ihtiyaclara, orf, adet ve geleneklere, cesitli
uygulamalara, kisacasi g¢evrelerinde gordiikleri hemen her seye dair eserler meydana

getirmis ve yine hemen her unsuru siirlerinde malzeme olarak kullanmislardir.

Klasik Tiirk edebiyatinin nazim ve nesir yoluyla kaleme alinmis eserlerinde ele alinan,
yerini bulan konulardan biri de zaman methumudur. Bu bdliimde, donemlerinde
siirleriyle kendilerinden soz ettiren sairlerin, zaman mefhumuna bakislarindan yola

cikarak klasik Tiirk sirininde zaman kavramini ifade etmeye ¢alisacagiz.

Klasik Tiirk edebiyatinda riizgar ve dehr kelimeleriyle genellikle tevriyeli olarak
kullanilan zaman kavrami; an, asr, dehr, dem, devr, devran, devvar, eyyam, ezman,
hengam, rlzgar, vakit, zamane gibi sozciiklerle de karsilanir. Divan sairleri zamanin
geciciliginden, eziciliginden, yipraticiligindan, donekliginden ve getirdigi sikintilardan
devaml sikdyet halindedirler. Oviilenin yasadigi zamanin huzur ve adaletli oldugunu

belirten ifadeler de zamanin bir diger kullanim alanini olusturmaktadir.

Zamanla arasi iyl olmayan Ahmedi, insanin basina gelen her seyin sorumlusu olarak

zamani gormektedir:
Yiiziifi firak itdi goziimi siyah-baht
Insana ne cefa ki ider riizigar ider (Giinyiiz, 2001: 97).

Asagidaki beyitlerde de Ahmedi, Gviilenin yasadigi dénemin huzur ve refah icinde

oldugunu belirtmektedir:

Bu zamanda bula m1 kimse seniifi bigi melik
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Bu cihanda ola m1 kimse seniifi bigi beser

Hayaliifii goriir-ise karafiulik diisde
Ola ziyasi-la anuii heman zaman rusen (Giinytiz, 2001: 97).
Riizgar kelimesini zaman kavramiyla tevriyeli kullanan Mirza-zdde Mehmed Salim

Efendi’ye ait agsagidaki beyitte de yine zamandan sikayet s6zkonusudur:
Figan ey riizgar-1 kine-pira

Beni etdin Nedim-i bezm-i sevda (Altinisik, 1995: 211).
Zamani donek olarak tanimlayan Mesthi de zamandan sikayetcidir:
Cihan ne kisiye el virdi k’itmedi pa-mal

Zaman ne kimseye lutf itdi k’itmedi makhtr (Akbudak, 2001: 441).
2.1.1. Yl

Lineer zamanin bir pargasi olan yil, uzun bir zaman birimini ifade etmektedir. Klasik
Tiirk edebiyatinda yil, kozmik anlamindan ziyade daha ¢ok sevgilinin asiga olan
ilgisizligi ve as1gin sevgiliye olan askindan dolay1 ¢ektigi gamli giinlerin uzunlugunu

dile getirmek icin kullanilmaktadir.

Nev‘i, asigin sevgiliye olan hasretini dile getirirken yil kelimesini oldugundan daha

uzun bir siire igerisinde ele almistir:

Aylar yillar olur giin yliziini gérmeziiz ah

Bari sol hilaliin géreliim mah-be-mah

Kasun hilalidiir géziimiizde hayaliimiiz

Zilf i ruhun gamiyle geger mah u saliimiiz (Sefercioglu, 2001: 385).

Gelibolulu Sun‘i’nin asagidaki beytinde asik, sevgilinin sa¢1 ve yanagini gordiigiinden

beri, ay ve yillar1 kara giinler i¢inde ge¢irmektedir:

Gorelden zilf ile ruhsar-1 ali
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Kara gilinde gegirdiim mah u sali (Yakar, 2002: 365).

Yilin, sevgilinin ilgisizligi ile yaygm kullanim1 disinda bazen de herhangi bir tasavvur
olmaksizin bir zaman dilimi olarak kullanildig1 goriilmektedir. Seyhiilislam Esad’in

asagidaki beyti bu tarz kullanima bir drnektir:
Cenab-1 padiseh-i bahr u ber hakan-1 zi-san kim
Humayin eyleye her mah u salin Halik-i yek-ta (Tiirkoglu, 2007: 159).

Fehim-i Kadim’in asagidaki beytinde yil, belli bir zaman dilimini ifade edecek sekilde

kullanilmustir:

Tab-1 hiin-1 surh-serden su‘le-i semsirden

Al fanus old1 gliya kull-i seb‘i sidad (Felek, 2007: 532).

Ahmedi’nin agagidaki beytinde ise yilin on iki ay oldugu belirtilmistir:
Her ayda gergi bir kez bedr olur ay

Yiiziifi bedr us seniif yil on iki ay (Giinytiz, 2001: 102).

2.1.2. Bahar

Adl eyyam, bahar, evvel bahar, fasl-1 bahar, ilkbahar, mevsim-i giil, nev-bahar, rebi,
vakt-i bahar gibi isimlerle de adlandirilan bahar mevsimi klasik Tiirk edebiyatinda en
cok iglenen mevsimdir. Hayatin ve tabiatin adeta yeniden dirildigi mevsim olan bahar,
akarsularin cosup tastigi, dopdolu olan yagmur bulutlarinin inci mercan yagdirdigi,
biitiin kis boyunca evlerinde bunalmis olan insanlarin kirlara kosup bezm ve eglenceler
diizenledikleri, ickiler i¢ip tdvbelerini bozduklar1 mevsimdir. Gegiciligi dolayisiyla
insanin gengligine benzetilen bahar, ayn1 zamanda her seyin taptaze oldugu mevsimdir

(Pala, 2004: 54-55).

Zevk ve eglencenin mevsimi olan baharda, meclisler kurulup tévbeler bozulur.

Ahmedi’nin agagidaki beyitleri de bu duruma 6rnektir:
Bahar old1 getiir giilgtin sarab1

Ki olmaz zerk bu mevsiimde ma‘zar
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Siiz-1la bir saz it iy musrib-i hos-nagme kim
Nev-bahar u yar bize hem-nisin old1 bu y1l (Gtinyiiz, 2001: 100).

Hayali Bey’e ait olan asagidaki beyitte de baharin gelisiyle kurulan meclislerde igilen
ickilerden bahsedilmekte, icki icmeyenlerin seyre ¢ikacaklarina evde kalmalarinin daha

dogru olacagina vurgu yapilmaktadir:
Su kim evvel bahar erse kadeh nlis etmez ayikdur
Otursun hanede seyr-i gemen ana ne layikdur (Kurnaz, 1996: 484).

Klasik Tiirk edebiyatinda sevgilinin yiizii ve yanagi bahar mevsiminde goriilen tazelik
ve degisimlerden dolay1r bu mevsimle benzerlik gostermektedir. Mirza-zade Mehmed
Salim Efendi asagidaki beytinde sevgilin yanaginda beliren ayva tiiylerini bahar

mevsimin gelmesiyle dogadaki degisime benzetmektedir:
Ruhufida has belirdikce nola nalan olursak biz
Bahar erdikge giilsen igre biilbiiller figan eyler (Altinisik, 1995: 212).

Ahmedi de sevgilinin giizellik unsurlarindan olan yanagini, yiiziinii ve gilizelligini bahar

olarak betimlemistir:
‘Aksi cemaliiiiiii ki irismez afia hazan
Her kanda kim irisiir-ise nev-bahar ider (Giinyiiz, 2001: 100).

Cigeklerin en gozde olduklar1 zaman olan bahar mevsimi, gece giindiizii esit kilmasi
sebebiyle bir sah olarak diisiinlilmiistiir. Nev‘l asagidaki beytinde bahari bir sah olarak

tasavvur etmistir:
Afaka aceb virgisi var sah-1 baharun
Acild1 eger defter-i thmar-1 gamenzar (Sefercioglu, 2001: 387).

Mesihi’nin cihanin sahi olarak adlandirdigi bahar mevsimi, sonbahar riizgarinin yikici,

yok edici 6zelligiyle dogadan aldiklarini1 dogaya tekrar geri kazandirmistir:

Giilsitanun bir nesin ald1 ise bad-1 hazan
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Adl idiip bir bir alivirdi yine sah-1 cihan
Devletinde badeler kdm old1 saki kamran
Ays u nis it kim geger kalmaz bu eyyam-1 bahar (Akbudak, 2001: 452).

Doganin canliligimin temsilcisi olan bahar mevsimi, gegiciligi yoniiyle de klasik Tiirk
edebiyatinda ele alimmakta ve (gecici olmasi dolayisiyla insanin gengligine
benzetilmektedir. Nasil ki genglik coskulu olup gelip geciciyse bahar da aym sekilde
canlilik gosterip ¢abucak gegmektedir (Tolasa, 2001: 426).

Bahar mevsimi doganin canlandigi, akarsularin costugu, yagmurlarin yagdigi, deliligin
arttigit mevsimdir. Diinya bu mevsimde, canlilifi, tazeligi ve her yerin ¢igeklerle
donanmasi, hakim rengin yesil olmasi miinasebetiyle adeta bir pazar yerini
andirmaktadir. Fehim-i Kadim asagidaki beytinde bahari bir pazara benzetmekte,

biilbiilii de bu pazarin bekgisi olarak hayal etmektedir:
Gonca-i giilden firdz-1 giilbiine fants asup
Biilbiil oldu pasban-1 ¢arst-y1 nevbahar (Felek, 2007: 534).

Bu mevsimde bahar bulutlar1 yagmur birakirlar. Gelibolulu Sun‘?’nin asagidaki beyti bu

doga olayin1 anlatmaktadir:

Laleyi otag-1 Leyli Sanma[sa] Mecniin gibi

Giirleyiip diismezdi $aglar tistine ebr-i bahar (Yakar, 2002: 365).

Gevheri de asagidaki beytinde bahar bulutu ve yagmurundan s6z etmektedir:
Aglayup gozleri ebr-i bahar var

Gozleri yasimi silmedi kimse (Kagar, 1994: 327).

Mesihi, asagidaki beytinde baharin gelmesiyle dogadaki curcunay: tasvir etmistir. Bir
yandan akarsularin coskun akis sesleri, bir yandan saz nagmeleri, bir yandan da
dogadaki diger sesler, adeta stira iiflense kimsenin duyamayacagi bir sekilde her yani

biitiiyle kaplamstir:

Sir urilirsa bugiin kimseye isitdiiremez
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Savt-1 cli zemzeme-i saz u ser-agaz-1 hezar (Akbudak, 2001: 450).

Gevheri’ye ait asagidaki beyitte ise karlarin erimesiyle akarsularin cosup bulanik

akmas: tasvir edilmistir:
Gozlerimden yas yerine kan akar
Bahar eyyaminin seli boyle olur (Kagar, 1994: 327).

Bahar mevsimiyle beraber s6z etmemiz gereken bir kavram da saba rlizgaridir. Saba
rizgarmin gorevi hem sevgilinin saginin kokusunu asiga ulagtirmak hem de baharin
geldigini haber vermektir. Ahmed Pasa’nin asagidaki beyti riizgarin habercilik vasfina

isaret etmektedir:
Lutf-1 ruhsarun haber virdi meger bad-1 bahar
Ol sebepden eksiik olmaz abun ebrisindan ¢in (Tolasa, 2001: 427).

Saba riizgarinin sevgiliden asiga haber getirmesi yaninda tohumlari yaymasi ve

dollemesi islevi de Fehim-i Kadim’in asagidaki beytinde islenmistir:
Feyyaz o denlii bad-1 bahari ki clilarun

Her mevci oldi siinbiil i her bir habab giil (Felek, 2007: 534).

2.1.3. Sonbahar

Bir son bulus ve bitis mevsimi olarak tasavvur edilen sonbahar, klasik Tiirk
edebiyatinda ¢ogu kez bahar mevsimiyle tezat i¢inde ele alinir. Divan sairleri sonbahari
yok olus, 6liim, ihtiyarlik, canliligin ve nesenin kaybolmasi yonleriyle islemistir. Giiz,
harif-i mihr-i can, hazan, kohne bahar, payiz gibi isimlerle de anilan sonbahar, serin

hava, hiiziin ve sararmis yapraklarla sembollesmistir.

Ahmedi, agagidaki beyitlerinde sonbahari, canliligin ve nesenin son buldugu mevsim

olarak tasvir etmistir:
Ag¢ goziiiii hazana eyle nazar

Afia bahma ki taze old1 bahar
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Egerci kim hazanuii yili simdi
Estiiben Sald1 agaglara matem (Giinyiiz, 2001: 100).

Said Giray’in asagidaki beytinde baharin tezati olan sonbahar, getirdigi gamla ele

alinmustir:
Dokiliir mey ¢ekicek bad-1 hazan-1 gamumuz
Ber-giizeste giil-i destar-1 perisaniz biz (Abali, 2006: 213).

Mesihi, asagidaki beytinde sonbahari, bahar kafilesini dagitan bir kisi olarak tasavvur

edip bu mevsimin gelmesiyle giil glinesinin kaybolmasini iglemistir:
Bahar kafilesi ne hos tagitdi hazan
Giil afitabina boyle ne tiz irisdi zeval (Akbudak, 2001: 453).

Baharda meclisler kurulup eglenceler diizenlenirken sonbaharin gelmesiyle sevk ve
eglence yerini sessizlige birakmistir. Biilbiiller sonbaharda susmus, her tarafi adeta bir
Olum sessizligi kaplamistir. Fehim-i Kadim, asagidaki beytinde biilbiile seslenerek
bahar rlizgarmin actigt giil bahgesinin kapisinin sonbaharla kapanacagini dile

getirmistir:
Nesim-i nevbahar agar der-i giilzér ey biilbiil
Ne stid amma ki ‘unfile geliir bad-1 hazan orter (Felek, 2007: 535).

Bahara hakim olan yesil renk sonbaharin gelmesiyle yerini sariliga birakir. Ayn1 durum
sevgilinin ayva tliyleri i¢in de gecerlidir. Sevgilinin ayva tliyleri baharda yesilken
sonbaharin gelmesiyle sararmistir. Gelibolulu Sun‘’nin asagidaki beyti bunu

orneklemektedir:
Giinde yatmakdan degiildiir hep hatufidandur seniifi
Berg-i sebz idi §arardi ireli vakt-i hazan (Yakar, 2002: 366).

Baharda sevgiliden asiga haber goétiiren riizgar, sonbaharin gelisiyle beraber oniine
gelen her seyi kirip geciren bir hal almaktadir. Ahmed Pasa’nin asagidaki beytinde

rliizgarin yikici, tahrip edici 6zelligine vurgu yapilmistir:
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Sipide-dem ki kadem basdi baga bad-1 hazan
Dosedi atlas-1 zer-beft ayagina bostan (Tolasa, 2001: 428).

Sevgiliden ayr1 kalmasi dolayisiyla asigin yiizliniin sararmasi, sonbaharin asik olarak
tasavvur edilmesine sebeb olmustur. Nev‘i’nin asagidaki beyti bu duruma 6rnektir:
Sevdalara ugratdi hatun kohne bahari

Zerd old1 firak-1 mey-i la‘liinle izar1 (Sefercioglu, 2001: 389).

2.1.4. Kis

Klasik Tiirk edebiyatinda dey, erbain, serma, sita, zaman-1 berf, zemherir, zemistan gibi
isimlerle de anilan ki mevsimi, bahar ve sonbahar mevsimlerine gore divan sairleri
tarafindan daha az ele alimmistir. Kis mevsimi klasik Tiirk edebiyatinda karin yagmasi,
havalarin sogumasi, her tarafin buzlarla kaplanmasi, insanlarin evlerine kapanmasi, icki
meclislerinin uzak olmasi, sicak odalarda sicak sohbetler yapilmasi, doganin canliligini

kaybetmesi ve benzeri olaylarla anilmaktadir.

Kisin simgesi olan karin yagmasi, her yerin buzla kaplanmasi Ahmedi’nin asagidaki

beytinde ele alinmistir:
Getiiren kis1 ¢lin giderdi yaz1
Solu kar old: vii buz $ag u yaz1 (Giinyiiz, 2001: 102).

Nedim asagidaki beyitinde kis mevsiminin ne denli soguk gegtigini giiliing derecesinde

bir miibalaga ile ifade etmektedir:
BiirrGidet 6yle ki buzlanmasin deyii layik
Konulsa penbeye yakut-pare-ves ahker (Yarasir, 1996: 590).

Sair bir diger beytinde “akmazsa da damlar” ibaresini tevriyeli kullanarak kisin fakir ve

harap haneler i¢in daha zor gectigini belirtir:
Kesad1 yok hele kis giinleri akaar-i gamin

Harab haneler akmazsa da hele damlar (Yarasir, 1996: 590).
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Kis mevsiminin soguk olmasi dolayisiyla insanlar sicak mekanlarda sicak sohbetlere
dalmak arzusunda olurlar. Gelibolulu Sun‘i asagidaki beytinde bu arzusunu dile

getirmektedir:
Geldi kis eyyanu her gice goniil halvet kilup
Eyle gammamin peri-ralarla surma Sogbetin (Yakar, 2002: 367).

Ki1s mevsimiyle beraber farkli tasavvurlar da ifade edilmistir. Ornegin bu mevsim, karin
her yeri kaplamasi1 ve insanlar1 evlere kapatmasi yoniiyle askere benzetilmistir. Mesihi

asagidaki beyitte bu benzetmeye 6rnek vermektedir:
Yiiridi miskin Mesihi tistine kis leskeri

Kaga kaga tapuii idindi ey server nasir (Akbudak, 2001: 455).

2.15. Yaz

Dem-i bahtr, sayf, tabistan, gibi isimlerle de anilan yaz mevsimi, dongiisel zamanin bir
pargasidir. Klasik Tiirk edebiyatinda nispeten daha az ragbet edilen bir mevsim olan
yaz, daha c¢ok sicaklig1 ve hararetiyle siirlere konu olmaktadir. Ahmedi’nin asagidaki
beyitinde yaz mevsimi, yil i¢indeki dongiisiinii tamamlayan bir zaman dilimi olarak

tasavvur edilmistir:

Nige kim devr-ile yillar fuzali

Bahar u Sayf u payiz i sitadur (Giinytiz, 2001: 100).

Nev‘1’ye ait asagidaki beyitte yaz mevsimi sicakligl dolayisiyla ele alinmstir:
Viriirse resha-i lutfun taravet-i nisan

Feza-y1 giilseni husk itmeye dem-i bahtr (Sefercioglu, 2001: 388).

Yaz mevsimine pek ilgi duymayan sairlerden biri olan Gelibolulu Sun‘i ise yaz

sicakligiin artmasiydan dolay1 deliliginin artacagini dile getirmektedir:

Her nefes germiyyet-i mihriin ziyade olmada
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N’ola artarsa ciiniinum bagladi yaz olmaga (Yakar, 2002: 366).
2.1.6. Ay

Dongilisel zamani ifade eden ay kavrami, divanlarda cesitli sekillerde gegmekte;
siirlerde en ¢ok, ‘ramazan, nisan, saban, sevval’ aylarinin adlar1 zikredilmekle beraber,

‘temmuz, tesrin, kantn’ gibi ay isimlerinin de kullanildigi goriillmektedir.

Divanlarda en ¢ok s6zii gegen aylardan biri olan ve mah-1 siyam tabiri ile de zikredilen
ramazan ayi, Ozellikle oru¢ dolayisiyla isretin son bulmasi ve igki igme yasaginin
baglamasi sebebiyle anildigi gibi biitiin aylardan daha hayirli, miibarek ve faziletli

olmasiyla da anilir:

“Isretiifi mevsiimidiir 1iki ne ¢are ramazan

Ragat-1 ‘istimiizi ‘usrete eyledi bedel

Gerci simdi ramazan korhusi komaz bizi kim

Iceviiz bade-i giil-rengi ne ekser ne ekal (Giinyiiz, 2001: 104).

Ramazan hilalin goriinmesiyle baslar ve yine hilalin goriinmesiyle biter. Asagidaki
beyitte Mesihi, mihrap ile hilal arasindaki sekil benzerligine de deginerek ramazan

aymin Allah’a ibadet i¢in konulmus bir ay oldugunu belirtmektedir:
T&’at itsilin diyii Alldha cemahir-i en’am
Bir giizel mihrab gostermis idi mah-1 styam (Akbudak, 2001: 448).

Ramazanda meyhanelerin kapali olmasi, igkiye diiskiin kisilerin bile bu ayda icki
igmemeleri toplumda yaygin goriilen bir tutumdur. Mesihi asagidaki beyitte ramazanin

gectigini farzederek sevgilinin dudaklarinin kadehinden icki igmeyi istemektedir:
Cam-1 leb-i dil-dar ile bir lahza Mesihi
Gel ays ideliim gecdi tutalum ramazan1 (Akbudak, 2001: 448).

Ug aylara dahil olan recep ve saban aylari, ramazan aymdan sonra divanlarda ad: en ¢ok
gecen aylardandir. Asagidaki beyitte sevgilinin kaglar1 bayram hiléline benzetilerek bu

hilalin goriilmesiyle ramazan ay1 boyunca uygulanan sarap yasaginin artik kalktigi ve
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rahatga igki igcilebilecegi ifade edilmektedir. Recep aymnin haram aylardan
sayllmasindan dolay: sair, icki igme istegini makul kilabilmek i¢in bayram hilalinin

gorlinerek bu ayin hitkkmiiniin ortadan kalkmis oldugunu vurgulamaktadir:
Kasud hilal-i ‘iddiir eydiir mey it $aleb
Kimdiir afia ki diye bu aydur meh-i Receb (Giinyiiz, 2001: 103).

Saban, ramazandan once gelen sekizinci aydir. Nedim asagidaki beytinde, gonliiniin
sevgiliye kavusma bayramina ermeye heves ettigini ve Ramazan adli bir giizele Saban

oldugunu yani onun ardindan gittigini sdylemektedir:
Heves-i ‘iyd-i visale diisiip encaminda
Oldi dil bir mehe sa‘ban Ramazan ndminda (Yarasir, 1996: 591).

Saban bitiminde ramazan hilalinin goriinmesiyle oruca baslanir. Hilalin goriilememesi
sebebiyle olusan tereddiitlii giine ise ‘yevm-i sek’ denilir. Bu, zevk ehli igin bir firsat
olur ve icinde olduklart sarhoslukla itiraz seslerini yiikseltirler. Nedim’in asagidaki

beyti bu duruma ornektir:
Ehl-i keyfin birisi der ki behey sultanim
Aydm ay bellii hisab olmadi sa‘ban tamam (Yarasir, 1996: 591-592).

Ahmedi’nin asagidaki beytinde saban ayi, ramazandan onceki ve heniiz icki yasaginin

baslamadig bir ay olarak karsimiza ¢ikmaktadir:
Seban-riizi mey it nis u ney it gas
Ne isdediir ¢ii bildiii ruzigar (Glinyiiz, 2001: 104).

Sevval aymin ilk {i¢ giinii Ramazan Bayrami olarak kutlanmaktadir. Dolayistyla bu ay,
divan siirinde, bayramla olan ilgisi sebebiyle yerini almaktadir. Nev‘l ve Nedim’in

asagidaki beyitleri, bu duruma birer 6rnektir:
1d-i Ramazan oldugina olmag iciin dal
Lagar gortiniir halka hildl-i meh-i sevval (Sefercioglu, 2001: 385).

Hak-saran-i gama mi’mar-i ciid it himmetin
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Gurre-i sevvali ceft i tak-i immid eylesin (Yarasir, 1996: 592).

Bollugun ve bereketin simgesi olan nisan ayi, dini hiiviyeti bulunan aylar disinda, divan
siirinde en fazla adi gegen aylardandir. Ahmedi’nin asagidaki beytinde nisan ayi
yagmurlarindan dolayr s6z konusu edilmekte, asigin sevgilinin hasreti yliziinden

gozlerinden nisan yagmurlar1 gibi bolca gozyas: akittigi soylenmektedir:
Nideyim kilmaz teraggum bana ol gonca-leb
Ebr-i nisan bigi usda gozlerim nemgin ider (Giinyiiz, 2001: 103).

Ahmed Pasa’nin divaninda nisan ayi, lutuf, ihsan, comertlik timsali olarak ele
alinmaktadir. Bunda eskiden beri devam eden nisan yagmurlariin kutlulugu ve
bereketliligine ve bu arada inci cevherinin, sedefin i¢ine diisen nisan yagmurlariyla

olustuguna dair mevcut inanglarin tesiri oldugu muhakkaktir:
Diirr Ui gevher sagilur katre-i baran yirine
Ciinki cidun bulidindan yaga nisan-1 kerem (Tolasa, 2001: 429).

Fatih Sultan Mehmed’e sundugu iinlii Kerem Kasidesi’nde yer alan yukaridaki beytinde
Ahmed Pasa, padisahin comertlik bulutundan yagan nisan yagmurlarinin her bir
damlasinin bir miicevher degerinde oldugunu belirtmekte, padisahin comertligini ve

kereminin bereketini yliceltmektedir.

Nedim’in asagidaki beytinde nisan ayi, bereketi sebebiyle Oviilen kisinin lutfuna
benzetilmektedir. Nisan bulutunun getirdigi yagmurlar feyizdir, berekettir. Bu sayede

istiridyede inci meydana gelir:
Piir eser nisan-1 latfun soyle kim diir pls olur
Cesm-i ‘asik nem-cekan oldukca daman iistiine (Yarasir, 1996: 591).

Divan siirinde s6zii sikca gecen aylardan biri de temmuz ayidir. Bu ay sicakligi
dolayisiyla siirlerde yerini almaktadir. Asagidaki beyitlerin ilkinde Nedim, sevilen
giizelin giilden yapilmis gomleginin temmuzun sicakligindan dolayr acildigini;
ikincisinde ise temmuz ayinin hararetiyle kuyularin kurudugunu, ancak sevgilinin ¢ene

cukurunun giilsuyu niteligindeki teriyle doldugunu sdylemektedir:
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Acilip tab-1 temiiz ile o giil-pirahen

Gelmis agus-i giribane sikaf-i damen

Cehleri tab-1 temiiz eyledi bi-ab amma

Oldu leb-riz giil-ab-i der ile ¢ah-i zekan (Yarasir, 1996: 591).

Bu oOrneklerin disinda klasik Tiirk edebiyati metinlerinde ayin, dongiisel bir zaman
parcast olarak yilin on iki ayindan biri seklinde, kullanildigii da goérmekteyiz.
Asagidaki beyitlerde Nev‘i, sevgilinin hasretiyle gecen giinlerini ifade ederken, ay ve

yil kelimeleriyle, normalden daha uzun bir siireyi kastetmektedir:
Aylar yillar olur giin yliziini gérmeziiz ah

Bari sol iki hilaliin géreliim mah-be-mah

Kagun hilalidiir goziimiizde hayaliimiiz

Zilf i ruhun gamiyle gecer méh u saliimiiz (Sefercioglu, 2001: 385).

Asagidaki beyitte Gelibolulu Sun‘i, sevgilinin sagin1 ve yanagini gordiiglinden beri,

aylarmi ve yillarini her biri bir kara giinmiis gibi gecirdigini sdylemektedir:
Gorelden ziilf ile ruhsar-1 ali
Kara giinde ge¢irdiim mah u sali (Yakar, 2002: 365).

Mirza-zade Mehmed Salim asagidaki beytinde, ay1 uzun bir zaman dilimini ifade etmek
ve sevgilinin ilgisizligini belirtmek i¢in kullanmakta, sevgilinin kendisini de etrafina

151k sacacak giizellikte olmasi dolayisiyla ayrica gokyliziindeki aya benzemektedir:
Kapumdan igre bir aydir o meh duhil etmez

Hiima-y1 eve-i giisiin algaga niiztl etmez (Altinigik, 1995: 211).

2.1.7. Giin ve Giiniin Boliimleri

Klasik Tirk edebiyatinda giin ve ilgili kavramlar, genellikle birer zaman unsuru

olmaktan c¢ok, benzetmeler yoluyla siirlerde yerini almaktadir. Ahmedi’nin asagidaki
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beytinde, zamanin hizla gecip gittigini anlatmak {izere giinler anlamina gelen “eyyam”

sozcligl kullanilmistir:
Nesine garre oldui eyyamui
Ki $oludur muhavif i kiiriibat (Giinyiiz, 2001: 104).

Siirlerde gliniin  boliimlerinden olan gece ve giindiiziin siklikla kullanildig:
gorilmektedir. Bu tabirler, genellikle siireklilik ifade edecek sekilde ya da sevgiliyle
veya dis diinyayla ilgili ¢esitli unsurlarla benzerlik iliskisi i¢inde kullanilmaktadir.
Asagidaki beyitte Ahmedi, sevgilinin 6zlemiyle gece gilindiiz ah ettigini sdylemekte,
gOkyliziinlin renginin de bu ahlar yliziinden duman rengine biirlindiigiinii dile

getirmektedir:
Her sam u seger ah iderem ‘1skufi odindan
Rengi felegiin anufi-igun oldi duhani (Giinyiiz, 2001: 106).

Asagidaki beyitte sair, giindiiz ve gece kavramlarmi benzetme unsuru olarak
kullanmakta; oviilen kisinin yiliziinii sabaha sefa bahseden bir giinese benzetmekte,
gecenin kizilliginin ise bu kisinin kilicinin korkusuyla kan kusmasindan dolay1
olustugunu sdylemektedir. Bu durumun siireklilik arz ettigini de her sézciigiinden

yararlanarak aktarmaktadir:
Mihriifiifi yiizi-y-ile bulur $afa her giin Sabag
Kilicifiufi korhusimdan kan kusar her sam sam (Giinyiiz, 2001: 106).

Ahmed Pasa’nin asagidaki beytinde ise gece ve giindiiz tabirleri, renkleri dolayisiyla

hem sevgilinin yanagi ve sagina benzetilmekte, hem de siireklilik ifade etmektedir:
‘Ariz u ziilfi hayaliyle nigarun seb ii riiz
Gozedem hasret ile subh u mesalar nice bir (Tolasa, 2001: 432).

Giindiiz ve gece kavramlarmin beyitlerde daha ziyade benzetme unsuru olarak
kullanildig1 sik¢a goriilmektedir. Ahmedi asagidaki beyitte ovdigi kisinin yiiziinii

parlaklig1 dolayisiyla giindiize, siyah saclarin1 da geceye benzetmektedir:

Sarard1 valih oluban kizard: gayrete diisiip
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Yizinin agma giindiiz gice ziilfiifi karasina (Giinyiiz, 2001: 106).

Asagidaki beyitte de Oviilen kisinin saglari, onun giin gibi parlak olan yiiziinii 6rten bir

gece olarak diisliniilmiistiir:
Sevdas ziilfiifiiif ki giiniin ol nikabidur
Beniim bu yaslu géziimi miistak-1 sam ider (Glinyiiz, 2001: 107).

Asagidaki beyitte de benzer bir durum s6z konusu olmakla birlikte, bu sefer gece

renginden dolay1 bir kara ¢adira benzetilmektedir:
Giin gice ¢adirinda nihan old1 kim yiiziii
Bu enciim arasinda an1 sermesar ider (Giinyiiz, 2001: 109).

Gilindiiz ve gece kavramlariyla ilgili cesitli inaniglara da siirlerde rastlanmaktadir.
Ahmedi, asagidaki beyitte sabaha kars1 edilen duanin Allah katinda daha makbul oldugu

inancina isaret etmektedir:
Agmedi ol yiize bahup kil du‘a
Kim du‘anun mevsiami olur seger (Giinyiiz, 2001: 105).

Mesihi, asagidaki beytinde ¢ig tanesi olarak bilinen jalenin gece baga gelip sabah
giinesin dogusuyla buharlagmasi olayini, sabah bahg¢ivan1 gorerek bagdan kacan bir
hirsizin durumuna benzetmekte, ayrica okuyucuya hirsizligin genellikle gece vakti

yapildigint hissettirmektedir:
Giceyle ugriliga girmediyse bag i¢ine
Ye bagban-1 mihirden ni¢iin kagar jale (Akbudak, 2001: 445).

Seyhiilislam Esad’in asagidaki beytinde gece ve gilindiiziin insan ruhundaki psikolojik
etkisi kendini hissettirmektedir. Beyitte, her karanlik gecenin mutlaka aydmlik bir

sabaha ulagacagi inancina igaret edilmektedir:
Zuhiir-1 hat sebeb-i vasl-1 sevk-efgendir

Sebin neticesi elbette riiz-1 risendiir (Tiirkoglu, 2007: 162).
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Nedim, asagidaki beytinde -sevgilisinin hasretiyle gézline uyku girmemesinden dolay1-
sabahin kendisini sekerleme uykusuna dalma zevkinden mahrum birakip bu zevki
sevgilisine tattirdigimmi  belirtmekte, bdylece sabahin ilk saatlerindeki uykunun

tathiligindan bahsetmektedir:
Dil-i biméarima hi¢ hisse vermez subh giiya kim
Seker-habin heman ol gozleri badam igin saklar (Yarasir, 1996: 593).

Siirlerde, “yilin en uzun gecesi” (Devellioglu, 2001: 981) anlamina gelen “seb-i yelda”
tabirine de siklikla rastlanmaktadir. Ahmedi, sevgilisinin sa¢inin hevesiyle geceleri
cektigi istiraplar1 ifade ederken, her gecenin kendisine yilin en uzun gecesi gibi

geldigini belirtmektedir:
Bana ki olup-durur her gice yelda
Saguiuii fikridiir pise zi-sevda (Giinyiiz, 2001: 109).

Ahmedi, sevgilisinin hasretiyle geceleri ¢ektigi sikintilar dolayisiyla geceyi kiyamete

benzetmekte, kiyamet giinli kavramina yer vermektedir:
Kiyamet giini-durur bu giceniil
Belasina kimiifi var igtimali (Giinyiiz, 2001: 109).

Beyitlerde sik¢a yerini bulan subh-1 sadik ifadesi, subh-1 kéazib adi verilen ilk

aydinliktan sonra gelen devamli sabahi isaret etmektedir:
Nitekim subh-1 sadik sancagin ref eyleyiip hursid
Seherden feth-i milk-i zulmet-i garba miitheyyadir (Sefercioglu, 2001: 392).

Hayali Bey ise asagidaki beytinde sevgilisinden sabah aydmliginin tam anlamiyla

gerceklestigi an olan subh-1 sddik gibi soziine sadik olmasini istemektedir:
Ahsamla ben garib ile bir gece sevdiigiim
Kavliine sadik ol nitekim dilbera seher (Kurnaz, 1996: 489).

2.2. Enderunlu Vasif Divani’nda Zaman ifade Eden Kelimeler
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2.2.1. Zaman

Divanda zaman sozciigli, genellikle i¢inde yasanan donemi ifade edecek sekilde
kullanilmaktadir. Asagidaki beyitte Sultan III. Selim, Hz. Siileyman’a benzetilerek
oviilmektedir. Beyitte yer alan “Siileyman-1 zaman” terkibindeki zaman sozciigl ile

Sultan Selim’in yasamis oldugu donem kastedilmektedir:
Gatem-i edna ile miihr-i Siileyman bir midir
Ol Siilleyman-1 zaman Gatem bir edna ¢akeri

(K.14/95, 5.218)

Sultan Mahmud’un 6vgiisliniin yapildig1 asagidaki beyitte gegen zaman sozciigli de

padisahin saltanat donemine isaret etmektedir:

Yekta seh-i himmet-mizac sul§an-1 8agib-taht i tac

Buldu zamaninda revac nakd-i §afay ruzgar
(Tk.31/7, 5.604)

Yine Sultan Mahmud’u 6vmek maksadiyla kaleme alinan asagidaki beyitte zaman

sOzciigiiniin ifade ettigi anlam, yukaridaki 6rneklerle paralellik gostermektedir:
Gorse zur-1 Savlet-i merdanesin Zal-i zaman
Iz81rab i havf ile lerzan olur manend-i bid

(Tk.32/13, 5.609)

Buraya kadar verilen Orneklerde gecen zaman sozciigiiniin bir padisahin saltanat
siirdiigli doneme ya da Onemli bir kisinin yasadigi devre, bir diger ifadeyle geg¢mis
zamana isaret ettigi goriilmektedir. Asagidaki beyitlerde ise zaman sozciigiiyle yine
yasanilan devir-donem kastedilmektedir. Fakat sozciigiin bu beyitlerde kullanilis

yoniinde simdiki zaman vurgusu agirliklidir:
Her kime g6iiiil versem eder bagrimi stizan

Huiban-1 zamanui baifia bir acir1 yok mu
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(G.136/8, 5.371)

Ornekte goriildiigii gibi zaman, herhangi énemli bir sahsiyetin dénemini ya da uzun bir
donemi degil, icinde yasanan zamanin, o anin gergekligini yansitmaktadir. Asagidaki iki
ornekte de aynit durum s6z konusudur. Simdiki zamanin daha net hissedildigi bu
orneklerde geg¢en zaman sozcligiiniin devir-donem anlamlarini korumakla beraber,
“glinimiiz” seklinde ifade edebilecegimiz ‘“zamane” anlamini da ¢agristirdigini

sOyleyebiliriz:
Yoksa rindan-1 zamanufi mey dedigi yadigar
Ademi riisva-y1 her hum-hane-i bazar eder
(K.26/9, 5.262)
Varken gased ebna-y1 zamana yaranilmaz
Zer Sagsam eger yerlere Sagimla Solumla
(G.107/6, 5.349)

Divanda zaman sozcligii, yukarida verilen anlamlarla beraber, dogrudan vakte isaret
edecek sekilde de yer almaktadir. Zamanin algilanabilmesi, Olgiilebilmesi, oncelik-
sonralik iligkisi ancak hareket ve buna bagli olarak da degisim var oldugu siirece
miimkiin olabilir. Asagidaki beyitte zaman sozclgl “vakit, tarih, olctilebilir siire”

anlamlar1 6n planda olarak kullanilmaktadir:
Hep tekaddiim bi’z-zamandir Riistem’i Zikre sebeb
Yoksa Sam i Riistem’lifi yokdur o saha nisbeti
(K.20/9, 5.240)
Asagidaki beyitlerde de zamanin “vakit, an” anlamlar1 6n plandadar:
Bak cihana ol zaman namui ne giina nesr olur
N’eymis Iskenderlik ‘alemde goriirler himmeti

(K.20/119, 5.248)
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Atsin gicabr giilsiin agilsin zamanidir
Etsin o taze gonca-i bag-1 edeb Safa

(G.2/3,5.277)
2.2.2. Riizgar

Sozliiklerde “devir, diinya, yel, zaman” anlamlariyla tarif edilen riizgar, divanda
konumuzla ilgili beyitlerde genellikle “devir” anlamiyla yerini almaktadir. Riizgarin
farkli anlamlar ifade edisinden dolay1 bazi beyitleri kelimenin tek anlamiyla ele alarak
yorumlamak giictiir. Sair de siirlerinde kelimenin cesitli anlamlara geliyor olmasi
durumundan yararlanmaktadir. Asagidaki beyitlerde riizgar sozciigii yasanilan devri
cagristirtyor olmakla beraber sairin, beyitleri olustururken so6zciigiin  diger

anlamlarindan da faydalandigi goriilmektedir.

Sairin Sultan Selim 6vglisiinde yazdigi kasidenin asagidaki beytinde riizgar sézcligi,
tevriye ve telmih sanatlarina da bagvurulmak suretiyle hem zaman, hem devir, hem de

yel anlamlariyla kullanilmigtir:

Kim Siileyman gibi boyle riizgara giikm eder

Bagr i berri eylemis zir-i nigin-i davert
(K.14/23, 5.213)

Asagidaki beyitte sair, zamami kisilestirmekte ve artik eski hos sohbetlerden eser
kalmadigini, i¢inde bulundugu zamanin bu giizelliklere izin vermedigini dile

getirmektedir:

Giim-kerde eylemis sitem-i dest-i rizgar

Ser-riste-i glisayis-i Sogbet goriilmedi
(G.126/6, 5.363)

Sairin, Hiiseyin Pasa’nin Misir’1 fethi {izerine yazdigi siirinin asagidaki beytinde

Hiiseyin Pasa, zamanin/ devrin yigit kahramani olarak degerlendirilmektedir:

Aferin ey riizgaruf seh-siivar-1 Saf-deri
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Arsa a8 simden gerii tig-1 $lireyya-cevheri
(Tk.7/6, s.575)

Sair, asagidaki beyitte de Sultan Mahmud’u zamanin/ devrin {stiin hiikiimdar1 olarak

vasiflandirmaktadir:

Kahraman-peyker gazanfer-fer hiiner-ver nam-ver

Saf-der-i Riistem-hiiner §agib-kiran-1 riizgar
(Tk.30/3, 5.602)

Riizgar sozciigli divanda, diger anlamlarin tesirini geride birakarak, sadece “zaman™
cagristiracak sekilde de kullanilmaktadir. Asagidaki beyitlerde riizgar, dogrudan zaman

anlamina gelmektedir:

Boyle seh-i igsan-mezak gelmis degiil bi’l-ittifak

Akrani yazilmis m1 bak tarihe bunca rizgar
(Tk.31/32, 5.606)

Sul§an Agmed gibi ha§ yazmis yok evvel hem vasas

Mesk-1 celi etmis fakas sa‘y ile nice riizgar
(Tk.31/41, 5.606)

2.2.3. Dehr

Dehr sozctigiine, sozliiklerde “devir, diinya, zaman” karsiliklar1 verilmektedir. Divanda
dehr sozcligliniin gectigi beyitler, genellikle sozciigiin iki anlamini da ifade etmektedir.
Asagidaki orneklerde de goriilecegi gibi sozciik, “sahan-1 dehr” drneginde oldugu gibi,
genellikle tamlama seklinde yer almakta, bu tamlamay1 “diinyanin sahlari” olarak da
“zamanin sahlar1” olarak da anlamak miimkiin olabilmektedir. Bu gibi beyitlere divanda

siklikla rastlanmaktadir:
Cihan-giran-1 dehriifi Sam-1 heybet Riistem-i Zal’1

Sehen —sahan-1 ‘aSruf sir-Savlet sah-1 mansiiri
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(Tk.2/1, 5.569)
O bi-hemta seh-i Dara-gasem kim sevket i sani
Biitiin sahan-1 dehre maye-bahs-1 igtisam oldu
(Tk.17/3, 5.585)
Sahan-1 dehriifi sahidir eve-i siikihui mahidir
‘ASrun seh-1 agahidir ol daver-i kusb-istihar
(Tk.31/12, 5.604)

Sair, Hiiseyin Pasa’nin Misir’t fethi dolayisiyla yazdigi tarihin asagidaki beytinde,
diinyanin veya devrin meseliginde Riistem Pasa’nin zamanindan beri Hiiseyin Pasa gibi

bir aslan goriilmedigini belirtmektedir:

Mise-zar-1 dehrde zatufi gibi sir-i neri

Gormemis ¢cesm-i felek ta devr-i Riistem’den beri
(Tk.7/5, s.575)

Asagidaki beyitte sair, Sultan Mahmud’un herkesten iistiin oldugunu ve diinyanin veya
devrin biitlin hiikiimdarlarinin onun esiginde ancak birer kole olabilecegini dile

getrirmistir:

Gazret-i Sul§an Magmiid Han-1 Gazi kim Huda

Husrevan-1 dehri kilmis asitaninda gulam
(Tk.72/1, 5.657)

Asagidaki beyitte de dehr sozciigli hem diinya hem de zaman anlaminmi ¢agristiracak
sekilde kullanilmakta, sevgilinin giil yapragina benzeyen yanaginin giizelliginin

etkisiyle zamanin/ diinyanin giil bahgesini velveleye verdigi belirtilmektedir:
Giilzar-1 dehre verd-i ruhuii verdi velvele

Giil-berg-i ter mi giilsen-i giisn i baha misin
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(G.94/5, 5.340)
2.2.4. Vakt

Vakt sozciigii, divanda siklikla gegmektedir. Bu sozciik, kimi yerde insan 6mriine isaret
etmekte, kimi yerde genel olarak zamani ifade etmekte, kimi yerde de belirli bir donemi
veya belirli bir an1 belirtmektedir. Asagidaki beyitlerde gecen vakit sozcligii, Sultan

Mahmud’un saltanat siirdiigli doneme isaret etmektedir:
Cihan ma‘mire-i sevk u meserret oldu vaktinde
Deriin-1 ‘alem enva‘-1 feragla piir-mesar oldu

(K.22/3, 5.253)
Olup vakt-i hiimayuninda ‘alem miisterigii’l-bal
Bedel oldu siiriir u sekva giizn-i hasgir-1 ekvan

(Tk.13/11, 5.581)

Asagidaki beyitlerde ise vakit sozcliglinli, “zaman” olarak da algilamak miimkiinken,

sOzcliglin insan Omriinii de ifade ettigini gérmekteyiz:
Ne muradim sdyleyebildim ne halim ol mehe
Gegdi vaktim gah hulya vii gah igmal ile
(K.20/8, 5.252)
Da’ima celb-i r1za-y1 Gazret-i Mevla iciin
Nakd-i vaktin eylemekde vakf-1 hayrat-1 gisan
(Tk.19/14, 5.592)

Asagidaki beyitte ise vakit kavrami, kisa bir an1 degil, genclik dénemini kapsayacak

sekilde genis bir zamani1 karsilamak tizere kullanilmistir:

Bu ihlas$ i diyanet bu riitbe “iffet i ‘18met
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Goriilmiis mi seza insaf eyleyiin vakt-i sebabetde

(Tk.14/4, $.582)

Bu orneklerin haricinde divanda vakit sozciigii, genellikle dogrudan zaman kavramini

ya da belirli bir an1 ifade etmek icin kullanilmaktadir. Asagidaki beyitlerde sozciik,

zamana genel bir terim anlamiyla isaret edilmektedir. Asagidaki manzumelerde vakit

sOzcigi  “vakit gecirmek” ve “vakit bulmak” seklinde

kullanilmaktadir:

Sunda igsan mi1 ne dirler bir lafiz vardi ‘aceb

Gormez olduk kimler ile vakti istimrar eder

(K.26/30, s.264)

Bir nes’eli vaktin bulup ol serv-i revanui

VASIF gibi biis eyler iken gonca dehanin

Agiisa tesltm kilip miiy-1 miyanin

Bend etdi beni kendine bir siih-1 giil-endam
(Mur.79/4, s.431)

Eder imrar-1 vakt ‘ilm i kemal i hass i San‘atla

Degiildiir mesreb-i sah-anesi dil-beste-soz i saz

(TK.47/10, 5.628)

deyim

anlamiyla

Asagidaki beyitte sair, sevgilisinin yanina gitmek istedigini belirtmekte; fakat sevgilisi

yalniz bulunmadigindan bunu yapmak i¢in zamanmn uygun olmadigini dile

getirmektedir:
Dedim yar yalifiizsa varayim ey dil kil istizan
Dedi vakti degiil payina sevdigi civan geldi

(G.129/8, 5.365)
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Asagidaki beyitte “vaktad” tabiri, sinirli belli bir zamani isaret etmekte ve “o vakit”

anlamina gelmektedir:

Kild1 vakta kim o sah evreng-i ikbale ciiltis

Eyledi mecmi‘-1 diinyaya nazar im‘an ile
(Tk.65/21, 5.649)

Divanda vakit sozctigii, “vakt-i ecel”, “vakt-i seher” ve “vakt-i ezan” tamlamalarinda
goriildiigii gibi, belirli bir am1 ifade etmek i¢in de kullanilmaktadir. Divanda bu

cercevede bir¢ok drnek bulunmakla beraber bunlardan birka¢ini s6yle siralayabiliriz:
Vakt-i ecel miiyesser edip giisn-i hatime
Imanim ile kalbimi piir-niir eder misin
(K.2/2,5.201)

Soyle sar1 oldu kim $a‘at i ziihdi ‘aleme
Halk olur gazir namaza gelmeden vakt-i ezan

(Tk.19/10, s.591)
Fetg-i riiz-namge-i hasir edip vakt-i seger
Feyz-i Gakk ile temasada iken ¢esm-i sithud

(Tk.24/1, s.595)

Asagidaki beyitte “vakt-1 giil” tamlamasi, hem dogrudan giil zamanin1 hem de ilkbahar

mevsimini karsilayacak sekilde kullanilmigtir:

Ol giiliii naz-1 firakiyla donandim soyle kim

Vakt-i giilde giilsitan1 gdrmeyen gorsiin beni
(G.139/2, 5.372)

2.2.5. Saat
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Divanda saat sozciigii, zamanin parcalarindan altmis dakikaya karsilik gelen siireyi veya
belirli bir zamani/an1 ifade etmek i¢in kullanilmakta, bazen de zaman 6lgme aleti olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Asagidaki beyitte zamanin birimlerinden olan dakikaya da yer

verilmekte, “akrep” sdzciigii vasitasiyla mekanik bir saatin varligi hissedilmektedir:
‘ Akreb-i Surrafi hayaliyle hirasan hasirim
Her dakika korkdugum evhama Sor Sorma bana

(G.5/6, 5.279)

Asagidaki beyitte de akrep sozciigii tevriyeli kullanilmakta olup buradaki saat s6zciigii

de an, esna anlamindadir:
Misal-1 ‘akreb o sa‘at sokar goriip agyar
Benimle bir yere gitse yarim dakika o siih

(G.15/4, 5.286)
Asagidaki beyitte ise kurmali ve gonglu bir saatin tasviri yapilmaktadir:
Eger ‘aks etse Sit-1 top1 sa‘at-1 rehavi-ves
Sanin-endaz eder niih-§3s-1 garh-1 sa‘at-asay1

(Tk.1/14, 5.565)
Asagidaki beyitte yine saat sdzciigiiyle belirli bir ana isaret edilmektedir:
Edas1 sa‘at-i esrefde vaz‘ olmus meger evvel
Ki oldu simdi bani bdyle bir sah-1 kerem-biinyan
(Tk.18/33, 5.588)

Asagidaki bentte sair, saat sozciigii belirli bir zamani belirtmek icin kullanmistir. Vasif,
eserin kahramanlarindan biri olan kizin agzindan sevgilisiyle bulusma saatini tam olarak

belirtmistir:

Bu gice besde gel a pasam demeyip su bu
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De sehniginiifi altina geldik¢e Penbe huu

Haykirma pekce duymasin amma hani Dudu

Pend eyledikce ol geveze ben eni konu

On bes yasinda kendime bir oynas arayim
(Tah.217/31, s.546)

2.2.6. Miiddet

Divanda ¢ok fazla kullanilmayan miiddet sozctigii, asagidaki ilk beyitte zaman/vakit
kavramlarmni ifade etmekteyken s6z konusu zamanin uzunlugu konusunda bir belirsizlik

vardir:

Bir nice miiddet idi ey miistak

Sutmus idi haraba tiirbe yiizin
(K.25/29, s.260)

Diger beyitte ise miiddet ile sozlilk anlamlarindan olan “bir seyin uzayip siirdiigii
zaman” (Devellioglu, 2001: 707) kastedilmekte, ilk ornege nazaran sinirlar1 daha

belirgin bir zaman dilimi kendini hissettirmektedir:

Olup galib ‘adiiya miiddet-1 ‘Omrinde z1ra kim

Gesab-1 tamdir medd-i Zafer tarih-i sal oldu
(Tk.23/2, 5.595)

2.2.7. An

Divanda an sozciigii, sozlik anlamiyla uyumlu bir sekilde, lahzayi, pek az bir zaman
dilimini karsilamaktadir. Bu sozciik genellikle tek basina kullanilmakla beraber, “an-be-
an”, “der-an” gibi kullanimlarla da divanda yerini almaktadir. An sozciigii, gerek tek
basina gerekse tamlamali yapilarla bulundugunda kullanilis sekline gore beyitlere

stireklilik, belirsizlik veya tezlik gibi boyutlar getirmektedir.
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Asagidaki beyitteki “an-be-an” tabiri siireklilik arz etmekte, sair, Sultan Mahmud’un

devletinin ve saninin daim olmasini dilemektedir:

An-be-an olsun ziyade zevk u sevk-1 hagir

Giin-be-giin olsun fiiztin ikbal-i san i sevketi
(K.20/168, s.251)

Asagidaki beyitte “bir an olur kim” ifadesiyle kesin olmayan, belirsiz bir zaman

dilimine yer verilmektedir:
Dertinumda ne riitbe sirr-1 ‘agki eylesem pinhan
Yine bir an olur kim VASIFA elbet zeban soyler
(G.2715, 5.294)
Asagidaki beyitlerdeki “der-an” ve “bir anda” tabirleri ise tezlik ifade etmektedir:
Ruhsarina giil-penbe dedim ¢esmi karard:
Der-an ¢evirip ben de sozii al deyiverdim
(G.84/3,5.333)
Bezl-i cud edip ‘azizim ol seh-i himmet-siiluk
Feyz-1 lusfiyla yapar bir anda bifi kalb-i gazin
(Tk.70/4, s.656)
2.2.8. Dem

Sozliiklerde “soluk, an, i¢ki, oyun, gurur” (Parlatir, 2006: 329) gibi farkli anlamlara
gelen dem, divanda c¢ogunlukla zaman anlamiyla kullanilmakla birlikte, isaret ettigi
zamanin niceligi acisindan ¢esitlilik gostermekte ve genellikle stireklilik ifade edecek

sekilde kullanilmaktadir:
Niyaz1 VASIF’uii senden budur kim feyz-1 lusfuiila

Dem-a-dem ola Zikr ii fikri ya Rab ya Restlallah
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(K.5/10, 5.204)
Nice evSafunu yad eylemeyim her demde
Farz gibi boynuma borc oldu benim medg {i Sena
(K.17/53, 5.233)

Asagidaki beyitte de dem sozciigii “her dem” seklinde stireklilik ifade edecek bir
kullanis i¢inde olmakla beraber, beytin ikinci misrasindaki dem sozciigii “zaman, saat,

an” anlamlar1 6n planda olacak sekilde gegmektedir:
Meclisde bu keyfiyyeti her dem mi Sanirsin
Sensiz goriilen demleri de dem mi §anirsin
(G.98/1, 5.343)
Dem sozciigii bazi beyitlerde ise tezlik anlam1 vermektedir:
Heman-dem ‘aks edip peymane-i ayine donderiirdi
‘Adiinufi hiin-1 al-1 gerdeni gerdiin-1 gerdam
(K.18/27, 5.235)
N’ola bir demde can verse hezar1 zahm-1 daneyle
Arard1 bunca demdiir bdyle bir merg-1 miifacay:
(Tk.1/39, 5.567)

Asagidaki beyitte dem sozciigii, sozii gegen zamandaki belirsizligi ifade edecek bir s6z

grubu i¢inde kullanilmaktadir:
Bir dem gelir mi niir-1 tecelli-i feyz ile
Genc-i dertinu su‘le-geh-i Sar eder misin

(K.2/5, 5.202)
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Yukaridaki belirsizlige karsit olarak sair, kimi beyitlerde belirli bir ana da dikkat
cekmekte, “bundan 4ala dem olur mu”, “demidir” gibi sdyleyislerden de

yararlanmaktadir:
Meclis amade miiheyya mey-i badi-i nesas
‘Ts u nisa dem olur mu dahi bundan a‘la
(K.17/20, s.230)
Bi-gamdillah manS$ar ii muzaffer oldufl a‘daya
Demidir ney-zenan zib-i fem etsin sah-1 manstri
(Tk.2/39, 5.571)

Divanda dem sdzciigli, kisa zaman dilimlerini isaret etmenin haricinde, “nice demler
ki, “bunca demdir” gibi uzun ve siiriip giden zamani ifade etmek tizere de

kullanilmaktadir:
Nice demlerdir ki zabs etdim suhan meydanint
Sah-1 ‘irfan $ab-‘1ma has etdi dest-i Sogbeti

(K.20/144, 5.250)
Nes’e-yab olma ne miimkin fiirkat-i la‘liifi ile
Bunca demlerdir lebim peymaneye biganedir

(G.41/2,5.304)

Dem sézciigii divanda gelecek zamana isaret edecek sekilde de yerini almaktadir:
VASIF ol mertebe zarim ki kef-i ney-zenden
Dem olur nale-i can-gahim ile nay diiser

(G.29/9, 5.296)
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Asagidaki oOrnekte ise sozcik, ge¢mis zamani ifade edecek bir kullanis icinde
goriilmektedir. Divanda bundan baska, gecmise isaret eden “eski demler” gibi

kullaniglara da rastlanmaktadir:

Sikbogaz edip dem-i evvelde ejderha gibi

Mevc-i semsiriifile bogdufi kafiri derya gibi
(TK.7-VI5, s.577)

Diinyanin glizelligine aldanmamak gerektigi belirtilen asagidaki bentte sair, yarin
diisiincesiyle vakit gecirip bugiinii unutmamak gerektigi savindadir. Bentte gecen dem
sOzciigii cag, vakit, an gibi anlamlara gelmekle beraber, bendin anlam gergevesi iginde

diisiiniiliirse, “bu dem” tabiriyle bugiiniin kastedildigi sdylenebilir:
‘Alemiifi bir pula degmez kuru hayl i gasemi
Etme ikbal-i heves kendiifie hos g0r bu demi
At goniilden emeli ¢ekmeyesin ta elemi
Ne neva-y1 negami difile cihanda ne gami
Kani ol Zevk u 8afa k’olmaya encami humar
Ne mey-i sevk ile sad ol ne elemden bizar
(Msd.220/3, 5.548)

Yukaridaki anlamlarin disinda dem sozciigii, divanda “dénem, devir, ¢ag” sozciiklerini
ifade edecek sekilde de kullanilmaktadir. Asagidaki beyitte gegen “dem-i piri”

tamlamastyla, insanin yaslilik donemine isaret edilmektedir:
Taze sevmek dem-i piride diiser mi VASIF

Gayr1 vazgeg ne zaman ulanacaksin a gerif

(G.68/9, 5.322)
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Asagidaki bentte sair, sevgili olmaksizin higbir seyin (igki igmenin, eglenmenin, keyif
slirmenin, zaman gecirmenin) anlami olmadigindan bahisle kismen zamanin bile

sevgiliyle anlam kazandigina deginmistir:
Ol perisiz mey goriilmez
Ansiz asla dem stiriilmez
Lusfu her yerde goriilmez
Hem-¢ii tenzaiyT hitayT
(S.186/3, 5.509)
2.1.9. Devr

Devr sozciigii, bir¢ok anlama gelmektedir. “Donme, bir seyin etrafinda dolagma, zaman,
cag” (Devellioglu, 2001: 181) bunlardan bazilaridir. Bu sézciik divanda ise belirli bir
donemi ifade etmek tizere kullanilmaktadir. Bu donem ya i¢inde yasanilan zaman ya da
bir hiikiimdarin hiikiim siirdiigli devir olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Asagidaki
beyitlerde gecen devr sozcligli, Oviillen kisinin hiikiim siirdiigii doneme isaret

etmektedir:
Ol sehen-sah-1 cihan-bahs-1 kerem-perver kim
Eyleyemez kimseyi devrinde gazin {i na-kam
(K.15/25, 5.222)
Bu devr ‘ahd-i Selim Han’dir siiriida emr i fermandir
Dem-i sadi bu devrandir cihan buldu tesellayi
(Tk.1/9, 5.564)
Husrev-i yekta-y1 devran daver-i devr ii zaman
Sehriyar-1 kahraman Sagib-kiran-1 kam-bin
(Tk.33/2, 5.610)

Asagidaki beyitte ise devr s0zcligli, sairin icinde yasadigi doneme isaret etmektedir:
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Bu devirde ‘aleme geldik ki ‘ayb oldu hiiner
Bu vakitde cehli sermaye edenler kar eder

(K.26/21, 5.263)

Asagidaki beyitte gegen “devr-i Adem” tamlamasiyla insanin yaradilisindan beri gegen
uzun zaman kastedilmektedir. Beyitte devr, sézciik anlamiyla diisiiniildiigiinde, yine

“donem” anlaminda karsimiza ¢ikmaktadir:
Kan nedir kimya ne ma‘na mevc-i deryadan ne std
Kimse feyz almis m1 yemden devr-i Adem’den beri

(K.14/86, 5.218)

Vasif  divaninda devr sOzclginin  tasavvufi  anlamiyla  kullanildigi  ise

goriilmemektedir.
2.2.10. Devran

“Devir, diinya, felek, kader, talih zaman” anlamlarina gelen devran, divanda zaman
anlamini karsilayacak sekilde genellikle devir, donem anlaminda kullanilmaktadir. Sair,
beyitlerde ovdigi kisiyi “afet-i devran, kutb-1 devran, seh-i devran” gibi tabirlerle

nitelemekte ve memdihunu zamanin en yiice kisisi olarak tarif etmektedir:
Ne riitbe midgat i tavsif olunsa Zat1 sayandir
Ki i‘mar etmede §agn-1 cihani ol seh-i devran
(K.24/3, 5.257)
(Tk.48/4, s5.630)
Kutb-1 devran Gazi Han Magmiid-1 ‘ali-san kim

Zahir i basginda kilmis sah an1 Rabb-1 Mu‘In

! Sozciik tasavvufi olarak “a. Mevlevilikte dénerek yapilan ayin, sema. b. Bir’den gelen (sudur, zuhur)
cok’un tekrar ona doniisii; bir seyin aslina riicti etmesi. Manevi alemden maddi dleme gelen ruhlarin ilk
ve asli vatanlarina geri gitmelerini agiklayan tasavvufi bir goriis” (Uludag, 2005: 105-106)

anlamlarma gelmektedir.
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(Tk.70/2, 5.656)
Ah eyle géiiiil vuslat-1 canan ise maksud
Te’Sir eder afet-1 devran ise maksid
(Muk.76/1, 5.691)
2.2.11. Hengam

Hengdm sozciigli, “cag, mevsim, sira, vakit, zaman” (Devellioglu, 2001: 357)
anlamlarina gelmektedir. Divanda da sozcliglin bu anlamlartyla uyusacak sekilde
kullanildig1 goriilmektedir. Asagidaki beyitte hengam, yiiklem gorevinde kullanilmakta;

zamanin “diinyay1 sevingle doldurma zamani” oldugu belirtilmektedir:
Soyleyiifi hengamidir kilsin cihani piir-Sarab
Nagme-senc-i nay i Sanbur i keman gelsin beri

(K.14/44, 5.214)

Asagidaki beyitlerde hengdm sozcligi ile hiikiimdarin saltanatinin  zamani

kastedilmektedir:
Gelip hengam-1 sevk-aver cihani kildi ra‘na-ter
Acild1 1aleler giiller geyindi al garayi
(Tk.1/5, 5.564)
Miinadiler nida etdikde hengam-1 ciiliisinda
Olup der-dest-i sadi kilk-i sevk-1 nadire-sencan
(Tk.13/17, 5.582)

Yine hiikiimdarin saltanat zamaninin kastedildigi asagidaki beyitte bu zamanin seving,

nese veren, sevinci neseyi artiran bir zaman dilimi oldugu vurgulanmaktadir:
Yiizii giilsiin cihanufl ‘alemiifi kalbi gilisad olsun

Ferag bulsun bakip diller bu hengam-1 Sarab-zaya
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(Tk.38/4, 5.618)

Asagidaki beyitte ise hengdm, donem, ¢ag gibi anlamlarda kullanilmakta, s6zciigiin yer

aldig1 tamlama genglik donemine, insanin yasinin gengligine isaret etmektedir:
Boyle hengam-1 cevanide seh-i ‘alem gibi
Var mi tagsil eylemis mecmi ‘-1 fenn i San‘ati

(K.20/78, 5.245)

Asagidaki Ornekte ise sozciikk, dogrudan vakti, zamani karsilayacak sekilde

kullanilmaktadir:

Gegdi VASIF hod-fiirast geldi hengam-1 du‘a

Gayri ihlas ile ag dest-i tazarru‘-giisteri
(K.14/121, 5.220)

2.2.12. Asir

Sozliikte “ikindi vakti” ve “yiizy1l” (Devellioglu, 2001: 45) olarak gegen asir s6zcligi,
divanda bir beyit haricinde, i¢inde bulunulan donemi karsilamak maksadiyla
kullanilmaktadir. Asagidaki beyitte sozciik, terim anlamiyla “hem-asr” seklinde yer

almakta ve “cagdas, ayn1 ¢agda yasayan” anlamini karsilamaktadir:
Hem-‘asr1 bulunsa mesela kevnde Bukras
Sakird olur elbette o iistad-1 behine

(TK.78/5, 5.662)

Divanin diger yerlerinde asir sozciigii, genellikle sevilen kisinin/hiikiimdarin dvgiisiiniin
yapildig1 beyitlerde gecmektedir. Bu beyitlerde oviilen kisi hakkinda “zamanin, asrin
sah1” gibi ifadeler kullanilmakta, asir sézciigii ise “devir, donem” gibi sozciikleri

karsilamaktadir:
Stirme-i gerd-i kudiimu nair-1 ¢esm-i ka’inat

Naks-1 pay1 ‘ayn-1 asrufi ‘aynek -i riigen -geri
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(K.14/62, 5.216)

O riitbe eyledi terfi-‘i kadr 1i san-1 himmet kim
Sehen-sahan-1 ‘asra asitani biise-gah oldu

(Tk.50/4, 5.632)
Ya‘ni Han Magmiid-1 $ani kim cihanda zatidir
Sah-1 bi-hemta feridii’l-‘aSr sulsan-1 zaman

(Tk.19/2, 5.591)

2.2.13. Eyyam

Arapga “yevm” kokiinden gelen eyyam sozciigli, “giinler” anlamina gelmektedir.
Divanda eyyam, genellikle “donem, giinler, zaman” sozciiklerini karsilamak tizere
kullanilmaktadir. Sozciik, divanda daha c¢ok hiikiimdarin saltanat siirdiigli donemi

belirtmek amaciyla yer almaktadir:

Bu bir eyyam-1 sehen-sah-1 ‘adaletdir kim

Kimseden kimseye aSla ne zarar var ne ziyan

(K.16/3, s5.228)
Ola eyyamuii ebna-y1 zamana maye-i ragat
Bula ‘ahdiinde asayis cihan bi-gadd i bi-gaye
(Tk.38/69, 5.623)

[“tidal {izre gecip padisehim eyyamufi

Sadme-i kahr ile makhiir ola her dem a‘da
(K.17/57, 5.233)

Asagidaki beyitte eyyam, terim anlamiyla kullanilmakta, sozciik, “gilinler” anlamina

gelmektedir:

Hecr-i yar ile gegen eyyamimi edip gisab
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Dokeyim $1fr-1 nem-i eksimi sen ey hame yaz
(G.50/7, 5.310)
Ta‘dad edemem ‘Omrden eyyam-1 firaki
Sifra ¢ikarip ciimleten ol giinleri sildim
(G.83/5, 5.332)

b

Asagidaki beyitte ise eyyam, “gilinler” anlamina gelmekle beraber “zaman, mevsim’

anlamlarinda da disiiniilebilir:

Bahar eyyami giil devri biraksin dilberan cevri

Desin ‘ussakina fevri nedir derdiifi be riisvayt
(Tk.1/6, 5.564)

2.2.14. Cag

Divanda cok fazla kullanilmayan ¢ag sozciigli de birden fazla anlama gelecek sekilde
yer almaktadir. Asagidaki beyitte gegen “bu c¢ag” tabiriyle “bu yas, bu donem”

kastedilmekte, arka planda bir genclik kavraminin varligi da kendini hissettirmektedir:
Goz siizlip ‘ussaka boyle etme mestane nigah
Delme bu ¢aginda bagr-1 ‘asiki pergal ile

(K.21/3, 5.252)

Divanin diger yerlerinde ¢ag sozciigii, genellikle “cagr gecmek” deyimi igerisinde
kullanilmakta, bu deyimle bir seyin zamaninin gegmesi, eski giizelliginin veya gliciiniin

azalmas1 durumu kastedilmektedir:

Sehla-nigah taze denen dil-riibalarufi

Cag1 gecince nami ya kordiir ya sasidir
(G.34/7,5.299)

Gelmis has-1 ‘izar veli cagl gecmemis
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Bakdim gegerken ol peri-riiya gegende ben

(G.89/3, 5.336)

Asagidaki dortliikte de ¢ag1 gegcmek deyimiyle bir iliskisi olmakla beraber, ¢ag sézciigii

ile “donem, zaman’ anlami da verilmektedir:
Ey nev-nihal-i bag-1 naz
Cekme bafia bucag-1 naz
Bir giin gecer bu ¢ag-1 naz
Gamzefide kalmaz zag-1 naz
(Mur.60/1, s.418)

2.2.15. Her Bar

“Her sefer, siirekli, daima” anlamlarina gelen “her bar”, divanda asil anlamina uygun

olarak, siireklilik ifade edecek sekilde kullanilmaktadir:
Gifz edip zatim Allah hagadan her bar
Fevz-1 nuSret ola endamina zirh-1 David
(Tk.24/12, 5.596)
Diyemem VASIF gibi cevr ii cefa etme bafia
Ol sun ey meh cevriifi amma boyle her bar olmasin

(Muk.22/2, 5.676)

Asagidaki beyitte bar kelimesi cinash bir sekilde kullanilmis birinci misrada her zaman

anlami verilmisken, ikinci misrada zaman gelir ah-1 der(in (yiirekten edilen ah) asiklara

bir meyve, bir gida, bir ikrdm olur anlam1 verilmistir:
Sanma yar iiftadeye her bar olur ah-1 derin
Vakt olur ‘ussak-1 zara bar olur ah-1 dertin

(G.97/1, 5.342)
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2.3. Kozmik Hareketler ve Zaman
2.3.1. Kozmik Hareketlerle Belirlenen Zaman Birimleri
2.3.1.1. Y1l

Y1l kavrami, “sal, sene, yil” sozciikleriyle divanda siklikla gegmektedir. Asagidaki

beyitte sair, “bu sene” tabirini kullanarak miirekkep cinas sanatina bagvurmaktadir:
Malik olursa bu sene kim bisefie sentiil
Resk i gasedle der ana diinya miibareki

(K.19/10, 5.237)
Asagidaki beyitte yeni yil kavramina yer verilmektedir:
Bu sal-i nevde sahed-i bahtufi be-yiimn-i Gak
Basdi zemin-i meymenete pa miibareki

(K.19/28, 5.238)

Asagidaki beyitte donemin hiikiimdarinin saltanat zaman1 “sene vii sehr” tabiriyle ifade
edilmektedir. Burada, gecen siirenin niceligi hakkinda bir belirsizlik s6z konusu olup

“sene vii sehr” tabiri “zaman, giinler, devir” anlamlarina karsilik gelmektedir:
Sene vii sehri feragla giizeran etdikge
Zat-1 pakinden o Sah’ufi olup ‘alem hosniid

(Tk.24/22, 5.597)

Asagidaki beyitte yil kavrami, kisilestirilerek ele alinmakta, oviilen kisinin nice mutlu

yillar gecirmesi dilenmektedir:
Mu‘ammer eyleyip §il-1 ‘omiir ile taht-1 ‘alide
Erisdirsin an1 Gak nice bdyle sal-i mes‘tda

(Tk.46/4, 5.627)
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Divanin kimi yerlerinde yil, beyitlerde fazla bir etkisi olmayacak sekilde de
kullanilmaktadir. Asagidaki 6rneklerde yil, sene sozctigiiyle belirtilmekte, zaman dilimi

olarak i¢cinde bulunulan zamana ya da ge¢mise isaret edilmektedir:
Yok demez dpdiiriir lebini varsa bu sene
Ol nev-nihal-i bag-1 vefanui kirast yok
(G.71/7,5.324)
Servili’de gegen sene gdrmiis idiim seni
Ey siih dogru séyle sen ol dil-riiba misin
(G.94/7, 5.340)

Divanda bir beyitte, diinyanin kendi etrafinda donmesi ile yilin meydana gelmesi olayina

da isaret edilmektedir:

Devr-i cesm-i1 muru eyler sal-i kamilde Savaf

Hurde-reftara eger tebdil ederse siir‘ati
(K.20/74, 5.245)

2.3.1.2. Mevsim

2

Divanda fazlaca rastlanmayan mevsim kelimesi, genellikle “zaman, donem, vakit

anlaminda kullanilmaktadir:

Bir ates var ki dilde sinede bir bir hiiveydadir

Ciger-gahim yanar bilmem ne derd-i gayret-efzadir

Bakilsa da giil-i mecmii‘-1 ‘alem mest i seydadir

Bu dem bir 6zge demdir mevsim-i cam-1 ferag-zadir
(Mur.45/1, s.407)

Mevsimi geldi giilistan vaktidir

Lalezara gel Ceragan vaktidir
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Bu neva-y1 ‘andeliban vaktidir
Lalezara gel Ceragan vaktidir
(Mur.54/1, s.414)

Asagidaki beyitte ise mevsim sozcligli terim anlamiyla kullanilmakta, bir ilkbahar

mevsiminin varligindan s6z edilmektedir:
Giildiikee giilsitan-1 Safada desin hezar
Vakt-1 bahar-1 mevsim-i ziba miibarekt

(K.19/41, 5.239)
2.3.1.2.1. Ilkbahar

Bahar mevsimi, divan siirinde en fazla adi gegen mevsimdir. Bu durum, Vasif’in divani
icin de s6z konusudur. Vasif'in divaninda bahar mevsimi sadece isim olarak degil,
tabiatla ilgili dgeler, insanda uyandirdiklari, bu mevsimde yapilan etkinlikler olmak
tizere ¢esitli 0zellikleriyle siklikla ele alinir. Asagidaki beyitte bahar kisilestirilmekte,
“bahar gibi acilmak™ tabirine yer verilmektedir. Burada bahar geldigi zaman ¢iceklerin

acilmasi, doganin canlanmasi ve her seye bir tazelik gelmesi olayina isaret edilmektedir:
Ferag u Zzevk ile ya Rabb agilip sekl-i bahar
Gonca-i baht-1 sehi da’im ola hande-kiinan

(K.16/44, 5.229)
Asagidaki beyitte de bahar mevsiminin gelmesiyle diinyanin tazelendigi belirtilmektedir:
Nice sah-ane me‘valar olup insa zamaninda
Yeiiilendi cihan hem-revnak-1 vakt-i bahar oldu

(K.22/16, s.254)

Asagidaki beyitte sair, bahar mevsiminin yil icindeki siralamasini vermekte, bu

mevsimin kistan sonra geldigini belirtmektedir:

Soguk bakma 18inmak mugtemeldir hass1 geldikde
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Miirtr etmezden evvel miiddet-i serma bahar olmaz
(G.49/3, 5.309)

Bahar mevsiminin gelisiyle beraber havalar 1sinir ve kis boyunca evlerine kapanip kalan
insanlar gezmek i¢in kirlara, bahgelere akin ederler. Asagidaki beyitte de sair, bahar

mevsimi geldigi i¢in arkadaslaria giil bahgelerinde gezmeyi teklif etmektedir:
Geldi bahar mevsimi agbab ne dersifiiz
Gitsek mi [Sagn-1] giilsende yap yap ne dersiniz

(G.54/1, 5.313)

Bahar mevsimi, divanda terim anlamiyla kullanildig1 yerlerin haricinde, genellikle ¢esitli
benzetmeler iginde yer almaktadir. Asagidaki beyitte bahar, sevgilinin giizelligiyle

iliskilendirilmektedir:
Has nevbahar-1 giisniifi edip sebz ca-be-ca
Donmiis arada mive-i la‘lin ¢ileklere

(G.118/3, 5.356)
Asagidaki bentte de “bahar eyyami1” tabiri ile genclik donemi kastedilmektedir:
Temasa kil dolas her giisesin ciilar gibi baguii
Seniingiin oldugin bil 1alezarun dag-ber-dagin
Bahar eyyamidir ey nahl-i nev-res gecmeden caguii
Agil giiller ntis eyleyip cam-1 ferag-zay1

(S.168/2, 5.496)

Asagidaki beyitte ise bahar kelimesi, “taze, canli” sozciiklerini kargilamak {izere

kullanilmaktadir:
Lusfu ‘inayet pisesi cid u ‘asa endisesi

Evreng-i S1ggat sisesi ziba giil-i her-dem bahar
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(Tk.31/22, 5.605)

Asagidaki beyitte sevgili cergevesinde ve de giil biilbiil unsurlarina da deginilmek
suretiyle bir bahar tablosuna deginilmistir. Ancak burada sevgilinin agilmig ¢icek
benzeri olan yanagi giile naziredir; yanagi ve elbette yiizli biitiinliyle biilbiile-as18a bir

gezinti-eglence yeri konumundadir.
Siikiife-zar-1 ‘izarun giliifi naziresidir
Bahara kars1 hezarun o bir mestresidir

(Muk.33/1, 5.679)
2.3.1.2.2. Sonbahar

“Yaz mevsiminin sonu ile kis mevsimi arasindaki ii¢ aylik donemi” (Kalin, 2005: 184)
kapsayan sonbahar, divanda genellikle “hazan” sozcligiiyle yer almaktadir. Divanda
yapraklarin sararip dokiilmesi, havanin sogumasi, doganin canliligini kaybetmesi gibi
sonbahara ait unsurlara siklikla deginilmektedir. Sonbaharda tabiatla ilgili bu tablo
cizilirken, bu mevsimin insanlarda uyandirdig1 psikolojik etkilerin de alt1 ¢izilmektedir.
Asagidaki beyitte insan bedeni sonbahar yapragina benzetilmekte, sevgiliye sarilmanin

heyecaniyla bedenin sonbahar yaprag: gibi sararip soldugu belirtilmektedir:
Ciin berg-i gazan-dide Sarardim $ola yazdim
Bir kerrecik ol nahl-i hiramam $arinca

(G.104/2, 5.347)

Asagidaki beyitte sonbahar mevsiminde riizgar estikge agaclardan dokiilen yapraklar

kisilestirilmekte, bunlar birer isyan yaprag: olarak nitelenmektedir:
Bad-1 gufran-1 Auda kim segerT esdikce
Gilyiya berg-i ma‘asi dokiiliir sekl-i hazan
(K.16/7, 5.226)
Asagidaki beyitte ise sonbahar yagmurunun varlig1 kendini hissettirmektedir:

Baran-1 sirigk ile dokiilse n’ola “18yan
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Berg-i giineh ii ma‘Siyete vakt-i hazandir
(K.28/11, 5.270)

Harif sozciigli sonbahar anlamina gelmekle beraber, kisin baslangicinda veya yaz ile
sonbahar arasinda yagan yagmuru (Kalin, 2005: 184) da karsilamaktadir. Asagidaki
beyitte sonbahar mevsiminin kigit aratmayacak derecede soguk oldugundan soz

edilmektedir:
Kasdi kavurdu bizi gerci kem eyyam-1 harif
Esdi $avurdu sisa da bizi ahir giiya

(K.17/9, 5.230)

Insanin genglik ¢agmin ilkbahara benzetilmesine karsin, yaslilik donemi de sonbaharla
iliskilendirilmektedir. insanin giizelliginin bahar1 bir giin bitmekte, sonbahar giinleri yani

yaslilik donemi gelmektedir:

‘Umiim-1 hag§-1 nev-hiziiile riiyum n’ola zerd olsa

Gegip evvel bahar-1 giisniifi eyyam-1 gazan geldi
(G.129/, s.365)

Asagidaki dortliikte de yaghilik donemi “kohne bahar eyyami” olarak ifade edilmekte ve

sevgiliden, kavusma zamaninin yaglilik zamanina ertelenmemesi istenmektedir:
Hele hags-1 ‘izarim dur biraz gelsin deyip yatma
Visaliifi has$ma ta‘lik edip ‘ussaki aldatma
Zaman-1 vuSlat1 kohne bahar eyyamina atma
Cikar Zevki anufi da ancak ey meh-rii bu giinlerde
(S.151/2, 5.482)

Bazi kavramlarin ziddiyla birlikte verildigi asagidaki musralarda sonbahar, mutlaka
yasanacak bir silire¢ olarak verilmekte, yashilik ve hiiziin ise sorun olarak

nitelenmektedir:
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Yara mecbiir olan ‘asik olamaz bi-agyar
Bag-1 ‘alemde olur giil diken-azarde-i har
Hi¢ miimkin mi hazan gérmeye berg-i escar
Geh bahar-1 ferah ii gah hazan-1 efkar
Kani ol Zevk u 8afa k’olmaya encami humar
Ne mey-i sevk ile sad ol ne elemden bizar
(Msd.220/1, 5.548)
2.3.1.2.3. Kis

Kis mevsimi hakkinda Vasif divaninda elli yedi beyitlik bir sitaiyye bulunmaktadir. Bu
kasidede kis mevsimi ve bu mevsimde goriilen olaylar etraflica anlatilmakta, kisla ilgili
genellikle “berd, berf, sermad ve sitd” sozciiklerinden yararlanilmaktadir. Asagidaki
beyitlerde yaz mevsiminin sicakligi ile kis mevsiminin soguklugu tezat halinde ortaya

konmaktadir:

Germ 1idi iilfetimiz Sayf ile geldikde sita

Girdi mabeynimize oldu biirtidet peyda
(K.17/1, 5.229)

Gormez olduk kati cokdan beridir nermiyyet

O havalar dem-i serma ile hep oldu heba
(K.17/12, 5.230)

Asagidaki beyitler, kis mevsiminde doganin halini goziimiizde canlandirmamizi
saglamaktadir. Bunlara gore agaglar yapraklarini dokerek ¢iplak bir vaziyete biirtinmiis,

kar tanelerinin darbeleriyle soguktan titremektedirler:
Sararip $oldu ‘aceb hastadir ezhar-1 cemen

Sadme-i berf ile titrer donarak ser-ta-pa
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(K.17/4, 5.229)
Dondii Soygun veren abdala nihal-i giiller
Eli bogrinde kalip biilbiiliifi eyler hulya
(K.17/5, 5.229)

Sair, asagidaki beyitte karla kapli servileri beyaz devlere benzetirken, karin miktarinin

cokluguna da dikkat ¢cekmektedir:

Serviler berf ile hep div-i sefide donmiis

‘Akl tarac eder ol riitbe mehabet-efza
(K.17/6, 5.229)

Asagidaki beyitte yine kis mevsiminin soguklugundan séz edilmekte, bu soguga
insanlarin kiyafetlerle ¢oziim irettikleri bildirilmektedir. Sair, came-i rindane tabiri ile
rindlerin elbisesi, rindce tavirlar, icki icilmesi vs. anlamlar kastetmistir. Yani bir diger
ifadeyle sair, sabah aksam rind elbisemizi giyip- rind¢e bir anlayis ve tavra biirliniip

icelim, 1sinalim; aksi takdirde soguk hava bizi dondurur, demektedir:
Geyelim came-i rindaneleri sam i seger
Dondurur yoksa bizi siddet-i berd i serma

(K.17/25, 5.231)

Sair, asagidaki beyitte sevgiliye sesleniyor ve diyor ki, “Ey sevgili, Senin yanaginda
bitmeye baslayan, dolayisiyla artik bir nevi yaslandigina isaret olan bu ayva tiiyleri as181
asktan sogutsa buna sasilmaz. Zira bu soguk kocakar1 sogugunu bile aratan karakisin ta

kendisidir.”:

Hassuii n’ola Sogutsa magabbetden ‘asiki

Berdii’l-‘actiza galib olan karakis budur
(G.3/6, 5.303)

2.3.1.2.4. Yaz
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Divanda yaz mevsimi, “sayf” ve “yaz” kelimeleriyle gegmektedir. Bu mevsim, terim
anlamiyla beyitlerde yerini almakla beraber, genellikle bu yazin insanlarin hissettigi
duygular, yazla beraber tabiatta goriilen degisiklikler gozler oniine serilmektedir.
Asagidaki beyitte sayf sozciigli terim anlamiyla kullanilmakta, her yil yaz ve kis
mevsiminin yasandigi, bunlarin birbirini takip ederek varliklarini hep siirdiirdiikleri

belirtilmekte, dongiisel bir zamana igaret edilmektedir:
Nitekim gikmet-i Barf ile her sal-i sa‘1id
Cii ta‘akub edeler birbirini Sayf u sita

(K.17/54, 5.233)

Asagidaki beyit yaz mevsiminde dogada meydana gelen degisimlere oOrnek teskil

etmekte, beyitte bu mevsimde agustos boceklerinin gériildigii belirtilmektedir:
Igrak-1 kebir ates-i hicranima nisbet
Yazlarda zuhtr eyleyen ates bocegidir

(G.44/3, 5.306)

Asagidaki beyitte sevgiliye kavusma olayr bir agacin meyvesine benzetilmekte, bu

vesile ile yaz mevsiminde agaglarin meyve vermesine deginilmektedir:
Ol taze nihaliif bu yazin mive-i vaSlin
Bihiide Saleb etme goiiil koparamazsin

(G.100/4, 5.344)

Yaz mevsimi, insanlar ilizerinde olumlu psikolojik etkiler yaratir. Bu mevsimde doganin
lyice canlanmasiyla beraber insan ruhuna da bir canlilik gelir. Etraf giizel ¢igekler ve
meyvelerle donandig1 gibi insanlarla da donanir. Asagidaki beyitte yaz mevsiminin
insanlar iizerindeki psikolojik etkisi iizerinde durulmakta, bu mevsimin gam ve kederi

insandan uzaklastirip mutluluk ve ferahlik verdigi belirtilmektedir:
Befizemez vakt-i sitaya gest-i dest i bag ile

Olur oldukg¢a sebeb def-1 gam i alama yaz
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(G.50/9, s.311)
Yaz mevsimi, zevk ve sefa zamani olarak da aktarilmaktadir:
Bu sogbet olunmusdu kisin beynehiimada
Yaz gelse koyulsak kadeg-i Zevka ziyade
Demdir ki o nes’eyle cihan oldu giisade
Gel ‘alem-i ab edelim ey meh bu hevada
(Mur.127/1, s.465)

Asagidaki dortliiklerde yazin insanlar iizerindeki olumlu etkisi verilmekle beraber, bu

mevsimde doganin aldig1 seklin de giizel birer tasviri yapilmaktadir:
Giilgsende hezar ah ile biilbiiller uyandi
Sad-berg-i giizini yifie bifi renge boyandi
Giilzar-1 cihan kirmiz1 giillerle donand1
Yaz geldi giil acild1 ac1l giil gibi sen de
(S.148/3, 5.481)
Ciilar dokiiliip damen-i kiih-sara caglar
Sevk ile yesil came geyindi yine daglar
Ezhar ile zeyn oldu miicessem hele baglar
Yaz geldi giil agild1 ac1l giil gibi sen de
(S.148/4, 5.481)

Asagidaki dortliikte ise yaz mevsimi, sevgilinin giizelliginin ¢aginda oldugu zamani

belirtmek tizere kullanilmaktadir:
Meclise gel mest-i nazim etme naz

Goncasin mey i¢ giiliip a¢1l biraz
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Gusniiiitifi evvel baharidir bu yaz
Koklasam gistilarui siinbiil gibi

(S. 171/4, 5.498)
2.3.1.3. Ay

Endertinlu Vasif Divani’nda ay kavrami genellikle “ay, mah, sehr” sdzciikleriyle yerini
almaktadir. Ay kozmik zaman agisindan ele alindig1 beyitlerde genellikle “ay bas1”
tabiri kullanilmaktadir. Asagidaki beyitte delilerin, ay basinda deliliklerinin arttig1

belirtilmektedir:*

Cilleden ¢iksa n’ola ziihhad-1 mecniin-menkabet

Ay basinda giddet-efzadir clintinun ekseri
(K.14/57, 5.216)

Asagidaki beyitte sevgilinin asigina ¢ok nadir olarak blise verdigi belirtilmekte ve ay

bast, bir tiirlii gelmek bilmeyen bir zaman olarak ele alinmaktadir:
Ay basina dogru bafia bir biise verir yar
Ebri ile etdigi isaret budur iste

(G.120/3, 5.358)

Asagidaki beyitte sair, sevgilinin kasini1 gokteki hilale benzetmekte, ¢evresindekilere o
giin aym kaci oldugunu sormakta, o donem insanlarinin gokyiiziindeki ayin sekline

bakarak ayin hangi giinlerinde olduklarin1 hesaplamalari olayina deginmektedir:
Dogmus sipihr-i glisne hilal- ebruvan-1 yar
Ayui bu giin efendi gisab ile kagidir

(G.32/6, 5.298)

! Konuyla ilgili olarak “Her ay bas1 kadinlarin hastalandiklar1 gibi deliler de isi azitirmus. Eski
miineccimlere gore hadiseler, fitneler hep kameri ay basinda olurmus. Cezir ve medler gibi hadiseler de
ayin te’siriyle olmakta imis” (Onay, 2000: 98) bilgileri verilmistir.
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Bu orneklerin haricinde divanda, kimi 6zel ay isimlerine de rastlanmaktadir. Asagidaki
beyitte ilk ii¢ glinii Ramazan Bayrami olarak kutlanan sevval ayinin, insanlarda goriilen

nese, cosku agisindan digerlerinden {istiin oldugu belirtilmektedir:
Nisbet olmaz kadri eslaf-1 miilike ol sehiin
Nesvede mah-1 diger bir meh-i sevval ile

(K.21/14, 5.252)

Asagidaki beyitte de cosku iginde gegen sevval ayiyla yas tutulan muharrem ay1 bir

tezat cercevesinde verilmektedir:

Matem mi eder ‘1d-i visale eren ‘arif

‘Asik meh-i sevvali mugarrem mi Sanirsin
(G.95/6, 5.341)

Asagidaki beyitte temmuz ayina yer verilmekte, yaz aylarindan olan bu ayda havanin

cok sicak oldugu belirtilmektedir:
N’ola gararet-i badeyle tepse dilde heves
Hava temuzda gayet fikir fikir kaynar

(G.19/6, 5.289)

Sultan Bayezid ve Sultan Mahmud’un dogum tarihlerinin belirtildigi asagidaki

A

beyitlerde de bir 6zel ay ismi olarak rebi‘ii’l-evvele rastlanmaktadir:
Fer Salip sehr-i rebi‘ii’l-evveliin onuncu seb
Sogdu ikbal ile hem-¢iin niir-1 mah-1 sam-1 ‘id
(Tk.54/10, s.639)
Yiimn ile yirmi besinci seb rebi‘ii’l-evveliiii
Sogdu sa‘at ikide ol meh-ves-i “ali-nijad

(Tk.37/11, 5.618)
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Asagidaki beyitte sairin aldigi maasi har vurup harman savurmasi ve o ay yapilacak

masraflart yazdigi defteri her ay basinda temize ¢ektigi anlatilmaktadir:
BeZl ii iSraf et nimayis-yab agbabuil yesin
Sen her ay basi beyaza defter-i mahiyye ¢ek
(G.73/3, 5.325)
2.3.1.4. Giin

Divanda giin kavrami “giin, riz, yevm” sozciikleriyle karsimiza c¢ikmaktadir. Bu
kavram, terim anlamiyla az kullanilmakta, daha ¢ok “bayram giinii, kavusma giinii, orug
giinii” gibi tamlamalar i¢inde yerini almaktadir. Asagidaki beyitte giin, aydinlik olmasi
ozelligiyle verilmekte, sevgilinin gilizelliginin diinyay1 aydinlatan giinesten bile parlak

oldugu belirtilmektedir:

Biliir-1 revzeni baSdirsa ca’iz pertev-i mihri

Ziya‘-y1 sem* olur mu riiz-1 riisen-tabda rahsan
(Tk.18/49, 5.589)

Asagidaki beyitte giin sdzcligl cinashi kullanilmakta, sozciiglin hem giines, giindiiz, hem

de giin anlamlarina yer verilmektedir:
‘Ayandir giinden iste bir giin ol seh kaSr-1 Yildiz’da
Alip dest-i hiimaytnina ikbal ile seshane
(Tk.48/12, 5.631)

Asagidaki beyitte giin sozcligii, “isteklerini en iyi bicimde gergeklestirebilecegi cok
elverisli kosullar ortaya c¢ikmak, eline olaganiistii bir firsat gegmek” (Piiskiilliioglu,

2003: 410) anlamina gelen “giinii dogmak” deyimi i¢inde kullanilmaktadir:
Dideler riisen yine dogdu harabatuil giinii
Ba‘dezin Sakva-flirisunl yokdur alemde yeri

(K.14/35, 5.214)
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Sair bunun haricinde siirlerinde “gilinli bayram olmak™ tabirine de yer vermekte, bunu

sOyledigi kisinin giinilinlin bayram nesesinde gegmesini dilemektedir:
Bdyle niizhet-gah-1 zibalarda zevk u sevk ile
Her sebi sam-1 meserret ola her bir rizu ‘1d

(Tk.32/28, 5.610)

Sairin “yiiz” ve “giin” sozciiklerini sanatl bir sekilde kullandig1 asagidaki beyitte giin
sozclgi, “Olecegi kesinlikle belli olmak, son giinlerini yasamak” ve “bir isin
gerceklesecegi belirli bir zamanmi beklemek” (Piiskiilliioglu, 2003: 412) anlamlarina
gelen “giin saymak” deyimi i¢inde yerini almaktadir:

Atd1 yiiz giin Sofiraya vaShn gelip yiiz vermedi
Kendi giilsiin oynasin gayrila sen giin Say ne gii¢
(G.14/5, 5.286)

Orug giintinde igki i¢ilmedigi belirtilen asagidaki beyitte “rliz-1 riize” tabiri daha ¢ok

ramazan ayini kapsayacak sekilde kullanilmaktadir:
Ya teht kaldikda meyden tab-1 riiz-1 rizede
Fevc-i ¢arhun yubisetden agildi genberi

(K.14/33, 5.214)

Asagidaki beyitte ise “riz-1 visal” tabiri “kavusma giinii” anlamina gelmekle beraber,
burada giin ile daha kisa bir zaman dilimi kastedilmekte, kavusma am ifade

edilmektedir:
O biiy-1 Surra ki ben buldum ani rtiz-1 visal
Ne gordii stinbiil an1 ne isitdi sebbiilar

(G.18/2, 5.288)

Giin kelimesi divanin ¢ogu yerinde, “glinden giine, giin-be-giin” gibi tabirler iginde,

stireklilik arz edecek sekilde de kullanilmaktadir:
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Tir-i makStidina amac ola can-gah-1 ‘adii
Ola giinden giline he diismeniniifi kaddi keman
(K.16/43, 5.229)
Ney gibi GiiseynT’ye ¢ika nale-i ‘ussak
Giinden giine germiyyet-i giisn-i gasenimden
(G.91/4, 5.338)

Asagidaki beyitlerde giin ad1 verilerek, padisahlarin Cuma namazina gidip gelislerinde

yapilan téren anlatilmistir:

Gorse ger daratin1 Dara alay-1 cum‘ada

Resk-i gayretle kalir engiist-i gayret ber-dehan
(Tk.19/5, 5.591)

Zatina der-pey kilip seh-zadeganin sevk ile

Eyleye zib-i alay-1 cum‘a ol sah-1 vagid

(Tk.54/14, 5.639)
2.3.1.4.1. Giiniin Boliimleri
2.3.1.4.1.1. Safak-Subh-1 Sadik

Giin dogumundan Onceki veya sonraki alacakaranligi (Kanar, 2005: 452) ifade eden
safak ve tan yerinin agartis1 (Kanar, 2005: 452) anlamina gelen subh-1 sadik terimlerine,
divanda siklikla rastlanmamakla beraber, bu terimler genellikle renk unsuru 6n planda
olacak sekilde, benzetmeler vasitasiyla kullanilmaktadir. Asagidaki beyitte safak,

padisahin kan i¢ici kilicina kirmizi rengini veren bir 6ge olarak gegmektedir:
Ta ki $u verip safakdan tig-1 hiin-asamina
Takina Mirrih-1 ¢arh “idiyye zerrin hangeri

(K.14/122, 5.220)
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Asagidaki beyitte de safak sozciligli, zaman belirten terim anlamindan bagimsiz olarak,

sadece rengi dolayisiyla yerini almaktadir:

Pig-gir-i bezm-i sani aslas-1 al-1 safak

Gavi-i diis-1 siiktihi neyyir-i tabende-fam
(Tk.36/4, 5.616)

Beyaz renkle iliskilendirilen “subh-1 sadik™ da beyitlerde genellikle rengi dolayistyla bir

benzetme igerisinde yerini alir:

Beyaz-1 Subg-1 §adik revzeninde perde-i canfes

Heva-y1 siinbiilt Sadrinda fersi piir giil i reygan
(Tk.18/44, s.589)

Subh-1 sadik, tespit edebildigimiz kadariyla divanda yalnizca asagidaki beyitte tan
yerinin agardig1i zamani karsilayacak sekilde karsimiza c¢ikmakta, bu vakitte gilinesin

dogdugu belirtilmektedir:

Subg-1 8adikda Suli‘edip cihana giin gibi

Miijde-i mevlidu verdi riiy-1 kevne taze can
(Tk.59/9, 5.642)

2.3.1.4.1.2. Seher

Divanda seher sozciigii, genellikle terim anlamiyla kullanilmaktadir. Asagidaki beyitler

bu duruma birer 6rnek teskil etmektedir:

Peyam aldim gbiiiil divanesinden bu seger VASIF

Magabbet sehriniifi dil-hastagani ciimle Saglarmis
(G.58/5, 5.315)

Fetg-i riiz-namge-i hasir edip vakt-i seger

Feyz-i Gakk ile temasada iken ¢esm-i sithud
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(Tk.24/1, 5.595)

Asagidaki beyitte zaman agisindan bir siireklilik s6z konusu olup aksamin karanliginin

sabaha kadar azalarak sonunda aydinliga doniistigii belirtilmektedir:
Oldu sol riitbede revnak-dih-i ‘alem riize
Riiz-1 firtza doner ta-be-seher zulmet-i sam

(K.15/14, 5.222)

Giinesin dogusuyla beraber etrafin aydinlandig1 vakit sabah vaktidir. Asagidaki beyitte
seher sdzciigii, yine bu vakitte etrafin aydinlik olmasi dolayisiyla yer almakta, padisah

“sabah aydinliginin serefi” olarak nitelendirilmektedir:
Seref-i niir-1 seger pertev-i envar-1 Kadir
Masla‘-1 sems i kamer daver-i fergunde-lika

(K.17/39, 5.232)

Seher s6zciigii divanda terim anlaminin disinda da karsimiza ¢ikmaktadir. “Goniil kusu”
(Parlatir, 2006: 1134) anlamina gelen “murg-1 seher” tamlamasi i¢indeki seher sézciigii

asil anlaminin disina ¢ikmis, yeni bir kavrama ad olmustur:
Ey murg-1 seger gam-zede-i harsin amma
Pervane gibi mugterik-1 nar degiilsin
(G.102/8, s.346)
2.3.1.4.1.3. Sabah-Aksam

Divanda sabah ve aksam vaktini ve dolayisiyla gece ile giindiizii karsilamak {izere
“ahsam, gice, mesa, sam, seb” ve “giindiiz, nehar, riz, sabah, seher, subh” sozciiklerine
rastlanmaktadir. Bunlar genellikle terim anlamlariyla kullanilmakla beraber, benzetme
unsuru olarak da divanda yerlerini almaktadir. Sozciikkler zaman anlamiyla
kullanildiginda genellikle siireklilik arz etmek iizere, simirli ya da kademeli

diyebilecegimiz zaman dilimlerini de ifade edebilmektedir. Asagidaki beyitte
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gokyliziindeki ayin seklinin geceden geceye kiiciildiigii belirtilirken kademeli bir zaman

dilimi kendini hissettirmektedir:

Maha nisbet zatin1 tesbth nakisdir hentiz

Seb-be-seb noksan bulur mahuf su‘a-1 enveri
(K.14/89, 5.218)

Divanda “gece giindiiz, subh u mesa, subh u sam, seb-be-seb, ta-be-seher” vb. tabirlere
cokca rastlamaktayiz. Yukarida da belirttigimiz gibi bunlardan zaman agisindan
stireklilik ifade edenler daha sik karsimiza ¢ikmaktadir. Asagidakiler bu duruma 6rnek

teskil etmektedir:
Micmer-i kalbe birakdufi yine bir ates kim
Laht-1 dil pare-i ‘ad oldu yine Subg u mesa
(K.17/28, 5.231)
Sevda-y1 ziilf-1 yar ile ta-be-diyar-1 Sam
Her seb nesim ah ¢eker gah eSer gezer
(G.30/4, 5.296)

Sensiz ey rengin-hiramim
Gamla geger Subg u samim
Sekveden safia meramim
Ciiz’1 bir halim beyandir

(Mur.47/4, 5.409)

Divanda sabah ve aksam, gece ve giindiiz ve bunlar1 ifade eden terimlerle belirli, sinirl
zaman dilimlerinin ifade edildigi de goriilmektedir. Bunlar1 da uzun bir zamani ifade
edenlerle kisa bir zamam ifade edenler olmak iizere ikiye ayirabiliriz. Asagidaki
beyitlerde sozii edilen zamanin, sinirlari kesin olmamakla beraber, uzun bir zaman

dilimini ifade ettigi sOylenebilir:
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Beklerim bir yere gitmem basui ucinda seniifi
Subga dek ister uyu ister uyan iste kulufi
(G.74/6, 5.326)
Yardan yar ile gayrufi giinii zevk ile gecer
Ben biitiin gice gam-1 yarim ile eglenirim
(G.87/2, 5.335)
Hayrina ¢ikar 8anma menar {izre mii’ezzin
Ahsama kadar diid-1 $a‘ama nigerandir
(K.28/30, s.271)

Asagidaki beyitlerde giinlin boliimleri arasinda yer alan aksama dogru, gece yarisi,
Oglen gibi zaman dilimlerini ifade eden soOzciiklere yer verilmektedir. Bu zaman
dilimleri, az oOnce verdigimiz Orneklere nisbetle daha kisa bir zaman dilimini

karsilamaktadir:
Bu seb ylize ¢iksa ne kadar var yeri zira
O nev-hasafi ahsama yakin berberi geldi
(G.128/7, 5.364)
Mihir seyrin tamam edip doner ni8f-1 nehar amma
Sabag olunca ¢ikmak her seb i¢inden meh-i taban
(Tk.18/51, 5.589)
Nim-i seb diid-1 kebiid-1 topin1 Sanir goren
Bir bulutdur ki ¢eker evc-i semaya ejderi
(K.14/12,5.212)

Yukaridaki orneklerde de gordiiglimiiz gibi sabah ve aksami karsilayan terimler, kimi

zaman tek basina, kimi zaman da birlikte, bir tezat olusturacak sekilde karsimiza
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cikmaktadir. Asagidaki beyitlerde giindiiz ve gece hem zaman acisindan hem de
aydinlik, karanlik gibi nitelikleriyle giinesi ve ayr barindirmalar1 agisindan tezat

cercevesinde verilmektedir:

Mah-1 sam-1 salSanat pisinde peyk-i seb-revi

Mihr-i $ubg-1 ma‘delet yaninda hidmet-perveri
(K.14/68, 5.216)

Her demi ‘1d-1 Sarab her riizu nevriiz-1 nesas

Her sebi sam-1 ferag her vakti stir-1 serveri

(K.14/125, 5.220)

Bu seb kendi gibi bir meh-vese keyfe uyup gitmis

Suguii ‘afv eyledim geldi Sabagdan i‘tizar etdi
(G.133/8, 5.369)

Divanda siklikla rastladigimiz bu 6rneklerin haricinde sabah ve aksamla ilgili terimler,
zamani ifade etmekten bagka, benzetme unsuru olarak da yer almaktadir. Asagidaki
beyitte giindiiz, aydinlig1 ve parlakligi dolayisiyla sevgilinin yanagina; gece de rengi

dolayisiyla sevgilinin sagina benzetilerek yine bir tezat ¢ercevesinde yerini almaktadir:
Riizu ruh-1 dilber gibi riigen-ter U seffaf
Samu ¢ii-ham-1 ziilf-i siyeh miisg-fesandir

(K.28/4, 5.269)

Klasik Turk edebiyatt {riinlerinde sevgilinin saginin rengi dolayisiyla geceye
benzetildigine pek ¢ok 6rnek vardir. Divanda da bu durumla ilgili pek ¢ok beyit yer
almaktadir. Asagidaki beyitte sevgilinin sag1 gece ile iliskilendirilmekte, sevgilinin

parlak yiizii de gece dogan aya benzetilmektedir:
Ref*edip ziilf-1 siyahin ayufi on dordii gibi

Eyledi ‘arz-1 cemal ol meh-i tabende bu seb
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(G.11/3, 5.283)

Asagidaki beyitte sevgilinin yiizii sabahla iliskilendirilmekte, sac¢1 ise geceye

benzetilmekte, burada benzetme yonii olan renk unsuru da dogrudan séylenmektedir:
Diisdiik¢e Subg-1 riyina seb-reng-i ziilf-i yar
Rah-1 nigaha perde olur h*ab ne dersifiiz

(G.54/5, 5.313)

Renk 6gesi 6n planda tutularak sevgilinin yiiziiniin giindiiz ve aya; sacinin da geceye
benzetildigi asagidaki dortliikte yapilan tasvirin benzerlerine divanin pek ¢ok yerinde

rastlanmaktadir:

Keyfimce bu seb cam-1 mey-i la‘liiie kandim

Uykuya varir varmaz o nes’eyle uyandim

Gordiikge hilaf olmasin amma gece $andim

Riiyufl meh-i tabende vii ziilfiin seb-1 mehtab
(Mur.23/3, 5.392)

Gece sozcligii bir benzetme unsuru olarak divanda genellikle sevgilinin sagina isaret

etmekle beraber, asagidaki 6rnekte goriilecegi gibi stimbiile de benzetilmektedir:
Cokdan dolasir zihnime lakin bulamazdim
Gisiifia miisabih bu gice siinbiilii buldum

(G.81/3,5.331)

Asagidaki beyitte de “gece koku veren bir tiir ¢igegi” (Parlatir,2006: 1562) ifade eden
sebbli sozciigiine yer verilmekte, beyitte gecen “gice, ziilf, seb-bl” tabirleri tenasiip

cercevesinde islenmektedir:
Gice ser-mest iken giilsende almis niikhet-i ziilfiin

Mesam-1 ehl-1 ‘agki eyliyor ta‘Sir seb-biilar
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(G.17/2, 5.288)
2.4. Dini Mahiyetli Giinler ve Aylar:

Enderinlu Vasif Divani’nda dini bir igerik arz eden gecelere, aylara, kandillere ve
bayramlara siklikla rastlanmaktadir. Bunlardan cuma gecesi, dini mahiyetini yansitacak
sekilde, divanda gegmektedir. Cuma, “Islamiyet’te biiyiik deger verilen haftalik toplu
ibadetin yapildigr giin ve o giin ifa edilen ibadet” (Karaman, 1993: 85) anlamina
gelmektedir. Misliimanlar i¢in kutsal bir giin olan cuma giiniinlin gecesinde de dua
edilmektedir. Asagidaki beyitte sair, cuma gecesi Yasin sresini okuma gelenegine yer

vermektedir:

Leyal-i cum‘ada yasin tilavet olunup da’im

Seb-i kandillerde hatm ile meclis tamam oldu
(Tk.17/7, .585)

I[slam dini, Miislimanlara icki igmeyi yasaklamistir. Bununla beraber, Osmanli
toplumunda bu yasaga uymayanlarin sayist az degildir. Asagidaki beyitte sair, i¢ki igen
bir kisiden bahsetmekte fakat bu kisinin bu islemi cuma gecesi yapmadigini dile

getirmekte, dolayistyla bu giiniin kutsalligin1 vurgulamaktadar:
Dalsa da bagr-1 ‘arakda ka‘ra
Seb-1 azinede urmaz na‘ra

(Lm.7, 5.696)

Divanda dini icerigi olan zaman dilimlerinden bir digeri kandillerdir. Kandiller,
“Misliimanlarca miibarek sayilip kutlanan 6zel geceler” (Bozkurt, 2001: 300) olup
“Osmanl padigaht II. Selim déneminde (1566-1574) camiler aydinlatilip minarelerde
kandiller yakilarak kutlandigi i¢in bu gecelere kandil geceleri denmistir. Bunlar Mevlid,
Regaib, Mi’rac, Berat ve Kadir geceleridir” (Bozkurt, 2001: 300-301). Divanda
bunlardan Berat ve Kadir gecesine yer verilmekle beraber, bir beyitte Mevlid kandilini

icinde bulunduran “mah-1 mevlid” tabirine rastlanmaktadir.
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Kadir gecesi, “Kur’an-1 Kerim’in indirildigi miibarek gece” (Ozervarli, 2001: 124) olup
ramazan aymin 27. gecesinde’ ibadetle mesgul olunarak Miisliimanlar tarafindan
kutlanir. Kadir gecesi hakkinda, “Kadr sresinde bildirildigine gore bu gecede Allah’in
izniyle melekler ve Cebrail yeryiiziine iner ve gece boyunca yeryiiziine baris ve esenlik
hakim olur” ( Ozervarly, 2001: 125) ve “Bir hadiste inanarak ve miikafatin1 Allah’tan
bekleyerek Kadir gecesini ihya edenlerin ge¢mis giinahlarmin affedilecegi
miijdelenmistir” (Ozervarli, 2001: 125) bilgileri verilmektedir. Bu hadiste
sOylenenlerden yola ¢ikarak sair bir beyitte i¢inde bulunduklar1 ayin, yani ramazan

aymin Kadir gecesinde, Allah’in kullarinin giinahlarini affedecegini belirtmektedir:
Bil kadrini z1ra ki bu sehriifi seb-1 Kadr’i
Bi-sek sebeb-1 magrifet-i ‘alemiyandir

(K.28/10, s.270)

Bu beyit haricinde Kadir gecesi, divanda mutluluk dolu kutlu bir zaman olarak
nitelenmekte, Oviilen kisinin giinlerinin Kadir gecesi kutluluguyla ve bayram

coskusuyla ge¢gmesi dilenmektedir:
Her riiz u sebin ‘1d i Kadir eyleye Mevla
Mecmii‘-1 cihana bu du‘a vird-1 zebandir
(K.28/90, s.275)
Baht ii ikbal ile tahtinda mukim oldukca
Her sebi leyle-1 Kadr ola nehar1 bayram
(K.15/68, s.225)

Berat gecesi, “Saban ayimnin on besinci gecesi” (Unal, 1992: 475) olup “Sabanin on
besinci gecesinde miisliimanlarin Allah’in affi ve bagislamas: ile giinah yiikiinden

kurtulacag1 umularak bu geceye Berat gecesi denmistir” (Unal, 1992: 475). Asagidaki

! Kadir gecesi, ramazan ay1 iginde bulunmakla beraber, bu ayin tam olarak hangi giiniinde kutlanacag
konusunda ihtilaf s6z konusudur. Fakat alimlerin ¢ogu bu geceyi ramazanin 27. gecesinde kutlamak
gerektigini savunmaktadir. Bkz: (Ozervarli, 2001: 125)
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beyitte sair, Berat gecesine yer vermekte, gece ve kandil kelimelerini iki anlamini da

distindiirecek sekilde kullanmaktadir:
Be-meded diin gice yand1 dahi kandil-i berat
Allah Allah bize dek etmek i¢ilindiir bu yalan

(K.16/19, 5.227)

Rebi-iil-evvel aymin on ikinci gecesine rastlayan Mevlid kandili Hz. Peygamber’in
dogumu miinasebetiyle kutlanir (Bozkurt, 2001: 301). Divanda bu geceye dogrudan bir
isaret bulunmamakla beraber bir beyitte sair “meh-i mevlid” tabirine yer vermekte, bu

ayda bir kizinin diinyaya geldigini belirtmektedir:

Bir kerimem geldi diinyaya meh-i mevlidda

Niir-1 vechi befizer ayuii cebhe-i garrasina
(Tk.77/5, 5.662)

Islam dininde ramazan ve kurban olmak iizere iki bayram vardir (Bayraktar, 1992: 259).

Yilda iki tane bayramin kutlaniyor olmasina sair de bir beyitte temas etmektedir:
Ki seh-zade Sogup ‘ideyn beyninde meserretle
Cihan bir yilda li¢ bayram gortip siikr etdi Mevla’ya

(Tk.38/18, 5.619)

Divanda “id-1 kurban” ve “id-1 adhd” tabirleriyle gegen kurban bayrami, bir beyitte
benzetme yoluyla, bagka bir beyitte de dogrudan sairin yasadigi bir bayrami ifade
edecek sekilde islenmektedir:

Bu cay-1 gamze kim tig-1 kaza-y1 ‘1d-1 kurbandir
Sever Oyle anufi¢iin dil feda-y1 ‘1d-1 kurbandir

(G.35/1, 5.299)
‘Id-1 agganufi ikinci giin gelip miijde-resan

Oldu yek-reng-i $afa ayine-i Rahsan ile
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(Tk.65/35, 5.650)

Orug tutmanin farz oldugu hicri yilin dokuzuncu ay1 (Giinay, 2007: 433) olan ramazan
aymin bitiminden itibaren ii¢ gilin siireyle kutlanan ramazan bayrami, divanda kurban
bayramina oranla daha coskulu bir bayram olarak yer almaktadir. Otuz giin boyunca
oru¢ tuttuktan sonra bayramin gelmesi -0zellikle keyfine diigskiin olanlar tarafindan-

bliyiik bir coskuyla kargilanmaktadir:

Miijdeler olsun eya agbab-1 bezm-i ibtila

Gitdi rize geldi riiz-1 ‘1d-1 fiSrun demleri
(K.14/36, s.214)

Keyif ehli kisiler ramazan giinlerini zor gecirmektedir. Ciinkii bu kisiler, yasak oldugu
icin i¢ki icememekte ve oruglu olduklari i¢in giin boyu tiitiinden de uzak kalmaktadir.
“I¢ki igmek dinen haram kabul edildiginden Osmanli y&netimi tarafindan ¢ogu zaman
yasak edilmistir. Ozellikle ramazan aylarinda bu yasak daha siki bir sekilde
uygulanmistir” (Ozkan, 2007: 371). Bu durumun farkinda olan sair, asagidaki beyitte
keyif ehli kisilerin bayram giinii gelmesine ragmen, bir sonraki ramazan ay1 yaklasti

diye telas i¢ine diistiiklerini giizel bir dille ifade etmektedir:
Yaklasdi yine riize deyii der-seger-i ‘id
Keyf ehli tamam bir sene vakf-1 halecandir

(K.28/22, 5.271)

Sevgiliye kavugmanin ¢ok kisa bir an olmasina ragmen ondan ayr1 kalmanin asik i¢in
bitmek bilmemesi durumunun verildigini de diislinebilecegimiz asagidaki beyitte,
sevgili bayram meclisinin siisii olarak nitelenmekte ve ona kavusabilmek icin otuz giin
oru¢ tutma zorunlulugundan bahsedilmekte, bdylece bir ramazan ay1 ve ramazan

bayram tablosu ¢izilmektedir:
Zib-1 bezm-i ‘1d edince bir seb ol meh-peykeri
Sa’im-i hicrani olduk tam otuz giin serserT

(K.14/46, 5.215)
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Divanda recep, saban ve ramazan olarak birbirini takip eden ve Miislimanlarca kutsal
sayillan ii¢ aylara da yer verilmektedir. Bunlardan divanda en fazla yer kaplayan
ramazan ayidir. Digerleri genellikle ya serefli olmalar1 sebebiyle anilmakta ya da ayni
zamanda birer erkek ismi olmalar1 dolayisiyla tevriyeli olarak kullanilmaktadir.

Asagidaki beyitte sair, “ii¢ aylar” terimine dogrudan yer vermektedir:
Iki sad1 goriip ii¢ aylarda bir giinde enam
Saye-i sah-anesinde ‘alem oldu sad-man

(Tk.59/11, 5.642)

Asagidaki beyitte de ii¢ aylar terimine yer verilmekte, bunlardan Saban ve Ramazan
birer erkek ismi olarak gecmektedir. Beyitteki “o ay yiizlii giizele Saban’im” tabiriyle,
saban aymin ramazanin arkasinda, pesinde olduguna da tevriyeli bir kullanimla isaret

edildigi de goriilmektedir:
Sa‘banim o meh-riiya ki nam1 Ramazan’dir
Esk-i terim anufgiin {i¢ aylarda revandir

(K.28/80, 5.275)

Asagidaki beyitte ramazan aymin gelisiyle ilgili bir siiphe s6z konusu oldugunda bu
stiphenin ortadan kalkmasi i¢in 6nceki aym yani sabanin dogru hesaplanmas: gerektigi

hatirlatilmaktadir:

Yoksa sa‘ban-1 serifiin ‘adedin bilmiyoruz

Elli dordiinde degiil mi hele Gact Ramazan
(K.16/20, s5.227)

Divanda, ii¢ aylardan recep ayimna da yer verilmektedir. Asagidaki beyitte, Sultan
Mahmud’un oglu Osman’in bu serefli ayda, surre’ verildigi gece dogdugu

belirtilmektedir:

! “Eskiden zenginler Ramazanlarda beldelerinin hafizlarini, medrese alimlerini iftara davet ederlerdi.
Iftardan sonra Kur’an-1 Kerim’den bir asir okunur, ev sahibine veda edilirdi. Ev sahibinin davetlilerden
her birine hal ve sanlarina gore kagitlara sarilmis birer miktar para vermesi adetti. Bu paraya halk dig
kirasi, softalar da surre derlerdi” (Onay, 2000: 171-172). S6zciik aslinda para ¢ikin1 anlamindayken,
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Surre ihraci sebi sehr-i recebde yiimn ile
Sogdu bulundu du‘ada ol meh-i §a‘d-iktiran
(Tk.59/10, s.642)

Yukarida da belirttigimiz gibi divanda, ii¢ aylardan en fazla ramazan ayma yer
verilmektedir. Divanda yer alan 16. ve 28. kaside ise miistakil olarak ramazan konusuna
ayrilmistir. Bu ay divanda “mah-1 miibarek, mah-1 siyam, mah-1 serif, ramazan, riz-1

rize” sekilleriyle karsimiza ¢ikmaktadir.

“Her zaman seving ve coskuyla karsilanan ramazan ayinda cesitli etkinlikler
gerceklestirilmektedir. Bu gergevede iilkemizde ve Islam diinyasinda ramazana has
bir¢ok dini ve sosyal icerikli gelenek olusmustur. Camilerde kandillerin yakilmasi,
minareler arasina mahya kurulmas, iftar davetleri, ihtiya¢ sahiplerine yardimlarin
arttirtlmas1 sokaklarda davul calinip maniler sdylenerek sahur vaktinin halka
duyurulmasi, ramazan gecelerinde oyun ve eglencelerin tertiplenmesi, ramazana
has yiyeceklerin hazirlanmasi gibi uygulamalar farkli sekillerde de olsa varligini

siirdiirmektedir” (Giinay, 2007: 434-435).

Boyle bir ortamin olustugu ramazan ayini sair “mah-1 miibarek” olarak nitelemekte, bu
aym miminler i¢in biiyiik bir nimet oldugunu dile getirmekte ve geceleri camilerde
yanan kandillerin goriintiisiinden yola ¢ikarak bu ayin her gecesinin Allah’in rahmetinin

mumuyla aydinlandigini belirtmektedir:

Boyle bir mah-1 miibarek ola m1 mii’'mine hig

Sem‘-i gufran-1 Huda her seb olur su‘le-fesan
(K.16/8, 5.226)

Ramazan ay1, Miisliimanlarca sabir, ibadet, rahmet, magfiret ve bereket ay1 olarak kabul
edilmektedir (Giinay, 2007: 434). Asagidaki beyit, halkin bu inancina giizel bir 6rnek
teskil etmektedir:

Sad siikr gelen mah-1 serif-i ramazandir

sonradan padisahlarin Araplara dagitilmak iizere gonderdikleri para (surre-i hiimay(n) i¢in de kullanilir
olmustur. Bkz: (Onay, 2000: 83)
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Gakkuf ni‘am i ragmeti mebziil-i cihandir
(K.28/1, 5.269)

Sair, asagidaki beyitte ise ramazanda sahura kalkma gelenegine yer vermekte, kiigiik
yastaki ¢ocuklarin ninelerinden kendilerini sahura uyandirmalarimi biiyiik bir heyecan

ve sevingle istediklerini sdyleyerek giizel bir tablo ¢izmektedir:
Sibyan- 1 heves ni‘met-i §avm ile demekde

Bu seb beni canim nene sagurda uyandir
(K.28/5, 5.269)

Ramazan ay1 lizerine yazilan divandaki 16. kasidenin ilk beytinde, “yevm-i sek™ tabirine
yer verilmektedir. Yevm-i sek hakkinda, “Ramazanin baslangict bugiin oldugu gibi,
eskiden de hep siipheli olmustur. Bu giine ‘yevm-i sek’ (siiphe ve tereddiite sebep olan
giin) denilmektedir” (Bilkan, 2009: 16) ve “Esasen ‘yevm-i sek’, hilalin goriilmemesi
sebebiyle Saban’in otuzuncu giinii mii, yoksa Ramazanin birinci giinii mii oldugunda
tereddiit hasil olan giin demektir” (Bilkan, 2009: 17) bilgileri verilmistir. Vasif da
asagidaki beyitte bu olaya deginmekte, halkin ramazanin girip girmedigi konusunda
siipheye diislip o giiniin yevm-i sek oldugunu sdylerken, ramazan hilalinin dogarak

stipheyi ortadan kaldirdigini belirtmektedir:

Yevm-i sekdir der iken ‘umde-i ziihhad-1 cihan

Sogup isbat-1 kadem kild1 hilal-i ramazan
(K.16/1, 5.226)

Keyfine diigkiin kisilerin ramazan aymim gelmesini istemediklerine yukarida
deginmistik. Bu durumla ilgili olarak sair, asagidaki beyitte ramazanin -her yil on giin
once baslamasini da hesaba katarak- hemen gelisinden duydugu memnuniyetsizligi

belirtmektedir:
Amma yiirlimiis bu sene siir‘atle miibarek
Yasa‘yiiyasa ‘at-1 gurtib-1 ramazandir

(K.28/25, 5.271)
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Bu beytin hemen sonrasinda Vasif, ramazan aymnin gelisinden duydugu korkuyla
hesaplamada bir hata olabilecegini diisiinmekte, bu ylizden giinleri ve aylar takip etmek

icin kullanilan takvime bakmay1 6nermektedir:
Tedkik-1 nazar eyle su takvime birader
Uftade-i havf etme bizi belki yalandir

(K.28/24,5.271)
Asagidaki beyitte sair, ramazanin degerinin bilinmesi hususuna dikkat ¢gekmektedir:
En‘am-1 Huda oldugi bu mah-1 §iyamuii
Dikkatle nigah eyleyene giinden ‘1yandir

(K.28/3, 5.269)

2.5. Zamann U¢ Boyutu
2.5.1. Ge¢cmis

Enderinlu Vasif’in siirlerinde zamanin ti¢ boyutunu temsil eden geg¢mis, simdi ve
gelecek ile ilgili kavramlara ¢ok sik rastlanmaktadir. Bunlarin yer aldig siirlere genel
olarak baktigimizda sairin yarin ne olacak diisiincesiyle kaygilanmay1 bir tarafa birakip

icinde bulunulan anin tadin1 ¢ikararak yasamay1 savundugunu sdyleyebiliriz.

Divanda gegmis, “bir zaman, diin, evvel, gecen, mazi, o vakitden beri” gibi tabirler
vasitasiyla ifade edilmektedir. Bunlar arasinda en fazla diin s6zctigiine yer verilmekte ve
bu sozciik divanda genellikle terim anlamiyla kullanilmakta, bugiinden 6nceki giinii

karsilamakta ve boylece yasanan olayin ger¢ekligini de pekistirmektedir:
Etmis stilaf-1 Saf-1 Safa diin rakib ile
Mesti-i gesm i gumret-i ruhdur giivahimiz
(G.55/4,5.314)
Ciir’et gelir mi idi sikesti-i tevbeye

Meclisde diinkii siih-1 kadeh-kar1 gérmesem
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(G.80/8, 5.330)
Nem var ise yok ‘aynda nazarda deyii yara
Nakd-i dili géndermis idim diin geri geldi
(G.128/6, 5.364)

Divanda, dogrudan gecmis sozcligiinii karsilamak iizere, mazi sozciigiine yer

verilmektedir:

Bir mekanda cem* olup farza miiltik-1 maziye

Gorseler sende bu isti‘dad i feyz i himmeti
(K.20/110, 5.247)

Evvel sozciigii ise “once, onceden” seklinde zaman ifade edecek sekilde divanda yerini

almaktadir:
Sul§an Agmed gibi ha§ yazmis yok evvel hem vasas
Mesk-1 celi etmis fakas sa‘y ile nice riizgar
(Tk.31/41, 5.606)
Dertifide bende olmak dehre sah olmakdan a‘ladir
Seniinl gakkiinda gelmis §an bu miSra‘ evvel imlaya
(Tk.38/54, 5.622)

Divanda, gegmiste baslayip da etkisi yasanan zamanda da devam eden olaylarin gectigi
siireci ifade etmek icin asagidaki Orneklerde goriilecegi iizere “o vakitden beri”,

“diinden beri” gibi tabirlere de bagvurulmaktadir:
Va‘d edince bafia bir biiseyi ey gonca-i naz
Gecgdi ma-beynehiimada nice bifi naz u niyaz
Geliyor hagirima gerci ki bunlar da biraz

O vakitden beri gecdi aradan bir iki yaz
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Va‘diifiliz biise mi vuSlat mi1 efendim ne idi
(Muh.201/4, 5.524)
Dil verip nafile ‘askuiila Sarip Solamam
Dogrusu ben Sarilip yatmadan ‘asik olamam
Olur olmaz suhami 6yle dilime dolamam
Dolasir zihnime diinden beri lakin bulamam
Va‘diifiiiz biise mi vuSlat m1 efendim ne idi
(Muh.201/6, s.524)

Divanin bazi yerlerinde sairin, gegmise, gecmisteki giizel glinlere ya da anlara 6zlem
duydugu sezilmektedir. Bu duyguya yer verdigi siirlerde sair, genellikle ge¢misi ifade
etmek ilizere “bir zaman” tabirini kullanmaktadir. Asagidaki beyitte sair, ask sarabi
sayesinde neseyle doldugu yillar1 6zlemekte, artik o nesenin kendisinde olmadigini, eski
canliligint yitirdigini dile getirmektedir. Sairin bu beyti yashilik yillarinda yazdigi

distiniilebilir:
N’eydi sarab-1 ‘ask ile ol nes’e bir zaman
Gormem o eski galleri simdi bende ben

(G.90/6, 5.337)

Asagidaki dortliikkte de yukaridakine benzer bir durum s6z konusudur. Bu sefer sair,
sevgilisiyle gecmiste gecirdigi giizel zamanlara 6zlem duymaktadir. Dortliikteki birkag
sene tabiri belirsiz bir zamani ifade etmekle beraber, yine gecmisi karsilamak iizere bir

zaman tabirine de yer verilmektedir:

Nic’oldu ey pert bir kag sene evvelki tilfetler
Bizi gahice devlet-haneye mahfice da‘vetler
Ne idi bir zaman ol haftalarca ‘ays u ‘isretler

Kani ol cilveler ciinbiisler tilfetler magabbetler
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(Mur.41/1, 5.405)
Asagidaki beyitede sair “bir zaman” tabiriyle gegmis zamani kastetmektedir:
Bir zaman ¢iinki Silag-dar Mehemmed Pasa
Destt kirmigdr gelip bunca vakit sa‘y ederek
(Tk. 53/10, s.637)

Divanda diin sozciigii belirsiz bir tarihi degil, bugiinden Onceki giinii ifade etmekle
beraber, asagidaki ornekte goriilecegi lizere “gecen giin” seklinde ne zaman oldugu
kesin olmayan, gecmiste -fakat yakin gegmiste- herhangi bir giinii isaret eden tabirlere

de rastlanmaktadir:

Yok naziriifi ey giil-i bag-1 vefa

Nafile etme su’al artik bafa

Ben gecen giin sOyledim gatta safia

Kim goriip olmaz ‘aceb ‘asik safia
(Mur.16/4, 5.386)

Asagidaki bentte sair, sevgilisine duydugu ask yliziinden bosu bosuna sarhos olup
acilara katlandigini belirtmekte fakat o giinlerin lizerinden artik ¢ok zaman gectigini, o
giinlerin eskide kaldigin1 sdylemekte, degisimin var olusuyla algilanabilen zamanin
kendisini degistirdigini yani sevgilisini unutturdugunu dile getirmekte, “hayli vakt
olmus” tabirini uzun bir zaman dilimini karsilayacak sekilde kullanmakta ve dogrudan

“zaman ge¢mis” tabirine yer vermektedir:

Cam-1 ‘askuiila dili bihiide sarhos etmisem

Aldanip va‘diifie deryalar gibi clis etmisem

Ne zehirler yutmusam senden neler giis etmisem

Hayli vakt olmus zaman ge¢mis senden feramis etmisem

Safia kim derler su‘al ‘ayb olmazsa namufi nedir
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(Muh.215/5, 5.536)

Tim bu orneklerde goriildiigii gibi gegmis, 6nceden var olan olaylarin tarihini belirtme

vazifesi gérmekte, isin felsefi veya dini boyutuna deginilmemektedir.
2.5.2. Simdi

Enderinlu Vasif Divani’nda iginde yasanilan zamani ifade etmek iizere “bugiin, el-an,
imdi, simdi, simdicek” gibi sozciiklerden yararlanilmaktadir. Bu sozciiklerin ifade
ettikleri anlamlar arasinda az da olsa bazi farklar bulunmaktadir. Ornegin simdi
sOzciigi, “artik, heniiz, simdi, simdilik, su an” gibi farkli anlamlar ifade edebilmektedir.

Asagidaki beyitlerde bu sozciik, “artik” anlamini vermektedir:
Soylenen dillerde simdi ol sehiifi destanidir
Riistem i Sam’un feramis oldu nam i sohreti
(K.20/87, 5.245)
Kalmadi VASIF tahammiil yar ise etmez nigah
Gise-i fiirkat anufi¢iin simdi meskendir bafa
(G.6/7,5.280)

Sevgilinin o an i¢in yumusak huylu birine benzedigi fakat bu huyunun daha sonra
degiseceginden siiphe edildigi asagidaki beyitte ise simdi sozciigli, “su an” anlamiyla

beraber “simdilik” anlamini da igermektedir:
Yumsak goriiniir simdi Suyu ol biitiin amma
Bilmem ki alip gofiliimii Sofira katilir mi

(G.124/3, 5.361)

Meyhanecinin meclise gelerek icki getirdiginin miijdelendigi asagidaki beyitte ise
simdicek s6zcligli “su an” anlamiyla beraber tezlik acisindan daha kesin bir vurgunun

s06z konusu oldugu “heniiz” anlamini1 da vermektedir:

Basip Sahba gami pamal-i sevk etmis size miijde
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Ayagi Sozu ile simdicek pir-i mugan geldi
(G.129/5, 5.365)

Asagidaki dortliikte “simdi” sozciigii, “giiniimiizde” anlaminm1 da ifade edecek sekilde

kullanilmisitr:

Cok gerci simdi miibtela

Ben sevdim amma ibtida

Bu Sogbetimde yok riya

Diinyaya vermem ben seni
(S.180/3, 5.504)

Divandaki bu gibi 6rneklerin haricinde simdi sdzcligliniin, genellikle “simdi, su an” ve

“hemen” seklindeki asil anlamini yansitacak sekilde kullanildigini1 gérmekteyiz:
Duyuldu Saklama inkara yok yer
Isitdik mii-miyanuf §armis eller
Hos imdi belle ey siih-1 sitem-ger
Bize geldik¢e rem agyara ramsin
(Mur.114/3, 5.456)

Simdi girdi magbah u meydani zib-i direte
Geldi resm 1 Sargina bir bagka giisn-i dil-nisin

(Tk.70/8, s.656)

Tim bu orneklerden farkli olarak, simdiki zamani ifade eden “bugiin” sézciigiiniin de
divanda siklikla kullanildigini gormekteyiz. Bu sozciik, bazi yerlerde “diin-bugiin”
seklinde oldugu gibi tezat cergevesinde yer almakta, baz1 yerlerde de miistakil olarak
gecmektedir. Sozcilik, divanda asil anlamiyla kullanilmakta ve bahsi edilen olayin

gercekligini zaman vurgusu yaparak pekistirmektedir:
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Gegen aya eylediin magstib diinkii buiseyi
Bir dah1 ver de bugiin mahiyyeyi bayrama yaz
(G.50/3, 5.310)
Bahtim miisa‘id oldu sereflendi §ali‘im
Gordiim o mah-1 gilisnii bu giin bir magalde ben
(G.88/2, 5.336)
Kolin mestane atdi boynuma Sundu mey-i la‘lin
Bugiin ol serv-kad meclisde agyari ¢cenar etdi
(G.133/4, 5.368)
2.5.3. Gelecek

Divanda gelecek zaman, “ferda, gelecek, simden geri, simden sonra, yarin” gibi
tabirlerle karsilanmaktadir. Divanda “yarin” sdzciigiiniin genellikle terim anlamiyla yani

bugiinden sonraki giinii karsilayacak sekilde kullanildig1 goriilmektedir:
Beklesem bir iki ¢ift kayik ile iskelede
Yarin eyler misifiliz ii¢ Sularinda tesrif
(G.68/7,5.322)

‘Alimallahu ta‘ala bu soziif Sag1 safia
Goziif a¢ yarin efendi ramazandir ramazan

(K.16/13, 5.227)
Nigiin eylersin miira‘at anufila
Her zaman gegmez giiliim genclik ele
Verelim yarin seniiiile el ele

Olalim Gok3u’ya mahfice revan

102



(Mur.106/3, 5.450)

Asagidaki dortliikkte “yarin™ sozciigli vasitasiyla cinas sanatina bagvurulmaktadir.
Dortliikte sair sevgilisine seslenmekte ve ona asigin sevgilisini bagkalariyla gérmesini
tahammiil edemeyecegini sOylemekte, sevgilisinin “ha bugiin ha yarn” seklindeki
tabirlerle kendisini oyalamamasi gerektigini dile getirmektedir. Dortliigiin ardindaki
beyitte ise sair, o gece sevgilisiyle beraber olursa ertesi glin sevgilisinin kendisini terk
etmesini umursamadigini1 da sdylemektedir. S6z konusu dortliikte gegen yarin sézciigi
belirsizlik ifade etmekte, beyitteki ise terim anlamiyla kullanilmakta ve bugiinden

sonraki giinii belirtmektedir:
Gorlip nice tagammiil eyler ‘asik gayr ile yarmn
Ya andan geg¢ ya benden difilemem &yle bugiin yarin
Neden lazimdi Sutmak Sogbetin bu riitbe agyaruii
Nigiin eller sozine aldanip kiisdiif be hey ntirum

(S.101/3, 5.447)
Seni ben bu gice doyinca Sarayim da yarin
Diler agyara nifak eyle diler ahara geg

(G.13/4, 5.285)

Asagidaki beyitte sair, “ferdd” sozciigiini hem yarin hem de gelecek anlamlarini
diisiindiirecek sekilde kullanmaktadir. Fakat beyitte gecen “bu giin” sozciigiiyle “ferda”

sOzcligliniin tezat olusturmasi bakimindan, sdzciiglin yarin anlami agir basmaktadir:
Atip dilden gam-1 imruz i fikr-i derd-i ferday:
Feragla basladilar birbirin ‘alem tesellaya

(Tk.38/10, 5.619)

Divanda gelecek zamanin i¢inde bir ani karsilamak {izere, dogrudan “gelecek”

sozcligline de yer verilmektedir. Asagidaki beyitte sevgilinin, asikla kavugma zamanini
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gelecek bayrama erteledigi belirtilmekte, burada gelecek sozciigii “bir sonraki” anlamini

vermektedir:

Atd1 o mah-ri gelecek ‘1de vuSlatin

Kaldim o intizar ile $iil-1 emelde ben
(G.88/6, 5.336)

Yukaridaki 6rneklerin haricinde Endertinlu Vasif Divani’nda gelecek zaman, “simden
geri, simden sonra” gibi tabirlerle de ifade edilmektedir. Bu tabirler gectikleri yerlerde
“bundan sonra” anlami vermekle beraber, arka planda ‘“artik” anlami da kendini

hissettirmektedir:
Ey seha vii cidin1 Gatem’le ta‘bir eyleyen
Bu bilisle kendiifii deryaya at simden geri
(K.14/94, 5.218)
Simden gerii bakim ne benim seng-i $a‘andan
Dil verdim o dildara ne derlerse desinler
(G.26/2, 5.294)
Bu kadarca beynimizde asinalik oldu ya
Gayri simden $ofira ey meh sen benim géiiliim seniii
(Muk.44/2, 5.682)

Asagidaki bentte sair, ferdalara sald1 derken, sevdiginin vuslati yarinlara havale ettigini,

dolayisiyla her zaman ki gibi yine ipe un serdigini anlatmaya ¢alisiyor:
Kabzayi aldi dili 8abr u sekibi ¢aldi

Bab-1 lusfinda gbziim galka misali kald1

Beni ferdilarda ol stih-1 keman-kes 8ald

Sas deyip 8agn-1 dile bendle meydan aldi
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Gormedim boyle eda boyle revis boyle kiisad
(Muh.195/5, 5.518)

2.6. Metafizik (Uhrevi) Zaman

2.6.1. Bezm-i Ezel, Ahiret ve Kiyamet

2.6.1.1. Bezm-i Ezel

“Farsca’da ‘sohbet meclisi’ anlamina gelen bezm kelimesiyle Arapca’da ‘ben degil
miyim’ manasinda ¢ekimli bir fiil olan elestiiden olusan bezm-i elest terkibi, ‘Ben
sizin rabbiniz degil miyim’ hitabinin yapildigi ve ruhlarin da ‘evet’ diye cevap
verdikleri meclis anlamini ifade eder. Bu tabirdeki ‘elest’ kelimesi A ‘raf slresinin
172. ayetinden alinmustir. Bu ayette, gegmiste Allah’mm Ademogullarindan yani
onlarin sirtlarindan (veya sulplerinden) ziirriyetlerini ¢ikardigi, kendilerini
nefislerine sahit tuttugu ve onlara, ‘Ben sizin rabbiniz degil miyim’ diye hitap
ettigi, onlarin da ‘evet’ dedikleri belirtilmistir. Allah’la insanlar arasinda vuku
bulan bu s6zlesmeye ‘misak’, ‘kald beld’, ‘ahid’, ‘bela ahdi’, ‘rliz-i elest’, ‘bezm-i

ezel’ ve ‘bezm-i elest’ gibi gesitli adlar verilmistir” (Yavuz, 1992:106).

“Bezm-i elestte yapilan sdzlesmenin zaman, yeri ve keyfiyeti konusunda islam alimleri
farkli gortsler ileri siirmiislerdir” (Yavuz, 1992:106). Bu bilgilerden anlasildig: tizere
ezel meclisinin ne zaman gergeklestigi kesin degildir. Divanda da bu meclise deginilen
beyitler yer almaktadir. Dolayisiyla Vasif divaninda tespit edebildigimiz en eski zaman
bezm-i ezel yansitmaktadir. Divanda bu kavram, “bezm-i ezel, rliz-1 ezel” seklinde
karsimiza ¢cikmaktadir. Asagidaki beyitte sair, ezel giinii, Allah’a ikrar Verdigini1 halen

de o ikrarda durdugunu?® belirtmektedir:

Etdim ikrar ‘alem-i ervagda riiz-1 ezel

! Elest bezminde olanlar, Kur’an’mn 7 numarali A’raf Sdresinin 172. ve 173. ayetlerinde “Kiyamet
giiniinde, biz bundan habersizdik demeyesiniz diye Rabbin Adem ogullarindan, onlarm bellerinden
zlirriyetlerini ¢ikardi, onlar1 kendilerine sahit tuttu ve dedi ki: Ben sizin Rabbiniz degil miyim? (Onlar
da), Evet (buna) sahit olduk, dediler. Yahut «Daha 6nce babalarimiz Allah'a ortak kostu, biz de onlardan
sonra gelen bir nesildik (onlarmn izinden gittik). Batil isleyenlerin yiiziinden bizi helak edecek misin?»
dememeniz i¢in (boyle yaptik).” seklinde hikaye edilmektedir (TDV Kur’an Meali,
http://www.diyanetvakfi.org.tr/meal/Araf.htm, 18.05.2010 ).

? Sairin kurdugu bu ciimle, su bilgiyi hatirlatmaktadir: “Mutasavviflara gére, zaman olmadigindan ve Rab
terbiye eden, gelistiren, yetistiren anlamina geldiginden; hal diliyle her an, ‘Sizi yetistiren, terbiye eden
degil miyim?’ sorusu gelmekte, herkes de kabiliyetine gore hal diliyle ‘evet’ demektedir. Dolayisiyla
tasavvufi telakkiye gore, bezm-i elest hakikat1 her an gergeklesmektedir” ( Ustiiner, 2007: 75).
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Simdi el-an dahi ol ikrardir gofiliimdeki
(G.134/5, 5.369)

Asagidaki beyitte de ezel meclisinde bir damla dahi olsa ask sarabi ig:enin1 kiyamete
kadar sarhos olacagi belirtilmektedir. Boylece sair, ezelden kiyamete dek siiren oldukca

genis bir zaman araligindan bahsetmektedir:

Nesvan olur kiyamete dek ‘asikui yeri

Bir kasre i¢se bezm-i ezelden sarab-1 ‘ask
(G.69/4,5.322)

2.6.1.2. Ahiret ve Kiyamet

“Dilinya hayatindan sonra baslayip ebediyen devam edecek olan ikinci hayati”
(Topaloglu, 1988: 543) ifade eden ahiret kavrami, divanda “ukba” sozciigiiyle

karsilanmaktadir.

“Insanin dliimiiyle onun ahiret hayati baslanus olur. Bir hadiste, kabrin ahiret
duraklariin ilki oldugu belirtilmistir. Kiyametin kopmasina kadar siirecek olan bu
zamana berzah hayati denilmistir. Ancak c¢esitli merhaleleri ve kendine has
halleriyle tasvir edilen ahiretin gerceklesmesi, bugiinkii diinya nizaminin

bozulmasindan sonra olacaktir” (Topaloglu, 1988: 543).

Vasif, asagidaki beyitte Hz. Peygamber’e seslenmekte ve dldiikten sonra da kabrinde
onu methedecegini belirtmekte, bdylece oOliimden sonra kabirde gegen zamana

deginmektedir:

Lisan-1 gl ile giiyanuii olsam dahi kabrimde

Seniiil meddagunam ta Riiz-1 magser ya Resiilallah
(K.7/11, s.206)

“Kur’an’in tasvirine gore diinya hayati bir ‘oyun ve eglence’, bir ‘siis ve 0gliniig tiir;

‘mal, evlat ve niifuz yarigi’dir. Netice itibariyle o gegici bir faydalanis ve aldanis

! “Mutasavviflar, Kur’an-1 Kerim’de zikredilen, ‘Allgh onlar1 sever, onlar da Allah’1 severler.” (Maide,
5/54) ayetinden hareketle, agk cevherinin ezelde, Ilahi lutfun bir sonucu olarak var oldugunu dile
getirirler” (Ustiiner, 2007: 90).
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vesilesidir. Asil hayat ahiret hayatidir, huzur ve siikiin sadece Oliimsiiz alemdedir”
(Topaloglu, 1988: 544). Allah’a iman edip bunun gereklerini yerine getirenler ahirette
miikafatlandirilacak, diinyanin goz alicilifina aldanip ahiret giiniinii unutarak koti
ameller isleyenler ise cezalandirilacaktir.' Bu ger¢egin farkinda olan Vasif, asagidaki
beyitte kendisine fani olan diinyanin g¢ekiciligine aldanmamay1 6giitlemekte, nefsine
uyan kisilerin ahirette cezalandirilacaklarini belirtmektedir. Bunlar1 sdylerken sair,
diinya hayati i¢in bugiin; ahiret hayat1 i¢in ise yarin sozciiklerini kullanmakta, simdi ile

gelecegi karsilastirmaktadir:
Goziifi a¢ goz gore aldanma VASIF reng-i faniye
Yarin ‘ukbada bugiin nefsine uyanlar aglarmis

(G.59/8, 5.316)

“Ahiret hayatin1 kiyametin kopmasi, hesabin goriilmesi ve hesap sonrasi ebedi hayatin
baslamasi seklinde ii¢ merhalede ele alip incelemek miimkiindiir” (Topaloglu, 1988:
546). Vasif divaninda bu merhalelerden en fazla mahser giiniine, hesabin goriilecegi ana
yer verilmekte fakat bu an ayrintisiyla agiklanmamaktadir. Bu giin, divanda “riiz-1
mahser, riz-1 ceza, hasr, mahser, rliz u hesab, dem-i mahser, riiz-1 hasr, yevmii’l-kiyam,
yevmi’t-tenad, yevmii’n-niislir, yevmii’s-sual” gibi tabirlerle siklikla gegmektedir. Sair,
daha cok “hasra dek, ila-yevmii’l-kiyam” ve benzer tabirler kullanarak 6vdiigi kisinin -
genellikle padigahin- miilkiinlin, adaletinin, giizel talihinin sonsuza kadar devam

etmesini dilemektedir:
Gagra dek evlad i ensabiyla sah-1 ‘alemi

Eyleye revnak-§iraz-1 salSanat Rabbii’l-‘ibad

! “Genel olarak insandaki fitr 6zelliklerden biri de adalet duygusudur. Diinyanin higbir yerinde ve higbir
donemde siirekli olarak adaletin hakim oldugunu séylemek miimkiin degildir. Haksizligi goriip de
derinden rencide olan insan biiyiik bir hesap giiniiniin gerceklesecegine inanmak ister. Iyi ile kotiiniin,
zalim ile mazlumun hesaplarinin goriilecegi o giin Kur’an’1n ilk stiresinde yevmii’d-din (amellere karsilik
verilecegi giin) diye vasiflandirilmis ve bu sirenin bes vakit namaz iginde okunmasi emredilmistir”
(Topaloglu, 1998: 544-545). Bu durum, Kur’an’n 3 numarali Al-i Imran Siresi’nin 106. ayetinde “Nice
yiizlerin agardig1, nice yiizlerin de karardig1 giinii (diisiiniin.) Imdi, yiizleri kararanlara: Inanmanizdan
sonra kafir mi oldunuz? Oyle ise inkar etmis olmaniz yiiziinden tadin azabi! (denilir).” seklinde ve 107.
ayetinde “Yiizleri agaranlara gelince, onlar Allah'in rahmeti igindedirler; orada ebedi kalacaklardir.”
seklinde anlatilmaktadir (TDV Kur’an Meali, http://www.diyanetvakfi.org.tr/meal/Aliimran.htm,
18.05.2010).
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(K.23/6, 5.257)
Gazret-i Fettag fetg edip der-i amalini
‘Omrin efziin ede ol sahufi ila-yevmii’l-kiyam

(Tk.72/10, s.658)
Gak viifur-1 nesl ile edip miisar-1 bi’l-benan
Zib-bags-1 taht ola necli ild yevmi’t-tenad

(Tk.37/16, 5.618)

Gazret-i Rezzak-1 ‘alem ol hudiv-i miin‘imiifi
‘Omr ii ikbalin kila efziin ila-yevmii’n- niisiir

(Tk.73/10, s.658)

Asagidaki beyitte sairin devrinde yasayan insanlarin ikiyiizlii tavirlar sergiledigi ve bu
hallerinden mahsere kadar vazgegmeye niyetlerinin olmadig: belirtilmektedir. Bu beyit,
olumsuz bir ¢erceve ile sunulmakta ve “mahgere dek” tabiriyle diinyada kotii ameller
isleyenlerin bu amellerinden pisman olacagi kiydmet giinii daha bariz bir sekilde

karsimiza ¢ikmaktadir:

BaSdirdi cihan kendiiyi Sahba-y1 nifaka

Ayrilmaga yok magsere dek niyyet-i agbab
(G.10/2, 5.282)

Kur’an’in 2 numarali siiresi olan Bakara Stresi’nin

“Allah, kendisinden bagka higbir ildh olmayandir. Diridir, kayyumdur. O’nu ne bir
uyuklama tutabilir, ne de bir uyku. Goklerdeki her sey, yerdeki her sey O’nundur.
Izni olmaksizin O’nun katinda sefaatte bulunacak kimdir? O, kullarin
onlerindekileri ve arkalarindakileri (yaptiklarim1 ve yapacaklarii) bilir. Onlar
O’nun ilminden, kendisinin diledigi kadarindan baska bir sey kavrayamazlar.

O’nun kiirsiisii, biitiin gokleri ve yeri kaplayip kusatmistir. (O, goklere, yere, biitiin
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evrene hilkkmetmektedir.) Gokleri ve yeri koruyup gézetmek O’na gii¢ gelmez. O,
ylicedir, buyiktir” (Agcakaya ve Bulut, 2005: 512)

seklindeki 255. ayetinden ve “Her peygamberin kabul olacak duasi vardir. Daha 6nceki
peygamberlerin hepsi bu duayr yapmada acele etti. Ben ise bu duayi kiyamet giiniinde
immetim i¢in geciktirdim” (Agcakaya ve Bulut, 2005: 512) seklindeki hadisten
hareketle Peygamberimizin, kiyamet giiniinde iimmetine sefaat edecegi diisliniilmiistiir.
Bu diisiinceden otiirti Vasif da, kiyamet giinlinde peygamberimizden kendisine sefaat

etmesini dilemektedir:

El-aman ey Gazret-i peygamber-i ‘ali-cenab

Kil sefa‘at bendefie igsan edip riz u gisab
(K.10/1, s.208)

Sair, eger peygamber kendisine sefaat etmezse, kiyamet giiniinde kimsenin kendisi

kadar rezil olmayacagini da dile getirmektedir:

Vay eger Riiz-1 ceza’da §agib olmazsai bafia

Olmaya hi¢ ben gibi bir kimse riisvay ii rezil
(K.4/7, 5.203)

Asagidaki beyitte de sair, Allah’tan mahger giiniinde sonsuz giinahini yiiziine

vurmamasini ve diger giinahkarlar i¢inde rezil olmamayi dilemektedir:
Riiyuma urma ‘usat i¢re giinah-1 bi-gadim
Etme riisva Riiz-1 magser’de be- gakk-1 enbiya

(K.1/4,5.201)

Bagka bir yerde ise sair, her zaman kendi ameli yiiziinden ceza cektigini sdylemekte,
kendisinin biiyiik bir giinahkar oldugunu diisiinmekte, mahser aninda kendisine

peygamberin de yardim etmeyecegini belirtmektedir:
Razim dem-i magserde kime eyleyem ifsa

Ne padiseh eyler meded 6ldiim de ne pasa
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Galim ola ehl-i giinehe 6zge temasa

Mevla bu giineh-karina zulm eyleye hasa

Hep ¢ekdicegim kendi ceza-y1 ‘amelimdir
(Muh.189/8, s.512)

Vasif, diinyada isledigi glinahlarin bilincinde olup cehennemde yanmay1 da kabullenmis
goriinmektedir. Asagidaki beyitte sair, Allah’a seslenmekte, yanmaya giicii olmadigini
dile getirmekte ve Allah’tan kendisi yerine isyaninin defterini, kotii amellerinin yazili
oldugu defteri yakmasini istemektedir. Bu dilekle sairin Allah’tan isyan defterini

yakarak yani yok ederek kendisini bagiglamasini timit ettigi de sdylenebilir:
Sakatim yok yanmaga ya Rab yerime lusf edip
Defter-i ‘18yanimi yak nara ver riiz-1 ceza
(K.1/5,5.201)
2.6.1.3. Evvel-Ahir:

Divanda tespit edebildigimiz kadariyla en uzun zaman dilimi, “evvel-ahir” tezadiyla
verilmektedir. Kainatin baslangicina isaret eden evvel tabiri ile sonunu anlatan ahir
tabiri, sonsuz bir zaman dilimini karsilamaktadir. Asagidaki Dbeyitte sair,
Peygamberimizin evvelde de ahirde de var oldugunu belirtmekte® ve kendisinden Sultan

Mahmud’u diinya ve ahiret olmak tizere iki cihanda da gozetmesini dilemektedir:
Dii-‘alemde kil isti$gab Han-1 Magmid-1 ‘adli’yi
Seniifidiir evvel @i ahirda devlet ya Resilallah
(K.9/5, 5.208)
2.6.1.4. Sonsuzluk:

Sonsuz bir zaman dilimini karsilayan “evvel-ahir” tabirinin yaninda divanda, sonsuzluk

kavramini ifade eden “cavidan” sozciigiine de rastlanmaktadir:

! «“All4h, ilk olarak benim nirumu yaratt” (Ceylan, 2000: 159) hadisinden hareketle, Hak Teala’mn ilk
once Hz. Peygamber’i yarattigi, sonra diger varliklarin tiimiinii onun nurundan yarattig1 diisiiniilmiis ve
bu nur “Nur-1t Muhammed”, “Hakikat-i Muhammediye” (Uludag, 2000: 280) olarak isimlendirilmistir.
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Gak bu igya kild1 sah-1 cihan bu ma‘bedi
Rabbim igya eyleyip vere gayat-1 cavidan
(Tk.12/13, 5.580)
Rig-1 ‘alemdir ki Mevla ol sehiif zati ile
Ez-ser-i nev devlete verdi gayat-1 cavidan

(TK 59/4, 5.642)

SONUC

Genelde zaman, 6zelde Ender(inlu Vasif Divani’nda zaman kavramini ele aldigimiz bu

calismada asagidaki sonuclara ulastik:

Enderinlu Vasif, zamana felsefik bir bakis acisiyla bakmamis; bu kavrami felsefi
yonden irdelememistir Onun siirlerinde zamanin, diger klasik Tiirk siiri 6rneklerinin
genelinde goriildigi gibi donglisel zaman olarak yer aldigmi goérmekteyiz. Vasif,
stirlerinde genellikle ay, giin gibi zamana iliskin kavramlari, gelenek gercevesinde ve
daha ziyade tesbih, istiare vb. mecaz sanatlar1 baglaminda kullanmistir. Onun siirlerinde
zamani, genellikle sevgiliden uzak kaldigi miiddeti ifade eden bir kavram olarak
gormekteyiz. Boyle olunca Ender(inlu Vasif’ta zaman, genel olarak subjektif yoniiyle,
yani sairin duygular1 vasitasiyla algiladigi yoniiyle karsimiza ¢ikmaktadir. Sair i¢in,
sevgilisinden ayr1 kaldig1 siirede zaman bir tiirlii gegmek bilmemektedir. Vasif’in zaman
anlayis1, sadece simdiki zamanla sinirl degildir. Sair, zamani ezelden baglatmis, gegmis
donemlerde yasanmis dnemli olaylara da siirlerinde yer vermis, 6zellikle dini mahiyetli
giinlere ve bunlarin kendi zamaninda kullanilis ve algilanmis sekillerine deginmistir.
Zamanin, kendisi bu diinyadan goctiikten sonra da siireceginin bilincinde olan sair, bir
Miisliman olarak ahiret gilinliine inanmaktadir, dolayisiyla onun siirlerinde alemin
yaratilisindan kiyamet giinline ve sonrasindaki ahir zamana kadar siirecek olan oldukca

genis bir zaman dilimi s6z konusu edilmektedir.
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Vasif, yeri geldigi zaman ahiret hayatin1 disiiniip dinin gereklerine uygun olarak
yasamak gerektigini savunmus; yeri geldiginde de kisinin bulundugu an1 degerlendirip
keyifli bir omiir siirmesi gerektigini dile getirmistir. Bununla beraber sairin zamana
bakisinin salt tasavufi diisiinceden kaynaklanmadigini, bunun daha ziyade “ibn-i vakt”
kavramiyla ifade edilen geleneksel rindane anlayisin etkisinde sekillendigini sdylemek

mimkindiir.

Klasik Tiirk edebiyatinda sik¢a yer verilen mevsimler olan bahar ve sonbahar,
Endertinlu Vasif Divani’nda da en ¢ok ele alinan iki mevsimdir. Zevk ve eglencenin
mevsimi olan bahar, hayat ve tabiat i¢in bir dirilistir. Bu mevsimde her sey taptazedir.
Gegiciligi ve coskunlugu yoniiyle insanin gengligine benzetilir. Klasik Tiirk
edebiyatinda sevgilinin yiizii ve yanagi bahar mevsimine benzetilmektedir. Bu tiir
benzetmeler Vasif divaninda da s6z konusudur. Sonbahar bir bitig, son bulus mevsimi
olarak baharla tezat olusturmaktadir. Diger pek ¢ok divan sairi gibi Vasif da sonbahari
oliim, ihtiyarlik, canlilik ve nesenin kaybolmasi gibi yonleriyle islemistir. Sonbahar
serin hava, hiiziin ve sararmis yapraklarla sembollestirilmistir. Kis mevsimi, Vasif
divaninda havalarin soguk olusu, karin yagmasi, her tarafin buzlarla kaplanmasi
yonleriyle ele alinmistir. Yaz mevsimini ise sair, dogada meydana gelen degisimler,
insanlar {lizerindeki olumlu etkisi, zevk ve sefa zamani olarak isleyerek bir anlamda

bahar mevsimiyle paralel bir ¢izgi izlemistir.

Klasik Tirrk edebiyatinda birer zaman unsuru olmaktan ¢ok, benzetmeler yoluyla
siirlerde yerini alan giin ve giin ile ilgili kavramlar, Ender(inlu Vasif Divani’nda da ayn1
cergevede islenmistir. Glnilin boliimlerinden gece ve giindiiz, siirlerde siklikla
kullanilmis olup Ornegin gece, asik icin istiraplarimin daha da yogun hissedildigi bir
zaman dilimi olarak tasavvur edilmis, renginden hareketle ise sevgilinin sagina
benzetilmistir. Asigm ahlarmin ve istiraplarinin azaldigi bir zaman dilimi olarak
tasavvur edilen giindiiz ise parlakligit ve aydinligi nedeniyle sevgilinin yanagimna
benzetilmistir. Boylelikle gece ve giindiiz, zithiklar1 dolayisiyla siirlerde genellikle

karsilastirma ¢ergevesinde kullanilmistir.

Enderinlu Vasif Divani’nda zaman ifade eden kavramlarin dagilimina baktigimizda
dehr, dem, devr, riizgar, vakt, zaman gibi kavramlar siklikla kullanilmigken; asir, ¢ag,

hengam, miiddet gibi kavramlar ise daha az kullanmistir. Divanin genelinde zaman ve
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es anlamli tiim kelimelerde “hiikiimdar merkezli bir yap1” dikkat ¢ekmektedir. Bu

durum Tanpinar’in “saray istiaresi” yaklasimina paraleldir.

Endertnlu Vasif Divani’nda dinl mahiyetli giin, gece, ay, kandil ve bayramlara da sikca
rastlanmaktadir. Miislimanlar i¢in kutsal bir giin olan Cuma giinii, toplu ibadet
yapilmas1 ve gecesinde edilen dualar bakimindan ele alinmistir. Dini igerigi olan zaman
dilimlerinden bir digeri de kandillerdir. Divanda Berat, Mevlid kandillerine yer
verilmigtir. Yine Miisliimanlarca kutsal sayilan Recep, Saban ve Ramazan aylarina yer

verilmis ve bunlardan en fazla Ramazan ay1 s6z konusu edilmistir.

Sonug olarak diyebiliriz ki Osmanli’nin son yiizyilinda yetistirmis divan sairlerinden
biri olan EnderGinlu Vasif, zamanla ilgili kavramlar1 kullanirken hemen hemen klasik
Tiirk edebiyati gelenegine bagli kalmistir. Zamanla ilgili kavramlar siirlerinde
genellikle, benzetmeler seklinde olmak tiizere birer telmih ve mecaz unsuru olarak
yerlerini almistir. Gerek Batil diisiiniirlerin, gerekse Islam diisiiniirlerinin zamanla ilgili
derinlikli goriislerinin etkisi, Endertinlu Vasif’in siirlerinde hemen hemen hi¢ goriilmez.
Onun siirlerinde zaman, tasavvufi boyutu da konu edilmeyerek, sadece subjektif

yoniiyle ve giinliik hayattaki kullanimlariyla ele alinmistir.
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ENDERUNLU VASIF DiVANI’NDA ZAMANLA iLGIiLi
KELIMELERIN INDEKSI

Abhir

Kaside: K.9/5, (5.208), K.17/9, (s.230),
K.17/33, (s.231)

Musammat: Mur.2/4, (s.376), S.161/2,
(s.491), Tes.223/5, (s.553), Trk.h.226/5,
(s.560)

Tarih kit‘a: Tk.1/49, (5.567), Tk.1/54,
(.569), Tk.2/31, (s.571), Tk.4/3,
(.573), Tk.55/3, (5.639), Tk.82/19,
(5.668)

Muhtelif Kit‘a: Muk.4/2, (5.672)
Ahiret (Ukba)

Kaside: K.10/4, (s.208), K.26/85,
(s.268)

Gazel: G.59/8, (5.316)

Tarih kit‘a: Tk.27/7, (5.600), Tk.76/5,
(s.661)

Muhtelif kit‘a: Muk.11/2, (5.673)
Ahsam: Bkz. Aksam

Aksam (Ahsam, Gice, Leyl, Mesa,
$4m, Seb)

Kaside: K.5/2, (s.204), K.7/1, (s.205),
K.8/6, (s.207), K.14/11, (s.212),
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K.14/12, (5.212), K.14/24, (5.213),
K.14/28, (s.213), K.14/29, (s.214),
K.14/46, (s.215), K.14/68, (s.216),
K.14/89, (s.218), K.14/125, (s.220),
K.15/1, (s.221), K.15/14, (5.222),
K.15/19, (s.222), K.15/38, (5.223),
K.15/68, (5.225), K.16/8, (5.226),
K.16/9, (5.226), K.16/19, (5.227),
K.16/23, (5.227), K.16/41, (5.229),
K.17/24, (s.231), K.17/25, (5.231),
K.17/28, (s.231), K.23/1, (5.256),
K.26/88, (5.268), K.28/5, (5.269),
K.28/10, (s.270), K.28/19, (5.270),
K.28/30, ( 5.271), K.28/34, (s.271),
K.28/89, (s.274)

Gazel: G.2/1, (s.276), G.3/6, (s.277),
G.9/5, (s.282), G.9/9, (s.282), G.11/1,
(s.283), G.11/2, (s.283), G.11/3,
(5.283), G.11/4, (s.283), G.11/5, (5.283),
G.11/6, (5.283), G.12/7, (s.284), G.13/4,
(s.285), G.14/6, (s.286), G.16/7,
(s.287), G.17/2, (s5.288), G.23/3, (5.291),
G.24/6, (5.292), G.30/4, (5.296), G.32/7,
(5.298), G.36/5, (5.301), G.39/7, (5.303),
G.39/9, (5.303), G.39/10, (s.303),
G.40/5, (5.303), G.44/1, (s.306), G.46/4,
(s.308), G.52/3, (s.311), G.53/8, (5.312),
G.56/3, (s.314), G.57/1, (s.315), G.60/3,



(s.317) G.61/5, (5.317), G.63/2, (5.318), (s.404), S.47/4, (5.409), Mur.54/5,

G.68/2, (s.322), G.72/3, (s.325), G.72/4, (s.414), S.55/1, (s.414), S.59/3, (5.418),
(5.325), G.72/5, (5.325), G.76/2, (5.327), S.64/1, (5.421), S.73/2, (5.427), S.73/3,
G.79/1, (5.329), G.81/3, (5.331), G.82/4, (5.427), Mur.79/1, (5.431), Mur.81/2,
(s.331), G.82/5, (s.331), G.84/2, (5.333), (5.432), Mur.82/4, (s.433), Mur.82/5,
G.86/7, (s.334), G.87/2, (s.335), G.88/4, (5.433), Mur.84/1, (s.434), Mur.88/2,
(s.335), G.89/1, (5.336), G.90/1, (5.437), S.89/1, (5.438), S.89/2, (5.438),
(5.337), G.107/1, (5.348), G.107/10, S.89/3, (5.438), S.89/4, (5.438),

(s.349), G.113/1, (s.353), G.113/2, Mur.92/4, (s.440), S.97/3, (s.444),
(s.353), G.113/3, ( 5.353), G.113/4, Mur.105/4, (s.450), Mur.105/5, (s.450),
(s.353), G.113/5, (5.353), G.113/6, Mur.127/2, (5.466), S.130/3, (5.468),
(s.353), G.113/7, (5.353), G.113/8, S.131/4, (5.470), Mur.150/4, (5.482),
(s.353), G.113/9, (5.353), G.115/1, Mur.151/1, (5.482), S.152/4, (5.483),
(s.354), G.115/7, (5.355), G.116/4, Mur.164/4, (5.493), Mur.165/5, (5.494),
(s.355), G.120/8, (s.358), G.120/14, Mur.172/2, (5.498), S.183/1, (s.507),
(5.358), G.123/2, (5.360), G.125/2, Muh.190/7, (s.514), Muh.201/2, (s.524),
(5.362), G.127/4, (5.363), G.127/7, Muh.204/3, (5.527), Muh.206/5, (5.529),
(s.364), G.128/7, (s.364), G.128/9, Muh.213/3, (s.534), Tah.216/13,
(s.365), G.130/2, (s.366), G.130/4, (s.539), Tah.216/17, (5.539), Tah.217/2,
(5.366), G.132/5, (5.368), G.133/8, (s.542), Tah 217/9, (5.543), Tah 217/20,
(5.369), G.134/7, (5.369), G.141/1, (s.544), Tah.217/24, (s.545),

(s.373) Tah.217/31, (s.546), Tes.223/4, (s.553),

Tes.223/5, (s.553), Tes.223/6, (5.553),
Tes.223/7, (5.553), Tes.223/15, (5.555),
Tes.223/16, (5.555), Msh.224/2, (s.556),
Trk.b.225/2, (5.558), Trk.b.225/3,
(5.558), Trk.b.225/5, (5.559),
Trk.b.226/3, (s.560), Trk.b.227/2,
(5.562), Trk.b.227/3, (5.562),
Trk.b.227/4, (s.562), Trk.b.227/7,
(s.563)

Musammat: Mur.8/3, (s.381), Mur.20/4,

(5.390), Mur.22/1, (s.391), Mur.22/2,

(s.391), Mur.23/1, (s.391), Mur.23/2,

(s.391), Mur.23/3, (s.392), Mur.23/4,

(5.392), Mur.24/1, (s.392), Mur.28/5,

(5.395), Mur.30/3, (s.397), Mur.30/4,

(s.397), Mur.39/1, (s.403), Mur.39/2,

(s.403), Mur.39/3, (s.403), Mur.39/4,

(s.403), Mur.39/5, (s.404), S.40/2,

(5.404), Mur.41/2, (s.404), Mur.41/4, ,
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Tarih kit‘a: TK7-111/4, (s.576), Tk.12/2,
(s.580), Tk.17/7, (5.585), Tk.18/50,
(s.589), Tk.18/51, (5.589), Tk.20/24,
(s.594), Tk.24/21, (.597), Tk.31/16,
(5.604), Tk.31/37, (5.606),Tk.32/28,
(s.610), Tk 36/7, (5.616), TK.37/11,
(s.618), TK.45/6, (5.627), TK.54/1,
(s.639), Tk.54/10, (5.639), Tk.59/5,
(5.642), TK.59/10, (5.642), TK.61/6,
(s.644), Tk.65/39, (5.650), Tk.68/4,
(s.654), Tk 74/2, (5.659)

Muhtelif kit‘a: Muk.2/2, (s.671),
Muk.20/2, (s.676), Muk.34/1, (s.679),
Muk.45/1, (5.682), Muk.77/1, (s.691)

Beyit: B.9/1, (5.693)

Lugaz-1 mesnevi: Lm.4, (s.695), Lm.5,
(5.696), Lm.6, (5.696), Lm.7, (5.696),
Lm.14, (5.696)

~

An
Kaside: K.20/168, (s.251)

Gazel: G.10/8, (s.283), G.27/5, (5.294),
G.84/3, (s.333), G.84/6, (5.333),
G.124/8, (s.361)

Musammat: S$.52/3, (s.412), Mur.76/1,
(5.429), Mur.135/5, (s.472), S.141/4,
(5.476), Tah.219/2, (5.547), Msd.220/4,
(5.549), Trk.b.225/1, (5.558)

Tarih kit‘a: Tk.13/10, (s.581), Tk.43/6,

(.625), Tk.43/11, (5.625), Tk.51/8,
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(s.634), TK.53/9, (5.637), Tk.53/21,
(s.637), TK.54/5, (5.638), Tk.65/48,
(s.651), Tk.66/10, (5.653), TK.70/4,
(5.656)

Asir
Kaside: K.14/62, (s.216)

Tarih kit‘a: Tk.50/4, (s.632), Tk.78/5,
(s.662)

Ay (Méh, Meh)

Kaside: K.5/2, (5.204), K.7/1, (5.205),
K.14/16, (5.213), K.14/24, (s.213),
K.14/25, (s.213), K.14/29, (s.214),
K.14/57, (s.216), K.14/68, (5.216),
K.15/1, (s.221), K.15/66, (5.225),
K.16/2, (5.226), K.16/8, (5.226),
K.16/10, (5.226), K.20/86, (5.245),
K.21/10, (s.252), K.21/14, (5.252),
K.23/1, (5.256), K.28/1, (5.269), K.28/3,
(5.269), K.28/6, (5.269), K.28/7, (5.269),
K.28/8, (5.270), K.28/34, (5.271),
K.28/36, (5.272), K.28/43, (5.272),
K.28/80, (s.274)

Gazel: G.11/3, (s.283), G.12/4, (5.284),
G.14/6, (5.286), G.29/5, (5.296), G.32/6,
(5.298), G.50/3, (s.310), G.71/3, (5.324),
G.73/3, (5.325), G.85/9, (s.334), G.95/6,
(5.341), G.120/3, (s.358)

Musammat: Mur.19/3, (s.388),
Mur.24/1, (s.392), S.26/2, (5.394),



Mur.28/3, (5.395), Mur.69/2, (s.424),
S.73/2, (5.427), S.127/2, (.466),
Mur.127/3, (s.466), S.131/1, (5.468),
Mur.164/2, (s.493), Tah.217/24, (s.545),
Msd.222/2, (s.551)

Tarih kit‘a: TK.1/51, (5.567), TK.14/6,
(.582), Tk.18/50, (s.589), Tk.38/16,
(s.619), Tk.54/10, (5.639), TK.59/1,
(.642), Tk.59/11, (5.642), Tk.61/6,
(s.644), TK.74/5, (5.659), TK.75/5,
(5.660), Tk.77/5, (5.662), Tk.81/12,
(5.666)

B

Bahar (Evvel Bahar, ilkbahar, Nev-
bahar, Rebi‘ii’l-evveliiii, Vakt-i

Bahar, Vakt-i Giil)

Kaside: K.16/44, (s.229), K.19/27,
(s.237), K.19/40, (s.239), K.19/41,
(s.239), K.22/16, (s.254), K.22/31,
(s.255)

Gazel: G.1/1, (s.276), G.1/8, (s.276),
G.47/4, (s.308), G.49/3, (5.309), G.54/1,
(s.313), G.86/12, (s.335), G.118/3,
(s.356), G.129/3, (5.365)

Musammat: Mur.10/3, (s.382),
Mur.19/1, (s.388), Mur.20/3, (s.388),
Mur.27/1, (5.394), Mur.27/2, (s.394),
Mur.27/3, (s.394), Mur.27/4, (s.394),
Mur.27/5, (s.395), S.33/1, (s.399),
S.33/2, (5.399), S.33/4, (5.399), S.33/5,
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(5.399), $.38/1, (5.402), S.38/2, (s.402),
S.38/3, (s.402), S.38/4, (s.402), S$.38/5,
(5.402), Mur.39/5, (s.403), Mur.45/2,
(5.407), Mur.61/2, (s.419), S.78/1,
(s.430), S.103/2, (s.448), S.103/3,
(s.448), Mur.135/1, (s.471), Mur.151/2,
(5.483), S.168/2, (5.496), S.171/4,
(5.498), Msd.220/1, (5.548)

Tarih kit‘a: TK.1/6, (5.564) , Tk.31/22,
(s.605), Tk.37/13, (5.618), Tk.43/13,
(s.625), Tk.51/5, (5.634), Tk.53/7,
(s.636), Tk.54/10, (5.639)

Muhtelif kita: Muk.33/1, (5.679),
Muk.51/1, (5.684), Muk.52/2, (s.684),
Muk.57/1, (5.685)

Berat

Kaside: K.16/19, (s.227)

Berf: Bkz. Kis

Bezm-i Ezel (Riiz-i Ezel)

Gazel: G.69/4, (s.322), G.134/5, (s.369)
Bugiin

Gazel: G.44/1, (s.306), G.50/3, (5.310),
G.59/8, (s.316), G.129/7, (s.365),
G.133/4, (5.368)

Musammat: Mur.29/5, (s.396),
Mur.98/1, (s.444), S.101/3, (s.447),
S.103/4, (s.449), Mur.164/5, (s.493),
Muh.199/4, (s.522), Tah.216/27,



(s.541), Tah.217/24, (s.545),
Msd.220/5, (s.549), Trk.b.227/4, (5.562)

Tarih kat‘a: Tk.1/1, (5.564)
Muhtelif kit‘a: Muk.65/1, (5.688)
C

Cavidan

Tarih kat‘a: Tk.12/13, (s.580), Tk.59/4,
(s.642)

C
Cag
Kaside: K.21/3, (5.252)

Gazel: G.34/7, (s.299), G.58/3, (s.315),
G.89/3, (5.336)

Musammat: S.60/1, (s.418), S.60/5,
(5.418), Mur.94/2, (s.441), Mur.102/3,
(5.448), Mur.142/2, (s.476), Mur.148/4,
(s.480), Mur.151/4, (s.483), Mur.160/2,
(5.489), S.168/2, (5.496), Muh.196/3,
(s.519), Tah.217/26, (5.545)

Muhtelif kit‘a: Muk.72/2, (s.690)
D
Dehr

Kaside: K.14/6, (s.212), K.16/34,
(s.228), K.19/40, (5.239), K.26/25,
(s.263), K.26/63, (5.266)

123

Gazel: G.25/6, (5.293), G.38/7, (5.302),
G.94/5, (5.340)

Musammat: Mur.4/1, (s.377), S.32/2,
(5.398), Mur.50/3, (s.411), S.58/4,
(s.417), Mur.66/1, (s.422), Mur.66/5,
(s.422), Muh.189/2, (s.511), Muh.194/3,
(s.517)

Tarih kit‘a: Tk.2/1, (5.569), TK.2/7,
(s.569), TK.7/5, (5.575), TK.14/1,
(s.582), Tk.17/3, (5.585), Tk.31/12,
(s.604), Tk.31/24, (5.605), TK.37/8,
(s.617), Tk.38/54, (5.622), TK.64/19,
(s.646), TK.72/1, (5.657)

Dem

Kaside: K.2/5, (5.202), K.3/1, (5.202),
K.5/10, (s.204), K.8/1, (5.206), K.12/7,
(5.209), K.14/7, (s.212), K.14/36,
(s.214), K.14/72, (5.217), K.14/125,
(s.220), K.15/22, (s.222), K.15/50,
(s.224), K.16/42, (5.229), K.17/11,
(s.230), K.17/12, (5.230), K.17/14,
(s.230), K.17/20, (5.230), K.17/53,
(s.233), K.17/57, (s.233), K.18/27,
(s.235), K.20/144, (s.250), K.22/1,
(s.253), K.22/31, (5.255), K.24/12,
(5.258), K.25/7, (5.259), K.25/40,
(s.261), K.26/1, (5.262), K.26/3, (5.262),
K.26/97, (5.269), K.28/18, (5.270),
K.28/48, (5.272), K.28/56, (5.273),
K.28/57, (s.273), K.28/58, (5.273),
K.28/78, (s.274)



Gazel: G.19/2, (5.289), G.27/1, (5.294),

G.29/7, (5.296), G.29/9, (5.296), G.35/4,
(s.300), G.41/2, (s.304), G.41/6, (s.304),
G.47/1, (s.308), G.47/3, (5.308), G.54/6,
(s.313), G.58/3, (s.315), G.68/9, (5.322),
G.86/8, (s.334), G.87/6, (s.335), G.98/1,

(s.550), Tes.223/4, (s.553), Tes.223/7,
(s.553), Tes.223/15, (5.555),
Trk.b.226/2, (s.560), Trk.b.226/3,
(s.560), Trk.b.226/5, (5.560),
Trk.b.227/3, (5.562), Trk.b.227/4,
(5.562), Trk.h.227/5, (.563),

(.343), G.109/1, (5.350), G.120/5,
(s.358), G.121/5, (5.359), G.125/1,
(s.362), G.129/1, (5.365), G.130/3,
(s.366), G.136/6, (5.371)

Musammat: Mur.2/7, (s.376), Mur.7/4,
(s.380), Mur.15/2, (s.386), Mur.30/4,
(5.397), Mur.31/3, (s.397), Mur.45/1,
(s.407), Mur.45/2, (s.408), Mur.45/3,
(s.408), Mur.45/4, (s.408), S.47/1,
(s.409), S.47/3, (5.409), Mur.50/1,

Trk.b.227/6, (s.563)

Tarih kit‘a: Tk.1/9, (s.564), Tk.1/34,
(5.566), Tk.1/39, (5.567), Tk.1/45,
(s.567), Tk.2/30, (s.571), Tk.2/39,
(s.571), TK.7-V/5, (s.577), Tk.18/52,
(s.589), Tk.25/9, (s.598), Tk.31/22,
(s.605), Tk.38/9, (s.619), Tk.48/7,
(s.630), Tk.52/8, (5.636), Tk.58/5,
(s.641), Tk.64/19, (5.646), Tk.65/3,
(5.648), Tk.84/6, (s.669

(s.411), Mur.50/2, (s.411), Mur.50/3,
(s.411), Mur.50/4, (s.411), Mur.61/2,
(s.419), S.68/2, (s.424), Mur.86/2,
(s.436), S.95/5, (5.442), Mur.99/1,
(5.445), Mur.102/4, (s.448), S.120/4,
(s.461), Mur.127/1, (s.465), S.129/4,
(s.467), S.132/2, (5.469), S.133/3,
(5.470), Mur.147/3, (s.480), Mur.147/4,
(s.480), S.155/4, (s.486), Mur.172/5,
(5.499), Mur.179/3, (s.504), Mur.179/4,
(s.504), S.183/2, (s.506), S.186/3,
(s.509), Muh.189/8, (s.512),
Muh.189/11, (s.512), Muh.213/1,
(s.534), Muh.213/2, (s.534), Muh.213/3,
(s.534), Muh.213/4, (s.534), Msd.220/3,
(s.548), Msd.220/4, (s.549), Msd.221/3,

Muhtelif kit‘a: Muk.20/1, (5.675),
Muk.27/1, (5.677), Muk.42/2, (s.682),
Muk. 62/1, (s.687), Muk.71/1, (s.689)

Beyit: B.4/1, (s.692)
Devr

Kaside: K.14/19, (s.213), K.14/56,
(s.215), K.14/86, (5.218), K.15/1,
(s.221), K.15/25, (5.222), K.16/35,
(s.228), K.20/60, (5.244), K.20/74,
(s.245), K.25/42, (5.261), K.26/68,
(5.266), K.28/53, (5.273)

Gazel: G.55/3, (s.313), G.78/5, (5.329),
G.122/8, (5.360)
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Musammat: Mur.24/1, (s.392),
Mur.107/1, (s.451), Mur.107/2, (s.451),
Mur.107/3, (s.451), Mur.107/4, (s.451),
Mur.107/5, (s.451)

Tarih kit‘a: TK.1/9, (5.564), TK.1/48,
(s.567), Tk.2/6, (5.569), Tk.7/5, (5.575),
Tk 24/20, (5.597), Tk.32/24, (5.609),
Tk.33/2, (5.610), Tk.50/19, (5.633),
Tk.64/5, (5.646), TK.64/13, (5.646),
Tk.64/27, (5.647)

Devran

Kaside: K.11/6, (5.209), K.14/34,
(s.214), K.14/38, (5.214), K.24/3,
(s.257), K.26/42, (5.265), K.28/44,
(s.272)

Musammat: S.141/2, (s.476), S.141/4,
(s.476), Mur.149/3, (s.481), Mur.172/1,
(5.498), Trk.b.226/7, (s.561),
Trk.b.227/4, (5.562)

Tarih kit‘a: Tk.1/9, (s.564), Tk.13/5,
(s.581), Tk.15/7, (.583), Tk.18/17,
(s.587), Tk.18/24, (5.587), Tk.18/36,
(s.588), Tk.25/2, (s.597), Tk.32/6,
(s.608), Tk.33/2, (s.610), Tk.35/6,
(s.614), Tk.47/3, (5.628), Tk.48/4,
(s.630), Tk.51/15, ('5.635), Tk.64/13,
(s.646), Tk.70/2, (5.656)

Muhtelif kit‘a: Muk.46/1, (5.682),
Muk.76/1, (s.691)
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Diin

Kaside: K.16/19, (s.227), K.21/9,
(s.252)

Gazel: G.3/6, (s.277), G.4/7, (s.278),
G.5/2, (s.279), G.44/1, (s.306), G.50/3,
(s.310), G.55/4, (s.314), G.60/5, (5.317),
G.80/8, (5.330), G.83/3, (5.331),
G.125/2, (s.362), G.128/6, (s.364),
G.133/9, (s.369), G.137/7, (s.371)

Musammat: Mur.10/5, (s.382),
Mur.22/3, (s.391), S.26/3, (s.394),
Mur.35/1, (s.400), S.40/2, (s.404),
S.59/3, (5.418), S.64/1, (s.421), S.68/4,
(s.424), Mur.80/3, (s.432), Mur.82/1,
(5.433), Mur.84/2, (s.435), Mur.87/1,
(5.436), Mur.88/2, (s.437), S.121/5,
(s.461), Mur.162/1, (s.491), S.175/5,
(s.501), S.176/4, (5.502), S.183/2,
(s.507), Muh.201/6, (s.524), Muh.201/7,
(s.524), Muh.215/5, (s.536),
Tah.216/33, (s.541)

Muhtelif kit‘a; Muk.65/1, (5.688),
Muk.68/2, (.689)

E

El‘an: Bkz. Simdi
Erbain: Bkz. Kis
Evvel

Kaside: K.9/5, (5.208), K.17/11, (s.230)



Gazel: G.21/2, (5.290), G.28 /5, (5.295),
G.54/1, (s.313), G.76/1, (5.327), G.76/2,
(s.327), G.76/3, (5.327), G.76/4, (5.327),
G.76/5, (5.327), G.76/6, (5.327), G.76/7,
(s.328), G.107/7, (5.349), G.129/3,
(s.365), G.137/3, (5.371)

Musammat: Mur.2/4, (s.376), Mur.41/1,
(5.405), Mur.66/4, (5.423), S.108/1,
(5.452), S.129/1, (5.467), Mur.134/2,
(s.471), S.171/4, (5.498), Mur.172/3,
(5.499), Mur.182/4, (s.506), Muh.211/3,
(s.532), Tah.216/3, (s.537), Tah.217/6,
(s.542), Tah.217/7, (5.543)

Tarih kit‘a: Tk.2/24, (s.570), Tk.7-11/5,
(s.575), Tk.7-V/5, (s.577), Tk.18/33,
(5.588), Tk.28/3, (5.600), Tk.38/31,
(s.620), Tk.71/3, (5.657), Tk.72/6,
(s.657)

Beyit: B.15/1, (5.694)
Evvel Bahar: Bkz. Bahar
Eyyam

Kaside: K.15/27, (s.223), K.15/31,
(s.223), K.16/31, (5.228), K.17/9,
(s.230), K.17/57, (5.233), K.18/38,
(s.236), K.20/118, (s.248), K.22/8,
(s.254)

Gazel: G.50/7, (s.310), G.83/5, (5.331),
G.129/3, (s.365)
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Musammat: Mur.19/1, (s.388),
Mur.50/1, (s.411), Mur.50/2, (s.411),
Mur.50/3, (s.411), Mur.50/4, (s.411),
S.78/1, (s.430), Mur.143/2, (s.477),
Mur.151/2, (s.483), S.168/2, (5.496),
Muh. 215/4, (5.536), Msh.224/10,
(s.557)

Tarih kit‘a: Tk.1/6, (s.564), Tk.1/20,
(s.565), Tk.37/13, (s.618), Tk.38/7,
(s.619), Tk.38/57, (s.622), Tk.38/69,
(s.623), Tk.61/4, (s.644), Tk.62/2,
(s.644), Tk.64/10, (5.646), Tk.79/6,
(s.664)

Muhtelif kit‘a: Muk.52/2, (5.684)
=

Ferda: Bkz. Gelecek

G

Gec¢mis (Mazi)

Kaside: K.20/110, (s.247)

Musammat: Mur.92/4, (s.440),
Muh.215/5, (5.536), Msd.220/5, (s.549)

Gelecek (Ferda)
Gazel: G.94/8, (5.340), G.141/5, (s.374)

Musammat: Mur.50/2, (s.411), S.70/1,
(5.425), S.126/3, (s.465), Muh.195/5,
(s.518), Msd.220/5, (5.549)



Tarih kat‘a: Tk.1/40, (s.567), Tk.38/10,
(s.619)

Muhtelif kit‘a: Muk.43/2, (5.682)
Gice: Bkz. Aksam
Giin (Riiz, Yevm)

Kaside: K.1/4, (s.201), K.1/5, (s.201),
K.2/3, (5.202), K.4/7, (s.203), K.7/11,
(s.206), K.10/1, (5.208), K.14/33,
(s.214), K.14/35, (s.214), K.14/36,
(s.214), K.14/56, (s.215), K.14/125,
(s.220), K.15/14, (s.222), K.16/1,
(s.226), K.16/43, (s.229), K.20/117,
(s.248), K.20/121, (5.248), K.20/163,
(s.251), K.20/168, (s.251), K.22/13,
(s.254), K.25/36, (5.261), K.25/40,
(s.261), K.26/40, (s.264), K.26/41,
(s.265), K.28/3, (s5.269), K.28/4, (5.269),
K.28/76, (s.274)

Gazel: G.7/7, (s.280), G.10/12, (5.283),
G.14/5, (s.286), G.18/2, (5.288), G.23/4,
(s.292), G.28/1, (s.295), G.30/3, (5.296),
G.32/6, (5.298), G.32/7, (5.298), G.36/5,
(s.301), G.39/9, (s.303), G.46/5, (s.308),
G.63/2, (s.318), G.71/1, (s.323), G.73/6,
(s.326), G.79/1, (s.329), G.82/1, (s.331),
G.83/5, (5.331), G.85/7, (5.334), G.85/9,
(s.334), G.87/2, (s.335), G.88/2, (5.336),
G.91/4, (s.338), G.105/5, (s.347),
G.109/3, (s.350), G.110/8, (s.351),
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G.122/1, (5.359), G.134/5, (5.369),
G.141/2, (5.374)

Musammat: Mur.2/2, (s.374), Mur.9/2,
(s.381), Mur.16/4, (s.386), S.26/2,
(5.394), Mur.30/1, (s.396), Mur.39/1,
(5.403), Mur.39/4, (s.403), S.40/3,
(s.404), Mur.41/3, (s.405), Mur.43/1,
(5.406), Mur.50/4, (s.411), S.52/2,
(s.412), S.55/1, (s.414), S.55/3, (s.414),
S.60/1, (s.418), Mur.66/4, (s.423),
S.70/1, (s.425), S.70/2, (s.425), S.70/3,
(s.425), S.70/4, (s.425), S.70/5, (s.425),
S.73/3, (s.427), Mur.75/2, (s.429),
Mur.79/2, (s.431), S.89/1, (5.438),
S.89/2, (s.438), S.89/3, (s.438), S$.89/4,
(5.438), Mur.92/4, (s.440), S.95/2,
(s.442), Mur.105/4, (s.450), S.110/3,
(5.453), S.110/4, (s.454), Mur.115/3,
(5.457), Mur.115/4, (s.457), S.123/2,
(5.463), Mur.128/5, (s.467), S.131/4,
(5.470), Mur.151/1, (s.482), Mur.151/2,
(5.483), Mr.151/3, (s.483), Mr.151/4,
(5.483), Mur.151/5, (s.483), Mur.154/3,
(5.485), S.155/3, (s.486), Mur.165/5,
(5.494), Mur.174/4, (s.500), S.176/4,
(s.502), Muh.191/2, (s.514), Muh.199/2,
(s.522), Muh.215/1, (s.536), Muh.215/7,
(s.537), Tah.216/23, (s.540),
Tah.216/27, (s.541), Tes.223/15,
(5.555), Msh.224/4, (s.556)



Tarih kat‘a: Tk.1/32, (s.566), Tk.12/2,
(s.580), Tk.18/49, (s.589), Tk.18/50,
(s.589), Tk.24/21, (s.597), Tk.29/4,
(s.601), Tk.30/13, (s.603), Tk.31/55,
(s.607), Tk.32/17, (s.609), Tk.32/27,
(s.609), Tk.32/28, (s.610), Tk.33/32,
(s.612), Tk.37/16, (s.618), Tk.38/57,
(s.622), Tk.48/12, (s.631), Tk.50/18,
(s.633), Tk.59/5, (s.642), Tk.59/9,
(s.642), Tk.59/11, (s.642), Tk.64/18,
(s.646), Tk.64/26, (s5.647), Tk.65/35,
(s.650), Tk.68/4, (5.654), Tk.72/10,
(s.658), Tk.73/10, (s.658), Tk.74/2,
(s.659), Tk.77/5, (s.662), Tk.80/6,
(s.664)

Muhtelif kit‘a: Muk.34/2, (s.679)
Lugaz-1 mesnevi: Lm.14, (5.696)
Giindiiz (Nehar, Riiz)

Kaside: K.1/4, (s.201), K.1/5, (s.201),
K.2/3, (5.202), K.4/7, (s.203), K.7/11,
(s.206), K.10/1, (5.208), K.14/33,
(s.214), K.14/36, (s.214), K.14/125,
(s.220), K.15/14, (s.222), K.15/68,
(s.225), K.26/88, (5.268)

(s.414), S.73/3, (5.427), S.89/1, (s.438),
S.89/2, (s.438), S.89/3, (s.438), S$.89/4,
(5.438), Mur.92/4, (s.440), Mur.105/4,
(5.450), S.110/4, (5.454), S.131/4,
(s.470), Mur.165/5, (5.494), Tes.223/15,
(5.555), Trk.h.226/5, (s.560)

Tarih kit‘a; Tk.1/32, (5.566), TK.7-111/4,
(s.576), Tk.12/2, (5.580), Tk.18/4,
(s.589), Tk.18/50, (5.589), Tk.18/51,
(s.589), Tk.24/21, (5.597), Tk.31/16,
(s.604), Tk.32/28, (5.610), Tk.33/32,
(s.612), TK.59/5, (5.642), Tk.61/6,
(s.644), TK.68/4, (5.654), TK.74/2,
(.659)

Lugaz-1 mesnevi: Lm.14, (5.696)
Giiz: Bkz. Sonbahar

H

Harif: Bkz. Sonbahar

Hasr: Bkz. Kiyamet

Hazan: Bkz. Sonbahar
Hengam

Kaside: K.14/44, (s.214), K.14/121,

(5.220), K.20/78, (5.245), K.26/100,
(s.269), K.28/43, (5.272), K.28/44,

Gazel: G.18/2, (5.288), G.30/3, (5.296),
G.36/5, (5.301), G.39/9, (5.303), G.46/5,
(5.308), G.63/2, (5.318), G.85/9, (5.334), (s.272)

G.134/5, (s.369) Musammat: Mur.24/1, (s.392),

Musammat: $.26/5, (s.394), Mur.39/4, Mur.39/5, (s.403), Mur.45/4, (s.407),

(s.403), Mur.39/5, (s.404), S.55/1,
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Mur.50/4, (s.411), Mur.148/5, (s.480),
Muh.198/4, (s.521)

Tarih kit‘a: Tk.1/5, (s.564), Tk.1/7,
(s.564), Tk.13/17, (s.582), Tk.38/4,
(s.618)

Her bar
Kaside: K.26/40, (5.264)

Musammat: Mur.87/3, (s.437),
Mur.125/5, (s.464), S.133/3, (5.470),
Mur.135/1, (5.471), Mur.135/5, (s.472),
S.141/5, (s.476), Mur.144/5, (s.478),
Mur.148/5, (s.480), Trk.b.226/5, (5.560)

Tarih kit‘a: Tk.24/12, (s.595)
Muhtelif kit‘a: Muk.22/2, (5.676)

|

fd-i Kurban: Bkz. Kurban Bayram
flkbahar: Bkz. Bahar

imdi: Bkz. Simdi

K

Kadir Gecesi

Kaside: K.15/68, (s.225), K.28/10,
(s.270)

Kis (Berf, Erbain, Serma, Sita

Zemistan)

Kaside: K.17/1, (s.229), K.17/4, (5.229),
K.17/6, (5.229), K.17/9, (5.230),
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K.17/12, (s.230), K.17/25, (s.231),
K.17/55, (5.233)

Gazel: G.8/2, (s.280), G.39/6, (5.303),
G.47/4, (5.308), G.49/3, (5.309), G.50/9,
(s.311)

Musammat: Mur.17/2, (s.387),
Mur.81/1, (5.432), Mur.81/4, (s.433),
Mur.82/5, (5.433), Mur.88/4, (s.437),
Mur.127/1, (s.465), Tah.217/7, (5.543)

Kiyamet (Hasr, Mahser, Riiz-i Ceza)

Kaside: K.1/4, (s.201), K.1/5, (5.201),
K.2/3, (5.202), K.2/7, (5.202), K.7/11,
(s.206), K.14/10, (5.212), K.23/6,
(s.257), K.26/78, (5.267)

Gazel: G.10/2, (5.282), G.62/2, (5.318),
G.69/4, (5.322)

Musammat: S$.47/3, (s.409), Muh.189/8,
(s.512)

Tarih kit‘a: Tk.12/14, (s.580), Tk.37/14,
(s.618)

Kohne Bahar: Bkz. Sonbahar
Kurban Bayram (id-i Kurban)

Gazel: G.35/1, (5.299), G.35/2, (5.299),
G.35/3, (5.300), G.35/4, (5.300), G.35/5,
(s.300), G.35/6, (5.300), G.35/7, (5.300),
G.35/8, (5.300), G.35/9, (5.300),
G.35/10, (5.300), G.35/11, (5.300),
G.35/12, (5.300)



L

Leyl: Bkz. Aksam

M

Mah: Bkz. Ay

Maih-1 Riize: Bkz. Ramazan
Mabhser: Bkz: Kiyamet
Mazi: Bkz. Gegmis

Meh: Bkz. Ay

Mesa: Bkz. Aksam

Mevlid

Tarih kit‘a: Tk.37/17, (5.618)
Mevsim

Kaside: K.19/41, (s.239)
Gazel: G.54/1, (s.313)

Musammat: Mur.20/2, (s.388),
Mur.28/1, (5.395), Mur.29/4, (s.396),
S.33/1, (5.399), S.38/5, (s.402),
Mur.43/2, (s.406), Mur.54/1, (s.414),
S.171/3, (s.498)

Muhtelif kit‘a: Muk.55/2, (5.685)
Mirac

Kaside: K.7/2, (s.205)

Miiddet

Kaside: K.25/29, (5.260)
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Gazel: G.49/3, (5.309)

Tarih Kita: Tk.23/2, (5.595)

N

Nehar: Bkz. Giindiiz
Nev-bahar: Bkz. Bahar

R

Ramazan ( Mah-1 Riize, Riize)

Kaside: K.16/1, (5.226), K.16/4, (5.226),
K.16/5, (5.226), K.16/11, (5.226),
K.16/13, (s.227), K.28/1, (5.269),
K.28/6, (5.269), K.28/8, (s.270),
K.28/22, (s.271), K.28/23, (5.271),
K.28/25, (s.271), K.28/36, (5.272),
K.28/80, (s.274), K.28/89, (s.274)

Tarih kit‘a: TK.74/5, (5.659)
Rebi‘ii’l-evveliiii: Bkz. Bahar
Recep

Musammat: Tah.217/3, (s.542)
Riiz: Bkz. Giin, Giindiiz
Riize: Bkz. Ramazan

Riiz-i Ceza: Bkz. Kiyamet
Riiz-1 Ezel: Bkz. Bezm-i Ezel

Riizgar



Kaside: K.14/23, (s.213), K.14/80,
(s.217), K.17/11, (s.230), K.20/72,
(s.244), K.22/22, (s.255)

Gazel: G.52/6, (5.312), G.126/2, (s.363),
G.126/6, (5.363)

Tarih kat‘a: Tk.30/3, (s.602), Tk.31/6,
(s.604), Tk.31/24, (5.605), Tk.31/32,
(s.606), Tk 31/41, (5.606), Tk 47/14,
(s.629)

S
Saat

Kaside: K.20/66, (s.244), K.28/25,
(s.271)

Gazel: G.15/4, (s.286), G.50/8, (s.311)
Musammat: Mur.27/3, (s.394)

Tarih kit‘a: Tk.1/14, (5.565), Tk.14/6,
(s.582), Tk.18/33, (5.588), Tk.19/10,
(s.591), Tk.47/14, (5.629), Tk.65/39,
(s.650)

Sabah (Subh)

Kaside: K.8/6, (5.207), K.14/34, (s.214),
K.14/66, (5.216), K.14/68, (5.216),
K.17/24, (s.231), K.17/28, (s.231),
K.20/141, (5.249)

Gazel: G.52/3, (s.311), G.54/5, (s.313),
G.56/3, (5.314), G.74/6, (5.326), G.76/6,
(s.327), G.86/7, (s.334), G.133/8,
(s.369)
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Musammat: S.26/3, (s.394), Mur.29/3,
(5.396), Mur.41/3, (s.405), S.47/4,
(5.409), S.78/3, (5.431), Mur.84/3,
(5.435), S.131/4, (s.469), Mur.143/2,
(s.477), Msd.222/2, (s.551),
Trk.b.227/3, (s.563), Trk.b.227/7,
(5.563)

Tarih kit‘a: Tk.15/11, (s.584), Tk.18/44,
(5.589), Tk.18/52, (5.589), Tk.20/24,
(5.594), Tk.36/7, (5.616), Tk.64/20,
(s.647)

Muhtelif kit‘a: Muk.2/2, (5.671)
Sal: Bkz. Yil

Sayf: Bkz. Yaz

Seher

Kaside: K.15/14, (s.222), K.15/19,
(s.222), K.16/7, (5.226), K.16/41,
(s.229), K.17/25, (5.231), K.17/39,
(5.232), K.28/4, (5.269), K.28/22,
(s.271)

Gazel: G.1/6, (5.276), G.46/4, (5.308),
G.51/4, (s.311), G.58/5, (s.315),
G.102/8, (5.346), G.123/2, (5.360),
G.134/7, (5.369)

Musammat: S.8/3, (s.381), Mur.20/4,
(5.388), $.30/3, (5.397), S.73/2, (5.427),
Mur.97/3, (s.444), Mur.105/5, (s.450),
Muh.190/7, (s.514), Muh.204/3, (s.527),
Muh.213/3, (s.534), Trk.b.225/5,



(s.559), Trk.b.226/3, (s.560),
Trk.b.227/1, (s.561)

Tarih kat‘a: Tk.24/1, (s.595), Tk.28/5,
(s.600), Tk.28/5, (5.600), Tk.45/6,
(5.627), Tk.64/16, (5.646)

Sene: Bkz. Y1l
Serma: Bkz. Kig

Sonbahar (Giiz, Harif, Hazan, Kohne

Bahar)

Kaside: K.16/7, (.226), K.17/9, (s.230),
K.28/11, (5.270)

Gazel: G.104/2, (s.347), G.129/3,
(s.365)

Musammat: Mur.94/2, (s.441),
Mur.151/2, (s.483), Msd.220/1, (s.548)

Subh: Bkz. Sabah
Subh-1 Sadik: Bkz. Safak
S

Sa‘ban

Kaside: K.16/20, (s.227), K.28/80,
(s.274)

Musammat: Tah.217/3, (s.542)
Safak (Subh-1 Sadik)

Kaside: K.14/122, (s.220)
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Tarih kit‘a: Tk.18/44, (s.589) Tk.36/4,
(s.616)

Sam: Bkz. Aksam
Seb: Bkz. Aksam
Simdi (El4an, Imdi, Su an)

Kaside: K.16/17, (5.227), K.16/18,
(5.227), , K.17/13, (5.230), K.17/14,
(5.230), K.20/87, (5.245), K.22/9,
(s.254), K.22/19, (5.255), K.22/23,
(s.255), K.25/34, (5.261), K.26/23,
(5.263), K.26/26, (5.263), K.26/31,
(5.264), K.26/32, (5.264), K.28/15,
(s.270), K.28/49, (5.273)

Gazel: G.6/7, (5.280), G.9/9, (5.282),
G.10/1, (s.282), G.10/12, (5.283),
G.14/1, (5.285), G.22/2, (5.291), G.36/3,
(s.301), G.44/2, (s.306), G.48/7, (5.309),
G.50/9, (s.311), G.61/3, (s.317), G.61/6,
(s.317), G.81/2, (s.331), G.83/8, (5.332),
G.90/6, (s.337), G.101/7, (s.345),
G.115/7, (s.355), G.124/3, (s.361),
G.125/6, (s.362), G.129/5, (s.365),
G.134/5, (5.369)

Musammat: Mur.4/1, (s.377), S.17/5,
(5.387), S.40/5, (s.404), Mur.43/1,
(s.406), Mur.43/2, (s.406), Mur.43/3,
(5.406), Mur.50/1, (s.411), Mur.72/4,
(5.427), S.73/4, (s.428), Mur.77/2,
(s.430), Mur.79/3, (s.431), Mur.80/3,
(5.432), $.94/2, (5.441), S.101/5,



(s.447), Mur.107/1, (s.451), Mur.107/4,
(s.451), Mur.114/3, (s.456), Mur.115/1,
(s.457), Mur.115/2, (s.457), Mur.115/3,
(s.457), Mur.115/4, (s.457), Mur.125/4,
(s.464), Mur.149/3, (s.481), Mur.164/1,
(s.493), Muh.205/3, (s.527), Tah.217/3,
(s.542), Trk.b.226/7, (s.561),
Trk.b.227/1, (5.5619)

Tarih kit‘a: Tk.37/11, (5.618)
Sita: Bkz. Kis

Su an: Bkz. Simdi

U

Ukba: Bkz. Ahiret

\Y

Vakt

Kaside: K.2/2, (5.201), K.14/83, (5.217),
K.14/125, (s.220), K.15/23, (5.222),
K.16/40, (5.228), K.18/8, (5.234),
K.19/41, (.239), K.20/8, (5.244),
K.20/72, (5.244), K.22/3, (5.253),
K.22/16, (5.254), K.26/30, (5.264),
K.26/41, (5.265), K.28/9, (5.270),
K.28/11, (s.270), K.28/50, (5.273),
K.28/55, (5.273), K.28/86, (5.274),
K.28/88, (5.274)

Gazel: G.21/7, (5.290), G.35/10, (s.300),

G.50/9, (s.311), G.94/9, (s.340), G.97/1,
(s.342), G.122/10, (5.360), G.125/6,
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(.362), G.129/6, (5.365), G.129/8,
(5.365), G.138/6, (5.372)

Musammat: Mur.20/3, (s.388), S.30/4,
(5.397), Mur.50/4, (s.411), Mur.54/1,
(s.414), Mur.54/2, (s.414), Mur.54/3,
(s.414), Mur.54/4, (s.414), Mur.54/5,
(s.414), Mur.66/4, (s.423), Mur.79/4,
(s.431), S.103/2, (5.448), Mur.138/4,
(s.474), Muh.215/5, (s.536), Tes.223/5,
(5.553)

Tarih kit‘a: TK.14/4, (5.582), Tk.19/10,
(s.591), Tk.19/14, (5.592), Tk.24/1,
(s.595), Tk.27/6, (.599), Tk.28/5,
(s.600), Tk.31/42, (5.606), Tk.35/22,
(s.615), Tk.38/56, (5.622), TK.45/1,
(s.626), Tk.47/10, (5.628), TK.51/5,
(s.634), Tk.53/7, (5.636), Tk.64/4,
(s.645), Tk.64/16, (5.646), Tk.65/14,
(s.648), Tk.65/24, (5.649), TK.66/3,
(s.653), Tk.66/4, (5.653), TK.87/1,
(s.669)

Muhtelif kit‘a: Muk.43/2, (5.682),
Muk.57/1, (5.685), Muk.74/2, (s.690)

Vakt-i Bahar: Bkz. Bahar
Vakt-i Giil: Bkz. Bahar
Y

Yarimn

Kaside: K.16/13, (5.227)



Gazel: G.13/4, (5.285), G.49/7, (s.310),
G.59/8, (s.316), G.68/7, (5.322)

Musammat: Mur.84/3, (s.435), S.101/3,
(s.447), S.106/1, (5.450), S.106/2,
(s.450), Mur.164/4, (s.493),
Tah.216/28, (s.541), Tah.217/11,
(s.543), Tah.217/13, (5.543),
Tah.217/28, (s.546)

Yaz (Sayf)

Kaside: K.17/1, (.229), K.17/7, (5.229),
K.17/54, (5.233)

Gazel: G.44/3, (s.306), G.50/3, (s.310),
G.50/4, (s.310), G.50/8, (s.311), G.50/9,
(s.311), G.100/4, (s.344)

Musammat: S.17/2, (s.387), Mur.27/2,
(s.394), Mur.61/1, (s.419), Mur.88/4,
(s.437), S.106/2, (5.450), Mur.127/1,
(s.465), Mur.147/3, (s.480), Mur.148/1,
(s.480), Mur.148/2, (s.480), Mur.148/3,
(s.480), Mur.148/4, (s.480), Mur.148/5,
(s.480), S.171/4, (5.498), S.175/3,
(s.501), Muh.201/4, (s.524), Tah.217/7,
(s.543), Tah.217/32, (5.546)

Tarih kit‘a: TK.47/24, (5.629), Tk.79/6,
(5.664)

Beyit: B.12/1, (5.694)
Yevm: Bkz. Giin

Y1l (Sal, Sene)
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Kaside: K.15/66, (5.225), K.17/54,
(s.233), K.19/3, (5.236), K.19/10,
(s.236), K.19/13, (5.237), K.19/27,
(s.237), K.19/28, (5.238), K.19/40,
(5.239), K.19/42, (s.239), K.20/74,
(s.245), K.21/9, (5.252), K.21/10,
(s.252), K.21/22, (5.252), K.21/23,
(s.252), K.22/39, (5.256), K.28/22,
(s.271), K.28/25, (s.271), K.28/89,
(s.274)

Gazel: G.14/6, (5.286), G.46/5, (5.308),
G.64/5, (5.320), G.71/7, (5.324), G.94/7,
(s.340), G.109/2, (s.350), G.112/8,
(s.353)

Musammat: S.17/2, (s.387), Mur.27/1,
(5.394), Mur.27/2, (s.394), Mur.27/3,
(s.394), Mur.27/4, (s.394), Mur.27/5,
(5.395), Mur.41/1, (s.405), Mur.43/2,
(5.406), Mur.72/3, (5.427), S.106/2,
(5.450), S.130/5, (s.468), Mur.149/3,
(5.481), Mur.151/3, (s.483), Muh.197/1,
(s.520), Muh.197/2, (s.520), Muh.197/3,
(s.520), Muh.197/4, (s.520)

Tarih kita: TK.1/51, (5.567), Tk.2/6,
(s.569), TK.7-11/5, (5.575), Tk.7-111/4,
(s.576), Tk.23/2, (5.595), Tk.24/5,
(s.596), Tk.24/22, (5.597), Tk.24/23,
(s.597), Tk.29/1, (5.601), Tk.29/2,
(s.601), Tk.29/12, (5.602), Tk.29/15,
(s.602), Tk.38/18, (5.619), TK.40/3,
(5.624), Tk.44/1, (5.626), Tk.44/2,



(.626), TK.46/4, (5.627), TK.46/7,
(.627), Tk.59/13, (5.643), Tk.61/4,
(s.644), TK.65/69, (5.652), Tk.73/5,
(s.658), Tk.73/8, (5.658), Tk.74/5,
(s.659), TK.74/8, (.659), TK.75/8,
(s.660), Tk.87/4, (5.670)

Muhtelif kit‘a: Muk.24/1, (5.676),
Muk.65/2, (5.688)

Z
Zaman

Kaside: K.14/53, (s.215), K.14/83,
(s.217), K.14/95, (5.218), K.14/123,
(5.220), K.15/23, (5.222), K.15/46,
(s.224), K.16/14, (5.227), K.16/17,
(s.227), K.16/35, (5.228), K.17/51,
(.233), K.20/9, (s.240), K.20/72,
(s.244), K.20/119, (5.248), K.20/159,
(s.251), K.22/16, (5.254), K.25/45,
(s.261), K.26/9, (5.262), K.26/23,
(.263), K.26/25, (5.263), K.26/32,
(s.264), K.28/9, (5.270), K.28/14,
(5.270), K.28/42, (5.272), K.28/44,
(5.272), K.28/52, (5.273), K.28/58,
(s.273), K.28/62, (5.273), K.28/88,
(s.274)

Gazel: G.2/3, (s.277), G.12/10, (s.284),
G.32/7, (5.298), G.47/4, (s.308), G.56/1,
(s.314), G.61/1, (5.317), G.61/2, (5.317),
G.61/3, (5.317), G.61/4, (5.317), G.61/5,
(s.317), G.61/6, (s.317), G.68/9, (5.322),

G.75/5, (5.327), G.90/6, (5.337),
G.107/6, (5.349), G.109/12, (s.351),
G.125/7, (5.362), G.126/9, (5.363),
G.135/5, (5.370), G.136/8, (s.371)

Musammat: S.7/5, (s.380), S.17/5,
(5.387), Mur.20/2, (s.388), Mur.41/1,
(s.405), S.47/1, (5.409), S.47/3, (s.409),
Mur.50/4, (5.411), S.59/4, (5.418),
Mur.61/4, (5.419), Mur.72/1, (s.426),
Mur.90/3, (5.439), Mur.102/1, (s.447),
S.106/2, (s.450), Mur.107/1, (s.451),
Mur.107/2, (s.451), Mur.107/3, (s.451),
Mur.107/4, (s.451), Mur.107/5, (s.451),
Mur.115/1, (s.457), Mur.120/2, (s.460),
S.130/4, (s.468), Sar.150/1, (5.482),
Sar.150/2, (s5.482), Sar.150/3, (5.482),
Sar.150/4, (s.482), Mur.151/2, (s.483),
Muh.189/2, (s.511), Muh.190/5, (s.513),
Muh.199/5, (s.522), Muh.199/7, (s.522),
Muh.201/3, (s.524), Muh.205/1, (5.527),
Muh.205/2, (s.527), Muh.205/3, (s.527),
Muh.205/4, (s.527), Muh.205/5, (s.527),
Muh 206/4, (s.529), Muh.207/2, (s.529),
Muh 208/1, (s.530), Muh.215/5, (5.536),
Tah.219/2, (s.547), Msd.221/3, (s.550),
Msh.224/3, (5.556), Trk.226/6, (5.561)

Tarih kit‘a: TK.L1/7, (5.564), TK.7/1,
(s.575), Tk.12/1, (s.579), Tk.18/52,
(s.589), Tk.19/2, (s.591), Tk.31/6,

(s.604), Tk.31/33, (5.606), Tk.32/5,
(s.608), Tk.32/6, (5.608), Tk.32/13,



(s.609), Tk.33/2, (5.610), Tk.38/69, (s.649), TK.65/38, (5.650), Tk.73/5,
(s.623), Tk.50/1, (5.632), Tk.50/13, (.658), TK.78/4, (5.662)

(5.633), Tk.53/10, (5.637), Tk.54/5,

(s.638), TK.57/1, (5.640), Tk.65/24,

Muhtelif kit‘a: Muk.43/2, (5.682)

Zemistan: Bkz. Kis
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