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BEYAN

Bu tezin yazilmasinda bilimsel ahlak kurallarina uyuldugunu, baskalarimin eserlerinden
yararlanilmas: durumunda bilimsel normlara uygun olarak atifta bulunuldugunu, kullanilan
verilerde herhangi bir tahrifat yapilmadigini, tezin herhangi bir kismmin bu iiniversite veya

baska bir tiniversitedeki baska bir tez ¢calismasi olarak sunulmadigini beyan ederim.

Rukiye YILDIZ YESIL

11.10.2010



ONSOZ

“Ahireti Inkar Edenlerin Nitelikleri ve Inkar Gerekgeleri” konusu, giiniimiiz
Miisliimanlari i¢in, diinyay1 ve ahireti anlamlandirmak baglaminda tizerinde durulmaya
deger bulunmustur. Bu ¢alismanin hazirlanmasinda yardimlarini esirgemeyen danisman
hocam Yrd. Dog. Dr. Siilleyman AKKUS’a ve katkilarindan dolayr Dog. Dr. Mustafa
Akgay ile Dog. Dr. Vahit imamoglu’na tesekkiirlerimi sunarim. Ayrica bu calismanin
her safhasinda her tiirlii destegini esirgemeyen fedakar esim Ayhan YESIL’e minnettar

oldugumu ifade etmek isterim.
Rukiye YILDIZ YESIL

11.10.2010
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Her dinin temel taslar1 diyebilecegimiz, onlarla anlamli oldugu kendine mahsus
inang esaslar1 vardir. “Ahirete ve yeniden dirilmeye iman” bunlardan biridir.
Ahirete iman esasi, Kur’an- Kerim’de ozellikle “Allah’a iman” ile birlikte
zikredilmistir. Tevhid Ilkesi, ahirete iman ilkesiyle anlam kazanmaktadir.
Ciinkii siiphesiz Allah Teala zerre kadar iyiligin de kotiliiglinde karsiligini
veren adaletli bir ilahtir.

Bu ¢alismanin hedefi, ahiret giiniine inanmayan insanlarin bu kadar 6nemli bir
konuya inanmamalarina, kavli veya fiili olarak sunduklar1 gerekceleri
incelemek olarak ifade edilebilir. Bu baglamda bu ¢alismanin amaglarini su
sekilde ifade etmek miimkiindiir:

a) Ilme’l yakin seviyesinde iman edilen bu inan¢ unsurunu, hakka’l-
yakin seviyesine ¢ikarmanin gerekliligini ortaya koymaktir.

b) Bu amaca ulasabilmek icin, ahireti inkadr edenlerin gerekgeleri
aciklanmig, olumsuzluklar dile getirilerek, insanin bu noktadaki zaaflarina
dikkat ¢ekilmistir.

Caligmamizda oncelikle kapsamli bir kaynak taramasi yapilmis, akli ve nakli
delillerle degerlendirme ve karsilastirma yoluna gidilmistir. Zaman zaman
elestirel bir bakisla problemin ¢6ziimii yoluna gidilmeye ¢alisiimistir.

Calismamizin, insanlara “kul bilinci” kazandirmada 6nemli bir yere sahip olan
“ahirete iman” esasina, inanmayanlarin nitelikleri ve sunduklar1 gerekgeleri
baglaminda agiklik getirilmesi bakimindan, lizerinde durulmasi gereken ve
pratik degeri olan bir konu oldugu sdylenebilir.

Anahtar kelimeler: Ahiret, Iiman ve Inkar, Nitelik, Gerekce
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Every religion has got bases of belief, also we can call them as foundation
stones, which are peculiar to them. “To have faith in Last Judgement and
Resurrection” is one of these stones. This is especially mentioned together with
“ To have faith in God” in the Koran. The basis of monotheism gets
significance with the basis of Last Judgement. Because, without any doubt,
Allah is a just God, giving equivalent to goodness and badness in the slighted
degree.

Investigation problem of this study can be stated as “Examining the reasons that
people, who have unfaith in Last Judgement, give verbally or behaviourly for
their unfaith in such an important basis.” In this tie up; 1t is possible to state the
goals of this study as:

a) To show the need of raising this component of belief, having been
believed in at the low stages, to high stages.

b) In order to achieve this goal, reasons of people having unfaith in
Last Judgement are defined, weakness of human beings on tis subject is drawn
attention by stating the negatives.
In our study, first of all, thorough search of materials is realized, evaluation and
comparison with transferred and mental evidences are used. And sometimes, it
is tried to solve the problem thanks to a critic point of view.

It can be said that the subject of the study is a topic that must be stressed on and
have a practical value , since it clears the reasons and qualities of people who
don’t believe in the subject of “ faith in Last Judgement” having an important
role in causing people to be conscious of servant of Allah.

Keywords: Last Judgement, Faith and Denial, Quality, Reason
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GIRIS
Akideler dinlerin hatta ideolojilerin olmazsa olmazlarindan biridir. Fert ve toplumlarin
yapisim sekillendirmesi yonii ile mithim bir yere sahiptir. Son ilahi din olan Islam’m
“amentii”’sli de bir uyum igerisinde alt1 esas dahilinde ele alinmis ve ilki olarak Allah
Teala’ya iman zikredilmistir. Peygamberlere ve ahiret giiniine iman meselesi islam

akidelerine bir bitiinliik kazandirmis; meleklere, kitaplara ve kadere iman ise, bu ii¢

iman esasinin devami ve tezahiirii olarak ele alinmistir.

Insan, maddi ve manevi yapis1 olan bir varliktir. Bu iki yonlii yapisi, iman ve inkar
noktasinda tasidig 6zellikler ile birlikte degerlendirilmelidir. Insanin temel yapisindaki
iyilige ve fenaliga siiratli bir bigimde egilim gosterebilme yeteneginin varligi, bu inis ve
cikislt iki yonli manevi yapist Kur’an’da degisik yerlerde degisik ifadelerle
anlatilmaktadir. Kur’an, Sems Suresi 7- 10. ayetlerdeki “Nefse ve onu sekillendirene,
ona fiicur ve takvayr ilham edene andolsun ki, nefsini temizleyen iflah olmus, onu
kirletip érten ziyana ugramistir.” beyaniyla konuya aciklik getirmistir. insan gercekten
de darlik halinde, hayatinin en kiicilik fiillerini icra ederken bile Rabbini hatirlamakta,
O’na yalvarmaktadir ama darlik sikint1 gecince sanki daha dnce Rabbine yalvaran o
degilmis havasina biirlinebilmektedir. Oysa, kendini yaratana uydugu miiddet¢e insanin
bu iki egilimi birbirleriyle ¢atismayacaktir. Ciinkii insanin kendisi tizerindeki en biiyiik
hakki nefsini temizlemesidir. Bu is sanildigi kadar kolay olmadigi i¢in de “cihad-1

ekber” olarak adlandirilmstir.

Insan bununla beraber, varolussal olarak gaybi gerceklerle yiizyiizedir. Ahirete iman
gozle goriilen ve deneyim elde edilebilen bir mesele olmadigindan, konu gaybi bir
meseledir. Dolayisiyla konu, Allah’a iman ile dogrudan alakalidir. Yani, Islam inancinin
insanliga sunacagi ilahi hikmetin bir ayagini tevhid; diger ayagim &hiret bilinci
olusturmaktadir. Bir diisiincenin insanda biling haline gelmesi, o diisiincenin kisiye mal
olmasi anlamina gelmektedir. Biling kazanan kisi, o konu hakkinda fikri {iretkenlige
ulagmig, bunu rahatlikla baskalarina aktarabilmis, dahasi bundan elde ettigi perspektifi

kendini ilgilendiren diger alanlara tasiyabilmistir.

Bu kazanilan ahiret bilinci, insani insanlik dairesinde tutan ve bir varlik olusunu

pekistiren unsur oldugu diisiiniildiigiinde, ahireti inkar etmenin insanin ahlak sistemini



etkileyecegi muhakkaktir. Ahlak sistemleri ¢okmiis durumda olan miisrikler, Hz.
Ibrahim’in tebliginin izleri ve uzantisi niteliginde oldugu diisiiniilen, icerisinde 6ldiikten
sonra bir hesap giiniiniin mevcudiyetine dair baz1 delillerin oldugu, islam &ncesi siirlere
sahiplerdi. Buna ragmen, kiyamet ve yeniden dirilis, Islam’imn ilk dénemlerinde Mekkeli
miigrikler tarafindan en fazla karsi ¢ikilan ve akillara sigdirilamayan bir inang olmustur.
Giiya onlara gore, dirilis ve hesap verme, eskilerin masallarindan ibaret idi (Ahkaf,
46/17). Bundan dolay1 olsa gerek, 6zellikle Mekki sitrelerde ahirete iman sikca tekrar

edilmis, bu akidenin saglamlagtirilmasi amaglanmaistir.

Bu konuda Kur’an, insanin nisyan 6zelligini goz oniine alarak, bu akideyi pekistirmek
icin bazen delil ve hiiccetlerle bazen de misaller vermek slretiyle konuyu insanlarin
kavrayabilecegi sekilde izah etmistir. Gergek manada “kul” olabilmek i¢in kisinin, ¢ogu
insan tarafindan ilme’l- yakin olarak bilinen ahiret konusunu, ayne’l- yakin seviyesine
tasimasi, oradan da hakke’l- yakin seviyesine geg¢mesi gerekmektedir. Bunun
gerceklestirilebilmesi icin ise Kur’an, semboller ve tesbihler kullanarak meseleyi
somutlagtirmis; bu tesbih ve semboller yoluyla, gaybi bir mesele olan ahireti zihinlere
yaklagtirmistir. Kiyamet alametleri, kiyamet esnasinda meydana gelen hadiseler, 6lim
aninda ruhun kabzedilmesi, siira iifliriilmesi, insanlarin yeniden diriltilerek kabirlerinden
c¢ikarilmalari, mahser yerine sevk olunmalari, hesaba ¢ekilmeleri ve bu esnada karsilikli
konusmalar, amel sahifelerinin dagitilmas: neticede insanlarin gruplara ayrilarak

cennete ve cehenneme sevki Kur’an’da genis bir sekilde anlatilmistir.

Tevhidi inancin yerini dolduran batil inanglarin nedenleri degerlendirildiginde, uzak
durulmasiin veya terk edilmesinin pek de kolay olmadigi anlagilmaktadir. Bu ikisi
arasinda kalan ferdin vazife suuru, kiiciik-biiylik biitiin amellerinin hesabinin
goriilebilecegi bir ahiret yurduna inanmaya baghdir. Zira, Zilzal Stresi 7 ve 8.
ayetlerinde “Kim zerre miktart hayir yapmigsa onu goriir. Kim de zerre miktari ger
islemigse onu goriir.” seklinde ifade edildigi gibi, yapilan her seyin aynen karsiligi
goriilecektir. Bu anlayistaki bir insanin 6tede kendisini mahcup etmeyecek isler yapma
liizumunu duyacagr muhakkaktir. Sunu da belirtmekte fayda vardir: Diisiinebilen bir
varlik olan insanin, kalbi eylemi olan inkdrin sebepsiz olmasi diisiiniilemez. Insan

sagma bir seye inaniyorsa, bunu sagma oldugu i¢in degil; o inanca konu olan sey



hakkinda kendine gore bir delil bulmasindandir. Tabi ki, dnemli olan sadece delil

bulmak degil, delilin glivenilirligidir.

Insanin vahyin ¢agris1 karsisinda ortaya koydugu farkli tutumlar ve bunlara yol agan
niyet ve giidiilerle, bunlarin etki ve sonuglarinin arastirilip ortaya konulmasinin geregi
sik sik vurgulanmistir. Kelam ve din psikolojisi alanlarinda, farkli bakis agilariyla inkar
konusu iizerine bircok calisma yapilmustir. Iman, siiphe, inkar, nifak, sirk, kiifiir,
teslimiyet ve baglanma, kars1 koyma, itiraz... gibi tutumlarin gerisindeki “diisiinceyle
ilgili” ve “nefsani faktorlere” de isaret edilmektedir. Biz calismamizi, ahireti inkar
edenlerin niteliklerini arastirip, bu kisilerin inkarlarim1 dayandirdiklar1 gerekgeleriyle
siirlandirdik. Tez bir giris, inangla ilgili kavramlarin yer aldigi birinci boliim, ahirete
dair bilgilerin verildigi ikinci boliim, ahireti inkar edenlerin niteliklerinin dile getirildigi
iclincli bolim ve inkar gerekgelerinin diisiinceyle ilgili ve nefsani faktorler basliklar

altinda sunuldugu dérdiincii boliim olmak {izere toplam dort boliimden olugmaktadir.

Tezin konusu, Onemi, amaci ve tezde kullanilan yontemleri kisaca su sekilde

belirtebiliriz:
Konusu

Tezimizin konusu Kelam ilminin temel meselelerinden biri olan, Allah Teala’ ya iman
ile birlikte zikredilen ve tevhit ilkesini anlayabilmek baglaminda biri olmadan digerinin
anlamsiz oldugu ahirete iman meselesi ile alakali olarak, “inkar edenlerin nitelikleri’ni
tanimak ve insan davraniglarimin sebepsiz olmayacagi diisiincesinden yola ¢ikarak

“inkarmn gerekgeleri” lizerinde meseleyi incelemektir.
Onemi

Tezimizde, ahirete inanmayan ve bu dogrultuda hayatini tanzim eden insanlarin
nitelikleri ve kendilerine gore inandirici delillere dayandirdiklar1 gerekgeleri
aciklanmistir. Bu nitelikler ve gerekgelerden yola ¢ikarak, insanlara “kul bilinci”
kazandirilirken “ahiret bilinci” ni yerlestirmenin ehemmiyeti vurgulandigindan, bu
meselenin iizerinde calisilmasi onemlidir. “Ahirete iman” etmenin 6nemi, bu nitelikler
ve gerekcelerden yola ¢ikarak anlatildigindan dolay: tizerinde durulmasi gereken bir

konudur.



Amaci

Yukaridaki 6nemden hareketle, dhireti kabul ya da inkar etme meselelerinde yorum ve
izahlar yapmak, genelde ilme’l- yakin seviyesinde iman edilen “Ahiret” konusunu, inkar
edenlerin niteliklerini ve sunduklar1 gerekgelerini inceleyerek, Islam itikddi ydniinden
dogru bir inancin olusmasina katki saglamaktir. Dolayisiyla baska tanri, yaratici ve
mutlak otorite sahibi bir varligin olmadig1 inancim1 goniillere yerlestirmek ve ahirete
iman etmis kisinin diinya ve nihayetindeki ahiret mutluluguna kavusmasinda Islam

inancinin belirleyiciligini vurgulamaktir.
Yontemi

Kapsamli bir arsiv taramasindan sonra veri analizi yapilmis ve sonuglar yorumlanmaistir.
Elestirel bir bakisla problemin ¢ozlimiine yonelik anlama, agiklama, karsilastirma ve

degerlendirme yoluna gidilmistir.



BOLUM 1: ARASTIRMANIN TEMEL KAVRAMLARI

Kur’an-1 Kerim’in iki temel meselesi “iman” ve “kiifiir” diir. Kur’an ¢ogu zaman, bu
kavramlar1 veya dile getirilen konu adina kullanilan kavram ve degerleri agiklarken,
zitlar1 ile anlatmaktadir. Ornegin, Ziimer Suresi 17. ayette “Tdgut'a kulluk etmekten
kacimip, Allah'a yonelenlere miijde vardir. Kullarimi miijdele” ifadesinde oldugu gibi,
Allah ve Tagut kelimeleri kars1 karsiya konulmus ve insanin miisbet yone g¢ekilmesi
hedeflenmistir. Bunun birgok ornegini Kur’an’da bulmak miimkiindiir. (Konuyla ilgili
ornek ayetler i¢in bk. Bakara, 2/85; Al-i Imran, 3/8; Nisa, 4/74; Maide, 5/72; A’raf,
7/70; Tevbe, 9/12, 29, 33; Kafirtin, 109/6).

Buradan hareketle, tezimizin ismi sadelestirildiginde, elimizde kalan paydanin inkar ve
kiifiir oldugu goriilecektir. Bundan dolayi, 6ncelikle iman kavraminin iyi tetkik edilmesi
gereklidir. Ciinkii Kuran imana yiikledigi tiim anlamlarin zitlarmi kiifre yiiklemistir.
Bundan dolayidir ki, biz de “Arastirmanin Temel Kavramlar1” olarak isimlendirdigimiz

birinci boliime “iman” kavramini agiklamakla baslamay1 uygun gordiik.
1.1. Iman ve Tarifi

Dilcilere gore iman, Arap dilinde “mutlak tasdik etmek” demektir. Yani bir kimseye, bir
habere veya bir hiikme kesin olarak, icten gelerek inanmak, onu bilmek ve
dogrulamaktir (Ibn. Manzir, ts: 161- 163; Nesefi, 2004, I: 56; isfehani, 1961: 24; Asim
Efendi,1305: 548; Bagdadi, 1928: 248; Atay, 1961: 2; Akkus, 2007: 69- 89). “E-m-n”
kokiinden gelen iman kavrami, Kur’an’in omurga kavramlarindan biri durumundadir.
Iman eden kisiye mii’min ad1 verilir. Allah Tedla’ nin da bir ismi mii’'mindir. Allah’in
Mii’min olmas1 insaninkinden farkli olarak, salih kullarina vadettigi miikafati vermek
stretiyle onlar1 her tiirli azap ve korkudan kurtarmasi, hatta diinyevi korku ve

endiseleri, kullarindan bertaraf ederek onlara huzur ve sukilinet vermesi anlamlarina

gelir (Ulutiirk, 2007: 140- 141).

Seriat dilinde ise iman, Hz. Peygamber’in getirdigi ve Allah tarafindan kendisine
vahyedildigi kesin olarak bilinen hiikiimleri (zardrat-1 diniye) tasdik etmek demektir
(Kilavuz, 2004; 37).



Goriildiigi gibi, imanin iki manasi arasinda, mutlak tasdik bakimindan bir fark yoktur.
Fakat, taallik ettigi konular ve imanin hakikati bakimindan aralarinda “umumilik” ve
“hususilik” iliskisi bulunmaktadir. Liigavi iman, seriat dilindeki imana yani tasdike gore
daha stimullii ve daha geneldir. Tasdik ise daha 6zeldir. Zira nice kafirler vardir ki, Hz.
Peygamber’in dogrulugunu bildikleri halde mii’min sayilmazlar, ¢iinkii kalplerinde
tasdik yoktur. Tasdik olmayinca itminan olmaz; o da olmayinca insan mii’min sayilmaz.
Ciinkii, “liigavi iman” hak ve hayra delalet ettigi gibi, batil ve serre, hatta “malayani”
denilen faydasiz ve abes seylere de samil olur. Mesela; sirke, seytan soziine, kiifiir ve
zulmiin hayir olduguna inanmak sozliik anlamiyla birer iman oldugu halde, bunlar din
nazarinda birer kiifiirdiir. Yani, dilcilerce imanin hakikati, mutlak tasdiktir. Bu tasdik
kalp ile, dil ile veya fiil ile yapilan tasdiklere samil oldugundan, geneldir. Din dilinde
ise, tadlluk ettigi seylerin arz ettigi hususiyeti bakimindan daha 6zeldir (Aydin, 1973:
121). Bu demektir ki, mutlak anlamda aldigimizda inkdr da bir imandir. Inkar,
imansizliga imandir (Ozcan, 1992: 77). Bu aciklamalarin ardindan inkarin da iman ile

ayni psikolojik giligten kaynaklandigini sdyleyebiliriz (Hokelekli, 1993: 204- 205).
1.1.1. imanin Muhtevasina Déir Goriisler

Iman kavramiyla ilgili diger bir husus da, imanin “hakikat” ve “mahiyeti” meselesidir.
Zira yukarida verdigimiz iman tarifi, Ehl-i Siinnet kelamcilarinin tarifidir. Bu konuda
diger itikadi mezhepler farkli kanaitlere sahip olmuslardir. Imanin muhtevasi ve

kapsami1 konusunda ortaya ¢ikan gortisleri kisaca bes grup altinda toplayabiliriz:

1. Es’ari ve Matlridi kelamcilarina gore iman, inanilmasi gereken hususlart “kalbin
tasdik etmesi’dir. Imam Matiridi (8. 333/944), Es’ari (8. 324/936), Bakillani (.
403/1013), Ciiveyni (6. 478/859, Gazzali (6. 505/1111), Sehristani (5. 548/1153), Amidi
(6. 631/1233) gibi Siinni kelamcilarin kanaati budur (Gazzali, 1986: 15; Kilavuz, 1982:
38; Cubuk¢u, 1996: 85). Delil olarak, Yusuf Suresinde yer alan ve Hz. Yusuf'un
kardesleri tarafindan Hz. Yakub’a sdylenen “Sen bizi tasdik edici degilsin” ifadesindeki
iman manasinmn tasdik anlamimda oldugu kabul edilmistir. Yine, Ashabdan Usame b.
Zeyd’in (0. 54/674) “Lailahe illallah” diyen birini 6ldirdigiini sdylediginde Hz.
Peygamber’in “kalbini yarip baktin mi1? (Mislim, “iman”, 41; Ebu Daviid, “cihad”, 95)

sOziinii de yine delil olarak kabul etmiglerdir.



2. Cehm b. Safvan’m (6. 128/745) kurucusu oldugu Cehmiyye Mezhebi’ne gore iman,
“kalbin marifetinden ibarettir”, tasdik olmaksizin Allah’1t ve Hz. Peygamber’in haber
verdigi seyleri kalben bilmek demektir (Sehristani, 1395/1975, I: 88). Burada tasdik ve
marifetin her ikisi de kalbi bir is olmasina ragmen, tasdik iradi bir gayret neticesi
meydana gelir. Marifet ise kesb ve ihtiyar olmaksizin kalpte beliriverir (Kilavuz, 2004:
41). imam Matiridi (6. 333/944) imanin kalpteki soyut bilgiden ibaret olmadigini ve
marifetin cehaletin zidd1 oldugunu sdéylemis ve eklemistir: Halbuki imanin ziddi
kifiirdiir. Eger iman marifet demek olsaydi, bilgisizligin kiifiir olmasi, dolayisiyla her
cahilin kafir, her alimin mii’'min olmas1 gerekecekti ki bu miimkiin degildir (Matlridi,

1980: 380).

3. Miircie ve Kerramiyye mezhepleri imani, “inanilmasi gereken hususulari kalbin
tasdiki olmaksizin, dil ile ikrar etmektir” diye tarif etmislerdir. Hz. Peygamber’in “Ben
insanlarla, onlar ‘La ildhe illallah’ deyinceye kadar miicadele etmeye memurum”
(Buhéari, “cihad”, 102, “iman”, 17; Mislim, “iman”, 8) soziinii delil olarak
gdstermislerdir. Imam Matiridi ise Kitab-1 Tevhid’inde Maide Suresi 45. ayette “Onlar
agizlart ile iman ettik dediler, halbuki kalpleri iman etmis degildir” buyuruldugunu,
boylelikle onlarin bu soézlerine goére miinafiklarin mii’minlerden sayilmasi lazim

geldigini; bunun ise zayif bir s6z oldugunu sdylemektedir (Mataridi, 1953: 21).

4, Imam Ebu Hanife (6. 150/767) Fikh-1 Ekber’inde iman1 “inanilmasi gereken hususlari
kalbin tasdik etmesi ve bunlar dilin ikraridir” seklinde tanimlar. Bu tanim, Hanefi
fikihgilarinin iman tarifidir. Pezdevi (6. 482/1089) ve Serahsi (6. 490/1097) gibi alimler
basta olmak tlizere Hanefl fikih¢ilarina gore iman bdyle tanimlanir. (Pezdevi, 1980:
209). Kalpte neyin gizli oldugunu insanlar bilmedigi i¢in, kalpteki inancin dil ile
sOylenip aciga vurulmasi gerekmektedir. Delil olarak, “Kalbinde bugday, arpa ve zerre
miktar1 iman oldugu halde, Allah’tan baska ilah yoktur, Muhammed O’nun Rasulii’diir
diyen kimse cehennemden ¢ikarilir.” (Buhéri, “iman”, 33; Miislim, “iman”, 84; Tirmizi,

“cehennem”, 9) hadisi kabul edilmistir.

5. Selef alimleri ve hadisgiler “kalbinde imani1 bulunan ve imanim diliyle sdyleyen,
kibleye yonelen her sahs1” iman dairesinde gérmiislerdir (Ibn. Teymiyye, 1381- 1386,
I11: 151). Ameli imanin pargasi saydiklarindan Hz. Peygamber’in, “Zina yapan kisi zina

yaparken mii’min olarak zina yapmis olmaz. Hirs1z da hirsizlik yaparken mii’min olarak



calmaz. Sarap igen kimse mii’'min olarak i¢mis olmaz” hadisini kendilerine gore
yorumlamigslardir. Bu mezhepler, “Sayet amel imandan bir par¢a olmasaydi, ameli terk
ederek giinah isleyen kimselerin mii’'min olmalar1 gerekirdi” derler. Ehl-i Siinnet
alimleri ise bu hadisi “Zina yapan kisi zina yaparken kdmil mii’min olarak zina yapmaz,

imani noksandir.” diye degerlendirmektedirler (Kilavuz, 2004: 47).
1.1.2. Ehl-i Siinnet Kelamcilarina Gére iman— Amel liskisi

Iman meselesinde tartisilan konulardan biri de, amelin imanla olan miinasebeti
meselesidir. Siinni Kelamcilar amelin imanin ciiz’ii (pargas1) olmadigini savunurlar.
Kalbiyle tasdik edip, inancini diliyle soyleyen fakat amellerden birini ya da bir kagini
terk eden kimseyi “giinahkdr mii’min” olarak kabul ederler. Iman ile amelin
birbirlerinden ayr1 kavramlar oldugunun delilinin Kur’an’da mevcut oldugunu
savunurlar. Eger bunlar ayn1 kavram olsaydi, Bakara Suresi 277. ayette “Iman edip iyi
isler yapan, namaz kilan ve zekdat verenler var ya, onlarin miikdfatlart Rableri
katindadir. Onlara korku yoktur, onlar iiziintii de ¢cekmezler.” seklinde “iman edenler”
ve “iyi isler yapanlar” diye bir ayrima gidilmemesi gerektigini savunmuslardir. Buna
ornek olabilecek daha bircok ayetin de mevcut oldugunu sdylerler. Yine imam Matiridi
Kitab-1 Tevhid’inde Talak Stresi 11. ayetteki “iman edenler ve iyi is yapanlar” diye bir
ayrima gidildigini, burada imandan maksadin kalp ile tasdik oldugunu soylemistir.
Maturidi’ye gore, eger ameller imana dahil olsaydi, iman esaslarinda neshin caiz olmasi
lazim gelirdi, halbuki, caiz degildir, amele dair hiikiimlerde caizdir; bu da imanin
amelden ayr1 oldugunu gosterir. Yine Fahreddin Razi el- Mufassal’inda, Allah’in En’am
suresi 82. ayette “iman edip imanlarina zuliim karistirmayanlar” diye ayri isimlerle
seslenmesinin, iman ile amelin ayr1 ayr1 terimler oldugunu gosterdigini sdyler. Aksinin

ise gelisik bir durum arz ettigini vurgular.
1.1.3. icmali ve Tafsili iman
Yukarida esasini acikladigimiz seriat dilindeki iman iki surette olur:

Hz. Peygamber’in teblig ettigi iman esaslarinin tamamina tafsilat gozetmeden, toplu
olarak inanmaya “icmali iman” denir. Bu, imanin en 6zli ve en kisa olanidir. Kelime-i

tevhid ve kelime-i sehadette 6zetlenmistir:



a. Kelime-i Tevhid: “La ilahe illallah Muhammediin Restlullah- Allah’tan baska ilah

yoktur. Muhammed O’nun elgisidir.”

b. Kelime-i Sehadet: “Eshedii en 1a ilahe illallah ve eshedii enne Muhammeden abdiih(
ve Rasiliih- Ben Allah’tan bagka ilah olmadigina, Muhammed’in (s.a.v) O’nun kulu ve

el¢isi olduguna sahitlik ederim.” demektir.

fcmali iman, iman etmenin ilk mertebesi ve miisliman olmanin ilk sartidir. Bu konuda
Mutezile, imanin ilk mertebesi olarak tafsili iman1 gerekli kabul etmistir (Pezdevi, 1980:
217). icmali iman, insan igin ilk farzdir. Bu safhadan sonra ise, diger hiikiimleri teker
teker Ogrenip, onlara da inanmasi gerekir. Allah’mn birligine ve Hz. Peygamber’in
Allah’mn elgisi olduguna inanan bir kimse, O’nun bize haber verdigi diger iman
esaslarim1 da icmali bir sekilde kabul etmis olur. Ciinkii, bu esaslar bize O’nun
vasitasiyla ulasmustir. Iste, tevhid ve sehadet kelimelerini inanarak sdyleyen bir kimse,
diger iman esaslarini ayr1 ayri sdylemeden Hz. Peygamber’in bize bildirdigi hakikatlerin

hepsine birden iman ettiginden, bu imana icmali (toptan) iman denilmistir.

fcmali imanin agiklamasinin ardindan, tafsili imanin tarifi sdyledir: Inamilacak seylerin
her birine agik ve genis bir sekilde, ayrintili olarak inanmaya “tafsili iman” denir.
Burada sunu hatirlatmakta fayda goriiyoruz: inang iki tiirlii olur: Biri kendiliginden,
ikincisi ise akli saiklere dayandirilarak olur. Zihin, inanirken ve bir seye baglanirken,
bazi nazarilere bakmadan inaniyorsa, kendiligindendir. Ama belirli bir siire¢ sonunda,
akil belirli bir kaziyeyi zar(ri olarak tasdik ediyorsa, bu saiklere dayalidir. Orada
iradenin de etkisi unutulmamalidir. Zira inanmak, kelimenin mahdut manasiyla, kismen
iradenin eseridir (Dwelshouvers, 1938: 381- 382). iste, Islam Dini imandaki bu “irade”
payma ¢ok dnem verir. Biitiin sorumlulugu onun iizerine kurar. islam Alimleri buna
dikkat etmisler, aklin ve ilmin gerektirdigi tasdikin iman olabilmesi i¢in iradenin payimi

hesaba katarak ona iz’an ile beraber tasdik demislerdir (Taftazani, 1304: 259).

Buradan anlagiliyor ki, tafsili iman, imanin en genis ve kapsamli seklidir. Bu yiizden ii¢

derecede incelenir:

a. Birinci Derece: Allah’a, Hz. Peygamber’e ve ahiret giiniine kesin olarak inanmaktir.

Icerisinde ahirete iman da oldugundan, icmali imana gore daha tafsilathidir.



b. Ikinci Derece: “Amentii” ile ifade edilen altt iman esasidir: Allah’a, Meleklerine,
Kitaplarina, Peygamberlerine, Ahiret Giinline, Kaza ve Kadere kesin olarak inanmaktir.
Kur’an-1 Kerim’de bu esaslar, Bakara Suresi 177. ayet “... Asil iyilik, o kimsenin
vaptugidir ki, Allah'a, ahiret giiniine, meleklere, kitaplara, peygamberlere inanir.” ve
Nisd Suresi 136. ayet “Ey iman edenler! Allah'a, Peygamberine, Peygamberine
indirdigi Kitab'a ve daha once indirdigi kitaba iman (da sebat) ediniz. Kim Allahn,
meleklerini, kitaplarini, peygamberlerini ve kiyamet giintinii inkdar ederse tam manastyle

sapitmistir.” gibi miitedddid ayetlerde tekrarlanmistir.

¢. Ugiincii Derece: Hz. Muhammed’in Allah’tan aldign ve bizlere bildirdigi tevatiir
haber ve hiikiimlerin, diger bir ifade ile ayet ve miitevatir hadislerle sabit olan itikadi,
ameli ve ahlaki hiikiimlerin hepsine ayr1 ayri, Allah ve Resuli’niin bildirdigi sekilde
inanmaktir. Tafsili imandaki bu ince arayis, inanmaya en elverisli yolu bulmaya sebep
olur (Ulken, 1958: 229- 232). Namaz, orug, zekat, hac vb. farzlari, helal ve haram olan
seyleri Ogrenip bunlara yiirekten tasdik etmek tafsili imanin igilincii ve daha genis

derecesidir.
1.1.4. Taklidi ve Tahkiki iman:

Olusum sekline gore ise imani iki sekilde inceleyebiliriz: Aileden, hocadan veya
cevresindeki insanlardan gorerek ve Ogrenerek iman etmeye “taklidi iman” denir.
Cumbhura gore bu ¢esit iman caiz olmakla birlikte, kisi imanin1 kuvvetlendirmedigi i¢in
sorumlu kabul edilmistir (Sabini, 1979: 181). Halkin iman1 bu sekildedir. Tahkiki iman
ise, kisinin imanini herhangi bir slipheye ve sarsintiya karsi, dini ve akli delillerle
kuvvetlendirip, diren¢ saglamasidir. Buna “istidlali iman” da denir. Burada
“Inantyorum” diyen kimseye diisen, icmali iman ile yetinmeyerek, istidat ve kabiliyeti
nisbetinde biitin dini esas ve hiikiimleri arastirtp, 6grenmek ve boylelikle imanini

kemale eristirmektir.
1.2. islam

Bu kelimenin “s-1-m” kokii, halis, karisiksiz, barig, selamet ve esenlik manalarinda olup;
Islam, bir seyi halis kilmay1, karisiksiz yapmayi, itadt etmeyi ve boyun egmeyi ifade
etmektedir. Bu manada olan Islam kelimesi, Allah’in emirlerine boyun egme ve O’na

itaat etme (ibn. Manzur, ts, X1I: 293; Taberi, 1984, II: 510) manalarin1 gerceklestirmek
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gayesini giiden dinin 6zel ad1 olmustur. Bunu Allah Teéla bize, Al-i Imran Suresi 85.
ayette “Kim, Islam'dan baska bir din ararsa, bilsin ki kendisinden (béyle bir din) asla

kabul edilmeyecek ve o, ahirette ziyan edenlerden olacakur” ifadesiyle bildirmektedir.
1.2.1. iman ve Islam liskisi

Iman—islam iliskisini ele alirken, oncelikle iki kelimenin sozlik anlamlari
incelenmelidir. Iman tasdiktir; Islam ise itaattir, teslimiyettir. Yani, sozlik bakimindan
iman ve Islam kavramlar1 birbirinden ayridirlar. Buna ragmen, Islam ile imanin ayr
mabhiyetlere sahip oldugunu ileri siirmek de dogru olmaz. Allah’1 ve peygamberini
tasdik eden miislim, Allah’a ve Resuliine, itaat edendir. Ayni sekilde Allah’a ve
Resuliine itadt eden, onlar1 tasdik edendir. Mii’min olan miislim, miislim olan da
mii’mindir. i¢siz dis, digsiz i¢ diisiiniilmedigi gibi, Islam’s1z iman diisiiniilemez. Zira bu
konuyla ilgili Resulullah, “Cennete ancak mii’min olan insan girer” (Ahmet b. Hanbel,
“iman”, 79) ve “Cennete ancak miislim olan insan girer” (Buhari, “cihad, 182; Ahmet b.

Hanbel, “iman”, 3) hadislerinde iman ve Islam kelimelerini ayn1 manada kullanmustir.

Bu agiklama neticesinde, iki kavramin mahiyetinin nelerden ibaret oldugu ve onlarla ne
kastedildigi hususu da agiklanmalidir. Bu konuyla ilgili olarak Hz. Peygamber (s.a.v),
Cibril hadisinde Islam’in biri sehadet, digeri amel olmak iizere iki unsurdan meydana
geldigini ifade etmistir (Buhari, “iman”, 1: Miislim, “iman”, 1). Hz. Peygamber bagka
bir hadisinde de, Islamiyetin bes esas iizerine kurulmus oldugunu sdylemis, kalple ilgili
sehadet kelimesi ve bedenle ilgili amelleri zikretmistir (Buhari, “iman”, 18). Bdylece
“iman” demektedir. Iman, ideolojik yapmnin tereddiitsiiz bir sekilde akideye baglanisi
(Nesefi, 1974: 76) oldugundan, kalp ve ruhla ilgilidir. Bunun i¢in kimin gergekten iman
sahibi oldugu bilinmez. Fakat bununla birlikte, Islam’in ana unsurunu teskil eden
ibadetleri bedenle yapildigindan, bu ibadetleri yerine getiren, sirf bu dis goriiniise gore
miisliiman sayilir. Zira bir kimsenin gercekten miisliiman olabilmesi icin, Islam’a
kalben inanmasi ve bedenen de onun emirlerini yerine getirmesi gerekir. Bundan dolay1
kendilerini Oliimden kurtarmak igin iman ettik diyenlere, Huclirdt Suresinin 14.

ayetinde, iman ettik dememeleri, miisliiman olduk demeleri ihtar edilmistir.

1.3. Ahiret
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Ahiret lafzi, “e-h-r’ kékiinden ism-i fail olan ahir kelimesinin miiennesidir. Evvelin
zidd1 bir sifat olan bu kelime “son” ve “sonra gelen” anlamina gelmekte olup, ¢cogulu

evahir’dir. Kur’an’da 110 yerde gecer.

Kur’an-1 Kerim’in beyanina gore, diinya helak ve yok olduktan sonra, yeni bir alem
kurulacaktir. Oliilerin tekrar dirilmesiyle baslayacak olan bu alem, “yevmu’l- kiyAme”
yani kiyamet giinii olarak tavsif edilen kozmik olayla baglar. “Kiyam” mastarindan
tiremis olan kiyamet; sozliikte ayaga kalkmak, dirilmek, saygiyla beklemek gibi
anlamlara gelmektedir (Ibn. Manzur, ts, XII: 496- 497). Yani, ahiret giinii, ahiret yurdu
gibi isimlerle isimlendirilen ahiret, kiyametle birlikte baslayan yeni yasantiya verilen
genel bir isimdir (Topaloglu, 2004, I: 543). Diinyaya nes’e-i Gla (ilk yaratma), ahirete
nes’e-i saniye (ikinci yaratma) de denilmektedir (isfehani, 1961: 13). Nes’e-i sani, bu
diinya hayatindan sonra baslayacak olan yepyeni bir hayattir ki, mii’'minler buna kesin
olarak inanirlar. Nitekim Yiice Allah Bakara Suresi 4. ayette, “Onlar, sana indirilene ve

senden once indirilene iman ederler,; ahiret giiniine de inanirlar.” buyurmaktadir.

Ahiretin, bu isim ile adlandirilmasinin sebebi izah edilecek olursa, bu konuda iki
yaklagimda bulunulmustur. Bunlardan birincisi, ahiretin kendisinden evvel olan diinya
hayatindan sonra gelmesidir (Taberi, 1984, I: 106). Ikinci goriise gore ise, varliklara ve
onlar1 kusatan hayat boyutuna yakin olmasi anlaminda bulundugumuz hayata diinya,

uzak ve sonradan gelecek olana da ahiret denilmistir (Razi, ts, 11: 32).
1.4. inkar

Inkar kavrammm kokii olan “n-k-r” kelimesi sozlilkte “bilmemek, reddetmek, hos
gormemek, nehyetmek, yadirgamak, zor olmak, hos goérmemek, begenmemek” gibi
manalara gelmektedir (Ibn Manzdr, ts, V: 232; Canga, 1991: 522). Terim olarak ise,
“Kalpte bulunan reddi, dil ile sdylemek” manasinda (Isfehani, 1961: 505), ikrarin zitt1
bir anlamda kullanilmistir. Siipheleri gideren, insani goniil ve vicdan yoniinden rahata
kavusturan irfan ya da marifetin zittidir (Asim Efendi, 1305, II: 723). Yani inkéarm
z1dds, bilgi ve aydinlik olan irfandir ki, onun esasin1 bilmek olusturur. Bu bakimdan, her
inkdrda biraz cehalet vardir ve bunun i¢in Kur’an sirk de dahil, tiim sapikliklarin
temelinde bilgisizligi goriir ve kendisine karsi ¢ikanlar1 cehaletle suglar. Bu ylizden,
“inkar” kelimesi genelde cehaletten kaynaklanan bir kiifrii anlatir. Fakat istisnast vardir

ve bile bile inkdr anlammi da tasimaktadir. Nitekim Nahl Suresi 83. ayetinde
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inanmayanlarin Allah’in nimetini bildikleri ama buna ragmen Allah’tan baskasina
ibadet ettikleri belirtilmektedir. Onlarin bu tutumlarinda bile bile hakikati inkar anlam1

mevcuttur.

Kur’an-1 Kerim’de “n-k-r” fiili farkli tiirevleriyle kullanilmistir. Bunun bir¢ok drnegini
bulabiliriz. Mesela, Hz. Yusuf® un kardeslerinin onu tanimamas1 Yusuf Suresi 58. ayette
“Yusuf’un kardesleri gelip onun huzuruna girdiler (Yusuf) onlari tamdi, onlar onu
tamimiyorlardi.” seklinde anlatilir. Misir’a tahil almak i¢in gelen Hz. Yakup’ un diger
evlatlarinin, kardesleri Yusuf’u tantyamamasi “miinkirin” lafziyla, yine ayni yerde Hz.
Yusuf® un kardeslerini tanidigi ise “arefe” fiiliyle anlatilmaktadir. Ayni yerde iki
kavram arasindaki zitlik da belirtilmektedir. Bir bagka ayette Hz. ibrahim’in, kendisine
gelen melekleri tanimayip yadirgamasi ise Had Suresi 70. ayette “Ellerini yemege
uzatmadiklarim gériince, onlart yadirgadi (nekira) ve onlardan dolay icine bir korku
diistii...” diye hikaye edilmistir. Ayrica Hicr Suresi 62. ayette anlatilan, Hz. Lat’un iKi
genc suretinde gelen elgileri goriince, “Hakikaten siz taminmayan kimselersiniz.”
demisti. Bu ayette tanmmmayan kimseler manasinda, “miinkerin” kelimesi

kullanilmaktadir.

“Inkar” kelimesinin sozliik, terim manasi ve Kur’an’da fiilolarak kullanildig1 ayetleri
verdikten sonra, psikologlarin inceledigi tarzda gilinlimiizdeki inkarcilarin
inangsizliginin nedenlerini ii¢ grupta inceleyebiliriz: Bunlardan birincisi, “engelleme
psikolojisi” olarak tanimlanabilir. Diinya hayatinda ¢esitli bela ve musibetlere ugramis
ve Allah’a boyun egme giiciinii gosteremeyenler, bundan dolayr Allah’1
suclayabilmektedir. Yeryiiziine adalet ve mutlulugu hakim kilmaya gii¢ yetiremeyen
Allah’in yerine ge¢gmenin insana diistiigline inanmaktadirlar. Bu tiir inkarin temelinde,
bir takim insani ve vicdani rahatsizliklardan s6z edilse de, asil etken faktor insanin
kendisini begenmesi, giiciine yetenegine, bilgisine...; son asirlarda ise bilim ve
teknolojik giiciine giivenmesi basta gelmektedir (Hokelekli, 2008: 207). inkarm ikinci
nedeni “catisma psikolojisi” dir. Bazi insanlar dini, insanin seref ve haysiyetine yonelik
bir zarar ve tehlike, insan1 kolelestiren bir kostek, agir bir yiik, asilmasi gereken bir
engel, bir yanilsama ve aldatmaca olarak gérmektedir. Kendi kendine yeterli géren bu
insanlar bagimsizlik dirtiisiiniin  etkisiyle ¢ogu kez kendilerini tanr1 yerine

koyabilmektedirler. Allah kavrami, psikolojik kendiligindenligi ile hareket eden insanin
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bagimsizlik egilimine ters diistiiglinden, 6l¢iistiz bir gurur ve biiyliklenme igerisinde,
yaraticiyl red ve inkdr etmekte ve kendisini ilahlastirarak O’nun yerine koymaktadir
(Hokelekli, 2008: 208). inkarm iigiincii nedeni “motivasyon psikolojisi”dir. ilkel bir
suur seviyesinde, ciddi diisiinme ve akil yiirlitme aligkanlii olmayan, istek ve
arzularmin tabii egilimi icerisinde yasayan kimseler vardir. Hayatin gegiciligi ve bir
daha ele gecirilemez oldugu diisiincesinden hareketle doyumsuz bir zevk ve tatmin
arayisi icerisinde kendini birakmis olan insan i¢in din, ilgi alaninin tamamen digsinda
kalmaktadir. Hayatin zevklerine sinir getirdigi i¢in ve ahlaki sorumluluk yiikledigi igin
din reddedilmesi gereken bir seydir. Bu inangsizlik sekli kaba ve bayagi bir hayat
anlayisinin sonucudur (Hokelekli, 2008: 209).

Bunlardan anlasiliyor ki, “inangsizlik dini”, inang kadar cesitlidir. Insanlik giin gectikce
teknoloji ve bilimde ilerleyip, kendini daha bagimsiz ve 6zgiir kabul edip, diinyanin
glizelliklerini, doyumsuz bir zevk ve tatmin arayigsiyla sonuna kadar tatma egilimi

icerisinde oldukga, inkar problemi insanligin yakasini birakacak gibi goriinmemektedir.
1.5. Kiifiir ve Cesitleri

Kifur kelimesi “k-f-r” fiil kokiinden masdar olup liigatte “bir seyi ortmek, gizlemek,
nankorliik etmek” demektir (1bn. Manzir, ts., V: 147; Ciircani, 1938: 185; Isfehani,
1961: 714; Golciik-Toprak, 1991: 124; Canga, 1991: 429; izutsu, 1991: 165). Bu fiilin
en yaygin kullanilig1 “be” harf-i ceriyle olup, “Allah’in varligini inkar etmek” anlamina
gelmektedir (Soysaldi, 1997: 40). Bu sebepledir ki, tohumu topraga eken ve boylece
onu ortiip gizleyen ciftgiler i¢in kullanilan “kiiffar” kelimesi de bu anlamda
kullanilmigtir. Kilicr 6rttiigii i¢in kinina, karanlhigi ile her seyi orttiigii i¢in geceye kafir
denilmistir. Hurma ¢ekirdeginin kapg¢igina “kafiir”, kalca etine “kafire”, tevbe ve ibadet
Ozelligi tasiyan bazi cezalar da, glinahlar orttiigii i¢in “kefaret” diye isimlendirilir (ez-
Zebidi, 1974, III: 525; Gazzali, 1986: 45; Bagdadi, 1981: 248; Isfehani, 1961: 1283-
1284, Asim Efendi, 1305, 1I: 662; Yazir, 1979, I: 207). Kur’an terminolojisinde, ¢ok
onemli ve degerli olan hakikatleri gosteren ayetleri/delilleri ortbas etmeye ¢alisan, “fitri
yetenegini koreltip Orten” anlamindaki insanin adi “kafir’dir (Kilig, 1984: 194- 195).
Bunlarin disinda insanlarin gelip gegmedigi 1ssiz yerlere, 6zellikle de Sam taraflarinda,
ilimden ve medeniyetten uzak kaldiklarindan dolay kdylere “kefr” denilmektedir. Tlmi

engellediginden veya bir nevi orttiiglinden dolay1 cehalete de kafir denilmistir (EKin,
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2001: 31). Arapga kafir veya Farscga gebr’ den (atese tapan) alinip Tiirk¢e’ de kullanilan
gavur kelimesi de inanmayani ifade etmektedir (Sinanoglu, 2002, XXVI: 534). Kisinin
miisliiman iken baska bir dini veya inang sistemini kabullenerek islam’1 terk etmesi de

irtidat olarak nitelendirilen bir kiiftir seklidir (Sinanoglu, 2002: 535).

Terim olarak ise genellikle “Allah’tan alip din adina teblig ettigi hususlarda peygamberi
tasdik etmemek, ona inanmamak™ diye tanimlanir (Taftazani, 1982: 189). Bakara Saresi
257. ayetinde “Allah inananlarin dostudur, onlart karanliklardan aydinliga ¢ikarir.
Inkar edenlerin ise dostlart taguttur. Onlart aydinliktan karanliklara siiriiklerler. Iste
onlar cehennemliklerdir, onlar orada temelli kalacaklardir.” mealiyle zikredildigi gibi

Kur’an’da kiifiir, karanhga benzetilmistir (Nursi, 1973: 92).

Kelimenin sozliikk ve terim anlamlarindan anlasilacag tlizere kiifiir basit bir 6rtme ve
yiizeysel bir gizleme degildir. Ortme aninda agiga ¢ikmasi ve goriilmesi istenmeyen sey,
adeta kaybedilmek, yok edilmek istenmektedir. Belirtilmesi gereken ikinci bir husus da,
ne kadar saglam gizlenir ve ortiiliirse ortiilsiin, gizlenen nesnenin, bir hakikat ve ger¢ek
oldugu i¢in, ¢ok gegmeden giin yiiziine ¢ikmasi, ortilk bicimde ve gizlenmis halde

kalmay1 kabul etmemesidir (Yolcu, 2008: 40- 41).

Kelimenin ge¢misini inceleyecek olursak, islami degerlerin ortaya ¢ikist ve yayginlik
kazanmasi ile kiifiir kavrami, etimolojik yapisin1 korumakla beraber Kur’an
terminolojisindeki yerini almistir. Bundan bdyle “kiifiir” kavrami zaman zaman
sozliik/asil anlaminda kullanilmakla beraber, mutlak anlamda iman ve Islam’mn zit
anlamlis1 olarak tanimlanmis ve dylece algilanmaya baslanmustir (Oztiirk, 1995: 333;
Izutsu, 1991: 50). Cahiliye déneminde kiifiir kavraminin tamamu ile fiziki diinyanin
kastedildigi, bu kelimenin o donemde kullanilmis tiirevleri incelenerek rahatlikla tespit
edilebilir. Araplar Islam’dan 6nce bu sdzciigii ne o kadar yogun bicimde kullaniyor ne
de bu kadar kapsamli bir anlam yiikliiyorlardi. Siirler, atasézleri, darb- 1 meseller ve
deyimlerde bu kavramin genis bir yol tuttugu da sdylenemez (Ekin, 2001: 37, Yolcu,
2008: 42).

Kur’an-1 Kerim’de kullanilan kiifiir kavrami incelenecek olursa, kiifiir kavraminin belli
bagh iki anlamda kullanildig1 goriilecektir. Bunlardan birincisi; siikriin ve kullugun
karsiti olan “nankérliik” tiir (Bk. Bakara 2/152, Ibrahim 14/7, Ibrahim 14/28, Nahl
16/112, Sura, 42/48, Ankebiit 29/66, Isra 17/66, Enbiya 21/94). Kiifiir kavrami, Yiice
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Allah’in nimetlerini insanlara bahsetmesi ve insanlarin bu nimetlere karsi tutumu
hususunda kullanildiginda kelime “ele gecen menfaatleri 6rtmek™ yani “bilmezlikten
gelmek” ve bu stiretle “nankor olmak™ (kiymet bilmeme) anlamina gelmektedir. Demek
ki, kiifiir kavraminim anlam c¢ekirdeginde “nankérliik” 6gesi bulunmaktadir (Izutsu,
1991: 166). Bu noktada kiifiir, varlik ve olustaki gilizelligi, miikkemmelligi, nimet ve
liitfu gdérmeme, gormezlikten gelme illetidir, bir fitrat nankérliigiidiir (Oztiirk, 1995:
335). Ikincisi de, tekzib ve inkar manalarinda kullanilmis ve bununla meshur olmus
imanin karsiti olan, inanmamak anlamindaki “inkar’dir. Kiifriin asil manasi O6rtmek,
gizlemek iken bu kelime ahirete inanmadiklar1 igin, 1rk¢t ve sekiiler bir toplum
olusturan, sadece malina ve toplum igerisinde elde ettigi makama giivenen, beseri ve
ilah higbir otoriteye siikretmek istemeyen miitekebbir kisilerin ruh hallerini yansitan bir

kelime olmustur (Ates, 1989, I: 97).

Kiifiir kavrami Kuran-1 Kerim’de kirk bir yerde gegmekte, bunun yaninda ¢ok sayida
ayette ayni kokten tiiremis fiil ve isimler halinde de yer almaktadir. Kuran’da cahd
(bilerek inkar etmek), israk (ortak kosmak) ve tekzib (yalanci kabul etmek) kavramlari
da kiifiir manasinda kullanilmistir. Ayrica tugyan (haddi asmak, azmak), nifak (arada
kalmak, iki yiizliiliik), zulm (haksizlik etmek, yersiz hareket etmek), ism (giinah
islemek) ve fisk (belli bir sinir1 agsmak, hak yoldan ayrilmak) kavramlarina kiifrii ve
inanmayanlar1 nitelemek icin yer verilmistir. Kur’an’in kafiri tanimlamak ig¢in
kullandig1 nitelemeler incelendiginde bunlarin ii¢ temelde yogunlastiklar1 goriilecektir:
Bunlardan biri kafirin i¢ diinyasini yani zihinsel yapisini, akil ve vicdan sahasini ortaya
koymaktadir. Ikincisi ahlakini, dogasi ile kaynasmis, huy haline gelmis davramglarin
sergilemektedir. Ucgiinciisii ise kafirin tavir, tutum, disa yansiyan hareket ve
uygulamalarini anlatmaktadir (Yolcu, 2008: 45). Ama nihayetinde Nisa Stresi 140.
ayette zikredildigi tizere “O, size Kitap'ta Allah'in ayetlerinin inkar edildigini ve alaya
alindigint isittiginizde, bagka bir soze ge¢medikce, onlarla bir arada oturmaywn, yoksa
siz de onlar gibi olursunuz. Dogrusu Allah miinafiklar: ve kafirlerin hepsini
cehennemde toplayacaktir.” ifadesiyle nitelenen tim bu sifatlarin, aymi kategori
icerisinde degerlendirildigi ve nihayetinde son varis yerlerinin cehennem olacag ifade
edilmektedir (Tevbe, 9/73, 9/68; Iscan, 2003: 26; Izutsu, 1991: 238- 239). Yani kisaca,
diinyadaki biitiin mii’minler, irklari, renkleri ve dilleri ne olursa olsun nasil ki kardes ve

bir tek millet sayilirlarsa, ayn1 sekilde kafirler de wrklari, renkleri ve dilleri ne olursa
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olsun Islam’a gore bir tek millet sayilirlar. islam dis1 olmak bakimindan herhangi bir
kategoriye giren kafirler arasinda higbir fark yoktur (Kutup, 1988: 3/1385, 2/888, 900,
901). Farkli manalara sahip bu nesnelerin aymi lafizla ifade edilmesindeki ortak
paydanin ve bagin ne olabilecegi arastirildiginda, bunun “6rtmek-perdelemek, asikar
olan bir seyi gizlemek” vasfi oldugu anlasilmaktadir (Ekin, 2001: 36). Sadece karsilikli
iligkileri diizenleyen Islam hukukunun ilgili kurallarina gdére bu kamplara karsi

yapilacak resmi ve kisisel muamele farklilasmaktadir (Aydin, 1995: 107- 108).

Siiphesiz burada su konuya dikkat edilmesi gerekmektedir: Miisliiman oldugu bilinen
birinin kafir olduguna hiikmedilmesi ¢ok agir diinyevi sonuglar doguracagindan tekfir
konusunda ¢ok titiz davranmak gerekmektedir. Zira yersiz tekfir fert acisindan oldugu
gibi toplum hayatinda kapatilmayacak yaranin agilmasina, birlik ve biitiinliigiin

bozulmasina sebep olacaktir (Kurt, 2004: 58).

Islam alimleri kiifrii meydana gelis sekli ve sebepleri acisindan dérde ayrrmuslardir.

Bunlari su sekilde tanimlayabiliriz:
1.5.1. Kiifr-i Inkari

Allah’1, peygamberleri ve onlarin Allah’tan alip getirdikleri esaslart kisinin kalbiyle
tasdik, diliyle ikrar etmemesidir. Haklarinda Bakara Suresi 6. ayette “Su muhakkak ki,
kiifredenleri (azap ile) korkutsan da korkutmasan da onlarca miisavidir. Onlar iman

etmezler.” buyurulan inkarci grubun kiifrii bu tip bir kiifiirdiir.
1.5.2. Kiifr-i Ciihiidi

Kiifr-i ciihld’un mabhiyeti arastirilirken, oncelikle ciihiid kelimesinin tahlil edilmesi
gerekmektedir. “C-h-d” kokiinden mastar olan ciihiid s6zliikte, inat ve kibirden dolayz,
bilerek inkar etmek, itiraf etmemek anlaminda kullanilir (Zebidi, 1974, II: 312; Kurt,
2004: 61). Ikrarin zittidir (Ibn Manzir, ts, I: 403). Bu, kalben dogrulugu tasdik edilen
bir seyin yanlis oldugunu sdylemek seklinde olabilecegi gibi, yine kalben yanlis oldugu
bilinen bir hiikmiin dogrulugunu iddia etmek seklinde de olabilir (Isfehani, 1961: 88).
Hangi sekilde olursa olsun netice itibariyle “cahd”, insanin realiteye uygun olan, yani
duyularin ve aklin yani sira vahyin verilerine dayanan kesin hiikiimlerin aksini
savunarak, kasten gercege karsi tavir almak ve onu kabullenmekten kaginmak

manalarini ihtiva eden bir tabirdir (Kilavuz, 1993, VII: 15).
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Kur’an-1 Kerim’de on iki yerde fiil kipinde kullanilmis olan (bk. Neml 27/14; En’am
6/33; Mi’'min 40/63; Fussilet 41/15) “ciihid” kelimesi terim olarak, bildigi halde
cevrenin baskis1 ve gecici menfaatlerden dolayr bilingli ve suurlu olarak Allah’1 ve
ayetlerini ikrardan kaginmak anlaminda kullanilan bir terimdir. “Cthtd” kelimesi,

kiifriin anlam cercevesini anlatan dnemli terimlerden biridir (Ibn Kesir, ts, V: 430).

Bu konu incelenirken Kur’an’dan, bilerek inkdr anlamina gelen Hz. Musa’nin
mucizelerini gordiiklerinde Firavun ve kavminin inkarda diretme ve 1srarlarin
anlatildigt Neml Suresi 14. ayete bakilmalidir: “Vicdanlarinda mucizelerin Allah’tan
olduguna dair kesin bir bilgi olustugu halde, zuliim ve kibirlerinden dolayr onlar: inkar
ettiler. Bozguncularin sonunun nice olduguna bir bak!” ayetinde, bilerek ve inatla bir
seyi inkar etme manasi anlagilmaktadir. Ayette ciihtid kelimesi gectiginden dolay,

buradaki inkar tabirine, “bile bile” kaydi eklenmektedir.

Kiifriin bu nevine 6rnek olarak da seytanin ve meshur miisrik Umeyye b. Es-Salt’mn
kiifrii verilebilir. Bakara Suresi 89. ayette “Iste tamidiklar: o sey (Kur’an) kendilerine

gelince, onu inkar ettiler.” ifadesi kiifr-i cihiidu anlatmaktadir.
1.5.3. Kiifr-i inadi

Kisinin kalpten Allah’1 ve gercegi bilip inanilmas1 gereken hususlar diliyle de zaman
zaman ikrar ettigi halde, haset, sapiklik, san, sohret, makam endisesi ve kavmiyetcilik
gibi sebeplerle Islam’1 bir din olarak kalben tasdik etmemesidir (Kilavuz, 2004: 62). Bu
cesit kiifre, fikir arkadaslarindan ar edip, gururuna yediremedigi i¢in “kiifr-i ari” de
denir. Peygamberin amcas1 Ebu Talip’in kiifrii béyledir (Miislim, “Iman”, 28; Tirmizi,
“Tefsir”, 29). Malumdur ki, Ebu Talip Hz. Peygamber’in her davetini hiisn-ii kabul
etmis, lakin “Ebu Talib atalarinin dininden dondii” s6ziinii sdyletmemek i¢in miisliiman

olma serefine erememistir.
1.5.4. Kiifr-i Nifak

Kisinin inanilmas1 gereken seyleri, diliyle sdylemesi, fakat kalbiyle tasdik etmemesidir
(Asim Efendi, 1305, II: 662). Miinafiklarm kiifrii boyledir (Y1ldiz, 2000: 175). Kesin
olarak bilinen ifadeleri sarf etmek kisiyi kiifre sevk eder. Bu tiir sdzlere Islam
kaynaklarinda “elfaz-1 kiifiir” denilmistir. Kuranda da bununla ilgili “kelimetii’l— kiifr”

tabiri ge¢mektedir. Tevbe Saresi 74. ayetinde miisliiman olduktan sonra inkar edip
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kiifiir sdzlinii séyleyenlerden, onlarin soylemedik diye Allah'a yemin etmelerinden ve
basaramayacaklar1 bir seye giristiklerinden bahsedilmektedir. Onlarin bol nimet ile
zenginlesip, 6¢ almaya kalktiklar1 anlatilir. Eger tevbe ederlerse iyiliklerine olacag;
sayet yiiz cevirirlerse, Allah’in onlar1 diinya ve ahirette can yakici azaba ugratacagi,
yeryiiziinde bir dost ve yardimcilari da olmayacagindan s6z edilir. Bu ayette
miinafiklarin kiifir kelimesini telaffuz etmek suretiyle Miisliiman iken kafir olduklari

belirtilmistir.
1.6. Nifak

Kur’an terminolojisinde ¢ok 6nemli bir yer tutan nifak kelimesi sozliikte “tiikenmek,
O0lmek, kabuk baglamak, fare yuvasindan ¢ikmak” gibi manalara gelen “n-f-k”
kokiinden gelmektedir. Sozliikte iki kapis1 bulunan fare ve kostebek yuvalari, tiineller
i¢in kullanilir (Unal, 1986: 392). Nifak iizere olan insanlar, dinin bir kapisindan girip,
diger kapisindan ¢iktiklari i¢in bu terim benimsenmis ve boylece miitereddit ve kararsiz
olduklar1 ifade edilmistir (isfehani, 1961: 502). Kur’an- Kerim’de En’am Siresi 35.
ayette, “Eger onlarin yiiz ¢evirmesi sana agwr geldiyse yapabilirsen yerin igine
inebilecegin bir tiinel (nefk) ya da goge ¢ikan bir merdiven ara ki onlara bir mucize

getiresin” seklinde bu tiinel manasi agikga istimal edilmistir.

Terim olarak nifak, kisinin diinyevi baz1 maslahatlar1 sebebiyle, kalbi kiifiirle dopdolu,
aslen Yahudi, Hiristiyan, miisrik, yahut baska bir inanca baglh oldugu halde, Islam’a
intisabini ve iman ettigini ifade etmesidir. Bu tiir bir nifakta daha baslangigtan itibaren
kiifiir mevcuttur. Bu sebeple, asli nifak ismi verilmistir (Taberi, 1984, X: 222). imani
izhar ettigi halde inkar icinde olan, kalbindeki inkarini gizleyen kisiler hakkinda
kullanilan nifak ve miinafik kelimeleri, bu manasiyla ilk defa Islam’da kullanilmis, daha

once Araplar nezdinde bu mana kullanmilmamstir (ibn. Manzir, ts., X: 357).

Isfehani miinafig1 “Imana da inkara da meylettigi halde diinyas1 veya dini igin bir taraf
zor geldigi zaman digerine yonelen kisi” olarak tarif etmekte ve nifagi ikiye
ayirmaktadir. Bunlardan birincisi, Allah’in vaadinin muhatabi olan imanda nifak;
ikincisi ise riya, gosteris gibi bazi amellerde nifaktir. Ona gore Allah, ilk grubu
kafirlerden daha kotii saymis ve onlar hakkinda Nisa Suresi 145. ayette “Muhakkak ki
miinafiklar Cehennemin en alt katindadir.” buyurmustur. Diger grubu ise “Dili ile ikrar

ettigi halde giinah ve haram isleyen kisi” diye tamimladig1 fasiklarla 6zdeslestirmis
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(Isfehani, 1961: 502) ve buna Tevbe Siresi 67. ayeti olan “Muhakkak ki miinafiklar

fasiklarin ta kendileridir.” ifadesini delil olarak gostermistir.

Nifak hareketlerinin ortaya ¢ikisi, Miisliimanlarin organize bir topluluk ve siyasi giic
olarak belirmeye basladigi Medine devrine rast gelir. Ciinkii Mekke’de bir iman- kiifiir
miicadelesi mevcut idi ve tevhid ehli sirk ehlinin siyasi ve itikadi baskilarina maruz
kaliyordu. Miislimanlar azimnlikta oldugundan da kendilerinden fayda veya zarar
beklenemezdi (ibn Kesir, ts, I: 72; Sezikli, 1994: 29 vd). Ama Medine dénemi ve
sonrasinda her tiirlii baski ortadan kalktig1 ve daha miireffeh bir hayat ortaya ¢iktigi i¢in,

nifak hareketleri bas gostermeye baslamistir.

Miinafik kavrami, Kur’an dilinde karanlik bir kisiligi tanimlamaktadir. Buna gore
miinafik, karanlik is ve hareketlerin sahibidir. I¢i baska, dis1 baskadir (Konuyla ilgili bk.
Miinafikan, 63/1-4; Bakara, 2/204, 206, 264-265; Ali imran, 3/10, 111-116, 154, 156,
161, 166-168, 179; Fetih, 48/6, 11-15; Huctrat, 49/14-17;, Muhammed, 47/2-3; Leyl,
92/8-11; Matin, 107/4-7; Hiimeze, 104/2-6). I¢i diismanlik, kiskanclik ve kin ile
doludur. Muhammed Suresi 47. ayette “‘Keske cihad hakkinda bir siire indirilmis
Olsaydi!” derler. Ama hiikmii a¢ik bir siure indirilip de onda savastan soz edilince,
kalplerinde hastalik olanlarin, oliim bayginligi gegiren kimsenin bakisi gibi sana
baktiklarini gériirsiin. Onlara yakisan da budur!” seklinde ifade edildigi gibi, gizli plan
ve hesaplari ortaya ¢ikacak diye, her zaman korkak ve tirkek bir sekilde hareket ettikleri
anlagilmaktadir. Kafirlerin agiktan yapmak istedigini, onlar gizliden yapma hesaplari
icindedirler. Kafirler bir 6l¢iiye kadar mal ve canlarindan fedakarlik yaparak haysiyetli
bir hayat miicadelesi verirler. Miinafiklar ona da gelmezler (Tevbe, 9/81- 84; Unal,
1986: 396). Yiikimlilik altina girmeye yanasmazlar. Hallerinin agiga ¢ikabilecegi
endise ve korkusu ile yasadiklari i¢in kendilerine bir tiir azap ederler (Kiigiik, 1992: 199
vd.). Kendilerini iistiin gorisli, akilli ve her seyi en iyi bilen olarak goriirler (Taberd,
1984: 1/150; Unal, 1986: 397). Deger yargilar tiimii ile diinyevi oldugundan, 8liimden
alabildigince korkarlar. Zevk- sefa iginde bir dmiir biricik hedefleridir. Kur’an Tevbe
Suresi’nde onlar1, mal, evlat, giyim, rahat konusunda géz dolduran, agzi iyi laf yapan
ancak bununla beraber hain ve diisman olan; Bakara Suresi’nde ise Hakka ve davete
kars1 sagir, dilsiz ve kor olarak tanimlar (Zemahseri, ts.: 1/175). Kafirlerle miinafiklarin

kadin erkek ayrimi yapilmadan bir tutulup ayni cezaya carptirilacag: bildirir (bk. Nisa,
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4/140; Tevbe, 9/68). Onlar sikistiklarinda beraberlik konusunda yemin edip, yeminlerini
birer kalkan olarak kullanirlar (Miinafikan, 63/1- 3). S6z verip yerine getirmek onlarin
huyu degildir, sozleri de kendilerini baglamamaktadir (Hasr, 59/11- 12). Hadislerde de
yalan konusma, séziinde durmama ve emanete hiyanet etme olarak nifagin iig

belirtisinden s6z edilmistir (Buhari, “Iiman”, 24; Miislim, “Iman”, 102,128).

Kisinin kiifriinli ve kotiiliiklerini ifade eden “nifak™ ile Allah’in hakkini Ortmek
anlamina gelen “kiifiir” kavramlari Islam litaratiiriinde benzer anlamli terimlerdir. Yiice
Allah Tevbe Suresi 73. ayette “Ey Peygamber, kdfirler ve miinafiklarla cihat et, onlara
sert davran; onlarin varacaklar: yer cehennemdir. Ne kétii bir varis yeridir o!” demek
sliretiyle Peygamber’inden her iki grupla ayni 6l¢iide miicadele etmesini istemistir. Bu
ayette kafirlerle miinafiklar ayn1 konumda yer almistir. Yine Nisa Suresi 140. ayette
“...Stiphesiz Allah ikiyiizliileri ve kafirleri cehennemde toplayacaknir” denilmek
siretiyle ahirette her iki grubun ortak cezaya carptirilacaklar1 belirtilmistir. Burada hem

kafir, hem de miinafik kavrami mii’minin zidd1 olarak tanimlanmustir.

Ancak eylem bakimindan disiintildiigiinde inkarini gizlemeyen kafir ile kiifriinii gizli
tutan miinafik arasinda farklilik oldugu dikkati ¢ekmektedir. Kéafirin dili amacini
sOyledigi ve hali ortada oldugu halde, miinafigin dili kalbinin, dis1 i¢inin tersine olup
amacini gizlemektedir. Bu 6zellikleriyle Islam’a daha gok zarar verdiklerinden (Razi, ts,
IT: 60; Kurt, 2004: 65) ahiretteki cezalar1 da daha agir olacaktir. Yani nifak, kiifiirden
daha siddetli bir kalp hastaligidir (Ulutiirk, 1985: 254). Allah miinafiklarin bu
durumunu Nisd Suresi 145. ayette “Dogrusu ikiyiizliiler, atesin en asagi

tabakasindadrlar” ayetiyle bildirmektedir.

Giinlik hayatta, miinafigin kiifri mii’minler tarafindan bilinemediginden diinyevi
hiikiimler bakimindan miinafiga Miisliiman muamelesi yapilirken, kéafire ayn1 uygulama
yapilmamaktadir. Nifak, mahiyet itibariyle kiifiir olmakla beraber zahiren iman telaffuz
edildiginden miinafiklar, Islam toplumunun birer ferdi kabul edilmektedir (Zemahseri,
ts., I: 62-63).

Kimsenin iglerini bilmedigi miinafik kimseleri Hz. Peygamber’in bilip bilmemesi
meselesinde, Kur’an-1 Kerim’de Muhammed ve Tevbe Surelerinde gecen iki ayetten
anlasildigr tizere, Allah’in bildirmesi ve gostermesiyle Allah’in elgisi miinafiklari,

yiizlerinden ve s6zlerinin iislibundan taniyabiliyordu. Ancak bu, nifak ve siiphe ehlinin
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tamamini biliyor demek degildir (Kilig, 1982: 38- 40). Resulullah’mn, Abdullah b.Ubeyy
b. Seliil’iin cenaze namazini kilmasma Hz. Omer’in kars1 ¢ikmasi da gosteriyor Ki
(Mislim, “Sifatii’l- Miinafikin”, 3) sahabe, bazilarinin nifakinda tereddiit bile
etmiyordu. Bununla beraber ayn1 Hz. Omer’in, cenaze namazlarinda Huzeyfe Ibnii’l-
Yeman’t takip etmesi ve ona kendisinde nifagin bulunup bulunmamasini sormasi da

(Kilig, 1982: 142) miinafiklarin sahabe tarafindan tamamen bilinmedigini gosterir.

Nifak kisaca, inanip inanmama agisindan bir buhran, bir istikrarsizlik ve sanki iki ug
arasinda siirip giden bir deprenistir. Nasil depremler uzun siireli oldugunda canli
birakmaz, hayatin solugunu keserse ayni sekilde nifak da ruhlari, kalpleri, dimaglari
sarsan fazilet ve ahlak adina ne varsa giive gibi yiyip bitiren, onulmaz yaralar acan bir
zelzeledir (Kilig, 1982: 27). Nifaktaki sarsikligi ve caresizligi, Hz. Peygamber de
“Miinafik iki koyun siiriisii arasinda kararsiz gidip gelen koyun gibidir; bir 6tekine gider
bir berikine. Hangisine tabi olacagimi bilmez.” (Mislim, “Sifatii’l- Miinafikin”, 17)

benzetmesi ile cok giizel bir sekilde meseleyi agiklamistir.
1.7. Sirk ve Cesitleri

Kiifrii anlatmak i¢in Kur’an-1 Kerim’de kullanilan kavramlardan biri de “sirk” fir.
“Sirk”, “ortak olmak™ demektir (isfehﬁni, 1961: 380). ki veya daha ¢ok kimsenin
maddi ve manevi alandaki ortakliklarina “sirket” denilir (Ciircani, 1938: 126). Bu fiilin
dortlii if’al babindaki sekli olan “es-ra-ke” “ortak tanimak, ortak kosmak” anlamina
gelmektedir (Ibn Manzir, ts., X: 448).

Terim anlami olarak ise sirk; Yiice Allah’in ulGhiyetinde, sifat ve fiillerinde, esi ve
ortagi bulundugunu kabul etmektir (ibn Manzir, ts., X: 449). Bu baglamda sirk,
ulthiyetin hususiyetlerinden birini miistakil olarak, bir bagkasina tanimaktir. Bu durum,
Allah’a sirk kosulan varliklar1 Allah’a miisavi tutmak, onlart bir takim yari tanrilar
saymak, yaratmada dahli olamayan sefaatgiler sanmak, ibadete hedef olmadigi halde
Allah gibi emir ve yasaklar1 yerine getirilmek, yaratiklar tizerinde tam bir hiikiim sahibi
kabul etmek ve Allah’1 sever gibi onlar1 sevmek stiretiyle olabilir (Y1ldirim, 1987: 285;
Kilavuz, 1994: 60).

Semantik agidan bakildiginda sirk kelimesinin hem sozliik, hem de terim anlaminda

Kur’an’ da kullanmildigi goriilmektedir. Soyle ki, Hz. Musa (a.s), teblig vazifesinde,
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kardesi Hz. Harun’un (a.s) da bu vazifeye ortak kilinmasi i¢in Cenab-1 Hakk’a dua
etmisti. Taha Saresi 32. ayetinde “Onu bu isime ortak et” ctimlesinde sirk kelimesi,
kelimenin sozliik anlaminda kullanilarak, teblig vazifesindeki ortakligi ifade ettigini
gostermektedir. Hz. Lokman’in (a.s) ogluna tavsiyesinin anlatildigi Lokman Suresi 13.
ayette gecen, “Yavrucugum! Sakin Allah’a es, ortak uydurma! Ciinkii sirk, pek biiyiik
bir zuliimdiir” ifadesindeki “sirk” kelimesi ise Islimi veya dini anlami tasimaktadir ki,
cahiliyede sirk mastarina bu mananin yiiklendigi bilinmemektedir. Tabi birgok kelimeye
oldugu gibi, sirke de dini anlamin1 kazandiran kelimenin gectigi siyaktir. Insanlarin
zatina, sifatlarina ve ef’aline bir seyleri ortak kostuklari varlik “Allah” ve ortakliga konu
olan sey de “uliihiyet” olunca, sirk kelimesi IslAmi anlamin1 kazanmaktadir (Ekin, 2002:

44).

Kur’an’da “sirk” ornekleri soyle anlatilmaktadir: Allah’in varligini kabul etmekle
birlikte Allah’tan baskasina secde ve ibadet edip, onu Allah’tan daha ¢ok sevmek (bK.
Fatiha, 1/5; Bakara, 2/165; Fussilet 41/37), Allah’in disinda baska bir varliktan yardim
istemek (Fatiha, 1/5; Nisa, 4/117; En’am, 6/41; Ra’d, 13/14; Cin, 72/18), ortak kosulan
bazi seyleri Allah’a yardimci tahsis etmek (bk. En’am, 6/100; Kehf, 18/51), putlari
sefaat¢i kabul etmek (bk. En’am 6/94; Yunus, 10/18; Ram, 30/13; Zimer, 39/3),
Allah’a kiz veya oglanlar isnat etmek (bk. Nisa, 4/117; Maide, 5/18; En’am, 6/100;
Nahl, 16/57; Isra, 17/40; Meryem, 19/88; Enbiya, 21/26; Saffat, 37/149; Zuhruf, 43/16;
Tar, 52/39), din adamlarini rdb edinerek onlarin helal kildiklarmi heldl, haram
kildiklarin1 haram kabul etmek (bk. Al-i imran, 3/64; Tevbe, 9/31; Stara, 26/98) ve
putlara ve yildizlara kurban kesmek (Maide, 5/103) gibi davraniglar Kur’an’a gore
Allah’a ortak kosmaktir (Dihlevi, 1994, I: 228).

Sirkin kalbi (itikadi) ve ameli boyutu vardir. Kalbi boyutu, Allah’in, esmasinda ve
fiillerinde dengi, ortag1 ve yardimcist konumunda varliklar, sahte tanrilar icat etmek,
varligin tasarrufunda batil tanrilarin etkisi oldugunu zannetmek, gii¢, irade, hakimiyet,
yaratma, diriltme, rizik verme vs. gibi ilahi sifatlardan birini herhangi bir varliga
yakistirmak ve bunlara inanmaktir. Sirkin ameli boyutu ise, Allah’in yasagina ragmen
bir insana veya otoriteye itadt etmek gibi amelleri kapsar (Yusuf, 12/106; Unal, 1986:
375; Ekin, 2001: 48). Nitekim Fatiha Suresi’nin 4. ayetinde “Ancak Sana ibadet eder,
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ancak Sen’den yardim dileriz” buyurularak ameli sirk de i’tikadi sirk gibi

reddedilmistir.

Sirk ve tevhit, hayatin her alaninda s6z konusudur. Miisrik, bilerek veya bilmeyerek
Allah’a ortak kosma sefaletine diisen insandir. Tevhid, Allah Teald’y1 bir, tek, yegane,
essiz, benzersiz, eksiksiz, baslangi¢siz, sonsuz, her seyi yoktan var eden, her seye
egemen olan en istiin giic olarak bilmek ve bdylece inanmaktir (Aydin, 1995: 125).
Akla ve vicdana dayanmak tevhide; kayitsiz sartsiz bagllik, hakli haksiz 6vgii ve her
cesit kutsama ise sirke gotiiriir (Siddiki, 1990: 137- 138). Sirk, yaratict kudretin
niteliklerini yaratilmisa vererek, olusun yolunu tikamaktadir. Yahut da, olusun sundugu
armoniyi bozup varolus zevkini lekelemektedir. Bu yiizdendir ki Nisa Suresi 48. ayette,
Allah’a sirk kosan kimsenin, ¢ok biiyiik bir sapkinlik ve karmasa i¢ine diistiigii ve boyle
birinin ayn1 surenin 116. ayetinde, onii alinmaz bir karanliga da mahkiim olacag

belirtilmistir.

Bunlardan anlasildigina gore, sirk ve kiifiir birbirine yakin iki kavramdir. Biri sadece
Allah’a ortak kosma sonunda meydana gelir, ikincisi ise kiiftir oldugu bilinen bir takim
inanglarin kabuli, fiillerin islenmesi, sozlerin sdylenmesiyle gerceklesir (Kilavuz, 1994:
75). Yani kiifiir, iman ve Islam esaslarinin hepsini veya bir kismini inkar etmek iken,
sirk Allah’1 birleme manasindaki tevhid akidesine zit bir inanctir. Sirkte gizli bir Allah
inanc1 goriliir, fakat O’na es kogsma s6z konusudur. Bazen ise es kosulan varlik ilah
mertebesine yiikselir, Ilah ise unutulur (Golciik ve Toprak, 1988: 114). Vahye tabi
olmamak veya Allah’in mutlak birligini tanimamak noktasinda ise kiifiir ile sirkin ayni
anlamda kullanildig1 goriilmektedir. Yine her iki giinahi isleyenler, yani kafir ile miisrik,
isledikleri amelin bos olmas1 ve cezalar1 yoniinden de ayni akibeti paylasmaktadirlar

(Macit, 1992: 23- 24).

Gegmisleri taklit etmek Kur’an’da en c¢ok iizerinde durulan sirk amillerinden birini
teskil eder. Antik cagda miisrik topluluklarin ¢ogu, gecmislerine olan saygilarini,
atalarma tapma derecesine vardirmislardir. Kur’an’in ilk muhataplari olan miisrikler
arasinda, dar anlamda bir “atalar kiilti” goriilmese bile, onlardan gelen her sey iizerine
korti kortine titredikleri meydandadir (Akkus, 2008: 99- 128). Bu Kur’an’in israrli
hiicumlarima hedef teskil eder. Bugiin tecriibelerle 0grenilmis gerceklerden kabul

edilmektedir ki, gelenekler, sagma bile olsalar, insan toplumlar1 i¢inden kolay kolay
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uzaklagtirnlamamaktadir. Bircok kimse gelenegin geregini yerine getirmeye devam

etmektedir.

Kur’an’da Ulthiyet konusunu inceleyen Suat Yildinm, sirke gotiiren sebepleri
diisinmemek, bilgisizlik, siiphecilik, antropomorfizm (Allah’1 insanlara benzetmek),
bos arzulari, basit duygular1 ilahlastirmak, Kibir, gelenekperestlik ve taklit, baski-
zorlama, refahla simarma, seytan aldatmasi seklinde siralamaktadir (Yildirim, 1987:
285- 299).

Bedihi olarak denebilir ki: Kur’an sirke karsi amansiz bir miicadele baslatmis (Ulutiirk,
1985: 265) ve sonuna kadar bunu siirdiirmiistiir. Ona asla miisamaha etmemis, bu
nedenle sirkin Allah’in sinirsiz merhametine bagli affin disinda kaldigin1 beyan etmistir
(Nisa, 4/48, 116; Elmalil, 1979: 2/286- 291). Sirk iginde bu alemden ayrilanlar,
Allah’in affin1 bekleyemezler. Bu vaziyette ahirete gecenlere orada, rahmet ve bagis
dilediklerinde “Allah’a ortak kosmada dayandiklariniz, ortaklariniz nerede ?”
denecektir.(bk. En’am, 6/23; Nahl, 16/27; Kehf, 18/52; Kasas, 28/63, 74; Kalem 68/41).
Yine miisriklerin biitiin amellerini bos isler olarak tanimlamis (En’am 6/88; Maide 5/5;
Yazir, 1979: 3/36- 39) ve sirk disinda kalan tiim giinahlarin ise, Allah istedigi takdirde
affedilecegini Kur’an agikga bildirilmistir (Nisa, 4/41, 116).

Netice olarak denebilir ki, Allah’in sevgisi ortaklik kabul etmez. Allah sevgisi, mutlaka
essiz ve diger varliklara karst duyulan sevgiden farkli olmalidir, hepsini bastiracak
diizeyde giiclii olmalidir. Miisliiman veya mii’min oldugunu sdyleyen bir kisinin en

uzak durmasi gereken eylemlerin basinda sirk gelmektedir.
1.7.1. Biiyiik Sirk ve Kiiciik Sirk (Sirk-i Hafi)
Bu noktada sirk, biiyiik sirk-kiigiik sirk veya sirk-i hafi olmak tizere ikiye ayrilir:

Biiyiik sirk, Allah’in ortagi oldugunu iddia etmektir ki, bu inkarin ve kiifriin en
biiyiigiidiir (Isfehani, 1961: 452). Hz. Peygamber’in hadislerinde de biiyiik sirke dair
bircok agiklama vardir. Bir keresinde Ibn Mesid’ un, “En biiyiik giinah hangisidir?”
diye sormasi iizerine Hz. Peygamber, “Seni yaratan Allah’a bir seyi es ve denk
tutmandir.” diye cevaplamistir (Miislim, “Iman”, 141). Diger iki rivayette ise, sirki
biiylik giinahlarin en biiyiligii olarak ve yedi helak edici glinahin ilki olarak saymakta ve

daima basta zikretmektedir (Miislim, “Iman”, 142).
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Kiigiik sirk (sirk-i haf?) ise, bazi is ve fiilleri icra ederken, Allah disinda kisilerin rizasini
da hesaba katmaktir. Riyakarlik ve miinafiklik bu ciimledendir (Hanbel, 1992, II: 30).
Insan hakka dayali olmayan bazi1 degerlere ve kavramlara kutsallik vererek bazi meslek,
makam, spor ve sanatlara asir1 baglilik gostererek de miisrik konumuna diisebilir (Unal,

1986: 372- 373).

Izmirli Ismail Hakki meseleyi daha ayrintili bir sekilde ele almis ve sirkin bes cesit

oldugunu ifade ederek soyle siralamaktadir:

1. Sirk-i Istiklal: Iki miistakil ilah ispat edenlerin sirkidir. Mectsilerin, miisriklerin sirkleri ve

Seneviyye bu gruba dahildir.

2. Sirk-i Teb’iz: Cenab-1 Hakk’n bir oldugunu sdylemekle beraber, ilahlardan miirekkeb

olduguna inananlarin sirkidir. Teslis inanci buma &rnektir.

3. Sirk-i Takrib: Alemlerin yaraticisinin bir oldugunu soylemekle beraber, Allah’a yakinlik
hasil etmek ve Allah katinda sefaat¢i olmasi i¢in Allah’tan baskasina, heykellere ve putlara

tapanlarm sirkidir. [lk donem cahiliye Araplart ile biitiin putperestler bu gruba dahildir.

4. Sirk-i- Taklid: Sirf bagka birini taklit ederek Allah’tan baskasina, putlara ibadet edenlerin ve

esnama ilah ismini verenlerin sirkidir. Cahiliye Araplarinin sirki buna ornektir.

5. Sirk-i Esbab: Esyanin tabiatinin hakiki miiessir olduguna inananlarin sirkidir. Tabiiyyfin ile

onlara tabi olanlarim sirkleri buna dahildir (Izmirli, 1981, 11: 266).
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BOLUM 2: AHIRET VE AHIRETLE iLGIiLi TEMEL BIiLGILER

Ahiret, Kur’an’mn en dnemli ve temel konularmdan biri olup, Islam dini ve akidesinde
ve bir biitliin olarak Miisliimanlarin hayatinda merkezi bir konum teskil etmektedir.
Boyle dnemli bir mesele olan ahiret konusunu inceledigimiz ¢alismamiz igerisine, ahiret
ve ahiretle ilgili bilgilerin genel olarak islenecegi bir boliim olusturmayi uygun gordiik.
Zira adindan da anlasilacagi iizere calismamiz, ahiret konusu tabanina oturtularak
hazirlanmistir. Meselenin izahinin kolaylagsmasi igin bunun daha verimli olacagi
kanaatindeyiz. Ahiret kavrami, arastirmanin temel kavramlarmin verildigi birinci
boliimde izah edildiginden, ikinci boliime, “Kur’an’da ahiret kavrami” boliimiinden

baslanacaktir.
2.1. Kur’an’da Ahiret Kavram

Vahiy {irlini bir kitap olan Kur’an, ayn1 kaynaktan gelen kendinden onceki kitaplarin
olusturdugu gelenegin son noktasidir. Bu son kitabin temsilcisi Hz. Muhammed, Hz.
Adem’ in, Hz. Nuh’un, Hz. Ibrahim’in, Hz. ismail’in, Hz. Musa’nin ve Hz. isa’nin hep
birbirlerini destekleyen tebliglerini insanlara yeniden iletmistir. Biitiin diger
peygamberler gibi Hz. Peygamber de, bu ayni misyonun bir iiyesi olarak insanlara
tevhidin asla degismeyen ayni ana prensiplerini son defa getirmistir. Bu degismezligin
akla gelen iki gerekgesi sunlardir: ilki biitiin tebliglerin ayn1 kaynaktan gelmis olmasi,
ikincisi de bunlarin ayni muhataba, yani insana iletilmis olmasidir. Zaman, mekan ve
tebligciler degisse de bu iki unsurun ayni kalmasi, prensiplerin de degismezligini

zorunlu kilmistir.

Soziinii ettigimiz ana prensipler ise, Allah ve ahiret inanci olarak iki noktada
belirlenmistir. “/man edenler ile Yahudiler, Sabiiler ve Hiristiyanlar’dan Allah'a ve
ahiret giiniine (gergekten) inamip iyi amel isleyenler iizerine asla korku yoktur,; onlar

’

tiziilecek de degillerdir.” ayetiyle Kur’an tesis etmek istedigi tevhid dininin esasini,

basta gelen bu iki doktrin ile teskil etmektedir (Draz, 1983: 88).

2.2. Kur’an’da Ahiret Kelimesi ve Ilgili Diger Kavramlar
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Daha once de zikrettigimiz gibi liigatta “son ve sonraki” anlamlarina gelen ahiret
kelimesi, Kur’an’da yiiz on yerde gecer. Bu yerlerde, ahiret kelimesinin {i¢ farkli sekilde

kullanildig1 goriilmektedir. Bunlar su sekilde siralanabilir:

1. Kur’an’da liigat manasiyla kullanildig: yerler vardir: Hadid Suresi 3. ayette “O, ilktir,
sondur” seklinde ve Necm Suresi 25. ayette “Son da ilk de Allah indiwr.” ifadesi buna

ornek gosterilebilir.

2. Ahiret hayatin biitiiniinii ifade etmek i¢in, kelimenin farkli terkiplerle kullanildig:
yerler vardir: Bunun yirmi altisinda miizekker ve “el- yevm” kelimesine sifat seklinde
“el-yevmii’l- ahir” (son giin), dokuzunda “dar” ile sifat veya isim tamlamasi halinde
“ed- darii’l-ahire” (son ikamet mabhalli), birinde “en- nes’etii’l- ahire” (son hilkat)
tarzinda, elli yerde de “diinya” ile iligkili olarak zikredilir. El- ahirenin yalin olarak
kullanildig: yerlerde de “ed- daru’l- ahire” tamlamas1 manasinda oldugu kabul edilir. Bu
kullanilig sekillerinden anlasilacag iizere ahiret methumu ile diinya mefhumu arasinda
sik1 bir miinasebet vardir. Ahiret diinya hayatini takip eden, ona benzer fakat daha
degisik ve oliimsiiz bir hayattan, ebediyet alemine ait ¢esitli merhaleler ve hallerden

ibarettir (Topaloglu, 2004: 543).

3. O giiniin biitiiniinii degil de, o hayatin evrelerini ve 6zelliklerini ifade etmek iizere de
baz1 kelimelere yer verilmistir. S6z gelimi, ahiretin baglangicindan kiyametin bir anda
olusunu ifade etmek iizere “es- sda”, vukuuna dair bulunabilecek siipheleri giderecek
olan gergeklik 6zelligini vurgulamak iizere “el-hakka” denildigi gibi; koparacag: giiriiltii
sebebiyle “el-karia, et-tamme”, her seye boyun egdiren, ¢ikaracagi kulaklar1 patlatan
sesten dolayr “es-sdhha”, kiyamet ve dirilis mezardan kalkis1 ifade etmek iizere

2% ¢

“yevmii’l-kiyame”, “yevmii’l-ba

249% ¢
S

yevmii’l-huric” ve “yevmii’n-niisur” gibi izafetler
ahiret hayatinin bir evresi olarak kullanilmistir. Keza hesap vermek tlizere gerceklesecek
olan toplanmay1 ifade etmek iizere “yevmii’l-cem”, iyilerle koétiileri birbirinden
ayirmayi dile getirmek iizere “yevmii’l-fasl”, hesap vermeyi anlatmak {izere “yevmii’l-
hisab” tamlamalar1 kullanilmistir. Ayrica ahirette insanin duyacagi pismanhigi ifade

etmek tizere “yevmii’l-hasre”, “yevmii’d-din”; siirekliligi ifade etmek tlizere “darii’l-

huld”, “dart’l-karar” ve “darii’l-mukame” tabirlerine yer verilmistir.

2.3. Islam Dini’nde Ahiret ve Onemi
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Islam Dini, ahiret inancina biiyiik énem vermistir. Bu sebeple Kur’an’da hem Mekki
hem Medeni Surelerde ahiret inanci pekistirilmistir. Hemen hemen tiim surelerde ahiret
giiniinden bahsedilmektedir. Mesela, Ahiret, Leyl Suresi 13. ayette gecen “Siiphesiz
ahiret de diinya da bizimdir.” ayetinde birinci hayat i¢in “01a”, ikinci hayat i¢in “ahiret”
ifadeleri kullanilarak, diinya hayatinin devami, sonsuz yeni bir hayata ad olarak

kullanilmistir.

Oldiikten sonra dirilme ve insanin yapmis olduklarindan dolay1 hesaba cekilme fikri,
¢ok eski zamanlardan beri insan aklini mesgul eden konulardan biri olmustur. Kabul ve
red noktasinda ise diislinceler birbiriyle ¢arpisip durmustur. Bunun i¢in de pek cok
insan, ahiret karsisinda kendilerini uyaran insanlara karsi sirtlarini donmiislerdir.
Neticede de insanlar, Mii’min Suresi 59. ayetinde, “Kiyamet giinii mutlaka gelecektir,
bunda hi¢ siiphe yoktur. Fakat insanlarin ¢ogu buna inanmazlar” seklinde anlatildigi
gibi, kiyametin ve arkasindan gelecek olan yeni hayatin vuk{ bulmayacagi vehmine

kapilip inkar yolunu tutmuslardir.

Oysaki, akl-1 selim ile diisiinen her insan, kendisinde bulunan adalet, sorumluluk,
ebedilik duygusu ile insanin basibos ve amagsiz yaratilmadig: fikrinden hareketle, ahiret

hayatinin varligini kabul edebilir.

Ahirete inamanin 6nemi meselesine gelince, Kur’an’da ahiret kavraminin tek basina
zikredilmedigi, tam tersine farkli ilgilerle iliskilendirilerek dile getirildigi

gorilmektedir. Bunlari su 6rneklerle 6zetlemek miimkiindiir:

1. Bakara Suresi’nin 1- 4 ayetlerinde gayba inanan, namaz kilan, Allah’m verdigi mal
ve serveti O’nun hosnutlugu ugrunda harcayan, Hz. Muhammed’e ve ondan Onceki
peygamberlere indirilen vahye ve ahirete inanan kimselerden s6z edilmekte ve Kur’an-1

Kerim’in bunlar i¢in yol gosterici oldugu ifade edilmektedir.

Bu sayilan bes sey arasinda giiclii bir ilgi vardir. Allah ve melek gibi gaybi gerceklere
ve Allah elgilerine inen kitaplara inanmak, aynen ahirete inanmak gibi imanin
riikiinlerindendir. Namaz kilmak ve zekat vermek de Islam’m sartlarindandir. Yani
bunlarin hepsi imanin biitiinliigii icerisinde bir biitiindiir. Gaybi ger¢eklere inanan
insanin ahirete inanmamasi diigiiniilemez. Yine namaz kilan ve zekat veren insanin da

mutlaka ahirete iman1 vardir. Iste ahiret, bu giiclii ilgi nedeniyle basta tevhid olmak
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tizere, imanin diger unsurlart yaninda ve onlari tamamlayici olarak ayet-i kerimede

yerini almigtir.

2. Allah Teila bir¢ok ayet-i kerimede, mesela Maide Suresi 5. ayette “Kim (Islami
hiikiimlere) inanmayt kabul etmezse onun ameli bosa gitmistir. O, ahirette de ziyana

>

ugrayanlardandwr.” seklinde oldugu gibi, kotii is yapanlarin ahirette agir sekilde
cezalandiracagii agiklamistir. Bu nedenle bu agiklamalardan, insanin isledigi fiilden
daima sorumlu olacagi ve eger pisman olmamigsa Oldiikkten sonraki alemde bunun

hesabin1 verecegi anlasilmalidir.

3. Iman eden, iyi ve hayirll faaliyetlerle bu diinyada Allah Teala’ nin hosnutlugunu
kazanan kimseler i¢in de ahiret miikafat yeridir. Yunus Suresi 64. ayette “Diinya
hayatinda da ahirette de onlara miijde vardir. Allah'in sozlerinde asla degisme yoktur.
Iste bu, biiyiik kurtulusun kendisidir.” seklinde zikredildigi gibi, bu kimseler icin
ahirette zorluk yoktur. Ebedi olarak cennette yasayacaklardir.

Goriildiigi gibi, ahirete inanan ve inanmayan insanlarin sonraki vaziyetlerinin
anlatildig1 ayetlerden de anlasilacag iizere ahirete iman, Islam’m iman esaslarini ayakta

tutan ve birbirine baglayan bir niteliktedir. Olduk¢a 6nemli bir yere sahiptir.
2.4. Ahirete Inanmanin Fert Uzerindeki Etkisi:

Ferdin giinliik hayattaki davraniglari onun diinya, varlik ve kendi hakkindaki
inanglartyla yakindan ilgilidir. Kisinin “Ben kimim?”, “Nereden geldim?”, “Nereye
gidiyorum?”, “Yeryiiziindeki konumum ne?”, “Etrafimdaki bu diizenin anlam1 ne? gibi
sorulara verdigi cevap, yasayisindaki ahlaki iliski ve tutumlarinda gizlidir. Iste bu

noktada “Ahiret inanc1” belirleyici bir noktada bulunmaktadir.

Diinyada yapacagi zerre kadar iyiligin de kotiligliin de karsiliksiz kalmayacagi,
herkesin “ceza” sinin orada verilecegi diisiincesi, insanda sorumluluk bilincini meydana
getirir. Boylelikle insan, yaradilisindaki mana ve hikmete gore davranmayi 6grenir ve
kendi hayatina gekidiizen verir. Allah’in rizasim1 kazanmak igin salih ameller isler,
kotiiliikten uzak durmaya calisir. Bu meseleyi Allah Teala insana, Kiyame Suresi 36.
ayette “Insan, kendisinin bagsibos birakilacagimi mi sanwr!” ifadesinde oldugu gibi,

sorumluluk igerisinde olmasi gerektigini sik sik hatirlatmaktadir.
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Malumdur ki, sorumluluk duygusunu kazanan kisi, hak ve gorev bilinci de kazanir.
Helal ve dogru seylere yonelir, bagkasinin hakkini yemez. Gorevini en iyi sekilde
yaptig1 i¢in de i¢ huzuru duyar, kendine olan 6zgiiveni artar. Yani ahiret inanci, en iyi

bir otokontrol (kendi kendini denetleme) olarak kabul edilebilir.

Malumdur ki, bu diinyada herkes kendi hakkini alamaz. Herkes mutlaka ya haksizliga
ugramistir ya da haksizlik yapildigia sahit olmustur. Ahirete iman ile birlikte Allah’in
adaletine inanan bir kimse, bu diinyada hakkin1 alamayanlarin 6biir diinyada alacaklari
duygusuna sahip oldugundan, karamsarliga diismez. Bu iman esasi, bir {imit 1$181

oluverir. Zulme ugramis kimse i¢in bir teselli kaynagi olur.

Ahirete inanan kisi hem kendisiyle, hem toplumla barigiktir. Cilinkii baris duygusu
adaletin meyvesidir. Bu kisi 6liimle de barisiktir, 6liimden korkmaz. Zira 6liim, kadinin
hamileligine, onun sancist dogum sancisina, caninin cikmasi da ¢ocugun dogumuna
benzetilmistir (Isfehani, 1996: 222). Oliimii hayatin baska sartlardaki devami, hakiki
mutluluk ve Allah’a kavusma olarak gordiiklerinden siirekli bir i¢ huzura sahiptir. Hadid
Suresi 57. ayette anlatildig1 gibi hayati bir oyun ve eglenceden ibaret goriir. Diinya

hayatina hirs, kin, nefret, bencillikle sarilmazlar.

Toplumu olusturan bireylerin, sayilan prototiplerde insanlar oldugu diisiiniildiigiinde, o
toplumun 6rnek bir toplum olacagi gayet agiktir. Malumdur ki, hirs ve bencillikten
arinmis bir iktisadi sistemin, adaletli ve ahlakli idarecilerin yonetiminin ve barisin

hiikiim siirdiigii bir toplumun ilerlememesi i¢in dniinde hi¢ bir engel yoktur.
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BOLUM 3: AHIRETI iNKAR EDENLERIN NiTELIKLERI

Tezimizin ana konusu olan, ahireti inkar eden kisilerin niteliklerinin anlatilacagi tigiincii
boliime baslarken, bu niteliklerin farkli insan ve toplumlarda goriildiigii belirtilmelidir.
Bununla birlikte, 6ncelikle bu basliklarin baglayici olmadigi vurgulanmalidir. Sadece,
tespit edilebilen en belirgin ve dikkati ¢ekenleri, asagida belirtildigi sekilde, genel

basliklar halinde ele alinacaktir.

Sunu da hatirlatmada fayda goriiyoruz: Ahireti inkar edenlerin nitelikleri ve gerekgeleri
boliimlerinde, sayilan maddelerden kibir, sliphe, diinya sevgisi ve taklide yonelme
maddelerinin her iki boliimde de yer aldigi goriilecektir. Bu maddeler hem inkar
edenlerin nitelikleri hem de gerekgeleri olarak gosterildiginden, tekrara kagmadan, ana

basliklar1 ¢ercevesinde degerlendirilmistir.
3.1. Cahillik

Cehalet dedigimizde hemen miicerret bilginin zitt1 olan bilgisizlik ¢agrisim yapar. Oysa
Kur’an-1 Kerim’de, temelde ortak bileskeleri bulunmakla birlikte ti¢ degisik boyutta
cehaletten sz edilir: Birincisi, insanin tabiatiyla ilgili olup, higbir otorite Oniinde
egilmemeyi, ilahi gii¢ karsisinda teslimiyet géstermemeyi, kendini hiir zannetmeyi ifade
eder. Bu manada cehl, duygu ve hirsina yenilen sabirsiz kisinin halini belirtmektedir
(Ulutiirk, 1985: 275; Altntas, 1995: 202). Bu baglamda, Fetih Suresi 26. ayette “Zira
kdfirler, kalplerine cahiliye hakimiyeti gibi bir hdmiyet koydular.” seklinde zikredildigi
gibi cahiliye, cehalet kafirlerin kiifriiniin temelini olusturuyordu. Gururlu bagimsizlik
ruhu, insani olsun ilahi olsun higbir otoritenin Oniinde egilmeyi kabul etmeyen bir
siddetli seref duygusu olmustur ki, kafirleri yeni dine kars1 bu kadar sert bir muhalefete
itmistir (lzutsu, 1991: 193). Onlarin bu peygamberi ve ilahi otoriteye karsi ¢ikiglarin
temelinde cehl ruhu vardir. Allah’in Oniinde egilmeyi dayanilmaz bir kiigiikliik
saytyorlardi. Bir otoriteye teslim olmakla emrolunmak onlar i¢in dayanilmaz bir

kiiciilmeyi ifade ediyordu. Iste onlar bu manada cahildiler.
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Kur’an’a gore cehlin ikinci boyutu, insanin Allah’in ayetleri olan kainat varliklarini
Allah’m delilleri olarak gérememesi, goriinen esya ve olaylarin arkasindaki ilahi iradeyi
kavrayamamasi, bu hususta yetersiz kalmasidir. Hatta 6yle ki Kur’an, Bakara Suresi
118. ayette “Bilmeyenler dediler ki: Allah bizimle konusmali ya da bize bir delil
gelmeli degil miydi? Onlardan oncekiler de onlarin dedikleri gibi soylemiglerdi.
Kalpleri birbirine benzemektedir. Gergekleri bilmek isteyenlere delilleri apagik
gosterdik!” sekilde onlarin sapmalarinin nedeninin, delillerin yoklugu veya azligi
olmadigini belirtmistir. Buradaki, “bilmeyenler” ifadesi, ilahiyat sahasinda bilgiden
yoksun olanlar veya bilgili bir tarzda davranmayanlar manasinda kullanilmistir (Yazir,
1979: 1/480).

Cehlin iigiincii boyutu ise, bir sey bilmeme (Ibn Manzir, ts., XI/129) anlamma gelen,
cehlin en 1iyi bilinen klasik manasidir. Su halde vahiy bilgisine olan ihtiyag
kagiilmazdir. Aslinda, cahiliye doneminde “cehl” kelimesi, “hilm” kelimesinin zidd:
olarak kullanilirdi (Karagoz, 2007: 86). Hilm ise, 6fke aninda itidalini yitirmemek ve
sakin kalip ofkesini yenmek demektir. En ufak kizginlik aninda parlayan sabirsiz
kisinin, 6fkenin pengesine diismesi halini ifade ederdi. “Cehl” bu haliyle aslinda hilmin
zidd1 iken, ilmin ziddi haline gelmistir. Tiirkge’de bazi bolgelerde delikanliya cahil
denilmesinde bu mana saklidir (Ulutiirk, 1986: 225).

Kisaca cehalet, ister formel egitim gérmemis, okur-yazar olmama anlaminda, isterse
dini hakikatlerden habersiz olma anlaminda olsun, bilinmesi gereken hususlardan insan
miidrikesinin habersiz kalma hali demektir (Akgay, 2002: 197). Bundan dolay1, Islam’n
getirdigi hak bilginin ziddi oldugu icin Islam &ncesi devre “cahiliye” olarak

nitelenmistir.

Cahiliyenin deger yargilari, Islam esaslarina cogu zaman zit unsurlar oldugundan dolay:
Kur’an’1 bilmemek, ahireti reddetmek, peygamberi tanimamak sonunda ultihiyeti inkara
gotlirmektedir. Hele bir de inatla birlesince insanda de8ismez Ozelliklerin ortaya
cikmasina sebep olmaktadir. Dini egitim ve 6gretimin eksik yapildig: yerlerde cahiliye
deger yargilarinin “giiniimiiziin cahiliyesi” olarak ortaya ¢ikma ihtimali her zaman
mevcuttur. [lmin azlig1 ve cehiletin yaygimlasmasi insanlarin din konusunda bilgi sahibi
olmamalarina yol acar. Bu da muhakkak ki, toplumda bozulmalar: ve nihayet dalalete

stiriiklenmeyi beraberinde getirecektir.
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3.2. Ciddiyetsizlik

“Ciddiyet” kavraminin en temel anlami1 agir basliliktir. Onem verilen, titizlik gdsterilen,
saglam ve giivenilir olan is, eylem, s6z ve davranislar ciddiyet kelimesi ile karsilanir.
Saka, gevseklik, laubalilik kavramlar1 yerine gore ciddiyetin zidd1 olabilir (TDK., 1988,
11:259). Arapga’da diiz arazi, diizeltmek igin kesilen elbise, gece ve giindiiz birer
gercekligi ifade ettigi i¢in bu kokten degisik formlarla ifade edilir. Genis, diiz ve islek
yola bu nedenle “cadde” ad1 verilir. Biiylik kuyu ve adama “cid”, sans sahibi olmak ve
saygl ve hiirmet gormek ise “ced” kelimesi ile karsilanir. Ced ayni zamanda insanin
annesinin veya babasmin babasi anlamma da gelir (Isfehani, 1961: 188). Buna gore
ciddiyetsizlik agir basli olmayan, hayati ve ilahi fenomenleri titizlikle incelemeyen,
onlar1 dnemsemeyen, séz, davranis, i ve eylem olarak saglam ve giivenilir olmamay1
tanimlamis olmaktadir. Akil ve vicdanin, insaf ve adaletin rahatlikla kavrayip takdir

ettigi genis ve diiz yolunu izlemeyen insan, ciddiyetsiz davranityor demektir.

Dini perspektiften bakilacak olursa, hayati ve imkanlarin1 hercai bir sekilde ve hoyratca
kullanan, oyun ve eglence disinda kalan 6zel ve genel meselelere egilmeyen, sagma ve
degersiz islerle hayatini tiiketen, nasihat ve dgiitleri dinlerken bile akli ve g6zii oyun ve
eglencede olan insani biz ciddiyetsiz olarak tanimlamaktayiz (Kurtubi, 1967: XI: 217).
Enbiya Siresi’nin iki ve ti¢iincii ayetlerindeki “Rablerinden kendilerine ne zaman yeni
bir uyari gelse, onlar bunu, hep alaya alarak, kalpleri oyuna, eglenceye dalarak
dinlemislerdir.” ifadesi, insanin bu diinyada oyun, eglenceye dalip bu kadar biiyiik
nimetlerden mahrum olmayr kabullenmesi, onlar1 kaybetmesine Onem vermemesi
gevsekligini, laubaliligini ve ciddiyetsizligini ortaya koyar (Elmalili, 1979, VII: 4751-
4752).

Bu baglamda Kur’an Hadid Suresi’nde, insan1 gercekten sarsici ve sert bigcimde uyarir:
“Iyi bilin ki, diinya hayati ancak bir oyun, eglence; bir siis, aranizda bir éviinme ve
daha ¢ok mal ve evlat sahibi olma isteginden ibarettir. Tipki bir yagmur gibidir ki, boy
atmis hali ciftcilerin hosuna gider. Sonra kurur da sen onun sapsart oldugunu
goriirsiin, sonra da ¢er-¢op olur.” ve yine Zuhraf Suresi 83. ayette “Sen bwrak onlari,
kendilerine soz verilen giinleriyle yiiz yiize gelene kadar sa¢ma islere dalsinlar,
oynayadursunlar.” seklinde ihtarlarda bulunmustur. Yani bu insanlar diinyaya dalip,

ahiret hayatin1 kabul etmeyen, hakka dayali olmayan ve saglikli temeli bulunmayan
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islerle diinyanin bin bir ¢esit oyunlarma 6liim kendilerini yakalayana kadar dalip
giderler. Ahirette ise getin bir azap vardir. Insanlar genelde diinya hayatia kapilir, oyun
eglenceye dalar, giizelliklerine gonliinii kaptirir, mal ve evlat sevgisi ve hirs1 onun tim
mesaisini alir. Onunla ilgilenir, giiclinii ve yeteneklerini onlar i¢in kullanir, onlar elde
edince de onlara sirtin1 dayar. Oviiniir, bébiirlenir, iistiinliik taslamaya kalkar ve
nihayetinde Rabbini ve ahireti unutur (Kurtubi, 1967: 11/684).

3.3. Gifillik

“Gaflet” koruma, korunma ve dikkat azligindan dolayr insanda meydana gelen
unutkanhk (isfehani, 1961: 543) demektir. Ahiret hayat: icin gereken hazirlig:
yapmamaktir (MEB, 2009: 103). Gafillik ile, herhangi bir seyin gerektirdigi stret ve
kavramin akilda mevcut olmakla beraber o seyin tasavvurunun yoklugu kastedilir
(Akgay, 2001: 200). Unutma ile gaflet birbirine yakin anlaml goriilseler bile, unutmada
hem hafizadan hem de miidrikeden bir seyin sdretinin yok olmasi s6z konusudur.
Unutulanin yeniden hatirlanmasi i¢in yeni bir sebebe ihtiya¢ duyulur. Unutma ve gaflet
arasindaki benzerlik ise, peygamberler dahil her insanin maruz kalmasi ve ilmin ziddi

olmalaridir (Miislim, “Iman”, 201- 202).

“Gaflet” kavrami Kur’an’da Allah ve insanlarin fiil ve davramiglarimi anlatmada
kullanmilmistir. Birgok ayette Allah’in insanlarin yaptiklarindan gafil olmadig
bildirilmistir (bk. Bakara, 2/74, 85, 140, 149; Al-i Imran, 3/99). Burada Allah’in gafil
olmamasi demek, insanlarin gizli-asikar, az-¢ok, iyi-kotii biitiin yaptiklarindan ve
soylediklerinden haberdar olmasi demektir. Insan acisindan gaflet ise, Kur’an’da
genellikle yerme gostergesi olarak ifade edilmis, insanin yaradilis gayesini, kulluk
gorevini, Allah’t ve ayetlerini, ahireti ve hesab1 unutmasi, dini gorevlerini terk etmesi,

diinyaya dalip ahireti birakmasi... olarak ifade edilmistir (Karagoz, 2007:193- 194).

[k nazil olan ayetlerin Allah’mn kudretine dair isaretler tasidig1 dikkat ¢ekicidir. Evrende
Allah’in kudretine dair birgok isaret herkesin goziiniin Oniinde durmasma ragmen,
insanlarin ¢ogunun gaflet icerisinde olmasi, vahiy yoluyla insanlarin dikkatlerinin bu
isaretlere c¢ekilmeye calisildigint gostermektedir. Vahye ragmen dikkatsizliklerini
sirdiirmeye c¢alisanlar gaflette kalirken, vahiy karsisinda olumlu tavir takinanlar

gafletten kurtulmuslardir.
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Allah’mn ayetlerine vakif olabilmek igin, nefsi gafletten temizlemek gerekir. Bununla
ilgili Ra’d Suresi 3-4. ayetlerde Allah’in ayetlerinin ancak saf disiince ile
kesfedilebilecegi anlatilir. Insanlarin haktan yiiz ¢evirmelerinin nedenlerinden biri
gaflettir. Muhammed Suresi 36. ayette, insan1 gaflete sevk eden hususlarin basinda
hayatt oyun ve eglence saymak geldigi zikredilir. Eglencelerin toplumda yayginlik
kazanmasi1 yiiziinden, insanlarin dikkati oyalayici seylere c¢ekilip duyarsizlagma
tirtinden bir sersemlik meydana gelmektedir (Nursi, 1991: 168). Hayati oyun ve
eglence sayanlar, ciddiyetsizlik i¢erisinde olaya baktiklarindan dolay1 da ahiret ahvaline
dair hatirlatmalart unuturlar. Bu hayatta yaptiklart eylemlerden sorulacag: diisiincesine
iyice duyarsizlasirlar. Oysa, Allah kisinin kalbini tefekkiir, ibadet ve eylem vasitasiyla
ayetlerine agtigin1 belirtmistir. Al-i Imran 191. ayette, “Onlar ayakta iken, otururken,
van yatarken Allah't anarlar,; géklerin ve yerin yaratiligini diigtiniirler: ‘Rabbimiz! Sen
bunu bosuna yaratmadin, Sen miinezzehsin. Bizi atesin azabindan koru” ifadesiyle

ancak gafletten siyrilmis insanlar kastedilmektedir.

Kur’an’da A’raf Suresi 146. ayette “Yeryiiziinde haksiz yere bobiirlenenleri,
ayetlerimden uzaklastiracagim. Onlar biitiin mucizeleri gorseler yine de iman etmezler.
Dogru yolu gorseler onu yol edinmezler. Fakat azginlik yolunu gériirlerse, hemen onu
yol edinirler. Bu durum ayetlerimizi yalanlamalarindan ve onlarin gdfil olmalarindan
ileri gelmektedir.” ve yine A’raf Suresi 179. ayette “Andolsun, biz cin ve insanlardan
bir¢cogunu cehennem igin yaratmisiz. Zira onlarin kalpleri vardir ama onlarla ger¢egi
kavramazlar, gozleri vardir, lakin onlarla gormezler, kulaklari vardir, fakat onlarla
isitmezler. Iste onlar hayvanlar gibidir, hatta daha da sapiktirlar. Onlar gaflete
diisenlerin ta kendileridir.” buyurularak gaflet igerisinde olanlarin &zelliklerinden
bahsedilmektedir. Ayetlerden de anlasilacagi lizere, gaflet i¢inde olanlar Oncelikle
fitratlarindaki ilahi 6zden habersizdirler. Hakikatleri biling ve duygularyla
algilayamadiklar1 gibi, kainattaki eserlerden kulaklarmma ulagsan ilahi mesajlar1 da

duyamazlar. Vicdan denen alicilari paslanmistir (Yazir, 1979, 1V:2338).

Iste gafletin gozlerini perdeledigi kimselerin akillarinda ve dimaglarinda, Allah,
peygamber, diinya, ahiret, imtihan... gibi meselelerde hak bilgiler olsa da, zamanla
hakikatler idrakten uzaklasir. Bu hal uzun miiddet devam ettikce, kisi sehevi arzu ve

isteklere yoneldigi takdirde kalbin bunlara yonelisi artar, sehevi arzularin
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batakliklarinda bogulur, onu alisgkanlik haline getirir ve vakitlerini bos islerle bos yere
harcamaktan hoslanir bir hale gelir. Yani insan devamli surette kalbinin gafletten
uyandirmaya ve uyanik bulundurmaya c¢aligmazsa, gaflet perdesi kalbi kaplar,

dolayisiyla insan Allah’1t unutmaya yiiz tutar (Nursi, 1991: 13).
3.4. Cabuk Aldanma

Iman, giivenin; inkar, giivensizligin bir gdstergesidir. Bu sebeple, imanda; bir degerler
biitiiniine suurlu bir baglanma, bir teslimiyet s6z konusu iken; inkarda, korii koriine bir
saplant1 kendini gostermektedir. Bu saplantinin temelinde, genel anlamda, aldanma ve

aldatma yatmaktadir.

Her miinkir, aldandigini ahiret hayatinda fark edecektir. Bakara Suresi 167. ayetinde
“(Kotiilere) uyanlar soyle derler: Ah, keske bir daha diinyaya geri gitmemiz miimkiin
olsaydr da, simdi onlarin bizden uzaklastiklar: gibi biz de onlardan uzaklassaydik!
Béylece Allah onlara, iglerini, pismanlik ve iiziintii kaynagi olarak gésterir ve onlar
artik atesten ¢ikamazlar.” seklinde onlarin durumlar1 anlatilmaktadir. Bu aldanma,
kisilerin Dbirbirlerine kars1 yaptiklar1 telkinler neticesinde gerceklesecegi gibi,
seytanlarin insanlara vesveseler vermesiyle de vuk( bulur. Hasr Suresi 16. ayette
anlatildig1 gibi, “Zira, seytan, insana, ‘inkar et’ der. Insan inkar edince de, ‘Ben, senden
uzagim, ¢iinkii ben, alemlerin Rabbi olan Allah’tan korkarim’ der”. En’am Suresi 112
ve 113. ayet-i kerimelerde de soyle bildirilmektedir: “Béylece biz, her peygambere
insan ve cin seytanlarini diisman kildik. Bunlar, aldatmak igin birbirlerine yaldizl
sozler fisildarlar... Ahireti inkdr edenlerin kalpleri ona (o yaldizli soze) kansin, ondan
hoslansinlar ve isledikleri sugu islemeye devam etsinler diye béyle yaparlar”. Bu ayet-i
kerimelerde ise, seytanlarin, birbirlerine dalalet ve ser islemeleri icin vesvese verdikleri,
insanlart aldatmak ve onlara tuzak kurmak i¢in siislii ve yaldizli laflar, batil s6zler telkin
ettikleri bildirilirken, ancak ahireti inkar eden kafirlerin kalplerinin bu yaldizli s6zlere
meyledecegi vurgulanmaktadir ki, bu da, onlarin muhakemelerinin zayif oldugunu,
basiret sahibi olmadiklarini, basit seyler karsisinda metanetlerini kaybederek akilli
davranamadiklarini, ger¢egi kavrayamadiklarinmi, ¢ok ¢abuk aldanabildiklerini
gostermektedir. Ciinkii, sOylenen siislii s6ze ilk etapta kanma, aldanmanin en alt

basamagidir.
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3.5. Guivensizlik

Ruhsal dengenin saglanmasina esas teskil eden unsurlardan biri giiven duygusudur.
Gergek manada giivenilebilen tek varlik ise Yiice Allah’tir. Eger insanlar baska dayanak
ve siginaklar arayacak olursa elbette ruhsal denge sarsilacak, sikinti ve goniil darlig
meydana gelecektir. Belirtmek gerekir ki; sikinti, 6zii itibariyle suur disidir ve ele avuca
sigmayan c¢ok sekilli bir psikolojik gerceklige sahiptir. Gergek sikinti, umulmadik tarzda
beliriverir; bir hayalet gibi nereden geldigi ve ne istedigi bilinmez. Biitiin ruh
hastaliklarinin altinda sikint1 yer alir; her marazi belirti bir sikintiyr saklar ve agiga

vurur (Hokelekli, 2008: 112).

Insanda giivensizlik duygusu doguran sebeplerden biri inangsizliktir. Insanda sahsiyet
biitiinligli saglayan degerlerin kaybinin veya belli Slglide zarar gdrmesinin, insan
benliginde sarsinti meydana getirmesinin sebebi, giivensizlik duygusunda aranmalidir.
Insan baglandig1 degerlerin tehlikeye diismesi halinde; giivensizlik duygusuna kapilir.
Kendisini iyice yalmz hissetmeye baslar ve kendisini kurtarabilecek bir gii¢ arar (Oner,
1985: 35). Giivensizlik duygusu stres ve sikinti doguran sebeplerden biridir. Stresten
kurtulmanin yolu da bu duygudan kurtulmakla olur. Kurtulmanin en emin ve gercekei
yolu ise Allah’a baglilik ve teslimiyetten geger. Allah’a teslim olan, O’nun hem diinya
hem de ahirette kendisine teslim olanlarla beraber olacagini bilir. Biitiin beseri
ihtiyaclarda, sigiilacak manevi bir kuvvete, dayanilacak giivenilir bir varliga iman
etmek de ruhun bir ihtiyacidir. Insan ig¢in bu 4lemde Yiice Allah’tan baska

siginilabilecek, giivenilebilecek bir varlik yoktur.

Kisacasi, malumdur ki, diinya zorluklarla dolu bir dar-1 imtihandir. Insan basma
gelecek, kendisini sarsabilecek her tiirlii hadise karsisinda kisiligini koruyabilmek i¢in
giivenecegi, dayanacagi bir seye ihtiyag duyar. Yiice yaraticitya inanmak ve O’nun
ahiretteki adaletine giivenmek insani &hirette rahatlatacagi gibi bu diinyada da
rahatlatacaktir. En’am Suresi 81 ve 82. ayetlerde, “Allah’a ortak kostuklarimizdan nasil
korkarim? Oysa siz, Allah’in hakkinda size bir delil indirmedigi bir seyi ona ortak
kosmaktan korkmuyorsunuz. Iki taraftan hangisine giivenmek daha gereklidir, bir
bilseniz. Iste giiven onlara, inanip imanlarina sirk karistirmayanlaradir. Onlar hidayete

erenlerdir” ifadesinde, s6z konusu giivenligin kiyamet giiniinde giivende olma seklinde
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yorumlandigim gériiyoruz. Fakat Hz. Ibrahim’in korkusuzca gostermis oldugu
tavrindan, bu giivenligin diinyada da gecerli oldugu ve aym sekilde miisriklerin de
giivensizlik i¢inde olduklar1 anlagilmaktadir. Ciinkii imandan yoksun olanlar giiven
icinde degildir. Ortak kostugu ilahlar ona giiven telkin edemez. Ahirete inanmadig: i¢in
gelecege yonelik bir gilivencesi yoktur. Her yonden giivenceden yoksun ve

korumasizdir.
3.6. itirazda Bulunma

Itiraz, bir diisiince, karar veya eylemi benimsemeyerek, 6nceki benimsenen karara kars1
cikmaktir. SOylenen soOze, Onerilen anlayisa, varilan karara alternatif bir goriisi

bulunmak, bu nedenle onlara karsi ¢gikmak anlamini tasir. (TDK, 1988:, I: 735)

Bireylerin ve toplumlarmn Islam’a kars1 takindiklar1 tavirlarin en olumsuzlarindan biri
peygamberlikle ilgilidir. Ancak azim sahibi insanlarin iistesinden gelebilecekleri agir ve
biiylik bir sorumluluk olan peygamberlik Yiice Allah’in ehliyetli gordiigii kimseler
arasinda yine onun se¢mesi ile gergeklestirebilecek bir fenomendir. Hac Suresi 75. ayet
ve Sad Suresi 47. ayette zikredildigi gibi peygamberlik, miras yolu ile galip gelmek ve
ustlinliigii ele gegirmek gibi yollarla elde edilemez.

Bu itirazlar tahmin edilecegi lizere, sadece peygamberlik miiessesesi ile sinirl kalmiyor.
Miigrikler itiraz ettikleri peygamberin getirdiklerini de itirazla karsilamaktadirlar. Bu
itirazlarin bazen mantik kurallarin1 ve akil sinirlarii zorladig1 da olmaktadir. Konuyla
ilgili, Yunus Suresi 15. ayetten verilebilecek bir 6rnek meselenin anlasilmasini
kolaylastiracaktir: “Onlara ayetlerimiz agik agik okundugunda huzurumuza ¢ikmay:
beklemeyenler: Ya bundan baska bir Kur’an getir veya bunu degistir!’ dediler. De Ki:
‘Onu  kendiligimden degistirmem benim i¢in olacak sey degildir. Ben, bana
vahyolunandan bagkasina wymam. Ciinkii Rabbime isyan edersem elbette biiyiik

’

azabindan korkarim’”. Burada misriklerin istedikleri Kur’an, kendi kafalarma ve
arzularina uygun diisecek bir Kur’an’dir. “Eger baska Kur’an getirme imkanin yoksa,
bunun bazi yerlerini degistirmelisin. Bizim inanglarimiza ve arzularimiza ters gelen

yerlerini ¢ikarmalisin.” diyorlard (ibn. Kesir, ts, IV: 190).

Yani “isimize gelmeyen, keyiflerimizi oksamayan, olmasina ihtimal verip diisiinmek

bile istemedigimiz dirilis, hesaba ¢ekilme ve cezadan s6z eden, ilahlarimiz1 tenkit ve
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iptal eden, g6z bebegimiz, gonliimiiziin tesellisi, degerli ve sanat eseri dilriiba
putlarimizi  ayiplayan, onlart ¢irkin birer yaratik konumuna diisliren, ayiplarimizi
yiizlerimize vuran, siirekli Allah’a yoneltip, dogruluk ve saglam inangtan ayrilanlari
azapla tehdit edip duran, bu diinya hayatin1 degil, daha degerli ve yiiksek bir hayat1 6ne
¢ikaran bu Kur’an’t birak da, yapimiza ve mizacimiza uygun bir kitap getir. Ya da
hoslanmadigimiz yerleri boz, degistir ve bagka bir hale getir ki, ondan hoslanalim...”

(Elmalili, 1979: 4/2688) seklinde itirazlarii dile getiriyorlar.

Boylece onlarin anlamak ve inanmak ic¢in degil, diislincelerinde ve goniillerinde yer
eden inkar1 saglamlastirmak, onun sarsilmasini Onlemek icin boylesi itirazlarda
bulunduklar1 ortaya ¢ikmis olmaktadir. Yani bu itirazlar aslinda bir buzdagin1 andiran
inkarin, sadece goriinen kismidir. Bunlar gercegi arayan, hakikati bulmak ve ona
baglanmak icin c¢aba sarf eden yanlisa, hataya, batila diismemek i¢in gayret eden,
tetkiklerini hak ve hakikat adina ciddi ve titiz tutan insanlar tarafindan ileri siiriilen
miispet itirazlar degildir. Ne pahasma olursa olsun, gercek dogruluk ve iyilikten
kagmay1 kafaya koyan, biitiin muhakeme ve degerlendirmesini bu merkeze oturtan
insanlarin sirf toplumda agresif bir konuma diismemek ve insanlarin nezdinde timiiyle
haksiz bir hareket mantig1 giittiikleri imaji dogmasin diye ileri siirdiikleri bahaneler,
cogunlukla, kendilerinin de tutarli ve yerinde bulmadiklar1 karsi koymalar ve kasith

diretmelerden ibarettir (Yolcu, 2008: 218).
3.7. Kibirlilik

Bir yoniiyle, insanin hakki kabul etmemesi ve kendini baskalarindan biiyiik gérmesi
seklinde bilinen kibir (Isfehani, 1961: 241) bir yoniiyle de, kisinin, kendi acizligini
ortme, muhatabmi rencide etme, kiigiik diisiirme ve nefsani arzularimi tatmin etme
gayesiyle yapilan bir biiyliklik taslama ve sahte hakimiyettir. Biiyliklenmenin,
psikolojik bir ahlak yapisi olarak batini yiiziine “kibir”, tavir ve hareketlerle sergilenen
sekline “tekebbiir” denir (Aydin, 1999: 244).

Allah’a ait bir 6vgl sifatt olan miitekebbir, kullar i¢in olumsuz bir sifat olup hakki
reddeden, kendi nefsini biiyilk gorerek bagkalarin1 kiiglimseyen anlamindadir.
Genellikle inat sifatiyla birlikte bulunan kibir, insanin yaraticiya agilan pencerelerini
perdeler. Nefiste karar kilan bu kotii huyun eserleri, degisik sekillerde tezahiir

etmektedir. Genellikle kisinin Hakki gormesine mani olur, gorse bile bunu itiraf
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ettirmez ve ona baglanmay1 engeller. Yine bu kelime, kibirliligin anlik duygusal
patlamadan ziyade, kafirin kalic1 bir vasfi oldugunu gésterir (Izutsu, 1991: 67, 193,
196). Bu ise, imana kesinlikle zittir. Allah Teala (c.c), biiyiiklik taslayanlarin
imanlarinin kabul edilmeyecegini birgok ayette bildirmektedir (bk. Mii’min, 40/27-28;
Nisa, 4/173; A’raf, 7/132-133). Yine Mii’'min Suresi 35. ayette, insanlarin sapmasina ve
azmasina sebebiyet veren kibrin, nihayetinde kalbin miihiirlenmesine yol agacagi

bildirilmektedir.

Peygamberlerin ve onlarin tebliglerinin ulastigt ge¢mis toplumlarin hemen hemen
hepsinde bu rahatsizligin bas gosterdigi rahatlikla sezilebilir. Her {immet, kendine
gonderilen peygamberi ve getirdigi dini yalanlarken, inkarlarini kibir {izerine oturtmus
ve benliginin arkasina siginarak kiifriine mesruluk kazandirma gayretine girmistir.
Kur’an da, biiyiiklenen bir kalp ve kibirlenen bir nefsin, ahiret gercegi karsisinda teslim
ve ikna olmayacagini, ahireti inkar edenlerin daha ¢ok kibirli ve gururlu kimseler
oldugunu birgok ayette anlatmaktadir. Ornegin, Mii’'min Suresi 27. ayette Hz. Musa’nin
(a.s.) diliyle, “Musa ‘Ben hesap giiniine inanmayan her kibirliden benim de sizin de
Rabbimiz olan Allah’a sigimirim’ dedi” ve Nahl Suresi 22. ayette “Ahirete
inanmayanlara gelince onlarin kalpleri inkdrci, kendileri de biiyiikliik taslayan
kimselerdir.” seklinde ifade edilir. Furkan Suresi 21. ayette ise, ahirete kavusmayi
ummayip inkar edenlerin, kendilerine ya meleklerin inmesi gerektigini ya da Rablerini
gormeleri gerektigini sOyledikleri ve boylelikle onlarm, kendileri hakkinda kibre
kapilmig ve azginlikta pek ileri gitmis kimseler oldugu anlatilmaktadir. Ayetlerden de
anlagilacagi iizere, bir hiiccete ve sozlerini teyit edecek bir delile dayanmadan, Allah’in
birligine ve peygamberin getirdikleri esaslara kars1 koyan kimselerin kalplerinde
biiyiiklenme ve gururdan baska bir sey yoktur (Ibn. Kesir, ts., IV: 473; Kutup, 1988, IV:
2166).

Burada su da vurgulanmalidir: insanlardaki kibir, Allah’a kars1 ve insanlara kars1 olmak
lizere iki tiirlii tezahiir eder. Bunlardan en kotiisii Allah’a karsi olamdir. Ilk olarak bu
nevi kibri iblis gostermis ve kafir olmustur. Allah (c.c) onun kibrini kiifiir olarak
isimlendirmistir. Ciinkii iblis, yaratihis 6zelliklerini dikkate alarak kendisini Hz. Adem’
den daha {istiin gormiis, Allah’in secde emrine kibirlenerek kafirlerden olmustur.

Allah’a kars1 islenen kibir tavri, daha ¢ok onun elgilerine ve onlarin getirdikleri mesaji,
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kibirleri sebebiyle inkar etmeleri seklinde olmaktadir. Bunlar daha ziyade Allah’a kul
olmayi, Allah’in diger kullar1 gibi muamele goérmeyi gururlarina yedirememisler,
peygamberlerin mucizelerini gordiikleri halde basta kibir olmak iizere, degisik
sebeplerden dolay1 inkar batakligina yuvarlanmislardir (ibn.Kesir, ts., 111.: 250). Onlarin
bir kismi1 da Peygambere (s.a.v.) Sad Suresi 3. ayette zikredildigi gibi “Yalanci bir
sihirbaz” derken, bazilar1 “mecnun” (Kalem, 68/51) yakistirmasi yapmistir. Kur’an, bu
ithamlarinin altinda yatan asil gercegin, O’nu kii¢iik gérme, tahkir etme babinda dile
getirilen Furkan Suresi 7. ayette “Bu ne bicim Peygamber ki yemek yiyor, ¢arsilarda
dolaswyor.”, Zuhruf Suresi 31. ayette “Bu Kur'an iki sehirden bir biiyiik adama
indirilse olmaz mrydi?” ve Furkan Suresi 21. ayetteki “Bize melekler indirilmeliydi”
gibi sozler oldugunu haber vermektedir. Mekke’nin lideri ve zengini Velid b.Mugire:
“Eger peygamberlik gercek bir sey ise ben bu ise senden daha layigim. Ben hem senden
daha yasliyim, hem de daha zenginim” demistir. (Ibn. Hisam, ts, 1: 79).

Nemrut, Firavun, Karun, Eba Cehil, Ebu Leheb, Velid b. Mugire vb. kisiler, Kur’an’in
tanittig1 miistekbirlerden bazilaridir. Mii’min Suresi 47. ayette “Biz, bizim gibi bir
besere mi tabi olacagiz?” diyerek peygambere tabi olmayi reddeden, kendilerine de
vahiy meleginin gelmesini isteyen, daha da ileriye giderek asagilik nefisleri icgin
Allah’mn “Asla beni goremezsiniz” (A’raf,7/143) fermanina ragmen, aciktan O’nu cisim
olarak gormek isteyen miisrikler, goniillerindeki nefislerini ne kadar biiyiittiiklerini
gostermektedirler. Onlardan her biri inanmak i¢in kendilerine, ne yapacaklarini belirten
ayri ayr1 sayfalar ve tezkireler getirilmesini istiyorlar ve adeta ziyafete davet
olunuyormus gibi, hususi davetiye bekliyorlardi (Elmalili, 1979, V: 3579- 3580; VIII:
5468). Sahip oldugu ilim, servet, makam veya irkiyla 6viiniip kibirlenenler, biitiin o
nimetlerin Allah’tan oldugunu unutmaktadirlar. Ahirete inanmadiklari, miikafat elde
etme, cezadan korkma durumlar1 da olmadig i¢in, kendi goriislerine uymayan her so6zii
reddederek, baskasinin soziine uymakta kibir gostermektedirler (Razi, ts., XIV: 165,
XXV: 261, XX/17 ; Zeydan, 1993: 360).

Kibrin ikinci sekli kullar arasinda olup, bazilarinin diger insanlara biiyliklenmesidir. Bu
durum miistekbirlerin kendilerini biiyilik ve hayirli goriirken, bagkalarini kiiciimsemeleri
ve Onemsiz gormeleri seklinde tezahiir eder. Fakat bu duygu, hak oldugunu bilmelerine

ragmen bir gercegi, asag1 tabakadan saydiklar1 kimselerden geldigi, onlar sdyledigi igin
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inkar etmelerine sebep olabilmektedir. Neml Suresi 14. ayette bu kimselerin yakinen

inandiklar1 halde, zuliim ve kibirlerinden dolay1 inkar ettikleri soylenmistir.

Inkar- kibir iliskisi Hadis-i Serifler’de de acik bir sekilde ifadesini bulur. Kimin
kalbinde zerre kadar iman bulunur ise cehenneme gitmez. Kimin kalbinde zerre kadar
Kibir ve bencillik bulunursa o kimse cennete giremez (Buhari, “Tevhid”, 36; Miislim,
“Iman”, 39; EbGi Davud, “Libas,” 26; Ibn Mace, “Ziihd”, 16). Hadiste gegen kibir,
herkesce bilinen ve baskalarini kiigiik gormekten ibaret olan Kibirlenmeyi ifade etmenin
yaninda, daha ¢ok insani iman etme hususunda tekebbiire diisiirecek, kiifre sebep olacak

kibirlenmeyi anlatmaktadir.

Burada sunu da dile getirmekte fayda vardir: Her sevinme Kibir degildir. Bunu Hz.
Peygamber’in bir hadisiyle agiklayalim: Bir zat Hz. Peygamber’e (sav) “Insan
elbisesinin ve ayakkabisinin gilizel olmasini istiyor” deyince, Rasulullah (sav):
“Stiphesiz ki Allah giizeldir, giizelligi sever; kibir ise Hakk’1 inkar ve insanlar tahkir

etmektir.” buyurmustur.

Ozetle, kibir basireti orten, kor eden bir perde olmasi itibariyle, kibirle ortiilii bir
vicdanin, ne kdinatta sayfa sayfa yazilmig mucizeleri gorebilmesi ne de 6lim o&tesi bir
hayatin varligin1 kabullenmesi miimkiin degildir, zira basiret korlesince basar da bir ige
yaramaz olur. Aslinda insanlarda ne buyiikliik, ne ululuk ne de azamet vardir; bilakis
onlarda bulunan zillet ve muhta¢ olma halidir. Zaman olur, bir sinek bir mikrop bile bir
Nemrut’un isini bitirmeye yeterli olur. Bdylesine zavalli ve bir¢ok ihtiyacini
gidermekten aciz olanlarin biiyiikliik taslamaya kalkigsmalari, cehalet ve yalanciliktan
Ote bir sey olamaz. Bunun i¢indir ki, insanda biiyiik goriinme sifat1 ve duygusu kinanan

bir vasif olmustur (Yazir, 1979, VII: 4874).
3.8. Hafife Alma ve Alaycihk

Kur’an’da hafife almay1 en giizel ifade eden kavramlardan biri “istihza”dir. Bu kavram
igneleme, dokundurma ve gocundurma gibi daha kapali bir satagsmay1 tanimladig1 gibi,
s6z ve hareketlerle kiiciik diisiirmeyi amaglayan davranislar icin de kullanilir (Isfehant,
1961: 841). Hafife alma manasi yerine bazen giilme anlamindaki “dihk” (M ’minun,
23/110), bazen de maskaralik anlamindaki “suhriye ve sihriye” (Hud, 11/38) kelimeleri
de kullanilmistir. Hiimeze, limeze (Hiimeze, 104/1) ve gamz (Mutaffifin, 83/30)
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kavramlarini da hafife alma ve asagilama i¢in kullanmustir. (Isfehéni, 1961: 402, 501,
614, 747, 846).

Casiye Suresi 9. ayette, yalanci, giinahkar, Allah’in ayetleri kendisine okundugunda
onlart hi¢ duymamis gibi aldirmadan, biiyiiklik taslayarak kiifriinde 1srar eden
kimselerden bahsedilir. Halbuki insan, Allah’in ayetleri karsisinda kabul etmese bile

ciddi olmak durumundadir.

Alay etmek, hafife almak inkarla beraber asagilama anlamina da gelir. Kur’an bu
konuda, Bakara Suresi’nden “Allah’in ayetlerini eglence yapmayin.” ve Tevbe
Suresi’nden “Deki: Allah ile, O’nun ayetleri ile ve O’nun peygamberleri ile mi alay
ediyorsunuz?” ayetleriyle uyarida bulunmustur. Ayetten de anlasilacagi lizere Kureys
kafirlerinin alayr Hz. Peygamber’in kendi sahsiyla da ilgili olabiliyordu. Bunun {izerine
Yiice Allah, Hicr Suresi 10 ve 11. ayetlerdeki “Siiphesiz senden dnceki milletler
arasinda da elgiler gonderdik. Ne zaman onlara bir peygamber geldiyse, mutlaka
onunla alay etmiglerdir.” ifadesiyle, Hz. Peygamber’e bir teselli ve rahatlama olmasi

i¢in, bunun teden beri siiregelen bir yasa oldugunu hatirlatmistir (Ibn. Kesir, ts., IV:

445).

Goriildiigli lizere inkarcilar sadece peygamberi degil, onun getirmis oldugu iman
esaslarint da alay konusu yapmislardir. Bunlarin basinda tevhid konusu ve dogrudan
onunla alakali ahiret konusu gelmektedir. Hz. Peygamber’in ahiretle ilgili haberlerini
hafife almiglardir. Had Suresi 8. ayette, “Andolsun, eger biz onlardan azabi sayili bir
stireye kadar ertelesek, mutlaka ‘Onun gelmesini engelleyen nedir?’ derler. Bilesiniz ki,
kendilerine azap geldigi giin, bir daha onlardan uzaklastirilacak degildir. Ve alay
etmekte olduklar: sey, onlari ¢epegevre kusatacaknur.” ifadesiyle ahiretin gelecegini
kabul etmeyen inkarcilarin bir giin onlar1 ¢epegevre kusatacagindan habersizce “Madem

gelecekse hadi hemen gelsin” dediklerini dile getirmektedir.

Yine Yunus Suresi 51. ayette “Basiniza beld geldikten sonra mi O'na iman edeceksiniz,
simdi mi? (Cok ge¢). Halbuki onu (azabin gelmesini) istemekle acele ediyorsunuz.”
ifadesiyle Allah’in, iman etmek i¢in bir firsat olarak verdigi emniyet ve rahatlik i¢inde
simaran inkarcilarin azginliklarina devam ettiklerini ve dinin ahirette azap tehditleriyle
alay ettiklerini “Eger boyle bir azap varsa hemen gelse ya!” gibi sozlerle giiya ahirette
boyle bir azabin asli olmadigini iddia ettiklerini ifade eder. Fakat, yukaridaki ayet
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acike¢a bildiriyor ki, iman, bir hiirriyet ve serbestlik icinde gergeklesirse kiymet tasir.

Azap ile kars1 karstya kaldiktan sonra inanmanin bir kiymeti yoktur.
3.9. Hazir Olana Yonelme- Acelecilik

Insan aceleciliginden yani ileride gelecek biiyiik menfaatleri hazir bulunanlara tercih
etme Ozelliginden dolayr hayri ve serri birbirinden ayiramaz. Misriklerin Kur’an
hidayeti karsisinda diisiinmeden acele karar vermeleri, onlar1 fikrl kaymaya, dolayisiyla
sirke sevk eden bir etken olmustur. Oysa Kur’an, herhangi bir konuda karar vermeden
once insanin temkinli hareket etmesini ve mesele lizerinde iyice diislinmesini tavsiye
eder (bk. Al-i imran, 3/191; A’raf, 7/176; Yunus, 10/24; Ra’d, 13/3). Eger konu
tizerinde yeterince delil toplamadan ve enine boyuna hesap yapmadan karar verilirse,

atilan her adim diisiince ve inan¢ alaninda bir¢ok sapmanin habercisi olacaktir.

Sinirsiz ve kontrolsiiz bir sekilde, acelecilik motivinin etkisi altinda hayatini
sekillendiren bireyler ve toplumlar, bu duygunun etkisi ile ahiret hayatin1 inkar
edebilmektedir. Diinya zevklerine asir1 bagliligin, acelecilige sebep teskil eden en
onemli unsur oldugunu dikkate aldigimizda, acelecilik vasfi belirgin bir sekilde one
¢ikan toplulugun Yahudiler oldugunu gériiyoruz. Hz. Isa’nm bir mucizesi olarak oliileri
diriltmesini gérmelerine ragmen, Yahudilerin bazilarinin ahireti yalanlamalar1 veya
neticesi yalanlamaya varacak derecede te’vil etmeleri, bu duygunun insan iizerindeki
etkisini gostermektedir. Onlar1 bu tahrife ve te’vile yonelten temel etken va’d edilen
nimetleri, uzak bir ihtimal olarak degerlendirmeleri, diinya zevklerine olan asir1
tutkularidir. Bu maksatla Kur’an, bir taraftan kendilerini Allah’in seckin kullar
olduklarin1 sdyleyen, Obiir taraftan oOliimden en c¢ok korkan ahireti istemeyen
Yahudilerin, c¢eliskilerine (bk.Bakara, 2/94-96; A’raf, 7/169; Cuma, 62/6-7)

deginmektedir.

Kisaca ifade etmek gerekirse, Hz. Peygamber insanlar1 geleceginden siiphe olmayan bir
giiniin azabiyla uyarinca, miisrikler yaratilistan gelen acelecilik giidiisiiniin saikiyle
Peygamber’in uyardigi bu azabin ¢abuk gelmesini isterler. Azap hemen gelmedigi i¢in
de, hi¢ gelmeyecegini sanarak kendilerini azapla korkutan el¢iye hi¢ inanmazlar. Zira,
diisinmeden karar verme seklindeki aceleciligin insani inkéra gotiirme ihtimali oldukga

yiiksektir.
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3.10. Siiphecilik

Kur’an’a gore, ahireti inkar eden insanlarin 6zelliklerinden birisi de, tevhid inancina ve
o inancin peygamberlerinin getirmis olduklarina karsi siipheci bir mantik gelistirip,
gercegi yakinen miisahede edememektir. Bu siliphe, ayn1 zamanda onlarin sthhatli karar
vermelerini de engellemektedir. Miinkirlerin vahye dayali ilahi 6greticiler karsisinda
zihni yaklagimlarimi inceledigimizde, stipheciligin onlarda temel bir nitelik haline
geldigini gdérmekteyiz. Inkarcilarin psikolojik yapilarindaki sapmay1 agiga vuran siiphe

olgusu, Kur’an’da “sekk” ve “rayb” terimleriyle ifade edilmektedir.

Allah Teala stiphecilerin psikolojik hallerinden sik sik bahsetmektedir. Mesela, Tevbe
Stresi 45. ayette “Ancak Allah’a ve ahiret giiniine inanmayanlar, kalpleri siipheye
diigiip, o stipheler icinde bocalayanlar...” ifadesi buna 6rnek gosterslebilir. Bu ayette,
inkarcilarin siiphecilikten kafalar1 karismis ve sasirmis bir vaziyette oldugunu ve
Allah’a ve ahirete iman etmeyenlerin kalplerinde daima sliphe bulundugunu

bildirmektedir.

Konuyla ilgili Tevbe Suresi’ nin 110. ayetinde, “Yaptiklari bina, (6liip de) kalpleri
parcalamincaya kadar yiireklerine devamli olarak bir kusku (sebebi) olacaktir. Allah
¢ok iyi bilendir, hikmet sahibidir.” ifadesi dile getirilmistir. Bu ayette Cenab-1 Hak,
miinafiklarda su¢ islemede ileri gidip mii’minlere zarar vermek i¢in ser planlari
goriisecekleri yer olan “mescid-i dirar”1 yapanlarin kalplerinde devamli sek, nifak, kin
ve sliphe bulundugunu, bunlarin Gliinceye kadar da ayni sek ve siiphe igerisinde
yasamaya devam edeceklerini bildirmistir. Ayn1 zamanda bununla, mii’minler aleyhine
planlar diizenleyen biitiin topluluklarin, devaml siiphe igerisinde bir hayat siireceklerini

vurgulamaktadir.

Gortiildiigu gibi bu kimseler, Allah’1n birligi, gli¢ ve kudreti, Hz. Peygamber’in ve diger
bazi peygamberlerin risaleti, kiyamet ve ahiretin varligi, 6ldiikkten sonra dirilmenin
vukuli hususunda siliphe icinde olduklarindan, tam bir teslimiyet gostererek

kabullenemezler, miitereddit bir sekilde devamli bocalayip dururlar.
3.11. Yalanlama
Sozii ile 6zl bir olanin verdigi haberin realiteye uygun olmas: sidk kavrami ile dile

getirilir (isfehani, 1961: 478). Bunun i¢in, dogrulamada s6z, inan¢ ve eylemin birbirini
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desteklemesi gerekmektedir. Yani, inang, s6z ve eylemin birbirine ters diismesi halinde
yalan ortaya cikar. SOylenen soziin gercege uygun olmamasi, yapilan isin, takinilan
tavrin gercekci nitelie sahip olmamasi yalan diye tanimlanir (Isfehani, 1961: 704;
TDK, 1988: 2/1583). Kur’an’da “k-z-b” fiil kokii ve tiirevleri pek ¢ok degisik formu ile
iki yiiz yetmisten fazla yerde geger (Abdilbaki, 1991: 760- 765). Kur’an
terminolojisinde tavirlart ilgilendiren kavramlarin en yogun kullanilanlart arasinda yer
almaktadir. Tekzib dogru olsun yalan olsun bir soziin yalan oldugunu sdéylemektir
(Isfehani, 1961: 704). Kizzab ise, yalanlanabilecek s6z anlamini tasimaktadir (isfehant,
1961 705).

Kur’an, yalanlama konusu yapilan meselelerin basinda Allah’in ayetlerini yalanlamay1
kaydetmektedir (Bakara, 2/29; Al-i Imran, 3/11; Maide, 5/10). Allah’in ayetlerini inkar
etme/yalanlama ¢ok yogun bigimde islenip tenkit edilmektedir. Ahiret giinii ise en
onemli yalanlama konularindan biridir. Kur’an miisrikleri, kafirleri, miinafiklar1 ve
zalimleri hep ahirete inanmamalari, onu hesaba katmamalar1 nedeniyle tenkit eder.
Atesi, cehennemi inkar etmelerini agir bigcimde elestirir (A’raf, 7/147; Furkan, 25/11).
Ayrica en temel hakikatleri, somut gercekleri inkar etmekten daha agir bir su¢ kabul

edilir.

Konuyla ilgili bir husus olarak, Kur’an’in ifade ve tslubunda ince bir nokta séz
konusudur. Soyle ki, ahiret giinlinii kabul etmeyen kafirlerin durumunu ifade sadedinde
“iman etmezler” manasindaki “La yli’miniin” ve “kalpleri inkar etmektedir” anlamina
gelen “Kulibuhum miinkiretun” gibi ifadelerin yaninda, yalanlama anlaminda
“yiikezziban” fiiliyle vurgu yapildigi goriilmektedir. Bu yalanlama ifadesi, ahireti
inkdra kayan insanlarin, inkarlariyla yetinmeyip “Oliim sonrasi hayat asilsizdir,
yalandir” deyip bir yalanlama faaliyeti ve kampanyasi i¢inde bulunacaklarinin
kaginilmaz bir durum oldugunu bildirir. “Dogrusu, inkdr edenler, bir yalanlama icine

girmislerdir (Burtic, 85/19) ayetinde yine ayni1 noktaya dikkatimiz ¢ekilmektedir.

Kur’an, Allah adma yalan uyduran, iftira eden, “Bana da vahiy geliyor” diyerek,
peygambere ve kitaba kafa tutandan daha zalim kimse olmadigini dile getirir (En’am,
6/21, 93, 144; Yunus, 10/69). Kur’an yalanlama i¢inde bulunan ve bu tavrinda direten
insanlarin akibetini tiim insanliga ibret olarak gosterir. Ancak kafir olanlarin yalanlama

icine girip dalabileceklerini (Buruc, 85/19), yalanlama i¢inde olanlarin ise, sapik
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olduklarmi  (Vakia, 56/51) oOzellikle vurgular.  “Yeryiiziinde gezin/dolasin
yalanlayanlarin akibeti nice oldu bir bakin.” (En’am, 6/11; Nahl, 16/36) diyerek onlarin
hem diinyada rezil olmakta (Zuhrif, 43/25; Miizemmil, 73/11) hem de ahiret giiniinde
acikli bir azaba mahkim olduklarin1 dile getirmektedir (Vakia, 56/92- 93). Bu konuyu

’

su ayetle bitirmek de yerinde olacaktir: “O giin, yalanlamis olanlarin vay haline.’

(Miirselat, 77/15- 19- 24)
3.12. Heva-Hevese Diiskiinliik

Insanin ¢ift yonlii bir varlik olmasi, onun en bariz dzelligidir. Kainatta mevcut olan
varliklarin ¢ogu, belirli hedefi olan tek yonlii varliklardir. Mesela melekler ve
hayvanlar, tek bir tabiata ve belli bir hedefe sahiptirler. Bedeni yoniinii topraktan, ruh
yoniinli de ilahl “nefha”dan alan insan, hem ruhi hem de bedeni yapiya sahiptir. Bu
mekanizma da bir unsur, digerlerinden ayr1 ve bagimsiz olarak diistiniilemez. Ciinkii
insan yapisi, sadece ¢amurdan yogrulmamistir. Onu yalniz camura ¢evirmek miimkiin
degildir. O sadece ruhtan da ibaret degildir. Onu sirf ruhtan ibaret gormek de miimkiin
olmaz. insanlar, birbirinden farkli bu iki uzak uclar arasinda degisik cizgiler tuttururlar.
Hatta tek bir sahista bile, arzular arka arkaya degisik sekiller arz eder. Ister az, ister cok
olsun, bu psikolojik duygular tamami ile insanin yapisinda mevcuttur. Bu durum, ruh ile
camurun birlesmesinin sonucudur (Kutup, 1992: 70). Bu beden ve ruhun birlesmesi

sonucu bazi psikolojik duygulari da mevcuttur.

Heva, nefsin bedene yonelik arzularmi temsil eden asir1 egilimlerdir (Coskun,
1999:124). Her nefse hem iyiyi hem de kotiiyii birbirinden ayirt edebilecek ozellikler
verilmistir. Nefis bu konuda kendini tesviye edecek ve nizama sokacak kapasiteye
sahiptir (Yazir, 1979, VIII: 5858).

“Heva” nin igerigini olusturan unsurlar, diinya metai olarak ifade edilen mal, miilk,
para, mevki, makam vb. seylere, yeme-igmeye ve cinsel arzulara olan agir
diiskiinliiktiir. Insan1 daima kul olma gerilimi i¢inde tutmak igin siirekli diinya hayati ve
ahiret hayati tezini giindemde tutan Kur’an, beseri varolus i¢in, diinya hayatinin kendi
sartlarina gore yasanmasini zorunlu goriirken, onun hakiki mahiyet ve fonksiyonunu da

cesitli ayetlerde bize takdim eder.
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Diinyay1 ve hayati sevmek insanin yaratiisinda vardir. Al-i Imran Suresi 14. ayette,
kadinlara, ogullara, yigin yigin biriktirilmis altin ve glimiise, salma ve giizel atlara,
hayvanlara, ekinlere olan ihtiraskardane sevginin, insanlar i¢in sislii goériindigi
bildirilmistir. Bunlarin diinya hayatinin gegici birer faydas: oldugu ve nihayette de
dontip varilacak yerin biitiin giizelliginin Allah’in nezdinde oldugu anlatilmistir. Eger
zaten boyle olmasaydi, diinya imar edilmez ve hayat agaci yesermezdi. Yani burada
diinya zevklerini ve nimetlerini istemek Allah’in hikmetine aykir1 degildir. Ters olan,
insanlarin diinya zevklerine dalmalari; uzun olsun, kisa olsun hep bu hayat1 diisiinmeleri
varsa yoksa bu hayata yonelmeleri ve ona sonsuz umut baglamalaridir. Icgiidii ve
arzular diinya hayatinin gereklerinin saglamak ve Allah’a giden yolda vasita olmak igin
verilmis nimetlerdir. Bu egilim ve arzulara asirt ilgi gostermek, Allah’t ve ahireti

unutmak yanlis bir tutumdur (Yazir, 1979, 1I: 1052).

Hak ve had tamimayan miitecavizlerin ve gilinaha diiskiin olanlarmm en belirgin
ozellikleri, hesap giliniinii inkdr etmeleridir. Diinyada yapmis olduklarinin hesabini
verme korkusundan, dirilis ve hesap giiniinii kabullenmek istemezler. Zira, zulmii ve
giinah1 aligkanlik haline getirenlerin ahiret haberlerini dogrulamasi, onlarin yanlis bir
tutum icinde olduklarin1 acgik¢a ortaya koyan bir husus olacaktir. Kur’an-1 Kerim bu
hususu, “Hesap giintinii, haddini asmis, giinaha diiskiinden bagkast inkdar etmez.”
(Mutaffifin, 83/12) beyamiyla dile getirip, haddi tecaviiz ve giinaha diiskiinligiin
sahibini ahiret giiniinii yalanlamaya siiriikleyen iki sifat olduguna dikkat ¢eker (Kutup,
1988, VI: 3857). Surf diinyanin gegici fayda ve ¢ikarlari i¢in ¢alisan kimse, sadece bu
diinyaya tapar ve baska ilah kabul etmek istemez. Hi¢bir kayit ve sinir tanimadan diinya
hazlarinda istifade etme egiliminde olan insan, sehvet ve arzularin bir takim ahlaki
kurallarla kayitlanacagi endisesiyle iman etmekten kagiirlar (Kasapoglu, 1997: 189).
Yine, Bakara Suresi 95. ayette “Yaptiklarindan otiirii 6liimii asla temenni etmezler.”
buyurulmaktadir. Ahireti inkar edenler, haddi asan zalim ve gilinah tutkunu kimseler
olmalar1 yonii ile de, kotii arzu ve sehvetlerini tatmin etmek igin biitliin gayretlerini serre
teksif edip asla hayra yonelmek istemezler ve hesaba c¢ekilme diisiincesinin bagindan
kendilerini kurtarabilmek amaciyla dirilisi inkar ederler. Boylece, akillarinca

arzuladiklart her seyi serbestge yapmaya koyulurlar.
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Hz. Peygamber insandaki bu arzu ve istege dikkat ¢ekerek sdyle buyuruyor: “Insan
ihtiyarlasa bile onun iki duygusu hep gen¢ kalir, biri ¢ok kazanma arzusu, Gteki ¢ok
yasama arzusu (Buhari,”Rikak,” 5; Miislim, “Zekat,” 115). Goriildiigii gibi, diinya meta1
ile insanlarin delalete diismesi arasinda siki bir iliski vardir. Bu, Hd Suresi 116. ayette
de “O zuliim ehli kendilerine verilen refahin pesine diisiip simardilar ve sug¢ igleyen
glinahkarlar olup, ¢iktilar.” seklinde anlatilmistir. Bu kimseler, sehvet ve arzularina
uydular, kendilerine verilen mal ve lezzetler arasinda adeta boguldular. Diinya haz ve
menfaatlerini her seyden, ahiretten bile istiin tuttular. Kendilerini refah ve zevke

kaptirarak sug islemis oldular (Yazir, 1979, IV: 2836).

LGt kavminin yaptifi da heva-hevesi sinirsiz bir sekilde salivermek bu arzularin
sonunda helak bile olsa, onlara uymaktan baska bir sey degildi (Ankebat, 29/28- 29).
Stiphesiz caninin istediginden baska kendisine ilah tanimayandan daha sapik kimse
yoktur (Kasas, 28/50). Nitekim her giinahta inkara giden bir yol vardir. Cogu insan
kiifrii ve inkar1 benimsedikleri, sevdikleri i¢in degil, canlarin istedigince yasamak ve
genis anlamda her tiirlii fuhsiyati elde etmek ve gergeklestirmek igin inkar ederler.
Casiye Suresi 53. ayette “Heva—hevesini tanri edinen ve Allah’in bilerek saptirdig,
isitmesini ve kalbini miihiirledigi, gozlerine de perde indirdigi kimseyi gordiin mii?
Simdi onu Allah 'tan baska kim dogru yola eristirebilir.” denilmektedir. Yani, her gesit
giinahla yogrulmus hayati bastan sona kotiiliilk, diizenbazlik ve haksizlik {izerine
kurulmus insanlarin Allah, kitap ve dinden kagmalari, bastaki tercihlerinin dogal bir
sonucudur. Nefs-i emmarenin arzularindan baska ilah tanimayan kimselerde hig
hakperestlik yok, sadece kendini diistinmek vardir (Yazir, 1979, V: 3590). Aslinda
arkasma distiikleri zevkleri de hakiki menfaat degil; sirf subjektif kuruntulardan
ibarettir. Onlar i¢in oyun ve eglence bir ¢esit dindir. Dinin en ciddi meselelerine bile

kayitsizdirlar.

Kur’an’da hevasina tapmasindan dolayir dalal-i baidde olanlarin miinferit 6rnekleri
vardir. Belam b. Baura bunun en tipik ornegidir. “Eger dileseydik onu bu ayetler
sayesinde yiiceltirdik. Fakat o yeryiiziine meyletti ve hevdasina tabi oldu” (A’raf,7/175).
Ayetteki “Yeryiiziine meyletti, ona baglandi” ifadesi, diinyevi hazlardan yararlanmak

icin ona simsiki sarilmaktan kinayedir. Orada oOliimsiizlesmeyi umarak yeryiiziine
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meyletti, seklinde agiklanmistir. Yere meyletmek, Cenab-1 Hakk’in mutlak hakikat olan
emirlerinden siyrilip, insan merkezli bir diinya kurmak demektir (Kilig, 1984: 839).

Kanaatimize gore yanlishgini aklin bedihi olarak bildirmesine ragmen sirkin varliginin
devam etmesi, temelinin hevaya dayaniyor olmasindandir. Zira hevanin en aktif sahasini
teskil eden sehvetlerin, akli Ortmesiyle bu durum gergeklesebilmektedir. Zira sirk
hastaligina yakalanan kimselerin basiretleri korelmekte, hakka kars1 bakan kor ve isiten
sagir olmaktadirlar. Tevhid inancina sirkin karigmasinda seytanin vesvesesi goz ardi
edilmemelidir. Zira o, kotii diislince ve amelleri siisleyip cazip hale getirebilmektedir.
En ciddi meselelere dahi wuzaktan baktirarak yildizi, yildiz  bocegi  gibi
gosterebilmektedir (Nursi, 1958: 341- 343).

Ozetle sunlar1 sdyleyebiliriz: Insanlar1 diinya nimetlerinden mahrum birakmak bir ifrat
teskil ediyorsa, alabildigine diinyaya dalmak, yaratictyr ve yaratilis gayesini
unuturcasina diinyayr putlagtirmak da tefrit ifade eder. Kur’an’a gore, mahrumiyetlerin
yer almadigi, fitri degerlerin ¢ignenmedigi bir denge esastir. Dengenin bozulmasi
halinden sorunlar ortaya ¢ikar. Denge diinyaya asir1 baghlik seklinde bozulursa kisinin

benligini madde kaplar ve ilahi alemle iliski kurmak zorlasir.
3.13. Taklit¢ilik

Sosyal ¢evre insan1 adet, nizam, ritiieller ve yasaklarla kusatmis bulunmaktadir. insanin
onlardan hi¢ etkilenmemesi, biitiinii ile bagimsiz ve 6zgiir bicimde karar verip ona gore
davranmasi olast degildir. Toplum degerleri, toplumsal kurallarin en giizel 6rnekleridir.
Bayraga saygi, elmaslarin degeri, yuvanin tatli olmasi, 6zel miilkiyetin dokunulmazlig:
ve anayasanin herkesi kusatan genel gecer bir ilkeler manzumesi oldugu vs. gibi
normlar insanin deger yargilarini olusturur. Bunlarin benimsenmesi ile insan duygusal
baglilik gostermeye baglar. Bireylerin ve gruplarin sosyal iliskilerinden dogan bu

degerlerin ad1 sosyal degerlerdir (Serif, 1985: 72).

Tarihte nice insanlar ve toplumlar vahiye karsi ¢ikmak icin, atalar kiiltiine bagnazca
baglanmaislar, hidayet ¢agrilarina sirt cevirmislerdir. Hz. Peygamberin amcas1 Ebu Talip
bu konuda akla gelen ilk érneklerdendir. Hz. Peygamberi Islam davetinin zor giinlerinde
miisriklerden gelebilecek fiziki iskence ve saldirilara karsi sosyal niifuzunu kullanarak

himaye etmisti. Allah Rasulii amcasinin bu kadirsinas tavrini da hesaba katarak onun
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hidayete ermesi icin ¢ok caba sarf etmesine ragmen sonug¢ alamamisti. Atalara baglilik
zirhindan kendini kurtaramayan Ebu Talip’in son sozii “Atam Abdiilmuttalib’in dini

{izereyim” (Miislim, “Iman”, 39) olmustu.

Araplar’da Islam 6ncesi hakim olan kiiltiir ve ona dayali olan din, putperestlikti ve
yaygin halde bulunuyordu. Araplarin putperest kiiltiiriine bagimli kalmalar1 ¢ok tanrici
inaniglarma dayanmiyordu. Arap miisrikleri sirk inanglarimi ikide bir atalarindan
aldiklarini 6ne siirerek, putlarindan vazgegememekte diretiyorlardi. Bakara, Suresi 170.
ayette “O muisriklere Allah’in indirdigine iman edin denildiginde, onlar, ‘Hayir biz
atalarimizi neyin tizerinde hangi yolda bulmus isek ona uyariz’ derler. Ya atalari hi¢hbir
sey anlamaz ve dogruyu secemez olsalar da mi (onlara uyacaklar)!” seklinde onlari
uyarmaktadir. Taklit ve donukluk i¢inde diislinme ve kavramaya yer vermeden, marifet
ve hidayet yolunu tikayarak inan¢ ve seriati alinmamasi gereken kaynaktan almakta
diretiyorlardi. Kendilerine verilmis olan imkanlar1 kullanmadiklari, onlardan
yaradilislarina uygun alanlardan yararlanmadiklar1 icin kulaklari, goézleri ve dilleri
olmasina ragmen onlar sagir, dilsiz ve kor olarak nitelendirilmislerdir (Kutup, 1988, I:

155- 156).

Yine Islam oncesi Araplarda, saygi gdren putlar ve mabetler oldugu gibi, her kabilenin
kendisine ait saygi goren putlarit ve mabetleri vardi. Bunlarin her biri ayrica Kabe’de
temsil olunuyordu (En’am, 6/136). Miisliman olduktan sonra bazi kabilelerin putlarini
yiktirmak istememeleri onlarin onlara ne kadar alistiklarini gostermektedir. Kabe’nin
Hz. Adem’ den Hz. Ismail’den beri siiriip gelen mazisi ve putlarla 6zdeslesmis hali de

bunda etkili oluyordu (Ibn. Kesir, ts., I: 247-268).

Akletmeyen ve korii koriine atalar kiiltiine bagli kalan pek cok cahil insan, diinya
islerinde akilli olduklarin1 kabul ettikleri ve kendilerini taklit ettikleri kimselerin, ahireti
inkar etmelerinden dolay: aldanarak “Eger ahiret gercek olsaydi, boylesine zeki ve akilli
kimseler onu inkdr etmezlerdi.” demiglerdir. Boyle bir iddianin gergekliginin
olamayacagim Ragip el-isfehani, “Bunlar bilmezler ki, akil her ne kadar kiymetli bir
cevher ise de, o ancak tevcih edildigi tarafa yonelir ve ancak yoneltildigi seyleri
diisiiniir.” diyerek reddeder (Isfehani, 1961: 199). Yani, aklin1 yalnizca nefsin maddi

ithtiyaclarimi ve arzularini tatmin i¢in kullanan bir kisim zahiren zeki goriilen insanlarin,

52



ahiret gibi metafizik bir gercegi inkar etmeleri bu iddiay1 destekleyici bir delil olarak

ileri suiriilemez.

Atalar kiiltiine baglhiligin kétiiliikklerinden bahsederken, tarihin esasina, nakle ve ancak
ilmi nakillerin tespit edecegi, bir¢ok asirlarin deneylerine, daha dogrusu Allah’in
indirdigi delillere bagl olan hiikiimlerde, ge¢misi biisbiitiin atmak ve ondan habersiz
olarak yeni seyler aramak da dogru degildir. Bununla beraber ge¢mise korii koriine
taparcasina sevgi beslemek, ne olursa olsun atalar yolunu tutmak, 6zellikle ilimden
dinden nasibi olmayan, hata ve sapikliklari agik atalar1 taassupla taklit etmek, onlar
Allah’a es ve ortak gibi tutmak, kisileri kiifre gotiiren sebeplerdendir. Bundan dolay1 bir
seye tabi olma sebebi, eskilik, yenilik meselesi degil; Allah’in emrine, Hakk’in ve
bilimin akl-1 selime uygun olmasidir. Hakk’in emrini tanimayan, ne yaptigini

bilmeyenlere atalar bile olsa uyulmaz.

Kisaca ifade etmek gerekirse, cahili bir taassupla tarihe ve gelenege siginmak da, ahireti
inkdra gotiiren bir faktor olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Kur’an ge¢miste yaganmis bu
deger formlarinin bir tahlile tabi tutulmadan oldugu gibi kabullenilmesine karsi

cikmakta ve bu dldiiriicii saplantilar1 fevkalade ayiplamaktadir.
3.14. Sikint1 ve Stresli Olma

Yokolma duygusu, varligin1 kaybetme yani 6liim korkusu insanoglunda stresin baslica
kaynagi olmustur. Oliim olay: insan i¢in kaginilmaz bir son, aklin normal olarak kabul
etmesi gereken dogal bir olay olmasina ragmen, insan duygusal olarak buna
alisamamigtir. Oliimiin bu soguk ve iirkiitiicii yiizii, korku veren bir olay olarak, yok

olma korkusunun nedeni olmustur (Oner, 1985: 15- 17).

Yokolma korkusu, hayatin sadece goriilebilen alemden ibaret oldugunu sanan, onun bir
yaraticis1 oldugu bilincini tasimayan inkarci veya zayif inanch kimselerde goriiliir.
Onlar diinya nimetlerini kaybetme ve yaptiklarinin karsiligim (kedilerine gore
muhtemelen) bulacaklar1 bir zaman ile karsilagsma endisesiyle, 6liimle yiiz yiize gelmeyi
arzu etmediklerinden, her zaman bu korku igerisinde hayatlarii idame ettirirler.
Kacamayacaklar1 bu gercek karsisinda bir tedirginlik ve endise duygusu yasarken, giin
gectikce bu korku, i¢lerine iyice yer etmektedir. Konuyla ilgili Kur’an’da, biri Bakara

Suresi 95. ayette “Ama onlar, yaptiklarindan dolayt 6liimii asla temenni etmezler...” ve
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digeri Cuma Siresi 8.ayette “Kendisinden kactiklar, dilleriyle dahi istemekten

korktuklart bu oliim, ¢aresiz, kesinlikle baslarina gelecektir” ifadeleri mevcuttur.

Yiice Allah’a ve bu hayattan sonra yeniden bir dirilisin varligina inananlar i¢in, boyle
bir endise dolayisiyla asir1 bir stres soz konusu degildir. Bakara Suresi 62. ayette “Her
kim Allah’a ve ahiret giiniine hakikaten iman eder ve salih amel islerse elbette bunlarin
Rab’leri yaninda ecirleri vardir, bunlara bir korku yoktur. Ve bunlar mahsin olacak
degillerdir” ayetinden Allah’a ve ahirete inaniyor ve bu dogrultuda amel ediyor
olmanin bu diinyada korku ve iiziintiiyii ortadan kaldirici tesire sahip oldugu anlami da

cikarilmistir (R4zi, ts., 3: 113).

Kur’an, ahireti inkari, kisiler i¢in i¢ huzuru ve barigi temin etmede en biiyiik engel
olarak goriir. Nitekim misriklerin biiyiik bir stres iginde olduklarina Hacc Suresi 31.
ayet “Kim Allah’a ortak kosarsa, sanki o, gokten diisiip parcalanmis da kendini kuglar
kapmis yahut riizgdr onu uzak bir yere siiriiklemis gibidir.” ifadesiyle dikkati
cekmektedir. Kur’an, inanmayanlarin kendileriyle barisik olmadigini ve ruhi sikinti ve
stresten dolayr goniil huzurunu elde edemediklerini bildirir. Allah’in, onlarin bu
psikolojik ortamlarini anlattigi En’am Suresi 125. ayette, sapmis olanlarin gégsiinii
daralttigim1 ve goge c¢ikiyormus gibi mesakkatlendirdigini bildirir. Ayette i¢ sikinti,
fiziki bir sikintiya tesbih edilmis; goge yiikselmek suretiyle azalan oksijen ve havanin,
bedenin yeterince beslenememesinden dolayr yasantiyr tehlikeye sokacagi gibi inkérin
da, manevi hayat damarlarin1 tikamaya vesile olacagi; boylece huzursuzluk ve ig¢
sikintinin bas gdstereceginin kacinilmaz olacag bildirilmistir. Zira bdyle bir durumda,

kalbe, hayrin girecegi biitiin yollar kapalidir ( Ibn Kesir, ts., I1I: 328).

Bu ruh halini, iman edip de Hz. Peygamber’e karsi, yanilarak, bir anlik isyana kalkigan
Sahabe’nin de yasadigina sahit olmaktayiz. Tevbe Stresinin 118. ayetinde, miinafiklarin
propagandasina aldanarak Teblik seferinden geri birakilan {i¢ kisinin -Bu ii¢ kisinin,
Ka’b b. Malik, Hilal b. Umeyye, Merare b. Er-Rabi oldugu bildirilir (Suyiti, ts.,I: 170)-
o esnada hissettikleri i¢ sikinti; Kur’an’in anlatimiyla “Yeryiizii genisligine ragmen
onlara dar gelmis, vicdanlari kendilerini siktik¢a sikmisti. Nihayet Allah’a siginmaktan
baska care olmadigini anlamiglard:.” seklinde bildirilmektedir: Oyle sikilmislard: ki

ruhlari, ne bir seving, ne de bir linsiyet duyuyordu. Ta ki Allah onlara aciyip tevbelerini
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kabul ettiginde tizerlerindeki bu stres, huzursuzluk ve sikinti bulutlart dagildi, boylece

rahatlamis oldular.
3.15. Umitsizlik

Kur’an’da “ye’s” ve “kuniit” ile ifade edilen iimitsizlik, reca ve umudun zidd1 (ibn
Manzir, ts.,, XV: 431) olup, arzu ve beklentinin kesilmesi (Ebii’l-Beka, tsz.: 985)
anlamindadir. Kunit, ye’s’ten daha miibalagali bir mana ifade eder (ibn Manzir, ts., XI:
319).

Kur’an’da timitsizlik, inkar edenlerin psikolojik bir 6zelligi olarak belirtilmekte (Had,
11/9; Yasuf, 12/87), umudu yitirmeyi Kur’an bir sapiklik olarak gostermektedir (Hicr,
15/56). Miimtehine Suresi 13. ayette “Ey iman edenler! Allah’in gazabina ugrayanlarla
dostluk kurmaywin. Onlar —inkarcilarin kabirlerdeki oliilerden iimit kestikleri gibi-
ahiretten 6yle timidi kesmislerdir” denilmektedir. Burada inkarcilarin bariz bir vasfi
olan Allah’in rahmetinden timidi kesmekten inananlari sakindirmak ve onlarin ahiret

icin limit ve arzularini takviye etmek istenmektedir.

Umitsizlik, bir manada hayatin anlamini yitirdigi, amacinin yok oldugu, diisiincenin
sifirlandig1 noktadir. Allah Teala, kullarini bu tehlikeli psikolojik ortamdan uzak tutmak
icin umudu tiiketmeyip (Ziimer, 39/53), korku ile timit aras1 bir yasam seyri ¢izilmesini
emretmis (Secde, 32/16) ve bu duygular igerisinde imanin gereginin yerine getirilmesini
istemistir. Ancak inkar edenlerin psikolojik durumlari buna miisait olmadigindan, onlar
Allah’in rahmetine bel baglamaz, ahiretten umudu keserler (Miimtehine, 60/13),
bunalimli ve huzursuz bir hayat siirerler, mutluluk ve siiklineti yakalayamaz, bdylece

saglikli bir kisilige sahip olmadiklarini ortaya koyarlar.
3.16. Kendini Taniyamama

Allah’1 hakkiyla tanimayan miisrikler, kdinati da gergek hiiviyetiyle idrakten mahrum
kalmislardir. Ayn1 zamanda kainatin ¢ekirdegi konumundaki insani yani benliklerini de
layikiyla idrak edememislerdir. Zira insanin nefsini kavrayabilmesi de marifetullaha

baglhdir.

Hagr Suresi 19. ayette “Su kimseler gibi olmayin. Onlar, Allah’t unuttuklar igcin Allah
da onlara kendilerini unutturdu.” ifadesiyle ¢ok veciz bir sekilde beyan edilmektedir.
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Allah’t unutmak, O’nu layikiyla taniyamama, takdir edememe ve haklarina riayet
edememedir. Kendilerini unutmak ise varliktaki konumlarini, kulluklarin1 bilmemek ve
kendi haklarin1 aramamaktir. Konuyla ilgili Hz. Peygamber bir hadisinde “Allah’in en
temel hakki kendisine hi¢bir seyin sirk kosulmamasidir. Buna mukabil kulun hakki da,
Allah’mn ona azap etmemesi ve magfiretidir.” (Buhari, “Tevhid”, 1) buyurmustur.
Allah’1 unutma, insani inan¢ alaninin disina atan, onu ayni zamanda kendi niteligi ve
yorumundan da uzaklastiran, ger¢ek kimligine olan yabancilagsmay1 giderek artiran bir
olgudur (Kilig, 1991: 49). Fazlur Rahman’in dedigi gibi, Allah’t unutma insan
hayatindaki anlam ve gayenin yok edilmesi, varligin parcalanmasi ve dinden uzak

(secular) bir yasant1 demektir (Fazlur Rahman, 1997: 78).

Insan1 yaratan Allah oldugu igin, onun bedeni ihtiyaglarmi nasil herkesten iyi biliyor,
rizkini ve diger bedeni ihtiyaglarini, ihtiya¢ duydugu oranda sunuyor (Yazir, VII: 4758)
ise, ruhi ihtiyaglarini en iyi bilen Allah’tir. Bu noktada, Allah’t hakkiyla taniyan yani
kendini taniyan, kainat1 da tiim hiiviyetiyle taniyacaktir. Kaf, suresi 10 ve 11. ayetlerde
zikredildigi gibi “Kullara rizik olmasi igin, birbirine girmis kiime kiime tomurcuklar
olan uzun boylu hurma agaclart yetistirdik. Ve o su ile 6lii topraga can verdik. Iste
hayata yeniden c¢ikis da boyledir.” ifadesiyle bu gibi kainattaki temsillerden ahiretin

varligina dair kendine deliller bulacaktir.

Iste bu 6liim ve helakdan sonra dirilmeye misaldir. Bundan dolay1 Allah (c.c) hesap,
sevap ve ikab icin kabirlerden ¢ikisinda bdyle olacagini haber veriyor, “Deki: ister tasa
doniisiin ister demire; hatta isterseniz akliniza gelebilecek (hayata / dirilmeye) uzak

baska bir unsura doniisiin (vine de éliimden sonra diriltileceksiniz)” (Isra, 17/ 50- 51).
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BOLUM 4: AHIRETI INKAR ETME GEREKCELERI

Gegmisten giliniimiize birgok insan, bilmedigi ahiret hakkinda siirekli olarak
konusmaktan ¢ekinmemis ve 6liim Otesi hayat1 akil ve idraklerine sigdiramadiklari igin
kabule yanasmamislardir. Kur’an ise bu mithim mesele hakkinda, Miimin Suresi 74.
ayette ve bunun gibi bir¢cok ayette ahirete inanmayanlarin israrla yoldan ¢ikmakta

olduklarini dile getirmistir.

Bu boliim igerisinde, ahireti inkar edenleri inkara gotiiren faktorler incelenecektir.
Aragtirmamiz  esnasinda, s0z konusu faktorlerin kaynaklarinin farkli  oldugu
goriildiigiinden konu, insanin “akil ve diistinme niteligi” ile ilgili olan ve “nefsinden”
kaynaklanan faktorler olmak {izere iki grupta incelenmistir. Bu faktorler ayn1 zamanda
bir mii’'mini de etkisi altina alip, onun imaninin 6nce zayiflamasina, sonra da yok
olmasma sebep olabilir. Genel olarak diinyayr sevmek insanimn fitratinda vardir (Al-i
Imran, 3/24). Bu itibarla diinyanin nimet ve zevklerini istemek Allah’mn hikmetine
aykirt degildir. Aykir1 ve yanlis olan, insanlarin diinya zevklerine dalip, varsa yoksa bu
hayata yoOnelmeleri ve ona sonsuz umut baglamalaridir (Kardavi, 1979: 221). Bu
bakimdan mii’minler, diisiinmenin ortadan kaldirilip etkisi altina girilen “diisiince ile
ilgili faktorler’e ve kendi benliklerinden kaynaklanabilecek “nefsani-hissi faktorler’e

kars1 uyanik ve dikkatli olmak, kendilerini siirekli kontrol etmek durumundadirlar.
4.1. Diisiince Ile Alakah Faktorler

Gerek ahireti gerekse onu haber veren yiice Allah’1 inkar etmenin temelinde yatan
sebeplerden biri, aklin geregi gibi kullanilmamasidir. Aklin geregince kullanilmamasi
ise nefsin ve hislerin onun 6niinde perde olmasindan kaynaklanmaktadir. Zira akil,
ancak on yargilarin ve hislerin oniinde tutulabilirse saglikli muhakeme yapabilir; bunu

basarabilen i¢in hakikat tektir ve degismezdir.

Ogrenilen bilgilerde, gerek diisiinceyi ihmalle alakali faktdrlerden, gerekse hissi ve
nefsani amillerden uzak tutulmadigi miiddetce, gergege ulasma noktasinda mesafe
alinmasi ¢ok zordur ya da miimkiin degildir. Bu noktada Neml Suresi 66. ayette “De ki:
goklerde ve yerde Allah’tan baska kimse gaybt bilmez. Onlar ne zaman diriltileceklerini
de bilmezler. Fakat ahiret hakkinda bilgiler onlara ardi ardina gelmektedir, ama onlar

bundan bir siiphe icindedirler, daha dogrusu onlar bundan yana kérdiirler” ifadesi
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bulunmaktadir. Bu ayet, insan1 etkisi altina alarak hakikatlerden uzaklagtiran
faktorlerden “siiphe” ve “sathi degerlendirme” faktorlerine isaret ettiginden, konumuzun

aydinlatmasi agisindan gayet miihimdir.

Kur’an-1 Kerim’de, bu ve benzeri ayetlerden yola g¢ikarak, ahireti inkara gotiiren bir
kisim faktorler {izerinde diistiniilmesi gerektigi vurgusu dikkati ¢ekmektedir. Bunlari,
sathi ve oOnyargili degerlendirme, tanriyr inkadr etme, dirilisin imkansiz oldugunu
diistiinme, zanna ve siipheye dayanma, taklide yonelme ve zamanin ebedi oldugunu

diisinme olmak iizere alt1 baglik altinda toplamak miimkiindiir.
4.1.1. Sathi ve On Yargih Degerlendirme

Niyeti hakikati arayip bulmak olan insanlarin, gerek imkan gerekse liizum ve maslahat
acisindan vukdu ma’kul olan ahiret hayatini inkdr etmeleri s6z konusu olamaz.
Insanlarin inkarlar1, cogu kez akillarim dogru kullanmamalarindan kaynaklanmaktadir
ki, Kur’an bu hususa “Onlarin ¢ogu akillarini kullanmaziar” (Ankebit, 29/63)
beyaniyla dikkat cekmektedir. Tabiatiyla aklin1 kullanmayanlarin, ne yaratici tarafindan
kendilerine lutfedilen yiiksek kabiliyetlerin farkinda olmalari ve ne de O’nun (c.c)

biiyiikliigiinii, kudretini, ilim ve hikmetini anlamaya ¢alismalari miimkiin olacaktir.

Kur’an insanlara, akli muhatap alarak hitap etmistir. Pek ¢ok yerde hususiyetle akil
sahipleri manasina gelen “ulu’l-elbab” (Bakara, 2/179, 197, 269; Al-i imran, 3/7, 190;
Maide 5/100; Yusuf, 12/111; Ra’d,13/19; Ibrahim, 14/52; Sad, 38/29, 43; Ziimer, 39/9,
18, 21; Gafir, 40/54, Talak, 65/10) ifadesini kullanmas1 bunun en acik ornegidir. Clinkii
idrak ve muhakeme ve bunun neticesinde nihai karar verme veya tercih, akil ile
olmaktadir. Bu itibarla denilebilir ki, Kur’ani manada tefekkiir aklin, hakikati arayis
seyrinde en dogru sekil ve en dogru yerde kullanilmasidir. Boyle bir tefekkiirle akil,
elde edilen bilgilerin arkasindaki gergegi gorecek, yani sadece kuru bilgi asamasinda

kalmayacaktir.

Aslinda esas itibariyle, ahiretin varligina dair peygamber vasitasiyla cereyan eden
hadiselerin olusumu ardi ardina insanlara bilgi vermektedir. Fakat inkarcilar bundan
stiphe etmekte, bir tiirlii inanmamakta ve bir tiirlii ikna olmamaktadirlar. Daha dogrusu
onlar bundan yana kordiirler, ahirete ait delilleri gérmemekte, goérmek

istememektedirler (Yazir, 1979, V: 3697). Bastan beri ahiretin varligina ve oradaki
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sorumluluga inanmayr reddettikleri i¢in onlar konuda adeta kor ve sagir
kesilmektedirler. Sayet bu insanlar, diisiince ve fikir sahasinda kendilerini biraz zorlayip
bir adim atabilselerdi, boyle bir inkara diismeyeceklerdi. Diger bir deyisle, onlarin
inkarlariin gergek sebebi ciddi miisahedeleri ve ilmi yakinleri degil, kapildiklar1 sathi

diisiinceler ve bu diisiincelerin yol agtig1 agmazlardir (Aydin, 1976: 199).

Ahirete dair delillerin ¢okluguna ragmen, bu konuda hicbir bilgi ve fikri ameliyenin
olugsmadigr ve derin bir cehélet icinde bulunan kisiler hakkinda Mevdadi soyle

demektedir:
1. Ahiretin olup olmadig1 hakkinda onlarin higbir bilgileri yoktur.

2. Onlarin bu bilgi eksikligi, mesele hakkinda malumat verilmemesine bagl degil, aksine,
kendilerine bu konuda verilen haberlere inanmamalar1 ve bunlarin sthhatinden siiphe

etmelerindendir.

3.Ahiretin vukui konusunda serdedilen delilleri onlar, gereken ciddiyetle tefekkiir etmek igin
kendilerini zorlamazlar, aksine onlar bu konuda korliigii, cehaleti tercih ederler (Mevdadi,
1986, 1V: 123- 124).

Anlagilacagi lizere, kendilerine yol olarak hep itiraz ve muhalefeti esas alanlarin, kabul
ve tasdik noktasinda mesafe katetmeleri miimkiin gézilkmemektedir. Kur’an bu konuya,
biiyiik bir kismi ahiretle alakali konulara tahsis edilmis olan Kaf Suresi’nin 5. ayeti olan
“Dogrusu, onlar gercek kendilerine gelince (diisiinmeden) onu yalanladilar. Onlar

karisik /¢eliskili bir durum icindedirler.” i1fadesiyle dikkat ceker.

Netice olarak diyebiliriz ki, Kur’an-1 Kerim, ahiret hayatinin anlagilmasinda akla 1s1k
tutan pek cok delil zikreder. Kabul ve red ise aklin ve kalbin is birligine baghdir.
Tabiatiyla nefs ve hevd mekanizmalarinin kontroliinde bir kalp ve akilla, dogruyu
bulmak gii¢ olacagindan, yiizii vahye doniik bir kalbin ve o kalple beslenen bir aklin
varhigr gerekmektedir. Zira, akli muhakemenin yoniinii ve sonucunu kalbe ait olan niyet
belirler. Eger kisinin niyeti hakikati aramak degilse, kalbin de aklin da fonksiyonu
kalmayacaktir. Netice de ise, Kur’an’da “akletmeyen kalpler” (Araf, 7/179) ve “kalp
goziiniin korelmesi” (Hace, 22/46) ifadeleriyle anlatilmak istenen akli muhakemenin

dumira ugramasi hali kaginilmaz olacaktir.
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4.1.2. Tanriy1 Inkar Etme

Tanri’nin varlig1r meselesi insanligin ortak bir problemi olmustur. Bu mesele, dini, dili,
irk1, rengi, cografyasi ve kiiltlirii ne olursa olsun, hemen hemen biitiin insanlarin bir
sekilde ilgilendigi ve lizerinde durdugu, reddedenlerin dahi zihinlerinden bir tiirli
¢ikaramadiklar1 ve hakkinda fikir yiiriittiikleri bir konu olmustur. Bu yiizdendir ki, Allah
inanci ilkel dinlerde ve diger inang sistemlerinin hemen hepsinde mevcuttur (Topaloglu,
DIA, 1989: 472). Tanriya inananlar (teist) ve inanmayanlar (ateist) arasinda ortaya
¢ikan ciddi tartismalar bunu gostermektedir. Teistler tanrinin varligini belirli delillerle

savunurken ateistler, teistlerin getirmis oldugu bu delilleri reddetmislerdir.

[slam’in ve biitiin ilahi dinlerin temelini Allah inanci olusturur. Semavi dinlerin
hepsinde inanilmas1 gereken ilk esas, Allah’in varligi ve birligi meselesidir. Islam’in
akil sahibi olan ve ergenlik cagina gelmis bulunan insanlara yiikledigi ilk gorev,
kendilerinin ve kainattaki her seyin yaraticisi olan, her seyi bilen, diizene koyan ve idare
eden, yerde ve gokte ne varsa hepsinin kendisine muhta¢ oldugu ve kendisi higbir seye
muhta¢ olmayan, tek olan, ezeli ve ebedi olan Allah Teédla’ y1 tanimak, O’na inanmak
ve kulluk etmektir. Allah’a iman, miikellef olan her insana farzdir. Hatta Maturidi’ye
gore, ilahi dinlerin kesintiye ugradigi donemlerde, fetret devrinde yasamis olan veya
dag baslarinda, uzak yerlerde yasadigi i¢in hi¢ bir dinden haberi olmayan insanlar bile
akillartyla Allah’in var ve bir oldugunu bulmak zorundadirlar. Ciinkii Allah insanlara
kendi varlik ve birligini idrak edecek giic ve kuvveti vermistir. Insan yaradilistan
getirdigi mutlak ve iistiin bir giice inanma duygusu ile kainattaki akillara durgunluk
veren essiz yaradilis ve diizeni gordiikten sonra yaraticinin varligima ve birligine

inanmak durumunda kalacaktir.

Kur’an’1 Kerim bastan sona incelenecek olursa, ayetler Allah’in varligina delalet etme
noktasinda yedi grupte ele alinabilir:
1. Biiyiik bir kudret, ilim ve hikmet eseri olan insanin yaradilisi, onun bir mucize olan viicut

yapisi, uzuvlar ve fonksiyonlari, viicut sistemine bagli olarak insana liitfedilen sayisiz nimetleri
bildiren ayetlerler vardir.

2. Sonsuz bir kudretin eseri olan hayvanlarmn yaratilis1 ve insanin hizmetine verilisini tasvir eden
ayetler vardir.

3. Tabiat nizamindan, yerde ve gokte bulunan her seyin insan emrine veriligini bildiren ayetler
vardir.

60



4. Su, riizgar, yagmur, ates vb. nin yaradilisini ifade eden ayetler vardir.

5. Giines, ay ve diger gezegenlerin bagli bulundugu ince kanunlari, bunlarin insanliga ve biitiin
canlilara temin ettigi faydalar1 anlatan ayetler vardir.

6. Yiyecek, insan ve her tiirlii esya naklinde emrimize 4made kilinan gemiler, denizden ¢ikarilan
gidalar ve zinet esyalarini anlatan ayetler vardir.

7. Insanin kibir ve inat engellerini asabildigi, gaflet perdesinden styrildig1 zamanlarda, bagkasina
degil mutlaka Allah’a yoneldigini ve yalvardigini bildiren ayetler vardir (Topaloglu, 2001: 23-
24).

Anlagilacag tizere, Kur’an’da, insanin diisiincesini yukaridaki noktalara yoneltmesi ve
neticede de insanin Allah’in varlig1r ve birligi iizerinde diistinmesi i¢in bir¢ok ayet

rehber olarak indirilmistir.

Islam’daki bu ispat-1 vacip meselesi, Allah’mn varligiyla birlikte birligini de isbat etmeyi
hedeflemektedir (Golciik-Toprak, 1991: 158). Bunun sebebi, Allah’in varligin1 kabul
ettikleri halde birligini inkar eden ve ona sirk kosan pek ¢ok insanin bulunmasindandir.
Islam’in erken yillarindan itibaren bu konu 6nemsenen bir mesele olmustur. Hz.
Peygamber’in saadet asrinda Islam, farkli Kkiiltiirlerin etkisinden uzak ve Arap
Yarimadasinin disina ¢tkmayan bir durumda idi. Malum oldugu iizere, Islam’in ilk
halife olan Hz. Ebubekir’den (6. 13/634) itibaren hizla yayilmaya baslamistir. Islam
fiitiihat1, eski Yunan’dan, Hint’ten, Iskenderiye’den... gelen cesitli goriis ve inanislarin
hakim oldugu memleketleri kisa siirede kendi idaresi altina almistir. Bu {ilkelerde
inangsiz kimseler de bulunmaktaydi. Onlarla Imam- Azam (5. 150/767) ve ozellikle
kelamcilar miicadele etmislerdir. Bu sebeple akaide miiteallik ilk eserlerde, isbat-1 vacip
konusu kendini gostermektedir. Diger taraftan, Islam filozoflar1 da isbat-1 vacip
konusuyla ilgilenmislerdir. Farabi (6. 339/950) ve Ibni Sinid (6. 428/1037) gibi
filozoflarin Aristo’nun felsefi sistemini tamamlamak i¢in kabul ettigi ilk muharrik
delilini (imkan delili) gelistirdikleri anlasilmistir. Yani, Islam tarihinde gerek felsefede
gerekse de kelamda Allah’in varlig1 ve birligi mevzuu, ayn1 zamanda “Tevhid dini” diye

de anilan Islam’m temelini teskil etmektedir.
Kullanilan bu delilleri ortaya koyup, kullananlara gore soyle gruplandirilabilir:

1. Kelamcilarin Delilleri:
a) Hudus Delili
b) Imkan Delili
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¢) Gaye ve Nizam Delili
d) Kabul-i Amme Delili

e) Ilm-i Evvel Delili

2.Islam Filozoflarmin Delilleri:
a) Hudus Delili

b) Imkan Delili

¢) Gaye ve Nizam Delili

d) Ilk Sebep delili

e) Hareket Delili

f) Ekmel Varlik Delili

3. Bati1 Diisilincesinde Allah’in Varligina Dair Deliller:
a) Varlik Delili (Ontolojik Delil)

b) Kainat Delili (Kozmolojik Delil)

¢) Gaye ve Nizam Delili

d) Ahlak Delili

Bu delillerin anlagilma giigliigii sebebiyle bunlar1 savunanlar yaninda karsi ¢ikanlar da
olmustur. Ger¢i, Kur’an delilleri, herkese hitap eder, eskimez ve biitiin delillerin
kaynagidir. Fakat, ser’i deliller “inananlar” yaninda degerlidir. Allah’a inanmayan bir
kimse zaten ilahi bir dine ve mukaddes bir kitaba inanmadigindan, bdylelerini ikna
etmek ic¢in, akla ve tecriibeye hitap eden akli, mantiki ve hissi deliller serdetmek
gereklidir. Bunun yaninda nakli deliller ise, Kur’an’a ve Allah’a inananlarin imanini

kuvvetlendirir.

Fitrat1 bozulmamis olan ve ruhu hasta olmayan her insan, Allah’in var ve bir oldugunu
bulur ve anlar. Bu yoldaki deliller sadece insan1 uyarmak, Allah’in var ve bir olduguna
dair i¢indeki zorunlu bilgiyi gelistirmek i¢indir. Miknatis ve demir birbirine yaklasinca
miknatis demiri nasil gekiverirse- ¢iinkii bu onun yaradilisinda gizlenmis bir 6zelliktir, o
kabiliyet bozulmadik¢a yaradilisinin gereklerini yapacaktir- insan da, i¢ ve dis dlemde

Allah’in varhi@in1 gosteren seylere bakarak O’nun varligini bunlardan anlayabilecek bir
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kabiliyette yaratilmigtir. Bununla beraber insanin kendi yaradilisi, kendi fitrat1 da bizzat
Allah’in varligina en acik bir delildir. Imam Gazzali (505/1111) ile Sehristini’nin
(548/1153) kanaatleri budur (Gazzali, 1967, I: 144).

Durum boyleyken, XX. Yiizyllda Aydinlanma felsefesiyle birlikte ortaya cikan ve
yayilan varolusculuk felsefesinde bir varolus problemi olarak bakilan hiirriyet, insan
varliginin ve degerlerinin temel kaynagi kabul edilmis, kayitlatic1 baglar, bilhassa da
“Allah inanc1t” reddedilmistir. Bu diisiincede, hevanin her tiirlii arzusuna yonelik
hiirriyet s6z konusudur. Ornek olarak segtigimiz varoluscu diisiiniirlerden W .Nietzsche
arkadaslarina “Ey kardeslerim topraga bagli kalin ve size duyumlar iistii umutlardan s6z
edenlere kanmayin. Onlar bilerek veya bilmeyerek zehir saganlardir” (Nietsche, 1989:
19) ve yine “Soyle konus ve kiikre “Bu benim iyim, budur benim sevdigim, bdoyle tam
hosuma gidiyor o, ancak bodyle istiyorum ben iyiyi. Bir tanr1 kanunu olarak istemiyorum

onu...” ( Nietsche, 1989: 36) seklinde seslenmektedir.

Netice olarak diyebiliriz ki, Allah Teédla’y1, O’nun ser’i delillerdeki kendisini anlatan
ifadelerini ve Allah Teala’yr anlatmak icin kelamcilarin ve felsefecilerin
kullanilandiklar1 delilleri kabul etmeyen insanlar, kiyameti ve dirilisi de kabul
etmemektedirler. Bu yiizden tanri’y1 inkdr maddesi, ahireti inkar edenler i¢in temel

teskil edecek bir gerek¢ge konumundadir.
4.1.3. Dirilisin imkansiz Oldugunu Diisiinme

Dirilis konusu gaybi bir mesele oldugu icin, sadece inkrcilar tarafinda degil, Islam ici
ekoller arasinda da fikir ayriliklarina sebebiyet vermistir. Bu konuda bedenlerin iadesi
meselesi en ciddi problemlerden biri olmustur. Kelam’dan Felsefe’ye oradan ehl-i hadis
diisiincesine kadar konuyla ilgili farkli goriisler dile getirilmis, goriis birligine

varilamamustir (Karadas, 2007: 97).

Ahirete inanmayan kimselerin inanmama sebebi olarak sunduklar1 bir diger gerekge de
dirilisin imkansiz oldugu diisiincesi olmustur. Oldiikten sonra dirilmenin akil ve mantik
bakimindan gerg¢eklesmesinin imkansiz oldugunu soylemislerdir. Kur’an-1 Kerim bu
kimseler hakkinda Yunus Suresi’nin 7 ve 8. ayetlerinde “Oldiikten sonra dirilip bize
kavusmayr beklemeyenler, diinya hayatina razi olup onunla rahat bulanlar ve

ayetlerimizden gafil olanlar var ya! Iste onlarin kazanmakta olduklari giinahlar
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yiiziinden varacaklart yer atestir.” demektedir. Bu kimselerin Allah’in ayetlerinden
gafil, Allah’in huzuruna varacaklarini ummayan ve sadece diinya ile sinirli bu hayata

razi olanlar oldugunu sdylemektedir. Onlar kainattaki ibret verici, kalpleri uyarici ve

tefekkiire sevk edici ayetlerden habersizdirler (Kutub, 1988, XI: 1767).

Miisrikler Hz. Peygamber’in getirmis oldugu basta Tevhid olmak iizere bir¢ok inang
esasma inanmamislar ve bu inkarlarin1 Hz. Peygamber’e her defasinda dile
getirmiglerdir. Mesela bir giin Ubey b. Halef ¢iiriimiis bir kemigi elinde ufalayarak Hz.
Peygamber (s.a.v)’e gitmis ve: “Muhammed, Allah unufak olduktan sonra bu kemigi
tekrar mu diriltecek!” demistir. Hz. Peygamber ise: “Evet, Allah bunu da diriltecek. Seni
6ldiirecek, sonra diriltecek, ardindan cehennem atesine atacaktir.” karsiligin1 vermistir.
Bunun {izerine olayla ilgili oldugu belirtilen, Yasin Stresi’nin 78 ve 83.ayetleri “Kendi
yvaratilisint unutarak bize karsi misal getirmeye kalkigsryor ve: ‘Su ciiriimiis kemikleri
kim diriltecek?’ diyor. De ki: Onlari ilk defa yaratmis olan diriltecek. Ciinkii O, her
tiirlii yaratmay: gayet iyi bilir. Yesil agactan sizin icin ates ¢ikaran O' dur. Iste siz atesi
ondan yakiyorsunuz. Gokleri ve yeri yaratan, onlarin benzerlerini yaratmaya kadir
degil midir? Evet! Elbette kadirdir. O, her seyi hakkiyla bilen yaraticidir. Bir sey
yaratmak istedigi zaman Onun yaptigi ‘Ol’ demekten ibarettir. Hemen oluverir. Her
seyvin miilkii kendi elinde olan Allah'n sam ne kadar yiicedir! Siz de O'na
doneceksiniz.” ifadesi indirilmistir. (Vahidi, 1968: 379).

Burada da agikca ifade edildigi gibi, tiim varliklar1 ilk defa yaratan Allah Teala, ikinci

diriltmenin olacag ahirette de 6lmiis olan insanlari tekrar diriltecektir.
4.1.4. Zanna ve Siipheye Dayanma

Zan, heniiz belirtileri agik sekilde ortaya ¢ikmamis bir sahada, mahiyeti bilinemeyen bir
konuda tahminde bulunmak, akil yiiriitmek demektir (Isfehani, 1961: 472). Kur’an’da
zan ve tahmine dayali bilgi anlayis1 reddedilmis, deney ve gozleme, akla, vahye dayali
bilgi teorisi gegerli kabul edilmistir. Inkarcilarin ekseriyetinin, belirgin bir sekilde
diisiinceyi ihmal ve cehaleti tercih etmelerinin bir tezahiirii olan zan ve tahmine
dayandiklar1, “Inkdrcilarin cogu sirf bir zan (ve tahmine) tabi olurlar. Oysa ki, zan
gercek adina bir sey ifade etmez.” ifadesiyle Yunus Suresindeki 36. ayet-i kerimde

ortaya konulmustur.
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Zan subjektif, enfiisi bir olay oldugundan, tarafsiz degildir. Zanda bulunan kimseler
daha onceden belli diislincelere sartlanmistir. Gergegin bilgisine ulasmak yerine, sahip
bulunduklar1 inanglarina el yordamiyla sarilmay1 tercih ederler. Hevasini ilah edinen ve
bilgisi zanna dayanan birisi, neyi giizel gorse, nefsin hevasi neden hoslansa, kendi
diistince ve telakkisi de o istikamette sekillenir. Boyle bir zihniyetin ise, ger¢ege ulagsma

yolunu tikayacagi muhakkaktir.

Suras1 gergek ki, insanin tahmine dayanarak hakkinda konustugu sahalar, aslinda onun
bilgi sahibi olmadig1 sahalardir. Oyleyse insanin asla bilgisi olmadigi hususta hicbir
esasa dayanmadan heva ve heveslerinden ibaret olan bir zanna tabi olmak suretiyle
gercege ulasmast miimkiin degildir. Kur’an, Necm Suresi 28- 30. ayetlerinde ahirete
inanmayanlarin tatmin edici higbir delillerinin bulunmadigini ve onlarin bu konudaki
iddialarinin bir zan ve tahminden ibaret oldugunu ifade etmektedir. Yani onlarin inang

noktasindaki bilgileri zandan 6teye gegmemektedir (Ates, 1989, IX: 123).

Siiphe konusuna gelince, yakinin zitt1, yani kesin ve kat’i bilginin karsit1 olarak (Ibn
Manzir, ts., X: 451) nitelenen sek kavraminin igerigi, her biri hakkinda es deger bir
ipucu bulunmasi veya bulunmamasi nedeniyle, birbiriyle zit iki durumdan birini
secememe, ikisi arasinda bir tercih yapamama hali (Isfehani, 1961: 388) sekilde

doldurulmaktadir.

Yine tarihin her déneminde siipheci tavirlarini siirdiiren ve her firsatta bunu agikca ifade
etmekten kaginmamis inkarcilar olmustur. Allah’in varligi ve yaratmasi hususunda fazla
itirazda bulunamayan kafirler, Allah’in sifatlari, ahiretin varligi, ozellikle de
peygamberligin hakikati ve getirmis olduklar1 ilahi mesajin kaynagi gibi konularda

siipheler ileri stirmiislerdir.

Dolayisiyla imansizlik, bazen, Allah’1 ve ahireti kesinlikle inkér suretiyle olabilecegi
gibi, bazen de, bu hususlarda meydana gelen bir siipheden kaynaklanabilmektedir. Iste,
Allah Teala, bu kimselerin inkarinin sek ve siipheden oldugunu bildirmistir ki, bu da,
imanda siiphesi bulunanin, Allah’a hi¢ iman etmemis sayilacagin1 géstermektedir (Razi,
ts., XVI: 77). Nisa Saresi 143. ayette “Bunlar arasinda bocalayyp durmaktadir. Ne
onlara (baglaniyorlar) ne bunlara...” onlarin bu psikolojik hallerinden haber
verilmektedir. Ayette gecen “siiphe iginde bocalayanlar” ifadesi ise, sek ve siiphe iginde

olan kimsenin, menfi veya miisbet karsilik verme hususunda sasirip kalmasi ve bu iki
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taraftan veya bu iki zit seyden birisine karar verememesi anlamindadir (Razi, ts., XVI:
77). Onlar, neye baglanip inanacaklarmma karar veremedikleri gibi kime

baglanacaklarina da karar veremezler.

Siiphenin kaynagi, her devirdeki toplumlarin ekonomik, kiltiirel ve sosyal giiciini
elinde tutan, toplumlar: istedikleri sekilde yonlendiren genellikle elit kesimdir. Bunlar,
stiphelerin halkin giindemine girmesi, onunla mesgul olmasi ve benimsemesi i¢in her
devrin en etkin iletisim vasitalariyla cazip bir sekilde, yeterince tekrar edilerek
yayilmasini isterler. Bununla maksatlari, hakkin ortaya ¢ikmasina ve ona katilmaya
mani olmak, eger bu miimkiin degilse katilim1 geciktirmektir. Bu yaklagim, onlarin
aleyhine olusmus bir giindemi bertaraf edebilmeleri ve kurulu diizenlerini

stirdlirebilmeleri i¢in vazgegilmez bir aragtir.

Ozetle, bilinmeyen gaybi bir mesele olan ahiret konusunda, Allah’tan gelmis olan
bilgilere once siipheyle yaklasmak ve ardindan konuyla ilgili meseleler iizerinde akil
yiirlitiip, tahminde bulunmak inkarcilarin yapmis olduklari islerdendir. Boylelikle siiphe
ve zanlariyla elde ettikleri sonuglardan kendilerine gerekcgeler iiretmislerdir. Ama
iddialarinin bu kadar farkli olusu ve birbirini tutmayis1 acik¢a insan mantigina sunu
seslenmektedir: Vahiy ve peygamberlige ihtiyag duymadan insanin kendisi ve bu
diinyanin sonuyla ilgili kurdugu hayaller ve ileri siirdiigli kanaatler, ilim dis1 hayaller ve
kanaatlerdir. Yoksa insanin elinde bu konuda hakikaten dogrudan dogruya, kendi basina
gercegi bulma imkan olsaydi, bu kadar farkli ve c¢eligkili kanaatler ortaya ¢ikmazdi.
Inkarcilarin bu denli farkl diisiince i¢inde olmalari, onlarin bir ilme dayanmadan zan ve
kuruntu ile birlikte disiindiiklerini gostermektedir. Sayet bir ilme dayansalardi,
aralarinda bu kadar koklii anlasmazliklarin olmamas1 gerekirdi (Oztiirk, 2001: 79).
Nitekim Kur’an Zariyat Suresi 8, 9 ve 10. ayetlerde “Siz gercekten (ahiret hakkinda)
birbirini tutmaz bir soz ig¢indesiniz. Ondan c¢evrilen c¢evrilir. Kahrolsun o zan ve

tahminle hiikiim verenler.” ifadesiyle bu hususa dikkat ¢eker.
4.1.5. Taklide Yonelme

Insanlar sosyal bir ¢evrede dogar ve orada yetisirler. Her fert cevresini kusatan ortamin
sartlarindan ve kiiltiirlerinden etkilenir. Kendisi onceki nesiller tarafindan olusturulan

yapiya adapte oldugu gibi, onu sonraki kusaklara da aktarma gayretinde olur.
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Bu sosyalizasyon siireci bireye, i¢inde yasadigi aile, kabile ve toplumun sosyal
normlarina, kiiltiirel kaliplarina adaptasyonda bulunmasini saglar. Toplumun hayat
tarzim ¢evreleyen aliskanliklarin tiimii sosyal bir varlik olan insani etkiler. Onceki
nesillerden devralinmis diisiince ve inanislarin kalipsal nitelik tasiyan cercevelerine
sahip cikar. Sahiplenilen bu davranis kaliplar1 nesiller boyu bir siireklilik gosterir. Bu
yiizden, atalardan devralinan ve gelenek diye tanimlanan vakianin temel tipolojik
ozelligi “siireklilik™tir. Tkinci ozellik ise, siireklilik dzelliginin temelini saglamlastiran
oncekilerin  “Gstiinligi/biytkligh” disiincesidir (Armagan, 1992: 19). Buradan
anlasiliyor ki, gelenek¢i anlayis, niteliklerine dikkat c¢ekilen geg¢misi analiz ve
se¢mecilige tabi tutmadan, oldugu gibi kabullenmeyi 6ngérmektedir (Altintas, 1995:
165- 167).

Atalara onca baglhiligin temeline inildiginde bunun, klanin yapisindan kaynaklandig:
goriiliir. Klan her seyden 6nce diisliniilmesi gereken “atalar” dir. Ailede baba, kabilede
sef, atalar kiiltiiriinii temsil eder (Mensching, 1994: 291). Sonugta kiiltiirlerinin etkisinde
kalarak ona ters gelen, atalara saygisiz davranan ve onlarin gelenek, orf ve yasa haline
gelen mirasina sahip ¢ikmayan hatta onu yer yer mahkiim eden bir ¢agriya sirtini
donmiisler, ona engel olmaya, onu durdurmaya calismislardir (Yolcu, 2008: 184).
Insanlar Gazzali’nin (6.505/1111) ifadesiyle “Alismadiklar1 ve {insiyet peyda
etmedikleri olaylar ve anlayislara kars1 tepki gosterir, onlar1 kabul etmezler.” (Gazzali,
1983: 65). Peygamberlerin mesajlarina ¢ogu zaman bu tiirden tepkiler gdsterilmis,
normal sartlarda yasayan bir insanin Allah’tan vahiy alabilecegine akillarini erdirmeye
yanagsmamuglardir. Hatta buna, bizzat Hz. Peygamber bile vahiy gercegi ile ilk yiiz yiize
geldiginde, mevcut kiiltiiriin ve geleneksel anlayis normlart ile diisiinerek delilik, cin
carpma ve seytanlarin etkisinde kalma endisesini izhar etmekten kendisini alamamigtir

(Buhari, “Bedu’l-Vahy”, 3; Hamidullah, 1980, I: 88- 90;).

Insanlarin, diger birgok konuda oldugu gibi ahiret konusunda da inkara kaymalarinda,
sahip olduklar1 bilgilerin dogru olup olmadigini 6grenmek icin kendilerini zahmete
sokmadan (Mevdidi, 1986, IV: 123) 6nde bulunanlarin veya ¢ogunlugu teskil edenlerin
diisincelerine kapilmalarinin rolii bilyiiktiir. Bu konuda Kur’an Mii’miniin Suresi 81-
83. ayetlerinde, “Hayir; yine oncekilerin dediklerini derler. Oncekiler: ‘Oliip toprak ve

bir yigin kemik oldugumuzda mi diriltecegiz? Yemin olsun ki, biz ve daha once de
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babalarimiz tehdit edilmisti. Bu evvelkilerin masallarindan ote bir sey degildir.’
demislerdi” ifadesiyle higbir delile dayanmaksizin 6ncekileri taklit edenlerin, onlar gibi
ahireti inkara gittiklerini zikretmektedir. Ayrica inkar edenlerin, kendilerine yapilan
biitlin ¢agrilara karsilik “Biz babalarimizin /atalarimizin tizerinde bulundugumuz yola
uyariz.” (Lokman, 31/21) seklinde cevap vermeleri de, onlarin i¢inde bulundugu bu ters

durumu agikca gozler oniine sermektedir.

Goriilecegi iizere, biitliin sirk toplumlarinda korii koriine taklit, atalara baglilik ve
gelenekte yer alan degerler, Allah’1 ve ahireti inkara gétiirdiigiinden, imana engel
olusturmustur. Hz. Ibrahim’e karsi ¢ikisin ana faktdrlerinden biri gelenege bagliliktir
(Enbiya, 21/52- 56). Hz. Musa’ya kars1 da aym gerekge ileri siiriilmiistiir (Yunus,
10/78). Ad kavmi (Araf, 7/70), Semiad kavmi (Had, 11/62), Medyenliler de (Had,
11/87) buna benzer saiklerle hidayete cephe almiglardir (Ulutiirk, 1985: 274).

Yiice Allah (cc) ana, baba ve ecdada saygiyr emretmistir. Lakin, bu saygi ve sevginin
onlar1 putlastiracak dereceye varmasini, onlara tapilmasini sirkin bir ¢esidi saymis ve
kesinlikle haram kilmigtir. Kur’an’da bu konuya Lokman Suresi 15. ayette “Eger onlar
seni, hakkinda bilgin olmayan bir seyi (kérii koriine) bana ortak kosman igin
zorlarlarsa, onlara itaat etme. Onlarla diinyada iyi gegin. Bana yonelenlerin yoluna uy.
Sonunda doniisiiniiz ancak banadir. O zaman size, yapmuis olduklarinizi haber veririm”
beyanlariyla agiklik getirilmis, sadece atalar1 putlagtirmak degil, onlarin batil olan adet

ve telakkilerine baglanmayi, bunu bir ibadet haline getirmeyi de yasaklamistir (Tiimer,
1991, 1V: 4243).

Ozetle, sosyolojik bir gercektir ki, her insan ve her toplumda, yenilige veya atalardan
kalma orf ve adetlerdeki degisiklige sicak bakilmaz. Toplumlarda aligilan kalibin digina
c¢ikan s0z, inang, diisiince ve iliskilerin makbul goriilmeyecegi ve tepkiyle karsilanacagi
muhakkaktir. Iste bu nedenle birgok millette kiiltiirel yap1 insanlari, yanhs temele
oturtmus, diisiince ve inanglarin bagimlist haline getirmis, dogru ve gercek de olsa,
alistiklart ve begendiklerine ters diisen mesajlara ve yapilara sicak bakmamis ve
onlardan yana olumlu bir tavir almaktan kagar bir hale getirmistir. Evet kiiltiir, insanin
diinyaya baktig1 penceresidir. Dinin inang esaslarina bakisi da elbette yetistigi ortamin
deger yargilar1 ¢cergevesinde olacaktir. Ama insan bunu bir 6l¢iiye kadar degistirebilir ve

degistirmelidir. Onun izlerini kismen silebilir ve silmelidir. Maalesef kisi kendisi

68



diisiinmek yerine, bir 6nceki kusaktan aldig: diislincelere korii koriine baglanmay tercih
etmektedir. Bu sadece ge¢miste degil, gliniimiiz modern anlayiginda da boyledir. Ama
insan en azindan inang, diisiince, diinya goriisii, ahlak ve davramis olarak kendini

yeniden kurmalidir.
4.1.6. Zamanin Ebedi Oldugunu Diisiinme

Oliim kesin bir olgudur. Nisa Suresi 28. ayette “Nerede olursaniz olun éliim size ulasir;
sarp ve saglam kalelerde olsaniz bile...” ifadesiyle her miimkiin varligin, 6liimle
bulusacagi hakikati vurgulanmistir. Peygamberler de dahil olmak iizere hi¢ kimse
bundan kurtulamamistir. Buna karsilik Kur’an ebediligi ahirete ve ahiret hayatinin
olgularina vermistir. Kur’an diinyanin faniligini, ahiretin ebediligini vurgularken
diinyanin tamamen ihmal edilmesini de istemez. Diinya hayatinin ahiret i¢in bir hazirlik

zamani ve mekani olmasi bakimindan, aradaki hassas dengenin 6l¢iilerini bildirir.

Kur’an burada, ahiret inanc1 yerine diinya metai ile ebedilik arzusu arayan, 6liimii gece-
giindiiz ve tabiata yani dehr denen siirekli zamana baglayan ve onun diginda hakiki
miiessir olan Allah’1t tanimayan, Dehriler (metaryalistler) diye niteledigi kimselerden
bahsetmektedir. Onlarin “Bu diinya hayatimizdan baska bir sey yok! Diinyaya
geldigimiz gibi oliiriiz ve bizi ancak zaman yok eder.” (Casiye, 45/ 23- 24) dediklerini
sOylemektedir. Her devirde degisik kavramlar1 ylicelterek putlastiran benzeri
topluluklarin ortaya ¢ikmasina sebep olmuslardir. Dehriler, ferdin tiim yasantisini elinde
bulunduran Allah yerine “dehr” yani “zaman”t koymuslardir. Onlar ahireti inkar
etmisler, sadece baslangigta yaratma fiilini Allah’a vermisler ve bunun disinda ulthiyeti

ilgilendiren tiim fiilleri dehr’e yiiklemislerdir (Izutsu, ts: 18).

Oysa bu hayatin sonunda bagka bir hayatin olmadigina dair, inkarcilarin elinde higbir
ilmi dayanaklar1 yoktur. insan1 ancak zamanin yok edece@i ve geriye toz topraktan
bagka bir sey kalmayacagi seklindeki diisiinceler, gercekte ahireti inkar edenlerin
zanlarindan 6te bir sey degildir. Onlar “Bu hayattan sonra ne olacagini bilemeyiz; insan
tipk1 bir saat gibi zamanla durur ve yok olur.” demekten 6teye gecemezler. Onlar dyle

olmasini arzu ederler Gergekte ise iddialarinin akli ve mantiki temeli yoktur (Mevdadi,
1986, V: 309).
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4.2. Nefsani- Hissi Faktorler

Ahireti inkarin temelinde yatan asil sebebin, fonksiyonunu icra etmeyen aklin yerini
zanna ve taklide birakmasi oldugunu ortaya koyan Kur’an’in, diger yandan inkarcilarin
ahiret konusunda akillarin1 kullanmalarina mani olan ve onlar1 ahiretin inkarina sevk

eden bir kisim nefsani-hissi faktorler tizerinde de durdugunu gormekteyiz.

Insan ¢esitli hissi ve nefsani etkenler sebebiyle temelsiz iddia ve bahanelere sarilarak,
apacik gerceklere karst goziinii yummakta ve ahireti inkar edebilmektedir. Kur’an’in
tizerinde durdugu bu noktalar1 diinya sevgisi, kibir, sehevi istekleri tatma arzusu, ebedi
yasama arzusu, sorumluluktan kagma, elde mevcut olanla yetinme ve korku ortami

olarak yedi baslik altinda toplamak miimkiindiir.
4.2.1. Diinya Sevgisi

Oliimsiiz ve daha miikemmel olan ahiretin varligini benimsemek insanin tabii
yaratilisinda bulunan bir hususiyet iken, yani basinda olan diinya hayatinin ¢ekiciligi,
onun tabiatindaki bu seyri durdurabilmektedir. Diinyevi arzu ve heveslerin insana
galebe calip ona 6tesini unutturdugunu Kur’an, Kiyamet Saresi 20 ve 21. ayetlerinde
“Dogrusu siz, ¢abucak ele gegen seylere (diinyaya) muhabbet besliyor ve ahireti
birakiyorsunuz.” ifadesiyle ¢arpici bir sekilde beyan etmektedir. Yine Araf Suresi 51.
ayette “O kdfirler ki, dinlerini bir eglence ve oyun edindiler de diinya hayati onlari
aldatti.” ctimlesi zikredildikten sonra, arkasindan onlarin o giine/ahirete kavusacaklarin
unuttuklart vurgulanarak, siislii piislii ama i¢i bog diinyevi zevklerin onlar1 diisiinemez

hale getirdigine dikkat ¢cekilmektedir.

Insanoglunun hayat: bu diinyadan ibaret sayma diisiince veya iddiasina sevk eden
faktor, hi¢ siiphesiz onun bu diinya hayatinin biitiin nimetleriyle devam etmesini arzu
etmesi ve kayitsiz sartsiz kendi gonliince bir hayat stirme istegidir (Golciik, 1990: 101-
102). Konuyla ilgili olarak Ibn Kesir, Hasan el-Basri’ den naklen sunu kaydeder: Ahireti
inkara kayan insanlar, diinyay1 o kadar siisleyip yiikselttiler ki, sonunda yalniz ona riza
gbsterip ondan Ote bir sey diisiinemez oldular (Ibn. Kesir, ts., IV: 186). Aslinda
inkarcilarin sirf diinyaya razi olmalari, biitiin meyil ve muhabbetlerinin ona yonelik

oldugunu gostermektedir.
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Bu noktayla ilgili Kur’an’ da “Huzurumuza ¢ikacaklarini iimit etmeyen, diinya hayatina
razi olup onunla tatmin olan ve ayetlerimizden gdfil olanlar var ya...” beyaniyla Yunus
Suresi 7. ayeti gormekteyiz. Yalniz diinya hayatiyla yetinmek insanin diisiince ve
bakisini ahirete yoOnelten seylerden uzaklastirdigindan, boylesi insanlarin diinyadan
baska daimi daha yiiksek bir hayat hakkinda diisliniip fikir yiirlitmeleri zor olacaktir.
Diger bir ifadeyle diinyayr varliklarinin gayesi kilanlarin diisiincelerinin onun &tesine

uzanmasi giiclesecektir.

Insanin icinde yasadigi hayatin hicbir zevk ve lezzetini kagirmadan sonuna kadar
yasama arzusu, onu yasadigi alemin sonu gelmeyecegi diisiincesine gotiirmiistiir. Clinkii
diinya hayatina olan asir1 6zlem, insanin arzu ve zevklerinin, diinyevi zevkle ¢epecevre
kusatilmasina ve bunun disinda bir zevk ve lezzetin diisiiniilmesine firsat
vermemektedir (Yazir, 1979, VIII: 5476). Oysa Kur’an’in, Sems Suresi 7, 8, 9 ve 10.
ayetlerinde “Her nefse ve onu diizenleyene, ona hem kétiiltigii, hem de ondan sakinma
yolunu ilham edene yemin olsun ki, nefsini maddi ve manevi kirlerden arindiran felaha

ermigtir, onu giinahlarla érten ise ziyana ugramistir.” denilmektedir.

Oysa diinya hayat1 ve nimetleri ahiret hayatiyla mukayese edildiginde, diinya hayati
gecici bir vasita olup, bir yolcunun azigi gibidir. Bunun i¢in Kur’an’da insanlarin
hoslarina giden, hatta bazen cazibesiyle baslar1 dondiiren, her tiirlii diinya malina “gelip
gecici bir meta” ad1 verilmekte, boylece ebedi ve muhtesem ahiret hayati karsisinda, ona
belli dlctide iltifat edilmesi istenmektedir. Diinyanin akli ¢elen nesnelerine Enfal Suresi
67. ayette “arad” adi1 verilmistir. “Arad” kelimesiyle diinya malimin kiymetce bir cal
cirp1 degerinde oldugu anlatilmakta, diinya hayati basit seylerle temsil edilerek, ahiret
hayat1 bilinci gliglendirilmektedir. Kasas Siresi 60. ayette ise “Size verilen herhangi bir
sey, diinya hayatimin bir gecimligi ve siisiidiir. Allah katinda olan daha iyi ve
devamlidir. Akletmez misiniz?” denilmekle, insanin diinya nimetlerini diinyada
bulundugu siire igerisinde tattigin1 ve ahirette ise lezzetin en 6zeline seving ve nesenin

en zirvesine ebedi olarak erisecegini bildirmektedir.
4.2.2. Kibir

Kisiyi kiifre ve dogal olarak ahireti inkara gotiiren nefsani faktorlerden birisi de kibirdir.
Kibir, kisinin kendini bagkalarindan iistiin ve biiyiik gormesi, her tiirlii hakka kendisinin

layik olduguna inanmasidir (Razi, ts., XV: 3). “Istikbar” kibirlenip kabarmak hoyratca
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ve kiistah¢a davranmak, peygambere tabi olmamak (Razi, ts., XXVIIL: 79); “tekebbiir”
ise insanin hakki kabul etmekten kaginarak Allah’a karsi biiyiikliik taslamasini ifade

eden (Isfehani, 1961: 422) “kibir” kokiinden tiiretilmis kelimelerdir.

Gergekte Kibir kendini bulamamis kiigiik insanlara ait bir hastalik gibidir. Kur’an’i-
Kerim’de A’raf Suresi 14. ayette “Yeryiiziinde haksiz yere biiyiikliik taslayanlari
ayetlerimden uzaklastiracagim/istifade ettirmeyecegim.” ifadesiyle Kibir, mutlak
manada hidayete engel bir sebep olarak gosterilmistir. Bunlar, Allah’a kul olmayzi,
Allah’1n kullar1 gibi muamele gormeyi kibirlerine yediremeyerek, peygamberlerin teblig
ettigi iman esaslarina kars1 ¢ikmiglardir. Diger bir ifade ile, hakk: kabule tenezziil etmek
istemeyen bu inkarcilar, miicerret bir biiyiikliik davasi ve kuru bir azamet kuruntusuna
saplanmiglardir (Yazir, 1979, VI: 4170). Onlarin bu durumuna Mi{i’min Suresi “O

inkdrcilarin sinelerinde (maksatlarina) erisemeyecekleri kibirden bagka bir sey yoktur.’

56. ayetiyle isaret edilmistir.

Kur’an, Nemrut’un da kibir yiiziinden kiifre diistiigiinii Bakara Suresi 258. ayette “Allah
kendisine hiikiimdarhik verdi diye Ibrahim ile Rabbi hakkinda tartisani gérmedin mi?
Ibrahim: ‘Rabbim dirileten ve éldiirendir.” demisti. ‘Ben de diriltir ve éldiiriiriim’ dedi.
Ibrahim: ‘Allah giinesi dogudan getiriyor, sen de batidan getirsene’ dedi. Inkar eden
saswrip kaldi. Allah zulmedenleri dogru yola erigtirmez.” ifadesiyle haber veriyor. Ad ve
Semad kavimlerinin inkarlarinda ve Yahudilerin Hz. Peygamberin risaletini inkar

etmelerinde de kibir motivi basta gelen sebep olmustur.

Gorildigi gibi inkar ile tekebbiir arasinda sebep sonug¢ agisindan ayrilmaz bir iligki
vardir. Tekebbiir inkarin ve sirkin ayrilmaz bir sebebidir. Inkar da tekebbiir gibi bir
sonuctur. Inkarm temelinde ise, diisiinceyi engelleyen nefse tapinma, bencillik ve
istigna vardir. Iste insanin diisiince ve yasays itibariyle icinde bulundugu boylesine bir
durum, yaptiklarindan 6tiirli sorgulanmasina sebep olacak ahiret hayatinin ve buna gii¢

yetirebilecek her tiirlii otorite ve kudretin yani Allah’1n inkarina yol agabilmektedir.
4.2.3. Sehevi Istekleri Tatma Arzusu

Yeme, icme, iffet ve neslin devami i¢in evlenme gibi giidiilerin kaynagi olan sehvet, i¢
ve dis telkinler ile hedefinden sapabilmektedir. insan heva-heves pesinden siiriiklenerek

dur durak bilmeden, sinir tanimadan elindeki imkanlar1 kullanmaya, diinya
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nimetlerinden yararlanmaya dalabilir. Arzu ve istekleri her seyin 6niine gegebilir (Yazir,
1979, 6/3820). Hayatin devami ve gorevin ifast i¢in gerekli olan yeme igmeyi amag
haline getirebilir. Hak hukuk tanimadan, helal haram demeden nimetler i¢ine dalabilir.
Ilme, hayat realitesine dayanmayan davranis, hareket ve eylemlere kendisini kaptirir,
ihtiras pesinde siiriiklenir. Doymak ve doyuma ulagmak nedir bilmez. K&tii egilimlerin

ve sehevi arzularin kolesi haline gelir. Caninin istedigini adeta putlastirir (Necm, 53/23).

Gazzali, niyet ve hevesleri agisindan insandaki giidiileri, din ve heva giidiileri olmak
tizere iki gruba ayirmaktadir. Din giidiileri kisiyi kendi arzularina degil, ilahi iradeye
uymaya ve iyiligin egemen oldugu bir hayata yoneltir. Allah karsisinda korku ve iimit,
bu giidiilerin igerigini olusturur. Buna sevgi, siikiir, tevekkiil gibi cesitli duygular ve
tutumlarda eklenir. Heva giidiileri ise, dini giidiilere aykir1 olarak, insan1 ilahi ve yiice
bir amaca degil; kisisel tatmin ve zevklere yonelten, sirf diinya hayatina yonelik

eylemlere sevk eder (Gazzali, 1387/1967, 1V: 64- 72).

Diinya metainin aldatici vasfi, ¢ogu konuda kisinin zenginligine glivenerek kendisini
Allah’tan miistagni gérmesi, O’na sirk kogmas1 veya malinin kendisini ebedi kilacagini
zannederek ahireti inkar etmesiyle tezahiir etmektedir. Hevanin bir ilah gibi insana
hiikmettigi ortamda insanin sehvet, zevk, sefa ve lezzetlere bagimliliktan kurtulmasi
miimkiin degildir. Aslinda insam1 kotiiliigiin oltasina takilmaya zorlayan zevklerdir.
Genglikte bu tiirlii arzu ve egilimlerin daha yogun oldugu teslim edilse bile insanin her
yasta heva, heves, ihtiraslar ve gilinahlarla yiiz yiize i¢ ige oldugu gergegi
unutulmamalidir. Ancak insandaki arzularin her zaman ayni diizeyde gerilimler yarattig
da sOylenemez. Ortalama, giice, enerjiye ve yogunluga goére bu gerilimin siddeti

farklilik gosterebilir (Kilig, 1984: 254 vd., 257 vd.).

Inkarci tiplerin bu durumu baska bir ayette soyle ele alinir: “Fakat insan oniinii bos
bulup giinaha devam etmek ister ve o kiyyamet giinii ne zamanmug, diye sorar.” (Kiyame,
75/6). Seyyid Kutub, bu ayetin yorumu hakkinda sdyle der: Bu ayet ahireti inkar
etmenin ruhtaki gizli sdikini, asli sebebini beyan eder. Soyle ki, insan sehvetlere
dalmak, haramlara yonelmek istiyor, ama 6ldiikten sonra dirilis ve hesaba ¢ekilme fikri,
onunla arzular1 arasina giriyor. insan higbir seyin kendisini bu zevklerden engellemesini
istemedigi i¢in de ahiret diisiincesini kendinden uzak tutmak istiyor; dldiikten sonra

tekrar dirilme fikrini zihninden silip atmak istiyor (Kutub, VI: 3769).
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Asr-1 Saadette bazi insanlarmn zinayi, bazismin ickiyi birakamadiklari i¢in Islam’dan
kagtiklar1 rivayet edilmektedir. Sair A’sa Miisliiman olmak amaciyla Hz. Peygamberi
gormek tiizere yola ¢ikar. Putperestlerden biri “O dinde zina yasak™ der, “Olsun” diye
cevap verir. Yoluna devam etmek isteyince “Ama sarap da yasak” deyince “O zaman
geri doneyim, bir sene daha igeyim, ondan sonra Miisliiman olurum” der. Kabilesine

geri doner, fakat o sene 6liir. (Ibn Hisam, 1963/1383, 1: 259- 260)

Giinah ve ahireti inkar iliskisi agisindan Ragip el- isfenani’nin su yaklasimini da buraya
kaydetmek yerinde olacaktir: Insanin manevi cephesi giinahlarla icli dish bir tabiat
halini alinca -malum bdcegin pis seylere diigkiinliigii gibi- o da diinyanin gec¢ici metaina
baglanarak 6liimii ve baska bir diinyayr aklina getirmez olur (isfehani, 1333: 203).
Aslinda bu misal dahi, 6ldiikten sonra dirilisi tasdik meselesinin yalnizca akil ve mantik
meselesi olmayip ayn1 zamanda korunmus ve temiz tutulmus bir nefse olan ihtiyaci da
gostermektedir. Kur’an’in yalnizca miittakiler icin bir hidayet kaynagi oldugunun

bildirilmesi de bu hususu aydinlatict mahiyettedir (Bakara, 2/2).

Goriildugi iizere, yaptiklar: isin sonunu ve akibetini diisiinmeden keyiflerince sehevi
arzulara dalmaya ve beserin hukukuna tecaviiz etmeye alismis olan bu insanlar, ceza
giintine (karsiliklarin  verilecegi giine) inanmalart durumunda, keyifleri kagmis
olacagindan, o giinii kabullenme hoslarina gitmemis ve kendilerince ¢ikis yolunu, din
giinliniin ash yoktur, manasma gelen “eskilerin masallaridir” demekte bulmuslardir
(Yazir, VIII: 5658). Inkarcilar1 bdyle sdylemeye sevk eden, onlarm islemis olduklar:
fiilleridir.

Uyarildig: ilahi mesaji, eskilerin masali olarak gdren inkarci kafaya Kur’an’in cevabi
Mutaffifin Suresi 14. ayette “Hayiwr, oyle degil. Dogrusu kazandiklar: giinahlari,
kalplerinin iizerinde pas tutmustur.” seklinde olmustur. Bu ayet-i kerime, artik onlarin
hak ve hakikati géremez olduklarina dikkat ¢eker ki, bu da, giinahlarla kaplanip bozulan
fitrat ve tabiatlarinin, Oldiikten sonra tekrar dirilisin kabulline engel oldugunu
gostermektedir. Soyle ki, kalp ve akil, giinahlarla perdelenmesi durumunda, tasdik
edilmesi tabii ve fitri olan seyleri dahi inkar ederler. Bu bakimdan kotii temayiillerin,
nefsani arzularin kélesi durumuna diismiis ve giinahin her ¢esidiyle yogrulmus kimseler,
Allah’tan ve O’nun hesabindan kagabilmek i¢in, 6nce onun hakkindaki siiphelere kulak

verirler; giderek inkara varirlar.
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Netice olarak diyebiliriz ki, boyleleri nezdinde hak ve hukukun hig¢bir anlam1 yoktur.
Higbir seyden ibret almadiklar1 gibi onlara nasihat da fayda vermez. Gece giindiiz
arzularinin pesinde kosarlar, hangi yolla olursa olsun sadece heva ve heveslerini tatmin
icin gayret sarf ederler. Ahiret konusunda diistinmedikleri veya giinah ve zuliimlerden
otirli diisiinmek istemedikleri i¢in inkarcilarin kalplerinde ahirete dair inangsizliklari,

tamamiyla kars1 konulamayacak tabii bir davranis halinde gelismistir.
4.2.4. Ebedi Yasama Arzusu

Seytanin “Yasaklanmis agacin meyvesinden yemezseniz cennette sonsuza kadar
kalacaksiniz” seklindeki vesvese ile Hz. Adem ve Hz. Havva’min dahi cazibesinden
kendilerini alamadiklar1 ebedilik duygusu, insan ruhunun en koklii olgularindandir.
Buradan, beka hissi ve ebediyet fikrinin insanda dogustan var oldugu ileri siiriilmektedir
(Uludag, 1989: 63). Severek kaldigimiz bir mekandan, ayrilmak istemeyisimiz de bu
duygunun sonucudur. Fakat dogru olmayan, insan ruhundaki bu koklii duygunun, ahiret
hayat1 gibi ger¢ek ve ebedi hayata yoneltilmesi yerine, fani olan diinya metamna
baglanmasidir. Ebedi kilacagi zannedilen mal, hayra harcanmazsa, kisiyi kurtarmasi

sOyle dursun, basina beladir. Ahireti inkara vesile olmasiyla da ebediyen mutsuzluguna

sebep olabilmektedir (Yazir, 1979,VI: 6043,6091).

Istek ve arzularmin dogal egilimleri igerisinde yasayan kimseler, hayatin geciciliginden
ve bir daha ele gecirilmez oldugu diisiincesinden hareketle, doyumsuz bir zevk ve
tatmin arayisi igerisindedirler. Bu insanlar, hiirriyet adina kendilerini esarete mahkim
etmektedirler. Ciinkii bodyle bir anlayis, hiirriyeti hiirriyet yapan dayanaklardan
mahrumdur. Hayatin zevklerine sinir getirmesi ve kisiye ahlaki sorumluluk yiiklemesi
sebebiyle, tevhidi iman1 reddeden ve kendilerini zevklerinin tutsagi haline getirenler,
kaba ve bayagi bir hayat anlayisina ve ahlak disi davramiglara siiriiklenmektedirler.
Neticede ellerindeki diinyevi miilk ve servetin kendilerini ebedi kilacagi zannina
diismiislerdir. Kur’an’da Hiimeze Stresi 2 ve 3. ayetlerde “O ki, toplamis ve onu sayip
durmustur. (O), malimin kendisini ebedi kilacagini zanneder.” ifadesiye bu konuya
deginilmistir. Felsefi diisiince akimlarindan tarihin belli donemlerinde giindeme gelmis
olan ve hayalden Gteye gecemeyen idealizm, agnostisizm (bilinmezcilik), varoluscu
hiimanizm vb. diislince akimlar1 da ahirete inanmayanlarin ebedilik arzularina c¢are

arayislari (Yazir, 1979: 69) olarak nitelendirilmektedir
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Hiilasa, kayitsiz sartsiz dig yiiziine ve giizelliklerine baglanip itimat ettigi diinya
hayatina kapilan insanoglu, 6lim &tesi hayatin varligint ve ebediligini bir tiirlii aklina
getirememistir. Bu itibarla diyebiliriz ki, ahiret hayatin1 yalanlamanin 6niinde ebediyen
yasama arzusu vardir. Bu arzu, inkarci insanda ahiret hayatini diistinmemek ve hayatini

ebedilestirmek adina ahiret hayatini aklina getirmemek seklinde tezahiir etmektedir.
4.2.5. Sorumluluktan Kacma

Ahireti inkar edenlerin bu konuda sergiledikleri tavir ve tutumlar, aslinda yiikiimliilikk
ve sorumlulugun etkisinden kurtulma g¢abasidir. Boyleleri ahiret giiniinli yalanlamakla
teselli bulmaya ve kendilerini bunun kolay olduguna inandirmaya calisirlar. Ciinki,
insanin sorumlulugu, islemis oldugu gilinahlarin ve suglarin cezasini ¢ekmesine yol
agcmaktadir. Yine boyleleri, kendilerine 6lim &tesi hayatin varhigmi bildiren ilahi
mesajlar hatirlatildign zaman da Mutaffifin Suresi 13. ayetteki “Bunlar O6nceki
milletlerin uydurmalaridir, onlardan intikal eden hikayelerdir; iizerinde durmaya

degmeyen asilsiz seylerdir” gibi sozlerle karsilik verirler.

Bazen olur ki, insanlarin inkarlarmin karsiligi, ahirete kalmadan diinyada verilir.
Ozellikle fitrata ters gelen suglarin ve giinahlarin karsihigimi bu diinyada gérmektedir.
Kur’an giinahlar yiiziinden firtina, bogulma, yere batirilma vb. gibi cezalara ¢arptirilan
insan topluluklarindan s6z eder. Bunlara Enfal Suresi 54. ayetteki “(Evet bunlarin
durumu), Firavun ailesi ve onlardan oncekilerin durumuna benzer. Onlar Rablerinin
ayetlerini yalanlamiglardi, biz de onlar: giinahlarindan otiirii heldk etmistik ve Firavun

2

ailesini (denizde) bogmustuk. Hepsi de zalimler idiler.” ifadesi buna Ornektir. Yine
Ankebat Suresi 40. ayetteki “Nitekim, onlardan her birini giinali Sebebiyle
cezalandwrdik. Kiminin iizerine taslar savuran riizgarlar gonderdik, kimini korkung bir
ses yakaladi, kimini yerin dibine gecirdik, kimini de suda bogduk. Allah onlara

2

zulmetmiyor, asil onlar kendilerine zulmediyorlard:.” ifadesi karsiliklarini1 diinyada

alanlara 6rnek olarak gosterilebilir.

Ozetle, davraniglarinin insaniistii alemden gelen emirlerle diizenlenmesini ve ileriki bir
hayat programi cercevesinde sorumluluk almayr istemeyen insan, careyi ahiret
realitesini inkar etmekte bulmaktadir. Hatta bazen, ahireti inkara engel olacak

vicdaninin sesini bile kisabilmektedir (Topaloglu, 2004, I: 546).
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4.2.6. Elde Mevcut Olanla Yetinme

Insanlarmn, iginde bulunduklar1 an i¢in yasama arzusu ve buna bagli olarak gdzlerini
olduklar1 yerden bir adim Oteye dahi g¢evirmemelerinin onlarda olusturdugu farkli
diisiince yapisi, dirilisi kabul etmelerine engel teskil etmistir. Oyle ki, aldandiklar1 bu
hayati daimi zannetmis ve miimin olduklar takdirde, bu hayatin zail olacagi korkusunu
tasimislardir. Yani diinya hayatina olan asir1 tutkularn yiliziinden ahiret inancina karsi
cikan ve varlik gayesini gegici bir diinya yasantisina hapseden bu insanlar, gercegi idrak
icin yaratilmis olan kalplerinin biitiin faaliyet ve kabiliyetini, nefse ait arzularla
bogmalariyla, atideki menfaatleri namina bile olsa gaybi gerceklere biitiiniiyle kapali
kalmislar (Yazir, 1979, I: 212). Hatta bir kismu1 ahireti inkar ederken, bir kismi1 da ahiret
olsa bile kendilerine orada da bolca mal ve evlat verilecegine inanirlar. Diinyadaki
tstiinliiklerden dolay: ahirette de bu hakka sahip olduklari kanaatindedirler (Razi, ts.,
XX1/123-124).

Neticede, diinyada elde ettikleri ile her seye kavustuklarina ve mutlulugun en st
noktasma eristiklerine inanirlar. Ahiret hayati i¢in va’d edilen daha giizel nimetleri

dikkate almayarak, ahiret inancina karsi ¢ikarlar.
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SONUC ve ONERILER

Allah’in varligim1 ve diger inang esaslarini reddetmek, Hz. Peygamber’in bu konuda
getirmis olduklarini tasdik etmemek ve ona inanmamak Kuran’da “inkar” veya “kiifiir”
kelimeleriyle ifade edilmistir. Olus sekillerine gore de ¢esitli terimlerle anlatilmistir.
Allah’in ulGhiyet ve rublbiyetinde tek ve yegane oldugunu reddetmeye veya O’na

o5

yardimcilar isndd etmeye “sirk” adi verilmistir. Cesitli nedenlerden dolay1 sozleriyle
O’nu ve O’nun yiceligini itiraf ettigi halde, aslinda kalbinde aksini kabul etmeye
“nifak” denilmistir. Kur’an’da miisrik, miinafik ve kafir tabirleri inkarcilar i¢in ayr1 ayri
vasif olarak kullanilsa da netice itibariyle, sonlarinin ayni olacagi yani akibetlerinin

cehennem olacag: bildirilmistir.

Ahiret konusu, Islam’in olmazsa olmaz ilkelerinden biridir ve sanildigindan ¢ok daha
fazla pratik degerlere sahiptir. Insanin arz {izerinde kendisini hem maddi hem manevi
olarak saran ve inkara gotiiren faktorlere karsi durabilmesi ancak ahiret inancinin
saglamligi 6l¢iistinde miimkiindiir. Ahiret inanci insanin hayatina yon veren bir “biling”
olmalidir. Her miislimanin ve her misliiman toplulugun ahiret inancini gozden
gecirmesi ve hayatina yon veren bir biling diizeyinde ele almasi gerekmektedir. Bu
miimkiinii, hayatin tam ortasina oturtmus bir gerceklige doniistiirebilmek igin, hesap

giiniine ayarlanmis bir bicimde yasayabilmek gerekmektedir.

Yapilan arastirmalar neticesinde goriildii ki, Kur’an’da ahireti inkar edenlerin birgok
niteliginden bahsedilmektedir: Onlarin “cahil” olduklarindan, “cabuk aldandiklari” ve
duyduklar1 gerceklere “siiphe” ile yaklastiklarindan, “yalanlayip”, “itirazda
bulunduklari”ndan bahsedilmistir. Ahiret hayati icin 6nemli olan bahisleri “alay”
konusu yaptiklari, “diinyaya olduk¢a diiskiin” olduklari, “kibirli” ancak, kendi
diinyasinda “sikint1 ve stres” icerisinde olduklar1 dile getirilmistir. Hazir olana ragbet
ettiklerinden “aceleci” ve taassup ehli olduklarindan, atalarin1 sorgulamaksizin “taklit”e
yoneldikleri anlatilmistir. Nihayetinde “gafil” olduklarindan, diinyada da ahirette de

giivensizlik igerisinde olacaklari anlatilmaktadir.

Bir hastalig1 teshis ve hastaliga sebep olan faktorleri tespit etmek, bir dlgiide hastaligi
tedavi etmek demek oldugundan, inkar hastaligini tedavi etmede inkar gerekcelerini

bilmenin ve tedavi yontemlerinde bu gerekgeleri de géz oniinde bulundurmanin faydasi

78



aciktir. Kur’an-1 Kerim’de, nefsin ve hislerin akla perde olmasiyla ortaya gikabilecek,
diistincenin ihmaliyle alakali faktorlerin ahireti inkara gotiiren bir kisim faktorler oldugu
dikkati cekmektedir. Bunlara esas olarak, sathi ve 6nyargili degerlendirme, tanriy1 inkar
etme, dirilisin imkéansiz oldugunu disiinme, zanna ve siipheye dayanma, taklide
yonelme, hazir olana yonelme ve zamanin ebedi oldugunu diisiinme olmak iizere alt1
baslik altinda toplamak miimkiindiir. Diger yandan onlar1 ahiretin inkaria sevk eden bir
kisim nefsani-hissi faktorler iizerinde de duruldugu goriilmektedir. Bunlar, diinya
sevgisi, kibir, sehevi istekleri tatma arzusu, ebedi yasama arzusu, sorumluluktan kagma

ve elde mevcut olanla yetinme olarak toplanmustir.

Zikredilen inkarcilara ait vasiflardan bazilar1 insanin fitratina yerlestirilmis genel
ozelliklerdir. Insan olmas1 hasebiyle her insanda farkli oranlarda cahil olmak, taklide
yonelmek, diinyaya asir1 diiskiinlik vb. gibi bazi 06zellikler mevcut olabilecegi
goriilmiistiir. Insana verilen bu diinyay1, mali, miilkii, makami sevme, yeme- i¢me,
evlenme gibi 6zellikler diinyanin imar olunmast i¢in, yani diinya hayatinin devam i¢in
verilmistir. Bu c¢alismada sozii edilen, diinya zevklerini ve nimetlerini istemenin
Allah’in hikmetine aykiri oldugu degildir. Ters olan, insanlarin diinya zevklerine
dalmalari; uzun olsun, kisa olsun hep bu hayati diisiinmeleri varsa yoksa bu hayata
yonelmeleri ve ona sonsuz umut baglamalaridir. Iggiidii ve arzular diinya hayatinin
gereklerini saglamak ve Allah’a giden yolda vasita olmak i¢in verilmis nimetlerdir. Bu
egilim ve arzulara asir1 1lgi gostermek, Allah’1 ve ahireti unutmak yanlis bir tutumdur.
Fakat insan diinyaya ve digerlerinde olan sevgisinde itidalde olmali ve bu sevgisi

Allah’1 unutturmamalidir.

Burada sundan da bahsetmekte fayda goriiyoruz: Calismamiz inkarci kisilerin nitelikleri
ve onlarin gerekcgeleri iizerine hazirlanmistir. Bu kisilere ¢ocukluk yillarinda konu
hakkinda dogru bir egitim verilse, sonlarinmn bu sekilde olmayacagi herkes tarafindan
malumdur. Bu yiizden, kisiyi “degerleriyle bir kisilik” haline getiren din egitimi
onemsenmelidir. Yalmiz bu sathada da dikkat edilmesi gereken hususlar mevcuttur.
Inangla ilgili kavramlar, 1stilahlar, iman edilmesi gereken esaslar tamamiyla soyut
degerlerdir. Oysa yeni yetismekte olan cocuklar, esya ve olaylar1 genellikle somut
olarak kavramaya baglarlar ve gelisim siireci igerisinde soyuta dogru bir yiikselis grafigi

cizmektedirler. Somut seyleri algilamaya egilimli olan yetisme cagindaki nesle soyut
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esaslardan olusan Allah’a ve ahirete iman olgusunu kavratmak, belletmek,
benimsetmek; siradan gelisigiizel bir yolla degil, ciddi, dikkatli, metotlu ve akillica
yapilmasi gerekli bir is olmalidir. Iman olayini ¢ocugun zihnine ve kalbine olabildigince
yaklastirmanin metotlarin1 aramak gerekmektedir. Mesela, bu diinyada imanin insan
icin manevi bir ihtiyag oldugunu, Allah’a iman ve itaatin, peygamberlere, ahirete,
meleklere ve kadere imanin insan iizerindeki olumlu tesirlerini one ¢ikararak konuya
yaklasmak, cocuk kalbine ve aklina girebilmeyi kolaylastiracaktir. Inkarciligin olumsuz
tesirlerinden bahsetmek, onun bu diinyadaki olumsuz ¢ehresini bu yastaki zihinlere
yaklastirmak elbette onlar1 inkdrdan uzak tutma konusunda etkili olacaktir. Gerek
tilkemizde, gerekse diger miisliman toplumlarda iman esaslarinin yeni nesle
aktarilmasinda kismen bile olsa bu yola bagvuruldugu goriilmektedir. Nitekim yetisme
cagindaki cocuklara okullarda okutulan ders kitaplarinda konuya gosterilen egilim,

bunun bir ihtiyag oldugunu agikga gostermektedir.

Gercek su ki; kisi, yasantistm1 idame ettirirken ruhsal birtakim dalgalanmalar
gecirmekte, farkinda olarak veya olmayarak bunlarin etkisi altina girmektedir. Kur’an,
insan karakterinden bahsederken bu zaaf noktalara zaman zaman temas etmekte, bir
yandan bu tiir sahsiyetleri tanitip diger taraftan onlarin bu ruhsal yapilarinin olumsuz
sonuclarindan haber vermektedir. Insan fitratinin vazgecilmez bir geregi olarak gordiigii
“iman”1, insam1 kemal noktasina ulastiran bir merkez olarak kabul etmekte, bunun
aksini, yani inkar ise, sahsiyeti zedeleyici, karakteri bozucu, psikolojik yapiyr alt iist
edici bir unsur olarak tanitmakta, neticede de inkarin, tutarsiz bir hayat, dengesiz,
gayesiz ve huzursuz bir yasantiya siiriikleyecegini bildirmektedir. Iste nefse ve diger
kars1 giiclii faktorlere karsi bir miicadele verilmesi i¢in, dinin manevi boyutunun 6n
plana c¢ikarilmasi gerekmektedir. Kur’an bunlari, miisliimanin sahip olmasi gereken
takva, ihlas, hust gibi ferdi kemaliyat sifatlariyla ifade etmektedir. Bu sifatlarin ferdin
kisiliginde saglam bir yere oturmasi ve olgunlagmasi i¢in, Allah’a ve ahirete iman

etmek gerekmektedir.
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