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BEYAN
Bu tezin yazilmasinda bilimsel ahlak kurallarina uyuldugunu, baskalarinin eserlerinden
yararlanilmas1 durumunda bilimsel normlara uygun olarak atifta bulunuldugunu,
kullanilan verilerde herhangi bir tahrifat yapilmadigini, tezin herhangi bir kisminin bu
liniversite veya baska bir tiniversitedeki baska bir tez ¢aligmasi olarak sunulmadigini

beyan ederim.

Cabir ONAY
24.05.2010



ONSOZ

Hayreddin Karaman, glinlimiiz miisliimanlarinin giincel problemlerine ¢éziim iiretmeye
calisirken, bu problemlerin arka planindaki sorunlara dikkat c¢eken, Miisliimanlarin
huzur ve mutlulugunu, asil bu arka plandaki sorunlarin ¢éztimlenmesinde goren ¢agdas

bir Islam hukukcusudur.

Ulkemiz insanlar1 arasinda ilmi kisiligi yaninda bu kisiligini tamamlayan mizaci,
davraniglari, olaylar karsisindaki tepkileriyle de giiven duyulan ve goriislerine yogun bir
sekilde bagvurulan bir alimdir. Karaman, kendisini ve goriislerini Onemseyenlerin
yaninda, yogun bir sekilde elestiren gevrelerin de muhatab1 olmustur. Islam hukuk
mirasin1 ve glinimiiz diinya sartlarin1 iyi okumanin ve bunlart dogru algilamanin
gerekliligine vurgu yapan Karaman, fikhi goriislerinde, ser’i delillerin yenilesmeyle
ilgili boyutlarina, ictihad faaliyetinin siirdiiriilmesi gerekliligine dikkat ¢ekerek, zaruret,

maslahat ve seriatin makasidi gibi ilkelerle meselelere ¢6ziim getirmeye ¢aligsmistir.

Fikir ve diisiince alaninda biraktiklart miras g6z Oniinde bulunduruldugunda, ilim
adamlar1 hakkinda yapilmis olan caligmalar, yeni nesillerin ilim yolculuklarinda,
Onlerinin aydinlatilmasi amacina hizmet etmektedir. Biz bu calismamizi iilkemizde
yasayan, ilmi ve fikrl mesaisini mislimanlarin daha iyi sartlarda yasamasi icin sarf
eden Hayreddin Karaman’in fikih anlayisint ve fikhi arastirmalardaki metodunu
incelemeye tahsis ettik. Gelenegin muhafazakar yapisi ile modernizmin talepleri
arasinda gelgitlerin yasandigi bir donemde gelenegin gerekliligine ama gelismenin
Onilinlin de tikanmamasina vurgu yapan Karaman hakkindaki bu g¢alismanin faydali

olacagi kanaatindeyiz.

Calismamiz esnasinda gayretlerini ve yardimlarini esirgemeyen, yogun mesaisi yaninda
tezin her agsamasinda beraber miizakere etme imkanini saglayan danigsman hocam Prof.
Dr. Faruk BESER’e, yol gosterici elestiri ve tenkitlerinden dolay1 Prof. Dr. H. Mehmet
GUNAY ’a, islam Hukuku béliimiinde gorev yapmakta olan diger hocalarima, Dog. Dr.
Atilla ARKAN’a, bugiinlere kadar yetismemde emegi olan anne-babama ve

Ogretmenlerime, sabrin giizelini esirgemeyen esime tesekkiirii bir borg bilirim.

Cabir ONAY
24.05.2010



ICINDEKILER

KISALTM AL AR . e v
O T ..o v
SUMM A Y L vi
RIS ..o 1
BOLUM 1: HAYREDDIN KARAMAN’IN HAYATI, iLMi KiSiLiGi VE

ESERLERI. ...ttt 4
R S 27 5 4
L. 1. 1. Dogumu ve AleST......oonuieiii e 4

Lo L 2 B et e 5

L. 1. 3. ReSmMT GOT@VICTI. . et 9

1. 1. 4. Goniilli Faaliyetleri.........c..oooiiii i 10
1o 2 T0m KASTIZI. ..o 12
1. 2. 1. Karaman’in Uzerinde Etkisi Olan Sahislar...............ccooeueueeuinenn... 12

1. 2. 2. Diisiince Yapisinin Karakteristik Ozellikleri................................... 14
1. 2. 3. Mezhep ve TasavVuf Anlayi$i.........ovieeriniiiiriinieniiieeeeieeieieanaas 16

1. 3. Karaman’a Yonelik Elestiriler......... ..o, 18
B < U 26
1. 4. 1. Islam Tlimleriyle Tlgili BSerleri..............ccovuuiiuiiiiiiiiieieeieeeen, 26

1. 4. 2. Farkli Konulardan Miitesekkil Eserleri ....................cooiiiiiiiiii. 32

1. 4. 3. Irsat ve Egitime Yonelik Eserleri..............cocuviuiiuiiiiiiieieiiiinenn., 34

1. 4. 4. Otobiyografi ve Edebi Igerikli Eserleri...............ccoeviieiiniiniininnn.., 35

1. 4.5. Terciime- Hazirlama Eserleri................cooiiiiiiiiiiiiiiee, 36

1. 4. 6. Ders Kitab1 Olarak Hazirlanmis Eserleri.....................oooiiinal, 37
BOLUM 2: KARAMAN’IN FIKIH ANLAYISL. .....oooiiiiiiiiiieiee e, 39
2. 1. Karaman’in Fikih Anlayisini1 Belirleyen Baslica Usul Meseleleri.................... 39
2. 1. 1. Degisme ve Yenilesme Kabiliyetleri A¢isindan Ser’i Delillere Bakisi.....39

2.1 1 1. Kur’an-1 Kerim. ..o 39

201 1 20 SUNNCL. ..ot e 43

2.0, 1.3.0ema o 48



R T B G | T S 49

2.1 15 stihsan ..., 50
2.1.1.6.Maslahat .........ooii 51

2.1 1. 7.00f Ve Adet .o, 54

2. 1. 2. Islam Hukuku’nda Zaruret Haliyle ilgili goriisleri.....................ccc..... 58

2. 1. 3. Ictihad-Taklid Hakkindaki goriisleri..............coooviuiiniiiiiiiieiinn, 60

2. 1. 3. 1. Ictihad Hakkindaki Gériislerinin Tesekkiil Ettigi Arka Plan.....60

2. 1. 3. 2. Ictihad-Taklid Tartismalarin1 Ortaya Cikaran Sebepler.......... 64

2. 1.3. 3. ictihadin Tecezzisiyle ilgili goriisleri......................coeennn. 65

2.1.3.4. Tecdid ve Reforma Bakist...................ooiiiiiiiiinn.. 65
2.1.3.5.Bidat Kavramina Bakis.............cooiiiiiiiiiiie e 67

2.1.3.6. Telfike BaKiS1.........ooouiiiii i 68

2. 2. Karaman’in Islam Hukuku ile Diger Hukuk Sistemlerini Mukayesesi............... 69
2. 3. Karaman’1n Islam Hukuku ve Degisim Arasindaki iliskiye Dair Diisiinceleri. . .... 71

BOLUM 3: KARAMAN’IN FIKHi MESELELERI iNCELEME METODU.......73

3.1 NAKIT MEtOd. . .o 73
3. 1. 1. Nakli Delilini Daha Giiglii Gordiigii Gériise ittiba Etmesi................... 73
3. 1. 2. Delilin Gayesinden Hareketle Bir Konuda Hilkkme Varmasi................. 74
302  AKIT MO, . .. e 75
3.2. 1. AKIT limlere Yer Vermesi.........c..ovuueuneineiiiieeieie e, 75
3. 2. 2. Aklin Gereklerine ve Mantik Kurallarin1t Uygun Fetva Vermesi............ 76
3. 2. 3. Muhakeme ve Kiyas Yapmasi..........coovviiiiiiiiiiiiiiiiiiie e 78

3. 2. 4. Glncel Baz1 Meseleleri Hakkinda Hiikkiim olan Meselelere Benzetmesi...79
3. 3. Tercih MetOdU. ..o 82
3. 3. 1. Bir Mezhebe Baglilik Diistincesinden Bagimsiz Olarak Tercihte

BUlUNMAST. ... 82
3. 3. 2. Farkli Gortiisler Noktasinda Tercihi Sahislara Birakmasi..................... 82
3. 4. Maslahat MEtOdU. .......ouenei 84
3. 4. 1. Mefsedete Sebep Olabilecek Yollarin Kapatilmasi........................... 84
3. 4. 2. Ihtiyata Gore Fetva VErmesi............coouvuiuiiiiieiieieeeie e 85
3. 4.3. Zarar1 Az veya Faydas1 Cok Olan1 Oncelemesi................................ 86



3. 5. Kolaylik MetodU. .. .oouiineiii e 88

3.5. 1. Kisiye Ozel Fetva Vermesi..........cc.ovuniueieiiiieieei e 89
3. 5. 2. Ihtiyac Halini Fetvaya Esas Kilmast..............ccooviiiiiiiiiiiiinein, 90
3. 5. 3. Zaruret Durumunu Oncelemesi..............oouiueiuiiiiiiiiiiiiieieiei, 92
3. 6. Makasidii’s-Seria MetodU.........o.oiiiiiiiiii i 95
SONU . .. 97
KAYNAK L AR . .. e 102
OZGECMIS . ..o 108



KISALTMALAR

bkz. : Bakiniz

BVBY . Bir Varmig Bir Yokmus Hayatim ve Hatiralar
Cev. : Ceviren

DiA . Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
DIiB : Diyanet Isleri Bagkanlig

e.t. : Erisim tarihi

ed. : Editor

HSR : Her Seye Ragmen

Haz. : Hazirlayan

Hz. : Hazreti

IFAV : Tlahiyat Fakiiltesi Vakfi

IHT . Islam Hukukunda Ictihad

IHT . Islam Hukuk Tarihi

IiGMm - Islam i Isiginda Giiniin Meseleleri

IKA : Islam’da Kadin ve Aile

Ist. : Istanbul

LDDY . Laik Diizende Dini Yasamak

MIH : Mukayeseli Islam Hukuku

Nsr. : Nesreden

Nsrt. : Nesriyat

S. : Sayfa

sav : Sallallahu aleyhi ve sellem

t.s. : Tarihsiz

Thk. : Tahkik eden

vd. : Ve devami

Yay. : Yaymlari

YGKIH . Yeni Gelismeler Karsisinda Islam Hukuku



SAU, Sosyal Bilimler Enstitiisii Yiiksek Lisans Tez Ozeti

Tezin Bashgi: Cagdas Bir Fakih Olarak Hayreddin Karaman

Tezin Yazari: Cabir ONAY Danmisman: Prof. Dr. Faruk BESER
Kabul Tarihi: 09 /07/2010 Sayfa Sayisi: vi (6n kisim)+ 108 (tez)
Anabilim Dalx: Temel Islam Bilimleri Bilim Dali: islam Hukuku

Hayreddin Karaman, icinde yasadigimiz ¢agda Islam’t asrmn idrakine sunma
sorumlulugunu benliginde hissetmis ve ¢dziim yollar1 arayisinda olmus bir alimdir. Bir
taraftan geleneksel kiiltliriin donukluktan kurtulup gelismesi i¢in ¢alisirken, bir taraftan
da c¢agdas problemlere ¢Oziim arayisi icinde olmustur. Klasik literatiire vukifiyeti
yaninda muasir Islam alimlerinin diisiince ve fikirlerini yakindan takip eden Karaman,
Fikih yaninda farkli ¢alisma alanlarinda yogun gayretler sarf etmistir. Karaman,
miislimanlarin  egitim-6gretimi, grupculuktan uzak birlik ve beraberlik iginde
yasamalari i¢in de mesai harcamustir. Karaman, XIX. ve XX. asrm 1slahatcilarinm {slam
diinyasinin geri kalmaktan kurtulmasinin yolu olarak gordiikleri ictihad kapisinin
devamli agik tutulmasi, taklid ve tefekkiirsiiz dini hayatin terk edilmesi sdyleminin de

savunucularindandir.

Bu calismada, Hayreddin Karaman’in gilincel meselelere nasil yaklastigi, ser’i delillere
basvuru sekli, fikih anlayigsinin gercevesi konular1 etrafinda yogunlasildi. Karaman’in
Islam hukukuna dair ilmi ve fikri mesaisi iizerinde yapilan bu ¢alisma ayn1 zamanda,
degisimi bas dondiiriicii bir hizda seyreden diinyada miislimanlarin kendi dinleri ve
hukuk sistemleriyle beraber nasil konumlanacaklarina dair Karaman’in yaklagimini

ortaya koyacaktir.

Kur’an, Siinnet, Icma, Kiyas, Istihsan ve Maslahat gibi ser’i delilleri yenilesme
boyutlartyla tetkik eden Karaman, gilinlimiize kadar uzanan fikih mirasinin da bu
hayatiyetin gdstergesi oldugu kanaatindedir. Ictihad faaliyetini dini bir gorev, hayati bir
zorunluluk olarak algilamasi, mezhepler arasinda ictihad se¢iminin Oniinii devamli
olarak agik tutmasi, zaruret, maslahat seriatin makasidi gibi ilkelerle yeni ortaya ¢ikan
meselelere yaklagimi, giiniimiiz meselelerinin birgogunun ¢éziimlenmesini beraberinde
getirmektedir.

Anahtar Kelimeler: Karaman, fikih, ictihad, mezhep, zaruret
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Hayreddin Karaman is a scholar of our time, who feels the responsibility in his soul to
present Islam to the comprehension of modern age. He studies in order to improve
traditional culture by it enables to dispose of dimness, moreover searches to find
solutions for modern problems. Karaman not only has comhensive knowledge about
classical literature, but also is closely interested in modern Islamic scholars’ thoughts
and considerations. In addition to Figh he has made effort for researches on different
matters and he is known with his aspect to produce solutions for socieity’s religious
problems. Moreover it is possible to see him as a sedulous scholar who strugles for
Muslims’ education and teaching. Karaman is one of advocaters who emphasize to leave
imitation and “religious life without contemplation in it”. Furthermore he advocates to
leave continuously open the ijtihad choice which XIX. and XX. Century reformists see
as a way to save Islam from staying behind of modern age.

On this study, it is highlighted how Karaman approaches through today’s matters, his
reference style onto Islamic (Ser’i) proofs and also his Fikh thoughts. Besides, this study
which is based on Karaman’s scientific and intellectuel point of view about Islam law,
will put forward approach to the question that how Muslims take part with their religion
and law systems, on today’s dizzy changing world.

Karaman, who has made research with the scope of reformation on Islamic proofs as
Qur’an, Sunnah, Ijma, Qiyas, Istihsan and Maslahat, considers that; intellectual heritage
of Figh which lives even today, is sign of that liveliness. Karaman has defended trying
to look for solutions on new born problems and questions with the help of principles like
exigency and purpose of Islam. He has also acted independent from the approach of
imitating only one madhdhab. According to him; besides percieving Ictihad as a
religious duty and vital exigency, leaving continuously open the ijtihad choice and also
validation of exigency principle for general-specific matters, put forward solutions lots
of today’s problems.

Keywords: Karaman, figh, ijtihad, madhdhab, exigency
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GIRIiS
Calismanin Konusu

Hayreddin Karaman, fikith yaninda farkli Islami ilimlerde eser vermis, i¢inde yasadig
toplumun sorunlarinin ¢6ziimiine ve insanlarin dini egitimine dair yofgun mesai
harcamistir. Gazete makalelerinden hareketle dini ilimlerin disinda siyasetten, sosyoloji
ve psikolojiye kadar ¢ok genis perspektifte ilgi alanina sahip oldugunu sdylemek yanlis
olmayacaktir. Elinizdeki bu ¢alisma, Karaman’in fikih anlayisini ve fikhi meseleleri

¢Oziimiindeki metodunu ele almaktadir.
Calismanin Amaci

XIX ve XX. asirda siyaset, bilim ve teknoloji gibi bir¢ok toplumsal sahada meydana
gelen degisimlerle birlikte Bati, diinyanin gidisatina yon verir olmus, modernizm diye
ortaya ¢ikan akim, dine kayitsiz kalmstir. Islam diinyas: kendi i¢ problemleri yaninda
diinyay1 adeta girdabina alan sekiiler kiiltiirlin farkli alanlarda tahakkiimiiyle karsi
karsiya kalmustir. Islam diinyasinda igine kapanmay: anlatir tutumla birlikte, ihyay1 ve

1slahat1 savunan ekol ve Isldm modernlesmesini savunan akim ortaya gikmustir.

Karaman, tecdid faaliyetini savunan islahat¢i akimin fikirlerini Isldim diinyas1 icin
sorunlardan ¢ikis yolu olarak gdrmiistiir. Ilmi faaliyetinin hareket noktasini; ictihad
kapisinin devamli suretle agik tutulmasi, taklidin terk edilmesi, mezhep taassubundan
vazgecilmesi Olarak belirlemistir. Karaman’in ictihad faaliyetine dair diistincelerini
yiiksek sesle dillendirdigi 1970’11 yillardan gilinlimiize gelindiginde ayn1 seylerin altini
cizmesi, iilkemizdeki muhafazakar kesimlerin yillar 6nceleri reformcu, mezhepsiz gibi
nitelemelerine ragmen, islami modernistlerin Kur’an ve Siinnet ile ilgili gelistirdikleri
diisiincelere karsi ¢ikmasi, bu konudaki istikametinin istikrarli olmasi, arastirmaya

degerdir.

Ozellikle iilkemiz Miisliimanlari tarafindan yakindan takip edilen Karaman’in ser’i
delillere yaklasiminda klasik ustl anlayisini benimsemekle birlikte, Islam Hukuku’nu
asrin idrakine sunma faaliyeti silirecinde takip ettigi yOntemin tahlil edilmesi,
miisliimanlarin bu hukuk sistemiyle olan irtibatlar1 a¢isindan 6nemli ve gereklidir. Ash

itibariyle miisliimanlarin diinyanin ilerleyisi noktasindaki edilgen durumlarmin bir



neticesi olan birgok problem giinlimiiz miisliimanlarini sarmalamistir. Bu c¢alisma,
Karaman’in fikhi meseleleri ¢6ziimiine dair metodunu ortaya koymayi amag edinmis ve
alternatif yontem arayislar1 dogrultusunda atilmis adimlar icerisinde kii¢iik de olsa bir

yer edinmeyi hedeflemistir.
Calismamin Simirlar:

Elinizdeki bu c¢alisma Hayreddin Karaman’in fikha dair meselelerde goriiglerini nasil
temellendirdigini, hiikiim verirken nasil bir yontem takip ettigini incelemeyle sinirh
tutulmustur. Karaman’in furG fikha dair fetvalarmin tiimiine yer vermenin tezin
sinirlarint  zorlayacagi endisesiyle, metodunu ortaya koymaya kifayet edecek

goriisleriyle iktifa ettik.

Arastirmaniz sirasinda Karaman’in Islam Hukuku’yla ilgili olarak Mukayeseli Islam
Hukuku, Isldm’in Isiginda Giiniin Meseleleri, Islém Hukuk Tarihi, Islam Hukukunda
Ictihad, Fikih Usilii, Isldm’da Kadin ve Aile, Her Seye Ragmen, Hayatimizdaki Islam,
Giinliik Hayatimizda Heldller ve Haramlar gibi eserleri basta olmak iizere Islam
Hukuku’nun konularina temayiiz eden diger eserleri baslica kaynaklarimiz oldu. Hayati,
egitimi, eserleri ve Karaman’a yonelik elestiriler noktasinda Hayatim ve Hatiralar Bir
Varmis Bir yokmug isimli eserine bagvuruldu. Ozellikle kitap olarak yayimlanmamis
yazilar1 noktasinda, Karaman’in kendi adina kurmus oldugu internet sitesi de
yararlandigimiz diger bir kaynagi teskil etti. Ser’i delillere yaklasimi noktasinda
delillerle ilgili olarak DIA’nin ilgili maddelerine miiracaat edildi.

Karaman’in fikir diinyasina daha iyi temayiiz etme diisiincesiyle Tiirkiye 'de Islamlasma
Oniindeki Engeller, I'mam-Hatip Suuru, Islam’da Insan Haklari, T tirkiye ve Islam,
Polemik Degil Diyalog, Dinler Arast Diyalog isimli kitaplarina, tali kaynaklar olarak

basvuruldu.
Calismanin Yontemi

Bu calisma ii¢ ana boliim halinde ele alinmis, birinci boliimde hayatiyla ilgili olarak,
Karamanin dogumu ve ailesi, egitimi, resmi gorevleri, goniillii faaliyetleri; ilmi
kisiligine dair etkileyen sahislar, diislince yapisinin karakteristik 6zellikleri, mezhep ve
tasavvuf anlayisi incelenmis; yine bu bolimde Karaman’a yonelik elestirilere ve

eserlerinin degerlendirilmesine yer verilmistir.


http://www.hayreddinkaraman.net/yazi/turkiyeveislam/index.htm
http://www.hayreddinkaraman.net/yazi/turkiyeveislam/index.htm

Ikinci boliimde, Karaman’in fikih anlayisini belirleyen usul meselelerini ortaya koymak
icin ser’i delillere yaklasimini, islim Hukuku'nda zaruret haliyle Ilgili goriislerine,
ictihad-taklid ile ilgili goriislerini ve Islam Hukuku’nun &zgiinliigiine dair kanaatlerini
konu edindik. Bu boliim, Karaman’in fikhi meselelere yaklasimina dair saikleri ve fikih

algisini ortaya koymaya yoneliktir.

Ucgiincii bdliimde ise Karaman’in fetvalarini bir tasnife tabi tutarak yontemini ortaya
koymaya calistik. Bu tasnifi ortaya ¢ikaran fikhi goriislerini, nakli metod, akli metod,
tercih metodu, maslahat metodu, kolaylik metodu ve maksidii’s-seria metodu bagliklart
altinda inceledik. Karaman’in fikhi goriislerini ele alirken yer yer farkli Islam
hukukgularinin goriislerine konunun smirlarmi disina ¢ikmayacak sekilde yer verdik.
Yine bu boliimde nadiren de olsa yontemine dair ¢eligkili goriilebilcek bazi goriisleri

arasinda mukayeseye basvurduk.

Karaman’in fikhi goriislerini yukarida zikrettigimiz basliklar halinde tasnif ederken,
goriistiyle ilgili agirlikli hareket noktasini esas aldik. Yani nakli metod basligi altinda
konu edinilen bir goriisiiniin, tercih metodu baglig1 altinda incelenmesini miimkiin kilan

bir yonii vaki olabilir.

Arastirmamiz Karaman’in eserleri etrafinda sekillendigi i¢in, Karaman’a ait bir eserin
dipnot olarak ikinci kullanimindan itibaren, eser isminin bas harflerini kullanmay: sekil
giizelligi acisindan uygun gordiik. Eser isimleriyle ilgili bu kodlamalarin ac¢ilimin

kisaltmalar baslig: altinda zikrettik.

Calismamiz esnasinda ulastigimiz sonuglari, konuyla ilgili kanaatlerimizi sonug

boliimiinde 6zetlemeye gayret ettik.



BOLUM 1: HAYREDDIN KARAMAN’IN HAYATI, iLMI KiSiLiGi
VE ESERLERI

Bu béliimde 6ncelikli olarak dogumu ve ailesini, egitimini, resmi gorevlerini, goniillii
faaliyetlerini, ikinci olarak ilmi kisiligi tizerinde etkisi olan sahislari, diisiince yapisinin
karakteristik 6zelliklerini, mezhep anlayisini, diger bir baslik altinda kendisine yonelik
elestirileri ve son olarak da eserlerinin tanitilmasini konu edindik. Boylece Karaman’in

fikir ve diisiincelerinin sekillenisine dair altyapinin daha iyi anlasilacagi kanaatindeyiz.
1. 1. Hayati

Karaman ile yapilmig miilakatlarda hayatiyla ilgili bazi bilgileri bulunmakla birlikte,
hayati ve hatiralarina dair yazmis oldugu tig ciltlik Bir Varmus bir Yokmus isimli eser,

arastirmamizin bu boliimiiniin temel basvuru kaynagi olmustur.
1. 1. 1. Dogumu ve Ailesi

Hayreddin Karaman 24 Subat 1934 tarihinde Corum’da dogmustur.! Babasi,
Erzurum’un Oltu ilgesi Pikkir Nahiyesi'nden demirci ustast Nureddin Karaman’dir.
Babasi I. Diinya Savasi sonrasinda dnce Ruslar Dogu’yu isgal ettiklerinde muhacir
olmus sonra da Ermeni harekatinda muhacir olup, Anadolu’nun iglerine gelmisler,
Ermeni harekati sonrast go¢ edip yerlestikleri yer Corum’un Mecitdzlii Kazasi’dir.
Annesi, 93 Harbi sirasinda Corum’a gog¢ etmis Ahiska Tiirkleri’nden bir aileye mensup

Mehpare Hamim’dir.?

Karaman’in babasinin ilk esi ve ilk esinden diinyaya gelen Alaaddin isimli oglu salgin
bir hastalik sonucu vefat etmistir. Annesinin de ilk esi vefat etmis, ilk esinden Saziye ve

Firdevs isimli kizlar1 — ikisi de vefat etmistir- olmustur.3

Anne ve babasinin ikinci evliliklerinden Karaman ve ii¢ kardesi diinyaya gelmistir.
Bunlardan Sakir, kiiglik yasta vefat etmis, 1938 dogumlu Raife kan kanserinden, 1943

dogumlu olan Selahaddin ise 1986 yilinda akciger kanserinden vefat etmistir.*

! Karaman, Hayreddin (2008), Bir Varmus Bir yokmus 1, istanbul, s. 14.
2 Karaman, BVBY 1, s. 37, 45.

% Karaman, BVBY I, s. 47.

* Karaman, BVBY 1, s. 49.



Karaman, Imam-Hatip okulunun dért yil olan orta kismin1 1956 yilinda bitirince Corum
dogumlu Ayfer Hanim’la evlendi.’ Karaman’n Latife isimli kiz1 1957 yilinda Konya’da
diinyaya gelmistir. Latife Hanim, Ahmet Saim Kilavuz ile —U.U. lahiyat Fakiiltesi
kelam profesorii- evlidir. Karaman’in Latife Hanim’dan {i¢ torunu vardir.’ Karaman’m
1958 Konya dogumlu Muhammed Liitfullah, halen Fatih Universitesi’nde Uluslararas:
iliskiler profesoriidiir. Karaman’in M. Liitfullah’tan iki torunu vardir.” Karaman’in
kiiciik oglu Muhammed Ihsan 1962 yilinda Istanbul’da dogmustur. Muhammed Ihsan,
dogent unvaniyla halen Haydarpasa Numune Hastanesi Uroloji2 Klinik Sefi olarak

gdrev yapmaktadir. Karaman’m Muhammed fhsan isimli oglundan iki torunu vardur.®
1. 1. 2. Egitimi

Anne ve babasmin “okul gérmemis olmalar1” sebebiyle Karaman ilkokul egitimini, bu
acidan aile destegi olmadan geg¢irmis Ve bunun neticesinde pek de parlak sonuc elde

edememistir.’

Karaman, yagamis alimlerden hiirmet ve takdirle bahsedilen bir ailede yetismistir. Hem
dini hayata hem de dini ilimlere yonelisinde bu husus etkili oldugu gibi, ¢ocukluk
yillarinda babasi ve dedesiyle birlikte katildigi, manzum Siret, Battdl-1 Gazi, Ebi
Miislim Horasani, Ahmediyye ve Muhammediyye gibi eserlerin okundugu sohbet

meclislerinin de 6nemli pay1 olmustur.'

Karaman’1 ilimle temasa asil sevk eden 6grenme merakidir. Kiiciik yaslardan itibaren
var olan bu meraka, bilgi dagarcigina bir seyler kattikca baskalarina anlatmak ve
ogretmek meraki da eklenmistir. Ilme yonelmesinin alt yapisini, ilim adamimin konumu
olusturmamistir. O hep mechullerinin pesinde kosmustur. Hatta ortaokulda bir yil
okuduktan sonra okulu birakmistir. Okulu terk sebebi okulun, onun meghullerine cevap
vermekten uzak olmasidir. Okulu terkten sonra c¢esitli meslek edinme tecriibeleri

yasayan Karaman, aradig1 ve 6zledigi seyin bunlarin Gtesinde oldugunu fark etmistir.'*

% Karaman, BVBY 1, s. 159-160.

® Karaman, BVBY 1, s. 208-210.

" Karaman, BVBY I, s. 218-219.

& Karaman, BVBY I, s. 221-222.

® Karaman, BVBY I, s. 64-65.

19 Karaman (2001), Her Seye Ragmen, Istanbul, s. 180.
1 Karaman, BVBY I, s. 65-73, 80.



Kur’an okumay1 anneannesinden 6grendikten sonra Kur’an kursunda tecvit 6grenerek
okumasini giizellestirmistir. Hocasinin Kur’an derslerinde bazi ayetleri agiklamasi, onda
anlama merakini ortaya ¢ikarmistir. Arapca okumaya, Kur’an’t anlamaya karar veren

Karaman, hafiz olmayi yas1 biraz da biiyiik oldugu i¢in hi¢ arzu etmemistir.'?

Arapca Ogrenmeye, bakkal Yahya Efendi’den sarf okuyarak basladi. Ahiska’dan
Corum’a gd¢ etmis olan bakkal Server Efendi’den derslerine devam etti, izhar’1 bitirdi.
Kafiye’nin ortalarina geldiginde, ilk agilan yedi Imam-Hatip okuluna basvurdu. ilk
cevap Konya’dan geldi.”® 1951 yilinda 17 yasinda Konya Imam Hatip okuluna girmis,
fakat niifus clizdan1 ile diploma arsindaki tutarsizlik sebebiyle o yil okuldan
uzaklagtirllmigtir. Karaman, uzaklastirilmasima ragmen tekrar okula donmek icin her
tiirli hazirhig1 yapmaktan da geri durmayacak ve ertesi yil tekrar Imam Hatip okuluna
girecektir."* Corum’da yarim kalan Kdfiye’yi Cemil Efendi isimli zattan tamamlamus,
Aziziye Camii Imam Hatibi Haciveyiszade Mustafa Efendi’nin Tecrid okumalarina
katilmistir. Kap1 Camiinde Aksehirli Ahmet Efendi’nin Miilteka’dan yaptig1 vaazlari
takip etmistir. Zamanla fars¢a 6grenme merakina da kapilan Karaman, Arif Etik isimli
bir hocayla Fars¢a okumus, belli zaman sonra kendisi tek basina Fars¢a’ya devam
etmistir. Firsat bulduk¢a bu zamanlar yash hocalardan medreselerde hangi derslerin
okutuldugunu 6grenip not etmis, sonara el-Ezher’de ve baska yerlerde okumus insanlara
rastladik¢a orada okutulan kitaplar1 ve dersleri de okuma listesine eklemistir. Ma’ani
ilmindeki Telhisii’I-Miftah isimli nazari edebiyati da bir hocayla okumaya baslamis ama
serhlerden de yararlanarak geri kalan kismi kendisi okumustur. Ders okuyacak hoca
bulmanmn zor oldugu o zamanlarda, Islami ilimleri ve edebiyati anlamada kendine

yetecek kadar mantig1, hoca bulamadigi i¢in yine kendi gayretleriyle 6grenmistir. "

Karaman, Konya yillarinda Fars¢a Hocas1 Arif Etik’in diikkdninda yapilan sohbetlerden
etkilenmis, Hoca’nin bilgisinin yaninda zeka eseri niiktelerinden de istifade etmistir.*°
Tasavvuf, Ibn Arabi, Abduh ve Necip Fazil hakkindaki kanaatlerinde merhum

Fahreddin Kulu Hocaefendi’nin iki oglu Kadir ve Ahmet beyler ve yine Hoca’nin

12 Karaman, BVBY I, s. 78-79.

B¥Kilavuz, Ahmet Saim, “Prof. Dr. Hayreddin Karaman”, Islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi, s. 9;
Karaman, BVBY I, s. 81-89.

14 Karaman, BVBY 1, s. 241.

15 Karaman, BVBY 1, s. 108-201.

16 Karaman, BVBY 1, s. 141-142.



damadi M. Zeki beyin diikkanlarinda yaptiklar1 sohbetlerin etkisi vardir. Konya
yillarindan Karaman’in hi¢ unutamadigi, ders okudugu, kendisine maddeten de destek
olmus ama bunlarla beraber kemalatindan etkilendigi bir isim de Haciveyiszade Mustafa

Efendi’dir.!’

Konya’daki 6grenciliginin ilkyaz tatili doniisiinde Zile Miftiisii Arif Kilig¢ Hoca ile
tanisan Karaman, onun i¢in hazine tabirini kullanir. Karaman, Kilic Hoca’dan Feraiz
okumustur. Arif Hoca’nin tavsiyesiyle Amasya Miiftlisii Sabri Efendi’yi ziyaret etmis,

ondan eski tarz ilim tahsili, bunlarin iyi ve eksik yonleri hakkinda bilgi almistir."®

Aragtirarak olusturdugu kitap listesindeki kitaplar1 sirasmna goére okuyan Karaman,
Konya’da 6grenci iken Abdullatif Harputi’nin Tenkihu 'I-Kelam isimli kitabini1 anlayarak
okuyacak sekilde kendini gelistirmistir. Elmalili Tefsirini, Omer Nasuhi Bilmen’in
Hukuku Islamiyyesini, Asr-1 Saadet isimli kitab1, Tdc isimli hadis kitabin1 temin edip

bunlarin bazilarin1 tamamen, bazilarini da kismen okumustur.

Imam Hatip Okulu mezunlarinmn yiiksek tahsil yapmalari igin 1959 yilinda istanbul’da
Yiiksek Islam Enstitiisii acilinca imtiham kazanarak Enstitii’ye girmistir.19 Yiiksek
Islam Enstitiisi’niin ilk hocalar1 tabii olarak bu okul iginde yetistirilmis, ilmi
yeterlilikleri, Islam anlayislari, diinya goriisleri birbirinden farkli hocalardir. Karaman,
egitim hayatinda herkesten istifade yolunu se¢mistir. O’na gore suurlu 6grenci derse
gelen her hocadan farkli sekillerde istifade eder: Ilmi olandan ilim, ahlak1 giizel olandan
ahlak, cahil ve kotii huylu olanlardan da bu iki vasfin kotiiligiinii ve insan1 ne hallere

diisiirdiigiinii gorerek yine ahlak bakimindan yararlanir.?

Karaman, Enstitii’niin ilk hocalarindan olan Ahmed Davudoglu Hoca’nin okul saatinden
once okuttugu Kadi Beydavi derslerine okul Findikli’ya tasinincaya kadar devam
e‘[mistir.21 Tiirkce, Arapca, Farsca siirler yazma kudretine haiz olan Hafiz Yusuf Cemil
Ararat Hoca ile bir grupla beraber Miitenebbi Divani olmak iizere birkag Arapga siir

22

kitab1 okumustur.”® Karaman ve arkadaslari nesil hizmetini yiiriitiirken isbirligi

" Karaman, BVBY I, s. 197-201.
18 Karaman, BVBY 1, s. 125-128.
19 Karaman, BVBY 1, s. 243.
20 Karaman, BVBY 1, s. 313.
21 Karaman, BVBY 1, s. 247-250.
22 Karaman, BVBY 1, s. 281.



icerisinde calistiklar1 birka¢ hocadan birisi Enstitii hocalarindan Mahir 1z’dir. Karaman

Mahir iz Hoca’nin hatiralari ve hayat tecriibesinden etkilenmistir.

Muallimlik sanati agisindan Zekai Konrapa Hoca’in tesiri® altinda kalan Karaman,
Nihad Sami Banarl’'nin ders anlatisindan, giizel konusmasindan, dil ve edebiyat
anlayisindan yararlanirken, Dini Musiki Hocasi Halil Can’in bolca sohbet ettigi
derslerinde yakin ge¢mise ait onemli bilgileri iktisap ettigini ifade etmistir.?* Sanat
Tarihi dersine gelen Omer Kirazoglu Hoca’nin, suurlandirma, &grencilere tasavvuf
nesvesini asilama noktalarinda tesirleri olmustur.”®> Karaman’in etkisinde kaldig1 ve
Enstitii mezuniyeti sonrasinda iligkisini siirdiirdiigli ve istifade etmeye calistigi

hocalardan birisi de ilim ve Medeniyet Tarihi dersi hocasi Celal Sarag tir.

Hz. Mevlana’y1 andik¢a gozlerinden yaslar bosanan evli barkli bir Hiristiyan iken
Miisliiman olunca ailesi ve g¢evresi tarafindan dislanan Abdulkadir Yaman Dede’den
Farsga okuyan Karaman, ders i¢in “bir irfan, ask ve tasavvuf dersi oluyordu” der ve

Yaman Dede’nin giizel halinden etkilendiklerini belirtir.®

Karaman’in hayranlik duydugu kisilerden birisi de Konya’da Hz. Mevlana hakkinda bir
konusma yaptig1 andan itibaren Fars¢a 6grenmeye karar kilmasinda amil olan Ali Nihat
Tarlan’dir. Tarlan’in “Giines Yaprak” isimli kitabin1 almis ve nesirlerine hayran
olmustur. Karaman, Istanbul Yiiksek Islam Enstitiisii'ne gelince Tarlan Hoca’nmn
Edebiyat Fakiiltesi’nde eski metinleri acikladigi bir dersi oldugunu &6grenmis ve

Mevlana’nin Divan-1 Kebir’inden siirler okuyup agikladigi derslerine kat11m1§t1r.27

Enstitii 6grenciligi yillarinda kendi programina devam eden Karaman, bir yandan da
okuduklarin1 arkadaslarina okutmaya devam etmistir. Katru’'n-neda isimli Arapga
dilbilgisi kitabiyla, Arap¢a nazari edebiyat kitabi olan Telhis’i okutmustur. Firsat
bulduk¢ca Edebiyat Fakiiltesi’nde Fuat Sezgin, Ali Nihat Tarlan, Muhammed
Hamidullah gibi hocalar takip etmistir.?

2 Karaman, BVBY I, s. 365.
24 Karaman, BVBY I, s. 371-373.
% Karaman, BVBY I, s. 374-375.
26 Karaman, BVBY I, s. 360.
2T Karaman, BVBY I, s. 367.
28 Karaman, BVBY I, s. 252.



Karaman enstitiiden sonra Hadis ilmine kendini daha meyilli ve hazirlikli gérmesine
ragmen o alandan imtihan ag¢ilmadigi icin fikih asistan1 olmustur. Asistanli§inda
“Baslangictan Dérdiincii Asra kadar Islam Hukukunda Ictihad ve Taklid” konulu
calismasina baslamis, Muhammed T. Tanci Hoca’nin damsmanhgmda29 tez calismasini

1971 yilinda tamamlayinca, enstitii 6gretim iiyeligi ehliyetini iktisap etmistir.*°

[zmir Yiiksek Islam Enstitiisii’ne tayin olan® Karaman, o zamanlar1 kasten devaml
suretle Istanbul’a dénmeyi ve hizmet faaliyetlerine devam etmeyi arzu ettigini dile
getirmistir.** 1976 yilinda istanbul yiiksek islam Enstitiisi'nde fikih hocasi olarak
vazifeye baslayan Karaman, Yiiksek Islam Enstitiilerinin Ilahiyat Fakiiltelerine
dontistiiriilmelerinin ardindan, 1984 yilinda Doktor, ayn1 yil yardimci dogent, 1986
yilinda Dogent ve 1991°de de Profesér olmustur.®® M.U. ilahiyat Fakiiltesi biinyesindeki

egitim-0gretim ¢aligmalara 2000 yilina kadar devam etmistir.
1. 1. 3. Resmi Gorevleri

Karaman, 1953 yilinda Konya’da Musalla Camii vekil imam1 olarak goreve basladi.
1954 yilinda Konya’da Hoca Fakih Camii’ne asil imam-hatip olarak atandi.** Okul
derleri ve ozel dersleri aksadigi i¢in gorevden ayrilmayr diisiinen Karaman, Cuma
namazint on rekat kildirdigi sebebiyle miiftiiliige giden sikayetinde etkisiyle 1957
yilinda gorevinden istifa etmistir.* Istanbul Yiiksek Islam Enstitisii’niin son iki yilinda
Kadikdy Miiftiiliigli’nde vaiz olarak gorev yapmls‘ur.36 Karaman, asistan olabilmek i¢in
Enstitii sonras1 iki y1l dgretmenlik sart oldugu igin 1963 yilinda istanbul Imam Hatip

okuluna Arapga ve Meslek dersleri Stajyer 6gretmeni olarak tayin edildi.¥’

Ogretmenlikte iki yillik siireyi doldurduktan sonra agilan imtihanlar1 kazanarak 1965
yilinda Istanbul Yiiksek islam Enstitiisii'ne Fikih asistan1 olarak atandi.®® Asistanliga

basladigindan 9 ay sonra 1966-1968 yillar1 arasinda Tuzla Piyade Okulu’nda ve

2 Karaman, BVBY I, s. 377-380.
% Karaman, BVBY II, s. 72-79.

31 Karaman, BVBY 11, s. 115.

32 Karaman, BVBY 11, s. 122.

3 Karaman, BVBY I1, s. 270-273.
% Karaman, BVBY I, s. 137.

% Karaman, BVBY I, s. 147.

% Karaman, BVBY I, s. 260.

8 Karaman, BVBY I, s. 12.

% Karaman, BVBY I, s. 68.



Sarikamig’ta Vatani gorevini ifa etti. Karaman, 12 Eyliil’den 6nce ve 1986 yilinda

Diyanet Isleri Baskanlig1 teklifi almasina ragmen bu teklifleri kabul etmedi.

Karaman’m idari gérevleri sunlardir: 1987 yilina kadar islam Hukuku Anabilim Dali
Bagkanlig1 ve Fakiilte Kurul tiyeligi, 1991 yilinda itibaren ii¢ yil siireyle Mukayeseli
Islam Hukuku Bilim Dali1 Baskanlig1, 1991°de Fakiilte Kuruluna Profesér Uye, 1993°de
Tiirkiye Diyanet Vakfi Genel Kurul Uyesi, 1994 ve 1997 yillarinda yine Mukayeseli
[slam Hukuku Bilim Dali Bagkanlig1, 1998’de Fakiilte Kurulu Uyeligi.*

Ik cildi 1988 yilinda TDV Islam Ansiklopedisi Genel Miidiirliigii tarafindan ¢ikarilan
TDV Islam Ansiklopedisi’nin ¢ikarilmasinda basindan beri hizmet eden Karaman, belli
bir zamandan sonra yonetimden gekilerek, Islim Ansiklopedisi Genel Miidiirliigii
biinyesinde Isldim Arastirmalar Merkezi kurma faaliyetine agirlik verdi.*® Karaman

halen ISAM biinyesinde arastirmacilar kurulu iiyesi olarak ¢alismalarda bulunmaktadir.
1. 1. 4. Goniillii Faaliyetleri

Karaman’in, Imam hatip yillarindan itibaren faaliyet alani ¢ok genistir. Enstitii
ogrenciligi yillarinda hem 6grenci, hem baba, hem vaiz, hem de su faaliyetleri birlikte
yiirliten bir insandir: Kur’an’t okuma ve anlama noktasinda faaliyetleri iceren Kur’an
Cemaati beraberligi, Miislimanlarin daginikliginin vermis oldugu istirabi ortadan
kaldirma tesebbiisii olarak 1962-1966 yillar: arasinda diyalog ve birlik toplantilari,
tilke halkimin daha suurlu, bilgili ve uygulamali miisliimanlar haline gelmesi icin

yapilmasi gerekli olanlarin gériisiildiigii misyon belirleme toplantilar:.™

i3

Karaman’in “misyon toplantilar1” ve damigsmalart neticesinde amaci, “hizmet nesli
adin1 verdikleri “imam hatip neslini” bu hizmete ehil olacak kivama getirirken, bir
yandan da eldeki imkanlar Olgiisiinde misyona yonelik hizmetlere devam etmekti.
Karaman yetistirmek istedikleri nesli, “kuvvetli ve miistakil bir sahsiyet, iyi ahlak, ilim,
insanlik sevgisi, her sinif insani irsat heyecani, tevazu, merhamet ve bilhassa birlik ve
beraberligi siar edinen bir nesil” olarak tanimlamis ve bunun gerceklesmesi icin

idareciler, hocalar ve Ogrencilerin azimsanamayacak yiikiimliiliiklerine vurgu

% Karaman, BVBY I, s. 275.
0 Karaman, BVBY I, s. 282-284.
1 Karaman, BVBY I, s. 287-291.
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yapmustir.*? Karaman imam Hatip nesline dyle {imit baglamustir ki, Peygamberimizin
su miijdesini gergeklestirme serefinin onlara nasip olacagini ifade etmistir: “Yeryiiziiniin
sehrinde ve koyiinde hicbir ev kalmayacaktir ki, Miisliimanlik oraya girmesin. Bu
kuvvetlinin kuvveti ve zayifin aczi sayesinde olacaktir. Allah ya insanlar yiiceltip

kuvvetlendirecek ve Islam’a layik kilacak veya zayif diisiiriip ona boyun egdirecektir. "

Karaman, nesil kadrosunun diinya Miisliimanlariyla iliskileri konusunda bastan beri
olusup gelisen fikir ve planim “cagm sartlarma uygun yontemlerle Islam Birligini”

saglamak olarak ifade etmektedir.**

Karaman ve arkadaslar1 1 Ekim 1976 tarihinde Nesil Dergisini ¢ikarmaya basladilar. Bu
derginin ¢ikarilis amagclari Imam Hatip okullar1 camiasmi “nesil” c¢atis1 altinda
toplamak; tasidiklar1 fikir ve goriislere yonelik tenkit ve suclamalari ( mezhepsiz,
reformist, vehhabi...) cevaplandirmak; Islami ilimler ve Islam kiiltiirii alaninda, kendi
bakis agilarma uygun 6rnek ve fonksiyoner yaym yapmak idi.*> Karaman’n grupguluk
ve cemaatgilik olarak gordiigii etkenlerin yogun gayretleri sebebiyle Nesil Dergisi dort

yil sonra kapanmastir.

Karaman, Din egitim ve dgretimi veren kurumlari amaglar1 dogrultusunda verimli hale
getirmek icin yogun gayret sarf eden zevattan birisi olmustur. Karaman ve
arkadaglarinin 1978-1979 6gretim yilindan itibaren dgretimi boliimlere ayirma gayreti
olumlu netice vermis ve Tefsir-Hadis, Fikih-Kelam ve Islam Dini Esaslar1 adinda ii¢
bolim olusturulmustur. Bolimlere ayirmaktaki amag, zikredilen ilk iki bdliimden
mezun olanlar1 imam hatiplere meslek dersi 6gretmeni, Islam Dini Esaslar1 béliimiinden
mezun olanlar1 ise diger okullara din bilgisi 6gretmeni yapmaktir. Ancak boliimlerden
mezun olanlarin  ihtisaslarina uygun olarak tayinini saglamaya muvafik

olamamlslardlr.46

TDV Islam Ansiklopedisi’ni nesre hazirlayan ISAM’1n kuruculari arasinda yer almus,
anilan merkezin bilim adami yetistirme programinin sorumlulugunu iistlenmistir. Bu

merkezin, bugiin i¢lerinde profesér ve dogent olan pek ¢ok mensubunun yetismesinde,

2 Karaman, BVBY 1, s. 431.

3 Karaman, BVBY 11, s. 38.

 Karaman, BVBY l1, s. 51.

* Kara, Ismail, T iirkiye 'de Islamcilik Diisiincesi 111, s. 483.
6 Karaman, BVBY I, s. 437-4309.
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ufuk ve vizyon kazanmasinda 6nemli hizmetleri olmustur.*” Karaman ISAM projesini
hayatinin en 6nemli, en verimli ve en kalic1 projesi olarak goriir ve uzun bir siire bu

projede énemli rol onundur.*®

1997 yilina kadar Hayrettin Karaman, Ensar Vakfi’nda resmi higbir sifati olmadan
“vakfin adeta manevi bagkan:” gibi Imam-Hatip nesli vasitasiyla iilkemizde 6rgiin ve
yaygin saglam ve sahih bir din egitimi ve 6gretiminin verilmesini saglamak i¢in iilkenin

degisik il ve ilgelerinde sayilar1 yetmise yakin konferans ve sohbet gergeklestirmistir.49

1994 yilinda ilk sayis1 ¢ikan haftalik [zlenim Dergisi’nde yaymn danmisma kurulu
baskanligi ve kose yazarligi yapan Karaman, Yeni safak gazetesinin ¢ikmasi ve
Izlenim’in kapatilmasiyla, 1995 yilindan itibaren bu gazetede kdse yazarlig
yapmaktadir. Yine Aralik 1992-1996 yillar1 arasinda aylik c¢ikan [zlenim Dergisi’nde
kose yazarligi yapmustir. Karaman’in Yeni safak, Ger¢ek Hayat Dergisi ve Egitim-Bilim

Dergisi ‘'nde periyodik yazilar yazmaya devam etmektedir.

Emekli olduktan sonra bazi kurumlara danismanlik yapan Karaman, bir siire

Hollanda’da Islam Universitesi’nde dersler vermistir.™
1. 2. IImi Kisiligi
1. 2. 1. Karaman’in Uzerinde Etkisi Olan Sahislar

Karaman’in ilmi kisiligi tizerinde fikir ve diisiince bazinda tesiri olan yasamig/yasayan
alimlerin genel Ozellikleri; taklide karst c¢ikmalari, fikhin inkisafi icin gayret sarf

etmeleri, mezhep taassubundan uzak olmalar1 ve ictihadin yapilmasini savunmalaridir.

Resid Riza’nin fikirleriyle Karaman’in tanigsmasi, imam-hatip o6grenciligi yillarina
dayanmaktadir. Karaman, Resid Riza’y1 asrin miiceddid ve miictehid alimlerinden bir
olarak gdrmektedir. Ictimai ve siyasi 1slahatta kadrolarin yetistirilmesi, taklidin terk
edilmesi, biitiin miisliimanlarin siyasi birlik kurmasi noktasindaki diisiincelerinden
dolay1 Karaman, Muhammed Abduh’u 6nemli bir Islim alimi, miicahid ve miiceddid

olarak nitelendirmistir. Ibn Teymiyye ve talebesi Ibn Kayyim da, Karaman’in ilmi

* Kilavuz, “Prof. Dr. Hayreddin Karaman”, s. 10.
“8 Karaman, BVBY lI, s. 290.

9 Karaman, BVBY II, s. 297-298.

%0 Karaman, BVBY 11, s. 428-429.
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kisiligi tizerinde etkisi goriilen ve goriislerinden siklikla istifade ettigi alimlerdendir.
Karaman’in eserleri i¢in “gercek ilim yolcularinin miistagni kalamayacagi kadar

**! nitelemesinde bulundugu Sevkani’yi ve Islam’1 dziinden yasamak isteyenler

onemli
icin eserlerini bir 151k mesabesinde gordiigii Sah Veliyyullah ed-Dihlevi’yi burada
zikretmek gerekmektedir. Karaman’in devamli suretle vurguladigi bu alimlerin de

ictihadlarinda hata yapmus olabilecegi gercegidir.

Karaman’in iizerinde silinmez etkileri olan 6nemli sahsiyetlerden birisi de siiphesiz
Muhammed Hamidullah’tir. Karaman, Hamidullah Hoca’nin Edebiyat Fakiiltesindeki
derslerine devam etmis, konferanslarim1 dinlemis, az da olsa 6zel sohbetlerde
bulunmugstur. Karaman Hamidullah Hoca’dan daha ziyade kitaplarim1 okuyarak

etkilenmistir.>?

Karaman’in etkilendigi ve eserinden atiflarda bulundugu alimlerden biri olarak M. Téhir
b. Astr’'u zikretmek gerekmektedir. Zaruretin devamliligi veya gegiciligi, 6zel veya
genel olmasi seklinde bir tasnifi>’; Hz Peygamber’in davramslarinin baglayici olam ve
olmayani seklindeki bir ayrimi®* Karaman, bu alimin goriislerinden hareketle ortaya

koymustur.

Karaman hacetin de zaruret sayilmasi noktasidaki diisiincelerini; Suydti, Ibn Niiceym,
[zziiddin b. Abdisselam, Mustafa Selebi gibi alimlerin goriislerinden atifla ortaya
koyrnustur.55 Karaman Mustafa Selebi’nin Ta lilii’l-ahkam isimli eserinden ser’i
delillerin yenilesmeyle iligskisine dair goriislerinden de alintilar yaprms‘[lr.56 Karaman orf
ve adetin diger delillerle tearuzu sadedinde ibn Abidin’in Negsru’l-arf isimli eserine

miiracaat etmistir.>’

Karaman, ictihadin tecezzisi konusunda ve miikellefin durumu ile mezhebe baglilik
iliskisinde Sah Veliyyullah’in diislincelerine; ictihad kapsmin acikligi-kapalilig
miinakasasinda Amidi ve Satibi’nin diisiincelerine; tek mezhebe bagliligin bir gereklilik

degil caiz olabilecegi noktasinda ibn Teymiyye ve ibn Kayyim’in diisiincelerine; ictihad

> Karaman (2001), Isldm Hukuk Tarihi, istanbul, s. 292.

%2 Karaman, BVBY I, s. 380-381.

53 Karaman (2005), Isldm ‘i Isiginda Giiniin Meseleleri, istanbul s. 405.
5 Karaman, [IGM, s. 529-539.

%% Karaman, [IGM, s. 404-405.

% Karaman, [IGM, s. 652-655.

5" Karaman, [IGM, s. 542-544.
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ehliyetinin sartlar1 konusunda Sevkani, M. Resid Riza, Abduh, Satibi, Ibn Hazm,
Ahmed Muhammed Sakir, Mevdudi, Seyyid Afifi, Fadil b. Asur gibi alimlerin
diisiincelerine; telfikin cevazi sadedinde de Sah Veliyyullah Muhammed b. Abdilazim

ve Senhiiri gibi fakihlerin diisiincelerine atifta bulunmustur.58

Karaman’in eserlerinden istifade ettigi alimleri ve atifta bulunulan konular1 elbetteki
yukarida ifade ettiklerimizle smirlandirmak mimkiin ~ degildir. Karaman’in
kendilerinden Ovgiiyle bahsettigi, kitaplarim1 yazarken eserlerinden faydalandigi
alimlerden bazilar1 olarak sunlarin da zikredilmesi gerekmektedir: Muhammed Tahir b.
Astir, Mevdidi, Seyyid Kutub, Mustafa Sibai, Abdulkadir Udeh, Ebl Zehra, M. Yusuf
Musa, Ahmed Ferec Senhiri, Abdurrezzak es-Senhiri, Mustafa Ahmed ez-Zerka, el-
Hudari, M. Sellam Medkir, Subhi Mahmesani, M. Mustafa Selebi, Abdukerim Zeydan,
Yusuf el- Kardavi.

1. 2. 2. Diisiince Yapisimin Karakteristik Ozellikleri

Karaman’a gore, Miisliiman fert ve toplum, normal durumlarinda Islam’1 hayatlarina
uygular ve hedeflerine dogrultusunda yasam siirerler. Bunalim, fitne, baski ¢aglarina
gelindigi zaman, zaruretler mahzurlart miibah kilar kaidesince bazi haramlar islenir,

bazi vazifeler terkedilir, teblig yapilamaz, emr-i bi’l-ma’ruf kalple yaplhr.59

Zaruret ilkesine vurgu yapmakla ve farkli meselelerin ¢oziimiinde devamli bagvurmakla
taninan Karaman, zarurete binaen serdedilen davraniglarin biinyeyi rahatsiz eden ve
normallesmeyi arzulayan bir vasfa haiz olmasi gerektigini de vurgulamaktadir.
Azimetin de ruhsatin da Islam’da oldugunu ifade eden Karaman’a gore, ruhsat1 yasamak
bazen azimet olabilmektedir. Zaruret halinde ruhsata basvurmay1 Karaman “hiikkmii bir

miiddet askiya almak” seklinde ifade etmektedir.*®

Karaman Islam’da zarurete binden gecici olarak degisebilen hiikiimlerin yaninda
devamli olarak degisebilen ictihada, orf ve adete, maslahata bagli olan hiikiimlerin
varligint da fikhin hayatiyeti i¢in onemli gormektedir. Bu hiikiimlerin dayanag:

degisince kendilerinin de degisecegi diisiincesinden hareketle fikhin yenilesmelere agik

%8 Karaman (1975), Islam Hukukunda Ictihad, Ankara, s. 175-203.
% Karaman, [IGM, s. 786.
80 Karaman, [IGM, s. 786.
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bir yapiyi i¢inde barindirdigina dair miilahazalar, Karaman’in zihin diinyasinda énemli

bir yer kaplamaktadir.”*

Mezhepleri birlestirmek tabirini uygun bir tabir olarak gérmeyen Karaman’a gore
olmas1 gereken, biitiin mezhebleri islam’in miteber yorumlar: ve Allah’in iimmete bir
rahmeti olarak algilamak ve bunlardan bir biitin halinde yararlanmaktir. Bir fert, hayat
siirecinde i¢inde bulundugu bir mezhebin belli bir hiikkmiinii yasamakta gii¢liik
cekiyorsa bir baska mezhebin daha uygun hiikmii ile amel edeblir. Olaya toplum
acisindan bakildiginda, kanunlar hazirlanirken biitiin mezheplerin ilgili hiikiimleri
gbzden gegirilerek uygun olanlar1 alinir. Béyle bir durumda miisliimanlarin sikintilar1 da
giderilmis olur. Tek mezhebe baghligin olmadigi bir durumda huzursuzlugun ve
sikintilarin ortaya ¢ikacagi endisesini Karaman, Islam’1n ilk ii¢ asrinda bdyle bir kargasa
olmadigin1 6rnek gostererek yersiz bir endise olarak karsi c¢ikmaktadir. Ayrica
kargasanin ortaya ciktigi zamanlarin tek mezhebe bagliligin taassup haline geldigi

zamanlar olmasini Karaman dikkate deger gé’)rmektedir.62

Ictihad ehliyetinin sartlariyla ilgili olarak kolaylastirma ve ruhsat yoluna gitmeyi tercih
etmeyenlere ragmen, ictihad ehliyetinin sartlarinin hafiflestirilmesini ve normal hallerde
elde edilmesi miimkiin sartlar olarak gormiistiir. Bu goriisleriyle beraber fikihgilarin
donanim eksikligine, baska bilim dallarindaki yetersizliklerine gondermeler yaparak
fikih hiikiimlerinin yeterince iiretilememesini, fikih alaninda yasanilan diger bir sikinti
olarak ifade etmistir.®® Karaman ictihad ehliyeti sartlar1 sadedinde kolaylig1 savunan bir
zihniyete sahiptir. Bununla birlikte bazis1 giiniimiiz islAmi yasam alanmni ciddiyetten
uzaklastiran ve keyfilige yaklastiran kisilerin goriisleri karsisinda, biri ilimle digeri de
digeri de Islam’t yasamakla elde edilecek kemal sayesinde IslAm’in dogru

anlasilabilcegini savunrnus‘[ur.64

Dine sonradan farkli sekillerde dahil olmus bidatlere karsilik ¢ok sert ve kirici tavir
takinanlar1 asirihigin bir ucu goriirken, cevresinde yaygin bidatler karsisinda sessiz

kalanlar1 asiriligin diger ucu olarak gormiistiir. Kendisi bidatler karsisinda mutedil bir

81 Karaman, [IGM, s. 782-783.
82 Karaman, [IGM, s. 786.

8% Karaman, HSR, s. 308.

8 Karaman, HSR, s. 239.
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yol tutulmasim savunmustur.®® Esasin1 bozmadan dini korumak, toplumun ihtiyaglarini
karsilarken ilahi nizamdan sapmalari diizeltmek ve 6nlemek, Islam’1 asrin anlayisina
soyletmek seklinde ifade ettigi tecdidi, bu baglamda gelenegin elestirisini savunmus;
fakat reform kavramu icerisinde ortaya atilan fikirlere de karst ¢ikmustir.?® Tecdid
faaliyetiyle birlikte meselelerin ¢oziimiinde zaruret ve maslahat ilkesinin gilinlimiiz
[slam toplumu igin &nemine isaret ederken, ilahi metne tarihselci anlayisla

yaklasilmasina da kars1 glkmlstlr.67

Miislimanlarin fikih alaninda yasadiklar1 sikintilarin bir sebebini de Karaman, fikhin
kural ve kurumlarinin uygulanmasina izin verilmemesi olarak gdrmiistiir.®® Bu alandaki
sikintilarin varligimi algi ve his diizeyinde kabulle beraber, lizerinde israrla durmay1
farkli saiklerle tercih etmeyen zevata karst Karaman’in bu talebi devamli suretle

giindemde tutma gayretini miisahede etmekteyiz.
1. 2. 3. Mezhep ve Tasavvuf Anlayisi

Karaman kendini, bazilarinin iddia ettigi gibi mezhepsiz degil; bilakis itikaden Maturidi
ve amelen Hanef1 olarak tarif etmektedir. Ancak hangi mezhepten olursa olsun alimlerin
goriislerine deger vermistir. Misliimanlarin bir mezhebe bagli olmasini caiz géren
Karaman, mezheplerin kaldirilmasi diisiincesini cinnet olarak telakki etmektedir.®® Onun
bu mevzudaki asil elestirisi mezhep taassubudur. Karaman, hukukun pek ¢ok alaninda
mezheplerin goriislerini inceleyip tercihlerde bulunan, yeni meselelerde de ictihad eden
bir Islam hukukc¢usudur.

Karaman’a gore, miisliiman miictehid ise, din bilgisini usuliine gore delillerden
cikararak Ogrenmis ise, bu durumda baska mezhebi zaruret disinda uygulayamaz.70
Miictehidin mezhebini kendi ictihadi olarak goéren Karaman, bu derecede alim
olmayanlarin dinlerini alimlerden 6grenmek zorunda olduklarii, bununda “mezhepli

olmak” demek oldugunu ifade etmektir.”*

% Karaman, [IGM, s. 752-753.

% Karaman, /IGM, s. 765.

87 Karaman, HSR, s. 239-240.

%8 Karaman, HSR, s. 308.

* Karaman, BVBY I11, s. 147.

7 http://www.hayreddinkaraman.net/yazi/hayat2/0243.htm (e.t. 28.01.2010)
" http://www.hayreddinkaraman.net/yazi/hayat2/0196.htm (e.t. 27.01,2010)
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Karaman’a gore, “miictehid olmayan, bir mezhebi, bir ictihadi ilmi yontemle ve
delillerine bakarak tercih etmemis olan bir miisliimanin belli bir mezhebe mensup
olmasi, dini olarak baglayict degildir.” Bu misliman kendisini Oyle bir ¢evrede
buldugu igin belli bir mezhebe goére dinini 6grenmis ve uygulamistir. Bahse konu bu
kisiye bir alim, baska bir ictihad bildirir veya baska bir mezhebe gore fetva verirse,
Karaman’a gore, bu kisi yeni Ogrendigi ictihadi da uygulayabilir. Karaman’in bu
anlayisinin gerekcesi, zikredilen kisinin, birini tercih etmesi i¢in ilmi ve dini sebep
bulunmayan iki veya daha fazla ictihadin muhatab1 bulundugu gergegidir. Bunlardan

hangisini uygularsa uygulasin dini vazifesini yerine getirmis olur.”

Karaman’a gore, kendisi miictehid olmayan bir kimse, miictehidlerden yalniz birinin
isabetli olduguna, digerlerinin ictihad ve fetvalarma gore amel etmenin caiz olmadigina
inaniyorsa yalnizca taklid ettigi imamin ictihadi ile amel edebilir. Diger imamlarin
mezhep ve fetvalari ile amel edemez; ¢linkii ictihadlarinin hatali olduguna inanmaktadir.
Karaman’a gore, boyle bir miisliiman varsa énce bu inancini terk etmesi ve biitiin Islam
miictehidlerinin mezhep ve fetvalar1 ile amel etmenin caiz olduguna inanmasi
gerekir.73Ayr1ca Karaman mezhepgilik davasina tutusanlara bunu birakmalarmi Islamei

olmalarini tavsiye etmektedir.”

Karaman’m hayatinda tasavvufun ayri bir yeri ve 6nemi vardir. Karaman tasavvufu
Islam’1n 6zii ve ruhu olarak gérmektedir. O’na gore, Islam tasavvufu, seriatin mukabili
degil bilakis onunla i¢ ice ve onun ta kendisidir.”” Karaman, bilmekle yapmanin,
anlamakla yasamanin ayni sey olmadigindan ilhamla tasavvufa olan ihtiyact; egitime

olan ihtiyag icinde aramanin gerekliligine inanmaktadur.”

Karaman’a gore gercek sufiler, dini bilen, samimi bir dindarlik yasantisi i¢erisinde belli
kemale ermis, baskalarma miispet manada etkileme mazhariyetini elde etmis
insanlardir. Allah’1in raz1 olacag: bir hayat tarzi i¢in bu insanlara ve bunlarin egitimine

ihtiyag vardir.”’

"2 http://www.hayreddinkaraman.net/yazi/hayat2/0243.htm (e.t. 28.01.2010)
7 http://www.hayreddinkaraman.net/yazi/hayat2/0219.htm (e.t. 27.01.2010)
" Karaman, BVBY IIl, s. 144

> Karaman (2002), Laik Diizende Dini Yasamak 11, istanbul, s. 80.

7® Karaman, HSR, s. 310.

" Karaman, HSR, s. 310.
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Karaman’in tasavvufla tanisikhig 6grencilik yillarina kadar gitmektedir. Ogrencilik
yillarindan itibaren seriat ilimlerine sahip hocalar1 takip ettigi gibi, manevi ilim
erbablarinin dualarm almaktadan da geri durmamistir. Imam-Hatip 6grenciligi
yillarinda Tasavvuf ve Ibn Arabi’nin konu edildigi sohbet meclislerinde bulunmustur.’®
Ali Osman Kogkuzu’yla giiney ve doguda bildikleri bazi alimleri, 6lmiis ve yasayan
baz1 mesayihi ziyaret edip, yasayanlarin fikir ve dualarin1 almak i¢in Mersin, Tarsus,
Malatya, Elaz1g, Diyarbakir, Sivas, Tokat, Amasya’y1 igeren geziyi yapmislardir. Bu
gezide Naksi seyhlerinden Muharrem Hilmi Efendi’yi birkag kere ziyaret edip, bu
Hocaefendi’den ders alip belli zaman bu derse devam etmistir. Karaman bu seyahati

“dervigane bir seyahat” olarak tammlamaktadir.”

Karaman Konya’daki &grenciliginin son yilinda kaynbiraderiyle beraber Istanbul’da
Muhammed ihsan Efendi’yle tanismus, ahlak egitimi icin neler yapmasi gerektigi
noktasinda tavsiyelerde bulunan ihsan Efendi’yle Karaman’in egiten-egitilen iliskisi M.
Ihsan Efendi’nin vefatina kadar devam etmistir. Karaman, daha dnce tanistig1 insanlar
ve okudugu kitaplarda, zahirle batin, seriatle tarikat, ibn Arabi ile Imam-1 Rabbani gibi
hal, sahis ve goriigler arasinda zitlik goriintiileri bulundugunu, birinin taraftarlarinin
digerini disladigim belirtmektedir. Karaman’a gére Muhammed ihsan Efendi’nin
diisiince ve ilminde bunlar birbirinin tamamlayicisi oluyor ve zitlik goriintiisii ortadan

kalklyordu.80
1. 3. Karaman’a Yonelik Elestiriler

Karaman’a muhalefet edenleri, diislince ve faaliyetlerine kars1 tavir takinanlari
smiflandirma zarureti vardir. Ciinkii farkli kesimlerden insanlarin tepkilerinin farkli
sebepleri vardir. Karaman, Enstitii yillarina doniik olmak tiizere kendisine yonelik

tepkileri sOyle siiflandirmaktadir:

“ a) (Istanbul Yiiksek Enstitiisii’niin) Akademi olmasi i¢in ¢aba gosterirken
sahsi menfaatleri yliziinden buna karsi ¢ikanlar, b) ideoloji farkliligina
dayali olup ‘Ilahiyat-Enstiti’ ayrimi  yaptigimiz, yeminli gurp
olusturdugumuz gibi bahanelere dayanarak aleyhimize yazip ¢izenler ve
belli gevreleri uyaranlar, ¢) Din gorevlisi yetistirme yeri ve yontemine
dayali olarak Imam-Hatipler ile belli Kur’an Kurslarim kars: karsiya getiren,

8 Karaman, BVBY I, s. 125-128.
™ Karaman, BVBY I, s. 222-232.
8 Karaman, BVBY I, s. 233-238.
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bu sebeple imam-Hatiplilerin 6nde gelenlerinden oldugum i¢in bana ydnelik
yipratma kampanyasi baslatanlar®!

Karaman’a yonelik olarak muhalif tepkileri ortaya ¢ikaran ilk delil ve dayanak, bir
dergide yayimlanan bir yazi ve Karaman’in bir kitabidir. Bu yazi1 Oku isimli bir dergide
Karaman’in bazi tabular1 yikan; taklid yerine tahkik metodunu tavsiye eden bir yazidir.
Ayrica bu yazi da, Muhammed Hamidullah, Seyyid Kutup, Mevdudi, M. Resid Riza
gibi kimseler i¢in “kdfir, fasik, sapik, reformcu, mason” gibi yaftalarda bulunarak
dikkatleri kendi {izerlerine ¢ekmek isteyen kimselere Karaman’in tepkisini ifade ettigi
bir yazidir.** Karaman’m tepkiler toplayan kitabi Resid Riza el-Hiiseyni tarafindan
yazilan, Ahmet Hamdi Akseki tarafindan “Mezahibin Telfiki ve Islam in Bir Noktaya
Cem’i” adiyla 1914 yilinda basilan kitaptir.®® DIB kitab yeni harflerle ve bu giiniin
diline ¢evirtmek istemis, bu isi de Karaman’a havale etmistir. Karaman tarafindan
sadelestirilen ve DIB yayinlar1 tarafindan 1974 yilinda nesredilen “Islam’da Birlik ve
fikih mezhepleri” veya “Mezahibin Telfiki ve Islam’in Bir Noktaya Cem’i” isimli Kitap

miinakasalara neden olmus hakkinda kitaplar ve yiizlerce yazi nesredilmistir.84

Karaman, Islam’da Birlik ve Fikih Mezhepleri isimli Kitapta ehl-i siinnet alimlerinin
icma ve ittifaklarina aykirt higbir hiikiim olmadigini ifade etmektedir. Kitabin miiellifi
icin hocasmin mason, kendisinin Tiirk diismani, reformcu oldugu iddialarina karsi
Karaman, aslinda sahislara degil fikirlere bakilmasi gerektigini savunur. Karaman

ayrica iddialarin gergek olmadigindan da bahsetmektedir.®®

“Oku” dergisindeki yazi ve Resid Riza’nin kitabinin terciimesini sadelestirmesi {izerine
Karaman’a tepki olarak gokca kitap yazilmistir.*® Bu kitaplardan bir tanesi Ahmed
Davudoglu hocanin Dini Tamir Davasinda Din Tahrngileri’dir.87 Davudoglu, bu
kitabin ilk baskilarinda olmadigi halde sonraki baskilarinda “Hayreddin Karaman’in
Marifetleri” baslig1 altinda yazi kaleme almistir. Bu yazida Davududoglu, Karaman’1
nikdhin ibadet olmadigi, nisan yiiziigiiniin sembol olarak altin olabilecegi noktasindaki

bazi alimlerin goriislerini sdylemesi, sarap disinda sarhos edici igkilerden az miktarda

81 Karaman, BVBY I, s. 11.

8 Karaman, BVBY I, s. 11-12.

8 Karaman, BVBY I, s. 22.

8 Karaman, BVBY I, s. 136.

8 Karaman, BVBY I, s. 138-146.

8 Genis bilgi i¢in bkz. Karaman, BVBY I, s. 25-110.

5 Ik baskis1 1974 yilinda, besinci baskis1 1989 yilinda Istanbul’da yapilmistir.
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igmenin caiz oldugunu savunan bazi Hanefi alimlerinin oldugun zikretmesi konularinda

elestirmistir.

Ahmed Davudoglu kitabinda Karaman i¢in ayrica reformcu, mezhepsiz, miictehitlik
iddiasinda oldugu savinda bulunmustur. Karaman igin reformcu, mezhepsiz, vahhabi
oldugu, miictehitlik iddiasinda bulundugu, ehl-i siinnet anlayisin1 yikmaya galistigi
itham ve iddialari; elestiri sadedinde yazilan kitaplarin —bazi kiigiik farkliliklar olmakla

birlikte- genel karakteridir.

Karaman i¢in Muhalif gazete ve dergi yazilar1 da c¢oktur. 1970’li yillardan itibaren
Mehmet Sevket Eygi ¢ikardigi gazete ve dergilerde hem kendisi hem de baska yazarlar
Karaman’a karsi olduk¢a ¢ok sayida yazi kaleme almislardir.®® Siileyman Efendi
merhuma mensup sahislarin ¢ikardigi giinliik Sabah ve haftalik Ufuk dergisinde yine

Karaman aleyhine ¢okc¢a yaz1 yazilmistir. 8

Sabah ve Ufuk gazetelerindeki yazilarin bir kismi Karaman’in Mukayeseli Islam
Hukuku isimli kitabindaki “...buglin belediye dairelerinde kiyilan nikéhlarin ¢ogu - siit
akrabalar arasinda evlenmeler, iki sahidinde kadin olmasi gibi bazi istisnalar bir tarafa

790 §57ii etrafinda

birakildiginda- Islam Hukuku bakimindan da muteber bir evlenmedir
yazilan elestiri yazilaridir. Yazilarin diger bir kismi ise Karaman’m Islam Hukuk Tarihi
isimli kitab1 etrafinda yogunlagmistir. Mesela Ufuk gazetesinin 17 Ocak 1979 tarihli
sayisina gore Karaman’in Islam Hukuk Tarihi isimli kitabinda Imam-1 A’zam kiigiik
gosterilmis ve hakkinda uydurma seyler soylenmistir. Karaman’in kitabinin zikredilen
bu kismi okundugunda buradan Karaman’in Imam-1 A’zam’i kiigiik gosterdigi

v e e 91
diistiniilemez.

Buraya kadar ki Karaman’a yonelik tepkilerin genel karakteristiginin elestirenler
tarafindan, “ehl-i siinnet” anlayisinin disinda fikirlere sahip olma ve bunlari telkin etme

iddias1 tizerine kuruldugu soylenebilir.

8 Karaman, BVBY IIl, s. 111.

8 Karaman, BVBY 11, s. 114.

% Karaman (2003), Mukayeseli Islam Hukuku 1, istanbul, s. 294.
%! Karaman, [HT, s. 178
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Fikhin tarihgesini bazilari, dogus, genglik, olgunluk ve ihtiyarlik devirlerine ayirmus®;
bazilar1 ise Hz. Peygamber, sahabe ve Emeviler, Abbasiler, Mogol istilasi, Mecelle ve
muasir uyanis devirlerinden bahsetmislerdir.®® Karaman Jsiam Hukuk Tarihi isimli
kitabinda bu yaklagimlar1 gbz oniinde bulundurarak fikih ilminin tekamiiliinii donemler
halinde tasnif etmistir.” Bu taksim i¢inde Selguklular Dénemi “Fikhin Duraklama
Cag1”, Mogol istilasindan Mecelle’ye kadar olan donem “Fikhin Gerileme Cagi”,
Mecelle’den giiniimiize kadar olan donem ise “Uyanis Cag1” alt baghifiyla incelemeye
tabi tutulmustur. Ismal Kara boyle bir taksimi ““ kaynaklara doniis fikrine odaklanmus
bir ilim anlayisi ve asr-1 saadet vurgusu iizerinde kurgulanan parcali bir tarih/ Islam
tarihi telakkisi ” anlayisiin neticesinde ortaya ¢ikan “kati bir Islam ilimler tarihi” tasnifi

olarak nitelendirmektedir.®

Karaman, fikhin gerileme c¢aginda “sayilar1 binleri bulan™ fakih arasindan 76 fikih
aliminin hayat1 ve eserlerinden bahsetmektedir.”® Ismail Kara, bu alimlerin ¢ok yonlii
degerlendirilmedigi noktasinda Karaman’1 elestirmistir. Kara, bu alimlerin eserlerine,
fikirlerine, metodolojilerine “tarafsiz” bir gozle bakildiginda; “yiikselis” c¢agi olarak
vurgulanan donemlere benzer sekilde, hatta bazen onlardan daha yukari tartismalarin,
basarilarin varliginin goriilebilecegini savunmus®’ ve bu konudaki fikrini Molla Fenari

hakkinda s6ylenen sozlerle desteklemistir.*®

[smail Kara, Karaman’in Isldm Hukuk Tarihi isimli kitabindan oOrnekler verdigi
asagidaki climleleri, diisiinme ve meseleleri tahlil bi¢cimi acisindan da problemli
gormektedir:
“(Fikhin duraklama devrinde) inkisaf ¢izgisinde duraklama ve sapma vardir. Artik
biiyiik miictehitler devrinin hiir ve mutlak ictihadi, dogrudan dogruya Kur’an ve

Siinnnet kaynagindan hukuki hayata ¢oziimler ve aydinlhik getiren calismalar
durmus, onun yerini taklit¢ilik ruhu almaya baslamustir.”

%2 M. Yusuf Musa, Muhammed b. Hasen el-Hacevi bu taksimi benimsemislerdir.

% Ali Hasen Abdulkadir, M. El-Hudari, M. Ahmed ez-Zerka bu yolu takip etmislerdir.

% Karaman, [HT, s. 16-17.

% Kara, Ismail (2010/1), “ “Unuttuklarini Hatirla!’Serh ve Hasiye Meselesine Dair Birkag Not”, Divan,
Say1 28, s. 49.

% Karaman, [HT, s. 262-295.

 Kara, “Unuttuklarini Hatirla!” | s. 48-49.

% « Molla Fenari kendisinden 6nceki entelektiiel birikimden yararlanma hususunda kapsayici bir bakis
acisina sahip olmasi, farkh ya da ¢atisan diisiince geleneklerini birbiriyle uyusacak tarzda yeniden ele
alinabilmesini saglamig ve daha yiiksek bir diizeyde gerceklestirilecek bir sentezi diisliniiriin ana gayesi
haline getirmistir.” Gérgiin, Tahsin, “Molla Fenari” (Diisiincesi), DI4 XXX, s. 248.

% Karaman, [HT, s. 236.
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“(Mogol istilasindan Mecelle’ye kadar siiren gerlime devrinin) fikih¢ilarinda taklit
ruhu tam manasiyla kék salmistir. Yeniden miistakil ve miintesip ictihad bir yana,
bir mezhebe bagl miislimamin diger siinni-Islam fikih mezhebinden istifadesi,
cesitli mezhep sdliklerinin birbiri ardindanamaz kilmalarinin  cevazi...bile
tartisimistir*®Bu devirde Islam iilkesinde yetisen fikih bilginlerinin yekdigeriyle
irtibati kesilmis, miictehid yetigtiven kitaplar okunmamuis ve yazilmamustir. »101

Kara’ya gore fikhin tarihi, gelismesi ve duraklamasin1 Karaman, neredeyse tamamen
ictihad faaliyetini duraklamasina ve mezhep taassubuna hasretmis, diger unsurlar ve
gelismeler ancak bu hakim unsura gore kendilerine yer bulabilmislerdir. Kara, 6nemli
6l¢iide hadisenin ne oldugu ile degil de ne olmasi gerektigi tizerinde yogunlasilmasini
onemli bir problem olarak gormektedir. Mecelle ile baslatilan “uyanis ¢agi’nin ve bu
cag1 temsil eden alimlerin en belirgin 6zellikleri arasinda ictihad kapisinin agilmasi ve
mezhepler arasinda tercihlerin yapilmast durumunun ilk sirada yer almasini Kara, bu

diisiincelerini destekleyen ornekler arasinda zikretmektedir.

Karaman’in Mecelle ile birlikte baslattig1 “uyanis ¢cagi” yaklasimina karsin farkli sdyle

bir degerlendirme de yapilmstir:

“Tanzimat hareketinden sonra ictihad hukuku yeniden énem kazanmistir. Nizamiye
mahkemelerinin teskilinde ve yeni kanunlarin tedvininde isim verilmeden ictihad
ameliyesine basvuruldugu soylenebilirse de Mecelle ve benzeri seri kodlarda
ictihattan ziyade diger Islim hukuku mezheplerinin goriislerini taklid yoluna
gidilmigtir.”"%

Ismail Kara, Karaman’in esas itibariyle Osmanlilar donemini kastettigi su fikirlerini

bazi arastirmacilarin eserlerinden atifla eles‘[irmistir.m3

“Daha dnceki devrelerde de genis eserlerin kisaltildigi, ozetlendigi (ihtisar)
goriilmiistiir. Fakat bu devirde ihtisar bir bir marifet kabul edilmig, bir kelimeyle
anlatilacak hiikmiin iki kelimeyle anlatilmast kusur sayilmistir. Bu telakki bilmece
seklini almis metinlerin dogmasma sebep olmus, anlasiimayan metinlere serh
yazilmig, bunlart da hasiye ve talikler takip etmistir. Bu metod talebenin ruh ve
manadan lafza, sekle yonelmesine sebep olmustur.”®

100 Karaman, IHT, s. 256.

101 Karaman, IHT, s. 257.

192 Cin, Halil, Akgiindiiz, Ahmet (1990), Tiirk-Isldm Hukuk Tarihi, I, istanbul, s. 170, akt. , Kara,
“Unuttuklarimi Hatirla!” , s. 50 dipnot.

193 Cici, Recep (2001), Osmanli Dénemi Islam Hukuku Calismalari- Kurulustan Fatih devrinin Sonuna
Kadar-, Bursa, s. 357, 393: 150 eserden sadece 3’ ihtisar, 30 metin, 44 serh, 41 hasiye, 3 talik, 26 risale,
3 terciime; Zengin, Zeki Salih (2004), Tanzimat Dénemi Orgiin Egitm Kurumlarinda Din Egitimi ve
Ogretimi (1839-1876), MEB Yay. , Istanbul, s. 168: 865 eserden 438’1 telif, 358’ serh ve hasiye, 69’u
terclime. Genis bilgi i¢in bkz. Kara, a.g.m. , s. 47-48 (dipnot).

104 Karaman, [HT, s. 258.
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Bu aragtirmacilardan Recep Cici, 6zellikle ilk donem Osmanli fakihleri tarafindan
yazilan serhlerin biiylik bir kisminin ve hasiyelerin az bir kisminin telif niteligi
tasidigin1 savunmaktadir. Cici’ye gore, serh diye bir kayit bulunmamis olsaydi, onlari
orijinal metinler i¢inde saymaya engel bir durum ortaya ¢ikmayacakti. Cici, bazi
serhlerin orijinal metinlerden daha giiclii oldugu iddiasinin 6ne siiriilebilecegini su
ornekle desteklemektedir: “Sozgelimi Alaeddin Esved’in Kiiniizii’l-Envar’t ile Molla

Hiisrev’in Mir’at ve Diirer’i icerikleri bakimidan metinleri asmis goziikmektedir. ~105

Yaklasik hicri li¢iincii asrin sonundan itibaren mezhep taassubunun yayginlasarak taklid
doneminin basladigini, Mogol istilasiyla birlikte hiz kazandigin1 ve ihya hareketleri
ortaya ¢ikincaya kadar bu siirecin devam ettigi seklindeki Karaman’in da sahip oldugu
anlayis1 indirgemeci bularak elestiren arastirmacilar da mevcuttur. Eyyiip Said Kaya’ya
gore “ ...orjinalite mefhumunu yalnizca naslardan ve daha once ifade edilmemis bir
hiikiim ¢ikarmaya hasrettigi anlagilan sozkonusu tasavvur, hicri digiincii aswrdan
itibaren fikhi faaliyetlerdeki bir¢ok gelisimi ve katkiyr gormemektedir.” Kaya, toptanct
bir anlayis olarak gordiigii boyle bir tasavvurun, sanattan siyasete kadar biitiin toplumsal
alanlarda bir donukluk olmadig:1 halde fikihta nasil olabildigine cevap veremedigini
iddia etmektedir. Yine Kaya’ya gére bdyle bir tarih tasavvuru Tarihu 't-Tesrii’I-Islami

literatiiriinde ifadesini bulmaktadir.%®

Ismail Kara, Karaman’in klasik kaynaklar1 tahlil ve tasnif igin ictihad telakkisini ve
mezhep meselesini, énemli bir arag gormesinin Kabul edilebilecegini belirtmekte ve
konuyla ilgili olarak farkli bir elestiriyi soyle dillendirmektedir:
“Yazarin (Hayreddin Karaman) ayni zamanda modernlesme ve sekiilerlesme
stire¢lerini igleten bir mekanizma olarak ¢alisan ictihad kapisinin nereye dogru
agdigini, Isldm ilim ve kiiltiir mirasini nasil doniistiirdiigiinii, hangi laik

yorumlara kaynaklik ettigini ve hem fikih usulii hem de fikih/hukuk meseleleri

etrafinda ne tiirden ciddi problemler dogurdugunu tartismamas: da dikkat
cekmektedir. ™™

Karaman’in bu babhis igerisinde olmasa dahi, tecdid ile reform arasindaki ayrima vurgu

yapan, Islami modernistlere yonelik elestiriler iceren, seriat-laiklik arasindaki iliskiye

195 Cici, Osmanli Dénemi Islam Hukuku Calismalari- Kurulustan Fatih devrinin Sonuna Kadar-, s. 341.
198 Kaya, Eyyiip Said, “Modern Dénemde Fikih ilminin Temel Meseleleri”, Modern Dénemde Dini
Nimlerin Temel Meseleleri-/lmi Toplant, s. 156-158, akt. , Kara, a.g.m. , s. 50-51 (dipnot).

lo7 Kara, “Unuttuklarini Hatirla!”, s. 50.
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dair problematigi ortaya koyan farkli yazilarinin mevcudiyeti, bizce Karaman’in bu

konuyu Zsldam Hukuk Tarihi kitabi muhtevasi i¢inde olmasa da tartistiginin delilidir.

Ismail Kara’ya gore bugiiniin ihtiyaclarindan ve psikolojisinden istikamet bularak tarihi
degerlendirmek, anlasilabilecek bir sey olmakla beraber anakronizme diisme gibi ciddi

bir metodolojik probleme de kaynaklik etmektedir. %

Islam Hukuk Tarihi isimli kitaba atfen Kara’min getirdigi bu elestiriler, Karaman’in bir

dergiyle®

yaptig1 soylesideki su diisiincelerini ortaya koymay1 gerekli kilmaktadir:
“Bu taklit déneminde miictehid yok degildir ama ¢ok az insan miictehid oldugunu
agiklayabilmigtir. Miictehitler tahri¢ dedigimiz bir yontemikullanarak mezhep
imamlarimin soylediklerini baz alip, soylemediklerini onlara séyletmis yani onlarin
agzindan séylemislerdir. Onlarin dilinden soylemiglerdir. Onlarin mezhebinden
soylemislerdir. Bu da bir nevi ictihattir. Bunun sebebi Islam diisiincesindeki gerilik
degil; tabii ki taklit var, taklit epeyce yaygin yani Hz. Peygamber’'den (sav) sonra
Ashab, Tabiin, Etba-i tabiin ve bunlarin icinde bulunduklari iic asri asan
donemdeki kadar ¢cok miictehit yok. Ciinkii o zamanlarda hiic mukallit yoktu. Ya bir
miictehit var ya da miittebi yani ehl-i ittiba var. Nedir aradaki fark? Tabi olan
fazla bilgi sahibi degildir ama miictehidi otorite kabul etmez. Miictehidi asil bilgiye
ulastiran bir vasita olarak gériir. Taklit doneminde ise beseri otorite artik kaynak
ile insan arasma girmistir. O beseri otorite oyle istedi demek istemiyorum, yanls
anlasilmasin, Ebii Hanife, Imam Safi boyle istedigi icin degil, insanlar onlari 6yle
algilamis, ortaya koymuslardir. Boylece taklit donemi baslamistir.”Beni delil
ilgilendirmez, beni imamin sozii ilgilendirir” denilmistir... Yani bir nevi kuliip¢iiliik
baslamistir. Ama yine o zamanda fikih tefekkiirii durmustur diyemeyiz. Bagska bir
kalipta yiiriimiistiir, belli bir donemde ihtiya¢ doruk noktasina ¢iktiginda, zaten o
engel de asimistir.”

Ibn Teymiyye, ibn Kayyim, Sah Veliyullah gibi isimler, Islam Hukuk Tarihi isimli
kitapta Karaman’in “fikhin gerileme ¢ag1” baslig1 altinda degindigi fikih bilginlerinden
bazilaridir. Karaman mezkir sdyleside bu isimleri zikrettikten sonra “ Islam diisiincesi
su devirden sonra olmiistiir” demenin bilgi eksikliginden kaynaklandigini ifade
etmistir. Karaman’a gore bu donemde alimler, mezhep taasubu sebebiyle ben
miictehidim diyememislerdir. Yapacaklarini kendi mezheplerinin imamlaria dedirtmek

1

suretiyle tahric yapmuslardir. “Uygun bir iislupla tenkit ve reddettikleri de olmugstur.’

108 Kara, “Unuttuklarini Hatirla!” , s. 51.

109 Karman, HSR, s. 356-357;
http://www.koprudergisi.com/index.asp?Bolum=EskiSayilar&Goster=Yazi&Y aziNo=540
(e.t:01.08.2010)
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Bu donemde hukuk alaninda diisiincenin 6lmedigini ifade eden Karaman, aslinda

ictihad melekesine, bilgisine haiz insanlarin varligina da isaret etmistir."*°

Ismail Kara’ya gére, Ilahiyat Fakiilteleri ve Yiiksek Isam Enstittiilerinde veya akademi
diinyasmin diginda islami ilimler tarihine dair yazilan metinlerin geneli, XII. asir
sonrasini duraklama-gerileme dénemi olarak algilayan anlayisin belirleyici etkisi altinda
gelismistir. Kara’nin iddiasina gore, Karaman’in da i¢inde bulundugu ictihad meselesini
Oonemseyenlerin bu tasnifleri akademik olarak yeterince hesabi verilmemis hiikiimleri
icermektedir. Kara’ya gore bu yaklasimda, oryantalizmden ve ¢okiis edebiyatindan
onemli dlgiide etkilenen Isldmcilik akiminmn kabulleri, ideolojisi énemli bir unusur

1 fsmail Kara, biiyiik oranda Arap milliyetgiliginin ve

olarak devreye girmektedir.
Osmanli-Tiirk muhalefeti diisiinceleri icinde yetisen Miisliman Arap ve bir Olgiide
Acem miielliflerin “XII. asir sonrasina” dair menfi vurgulari karsisinda Miisliiman Tiirk
miielliflerin, 6zellikle ilahiyatgilarin bu konuda ayr1 bir hassasiyete sahip olmayislarini
diisiindiiriicii olarak goérmektedir. Ayrica Kara’ya gore, serh ve hasiye vurgular: da

kullanilarak Islam ilim mirasiun zayif bir alan haline getirilmesi ve tasfiyesi ile

Tiirklerin tarihten tasfiyesi ayni siyasetin parg’alarzdlr.112

Ismail Kara’ya gére, Karaman’in da i¢inde bulundugu ilahiyatcilar, Selguklular ve
Osmanlilar dénemini Islam ilimler tarihi i¢in duraklama ve gerileme donemi olarak
gormekle; bir sekilde Tirklerin tariften tasfiyesi siyasetinin glidiimiine girmis
olmaktadirlar. Ismail Kara’nmn elestiriler sundugu Karaman’mn Isldm Hukuk Tarihi
kitabinin ilk baskis1 1975 yilinda yapilmistir. Karaman ve arkadaglart 1976 yilinda Nesil
Dergisi’ni cikarirken, Islam’a ve ona ters diismeyen milliyet¢i diisiince ve hareketlere
bagli kalmayi, tarihi ve mazisiyle 6glinmeyi taahhiit etmislerdir.113 Karaman’in 6zellikle
1970°1i ve 1980’1 yillarda siklikla rastladigimiz diisiince tarzini yansitir bu 6rnekteki

taahhiit ile Kara’nin bu son iddias1 zitlik arz etmektedir.

Karaman’a yonelik elestiriler baslig1 altinda modernizme kars: takindig: tavir sebebiyle
muhatap oldugu elestirleri de zikretmek gerekmektedir. Karaman’in yetmisli yillarda

ictthad ve mezhep tartigmalartyla donemin bir hayli ilerisinde goriinen yenilik¢i

110 Karaman, HSR, s. 356.

1 Kara, “Unuttuklarini Hatirla!” , s. 40.

Y2 Kara, “Unuttuklarini Hatirla!” | s. 40 (dipnot).
113 Karaman, BVBY I, s. 158-159.
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tutumuyla, doksanli yillarda modernizm taleplerine karsi ¢ikan tutumu, bazilari
tarafindan celiskili goriilmiistiir. Bu elestiri aslinda Karaman’in gelenegin inkisafini
savunan tavrinin, modernizme dogru evrilen bir siire¢ takip edecegi Ongoriisiine

dayanmaktad1r.114 Karaman’in hayatindaki istikamet, bu 6ngliriiyii dogrulamamaktadir.

Islam hukukgularinin zaruret prensibinin g¢ercevesinin genis veya dar tutulmasi
noktasinda farkli goriisleri vardir. Karaman asil olmas1 gereken hiikiim i¢i gayret etme
yikiimliliiglinden bahsetmekle birlikte zaruret miiessesine siklikla bagvurmaktadir.
Baz1 islam hukukcular ise, “zaruretin subjektif degil objektif &lgiileri oldugunu” ve
“hukukta kurallarin normal ve olagan durumlara ve yapiya gore” konacagini
savunmaktadirlar. Boyle diisiinenlere gore, istisnai durumun genellestirilmesi, ona gore

verilen istisnai hiikiimleri de kural haline getirme yanlisligina yol acabilecektir.™
1. 4. Eserleri

Onlarca esere imza atmis bulunan Karaman’in eserleri alt1 baslik altinda incelenebilir.
Karaman’in eserlerinin bazilar1 ¢ok sayida baski yapmustir. Eserleri tanitilirken paratez

icinde verilen tarih, ilk baskiya aittir.
1. 4. 1. Islam Ilimleriyle Tlgili Eserleri
1. 4. 1. 1. Mukayeseli Islam Hukuku (Istanbul, 1 1974; 11 1982; 111 1987 ).

Islam Hukuku’nun biitiin subelerini tetkik etmenin fertlerin giiciiniin iistiinde bir sey
oldugunu ifaden Karaman’a gore bu eser “giris mahiyetinde bir denemedir.” Karaman,
[zmir yiiksek Islam Enstitiisiine Fikith 6gretim iiyesi olarak tayini yapildiktan sonraki
mevcut durum bdyle bir kitab1 yazmaya sevk etmis ve Mezklr kitabin I. cildini
Karaman Izmir yillarinda kaleme almustir. Karaman’imn ifadelerine gore, o yillarda bu
dersin miifredati i¢cinde “fikih tarihi, helaller ve haramlar, vasiyet ve miras” vardi ki bu
miifredatin oldukca eksik oldugu asikardir. " Ayrica 6grencinin elinde bagvuru kaynagi
olarak eksiklikleriyle beraber ders notlarinin haricinde bir sey olmadig1 diisiiniildiiglinde

bu kitabin 6nemi ortaya ¢ikmaktadir.

14 Aktay, Yasin, “Hayreddin Karaman”, Modern Tiirkiye 'de Siyasi Diisiince VI Islamcilik, s. 367-368.

15 Bardakoglu Ali, “Riba”, Isldm’da Inan¢ Ibadetler ve Giinliik Yasayis Ansiklopedisi, 111, Ed. 1. K.
Donmez, s. 1675.

1% Karaman, BVBY I, s. 119.
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Devletler umumi hukuku Muhammed Hamidullah’in Isldm’da Devlet Hukuku, Ustl
Hukuku Fahreddin Atar’in Islim Adliye Teskilat isimli eserlerde 7 kaleme alindigi
icin Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku isimli eserinde bu konulara yer vermemistir.
Bu durum ayni zamanda kitabin telif amaclarindan birini ortaya koymaktadlr.118 Bu da
1970’1i ve 1980’li yillar itibariyle bu alandaki Tiirk¢e eser boslugunu doldurmak olsa
gerektir.

Karaman bu kitabin yazilma amaci sOyle ifade etmektedir: “Fikih kitaplarinin
diizenini ve dilini bilmeyen cagdas hukukculara Islam Hukuku'nu anlatmak. Islam

Hukuku’nu 6lii degil, diri/yasayan ve alternatif bir hukuk oldugunu gdstermek. ~119

Mukayeseli Islam Hukuku kitabinda konular genellikle Islam Hukuku ve Tiirk hukuk
sistemi arasinda karsilagtirilirken; bazi yerlerde de Batili hukuk sistemleriyle de
mukayeselerde bulunulmustur. Kitapta 6zellikle dikkat ¢eken, mevzularin o konuyla
ilgili olarak yazilmis eserler arasinda karsilastirmas: yapilirken; Karaman’in fikirlerini
“tartisma”, “mukayese”, “netice” gibi basliklar altinda beyan etmesidir."?® Karaman
bazi konularda gerekli gordiigli yerde konunun klasik kaynaklardaki ele alinis sekline de
yer vermistir. Kitapta dikkat ceken diger bir husus da; Karaman’in bazi konularda
faydali gordiigii kaynaklardan aynen veya uzun alintilar yapmasidir. Ornegin, “Islam
tilkeleri i¢in anayasa modeli” baslig1 altinda kitapta yerini bulan anayasa taslagi Mustafa
Kemal Vasfi ‘nin Musannefetu n-nuzumi’l- Islimiyye (Kahire 1977) eserinden alinmus
ve yine Vasfi’'nin ayni eserde yer verdigi tenkit ve gorisleri Szetlenmistir. '
“Miilkiyetin methumu, 6zellikleri, ¢esitleri” bahsi altinda incelenen konular1 Karaman,
Fahri Demir’in [slam Hukukunda Miilkivet ve Servet Dagilimi kitabindan bazi

miilahazalar ekleyerek zetlemistir.'?

“Amme Hukuku” kisminin devlet hukuku ve anayasa boliimlerinde Karaman, Mustafa
Sibai, Abdulkerim Zeydan, Abdulkadir Udeh, M. Yusuf Musa, Mevdidi, Muhammed

17 Muhammed Hamidullah’m islam’da Devlet Hukuku kitabi ve Fahreddin Atar’in Islim Adliye Teskilat

isimli kitabi.

18 Karaman, M7H 1, Ons6z kismindan.
119 Karaman, BVBY 11, s. 199.

120 BKz. Karaman, MIH |, s. 105-124.
121 Karaman, MIH |, s. 75-95.

122 K araman, MIH 111, s. 28 vd.
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Hamidullah, Harun Han Sirvani, Salih Tug’un eserlerinden’®

faydalanmustir.
Karsilagtirma sadedinden olarak da 6zellikle Yavuz Abadan ve Ali Fuat Baggil’in
eserlerinden*?* istifade etmistir. Ceza hukukuyla ilgili olarak Karaman’in kitapta en ¢ok
kullandig1 kaynak olarak; Abdulkadir Udeh ve Amir Abdiilaziz’in eserleri’®®, Tiirk ceza
hukukundaki karsilastirmalar i¢in de S. Donmezer ve S. Erman ile Tahir Taner’in
eserleri'®® goze carpmaktadir. “Hustisi Hukuk” kismumin sahis hukuku béliimiini

Karaman, M. Ahmed ez-Zerkd ve Yusuf Misa’nin eserleri?’

etrafinda incelemis,
karsilagtirmay1 da ozellikle H. Veldet’in eserinden’?® yapmustir. 1. cildin aile hukuku
kisminda Karaman konular: klasik kaynaklarla beraber 6zellikle Mustafa Sibai, M. Ebu
Zehra’nin eserleriyle, Schwarz’in Tiirk¢eye cevrilmis eseri™® arasinda karsilastirmali
olarak incelemistir. Miras hukukunu Karaman, Ebu’l-Yakzan Ciibbari, O. N. Bilmen,

Ebu’l-Ula Mardin, Ali Himmet Berki’nin ilgili eserleri™® etrafinda karsilagtirmustir.

Borglar hukukuna tahsis edilen Mukayeseli Islam Hukuku |l. ciltteki konular islenirken
Karaman, digerleri yaninda 6zellikle Senhliri, Mahmasani, Zerka, ve Yusuf Miisa’nin,
Tiirk borglar hukuku i¢inde en ¢ok Kemaleddin Birsen’in eserlerinden™® yararlanmustir.
Bu kitabin yaziminda klasik kaynaklardan da istifade eden Karaman, kendi istifade
ettigi kaynaklar yaninda, alintilar yaptigi zevatin kaynaklarin1 da dipnotlarinda

gostermistir.

123 Zeydan, Abdulkerim, Medhal li-dirdsti’s-seriati’l-Islimiyye, Bagdat 1969; el-Ferd ve’d-devleh,
Bagdat 1963;Udeh, Abdulkadir, el-Islim ve evdiune es- siydsiyye, 1967; Musa, Muhammed Yusuf
(1962), Nizdmu'I-hiikm fi’I-Islam, Misir; Mevdadi, Ebu’l-Ala (1964), Nazariyyetii 'l-Islam ve hedyuh fi’s-
siyase, Dimask; Hamidullah, Muhammed( 1963), Isldam da devlet Idaresi, Cev. K. Kuscu, Istanbul; Isldm
Peygamberi, Cev. S. Mutlu ve S. Tug, Istanbul; Sirvani, Harun Han (1965), Isldm da Siyasi Diisiince ve
Idare, Cev. Kemal Kuscu, Ist. ; Tug, Salih (1969), Isldm Ulkelerinde Anayasa Hareketleri, Ist.

124 Abadan, Yavuz, Amme Hukuku ve Devlet Nazariyeleri, Ank. 1952; Basgil Ali Fuat, Esas Teskilat
Hukuku, Istanbul.

125 Udeh, Abdulkadir (1959), Tesriu'l-cindi l-Islami mukdrenen bi’l-kaniini’l-vad’i, Kahire; Abdiilaziz,
Amir (1957), et.Ta zir fi s-seriati’I-Islamiyye, Misir.

126 Dénmezer, S. ve Erman, S. (1959), Nazari ve Tabiki Ceza Hukuku, Ist.; Taner, Tahir (1949), Ceza
Hukuku, Ist.

127 7erka, M. Ahmed (1958), Fikhu I-Islami fi sevbihi I-cedid, Dimask; Musa, Muhammed Yusuf (1952),
el-Emvdl ve nazariydtii’l-akd, Kahire.

128 \veldet, H. , Tiirk Medent Hukuku, ist. 1948.

129 S1bai, Mustafa (1958), Serhu- Kaniini’l-Ahvili’s-Sahsiyye, Dimask; Zehra, Muhammed Ebu (1957),
el-Ahvalii ‘s-sahsiyye, Misir; Schwarz, Andreas (1946), Aile Hukuku, Cev. Biilend Davran, Ist.

130 Ciibbiri, Ebu’l-Yakzan Atiyye (1969), Hukmii’l-miras fi’s-seria, Bagdat; Bilmen, O. Nasuhi, Hukuk-u
Islam ve Istilahat-1 Fikhiyye Kamusu, Ist; Mardin, Ebu’l-Ula (1932), Miras Hukuku, Ist.; Berki, Ali
Himmet (1947), Miras ve Tatbikat, Ist.

31 Senhiiri, Ahmed Ferac(1954), Mesddiru 'I-hakk, Misir; Mahmaséni, Subhi (1948), Nazariyyetii limme
li’l-miicebdt ve’l-ukiid, Beyrut; Zerka, age; Misa, Emval; Birsen, Kemaleddin (1954), Bor¢lar Hukuku
Dersleri, Ist.

28



Mukayeseli Islam Hukuku kitabinin I11. cildinin “Esya Hukuku” kisminda; Abdiilkerim
Zeydan, M. Ahmed Zerka, M. Yusuf Musa, Fahri Demir, Senhiiri ve Abdulkadir
Udeh’in, Tiirk esya hukukuyla ilgili olarak da 6zellikle M. Kemal Oguzman ve Ozer
Seli¢i ile F. Hakki Saymen ve H. Kemal Elbir’in eserlerinden®® faydalanmistir.
“Devletler Hususi Hukuku” kisminda; M. Hamidullah, Abdiilkerim Zeydan’in, Tiirk
devletler hususi hukuku i¢inde Engin Nomer ve Osman Fazil Berki’nin ilgili eserleri'*®

etrafinda konular1 ele almistir.
1. 4. 1. 2. Anahatlariyla Islam Hukuku ( Istanbul I, 1984; I1, 1985; III, 1986).

Ug cilt halinde ¢ikan bu kitap Mukayeseli Islim Hukuku isimli kitabin muhtasari
mahiyetinde hazirlanmistir. Ogrencilere ve ilgililerine islam Hukuku’nu ana hatlariyla

tanitmak icin kaleme alinmustir.
1. 4. 1. 3. Islam Hukukunda Ictihad ( Ankara, 1975 ).

Ictihadin mahiyeti ve liizumu hakkindaki giris bilgilerden sonra sirayla Hz Peygamber,
Sahabe, Tabitin, Miictehid Imamlar devrinde ictihad meselesi konu edinilmis, son

boliimde ictihad-taklid tartismalarina yer verilmistir.

Hz. Peygamber’in hayatinda sahabenin ictihadina miisaade ettigi vefatindan sonra da
sahabenin rey ictihadina basvurduklarinin Ornekleriyle aktarildigi kitapta, tabilin
donemiyle ilgili olarak bir ayrintmin alt1 ¢izilmistir. Ilk tabitin doneminde ihtilaf farkl
iistad, bilgi ve muhitlere sahip olmaktan neset etmistir. Miictehid imamlarinda dahil
bulundugu son tabilin ve etba devri ictihad ihtilaflar1 ise ictihad prensip ve
kaynaklarindaki farklardan ortaya c¢ikmistir. DOrt mezhep imaminin ictihad ustlleri
hakkinda malumatlarin verildigi Islam Hukukunda Ictihad isimli kitapta ayrica Ictihad-

taklid miinakasalarini ortaya ¢ikaran amillere de yer verilmistir.

132 7eydan, Medhal; Zerka, Fikhu’l-Islami; Musa, Emval; Demir, Fahri (1981), Islim Hukukunda
Miilkiyet ve Servet Dagilimi, Ank. ; Senhiiri, Mesddiru’l-hakk; Udeh, el-Isldm ve evddune es- siydsiyye;
Oguzman, M. Kemal ve Selici, Ozer (1978), Esya Hukuku, Ist.; Saymen, F. Hakk1 ve Elbir, H. Kemal
(1963), Tiirk Esya Hukuku Dersleri, ist.

33 Hamidullah, Islim’da devlet Idaresi; Zeydan, Ahkdmu z-zimmiyyin ve’l-miiste’minen, Bagdat 1963;
Nomer, Engin, Devletler Hususi Hukuku, Ist. 1984; Berki, Osman Fazil, Devletler Hususi Hukuku, Ist.
1959.
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1. 4. 1. 4. Islam Hukuk Tarihi ( Istanbul 1975).

Islam Hukuk Tarihi, “Hz. Peygamber”, “Sahdbe ve Emeviler”, “Abbasiler”,
“Selguklular” (Mogol istilasina kadar), “Mogol istilasindan Mecelle’ye kadar”,
“Mecelle’den zamanimiza kadar” devirleri i¢inde incelenmistir. Karaman, fikih tarihini
iki ayr1 noktadan inceleyen fikihgilarin yaklasimini géz Oniinde bulundurmugtur.***
Soyle ki, siralanan bu devirler ayn1 zamanda sirasiyla fikhin dogusu, fikhin gelisim cag,
fikhin olgunluk cagi, fikhin duraklama cagi, fikhin gerileme ¢agi ve uyanis ¢agina

tekabiil etmektedir.

Karaman’in Isldm Hukuk Tarihi isimli kitab1 dzellikle gazete kdselerinde elestiri konusu
olmustur.™® Bu kitaba yonelik Ismail Karanin'®® elestirileri bir tarafta tutulursa,
elestirilerin ¢ogunlugunun ilmi olmadig1 sdylenebilir. Bir 6rnek verecek olursak bir

‘

gazete kosesinde eser icin sdyle bir elestiri getirilmistir: “... Imam-1 A’zam kiiciik
gosterilmis ve hakkinda uydurma seyler séylenmistir. Soyle ki: Bu sahifede Imam-1
A’zam’in hadis ilminde zayif oldugu, kendi reyiyle sahih hadisleri reddettigi, Ebii
Hanife’ye gore sahih hadislerin sayisinin sadece 17 civarinda oldugu gibi bir takim
sacmaliklar vardr. BT fslam Hukuk Tarihi kitabmin “Eb Hanife ve Hadis” basligi
altinda sunlar ifade edilmistir: “Bazilarina gore Ebii Hanife 'nin hadiste zayiftir.
Bazilarina gore reyiyle sahih hadisleri reddeder. Bazilarina gore de onun nezdinde
sahih hadis sayis1 17 veya 50 civarindadir.” Karaman burada bazilarinin EbG Hanife’yi
hadis konusunda tenkit ettiklerini ifade sadedinden bu ornekleri zikretmis ve bu
diisiincelerin kimlere ait oldugunu dipnotta gostermistir. Elestirilerin ilmi olmadigina
dair delilimiz Karaman’in bu konuya ait kendi diistinceleridir: “Cesitli mezheplerden
tarafsiz dlimlerin tahkikati gostermistir ki Ebii Hanife Meshur muhaddisler kadar
meshur olmasa da ictihad surasinda kendisine yardimct olan hadis hafizlari vardr.

Ictihadinda bizzat iistadlarindan 6grendigi dort bin kadar hadis vardir. 138

13 M. Yusuf Musa ve Muhammed b. Hasen Hacevi gibi fikihgilar fikih tarihini, dogus genglik, olgunluk,

ihityarlik devirleri iginde incelerken; Ali Hasen Abdulkadir, M. Hudari, M. Ahmed Zerka fikih tarihini
Hz. Peygamber, sahabe ve Emeviler, Abbasiler, Mogol istilasi, Mecelle ve uyanis devirleri baglaminda
incelemislerdir. Karaman, /HT, s. 16 dipnot.

135 Ufuk gazetesi 17 Ocak, 9 Subat ve 16 Subat 1979 tarihli niishalart.

136 Karaman’a Yoénelik Elestiriler baslig1 altinda Ismail Kara’nin elestirilerine yer verilmistir.

13717 Ocak 1979 tarihli ufuk gazetesi.

138 Karaman, [HT, s. 178-179.
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1. 4. 1. 5. Islam’da Kadin ve Aile ( Istanbul 1993).

Bu kitap, “Aile hukuku” ve “Islam ailesi ve kadin1” baslikl1 iki kisimdan ve bunlarin alt
boliim ve bahislerinden olusmaktadir. “Aile hukuku” kisminin “aile hukuku” baslikli ilk
bolimii Mukayeseli Islim Hukuku kitabinin 1. cildinde; “devletler hususi hukuku
cercevesinde Islam aile hukuku” isimli ikinci boliim ise Mukayeseli Islam Hukuku
kitabmn II1. cildinde ele alinmis konulardir. Mukayeseli Islam Hukuku kitabinin ilgili
cilt ve bolimlerinde ele alinan mezktr konular diizenlenerek, Isldm’da Kadin ve Aile

isimli kitaba dahil edilmistir.

“Islam ailesi ve kadin1” baslikli ikinci kisim cesitli teblig, roportaj ve konferanslarina ait
farkli bahislerden olugsmaktadir. Aile hayati baslikli bahis Karaman’in Helaller-

Haramlar kitabindan aynen aktarilmistir.
1. 4. 1. 6. Giinlitk Hayatimizda Haramlar ve Helaller ( Istanbul 1979 ).

Girig boliimiinde “haram” kelimesiyle ilgili kavramsal analizin yapildig: kitapta; birinci
boliimde yiyecekler, icecekler, giyecekler, ev esyalart ve is ve kazang yollartyla ilgili
olarak, helal-haram tanimi i¢inde konulara yaklasilmistir. Ikinci boliimde, aile hayatina
dair; ticlincli boliimde ise umumi hayata dair helal-haram ¢ercevesinin yansimalar1 konu
edinilmistir. Dordiincii boliimde konular, “haramdan temizlenmek ve helallesmek”
bagliklar1 altinda ele alinmis, ‘“‘sorular-cevaplar” kismiyla kitabin muhtevasi nihayet

bulmustur.

1. 4. 1. 7. Islim Hukukuna gire Ahs Veriste Vade Farki ve Kar Haddi ( Istanbul
1978).

Islami Ilimler Arastirma Vakfi yayinlarindan ¢ikan bu kitap iki teblig ve bu tebligler
hakkinda miitalaalardan olugmaktadir. “Alig-veriste vade farki” tebligi Hayreddin
Karaman’a, Is1dm hukukunda alis-veriste kar haddi” baslikli teblig ise Ali Safak’a aittir.

Karaman’a ait olan teblig icin kitapta Ali Safak’in tenkidi goriislerine, Ali safak’a ait
olan teblig i¢inde; Hayreddin Karaman ve bagkalarinin tenkidi goriislerine yer
verilmistir. Karaman bu kitapta mevcut olan “alig-veriste vade farki” ile ilgili Ali
Safak’m tenkidi goriislerini ve bunlara karsi cevaplarim Islam’mn Isiginda Giiniin

Meseleleri I kitabinin muhtevasina dahil etmistir.
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1. 4. 1. 8. Islamda Isci-Isveren Miinasebetleri ( Istanbul 1981).

Eser kiiciik boy bir risale hacmindedir. Karaman, Islam’da Isci-isveren iliskilerini

Islam’n Isiginda Giiniin Meseleleri 1 kitabinda da islemistir.

1. 4. 1. 9. Kur’an-1 Kerim ve A¢iklamali Meali (Ali Ozek, Ali Turgut, Mustafa Cagric,
[brahim Kafi Dénmez, Sadrettin Giimiis ile birlikte, Istanbul 1993).

1. 4. 1. 10. Kur’an Yolu ( 1. Kafi Donmez, Sadrettin Giimiis ve Mustafa Cagrici Ile
birlikte, Ankara 2003).

1. 4. 2. Farkh Konulardan Miitesekkil Eserleri

Bu baslik altinda siralayacagimiz eserlerin iceriginde, ¢cogunlugu fikihla ilgili olmakla
birlikte diger Islim ilimleriyle ilgili konulara deginen yazi ve makalelerde de
bulunmaktadir. Igeriginde islam ilimleri yaninda, Islam’in yiiceligi ve evrenselliginden
siyasete, egitimden irsat ve sosyal iliskilere kadar farkli alanlarla ilgili yazilarinda

olmasi sebebiyle boyle bir tasnifi uygun gordiik.

1. 4. 2. 1. Islam in Isiginda Giiniin Meseleleri (1. baski 2 cilt Istanbul 1975;
genigletilmis 2. baski, I-11, 1888; 111, 1992 ).

Cogunlugu fikha dair giincel meselelerin ele alindigi bu kitap bir risaleler mecmuasi
niteligindedir. Karaman’in 1970’li yillardan bu yana cesitli gazete ve dergilerde
yayimlanmis yazilardan olugmaktadir. Karaman, bir grup arkadasiyla birlikte ¢ikardig:
Nesil dergisi 'nde nesredilmis yazilarina da bu kitap i¢inde yer vermistir. Bu yazilarin
cogunlugu ilmi makale, kalan kismi ise sorulara cevaplar niteligindedir. Kitabin ilk
baskist I ve II. cilt halinde 1975 yilinda, genisletilmis ikinci baskisi I-1I. cilt 1988
yilinda gerceklestirilmig, III. cilt ise 1992 yilinda basilmistir. Bizim degerlendirmeye
tabi tuttugumuz baskis1 2005 yilinda 3 cilt bir araya getirilerek 2 cilt halinde yapilmis
baskisidir. Calismamiz esnasinda siklikla basvurdugumuz bu kitaba dair dipnot
gosteriminde cilt belirtmeyip, 2005 yilina ait baskidaki sayfa numarasini vermekle iktifa

ettik.

Islam’n Isiginda giiniin Meseleleri I, “Ibadetler”, “Helaller-Haramlar”, “Egitim-
Ogretim Kiiltiir” ve “Hukuk-Ekonomi, Is Hayat: ve Cemiyeti” baslikli dort béliimden

olusmaktadir.
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Farkli zaman ve mekanlarda gerceklesen giincel problemlere ¢oziim getirmeye yonelik
yazilar1 bir araya getiren bu calisma, bagliklar altinda hukuk sistematigi ic¢inde
incelenebilecek tiim konulara samil degildir. Mesela, ibadetler bahsi i¢cinde namazla
ilgili namaz vakitleri ve kutuplarda namaz konusu islenmekle yetinilmisken; zekat

konusuna teferruatli olarak deginilmistir.

Kitabin baz1 boliimlerinde baskalarina ait makalelere, dipnot kisminda kime ait oldugu
eklenerek, yer verilmistir. “Islim Hukukunda Zaruret Hali” baslikl1 makale Abdulkerim
Zeydan’a aittir ve Bagdat Islam Arastirmalar1 Fakiiltesi’nin cikardigi derginin IIL
sayisinda nesredilmistir. “Islom ekonomi diizeni iginde isci-isveren meselesi”
Mevdidi’nin Usilii’I-iktisad isimli eserinden, “Isciler ve Islam” baslikli yaz1 Rabitatii’l-
dalem el-Islami isimli dergiden terciime edilerek kitaba dahil edilmistir. “Namaz vakitleri
ve kutuplarda namaz” ve “rii’yeti hilal” isimli Saim Yeprem’e ait bir yazi ve
Sebiliirresad dergisi 'nde nesredilmis “dis tedavisi hakkinda bir fetva” baslikli yazida

kitapta aynen aktarilmistir. Bu alint1 ve ceviriler doksan sayfa civarindadir.

Islam’in Isiginda Giiniin Meseleleri 11, “Metodoloji”, “Islim tarihi”, “Islimlasma
yolunda”, “Islam miiesseseleri ve mezhepleri”, “Sorular-cevaplar”, “itirazlar-ithamlar-

cevaplar” isimli alt1 boliimden olusmaktadir.

Kitabin II. cildi i¢inde dikkat ¢eken bir husus cokca terciime edilmis yazilara yer
verilmesidir. Fikih bilginleri ve iftd usulii basliginda Hanefilerin ifta usuliiyle ilgili ibn
Abidin’in  Ukidii  rasm’il-miiftii ~ isimli manzumesi terciime edilerek, Kkitaba
dercedilmistir. Iftd ve istifta adabiyla ilgili olarak, Karafi’nin el-fhkdm’indan, Satibi’nin
el-muvdafakdtindan, Ibn Kayymm’in  [’lamu’l-muvakkiin’inden  ve  Fetdva’l-

alemgiriyye’den bazi boliimler ya aynen veya 6zet halinde kitapta yer almistir.

“Islam ortak pazar1”, “Si’a’da imamlik ve velayet-i fakih anlayisi”,“Fikihta siinni-ii
ihtilaf1”,“S1’a’da fikih usulii ve ser’i deliller” baslikli yazilar Karaman tarafindan
terciime edilerek kitabin muhtevasina dahil edilmislerdir."* Terciime edilen metnin

icinde veya nihayetinde Karaman kendi goriislerini de eklemistir.

139 «[slam ortak pazari” Ahhmed Saldh Camciim; “Si’a’da imamlk ve velayet-i fakih anlayisi” M.

Hiiseyn Ali Kasifi’l-gita’nin Aslu ’s-si’a ve usitluhd isimli eseri ve Muhammed Selim el-Avva’nin siyaset
teorisiyle ilgili bir kitabindan; “Fikihta siinni-sii ihtilafi” Abdiilaziz Dihlevi’nin Tuhfeti’l-
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1. 4. 2. 2. Laik Diizende Dini Yasamak (istanbul 1, 1997-1998; Il, 1998; 111, 2002; 1V,
2006).

Laik Diizende dini Yasamak Yeni Safak Gazetesi’nde yayimlanan kose yazilarimin
sistematik olarak kitaplasmasindan olugsmustur. Bu kitabin en son dordiincii cildi
yayimlanmistir. Kése yazilar1 yazildigi zaman itibariyle genellikle glindemi mesgul
eden konular etrafinda sekillenmistir. Karaman’in bu kitabi, fikihtan egitime, siyasetten
kiiltiire, sosyal gruplardan devlete kadar yelpazesi ¢ok genis olaylar ihtiva eden yazilari
icermektedir. Yazildigr zaman itibariyle giincel olan ama simdiki zaman itibariyle

Onemini yitirmis, zihinlerden silinmis bir¢ok yaziya kitap i¢inde rastlamak miimkiindiir.
1. 4. 2. 3. Hayatimizdaki Islam ( Istanbul 2002 ).

Cogu Ger¢ek Hayat ve Egitim-Bilim dergilerinde ¢ikan makale seklindeki yazilar ile
kendisine gelen sorulara verdigi cevaplardan miitesekkildir. Makalelerin ibadetten

sosyal hayata dogru siralandigi kitapta ticlincii boliim, sorular ve cevaplara ayrilmistir.
1. 4. 2. 4. Her Seye Ragmen (Istanbul 2001).

Kitap réportajlardan olusmaktadir. 412 sayfalik kitabin 180 sayfalik kismi; Isldm in
Isiginda Giiniin Meseleleri isimli eserin li¢lincii cildinde yer alan roportajlardan, geri
kalan kismi ise, 1988-2001 arasinda yapilmis yayimlanmamis rdportajlarin

derlenmesinden olusmustur.
1. 4. 2. 5. Isldam ve Tiirkiye (Istanbul 2003).

Dinin devlet talebi, basortiisii ve imam hatipliler, siyaset-din iligkileri, giincel politik

konularla ilgili olarak Karaman’in yazdiklarini bir araya getiren bir eserdir.
1. 4. 3. Irsat ve Egitime Yonelik Eserleri
1. 4. 3. 1. Imam-Hatiplilik Suuru (istanbul 1997).

1. 4. 3. 2. Tiirkiye’de Islimlasma ve Oniindeki engeller (Istanbul 1995).

isndageriyye’sinden; “Si’a’da fikih usulii ve ser’i deliller” baslikl yazi1 Tabatabal Hiiseyn Miiderrisi’nin
Mukaddime-i ber fikh-1 §i’a isimli esrinden terciime etmistir.
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1. 4. 3. 3. Islam’da Insan Haklar: ( istanbul 1996 ).

Imam-Hatiplilik Suuru ve Tiirkiye'de Islamlasma ve Oniindeki Engeller isimli kitaplar
la birlikte bu kitap, Karaman’in Ensar Vakfi adma g¢esitli yerlerde verdigi
konferanslardan miitesekkildir. Bu konferanslar, islami deger ve olciilerin topluma

duyurulmasi ve kazandirilmasi amacina yoneliktir.
1. 4. 3. 4. Dinlerarast Diyalog Nedir ( Istanbul 2005).

Kiiciik bir risale hiiviyetindeki bu kitapta diyalog kavramiyla birlikte kiiresellesmenin
diyalogla iliskisine deginilmis bu konudaki baz1 sorulara cevap verilmistir. Ayrica kitap

Karaman’in Abant toplantilarinin mahiyetine dair diisiincelerini de icermektedir.

1. 4. 3. 5. Polemik Degil Diyalog ( Omer Faruk Harman ve Faruk Tuncer ile birlikte;
Istanbul 2006).

“Ortak soze gelmek”, “Papa’ya Ragmen Diyalog” isimli Karaman’a ait iki makale’nin

yaninda; farkli ilim ve fikir adamlarina ait 20 farkli makaleden olusmaktadir.
1. 4. 4. Otobiyografi ve Edebi icerikli Eserleri
1. 4. 4. 1. Bir Varnus Bir Yokmus Hayatim ve Hatiralar (Istanbul 2008).

Kitap ii¢ cilttir. Cocuklugu, ailesi, imam hatip 6grenciligi ve Yiiksek Islam Enstitiisii
ogrenciligi yillar ile Enstitii hocalarina ait bilgi ve hatiralar birinci cildin muhtevasini
olusturmustur. Ikinci ciltte Karaman; Ogretmenlik yillarindan asistanlik yillarima,
askerlik yillarindan asistanliga déniis yillarmna, Izmir Yiiksek Islam Enstitisii Hocalig
yillarindan Istanbul’a déniisiine ve emekliligine kadar ¢ok genis yelpazadeki hayat
seriivenini okuyucuyla paylagmaktadir. Kendisine muhalif olanlarin goriis ve
kitaplarinin, kiitiiphanesindeki kitaplarin tanmitildigi, ¢cocuklarindan ve seyahatlerinden

bahsettigi liciincii cilt, kendisiyle ilgili yazilan yazilarla nihayet bulmaktadir.
1. 4. 4. 2. Dert Séyletir (Istanbul 2002).

Seyhiilislim Celebizide Asim Efendi ve Nabi’ye ait birer na’t ile yazarin kendisine ait

olan siirlerden olugsmaktadir.
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1. 4. 5. Terciime- Hazirlama Eserleri
1. 4. 5. 1. Yeni Gelismeler Karsisinda Islim Hukuku ( Istanbul 1987).

Bu kitabin ilk baskisindaki (1972) ismi, Modern Problemler Karsisinda Islam
Hukuku’dur.

Bu kitap, iki teblig bir tetkik ve Karaman’in “Isldm hukuku Roma hukuku” baslikli
yazisindan olusmaktadir. Ahmed ez-Zerka’nin “Umumi olarak hukuk ve Islam hukuku
ve Islam aile hukuku” tebligiyle, Subhi el-Mahmasani’nin “Miislimanlarin geri
kalmalar1 ve kalkinmalari islim’in ¢cagdas sosyal ihtiyaglar1 karsilama kabiliyeti” isimli
tebligi yaninda, Ibn-i Emin Mahmud Es’ad’in Islim hukukuyla diger hukuklarin

mukayesesi sadedinden bir tetkiki sadelestirilerek kitabin muhtevasina dahil edilmistir.

Zerk@’nin tebliginin dipnotlar1 Karaman tarafindan ¢ikarilmis, ikinci teblige Karaman
kendisi de dipnot eklemistir. Karaman’in “Islam hukuku ve Roma hukuku” isimli yazisi
aynen Mukayeseli Islam Hukuku kitabmnin 1. cildinde “IslAm hukukunun hususiyetleri ve

Roma hukuku ile miinasebeti” baglig1 altinda mevcuttur.
1. 4.5. 2. Rasiil-i Ekrem’in Ornek Ahlik: ( Istanbul 1964).

Abdurrahman Azzam’in “ Batalu’l-abtdl...” isimli kitabim1 okuyunca cok begenen
Karaman, bu kitab1 terclime etmis ve Rasul-i Ekrem’in ornek ahldki adiyla

yayimlanmigtir. Bu Karaman’ ilk kitap tecriibesidir.
1. 4.5. 3. Yollarin Ayrilis Noktasinda Islim (Istanbul 1965).

Muhammed Esed el-Isldm ald mufteraki’t-turuk isimli eserinde giiniimiiz
miislimanlarmin karsilastigi problemi, yollarmm ayrilis noktasina gelmis bir insanin
problemiyle ayni g(jrmektedir.140 Batr’li birinin bu teshisini 6nemli goéren Karaman bu
kitab1 6gretmenliginin ilk yilinda terciimeye karar vermistir. Kitabin defalarca baskisi

yapilmustir.
1. 4.5. 4. Islim’a Gore Banka ve Sigorta ( Istanbul 1981).

Bu kitap, Isldm’a Gore Faizsiz Banka, Kalkinma Sigortas: isimli 1976 yilinda basilmis

kitabin ilaveli ikinci baskisidir. Isldm’a Gore Banka ve Sigorta isimli kitap, Islam

140 Esed, Muhammed, Yollarin Ayrilis Noktasinda Islam, Cev. Hayreddin Karaman, s. 92.

36



bankalariyla ilgili Ahmed en-Neccér’in konferanslarini iceren bir kitap ve Ahmed ez-
Zerka’nin sigortayla ilgili bir kitabinin terciimesinin bir arada yapilan baskisidir. Ayrica,
Islam bankalariyla ilgili yasanan tecriibeleri, gelismeleri ihtiva eden Karaman’a ait bir

yaz1 da 6ns6z kisminda kitabin i¢erigine eklenmistir.
1. 4.5. 5. Ictihad, Taklid ve Telfik Uzerine Dort Risale (Istanbul 1982).

Bu terciime eser Islim Hukukunda Mezhepler ismiyle 1971 yayimlanmis eserin ikinci
baskisidir. ibn Teymiyye’ nin Raf'u’/-Meldm, Muhammed b. Abdulazim’in el-Kavius-
sedid, Sah Veliyyullah’in Ikdu'l-Cid adli risaleleriyle, Ahmed Ferec Senhiri’nin
Mezheplerin Hiikiimleri Arasinda Telfik adli tebliginden ve “Fikih Mezheplerinin

Mensei, Dindeki Yeri ve Baslicalar:” baslikli Karaman’a ait bir yazidan miitesekkildir.
1. 4. 5. 6. Imdm-1 Rabbéni ve Islim Tasavvufu (istanbul 1986).

Eserin ilk baskis1 1968 yilinda /mdm- Rabbdni ve Islim adiyla yayimlanmistir. Kitap,

Mektiibat’tan segmelerden ve Mevdidi’ye ait bir degerlendirmeden olusmaktadir.
1.4.5. 7. Gergek Islim’da Birlik (Istanbul 1996).

Mezahibin Telfiki ve Islam’in Bir Noktaya Cem’i isimli Ahmet Hamdi Akseki tarafindan
terciime edilen eseri Karaman sadelestirmis ve 1974 yilinda, Isldm da Birlik ve Fikih
Mezhepleri ismiyle basilmistir. Bu kitap iizerinde yogunlasan saldiri ve tartigmalar
tizerine Aksekili’nin varisleri mahkemeye basvurarak kitabin yayim ve dagitimim
durdurmuslardir. Bunun iizerine Karaman, kitab1 yeniden terciime etmis, eklemelerde

bulunmus ve kitap Gergek Islam ’da Birlik adiyla yaymlanmstir.

1. 4.5. 8. Kelile ve Dimne (Bekir Topaloglu ile birlikte, I-II, Istanbul 1990).
1. 4. 6. Ders Kitab1 Olarak Hazirlanms Eserleri

1. 4. 6. 1. Fuah Usalii ( 1stanbul 1965).

1. 4. 6. 2. Hadis Usalii (stanbul 1965).

1. 4. 6. 3. Fikih Metinleri ( en-Nusisu’l-muhtdra ) ( Istanbul 1975).

1. 4. 6. 4. Hadis Metinleri ( Bes Demet Kirk Hadis) (M. Yasar Kandemir ile birlikte,
Istanbul 1976).
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1. 4. 6. 5. Arapca Metinler ( Bekir Topaloglu ile birlikte, Istanbul 1964).

1. 4. 6. 6. Arap Dili ve Edebiyatindan Se¢cmeler (Bekir Topaloglu ile birlikte, Istanbul
1982. Arap¢a Metinler kitabinin terclimesidir).

1. 4. 6. 7. Arapca-Tiirkce Yeni Kamas (Bekir Topaloglu ile birlikte, Istanbul 1966).

1. 4. 6. 8. Arap¢ca Sarf-Nahiv (Bekir Topaloglu ile birlikte, Istanbul 1964).
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BOLUM 2: KARAMAN’IN FIKIH ANLAYISI

2. 1. Karaman’in Fikih Anlayisim1 Belirleyen Bashica Usul Meseleleri

Karaman’a gore biitiin Islami ilimler icin gegerli, genel, biitiinleyici bir ydneteme
ihtiya¢ vardir. Bunun diginda kalan ve ilgi alanina has, ama yine de biitiiniin i¢inde yer
alan yontemler olabilir. islami ilimlerde y&ntem naslarla ortaya konmamus; naslara
dayanmakla birlikte “beseri ve evrensel diisiince ve degerler de bu yontemin

olusmasinda 6nemli paya sahiptir. ~141

2. 1. 1. Degisme ve Yenilesme Kabiliyetleri Acisindan Ser’i Delillere Bakisi

Sahabeler ve sonradan gelen miictehidler Kitap ve Siinnet islibuna ve maksadina
hakim olduklar i¢in gerektiginde, karineleri de degerlendirerek fikih hiikiimlerini
cikarmig ve uygulamiglardir. Bu arada illeti zikredilen hiikiimlere kiyas yaparak da
meselelere ¢oziim getirmislerdir. Bununla beraber miictehidler Kitap ve Siinnet’in agik
ve kesin ifadelerine dayanmayan, ictihad ve yorum ile elde edilen hiikiimleri i¢in kesin
ifadeler kullanmamis, “su haram, bu helal, su farz” dememislerdir. Aksine “sunda
sakinca yoktur, bu bana hos gelmiyor, su gecmislerin fiillerine uymuyor, bu bana daha
sevimli geliyor” gibi ifadeler kullanmayi tercih etmislerdir.'** Karaman, sahabe ve

miictehidlerin bu tavrin1 6nemsemekte ve yol gosterici olarak gérmektedir.
2.1. 1. 1. Kur’an-1 Kerim

Kur’an-1 Kerim’in yalnizca bir tavsiye ve nasihat kitab1 olmadig, i¢indeki birgok ayetin
amir hiikkiim mahiyetinde bulundugu ve miisliimanlar1 bagladigi konusunda ittifak
vardir. Bu baglamda tartisilan konu su veya bu ayetin baglayici olan, baglayici olmayan
kategorilerden hangisine ait oldugu hususudur. Amir hiikiimler gurubuna girdigi
hususunda Ittifak edilen hiikiimlere, ickiyi ve faizi yasaklayan ayetleri Ornek
gosterebiliriz. Karaman, buna mukabil kurban ile ilgili ayetin®*®, borcun yazilmas: ile

ilgili ayetin***, bosanmanin sahitler huzurunda yapilmasini isteyen ayetin*> 4mir hiikiim

141 http://www.hayreddinkaraman.net/yazi/hayat2/0208.htm (e.t. 27.01.2010)
192 Karaman, [HT, s. 65.

143 Kevser 108/2.

14 Bakara 2/282.

5 Talak 65/2.
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mii, yoksa tavsiye ve tesvik hitkmii mii getirdigi hususu tartisma konusu oldugunu ifade

etmistir.'*

Kur’an-1 Kerim’de yer alan fikih ile ilgili ayetlerin sayis1 konusunda farkli rakamlar ileri
siiriilmesinin sebebi Karaman’a gore, “fikihla ilgili” kavrami iizerindeki anlayig
farkidir. Baz1 alimler dogrudan fikihla ilgili ayetlerden hareketle say1 belirlerken bazi

alimler ise, istidlal yoluyla meseleye cevap getiren ayetleri de dahil etmislerdir.**’

Bu béliimde Karaman’in Kur’an’1 anlamada dikkat ettigi hususlar; ibadet ve hukukla
ilgili ¢erceve hiikiimlerin bilinmesi, ciiz’i/fer’i hiikiimlerin tahlil edilmesi, Kur’an’in
hiikiimlerinin biitiin zamanlar icin gecerli olmasi, ayetlerin neye deldlet ettigine dikkat

etmesi, Kur’an ve nesih basliklar1 altinda incelenecektir.
2.1.1. 1. 1. ibadet ve Hukukla Ilgili Cerceve Hiikiimlerin Bilinmesi

Kur’an-1 Kerim fert ve toplum halinde insanlar1 ilgilendiren hemen her konuda ayetler
ihtiva etmektedir. Karaman, bunlardan bir kisminin genel ¢ergeveli bir kisminin ise,
ozellikle belli konulara ait ayetler oldugunu ifade etmektedir.'*® Kur’an-1 Kerim’de
ibadet ve hukukla ilgili hususlar aksine bir ihtiya¢ bulunmadik¢a g¢erceve hiikiimler,
ilkeler ve amaclar seklinde verilmistir. Karaman’a gore, adalet, ihsan, barig, maruf,
miinker, akidlerde rizaya baglilik, dogrudan veya misilleme yoluyla zarar vermenin caiz
olmamasi, israfin haram olmasi, Allah’in giicliigii degil, kolaylig1 istemesi, siira, bey’at,

velayet, hilafet, sugun ve cezanin sahsiligi vb. cerceve hiikiim ornekleridir.**°
2. 1. 1. 1. 2. Ciiz’i Hiikiimlerin Tahlil Edilmesi

Karaman’a gore Kur’an’da ihtiyaca binaen vazedilen ciiz’i/fer’1 hiikiimleri iki kisma
ayirmak miimkiindiir. Bunlarin ¢ogunu teskil eden kisim zaruret disinda degigmeyen,
her durum ve sartta devam edecek olan hiikiimlerdir. Zina kavrami ve bunun haram

olmasi, faiz kavrami ve bunun haram olmasi, faiz ve batilin i¢cinde bulunmadig: akitlere

145 Karaman, IHT, s. 57.

Y7 Mesela, ibn Kayyim fikihla ilgili ayetlerin sayisini yiiz elli olarak tespit ederken alimlerin ¢ogu bu
say1y1 bes yliz olarak tespit etmislerdir.

18 Karaman, IHT, s. 65.

19 Karaman, [IGM, s. 648.
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dayali hukuki iglemlerin gecerligi, zekat, namaz, orug, nikah, talak vb. bu cerceveye

giren 6rneklerdir.™°

Bu nevi hiikiimlerin azim1 6rfe, mesalihe binaen diizenlenmis feri hiikiimler teskil
etmektedir. Orf ve Islami olgiilere gdre menfaat degistigi zaman bu hiikiim ve
diizenlemeler de degisebilir. Karaman’a gore bu hiikiim ve diizenlemelere, savas taktigi
ve araglari, zekatin sarf yerlerinde dncelik ve tahsis, evlere giris ve ¢ikisla ilgili talimat,
hacca gitmenin araci, gayrimenkul rehini ve ipotek yerine menkul rehini, savas giicii
olarak at, zekatin sarf yerlerinden bazilarin1 da bu kismin Ornekleri olarak

zikredilebilir.™**
2. 1. 1. 1. 3. Kur’an’in Hiikiimlerinin Biitiin Zamanlar Icin Gecerli Olmasi

Karaman, Kur’an-Kerim’in evrenselligi yani biitlin zamanlar ve biitiin kisiler i¢in
gecerli olup olmadigi konusuyla ilgilenmistir. Karaman’a gore Kur’an, kural ve prensip
olarak biitiin halinde evrenseldir. Siiphesiz onda evrensel olmayan, Allah Teala’nin
inzal ederken evrensel olmasini murat etmedigi, o giinkii sartlarda uygun ¢oziimler ve
sekiller getiren ayetlerde vardir. Ancak bunlarin ciizi ve ferdi oldugu, evrensel
olmadigina delil ve karine aranacak bulunursa, bulana goére boyle olduguna
hiikmedilecektir. Karaman, bu goriisiin bilhassa miictehidler tarafindan klasik donemde
ileri stirilmiis ve uygulanmis oldugunu ifade etmistir. Karaman’a gore, miictehidler
“umimdtii’l-kitab ve’s-siinne, mekdsidu’s-seri’a, mesdlih, istihsdn, zartiret” Qibi
terimler kullanarak, kavramlar gelistirerek maksatlarini ifade etmis ve ictihadlarinda bu
metodu uygulamislardir. Karaman, bu metot ve yaklasimi “parc¢acilik” yaftalamas ile
gozden diisiirmenin miimkiin olmadigin1 savunmaktadir. O’na gore, parcalara dalip
biitiinii gdrememek veya biitiinii zayi etmek nasil bir kusur ise, “biitiinii, 6z vb. diyerek
hayati parcalar: zayi etmek, ¢ehreyi ve kisiligi belirleyen ozellikleri ortadan kaldirmak

da kusurdur, yanhstir, hatta tahriftir. >

Karaman bu diisiincesini Kur’an’in indirildigi cografyadan hareketle desteklemektedir.
Kur’an, Cin’de veya Hind’de veya Avrupa’da indirilseydi, o zaman Kur’an’da mesela

Allah’m  varligini, birligini, hikmetini, kemalini ispat i¢in verilen misaller ve

150 Karaman, [IGM, s.649.
181 Karaman, [IGM, s. 649.
152 Karaman, HSR, s. 19-20
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diistindiiriicti ilahi sanatlar konusunda o bdlge insaninin telakkisi, tasavvuru, tecriibesi
ve cografyasi esas alinirdi. Bu baglamda Arabistan cografyasindaki adetleri Kur’an ve
Siinnet ya ilga edecek veya tadil edecekti. Mesela bir ayet, onlarda “zihar” diye bir adet
oldugu i¢in zihardan bahsetmektedir. Mesela bunun tarihsel oldugunu inkar miimkiin
degildir. Karaman bu disiincesini Giilistan ve Kelile ve Dimne’den misalle daha
anlasilir kilmistir. Giilistan ve Kelile Dimne gibi Kitaplar, bin sene 6nce yazilmis hikaye
kitaplaridir ve hala okunmaktadir. O hikayelerdeki olaylar, sahislar bugiin bizim
hayatimizda olmasa da orada bir sey anlatiliyor, bir hikmet bir kural ortaya ¢ikiyor.
Karaman’a gore iste o hikmet ve kural evrensel ve ebedidir. “Orada bir kendimizi

. - 153
buldugumuz i¢in, anlyyoruz, zevk alyyoruz ve yasiyoruz.”

2. 1. 1. 1. 4. Ayetlerin Delaletine Dikkat Etmesi

Karaman’a gore Kur’an-1 Kerim’de, bir kavram veya kurumun yahut da bir talimatin
yer almasinda hacim pek onemli degildir. Kur’an-Kerim’de bir emrin bir kez dahi yer
almas1 yeterlidir. Asil olan o emrin baglayiciligidir. Bir emir on kere yer alir; ama ibaha
icin olursa miisliimani baglamazken, viicub, tahrim i¢in olursa her surette baglayicilik
arz eder. Baglayici olan emir ya da emirlere itaat etmek zorunludur. Dolayisiyla kemiyet

6nemli degildir.**
2.1.1.1.5. Kur’an ve Nesih

Karaman, nesih  kavrammi  “terakki  kanunuyla”  ilgisinden  hareketle
degerlendirmektedir. Allah’in insan ve tabiata hakim kildig1 kanunlar i¢inde “terakki
kanunu” da vardir. Birbirini takip eden nesiller, ilim, sanat ve teknigi gelistirecek, icat
ve kesiflerle zenginlestirecekler, bir vakte kadar medeniyet ve kiiltiir fitrattan
sapilmadig: takdirde tekamiil edecektir. Karaman, bu gergek karsisinda ilahi dinlerin
uyumsuz kalmasinin diisiiniilemeyecegini belirtir. Cilinkii bu dinleri gonderen de terakki
kanununu ortaya koyan da Allah’tir. iki din arasinda uzunca bir zaman gegtigi igin
mezkir degisiklikler zaruri ve tabii olmakla beraber, bir dinin baslangi¢ yillarinda, yeni
salikler bu dine uyum saglamaya calisirken, birbirini degistiren hiikiimlerin arka arkaya
gelmesi caiz ve vaki midir? Bu mesele 6teden beri Isl4m alimleri arasinda tartisilmustir.

Karaman, genel bir hiikmiin 6zellestirilmesi, bazi kayit ve sinirlarin getirilmesi gibi

153 Karaman, HSR, s. 245-246.
15% Karaman, HSR, s. 156.
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degisikliklerin cevazinin genellikle benimsenmis oldugunu ifade etmektedir. Nesh ise
stinni ¢ogunluk tarafindan caiz ve vaki goriilmiis olmakla beraber bazi alimler “nazari

olarak caizdir, fakat uygulamada boyle bir durum yoktur” tezini savunmuglardir.®®

Karaman’a gore neshle ilgili manzaradan hareketle kelimenin tam manasiyla bir nesih
olaymin bulundugunu ispat etmek oldukg¢a giic bulunmaktadir. Nesih ile ilgili ayetlere
dair gorisler birlikte miitalaa edilince neshin varliginin delili noktasinda bir iki 6rnek
kalmaktadir.®® Karaman’a gore bunlar1 da “énceki yanls anlamay: diizeltme ve gerekli
ac¢tklamada bulunma” seklinde yorumlamak miimkiindiir. Durum ne olursa olsun nesih,

ancak Rastlullah hayatta iken bahis mevzuu olan bir hadisedir. 157
2. 1. 1. 2. Siinnet

Karaman’a gore, ebedi ve gercek mutlulugun yolculari, bu yolu kat ederek hedefe
ulastig1 bilinen Hz. Muhammed gibi yasar ve yiirlirlerse elbette gayelerine ereceklerdir.
Biitiin insanlik aleminde izinden gidenlere “seven ve sevilen, hognut olan ve ildhi
hosnutluk devletine eren” birisi olarak yasayip ebedi dleme gecme sans1 veren tek insan
Hz. Peygamber’dir. O’nun kemalinin ve yolunun test edilmeye ihtiyaci yoktur, ondan
baska kim varsa hepsinin yol ve yonteminin test edilmeye ihtiyaci vardir; test dlgiitii ise

O’nun akli, yaptiklar1 ve 6grettikleridir.158

Bu kisimda; Hz. Peygamber’in s6z ve fiillerinin baglayici olanlarinin digerlerinden ayirt
edilmesi, siinnetin fikih ilmi agisindan tasidigr 6nem, siinnetin fikih hiikiimlerini ifade
sekli, silinnetin gelenek icindeki yeri ve yenilesmeyle iliskisi konular1 etrafinda

Karaman’1n slinnet algis1 ortaya konacaktir.
2. 1. 1. 2. 1. Baglayicilik-Siireklilik Acisindan Siinnetin Tasnif edilmesi

Hz. Peygamber’in Allah adma diizenlemek, yonlendirmek, ornek olmak, kaidelere
baglamak, miidahale etmekle vazifeli oldugu alan, yalnizca ahiret veya fert-Allah
iliskisi alan1 degildir. Bunun bdyle olmadigi, Kur’an-1 Kerim ve Siinnet’in yiizlerce

talimatlar1 ve diizenleme drnekleri ile sabittir.*>°

155 Hamidullah, Kur’an-1 Kerim Tarihi, . 56

1% Neshin vukiiu ile ilgili genis bilgi i¢in bkz. Karaman, [HT, s. 62.

57 Karaman, [HT, s. 62.

158 http://www.hayreddinkaraman.net/yazi/hayat2/0258.htm (e.t. 28.01.2010)
159 Karaman, LDDY I, s. 202-203.
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Karaman’a gore, Hz. Peygamber'in hangi alanda olursa olsun biitiin sdyledikleri ve
yaptiklar1 Allah adina yani dini degildir. O, bir beser olarak, tamamen kendi ictihadi,
beseri bilgi, tecriibe ve kanaatine dayanarak da s6z sdylemis, davranista bulunmustur.160
Konu ile ilgili ayet ve hadislerden bir kism1 digerleri géz 6niine alinmazsa O’nun (sav)
her davranisinin vahiyden kaynaklandigini anlatir gibidir: “Dostumuz (Allah Rasulii)
ne sapmis ne de asilsiz seylere inanmistir. O, kendilig¢inden bir sey soylemez;
soyledigi, ancak kendisine gonderilen vahiydir, bunu da ¢ok giiclii Cebrail O’na
ogretmistir.”’®" Abdullah b. Amr anlatiyor “Allah Resulii’nden (sav) duydugum her
seyi, unutmayayim diye yazardim. Kureys ileri gelenleri ‘sen her duydugunu
yaziyor musun? Halbuki Allah Resulii (sav) hosnutluk halinde de, hiddetli iken de
konusan bir beserdir’ diyerek beni bundan menettiler. Ben de yazmaktan
vazgectim ve durumu Allah Resulii’ne (sav) ilettim; kendileri, parmagi ile agzim
gostererek ‘yaz, hayatim elinde olana yemin ederim ki buradan ancak hak gercek

ve Allah rizasina uygun olan ¢ikar’ buyurdular.”*®

Bu gibi ayet ve hadislerin karsisinda O’nun beser 6zelligini ortaya koyan ve her
davraniginin vahye dayanmadigini gosteren nasslar da vardir. Allah Resulii (sav) bir
namazi kildirirken yanilmis, ashabin “bir degisiklik mi oldu?” sualleri iizerine “Ben
ancak bir beserim, sizin gibi ben de unutup yamlabilirim” demistir."®® Kendisine
getirilen bir dava sebebiyle “hakkinda vahiy gelmeyen dava konularinda ben rey ve

ictihadimla hiikmederim” buyurmuslardir.*®*

Hz. Peygamber (sav) Medine’ye
geldiginde ziraatgilarin, erkek hurma dallarim disiler iizerine asarak tozlastirma
yaptiklarim1 gormiis ve ne yaptiklarini sormustu, “éteden beri bunu yapiyorduk”
dediler, “umarim ki, siz bunu yapmazsaniz daha iyi olur” buyurdu, onlar da
tozlastirma yapmayi terk ettiler. Bu sebeple hurmalar olgunlasmadan dokiildii ve
eksik oldu. Durumu Allah Resulii’ne (sav) ilettiler.“Ben ancak bir beserim, size
dininize ait bir sey emredersem bunu uygulayin, size sahsi goriisten bir sey

soylersem ben ancak bir beserim” buyurdu.165

180 Karaman, LDDY I, s. 202.
161 Necm 53/2-5

162 Eba Davad, “ilim”, 3.

163 Buhard, “Salat”, 31.

164 Eba Davad, “Akdiye”, 7.
185 Miislim, “Fedail”, 140-141.
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Yukaridaki deliller yaninda bu hadisi yorumlayan Karaman’a goére, bu son hadis bir
yandan Allah Resulii’niin biitiin davranislarinin vahye dayanmadigini ortaya koyarken,
diger yandan baglayici olan ve olmayan davranislarini birbirinden ayirma konusunda bir
Olcli de getirmektedir: “Dine ait olan davranisi baglayici, diinyaya ait olan davranisi

baglayici degil. "™

Hz. Peygamber’in (sav) 6zellik ve salahiyetlerini aciklayan ayet ve hadisler ile sahabe
uygulamas1 birlikte degerlendirilince Karaman’a gore, “diinyaya ait soz ve
davranislarini” da ikiye ayirmak gerekmektedir. Birincisi miispet ilimlerin, teknik ve
teknolojinin sahasina giren konular digeri de insanlarin fert ve toplum halinde egitilip
yonetilme ve yonlendirilme sahasina giren konulardir. Bunlardan birincisi, hadiste
kastedilen “diinya isleriniz” sahasidir ve bu konularda Allah Rasulii’niin (sav)
sdyledikleri genellikle sahsi tecriibe ve diisiincesine dayanir, baglayict degildir.*®’
“Gayet tabidir ki din, insanlara bah¢ivanlk, c¢ificilik, terzilik veya as¢ilik gibi seyleri

. - . o 168
ogretme sorumlulugunu iistlenmemistir.

Fakat bu baglayict olmama durumuyla
birlikte Karaman, beserin bilgi ve deneyimine birakilmis bulunan alanlarda elde edilen
bilgilerin, hem elde edilirken, hem de uygulamaya kondugunda din ile iliskisiz
olamayacagina dikkat cekmektedir. Karaman’a gore, bir Miisliiman ilim adaminin iman
ve suuru diinya bilgisini de etkilemeli, bu bilgi ve teknolojinin uygulanmasi sirasinda
Allah’m emir ve rizasi, dinin genel ilkeleri ve gayesi gozetilmelidir. 199 jkincisi siyaset,
hukuk, ekonomi, sosyal kurumlar, egitim vb. ile ilgili sahadir. Allah Resulii’niin (sav)
bu sahaya giren s6z ve davraniglar1 genellikle dine dahildir ve baglayicidir; ¢iinkii ya
vahye dayanmakta yahut da ictihada dayansa dahi vahyin sozlii veya siikit seklinde
tasdikinden ge¢mis bulunmaktadir. Bu konulara ait bulundugu halde baglayic1 olmayan
davranislart da vardir.'”® Karaman, Allah Resulii’niin baglayici olmayan davranislarinin

onemli isaretlerinden birini herkesin duymasi i¢in gayret géstermemesi, uygulamada

1srar etmemesi olarak gérmektedir.171

186 Karaman, [IGM, s. 525.

%7 Karaman, [IGM, s. 525-526.

188 Mevdudi (1997), Siinnetin Anayasal Niteligi, Cev. N. Ahmet Asrar, istanbul, s. 314.

189 Karaman (2002), Laik Diizende Dini Yasamak I, Istanbul, s. 202-203.

0 Allah Rasulii’niin baglayici olmayan davramislart hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Karaman, /IGM, s.
526-538.

! Rasulullah, ebedi 4leme intikalinden énceki hastahginda bazi tavsiyelerini yazmak iizere bir kagit
istedigi zaman yaninda bulunan sahabe konuyu tartismis, bazilar1 “Allah’m Kitabi’nin elde oldugunu,
dinin tamamlandiginin bildirildigini, bu halinde Hz. Peygamber’i (sav) bunlarla rahatsiz etme ve
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Hz. Peygamber’in Allah tarafindan egitilerek insanliga gonderilmesinin sebebi asil
sebebi peygamberliktir, tebligdir ve rehberliktir. Karaman Hz. Peygamber’in
davraniglarinin ¢ogunun bu sifatina dayandigimi ifade etmektedir. Bunun en agik
gostergesi, “herkesin duymasi icin gayret sarf etmesi, herkesin gozii Ontinde

uygulamast, buna uygun iisluplar kullanmasidir. ™"

2. 1. 1. 2. 2. Siinnetin Fikih Acisindan Onemi

Fikhin iki ana kaynagindan ikincisi Siinnet’tir. Karaman’a gore, hadis alimlerinin ortaya
koyduklar1 ince ve saglam giivenilirlik dlgililerine uygun bulunan hadisler, ister haber-i
vahid olsun, ister meshur veya miitevatir olsun, bilgi ve hiikiim kaynagi olacagi
konusunda siinni mezheplerin ittifakinin olmas1 énemli bir husustur. Ozellikle Fikih’ta
kesin bilgi yerine zan ve kanaat yeterli bulundugu icin, Rasulullah’a aidiyeti ve ifadesi
konularinda hakli bir siiphe bulunmayan, kisiye kanaat ve itminan veren hadislerin delil
olarak kullanilmasimmi Karaman, tabii olarak gormektedir. Karaman, hadislerin ve
dolayistyla Siinnet’in kaynak olmasina karsi ileri siiriillen deliller arasinda bulunan;
“hadislerin Kur’an-1 Kerim ile karsilastirilmasi ve ona uyanlarin kullaniimast,
uymayanlarin atilmasi” manasin ifade eden uydurma hadisin, Fikih Usili ve Hadis
Ustlii kitaplarinda ele alindigini, ilmi tenkit ve tahliller ile ¢liriitiilmiis oldugunu ifade
etmektedir. Hadisi sahih kabul edenler ise, “uymayan” kelimesine agiklik getirerek

meseleyi klasik usulde bilinen metin tenkidine irca etmislerdir."®

Karaman, fikih kaynagi olarak Siinnet’in bir yandan Kur’an-1 Kerim’in aciklanmaya
muhta¢ bulunan ayetlerini aciklarken'” diger yandan bosluklart doldurmak ydniine
isaret etmistir.'”> Karaman ayrica Kur’an-1 Kerim’de genel ¢izgileriyle anlatilan iman ve
Islam konularinin, namaz, orug, hac, zekat gibi temel ibadetlerin ve benzeri hiikiimlerin
genis acgiklamalarini, Stinnet’in “a¢iklama” fonksiyonunun oOrnekleri olarak zikreder.

Fitir sadakasi, vitir namazi, evli kisilerin zinalarinin cezasi, bir kadinin iizerine hala ve

yormanin dogru olmayacagini” ileri siirerek kagit getirmeyelim demis, bazilar1 ise getirmek istemislerdi.
Peygamberimiz (sav) tartigmayi1 keserek vazgectigini bildirmistir. Eger bu istegi bir teblig olsayd,
peygamberlik gorevinin geregi bulunsaydi, “glinesi sag eline, ay1 da sol eline verseler yine bu isteginden
vazgecmezdi”, 1srar eder ve vazifesini yerine getirirdi. Karaman, IIGM, s. 538.

172 Karaman, [IGM, s. 538.

173 Karaman, [HT, s. 62-63.

74 Nahl 16/44 ayeti slinnetin agiklama roliine isaret etmektedir.

17 Hasr 59/7, Ahzab 33/21, Al-i imréan 3/3, A’raf 7/157, ayetleri ve bunlar1 teyit eden hadisler siinnetin
bosluk doldurma roliinii gostermektedir.
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teyzesini almanin haram olusu, ehli esek etinin haram olmasi, ramazan orucunu kasten
ve mazeretsiz bozan kimsenin yerine getirecegi keffaret vb. yiizlerce hiikiim de

“bosluklart doldurma” fonksiyonunun rnekleridir.'"

Stinnet kaynaginin Fikih
agisindan Onemini gostermesi bakimindan Ibn Kayyim’in verdigi rakam da ilgi
cekicidir; buna gore Siinnet kaynaginda, fikih hiikiimlerine esas teskil eden hadislerin
sayist bes yiiz civarmdadir; esas ile ilgili bulunan bu hadisleri agiklayan, tafsilat veren,

kayit ve sartlart bildiren hadislerin sayisi ise dort bine ulasmaktadir "
2.1.1. 2. 3. Gelenek ve Yenilesmeyle Iliskili Olarak Siinnet

Karaman, gelenek denilince, vahye dayansin dayanmasin ge¢misten gelerek toplumun
zihniyet ve uygulamasina yerlesmis adetleri ve kurumlar1 anlamaktadir.'”® Karaman’a
gbre immetin dini anlayis ve uygulamasinin sahih siinnet olmasi da, bidat olmas1 da
miimkiin ve vakidir. Karaman, ilk devirlerde daha az olmakla beraber timmetin yaygin
anlayis ve uygulayisinda sahih gelenek manasinda siinnet bulundugu gibi, sapmis
gelenek manasinda bidatlerin da var olageldigine dikkat ¢ekmektedir.'’® Karaman’a
gore miictehidler daha 1. yiizy1l i¢inde belli sehirlerde ve bolgelerde yasayan iimmetin
anlayis ve uygulamalarinin bagka bir kritere tabi tutulmadan siinnetin devami ve bu
manada yasayan silinnet kabul edilemeyecegini, bu baglamda Medine uygulamasinin
hicbir ayirim gozetilmeksizin fiili hadisler gibi degerlendirilmesinin sahih olmayacagini

ifade etmislerdir.'*°

Stinneti, “Hz. Peygamber (sav) ve ashabinin uygulamalarinda vahyin hayata yansimast,

’

uygulama olarak ferdi ve sosyal hayatta yer almasi” seklinde tanimlayan Karaman’a
gbre bu anlayis ve uygulama, dogrultusunda olmayan, bunlara ters diisen anlayis ve
uygulamalar sapmis gelenektir, bidattir. Karaman, bidatin siinnetten sapis sorununun

¢Ozlimiini tecditte gt’>1‘mel<tedir.18l

“Yenilegsme, gelenegin yiizeysel veya radikal yahut da organizasyonel olarak

degismesidir. Her degisme bir yenilegsmedir.” Fakat Karaman’a gore her yenilesme bir

16 Karaman, IHT, s. 63.

Y7 fbn Kayyim, I’ldmu’l-muvakkiin, 11, s. 257.

178 Bu manada Karaman, gelenegi “semadan gelen kutsal gibi goren” R.Guenon, F. Schuon ve S. H. Nasr
gibi gelenekgi diisiiniirlerden farkli bir tarif yapmustir.

119 Karaman, [IGM, s. 647-648.

180 fbn Teymiyye, Sthhatii usiil-i mezheb-i ehli'l-Medine, s. 20, 23-30.

181 Karaman, [IGM, s. 648.
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siinnete doniis, siinnet dogrultusunda ilerleyis degildir. Siinnete doniisiin veya siinnet
dogrultusunda ilerleyisin tersine isleyen ve olusan yenilesmeler bidattir; bu manada

bidatin ¢cagdas 6rnegi Batililasma ve Batiy1 6rnek alan <;ag;rdaslasmadlr.182

Karaman’a gore Rasulullah (sav) slinnetin geleneklesecegini ve bu gelenegin devamlilik
kazanacagini bildigi i¢in gelisme yoniinde ve mahiyetinde olan degismenin yolunu
tikamasini bazi tedbirlerle onlemistir. A¢iklamadigi bir hilkmiin sorulmasini istememis,
bdylece ictihada birakilan alanin genis kalmasimi saglamistir. Bagka bir tedbir ise
tasarruflarinin baglayict olanlar1 ile olmayanlarini birbirinden ayirabilmemiz i¢in bazi
isaretlerde bulunmustur. Tedbirlerden sonuncusu da ictihada izin vermis, sahabeyi buna
alistirmig, zaman zaman danigsmalar yapmis, ictihadin hatasina bile ecir verilecegini

bildirmistir.'*®
2.1.1.3.icma

Icma, teorik olarak mezhep ayrimi gdzetmeksizin biitiin Islam miictehidlerinin bir fikih

hiikmii iizerinde fikir birligini ifade eder.'®*

Miictehidlerin ¢oguna gore ancak Kitap ve
Siinnet’ten bir delile dayanacaktir. Bazi fikihgilara gore ise icma, boyle bir delile
dayanmaksizin, ictihad ve kiyaslarin birlesmesi suretiyle de tesekkiil edebilir. Karaman,
ikinci goriigiin nazari olarak dogru gibi goriinse de misal bulma konusunda zorlanilmig

oldugunu eklemektedir.'®

Icmain baglayici bir delil olmasi, iimmetin dini konularda yanls iizerinde ittifak
etmeyeceklerini haber veren hadislere’® ve “mii’minlerin yolundan ayrilmay

9187

kinayan”™" ayete dayanmaktadir.

Hz. Peygamber (sav) zamaninda herhangi bir ictihad ve yorumun, O’nun tasvibinden
ge¢meden devamli delil olmasi caiz ve miimkiin degildir. Karaman’a gore, bu takdirde
“Hz. Peygamber zamani i¢in sahabenin ictihad ve yorumlarinin devamli delil
olamayacagr sonucu” kendiliginden ortaya c¢ikmaktadir. Karaman’a gore, Hz.

Peygamber’den sonra sahabenin bir konuda ittifak etmeleri miimkiin ve vakidir.

182 Karaman, [IGM, s. 648.

183 Karaman, [IGM, s. 649.

184 Donmez, ibrahim Kafi, “icma”, DI4 XXI, s. 424.

185 Karaman, [HT, 5.65-66.

18 Buhari, “Fiten”, 2, 11; Miislim, “imare”, 13, 170; Ibn Mace, “Fiten”, 8; Ebt Davad, “Fiten”, 1, “ilim”,
10; Tirmizi, “Fiten”, 7, 27.

187 Nisa 4/115.

48



Karaman, Ahmed b. Hanbel gibi bazi miictehidlerin “yalnizca sahabe devrinde icmad
meydana gelebilir ve miiteber olur” gériisinde olduklarin ifade etmistir.'**Karaman
icmain, Rasulullah’in immeti ittifaka tesvik ederek, gerektiginde icma egitimi vermesi

ve “limmetine ittifakin degerini” agiklamig bulunmasi boyutunu énemli g('jrmektedir.189

Karaman’a gore fikhin, orf, maslahat ve ictithada dayanan genis alaninda icmain
degismeye engel olmadigin1i sdylemek ve bunu Ornek devirlerin fikhindan
misallendirmek miimkindir.’® Hz. Osman ve Hz. Ali’nin halifelik yillarinda
“haydutluk ve hwrsizliklar yapan fakat yakalanamayan bir miisliiman sonradan tovbe
eder, 1slah olur ve yakalanirsa kendisine ceza uygulanmaz” denilmistir. Bu konuda
icma hasil olmus, uygulama da bdyle olmustur. Ancak Urve b. Ziibeyr “kamu diizeni,
can, mal giivenliginin saglanmasi bakimindan cezanin uygulanmasi gerekir” diyerek bu

hiikme muhalefet etmistir. **

2. 1. 1. 4. Kiyas

Siinni fikih¢ilarin biiyiik ekseriyetinin bir hiikiim ¢ikarma metodu olarak kabul ettikleri
kiyas, “ya aslin hiikmiine mesnet teskil eden bir illete, yahut da asil ile fer’i arasindaki
hiikmii tasiyacak olgiilere varan benzerlige” dayanmaktadir. Karaman’a gore, aslin
hiikmiiniin dayandigi illetin nas veya icma ile aciklanmis oldugu durumlar nadir oldugu
i¢cin miictehidler once illeti ortaya ¢ikarma yani tahricli’l-menat ictihadi yaparlar, sonra
da bu illete dayanarak kiyas ictihadini uygularlar. Karaman’a gore kiyasin temelini
teskil eden illet veya benzerligin tespiti ictihada dayandiginda hem ihtilaf, hem de
degisme ve yenilesme kaginilmazdir. Bu sebepledir ki, kadim miictehidler arasinda hem
kiyasin dayanagi, hem de kiyas ile varilan hiikiimler bakimindan genis dlciide ihtilaflar

meydana gelmistir.192

188 Aksi kanaate sahip Donmez’e gore, Ahmed b. Hanbel iistad1 Safii gibi icmada aradigi siki sartlarin
sahabeden sonraki devirlerde gerceklesmedigini gérmesi iizerine icma iddialarina karst ¢ikmugtir. Su
halde Hanbeli doktrinin sahabe icmamdan baska icma kabul etmedigi tarzinda aksettirilmesi isabetli
olmaz. Dénmez, [brahim Kafi, “icma”, s. 424.

189 Karaman, [HT, s.66.

190 Karaman, [IGM, s. 650.

Y1 Ornekler icin bkz. Selebi (1947), Ta 'lili‘I-ahkdm, Kahire, s. 325 vd; Karaman, [IGM, s. 650.

192 Karaman, [IGM, s. 651.
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2.1.1.5. istihsan

Istihsan metodu, basta Safii olmak iizere bircok alim tarafindan agir bir sekilde mahkiim
edilmis ve bazi kimseler tarafindan da yalniz EbG Hanife’ye nispet edilmistir. Ancak
Karaman’a gore mesele mukayeseli olarak incelendigi zaman goriilmektedir ki istihsani

reddedenlerle kabul edenlerin buna verdikleri mana cok farklidir. Imam Saﬁi’nin193 ve

19 fstihsam, nefsin arzusuna dayanan bir istidlal yolu olarak

Ibn Hazm’in
tanimlamalari, EbG Hanife’nin ictihad ustliine uymadig1 sabittir. Hanefi mezhebinin
imamlarindan istihsanin tarifi intikal etmemistir.'®® Onlarin yaptiklar1 ictihadlara
bakarak sonraki Hanefl fikihgilarin ortaya koyduklar tarifler incelendiginde Karaman’a
gore ortaya su sonug ¢ikmaktadir: “Istihsan, miictehidin, belli bir konuda veya meselede
genel kurali uygulamayp, bunun disina ¢ikmayr gerektiren delile veya duruma gore
hiikme varmasidir.” Genel kaidenin digina ¢ikmayi gerektiren baglica deliller ve
durumlar ise “nas, icmd, zaruret, orf, maslahat, ihtilaf sebebiyle ihtiyat ve gizli

kiyastir. ~196

2.1. 1. 5. 1. Degisime ve Yenilesmeye Kapal Istihsan

Karaman’a gore degismeye ve yenilesmeye kapali istihsan, nas ve icma ile yapilan
istihsandir. Ortada olmayan bir seyin satiminin yasak olmasi kaidesine ragmen selem
akdi yani pesin para ile sonradan {iretilip teslim edilecek bir malin satimi, menfaat

heniiz ortada yok iken kira akdi nas deliline dayali istihsanlardir.

Siparis yoluyla bir sey yaptirmada yine heniiz ortada, mevcut olmayan bir nesne
lizerine akit yapilmistir. Mesela, kalinacak siire ve kullanilacak su miktari
belirlenmeden hamama girme akdinde unsurlarda belirsizlik vardir; ancak icma

bulundugu i¢in bu islemler mesru goriilmiistiir."®’
2.1. 1. 5. 2. Degisime Acik Olan Istihsan

Karaman’a gore, genel kaidenin disina ¢ikilmasini gerektiren sebeplerin iginde zaruret,

orf, adet, maslahat gibi degismeye agik olanlarin mevcudiyeti, istihsan metoduyla elde

198 Safii, er-Risdle, s. 507-508.
194 {bn Hazm, el-Ihkdm, s. 42.
%K araman, /HI, s. 137.

19 Karaman, [IGM, s. 651.

197 Karaman, [IGM, s. 651.
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edilen fikih hiikiimlerinin degisme ve yenilesme kabiliyetleri de tartisilmaz bir bigimde

sabittir. 1%

Karaman, zarurete dayali istihsana 6rnek olarak su kuyularmi vermektedir. Suyuna
necaset karigan kuyularin temizlenmesinde belli miktarda suyun ¢ikarilmasinin-geride

pis su ve toprak kaldigi halde yeterli sayilmasi zarurete dayali istihsana 6rnektir.

Din dilinin, konusma dilinin ve halkin teamiiliiniin kelimelere kazandirdigi mana ve
kavramlara riayet ederek liigat veya mantiktan ¢ikan manalarin terk edilmesi 6rfe dayal

istihsan Ornekleridir.

Hafl kiyasla istihsana 6rnegi Karaman, bosanma konusundan vermektedir. Esine “ddet
gordiigiinde bogsun” diyen bir kimseye esi “ddet gordiim” dediginde ayrica
aragtirmadan bu soziin kabul edilmesini gerektiren ornekler oldugu gibi arastirmayi
gerekli goren 6rnekler de vardir. Ik anda akla gelmeyen ancak daha giiclii olan emsale

gore hiikkmetmek hafi kiyasla yapilan istihsandir.

Mali tasarruflar1 kisitlanmis sefihin bir kere umre yapma isteginin engellenmesi bu bir
nafile ibadet oldugu, farz veya vacip olmadig1 goz 6niine alindiginda malin korunmasi
kaidesine uygundur; ancak bazi alimlere gore bir kere umre vacip oldugundan, ihtiyaten

buna izin vermek istihsanin bir bagka drnegidir.

Oliimle sonuglanan hastaliginda din degistiren kadinin, kocasinin muhtemel miras
kacirma kastin1 6nlemek i¢in varis kilinmasi, zanaatkarlarin zayi ettikleri miisteri
mallarinin tazmin ettirilmesini Karaman, fayda ilkesine dayali istihsana ornek olarak

zikretmistir.'*°

2.1.1. 6. Maslahat

’

“Ihtiyaca cevap veren, ihtiyaci gidermede faydali olan” manasinda maslahat
Karaman’a gore, ibadetler ile sinirl diizenlemeler (miktarlar, adetler, hadler) disinda

kalan ve kisaca “muamelat” diye ifade edilen fikih boliimiiniin temel gerekgesidir. 200

198 Karaman, [IGM, s. 652.
199 Ornekler i¢cin bkz. Karaman, IIGM, s. 651-652.
20 Karaman, [IGM, s. 652.
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Allah Teala yaratip belli bir amaci, kendi hiir iradeleriyle gerceklestirsinler diye
kendilerine diinya hayatini takdir ettigi kullar1 i¢in vahyettigi hukuk kurallarinda onlarin
ihtiya¢c ve menfaatlerini gozetmis, sikinti ve engele ugramadan diinya hayatlarini
gecirmelerini istemistir. “Uzerine hiikiim bina edilecek olan bir faydali nesnenin isin
Allah’a gore de faydali ve dolayisiyla mesru olup olmadigini bilmek onemlidir.”
Karaman, ehl-i siinnet alimleri, lizerine hiikiim bina edilecek olan faydaliy1 belirlemede
tek basma aklin yeterli olmadiginda birlesmelerini “maslahat” algis1 i¢in Onemli
gormektedir. Eger naslar biitlin faydali olan seyleri bildirmis olsaydi, aklin rolii yalnizca
bunlar1 anlamadan ibaret kalacakti. Karaman’a gore naslar mesalihin biitiin miifredatini
aciklamadigr icin akla, agiklananlara bakarak agiklanmayanlar1 kesfetme vazifesi de

diisrnektedir.201

Fikih ustlii eserlerinde maslahatin terim anlamini belirleyici tartigmalara daha ¢ok illet
kavraminin  incelendigi  boliimlerle, maslahatin miistakil bir delil sayilip
sayllamayacaginin ele alindigi yerlerde rastlamir. Illetin degisik agilardan genis
incelemelere tabi tutuldugu usul boliimlerinin maslahat lizerine yogunlagan kismi

e » . . . 202
miinasebe” kavramini mihver edinir.

Karaman’a gore klasik usule gore kiyas
metodunda, nas ve icma ile belirlenmemis olan maslahati ve bunu ihtiva eden illeti
kesfetmenin yollarindan biri de “miinasebet tir. Miinasebet, asil hiikiimde bulunan bir
vasif ile dinin muteber saydigi maslahat arasinda bir baglantimin bulunmasidir. Bir
bakima kiyas illete, illet de maslahata dayanmaktadir. Karaman’a gére, dinin muteber
kabul ettigi bir maslahat cercevesine giren fakat kendisi hakkinda nas bulunmayan

fayda, miinasebet yoluyla mesruiyet kazanmakta ve hiikkmiin dayanagi olabilmektedir.

Karaman bir maslahattan daha bahsetmektedir ki, bu maslahatla ilgili olarak, dinin onu
reddettigine veya kabul ettigine dair nas, icmd veya miinasebet cinsinden bir delil
bulunamaz. Bu maslahatlara “el-mesdlihu’l-miirsele” denilmektedir. Karaman’a gore
fikih usulii ve tarihi kaynaklarinda bu tiir maslahatlara da hiikiim bina edilebilecegi
diisiincesi, Imam Malike ait gosterilmekle beraber yapilan incelemeler, adi konulmadan

da olsa bu ilkenin, diger imamlar tarafindan da kullanildigini ortaya koymustur.ZO?’

2L Satibi, Muvafakat , I, s. 44, 48.
22 Dnmez, ibrahim Kafi (2003), “Maslahat”, Di4 XXVII1, Ankara, s. 80.
203Selebi, Ta 'lilii I-ahkdm, s. 366-380; Karaman, /IGM, s. 653.
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Karaman’a gore el-mesdlihu’l-miirsele de 6nemli olan bir husus, “dinin reddettigi”
ifadesidir. Bu ifadeyi dar manada yorumlayanlara gore hakkinda nas veya icma bulunan
bir hiikiim, maslahat gerekgesiyle degistirilemez. ifadeyi daha genis bir gergevede
yorumlayanlara gore ise maslahat sebebiyle belli bir nassin hiikkmiinii degistirmek, ona
aykirt goriinen bir hiikmii benimsemek her zaman dinin reddettigi bir maslahati
benimsemek manasina gelmez. Karaman’in tercih ettigi gorls; boyle durumlarda
tizerine hiikiim bina edilen maslahatin dince makbul olup olmadigina, baska naslar
agisindan ve dinin umumi maksatlart agisindan bakmanin gerekliligidir. Karaman’a
gbre eger bir maslahat, bir ayet veya hadise aykir1 oldugu halde bir veya bir¢ok baska
ayet ve hadise uygun ise bu maslahat dince muteberdir.?*

Karaman’a gore miictehidlerin bir kisminin, maslahatt hiikkme gerek¢e kilma
konusundaki tereddiitlerinin ve bir nassa aykirt goziiken maslahati kabul karsisinda
cekingen davranmalarinin sebebi “dinin oziinii kaybetmesi, beseri hale gelmesi, insan
aklinin, insan nefsine uyarak zararlyy faydali gérmesi, mesri olmayani megrulastirmast
tehlikesidir.” Bu tehlike varit olmakla ve adma seddii’z-zerdi denilen ve ‘“harama
diismemek i¢in bazi mubahlar: ve siipheli seyleri yasaklamak” manasina gelen bir bagka

205

metodolojik ilke ile ilgili bulunmakla beraber~™ Karaman’a gore, abartildiginda ve asirt

gidildiginde dinin maksadina aykir1 diisme tehlikesi de vardir. 206

Karaman’a gore, maslahatin naslara aykirilik tasimamasi kuralinin uygulanmasinda
hakemlik yapacak yegane 6l¢iit nassin zahirine yapismak oldugu kabul edildiginde bu
izafilik biiylik Olglide giderilebilir. Karaman, yine de nasta gdzetilen amacin
belirlenmesine kap1 aralayan yontemler c¢ercevesinde yapilan yorumlarin Onemli
farkliliklar tagimasini, nasta gozetilen gayenin ortaya konmasi faaliyetlerinde 6znelligin
dozunun artmasini tabii gérmektedir.207 Karaman’a gore, bu sebeple siira ictihadina yer
verilmek ve ilmi ile amil, 6z Islam akli ile diisiinebilen alimlerin denetiminden
gecirilmek suretiyle maslahata hiikiim bina etmek tedbir olarak yeterli olacak; bu tedbir

tehlikeyi bertaraf ettigi gibi fayday: da hasil edecektir.?%®

204 Karaman, [IGM, s. 653.

205 Selebi, Ta lilii’l-ahkdm, s. 381; Donmez, “Maslahat”, s. 89.
206 Karaman, [IGM, s. 653.

%7 Dénmez, “Maslahat”, s. 93.

208 Karaman, [IGM, s. 653.
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2.1.1. 7. Orf ve Adet

Islamiyet’te orf ve adet mutlak kabul veya reddedilmek yerine, dinin temel esaslarina
uygunlugu agisindan degerlendirilmistir. Bu sekilde degerlendirmenin neticesidir ki bazi
orf ve adetler, Islam’da hukukun da bir kaynag: kabul edilmistir. Karaman, hukuki bir
kaynak olarak orf ve adet arasinda bir fark yokturzogdiyerek bu iki terimin ayn1 manada

kullanildigini ifade etmistir.?*°
2.1.1.7. 1. Muteberlik A¢isindan Adete Bakisi

Adetin muteber olmasi igin oncelikle ilgili hadise ve tasarruflarin tamaminda veya
¢ogunda uygulaniyor olmas1 gerektigini ifade eden Karaman, bu goriisiine Mecelle’de
kanunlasan “ddet ancak muttarid yahut galip oldukta muteber olur”, “Itibar galib-i
savi’a olup nddire degildir " kaidelerini 6rnek gdstermektedir. Buna gore giiniimiizde
satin alinan esyanin ambalajinin saticiya iade edilmemesi, her akite uygulanan muttarid
adete, mehrin bir kisminin pesin bir kisminin miieccel olusu evlenme akitlerinin

cogunda oldugu i¢in galip ddete drnektir.

Adet genelde hukuki tasarruflarda agiklanmamus, zikredilmemis hususlari tamamlar.
Karaman bu noktada adete aykir1 bir agiklamanin bulunmamas1 gerektiginden bahseder.
Ormegin satim akdinden bedelin hangi para ile 6denecedi zikredilmemisse; ddeme

ilkede tedaviilde bulunan para ile yapilir.

Adet hukukunun muteberliginin sartlarindan birisi de 6rf ve Adetin dinin daha kuvvetli
ve kesin delillerine aykiri bulunmamasi gercegidir. Adet bir ayet veya hadisle catisirsa
ve uzlastirilmas1 miimkiin olmazsa, adete hiikiim bina edilmez. Bu tiir 6rf ve adetlere
bina edilen hukuku isldm hukukgularinin seriat dis1 olarak telakki ettiklerini belirten
Karaman, miistesriklerinse adet hukukundan daha c¢ok bunu kastettiklerine dikkat

g:ekrnektedir.212

29 Mecelle, madde 36: Adet muhakkemdir, yani hitkm-i ser’iyi ispat i¢in 6rf ve ddet hakem kilmnir.
210 Karaman, “Adet”, DIA 1, s. 369-370, 372.

?I1 Mecelle, 40 ve 41. madde.

212 Karaman, “Adet”, s. 370.
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2.1.1.7.2. Orf ve Adetin Bir Baska Delille Tearuzu

Karaman, Miisliiman toplumda yasayan orf ve adetin aslinda ser’i bir delile dayandigi
en azindan baglayict bir delile aykirt bulunmasi ihtimalinin zayif oldugunun kabul
edildigini ve bu sebeple gii¢lii bir hukuk kaynagi oldugunu ifade etmektedir. Hatta
haber-i vahidle bagdasmadigi takdirde hangisinin tercih edilecegi konusu ilk miictehid

imamlar devrinden beri tartisiimistir.

fbn Abidin’in Nesru’l-‘arf isimli risalesinde adet-nas catismasmin giizel bir 6zetini
verdigi kanaatini tagiyan Karaman’in ifadelerine gore, orf ve adetin ¢atistigr delil ya

ayet ve hadistir veya kiyas ictihadidir**®
2.1.1.7.2. 1. Ozel Bir Konuyla Ilgili Nassin Bir Adet ve Uygulamayla Tearuzu

Ozel bir konu ile ilgili, mesela zinayi, faizi yasaklayan bir ayet ve hadis, bunlar1 mubah
sayan bir adet ve uygulama ile karsilasirsa adete itibar edilmez. Devamli olarak
kaldirilmis bulunan adet ve davranislarin tek istisnasi, 6zel hiikiimlii nassin, o zaman
mevcut olup degistirilmek istenmemis bir adete uygun bulunmasi ve sonradan bu adetin
degismis olmasidir. Miictehidlerin ¢ogu bu durumda da degisen adete degil, nassa
uyulmas1 gerektigini ileri siirerken Eb Yusuf bu durumda adete uyulmasi gerektigini
savunmustur.

214 altn

Mesela faize konu olan mallarin nasil miibadele edilecegi anlatilirken hadislerde
ve glimiisiin esit tart1 ile bugday, arpa, hurma ve tuzun esit olgiilerek o6lgcek ile alinip
satilacagl ifade buyrulmustur. Ebu Yusufun anlayisina gore hadisler, o devirde
tartilmas1 adet olan mallar igin tartidan, Olgiilmesi ddet olan mallar i¢in de Ol¢iiden
bahsetmistir; 6nemli olan esitliktir, 6lgme adeti degisir ve eskiden Olciilen sonra tartilir
hale gelirse bunda bir sakinca yoktur. Esitlik yeni adete gore temin edilir; burada nassin
Oziine ve maksadina aykir1 davranilmamig, yalnizca adete bagli olan sekil
degismistir.215Ebﬁ Yusuf’un goriiglerini ortaya koyduktan sonra Karaman, son asir

miictehidlerinden Tunuslu Muhammed Tahir b. Astr da EbG Yusuf gibi diisiindiigiinii

ve diisiincesini su iki 6rnekle agikladigini ifade etmektedir:

213 Karaman adet-nas catismasiyla ilgili olarak ibn Abidin’in Nesru’l-arf isimli risalesinde konunun giizel
bir 6zetini verdigini ifade etmektedir. ibn Abidin, Negru’l-‘arf, s. 116 vd; Karaman, [IGM s. 542,

2% Buhari, “Buyu’”, 74,76; Miislim, “Musékat”, 79-80.

215 fbn Abidin, Negru I-‘arf, s. 118
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Hz. Peygamber (sav) kadinlarin kas aldirmalarini, saclarina sac eklemelerini,
diglerine bicim vermelerini, viicutlarina dovme yaptirmalarimi siddetle
yasaklamigtir?°Aslinda bunlar, kadinlar icin serbest birakilan diger siislenme
sekillerinden pek farkl degildir, buna ragmen siddetle menedilmeleri, 0 zaman bu

nevi siislenmelerin, hafif mesrep ve iffetsiz kadinlarin ddeti olmasindandir. Keza

217 ¢«

Ahzab suresi 59. ayette™" “cilbab” giyilmesi ve gerekse bunun iffet alameti olmasi

o zaman mevcut olan ve yasanan ddete dayanmaktadir. Ortiinme ve taninma icin
baska giysiler kullanilir oldugu zaman gerek “cilbab” ve gerekse bunun iffet

simgesi olmast hususu maziye karismis olur.”*®
2.1.1.7. 2. 2. Genel Manal Naslarin Belli Bir Konuya Ait Adetle Catismasi

Karaman’a gore, genel manali naslar, belli bir konuya ait adetle catigirsa tahsis formiilii
ile her iki kaynak da yiiriirliik kazamr. Orf ve adetin dil ile ilgili olmas1 halinde genel
manali nassi tahsis edecegi konusu tartigsmasiz olarak kabul edilmistir. Mesela liigat
manasi genis olan “salat” kelimesi, bu naslar gelirken miislimanlarin adet edindikleri

belli ibadet sekli diye anlasilir; dolayisiyla adet nassi tahsis eder.?*®

Karaman adet, dil ile degil de fiil ile ilgili olursa 6nce nassin geldigi sirada bu adetin
mevcut olup olmadigina bakilacagini belirtmektedir. Nas geldiginde mevcut adetlerin
yaygin olanlar1 Hanefi ve Malikiler basta olmak iizere miictehidlerin ¢oguna goére nassi
tahsis eder. Hadisler mevcut olmayan nesnelerin satim konusu yapilmasini yasaklamisg
olmasma ragmen siparis akdi caiz goriilmiistiir. Bu cevazin sebebi bu adetin yaygin

olmasi ve insanlarin buna ihtiya¢ duymalarldlr.220

Belli bir bolgeye ait ameli adetlere, nassi tahsis saldhiyeti taninmamugtir. Nass geldigi
sirada mevcut olmayan Aadetler genellikle nassi tahsis edemez. Karaman, bunun
istisnasini, amir hitkimlii nassin dayanagi olan illeti ortadan kaldiran 6rf ve adet olarak
ifade eder. Mesela Hanefiler, ilgili hadislere dayanarak®**akdin muktezasi olmayan ve

taraflardan birine menfaat saglayan sart1 caiz gérmemislerdir. Bu hiikmiin illeti, mezk{r

218 Buharg, “Libas”, 82-87; Miislim, “Libas”, 115-119.

217 «Ey Peygamber! Kadinlarina, kizlarma ve miiminlerin kadinlarina sdyle disar1 ¢ikarken dis giysilerini
(cilbablarini) iizerlerine biiriinsiinler. Bu, taninmalar1 ve rahatsiz edilmemeleri i¢in en uygun olandir.
Allah ¢ok bagislayan ve esirgeyendir”

218 Astir, Muhammed b. Tahir (1978), Mekdsidu s-Seri ati’I-Islamiyye, Tunus, s. 91.

219 Karaman, [IGM, s. 543.

220 Karaman, [IGM, s. 543-544.

221 Byhari, “Buyu’”, 73; Tirmizi, “Buyu’”, 19.
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sartin anlagsmazliklara sebebiyet vermesidir. Ancak bdyle bir sart umumi adet haline
gelirse kosulur ve akdi bozmaz. Ciinkii adet haline gelmis bir sart tartisma ve

anlagsmazlik konusu olamaz.??

2.1.1.7.2. 3. Kuyas, ictihad ve Istihsana Ters Diisen Umiami Adetler

Ictihad ve kiyasa ters diisen umumi Adetlerin bunlara tercih edileceginin Hanefi ve
Maliki miictehidlerince benimsenmis oldugunu ifade eden Karaman’a gore, kiyas ve
ictihadin yapildig1 sirada mevcut olmayan bir husus sonradan adet haline gelirse kiyasa
tercih edilecektir. Bu tercih istihsan icinde miitalaa edilmis ve burada adetin kadim

olmasi sart1 da aranmamugtir.”?

2.1.1.7. 3. Fonksiyonu Agisindan Orf ve Adet

Orf ve adetin hukukta biiyiik dnemi ve tesiri vardir. Karaman’a gore, hukuk kaidelerinin
dogusunda, anlasilip uygulanmasinda ve yenileserek toplum hayatina uyum

saglamasinda en biiylik tesir pay1 orf ve adete aittir.

Orf ve adet, hukuk kaidelerinin dogusuna, vaz’mna tesir eder. Karaman’a gore bu tesir
ictihad i¢in oldugu gibi, vahye dayanan hukuk kaideleri i¢in de s6z konusudur. Satibi,
kainatta yiiriirlikte olan giizel adetlerin miikellefiyetin dayanagi olmasi, Sariin mesalihi

gdzettiginin bilinmesi gerekgesiyle adete riayet etmeyi zaruri olarak ,g,ré’)rmektedir.224

Karaman’a gore adet, hukukun ve hukuki tasarruflarin anlasilmasi, yorumlanmasi ve
b . . : 22 A . ))22 [ A .
uygulanmasina tesir eder. Nitekim Mecelle’nin > “Gdet muhakkemdir?*®, orf ile

29227

ta’yin, nas ile ta’yin gibidir seklinde kanunlasan kaideleri, orf ve adetin bu gesit

tesirini ortaya koyan gii¢lii ifadelerdir.

Orf ve adet, kendine bagl hukuk kaideleri ve hiikiimleriyle birlikte degiserek hukukun
sosyal hayata uyumunu saglar. Karaman bu diisiincesine Mecelle’nin 39. maddesindeki
“Ezmdmin tagayyiirii ile ahkamin tagayyiirii inkar olunamaz” kuralin1 6rnek gosterir.

Hukukgular, ictihada dayali hiikiimlerin biiylik bir kisminin miictehidin yasadig1 ¢cagin

%22 fbn Abidin, NesruI-‘arf. , s. 121; Zerka, el-Medhal, 11, s. 894 vd; Karaman, [IGM, s. 543-544.
223 Karaman, [IGM, s. 544.

224 Satibi, a.g.e. , 11, s. 283, 286 vd.

225 Mecellenin bu konuyla ilgili kaideleri i¢in bkz. 36, 37, 38, 40, 43 ve 45. maddeler.

226 Mecelle, 36. Madde.

227 Mecelle, 45. Madde.
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orf ve adetine bagh bulundugunu, ayn1 miictehidler baska sosyal ¢evrelerde yasasaydi
ictihadinin da degisik olmasinin kaginilmaz oldugunu ifade etmislerdir. Karaman,
Kur’an dgreticiligi, miiezzinlik ve imamlik gibi gdrevleri drnek gosterir. ilk asirlarda bu
gorevleri yapanlarin maaslar1 devlet tarafindan karsilanirdi. Sonralari bu gorevlilerin
maaglar1 kesilince; gorev yaptiklarinda gecinme sikintis1 ¢ekeceklerdi. Bu sebeple
Hanefi miictehidlerin goriislerine aykir1 olarak sonraki Hanefi fukahasi ibadet

mahiyetindeki gérevlerden de iicret almanin caiz olduguna fetva verdiler.?®

2. 1. 2. islam Hukuku’nda Zaruret Haliyle ilgili goriisleri

Zaruret, dinin yasak ettigi bir seyi yapmaya veya Yyemeye mecbur eden, iten
durumdur.”® Bazi fikihgilar da sdyle tarif etmislerdir: Insanmin, yasak olan bir seyi
vapmadigi takdirde 6lecegi veya oliime yaklasacagi bir sinira gelmis bulunmasidir *°
Dince yasaklanmig bir seyi zarlret halinde yaparken insanin maksadi sadece canini
kurtarmak degil, ayn1 zamanda ve gerektiginde malin1 veya namusunu kurtarmak

2 1 . (13
31 Mecelle’nin “hacet

anlayisindan hareketle Karaman, birinci tarifi tercihi etmektedir.
umumi olsun hususi olsun zaruret sayilir” seklinde ifade edilen 32. maddesini delil
gosteren Karaman’a gore, zarureti caiz sayip ihtiyact caiz saymamanin delili yoktur.
Dolayistyla ihtiya¢ da zaruret gibidir. Kardavi’’nin anlayisi da Karaman’in anlayisiyla

benzerlik arz etmektedir.??

Karaman’a gore Islam dini, ihtiyag ve zarurete binaen bazi ruhsat hiikiimlerini genel ve
devamli olarak getirmistir. Kusurlu mali iade hakki, karsilikli yeminlesme, anlagarak
akdi bozma, rehin, havale, tazminat, ibra, kredi akdi, sirket, sulh, hukuki kisitlama,
vekalet, kira akdi, sermaye emek ortak¢iligi, ariyet, emanet birakma insanlar biiyiik
giiclikler ¢cekmesin diye caiz goriilen genel ruhsatlardir. Bunlar caiz goriilmeseydi
mesela, her sahsin ancak kendi miilkiinden faydalanmasi, kisilerin alacagini bizzat
bor¢ludan tam olarak almasi gerekirdi. Karaman, bu durumlarda giicliikler bulundugu
i¢in Islam dininin mezk®r ruhsat hiikiimlerini devamli getirdigini ifade etmektedir.

Insanlarin  kiralama, ariyet ve o6diing alma yollariyla baskalarimin mallarindan

%% Karaman, “Adet”, DI4 |, s. 371-372.

229 Ali Haydar, Serhu Mecelleti’l-ahkami I-adliyye, 1, s. 34.

230 Suyati, el-Esbah ve 'n-nezdir, s. 61.

L Karaman, [IGM, s. 209.

32 Kardavi ihtiyaci, “yerine getirilmedigi takdirde, onsuz yasayabilme imkdni olsa da, miislimant
stkintiya diigiiren seydir” diye tanimlamaktadir. Kardavi, Fetvalar, VII, s. 284.
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faydalanabilmesi genel ve devamli olma vasfina haiz ruhsat hiikiimlerine 6rnek olarak

gosterilebilir.*®

Yalan sdylemek haramdir; fakat arabulmak, mala ve cana yonelen haksiz bir zarar
onlemek icin yalan sdylenmesine cevaz verilmistir. Yine erkeklere ipek giymek
haramdir; deri hastalig1 ¢eken ve pamuklu vb. gomlek giydiginde rahatsiz olanlarin ipek
i¢ gbmlegi giymeleri caiz gt')riilml'istiir.234 Karaman’a gore bunlar 6zel (ferdi) zaruret ve
ihtiyaglara dayali ruhsat hiikiimleridir.”*> Mecelle’in 34. maddesine gore, almas1 haram
olan bir seyi vermesi de haramdir. Fakat bagka bir yol bulunmadigi veya giicliik
bulundugu zaman alinmas1 haram olan bazi seyin verilmesi helal goriilmiistiir ki, riigvet
buna ornektir. Karaman’in ferde dair zaruret anlayisina gore, bir kimse havaic-i asliyeye

sahip degilse zaruret icindedir.

Karaman, basortiisli konusunu ferde has ve devamlilik arz etmeyen zaruret kapsaminda
degerlendirmektedir. Bagortiisii gibi bir yasak karsisinda Miislimanlarin tutumlarina bir
genel bir de 6zel (ferdi) bakmak gerektigini savunmaktadir. Genel olarak “Ben basimi

>

kapatacagim diyen bir bayana” “Hayw acacaksin” demek haksizliktir. Islami
bakimdan da bir kadin zaruret hali disinda basin1 agamaz. Karaman’in 6zelden maksadi
belli bir ferdin, belli bir grubun, belli bir zamanin ve sartin 6zelligidir. Zaruret sayilan
hacet ehveni serrin tercihini gerektiriyorsa hiikiim degisebilir diyen Karaman, “ama
devamli degil, genel degil, ozel zamanlar ve mekdnlar igin soylenmis sozler, verilmis

hiikiimler olabilir ” diye ekleyerek zaruretin genellenmemesinin altin ¢izer.

Karaman ruhsat hiikiimlerinin bazilarinin ise genel olmakla beraber, gecici ihtiyag¢ ve
zaruretlere dayanmakta oldugunu belirtmistir. Karaman’m bu bahisle ilgili verdigi
giincel ornek faizli kredidir. Kisiler sahsi ihtiyaclarini bagka yolla gideremediklerinde
faizli kredi alabildiklerine gore, amme ihtiyaci sz konusu oldugunda faizli kredi alma
yolunun evleviyetle acik olmasi gerekmektedir. Karaman’a gore, Miisliiman kesimin
iktisadi agidan giiglenmesi ve bu giiciiyle Islami degerleri ayakta tutmasi bir ihtiyag ise,
bunda Isldim toplumunun menfaati varsa, iktisaden zayiflamak bir dizi zarari

beraberinde getiriyorsa, miisliimanlarin bir yolunu bulup giiclenmeleri farzdir. “Eger bu

2% Karaman, [IGM, s. 406-407.

2% Buhari, “Cihad”, 91; “Libas”, 29.
2% Karaman, [IGM, s. 406, 411.

2% Karaman, HSR, s. 328.
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care bugiin icin faizli kredi almak ise, bu yola basvurulacak, fakat en kisa zaman iginde
faizsiz kredilesme ve sermaye saglama yollart aranacak ve bulunacaktir.” Karaman’a
gore bu yollar bulundugunda ihtiya¢ ve zaruret ortadan kalkacak, faizin faiz ve haram

oldugu hiikmii yiiriirliige avdet edecektir.”®
2. 1. 3. ictihad-Taklid Hakkindaki goriisleri

[slom’in ana kaynaklari, miisliimanlar1 Allah ve Rasulii’ne bilerek, delile dayanarak
itaat etmeye, kitap ve slinnet yolundan ayrilmamaya davet etmektedir. Karaman, bu
davete icabetin toplum igin farz-: kifdye, fertler i¢in ilmi giice bagli olarak farz-i ayn
oldugunu ifade etmektedir. Ilmi giicii olanlarin baskalarini taklid etmeleri, Allah ve
Rasulii’ne baskalarinin yorum ve anlayislart muvacehesinde itaat etmeleri caiz degildir.
“Giicii bulunmayanlar i¢in taklidi caiz gorenler de bunu zarirete baglamislardir.”
“Zaruret kendi miktarint asmamalidir” kaidesi uyarinca Karaman fertlerin taklid iginde
rehavetli bir dmiir gegirmek yerine; bulduklari imkan nispetinde dinin ana kaynaklarina
yonelerek, azar azar da olsa “faklidi miisliimanliklarin ittiba ve ictinad mertebesine

cikarmakla miikellef” olduklarini vurgulamaktadir.?*®

Toplum hayatinin miictehidlere muhta¢ oldugu kanaatine sahip olan Karaman’a gore bu
ihtiyag yalmzca ‘farz-1 kifiye” mefhumundan degil, aym1 zamanda IslAmi hayatin
zaruretinden gelmektedir. “Siirli nassin, simirsiz gelisme ve olusmalari, teker teker
hiikme baglamamis olmasi tabiidir.” Karaman’a gore, “hastalik geldikten sonra doktor
yetistirmeye kalkismakla, dini mesele ortaya c¢iktiktan sonra miictehid yetigtirmeye

239

kalkismak arasinda, tutarsizltk bakimindan, 6nemli bir fark yoktur. Ibn Kayyim ise

ictthadin gerekliligini ihtiyag ve ehliyetin birlikte bulunmasina baglamlstlr.24o
2. 1. 3. 1. ictihad Hakkindaki Gériislerinin Tesekkiil Ettigi Arka Plan

Ictihadi genis manasiyla alan Karaman’a gore, nassin bulundugu konularda onu anlama,

delaletlerinden faydalanarak stimuliinii tespit etme, nassa dayali hiikmiin illetini bulma,

287 Karaman, [IGM, s. 410.
2%8 Karaman, HI, s. 25-30.
2% Karaman, IHI, s. 25-30.
20 Apaydin, “ictihad”, DI4 XXI, s. 440.
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hiikmii hayata ve olaylara uygulama ¢abalarinin hepsi birer ictihattir ve bunlarin men

. R ey q- 241
edilmesi s6z konusu degildir.

Eb0 Bekri’r-razi el-Cassis’in goriisiinden atifla Karaman’a gére, tatbikatta biitiin islam
alimleri, naslarin agikca delalet etmedigi hiikiimleri ¢esitli istidlal yollartyla elde etme

cabasinda birlesmektedirler.?*?

Kur’an’da Allah (c.c) “Mii’minler’in hepsi savasa cikacak degildir. O halde
iclerinden her boliigiin bir kism dinin inceliklerini ve hak oldugunu iyice
anlamak, doniince de kavimlerini sakindirmak icin savasa ¢cikmahdirlar; olur ki

berikiler de sakimrlar”?*® 244

buyurmaktadir. Bagka bir ayette, ihtilafa diisiildiigii
zaman meselenin  Allah’a, Rasuli’'ne veya ulii’l-emre  gotiiriilmesi
emredilmektedir.?*® Mu’az hadisinde Hz. Peygamber: “Ya kitap ve siinnette de
meselenin acik hiikmiinii bulamazsan?” diye sorunca Mu’az: “Ictihad ederim”
cevabini vermis, Rasulullah da bundan memnun kalmislardir.**® Bir baska hadiste de
Rasulullah (sav) ictihadinda hata edene bile miikafat ve sevap vaat ederek ictihadi tesvik

etmistir.

Karaman, Islim alimlerinin bu ayet ve hadislerle, ilk ii¢ neslin tatbikatina dayanarak
ictihad1 dini bir vecibe olarak gordiiklerini ifade etmistir. Karaman Ibnu’l-Kayyim’m bu
hususa dikkat ¢eken su ifadelerini 6nemli gérmektedir: “Bir hadise meydana gelir ve
hakkinda éncekilerden bir hiikiimde nakledilmemis bulunursa ictihad caiz ve miistehap

»241 fctihadin dini bir vecibe olmasi

hatta ihtiya¢ varsa ve miifti de ehilse farz olur.
noktasinda alimlerin goriislerini aktaran Karaman’a gore, ictihadi mesele derhal hiikkme

baglanmaya muhta¢ ise, sorulan miictehid i¢in farz-1 ayndir. “Zaman genis veya

241 Karaman, [IGM, 5.720

242 Cassas Ebt Bekri’r-razi, dhkdmu I-Kur an, 111, s. 190; Karaman, /HI, s. 25-26.

2% Tevbe 9/122.

244 Karaman, Tevbe suresinin ilgili bu ayetini, Taberi’nin anlayisini tercih ederek bu sekilde terciime
etmistir. Camiu’l-beydn, c. Xl, s. 66-71; Razi, Tefsir-i Kebir, c. XVI, s. 225-228; Siileyman Ates, Yiice
Kur’an’mm Cagdas Tefsiri, 1V, s. 154-157. Taberi’ye gore, ayette tefakkuhun sarti savasa ¢ikmak
oldugundan, savasa cikilmayinca tefakkuh isi de duracak demektir. Halbuki hazar hali bunu gerektirmez.
Ayrica savasa ¢ikanlar zaten Allah’tan korkuyorlar ve giinahtan sakiniyorlar ki canlarin1 O’nun yolunda
tehlikeye atiyorlar. Asil sakindirma, savasta Allah’in dinini i’la i¢in lutfettigi yardimlar1 gozleriyle goriip
anlayanlar tarafindan geride kalanlara yapilacaktir. Bazi miifessirler ise tefakkuhu savasa katilanlara
degil, geride kalanlara nispet etmektedirler. Bkz. Hayreddin Karaman ve Digerleri, Kur’an Yolu Tiirkge
Meal ve Tefsir, lll, s.74.

2% Nisa 4/59.

246 Eb Davud, “Akziye”, 11; Tirmizi, “Ahkam”, 3.

%7 fonw’l-Kayyim, I'lam, 1V, s. 26; Karaman, /HI, s. 25-26.
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hadisenin gotiiriilebilecegi baska miictehidler varsa farz-1 kifaye, hadise vuku bulmadan
farz ve tasavvur edilerek ortaya konmugsa ictihad mendup, kasten nassa aykirt olursa

haramdir. %

Naslar olmus olacak biitiin olaylarin hiikkmiinii muhtevi degildir. Hatta “bunu tasavvur

dahi imkéansizdir. **

Clinkii naslar, diinyadaki olaylarin tiimiinii tek tek hilkkme baglamig
olsaydi bunlar1 ne yaziya gecirmek ne de ezberlemek miimkiin olacakti. Oysaki Allah
kullar1 icin giiclik ¢ikarmak istemedigini bildirmistir.>°Ayrica bu, “insanoglunun
asirlart kaplayacak ¢alismalariyla tedricen ulasacagi medeni seviyeyi, igtimai ve
iktisadi sartlart kisa zamanda planlayp ortaya koymayr gerektireceginden, yine
Allah’ i vazettigi ve asla degismeyecegini bildim’igi%lsiinnet ve kanunlarina aykirt
diisecekti.” Bu mantiksal sorgulamanin devaminda Karaman, ya Hz. Peygamber’in
vefatindan sonra hayatin durmasini, i¢timai, sosyal, iktisadi vs. sartlarin degismemesini
Sari’in murat eyledigini diisiinecegiz veya sartlarin degismesiyle beraber, ictihadi farz
kildigin1 diisiinecegiz sonucuna varmaktadir. Birinci sikkin tasavvurunu esyanin
tabiatina aykiri1 géren Karaman’a gore, ayrica nesih hadisesi de Sari’in muradinin bu

yonde olmadigina delalet etmektedir. Su halde ictihad hayati bir zarurettir.

Karaman’in tespitine gore belli bir zamandan sonra mutlak ictihadin caiz olmadigina
dair s6z syleyenlerin en eskileri Maliki Bekr b. el-Ala (344/955) ile hanefi Ubeydullah
b. el-Huseyni’l-Kerhi (340/951)’dir. “Dolayisiyla ashab, tdbiiin ve miictehid imamlar
devrinde hi¢bir miictehid, muayyen bir zamandan sonra ictihadin caiz olmayacagin

%2 jctihad hakkindaki kisitlama IV. (X) yiizyilin baslarindan itibaren

soylememigstir.
genel bir kabule doniismiis ve arttk bu donemden itibaren fikih alimlerinin biitiin
icraatlar1 onceki imamlarin doktrinlerini yorumlamaktan ibaret kalmistir. “Bu husus

literatiirde ictihad kapisinin kapanmasi olarak ifade edilir. ">

Kapanip kapanmadigi tartisilan ictihad “mutlak miistakil ictinatsr . Usulde umumiyetle

bir miigtehide bagli kalmakla birlikte fiiri’da miistakil olan ictihadin yani “mutlak

28 Karaman, IHI, 5.29-30.

9 Sehristani, el-Milel ve n-nihal, 1, s. 348.
250 Bakara 2/185.

51 Ahzab 33/62; Fatir 35/43.

%2 Karaman, [HI, s. 183.

3 Apaydn, “Ictihad”, s. 443.
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. . .. 1,254 [ . . .
miintesib ictihadin daha uzun zaman devam ettigi Karaman’a gore tarihi bir

gergektir.

ictihada ihtiya¢ oldugu noktasinda birgok alimden goriis aktaran Karaman, Amidi ve

Satibi’nin su goriislerini nakletmistir: “Amidi, avamin ge¢mis asirlardaki miictehidlerin

ictihadiyla yetinebileceklerine istinat ederek her nevi ictihadin cevazina kail olurken”?®

59257 59258

Satibi, “tahkiku’l-mendt nev’inden olanlarin ictthadimi zaruri, “tahricu’l-menadt

29 nev’inden olanlarin inkitain ise caiz gormektedir.”**® Karaman,

ve “tenkihu’l-mendt
Amidi ve Satibi’nin istinat ettikleri delilden su neticeye varmaktadir: i¢timai ve iktisadi
hayat, eski ictihadlarin yetmeyecegi bir seviyeye varirsa gerekli olan her nevi ictihad

zaruridir ve bu durumda ictihadin inkitar caiz degildir.?**

Karaman’a gore mutlak miictehidin azalmaya basladigi miladi XI. yiizyildan XIX.
yiizylla kadar Islam Alem’inde ictimai, iktisadi ve siyasi hayatin yeknesakligimi
muhafaza etmis olmasi, ictihada ihtiya¢ olmadigi iddiasini hakli gibi gostermistir.
“Fakat XIX. asirdan zamanimiza kadar hayat, biitiin cephelerinde bas dondiiriicii bir
hizla degismis, yeni problemler, ¢ok siimullii bir ictihad hareketini zaruri kilmistir.”

Karaman’a gore mezhep mutaassiplari, tek mezhebe baglilik sinirlar i¢cinde bocalayip,

degil ictihada, baska mezheplerin goriislerinden faydalanmaya dahi kars1 tavir alirken,

4 Muhammed Ebti Zehrd’nin tespitine gore “mutlak miintesip miictehidler” besinci asra kadar azalarak
bulunmus, besinci asirda onlarin yerini “ehl-i tahric” almistir. Bunlarin ilk sirasinda da mezhepte
miictehid vardir. Bunlar usil ve fiirida bir miictehide bagh kalip, onun usliine gore bosluklar1 dolduran
miictehidlerdir. Mevsii ‘atii’I-fikh, s. 58 vd; Karaman, [HT, s. 242 (dipnot).

25 Karaman, [HT, s. 242.

2% Amidi, el-fhkdm, IV, s. 202-203.

7 Tahkiku’l-menat’ta hiikiim seri delille sabit bulunmakta; ancak hiikmiin ciiziyyata ve harici olaylara
tatbiki icin fikir beyan etmek gerekmektedir. Mesela “sizden adil iki sahit tutun” ayetinde; “adalet”in
manasi bilinmektedir. Bilinmeyen ise bu vasfin kimde bulunup bulunmadigidir. Bunun arastirilmasi,
tahkiku’l-menattir.

28 Mesela, Sari Tedld, bir gayri miislimin karis1 Miisliman oldugunda kendisi de islam’a girmeye
yanasmazsa birbirlerinden ayrilmalarmnin gerektigini hilkkme baglamistir. Bu hiikmiin illetini nas veya
icma gostermemistir. Miictehidin bu hikkmin illetini “kadmin miisliman olmasi mi ?” veya erkegin
“Islam’a girmeyi kabul etmemesi mi ?” diye hiikkme uygun diisen vasif hakkinda inceleme yapip, sonunda
bunlardan birini illet olarak belirlemesi “tahricu’l-menat’tir

9 Rasulullah (sav), Ramazanda esiyle cinsel iliskide bulundugunu séyleyen kimseye bir kéle azat
etmesini emreder. Burada kefaretin illeti nedir? Mesela bu kiginin bedevi olmasi mi, bu kisinin kendi
karistyla iliskide bulunmasi mi1, yoksa Ramazan giiniinde cima edilmesi mi, yoksa kasitli olarak oruca
saygisizlik edilmesi mi? Miictehidin bu 6zellikler i¢inde illet olmaya elverisli olmayanlari ayiklamasi ve
hiikmiin gergek illetinin ne oldugunu bulmasma — bu 6rnekte Hanefiler ve Malikilere gére sonuncusudur-
“tenkihu’l-mendt” denir. Hadis i¢in bkz. Buhari, “Edep”, 68.

260 gatibi, el-Muvafakat, 1V, s. 88 vd. , 104.

2L Karaman, [HI, s. 189.
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“Islam diinyasinin biitiiniinii yabanci kanunlar istila etmis, durmamak sanindan olan

hayat yiiriimiistiir.”262

2. 1. 3. 2. ictihad-Taklid Tartismalarim Ortaya Cikaran Sebepler

Karaman’in ifadelerine gore, miictehid imamlarin ve ilk talebelerinin yasadigi hicri
ticlincli asrin sonuna kadar, ictihad ile taklidin birini tercih etmek i¢in karsilastirilmasi,
ictihad ehliyetine sahip kimselerin bulunup bulunmayacagimin miinakasasi, insanlari
kitap ve siinnetle amel yerine belli bir mii¢tehidin mezhebini taklid etmeye davet gibi
hadiseler cereyan etmemistir. Halbuki IV. asra girerken, durum degismis, ictihadin
yerini taklid, miictehidin yerini mukallit, Kitap, Siinnet, Icma gibi asil kaynaklarin
yerini mezheplerin goriis ve hiikiimleri almaya baslamis bunlarin nihayetinde ictihad

kapisinin kapandig hiikiim veya zannina kadar varilmugtir.”®®

Karaman ictihad hareketindeki bu gerilemenin hicri 1V.-VIL arasinda devam ettigini,
giiniimiize kadar da miictehidler asrina doniis manasinda 6nemli bir degisme ve ilerleme
olmadigim ifade etmektedir. “Mezkiir i{i¢ asirda siyasi birlik bozulmus, bazi Islam
memleketleriyle hilafet merkezinin rabitas1 kesilmistir. islam diinyasindaki calkantilar
icinde ilmi faaliyet gerilememis, aksine Selguklular devrinde Dogu’da, Fatimiler
devrinde de Misir’da 6nemli ilerlemeler kaydetmistir.” Karaman’a gore, tesri hayatinda
istiklal ve ictihad ruhu, siyasi istiklalin zaafiyla paralel olarak zayiflamis, onun yerini

taklid ruhu ve tabilik zihniyeti almgtir.?*

Karaman’a gore siyasi durumun haricinde ictihad kiiltiiriiniin zayiflamasi, hazir
hiikiimlerin ¢ogalmasi, mezhep taassubu, kaza miiessesesi, medrese ve tedris sartlarina
bagli menfaatler, ictihad-taklid tartismalarini ortaya ¢ikaran amillerdir. [Imin ve alimin
tizerinde siyasi baski kurulmasini ve bozulan ahlaki da Karaman bu miinakasalar1 ortaya

c¢ikaran sebepler arasinda zikreder.?®

262 Karaman, IHI, s. 190.
263 Karaman, [HI, s. 167.
264 Karaman, [HT, s. 236.
265 Karaman, IHI, s. 169-175.
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2. 1. 3. 3. ictihadin Tecezzisiyle ilgili goriisleri

Ictihad ehliyetinin sartlarmin bazilarina haiz olan bir kimse, digerlerinde de ehli olan
kisilere tabi olarak ictihad edebilir mi? Yine Islam Hukuku’nun bir bab veya meselesini,

miictehid derecesinde bilen kisi bu noktada ictihad edebilir mi?

Karaman, bu sorularin cevabi noktasinda farkli goriisleri zikrettikten sonra konuyu
aydinlatict olarak gordiigii Sah Veliyyullah’in (v. 1176/1762) sozlerini aktarmistir. Sah
Veliyyullah’1n tercih ettigi, Nevevi’'nin (v. 676/1277) de dogru buldugu tez sudur:

“Meseld bir safii, mezhebine uymayan bir hadisle karsilastiginda, eger mutlak
olarak veya o bdbda yahut o meselede tam olarak ictihad ehliyetine sahip ise
serbest olarak mezkir hadisle amel eder. Ictinad ehliyeti tam olmamakla beraber,

arastirmast neticesinde;, mezhebinde o hadisi terk etmeyi gerektiren ikna edici bir

i)

cevap bulamamissa boyle bir durumda, Safi’i’den baska bir mutlak miictehidin

hadisle amel etmesi sartiyla bu da onunla amel edebilir. "**®

Hangi mesele, bab ve kisimda olursa olsun Karaman’a gore, asil kaynak olan Kitap ve
stinnetle, sahih bir sekilde temas kurulunca onun yerini tutan vasitalarin ortadan

kalkmas1 tabiidir.%%’

2. 1. 3. 4. Tecdid ve Reforma Bakisi

Karaman, Isldim’m ruhuna uygun ve hadis-i serifin “siiphe yok ki Allah, her yiizyil
basinda bu timmete dini durumunu yenileyen birisini gonderecektir” 28seklinde ifade
ettigi 1slahat icin “tecdid”, bunu yiiriiten 1slahatci kisiler icin de “miiceddid” terimlerini
kullanmaktadir. Karaman tecdidi, “esasini bozmadan dini korumak, toplumun
ihtiyaglarini, onun katkisiz ve tiikenmez kaynaklarindan karsilamak, ildhi nizamdan
sapmalart diizeltmek ve onlemek, Islam’t asrin anlayisina soyletmek”  seklinde
tanimlamaktadir. Karaman’a gore tecdid, toplumun kalkinmasi ve diinyada huzuru,
ahirette kurtulusu i¢in liizumlu tiim tedbirlerin alinmast; nazari, fikri, ameli faaliyetlerin

icrasidir. 2% Israilogullar1 iginde sayilar1 binleri bulan ara peygamberlerin vazifelerini

2% Sah Veliyyullah, Huccetulldhi’l-baliga, 1, S. 46.
287 Karaman, [HI, s. 182.

268 Eb Davud, “Melahim”, 1.

289 Karaman, [IGM, s. 762-765.
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Karaman’a gore Islam’da, onlardaki vahiy yerine ictihadlarini kullanarak ifa edenler,

miiceddidler ve miictehidler yapmaktadir.”™

“Tecdidi toplum i¢in taze kan, genclik asisi, hayat ve beka iksiri mesabesinde goren”
Karaman, buna ehil kisilere ihtiya¢ olduguna dikkat ¢ekmektedir. Gerek bu kisilerin
yetismesi ve gerekse hareketlerini basar1 ile yiiriitmeleri bazi sebeplerle
engellenmektedir. Dis engeller, belli bir toplumun ve ona mahsus Kkiiltiiriin
diismanlarindan gelmektedir. I¢ engeller ise Karaman’a gore farkli sosyo-psikolojik
faktorlere baghdir. “Cekingenlik-korkaklik, insaf ve takdir yoklugu, kotiilemeler” bu
faktorlerdendir. Karaman diger onemli bir faktoriin de insaf-takdir yoklugu ve

kotiilemelerinde kokiinde olan “haset” duygusu oldugunu ifade etmektedir.

Islah etmek, diizeltmek gibi sozlik manalarinda kullanilan “reform”®"* kelimesinin
tanimi1 yaparken Karaman ikili bir ayrim yapmaktadir: Umumi olarak reform,
dindarlarin torenlerinde veya din adamimna bagli olduklar1 kaidelerde yapilan
degisikliktir. HusOs1 olarak reform ise, g¢esitli Protestan birliklerinin kilise inang ve

disiplininde yaptiklar1 degisikliklerdir."?

Karaman reform, tecdid terimlerinin arasinda ayrim yaparken bunlara yiiklenen
manadan hareket etmektedir. Yoksa dinde reform veya 1slahat deyince tecdid, reformcu
deyince de miiceddid kastediliyorsa burada bir sorun yoktur. Fakat bu tabir Islam icin
kullanilirken Hiristiyanliktaki reform kastediliyorsa Karaman’a gore, birbirinden
tamamen ayr1 ve farkli iki seye aynmi ismi vermek gibi bir hataya disiilecektir.
Karaman’a gore, Hiristiyanlikta kilise, halk ile Mukaddes Kitab’in kul ile Allah’in
arasina girmis, dinde olmayan bir takim inang, ibadet ve adetler getirmistir. Reform
hareketi de bunlar1 ortadan kaldirmayr hedef almistir. Daha kisa bir deyisle din -iman,
ibadet, ayin ve ahlak yonlerinden- bozulmus, degistirilmis, reformcular da bunu aslina

cevirmeye gallsmlslardlr.273

2% Karaman, [IGM, s. 768.

'L Reform siirecinin Hristiyanhk’taki tesirleri icin bkz. Okten Kaan H. , Hristiyanlikta Inancin
Yenilenmesi, s. 163-177.

272 Karaman, [IGM, s. 765.

3 Karaman’a gore, ortada Kutsal Kitap’n ash bulunmadigi igin bu islahatin basarili olmasi
diisiiniilemezdi, zaten de basarili olmamustir. Karaman, /IGM, s. 767 dipnot.
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Islam’da iman, ibadet, ahlak ve cemiyet diizeni Rastlullah (sav) zamaninda, Kur’an-1
Kerim ve Siinnet’te nasil tespit ve tanzim edilmis ise bugiine kadar aynen kalmuis,

kitapta ve nazari planda hi¢cbir kayip ve degisme olmamusgtir.>™

2. 1. 3. 5. Bidat Kavramina Bakis

Bidati genis manada alanlara gore bidat, “Hz. Peygamber’den (sav) sonra ortaya ¢tkan
her seydir.” Bidat1 sonradan ortaya ¢ikan her seyi i¢ine alacak kadar kapsamli kabul
eden alimler, Hz. Peygamber’in bidati reddeden hadisleriyle, her devirde giinliik hayata
girmesi zorunlu bulunan yenilikleri bagdastirmanin bir yolu olarak “iyi bidat” “kotii
bidat” diye ayirmayi uygun bulmuslardir. Bir grup da bidati dar manada ele almis ve
“Hz. Peygamber'den (sav) sonra ortaya ¢ikan, din ile aldkali olup bir ildve veya
eksiltme ozelligi tasiyan her sey” diye tarif etmislerdir. Bunlara gore ise dinle ilgisi ve

dini mahiyeti bulunmayan seyler bidat sayllmaz.275

Peygamber Efendimiz (sav) bir hadis-i seriflerinde “her sonradan ortaya konan sey
bidattir, her bidat sapikhiktan ibarettir ve her sapikhk insam atese siiriikler”?’®
buyurmustur. Karaman’a gore, bazi kimseler bunu mutlak manada anlamis ve her icada,
her kesfe, her yeni alet ve adete cephe almis, bunlar1 kotii bidat olarak mahkim etmistir.
Bu anlayisin, dogru olmadigina en biiyiik delil, Rasulullah’tan (sav) hemen sonra, O’nu
ve Islam’1 en iyi anlayan halifeleri ve sahabesi tarafindan yapilan yeniliklerdir. Hem bu
yenilikler sadece savas teknigi ve aletlerle sinirli kalmamis, bazi dini meselelere de
uzanmistir. Bu climleden olarak Kur’an-1 Kerim “Mushaf” ta toplanmis, divan
kurulmus, zekati vermeyenler ile savasilmis, hadisler toplanip tedvin edilmis, teravih
cemaatle kilinir olmus, cuma icin bir ezan daha ihdas edilmis, hara¢ sistemi
kurulmugtur. Bu durumda anlasilan asil korunmasi, lizerine titrenmesi gereken sey
iman, ibadet ve hayat nizamiyla Islim’dir. Karaman’a gore, bunu bozan, ¢ehresini

degistiren sey kotii bidattir. Beseri hayatin icabi olarak icat ve kesfedilen aletler,
gelistirilen teknik kotii bidat olmadigi gibi menedilmis de degildir.

Islam’in yasaklamadigi, insanin refah ve saadetini hedef alan her yenilik islAm’mn

tesvikine mazhar olmustur: “De ki: Allah’in kullan i¢in yarattigi zinet ve temiz

2% Karaman, [IGM, s. 765.
28 Yaran, Rahmi, “Bid’at”, DI4 VI, s. 129-130.
2® Ahmed, Ebu Davud, Tirmizi.
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riziklar1 haram kilan kimdir? Bunlar diinya hayatinda inananlarindir. Kiyamet
giiniinde yalniz onlarmdir”*"’ “Ey inananlar! Onlara kars1 giiciiniiziin yettigi
kadar Allah’in diismani ve sizin diismanlarimizi ve bunlarin disinda Allah'in bilip
sizin bilmediklerinizi yildirmak iizere kuvvet ve savas atlar1 hazirlaym”>'® gibi
ayetler bunun en agik delilleridir. Karaman’a gore yalniz bu iki ayet bile yenilikler

karsisinda Is1am'in tavrini anlatmaya kafidir.

“Ibn Hazm, Ibn Teymiyye, Muhammed b. Abdulvehhab gibi dlimler, vehhabiler, kadi
zadeliler gibi gruplar miisliimanlart siinnet yolunda birlestirmek ve bidatlart ortadan
kaldirmak i¢in miicadele bayragint agmiglardr.” Karaman’a gore bunlarin miicadelede
usulleri ¢ok sert ve kiric1 oldugu icin miispet netice alinamamistir. Karaman bunlarin

tutumlarini agirihigin bir ucu olarak goriir.””

Karaman asiriligin diger ucunu da Islam alim ve miirsitlerinin, gevrelerinde yaygin
binlerce bidat ve hurafe karsisinda siikGit etmeleri olarak gormektedir. Karaman’a gore,
ileri siirlilen mazeret ise ‘fitne” ihtimalidir. Karaman ‘fitne” tabiri {lizerinde de
durmaktadir. Sahsi menfaatlerin azalmasi, diinyevi dostluklarin zail olmasi, sohretlerin
gblgelenmesini irsadi durduracak fitneler olarak gérmeyen Karaman’in kanaatine gore,
yani zarar1 sahsi olan ve maddi menfaate dokunan neticeler miirsitler icin mazeret teskil
edecek fitneler degildir. “Fitne Islam’a ve Islam toplumuna zarar verecek, onlari
birbirine diistirecek, az fayda karsisinda ¢ok zarar getirecek davraniglar, hadiseler ve

neticelerdir. %

2. 1. 3. 6. Telfike Bakis1

Telfikle®™" ilgili oncelikle “ictihatra telfik” ve “taklitre telfik” ayrimi yapilmaktadur.
Karaman ictihadta telfikin,?®daha ziyade “icmd” bahsinde besinci asirdan beri ele

alindigini ifade etmektedir. iki usiil meselesini ayr1 ayr1 veya tek mesele halinde ele

21 A’raf 7/32.

2% Enfal 8/60.

2% Karaman, [IGM, s.756.

280 Karaman, [IGM, s.757.

%81 Bu konuyla ilgili olarak Karaman’in, Dért Risdle isimli eserindeki terciimelerden birisi, Ahmed Ferec
Senhiri’nin “Mezheplerin Hiikiimleri Arasinda Telfik” adli tebligidir. Bkz. Dért Risale, st. 2000.

282 jctihatta telfik, iki veya daha fazla miigtehidin farkli reyler ileri siirdiikleri bir konuda, sonradan gelen
bir miictehidin yine ictihatta bulunarak, “ayn1 mesele iizerindeki goriisler arasindan se¢gmeler yapmasi ve
bunlarin mecmaunun kendi goriisii olarak benimsemesi yahut da vardigi neticenin dnceki ihtilaflara ve bu
ihtilaflarda meydana gelen miisterek noktaya aykiri olmasidir. Karaman, IHI, s. 222; Karaman, Dort
Risdle, Senhri’nin Tebligi kismu.
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alanlar; mutlak caiz, mutlak caiz degil ve tafsilata tabidir tezleriyle ihtilaf etmislerdir.
Karaman’a gore, kismen veya tamamen caiz degil diyenlerin delil olarak dayanaklar
icmadir. Caiz diyenler ise meselenin ihtilafli oldugunu, bir iki goriisiin bilinmis
olmasmin, daha bagka goriislerin bulunmadigima delil teskil etmeyecegini ileri

siirmektedirler.?®

Karaman’a gore, taklitte telfik, “bir hadisede, yekdigerine muhalif iki gériisle bir arada
veya ikincisinin tesiri kalkmadan digeriyle amel etmektir.” Karaman, ikinci goriisle
amel ederken birinci goriisiin tesirinin kalmamasi durumunu telfik degil, Onceki
mezhepten ructi ve intikal olarak gormektedir. Mesela abdestin, kan aldirmakla
bozulmayacagi hususunda Safii’yi, sehvetsiz olarak kadinin viicuduna dokunmakla
bozulmayacagi hitkkmiinde de Ebt Hanife’yi taklid eden ve bu iki taklidin birlestigi ayni
abdestin  bozulmadigi kanaatinde olan kimsenin Karaman, bahis konusu telfikin

gerceklestirdigini ifade etmektedir.?®*

Ictihad ve taklid yoluyla telfik meselesinin miictehidler devrinin sonuna kadar
miinakasa konusu edilmedigini belirten Karaman, selef devrinde tatbikatta telfikin
goriindiigiinii ayrica mezhep miictehidleri arasinda telfikin umumiyetle tecviz edildigini
ifade etmistir. Karaman’a gore, telfiki meneden ser’i ve muteber bir delil olmadig: i¢in
taklid yoluyla yapilan telfik, iyi niyetle ve naslarin lafiz ve ruhuna aykiri olmazsa

caizdir. Karaman bunun caiz olmadigini sdyleyenlerin delillerini zay1f gérrnektedir.285
2. 2. Karaman’in islam Hukuku ile Diger Hukuk Sistemlerini Mukayesesi

[sloam hukukunun esasta vahye dayanmakta olusu onun en belli bash karakterini
olusturur.286 Hukuk kitaplari, ilgili kanunlara gore sahislar, esya ve kaza seklinde
béliimlere ayrilmustir. Dini bir hukuk sitemi olan IslAm Hukuku ise, ibadet, muamelat ve

ukuabat seklinde smlﬂandurllmlstlr.287

Karaman’a gore Islam hukuku miiessese ve kurallar bakimmdan orijinal bir hukuk
sistemidir. Roma Hukuku’nda agir1 baba ve koca hakimiyeti, evlat edinme miiesseseleri

vardir. islam Hukuku’nda ise bunlarin yeri yoktur. Hayr icin vakif, siif’a, siitkardesligi;

283 Karaman, [HI, s. 224.

284 Karaman, [HI, s. 225.

28 Karaman, [HI, s. 229.

286 Karaman, Fikih, DI4 XIII, ist 1996, s. 3.
%87 Hamidullah, a.g.e. , s. 20.
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belediye ve savcilik vazifelerini géren hisbe, ta’zir, borcun havalesi gibi miiessese ve

kurallar islAm Hukuku’na mahsustur.2®

Karaman, tarihi siire¢ igerisinde diger hukuk sistemlerinin caglarin felsefesinden
etkilenmeleri neticesinde, kimi zaman insani, kimi zaman toplumu merkeze alarak,
insan ile devlet ve toplum arasindaki dengeyi saglayamamis olmalarini, bu hukuk
sistemlerinin acziyetinin gostergesi olarak gérmektedir.289 Karaman’in ifadelerine gore,
hukuk kurallarinin genellikle belli bir ziimre tarafindan yahut onlarin giidim ve
hakimiyetinde olanlarca konmus olmasi, toplumsal dengelerin bozulmasi sonucunu

dogurmus ve bu bozuk dengeye “adalet” denmistir.”*°

“Hak nedir ve kime aittir?” sorulari hukuk felsefesinin ¢ok oOnemli ve temel
problemlerinden birini teskil etmektedir. Karaman’a gdére bu konudaki sorulabilecek
tim sorularin meydana getirdigi kargasa tarth boyunca insanli§in dramini
olusturmustur.®®* islam’a gore, gercek manada mutlak hak sahibi Allah Teala’dir.
“Miilkiin sahibi Allah’tir, onu diledigine verir ve dilediginden c¢ekip ahr.?%
Insanlar da Allah’a aittir ve O’na doniip varacaklardir.”?% Karaman, Islam
Hukuku’nun ana kaynagi olan ilahi irade de mutlak bir adaletin varligina dikkat
cekmistir. Bu mutlak adalet Allah Tedla’nin koydugu dengedir, bu dengenin
gergeklestigi yer ve iligkide mutlak adalet yakalanmig olur. Yakalanmadigi yerde ise iyi

niyet ve usule riayet sartiyla izafi adalete ulasilmis olunur.

Karaman, hakimin yetki ve vyiikiimliliigiiniin Islim Hukuku’'nda daha genis bir
yelpazede seyrettigini savunmaktadir. Isldm fikhinin  uygulandifi  zamanlar
diistiniildiigtinde hakim, hem Allah ve kamu haklarina tecaviize, hem hususi haklarin
ihlaline, hem de dini ve ahlaki kurallarin ¢ignenmesine bakmaktadir. Dolayisiyla adalet

mekanizmast, ihkak-1 hakki bu genis ¢ercevede korumakla yiikiimliidiir.?**

Islam Hukuku’nun beseri hukuklardan énemli bir farkinin da “miikafat” unsurunda

sakl1 oldugunu belirten Karaman’a gore, diger hukuk sistemlerinde hak ve hukuka riayet

288 Karaman, YGKIH, s. 100.
289 Karaman, [IGM, s. 507-508.
2% Karaman, [IGM, s. 509.

2% Karaman, [IGM, s. 510.

22 A1-i imran 3/26

2% Bakara 2/156

2% Karaman, [IGM, s. 512.
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eden kisilerin yaptinmdan kurtulmak ve iyi bir vatandas olmaktan o&te elde
edebilecekleri miikafat yoktur. Islan Hukuku’nun “miikafat” esasini Karaman, hukuk

diizeninin korunmasi bakimindan énemli bir tesvik unsuru oldugunu belirtmektedir.?*®

Karaman islim Hukukunu diger hukuk sitemleriyle mukayesede “ahlak” kavrami
agisindan da bir karsilastirma yapmaktadir. Karaman, Islam hukukunun ahlaki ve
miiteal boyuttan soyutlanmasini, kati, kuralct ve mekanik hale getirilmesiyle esdeger
gormektedir. Karaman’a gore, ilk nazarda hafife alinma ihtimali de tasiyan ahlaktan
soyutlanma durumu, Islam hukukunun ruhsuz kalan ceset gibi devrilmesine sebep

olacak amillerden biridir.*®
2. 3. Karaman’n islam Hukuku ve Degisim Arasindaki Iliskiye Dair Diisiinceleri

Dini hukuklara karsi, su tenkit ve itiraz ileri siiriile gelmistir: “Hukuk topluma ait,
toplumun belli bir sahadaki ihtiyaglarina cevap veren ve iliskilerini diizenleyen bir
kurumdur. Toplum durmadan degisir ve gelisir, ona ait kurumlarin ve diizenlemelerin

de degisme ve gelismeye agik olmasi gerekir. 297

Bazi tenkitciler ise “Ezmanin tegayyiirii ile ahkdmin tegayyiirii inkar olunamaz"*®

seklinde ifade edilen esastan hareketle, Islam hukukunda da hiikmiin degisebilecegini
kabul ederler. Ama bu defa da ahiret hayatini ilgilendiren kurallarla, diinya yasamina
0zgl kurallarin birbirlerinden ayrilmalarinin gerektigini ama bunun ihmal olundugunu
savunurlar. Bu diisiincenin sahiplerine gore, degisimin onii bdylece yine kapanmis

olmaktadir.?®

Karaman’a gore, toplumun durmadan degistigi dogrudur. Gelismeye “tekamiil etme,
olgunlagip nevi igin belirlenmis nihai hedefe dogru yol alma” manasi verildiginde her
degismeyi gelisme olarak kabul etmek miimkiin degildir. Fitrat dogrultusunda
degismeler, vasif ve 6zellik kazanmalar gelismedir; aksi degismeler ise gelisme degil,

bozulma, ciirlime, geriye gitme, ilkellesmedir.*®® Karaman, “her sey degismez ve her

2% Karaman, [IGM, s. 508.

2% Beser, Bilgi Fikih I¢tihat, s. 186.

#" Bilge, Necip (Eyliil 2007), Hukuk Baslangici, Ankara, s. 7.

2% Mecelle, 39. Madde. Bu madde, 13. surenin 38. ayetine dayanmaktadr.
299 Bilge, Hukuk Bagslangict, s. 8.

%% Karaman, [IGM, s. 512-513.
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degisme gelisme degildir” seklinde ifade edilebilecek iki genel kaideyi mahfuz tutmak

sartiyla Islam Hukuku’nun degisme ve gelismeye agik oldugunu ifade etmektedir.**

Ahkam ile alakali olan naslarin birgogunda ifade genel manalidir ve yorumlara agiktir.
Karaman’a gore, mal miibadelesinde karsilikli riza** ceza hukukunda sucun sahsiligi®®®
anayasa sahasinda s0ra®® prensiplerini vaz eden naslar bu durumu anlatir rnekler
olarak verilebilir. Naslarin bu 6zelligi, degisen ve gelisen sartlara gére yeni ictihad ve

diizenlemeler yapmay1 ve bunlari da yine naslara dayandirmay1 miimkiin kilmaktadur.>®

Gelisme ve tesekkiil donemi itibariyle fikih ilmi, nazariyeler ve kapsami genis kurallar
tizerine bina edilmemis olup, her meselenin ayr1 olarak ele alinip hilkkme baglanmasi
yolu tercih edilmistir. Bu kazuistik (meseleci) metot Karaman’a gore, fikhin kuralci ve
dogmatik bir yapiya biirlinmesini 6nlemis, farkli sart ve cevrelere gore farkli hiikiimler
iiretilebilmesine imkan vermistir. Bununla birlikte fikih literatiiriinde benzer hukuki
hiikiimlerin nazari ve doktriner tartigmasina girildigi i¢in, fer’i mesele ve hiikiimlerden
fikhin ¢esitli dallariyla ilgili genel hiikiimleri ve nazariyeleri c¢ikarmak da

miimkiindiir.>%

Islam Hukuku’nun bin yildan fazla bir zaman Islam aleminde kismen veya kiil halinde
tatbik edilmesi Karaman’a gore biinyesinde barindirdigi 6zellikleri sayesindedir. Son
asirlarda zamanin ihtiyaglaria cevap verememesi seklinde bir iddianin ortaya atilmasini
mazur gosteren husus bu hukukun kendisi degil, ictihad hareketinin duraklamasi ile

mezhep taassubu olmustur.>”’

%1 Karaman, [IGM, s. 512-513.

%02 Nisa 4/29.

%93 En’am 6/165.

304 Siira 42/38.

%5 Karaman, YGKIH, s. 93.

%06 K araman, Fikih, DI4 XIII, ist 1996, s. 3.
%7 Karaman, YGKIH, s. 93.
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BOLUM 3: KARAMAN’IN FIKHi MESELELERI INCELEME
METODU

3. 1. Nakli Metod

Karaman’in nakli delilden hareketle meseleleri ¢oziimii, nakli delilini daha giiclii
gordiigii goriise ittiba etmesi Ve nakli delilin gayesinden hareketle bir konuda hiikme

varmasi basliklar1 altinda ele alinacaktir.
3. 1. 1. Nakli Delilini Daha Giiclii Gordiigii Goriise Ittiba Etmesi

Habesistan Necasisi Ashame vefat edince Rasiil-i Ekrem (sav) ashabinmi toplayip
cenazenin namazini cemaat halinde giyabi olarak kildi. Safii, Ahmed b. Hanbel, ibn
Hazm, Sevkani gibi miictehidler bu hadis-i serife dayanarak, baska bir yerde bulunan
cenaze lizerine namaz kilmanin caiz oldugu hiikmiinii benimsemislerdir. Eba Hanife ve
Malik yukarida gecen vakianin Hz. Peygamber’e (sav) ait ve ona mahsus
bulundugundan hareketle giyabi namazi caiz gérmemislerdir. Karaman’a gére nakli

delil*® Imam Safii’nin de i¢inde bulundugu birinci kanaati desteklemektedir.*®°

Nakli delilini daha gii¢lii gorlip benimsedigi goriise dair diger bir 6rnek de siinnete
uygun olmayan bosamayla ilgilidir. Kadin ay hali gérmekteyken yahut temizlik halinde
cinsi temas yaptiktan sonra bosamak dort mezhep imaminin da iginde bulundugu
cumhura gore haram olmakla beraber gecerlidir. Karaman’in da katildigi, Cafer es-
Sadik, Ibn Teymiyye, Ibn Kayyim, Ibn Hazm, Sevkani, gibi miictehidlere gore ise bid’1
olan bu bosama muteber degildir. Bu alimlere gore, bir yerde veya temizlik icinde

yapilan bosamalar tek bosama hiikmiindedir.*'°

Karaman ikinci sirada zikrettigi miictehidlerin iki delilinin gii¢lii oldugunu ifade
etmektedir. “Bosama iki keredir, sonra ya iyilikle gecinmek yahut da giizellikle
ayrilmak gerekir” mealindeki ayet®, kadinlari temizlik ve ay hali durumlarma riayet
ederek bosamak gerektigini bildiren ayetle®'? birlikte degerlendirilince Islam’in bunu

istemedigi, ii¢c bosamanin yapilmamas1 gerektigi ortaya ¢ikmaktadir. Yine ibn Abbas’mn

%08 Buhari, “Kitabu’l-Cenaiz”, 124.

%99 Karaman, [IGM, s. 68.

310 Karaman, MIH |, s 360-361; /KA, s. 110-111.
311 Bakara 2/229.

312 Talak 65/1.
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rivayetine®™® gore Rasulullah ve Hz Ebii Bekir doneminde, Hz. Omer in hilafetinin ilk iki

vilina kadar bir temizlik igindeki iic bosama bir bosama Sayllmaktaydz.314

3. 1. 2. Delilin Gayesinden Hareketle Bir Konuda Hiikme Varmasi

Karaman ticaret hukukundaki ortaklikla ilgili olarak, nakli delilin gayesinden hareketle
eski fikihgilarn aksine bir goriise sahiptir. Karaman, Islam hukukunda ortaklikla ilgili
baz1 kurallar1 sdyle ortaya koyar: “Ortaklardan bazilari, sermayeleri daha az oldugu
halde kardan daha fazla hisse alabilirler. Ortaklikta zarar sermaye oranina gore
viiklenilir, ama kdr anlasmaya gore paylasilir.” Bazi ortaklarin calistigi veya daha
onemli olduklar1 ig¢in, tiizel kisilige sahip sirketlerde kardan daha fazla pay
alabilecekleri eski ve yeni fikihta ittifakla benimsenmistir. Tiizel kisilige sahip olmayan
adi ortakliklarda ise ortaklardan birinin, 6nceden belirlenmis bir para almasi eski
Fikihgilarca caiz goriilmemistir. Karaman, eski fikih¢ilarin aksine caiz gérmektedir.
Karaman’in delili ilgili hadisin haksizliklar1 ve zayifin ezilmesini engellemeye yonelik
olmasidir. ilgili hadisin gayesinden hareketle adi sermaye sirketlerinde de isci, uzman
vb. calistirmak gerekiyorsa ve ortaklardan bazilari bu ise elverisli ise onlarin, rayig iicret
karsiliginda ¢alismasini Karaman caiz gormektedir. Fazla haksiz ticret aldigin1 kabul
eden ve telafi etmek isteyen ortak, aldigini iade de edebilir, alacag: iicretle takas da

edebilir; bu anlagmaya ve rizaya baglhidir.*"

Zekatin miktartyla alakali olarak Karaman, dini delilin gayesinden yola ¢ikarak
kanaatlerini ortaya koymustr. Islam, ilk giinlerinden itibaren yoksulluk meselesi ile
ilgilenmis, mensuplarina, yoksullarin durumlarini iyilestirmek tizere kimi mecburi, kimi
ithtiyari birgok 6dev vermis, yol gdstermistir. Karaman’a gore, Kur’an’da bu konuda
genel Islami olcii sudur: “Muhta¢ olanlarin, kime ait olursa olsun ihtiyactan fazla
malda haklar: vardwr; servet belli ellerde toplanmamalidir. Her sahis i¢in ekonomik
olarak da firsat esitligi bulunmalidir.”” Sebebi ne olursa olsun yoksulluk, yasama
hakkini temin edecek dl¢lide yardim sebebidir. Karaman’a gore, eger belirlenmis 6lciide
zekat odendiginde yoksulluk derdine ¢are bulunuyorsa yani temel ihtiyaclar
karsilantyorsa zenginlerden, bu maksatla baska bir sey istenmez. Zekat 6dendigi halde

ithtiya¢ devam ediyorsa kirkta bir ile yetinilemez. Ciinkii farz olan yalnizca belli malin,

313 Miislim, “Talak™, 2.
314 Karaman, [K4, s. 110-111.
315 http://www.hayrettinkaraman.net/sc/00108.htm ( e.t. 24.01.2010)
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belli sartlarda kirkta birini vermek degil, yasama hakkinin gergeklesebilmesi i¢in gerekli

bulunan mali yardimin yapilmasidar.®*®

Karaman, erkege kadindan miras’ta daha fazla pay verilmesi kuraliyla ilgili olarak da bu
hikmiin bu sekilde konulmasinin amacindan hareket ederek goriis beyan etmistir.
Kur’an’in nazil oldugu zaman erkek kardeslerin, ailenin erkek ¢ocugunun bir¢ok mali
yikiimliligl yaninda kizlar muhta¢ oldugunda onlara bakmak mecburiyeti de vardi.
Karaman’a gore erkeklere bu sebeple mirastan fazla pay verildi. “Giiniimiizde
erkeklerin yiikiimliiliigii degisti, ne cihad var ne tazminat (diyet) odeme var, ne kadin ve
kiz akrabaya bakma yiikiimliliigii var.” Karaman’a gore, bu durumda kizlar yar1 hisse
alirlarsa dinin amagladigi adalet gerceklesmez. Ya erkekler onlarin esit almalarina razi
olmalilar; bu takdirde riza ile verdikleri i¢in fazla alinan helal olacaktir, ya gerektiginde
kizlara bakmay1 hukuk yoniinden baglayici olarak tslenmelilerdir. Bunlar olmuyorsa
kizlar, esit pay alirlar ve ihtiyaten, aldiklar1 fazlayr bir tarafa koyarlar, muhtag
olduklarinda kullanirlar. Bu mala hi¢ ihtiyaglar1 olmadan o6lmeleri halinde erkek

kardeslerine veya onun mirasgilarina verilmesini vasiyet ederler.®"’
3. 2. AKli Metod

AKli ilimlere yer vermesi, aklin gereklerine ve mantik kurallarint uygun fetva vermesi,
muhakeme ve Kiyas yapmasi, Qiincel bazi meseleleri hakkinda hiikiim olan meselelere
benzetmesi bagliklar1 altinda Karaman’in akli metoda dair algisin1 siniflandirmak

mumkundiir.
3.2. 1. AKli ilimlere Yer Vermesi

Karaman, kadinlarin cinsel organindan gelen akintinin durumuyla ilgili olarak sayilari
kirk: bulan kadin dogum uzmaniyla yaptiklar: iki seminerde tespit ettikleri sonuglardan
yararlanarak goriis bildirmistir. Fikih kitaplarindaki ifadelere gore, kadinlarin cinsel
organlarindan gelen devamli akinti, kan olmadig: siirece ay hali ile ilgili olamaz. Beyaz,
sar1 vb. renklerdeki akintilar, organin disina ¢iktigi, ¢camasira bulastifi zaman abdest

bozulur. Eger akinti1 bir namaz vaktinin tamaminda, diger vakitlerin de bir kisminda

316 http://www.hayreddinkaraman.net/yazi/hayat2/0146.htm (e.t. 27.01.2010)
317 http://www.hayreddinkaraman.net/yazi/hayat2/0146.htm (e.t. 27.01.2010)
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bulunmak suretiyle hep devam ediyorsa kadin 6ziirlii sayilir. Bu durumda, her namaz

vaktinde bir kere abdest alir ve bu vakit icinde akint1 disar1 ¢iksa bile abdesti bozmaz.**®

Kadin dogum uzmanlariyla yapilan seminer neticesinde kadinin cinsel organindan gelen
akintinin necis olan1 ve necis olmayani ayrimi saptanmigtir. Bu tespite gore, saglikli bir
kadinin organindan devamli olarak gelen ve gelmediginde bazi problemler olusan
vaginal salgi temizdir; gozyasi ve tiikiirik gibidir. Bunun disar1 ¢ikmasi, ¢amasira
bulagmasi abdesti bozmaz ve onu yikamak da gerekmez. Bu normal akint1 disinda kalan
ve bir arizadan kaynaklanan akinti ise pistir, disar1 ¢iktiginda abdesti bozar ve elbiseye

bulasirsa yikanmasi gerekir.319

Karaman’in bilimin verilerinden yararlandigina dair diger bir 6rnek de kadinlarin
adetlerinin ve iki adetin arasindaki temizlik siiresinin ne kadar siirecegi hakkindadir.
Karaman, kanin hayiz kan1 mi, bagka kan mi1 oldugunu kani muayene ettirerek veya

baska bir yoldan bilmenin miimkiin olmadigi durumlarda ii¢ ihtimalden s6z etmektedir:

Heniiz adeti bulunmayan geng¢ kadin, bir ictihada gore hayizin ve aradaki temizligin en
az ve en fazla siirelerine uyabilir. Bu durumda fikhin verdigi siireler tibbin verdigi
stirelerin digina ¢ikarsa tibb1 esas alir, hayiz ve temizlik siirelerini buna gore ayarlar. Bu

birinci goriistiir.

Ikinci ihtimal, Adetinde diizen bulunan kadim bu diizene uyar. Daha azin1 ve cogunu adet
saymaz. Karaman, bu goriisii tercih etmektedir. Bu durumda degisme uzun siire devam
eder, eski diizene donmezse, adet diizeni degismis sayilacagi i¢in artik yeni diizene gore

davranir.

Ugiincii ihtimal ise, diizeni bozulan kadin, tercih ettigi mezhebe gore siirelere riayet

eder.3®
3. 2. 2. Aklin Gereklerine ve Mantik Kurallarim Uygun Fetva Vermesi

Namaz vakitlerinin alametleri olugmadigi yer ve zamanlarda Karaman, namazin
kilinmasiyla ilgili olarak akil ve mantik kurallarina yer vererek goriis beyan etmistir.

Herhangi bir namazin vakit isareti yoksa o namaz farz olmaz diyenler Karaman’a gore

318 http://www.hayrettinkaraman.net/sc/00035.htm (e.t. 26.01.2010)
319 http://www.hayrettinkaraman.net/sc/00035.htm (e.t. 26.01.2010)
320 http://www.hayrettinkaraman.net/sc/00037.htm (e.t. 26.01.2010)
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hata etmektedirler. Cilinkii miisliimanlar vakit isaretlerine degil, Allah’a ibadet ediyorlar.
Insanlar, alametler bulunsun bulunmasin, geceler ve giindiizler haftalarca, aylarca
stirslin siirmesin yirmi dort saate gore belirlenen gilinlilk hayat yasamakta, buna gore
yemekte, igmekte, caligmakta ve istirahat etmektedirler. Boyle bir durumda yapilacak
olan namaz vakitlerini takdir yoluyla belirlemek ve buna gore ibadeti eda etmektir.
Karaman’a gore, meshur Deccal hadisi de bu uygulamanin dogru oldugunu

gostermektedir.®?

45. enlem derecesinden kuzeye dogru ilerledik¢e nerede namaz ve orucu o mintikanin
alametlerine gore kilmak zorlagiyorsa veya alametler olusmuyorsa Karaman, orada 45.
enlem derecesinin takviminin veya o mintikanin son normal takviminin uygulanmasi
gerektigi goriisiindedir. Karaman’a gore, bu uygulama namaz bakimindan zorluk
cikarirsa, zorluk bulundugu yer ve zamanlarda cem yoluna gidilir; ¢iinkii namazlarin

yolculuk disinda cemedilmesinin illeti zorluk, tehlike, ihtiyag gibi durumlardir.®??

Karaman’in teminat mektubuyla ilgili olarak kurumun aldig1 fazlaligin caiz oldugu
noktasinda kanaati, akli ve mantiki izahatlara dayanmaktadir. Konuyla ilgili olarak
Karaman, oncelikli olarak teminat mektubu alinabilecegini; bunun i¢in bankaya édenen
meblagin faiz degil hizmet karsilig1 bir nevi {icret oldugunu belirtmektedir. Karaman’a
gore, teminat mektubu alinan bankada, teminat konusu olan borcu tam olarak 6deyecek
kadar olmasa bile bir hesap varsa ve gerektiginde bu hesaptan da bor¢ ddenecekse bu
takdirde teminat mektubu hem kefaleti, hem de hesaptan borcun 6denmesi konusunda
vekaleti iceriyor demektir. Vekalet salahiyetine dayanarak vekilin yapacagi islere ticret
vermek caizdir. Bankada hesap olmadigi halde teminat mektubu alinmigsa bu,
vekaletsiz kefalet olarak kabul edilir. Fikih kitaplarinda kefaletten dolay: ticret almanin
caiz olmadig1 bildirilmistir. Karaman, bir kurumun “teminat mektubu” seklindeki
kefaleti, fertler arasinda yapilan kefaletten farkli gorerek caiz olmama durumuna bir
istisna getirmektedir. O’na gore kurumun giderleri vardir ve bu giderler her islemle
ilgili bulunmaktadir. Bir teminat mektubu islemi yapilirken kurumun mesela mekéant,

personeli ve aletleri kullanilmaktadir. Bu sebeple bireyler arasinda yapilan kefalet

%21 Miislim, “Fitneler ve Kiyamet Alametleri”, 110.
$22Karaman, [IGM, s. 97-103; http://www.hayrettinkaraman.net/sc/00044.htm (e.t.15.02.2010)
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isleminden kefilin iicret almasi caiz olmasa bile kurumun teminat mektubu bundan

farkl1 oldugu icin caizdir.*?®

3. 2. 3. Muhakeme ve Kiyas Yapmasi

“Altr aymi doldurmus kuzular, bir yasini doldurmus koyunlar kadar iri ve geligmis
olursa kurban edilmeleri caizdir” denilmis ancak; ayn1 6zellikteki sigir i¢in fikih¢ilarin
cogu bu cevazi vermemislerdir. Karaman’a gore, glinlimiizdeki besleme teknik ve
imkanlari, iki yasinda olmadig1 halde, otlakta beslenen iki yasindaki sigirlar kadar iri ve
etli sigir yetistirmeyi miimkiin kilmistir. Dislerine bakarak degil, gévde biiyiikliiklerini
ve kilolarim1 esas alarak “otlakta biiyiimiis iki yasindaki ortalama  sigwr”
biiyiikliigiindeki danayr kurban olarak kesmek, fikih¢ilarin koyun i¢in verdikleri
Olciilere kiyas edilince caiz olmalidir. Karaman, bu konu ile ilgili olarak rivayet edilen
hadisleri bdyle yorumlamanin da miimkiin oldugunu; nitekim Atd ve Evzal gibi

miictehidlerin bdyle yorumladiklarini ifade etmektedir.*?*

Peygamberimiz (sav) oruca baslayip bitirmeyi ayin goriilmesine bagladiklari icin®®
“rii’yet-i hilal”, oru¢ ibadetinin baslangi¢ ve bitisini gosteren isaret ve zaman Olgiisii
olmustur. Gormek hakiki ve hitkmi diye ikiye ayrilir. Bati ufkunda bulut, sis gibi bir
engel bulunmadigi zaman go6zle veya alet ile gérmek “hakiki olarak gormektir . Ufukta
bir engel bulundugu icin dnceki ay1 otuza tamamlayarak oruca baslamak; yani hilalin
goriilebilir olmasini gérme yerine koymak ise “hiikmi olarak gérmektir”. Karaman’a
gore, Rasulullah (sav), o cagda okuma-yazma ve hesaplama bilgisinin yaygin
olmadigin1 géz Oniine alarak herkesin, her sart icinde anlayip uygulayabilecegi basit

32 $ozii

Ol¢iiler vermistir. “Biz okuma ve hesap yapma bilmeyen iimmi bir iimmetiz
o giinkli durumu ifade etmektedir. Karaman’a gore, immet i¢inde okuyup yazma ve
hesap bilgisi gelisir ve yayginlasirsa “dogrudan gérme” yerine, “ayin goriilebilecegi
ver ve zamanlart ilim ve hesap ile tespit ederek onceden ilan etme” gérme yerine geger.
Hikmi rii’yetin hadis ile sabitliginden hareketle ilim ve hesap ile tespiti Karaman,

mahiyeti itibariyle hiikmi rii’yet olarak gormektedir. Cilinkii ilim ve hesap ile tespit

323 http://www.hayrettinkaraman.net/sc/00124.htm (e.t. 25.01.2010)
%24 Karaman, LDDY 111, s. 107.

%25 Buhari, “Savm”, 11.

%26 Buhard, “Savm”, 13.
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edilen husus, hilalin ne zaman, nerede bir engel olmaz ise goriilebileceginden

ibarettir.>?’

Tahvillerin zekatiyla ilgili olarak da Karaman kiyasta bulunarak fetva vermistir.
Karaman’a gore, gliniimiiz iktisadi ve ticari sartlarinin yaygin hale getirdigi tahviller,
menkul kiymetler borsasindan alinip satilan mali degerler haline gelmistir. Tahviller
faiz karsilig1 alinmis borg senetleridir ve faiz haramdir. Bununla beraber faizin ve faizli
tahvil ihracinin haram olmasi bunlarin zekattan muaf olmasimni gerektirmez. Mesela
erkeklerin altin ve giimiis ziynet esyast kullanmalar1 da haram olmakla beraber bunlar
nisab1 dolduruyorsa zekat1 verilecektir. Su halde saglam alacak vesikasi olan ve alinip

satilan tahviller, degerinin kirkta biri nispetinde zekata tabi olacaktir.®®

Bir miislimanin zekat vermekle yiikiimlii olabilmesi i¢in ne kadar mala, servete sahip
olmas1 gerekir? Gilinlimiizde zekat nisabinin ne kadar olmasi gerektigi noktasinda birinci
¢oziim yolu; hadislerde ve fikih kitaplarinda, belli mallar i¢in verilen nisaplar1 bugiinkii
para ile karsiliklarini tespit etmek, sonra bunlarin ortalamasini almak ve “giiniimiizde
nisap budur” demektir. Cagdas alimlerden Kardavi altinin esas alinabilecegini ifade
etmektedir. Karaman’in katildigi diger bir ¢6ziim yolu ise; nisaplar, tespit edildigi
zamanda birbirine esit ve normal bir ailenin bir yillik geciminin karsilig1 oldugu igin,
buradan hareket ederek tespit edilecek miktardir. Yani gliniimiizde ailenin yillik asgari
gecim indeksini esas almak ve temel ihtiyaclar1 karsilayan malvarligi disinda bu kadar
zekatlik mala sahip olanlarin nisaba malik olduklarini sdylemektir. Karaman, her iki
sekilde de dini metinlerin belirledigi zenginlik 6lciisiinii, nisab1 degistirmenin s6z
konusu olmadigini; yapilan seyin nisabin, glinlimiiz dlgiilerine gore tesbiti oldugunu
ifade etmektedir. Ayrica Karaman’a gore, bu hesaplar ve 6l¢iiler, yoksulun ihtiyacinin
boylece karsilanir olmast durumunda gegerlidir. Thtiyag devam ediyorsa yiikiimliiliik

Olctileri de degisir.329
3. 2. 4. Giincel Baz1 Meseleleri Hakkinda Hiikiim Olan Meselelere Benzetmesi

Sanayi devriminden, sosyal ve teknik gelismelerden sonra fabrikalar, motorlu nakil

araclari, biiyiik gelir saglayan gayr-1 menkuller ortaya ¢ikmistir. Bu mallarm bir 6zelligi,

327 Karaman, [IGM, s. 128-131.
328 Karaman, [IGM, s. 144.
329 Karaman, LDDY IIl, s. 103-104.
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miilkiyeti el degistirmeden ya kiraya verilmek veya iiretimde kullanilmak suretiyle
biliyiik gelirler saglamalaridir. Karaman’a gore, miikelleflerin sahsi ve mesleki
ihtiyaclari i¢in edindikleri ev, diikkan, alet ve esyay1 zekattan muaf tutma prensibini bu
mallara tesmil uygun goriilmemektedir. Cilinkii bu mallarin otobiis, ugak, gemi, kiraya
verilen ev, diigiin salonu, fabrika, diikkan gibi bazilar1 diinden farkli olarak giiniimiizde
yaygin ve mithim gelir kaynaklari arasina girmistir. Bahse konu mallarin asillar1 degil,
kira ve iiretim gelirlerinin zekat1 konusunda Karaman, muasir isldm bilginlerinden M.
EblG Zehra, Hallaf, Abdurrahman Hasan, Kardavi gibi zevatin gorislerini tercih

etmektedir.>*°

Bu mallarin kira ve iiretim gelirleri, zirai mahsuller gibi, sdfiden 1/10
veya gayr-i sdfiden 1/20 nispetinde zekdta tabidir. Makine gibi aginma ve eskimeye
maruz mallarda yillik aginma pay1 bedeli matrahtan diisiilerek, a¢iklanan nakit nisabina
erisen kira ve iiretim gelirlerinin safisi belli ise 1/10’u, degil ise 1/20’si zekat olarak

. . 1
ddenecektir. >

Karaman, kadinlarla tokalagsmada zaruret hali olmasini diger deliller yaninda,
cariyelerin almip satilmasiyla ilgili ictihatlara benzeterek caiz gOérmistiir.
Peygamberimizin, kadinlarla bey’at yaparken el ele tutmadigi seklinde bir bilgini
mevcudiyetinden bahseden Karaman, bu bilgiden hareketle Hz. Peygamber’in
tokalagsmay1 yasakladigi hiikmiine varilamayacagini ifade etmektedir. Tokalasmanin
yasak ve haram olduguna dair bagka delillere ihtiya¢ bulundugunu belirten Karaman,
Peygamberimizin  ve  sahabenin  yashh  kadinlarla ~ musafaha  yaptiklarini

hatirlatmaktadir.>*?

“Fikih¢ilar, sehveti celb edecegi icin tokalasmay: kiyasen caiz gérmemislerdir. 7333 By
gerekgeden hareketle Karaman, “ddeten sehvetin soz konusu olmadigi durumlarda ele
dokunmak, musafaha caiz olmalidir” demektedir. Adet, ihtiya¢ ve bu manada zaruretin
de bakma ve dokunmanin caiz olmasi konusundaki etkisini Karaman, fikih¢ilarin,
cariyelerin alinip satildigi zamanlara ait olan su ictihadlarinda goriildigiinii ifade

etmektedir:

330 Karaman, [IGM, s. 143-144.

31 Kardavi, a.g.e. , s. 479-486.

%32 K asani, Beddiu 's-sandi fi tertibi’s-serdi, V, s. 495 vd.
333 Kasani, a.g.e. , s. 489.

80



“Bir kimse, sahibi olmadigi cariyeye baktiginda veya dokundugunda cinsel
tahrikten c¢ekinirse, boyle bir ihtimal varsa bakmasi ve dokunmasi caiz degildir.
Ancak bu cariyeyi satin almak istiyor da bu sebeple bakiyor veya dokunuyorsa caiz
olur, c¢iinkii isine yarayip yaramayacagint ancak boyle anlar ve buna ihtiyac
vardir. Bu bakma, gerektiginde hdkimin, sahidin, evlenmek isteyenin bakmasina

benzer, yani ihtiyag bulundugu igin bu durumlarda da sehvet ihtimali bulunmasina

< . 334
ragmen bakma caiz olur.”

Bu nakil ve yorumlardan sonra Karaman’a gore, tokalasma adetinin olmadig1 yerlerde
geng kadin ve erkeklerin birbirlerinin ellerini tutmalarinin cinsel duyguyu harekete
gecirme ihtimalinin fazla olmasindan dolayr fikihgilar bu yonden hakli olabilirler.
Bugiin ise adetin yayginlasmis olmasi ve normal bir davranis olarak gdriilme durumu
sz konusudur. Karaman, tokalasma adetinin tabilesmesinin, sehvet iliskisini
zayiflatacagint dolayisiyla ihtiyag/zaruret halinde bunun yapilabilecegini ifade
etmektedir. Karaman, ortaya konan sinirlar dahilinde ve zaruret disinda bunu yapmak
istemeyenlerin uygun zamanda ve uygun bir Uslup i¢inde, “Bizim gelenegimizde yok,
Peygamberimiz yapmamis, kadim fukahd, ortada bir ihtiya¢ ve zaruret bulunmadik¢a

caiz gormemis, biz de yapmiyoruz” demelerini yeterli olarak gormektedir.®®

Karaman’a goére, Menkul kiymetler borsasi gibi borsalarin, gelenekteki dayanagi, alinip
satilmas1 caiz olan seylerin kolayca el degistirmesini saglayan pazarlar, panayirlar,
carsilar olarak goriilebilir. Borsada hisse senetlerinin alim-satim yoluyla el
degistirmesinde bu islem iyi niyetle ve mesru ticaret maksadiyla yapildiginda dinen bir
mahzur yoktur. Karaman, isletmelerin halka agilmasi, sermayenin tabana yayilmasi, kar
ve zararda ortaklik esasina gore sermaye toplanmasi i¢in borsay1 ve hisse senetlerinin el
degistirmesinin gerekliligine de deginmektedir.*® Karaman, borsalarda cereyan eden
hileli ve yapay islemleri tamamen ortadan kaldirmanin belki de miimkiin olmadigini;
¢linkii bunun bir vicdan ve ahlak meselesi oldugunu, “genel olarak diizenin Islam’a

yaklagmasinin” bu gibi fenaliklar1 en aza indirecegine inanmaktadir.*’

334 Kasani, a.g.e. , s. 491.

335 http://www.hayrettinkaraman.net/sc/00203.htm (e.t. 16.02.2010)
336 http://www.hayrettinkaraman.net/sc/00142.htm (e.t.17.02.2010)
337 http://www.hayrettinkaraman.net/sc/00142.htm (e.t.17.02.2010)
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3. 3. Tercih Metodu

Bir mezhebe baglilik diistincesinden bagimsiz olarak tercihte bulunmas, farkli goriisler
noktasinda tercihi sahislara birakmasi basliklar1 altinda Karaman’in tercih metodunu

uygulayisina dair o6rneklere yer verilecektir.
3. 3. 1. Bir Mezhebe Baghlik Diisiincesinden Bagimsiz Olarak Tercihte Bulunmasi

Karaman zinetlerin zekati noktasinda Hanefi mezhebinin haricindeki diger {i¢
mezhebinde i¢inde bulundugu cogunlugun ictihadini tercih etmektedir. Bunlara gore

zinet, kadinin temel ihtiyaclarindan sayilir ve zekata tabi degildir.

Ev almak, ameliyat olmak, ihtiya¢ halinde araba, okumak i¢in kitap, isinde kullanmak
icini makina, alet vb. almak gibi bir temel ihtiyaci karsilamak i¢in biriktirilen para
bircok hanefl fikihgiya gore zekata tabl degildir. Karaman’da bu goriisli tercih

etmektedir.>*®

Konumuzla ilgili olarak bir 6rnegimiz de “el 6pme” bahsiyle ilgilidir. Hanefiler bu
konuda “bu yoldan haramlik olusur” hiikmiinii benimsedikleri i¢in, ihtimal kapisini
kapatmak maksadiyla, mesela “gelin-kaynata yakinliginda, kaynata geng ise gelin,
diger ornekte kaynana geng ise damat onlarin ellerini 6pmemelidirler” demislerdir.

Imam Safii’ye gore ise ten temasinda sehvet duyma higbir hukuki sonug¢ dogurmaz.

Karaman’a gore, damat kaymvalidesinin, gelin de kaympederinin ellerini pebilirler. Bu
konunun fikihta tartisilmis olmasinin sebebi, birisine dokunurken sehvet duymanin
onunla evlenmis gibi sayillmasi ve bundan dolay1 da onun yakinlari ile evlenmenin
haram olmasi yani hurmet-i musahere ihtimalidir. Karaman’a gére kaynana damat, gelin
kaympeder arasinda boyle duygularin olusacagini varsaymak yakisiksiz bir varsayimdir.
Genel olarak misliimanlar hakkinda hiisnii zan beslemek gerekir, anormal durumlar

kurallara temel ve dayanak olamaz.>**
3. 3. 2. Farkh Goriisler Noktasinda Tercihi Sahislara Birakmasi

Karaman, yolculukta namazlarin kisaltilmasi ve 6gle ile ikindinin, aksam ile de yatsinin

birinin vaktinde digerini de birlestirerek kilmanin caiz olmasinin kolaylik olsun diye

%38 Karaman, LDDY IIl, s. 104.
339 http://www.hayreddinkaraman.net/yazi/hayat2/0271.htm (e.t. 27.01.2010)
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bahsedilmis bir nimet, bir ruhsat oldugunu ifade etmektedir. Yolcu bir yerde 15 giinden
az kalirsa kaldig1 yerde ne kadar rahat ve genis imkanli olursa olsun yine bu ruhsattan
yararlanir. Karaman’a gore bugiin de 90 km’lik bir mesafeye yolculuk yapilirsa
kolayliktan yararlanmak caiz olur. Isteyen yolculukta da namazlarini, her birini kendi

vaktinde ve tam olarak kilabilir,3*°

Karaman’in farkli goriisleri aktardiktan sonra tercihi insanlarin se¢imine biraktigina dair
diger bir 6rnek kadinlarin 6zel hallerinde Kur’an’a dokunmasi ve onu okumasiyla
ilgilidir. Karaman, oncelikle bu konuda fikih¢ilarin ihtilaf ve ittifak ettikleri ictihadlari
aktarmistir. Bu ictihadlardan ortaya ¢ikan, kadinlarin 6zel hallerinde namaz
kilamayacaklar1 ve oru¢ tutamayacaklar1 konularinda ittifakin varligi, mescide girme,
Kur’an’a dokunma ve onu okuma, tavaf yapma konularinda ise ihtilaf edilmis olmasidir.

Alimlerin ¢ogunlugu bunlari caiz gormemis ama bazilari da caiz gormiislerdir.

Karaman’a gore fikihta icma baglayicidir, ama ¢ogunlugun goriisii baglayict degildir.
Meshur dort mezhepte de bazen biri, digerlerinin tamamina muhalif oldugu halde
mensuplart ¢ogunlugun ictihadin1 degil tek kalmis olan mezhebin ictihadini

uygulamaktadirlar.

Karaman’ gore iizerinde ittifakin olmadigi bu meselede kimsenin 6zel hallerinde
kadinlar1 mescide girmeye, Kur’an okumaya zorlayamayacagini; bununla beraber
konunun muhataplar1 farkli ictihada uyar da bunlar1 yaparlarsa yine kimsenin onlari

engellemeye veya kinamaya haklari olmadigini ifade etmektedir.***

Karaman, hayizli olan kadinlar Kur’an okusunlar, mescide girsinler dememekle birlikte
bu yondeki girisimleri yanlis gérmemekte, bdyle davraniglara kapi aralamaktadir.
Karaman’m bu meseleye yaklasim noktas1 ayet veya hadis degil, icmanin olmayisidir.
Bu konudaki bazi nakli deliller ve mezhep kavilleri soyledir: Safil ve Hanbeliler, hayizli
ve lohusanmin kirletmemek kosuluyla mescidin icinden ge¢melerine cevaz verirler. Hz.
Peygamber’in Hz. Ayse’ve boyle bir izin verdigi de nakledilir. %2 Fakat Hz.
Peygamber’in (sav) “hicbir hayizhh veya ciiniip mescide giremez” seklinde hadisi**®

de mevcuttur. Vakia suresi 79. ayette “O’na ancak temizlenenler dokunabilir”

340 http://www.hayrettinkaraman.net/sc/00054.htm (e.t. 10.02.2010)

34 http://www.hayrettinkaraman.net/sc/00042.htm (e.t. 25.01.2010)

342 Sener, Mehmet, “Hayiz”, Isldm 'da Inang¢ Ibadetler ve Giinliik Yasayis Ansiklopedis, II, s. 738.
%3 [bn Mace, “Taharet”, 126.
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buyrulmaktadir. Yine bir hadiste “hayizh ve ciiniip olan kimse Kur’an’dan bir sey
okumasin” ifadesiyle344 bu durumda olan kadinlar, Kur’an tilavetinden
sakindirilmaktadirlar. Malki mezhebindeki bir goriise gore logusa ve hayizli kadinin
ezberden Kur’an okumasinda bir sakinca yoktur. 345 Kabe’yi tavaf etmeyle ilgili olarak
da Hz. Peygamber, hayizli olan hanimi Hz. Ayse’ye yoOnelik olarak “hacilarin
yapacaklan fiili sende yap; su varki temizleninceye kadar Kabe’yi tavaf etme”

buyurmustur.346

3. 4. Maslahat metodu

Bu bahis, mefsedete sebep olabilcek yollarin kapatilmas, ihtiyati tavsiye etmesi, zarari

az veya faydasi ¢ok olant 6ncelemesi bagliklar altinda konu edinilmistir.

3. 4. 1. Mefsedete Sebep Olabilecek Yollarin Kapatilmasi

Karaman, bor¢ hukukunun iki muhatabi arasindaki meselelere, taraflar i¢cin mefsedetin
gerceklesmemesine yonelik tedbirlerden hareketle yaklagmustir. Alacaklar tahsil
edilirken, bor¢lar ddenirken enflasyon farkinin da ddenmesi gerekir. Boyle olmadigi
takdirde alinan borcun eksik ddenmis olmasi ve alacaklinin hakkinin yenmis olmasi
durumu s6z konusudur. Karaman’a gore, enflasyon farkinin hesaplanmasinda bazi
problemler bulundugu i¢in, bor¢lunun hakki yenmesin diye ihtiyaten birka¢ puan eksik

hesaplama yapilmasi uygun olur.®’

“Bir mal vadeli satildiginda enflasyonu da hesap ederek vade farkini ona gore koymak
gerekir.” Karaman, vadesi geldiginde 6denen borca, bu arada enflasyon daha fazla oldu
diye bir ek yapmanin caiz olmayacagini ifade etmektedir. Karaman’a gore alacakli veya
bor¢lunun asir1 sekilde zarar etmesine sebep olan dalgalanmalar, siyasi veya tabii

olaylar olursa, zarar1 hafifletecek bazi farkli uygulamalara da izin verilmistir.3*®

Enflasyonun tahmin edilemedigi durumlarda 6demenin, saglam bir para veya altin ile

yapilmasi kosulunun ileri siiriilebilecegini belirten Karaman’a gore, satilan mali deftere

4 Tirmizi, “Taharet”, 98; Ibn Mace, “Taharet”, 105.

345 Sener, “Hay1z”, s. 738.

%46 Buhari, “Hayiz”, 1, 7; Miislim, “Hac”, 17.

347 http://www.hayrettinkaraman.net/sc/00133.htm (e.t. 17.02.2010)
348 http://www.hayrettinkaraman.net/sc/00135.htm (e.t. 16.02.2010)
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kaydederken 6diing niyetiyle kaydetmek ve mali alan 6demeye geldiginde satim islemi

yapmak ve 6deme giiniindeki fiyati uygulamak da caizdir.**®

Iyi niyet tasimayan kisilerin, Islam’daki faiz yasagini kétiiye kullanarak, borcunu
vadesinde 6demeyip uzun siire geciktirmek suretiyle alacakliyr zarara ugratmalarinin
yayginlastig1 hallerde Karaman’a gore soyle bir islem daha yapmak miimkiindiir: “Mali
vade farklar listesi tizerinden satmak ve fiilen odeme zamaninda, gergeklesen vadeye
gore fark uygulamak.” Bu islemde faiz degil, basta satim yaparken bedelin
belirlenmemis olma kusuru vardir. Karaman fikih¢ilarin, “belirsizlikler” yiiziinden
akdin fasit olacagini ifade ettigini; ancak kendisinin “olabilir” dedigi islemde boyle bir
belirsizligin olmadigini ifade etmektedir. Ciinkii fiillen 6deme zamaninda ne ddenecegi
listede yazlidir ve bunu taraflar kabul etmislerdir. Ayrica basta fasit olan akitler, fiilen

teslim-teselliim gergeklestiginde yeniden sihhat kazanip gegerli olabileceklerdir.®®
3. 4. 2. ihtiyata Gore Fetva Vermesi

Altin alig-verisi altin1 kuyumcuya para ile satip, ondan yeni islenmis ve ziynet haline
getirilmis altim1 para ile almak yani iki satis islemi yapmak suretiyle olabilir.
Gliniimiizde altin alig-verisine altinin ayar1 faktorii dahil oldugu icin Karaman’a gore
giliniimiizde ayar1 da g6z Oniline almak gerekiyor. Boylece ayar farki sebebiyle degeri
esit, ama gramaji esit olmayan degigmeler yapilabilir. Bir miktar altin1 ayn1 ayarda olan,
fakat islendigi i¢in sanat degeri bulunan altinla, sanat degeri kadar fazlasiyla degismek
de faiz degildir. Bu goriisiinden sonra Karaman yine de altin1 alip satarken, pesin olarak

para ile alip para ile satma yolunun daha ihtiyath oldugunu eklemektedir.**

Karaman’in gorilislerinde ihtiyat vurgusunu nikahla ilgili mevzuda da gdérmek
miimkiindiir. Henliz evlenmeye karar vermemis, birbirini tanimak isteyen taraflarin, bu
esnada giinah islememek i¢in dini nikdh yaptirmakta olduklar1 bir gergektir. Karaman’a
gore “bu evlenme akdi mesrudur, taraflar evlenmis sayilir, haklar dogmugstur”. Ancak
kafalarinda “anlasamaz, kaynasamaz isek ayriliriz, fiilen evienme safhasina gegmeyiz”
niyeti bulundugu i¢in ve fiilen de bdyle olabildigi i¢cin Karaman, kizin akdi yaparken

esinden bosama hakkini talepte bulunmasini faydali gérmektedir.

349 http://www.hayrettinkaraman.net/sc/00135.htm (e.t. 14.02.2010)
350 http://www.hayrettinkaraman.net/sc/00135.htm (e.t. 12.02.2010)
%1 http://www.hayrettinkaraman.net/sc/00154.htm (e.t. 25.01.2010)
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Karaman’a gore, kredi kart1 ile bor¢glanmada eger borg, siiresi i¢inde, faiz tahakkuk
etmeden ddenirse bu alim-satimda bir sakinca ve giinah yoktur. Alinan kiiciik yiizdeli ek
O0deme ise, parayi tahsil eden, kefalet ve vekalet yoluyla islemi takip eden bankanin
komisyonu; yani para havalesinde aldiklar1 gibi hizmet ticretidir. Karaman, 6zel finans
kurumlariin ise, kart hamilini vekil kilarak mali aldirip sonra onlara satmak seklinde
islem yapip satarken bir kar koymakta olduklarim belirtmektedir.*** Karaman ortada bir
onemli gerekce yoksa kredi kartinin, faizli islem yapmayan kurumlardan alinmasini
tavsiye etmektedir. Karaman’a gore, faizci kurumlarla mubah olan islemleri bile

yapmamak suretiyle bir gesit tavir ortaya koymak dini ve ahlaki bir gérevdir.**®
3. 4. 3. Zaran Az veya Faydasi1 Cok Olam1 Oncelemesi

Kiirtajla ilgili olarak Karaman, zararin az olaninin 6ncelenmesinden hareketle goriis
beyan etmistir. Karaman, ¢ocuk diisiirme ve kiirtaj olayinin, Kur’an’da “veled-evlad”

kelimelerinin kullanildig1 ayetlerde degilse bile, “nefis” kelimesinin kullanildigi

354

ayetlerde™" yasaklanmis oldugunu ifade etmektedir. Yine Kur’an’da “kadinlardan

}’355

cocuklarint oldiirmemeleri konusunda da yeminli soz aliniyor”™>°. Kendi basina yaptigi

cocuk diislirme veya yaptirdigi kiirtaj cinayetlerini ise dolayli olarak yasakhyor.356

“Sahih hadislerde, ana rahmindeki ¢cocuga ruhun iiflenmesi ile ilgili siire sonu, 120

’

giinden 40 kiisur giine kadar farkli rakamlarla verilmistir.” Karaman’a gore,
Peygamberimizin (sav) cenine ruhun iiflenmesi ile ilgili aciklamalari, insanin
yaratiliginin sathalarmi ve alin yazisimi anlatma amacina yoneliktir. Bu sathalarin
herhangi birinde ceninin yok edilebilecegiyle ilgisi yoktur. Karaman bu noktada tibbi ve

hukuki zaruretleri ayr1 tutmaktadir.*®’

Karaman kiirtaj olayina, bir de “ruh” ve “nefis” kavramalarinin analizinden hareketle
kars1 ¢ikmaktadir. Karaman’in “olduk¢a tutulan” diye nitelendirdigi bir ruh anlayisina
gore ruh, “insanda bir emanettir; sahislara ézel degil, geneldir. Insan Sliince emanet
sahibine gider.” Nefis ise insana ait bulunan manevi unsurdur yani nesemedir.ilahi

ruhun da etkiledigi bu unsure ise, 6liimden sonra da kalir. Ceza ve miikafat olay1 iste bu

%52 http://www.hayrettinkaraman.net/sc/00110.htm (e.t. 17.02.2010)
353 http://www.hayrettinkaraman.net/sc/00112.htm (e.t. 17.02.2010)
4 Maide 5/32, En’am 6/98, 151, Isra 17/33.

%% Miimtehine 60/12.

%6 Karaman, LDDY II, s. 48-49.

%7 Karaman, LDDY 11, s. 49.
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nefisle ilgilidir. Nefsin insanla birlikte rahimde yaratildigini, insanin diinya hayati
bittikten sonra da devam ettigini ifade eden Karaman’a gore, cocuk diislirenler ve kiirtaj
yaptiranlar, ¢ocugun azalariyla beraber bu nefsine de tecaviiz etmekte, hepsini birden

yok etmeye yt')nelmektedirler.358

Ana rahmindeki c¢ocugu herhangi bir doneminde oOldiirmek, diisiirmek, aldirmak
cinayettir. Bu cinayeti kasten isleyenlerin cezasi tlizerinde eski fikihgilarin farkli
goriigleri vardir. Fakat cezasi olmaz diyen fikih¢inin olmamasimi Karaman Snemli

gormektedir.**®

Ana rahminde sag oldugu bilinen ceninin bir miidahale ile dldiiriilmesi ve ¢ikarilmasi,
bazi fikihgilara gore, yalnizca annenin hayatini kurtarmak i¢in caiz goriilmiistiir. Diger
bazilar1 ise anne ile ceninin hayatini birbirine esit gordiikleri i¢in bdyle bir durumda
dahi ¢ocugun oldiiriilerek ¢ikarilmasini caiz gérmemislerdir. Karaman’in bu konuda
sahsi kanaati soyledir: “Miidahale edilmedigi zaman iki oliim, miidahale edildigi zaman
bir oliim soz konusu oldugunda hi¢ olmazsa birinin hayatini kurtarmak iizere miidahale

edilebilir.” Bunun disinda kiirtaja miisaade edilmesi ise miimkiin degildir.*®

Tesvik kredisiyle ilgili olarak Karaman’in, miisliimanlarin sahs1 ve i¢inde yasadiklar
toplum agasindan faydalarinin ¢okluguna ve cevazina isaret eden ictithadi mevcuttur.
Devletin vazifeleri arasinda halkin menfaatini gozetmek, servetini korumak, kamu
ihtiyaglarini saglamay1 da zikreden Karaman, tesvik kredisini “uzun vadeli ve diisiik
faizli krediler” diye tanimlamaktadir. Bu krediler i¢in dngoriilen faizler enflasyonun
cok altinda oldugu i¢in reel faiz kapsaminda degildir. Goriiniis itibariyle, kagit tizerinde
bir faiz var oldugunu ifade eden Karaman’a gore, gergekte faiz yoktur, hatta devletin
verdigi ddiing sermayenin tamaminin degil, bir kisminin geri 6denmesi, diger kisminin
ise girisimciye bagislanmasi s6z konusudur. Karaman’a gore, bu konularda hassasiyet
seviyesi ileri olanlar devletten aldiklar1 krediyi enflasyon fark: ile 6demek isterlerse
yapacaklar1 sey; devlete olan borcu 6demek, enflasyon farkindan olusan miktar1 ise

Allah yolunda harcamaktir.*®

%58 Karaman, LDDY I, s. 50.

%9 Karaman, LDDY I, s. 50.

%0 Karaman, LDDY Il s. 50-51.
%! Karaman, LDDY I, s. 110-111.
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Karaman tesvik kredisiyle ilgili bir adim daha ileri giderek, tesvik kredilerini 6zellikle
I[slami hassasiyet sahibi miisliimanlarin almalarmin  gerektigini sdylemektedir.
Karaman’a gore, Allah korkusu ve vicdan sorumlulugu tasiyan kisiler hem aldiklarini
amacima uygun kullanirlar, hem devlete karsi geri 6ddemelerini zamaninda yaparlar.
Ayrica kazandiklarini, insanlarin diinya ve ahirete yonelik mutluluklarina vesile olacak

sekilde harcarlar.>®

Karaman’in zararin azimi veya faydanin ¢ogunu saglama diisiincesini yontem olarak
benimsedigini gosterir diger bir drnegimizde, meselelerin giindeme geldigi zemine
dikkat cekmektedir. Karaman, Islam i¢in yazan, ¢izen, konusan ve gayret ehli kisilerin
giindeme getirecekleri konular1 hikmete uygun bir siralamaya tabi tutmalarini, 6nemli
gormektedir. Dine karsi tutumlari menfl olanlardan bir satasma olmadigi miiddetce,
bugilin hayatimizda yeri olmayan, bagka zaman ve zeminlerde diisiiniilmesi gereken
konular, Karaman’a gore giindeme gelmemelidir. Mesela, gliniimiizde hakim olan
sosyal ve kiiltiirel sartlar itibariyle duygu ve diisiinceleri sekillenmis olan kisilere recim
cezast agir gelebilir. Karaman’a gore ceza iizerinde diisiinmek, onu yumusatmak
suretiyle bazi kisilerin fitneye diismelerini engelleme istegi, yapilmasi uygun olan
degildir. Bu gibi konular, Isldim’mn biitiin ahkdmiyla oturdugu bir zeminde
goriisiilmelidir. Islam’m bir biitiin halinde yasandig1 zeminde kisinin zina etmesi igin
tabii sebepler ortadan kaldirilmistir. “Kisi esinden memnun degilse ayrilir veya ikinci
bir esle evlenme imkdanina sahiptir. Ayrica kisileri zinaya sevk eden biitiin tahrik
vasitalar: yasaklanmigtir.” Karaman, biitiin bu sartlar gerceklestikten sonra Islam’m,
evli sahislarin zinasini kesin olarak yasakladigini ve en agir ceza olan recmi bir hiikiim
olarak koydugunu belirtmektedir. Ispat ve cezanmn uygulanmasinin gergeklesmesinin

zor sartlara baglanmus olmas1 da Karaman’a gore 6nemli olan ayr1 bir husustur.>®®
3. 5. Kolayhik Metodu

Kolaylik metodunun Karaman’in fikih ydtemindeki yerini, kisive dzel fetva vermesi,
ihtiyaca gore fetva vermesi Ve zaruret durumunu oncelemesi basliklar1 altinda tespit

etmeye calistik.

%2 Karaman, LDDY I, s. 111.
363 Karaman, IK4, s. 411-412.
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3. 5. 1. Kisiye Ozel Fetva Vermesi

Karaman’in kisi veya kisilerin 6zel durumlarina uygun goriis beyan etmesiyle ilgili
olarak ilk Ornegimiz tiirk¢e ibadet ve namazla ilgilidir. Kur’an-1 Kerim’in yalnizca
manasinin ilahi ve kutsal ve essiz olmayip lafzinin da ayni niteligi tasidigi konusunda
ittifak vardir. Namazda Kur’an okunmasinin farz oldugu konusunda da bir goriis ayriligi
yoktur. Kur’an-1 Kerim’de “namazda Kur’an okunmasi emredilmi§364, Kur’an’in

Arapca oldugu da bildirilmistir.”**

Karaman’a gore, bu iki emir yan yana getirildigi
zaman c¢ikacak sonu¢ namazda Kur’an’in vahyedildigi dilde okunmasinin farz
oldugudur. Peygamberimiz de “Fatihasiz namaz olmaz” buyurmustur. Terciime metin

ayni olmadigina goére Fatiha’nin terciimesini okuyan Fatiha’y1 okumus sayillmaz.>®

Karaman’a gore, bu delillere dayanan biitiin miictehidler, Arapca okuyabilen bir kimse
i¢in namazda baska bir dilden kiraatin caiz ve gegerli olmadiginda birlesmislerdir. imam
Ebl Hanife ise sonradan vazgegtigi rivayet edilen bir ictihadinda “Arapc¢ayt okuyabilen
bir kimse bile namazinda Kur’an’1 kendi dilinde okursa namazi gegerli olur” demistir.

Ebl Hanife’nin riich ettigi bu ictihadi1 zaten mezhep goriisii olarak kabul gérmemi@tir.367

Karaman, bu konuyla ilgili olarak bazi 6zel durumlar kabilinden sunlar1 ifade eder: Bir
kimsenin Arap¢a olarak okumaya dili donmiiyor ve 6grenmesi de zaman alacaksa,
mazereti geginceye kadar mealini okuyabilir. Yine bir misliiman, namaz kilmak istedigi
halde “anlamadigi bir sozii ezbere tekrarlama mecburiyeti yiiziinden”” namaz kilamryor
ve kendi dilindeki terciimeden okumak istiyorsa yani namaza baslamasi i¢in boyle bir
ruhsata ihtiyaci varsa ona, “namazini terk etme de kendi dilinden oku” denebilir. “Ama
tekrar ediyorum bunlar ozel, marjinal durumlardwr, miisliimanlarin boyle bir meseleleri

yOktU r. 1,368

Hadislerden®® hareketle Hz. Peygamber’in (sav) Mekke fethine kadar birkag defa,
gerektikce miit’a nikdhina izin verdigini, sonra yasakladigmni ifade eden Karaman,

mutlak olarak miit’a nikdhimi ehl-i siinnet mezheplerinin ve miictehidlerinin caiz

%% Miizzemmil 73/20.

%5 yusuf 12/2; Suara 26/195.
%6 Karaman, LDDY I, s. 13.
%7 Karaman, LDDY I, s. 13.
%8 Karaman, LDDY IIl, s. 125.
%9 Buhari, “Nikah”, 31.
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gérmediginin altii ¢izmektedir.*’°Karaman’a gére, “Ey insanlar! Sizin kadnlardan
miit’a nikahi ile faydalanmamza izin vermistim. Biliniz ki, Allah Teald bunu,
kiyamet giiniine kadar haram kilmistir. Kimin yanminda boyle bir kadin varsa
biraksin, onlara verdiginiz mehirlerden hicbir kismini da geri almaym”>"* hadisini

372 .
Karaman’in kisiye ozel

miit’a nikahini caiz gérmeyenlerin en sarih ve gii¢li delilidir.
fetva vermesi bashigi altinda mut’a nikdhina yer vermemizin nedeni; zinaya diisme
tehlikesi sebebiyle miit’a nikahini dért mezhebin disinda bulunmakla beraber caiz goéren

miictehidlerin varligina da isaret etmesidir.

Karaman’in tizerinde ittifakin olmadig1 “erkegin avret mahalli” ile ilgili olarak ifade
ettigi goriiste de, Kkisilerin 6zel durumlarina uygun ictihadin alinabileceginiifade
etmistir. Sporcularin giydikleri sortlarin diz kapaklarindan yukariya ¢ikmasi ve baldir
kismimin da agikta kalmasi durumu herkesce malumdur. Karaman, Fikih’ta baldirin
avret oldugu konusunda ittifakin olmadigin1 belirtmistir. Karaman, Buhari gibi bazi
alimlerin hadislere dayanarak bu kismin da acilabilecegi sonucuna varmis olduklarini,

bunu fetva olarak alan sporcularin kisa sort da giyebileceklerini ifade etmektedir.®"
3.5. 2. intiya¢ Halini Fetvaya Esas Kilmasi

Karaman’in fikith metodunda ‘“iAtiva¢” algisimin  yerini gosterir ilk Ornegimiz
yurtdisinda anlagmali evlilik ile ilgilidir. Karaman’a gore, kendi iilkesinde uygun is
bulamayan bir insanin, yabanci iilkelerde c¢alisabilmek i¢in yabanci bir kadinla
“anlagmal1 evlilik” yapmas1 gerekiyorsa bunu yapmasi ihtiyagtir ve caizdir. Anlagsmal
evlilik “kdgit iizerinde, hukukunu yerine getirmemek sartiyla” yapilmis bir evliliktir.
Yapilan akde sekil olarak bakildiginda akit tamamdir. Karaman, fiilen evlilik hayatini
yasama, nafaka vb. haklar1 yerine getirme konusunda taraflar anlastigi i¢in, bunlar

yapmuyorlar diye bir sorumluluk da dogmayacagini ifade etmektedir."*

Karaman’a gore, dariilharpte faizle kredi vermek, domuz satarak para kazanmak, o iilke

hukuklarma gére, mesru bir kazang yoluyken Islam bunu hem dériilislimda hem de

370 Karaman, IKA4, s. 224.

1 Miislim, “Nikah”, 16/20 vd.

372 Karaman, IKA4, s. 225.

373 http://www.hayrettinkaraman.net/sc/00237.htm (e.t. 25.01.2010)
374 http://www.hayrettinkaraman.net/sc/00078.htm (e.t. 16.02.2010)
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dariilharpte mesru gormemektedir.®”® Bu goriis, Eba Yusuf ve {i¢ mezhep imami
tarafindan ortaya konmus bir goriistiir. Ebi Hanife ve Imam Muhammed’in aksi yonde
pek kabul géormeyen goriisleri meveuttur.®’® Islam iilkeleri disinda “anlasmali evlilik”
akdi Karaman’in da ifade ettigi iizere “hileli bir yoldur. 377 Burada su sorular akla
gelmektedir: Islam baska iilkelerde mesela faizli akit gibi o iilkeler i¢in mesru olan bir
fiili kendi kurallar itibariyle caiz gérmezken, hileli bir yol olan; miisliimanlar arasinda
caiz olmayan ve gayr-i mislim iilkelerin hukuklarinin da en azindan ¢ok dogru bir
akittir demeyecegini diisiindiigiimiiz anlasmal1 evlilige nasil caizdir der? Islam olmayan
iilkelerde “anlagmal evlilikler” akabinde ayriliklarla beraber olusmasi muhtemel islam
ve Miisliimanlarla ilgili olumsuz kanaatleri de diisiliniirsek ihtiyag¢/zaruret miiessesesini
burada isletmek IslAm’in ruhuna ne kadar uygundur? Yine heniiz Islim olmamis

1,378

insanlarin “davet iimmeti oldugu gerceginden hareketle anlagmali evliligin muhatab1

kadina kars1 bu yaklasim davet metoduna ne kadar uygundur?

Karaman, Malezya’da Islam’a uygun olan bir sigorta kurumunun varligia ve basariyla

da isletildigine deginmektedir. Karaman bu sigortanin isleyisini sdyle tarif etmistir:

“Malin sigorta ettirmek isteyenler sigorta kurumuna gelip ‘iiye’ olurlar ve belli
bir yillik, aylik bedel éderler. Bu para onlarin namina kaydedilir, toplanan
paralarin belli bir miktart hasarlart édemek igin ayrilir.Geri kalan ile yatiruim ve
ticaret yapulir, buna da biitiin iiyeler ortaktir, bu ticaretin geliri bazen o kadar olur
ki, hem biitiin iiyelerin ‘bu sekilde sigortalt’ hasarlart édenir, hem de iistiine para
kazamirlar. Gelir fazla olmazsa hasarlar fondan toplanan paradan ddenir.

Kurumun giderleri de yine fondan ve ticari, gelirden karsilanir.”

Muhammed Hamidullah, Karaman’in Malezya Orneginde sundugu sigorta isleyis
modelini “Islam yardim sandigi” olarak tanimlamaktadir. Hamidullah, sigortalinin
sirketin karina 6demeleri oraninda katilmadigi kapitalist sigortalara, islim’da izin
verilmeyecegini ifade etmektedir.®”® Ulkemizde Islam’a uygun olan sigorta kurumu
mevcut olmadigimni ifaden Karaman, miisliimanlarin degerlerini hasar ve zarara karsi

yardimlasarak korumaya ihtiyaclarinin asikar oldugunu belirtmektedir. Karaman’a gore,

375 http://www.hayrettinkaraman.net/sc/00237.htm (e.t. 25.03.2010)

376 O9zel Ahmet, “Daru’l-Harp”, DI4 VIII, Ist. 1993, s. 537.

377 http://www.hayrettinkaraman.net/sc/00078.htm (e.t. 25.03.2010)

%78 el-Alvani, Taha Cabir (2004), “Azinlik Fikhina Giris”, Cev. H. Mehmet Giiney, Usiil, Say1 1, s. 145,
3° Hamidullah, Muhammed (1995), Islam’a Giris, Cev. Cemal Aydin, TDV Yay. , Ankara, s. 232.
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mevcut sigorta sirketlerine miisliimanlarin degerlerini sigorta ettirmeleri zaruret sayilan

ihtiya¢ sebebiyle caizdir. Kaskoda da durum aymidir yani ihtiyaca binaen caizdir.**°

Karaman’m, “ihtiya¢” kavrami etrafinda meseleye yaklastigi diger bir 6rnek de kurban
ibadetiyle ilgilidir. Kurban kesmekle yiikiimlii olmak i¢in kisinin zengin olmasi gerekKir.
Bu zenginligin Olgiisii de ayrintilarda farklar bulunmakla birlikte zekat zenginligi
gibidir. Karaman’a gore giimiisten hareket ederek zenginligi olmayana kurban
kestirmek yanligtir. Kurban kesmenin vacip oldugu hiikkmii de ayrica ittifakli degildir.
Mesela Ebli Yusuf’tan rivayet edilen iki farkli ictihaddan birine gére ve yine imam

Safii’ye gore kurban kesmek siinnettir.

Karaman’a gore bazi giicliikler ortaya ¢iktiginda veya yoksullarin etten daha fazla
paraya, baska bir seye ihtiyaglar1 bulundugunda kurbanla ilgili “siinnettir diyen” ictihad
tercih edilmeli ve kurbanin bedelinin aynisi, daha az1 veya daha ¢ogu uygun yerlere

verilmelidir.®8!

3. 5. 3. Zaruret Durumunu Oncelemesi

Karaman’in fikih diislincesinde zaruret durumunun 6nemli bir yeri vardir. Zaruret

durumunu 6nceledigini gosterir fikhi goriislerinden bazilari bu mevzuda incelenmistir.

Emzirmeyle ilgili olarak, diyaneten annenin g¢ocugunu emzirmeye mecbur oldugu
noktasinda miictehidler birlesmislerdir. Kazden ananin bu vazifeyi yerine getirmeye
mecburiyeti konusunda alimler arasinda farkli goriislerin oldugunu ifade eden Karaman,
“cocuk anasimdan baskasini emmezse, baska emzirecek kadin bulunmazsa, babanin ve
cocugun siitana tutacak maddi giicii yoksa” bu durumlarda annenin emzirmeye hukuken

zorlanacag1 noktasinda alimlerin ittifakindan bahsetmektedir.

Islam’da siit anneligi ve bundan dogan evlenme engeli vardir. Karaman, giiniimiizde siit
bankas1 uygulamasi baslayinca bazi fikih¢ilarin, “siitler birbirine karistigi ve kimin
stitiinii kimin emdigi bilinmedigi, ayrica siit kadinin memesinden degil, biberon gibi bir
seyden verildigi icin bu uygulama sonunda siitanneligi iliskisi dogmaz” diye ictihatta

bulunduklarini aktarmaktadir.

380 http://www.hayrettinkaraman.net/sc/00139.htm(e.t.14.02.2010)
%! Karaman, LDDY IIl, s. 104.
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Kardavi, “siit bankasi” olusumunda ser’i herhangi bir sakinca gormemektedir.
Kardavi’ye gore siit emmenin asli sadece gidalanmaktan ibaret degildir. Anne bebegini
bagrina basip emzirdiginde maddi gidayla beraber manevi gida olan “sefkat
duygusunu” da bebegine aktarmaktadir. Cocugun sadece emziren kadinin memesinden
agziyla emdiginde haramligin s6z konusu olacagini ifade eden Kardavi’ye gore ¢cocuga
bir baska kadinin siitlinii, kaptan, biberondan vb. seylerden vermekle siitkardesligi

olusmaz.382

Karaman’a gore, kime ait oldugu bilinmeyen bir siit bebege verilmedigi takdirde, bebek
icin hayati tehlike s6z konusu olursa, o takdirde zarurete binaen siit verilebilir. *“ Ciinkii

insanlarin bilmeden yaptiklar: seylerden sorumlu olmayacaklardir.”

Karaman, zaruret hali disinda eger kadin siitii alinacak ve bebeklere verilmek tizere bir
yerde bekletilecekse bu siitiin kime veya kimlere ait oldugu hem kabinin iizerine hem de
uygun bir yere kaydedilmesinin gerekli oldugunu ifade etmektedir. Buna gore, siit bir
bebege verildigi takdirde bebegin de kimlik kayitlar1 siitanneninkiyle beraber
kaydedilmeli, ayrica ailesine bilgi verilmelidir. Siitleri karistirilarak verilmis kadinlarin
da verilen bebegin siitannesi olacagi i¢in Karaman, “sit bankalarindan yararlanmak
isteven miisliimanlarin  bu konularda hassas davranmalart” gerektigini ifade

etmektedir. &

Karaman’a gore, zarurete binaen konut kredisi isi faizcilik olan bir kurumdan alinabilir.
Karaman’in zaruret halinden maksadi, kisinin bu krediyi almadik¢a basin1 sokacak bir
konut edinmesinin miimkiin olmamasidir. Krediyi bankalar1 araciligi ile de olsa devlet
veriyorsa burada reel faiz olmayabileceginden s6z eden Karaman’a gore, reel faizin yani
enflasyon nispetini gecen faizin bulunmamasi halinde bu krediyi almakta bir sakinca
yoktur. Bu durumda devlet, tebaasina, konut edinsinler diye yardim etmis olmaktadir.
Karaman ihtiyaci olanlarin bundan istifade etmeleri tabii olarak gormekte ve devletin
verdigi kredide de reel faizin olmasi durumunda yine zarurete binaen bu kredinin

aliabilecegini ifade etmektedir.®®

%82 Kardavi, Fetvalar, VI, 143-145; a.g.e. , IV, s. 188-195.
%83 Karaman, LDDY I, s. 122-123.
%84 Karaman, LDDY I, s. 37.
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Karaman, bankalarin 6zel emeklilik uygulamalariyla hayat sigortasinin arasinda fark
olmadigin1 ifade etmektedir. Karaman’a goére, az para verip ¢ok para almanin adi

faizdir. Fazla paray kazanan da faiz yoluyla kazanmaktadir dolayisiyla helal degildir.3®

Hayat sigortasinin, riski paylagsma ile bir ilgisinin olmadigini belirten Karaman’a gore
bu sigorta, daha fazla veya ileride gelir saglamak i¢in Onceden 6deme yapmaktan
ibarettir ve “az verip cok almak, kazanwrken verip, kazanamaz hale gelince almak
kastindan kaynaklanir.*®® Karaman hayat sigortasi ve dzel emeklilik konusunda zaruret
miiessesesinin ancak su sekilde isletilebilcegini savunmaktadir: Bir kisi bir giin,
calisamaz ve kazanamaz hale gelince bir geliri ve bakacak bir kimsesi olmayanlar hayat
sigortas1 yaptirabilirler. Oyle bir zamanda baska kaynaklardan gecimleri olursa
yatirdiklar1 para ve onun enflasyon farkini alir, geri kalani yoksullara dagitirlar.
Geginecek baska kaynaklar: olmazsa sigorta tazminati ile geginirler. Karaman’a gore,

hayat sigortasi ancak bdyle bir zaruret durumunda mesru olabilir.*®’

Karaman, sperm, yumurta ve rahmin her ii¢cliniin de birbiriyle evli olan ¢ifte ait olmasi
durumunda; tiipte asilama yoluyla ¢ocuk sahibi olmanin, normal asilanma yoluyla

cocuk sahibi olunamadig1 durumda zarurete binaen caiz oldugunu ifade etmektedir. 388

Karaman, Islam Konferansina baglh Fikih Akademisi ve Rdbita’ya bagh fikih
Meclisi’'nin®® caiz oldugu kanaatine vardiklar1 bir diger yolu da ifade etmektedir. Bu iki
hanimi1 olan fakat iki hanimdan birinin normal sartlarda ¢ocuk diinyaya getirmesinin
imkansiz oldugu durumda s6z konusudur. Kocanin spermi ¢ocuk sahibi olmayan
karisinin  yumurtasi ile tiipte birlestirildikten sonra, rahmi miisait olan hanima
yerlestirilmesi seklinde gerceklesmektedir. iki haniminda esleri aymi kisi oldugundan

yani “araya yabanci bir unsur” girmedigi i¢in caiz gérﬁlmﬁsﬁjr.ggo

Zaruret ilkesinin ilkesinin Karaman’in ydnteminde ne kadar biiylik bir 6neme haiz

oldugunu “intihar saldirilariyla” ilgili Ornekte de goérmek miimkiindiir. “Masum

%85 http://www.hayrettinkaraman.net/sc/00119.htm (e.t. 11.01.2010).

%8¢ http://www.hayrettinkaraman.net/sc/00121.htm (e.t. 19.02.2010).

387 http://www.hayrettinkaraman.net/sc/00121.htm (e.t. 08.01.2010).

%8 Karaman, [K4, s. 252-253.

%9 Fikih Akademisi’nin 3.07.1986 tarih ve 4 numarali karar1; Fikih Meclisi’nin 7. devre 5. karari.

3% Karaman, IK4, s. 252. Faruk Beser’e gore erkegin ikinci esi de cocuk sahibi olmak isteyen erkek ve
kadn igin iigiincii kisi oldugundan zikredilen bu yol caiz degildir. Beser, Hanimlara Ozel Fetvala., s. 340;
http://farukbeser.com/soru/tup-bebek-1-1164.htm (e.t. 08.01.2010)
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insanlarin” 6lme ihtimalinin de oldugu Filistin’deki intihar saldirilariyla ilgili olarak
Karaman, sdyle fetva vermektedir: Filistin’de yasayan ve intihar eylemine girisenler,
baska bir care bulunmadigina, “foptan yok olmaktansa az zayiatla kurtulmanin tek
yolunun bu olduguna’ inantyor, teslim olmay1 diisiinmiiyor ve bagka tiirlii bir savas

imkanina sahip olmadiklar1 kanaatine eriyorlarsa yaptiklari zarurete girer.391
3. 6. Makasidii’s-Seria Metodu

Karaman, dinin reddettigine veya kabul ettigine dair nas, icmd veya miinasebet
cinsinden bir delil bulunmayan el-mesdlihu’I-miirselenin dince makbul olup olmadigini
belirlemenin bir yolunu da dinin umumi maksatlar1 agisindan degerlendirmek olarak
gormektedir. Karaman’a gore, bir maslahat, bir ayet veya hadise aykirt oldugu halde bir

veya bircok baska ayet ve hadise uygun ise bu maslahat dince muteberdir.>%

Karaman’n, girketlerin fikhi durumu, zorla bir kisinin esinden bosatilmasi, sarap
disindaki sarhos edici icecekler, zekdtin ne ile verilecegiyle ilgili kanaatlerinde

makasidii’s-seria metodundan hareket ettigini sdyleyebiliriz.

Karaman, fikihtaki sirketlerin adin1 koyan ve riikiinlerini, sartlarini, neticelerini tespit
eden amillerin Kitap ve siinnet degil, fikih¢ilarin ictihadlari oldugunu ifade etmektedir.
Karaman’a gore kanuni sirketlere, Kitap, Siinnet, Seriatin mekasidi ve zaruretler gibi
delil ve kaynaklarin 1s1ginda bakilmasi, ya olduklart gibi mesruiyetlerinin tasdik
edilmesi veya sakincali kisimlar1 varsa bunlarin belirtilmesi ve bunlara alternatifler
tiretilmesi gerekmektedir. Ortaklar, sermaye ve hisse senedi sahipleri yahut da {i¢iincii
sahislar i¢in bazi sakincalar1 bulunan hususlari Karaman, diizeltilebilir hususlar

oldugunu ifade etmektedir.>*

Hanefi mezhebine gore, bir kisinin zorla hanimin1 bosatsalar bu bosama muteberdir.
1917 tarihli “Hukuk-i Aile Kararnamesi” bu bosamayr muteber gdrmeyen Safii
mezhebinin goriisiinii benimsemistir. Karaman’a gore bu ictihad Islim’in ruhuna
uygundur. Yine Hanefi mezhebine gore sarap disindaki sarhos edici seylerden az
miktarda igmek caizdir. Safil mezhebine gore caiz degildir. Karaman bu goriisiin sahih

hadislere ve Islam’in ruhuna daha uygun oldugunu belirtmistir.

%91 http://www.hayrettinkaraman.net/yazi/hayat2/0082.htm (e.t. 01.04.2010)
%92 Selebi, Ta liki’l-ahkam , s. 366-380; Karaman, /IGM, s. 653.
3%3 http://www.hayrettinkaraman.net/sc/00146.htm (e.t. 24.01.2010)
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Karaman Islam’in ruhuna uygunluk mevzuunda ele aldig1 diger bir mesele zekatla
ilgilidir. Bazi Safiilere gore kagit paradan zekat 6denmez; aksine Hanefilere gore ise
O0denir. Karaman bu konuda Hanefilerin goriisiinii tesri hikmetine daha uygun

gt')rrnektedir.394

%94 Karaman, BVBY III, s. 145.
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Hayreddin Karaman, akademik hayati siirecinde Isldm Hukuku’nun yaninda baska
alanlarda ¢aligmalarda bulunmus, gerek fikirleriyle gerekse fikirleriyle tenasiip arz eden
yasayisiyla kendisini taniyanlarin takdir ve hayranligmi kazanms bir Islam

hukukcusudur.

Karaman, Islam’m dogru anlasiimasi ve uygulanmasi, asrin idrakine sunulmasi yolunda
yogun caba sarf etmistir. Bununla birlikte, Islaim ve Miisliimanlar adina ortaya ¢ikan
gruplarin herhangi birine aidiyet kurmadan, gruplar aras1 diyalog faaliyetlerini elzem
g0érmiis, hizmet neslinin ortaya ¢ikmasi i¢in var giiciiyle ¢alismis, bu yolda atilan pek
cok adima destek olmustur. Bu sebeple; bir yandan 6grencilerini bilimsel ¢aligmalarda
aydinlatip yonlendirirken, ilmi ve akademik ¢alismalar yapan arastirmacilar yetigtirme
gayesiyle ISAM biinyesinde olusturulan programimn sorumlulugunu iistlenmis, Islami
mefkireye hizmet edecek farkli sivil toplum kuruluslarina destek vermis, yurdun farkl

illerinde konferanslar vermis, yurt disinda bir¢ok iilkeye ilm1 seyahatlerde bulunmustur.

Karaman’in ilmi sahsiyetinde, Islam hukukunun degismez ilahi dlgiileri yaninda, daima
kendini yenileyen, yeni ihtiyaglara ictihad yoluyla cevap veren bir nitelige haiz oldugu
vurgusuna siklikla rastlanmaktadir. Karaman, ilmi ile amil kisiler eliyle ictihadin,
gecmiste oldugu gibi bugiin de var oldugunun, ictihad kapisinin kapanmadiginin ve
kiyamete kadar da bu kapimin agik olacaginin yilmaz savunucularindan birisi olmustur.
Islam Hukuku ilk ii¢ asirda yani ictihad devirlerinde tekdmiiliin zirvesine ulasmustir.
Sonraki devirlerde de islenerek biiyiik bir ilim hazinesi viicuda getirilmistir. Karaman
Islam Hukuku’nu, hayatin yeni ihtiyaglarina cevap verecek iislup ve sistem iginde,
Dogu’ya ve Bati’ya sunmay1 miisliimanlar iizerine bir vazife olarak telakki eden bir

Islam hukukcusudur.

Islam diinyasinda son iki asirda 1slahat diisiincesiyle ortaya ¢ikan akimlar ikili bir
tasnife tabi tutulabilir. Bu akimlardan ilki akla ve faydaya oncelik verip nakli tevil eden,
Kur’an’in ruhu ile seklini, gayesi ile ornek ve uygulamalarini birbirinden ayiran,
modernist ve reformcu diye isimlendirilen sahislarin temsil ettigi akimdir. Karaman
bdyle bir diisiince iizerinden hareketle yapilacak faaliyetleri 1slahat ve ictihad olarak
kabul etmemektedir. Digeri ise, ihyaci, muhafazakar gibi isimlerle anilan, sahabe

devrinden itibaren gelisen, dort mezhep imaminin yasadigir devirlerde ortaya konan
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metodoloji ¢ergevesinde kitap ve siinneti yorumlayan, diger ser’1 delillerden de istifade
ederek asrin meselelerine ¢oziimler getirmeye c¢alisan akimdir. fhydci bu akimin
onciileri i¢in miiceddid nitelemesinde bulunmay1 tercih eden Karaman’in ilmi

gayretlerinin istikameti lizerinde bu akimin temsilcilerinin ¢ok dnemli etkileri olmustur.

Islami c¢agdasciligin temsilcilerinin tarihci, sosyal bilimci, ahlak¢1 diisiince ve
metodolojilerinin arasinda ortak yanlarin yaninda onemli farklar mevcuttur. Karaman
[slom’1 yeni bir anlayls ve yorumla c¢agin miisliimanlarmin hayatma dahil etme
diisiincesindeki  gayretlerinden dolayr Isldmi c¢agdasciligin  onciileri  iginde
Fazlurrahman’in gayretlerini takdir etmektedir. Karaman’in Fazlurrahman’i fikri
gayretini takdirinin en 6nemli sebebi, bu sahsin laik-koktenci cagdascilik karsisindaki
kisilikli durusudur. Yoksa Karaman’a gore, bu anlayis biinyesinde ciddi eksiklikler
tasimaktadir ve meselelere ¢oziim iiretmede aciz kalacaktir. Ayrica boyle bir usul
anlayis1 subjektiflige diiserek, Islim’1 heveslerimize kurban etme riskine de sahiptir.
Karaman’a gore, klasik ictihad usulii i¢inde yasadigimiz zamanin ehil alimleri
tarafindan uygulandigi miiddetge meseleler ¢oziimsiiz kalmayacaktir. Karaman’in
Fazlurrahman’la ilgili kanaatiyle ilgili olarak usul anlayis1 yaninda dikkatlere sunmak
istedigimiz as1l husus; Karaman’in tecdid faaliyetiyle ayniyet iliskisi kurdugu Islamcilik

diistincesidir ki, bu onun ayn1 zamanda olaylara/kisilere bakis zaviyesidir.

Karaman ilm1 ¢alismalarmda devamli olarak Islam hukukunun biitiin ana konular1 ve alt
birimleriyle uygulanmasinin dnemine isaret etmistir. Karaman Islim kamu hukukuna
dair hususlara ehemmiyet verilmemesini, dnemsiz/tali telakki edilmesinin en 6nemli
nedenini, bu konuda devralinan mirasta gormektedir. Uygulanmayan hukukun, hukuk
tarthlerinde ve mukayeseli hukukta belli 6lciilerde bahse konu olabilecegini ifade eden
Karaman, saltanatin Islam amme hukukunu ve 6zellikle de esas teskilat hukukunu rafa
kaldirdigini, hilafet, imamet, sura, siyasi haklar mevzularina bigane kalindigini ifade
etmektedir. Bunlarin neticesinde Islam’da din ile devlet ve siyasetin ayri oldugu
dolayisiyla dinin siyasete karismadigi sonucuna varilmasini, énemli bir yanlis olarak
gormektedir. Gazete yazilarinin énemli bir kismini din-devlet-laiklik arasinda tartisilan

iligkilere hasretmesi onun bu konuya verdigi nemin gostergesidir.

Diinyada idari, sosyal, ekonomik iliskilere dair isleyise kapitalist zihniyetin yon

vermesi, kiiresellesen diinyada miislimanlar1 artarak devam eden sorunlarla karsi
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karstya getirmektedir. Karaman bu sorunlarm tam anlamiyla ¢dziimiiniin, Islami
zihniyete sahip miisliimanlarin hakim ziimre haline yiikselerek, gidisat1 yonlendirebilme
becerisine haiz olduklarinda miimkiin olacagim savunmaktadir. Ideali isaret eden bu
diistinceleri yaninda Karaman, zamanin yasanmakta oldugundan hareketle ortaya ¢ikan

meselelere ilgisiz kalmamustir.

Karaman fikhi meseleler hakkinda alimler tarafindan ortaya konmus olan goriislere, her
hangi bir mezhebe bagli kalmadan, gerektiginde ehl-i siinnet disindaki mezheplerin
goriislerini de tetkik edecek sekilde yaklagmistir. Farkli goriislerin ortaya serdedildigi

meselede delillerin kuvvetliliginin mukayesesini yaparak tercihte bulunmustur.

Fikhi bir mesele hakkinda icma gergeklestiginde, ittifakli hitkkme kars1 ¢ikmay1 Karaman
Islami ilimlerde yeri olmayan bir yaklasim olarak gormektedir. Karaman nakli delilin
gayesinden hareketle nadiren bu ilkenin digina ¢iktig1 da vakidir. Ticaret hukukunda adi
ortakliklarda da ortaklardan birinin, 6nceden miktar1 belirlenmis bir para almasini eski
fikih¢ilarin aksine, ilgili hadisin haksizliklar1 ve zayifin ezilmesini engellemeye yonelik

olmas1 savindan hareketle caiz gormiistiir.

Uzerinde icma gerceklesmeyen meselelerde ictihadin yapilabilecegini savunmast,
pratikte nakli delilin ihmal edilmesi sonucunu ortaya gikarabilmektedir. Boyle bir
durum ayn1 zamanda yukarida zikrettigimiz bir mesele hakkinda kuvvetli delile gore
tercihte bulunma durumuna ters diismektedir. Ornegin, kadimlarm 6zel hallerinde,
Kabe’yi tavaf etme, Kur’an’1 ellerine almalari, okumalar1 gibi konularda icma yoktur.
Karaman’a gore, bu konularda hanimlar, tabi olduklar1t mezhebe, fetva aldiklar1 alime

uyarlar.

Kiyas, muhakeme ve mantik yiiriitme Karaman’in siklikla basvurdugu c¢6ziim
yontemlerindendir. Haram olan tahvillerin zekatinin verilmesi gerektigini, altin gibi
ziynet esyasmni kullanmasi haram olan erkegin bununla beraber zekati vermesi
gerektigine dair goriise kiyas etmistir. Zekat nisabiyla ilgili olarak ¢agdas alimlerden
Kardavi altinin esas alinabilecegini savunmaktadir. Karaman’a gore ise, nisaplar, tespit
edildigi zamanda birbirine esit ve normal bir ailenin bir yillik ge¢iminin karsilig1 oldugu
icin, buradan hareket ederek tespit edilecek miktar, yani yillik asgari ge¢im indeksi
nokta-1 nazar alinmalidir. Karaman, bankada hesap olmadigi halde teminat mektubu

alinmasin1 vekaletsiz kefalet olarak kabul edilebilecegini, fikih kitaplarinda ise
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kefaletten dolayr ticret almanin caiz olmadigimin bildirildigini ifade etmektedir.
Karaman kurumun giderlerinin varligindan hareketle, bir kurumun “teminat mektubu”
seklindeki kefaletini, fertler arasinda yapilan kefaletten farkli gérmiis ve caiz oldugunu

ifade etmistir.

Karaman, alacakli ve bor¢lu arasindaki borg iliskisi baglaminda enflasyon farki, tesvik
kredisi gibi daha bircok konuda maslahat ilkesinden hareket etmistir. Karaman’in
maslahat ilkesini kullanirken ihtiyat vurgusu dikkat ¢ekmektedir. Ayar farki sebebiyle
degeri esit, ama gramaji esit olmayan degismelerin yapilabilecegi goriisii yaninda, altini
alip satarken, pesin olarak para ile altin alip-satma yolunu 6nermesi ihtiyat vurgusunun

ifadesi olan bir ornektir.

Karaman’in kisiye 6zel fetva vermesi, ihtiyaca gore fetva vermesi, zaruret ilkesine
siklikla vurgu yapmasi, meselelerin ¢oziimiinde kolaylik prensibini gozettiginin agik
gostergesidir. Bir kimsenin Arapga olarak okumaya dili donmemesi ve 6grenmesinin de
zaman almasi durumunda mazereti geginceye kadar namaz kilarken mealini
okuyabilecegine dair kanaati, kisiye 6zel fetva verdigine dair agik orneklerden biridir.
Bazi giicliikler ortaya c¢iktiginda veya yoksullarin etten daha fazla paraya veya baska bir
seye ihtiyaglar1 bulundugunda kurbanla ilgili “siinnettir diyen” ictihadin tercih
edilmesini ve kurbanin bedelinin aynisinin, daha azinin veya fazlasinin uygun yerlere
verilmesi noktasindaki fetvasi, Karaman’in fihi sorunlara yaklasiminda ihtiyag

durumunun yerini isaret etmektedir.

Karaman’in fikih¢iliginda zaruret, Kur’an ve Siinnetin emirleri disina ¢ikmama
gayretinin neticesinde ortaya g¢ikan bir anlayigtir. Cocugun sadece emziren kadinin
memesinden agziyla emdiginde haramligin s6z konusu olacagini ifade eden Kardavi’ye
gore ¢ocuga bir baska kadmin siitiinii, kaptan, biberondan vb. seylerden vermekle
stitkardesligi olugsmaz. Karaman, Kardavi’nin bu cesur fetvasina karsin, bu konuda da
zaruretten hareket etmistir. Karaman’a gore, kime ait oldugu bilinmeyen bir siit bebege
verilmedigi takdirde, bebek icin hayati tehlike sz konusu olursa, o takdirde zarurete
binaen siit verilebilir. Bunun dayanagi da insanlarin bilmeden yaptiklarindan sorumlu
olmayacaklar1 gercegidir.  Karaman zaruretle bir seyi yapmayr “diken {istiinde
durmaya” benzetir ve bu durumdaki kimsenin ilgili fetvanin rehavetine

diisemeyeceginin, diismemesi gerektiginin altini ¢gizer.
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Islam’in koydugu kaidelerin hikmetinin korunmasini elzem goren Karaman ydntem
olarak zaruret ilkesine hassas ayrintilar {izerinden basvurmus veya sakimmustir.
Karaman’in yazilar1 dikkatle tetkik edildiginde basortiisii, Islam-laiklik iliskisinin
tezahiirleri, dinin asli kaynaklarina yaklasim hususlarina dair séylem ve fiillerinde
muhafazakar tavirlar sergiledigi miisahede edilecektir. Basortiisii yasagiyla ilgili olarak
istisnai olarak zaruretin kullanilabilecegine isaret ederken muhataplarin1 daha ziyade
Islim’mn bu emrine uygulanan yasaga tepki koymaya davet etmis, bu konudaki
yikiimliligiin agir olduguna defaatle vurguda bulunmustur. Karaman’in farkh
konulardaki goriigleri birlikte degerlendirildiginde fikih ¢izgisinde zaruret ilkesinin
yerini; kisi veya toplum planinda Islami hassasiyetleri koruyarak, miisliimanlarmn yasam

alanin1 genisletmek olarak tespit etmek miimkiindiir.

Karaman giincel gelismelerin beraberinde getirdigi dini sorunlarin ¢dziimiinde, mezhep
kavilleri arasinda tercihite bulunurken makasidii’s-seria metoduna da basvurmustur.
Sirketlerin fikhi durumu, zorla bir kisinin esinden bosatilmasi, sarap disindaki sarhos
edici igecekler, zekatin ne ile verilecegine dair 6rneklerde goriilecegi lizere Karaman,
seriatin makasidi, Islam’in ruhu nazariyesinden hareketle fetva vermis veya tercihte

bulunmustur.
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