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BEYAN

Bu tezin yazilmasinda bilimsel ahlak kurallarina uyuldugunu, baskalarinin eserlerinden
yararlanilmas1 halinde bilimsel normlara uygun olarak atifta bulunuldugunu, kullanilan
verilerde herhangi bir tahrifat yapilmadigini, tezin herhangi bir kisminin bu tiniversite
veya baska bir iiniversitedeki baska bir tez calismasi olarak sunulmadigini beyan

ederim.

Zekeriya CEYLAN

12.10.2010



ONSOZ

Islam inancina gére 6liim, maddi sartlarm cevreledigi fani hayattan ebediyete gegisi
saglamak icin isleyen bir mekanizmadir. Oliim, Allah ile miinasebetini kesmeyen
insanlar igin saadetlerle dolu yeni ve ebedi bir hayatin baslangicidir. Oliim, tartismaya
imkan birakmayan bir hakikat, inanan insan i¢in ebedi dirilisin miijdesidir. Bu sebeple,
Islam kiiltiiriinde 6lmekte olan ve len kisiye deger atfedilir ve kendisi igin bazi dini ve

orfi merasimler diizenlenir.

Insanin bu ulvi yolculugunda onu yalmz birakmamak, kendisi icin son vazifeyi icra
etmek, geriye kalan Miislimanlar i¢in dini ve insani bir gorev olarak kabul
edilmektedir. Bu agidan temel hedefimiz, 6liim Oncesi, an1 ve sonrasi ile ilgili Kur’an
ayetlerini ve hadisleri tespit ederek Islam alimlerinin bunlar1 nasil yorumladiklari,
bunlarin neticesinde de Keles’deki uygulama kiiltiirii ile karsilastirmaktir. Folklorik
uygulamanin teolojik verilerle karsilagtirilmasi bizim i¢in 6nem arz etmesinin yaninda
bu derece dnemli olan uygulamanin din ve 6rf bakimindan karsilastirilmasi, incelemeye

farkl1 bir boyut kazandiracagi kanaatindeyiz.

Arastirmamiz, giris, lic boliim ve sonugtan olugsmaktadir. Giris boliimiinde arastirma ile
ilgili kavramlar olan Ruh ve Hayat, Ecel ve Oliim’le birlikte dldiikten sonra ilk durak
olan Kabir ve sonrasi olan Ahiret; birinci bolimde, Mii’minin Oliim Oncesi ve An;
ikinci boliimde, Mii’'minin Oliim Sonrasi; iiciincii boliimde ise Keles’deki Folklorik
Uygulamada Oliim Oncesi ve Sonrasmi ve saha calismasi baglaminda elde ettigimiz
verileri, objektif bir yaklagimla anlamlandirmaya, yorumlamaya ve Islam’in ruhuna

uygunlugu agisindan karsilagtirmaya calistik.

Bu calisma esnasinda sahsima, calisma konusunun seg¢ilmesi, planinin yapilmasi ve
kaynaklarin tespit edilmesinde yardimci olan ve Kelam ilmini sevdiren danisman hocam
saymn Dog. Dr. Ramazan BICER e, fikir ve goriisleri ile katkida bulanan babam M. Ali
CEYLAN’a ve maddi-manevi destegini esirgemeyen degerli esim Tugba CEYLAN’a
tesekkiirii borg bilirim. Gayret bizden Tevfik Allah’tan (c.c.)’dur.

Zekeriya CEYLAN

12.10.2010
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[slam perspektifinden bakildiginda korkulacak bir olgu olamayan 6liim, insanlik igin
gizemligini korur. Yeryiiziindeki tiim dinler, felsefi akimlar, tasavvufi diisiinceler gibi
degisik disiplinler, kendi agilarindan Oliimii agiklarken ortak noktalar1 Oliimiin|
mahiyetini anlamak ve ona hazirlik yapmaktir. Oliim sonrasinda kisiyi tertemiz bir
bedenle gondermek ve ona saygi gostermek adina da bir takim uygulamalar
yapilmaktadir. Kur’an’da 6liimiin ve sonrasinin mahiyetinden bahsedilmekte; hadislerde
ise Olim am1 ve sonrast hakkinda Oliime ve Olilye karsi alinacak tavirlardan
bahsedilmektedir. Olim ani acilar, 6limii temenni, 6liime hazirlik; cenaze namazi,
cenaze defni, kabir ziyareti gibi hususlar, 6liim 0ncesi ve sonrasi i¢in esas konulardir.

Tiirk kiiltiiriinde genis yer ihtiva eden 6liim olgusu, hem Islamiyet’ten énce hem de
sonrasinda onemini korumustur. Bu arastirmada, yoremiz Keles ve ¢evresinde oliimii
haber veren ve 6limii engelleyen inang ve uygulamalar, 6lim aninda gozlemlenen inang
ve uygulamalar, Oliiniin define hazirlanmasi, defin ve inan¢ uygulamalarin, dini
kaynaklara gore uyum ve uygunlugunu incelenecektir.

Toplumun 6len kisiye karsi asir1 sevgi ve bagislanma arzusuyla bir takim tavirlar igine
girmesi, Miisliimanlarin zamanla yanlis istikamete dogru yol almasina neden olmustur.
Bu yanlis istikametin diizeltilmesi muhakkak Kur’an ve Siinnet ¢ergcevesinde hareketle
miimkiindiir.

Anahtar Kelimeler: Oliim, Cenaze, Kabir, Gelenek, Ziyaret.
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The Islam from the perspective of a phenomenon that can not be afraid of death, the
mystery of humanity shall maintain relevance. All the religions on earth, philosophical
movements, such as the mystical ideas of different disciplines, their common points in
terms of explaining death to understand the nature of deat hand to prepare him. After the
death of the person with a clean body andrespect it in order to send a series off
applications that are made. After death, the nature of the Qur’an and is mention, in the
hadith about the moment of death, and then will be taken against death and the dead are
talking about attitude. Bitter memories of death, deathwish, death preparations, funeral
prayers, funeral, burial, the grave matters such as visits, before and after death are the
main subjects for.

In Turkish culture, which includes extensive coverage of the death cases, both before and
after Islam has retained it’s importance. In thisstudy, the are we Keles and around the
death notice and death, limiting beliefs and practices, the time of death observed beliefs|
and practices of the dead define preparation, burial, and belief practices, religious sources
according to the compatibility and suitability will be reviewed.

Of society against the person who died of love and forgiveness over a team with the
desire to enter into attitudes of Muslims once led the wrong direction to take to the road.
Certainly correct that wrong direction movement is possible within the framework of the
Qur'an and Sunnah.

Keywords:Death, Funeral, Grave, Tradition, Visit.
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GIRIS
Arastirmanin Konusu

“Teolojik ve Folklorik Acidan Oliim ve Oliiyle Ilgili Davrams Uygulamalar:” baslikl
arastirmamiz, Islam teolojisi acisindan dini kaynaklar verilerine gore vefat asamasina
gelen bireyin, 6liim Oncesi yasandig1 kabul edilen durumlar, iman ve inang¢ agisindan
can veris sekli, can alinis aninda yasanilan olaylar, rivayetlere gore 6liimiin hemen
sonrasinda yasandigi kabul edilen asamalar, Keles ve ¢evresindeki halkin algilayis ve bu
baglamda geleneksellesen uygulamalar, bu alanda Tiirk halkinin inanglar1 tizerinde
yapilan folklorik arastirmalar ve bunlarin Islam teolojisi acgisindan uygunlugu

degerlendirilecektir.
Arastirmanin Onemi

Islam inancinda her doganin mutlaka tadacag: 6liim karsisinda, Allah’m (c.c.) huzuruna
tertemiz bir bedenle gondermek adina, 6liim dosegindeki hastanin yaninda Kur’an
okunmasina, ona telkinde bulunmasina, ebedi yolculuguna ¢ikmadan 6nce Allah’a (c.c.)
kars1 hiisn-li zan beslenmesinden tutun da Sliinlin yikanmasina, Cenab-1 Hakk’in onu
affetmesi i¢in definden sonra dua edilmesine, borclarinin &denmesinden cenaze
namazma varincaya kadar geride kalan mii’'minlere Islam dini, birgok gdrevler
yiiklemistir. Fakat Mislimanlar, yakinlarmma ya da din kardeslerine olan asir
sevgilerinden otiirii bu gorevlerle yetinmemisler, onlarin bagiglanmasi i¢in daha
fazlasim1 yapmaya yonelmislerdir. Ama bu yonelis, yeni kiiltir ve geleneklerle
karsilasma, menfaat temini ve bilgisizlik gibi unsurlarla birlesince, zamanla
Miisliimanlart ¢ok farkli istikametlere sevk etmistir. Biitiin bunlara bir de toplumsal
baski eklenince, i1skat-devirden hazir hatimlere, mevlitten muayyen giin ve gecelere

varincaya kadar ¢ok ¢esitli uygulamalar ortaya ¢ikmistir.

Diger taraftan, toplumda goriilen bazi yanlis uygulamalar bahane edilerek, 6liim
dosegindeki hastaya ve Oliiniin arkasindan yapilan her tiirlii amelin bid’at ve hurafe
oldugu da ileri stiriilmektedir. Hz. Peygamber (s.a.s.), vefat Oncesi ve sonrasi ve
arkadaslarina karsi nasil bir tutum sergilemistir? Sahabe ve tabilin nesillerinin 6liim
karsisindaki duygu ve diisilinceleri nasil olmustur? Geride kalacaklarin ve kalanlarin

yaptiklar1 hicbir ibadetten oOliilerin faydalanamayacagi seklindeki iddianin gecerli dini



dayanaklar1 var midir? Bu tlir sorulara, konuya iliskin hadislerin ve sahabe
uygulamalarinin tahric ve kaynak degerleri tespit edilerek cevap verilmesi durumunda:
Islam inan¢ manzumesi igerisinde Miisliimanlarin, kisinin son nefesini vermeden &nceki
uygulamalarin ve vefat eden yakinlarinin arkasindan yapmalar1 gereken ibadetlerin
neler oldugu ortaya ¢ikacak ve dinde aslinda olmadigi halde sonradan dine sokusturulan

bir takim bid’at ve hurafelerin ayiklanmasi kolaylasacaktir.
Arastirmanin Amaci

Bu konuyu secip ¢alismaktaki amacimiz, geride kalanlarin, vefat 6ncesi ve sonrasi
yakinlarina yardim edebilmek amaciyla yapabilecekleri ibadetlerin neler oldugunu tespit
ederek, toplumda saglikli bir Islam anlayismin olusmasma katkida bulunmaktir.
Arastirmamiz, kisinin 6lim 6ncesinde ve Oliim sonrasinda yapilabilen ve yapildig
takdirde ona faydasinin olacagi umulan ibadetler ve gorevler ile Hz. Peygamber’in
(s.a.s.) sagliginda ve sahabe donemlerinde bulunmadigi halde giiniimiizde Keles ve

cevresinde yaygin olan bir takim uygulamalara isaret etmektir.

Ayrica, Hz. Peygamber (s.a.S.) donemindeki 6liim ve taziye uygulamalari ile Keles ve
civar yerlesim yerlerinin 6lim ve taziye uygulamalari arasindaki benzerliklerini ve
farkli olan yonlerini ortaya koyarak, ortaya ¢ikan bu farkli uygulamalarin sosyal,
ekonomik ve psikolojik nedenlerini tespit etmektir. Buna ilaveten 6liim 6ncesi, sonrasi
ve cenaze merasimlerine bagl islerde, Islam alimleri ve mezhep imamlari arasindaki
goriis farkliliklarimin nedenlerini belirterek Keles ve civar yerlesim yerlerindeki
folklorik uygulamalarin ve bunun yaninda yeri geldiginde Tiirkiye cografyasindaki
farkli yore ve kiiltiirlerin folklorik yansimalarini ve yapilan uygulamalarin farkliliklarini
da ele alarak teolojik bir temele dayanip dayanmadigini ve bunlarin sebeplerini ortaya

koymay1 amagladik.

Gerek o6liim dosegindeki kisilere gerek oliilere gerekse de Oliiniin ardindan yapilan ve
yapilmasi istenenleri ayet, hadis, sahabe uygulamalar1 ve Islam alimlerinin goriisleri
1518¢1nda; gelenegimizde ise bu uygulamanin nasil devam ettigini, ne gibi olumlu veya

olumsuzluklarin ortaya ¢iktiginin tespiti yapilacaktir.
Arastirmanin Yontemi

Calisma alanini olusturan Bursa’nin Keles ilgesi ve ¢evre yerlesim yerlerinin arastirma



alan1 olarak tercih edilmesinde, Keles ve c¢evresinin Osmanli kiiltiiriinlii yasatarak
gelenek ve kiiltiirinde homojen bir yapida olmasi ve yerlesim analinin aragtirmaci

agisindan yakinligi énemli rol oynamuistir.

Oncelikle konu ile ilgili Kur’an ve Siinnet de yer alan ayet ve hadisleri tarama, okuma,
inceleme ve yorumlama siireci takip edilerek mezhep imamlarin ve Isldm alimlerinin
yorum ve gorisleriyle elde edilen bulgular, elestirel bakis tarziyla folklorik

uygulamalarla karsilastirilarak incelenmistir.

Calismamiz, s6z konusu Keles ve ¢evresinde yasayan halkin, 6liim 6ncesi ve sonrasi ile
ilgili dini inang, yasanti, 6rf ve adetlerinin Islam gelenegine uygun olup olmadigimi
ortaya koymayr amag¢ edindiginden bu arastirmamiz, alan arastirmasi Ozelligi
tasimaktadir. Bu 6zellik sebebi ile arastirmamuzi, teolojik veriler ¢er¢evesinde ele alarak
Islam dininin &liim &ncesi ve sonrasi uygulamalar hakkinda yapilmasini uygun gériip
gormedigi hususlar1 agikladiktan sonra yazili kaynaklar arasinda konuyla ilgili kitap,
makale, yasal belge, kisisel an1 vb. gibi dokiimantasyon baglaminda kaynak taramast;
olaym ve davranigin dogal, sonuclarin nesnel olmasi i¢in gézlem; dogal ve net davranis
sergileme bakimindan katilma yoluyla dogrudan gézlem ve fiili uygulama seklinde
gerceklestirdik. Arastirma sonucunda elde ettigimiz teolojik verilerin pratikteki
yansimalarii, yine gozlem, katilimci gozlem ve fiili uygulamalar ile degerlendirdik.
Yoremizde yasayan halkin konu ile ilgili uygulama ve yasantilarini, dncelikle ilge
merkezinde sonrasinda da yorede, gézlem ve katilimei gozlem yoluyla tespit etmeye
calistik. Bunun yani sira, filli olarak -din gorevlisi olmam hesabiyla- bizzat uygulamalar
icinde bulunmakla da detayh bilgiler edinme firsat1 bulduk. Bunlar1 gerek yazili gerekse
de gorsel ve sesli kayit cihazlarmmi kullanarak kayit alip arastirmamiz kapsaminda

degerlendirdik.

Diger yandan, arastirmamiz boyunca, Keles ve g¢evresinde yasayan muhataplarimizi
hicbir etki ve zan altinda birakmayarak olabildigince objektif bir bakis agisiyla
yaklastik. Arastirmanin tamamlanmasinda din gorevlisi olarak gorev yapan sahislarla
birlikte calistik. Gozlem, katilimc1 gézlem ve fiili uygulama yontemiyle elde ettigimiz
bilgileri, Islami gelenege uygunlugu dogrultusunda ele alarak degerlendirmeye gayret
ettik. Bunun neticesinde, folklorik uygulamalarin teolojik verilere varsa uygun olan

yoksa yanlis olan hususlar1 belirtip aciklamaya calistik.



Arastirmada Problemleri ve Varsayimlari

Arastirmada karsilasilan zorluklarin en basinda, yore ile ilgili kaynak sikintisi
gelmektedir. Oliim ve 6liim ile ilgili Tiirkiye’'nin baz1 bélgeleri ve yoreleri veya genel
olarak Tirk orf ve gelenekleri baz alinarak yazilmig kitap, tez ve makale bulunmakla
birlikte heniiz literatiirde yore ile ilgili bir ¢alisma yapilmamistir. Bu ¢alisma bolge
acisindan ilki teskil etmektedir. Bundan dolayr arastirma ile ilgili uzak ve yakin
dokiimanlar incelenmis, bu dokiimanlarin igerdigi bilgiler dogrultusunda aragtirmamizin

genel cergevesi olusturulmustur.

Arastirmamiz hakkinda 6n bilgi edinmek ve arastirmamiza temel olmasi agisindan
inceledigimiz kaynaklara baktigimizda, Tiirkiye cografyasinda yasayan Miisliimanlarin
farkli geleneklerin olmasinin yaninda, Islam gelenegi ile farklilik arz eden bir takim
hususlarin, genel olarak Tiirklerin Islam’a girmeden &nceki uygulamalar oldugu ve
bunlarin halen uygulanageldigi goriilmektedir. Ekseriyetle olmasa da yoresel ve
bolgesel uygulamalarin Islam gelenegi ile farklilik gosteren davranislar, dini altyapidan

yeterince faydalanilmadigini da gostermektedir.

Bu agidan, kaynak taramasi yapildiktan sonra ve arastirma baslamadan 6nce, arastirma
oncesi Keles ve c¢evresinde yasayan vatandaslarimiz lizerinde {i¢ temel varsayim

gerceklestirdik:

1. Tiirklerin Islamiyet’e girislerinden bu yana &liim ve &lii ile ilgili diger yanhs davranis

sekilleri, Tiirklerin Islam’a girmeden dnceki ve birakamadiklari uygulamalardir.

2. Keles ve ¢evresinde yasayan vatandaglarimizin bir takim yanlis uygulamalari,
yillardir i¢ ice yasanilmasina ragmen dini alt yapidan yeterince faydalanma imkanin

elde edememesi, egitimsizlik ve bilgisizlik sonucudur.

3. Son yillarda sayis1 artan din gorevlisi ve gelisen kitle iletisim araglari sayesinde
dogru bilgiye ulagma imkéani bulunmaktadir. Toplumun bir takim eksik ya da yanlis
bilgi ve davranis sekillerini, bunlar sayesinde dini hayata uygun bir tarza uyarlamasi ve

buna gore yasamasi beklenmektedir.



BOLUM 1: TEOLOJIK ACIDAN MU’MININ OLUM ONCESIi VE
ANI

Tarih boyunca insanlarin 6liim karsisinda sergiledikleri tutumlar, ¢esitli sekillerde ifade
edilmistir. Oliim, ge¢misten giiniimiize farkl1 din ve kiiltiirlere sahip toplumlar arasinda
basit bir olay olarak degil, bilakis lizerinde 6nemle durduklart bir olgudur. Bu sebeple
Olim, din, felsefe, edebiyat gibi degisik disiplinlerde incelenen bir ¢alisma konusu
olmustur. Ozellikle semavi ve batil biitiin dinlerde, 6liime birer mana ve muhteva
verilmig, onun Tlzerinde oOnemle durulmus, onun hakkinda zihinlerdeki sorular

cevaplandirilmaya c¢alisilmis ve teolojik acidan tiim boyutlartyla degerlendirilmistir.

Oliim yabancis1 olmadigimiz bir hadisedir. Herhangi bir sebepten dolayr sik sik
karsimiza ¢ikan ve bizde karmasik duygularin yasanmasina yol acan kaginilmaz ve
evrensel bir olgudur. insan, bdyle bir gercek karsisinda, hissettigi kaygr ve korkularin
olumsuz etkilerini azaltmak veya miimkiinse ortadan kaldirmak i¢in kiiltiirel, felsefi ve
dinsel araclara yonelmistir. Buna karsin, felsefi ve dinsel sistemler de, insanin 6lim
kaygi ve korkusuyla bas etmesine yardimci olma gibi bir fonksiyonlarinin oldugunu
ileri siirmiislerdir. Nitekim antropoloji ve etnoloji gibi bilim dallar1 tarafindan yapilan
arastirma sonuglari, 6liim ve din kavramlarinin, birbiriyle ilgili olduklarini ve bu
iliskinin varliginin insanlik tarihi kadar eskiye dayandigini ortaya koymustur (Yildiz,
1999:105-119).

Oliim, bir insanlik gercegidir. Insanlar, halklar, milletler ve kavimler degisik inanglara,
dinlere, mezheplere ve felsefi kanaatlere mensupturlar. Bireylerin ve toplumlarin 6liim
gercegi karsisindaki tutumlarini, inanglar1 ve felsefi kanaatleri belirler, 6liim, cenaze
kaldirma, kabir gibi hususlarla ilgili gelenekler de genellikle bu g¢er¢evede olusur ve
sekillenir. Hal bdyle iken, insan hayatini, diinya ve ahiret unsurlari ile bir biitlin olarak
degerlendiren Islam, &hiret hayatim ihmal eden ve hayati sadece oliim &ncesiyle
sinirlayan bir hayat anlayisini kabul etmedigi gibi, diinya hayatindan kopuk ve diinyanin
ahiretle ilgili belirleyici niteligini goz ardi eden bir ruhaniligi de insanlifa takdim
etmemistir. Bundan dolay1, diinya ve ahiret dengesini saglamada 6liim olgusu, bir terazi
hiikmiindedir. Ciinkii insanlarin belirli bir 6mre sahip olmasi, 6liim ve sonrasi i¢in

hazirlik yapmada belirleyici bir kriterdir.



1.1. Tanim ve Kavramlar
1.1.1. Ruh ve Hayat

Kelime olarak ruh; “bedendeki etkin ilke, tin, canlilik, en 6nemli nokta, 6z, esans, koku”
(Heyet, 2005:11, 1230) anlamlarini ifade etmesinin yaninda “can, hayat karsilig1” (Sami,
1998:1466), hayat maddesi olan “vedia-i Ilahiyye (can)” (Firuzebadi, h.1305:1, 461),
“viicutta bulunduguna inanilan maddesiz hayat ilkesi, hayatin 6zii, can, manevi benlik
giic” (Ibn Manzfr, 1990:11, 461), “esenlik” (Ezheri, 1964:V, 217; ibn Faris, 199111,
456) ve “hiz” (Zemahseri, 1995:183; Isfehani, 1986:300; Cevheri, 1979:1, 368) gibi

anlamlarini da icermektedir.

Arap dilinde ruh kavrami ve onunla ilgili {i¢ temel kullanim goze carpmaktadir:
Birincisi; riizgar manasinda kullanilan “er-Riyh” kelimesidir ki bu, havanin esintisidir
(Ezheri, 1964:V, 216; Ibn Manzir, 1990:11, 455). Ikincisi; ister iyi olsun ister kotii
olsun fark etmeksizin koku, esinti anlamina gelen “rayiha” kelimesi de bu kavramlardan
birisidir (Ibn Manzir, 1990:11, 459; Firuzebadi, h.1305:1, 462). Onun sadece iyi, giizel
koku oldugunu sdyleyenler de vardir (Ibn Manzir, 1990:11, 457). Ruh kavramu ile ilgili
diger bir kullanim ise ‘rahatlama’ kavramidir ve dinlenme manasinda kullanilir.
Ramazan ayinda kilinan namaza da belli araliklarda dinlenilerek kilindig: icin “terviha”
kelimesinin ¢ogulu olarak kullanilan “teravih” adi verilir ki yine bu da ilgili
kelimelerdendir (Ezheri, 1964:V, 219).

Ancak Islam literatiiriinde genel olarak ruh, “nefislerin kendisiyle hayat buldugu,
cesedin onunla kaim olup hayat kazandigi seydir” diye tarif edilmektedir (Ezheri,
1964:V, 126; Cevheri, 1979:1, 370). Insanin kendisiyle yasadifi sey (Zemahseri,
1995:183; Isfehani, 1986:299) diye de tarif edilen ruh kelimesi, “nefs” kelimesiyle de
bir arada ve ayn1 manaya gelecek sekilde isim olarak da kullanilmistir (Zebidi 1994:11,
147). Islam alimlerinin gogunlugunun goriisiine gére de ruh; ana rahminde olusmasi
sirasinda melek tarafindan insanin bedenine iiflenen ve 6liimii aninda insan bedeninden

cikarilan idrak edici ve bilici hakikat (Yavuz, 2008:187) olarak tanimlanir.

Kur’an-1 Kerim’de ruh ve ruh kavramiyla ilgili ayetler incelendiginde birtakim anlamlar
ifade ettigi goriilecektir. Bu kavramlarin ifade ettigi anlamlardan biri vahiy melegi

Cebrail (a.s.)’dir ki Kur’an’da “Ruh ve Ruhii'l Kudiis” (en-Nahl, 16/102) olarak



isimlendirilmistir (Colak, 2000:59-70). Hz. Meryem’e Allah (c.c) tarafindan erkek bir
cocuk verilecegi miijdesini verenin (el-Meryem, 19/17-19; el-Maide, 5/110; en-Nahl,
16/102; es-Suara 26/193) ve Kadir gecesinde yeryiiziine inen melekler ve ruhun (el-
Kadir, 97/4-5) kastettigi mana da budur. Nitekim Bakara suresinin 87. ayetinde gecen
Ruhii'l Kudiis ibaresi her ne kadar Ism-i Azam, Incil, Allah’in (c.c.) ruhu gibi tefsir
edilse de cogunlugun goriisli olarak Cebrail (as) olarak anlasila gelmistir (Yazir, 1977:1,
337). Hz. Isa’mn (a.s.) diinyaya gelisinin normal bir evlilik iliskisi sonucu meydana
gelmedigi ve Hiristiyanlarin bu konudaki yanlis telakkilerini reddeden (en-Nisa, 4/171;
el-Enbiya, 21/91; et-Tahrim, 66/12) ayetlerde de Hz. Isa’min (a.s.) kastedildigi
goriilmektedir. "Benden baska hi¢hir ilah yoktur. Ancak benden korkun™ (en-Nahl, 16/2)
ve “(Allah) emrinden olan ruhu kullarindan diledigine indirir” (el-Mi’mintGn, 40/15)
ayetlerinde gecen ruh kelimesinden de maksat vahiydir. Ciinkii vahiy ruhi bir istir. Ruh
da Allah’in (c.c.) islerinden bir ig olmasindan Gtiirii vahiy, 6zel bir ruh demek olur.
Dolayisiyla vahiy Allah'in (c.c.) emirlerinden ruhsal bir seydir ki onu kendi yanindaki
melekleriyle kullarindan diledigi kimseye indirir (Yazir, 19?2:V, 228). “Iste biz sana da
(Habibim) boylece emrimizden bir ruh (Kur’an) vahyettik (es-Sira, 42/52) ayetinde
kendisiyle kalplerin hayat buldugu Kur’an anlaminda kullanilmistir. Ilahi emirlerin ve
hikkiimlerin bildirildigi kaynak olan Kur’an’in vahyedilmesinin de vahiy melegi
araciligi ile oldugunu anlatir (Yazir, 19??:VII, 34). Ruh kelimesinin bir anlam1 da kendi
adina izafe ile anilan bazi varliklardir. Yani insan, cin, melek cinsi gibi bir de Allah’in
(c.c.) yarattif1 bazi varliklar mevcuttur ki onlarin adi1 da “Ruh“tur. Ibn Abbas (r.a.)
Ruhun yedinci kat semada bulunan bir melek oldugunu, yiizii itibariyle insan yiiziine
benzeyip viicudunun melek viicudu oldugunu belirtmistir (Ibn Kesir, 1993:V, 112-113).
“Allah’in rahmetinden(ravh) ancak kafir kavimler iimit keser” (el-Yusuf, 12/87)
ayetinde gecen ravh kelimesi rahmet, yardim olarak agiklanmistir. Ayrica gii¢, kuvvet,
koku anlamin1 da ifade etmektedir (el-Enfal, 8/46; el-Yusuf, 12/94). Allah’mn (c.c.)
sikintilar1 giderecegi, daralmis gogiislere nefes aldirip ferahlik verecegi miijdelenerek,
O’nun yardimindan, liituf ve rahmetinden ye’se diisiilmemesi gerektigini belirtilmistir.
Allah’mn yardim ve rahmetinden kafir kavimlerden baskasinin {imit kesmeyecegi

hatirlatilmistir (Yazir, 19??:V, 85).

Biitlin bu anlamlarin diginda goriinmekle beraber tamamen de disinda diyemeyecegimiz

fakat kapsayici bir anlami da vardir. Miifessirlerin degisik yaklasimlariyla beraber



ittifak ettikleri suur, idrakle ilgili tiim olaylarin dolayisiyla bir manevi hayatin kaynag,
can ve hayat sebebi olan ruhtur (Razi 1938:XXI; Ates, 1988:721-723; Ibn Kesir,
1993:1X, 4921).

Yeryiizline halife olarak gonderilen, serefli hale getirilen insanin yaratilmasi gesitli
merhalelerden gegmistir. Serefli ve degerli olmasi1 bizzat kendisinden olmayip
yaraticisinin ona kendi ruhundan bir ruh iiflemesiyle olmustur. Ozelde Hz. Adem (a.s.)
(el- Hicr, 15/29; es- Sad, 38/72) ve Hz. isa’ya (a.s.), genelde tiim insanliga ruh iiflendigi
(es-Secde, 32/9) asikardir. Bu mevzuya isaret ederek yaratilis hakkinda bize genis
malumat veren hadisler mevcuttur. Ruh kelimesinin yani1 sira onun yerine nefis ve
“neseme” kelimelerinin kullanildigi bazi hadislerin (Ibn Malik, “Ceniiz”, 49; Ebi
Davud, “Siinnet”, 16) yaninda ruh ve beden ayriminin yapilmadigi hadislerde vardir
(Buhari, “Biiyii”, 17-18; Miislim, “Fiten”, 110). ilgili hadisler incelendiginde, yaratilisin
basinda anne-babadan gelen maddelerin anne karninda kirk giinde toplandigi, sonra kirk
giinde kat1 bir piht1 haline geldigi, sonra kirk giinde mudga haline geldigi ve bunun
neticesinde 120 giinliik tesekkiill doneminin ardindan Allah’mn (c.c.) gonderdigi bir
melek tarafindan “can” baglaminda ruh iiflendigi ve 6liim anindan da meleklerce ruhun
bedenden alindig1 (Buhari, “Bed’iil-Halk”, 6, “Tevhid”, 28; Miislim, “Kader”, 1; Ebl
Davud, “Siinnet”, 16) belirtilmistir.

Kaydettigimiz hadisin ifade ettigi manaya gore embriyo kirk giin icerisinde nutfe, alaka,
mudga, kemik ve kemiklere et giydirilme sathasim1 tamamlamaktadir. Bu
tamamlamalarin ermesi ile Allah Teala (c.c.) tarafindan onun gelismesi ile ilgilenmesi
icin bir melek gonderiliyor. Gelisimini tamamladiktan sonra ise ruh iifleniyor
(Davudoglu, 1978:VIII, 114). Bundan anlasildig iizere ceninin tesekkiilii ve belli bir
asamaya gelmesinden sonra ruh iiflenmektedir. Rahimdeki cenine ruh tiflenmeden 6nce
baz1 sathalar vardir. Bunlar ayet ve hadislerde ifade edilmektedir: “Oyleyse insan hangi
seyden yaratildigina bir baksin! O sulb ile teraib arasindan fiskirarak disart akan bir

sudan yaratilmigtir” (€l- M’minun, 23/13).

Islam diisiiniirleri ruhun varligmi kabul etmisler ancak mahiyeti hakkinda degisik
gorlsler ortaya koymuslardir. Simdiye kadar biitlin insanligin kabul edebilecegi sekilde
ruhun tarifi ve mahiyeti hakkinda tatmin edici bir ifade ortaya konulamamigtir. Kelam

alimlerine gore ruh herhangi bir mekana muhtag¢ degildir. Boylece ruhun izafe edildigi



organlar sadece o ruhi kuvvetlerin tezahiir ettigi mahallerdir (Golciik ve Toprak,

2001:144).

Imam Gazzili, Mu’tezile, Sia ve Kerramiyye’den bazilari; insan ruhu miicerreddir,
soyuttur, cisim olmadig1 gibi cismani de degildir, bedene yapisik, muttasil olmadig gibi
ondan ayr1 da degildir, yer isgal etmez, kendi basina kaimdir, goriisindedirler. Insan
ruhu, giil suyunun giile sirayeti gibi bedene dagilmis bir latif cisimdir, yer isgal
etmekten ve degisiklikten uzaktir. Kelamcilarin ¢ogunlugunun goriisii bu dogrultudadir.
Bakillani “ ruh kalpte, dimagda ve cigerde olmak iizere li¢ kuvvettir. Kalpteki hayvani
kuvvet, dimagdaki nefsi kuvvet, cigerdeki nebati kuvvettir. Bu halde ruh nefisten
baskasi, hayat denilen arazdir” der (Izmirli, 1981:168-169). Kelamcilar ve pek ¢ok
Miisliman filozof ruhlarin kadim olusu goriisiine iltifat etmemisler ve nefeslerin hadis
olmalar1 goriisiinli savunmuslardir. Yine kelam literatiiriinde nefislerin hadis olmalarina
iliskin ittifak ve icma zikredilir (Ebu’l-iz, Serh, 326) Ruhlarm hadis oldugu gériisii
“Allah her seyin yaraticisidir” (€z-Zimer, 39/62) ayeti ile kanitlanir. Buna gore
Allah’m (c.c.) her seyin yaraticist olmasi, higbir sekilde tahsisi olmayan genel bir

manadir (Cezviyye, 2007:140).

Kur’an-1 Kerim'de “Sana ruh hakkinda soru sorarlar. De ki: Ruh Rabbimin emri
(ciimlesi)ndendir. Size ancak az bir bilgi verilmistir" (el-isra, 17/85) ayetinin isaret
ettigi gibi duyular kanaliyla elde ettigimiz bilgilerden ¢ok azinin bu gibi konulara
taalluku miimkiindiir. Belki de esyanin ¢ogunu his, idrak edemez ve kendiliginden
herhangi bir bilgi halinde kavrayamaz. Bu da gosteriyor ki ruh, bizzat bilinmesi
miimkiin olmayan bir seydir. Ancak i¢ ice bulundugu seylerden ayirt edilmek igin

a’razlariyla bilinir (Bursevi, h.1389:11, 451).

Ruhun ilahi tecellilere mazhar olmasi sayesinde kavustugu yeni yasama tarzi i¢in
kullanilan tasavvufi terime ise hayat denir (Uludag, 1998:12). Ruh bedenin canl
olmasimi saglayan bir a’razdir. Onun yansimalar1 konumunda bulunan ilim, irade ve
hayat gibi nitelikler bedenden bagimsiz bir varliga sahip olamaz (Yavuz, 2008:189).
Nitekim Islami manada ruhun mahiyeti, hayat, hareket ve idrak gibi ii¢ ana 6zellik
icinde islenmistir. Her seyden 6nce hayatin baglangici ruh olarak diisiiniilmiis ve hareket
ettirici bir kuvvet, ayn1 zamanda gerek ciiz’i gerekse de kiilli idrakin baslangic1 olarak

kabul edilmistir (imamoglu, 1995:350). Dolayisiyla hayatin bir bagka ifade ile canliligin



kaynagi ruhtur ve ruhun bedenle iliskisinin hem dahili hem de harici olarak kesilmesi de

ruhun bedenden alinmast ile olur (imamoglu, 1997:236-237).
1.1.2. Ecel

“Bir nesne i¢in tayin edilmis siire anlamina gelen ecel” (er-Radi, 2006:228), terim
olarak, “Allah (c.c.) tarafindan her canli igin 6nceden takdir edilen hayat siiresi ve bu
siirenin sonu olan oliim vakti” anlamima gelir (Isfahani, 2007:103). Ehl-i Siinnet
alimlerine gore her ferdin, milletin ve toplulugun belirlenmis bir vakti vardir. Ecel her
sey ve herkes i¢in bir tane olup, s6z konusu olan ecel, Allah’in (c.c.) kaza ve kaderi
iledir. Yeryliziinde yasayan tiim varliklara hayat veren, onlar1 riziklandiran ve 6ldiiren

Allah (c.c.) oldugundan, eceli belli bir vakitte belirleyen de O’dur (Tung, 1994:X, 380).

Allah Teala (c.c.), her nefsin 6mriiniin ecele bagli oldugunu, ecel geldiginde ise onun ne
one alindigini, ne de geciktirildigini, O’nun izni olmadan kimsenin 6lmeyecegini (el-Ali
Imran, 3/145) Kur’an’da bildirmistir. Kula takdir edilen bir émiir siirenin olusu, onun
her seyi Allah (c.c.)’a havale etmesini ve eli kolu bagl oturup beklemesini gerektirmez.
Aksine kulun, kendisine bahsedilen gii¢ ve iradeyi kullanarak Allah’in (c.c.) emir ve

yasaklart dogrultusu ¢ercevesinde hareket etmesi gerekir (Kubat, 2008:163).

Hz. Peygamber’den (s.a.s.) nakledilen “Kim rizkimin genisletilmesini, ecelinin geriye
birakilmasini isterse, hisim-akrabasini ziyaret etsin” (Buhari, “Biiyi’, 13, “Edeb”, 12;
Miislim, “Birr”, 6) hadisindeki ecelin geriye birakilmasi; kisinin hisim ve akraba
ziyaretinde bulunmamasi, o kimsenin omriiniin ne kadar olacagi Allah’in (c.c.) ilminde
mevcuttur, bununla beraber Allah (c.c.), o kisinin hisim ve akraba ziyaret edecegini ve
bu sebeple omriintin daha fazla olacagini da biliyor, seklinde yorumlanabilir. Burada
Allah’in (c.c.) hiikiim ve irade ettigi sey, akraba ve hisim ziyaretiyle kisinin uzun

Omiirlii olmasidir (Giindogar, 2006:136).

Herhangi bir miidahale olmaksizin tabil bi¢imde Olen kisinin, eceliyle oldiigi
konusunda IslAm mezhepleri ittifak etmislerdir. Ancak &ldiiriilerek hayatin1 kaybeden
kisinin eceli ile oliip 6lmedigi konusu goriis ayriligina sebep olmustur (es-Sablni,
2005:153-154). Ecelin “vakit” anlamina geldigi noktasinda birlesen Ehl-i Siinnet ve
Mu’tezile (Es’ari, 2005:215) maktuliin eceli konusunda ayrilmislardir. Ehl-1 Siinnet’ten
Maturidilik ve Eg’arilige gore, oOldiiriilen kendi eceliyle dlmiistiir (Es’arl, 2008:42).
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Sayet insan, kendi ecelinin diginda herhangi bir dis miidahale ile dlseydi, Allah’in (c.c.),
maktulii kendi eceline ulastirmaktan aciz kalmasi ve o adamin ecelinin geldiginden
Allah’n (c.c.) haberi olmamasi durumu dogar ki bu, Allah’1 (c.c.) inkardir (Maturidi,
2005:244). Katl/cinayet islemi, katilin bir fiili olup ona mahsustur, 6liim ise katilin fiili
neticesinde Allah’in (c.c.) yaratmast sonucu Olmiis kimsede gergeklesen haldir
(Giindogar, 2006:136). Mu’tezile’nin Bagdat koluna gore (Tung, 1994:X, 381) ise,
insan her hangi bir dis miidahale olmadan &liirse, ecel-i kazaya gore 6lmiis olur. Ikinci
durumda 6len kisi kazaya ugramasaydi veya oldiiriilmeseydi ecel-i miisemmasina kadar
yasayacakti (Es’ari, 2005:215-216). Bundan dolay1 Allah’in (c.c.) 6len kisiye, bu
diinyada tahsis ettigi riziklar ona &teki diinyada verilecektir. Mu’tezile’ye gore, 6ldiirme
olayr hiir bir fiil oldugundan Allah’in (c.c.) kudretinin disinda, insanda vuku

bulmaktadir (Giindogar, 2006:136).

Ehl-i Siinnet’in kabuliine gore ise higbir canli kendisi igin takdir edilen zamanindan
once hayat bulamayacagi gibi hakkinda takdir edilen 6liim vakti gelmeden de 6lmez.
Tabii yolla da olsa, kaza ve oldiiriilme yoluyla da olsa herkes kendi eceliyle oliir.
“Oldiiriilmeseydi yasardi” demek véakiaya aykiridir, ecel ise vakianin ifadesidir (Tung,

1994:X, 381).
1.1.3. Oliim

Oliim bireysel bir vakia olmas1 yaninda, insanligin sosyal bir realitesidir. Baz1 olaylar
insanlarin  sadece bir kismu tarafindan yasanirken diger kisim insanlar1 pek
ilgilendirmez. Ancak bazi olaylarda vardir ki tim insanlig1 ilgilendirir. Zira herkes o

olaylar1 bizzat kendi yasar. Iste bu herkesin yasadig1 olaylardan biri de éliimdiir.

Arapca “mate-yemtu” filinden “mevt” kelimesi anlamu itibariyle, 6lmek, yok olmak,
heldk olmak anlamlarina gelip ¢ogulu “emvat’tir (Isfehani, 1992:477). Sozliiklerde
“0lmek, yok olmak, helak olmak, yatismak, dinmek” (Mutgali, 1995;853), “tibbi ve
hukuki olarak bir insanin hayatinin sona ermesi” (Karaman, 2007:440) gibi manalara

gelmektedir.

Hayat, insanin ruh ve bedenin bir araya gelmesiyle olusan bir varliktir. Oliim
hadisesinde ise ruhun bedenden ayrilmasi s6z konusudur. Bir baska ifade ile ruhun ceset

tizerindeki tasarrufunun bitmesi anlamina gelir. Cilinkii organlar ruhun kullandig
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aletlerdir. Oliim, bu organlarin ruha bagkaldirmasi ve onu kendilerinde
barmdirmamalari manasinda degerlendirilir (Gazzali, 2005:19). Genel kapsamiyla 6lim,
ruhun bedenden ayrilmasi, bedene olan bagimliligiyla irtibatin1 kesmesidir. Bir baska
degisle bir canli varligin (ister insan, ister hayvan ve isterse bitki olsun) hayati
faaliyetinin kesin olarak sona ermesi; diger bir ifade ile canli varliklarin canliliklarini

kaybetmesidir.

Oliim, Kur’an’da “mevt” ve “vefat” gibi degisik ifadeler ile bircok ayette gegmektedir.
Inanan insanlarin 6liim gergegini kabullenerek kendilerini yaratan Rablerinden yine
kendilerini Miisliman olarak 6ldiirmesini dilemeleri (el-Ali Imran, 3/193; el-A’raf,
7/126; el-Yusuf, 12/101), her nefsin 6liimii tadacagi (el-Ali imran 3/185; el-Isra, 17/99;
el-Enbiya, 21/34-35; el-Mii’minun, 23/15; el-Ankebut, 29/57), bundan higbir kimsenin
kurtulamayacag1 (el-Bakara, 2/243; el-Ali Imran, 3/145,154; en-Nisa, 4/78; el-Kaf,
50/19), olimden kagis olmayip her nerede olursa olsunlar, nereye saklanirsa
saklansinlar o6liimiin gelip onlar1 bulacagi (en-Nisa, 4/78), yine her nefsin Olimi
tadacagimi ve bunu hayir-sey odakli bir imtihan olarak tekrar Allah’a (c.c.)
dondiiriilecegi (el-Enbiya, 21/35), insami diriltip ardindan insanmi 6ldiirecegi ve tekrar
kiyamet giliniinde diriltilecegi (el-Mii’minun, 23/15-16), 6limiin Allah’in (c.c.) takdiri
oldugunu ve oldiirenin Allah (c.c.) oldugunu (el-Bakara, 2/28,258; el-Ali imran,
3/27,156; el-En'am, 6/2,95; el-A'raf, 7/158; et-Tevbe, 9/116; el-Yunus, 10/31,58; el-
Hicr, 15/23; en-Nahl, 16/70; el-Hacc, 22/66; el-Mii'minun, 23/80; er-Ram, 30/19,27,40;
el-Mii'min, 40/68; ed-Duhan, 44/8; el-Casiye, 45/26; el-Kaf, 50/43; en-Necm, 53/44; el-
Vikia, 56/60; el-Hadid, 57/2) ve herkesin 0lecegi ancak nerede ve ne zaman 6lecegini
bilmemesi (el-Lokman,31/34) gibi bir¢ok Kur’an ifadesi bize bu gergegi acikca ifade
etmektedir.

Kur’an-1 Kerim’de ii¢ yerde gecen “Her can (nefis) oliimii tadacaktir. Sonra bize
dondiiriileceksiniz” (el-Ankebut, 29/57) ayetinden hareketle Gazzali, Allah’in (c.c.) ¢
tiirlii 6liimden bahsettigini sdyler. Bunlardan birincisi, diinyevi 6liim ki, Hz. Adem (a.s.)
ve onun devami olan insanlarin yani sira biitiin canlilarin 6liimii; ikinci olarak, melekiit
alemine ait olan melek ve cinlerin 6liimii; son olarak da melekler arasindan seg¢ilmis

olanlarin 6liimidiir (Akg¢ay, 2005:86).

“(Ey Muhammed!) Siiphesiz sen oleceksin ve siiphesiz onlar da oleceklerdir” (ez-
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Ziimer, 39/30), “Her nefis olimii tadacaktir” (el-Ali Imran, 3/185) ayetlerinde “mevt”
kelimesi bizatihi 6liim; ecellerin gelmesi sonucu ruhlarin/canlarin ¢ikmasi anlamlarinda
kullanilmistir. Buradaki 6liim, kisinin dirilis giinline kadar diinyaya tekrar donmesinin
s0z konusu olmadig1 oliimdiir (Siileyman, 2004:291). Ayetlerde gecen ‘“her nefsin
oliimii tadacagi” ibaresi insanin “elem ve haz” duygularina sahip oldugu yoniine isaret
ettigini sdyleyebiliriz. Hayatimizi ve duygularimiz temsil eden nefis, aklin islevselligi
icin gereken enerjiyi, potansiyeli verir. Binaenaleyh, bu ibarede “ecel”in bir tadi
oldugunu ve nefsin bunu tadacagini anlatan ¢ok manidar ve ince bir mana vardir. Oliim,
biitiin yaratilmiglarin ortak kaderidir. Cilinkii sonradan yaratilanin muhakkak bir sonu,
Oomrii vardir. Yaratilmig olmak, sonlu olmak demektir. Nasil ki insan hayatinin evreleri
bir asamaya gore gergeklesiyorsa -dogmak, biliyiimek, yaslanmak- bunun son
nihayetinde de 6limii beraberinde getirmektedir. Zira tiim canlilar dogarlar, biiyiirler,
cogalirlar ve oOlirler. Bu da, canlilarin ortak kaderidir. Diinyaya gelen her varlik bir
sekilde olimle ylizlesecektir. Yiice kitabimiz Kur’an’da, “Allah dedi ki: “Orada
yasayacaksiniz, orada dleceksiniz ve oradan (mahsere) ¢ikarilacaksiniz” (el-A’raf,
7/25) ifadesi, insanin yasam seriivenini ¢ok kisa, 6z ve manidar bir sekilde
aciklamaktadir. Bundan dolayr 6liim olgusu, tim insanlarin hesap verecegi giine gegis
icin bir anahtardir. Allah (c.c.) “6lim™i var ederek insanoglunun davraniglariyla onlari
denetim altina almak ve insana 6liimii hatirlatarak zulmii de énlemek istemistir. Oliim,

her canli i¢in mutlaka gercektir ve gergeklesecektir.

Hayat1 ve hayatin devami i¢in riziklar1 veren Allah (c.c.), nasil insanin varligiyla kendi
varligina delalet ediyorsa insanin oliimii ile de kendisinin baki olduguna delalet eder.
Zira Allah’in (c.c.) “baki” ismi boylece tecelli eder. Bu itibarla herkesin muhatap
olacagi Oliim, ahiretin varliginin en 6nemli ve somut gostergesidir. Cilinkii inang
konularindan olan melek, cin, cennet, cehennem gibi hususlar, soyut oldugu ve
goriilmedigi i¢in gercgeklikleri kabul edilmeyebilmektedir. Ancak oliim, tiim inang
diisiincelerin muhatap oldugu, kagamadigi, caresiz kaldigi ve kabul etmek zorunda

kaldig bir realitedir.

Oliimiin tiim canlilar i¢in ortak bir kader olmasi, diinyada hayatinin devam edebilmesi
i¢cin vazgecilmez bir 6rnektir. Zira 6liim, diinyanin ekolojik dengesi i¢in ciddi bir dnem

tasimaktadir (Karaca, 2000:371). Kainatta tiim insanlarin kolayca anladigi ve miisahede
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ettigi gercek, dogum ve dliimdiir. Oliim, &nii alinamayan ve evrensel kaginilmazlig: ile
bir gergek olduguna gére (el-Ali Imran, 3/185), 6liimiin gerek kisisel gerekse toplumsal
hayatta bir¢cok etkisinden soz edilebilir. Ancak Oliimiin, kisinin kendi psikolojik
yapisinda kabul etmesi olduk¢a zordur. Ciinkii insan, ebedi olmayi arzulamakta,
gecmisteki anilari, gelecek ile ilgili iimit ve kaygisiyla yasamaktadir. Bu agidan ilk
bakista insana 6liim tabii olarak goriinse de 6lim gibi bir gecekle karsilagsma gergegi,
insanda trperti ve korku olusturur ve insan bu gercege kendini hazir hissetmemektedir.
Unlii psikologun; “bilin¢disinda herkes kendi oliimsiizliigiine inamr” (Freud, 1995:75)
dedigi gibi, 6liim gergegi ile dliimsiiz olma arzusu insanda psikolojik bir ¢atigma yaratir.
Iste insan, bir yandan 6liim gercegini kabul etmekte, diger yandan da bu gergekle
yiizlesmek istememektedir. Ancak her ne kadar bu gercekle ylizlesmemek istense de,
kendisinden kaginildigr 6liim, muhakkak zamani geldiginde yakalamaktadir (el-Cum’a,
62/8). Nitekim Kur’an-1 Kerim’de Hz. Peygamber’in (s.a.s.) sahsinda tiim insanliga
hitaben; senden oOnce de hi¢ kimseye Oliimsiizliik verilmedigi, kimsenin ebedi
kalmayacagi ve 6liimii, hayir ve ser odakli imtihan i¢in yaratip yine bu 6liimii insanlarin
tadacagi ve ardindan ilk geldigi yere dondiiriilecegi (el-Enbiya, 21/34-35) ifadesi ile
olim gercegini agiklar. Yine bir baska ayette kimin daha gilizel amel yapacagini

denemek amaciyla 6liimii ve hayati yarattigi (el-Miilk, 77/2) ifade edilir.

Oliim bir yok olus degildir. Aksine bir bagka hayata, yasam alanina gegistir. Insan bunu
boylece kabul edip degerlendirirse, hem diinya hayati ona zevk verecek ve hayatini1 ona
gore sekillendirecek hem de oliim sonrasi yasamla ilgili bilgi ve cabalari son derece
onem kazanacaktir. Nitekim peygamberlerin en 6nemli gorevi, insanlarin farkli dlclide
tasidigr gelecek hayat beklentisinin kesin bir gercek oldugunu bildirmek, diinyadan
sonra yasanacak hayata dair bilgiler vermektir. Kur’an, insanlara peygamber
gondeilrmesini ve peygamberlerin gérevinin dhiretle ilgili (el-Mii’min, 40/15) oldugunu

acik ifadelerle beyan etmistir

[nanan mii’min ve Allah (c.c.) korkusu tasiyan insanlar icin &liim, iirkiitiicli ve
kaginilmas1 gereken bir olgu degildir. Bilakis O6liim, onlar ic¢in bir rahatlik ve
kurtulustur. Nitekim Gazzali, 6liimle, mii’minin 6liir 6lmez hapis ve dar gecit gibi bir
diinyadan kurtuldugunu, karanlik bir evde hapsedilip birden bire genis bir bahgeye
kapist acilan bir odaya gegen insan gibi ferahlik duydugunu, bu yiizden tekrar diinyaya
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donmek istemedigini kaydediyor (Gazzali, 2007:1V,881). Said Nursi de olimi,
mii’minin faniden bakiye dogru bir yer degismekten ibaret oldugunu sdyler. Ona gore
kabir de karanlikl1 bir kuyu agz1 degil, nurlu alemlerin kapisidir. Asil karanlikli olan yer
ise, biitiin ihtisamiyla insanin Oniinde duran diinyadir. Diinya zindanindan cennet
bahgelerine ¢ikmak, diinya hayatinin rahatsiz edici dagdagalarindan rahat alemine ve
ruhlarin  uctugu meydana gegmek ve mahlikatin sikintili giiriiltiistinden  siyrilip

Rahman’in huzuruna gitmek i¢in arzu edilen bir seyahat ve essiz bir saadet (Nursi,

1994a:203-204) oldugunu belirtir.

Ote yandan bazi Islam Alimleri, 6liimiin, mii’min igin bir kefaret oldugunu
sdylemislerdir. Kefaretten maksat da giinahlarmn 6rtiilmesidir. Oliimiin kefaret olmasimin
sebebini ise Miisliimanin hastaliginda ve kabrinde karsilagtig1 aciya baglamaktadirlar.
Buna gore hadiste de belirtildigi iizere benzer sikintilar yasayan mii’minin giinahlari,
agaclarin  yapraklarini dokmesi gibi dokiilir (Mislim, “Birr”, 45) hadisine
baglamaktadirlar (Sa’rani, 19??:36).

Yukaridaki ayetlerde de belirtildigi gibi diinya hayati, kendileri icin yaratildig:
varliklarin orada ebedi bir sekilde kalacaklari/kalmalar1 i¢in yaratilmamistir (Razi,
1993:X, 138). Ger¢ekten de diinya hayati lizerindeki biitiin varliklar, 6limle i¢ ice
yasamaktadirlar. Oliim her an gelip kapilarini calabilir. Bu sebeple hayat var oldukga,
her zaman 6lim ¢ekirdegini kendilerinde tasimaktadirlar (Nurbaki, 197?:52). Ancak
insanlara Oliimii unutturan en onemli etken ise diinyaya dalma, bir baska ifade ile
“diinyevi”liktir. Biitiin ¢aligmalarini, planlarini gegici olan diinya hayatina odakli yapan,
cabalarini maddi hayata endeksli olarak tasarlayan (el-Kiyame, 75/20-21; el-A’la,
87/16-17), dar ve kisa bir anlayigla hayatin1 tiikketen insanlar, aslinda kendilerini
kandirmaktan, avutmaktan bagka bir sey yapmamaktadirlar. Sayet insan, kulluk
bilinciyle 6liim gercegini idrak edip bunun sonrasin1 da hesaba katarsa, ileri ve genis
bakis agisina sahip olacak ve bu diinya hayatinda, zihnini ve dikkatini hayatin yiiksek
gaye ve hedeflerine yoneltir ve i¢inde bulundugu durumun anlik ve kisa vadeli maddi ve
fani seyler oldugunu anlar, diinya hayatina dalmaz. Diinyevilik insan1 dar goriislii yapar
ve anlik diisiincelere sevk ederek gercek hedefleri unutturur. Oliim olmaksizin Ahiret
diisiincesi olmaz. Ahiret olmaksizin da insan anlik yasama durumuna diiser. Oliimii

hatirlama ise “diinyaya dalma” gibi bos ve gecici denilen hayatin aksine, goriilmeyeni,
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gelecek olani, ileride karsilasilacak olan tehlikeleri devamli sik sik zihinde tutarak

insanin kendine ¢eki diizen verip dagilmaktan kurtarmasidir (Cift¢i, 2000:213-216).

Oliimle birlikte artik insanin ebedi hayati icin yapacag hicbir sey kalmamaktadir.
Oliimii tadan, bedeni kullanmaktan aciz duruma diisen kisi, elindeki tiim imkanlari
yitirmistir. Artik gelecegi yoniinden kendisine kazang saglayacak hicbir fiili
gerceklestiremez. Insan, ya inanip 6liim 6tesi tehlikelerden kendini koruyabilmek igin
gerekli tedbirlere basvurur ya da aldirmiyor ve neticede o sartlarla karsi karsiya
kaliyordur. Her haliikarda da 6liimii tattiktan sonra yapabilecegi yeni bir seye yer yoktur

(Hulusi, 1999: 11, 241-243).

Sunu da unutmamak gerekir ki, dliimiin insan iizerinde bir¢ok etkisi vardir. Oliimle
ilgili bahisler insanlara ilk olarak bir iirperti verse de kalpleri yumusatir, davraniglari
giizellestirir. Insan1 tdvbe kapisina bir adim daha yaklastirir. Konu ile ilgili ayetler
inanmayan insani korkuturken, inanan insan i¢in ise bir miijjdedir (el-Bakara, 2/94; el-
Ali Tmran, 3/185; el-En’am, 6/93; el-Mii’minun, 23/99; el-Ahzab, 33/16, el-Cum’a,
62/8). Ciinkii inanan insan i¢in 6lim hatirlandik¢a, davraniglarda ona gore hazirlik
yapilir ve ameller bu ¢ergevede sekillenir. Nerede olursak olalim zamani geldiginde
O6lim bizi yakalayacaktir. Bundan dolay: siirekli olarak oliimii hatirlamak ve ona
hazirlanmak bir insan i¢in yapmasi gereken en Onemli seydir. Nitekim Resulullah
(s.a.8.): “Lezzetleri yok edici olani, yani éliimii ¢ok¢a hatirlayin” (Tirmizi, “Ziihd”, 31;
Ibni Mace, “Ziihd”, 31) buyurarak, diinya zevklerine bagliligin kopmasi ve bu vesile ile
de Allah’a yonelmek, oliimiin sik¢a hatirlanmasina baglamaktadir. Hz. Peygamber
(s.a.s.), 6lime hazirlik yapmak ve diinya sikintilarina karst sabretmek i¢in timmetine
nasthat olma babinda, 6liimiin siddetini agiklamis ve onun sik¢a hatirlanmasi gerektigini
buyurmustur. Zira diinya sikintilar1 6liimiin siddetinden daha hafiftir ve sabretmesi daha
kolaydir. Oliimiin siddeti de ahiret azabindan, ahiret azabi ise diinya azabindan daha
siddetlidir (Selim ve Allam, 2006:29). Oliimden sonrasii diisiinen, 6liime hazir
oldugundan o6liimden korkmaz. Insanlarn 6liimden korkmalarin yegine sebebi,
olimden sonra gergeklesecek olan hayati bilmeyip kendilerini ona hazir
hissetmemelerinden kaynaklanmaktir. Oysa 6liim korkusu, insanin takva ve faziletinin

arttig1 Olciide azalir (Toprak, 2005:81).

Oliim, kendisinden kaginilmaz bir gergektir. Saglikli bir sekilde degerlendirilmeli ve
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hayat ona gore diizenlenmelidir. Ancak bunu gerceklestirebilen insan ger¢cek mutluluga
erismis olur. Oliimii de nese ve sevgiyle bekler. Nitekim 6liim, bir ayrilik, bir yokluk ve
higlik degildir. Bu diinyadan, bizi yaratan Rabb’in tarafina bir yolculuk ve asil vatan

olan ahirete dogru bir yer degistirmedir (Nursi, 1994b:215).
1.1.4. Kabir Ve Berzah Hayat1

Insan hayatinin gecirdigi tiim asamalar;; ruhun yaratildigi andan itibaren bedene
iifleninceye kadar siirec “ruh”, dogumla baslayip 6liimle sona eren “diinya hayat1”, yine
Oliimle baglayan ve tekrar dirilise (ba’s) kadar devam eden donem “berzah” veya “kabir
hayat1” dirilisten baglayip ebedi olarak siirecek olana da “ahiret hayat1” olmak iizere
dort evre halinde ifade edebiliriz (Celebi, 2002:265). Baz1 kaynaklarda ise “ruh” sathasi
sayllmayarak insan hayatinin ii¢ evreden olustugu sdylenmektedir (Uludag, 2002:231).

Insanin 6liimii, onun ahiret hayatinin baslangicidir. Bir hadis-i serifte kabrin, ahiret
duraklarindan ilki oldugu belirtilmistir (Tirmizi, “Ziihd”, 5; Ibn Mace, “Ziihd”, 32).
Bundan anlasilacag: iizere iki tiirlii kiyamet oldugunu sdyleyebiliriz: Bunlardan ilki
Israfil’in, Str’a iifiirmesiyle kopacak olan ve yeryiiziinde kimsenin kalmayacag
kiyamettir ki buna biiyiik kiyamet denir. ikinci ise, kiiciik kiyamet olup insanin bireysel
olarak kendi oliimiidiir. Iste &liimle baslayip, ahiret hayatinin ilkini gergeklestiren
insanin tekrar dirilme (ba’s) anina kadar devam edecek evreye kabir hayat1 ya da berzah

alemi denir.

Kabir, aslen Arapga bir kelime olup, “insanin 6liimden sonra defnedildigi yer” (ibn
Manzir, 1990:VII, 376) yer anlamina gelmektedir. Tiirk¢cede daha ¢ok “ziyaret edilen
yer” manasina gelen “mezar” (Develioglu, 1998:764) kelimesiyle ifade edilmektedir.
Asli itibariyle ‘“ka-be-ra” kokiinden mastar olup ¢ogulu “kubidr’dur. Ayni anlamda
“makbera”, “mekabir” (Ibn Manzir, 1990:V, 68), ecdas” (miifredi cedes) (Ibn Manzir,
1990:11, 118), “makbiire” (Ibn Manziir, 1990:VI, 377), “meshed” ve “darih” kelimeleri
de kullanilmaktadir. Berzah kelimesi ise, liigatte “iki sey arasina giren engel, mania,
ayrict hudut” gibi manalara gelmektedir (Ibn Manzdr, 1990:II, 585). Cogulu
“berazih”tir. Bu anlamiyla “6liimle-hayat, Ahiret ile diinya arasina giren perde, engel”
manasina gelir ve kisi dliince Berzaha girmis olur. Dolayisiyla onunla diinyaya geri
donme arasinda veya Kiyamet Giinii tekrar dirilis arasinda engel (Berzah) vardir

(Kurtabi, h.1372:X11, 150).
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Dini bir terim olan berzah, 6liimle baslayan ve yeniden dirilmeye kadar siirecek olan bir
ara donem; Tasavvuf ilminde ve Israki felsefede ise bu terime, Kelam ilminde
kullanilan mananin disinda farkli bir anlam yiiklenmistir. Kelam ilmi, berzah terimini
genellikle dini manada kullanmustir. Olen herkes berzaha girer ki, berzah, diinya
hayatinin son bulmasi ile ahiretteki cismani hagirden sonraki ebedi hayati birbirinden
ayirmast sebebi ile bu adi almigtir. Ayrica bu alemin, oradakilerin geri donmelerine,
tekrar diinyaya gelmelerine engel oldugu i¢in, bu isimle adlandirildigi da ileri
stirilmistiir (Toprak, 1994:1, 21). Tasavvufta akil ve duyularla bilinen maddi alem ve
bilinmeyen manevi alemle ikisi arasinda bir koprii vazifesi géren berzah anlaminda i
dlemden soz edilir. Israki felsefede ise nur ve ruh aleminin (melekdt lemi) altindaki
“sirf karanlik” oldugu diigtiniilen cisim ve bedenleri ifade etmekte olan maddi ve
karanlik aleme berzah denilmistir. Bundan dolayi da itikadi mezhepler arasinda, Kur’an-
1 Kerim’de berzah alemine dair ayrintilara yer verilmediginden dolayi, kabir ahvaline

dair konular tartigsma konusu olmustur (Gokge, 1992:525).

Kabir ve berzah terimlerinin ikisi de Kur’an-1 Kerim’de ge¢mektedir. “Coklukla
oviinmek sizi, kabirlere varincaya (6liinceye) kadar oyaladi” (et-Tekasiir, 102/1-2),
“Cruinkii kiyamet muhakkak gelecektir. Onda hichir siiphe yoktur ve siiphesiz Allah
kabirdeki kimseleri diriltecektir” (el-Hac, 22/7), “Sonra onu éldiirdii ve kabre koydu”
(el-Abese, 80/21), “Sir’a iifiiriiliir. Bir de bakarsin kabirlerden ¢itkmis Rablerine dogru
akin akin gitmektedirler” (el-Yasin, 36/51) ayetlerinde dogrudan mezar, Oliiniin

gomiildiigli yer anlaminda kullanilmistir.

“Nihayet onlardan birine oliim gelince, “Rabbim! Beni diinyaya geri
gonderiniz ki, terk ettigim diinyada salih bir amel yapayim” der. Hayir! Bu,
sadece onun séyledigi (bos) bir sozden ibarettir. Onlarin arkasinda, tekrar
dirilecekleri giine kadar (devam edecek, donmelerine engel) bir perde
(berzah) vardir” (el-Mii’minun, 23/99-100).

Yukaridaki ayetin yaninda “(Sulari act ve tatli olan) iki denizi salivermistir;
birbirine kavusuyorlar. (Fakat) aralarinda bir engel vardwr, birbirine gegip
karismiyorlar” (er-Rahman, 55/19-20), “O, birinin suyu lezzetli ve tatl,
digerininki tuzlu ve aci olan iki denizi saliverip aralarina da gériinmez bir perde
ve karigsmalarimi onleyici bir engel koyandwr” (el-Furkan, 35/53) ayetleri de

berzah, engel ve ayirict anlaminda kullanilmstir.
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Mi’minun stresinin 99-100. ayetlerinde gecen ‘“‘engel/perde, berzah”, sadece insani
degil, tiim varliklar1 da kapsar ki yok olan varligin tekrar varlik sathasina ge¢me
karsisindaki “engel” olarak anlatilmaktadir. Dolayisiyla berzah, insanin kisisel kimligi
ile diinya hayatindaki varlik safhasindan yokluk safhasina girmesidir. insan ismini
kazanmak i¢in zorunlu hayat 6liim ile son buldugundan, yokluk halinde, onun ig¢in
zaman-mekan da s6z konusu degildir. Bundan dolay1 insanin 6liimii ve ahirette yeniden
dirilmesi, uyumas1 ve uyanmasi gibi bir durumu ifade eder (Yar, 2000:105). Oliimiin
uyku gibi oldugunu (ez-Ziimer, 39/42) ifade eden ayetin yaninda 6len insanlarin ahirette
tekrar diriltilerek “yattigimiz yerden bizi kim kaldirdi?” (el-Yasin, 36/52) seklindeki
ifadeleri, Olii haldeyken diriltilen insanlarin, 6limii uykudayken uyanma seklinde
algiladiklar1 belirtilmektedir. Kur’an’in bu 6rneklemeye bagvurmasinin temel sebebi,
insanlarin psikolojik durumundan dolay1 gaybe (bilinmeyen) ait konular1 tam olarak
algilayamamasindan kaynaklandigmi soyleyebiliriz. Oliim ve dirilis, uyuma ve
uyanmaya benzetilmistir. Ciinkii uyuma ve uyanma gibi nitelikler insanlarin bildigi ve
bizzat yasadigt bir durumdur. Bundan dolay1r insanin uyku halindeyken uyanincaya
kadar gecen siire, onun i¢in bir bilingsizlik durumu oldugu gibi 6liim de, dirilis giiniine
kadar yine onun benliginin disinda bir halde oldugunu ifade eder. iste bu bilingsizlik

durumundan tekrar diriltilinceye kadar gegen bu siire¢ berzahtir.

Bu ayetler baglaminda kabir ve berzah kelimelerinin aslinda ayni anlami ifade
ettiklerini sdyleyebiliriz. Zira 6len insanlarin ¢ogu kabre konuldugu i¢in dliimle ba’s
arasinda gecen bu zamana kabir hayat1 denilir. Yoksa tiim insanlik kabir hayatin1 veya
berzah hayatin1 muhakkak yasayacaktir. Ister topraga gomiilsiin, ister yanarak kiil
olsun, ister bogularak denizin dibinde kalsin mutlaka kabir/berzah hayatini

yasayacaktir ve dirilis glinii (ba’s) tekrardan dirilecektir (Kilavuz, 2004:202).

Berzahin dirilis giiniine kadar gegen bir siire oldugu hakkinda ihtilaf yoktur. Ihtilaf
edilen ve gorilis ayriliklarina neden olan husus, berzahin mahiyeti, nasillig1 ve berzah
hayatinda azabin olup olmadigidir. Arastirmamizin amacini saptirmamak i¢in bu gibi
tartigmalara girmeden Ehl-i Siinnete gore kabir suali ve azabinin teolojik temellerini ve
nasilligini inceleyecegiz. Ehl-i Siinnet, kabir ahvaline dair Allah (c.c.) ve Hz.
Peygamber (s.a.s.) ne buyurmuslarsa oldugu gibi ele almis ve s6z konusu bu hususlarin

varhigini ittifakla kabul etmislerdir
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Kur’an’da miiphem olarak yer alan ancak siinnetle agikliga kavusan konulardan biride
kabir/berzah alemidir. Kur’an’in bazi ayetlerinde kabir suali, kabir azab1 ve nimetleri
gibi hususlar, Hz. Peygamber tarafindan a¢ik ve anlasilir bir tarzda izah edilmistir.
Zihinleri mesgul eden bu derece onemli konularin Hz. Peygamber’in (s.a.s.) agikliga
kavusturmasi, hem Kur’an’in beyani acisindan hem de siinnetin itikat alanindaki degeri
acisindan 6nemlidir. Kur’an’da ve hadislerde belirtilen kabir hayati, inanilmasi1 gereken,
vacip olan gaybi konulardandir (Eseri, 2007:231; Gilindogar, 2006:195-196; Gazzali,
2007:1, 279).

Kabir ahvalini; kabir suali ve kabir azabi veya nimeti agisindan ele alinmasi,
aragtirmamizin gayesini daha belirgin ifade etmesi i¢in incelemek fayda verecektir.
Kabir alemi ile ilgili konulardan biri de kabir sorgusudur. Nitekim Islam alimlerine gére
kabirde, Miinker ve Nekir’in sorgu yapacaklari; inanmayan ve glinahkar mii’minlerin
kabir sikintis1 ve azabi ¢ekegi (Ebu Hanife, 2008:59) bildirilmektedir. Oliiye nasil soru
sorulacagi ve Onliiniin nasil cevap verecegi hususu, 6liip, cesedi ortada olmayanlarin ne
sekilde sorguya cekilecekleri mevzuu, maddi 6l¢iiler agisindan algilayamadigimiz gaybi
konular oldugundan, akil ve duyularla degil, kitap ve siinnetin ortaya koydugu bilgiler
ile bilinebilir (Demirci, 2003:319).

Olen kimse kabre konulunca “Miinker ve Nekir” adli iki sorgu melegi tarafindan
sorguya cekilir. Bu sorguya “Kabir Suali” denir. Olen kisinin kabirde ilk karsilasacag
sey, sualdir. Miinker ve Nekir’in sozliikteki anlami ise “bilinmeyen, taninmayan,
degisik kilik ve kiyafette olan” demektir. Sorgu melekleri olan Miinker ve Nekir’e,
Olen kimselere hi¢ gormedikleri bir sekilde goriinecekleri i¢in bu isim verilmistir
(Taftazani, 1991:251). Kabirde miinker ve nekir adl1 iki melek kabirde yatana “Rabbin
kim? Peygamberin kim?” gibi sorular soracak, salih ameller igleyenler bu soruya
kolaylikla cevap verirken, inanmayan ve miinafik kimseler ise bu sorulara cevap
veremeyecektir. Neticede de cennet ve cehennem kapilart iki grup i¢in agilacak ve
herkese gitmesi gereken yerlerdeki azap kendilerine gosterilecektir (Kilavuz,
2004:202).

Kabirde insanlarin sorgulanacaklarmi bildiren bir¢ok ayet ve hadis vardir. Mesela
Kur’an’da inanmayanlarin sézii hikaye edilerek “Onlar da soyle derler: “Ey Rabbimiz!

Bizi iki defa oldiirdiin, iki defa da dirilttin. Giinahlarimizi kabulleniyoruz. Simdi (bu
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atesten) bir ¢tkis yolu var mi?” (el-Mii’min, 40/11) ifadesi de kabir sualine isaret eder.
Ciinkii s6z konusu ayette birinci 6ldiirme diinya hayatinin son bulmasi, ikinci 6liim ise
kabir hayatindaki birinci dirilmeyi takip eder (Yazir, 19??:VI, 515). Keza “Allah, iman
edenleri hem diinya hayatinda hem de ahirette sabit bir sozle saglamlastirir, zalimleri
ise saptirir. Ve Allah diledigini yapar” (el-Ibrahim, 14/27) ayetinde gecen “sabit
s0z”linlii Hz. Peygamber (s.a.s.) “kelime-i sehadet” olarak agiklamistir. Bu cihetle Allah
(c.c.), iman edenlerin kalbine bu sozii yerlestirir ve hem diinyada hem de ahirette iman
lizerinde sabit kilar. Burada diinya hayatindan kastedilen kabir hayatidir; ¢ilinkii oliiler
tekrar diriltilinceye kadar diinya hayatindadirlar. Ahiretten maksat ise hesap zamanidur.
Bazi alimlere gore de diinya hayatindan maksat kisinin kabirde sorguya cekildigi andir.
Zira Hz. Peygamber (s.a.s.) buna isaret etmistir (Karaman, 2007:316). Mevdidi, sz
konusu ayetin tefsirinde diinya hayati ile ahiret hakkinda bilgi verirken konuyu sadece
diinya ve ahiret iliskisi iizerine insa etmistir (Mevdadi, 1991:1I, 552). ibn Abbas (r.a.)
da bu ayetin, mii’minlerin kabirde sorguya cekileceklerine delil oldugunu sdylemistir
(Golciik-Toprak, 2001:450). Keza Abdullah b. Mes’ud (r.a.) da, bu ayeti kabir sualine
ve sualde mii’'minin dogru cevap verisine delil getirir. Nitekim bir Miisliimanin kabre
konulduktan sonra kendisine “Rabbin kim? Dinin ne? Nebin kim?” sorular1 sorulacagi,
bunun iizerine Allah (c.c.), o Miisliiman1 sabit s6z lizerine tespit edip o Miisliman
“Rabbim Allah, dinim Islam, nebim Hz. Peygamber” diye cevap verir ve kabri
genisletilir (Golciik-Toprak, 2001:450). Berd b. Azib (r.a.)’den gelen muhtelif
hadislerde de Hz. Peygamber’in (s.a.s.), yukaridaki ayetin kabir suali hakkinda indigini
bildirdigi ve ayetteki “ahiret” ile mii’'minin kabrinde sorguya ¢ekilip de Allah’in bir
olduguna sahadet ettigi ve Hz. Peygamber’i (s.a.s.) tanidigi zamanin kastedildigini
haber verdigi rivayet edilmistir (Kocaer, 2004:776; Akin, 2008:1077). Ebu Hureyre
(r.a.)’den hasen bir senetle rivayet edilen bir hadislerinde Hz. Peygamber (s.a.s.) kabir
sualini soyle anlatir:

“Olii (yahut sizden biriniz dedi), kabre konulunca ona siyah (tenli) ve mavi (gozlii)

iki melek gelir. Onlarm birine Miinker, digerine de Nekir denir. O iki melek derler

ki: Bu adam (Muhammed) hakkinda ne demistin? Bunun iizerine o, 6lmeden 6nce

sOyledigini aynen sdyler ve: “O, Allah’mn kulu ve Resuliidiir. Allah’tan baska ilah

olmadigina ve Muhammed’in O’nun kulu ve Resulil olduguna sahadet ederim” der.

Melekler: “Senin bunu sOyledigini esasen biliyorduk™ derler. Sonra onun kabri

yetmis arsin kere genisletilir ve isiklandirilir, aydmnlatilir. Melekler daha sonra

oliiye: “Yat ve uyu” derler. O da: “Aileme gidip de durumumu haber vereyim mi?”
der. Melekler ona: “Gelin-giivey uykusu gibi uyu ki, onu (gelin veya giiveyi)
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elbette ailesinden en c¢ok sevdigi kisi uyandirir” derler. O kisi, (Allah onu o0
yatagindan mahsere kaldirincaya kadar rahat rahat) uyur. Oli miinafik ise
meleklere soyle der: “Halkin (ona peygamber) dediklerini isittim ve ben de ayni
seyi sdyledim, (hakikat midir) bilmiyorum.” Bunun iizerine o iki melek: “Senin
bunu soyledigini esasen biliyorduk.” derler. Daha sonra arza (topraga, yere) soyle
denir: “Bu adami olabildigince sikistir.” Yer de baglar onu cendere gibi
sikistirmaya. O kadar sikar ki, kaburga kemikleri birbirine geger. Allah onu
mahsere kaldirincaya kadar oradaki azap devam eder” (Tirmizi, “Cenaiz”, 70).

Yine Hz. Osman’dan (r.a.) gelen sahih rivayette Hz. Peygamber’in (s.a.s.) bir mii’'minin
defin islemi bittikten sonra yaninda durup “kardesiniz igin istigfar edin ve imaninda
sebat gostermesi i¢cin Allah’a dua edin. Ciinkii o su anda sorguya ¢ekilmektedir” ( EbQ
Davud, “Cenaiz”, 72) ile “Muhakkak ki bu timmet kabirlerinde imtihana ¢ekiliyor”
(Miislim, “Cenaiz”, 17) hadisi kabir sualine acgik¢a delalet etmektedir. Bunun yaninda
kabir suali ile ilgili Carir b. Abdillah (r.a.), Enes b. Malik (r.a.) ve Esma binti Ebli Bekr
(r.a.) basta olmak {izere, bircok sahabeden degisik lafizlarla hadisler rivayet edilmistir

(Toprak, 2005:318-330).

Olen herkes, kabir 4lemine girdigi zaman karsilasacag: ilk sey sualdir. Ehl-i Siinnet
alimleri, 6limden sonra her insanin kabirde sorguya cekilecegi hususunda ittifak
etmislerdir. Ancak Allah’in (c.c.) bir kisim iyi kullarina ikram olarak bu sorgulamadan
muaf tutacagi bildirilmistir (Golciik-Toprak, 2001:450). Naslarda kesin lafizlarla ifade
edildigi igin alimler, iyi-kotli, mi’min-kafir, kiigiik-bliyiilk herkesin sorguya
cekilecegini, sadece miistesna kimselerin bundan muaf olacagi beyan edilmistir. Bunlar;
Peygamberler, Allah (c.c.) yolunda sehit edilenler, Allah (c.c.) yolunda ndbet tutanlar,
cuma giinii ve gecesi dlenler, her gece Miilk suresini okuyanlar, 6liim hastaliginda Thlas
suresini okuyanlar, siddiklar, karm agrisindan Olenler, salgin bulasici hastaliktan
olenler, akil nimetinden mahrum olanlar, Islam’1 ihya amaciyla ilim tahsil ederken
Olenler, sualin biitliin immetlere olacagini kabul edip fetret devrinde 6lenler, melekler ve

cocuklar olarak siralayabilir (Toprak, 2005:363-373).

Kabir suali ile 1lgili bilgileri genellikle Hz. Peygamber’den (s.a.s.) nakledilen
hadislerden aliyoruz. Kabir sualinin varligina, mana yoniinden tevatiir derecesine varan
hadis ve haberler delalet etmektedir. Bu konuda icma oldugu gibi, ayetlerde isaret
edilen, hadislerde de agik¢a anlatilan ve akil agisindan miimkiin olan kabir sualine
inanmayi, ahirete imana dahil edebiliriz. Zira ahiretin varhi§ina inanan kisi, kabir

hallerine de inanmalidir (Golciik-Toprak, 2001:450-451).
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Aklen gerceklesmesi miimkiin olan bir sey hakkinda onun gerceklesecegine isaret eden
nassin bulunmasi halinde, o seyin kabul edilmesi ve ona inanilmasi gerekir. Bundan
dolay1 insanlarin ahirette karsilagsacaklart nimet veya azabin, kabir hayatindan itibaren
baslayacagi kabul edilmistir. Kur’an’1t Kerim inkarci ve isyankarlarin, agik bir ifade ile
olmasa bile, 6limle baslayip tekrar dirilise kadar siirecek olan kabir hayatinda azabin
olacagina isaret eder, ancak ayrintili bilgiler vermez (el-Mii’miniin, 23/100; el-Mii’min,
40/46; en-Nuh, 71/25). Bunlar hakkinda genis bilgi ise, siinnet ve Islam alimlerinin

naslar1 yorumlama yoluyla agikliga kavusur.

Islam kiiltiir ve inancinda genel olarak azap; diinyada, kabirde, ahiret hayatinda ve en
nihai olan cehennemde olmak iizere dort acidan ele alinmistir. Ebi Hanife, kabir azabinmi
kabul etmeyen kimsenin Cehmiyye’den oldugunu sdyler. Ona gore bunun yaninda kabir
azabimi kabul etmeyenin “Biz onlari iki defa azaplandiracagiz” (et-Tevbe, 9/101) ve
“Zalimler, bundan baska azaba ugrayacaklar” (et-Tor, 52/47) mealindeki ayetleri de
inkar etmis olur. Hatta bu ayetlerin tefsir ve te’viline inanmiyorum dese kafir olur. Bu
ayetlerin Kur’an’da, te’vil ve tenzilinin ayni oldugunu ifade eder (Ebu Hanife,
2008:44). Yine Ebl Hanife, el-Fikh 'ul-Ekber’de kabirde ruhun bedene iade edilmesi,
kabrin sikistirilmasi, inanmayan ve giinahkdr mii’minler i¢in azabin hak oldugunu
belirttikten sonra bunlarin miimkiin ve hak oldugunu da ifade eder (Beyazizade,
1996:136). Haricilerin tamami, bazi1 Mu’tezile ve Sia ile kelam alimlerin biiyiik
cogunlugu kabir hayatinda azabin vuku bulacagim belirtmislerdir (Yavuz, 1991:302-
309).

Ehl-i Stinnet’in bu konuda delil olarak kabul ettikleri ayet ve hadislerin bazilari

sunlardir:

Kur’an’da Firavun ve hanedaninin liimden sonraki kétii hallerini aciklayan “(Oyle bir)
ates ki, onlar sabah-aksam ona sunulurlar. Kiyametin kopacagi giinde de: “Firavun
ailesini azabin en gsiddetlisine sokun” denilecektir” (el-Mii’min, 40/46) ayetini kabir
azabina delil olarak kabul eden Es’ari, ayette gecen Firavun ve ailesinin kiyamet
giinlinde daha siddetli bir azaba ugrayacagini, dolayisiyla bu azaptan 6nce ‘“sabah-
aksam” seklinde zikredilen azabin kabir azabi oldugunu sdylemektedir (Eg’ari,
2008:186). Ibn Kesir, bu ayetle ilgili olarak, Ehl-i Siinnet’in kabir azabmn varligina

dair goriisii temellendirdigini sdyleyerek, kabir azabinin oldugunu bildirmektedir. Yine
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Ibn Kesir, Hz. Aise’den (r.a.) rivayetle, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) &nceleri bu husus
hakkinda herhangi bir bilgisi olmadigini, fakat daha sonra gelen vahiyle iimmetin de
kabirlerinde azaba maruz kalacaklarin1 6grenip haber verdigini ve bundan sonra her
namazda kabir azabindan Allah’a (c.c.) sigmdigim1 kaydetmektedir (ibn Kesir,
1985:XI11, 7001-7005). Yine Imam Buhari (Buhari, “Cenaiz”, 101), Imam Gazzali
(Gazzali, 1971:160) gibi birgok Islam alimi bu ayeti, acik¢a kabir azabina delil olarak
gosterirler. Nesefi de bu ayetin yam sira “suda boguldular, ardindan da atese
SOkuldular” (en-Nuh, 71/25) ayetini yine kabir azabina delil olarak gosterir. Nesefi’ye
gore ayette gegen “fe”, arada bir fasila ve bosluk olmaksizin pesi sira gelmeyi ifade eder

ve bu da azabin kiyametten dncede oldugunu soyler (Nesefi, 2007:131).

Baska bir ayette “Andolsun, donsiinler diye biz onlara (ahiretteki) en biiyiik azaptan
once (diinyadaki) yakin azabi elbette tattiracagiz” (es-Secde, 32/21) buyrulmaktadir.
Maturidi’ye gore bu ayette belirtilen “yakin azap”, kabir azabidir (Yoriikan, 2006:252).
Ebu Hanife (Aliyyiil Kari, 192?:275) ve Ibn Kayyim de bu ayeti kabir azabmin delilleri
arasinda saymislardir. ibn Kayyim, Abdullah b. Abbas basta olmak iizere baz1 alimlerin
de bu ayeti kabir azabina delil getirdiklerini ifade eder (Cevziyye, 2007:108).

Burada zikrettigimiz ayetlerin yani sira, goklukla Gviinen, inanmayan insanlarin yakinda
kendilerini bekleyen azabi kesin olarak bilecekleri (et-Tekasiir, 102/1-4), Allah (c.c.)
yolunda 6ldiiriilenlerin 6lii olmayip onlar takip edenler i¢in ise korku olmadigi (el-Al-i
Imran, 3/169-170), saglam iman edenlerin hem diinya hem de ahirette saglam
durdugunu, zalimlerin ise saptirildig1 (el-Ibrahim, 14/27), kitaptan sapanlarin kor olarak
hasredilecegi (et-Taha, 20/124), gibi bircok ayet, yine Islam alimleri tarafindan kabir
azabina delil olarak gosterilen ayetlerdir (Toprak, 2005:377-390).

Konu ile ilgili hadislere baktigimizda kabirdeki azap ve miikafatla ilgili haberlerin,
hemen hemen manaca miitevatir derecesinde oldugu goriilmektedir. Hz. Peygamber’in
(s.a.s.) "Kabir, ya cennet bahgelerinden bir bahge veya cehennem ¢ukurlarindan bir
cukurdur” (Buharil, “Cenaiz”, 82,89) seklindeki meshur hadisi, “Eger oliilerinizi
defnetmemeniz endisesi olmasaydi, kabir azabindan (bir kismini) sizlere isittirmesi icin
Allah’a muhakkak dua ederdim” (Mislim, “Cennet”, 17, “Cenaiz”, 30) hadisi ile ayrica
O’nun (s.a.s.), namazlarinin sonunda, kabir azabindan Allah’a (c.c.) sigindigina

(Miislim, “Mesacid”, 123) dair gelen rivayetler, bunlardan sadece bir kacidir. Kabir
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azabina dair pek ¢ok hadis bulunmakla beraber, asagidaki iki 6énemli hadisi, konunun

daha da acikliga kavusmasi i¢in zikretmekte fayda vardir.

Yahudi bir kadin Hz. Aise’ye (r.a.) gelip kabir azab1 hakkinda konustuktan sonra “Allah
seni kabir azabindan korusun” der. Bunun iizerine Hz. Aise (r.a.) eve gelip Hz.
Peygamber’e (s.a.s.) kabir azabini sorar. O da: “Evet, kabir azabi vardir” der. Hz. Aise
bu olaydan sonra Hz. Peygamberin (s.a.s.) namaz kilip da ardindan kabir azabindan

Allah’a siginmadigini hi¢ gormedim” der (Buhari, “Cenaiz”, 84).

Hz. Ali (r.a.)’den rivayet edilen bir hadiste, Hz. Peygamber (s.a.s.) Hendek savasinda
ikindi namazii kilamadigindan dolayr miisrikler hakkinda “Allah onlarin evlerini ve
kabirlerini atesle doldursun” (Mislim, “Mesacid”, 35) seklindeki bedduasi kabir
azabina delil olarak gosterilebilir. Hz. Peygamber’in bu ifadesi kabir azabinin oldugunu

gosterir ki yine bu ifadesi zaten mevcut olan azaplarin artirilmasi i¢indir.

Sonug olarak, yukarida anlattigimiz, gerek bu husustaki ayetler gerekse hadislerde ve
Islam alimlerinin eserlerinde, kabir azabindan cokca bahsedilmistir. Kabirdekilerin
cogunlugunun inanmayan ve asiler olmasindan dolay: kabirde en ¢ok vuku bulacak
seyin azap oldugunu soOyleyebiliriz. Nitekim Ciircani’nin “Kabir azabi ispatlaninca,
kabirde dirilme ve sorgulama da sabit olur. Ciinkii kabir azabini kabul edenler, bunlari
da kabul ederler” sozliiyle ifade ettigi gibi kabir ile ilgili diger meselelerin kabul
edilmesi gergegi, azabin kabul edilmesiyle gerceklesmis olur. Ciinkii bir seyin ciiz’linii

(pargasini) kabul etmek onun kiil (biitiin) oldugunu kabul etmektir (Toprak, 2005:376).
1.1.5. Ahiret

Ahiret kelimesi, Arapgada, “evvel” sozciigiiniin, bazen de “vahid” (bir) sozciigiiniin
mukabili ve “son” manasindaki “dhir” kelimesinin miiennesi (Zebidi, 1994:V, 9), “es-
sabik” kelimesinin ziddi (Halebi, 1996:1, 72-73), “6teki diinya”, “Dar’iil-ahira”, son

ikamet mahalli olup, “ed-diinyd” (Heyet, 1950:1, 217) anlamlaria gelip Kur’an’da 110
yerde gecmektedir (Isfehani, 2007:108).

Sozliikte, “sonra olan ve son giin” anlamina gelen ahiret kavramiyla hem bu diinyanin
sonu hem de oOliimle baslayan diinya hayatindan farkli ve ebedi olan hayat
kastedilmektedir (Karaman, 2007:13). Insanin 6ldiikten sonra dirilip sonsuza dek

kalacag1 ve Tanri’ya hesap verecegi yer (Heyet, 2005: I, 42), 6lim veya kiyametten

25



sonraki ebedi hayat, 6te diinya, ukba, dar-1 beka (Dogan, 19??:23), 6biir diinya, oteki

diinya (Develioglu 1962:20) gibi tanimlar da yine sozliiklerde verilen manalardandir.

Terim olarak ahiret, Israfil’in Allah’in (c.c.) emriyle kiyametin kopmasi i¢in Str’a ilk
defa iiflemesinden ikinci defa iiflemesine, daha sonra cennetliklerin cennete,
cehennemliklerin cehenneme girmelerine kadar olan zamana denmektedir. Ayrica Str’a
ikinci kez tfiiriiliisiinden baglayip, ebedi olarak devam edecek olan zaman (Karaman,
2007:13), olimden sonra baslayan ve mahserdeki dirilisten sonra ebediyyen devam

edecek olan bir hayattir (Golciik-Toprak, 2001:439).

Ahiret kavrami, Kur’an 6gretisinde insanin 6liimiinden sonraki ebedi, sonu olmayan,
gelecekteki hayatini ifade etmektedir. Diinya hayatindan sonra baglayacak olan ikinci
bir hayat veya kiyametin kopmasiyla baslayip ebediyete kadar devam eden yeni bir
hayattir (Karadas, 2008:14). Ahiret lafzinin “yevm” kelimesine izafe edilerek “el-
yevmii’l ahir” seklinde kullanilmasi durumunda ise hem cennet ve cehennemliklerin
yerlestirilmelerine kadar vuku bulacak olan kiyamet hadiselerinin tiimii, hem de cennet
ve cehennem hayatinin baslangicindan sonraki ikinci merhale olan ebedilik siiresi
anlagilmalidir. Bu yoniiyle “el-yevmii’l ahir” kavrami daha genis kapsamli olan “ahiret”
kavramiyla anlatilan hadiseleri daha net ve belirgin bir sekilde anlatmakta ve kapsam
genisligi itibariyle ahiret kavramindan sonra ikinci sirayr almaktadir (Yilmaz,
2001:148). Bu kavram Kur’an’da farkli kelimelerle de ifade edilmistir: Ahiret yurdu
(daru’l-ahirat), ahiret giinii (yevmu’l-dhir), son giin (el-ahir), saat (essd‘a), din gilinii
(yevmu’d-din), iyinin ve kotiinlin ayrildigi giin (yevmu’l-fasl), ¢ikis giinii (yevmu’l-
huruc), feth giinti (yevmu’l-feth), karsilasma, bulusma giinii (yevmu’l-telak), toplanma
giinli (yevmu’l-cem), davramiglardaki kusurlarin ortaya konacagi giin (yevmu’l-
tegabun), kiyamet giinii (yevmu’l-kiydme), pismanlik, yakinma giinii (yevmu’l-hasret),
cagri giinli (yevmu’t-tenad), yaklasan kiyamet giinii (yevmu’l-azife), hesap giinii
(yevmu’l-hisab) (el-Bakara 2/94; en-Nisa 4/38; Hud 11/19; el-Miimin 40/59; es-Saffat
37/19-21; el-Kaf 50/42; es-Secde 32/29; el-Mii’'min 40/15, 18, 32; et-Tegabun 64/9; el-
Meryem 19/39; es-Sad 38/53) gibi kavramlarla ahiret hayati ifade edilmistir (Pacac,
2001:59-63).

Kelamcilar ise ahiret hayati i¢in daha ¢ok hasr, nesr ,ba’s, iade, iadetii’s-sani ve mead

(Ibn Hiimam, h.1347:41; Harputi, 2000:270; Taftazani, 1989:V, 82; Gazzali, 1971:159-
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160) tabirlerini kullanip ehl-i siinnet, bu konuyu semiyyat (Sabtni, 1979:185) bahsi
icinde ele alirken, Mutezile el-menziletu beynel-menzileteyn bahsinde ele alir
(Abdulcebbar, 1988:695). Bu tabirlerden de en fazla kullanilan kavram ise mead’dir.
Mead ise, doniilen yeri ve zamani ifade edip, kelam literatiirlinde bunlarla ilgili
hiikiimlerden bahseden bir boliim olarak yer alir (Pagaci, 2001:58). Bu, yaratiklarin
tekrar diriltilmeleri, iade edilmeleri anlamim tastyip, ilk yaratma deliliyle agiklanir. Ilk
defa yaratmanin manasi, iizerinden varlik ge¢meyen bir yoklugun, varligi icad
etmektir. Iade ise, daha dnce var olan bir yoklugu yeniden varlik sahasina ¢ikarmaktir.
Ciinkii iade ikinci bir yaratmadir. Bununla ilk yaratma arasinda bir fark yoktur. Buna
iade denmesi, Onceki yaratmaya binaendir. Siiphesiz bir seyi insa etmeye ve ilk defa
yaratmaya kadir olan, onu iade etmeye, yeniden yaratmaya da kadirdir. Iste Yiice
Allah’1n (c.c.): “De ki: onlari ilk defa Yaratan, diriltecek. O, her yaratmay bilir” (el-
Yasin, 36/79) s6ziiniin manasi1 budur (Gazzali, 1971:159-160).

Ahiret, "son" manasindaki ahirin miiennesi olup Kur'an'da 110 yerde gegmekle birlikte
bunun yirmi altisinda miizekker ve el-yevm kelimesine sifat seklinde el-yevmii'l-ahir

A2

(son giin), dokuzunda “dar” ile sifat veya isim tamlamasi halinde ed-darii'l-ahire, darii'l-
ahire (son ikamet mabhalli), birinde en-nes'etii'l-ahire (ikinci yaratilig, son hilkat)
tarzinda, elli yerde de diinya ile (ikisinde diinya manasindaki 0114 ile) mukabele edilmis
olarak zikredilir. Bu kullanis sekillerinden de anlasilacagi iizere ahiret kelimesi ile
diinya kelimesi arasinda siki bir iliskinin oldugu ortaya ¢ikar. Ahiret diinya hayatin
takip eden, ona benzer fakat daha degisik ve 6liimsiiz bir hayattan ebediyet alemine ait

cesitli merhaleler ve hallerden ibarettir (Topaloglu, 1988:543).

Ahiret hayat1 genel kapsamiyla 6liimii, 6liimden hemen sonraki kabir hayatini, kiyameti
i¢ine alan, diinya hayatinin son bulmasiyla vuku bulan, iman-inkar ve amel durumlarima
gore cennet ve cehennemde siirekli veya bir miiddet kalicak hayattir. Dar kapsamuiyla ise
ilk yaratilistan sonra dliimden sonraki tekrar dirilis manasina gelen Israfil’in ikinci kez
Str’a tiflemesi ile baslayan ve Allah’in (c.c.) dilemesi ile ebedi olan bir hayattir.
Nitekim ilk Str’a {iflendigi zaman Allah’in (c.c.) disindaki gok ve yerde herkesin
olecegi, ikinci kez iflendiginde Olenlerin kalkmis olarak hazir bekledigi (ez-Ziimer
39/63) ayeti ile, kiyamet giinii geldiginde Allah’in (c.c.) izni olmadan hi¢ kimsenin

konusamayacagi, kiminin durumunun mutlu kiminin ise bedbaht oldugu ve bedbaht
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olanlarin ateste Allah’in (c.c.) diledigi kadar kalacagi, mutlu kimselerin ise yine
Allah’mn (c.c.) diledigi kadar cennete kalacaklar1 (el-Had 11/105-108) ayetleri ile bu

durum agikea ifade edilir.

Ahirete iman, Kur’an’da belirtilen iman esaslaridan birisi olup, birgok ayette yer
almaktadir. Ayetlerde genellikle Allah’a (c.c.) iman ile birlikte zikredilen ahirete iman,
bu 6zelligi ile de 5Snem arz etmektedir. Insanligin varolusundan bugiine kadar gelen ilahi
dinlerde, bir baska degisle Hz. Adem’den Hz. Muhammed’e kadar biitiin
peygamberlerin teblig ettigi ve degismeyen ana ilkeler Allah’a (c.c.) ve Oliim Gtesine
(ahiret) imandir. “Stiphesiz inananlar ile Yahudiler, Sabiiler ve Hiristiyanlardan (her
bir grubun kendi seriatinda) “Allah’a ve ahiret giiniine inanan ve salih ameller
isleyenler icin hi¢bir korku yoktur. Onlar mahzun da olmayacaklardir” (diye
hiikmedilmistir)” (el-Maide 5/69) ayetinde de ifade edildigi gibi, bu iki temel esas,
tevhit dininin esasini olusturmaktadir. Cibril hadisi olarak da bilinin meshur hadiste de
“iman nedir?” sorusuna Resulullah’in (s.a.s.) “Allah’a ve oldiikten sonraki dirilmeye
imandir” (Buhari, “Iman”, 37; ibn Mace, “Mukaddime”, 9) cevabu ile “Allah (c.c.)’a ve
ahiret giiniine iman eden kimse, sakin komsusuna eziyet ve sikinti vermesin, Allah’a ve
dhiret giiniine iman eden kimse, misafirine ikramda bulunsun, Allah’a ve dhiret giiniine
iman eden kimse, ya haywr konussun ya da sussun” (Miisim, “Iman”, 74) hadisleri, bu

iki temel esas1 kuvvetle agiklamaktadir.

Ahiret’e iman, iman sartlarmin bir riikknii, inang akidesinin bir parcasidir. Bundan dolay:
ahirete inanmayan iman etmis ve ger¢cek mi’min sayilmaz. Nitekim Kur’an’da
mii’minlerin vasiflar sayilirken; namazi dosdogru kilan, zekat1 veren ve ahirete de kesin
olarak inanan ve onlar i¢in Kur’an’in bir hidayet rehberi ve bir miijdeci oldugu (en-
Neml, 27/2-3), gaybe inanan, namazi dosdogru kilan, kendilerine rizik olarak
verilenlerden Allah (c.c.) yolunda harcayan, indirilenlere ve Hz. Peygamber’den (s.a.s.)
once indirilenlere inananlarin kesin olarak da ahirete inandiklari (el-Bakara 2/3—4) gibi
hususlar zikredilmektedir. Ahireti inkdr eden ve inanmayanlarin durumunu ise; kotii
sifatlarin ahirete inanmayanlara ait oldugu ve en ylice sifatlarin ise Allah’a (c.c.) mahsus
oldugu, O’nun, mutlak gii¢, hiikiim ve hikmet sahibi (en-Nahl 16/60) oldugu, Allah’1
(c.c.), meleklerini, kitaplarini, peygamberlerini ve dhiret giiniinii inkar edenlerin derin

bir sapikliga diistiigii (en-Nisa 4/136), Kur’an’in en dogru olan yola gotiiriip ve iyi isler
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yapan mii’minler i¢in biiylik bir miikafat oldugu ve ahirete inanmayanlar i¢in elem dolu
bir azap hazirlandig1 (el-Isrd 17/9-10) ve derin sapiklik icinde oldugu (es-Sebe 34/8),
ayetleri ve ahirete kavugmay1 yalanlayanlarin amelleri bosa ¢ikmis ve onlarin ancak
yapmakta olduklarmin cezasimi c¢ektigi (el-A’raf 7/147; er-Rum 30/16) hususlari
ayetlerle aciklamaktadir.

Kur’an’da ahiret hayatinin varligi, slipheye ve tartismaya yer vermeyecek sekilde
kesindir. Ahiretin, Kur’an’da bir iman meselesi olarak ele almip agiklanmasi, diger
iman esaslar1 arasinda bag kurulmasi, ahirete iman konusunda, tiim ilahi dinlerin bu
konuda ittifak halinde olmasinin en énemli sebebi olmustur. Nakli delillerle yani vahiy
bilgisi ile ahiret hayatinin vukuu bulacagi kesin olmakla beraber akli delillerle de ahret

hayatinin vuku bulacagi miimkiindiir. Genellikle gosterilen akli deliller soyledir:

1. Diinyada Allah’in raz1 olmadig1 seyler yani, bazi insanlarin digerlerine zuliim ve
haksizlik etmesi veya kotii islerle mesgul olmasidir. Diinyada bunlari bertaraf etmek
miimkiin olmadigina gére mazlumun zalimden hakkini almasi, adaletin tecelli etmesi ve
kotii islerle mesgul olan kisilerin terbiye olacagi bir zaman gerekir ki iste bu ahret

yurdundan bagkas1 degildir (Pezdevi, 1980:266).

2. Miikellefiyetlerdir. Ciinkii bunlar yapilmalarinda birtakim giicliikler bulunan ceza
veya miikafat1 gerektiren ameller olup, hayat boyu devam ettigi i¢in ceza veya miikafat

ancak 6liimden sonra olabilir (Fuzili, 1962:65).

3. Insanlar arasindaki yasayis derecelerinin farkliligidir. Ciinkii insanlarm bir kismi
fakirligin sikintisi, bir kismi ise zenginligin mutlulugu icinde 6lmektedir. Eger fakir
fasik, zengin 1yi amel sahibi ise, durum layik olduklar1 gibi gerceklesmis olur. Eger
durum bunun tersi olursa fakir iyi ameli olan zengin ise giinahkar biri ise, fakir igin
haksiz bir durum s6z konusu olur. Fakirlik ve zenginlik, tembellik veya ¢aligkanlikla
ilgilidir diyerek itiraz edilemez. Ciinkii ¢alisma beden sagligina bagl bir durum oldugu
icin bazilar1 dogustan engelli olup hastaliklar1 sebebiyle bu konuda magdur
durumdadirlar. Bu durumun telafisi ise cogu zaman hayatta miimkiin olmadigindan bu

durumda olan kisiler ahirette miikafatlanmay1 iimit edip beklemektedirler (Fuzili,
1962:65).

Yukarida da belirtildigi lizere daha bir¢ok akli delil siralanabilir. Fakat ahret mevzuu
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sadece akli delillerle agiklanabilecek veya ispat edilecek bir konu degildir. Ciinkii
ahiretin vahiy olmaksizin bilinmesi miimkiin degildir. Nitekim ahiret hi¢ kimsenin
tecriibe etmedigi bir hayat olup, gabya ait bir bilgidir. Gaybi ise, Allah’tan (c.c.) baska
kimse bilemez. Bizim bu konudaki bilgimiz sadece Allah’in (c.c.) bize bildirdigi
kadardir. Eger Allah (c.c.) vahiy yoluyla bu konuda herhangi bir bilgi vermeseydi, biz
bu tiirli akli yorumlarimizla ahiretin vuku bulacagini sdyleyemezdik. Dolayisiyla
ahiretin varligr konusundaki kesin ve en 6nemli delil vahiy olup, buna inanmak da
imani bir meseledir. Nitekim kelamcilarin bu ahiret mevzuunu semiyyat (nakli delillerle

sabit) bahsi igerisinde ele almalari olduk¢a dogru bir tutum olmustur.

Ahiret hayatinin baslangici olarak insanim 6liimiinii ilk siraya almabilse de ahiret hayat:

bir takim agama ve kendine has halleriyle ii¢ merhalede inceleyebilir:

Birisici agama, kiyametin kopmasidir. Kur’an’da es-sa’a (el-A’raf 7/187; el-Hac 22/1),
yevmu’l-hak (en-Nebe, 78/39), yevmii'l-Ma'lim (el-Vakr’a, 56/50), el-vaktii'l-ma'lim
(es-Sad, 38/80-81), el-yevmii'l-mev'ad (el-Buruc, 85/2), el-yevmii'l-ahir (el-Miicadele,
58/22), yevmi’d-din (el-Fatiha, 1/4), yevmu'l-azife (el-Mii’min, 40/18), yevmu’n-asir
(el-Kamer, 54/8; el-Miiddesir, 74/8-9), yevmu'n-azim (el-En’am, 6/15), yevmu'l-ba’s
(es-Suara, 26/87), yevmu't-tegabun (et-Tegabun, 64/9), yevmu't-talak (el-Mii’min,
40/15), yevmu't-tenad (el-Mii’min, 40/32), yevmu'l-cem' (es-Sura, 42/7), yevmu'l-hisab
(es-Sad, 38/16, 26), yevmu'l-hasr (el-Meryem, 19/39), yevmu'l-huric (el-Kaf, 50/41-
42), yevmu'l-fasl (ed-Duhan, 44/40), el-kari'a (el-Kari'a, 101/1-5), el-gasiye (el-Gasiye,
88/1) 22), et-tammetu'l-Kubra (en-Naziat, 79/34-35), en-nebeu'l-azim (en-Nebe, 78/1-
2), el-hakka (el-Hakka, 69/1-3), el-va'ad (el-Mearic, 70/42-44), el-vakia (el-Vakia,
56/1-2), emrullah (el-Mii’min, 40/78; 82/19), yevmu'l-kiyame (el-Kiyame, 75/1-40)
kelimeleri ile ifade edilmistir ve bu zaman1 Allah’tan (c.c.) baska hi¢ kimse bilemez (el-
A’raf 7/187). Beklenmedik bir zamanda ve g¢abucak gerceklesecek olan bu olayin
siddetine higbir sey dayanamayacak ve kainatta mevcut diizenin bozulmasiyla
baslayacaktir. Fakat bunun ne zaman olacag1 kimseye bildirilmemis, sadece “belki de

yakin oldugu” (el-Ahzab 33/63; es-Sura 42/17) ifade edilmistir.

Ikincisi; insanlarm kabirlerinde tekrar diriltilmesi ve mahserde toplanmasi ile olacaktir.
Kur’an’da hesap meydania hareketin bir Israfil cagrisiyla olacagi, insanlarin ise buna

kars1 koymadan kosusan ¢ekirgeler gibi belli bir hedefe dogru ilerleyecegi ifade edilir
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(el-Kamer, 54/6-8; el-Mearic, 43-44).

Ucgiinciisii ise; her seyin meydana ¢ikigi, insanlarmn tutulan hesabi sonucu, Kur’an’m
tarifiyle, “terazilerin agwr ya da hafif gelmesi” sonucu kurtulusa veya hiisrana
ugrayacaklar1 (el-A’raf 7/8-9; el-Mii’minun 23/102-103; el-Karia 101/6-8) merhaledir
(Topaloglu, 1988:546-547).

Ahiret inanci insanda bir takim degerler olusturur. Bu degerlerin basinda, insanin Allah
(c.c.) inanc1 ve O’na kars1 sorumluluk bilincinin (hesap verme) olusmasi gelir. Yine bu
inancin sagladig1 bir baska deger de ahlak tezahiiriidiir. Zira ahlak, yalnizca insan
hayatinin biitiinii kapsamakla kalmaz, ayni1 zamanda yeryiiziindeki canli veya cansiz
biitiin yaratilmiglari, ¢evreyi, evreni ve bunlarin insanla olan iligkilerini de kusatir. Bir
toplum, kiiciigiinden biiyiigiine kadar ahiret giiniinde hesaba ¢ekilecegine inanmiyorsa
eger, kotiiliiglin giderilmesi ve diiriist olmasi1 asla miimkiin degildir. Bir kimse ne kadar
diiriist olmaya calisirsa ¢alissin ticaretini yaptig1 seyin meblagi biiyiidiigiinde pekala bu
diiriistliiglinden vazgegebilir. Ciinkli diiriistlik onun i¢in miistakil bir deger degil,
sadece bir prensiptir. Ancak bir kimse, Allah’a (c.c.) ve dhiret giinline inaniyorsa iste o
zaman 0 kimse diristliigli miistakil bir deger olarak kabul ettigi gibi dogrulugu da
istiine bir gorev olarak telakki eder. Bu kimse diiriist davrandigi zaman ¢ikarint ve
zararini diislinmez. Zira onun diiriistliik anlayis1 daha iist degerlere yani Allah’a (c.c.) ve

ahiret giinii inancina dayanir (Mevdudi, 1991:64).

Cennet ile cehennemin ve Ahiret hayatinin ebediligi hemen hemen biitiin Islam
alimlerinin benimsedigi bir husustur. Saadet yurdu olan cennetin ebediligine itiraz
edilmemekle beraber, elem ve azapla dolu cehennem hayatinin sona erebilecegini veya
cehennem halkinin azaba kars1 bagisiklik kazanabilecegini ileri siirenler olmustur
(Topaloglu, 1988:547). Neticede insanin 6liimiiyle son bulan diinya hayatindan sonra,
ebedi olan ahiret hayati baslar. Israfil’in Str’a ilk iifleyisiyle kiyametin kopmasi,
ardindan ikinci kez iifleyisinde insanlarin tekrar dirilmesi ve bunun ardindan hesap
verilecegi, en nihayetinde de iman ve amellerinin neticesinde cennet veya cehennemde

ebedi olarak kalacaklar1 ve bunlarin tamamini i¢ine alan kavramdir ki, o da ahirettir.
1.2. Oliim Oncesi Hal ve Tutum

Insanlar, daima 6len kisinin durumunu merak etmislerdir. Ozellikle de dlmekte olan
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insanin 6lmeden 6nce ve 6liim aninda ne gibi durumlarla karsilastig1 hususlarla birlikte

bu gibi durumlarda nasil davranilacagi merak edilegelmis ve Onemsenmistir.

Bireyler, 6liimii ¢ok farkli sekil ve tarzda algilayabilmekte ve hayatin1 buna gore idame
etmektedirler. Oliim, kimine gdre stres kaynagi iken, kimine gore stresten kurtulma
aracidir. Kimine gore varlik aleminden yok olus iken, kimine gdre sonsuz bir hayatin
baslangicidir. Kimine gore 6liim karsisinda direnmek gerekirken, bir baskasina gore de
6lmek, sevinilmesi gereken bir olaydir. Buradaki olim algilayislarint belirleyen en
onemli temel faktor biiyiikk Olglide bireyin sahip ve inanmakta oldugu dini inang

diizeyidir (Yakit, 1993:109-110).

Bireyin, 6liimii yaslilik donemine has bir olgu olarak diisiinmesi, 6liimii ve dliimle ilgili
terimleri kendisinden wuzak hissetmeyi istemesinden de kaynaklanabilir (Cileli,
1995:246). Giinlimiiz modern yasam, mutluluk ve refah diisiincesi vasitasiyla bireyin
zihninden 6liim diiglincesini uzaklastirmaya caligsa da, yine bilincin derinliklerinde
Olume iliskin korku ve endise ara sira biling iistiine cikabilmektedir. Bu baglamda
bugiiniin teknolojik ilerlemeleri her ne kadar bas dondiiriicii olsa da birey, Oliim

karsisindaki korku ve ¢aresizligini yenememektedir (Hokelekli, 1991:83).

Sunu da devamli akilda tutmak gerekir ki, insana en yakin sey oliimdiir. Fakat insan
bunu hep uzaklarda gormeye alistig1 ve kendisine yaklastirmamaya galistig1 i¢in onu
diisiinmekten kagar. Oysaki 6liim, aldigin nefesi verememek, verdigini alamamaktan

ibarettir. O kaginilmaz sondur ve her insan i¢in ¢ok yakindir.
1.2.1. Oliimii Temenni Etmek

Temenni, bir seyi dilemek ve ummak manasina gelir. Umulan, temenni olunan seye
“minye/miinye” ve “lmniyye” denir (Firuzabadi, h.1305:1I1,39). Belagat ilminin insa
climlesinin bir ¢esidi olan temenni, imkan dahilinde olmadigi veya elde edilmesi
umulmadigl i¢in meydana gelmesi beklenmeyen, ancak arzu edilen seyi isteme

(Karagoz, 2007:649) gibi manalara da gelmektedir.

Islam dini sabir ve sebat dinidir. Miisliiman olan kisi, sabirli ve her hususta sebatkar
olup Allah’a (c.c.) tevekkiil ve diicar oldugu musibetlere de tahammiil etmelidir. Insan,
hayat1 boyunca tiirlii tiirlii mesakkatlerle karsilasabilmektedir. Hastalik, fakirlik, kitlik,

dogal afetler, ana-babasini, es- dost ve sevdiklerini kaybetme gibi sikintilar
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insanoglunun her daim hayatinda olabilen s6z konusu sikintilardir. Bu felaket ve
musibetler karsisinda insanlarin birgogu feryad-u figan eder, hayata lanet edip Sliimii
arzular. Imandan yoksun ve iman1 zayif kisiler ise intihara kadar gidip bu gibi gegici
sikintilardan ve basa gelen musibetlerden kurtulmak zanniyla ebedi azaba diigar olur.
Ancak bir mii’min bu gibi durumlarda hi¢bir zaman 6liimii temenni etmez (Dilaveroglu,

1964:95).

Yasadigimiz ve gordiiglimiiz ¢evrede insanlarin bir kismi tarafindan, hayatin gesitli
sathalarinda yasadig1 ¢esitli sikintilar, iiziicii ve olumsuz olaylar, onlar1 6liimii istemeze
arzusuna itmistir. Bu yanlis tutum ve diisiinceler, basta Kur’an olmak tlizere hadislerde
de yasaklanmistir. Ufak ve diinyevi sikintilardan dolayr 6liimiin arzulanamayacagini
ancak bazi uhrevi konulardan dogan sikintilardan dolay: 6liimiin temenni edilebilecegini
gelen rivayetlerden anlamaktayiz. Nitekim Hz. Peygamber’in (s.a.s.) ansizin Bedir
savasina ¢iktiginda bir kisim Miisliimanlar tarafindan savasin olmadigi zannedilerek
savasa katilmamislardir. Daha sonra Bedir savasina katilanlar hakkindaki ilahi ikramlari
duyduklarinda gitmediklerine pisman olup “keske bizde onlar gibi sehit olsaydik™ diye
diismanla carpigip savasmayr ve sehit edilmeyi istemislerdir. Hatta Medine’de
savunmaya razi olmayip Uhud savasina ¢ikmayi isteyip tesvik edenler de bunlardi.
Ancak savas cikip diismanla yiizlesince bircok kisi sebat edemediler. Bundan dolay1
“Andolsun, siz oliimle karsilasmadan énce onu temenni ediyordunuz. Iste onu
gordiiniiz, ama bakip duruyorsunuz” (el-Ali Imran, 3/143) ayeti nazil olmus, Sliimii
temenni edip de onu goriince bakip kalmalar1 azarlanmistir (Yazir, 19??:11, 434). Bazi
miifessirlerce her ne kadar buradaki 6liimden kastedilenin savas oldugunu ve savasin
6limii i¢ine aldigin1 sdyle de, bizzat 6liimii temmeni etmek dinen mesru degildir (Yazir,

1972:11, 434).

Insan gesitli sebeplerden dolayr 6liimii temenni edebilmekte ve isteyebilmektedir.
Bunlar; hayattan zevk alamamak, kotiimserlik ve karamsarlik (yeis), acizlik, kendi
akibetinden emin olmak, Tanrinin 6zel iltimash kullar1 oldugunu zannetmek ve ahirete
inanmamak gibi etkenlerdir. Oliimii temenni bazen insanin kendine ve akibetine olan
biiyiik bir giivenin sonucu olabilir. Ornegin Yahudiler, kendilerine asin1 giivenlerinden
dolay1 sadece sayil giinlerde kendilerine atesin dokunacagina inaniyorlardi. Allah (c.c.),

onlarin kendilerine ve akibetlerine olan bu giivenlerinden dolayr Oliimii temenni
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etmelerini istemis, cennetin kendilerine mahsus odugunu diisiinen Yahudilere sézlerinin
dogrulugunu ispati i¢in Sliimii temenni etmelerini istemistir (el-Bakara, 2/94). Ayrica
onlarin diger insanlardan 6zel olduklarini, Allah’in (c.c.) dostu olduklarini séyleyen
Yahudilere, “De ki: “Ey Yahudi akidesini benimseyenler! Biitiin insanlar degil de,
valniz kendinizin Allah’in dostlart oldugunu iddia ediyorsaniz, (bunda da) samimi iseniz
haydi oliimii isteyin!” (el-Cum’a, 62/6) buyurarak meydan okumustur. Bu meydan
okuyus karsisinda Yahudiler sozlerinde durmamislardir ki, yalan sdyledikleri ve
isittikleri amellerin ahrette kendilerine herhangi bir fayda getirmeyecegini biliyorlardi.
Diinya bir yana ahireti de kaybedeceklerdi (Kutup, 1970:1, 194). Baska bir ayette de,
onlarin 6nceden yaptiklari yiliziinden 6limii temenni etmedikleri (el-Bakara, 2/95) sarih

bir sekilde mevzuu gosterir.

Yine, Kur’an’da Hz. Yusuf’un (a.s.) “Benim canimi miisliiman olarak al ve beni iyilere
kat” (el-Yusuf, 12/101) diye dua edisi ile Hz. Meryem’in kendisi bakire oldugu halde
Hz. Isa’y1 (a.s.) diinyaya getirmek zorunda kaldig1 zaman, durumunun kavmi tarafindan
anlagilamayacagin1 bildigi i¢in, “Keske bundan once olseydim de unutulup gitmis
olsaydim” (el-Meryem, 19/23) demesi, inanan kimsenin dinine zarar gelmesinden,
dininden bir sey kaybetmesinden korktugu anda ve biiyiik ya da kiiciik gilinaha
diismekten korkuluyorsa (Azimabadi, 1994:VIIL, 259), olimii temenni etmesinin

mekruh olmayacagina delil olarak getirilmektedir.

Islam akidesine gore ecel, dua ve temenniye degil, kadere baghdir. Insanin &liim-ecel
vakti gelince ne uzar ne de kisalir (el-Yunus, 10/49; en-Nahl, 16/61). Bundan dolay1

Olimii temenni etmek veya etmemek ahlaki bir yone sahip bir mii’minlik edebidir.

O halde Oliimii temenni etmenin yasakligini iki sebebe baglayabiliriz: Bunlardan
birincisi; kadere bir kars1 ¢ikis, bir itiraz mevzu bahistir ki, bu da imanin sartlarindan
birinin yerine getirilmemesidir. Ikincisi ise; gayesi cesitli sekil ve hallerde imtihan olan
hayat vazifesinden kagmay1 engellemektir. Nitekim Kur’an, mal, can ve meyvelerden
eksiltmeler yaparak, musibetler ve korkularla imtihan edilmek {izere insanin
yaratildigin1 bildirmekte (el-Bakara, 2/155; el-Miilk,67/2) bu imtihan diinyasinda
kazanmak igin sabir tavsiye etmektedir (Canan, 1993:V, 7-8).

Olimii ve 6liimden sonrasini hatirlamanin nefsi 1slah etmede onu ileride salih amel

islemeye ve diinyaya meyletmemeye tesvik etmedeki etkisi biiyiiktiir. Nitekim
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Resulullah, bunun igin 6limlii ¢okga hatirlamaya tesvik etmistir. Rasulullah (s.a.s.),
Miislimanin basina gelen belalardan dolayr 6limi temenni etmesini yasaklamistir.
Ciinkii insan, hayrin, 6liimiinde mi yoksa hayatinda mi oldugunu bilemez. Bundan
dolay1r Allah’tan kendisi hakkinda hayirli olani takdir etmesini istemelidir. Nitekim
Resulullah “Biriniz basina gelen bir zarar ve musibetten dolayr sakin oliimii istemesin.
Eger bunu mutlaka yapacaksa, ‘Allah’im, yasamak benim i¢in hayiwrli ise beni yasat,
olmek benim icin hayirliysa beni oldiir’ desin” (Abdiilbaki, 2004:716) buyurmakla
olimii temenni etmeyi yasaklamistir. Islam fukahasi da buna binden 6liimii temenni
etmenin mekruh oldugunu beyan etmislerdir (Toprak, 2005:71-72). Yine ashaptan
Habbab’in (r.a.) karnini, bir akrebin yedi yerinden 1sirmasi sonucu, “Resulullah bizi
oliimii istemekten menetmemis olsaydi, elbette 6liimii temenni ederdim” (Buhari,
“De’avat”, 30) demesi de oOlimii temenni etmenin yasakligini bize acik¢a ifade

etmektedir.

Yukaridaki ilk hadiste Rasulullah’in (s.a.s.) ilk muhatab1 ashab-1 kiram ise de kiyamete
kadar gelecek biitin Miislimanlar1 da ayni sekilde muhatap almaktadir, yani yasak
hiikkmii evrenseldir. Hadiste mevzu bahis edilen “zarar” igin. seleften birgogu “diinyevi
zarar” oldugunu beyan etmislerdir. Buna gore, kisi “dinde fitneye diismek” gibi dini bir
zarar mevzu bahis olacak olsa, hadisteki nehyin disinda kalacag: belirtilmistir (Canan,
1993:V, 6).

Bir kistm Islam alimler, yine Resulullah’in (s.a.s.) bir baska hadisine dayanarak
mi’minin ancak bir yerde Olimii temenni etmesinin mekruh olmayacagim
sOylemislerdir ki, bu da kisinin dininin elden gitmesinden korktugu, yasadig: takdirde

dinen bir zarar s6z konusu oldugu durumdur (Malik b. Enes, “Kur’an”, 37).

Hz. Peygamber (s.a.s.), mii’minlerin ahir zamandaki durumlarin1 izah ederken, dyle bir
zaman gelecek ki; mii’minlerin dini inang ve yasayislariyla alay edilecek, bundan dolay1
o imanli kimselerin son derece miiteessir olup bir kabre rastladiklarinda: “Keske bu
kabirde yatanin yerinde ben olsaydim, yani daha onceden olmiis olsaydim da bu
durumlart gormeseydim” (Buhari, “Fiten” 23) diyeceklerini bildirmistir. S6z konusu bu
gibi durumda da dini agidan zor bir duruma diisiip 6liimii temenni etmeye cevaz
verilmektedir. Ancak bundan baska higbir yerde 6liimii istemek ve temenni etmek caiz

degildir (Toprak, 2005:74).
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1.2.2. Oliimii Hatirlamak ve Oliime Hazirlanmak

Allah (c.c.)in disinda tiim canlilar i¢in Oliimiin kag¢inilmaz bir gercek oldugunu
unutmamak ve &liime hazirlikli olmak her insanin gayreti ve 6zelligi olmalidir. Oliimii
anmak ve hazirlikli bulunmak, Miisliiman olarak 6lmek isteyen her mii'min ig¢in
gereklidir. Hz. Peygamber (s.a.s.)’in, mii’minlerin en akillisim O6limli en ¢ok
hatirlayanin ve 6liimden soransi i¢in en sekilde hazirlik yapanlarin (Canan, 1993:XVII,

629) oldugunu vurgulamasi bunu agikca ifade eder.

Oliimiin insan iizerinde biiyiik bir etkisi vardir. Akli bir ¢erceveden bakilirsa Sliimle
ilgili bahisler insanlarin davraniglarini giizellestirmenin yaninda kalpleri yumusatir ve
yaptig1 hata ve kusurlardan tovbeye yonlendirir. Bundan dolayr Kur’an’da bu hususla
ilgili pek c¢ok ayet zikredilmistir. Ayetler inanmayanlari korkutmus, inanlara ise
miijdeler vermektedir. (el-Ankebut, 29/57) Allah Teald (c.c.), 6limiin herhangi bir
yerde, herhangi bir zamanda gelebilecegini ve insanin higbir sekilde olimden
kurtulamayacagini bildirmistir: "Her nerede olursaniz olun, oliim sizi bulur, yiiksekge
yerlerde tahkim edilmis satolarda olsaniz bile.”(en-Nisa, 4/78) Bu yiizden insanin

yapmast gereken siirekli 6limii hatirlamak ve ona hazirlanmaktir.

Diinya hayati, insanlarin, tabiri caizse, egitim yeridir. Allah (c.c.) insanlara cesitli
sorumluluklar yiiklemis ve onlara gézetlemeleri gereken sinirlari bildirmistir. insan, bu
siurlar1 gozettigi, emredilenleri yerine getirip, yasaklanan seylerden sakindigi 6l¢iide

ruhen olgunlasir, akli ve suuru gelisir (Canan, 1993:V, 6).

Oliim 6tesini en giizel sekilde hatirlatan olgu 6liim oldugu i¢in Hz. Peygamber &liimii
cokea zikretmeye tesvik etmis ve bunu hayra alamet saymistir. Nitekim Hz. Peygamber
(s.a.s.) “Lezzetleri yok edici olani, yani oliimii ¢ok¢a hatirlayin” (Tirmizi, “Zithd”, 31,
Ibni Mace, “Ziihd”, 31) buyurmustur.

Diinyaya dalan, aldanisa kapilan bir kimsenin kalbi 6liimii zikretmekten uzaktir. Ne
Olimii hatirlar ne de hatirlatir. Kendisine 6liim hatirlatildiginda ise hos karsilamadigi
gibi ondan nefret eder. Iste bu kimseler her ne kadar 6liimden kagsalar da 6liim bir giin

gelip kendisini yakalayacaktir (el-Cum’a, 62/8).

Gazzali, insanlari; diinyaya dalanlar, tevbe edip Allah’a (c.c.) yonelenler ve kemale

ermis olanlar olmak {iizere ii¢ kisma ayirmistir. Oliimii anmaktan uzak olan ilk grup,
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Olimii hatirlamazlar, hatirlasalar bile diinyadan nasil kopacaklarma {iziildiikleri i¢in
hatirlarlar. Bu sebeple O6limii zemmederler. Bu kimselerin bu gaye ile Olimii
hatirlamalari, kendilerine Allah’tan (c.c.) uzaklagsmaktan bagka bir fayda temin etmez

(Gazzali, 2007:1V, 787-788).

Tevbe edenler ise; onlarin Oliimii daha ¢ok hatirlamasi, tovbeye devam etmesi ve
korkusunun artmasi i¢in gereklidir. Ciinkii bu kisiler Allah’a (c.c.) kavugmay1 koti
gormedigi gibi, 6lmeyi de kotii gormemektedir. Kusurlarini ve eksiklerini gidermeye
calismaktadirlar. Bu aynen sevenin sevdigine kavusabilmek i¢in onun hosuna gidecek
sekilde giyinip hazirlanabilmek i¢in zaman kazanmak isteyenlerin haline benzer. Bu
kavusmay1 kotli goriiyor ve kavusmak istemiyor anlamina gelmez. Bunun alameti de

devamli ona hazirlikla mesgul olmaktir. Boyle olmazsa o kimse diinyaya baglanmis
demektir (Gazzali, 2007:1V, 787-788).

Son olarak kemale erenlerdir ki; her durumda ve zamanda O6limii daima hatirlar ve
aklindan hi¢ c¢ikarmaz. Onlar devamli olarak Oliimii anarlar. Ciinkii 6liim onlarin
nazarinda sevgiliye kavusmak vaktidir. Seven kimse sevgilisiyle bulusacag: giinii hi¢
aklindan ¢ikarmaz. Oyle ki ge¢ kalmasi onun canmin sikilmasina yol agar. Bu isyan
mahalli olan diinyadan bir an 6nce kurtulmay1 ve Allah’a (c.c.) kavusmay1 ister. Hatta

bunun i¢in can atar (Gazzali, 2007:1V, 787-788).

Yine Gazzali, her zaman 6limil hatirlamada biiyiik faydalar oldugunu kaydeder. Zira,
diinyaya meyleden insan, oliimii hatirlayarak yavas yavas diinyadan uzaklasmaya
baglar. Ciinkii artik diinya nimetleri ona agir gelmektedir. Boylece diinyanin zevk ve

isteklerinden insan1 sogutan her sey kurtulus sebebidir (Gazzali, 2007:1V, 788).

Oliim gelmeden &nce 6liin igin hazirlik yapmay: hidayet alameti sayan Peygamber
Efendimiz (s.a.s.), Abdullah b. Omer’in omzundan tutarak onun sahsinda biitiin
inananlara sdyle nasihat etmektedir: “Diinyada sanki gurbette imis gibi veyahut
yolculukta bulunuyormus gibi ol. Kendini mezarliktakilerden kabul et” (Tirmizi,
“Zihd”, 17).

Islam alimleri, insanin bu diinya hayatinda, darlik ile genislik, nimet ile azap olan iki
halden ayrilamayacagint soylerler. Bunun i¢in insan nimetin gafletinden,

giicliiklerinden, kendisinde bulunan bazi1 musibetlerin hafiflemesi i¢i 6liimii ve sonrasini
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hatirlamaya muhta¢ oldugunu sdylerler. Yine Islam alimleri, Sliimii hatirlamanin
faydalar1 i¢inde diinyada ¢ok yasama iimidinin kisaltilmasi ve Olimiin zamaninin

hazirlikli ve tedbirli olarak beklenilmesinin oldugunu séylerler (Sa’rani, 19??:36).

Allah’1n (c.c.) hikmetli bir sekilde yarattigi 6liim olayi, diinyadaki egitimin bir parcasi
olan imtihan ortaminin sirr1 ve gercekligidir. insan bu diinyada basma gelen sayisiz
olaylarla sinanir ve bu imtihandaki basaris1 oraninda ebedi hayatinda ceza ve miikafata
kavusur. Oliim belirlenmis bir kaderdir (el-Ali Imran, 3/145). Uzun yasama hesaplari
yapmak yerine insan, Allah’a (c.c.) karst sorumlu oldugunu ve hesap giiniinde biitiin
yaptiklarinin hesabin1 verecegini bilerek Kur’an’in ve Hz. Peygamber’in (s.a.s.)
slinnetinin rehberliginde ve onun gosterdigi yola uygun yasamalidir. Aksi halde, sonsuz
hayat1 i¢in bir hazirlik yapmamasi, bunun i¢in kendisine tanian bu tek ve son firsati
kacirmasi ve ebediyen cennetten mahrum kalmasi kendisi i¢in gercekten de ¢ok aci bir
durum olur. Oyleyse, bu gergegin, diinyadaki her seyden daha &nemli oldugunu
anlamak gerekir. Insanm, hayatinda karsisma cikabilecek muhtemel olaylar igin
onceden hazirlik yaptigi gibi, daha da fazla 6lim ve sonrasi i¢in benzeri bir hazirlik
yapmasi en mantikli davranis olacaktir. Ebedi kurtulusu isteyen insanlara Allah (c.c.),

Kur’anda s6yle der:

“Ey iman edenler! Allah’a karsi gelmekten sakinin ve herkes, yarin igin
onceden ne gondermis olduguna baksin. Allah’a karsi gelmekten sakinin.
Stiphesiz Allah, yaptiklarinizdan hakkiyla haberdardir. Allah’t unutan ve bu
yiizden Allah’in da kendilerine kendilerini unutturdugu kimseler gibi
olmaywn. Iste onlar fasik kimselerin ta kendileridir ” (el-Hasr, 59/18-19).

Oliim, yokluk olmadigma ve bir diinyadan digerine gecis olduguna gore, elbette ki
Olime ve oliimden sonrasina hazirlik ihtiyaci kendisini hissettirmektedir. Zira yukarida
anlattiZimiz gibi insan daima yarina bir hazirlik ihtiyaci igerisinde bu diinya hayatini

planlamakta ve yagamaktadir.

Sonug olarak, gurbette yasayan bir yabanci, orada kalici olmadiginin farkindadir. O,
oranin daimi sakinleri gibi hareket etmez. Gegici olarak bulundugu o mekanin makam
ve mevkii, mal ve miilkii kendisini fazla ilgilendirmez. O, daha ziyade donecegi asil
vatanin1 diisiiniir. Hazirliklarini, birikimlerini ona gore yapar. Ona endeksli olarak
calisir, cabalar. O, gegici hayata takilip kalmanin, kaginilmaz yolculuk sununda kedini

icinde bulacag1 ebedi hayata zarar vereceginin bilincindedir.
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Omiir su gibi akip gitmektedir. Insan her an yavas yavas 6liime yaklasmaktadir. Ahiret
hazirlig1 icin tanman siire gecip tiikenmektedir. Bu gercekleri bilen miimin, kulluk
gorevlerini dogmayacak bir giiniin sabahina birakmaz. Diinyanin ¢alisma, ahiretin ise

hesap verme yeri oldugunun idraki igerisinde olur.

Ancak pek ¢cogumuz Oliimiin yaklastigini anladigimiz vakit, Rabbin huzuruna pak bir
sekilde c¢ikmak icin olabildigince dua, istigfar ve tovbeye baslariz. Fakat sunu
unutmamak gerekir ki, gecen her dakika Olime bir adim daha yaklagmaktayiz ve
6lmekteyiz. Ciinkii ahiret i¢in bize verilmis zaman dilimleri yavas yavas tilkenmektedir.
Bundan dolay1 da 6liimii ¢okca hatirlamali ve buna hazirlikli olmaliyiz. Oliime hazirlikli
olmak ise, daima her hususta giizel hareket etmek i¢in 6liimii hatira getirmek ve 6liim

arefesinde yasamadiginin farkina varip bunu bilmektir (Toprak, 2005:85).
1.3. Oliim Désegindeki Durum

Bugiine degin 6liip sonradan dirilerek insanlar arasina donen ve neler goriip hissettigini
anlatan kimse olmamistir. Bu nedenle 6liimiin nasil bir durum oldugunu, bir insanin
Olim doseginde ve Olim aninda neler hissettigini bilmemize teknik olarak imkan
yoktur. Bununla birlikte Oliimiin belli dlgiilerde nasil ve ne sekilde gerceklestigini
Kur’an’da bildirilmis ve Hz. Peygamber’in (s.a.s.) siinnetinde de bu hususlar acik
beyanlarla ifade edilmistir. Bundan dolayi, 6liim olgusunun nasil gergeklestigini,
6lmekte olan kisinin 6liim doseginde neler yasadigini, neler hissettigini ancak Kur’an ve

stinnet 15181nda 6grenebiliriz.

Kur’an, baz1 ayetlerde Olecek kisinin 6liim aninda goriilen ancak c¢evresindekiler
tarafindan gozlenemeyen olaylar yasandigini haber vermektedir. “Can bogaza
geldiginde, onu geri dondiirsenize! Oysa siz o zaman bakip durursunuz. Biz ise ona
sizden daha yakiniz. Fakat siz goremezsiniz” (el-Vaki’a, 56/83-85). Bir bagka ayette ise
gozlenemeyen olaylarin inanmayan inkarcilar i¢in bir zorluk ani oldugun soyle ifade
eder: “Onlarin mallar ve evlatlart seni imrendirmesin. Allah, bunlarla ancak, diinyada
kendilerine azap etmeyi ve canlarmmin kdfir olarak ¢itkmasint istiyor” (et-Tevbe, 9/85).
Buna karsin mii’'minlerin Olimiiniin ise giizellikle oldugunu ve diinya hayatinda
yaptiklart amellere karsin cennete girecegini (en-Nahl, 16/32) haber verir. Bu ayetler
15181nda, Olen kisinin yasadiklart ile onun yanindakilerin gbzlemlendikleri seylerin ¢cok

farkli oldugunu sdyleyebiliriz. Mesela inkarci bir kisinin 6liimii, disaridan bakildiginda

39



uyuklama gibi bir 6lim olurken, aslinda ruhunu teslim ederken biiyiik bir sikinti
icindedir. Ayni sekilde inanan bir mii’minin ruhunu teslim ederken yanindakiler
tarafindan sikintili bir sekilde goriilirken gergekte ise ruhu melekler tarafindan

giizellikle alinir.

Oliim, fani lemden ebedi Aleme gegistir. Miimin i¢in en ¢ok arzu edilen an; Allah (c.c.)
ile karsilasmak i¢in atilan adimdir. Miimin 6liimii ve ahreti diisiinerek dini hayata, yani
Allah’a (c.c.) yonelir. Kisacast 6liim, viicut tarafindan hapsedilen ruhun hiirriyetine

kavusmasidir.

Insan, bir yerden baska bir yere gidecekleri zaman mutlaka bir hazlik yaparlar. Mii’min
de 6lim hastaliginda, diinyadaki giinlerini tamamlayip ahiret yolculuguna ¢ikmak iizere
oldugu icin son hazirliklarin1 yapmasi gerekir. Mii’'min kimse her ne kadar bu
hazirliklarim1 yapmis olsa da, simdi kendisi bizzat bu yolculuga cikmaktadir. Artik
hayat1 boyunca yaptig1 ¢alismalarin semerelerini alma, Allah (c.c.)’a kavugsma giinii
gelmistir. Bundan dolay1 insan, kul hakki varsa helallesmeli (Buhari, “Rikak” 48), varsa
borcu 6demeli, yaptig1 hatalar ve isledigi giinahlardan dolay1 tovbe ederek Allah’in
(c.c.) huzuruna ¢ikmalidir. Ciinkii orada, kul borcu amellerle 6denir. Zira hadiste kul
hakkini ihlal eden kisi, degil affedilmek, salih amelleri ve sevaplari, zulme ugrayan,
hakki ihlal edilen kisiye verildigi, sayet sevap ve salih amelleri biterse bile hakki ihlal
edilenlerin giinahini da haksizlik eden kisiye yiiklenilecegini (Buhari, “Mezalim”, 10)
belirtiliyor. Bu agidan kimse baskasinin giinahin1 yiiklenmeyi veya kendi sevaplarindan
baskasma vermeyi istemez. Oyle ise kul borcu ile 6lmemeye son derece dikkat

edilmelidir.

Allah’a (c.c.) kars1 olan hata ve giinahlardan dolay1 son derece pisman olmali, giinahlar
sebebi ile timitsizlik yerine biitiin hayati boyunca oldugu gibi 6liirken de timit ve korku
arasinda olmalidir. Yani ne Allah (c.c.)’in rahmetinden ne timidini kesmeli ne de O’nun
azabindan emin olmalidir. Nitekim Hz. Peygamber (s.a.s.), 6liim dosegindeki bir gencin
yanina varip; “kendini nasil buluyorsun” diye sorunca, geng; “Allah (c.c.) tn rahmetini
umuyor, giinahlarimdan korkuyorum” diye cevap vermesi lizerine Efendimiz “bu iki
diistince bir kulun kalbinde toplanirsa Allah ona umdugunu verir ve korktugundan da
emin kilar” ( Ibn Mace, “Zithd”, 31) buyurarak gencin durumunu tasvip etmistir. Ciinkii

“her kul ne iizerine olmiis ise oyle diriltilir” (Mislim, “Cennet”, 19) hadisine gore
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insan, nasil 6lmiis ise ahirette dyle muamele goriir.

Allah’n (c.c.) kuluna kars1 yaptigi muamele, kulun yaraticisina kars1 zannina goredir.
Yine kulun, kendisini bagislayacagini Allah’tan (c.c.) timit ederse, Allah’da (c.c.) ona af
ve magfiret eder. Kudsi bir hadiste “Ben kulumun bana olan zannina géreyim, yani
kulumun bana zanni nasilsa oyle tecelli ederim” (Buhari, “Tevhid”, 35) buyrulmaktadir.
Aksi bir durumda ise yine aksiyle muamele goriir. Nitekim Allah (c.c.), kendisine su-i
zan besleyenleri, bu zanlarindan dolay1r helak edecegini “iste bu sizin, Rabbiniz
hakkinda beslediginiz zanminizdir. O sizi mahvetti de ziyana ugrayanlardan oldunuz”

(el-Fussilet, 41/23) ayeti ile belirtir.

Hz. Peygamber’in (s.a.s.), “hickimse Allah’a karsi zannmim giizellestirmeden olmesin”
(Miislim, “Cennet”, 19) telkini, 6liim ddsegindeki kisinin ne kadar glinahkar olsa da
Allah (c.c.)’a imani tam oldugu siirece O’nun rahmetinden yararlanacagin1 haber

vermektedir.

Oliim ddsegindeki hasta manen ebedi yolculuguna bu sekil de hazirlandigi gibi,
maddeten de hazirlanmalidir. Ancak bu hazirlik ¢ogu kez, gerek hastanin bilincinin tam
olarak yerinde olmamasi gerekse takatinin yetmemesi gibi sebeplerle, hastanin

hizmetini gérenlere ve yaninda bulunanlara diismektedir.
1.3.1. Oliim Déseginde Yapilacak Muamele

Miisliimanin diger bir Miisliiman kardesi {iizerindeki haklarindan bir tanesi de,
hastaliginda onu ziyaret etmesi ve hizmetinde bulunmasidir (Tirmizi “Edeb”, 1). Bu
husustaki ziyaretler ve hizmetler siinnettir. Nitekim ziyaretten maksat, onu sirf ziyaret
etmis desinler diye degil de, hastanin goriilecek ve ziyaretci tarafindan yapilabilecek bir
hizmeti varsa onu yapmaktir. Bundan da hem hasta olan kisi hem de ziyaret¢i
faydalanmalidir. Hasta, kendisine yapilacak hizmet agisindan fayda goriirken, ziyaretci

de gordiiklerinden ibret alarak, saglik ve sihhatinin kiymetini bilmedir.

Bunun yam sira, ziyaretgiler tarafindan hastanin yaninda bir takim dikkat etmeleri
gereken hususlar vardir: Oncelikle hasta yatagindaki kisinin yaninda gereksiz sozler
sOylenmemeli, devamli dua ve istigfar edilmelidir. Allah’mm (c.c.) rahmet ve
magfiretinin genisliginden bahsedilmelidir. Oliim désegindeki hastaya ecel konusunda

hosuna gidecek, sevindirecek sozler sdylenmelidir. Ciinkii boyle bir hastanin yanina
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bulununca, ona saglik ve uzun 6miir temennisiyle onu rahatlatmak, gonliinii hos tutmak
(Tirmizi “Tibb”, 35) efendimizin tavsiyedir. BOylece hastaya hem tdvbe edilmesi
hatirlatilir hem de Allah’in (c.c.) rahmetinden bahsetmekle hatalarindan ve
giinahlarindan bagislanma timidinin, korkusundan daha ¢ok olmasi saglanir. Bu bilinci
hastaya kazandiracaklar da yine yaninda bulanan akraba ve ziyaretgilerdir. Hastanin
yanindakiler, kullandiklar1 sozlerine oldukca dikkat etmeli ve yaraticinin rahmet ve

magfiretinin bollugunu bildiren ayet ve hadisleri okumalidir.

Bir diger hususta, meleklerin 6lmek iizere olan hastanin yaninda bulunup o esnadaki
konusmalara amin dedikleri ve o zamanin, dualarmin kabul zamani ve yeri oldugunu
Hz. Peygamber (s.a.s.) haber vermektedir: “Sizler bir hastamin veya oliiniin yaninda
bulundugunuz zaman hayir séyleyin. Ciinkii, melekler sizin orada soylediklerinize amin
derler” (Miislim, “Cenaiz”, 3; Ibn Mace, “Cenaiz”, 4). Yine, Islam alimleri de, 6lmekte
olan kimsenin yaninda kendisine tovbe etmesi, Kelime-i Sehadet’i hatirlatmasit ve
kendisi ile arkada biraktigt kimseler i¢in hayir dua ederek onlarin bu dua ile
faydalanmalari i¢in iyi ve salih kimlerin ve de ilim sahiplerinin, 6lmekte olan hastanin

yaninda hazir bulunmalarin1 miistehap saymislardir (Sa’rani, 197?: 44).

Oliim doseginde olan hastanmn yaninda, her ne kadar ulema ihtilaf etmisse de, ciiniip,
hayizli, logusa ve gayr-i miislim olanlarin bulunmamasi gerekir. Cilinkii 6lmek iizere
olan hastanin yaninda rahmet meleklerinin gelmesi arzu edildiginden ve meleklerin
maddi ve manevi pislikleri sevmediklerinden buna uyulmasi icab eder. Lakin bu gibi
durumlarda olan kimsensin, hastaya hizmet etmesi veya hastanin annesi, hanimi,
kardesi, kizi gibi yakin akrabasi, hastanin yaninda bulunmasini istedigi yahut da
hastanin yanindan ayrilmaya tahammiil edememeleri halinde bu kisilerin hastanin

yaninda bulunmasinin bir sakincas: yoktur (Dilaveroglu, 1964:108).

Oliim vakti yaklasmis hastanin yanina gelen ziyaretgiler daima Allah’m (c.c.) lifundan
ve magfiretinden bahsedip, azap ve gazabindan bahsetmekten kagimnmalidir. Kisiyi
korkutmak yerine onu iimitlendirici sozler sdylenmelidir. Ciinkii korkutmak kisinin
halini diizeltmesi icindir. Oysa bdyle bir durumda kisinin korku yerine hiisn-ii zan
besleyip O’ndan rahmet dileyerek halis bir kalp ile Allah’in (c.c.) magfiretini ummasi
gerekir. Zira ashap da 6lmek lizere olan hastanin yanin vardiklarinda onun yaninda

saglikli oldugu zamanlardaki hayirlardan konusup bahsederlerdi. Boylece onun, Allah’a
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(c.c.) hiisn-ii zan ile gitmesine yardimci olurlardi (Toprak, 2005:89).

Hz. Peygamber’in (s.a.s.) kiz1 Hz. Fatima (r.a.), vefatindan once sag tarafi iizerene yiizi
kibleye doniik bir vaziyette yatirildigi rivayet edilmistir. Hasta yataginda olan kisinin de
bu sekilde yatirilmast miistehaptir (Toprak, 2005:94). Efendimiz, bir hadisinde Kébe’yi
kastederek “olii ve dirilerinizin kiblesidir” (Ebt Davud, “Vesaya”, 10) buyurmustur.
Buna istinaden alimler, 6lmek iizere olan bir kimseyi, eger bir gii¢liik yoksa kibleye
dogru sag yani iizerine ¢evirmek, uyurken ve kabirde de bu vaziyette bulunmak veya
bulundurmak siinnettir demislerdir. Sayet bu sekilde miimkiin olmasa sirtina veya
ensesine yastik gibi seyler koymak suretiyle basi yiikseltilerek yiizli ve ayaklar1 kibleye
gelecek sekilde yatirmak ve yiiziinii kibleye ¢evirmek de caiz ve miistehaptir. Nitekim
Imam Safii bu ikinci sekli se¢mistir (Sevkani, 1952:1V, 21). Cumhur ulemanin goriisiine
gore hastayr birinci sekilde yatirmak daha evladir. Sayet bu sekilde de yatirmak
miimkiin olmasa, hastaya eziyet vermeden en kolay nasilsa yle yatirilir (Toprak,

2005:94).

Kisacas1 6liim, herkes icin bir evden Obiir eve veya bir sehirden baska bir sehire gog
etmek gibi sade ve basit bir olay degildir. Insanin caniyla ugrastigi, nefis ve seytanin
biitiin giicleriyle kisiyi idlale ¢alistigi en tehlikeli hayati bir andir. Bu zor durumdaki
yolcuya akrabalarinin ve din kardeslerinin son gorevlerini yapmalari ve yardimda

bulunmalari, onun i¢in saadet kapilarinin agilmasina vesile olur.
1.3.1.1. Olmek Uzere Olanlara Telkinde Bulunmak

Telkinin sozliik anlami, “anlatmak, birine bilmedigi bir seyi 6gretmek, kavratmak ve
aklina sokmak, sikga tekrarlayip belletmek” (Ibn Manzir, 1990:XI1I, 390), 1stilah
anlami olarak da “son nefesine yaklagmis, 6lmek {izere olan kisinin yaninda Kelime-i
Tevhid ve Kelime-i Sehadet okunmasi” ayrica “cenaze defnedildikten sonra, kabirde
sorulmast muhtemel sorulart ve cevaplar1 olilye hatirlatma konugsmasma da denir

(Pagaci, 2007:649).

= 13

Fukahanin terim olarak kullandig1 “telkin” de sozliikk anlamindan farkli bir sey degildir.
Ancak giinlimiizde telkin denince anlagilan, definden sonra kabrin basinda bilinen
sekliyle yapilan uygulamadir. Fakat telkin bundan ibaret degildir. Zira 6lmek tizere olan

miislimanlarin yaninda da telkin s6z konusudur. Yani telkinlerden biri 6lmekte olan
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hastaya yapilan telkin, digeri ise Olen kisinin kabrinde yapilan ve sorgu melekleri
tarafindan sorulan muhtemel sorularin cevaplarini Slilye hatirlatma konugmasi olan
telkindir. S6z konusu iki telkinden ilkini bu bdliimde ikicisini ise bir sonraki ikinci
boliimiimiizde ayr1 ayri ele alarak ser’i bir nassa/delile dayanip dayanmadiklarini ve

dindeki yerlerini ele alip tespit etmeye c¢alisacagiz.

Bitkisel hayatta olmayan, sdyleneni anlayip tekrar edebilecek durumda olan bir 6lim
hastasina, yakinlarindan uygun olan birisinin belli araliklarla telkin yapmasinin siinnet
oldugu konusunda ittifak vardir (ibn Kudame, 19??:1I, 453-464). Zira hem Hz.
Peygamber’in (s.a.s.) sozlii siinneti hem de sahabenin uygulamasi ¢ok acik bir sekilde
bu telkinin stinnet oldugunu ifade etmektedir. Nitekim Ebi Said el-Hudri (r.a.) Hz.
Peygamber’in (s.a.s.) sdyle buyurdugunu nakletmektedir: “Oliilerinize, La ildhe illdllah
soziinii telkin ediniz” (Miislim, “Cenaiz”, 1, 2; Tirmizi “Cenaiz”, 7; ibn Mace,
“Cenaiz”, 3). Hadiste gegen “0liilerinize” tabiri, gercek degil, mecazi manada
kullanilmistir; yani 6lmek iizere olan kisiler kastedilmistir. Bunu da rivayette s6z
konusu olan hadis metninin hemen arkasindan gelen ve Ebu Hureyere (r.a.)’den gelen
rivayetten anlamaktayiz: “...Oliim aminda kimin son sézii Ld ilahe illdllah olursa bir
giin cennete girecektir. O giine kadar bir takim musibetler yasasa bile.” (Tirmizi
“Cenaiz”, 7) Islam alimlerinin ¢ogu da bu hadisteki “6lii” lafzindan kastin “6lmek {izere
olan kisi”nin kastedildigini beyan etmislerdir (Dondiiren, 2005:497). Hadisi serifte
zikredilen “La ilahe illallah” kelimesi ile Kelime-i Tevhid’in her ikisinin de birlikte

sOylenmesi kastedilmistir (Mollamehmetoglu, 1962:11, 192).

Ebu Hureyre’den (r.a.) rivayet edilen bu hadisin bir boliimii miistakil olarak Muaz b.
Cebel’den de nakledilmistir. Onun rivayetinde Hz. Peygamber (s.a.s.) soyle
buyurmaktadir: “Kisi son soziinde Ld ildhe illdllah derse cennete girer” (Ebu Davut,
“Cenaiz”, 20) Buhari bu hadisi, hadis oldugunu sdylemeksizin “bab” basligi olarak
kullanmas1 ve ayrica rivayet etmemesi (Buhari,” Cendiz”, 1) hadisteki siinneti teyid

etmektedir.

Kelime-i Tevhid’in hastaya telkin edilmesinin, o esnada kisinin itikadi bakimindan ifsad
icin gelen seytani kovarak onun serrinden Allah’a (c.c.) siginmak ve hastanin son olarak
diinya kelaminin Kelime-i Tevhid olmasini saglamak gibi iki faydasi oldugunu sdyleyen

islam alimleri, bdylelikle Hz. Peygamber’in (s.a.s.) miijdesine nail olmasini temin
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etmek oldugunu séylemislerdir. Clinkii “kim ne iizere oliirse, éylece diriltilir” (Miislim,
“Cennet”, 19) hadisi ki, mii’'minin iman, miinafigin da nifak iizere diriltilecegini bildirir

(Sa’rani, 19??:45-58).

Telkin ve istigfar1 da, hastanin sevdigi, saydigi, kendisine deger verdigi kisiler
okumalidirlar (Bilmen, 197?:248). Olmek {izere olan bir kimseye telkinde
bulunuluyorsa ve o kisi bunu rahatlikla sdyleyebiliyorsa tekrardan telkinde bulundurma
geregi yoktur. Boyle bir durumda hasta yataginda yatan mii’'min, sdylemeye c¢alisiyor
ama soyleyemiyorsa veya hi¢ sdyleyemiyorsa, yanindakiler tarafindan Kelime-i Tevhid
ve Kelime-i Sehadet tekrar edilmek iizere hastaya hatirlatilir, ona yardimci olunur. Aksi
takdirde israr edilmez. Nitekim Abdullah b. Miibarek (r.a.) 6lim doseginde yatarken
kendisine ¢oke¢a telkinde bulunulunca: “Sizler oliime hazirlanmis kimseye La ildhe
illallah kelimesini hatirlatiniz, fakat bu sozii séyleyince artik kendisini birakiniz”
demistir. islam alimleri de bu hususu énemli olarak gérmektedir. Ciinkii 6liim halindeki
insana karst endise edilip de bu kelimeyi onun sdylemesi igin 1srar ettikleri zaman
seytan, diline agirlik getirerek bu sozii sdylemekten aciz birakabilir ve bu surette o 1srar,
bu kisinin hayatini koétiiliikkle bitmesine yani su-i hatimesine sebep olur. Zaten telkinden
maksat da, hasta olarak yatan kisinin kalbinde Allah’a (c.c.) ulagsmaktan O’nun
magfiretine nail olmaktan bagka bir diisiince olmadan Slmesidir. Burada da dikkat
edilmesi gereken kalbin amelidir ki, kurtulusta onunla olur. Zira kalpte bu husus

olmadiktan sonra dil ile zikretmek hicbir fayda vermeyecektir (Sa’rani, 197?:43-44).

Baz1 kimselerin son anlarinda dillerinin tutuldugu, ne kadar telkin ettirilse ettirilsinler,
bir tirlii sdyleyemedikleri ve hatta bazi kimselerin bunu sdylemeye takatlerinin
yetmedigini itiraf ettikleri bilinmektedir. Islam Alimleri bunu; ezan, ikamet, hutbe ve
Kur’an okunurken, dini bir sohbet yapilirken ve abdest bozarken, diinya kelami
konusmak; insanlara iftira ve zulmetmek; ana-babaya asi davranmak gibi sebeplere
baglamaktadir. Bundan dolay1 Kelime-i Tevhid’i son nefesinde sdylemek isteyenlerin,
bu hususlara dikkat etmeleri ve ozellikle de ana-babaya iyilik ve onlarin rizasmi
kazanmas1 gerekmektedir (Toprak, 2005:97). Burada su hususa da isaret etmek yerinde
ve isabetli olacaktir Kelime-i Tevhid, kalpteki imanin isaretidir. Muaz b. Cebel’den
(r.a.) nakledilen hadisi “Kim, son aninda Allah’a ve Resiiliine inanmis olarak dhirete

gocerse, cennete girer” seklinde bir ¢ikarim, uygun diisecektir. Ciinkii bu sekildeki
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anlayis big¢imi, herhangi bir sebeple Kelime-i Tevhid’i agik¢ca sdyleyemeyen kimselerin

cehennemlik oldugu gibi yanlis bir anlayis1 onler.

Sonug olarak; koma halinde olmayan, sdyleneni anlayip cevap verebilecek durumda
olan Oliim dosegindeki hastalarin, mii’min olarak Olmelerine yardim edebilmek
amaciyla onu zorlamaksizin yani basinda La ildhe illallah seklinde telkinde bulunmak
siinnettir. Olmek iizere olan mii’min kisinin durumu gz 6niinde bulundurulmals,
Kelime-i Tevhid’i telkin ederken rahatsiz olmamasi, nefretin olusmamasi i¢in ¢ok

'79

tekrarlamamak, bagirmamak, hastaya “Sende soOyle!” diye teklifte ve 1srarda

bulunmamak gerekir (Karaman, 1978:61).
1.3.1.2. Olmek Uzere Olanlara Kur’an Okumak

Oliim désegindeki hastanin akrabalarina, arkadaslarina ve yaninda bulunanlara diisen
gorev; son demlerini yasayan o kimseye karsi iyi davranmak, ge¢mis olsun demek, dua
etmek, iyiliklerini anlatmak, helallesmek, atesi var ise azar azar su vermek, tevhid telkin
ederek tovbe ve istigfar yapmak ve Kur’an-1 Kerim’den ayet ve sure okuyarak tesellide

bulunmaktir.

Oliim dosegindeki hastaya, Kur’an ve Kur’an’dan hangi siire okunmasinin siinnet ve
miistehap olusunda ihtilaf edilmistir. Ancak Islam alimleri, 6liim hastasinin yaninda
okunacaklarin giizel bir haslet olduguna ve hastanin 6ldiikten sonra, yikanmasina kadar
gecen siirede ise sesli bir sekilde Kur’an okumanin kerahetinde ittifak etmislerdir. Yine
Islam alimleri, iginden gizli olarak veya 6liiden uzakta bir yerde Kur’an okumanin da

mekruh olmadigini sdylerler (Ibn Abidin, 1983:111, 403).

Oliim hastasina Kur’an okunmasi hususunda bilinen en meshur iki hadis, Mak’al b.
Yesar tarafindan nakledilmistir. Birinci rivayette Resulullah (s.a.s.): “Oliilerinize Ydsin
siiresini okuyunuz” (Ebu Davud, “Cenaiz”, 24; ibni Mace, “Cenaiz”, 4) buyurmaktadir.
Hadiste gecen “6liileriniz” kelimesinden kasit, dlmek {izere olan hastalardir. Zira Ibn
Hibban da bundan kastin “Slmek iizere bulunan kimse”dir demektedir (Ibn Abidin,
1983:111, 397). Heysemi, rivayet edilen hadisin ravilerinin sahihin ricalinden oldugunu
sOyleyerek, isnada sahih hilkmii vermistir. Ayrica, silinenlerde yer alan hadisinde

tamami degil sadece bir kismini teskil ettigini sdylemistir (el-Heysemi, 1987:1V, 314).

Ikinci olarak rivayet edilen hadiste: “Kur'an'in kalbi Yasindir. Bir kimse onu, Allah' ve
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’

ahiret giiniinii murat ederek okursa, Allah onu affeder. Onu oliilerinize okuyunuz'
hadisidir. Buradaki “Oliilerinize” tabiri, hem Olmiis hem de 6lmekte olan hastalar
kastedilmis olabilir. Ibn Hibban bu ifadeyi, 6lmekte olan hasta olarak yorumlamustir.
Yine ona gore yaninda Yasin siiresi okunan hastanin, liimiiniin kolay bir sekilde
gerceklestigini bildiren hadiste bunu teyid etmektedir (Toprak, 2005:100). Sevkani de,
birbirini teyid ve takviye niteliginde olan bu rivayetleri degerlendirerek ve géz oniinde
bulundurarak, 6lmekte olan bir hastaya, Kur’an okumanin caiz ve faydali oldugu

kanaatindedir (Sevkani, 1952:1V, 21).

Kur’an okumak faziletli ve feyizli bir ibadettir. O’nun okundugu yere seytanin
giremeyecegine ve efendimizin tavsiyesi olduguna gore dlmekte olan birinin yaninda
Kur’an’dan bir siire ya da Yasin siiresini okumakta bir beis yoktur. Hadislerde 6zellikle
Yasin siiresinin gegmesi, siirede; imana davet, gegcmis milletlerin halleri, kaderin ispati,
kullarin fiillerinin Allah'a (c.c.) dayandigi tevhidin ispati, sirkin reddi, kiyamet
alametleri, 6ldiikten sonra dirilme, hasr, arasat meydaninda toplanma, hesap, ceza gibi
bircok dini esaslar ve Onemli meseleleri igermesinden kaynaklanmaktadir. Orada
okunan ve anlatilan ahval, hasta yataginda hasta i¢in iman esaslarini bir kez daha
hatirlatir, yaklasmakta olan berzaha ve kendi kiyametine daha iyi bir hazirlik i¢inde
olur. Iste 6lmek iizere bulunan bir hastanin basinda Yasin okunmasmm hikmeti surenin

bu gibi mevzulari igerisinde toplamis olmasidir.

[bn Hibban, Nesai, Hakim ve Ebu Davud gibi bazi alimler de Yasin siiresinin dlmekte
olan hastaya okunmasinin miistehab oldugunu séylemislerdir. Bunun yani sira bir kisim
Islam alimleri de, Ibn Ebi Seybe ve Mervezi’nin tahric ettikleri haberi delil getirerek
O0lim dosegindeki hastaya, bilenlerin Ra’d siiresini okumayir da tavsiye etmistir.
Bunlarin, 6lmekte olan hastanin ruhunu kolay teslim etmesine yardimci olacagi
bildirilmistir. Yine Ensar’in bu gibi hastalarin yaninda Bakara siiresini okuduklari
rivayet edilir. Ancak Imam Malik, okunacaklarin su sfire veya bu siire diye siinnet
olarak yapilmasini, yani herhangi bir slreyi siinnet olarak tahsis etmeyi uygun

gérmemis ve mekruh olarak tanimlamistir (Toprak, 2005:101).

Her ne kadar 6lmekte olan bir kisinin yaninda Kur’an okunmasini sdylen hadislerinin
sthhati tartisilmis ise de (Sekerci, 1972:336) yukarida bahsettigimiz faydalarindan

dolayr Kur’an’dan gerek Yasin siiresi gerekse baska bir siire olsun, elbette ki hastaya
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olumlu yonde fayda saglayacaktir ve bunda herhangi bir mahzur yoktur.

Resulullah (s.a.s.) ve ashabinin yaptig1 sekilde yapmak siiphesiz en giizel olanidir. Bu
anlattiklarimiz hastanin yakin akraba, es ve dostlar, ziyaretgileri ve hizmetinde
bulunanlari tarafindan yapilmasi, hem hasta i¢in faydalidir hem de uygunlugu agisindan

stinnetin bir geregidir.
1.4. Sekeritii-1 Mevt Halleri

Oliim anindaki 1zdirap ve bayginliklara genellikle sekerat-1 mevt denmistir.“Sekr”
sozcligl “kisiyle akli arasina bir set, engel olarak giren, akli gideren bir hal” demektir
ki, akli gideren sarhos edici maddelere genel olarak “miiskir” ya da “misekkir” adi
verilmektedir. Bu kelime “gazap, ask, elem, dalginlik veya bir acidan &tiirii gelen
bayginlik i¢in de kullanilmakta” (Isfahani, 2007:733) ve bu hale de “sekr”
denilmektedir. Kur’an’da sekerat, “Oliim sarhoslugu bir hakikat olarak insana gelir de
ona, “Iste bu, senin éteden beri kacip durdugun seydir” denir” (el-Kaf, 50/19) ayetinde
“6liim sarhoslugu” seklinde kullanilmis ayn1 zamanda oliimden kaganlara da mutlaka
bir giin sekeratin gelecegini haber vermistir. Buna goére, Kur’ani bir terim olarak
“sekerat-1 mevt”, “insanin 6liimiine delalet eden 6liim bayginlig1” manasina gelir. Baska

bir ifadeyle buna can ¢ekisme de denir. Bu, bedenin biitiin derinliklerine yayilan 6liim

anindaki ac1 ¢ekme halidir (Faiz, 1993:122).

Insanlarin 6liim sekeratindayken karsilasacaklar1 ceza ve liituflara isaretler Kur’an’da
bulunmaktadir. Ruhunu teslim eden kisi, inanmus, iyilerden, salih ve kurtulus ehlinden
ise, onlar i¢in cennet miijdelenir. “Melekler onlarin canlarini iyi kimseler olarak
alirken, “Selam size! Yapmis oldugunuz iyi iglere karsilik girin cennete” derler.” (en-
Nahl, 16/32). Ayette s6zli gecen “selam” hitabinda, daha 6nceden bahsettigimiz “La
ilahe illallah diyen cennete girecektir” (Tirmizi, “Iman”, 17) gibi benzer hadislerden
anlasildigr gibi mii’minlerin cennete girmelerinde ve bdylece onlar hakkinda &hiret
yurdunun daha hayirli olmasinda, onlarin amellerinin neticesi oldugu gergegi

muhakkaktir (Karaman ve dig., 2007:111, 392).

Ancak bu, mii’'min kullar i¢in sadece verilen nimetin bir pargasidir. Zira Kur’an’da,
“Rableri onlara, kendi katindan bir rahmet, bir hosnutluk ve kendilerine icinde

tiilkenmez nimetler bulunan cennetler miijdelemektedir” (et-Tevbe, 9/21) buyrularak
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daha biiyiik bir nimet ve bolluk verecegini miijdeler.

Bunun yani sira “Allah’a kavusacaklar: giin mii’minlere yonelik esenlik dilegi “Selam”™
dwr. Allah onlara bol bir miikafat hazirlanuigtir” (el-Ahzab, 33/44) ayetinde, Allah
(c.c.)’1n kullarin1 selamlamas1 onlar i¢in essiz bir mutluluk vesiledir. Ciinkii bu selam,
biitiin nimetlerin sahibi olan Rabbin, mana ve igerigini kullanirina liitfetmesi, onlar igin

bunu en giizel bir sekilde gergeklestirmesi olmalidir (Karaman ve dig., 2007:1V, 389).

Yine Fussilet suresinde gegcen “Siiphesiz “Rabbimiz Allah’tir” deyip de, sonra
dosdogru olanlar var ya, onlarin iizerine akin akin melekler iner ve derler ki:
“Korkmayin, iiziilmeyin, size (diinyada iken) vadedilmekte olan cennetle sevinin!” (el-
Fussilet, 41/30) ayetinde, mii’'minlerin O6liim sirasinda, yeniden diriltilip kabirden
cikarildiklarinda ve kabirdeyken gerek ruhlarini tatmin gerekse korkularini gidermek
icin yanlarina meleklerin indigi ve onlar1 bunlardan emin kildig1 belirtilir. Bundan da
anlasildigina gore bazi melekler, “Rabbimiz Allah’tir” dedikten sonra dogru inang
yolunda gitmeyi siirdiiren ve hayatini bu inanca uygun bir sekilde yasayan insanlarin
tyiliklerini artirmalarina yardimci olmakta, bu surette Allah (c.c.)’1n inayetinin melekler
vasitast ile mii’minler {izerine inmesi siireklilik kazanir (Karaman ve dig., 2007:1V,
707). Bundan dolayidir ki meleklerin “Biz diinya hayatinda da dhirette de sizin

dostlariniziz” (el-Fussilet, 41/31) demelerinin manasi budur.
1.4.1. Sekerat Halinde Goériilen Zahiri Durumlar

Oliim désegindeki hasta, 6liimiin yaklasmasi neticesinde bir nevi biling kaybina ugrar.
Aslinda bu biling kayb1 hastanin akli kuvvetinin zayiflamasindan kaynaklanmamaktadir.
Insanlar 6liirken yan1 basinda bulunanlar1 ya zor tanir ya da hi¢ taniyamaz. Belki hayatta
iken anlayamadigi seyler, o anda anlasilir hale gelmesinden kaynaklanmaktadir. Son
nefesteki hastada goriilen ve basucundakiler tarafindan anlagilamayan bazi sozler ve
ifadeler, iste bu durumla alakalidir. Yani hastanin goriip yasadiklarini, yanindakilerin
gormemesi ve yasamamasi ile ilgilidir. Nitekim Gazzali insanin sekerat halindeyken,
akli melekelerin yitirmesi, konusamaz olmasi ve viicut azalarinin hareket edemez
olmasi seklinde {i¢ temel zahiri durumu oldugunu sdyledikten sonra insanin, tedrici
olarak azalardan canin c¢ekildigi i¢cin ayak ve ellerin 6nce sogudugunu, parmak
uclarindan baglayarak viicudu sardigini, dilin bogaz kokiine dogru c¢ekildigini,

dudaklarin 6nce biiziiliip sonra morardigini, gozlerin kaydigini ve ruhun tamamen
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ayrildig1 esnada girtlaktan bir hirilti ve horlama sesi duyuldugunu kaydeder (Akgay,
2005:91). Yine Gazzali, bu zahirl durumlarin yani sira, kiginin iyi veya kotii insan
olduguna deldlet eden bazi 6zel hallerin oldugunu, 6rnegin; 6lmek iizere olan saki
birinin agzinin kopiiriip salyasi aktigini ve dudaklarin biiziisiip ylizliniin morardigini; iyi
birinin ise yliziiniin tebessiim bil hal aldigini, gézlerinin kisilmasinin ahiretteki yerinin

iyi oldugunu ve miijdelendigini aktarir (Akgay, 2005:91).

Son nefesinde kendi basina gelen olaylardan 6tiirii insanin tanidiklarin1 dahi tantyamaz
hale gelmesi, aslinda insanin o esnada gidecegi yerin, makamiin gosterilip azap ve

nimet ile miijdelenecegi, bunun neticesinde de sikint1 ¢ektigi ile alakalidir.
1.4.2. Sekerat Halinde Miisahede Edilmeyen Durumlar
1.4.2.1. Ahiret’teki Yerin Gosterilmesi ve Tovbe Kapisinin Kapatilmasi

Meleklerin, 6liim anindaki kimseye goriinerek kendisinin makamini bildirmesi, gerek
yanindakilerin gerekse diger kisilerin anlayamayacagi gaybi konulardandir. Allah (c.c.)
ve Resul’linilin (s.a.s.) gaybi hakikatlere dair bildirdikleri her seye mii’minin inanmasi
zaruridir (el-Bakara, 2/3; el-Fatir, 35/18; el-Hadid, 57/27). Aksi bir durumda ise imani
tehlikeye girer.

Oliimii yaklasan mii’minin, Allah (c.c.)’a kavusacag giin igin esenlik dilegi “selam”dir
(en-Nahl, 16/32) ve Allah (c.c.), onlara bolca miikafat hazirlamistir (el-Ahzab, 33/44).
Zira 6lim melegi insanin ruhunu almaya gelince selam verir sonra kendisine amelleri
neticesinde gidecegi makami gosterilir. Kisi, bu andan itibaren kabir ve beka

durumlarini idrak eder.

Baska bir ayette; “Stiphesiz “Rabbimiz Allah’tir” deyip de, sonra dosdogru olanlar var
va, onlarn iizerine akin akin melekler iner ve derler ki: “Korkmayin, tiziilmeyin, size
(diinyada iken) vadedilmekte olan cennetle sevinin!” (el-Fussilet, 41/30) bildirilen
hiikiim de 6lim aninda oldugu sdylenmistir. Bazi miifessirler mii’minlerin iizerine
meleklerin {i¢ yerde ineceklerini séylemistir. Bunlarin ilki; 6lim esnasinda, ikincisi;
Olen kisilerin oldiikten sonra yeniden diriltilip kabirlerinden c¢ikacaklari esnada,
ticiinciisii ise; kabirdeyken ve yeniden dirilme sirasinda. Ayni siirenin bagka bir ayetinde
inkarcilara sapkinliklarini artiran arkadaslar musallat edildigi bildirilmistir (el-Fussilet,

41/30). Burada ise mi’minler iizerine mijjdeler getiren meleklerin inmesi
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bahsedilmekte, bu meleklerin sadece ahirette degil diinya hayatinda da mii’minlerin

dostu olduklarini belirtmektedir (Karaman ve digerleri, 2007:1V, 707).

Mi’'minun siiresinde de, inanmayan ve de inanip da kulluk vazifesini tam olarak
yapmamis mii’minlerin, 6lim aninda melekler tarafindan yerlerinin gosterilecegini,
azapla miijdeleneceklerini ve bunun neticesinde de diinyaya tekrar geri donmeyi
isteyecekleri “nihayet onlardan birine oliim gelince, “Rabbim! Beni diinyaya geri
gonderiniz ki, terk ettigim diinyada salih bir amel yapayim” der. Hayr! Bu sadece onun
soyvledigi (bos) bir sozden ibarettir. Onlarin arkasinda, tekrar dirilecekleri giine kadar
(devam edecek, donmelerine engel) bir perde (berzah) vardwr” (EI-Mii’minun, 23/99-
100) ayeti ile ifade edilmistir.

Hz. Peygamber (s.a.s.) “Bir kimse oldiigii zaman dhiretteki kalacag yer sabah aksam
kendisine gosterilir o kimse Cennetliklerden ise Cennet’ten, Cehennemliklerden ise
Cehennem’den olan yeri gosterilir ve ona iste senin oturacagin yer burasidir, kiyamet
giinti Allah seni buraya gonderecek denilir” (Buhari, “Cenaiz”, 89; Tirmizi, “Cenaiz”,
70) ve “kim Allah’a (c.c.) kavusmaktan hoslanirsa Allah’'in (c.c.) da ona kavusmaktan
hoslandigini, kiminse Allah’a (c.c.) kavusmaktan hoglanmazsa Allah’in (c.c.) da ona
kavugsmaktan hoslanmadigint” sdylemesi lizerine orada bulunan bir kisim sahabelerin
“hepimiz oliimden hoslanmayiz” demeleri ve ardindan Hz. Peygamber’in (s.a.s.), “bu
durum bundan hoslanmak degildir. Siiphesiz mii’'mine varacagi yer gosterildiginde
Allah’a (c.c.) kavusmaktan Allah (c.c.) ona kavusmaktan hosnut olur” (Tirmizi,
“Cenaiz”, 6; Miislim, “Zikr”, 14) hadisleri de, 6len kisiye makamlarinin gosterilecegini

belirtiyor.

Hz. Peygamber (s.a.s.), 6lim aninda mii’minin Allah’in (c.c.) rahmet, magfiret ve rizasi
ile cennetle miijdelenecegini, kafirin ise Allah’in (c.c.) gazap ve azab1 ile
miijdelenecegini, herkesin 6liim aninda makaminin gosterilecegini, bundan dolay1 da
mii’minin makamini goriince bir an d6ce Allah’a (c.c.) kavusmay1 arzuladigini, kafirin
ise bunu ¢irkin gorecegini ve Allah (c.c.)’a kavugmayi istemedigini sOylemektedir

(Buhari, “Rikak”, 41; Tirmizi, “Cenaiz”, 67).

“Melekler, onlarin canlarimi iyi kimseler olarak alirken, “Seldm size! Yapmis
oldugunuz iyi islere karsilik girin cennete” derler”(en-Nahl, 16/32) ayeti ve diger
ayetler (en-Nisa,4/97; el-Enfal, 8/50) o6liim aninda kisinin makamini goriip haz veya
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elem duymasi ile azap ve nimet ile 6liimiin basladigini belirtir. Makami gosterildikten
sonra iman etmig bile olsa iman1 kabul olmaz, ¢linkii tevbe kapist kapatilmistir. Zira
O0lim aninda kendisine azap gosterildikten sonra iman ettik diyenlere imani fayda
vermeyecektir (en-Nisa, 4/18; el-Mii’min, 40/84-85). Hadiste de, can bogaza gelmeden
yapilan tovbenin kabul olacagini fakat sonrasinda yapilan tovbenin ise kabul
olunmayacagm (Ibn Mace, “Ziihd”, 30) bildirilmistir. Ancak, son nefesteki tdvbenin
kabul olunup olmayacagi hususunda Matiiridiyye ile Es'ariyye arasinda goriis farkliligi
vardir. Matiiridiyye’ye gore, 6lmekte olan kisi, kiifiir sahibi ise ve son nefesinde iman
etmis, imana gelmis olsa o kisi kiifiir iizerine 6liir. Veya tam tersi bir durum da, 6lmekte
olan kisi mii’'min ise ve son nefesinde kiifiir lizerine 6lmiigse o kimse mii’'mindir der.
Zira insanin kiifiir ve iman iizere 6lmesi, son aninin hitkmiine gore degil hayattayken ne
lizerine yasamissa ona gore Oliir. Es'ariyye’ye gore ise, kisinin son halinin 6nemli
oldugunu ve kisinin ona gore iman lzerine mi kiifiir iizerine mi hikkiim giyecegini

savunmaktadir (Toprak, 2005:109).
1.4.2.2. Oliim Aminda iki Melegin Gériilmesi

Tabilinun tinlii fakihlerinden olan Ebu Cafer Muhammed b. Ali, 6liim esnasinda kisiye
iyl ve kotii amellerinin gosterilecegini ve kisinin de koétiilerden yiiz ¢evirip iyiliklere
yonelecegini sdylemistir. Suyuti, Serhu’s-Sudur kitabinda Hasan-1 Basri’nin, 6lim
aninda insanin yapip yapamadigi, isledigi biitiin amellerin kendisine haber verildigi (el-
Kiyame, 75/13) ayetinin tefsirinde; 6liim aninda “Hafaza” adli meleklerin gelerek kisiye
yaptiklar biitiin hayir ve ser amellerini arz eder, bu amellerden iyilik goriince sevinir,
fakat bir kotiiliik goriince de goziinii indirerek ona bakmaz, yliziinli eksittigini soyler.
Yine Suyuti aymi eserinde Hz. Peygamber’in (s.a.s.), ensardan birinin O6lim
dosegindeyken ne gordiigiinii sormast {izerine ensarin siyah ve beyaz iki seyin kendisine
hazirlandigini gordiiglinii séylemesi lizerine, efendimiz hangisinin daha yakin oldugunu
sorunca, siyahin daha yakin oldugunu ve kendisine dua etmesini istemistir. Bu istek
tizerine Hz. Peygamber (s.a.s.) dua eder ve ensar, siyah seyin kendisinden uzaklastigini
nakleder. Siyah kotii ameli, beyaz ise iyi ameli temsil eder. Nakledilen bu rivayet, 6lim

esnasinda amellerinin gosterilecegine delil teskil eder (Toprak, 2005:103).

Insan 6liim aninda iken kendisini korumakla yiikiimlii “Hafaza” ve amellerini yazan

“Kiramen Katibin” meleklerini gorerecektir. Nitekim Gazzali, hi¢ kimse amelini yazan
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iki melegi gormeden 6lmeyecegini, 6liim aninda bu iki kisinin kendisine goriiniip sayet
salih biri ise ona “Allah (c.c.) sana giizellikler, iyilikler ihsan etsin. Sen, bizim
yanimizda ¢ok iyi ameller isledin, bizi rahata kavusturdun” dediklerini, sayet isyanakar
biri ise ona da “Allah (c.c.) sana 1yilik vermesin. Bizim yanimizda ¢ok kotiiliik isledin”
dedigini kaydettikten sonra 6lmekte olan kisinin bundan sonra gozleri gokytiiziine dogru
dikilmis bir vaziyet aldig1 ve bir daha diinyaya doniis yapamadigin1 kaydeder (Akgay,
2005:92).

1.4.2.3. Olmekte Olana Seytanlarin Musallat Olmasi

Bazi Islam alimlerine gore Seytan, yardimcilarim dzellikle Slmekte olan kisiyi sasirtip
ebedi helake stiriiklemek i¢in gonderir. Seytanin bu yardimcilarinin bir kismi, kisinin
daha once diinya hayatindan gdo¢miis anne, baba, kardes ve samimi dostlar gibi yakinlari
suretinde goriinerek onu aldatmaya calisirak “Ey falan, 6lmek iizeresin, biz senden 6nce
Olmistiik, Yahudi olarak 6l. Cilinkii Allah katinda makul din budur” dediklerini, daha
sonra diger bir kims1 gelerek “Hiristiyan olarak 61, ¢iinkii Hz. Isa’nin dinidir ve Hz.
Musa’nin dinini neshetmistir” dediklerini kaydettikten sonra bu sekilde hemen her
milletin din ve inanglarmi telkin etmeye calistiklarmi kaydederler. Iste insan bu
konumda iken “Rabbimiz, bizi dogru yola ilettikten sonra kalplerimizi kaydirma. Bize
tarafindan rahmet bapisla...” (el-Al-i imran, 3/8) mealindeki ayette de isaret edildigi
tizere Allah (c.c.) diledigi kisinin kalbini kaydirir. Ancak Allah (c.c.), bir kuluna da
hidayet dilemis ve merhamet buyurmussa, insan bu halde iken yanina Rahmet yani
Cebrail gelir ve seytant kovarak “ben Cebrail’im, onlar senin diismanlarin olan
seytanlardir, sen Seriat-1 Muhammediyye {lizere 617 der. Nitekim Gazzali bu
aciklamalar1 “Bize katindan bir rahmet ihsan et. Siiphesiz liitfu en bol olan sensen” (el-

Al-i Imran, 3/8) anlamindaki ayetle delillendirir (Akgay, 2005:94).
1.4.2.4. Oliim Meleginin Gelisi ve Goriiniisii

Dirilten ve 6ldiiren siiphesiz Allah’tir (c.c.). Bizleri yoktan var eden Allah (c.c.), elbette
zamani gelince Oldirendir (ez-Ziimer, 39/42). Bu itibarla 6liim, Allah’a (c.c.) isnad
edilir. Ancak O, ruhlarin alinisi isini 6liim melegine vermistir. Nitekim bu husus ayette:
“De ki: “Sizin i¢in gorevilendirilen oliim melegi cammizi alacak, sonra Rabbinize
dondiiriileceksiniz” (es-Secde, 32/11) bu agikea ifade edilir ki can alig gorevi “melekul

mevt” adli verilmistir. Kur’an’da 6liim meleginin can almakla goérevli oldugu agikca
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belirtilmekle birlikte yine bu fiil, her isin gerg¢ek faili olan Allah’a (c.c.) nispet edilir
(ez-Ziimer, 39/42).

Oliimle goérevlendirilen ve “meleku’l mevt” diye de isimlendirilen Azrail, dért biiyiik
melek olarak bilinen meleklerin dordiinciisiidiir. Cok gii¢lii, heybetli bir melek olup bazi
zayif hadislerde “Azrail” adiyla anilmaktadir. Azrail kelimesi kesin olmamakla birlikte
Ibranice asill1 bir kelime olup Kur’an-1 Kerim’de ve sahih hadislerde gegmemektedir.
Hadislerde ¢ogunlukla “meleku’l mevt” tabiri gegmektedir (Kilavuz, 1991:350-351).
“Azrail” kelimesinin Arapca karsiligi ise, “bir isi zorla tatbik eden kuvvet, goriiniisii
heybetli ve gdrene korku veren” demektir. Oliimiin gergek faili yani Allah (c.c.)’tir.
Ancak ruhlarin bedenlerden alinma gorevi 6lim melegine verildiginden ve bunun
hakkinda nass oldugundan Azrail yahut 6liim melegi olan bu melegin varligina inanmak

dini bir zorunluluktur (Toprak, 2005:119-120).

Azrail’in 6lim melegi olusu kesin olmakla birlikte kendisine yardimci meleklerin olup
olmamast hususu ihtilaflidir. Fakat miifessirlerin ¢ogunlugu, “Nihayet birinize oliim
geldigi vakit (gorevli) elgilerimiz onun cammi alir ve onlar gorevlerinde asla kusur
etmezler” (el-En’am, 6/61) ayetinde gegen “elgiler” den kastin Azrail adiyla bilinen
“6lim melegi” ile onun yardimcilart olan bagka meleklerin oldugu soylerler. Onlara
gore bu melekler, insanlarin amellerini kaydetmekte veya Omrii bitenlerin ruhunu
kabzetmekte asla kusur etmezler (Karaman ve dig., 2007:11, 417). Yine Secde suresinde
ve Oteki bazi ayetlerde can almakla gorevli melekten tekil sigasiyla bahsedildigi halde
diger ayetlerde ¢ogul sekliyle bahsedilir. Bu sebeple Azrail’in ruhlar1 almakla gérevli
melekler toplulugunun reisi oldugunu veya meleklerden yardimcilari bulundugu kabul

edilmistir (Kilavuz, 1991:351).

Can almakla gorevli olan melekler, pek ve temiz kisilerin diger bir tabirle mii’min
kimselerin ruhunu alirken onlara selam vererek kolaylikla canlarini alirlar. Ayette bu
durum; “Melekler onlarin canlarin iyi kimseler olarak alirken, “Seldm size! Yapmuis

oldugunuz iyi islere karsilik girin cennete” derler” (en-Nahl, 16/32) seklinde belirtilir.

Azrail’in yaninda rahmet melekleri oldugu gibi azap melekleri de vardir. Iyi bir kimse
vefat ettigi zaman onun ruhu rahmet meleklerine verilir, ayn1 sekilde de kotii biri 61digi
zaman da onun ruhu azap meleklerine verilir. Kiyame suresinde bu durum sdyle

aciklanmustir: “Hayw, can bogaza dayandigi, “Kimdir (bunu) iyi edecek?” dendigi,
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(6lmek iizere olanin da) bunun ayriuis oldugunu bildigi, bacaklarin birbirine dolandigi
zaman, iste o giin sevkedilis Rabbinedir” (el-Kiyame, 75/26-30). Ayetin tefsirinde bir
yoruma gore, can bogaza gelip de kisi dliimle yiiz ylize geldiginde, “bunu 6liimden
kurtaracak kimse yok mu?” diye can ¢ekisenin ¢evresindekiler birbirilerine sorarak
6lim dosegindeki kisiyi 6liimden son bir kurtarma caresi ararlar. Bagka bir yoruma gore
de, bu soruyu soracak olan 6liim melegi “bunun ruhunu rahmet melekleri mi yoksa azap
melekleri mi gotiirecek?” diye sorar. Bu esnada Olmek ilizere olan hasta kisi, bu
diinyadan artik gidecegini, yakinlarindan ayrilacagini anlar. Ecel geldiginde ise can
cikip gider. Ayette gegcen “bacaklar birbirine dolasir” ifadesi, “artik 6len kisinin bu
diinya ile ilgisinin kesilmig, ahiret hayatina, ilahi huzura yonelmis” seklinde
aciklanmistir. Bundan sonrasi icin ise kendi irade ve istegi ile hareket etme imkani
yoktur. Allah (c.c.) katindaki durumu ise, diinya hayatinda yaptiklar ile degerlendirilir.
Mii’minlerden ise cennete, inkarcilardan ise cehenneme gonderilir (Karaman ve dig.,

2007:V, 510).

Oliim désegindeki kisin 6liim esnasinda melekleri gdrmesi ve seslerini isitmesi, hatta
onlarla konusmasini, bu hususla ilgili rivayetlerden anlamaktayiz. Oliim melegi olan
Azrail, herkese goriiniir ve korku sacar. Kéfirlere ve inanmayanlara goriinlis sekli
korkutucu ve dehsetli, mii’minlere ise daha giizel bir sekilde goriiniir. Mesela rivayet
edildigine gore, Hz. Ibrahim (a.s.), kafirlerin canmni alirken onlara goriindiigii sekilde
kendisine de bu sekilde goriinebilir misin? diye Azrail’e sorunca, bu sekilde gérmeye
giiciiniin yetmeyecegi cevabmi almistir. Hz. Ibrahim (a.s.) bunda israr edince Azrail,
biraz uzaklagsmasini sdyler. Bir miiddet sonra Azrail’e yaklasinca onu korkung, dehset
verici bir tarzda goriip bayilir. Bayginligr gegtikten ve Azrail’i onceki seklinde goren
Hz. Ibrahim (a.s.), Azrail’e hitaben, kéfirin ve facirin ruhlarimi alirken onlara baska bir
1zdirap ¢ektirmeye gerek olmadigini, zira bu dehset verici sekilde goriinmen, onlara
yeterince azabin verdigini soyler (Akgay, 2005:92; Erdogan, 1977, 85-86). Baska bir
rivayette Omer b. Abdulaziz, 6liim ddsegindeyken basini kaldirip tek noktaya bakmaya
basglar. Yanindakiler sasirip bunun sebebini sorunca, kendisini almaya gelenlerin
oldugunu ancak bunlarin ne insan ne de cin seklinde oldugunu sdyleyerek ruhunu telim
eder (Suyuti, 1985:139). Basrali olarak bilinen Muhammed b. Vasi, 6liim aninda
melekleri gorerek selamlar ve Allah’a (c.c.) tespihte bulunur. Bu olay1 rivayet eden ravi,

o zamana kadar hi¢ korkmadigini ve Vasi’nin 6liim melegini goriip agiktan agiga
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6ldiigiinii sdyler. Yine Abdurrahman b. Avf (r.a.) da olmak iizere ashaptan bir¢ogunun,
oliimlerinden 6nce kendilerine iki melegin goriindiikleri rivayet edilir. Bununla birlikte
ruhu tam ¢ikmak {izere olan biri, muhakkak 6liim melegini goriir. Hatta gozleri kor bile
olsa 6liim melegini goriir. Nitekim tabiun fikih¢ilardan olan Ikrime’ye, 6liim melegi kor
olanlarin ruhlarin1 almaya gelince de kor olanlar 6liim melegini goriir mii? diye
sorulunca “evet” cevabini vermistir (Toprak, 2005:128-129). Yine Ebu Hureyre
(r.a.)’den nakledilen rivayette ise, Hz. Davud (a.s.) bir giin evinin kapisini kilitleyip
evden ciktiktan bir miiddet sonra hanimi eve gelince evde bir kiginin oldugunu gordii.
Ardindan Hz. Davud (a.s.) eve gelip o kisiye kim oldugunu sorunca, padisahlardan
korkmayan biri oldugunu sdyler. Hz. Davud (a.s.) 6lim meleginin oldugunu anlar ve

goriiniisiinden dolay1 donarak kalir (Gazzali, 2007:814).
1.4.3. Sekeratii-1 Mevt Hallerinin Zor Olmasinin Sebepleri

Oliim anindaki yasanan haller ve bu hallerin giizel, kolay veya ¢irkin ve zor olmasi
kisiden kisiye degisiklik gostermektedir. Ancak genel olarak Kur’an'da insanlarin 6liim
aninda karsilastiklar liituf ve cezaya acik bir sekilde isaretler bulunmaktadir. Bu liituf
ve cezalar da yaptiklar1 ameller dogrultusunda gergeklesecektir. Nitekim Vaki’a
stiresindeki ardi ardina gelen ayetler bunu agikca ifade etmektir. S6z konusu stresin 88
ve 89. ayetlerinde, yaptig1 ameller dogrultusunda hayirda ileri gidenlere bir rahatligin
olacagin1 ve cennet ile miijdelenileceginden bahsedilir (el-Vaki’a, 56/88-89). Hemen
birka¢ ayet ardindan gelen 92 ve 93. ayetler de ise, inanmayanlar i¢in kaynar sudan bir

azabin bekledigini haber verilmistir (el-Vaki’a, 56/92-93).

Hz. Aise (r.a.)’den rivayet edilen bir hadiste: “Resulullah, benim kucagimda vefat etti.
Resul-i Ekrem’in vefati sirasinda ¢ektigi sikintiyr gordiikten sonra, hi¢hir kimsenin oliim
amndaki ¢ektigi sikintilara imrenmem” (Tirmizi, “Cendiz”, 8) demistir. Hastalig1
agirlasinca da Resulullah (s.a.s.) s0yle dua ettigi nakledilmektedir: “Allah’im, sekerdt-i

mevtte (6liim zahmeti ve bayginliginda) bana yardim et” (Ibn Mace, “Cenaiz”, 64).

Ayet ve hadislerde, insanin diinya hayatindayken Allah’a (c.c.) ve Peygamberine
uyanlarin, emir ve yasaklarin1 uygulayanlarin, iyi bir hal ile hayatlarina devam edenlerin
oliimleri, giizel ve sikinti ¢ekmeden olacagini, aksi bir yasayisi benimseyip isyan ve
kiifiir pesinde kosanlarin 6limii ise sert ve 1zdirapli oldugu bildirilir. Ancak bu kaide

her zaman gecerli olamayabilir. Oliim aninda, salih kimselerin ac1 g¢ektigini,
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olmayanlarin ise 6liimii kolay oldugu da vakidir. Nitekim Hz. Peygamber’in (s.a.s.)
6lim ani ¢etin ve 1zdirapli olmustur (Tirmizi, “Cenaiz”, 8). Yine Hz. Musa’nin (a.s.)
Oliimii de zorlu gegmistir. Hz. Musa’nin (a.s.) ruhu bedeninden alindiktan sonra Allah
(c.c.), 6ltimii nasil buldugunu sorunca, “nefsimi tavada kizartan diri ser¢e gibi buldum,
olmez ki istirahata kavugsun, kurtulmaz ki u¢sun’ diye cevap verir. Baska bir rivayette

de “kasabin elinde yiiziilen deri gibi” dedigi sdylenmistir (Gazzali, 2007:1V, 813).

Genel anlamda ayet ve hadislerde 6liim anindayken mii’min i¢in act ve korkunun
olmayacagi sdylenirken zaman zaman aksi durumunda yasanmasini, Islam alimleri
cesitli sebeplere baglamaktadir. Islam Aalimleri mii’min igin sekeratii-l mevtin zor
olmasinin sebeplerini genel olarak {i¢ basglik altinda toplamislardir. Bunlar; mii’minin
manevi derecesini daha ¢ok yiikseltmek, mii’'min kullarin giinahlarina keffaret ve son

olarak da diinya hayatindaki son bir imtihanidir olmasidir (Altay, 1979:35).

Allah (c.c.), manevi derecelerini yiikseltmek istedigi kullarina 6liim aninda istirap
cektirir. Peygamberlerin ve salih kullarin sekeratii-l mevtlerinin siddetli olmasi bu
yiizdendir. Yukarida bahsettigimiz tizere Hz. Peygamber’in (s.a.s.), Hz. Musa’n (a.s.)
Oliimleri esnasinda zorluk yasamalar1 onlarin Allah (c.c.) katindaki manevi derecelerini

daha fazla yiikseltir.

Sekeratii-l mevtin zor ge¢gmesinin ikinci sebebi; Allah (c.c.), giinahlar1 olan mii’'min
kullarin1 affetmek istediginde, kullarin gilinahlarina keffaret olsun diye 6lim anindaki
istirapt siddetli kilar. Kafir ise, diinyada herhangi bir iyilik yaptig1 zaman o da 1yiligin
sevabini diinyada tastamam olarak almasi i¢in Allah (c.c.) kendisine 6liimiin kolayini
veriri (Sa’ran’i, 19??:35). Kafirlerin kolay olan dliimlerine imrenilmemelidir. Ciinkii
kafirlerin miikafat1 bu fani diinyada iken, mii’'min kisinin miikafati ise hem bu diinyada
hem de oteki diinyadadir. Bundan dolayidir ki, Allah (c.c.) misliimanlara kafirlerin

diinyadaki bolluk ve ferahlarina gipta etmemelerini emretmistir (et-Tevbe, 9/55).

Sekeratii-l mevtin siddetli ge¢mesinin ii¢lincii sebebi de, imtihan diinyasi olan bu
hayatin sonunda, mii’minin son bir kez daha imtihana tabii tutulmasidir. Elem ve
1stirabin gayesi, denenmek ve tecriibe edinmektir. Elbette ki bunun karsilig1 ona gore
olacaktir. Bunun yani sira, iman etmeyen kimselerin de oliimiiniin siddetli olacagini

Kur’an’dan 6grenmekteyiz. Allah (c.c.) En’am suresinde s0yle buyurmaktadir:
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“Allah’a karst yalan uyduran veya kendine bir sey vahyedilmemisken,
“Bana vahyolundu” diyen, ya da “Allah’in indirdiginin benzerini ben de
indirecegim” diye laf eden kimseden daha zalim kimdir? Zalimlerin siddetli
oliim sancilar iginde c¢urpindigi; meleklerin, ellerini uzatmis, “Haydi
canlarmizi kurtarin! Allah’a karsi dogru olmayant soylediginiz ve onun
ayetlerinden kibirlenerek yiiz ¢evirdiginiz i¢in bugiin asagilayict azap ile
cezalandwrilacaksiniz” diyecekleri zaman hallerini bir gérsen!” (el-En’am,

6/93).
Bununla ilaveten, meleklerin, kafirlerin canlarini ylizlerine ve sirtlarina vura vura
cchennem azabini tadin diyerek canlarimi alacaklar1 (el-Enfal, 8/50) bildirilmekte,
hemen arkasindan gelen ayette de bunun sebebinin, diinyada yapilan kotii ameller (el-

Enfal, 8/51) oldugu bildirilmistir.
1.5. Ruhun Bedenden Ayrilisi

Oliim, biri fani digeri ebedi olan iki hayat arasinda bir kdpriidiir. Zira diinya ahiretin
tarlasidir. Diinyada salih ve iyi isler yapan ahirette kotii bir muamele ile kargilasmaktan
kurtulur ve Allah (c.c.)’in vaat ettigi cennette ebedi olarak kalir. Kotii amel sahibi kisi
ise cehennem atesi ile azaba ugrayanlardan olur. Ancak Allah (c.c.) affederse bu

azaptan ve kiilfetten kurtulmasi miimkiindiir (Zuhayli, 1992:111, 9).

Oliim hadisesi, esas itibari ile mutlak yokluk degil, bir adlemden baska bir aleme
gecmektir. Bu intikalin baglangici, birbirine siki sikiya bagli bulunan beden ile ruhun
birbirinden ayrilmasidir. Ruh bedenden ayrilinca, onun gittigi alem hakkinda bir
miisahedede bulunmak miimkiin degildir. Gézlem ve deney sathasindan uzak bulunan,
diinyadaki duyu organlarimizla idrak edemedigimiz bu gayb alemde meydana gelen
olaylar1 ve dliimden itibaren insanlarin basina gelecek olay ve durumlar1 ancak gelen

nakillerden 6grenebiliriz (Toprak, 2005:139).

Ehl-i Siinnete gore ruh bakidir, yok olmaz. Allah’nin (c.c.), “Allah canlar1 vefat ettirir”
(ez-Ziimer, 39/41) mealindeki ayetten kasit, ruh degil, ruhun hayat verdigi bedendir
(Zuhayli, 1992:111, 9).

Oliim sekeratindaki siddeti ancak yasayan bilir. Bununla tecriibe edilmemis kisi onun
as1l mahiyetini bilmemekle beraber insanlarin sekerat halindeyken bulunduklar1 siddetli
halleriyle kiyas yaparak idrak eder. Gazzali, insanin herhangi bir yerine bir diken

battiginda yahut bir tarafi kesilince duydugu aci, o anda oradaki hiicrelerin canlarinin
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cekilmesi sebebiyledir. Bunu biitiin bir bedenin canmi ¢ekilmesi anindaki duruma
kiyaslayan Gazzali, 6liim acisinin ¢ok siddetli olacagini sdylemektedir. Ona gore ruh,
insan viicudunu tedrici olarak terk eder. Ruh 6nce ayaklardan yukari dogru cekilir,
ayaklar sogumaya baglar. Sonra ise bacaklar ve daha yukar1 kisimlar ¢ekilir ve girtlaga
gelince artik insanin diinya ile bir irtibati kalmaz ve oliir. Diinyay1 géremez ve oteki

aleme dogru yonelmis olur (Gazzali, 2007:809-810).

Eceli gelmis kisi, kafir ise melekler, kafirlerin yiizlerine ve sirtlarini vura vura “haydi
tadin cehennem azabimi” diyerek onlarm canlarini alir (el-Enfal, 8/50). Oliim aninda
melekler, kafirlere kendisine son derece korkung¢ bir sirette goriinerek soyle hitap
ederler: “Cik ey habis cesette olan ruh. Al¢altilmis olarak ve cehennemle miijdelenmis
olarak ¢ik.” Bu hitap melekler tarafindan ruhun ¢ikisina dek siirer. Bunun sebebi de
onlarin her seyden evvel Allah’m (c.c.) varligini ve birligini inkar etmeleridir (Suyqti,

1993:65).

Allah’a (c.c.) es kosanin durumu da Kur’an’da soyle tesbih edilmistir: “Allah’a
yonelen, ona ortak kosmayan kimseler (olun). Kim Allah’a ortak kosarsa, sanki gokten
diigmiis de kendisini kuslar kapisiyor veya riizgar onu uzak bir yere siiriikliiyor gibidir”
(el-Hac, 22/31). Yine kullarin iizerine mutlak gii¢ sahibi olan Allah (c.c.), kafirler
tizerine tiim hareketleri kaydeden hafaza melekleri gonderir ve onlar, birine 6liim vakti
gelince tizerinde melek gonderilenlerin ruhlar1 alarak gorevlerini yerlerine getiriler (el-
En’am, 6/ 61). Daha sonra o ruhu ondan rahmet melekleri yahut azap melekleri alir ve

ondan sonra onlar o ruh ile ilgili gérevli olurlar (el-Hanefl, 2008:424-425).

Hz. Ebl Bekir (r.a.)’e ruhlarin bedenlerinden ayrildiktan sonra nereye gittiklerini
soruldugunda, ruhlarin bedenlerinden ayrilinca sekiz boliime ayrilacaklarini sdyler.
Bunlar soyle tasnif eder: Peygamberlerin ruhlar1 Adn cennetine, alimlerin ruhlari
Firdevs cennetine, mutlu olanlarin ruhlar: illiyyin makamina, sehitlerin ruhlar1 kuslar
gibi cennete ugcarlar, sonra arsin altindaki altin kandillerine giderler. Giinahkar
mii’minlerin ruhlar1 havada askida, mii’minlerin ruhlar1 cennette miskten bir dagda,
munafiklarin ruhlari mezarda cesetleri ile azabda, kafirlerin ruhlart bedenleri ile

cehennemde olur (Suyfti, 1993:107).

Neticede, esas itibari ile ruhun bedenden ¢ikisi bir yokluk, insanin kendisi i¢in bir bitis

noktas1 degildir. Nitekim Kur’an’da sehitlerin 6lii olmadiginm1 (el-Bakara, 2/154) ve
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oteki alemde nimetler icerisinde riziklandirildiklar1 (el-Ali Imran, 3/169-171) haber

veriliyor.

Allah’m (c.c.), her canin ve nefsin, her kisinin dliimle yiiz yiize gelip onu bizatihi
tatmasi (el-Ali Imran, 3/185) esas itibari ile bedenin &liimii hissetmesi, liimiin ac1 ve
1stirapini ¢ekip duymasidir. Nitekim Ehl-i Siinnet alimlerince ittifakla, her insanin bir
ruhu oldugu ve onun insanin cesetten ayrilmasi ile de vefat etmesi, Allah’in (c.c.)
adetullah dedigimiz kanunlar1 geregidir. Bundan dolayi, 6lim hayatin ziddi olmakla
beraber ruhun beden ile irtibatinin kesilmesidir. Oliim herkes i¢in mutlaka gelecegine
gore, insanlar 6liimden sonra kendileri i¢in 6biir hayatta rahat edebilmeleri ve mutluluga

erisebilmeleri icin iyi diisiilmelidir (Toprak, 2005:154).

Hadisi serifte oliim karsisinda insanlar iki ayrilmistir. Bunlardan birincisi, Oliimle
rahatlik bulup rahat eden mii’min ve salih kimseler, ikincisi ise Allah (c.c.)’a ve ahirete

inanmayan ve baskalarina rahatlik veren kimsler (Buhari, “Rikak”, 42).

Rahmet ve azap melekleri, 6lim meleginin yardimcilarindandir (el-Hanefi, 2008:424-
425). Bir insan, vefat edecegi vakit, 6lim melegi ile birlikte rahmet ve azap melekleri
de Olmekte olan insanin yaninda hazir olur. Bu melekler, ecel vakti gelmis olan
mii’mine giizel bir sekilde goriiniip rifk ile muamelede bulunur. Mii’minin ruhuna sdyle
der: “Cik ey giizel cesette bulunan doygun ruh. Hamd edici ve Allah’in (c.c.) rahmeti ile
giizelliklerle miijdelenmis olarak ¢ik ve Rabbine kavus.” Mii’mine meleklerin giizel
gorliniisii ile verilen bu miijde, kili¢larin vurusundan ¢ok daha siddetli olan &lim

acilarini unutturur ve mii’mini sevince bogar (Sa’rani, 1977:62).

Ibn Abbas’in “Nihayet isi ¢ekip cevirenlere (ki, mutlaka tekrar diriltileceksiniz)”
(Nazi’at, 79/5) ayetinin tefsirinde, s6z konusu melekler hakkinda, 6liim melegi ile
birlikte bulunan ve Olenlerin ruhlarinin alinmasi esnasinda hazir olan meleklerin
oldugunu ve bunlarin bir kisminin ruhu yiikseltecegi, bir kisminin ise yapilan dualara
amin diyecegi ve bir kisminin ise namazi kilip kabrine konuluncaya dek onun ig¢in

magfiret dilecegini sdyler (Suyiti, 1985:90).

Mii’min kimselerin ve inangsiz kimlerin ruhlarin1 alan melekler, bunu kisinin iman ve
imansizlik durumuna gore alir. Nitekim Nazi’at stiresinde bu durumu sdyle ifade edilir:

“Andolsun (kdfirlerin ruhlariny) siddetle ¢ekip ¢ikaranlara, Andolsun (mii’minlerin
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ruhlarini) kolaylikla alanlara, Andolsun yiiziip yiiziip gidenlere, Derken, one gegenlere,

Nihayet isi ¢ekip ¢evirenlere (ki, mutlaka tekrar diriltileceksiniz) ” (Nazi’at, 79/1-5).

Allah (c.c.) baz1 varliklara yemin ederek Nazi’at suresinin ana konusu olan dldiikten
sonra dirilme ve kiyamet olaylarinin mutlaka gerceklesecegini vurgulamistir. Burada,
adlarina yemin edilen varliklar hakkinda farkli gériisler varsa da, Islam alimleri genelde

bunlarin hepsinin melek oldugu kanaatindedirler (Karaman ve dig., 2007:V, 546).

(194

Ik ayette gecen “gark” ve “nazi’at” kelimeleri sirastyla, bogmak, bir kabi doldurmak;
can almak, can ¢ekismek anlamlarina gelir. Genel olarak ise “boga boga, daldira daldira
siddetle can alan melekler” veya “kafirlerin canlarini alan azap melekleridir” anlama
gelir. lkinci ayette gegen “nasitat” kelimesi ise “yumusak bir sekilde cekmek,
tereyagindan kil ceker gibi ¢cekmek” anlamimi ifade eder ki ayettin genel kapsamdaki
anlami1 “mii’minlerin ruhlarin1 yumusak bir sekilde alan rahmet melekleri” olur. Ugiincii
ayette gecen “sabihat”, ilahi emir ile ufuklardan gelip giderek is yapan veya can alirken
nefislerde denize dalan dalgi¢c gibi dalip ylizen meleklerdir. Dordiincii ayette gegen
“sabikat”, kafirlerin ruhlarin1 cehenneme, mii’minlerinkini ise cennete goétlirmek igin
yarisan meleklerdir. Son olarak besinci ayette gecen “miidebbirat-1 emr” ise, Allah
(c.c.)’in alemin diizeni i¢in sorumluluk verdigi, gorevlendirdigi melekler veya

meleklerin elgileridir (Yazir, 19?7?:VIII, 509-511).

Tefsirler, genellikle yukarida belirttigimiz sekilde ayetleri tefsir etmislerdir ki, inangsiz
ve kafir olanlarin ruhlarin1 ndzi’at, zorla ¢ekip cikarici melekler alir. Bunlarin 6liimleri,
son derece zorlu ve 1stirapli olur. Mii’minlerin ve salihlerin ruhlarini ise nagitat, neseli,

kolaylastirict ve zorlatmadan melekler alir diyebiliriz.

Hz. Peygamber’in (s.a.s.) ve Islam alimlerinin bildirdikleri ve acikladiklarma gore
kiside 6liim esnasinda bir takim goriilen iyilik ve kotiiliik alametleri bulunmaktadir. Hz.
Peygamber’in (s.a.s.) “mii’min aln teri ile 6liir” (Ibn Mace, “Cenaiz”, 5) hadisini
Abdullah ibn Mesud (r.a.), mii’min olan bir kimsenin diinya hayatindayken sikinti
lizerine ayrilmasi ve kabre gdmiilmesi, oradan da Allah’in (c.c.) huzuruna bir an 6nce
varmasini istemesi i¢in giinahlarindan kendisine kalmis olan kismindan dolayr 6lim
zamaninda kalmis olan o giinahla cezalanmasi neticesinde giinahlardan temizlenmek
adina alin terlemesi yasadigini séyler (Sa’rani, 19??:30). Yine rivayetlerde mii’minin

giinahlarindan dolay1 Allah’in (c.c.) kendisine magfiret etmesi neticesinde kulun alm
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terler denilmistir (Sa’rani, 197?:30).

Gozlerin yasarmasi ve yiiziin nurlanmasinin yaninda burun deliklerinin genislemesi ve
sismesi de mii’'minin ruhunu teslim ederkenki iyilik alameti sayilanlardandir (Sa’rani,
197?:30). Bunun yaninda giizel koku, tenesirde kolay hareket (Dilaveroglu, 1964:132)

gibi durumlarda gilizele ve hayra alamet olarak sayilmaktadir.

Kotiilige ve sekavete delalet eden haller ise; bogulmakta olan deve yavrusu gibi
hirildama, yiiz renginin degismesi ve siyaha yakin bir renk almasi, agzin kopliklenmesi

gibi durumlardir ki, bu Allah (c.c.) tarafindan kisiye verilen azabin oldugu séylenmistir

(Sa’rani, 197?7:30).
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BOLUM 2: OLUMDEN SONRAKI ISLEMLER

Olen bir birey, dogal olarak bazi islemlere tabi tutulmaktadir. Yikanmasi, kefenlenmesi
1’lami1, cenaze namazi, kabre konulmasi gibi hususlar, geride kalanlarin yaptiklar1 ve
bazilarimin farz-1 kifaye oldugu eylemlerdir. Bu boéliimde, kisinin oldiikten hemen

sonrasindan taziyelere kadar olan siireci, Islam teoloji agisindan agiklamaya ¢alisacagiz.
2.1. Oliim Sonras: Yapilan Ik islemler
2.1.1. Cenaze Kavraminin Sozliik ve Terim Anlami

Cenaze; Arapga kokenli bir kelime olup “ceneze, yecnizii, el-cenazete™ filinden tiireyip
cogulu “el-canaize” dir. Ortme, toplama, na’s ve 6lii manasina gelir (Mustafa ve dig.,
1990:1, 140). Daha ¢ok insan na’si i¢in kullanilir. Ruhun bedeni terk etmesi haline 6l
ya da cenaze denir (Karaman, 1999:21).

Islam geleneginde 6lmek iizere olan kisiye muhtazar, dldiikten sonraki haline cenaze,
cenaze icin genel olarak yapilmasi gereken hazirliklara techiz, yikanmasina gasil,
yikandiktan sonra kefenlenmesine tekfin, tabuta konulup namazinin kilinacagi yer olan
musalla ve daha sonra kabrine nakledilmesine tesyi, kabre konulmasmna da defin
denilmistir. En nihayetinde de Oliinlin yakinlarina bassagligi dileginde bulunmaya da

taziye denir (Apaydin ve dig., 2006:55).
2.1.2. Oliim Aninda Yapilan islemler

Islam dininde ruhun bedeni terk etmesi, onun yok olmasi anlamma gelmez. Hz.
Peygamber’in sozlii ve fiili siinnetine ve ana fikih kitaplarina dayanilarak tespit edilen
ahkama gore Olmek tiizere bulunan kisiye bir takim islemler yapilmasinin yaninda

oldiikten hemen sonra miiteakip islemler de yapilmaktadir.

Olmek iizere olan bir mii’mine yapilmasi gereken islemler; miimkiinse yiizii kibleye
gelecek sekilde sag yanina gevrilmesi veya basi hafifce yiikseltilip ayaklar1 kibleye
dogru uzatilarak sirt dstii yatirilmasi, bu iglemin, muhtazarin korku ve iimit arasinda
ruhunu teslim etmesine yardimci olunmasi igin Islam’a gore giizel davramslar
oldugunu, Onceden vasiyetini yapmamissa vasiyetini yapmasit gerektigi (Sener,
1993:354-355) gibi hususlar1 daha onceden belirtmistik. Simdi ise oldiikten sonra

yapilmasi gereken ilk islemleri agiklayacagiz.
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Olen bir kimsenin gozlerini yumdurmak baska bir ifade ile gdzlerini kapatmak
miistehabtir. Bunda biitiin alimler miittefiktirler (Davutoglu, 1978:111, 115). Zira Hz.
Peygamber (sas) Ebli Seleme (ra)’nin vefatinda, onun gozlerini kapattigi ve ardindan
ruhun kabz olundugu vakit gézlerin onu takip edecegi bundan dolay1 da 6len kimsenin

gozlerinin acik kaldigr (Miislim, “Cenaiz”, 4) rivayet edilir.

Ruh bedenden ¢ikip soguduktan sonra, enli bir bez parcasi ile ¢enesi altindan basinin
iistline dogru da c¢enesi baglanir. Bundaki maksat ise, hem oOliiniin agzinin agilip
gorenler i¢in manzarasinin ¢irkinlesmemesi hem de 6liinlin yikanmasi esnasinda agzina
su kagmamasi icindir. Oliiniin karn1 sismesin diye iizerine bicak, demir gibi bir agirlik

konur. Ancak Kur’an-1 Kerim’i koymak ise kesinlikle caiz degildir (Toprak, 2005:160).

Oliiniin iizerindeki elbiseler ¢ikarilir ve iizerine bir bez pargasi ortiiliir. Ancak, elbiseleri
cikarilirken avret mahallinin agilmamasina, goriilmemesine ve el degmemesine dikkat
edilir. Clinkii bunlar haramdir. Azalar1 uzatilirken miimkiinse parmaklart diizeltilir ve

kollar yan taraflara uzatilir (Dilaveroglu, 1964:112).

Oliiniin yikanip kefenlenmesi icin miimkiin mertebe acele edilmelidir. Hadiste:

“Oliilerinizi defnetmekte acele ediniz” (Tirmizi, “Cenaiz”, 27) buyrulmaktadir.

Ozetle, hasta, ruhunu teslim ettikten sonra goz kapaklari ve agz1 kapatilarak genesi
baglanir, sirt iistli yatirilir ve elleri iki yana uzatilir. Elbisesi bu sirada ¢ikarilir ve iizeri
boydan boya ortiiliir. Nitekim Hz. Peygamber (s.a.s.) vefatinda iizeri seritli “hibre”
denilen bir ortii ile Ortiilmiistiir. Oliiniin karmmnin sismemesi ve gdriintiisiiniin
cirkinlesmemesi i¢in karni iizerine demir gibi agir bir madde konulmasi uygun goriiliir.
Yaninda giizel koku bulundurmak veya etrafini buhur ile tiitsilemek de tavsiye
edilmistir. Daha sonra defin i¢in hazirliklara baglanir, mesru ve ciddi bir mazeret yoksa
onu uzun siire bekletmek de dogru degildir. Hatta techiz ve tekfin islemlerinin siir’atle
tamamlanarak defin hususunda acele edilmesi bile tavsiye edilmistir (Zuhayli, 1992:111,

17).

Hanefiler’e gore yikanincaya kadar, Safiiler’e gore ise defnedilinceye kadar oliinlin
yaninda Kur’an okumak mekruhtur. Nitekim cahiliye doneminde ileri gelenlerden biri
6ldiigi zaman kabileler haberciler gonderip: “Filan oldii, Araplar mahvoldu” gibi

ifadelerle yaka paga yirtarak oOliim haberini adet haline getirmiglerdi. Boyle bir
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uygulama Islam ahlakina uygun diismez. Bu konuda Abdullah (r.a.) Hz. Peygamber
(s.a.s)’den sOyle rivayet eder: “Cahiliyenin adetlerinden olan agit yakmaktan sakininiz”
(Tirmizi, “Cenaiz”, 10). Tirmizi Siinen’inde bu hadisin hasen-garip oldugunu ifade eder.
(Tirmizi, “Cenaiz”, 10) Baska bir hadiste de Hz. Peygamber (s.a.s.) yine s0yle buyurur:
“Yanaklarini yumruklayan, yakasini yiwrtan ve cahiliye davasinda bulunan bizden
degildir” (Buhari, “Cenaiz” 39). Hadislerde de ifade edildigi, gibi Peygamberimiz
(s.a.s.) bu tiir 6liim ilanlarimi yasaklamistir (Tirmizi, “Cenaiz”, 12). Ancak bir kisinin
Oliim haberini, yakinlarina, dostlarina, komsularina ve diger Miisliimanlara ulagtirmak,
onlarin cenaze islemlerine katilmalarini saglamak amaciyla duyuru yapmakta sakinca
goriilmemis, aksine bu tavsiye edilmistir. Hz. Peygamber (s.a.s)’in, Habes Krali
Ashame’nin 6liimii ile Mute savasi’nda sehid diisen Zeyd b. Harise (r.a.), Ca’fer b. Ebl
Talib (r.a.) ve Abdullah b. Revaha (r.a.)’nin sehit edilmelerini duyurdugu bilinmektedir.
Fakat bu konuda maksadin disina ¢ikilmamasina dikkat edilmelidir. Oliim ilaninin 6vgii
ve Ovinme gibi davraniglara ara¢ yapilmamasi gerekir. Diger bir yandan da,
sabretmenin daha giizel oldugu belirtilmekle birlikte, asiriya kagmamak sartiyla 6lii i¢cin
aglamakta da bir sakinca yoktur (Sener, 1993:354). Oliiye aglama konusu teferruatli bir

sekilde “Ta’ziye” baslig1 altinda islenecegi i¢in burada buna deginmiyoruz.

Olen kisinin borcu varsa en kisa siirede -miimkiinse namazi kilinmadan- 6denmesi veya
borcuna kefil olunmasi, yine vasiyeti varsa bekletilmeden yerine getirilmesi
miistehaptir. Bu konuda Hz. Peygamber (s.a.s.): “Mii’minin ruhu, borcu odeninceye

kadar ona bagh kalir” (Tirmizi, “Cenaiz”, 72).

Yine baska bir hadisinde “Mali bulunan bir miislimanmin vasiyeti yazilmis olarak
yamnda bulunmadik¢a, bir iki gece yatmasi caiz degildir”( Buhari, “Vasaya”, 1:
Tirmizi, “Vasdya”, 3) buyurmustur. Tirmizi Siinen’inde bu hadisin hasen sahih
oldugunu belirtmistir (Tirmizi, “Vasaya”, 3). Olene ait borcun bir an énce ddenmesiyle
ilgili bu hadisler vasiyyet konusunda elden geldigince acele edilmesinin Onemini

vurgulamaktadir (Sener, 1993:354).
2.1.3. Oliiniin I’lam

Oliimiin ilam Islam Alimlerince, cahiliye devrine benzememek kayd: ile miistehap
gorilmistiir. Nitekim Hz. Peygamber (s.a.s.), Habes krali Necasi’nin olimiinii

Medine’de sahabeye duyurmustur (Buhari, “Cenaiz”, 4). Hz. Zeyd (r.a.), Hz. Cafer (r.a.)
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ve Abdullah b. Revaha (r.a.)’nin sehid edilmeleri yine Medine’de duyurulmustur
(Toprak, 2005:163).

Ancak oliimiin duyurulmasi sekli 6nemlidir. Hangi maksatla olursa olsun, hangi sekilde
olursa olsun odlen kisiyi bir takim methedici soézler ile 6lim ilan etmek, Islam
alimlerince mekruh sayilmistir (Dilaveroglu, 1964:118). Camilerin minarelerinde
miiezzin veya bir bagkasi1 tarafindan {icret karsiliginda yapilan sala veya ilam, bid’at ve
mekruh goriilse de boyle bir sekilde yanlis uygulamalara meyletmeksizin maksat olarak
sadece Olim ilammi duyurmak, salat ve selam okumakta bir sakinca goriilmez

(Karaman, 1978:76).

Cenaze ilaminda bazen ayetler okumaktadir. Ancak okunan ayetlerin cogu kez
cevredekiler tarafindan dinlenmedigi i¢in giinah iglenmis olur. Bundan dolay1 giinah
islemeye vesile olmamak icin 6zellikle hoparlor ile yapilan ilamda salalar ile birlikte

miimkiin mertebe ayet okunmamalidir.
2.2. Cenazenin Hazirlanmasi

Oliiniin, yakinlar1 ve Miisliimanlar {izerinde dért hakki vardir. Yakinlarinin ve
miisliimanlarin bu haklar1 yerine getirmesi ise farz-1 kifayedir (Sener, 1993:354-355).
Bu haklar 6liiyli hazirlama yani oliiyii yikama-kefenleme, namazini kilma, cenazesini

tasima, Olilyii defnetme ve cenazeye katilmadir (Zuhayli, 1992:111, 17).
2.2.1. Cenazenin Yikanmasi (Techiz)

Cenazenin yikanmasi1 farz-1 kifayedir (Zuhayli, 1992:11I, 20). Bu konuda cocukla
yetiskin arasinda fark yoktur (Ibn Kudame, 19??:11, 453-464). Hanefilere gore oliiyii
yikamak farzdir (Miras, 1998:1V, 319). Herhangi bir misliimanin 6liyii yikamasi ile bu
gorev diger Miisliimanlarin {izerinden diiser. Safii olan Nevevi, 6liinlin yikanmasinin
farz oldugun hususunda icma oldugunu nakletmistir. Faka herhangi bir Miisliimanin bu
gorevi yerine getirmesi ile bu gorev digerlerinin {lizerinden diismektedir. Cumhur ise

yikamanin vacip oldugu gériisiindedir (ibn Hacer, 1988:111, 150).

Bir Misliiman, yasarken ve oliirken necis bir varlik degildir. Boyle olmakla birlikte
Miisliimanlar ve tiim insanlar yasarken yikanma ihtiyaci duyarlar. Bu yikanma giinliik

hayatin getirdigi kirden ve manevi kir denilen abdestsizlik halinden arinmak igindir. Olii
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de ayn1 sebepten yikanmaktadir. Bunu Buhari’nin “Cenaiz” kitabmin 8. babinda ibn
Abbas (r.a.)’tan muallak olarak rivayet edilen su hadisten anlamaktayiz: “Miisliman
vasarken ve éldiigiinde de necis olmaz” devaminda ise Sa’d soyle demistir: “Eger necis
olsaydy éliiye dokunmazdim” ve Resulullah (s.a.s.) sOyle buyurdu: “Miisliiman necis

olmaz” (Buhari, “Cenaiz”, 8).

Oliiniin nasil yikanacagina gelince: Hanefi mezhebine gore, sicak suyla yikamak; Safii
ve Hanbell mezheplerine gore, soguk su ile yikamak efdaldir, Maliki mezhebine gore
ise her ikisi de olur (Akyiiz, 2006:670). Oliiniin suyu, hatmi veya ¢dgen katilarak 1sitilir.
Olii, yikamldig1 zaman, iistiine dokiilen sularin birikmemesi igin bir kerevet iizerine
konur ve avret yerlerinin goriinmemesi i¢in altin1 belli etmeyen ve suyun ge¢mesine
engel olmayan bir bez pargasi ile ortiiliir (Merginani, 2004:201-202). Bunun i¢in 6nce
cenaze tenesir denilen tahtadan sert bir sedir iizerine, ayaklar1 kibleye gelecek sekilde
sirt Gistil yatirilir. Genelde tenesirin gevresi giize kokulu bir seyle {i¢, bes ya da yedi defa
tiitsiilenir (Bilmen, 19??:249). Oliiniin yikanmasinda farz olan, niyetle birlikte &liiniin
biitiin bedeni bir defa yikamaktir. Tek olarak (ii¢ defa) tekrar edilmesi siinnettir. Bunun
disinda yapilacak iglerin hepsi miistehaptir, yani yapilmasi giizel goriilen seylerdir. Bir
Oliinlin yikanabilmesi i¢in viicudunun yarisindan fazla yahut yarisi ile beraber basinin
da bulunmasi da sarttir (Yavuz, 2002:190). Yikayan, cenaze yikamaya niyet ederek
besmele ¢eker ve yikama bitinceye kadar arada “Gufraneke ya Rahman (bu cenaze,
artik senin af ve magfiretinle bas basa, sen onu bagisla ey Rahman olan Allah)” der.
Yikayan kisiler abdestli bulunur (Dondiiren, 2005:487). U¢ mezhebe gore, kafiri
yikamak farz degil, haram, Safii mezhebine gore ise, temizlik i¢in oldugundan kafirin
yikanmas1 haram degildir. Yine bir bebegin yikanmasi i¢in de canli dogup sonra dlmesi
gerekir. Diisiik durumunda ise, Hanefi ve Maliki mezhebine gore, ne zaman dogarsa
dogsun; Safil mezhebine gore, alti; Hanbeli mezhebine gore de, dort ay sonra dogunca
yikanir. Allah’mn adini yiiceltmek ugrunda Oldiiriilen sehid yikanmaz. Aymi hiikkiim

devlete kars1 asi olan kimseler i¢in de gecerlidir (Akyiiz, 2006:664-668).

Oliiyii yikamasi gereken kisi, bu hususta sayet vasiyet ettigi kisi varsa o yikamalidir.
Zira Hz. Ebl Bekir (r.a.), kendisini yikmasi i¢in kizina vasiyet etmisti. Bununla birlikte
Oliiyli yikayacak kisi Misliiman, akilli ve miimeyyiz olmalidir. Erkeklerin kadinlar

yikamalari caiz olmadig: gibi, kadinlarin da erkekleri — hanimi disinda- yikamalari caiz
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degildir. Yalniz kadin kocasin1 yikayabilir (et-Tayyar, 2003:239-240).

Olii yikanirken ya 6liiniin en yakini ya da bu miimkiin olmazsa, giivenilir salih bir kisi
olmasi gerekir. Ciinkii oOlide goriilecek hallerin gizleme hususunda temkinli
davranilmas1 gerekir. Ciinkii Hz. Peygamber (s.a.s.): “Oliileriniz giivenilir kimseler
yikasin” (Ibn Mace, “Cenaiz”, 8) buyurmustur. Yine 6lilyii yikayacak olan kisi, 6liiniin
karnin1 hafif¢e sivazlamali ve eline bir bez pargasi alip Oliiye taharet aldirmalidir.
Bundan maksat, Oliide bulunmasi muhtemel maddi pisliklerinin temizlenmesidir
(Toprak, 2005:169). Yalniz dudaklarinin igini ve dislarini, burun deliklerini, gobek
cukurunu parmakla veya parmagina sardig1 bezle miimkiin oldugu kadar siler (Bilmen,
19??:249). Sahih olan kavle gore yalniz galiz avretinin ortlinmesi kafidir ki kolaylikla
yikanabilsin. Gusiilden 6nce abdest aldirmak siinnet oldugu i¢in abdest uzuvlarini
yikayarak namaz abdesti gibi abdest aldirilir. Fakat suyu tekrar ¢ikarmak miimkiin
olmadigr icin agzimna ve burnuna su verilmez (Merginani, 2004:201). Bundan sonra
Oliinlin tizerine su dokiiliir, bas1 ile bedeni hatmi denilen giizel kokulu bir otla veya
sabunlu su ile iyice temizlenir sonra sol tarafina ¢evrilerek sag tarafi yikanir. Sonra da
sag tarafina cevrilerek, sol tarafi iyice yikanir. Her azayr en az ii¢ kere yikamak
stinnettir (Dondiiren, 2005:488). Bundan sonra cenaze hafifce kaldirilir. Bu kaldirista
cenaze yikayicinin gogsiine veya eline ve dizine dayandirilir. Sonra karni hafifce
ovulur. Bir sey ¢ikarsa su ile yikanip giderilir. Yeniden abdest ve viicudunun tamamint
yikamaya gerek yoktur. Fakat sisip dagilmak iizere bulunan bir 6liiniin {izerine yalniz su
dokiilerek yetinilir (Bilmen, 19?7?:250). Yikanirsa tek sayida yikanmasi gerekir. Ciinkii
Ummii Atiyye el-Ensariyye’den soyle dedigi rivayet edilmistir: Resulullah (s.a.s.), kizi
vefat ettiginde yanimiza girdi ve soyle buyurdu: “Onu ii¢ ya da bes ya da uygun
goriirseniz daha fazla yikayiniz” (Buhari, “Cenaiz”, 8, 9, 10, 11). Gerek olmadik¢a
Oliiye bakmak mekruhtur. Hazir bulunanlarin ihtiya¢ disinda ona bakmamalari
miistehaptir (et-Tayyar, 2003:241). Oliiniin saclar1 ve tirnaklar1 kesilmez. Siinnet
olmamigsa siinnet edilmez. Cenaze yikanirken pamuk kullanilmaz. Basina ve sakalina
hanut denilen kafur veya benzeri giizel kokulu bir sey konur. Secde yerlerinde ise kafur
konur (Bilmen, 19??:250). Olilyii yikamak, ona boy abdesti aldirmak demektir. Bu
yiizden boy abdesti almasini bilen herkes cenaze yikayabilir. Olii ytkamanin gerektirdigi
ayr1 bir bilgi ve dua yoktur (Dondiiren, 2005:488). Olen erkek veya kadini, bedenlerini

ortecek sekilde kefenlemek farzdir. Bu farz gérevini yapmayan Miisliimanlar giinahkar
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olurlar.

Ozetleyecek olursak; cenazenin yikanacagi yerin kapali olmasi ve burada cenazeyi
yikayanla ona yardimci olanlardan baskasinin bulunmamasi gerekir. Cenazeyi, dlen
kisinin vasiyet varsa onun, yoksa en yakin akrabasi veya onun gérevlendirecegi isi bilen
ehil bir kisi yitkamalidir. Miimkiin olacaksa cenazenin ayaklar1 kibleye gelecek sekilde
yikanacak bir yerin iizerine konur ve cenazenin gobekle diz kapagi arasi Ortiili
bulundurulur. Once ele bir bez sarilarak cenazenin tahareti yapilir, sonra temyiz ¢ag1
gecmigse namaz abdesti aldirilir. Agzina ve burnuna su verilmeden parmaga bir bez
sarilarak dudaklari, disleri, burun delikleri ve gobegi meshedilir. Cenaze, sabunlu 1lik su
ile iki defa yikanir, ardindan hafif¢e kaldirilarak karni sivazlanir ve bir sey cikarsa
temizlenir. Bundan sonra kafur vb. giizel koku ilave edilmis su ile tigiincii defa yikanir.
Burada aslolan, 6liiyii temizleninceye kadar yikamaktir (Sener, 1993: 355). Cilinkii Hz.
Peygamber (s.a.s.), kizt Hz. Zeynep (r.a.) i¢in sdyle buyurmustur: “Onu bir, yahut iig,
yahut bes, yahut daha fazla yikayiniz. Onu sidr ve suyla son defada da kafur veya kafur
gibi bir seyle yikayin. Bu sizin bileceginiz bir istir” (Buhari, “Cenaiz”, §; Miislim,

“Cenaiz”, 12;Tirmizi, “Cenaiz,” 15).

Savasta sehit diisenler yikanmaz. Yanan ve suda bogulan kisilerin, yikandiklari takdirde
viicutlarinin pargalanmasi s6z konusu ise yikanmayip iizerlerine sadece su dokiiliir. Bu
da zararli olacaksa miimkiin oldugu takdirde teyemmiim ettirilir. Olen erkek, erkek
tarafindan, kadin ise kadin tarafindan yikamr. Oyle ki, miisliiman bir erkek oliiniin
cenazesini yikamak i¢in bir kafir kisi ile yabanci bir Miisliiman kadin bulunsa cumhura
gore kafir yikamalidir. Kadinin yikanmasi hususuna gelince; yabanci bir kadin kocadan

daha uygundur (Zuhayli, 1992:111, 21).

Eslerin birbirini yikamasi konusunda; kadinin kocasini1 yikamasi ittifakla caiz (Toprak,
2005:175), kocanin karisim1 yikamasi ise mezhepler arasinda ihtilaflidir. Hanefiler,
nikah bag: kesildigi icin erkegin dlen esini yikayamayacagini ifade ederken (Toprak,
2005:176), cumhur ve Safiiler, eslerin bir birini yikamalarini caiz gorerek Hz. Aise

(r.a.)’den rivayetle su hadisi delilleri getirirler:
“Hz. Peygamber, Baki’'deki (bir cenaze’den) donmiistii. Benim basima ise
cok siddetli bir agri bulunuyor: “Vay basim!” diye sizlaniyordum. Hz.

Peygamber: “Belki benim vay basima!” buyurdu. Benden dnce élsen, sana
bir zarar olmaz. Ben seni yikar, kefenler sonra iizerine namaz kilar ve
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defnederdim” (Ahmed b. Hanbel, Cenaiz, 9).

Yine bagka bir hadiste Hz. Aise (r.a.)’den rivayetle sdyle denilmistir: “Gegmiste kalan
durumla bugiin karsilagsaydik, Resulullah’ sadece zevceleri yikardi” (Ahmed b.
Hanbel, “Cenaiz”, 9).

Hz. Ali Hz. Fatima’yr yikamis, Hz. Ebu Bekir de kizt Esma’ya kendisini yikamasini
vasiyet etmistir. Hz. Ebu Bekir 6ldiigiinde kiz1 onun vasiyetini yerine getirdi (Zuhayli,
1992:111, 21). Bu deliller, bize erkeklerin ve bayanlarin birbirlerini yikayabileceginin

caiz oldugu sonucuna gétiiriiyor.

Kiiclik cocuklarin cenazelerini kars1 cins tarafindan yikanmasmin bir mahzuru
bulunmamaktadir. Ciiniip kisilerin ve hayiz halindeki kadinlarin ise cenaze yikamasi,
islam alimleri tarafindan mekruh kabul edilmistir. Su bulunmadig1 takdirde de cenazeye

teyemmiim ettirilir (Sener, 1993:355).

Oliiniin sac1 sakali taranmayip oldugu gibi birakilir. Safii, Maliki ve Hanbelilere gore
cenazenin karnini sivazlama isi abdestten once yapilir. Yikama islemi tamamlandiktan

sonra cenaze havlu veya bezle silinip kurulanir, sonra da kefenlenir (Sener, 1993:355).
2.2.2. Cenazenin Kefenlenmesi (Tekfin)

Oliiyii kefenlemek de farz-1 kifayedir. Kefen, normal olaganiistii bir durum olmadik¢a
erkekler i¢in ii¢, kadinlar i¢in de bes par¢adan olusur. Erkekler i¢in olan kefen, iki sargi
ve birde omuzdan diz kapaklara kadar olan gomlekten olusur. Kadinlarda ise bun
ilaveten bir basortiisii birde gdgiisler lizerinden sarilan kusak bulunur. Bunlar miistehap
olan sekillerdir. Kefenden maksat olan farz, viicudun tamaminin ortiilmesidir (Toprak,
2005:170). Ayrica, kefenleme islemi de diizenli ve giizel olmalidir. Nitekim hadiste:
“Sizden biri Miisliiman kardesini kefenledigi zaman kefenini giizel yapsin” (Mislim,

Cenaéiz, 15) buyrulmaktadir.

Tirmizi’nin Siinen kitabinda farkli lafizlarla naklettigi ve ilkine garip-hasen ikincisine
de sahih-hasen dedigi kefenleme ile ilgili iki hadisi de sunlardir. “Sizden biri kardegsinin
velisi oldugu zaman kefenini giizel yapsin” digeri ise siinnete uygun kefen erkek icin tig,
kadin i¢in bes parcadan olusur dedigi ve Hz. Aise (r.a.)’den nakledilen hadistir.
“Resulullah beyaz yemeni bir kumas icinde ii¢ kat kefenlenmigstir. Bu elbisede gomlek ve

sartk yoktu” (Tirmizi, “Cenaiz”, 19).
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Cenazenin techiz islemi bittikten havlu veya benzeri bir seyle kurulandiktan sonra tekfin

islemine gegilebilir. Oliiniin kefenlenmesi ii¢ sekilde olur:

Birincisi; siinnete uygun olan kefenlemedir. Erkekler i¢in kamis, izar ve lifafeden ibaret
olmak flizere ii¢ kattir. Kadinlar i¢in ise, bu ii¢ parc¢a ile beraber bir bagortiisii, bir gogiis

ortilisiinden ibaret bes kattir.

Ikincisi; kefen-i kifayettir. Erkekler icin izar ve lifafeden ibarettir. Kadinlar icin de
bunlarla beraber bir bagortiisii bulunur. Hz. Ebi Bekir (r.a.) vefat ederken “Benim bu iki

parca elbisemi yikayin ve onlarla beni kefenleyin” diye vasiyet etmistir (Merginani,

2004:203).

Ucgiinciisii; kefen-i zarurettir. Hem erkekler icin, hem de kadinlar igin yalniz bir kattir.
Bu durumda 6lii, bulunabilen bir parga elbiseye sarilir. Fakat bir zaruret bulunmadikca

boyle bir kat kefen ile yetinilmez (Bilmen, 19??:252-253).
Stinnete uygun kefenleme islemini sdyle agiklayabiliriz:

Erkek olan oliiye sarilacak olan ilk parga, yakasiz ve dikigsiz bir géomlek (kamis)
olmakla beraber omuzdan ayaklara kadar uzanir. Onun {istline gelecek parca ise bastan
ayaga kadar uzanan bir ortili (izar), en istiine ise ondan biraz daha uzun olan bir bagka
ortidiir (lifafe). Bu kefen parcalar iizerine miimkiinse giizel koku siiriiliir. Cenazeye
once gomlek giydirilir, elleri iki yana birakilir. Dig uzuvlari olan sag, sakal, alin, burun
gibi azalarma yine giizel bir koku siiriiliir. Safii, Maliki ve Hanbelilerde cenazenin su
ka¢mas1 muhtemel organlari olan agzina, burnuna, kulaklarina, hatta avret yerine pamuk
konur ve avret yeri enli bir bezle sarilir. Hanefilere gore ise de avret yerleri harig
belirtilen yerlere pamuk konmasinda bir sakinca yoktur. Bu islemlerden sonra kefenin
ikinci parcgas1 Ortiiliir, daha sonrada iiciincii parca ile viicudu sarilir. En iistte bulunan
kefenin bas ve ayak taraflar bir bezle baglanir ve daha sonra mezara konurken ¢oziliir.
Cenazenin taginirken kefenin agilmamasi i¢in mezarda ¢oziilmek tizere belinden de bir
kusakla baglanir. Kadinin kefenlenmesinde ise; gomlegin giydirilmesinin akabinde
basortiisiiyle basi ve yiizii oOrtiiliir. Kefenin ikinci ve {iglincli pargalari cenazeye
sarildiktan sonra da yine kefenin agilmamasi i¢in gogiis ortiisii, gogiis ve gobek arasina
gelecek sekilde kusak gibi sarilir. Bu Ortliniin dize kadar olacagi, kefenin ikinci ve

liclincli pargalar1 arasinda baglanacagma dair goriisler de vardir. Bundan sonra
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kefenleme ile ilgili yapilacak islemler, erkek cenaze i¢in yapilan islemler ile aynidir. Bu
sekildeki kefenleme islemi slinnete uygun olanidir. Erkegin kefeninin iki, kadinin
kefeninin {i¢ parca olmasi da caizdir ki buna: “kefen-i kifaye” denir. Biitiin viicudu
kaplayan herhangi bir ortii, zaruret halinde kefen olarak yeterlidir. Buna da “kefen-i

zaruret” ad1 verilir. Kefenin beyaz renkte olmasit menduptur (Sener, 1993:355).

Nitekim Ibn Abbas’dan rivayetle nakledilen bir hadiste: “Beyaz elbise giyiniz. O
elbiselerin en haywrlisidir. Oliilerinizi beyaz kefenle kefenleyiniz” (Tirmizi, “Cendiz”,

18) buyrulmustur.

Kefenin ¢ok kaliteli bir bez olmasi da gerekmiyor. Fakat ¢cok kalitesiz bir bezde uygun
degildir. Zira Hz. Ali (r.a.) Peygamberimiz (s.a.s.)’den sdyle rivayet eder: “Kefenlerde
pahalyya kagmaywn. Ciinkii kefenin ¢ok kisa bir siirede degeri kaybolacaktir” (Ebl
David, “Cenaiz”, 34).

2.3. Cenaze Namaz lle Ilgili Hususlar

Cenaze namazint kildirmak Miisliimanlar {izerinde farz-1 kifayedir (Apaydin ve dig.,
2006:360). Cenaze lizerine namaz kilmak, “Onlara dua et, ¢iinkii senin duan onlar i¢cin
bir rahatlik ve huzurdur” (et-Tevbe, 9/103) ayeti ve bazi hadislerde emredilmesine
ragmen farz-1 kifaye olmasinin sebebi, Hz. Peygamber (s.a.s.)’in bazi cenazelerde
bulunmayis1 ve bazen de ashabina “kardesinizin namazini kilin” (Buhari, “Cenaiz”, 55)

diye emredip kendisinin kilmadigina dair gelen rivayetlerdir (Toprak, 2005:185).
2.3.1. Cenaze Namaz I¢in Oliide Aranan Sartlar

Cenaze namazimin farz-1 kifaye oldugunu belirtmistik. Ancak cenaze namazinin

kilinmasi i¢in, 6liide bir takim sartlar aranir. Bunlar1 s6yle siralayabiliriz:

Birincisi ve en dnemli sart; 6liiniin miisliman olmas1 gerekir. Bu sart, ayetle sabittir:
“Onlardan élen hicbirine asla namaz kilma ve kabrinin basinda durma. Ciinkii onlar
Allah’t ve Resiliinii inkdr ettiler ve fasik olarak éldiiler” (et-Tevbe, 9/84). Buna gore,
miisliiman olmayanlarin cenaze namazi kilinmaz. Miisliiman olmayanlarin ¢ocuklar1 da
anne ve babalar1 hiikmiindedir. Onlarin da namazlar1 kilinmaz. Ancak, ¢cocugun veya
anne-babasimin en az birinin iman ettigine bir miisliiman sahitlik ederse, o takdirde o

cocuga miisliiman muamelesi edilir ve cenaze namazi kilinir (Toprak, 2005:186).
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Ikincisi; cenaze namazi kilinacak &liiniin cenazesi hazir bulunmalidir. Hazir olmayan
yani namaz kilan cemaatin oniinde cenazenin bulunmamasi halinde namaz kilinmaz.
Ancak bu durumda mezhepler arasinda farlilik gosterir. Hanefi ve Malikilere gore boyle
bir durumda kilinmazken, Safii ve Hanbelilere gore ise kilinir. Buradaki fark Hz.
Peygamber (s.a.s)’in Habes krali Necesi’nin 6liim haberini alinca giyabinda kildig:
cenaze namazidir. Hanefl ve Malikilere gore bu husus Restulullah (s.a.s.)’in sahsina ait
bir husustur. Safii ve Hanbeli fakihleri ise cenaze baska bir yerde de olsa giyabinda
namazinin kiliabilecegini kabul sdylerler. Delil olarak Ebu Hureyre’den rivayet edilen
ve Hz. Peygamber (s.a.s)’in Habes krali Necasi’nin namazini kildirarak dort tekbir
getirdigi (Tirmizi, “Cenaiz”, 37) hadisini delil olarak sunarlar (Sener, 1993:355).

Uciinciisii; namazi kilinacak o&liiniin temiz olmasi gerekir. Yikanmadan veya su
bulunmadig: takdirde teyemmiim ettirilmeden dnce Olii lizerine cenaze namazi kilmak
caiz degildir ve hi¢gbir mezhep de bunu uygun gérmez. Aksi takdirde kilinan cenaze
namazi fasid olur ve cenazenin yikanip tekrardan namazinin iade edilmesi gerekir

(Sener, 1993:355).

Dordiinciisii; cenazenin, cemaatin Onilinde olmasi1 gerekir. Cenaze, hazir bulunan
cemaatin arkasinda bulunursa namazi kilinmaz. Malikiler hari¢ diger iic mezhebe gore

de bu sarttir (Dondiiren, 2005:491).

Besincisi; Namazi kilinacak olan cenazenin el, omuz veya bir binek iizerinde olmasi
caiz goriilmemistir. Hanefi ve Hanbelilerin aksine Safiiler ve Malikiler bunda bir

sakinca gormezler (Sener, 1993:355).

Son olarak; 6lii olan cenazenin, bas1 ile beraber en az bedeninin yaris1 yada yarisindan
fazlasinin bulunmasi gerekir. Ciinkii yikanip kefenlemeyi gerektirecek kadar olmayan

pargalar lizerine namaz kilinmaz.
2.3.2. Cenaze ve Cenaze Namazina ittiba

Cenaze namazi, 6len bir Miisliiman i¢in son vazife olarak 6zel sekilde kilinan ve farz-i
kifaye olan, riikk(i ve secdesi olmayan, tekbirle baglayip selamla sona eren, kibleye dogru
ayakta ve abdestli olarak, glinesin dogmasi ve batmasi diginda her zaman kilinabilen bir
namazdir (Dondiiren, 2005:490). Cenaze namazi ruhunu Allah (c.c.)’a teslim eden, amel

diinyasindan, hesap alemine gogen bir miisliiman i¢in bir ikram ve ona deger vermenin
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bir gostergesidir. Cilinkii miisliimanlar yilice Allah (c.c.)’1n o kisiye magfiret buyurmasi,
onu affetmesi, liituf ve keremiyle ona ihsanda bulunmasi i¢in Allah (c.c.)’a dua ederler.
Bu 0zellikleriyle cenaze namazmin misliiman i¢in bir c¢esit sefaat oldugunu

sOyleyenlerde vardir (et-Tayyar, 2003:244).

Cenaze namazina niyet etmek sarttir. Bu niyetle 6liiniin kadin, erkek, kiz ¢cocuk ya da
erkek cocuk oldugu belirlenir. Namazin riikiinleri kiyam ve tekbirdir. Siinnetleri ise
hamd ve sena etmek, salat ve selam getirmek, hem 6liiye hem de diger misliimanlara
dua etmektir. Ayrica duanin riikiin oldugunu sdyleyenler de vardir. Ayrica cenaze
namazi i¢in cemaatin bulunmasi sart degildir. Yalniz bir erkegin veya bir kadinin bu

namazi kilmasiyla farz yerine getirilmis olur (Apaydin ve dig., 2006:361).

Her ne kadar cenaze namazinin asil mahiyeti dua niteliginde olsa da abdestli olarak ve
kibleye yonelerek Allah (c.c.)’1n huzuruna ¢ikilacagi i¢in bu, namaz hiikkmiindedir ve bir
namaz oldugu i¢in de taharet, kibleye yonelmek, avret yerlerini ortmek gibi sartlar
cenaze namazinda da aranir. Bu niyetle 6liiniin kadin veya erkek, kiz ¢cocuk veya erkek
oldugu belirtilir. Cenaze namazini kildiracak olan kisi, Allah’in (c.c) rizast i¢in, “hazir
olan cenaze namazim kilmaya ve o cenaze i¢in dua etmeye” diye niyet ederek namaza

baslar. Ayrica imamete niyet etmesi gerekmez (Bilmen, 1977:253).

Cenéze namazini kildiracak olan kisi Hanefilere gore cenazenin gogsii hizasina durur.
Diger mezhepler, cenazenin erkek ve kadin olusuna gore bu konuda birbirinden farkl
gorisler ileri stirmiislerdir. Delillerinden biri Hz. Peygamber (s.a.s.)’in logusa iken 6len
bir kadinin cenaze namazini kadinin orta hizasinda bulunarak kildirmasidir (Tirmizi,

“Cenaiz”, 41).

Cenaze namazini kildiracak kisi cenazenin erkek, kadin veya ¢ocuk olusuna gore niyet
edip yiiksek sesle tekbir alir. Cemaat de ayni sekilde niyet eder ve namazi kildiracak
olan ile birlikte tekbir alir. Hanefilere gore ilk tekbirden sonra Fatiha siiresi degil,
Stibhaneke duasi okunur. Ciinkii onlar, cenaze namazinin dua niteligini baskin
gordiiklerinden Fatiha suresininim Kur’an tilaveti niyetiyle okunmasini tahrimen
mekruh sayarlar. Safiller ve Hanbelilere gore ise Fatiha siiresini diger namazlarda
oldugu gibi burada da riikiin olarak sayarlar. Onlara gore de ilk tekbirden sonra
Stibhaneke duasi yerine Fatiha suresi okunur (Apaydin ve dig., 2006:361). Cenaze

namazinda Fatiha suresinin okunacagina dair Ibn Abbas (r.a.)’an rivayetle Hz.
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Peygamber (s.a.s.)’in cenazenin iizerine Fatiha siiresini okudugu (Tirmizi, “Cenaiz”,
39.) ve Abdullan b. Abbas (r.a.)’in bir cenazede Fatiha siiresini okuyup onun siinnet

oldugunu (Buhari, “Cenaiz”, 65) soyledigi iki hadisi delil olarak gosterirler.

Bundan sonra Hanefi ve Malikilere gore eller kaldirilmadan ikinci tekbir alinir.
Safiilerle Hanbeliler her tekbirde ellerini kaldirirlar. Bu tekbirden sonra “Alldhiimme
salli” ve “Allahiimme barik” dualarini, tiglincii tekbirin ardindan cenaze i¢in uygun olan
cenaze dualardan birini okur. Bu dualar1 bilmeyenlerin uygun dualari yada Rabbena
duasinit okuyabilir (Apaydin ve dig., 2006:362-363). Ve dordiincii tekbirden sonra saga
sola verilerek namazdan ¢ikilir. Dordiincii tekbir alindiktan sonra saga ve sola selam
verilir. Hanefilere gore her iki tarafa selam verilmesi vacip oldugundan ellerin de sol
tarafa selam verildikten sonra birakilmasi uygundur. Diger iic mezhepte ise sadece saga
selam verilmesi vaciptir. Cenaze namazi i¢in cemaat sart degildir, bir kisinin
kilinmasiyla bile farz yerine getirilmis olur. Namaz basladiktan sonra cemaate katilan
kimseler, eksik kalan tekbirleri imam selam verdikten sonra dua okumaksizin pes pese

alip namazlarii tamamlarlar (Sener, 1993:355).

Cenaze ve cenaze namazima katilmayi tesvik eden Hz. Peygamber (s.a.s.), cenaze
namazi kilinincaya kadar cenazede hazir bulunan kisinin bir kirat, cenaze
defnedilinceye kadar hazir bulunan icin ise iki kirat sevap kazanacagini ve bunun iki
biiyiik dag oldugunu (Buhari, “Cenaiz”, 59) sdylemektedir. Ibn Hacer, sdzii edilen dagin
Uhud dag1 misli oldugunu sdyler. Ona gore bu bir temsildir. Allah (c.c.)’1n ilmi ile onu
gercek kilmasi caiz oldugunu sdyler (Azimabadi, 1994: VIII, 312). Ayrica “Uhud’un
misli” s6zii icin Zeyn Ibn Miinir de, yaratilis bakimindan ve mii’'minlerin goniillerindeki
sevgisinin bliylikligli bakimindan bu benzetme yapilarak sevabin biiylikligli murad

edildigini soyler (Ibn Hacer, 1988:111, 232).

Cenaze namazima katilmanin istenildigine dair baska bir hadis ise Bera’dan (r.a)
nakledilen su hadistir: “Nebi (s.a.s) bize; cenaze arkasindan gitmeyi, hasta ziyaretinde
bulunmay:, davete icabet etmeyi, mazluma yardimi, yemini kabul etmeyi, selam almay:,

akswrana dua etmeyi emretti...” (Buhari, “Cenaiz”, 2).

Bu iki hadisten anlasilacagi iizerine gerek cenaze merasimine katilmay1 gerekse cenaze

namazina katilmak, Hz. Peygamber (s.a.s.)’in tavsiye ettigi bir uygulamadir.
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2.3.3. Cenaze Namaz Ile Ilgili Diger Hususlar

Gerek cenaze gerekse cenaze namazi ile ilgili bir takim hususlar belirtmek fayda
saglayacaktir. Bu hususlarin ilk dem miislimanlardan kimin cenaze namazinin

kilinmayacagi hususudur.

Bunlarin basinda eskiya diye tabir ettigimiz yol kesenler, adam boganlar, tecaviiz
edenler gibi kotii filleri igleyen kisiler ki, bu ugurda 6liir ya da 6ldiiriiliirseler bunlarin
cenaze namazi kilinmaz. Ancak tevbe eder yada yakalanir cezasini ¢ekerlerse bunlarin
namazlar1 kilinir. Anne-babasini yada herhangi birini bilerek, isteyerek ve zulmederek
oldiiren kisilerin de cenaze namazi kilinmaz. Yine mevcut mesru diizene isyan eden

asilerin de cenaze namazi kilinmaz (Dilaveroglu, 1964:143-146).

Hamile olan bir kadinin karnindaki cenin, sayet dort aydan Once diismiigse bu
durumunda bebek yikanmaz, namazi kilinmaz. Bir beze sarilir ve defnedilir. Bu konuda
ihtilaf yoktur (Toprak, 2005:192). Fakat dort ay ve sonrasinda diisiik olmas1 durumunda
iki farkli goriis sdylenebilir: Dogdugu esnada canlilik alameti olarak bir belirti varsa ve
sonra Oliirse o ¢ocuk hem yikanir hem de cenaze namazi kilinir. Hadiste: “Eger ¢ocuk
dogdugu zaman aglar (vani bir canlilik alameti gosterir) de sonra oliirse onun namazi
kilinir ve ona varis olunur” buyrulmustur (Ebu Davut, “Cenaiz”, 44,45). Sayet hicbir
canlilik alameti yoksa o cocuklarin cenaze namazi kilinmaz. Ciinkii bunlar diisiik

hiikmiindedirler (Buhari, “Cenaiz”, 77).

Mezhepler agisindan diger hususlara bakacak olursak, Hanefiler disindaki mezheplere
gore, schitler yikanmadan ve namazlari kilinmadan defnedilir. Ciinkii Peygamber
(s.a.s.)’den Uhud sehitleri hakkinda kanlar1 ile defnedilmelerini emrettigi, cenaze
namazlarm kilmadigi ve onlar1 yikamadigi rivayet edilmistir (Tirmizi, “Cenaiz”, 45;
Buhari, “Cenaiz”, 71,74). Hanefi mezhebine gore ise, sehit yikanmaz, fakat cenaze

namazi kilinir (Akytiiz, 2006:680).

Asiler, eskiyalar vb. gibilerin namazlarinin kilinip kilinmayacagi konusu da ihtilaflidir.
Safii, Maliki ve Hanbelilere gore bunlar yikanip kefenlenip namazlari kilinirken;
Hanefilere gore ise bunlar yikanir, kefenlenir, fakat namazlar1 kilinmaz. Mezheplere
gore intihar edenlerin cenaze namazi kilinabilirken farkli goriiste olan Ebli Yusuf’a gore

de bunlarin cenaze namazi kilinmaz (Sener, 1993:355).
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Cenaze namazini kildirmaya en yetkili kisiler, diger namazlarda oldugu gibi burada da
yoneticilerdir. Bunun miimkiin olmadig: takdirde sirasi ile, miiftii, cami imam1 ve daha
sora veraset serasinda gore Oliiniin velisi olan yakinlaridir. Bu zincirde namaz kildirma
siras1 veliye geldigi halde, izni olmadan 6ncekiler disinda biri tarafindan cenaze namazi
kilinmissa, veli isterse tekrardan cenaze namazini kildirabilir. Ebu Hanife’den gelen bir
rivayete Ebu Yusuf’un ve Safii’nin goriisiine gore de, cenaze namazi kildirma 6nceligi

Olenin velisine aittir (Apaydin ve dig., 2006:361).

Birden fazla cenaze i¢in tek bir namaz kilmak her ne kadar caiz olsa da her biri i¢in ayr1
ayr1 kilmak daha makbuldiir. Sayet tek namaz kilinacaksa cenazeler yan yana veya arka
arkaya dizilir. Cenaze namazini kildirmadaki yetki sirast mezheplere gore farklidir.
Hanefilere gore cenaze namazi bir defaya mahsus kilmir, ikinci defa kilmak ise
mekruhtur. Malikilere gore bir defa cemaatle kilinmigsa tekrart mekruh, fakat cemaat
halinde kilinmamigsa iadesi menduptur. Safii ve Hanbelilere gore ise cenaze namazini
daha once kilmayan kisilerin kilmasi ise caizdir. Zaruret ve ihtiya¢ durumlari haric,
kerahet vakitlerinde ne cenaze namazi kilinir nede cenaze defnedilir (Tirmizi, “Cendiz”,
45). Giines dogarken, batarken ve zeval vaktinde cenaze namazinin kilinmasi
Hanefilerce mekruh, Maliki ve Hanbelilerce haram kabul edilmistir. Ancak Imam Safii
bu vakitlerde cenaze namazinin kilinmasinda higbir sakinca olmadigini sdyleyerek bu

konu hakkindaki fikrini beyan etmistir (Sener, 1993:356).

Kadinlar, cenaze namazimi kilabilirler. Nitekim Hz. Aise (r.a.) Sa’d b. Ebi Vakkas
(r.a.)’in cenaze namazini kilmistir. Ancak, saf diizenine riayet etmek, erkeklerle karigik
olmamak ve onlerinde durmamak, kendilerine ayrilan yerlerde olmak kaydiyla cenaze
namazini kilmalarinda higbir sakinca yoktur. Herhangi bir sebeple namazi kilinmadan
defnedilen cenazenin namazi, cesedi heniiz bozulmadig1 kanaati devam ettigi siirece
kabri basinda kilinabilir. Safii ve Hanbeliler definden sonra kabir iizerine cenaze
namazini caiz gorirler. Hz. Peygamber (s.a.s.)’in kendisinden habersiz defnedilen bir
kadmin kabri basinda cenaze namazim kildigim (Ibn Mace, “Cenaiz”, 32) delil olara
sunarlar. Hanefiler ve Malikiler ise bunun Hz. Peygamber (s.a.s)’e has bir durum
oldugunu soyleyerek kabir iizerinde cenaze namazinin kilinmasini mekruh sayarlar

(Toprak, 2005:197-202).

Siddetli yagmur gibi bir mazeret bulunmadikg¢a cenazeyi cami i¢ine alarak namazi orada
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kilmak dogru olmayip tenzihen mekruhtur. Cenaze mescidin 6n tarafina konularak
cenaze namazi kildiracak olan kisi ile cemaatin bir kismi1 cenaze ile orada, bir kismi da
mescid i¢inde durur ve saflar bitisik olursa, bu takdirde mekruh olmaz. Cenaze
namazinin kabristanda kilinmasi uygun bazi mezheplere gore de uygun goriillmemistir
(Apaydin ve dig., 2006:361). Hanefiler ve Malikiler, cenazenin cami i¢ine girdirilmesini
ve cenaze namazini cami i¢inde kilmayr mekruh goriirler. Bunu da “kim mescidde olii
iizerine namaz kilarsa ona hichir sey yoktur” (Ibn Mace, “Cenaiz”, 29) hadisine
dayandirirlar. Ahmed b. Hanbel, Safii, Ibn Hazm, Ibn Kayyim gibi miictehidlere gore
ise cami i¢inde cenaze namazi kilmakta bir sakinca gérmezler. Delil olarak da Hz. Aise
(r.a)’den su rivayeti getirirler: “Peygamberimiz Siiheyl b. Beyda nin cenaze namazini
mescide kildi” (Tirmizi, “Cendiz”, 44). Tirmizil Siinen’inde bu hadisin hasen hadis

oldugu seklinde kanaatini belirtmistir (Karaman, 2005:67).
2.4. Cenazenin Kabre Konulmasi islemleri
2.4.1.Tesyi

Cenazenin kabre kadar taginmasi; yikanip kefenlemesi ve namazinin kilinmasi gibi farz-
1 kifayedir. Cenazeyi tesyi etmek, yani arkasindan mezara kadar gitmek siinnettir. Hatta
akraba ya da komsulardan iyi haliyle bilinmis kisilerin cenazesini tesyi etmek, nafile

namazdan daha faziletli oldugunu sdylenmistir (Apaydin ve dig., 2006:365).

Hanefi ve Hanbelilere gore cenazenin dort kisi tarafindan tasinmasi siinnete uygun olan
tagima seklidir. Safiiler gore de her ne kadar bu tasima caiz olsa da, arkadan iki kisi,
onden bir kisi olmak {izere toplam ii¢ kisinin tasimas1 daha faziletlidir. Malikilere ise,
cenazenin tagmmmasi i¢in belli bir saymmimn bulunmadigimi belirtmislerdir (Sener,

1993:356).

Cenazeyi tesyi edenlerin tabutun her tarafindan tasimasinin siinnet oldugunu, bize gelen
rivayetlerden anlamaktayiz. Hz. Peygamber (s.a.s.)’in, “Her kim bir cendzeyi takip
ederse cenazenin konuldugu tabutun(salin)her tarafindan tasisin. Ciinkii bu siinnettir.
Sonra dilerse goniillii olarak tasimaya devam etsin, dilerse biraksin”(ibn Mace,
“Cenaiz”, 15) hadisini dikkate alan Islam fukahasi, bunun en uygun seklinin 6nce sag
omuzla 6nden sonra arkadan, daha sonra sol omuzla 6nden ve arkadan bir miiddet

tasimak oldugunu sdylemislerdir. Her taraftan on adim kadar tasimak miistahaptir ve
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toplam kirk adim (Bilmen, 19?7?:259).

Hazirlanan cenazenin bir zaruret yoksa bekletilmeden siiratle tasinmasi emredilmistir.
Hz. Peygamber (s.a.s.)’in  “hazirlandigi zaman cenazeyi bekletmeyiz”(Tirmizi,
“Cenaiz”, 73) ve cenazeyi defnetmede acele edilmesi, muhtazarin iyi ise hayir ve
sevaba, kotl biri ise serre kavusmasi (Buhari, “Cenaiz”, 51) hadisleriyle bunu bizlere
bildirmistir. Hadiste kastedilen siir’at, 6liim kesinlestikten sonra gasl, techiz ve tekfin
gibi iglemlerde acele yapmaktir. Ancak bu davranis, diger insanlara haber vermeye ya
da cenaze namazi ve nakli i¢in cemaatin toplanmasina mani olacak kadar telagh ve

aceleye getirilen davranislar olmamalidir (Karaman, 1999:22-23).

Burada su husus dikkat ¢ekmektedir: Bazi cenazelerde téren veya merasim yapilmasi
i¢in cenazenin morg veya benzeri bir yerde bekletilmesi Islam alimlerince asla caiz
goriilmemistir. Hiristiyan dininin adetleri gibi cenazeyi giinlerce bekletip ziyaret
ettirmek de Islam ahlakma uygun degildir. Miisliiman olmayanlara daima muhalefet
eden dinimiz bu gibi durumlar1 da tasvip etmez ve yasaklar. Bu gibi yanlis hal ve

davraniglardan siddetle kaginilmasi ve sakinilmasi gerekir (Erdogan, 1977:96).

Son yolculugu esnasinda cenazeyi siikiinetle takip etme gerekir. Zira heniiz biiyiik
sinavini vermemis, ebedi dlemde cennet veya cehenneme girecegi belli olmayan 6liiniin,
karsilagacagi sinavin muammalig1 karsisinda boyle bir sessizligi ve saygiy arzulayacagi
asikardir. Ciinki Restilullah (s.a.s.) bdyle bir uygulamayr emretmistir. Hadiste
“Cenazeyi ses ve ategle takip etmeyin” (Ebu Davad, “Cenaiz”, 42) buyurarak, aglama,
bagirma, yiiksek seste Kur’an okuma, bando gibi her tiirlii sesi kapsar ki bu, bizzat Hz.

Peygamber (s.a.s.) tarafindan yasaklanmistir.

Cenazeyi takip meselesine gelince; Hz. Peygamber (s.a.s.)’in, binekli olarak cenazeye
katilanlar1 azarlamasi rivayetine dayanarak, her ne kadar binekli olarak cenazeye
gitmenin mekruh oldugunu sdyleyen Islam alimleri varsa da, binekli olarak cenazenin
arkasindan gitmek ve cenazeye yaya olarak katilanlari rahatsiz etmemek kaydi ile
cenazeye katilmalarinda bir sakinca gdrmeyen alimler de vardir. Ikinci goriisii
sOyleyenler, Hz. Peygamber (s.a.s.)’den gelen “binekli olan, cenazenin arkasindan, yaya
ise diledigi yerde gider” (ibn Mace, “Cenaiz”, 15) rivayete gore hiikmederler. Nitekim
Hanefi alimleri, cenazeye binekli olarak katilmakta bir beis olmamakla birlikte, yaya

olarak katilmanin ve cenazenin yaninda gitmesinin daha hayirli oldugunu soylerler
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(Toprak, 2005:210).

Cenaze, mezarliga geldiginde, omuzdan veya bir tasit veya bir binek {izerinden
indirilmeden oradakiler tarafindan oturmak yasaklanmistir. Hz. Peygamber (s.a.s),
cenaze ile birlikte gelenlerin, cenaze yere konulmadan oturmalari yasaklamig (Buhard,
“Cenaiz”, 47) ve kendisi de mezarhiga vardiginda cenaze yere konulduktan sonra

oturmustur(ibn Mace, ” Cenaiz”, 17).

Bir diger husus, cenaze i¢in ayaga kalkip kalkmamak konusudur. Restilullah (s.a.s.) bazi
hadislerinde cenaze icin ayaga kalkilmasin1i emrederken bazi hadislerinde de
oturulmasint emretmistir. Bir rivayet gore Hz. Peygamber (s.a.s.) Yahudi olan bir
cenazenin yoldan gectigini goriince ayaga kalktigi ve “bir cenaze gordiigiiniizde
(miisliiman olsun, kafir olsun) ayaga kalkiniz. Ciinkii oliim korkung bir seydir”’(Miislim,

“Cenaiz”, 78) buyurmaktadir.

Alimlerin bir kismi, Hz. Peygamber (s.a.s.)’in énceden kalktig1 sonradan kalkmadigimi
dikkate alarak, cenaze goriildiigi zaman ayaga kalkmanin mekruh oldugunu
soylemislerdir. Imam Safii ise ayaga kalkmanin miistehap oldugu kanaatindedir
(Toprak, 2005:213). S6z konusu hadislerin bir kisminda, ayaga kalkmanin hikmeti,
ruhlar1 kabzeden Allah (c.c.)’1 ta’zim, O’ nu biiyiiklemektir (ibn Hacer, 1988:111, 216).

Kadmlarin cenazeye gitmeleri hususu burada akillarda soru isareti birakabilir. Hz.
Peygamber (s.a.s) kadinlarin cenazeye gitmelerini yasaklamistir. Yahya b. Eyyub
tarafindan Ummii Atiyye’nin: “Biz cenazelerin arkasinda yiiriimekten nehyolunduk”
(Miislim, “Cenaiz”, 11) dedigi rivayet edilir. Bu rivayete dayanarak kadinlarin cenazeye

katilmalar1 ulema tarafindan ittifakla mekruhtur.

Netice olarak; Miisliimanin diger bir miisliman kardesinin cenazesine katilmasinin
farzdir (Buhari, “Cenaiz”, 2). Cenazeleri omuzlarda tasiyarak kabirlerine kadar
gotiirmek, onlarin haklarinda gosterilen en biiyiik hiirmet ve saygi nisanidir. Boyle bir

hareket, insanligin seref ve kiymetini gosteren bir davranistir.
2.4.2. Defin

Defin islemi i¢in kabrin bir insan boyu kadar derin ve yarim boy kadar enli olmasi

giizeldir. Yar1 boy miktar1 derin olmas1 da yeterlidir. Ciinkii bdylesi 6liiniin Ortiilmesi
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acisindan daha uygun, kabrinin esilmemesi ya da yirtic1 hayvanlarin 6lilye ulagmamasi
acisindan daha da ihtiyatlidir. Ayrica hayatta olanlar1 rahatsiz edecek kokuyu da
Onlemis olur (et-Tayyar, 2003:255). Kabirlerde 6nemli ve faziletli olan lahiddir. Cok
yumusak olmayan bir toprakla kabrin i¢inde kible tarafinda lahit agilir. Zira Hz.
Peygamber “Lahit bizimdir, diiz yarik da baskalarimindir” (Ibn Mace, “Cenaiz”, 39)
buyurmaktadir. Olii buraya konur. Oniinde de tahta, kamis veya kerpi¢ benzeri seyler
konur. Bu durumda toprak, tam 6liiniin iizerine degil, bu seyler iizerine atilmis olur. Bu,
Oliiye kars1 bir sayginin ifadesidir (Bilmen, 19??:261). Kabrin ¢ukuru doluncaya kadar
toprak kiirenir. Ve kabir baliksirt1 seklinde yerden yiikseltilir. Kabrin dort kdseli ve
sitlinlin diiz olmast iyi degildir. Tugla ateste pistigi icin kullanilmasi tefeiilen
mekruhtur. Cenaze kabre indirilirken de, kabre inen birkag¢ kisi, cenazeyi alarak yiizii
kibleye karsi, bas1 batiya gelmek ilizere sag yanina yatirirlar. Bu sirada; “Bismillahi ve
ala milleti Resulillahi” (Allah’in adi ile ve Resulullah’in milleti) derler. Nitekim Hz.
Peygamber, Ebl Diiccane’yi kabre indirirken soyle demistir (Merginani, 2004:208-
209).

Cenazeyi kabre koyan kimse “Bismillah ve ala milleti Restlillah” (ibn Mace, “Cenaiz”,
38) diyerek koymasi miistehaptir. Olii kabre konulduktan sonra definde bulunanlarin
Oliinlin bas tarafindaki topraktan iic avug toprak alip Oliiniin {izerine atmalar1 yine
miistehap sayilmistir. Ciinkii Restilullah (s.a.s.) boyle yapmistir (ibn Mace, “Cenaiz”,

44).

Gece vakti cenazenin defni caiz goriilmiigtiir. Hz. Peygamber (s.a.s.)’in gece vakti
cenaze defnettigine dair rivayetler vardir (Ebu Davud, “Cenaiz”, 41). Nitekim Hz.
Peygamber (s.a.s.), Hz. Fatima (r.a.), Hz. Aise (r.a.) ve Hz. Osman (r.a.) gece
defnedilmistir. Ancak, bazi1 Islam fukahasi, Hz. Peygamber (s.a.s.)’in, kefeni kendisini
tam olarak 6rtmeyen bir adamin defnedildigini hatirlayp “Zaruret olmadik¢a oliilerinizi
gece defnetmeyin” (Ibn Mace, “Cenaiz”, 30) demesini delil gostererek, dziirsiiz olarak

gece vakti 6liiniin defnedilmesinin mekruh oldugunu séylemistir (Toprak, 2005:223).

Olii, defnedildikten sonra kabrin kapatilarak iizerinin diizeltilmesi gerekir (Miislim,
“Cenaiz” 93). Kabrin diizeltilmesinden maksat pek fazla yiikseltilmeyip bir karis kadar
yerden ylkseltilmesidir. Hanefilere gore kabrin iizerini deve horgiicii gibi

kamburlagtirmak miistehaptir. Hz. Peygamber (s.a.s.)’in kabri de bu sekilde
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diizenlenmistir (Davutoglu, 1978:1V, 243).

Kabirlere gereken saygiy1r gostermek gerekir. Hz. Peygamber (s.a.s.)’in konuyla ilgili
hadislerine gore, kabre dogru namaz kilinmaz, kabrin {izerine oturulmaz (Miislim,

AA 99

“Cenaiz”, 98), kabrin iizerine bina yapilmaz, kabir kireglenmez (Miislim, “Cenaiz”, 94).

Buradaki kabrin {izerine bina iki tiirlii diigiinebilir. Birincisi, kabrin tag vb. malzemelerle
yapilmasidir. Ikincisi; kabrin iizerinde kubbe vs. binalarmn yapilmasidir. Hanefilere gére
bina siis i¢in ise haramdir. Kabirlerin iizerine oda veya kubbe gibi seylerin yapilmasi ve
yazi yazilmasi imam Ebu Yusuf’a gore tahrimen mekruhtur. Fakat alimlerden, iyi
kimselerden ve yiiksek mevki sahiplerinden olan zatlarin kaybolmasin diye yanlarina

tas konmasinda ve isimlerinin yazilmasinda bir sakinca yoktur (Bilmen, 197?7:263).
2.5. Oliiye Aglama ve Telkin

Olen bir kimseye aglama, gegmisten bu giine insanlar arasinda gerek iiziintii neticesinde
gerekse de baska bir nedenden dolayr kabul goriinmiis ve edilmis bir gelenektir.
Ormnegin, eski Misir’da biri 6ldiigii vakit, birgok kadim, erkek ve gocuk, yas alameti
olarak iist ve baslarina vurarak, bagira cagira sokaklarda gezinirlerdi (Mimarzade,
1911:26). Grek-Roma uygarliginda da 6len kisi yikanip yaglanarak beyaz bir giysiyle
yataga yatirildiktan sonra ¢evresini kusatan aglama ile gorevlendirilmis bir gesit 6zel
aglayacilar tarafindan “aglama seremonisi” yapilirmis. Cahiliye Araplar1 arasinda
oldiikten sonra kendisi adina bagirma-cagirma ve iyiliklerini sayarak aglamasini vasiye
edenler de olmustur (Sener, 1993:353-354). Eski Tirklerde ise, bu aglama
merasimlerinde beden ve yiizlerini yaralayanlar hatta kulaklarin1 kesenler bile olurmus

(Inan, 1962:12).

Olii igin aglama, gecmiste oldugu gibi giiniimiizde de toplumlar arasinda oldukca
yaygindir. Bundan dolayi, dzellikle inanan insan igin Islam’m bu konu hakkindaki

hiikmiinii zikretmek fayda saglayacaktir.
2.5.1. Oliiye Aglama

Islam dininde, hem diinya hayatinda hem de &ldiikten sonraki hayatinda insan, sevgi ve
saygiya muhtactir. Bundan dolay1 6liiniin arkasinda biraktiklarinin, cenazeye son derece

saygl duymasi ve onu rencide edecek bir takim hadiselerden kaginmalari, Islam’mn
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tasvip ettigi uygulamalardir. Bu uygulamalarin, 6len kisinin komsu, akraba ve
yakinlarina elbette ki teselli edici yonleri de bulunmaktadir. Nitekim yasayanlara kars1

sayg1 gostermek, Oliiye olan sayginin bir bagka ifadedir (Sener, 1993:353).

Cenazenin gerek definden once gerekse definden sonra gozyast dokerek aglamak ve
kalben tiziilerek kederlenmek caizdir. Fakat yersiz s6z soylemek, cenaze icin yliksek
sesle aglamak, yaka- paga yirtmak, yiiz tirmalamak, sag-bas yolmak, dizlere vurarak
feryad etmek gibi seyler ise haramdir. Zira bu Allah (c.c)’in takdir-i ezelisine isyandir
(Bilmen, 197?:260). Bu konu ile ilgili Hz. Peygamber (s.a.s.)’in hangi durumlarda

aglamay1 yasakladigina dair rivayetlere bakalim:

“Yanaklarini yumruklayan, yakasini yirtan ve cahilivye davasinda bulunan bizden
degildir” (Buhari, “Cenaiz”, 39,; Nesai, “Cenaiz”, 17, 19). Bir baska hadiste;
“Cahiliyenin adetlerinden olan agit yakmaktan sakininiz” (Tirmizi, “Cendiz”, 10) ve
bir baska hadiste de “Oliiye agit yakmak cahiliye adetlerindendir. Agit yakan kadin
tevbe etmezse kiyamet giiniinde iizerinde katrandan bir elbise, uyuzlu bir goémlek
bulundugu halde kabrinden kaldirilacaktir” (Ibn Mace, “Cenaiz”, 51). Yine Hz.
Peygamber (s.a.s.)’in, cenaze i¢in {istlinii basin1 yirtip aglayandan uzak durdugu rivayet

edilir (Buhari, “Cenaiz”, 35; ibn Mace, “Cenaiz”, 52).

Yukaridaki hadisler incelendiginde Hz. Peygamber’in (s.a.s.) aslinda normal bir
aglamaya kars1 ¢ikmadigini, aksine genel olarak yiiksek sesle aglayarak agit yakmay:
(nihaya), elbiselerini pargalayanlari, feryad-u figan ederek aglayanlar (salika) gibi
kisilere kars1t ¢ikmis onlar1 lanetlemistir. Ciinkii bu tiir aglama bi¢imleri, beraberinde

isyan ve masiyeti getirmektedir.

Yukarida anlattigimiz sekilde aglamanin haram oldugunu hususunda icma vardir.
Ciinkii bu sekilde aglamak, kisinin kendisine zarar verir (Sevkani, 1952:1V, 105-106).
Hz. Peygamber (s.a.s.) bu tiir davranislarin cahiliye geleneklerinden oldugunu
vurgulayarak (Miislim, “Cenaiz”, 10; Ibn Mace, “Cenaiz”, 51) bu davranislari
yasaklamis (Ibn Mace, “Cenaiz” 51), bunu yapanlarin ise tevbe etmedikleri ve akabinde
oldiikleri takdirde Allah’mn (c.c.) kendilerine atesten bir gomlek giydirilecegi haber

vermistir (Miislim, “Cenaiz”, 10).

Cahili bir davranis bi¢imi olan matem, sonraki asirlarda 6nii alinamayan bir yayilma
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gosteren yerlesik bid’atlerden biri haline gelmistir. Ornegin, Hz. Hiiseyin (r.a.)’in
Kerbela’da sehit edilmesi, Sii’lerce islam’m uygun gérmedigi bir matem havasi i¢inde
geng-yash fark etmeden kendilerine zarar vererek telakki edilen uygulamanin her yil
diizenlendigi asikardir. Bu ve buna benzer davranis bigimleri Hz. Peygamber (s.a.s.)’in
ortaya koydugu ve uyulmasini istedigi prensiplerle g¢elismektedir. Yine gilinlimiizde,

yasaklanan bu davraniglar, diger miisliimanlar arasinda da yer etmis durumundadir.

Bununla birlikte normal bir sekilde aglamanin yasaklanmadigini hatta Hz. Peygamber

(s.a.s.)’in de kendisinin agladig1 yine bir¢ok rivayet vardir.

Hz. Omer (r.a.)’in bir cenazede aglayan kadini goriince miidahele etmeyip sessizce
aglamasina miisaade etmesi (Ibn Mace, “Cenaiz”, 53), Hz. Peygamber (s.a.s.)’in kiz1
Rukiyye’in oglunun Olmesi iizerine aglamasi lizerine Hz. Peygamber (s.a.s.)’in “Bu
Allah (c.c.)'in rahmetidir” demesi (Buhari, “Cenaiz”, 33) yine Hz. Peygamber
(s.a.s.)’in bir cenaze kabrin basinda aglayarak gdz yasmin kabrin topragina diismesi (ibn

Mace, “Ziihd”, 19) gibi 6liiye aglama rivayetleri de vardir.

Hadisler incelendiginde acik bir sekilde goriilecektir ki, Oliiye aglamak Allah (c.c)’in
takdirine razi olmaya kesinlikle degildir. Insan yaratilis geregi iiziintii ve keder yasamasi
normaldir. Hatta bunu disa vurmasinda da bir sakinca yoktur. Nitekim Hz. Peygamber
(s.a.s.)’in amcas1t Hz. Hamza (r.a.) sehit edildigi zaman aglamistir (Sener, 1993:355).
Oglu Ibrahim’in (Buhari, “Cendiz”, 42), kizinin (Buhari, “Cenaiz”, 42) ve kizinin
oglunun vefatlarinda (Buhari, “Cendiz”, 32) ve Sa’d b. Ubade (r.a.)’nin hastaliginda
bizzat gozyas1 dokmiistiir. Kendisine cenaze i¢in aglamayr yasaklamis oldugu
hatirlatilinca, bu sekilde aglamanin zarar vermeyecegini, gdzyas: doken kimseye azap
etmeyecegini, ancak kendi diline isaret edip onunla azap edilecegini belirtmistir

(Toprak, 2005:240).

Olilye aglamldigi zaman, 6liiniin azap cekecegi duyumlarini hepimiz bilmekteyiz.
Birgok sahabe tarafindan rivayet edilen, Oliiniin kendisine aglayanin aglamasindan
dolay1 kabrinde azap ¢ekegi (Buhari, “Cenaiz”, 33: Miislim, “Cenaiz”, 22; Tirmizi,
“Cenaiz”, 23) ve ‘ta’zibii’l-meyyit’ olarak bilinen hadis, erken donem rivayet
mahsullerinden oldugundan isnat agisindan bir problem tasimamaktadir. Bu hadiste Hz.
Peygamber (s.a.s)’in yasakladigi aglayis; cahiliye doneminde Araplarin, 6ldiiklerinde

kendilerine yapilmasinm1 vasiyet ettikleri, yanaklarmi doven/tokatlayan, elbiselerini
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yirtan ve cahiliye ¢agrisi yapanlarin bizden olmadigimi (Buhari, “Cenaiz”, 36, 39, 40;
Miislim, “Iman”, 44) ifade eden hadis baglaminda, Rabb’in hosuna gitmeyen sozlerin
sOylenip davraniglarin sergilendigi yaygin niyaha tiiri aglayistir. Nitekim hadis
hakkinda Hz. Aise (r.a.), higbir giinahkarin bagkasinin giinahin1 ¢ekmeyecegi (el-Enam,
6/164) ayetini okuyarak sdylenen hadisin ayete aykir1 oldugunu, Hz. Peygamber
(s.a.8)’in bunu, bir yahudi kabrin baginda aglayanlar1 goérdiigiinde soyledigini

belirtmistir (Miislim, “Cenaiz”, 9).

Sonug olarak; Hz. Peygamber (s.a.s)’in hos gormeyip yasakladigi niyaha yapma
aligkanligr olan kimsenin bu gelenegi terk etmeyip siirdiirmesi, desteklemesi, hatta
oldiigiinde kendisine yapilmasini vasiyet etmesi, Hz. Peygamber’in slinnetine muhalefet
kapsaminda bir giinahtir. Boyle bir uygulamanin azap verme sebebi de adeti ve vasiyeti
geregince Olimiinlin ardindan niyaha yapilmasi, bagkasinin bir eylemi sebebiyle degil,
bizzat kendisinin diinyada iken sebep oldugu kisisel bir tasarruftan dolay1 azap vesilesi
olur (Asikkutlu, 2006:33-66). Ciinkii herkes kendinden sorumludur ve yaptiklari
karsiliginda kiigiiciik de olsa hayir ve serrin karsiligini yine kendisi alacaktir (el-Zilzal,
99/7-8).

2.5.2. Telkin

Olii kabre konulup defin islemleri tamamlandiktan sonra cemaatten birisinin &liiniin
basucuna gegerek hepimizin bildigi gibi “Ey filan oglu filan!...” seklindeki birtakim
sozlerle yapilan uygulama olarak karsimiza ¢ikan kabirdeki telkin, asirlardir bir taraftan
mesruiyeti tartisilirken bir taraftan da toplum tarafindan wuygulana gelmistir.
Arastirmamizin bu kisminda kabirdeki telkinin siinnet, sahabe uygulamalar1 ve fikih

karsisindaki durumunu ele alacagiz.

Cenazenin kabre konulup iizerinin oOrtiilmesinden sonra Hz. Peygamber (s.a.s.)’in
hemen oradan ayrilmadigini, kabrin basinda bir miiddet kalarak cemaate: “Kardesiniz
icin Allah’tan af dileyin ve sorguyu sasirmadan cevaplandirmasini isteyin. Ciinkii su
anda sorgulanmakzadir”(Ebu David, “Cendiz”, 73) buyurdugu rivayet edilir.
Dolayisiyla cenazeyi kabre koyma islemi bittikten sonra bir miiddet orada kalmak,
cenazenin gilinahlarinin bagislanmasin1 beklemek, affedilmesi ve sorgudan yiiziiniin

akiyla ¢cikmasi i¢in Allah’tan, 6liinlin bagislanmasini istemek slinnettir.
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Bundan sonra yapilan islem olan telkine gelince, miistehap oldugunu sdyleyenlerin
yaninda bid’at oldugunu soyleyenlere kadar birbirine zit goriisler ileri siiriilmiistiir.

Simdi bunlara bakalim.

Ebli Umame (r.a.)’den rivayet edilen bir hadiste Hz. Peygamber (s.a.s.)’in, dlen bir
miisliiman kisinin kabri basinda “Ey filan oglu filan” denilmesini, Oliiniin bunu
duydugunu ancak cevap veremedigini, ikinci kez sdylendiginde ise Oliiniin isitip “bizi
aydinlat Allah da seni bagislasin” diye cevap verdigi nakledilir. Yine ayni hadisin
devaminda, kabrin basindaki kisi “Diinyadan ayrilirken sahip oldugun inancini hatirla!
Allah’tan bagka ilah olmadigina ve Muhammed’in O’nun kulu ve elgisi olduguna
sehadet et! Zaten sen Rab olarak Allah’t kabul etmistin” dedikten sonra Miinker ve
Nekir’in oradan uzaklastigi rivayet edilir (Taberani, 1985:249-250).

Tabiinden olan Dumara b. Habib’in naklettigi baska bir hadiste de, cenazenin kabre
konulmasinin akabinde insanlarin uzaklastigi esnada biri kiginin orada kalip, ti¢ kere
“Ey filan oglu filan! La ilahe illallah” ve ii¢ kere “Rabbim Allah (c.c.), dinim Islam,
Resuliim Muhammed (s.a.s.)” demesi rivayet edilmistir (Ibn Hacer, 1988:11, 699).

[k hadis isnad agisindan zayif oldugu igin metruktur. Kabir basinda telkini miistehap
gorenler, hadisin zayiflik derecesinin siddetli bir zayiflik olmadigini ve tabiinden
Dumara b. Habib’in naklettiginin bunu destekler nitelikte oldugunu soyleyerek,

hadisteki hiikiim ile amel edilir diye sdylemislerdir (Toprak, 2005:238).

Yine bir bagka rivayette Amr b. As (r.a.) 6mriiniin son giinlerinde, 6ldiigii takdirde
yerine ulasmak ve Allah (c.c.)’mn elgilerini nasil karsilayacagini, onlara nasil cevap
verecegini gormek icin, bir devenin kesilip etinin yenilinceye kadar beklenilmesini
(Miislim, “iman”, 192) vasiyet emistir. ibn Hacer, s6z konusu hadisi EbG Umame (r.a.)
hadisiyle ayn1 kategoride degerlendirmis, bundan baska “kardesinizin sorguyu eksiksiz
atlatabilmesi i¢in ona dua edin...” seklindeki tespit hadisini de delil olarak zikretmistir

(ibn Hacer, 1988:11, 699).

Ibn Teymiyye, sdz konusu telkinin Horasan bdlgesindeki Safii alimlerin uygun
gordiiklerini ancak Safii’nin konuya ait kendisinin herhangi bir fetvasinin olmadigini
sOyler. Ebi Umame (r.a.), Vasile b. El-Eska (r.a) ve daha baska sahabelerin bunu

yaptiklarini, Hanbell fukahasinin da bunu miistehap gordiiklerini de kaydeder. Son
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olarak da, telkinin caiz oldugunu ama revatib bir siinnet olmadigini ifade etmistir (Ibn

Teymiyye, 1978:XXI1V, 299).

Imam Malik, definden sonra kabir iizerinde telkine dair sahih bir rivayet olmadigim
belirterek bu islemin mekruh oldugunu sdylemistir. imam Hanefi ise, sz konusu
telkinin ne yasaklanmis ne de emredilmis oldugunu, bu konuda insanlarin serbest

oldugunu belirtmistir (Toprak: 2005:239).

Zeyla’i, Hanefilerin {i¢ ayr1 goriisiinden bahseder. Bu ii¢ goriis; sorgu i¢in ruhun geri
donmesinden dolay1 caiz; caiz degil; ne yapilmasi emredilir ne de yapanlar engellenir

seklinde Ozetlenebilir (Zeyla’i, h.1313:234).

Neticede, definden sonraki telkinin, yapilmasi emredilmemekle birlikte mesru bir hal
oldugunu soyleyebiliriz. Rivayetlere bakilinca Hz. Peygamber (s.a.s)’in herhangi bir
telkin vermediginin goriilmesinin yaninda sahabeden ve tabiinden rivayetler gelmistir.
Bu hususta Islam alimleri farkli yorumlar yapmus olsalar da, asr-1 saadetten giiniimiize
bdyle bir uygulamanin giizel goriildiigii hatta 6lenin kendisine telkin konusunda vasiyet
ettigi bilinmektedir. Yapilmasi1 ve yapilmamasi hakkinda Hz. Peygamber (s.a.s)’in kesin
bir sdylemi olmadigindan herkes cenazesi i¢in telkin verip vermemek hususunda
serbesttir. Kisacasi telkin, Revétip bir slinnet degildir. Telkin yapanlar kinanmamali1 ve

yapmayanlar da yapmaya zorlanmamalidir.
2.6. Olitye Kur’an Okumak

Kur’an-1 Kerim, yasamakta olan tiim insanlik i¢in bir rahmet, sifa ve okunmasinda
fayda vere Allah (c.c.)’in bir kelamidir. Bu konuda Hz. Peygamber (s.a.s.)’den
nakledilen oldukg¢a fazla rivayetler vardir. Bunlardan bir tanesi de Abdullah b. Mesut
(r.a.) tarafindan nakledilen hadistir. Rivayete gore Hz. Peygamber (s.a.s.) sOyle
buyurmustur: “Allah (c.c.)’in Kitab indan bir harf okuyana bir hasene vardwr. Bir

hasene ise, on kat olarak yazilir” (Tirmizi, “Fedaili’l-Kur’an”, 16).

Bu hadis ¢ergevesinde, Kur’an’in okunmasi, dirilerin yaninda hayattan gé¢miis
miisliiman kisilerin de bu gibi rahmet ve faydalardan yararlanabilecegi gibi hususlar
Islam alimleri tarafindan tartisilmistir. Hz. Peygamber (s.a.s.)’in gerek yakin gevresi
gerekse arkadaglarindan 6len oldugunda Hz. Peygamber (s.a.s.) onlara Kur’an okumus

mudur? Ya da Kur’an’in ilk muhataplar1 olan sahabeler boyle bir uygulama icerisinde
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olmusglardir? Kur’an’in okunmasi sonucu sevabin Oliilere ulagmasi miimkiin miidiir?
Yine bunlar ile ilgili herhangi bir rivayet var midir? Ya da bazilarmin dedigi gibi bu
husus tamamen batil inang midir? gibi sorular1 rivayetler ve Islam alimleri tarafindan

yapilan yorumlarla ac¢iklamaya c¢alisacagiz.
2.6.1. Olitye Kur’an Okunabilecegine Dair Rivayetler ve Goriisler

S6z konusu olan konu hakkinda muhaddislerin eserlerinde birgok hadis olmakla
beraber, en mushur olan ve Islam alimleri tarafindan miisbet veya menfi olarak sunulan
birka¢ hadisi zikredecegiz. Bunlardan ilki Ma’kil b. Yesar (r.a.) tarafindan nakledilen
hadistir. Hadiste Hz. Peygamber (s.a.s.)’in “dliilerinize (Yasin'i) okuyunuz” (Ebu
Davud, “Cenaiz”, 20) hadisidir.

Heysemi, hadisin sahih oldugunu soylerken (Heysemi, 1987:1V, 314), Hakim ve Zehebi
de rivayetin sahih oldugu kanaatindedirler (Hakim, 1990:I, 752). Diger taraftan, Ibn
Kattan, rivayet edilen iic ag¢idan muallel olugunu ve bu hadisin zayif oldugunu
belirterek, hadisin baz tariklerinde mevkuf, bazilarinda ise merfu olarak rivayet edilmis

olmasimin yaninda isnadinda 1zdirdb oldugunu soyler (ibn Hacer, 1997:11, 650).

Hadisin ifade ettigi anlam iizerinde muhaddisler farkli goriisler ileri siirmiislerdir. Bir
kistm musannifler bu rivayeti, sekarat-1 mevt halinde olan kisiye yapilabilecek
islemlerle ilgili bablarda ele alirken (Ibn Mace, “Cenaiz”, 24) bir kismu da istirca
(Innalilldh) babindan sonra bu hadise yer vermistir (Ebu Davud, “Cenaiz”, 24).
Ozellikle Ebu Davud, bab basliklarinda belli bir sira takip etmis ve istirca ile dliniin
tizerini 6rtme bablarindan sonra s6z konusu bab1 agmis ve hadiste ifade edilen “mevta”
kelimesinin, 6lmekte olan kisilerin degil 6lmiis olanlarin kastedildigi kanaatindedir.
Hadisin zahiri anlami1 zaten boyledir. Safii alimlerinden olan Muhibbu’t-Taberi de bu
hadisin zahiri yonden anlamimi alarak oliiden kastedilenin, ruhu bedeninden ayrilan
kimse oldugunu ve hadisin 6lmek lizere olan kimse i¢in hamdedilmesinin higbir

dayanaginin olmadigin ileri siirmiislerdir (Ibn Hacer, 1997:11, 650).

“Oliilerinize (Yasin’i) okuyunuz” hadisinin zayif oldugunu sdyleyenlerin yaninda
uyduma oldugunu sdyleyen olmamistir. Bu da bize bu konunun zayifta olsa aslinin
oldugunu gostermektedir. Yapilan yorumlar ve diisenceler, hem 6lmek tizere olan kisiler

hem de 6lenler olmak tizere iki yonlii bir sonug ¢ikar ki, bu sekilde bir diisiiniisiin dogru
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bir yaklagim tarzi oldugu kanaatindeyiz.

Bir bagka hadis ise, Enes b. Malik (r.a.)’den nakledilen hadistir: “Kim mezarliga girip
de Ydsin siiresini okursa orada bulunan oliilerin azabwni hafifletiv. Okuyana da o
kabristandakilerin sayisinca iyilik yazilir” (Kurtubi, 1986:1, 102). Elbani, hadisin
bilinen isnadin1 gbz oniine alarak bu hadisin merfu hadis oldugu kanaatinde oldugunu

sOyleyerek goriistinii belirtmistir (Elbani, 1988:111, 398).

Yine bir baska hadiste Hz. Peygamber’den (s.a.s.) Abdullah b. Omer (r.a) soyle rivayet
etmistir: “Icinizden birisi 6ldiigii zaman onu durdurmayin ve onu kabrine koyma
konusunda acele ediniz. Sonra da icinizden birisi oliintin basucuna durarak Fatiha
suresini, ayakucunda da Bakara suresini okusun” (Taberani, 1985:XII, 340). Merfu
olarak rivayet edilen bu hadisin isnadi, Heysemi senetteki bir sahsin zayif oldugu

gerekcesiyle bu hadisi zayif olarak nitelemistir (Heysemi, 1987: 111, 47).

Son olarak sahabeden Leclac (r.a.), ogluna vasiyetinde, kendisinin oldiigi vakit
mezarinin Ustii Ortlildiikten sonra “Bismillahi ve ala milleti Resiilullahi * demesini
ardindan Bakara suresinin bas ve son taraflarindan bir kismin1 okumasini sdylemistir.
Ve bunu Hz. Peygamber (s.a.s.)’den duydugunu nakletmistir (Taberani, 1985:XIX, 220-
221). Heysemi, hadisin ravilerinin tamaminin sika oldugunu belirtmistir. Ancak bir ravi
hakkinda tereddiit etmistir (Heysemi, 1987: III, 47). Ibn Hacer ise bahsi gecen ravi igin
makbul hiikkmiinii vermistir. (Ibn Hacer, 1991:348) Bunun disinda isnadda bir problem

goziilkmemektedir.

Ku’an’in odliilere okunmasina dair zikrettigimiz ve zikretmedigimiz ondan fazla rivayet
bulunmamaktadir. Bu rivayetlerin biri diginda hicri dordiincli asirdan itibaren hadis
kaynaklarina girdigi goriilmektedir. {lk hadis kitaplarindan itibaren belli basli hadis
mecmualarinin ¢ogunda yer alan hadis “éliilerinize Yasin siiresini okuyunuz” hadistir.

Bu hadisle ilgili musannifcilarin goriislerini daha 6nceden soylemistik.

Oliilere Kur’an okunabilecegini gosteren pek ¢ok merfu hadisten yalnizca iki tanesi
istidlale elverislidir. Digerleri ise mevzu olarak degerlendirilir. Bunlarin disinda oliilere
Kur’an okunmasinin bir sahabe uygulamasini gosteren rivayetler de vardir.
Naklettigimiz rivayetler de bunu gostermektedir. Dolayisiyla hadis acgisindan konu yeni

degil aksine onceden de var olan bir uygumla oldugunu gdérmekteyiz. Yani oliilere
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Kur’an okunmasmin sonradan bir bid’at olarak ortaya c¢iktigini, bdyle

degerlendirilmemesi gerektigi kanaatindeyiz.

Isnad agisindan bir problem tasimayan Leclac (r.a.) hadisinin yaninda Abdullah b. Omer
(r.a.)’in naklettigi hadisini Kurtubi (Kurtubi, 1986:1, 102), Suyuti (Suyuti, 1992:403)
gibi alimler, oOliilere Kur’an okunmasmin miistahap olduguna delil olarak

zikretmislerdir.

Selef alimleri, bir kimsenin Kur’an okumasi sonucu ondan hasil olan sevabi Oliiye
bagislama hususuna karsi bir tavir sergilememislerdir (el-Cezviyye, 2007:206). Daha
sonradan gelen alimlerden Fahrettin Razi de, her seyin kalbi oldugu gibi Kur’an’in
kalbinin de Yasin siiresi oldugunu sdyleyen hadisinin yaninda bir de 6liime yaklasan
kimseye Yasin siiresinin okunmasi gerektigini sdyler. Ona gore, 6liim doseginde olan
kisinin, lisan1 zayiftir. Fakat kalp biitiin varlig1 ile Allah (c.c.) yonelir. Bundan dolay1
ona kalbini kuvvetlendirecek bir sey okunmalidir. Iste bu kuvvetlendirecek sey de Yasin
stiresi oldugunu kaydeder (Razi, 1938:XXVI, 113). Yasin siiresinin 6lmekte olanlara ve
Oliilere okunmasinin miistehap oldugunu sdyleyenler, bunu da Allah (c.c.)’1n rizasini
kastederek ve sevabini O’ndan bekleyerek okunmasi sartiyla, her iki durumdaki

kimseye de fayda getirecegini sOylerler (Benna, 19??:VIIL, 67).

Genel olarak alimler, Oliiniin dua ve istigfardan faydalanabilecegi hususunda irtifak
halindedirler. Ayette insanlarin iman ile kendilerinden Oncekiler i¢in magfiret
dilemelerini (el-Hasr, 59/10) delil olarak gosterirler. Ancak mezhep alimlerin bir kismu,
Oliler adima namaz ve Kur’an okumak gibi bedeni bazi ibadetlerin oliiye ulasip
ulasmamas1 konusunda ihtilaf etmislerdir. Hanefilerin goriisiine gore, kabrin yaninda
Kur’an okuyanlar1 oturtmak mekruh olmamakla birlikte yaptigi iyi amellerin 6liiye
bagislanabilecegini ve sevabin Oliiye ulasacagini belirtirler. Ancak 6liiye bagislamak
icin ibadet niyetiyle hi¢cbir maddi menfaat beklemeden ve almadan Kur’an okunmasi

sartiyla bu sevap, oliiye hasil olur (Karaman, 2005:81).

Hanbelilere gore, kabrin yaninda Kur'an okumakta bir sakinca yoktur. Delili daha Once
gecen su hadistir: "Her kim kabristana girer de Yasin suresini okursa, Allah (c.c.) teald
o giin orada bulunan dliilerin azabini hafifletiv. Orada bulunan oliiler sayisinca da
okuyana sevap yazilir." Baska bir hadis de soyledir: "Her kim ana babasimin kabrini

ziyaret eder de biri veya ikisinin kabirleri yaninda Yasin suresini okursa Allah onu
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magfiret eder” Ancak Suyuti, el-Camii'nde bu iki hadisin de zayif olugunu belirtmistir
(Zuhayli, 1992:111, 99).

Malikiler ise, duanin disindaki bedeni ibadetlerin Slitye ulagsmayacagini sdylemislerdir.
Onlara gére muhtazarin yaninda Kur’an okunabilir ama gerek defin sirasinda gerekse
definden sonra Seleften bir rivayet gelmedigi i¢in Olillere Kur’an okunmaz
kanaatindedirler. Ancak cok sonra gelen Maliki alimler ise Oliiye Kur’an okuyup

bunlarin sevabinin 6liiye bagislanmasinda bir sakinca gérmezler (Zuhayli, 1992:111, 99).

Safiilerde yaygm olan goriis ise; olilye kendi amelinden baskasi fayda vermez. Olii
adina namaz kilmak, Kur'an okumak ve benzeri isler gibi. Ancak Safiilerin sonradan
gelen fakihleri, Kur'an okumanin sevabinin 6liiye ulasacagi yolunda agiklamalarda
bulunmuslardir. Onlara gére mii’minlerin giizel gordigii sey, Allah (c.c.) katinda da

glizeldir (Zuhayli, 1992:111, 99-100).

Sonugta genel olarak cumhur, Kur’an-1 Kerim’in Oliilere okunabilecegini kiraatin
sevabinin bagislanmasi1 durumunda bu sevabin oliilere ulasacagi ve oliilerin bu sevaptan

yararlanabilecegi kanaatindedir.

Buraya kadar olan bdliimde, dliilere Kur ‘an okunabilecegini ve o6liilerin kendilerine
bagislanan kiraat sevabindan yararlanacagini ifade eden alimlerin goriislerini aktardik.
Simdi de hem erken donemlerde hem de son zamanlarda Kur’an-1 Kerim’in, Sliilere
higbir surette okunamayacagini, okunsa bile faydasinin olmayacagini1 savunan alimlerin

goriislerini aktaracagiz.

Boyle diisiinenlere gore; Kur’an hayatta olan, isiten, goren ve kavrayabilenler i¢in
indirilmis diinya hayatiyla ilgili bir kilavuzdur. O, dliilere hitap etmiyor, onlarin da
ondan yararlanma zaman ve imkanlar1 kalmamistir artik. Kur’an’t Kerim den; 6liilere
seslerin iletilemedigi (er-Rum, 30/52), her insanin ancak kendi kazancinin rehin
tutuldugunu (et-Tur, 52/21), kabirlerde bulunanlara isittirecek takatin olmamas1 (el-
Fatir, 35/22), hicbir bir kimsenin baskasinin vebalin yiliklenemeyecegi ve insanin ancak
calistigi nispetinde hesaba g¢ekilecegi (en-Necm, 53/38-41), giinahkar kimselerin
baskasinin giinahini yiiklenemeyecegi ve ylikiiniin agirligindan dolay1 yakini bile olsa
baskasindan asla bir sey alamayacagi (el-Fatir, 35/18), herkesin kazandigi iyilik ve
yaptig1 zararin kendisinin ¢ekecegi (el-Bakara, 2/286) gibi ayetleri delil olarak
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gosterirler. Yine “O giin kimsenin kimseye yardim edemeyecegi bir giindiir,” (el-Infitar,
82/19), “Babamin c¢ocugunun yaptigindan dolayr ceza géremeyecegi bir giinden
cekinin” (el-Lokman, 31/33), “...Sizler ancak yaptiklarinizin cezasini ¢ekeceksiniz” (el-
Yasin, 36/54), “gokleri ve yeri onemli bir amag igin, her insanin kendi yaptiklariyla
degerlendirilmesi ve hi¢ kimsenin haksizliga ugramamasi igin yarattigini” (el-Casiye,
42/22) ifade eden bu ayetleri de delil getirmislerdir. Bu ve benzeri ayetlerden anlasiliyor
ki cennet ya da cehennem, insanin ahiretteki yerini kendi eliyle kazanmasi ve hig
kimseye en ufak bir haksizlik edilmemesi i¢in bu gegici hayat yaratilmistir, diyerek

okunan Kur’an’1 Kerim’in faydasiz olacagini soylemislerdir.

Akrabalarin, es ya da dostlarin, oliilerin ardindan yapacaklar1 ve sevaplarina sevap
katacak, onlar1 azaptan kurtaracak, salih amellerini artirict herhangi bir iyilik yapmalari
da Kur’an-1 Kerim’de s6z konusu degildir. Kim diinya hayatinda ne yaparsa, Allah (c.c.)
katinda ancak onu bulacaktir (el-Bakara, 2/110; el-Miizemmil, 73/20). Kur’an’1
Kerim’de olan, sadece Oliiniin vasiyetlerinin yerine getirilmesi, bor¢larinin 6denmesi
(en-Nisa, 4/11, 12), onun i¢in hayir dua edip Allah’tan (c.c.) bagislanmasini dilemektir
(el-ibrahim, 14/41; el-Hasr, 59/10).

Her konuda oldugu gibi bu konuda da Kur’an’dan hemen sonra bagvurulacak ikinci
onemli kaynak Restlullah’in (s.a.s.) siinnetidir. Peygamberimiz (s.a.s.): “Amel ediniz.
Ciinkii ben, Allah’tan gelecek bir seyi sizden savamam” (Buhari, “Vesaya”, 11)

demektedir.

Hadisleri taradigimizda, orada da Sliinlin cenaze namazina istirak etmek, defnedilirken
hazir bulunmak, varsa vasiyetini yerine getirmek ve borcunu ddemek, hayir ile yad
etmek, onun i¢in hayir dua etmek, Allah’tan bagislanmasini dilemenin disinda bir
vecibeye rastlayamadik. Bilhassa evlatlarinin ve sevenlerinin 6lii i¢in yapmalar1 6nemle
tavsiye edilen bir iyilik de onun dostlarin1 ziyaret etmek, sevip de goriip gozettigi

insanlart goriip gézetmektir (Nevevi, 2001:227-310).

Restilullah (s.a.s.)’in hayatta iken zaman zaman Baki Mezarligini ziyaret edip oliiler i¢in
dua ettigine dair birbirinden farkli rivayetler bulunmaktadir (ibn Mace, “Cenaiz”, 46-
47). Ancak orada, Fatiha suresi de dahil, Kur’an okudugu veya ashabina, odliileri i¢in
Kur’an okumalar1 ve sevabimi bagislamalar1 konusunda tavsiyede bulunduguna dair

sahih higbir rivayet bulunmamaktadir. Resiilullah (s.a.s.)’in oliiler i¢in, mezarlikta veya
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mezarlik disginda Kur’an okuduguna dair sahih bir hadis mevcut degildir.
Peygamberimiz (s.a.s.): “Evlerinizde Bakara siiresini okuyunuz, onlart kabirlere
cevirmeyiniz” (Miislim, “Salatii’l-Miisafirin”, 29). buyurmustur. Oliilere fayda versin
diye Kur’an okunmasi mesru olsaydi, Peygamberimiz bu hadisi buyurmazdi. Ciinkii
kabirler Kur’an okuma ve namaz kilma yeri degildir. Sahabeden birinin, Resiilullah
(s.a.s.)’mn vefat1 esnasinda veya vefatindan sonra kabrinde durup da Kur’an okudugu hi¢
duyulmamustir. Sahih hadis kitaplarinda buna dair bir bilgide yer almamaktadir. Boyle
bir sey olsaydi, yani dliiler i¢in Kur’an okumak caiz ve faydali olsaydi, Sahabe-i Kiram,
canlarindan daha ¢ok sevdikleri Hz. Peygamber (s.a.s.)’in vefatindan sonra onun igin
bol bol Kur’an okuyup hatimler indirmezler miydi? Ayni sekilde sahabenin de Nebi
(s.a.s.) hayatta iken veya Oldiikten sonra mezarlikta, ne kendi oliileri igin ne de
Resiilullah (s.a.s.) i¢cin Kur’an okuduklari, hatim indirdikleri ve sevabini bagisladiklar

hususunda sahih bir rivayet bulunmamaktadir.

Sonug olarak ister Hz. Peygamber (s.a.s.)’e nispet edilsin, isterse sahabeye nispet edilsin
hicri dordiincii asrin ikinci yarisina kadar bir araya getirilen siinnet malzemesi
icerisinde, “Oliilerinize Yasin okuyunuz.” hadisi disinda konuyla ilgili baska bir haber
mevcut degildir. Sayilar1 onu bulan bu rivayetlerden sadece Ibn Omer (r.a.) ile Leclac
(r.a.) hadisleri isnad acisindan istidlale elveriglidir. Bu rivayetler ¢ergevesinde oliilere
Kur’an okumanin siinnet oldugunu sdylemek miimkiin degildir. Zaten simdiye kadar
higbir Islam Aalimi bunun siinnet oldugunu sdylememistir. Fakat oliilere Kur’an
okumanin tamamen bid’at oldugunu sdylemenin de yanlis oldugu kanaatindeyiz. Zira
Hz. Peygamber (s.a.s.) “Oliilerinize Ydsin okuyunuz” hadisi ve bu tavsiyesinin sahibe
tarafindan uygulanmasi tiizerinde higbir siiphe yoktur. Bu hadisi ve sahabe
uygulamasini, 6lmek {izere olan dirilere /muhtadara hasretmek de tamamen bir
yorumdur. Boyle bir anlamin ¢ikarilabilmesi i¢in hadisin viiriid sebebine ya da bir
aciklamaya ihtiya¢ vardir ki, bunlarm hicbirisi yoktur. Aksine Ibn Omer (r.a.) ve
Leclac’in (r.a.) uygulamalari hadisteki “mevtakiim” kelimesinin mutlak olarak
kullanildigin1 gostermektedir. Diger taraftan hicri dordiincii asirdan sonra fukaha
arasinda, herhangi bir diinyevi menfaat beklemeksizin 6liiye bagislanmak iizere ibadet
niyetiyle okunan Kur’an’in sevabimin olilye ulasacagi konusunda icmaya varan bir

ittifak vardir.
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Fakat aragtirmamizin su satirlarina kadar olan kismindan da anlasilacagi gibi slinnet
acisindan Ol adina yapilabilecek en faydali ameller sadaka, dud ve kamu yararina
yapilacak hayirlar ve tesisler oldugu halde, bunlar zamanla unutulmus ve bu giin
bunlarin yerini devir, hatim ve mevlid almistir. Kur’an-1 Kerim’in 6liilere okunmasi
konusunda o kadar ileri gidilmistir ki, adeta bu alanda 6zel bir sektér dogmus ve
hayatinda hi¢ Kur’an okumayan ve Kur ‘an’in igeriginden habersiz olan insanlar &liir
O0lmez, adina hatim ve mevlid programlar1 diizenlenir hale gelmistir. Miisliimanlarin
blyiik bir kismimin goziinde artik Kur’an, hastalara ve Oliilere okunan bir kitap

durumuna diismiistiir. Bu bir sapmadir. Zira Kur’an’in muhataplar dirilerdir.

Diger taraftan bu toplumsal yanilgi ve asiriliktan hareketle Kur’an’in, oOliilere
okunmayacagini, okunsa bile kesinlikle onlara hicbir faydasinin olmayacagi ileri
siirmek de ikinci bir yanlistir. Kanaatimizce bir yanlis diizeltirken bagka bir yanligsa
diismenin temelinde ise, muallak bir diislince yapisit vardir. On dort asirlik bir zaman
dilimini yok sayarak Kur’an’t anlamaya c¢alismanin baska bir sonucu da olamaz zaten.
Bir uygulamanin toplumsal olmanin ya da orf haline gelmesinin mutlak olarak dogru
oldugunu iddia etmiyoruz. Ama dordiincii asirdan itibaren fakihiyle muhaddisiyle

ulemanin icmaya varacak derecede bir ittifakindan bahsediyoruz.
2.6.2. Ucretle Kur’an Okuma

Cenab-1 Allah (c.c.) Kur’an’da ihlash bir sekilde yapilan bir ibadetin karsiliksiz
birakilmayacagini (el-Bakara, 2/112; el-Al-i Imran, 3/57; en-Nisa, 4/114), insanin
kazandiginin  kendisine  eksiksiz  olarak  verilecegini, kimsenin haksizliga
ugratilmayacagini (Ali- Imran, 3/25) haber vermektedir. Yine Fatir siiresinde Allah
(c.c.)’in kitabin1 okuyanlarin zarar ugratilmayacagini, hak ettigi miikafati fazlasiyla
verilecegi (el-Fatir, 35/29-30) bildirilmistir. Hadislerde de Kur’an okumayi ve
dinlemeyi o6zendirici ifadeler bulunmaktadir. Hz. Peygamber (s.a.s.), Kur’an’1
okuyanlara her harfe on sevap verilecegini (Tirmizi, “Fedailii’l Kur’an” 16), ahiretteki
derecelerinin yiikseltecegi (Tirmizi, “Fedailii’l Kur’an” 18), diinyada kendileri i¢in birer
huzur kaynagi olacagi (Ibn Mace, “Mukaddime”, 17; Tirmizi, “Kiraat”, 12) bildirmistir.
Dolayistyla Kur’an okumak ve dinlemek, ayet ve hadislerle tesvik edilmis bir ibadet

oldugunu soyleyebiliriz.

Ibadette esas olan niyet ve ihlastir. Hz. Peygamber (s.a.s.); amellerin niyetlere gore
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degerlendirildigi, kisinin niyetinde ne varsa o yondeki maksada ulasacagini (Zebidj,
1970:1, 50) haber verir. Bu baglamda Allah (c.c.), yapilan hayirli islerin ihlas ve iyi
niyet ile yapilmasindan hosnut olur; kendisi i¢in yapilan ibadetten baskasini kabul
etmez (Buhari, “Cihad”, 15). O’nun rizas1 disinda ibadette ikinci bir maksat varsa, o
zaman bu sirk sayilir. Clinkii Allah (c.c.), ilahlik vasfinda oldugu gibi ibadet konusunda
da kendisine ortak kosulmasini kesin olarak reddeder (el-Kehf, 19/110). Bundan 6tiirii,
ibadette esas olan, hi¢cbir maddi menfaat beklemeden yapilmasi ve riza dahilinde ihlaslh
olunmasidir. Riya yahut diinyevi bir c¢ikar saglanmak amaci ile yapilan ibadetler,

dinimizce reddedilmistir.

Konuyu idrak etmek agisindan ilk bagvurulacak kaynak siiphesiz Kur’an’dir. Kur’an’da
bu konu hakkinda siipheye yer vermeyecek kadar kesin olan ayetlerden bir kagini
zikredelim: Bakara siiresinde; Kur’an’a inanilmasi, inkar edilmemesi emredildikten
sonra Allah (c.c.)’in ayetlerini az bir karsilik ile satilmamasi (el-Bakara, 2/41), Allah
(c.c.)’1n ayetlerini gizleyip onu az bir para ile satanlarin, yiyip ictiklerinin atesten bagka
bir sey olamadigi ve kiyamet giinii sozii edilen kisiler i¢in biiylik ve aci bir azabin
olacag1 (el-Bakara, 2/41) haber verilmektedir. “Hani Allah, kendilerine kitap
verilenlerden, “Onu  (Kitaby)  mutlaka insanlara  agiklayacaksiniz,  onu
gizlemeyeceksiniz” diye saglam soz almisti. Fakat onlar verdikleri sozii, arkalarina atip
onu az bir karsihiga degistiler. Yaptiklar: bu alis veris ne kadar kétiidiir” (el-Ali Imran,
3/187) ayetinin yaninda giiniimiize 6rnek teskil eden haham ve rahiplerin insanlarin
mallarin1 haksiz yere yiyip onlar1 Allah (c.c)’in yolundan engelleyici tavir icinde

olanlarin azaba ugrayacaklarini (et-Tevbe, 9/34-35) yine Kur’an, haber verilmektedir.

Hz. Peygamber (s.a.s.)’in de bu husus hakkindaki ifadesi de son derece agiklayici ve
tatminkardir. Hz. Peygamber (s.a.s.) licret mukabili Kur’an okumay1 dilencilik olarak
gérmiis ve ashabini bundan men etmistir. “Kim Kur’an okursa ecrini Allah’tan istesin.
Zira oyle topluluklar gelecek ki, Kur’an okuyacaklar ve iicretini de insanlardan
isteyeceklerdir” ( Tirmizi, “Fedailii’l-Kur’an”, 20). Benzeri baska bir hadiste su ilave
vardir:  “Onlarin, dhirette hi¢cbir alacagi kalmayacaktir” (EbG Davud, “Fedailul

Kur’an”, 139).

Yukaridaki ayet ve hadislerden anlasiliyor ki; Kur’an, anlagilmak, vermek istedigi

mesaj ve manalart kavramak ve Allah’a kulluk yolunda onun rehberliginden istifade
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etmek maksadi ile okunur. Buna da maddi veya manevi herhangi bir menfaat temin
etmek diisiincesi eklenmezse, bu faaliyet asla karsiliksiz birakilmayacaktir. Iste bu
yiizden denilebilir ki, sadece Allah (c.c.) rizasi i¢in yapilan ve riya vb. maksatlar
kanigtirilmayan ibadetlerden sevap umulur. Fakat Kur’an, bu diisiinceler olmadan,
sadece lafzim1 acele okuyup hatim indirmek ve sevabini bedelli-bedelsiz birilerine
gondermek maksadi ile veya bu gibi bir takim toplumsal kaygilar basit diislincelerle
okunursa, bunlar ibadette ihlas1 ortadan kaldiracagi ve riya anlamina gelecegi i¢in boyle

bir okuyustan sevap beklenilmemelidir.

Aktardigimiz ayet ve hadis baglaminda sunu diyebiliriz ki; ticretle Kur’an okumak,
hicbir yonden caiz olmayan bir davranistir. Béyle bir uygulamanin ne Kitap nede
stinnete yeri vardir. Giiniimiizde yasadigimiz ve yaygin olarak goriilen, bir kimsenin
geemisleri icin adeta hatim siparisi vermesi ve bagkasi adina iicret karsiligi hatim
okuma uygulamalarin da caiz olmadig1 ve dinde de yerinin olmadig: yukaridaki ayet ve
hadislerden anlasilmaktadir. Bu hususta ne miictehid alimlerin nede mezhep imamlarin
olumlu bir goriisii yoktur. Bunun Oncesinde Hz. Peygamber (s.a.s.) ve sahabe
doneminde de boyle bir uygulama bulunmamaktadir. Ote yandan, Kur’an okumak bir
ibadettir, bu da Allah (c.c.) rizast i¢in yapilir. Bunun disinda giidiilen herhangi bir
maksat, goriiniirde ibadete benzese de gergekte hicbir deger tasimaz. Ibadet olmayinca
sevap olmaz, olmayan sevapta Oliiye bagislanmaz. Bu tiir bir uygulama, inananlarin
Kur’an’la olan irtibatin1 engelledigi icin bir¢ok zararlar1 da ortaya cikar (Cetin,

1993:128-129).

Sonug olarak indirilen biitiin kitaplar ve getirilen tiim dinler, insanlhiga eksiksiz bir
sekilde agiklanmak ve giinliik hayat1 ona gore diizenlenmek i¢indir. Esas ve prensipleri
aciklanmayan, bir takim ¢ikarlar ugruna hiikiimleri gizli tutulan bir kitap veya din,
amacindan saptirilmis olur. Bu da Allah’a kars1 saygisizligin en biiyligli, nankorliigiin

en kotiistidiir (Duman, 2006:286).
2.7. Oliiniin Temel Ibadetleri icin Fidye Odenmesi

Insanin 6liimii ile birlikte ehliyeti de ortadan kalkmaktadir. Bunun sonucunda da biitiin
teklifler 6li adina diiser ve insanin artik yapamayacak kadar aciz bir duruma diiger.
Allah (c.c.)’1n, kulu i¢in bu diinyadaki imtihan siireci sona ermis ve kulun gidecegi yer

olan ahiret yurdu i¢in yapabilecek hicbir seyi kalmamistir. Diinyada iyisiyle dogrusuyla
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kisacasi yaptiklar tiim amellerle bas basa kalacaktir. Allah (c.c)’in higbir kula haksizlik
yapmayacagl ve kulun sayet azap goriirse, kendisinin isledigi giinahlarin karsiliginda
olacag1 (el-Enfal, 8/51) ayetle sabittir. Bundan dolay1 yiice kitabimiz Kur’an ve
efendimiz (s.a.s.)’in siinneti, tiim insanlik i¢in hayatta ve sihhatli iken ibadet ve iyi isler
yapmaya Ozendirerek tesvik etmis, insanin yarinlar i¢in kendi elleriyle gonderecegi

seyleri sorgulamasini istemistir (Tirmizi, “Vesaya”, 7).

Olmiis, ancak hayattayken miikellef tutulduklar1 ibadetleri eksik yapmis ya da hic
yapmamis —0zellikle namaz ve orug ibadeti- kisilerin adina geride kalanlarin, bu eksik
yapilmis ya da hi¢ yapilmamis ibadetlerin sorumlulugundan kurtarilip kurtarilmayacagi

hususu 6teden beri tartisila gelmistir.

Toplumumuzda her 6lenin ardindan yapilan, 6zellikle kazaya kalmis namaz ve oruglari
fidye verme suretiyle bu bor¢lar1 6lenin zimmetinden diisiirmek ve varislerin bagisladigi
malin 6lenin bor¢ miktarini karsilamamasi durumunda ortaya konan miktarin, esas olan
borca ulasincaya karda hibe edilip geri alinmasi, ardindan tekrar hibe edilmesi gibi
davraniglarin, teolojik kaynaklara dayanip dayanmadigini tespit etmek gerekir. Zira
toplum arasinda geleneksellesen bdyle bir uygulamanin dini nazarda dogru oldugu

anlamin ifade etmez.

Iste bdyle bir uygulamanin kisacasi “i1skat ve devir”in, dini verilerde yeri olup olmadigs,
olsa bile hangi sartlar dahilinde olacagi, mezheplerin bu konu hakkindaki goriisleri

hususuna kisaca deginip esas olan kaniy belirtecegiz.
2.7.1. Iskat

Dini literatiirde “1skat”, 6len kisinin sagliginda yerine getiremedigi namaz, orug, kurban,
adak, keffaret gibi ibadetlerin, 61diikten sonra varisleri tarafindan fakirlere fidye 6demek
suretiyle soz konusu borglarinin diisiiriilmesine denir (Pagaci ve dig., 2007:279). Genel
olarak Islam fukahas1 dini literatiirde daha ¢cok namaz ve oru¢ borcunun diisiiriilmesi
anlamina gelen iskat-1 savm Ve iskat-1 salat terimlerini kullanirlar. Burada fidyeden
kastedilen maksat, s6z konusu ibadetlerin yerine ge¢cmesi ve kisiyi onlarin terkinden
dogan uhrevi sorumluluktan kurtarmasi amaciyla yapilan ayni veya nakdi 6demelerdir.
Ancak gerek Hz. Peygamber (s.a.s.) gerekse sahabe ve tabiinler doneminde boyle bir

uygulamanin s6z konusu olmadigi goriilmekle beraber, bunlarin fikhin gelisim siireci
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g0z Oniine alinarak incelemesi yerinde ve tutarli olacaktir (Bardakoglu, 1999:140).

Oncelikle sunu belirtmekte fayda goriiyoruz: ibadetler, anlam ve amag ydniiyle, bireysel
islev olduklari i¢in vekalet kabul etmezler. islam dini, ibadetlerin yerine getirilmesinde
safiligi, kolaylig1 ve gii¢ yetirebilirligi esas almistir. Bu ibadetlerin ifasinda zorluk ya da
sikintt doguracak herhangi bir durumda bazi kolayliklar tanidigi gibi, s6z konusu
ibadetlerin yerine getirilemedigi durulmada ise birtakim telafi bi¢imleri Onermistir.
Ancak bundaki genel kaide, ibadetlerin miikellef tarafindan ve belirlenen bigimlere

uyularak yerine getirilmesidir.

Tutulamayan oruca karsilik onun yerine getirilmesi gerektigine dair baslica delil, hasta
veya yolcu olan kimsenin tutamadigi giinleri adedi diger giinlerde tutmasi, bunu
yapamiyorsa muhta¢ sahibi bir kimseyi doyuracak kadar fidye vermesi (el-Bakara,
2/184) ayetidir. Buradaki ayette, giic yerine yetiremeyenlerin fidye verilmesi

istenmektedir.

Fidye, ilk olarak mazeret sebebi ile tutulamayan ve bunu kaza etmeden 6len kimseyi
icine alacak sekilde genisletilmis, mirasgilarinin bu oruglar i¢in fidye vermesi caiz
goriilmiistiir. Islam fukahasi, burada 6len kisinin orucunu kaza etmeme nedenleri
tizerinde durarak, kisinin sagliginda orucunu kaza etme imkanina sahip olmasi durumu
ile orucu tutma imkani varken ihmal sebebiyle tutmamasi gibi bir ayrim yapmaislardir.
Bazi fakihlere gore, orucu kaza etme imkani bulamadan 6len kimseyi, yash ve hasta
kimselerin orucu tutamamasi gibi goérmiis ve miras¢ilarinin fidye verilmesinin
gerektigini caiz gérmiislerdir. Imkan buldugu halde sayet orucunu kaza etmeden 6len
kimseler hakkinda ise, orug¢ borcuyla 6len kimsenin adina her giin karsiliginda bir fakiri
doyurulmasi (Tirmizi, “Savm”, 23) hadisini genel alarak miras¢inin fidye vermesi
gerektigini soylerler. Baz1 fakihler ise, oru¢ borcuyla 6len kimse adina velisinin onun
adina oru¢ tutmasini (Buhari, “Savm”, 43; Ebu Davud, “Savm”, 41) tavsiye eden
hadisini esas alarak, Olen kimsenin adina orug¢ tutulmasini caiz goriirler. Ancak
fukahanin ¢ogunluguna gore, dlen adina fidye verilmesi hadisi ile kimsenin bir bagkasi
adina namaz kilamayacagi, oru¢ tutamayacagi yoniindeki sahabi goriislerini esas alarak,
namaz orug¢ gibi bedeni ibadetlerin higbir sekilde 6len adina ne yakinlarinin nede
liciincli sahislarin orug tutmasin1 ve namaz kilmasmi kesinlikle uygun gérmezler

(Apaydin ve dig., 2006:416).
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Saglikli iken hastalik, yaslhilik, siit emzirme, yolculuk, gebelik, aglik gibi zaruri
mazeretler oru¢ tutmamaya veya baslanmig bir orucu bozmaya ruhsat teskil etse de,
tutulamayan oruglar i¢in fidye 6denmesi caiz degildir. Fakat, bu kimseler kazalari
yerine getirmeden Oliirlerse, mirasgilar1 tarafindan tutamadiklar1 oruglar i¢in fidye
verilmesi Islam alimlerince caiz ve mendup olarak gériilmiistiir. Bu konuda da fikhi
mezhepler arasinda énemli bir goriis ayriligr bulunmamaktadir (Bardakoglu, 1999:140-
141).

Safii ve Malikiler, hicbir sekilde Ole kisi adina yapilan bedeni ibadetlerin sevabinin
Oliiye ulasmadigimi soylerler. Ebu Hanife, Ahmed b. Hanbel ve bir kisim Selef alimleri
ise, Olii adina yapilan oru¢ tutmak, Kur’an okumak, zikir gibi bedeni ibadetlerin
sevabmin Oliiye ulasacagmi sOylemis ancak bu ibadetlerin 6liiniin sagliklarinda

yapamadiklari ibadetlerin yerine gecebilecegini sdylememislerdir (Toprak, 2005:555).

Diger bir hususta namazin iskatidir. Kisinin sagliginda kilmadigi veya kilamadigi
namazlar i¢in Oldiikten sonra kilamadigi namaz adedi kadar fidye verilerek iizerinde
borcunun diisiiriilmesi temennisini ifadede 1skat-1 salat hakkinda, ilk Hanefi alimlerinin
herhangi bir olumlu goriisii bulunmamaktadir. Hadiste mazeret sebebi ile kilinamayan
bir namazin daha sonra mazeret ortadan kalkinca o namazin kaza edilmesi gerektigine
(Ebu Davud, “Salat”, 11) dair emir varsa da, 6ziirsiiz olarak ve bilerek terk edilen bir
namazlarin daha sonra kaza edilmesi gerektigine ve kisiden namaz borcunun diisecegine
dair acik bir nass bulunmamaktadir. Yine kilinmayan veya kilinamayan bir farz namazi
yerine, kisinin veya kisinin vefatindan sonra miras¢inin fidye vermesinin cevazini ve bu
verilen fidyenin 6len kisinin namaz borcunu diisiirecegini agik veya dolayl bir sekilde
bildiren ne bir ayet ne de bir hadis bulunmaktadir. Bundan dolay1 da Imam Muhammed,
“Allah (c.c.) dilerse yeterli olur” yoniinde kesin olmayan bir tabir kullanarak
sorumlulugun Allah (c.c.)’in kaldiracagini belirtmistir (Bardakoglu, 1999:141-142).
Safii mezhebinde de yaygin olan goriis, namaz borcuyla 6len bir kimsenin adina yapilan

fidye 6demek, onun borcunu diisiirmez (Apaydin ve dig., 2006:374).

Olen kisi, kendi yapmadigi ve ihmal ettigi tiim ibadetlerden muhakkak sorguya
cekilecektir. Ister 1skatlar1 yapilsin ister yapilmasin insana ancak calistigi vardir.
Yapilan bu gibi islemler, 6liiniin birakin bor¢tan kurtulmasina, toplum nazarinda adeta

bir inang akidesi olarak yerlesmistir.
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2.7.2. Devir

Devir, Oliiniin biraktifi ya da varislerin bagisladigi malin, dliiniin Allah (c.c.)’a olan
borglar1 karsiliginda, verilecek fidye miktarini karsilamamasi durumunda, ortaya konan
miktarin, s6z konusu borg¢larin toplam fidye miktarina ulagincaya kadar, varislere iade
edilmesi sartiyla yoksullara hibe edilmesidir. Yani devir fidye 6demede gelistirilen bir

yontemi ifade eder (Apaydin ve dig., 2006:370).

Olen kisinin tiim ibadet borglarmm fidye ile 1skat edilebilecegi diisiincesinin
yayginlagmasi neticesinde ve zengin-fakir arasinda bir ayrim yapilmamasi agisindan
mirasgilar, vefat eden yakinlarinin yiiksek tutan fidye karsiligini 6deyebilme imkan
bulabilmek i¢in hicri dordiincii asirdan itibaren “devir” islemi bulunmus ve caiz
goriilmiistiir. Devirin isleyisi ise, 1skat icin fakir olan kimseye, nakdi bedelin bir
kisminin verilmesi suretiyle hibe edip tekrar hibe yoluyla ondan geri almasi ve toplam
bor¢ miktarina ulasincaya kadar bu sekilde islemin devam etmesi seklinde devam
etmedir. Oru¢ ve namazin devir islemlerine bazi fukahanin cevaz vermesi, onlarin
herhangi bir ser’i delilden ziyade ihtiyat ve temenniye dayali bir iyimserligin yattig1
goriiliir. Yine boyle bir uygulamaya cevaz vermeleri, fakirlerin bu durumdan
yararlandigi, bu sebeple de hayir yonii bulunan 1skat imkanini, vefat eden yakinlarinin
ibadet borglart icin fidye verme arzusu i¢inde olan, fakat mali durumlar1 buna elverisli
olamayan fakir ailelere de tanima ve bdylece bedeni ibadetlerde miikellefiyet ve ifa
imkan1 yoniiyle esitlik ilkensin koruma diislincesi de yatmaktadir. Ancak ne kadar
iyimser diisiiniiliirse diisiiniilsiin, hukuk kurallarma aykir1 olmakla birlikte, Islam’mn
ruhuna uygun diismedigi, bundan dolayi ilk ortaya ¢iktig1 giinden itibaren islam alimleri
tarafindan sert elestirilerine ve bidat nitelendirmelerine konu oldugu goriiliir
(Bardakoglu, 1999:142).

Sonugta, zikredilen Bakara suresinin 184. ayetinde oru¢ tutmaya giicii yetmeyen ve
stirekli mazeret sahibi olanlarin fidye vermeleri gerektigi belirtilmis, bunun disinda 6li
icin orucun disiiriilmesi yani 1skat-1 savmin ayette yer almadigi gibi, namazin
diisiiriilmesi (1skat-1 salat) ve diger 1skat tiirleri ile devir isleminin ise Kur'an veya
Stinnet'ten herhangi bir delile ve fikhi hiikiim usule dayanmadigi aciktir. Bedeni
ibadetler, kisinin kendisini Allah (c.c.)’a yiikselisini sembolize ettigi ve kisi acisindan

onda manevi ve ahlaki fayda tasidig1 icin, bunlarin bir nevi siradan borg-alacak iliskisi
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gibi goriilmesi, 1skatin ibadetlerin ifasi i¢in bir nevi alternatif ifa olara degerlendirilmesi
ibadetlerin ruhu ve amacima aykiridir. Iskat ve devrin islam toplumlari arasinda
yayilmasinin temel nedeni; Islam fakihlerin bir kismi tarafindan ihtiyat ve temenniden
Ote gitmeyen, vefat eden kimselerin yakinlar1 tarafindan oOlenin bir c¢esit uhrevi
sorumlulugunu azaltacak iyi niyet ve gayreti ve fakirlere tasaddukta bulundugu i¢in bazi
olumlu yondeki sonuglari igermesidir. Kur’an ve Siinnet’in aciklamalari, sahabe
yasantis1 ve miictehid alimlerin fetvalarinda, O6ziirsiiz olarak tutulmayan ve kaza
edilmeyen oruglar ve kilinmayan namazlar i¢in iskatin, yine bunlarin fidye olarak
tamamlanmas1 amactyla yapilan devrin cevazi yoniinde hicbir belirti ve agiklama

bulunmamaktadir (Bardakoglu, 1999:143).
2.8. Taziye

Taziye; “Az4a” filinin “tef’il” babindan bir mastar olup, musibetlerle karsilan kisiyi
teselli etme, sabir i¢in tesvik etme anlaminda gelip, Tiirkge de; bir yakini vefat eden
kimseye bas sagligi dilemek, ge¢mis olsun dileklerini bilmek manasinda kullanilir
(Develioglu, 1988:1249). Verilen tanimdan anlasilacag:i iizere taziye, herhangi bir
musibetle karsilan kisiyi teselli etme, bir felaket karsisinda {liziintliyli azaltacak sozler
sOyleme, yakini dlen kimselere bagsagligi dileme ve sabir tavsiye etme anlamlarinda

kullanilir.

Allah’m (c.c.) izni olmadik¢a hi¢ kimseye bir musibet gelip ¢atmaz, zira her sey
Allah’m (c.c.) bilgi ve izni iledir (et-Tegabun, 64/11). Insan, esini, cogunu, ebeveynini
yahut yakin bir akrabasini kaybetmek gibi bir musibetin, ancak Allh (c.c.)’in izni ile
gerceklestigine kesin olarak inanirsa, Allah (c.c.) onu kalbinde telimiyet ve ilahi hitkme
riza gosterme basarisini ihsan eder. Bundan dolayi, kulun, biiyiik bir ecir elde
edebilmesi i¢in, sabretmesi Allah (c.c.)’a hamdetmesi, O’na yonelerek istircada
bulunmasi gerekir. Allah (c.c.) insani, korku, aclik, mallardan, canlardan ve iirlinlerden

eksilterek imtihan ederek, onlarin sabirlari neticesinde rahmet ve magfirete nail

olacaklardir (el-Bakara, 2/155-157).

Olen birinin taziyesine gitmek biiyiik bir sevaptir. Zira Hz. Peygamber (s.a.s.) muhtelif
hadislerinde taziyede bulunmanin, sevap yoniinden 6nemine dikkat ¢ekmistir. Hatta bu
miikafatin, musibete ugrayip da sabredenin miikafati kadar olacagini belirtmistir

(Tirmizi, “Cenéiz”, 71). Yine, taziye ve teselli amaciyla Miisliiman bir kardesini ziyaret
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eden kisiler, kiyamet giinli Allah (c.c.)’in onlara serefe ve ustiinliik elbiseleri giydirir

(Ibni Mace, “Cenaiz”, 56).

Taziye icin belirli bir yer olmadig1 gibi herhangi belirlenmis bir zaman da yoktur.
Ancak 6liim vukuundan itibaren o yerlesim yerinde bulunanlarin {i¢ giin i¢inde ve ilk
karsilastiklar1 zaman taziyede bulunmasi gerekir. Bu, defin isleminden sonra olabilecegi
gibi Oncesinde de olabilir. Ama genel olan kani ise definden sonrasi efdaldir. Ayrica
olen kisinin aile efradinin oturdugu yerdekiler igin taziyeyi ii¢ glinden sonraya
birakmak, aciy1 tazeleyecegi ve izintllyli artiracagl i¢in  mekruh olarak
gorilmemektedir (Toprak, 2005:245-246). Nitekim Hz. Peygamber (s.a.s.) ii¢ giine
kadar yas tutmaya izin vermis, ii¢ giinden sonra yas tutmanin helal olmadigim

belirtmistir (Buhari, “Cenaiz”, 30, 31).

Safii ve Hanbelilere gore, cenaze sahiplerinin matem havasi gibi bir yerde oturup taziye
dilekleri i¢in gelenleri kabul etmesi ve taziye igin gelenlerin 6len kisinin sahiplerinin
yaninda oturmasit mekruhtur. Onlara bunun mekruh olmasi, yasanan {iziintiiniin devam
etmesini engellemek amaciyladir. Hanefilere gore, li¢ gilin sureyle taziye i¢in mescit
disinda bir yerde oturmakta sakinca yoktur. Malikiler taziye sahibinin evinde
oturmasinin miibah olacagini sdylerler. Yine imam Malik hari¢ diger mezhep imamlari,
mistehap olan taziye ziyaretinin bir defa olacagini sdylerler. Bunun yaninda cenaze

sahibinin evinde gecelemek de mekruhtur (Zuhayli, 1992:111, 93-94).

Taziye, dlenin yakinlarina miimkiin oldugunca teselli edici, rahatlatici sdzler soylenmek
ve lziintiisiinlin paylasildigin1 géstermekten ibarettir. Ayrica taziyenin kabristanda veya
Oliiniin kapisinin 6niinde yapilmast mekruh goriilmiistiir (Apaydin ve dig., 2006:369).
Taziyede bulunanlarin, taziye gittikleri ortamda taziye gerek taziye sahipleri igin
gerekse oradakiler igin kullanilan 6zel bir sz yoktur. Orfe gore en uygun ve miinasip
sOzler ne ise o sozler sOylenir (Yavuz, 2002:199). Ancak taziyede kullanilabilecek en
glizel ifade Hz. Peygamber (s.a.s.)’in kiz1 Zeyneb’e yaptig1 taziye soyledigi ifadelerdir.
Ona oglunun 6lmek tizere oldugunu haber veren bir el¢i génderdiginde, Hz. Peygamber
(s.a.s.) sOyle buyurmustur: “Siiphesiz aldig1 da, verdigi de Allah (c.c.)’indir. O’nun
nezdindeki her bir sey belli bir vade iledir. O bakimdan sabretsin, ecrini de Allah
(c.c.) 'tan beklesin”’ (Buhari, “Cenaiz”, 80; Ibn Mace, “Cenaiz”, 506).

Sonug olarak; oliinlin yakinlarina taziyede bulunmak siinnettir. Taziye ilk {i¢ giinde
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yapilabilir. Taziye icin belirli bir mekan yoktur. Taziyeye gelenler 6lii sahibini nerede
bulursa orada taziyede bulunarak bassagligi dileyebilir. Ayrica taziye ig¢in hususi bir s6z
kalib1 olmamakla beraber kisi icinden geldigi gibi dua ederek 6lii sahibine bas sagligi

dileginde bulunabilir.
2.9. Kabir Ziyareti

Ziyaret inanci yalnizca Tiirk yahut Islam diinyas: ile smrl degildir. Natiirizm ve
Animizm diye adlandirilan tabiat kuvvetlerine veya onlarin kisilestirilmis sekillerine
tapinma seklindeki inang ve uygulamalara Afrika, Amerika ve Avustralya’nin ilkel
yerlilerle birlikte Uzak Dogu iilkelerinde, eski Yunan ve Roma’da da rastlanmaktadir.
Yine, Hiristiyanlik, azizler kiiltiinii, daha ilk donemlerden beri dini hayatin énemli bir

unsuru haline getirmistir (Giinay, 2002:354).

Kabir ziyaretlerinin, kabirlerin yapilis1 kadar eski oldugunu soyleyebiliriz. Yeryliziinde
oliiler i¢in kabir yapimina baslandigindan bu giine degin, insanoglu buralari ¢esitli gaye
maksatlarla ziyaret emislerdir. Nitekim kabirlere “mezar” isminin verilisi de bunu
gosterir ki, mezar, “ziyaret edilen yer” manasina gelip, 6zellikle ziyaret edilen kabirler

icin kullanilir (Toprak, 2005:501).

[lk donemlerde Hz. Peygamber (s.a.s.) tarafindan yasaklanip sonradan kabir ziyaretine
izin verildigini, gelen rivayetlerden anlamaktayiz: “Size kabir ziyaretini yasaklamistim,
simdi buna izin veriyorum, onlart ziyaret ediniz” (Mislim, “Cenaiz,” 36). Bundaki
sebep, yalmiz ve aciz bir halde bulunduklarma inanan kimselerin, yalnizlik hissini
gidermek ve manen gliglendirmek ic¢in atalarinin bulundugu mezarlardan medet
ummalart (Akyiiz, 2006:727-728) ve zamanla insanlari sirke ve puta tapiciliga
gotiirmesidir ki, Islam’in gerek kalp gerekse yasantida insanlar tarafindan tam bir

sekilde yerlestirilmesidir (Toprak, 2005:502).

Insanin ziyaret ettigi kabirler arasindan siiphesiz ilk siray1, annesi, babasi, cocugu, yakin
akraba ve es-dostlaridir. Ciinkii insan yaratilis geregi hayatta iken en ¢ok sevdigi ve
ziyaret ettigi kisileri hemen unutmasi miimkiin degildir. Nitekim kaynaklar, Resuliillah
(s.a.s.)’in Mekke’nin fethi sirasinda annesi Hz. Amine’nin kabrini, her yil uhud
sehitlerini, ara sira baki mezarligini, Hz. Fatima (r.a)’nin her cuma giinii Hz. Hamza

(r.a.)’min mezarmi, Hz. Omer (r.a.)’in babasinin kabrini, Hz. Aise (r.a.)’nin Mekke’de
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medfun bulunan kardesi Abdurrahman ibni Ebi Bekr (r.a.)’in kabrini ziyaret ettigini,
Hz. Ebu Bekir (r.a.), Hz. Omer (r.a.), Hz. Osman (r.a.), Hz. Ali (r.a.) ve Ibni Mesud
(r.a.)’un da kabir ziyaretinde bulunduklarini zikreder (Miras, 1988:1V, 371-374).

Miisliiman kabirleri ziyaret, gerek ziyaret¢i gerekse kabirde yatan i¢in fayda sagladigina
dair nakledin haberler vardir. Mii’minlerin ve daha ¢ok yakin akrabalarin kabirleri,
onlara faydali olmak igin ziyaret edilir. Ziyaret esnasinda kendilerine dua edilip, okunan
Kur’an’in, verilen sadakanin vb. sevabi onlara bagislanir. Ayn1 zamanda bu ziyaretler,
Olimi ve kabri hatirlamaya vesile olduklari i¢in, ziyaretci icin de fayda temin eder.
Kabirleri ziyaret etmek, insana ahireti hatirlattir (Ibn Mace, “Cenaiz”, 47), kabir ziyareti
oliimii hatirlatir (Miislim, “Cendiz”, 36) ve yine kabir ziyareti diinyaya asir1 bir sekilde

deger verme ve baglanmayr onler (ibn Mace, “Cenaiz”, 47). Ayrica Miisliiman

olmayanlarin kabrini de ziyaret etmek de miibahtir (Zuhayli, 1992:111, 91).

Burada, kadinlarin kabir ziyareti hususuna deginmekte fayda vardir. Kabir ziyaretine
izni teskil eden delil, hi¢ sliphesiz Hz. Peygamber (s.a.s.)’in annesinin kabrini ziyaret
etmek i¢in Allah (c.c.)’tan izin istemesi ve insanlara bu konu hakkinda izin vermesidir
(Davudoglu, 1978:V, 114). Ibn Hazm, bu hadis geregi hayatta bir kere kabirleri ziyaret
etmenin vacip oldugunu belirtmektedir. Buradan erkekler i¢in kabir ziyaretinin ittifakla
caiz oldugu sonucu ¢ikmaktadir. Kadinlarin kabir ziyareti hakkinda ise farkli gortisler
vardir. Tirmizi’de gecen “Allah (c.c.) kabirleri sik sik ziyaret eden kadinlara lanet
etsin” hadisinden dolayr kadinlarin kabir ziyaretinde bulunmalarini haram olarak
degerlendiren alimler bulunmamaktadir. Ornegin Kurtubi, kadinlarm kabirleri sik
ziyaretine, eslerine karsi gorevlerini aksatabilecekleri ve siislenip ziynetlerini
gosterebileceklerinden dolayr karsi ¢ikmaktadir (Ibn Hacer, 1988:11l, 177). Kabir
ziyareti kadinlar icin aslinda ilk dénemlerde nehy edilmistir. Bunun sebebi ise Yahudi
ve Hiristiyanlarin aziz saydiklar1 kimselerin kabirlerini, tapinak edinmeleri ve cahiliye
devrinden de putlara tapiliyor ve kabirlere secde ediliyor olmasidir (Miras, 1988:1V,
373).

Safii ve Hanbeliler, kadinlarin kabir ziyaretine gitmelerini mekruh olarak
degerlendirirler. Bu hiikiim, gen¢ yash her kadin i¢in gegerlidir. Yine onlara gore
kadinlarin kabir ziyaretine gitmelerinde fitne ¢ikacagi, haram olan bir fiilin islenecegi

bilinirse o zaman kabir ziyaretleri haramdir demislerdir (Toprak, 2005:525). Hanefi,
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Maliki ve cumhurun ¢ogunluguna gore ise, kadinlarin kabir ziyaretinde bulunmalarinda
hicbir beis yoktur. Bu konuda ruhsat vermislerdir. Nitekim Hz. Peygamber (s.a.s.)’in
arada sirada Baki Mezarligi’n1 ziyaret etmesi ve orada yatanlar i¢in dua ettigine dair
rivayetten (Mislim, “Cendiz”, 102) ve yukarida zikredilen diger hadislerden hareketle,
kabir ziyaretinin mendup oldugu goriisiindedir. Hanefiler, bu konuda kadinlarin da
erkeklerle gibi ayn1 konumda oldugunu belirtirken c¢ogunluk kadinlarin ziyaretini
mekruh saymistir. Hanefiler, kadinlarin kabir ziyaretine bulunmalarinin mendup
olusunu, bu konuda ruhsat niteligini tasiyan hadiste (Miislim, Cenaiz, 106) kadin erkek
ayirimi yapilmamasma dayandirmiglardir. Hz. Peygamber (s.a.s.)’in kabirleri ¢ok
ziyaret eden kadinlara lanet ettigini bildiren hadisler, (Tirmizi, “Salat”, 21; “Cenéiz”,
61) ziyaret yasagi olan ilk doneme aittir. Nitekim Hz. Fatima (r.a.) her Cuma giinii, Hz.
Hamza (r.a.)’nin kabrini ziyaret etmistir (Sener, 2001:36). Yine Hz. Aise (r.a.)’nin
kardesi Abdurrahman’in kabrini ziyaret edisi ve “ Resuliillah (s.a.s.) kabir ziyareti i¢in
ruhsat verdi” (Tirmizi, “Cendiz”, 61) demesi, kadinlarin kabir ziyaretinde

bulunabilecegine dair birer delildir.

Kabir ziyaretinin hangi giinlerde daha efdal olacagina dair farkli goriisler vardir. Hanefi
ve Malikiler; persembe, cuma ve cumartesi giinleri yapilan ziyaretin daha faziletli
oldugunu soylerken Safii ve Maliki’ler; persembe giinii ikindi vakti ile cumartesi giin
doguncaya kadar olan zaman dilimini sOylemislerdir (Toprak, 2005:505). Ancak
alimlerin o6zellikle cuma giiniine kabir ziyaretini tahsis etmesi, kabirde yatanin
ziyaretcisini tantyip bilecegine (Gazzali, 2007:1V, 870-871) dair gelen rivayetlerdir ki, 0
giin yapilacak her tiirlii dua ve hayirli islerin makbulu ve de sevabi diger giinlerden

farkli oldugu i¢in 6li, yapilan hayirlardan faydalanir (Zuhayli, 1992:111, 89).

Ancak, kabir ziyareti i¢in sadece s6z konusu olan giinlerin yaninda diger gilinlerde de
kabir ziyaretinde bulunabilinir. Ciinkii 6lii, kendisini ziyaret eden ziyaretcilerinden
haberdar olup onlar1 tanir, verilen selami alir. Bu konuda farkli lafizlarla birgok
rivayetler vardir. Oliiniin mezara konulduktan sonra, ayrilanlarin ayak seslerini isittigi
(Buhari, “Cenaiz”, 8) ve Hz. Peygamber (s.a.s.)’in Oliilere selam vermesi ve Oliilerin
alinan selamlar aldiklari rivayet edilir. Yine Ebu Hureyre (r.a.)’den gelen bir rivayette,
bir kimsenin tanidig1 bir kisinin kabrine varip da selam verirse, 6liiniin onun tantyarak

selamini alacagi, tanimadigi bir kimse ise sadece selamini aldigi belirtilir (el-Cevziyye,
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2007:9-10). Bundan baska bir rivayet de Hz. Aise (r.a.)’den gelmektedir ki rivayette,
herhangi bir kisinin Miisliiman kardesinin kabrini ziyaret edip kabrin yaninda oturursa,
yatan kisi, ziyaret¢i kalkip gidene kadar onunla iinsiyet kurup selaminin cevabini verir.
Ibni Ebu Muleyke ise, oliileri ziyaret edip onlara selam verilmesini ve bunun yasayan

insanlar igin birere ibret oldugunu rivayet eder (Gazzali, 2007:1V, 868-869).

Yukarida zikrettigimiz rivayetlerin yanmi sira zikrettigimiz hadislerde vardir. Bunlar
gosteriyor ki, kabirde yatan oliiniin, kendisini ziyaret edenleri taniyip selamini almasi,
miimkiin ve imkan dahilindedir. Bunu tasdik ve kabul etmek gerekir. Zira selam, duyan
ve diisiinen insanlara verilir. Oliiler, kendilerine kendilerini verilen selam1 duymamis ve
ziyaret edenleri bilmemis olsalardi, gelen rivayetler abes olurdu. Bundan dolay:1 kabirde
yatanlar, kendilerini ziyaret eden ziyaretcilerini hissettiklerinden gelenlere ziyaretci
demek yerinde olur. Hz. Peygamber (s.a.s)’in kabirde yatan Miisliimanlar i¢in; “Ey
Miisliimanlar toplugu! Insallah bizde sizlere kavusacagiz. Allah (c.c.) diinyadan
ayrilmis olan sizlere ve bizlere rahmet etsin” (Mislim, “Cenaiz”, 35) demeyi tavsiye
etmesi gosterir ki, selam ve hitap, her ne kadar selam veren selaminin karsiligini
alamasa da duyan, karsiligin1 veren akilli bir varliga verilir (el-Cevziyye, 2007:10-14).
Neticede, haberler degerlendirildiginde, kabir ziyareti icin belli bir gilinlin olmadig1 ve

ziyaret i¢in belli bir vaktin sart olmadigi sonucu ¢ikar (Sekerci, 1972:38).
2.9.1. Kabir Ziyaretinin Adabi

Kabir ziyaretinin adabi hususu da Islam’in &nemle iizerinde durdugu konulardandur.
Kabirlerin ziyaret edilmesi, Oliimiin hatirlanmas1 ve diinyada ahireti unutmadan
yasamak i¢in ibret alinmast bakimindan Onemlidir. Kabir ve 0Ozellikle tiirbe
ziyaretlerinde Islam’mn 6ziine ve tevhid anlayisina ters diisen, itikadi bakimindan zararl

tutum ve davranislardan sakinmak ve uzak durmak gerekir.

Gilinlimiizde insanlar, dinimizin en temel kaynagi olan Kitap ve Siinnet’ten
uzaklagmalar1 neticesinde bir¢ok meselede oldugu gibi kabir ziyareti hususunda da bazi
batil davranislar1 sergiler hale gelmislerdir. Kabir ziyareti adabmin insanlarimiza
Ogretilmesi ve bu ziyaretlerin siinnete uygun bir tarzda yapilmasi gerekmektedir.
Dolayisiyla kabir ziyaretinin adabini, ziyaret¢inin yapmasi gereken isler ve yapmamasi

gereken, yasak olan isler olmak iizere iki kisimda inceleyebiliriz:
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Ziyaret¢inin Yapmasi Gerekenler: Bir kabre rastlayan veya ziyaret i¢cin mezarliga giden
kimse, Once oradaki Oliilere ilk olarak selam vermelidir. Kabirde yatanlar, diinya
Olclilerine gore degerlendirdigimiz zaman oliidiirler. Fakat gercekte ise, onlar, berzah
hayat1 yasamaktadirlar. Bu itibarla gelen ziyaret¢ilerden haberdar olup, verildigi selami
alir, ziyaret¢inin yapacagi duadan istifade ederler. Nitekim Hz. Peygamber (s.a.s.)’in
Medine mezarlia ugrayip yliziinii mezarla donerek: “Allah’in seldmi iizerinize olsun ey
kabristan ahadlisi. Allah, sizi de, bizi de affetsin. Siz onden gidenlersiniz, biz de
ardinizdan gelecegiz (sizi takip edecegiz)” (Tirmizi, “Cenaiz”, 59) ve “Ey Miisliimanlar
toplugu! Insallah bizde sizlere kavusacagiz. Allah (c.c.) diinyadan ayrilmis olan sizlere
ve bizlere rahmet etsin” (Muslim, “Cenaiz”, 35) demesi, bizler igin 6rnek teskil eder.
Bu hadisler, kabristana giden kimsenin ilk olarak oradakilere selam verip, dua etmesi
gerektigini bizlere goOstermektedir. Nitekim Rasuliillah (s.a.s.) ve ashabi1 bdyle
yaparlardi. Ik hadisten de anlasilacag iizere, gerek selam verirken ve gerekse dliilere
dua ederken, yiizlerini mezara dogru ¢evirmek miistehaptir. Hatta bu esnada dua ve
selam1 miiteakip, kabirleri ¢ignemeden ve {izerine oturmadan, bir miktar ziyaret edilen
mezarin yaninda oturmak da tavsiye edilmistir. Ciinkii boylece kabirdeki miimin, gelen
mimin kardesiyle, yalnizligin1 gidermek isteyecek ve sevinecektir. Peygamber
Efendimiz (s.a.s.) zamaninda kabirler bu sekilde ziyaret edilir, 6litye selam verilip yine
oli ve diriler i¢in dua edilirdi. Ziyaretcilerin gayesi, oliilerin affina vesile olmak ve
onlardan ibret almakti. O devirde herhangi bir kabrin yanina, bilhassa kendisi i¢in dua

etmek tizere, kimse varmazdi (Toprak, 2005:529-535).

Ziyaret esnasinda yapilmasi yasak olan isler: Peygamberimiz (s.a.s.)’in kabir
ziyaretgilerine yasakladig1 ve yapmamalarini istedigi fiilleri, hadislerinden gérmekteyiz.
Hz. Peygamber (s.a.s.), mezarlikta kendini biiyiik goriip deriden yapilmis ayakkabilarla
yiiriiyen sahabeye ayakkabilarimi ¢ikarmasini emretmis (Ibn Mace, “Cenaiz”, 46), ates
tizerinde yliriimeyi kabir lizerinde yiirlimeye tercih ederek kabirler {izerinde yiirlimeyi
yasaklamis ve kabirler {izerinde abdest bozmay1 sokak ortasinda bozmaya benzetmis
(Ibn Mace, “Cenaiz”, 45), ates kozii lizerinde oturmanin kabir {izerinde oturmaktan daha
hayirli oldugunu soyleyerek kabirler iizerinde oturmayr yasaklamistir (Miislim,
“Cenaiz”, 33). Ayrica, yedi yerde namaz kilmanin yasak oldugu rivayet edilen hadiste,
mezarliklarin da bunlar arasinda sayilmasi (Ibn Mace, “Mesacid”, 4) ve Hz. Peygamber

AR 99

(s.a.s.)’in, kabirlere kars1 namaz kilmay1 yasaklamasi (Miislim, “Cenéiz”, 33) yine gelen
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rivayetlerdendir.

Genel kapsamda gerek sz konusu rivayetler gerekse de Islam alimlerinin tasnifi goz

oniinde bulundurulursa, ziyaret esnasinda yasak olan isleri sdyle siralayabiliriz:

a. Kabristanda bobiirlenerek, ¢alimli calimli yiirlinmez.

b. Ziyaret esnasinda kabirler ¢ignenmez.

c. Kabirler lizerine veya arasina kii¢iik abdest bozulmaz.

d. Kabirler {izerine oturmak ve kabirlere dayanmak da yasaktir.

e. Kabir yaninda uyumak mekruhtur.

f. Kabristandaki yas ot ve agaclar1 kesmek de mekruhtur.

g. Kabir yaninda kurban kesmek veya hayvan bogazlamak.

h. Kabre kars1 namaz kilmak ve kabir basinda sa¢ bas yolarak aglayip sizlamak yasaktir.

1. Kabri el ile selamlamak, dokunmak, 6pmek yahut ortii ve duvarlarmma dokunup

Opmek.

j. Kabir etrafinda Kabe’yi tavaf eder gibi donmek.

k. Mezar tizerinde veya yaninda mum, kandil yakmak.

|. Kabir etrafindaki agag¢ ve taglara mendil veya bez baglamak (Soysaldi, 2004:32-33).
2.9.2. Kabir Ziyaretindeki Yanhs Uygulamalar

Gilinlimiiz toplumunda goriilen 6zellikle de halk nazarinda biiylik sahsiyet olarak bilinen
kisilerin kabirleri basinda yapilan bir takim yanlis olan uygulamaya da deginmek

gerekir.

Yasadigimiz ve gordiiglimiiz yanlis uygulamalardan biri, kabirlere ve kabir etrafinda
bulunan agaglara ¢aput baglamak gelenegidir. Kisir ve ¢ocugu hasta olan kadinlar, bir
takim rahatsizlig1 olan insanlar, girecegi sinavlarda basarili olabilmek gerek anne-baba

gerekse cocuklarin dilekleri gb. kabirlerden medet bekleyenlerin oldugu asikardir.

Oysa c¢aput baglama gelenegi, Kuzey ve Orta Asya milletlerinin eski dinleri olan
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Samanizm’e mahsus bir unsurdur. Samanist Tiirklerin inanislarina gore de, her dag, gol,
irmak ve agacin “IZI” denilen sahipleri vardir. Goktiirk’ler de ise bu “YER-SU” olarak
ifade edilir. Bunlarin ruhlarini, Tiirk yurdunun koruyucusu sayarlardi. Onlara gore
“iZI”ler kisiden kurban ister, veremeyenlere ise zarar verirdi. Ancak bunlar, kanaatkar
olduklar1 i¢in bunlara, bez parcasi, at kili gibi seyleri kurban niyetiyle atilan bir tas

parcasi bile onlar1 tatmin etmek igin yeterlidir (Inan, 1962:69).

Iste Tiirkler, Miisliiman olduktan sonra da bu adetlerini biisbiitiin birakmamislardir.
Evliya saydiklar1 ulu kisilerin tiirbelerine, orada biten agacglara, ya da o yérede bulunan
bazi kayalara caput baglamak suretiyle eski adetlerini Miisliimanlastirmak istemislerdir.
Oysa boyle bir adet Islam'da yoktur. Islam alimleri bdyle adetlerle asirlarca miicadele
etmislerdir. Birgok batil inancin kalkmasmi saglamiglarsa da, tamamen yok
edilememistir. Hala birgok yoremizde tiitbe pencerelerine, bazi agaglara ¢aput
baglandig1, duvarlarina tas yapistirildigi veya cami havuzlarina ve pinarlara para atildigi

bir gercektir (Soysaldi, 1996:290).

Bir diger yanlis uygulama ise kabirlerde mum yakmadir. Tiirbe, mezar vb. yerlere mum
yakma adeti, eski cahiliyye ¢agindan kalma adetlerden biridir. Arkeologlarin ¢ogu, bu
adetin en ilkel ates kiiltii ile ilgili olduguna hem fikirdirler. Yani “Atese tapinmaktan”
kalma bir adet oldugu sdylenilmektedir. Eski caglarda sadece “aziz” sayilanlarin degil,
bagka oliilerin de mezarlarinda yahut 6ldiikleri yerde mum veya ates yakmak bir nevi
kurban sayilirdi. Tiirbelerde mum veya kandi yakma adeti Fenikelilerden intikal etmis
bir uygulamadir. Nitekim Fenikeliler, Sur sehrinin hamisi ve ilah1 kabul ettikleri
Melkares'in heykeli 6niinde devamli kandil yakarlardi (Giinaltay, 1997:298). Ayrica
Hiristiyanliktan 6nceki Helenler ve Romalilar'in da mezarlarinda ve mezar taslar
tizerinde mesaleler yaktiklari, dinler tarihi kitaplarinda gegmektedir. Bunlar, Hiristiyan
olduktan sonra da bu adetlerini birakmamis, daha sonralar1 Hiristiyan din adamlar1
tarafindan kitaba uydurulup, mum yakma seklinde dini ayinlere sokulmustur. Hiristiyan
din adamlarinin beyanatlarina gore bu adet, ilk Hiristiyanlarin karanlik magarada gizlice

ibadet ettikleri zaman yaptiklar1 mum ve mesalelerin hatirasidir (Inan, 1962:69).

Goriildiigii gibi bu adet, Miisliman Tiirklere, Hiristiyan ve diger dini inamislardan
gecmistir. Kabir basinda mum yakan kisi, orada yatan yatilar adeta kendini biitiinlesmis,

ondan bir parca olmus gibi kabul ediyor ki, bu biiyiik bir hatadir ve sirktir. islam'a gére
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insan, ancak Allah'a (c.c.) iltica eder ve O'na siginir; O'nun disindaki varliklardan medet

ummak yanligtir. Bu itibarla kabirlerde mum yakma adeti yanlis bir inangtir.

Son olarak goriilen diger bir yanlis ise, kabir ve tiirbelere kurban adanip adagin
kesimlidir. Bu uygulamanin yanlis oldugunu tespit edebilmek i¢in dnce adagin tanimi

ve sartlar1 belirtmek gerekir.

Adak; “bir kimsenin dinen yiikiimlii olmadig1 ibadet cinsinden bir seyi kendisi i¢in
vacip kilinmasidir” (Bardakoglu ve dig., 2006:21). Tanimdan da anlasilacagi iizere,
Islam dininde gére adagin yerine getirilmesi vaciptir. Ciinkii Allah (c.c.), bdyle bir
adakta bulunulmussa onlarin yerine getirilmesini emreder (el-Hacc, 22/29). Hz.
Peygamber (s.a.s.) de “Kim Allah'a itaat etmeyi adamissa ona itaat etsin, kim de Allah'a

isyan etmeyi adamissa ona isyan etmesin”’ (Buhari, “Eyman”, 28, 31).

Adakta dikkat edilmesi gereken husus, farz veya vacip bir ibadet cinsinden bir isin
bulunmasi gerekir. Ornegin; “Allah igin bir giin orug tutayim veya Allah rizasi igin bir
kurban keseyim” derse bu adak gecerlidir. Ciinkii oru¢ nevinden farz, kurban cinsinden
vacip bir ibadet vardir. Fakat bir kimse, “falan hastay:1 ziyarete gitmeyi nezrediyorum

(adiyorum)” dese, bu adagi gegerli degildir (Zuhayli, 1992:1V, 89-91).

Adanan adagin kesilebilmesi i¢in ise bir takim sartlar gereklidir: Adak kurbaninin cinsi
dinimizin kabul ettigi hayvan tiirlerinden olmalidir. Bunlar; ke¢i, koyun, sigir, manda ve
deve cinsi hayvanlardir. Tavuk, horoz, hindi, 6rdek, kaz gibi kiimes hayvanlarindan
kurban adagi olmaz. Bir sarta bagli olarak kurban kesmeyi adayan kimse o sart
gerceklesmeden kurbani kesemez. Adanan kurban Allah'a masiyet (itaatsizlik, giinah)
olan bir adak olmamalidir. Adanan kurban, adayanin kendi malindan fazla ya da
bagkasina ait olmamalidir. Adanan kurban, kisinin zaten kesmesi gereken kurban
olmamalidir (Bardakoglu ve dig., 2006:23-24).

Bir kimse adayacagi kurbanmi yalniz Allah icin adamalidir. Allah'tan bagkasi adina
kurban kesilmez (Dondiiren, 2005:471-472). En ¢ok yapilan yanliglik bu husustur.
Islam’da bir kabre veya yatira kurban adamak caiz degildir. Ciinkii kurban, vacip olan

bir ibadettir ve yalnizca Allah (c.c.) rizasi i¢in ve O’nun adiyla kesilir.

Kabirlerde kurban kesme adeti Islam’an 6nceki kavimlerin adetidir. Hz. Peygamber

(s.a.8.) “Kabirler iizerine kurban kesmek Islamiyet’te yoktur” buyurmakla kabirler
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lizerine kurban kesmeyi yasaklamistir. Bundan dolay: Islam dininde var olmayan ve
Islam’in temel ilkelerine ters diisen, orfi bile olsa, bir Adeti varmis gibi gdstermek ve
kabul etmek, manevi sorumlulugu yaninda kotii bir bid’attir. Bunun yaninda inanan biri
kurban adarken dileginin olmasin1 Allah (c.c.)’tan degil de yatan birinden beklerse kiifre
girmis olur. Bu nedenle boyle bir kisi, adak adarken, adakla ilgili hiikiimleri dikkate
almali ve ona gore hareket etmelidir. Sunu belirtelim ki, adak, kabrin basima gitmeden
de kesilebilir. Allah (c.c.) rizasi i¢in kesilen kurbanin sevabi kabirde yatan zatin ruhuna
hediye edilebilir ve Allah (c.c.)’a magfiret i¢cin dua edilebilir. Bu caiz olmakla birlike
“kurbani su zatin yiizii suyu hiirmetine dile§imin yerine gelmesi igin kestim” demesi

kesinlikle uygun diismez ve sirke diismiis olur (Soysaldi, 1996:295).

Kabirler, hadislerde belirtildigi gibi ahireti hatirlama, 6liimii tefekkiir ve ibret almak i¢in
ziyaret edilir. Yatanlar i¢in dua edilir ve Allah (c.c.) rizasi i¢in ruhlarina Kur’an okunur.
Ancak kabirlerde yatanlar1 kendileri i¢in sefaat¢i addedip ve iimit ederek kabir
baslarinda kurban kesilmez. Zira Islam inancina gore yalmz bir varlik adma kutsiyet

toplanir ve boyle bir uygulama Islam inancina ters diiser (Tanyu, 1967:14).

Bunlarla birlikte, kabirler yaninda namaz kilmak, oray: tavaf etmek, 6pmek, ellemek,
yanak slirmek, topragindan almak, oOliiye yakararak yardim, rizik, afiyet ve g¢ocuk
istemek veya diger ihtiyaglar i¢in putperestlerin putlarindan istemesi gibi yapilan bir
kabir ziyaretinin, Imamlarin da ittifakiyla mesru olan bir tarafi yoktur. Bunu ne
Resuliillah, ne sahabe, ne tabiin, ne de imamlardan biri yapmistir ve tasvip etmistir

(Akyiiz, 2006:728-729).

Sonug olarak, Islam’da hurafelerin ¢ok yayginlastig1 alanlardan biri de kabir ziyaretidir.
Bu konudaki hurafelerden ancak, Hz. Peygamber (s.a.s.)’in gercek siinnetini §grenip
uygulayarak kurtulabiliriz. Ciinkii Hz. Muhammed (s.a.v), biz Miisliimanlara en giizel

ornek ve rehberdir
2.10. Tevessul

Yukarida zikrettigimiz, 6zellikle de biiylik sahsiyet olarak addedilen zatlarin kabirleri,
gerek ziyaret edenlerin gerekse kabirde yatan kisilerin faydalanabilmeleri umularak
ziyaret edilir. Bu maksatla kabirlerin ziyaret edilmeleri, Islam Alimleri tarafindan

tartisila gelmistir. Aslinda buradaki tartismanin ana sebebi, “tevessiil”diir.
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Tevessiil; ligatte; “vasita, sebep, yol, yakinlik, derece, kendisiyle baskasina ulasilan
sey” manalarina gelen “vesile” kelimesinin tefa’ul babma nakledilmis sigas1 (ibn
Manzir, 1990:XI, 724) olup “vesile” kelimesine c¢ogu kaynaklarda ise yakinlik
(Sihabuddin, 1992:1, 182), “bir seye istekli ve arzulu olarak ulagsma” (Isfehant,
1992:871) seklinde anlamlar verilmistir. Sozliikte, “yaklagsmak, sarilmak, bagvurmak,
sebep aramak ve maksada ulagsmak igin bir seyi vasita kilmak” anlamina gelen tevessiil,
dini literatiirde, bir dilegin, bir istegin veya bir arzunun gergeklesebilmesi i¢in ilim,
amel, ahlak veya sahsiyet yonden ileri olan bazi sahislar1 arcit kilmayi ifade eder
(Karaman, 2007:659). Hukuk terimi olarak ise, sag olan birini veya kabirde yatmakta
olan bir insani, cesitli sekillerde araci kilarak, Allah’tan (c.c.) bir sey dilemek,
istemektir (Akyiiz, 2006:733). Tasavvufta ise, “istigase”, yardim ve imdat istemek;
tevessiil ise bir bagkasinin vasitasiyla bir yere yaklasmak demektir (Kara, 2006:187).

Kur’an-1 Kerim’de “tevessiil” tabiri gegmemekle birlikte “vesile” kelimesi iki defa yer
almistir. {lgili ayetlerde Allah Teala, kendisine yakin olmaya vesile aramalarini ve
kurtulusa ermek icin kendi yolunda biitiin giiglerini harcamalarini miiminlere emretmis,
ilah diye tapilip dua edilen kisilerin de rablerine yakin olmak i¢in vesile aradiklarini
aciklamistir. Nitekim ayetlerde, “Ey iman edenler! Allah’a kars: gelmekten sakinin, ona
yaklasmaya vesile arayin ve onun yolunda cihad edin ki kurtulusa eresiniz” (el-Maide
5/35) ve “Onlarin yalvardiklari bu varliklar, “hangimiz daha yakin olacagiz” diye
Rablerine vesile ararlar. Onun rahmetini umarlar, azabindan korkarlar. Ciinkii

Rabbinin azabi gercekten korkunctur” (el-Isra, 17/57) seklinde agiklanir.

Allah’a (c.c.) yakin olmak i¢in vesile aramanin hakikati ise O’nun yolunda ilim, ibadet
ve Islam’in ilkelerini hayata gecirmeye yonelik asir1 gayreti gostermek seklinde
aciklanmistir (Isfahani, 1992:871). Farkli goriisleri bulunmakla birlikte miifessirlerin
vesileye miistereken yiikledikleri anlam Miisliman1 Allah’in (c.c.) rizasina ulastiran her
ilim ve ameldir. Miislimanin, kendisini Allah’a (c.c.) sevdirecek nafile ibadetler
yapmasi da vesile kapsaminda degerlendirilmistir (Taberi, 1998:VIII, 405). Hadislerde
tevessiil kelimesinin tiiredigi fiiller kullanilmugtir. Tlgili rivayetlerde belirtildigine gére
kuraklik oldugu zaman ashap Hz.Peygamber (s.a.s.) ile tevessiilde bulunarak Allah’a
(c.c.) dua etmis ve dualarina icabet edilmis, Hz.Peygamber’in (s.a.s.) vefatindan sonra

ise hayatta olan amcas1 Abbas b. Abdiilmuttalib ile tevessiil edip dua yapmis (Buhari,
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“Istiskd”, 3), Hz.Peygamber (s.a.s), gozleri gdrmeyen bir sahabeye, kendisiyle
tevessiilde bulunarak Allah’a (c.c.) dua etmeyi G6gretmis ve yaptigi duadan sonra
gormeye baglamistir (Tirmizi, “Da’avat”, 119). Hadislerde vesile tabiri yer almis ve
Hz.Peygamber’e (s.a.s.) cennette verilen yiiksek makam anlamina geldigi kabul

edilmistir (Miislim, “Salat”, 1).

Taberi’nin, Miisliimanlar arasinda vuku bulan ilk ihtilaflar i¢inde Hz. Peygamber’den
(s.a.s.) sonra yeryiiziinde her zaman Allah’in (c.c.) hiicceti sayilan dini liderlerin
bulunup bulunmadigr meselesinin teskil ettigini nakletmesinin yani sira Allah’a dua
ederken “peygamber ve veliler hakki i¢in” ifadesi kullanilarak tevessiilde bulunmanin
uygun olmadigina iliskin bir goriisiin EbG Hanife’ye atfedilmesini (Taberi, 2204:156)
dikkate alarak tevessiil konusuna iligkin tartismalarin hicri ikinci asrin ilk yarisinda
ortaya c¢iktigini sOylemek miimkiindiir. Tespit edilebildigine gore tasavvuf ve
tarikatlarin yayginlasmasindan sonra Ibn Teymiyye’den itibaren Selefi alimlerle diger
Siinniler arasinda Onemli bir ihtilaf konusu olmustur (Toprak, 2005:514-517).
Tevessiiliin tiirleri ve dinen caiz olup olmadigi hakkinda ileri siiriilen goriisleri sdylece

Ozetlemek mimkiindiir:

1.Allah’1n (c.c.) zati, isimleri ve sifatlariyla tevessiil: Dua etmeye baslarken Allah’in
(c.c.) zati, isimleri ve sifatlarii yiiceltip takdis ederek yapilan tazim ve tebcili
niyazlarin kabul edilmesine vesile kilmak tevessiil tiirlerinin basinda yer alir. Kur’an’da
Allah’a (c.c.) en giizel isimleriyle dua edilmesi ve Oviiliip yiiceltilmesi emredilmis (el-
A’raf 7/180; Kaf 50/39; el-Vaki’a 56/74), Hz.Peygamber (s.a.s.) de yaptigi dualarda
Allah’n (c.c.) zatina verdigi biitiin isimleriyle O’na niyazlarin1 sunmus ve ashabina da
bunu 6gretmistir (Tirmizi, “Da’avat” 92). Kur’an okuduktan sonra dua etmek de
Allah’mn (c.c.) sifatlariyla tevessiilde bulunmaya dahil kabul edilmistir. Zira Kur’an
Allah’in (c.c.) kelamidir, kelami ise sifatidir. Bu tiir tevessiile bas vurulmasi

gerektiginde ve bidat olmadiginda alimlerin ittifaki vardir (Humyeri, h.1422:39).

2. Hz. Peygamber (s.a.s.) ile tevessiil: Alimlerin tamami Hz.Peygamber (s.a.s.) ile
tevessiilde bulunmay1 caiz géormiistiir. Ancak O’nunla tevessiilde bulunmanin anlami
konusunda farkli goriisler ileri stiriilmistiir. Bunlar1 su siklarda toplamak miimkiindiir:
a) Hz.Peygamber (s.a.s.) ile tevessiilde bulunmak zatinin Allah (c.c.) nezdindeki

makami ve derecesinin hakki i¢in degil hayatta iken O’ndan dua istemek ve Allah’tan
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(c.c.) onu kendisine sefaatci kilmasini talep etmek anlamina gelir. Boyle bir tevessiiliin
caiz olmasina karsilik huzurunda, giyabinda ve olimiinden sonra zatiyla tevessiilde
bulunmak caiz degildir. Zira kuraklik yilinda Hz. Omer’in (r.a.) ashabin da yer aldig1 bir
toplulukta Hz. Peygamber (s.a.s.) yerine Abbas b. Abdiilmuttalip, Muaviye b. Ebu
Siifyan’in da Yezid b. Esved ile tevessiilde bulunmasi tevessiilin dua talep etmek
anlamina geldigini kanitlar. Sayet zat ve makam ile tevessiil caiz olsayd: ashabin Hz.
Peygamber (s.a.s.) ile tevessiilii terk etmemesi gerekirdi. Hz. Peygamber (s.a.s.) ile
tevessiiliin bir baska anlami da O’a iman ve itaat edip gosterdigi yola uydugunu
belirterek Allah’tan (c.c.) talepte bulunmaktir. Bu sekilde tevessiilde bulunanlarin duasi
kabul olunur. Bunlarin disinda, zatla tevessiilii ve kabri yaninda yapilan duanin
mescidlerde yapilan duadan daha iistiin oldugunu konu edinen rivayetler zayiftir. ibn
Teymiyye, Muhammed Abduh, M.Resid Riza gibi ¢cogunlukla Selefi olan alimler bu
goriistedir (Ibn Teymiyye, 192?:57-75, 113-114, 140-141; Riza ve Abduh, 1999:VI,
371-375). b) Hz. Peygamber (s.a.s.) ile tevessiill etmek yaratilmasindan once,
yaratildiktan sonra, hayatta iken ve 6liimiinden sonra O’nun zati, nezdindeki makami ve
derecesi ile Allah’tan (c.c.) talepte bulunmak anlamina gelir. Ciinkii Kur’an’da Allah’a
(c.c.) yakin olmak i¢in vesile aramalar1 (el-Maide, 5/35), Allah’1 (c.c.) sevenlerin
peygamberine tabi olup itaat etmeleri miiminlere emredilmis ve O’na uyanlar1 Allah’in
(c.c.) sevecegi agiklanmustir (el-Al-i imran, 3/31). Allah’a (c.c.) yaklasma vesilesinin
basinda ise Hz. Peygamber (s.a.s.) gelir. Ayrica sevgi ve itaat de ancak Hz.
Peygamber’in (s.a.s.) zatmma yonelik olabilir. Buna gore Allah’a (c.c.) yaklasma
vasitasinin ancak Hz. Peygamber’in (s.a.s.) zati olmalidir. Zira Allah, peygamberini
sevdigi ve nezdinde en yiiksek makama sahibi kildig1 igin (Ibn Hanbel, 1992:1V, 59)
O’nun zatina atifta bulunarak miiminin, yaptig1 duayr kabul edecegini ummasinda bir
sakinca yoktur. Hadislerde de Hz. Peygamber’in (s.a.s.), ashabina kendisiyle tevessiilde
bulunmalarim 6grettigi bilinmektedir. Ashaptan itibaren degisik ekollere mensup fikih,
kelam ve tasavvuf alimlerinin Hz. Peygamber’in (s.a.s.) zatiyla tevessiil etmeyi mesru
bir uygulama olarak gérmesi de bu konuda ayr1 bir delildir. ibn Teymiyye dénemine
kadar bu konuda alimler arasinda bir ihtilaf olmamistir. Hz.Peygamber’in zatiyla
tevessiilde bulunmak diinyaya gelisinden once baslamistir. Isledigi hatadan dolay:
affedilmesi ic¢in “Ya Rabbi! Muhammed’in, nezdindeki hakki (makam ve mertebesi)

hiirmetine senden bagislanmami istiyorum” diyerek tevessiilde bulunan Hz. Adem (a.s.)
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olmus, daha sonra Yahudiler Arap miisriklerine karst ounla tevessiil ederek dua
yapmuslardir. Diinyay1 tesrifinin ardindan da Ukbe b. Amir 6rneginde oldugu gibi
diinyevi bir amag i¢in ashabi onunla tevessiil ederek Allah’a niyazda bulunup geride
biraktig1 esyalariyla teberriik etmis (Ibn Hanbel, 1992:1V, 138; Humyeri, h.1422:303-
318), oliimiinden sonra ise diger Miislimanlar buna devam etmistir. Hz. Peygamber’in
(s.a.s.) Oliimiiyle birlikte Allah (c.c.) nezdindeki makami ortadan kalkmadigindan
vefatindan sonra da onunla tevessiilde bulunmakta bir beis yoktur. Hz. Omer’in (r.a.)
Abbas b. Abdiilmuttalip ile tevessiilde bulunmasi1 da Hz. Peygamber’in (s.a.s.) amcasi
olmasindan Otiirii sonugta Hz. Peygamber (s.a.s.) ile tevessiil etmek anlamina gelir.
Ayrica Hz. Peygamber’in (s.a.s.), kabrini ziyaret eden sahabilerden Bilal b. Haris el-
Miizeni’ye (r.a.) riiyasinda kendisiyle tevessiilde bulunmayi 6grettigi nakledilmistir.
Imam Malik de Hz. Peygamber’in (s.a.s.) kabrine yonelerek tevessiilde bulunmakta bir
sakinca olmadigina hiikmetmistir (Alﬁsi, 1997:V1,128; Kevseri, h.1369:11-12).

Siinnilerin ¢ogunlugu bu goriistedir.

3. Amel-i salihle tevessiilde bulunmak: Iman ve itaat ettigini belirttikten sonra Allah’tan
(c.c.) magfiret dilemeyi 6greten ayetlerin (el-Bakara, 2/285; el-Al-i imran, 3/16, 193-
194) yanm sira Fatiha suresinde Allah’a (c.c.) yonelik olarak “sadece sana tapariz ve
yalnizca senden yardim dileriz” (el-Fatiha, 1/5-6) ifadesinin ardindan hidayete eristirme
niyazinda bulunmayi dile getiren ayetler de amel-i salihle tevessiilde bulunmaya isaret
eden ilahi mesajlar olarak kabul edilmistir. Magarada mahsur kalan miiminlerin
kurtulusunu haber veren 6rneklerde belirtildigi gibi sahih hadislerde de amel-i salihle
tevessiilde bulunarak yapilan dualarin makbul olduguna dair agik bilgiler mevcuttur.
Ashaptan Ibn Mesud’un (r.a.) seher vaktinde tehecciid namazi kildiktan sonra
“Allah’im! Emrettin itaat ettim, davet ettin icabet ettim, beni bagisla” seklindeki niyazi
ashabin bu tiir tevessiilii yaptigim1 kanitlayict mahiyettedir. Alimlerin tamami bunu

ittifakla caiz gormiistiir (Alﬁsi, 1997:V1, 127; Humyeri, h.1422:40).

4. Miittaki ve salih miiminin duasiyla tevessiilde bulunmak: Dini veya diinyevi bir
ihtiyacin kargilanmasi amaciyla hayatta olan miittaki ve salih bir miiminin duasini talep
ederek Allah’a tevessiilde bulunmak alimlerin caiz goriip tizerinde ittifak ettigi bir bagka
tevessiil tliriidiir. Zira miiminlerin duasini talep etmek Kur’an ve Siinnet’te tesvik

edilmistir. Nitekim Hz. Peygamber (s.a.s.), umreye giden Hz.Omer’den (r.a.) kendisi
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icin dua etmesini istemistir. Ashap da sikintilarinin giderilmesi amaciyla Hz.
Peygamber’in (s.a.s.) duasma her zaman basvurup tevessiilde bulunmustur (ibn

Teymiyye, 19??: 66-69; Riza ve Abduh, 1999:VIII, 459; Humyeri, h.1422:41-42).

5. Hayatta olan veliler ve salih miiminlerle tevessiilde bulunmak: Bu konuda alimler
arasindafarkli goriisler ortaya c¢ikmistir. Bunlar: a) Veliler ve salih miiminlerle
tevessiilde bulunmak caizdir. Zira ayetlerde buna isaret edilmistir. Nitekim, Allah’a
(c.c.) yaklastiran vesile aramak mutlak anlamda emredilmis ve Miisliiman1 Allah’a (c.c.)
yaklagtiran veliler de dolayli bir sekilde bu emrin kapsamina alinmis, heniiz
yaratilmadan once giyabinda Hz. Peygamber (s.a.s.) ile tevessiil eden Yahudilerin bu
eylemi reddedilmemis, Restl-i Ekrem’i (s.a.s.) sevip itaat etmek Allah’1 (c.c) sevip itaat
etmek olarak kabul edilmis, melekler Hz. Adem’e (a.s.) secde ederck Allah’a (s.a.s.)
kurbiyet saglamis, iyi kullarin ilahi rahmeti tecelli ettigi hayir sahipleri oldugu
aciklanmis ve miiminlere iyilerle birlikte oliimii dilemek Ogretilmistir. Biitiin bunlar
velilerin zatiyla tevessiil etmeye isaret eder (Kevserl, h.1369:2-15; Humyeri,
h.1422:139-142, 181-182). Hadislerde Hz. Peygamber (s.a.s.) ile tevessiil etmenin
tavsiye edilip biitiin alimlerce caiz goériilmesi O’na tabi olan ve tabi olmayi tavsiye eden
veliler ve salihlerle tevessiilii de caiz kilar. Zira salih kullar Hz. Peygamber’e (s.a.s.)
ulasma vasitasidir. Hz. Omer’in (r.a.) Abbas b. Abdiilmuttalip ile tevessiil etmesi de bu
konuda 6nemli bir delil teskil eder (Kevseri, h.1369:18). Veliler ve salihlerle tevessiilde
bulunmanin mesruiyetine hiikmetmeyi gerektiren akli deliller de vardir. S6yle ki, salih
amellerle tevessiilde bulunmanin biitiin alimlerce mesru kabul edilmesi bu amelleri
yapan zatlarla tevessiilii de mesru kilar. Zira zat asil, zata ait fiil ise ferdir, fer ile
tevessiil caiz ise asl ile tevessiil de caizdir (Humyeri, h.1422:43-44, 71-72, 126). Ayrica,
yaratmasina konu teskil eden sey ister maddi isterse manevi olsun, Yiice Allah’in
(s.a.s.) yaratmadaki siinneti sebep ve vasitalarla fiillerini gerceklestirmesi seklinde de
tecelli eder, hatta genel siinneti budur. S6z gelimi bedenen hasta olan bir insana ilag
vasitastyla sifa verdigi gibi inkar ve isyan etmek tarzindaki manevi bakimdan hasta olan
birine de veli ve salih kullar1 vasitasiyla sifa verdigini sdylemek bu genel siinnetine
uydundur, hatta doktora bagvurmadan maddi hastaliktan kurtulmak miimkiin olmadig:
gibi veli vasitasint kullanmadan manevi hastaliktan kurtulmak miimkiin degildir
(Humyeri, h.1422:22-23, 55-56). Miictehit alimlerin velilerle tevessiilii caiz goriip

uyguladigina dair rivayetlerin bulunmasi da bu tiir tevessiiliin mesruiyetine iliskin bir

116



baska delil kabul edilmelidir. imam Safii’nin Ehl-i Beyt’e dahil zatlarin yani sira Ebii
Hanife ile, Ahmed b. Hanbel’in Safii ile tevessiil ettigine dair bilgiler sahih kaynaklarda
mevcuttur. Fahreddin er-Razi, Taceddin es-Siibki, Tetazani, Seyyid Serif Ciircani gibi
onemli kelam alimleri de bu tiir tevessiilii mesru kabul edenlerden bazilaridir. Velilerle
tevessiilde bulunmaya muhalefet edenlerce ileri siiriilen iddialarin aksine bu ydntemi
uygulayanlar velinin zatindan kaynaklanan bir giice sahip olduguna inanmamakta,
aksine veli sadece Allah’in (c.c.) bir sonucu yaratmasmin bir sebebi olarak goriiliip
biitiin kudretin Allah’a (c.c.) ait olduguna ve biitiin sonuglar1 Allah’in (c.c.) yarattifina
inanmamay1 sirk olarak kabul etmektedir (Kevseri, h.1369:3-4; Humeyri, h.1422:18-19,
265-266, 420-425). Es’ari ve Matiiridilerin cogunlugu bu goriistedir. b) Veliler ve salih
miiminlerin zatiyla tevessiilde bulunmak caiz degildir. Zira veli kabul edilen bir
miiminin zatiyla tevessiilde bulunmak ona, Allah’a (c.c.) yapilan tazime benzer bir
sekilde asir1 tazim gostermek ve giyabinda tevecciih ederek ondan bir talepte bulunmay1
ifade eden bir eylemdir, bu ise Allah’tan (c.c.) baskasina yonelip dua etmek gibi bir tiir
ibadet anlamina gelir, Allah’tan baskasina ibadet etmek ise sirktir. Ayrica velilerle
tevessiilde bulunmakla iliskilendirilen ayetlerde zatla tevessiile dair hi¢bir bilgi yoktur.
Aksine Allah’a (c.c.) yakin olmak i¢in vesile aramayr emreden ayetler salih amel
yapmaya tesvik etmektedir. ilgili ayetlere dayanilarak ortaya konulan goriisler asir1 bir
yorumdan ibarettir. Basta Hz.Adem’in (r.a.) tevessiilii olmak iizere konuya dair olarak
Hz. Peygamber’e (s.a.s.) isnat edilen rivayetler ise zayiftir. Ashap, tabiin ve miictehit
alimlerden de boyle bir uygulama sahih rivayetlerle nakledilmemistir. Selefi alimler bu
goriistedir (Ibn Teymiyye, 1922:66, 133; Alasi, 1997:VI, 127-128; M.Resid Riza,
1999:V, 277).

6. Peygamberler, veliler ve salihlerin zatiyla Allah’a (c.c.) yemin ederek tevessiil etmek:
Basta EbGi Hanife olmak {izere alimlerin ¢ogunlugu “Filan velinin veya salih kulunun
hakki i¢in senden sunu niyaz ederim” seklinde yemin manasina gelecek ifadeler
kullanarak tevessiilde bulunmanin caiz olmadigi veya tahrimen mekruh oldugu
gorlisiinde birlesmistir. Zira ister nebi ister veli olsun veya Kéabe gibi mukaddes bir
mekan olsun Allah’tan (c.c.) baskasiyla yemin etmek caiz degildir. Yeminde, yemin
edilen zatin Ustlinliigiine vurgu vardir, halbuki Allah’tan (c.c.) istiin higbir varlik
yoktur. Ayrica naslarda belirtilenin disinda kulun Allah (c.c.) iizerinde bir hakk: yoktur.

Naslarda bu tiir tevessiili mesru gosteren bir delil yoktur, aksine mesru olmadigini
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kanitlayan bilgiler mevcuttur. Selefl alimlere gore bu tiir bir tevessiil sahibini girke
diisiiriir. Sadece Sitfiyye mensuplar1 bu tiir tevessiilii caiz gormiistiir (Ibn Teymiyye,

19??:50-51, 114-115; Alisi, 1997:VI, 128).

7. Olen peygamberler, veliler ve salihlerle tevessiilde bulunmak: Bu tiir tevessiilde de
taraftarlariyla Selefi alimler arasinda onemli goriis ayriliklar1 vardir. Eg’ariyye,
Matiiridiyye ve Stfiyye’ye mensup alimlere gore dliimlerinden sonra da Allah’in (c.c.)
iyi kullarmi diger kullar1 hakkinda vasita kilmasi miimkiindiir. Zira tevessiille elde
edilen sonucu yaratan Allah (c.c.) oldugundan kendisiyle tevessiil edilen salih kulun diri
veya Oli olmasi durumu degistirmez, onlarda hi¢bir ulihiyet giicli yoktur, bu sebeple
onlarla tevessiil caizdir. Iyi kullarla tevessiiliin sebebi onlarm Allah nezdindeki
dereceleridir, dliimle birlikte dereceleri yok olmamakta, aksine oliince ruhlar1 diinya
mesguliyetlerinden  kurtulabildigi i¢in sadece Allah’a (c.c.) tevecciih edip
yiikselmektedir. Diinyada eksik ruhlari tamamlama gorevi verilen iyi kullarin bu
fonksiyonunu dldiikten sonra da siirdiirmesi tabiidir. Sanildig1 gibi 6liimle birlikte ruhlar
yok olmamakta ve diinyadakinden daha agik bir sekilde algilamaya devam etmektedir.
Kur’an’da kafirlerin kabir ashabindan {imit kesmesinden ve 6lenlerin nimet veya azap
i¢inde bulunduklarindan bahsedilmesi bunu kanitlar. Oliilere selam verilmesi onlarin da
ruhen buna mukabele etmelerini gerektirir. Bu itibarla yiice ve temiz ruhlarin kabirlerini
ziyarete gelenlerin ruhlariyla iligski kurup onlar1 hayir yoniinde etkileyip nurlandirmasi
miimkiindiir. Basiret ehlinin bu tiir miisahedeler yasadiklar1 nakledilmistir. Nitekim
Safii Eb( Hanife’nin, ibn Huzeyme Ali er-Riza’nin, Eb Ali el-Halldl de Musa
Kazim’in kabrine giderek tevessiilde bulunmustur. Fahreddin er-Razi, Teftidzani,
Ciircani gibi 6nemli alimlerin bu tiir tevessiili caiz gormesi ashaptan itibaren
Miisliimanlarin uyguladiklari bu fiilin mesru bir temele dayandigini gosterir (Taftazant,

1989:11, 43; Kevseri, h.1369:5-9).

Ibn Teymiyye’den itibaren Selefi alimler ise bu tiir tevessiilii caiz gdrmemistir. Zira
onlara gore tarihte putperestlik, 6len salihlere hitap ederek onlardan yardim dilemekle
baslamistir. Once 6liilerden kendileri igin Allah’a (c.c.) aracilik yapmalari istenmis,
sonra da putlar1 yapilarak bunlara tapilmistir. Islim dininde &liiye hitap ederek ondan
dua istemek seklinde bir ilke mevcut degildir. Ne Hz. Peygamber’den (s.a.s.) ne de

ashaptan intikal etmis bdyle bir uygulama da bulunmamaktadir. Sayet Sliilerle tevessiil
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etmek caiz olsaydi Hz. Omer (r.a.), amcasi Abbas b. Abdiilmauttalip ile degil
yaratilmiglarin en dstiinii olan Hz. Peygamber (s.a.s.) ile tevessiil ederdi. Hz. Peygamber
(s.a.s.) ve ashabindan intikal eden uygulama miiminlerin kabirlerini ziyaret edip selam
verdikten sonra onlara dua etmektir. Bu sebeple kendisine ve bagkasina fayda veya zarar
verme giicii bulunmayan oOliilerden dua istenmez, onlardan medet umulmaz, aksine
onlara dua yapilir ve Allah’tan (c.c.) rahmet dilenir. Oliiye hitap ederek yardim istemek
Hristiyanlarin adetidir ve ayrica bu eylem kabirleri put haline getirme tehlikesini igerir.
Oliiden yardim dilemek bir tiir ibadettir, Allah’tan (c.c.) baskasina ibadet ise sirktir.
Oliiden yardim istemeye dair hadis olarak ileri siiriilen rivayetler ise uydurmadir.
Salihlerin kabirlerini ziyaret ederek hastaliklara gifa aramak ve ihtiyaclari gidermeye
calismak ilahi siinnetin yani sira Hz. Peygamber’in (s.a.s.) teblig ettigi dinin ilkelerine
ve uygulamasina aykiridir. Bu tiir tevessiile dayanilarak netice alindigma iliskin
hikayeler uydurma olabilecegi gibi seytanin aldatmasi da olabilir (Ibn Teymiyye,
1977:16-19, 142-171).

Netice olarak sunlar1 sdylemek miimkiindiir: Yiice Allah’a (c.c.) ve Restl-i Ekrem’e
(s.a.s.) iman ve itaatten ibaret olan salih amellerin yani sira hayatta olan iyi kullarin
duasiyla tevessiilde bulunmak gerektiginde bir ihtilaf yoktur. Hayatta iken ve
6limlerinden sonra Hz. Peygamber’in (s.a.s.) yani sira veliler ve salih kullarin zatlariyla
tevessiilde bulunmay1 prensip olarak sirk kabul etmek isabetli goriinmemektedir. Ciinkii
tevessiil insana ibadet etmek degil, aksine Allah’a (c.c.) ibadet etmenin bir vesilesidir

(Karaman, 2005:76).

Kur’an’da, Allah’in (C.C.) izni ve rizasi olmadan higbir kimsenin, O’nun katinda sefaat
edemeyecegi ifade buyrulmustur (el-Bakara, 2/255; et-Taha, 20/100; el-Enbiya, 21/28).
Bunun yaninda kiyamet giinii Hz. Peygamber (c.c.)’in Allah’in (c.c.) izniyle sefaat
edecegini bildiren rivayetler oldugunu sdyleyen Selef alimleri, sefaatin hak, Allah
(c.c.)’in  kiyamet gilinlinde bazi kullarma taniyacagi bir meziyet oldugunu
kanaatindedirler. Sonrakiler ise, Allah (c.c.) katinda yapilacak sefaat, Zat-1 Kerim’in
kabul buyuracag: bir duadir demisler (Akyiiz, 2006:731-732). Insana ibadete doniistiigii
takdirde bunun agik bir sirk oldugu tartigmasizdir. Zatla tevessiil konusunda kesin bir
dini delil yoktur, zira tevessiille iligskilendirilen vesile ayetinin yorumuna

dayanilmaktadir. Hadisler ise ahad niteligindedir ve isnat acisindan problemli olup zay1f
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kabul edilmistir. Dolayisiyla zatla tevessiil naslarin yorumundan igtihatla ¢gikarilmis bir
hiikiimdiir. Zatla tevessiiliin temeli salih kulun Allah (c.c.) nezdindeki derecesine atifta
bulunmaya dayanir. Hz. Peygamber’in (s.a.s.) dualarinda tesbih kelimelerini zikrettikten
sonra “Rah’un ve meleklerin Rabbi olan Allah’im” diye niyaz edip nezdindeki yiiksek
makam sahiplerine atifta bulunmasi bu konuda dikkat ¢ekici ifadelerdir (Nesai,
“Tatbik”, 12, 75). Tevessiille elde edilen sonucu yaratan ve bu giice sahip bulunan
yegane varligin Allah (c.c.) olduguna inanmak gerekir. Allah’in (c.c.), yardimini kullar1
vasitasiyla yaratmasi da yaratma slinnetinin kapsamina dahil goriilmelidir. Tabiin
neslinden itibaren zamanimiza kadar 6nemli alimlerin bunu caiz gorlip uygulamas: da
dikkatten uzak tutulmamasi gereken bir husustur. Bununla birlikte bu tiir tevesstiliin
sirke diismekten korunmay gerektiren unsurlar barindirdiginda siiphe yoktur. Ozellikle
temel itikadi bilgilerden yoksun bulunan halkin bu konuda bilgilendirilmesi zorunludur.
Oliileri vasita kilarak tevessiilii kabul etmeyenlerin sebebi, kanaatimizce, 6zellikle cahil
kimselerin, dualarinin kabul edilmesi halinde, farkina varmadan araci olarak araya
koydugu 6liiye meyledip farkina varmadan daha sora isteklerini dliiden istemesi sonucu
sirke dogru kaymasi endisesinden kaynaklanmaktadir. Yani 6nceden duada araci olarak
kabul edilen zatlarin araciliginin unutulmasidir. Sirke diisiiren unsurlarin basinda
Allah’tan (c.c.) baskasina dualarin1 sunmak, Allah’tan (c.c.) baskasina herhangi bir
ultGhiyet niteligi atfetmek, kendisiyle tevessiile konu edilen salih insana Allah’a (c.c.)
yapilan saygiya ve beslenen sevgiye denk bir saygi gosterip sevgi beslemek ve onu asir1

bir sekilde yticeltmek gibi tutum ve davraniglar gelir.
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BOLUM 3: FOLKLORIK UYGULAMADA OLUM ONCESI VE
SONRASI (KELES ORNEGI)

Oliim, mezar, cenaze gibi hususlar, hem teolojik agidan hem de folklorik agidan
insanligin var olmasindan beri devamh ilgi ¢ekmistir. Bundan dolayr 6liim, sadece
yaratilmislarin dogal bir gergekligi degil, ayn1 zamanda sosyal ve kiiltiirel bir
gercekliktir. Nitekim ayinler, torenler, merasimler gibi islemler oliim etrafinda
gruplandirilmistir. Bu tiir iglemler, zaman, mekan, toplum, yore ve cevreye gore farlilik
arz edebilirler. Tiirkiye’de yiizyillardir bu tiir gelenek ve adetler, folklorik yonden bir
zenginlik olmasinin yaninda, bunlar, olabildigince canli tutulmustur. Iste bu tiir inang,
gelenek, adet ve torenleri; 6liim Oncesi, 6liim ani1 ve sonrasi seklinde 6liim etrafinda i
grupta kategorize edebiliriz. Tirk halkinin biiylik bir ¢cogunlugunun Miisliiman olmasi,
onlarin folklorik geleneklerinin, Islami degerlerden etkilendiginin yaninda, séz konusu
oliim adetleri, aslinda Islam oncesi gelenekler ile Islami gelenegin sentezi soncu

olustugunu soyleyebiliriz (Biger, 2009:19).

Bu boliimde, yoremiz Keles ve c¢evresindeki Miisliiman Tiirk halkin 6len kisiye karsi
sorumluluklar1 neticesinde davranislarina yansiyan eylemler iglenecek ve bunlarin
Islami degerlere uygunlugu tartisilacaktir. Ancak sunu da belirtelim ki, Tiirkiye
cografyasinda gerek kiiltiirel gerekse anlayis ve yasayis itibari ile geleneklerde bazi

benzerlikler bulunmakla birlikte farklilar da bulunmaktadir.

Tiirkiye’nin biliylik ¢ogunlugunun Siinni Miisliman oldugu bilinmesinin yaninda,
bolgesel hatta birbirine yakin yerlesim bdlgelerinde, onlarin, geleneklerin baskis1 altinda
olarak yasamasi, geleneksel yasam formunu giivence altinda tutmak adina bir¢ok adetler
ve inanglarin yatmasi, bu tiir farkliliklara ve benzerliklere yol agmistir. Tiirkiye nin orta
ve dogu kesimlerinde genellikle bu tir uygulamalarda geleneksel ve dini yol
benimsenirken, bati bolgelerinde ise muhafazakar goriinen kiiresellesmenin etkisiyle

bazi farkliliklar bulunmaktadir (Biger, 2009:20).

Iste bu tiir farkli uygulamalar1 da yeri geldiginde kisaca atifta bulunmanin yararl ve

faydal1 olacagi kanaatindeyiz.
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3.1. Keles’in Cografi Konumu ve Tarihi

Keles ilgesinin 6lmekte olan bir kisi i¢in 6liimiinden 6nceki uygulamalar1 ve 6liimiinden
sonraki uygulama kiiltiirline anlatmadan 6nce ilgenin cografi konumu ve tarihi hakkinda

bilgi vermek, konunun daha iyi anlasilmasina katki saglayacaktir.

Keles; 29° 10" ve 29° 30' bati meridyenleri, 39° 50" ve 40° 10' kuzey paralelleri
arasinda yer almakta olup ilge topraklarmin tamami Ege Bdlgesi sinirlart igindedir.
Topraklarmi; doguda Inegél, giineydoguda Domani¢ ve Tavsanli, giineyde Harmancik,
batida Orhaneli, kuzeyde Osmangazi ilceleri cevirir. Ilge; Uludag'n giineydogu
uzantilarindan olan Tepel Dagi'nin yine giiney ve giineybat1 yamaglarini igine alan, bazi
boliimleri diiz baz1 bolimleri dalgali bir araziye sahiptir. Arazinin hemen hemen tamami
daglik olmasina ragmen genel olarak Kkiiltiire elverislidir. Topraklarmin % 57 'sini
ormanlarm teskil ettigi Keles, Bursa'nin orman bakimindan en zengin ilgesidir. Ilge
topraklarinda birbirinden ayri iki dag sirasi bulunmakta; bunlar giineydogu-kuzeybati
dogrultusunda uzanmaktadir. Bu iki dag sirasi arasinda yaylalar ve tepelik sahalar
vardir. Genel olarak ilgenin deniz seviyesinden yiiksekligi 1.050 m. olup en algak yer
Yazibast Kdyii'niin Kocasu kiyilar1 (500 m.), en yliksek yer Tepel Tepesi (2.052 m.)
zirvesidir (Keles Kaymakamligi, 2010).

Keles ve civart milattan dnceki devirlerden itibaren ¢esitli devletlerin hakimiyeti altina
girmistir. Yore; Etilerin, Friglerin, Lidyalilarin, Bitinyalilarin, Romalilarin ve
Bizanslilarin tahakkiimiinden sonra ilk kez 1075 yilinda Anadolu Selguklular
doneminde Tiirklerin eline ge¢cmis ancak 1097 yilindaki I. Hagli Seferi sonunda
Bizanslilarca geri alinmis ve bundan sonra da Osmanlilara kadar Bizans sinirlar1 i¢inde

kalmistir (Keles Kaymakamligi, 2010).

Keles ve civarinda; eski uygarliklara (6zellikle Roma, Bizans) ait siis esyasi, sikke-para,
miihiir, erzak kiipii vs. gibi kiiciik esya ile kilise, tapinak, hamam gibi bina kalintis

oldukga fazladir (Keles Kaymakamligi, 2010).

Eldeki bulgulara gore en eski yerlesim yerleri; Belenoren, Ak¢apinar ve Uzun6z koyleri
arasindaki bolge, Kiigiikkavacik Mahallesi civari ve Barakli Kdyii civaridir. Yapilan
arastirmalar neticesinde bu bolgenin Roma Devri olarak adlandirilan dsnemde (M.O.

395-M.0.65) Kral Yolu denilen islek ve dnemli bir ticaret yolu iizerinde bulundugu
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tesbit edilmis, ayrica Kocasu’ya hakim bir tepe iizerinde oldukga biiylik bir tapinagin
varlig1 ortaya c¢ikarilmigtir. 13. yiizy1l baslarinda Anadolu’ya gelen Tiirk boylarindan
Oguzlar’in Kay1 boyuna mensup Ertugrul Gazi ve ona bagh yoriik asireti Anadolu
Selguklu Sultan1 I.Alaeddin Keykubad tarafindan kendilerine S6giit yaylak, Domanig
kislak olarak verilmek suretiyle Ankara’nin batisina Karacadag denilen bdlgeye
yerlestirilmistir. Bu sekilde Anadolu’nun Bizans sinirina yerlesen Ertugrul Gazi burada
fetihlere baslamig 6liimiinden sonra oglu Osman Gazi de bu fetihleri devam ettirerek
genis bir bolgeyi yurt edinmistir. Bu donemlerde Keles ve civart da Osmanlilarin
hakimiyetine ge¢mistir. 1360-1385 yillar1 arasinda ilge merkezinde bir hamamin ve bir
camiin yapilmis olmasi buna delalet etmektedir. Zira; han, hamam, cami vs. gibi yerler

yerlesimin gostergesidir (Keles Kaymakamligi, 2010).

“Keles” adinin bir yer adi olarak Anadolu’ya Orta Asya’dan Oguzlar’in Kayi boyu
tarafindan getirildigi distiniilmektedir. Zira, halen Orta Asya’da Kazakistan ve
Ozbekistan smirlar1 icinde “Keles” adli cografi birimler (nehir, kaza, kdy, harabe bir
sehir merkezi) mevcuttur. Bunlardan Keles Nehri ; 241 km. uzunlugunda olup Sir Derya
Irmagi’nin 6nemli bir koludur. Kazak-Ozbek simirindaki Karadag’dan dogan bu nehir;
ayni adi tasityan kazanin yakinindan gecip genis bir havzayr sulayarak Sir Derya
Irmagi’na dokiilmektedir. Ozbekistan’in Kuzey Taskent Vilayeti’nde yer alan Keles
Kazas1 ise su anda bu vilayetin merkezi olarak varligimi siirdiirmektedir. Yine
Tagkent’in 40 km. kuzeyinde ayni adi tasiyan kiigiik bir kdy vardir. Ayrica yorede
“Keles” adli harabe bir sehir merkezinin bulundugu {nlii Tiirkolog Baymirza Hayit

tarafindan ifade edilmistir (Keles Belediyesi, 2010).

10. ve 11. ylizyillarin Miisliiman-Arap cografyacilarina ait eserlerde; Circik Nehri ile
Taskent, Cimkent, Cardar1 ve Siitkent arasindaki genis bolgenin adi “Kalas
Bozkiri/Keles Bozkir” olarak zikredilmekte, ayrica bu bozkirin ortasinda Sir Derya
Irmagi’na paralel olarak insa edilmis olduk¢a uzun ve saglam bir duvardan
“Kalas/Keles Duvar1” olarak bahsedilmektedir. Sarkiyat uzmanlar1 Kalas ve Keles
kelimelerinin aslinin ayni oldugunu aradaki farkin Arapga yazilis ve telaffuzdan
kaynaklandigin1 ifade etmektedir. Tiim bu agiklamalardan anlasilacag: lizere; “Keles”
kelimesi Tiirklerin Anadolu’ya go¢ etmelerinden ¢ok dnce Orta Asya’da yer adi olarak

bilinen ve kullanilan bir kelimedir. Bu c¢ercevede ilgemiz isminin de Orta Asya
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kaynakli oldugu anlagilmaktadir. Ayrica; Oguzlar’mm “Keles” adli bir oymaginin
bulundugu da bilinmekte olup Osmanli donemine ait 16. ylizyil tahrir defterlerinde
Aydin Livasi dahilinde “Keles” adli yoriik cemaatinden bahsedilmektedir. Bu oymaga
mensup kisilerin halen Balikesir-Kazdagi civarinda yasadigi uzmanlarca ifade

edilmektedir (Keles Belediyesi, 2010).
3.2. Keles’de Oliimden Onceki Uygulamalar

Keles ve ¢evresinde, 6liim belirtilerinin goriildiigii kisi i¢in ziyaret dnemlidir. Ozellikle
yakin akraba ve dostlarin ziyaretleri géze carpmaktadir. Sayet hastanin bilinci yerinde
ise, gelenlerin hasta ile yasadiklar1 giizel giinlerden bahsetmesi, kanaatlerince hasta
yatagindakini rahatlatir, 6liimii aklindan ¢ikartir ve kisi olumsuz bir diigiinceye haizse
bu diisiincesini bertaraf eder. Ozellikle bu uygulama, gerek niifusun az gerekse
bircogunun c¢ok yakin hisim ve arkadas olma sebebi iledir ki, kirsal cevrede ¢ok
yaygindir. Ilge merkezinde ise buna, yakin birkag akraba ve dost disinda pek

goriilmemektir.

Ziyaret edilen hastanin durumuna gore gelen ziyaretciler siire olarak az ya da ¢ok kalir.
Hasta sayet yorgun ve bitkin ise, onlara gore orada fazla durmamak gerekir. Yok, sayet
hasta neseli bir tavir icindeyse hastayla olabildigince vakit ge¢irilir. Bunun sebebini ise
hastanin 6lmeden 6nce son bir kez bu diinyadayken sevdiklerinin yaninda oldugunu

hissettirmeye baglarlar.

Gelen ziyaretgilerin 6nemle iizerinde durduklari bir husus vardir ki oda, kisi ile
helalleserek birbirilerine kars1 varsa bir kul hakki, onu ortadan kaldirmaktir. Helallik
istemek hususunda 6zellikle ilgenin kirsal bdlgesinde ve kdylerinde yasayanlarin ilgisi
oldukca biiyiiktiir. Adeta bunda yarigirlar. Sevmedikleri hatta diigsman olduklar1 veya hig
tanimadig1 kisi bile olsa, hasta ziyaretinde bulunulur ve ondan helallik istenerek
kendileri de haklarim1 helal ederler. Onlara gore isteyerek veya istemeyerek de olsa,
tanidik olsun veya olmasin bir sekilde, bir yerde, hatirlamadiklar1 bir olayda, ola ki

karsilikli hak ge¢gmistir.

Oliim désegindeki hastanin yanina gelen ziyaretgiler, hastanin yaninda gereksiz sdz ve
konusmalardan kaginirlar. Genelde gelen ziyaretcilerden Kur’an okumasini bilen bir kisi

devamli hafif bir sesle Kur’an okur, yoruldugunda da bir baskas1 devam eder. Gelen
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ziyaretcilerden veya akrabalarinda bilenler de ellerinden geldigince bdyle bir uygulama

icerisinde olurlar.

Halk tarafindan, 6lecek olan kimsenin yaninda giizel konusmak ve gereksiz sézlerden
kacinmak, 6liiyli moral olarak zinde tutulacagina inanilir. Bundan dolayi, ecel, 6liim,
kabir, ahiret gibi konular hastanin yaninda konusulmaz. Onlara gore hasta zaten
gidecegi yeri bilmektedir ve boyle bir konu onu sikip gereceginden bu tiir bir

konusmadan kaginmak gerekir.

Keles ve c¢evresinde, olim belirtilerinin goriildigi kisi onii kibleye c¢evrilerek
miimkiinse ylzii kibleye gelecek sekilde basi hafifce yiikseltilip ayaklar1 kibleye dogru
uzatilarak sag yanina gevrilir. Bunun sebebi de kiblenin Miisliimanin yoni oldugu
inancidir. Sayet hastanin durumu buna elvermiyorsa sirt iistii yatirilir. Mevsim sartlari
ve hastanin o esnadaki durumu g6z alinarak hastanin iistii battaniye, carsaf veya bir ortii
ile ortiiliir. Yine bunun yaninda 6lmekte olan hastanin bazi nedenlerden dolay1 agzi

kurudugu i¢in igmesi i¢in hastanin durumuna gore su verilir.
3.2.1. Telkin

Telkinin 6liim dosegindeki hastaya verilmesi konusunda adeta biitiin ilce ve kdy halki
birlik i¢cindeymis gibi bu husus hakkinda hemfikirdirler. Telkini olduk¢a onemsedikleri
goriilmekle beraber telkinin yapilmadigi veya soyletilmedigi bir hastaya koti amelli
olarak bakilir. Ciinkii telkin, hastanin imanl gitmesine yardimci olur, 6liime ve Allah
(c.c.)’a bakist giizel olur ve hasta boylece Allah (c.c.)’in huzura alni agik imanlt bir

sekilde ¢ikar.

Korku ve iimit arasindaki hastanin, ruhunu teslim etmesine yardimci olunmasi
diisiincesiyle ve Allah (c.c.)’in, kuluna kars1 hiisn-li zanna sahip olmasi bakimindan
yaninda bulunanlardan sevdigi biri, duyacagi sekilde Kelime-i1 Tevhid getirerek hastanin
da sdylemesine yardimci olur. ilim ve saygmlik ydniinden biiyiik sahsiyet olarak
goriilen kisilerin telkin vermesi tercih sebebidir. Son nefesine kadar bir defa “La ilahe
illallah Muhammed’ur Resulullah” seklindeki Kelime-i Tevhid’i getirerek giizel bir
amelde bulunmasi iyi bir davranis kabul edilir. Ancak, yapilan incelemede, hastanin
yaninda bulunanlar tarafindan hastay: rahatsiz edecek ve biktiracak bir sekilde hastaya

Kelime-i Tevhid,’i soyletmeleri dikkat ¢ekicidir.
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Ozellikle 6liimii yaklasmis ve ruhunu teslim etme siirecindeki hastalara yapilan telkinde
zorlama, bazi yorelerde tasvip edilmemis, kisinin diinya hayatindaki yasayisini g6z
oniinde bulundurarak telkinin zorlama cihetiyle soylettirilmesinin degisiklik gosterdigi

gorilmektedir.
3.2.2. Kur’an Okumak:

Hastanin yaninda Kur’an okumay1 hasta i¢in iyi ve faydali olarak diisiinen Keles halki,
bunun atalarindan kalma bir gelenek oldugunu sdylemenin yaninda yapilan bu

uygulamanin da kendileri i¢in hasta adina bir gorev olarak gortirler.

Ziyaretci olarak gelenlerden hemen hemen herkes tarafindan, bilenler, dlecegine kanaat
getirilen hastanin iizerine Kur’an-1 Kerim okunmaya baglar. Bilmeyenler ise ezbere
bildikleri surelerden okur ve hasta i¢in duada bulunurlar. Hz. Peygamber (s.a.s.)’in
Oliilere Yasin suresini okumay1 tavsiye eden hadisten habersiz olan halk, 6lmek iizere
olan kisilere Yasin suresinin okunmasini dini bir vecibe olarak goriirler. Bdylece
hastanin iizerine rahmet yagacagina, gilinahlarindan arinacagina, seytandan uzak
tutulacagina inanilar. Yasin suresi ile beraber Miilk, Nebe, Yasuf, Ra’d, Vakia, Ihlas,

Felak ve Nas gibi surelerin okunmasi da onemsenir.
3.2.3. Oliim Am

Oliimiin yaklagmas1 neticesinde hastanin bilincini kaybetmesi genel olarak hastanin
ruhunu teslim etmesi olarak anlasilir. Oliim désegindekinin yanindakileri tanimamast,
cevresindekilerin sdylediklerinden anlamamasi, yine hastanin gézlerini yumup melekler

tarafindan caninin alacagina yorumlanir.

Hasta ruhunu teslim ederken kendisinden meydana gelen bir takim hadiseler, gerek
yanindakiler tarafindan gerekse cevresindekiler tarafindan farkli olarak go6zlemlenip
yorumlanir. Oyle ki bunun ¢ok ug¢ noktalara bile cekildigi, gdzlemlenenlerin halk
tarafindan birbirilerine anlatilmasi yaygin hale gelmis ve ibret alinsin diye insanlarin

aralarinda bunu ifsa etmesi bir gérev olarak zannedilmistir.

Ozellikle hasta ruhunu teslim ederken hastada goriilen terleme, horuldanma gibi
durumlar, kisinin ruhunu azap c¢eke ceke teslim etmesine yorumlanir. Keles’in

geleneginde Oliiniin goézlerinin acik olmast ruhunun arkasinda bakiyor olusuna,
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sevdiklerini gormeden 6lmiis olmasina, Oliiniin gérmek istedigi birine hasret gittigine,
diinyada goziiniin kaldigina yorumlanir. Ayrica, gézii acik dlmek, Allah (c.c.)’in 6len
kisiye makamini gosterdigine de yorumlanir. Rengin morarmasi, agzindan kopiigin
¢ikmasi giinahkar olusuna, 6liirken zorlandiginda kotii amel sahibi olmasina yorumlanur.
Renginin sararmasi da oOlenin temiz, iyi amel sahibi olmasina yorumlanir. Aci
cekilmeden gergeklesen Oliimler bir teselli unsuru olarak degerlendirilir. Boyle bir

diistiniis ve algilayisa Anadolu’da rastlamak miimkiindiir (Karasu, 2004:71).

Ancak bu kani ilgenin her yoresinde bulunmamaktadir. Boyle bir diisiincenin bazi
yorelerde haiz olmasi, bilgisizlik, rant saglama, ¢ikar elde etme gibi sebeplerle bazi

cevrelerce yerlestirilmis ve uygulana gelmistir.
3.3. Keles’de Cenaze ve Cenaze Merasimleri

Hastanin hayati belirtileri kesildikten sonra bir miiddet beklenir. Son nefesini verdigi
kanaati, ¢evresindekiler tarafindan belirlendikten ve hasta ruhunu teslim ettikten sonra
Kur’an okuyan kisi okumay1 birakir. Sanlurfa yoresinde hastanin 6ldiigii kanaati belli
bir saat beklendikten sonra getirilmekle birlikte oliiniin yikanmasindan dnce ve sonra
yaninda, glinahlarinin hafifletilmesi i¢in Kur’an okundugu gelenegi haizdir (Tapucu ve
Aksoy, 2004:54). Oliiniin géz kapaklar1 ve agz1 kapatilarak yiiz goriintiisii bozulmasin
diye cenesinin altindan bir bez gecirilerek basinin iistiinde baglanir. Baska bir
pozisyonda ise sirt iistii yatirilir ve elleri iki yana, ayaklar1 ve bacaklar1 da birlestirilerek
uzatilir. Sayilan eylemlerden bazilari, 6len kisinin goriintiisiin ¢irkin goriinmesini
onlemektir. Bunlar yapildiktan sonra cenaze, bir giicliik yoksa sag yani iizerine kibleye
cevrilir. Bu uygulama Tiirkiye’nin hemen hemen her yerinde yapilmakla birlikte bazi
cografi bolgelerde cenazenin bas kismi kibleye cevrilmektedir (Tapucu ve Aksoy,
2004:55). Kisi oldiikten sonra hemen yattig1 odanin penceresi agilarak, Azrail’in oradan
gitmesi, rahmet meleklerinin gelmesi umulur. Yaninda giizel koku bulundurmak veya
etrafin1 buhur ile tiitsillemek de giizel bir davranis olarak goriiliir. Yine bu durum baz

Tiirk geleneklerinde goriiliir (Y1lmaz, 2007:75).

Daha sonra defin i¢in hemen hazirliklara baglanir. Kisinin 6liimiinden yakinlarini,
dostlarini, komsularini ve diger Miisliimanlar1 haberdar etmek, onlarin cenaze igin
yapilacak islere katilmalarini saglamak amaciyla camide sela okutulur. Selanin sonunda

da okuyucu, arapca olarak mealen; “Dogrusu biz Allah’a aidiz ve muhakkak ona
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donecegiz” (el-Bakara, 2/156) ayetini okuduktan sonra {i¢ defa olen kisinin ilanini
yapar. Ornegin: “Vefat eden Keles’in Davutlar kdyiinden Ali oglu Mehmet’in veya
bayan ise Ahmet kizi Fatma’nin, ikindi namazini miiteakip cenazesi Merkez
Camii’nden kaldirilarak sehir mezarligina defnedilecektir” seklinde ilan yapilir.
Tirkiye’nin gesitli bolgelerinde ise Ozellikle sehir merkezlerinde namaz vakitlerin
basinda olen kisinin adi, defin zaman1 ve yeri, gazete, televizyon gibi yazili ve gorsel
yollarla duyurulur (Biger, 2009:23). Olen kisinin daha iyi taninmasi i¢in koyii, asireti
gibi halkin kendisini taniyacagi belirgin vasiflar1 varsa ilanda bunlara da yer verilir.
Kiiciik yerlesimleri olan koylerde ise genel olarak diger koylerdeki vatandaslari
haberdar etmek icin bir sekilde haber verilir ve yakin tim koylerde sadece cenaze
merasimi i¢in cami minaresinden haber verilir. Olen kisilerin isimleriyle beraber bu
unvanlarin ilani, sahislarm tanmmasima ydnelik ise dini bir sakinca goriilmez. Ovgiiye

dayal1 ve sinir1 asan ilanlar ise hos karsilanmaz.

Cahiliye doneminde Araplarin ileri gelenlerden biri 6ldiigiinde kabileler haberciler
gonderip “Filan 6ldii, Araplar mahvoldu.” gibi ifadelerle 6liim haberini verip, yaka paca
yirtarak aglamay1 adet haline getirmislerdi. Hz. Peygamber (s.a.s.) bu tiir 61iim ilanlarimni
yasaklamigtir (Tirmizi, “Cendiz”, 12). Ancak bir kisinin Oliimiinden yakinlarini,
dostlarni, komsularin1 ve diger Miisliimanlar1 haberdar etmek, onlarin cendze igin
yapilacak islere katilmalarimi saglamak amaciyla duyuruda bulunmalarinda sakinca
goriilmemis, hatta bu tavsiye edilmistir. Nitekim Hz. Peygamber’in (s.a.s.) Habes Krali
Necasi’nin 6limi ile Mute Savasi’nda sehit diisen Zeyd b. Harise (r.a.), Ca’fer b. Eba
Télib (r.a.) ve Abdullah b. Revadha’nin (r.a.) sehadetlerini ashabma duyurdugu

bilinmektedir. Maksat asilmazsa 6liim ilaninin slinnetin ruhuna uygun oldugu goriiliir.
3.3.1. Cenazenin Yikanmasi ve Kefenlenmesi

Oliiniin yikanmas igin gerekli hazirliklar 6liimiin arkasindan hemen yapilmaya baslanir.
Bunda aceleci davranma yerine, zaman ve mekan uygunlugu agisindan bir miiddet veya
bir giin bekletilir. Ancak Tiirkiye’nin sicak olan cografyalarinda, oliiniin kokmamasi,
bekletilirse ahirette hesap veremeyecegi, sicakken defnedilirse sorulan kabir sorularina
daha rahat cevap verecegi inanisi1 vardir (Tapucu ve Aksoy, 2004:56). Yikanacak yer,
ara¢ ve gere¢ hazirlanir. Su 1lik hale getirilinceye kadar isitilir. Suyun Oliiye zarar

vermesini Onlemek icin 1lik olmasina dikkat edilir. Kapali bir yerde divan {istiinde veya
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tenesir lizerinde Olii yikanir. Tenha yerde yikanmasima 6zen gosterilir. Bunun sebebi
Oliyli yikayanlarin rahat hareket etmesi ve geride kalanlarin de 6liiden etkilenmesini
onlemektir. Olilyii, varsa imam, yoksa 6lii yikamay1 bilen biri yikar. Olii yikayanmn
takvali biri olmasina dikkat edilir. Olen kisi dnceden belirledigi birinin kendi cenazesini
yikamasini vasiyyet etmisse 6zellikle o sahsin yikamasma 6zen gosterilir. Islam’ da
Oliiniin yakini tarafindan yikanmasi daha uygun goriilmesine ragmen yoremizde cenaze
sahipleri liziintiileri sebebiyle ve gerekse bilmediklerinden dolayr 6liiyii yikamaya pek

yanasmazlar.

Tenesir, miimkiinse 6liiniin ayaklar1 kibleye gelecek sekilde ayarlanir. Oliiniin mahrem
yerlerinin gdriinmemesi i¢in yikama esnasinda tenesir iizerine yatirilan 6liiniin gébekle
diz kapagi kismimnin iizerine ince bir bez birakilir. Gassal (yikayici), Oliiniin disleri
takma ise dislerini agzindan cikarir. Oliiniin {istiinde yiiziik, kiipe, bilezik vb. gibi ziynet
esyast var ise bunlari yakinlarindan birisine teslim edilir. Yikamak icin Oliiniin
kefeninden iki eldiven dikilir. Ancak giiniimiiz sartlar1 itibari ile eldiven takilir. Olii 6ne
dogru hafif kaldirilir, mafsaldan ¢ikan bir sey olursa su dokiilerek temizlenir. Bir
eldivenle Oliiye taharet aldirilir. Yani Onii, arkasi temizlenir. Ardindan normal abdest
aldirilir. Diger eldivenin i¢ine dnceden rendelenen sabun birakilarak 6liiniin bas ve sag
tarafi daha sonra sol tarafi yikanir. Sag taraftan baslamanin siinnet oldugu inanci
yaygindir. Agzina ve burnuna su verilmez; parmaga bir bez sarilarak dudaklari, disleri,
burun delikleri ve kulaklar1 temizlenir. Ceset sabunlu 1lik su ile iki defa yikanir,
ardindan ikinci bir defa 6liiyii 6ne dogru hafif egerek oliiniin karni sivazlanir ve bir sey
cikarsa tekrar temizlenir. Genel anlamda temizligi yapildiktan sonra cenazeyi yikayan
kisi: “Niyet ettim Allah rizasi i¢in bu 6liiye boy abdestini aldirmaya:” diyerek sag olan
bir insan nasil boy abdestini aliyorsa yikayici, olilye 0ylece boy abdestini aldirir. Bu
arada yikayic1 “gufraneke ya rahman” der. Oliiniin sa¢1 sakali taranmayip oldugu gibi
birakilir. Yikanma iglemi tamamlandiktan sonra kefenin 1slanmamasi i¢in ceset havluyla
kurutulur. Yikamadan sonra arta kalan suyla 6liiyli yikama esnasinda kullanilan arag ve
geregler yikanir. Geride fazla su kalmigsa temiz bir yere dokiiliir. Arkasindan kefenleme

islemi baglar.

Oliiyii tepeden tirnaga kadar kefenlemek farzdir. Kefen, cenazenin sarildig1 yensiz,

yakasiz, dikissiz, oyasiz ve sade bir bezdir. Bu bez, bir yoniiyle 6liiniin bedenini 6rtme
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gorevi gordiigi gibi, bir yoniiyle de insanin bu diinyadan bir sey gotiiremeyecegini,

dogdugu gibi ¢iplak ve sade gidecegini temsil eder.

Yoremizde erkegin kefeni boydan boya ii¢ lifafeden ibarettir. Biri gomlek (kamis), biri
etek (izar) ve biri de sargi-biirgii (lifafe) yerini tutmak tizere etrafi dikissiz ii¢ kat bezdir.
Kefen bol ise erkek i¢in kamis, amame ve li¢ lifafeyle beraber kefen bes parcaya
tamamlanir. Kadimin kefeni ise bu {i¢ kata ilave olarak bir basortiisii (Himar) ve bir de
etek olmak lizere bes kat bezdir. Bu sdylenen, siinnet {izere kefenleme i¢in gereken
parca sayisidir (kefen-i stinnet). Bu sayida parca bulunmayip, erkek icin izar ve lifafe ve
kadin i¢in bu ikisine ilaveten bir basortiisii (kefen-i kifayet) ile yetinilmesi de yeterli
goriilmektedir. Bu kadar1 da bulunmazsa Olii tek parca bezede (kefen-i zariiret)

sarilabilir.

Kefenin beyaz renkli, pamuk bezinden olmasina dikkat edilir. Genellikle beyaz
patiskadan yapilmaktadir. Kefen olarak kullanilacak bez ¢ok basit ve diisiik kalitede
olmamalidir. Fakat ¢ok pahali olmasi da uygun goriilmemektedir. Oliiniin maddi
durumu goéz Oniinde bulundurularak hareket edilir. Oliiniin kefenlenmesinden &nce

kefenin birkac defa giizel kokularla tiitsiilenmesi adettendir.

Kefenleme yapilirken lifafe, hasir veya kilim gibi bir seyin iizerine acilir, onun iizerine
izar serilir, sonra da 6lii, kefen gémlegi iginde izarin iistiine konur. Olii erkek ise, izar
once soluna, sonra da sagina, daha sonra lifafe de aynmi sekilde sarilir. Sagina, sakalina,
secde azalar1 olan alnina, burnuna, ellerine, diz kapaklarina ve ayaklarina kafur veya
benzeri giizel kokular siirtiliir. Viicudunun herhangi bir yerinde yara var ise pamukla
kapatilir. Taginirken kefenin ac¢ilmamasi i¢in kabirde ¢ozililmek iizere kefenin bas ve
ayak taraflar1 birer bezle, belinden de bir kusakla baglanir, daha sonra bunlar kabirde

¢Oziiliir.

Olii, kadm ise saglar1 ikiye ayrilarak kefen gomlegi iizerinden gogsii {izerine konulur.
Gogiis ortiisii (rida) giydirilir. Yiiziini hafif kapatacak sekilde bagortiisti (himar) takilir.
Sonra {izerine izar sarilir sonra iki lifafe sarilir. BOylece bir kefen bes parcaya

tamamlanir.

Bulg cagina yaklasmis cocuklar, biiyiikler hiikkmiinde goriilir. Bu ¢aga gelmemis

cocuklarin kefenleri sadece izar ve lifafeden ibaret olur. Kefenin tek kat olmasi da
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mimkiindiir. Fakat iic kat yapilmasi daha uygun goriliir. Bulug cagma ermemis
cocuklarin sorgusuz sualsiz cennete girecegine inanilir. Genelde Anadolu’nun her
yerinde herhangi bir zaruret yoksa kefenlenme sekli benzerlik gostermektedir (Tapucu

ve Aksoy, 2004:56).

Kefen, Olen kisinin ailesi tarafindan ya da malindan karsilanir. Bazilar1 6nceden
kefenini hazirlar. Hacca gidenler Mekke’nin kutsalligi sebebiyle ithramlarin1 kefeninde
kullanilmasi igin saklarlar. Ancak bu, uygulama olarak goriillmemektedir. Cogu zaman
Olen kisilerin ailesi disinda yakin akrabalardan birileri de hayirlari i¢in kefeni alirlar.
Kefen masrafi, 6len kisinin borcundan, vasiyyetinden ve varislerin haklarindan 6nce
gelir. Geriye mal birakmamis kimselerin kefen masrafi, hayatta iken nafakasim
vermekle ylikiimlii bulundugu kimseler tarafindan karsilanir. Kimi kimsesi yoksa bu

masraf yoredeki hayirsever Miisliimanlar tarafindan karsilanir.

Son yillarda camilerin mimarisine “gasilhane” diye nitelendirilen oOliileri yikama
boliimi de eklenmistir. Genelde 6liimden sonra cenaze camiye gotiiriilerek yikama ve
kefenleme islemleri gasilhanede yapilir. Kdylerde ise cenaze sahibinin evinin avlusu
miisaitse uygun bir yer yapilarak, degilse miisait olan bir yerde yikanir. Cenaze
yikandiktan sonra kabir hazirlanana kadar, caminin asil boliimiine birakilir. Cemaat
tarafindan hatim okunur. Hatim genellikle para karsilig1 okutulur. Hatimden sonra 1skat
verilir. Ardindan 70.000 defa Kelime-1 Tevhid ¢ekme, kirk defa Miilk suresini okuma
kabir hazirlanincaya kadar yapilir. Sayet kabir hazirlanmissa bu gibi islemler sonraya
birakilir. Cenaze namazini kilma gibi islemler cemaat tarafindan yerine getirilir.
Genellikle bayanlarin yikanma ve kefenlenme islemleri 6lii evinde yapilir. Camiye
getirilmeyen oOliiler kefenleme islemi bittikten sonra evin bir odasinda giizel ve temiz bir
yere konur. Oliiniin iizeri genellikle Kur’an-1 Kerim’den ayetlerin yazili oldugu yesil
ortiiyle ortiiliir. Olii defin edilmeden dnce cemaat hatim okur. Hatim bittikten sonra
imam cemaatten vekéaleti alarak duay1 yapar ve 6liiniin ruhuna okunanlar1 hediye eder.
Eskiden hatim okuyanlarin ve Kelime-i Tevhid ¢ekenlerin her birine ayri1 ayri1 para
verilirdi. Giinlimiizde Kelime-i Tevhid ¢ekme adeti gitgide azaliyor. Baz1 yerlerde
definden sonra cekilir. Para alma ¢ok nadirdir. Baz1 yerlerde de oOliiniin akrabalar
definden sonra bir evde toplanarak iicretsiz ¢ekerler. Olii geceye kalmissa bu okumalar

sabaha kadar devam eder.
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3.3.2. Cenaze Namazi

Cenaze namazinin sevabi fazla oldugu icin namaza katilm fazla olur. Kabir
hazirlaninca cenaze namazini kilacak cemaat cenazeyi On tarafa birakarak kibleye dogru
yonelerek namaza durmaya baslarlar. Keles halki Hanefi mezhebine bagli oldugu igin
cenaze namazini da bu mezhebe gore kilar. Cenaze 6n tarafa konulur. Cenazenin bas
tarafi imamin sagina gelecek sekilde birakilir. Imam, 6lii erkek ise bas tarafina yakin
durur. Olii, kadn ise kalca hizasinda durur. Imam ve cemaat cenazenin erkek, kadin
veya ¢ocuk olusuna gore niyet getirirler. Cemaatte imamin arkasinda saf tutmaya baglar.
Cenaze namazinin kilinigi diger namazlardan farkli oldugu i¢in imam namazin nasil
kilinacagini cemaate tarif eder. Imam niyet getirdikten sonra yiiksek sesle tekbir getirir.
Cemaat de “Niyet ettim Allah rizast icin falanca sahsin farz-1 kifaye olan cenaze
namazint kilmaya, uydum hazir olan imama; Allah-u Ekber” diyerek namaza baglar.
Imam ve cemaat birinci tekbirin akabinde siibhaneke duasini “ve celle sanaiike” ile
birlikte okur. Imamla birlikte, imam aciktan cemaat ise gizlice, ikinci tekbiri elleri
kaldirmadan alir. Herkes iclerinden “Allahiimme Salli ve Allahiimme barik” dualarini
okur. Ayni sekilde tekrar iiclincii kez tekbir getirilir. Bundan sonra 6lii i¢in dua yapilir.
Buradaki dua kadin-erkek, erkek cocuk-kiz c¢ocuk icin cenaze duasidir. Bunu
bilmeyenler genelde “Rabbena’ dualarini okur. Bundan sonra yine eller kaldirilmadan
tekbir alimnir ve dnce saga sonra sola vererek cenaze namazi kilimmis olur. Imam, cenaze
erkek ise “Veli ruhihi el-fatiha” der. Cenaze kadin ise “Veli ruhihda el-fatiha!” der.
Fatiha okunduktan sonra oliiniin uzaklardan gelen akrabalarindan cenazeye yetisenler
veya cocuklarinin 6liiyli son kez gormeleri i¢in bas tarafindan Oliiniin kefeni hafifce
acilir ve yiizi gosterilerek tekrar kapatilir. Namazdan sonra, imam cenaze igin
cemaatten helallik ister ve cenaze bekletilmeden defnedilmek tizere kaldirilir. Cenazeyi

fazla bekletmenin 1yi olmadigina inanilir.
3.3.3. Defin islemi

Cenazenin taginmasina biiylik bir 6zen gosterilir. Cenazenin taginma bi¢imi ¢ocuklarda
farkli, biiyiiklerde farklidir. Olii rahat tasmsin diye tabuta konulur. Tabut en 6nde
tagiir. Tabutun 6nde tasinmasinin sebebi 6lilye duyulan saygidir. Naa’sin tasindigi an
hayatinda hi¢ dnde olamamis insanlarin 6nde olma firsatidir. Cenaze tabuta konularak

dort kisi her biri bir taraftan tutarak cenazeyi omuzlarda tasir. Ancak bunda sayiya pek
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riayet edilmez. Bu uygulama kdylerde daha yaygindir. Cenazeyi tasiyanlar dnce 6n
taraftan sag omuza, sonra ayak tarafindan sag omuza alir. Daha sonra yine On taraftan
sol omuza, sonra arka taraftan sol omuza alir. Cenazeyi tasimada 6zellikle bu sira takip
edilir. Cenazeyi tastyanlar 1-2 dakika arayla el degistirirler. Baz1 yerlerde bu degisme
islemi 7-10 adimda bir olur. Cenaze sahiplerine, kendileri istemedikce, cenaze
tagitilmaz. Sehirlerde, olii evi ile mezarligin birbirinden uzak olusu cenazelerin
arabalarla gotiiriilmesini artik kaginilmaz hale getirmistir. Cenaze konvoyu son derece

hizl1 gider. Oliiniin yipranmamasina ve sallanmamasina dikkat edilir.

Bir taraftan 6liiyli hazirlama islemi siirerken diger taraftan mezar kazma ve hazirlama
islemi strdiiriiliir. Cenaze merasimi, yardimlasma duygusunun on plana ¢iktig
diinyevilesmenin en az oldugu andir. Dayamisma duygusu son derece giigliidiir. Oliim
hatirlanir, 6liimle ilgili nasihatlerde bulunulur. Mezar kazmada insanlar birbirleriyle
yarisgir. Bu yarisin biiyiik bir sevap olduguna inanilir. Mezarlar kazma ve kiirekle kazilir.
Isci tutulmaz. Son zamanlarda sehirlerde belediye ve o6zel sahislarin kepgeleriyle
licretsiz olarak mezarlar kazilmaktadir. Uziintii ve hiiznii en fazla yasayanlar cenaze
sahipleri oldugu i¢in mezar onlara kazitilmaz. Bazi yorelerde 6lii sahibinin mezari
kazmasi, Olen kisiden bir an evvel kurtulmak istegi anlamina geldiginden o6lii sahibi

bdyle bir yanlis anlasilmaya meydan vermemek i¢in mezar kazmaya tesebbiis etmez.

Mezar kazma iglemi bittikten sonra kabir hazirliklar1 baslanir. Kabrin alt1 1slak veya
nemli ise kuru toprak serpilerek kabir kuru hale getirilir. Kazilan mezardan herhangi bir
nesne ¢ikarsa temizlenir. Kemik ve iskelet gibi nesneler bulunursa oradan alinip mezar
olmaya miisait olmayan bir yere gomiiliir. Olii mezara konduktan sonra basinin
konulacagi yere temiz ve ince topraktan yastik yapilir. Bunun sebebi, cenazenin
yoniiniin kibleye déndiirmesini saglamaktir. Bati bdlgesinde olan Izmir ve Aydm
yorelerinde ise sayet baska bir insana ait kemikler mezardan c¢ikarsa, kemikler,
gomiilecek olan kisinin ayak ucunda toplatilir, izerine para atilir, baz1 uygulamalarda
ise mezara konulacak kisinin avucuna para sikistirilir (Kalafat, 1999a:250-251). Yine
Giiney bolgelerinin bazi yerlesim yerlerinde paranin dlen kisinin agzina sikistirildigi
goriiliir (Ornek, 1979:72). Oliiniin gdzlerine, insanin a¢ gdzlii olmasi nedeni ile gdziinii
toprak doyursun baglaminda toprak atildigi yorelerde vardir (Ciblak, 2001:330). Daha
sonra, toprak ge¢meyecek sekilde, kabrin ahsap tahtalar ile kapatilir. Erkekler icin
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kabrin, normal boyda olan bir erkegin omuz hizasi, kadinlar i¢in bir erkek boyu kadar

derin olmasina 6zen gosterilir. Mezarin derinligi yaklasik bir-bir buguk metredir.

Oliiniin kokmamasi, sismemesi ve 6lii sahiplerinin daha fazla ac1 cekmemesi icin dliiyii
en kisa siirede defnetmek igin gayret gosterilir. Mezar hazirliklart ile diger hazirliklar
biter bitmez 6liintin defin islemi bagslar. Cenaze kabrin iizerinde omuzlardan indirilince
cenazenin bas tarafi, kendisi i¢in hazirlanmis mezarin ayak tarafina konulur. Bir engel
yoksa cemaat oturur. Olii kabre indirilmeye baslaninca ehil ve bu isi bilen iki ii¢ kisi
tarafindan tabuttan ¢ikarilir yavas yavas kabre yerlestirilir. Bu say1 ihtiyaca gore bazen
degisebilir. Cenazeyi kabre indiren ve yerlestirenler: “Bismilldhi ve ald milleti
resilillah (Allah’'in adwla ve elgisinin dini iizere)” derler. Olii, yiizii kible tarafina
gelecek sekilde sag tarafina yatirilarak birakilir. Yiizliniin, topraga taraf geldigi kismina
iki avug toprak birakilir. Bazi bolgelerde ise para, yiyecek gibi cenazenin faydalanacagi
zannedilen bir takim nesneler konulmaktadir. Oysa bu Islam’in hos karsilamadig1 ve ata
kiiltiirden gelen eski bir adettir (Biger, 2009: 28). Oliiniin dengesinin bozulmamasi igin
belinin arkasina bir tas ya da bir avug toprak birakilir. Olii kibleye yonelmis

pozisyonuna getirilir.

Oliiniin gémiilmesi esnasinda iizerinde kefen disinda baska bir diinyalikk nesne
bulunmaz. Ciinkii insan, anasindan nasil dogduysa dylece gitmeli anlayis1 vardir. Ancak
elbiseleriyle gomiilen kimi cografi bolgelerimizde yok degildir. Kimi yerlerde mevsim
sartlarina gore Oliiniin Gislimemesi i¢in yatak yorgan ve sevdigi esyalar: ile, 6len yeni
gelin ise ziynet esyalari ile gomiildiigii (Kalafat, 1999b:133-134), 6liiniin kendi kisisel
esyalarinmn brrakildign (Ornek, 1979:73), 6lii yikandiktan sonra elbiseleri giydirilip
kefene sarildigi ve altina kilim yada dosek koyularak ve de basinin altina yastik
koyularak  defnedildigi (Ciblak,2001:330) gibi uygulamalar ¢esitli  yerlerde
uygulanmaktadir (Kalafat, 1999b:130).

Kefenin agilmamasi i¢in 6liiyii kefenleme esnasinda bezle baglanan bag ve ayak taraflar
ile kusakla baglanan beli kabirde ¢oziiliir. Bayan cenazesi kabre indirilirken mahremi
olmayan birinin olmasina dikkat edilir. Olii ggmmede aktif olan erkek olsa da ve bayan
kefenlenmis halde olsa bile goriinmesi hos karsilanmaz. Olii kabre gétiiriiliirken iizerine
battaniye tutulur. Bunu yapmanin amaci erkeklerin kadini goriip glinaha girmelerini

engellemektir. Ayrica bayanlarin ve ¢ocuklarin korkmamalar i¢in erkegin iizerine de
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carsaf tutulur. Olii kabre birakildiktan sonra, kabrin agik kalan kismi topragin
gecmeyecegi sekilde diizgiin taslarla tavanimsi bir Ortii yapilarak kapatilir. Topragin
kabre girmemesi i¢in biiylik taslar arasmna kiiciik taslar ve otlar birakilir. Mezarin
kapatilmasi esnasinda orada bulunanlar birbirlerine kiirekleri el ile verirler. El ile
vermenin daha rahat olmasi ve mezarin daha ¢abuk kapatilabilmesi amaci yatmaktadir.
Yurdun bazi bolgelerinde mezar kapatilirken toprak atilan kiirek, elden alinmaz, yere
birakilir ve bir baskasi o kiiregi alir. Bundaki sebep ise, kiiregi toprak atmak i¢in bir
baskasinin elinden alanin Olecegine inanilmasidir (Ciblak, 2002:609). Yine kazilan
kiireklerin st iiste yere birakilmasi, bazi bolgelerde, bagka bir 6liim olayinin
gerceklesecegine inanilir (Kalafat, 1999a:245). Sonra ¢ok hizli bir sekilde kabre toprak
doldurulur. Mezarin kaybolmamasi icin toprak yer seviyesine gelince mezarin ayak ve
bas kismina birer tas dikilir. Kabrin topraktan bir iki karis yiikseltilip, deve horgiicii gibi
yapilmasina 6zen gosterilir. Mezar kapatildiktan sonra her ne kadar Keles ve ¢evresinde
topraga su dokme gelenegi yoksa da, Tiirkiye’nin olduk¢a fazla yerlerinde bu adet
canliligi1 korumaktadir (Gokbel, 1998:119; Gergel, 2001:297; Balaman, 1983:131;
Tugrul, 1973:6757) ve halk arasinda 6len mezara su dokmenin 6liinlin ruhuna rahmet

anlamina geldigine inanilir (Ciblak, 2002:609).

Mezarin kapilmaya baglandigi andan itibaren imam ve cemaatten birkac kisi Yasin,
Miilk, Fetih ve son on kisa siireyi ¢omelerek okur ve bu okumanin sonunda imam dua
okur. Bu sirada mezarin toprakla ortiilmesi biter. Bundan sonra imam veya biri 6lenin
ruhu i¢in cemaatten Fatiha ister. Fatiha okunduktan sonra Olii i¢in yakinlardan biri
“Cemaat hakkinizi helal edin” der, cemaat, “helal olsun” der ve cemaat dagilmaya

baslar. Ardindan cenaze evine dogru yol alinir.

Halk inancina gore telkin rehberliktir. Oliiyii sorguya, gériismeye, sorulacak sorulara
hazirlama eylemidir. Cemaat dagildiktan sonra genellikle imam, telkin duasini okumak
icin mezar basinda sirtini kibleye cevirerek Oliiniin yiiziine karsi oturur. Telkin
esnasinda annesinin ismi soylenilerek Oliiye hitap eder. Genellikle Arapga olarak dua

okunur.

Cocuklarin masum olduklar1 ve sorgusuz cennete girmesi inanct hakimdir. Bunun i¢in

ergenlik cagina girmemis ¢ocuklara telkin okunmaz.
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3.3.4. Iskat ve Devir

Kisi 6ldiiglinde yakinlarinin yapmalar1 gereken en onemli islerden birisi, varsa o kisinin
borglarin1 6deyerek onun iizerinden kul haklarinin kalkmasini temine c¢alismaktir.
Ciinkii hadisin ifadesiyle: “Mii’minin ruhu, borcu odeninceye kadar ona bagh kalir”
(Tirmizi, “Cenaiz”, 76). Borglu 6len kisinin borglari, geriye biraktigi maldan 6denir ya
da varisleri tarafindan karsilanir. Mali borg¢larinin 6denmesinde borcu ddeyen kisinin,

Oliinilin bir yakini olmast veya olmamasi neticeyi degistirmez. Kim 6derse ddesin, 6len

kisi borgtan kurtulmus olur.

Ancak, 6zellikle namaz ve orug icin yapilan 1skat devir, bir ¢esit oyun mahiyetinde
“aldim-verdim” sekline doniismesi, mirasgilar tarafindan maddi kiilfetten siyrilmasi ve
bununla 6len kisinin hayattayken “nasil olsa kilamadigim namaz ve tutamadigim orug

benden diisiiriiliir” gibi uygulama ve diisiinceler, 1skat ve devirde etkili olan etkenlerdir.

Eskilerden gelen bir uygulama olan 1skat ve devir olayl cenaze merasimlerinin
vazgecilmez bir islemi olarak goriilmiistir. Olenlerin kilinmamis namazlar1 ve
tutulmamis oruglari, sadaka seklinde anlasilir. Olen kisinin yakilarmm, &liiniin
hayattayken kilamadigi namaz, tutamadigi orug, veremedigi yemin kefareti ve iizerinde
vacip olup yerine getiremedigi ibadetler ve sorumluluklara karsilik 6liiniin glinahlarini
disiirmek, yok etmek veya hafifletmeyi umarak 1skati verdikleri anlatilmaktadir.
Bundaki temel amag, Oliiniin bu borglarmi diisirmek ve Allah (c.c.)’in Oliyi

bagislamasina vesile olmaktir.

Iskat islemi devir uygulamasiyla eskiden sdyle gergeklestirilir: Olii sahibi imam1 vekil
tayin eder. Verecegi iskatin miktarin1 para olarak imama teslim eder. Imam orada
bulunan fakirlerin sayisina gore kisi basina ne kadar 1skat verilmesi gerektigini hesaplar.
Iskat1 veren veya vekil alan kisiye sOyle der: “Falancanin namaz, orug, yemin, ma
vecebe aleyhine karsilik bu bugday1 veya altin1 veya paray: kabul ettin mi?” Iskat1 alan
kisi “Kabul ettim ve tekrar sana hibe ettim” der. Bu islem birkac defa tekrar eder. icap
ve kabulii bu sekilde gerceklestirmis olurlar. Cok Onceleri iki cuvala bugday
doldurularak g¢uvallarin agzi baglanir ve araya kalin bir ¢ubuk birakilirdi. Tavanin
ortasina takilan kalin bir ip iki ¢uvalin ortasina birakilmis kalin ¢ubugun uglarina
baglanilirdi. Bugday yerden bir metre yiikseklikte asili tutulurdu. Fakirlerin sayisina

gore 1skat1 alanlardan iki kisi imamin tekrarladig1 s6zleri sdyleyerek bugday cuvallarini

136



bes on defa besik sallamasi gibi birbirlerine dogru iterek icap ve kabulii
gerceklestirirlerdi. Zamanla devir islemindeki, icap ve kabul, yerde yapilmaya
baslamistir. Daha sonralari ise bugday yerine yedi sekiz tane bilezik, bir mendilin igine
birakilarak altinla devir islemi gergeklestirilmistir. Devir islemi bittikten sonra Fatiha
suresi okunur. Iskati vermek icin devir uygulamasina biiylik bir énem verilir. Devir
islemi dini bir uygulamadan ziyade, gelenek tarafindan belirlenmis uygulama bic¢imi

oldugu i¢in zamanla farkl sekillere biiriinebilmistir.

Keles toplumunda 1skat ve devir olayr son yillarda goriilmeyecek kadar azalmistir.
Bunda gerek yore halkinin gerek ise din gorevlilerin 6zverili ¢aligmalar etkili olmustur.
Aragtirmamizda 1skat ve devrin ilge genelinde eskiden var oldugu ancak 8-10 senelik

bir zaman diliminde bu uygulamanin kalktig1 gézlemlenmektedir.
3.4. Taziye ve Taziyenin Yapildigi1 Mekanlar

Vefat eden bir kimsenin yakinlarma taziyede bulunmak, Keles’in koklii Islami
geleneklerindendir. Taziye, Oliiniin ailesini teselli etmek, sabir ve tahammiillii
olmalarini saglamak, kaza ve kadere raz1 olmaya tesvik etmek ve Miisliiman oliiye dua
etmek amaciyla yapilir. Taziye’ye gitmenin biiyiik bir sevap oldugu inanct hakimdir.
Islam anlayisina uygun olan bu diisiinceyi asagidaki hadisi serifte teyid eder.
Peygamberimiz (s.a.s.) “Bagsina gelen bir musibet sebebiyle kardesine taziyede bulunan
bir Miisliiman’a, kiyamet giiniinde Cendb-1 Allah, mutlaka seref ve iistiinliik elbisesi
givdirir” (Ibn Mace, “Cenaiz”, 56) diyerek, musibete ugrayan insanlara yardimci

olmanin bize kazandirdiklarinin 6nemini vurgulamaistir.

Cemaat mezarliktan taziye evine dondiikten sonra taziye evinin Oniinde toplu olarak
ayakta belirli (me’sur) dua okunduktan sonra Oliinlin ruhuna Fatiha suresini okur.
Cemaat tek tek cenaze sahiplerinin elini tutarak bas saglig: diledikten sonra karsilikli
olarak dizilmis sandalye veya kiirsiilere bir siire oturur. Yemek vakti gelmis ise, taziye
sahibinin akrabalar1 ve komsulari, taziyede bulunan cemaati gruplar halinde yemege

gotiiriir. Yemekler yenildikten sonra tekrar taziye evine gidilir.

Taziye evinin kapisindan igeri girenler taziye sahipleri tarafindan taziye evinin girisinde
karsilanir. Aym zamanda gidenler de ugurlamir. Olii sahipleri ¢ok nadir otururlar.

Taziyeye gelenler cemaate selam vererek uygun bir yere oturur. Taziyede imamlar
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bulunur. imamlardan biri len kisiye Fatiha okunmasi i¢in Arapga olarak mealen:
“Allah ecrinizi artirsin, sabrimizi (tesellinizi) giizellestirsin ve oliiniizii affetsin ruhuna
el-Fatiha” der. Tim cemaat Fatiha stiresini sessizce okur. Fatiha bittikten sonra taziye
icin gelenler taziye sahiplerine: “Baki olan Allah! Allah rahmet eylesin, Allah af ve
magfiret etsin, Allah sabwr versin, Allah mekdnini cennet etsin, basiniz sag olsun” gibi
moral verici, teskin edici sozlerle 6lii yakinlarini teselli etmeye calisirlar. Taziye
sahipleri de, sirayla gelenlerin elini sikarak “Hos geldiniz, Allah hayrinizi kabul etsin,
Allah sizden razi olsun” vb. sozlerle karsilik verir. Taziye i¢in gelenler, kalabaligin
durumuna gore, bes-on dakika oturur. Ayni sozler taziye yerinden ayrilinca da tekrar
edilir. Taziye evinde genelde bilenler bazen bir asir okur. Okunan asrin 6zellikle 6lim,
sabir ve ahiretten bahseden ayetlerden olmasina dikkat edilir. Taziyeye giden cemaat,
imami aralarinda bulundurmaya 6zen gosterir. Kimi taziye evlerinde taziye kuruldugu
andan itibaren taziyede imamin yoklugu hissedilmesin diye cenaze sahibiyle dostluk
iligkisi devam eden imamlar {i¢ giin siireyle orada kalmayi bir sorumluluk olarak

goriirler.

Taziye esnasinda c¢ay, su, serbet ikram edilir. Yakin zamana kadar taziye evlerinde
masalarin tizerinde tepsiler igerisinde sigara ikram edilirdi. Son zamanlarda yapilan
ikramlar arasinda sigara bulundurulmamaktadir. Ozellikle bodrum katlarmdaki taziye
evlerinde sigara kullanimimin yasaklandigi goriilmektedir. Serbet ise genellikle yaz
aylarinda ikram edilir. Taziye evindeki her tiirlii hizmeti 6lenin akrabalar1 ve komsulari

yapar. Yardimlasma ve dayanismanin yogun bir sekilde goriildiigli géze carpar.

Keles’deki taziyelerin normal siiresi ii¢ giindiir. Taziyelerde ilk giin ¢ok kalabalik olur.
Olen kisi tanian biri ise taziye dort giine de sarkabilir. Dort giin siiren taziyelerin sayisi
fazla degildir. Ancak bu taziyenin bittigi anlamma gelmez. Ug dért giinden sonra taziye,
6len kisinin evinde devam eder. Uzak yerlerden gelenler, sonradan duyanlar i¢in taziye
her zaman yapilabilir. Ayrica taziye i¢in 6zel olarak giydikleri bir elbise ve uygulama

yoktur. Sadece diizgiin ve temiz giyinmeye 6zen gosterilir.

Genel olarak Tiirkiye’de taziyenin siiresi 3-7 giindiir. Eski Tiirklerde ise bu siire 30-40
giindiir. Bu siire zarfinda cesitli yerlerde cenaze sahipleri yas tutma baglaminda sakal

tirag1 olmaz siyah, koyu veya gri elbiseler giyerler. Cenaze merasimine yonelik 6zellikle
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son yillarda bu sekilde giyinme genellikle batidan gelme bir folklorik yansimadir
(Biger, 2009:24).

Keles’deki taziye gelenegi, hizla bireysellesen ve diinyevilesen giiniimiiz diinyasinda,
insanimizin tim olumsuzluklara ragmen, yardimlagsma, dayanisma, acilar1 paylasarak
azaltma, baris1 tesis etme gibi insani degerlerden vazgecmedigi, vazge¢cmeyecegi
mesajin1 vermektedir. Birbirine dargin ve kirgin olanlar hatta husumetleri diigmanlik
derecesine ulagmis insanlar dahi birbirinin taziyesine giderler. Boylece taziyenin

toplumda 6nemli bir barig kopriisiinii tesis etmeye vesile oldugunu soyleyebiliriz.

Yakin zamanlara kadar taziyeler, 6lii evinde kabul edilirdi. Akrabalar, komsular,
tamidiklar buraya gelir, bas saghg dileyerek Fatihalar okurlardi. Olen kimse hakkinda
giizel sozler sOylenir, geride kalan yakinlarinin acilar1 paylasilirdi. Modern hayatin
dayatmalari, sehirlesme ve apartman hayatinin getirdigi sikintilara ragmen Keles’te
taziye gelenegi giderek giliclenmis, evlere sigmayan ziyaret¢iler artik “Taziye Yeri”
olarak taziyeye geleceklerin ¢oklugu tahmin edilerek kahvehaneler kiralanmaya
baslamistir. Bu davranis geleneksel taziye anlayisindaki doniisiimii ifade eden bir

davranistir.

Ancak gerek niifusun az olmasi1 gerekse ilgenin sehirlesme yapisindan kaynaklanan
olumsuzluklarin ve gerekse de cografi sartlarin yeterli alana izin vermemesinden dolayz,
taziye evleri yok denecek kadar azdir. Koylerde ise genelde cenaze evinde taziye

yapilir.
3.5. Oliiye Aglama

Olii evine yas icin gelen kisiler ve dzellikle kadin akraba, 6len kisinin en yakinina
sarilarak aglamaya baslar. Olen evin reisi ise onun yerini alacag: diisiiniilen kisiye
ogiitler verilir. Aglama gelenegi olmakla birlikte, erkekler genelde saglam durmaya ve
aglamamaya ¢alisirlar. Kadinlar ise orflerine bagli kaldiklarindan yana yakira aglamay:
utang sayarlar. Kimsenin seslerini duymasini istemediklerinden usul ve adabina uygun

aglarlar.
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3.6. Ikramlar ve Olii I¢in Yapilan Hayirlar

Taziyeye yogun bir sekilde gelenler olur. Uzaktan gelen akrabalar cay, seker, piring, yag
gibi gida maddelerini yardimlagma duygulari ile taziye evine getirirler. Taziye siiresince
6l yakinlarmma ve hazir cemaate yemek ikram edilir. Bagta Oliinlin akrabalar1 olmak
lizere, Oliinlin komsulari, dost ve arkadaslari, yemek vakitlerinde hazir olan cemaati
gruplar halinde evlerine gotiirerek ikramda bulunurlar. Olii evinde ilk giin yemek
pisirilme ihtiyacit duyulmaz. Ciinkii yakin komsular tarafindan yardim edilir. Akraba ve
komsular yemek hazirlayip 6li evine gotiiriirler. Kimi yorelerde de 6lii evinde yemek
pisirilerek gelenlere verilir. Bdylece taziyeler, sosyal yardimlasma ve dayanigma
duygularinin en iist seviyeye ulastigi bir hale biirliniir. Taziyenin bitiminden sonra
oOliiniin elbiseleri fakirlere ve yoksullara dagitilir. Elbiselerin bir kism1 da hatira olarak

saklanir.

Oliimiin gergeklesmesinden itibaren bir hafta boyunca cenaze evinde Kur’an okunur.
Oliiniin kirk: ¢iktiktan sonra hayri icin yemek verilir. Bu yemek 6nceki yillarda ekmek-
helva seklinde olurken, son yillarda mevlit verilerek icra edilir. Mevlit genelde kirkinci
giinde okutulur. Tiirkiye’nin bazi yerlerinde ise iicilincii, dordiincii, yedinci veya elli
ikinci gilinlerinde yemek veya helva ikram edilerek Mevlit okutulur (Biger, 2009:30;
Gergel, 2001:297-298). Yine baz1 Mevlide biiyiik bir deger atfedilmekte, mevlit vermek
biiyiik bir hayir olarak telakki edilmektedir. Mevlit okuma 6zellikle erkeklerin camide
toplanmastyla okunur. Kadinlar ise bir evde toplasir 6lii adina Kur’an okurlar, dua
ederler. Mevlide atfedilen deger, en azindan farz seviyesinde kabul edilir. Mevlit
bittikten sonra cami ¢ikisinda teberrikk olarak mevlidi dinleyen cemaate ikram
mahiyetinde paketlenmis birer lokum, biskiivi dagitilir. Serbetten de birer bardak

teberriik olarak verilir. Serbetten sonra sofra kurulur ve yemek yenilir.

Yemekten sonra cemaat “Allah kabul eylesin!” der ve dagilir. Eskiden hediye adi
altinda mevlit okuyanlara bazen para verilir. Giiniimiizde ise i¢inde kapali bir zarf

verilir.
3.7. Kabir ve Tiirbe Ziyareti

Ziyaretlerle ilgili inanglarda da kiiltiir cografyasmin sair kesimleri itibariyle bir fark

yoktur. Maddi, manevi sikintilar1 olan insanlarin dertlerine deva bulmak i¢in kabirleri
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ve tlirbeleri ziyaret etmeleri, suyundan igmeleri, agaclara caput baglama, tas yapistirma
uygulamalari, bunlarda olduguna inanilan kutsalliktan kaynaklandigini sdyleyebiliriz.
Giliniimiizde de kutsal olduguna inanilan nesnelerdeki sirayet oOzelligi nedeniyle
insanlarda tiirbelerin yakinina defnedilme, kutsal kabul edilen tiirbe tagina el siirme,
topragindan yeme, ortiisiinden bir parcayi suya batirip, bu suyu sifa niyetine i¢me, tlirbe
tagindan ve topragindan bir pargay1 alip beraberinde gotiirme gibi birtakim davraniglar
az da olsa bulunmaktadir. Sirayet Ozelligi kutsalin yapisal bakimdan onemli bir

kategorisidir (Giinay, 2002:106).

Hastaliklar, caresizlikler ve sikintilar igerisindeki insanlar i¢in ziyaret olay1 bir siginak
ve hatta bir¢ok durumda son bir melcedir. Kuraklik, siinnet, evlenme, ¢cocuk sahibi olma
gibi hayatin kritik safhalari i¢in de o, bir giiven ve timit kaynagidir. Ziyaret geleneginde
din, tarih, kiiltiir ve toplum i¢ igedir. Boyle oldugu igindir ki, ziyaret yerleri ve oralarda
yatan miibarek kisiler dini kisiliklerdir. Dini sahsiyetler, sehitler, gaziler, kahramanlar

ve erenlerdir (Giinay, 2002:107).

Tiirklerdeki ziyaret olgusunun sekillenmesinde, onlarm Islam’1 kabullerinden sonra
baslaylp giiniimiize kadar gecen siirecin biiylik oranda etkisi olmustur. Tiirklerin
Islamiyet’e girisinden sonra tasavvufun veli telakkisi Tiirk mutasavviflarinca aynen
benimsenerek devam ettirilmistir. Anadolu’nun fethinden hemen sonra bu cografyaya
gocen Tirk unsurlart arasinda “Horasan Erenleri” veya “Horasan Evliyalar1” denilen
dervisler bulunmaktadir. Bunlar gezdikleri yerlerde anlattiklar1 keramet ve menkibelerle

halkin tevecciihiinii kazanmiglardir (Keskin, 1999:190).

Yer yiiziindeki tiim dini inang sistemlerinde, kabirlere verilen deger, az yada ¢ok ortak
degerler tasir. Bu ritlielleri diinya c¢apinda pek c¢ok iilkede gdrmek miimkiindiir.
Miisliimanlar, Hiristiyanlar ve Yahudilerde s6z konusu mezar veya kabirlerde yatanlara

“aziz” deger atfedilmesi yine benzerlik gostermektedir (Biger, 2009:33).

Oncelikle kabir ziyaretinde, oliiniin mezarlkta ilk olarak ne zaman ziyaret edildigi
konusunda belli bir kural bulunmamaktadir. Ancak genelde y6re halki, 6liintin definden
bir glin sonra ilk ziyaretlerini yogun bir sekilde gerceklestirirler. Bundan sonra her
Persembe ikindiden sonra, arife ve bayram giinlerinde yogun olarak goriilmese de kabir
ziyaretlerde bulunulur. Kabir ziyaretinde de iilkenin bazi bolgelerinde farliliklar gérmek

miimkiindiir. Baz1 bolgelerde definden sonra, ertesi sabah glines dogmadan once
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(Ankara); bir hafta sonra (Eskisehir, Erzurum, Sivas, Nigde ve Kirsehir); kirk giin
sonra (Kastamonu); ilk Cuma (Kayseri ve Corum) goriilmektedir (Ornek, 1979:80).

Ziyaret fenomeni ililkemizin pek ¢ok yerinde oldugu gibi Keles ve c¢evresinde de halk
dindarliginin 6nemli bir gostergesi durumundadir. Bu durum, kendilerinde tabiatiistii ve
olaganiistii gii¢ler olduguna inanilan tiirbe, mezar gibi yerlerin ziyaret edilmesi seklinde

ortaya ¢ikmaktadir.

Keles ve ¢evresinde halk tarafindan, tlirbe-ziyaret olarak adlandirilan kabirler
bulunmaktadir. Bunlardan ilki, Keles’in Kiiclikkovacik mahallesinde bulunan “Ana
Sultan™ tiirbesidir. Keles’in Kiiciikkovacik Mahallesi'ndeki tlirbede gomiilii olduguna
inanilan ulu bir kadindir. Hakkinda kesin bir kayit olmamakla birlikte bu kadinin
Ertugrul Gazinin en biiyiikk oglu Savci Bey' in_hanimi Avna Hatun oldugu iddia
edilmektedir. Rivayete gore Savci Bey geng yasta kaybettigi esinin anisia bir tiirbe
yaptirmis, sancagini tiirbeye asmis ve her yil bu tiirbenin baginda onun hayrina fakir
fukaraya yemek dagitmistir. Halen de bu gelenek siirdiiriilmektedir. Ancak, asirlardir
halkin bu tiirbeye gosterdigi tevecciih nazara alindiginda; tiirbede yatan sahsin Savci
Bey' in hanimi olmaktan &te dini ve tasavvufi bir yoniiniin de bulundugu
anlasilmaktadir (BOA, 19??:223). Yaklasik 700 yillik tarihi bulunmaktadir. ikinci
olarak, Keles’in Dedeler Koyii’nde bulunan Selahattin Efendi Tiirbesi’dir. Tiirbenin
yapim Kkitabesi bulunmamaktadir. Yalnizca tiirbenin penceresinde 1817-1818 tarihi
yazilidir. Tiirbe igerisinde iki mezar vardir. Koyliilerin sdyledigine gore burada
Horasanli Selahattin Efendi ile esi yatmaktadir. Tiirbe kuzey-giiney yoniinde kareye
yakin dikdortgen planhdir. Uzeri diiz bir gat1 ile ortiilmiistiir. Tiirbeye bati duvarindan
girilmekte, bati ve kuzey kenarlarinda birer dikdortgen nis bulunmaktadir. Giiney
cephesinde disa dogru iki penceresi vardir. Tiirbenin batisindaki dikdértgen bolim
sonradan ilave edilmistir. Tiirbe moloz tastan yapilmis, duvarlarin arasina da ahsap
hatillar yerlestirilmistir. Yine Keles’in Kiranisiklar Kdyii’'nde bulunan Sahan Baba
Tiirbesi eski mezarhigin icerisinde yer almaktadir. Sahan Baba’nin kim oldugu
konusunda bir bilgi bulunmamaktadir. Tiirbe kare planli olup, tizeri pandantifli bir
kubbe ile ortiiliidiir. Tirbenin igerisine dogu cephesinden girilmektedir. Kuzey

duvarinda bir penceresi olup, dogu ve giliney duvarlar1 sagirdir. Duvarlar1 moloz tas ve
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tugla ile oriilmiis, koselerine de devsirme malzemeler eklenmistir. Duvarlar arasinda yer

yer ahsap hatillar goriilmektedir. Tiirbe defineciler tarafindan tahrip edilmistir.

Bunlarin yani sira ilgede, Dedeler Koyii Camii, Sarityer Mahallesi Camisi (Turabi
Efendi Zaviyesi), Harmanalan K&yii Camisi, Kemaliye Kdyii Camisi, Kiranisiklar Koyt
Eski Camisi, Yagcilar Koyli Camisi ve Yakup Bey Hamami tarihi yapitlardandir.

Keles ve ¢evresinde bulunan ziyaret yerlerine gidisin ortak bir amaci bulunmaktadir. Bu
amag, buralarda medfun bulunan kisilere duyulan sevgi, saygi, hiirmet veya kutsal kabul
edilen birtakim unsurlar1 vesile kilarak istek ve arzulara kavusmak seklinde ifade
edilebilir. Bununla birlikte, belli bir takim ihtiyaclar, hastaliklar, istekler igin
belirginlesen ziyaret yerlerinin varligt da diger bir gerceklik olarak karsimiza
cikmaktadir. Ziyaret yerlerinin hemen hepsinde, ziyaretciler tarafindan orada
bulunanlara seker ve biskiivi gibi ikramlarda bulunulur. Bu dagitilan sekerler teberriik
kabul edilerek ziyarete gelmeyenlere de ziyaret doniisiinde dagitilir. Bu tiir davraniglar
Tiirkiye’nin tiim bolgelerinde rastlamak miimkiindiir. Baz1 yerlerde (Artvin) Sliiniin
definden sonra ikinci aksam mezara yemek ve meyve gotiiriiliir ve sonrasinda her hafta
bir ya da iki kez yemek pisirilerek, 6len kisinin ruhu i¢in isteyenin alip yemesi i¢in
mezar basina birakilir (Ciblak, 2002:613). Bu yorelerde boyle bir uygulamanin
yapilmasinin sebebi, dlmiislerin ruhuna sunulan kansiz kurban niteliginin tasimasi ve

yenilenlerin, 6lenin adina yenilmesidir (Ciblak, 2002:613).

Ziyaret yerlerinin hemen hepsinde Kur’an-1 Kerim okunmaktadir. Ozellikle Yasin,
Miilk, Nebe, Fatiha, Ihlas, Felak ve Nas sureleri en ¢ok tercih edilenlerdir. Genel olarak
bu tiir tiirbe ve kabir ziyaretlerinde, kabir ve tlirbenin etrafina ¢aput ve bez baglama
aliskanligr bulunmamaktadir fakat, azda olsa bazi kesimlerce bu aligkanlik ve adetler

uygulana gelmistir.

Tiirbelerde kurban kesme gelenegi yaygin degildir. El acip dua edilir. Cok nadir de olsa
dilegin yerini bulmasi i¢in aga¢ dallarina kumas veya bez parcgalar1 baglanir. Yine ¢ok
gorilmemekle beraber nadiren de olsa ziyaret ¢evresinde Ozellikle mum yakanlarin

oldugu goriilmektedir.

Yorede yer alan mezarliklar topludur. Her koyiin kendi mezarligi vardir. Yoldan

gecenlerin oOliilere dua ve Fatiha okumalar: i¢in kabristanlar genellikle yol kenarinda
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bulundurulmaya 6zen gosterilmistir. Ayrica bir mezarlik iginde ayri aile mezarliklarina
rastlamakta miimkiindiir. Sehitlik olarak bilinen ve kabul edilen, biiyiikliigiine inanilmig
kisilere ait oldugu kabul edilen mezarlarin bulundugu yorelerde de mezarliklar

olusmustur. Bu mezarliklara gomiilmek, kisisel tercihlere baglidir.

Mezar yapma bi¢imi ve gelenegi ortaktir. Kabirde genellikle ahsap tahta kullanilir. Son
donemlerde ozellikle sehir merkezinde hazir betondan ve mermerden yapilmis taslarin
kullanim1 yaygin hale gelmeye baslamistir. Kabir dikdortgen bicimindedir. Kimileri
mezarin belli olmasi i¢in ayak ve bas kismina birer tag dikmeyi yeterli goriir. Mezarlarin
cogunda basit kaya pargalar1 dikilir. Bu uygulama kdylerde yaygindir. Bu taslar dogada

bolca bulunur ve sonbahar doneminde getirilerek kabristanin bir yerine dokiliir.

Beton-mozaik karisimindan yapilan mezar ve mezar taslar1 da vardir. Ayak kisminda
yer alan taga herhangi bir yazi1 yazilmaz. Bas kisminda yer alan tasa 6liiniin ad1, soyadi,
baba adi, dogum ve o6liim tarihi gibi bilgiler ile ruhuna el-fatiha ifadesi bulunur. Mezar
tasina anne adi yazilmaz. Bu anlayis ataerkil aile anlayiginin bir yansimasidir. Cilinkii

erkek egemen bir toplum anlayis1 hakimdir.

Yapilmis mezarlarin {istii biitiiniiyle kapatilmaz, acik birakilir. Ustii tiimiiyle kapali olan
mezarlara tas birakilmaz. Bu mezarlarin Allah (c.c.)’in rahmetinden mahrum
kalacaklarina inanilir. Son zamanlarda mermer mezar yapma aligkanliginda yayginlik
vardir. Mermerden yapilmis mezarlar daha liiks ve bu mezarlarin ekonomik maliyeti
daha yiiksektir. Birgok aile kendi mezarliklarini demirden korumaliklarla ¢evirmistir.
Burada oliilere verilen deger maddi degerlerle ifade edilmeye baslanmistir. Boylece
mezara verilen manevi degerde azalma, maddi degerde bir artisin oldugu ortaya

cikmustir.

Mezarlarin varsa sayet gereksiz otlar1 alinip etrafina ve {iistiine giizel ¢icekler, ¢imler
ekilir ve etrafina agaclar dikilir. Olabildigince mezar ve ¢evresi temiz tutulur. Halkin
inanigia gore Olii, yattig1 yerde temiz oldukca, ahiretteki yeri de temiz olur. Boyle bir
uygulama, Anadolu’nun hemen hemen her yoresinde (6rnegin Ankara) goriiliir (Kalafat,

1999a:250).

Bunlarin yani sira, tiirbe olarak bilenen yerler ve sehitlerin kabirlerinde Tiirk bayrag:

asilidir. Bunlarin disindaki mezar ve kabirlerde boyle bir uygulama olmamakla birlikte
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herhangi bir isaret ve bilinme baglaminda da bez gibi nesneler asilmaz. Ancak
Anadolu’nun bazi yerlerinde (Ankara, Adana, Aydin, Mersin,) 6len kisinin geng-yasli,
erkek-kadin, 6lme sekli (sehitlik) ve 6lenin durumuna gore bayrak, tiilbent, renkli bez
veya yazma asilir; bayrak, bez, cesitli renklerde yazma baglama gibi 6zel esyalarin

birakilmasi, 6lenin yasi, cinsiyeti hakkinda bilgi verir (Ciblak, 2002:610).

Keles ve cevresinde ziyarete konu olan tiirbe ve mezarlarin birer ziyaretgaha
dontismesinde, bolgede yasayan insanlarin, gerek kabirde yatanlarin veli, dervis, evliya
ve seyh olarak bilinmesi gerekse de dteden beri insanlarin baslarindan gecen olumsuz
bir durumu kabirde yatanlara baglayip birbirilerine anlatmasi sonucu halk nazarinda
biiyiikk sahsiyet olarak bilinmesi neden olmustur. Olagan istii giic ve feyze sahip

olduklarina inanilan bu kisilerin kabirleri ziyaret mekani haline gelmistir.

Keles’de kabristana giderken selam verilir ve tim mii’'min Oliilerin ruhuna Fatiha
okunur. Arkasindan dua yapilir. Ziyaret esnasinda nadirde olsa bilingsizce saygi
amactyla mezar tasini Openler de gozlemlerimiz arasindadir. Bunun sebebi 6liiniin
ziyareteiyi gordiigii inancidir. Kabir ziyaretinde mezarin bas ve ayak kisminda oturarak
Bakara siiresinin ilk bes ayetini, Yasin, Miilk, Nebe, ihlas, Felak, Nas, Fatiha surelerini
okuyarak Oliinin ruhuna hediye eden ziyaretciler de vardir. Kabir ziyareti bir saate
yakin siirer. Baz1 yorelerde 6liiniin birinci yilinda her Cuma aksami veya sabahi 6liiniin
yakinlar1 kabir ziyaretine giderler. Kabristan, 6lii sahibinin oturdugu yerden uzak ise bu
kisi Kur’an-1 Kerim’i evinde okur. Okumay1 bilmiyorsa baskasina okutur. Genellikle
Yasin, Miilk, Nebe sureleri okunur. Bunlarin bir arada okunmasina halk arasinda
“Kur’an Hatmi” adi verilir. Bunun yaninda aksamlar1 kabristana selam verilmez ve

Fatiha okunmaz inanci vardir.

Bunlar yapildig: takdirde kabirdekilerin mezarindan kalkip selam vereni veya Fatiha’yi
okuyan1 karsilayacagi inanct hakimdir. Tiirbelerin oldugu kabristanda ziyarete
gelenlerin ¢ok olmasi ve yapilan hayirlardan kendilerinin de faydalanacag: inanci azda
olsa mevcuttur. Boyle bir kabristanda gomiilmek bu kisiler tarafindan bir ayricalik

olarak gortiliir.
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3.8. Teolojik ve Folklorik Uygulamalarin Karsilastirilmasi

Islam, 6lmekte olan ve dlen bir mii’min icin, biri kendisine digeri de yakinlarma kars1
olmak {izere Miisliiman topluma iki gérev yiiklemistir. Bunlardan birincisi; kisinin 6lim
dosegindeyken yapilacak muamelelerden tutun da vefat ettikten sonra Islami esaslara

gore defnetmek, ikincisi ise; yakinlarina bagsagligi dileginde bulunmak.

Oliim dosegine diisen bir hastay1 ziyaret etmek, Miisliiman’m Miisliiman iizerindeki
haklarindandir (Tirmizi “Edeb”, 1). islam’a gore ziyaretlerin amaci, 6liim désegindeki
hastanin goriilecek bir hizmetinin olmasi, onu son yolculugunda yalniz birakmama ve
Allah (c.c.)’a kavusmadan 6nce O’nun rahmet ve magfiretinin genisliginden bahsederek
gonliinii hos tutmaktir (Tirmizi “Tibb”, 35). Boylece kisiye hem tdvbe edilmesini
hatirlatmak hem de iimit Allah (c.c.)’mn rahmetinden bahsederek giinahlarindan
bagislanma {iimidinin korkularindan ¢ok olmast saglanir. Yine bunun yaninda
ziyaretgiler tarafindan oOliimii hatirlatict ve devamli hayirli s6z konusup gereksiz

sarfiyattan kagcinmakta tizerilerine diisen gorevlerdir.

Keles ve cevresinde 6liim doseginde olan birini ziyaret etmek hos karsilanan ve yaygin
olan bir davranistir. Ancak, gelen ziyaretgiler tarafindan bir takim yanlis hususlar da
dikkat ¢cekmektedir. Hastanin yanina gelen ziyaretciler, hastanin moral olarak zinde
olabilmesi icin Ozellikle yakin dost ve akrabalari tarafindan, Siinnet’in 6n gordigi
sekilde bir yaklasima rastlansa da genel olarak, yasadiklar1 giizel anilar1 anlatmalari
oldukca fazladir. Oysa bdyle durumdaki bir hastaya, 6liimii giizel gosterecek, rahmet ve
magfiret igerikli konugmalarin yapilmasi hadis, siinnet ve Islam alimlerince sabit iken,
bunun disina belki bilerek belki bilmeyerek ¢ikilmaktadir. Bu da dince hos goriillmeyen

bir davranistir.

Oliim dosegindeki hastaya telkin hususunda rivayet edilen oldukc¢a fazla hadis vardir.
“Oliilerinize, Lad ilahe illallah séziinii telkin ediniz” (Miislim, “Cenaiz”, 1, 2; Tirmizi
“Cenaiz”, 7; Ibn Mace, “Cenaiz”, 3) hadisi bircok sahabeden nakledilmektedir. Islam
alimlerinin bircogu tarafindan, s6z konusu hadisin 6lmek iizere olan kisiler oldugu
soylenmektedir. Yine “Kisi son soziinde La ildhe illallah derse cennete girer” hadisini
bir ¢ok ravi zikrederken Buhari’nin bunu “bab” bagligi altinda almasi1 da bize bunun
gercekligini ortaya koymaktadir (Buhari,”’Cenaiz”, 1). Olmekte olan hastaya telkin

verme hususunda biiyiik bir ¢cogunluk tarafin uygun goriilmiis bazilar1 tarafindan da
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siinnet olarak degerlendirilmistir. Oliim hastasina telkin vermede takinilacak tavir ise,
hastay1r yormadan, zorlamadan ve biktirmadan sOyletilmesi alimler tarafin iizerinde
durulan bir husustur. Telkinin sart olmadigi, kisinin 6mrii boyunca yasadigi ve inandigi
tizere hasrolunacagi bilinmemektedir. Soylenmemesi veya soyletilmemesi durumunda

yine akibetini degistirmeyecegi kaynaklar belirtmektedir.

Yoremiz, telkin hususunda oldukca hassas davranmaktadir. Telkin adeta glinahlardan
arinma, cennete giris bileti olarak anlamdirilmaktadir. Hastaya Kelime-i Tevhid’i
sOyletebilmek adina hastanin durumuna bakilmadan sdyletebilmek adina oldukga 1srarli
davramislar sergilenmektedir. Islam’m hos ve uygun gdrmedigi bu davranis sekli,

yillardan beri siire gelen bir inanis bi¢cimi olagelmistir.

Oliim déseginde olan bir hastanin yaninda Kur’an okuma meselesi her ne kadar tartisila
gelmis ise de, “Oliilerinize Yasin siiresini okuyunuz” (ibni Mace, “Cenaiz”, 4) hadsini
musannifler genel olarak hem 6lmekte olanlara hem de Sliilere olmak tizere iki anlam
yiiklemisglerdir. Kur’an okuma meselesi ile ilgili hadislerin sihhatli her ne kadar
tartisilmigsa da, okunan Kur’an’in hastaya iman esaslarini hatirlatmasi, imana davet,
kader, tevhid gibi icermesinde dolayr Kur’an’in hangi siiresi okunursa okunsun bir beis

olmayacagi soylenmistir.

Keles’de, bu gibi hastalara gelen ziyaretgiler, sayet biliyorlarsa Kur’an okumalar
yaygin ve Islam’a ters diismemekle beraber bunlari zikreden hadislerden habersizdirler.
Atalarindan goérme bir bicimde taklidi olarak gelenek olarak karsimiza c¢ikan bu
uygulama dini bir vecibe olarak goriilmekte ve yasanmaktadir. Oysa bunun bir veciben

ziyade tavsiye niteligi taginmasi bilinmemektedir.

Hasta ruhunu telim ederken, 6liim melegini gormesi ve caninin alinmasi sirasinda bir
takim olaylarin vukuu buldugunu gelen rivayetlerden anlamaktayiz. Mii’minnin
ruhunun kolay, kafirin ise ¢etin alinacagi ayet ve hadislerde bildirilmektedir. Ancak bu
kaide genellilik arz etmemektedir. Nitekim Hz. Peygamber (s.a.s.)’in 6lim ani1 ¢etin ve
zorlu gecmistir. Yine 6liim aninda i¢in alin terlemesi, burun deliklerinin genislemesi
gibi bir takim hasletler mii’'min i¢in giizel goriilen hallerdendir. Neticede 6liim anini,
ancak ruhunu teslim eden kisi bilebileceginden o anda neler yasadig1 ve neler gordigi
bilinmemektedir. Gaybi konulara dahil olan bu husus hakkindaki diisiinceler zanna

girdiginden ve zannin biiylik ¢ogunlugu giinah oldugundan, 6liim aninda yasananlar
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hakkinda ¢evredekiler tarafindan anlasilmayan bu hususlar, bilerek veya bilmeyerek

yalan-yanlis sekilde anlatilmasi da giinahtir.

Yoremizin genelini kapsamamakla birlikte, 6liim dosegindeki kisinin ruhunun alinmasi
esnasinda goriilen terleme, horuldanma, yiiziin morarmasi gibi goriilen hadiseler, kisinin
1zdirap ve azap ¢ekerek ruhunu teslim etmesine; goziiniin agik kalmasi, diinyadan medet
ummasina; agizdan kopiigliin ¢ikmasi giinahkar olusuna gibi dinle bagdasmayan
yorumlar yapilmakta ve bazen baskalarina anlatilmaktadir. Bilingsizce yapilan bu
davraniglar, genelde olagan dis1 bir vaziyetten ders ¢ikarma ve bazi gevrelerin ¢ikar

saglamasindan kaynaklanmaktadir.

Oliiniin, yakinlar1 ve diger Miislimanlar iizerinde bazi haklar1 vardir. Yakmlarimin ve
Miisliimanlarin bu goérevleri yerine getirmesi farz-1 kifayedir. Bu gérevler dliiyii hazirlama,
yikama, kefenleme, oOliinlin namazim kilma, cenazeyi tasima, defnetme ve Olen kisinin

cenazesine katilmadir.

Islam’da 6liiniin ilanmi yapmak siinnettir. Ciinkii Hz. Peygamber (s.a.s.)’in, Habes Krali
Ashame’nin oliimii ile Mute Savasi’nda sehid diisen Zeyd b. Harise, Ca’fer b. Ebu Talib ve
Abdullah b. Revaha’nin sehadetlerini ashabina duyurdugu bilinmektedir. Fakat cahiliye
adetleri tizerine, “Falanca 6ldii, Araplar mahvoldu.” gibi Oliim ilam yapmak Peygamber

(s.a.s.)’imiz tarafindan yasaklanmustir.

Keles’de oliim ilanlart camilerden yapilmaktadir. Genelde 6liim ilanlart slinnete uygun
yapilmaktadir. Bazen 6liinlin daha 1yi taninmast i¢in kisi tinvam ile birlikte anilir. Bunda asil

amag Ollinlin taninmasini saglamaktir.

Olii kabre konulup defin islemi tamamlandiktan sonra imamin ya da cemaatten birinin,
Oliiniin basucuna gecerek “Ey filan oglu filan!...” seklindeki birtakim sozlerle yapilan
kabirdeki telkin olayi, Keles’de yiizyillardan beri diizenli bir sekilde uygulana gelmistir.
Telkin ile ilgi Hz. Peygamber (s.a.s.)’e isnat edilen sadece bir hadis mevcuttur. Ebd Umame
(r.a.)’ nin yaptig1 bu rivayetin de miinker, yani ¢ok zayif oldugu belirtilmektedir. Bundan
dolayr islam alimleri tarafindan oliimden sonra yapilan telkin hususunda farkli goriisler
bulunmaktadir (Biger, 2009:29). Fakat Sam, Endiiliis gibi birgok bélgede hadisin ihtiva ettigi

anlamda telkin uygulamasimin daha birinci asirdan itibaren varhgm siirdiirdiigiinii sylemek
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miimkiindiir. Bu da telkin olaymmin sadece Keles’e has bir durum olmadigini ortaya
koymaktadir.

Hz. Peygamber (s.a.s.) ve ashabindan birilerinin, bu giinkii okuyucularm okuduklar1 gibi kabir
tizerinde bir seyler okuduklar belirtilmemektedir. Onun igin gerek muhaddislerin gerekse
fukahanmin konuyla ilgili kanaatleri gézden gecirildigi zaman goriilecektir ki, kabir basinda
oliiye bilinen sekliyle telkin okumak siinnet degildir. Safii fakihlerinden baska bunu séyleyen
de olmamustir. Zira Safii fakihleri, Ebu Umame (r.a.) hadisini zayif olsa bile fedaili a’malde
(faziletli isler) delil olara kullanilabilmekte sakinca gérmezler.

Bizler telkinin bid’at oldugunu sdylemenin de dogru bir yaklagim olmadigim diisiiniiyoruz. Zira
muhaddisler, mezkiir rivayete uydurma dememislerdir. Dolayisiyla birinci asirdan itibaren
Sam’dan Endiiliis’e kadar olan Islam cografyasinda tatbik edilen telkine, bid’at demek de
dogru degildir.

Diger taraftan okunan telkin lafizlar1 hakkinda rivayet edilenlerle Keles’te yapilan telkin
lafizlar1 arasinda istenen maksat agisindan bir benzerlik bulunsa da lafiz agisindan
farklidir. Rivayetler ve asirlardir yapilan telkinler ve de yoresel olarak okunan telkinler
arasindaki farklar incelendiginde {immet arasinda bu konuda goriis birliginin olmayisi
hadisin problemli oldugunu gostermektedir. Ancak bu konudaki genel kanaatimiz, her
ne kadar lafiz itibari ile telkin farkli uygulansa da, Gliinlin bagislanmas1 ve magfirete
ermesine yardimci oldugu kanaatinin yayginlagsmasi olmasi, toplumca giizel bir davranis
sekli olarak goriilmektedir. Revatib bir siinnet olmayan, emir ve yasaklig1 hakkinda bir
hiikmii bulunmayan telkin icin, yapilmasi zorlanamaz ve yapilmamasi istenemez

seklinde karar verebiliriz.

Oliiler i¢in Kur’an okuma konusuna gelince, 6ncelikle ifade edelim ki, Kur’an-1 Kerim’in
muhatabi dirilerdir. Kur’an anlagilmak ve uygulanmak {izere inmistir. Aslolan Kur’an’
anlayarak okumaktir. Bununla birlikte sirf ibadet maksadiyla ve sevap umarak Allah (c.c.)
kelamimi okumak da bir ibadettir. Zira Hz. Peygamber (s.a.s.), kullarin asla anlayamayacagi ve
anlamini sadece Allah (c.c.)’m bildigi mukattaa harflerinin okunmasi durumunda da her harfine

on sevap verilecegini beyan etmistir (Tirmizi, “Fedailii’l Kur’an”, 16).
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Kiraatiyle dirilere bir rahmet, bereket, sifa ve siikiinet olan Kur’an-1 Kerim’in, ayn
maksatla dliilere de okunup okunmayacagini ya da okundugu zaman faydasmna dair Kur’an’da

herhangi bir agiklama mevcut degildir.

Siinnet’te ise “Oliilerinize Yasin suresini okuyunuz” (Ebu Davud, “Cenaiz”, 20) hadisi her
ne kadar bir tek sahabeden rivayet edilmisse de bu hadis ile aym anlama gelen ti¢ ayr1 sahabeden
baska hadisler de nakledilmistir. Sahit olarak zikredilen bu hadislerin her {i¢li de zayiftir. Fakat
zayif olmalari, bunlarin tamamen ise yaramadigi anlamma gelmez. Zira hi¢ kimse bunlarin
uydurma oldugunu sdylememistir. Aksine bu hadisler, bu konunun ashnin oldugunu gosterir.
Bagka bir acidan bu hadise bakildiginda hadis hem 6lmek iizere olanlara, hem de 6lmiis
olanlara hamledilebilir. Keles’de hakim olan anlayis, Kur’an-1 Kerim’in hem 6lmek {izere

hem de 6lmiis olanlara okunabilecegi diistincesidir.

Olillere Kur’an okuma meselesi ile ilgili son olarak sunlar sdylenebilir: Rivayetler
cercevesinde Olillere Kur’an okumanin siinnet oldugunu sdylememiz miimkiin degildir.
Zaten simdiye kadar higbir Islam alimi bunun siinnet oldugunu sdylememistir. Fakat Sliilere
Kur’an okumanin tamamen bid’at oldugunu sdylemenin de yanlis oldugu da bir gercektir.
Cilinkii oliilere Kur’an okumanin bir sahabe uygulamasi oldugunu gosteren rivayetler vardr.
Tahricini yaptigimiz sahabe fetvalari ve tabiinin sahabe hakkindaki gozlemleri bunu
gostermektedir. Bu uygulamanin toplumsal olmanin ya da 6rf haline gelmenin mutlak olarak
dogru oldugunu iddia etmiyoruz. Kaldi ki dordiincii asirdan itibaren fakihiyle

muhaddisiyle ulemadan bir¢ogunun bu konu hakkindaki sdylemleri de g6z ard: edilemez.

Yoremizde goriilmese de Anadolu’nun kimi yerlerinde oOliiniin elbiseleriyle, yatak
dosegiyle, 6zel esyalariyla gomiildiigii goriilmektedir. Bu geleneklere eski Tiirkler’de de
rastlanmaktadir. Kaynaklardan edinilen bilgiye gore Orta Asya Hun Tirkleri, 6len
atalarini, boy beylerini altin ve giimiis islemeli kumas ve kiirklerle Ortiilmiis tabutla;
yine Oguzlar, Oliilerini giydirip kusattiktan sonra yayiyla, biitin mal ve egyasiyla
gomerlerdi (Inan, 1986:177-184). Bu uygulamalarin temelinde &len kisinin &biir
diinyadaki ihtiyaglarin1 karsilamak ve bu yolla onu rahat ettirmek diislincesi
yatmaktadir. Diger taraftan bu sekilde 6liinlin 6te diinyaya gidisi de kolaylastirilmaya
calisiimak (Ciblak, 2002:607) ve sonraki hayata yine bu diinyadaki gibi devam
edilecegi inancit yatmaktadir (Ersoy, 2002:96). Buda bize, Anadolu’daki bu

uygulamanin ¢ok eskilere dayandigini géstermektedir.
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Defin sirasinda veya definden sonra, 6lii igin para karsihiginda Kur’an okutmak, hatim
indirtmek, muhtelif giin ve yil doniimlerinde mevlit okutmak, ziyafet vermek islam
alimlerinin ekseriyeti tarafindan bid’at olarak goriilmiistiir. Parayla okunan okumalarin

tamaminim Islam’1n ruhuna aykir1 oldugu da bir gercektir.

Hz. Peygamber’den (s.a.s.) veya sahabeden herhangi bir hadis veya uygulama varid olmadig
halde namazin oruca kiyas veya ilhak edilerek Oliinlin kazaya kalmis namazlarinin
kilabilecegini veya fidye verilebilecegini iddia etmenin higbir dini gerekgesi ve akli dayanagi
yoktur. Ciinkii Namazdan maksat, Allah (c.c.)’a yonelmek, O’nu ta’zim etmek, huzurunda
boyun egmek ve her an O’nu anmak suretiyle kalbi diri tutmaktir. Niyabet ise bu anlama
tamamen zittir. Dolayisiyla hi¢ kimse 6lii ya da diri adina veya onun yerine namaz kilamaz.

Kilsa bile baskasinin zimmetinden o namaz borcu diismez.

Namaz gibi bedeni bir ibadet olan orug ise bu konuda farkli degerlendirilmistir. Ug ayri
sahabenin Hz. Peygamber (s.a.s.)’den sahih isnatlarla yaptiklari rivayetler ister farz olsun ister
nafile olsun 6lii adma oruc¢ tutulabilecegini gostermektedir. Oliiniin zimmetinden orug
borcunun diisiiriilmesi adina fidye verilebilecegine iliskin herhangi bir merfu haber yoktur.
Fidye verilmek suretiyle Sliiniin zimmetinden orug borglarmnin diisecegi imit edilerek yapilan
bugiinkii genel uygulamaya Hanefiler kiyasla, Safiiler ve Hanbeliler ise sahabe fetvalariyla

ulagsmiglardir.

Keles ve cevresinde eskiden yapilan bu uygulama, giiniimiizde yapilmamaktadir.
Bundan dolay1 bu konu hakkinda bir sikint1 goziikmemektedir. Ancak 6len bir kisinin
oru¢ borcu varda, bunun karsiliginda fideye verilmek suretiyle olen kisinin orug
borcunu kaldirma gelenegi devam etmektedir. Fakat 1skat ve devir islemlerinin

uygulamasi yapilmamaktadir.

Kurbanla ilgili hadisler incelediginde baskasi adina kurban kesme konusundaki deléletlerin
acik olmadigr goriliir. Kurban konusunda gerek fikihgilar gerekse muhaddisler farkli
gorligler iler1 siirmiislerse de Keles ve cevresinde boyle bir adet ve gelenek

bulunmamaktadir.

Mezara agac¢ dikilmesi meselesi, eski Tiirkler’de yaygin olarak goriilen agag kiiltiiyle
ilgilidir. Agacg, yerin dibindeki kokleri, goge dogru yiikselen gdvdesi ve gokyliziine

dagilan dal, budak ve yapraklariyla oldugu kadar mevsimden mevsime kendini
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yenilemesi ve daha bir¢ok 6zelligiyle en eski donemlerden bu yana dini bir yapiya sahip
olmustur. Ayrica ¢ogu zaman hayatin ve ebediligin sembolii olarak kabul edilmistir.
Orta Asya Hun Triikleri’nin Otiiken’in daglik arazisindeki kutsal sayilan bir ¢am
agacinin etrafinda 6zel bir ayin diizenledikleri ve kotii ruhlardan temizlenmek istenen
yerlere agac diktikleri; bu tiir uygulamalarin Goktiirkler’de de bulundugu kaynaklardan
edinilen bilgiler arasindadir. Yine Ceremisler, Buryatlar, Yakutlar, Bagkurtlar, Kazaklar
ve Kirgizlar da ulu ve yash ¢am, kayin, ardig, servi ve ¢inar agaglarina adaklar adamais,
kurbanlar kesmis, birtakim dualarla onlardan dilekte bulunmuslardir. Yakut
Tiirkleri’nde ise kaymn agacinin 6zellikle samanlar arasinda biiylik bir 6nemi vardir. Her
samanin Ozel bir agac1 bulunur ve samanla agaci arasinda bir bag olduguna; birinin
hayatinin 6tekinin varlifiyla siirecegine inanilirdr (Ocak, 1983:84-87). Bundan dolay1
da mezarliklar ¢evresine agac dikilmesi, etrafina ve iistiine ¢icekler ve ¢imler ekilmesi,

Islamiyet’ten &nce Tiirklerin uygulana gelen adetlerindendir.

Oliimden sonra yapilmas: adet ahline gelmis vazi hayir islerinin de hayatta iken yapilmasi
gerektigi insanlara anlatilmalidir. Millet olarak “Olii yatirimi” ve de “6liiye yatirim”a ¢ok
meyilli oldugumuz icin insanlarimiz, ahirete yonelik yatirimlarmim, daha ¢ok Oldiikten
sonra yapilmasim isterler. “Ben oldiikten sonra malimdan su kadan fakirlere, su kadari hayir
kurumlarina veya camilere bagislansin; su kadar Kur’an hatmi indirilsin, dualar edilsin,
mevlitler okutulsun™ seklindeki dileklere sikga rastlariz. Ancak kisi saglam ve hali vakti
yerinde iken bunlart yapmay! nedense aklina getirmez veya bilerek 6liim sonrasina erteler.
Halbuki Islam ahirette degil, bu diinyada yasanmak icin gelmistir. Ameller iyi ise, kabir
cennet bahgelerinden bir bahge, kotii ise ates gukurlarmdan bir gukurdur.

Yoremizde mevlide biiyiik bir deger atfedilmekte ve biiylik bir hayir olarak telakki
edilmektedir. Ozellikle mevlit okuma ve okutma erkekler arasinda farz derecesinde ¢ok kuvvetli
bir inangtir. Oyle ki, mevlit okunurken cemaatin gosterdigi ilgi ve saygi, mevlitten sonra

okunan Kur’an’a gosterilmemektedir.

Ayrica oliiniin yedinci, kirkincr veya elli ikinci giin ve geceleri gibi belli giin ve gecelerde
diizenlenen mevlit ve hatimler hakkinda Kur’an ve Hadislerde herhangi bir bilgi ve tavsiye
mevcut degildir. Islam dinin amacindan ¢ikmasia neden olan ve her gecen giin yayginlagan
bu tiir uygulamalar Kur’an’m ve Sahih Siinnet’in ruhuna aykiridir. Ayrica bdyle belirli giin ve

gecelerde yapilan torenler, anmalar, merasimler, Islamiyet’ten &nceki eski Tiirklerden kalma bir
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uygulamanmn yansimasidir (Biger, 2009:35). Sonug olarak Keles’de belirli giin ve gecelerde
hayir adina yapilan faaliyetlerin dini yoniiniin olmadig1 bunlarin daha ¢ok 6rfe dayali adetler

oldugu goriilmektedir. Ciinkii siinnette bu tiir uygulamalar mevcut degildir.

Keles ve c¢evresinde definden hemen sonrasi ilk giinde veya belli giin ve gecelere 6lii
adina yapilan mevlit okunmasinin yaninda 6lii hayrina verilen yemekler, goriiniiste hos
ve giizel bir uygulama gibi gériinmiis ise de, aslinda bunlar, diinya ¢apinda yaygin olan
ve Ozellikle Asya- Amerika kiiltiiriinde bulunan Hiristiyan geleneklerin bazi motifleri ile
Budist, Konfigyiis ve Taocu dinlerinin geleneklerinde goriilmektedir. Bu uygulamalar,
Oliiniin ruhu i¢in sayg1 gostermek adina aile ve akrabalarca bir araya gelerek bir siikran

olarak verilen ve yenilen yemek ziyafetleridir (Biger, 2009:28).

Gelenegimizde taziye evleri ve taziye evleri mahiyetinde kiralanan kahvehaneler, taziyelerin
daha rahat bir ortamda yapilmasma imkan vermektedir. Ancak taziye evlerinin sagladig bu
faydalarla beraber getirdigi bazi olumsuzluklar da goriinmeye baslamustir. Ozellikle bu tiir
yerlerde Kur’an ogretilecek, haram-helal oOgretilecek yerlerin yapilmasi gereklidir. Cok
gerekliyse taziye yerleri de yapilabilir; ancak bunlar i¢in orasi-burasi seklinde bir yer tahsis
etmek sart degildir. Hi¢ olmazsa bu gibi yerlerin mimarisi ve estetigi Islami mimariye uygun
hale getirilmelidir. Bu tiir yerler, issizlerin, tembellerin oturup c¢ay-sigara igtikleri
kahvehanelere doniismemelidir. Buralar, 6liimii ve ahireti hatirlatmaya, ibret almaya
vesile olmalidir. Mesela taziye yerlerinin girisine “Her nefis oliimii tadacaktir” , “Baki
olan sadece celal ve ikram sahibi olan Allah (c.c.) tr” ayetleri manasiyla birlikte giizel bir

hatla yazilabilir. Bu tiir yazilar taziyeye gelenlere 61iimii hatirlatacaktir.

Din gorevlilerimiz veya taziye evinde kanaat lideri gibi goriilen hocalarimiz, gelen her
ziyaretci i¢in tekrarlana tekrarlana neredeyse anlamum yitiren Fatiha suresi i¢in komut
vermek yerine, onun kisa bir agiklamasim yapsalar, ya da arada ahireti ve 6liimii hatirlatict kisa
konugmalar yapsalar amaca daha uygun eylem ve sdylemlerde bulunmus olurlar. Ayrica gelen

her ziyaretgi, kendi duasini kendisi yapmalidir. Siinnet’e uygun olan budur.

Diger taraftan taziye geleneginin giin gegtikce daha diinyevilesmeye ve politiklesmeye dogru
kaydig1 da bir gercektir. Ozellikle Keles’de bir takim ¢ikar saglama amaciyla menfaatin
hiikiim stirmesi maalesef taziye yerlerini de zaman zaman boy gosterisi yapilan mekanlara
doniistiirebilmektedir. Taziye kalabalik goriinsiin diye ayni sahis defalarca taziye evine
gelerek Fatiha’y1 okuyup taziye siiresince kalabiliyor.
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Oliiyii; ilk gece, ilk Cuma, ilk hafta, kirk, ellisi, Kara Bayram ve yil déniimii gibi
giinlerde anmak, Tirklerde ¢ok eski bir uygulamadir. Eski ve Ortacag Altay
Tirklerinden Hakanlar, 6lmeden Once cenazelerinin nasil yapilmasi gerektigini vasiyet
etmekle birlikte, ilk ¢cagda yasayan Tiirklerde anmay1 cenaze merasimince siirdiirtirlerdi.
Onlarda olim ve sonrasindaki siireg, bir yil siirmekteydi (Ersoy, 2002:99-100).
Siirdiiriilen bu gelenek, eski ¢aglarda yasayan Tiirklerin islamiyet’i kabuliinden sonrada

uyguladig1 goriilmektedir.

Tarih boyunca tevessiil meselesinde islam Alimlerinin tekfire varacak kadar birbirlerini
elestirdikleri goriilmektedir. Bunun temelinde tevhit inancimin zedelenmesi ve
Miisliimanlarm sirke diisme endisesi yatmaktadir. Bize gore kisi amellerini ve diri insanlarin
duasini vesile kilabilir. Ciinkii bunlarla ilgili merfu hadisler mevcuttur. Fakat oliileri vesile
kilmak, manevi derecesine inanarak kendisiyle Allah (c.c.) arasinda aract kilmak dogru
degildir. Zira Siinnet’e gore yapilan ziyaretlerin asil amaci 6liimden ibret almak ve Oliilere
faydali olmaktir. Ancak bir¢ok yorede oldugu gibi Keles’de de ziyaretler ve tiirbeler;
hastaliklar, caresizlikler ve sikintilar igerisindeki insanlar i¢in, ¢okta yaygin olmasa da, bir
siginak mahalli olmuslardir. Acziyet igerisinde olan, timitleri tiikenen, sikintilarindan bir
kurtulus yolu arayan insanlar son ¢are olarak buralardan bir umut aramaktadirlar. Oysa
bu tiir yerler, yasayan insanlarin kendilerine ¢eki diizen vermesi ve dua orada dua
edilmesini vesile kildig1 i¢in ziyaret edilmelidir. Ciinkii hem kendisi i¢in hem de orada
yatanlar i¢in en makbul olan duadir. Duada bulunurken de sadece Allah (c.c.) ile kendisi

arasinda bir bag kurmaya gayret edilmelidir.

Bunun yam sira, tiirbe 6zellikle de kabirlerde yatanlar i¢in yapilmasi gereken en 1yi ve
giizel islerin basinda, sadaka-1 cariyedir gelir ki, yapilan bu sadaka-i cariyeler, kiginin
6liimiinden sonrada ona fayda saglayacaktir. Kisi 6lmeden once yaptirdig1 ve yaptigi
kamu hizmet binalar1 ¢ergevesinde saglik binasi, egitim-6gretim yuvasi, vatandaslarin
yararina olabilecek hizmetler bunlardandir. Yine arkasinda biraktigi salih evladi ve bu
salth evladinin onun adina yaptirdig1 ¢cesme, koprii, kamu adina bina, saglik ve egitim
hizmetleri, o 6ldiikten sonrada ona fayda saglayacaktir. Nitekim Hz. Peygamber (s.a.s.),
insanin Oldiigli zaman kendisinden biitlin amellerin kesilecegi anacak, kendisinden
faydalanabilinecek bir ilim, kendisine dua eden hayirli evlat ve sadak-i cariye gibi ii¢

hasletin kendisine Oliimiinden sonra fayda saglayacagimi (Mislim, “Vasiye”, 14)
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bildirmistir. Bundan dolayr bdyle bir uygulama, 6lii i¢in yararli ve faydali olacaktir

(Biger, 2009:35-36).

Islam’m ruhuna aykir olmasma ragmen Keles ve ¢evresindeki geleneginde her gecen giin
mezarlar daha liiks ve pahali mermerlerden yapilmaya devam etmektedir. Ag, ¢iplak, ilagsiz,
tahsilsiz, essiz, issiz, muhtag Miisliimanlara yardim etmek varken milyonlarca lira harcanarak
heybetli, siislii ve masrafli kabirlerin bina edilmesi israf hududu i¢ine girmektedir.
Misliimanlar kabirlerini yaptirirken bu iki ciheti gz Oniine almali, ifrat ve teftitten
sakmmalidir. Bir nevi kabir iizerine yapilacak olan bina ve kubbeler dirilerin 6liiler iizerinde
yaptiklar1 gosteristir. Halbuki buralara harcanan parayi tasadduk edip sevabmi 6litye bagislamak
daha faydahdir. Ancak bu giine kadar yapilmis olan yapilant yikmak da dogru bir davrams
degildir.

Miisliimanlardan cesitli sebeplerle yanlis harekette bulunanlar olabilir. Onlara en miinasip
yol ve metotlarla Resulullah (s.a.s.)’in yapmadigi ve yapilmasina miisaade etmedigi,
hatta  yasakladigi seyleri yapmanin, dogru olmadigin1 soyleyig, onlar
bilinn¢lerndirmeye ¢aligmaliyiz. Unutmamali ki insanlari, yaptiklar1 hatalardan dolay1

sirf tenkit etmek yetmez; onlara yapmalar1 gereken dogruyu da 6gretmek gerekir
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SONUC

Bu aragtirma ile Keles ve ¢evresinde yasayan vatandaslarimizin, 6liim dosegindeki
mii‘mini ve Oliiyll Yiice Yaraticinin affetmesi ve ona iyi muamelede bulunmasi i¢in icra
ettikleri birtakim faaliyetlerin Isldm teolojisine gore 6lmek iizere olan ve dlen kisiye

yapilmasi gereken davraniglari ile karsilastirilmasi ve uygunlugunu amaglanmistir.

Oliim déseginde mii’mine yapilmasi gerekenler arasinda siiphesiz onun ihtiyaglarini
gidermek ve onu ahirete hazirlamak en dénemli husustur. Olmek iizere olan kimseye,
olimii sevdirecek, onu hos gosterecek, ebedi ve rahat olan bir hayata gidecegi icin
kendisini sansh hissettirecek ciimlelerin sarf edilmesi, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) siinneti
ve Islam alimlerinin uygun gordiigii davranislar olmakla beraber gerek dinin tam olarak
anlagilmamasi gerekse cahillikten dolayr bazen bunlarin digina ¢ikilmakta ve oliim

dosegindeki hastaya eziyet edilmektedir.

Islam alimlerince Telkinin yapilmasi kisinin 6liimiin kolay olmasi ve Telkin sozii ile
kalbinin Allah’a (c.c.) kars1 giizel bir zan ile gitmesi agisindan faydalidir. Ancak telkini
sOylemeyen veya sOyletilmeyen mii’minin imanindan bir eksilme olmayacagi, neticede
kisi ne lizere iman etmis ve yasamis ise o sekilde dirilecegi ve hasronulacag: belirtilir.
Oliimden sonraki Telkin olayi ile ilgili ise Hz. Peygamber’e (s.a.s.) nisbet edilen zayif
bir hadis disinda sahih bir haber yoktur. Ancak hicri birinci asirdan itibaren, Telkin’in
Miislimanlar tarafindan kesintisiz olarak uygulanmasi ve Peygamberimiz’in (s.a.s.)
tespit hadisi, miisrik Oliilerine hitaben Bedr konusmasi ile kabre konan Oliilerin
tizerlerindekilerin ayak seslerini duyduklarma dair hadisleri nedeniyle, telkinin bir
bid’at olarak degerlendirilemeyecegi kanaatini olusturmaktadir. Bu konudaki ‘Telkin
yapanlar engellenmez ve yapmayanlara da emredilmez’ seklindeki Hanefl goriisiiniin en

uygun goriis oldugu inancinmi pekistirmektedir.

Olmekte olan kisiye Ku’an okunmasi konusunda bir ihtilaf yokken, 6liiler icin Kur’an
okuma meselesi, asirlardan beri tartisilan bir konu olmus, giinlimiizde de bu tartisma
biitiin canliligiyla devam etmektedir. Hemen ifade edelim ki Kur’an’in muhatab1 6liiler
degil, dirilerdir. Kur’an insanlar tarafindan anlasilsin ve insanlara rehberlik edinilsin
diye gonderilmistir. Ancak Kur’an’1 Kerim’in 6liilere okunabilecegine dair herhangi bir

ayet olmamasma ragmen ‘Oliilerinize Yasin okuyunuz’ hadisinin hakiki anlami ile
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ozellikle ibn Omer (r.a.) ve Leclac (r.a.)’in cenaze iizerine Kur’an okumay1 vasiyet
etmelerine iligkin sahabe uygulamalar1 gostermektedir ki, olillere Kur’an okuma
ameliyesinin ash vardir. Dolayisiyla konuyu sonradan ortaya ¢ikmis bir bid’at olarak
degerlendirmek dogru degil iken, bu davranisa siinnet demek de dogru bir yaklasim
degildir. Fakat glinimiizde cenazenin arkasindan yapilan diger amellerde oldugu gibi
bazi uygulamalarda Islam dininin buyruklar1 disina ¢ikilmistir. Mezarlikta ekmek
parasin1 Kur’an okuyarak kazanan simsarlardan tutun da, pazarlikli ya da pazarliksiz
ticretle hatim yapan gruplara kadar bir¢ok yanlis davranis, orf halini almistir. Bu
toplumsal yanilgi ve asiriliktan hareketle Kur’an’in oliilere okunmayacagini, okunsa
bile onlara hicbir faydasinin olmayacagini ileri siirerek bir genelleme yapmak da ikinci

bir yanlistir.

Olim aninda kisinin yasadig1 ve g¢evresindekileri tarafindan bir kisminin miisahede
edildigi fiziki degisimler ile bir kisminin miisahede edilemedigi durumlar, kisinin
tamamen o anki psikolojik, hazirlanmishk, kisinin Allah (c.c.) tarafindan son bir
imtihan olma, manevi derecesini ylikseltme ve giinahlarina kefaret gibi bazi1 sebeplere

baglidir. Geride kalanlarin bunu anlayabilmesinin zor ve neredeyse imkansizdir.

Oliiniin, Allah (c.c.)’in huzuruna temiz bir bedenle génderilmesi adma i’lamu,
yikanmasi, kefenlenmesi, namazinin kilinmasi, cenazesinin taginmasi ve defnedilmesi,
geride kalanlar icin birer gorevdir. Bunlarm Islam gelenegine uygun bir sekilde
yapildig1 goriilmekle birlikte 6zellikle 6liiniin taginmasi, defnedilmesi ve defin sonrasi
kabrin Ortiinmesi yoresel farklilik gostermektedir. Bunun yani sira mezarlik ve mezar
yapimi, Islam geleneginin 6n gdrmegi sekilde yapilmakta ve arastirmamiz sonucu

bunun tamamen bilgisizlikten kaynaklandigin1 gostermektedir.

Uzerinde ibadet borcu oldugu halde 6len mii’'minlerin geride kalan yakinlari tarafindan
bu borglarinin 6denip O6denemeyecegi, soz konusu ibadet borglarinin 6denmesi
durumunda Oliinlin zimmetinden diigiip dligmeyecegi ve nafile ibadet yaparak
sevaplariin dliiye bagislanmasi noktasinda birbirinden ¢ok farkli degerlendirmeler s6z
konusudur. Gerek zimmetten diistirmeye yonelik, gerekse sevabini bagislama amaciyla
0li adina namaz kilinabilecegine ya da namaz borglari yerine fidye verilebilecegine dair
herhangi bir merfi” veya mevkif haber mevcut degildir. Aksine bir¢ok sahabe bunlarin

miimkiin olamayacag1 yoniinde fetva vermiglerdir. Fakat yapilis itibariyle aynen namaz
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gibi bedeni bir ibadet olan oru¢ ise farkli degerlendirilmistir. Sahabeden Hz.
Peygamber’den (s.a.s.) sahih isnatlarla yaptiklari rivayetlerden de anlasilacagi gibi, ister
farz, ister nafile olsun, 6lii adina orug tutulabilecegini gdstermektedir. Oliiniin
zimmetinden oru¢ borcunun diisiiriilmesi adina fidye verilebilecegine iliskin herhangi
bir merfii” haber yoktur. Fidye verilmek suretiyle 6liinlin zimmetinden orug¢ borg¢larinin
diisecegi umit edilerek yapilan buglinkii uygulamaya Hanefiler kiyasla, Safiiler ve

Hanbeliler ise sahabe fetvalariyla ulasmislardir.

Islam alimleri sadaka, zekat gibi mali ibadetler ile hac gibi hem bedeni hem de mali
ibadetlerde niyabetin gecerli oldugunu savunmus iken; namaz ve oru¢ gibi bedeni
ibadetlerde ise niyabet konusunda aralarinda ihtilaf etmislerdir. Iskat ve devirle ilgili
Kur’an ve Siinnet’te sadece oru¢ tutmaya gilicii yetmeyen, siirekli mazeret sahibi
kimselerin fidye vermesinin emredildigi goriilmektedir. Bunun digindaki 1skat-1 savmin,
1skat-1 salatin ve devir isleminin ise Kur’an veya Siinnet’ten herhangi bir delile veya
fikhi hiikiim elde etmede kullanilan bir usule dayanmadig1 goriilecektir. Ancak vefat
eden kimsenin yakinlarinin uhrevi mesuliyetini azaltacak seyler yapabilme yoniindeki
iyl niyeti ve gayreti, miiteahhirundan bazi fakihlerin de ihtiyat ve temenniden ote
gitmeyen, fakat neticede fakirlere tasaddukla sonuclanan 1skat islemine engel
olmamalari, hatta olaya sicak bakmalari, 1skat ve devrin Islim toplumunda hizla
yayginlagsmasinin temel amili olmustur. S6z konusu uygulamanin akli ve nakli higbir
dayanagi yoktur. Ancak dlen i¢in bir seyler yapip Allah’in rahmetini umma, bu
vesileyle ihtiya¢ sahiplerine yardim etme gibi bir¢cok farkli niyetin i¢ ice oldugu,
psikolojik ve iktisadi sebeplerin ve sosyal baskinin da 6n plana ¢iktigi bu islemin,
sadece ilmi ve sekli bir yaklasimla bid’atlardan ve yanlislardan arindirilmasi da kolay

gorinmemektedir.

Islam’da basina musibet gelen biri taziyesinde bulunmak siinnettir. Zira Peygamberimiz
(s.a.s.) “Musibete ugramis Miisliiman kardesine taziye ve tesellide bulunana, Allah
Tedla kiyamet giiniinde seref ve iistiinliik elbiseleri giydirir.” (Ibn Mace, “Cenaiz”, 56)
diye buyurmaktadir. Taziyede bulunmak Siinnet’e uygun onemli bir uygulama olarak
toplumsal hayatta yerini almaktadir. Ta’ziye boyunca komsularin ve akrabalarin
taziyeye gelenlere ve taziye sahiplerine yemek hazirlamalari, ikramda bulunmalari,

islerine yardimci olmalar1 islam’da giizel bir davranis olarak goriilmekte ancak asiriya
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kagilmamas1 gerektigini de belirtmektedir. Oysa bazi taziyelerde zengin-fakir ayrimi

bariz bir sekilde goriilmekte, vasat yol takip edilememektedir.

Oliiye aglamak ise, Allah’mn (c.c.) takdirine razi olmaya aykiri degildir. Insanin
hiiziinlenmesi, kederli bir hal almasi normaldir. Hatta bu hiizlin ve kederini agiga vurup
sessizce aglamasi ve gozyast dokmesinde de bir sakinca yoktur. Hadis-i seriflerden
cikarilan fikhi hiikiim, 6liiye sessiz aglamanin caiz ve miibah oldugudur. Bunda biitiin
miictehidler miittefiktirler. Ailesine, kendi i¢in aglamayi ve agit yakmay1 vasiyyet eden
ve bu vasiyyeti yerine getirilen kimse ise sorumludur. Islam dini asiriliga kagmayi

uygun gormez.

Islam’mn ilk dénemlerinde yapilan kabir ziyaretleri, tevhid inancini zedeledigi igin
Peygamberimiz (s.a.s.) tarafindan yasaklanmigtir. Tevhid inanci Miisliimanlarin kalbine
tam yerlestiginde Peygamberimiz (s.a.s.) kabir ziyaretini serbest birakmustir. islam’da
kabir ziyaretinin asil amaci 6liimden ibret almak ve kabirdekilere dua ederek onlara
faydal1 olabilmektir. Dirilerin dlillerden medet ummasi, dliileri kendileri ile Allah (c.c.)
arasinda vesile kilmaya calismasi, Islam’daki kabir ziyaretinin amacina aykir1 olmakla
birlikte tiirbe ziyaretlerinde bulunanlarin genellikle buna dikkat etmedikleri

goriilmektedir. Oysa bu gibi davraniglar insani1 sirke kadar gotiirebilmektedir.

Gelenegimizde oOliilere Kur’an okuma, mevlit, 1skat ve devir gibi uygulamalarin bu
kadar genis alanlarda sistemli hale gelmesi ve yaygmlagsmasinin sebeplerine
bakildiginda; fakirlik, yoksulluk, dini egitim veren kurumlarin, 6grencilerin ve
hocalarin ekonomik bagimsizliklarinin olmamas: ve de halkin geleneksel bir din
anlayisina sahip olmasi bu etkenler arasinda sayilabilir. Bunun yaninda belirli giin ve
gecelerde Oli i¢in yapilan hayirlar, kabir ve tiirbe ziyaretindeki bazi asiriliklar ise,

biiyiik oranda 6rfe dayanmakta ve Islam’in ruhuna uygun diismemektedir.

Keles yoresindeki bu tiir inan¢ ve pratiklere baktigimizda, Tirklerin yiizyillardir
yasadig1 genis cografyadaki inanglarla benzerlikler gosterdigini miisahede edebiliriz. Bu
inanglar zamanla karsilagilan farkli kiiltiir ve inanclarla daha da zenginlesmekle birlikte,

kiiresellesmenin etkileri de goriilmektedir.
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