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Aydinlanma gelenekten ve tarihte son asirlara kémfglana gelmsi degerler birikiminden, otoritelerden
inan¢ ve Onyargilardan kokli bir kapmanasina gelmektedir. Slogani “aklini kullanmaacets goster”

olan aydinlanma modern toplumundkkuliinde lokomotif roliini Ustlengtir.

Modernlgme olgusu, Batili toplumlarin tarihinde ¢cok boyutiplumsal dgismelere tekabul etmektedir.
Her toplum gerek kulttirel gereksegeafi sartlarindan dolayr moderrmeyi farkli yaamslardir. Bat
toplumlarinin modernkgnesi aydinlanma sirecinin bir devami iken, Turkldop icin bu zorunlu
olarak yganan bir siire¢ olarak tezahir eder. Turk modgmésinin ana karakteri olarak taklitgii
goruruz. Modernlgme; kaltirinden, dgerlerinden kopma ve uzaklaa olarak yganir. Bati toplumlari
ile TUrk toplumunun farkh dgerlere sahip olmasi nedeniyle Bati toplumlari igki olan modernkgme
sureci ile Tark tecribesinin bircok noktadaggeklik gosterebilecg gercesi cogunlukla gbdzden

kacirimstir.

Modernlgme sireci icerisinde bittin kurumlar farkrizakta, dgismekte, bu dgisimin sonucu olarak
da bir kisim aydinlarda der deisiminden kaynaklanan bir kimlik bunalimi ortaya c¢edktadir.
Aydinlar, fikirleri, temsil ettikleri dgerler ve anlagiari ile toplumu etkileyebilen kilerdir. Boyle
olunca da 6¢zellikle moderndme sirecinde ileri olan toplumlara gore, geri seldydeki toplumlardg
aydinin fonksiyonu daha da énemli hale gelmektdtlircalsmada, toplumu ydnlendiren aydinlarin, pbu
surecten etkilenme bicimleri ele alinmakta vesiB&uat 6rngi 6zelinde aydinin bunalim durumlar

ortaya konulmaya calimaktadir.

Calsmanin yonteminde, tarihi verilesiginda aydin kavraminin ve aydin tavrinin zaman &ind
sekillenigi incelenmekte, aydinlanmanin Tirk modegntesi icinde ygans bicimi kritige tabi

tutulmakta, aydinlara ait sOylemlerin analizi ydurgidilerek aydinin kimlik bunalimi Gzerin

D

kuramsallatirma yapilmasina c¢alimaktadir.

Anahtar kelimeler: Modernleme, aydin, kimlik bunalimi
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Man who got rid of traditional values, authoritiégliefs and prejudice thanks to the enlightmdatitto
establish a new system. Enlightment first appeaed concept of ‘dare to use your mind'. It had

essential role in founding the modern society.

The concept of modernization corresponds with muiinensional social changes in the history,
western societies. In modernization period,everyety lived its modernization in a different way iogy
to both its cultural and geographic conditions.Whihe modernization of western societies was
continuation of the enlightment, Turkish societyswarced to be a part of it compulsorily. Imitatien

probable in every area. Modernization has beenreqmd as a break from tradition and culty
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values. However, the sociological fact has beenlooked. That is; western values are different from

the values of Turkish society. Therefore,the samegss may not be valid.

In the process of modernization, all institution#fedentiate and change; as a result of this, sq
intellectuals have identity crises, emerging framamge in their values. Intellectuals are people wdio
affect the society with their opinions, understagdi, and values which they represent. Thus, edpe
in the process of modernization, intellectuals avere important in uncivilized societies than {
societies which are underdeveloped in modernizafiorthis study, it is described how intellectug
were affected by this process in its historicalgess. Moreover,the social context of the identitgis

was put forward with the example of ireFuat.
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As a method, how intellectual attitude was formed the social expectations was analysed. The

hypothesis based on concrete development wasttried proved.

Keywords: Modernization, Intellectual, Identity crises




GIRIS
Modernleme, sosyal, siyasi, iktisadi ve kultirel yonlerdéesismeni ygandgi bir
surectir. En geni manasiyla bir bgalasmayi ifade etmektedir. Modernime Bati
Avrupa’da ortaya c¢ikmgi ve zamanla tim dinya toplumlarini icine alacakininiig
yayllmis bir stre¢ olarak kammiza ¢ikar. Bu yayllma @o zaman zorlamaya dayali bir
bicimde vuku bulmgtur. Turkiye bu strece ilk adimlarini Osmanli DévEneminde

atms ve ilerleyen slrecte moderghee olgusu topluma yonetici elitler eliyle

oturtulmaya caklmistir.

Bati kdlttrinin baskirgt, Turk aydinlarinin  zihinlerinde inang, irk ve il
ayrimindan farkli bir etki yapml Avrupa’ya kagl kokli bir hayrania donigmustdr.
Bir kisim aydinlar modernene sireciyle toplumsal derlerden uzakkamis, toplumun
dertlerinden ve dgerlerinden desiriimemis sbylemler ortaya koymaya gamiglardir.

Modernlemenin toplumlara dikte efii anlays icinde, butiin toplumlarda oldu gibi,
Tark toplumunun da bu anlaw uygun kimlik aray icinde oldgu goriltr. Bu surecgte
bir kisim aydinlarimiz da kendi kingimizin maglubiyet sebebi oldgunu
vurgulamakta, batinin taklit edilmesi gergkti savunmaktadir. Batinin bir batin
oldugunu, dolayisiyla batintyle batiya benzememiz getekt savunanlardan
Abdullah Cevdet ‘Kayitsizartsiz batilgmacilik” anlaysi icinde, bir kavmin kan ve
beden olarak da batilganasi tezini savunmaya kadar vardirir. 1925'te Tkakina kan

katilmasi icin Avrupa’dan damizlik insan getirilnmadeklif etmistir.

Bazi aydinlar ise Turk toplumunun kendine has lmnlilgi, kiltir ve sanat anlayi
oldugunu vurgulamglardir. Bu aydinlar, érngn Ziya Gokalp, Turk toplumunun kendi
ahlaki ve kaltirel dgerlerinin, Batidan alinacak kualtur ve ahlak gdderi ile

birlestirilmesi, sentezinin yapilmasi tezini savunur.

Her toplumun kendine gore gerleri vardir. Ancak bu drler zaman iginde
degisikliklere ugrayabilirler. Zaman icinde bazi dder, alisik olduklari 6lguleri

birakmaya, bazilarini agik ya da gizliggemeye, bazilari da yasdridan kurallar
almaya ya da kendilerine yeni kurallar gitimeye balarlar. Bu slirece giren bireylerin

deserlerinden uzakkamasiyla birlikte, cagmalar ygamaya bgladigi gorular.



Toplumsal yapinin belirli  bir sdrekliik arz etmesie belirli deserlerin
yerlestirilememesinin yani sira, var olanglerin de yeterince korunamamasi ve yeni
olusturulan dgerlerin bir 6nceki sistemle Oinemesi; dgerler sisteminin zayiflamasina
yol acar. Boyle toplumlarda, birey gkxler catgmasini kendkimliginde de hisseder ve
bu da kimlik bunalimini, dolayisiyla da kendini golama ihtiyacini tetikler. Kimlik
duygusu oturmg bir bireyin ben kimim, neyim sorulari kasinda duraksamadan
verebilecgi yanitlar vardir. Boyle bireylerde sureklilik veyralik hakimdir. Bununla
birlikte, aynilik ve sireklilik duygularini barimdmayan, kendini belirli bir topluma ait
hissedemeyen ya da kendisinden beklenen rolleime/getiremeyen bireylerde “kimlik
bunalimi” ortaya cikar. Ozellikle moderghae siirecinde derlerinden kopan, bunalim

durumu yaayan bazi aydinlar bizim ilgi alanimizi glurmaktadir.

Tarih boyunca hemen her toplumda, fonksiyonel bdkm bir yodnetici-bilgin ve
yonetilen-halk ilgkisi var olagelmgtir. Yonetici-bilginin ginimuize kadar ki
sekillenisinde de “aydinlar’in roli buylk olmgtur. Bu aydin denilen kesim de,
fonksiyonlari vesekillenigleri itibariyle surec icerisinde farkli 6zellikldtazanmg ve
toplumdan farkh glevler ytklenmgtir. Aydinlarin sosyal fonksiyonlari genel olarak;
kaltar dezisimine 6ncilik etmek, dgsimi yayginlgtirmak, yeni bir anlagive zevkin
oncul(gini yapmak, halkin siyasal ve sosyal tercihlerikii@mek olarak 6zetlenebilir.
Bu kadar 6nemli role sahip olan aydinlarimizin topln dgerlerinden kopuk olmasi,
toplumumuza, ne gakl bir degisim getirms, ne de toplumun gakli tercihler
yapabilmesine yardim etgtir.

Aydinlar, her donemde milletler icin blyuk bir 6nearez etmglerdir. Clunkl aydinlar,
halkin ham haldeki hedefleringleyerek estetik ve ilmi bir kiyafete burindirecek
insanlardir. Toplumlarin ilerlemesinde c¢cok 6nemii fere sahip olan, toplumlarin

beseri sermayesi aydinlarin ¢ok iyi tahlil edilip ineemesi gerekir.

Bilginin gelismesinde aydinlarin en dnemli fonksiyonu, kiltgme aracisi olmalaridir.
Cunku toplumun da en acik kesimini oliurmaktadirlar. Yeniie acik olmak ve
gelismeci olmak gibi bir misyonu Ustlenen aydinlarindaelligi her zaman toplum igin
bir avantaj olgturmamaktadir. Bi kultirlerin fazlaca etkisinde kalmak ve dolayiaiyl
degerlerinden kopma nispetinde yabanci guglerin kldtimin, ¢cikarlarinin savunuculari

durumuna gelme riski ortaya cikmaktadir. Ayni zadaanda belli ideolojilerin



temsilcileri olarak kutuplara bdlunmiuolmalari, aydin halk zitfnasini, aydin
yabancilamasini da dgurmustur.

Ele almaya cajtigimiz konu da gerekahsi hayatlarinda, gerekse toplumsal hayatta
catsmalar yaayan, yaadgl toplumla arasinda kast sistemi glwan bazi
aydinlarimizin tarihsel sire¢ icindesgdiklar kimlik bunaliminin nitedini irdelemek

olacaktir.

Tark insaninin moderngene surecine katilimi ve bu sirecte aydin kesimikiendigi
misyon hareket noktamizi ghurmustur. Modernlgme sirecinde toplumsal yapi icinde
entelektiel bir duzeyin neden belirmg@dilzerinde durularak, aydin-halk ayrimi,
modernlgtirme politikalarinin uygulanmasindaki yetersizéikeé bl olarak bir kisim
aydinlarin yaadgi bunalimi anlamlandirma cabasi gaamizin 6zUnU okiurmustur.

Boylece incelenin bdi g,

Konu:"Turkiye’de Modernleme Sirecinde Aydinlarin Kimlik Bunalimi” olarak

sekillenmistir.

Tezin Amaci: Aydinin kim oldgu, Osmanli'dan giinimize modegtee surecinde
aydinlarin gecirngi oldugu desisimden hareketle, aydin bunalimi ve bu bunalimgiba
olarak ortaya cikan toplumdaki aydin algisi, kinthknalimi ygayan aydinin topluma
baksi, toplumun problemlerine ¢6zim sunma konusundakgatssizliklari ele
alinacaktir. Aydinlanma kavramindan yola ¢ikaraklialanma ile moderniene olgusu
arasindaki igkiyi ortaya koyup, bu strecte aydininin ne tirdasyal siire¢ sonucunda
sekillendigi aragtirilacaktir. Turk toplumunun moderghae sirecine ne zaman, nasil,
nigin girdigi belirtilerek, bu siregte aydin kimglnin nasil sekillendigini ortaya
koyulmaya cakilacaktir. Bazi aydinlarin bu slrecte kendileringiklgnilen
fonksiyonlari yerine getiremediklerine glrilecek ve aydinlar vasitasiyla batigaanin

toplumumuzdaki etkisini tespite cglacaktir.

Calismamizda kimlik bunalimi yadgini 6ne surdgimiz aydin profili Bgir Fuad
ornesi Uzerinden irdelenmekte, kimlik bunaliminin sosyiid kdkenleri tespit edilmeye

calisiimaktadir.

Bu Calsma aydin kavraminin sahip ollufelsefi ve sosyolojik anlamin modergiee

sureci icinde gecirdi icerik desisimini ortaya koymayl amaclamaktadir. Galamiz
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bu dgrultuda yapilmg bir literatlr taramasi, tarinsel verilerin sosyid@cidan analiz

edilmesi Uzerine bina edilgtir.

Arastirmanin Yontemi: Arastirma tarama modeline uygun olarak gercstkiémi stir.

Konunun Sosyoloji ve Sosyal bilimlerdeki 6nemi diké& alinarak, imkan dahilinde
farkl kaynaklara ulglarak konu dgerlendiriimeye calilmistir. Ele alinan konuda tam
bir objektifligin olamayaca kabul edilmekle birlikte, mimkin olgunca duygusal

degerlendirmelerden kaginiimaya galmistir.
Bu calsma dort temel bolimden aionaktadir.

Birinci bolimde: Aydinlanma kavraminin tanimi yapaktadir. insanlik tarihinin
blyluk dongim gosterdii bu donemde, ginimuiz toplumlarirgekillenisi ve toplum
yapisinin temellerinin nasil atiglivurgulanmaya cafilmistir. 18. ylzyil Avrupa’sinda
gorulen sosyal, siyasal, ekonomik sdisel farklilama ve dgisimin, olusumu, gelgimi
ve sebepleri incelenstir. Diger bir konu ise; aydinlanmada buyik bir misyoneaisth
salt akil kavramina ggnilmistir. “Aklini kullanma cesaretini goster.” slogamybrtaya
ctkan aydinlanmada, aklin hicbir otoriteye dayanmsinve elgtirel olma 6zellgine
dikkat cekilerek, bireyin serbest pazarda 0zguraesket etmesini gayacak ortamin
akil ile nasil bgadastinldigr gosterilmg ve akla yuklenen anlam Uzerinde durugtow.
Modernlemenin alt yapisini okiuran aydinlanmadan sonra modegnie ikinci bolim

olarak ele alinmgtir.

Ikinci bolimde: Temelleri 18. yiizyll aydinlanmasigalms modernlgme olgusunun
mahiyeti, dinamikleri, ge$§im slreci ve Turk toplumunun modergheeden nasil
etkilendigi Mesrutiyet, Tanzimat ve Cumhuriyet donemleri modegniesini, aydinlari
en cok ilgilendirdgini dustind(gimuiz eitim ve hukuk yonleriyle ele alinip,

modernlgmenin aydinlara olan etkileri Gzerinde duruktuu.

Ucuincti bélumde: Moderndme surecinimsekillendirdigi aydinin kim oldgu tizerinde
durulmuwtur. Tarihi sreci igerisinde aydinlarin fonksiyanhin ne oldgu, ne tir aydin
tiplemelerinin yapildil, Batida aydinin tarihi sireci, buna paralel daréirk

toplumunda aydinin nasil bir etijlme girdigi ele alinmstir.

Dordunci bélimde: Aydin bunaliminin ne gidau, bir kisim aydinlarin icine gliigt

bunalim durumunu ispatlamaya gahak, aydinlarimizdan portreler sunarak aydinlarin
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bir kisminin toplumdan yabancgt&klari ve bunun sonucu olarak da bir bunalim

koridoruna girdikleri tezi, Bgr Fuat orngi Gzerinden agiklanmaya ¢glmistir.

Sonugcta tum boélimler arasindakigtemti birlestirilmis ve bir yargiya varilmgtir. Bir
kisim Turk aydininin moderrime surecinde toplumuna yabangtil@, kimlik bunalimi

icinde old@gu sonucuna varilngiir.



BOLUM 1: AYDINLANMA VE ORTAYA CIKI Sl

1.1. Aydinlanma Distincesinin Ortaya Cikisi

Insan duyan, diiinen bilingli bir varliktir. Tabiati, tabiatta olugtenleri merak eder bu
merakinin neticesinde, varglu gergi yasamindaki arayini; disiinerek, gozleyerek,

arastirarak surdardr.

Insanlik tarihine bak@imizda, toplum hayatini diizenlesmolan dgerlerin, formlarin
bir zaman sonra canliliklarini yitirmeyeskaedigini, yeni bir dizene kilavuzluk edecek
diUstncelerin arangani gorurtz. Bu bgamda, 18. yuzyll Aydinlanma @ada bu
turden bir arama ve bulma c¢abasidir. Aydinlanma yi&yilda Amerika’da ve
Avrupa’nin buylk bir kisminda etkili olaipgiliz Devrimi ile balayip Fransiz Devrimi
ile biten bir hareket ve sirectir.

Aydinlanma kavrami fhsaninin - geleneksel gatérinden, otoritelerden,

baglilklardan, inan¢ ve onyargilardan akliyla kendisikurtarip ve yine akla

dayanarak hayati kavramaya, dizenlemeye caba gusgedir’(Killloglu, 1990:
102).

Toplumsal dgerler insanlarin hayat dizenlerigekillendirirler. insanlik tarihinde,
insanlarin hayat duzenlerini ayarlayangeiderin etkinliklerini yitirmeleri ile yeni bir
dizene kilavuzluk edecek dincelerin aranmasi ve bulunmasi, 6énemli bir problem
olarak goriulmekteydi. Aydinlanma, insahh varliginin anlami ve bu dinya icindeki

yeri noktasinda bir ¢cozum teklifi olarak belirir.

15. yuzyilin ortalarinda,ifhsanin variiinin anlami ve diinya icindeki yeri” bir problem
alani olgturur. Ortac8in zihniyetinin ¢6zilmeye BEdigl zamana tekabul eden
ronesans ve reform hareketleriyle de bu konuladgiire gelir. 18. yizyil aydinlanma
¢aginda; bu problem alanlari ggngercevede ele alinir, cevaplar bulunmayasgal
Fransiz Devrimi ile bu diiinceler politik-sosyal alana uygulaniinganin varginin
anlami ve dunyadaki yeri’'ne yonelik sorulara ve amara temel tkil eden
distincelerin yapisi, geimi Bati dinyasinin diiince yapisi Uzerinde derin etkiler
birakir.

Biraz daha gerilere 14. yuzyil Avrupa’sina bakildda; Hiristiyan Avrupa’nin biyuk
bir kismini bir birlik icinde toplangi olan Ortagg devletinin, artik ayri ayri ulusal



devletlere bolinmeye Bladigi gorulur. Orta sinifin uyanan ginin ruhu, ekonomide
yeni gelsmelere yol agar. Bu ojumlar, kilisenin maddi glictint sarsar. Sosyal ydpida
kaymalar, derebeyin dayanaklarini ortadan kaldirigehirli orta sinifin yeni hayat
gorisl, yasamin yeni bicimi, artik kiliseden yayayava kopmaya bglayan yeni bir
egilime sahiptir. Tum bu gelmelerde, Bati ve Orta Avrupa’nin kdltirtndn ic ve d
yapisini temelinden dgstirir.

Bu cercevede, toplumdaki gigimlerin felsefe Gzerindeki etkisi nasil olgtur?

Genel olarak konularini ¢ nokta etrafinda toplay@arlik-bilgi-deser) felsefesi,
kiltarel hayattaki bu dgsimlerden etkilenir. R6nesans’'in temelini giuran bu
gelismeler, Ronesans gliincesinde eski ile yeninin ¢cgnasini dgurur. Ortacgda
Hiristiyanlik kendi “ide” ve ilkeleri ile evrensddir kiltir yapisi kurar. Ve bu gda
felsefenin ana rengi de “dini"dir. Bu plamda felsefeye dén gorev, kilisenin
Ogretilerini desteklemek ve ona hizmet etmektir. Yiogacg felsefesi kendi icinde
kapali bir sistem olkiurmakta ve bu sistem de Katolik kilisesi c¢evresind
toplanmaktadir. Bu sistem butin Hiristiyan ulusiaortak malidir. Tabii olarak da,
Ortac&da filozoflar, ayni zamanda din adamlariydilar. Bukagillk Rodnesans,
felsefesinin ana @imi, kendini her turlu bahliktan siyirmak, yalniz kendine
dayanmak, kendini arayip bulmak g§idiiyle yola cikar. Dinya ve hayat Uzerindeki
gorislerini de yalniz deney ve aklingadigl dogrularla bigimlendirir. Bu durum kokli

bir epistemolojik kopma manasina gelmektedir.

Ronesans butun kultdr dinyasinin tek cercevedertdgl bir sistemin yerine ¢oklu
sistemler 6ngorur. Bu sistemler ilkga da, ortac@n da evren ve hayat Uzerinde
belirttigi batln renkleri tatyacaklardir. Artik diglindr, kendini adsiz bir yapitin arkasina
gizlemez, tersine kili gini, benligini batin &irligiyla belirtir. “Ve artik felsefeyi yapan
ve isleyenler, yazanlar, agaricilar, tniversite grencileridir” (Gokberk, 1990: 183). Bu
gelisim ve deisimler dgsrultusunda “Rénesans, eskinin ¢ozilip yeniningmolaya
basladigl bir gecs donemidir. Bu gegi déneminin en genel hatlariyla ele algdi
Aydinlanma; ROnesans’in antropolojik ve estetik amsve dinya kavraynin
politiklestirildi gi ve politiklestirilerek biriktirildi gi bir doneme tekabul eder” (§dem,
1993: 14).



15. yluzyillardan itibaren Bati diincesinde Aydinlanma, kilisenin teolojik ve skollast
anlays ve zihniyetiyle micadele eden, insan ve evren gonda aklin belirleyicifini

esas alan birgretidir. Bu anlamda, aydinlanma insansidlime ve dgerlendirmede;
a) Din ve gelenge bali kalmaksizin

b) Kendi akli ve kabiliyetleri bakimindan

c) Hayatini (fert-toplum hayatini) kavrayarak dilezemesine yon veren bir ferttir.

Aydinlanma nedir? Sorusuna Kagbyle bir tanim getirir: fnsanin kendi sucu ile
dismUs oldugu bir ergin olmama durumundan kurtulmasidir. Buremmays durumu
ise, insanin kendi aklini kleasinin kilavuzlguna bavurmaksizin kullanamaydir.
Bunun nedeni de aklin kendisindengtieaklini bgkasinin kilavuzigu ve yardimci
olmaksizin kullanma kararlgini ve yureklilgini gésteremeyen insanda aranmalidir.
AKlini, kendin kullanma cesaretini goster’. Kantho ctimlesi aydinlanmanin parolasi
olurken, rasyonellik aydinlanmanin temel yapilaandan birisini olgturur. Gokberk
ise aydinlanmadagu sekilde bahsetmektedir:
Aydinlanmanin bu parolasi, 18. YuzyilglleOrtacagin kapanmasindan bu yana
batln bir dénemi icine alir. Yukarida da beligithiz gibi Avrupa’da insanin hazir
bulundw@gu geleneksemalarindan kopup, hayatin dizenini kendi akliydmaya
girismesi, Ronesans ile dar. 18. Yizyil bu gelmede en yiksek noktadir. Bu

sirecin en arinm| en klasik formuna ujaasidir. 18. Yuzyil “Aydinlanma g&
denmesi de bundandir. Ortaga kapanmasiyla bu gan hayat anlayina kari

emgi bir Ust dinyada bulunan hayat dizeyinden immongiiene gegin
baslangicidir. Bu gegte Ronesans dincesi kendini bitln tarihi otoritelerden
bagimsiz kilmaya; dinya ve hayat tzerindeki gi@rine, yalniz deneyin giadigi
dogrularla  bicim vermeye calmitir. Fakat bu plani tam olarak
gerceklgtirememijtir. CUnkl gegi cagl olmasindan dolay! geride birakilan ile
kendisine variimak isteneni bir arada bulundurmalkta(Gokberk, 1990: 326).

Aydinlanmanin 6n tarihinde bulunan 15. ylzyil R@meshareketi, 16. Reform hareketi
ve 17. yuzyllin ortalarindaki Kartezyen Felsefési, Aydinlanma Felsefesini alurur.
Bu yuzyili ayirt edici kilan da batin kullanim fatiklar ve caitlili gi ile birlikte “akil”
kavramidir. Bu kavram, bu ylzyillin bigteici ve merkezi bir noktasini
olusturmaktadir. Butin Avrupa, entelekttiel bir glmun icine girmg, olay ve
nesnelerin oldgundan daha iyi olabilegeme dair bir optimizm (iyimserlik) belirngj
akla ve dglincenin 6nculgine yonelik bir entelektiializmin 6ncigiinde, metafizik ile
ortodoksi zayiflamy toplumsal ve insani olaylara duyarliliksbgdstermgtir. Dilthey’in
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deyimiyle Aydinlanma; “Aklin Ozerkfii, entelekttel kualtirin dayagmasi, aklin

ilerleyisinin kaginilmazigina iman ve tinin aristokrasisidir.”

Ayrica 18. yuzyilin aydinlanmasi laik dinya gé@nitn bilingli bir sekilde temel
alinmasiyla ve hem dolayl siyasal ve toplumsalustari itibariyla, hem de akilci
devrim denilen olgumun alt yapisini okturarak “Modem toplum”un bicimlenmesine
bir katki sglamistir. Aydinlanmanin dénemsedkiriimesi konusunda iki ayri yakgam
soz konusudur. ilk yaklasima gore; Aydinlanma bir akil ve etgi cag
adlandiriimasiyla, insan turinin evriminde 6nenmlkbpus noktasidir. Bu durum, hem
felsefi hem de toplumsal sonuclari itibariyla bkidir cagdir. Kendinden dnceki
donemlerle kiyaslanginda, buyik bir doniiim ve dgisimi ihtiva etmektedir. Boyle
bir yaklasim, belli bir tarihsel anlaya dayanirken; icerisinde tarih, gb@n kurgulanan
bir 6zUn ya da surecin (ilerlemenin) ve 6znenirsdim tirinin) gelimlerini ve yapip
etmelerini d@rulayan bir alan olarak mana kazanmaktadir. Bu ida temeli Batida
olusan “Lineer Tarih” anlayina goturir ki, dier toplumlarin da ilerleyebilmesi icin
Bati tarzi dongimil ygamalari iddiasi ve ideolojisini icinde barindiikinci yaklasim
ise Cigdem tarafindagu sekilde aciklannr:

Ikinci yaklgsima gore ise; Aydinlanma, tarihi bir perspektifeidtalmaktadir. Bu

haliyle de, tepkici bir karakter 6ne c¢ikariimaktadBecker’ e goére; “Aydinlanma

distundrlerinin yaptgl sey, Ortacgdan devraldiklari mirasi sekilestgrmekten

baska bir sey dgildi. Bu distnirler sozgelimi Ortaga Hiristiyanlik

distncesindeki yaratilmievren kavramini reddettiler ama kendi kendigieyen

bir mekanizma olarak “evren” ve “tabiat” kavramin&arsi ¢cikmadilar. Gergcek

otorite figiirleri olarak kilise vencil'in otoritesine kagi ¢iktilar ama bunun yerine

“tabiatin” ve “aklin” otoritesini koydular ki, bu & aydinlanmanin otorite kgiti
bir séylem olmadiini géstermektedir” (Gdem, 1993: 12).

laik hukuk’un Gstunlgine dayal devlet ve toplum yapisi angganina gotarar.

Tam bunlarin dgrultusunda vesigi altinda, aydinlanmanin ana temalarini dért 6nerme
igerir.
1. Tabiatlstinin tabiatla, dinin bilimle, tanridalyrugun tabiat kanunuyla, din

adamlarinin filozoflarla yer ggstirmesi.

2. Sosyal, siyasi, dini butin sorunlarin c¢c6zimunbie ara¢ olarak, tecribe

rehberlgindeki aklin ylceltiimesi.



3. Insan ve toplumun mikemmeiliilebilecesine ve dolayisiyla insan soyunun

gelismesine inaniimasi.

4. Fransiz Devrimi'nde kanla talep edilen, 6zedlikbnetimin baski ve kotuliklerinden
uzak tutulma hakki olmak tzere, insanin haklarigkin insancil ve insangairici saygi
(Bottomore, 1990: 19).

Ozet olarak Aydinlanma ¢g felsefeden skolastik kavramlardan ve gohatik
tartismalardan aklin belirleyiciiine olan guvene; dinde, imana dayali bir arkay salt
akla dayal bir din anlayina gegi ihtiva eder. Politikada ise, morés ve teokratik bir
yonetimden c¢ikilarak, insanlarin toplumsal faydastmzmet edecek bir yonetime,
egitimde de dini bir gitimden, insanin kendi yeteneklerini 6zgurce gekbilecesi bir

egitim anlaysina gecer.

ve sekiler bir dinya gdgtine gegitir. Aydinlanma, Weber'in belirti gibi; evrensel
bir hadise olmayip, ¢éli etkenlerin Bati Avrupa’ da birlgiriimesi sonucu ortaya
ctkmis 0zel bir durumdur. Ayrica her ulusun aydinlanmagendisinin tayin etmesi
gerektgini belirterek su noktaya vurguda bulunabiliriz. GUnimuz dunyasikdeleri

aydinlanmaya dayanan “moderrteenin” tek ve zorunlu dayapeolarak, Avrupa tarzi
modernlgme zorunlulgunu dayatan, nasil olmasi gergkiin kurallarini da koyan

“Bati tarzi” modernlgme kisvesi altinda bir ideolojiye sahiptir.
1.2. Aydinlanma’da Akla Yiklenen Misyon

Insan duyan, diiinen bilingli bir varliktir. Tabiat, tabiatta oluptenleri merak eder bu
merakinin neticesinde, varglu gergi yasamindaki arayini; disiinerek, gozleyerek,

arggtirarak sardardar.

Bati felsefe ya da giince tarihindeki “idealist akil” kavrami 6zgun tdfegni ve esin
kaynaini bizzat Platon’'un idealar kavramindaki “nous’tatmakla kalmaz, ayni
zamanda ilerleyen aydinlanma sdiicesiyle rasyoneljerek oOznellgmis bir kimlik
kazanir. Platon’un akla dair g@téri:

Platon, dganin sonradan var oldiuna ve bu dinyanin mutlak olmguwha inanir.
Mutlak olmayan bir dinyanin bilgisi de mutlak olm&x halde tanr bu diinyaya
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bicim kazandirir. Ayni zamanda en iyi olan idea’dRfaton’da idealar, nesnelerin
ilk 6érnekleridir. Nous (evrensel akil) ya da tarmesneleri ilk érneklerine bakarak
yaratmstir. Beraberinde de akil; insanin gercek bilgiyesidenez formlari ya da
Ozneleri (ideleri) kavramaya ufagi arag seklinde, yani fiziki cisimlerin dgsken
dunyasina ait duyu olgusuna dayalisdicelerine kan olarak ele alinmalidir
(Killioglu, 1990: 12).

Akl bu formda ele alan anlay18. ylzyila kadar geri giden Avrupa siyasajidicesine
egemen olmg ve s@duyuya inang icinde bir bilgi temeli aiturmustur Boylece akil
yurutme ile tasavvur edilen evrenin olgularini yi@mediizenleyen ve evrenselgdalari

ve ilkeleri kavramak, ytceltilmiakilla mamkundur.

Antik cagin sonlarinda din buyuk bir gu¢ kazanirken donerfefsefesi de bu

gelisimden etkilenmitir. Bu etkilesim sonucunda iki yeni netice ortaya ¢ilkgtm.
a) Yeni Platonculuk
b) Yeni din anlayinin, Hiristiyanlhk ¢evresinde yapilanma sireci.

Yeni Platonculuk, “Hepsi ¢ok tanrici olan antikgclultirlerinin felsefi bir dinya
gorist olmak istemidir” (Gokberk, 1990: 14).

Bu arada yeni Hiristiyanlik, yeni bir dinya- antaygetiriyorken, antik ¢a felsefi
araclar da dini bir diinya gy olusturmak igin Hiristiyanlik ¢cevresinde butligézek
sekillenmektedir. Boylece Hiristiyanlk felsefesinik donemine de “Patristik Felsefe”
denilir. Bu felsefe kilise babalarinin felsefesimiusturmaktadir. Bu kilise babalari

kutsal, aziz olarak bilinen din adamlaridir.

Bu balamda kilisenin benimsegli antik filozoflar ile kilise dgunarleri, d@ruyu
bulanlar ve bilenler iken yapacaklay ise, var olan bilgi tutarsizliklarini giderip
duzeltmeler yapmaktir. Boylece kilisegtalari bulan ve cevap veren tek otorite ve gig

oldugu gibi, toplumsal yap! ve yam da bu ¢ercevede dizenlenmekte idi.

Aydinlanmadaki akh dgerlendirmede, akil kavraminin ve bilginin kagnan
sekillenisinde tarihe geri gonderim yaparak, Platon’daki ayrakil, anlayini ve bu
temelden yola c¢ikan felsefi akillara giememek olmazdi. Ayni zamanda
aydinlanmadaki akil ya da metafizik, genel anlaradagi alanlara @liyor ve nasil bir

gorinim arz ediyordu?
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Metafizik, evreni bittnsel bir cercevede ele ahrlana iliskin en genel ilkeleri
bulmak ve bu ilkeler hakkinda bilgi edinmek ve kngabasini tamaktaydi.
Insan-dga tim evrenle ilgili varolgsal sorunlari ilk sebepler acisindan
algilayabilmek ve anlamlandirabilmek vesdiimek gayretindeydi. Genel amag
Aristocu bir deyimle; “Var olanlar hakkinda ortaklkeleri arastirmakti”
(Demirhan, 1992: 28).

Bu durumda felsefeye dén & ise tarihi sirec¢ icerisinde, bu ilkeleri yorumlama
sorusuna cevap vermek, ortak ilkeler ¢cevresindgaaldiarkli gorig ve egilimlerin alani
olmak idi. Kant ise epistemolojisinde metafizik fedsefe arasinda bir ayrima gitmekte
ve bilginin bu iki sahasinin sinirlarini cizmektedi
Kant'a kadar metafizik-felsefe birliktgli bu sekilde devam ederken; Kant, bilgi
adina metafigin yetersiz kalaca ve hicbir seyin gercgini bulamayacgini
belirterek, metafigin ve felsefenin sinirlarini gizghir. Bu durumda metafigin
isi; “Rasyonel bir varlik olarak, insanin ahlaki gorkeri konusunda temel ve saf

bilgiler ileri strerken, felsefenin gorevi de, imsa dinyadaki ygantisin mimkin
olmasinin temelini kurmak Uzerinegymlagsmaktadir” (Demirhan, 1992).

Sonucgta Kant, modern glincenin sekillenmesinde fhsan nedir?” sorusunu temel
alarak, insani ayirt edici 6zdliolarak akli 6n plana ¢ikargtir. Bunun dgrultusunda

akil, aydinlanma Qgaminda kendingu ciimlelerle belirtir:

Aydinlanma, insanin kendi eliyle maruz kadi resit olmama durumundan
kurtulmasidir. Rgt olmama, kginin bakasinin rehber§i olmadan kendi aklini
kullanmaya muktedir olmamasidir. Busiteolmama durumuna, insan kendi eliyle

dUsmistQr.

Bunun nedeni de aklin olmayidezil, insanin bgkasinin rehberine bgvurmadan
akhini kullanma kararhfinin ve cesaretinin olmaydir. Kendi aklini kullanma
cesaretini goster (Gokberk, 1993: 325-326).

AKlini kullanma cesaretini gostermek ayni zamandestie yapma gucini de
bulmaktir. Bu Kant'da, saf akil-pratik akil-yargiiginin elgtiriimesi seklinde
belirginlesmistir.

Aydinlanmanin ilk gunlerinde ejtri; Herhangi bir konuda otantik, giizel gecerli ga
dogru olan seyleri dezerlendirmenin bir araci olacak bicimde kullangmyalnizca

nesnel olageyler tizerine yapilan bir yargi sanati haline gstimi

Elestirel olmak, bunu akilla yapmak ve gercekilenek, Avrupa’da kutsal kitabin
yeniden yorumlanmasini da beraberinde getitimi ve elgtirel faaliyet
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birbirleriyle karsit olan dinsel gruplarin ¢ekmelerin ve Ustinliklerini kanitlama
da tek ara¢ olmgtur. Sonucta kilisenin ve kutsal kitabin yorumlasmaa,
gelengi ve tarihsel mirasi bir kenara birakan ayni zamanakil aracilgi ile
elestiriye tabi tutan bir grup belirmitir. Birbirlerine karsit dini gruplarin
karsilarinda ortak bir digman belirmjtir. Clnkd bu grup tarihi mirasi reddederek
elestiriyi akil adina yapmakta ve gfiérel olan ile rasyonel olani birbirinin yerine
kullanip, akli hakikatin aranmasinda tek suclu haligetirmglerdir (Demirhan,
1992: 32).

Boylece akil ile elde edilen bir dinsel hakikaty tiérll etki ve geleneksel otoritelerden
arinms, bazgimsiz ve insan dgasina yargan din anlay olma 6zellgini elde etmgtir.
Bu durum, tarihi olarak nitelendirilen Hiristiyagin deserlerini akil araciigiyla

yeniden konumlandirmaktadir.

Fert kendi yargilari dinda, hicbir otoritenin Gamliliginda olmadan din konusunda
Ozgir bir tavir almakta, bu da 6zgursdien bir akildan gegcmektedir. Ozgursdiien
fert, hakikati aramada aklini kullanmakta bu kultami da elgtirel bir faaliyetle

gerceklgtirmektedir.

Elestirel faaliyet daha dnce de gladigimiz gibi Kant'da da gir basmakta fakat daha
da ileriye gidilerek, aydinlanmanin ilk yillarindartaya cikan ekgirel gic olarak
algilanan aklin da ejérilebilmesi gereklilgi ortaya konulmaktadir. Boylece, sglieel
faaliyet icsellstirilerek 6znenin de kendi kendisini sorgulayabégc bir konuma
yoneltilir. Ve Kant; 6znenin kendisini otoriteledayanmada 0zgurdii ve Ozerkligi

icinde tasarlamak isteginde kasgilasacaz ilk seyin “akil” olmasi gerekgini belirtir.

Nitekim akil, tarih icinde farkli anlamlar kazargtm. 17. yilzyilldan itibaren bu

kavraminsekillenisi ve konumu dasagidaki cizgiler dahilinde olmgiur.

1. Akil, din kagiti degildir. Ayni zamanda diinya tanri tarafindan yaraglre dinya
dizeyinde tanrisal bir amag var olmakla birlikte Kabul, insanin eylemde bulunma

hakkini da (ihtiyaclari ve bilgilenme bicimleri) zgird1 etmemelidir.

2. Yine akil, metafiziksel ve toplumsal dizenle éten tespit edilngiilkelerle sinirli

degildir. Herhangi bir otorite, insan adina karar veda yetkili dgildir.

3. Akil evrenseldir ve bir “ben” bilingli olarak mi fertlerde vardir. Bu biling tum
fertlerde aynidir. Devaminda da, evrensel yani timsanlga 6zgu bir 6zgurluk

gerceklatirilebilir.
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4. Nihayet, insanhk hakkindaki farkli glince sekillerinin hepsine tepki goOsteren
Ozellikle de teolojik ve metafizik spekulasyonlaeddeden, buna kahk; gozlenebilir
fenomenleri esas alan bir felsefi akim olan powtivde akil yalnizca d@ya yonelik
ve uygulanabilir, beraberinde de toplumu anlayaéilim dgal yasalarinin toplumda

bulunmasi anlayina dongmustur (Kizilgelik, 1992: 337).

Pozitivist diinds, insan zihnini yoneten konulari akil yoluyla vesnel olarak
incelemektedir. Bu anlamda teoloji ve metafiziktarkl olarak; Bilinmeyen ilk ve son
nedenlere ikkin yorumlari yadsiyip, deneysel temele dayanaralgas ardillik ve

benzerlgin degismez iliskilerini arayan bir yaklggmi esas almaktadir.

Pozitivist diguinGste akil, nesnel bigekilde dgaya yonelik ve dolayisiyla topluma
yonelik bir kullanim alanidir. Deneysel gorigharin dgzrulugunu aratirmada; gozlem,
olcme, kagilastirma, deneye tabi tutma, varsayimlarla formile egtmnlamlarin ve
dilbilimsel gramerin mantiksal tahlili gibi tekngdi icerir. Bu bg@lamda akila, kavram
ve dil araclarini kullanip islah etmek i¢in insamafindan gercekiérilen ugraslar gibi
mantiksal ilgkiler diizeni kurmak sonugcta da bilgiyi ilerletmekziiyle bakilir ve bu

amaci guder.

Nitekim akil, “tabiat ve toplum kitabini okuyabilikie islevsel bir aractir” (Gidem,
1992: 37).

Aydinlanmanin genel inanci, akli insan olmanin vekgerceksarti olarak gorirken,
kullanimi icinde, dysal vesayet ve baskinin olmgkh savunur. Tarihsel dinyayi
kesfetmek aklin kendisiyle mimkunddr. Akil, bilginirmkna oldugu gibi toplumsal
orgutlenmenin de kaygadir. Habermas'in dgrlendirmesinde de; “Aydinlanma, teori
ve pratgin birlestigi bir donemdir ve aydinlanma filozoflari gucli biekilde
kamuoyunu etkileyerek teorik, pratik olarak bilinbesarilarin kamu tarafindan kabul
edilebilirligini saglamiglardir” (Cigdem, 1992: 10).

dunyevi gucler getiriliyordu. Cunki akilla birliktetoplumun ve bireyin iktidar
dilediginde deistirilebilecesi distincesi hakim olmaya klamisti. BOylece diinya ve
toplum, metafizik-mistik anlayive anlailmasina dayali yapilarini terk ediyordu.
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Ortac&in din ve kilisece belirlenen kiltiriind sona endiekim (ronesans) 18. yuzyil
benimsenerek hayatin her alaninda gergakleneye calsiimistir. Dindeki
sekllerleme sureci, siyasal yapida da etkin ofgiyasal alanin dinsel alandan
ayrisimini dggurmustur. Toplumsal yonetim siyasal yapilanma, gelenkeksedinsel
otorite deil bireylerin uzlgimi sonucu belirlenen yapinin temelini atmaktaydi.

Aydinlanma 0Oncesinde gelenek ve otoriteninstaltmus oldugu dinyada, orijinal din,
geleneksellgirilmis sonunda da otorite icirslevsel bir sekle donigtlrdlmista. Var
olan otoritenin yapisi, dini iken, dinin kogmasi, gelenek ve otoritenin kaymoasi

seklini almsti.

Dunyanin kutsallgiriimasi kendini kutsal kilngiolan gelenek ve otoritenin Grindyda.
Aydinlanmadaki akil, kendi icinde; kendi yoneterghii otorite ve gelerg bal ve
bagimli kalmaksizin tabiatta ve toplumda kendi dizemp@niden iga etmgtir. Bu
cercevede akil tabiatta ve toplumdaki duzenden ¢akli olarak elgtirel ve
Ozgurlgimci idi. Bu balamda Dilthey aydinlanmayi; aklin 6zegkli entellektiel
kaltarin dayargmasi, aklin kacinilmaz ilerleyine inan¢g duyma ve ruhun Aristokrasisi

olarak gormitar.

Dilthey de Kant gibi aydinlanmanin toplumsal taehsartlarini gérmemekte, onun
maddi temelleri ve bu temellerinin belli bir sinij@ni burjuvaziye denk gtiginu
gozardi etmekteydi. Hicbir glince sistemi; tarihsel, sosyal, siyasal ve ekonomik
sartlarin daha dgrusu temellerin higbirinden KBemsiz olarak dgerlendirilemez.
Aydinlanmadaki akil acgisindan ele alirsak, bunum taersi bir yaklaim

sergiledgimizde, aklin 6zerkfiinden bahsetmemiz anlamsiz olacaktir.

Aydinlanma akli, her ferdin sahip olmasi dolaysifamusaldir. Bu da ferdi aklin
Ozerkliginin savunulmasini yani ferdin savunulmasinguronustur.
“Akhin 6zerkligi iddiasi, burjuvazinin kilise aristokrasisine karsavundgu bir
iddiaydi ve Goldmann’in dgaret ettgi gibi; ferdin savunulmasi toplum igin bir

baslangic noktasi olarak derlendirilmis, agikca pazar ve mibadeleyi yaratan
sartlara génderme yapitir”(Ci gdem, 1992: 17).

Burjuvazi icin bilgi arayan fert, kendisinin yangitpazarda, aklini kullanarak etkinlikte
bulunmali, §levsel olmalidir. Ozerk fert, toplumsal bir etkklblarak mubadelede
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bulunabilmesi i¢in hicbir otoriteye Bh kalmaksizin aklini kullanmasi ayni zamanda
ferdileserek pazarlgtiriimis bir toplumda etkin olmasi gerekmektedir.

Aydinlanma dguncesindeki bir @er Grin de bilim olmgtur. Bilimin Grind olan
bilimsel bilgi ise, tim zamanlar igin gegerli kimg metafizik ve dini dglinceden,

dinsel otoritelerden, dnyargilardan ayiklagmilarak tabiat bilimleriyle 6zdéesmistir.

Bilim ve bilimsel bilgi, 6zerk bireye ait olan aktarafindan orgutlenerek tabiat ve
toplum alanina yonelik olarakslevsel kilinmstir. Dolayisiyla bilim, dinin yerine
gecmi ve bilim butin bilgi alanlarindaki gelenek ve dtelerden bgimsiz olarak,

toplumun kurulgu hakkinda da dgsmez ve gecerli bilgiyi bulmakla yukimltddr.

Sonucta akla dayali bilim, tabiatla ve zihinle lilgilanlari birbirinden ayirarak zihni

olan, tabiat olanin Uzerines@ ediliyor ve tahakkim g&niyordu.

Habermas'da da, aydinlanmanin meydan okudmistik zihinsel yapi sorgulanarak
yaklasim bu gercevede ele alinir.
“Aydinlanma; kendisinin, dinya toplum ve bilgisinimistisize edilmi
anlagilmasina ka1 akildan yana bir ¢gri olmustur. Fakat ondan elde edilen
felsefi ve toplumsal kazanimlar, araclar; aklin gabilastirdigl bireylerin hayat
alaninda tikenmi ve gb6zikmez hale gebmiolabilir ama bu tikenmgiik,

aydinlanma ruhunun bigine inaniimasina bir 6n ayak stél etmez” (Cgdem,
1992).

Aydinlanmanin ruhunun bigiine dair bir yaklaim; bizi, modernite olgusunu ele
almamizda ve beliren (Sosyal, ekonomik, siyasaisel) politikalarin ankalmasinda

clkmaza sokacaktir.

Cunku akhn 6n plana cikarilmasiyla, Batidaki rasfesme sireci akla uygun bir
toplumsal anlayl dogurdusu gibi, bu ilke; toplumsal okum ve yapilanmada idari,
ekonomik, kulttrel alanlarda bilimsel ve teknikrilamelerin baat olarak ele alinmasi
gerekliligini getirmistir. Devaminda da, bati tarzi bir modegnie, ulgilmasi gereken

bir zorunluluk haline getirilngtir.

Aydinlanma ile belirenjlerlemecilik, rasyonalite, sekiilesime, modernlgme vs. her
toplumun, askeri, ekonomik, siyasal, sosyal, keéltiyapilarina gore de farkli
bicimlerde sekillenmistir. Fakat g6zden kaciriimamasi gerekli bir noktse, i

modernlgme olgusunun altinda yatan séylemdir.
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BOLUM 2. MODERNLE SMENiN KAVRAMSAL VE OLGUSAL
CERCEVESI

2.1. Modernlegsme Olgusu

Ligat anlaminda “modernkene” terimi latince modernus kelimesinden aliginni
Modernus modo’dan tiretilmibir kelimedir. Modo ise eski latincede “hemen
simdi” demektir. Bu cercevede modem toplum, ginieKiztbplum demektir.
Modernlgme ise eski zamanlarin toplum tipinden ginimuiztghum tipine
dagru bir degisme anlamina gelir (Kizilgelik, 1992: 299).

Modernlame; “insan@lunun genel evrim ¢izgisi bakimindan, geri kairtoplumlarin
zamanimizda bu ¢izginin son noktasina geloian toplumlara yefmesi demektir”
(Kongar, 1993: 304). Bu anlamda sdiaddigimiz zaman moderrgime, bir ilerleme

degil, bir esittenme sireci olarak kgamiza ¢ikmaktadir.

Modernlgme bireysel bakimdan geleneksel kabul warya Uslubunun terk edip;
bunlarin yerine daha yeni daha genitleler tarafindan benimsengnbir yasama
bicimini kabul etmek olarak anddabilir. Toplumsal olarak ise belirli bir derece
statiklemis yerlesik miesseselerin yerine yeni, gérece daha kuvkatlul edilen
milesseselerin afturulmasi olarak kabul edilir (Ozkul,1998: 61).

Milletlerarasi Sosyal ilimler Ansiklopedisinde Modernkeme; “Eski bir olayin
zamanimizdaki adi. Az gefis Ulkelere, gelimis ulkelerin vasiflarini kazandiran

sosyal dgisme surecidir olarak tarif edilmekted§dner, 1996: 143).

Bati, 6tekiyle ilfkisini, onlari uygarlatirmak ya da cgdaslastirmak esasi Uzerine
kurmwtur. Clnkl Bati'ya gore, Bati toplumlari evrensatilh icerisinde gekme

ve ilerlemenin ya da galaslasmanin doruk noktasini temsil etmektedir. Bu yiizden
Bati dis1 toplumlar icin s6z konusu kavramlar, gilnasi gereken ideallere kahk
gelmektedir. Bati di toplumlarin bu ideallere olan inancini @amlastiran sey,
bilimin etkin sdylemidir. Batili’'nin bu yondeki inglarini besleyen temel sebep ise,
onun sosyoloji ve benzeri yeni enstrimanlarla, uoplolaylari tzerinde etkili
olabilecesi ve onlan isteddi gibi yonlendirebilecgi 6n kabuludir. Bu inanc,
araclligiyla Bati'nin geldgi nokta aslindasudur: Toplum, bilgisi aracifjiyla
tarihe midahale edebilir (Sezer, 2006: 60).

Modernizm sistemigirilmis ve bir meta gibi dgiince diunyasina surtlstir. Bununla
da kalinmamy; arkasindan bu yalkjan ve diglnce tarzinin yerlgnesi icin siyasi,

askeri ve iktisadi destekler kullanilgtir.
Bir baska yaklaim olarak modernigne, 0Ozglrlgirme sireci ile
Ozdelestirilmigtir.  Bu yaklgimin  yaninda yer alan Wertheimer'e gore;

Modernlgme, insan turinin da guclerine ve toplumu ydnlendiren kiguk bir
azinlgin oligarsik egemenffinden kurtuly strecidir (Canatan, 1994: 19).
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Modern dinyanin modern insani, 6zggmek wruna cok daha Eamh bir nesne
haline gelmgtir. Kitle iletisim araclarinin denetimi, buyik sermaye sahiplertoplum
yonetimindeki denetimi, buyidk caph orgitlerin madetoplum hayatina getirgii
modern siddet, bunalimlar, sapkinliklar, kimlik problemlerittketim kultGrinan
yayginlamasi, insani daha cok yalngdi iterek, hep bir yerlere bgeylere bgmli bir
varlk haline getirmitir.

Canatan, modernjme olgusunu butin yonleriyle tarif edecek bir tanmkansiz gorse

de, modernlgmenin cetveli olarak bilimsel bilgiyi gorar.

Ona gore Modernigne, mevcut bilimsel bilginin toplumun butin etkkiérinde

uygulanmasindan Bka birsey desildir.

O halde bir toplumda bilimsel bilgiler ne kadar &ere uygulama alani bulabiliyorsa,

toplum o derece modem demektir.

Modernleme 6zgul bir dgismeyi deil fakat birbiriyle i¢c ice gecngi donkium
sureclerinin bir yumgini ifade etmektedir (Karakd 997: 18).
Modernlgme tek bir model olarak ortaya c¢ikmaktadir. Bu mo@ati endistri
toplumlarinin gelime modelidir. Einstandt, modergieeyi tarihsel olarak Bati

Avrupa ve Kuzey Amerika'da ggiiilmis olan, toplumsal ekonomik ve siyasal
sistemlere dgru bir gelisme sireceeklinde tanimlamaktadir (Gkun, 1989: 297).

Cagdaslagma kultiriine, kimfiine ve dgerlerine ters dgerek olymamaktadir.
Cagdaslagmanin kendi dgerlerine, dinine, diline, kimdiine, ters diserek olymadgi
ortadadir. Bu bglamda c&daslasma, yanly anlamda batililama olarak ele alinir
ve kendi kultirel dgerlerine yabancilgma; bir kimlik bunalimina yol acaga gibi,
toplumsal bdtinlgmeyi de engelleyege icin zararlidir. O halde hem vyanh
cagdaslasma hem de yanlibir ulusallasma, her ikisinin de sonunda kimlik bunalimi
ve d@al olarak toplumsal bir kagiklik meydana getiregeicin, kavramlarin dgru
ele alinmasi gerekir (Erkal, 1997: 215).

Avrupa, 18.ylzyildan itibaren sanagiee ile dstin bir konuma sahip oldu. Bati
somirgecilginin boyutlari c@rafi kesiflerle oldusu kadar, sanayitenenin gelmesiyle
de gengledi ve sonunda bitin dinyay! etkisi altina alditi Bistin teknolojisiyle kendi
disindaki tlkeleri somurmeye yoneldi. @& dlcilerde bati somuarisinin etki alaninda
bulunan ulkeler, batiya karmucadele etmek icin de batiya benzemek, onuraidiij

siyasi, sosyal sistemini benimsemek geggkfikrine sahip oldular. Bu benzeyi
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gerceklgtikce, batinin somurme usulleri glgerek, fakat daha etkili bicimde, bu tlkeler

ve toplumlar Gizerinde kka metod ve yakkamlar ortaya ¢ikti.
Modernlgmenin ¢ergevesi konusunda farkli gdeii vardir. BatI’'nin tstinlgine
sebep olan teknoloji ve ilmin aktariimasi ile y#tmesini savunanlar yaninda,
Bati'nin bir butiin oldgunu, dolayisiyla bitinlyle batiya benzemesi ggiakti
savunanlar da vardir. Bu ikinci gruba giren “kayasartsiz batilamacilik” bir
kavmin kan ve beden olarak da batdrzasi tezini savunmaya kadar varir.
Abdullah Cevdet, Tirk kanina kan katilmasi icin upa’dan insan getirilmesini
teklif etmjti. Abdullah Cevdet’esik gibi gérinen nokta G.Le Bon'un melgnhe
teorisidir. Mademki irklarin melezimesi yeni ve canl irklarin gmasina imkan
verebilir, dyleyse A. Cevdet'e gore irkgih cizdgi tarihi kader sinirini amaya ve

gelecekten Umitlenmeye imkan vardir. Bu da Tunkumkistiin bir irkla kagimasi
ve melezlgnesidir (Ulken, 2005:256).

Modernlgmeyi  demokratikieneyle, parlamenterizmle, kapitalistieeyle,
laiklesmeyle gdeser sayan gorgler vardir. Prens Sabahattin, Modergiaenin,
cemaatcl yapidan ferdiyetci sosyal yapiya gecgercekigebilecgini giindeme
getirmistir (Dogan,1998:155).

2.2. Modernlggmenin Olusumu

“Modernlesme”, eski bir olayin zamanimizdaki adidir. Az galis Ulkelere, gelimis
ulkelerin vasiflarini kazandiran sosyal gdene surecidir. Emperyalizm gada
geleceklerinin imaj veya tasvirleri, somirge halikda somdirgecileri tarafindan
sunuluyordu. Hind’den séz edilirkdngilizlesiyor deniyordu. Ama diinyanin geri kalan
bdlgeleri s6z konusu olunca, kullanilan kelime Idagima idi. Ne var ki, sasasonrasi
yillar, bu geng tabirin de lizumundan fazla dar ofgunu ispat etti. Topyekdn bir tabire
ihtiyac vardi. Bu ihtiyaci karlamak icin modernisation kelimesi uyduruldu. Denkék
modernisation, sosyal bir gisme surecidir. Bu slrecin faca unsuru iktisadi
gelismedir.

Modernisation, sosyal bir ¢cevre meydana getirirfusiibaina gelir artigini fiili

olarak gerceklgtiren bir ¢cevre. Zira verimin fiili olarak artmascin yukselen ferdi

geliri Uretip, tiketen insanlarin kendi Uretici dégni artiracak ve bu davram

topluma yayacak kadar oyunun kaidelerini anlgme benimsemibulunmalar
lazimdir (Merig, 1980: 265).

Sanayi devriminin patlak vermesinden itibaren baplumlari, kendileri dunda kalan
toplumlarin  yonund, bicimini ve zamanlamasini “mademe” cercevesinde
kendilerini merkez alarak siniflandirmayaslaanislardir. Onceleri Batr'nin sémurge
alanlari olan bu ulkeler “geri kalgii seklinde nitelendirilirken 1940’1 yillardan itibame

bu tanim “az gedmis” olarak bicim dgistirdi. 1950’li yillarda hem batili tlke liderleri,
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hem aydinlari, hem de Bidmis Milletler bu nitelendirmeyi “gelimekte olan’seklinde
ele almaya bgadilar.

1950’li yillarin bgindan itibaren moderndme kavrami ve kuramlari bati merkezli bir
ctkis noktasi izlemgitir. Bu da, bati toplumlarinin tarihi sureclerinigiincti diinya
ulkeleri tarafindan da izlenmesi gerelihi, zorunlulygunu ortaya cikariyordu. Tarihi
bir perspektifte bak@imizda; olayin bdangic noktasindan giinimtize kadar bu sirecin
farkll boyutlar kazanguni goririiz. Ayni zamanda Bati, Gg¢tncl dinya Ulkeie
ulasaca noktay! balangi¢ noktasi belirlemekle kalmiyor; ayni sureiderasaniimasi

zorunlulygunuda ortaya koyuyordu.

Fakat Bat’'nin o donemdeki her targartlarini géz 6nune algimizda, bunlarin
guinimuz toplumlarina uyarlanmasi imkagi @lmanin yaninda, koca bir aldatmacadan
baska birsey de dgildir. Soyle ki; Batili toplumlar, sanaygenelerini demografik bir
yogunlukla gerceklgtirirken, buginki durumda hizli bir nifus artgérilmemektedir.
Teknolojik gelsme ¢cok daha yagave basitken, bugtin bu sureg; hem gmiglige hem
de hizh bir bicim dgisimine dg@ru olmaktadir. Sanayi toplumu denilince tim bu
onculer gliginde, & boliUminin artmasi, uzmagitaanin gelmesi, nufusun agl
gostermesi; buna mukabil, birincilgkilerin azalmasi ardindan da ikincilgkilerin 6n
planda oldgu kentlemenin yer aldil toplumlar akla gelir. Sanayi toplumlarinda
bireyleri ve gruplari birbirine ayan balarin zayif oldgunu ve bireylerin kitleler
icinde yer aldiklarini gortriz. Tum bunlar “Modegitee olgusu” icinde yer alirken,
yine kilit noktasinda bati belirmektedifener ve Guenon modergheeni Batillgi
Uzerinesunlari soyler:

Goruldigu gibi Bat'nin dger kavramlari gibi modernkgne de, birgok psikolojik

unsura dayandirilngtir. Bunlardan biri, kelimenin son derece cazipri& diyunce

dunyasina surtlmesikinci konu ise, sosyal bir ggme sirecinin gereklgini

vurgulamak. Uciincii olarak da iktisadi gelieyi sonuclandiracak bu ilerlemenin
gerceklgebilmesini empoze etmefefier, 1996: 144).

18'nci asrin ikinci yarisinda ortaya cikan sonslerleme kavrami, insarg yeni
bir ¢caga, mutlak medeniyet gma girdigine inandirmakta yardimci olngtur.
Medeniyet, Avrupa milletlerinin 19'ncu yizyilda gig geliime ve yetkinigne
demekmyi. Hi¢ kimsenin tarif edememesinegnaen, herkesce bilinen bu kelime
hem maddi ilerlemeyi hem de ahlaki ilerlemeyi kgqsiBiri 6blrline dayali, biri
oburine bgl, birbirinden ayrilmaz iki kavram. Medeniyet ddaiesacasi Avrupa
demeknyi. Medeniyet Avrupa'nin kendi kendine vgrdiir beraatmy (R. Guenon,
1972: 23).
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Modemlgmis bir toplumun en Onemli vasfi sanaygidikli bir hayat felsefesi ve
yasama tarzidir. Modernjene olgusu 6yle bir konuma gelgtir ki, genel karmgik
kapsamli bir sire¢ olmasinin yaninda dinya topludeyletler, halklar bu sirecin

icinde yer almaktadir.

Daha 6nce belirtiimiz gibi Modernizm, temellenmesini 18. yuzygiltere sanayi
devrimi ile baglatmis, bicimlenmesini de gunimize kadar dinya gluge
yayginlgarak ilerletmgtir. Buna bgli olarak dunya hukimetlerinin programlarinda
modernlgme ile ilgili olarak sosyal - ekonomik - politik gohlar olgturulmaktadir.
Bunlarin yaninda modem sistemin icindeki temel,ilaklak ve gelerig dayanmakta,

faydayi icermektedir.

Modernlemeyi ulusal kalkinmaci bir hedefle tstlenen deeléteri, “modernligi” belli
ilkeler etrafinda orgutlenmek olarak gorurler. Baglamda da “modern” kavraminin
disinda kalan ikkileri, kimlikleri reddederler. Bu dau demektir;insanlar geleneksel
ortamlarindan kopacak sieet, aile, tarikat tyesi vs.) ve glantilarini keseceklerdir.
Bunlarin yerine kapitalist ekonominin gturdusgu modern ygam tarzinin belirlegi
ulusal buttnlik icinde yer alacaklardir. Devletionkkmu da, milliyetci bir ideoloji ile
gelisen ekonomiye ve topluma gerghtide mudahalede bulunarak ulusal birlikten

kopmamalarini sgdamakla belirlenecektir.
2.3. Turk Toplumunda Modernlesme Stireci

Osmanli Devleti'nin Bati uygagh ile iliskisinin sirekli oldgunu gortiyoruz. Devletin
yukselme devrinde, Osmanlilar kendi uygarliklaBat’'ninkinden dstiin saysiardir.
Batinin bir model olarak izlenmesi gibi bir ihtiyagrtaya cikmanstir. Devletin
gerilemeye bglamasiyla, nicin geriled@i sorusuna karlik olarak, 6nce devlet
yonetiminin bozuldgu ileri sirilmi, daha sonra belki de ylzeysel bir tutumla Bati'nin

askeri Ustunlgu gosterilerek cevaplandirilgtir.

Osmanli Devleti 17. ylzyilin sonlarinagta sava kaybetmeye bdamistir. Kaybedilen
savglar sonrasinda sarsilan askeri otorite ve devleedinin yaninda, ekonomik ve
sosyal hayat ta olumsuz yonde etkilenmeygapaistir. Osmanli Devleti'nin aydinlari,

bu durumu dizeltmek icin kendi icinde ardgra balamisti. Fakat bu amag

21



dogrultusunda yapilan c¢amalardan iyi bir derecede ¢ml s&lanamanmgtl. Bu
basarisizlgin sebepleri, ayri bir agarma konusu olarak ele alinmak durumundadir.

Osmanli, iginde bulundiw durumu diizeltmek igin yliztnu batiya cevirmeygddvaisti.

Bu tutumun oncileri olarak Ill. Selim ve Il. Mahnut goririz. Gugsuzken
Osmanlr’nin durumundan yararlanmaya gai Batili devletlerin baskisindan kurtulmak
amaclyla, Osmanli Devleti 1839'da Tanzimat ve 1886’Islahat Fermani'ni
yayinlamstir. Degisen dunyasartlari d@rultusunda Osmanlrnin iginde bulunglu
durumu duzeltmek igin Il. Abdulhamit ve Mithat g@abirlikteligiyle Osmanlrnin ilk
anayasasl olan Kanun-i Esasi, 23 Arallk 1876’dan ikdilmktir. Bu anayasa
dogrultusunda ulke icinde secimler yapilarak, 19 Ma&77’de, Dolmabahce sarayinda
padgah tarafindan Osmanlinin ilk meclisi acigtm. Osmanli Devleti ile Rusya arasinda
93 harbinin patlak vermesiyle, kapatma yetkisining#® bulunduran paghh II.
Abdilhamit, 28.6.1877 guni meclisi kapagtm

18. yuzyil balarinda, Bati'nin askeri kurumlarinin ve silah gt imparatorlga nasil
getirilebilecegi dnemli bir devlet sorunu olngtur. Bu dénemde devlet katinda gorevli
kimseler, Avrupa’nin ahvalini genmeye c¢gtli baskentlere el¢i olarak
gonderilmilerdir. Ote yandan, Bati uygatinin kisinin refahina yonelik deerleri
Osmanli idareci sinifina sizghr (Lale Devri). Bu yaayis tarzini, bir tst kesimin
imtiyazi ve ayni zamanda mabhalli kiiltiiriin kostekiesi olarak algilayaistanbul’'un
alt ve orta siniflari, devletin bu sirada ortaykaqi zaafl kansinda yenicerilerle ve
sadrazamin dinanlariyla birlgerek ayaklanmlardir (Patrona Halilisyani). Batiyla
kurulan iliskileri halkin yararlarinin unutulmasi olarak ggelendiren, Osmanli
toplumunun binyesinden kaynaklanan bg i@umhuriyet Devri'nde de surecek olan,

Batililasma ile birlikte gelen bir etki tepki mekanizmasiilknornegini teskil eder.

Tanzimat doneminde yayinlanan fermanlar, modemmdetercihinin devlet diizeyinde
acikca tescili anlamina gelmekteydi. Daha Oncedmiuinsal alt yapi ve kilturel
birikim baglaminda bir hazirin bulunmamasi sebebiyle Osmanli toplumu 6ncelikle
modernlgmeyi Grenmek konumundaydi. Bu, aslinda dénemin Osmantiinayin
gormezden gelemeyege bir gergekti. Boyle olunca da, Osmanli aydini dien
birikiminin de zayif olmasi sebebiyleei Gsretmen olarak bdamak zorundaydi. Cunki

modernlgme projesinde rol alan Tanzimat'in ilk gak aydinlari Avrupa’yl ya kisa

22



surelerle gormgl ya da Avrupa uygagini yabancilarin anlattiklari kadariyla
tanimaktaydilar. Tabii ki bu durum, zamanlgigecektir. Tanzimat'in ikinci kgak ve

onu takip eden aydinlar isegrénim icin Avrupa’ya gonderilngiveya Jon Turklerde
oldugu gibi, Osmanl ulkesinden kacmak zorunda kalandi. Onlar Avrupa’yl biraz

daha yakindan tanimak firsatini bulacaklardir. Fat@alar agisindan da Avrupa,
oncelikle @renilmesi gerekli bir uygarliktl. Clnki kent ggani ve kentlerdeki alt
yapinin Osmanli toplumuna gére cok ileride olmbsianlamda kulttrel agidan tam bir

saskinliga yol acabilecek kadar farkhydi.

Tanzimat, I. ve Il. Mgrutiyetle birlikte Osmanli’da gli fikir akimlari ortaya cikti. Bu

akimlar; Osmanlicilikislamcilik, Turkgllik ve Baticiliktir.

Birinci fikir akimi olanOsmanlicilik; Osmanli devletini yikilmaktan korumayi, sinirlari
icinde yaayanlari hangi soydan olursa olsun kaymarak bir “Osmanh milleti”
kurmakla mumkun gorur. Osmanl milleti icinde TuBgmeni, Yahudi, Arnavut, Arap,
Bulgar ve her soydan topluluk “Osmanli” olacakBoylece milliyetgiligin yol actgi
ayriliklar, b&msizlgama cabalari 6nlenecek, herkes Osmanli devletinbelpiesi, eski
glnlerine dénmesi icin ¢cahcaktir. Aslinda Tanzimat'tan beri yapilan butunsgnler,

Osmanlinin pargalanmamasi igindir.

Osmanlicilik fikir akimi, imparatorluktaki milletlearasinda milliyetcilik hareketinin
canlanmasi sonucunda bu milletlerin glasizliklarini kazanmalariyla son buldu.
Osmanlicilgl savunanlarin Banda; Sultan Abdulmecid, Ali Fuat g&ave Mithat Efendi
zikredilebilir.

ikinci fikir akimi Islamcilik, devlet lerinin kotiiye gitmesinin tek nedenigeriatin
batinuyle uygulanmamasi olarak gorur. 1. Abdulnanahta gectikten sonraki
yillarinda Osmanh glgsuztunin farkina varir.imparatorlgun birliginin  devam

ettirilmesi icin deislamcilik politikasini takip eder.

Islamcilar icin din bir cemiyetin esasi, ana gida. Dinle millet birdir. islamcilik

akimiyla ortaya cikan panislamistsdiiiceye gore butuibslam topluluklari, aralarinda
hicbir fark gozetilmeksizin halife etrafinda byteelidirler. Dgguyu yenen Bati,
yalnizca teknik tstinft olan Batrdir. Ayni silahlarla ona karmuicadele edilmeli;
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fakat manevi bakimdan ¢okuntl halinde olan Batr’'debir sey alinmamalidir, gokii
hakimdir.

Uctincti fikir akimiTurkgulik, imparatorluktaki Turkleri bir cati altinda toplamak
Turkler haricindeki unsurlari garida birakmak isteyen ggtiir. ittihad-1islam fikrini
savunarislamcilga kagi milliyet fikrini 6ne surmitir. 19. yuzyil sonlari ile 20. ylzyil
baslarinda Turkc¢uluk hareketi, Batidan gelen milliylcve Turkcullik cereyanlarinin
yani sira dier bir kaynaktan, Rus Turklerinden, siyasal bir kazanmy, pantirkist bir
mahiyet almgtir.

Tarkculik politikasi, Abdialhamit'in panislamist pwkasinin baarisizlgl sonucu iyice
kuvvetlendi. Tuarkculik I. Dinya samadan sonra Turk devleti olan Turkiye’'nin

Akcura, Ziya Gokalpismail Gaspirali, Ziya Ra ve Ali Suavi zikredilebilir.

Doérdincu ve son fikir akimBaticilik; Batililasmanin tek kurtulgl caresi oldgunu
belirten fikir akimidir. Baticifii savunanlar ikiye ayrilmaktadir. Bati’cilarin irsmi
Batinin sadece tekginin alinmasi, kilturel ve manevi gerlerinin alinmamasi
gerektgini belirtiyorlardi. Bu Batr'cilar itlimh Bati’cila olarak nitelendiriliyordu.

Islamcilar ve Turkculer de Batilgimay busekilde algiliyorlardi.

Batr’cilarin dger bir kismi, Jon Turklerin arasindagam “kuvvetli ve Ustun olan hgzy
Bati'dadir” seklindeki hayranlik duygusundan ilham aliyorlafdogudan gelen heeyi
“geri”, Batr'dan gelecek heeyi “ileri” buluyorlardi. Bu hareketin anda ictihad
dergisi ve onun sahibi Abdullah Cevdet ve arkéata Celal Nuri, Kiliczade Hakki, Al
Kemal bulunmaktaydi.

Osmanli Devletinde, Tanzimat reformcular herkesin demlerini ygadgina inandg
devleti, mimkun olan her careyesbararak kurtarmaya calyorlardi. Gulhane Hatt-i
Humayunu bu cercevede pratik bir kurtulbiamlesidir. Modernfii hentiz ygamams
bir toplumda, modern giince hakkinda bildikleri; okugu kaynaklarla sinirli olan
Osmanli aydininin, moderslae arawlarinda cekkilere dismesi normaldi. Osmanli

aydininin asil kafa yorgw nokta, devletin kurtariimasiydi.

Bati'nin askeri kurulglarini érnek alma cabalari 1. Mahmut, I. Abdulhawet 6zellikle

l1l. Selim zamaninda hizlangtir. Osmanliimparatorlgu icin Bat'nin genel bir model
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olarak kullaniimasina dayanan dizeltme (Tanzimaklifteri bu yenileme sireci ile

baslar.
Tanzimat'in Mustafa R& Pasa ve onu izleyen Ali Ba ve Fuat Pga gibi
kuruculari, Batr'nin askeri ve idari yapisini Osnhaimparatorlygu’'na aktarirken,
Bat'nin gunlik kadltord de ikinci defa etkin bircbinde imparatorlga girer.
Giyim, ev gyasl, paranin kullanii, evlerin stili, insanlar arasi ijkiler Avrupai
olmustur. Ahmet Cevdet Ra bu dbnemin d#&simini sdyle anlatir: Yeni bir
uygarlik yoluna gidilmek fikirleri dgmustur. Lakin yapinin temeline bakilmayarak
tavanin suslenmesine 6zenildi. Avrupa'daslégan fenlerin ve sanatlarin
yayllmasina cajmak gerektiren medeniyet nehirlerinin getifidger ¢cope, israf ve
sefahata aldanildi. Halk, yiksek tabakanin busgidien nefret ederek her tirll

yenilikten Grkmeye, yeni yontemlerle yapilan gegi kétii gormeye ladi (Sener,
1990: 144).

Bati fikirlerinin iyice anlgilmaya balandgl bir devrenin 1. Abdulhamit devri
oldugunu goruyoruz. O, Batr'yl bir bakima model olarakn@. Il. Abdulhamit,
Baticiligl, Batr'nin tekngini, idari sistemini ve bilhassa askergsk#atini ve eitimini
alma seklinde anhyor; bunun yaninda Muslimanlitebaasi arasinda gtclendirmeye

calisiyordu.

[I. Mesrutiyet donemi agilmadan, 1905 yilinda Japonlausi&1 yenilgiye gratmalari,
geleneksel dgerlerin modern bir medeniyetle gailabilirligini 6n plana c¢ikarngtir.
Acaba Osmanlilar, Japonlarin yaptgibi BatI'nin tekngi ile yetinip kendi dgerlerini
koruyabilir miydi? Mehmet Akif, bu tir tezleri oga atan belirgin kiler arasindaydi.

Boylece 1908-1918 yillari arasinda Batr'yi taktineye kagi koyan bir akim gorulur.

Il. Mesrutiyet'in siyasal kurulgu ittihat ve Terakki Partisi'nin diiincesinde Bati’nin
guclaluk ile bir tutulmasi devam etgtir. Modernleme sireci kaginilmaz olngtur.
Ancak hicbir donemde tam olarak ne bighis konabilmg ve ne de tedavi yontemi
belirlenebilmitir. Osmanli’'nin geri kafi sebepleri farklisekillerde izah edilmeye
calisiimistir. Bunlardan Said Halim Ba Osmanlinin geri kalisebebinin, iddia edilenin
aksine, dinimizi iyi bilmemek, yardliuygulamak ve Batr'yr kéru kérine taklit etmek
oldugunu gérmg; bunun sorumlusunun ise, din adamlari ile diktal&vlet adamlari ve
kendini bgenmg cahil aydinlar oldgu tespitinde bulunmgur.

Bizde Batryi taklit, Bati'nin ilerlemgi halini taklitten ibarettir. Bat’'nin gecirmi

oldugu safhalar, bu hale nasil gefdidikkate alinmadan gercekimistir. Batili

toplumlarin ilerlemesinin gamalarini Said Halim Pg sOyle ifade eder: Batili

milletler, ilerlemek ve olgunkmak icin 6nce suiistimallere, adaletsgdi ve
cehalete kan sava acmslardir. Insanlgin yikselmesine ginan ve engel olan bu
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kotdltklerle, hic cekinmeden, tam bir inancla, dgiggnde can ve mallarini feda
etmekten ¢cekinmeden micadele gerdir (DUzdaz,1998: 56).

Her milletin digiince tarzi, zihniyet ve temayiilleri ska bakadir. Bir iskocla bir
Fransiz, bir Anglosaksonla bir Germen ayngigiceyi paylasalar bile cok farkli yapiya
sahiptirler. Farkli kdltire sahip milletlerde, Iim saadetini temin eden sistem ve
teskilat, ayniyle dgerine tatbik edildiinde, ihtimal ki boyle bir durum onun mahvina

sebep olacaktir.

Osmanlrdan Cumhuriyet'e modergiee surecini Hayrettin Karamagu sekilde
degerlendirir. “Tanzimat'in manasi, 6teden beri andnelarak seyredip gelen idari
nizamimizi, bir kdll halinde, Avrupai bir zemindiread ettirmekten ibarettir.” Aklimiz
yettigi kadarinca mezkdr seviyeye gbilmek ve gelecekte Avrupa ailesinin laakal
mitevazi bir ferdi olabilmek gayesiyle bazi teddiraldik, 1slahat yaptik. Meutiyette
Bati'dan Kanun-i Esasi (anayasa) ve bazi kurumlaraek reddedip etmeyegiaee

bakilmaksizin bunyeye eklengnkurtulus, bu manada Batilifmada aranmgtir.

Cumbhuriyet dénemi ise, mazinin tam olarak inkatrttimiilyle mahkim edilmesi, bitin
menfi olsumlardan 6z kultiriin sorumlu tutulmasi ve butlinukelari, araclari ve
amaglari ile Bati kultir ve medeniyetine girme lkateseklinde tecelli etngtir. Din

“Bati medeniyetinin seviyesine glaak ve onu gmak” seklinde ifade edilen amac,
bugin  “ca@ yakalamak ve ¢a atlamak” seklinde ilan edilmektedir

(www.hayrettinkaraman.net/kitap/meseleler/0975.h#6k).

2.3.1.Tanzimat D6nemi Modernlgmesi

Tanzimat s6zgifi “nizam verme anlamina gelen, tanzim s@mwiiin ¢guludur.
Eski Osmanl terimi olan nizam (dizen) s@gpiun Lale Devrinde yeni
yontemlerle tertiplenmi birlikleri bulunan ordu 6rgatd” anlamini  algini
gorlyoruz (Berkes, 2008: 213).

Tanzimat Fermanrnin tanimda gorufii gibi, ordu da bir dizen anlaminin c¢ok
Otesinde, ordudan yonetime, hukuk alanindgitiree bircok alanda batihfamanin
gerceklgtiriimeye calgildigi bir donem olarak goériyoruz. Berkes’e gore; Taratim
Hatti bir anayasa olmaktan cok Avrupa’daki hikunetan kendi yetkeleri ile halkin
haklari arasinda ikilerde deisiklikler yapilac&ini vadeden, chartesdrt, senet)

turinden bir belgedir. Enver Ziya Karal'in anlatytaibu donem:
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Osmanl /mparatorligu'nun en calkantih dénemine sahne olan 19. yiizyil,
kesintisiz devam eden siyasal, sosyo-ekonomikmézsilirecini dizginlemek icin
planlanan reformlara sahne oldu. 19.ylzyildaki Aoainin siyasal ve ekonomik
olarak tum dunyadaki geleneksel iktidarlar teheltigi ve hatta yuttgu ortam
Osmanlilara 6nceki yuzyillardaki rehavet [Uksuninitaamgtir. Bu yilzyila
damgasini vuran Fransiz Devrimi'nin beraberindeimgigi ulusculuk diglincesi,
biinyesinde birgok etnik halki barindiran Osmantparatorlygu icin kaginiimaz
bir tehdit olyturdu. Toprak buttnlglini korumak icin bir¢cok reformlara giildi.
Onceki yiizyillara gére daha kapsamli ve bitinciibki&r gosteren reformlarin
en carpici Ozelliklerinin banda, Batillgma gayesi cercevesinde ele alipmi
olmalariydi. 17. ve 18.yuzyillardaki Osmanlr’nirstinsi donemlerindeki sistemin
Ustinligl ve geleneksel olani diriitme fikriyatinin, oldekgdzden dddlgt bu
ylzyilda, reformlar devletasil kurtulur telal icinde, gonulli olarak ya da batili
devletlerin baskilariyla tatbik edilmeye bdadi. Bati'nin kurumlarinin ve
metodlarinin adaptasyonu sonucu ortaya c¢ikan yapi@alstmler Glkenin siyasal
ve sosyo-ekonomik evrimine damgasini vygtamu Daha o6nceki yilzyillarda
Osmanlrnin Bati'yl yeterince tanimamasi ve oradlpo bitenlerin kendi
gelecekleri igin tgkil ettigi yikici gelsim potansiyelini kavrayamama, yapilan
reformlarin sinirli bir cercevede ele alingralmasina yol agnati (Karal, 1995: 13-
76).

Bu slrecin devaminda Batiglaa Tanzimat'la birlikte ygamin farkli alanlarinda
uygulanmaya bdadi. Tanzimati dnemli birgrak, bir dgisimin gostergesi olarak goren
Berkes ise konuysoyle ifade etmektedir:
Tanzimat bildirisindekisu hikimleri gériyoruz: 1) hidkimdar, yayim@adbu
charte ile kendi iradesinin sinirlandiriimasini kakediyor. 2) can, mal, namus
korunurlygunu iradesinin dinda, kanunlarin yargilarina birakiyor. 3 )hikimet
yonetiminin, kendi iradesine gore gle mevadd-1 esasiye (temel ilkeler) olarak

nitelendirilen ol¢llerle yapilacak kanunlara gordnmasini bildiriyor (Berkes,
2008: 218).

Tanzimat doneminde @sleri mistesna olmak lzere, butin bakanliklarghb&lrekli
meclisler kurulmyg, bunlar zamanla birer yasama organi durumuna gedgiani
gOstermglerdir. Eski adaletisleri Yiiksek Meclisi (Meclis-i Vala-1 Ahkam-1 Adliye
yerine, reform kanunlarini hazirlamgyle gorevli, Yiksek Tanzimat Meclisi (Meclis-i
Ali-yi Tanzimat) adi altinda, en Ustlgura nitelginde bir meclis kuruldu. Her vyil
padsah bir nutukla buurayr acar, nutuktaki konulagurada tartilir, onlara cevaplar
hazirlanirdli. Boylece hiukimdar anayasaya uyan éuled bgkani goéruntisi veren
birisi olarak kagimiza cikar.

Tanzimat rejiminin ¢cbézmeye cdlgl en blyuk sorun; yasama guci ile yidrtitme

glci, yasama gicl ile adalet gici, adalet gucilyilditme gict arasi gkiler

olmustur. Berkes'e gorejslam ve Osmanl gelenekleri agisindan kangtrm@a

siireci, c&daslasma surecinin 6zudir. Osmanli gelgimele, birgok Islam

devletlerinden farkli olarak kadi yalnseriat hukukunu dgl, kanun hukukunu da
uygulayan bir yargic olmakla birlikte, kad’'nin y@eina geni bir alan
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birakiyordu.Seriat ve kanunu birlgiren bir sistemin duzenli giginde iyi isleyen
boyle bir adalet sistemi, o sistemde hem siyasal binsel bozulu baslayinca
zulim, adaletsizlik, wvet, yetkiyi kotlye kullanma gibi korkun¢ sonuclya@
acar. Tanzimat'in kamlastigi en biyik sorun bu duruma c¢ozim bulmaki
(Berkes,2008: 221).

Tanzimat Doneminde en o6nemli yeniliklergiten alaninda gercekdgérilmi stir.
Tanzimat Fermani ile batilgma hareketleri 6nemli bir hiz kazanir. Batili ncandia
egitime ihtiyac duyuluyordu. Istenen vyeniliklerin ve Batilijmna taleplerinin
gerceklatirilebilmesi icin yeni bir zihniyete sahip insania yetktirilmesi gerekiyordu.
Tanzimat uygulamasi ileggim ve Ggretim isleri dogrudan devletin gorev alanina

giriyordu. Egitim konusunda devlet politikalari gegirilmeye bglandi.

Tanzimat donemindeg@im alaninda yavg yava orta@Gretim okullarinin aciimaya,
hatta kizlarin da bu okullara sokulmayaslbdigi goralur. 1862'den itibaren kiz
ogrencilerin ortadretim gormeleri bglamis, kizlarin eskiden beri mahalle okullarinda

okumasi gelenek olgu halde, bunun 6tesindgigm verme fikri gelsmistir.

Yuksek@retim alaninda da daha ileri giderek Darul-finuen(@r evi) kurulmasi igin
hazirliklar balar. Mihendishane, Harbiye ve Tibbiye gibi yuksaktdcin gelsmesi
saglandi. Mezunlardan birgm egitimlerini gelistirmesi icin Fransa'yaingiltere’ye,
Avusturya'ya ve Almanya’ya gonderildi. Bu donemdetagsretim kurumlarinda
boslugun artmasi ile birlikte Bati Glkeleri bu fagu firsat bilmg, 6zellikle Tanzimat'in
batililasma yanlilari tarafindan destek goren Galatasaragsi'nin acilgini Robert
Koleji, Fransiz Katolik, Avusturya Katolikingiliz, Alman, italyan okullar gibi

okullarin agilmasi takip ettir.

Tanzimat doneminde yapilan yeniiee cabalarinda giimler kurallar ya da kanunlarla
belirlendiyse de, uygulamadasha istenilen diizeyde gercekheedi.

Kanun-i Esasi'nin kabul edilmesiyle Osmanli Devlgin yeni bir sayfa aciimaktaydi.
Mesruti monaginin Osmanliya girmesi problemli olsa da demokiatike sirecinde
onemli bir adim atilngi oldu. Bu adim atilirken deggim modernl@mesinin bundan

etkilendigini gérmekteyiz. Kanun-1 Esasi’nirggtimle ilgili maddeleri:

Madde 15. Emr-i tedris serbesttir. Muayyen olanukentebaiyegartiyla her Osmanli,

umumi ve hususi tedrise mezundur.
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Madde 16. Bilcimle mektepler devletin taht-1 netiadedir. Tebaa-i Osmaniye’nin
terbiyesi bir siyak-i ittihat ve intizam lzere okngin iktiza eden esbabastbbls
olunacak ve milel-i muhtelifenin umur-1 itikadiyelee miteallik olan usul-i talimiyeye

halel getiriimeyecektir.

Madde 114. Osmanli efradinin kéaffesince tahsili mfiaabirinci mertebesi mecburi
olacak ve bunun derecat ve teferrlatt nizami mahses tayin kilinacaktir

(www.belgenet.com)

Kanun-i1 Esasi’'de yer alan bu maddelerle Osmanlilédawleki vatandglarin gsretim
konusunda Ozgur olmalari, din ve ingdarn dasrultusunda @renim yapilabilecg,
ilkdgretimin zorunlu hale getiriimesi kanunla resmi haetirilmistir. Bu durum,
demokratiklgen Osmanli Devleti’'nin @tim anlaminda da moderni@esi anlamina
gelmektedir. Bu, Osmanhggimi icin hi¢ kiicimsenemeyecek bir adimdir. Bk

padgah tarafindan ilgili maddelerin yerine getirilgcéaahht altina alinrgtir.
2.3.2. Marutiyet Donemi Modernlesmesi

Toplumsal hayatta bir 6nceki ylzyildastzanis olan Batililgma hareketi hiz kazandi.
Mesrutiyet Donemi’'nin en belirgin problemi ‘Bu devle@sil kurtarilabilir?’” sorusuna
cevap bulma cabasi olarak goéralur. Bu surecte e aktorler olarak Jon Tarkleri
goruriz. Jon Turklerle birlikte tlkenin o zamanal&ahi¢ bilmedsi turden targmalar
basladi. Dergi ve kitap s@mngl altinda modern devlette din ve milliyete, hirtiye

sadakate dair temel meselelerle yeni hukimet vetydgekilleri tartisildi.

Eski zaman ve takvim anlay, yerini Avrupa kaynakli yirmi dort saatlik glinassna
biraktl. Kiyafet ve gorgude Batilgaa, dini otoritelerin ende icinde tepki

gostermesine yol acacak kadar ileriye gitti (LeV2i308: 310).

Jon Tuarklerin modernkgne alaninda en biyuk dailar eitim alaninda goralir.
Kendilerinden o6nce atilan adimlara hiz verdilerki®er ilkogretim ve ortagretim
kurumlari, @retmen okullari ve ihtisas enstittlerini kapsayamiybir sistem kurdular.
istanbul Universitesi'ni de yenidenskdatlandirdilar.ilk ve orta@retim kurumlarinin
kapilarini kizlara actilar. Bu sire¢ icinde artilirk kadininin hesirelik, dgretmenlik,
ebelik gibi mesleklerin yaninda doktorluk, memutlbkikukculuk, gibi meslekleri icra

etmesinin yolu agildi.
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Mesrutiyet doneminin Batililgna sirecini dikkate d@er birka¢c ornekle tasvir

edecek olursak; 1912'de Ahmet Muhtar, ‘Ya Baflra, ya mahvoluruz.’ diye

yaziyor. Abdullah Cevdet ise; “Bir ikinci medeniygbktur; medeniyet Avrupa
medeniyetidir, bunu giili ve dikeni ile almak zomayd. Odiing almak anlamsiz,
taklit etmek ise ylzeysel ve tehlikelidir. Tek sckvrupa uygarlgini topyekin

kabul etmektir.” diyordu (Lewis, 2008: 318).

Bu donemde yabancigitiler, yeni siyasal ve toplumsal gligilerin teorik
temelleri atildi. Bu entelektiel etkilerin ana kagnFransa olmutur. Onsekizinci
yluzyilhin aydinlanma felsefesi yerine, ondokuzurnazyiyin sosyal bilimi, Turk
reformcu ve devrimcilerinin giincesine hakim oldu. Ortaya ¢ikan ilk etki Auguste
Comte’unki idi. Onun pozitivist sosyolojisi Ahniaza’yafttihat Terakki’nin ilk
yorumlamalarini ilham etti. Tirkiye’de laik radikamin daha sonraki ggimesini
derinden etkiledi. Prens Sabahattin kendi rakiploka bir felsefe ararken bunu
Le Play'in ve o6zellikle Demolins’in gietilerinde buldu; onlarin fikirleri
Sabahattin’ingahsi tgebbis ve adem-i merkeziyet doktrininin temeligkitestti.
Son olarak Ziya Gokalp, Turk milliyetgiinin ilk islenmi teorik
formullendirmesini kurdgu fikri cerceveyi sosyolojide 6zellikle Emile Duelidn’in
sosyolojisinde buldu (Lewis, 2008: 313).

[I. Mesrutiyet donemi, kendisinden énceki Tanzimat ve atuilet donemlerine oranla
¢cok daha dinamik bir @im politikasi gecirmgti. Bu donem, gitimde Avrupa
yaklasiminin en hakim oldgu doénemdir. Mulkiye Mektebi'nden Ticaret Mektebi;ne
Harbiye’den Sanayi-i Nefise Mektebi'ne kadar pek @&ulun @rencileri Avrupa’ya,
Ozellikle Fransa ve Almanya’ya yuksek tahsile gdiide Kendisinden onceki
donemlere gore daha dinamik bir donem gecirmesaimen, devrin kasikligi ve
siyasi dengesizi egitime de olumsuz yansidi.

Egitimin amaclari ortaya konulurken de ¢ocuklarin idierbiyeleri dnde tutulmgy

ayrica pratik bilgilerin kazandiriimasi amaci dilgetirilmistir. Dogan’in

aktardgina gore: “Mebadi-i tedristen maksat sibyanin dug edebi terbiyesi ile

kabiliyet-i ahlakiye ve cismaniyelerini ygirerek cemiyet-i bgeriye meyaninda
herkese lazim ve yarar malumati vermekten ibatdflio gan, 1994: 22).

Imparatorluk gen¢ Cumhuriyete parlamento, siyasatipadrolari, basin gibi
siyasal kurumlari miras birakti. Cumhuriyetin taleip, fen adamlari, hukukcu,
tarihci ve filologlari son devrin Osmanl aydin kathrindan cikti. Cumhuriyet ilk
anda egitim sistemini, Gniversiteyi, yonetim Orgutind malistemini
imparatorluktan miras aldi (Ortayli, 2001: 32).

Modern Cumhuriyetin kurukunda, Osmanli son dénem modesnielerinin dnemli
katkilar vardir. Bunlardan en 6nemlisi isé@phesiz gitim modernlgmesidir. Yeni
modern dglnen insan tipinin ortaya csnda, Batil tarzda kurulan ggim

kurumlarinin etkisi blyuktir. Cumhuriyet, kurglunu eitim modernlemesi sonucu

ortaya ¢ikan okullarda yatnis aydinlara borcludur.
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2.3.3. Cumhuriyet Donemi Modernlgmesi

Cumhuriyet Donemi galaslasmasinin genel olarak hukukgigem, yazi, dil, ygam ve
kaltar alanindaki dgismeler seklinde ortaya c¢ik@ini goriyoruz. Cumbhuriyet
doneminin c@daslasma hamleleri birbirini takip etngiir. Cumhuriyet déneminin
Batililasma gerekceleri olarak; Cumhuriyet'in lider kadrosanTurkiye'nin eitim
siyasetini belirleyebilmesi, Atatirk devrimlerinunygulanabilmesi i¢in yefimis insan
gucune gereksinim duyuldu. Batikfaa sonunda devrimleri uygulayabilecek kadronun
yetisecesi duUsunuliyordu. Baykan Sezer, Osmanliyl, Turk tarihinem 0Onemli
donemeclerinden biri olarak gerlendirir:
Baykan Sezer'e gore Osmanghligozden uzak tutmak, Anadolu’nun Tuskiesi
meselesini ve sonraki birgok tarihsel olayr anlamayiclestirmek demektir.
Ozellikle bugunkii Tirk tarihini ve Tirk modegmesini anlamak icin, Osmanli
gercesinin kabul edilmesi gerekir. Clnkii Osmanli Batgneasini anlamak,

Cumhuriyet Batililamasini anlamada da 6nemli ipuglari verecektir (5ex888:
124).

Cumhuriyet donemi moderghaesi, siyasi alandaki modergiee ile balar.
1920'de Mustafa Kemal, Blyik Millet Meclisinde t#eederim buginki
mevcudiyetimizin temel geggemilletin egilimlerini acikca gostermgtir ve bu da
halkciliktir ve halk hidkimetidir.’der. 20 Ocak 198 Tekilati Esasiye Kanunu
kabul edilir ve ‘Hakimiyet, kayitsiz vgartsiz milletindir; idare usuli halkin
kaderini bizzat ve bilfiil idare etmesi esasina aajir.’ ilkesi kabul edilir (Lewis,
2008: 345).

Ekim ayl bainda siyasi alandaki modergiee biraz daha farkli bir strece girer ve
mecliste Mustafa Kemal Tirkiye devletinin yonegeklinin cumhuriyet oldgunu ilan
eder. “Turkiye devletinin yonetingekli cumhuriyettir. Turkiye cumhurliani Tarkiye
Buyuk Millet Meclisi tarafindan ve kendi uyeleri amindan segcilir. Tarkiye
cumhurbgkani devletin badir. Bgbakan, cumhuriz&ani tarafindan segcilir’(Lewis,

2008: 352) ifadeleri ile yonetigekli, Osmanli yonetingeklinden tamamen ayrilir.

Cumbhuriyet, ginimuz uygagini temsil eden Bati uygagh paralelinde bir toplum
kurmak hedefiyle yola cikmgiir. Bu dg@rultuda da toplumun her dizeyinde yeni
dizenlemelere gitrgiir. Osmanli  Batihlamasinda oldgu gibi Cumbhuriyet
Batililasmasinda da istenilen &1 gosterilemengtir. Bu durumu Baykan Sezgbyle
aciklar: “Batililggma taleplerinin Turk toplumunun kendi i¢ getie ve cekkilerinin

dogal bir sonucu olmamasidir’ (Sezer, 1988: 189) &la@klar.

31



Doktor Ali Nizami, cumhuriyetin ilk yillaringdyle aciklar: Mitareke yillarinda
meslek-i/ctimainin wradigi talihsizlik yalmz kurucularindan gelmiyordu. Ayn
zamanda 1918-20 arasinin karanlik ve meyus havasigdliyordu. Vatani bdan
kurmaya cakan Anadolu’da, serin kafayla fikiglerini ele almaya imkan yoktu.
Istanbul’da yikilan imparatorigun fikir enkazinda ancak iki torli fikir
beslenebilirdi. Biri maddi imkansizliklar 6ninde meai kuvvete ve yari mistik bir
ruh hamlesine dayanmak; ikincisi, yesiii dogurdugu Gmitsizlge kai, idealist
harekete tepki halinde, maddeye dayanan yeni liralmak. Bunlardan birincisi
Bergson metafigi, ikincisi diyalektik materyalizmdir (Hatemi, 1998300).

Modernleme Osmanlr'yl kurtaramadi; ama Osmanli’'nin émrizétonaya yaradi ve
Cumbhuriyet donemi inkilaplarini, reformlarini ve deonlemesinin tarihi, sosyolojik
ve toplumsal temellerini hazirladi.
Osmanlr’nin modernizasyonunda da, cumhuriyet doénermadernizasyonda da
temel arac olarak gtim gortlmistir. Cumhuriyetin ilaniyla birlikte, bati bilim ve
kiltard benimsenrgtir. Cumhuriyetle birlikte modernjenede énemli adimlardan
biri egitimin birlestirilmesidir. Egitim kurumlarindaki ikilgin kaldiriimasi
amaciyla 1924'te ¢ikarilan bir kanunla Tevhid-i Tiedt (egitimin birlestiriimesi)
kabul edildi. Bu kanunla bitlngiéim, Egitim Bakanlgi’'nin yetkisi altina alindi.
Egitim kurumu olarak medreseler kaldirildi. Onun yeriayni bakanlk tarafindan
Imam Hatip Okullari,/stanbul Universitesi'nddlahiyat Fakiiltesi acildi.1928'de
devletin bir dini oldgu maddesi anayasadan cikarildiktan sonra okul
programlarindan da zorunlu din goetimi derslerinin kaldirilmasina karar

verilerek 1930'da sehir okullarinda, 1933'te koy okullarinda uygulanyaa
baslandi( Berkes, 2008: 533).

Modernleme Turkiye’'nin dnderleri tarafindan ulusal bir hedéarak benimsendi. Bu
hedefe bglli olarak Batiya @grenci gonderme projelerinegi@ik verildi. Clnki Batl
universiteleri, Turkiye'deki Orneklerine gore coleride idi. Turk Gniversitelerinin
yetistirdigi gencler, cgdas uygarlik dizeyinin cok altinda goéruliyordu. Vamamwlbu
problemin ¢ozumi igin farkli yollar ddnudldd, bunlardan biri yabanci bilim
adamlarinin, Ozellikle Nazi Almanya’sinda bulunanuddvi Alman profesdrlerin,
ulkemize c¢&riimasi. ikincisi, Darilfinun kadrosundan olansikerden batiya uyum
sazlayabilecek kiilerin aktariimasi. Ucgtincusd, fmil lise ve Universite @encilerinin
secilip Avrupa’ya gonderilerek oradgr@nimlerini tamamlayip geri donmeleriydi. Bu
dglncd yolun kaymanin olisumu icin Cumhuriyet yonetimi farkl yollara paurdu.
Cumbhuriyet yénetimi Osmanli'da Tanzimat'lasteyan bu uygulamayi dizenli hale

getirerek devam ettirdi.

Bu uygulama cercevesinde Maarif Vekaleti yumol gonderilecek gvencileri
belirlemek tzere Ekim 1924 yilinda ilk sinavinna€inav sonucunda 22siden olgan

grup Almanya ve Fransa'd&i@nim gérmesansina sahip oldu.
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Tarkiye'den Avrupa'ya giden gencilerde oncefi Fransa ve Almanya almaktadir.
Cunkt Osmanlrdan itibaren 0©ncelikle Fransiz kiilie yonel vardi. Fransiz
kaltartne kagi bir hayranlik vardi. Abdilhamit’le birlikte Almam@’ya acilim yaandi.
Cumbhuriyet doneminde yurtscha gonderilen grencilerden Navit Arican, tlkenin
zor sartlarda oldysu bir donemde kendilerini Avrupa’ya gonderme komasiki
yaklasimi s6yle aciklar: “Bir annenin veya babanin kendisi kglip ¢cocuklarini
doyurmasi gibi bir durumdur bu. Yapilanlar ginlikoblemlere bakmayip,

ilerisini disiinmenin ona gore en uyguyekilde hareket etmenin bir misalidir”
(Sarman, 2005: 36).

Cumhuriyet donemi moderimesinin en 6nemli adimlarindan biri olan Turk
alfabesinin 3 Kasim 1928'de kabull, Turkiye Cumbpetiinin yoninid tamamen
Bati'ya déngiunin Dgu’dan kopgunun bir gostergesi olarak kaniza ¢ikar. Mustafa
Kemal'e gore Arap harfleri, Turk dilinin sesleriniifadesi icin uygun daldi.
Ogretilmesi zor, baskisi sorunluydu; dolayisiyfitien ve kiltirel genileme agisindan
bir engeldi(Lewis, 2008: 374). Aslinda bu slreciBatgarlgl ile butinlgmenin en
onemli adimiydi. Latin harfli Turk alfabesiningi@nilmesi ile birlikte gecmi toprak
altinda kalacak ve unutulacak; yeni fikirlere agdéni bir kusak yetsecekti. Bu sire¢
icinde 12 Temmuz 1932'de Turk Dil Kurumu kuruldu.

Cumbhuriyetle birlikte gitim reformlari hiz kazandi. Bu cainalar cercevesinde Batili
uzmanlar, gitimciler Turkiye'ye davet edildi. Bu davetlilerdekmerikal eitimci Prof.
Dr. John Dewey, incelemelerini hazirlgdiki raporla ortaya koydu:‘Turk @timinde
yapilacak reformlar ve yenggime verilecek yon, ancak Turk uzmanlarinca verulir
planlama ile hazirlanabilir. Bunun igin de ilkinir uzmanlar kadrosu ysatirilmelidir.
Egitim reformlarina vaktinden 6nce flamaktansa, meseleyi iyice incelemek ve her
konuda uzmanlar ysatirene kadar beklemek daha iyidir giiincesi s6z konusu
oluyordu. Bgitimde girisilecek kokli dgismeler icin iki yil daha beklenebilir ve bu
surede yurt dina yollanacak ve yurt icinde cgdcak uzmanlar gerekli hazirliklan
yapar; bilgileri toplarlar. Onlarin uzmanhk birikieriyle hazirlayaca egitim reformu
plani, oncelikle her turld politik etkinin gnda tutularak, Milli Eitim Bakanlgi

tarafindan yarutulmelidir.’

Dewey; “Batr'ya yalniz @renciler dgil, dgretmenler de gdnderilmeli,ggim igin
degisik Ulkelerden kisa sireli de olsa uzmanlar getelinve onlarin gorglerinden
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faydalaniimalidir. Ayrica gretmen ve gretim Uyeleri de getirilerek tniversitelerde ders
vermelerine imkan gganmalidir’ Sarman, 2005: 17) dnerisinde bulunmaktadir.

Tarkiye'nin Avrupa'ya @renci gonderme konusundaki plani cumhuriyetin fidan
once, 18 Austos 1923 tarihli hikimet programingdayle ifade edilir: ‘Maarifin
terbiyevi vazifelerinden birincisi; ¢ocuklarin téyb ve talimidir. ikincisi; terbiye ve
talibidir. Uglincuisti; milli guizidelerin yatiriimesi icin lazim gelen vasitalarin izhar ve
teminidir. Cocuklarin terbiye ve talimi bittabi ntekler vasitasiyla temin edilecek ve
mekteplerin asri tekemmdilata mazhar olabilmelerin ignuallimlerin daha iyi
yetistirilmelerine ve tatil zamaninda acilacak dersletdwsi-i malumat etmelerine,
binalarin i1slahina, alat-1 dersiyenin ikmaline gédcaktir.

Halkin talim ve terbiyesi icin; gece dersleri veagn mektepleri tahsis olunacaktir.

Halk lisani ile halkin ihtiyacina muvafik milli gdelerin yetjtirilmesi icin istidat

ve kabiliyeti tebartiz eden ve ailesinin kudreti igedi misait olmayan gencler,

orta ve yuksek mekteplerde, suret-i mahsusa dayieinia muavenete olacaklari

gibi, ihtisas peyda etmeleri icin Avrupa’daki irfamekteplerine génderileceklerdir.

Muhtelif suabat-1 ilmiye ferdin bedeni ve fikri kabiliyetlegibi ahlaki ve igtimai
kabiliyetleri de inkgaf ettirilecektir Sarman, 2005: 18).

Daha 6nceki donemde olg gibi, bu donemde de gigiklikler toplumsal yapi pek
fazla dikkate alinmadan zorla gercekileldi. Bu tur desisikliklerin olumsuzlygunu

Said Halim Pga: “Bir milletin 6rf, adet ve geleneklerini bir gde deistirmeye
kalkismak, toplumun 6rf, adetlerin ve geleneklerin bileahgine bir delildir’ (Dlzdg,

1998: 53)%eklinde dgerlendirir.

Cumbhuriyet déneminin moderglae planlarindan birisi de hukuk alaninda goralir.
Hukuk alanindaki d&sim Atatirk’in 25 Ekim 1925'te b&entte Hukuk Fakiltesinin
acilisinda verdgi soylevle yeni hukuk sisteminin temellerini atiglar Ulusumuz,
bugiinkt uluslar arasi var olma sawnaa ygayabilmenin tek yolunun gdas uygarlikta
bulunabilecgini, degismez bir ilke olarak ihtiyaclarin @esip gelismesiyle, strekli
olarak dgisip gelisme kuralina dayanan diinyasal bir rejim ganii, ygamin zorunlu
kosulu olarak benimsertir. Artik devrimin hukuk temellerini atmak, devrimizin
distn bicimine ve gereklerine uygun hukukcular gt@tnek zamani gelngtir” (Berkes,
2008: 530). Bu surec icinde Medeni Kanun gétineye balar ve 17Subat 1926’da
Isvicre Medeni Kanunu’'ndan uyarlanan kanun tasasigyiik Millet Meclisinde kabul

edilir.
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Medeni Kanunun Kabulli sirasinda dénemin adalet roakaedeni kanunun kabul
edilmesi gerekgiine dair gerek¢esinde: Modernggla uygar uluslara 6zgu olan butin
haklarda direnen Tirk ulusu, bu kanunu almakla d&lanen gerektirdgi butln
sorumluluklar da yuklenmektedir. Bu kanunun yaanagl gin, Turk ulusuemelsiz
inancglardan ve geleneklerden, Tanzimat'tan beregélen sallanmalardan kurtulghu
olacaktir. O gun, eski bir uygagin kapilarinin kapangi, ¢azdas ilerleme uygariina
gidildigi gun olacaktir. Cgdas uygarlikta Turk toplumuna uymayanlar varsa bu,KTUr
ulusunun uygarfia kendini uydurma yetegmden yoksunlgunu gostermez; onu
anormal bir sekilde saran Ortaga kurumlarinin, din kurallarindan ileri gefgini
gosterir. C8das uygarlga katilma, onu benimseme yolunda kesin kararlaygir{r trk
ulusu, c@das uygarlgl kendine uydurmak ¢d, her ne pahasina olursa olsun, o
uygarlgin gereklerine kendini uydurmak zorundadir. Bu kamuamaci; din kurallarini
ya da akiimis gelenekleri tutmak d@, bitlin siyasal, toplumsal, ekonomik ve ulusal
eylemleri glvence altina almaktir (Berkes, 2008t)5&06ruldigt gibi medeni kanunla
her alanda devrimsel bir dizenleme gercgkleneye calsiimistir. Toplumun
geleneklerini, akkanliklarini, ya da dini inaglarini dikkate almak, olana gore kanunlar

koymak yerine, olmasi gerekene gore kanunlar topluggulanmytir.
2.4. Modernlggmenin Elestirisi

Tanzimat oOncesinden itibaren styan modernlgne ve Batililama hamlelerinin
toplumda ve ybnetimde, ciddi hicbir ilerleme veigmleye imkan verememioldugu
gorultr. Modernlgme hareketleri, ne fikri ne de toplumsal temelldayanmadii icin
bu hareketin surdurtlmesi Batinin fikri veya soswydkilerine agik kaldi. Bunun
sonucunda ulkenin aydin ve yoOnetici kadrosu gapgiyasi ve kulttrel cajmalarla
Batiy taklit etmekten b&a bir varlik gésteremedi. Bu olayl anlamakta ver&eakta
guclik ceken halkin bir bolumu, bilmegdive kendini yabanci hissettibu akimlardan
uzak tutmaya cafti. Bu haliyle de cehaletin ve bilgisigin icinde kaldi. Yenilikleri
herhangi bir dgerlendirme yapmadan kabul edip, onlari benimseyeiske uzaktan
gudumli insanlar olarak kendilerine ybn veren poliveya Kkilttrel ajanlarin
propagandasina uyaraksgmaya caltilar. SamiSener Tanzimat'in ilani ile azinliklarin

konumundaki dgisimi su sekilde aciklar:
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Tanzimat, Bati milletlerinin gercelg@rdikleri hdrriyet, eitlik, demokrasi
ideallerinin  homojen bir millet icinde gercekiaesinden ziyade, yabanci
midahalesinden faydalanan ve ayrilmak isteyen idanin isine yarayan bir
vasita olarak kaldi. Devlet, Tanzimat ruhuna uygularak azinlklari yiksek
hizmetlere getirdi. Onlardan tercimanlar, sefirlanisavirler ve hatta pek cok
nazirlar yetpti. Fakat bu vyetkilerin verifi azinhklari Osmanl birlgine
baglayamadi. Tam tersine onlarin ayriima firsatlariarttirdi. Ote yandan
Tanzimat Fermani’'nin misaadelerinden faydalanamlddar, ekonomik alanda
kuvvetlendiler §ener, 1996: 148).

Yabanci baskilarin hissedifiili Batililasma hareketlerinde sémirgeci Batinin gayri
muslim azinhk gruplarla cikar koalisyonu yaparaleviétimizi somurgelgirme
gayretlerinin gir bastgini gorurtz. Yabancilar, gayri muslim gruplardamdiegikarlari
dogrultusunda faydalandiklari gibi, aygekilde yeni aydinlarimizdan da, medenilik
yaftasiyla sunduklar bazi taklit¢i yeniliklere esimek suretiyle, istifade etgterdir.
Boylece Bati azinliklar ve Batici aydinlarigki ettigi menfaat cephesi ile halkimizin
cikarlari celgir hale gelmtir.

Tiurkiye'de asirlik zitlgmalarin, gegcen zaman iginde torpulenmek bir yanaigiiize
daha da pekerek intikali, bu tir hareketlerin halk vicdanindagurdusu tepkilerle
ilgili olmahdir. Halk, topluma yabancganis aydinin medenileme tavirlarina kar

ctkmakta ve onu kendinden saymamaktadir.

Modernleme hareketlerine kar Masliman aydinlar, halkin kendine vegdderine
donisi icin Islami digiinceyi ve ysam tarzini empoze etmek icin o caba
gosterdilerse de, ulkenin icine ditsu siyasi istikrarsizlik ve ekonomik c¢okunti

icerisinde olumlu bir neticeye ylamadilar.

Tam bunlarin giginda modern yakiam bize, Batinin toplumsal kurumlari, gsler
sistemi, toplumsal igkiler zinciri, ekonomik boyutu, der tum ulkelerin dgerler
sisteminin Ustiinde olgunu dayatmaktadiricinde bu tip bir ideolojiyi barindiran
modernizmin ve Bati gi toplumlar sanildinin tersine ekonomik, sosyal ve siyasal
gelismeleri hizlandirmasi s6z konusu olamaz. Cunku bak daha fazla 6zgir ve
saygidger bir konumdadir. Bu sloganla, Bati kultir ve ekmisine bgimliliklari

surekli kilinabilmektedir.

Bunun iginde Uretilen politikalari, ideolojileri gekleyecek ve somirgecishilerini

siyasi, ekonomik ve kultirel alanda canl tutacaaclarinin gercekjenesinde kamt
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tehdit unsuru olabilecek alumlarnr el altinda tutmayr ve bastirmayi
hedefleyebileceklerdir.

Modernlsatirici bir kadro, topluma yonelik politikalarini sdirtirken ayni zamanda
kendi ayricagini tehlikeye dglrebilecek gefimeleri Onlemeye caimaktadir.
Turkiye'de modernlgme, milliyetciligi  kullanarak merulastiriimistir.  ilerleme,
gelisme, cg&daslasma ulus adina guandlen projelerin cercevesinde tasavvur edilimi
Bu yapilirken de ulusun turgleve ortak cikarlara sahip bir birim olg ileri
suralmigtar. Devlet, yani devleti elinde tutan elit, kendia ulusun miterek
cikarlarini ifadelendiren odak olgunu, bu nedenle mgmiiyet kazandiini ve de
modernlgtirme projesini ylritmeye mezun olglinu iddia etmitir. Bu cerceve iginde
ise, modernlik kavraminin en temel bazi Oncillerinortaya c¢ikmasina izin
verilmemgtir. Modernleme her seyden 0Once bireyi kisitlagi iginde baskilar
bulunduran cemaat gkilerini kiran bir yapi ortaya cikargtir. Hayal edilen modern
toplumda bireyler 6zgur ve kullanabildikleri haklagisindan @t olacaklardir. Oysa
ulusun bluyuk bir cemaat gibi goérinmesini isteyelusu olgturan kgilerin 6zerk
bireyler olmasini istemeyen, devleti kutsal veskgrkilmaz bir makam olarak telakki
eden bir gorg, bireylerin hak ve 6zgurliklerini kabul etmemelniglirenecektir.iste
Cumhuriyet déneminin yukaridan modeugtieci projesinin c¢ikmazi burada yatar.
Osmanli déneminde getheye balamis toplumun igindeki modernjene dinamgi
ortadan kalktiktan sonra Cumbhuriyetci kadrolar yudkan, devlet eliyle toplumun
modernlgtirilmesi misyonunu ustlenrgler, fakat bunu yaparken bireylerin sigel
haklarini elde etmelerine, kendi adlarinasidimelerine, karar vermelerine kar
citkmiglardir. Ulusun ve devletin sirekli tehdit altind&wgunu, catlak seslere izin
veriimemesi gerek@ini soyleyerek modernéeneyi kisitlamglar, 6zgurlatirici
boyutunu kisitlamaya c¢amislardir. Devletin tehdit altinda ol@u yorumunun getirgi
glcle de kendilerine toplum adina karar verme getinimglar, bireylerin 6zerkfini

belirsiz bir gelecge ertelemglerdir.

Cumhuriyet doneminde hem siyasal hem de kiltisidd gercekigirilen ve hala da
gerceklgtiriimeye calsilan ca&daslasmay! dg@gru anlamak icin Tanzimat sdrecinin iyi
degerlendiriimesi gerekmektedirStuphesiz Cumhuriyet déneminde gdaglasmada

gelinen noktada Osmanli donemi aydinlarinin ve khkkari deneyimlerin dnemi
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yadsinamaz. En azindan Cumbhuriyetin kurucularirym @amanda Osmanli devlet

adamlar ve aydinlari olduklari gormezlikten gefiibecek bir nokta dgldir.

Toplumlar dinamik bir yapiya sahiptir. Her toplurardi tarihi icinden gelen, gelenek,
gorenekleri ve inanclarl @oultusunda yeni diiinceler dretir ve bu dunceler
dogrultusunda, yeni davrapnkaliplari gelgtirir. Batili toplumlar, modernkgmesini bu
sosyolojik ve toplumsal yam slreclerinde gstirmisler ve gelgtirmeye de devam

etmektedirler.

Insanlik tarihi icinde toplumlarla birlikte inanclata hep var olmyur. insanlik tarihini
inanclardan soyutlayamayiz. Batili toplumlar modeymesini, kendi gelenekleri ve
inanglari Gzerinden yapgmve halen moderngene ¢abasini israrla surdirmektedirler.
Oysa Turkiye'de moderndene hareketleri, Bati toplumlarindan kopya edilerek
baslatilmistir. Osmanli Devleti'nde 19. asrin dg@rinda bglayan modernigne
hareketleri, cumhuriyet déneminde de sUrdUr(kint Bati, modernkgmesini kendi
gelenekleri ve dinsel inanclar Gzerinden yaparKenkiye'de kendi 6z gelenek ve dini
inanclarimiza olduk¢ca yabanci, Batii modegnie kaliplarini  toplumumuza
giydiriimeye calsiimistir. Oyle ki, cumhuriyeti kurmgiolan sivil ve asker seckinler,
topluma yabanci bu modergiee gomigini, Turk insanina devlet eliyle, zor kullanarak
giydirmeye cakmislardir. Benimsenen modergltae projesi, tlkemizde bariyerine
surekli catgmaya neden olngtur. Tdrk toplumunun dayatmaci bir modegme
anlaysl yerine, rasyonel ve demokratik bir modesnte anlayina ihtiyaci vardir. Bati
modernlgmesinin hicbir evresinde, devlet topluma yeni bifagis dikte etmemtir.
Turkiye'de ise maalesefeklen Batililama cabalari moderrgmenin cgarpik bicimde
yasanmasinda buyik pay sahibidir. Tuirk modegmlesinin en belirgin 0Ozefi;
modernlgmenin devlet eli ile ve cebren yapilmaya géhasidir. Hala bu yasakg¢i
zihniyet, devlet gucuni kullanarak, milleti modestirebilecezsini sanmaktadir.
Milletin 6nindeki bu engeller kalkarsa, Turk toplurkisa sirede kendi tarihsel gelenek
ve farkhliklar Uzerine, bagiicinde yagayabilecg bir modernlgme sirecini bina

edecektir.

Modernlemeyi bglatmasi amaciyla batiya gonderilen nesille ilgitirak Mete Tuncay,
Tarkiye'nin Butin Entelektiel Kaynga adli makalesindesu tespitlerde bulunur:

“Avrupa’da &renim goéren kiiler orada edindikleri bilgiyi, yakinhk kurduklakiltird,
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Turkiye'ye ne kadar tadilar? Bunlar da ¢ok 6nemli. Bugkenciler hangi Ulkeye
gitmislerse, o kultiriin etkisinde émiirlerinin geri kalaaha ygadilar. Ggrencilerine de
bildiklerini ayni etki altinda yansittilarSarman, 2005: xxv).

Bu durum, Sartre’in “Yerylzunin Lanetleri” kitabmnénsozinde: Amsterdam, Paris,
Londra gibi Ulkelere, birka¢c agina, bir kisim Asyall ve Avrupali gencleri getirip
gezdirecek; giyim-kgamlarini dgistirecek; biraz lisan biraz da bati kaltir( verdikte
sonra kendi hars ve manevi gaderinden uzakktirarak yeniden (lkelerine
gonderecgiz. Artik bizim borazanlarimiz haline gelen bu dengagittikleri Ulkelerde
bizim disUndigumuz gibi dgliinecek ve bizim soylediklerimizi haykiracaklardir.

(Topcuaglu: 2001: 11) tespitinde bulunarak batiya giden glerimizin halini anlatir.

Batililasmaya gondl vermgi bu nesil, asriyla zifaf olmaya hazirlanirken, itd
degerleriyle beraber coktan maddenigirabaskisi altinda ezilmive tukenmytir.
Kendisinde ne bir i¢ derinlik, ne de duygu veiglice durulguna delalet eder hichgey
kalmamstir. Hayrettin  Karaman, Ulkemizin cumhuriyet dénenmodernlgme

politikasini elgtirirken Bati modelinin aynen alinma ¢abalarinageuyapar:

Yetmy yildir bu Glkede siyasette, hukuktgjtende, ekonomide ve sosyal hayatta,
bati modeli uygulanmaktadir. Artik ne medreselar, ve tekkeler var, ngeriat
var, ne de saltanat var. Bu donem icinde en agehki nesil (iki Cumhuriyet nesli)
yetisti. Batililagma yetmi yil boyunca devlet politikasi olarak takip edil@itin
bunlara raggmen hala bilimde, teknolojide ve ekonomide Avrupa’en geri
Ulkesinden daha geri isek, kapilarinda boynu bukékliyor, bizi iceri almalari
icin yalvariyorsak ortada bir yandivar demektir. Bizim, her alanda kalkinmamiz,
guclenmemiz, kazanabilmemiz icin Batili olmaygildéiz olmaya ihtiyacimiz
vardir. “Biz olmak”, kimligimizi bulmak, kimlik bunalimini senaktir
(www.hayrettinkaraman.net/kitap/meseleler/0975 h#t6k).
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BOLUM 3. AYDIN, FONKS IYONLARI VE TAR IHSEL SURECI

3.1. Aydin

Aydin kelimesi 17. ylzyilda ortaya cikgnFransizca eclaire sifatindan turgnir
kavramdir. Bilgi edinmi ve eitim yoluyla zihni aydinlanmikisi anlamina gelir. Aydin
kavraminin, kjisel 6zellikler ve yeteneklerden daha cdiitiemislik dizeyi, toplumda
yuklendigi fonksiyon, hatta ait oldtu mesleki ¢evre gibi unsurlarla tanimlagdi
goriyoruz. Tum toplumlarda aydinlar mevcuttur. Kite en ilkel toplumlarda bile
toplumu etkilemede en etkin olan bireyler vardiu @rcevede bu bireyler de mensup

bulunduklar toplumun aydin kategorisini gturmaktadirlar.

Aydin kavramina bakiimiz zaman aydininin genel niteliklerini tanimlayaigtler
goruyoruz. Aydinin belli bir ddiince faaliyeti icerisinde olmasi, gieel bir yone sahip
bulunmasi gibi Ozellikleri en sik rastlanan oOlcdier Koklerini Bati'da barindiran
modernizm surecine Turkiye'nin de katgdh belirtmgtik. Bu katilimi Osmanli
Devleti'ne kadar goturiridlk Batililasma hareketleri, Osmanli Devleti'nde 18. yizyil
baslarinda belirir ve Tirkiye Cumhuriyeti de bu modem carkina girmitir. Bu stirece
giriimesiyle, Osmanli Devleti'nde, devami olan TigeKde sosyal, ekonomik, siyasal
yapilanmalarda ve dunsel faaliyetlerde dgsim ve farklilggmalar yaganir. Bu
degisimin dogal bir sonucu olarak da yeni kimlik edinmeler venkkler ortaya cikar.
Bu yeni kimlik edinme sirecine “Aydinlar’ da girécebu yapilanmada yerlerini
alacaklardir. Dolayisiyla “Aydin” a yuklenilen antave kavramlgtirma da koklerini

yine Batida bulur.

Aydin kavrami Uzerinde birgok tanim bulmak mumkimdBu tanimlar arasinda ise
distince birlgi saglanms degildir. Boyle oldusu gibi, her ne kadar tam kalrk
gelmeseler de, aydin kavrami yerine farkli kavraml&ullanildg da gordimektedir.
Genel olarak aydin, bilgili, kaltdrld, ilim tahsdtmis, fikir ve distince Ureten, toplumu
fikir ve distinceleri ile aydinlatan ki olarak tanimlanabilir.

Farkli aydin tanimlarina balkgimiz zaman; Killiglu'na gore; Aydin “genellikle

rolleri, bilgiyi gelistirip yayginlgstirmak ve kendi toplumlarinin derlerini ifade

etmek olan kiler seklinde tanimlanir. Qier bir desisle aydinlar, bir toplumda

bilim, kdltir ve sanatla ijkisi olan Kkgilerin - olusturdusu  sosyal
gruptur”(Killio glu, 1990: 100).

40



Tark Dil Kurumu Sozlginde aydin, kalttrlt, okungu gorgald, ileri diginceli kimse

olarak tanimlanir.

Cemil Meri¢’in tanimlamasinda aydin, “kendi kafdaiydisiinen, kendi gonliyle
hisseden kidir’ (Meri¢, 1999: 52). Bir bgka tanimlamasinda: “Aydin olmak i¢in insan
olmak lazim.insan mukaddesi olandinsan hirlamaz, kongur, maruz kalmaz, seger.
Aydin, kendi kafasiyla diiinen, kendi génluyle hissedenikiAydini yapan: uyanik bir
suur, tetikte bir dikkat ve hakikatin butinuni kutzakaya calan bir tecessis.”
ifadelerini kullanur.

Sartre’ye gore aydin:

Herkesin go6ziinde bigtiphelidir, ciinkil bgangicta sorgulayicidir. Yani edimsel
olarak bir haindir, ama 6te yandan da bu bilincleeynherkes adina yapmaktadir.
Ondan sonra herkesin bu bilinglenmeyi yeniden kileaksini de belirtelim.
Kuskusuz bglatmaya calstigi ortiyl kaldirma eylemi yeri ve tarihi belli olggid
hi¢ ara vermeden gercekt@ilecektir (Bora, 1994: 56).

Tunalr'ya gore aydin; “ganin bilgisel anlawlari ile disiinen, c@inin ahlaki dgerleri
ile yasayan ve cainin estetik bgenisi ile estetik yargilari verenskdir’(Tunal, 1995:
474).

Ulgener ise aydint:

“Fikri GrOnleri ve temsil ettikleri dger anlaysiyla toplumu etkilemede lider
fonksiyona sahip (veya oyle olduklarina kendilertei bakalarini inandirmy)
kisilerin daginikk ve gewek gruplangi, birlestirici cizgisi, fikir entellektieli
nitelikleri ile toplumda ses ve s6z sahibi olmagirhinde olan kiidir” (Saybasili,
1995: 161).

olarak tanimlar.

Bu tanimlardan sonra, Aydinlar ile sokaktaki inggm arasinda buyuk farkhliklarin
oldugunu goririz. Bir aydin ile “sokaktaki adam” tipiagrnda en buyuk fark, her
ikisinin hadiselere ve bunlar arasindaki minasebetbaky tarzinda belirir. Vasat
insan, kendi hayat tecriibesinin kazandgrdilgiler ve bu bilgiye dayanan sezgilerle
etrafindaki insanlari ve hadiseleri anlamayasgalinsanlarin karakteri, tabii, siyasi ve
sosyal hadiselerin hususiyetleri hakkinda eskiagailarina dayanan bazi anidgrla
kazanilir. Bu sayede de gunlik hayatingalginde muhitine bir mana vererek iyi bir
intibak temin eder. Onun kazagdbu anlaylar, daima hadiseler vukua geldikten sonra

goriinen neticelerine dayanmaktadir. Bu goslerin arkasinda nelerin cereyan gitti
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yahut hangi hadiselerin hangilerine sebep glohw bulmak onun ne vazifesidir ne
imkanlari dahilinde birstir. Bu ylizden halkin dinyasi, hayatini kaplayan zaman
icinde duyu organlar ve ciplak zekas ilgarettgi manali bir batln tgil eder. Fakat

bu mana onun gunlik intibakini kolayteemaktan bgka hicbir objektif kiymet tamaz.

Anlama, gunlik hayattaki manasiyla, daima bir iname kanaat meselesidir.
Karsisindaki insanin yiz hatlarina bakarak onun karakiakkinda fikir ydrtten
insanin bu kanaatleri, onun muayyen haller, ifadaleya durumlar karsindaki
inancinin bir ifadesinden ibarettir. Bazen bu inare; kanaatlerin yarg ¢iktigini
gorebilir ve yeni bir kanaat sahibi olur. Fakat ikakte bu yeni kanaat da tipki birincisi
gibi her an yanyi ¢cikmaya mahkdmdur. Cunki herhangi bir tahkik veaisyoluna
gidilmeden sirf hayat tecribesine dayanarak kamagtit. Gunluk yagantisindan
ctkardgl bu tur bilgiler, kendi seviyesinde manali ve dilzéir dinya kurmasina
imkan verir. Zihni daima bu anlama ihtiyacina cevapecek bilgilere, basifemalara
aciktir. Bu yizden astronomi, iktisat, sosyolojipsakoloji gibi sahalarda ortaya atilgni
gayri ilmi nazariyelerin o ilim mensuplari tarafamd hic hesaba alinmagihalde halk
arasinda buyuk pet kazandy sik sik gorilmektedir. Bir astronomun kainat tasau
ile halktan bir insanin ki arasinda hemen hememihipinasebet yokturinsanlarin
cogu dunyayi dalar, tepeler, evler, @aclar vs. den ibaret gorgii halde, bir fizikginin
dunyasi, gozle gorulmeyen zerrelerden ve bunlasiadaki elektriki minasebetlerden
ibarettir. Halk, sosyal hadiselerle, gunlik tabhatdiseleri arasinda rydhede edilen,
fizik illiyet minasebetleri ¢ergcevesi icinde idrakigi halde, bir sosyolgun nazarinda
ayni hadiseler bazen yuzyillari dgaa bir olgun muhtelif tezahtrlerinden ibarettir.
Erol Glingor ise aydinin sadece bilegi kimadgini, aydini aydin yapanin sahip ofdu
distince metodu ve zihni terbiye olglunusu sekilde ifade eder:
Aydin insan sadece “sokaktaki adam” tipinin haberdamadgi bu bilgilere sahip
olan kimse déldir. Onu halktan ayiran taraf, hegeyden 6nce bu farkli ve ileri
seviyedeki bilgiyi kazanabilecek bir zihni terbiye digtinme metodu kazanmi
olmasidir. O, bir hadise ile kalastigi zaman “bu nedir?” sualini sormaz, ¢inki
bu suale alacgéi cevap, onun ancak goriineni anlama ihtiyacina pevarir,
goruneni anlamak icinde vasat insandan daha fantaziini gayret sarf etmeye
ihtiyac yoktur. Aydin, gordiii seyler arasinda bir sebep-sonu¢ minasebeti
bulmaya cakarak halkin dar ve sathi dinyasinin otesinde, dbjelkealiteyi
kavramaya calir. Halkin diinyasi; inanclara, kanaatlere dayagdnalde, aydinin
dinyasi; daima ispat ve tahkik mevzuu olan bilgildayanir. Halkin bilgisi ¢ok

defa hadiselerin oltundan sonraki mgahedelere bgli kaldigi icin istikbalde
olacaklar hakkinda hicbir guvenilir tahmin vereme2una mukabil aydin bu
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hadiseler kagisinda “nigin” sualini sordigu ve sebep-sonu¢ minasebetlerini
aragstirdigi icin, bizi halihazirda ygamaktan kurtarir ve gelecek hakkindalsan

bir tahmin kazandirir. Onun bu tavri kendisini tamen ilim adamina
yaklagstirmaktadir. 7lim adami ise, bilgisinin her problemi ¢ozebilgire
inanmadg! icin ancak aratirdigi tahkik ve ispat mevzu yagti konulardaki
bilgisine guvenir. Hatta bu tarlG bir bilginin dahnutlak hakikat oldgunu iddia
etmez. Dunyanin bitin hadiselerine bir mana verrddiasinda bulunan
doktrinlere bu yizden ilim sahasinda itibar edilmBmnlar ancak vasat insanin
zihni seviyesine hitap eden anlama sistemlerindeeitir ve ilmi bilgi vasfi
tasimazlar (Gungor, 1993: 253-254).

3.2. Aydinlarin Ozellikleri

“Aydin” gunlik hayatta ¢ok sik kautastigimiz ve kullandgimiz bir kavramdir. Hatta
bu kavram hayatimizin icine o kadar gigtmi ki, gunlik bazi eylemlerimizi
mesrulastirmak icin, su aydin konuyaoOyle yaklgiyor, su aydin konu hakkindgbyle
diyor diye bircok ciimle kurariz.

Genel anlamda aydin tanimlamalarinin ittifakgettioktada aydin, gayla hesaplgma

icine giren, toplumun c¢ilesini geken ve ona yoltgasieye azmedenskdir.

Ne is yapar aydin? Bu soruyu soffiumuzda aldiimiz cevap genellikle; gazeteci,
yazar, devlet adami, akademisyendir. Aydinlarimimaslei, kisinin aydin olarak
kabul edilmesine olanak gayan i oldugunu goruriz.

Aydin’da mutlaka olmasi gereken bazi 6zellikler rirmee durmakta fayda gortyorum.
Farkli 6zellikleriyle Salik'in siniflandirmasiniesllirsak;

1. Aydin maddi olarak hicbir yere angaje olmgrkimsedir. Kendi toplumu adina
ortaya koydgu seyleri hicbir maddi beklenti olmadan yapmasidir.l&¥u sahibinin
elinde olan at gibi, gecim kay@apatronunun elinde olan aydin ne tarafa cevirose
tarafa gitmek zorunda olan at gibi, Urettiklerilbblr dogrultuda olacak ve bu cerceve
disina asla ¢ikamayacaktirgé&r cikarsa da gecim kayial ve statistunu kaybetmek
gibi bir durumla kag1 kariya kalacgindan, maalesef beynini birilerine kiraya vegmi
gibi talihsiz bir duruma dicektir.

2. Aydin iginde bulundgu toplumdan bgimsiz olmayan kimsedir. Filgi kulelerine
cekilmis, halkin arasina inmeye cekinen ve kendini aydye dadlandiranlar aydin
olamaz. Onlar fildii kulelerinin tepesinden halka seslenmekte, agsgida olanca

hiziyla hercimerg devam etmektedir.
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3. Aydin ¢ca&lyla hesaplgma iginde olan kimsedir. Cemil Meri¢’in ifadesiylizim
aydinimiz Batinin bitiin hastalikli fikirlerini ittlea memur gibi calur.” iste gercek

aydin asla bdyle olmayacak, mutlaka olaylari sagatak toplumuna uyarlayacak.

4. Aydin bir dinya godiine sahip olsa da, herkesgt enesafede duran ve saygiyla

yaklasabilen kimsedir.

5. Aydin Uretken olan kimsedir (Salik, Nuri, 200#yww.imecedusuncesi.com/2007
/11.html).

Aydin, kendi icinde ve toplumdaki, pratik gercekbeargtiriimasi ile egemen ideoloji

arasindaki karth gin bilincine varan bireydir. Bu bilin¢ halini tophe aktarir.

Aydin, hi¢ kimse tarafindan goérevlendiriimemistatiisini hicbir otoriteye borglu
olmayan k§i olarak da ifade edilebilir. Bu 6zedji ile o herhangi bir kararin Grinu
degildir. Dolayisiyla butin eylemlerinde 6zgirce hagekedebilir, toplumun
beklentilerine cevap verebilir.
Aydin, herkesin gbzunde hgtiphelidir, ¢inki bglangigta sorgulayicidir. Yani
edimsel olarak bir haindir. Ama 6te yandan da blinglenmeyi herkes adina

yapmaktadir. Ondan sonra, herkesin bu bilinglenmeniden kurabilegéni de
belirtmek gerekir (Bora, 1994: 56).

Batur'a gore, aydini aydin kilan ayirt edici 6zellakil yuritme, bglandigi deserlere
sahip ¢ikma, onlardan hareketle tavir alma vgadak sorumlulgu tasima bigimidir.
(Batur, 1994: 23). Butun bunlarin g@reolarak da, aydin iktidarda olamaz, sahici
aydinin konumu dgal bir bicimde muhalefettir. Bunun giindelik siyatsimiyle, bizde
Ozellikle yipranmg, ici bosalip, neredeyse anlamsigiailmis iktidar muhalefet
kavramlariyla sinirlandirmamak gerekir. Muhalefettéanlgilan sey, kendi desteklegh

bir yonetimin, katilmady, dosru bulmadgi, onaylamadii gorls ve eylemlerine ayak
uyduramayan, kar cikan, d@runun eriden ayrilmasi gruna, degil baskalarinin
cikarlarini, ksisel cikarlarini da goz ardi edebilen, daha iyiagkh turli yapmak
elinden gelmeyen kidir aydin. Bu nedenle, aydinin demokrat olmasim#smokrasiyi
benimseyip korumasindan dahagdbbir sey yoktur. Sonuna kadar savunmak zorunda
oldugu tek kkisel c¢ikaridir. Clnki demokrasinin olmgadiyerde kendisinin de yeri

yoktur.
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Demokratik olmayan bir devlet yapisina sahip butut@plumlarda, her grubun ya da
sinifin cikarlari agik¢ca savunulamaygece gore, mevcut devlet yapisini savunan,
kayitsiz kalan ya da demokrasinin gilrulmasini giindemine bile alamayan bir aydin,
sonug itibariyla yerlgk cikarlarin savunucusu durumunda kalacaktir.ligka deysle
duzenle butinkanis geleneksel bir aydin olacaktir. Bunaghk, demokratik bir devlet
anlaysini 6n plana cikaran bir aydin ise, dizene yoreliftirileri ve demokratiklgme
programiyla, farkli ¢ikarlarin geu temelde savunulmasina katkida bulyhddlcide,
yerlesik yapiyla butinlgmis geleneksel bir aydin olmaktan cikacak, toplumdai ye

gorislerin ortaya ¢ikmasina ortam hazirlayacak bir oilgagdin halini alacaktir.

Degerlerini her turll kgisel cikarlarin tzerinde tutma cabasi, aydinin gikdozda
sorumluluk duygusu barindirmasiyla gerce&l@imektedir. Bu da onun zorunlu
bicimde tavir almasina, acikca ggelerini ortaya koymasina yol agmibir bakima

toplumsal glevini olusturmustur.

Aydin bilgiyi gelistirip yayginlgtirmaya cakmasiyla toplumun aydinlanmasinda
onemli bir fonksiyona sahiptir. Kilttrel birikimiagesinde toplumun derlerini ifade
etmede, insanlarin sosyaiheesinde katkida bulunur. Belli bir zihni terbiye d&slince
metodunu sahip aydin, kendi kafasiylssisiien, bsgkalarinin etkisi altinda kalmadan
dogrularini temellendirebilen kilerdir.

3.3. Aydin Tipleri

Aydinlar, zaman icinde farkh kier tarafindan farkh kriterlere gore
siniflandinimglardir. Batur; gercek aydin ve yarim aydin olarakfandirma yapar.
Aydinlanma surecinin surekidi ve bu sureklilge paralel bicimde, galirme c¢abasi
verdigi tutarlihgi ile gergcek aydin icin ahlakli olmak zorunlu, réegse morfolojik bir
kosuldur. Yarim aydin ise, vargjunu sdrdirmek adina, kacginilmaz olarak ahlakgi
kesilmek zorundadir. Gercek aydinaskdtoyabilmek yolunda ahlakcgini bayuk bir
0zen ve kesinlik duygusuyla besler. Guclu kalabfmiktidara giden yolun tikanmasi
“her yol mubah” mangindan hiz almaktadir. Bu ise gercek aydin ile yaaydin
arasinda h#ayici 6nemde bir lska fark daha c¢ikarir ortaya; ilki ne dlciide koktese,

ikincisi de o Ol¢ide uzkacidir.
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Sartre, aydini; gercek aydin ve sahte aydin olamakir. Sahte aydin insanlarin
yabancilamasini hi¢ kale almazlar, ama sadece memur gdawliigicini dikkate
almak isterler. Yani bir aydingigibi davranir ve tipki onun gibi egemen sinif
ideolojisini sorgulamaklase balar; ama bu dizmece bir sorgulamadir. Sahte aydin
gercek aydin gibi hayir demez. ‘Hayir, ama'yl ya'Bdiyorum, ama gene de'yi diline
dolamstir. Bu gerekceler, kendi payina onlan kullanmaya kendisinden B&asi
olmayan canavara karkoymaya, icindeki saf teknisyeni ortaya ¢ikartnighk, onu yok

etmeye fazla istekli, gorevli olarak gercek aydiakhni kargtirabilir.

Gungor de daha cok, Tanzimat sonrasi aydinlard@iaéarak bir aydin tiplemesine
gider. Aydinlarin modernizasyon sirecine katilmiasojusan iki sinif aydini; modern
aydinlar, geri kalngi aydinlar ayrimini yapar. Modern aydinlar, modemiz hakim
oldugu ve Batr'ninsekillendirdigi ilkelerini benimseyen kategorilerdir. Bu ilkelerd
mevkii, Un, kariyer yani sistemin belirlegi derece seviyeleridir. Bunlar da;
universitelerden, kursulerden, kurgllerdan olgur. Bu seviyeleri bgariyla verebilmg
aydinlar, modern aydina kadrk gelirken, modernizmi yakalayamagngeri kalms
ulkelerin aydinlari da bu sifatlar alabilmenirgrasini veren, belirlenen ilkeler
dogrultusunda caba gosterip, batilinin seviyesingnuidya calan taklitcilerdir. Bu geri
kalmis aydinlar, kendilerini toplum bazinda bir yere korlandirabilmek icin devlet ve
otoritelerin temsilcilgi durumunda ve muhalefet konumunda bulunurlar. ketre

noktalari da, kadrolar gkil etmek, Ginvan almaktir (Glingor, 1993).

Gungor, ayrica bir masliman aydinin izley@cgol olarak dasunlari vurgular: Bir
musliman fikir meselesini iman meselesi gibi elmall, clinkl iman kabulle biar.
Dogrulugu ve vyanlghg tartsiimaz islam diiincesinde; islam dinini, Islam
dunyasindaki diiince ve muaslimanlarin glinceleriseklinde anlamak gerekir. Kur'an,
ilham kayn& olmalidir. Fakat Kur'an'in her devirde vegdilham farklidir. Tabii ve
sosyal meseleler farkldanca ilham ve problemler de, yakilmlar da farkli olacaktir.
Ve Islam digiincesindeki gejime de iktisadi hayatta pansiz olmakla mumkin
olacaktir. Yani d¢ baskilardan kurtulmasiyla mumkin olur. Fakat bun@dgli’da tam
tersi bir dgrultuda slemistir. Iktisadi hayatta amhiligin balamasiyla birlikte; aydin,
tlkenin ve toplumsal sorunlarin ana kagmea inememtir (Glingor, 1993).
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Gungor'un cizdgi aydin tipi, ideal olani tasvir etmektedideal olana ukamak da her
zaman mumkun gddir. Bunun yaninda, ‘inanmiaydinin kendini gergeldérmesi ve
Islam diguncesindeki gejimede, iktisadi hayattan pansiz kalinmasiyla mimkindur
goristyle, bulunan ortangartlar ve gleyen siuire¢ dahilinde goéralirse ideali yakalamak
mumkun dgildir. Kapitalizmin 6z itibariyle gerek iktisadigerek sosyal ve siyasal
alanda bgimlihik sarttir. Fakat aydinlanmanin ortaya kogduakil kavrami ve ‘aklini
kullanma cesaretini goster’ slogani da bu durumaathk tekil eder. Ancak
aydinlanmada akil konusunda da gidddigi Uzere, otoriteden @Eamsiz akil,
kapitalizmin serbest piyasa pazari icin ortaya kamwkildir ki, etkisini hem Osmanli
hem de Osmanli'nin bir devami olan Turkiye acismeéte alirsak, inanmiaydinin
problemi devam etmektedir. Bir tarafta inanmayldegeparadigma, der tarafta ise,
alinan bati tarzig@timin olusturdugu kurumlar, teknik problemi vs. Tim bunlar aydinin

icinde bulundgu kimlik sorununu daha da karslastirir.

Genel olarak aydin tiplemelerine bakinizda, aydinlarin farkh 6zelliklerinin 6n plana
ciktigini goruyoruz. Sartre, aydinin sorgulayici 6zelke dikkat cekerken, Batur,
ahlakli olup olmadiini, Gungor ise, modernmeye ayak uydurup uyduramgdi

Uzerinde ygunlasmistir.
3.4. Batrda Aydin’in Tarihi Sireci

Avrupa’da dgup gelsen aydin kavramini ve bu kavrama yiklenen goraxihit
bir perspektifte ele algimizda,su tablo kagimiza c¢ikar. Yunan-Latin Antikga
filozoflarina bakildginda hepsinin bir soylular sinifi  olturdugu goralir.
Filozoflar, soylular sinifi; bilme ve aciklama ammaicgiiden prage eilmeyen,
dustncelerini ve deneyimlerini, bilgilerini, birikimlbir sekilde aktaran kaltir
kalitiminin koruyucularidir. Zamanla rahipler ve lara es fonksiyona sahip
bireyler, dinsel bir ¢ati altinda kutsakarilan gelenekleri korumak ve bunlarin
aktariimasindaki gereklilikle bir “@retici’nin ortaya cikmasi zorunlufgu da
vardir. Beraberinde aktarilan “simgeler toplyjunun” degistiriimeden
yorumlanmasi ya da bu ggimin olup olmadginin izlenmesi, hukukcu
fonksiyonun démasini getirir. Mardin’in de belirtgi tGzere Ug tip; rahip, gtici,
hukukcu fonksiyonun hukukcu insanin ortaya cikngemekliligi ve ortami,
geleneklerin surddrilmesi ¢abasinda yatmaktadirndan sonraki gamada da
beliren bu fonksiyonlari Uzerinde stgan “Yeni Tip Aydin”in temel grasi,
simgeler alemini anlayabilmek, onlari g@larina anlatmak ve dou ile yanli
arasindaki ilskilere esilmek olur. Bu simgelerin, dgerlerinin en ylksek
sekillerinin kurulmasi ve korunmasi icin batida komar olusur. Manastirlar,
okullar, bilginin kurumsallamasinin gostergeleridir (Mardin, 1993: 155).

Aydinlanma ile insan bilgi yolcuguna cikar. Birey 6zguréenek icin, bulundgu
entelekttel azliktan kendi istekleri ile ¢ikmaknigidisundiglini yapma yurekligini
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gosterir. O donemde kalemini kullanan bircok buguaydin ki, Bodin'in belirtgi
Uzere; aralarinda yargi¢, hakim ve tarimailér de vardir. Bunlar yuzyilin buyik
isimleri olmulardir. Saraylar ve salonlar aydinlarin yanindaayndevam ettirirken,
duygu ve délncelerini serbestlikle yapmayi ve etkilerini artta imkani bulduklar
kahve kulupleri vardir. gretimin yayginlginin az olmasi, kitap baskisinin sinigji

alim-satim pahali, kaltiriin halka yayilmasini engellemektedir.

Bodin’in vurguladgl Uzere, bu ilerleyen surecte aydin tiplemeleri d#gisir ve iki
balik altinda toplanir: @reticiler ve yazarlar. @retici olanlar Ortaga tiniversitelerinin
kadrolarinda ge§im gosterirler. Aydinin grencilere yonelik tek araci s6z iken, devreye
yazili belgeler girer. Bunun yaninda Universitelafsinda gelsim gosteren etkil@mler
de soOzeldir. Ve aydinin konumu dinleyenlerin varile dogru orantili iken, kitapla
ortaya ¢ikan ge§meler, aydinin konumunu gatirir. Bodin bu noktadgunlari belirtir:
Yazi, uzun soOzun yerine gecmedengudceye surekli bir dayanak ve daha
karmaik bir yayllma olangi sagliyordu. Yapitlarinin bana koydgu imza, yazari
gercek bir yapici haline getiriyor, sorumluluklariarttiriyordu. Aydin, tanimagh
halka acilmadan, tepkilerini anlamadan ©nce, deritisinme durumunda

kaliyordu. Ancak okuyucuyla uyumlu olma kaygisagiagogu kez icinde ygadigi
toplumun kdltirine yéneltiyordu (Bodin, 1984: 37).

14. ve 15.yuzyillarda Avrupa’nin her tarafinda entelektiet donigim belirir. Bu
donlgimde basinin roli oldukca fazladirs. yizyil ortalarinda kitap, el yazmasinin
yerine geger. Okuyucu cevre ggar, yazarlar bireyselfr ve toplum icerisindeki
konumu belirginlgir. Bunun yaninda Rénesans hareketi, az sayida ikgaesince iyi
egitim gorenlerin etkisiyle goturilir ve aristokragrny bir aydin tabakasinin glumuna
dogru gider. Fakat reform hareketi, bir halk harekatirak belirir. Reform hareketi,
Bodin’in vurgusuyla uluscuigun uyandirdil kilise toplumunun yapilanmasina izin
verdigi, kotulukleri ortadan kaldirma istencinin canlamidnasidir.

Bu iki devrimden, yani Ronesans ve Reform’'dan idlltie entellekttel geimenin

kurtulmasi guc olmgur. Soyle ki: Insanlar, kurumlar, dinsel dénemde kultir

yasamina zorla sokulan, toplumsaldatmadan yakalarini siyirirlar ve bu ggtie

aydinlari ve kiltirleri ayri bir dinya kurmaya iteBodin’in deyimiyle “Yazar,
profesdrin yerini alngiolsa da halka ulgmis degildir” (Bodin, 1984: 27).

Bodin, aydinin dgum yerinin tiniversiteler olgiunu belirtir. Universitelerin insan
akhni, kalici bicimde dizenleyen bir yapma, ankatae yazma bicimi vergii
vurgusunda bulunur. Entelektiel-tniversiteslaatisina bakildfinda, her ikisi de
Batr'da Ortaca&’in icinde d@muslardir. Entelektiel'in belirmesi igcinde, bilgilerin
yazarak, kagiliginda gecimlerini sglayabilmek icin, gorevli olmadiklari halde,
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distncelerini hersartla bedelini 6demeye razi olarak acgiklamalari gdiliginin
mevcut bulunaga bir ortamin olmasi zorunlugu vardir. Bu bglamda Goff;
entelektelin, sinirlari iyice belirlengblan bir ortami jaret ettgini vurgular ve
ekler: Yani okul hocalarinin ortamini, bu ortam &g&g’in baslarinda kendilerini
belli etmeye bdamis 12. ylzyilda kent okullarinda ggtiis ve 13. yilzyildan
itibaren Universitelerde serpilgtir. Entelektiel kelimesi, meslekleri sdinmek ve
dustncelerini @retmek olan kimseleri belirtmektedir. Bince eyleminin kiselligi
ile bunun gitim yoluyla yayilmasinin bu birlikteli, entelektieli belirlemekteydi
(Goff, 1994: 16).

Universite mensuplarinin biyik @mlugu 14. ve 15 yuzyillarda girgtikleri inkar

hareketleriyle, Ortagaentelektiiellerinin yok okunu hazirlanglardir. Soyle ki:

Ortac&’'in sonlarinda her alanda biyuk d@adnler yganir. Nifus arfinin durmasi,
kithklarin bg gostermesi, salginlarin artmasigedi maden kaynaklarindaki bozulma,
savglardan dolayr maden kighnin daha buyik boyutlara ¢ikmasi, batinin ekonomik
sosyal yapilarindaki dogimu hizlandirmtir. Kitlesel olarak parasal bir bicim olan
feodal rantin d@simi, toplumsal kgullar alt tst etmjtir. Bu donigimde zarar gbrenler
ile kazancllar arasindaki ugurum derigteve sinir hatti kentsel siniflarin ortasindan
gecer. Goff'un belirtii Uzere, Daha kati bigekilde somurilmekte olan zanaatkarlar
bazi yerlerde, proletemenin bazi bicimlerini gosterip koylu kitlesinin gdlarina
dogru gerilerken, hem galinekte olan 6n kapitalist faaliyetten, hem de ediyirbédigi
topraklardan kaynak gkmrlar ve kent burjuvazisinin Ust tabakalari, eglgemen
siniflarla batunlgrler. Soyluluk kurali, runban ve Ust laik ruhbdatir. Bunlar tehlikel
bir durumu kendi ¢gunluklarinin lehine ¢evirmeyi barirlar. Bu toparlanmada siyasal
faktorler baat rol oynamaktadir. Siyasal iktidar ekonomik giigle yardimina
kosmaktadir. Siyasal iktidar yilzyillar boyunca eskjime destekleyecektir. Bu da

hiakimdarin ¢adir.

Bunlarin yaninda zengin olabilmek, iktidar kazairabk, prestij sahibi olabilmek icin
hikumdara hizmet edebilecek ve onun memuru, sataygdrevli olarak bulunacaktir.

Eskinin gicli kesimi bunu bilerek krallara katiliy@uyla, onlarla birlikte tirerler.

Bu sahnenin igerisinde ise, Ortgga entelektieli yok olur. Artik kultir sahnesinde;
“Humanist” yeni bir kgi yer alir. Fakatsunu belirtmeli ki entelektiel yok edilmegni

kendini Goff'un deyimiyle “ 6lime ve deri datirmeye” hazirlamgtir.

Bunlara ilaveten, matbaanin yayggmeasi ve kitap yazaginin 6zerk bir gelir kayna

olmasi da aydinlarin halka inmesine neden olurlgminlarin 6rgutlenmelerini ve
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bunlarin farkl tarzlarda olmasini belirler. Kilige bali olanlar ve universitelerde

sekillenen laik dglincenin savunuculari; siyasi gugclere yani devle#glibolanlar,

merkezi devletin kurukihalinde olmadii yerlerde bglandiklari otorite aristokrasidir.
Avrupa’ da “aydin” kavrami ya da yeni tip aydinktéir bicimde aydinlanirken
gelisimleri de Ulkelerde farkh boyutlarda olmur. Nitekim Mardin bu konudgu
vurguda bulunur: 7ngiltere’ de entelektiiellerin genel durungiliz toplumunda
asilzadelik ve krallik diuzenindeki gigkliklere bali olmustur. Fransa’'da ise
kraliyet ve asalet 1789'a kadar toplumdaki merkgeiini, /ngiltere’ye nispetle
daha iyi korudu./ngilizlerin iki sinif arasindaki gsganan dijuince iletjimi
kahvehane gruplari ve bilim dergiegibi kurumlarda kendini belli ediyordu.

Fransiz aydinlarinin toplandiklari gruplarda, bizesyal durumlar hakkinda ¢ok
sey anlatiyordu. Bu topluluklarin en belirgini isalesndu”(Mardin, 1993: 156).

O donemlerde bu salonlara sdiatirleri davet etmek moda olgtur. Bu dgunurler,
salon sahiplerinin maddi yardimlarindan da yaramiaktadir. Zamanla bu salonlarda
gercek asilzadeler azalir. Onlarin yerine burjuvatgecer. Fikir ve dgiinceler,
asilzadeleri glendiren bir ara¢ olmaktan c¢ikar, kendisiven deer taglyan bir @ras
haline gelir. Fransa’da aydinlarin salonda topldam#&ransiz Devrimi'ne kadar sirer.
Fakat Fransa'daki gun alanindaki gras, ilk andan itibaren belli bir zimrenin, asilzade
elit zimresinin altinda, golgesinde devam eder. akn®ardin’in de belirtigi Gzere
Ingiliz burjuvazisi kadar palazlanamayan Fransizjuwazisi, entelektiiel faaliyete,
kendi ygaminin damgasini vuracak gucte gitthr. Burjuvazide, dgindrlerde,
geleneksel toplumun 6zelliklerini taklit etmektesslaniyorlardi.

Bu da gosteriyor ki tarihin blyuk bir kesimindenribeaydinlar zorunlu olarak
toplumlarin siyasal ve dini kurumlarindan destekngi@lerdir. Ayni zamanda aydinin
roli, matbaanin sonucu olarak da; bilim, ahlakasgf ve hatta din alanlarindaki temel
sorunlarin 6zgurce tagtimasini iceren ¢gtli okuma metinlerine kawan kamunun
gelismesiyle pek ¢ok bakimdan dagggmistir.

Sonralari, bazi tarihcilerce Fransiz Devrimi’ni yap kisiler olarak kabul edilen

18. yuzyil Fransiz filozoflari, aydinlari, iktidarbiraz mesafeli duran ve tanimi

geresi mevcut sosyal yapiy! eteen kisiler olduklari yolundaki modern fikrin
oncusu oldular’(Killigslu, 1990: 100).

19. ylzyila gelindiinde aydin kavrami ve yuklenilen anlam toplumlafaikli sekiller

bagimsiz olmak gelir. Ayni zamanda kamuoyunca da Kebilir ve benimsenir. Orta

Avrupa’ da aydinlar siyasal partilerle yakinlik kdar. Cinkd burada devlet radikal
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fikirlerden endgelenmektedir. Ve bu aydinlar buyuk 6lctide azinhkpgan gelmglerse
de, otoriteler tarafindan 6zellikle yonetim altirtdéulurlar.

Gunumuzde anlagimiz anlamda, aydin kavramina bk gelen ‘entellectuel’
sozcigl, gercek anlamda 19. yiuzyllda kullaniimayasldbramstir. Ayni yillarda
Osmanlrda aydin sozgunun ilk sekli olan minevver stzgu yerlemistir. Batih
entelektlel, yenigan batiya getirdii bir dizi gelismenin Grinuddr. Bu nedenle de
Ozelliklerini de bu cercevede kazagtm Batili aydin, kendi kimfini ve zaferini
Ortaca&’'daki sisteme ve bu sistemi gleerek Ortacd’in bilgi tekelini elinde tutan
rahiplere kag1 kazanmgtir. Bilindigi gibi Ortaca'da batida egemen olan gliince tarzi
Hiristiyan kilisesince belirlenrgiir. Siyasi anlamda bolunmikicuk feodal birimler
halinde o6rgutlenmgi olan Bati'da kilise ve rahipler evrenselci bir angla, Batinin
ideolojik birligini sagzlama ve siurdirme gorevi Ustlerytivi. Siyasi anlamda da kadro
olusumunda iktidarlara destek @amilardir. Rahiplerin Bati'da bilgi ve ideoloji
tekelini ellerinde bulundurduklarini sdyledik. Bunen acik delili Latince’nin sadece
belli bir kesimin anlayabile@ 6lu bir dil olmasidir. Bu da bize Ortggaatisinda
bilginin belli ayricaliklari olan sinifin tekelindeldusgunu ve yaygin bir bigcimde
kullanimda olmadyini géstermektediriste Bati’nin yeni aydini boyle bir anlgw kas!
kimligini kazanmgtir. Yeni bir insan tipini ortaya c¢ikaran ort&ga, acmaz icindeki
Batiya, ¢cozimin var olan egemen yapinigindiaki unsurlardan gelmesidir. Feodal
batida, hem uretim hem de yonetingidda var olan marj-gh “baldiri ¢iplak” bir
kesimden gelmgtir. Burjuvazi adini vergiimiz bu yeni kesimin, cgrafi Kkesiflerin
sonucu elde ettikleri blyuk zenginlik, aristokratl&arisinda bulyuk bir glce
donlgmustar. Hiristiyanlgin 6ngoérdi@l insan ve dinya anlgyi kasilasilan yeni
insanlarla ve yerlerle sarsiimayaslaanistir. Bu da Hiristiyaniin ve feodalizmin
degerlerini sorgulamayi gerektirgtir. Artik bilgi ve bilginin niteligi onu elinde tutan
kisilerde dggismeye balamistir. Iste batili aydin bu yeni ojumdaki yerini rahipler ve
soylularin d¢inda belirledi.incil'in Latince olmasina kar ¢iktli. Ulusal dilde yazilip
okunmasini savunarak ulusal kiliseleringluulmasini istediinsanin akliyla hegeyin
dogrusunu yapabilecek gigcte olglinu sdyledi. Serbest rekabet icin gerekli olaguko
buydu. Kilisenin evrenselci yasalarina §aidgzal evrensel insan hukukunu ve aklini,

eski toplumsal ve siyasal hiyegpre kaw! esitli gi ve 6zgurligli savundu. Ortaya cikan
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kitap, gazete gibi ilegim araclarindan yararlanmay:i bildi. Boylece halk&akitlelerle

bagini kurdu ve sdzunu onlar adina séyledi.

Bati aydini belli bir dénem devletten gomsiz olmg ve elgtirel bir zihniyet
olusturmustur. Bilgi tekelini kirmg, dogayi, evreni sorgulamielde ettgi yeni
bilgileri genis yiginlarla paylamistir. Clnkl kendi dérulugunu baka tarld
onaylatmasi mumkin giédi. Ancak o da sonugta kilisenin evrensefgilyerine
kendi dgerlerinin evrensellfini savunmutur. Distncelerini bireysel olarak ifade
etmitir. Fakat onun bireyfi burjuva sinifina bgli onun sdzcisi olma
durumundan ileri gidemegtir. Ozellikle burjuvazi kazanimlarini elde ettikte
sonra sdreklilginden kyku duymaz hale gelince batili aydin da bweterin
savunucusu haline gelgtir. Bu deferler bazen himanizm adina savunulurken
bazen de Nazi Almanya’sinda ofdugibi saldirgan bir milliyetcilik ve irkcifia
buarinmitir(Azman, 1995: 503).

Bati aydini ile Turk aydini arsindaki farki Ulgeéyle aciklar: Batr'da aydin deyince
hatira ilk planda muharrir, romanci, gazete yazayerumcusu, bir kelime ile fikir ve
edebiyat adami gelgii halde bizde, aydin okuryazarla birlikte onun #sidemede

blarokratla kayngmis, tartind hatira getirir. Bir yuzU ile devamli hiktleg savuran, her
seyin dgrusunu yalniz kendi bilen ‘akl-1 evvel’, 6biur cesiréle yetki ve uygulama

alaninda hegeye gucu yeten, ‘degiidedik’ bir kuvvet ve iktidar odadir.

Batida aydin; Mangi, cenesi ve kalemi devamklayen kyidir. Fakat hicbir
zaman bir te’dib ve haddini bildirme cihazigildir. Bizde ise ikisi bir aradadir.
Hem dili dénen, hem glicl yetendir. Bazen awidiki Bazen ayri kiidir. Fakat
biri 6burinin devamh destekgisidir. Bizde aydianya salavatla yakkalacak,
hayrina daserrine de bulamaktansa mimkuin olgu kadar uzginda durulacak
bir kibir odagidir(Ulgener, 2006: 102).

3.5. Osmanlr'da Aydin

Her toplumun bgka toplumlarla az ya ada cok miinasebetleri gldgibi, Osmanl
da, toplumlar arasi ikkilerde bati ile belli bir bicimde ijiki icerisinde olmstur.
Batidaki gelfmeler, Osmanlr’nin inisiyatifinin ginda olmytur. Ama Osmanli bu
gelismelere ilgisiz kalamarmir. Ulkemizde Batihlgma hareketini Ill. Selim’le
baslatmak adettir. Batililama 1l. Mahmut Devri'nde en acik ifadesini Tanzimat’
ilaniyla bulur. Tanzimat'i getiren Batihjana hareketi sorunlarin ¢6zimi
olabilecegzine inanilarak Ulkeye aktariligtir. Bati tipi egitim kurumlarinda yegien
ve Babiali birokrasisini olturan, Osmanli devlet adamlari olgiur. Batililasma
hareketi goruldgu gibi bir devlet politikasi sonucu ortaya ¢ilkmie uygulama
sansi olmytur. Osmanli aydininin bizzat devlet icindeki konwa durumu ancak
bu bicimde aciklanir. Bu sadece yeniyi temsil esgmevverler icin dél daha
once Osmanli'da geleneksel aydini temsil eden ulemade gecerlidir(Azman,
1995: 504).
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Avrupa’'da boy gosteren ekonomik, siyasalsidisel, sosyal dgsimler, calkantilar ve
bu slrecin icinde okan yeni tip aydini Osmanli'daki ulema ile kiéastirdigimizda,

Osmanlr’ da girer ve toplumsal yapidakigdgmlerle birlikte, ulemanin yapisinda da

degisim ve farklihk goruldr.

Bu bglamda Osmanli’da da aydin burokrattan farklgittiér. Nitekim Cumbhuriyet
aydini da Osmanl’dan devralinan bu goérevi halardpal bir sekilde tgir. Clnku
Osmanlrdan Cumhuriyet'e kadar tarihsel geleler aydinin fonksiyonunu Batidaki
kadar farkhlatirmamstir. Serif Mardin ise aydin soéz@iinin kaynaklarinsu sekilde

aciklamaktadir:

Turkce’de kullanilan aydin, Batida ortaya ¢ikanedaktiiel tabirinin cevirisidir.
Fakat aydin tam anlamiyla entelektielin ggaimlarini tgsimaz. Bati
medeniyetinde entelektiel sdiace dinyasini tim amag olarak gdéren, kendini bu
dunyaya tamamen adagmkimselere denir. Byartlarda aydin toplum Uzerinde
etkin olmay! isteyebilir. Fakat bu etkigini strddrir. Turkiye’de de aydin
memleket konulariyla ¢an “nizam-1 alemciye” verilen addir. Fakat bu tophw
duzeltme cabasl ¢cok zaman burokratik bir rolin laapin icinde yapilir.
Osmanlrda da aydin (ulema), kendisini devletinege}i icin sorumlu bir yonetici
gibi kabul etmektedir. Buna Bl olarak, Osmanli’da ulemanin Batidaki aydindan
farkhligr toplumdaki kurumsallamadan da kaynaklanir.Sdyle ki; Batidaki
kurumsallama ile Osmanlr’daki kurumsalfena “6zerklik” baglaminda farklilk
arz eder. Batida bilgi, mevcut bulunan siyasal gidn bir nebze de olsa 6zerktir.
“Orta zamanlarda Batida kilise-devlet gKileri zaten bilgi Uretimi icin oldukca
muhkem bir ginma sglamisti. O da manastirdi (Mardin, 1993: 147).

Manastir-medrese ikilisindeki (Osmanlr’'daki kuruithesgma medreseleri) farklilik
da soyledir; Osmanli da ulema devletten Ucret almada tevlet catisi altinda ve
kontrolindedir. Batida okan kurumsal ozerklik ise, aydinin rolini
kurumsallamasinda, yapisal zemini meydana getirirken hemeardenda da, fikir
farkhligl icinde ortam hazirlar. Mardin’in bu goslerine karilik, Sener; uzun
yillar medreseler siyasi sistemingohda tutularak, ilim adamlarinin onur ve
degerlerini yuceltici bir vakif sistemi ile makarini dizenleyici sistem hazirlargni
ve uygulanmtir. Bu sayede ilim muiesseseleri uzun bir dénegassisistemin ic
problemleri dsinda kalarak kendi gorevini yapabilme imkanini bugtar(Sener,
1990: 83).

Bir baska ekleyecgimiz olgu ise, Batidakgehirlerin yapisinin farkhfidir. Sehirlerin
gelismesiyle @retmenler, kiliseden ayrilarak bilime dayali 0zet&l sahip
Universitelerle tagirlar. Her ne kadar Biangicta kiliseye ba idilerse de, kan fikirler
ortaya koyabiliyorlardi. Destekgileri de kilise ilmicadele eden devlet oluyordu.
Boylece Batidakisehir hayati, yeni tip aydinin ye#icesi tabii ortami hazirliyordu.

Osmanlrda ise Batida olan bu yapisal farkhliklgbremiyoruz. Bunlarin yaninda,
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Osmanli aydini son doneme kadar, devletesikaimamstir. Kitap ve dergi
okuyucusunun kalabalik bir grup sturmasi da gunimiz Turkiyesinde bile slm
halindedir. Osmanli'da devlet ginda aydinin elinden tutacak, maddi ydnden
destekleyecek bir grup yoktur. Ne Universite 6zgrkhe de burjuvazi vardir. BEal
olarak da aydin devlet kadrosunda devlete bglabaak durumundadir. Yine bir gea
unsur olarak da imparatogun son zamanlarinda toprak kaybetmesi, Osmanli
kaltaranin yenik dgtagi hissi, aydini devletin yaninda yer almaya yonslim Bu da

aydindaki Osmanlilik ve devletcilik felsefesiylakhlidir.

Serif Mardin, bir baka unsur olarak dgu noktay vurguluyorislam ulemasiyla Avrupa
nazariyecileri arasinda bir fark mevcutdeir. Ancak Avrupa siyasi yazarlari, en eski
devletlerden beri,islam ulemasinin hic de dokunmadiklari bir mevzuya a&ip
aciklamglardir. O da hukimdarin ahlaki kistaslara uymadikiakdirde, tebaanin bir
mesru mukavemet hakkina sahip ofglu fikridir. Islam ulemasinin siyasi teorisinde
bdyle bir unsur bulunamagli gibi bulunmasina da imkan yoktur. Zira hikimdar
iktidarini Allah’tan almgtir. Aksine Avrupa tebaaya bir gr@ mukavemet hakki
tanimaktadiriste bu Osmanl ananesinden dolayidjikde eskiden beri devleti tenkit
etmek ihanet sayilmtir. Bu ba&lamda Osmanli’da medrese ve ulema devletten pek
bagimsiz dgildir. Osmanlh toplumunun gkisini dizenleyen merkezi kurumlardan
birini ulema olgturmaktadir. “Tanzimat'tan 6nce kadilar ve fakihleniiderrisler ve
muallimler, doktorlar ve tedavi hizmeti verergélileri, din adamlari ve mutasavviflar,
muzikologlar ve kutiphaneciler ile ¢cok dahssidkioranda olmak tzere yoneticiler ve
gorevliler neredeyse butuntyle ilmiyeden c¢ikiyor@dérdin, 1994: 169). Mardin’in bu
degerlendirmesinin de gerge cok yansitmady gorulir. Clunkld ‘Osmanlr’da ilmiye
sinifinin gorevleri, kilyi ve toplumu icine alacakekilde gengtir. Seyhulislam bu
toplulugun baidir. Ibadet ve gretim milesseselerini, siyasi iktidar adina koneoér.
Seyhulislam, Divana katilmamakla birlikte, idari kelara istgari gorisleri ve verdgi
fetvalarla 6nemli 6lcide katilmaktadir. Ayni zamardin adina pasiahlarin uygunsuz

kararlarina kamn cikacak derecede yetkisi oglubilinmektedir §ener, 1990: 82).

Bunlarin yaninda Taner Timur da; Osmanlr’da ulemammligi ve genel yapisi Gizerine
degerlendirmelerini, Batida beliren yeni tip aydinlarilastirarak vermeye calr.
Timura gore Osmanli’'da yapisal olarak Batidan liarnki yapinin eksiklgi s6z
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konusudur. Alt yapl ve ust yapidir. Alt yapida, jbua sinifinin yoklgu, kapital
birikimi, 6zel mulkiyetin yoklgu, sosyal ve ekonomik yapinin kapitalizme kapali
olusu, sermayenin dalmasi, belli ellerde toplanmamasi, sivil toplumjusal
burjuvazinin yoklgu, Ust yapida da Batidan farkh olarak, Batida @gldwibi bir
aydinlanmanin, kaltir devriminin olmamasidir. Tionlarla birlikte Avrupa’ da sanayi
devrimi ve aydinlanmanin etkisiyle yeni tip aydikag. Bu aydinin dgmasinda dier
unsurlar olarak da, matbaayi, sermayeyi, kapitalistme bicimlerini ve 6rgutlenmeleri
gorur. Teknikle birlikte, kitap Uretimi, sative kitlelere dgilimi yenitip aydini belirler.
Bunun yaninda Osmanli'ya bakilirsa Batidaki tarmla aydin belirmez. Bunun
devaminda aklgdyle bir soru gelir; “Neden Bati Osmanli’dan dnag Uretimini,
kitle Gretimi haline getirebilngive feodal kurumlar ¢ercevesinde orgitlenen Utetiai
direnclerini  kirabilmglerdir?” Timur, sorunun cevabinda, kapitalizmin gdg

problematginde yattgini belirtir.

Bati - Osmanli arasinda yeni tip aydin kesintisikdpitalizm veyahut da kitap bofu,
matbaa, basin ve yayin yer alirken, Osmanli gekeidlrzi da, ulemasini ygtrmeye
devam eder. Bati ise, fikir hareketlerinin 6ndilide, Ortagg kurumlarinin
yikilmasiyla ve yeni diizen kapitalizmin duzlemindandi aydinini Uretrgiir. Modern
caga kadar bu yeni aydiniglevi, icindeki ygadiklari toplumun sahip olgu duzeni
devam ettirmek, meulugunu sg&lamak ve bu dgrultuda goérgler Uretmektir. Ayni
zamanda dini bir renge de sahiptigitin-0gretim de, ibadethane ve okul birliktgili
icinde yurutulmektedir. Batida (kilise-okugeklindedir. Osmanlr’da, (Cami-medrese)
seklindedir. Bunlara ilaveten, Timur, Osmanli ulema&erinde sunlari saptar:
Osmanlr'da ulema gdli islevleri ile toplumda bir zimre ofturur ve medreselerin
derece ve statuleri ayrintili biekilde Kanuni zamaninda nizamata kgwu Dolayisiyla
toplumun en ayricalikli zimresini glururlar. Ve ayni zamanda, Osmanl ulemasi,
Peygamber’in mirascilari olarak gorilmektedir. Baglamda, ulema, aristokratik bir
ulema zinciri olgturmaktadir. S6yle ki; Egitim sistemi Ustadakirt iliskileri
cercevesinde icazet sistemine dayaniyordgrefxiler, tstadlarin kurslarina yeterli
derecede devam edip, onun gorevini kazandiklariamabuginki diploma yerini tutan
ve icazetname denilen bir belge aliyorlardi. Belgddliumden olgmaktadir.

Birinci bolimde, @rencilere nasihatler veriliyor. @encilerin erdemleri éviilerek
tartihyordu. /kinci bolimde, hangi alimden icazet @disiralaniyor. Ucglnci
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bolimde de grenciye nasihat verip tanrinin biyigiil ve ylcefii karsisinda
insanlarin hiclgi anlatiliyordu. /limlerin amacinin da, insanlari tanrinin hizmetine
hazirlamak oldgu vurgulanir. Birinci felsefenin toptan inkarina ydman bu
egitim sistemi laik gitim yoninde atillan bazi adimlara gaen 19. ylzyilda
buglnki sistemjirme cabalarinin sundgfu tablonun aksine, Batili anlamda bir
fikir uyanisi olmadgi gibi, blyuk/slam kaynaklarindan da gitgide uzaglanistir.
Her ne kadar Timur ilmiye sinifinin fikir uyanicinde olmadgini iddia etse de bu
tamamen bir iddiadan ibarettir. Belli bir ddnemdergeklgen minferit durumlari
genellemek sosyal bilimlere uygun bir yakia olmadgini distntyorum.
Osmanlrda ilmiye mesggnde olanlarin kolaylikla makam elde edemediklerini
biliyoruz. Sener bir ksinin miderris olabilmesingu sartlarla izah eder. Bir kiinin
miderris olmasli icin 6nce ulemadan birinin rahlgedrisine dahil olmasi,
medreselerin en alt seviyesinden yaniie-i Tecrit'den balayarak sira ile Haric
ve Dahil medreselerini bitirip Sahn-1 Samen’dan amenlarak icazetname almasi
ve ondan sonra Anadolu ve Rumeli Kadiasigenké basvurup miderris adayi
defterine kaydolarak ndbet beklemesi ve sirasngelien alt seviyedeki kige-i
Tecrid medreselerinden birine muderris olarak gungd@ akge yevmiye ile
atanmasi gerekirdi. Byekilde medrese 6rgitine intisap eden muderris zaman
icinde terfi ederek sira ile medrese hiyefainin yukarilarina dgru yukselirdi.
Son mertebe olarak taSeyhilislamlga yikselirlerdi. Zamanla hiyerginin
bozuldigu ve ehliyetsiz kimselerin bu makama getigildgorulecektir Sener,
1990: 82).

Meri¢’ e gore; Osmanli Avrupa’yl anlamagir ve Yenicerilgin ilgasindan sonra ulema
yalniz kalir. Ayni zamanda yeni sorulara verecekabe da yoktur. Asil sorunun odak
noktasini tgkil eden soru da “kapitalizmin ojumu ile Batidaki blyuk tekniki
gelismeye kagi Osmanli ne yapacaktir.” olur. Batida filozoflaryerine, 1789'dan
itibaren burjuvazinin felsefesinden kazandzaferle, hocalar yazarlar gecer. Boylece
Once aristokrasinin sonra burjuvazinin emrinde @gdinlar sanayi toplumu ile birlikte
yaraticilik ve yayicilik misyonu ile sahneye c¢ikarlOsmanli’ da ise ulemaeriatin
yani ezeli ve ebedi hakikatlerin emrindedir. Ve M& gore aydinin gorevi de;
kalabalgin ihsaslarina kendini terk etmemek, gunlik zaaflggeinde kamadan,
adaletin ve hakikatin emrinde olmaktir. Fakat Mei@smanli'daki ulemanin halkin
kendisi old@guna dair gorglinin, Batida ortaya cikan yeni tip aydinaskair tez
koyma kaygisindan yapar. Zira ulema halkin kendisnaktan cok, devletin catisi
altinda ve o felsefe ile butughais, aristokrat bir diinyaya sahip, seckin tst zimreyi

olusturur.

Batida geken fikir hareketleri ve sosyal, ekonomik, siyasabndimlerden
Osmanlrnin da etkilendi gorultr. Nitekim 18. yltzyilin bgarinda Osmanl’ dadyle
bir gorls hakim olur. Batinin askeri ve silah gict imparaige nasil getirilebilir.

(Fakat bu gorgiin arkasindaki isteng, toprak kaybini yok etmekeski glctn tekrar
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elde edilmesidir.) Bu soru 6nemli bir devlet sorumlurken bu dglinceye tgvik ve
destek Ill. Ahmet ve Sadrazam Netirli ibrahim Paa tarafindan gelir. Bunun

sonucundau iki goris belirir.

1. Savata en cok teknoloji sonug¢ verecektir. Bu gdelbirlikte Batinin askeri gucd,

teknolojisi ve savan sonucunun tanriya birakilmaseklinde ortaya cikar.

2. Bir kisim ulema arasinda da, imparatpuln gerilemesi din butingiinin

yitirilmesine balanir.
Sonugta, imparatorlgun toprak kaybina gramasi sebebiyeti ile ilk reform
hareketleri ayni zamanda batgtaa hareketleri orduya yoneliktir. Bu orduya
yonelik ilk reformlar ulama icin bir tehdit unsurmimaz. Ayni zamanda bazi Ust
kesim ulema igindekiler II. Mahmut, Ill. Selim zamada bu reformlarlabirli gi
yapmgylardir. Fakat ilerleyen sirecte ulemanin yapisiddoz. Bu noktayr Mardin
soyle ifade eder. Ulemanin konumu Osmanlinin, kueamil tedrici bir bicimde
batililagtirmasiyla sarsilmtir. Devlet yonetimi ile ilgili merkezi sireclerden

giderek artan bicimde glanan ulema, bir takim ufak tefek gorevlesidda, idare,
yargi ve gitim sistemlerinde de yer bulamaz olktur (Mardin,1994:170).

Osmanli Devletindellmiye sinifindaki bozulmasi son dénemlerdedir. Burugnda
munferitti. Ancak zamanla ki ulemalgina kadar vardi. Dolayisiyla ulemanin itibari
zedelenmeye BEadi. Sultan Ill. Selim’in tahttan indiriimesindesoenra, Mahrec Ristem
Efendi ve Salih Bey naminda ikahsin Sultan’in giyabinda, Devletskanligina uygun
dismeyen tutumlan Gzeringahitlikte bulunup katli icin fetva almalari bu migesenin
nasil keyfi arzulara alet ediglni veya en azindan usuline uygun bir statl igedisi
calstirlmadgini  gostermektedir. Herkesin k&inda boynunu bUkgil fetva
miessesesi bile, siyasi ihtiraslara alet edilmdaha sonralari bu miessesenin de

islerligini kaybetmesine yol acacakt§gner, 1990: 111).

Bunlarin yaninda imparatorluktaki ideoloji ve sdice akimlari ilging bir seyir izler.
Devletin en gucli zamanlarinda, sdidice akimlart en guigsiz doneminisga Bu
durumun nedeni olarak da Emre Kongar noktaya dginir. islam felsefesi, kendi
yolunda vyeterli Uretim yapamaghr. Gerek Aristo felsefesinin temsilcileri olan
Messailer, gerekse Yeni Eflatuncyun izleyicileri Israkiler Islam felsefesinin
aktariimasi ve yorumlanmasiylasrasmislardir. Hi¢ kukusuz Islam felsefesiislam
toplumlari icin gerek devlet, gereksesdiice ygami bakimindan, genel anlamda bir
ideolojiden beklenen pek cok olumlglavi yerine getirebilmitir. Fakat bu glev daha

cok Osmanl 6ncesi donemlerde gorufnii. Ozellikle Osmanli’nin gucsiuzlesi
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donemlerde d&smeyi Onleyici glevler 6n plana c¢ikmgtir. Osmanli ytkselme
donemlerinde bileslam felsefesinin yeni bir diinya gégiinlin itici giicii olmamasi,
imparatorlgun gereklerine uygun bir nitge bariinmemesinden dolay ortaya cigmi
(Kongar, 1994: 178).
Osmanli Devleti'nde her ne kadar pgalh yegane yetki ve otorite sahibi idiyse de,
iktidar, Padkah, veziriazam veSeyhulislam tarafindan temsil edilmektedir.
Sadrazam devletieriata ve kanunnamelere gore ve pathin bilgisi dahilinde
yonetmek zorundaditSeriatla ilgili maddelerde yine pagkhh tarafindan tayin
edilen Seyhtlislamin fetvasini almaya mecburdur. Bu surdtiedar padiah,
sadrazam vegeyhilislam tarafindan ydritilmekte, fakat iktidaan etkili ve son

mercii padjah olmaktadir. Dolayislyla bu U¢ organ birbiriyldibath bir bicimde
ve biri digerini kontrol eder vaziyette caimaktadir §ener, 1990: 53).

Osmanli Devletinin son dénemlerinde 6zellikle yigil kanatta yer alan aydinlarimiz,
genel olarak kendi sitelerinde oturmaktadir. Bigkaadeysle entelektiielin niteliklerini
tasisalar da, ya belirli streler boyunca yoneticileiesne oturmakta veya iki site
arasinda gidip gelerek mekik dokumaktadir. Osmaydiinlar arasinda, ybnetici veya
birokrat olan veya olmaya c¢gnlarin hayli cok oldgu goérilmektedir. Bunda, daha
ziyade orta siniftan gelen Bati aydinlarindan fadthrak bu dénemdeki aydinlarin
kokenleri itibariyla, st sosyo-ekonomik dizey laitden gelmelerinin ve kendilerinin
de yuksek bir sosyal statiiye sahip olmalarinin p&apilir.

Tanzimat'tanittihat ve Terakki'ye uzanan cizgide ¢ne cikan aytipi yenilik

yapma kapasitesinden ziyade iktidar talebiyle kteake edilebilir. ClUnku

batililagma sirecinin Grind olan aydin, sorunlarin halledfig sorunsuz bir takim

ulkelerin (Avrupa) modelini, yeni bir Gtopyayi, safarin biriktigi kendi tlkesine

tasmayl amaclamaktadir. Mademki ne yapilgichilinmektedir, dyleyse kumanda
mevkilerini ele gecirmek gereklidir (Bilgin, 199894).

Tanzimatla birlikte aydin, artik belli bir statini@dami olur. (edip, yazar, birokrat,
partinin temsilcisi) ve sesini duyurmada dilin yerkalem alir. Tanzimat ve sonrasi
aydini yani Osmanlilar, Geng¢ Turkler; saray ve babyeden ve kendi seviyelerindeki
okur-yazarlardan oteye gnla diyalog kuramamnglardir. Yaptiklari sey saltanatin
degisikli gi ve yeni bir idarenin kurulmasidir. Nitekim bu ralla, Tanzimat ve sonrasi
aydininin halkla yabancgmas! da Batidan c¢ok daha fazla oftow. Ulgener bu
duruma sebebiyet verenin, aydin-birokrat staminin olmasi oldgunu belirtir. Devlet
memuru olarak halka Ustten bakan zimre ayni zamdipdemali aydindir. Batidaki
aydinla, Tanzimat ve sonrasi aydinini skastirdigimizda, Batidaki entelekttielin

romanci, gazeteci, yazar, yorumcu ve fikir-edebagdamlari oldgunu gorurtz. Bizdeki
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aydinlar ise, okur-yazarlar birlikte Ust burokratkayngmis bir durum sergiler.
Tanzimat sonrasi aydini ele alirken; bunu sosyighsal, ekonomik yapilardan da
bagimsiz diginemeyiz. Osmanli ilk dénem aydinini temelisiam @retileri, ahlaki,
amac! olgturuyordu. Tanzimat'la birlikte dgsim gosteren slrecte aydini etkileyen
faktorler hem i¢ hem de dunsurlar olgturmustur. Batida kdlttrel, felsefi, toplumsal,
ekonomik bazda hareketler olurken ve dimiler yaanirken, aydinlanma ve
kapitalizm carkina gger milletleri de sokar. Bunlardan tlreyen akimlaida bos
akimlar dgillerdir. icinde; birgok vaatleri, giiclu idealleri barindirnekbirlikte, bir
ideoloji ve giicti guduyor ve otoriteyi temsil edigtariste Tanzimat sonrasi aydinini da
bu guc¢ ve otorite kgaminda soyutlayarak ele alamayiz. Nitekim ilk din®smanl
ulema yapisi, devlet'e Banlihgi ve Osmanli merkezi otoritesinin gicunid korumak
amaclyla dgiince akimlarina set koymtur. Bati'daki dongimden etkilenip, toprak
kaybina, dolayisiyla da guc¢ kaybingrayan devletin kapilarini teknik agidan batiya
acmasini, ulemanin faaliyetlerinin, batiya gone@eriksilerin tek hedeflerinin devletin
yeniden guclenmesi olgunu diguntrsek, Tanzimat aydininin faaliyetlerine de bakac
olursak, bu guc-otorite lglamindan ayri tutamayiz. Cunkl her iki tarafi ddekiiren

gaye devletin yeniden guc¢lenmesidir.

Ulgenerin vurguladil Gizere; Tanzimat éncesi aydini, kendini ifadesl”“dlurken,
yazarlik pek gir basmiyor. Fakat kapitalizmle birlikte ve matbemigeriye girmesiyle,
ticari faaliyetler ba gosterir. Ve Tanzimat aydini da bundan bir nebee otsa
yararlanir. Bunun yaninda, Osmanli'daki devletdagi Tanzimat aydinini da kapsar.
Bu durum Cumhuriyet dénemi aydinina kadar surer. $tbepten dolayidir ki,
kendilerini net birsekilde ifade edememnierdir. Ticari kaynakh sebepler de faaliyet
gosterdikleri gibi, halk duzeyine inmeyi ne solifik ne de sg fikirli aydinlar
gerceklgtirmistir. Ve bircgzu da sirtini devlete dayagndiplomali aydinlardir. Nitekim
Universite de bunlarin yer aldiklari en temel kukanstan biridir. Bazen dizen yanlisi
devlet destekgcisi ve hikimet faaliyetlerini gmgastirici rol oynarken, ¢gu zamanda

tenkitci bir pozisyona girerler.

Osmanli devletinin girgsi donlsim ve dgisim carkina ulema da girgtir. Bu desisim
ya da modernkgne c¢abalari, Turkiye Cumhuriyeti aydinina kadaesir, ardindan da
aydinin kimlik problemi dgisimini getirir. Ve Ulke aydinlari, bircok izlenimleden
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birisini kendilerine paradigma seglardir. Kimi zaman, altin gan en iyi déneminin
yasaniimasi misyonuyla hareket eden, kimi zaman teKigbyolunun bati'da yagini
ileri suren, kimi zaman asil sorunun, toplumun Kergd dinamiklerinde aranmasi
gerektgini vurgulayan, kimi zamanda yabangr@anin ortasinda bocalayan aydinlarin

kimlik problemleri, ginimuz Turkiye’sinde hala devatmektedir.
3.6. Cumhuriyet Aydini

Osmanli aydinlari, Cumhuriyet aydinlarinin ataldriyKarakter benzerlikleri son derece
yuksekti. Ve Cumhuriyet cok uzun yillar bu karaktdegistiremedi. Ahmet Hamdi
Tanpinar'in tanimlamasiyla bu entelektiel birikierts6lumu ikbalin d@al sarti kabul
eden, sirasina gore hoyrat, bazen epikiryen, haftsiipheci, hayatta Allah’tan bka
hicbir seye gerginden fazla bglanmayan bir terbiyede yetnis insan Kksili ginde
simgeleniyordu.
Tark aydininin kékenini, Osmanlr'nin ekonomik vgasal sisteminin kokll
degisikliklere ugradigi, Ulkede dizenin bozulgw, gerileme donemi olarak
adlandirilan déneme kadar gétirmek mimkunddr. 1@0Qllardan itibaren, Tirk
aydini, bilgilerini ideal diizenin ihyasi yonine kiine etmeye hgamistir. Bu Turk
aydininin soy zincirindeki en 6nemli halka, misybkeve fonksiyonerliktir.
Acikcasl, Turk aydini fonksiyoner (memur, yani eteidin ve devletin igcinde) ve
misyoner (yani sdylemi dinsel) olarak ghoustur. Tlrk aydinin dgum kgullari
icinde kendine bir misyonerlik vehmetmesi ve bummkdiyon terimleri icinde
algilamasi, onun kendini ve eylemini kutsal ve eligérmesine yol a¢gtir. Fakat
kutsallik ve dinsellik ancak, atif noktasinirgigemezIgi baglantisi icinde mimkin

olabilecggzinden, aydinimiz bu halkay! bu noktada, kenllivinin degismez bir
duzene atfen olmasiyla tamamlami(Kilicbay, 1995: 176).

Osmanlrdan Cumhuriyet’e gecerken, ozellikle ingl&in yapiimasinda énemli roller
Ustlenen aydinlar, zafer sashgsu ve bir toplum yapisini gestirmek gibi olgzanistu
bir ise kalksmanin heyecaniyla, aslinda kendilerini iclerindeyierde kurt gibi kemiren
tereddudun farkina varamagtar, belki de defetle farkina vardiklari icin, iclerinde bir
vicdan azabi gibi sirekli kogan ikinci benlerini susturmak gayesiyle jakoben

kesilmislerdir.

Osmanli munevveri, devleti; Cumhuriyet aydini i9943'te yeni bir Turk devleti
kurulmus oldugu icin) halki kurtarmak istemektedir. Halk-aydinrg#igi, bircok
romanin konusu oluyordu. Turk aydini, kendi t@omaan sokulmg, aykiri, acayip bir
bitkiye benzetilir. Aydin kendini kurtulmyusaniyor; bunun igin halki kurtarmak bir
ahlak sorunu gibi geliyor ona. Toplumsal bir gogelai, halka bir bor¢ 6deme gibi...
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Devletle 6zdglesen Cumhuriyet aydininin yani sira devlete kafantaigdin da vardir o
donemde (Naci, 1995: 1 84).

Cumhuriyet déneminde aydinin halk farndaki tutumunda @gsiklik olur. Bunun
sebebi, batililgmayl savunan kesimin toplumun kurtgllmu ve sorunlarin ¢ozimdana
toplumu batililatirmakta gormesidir. Bu yolla batilgaa siyasetine toplum da dahil
edilmek istenmektedir. Osmanli aydini devletin hakurtulacaini tartsirken
Cumbhuriyet aydini ise, toplumun nasil batili ofacgdniinde yol gosterici olacaktir.
Katildigimiz uygarlik bati oldguna gore oncelikle “muallimler” halka uygarlk

goturalmesini Gstleneceklerdir.

Osmanl aydini, zorunlu olarak sunuf-u devlet kiikeldugu icin, halki, Osmanl
egemen ideolojisi i¢inde, tanrinin bir emaneti allargbrmig ve onu kurtarma
misyonunu kendine vehmettini Tabii kurtarma madalyonun tersi olarak, halk
icin neyin iyi olacgini kararlagstirma hakkini da kendine algtr. Cumhuriyet
doéneminin bglarina ait olan ‘Halk i¢in halka rgmen’ sloganinin kdkleri burada
yer almaktadir. Bu kganti icinde halki hep himaye ve vesayet altindaltoasi
gereken bir kitle olarak goren Turk aydini, zamaman kendini tamamen dinsel
bir baglanti icinde, onun gruna sandgl bir kontekst icinde feda etmekten de
kacinmanytir. Ancak halkin kendi ¢izmedilibir yol tGzerinde, kendi adina olgu
sOylenen busahadetler kagisindaki tepkisi, fazlasiyla bir ilgisizlik bicinde
oldugu icin, Tark aydini surekli olarak ihanetgnadigi psikozu igindedir. Onun
sizofrenik ve paranoyak yanlarindan birini de, kurteaya kalkstigi kitle ile
arasindaki bu ilesimsizlik meydana getirmektedir (Kiligcbay , 1995717

Tark aydini, trajik modernkgne sirecinin en rafine Urinudir. Gelenek ile bati
modernlgi arasindaki diyalektik etkigmde, sahnenin en 6nundedir. Buyuk iddialarla
sahneye cikmgtir; yuklendgi misyon benzerlerinin  ¢ok dstindedir. Gel@ne
donistirecek, boylelikle bir sel gibi akip gelen Bati deon evreni kaisinda kendi

toplumunu ayakta tutacaktir.

Tiarkéne, bu konudasyle der: Tirk modernjenesi adini hak eden bir
modernlgmeden bahsedebiliyorsak, kendine has bir tarihgele gelengin
doniyimuinden bahsediyoruz demektir. Modernlik, bati &klyrolarak, rasyonel
dunya gorigd, laikligi iceren demokrasi, birey tzerindeki evrensel vuvgusahip
¢cikmadgl ama kendisinin yarag “milli devlet” ile ana hatlari ile bellidir. Ttrk
modernlemesine kendine has karakterini veren, ddigiinden bahsegimiz
gelenek ve bu dogiimin yaandgi tarihselliktir. Tarih sahnesine c¢ikan Turk
aydinini, bu gelenek icinde tanimak ve tarihselad&endi kendisini idrak edyle
ayirt etmek gerekir. Gelege topyekdn sayaa¢cmak veya gelegemodern formlar
icinde ygatmaya cakmak, temelde gelenek icinde Uretilen tavirlardigrsk
cikisin bile seklini, muhtevasini gelenek vermektedir. Turk aydnmn evrensel
aydin tiplemelerinin dinda, icinde yer aldi gelenek ve ayaklarini bagt
tarihsellik icinde anlamak, onu bitin zaaflar véklendgi misyonla tanimayi
sgglayacaktir(Turkdne, 1995: 295).
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Turk aydini, soyut alandaki dretimi yani felsefibggi kigimser, hatta hafiflik
olarak gorur. Onun icin asil olan eylemdir. Eylese,idaha dnceden veskalari
tarafindan y@rularak doktrin haline getirilmi felsefi bir cabanin hayata
geciriimesi kavgasidir. Felsefi orma slemine yangmayan Tirk aydini, dinsel
olaraksekillenmisli ginin sonucu olarak, katilgh doktrini mutlaklik terimleri icinde
kabul etmekte ve bu yiizden de Marksisgid®arksistci, Islami deil islamci,
muhafazakar d@l muhafazakarci olmaktadir (Kilighay, 1995: 178).

Aydin, kdltarind aldil batili eserlerde kendi tarihinin ve toplumunurelignmnems-
geri” oldugunu okumuytu. Baka toplumsal ve tarihsefartlarin Griint ekonomik ve
teknolojik gelsmede onun okuduklarina inandirici bir kanit olagékiltyordu. Batih
bilim adamlari, semantik, filolojik ve antropolojiratirmalarinda insanlik, tarihinde
gelismeye elvegli tek mumkin kaltirin bati kaltard, tek medeniyebati medeniyeti
ve insanin sorunlarina kalici ¢cézimler arayan téknkuin bilimin bati bilimi oldgunu
one siriyordu. Ustelik bunu batili olmayan ilkedeve toplumlarda sézde anamalar
sonucu elde ettikleri bulgularla da kanithyorlarte Cumhuriyet aydini, bu bilgisel
bulgular, muazzam teknolojik gethe ve ekonomik zenginlikler kagsinda gecen
yuzyilda Ernest Renan’in k@ma fisildadgl gibi, kendi Musliman kili ginin kalici,
evrensel veya yaratici bir kiltir yaratmaya yatkimadgina sonunda kendisi de
inandi. Aagilik duygusunu yurgine gomerek, batiyr oldw gibi taklit etmekten bka
ctkar yolun kalmadina karar verdi. Kgkusuz ne olduysa bundan sonra oldu. (Bulag,
1990: 186). Taklitcikin 6tesine gecemediler.

Bir kisim aydina gore cahil halkin batiningdderiyle aydinlatilmasi gerekiyordu.
Aydin, toplumu aydinlatmalydi. Goraldia gibi aydin, bglangicta kendini hakh
cikaracak nedenler bulabilmektedir. Clnkisitime ve kiltir yaratma yetetieden
yoksun gordgu halki, savundgu ilericilige, sosyal adalet 6zlemlerine ve uygstrieci
amagclara inandirabilirdi. Ancak aydinlarimga iki seyi anlayamadi: Birincisi, batili
olmayan her toplum icin gecerfiini koruyan tarihsel ve toplumsalartlarin kati
nesnellgi; digeri de, aydinin kendi sosyal ve kiltirel konumu.r Hleé dinyanin
kendine 6zgU bir galme semasi vardir. Turk dinyasi, tarihsel ve maddisgedsi
bakimindan sinif kavgalarina tanik olmaimi Dolayisiyla bir sinif bilincinden de
yoksundur. Oysa Avrupa’da burjuvazi buttnsdiisel ve sosyal reformlari, devrimleri
gerceklgtirirken, bir sinif oldgunun bilincindeydi.Ilsin garip yani, Tirk toplumunun
aydini da bir sinif deldi. Ama tarihsel ve maddi temelleri olan birska sinifin
sloganini kullanmakta bir sakinca gérmedi. Burjunew kasisina aldg geleneksel
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kaltar ve dil, hem yerlgk bir kurum olarak feodalizmin vazgecilmez bir pasiydi ve

hem de modernist gefheye kagi 6nemli bir engeldiislam toplumunun kilisesi yoktu.
Ve cami de ne hakim bir sinif tangh) ne de onunla organik p&urmuwstu. Tarihsel

deserlere kagl “Ozgur digunceyi” ve aydinlanma @a felsefesinin mirasini kendi
toplumunda israrla savunan liberalizm yanligicsaydinin bu gerggn hicbir zaman

farkina varamagini goriuyoruz. Sosyalist kultdr icinde yer alan wmgd gore, yeni
gelismekte olan sanayi, rénesans kultira ile beslenmoizitif-bilimsel ve teknolojik

gelenekten yoksun ol@undan, ¢ci, bugine kadar kayit olgu sendikaya kendisini
rahatlatici bir takim sosyal ve ekonomik haklarrayiklar s&layacak bir tir lonca
goziyle bakmaktadir. Dolayisiyla bizde var olanddead hareketler, sinif bilincinden
cok, gunluk pratik taleplere yonelik olrtur.

Bu durumda sol aydin, durumun gercekci tahlilinpgegina halkin kultirtine kar
tavir alma yolunu tuttu vesgiyi cevreleyen kati maddjartlari ¢6zme yerine, onun
kaltar sistemini cézmeye biadi. Dgzal olarak bu, aydini yerli kiltirle karkariya
getirmis ve batililgmanin en u¢ noktasinda duran bir konuma itmeye iggtnBuna,
aydinin ¢cg@unlukla burokrat kokenli oldiu gercgini de ilave edersek, halkin kalttr
kokleriyle arasindaki kopukfiu ve yabancilgnayl daha iyi anlayabiliriz. Sol aydin,
halkin bilinen maddi ve kdlttrel sorunlariyla olumbgslar kurac&na c@unlukla
maddi sorunlariyla ilgili gérinmiir. Kdltirel yabancilgmasina ek olarak aydinca
O0zlemlerini doyuma ukdirmak icin kimi zaman varolgu, kimi zaman da nihilist

gorunmeyi entelektiel olmangarti saymglardir.

1950’lerden bu yana Bulag’'in ifadesiyle geneldeydfa gore toplumun kultirt 6lu;
topluma gore ise aydinin kaltart élduricudur’(Bula®90: 189). Bu hdamda solcu
aydin ile sgci aydin arasinda ciddi bir anlayairligi géze carpar. Halkin kilttr hayatini
ta en derinlerden yonlendiren, gbe yargilarinin kendiginden c¢6zllecgnin
imkansizlgl goruldigt yerde, bu kiltire kar aydin, acimasiz ve saldirgan olmaktan
cekinmemektedir. Bu ise birbiriyle ¢gain iki kulttr gercginin (aydin-halk ¢ekkisinin)
belli bal gostergesidir.

Cumbhuriyet aydininin bir &a y6nuni Bilgingdyle ifade eder; Cumhuriyetin kuryglunu
izleyen yillarda ve daha sonralari Koy Enstitilade sembollgn misyoner aydin tipi, esas
itibariyle dgretmen-aydin tipini 6ne cikargtir. Burada aydinin tavri, d@erlerinin bilmedgi

hakikate sahip ve bunugdrlerine bildirmekle gérevli bir rahip tavridir. Btavir, kolonizasyon
doneminde bati uygagh, Asya’da, Guney Amerika'da, Afrika’da vs. yaymagalisan
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misyonerlerin tavirlarindan bicimsel olarak farldegsildir. Misyoner-aydin herkes i¢in gegerli
ve hayata gecirilmesi zorunlu bir toplum modelinahip oldygu inanciyla hareket
etmektedir(Bilgin, 1995: 195).

Aydinlarimizin bir bgka yonini ele alan Batur, arkamizda kalan ceyrefy Wik
sure, aydin kesimin aleyhine bir gériinim ortayarkaltadir. Aydininglevine de,
misyonlarina da, taban tabana zit s@ia bir cekyme, parcalanma ve kopma
surecinden gecilerek, hem toplumsal katta, hem eladikicinde hicbir ittifak
dinamgi, hicbir dayangma gizilgiici barindirmayan, giderek dirsek temabila
elinden kaciran ucube bir yarim aydin nifusungilda Kicuk politikalarin biyuk
politikaya yelendigi, bunun gruna inaniimaz sbirliklerin dogdugu bu ortamda,
bir ressamimizin deyile, gelitirile gelistirile bir yikim mimarisi gelitirildi
(Batur, 1994: 20).

Cumbhuriyet donemi icerisinde dyle zamanlar vardyrfikirlerin séylenmesi aydinlari
tehlikeye digurmistir. Ozellikle tek parti devrinde birbirlerine ginen insanlar kahve
ve ev sohbetleri icerisinde fikirlerini dile getmémislerdir. Unutulmamasi istenen
gercekler, bu sohbetlerde, emin v&iasiki insanlara emanet ediknigelecekle ilgili
projeler yine bu sohbetlerdekillendirilmistir. Osmanli’dan Cumhuriyet’e intikal eden
ve sessizBe gomulen muhalif aydinlar, estirilen teror yuzimdbelge birakmamak igin
Ozel bir gayret gosterstir. Hatiralarini yazarken bile kendi kendilerin@ansur
uygulamslar, ancak sohbetlerde ¢ok guvendikleri insanlaldikberini anlatmslardir.
Tark toplumunda farkl etnik gruplara mensubiyehparatorluksartlari icinde gayet
tabii kasilanirken, Tarkligin fazlaca vurgulangi Cumhuriyet devrinde Arap,
Arnavut, Bgnak vb. megeli aydinlarin daha farkh bir muhacirlik duygusasgdiklari
da goriulmigtir. Mesela kendini bu topraklara son derecglibhisseden Ahmet
Hasim'in Araphgi cesitli vesilelerle yiiziine vurulmy istiklal Marsi sairinin Arnavut
olusu da sik sik gindeme getirilgtir. Muhacirlik duygusunun bu gecidonemi
aydinlarinda, icinde dmp buyudukleri kiltir ve inan¢ dinyasinin buttniyiek
sayildgini, inkar edildgini gérdikten sonra biisbiitiin agttsdylenebilir. Ozellikle harf
devrimi, onlar ge¢cmge ba&layan son bglarin da koparilmasi manasina geliyordu.
Yahya Kemal ve ona benzeyen birgcok aydinin kendildsiltirel anlamda da birer
muhacir gibi hissettikleri muhakkaktir. Turk aydinep bir ikilemi yaams, yenilik
adina yapilarseylerden, hatta kendi yaptiklarindan sirekiphe etmilerdir. Herkes
asil kimligini gizlemek zorunda kalmgiir (Ayvazagslu, 1995: 292).

Milletlerin hayatinda en buhranli donemler, ictintigsisimlerin yaandgl araliklarda

gorulur. Tipki bazi canhlarin gecigdi“metamorfoz” (bakalasma) hadisesine benzer
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sekilde, yenilenme slresince sancilar, sikintilengcideme infialler; bazseylerin atilip

yeni baziseylerin gelgtiriimesi gibi.

Bizdeki hemen hemen butln yenilikler, bazi kimdalebiraz da di manipulasyon ve
baskilarla bir kisim baya arzulara hizmetten ibaret kaktr. Bu talihsiz donemde bazi
aydinlar ve bazi imkan sahipleri, sirf kendi kexéf cikarlari icin birkac asirlik birikimi
hic olmayacaksekilde israf edivermgierdir. Acaba ilim dgtncesinin énemli bir
dayang sayilan dgince ve ilim horriyeti, bir kisim ilim glarinin heveslerini
gerceklgtirmek ve ideolojik saplantilari olan bazi kimsetesglerini kolaylastirmak icin
midir? Bir kesim burnunu dikrgj dislerini sikmg ve avazi cik@ii kadar: “Yobazlar,
gericiler, dunyay! ortaga karanlklarina surtklemek isteyenler, falaningrdénlari,
filanin digmanlan” diye bgirmaya balamistir. Buna kagilik diger bir kesim de, ayni
eda ve uslapla: “Kufur yobazlari, fanatik dinsizlenuhakemesiz taklitciler, imansiz
zindiklar” karalamalariyla, bu kategori icinde nléta edecg binlerce, milyonlarca
insani rencide etrpive vicdanlari baski altina algtir. Cumbhuriyet déneminde gortlen
bir bagka husus ise Osmanli'dan intikal eden aydinlarirmdme hemen tamami
medreseler ve tekkelerde watis aydinlar oldgu gorulir. Mehmet Akif gibi, milli
micadele de aktif rol oynagli halde, sonraki gelineler yizinden hayal kirigina
ugrayanlar ve radikal muhaliflerin yurt g@ina ¢cikmg veya cikarilmyg oldugu goéraltr.
Sapka aleyhine,sapka inkilabindan ©nce yagdi bir risale dolayisiyla istiklal
mahkemeleri tarafindan yargilanarak idam edikilipli Atif Efendi’nin vb’nin acikli
sonlari, Turkiye’de kalanlarin derin bir sesgigligomulmelerine yetrytir.

19. yuzylldan kalma bir gelep@ ugursuz mirasi olarak halk ve aydin, ayri ayri
kutuplarda yaiyor. Halkin inancglarini ve gelepmi paylssmayan bir elit aydin grubu
ve bu elitin dgiincelerine derin kikularla bakan halk ynlari... iste yaklgik iki yiiz

yildir toplumsal hayati etkileyen énemli olan gkilierden biri, bu yganan dramdir.

Cumbhuriyet devri kilttr ve diince tarihi yazilirken, iktidar odaklarinin ya ezdiahut
yok saydgl, kendi kozalarini sessiz sedasiz 6ren aydinlapniarin temsil ettikleri
alternatif kadlttr, sanat ve diince dinyasi ihmal edilmemesi gereken bir konudur.
Ozkirimli, Turk aydininin ¢elkisini soyle aciklar:

Tark aydini kendisi olamiyor. Bir trli kendine im@amiyor, kendisi olamagh icin
de cok kolay tuzg distyor. Birbiriyle catsan, birbirine ters dien degerler
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arasinda bocalamasi bundan. Kendisi ile hesgpksi mumkin ¢gd. Bu onu
hayattan korkmaya, boyungmeye goétirtyor. Diiinceleri ile eylemi arasinda
tutarsizlik bakalarinin géziinde gaveniligini yitirmesine yol aciyor. Dolayisiyla
kimliksizlgmesine sebep oluyor. Bir saat sarkaci gibigrdoile yanly arasinda
gidip geliyor(Ozkirimli, 1995: 20).

Sonug olarak; Turkiye’ de aydinlar gkasini susturabilme tavri igerisine girmekte,
kendi menfaatine uygun konularda aciklamalari nk&inbulmakta, menfaatin ginda
olan konularda ifadelerin tutarsiz ofglinu her platformda aciklamanin yoluna
gitmekte, yani cifte standardi kendisine ilke ed#htedir. Bunun orng benim
distncelerimin ifade edilemegli s6z almanin yasaklariliya da sinirlandiriigh yerde
Ozgurlukten s6z edilemez anlgyia sahip olmaktadir. Bkalarinin dgincesinin
kisittanmasina duyarsiz kagdl hatta bizzat kendisinin bdyle bir tavra 6n ayddéugu
sik sik gorulmektedir. Turkiye’de yarim aydin zipetinin daha uzun stire var ol&ca
gorulmektedir. Gergek aydinlar, @&k ya da solda olmalari higc 6nemli gddir.
Tarkiye'nin problemlerini ¢6zebilecek alternatif dap, yaptiklarini bgkasindan
korkmadan ortaya koyabilen, unvan, alk@a da cikar gruna €ri yola sapmayanlar

olacaktir.

Bugin tlkemizde ggam, tutarli bir aydinlar bir§iinin varhgl s6z konusu edilemiyorsa
bu, diin bdyle bir birliktelik olgturulamadgi icindir. Cunkd Turk aydini, béline béline
topluluk ruhunu kaybetmgj sonunda butin gicuni yitirgtir. KoOklu ayriliklarin
nedenlerini dy kosullara b&lamaya aktigimiz i¢in, bu aciklamalar insanlari tatmin
etmektedir. Toplumumuzda her parca, kendini birluopsal kesitin secilngi ya da
secilecek sozclsu saymakta ve kasuna kuduz busacakmg gibi tiksinti ve tepkiyle
yangmaktadir. Hepimizin bu trajedide, dahagdesu traji-komedi de az-cok payi
vardir. Tuark aydini igin toparlanmanin herhalde tidik Kultlr pazarinin kiran kirana
rekabeti icinde yitip gitmeyi gbze almaktansa, #damla suda firtina kopartan yarim
aydinlari artik g6z ardi etmeyggenmeliyiz. Farkli dglinceye, 6tekine yapici bir saygl
duymadan ulglmaz. Bu dizeye uiimadikca da gercek aydindan s6z edilemez. Kendi
toplam gizil gugclerini dgistiremeyen aydinlarimiz, onlarca hatta ytzlerce tatak
iktidar sevdasina gomulrglér, sahici aydinin surekli muhalefet ofgunu iyiden iyiye
unutmulardir. Ozellikle son vyillar icerisinde yananlardan bir ders alinacak mi
bilemiyoruz. Yazari, sanatcisi, bilim adami, kildgtami, @retmeni, @rencisi, Ureten

kesim ve izleyen kesim ortak bir paydada toplanméy@arlanmaya yonelebilecek mi?
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Toplumun beklentilerine cevap verilip verilemeygicelUsiincesi, toplumun zihnini

surekli mggul etmeye devam edecektir.
IV. BOLUM: AYDIN BUNALIMI VE BE SIR FUAD
4.1 Aydin Bunalimi

Toplumlar dgisim sureci icinde farkli sosyal olaylarla karkariya gelirler. Bu
degisim gerek toplumsal yapida gereksaidel durumlarda olumlu etki yapabilege
gibi olumsuz etkilere de sebep olabilmektedir. Dmtayapinin gerg olarak bireyde
meydana gelen geimler dnemli problemler dgurabilmektedir. Bu problemlerden biri

de aydinlarda meydana gelen bunalim durumlaridir.

Yerinde bunalim ve kriz s6zcukleriyle de ifade @tiz buhran, ferdi oldgu kadar
ictimail bir marazdir. Cok defa biutun gdeleri alt st eden, zincirleme sarsintilara
sebebiyet veren ciddi bir marazdir. Buhran bazeoneik hadiselerdeki ahengin
bozulmasi, iktisadi dengelerin sarsiimasi, butcawgik vermesi ve enflasyonunsioa
alip gitmesiseklinde ortaya ¢ikar. Bunlar bir kisim ciddi teddrile her zamansdabilir.
Bazen sosyal calkantilar ve ictimal kag@aeklinde zuhur eder. Bu tir infilak ve
patlamalar da sebeplerin bilinmesi ve yerinde le#sirmidahaleler sayesinde
bastirlabilir. Milli deserlerin ginmasi, tahrip edilmesi, gder yozlamasi yaganmasi,
bireyin kendisiyle bagik olmamasi da diyegemiz bunalima gelince, onursimasi
cok kolay dgildir. Yol gosterici olan aydinlarirgievini yerine getirememesi, aydinlarin

bu hali ygiyor olmasi, bunalimin en buyik goéstergelerindendir

Gunumuzde Turk aydini kendisini Bati aydinina garamlama gibi bir caba ve ayni
zamanda acmaz icindedir. Turk aydini secimini Bam’ yana yapngtir. Bu nedenle
Tark aydini Batr'daki bir takim dgsmeleri iceren dgiinceleri yurdumuza aktarmaya ve
bunlar tartgmaya devam etmektedir. Kendi tanimini ve konumuatlBaydini 6lcU
alarak belirlemeye caln Tark aydini, Turk toplumu igin de Bati'nin dleiihi esas
almaktadir. Oysa Osmanli’'dan beri sorunlarimizinigdl olacgl sdylenen bu tercihin

ne dlcude bgaril olduzu bugin cgitli yonleriyle tartsiimaktadir.

Batililasmay! bir siyaset olarak benimsgulide aydin, ¢c6zim olarak gorglii Bati’'dan
c¢esitli kurumlarin ve dgincelerin Ulkeye aktarilmasi sthda yapacak fazla bigeyi

yoktur. Cemil Meri¢ aydinlarimizin durumugdyle aciklar:
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Aydinlarimiz, Batrnin her hastgini ithale memur bir anonimgirket. On
dokuzuncu asirda ithal ettikleri hastalin adi ‘buhran’di. Kelime dgar dogmaz
birbirini kovaladi buhranlar: iktisadisi, ictimaisifikrisi... Simdi de yeni bir meta
surdyorlar piyasaya; bunalim. Civik, sinsi, vahinn tmarazdir. Kendimize pek
yakitirdigimiz bu illetin koki ne tarihimizde, ne uzviyetohedir. Aydinimizin en
blylk kusuru, eskiden Bati medeniyetini tanimamaBu ylzden Bati'ya
dusmandilar.Simdi Baticilar, kendi memleketinin yabancisi duracadir(Meric,
1996: 62).

Bazi aydinlar batililgnanin etkisiyle her ttrlt problemin, batihaa ile ¢ozulecgne
inanmstir. Aydinlarimiz batililama d@unceleri ile toplumu buhrandan buhrana bir
mechule goétirme cabasi icine girerler. Said Halegambir elgtirisinde Batici aydinin
zihniyet itibariyle kendisine Ustad tangdBatili aydinla hicbir yénden bengeediini
ifade eder, Batili aydin kendi toplumu i¢in ylacgltre Umitvar bit tavra sahipken Batici
Tark aydini kendi toplumunu kiigimsemekte ve kotiékt®, topluma bedbin bir tavirla
bakmaktadir (Dizdg 1998: 62). Bu aydin sinifin bdyle g@inmesinin altinda yatan en
onemli sebep, I1slahin mimkin gorilmemesi, bunumggwar olani tamamen ortadan

kaldirip batiyr taklit etme diincesidir.

Bati aydini, bozulan diizeni 1slah etme cabasi &ikdn yabancikan Turk aydini, var
olani yikip yenisini koyma c¢abasi igine gigtiri. Bizim aydinimiz olmasina gmen,
yasadgl topluma yabancidan c¢ok yabanci oltom. Tanzimat'tan bu yana Tiark
aydinini ifade ederken Cemil Meric;
Tark aydininin alin yazisi iki kelimedegdinleniyordu, aldanmak ve aldatmak.
Senaryoyu bgalar hazirlamgti, biz sadece birer oyuncuyduk. Nesiller bir
Utopyanin kurbani olmlardi. Avrupa'yl tanimamak gaflet sebebiydi. Avriypa
taniyan Ulkesinden kopuyordu. Meri¢c bu lanet cetmiden nasil kurtulac&z?
sorusunu sorar. Zavalll Turk aydini, Batili dostlalinmasinlar diye hazinelerini
gizlemeye cafir. Sonra unutur hazineleri olguwnu. Diymanin putlarini takdis
eder, hayranliklarini benimser. Dev pajaalasir. Meric’e gbre Tanzimat'tan
sonra Aydin, kendi tarihinden kogiu 6lcide aydindir. Batinin temsilcisi ofu

Olcude aydindir. Bati medeniyetinegtenmak, deri dgistirmekle olmaz (Merig,
1996: 27).

tespitinde bulunur.

Toplumumuzu tanimama bahtsgzliicinde yetsen aydinlar, biraz alafranga olma
meraki, biraz da dunimuizid ve buglinimizi cok iyerb@dmelerinden, his ve
heveslerinin tesirinde kaliyor; daha kotisu de yesheveslerini fikir zannediyorlar.
Gecmgimize aitseyleri dggersiz, fazla, hatta sevimsiz ve zevksiz buluyori@arklilik
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ve asyalllik” deyip geciyorlar. milletin gonlugunun, sevip saydi, zevkle yaadgi
seyler, onlarin hissiyatlarina ters geliyordu.

Turkiye'de aydin bir bgka dunyaya aittir, ama ailevi, gafi, tarihi ve toplumsal
baglari buradadir. Bgkasina ait olma duygusu icinde sggan biri, zorunlu olarak
yasadgl yerde bir tlr sirgiin hayati ggamaktadir. Yalnizdir, caresizdir ve zaman zaman
firsati ele gecirince saldirgagia Bu halde olan aydini Bozkurt Guveg@yle ifade
eder: Avrupa dunda Avrupali olmak Avrupa’da yabanci olmak kadasr dir
sertvendir. C6zUimu de yok, surekli bir gurbetcilikysiz yurtsuz olmak gibidir. Ancak
bu benim Tuarklgim ya da Avrupalifiimdan cok, kiligimden geliyor.Sairimizin
dedii gibi, “Ben gurbette d&lim gurbet benim icimde” (Bulag, 1995: 57).
Aydinlarimizin bir kismi yoninu batidan ayirangdgin memleketine, toplumuma

yabanci hale gelrgtir.

Aydinlarimizin Bati medeniyetine kayitsgartsiz girmek ve kendi medeniyetimizi
tanimamak isteyi, aydinimizi buhrandan buhrana surukgedgibi, toplumdan
soyutlanmalarina neden olgtur. Toplumunun dgerlerinden yoksun aydinlarin ortaya
koymuw oldugu eserlerden lezzete varamayan cemiyeti, huzunli gaenli bir
memnuniyetsizlik kaplangtir. Bu halin dgurdugu kotimserlik, fikirleri bunaltip, hizli
bir sekilde yayilip genilemistir. Bu tablonun dgurdugu bencillik ve menfaatperestlik,
milli gayeleri basitlgtirmistir.

Aydinlarimiz, Batrda gormgi olduklari hga giden zevklerle, pariltilarla dolu
medeniyetten buyulendiler. Gordukleri guzel eserlermedeniyeti meydana getiren
sebepler zannettiler. Bundan dolayl da, bat’ngaysini taklit etmenin, batin dertlere
derman olacana inandilar. Ahlak, inan¢ gibi temel esaslardaahram aydinlarin
olusturdusu sosyal yapi icinde, toplumun onlar 6rnek almasicesinde, toplumdaki
fertlerden her biri istedini yapar hale geldi, ayiplarini ortaya dokmeyi meigetin bir
geresi gibi yansitti. Frenklgmis aydin zamre; dini, adetleri, memleketin célte
sebep olan ve yeniliklere mani olan zararli kotkieti olarak gorebiliyordu. Oysaki
aydin, topluma stk tutan, yol gosteren, toplumu milli gerleriyle bargtiran Kki
olmaliydi. Bir kisim aydinlarimiz, bir memleketinlinmirasinin terk edilmesinin, milli

varligimizdan vazge¢cmek olg@unu anlayamanglardi.
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Tahsil icin batiya giden genclerden, bati ahlakiyasayisini benimsensi olarak
donenler pek ¢ok olmgtur. Aydin sinifin bu hali sonucunda, aydinlar topltarafindan
farkll algilanmaya, farkli kategorize edilmeyeslaadi. Said Halim Ra bu streci
sOyle aciklar. Artik bir tarafta hegeyi kabul eden ve caiz géren, yabanci milletleri en
asiri bir sekilde benimseyip taklit eden aydin sinif, 6tekafta ise, bir kisim aydinlarla
geri kalan halk, her turli yenie kagl yumuatilmasi imkansiz bir sertlikle kar
koyuyordu. Yeniliktensiddetle Urkerek nefret etmenin tesirleri her yerkindini
gosteriyordu(Duzda1998: 87). Bazi aydinlar Bati ilerlemesinin kagnaandiklar
maddecilgi ve dinsizligi, milletimize uygulamakla milli kurtulgt ve selameti
saglayacaklar dilincesine kapildilar. Sabri Ulgener ideolojik adagr@in aydinin
toplumsal fonksiyonunu nasil olumsuz etkilgdi sdyle ifade eder:
Toplumlarda birgok buhranlar, materyalizmin kygeada boy atip getti. Ne
gariptir ki; bir kisim aydinlarimiz materyalizmi palarinda besleyip durdular.
Ulkemizde aydin olmak icin sanki Marksist olmakdgataraftari olmak gibi bir
algilama uzun sire devam efmve bir kisim insanlar tarafindan bdyle
algilanmaya devam etmektedir. Tarihi sirece Raktiz zaman Tanzimat'la
birlikte toplumda belli kesimler gitim Ggretim konusunda bilincli bir gtim
politikasi ile Ulkenin kaderini belirleyebilmek amgla esitim dgretimden taviz
vermeden belirli konumlara gelgterdir. Toplumsal hayat icinde kendilerini
secilmiler olarak géren bu insanlar genellikle dini inaagtian yoksunluklarini,
Marksizm’le telafi etmierdir. Yeni nesil de kendilerini bir yerlere gtirmeye
calismis ve bu yer de Marksizm olgtur. Aydinlarin birggunun Marksizm’i
secmesini Ulgenegoyle agiklar: Y§in icinde yiizler ve binler omuz omuza ayni
tirkdyd ca&irmanin, bir &izdan ayni sesi vermenin heyecani, sol aydini
sosyalizmin en gucli ve govdeli kanadi Marksizn@gigip balamistir. Maksist
olmadgi takdirde sg ve gerici damgasini yeme vardir. Batida SartreaBso gibi

distinur ve sanatcilarin biraz bu hava icinde soladitleri iddia edilir (Ulgener,
2006: 117).

Toplumu geri kalmglik hastalgindan kurtarma vazifesi Gzerlerinde bulunan aydinja
kendi mazileri ile alakalarini kesecek dizeyde tettiklerini goriyoruz. Aydinlar
tedavi etmek istedikleri hastgin ne oldgunu anlayip grenme zahmetine katlanmiyor.
Ama gayretlerinin bgariya ulgacaini hayal ediyorlar.

Toplumumuzda bir kisim aydinlarimiz kendilerini aydnms, iyi egitim almis ve
kalturlenmg kabul etmelerine gamen, onlarin kendi tarihleri, toplumlari ve kiltlire
zenginlikleri konusunda ne kadar vyetersiz olduklagercek bilgi ve Kkalttr

merdivenlerinin daha ilk basamaklarinda bile yenadiklari gérilmektedir.
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Benligimizin sinirlarini belirleyebilmek, 6zimize ait lisg/etleri eksiksiz ortaya
koyabilmek icin belli bir 6lctde, &alarini bilmeye de ihtiya¢ vardi. Ama paradokslara

girmeden yapabilmeliydi.

Turkiye'de hasarli ve arizali zihinlerin gegtein gelecge uzanacak kadar buydk bir
gelengi olusmustur. Onlarin 6neri, ¢c6zim ve yaklenlari da en az kendi zihinleri
kadar hasarlidir. Nigin hasarli dgohizi, onlarin toplumun kurtuku icin ortaya
koyduklari onerilerden anlamak mumkundur. Bunlardédullah Cevdet O, G. Le
Bon'dan aldgl “meleziegme” teorisi ile Turk irki hakkinda yeni bir tekiftbulunur.
Mademki irklarin melezkenesi yeni ve canh irklarin meydana gelmesine ypya,
Oyleyse, tarihi icinde ihtiyarlamiolan Tuark irkinin yeni, canl ve dahi elemanlar
yetistirebilmesi icin daha tstin bir irkla kemasi 1azimdir. Dinyanin en geng¢ milleti
Amerika oldguna go6re oradan damizliklar getirerek, Turkleri embstirip
genclgtirmek muamkin olabilir. Ona gore, Avrupa devletheni somurgelerdeki
Muslimanlarin zulim ve hakaret gérmelerinin Muslanodmalarindan del, cahil ve
tembel olmalarindan kaynaklanmaktadir. Bu tugteidelerin sghkl, kimlikli, onurlu

ve haysiyetli bir dimgdan turemesi mumkin mudur? Ciktisi sakat olan bir
organizmanin  girdisinin  ghkh olma ihtimali var midir?  (Yeniceri,
www.2023.gen.tr/ocak2006/2.htm-16k). Kendi topluman kopan, deerlerinin

farkinda olmayan kilerden ancak beklenilebilecek diince budur.

Cumbhuriyet doneminde bir kisim aydinlar en temeti diilgilerden bile habersiz,
Peygamber Efendimiz ile ilgilsu satirlari yazabilmektedir. “O, hakikaten zamamini
dinsel ilimlerinde en yiiksek mertebeye vasil adpazimli bir zat idi. Nitekim okudgu
eserlerden eding intibalari Hadis nami altinda peyderpey naklatirii (Demir, 2004:
47). Hadisin ne oldgunu bilmeyen, peygamberin 6zelliklerini bilmeyewpliumun
degerleriyle alay eden kiler topluma yol gosterme sevdasinaselilmektedir. Bir
kisim aydina goére din algisinin olduk¢a olumsuzaugldgoriltur. Abdullah Cevdet'e
gore, ‘Din avamin ilmi, ilimde havassin dinidir. Bebeple insanlar iki kisma ayrilir:

akilli yani dinsiz, dindar yani akilsiz’ (Demir, @0).

Huseyin Hatemi, bir yazisinda yabangmas aydinlari kastederek bunlara, ilkokul

mifredati seviyesinde din bilgisi dersleri vermeakektigini sdyler( Bulag, 1995: 49).
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Ancak gunumuzin aydini cehaletinin farkinda olmpadjibi, okullarda zorunlu din

dersinin kaldirilmasi i¢in mucadele etmektedir.

Toplumdan kopuk o6yle aydinlar vardir ki; ‘Halkagnaen halk igin’ formalint
benimsemglerdir. Demokrasiyi savunurlar ancak laiklik, demadiden ve
Ozgurliklerden once gelir. Gerekiyorsa laiklik aalidemokrasi ve 6zgurlikler feda
edilebilir seklinde digunceye sahiptirler. Bu aydinlar toplumun vesayatikiendi
ellerinde oldgunu digundrler ve bunu oldukca dal bulurlar. Ozellikle Cumhuriyet
doneminin tek parti uygulamalari, baskici ve zoybaetimleri onlarda dyle gkanliga

yol agmstir ki topluma guvenlerini kaybetsierdir.

Cumhuriyet déneminde bircok aydin resmi ideolojinimalka benimsetiimesi ve
dogrulanmasi vazifesini tUstlengtir. Ozellikle iIsmetinonu déneminde aydinlar farkli
yollarla etki altinda tutulmgur. inénl bir ifadesindgdyle der; “Aydinlar mi, onlara
kesenin gzini agin, susarlar” diyordu (Bulag, 1995: 26). Aydrin bir kismi emirleri
yerine getiren, siyasetginin emir erleri olgtardir.
Toplumdan kopan aydin, toplumungdderini 6nemsemeyen aydin, kendini Gstin
goérmenin vermi oldusu calimla soyut ifade bicimlerine dalip, agllnaz oldgu
oranda, Ustin olaga zannina kapilmasiyla derini kaybetmektedir. Aydin'in
anlagilmaz dil kullanmasini Toker Deregldyle aciklar; Sokaktaki adamin idrak ve
anlayisindan otede soyleyegieseyi olmayan okuryazar ifade ve Uslup aydinile
beraber, ucuz bir kelime oyunu gibi goérineceksdetitbaislansin, aydin
aydinlgindan coksey kaybeder. Herkesin harci olmayan, kapanik, soyet
rumuzlu soézleri arka arkaya dizdj doktardili nispette kitlenin hayragini
toplamak hesabi aydini o yolda devamli ileriye sigrrkosturmustur. Bizatihi fikir,
aydin icin gercge varmada ara¢c olmanin c¢ok ilerisinde bir gayeyéigtr
(Dereli, 1974: 23).

Milletlerin kaderine hukmetmek isteyen toplumungederinden kopuk aydinlar,
ideolojileri adina veya yaptiklari kétulukleri gra gosterme hesabina toplumda her
zaman Urperti hasil edece&yleri kullanmglardir; modernite tehdit altinda, her yanda
demokrasi d§manlari var, laiklik gitti, gidiyor... gibi soyleml&r hakli zihin

karisikligina itmglerdir.

Aydinlarimizin  bir kismi bgkasini susturabilme tavri icerisine girmekte, kendi
menfaatine uygun konularda acgiklamalari mantiklimakta, menfaatin dinda olan
konularda, ifadelerin tutarsiz olgunu her platformda acgiklamanin yoluna girmekte,

yani cifte standardi kendisine ilke edinmektedir.
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Aydinlarimizdan bir kismi afkanhklariyla Tirk, kafasiyla Fransiz veymgiliz
olabilmektedir. Bu da bir kisim aydinlarimizin igen bulundgu ikilemi ortaya
koyar. Aydin fonksiyonuna taban tabana zit olafineget icinde olma, kendini inkar
etme, her dgere dgman olma gibi durumlari da s6z konusu olabilmektedincak
aydinlanmanin kendisine kazandgdiicbir otoriteye boyun @memesi gerekgini

hemen unutmaktadir.

Sonug olarak Ulgenerin ifadesiyle bir kisim ayadmitarihi siireci icinde cevreye
kendini sevimsiz kilmak (yabancgtaemak) icin elinden geleni ardina koymatm. Ve
koymaya hala da pek gonulli gilelir(Ulgener, 2006: 88). Sokaktaki insanin baki
acisina gore aydin; kaprisli, hir¢in, givenilmexkaktaki insani cahil ve gerici olarak
damgalamaktan kacinmayansilir. Ayni zamanda bunalim durumunun farkinda

degildir.
4.2.Bsir Fuad

Tark toplumunun moderndene sancilarini anlayabilmek icin, bunalim icinengg; bu
slrece uygun prototipi tespit etmek gerekir. But@ipe en uygun isim ise sadece
yasamiyla dgil 6lumuyle de hep trajik bir hat Uzerinde gezigrbir disiince adami

olan Bair Fuad’'dan bgkasi olamaz.

Besir Fuad 1857 yilinda dmlu. Babasi, Hyrd Pga’'dir. Annesi, Memy Pga’nin kizi
Habibe Hanim’dir. Fatih Riiyesi, Halep Cizvit Mektebiistanbul Askeriidadisi
(1871), Mekteb-i Harbiye'yi (1873) bitirir. Sultalsbdulaziz’e yaver olur. 1875-76 Sirp
savagina, 1877-78 Rus saglarina, 1877-78 Girit isyanini bastirma harekakaalir.
1883’ten balayarak yalnizca yaziyla ilgilenmek Uzere askeelikistifa eder. 1887'de
canina kiyina kadar ¢gtli konularda 16 kitap, 200’den fazla yazi yazBransizca,
Ingilizce ve Almanca bilen B& Fuad c¢ok sayida ceviri yapar. Bu dillerdeki

okumalarinin bytk yarari olur. Kisasganina bu ygunlugu sgdirir.

Besir Fuad’'in son derece rahat bir ¢cocukluk ve genbllyati vardir. Ahmet Mithat;
Besir Fuad’in surdgl safa demlerini peder ve valide mirasiyla gerggktégini ifade
eder. Fuad belli bir sure zihinsel rahatgalducar olan annesiyle ilgilenir. Annesi bir
¢cesit paranoya olan ‘hezeyan-1 tezallumi’ hagteddan mustariptir. 1886 yilinda

annesinin bu hastaliktan vefat etmesi Fuad’i soeadeetkilemitir. Bunun bir sebebi
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de annesindeki bu zihinsel rahatgimli genetik olarak kendisine de gecebilgce
konusunda duydiu kaygidir. Delirme korkusuyla saplagdi durumdan doktor
tavsiyesine uyarak ancak sefahat alemleriyle uzaklBeceini imit eder. Ancak bu
alemler de Fuad'i tatmin etmez. Butun bunlarin gdai evlilik hayati da aragl
mutlulugu ona vermekten uzaktirilk evliligini annesinin 1srariyla yapg) bu
evliliginden iki glu dinyaya gelmse de bir sire sonra ggnmslardir. Daha sonra
ikinci evliligini yapan Beir Fuad'in bu evlilginden de, biri iki yainda dlen Namik
Kemal olmak Uzere, iki @u dinyaya gelir. Evlilikle mutlulga ulgamamgtir. Bu
yuzden bir tirli yakalayamagi aile saadetini edingi metreslerde bulmaya csih.
Aslinda bu da bir kagtir.

XIX. asir yazarlarindan olan ke fuad Tanzimat devrinin sonlarina ga
kuvvetlenmeye bgayan miusbet ilim gowiint benimsengtir. Edebiyatta romantizm,
realizm ve natUralizm akimlari ve bu akimlarin ndégoini kagilastiran yazilar
yayimladi. Tiyatro eseri ve roman terciimeleri yapbltaire ve Victor Hugo Uzerine
yazdgl monografiler sebebiyle pozitivist ve naturalistyddi. Zaman zaman Ahmed
Midhat, Nuallim Naci, Namik Kemal ve Menemenlizabghir ile siddetli mtinakaalar
yaptl. Pek cok Batili yazari ve giintri Turk okuyucusuna tanitarak hem yazarlarin,
hem de okuyucularin fikri ve ilmi seviyesini yuksetye calti. Besir Fuad’'in Victor
Hugo adl eseri Turkiye'de yazilgilk tenkitli biyografidir. Victor Hugo’'yu dolayisila
romantizmi elgtiren ve naturalizmi tlkemize ithal eden ilk eser@ununla birlikte bu
eser, Bgir Fuad'in edebi ve felsefi fikirlerini ortaya kowysi bakimindan kendisini
tanitan en iyi eserdir (Okay, 2008: 129).

Besir Fuad’'in eserlerinden bazilari, Tercime tiyatseréeri 1. iki Bebek (1883), 2.
Binbasiyr Davet (1883), 3. Birinci Kat (1884), 4. CinayetEsrari (1885). Fer

eserleri: 1. Victor Hugo (Romantizmi tenkit eden watlralizmi tanitan monografi,
1885), 2. Mektibat (Fazli Necip ile edebiyata dg@izgsmalari, 1888), 3. Intikad
(Muallim Naci ile yazgmalari, 1887), 4. Volter, 5. Ber. Yabanci dil gretmek gayesi

ile yazdg kitaplar da vardir.

Batililasma hareketleri dgrultusunda; Batici diiindrler, gericilge sebep olarak
gordikleri islama hiicum ederek, onun prensiplerini curitmeysigabunun igin de

yogun bir bicimde batidan materyalist ve pozitivistsidiiceleri topluma aktarmaya
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gayret etmylerdir (Toku, 1996: 322). Batici giinUrlerden Bgr Fuad’da materyalizm ve
pozitivizm'in aktariminda onemli bir yere sahiptiMesrutiyet Donemi materyalist
distnurlerinden olan Bgr Fuad'in edebi eserlerinin gonda pozitivizm ve materyalizm

kadar realizm ve naturalizm gibi felsefi akimladia etkisi buyuktur. (Akgin, 1988: 51)

Latince’de ‘materia’ anlamina gelen ‘madde’, zaman mekanda bulunan fiziksel
niteliklere sahip olan, 6lctsgekli, katlesi, hizi, kati1, dinginligi, donlsimu, sabitlgi

ve I1sIsI bulunagey olarak tanimlanmgtir. (Topal@lu, 2007: 111) Materia s6zgiinden
tureyen materyalizm ise, yegane var madde oldgunu, madde ve maddenin
degisimleri disinda hicbirseyin var olmadiini, kendinden kaim olan ve harekete yetili
maddenin evrenin biricik ya da temel B#ai oldygunu savunan varlik anlaydir.
Evrendeki tek t6zin madde olglinu, varlgin fiziki bir nitelik tasidigini, tinsel bir tozuin
bulunmadgini 6ne suren materyalizm indirgemeci bigréii olarak yalnizca maddeye
varlik yikleyen bir anlaytir. (Cevizci, 1996: 342) Materyalizmin gein sirecini Akgun;

XIX. y.y.In ortalarina dgin tek yonli bir gelime seyri gdsteren materyalist
yaklasim s6z konusu yiizyihn ortalarindan itibamékcagdan beri savunulan klasik
materyalizm Hegel diyalegini bir metot olarak almytir. Bu metodu materyalist
anlayiin aciklanmasinda etkili bir tarz olarak kabul edémMarks’in temsil etfi
diyalektik materyalizme ilavelmustur. S6zU edildii Uzere ikigsekilde temsil
edilen ve pek ¢cok acidan uyum icerisinde atateryalizm, XIX. ylzyilin sonu ve
XX. yuzyihin bgarinda o6nemli gelimeler kaydederek bircok ulkede taraftar
bulmytur. Klasik materyalizm XIX. ylzyilin son ¢gynelen itibaren Ulkemize girip
yayllma imkani bulurken, diyalektik materyalizm &gasi sebeplerle 1919'dan

sonra girip, digiince hayatimizda yer almayastzamistir. (Akgiin, 1988: 8)

seklinde izah eder.

Klasik materyalizmin Turkiye'ye gisi dogrudan dgruya felsefe yoluyla olmartir.
Bazi eserlerin cevirilerinin yapiimasgitm kurumlarinda pozitif felsefe anlayna yol
acacak bilgilerin glenmesi, bu felsefi yakfamin tlkemize girip yayllmasinda etkin rol
oynamstir. Akgun’e go6re, Bgr Fuad, materyalist fikirleri yayma konusundaki
calismalar dginik ve metotsuz olsa da, bu ankagitlkemize girip yayillmasi icin ilk
kosullari hazirlayan dgiintrler arasinda sayilabilir. (Akgiin, 1988: 51)
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Akgin, Beir Fuad’'in materyalizmden ziyade pozitivizmgilenli oldugunu digunur.
Onun makalelerinde adi gece&bomte, Littre, Voltaire, C. Bernard, S. Mill, H.
Spencer, Diderot, D’Alembert, La Mettrie giisimlerin ya pozitivist ya da materyalist
anlaysa sahip olmalar dikkat cekicidir. (Akgin, 1988:2)Besir Fuad'in materyalist
fikirleri cagdasi Alman filozofu L. Buchner’in etkisi altindadir. (Bhner, Madde ve
Kuvvet adli kitabinda, hayatin maddede kendi kemdiostugunu ayrica bir hayat kudreti
bulunmadgini, gic ve maddenin farkli bgkacilarindan goérilen bir ve aygey
oldugunu ifadeetmistir (Okay, 2008: 163). Bgr Fuad da Bichner gibi diinerek
varliklardan herhangi birini incelersek o©ncelikleadde ve kuvvetin dikkatimizi
cekecgini, bu iki terimin degerini fark edebilmek acisindan ise Madde ve Ku\awit
kitabin felsefe dinyasi icin bir dénim noktasistlodusunu fark etmek gereldini
vurgulamstir. Pozitivist ve materyalist glinceleriyle Begir Fuad, felsefede metafiin
yerinin olmadgini, felsefenin ancak bilimsel esaslar Uzerindeetendirilebilecgini
ifade etmgtir (Okay, 2008: 164). Ber adh eserinde Be Fuad, fizik ve kimya
bilimlerindeki isleyisin aynisinin ygamimizda da s6z konusu oflunu ifade ederek,
metafizik nedenlerden c¢cok maddeye ait kanunlarisaryamizda gecerligini
gostermeye calmis, insan gergg@nin ancak bilim (fizyoloji) aracifityla
kavranabilecgni ileri surmistir (Topal@lu, 2007). Turkiye'de ideolojilerin gigi
genellikle ideologlar ve kuramsal eserler yoluylegitj fakat edebi eserler, tiyatro
eserleri gibi ajitasyon unsurlari yoluyla olgtwr. Korlaelci pozitivizmin Tuarkiye'ye

girisi ile ilgili sunlari soyler:

Materyalizmde oldgu gibi pozitivizmin de Ulkemize giridogrudan felsefi bir
yoldan olmamgy, bunun yerine edebiyat akimlari, o dénemdeki akallkonan
pozitif bilim dersleri, dogrudan Fransizca tedrisat yapan okullar, bazi
ogrencilerin  Avrupa’'ya gonderilmesi, ggim kurumlarimiza gelen yabanci
uzmanlar, ceviri faaliyetleri ve dernekler aragiyfla olmytur (Korlaelgi, 2001:
214).

Edebi eserlerinin gaunda farkh felsefi akimlarin etkisine rastlarBesir Fuad, 6nce de
s6z edildgi Gzere, materyalizmden ziyade pozitivizmglienlidir. CUnki pozitivizm
tecribeye dayanmaktadir. fieFuad’a gore, tek hakikat vardir, o da tecrihebacribe
edilemeyen ve gozlenemeyen kay ise, hayalden Bia bir sey deildir. Hakikati elde

etmede izlenecek tek yol ona gére, tecribedigdda meydana gelen olaylarigmin
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disina ¢cikmadan inceleyip gerge uygun olarak ifade etmek gerekir. Ancak biutia
olaylar hakkinda gercek bilgi elde edilebilir. Téle fikri sirf keyfi ve hayali d&ldir.
Go6zlenen dunya bu fikrin dayanak noktasinstitr (Akgtin, 1988: 207).

Besir Fuad, pozitivizmin kurucusu Comte’'un ve onun bad Littre, C. Bernard, S.
Mill, H. Spencer’in ve Lewes’in hemen hemen tumrles@i okumy, benimsensi ve
hatta Fazli Necib’e yazgh mektuplarda bu eserleri 6newgtni. (Akgin, 1988: 192)
izmirli Ubeydullah Efendi ile birlikte cikardiklarHaver mecmuasinda pozitivizme
iliskin sempatisi iyice belirginken Bair Fuad, kelamla ilgili bir makaleyi dergide
yayinlatmamgtir (Korlaelgi, 2001: 216). Pozitif bilimlerin veeri tzerine kurulu bir
felsefe anlawini benimseyerek metafigireddeden Bgr Fuad’a gore, metafizik bilim
olmadg! icin metafizikle ilgilenmek insani fenden ve ilil®n uzaklgirr. Metafizikle
bulmustur. Materyalist ve pozitivist diinceleri sebebiyle ruhun bekasina inanmayarak,
bedenin dunda bir ruh cevherinin vagini reddeden B&r Fuad (Akgun, 1988: 203)
pozitif bilimler disindaki bilimlere rgbet etmenitir.

Besir Fuad, gerek tibbi tecrubi bir ilim haline getir€laude Bernardiasitasiyla,
gerekse pozitivist olarak goudan dgruya A. Comte’un felsefasistemine bgidir.
Yukarida belirttgimiz gibi, Ahmet Akgun de Bgr Fuad’in materyalizmden ziyade
pozitivizme meyyal oldgu disiincesindedir. Dgtinirimuzin kullanggs kavramlardan
bu fikri destekleyecek noktalar bulmamiz mimkinddesela Turk ilim hayatinda
“sosyoloji” tabirini, Comte’dan naklederek kullanandur. Bichner, dgiintrimuzin
kultirinde ©6nemli bir yer tutar. Onun felsefe amayda materyalist goklere
uygundur. Felsefede metafim yerinin olmadg ve felsefenin ancak bilimsel esaslar
Uzerine temellendirilebilegefikri, XIX. Ylzyil materyalistlerine aittir. Aynidisiinceye

B. Fuad'da da rastlaniimaktadir (Korlaelgi, 198872 Besir Fuad, metafizii inkar
etmis, fakat din konusunda biey séylememgtir (Akgiin, 1988: 212). Sahip oldu
materyalist ve pozitivist diiinceler nedeniyle, ruhun bekasina inanmayarak, noede
disinda bir ruh cevherinin vagini reddetmektedir (Okay, 2008: 138). Batinin
Tarkiye'de bilinmeyensohretli digiintrlerinden E. Zola, Alphonse Daudet, C.Dickens,
Gustave Flaubert, Ludwig Blichner, H. Spencer, D'itdert, De la Mettirie, Chembers,
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Diderot, C.Bernard, Ribaut, Gabriel, gibisikerden ilk defa bahseden ve sié
eserleriyle onlari tanitmaya ¢gn, Bair Fuad’dir (Okay, 2008: 219).

XIX. yuzyihn ilk yarisinda A. Comte tarafindan kahilan pozitivizm kavrami,
felsefeyi bilimsellgtirmek ve Avrupa’nin icinde bulung@u anagik ortama yon verecek
toplumbilimi kurmak amaciyla ortaya atilghr. Bu anlamda pozitivizm, bir yandan
bilimler felsefesi, dier taraftan bir politika ve dindir. Pozitivizm, dyylarla
hissedilebilir d¢ diinyanin olaylariyla yetinmek isteyen vesha kokenli her bilgiyi
degersiz olarak kabule yonelen diince sistemine verilen addir. Bu agidan pozitivizm,
algilanabilir olaylari ve onlarin kanunlarini derikyincelemeyi konu edinir (Korlaelgi,
1986: 17)

Pozitivizme gore bilinebilir olan yalnizca olgulard Pozitif bilimden bgka bilim
yoktur. insanlga, hi¢ bir insaniisti vaga dayanmayan ve insan sevgisindepatoyani
bir insanlik dini gereklidir. Bu din, pozitif nediemin tGstine kurulmali, teolojiye olgu
kadar metafizie de sirt cevirmelidir ( Hancerkitu, 1982: 289). Deneyle glanamayan
her bilgi, teolojik veya metafiziktir. Pozitivizmipplumu bilimsel bilgi ile diizenlemek
amacindadir. B.Fuad, ruhun olmaadi ispat etmek icin bil&ni keserek intihar etrgiir
(Bolay, 1981: 230).

Besir Fuad’a gore din ve metafizik insagin vaktiyle gecirmj oldugu iki uzun
donemdir ki, bunlar birer vehim ve hayaldernkaabir sey deildir. Asrimiz ise tecribe
asndir. Hakikat, insan zihni ilesya arasindaki birtakim Bantilardan ibaret olan
tecrtibenin sonucudur. Be Fuad tek hakikatin tecriibe olgunu, tecriibe ve ngéhede
edilemeyenseyin hayalden ibaret kalag@ai kabul etmgtir. Comte’'u XIX. ylzyilin en
blyuk dahisi olarak kabul etmesi ve onun din hattaka diglinceleri Gzerine herhangi
bir tenkidinin olmamasi, pozitivizm doktrinini tammanasiyla benimsegni
gostermektedir (Okay, 2008: 168).

Pozitivist diginceyi benimsengiolan Bgir Fuad’a gore, olay ve olgulari gézlemlemek,
sorgulamak, karlastirmak ve denemeler yaparak problemlerin ¢6zUmunu
gerceklgtirmek gerekmektedir. Fuat'a goére akil ve bilimleerhtirli problem

cozilebilir.
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Besir Fuat Hristiyanlgl ornek alarak din kavramina kacikmis ve boyle bir kurumun
olmamasi gerektini savunmgtur (Ozturan:18). Ozturan Bie Fuat'in islam dini

konusunda bodyle giinmesine rgmen, dine kan net bir tavir alamagdini ifade eder.

Okay’'a gore Bgr Fuad, digtincelerini Voltaire ile bir adim daha ileri atarakolastik
zihniyeti yikip yerine pozitif ilimleri koymaya c¢ghcaktl. Vakti merhumu, yaniseef
saati gelince belki de dnce dini taassup aleyhindsdnra bizzat dinin aleyhindeki
fikirlerini aleniyete cikaracaktl. Nitekim Voltairele ayni yoldan yiiringtii. Once
Hristiyanhktaki batil dglincelere, sonra Hristiyagih hiicum etnsti (Okay, 2008: 168).

Besir Fuad’a gore, gtim geri kaldgl icin gelsme olmamgtir. Egitim ile yetenekler
gelistirilebilir. Toplumdaki kotultikler yok edilebilir. Bu bakimdan @tim c¢ok
onemlidir. Her vatanini seven millet ve devletigelecgini, refahini dgiinen Osmanl,
ciddi olarak bilime hizmet etmelidir. Bilim, gd&imin son gamasidir. Boylece ulke
kalkinms olur (Ozturan, 1989: 28). Ancak bu sayede ilerleoler. Beir Fuad
Pozitivizmi alirken dgistrmeden ashna sadik bigekilde almstir. Pozitivist
diUstnurlerin eserlerini tercime etgnBati’dan aldgl felsefi gorigleri sapl ve samani ile
almistir. Bu durum pozitivist dgiinceyi sorgulamasini engellemie hayati algilaygi

tarzi haline gelnstir.

Tarkiye'de ilk defa bu denli gegibir bicimde pozitivizm ve pozitivizmin edebiyat
alanina uygulamasi olan naturalizmden s6z edifikivleri tam olarak benimsedi icin
ilk Turk pozitivisti unvanini alan B& Fuad, orijinal intihar ile pozitivistiini 6limune

de yansitan bir diiintr olma 6zelfiine sahiptir (Korlaelgi, 1986: 241).

Edebiyata bilimsel ve pozitivist diince ile yaklgan Bair Fuad'in intihar bi¢cimi de
hayli ilgingtir. Bileklerini dort yerden kestiktersonra, izlenimlerini k&da ddken
Fuad’in, her ne kadar 6lim bicimi bilimsel bir greama gibi gel§se de, 6lim nedeni
gayet siradandir. Bka bir deysle, karisi ile sevgilisi arasinda kalan bir adamtihari
olarak basite indirgense bile, tek sebeple agikkam@sru olmaz. Cunkd intiharin
bircok sebebi vardir.

Insan nigin hayatina son vermek ist&i®hesiz bu soruya verilecek sayisiz cevap
bulunmaktadir. Hicbir intihar hadisesi tek bir sptee» meydana gelmdezildir. Higbir

sosyal hadisenin tek bir sebebi olamigzgizlik, ekonomik bunalim,sterle iliskilerdeki
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sorunlar, fiziksel bir hastalik, deprem, hayatiilalgs tarzi gibi faktorler kilerin
depresyona girmesinde etkili olmaktadir. Durkheimtihar olgusunun biyolojik
etkenlerle (kalitim gibi), iklim, hava sicafl) akil hastalil, irk ve ruhsal etkenlerle
acliklanamayagani, sosyal sebeplere gvairulmasi gerekgini; bunlarin birbirlerini
tamamlayici oldgunu ifade etnsgtir. Yani Durkheim “sosyal bir olayin nedeni gene
sosyal bir olayda olmaldir’, kuralina uygun olarakiharin nedenlerini toplumda

aramstir.

Bileklerini kesmeden evvel kokain alarak hissegeaiyi dindiren ve kurgulagh
oyunu sonuna dek goturen geFuad 35 yillik 6mrind feda egfiilim ve fenni en son
kendi 6luminde tatbik etstir. “Ameliyatimi icra ettim, hicbir gri duymadim. Kan
aktikca biraz sizliyor. Kanim akarken baldizigagaya indi. Yazi yaziyorum kapiyi
kapadim diyerek geriye savdim. Bereket versin iggrmedi. Bundan tatli 6lim
tasavvur edemiyorum. Kan aksin diye hiddetle koluwaldirdim. Bayginlik gelmeye
basladi.” (Okay, 2008: 69).

Olumunin trajik tarafi bir tarafa, Bie Fuad’in intiharini Okay, byekilde bir intihar
metodunu secmi olmasini, savundiw pozitivist digincenin fiili mesajini vermek
istegiyle yakindan alakali olarak, butiin aksamiylgaghs devrin ve taidigi dinya
gortsiniin resmi olarak yorumlar. Pozitif gincenin ve maddeci anlgy o yillardaki
temsilcisi sayilabilecek Be& Fuad 6lume, dolayisiyla da kendi dliumine buyik b

sogukkanlilikla ve bilimsel bir deney yapar gibi yaghgor.

Okay, Beir Fuad’in intiharinin en 6nemli sebebi olarak dihgini gorir. Okay'in
yaklasimina goére, Cizvit okulu B&r Fuad’in milli duygularini (“Osmanli milliyetcisi
olmasini) engelleyemegse de, dinsel yanini zayiflatghr. Materyalistiemesine neden
olmustur. “Besir Fuad'in Turk fikir hayatindaki yerini tespit eéye calgirken ona
zayif bir insan olarak yetnesindeki faktorlerden biri olarak goérilen Cizvit
mekteplerinin rolinid de dikkate almak gerekir.siBd-uad’in dini duygularini zaafa
ugrattigi muhakkak olan bu okul, milli duygularina tesimeimitir. Okay, onun
kuvvetli bir Osmanh milliyetcisi ve ordusuna sanmetle bal vatanperver bir subay
oldugunu ifade eder (Okay, 2008: 31).
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Okay'in, Bsir Fuat'in intiharini dgerlendirirken temel al@g en 6nemli dl¢u dini inang
konusudur. Okay'a gobre; dini inancin, 6limden sknrabedi hayatin ve ilahi
sorumlul@ga inanmanin, pek cok insani kétumserlikten, burahdan ve intiharlardan
uzaklatirdigi bir gercektir. Oyleyse cumlemizi ‘dinsizler intiheder’ dgil, ‘dindarlar
intihar etmez’seklinde bir genellemeyle ifade edersekidigya daha yakin bir hukim
vermis oluruz. Durkheim’in intihar Gzerine bulgulari danidinancin salabetinin intihar
egilimini azalttig yonunde idi ki bu acidan tespitlerimizle uyurmigedir. Esaseislam
ulkelerinde, 6zellikle Bati'yla temasin az offlu gecen asirlarda intihar vakalarinin
azligr da bunu gosterir. Be Fuad intihar eden ilk Turk yazari olglw kadar belki de
bilinen ilk Osmanli olabilir(Okay, 2008: 216).

Selahattin Hilav Bgr Fuad’in intiharini diinyayr anlamlandirmasinglba Ona gore
intiharin asil nedeni, 6limi ve dolayisiyla intialiskin distincesinde ve bunlardan
kaynaklanan kararinda aramak gerekir. Yani herkbsgma gelebilen ve her yerde
rastlanabilen bu olaylarin nedeninin aciklamasgdAn dinyayl anlamlandirmasi goz
onune alinarak olabilir. Be Fuad icin oOlum, dgaustl gicler ya da dinsel
aciklamalarla anlamlandirilgbir olay deil, maddesel bir olaydir. Butln 6teki olaylar
gibi doga yasalarina Igh olan bu olaya ikkin bu bilimsel bilgi de, kiye 6limu
konusunda kendisinin karar vermesi ve 6zgirce davasi olangini sa&lar. Bir 6te
dinya olmadi icin Lucretius’'un dedii gibi cezalandirma korkusu da yoktur.ska bir
deysle Fuad’'in benimsegi maddeci gorgl kisiyi kora korine ve kaginilmaz bir
bicimde canina kiymaya suriiklemez, ama 6limikarda kendi bedenini istegligibi
kullanabilme bilincini ve 6zguriint verir (Ozturan, 1989: 28). Buradaki anfay!

yasami da 6lumi de se¢cme 6zgiglidltr.

Besir Fuat'in sadece intihar aninda bunalim icinde adgni uzun zamandir bunalim
icinde old@gunu ispat etmesi acisindan, intiharindan 6nce ddstmet Midhat
Efendi'ye yazmy oldusu mektuba bakmak yeter. Mezardan bir seda adl ubekida,
“Intihar niyeti bende iki seneyi mitecaviz oluyoniévcuttur. Yalniz vakt-i merhununa
talik etmitim. Bu vakitte gecen hafta hulul et Ancaksairlerin tarizatini cevapsiz
birakmamak icin bir hafta daha tehire mecbur old@®rci bazi tarizat daha var idiyse
de onlarisayan-1 ehemmiyet gérmegiim icin niyetimi kuvveden fiile ¢ikarmayi daha
ziyade tecil etmeyi minasip gérmedim” (Okay, 20280).
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Ahmet Hamdi Tanpinar Be Fuad'in 6lumunu anlatan mektubu, Tanzimat Fenman
kadar mihim bir olay olarak ifade eder. Orhan O&agbre ‘Bgir Fuad bizim igin,
ulasilacak bir gaye daldir, fakat énemli bir problemdir, bir anti-tezdiTlrkiye'nin ve
Tark milletinin meselelerine yabanci kalarak, yalBati'nin, Ustelik monist (tekgi)
gorislerine kapilarak ¢ozam yollar aramak o gun icidugu kadar giinimuz igin de
tehlikelidir.’

Besir Fuat'in bunalim durumunu Cemil Mergyle yorumlar. Bgir Fuat, Turk dgtnce

tarihinde ilk teslimiyet, ilk kendini inkéar, bir keneyle ilk intihardir. Yazar, imanini
kaybeden cgkun zeka olarak nitelendirgli Besir Fuad icin “Don Kgiot'u kitaplar

cildirtmisti, Besir'i kitaplar 6ldurdd.” der. Beir Fuad’'in algskanliklariyla Osmanli,
kafasiyla Fransiz old@unu sdyler. Bu, 6énemli bir tespittir. Cinkd 19. yilzaydininin

ruh bunalimini, icinde bulungu ikilemi de ortaya koyar. B& Fuad maneviyatini
kaybetms, maddecilgin kati ve sguk yiiziini kendine yakin bulmstur. Fuad: fmanini

kaybeden o cdun zeka kendine yeni bir din buldu: maddecilik’éN, 1999: 134).

Guzin Dino’'ya gore Bgr Fuat'in intihar sebebi: Osmanh tefekkirinin ioakarda
ulasabilecggi en ileri noktaya ulgmistir. Dolayisiyla fikirlerinin yalnizigl icinde
kalmistir (Dino, 1954).

Niyazi Berkes’in yorumuna gore, e Fuat ve cgdaslarinin icinde bulundgu ¢cazin
genc kgagl, Avrupa diguncesinde Un kazanan yazarlarin yazilarindaki abgtir
materyalist, ateist, sosyalist ya da aisranlayslardan kendi kafalarina uygun bir
distince kuma dokudular ki, onun en ayirici yani geghed, ¢g&a kagmak, ona ayak
uydurmak istgi seklinde belirmgtir. Bu donemin aydinlari ile ilgili olarak gendle,
dinsiz, gavur, sosyalist ya da agiar dezerlendirmesinin yapilgani ifade eder. Bu
degserlendirmeler icinde en insaflisi olarak Ahmet MithEfendi’'yi gortr. Onun
degerlendirmesi ise dekadandir. Dekadan halka yabanéaminda kullaniliyordu.
Berkes: “Bu Fransizcadan bozma dekadanlarin erkédihdaydg bir tanesini, Ahmet
Mithat Efendi’nin kendisi kicuk bir kitabinda acrg#t bize tanitir. Bu, yakindan
tanidgl ve takdir ettgi Besir Fuat'tir (1852-1887). Ahmet Mithat'a gOre sonrelee
bilgili, gayet iyi bir dost ve ¢ok yurtsever bir @mndi. Fakat kurtulgu olmayan bir
hastalga yakalanmti. Dinsiz ve materyalistti (Berkes, 2008: 379).
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Gerek pozitivizm, gerekse materyalizm, Osmanli'madernlg@me sirecinin i¢inde bir
devredir ve etkileri ginuimiize kadar devam etmektédsmanl YUzinu alternatifsiz
Bati'ya cevirdikten sonra, kendisine yararli olab@ini disundigt her fikir
hareketinin bir temsilcisi olagelstir. Auguste Comte’'un ortaya koygu pozitivizm
anlaysini kabul eden ve ulkemizde temsilcisi olansiBeFuad peginden gittgi bu
distincenin kurbani olarak tarihe gegtmi

Besir Fuad kendi kimlgi hakkinda kesin hikim verilmesi icigoyle der: “Hikmet
vesairem hakkinda megleni bilmek isteyenler, eserlerimde isimlerini takdile

zikrettigim hukema-i muteahhirinin eserlerine miracat etsinBeir fuad, Diderot
(1713-1784), D' Alembert (1717-1778), D’ Holbadqii723-1789) ve Blchner’in
distincelerinden ilham aliyord(Akgiin, 1988: 212). Bu diinurleri rehber olarak
gormesinin neticesi, hayatina bilimsel bir dendy gaklaip son vermesi olmyur. Akil

ve bilime dayali dgisme anlayl pozitivist gorilerin temelini olgturuyor olarak

gortlse de, intihar akil gl bir olay olsa gerek.

Sonug olarak diyebiliriz ki; toplumunggim dizeyi dikkate alinggnda, iyi bir eitim

almis olmasina rgmen, hayatlarini intiharla nihayete erdirecek kadamalima
suriklenen aydinlarin, ggimlerinin niteliginin ne kadar dnemli oldiu Besir Fuat
ornesinde, Uzerinde durulmasi gereken onemli bir prolliemYine o dénemlerde
yasams olan Viyana sefiri Sadullah Bahava gaziyla intihar etgtir. Bu da gosteriyor

ki, egitimin niteligi, bireyi bunalimdan kurtarmaya katkiggayacak nitelikte olmahdir.
4.3. Aydinlarimizdan Portreler

Tanzimat'tan sonra gelen nesillerin bahtgizlhep kag nesli olmalarindandir.
Kendilerinden, ¢evrelerinden, glerlerinden kagmlardir. Kimi, cok eskiye Turancga,
kimi de Yunancilga hatta Bizansc¢ga kacmg. Boyle bir devrin arkasinda yikglar ve
yeniden ayga kalkma hamleleri s6z konusudur. Yeni kurulan cunyet, yeni bir dil,

yeni bir alfabe, yeni bir edebiyat demektir.

Hatemi'ye goére: ‘Turk aydininin ne olgundan ziyade, toplumun aydinlara nasil
bakmasi ve kendisinin nasil olmasi gergktinemlidir. Bair Fuad, Abdullah Cevdet,
Nurullah Atag¢ gibi isimler ateist Turk aydinlariaodk bilinirler. Bunlarin Turk dgiince

hayatinda tabii ki yerleri vardiislam dinini hedef segerek koriungesini belledisi
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gibi hakaretnameler yazmak ise, herkesi birbiringtdnekten bgka hicbir ke
yaramaz. Eer bilingli ve okuyan bir tlke olsaydik, bu haka@tme yazarlarina da
gulup gecerdik. Fakat acinacak kadar az okumgkaadliginda oldgumuzdan, bu
kitaplari okuyarak kendimiz hukim vermek yerinen lyalniz bu yazarlarin dediklerine
inanirim diyenlerle, bu habisleri bir giin bilesggmamak gerek diyenlerin kavgasina
sahit olup duruyoruz (Hatemi, 1998: 193)gddendirmesini yapar.

Geng¢ Osmanlilar

Cemil Meri¢, Gen¢c Osmanlrlari birer hayalperesarak nitelendirir. Batililgmak
ugruna olmayacak hayallere kapilan bu idealist genc¥ahya Kemal'in ‘Mehlika
Sultan’ siirindeki yedi hayalci gence benzetir. Birer ¢coaukGeng Osmanlilar...
Yaramaz, serke Mefhumlar ve miuesseselerle oynuyorlardi. Meh&kdtan’a aik yedi
genctiler. Mechult ariyorlardi, mechuli ve mutlalhma Gen¢c Osmanlilar bu
arayslarinin sonunda yorgun ve uUmitsiz Ulkelerine déererSonunda hepsi uslandi.
Kanatlari yorgun, kalpleri yarali yurda dondulerur@et kocatmgti genc sahinleri...
Gurbet ve tecribeler (Merig, 1999: 131). Gen¢ Odraargibi niceleri modern Batidan
cok sey beklediler ama hep hayal kirglile donduler.

Abdullah Cevdet

Besir Fuat'in pozitivist ve materyalist goglerinin ilk temsilcisi olarak kagmiza
cilkan Ahmet Cevdet’i derlendiren Akgin, ikinci meutiyetin  serbest
atmosferinde hatta Cumhuriyetin ilk yillarinda kitc yazisiyla materyalist ve
ateist gizgide birgcok okuyucu kitlesine gilgini savunur (Akgtin, 1988: 378).

Meri¢c’e gore Abdullah Cevdet sirekli bir araypesinde old@gu icin, fikir
dinyasinda tezatlar i¢ icedir. Cevdet ne bir soggtlr, ne bir siyaset felsefecisi.
O hassagair, cihansimul bir tecessis, yani bir giince Don Juan’i idi. Kimleri
tatmadi ve tanimadi ki... her mabed&adi, batin resullere sordu yolunu. Fikir
dinyasi bir tezatlar maleridir. Cok defa kalbiyle diiinir ve kafasiyla
hisseder(Merig¢, 1999: 141).

Nurullah Atag

Cemil Meri¢’in, Nurullah Atag¢’a dair dfiinceleri olumsuzdur. Onusédhsiyetsiz,
otoritesiz, gurursuz bir aktor” olarak niteler yéyle devam eder: “Hakki Tarik’in
gazetesine 50 kugukarsiligl diinyanin en yavan yazilarini karafddevirde tanidim
onu. Yalniz gazete ve dergi okurdu. Ata¢ satihtantfla Descartes’in ¢darini ve

distince dunyalarini birbirinden ayiramayacak kadar iimdin Her desere dgmandi.
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Tirnaklarini kemirmekten ve liyakatsiz, yani teleldkz birtakim @lanlara dalkavukluk
yapmaktan bgka marifeti yoktu. Ata¢ hicbigeye inanmazdi. Cunkld inanmak sevmek
demekti. Hatta bu ifadeleri daha da ileriye gotékenakaret boyutuna vardirir: Tarkiye,
batin kutiphaneleri yakilan, batin mazisi, butimhtamha edilen bedbaht Ulke, bu
panayir soytarisindan daha minasip bir mezarcnadd.iliksiz, usaresiz, ruhsuz bir
edebiyatc¢idir.

Coken bir cemiyetin haremgasidir ve bir hadimlar edebiyatinin akil hocasidicbir
seye inanmazilkel bir Afrika kabilesinin kabul edemeyegiebir dil sadelgini savunur.
Devrik cimlenin liderlgini yapmstir. Bati hayranidir. Latincenin mecburi okutulnmasi

istemgtir.

Tanzimat sonrasi aydinlarda ekseriyet itibariylelUtgn dine kay lakaytlik ya da
Abdullah Cevdet gibi dini terminolojiyi hepten yokayma anlagiyla olacak Ki
kendisine sorulan ‘Siz Musluman misiniz?’ sorusutag: Evvela Allah’a inanir
misiniz, onu sdyleyin.” der. Ardindan ben ne Allahanirirm ne de muaslimanim diye
noktalar. Kendisine neden yazilarinizda sadece Akaltaniyorsunuz diyenlere ise:
‘Nurullah’ta Allah adi var ondan. Allah’a inanmgdna gére neden kullanayim ki’ diye

cevaplar (Selim H. Oztiirk03 Nisan 2008, www.egitimplatformu.net).
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SONUC

Aydin ve aydinlanma kavramindan yola c¢ikarak elenaal modernigne ve
modernlgemeye bgl olarak aydin sinifinda beliren bunalim, galamizin temelini
olusturmuwstur. Aydinlarin icine dgtigd bunalim, tezimizde felsefi ve sosyolojik
kavramlar cercevesinde ispatlanmayasdatistir. Aydin, Aydinlanma felsefesinin bir
aranudur, referanslarini, Aydinlanmanin temel warséardan alir. Bilindgi gibi
Aydinlanma, 18.ylizyilda batida ortaya cikan birrkavdir. Genellikle Aydinlanmaya
yuklenen anlam, insanin geleneksel gtiitden, otoritelerden, inang ve onyargilardan
akil yoluyla kurtulmasi olarak ifade edilmekteda&klini kullanma cesaretini goster
parolasiyla, akla buyidk bir ger yuklenmgtir. Aklin 6n plana c¢ikarilmasiyla birlikte,
batidaki rasyonelkgne sireci akla uygun bir toplumsal antagogurmustur. Toplumsal
olusum ve yapilanmada idari, ekonomik, kiltirel alatdade&ismeler gerceklgmeye
basladi. Bu sire¢ moderndmeyi dggurdu. Modernlgmeyle birlikte her toplumun

yapisina gore, gesme de farkhliklar arz etrgiir.

Modernleme bir 6zgurlgme gibi ifade edilerek, modern insan ¢ok dahgibéa hale

getirilmistir. Modern ygam tarzinin ortaya c¢ikagg siddet, bunalimlar, sapkinliklar,
tuketim kultdrandn yayginkmnasi neticesinde, insani daha cok yalpazliterek, bir

yerlere b&ml bir varlik haline getirdi. Turk toplumunun mexchlesmesinde de Batinin
yasam tarzi, giyim, ev @asl, insanlar arasi gkilerin Avrupai olmasiyla, toplumda
farklilasmalara sebep oldu. Modergiee surecinin kaginiimagina kasin, hicbir

donemde tam olarak ne bigkes ne de tedavi yontemi belirlenebildi.

Ulkemizin modernlgme siireci 6yle bir hal aldi ki; insaga fikray! hatirlatir. Bir yolcu
gece karanhkta yolungesirmis. Uzakta bir yilldizb6gg gormis. Bunu, fenerli bir ki
sanarak onun arkasindan giderken bir batakldismis. Adam kizarak: ‘Allah
mistahak’ini versin, beni nicin boyle fena yerlgetirdin?’ dedginde, yildizb6cgi:
‘Sana benim ardim sira gel, diyen oldu mu?’ ceviabenmis. iste bizim modernlgme
surecimizde bunu gaistirmaktadir. Neyi aragini bilmeyen kginin hali gibi, toplum

olarak bdyle bir suireci yayoruz.

Turk toplumunda modernymeyle birlikte, hukuki, siyasi, askeri, ekonomikgjten gibi

bircok alanda d&sim s6z konusu olmgiur. Bu deisime ge¢cmeden 6nce bu slreci
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kisaca gozden gecirmekte fayda vardir. Fransizidevbireyin 6zgur oldgunun ilk
kez kamu diuzeyinde kabullenilmesininslaagici olarak belirir. Tark toplumu da
modernlgmeye ilk adimlarini Osmanli doneminde atar. Batydganan fikri, siyasal,
sosyal, ekonomik dégumlerle birlikte, Bati olgu ve olaylari kasinda Osmanli'nin
cokisl batinin Ustingli bicimde algilanir. imparatorlgun yikselme devrinde,
Osmanlilar kendi uygarliklarini BatI’'ninkinden Ustsiayarlar. Ancak gerileme donemi
ile birlikte, nicin geriledgi sorusu ilk olarak devlet yonetiminin bozuglinda, ardindan

da Batinin askeri Usttrgtinde aranir.

Osmanlrrda ve Osmanli'nin bir sonucu olan Turkiye'dlkri geriligin kdkenlerine
indigimizde, Islam medeniyetinin genel sorunununslbagici olarak, karmiza II.
ylzyil ¢ikar.islam medeniyeti 7. ve 8. ylzyillarda dini bilimler®. ve 10. yizyillarda
felsefede, 10. ve II. yiizyillarda da pozitif bilientle ilerleme kaydedeislam digiincesi
I2. yuzyil sonlarinda duraklamaya gecer. Duraklameaardindan da fikri gergin
sebeplerinin genel cizgisini, maddi ve manevi séyegusturur. Bunlar arasinda ticaret
yollarindaki dgismeler, ekonomik sikintilarin payostermesi, fetihlerin bitmesi, Hacli
seferleri, Mol istilalari, felsefe-din ¢agmasi, gitim yetersizlikleri, tabiat bilimlerine
ilginin azhgl ve egitim alaninda bir geleri@n olusturulamamasi sayilabilir. Osmanlr’da
ilmiye sinifi uzun dénemler goérevlerini layikiyl@mnne getirmgtir. Ancak bazi aydinlar
nesnellik taimayan séylemleri ile Osmanlrdaki ilmiye sinifiolusturan ulemada da
bozulmalarin, fikri geriin var oldgunu iddia ederek gerileme sebepleri arasina
sokabilmektedirler.

Osmanli Devleti'nde devlet katinda ve askeri alaolda Batililgma ve dgisime kasi
cikilmadgl gibi, Osmanh model olarak da Batiyr 6ngortyordiakat taklitcilikten
Oteye d@ru da bir adim atilamangtli. Clinkl Bati ilerlemesi ve olgusiaasi, kendi i¢
dinamikleri ile ve toplumsal yapisindan kaynaklkem, ulema Batida ofan
yapilanmayr aynen Osmanlr'ya oturtmaya galstir. Bunun yaninda devlete olan
bagimhliginin yaninda, devlet¢i zihniyeti, Cumhuriyet ayda da tanmis,
Cumhuriyet aydini da kendini tam olarak ifade edangir. Aydinlarin icinde
bulunduklarn ekonomilsartlardan, ticari kaynaklh sebeplerden, halk dizeyinmeyi
gerceklgtirememslerdir. Bu b&lamda Cumhuriyet donemi de sirtini devlete dagami
diplomali aydinlarini Gretmeye devam egtini Cumhuriyet déneminde bunun en guzel
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ornezini Universiteler olgturmaktadir. Bazen diizen yanlisi, bazen devletelesi ve
hikumet faaliyetlerini mgulastirict rol oynarken, ¢gu da tenkit¢i bir pozisyona
girmiglerdir. Bu tenkitci pozisyonlari icerisindeki aythn modern dinyanin, modern
toplumsal sistemlerinde teknolojinin, rasyongihenin, ulusal &rgutlenmelerin
kargisinda insanlardan kopmuyabancilamis ve belli ideolojik akimlarin pgnden
suruklenmglerdir.

20. yuzyilda Bati'nin maddi sahada ust@idu, batin toplumlara kabul ettiggini
goruyoruz. Bati'da fen ve teknolojinin ¢ok hizleilemesi ve insanlarin arzularini
tatmin edilebildgi seylerin bulunmasi, Dfu distincesini derinden etkilestir. Bunun
sonucu olarak da Bo insanlari hizl bir Batilikgna strecine girip o yolun sevdalisi
olmuglardir. Musliman alimlerin dini midafaa etmede bilg maharet bakimindan ¢ok
zorlandiklarr gordlur. Bu slre¢ igerisinde Batr'égitim almis insanlarin biyuk
kisminin, klasik gitim almis medrese hocalarini dinlemeye hazir olrgadibi, klasik
medrese hocalarinin da, Batidatien almis insanlarin i¢ dinyalarini anlamaktan uzak
olduklar gorular. Bunun sonucu olarak da dingndén olmaseklinde aydinlarda bir
egilim gorilmeye bganir. Ozellikle llkemizde aydin diye ifade ediléir kesim,
toplumun dgerlerinden uzak, kendilerini farkl bir diinyada gp@ktedir. Kendilerinin
cizdigi alan icerisinde hareket edilmesini isteyen, derabklduklarini iddia eden ancak
baska fikirlere tahammil edemeyen, sayica az da o#&snbyayin organlarini elinde

bulunduran bir kesimin vagini hi¢ kimse inkar edemez.

Batililasma sireci kolay ve timuyle il olamamgtir. Bati yoninde galaglasma ile
toplumun refaha kawacaina inananlar da yamlari icinde, Batililgma mutluligunu
gorememglerdir. Cumhuriyet doneminin kayitssartsiz Batililama tezi bile tam etkili

olamams, bu slrec¢ hala tagtimaktadir.

Cumbhuriyet Turkiye’si Batililgabilmek icin Osmanlislam gelengiyle ilgili her seyin
kaldiriimasi taraftari olmy) bunu gercekigirmek icin 6nemli 6lgtide @tim ve &gretimi
kullanmstir. Tevhid-i Tedrisat Kanunu ve Latin alfabesi larm en bata gelenleridir.
Bu surecte bir kilttirden blea bir kultire gegi hedeflenmitir. Cemil Meri¢ bu slrecte
Arap harflerini birakmakta hedefislamiyet'ten kopma oldtunu savunur. Cumhuriyet

aydininin en acil vazifesinin, maziyi tasfiye vé-htakviye oldyzunu ifade eder.
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Bir kisim aydinlarimiz, Bati illizyonuna kapgdiginden bu yana, kendini ggk
sekillerde manalandirdi. Kurtiyu hep Batida ve Batilida aradi. Hatta o, kendi i¢
buhranlariyla kivrim kivrim kivrangh, siradan insanlar tarafindan sezidiénemlerde
bile bu teslimiyetcilikten vazgecemedi. Vazgecmék yana, yerinde onun teknolojik
basarilari, yerinde de bofantezileri ile ilgilendi. Bunlar, Bati ile mundsetlerinde o
denli ileri gittiler ki; adeta onu semawl#ip yanilmaz, yaniltmaz tek 6rnek olarak

gorduler ve onun sorgulanmasina katiyen tahammerediler.

Toplumumuzda bir kisim aydinlar, kendilerinin tapldan kopuk olmasini toplumun
seviyeli olmamasina Igiamis, toplumun kendilerini anlayacak kadar bilgiden mugh
olduguna inanmy ve bu inanclarini surdurngiérdir. Onlara gore bir fikir ne dwu ne
yanlistir. Bunlar d@ru kilan kriter, maddi hayatlarindaki roli ve ondmi Yani
kendilerine fayda gsgayan @eler dgru olarak kabul edilmektedir. Bugin glo
denilen bir sey, yarin yank olarak ifade edilebilmektedir. Tudrk aydinini gekce
kimliginden uzaklgtiran en énemli gelerden biri de kendilerini bir siyasi partiyegha
hissetmeleridir. Tarihi sureg icerisindekillenen bu durum Turk aydininin gergek
fonksiyonlarini  yerine getirmesini, objektif olafiésini, toplumdaki butin
yonlendiriimeye ihtiyac duyan glere kagl, ayni mesafede bulunma 6zgihi

kaybetmesine sebep olgtur.

Tarkiye'nin toplumsal yapisina bagtmiz zaman bir tarafta orfune, kulturine,
mukaddes deerlerine bglh bir kesim; dger tarafta ise yabancsimay! ca&daslik ve
medeniyet sayan, mukaddessederi hor gbérmekten geri kalmayan, bir cirpidatipit
gecmiini inkar edebilen, icinden cilgr toplumdan dolay! kendisindgagilik duygusu
hisseden iki kesim s6z konusudur. Ozellikle ikikesim kendisini aydin olarak takdim
eden, cadas oldugunu vurgulayan, toplumdan kopuk aydini temsil etieéik. Bu
ikinci kesimin kitap, gazete, mecmua, panel ve atucum gibi basin yayin organlari
ve toplantilarla mgulari gayri meru, gayri merulari maru olarak gosterdikleri
gOzlenir. isterlerse hi¢ yoktan suni kiyametler kopararak wopl tedirgin edebilir,
toplumu birbirine dgdrebilirler. Nitekim Turkiye’'nin tarihi siUrecine kddiginda
kavgalarin bgladigi, insanlarin birbirine diitgt ilk mekanlar aydinlarin bulungu

universitelerin oldgu goralur.
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Turkiye’de topluma aydin diye takdim edilen bir ikns aydin, jakoben aydinin
Ozelliklerini sergilemektedirler. Sirtlarini dewetdayanglar, menfaatleri neredeyse
orada bulunan, farkli goglere tahammul edemeyen, sadece kendileringtimielerine
Ozgurlig uygun goren, farkh diincelere ygam hakkl tanimayan aydin tipleri

mevcuttur maalesef.

Tarkiye’ de genellikle aydin olmak icin yl& deneyimli, birikimli, Gnld, belli bir etikete
sahip olma gibi temedartlar aranmaktadir. Ancak, bunlar yetegdirt desildir. Bana
gore aydin, tutarh akil ydratebilen, sorgulayiginyargilardan uzak bir tavir
sergileyebilendir. Bence Turk aydininin en énembiglemlerinden biri, diinyayi sadece
kendi penceresinden gormesi, oOnyargilardan ugaklamasidir. BUtin insanlarda
olmasi gereken Ozellikler olagahsi menfaat yerine toplumun menfaatlerini 6n plana
alma, her neartta olursa olsun objektif olabilme 6zellikleriydanlarda vazgecilmez,
hayati bir dneme sahiptir. Maalesef bir kisim Tiakdinina bakgimiz zaman bu

Ozellikleri yerine getiremediklerini goraruz.

Tarkiye'de aydinlarin  bir kismi: ‘benim @ou  bildigim herkesin  dgrusu
olmahdir.’gori3unt savunmaktadir. Blka fikirlere tahammul gdsterememektedirler.
Boyle aydinlara kar olabilme, onlari ikna edebilme, gercek aydinladnemli
problemlerindendir.

Bir kisim aydinlar, kendi seviyelerini dizeltmekbigzor bir ke katlanmak yerine,
mevkilerini ve itibarlarini koruyabilmek i¢in heasita ile aydin olmanin idraki iginde
olan bir kisim aydinlar karalamaya, ezmeye, smndye cakmaktadirlar. Bu da
tahammuilsiiz olmanin bir tezahtiri olsa gerek. Agdhinlbir kismina bakimiz zaman
onceki zamanlarda materyalizm, komunizngiZiam ya da pozitivizm vb. gibi farkh
ideolojileri benimsensi olduklarini gériyoruz. Vazife ve sorumluluklargerektgi gibi
hissedemeyen, Ba ideolojilerin pgine digen bu aydinlar, hayati aydinlarini taklitten
ibaret sayan halk kitlelerini batin butgasirtti ve onlari bir hezeyan toplyiu haline

getirdi.

Tark toplumunun moderndene sancilarinin bir sonucu olan, bir kisim aydinlar
bunalim durumlarini tasvir etmesi bakimindan, élyliesil 6mriyle de hep trajik bir
hat Uzerinde gezinmiolan Bair Fuat, icine ditigd bunalim durumundan kurtylu
olarak intihari tercih etmesiyle, bunalim durumdspatlamstir. Iintihar ederken bile
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savundgu pozitivist digiincenin fiili mesajini vermek istg/le yakindan alakali olarak
kendi olumine buyidk bir gakkanlilikla ve bilimsel bir deney yapar gibi yajigor.
Bu durum, bitiin aksamiyla gadg1 devrin ve taidigl diinya gorginin resmi olarak

yorumlanabilir.

Fert ve toplumlarin kendi giince ve iradesiyle var olmasi, kendi ayaklari Uncki
yurimesi, kendi temel kdltir malzemesi ile beslegglismesi, milli sahsiyetini
hirpalayacak taklitterden sakinmasi, Orf-adet véli mususiyetler gibi asirlardan beri

benligimizle batinlgmis dezerlerin, korunmasiyla mimkuin olabilecektir.
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