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BEYAN

Bu tezin yazilmasinda bilimsel ahlak kurallarina uyuldugunu, baskalarinin eserlerinden
yararlanilmas1 durumunda bilimsel normlara uygun olarak atifta bulunuldugunu,
kullanilan verilerde herhangi bir tahrifat yapilmadigini, tezin herhangi bir kisminin bu
tiniversite veya baska bir tiniversitedeki baska bir tez ¢aligmasi olarak sunulmadigini

beyan ederim.

Hatice MERAKLI

13/06/2008



ONSOZ

Yiice Allah’m kelanu olan Kur’an’m tefsiri ile alakali ¢alismalar, Islam’in her devrinde
onemli bir yere sahip olmustur. Kur’an, insanlia hayat rehberi olarak nazil olmaya
basladigi zamandan giiniimiize kadar Miislimanlarin fikir, duygu ve inan¢ diinyalarinda
miistesna bir yer edinmistir. Ciinkii Kur’an Islim’in en &nemli kaynagidir. Kur’an’in
tefsirine dair caligmalar, gilinimiize kadar degisik bicimlerde ve muhtevalarda ortaya
cikmustir. Islam toplumunun tarihi, kiiltiirel, ekonomik, siyasi, ilmi, fikri, ahlaki ve sosyal
doniisiim seyri icerisinde miifessirler, bulunduklari ortam ve zamanlarin da etkisiyle
Kur’an’1 pek ¢ok yonleriyle ve cesitli metotlarla tefsir etmeye calismiglardir. Bu ¢alisma

tiirlerinden biri de Konulu Tefsir ¢alismalaridir.

Klasik tefsir usuliinde bir takim referanslari olsa da, koymus oldugu kaidelerle bu
metotlardan farkli olan konulu tefsirin, bir manada yasadigimiz ¢agin ihtiyaci olarak ortaya
cikmis oldugu soylenebilir. Bu tiir ¢calismalarda hedeflenen, kisaca insanoglunun maruz
kaldig1 problemler karsisinda Kur’an’dan ¢6ziim aramaktir. Tefsir dlimlerinin bir boliimiine
gore slire tefsiri, konulu tefsirin bir cesidi olarak kabul edilmektedir. Stre tefsiri
cercevesinde yapilan bu calisma, Kur’an’in bir parcast olan ve Islam akaidinin
temellerinden kabul edilen Risalet ana konulu Necm Stiresi hakkindadir. Bu ¢alisma slirenin

ana konular gergevesinde, klasik ve modern yorumlarimin anlagilmasi adina yapilmistir.

Calismalarim sirasinda bana yol gosteren danisman hocam, Yrd. Dog. Dr. Yunus EKiN’e,
fikir asamasinda destek olan degerli hocalarima, yetismemdeki katkilar1 biiyiik olan tim
hocalarima, SAU Ilahiyat fakiiltesinin degerli calisanlarma tesekkiirlerimi arz ederim.
Ayrica ¢alismalarim esnasinda her tiirlii destegini benden esirgemeyen, ¢ok kiymetli aileme
ve esimin ailesine, sevgili ¢cocuklarima, bana moral veren donem arkadaglarima ve Sakarya
Miiftiiliigii calisanlarina tesekkiirlerimi ifade etmek isterim. Ozellikle calismamin
baslangicindan itibaren en biiylik destegi gordiigiim ¢ok degerli esime de minnet ve siikran
duygularimi ifade etmek isterim. Caligmalarimin yogunlugu sebebiyle ihmal ettigim tiim
dostlarima en kalbi tesekkiirlerimi sunarim.

Yapilan biitlin ¢aligmalarda oldugu gibi, iyiyi, glizeli ve dogruyu elde edebilmek i¢in,
gerekli olan gayret bizden, beklenen muvafakiyet ise, hicbir emegin karsiligini bosa

cikarmayan yiice Allah’tandir.

Hatice MERAKLI
13/06/2008
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SAU, Sosyal Bilimler Enstitiisii Yiiksek Lisans Tez Ozeti

Tezin Bashgi: Ana Konular1 Ekseninde Necm Stresinin Tefsiri
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Tefsir ilmi IslAmi ilimler arasinda ¢ok énemli bir yere sahiptir. Ciinkii bu ilim Allah’mn
insanlara hidayet rehberi olarak génderdigi Kur’an-1 Kerim’i yorumlamak ve ondan

istifade etmek i¢in 6nemli bir yoldur.

Tefsir ilmi tarihi seyri igerisinde degisik merhaleler kaydetmistir. Onceleri tefsire dair
rivayetlerin derlenmesi ile baslamis, zamanla derlenen bu rivayetler miifessirler
tarafindan yorumlanmaya tabi tutulmustur. Son iki asra kadar belli bir ¢izgiden
kopmayan tefsir ¢alismalari, modernizmin de etkisiyle, bazi degisimler ge¢irmistir. Bu
degisimlerden bir tanesi de konulu tefsir ¢aligmalaridir. Bu c¢aligmalar daha ziyade
pratik hayatin ihtiyaclarina yoneliktir. Tezimizin adindan da anlasilacag iizere konulu
tefsirin bir ¢esidi olan sire tefsiri lizerinde ¢alistik. Bu konuda klasik ve modern tefsir
kaynaklarindan, hadis kiilliyatindan, Islam tarihi kaynaklarindan ve konu ile ilgili

yapilan hususi calismalardan faydalandik.

Calismamiz, girig, dort boliim ve sonugtan olusmaktadir. Birinci bdliimde tefsirin
tanimi, cesitleri, konulu tefsir tiirleri ve sire tefsiri iizerinde durulmustur. Ikinci
boliimde necm sfresini tanitict temel bilgiler verilmistir. Ugiincii béliimde klasik
kaynaklardan faydalanilarak necm stresinin tahlili tefsiri yapilmistir. Son béliimde ise,
necm stresi ana konulari1 ekseninde arastirmaya tabi tutulmustur. Sonug¢ kisminda ise,
yapilan caligmadan elde edilen veriler ve edinilen fikirlerin degerlendirmesi

yapilmistir.

Anahtar Kelimeler: Necm Stresi Tefsiri, Risalet ve Vahiy, Mi’rac, Sirk, Secde
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Commentary of Koran has a very important position among Islamic Sciences since
this field is an substantial way to interpret the Koran and to benefit from Koran which

is sent by Allah to human beings as a hidayeth guide.

Commentary of Koran has come along several steps in its historical path. At the
beginning, rumors about commentary had been collected and by the time these rumors
were interpreted by mufassir (persons commenting in Koran). Commentary studies had
continued in a specific manner until the last two centuries but with the impact of
modernism some changes have occurred in this field. One of these changes is
commentary studies with subject. These studies are aimed at needs of daily life. As
noted in the title of our thesis, we studied one kind of commentary with subject-
commentary of sura. For this issue, we were benefited from classic and modern

commentary resources, hadith, Islamic history and specific studies about this issue.

Our study consists of introduction, four chapters and conclusion. In the first chapter,
definition of commentary, types of commentary, commentary with subject and
commentary of sura were mentioned. In the second chapter, basic introductory
knowledge about sura of Necm was presented. Analytical commentary of sura of Necm
was presented using classic resources in the third chapter. In the last chapter, sura of|
Necm in the context of basic topics was explained thoroughly. In the conclusion, data

and ideas obtained from the study were evaluated.

Keywords: Commentary of Sura Necm, prophethood and revelation, Mi’rac,

polytheism, prostrating oneself.
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GIRIS

Calismanin Konusu

Kur’an’in anlagilmast ve son donem Miislimanlarinin ihtiyaglarina cevap
verebilmesi adina 6rnek bir tefsir metodu olan sire tefsiri ¢ergevesinde yapilan bu
calismanin konusu, Necm stresidir. Bu sire Mekki sirelerin temel 6zelligi olan
itikadi konular ihtiva etmektedir. Yapilan bu c¢alisma Necm siresini ana konulari

ekseninde tefsir etmek tizerine bina edilmistir.

Calismanin Amaci

Kur’an-1 Kerim her ¢agda oldugu gibi, zamanimizda yasanilan kiiltiir ve yorumlarin
farklilasmasi karsisinda yeniden ve yeniden bagvurulabilecek en 6nemli ve asli
kaynaktir. Bu kaynagi hakkiyla anlayabilmek i¢in, cesitli metotlar gelistirilmektedir.
“Konulu Tefsir Metodu” Kur’an’da yer alan meseleleri degisik yonleri ile ve
ozellikle giiniimiize bakan taraflariyla islemeyi hedeflemektedir. Konulu tefsirin bir
cesidi olarak kabul edilen siire tefsiri de stireyi farkli yonleriyle inceleyen, onun ana
konusunu ve cevresinde donen konulari bir biitiin olarak ecle alan bir calisma

cesididir.

Yaptigimiz bu ¢alisma Islami ilimlerin bel kemigi sayilan itikadi konular iizerinde,
ana kaynagi olan Kur’an- Kerim’in bakis agisini kavrayabilmek, tarihi seyri
icerisinde kosetasi olarak kabul edilen pek ¢ok miifessirin konuya bakigini
gorebilmek, adina yapilmistir. Bi’setin besinci yilinda nazil olan Necm siresi,

risalet ve vahiy keyfiyeti hakkinda 6nemli ip uglar1 vermektedir.

Calismanin Yontemi

Elinizdeki bu ¢alisma dort ana boliim olarak ele alinmistir. Birinci boliimde, genel
manada tefsire giris yapilmistir. Tefsir ve tarihi seyrinde olusan ¢esitleri hakkinda
ornek bilgiler sunulmustur. Yine bu bolimde konulu tefsirin ¢esitlerine kisaca
deginilmis ve shre tefsirine giris yapilmistir. Konulu tefsirin Klasik referanslari
olarak diisiindiigiimiiz, Kur’an ayetlerinin birbirini tefsir etmesi, Kur’an’da ¢eligki

olmamasi, strelerin Mekki ve Medeni olarak taksimi, Viicuh ve Nezair ilmi ve



Miinasebet ilmine de bu boliimde kisaca deginilmistir. Bu boliim tefsire kisaca bir

giris niteligindedir.

Ikinci béliimde, Necm stiresine dair teknik bilgiler verilmistir. Strenin ayet kelime
ve harf vs. sayisi, niizul sebebi ve zamani, sirenin metni ve meali, Tur ve Kamer

sureleri ile miinasebeti konusu bu boliimii olusturmaktadir.

Ucgiincii boliimde ise cogu klasik tefsir miifessirinin goziiyle siirenin geleneksel
okunusu tlizerinde durulmustur. . Bu boéliimde ayetler belirli bir gruplandirmaya tabi

tutularak yorumlanmastir.

Dordiincii ve son boliimde ise, stre ana konular1 ekseninde tefsir edilmistir. Bu
konularda klasik ve modern miifessirlerin yaklagimi ve son donemlerde getirilen

yeni yorumlar el alinmistir.

Arastirmamiz esnasinda, ulastifimiz verileri ve konuyla ilgili olarak yaptigimiz
tespitleri, calismamizin en sonunda yer verdigimiz sonug¢ bdliimiinde 6zetlemeye

calistik.



BOLUM 1: KONULU TEFSIR BAGLAMINDA SURE TEFSIiRi

1.1. Tefsirin Tanimi

Tefsir kelimesi liigatte “f-s-r” kokiinden tiiremis bir mastar olarak ge¢cmektedir.
“fesr” kelimesi sozliikkte bir seyi agiklamak, ortaya c¢ikarmak, {izeri ortiili bir seyi
agmak gibi manalara gelmektedir.' Bu manalardan baska zikredilen kelime
“kesfetmek, izhar etmek, beyan etmek” anlamlar i¢in de kullanilmaktadir. Ayrica
tabibin hastalig1 teshis i¢in baktig1 az miktar idrara ve bunun kondugu kaba da “fesr”

denilmektedir.’

Tefsir kelimesi terim olarak ise, miiskil olan lafizdan murad edilen manay1
kesfetmektir seklinde tamimlanmistir.® Tefsir ilmi; “insan giici ve Arap dili ve
edebiyatinin yardimi nispetinde Allah’in muradina delalet etmesi bakimindan, Kur’an
metninin 14fiz ve manasindan bahseden bir ilimdir.”* Diger bir tanima gére ise tefsir;
“manaya agik bir sekilde delalet edecek bir lafizla ayetin anlamini, durumunu,
kissasini ve inis sebebini agiklamaktir.” Tiirkgede ise “yorum ve Kur’an tefsirine
dair yazilmis kitap” manalarinda kullanilmaktadir. Ayrica Arapgada ‘‘serh”
kelimesiyle es anlamli olarak “ilmi ve felsefi eserleri izah etmek” manasinda da

kullanilmistir.®

Tefsir kelimesinin yaninda zaman zaman bununla es anlamli gibi kullanilan Te’vil
kelimesi zikredilmektedir. Te’vil; “e-v-1"” kokiinden gelmektedir. Geri donme, rucu
manasindadir.” Tefil babindandir, “agiklamak ve beyan etmek” gibi manaya da
gelmek‘[edir.8 Tefsir ve Te’vil miiteradif anlamlar tasisa da zaman i¢inde farkli
anlamlar kazanmistir. Te’vil; ayetin tagidigi anlamlardan birine irca edilmesi olarak

anlagilmistir.”

! Ibn Manzir, Ebii’l-Fazl Muhammed b. Miikerrem b. Ali, Lisdnii'I-Arab, Dar’u Sadr, Beyrut,

1990,V,55.

2 Ragib el-Isfehani Ebi’l-Kasim Hiiseyin b. Muhammed, e/-Miifredat fi Garibi’l-Kur’an,
Daru’l-marife, Beyrut ts. s, 380.

Ibn Manzfr, Lisdnii 'I-Arab, V,55.

Elmalili, Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Nebioglu Basimevi, 1960, 1,28.

Ciircani, Seyyid Serif, Kitabii 't-Tarifat, Beyrut, 1988, s, 68.

Glimis, Sadrettin, Kur’an Tefsirinin Kaynaklar:, Kaythan Yayinlar Istanbul. 1990, s, 21.
Ibn Manzur, Lisanii 'I-Arab, X1,32.

Cerrahoglu, Ismail, TefsirUsilii, Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara 1989, 5,213.

Zerkesi, Bedreddin Muhammed b. Abdullah, el/-Burhan fi uliimi’l-Kur an, 11,149.
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Te’vil ile tefsir arasindaki farkla ilgili olarak imam Maturidi sunlar1 dile getirir:
“Tefsir ashaba, te’vil ise alimlere ait bir istir. Bunun manasi sudur ki, Ashab’1-Kiram
cesitli meclislerde bulunmus, bircok hadiseye sahit olmus ve Kur’an’in hangi olay
veya mevzu hakkinda nazil oldugunu bilmislerdir. Binaenaleyh onlarin ayeti tefsir
edigleri bliylik 6nem arz etmektedir. Te’vil kelimesinin manas1 bir hususun varacagi
nihai noktay1 agiklamaktan ibarettir. Te’vil “ale-yetlii” kokiinden alinmistir “rucu
eder su sonuca varir” manasindadir. Burada s6zii muhtemel manalara yonlendirmek
s0z konusudur. Sozii edilen bu te’vil yonteminde tefsirde oldugu kadar siddetli bir
sakindirma meydana gelmez. Ciinkii bu durumda Allah adina agiklamak gibi bir
durum yoktur. Zira kisi murad’1- ilahiden haber vermemekte ve “Allah bu beyan ile
sunu beyan etti” yahut ta sunu kastetti dememekte, sadece sOyle bir ifade
kullanmaktadir: Bu ilahi beyan su ve su manalara yonelik ihtimaller tasimaktadir. Bu
sOylenenler insanoglunun dile getirebilecegi hususlardandir, Kur’ani beyanin igerdigi

hikmeti bilen sadece Allah’tir.'°

Tefsir ve te’vil kelimeleri muhtelif zamanlarda birbirlerinin yerlerine de

kullanilmislardir. Tefsir kelimesi 1stilah olarak te’vilden daha evvel kullanilmistir."!

Tefsir; sebeb-i niizll, nesih, kiraat ve rivayet ilimleri gibi bazi ilimleri bilmeyle
yapilir. Bu ilimleri bilen kimseler tefsir yapabilir. Te’vil ise; ilahi mevhibeye, bu
husustaki meleke, tedebbiir ve birikime baglidir. Onun i¢in bunlar her miifessire
nasip olmayabilir. Dolayistyla te’vil yapan bir kimsenin te’vilinin sahih olabilmesi
icin, tefsiri bilmesi gerekir, fakat bu her miifessir te’vil yapabilir demek degildir.

Ciinkii bu Allah’in bir litfudur ve onu istedigine verir."?
1.2. Tefsir Cesitleri

Bugiin el yazmasi ya da basma kitaplarda miisahede edilen tefsir, bir¢ok
merhalelerden ge¢mistir. Tefsir ilmi daha Hz. Peygamber (s.a.s) doneminde bizzat
onun

Kur’an’1 tefsir etmesiyle baslamistir. Resulullah (s.a.s)’in vefatindan sonra, Allah’in

kitabinin nazil olus siirecine sahit olan sahabenin bildiklerini ac¢iklama hususunda

10 Maturidi, ebi Mansur Muhammed b. Mahmud es-Semerkandi el-Hanefl, Te 'vildtii ehl’i-Siinne,

Resaleh Publishers, Beyrut 2004, 1,1.
" Cerrahoglu, TefsirUsilii s, 214. '
12 Aydiiz, Davut, Tefsir Tarihi, Cegitleri ve Konulu Tefsir, Isik Yayinlari, Istanbul. 2004, s, 23.



ellerinden geldiklerini yaptiklarina sahit olunmustur. Daha sonra sahabe kavillerini
Islam Aleminin cesitli sehirlerinde bulunan tabiinden degerli bir topluluk alip
nakletmistir. Bu tarihi seyr neticesinde muazzam bir literatiir meydana gelmistir ve

tefsir ilmi ¢ok degerli bir ilim halini almugtir.”

Ibn Abbas’tan rivayet edildigine gore, o tefsiri dorde ayirmaktadir; a. Hi¢ kimsenin
bilmekten miistagni olmadig: tefsir. b. Arap dilini bilmekle miimkiin olan tefsir. c.
[limde riisuh sahibi olanlarin bilecegi tefsir d. Allah’tan baska kimsenin bilmesine

imkan olmayan tefsirlerdir."*

Tefsir gesitleri konusunda Islam alimleri farkli tasnifler ileri siirmiislerdir. Bu konuda
Tefsir Usilii isimli eserinde Ismail Cerrahoglu sunlari sdylemektedir. “Kur’an-1
Kerim’in tefsiri ve bunun cesitleri hakkinda s6z sdylemek kolay bir sey degildir.
Ahkam ve seriatin1 aciklamak i¢in indirdigi hidayet rehberini anlamaya gayret etmek,
biz insanlarin en biiyilk gayesidir. Arzu edilen tefsir, insanlarin diinya ve ahiret
hayatlarinda saadet yollarin1 gosterendir. Miifessirler Kur’an’in ¢esitli yonlerini ele
alarak tefsirler yapmislar, bunun neticesi olarak tefsirde ¢esitli yonelisler meydana
gelmistir. Bazilari Kur’an’in diger sozlere nazaran iistiinliiglinii ispat edebilmek
maksadiyla, belagat nevilerine, Kur’an’in meani ve islibuna dikkat etmislerdir.
Bazilar1 vecihlerin ve lafizlarin ihtimallerini beyan edebilmek icin iraba, bazilari
kissalara, bazilar1 Garibii’l-Kur’an’a bazilar1 ahkam’i-geriyye’ye, bazilar1 akaide,

bazilar 6giit ve inceliklere dalmislardir.'®

Kur’an ilimleri iizerine yapilan c¢aligmalara gore, tefsirler genel olarak rivayet ve

dirayet tefsirleri olarak iki kisimda incelenmektedir.

Kur’an-1 Kerim’i Kur’an’a, hadislere, sahabe ve tabiin rivayetlerine dayanarak
anlama ve yorumlama usiliiniin {iriinii olan tefsirlere rivayet tefsirleri (tefsir bi’r-
rivaye) veya nakle dayanan tefsir (tefsir bi’l-me’stir) denilmektedir.'® Bu gesit tefsirin
meshur 6rnekleri Muhammed b. Cerir et-Taberi’nin (6. 310/922) Cami’u’l-beyan an

tevili ayi’l-Kur’an, Tbn Kesir’in (6. 744/1372) Tefsirii’l-Kur’an veya Fethu’l-beyan

13 Suyuti, Celaleddin Abdurrahman, el-Itkan fi Ulumi’l-Kur an, Mensiiratii’r-Riza, h.1347, 11,318.
14 Taberi, Ebi Cafer Muhammed b. Cerir, Camiu’l-Beyan an Te vili Ayi ’I-Kur’an, Daru’l-fikr,
Beyrut 1995, 1,54.

1 Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, s, 228.

o Zehebi, Muhammed Hiiseyin, et-Tefsir ve '[-Miifessiriin, Daru’1-Kiitiibi’l-Hadis, 1976, y.y.
1,152.



fi makasidi’l-Kur’an, Suyuti’nin (6. 911/1505) ed-Diirrii’l-mensur fi't-tefsiri bi’l-
me’siur isimli eserleridir. Rivayet tefsirleri bir kismi sened ydniinden zayif olan
aciklayici rivayetler yaninda, dil bilgisine de dayanmakta, ayrica ayetlerden ictihad

yoluyla ¢ikarilan hiikiimlere yer vermektedir."”

Dirayet ve re’y “akla ve i¢tihada dayali anlayis ve goriis” demektir. Kur’an’1 yalnizca
rivayete dayanarak agiklamak yerine, bunlar1 da ihmal etmeksizin dile, akla, ilham ve
kesfe, benimsenmis diisiince ve inanca, ayrica mezheplerin tercih ve inanglarina gore
yorumlar yapilmasina, tefsirler yazilmasina re’y tefsiri (et-tefsir bi’r-re’y)
denilmektedir. Bu c¢esit tefsirin meshur 6rnekleri ise; EblG-Manstr el-Matiiridi’nin
(6.333/944) Te vilatii’l-Kur’dn, Mahmad b. Omer ez-Zemahseri’nin (6.538/1143) el-
Kessaf, Fahreddin er-Razi’nin (6.606/1209) Mefitihu I-Gayb, Abdullah b. Omer el-

Beyzavi'nin (6. 685/1286) Envdrii t-tenzil isimli eserleridir."®

Tefsir tarihinde rivayet ve dirayet ayriminin yaninda farkli tasnifler de yapilmistir.

Bunlar kisaca sdyle zikredilebilir.

a. Liigatcilara gore tefsir; Kur’an’t dil ilimlerini gbz Oniinde bulundurarak tefsir
etmislerdir. Bu yonelisle birlikte “frabu’l-Kur’an” “Garibu’l-Kur’an””Meani’l-
Kur’an” gibi eserler meydana gelmistir. en-Nahvi’nin (6.803) Garibu’l-Kur’an’1, el-

Ferra’nin (6.822) Meani’Kur’an’1 bu tiire 6rnek olarak gésterilebilir.19

b. Firka tefsirleri; Gerek dini ve gerekse siyasi anlayiglar referans alinarak yapilan
tefsirlerdir. Mu’tezile’nin, Sia’nin, Hariciler’in bu konuda calismalar1 mevcuttur.
Subhi Salih firka tefsirleri hakkinda su degerlendirmeyi yapmaktadir: “Hakikatte re’y
tefsiri igerisinde miitalaa edilen bir tefsir ¢esididir ancak, kinanmis olan kisma
girerler. Ciinkii bu tefsirlerin miiellifleri onlar1 sirf hevalarini1 desteklemek veya 6zel
zevklerine yardimci olmak gayesiyle te’lif etmislerdir. Mutezile ile Tasavvuf ehlinin
ve Batinilerin tefsirleri bu ¢eside girmektedir.”20 Abdulcebbar b. Ahmed’in (6.1025)
Tenzih til-Kur'an ani’l-matd’in ve Miitesabihii’l-Kur’an’1 Mu’tezile tefsirine; Ebu

Ca’fer et-Tusi’nin (6.1068) Tefsiru’t-Tibyan’t Sia tefsirine; Muhammed b. Yusuf

17 Zehebi, et-Tefsir ve 'l-Miifessirin, 1,152.

18 Karaman Hayrettin, Mustafa Cagrict, Ibrahim Kafi Dénmez ve Sadrettin Giimiis, Kur'an Yolu,
Tiirk¢e Meal ve Tefsir, Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, Ankara, 2006, 1,43.

19 Cerrahoglu, Ismail, Tefsir Tarihi, Fecr Yaynlar1, Ankara 2005, s, 209.

20 Salih, Subhi, Mebahis fi Ulumi’l-Kur’an, Cev. Said Simsek, Hibas yayinlari, Konya ts. s, 235.



Itfeyyis’in  (6.1914) Himyanii’z-Zad isimli eseri de Harici tefsirine verilen

orneklerdendir.’!

c. Tasavvufi Tefsirler; Bilindigi gibi Tasavvuf, ziihd ve takva ile ruhu bunalimlardan,
kétii duygulardan temizleme ve diinyevi mesgalelerden uzak tutma yoludur.* isari ya
da tasavvufi tefsir olarak tanimlanan bu tefsir cesidinde ayetin ilk anda akla
gelmeyen, tefekkiirle fakat nassin yine kendinde bulunan gizli bir isaret sebebiyle
zahir manasmin disinda, ancak zahir manasiyla uyum iginde tefsir edilmesidir.”®
Kisaca Sufi’nin kalbine dogan ilham ve isaretlere dayanarak ayetlerin
yorumlanmasina Isari veya Tasavvufi tefsir denilmektedir. es-Siilemi’nin (6.1021)

Haldiku't- Tefsir’i bu tefsir ¢esidine dahil edilmektedir.**

d. Felsefi Tefsirler; Felsefeciler vahiy ile aklin, hikmet ile akidenin hakikatte
birbirlerine zit olamayacagi noktasindan hareket ederek, Isldmi ilimlere belli bir
donem yabanci olan felsefeyi din ile uzlastirmaya gayret sarf etmislerdir. Bunun
neticesinde ortaya bir kisim tefsir eserleri de ¢ikmustir. Bilindigi kadariyla
Miisliiman filozoflar Kur’an’1 bastan sona tefsir etmemislerdir. Ancak onlar Islam
toplumunun bir {iyesi olmalari bakimindan Kur’an’in bazi ifadeleri ve kelimeleri

hakkinda fikir yiiriitmiislerdir.*

Kur’an’in baz1 ayetlerini felsefi gorisler
muvacehesinde tefsir edenler arasinda, Ihvanu’s-Safa, Farabi, ve Ibn Sina, Ornek

olarak zikredilebilir.?’

e. Fikhi Tefsirler; Kur’an-1 Kerim’in amel yani ibadat ve muamelat yonleri ile mesgul
olan, bu konu ile ilgili ayetleri agiklayan ve onlardan hiikiimler ¢ikarmaya calisan bir
tefsir koludur. Fikhi tefsirin gayesi Islam’m temel kaynagi olan Kur’an’mn igermis
oldugu hiikiimleri, kaide ve prensipleri ortaya ¢ikarip insanlara diinya ve ahiret
mutlulugunun yollarin1 gostermektir. Bu tefsir sayesindedir ki, bazi alimler ahkam

ayetlerinin ihtiva ettigi hiikiimlere ve fakihlerin s6z konusu ayetlerden c¢ikarmis

2 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, s, 209.

2 Ates, Siileyman, Isari T efsir Okulu, Yeni Ufuklar Nesriyat, Istanbul, 1998, s, 12.
3 Zehebi, et-Tefsir ve 'l-Miifessiriun, 11,337.

24 Ates, Siileyman, Isari T efsir Okulu, s, 92.

3 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, s, 453.

26 Albayrak, Halis, Tefsir Usiilii, Sule yayinlar, Istanbul. 1998, s, 116.

27 Aydiiz, Davut, Konulu Tefsir, s, 91.



olduklar farkli neticelere isaret etmislerdir.®® Cassas’in (6.981) Ahkdmu’l-Kur’an’1

fikhi tefsirin drneklerindendir.?’

f. I¢timai Tefsirler; Insanin hidayet yoniinii ve toplumsal sorunlarini konu edinen bir
yaklasim tarzi olarak tanimlanabilecek olan igtimai tefsir, XIX. Asrin son ceyreginde
ortaya cikmistir. Bu tefsir ekoliiniin kurucusu Misir’li  Ezher Universitesi
hocalarindan, Muhammed Abduh (6. 1905)’tur. Ictimai tefsir hareketi onun ders
takrirlerindeki metodu neticesinde ortaya ¢ikmustir.’® Bu tefsir ¢esidinin Abduh’tan
sonraki en 6nemli temsilcisi ise Fizilal’[-Kur’an isimli eserin miiellifi Seyyid Kutub

(6.1966) tur.

Son dénemde bu ayrimi biraz daha acan gruplandirmalar da yapilmaktadir. Tefsiri iki
farkli alt baslikta isleyen bu tiir degerlendirmelere gore ise tefsir; Konulu tefsir
(mevdal) ve tahlili tefsir olmak iizere farkli bir degerlendirmeye tabi tutulmaktadir.

Konulu tefsiri alt baglikta isleyecegimiz i¢in, bu béliimde ondan bahsetmeyecegiz.

Tahlili Tefsir; Bu tefsir tarzi nakli ve igtihadi tefsir geleneginin, yerine gore genis
veya dar anlamda uygulandigi bir yontemi i¢cermektedir. Bu yOntemin ekseninde
ifade ile lafiz ve anlam arasindaki hassas denge yer almaktadir. Tahlili tefsir ¢esidi
icerisinde son donemlerdeki gruplandirmalara gore; Rivayet Tefsirleri ve Dirayet
Tefsirleri sayilmaktadir. Dirayet tefsirlerinin alt basliklar1 olarak da; Mezhebi Tefsir,

[sari Tefsir, Fikhi Tefsir, Fenni Tefsir ve ictimai tefsir cesitleri zikredilmektedir.”!
1.3. Konulu Tefsir
1.3.1. Konulu Tefsirin Tarifi

Tefsiru’l-Mevdui ya da dilimizdeki karsilig1 ile Konulu tefsir iki kelimeden olusan bir
sifat tamlamasidir.’® Tefsir kelimesinin anlam ¢ercevelerine birinci konuda

degindigimiz i¢in burada zikretmeyecegiz. .

2 Demirci, Muhsin, Konulu Tefsire Giris, Ensar Nesriyat, Istanbul. 2006, s, 62.

2 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, s, 463.

30 Demirci, Muhsin, Tefsir Usilii ve Tarihi, fav Yayinlari, Istanbul. 1998, s, 290.

31 Demirci, Muhsin, Konulu Tefsire Giris, s, 43.

32 Halidi, Salah Abdiilfettah, et-Tefsiru’I-Mevdiii Beyne 'n-nazariyye ve 't-Tatbik, Da’runnefais,
Urdiin 1997, s, 29.



Mevdl kelimesine gelince; “v-d-e” kelimesinden tiiremistir. “vad” asagi indirmek,
sabitlestirmek, atmak, firlatmak, bitistirmek, yapmak, bina etmek, yaratmak,

uydurmak ve icad etmek gibi anlamlara gelmektedir®.

Mevdu kavrami terim olarak ise; Kur’an ayetlerinin degindigi inang, igtimai hayat ve

evrensel olaylarin boyutlariyla ilgili bir durum veya husus demektir.**
Konulu tefsir 1stilahi olarak ise:
. Herhangi bir konunun Kur’an biitiinliigii icerisinde ele alinip agiklanmast,

. Bir konuya ait biitiin ayetleri bir araya toplayip, niizlll sirasin1 gz Oniinde
bulundurarak Kur’an’in o konuyla ilgili ne dediginin ya da ne demek istediginin

tespit edilmesi,

Bir konu veya kavramin, Kur’an biitiinliigli veya herhangi bir siresi
cergevesinde ancak onun temel ilke ve hedeflerine uygun olarak pratik hayata

tatbik yonteminin arastirilmasi seklinde tanimlamak miimkiindiir.*’

Konulu tefsir Feramavi tarafindan soyle tanimlanmistir; “Ayni konuda ve Kur’an’in
degisik strelerinde zikredilen ayetleri toplamak miimkiin oldugu kadariyla niizil
sirasina gore tertip edip, niizGl sebeplerine vakif olmak ve bundan sonra da
konularma gore metotlu bir sekilde arastirip agiklamak ve onlardan hiikiim
cikarmaktir. Bdylece arastirici o konu hakkinda Kur’an’in hedefini herkesin

rahatlikla anlayabilecegi sekilde biitiin yonleriyle ve dogru bir sekilde ortaya koyar’™®

Bir bagka tanima gore ise; “Herhangi bir konuyu, Kur’an veya slire biitiinligi
icerisinde ele alip, konuyu uzaktan ve yakindan ilgilendiren Mekki ve Medeni tiim
ayetleri toplayarak bunlarin siyak-sibak cercevesi i¢cinde ele alinmasi, miimkiin
mertebe nilizl sirasin1 gz Oniinde bulundurarak, ilmi arastirma ve inceleme
kurallarina uymak sartiyla Yiice Allah’in o konu ile ilgili muradinin ortaya

konulmasidir.”’

33 Isfehani, el-Miifredat fiGaribi’l-Kur’an s, 525; Ibn Manzur, Lisanii 'I-Arab, VIIL,396.
34 Miislim, Mustafa, Mebahis fi't- Tefsiri’l- Mevdiii, Daru’l-Kalem Dimesk 1989, s, 5.

3 Demirci, Muhsin, Konulu Tefsire Giris, s, 80.

% Abdulhay el-Feramavi, el-Biddye fi t- Tefsiri’l- Mevdii, Kahire 1977, s, 52.

37 Aydiiz, Davut, Konulu Tefsir s, 141.



Insanligin ihtiyaglarmi karsilamak ve ortaya cikan problemlere ¢dziimler iiretmek
gayesiyle indirilen Kur’an konularina gore tertip edilmis bir kitap degildir. Bu yiizden
sayet herhangi bir konuda onun goriisiine miiracaat edilmek istenirse, o mesele ile
ilgili tim nasslarin bir araya getirilerek bunlarin tarihsel baglama uygun bir sekilde
dizilip yorumlanmasi gerekmektedir. Iste bu yonteme kisaca Konulu Tefsir denir. Bu
niteliginden dolayidir ki, konulu tefsir son zamanlarda adindan en ¢ok s6z edilen bir
yontem olarak gdziikmektedir. Zira gittikge karmasik bir hal alan ve sorunlari giinden
giine agirlasan giinliik yagsam, Kur’an’1 konularina gore ele alarak ayrintili bir sekilde

incelemeyi ve tefsir faaliyetlerini bu yolla siirdiirmeyi gerekli kilmistir.*®
.1.3.2. Konulu Tefsir Cesitleri

Konulu tefsirin ¢ergevesini ¢izmede bir takim ihtilaflar vardir. Zira konunun tanimai,
kapsam1 ve cercevesi konuyu ele alan inceleyen arastirmacinin bakis acisina gore
degismektedir. Ancak genel yaklasim tarz1 dikkate alinarak konu ii¢ ana baglikta ele
aliabilir. Bunlar Kur’an ¢erceveli konulu tefsir, kavram tefsiri, Stire eksenli konulu

tefsirdir.

Fethullah said, konulu tefsiri iki ana kisimda incelemektedir. Birincisi; konular
arasindaki bag ve miinasebet agisindan. Ikincisi ise; miifessirlerin ydntemleri
acisindan. Konular arasindaki bag ve miinasebet acisindan konulu tefsiri de kendi
arasinda ikiye ayirmaktadir. Ilki genel konulu tefsirdir: asil manalar1 bir olmayip
gayeleri ayn1 olan ayetlerin bir araya getirilmesidir. Ahkam ayetleri tefsirleri gibi. Bu
tefsirler de ayri ayri konuda olmalarina ragmen, ayetlerin hepsi hiikiim ifade
etmektedir. Orug, hac, zekat, iddet gibi. Bu hususta miistakil eserler de yazilmistir.
Ikincisi ise; 6zel konulu tefsirdir: Bu da biitiin ydnleri ve fertleri arasinda bir gaye ve
mana birligi bulunan, unsurlar1 arasinda ¢ok yakin ve 6zel baglar kurulan bir tefsir
cesididir. Fethullah Said’e gore bu ii¢ kisma ayrilmaktadir: I. Kisa konu tefsiri (Dar
kapsamli ve pratik hayatin ihtiyaclarin1 gidermeye yonelik ¢alismalardir. Herhangi
bir sahsin seminer, teblig, makale, konferans, vaaz, hutbe vs. ¢aligmasi i¢in, belli bir
konuyla ilgili ayetleri se¢ip degerlendirmesidir.) II. Orta Konu tefsiri (Bu tiirii tefsir
usulii alimleri Tahlili Tefsir olarak tanimlamislardir. Herhangi bir konuyu ¢ok fazla

ayrintiya inmeden bir veya birkag slirede veya Kur’an biitiiniinde incelemektir. “Sura

38 Demirci, Muhsin, Konulu Tefsire Giris, s, 79-109.
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stiresinde akaid meseleleri” gibi) III. Genis Konu Tefsir (Konu tefsirinin en genis
orneklerini ihtiva etmektedir. Arastirmaci konu ile ilgili tim ayetleri ele alip onlar1
genis bir sekilde inceleyerek bir sonuca varir. “Kur’an’da cin kavram1”, “Kur’an’da

ismail kissas1” gibi)*
1.3.2.1. Kur’an Biitiinligiinii Esas Alan Konulu Tefsir

Tariflerden de anlagilacagi gibi konulu tefsir; ele alinacak herhangi bir konuyu

Kur’an biitiinltiigii igerisinde ele almaktir.

Arastirmaci once, Kur’an’in degisik Usluplarla degindigi, analiz ettigi, tartistigi ve
yorumladigini diisiindiigii bir konu belirler. Belirlemis oldugu bu konuyu tiim Kur’an
strelerinde arastirip tlim ayetleri ortaya koyar. Bu ayetlerin tefsirini iyice
oztimsedikten sonra, konunun 6ziinii teskil eden konular1 ¢ikardigi ayetler 1518inda
belirlemeye calisir. Sonra bu maddeler arasinda bir diizenleme yaparak konuyu
boliimlere ayirir. Soyledigi tim sozleri ve gorlislerini Kur’an ayetleri ile
delillendirmeye calisir. Arastirmaci, calismasi sirasinda ayetlerin tefsirindeki
ayrintilara deginmez. Kiraatlara, irab ¢esitlerine ve belagat niiktelerine ancak

konunun temel diisiincelerine 151k tutacak kadar deginir. *

1.3.2.2. Siire Biitiinliigiine Miinhasir Konulu Tefsir

Konulu tefsir metodu ile ilgili tariflere baktigimizda iki unsur belirgin olarak ortaya
cikmaktadir. Bunlar konunun ya Kur’an’in tamaminda ya da bir slresinde
incelenmesidir. Bir sirenin tefsiri ya herhangi bir konunun sirede ele alinisini
gormek i¢in, ya da strede agirlik kazanan ve streye hakim olan bir konunun detayl

bir sekilde agiklanmasi gayesiyle yapilir.*!

Tefsir ilminde stre tefsirlerine yonelmenin sebepleri arasinda, o strenin ihtiva ettigi
konunun ehemmiyeti oldugu gibi, slirenin faziletine dair rivayetlerin de biiylik pay1
vardir. Nasil ki Hadis Ilminde “Kwk Hadis” ilminin dogmasina sebep; ‘“‘Ummetim

icin dini mevzulara dair kirk hadis hifzedeni Allah kiyamet giiniinde fakihler ve

39 Abdussettar, Fethullah said el-Medhal ile ’t-Tefsiri’I-Mevdiii, Daru’t-Tabaatii ve’n-Nesri’l-
1slﬁmiyye, Kahire 1986, s, 26-28.

40 Aydiiz, Davut, Konulu Tefsir, s, 154.

1 Miislim, Mustafa, Mebdhis fi Tefsiri’I-Mevdiii, s, 16-29.
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dalimler arasinda hasreder.” mealindeki Hadis gosterilmekte ise™, aymi sekilde
miistakil sare tefsirlerinin yazilmasinin sebepleri arasinda da zaman zaman sirelerin

faziletine dair rivayetler gosterilmektedir.**

Bu tiir konulu tefsir ¢esidinde arastirmaci bir stireyi belirledikten sonra, stirenin ihtiva
ettigi konular1 tekrar goézden gegirir. Ayetler lizerinde dikkatle calisir. Sirenin
konusunu, maksadini hedefini arastirir. Stirenin konulari igerisinde diger mevzularin
etrafinda yogunlastig1 ana konuyu tespit eder. Buna konulu tefsir ilminde Vahdetii’l-

Mevduiyye ( konu birligi ) denilir.*

Her sfrenin bir ana konusu vardir diyen Satibi; her ne kadar onda degisik konu ve
hiiklimler bulunsa da, onlar bu ana konuyu destekleyici ve tamamlayici

mahiyettedirler demektedir.*®

Salah Halidi Klasik miifessirler arasinda Kur’an sirelerindeki konu birligine
tefsirlerinde yer verenler arasinda Zemahseri, Razi, Kummi ve Nisab(iri’yi saymakta,
fakat bu donemlerde yapilan calismalarin slirenin maksadi baslhigi altinda

incelendigini belirtmektedir.*’

Sure biitiinliigline miinhasir konulu tefsir, Kur’an biitiinliigiinii esas alan konulu
tefsire benzemesine ragmen g¢ercevesi ondan daha dardir. Soyle ki; birinci tiir konulu
tefsirde ele alinan konu tiim Kur’an gerg¢evesinde ele alinip incelenirken, bu tiirde
sadece bir tek stredeki temel hedef arastirilir ve bu hedef konulu tefsirin eksenini
teskil eder. Yani bu tiirde hedef, herhangi bir slireyi en ince noktasina varincaya
kadar arastirmak gayesi ile slirenin 6zel ve genel hedeflerini, maksadini ve ihtiva
ettigi konularin birbirleri ile olan irtibatlarini acgiklamak suretiyle streyi bir biitiin
olarak ele almak ve incelemektir. Fakat elde edilen netice ve varilan sonug

bakimindan, bu iki tiir birbirinden oldukea farklidir.*®

2 Aclini, Ismail b. Muhammed, Kesfii I-Hafd ve Miizilii'I-IIbds an me’s-tehera mine’'l-Ehddisi
ala elsineti’n-Nds, Dar’u—ihyait—Turasi’l Arabi, h. 1352 Beyrut, 11,246.

4 Cakan, Ismail Liitfi, Hadis Edebiyati, Marmara Univ. Yayinlari, Istanbul. 1985, s, 115.

4 Ekin, Yunus, “Islam Ahlaki A¢isindan Lokman Stiresinin Tefsiri” Bastlmamas Yiiksek Lisans
Tezi, Istanbul, 1994, s, 13.

4 Halidi, Salah, et-Tefsiru ’I-Mevdiii Beyne 'n-nazariyye ve't-Tatbik, s, 56.

46 Satibi, Muvafakat, gevr. Mehmet Erdogan, iz Yayincilik, ist. 1993, 1I1,249.

47 Halidi, Salah, et-Tefsiru ’I-Mevdiii Beyne 'n-nazariyye ve 't-Tatbik, s, 56.

48 Aydiiz, Davut, Konulu Tefsir, s, 154.
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1.4. Konulu Tefsirin Klasik Literatiirdeki Referanslari
1.4.1. Kur’an Ayetlerinin Birbirini Tefsir Etmesi

Allah keldminin en saglam tefsiri sliphesiz yine Allah’in keldmi ile olandir. Yani
tefsir konusunda en saglam kaynak Kur’an-1 Kerim’dir. Zerkesi Burhan’inda:
“Kur’an’m bir kismu bir kismim tefsir eder,”® derken bu konunun énemine vurgu

yapmaktadir.

Kur’an-1 Kerim, Arap dili ve edebiyatinin en ince sanatlarini ihtiva eden ve bu dilin
edebiyatinin gelismesinde en mithim amil olan ilahi bir kitaptir. Kur’an’1 inceleyen
kisi, ayn1 konuda, ¢ok ufak degisikliklerle, tekrarlarin oldugunu goriir. Ondaki ayetler
birbirleriyle karsilastirilirsa, bir kisminin miicmel, bir kisminin miibeyyen, bazisinin
mutlak bazisinin mukayyed, bazi kissalarin bir yerde kisa ve 6zli anlatilmasina

ragmen, diger bir stirede genis bir sekilde anlatildig1 goriiliir.”

Kur’an’in tefsirinde yine Kur’an’a bagvurmanin ilk 6rneklerini Hz. Peygamber (s.a.s)
vermistir. Bunu soyle bir drnekle agiklayabilirizz En’am stresindeki, [man edip
imanlarina zulmii karistirmayanlar var ya; iste giiven onlarin hakkidir. Dogru yolu
bulmus olanlar da onlardir.”" Ayeti inince “igimizde nefsine zulmetmeyen kim var?”
diyerek, bu durum Resulullah (s.a.s)’in ashabina agir gelmisti. Bunun {izerine
Resulullah (s.a.s) dedi ki: “Zannettiginiz gibi degil, buradaki zulim Lokman’in
ogluna dedigidir.52 Eviadim sakin Allah’a sirk kosma, ¢iinkii sirk biiyiik bir

5953

zuliimdiir”> Boylece Hz. Peygamber (s.a.s) baska bir ayete dayanarak umami bir

manay1 tahsis etmis, Kur’an’in dogru anlasilmasinin yolunu agmistir.”

Ku’an-1 Kerim’de bazen herhangi bir mesele bir yerde miicmel veya miiphem olarak
ifade edilirken, baska bir yerde daha genis ve daha acik olarak anlatilir. Bu sebepten
dolay1r Kur’an’dan bir mesele incelenecegi zaman, o mesele ile ilgili biitiin ayetler
tizerinde durmak gerekir. Baz1 meselelerin bu sekilde halli miimkiin oluyorsa artik

baska bir kaynaga basvurmaya liizum kalmaz. Bu durumda da birgok konularda

¥ Zerkesi, Burhan, 111,175.

50 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, s, 38.

> En’am, 6/82.

52 Buhari, Ebu Abdillah Muhammed b. Ismail, el-Camiu ’s-Sahih, Tefsir 20, Mektebetii’l-
Islamiyye Istanbul, ts.

> Lokman, 31/13.

54 Aydiiz, Davut, Konulu Tefsir, s, 36.
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Kur’an’in Kur’an ile tefsir edildigi neticesi ortaya c¢ikar. Kur’an daima kendisinin
korunmasini ve tizerinde diisiiniilmesini istedigine gore, o, okundukga ve {izerinde
akil yordukca meselelere ¢areler bulacak demektir. Cilinkii Kur’an ayetleri birbirlerini
tasdik ve te’yid edici mahiyettedir.”> Bu durum Kur’an’in biitiiniinde bir tefsir
caligmast yaparken gecerli oldugu gibi, bir siire veya kavram calismasi yaparken de

gecerlidir ¢iinkii Kur’an streleri ve kavramlartyla da bir insicam igindedir.
1.4.2. Kur’an’da Celiski Olmamasi

Kur’an yaklasik olarak 23 senede farkli sebeplere binaen parga parca indirildigi
halde, ayetlerindeki miikemmel insicam onun sanki tek bir sebep i¢in indirildigi

gOriintlislinii vermektedir.

“Kur’an tizerinde diigiinmiiyorlar mi? Sayet (o) Allah disinda birinin katindan
olsaydi, onda c¢ok c¢eligkiler bulurlard "% Kur’an’a genel olarak baktigimizda
anladigimiz gibi, zikredilen Ayet-i Kerimeden de anlayacagimiz iizere, bir soziin
mertebeleri arasinda mana yoniiyle herhangi bir ¢eligki ve farklilik bulunuyorsa, bu o
kelamin eksikligine delalet eder. Hemen hemen biitiin beseri kelamlarda da bu

eksiklik vardir. Kur’an ise boyle bir eksiklikten miinezzeh ve miiberradir.

“Kur’an indirilirken her bir pargast miinasip gelecek bir c¢erceve igerisine
yerlestirilmistir. Her bir necm igin bu ¢ergevenin muayyen bir noktasinda bir yer
tayin edilmistir. Iste bu ani tevziden anlasilir ki, daha o pargalarin inislerinden énce,
hatta onlarin vesilelerinin meydana gelmesinden Once, bu parcalarin yerlerinin
belirlenmis oldugu siimullii bir plan vardir. Son derece teferruatli olan bu plan tam
tamma tatbik edilmistir. Oyle ki herhangi bir sfreye yerlestirilip de sonra yeri
degistirilmis olan tek bir parca yoktur. Eger hepsine tayin edilmis olan miinasip bir
mevkileri olmasaydi, tabiatlar1 icabi1 bagdasmayan tek tek unsurlar hakkinda “su
kismi falan yere koy” tarzindaki, telif faaliyetlerinin sebebini ne ile izah edebilirdik?

Resulullah (s.a.s) nigin onlar1 geldikleri gibi birakmadi? Gayesi sirf bunlar1 toplamak

5 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, s, 38.
% Nisa, 4/182.
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olsaydi, hepsini bir yere koyamaz miydi? Yahut onlart birbirine esit miitecanis bir

bicimde taksim edemez miydi?””’

Kur’an pargalari yerine gore birbirini tamamlayan, yerine gore birbirlerini agiklayan
nitelikleriyle ayrilmaz bir biitiin olustururlar. Ciinkii bir yerde kapali olan ifade, bagka
bir yerde acik, bir yerde muhtasar olarak verilen fikir, diger tarafta tafsilatli, bir yerde
mutlak olan, bagka bir yerde kayitlanmis, bir yerde genel ifadeli bir husus diger yerde
tahsis edilmis sekliyle gecebilmektedir.”®

Kur’an ilahi bir kitaptir. Bu nedenle kendisine has ifade ozellikleri tasir ve buna
paralel olarak hususi bir yapiya sahiptir. Onun hakkinda yeterli bilgisi olmayan ve
onun bu 06zel yapisint geregi gibi kavrayamamis bir okuyucu bazi ayetler arasinda
tenakuz oldugunu sanabilir. Tabiatiyla bu intibain, onu ilahi kitabin kendi i¢inde
tutarsiz oldugu seklinde yanlhs bir fikre sevk etmesi her zaman ihtimal déhilindedir.*
Kur’an ilimleri terminolojisinde bu tiir durumlara “iskal” , bdyle zannedilen

hususlara da “miiskil” denir.*

Kur’an’da inang esaslari, ahlaki prensipler, ser’i hiikiimler, kissalar i¢ igedir. Ayn1
sekilde kainatta Allah’in varligin1 ve birligini gosteren ayetlere davetler, nasihatler,
ibretler, azarlamalar, korkutmalar, emir ve yasaklar, tesvikler ve sakindirmalar da
girift bir iislupla ele alinmistir. Kur’an’in bu iislubunun okuyucuyu biktirmayan, onun
idrakini agan, fikrine canlilik kazandiran bir nitelikte oldugunu ifade etmek gerekir.*’
Zikredecegimiz ayet de Kur’an’daki bu iisluba 6rnek olarak gosterilebilir. “Allah en
glizel sozii, birbirine benzer i¢ ice, ikili manalar ifade eden bir kitap olarak indirdi.
Rablerinden korkanlarin bu kitaptan derileri iirperir. Sonra Allah’t anmakla hem
derileri hem de goniilleri yatisir. Iste bu kitap Allah’in yol gostermesidir; onunla
istedigini dogru yola koyar. Allah kimi de saptirirsa artik ona yol gosteren

62
bulunmaz.”

57 Draz, Abdullah, En Miihim Mesaj Kur’an, Cev. Suat Yildirim, Isik Yayinlari, [zmir 1994, s,
176.
58 Suyttl, el-Itkan fi Ulumi’l-Kur’an, 114.

Albayrak, Halis, Kur’an Biitiinliigii iizerine, s, 30.
60 Suyutl, el-Itkan fi Ulumi’l-Kur’an, 114.

ol Albayrak, Halis, Kur’an Biitiinliigii iizerine, s, 21.
2 Ziimer, 39/23

59
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Bu ayette gecen “miitesabihen” ve “mesaniye” kelimelerinin anlamiyla ilgili
miifessirlerce zikredilen anlamlar Kur’an kavramlari iizerinde ¢alisma yapanlari ¢ok
yakindan ilgilendirmektedir. Siifyan b. Uyeyne gibi bazi alimler; ayetteki bu
kelimelerle ilgili su aciklamay1 yapmislardir: Kur’an’da bazen ayni1 anlami ifade eden
bircok kelime olabilir. Kelimeler arasinda bir teradiif ve anlam yakinlig1 vardir. Iste
miitesabih kelimesi bunu ifade etmektedir. Mesaniye kelimesi ise; Kur’an’in ikili
iislubuna ve anlam Orgiisiine dikkat cekmektedir.”® Kur’an’daki karsit kelimelerin
anlagilmas1 ondaki ikili Uslibun ¢6ziimlenmesine baglidir. Bundan dolayr da
ayetlerde genellikle zitlar; cennet-cehennem, ebrar-fliccar, iman-kiifir ikilisi i¢inde
gegerler.”” Kur’an’m bu &zel iislubu bir anlamda okuyucunun dikkatini canli

tutmaktadir.

“Kur’an vahyi, devamli surette degisen sebep ve hadiselere gore ceste ceste
gonderilmekte idi. Halbuki, bir yandan konularin mahiyetindeki degisiklik, diger
yandan parcalar1 arasindaki zaman farki irtibatsizlifa sebep olmaliydi. Bunlar bir
stire baglig1 altinda toplamak, normalde daginikliga yol agmaliydi. Oysa durum boyle
olmamig Kur’an’in parcalar1 yiice Allah’in bildirmesiyle birbirine muntazam bir

sekilde baglanmlstlr.”65

1.4.3. Siirelerin Mekki ve Medeni Olarak Taksimi

Konulu tefsir ¢aligmalarinda, Mekki ve Medeni ayriminin bilinmesi ayetlerin niizul
sebebini, niizul ortamin1 ve zamanini iyice kavrayarak, yapilan ¢alisma konusunda

daha saglam veriler elde edilmesine zemin hazirlayacaktir

Kur’an ilimlerinde strelerin Mekki ya da Medeni oluslar1 biiyiik bir 6neme sahiptir.
Stirelerin Mekke’de inmesi ya da Medine’de inmesi gelen slirenin genel hatlarinda
birbirinden farkli bariz 6zellikleri beraberinde getirmistir. Strenin fiziki ve muhteva
ozellikleri onun arka planini olusturmaktadir. Bu arka plan siirenin genel yapisini ve

ele aldig1 konular etkilemektedir.

63 Ibn Kesir, Ebu’l-Fida Ismail, Tt efsiru’l-Kur’anil-Azim, Dar’u 1hyai’l-K1'it1'ibi’l-Arabi, V.Y, t.s,
1V,51.
64 Ekin, Yunus, Kur’an’a Gére Inangsizivk, Izmir 2001, s, 25.
63 Draz, Abdullah, En Miihim Mesaj Kur’an, s, 176.

66 Tuncer, Faruk, Kur’an Siirelerindeki Essiz Ahenk, Isik Yayinlari, Izmir, 2003, s, 61.
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Meki ve Medeni strelerin tanimlariyla ilgili olarak tefsir usulii kaynaklarinda ¢
farkli tamimla karsilasiimaktadir.’” Mekke’den Medine’ye hicret kriterinin esas
alindig1 “zaman” mefhumu bu tanimlardan birincisidir. Ikinci tanim “Mekan” olgusu
iizerine bina edilmistir. Yani Mekke sinirlar1 iginde gelen siire ve ayetler Mekki,
Medine sinirlart i¢inde nazil olan ayet ve streler ise Medeni’dir. Bir ii¢iincii tanimda
ise muhataplar belirleyici rol oynamaktadir.®® ibn Mesut’un rivayetinde gectigi gibi
“igerisinde Ey Insanlar! ifadesi bulunan biitiin ayetler Mekki, Ey iman edenler!
ifadesi bulunan biitin ayetler de Medeni’dir.”® Subhi Salih bu siuflandirmaya
asagidaki sekilde yeni bir acilim getirilmesi gerektigi goriisiindedir. “Kur’an ayetleri
zaman, mekan ve sahislar acisindan siiflandirilirken surenin ihtiva ettigi konular
ithmal edilmektedir. Dolayist ile bu tanimlara konu boyutu dikkate alinarak bir

ilavede bulunmak gereklidir.”"

Stirelerin Mekki ve Medeni oldugunu bilmenin ¢esitli faydalar1 vardir. Onlardan
birkagini sdyle zikredebiliriz. Genel olarak tesri tarihi bilinmis olur bdylece bunun
hikmeti ve tedrici tekamiilii ortaya ¢ikar. Nasih’i mensuh’tan ayirt etmeye yarar ve
boylece bu konuda ortaya ¢ikacak miiskil halledilmis olur. Bunu bilmek Kur’an’in
tagyir ve tahriflerden salim olarak bizlere ulagsmasini temin eder. Strelerin Mekki ve
Medeni oluslar1 hakkinda Hz. Peygamber’den bir agiklama gelmemistir. Zira onun
sagliginda sahabenin bdyle bir beyana ihtiyact yoktur. O halde bu durumu bilmek
Sahabe ve Tabii’nden gelen haberlere dayanacaktir. Clinkii onlar vahyi miisahede
etmigler ve vahiylerin zamanini ve sebebi niizullerini gozleriyle gormiislerdir. Boyle

olmasina ragmen sirelerin Mekki ve Medeni oldugunu alametler de yok degildir.”"

1. Kur’an’in 15 slresinde 33 defa gecen “kelld” lafzinin bulundugu streler
Mekki’dir. El-Ammani bunun hikmetini sdyle anlatir. “Kur’an’in son
yarisinin ekserisi Mekke’de nazil oldu. Mekke’lilerin ¢ogunlugu miitekebbir
kimselerdi. Onlar1 tehdit ve onlara karsi sert davranmak ve tavirlarini siddetle

reddetmek icin tekrar tekrar kullamlmistir.”’

67 Zerkesi, Burhan, I/187—188; Suyuti, itkan, 1,36.

68 Tuncer, Faruk, Kur’an Sirelerindeki Essiz Ahenk, s, 65.

69 Nisaburi, el-Hakim Ebu Abdullah, el-Miistedrek ale’s-sahihayn, Beyrut ts. 111,18.
70 Salih, Subhi, Mebahis fi Uliumi’l-Kur’an, s, 146.

™ Cerrahoglu, Tefsir Usilii, s, 61.

2 Zerkesi, Burhan, 1/369; SuyGti, Itkan, 1,29.
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2. lIcinde secde ayeti bulunan her sire Mekki’dir.”

3. Bakara ve Al’i-imran streleri haric- ki bunlar Medeni’dir baslarinda Heca

(Huruf-u Mukattaa) harfleri bulunan stireler Mekki’dir.”*

4. “Ya eyyiihennasii” ibaresi bulunan ve “Ya eyyiihellezine &menii” bulunmayan

stireler Mekki’dir. Fakat bunlarin istisnalar1 az da olsa vardir.”
5. Mekki stireler genellikle kisa ve vecizdirler.”®

Imam Satibi Mekki surelerin dzelliklerini sayarken bunlari: Tevhid, Niibiivvet ve
Ahiret olmak {lizere ili¢ ana baslikta toplar. “Mekke’de nazil olan sireler biiyiik
cogunluk itibar1 ile su ortak 6zelliklere sahiptir. Birincisi Allah Teala’nin birligini
tespit etmek ve onun yegane kudret sahibi ve yaratict oldugu hususunu dile
getirmektir. Ikincisi Hz. Muhammed’in niibiivvetini tesbit etmek ve onun Allah
tarafindan gonderilmis bir el¢i oldugunu, Kur’an’in yine Allah tarafindan kendisine
gonderildigini, onun ne sihirbaz ne de bir kahin olmadigini, sdylediklerinde dogru
oldugunu ispat etmek Ucgiinciisii ise; 6ldiikten sonra tekrar dirilmenin ve Kiyamet
giinlinlin higbir slipheye yer birakmayacak sekilde gercekleseceginin isbati. Bu ii¢

hususiyet biitiin Mekki stireler i¢in gecerlidir.””’

Asagidaki alametleri ihtiva eden stireler de Medeni’dir.
1. Hudud ve miras paylar (feraiz) ihtiva eden sireler.”®
2. Cihada izin ve cihat hiikiimlerini ihtiva eden streler.”’
3. I¢inde miinafiklardan bahseden her stire (ilk 11 ayeti hari¢ Ankebut siiresi) 80

Bunlara ek olarak bazi strelerin tamami1 Mekki ya da Medeni oldugu gibi, Mekki

olan sirelerin i¢inde Medeni ayetler ya da Medeni sirelerin icinde Mekki ayetler

B Suyati, Itkan, 1,29.

74 Salih, Subhi, Mebahis fi Uliumi’l-Kur’an, s, 146.
7 Zerkesi, Burhan, 1,189.

76 Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, s, 61.

T Satibi, Muvafakat, 111,41.

" Suyati, Itkan, 1,29.

7 Salih, Subhi, Mebahis fi Ulumi’l-Kur’an, s, 147.
80 Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, s, 61.
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bulunabilmektedir. Yapilan bir ¢alismada bu konunun da géz oniinde bulundurulmasi

gerekmektedir.

Mekki ve Medeni kendisini kusatan ilgiye deger bir ilim olup Islam davetinin
merhalelerini ve olaylarla tedrici olarak gelisen hikmet dolu adimlarini tespit etmek
hem Mekke hem de Medine’de ve diger yerlerde yasayanlarla iliskilerini
inceleyebilmek; hem mii’minlere hem miisriklere ve hem de ehl’i kitaba yapilan

¢esitli hitaplar1 zapt edebilmek igin gerekli bir ilimdir."'
1.4.4. Viiciih ve Nezair

Kur’an’in iyi anlasilmast ve bilinmesi icin, tefsir ilminde &grenilmesi lazim olan
hususlardan biri de Viicuh ve Nezair ilmidir. Ozellikle konulu tefsir ¢alismasi
yapacak olan bir arastirmaci ig¢in, viicuh ve Nezair’i iyi kavrayabilmis olmak,
iizerinde calistig1 nasslarin, anlasilmasinda, kavramlarin zaman igerisinde kazandigi
farkl1 anlamlarin degerlendirilmesinde yardimci olacaktir. Viicuh ve Nezair ilmi

Kur’an’1 Kur’an ile tefsir etmenin yollarindan birisidir.

Viictih “vech” kelimesinin ¢oguludur. Bu lafiz genis manali kelimelerden olup, yiiz
her seyin 6n kismi, cihet ve taraf, bir milletin efendisi, bir seyin kendisi ve zati, kalb,
zamanin evveli, glinlin ilk kismi, sabah namazi, yildizlardan parlak olani, elbisenin
goriinen kismi, meselenin bizce malum olan tarafi, az miktarda su, makam, dogru,
sahih, yol ve sekil, hedef ve gaye, nevi, kisim manalarinda kullanilir. Viicuh el-
Kur’an; Kur’an’in manalari1 demektir. Bundan maksat, Kur’an ayetlerini yine Kur’an
ayetleri ile tefsir etmektir. Nezair “nazire” kelimesinin ¢oguludur. Bu kelime de;
benzeri, esi, Onci, ikiser ikiser, manalarinda kullanilir. Kur’an’da Nezair, lafiz sekil
bazen de mana bakimlarindan birbirinin esi ve benzeri olan kelime ve ayetlere

)
denir.

Kur’an’1-Kerim’de, ¢esitli manalarda kullanilan miisterek lafizlarin mevcut oldugu
miisahede edilir. Bir kelimenin bir ayette ifade ettigi mana ile, yine ayn1 kelimenin

diger ayetlerde ifade ettigi anlamlar ayni1 olmamaktadir. Buna tefsir ilminde “viicith”

8l Salih, Subhi, Mebahis fi Ulumi’l-Kur’an, s, 135.
8 Ozek, Ali, el-Viiciih ve 'n-Nezair (Mukatil b. Siileyman), Ilmi Nesriyat, istanbul. 1993, s, 26.
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denilmektedir. Bunun aksine, ¢esitli bir¢ok kelimenin ayni manay: ifade etmesine
3

“Nezdir” denir.”
Viicih, mesela iimmet lafz1 gibi, miiteaddid manalarda kullanilan miisterek lafzin
manalarina denir. Birbirine muvafik diisen lafizlara ise nezair denir. Buna gore,
viicih manalarda, nezir lafizlarda olur denilmistir.** Tefsirini yaptigimiz Necm
stiresinde gecen Necm, Heva ve Vahiy ifadeleri, bu manada birer Viicuh olarak

degerlendirilebilirler.

Viicith ve Nezair ilmine konu olan lafizlara, muhtevalarinda bulunan manalar
acisindan tam bir netlik kazandirilamazsa, o durumda s6z konusu lafizlarin yer aldigi
nasslarin delaletlerini dogru bir sekilde anlamak miimkiin olmaz. Iste bu sebepledir ki
Islam bilginleri daha, ilk dénemlerde Viiciih ve Nezair konusunda eserler kaleme

almislardir. Mukatil b. Stileyman (6.767) el-Viiciih ve 'n-Nezdir bunlarin ilkidir.®
1.4.5. Miinasebet Ilmi

Konulu tefsirin klasik tefsir gelenegindeki referanslarindan birisi de miinasebet
ilmidir. Miifessirlerin bir kismi tefsirlerinde bir kismi da yazdiklar1 miistakil
eserlerinde ayet ve slreler arasindaki miinasebeti bahis konusu ederek bilgi
vermiglerdir. Miinasebet ilmini ilk ortaya koyan ve bu ilme dikkatleri ¢eken Ebt Bekr

Muhammed b. En-Nisaburi (6. 930)’dir.*

Kur’an-1 Kerim ayetleri cesitli zamanlarda ve mubhtelif sebeplere binaen nazil
olmalarina ragmen aralarinda ¢ok saglam bir irtibat vardir. Oyle ki bir ayetin iginde
gecen kelimeyi bile yerinden oynatmak asla miimkiin olmamaktadir. Belagat ve
ahenk bakimindan Kur’an’in bdyle bir insicam ve tenasiibe sahip olmasi, onun ebedi

bir mucize oldugunun da delilidir.*’

8 Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, s, 184.

¥ Zerkesi, Burhan, 1,102; Suyiti, Itkan, 1,185.

8 Demirci, Mubhsin, Tefsir Usilii ve Tarihi, s, 180.

86 Zerkesi, Burhan, 1,36; SuyQti, Itkan, 11,108.

87 Tuncer, Faruk, Kur'an Stirelerindeki Essiz Ahenk, s, 25.
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1.4.5.1. Miinasebet Ilminin Tanim ve Mahiyeti

Miinasebet, liigatte yakinlik ve benzerlik demektir. Yakin akraba demek olan nesib
kelimesi de buradan gelir. Oregin iki kardes ve amca gocuklari birbirinin nesibidir.*®
Terim olarak ise; “Birbirini takip eden kelime ve climleler veya ardi ardina anlatilan

989

hadiseler arasindaki irtibat ve iligski demektir.””” Bu ylizdendir ki Zerkesi miinasebeti;

arz edildigi zaman akil tarafindan makul karsilanan bir i olarak tanimlamistir.”

Ayetler ve sireler arasindaki ilgi ve miinasebetten (uygunluk ve tutarliliktan)
bahseden 6nemli bir ilimdir. Aralarinda anlam irtibat1 saglayan umumi-hususi, akli-
hissi, hayali ve buna benzer ¢esitli alakalar yaninda, sebep-miisebbep, illet-malil,

benzer-zit vs. gibi zihni baglarm bulunmasidir.”’

Zerkesi, bu ilmin serefli bir ilim oldugunu onunla akillarin degerinin 6l¢iildiiglinii, bu
ilmin faydasinin ise, ciimleleri bir anlamda zincir halkalar1 gibi dizmek ve
aralarindaki bagi kuvvetlendirmek, bdylece meydana gelen soziin, unsurlari ve
kisimlar1 arasinda uygunluk bulunan bir bina gibi saglam olmasini saglamaktir.
Seklinde ifade etmistir.”® Kur’an’in konularma gore tertip edilmis bir kitap olmadig:
g0z Oniine alinirsa, onun kendi biitlinliigli i¢inde anlagilmasi akla ve muhakemeye
onemli Olclide ihtiya¢ gosteriyor demektir. Aklin bu konudaki fonksiyonu, Kur’an
parcalar1 arasinda esasen mevcut olan irtibatlar1 tespit etmek ve bu pargalardaki
aciklayict unsurlart bulup ¢ikarmaktir. Irtibatlar, bazen agik iken, cofu zaman

fevkalade yogun bir zihni konsantrasyon gerektirecek olgiide kapali olabilmektedir.”

Bikai bu ilmin deger ve dnemini belirtirken; nahiv ilminde beyanin yeri ne ise, tefsir
ilminde de tenaslibiin ifade ettiZi mananin ayni oldugu goriisiini belirtir.
“Miinasebatii’l-Kur’an ilmi, Kur’an-1 Kerim’in ayet ve surelerinin tertibindeki
hikmeti anlatan bir ilimdir. Bu ilim, manalarin duruma uygunlugunu tahkik eden
belagatin gayesidir. Zira kelamin giizelliklerinin anlasilmasi stirenin maksudunun

bilinmesine baghidir. Belagattan istenen de budur. Bu da Kur’an-1 Kerim’in biitiin

88 Zerkesi, Burhan, 1,35.

8 Demirci, Mubhsin, Tefsir Usilii ve Tarihi, s, 198.

%0 Zerkesi, Burhan, 1,35.

Mollaibrahimoglu, Siileyman, Celaliiddin es-Suyuti ve Merasidii’l-Metall fi Tenasiibi’l-Mekati
ve’l-Metali Isimli Eseri, Dernek Pazar Kiiltiir ve Dayanisma Vakfi Yayinlari, Istanbul, 1994, s, 15.
92 Zerkesi, Burhan, 1/35; Cerrahoglu, Ismail, Tefsir Usiilii, s, 204.

9 Albayrak, Halis, Kur’an ' Biitiinliigii Uzerine, s, 55.
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ciimlelerinin maksadinin bilinmesini ifade eder. Iste bu sebeple bu ilim ¢ok biiyiik bir

deger tasimaktadir™*

1.4.5.2. Kur’an’da Miinasebet Cesitleri

Kur’an’in gerek her slire bir biitliin olarak ve gerekse rastgele incelenecek ciizler
arasinda tam bir ahenk Ol¢iiliiligline sahip olusu ona essiz bir makam

kazandirmistir.”

Kur’an surelerindeki essiz ahenk isimli eserinde, Faruk Tuncer, miinasebeti bes gesit
olarak ele almis bunlar1 orneklerle agiklamistir. Biz bunlarin detayina girmeden

burada sadece isim olarak zikredecegiz.
a. Ayet i¢i miinasebet
b. Sdreler aras1 miinasebet.
c. Pespese gelen sireler aras1 miinasebet.
d. Sirenin basi ile bir 6nceki slirenin sonu arasindaki miinasebet.

e. Strenin basi ile sonu arasindaki miinasebet.”®

Bagka bir siralamaya gore ise miinasebet sekilleri: 1. Ayetin kendi igindeki
miinasebeti. 2. Ayetler arasindaki miinasebet. 3. Streler arasindaki miinasebet.”’

Seklinde tasnif edilebilir.

Suy(ti’nin naklettigine gdre bazi miiteahhiriin ulemas: sdyle demistir: “Kur’an’da
ayetler arasindaki miinasebeti gosteren umumi esaslar sunlardir. Strenin hangi gaye

ile ilgili indigini bilmek bu gayeye gotiiren sebepleri aragtirmak. Bu sebeplerin

4 Bikai, Burhaneddin Ebi’l Hasen Ibrahim b. Omer, Nazmii 'd-Diirer fi Tenasiibi’l-Ayati ve’s-
Suver, Mektebetii Ibn Teymiyye, Kahire 1982, 1,6.

95 Salih, Subhi, Mebahis fiUliimi’l-Kur’an, s, 268.

% Tuncer, Faruk, Kur’an Sirelerindeki Essiz Ahenk, s, 34-36.

7 Yilmaz, Giilhan, Kalem, “Hakka ve Medric Streleri Arasindaki Konu Biitiinligii”,
(Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi) Sakarya 2002, s, 24.
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birbirine yakinlik ve uzaklik durumunu incelemek, ayetlerin birbirini takibinde

dinleyenin merakini dikkate almak, belagatin gerektirdigi hususlara 6nem vermek.””®

Ayetler ve sireler arasindaki miinasebet, Kur’an metninin pargalar1 birbiriyle
baglantili yapisal bir birlik olusturdugu temeline dayanir. Miifessirin gorevi, hem
ayetleri hem de sireleri birbirine baglayan iliski ve miinasebetleri aciga ¢ikarmaktir.
Suras1 acik ki bu iligkilerin ortaya ¢ikarilmasit miifessirin giicline ve metnin
derinliklerine niifiz etmedeki keskin zekasina dayanir. Siiphesiz bu iliskiler kimi
zaman amm, kimi zaman hass, kimi zaman da akli, zihni yahut hissi veya varsayima

dayali olur.”

% Suytiti, Itkan, 370
9 Ebl Zeyd, Nasr Hamid, Z/dhi Hitabin Tabiat, Cev. M. Emin Masal1, Kitabiyat, Ankara. 2001, s,
198.
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BOLUM 2: NECM SURESI iLE iLGILI TEMEL BILGILER

2.1. Necm Siiresi

Incelememize konu olan necm siresindeki metin ve mana derinliklerine inmeden once
onun hakkinda tanitic1 bilgiler verecegiz. Bunlar 6n bilgiler seklinde olacaktir. Ciinkii

stre asil olarak sonraki iki bolimde incelenecektir.
2.1.1. Isimlendirilisi

Sureler genellikle isimlerini, ihtiva ettikleri garib bir kelimeden veya ifade ettikleri
manadan alirlar. Ancak, slrelerin i¢cindeki mevzulara gore isimlendirilmesi mutlaka sart
degildir. Mesela Hz. Musa’dan bahseden Ta Ha, Kasas ve A’raf sdrelerinin hig biri
Musa siresi diye isimlendirilmemistir." Uzerinde ¢alistigimiz Necm Stresi admi ilk

ayette gecen necm ifadesinden almaktadir.”

Necm yildiz demektir.® Yiice Allah yildiza yemin ederek sdreye basladigi icin bu adi
almistir. “en-necm” kelimesindeki “elif lam” cins i¢indir. Yani Allah diisiis ve batis
arasindaki yildiz cinsine yemin ederek soze baslamustir.* Mevdadi ilk kelimesi stireye
ad olarak verilmesine ragmen siirenin muhtevasiyla dogrudan ilgisinin bulunmadigini
soylemektedir.” Fakat necm kelimesine Kur’an’in béliimleri anlami  verilerek
diisiiniildiginde ve muhtevas1 ve ana konulari goz Oniinde bulunduruldugunda, ilk
ayette gecen necm ifadesinin slrenin muhtevasiyla bir tenakuz teskil etmedigi

goriilmektedir.

Necm kelimesinin anlam cercevesi ile ilgili dort farkli yorum getirilmektedir. Oncelikle
genel manada yildiz demektir. Ikincisi Siireyya yildizi. Ugiinciisii ise gdvdesi olmayan
bitki, yani ot demektir. Sonuncusu ise Kur’an ve peyderpey nazil olusu anlamini

tagimaktadir.

Fahruddin Razi, necm kelimesinin ilk anda akla semadaki yildizlar1 getirdigini, ayetteki

“ize heva” ifadesinin de buna delalet ettigini belirtmistir. Fakat burada yildizdan

! Cerrahoglu, [smail, Tefsir Usilii, s, 59.

2 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, VI1,4567.

3 Ibn Manzur, Lisdnii’l-Arab, X11,569.

4 Zuheyli, Vehbe, et-Tefsiru’ IMiinir fi’l-Akideti ve ’s-Seriati ve’l-Menhec, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1991,
X1V,83.

> Mevdadi, Ebu’l-A’1a, Tefhimii’l-Kur’an, insan Yaynlari, istanbul, 1987, VI,9.
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anlasilmasi gerekenin Kur’an oldugunu, ¢linkii Kur’an’in’da yildizlar gibi apagik ortada
oldugunu beyan etmistir.” Taberi surenin tefsirine baslarken Mucahid’den naklettigi bir
rivayette, Necm kelimesinin Siireyya yildizi oldugunu bildirmis ve kendisinin de bu

goriisii benimsedigini zikretmistir.” Zemahseri de bu goriisii benimsemistir.®

Necm kelimesinin anlam c¢ergevesi ile ilgili olarak; Kur’an’in icazi ve tanasiibii
arasindaki yakinliga dikkat cekmek i¢in Bedilizzaman Said Nursi Soz/er isimli eserinin
Oniigiincii soz baglikli bolimiinde, streleri olusturan ayetler veya birka¢ ayetten olusan
necmleri tipki gokyliziindeki yildizlar gibi rasgele serpistirilmis gibi goriinmesine
ragmen, aslinda aralarinda gizli bir insicam ve nizamin bulundugunu belirterek sunlari
zikretmektedir: “Ayetlerin her bir necmi vezin kaydi altina girmeyip ekser ayetlere bir
nevi merkez olmasi i¢in ve aralarinda mevcut manevi miinasebete rabita olmasi i¢in her
bir ayetin o biitiin ayetleri kusatan daire i¢indeki ayetlere birer miinasebet hatt1 vardir.
Adeta serbest her bir ayetin ekser ayetlere bakar birer gozii, miiteveccih birer yiizii
vardir. Nasil ki gokyliziinde intizamsiz gibi goriinen yildizlardan her bir yildiz kayit
altina girmeyip her birisi ekseri yildizlara bir nevi merkez olarak yoriingesindeki her bir
yildiza mevcudat arasindaki gizli miinasebete isaret olarak, birer miinasebet hatti
uzatmakta ise de, her bir y1ldizin da niicum-u ayet gibi diger biitiin yildizlara bakar birer
gdzii, miiteveccih birer yiizii vardir. iste intizamsizlik igindeki kemal’i-intizam budur.”®

demistir.
2.1.2. Mushaf’taki Yeri

Necm Siresi Resm-i Osmani lizere olan elimizdeki Mushaflarda 53. stredir. Tdr
stiresinden sonra Kamer sdresinden dnce gelmektedir.'® Niizul sirasina gore 32. stiredir.

t 1A A . ~ . . . 11
Ihlas stiresinden sonra Abese siiresinden once nazil olmustur.

6 Razi, Fahreddin Muhammed b. Omer, Mefdtihu I-Gayb, Dar’u Thyai’t-Turasi’l-Arabi, Beyrut, 1997,
X,231.

7 Taberi, Ebi Cafer Muhammed b. Cerir, Camiu’I-Beyan an Te vili Ayi ’I-Kur’an, XII1,55.

8 Zemahseri, ebu'l-Kasim Carullah Mahmud b. Omer, el-Kessaf an-Hakdik: 't-Tenzil, Mustafa el-Babi
el-Halebi Matbasi, Misir, 1966, 1V,27.

’ Bediiizzaman, Said Nursi, Sozler, Istanbul, 1979, s, 124.

10 Ates, Siileyman, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, Yeni Ufuklar Nesriyat, Istanbul, 1991, IX,99.

"' Kurtdbi, Ebii Abdillah Muhammed b. Ahmet, el-Cami li Ahkdmi’l-Kur’an, Daru’l-Kiitiibi’l- Arab,

Kahire, 1967, XVII,80.
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2.2. Niizul Bilgileri
2.2.1. Mekki ve Medeni Olusu ve Niizul Zaman

ilk Mekki Sirelerdendir.'* Ayetlerinin birbirine baglilig1, sirenin tamamimn bir defada
veya birbiri ardinca indigi kanisim verir."> Abdullah b. Mes’ud’dan rivayet olunduguna
gore “Necm stiresi kendisinde secde ayeti bulundugu halde nazil olan ilk siredir”'* Bu
hadisin Esved b. Yezid kanaliyla gelen rivayetinden anlasildigina gore “Necm stresi

Hz. Peygamber’in Kureys’ten bir topluluk karsisinda okudugu ilk stredir.”"

“Risaletin 5. yilinda, sevval ayinda kiigiik bir topluluk Habesistan’a hicret etmisti. Ayni
senenin Ramazan ayinda Hz. Peygamber (s.a.s)’in Necm slresinin tilaveti esnasinda
kafirlerle, Miislimanlarin birlikte secdeye gitmesi hadisesi vuku buldu. Bu hadise
Habesistan’daki Muhacirlere “Mekke’de kafirler islam’a girdi” seklinde ulasinca
onlardan bazilar1 bu haberi duyar duymaz sevval ayinda Mekke’ye geri dondiiler. Fakat
Mekke’de Miisliiman’lara yapilan zuliim devam etmekteydi. Bu olaydan sonra
Miisliimanlar birincisinden daha ¢ok sayida olmak iizere, ikinci kez Habesistan’a hicret
ettiler.”'® Zikredilen rivayetlerden bu siirenin Risaletin 5. yilinda nazil oldugu kesinlik

kazanmaktadir.!”

Mehmet Akif Ko¢ Necm Siresinin Tefsirinde Bazi Tarihi Sorunlar Uzerine isimli
makalesinde bu konuyla ilgili sunlar1 kaydetmistir. “Islam alimleri Isra ve Mirag
hadisesi hakkinda ¢ok fazla tartismaya girmislerdir. Bu tartismalar i¢inde onlarin ne
zaman gerceklestigi hususu 6nem arz etmektedir. Cok sayidaki goriis i¢inde en yaygin
goriise gore Isra ve Mirag hadiseleri, Mekke devrinin son dénemlerinde; miladi 620
veya 621 yilinda vuku bulmustur. Necm stiresi ise 1. Habesistan hicretinin gergeklestigi

donemde, bi’setin besinci senesinde yani miladi 615 yilinda vahyedilmistir. Bu durum

12 Mukatil b. Siileyman, Ebi’l-Hasen, Tefsir 'u Mukatil b. Siileyman, Darii’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut

2003, 111,289; Zemahseri, Kessaf, IV,27; Beyzavi, Kadi Abdullah b. Omer, Envdrii't- Tenzil ve Esrdrii t-
Te’vil, Daru’l-Fikr Beyrut 1996, V,262.

13 Mevdidi, Tefhimii’l-Kur’an, V1,9.

14 Ebu Hayyan, Muhammed b. Yusuf, Bahru’I-Muhit, Daru’l—Kiitl'ibi’l—Hmiyye, Beyrut 1993,
VIII,153; Kurtibi, el-Cami li Ahkdmi’l-Kur’an, XVIL80; Buhari, Ebu Abdillah Muhammed b. Ismail, e/-
Camiu’s-Sahih, Mektebetii’l- 1slamiyye Ist. ts., 53. Necm Stresi Tefsiri, VL,51.

1 Ibn Atiyye, Ebt Muhammed Abdullah b. Galib el-Endeltsi, el Muharrerii’l-Veciz fi Tefsiri’l-
Kitabi’l-Aziz, Vizareti’l-Evkaf ve Suﬁni’l-islamiyye, Katar 1991, X1V,79; Mevdudi, Tefhimii’l-Kur’an,
VI1,9.

16 Ibn Sa’d, Muhammed, Tabakatii’I-Kiibra, ,Dar’u-Sadr, Beyrut ts. 1,205.

1 Mevdidi, Tefhimii’l-Kur’an, V1,9.
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53. Necm suresindeki ayetlerin, bu strenin vahyedilisinden bes sene sonra gerceklesen
Isra veya Mirag olaylariyla tefsir edilmesi, tarihi bir tutarsizhg giindeme getirmektedir.
Ancak tabii ki bu sorunu ¢ozmeye yonelik bir yaklagim da getirilmistir. S6z gelimi
Beyhaki’ye gére 53. Necm siiresinin Isra hadisesiyle irtibat: bulunan 13—17. ayetleri bu

hadisenin vukdundan sonra nazil olmuslardir.” '*

2.2.2. Niizul Sebebi

Niizll sebepleri metnin anlaminin belirlenmesinde ciddi bir 6neme haizdir. Cok sayida
Kur’an metninin inis sebebini kesin olarak bilmek her zaman kolay ve miimkiin

olmamaktadir."

53. Necm sfresinin Inis sebebi hakkinda Ebu Hayyan tefsirinde su aciklamay:
yapmistir: Mekke Miisrikleri’nin “Muhammed Kur’an’1i kendi uyduruyor da Allah’a
isnad ediyor” demeleri iizerine inmistir.** Elmalili “Bu sebeple de stirei Tér un ahirine
miinasebeti zahirdir. Orada kahin, mecnun, sair, kendi tekavvil ediyor. Dedikleri tasrih
olunmus idi Allah Teala onlar1 red icin kasem ile hakikati beyan ederek necm siiresinin

9521

ilk ayetlerini indirmigtir™” demistir.

2.3. Necm Siiresine Dair Teknik Bilgiler
2.3.1. Ayet, Kelime, Harf Sayis1 ve Fasilalar:

Necm Siresi Kifi 62 ayettir.”> Bazi tefsirlerde ayetlerinin sayis1 61 yahut 62 olduguna
dair bir kayit da vardir.” Kelimelerinin sayisi tigyiizaltmustir. Harflerinin sayisi ise,

99 <¢

c e . . . . 4. 24
bindortyiizbestir. Fasilalari: “vav”, “nun”, “te”, “elif”, “ya” harfleridir.

18 Kog, Mehmet Akif, “53/Necm Siresinin Tefsirinde Bazi1 Tarihi Sorunlar Uzerine”, Islamiyat VI

(2003), say1 1, s, 165-171.

! Ebl Zeyd, Nasr Hamid, LlGhi Hitabin Tabiat, s, 140.

2 Ebu Hayyan, Bahru’l-Muhit, VIII,154.

2 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, VI1,4567.

2 Mukatil b. Siileyman, Tefsir 'u Mukatil b. Siileyman, 111,289; Taberi, Cdmiu 'I-Beyan, X111,54;
Zemahseri, Kessaf, IV,27; Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, VI1,4567.

z Beyzavi, Envarii’t- Tenzil ve Esrdrii’t-Te vil, V,262; Kurtlibi, el-Cami li Ahkdmi’l-Kur’an,
XVILS80

* Elmahh, Hak Dini Kur’an Dili, VII/4567.
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2.4. Sirenin Metni ve Meali
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1. Battig1 zaman yildiza andolsun ki; 2. Arkadasiniz (Muhammed) sapmadi ve batila
inanmadi. 3. O, arzusuna gore de konusmaz. 4. O (bildirdikleri) vahyedilenden bagkasi
degildir. 5. Ciinkii onu gii¢lii kuvvetli biri (Cebrail) 6gretti. 6. Ve istiin yaratiligh
(melek), dogruldu: 7. Kendisi en yiiksek ufukta iken. 8. Sonra (Muhammed'e) yaklasti,
(yere dogru) sarkti. 9. O kadar ki (birlestirilmis) iki yay aras1 kadar, hatta daha da yakin
oldu. 10. Bunun iizerine Allah, kuluna vahyini bildirdi. 11. (Gozleriyle) gordiigiinii
kalbi yalanlamadi. 12. Onun gordiikleri hakkinda simdi kendisi ile tartisacak misiniz?
13. Andolsun onu, 6dnceden bir defa daha gérmiistii, 14. Sidretii'l-Miinteha'nin yaninda.
15. Cennetii'l-Me'va da onun yanindadir. 16. Sidre'yi kaplayan kaplamisti. 17. Gozii
kaymadi ve sinir1 agmadi. 18. Andolsun o, Rabbinin en biiyiik ayetlerinden bir kismini
gordi. 19. Gordiiniiz mii o Lat ve Uzza'y1? 20. Ve lgiinciileri olan 6tekini, Menat'. 21.
Demek erkek size, disi O'na dyle mi? 22. O zaman bu, insafsizca bir taksim! 23.
Bunlar (putlar), sizin ve atalarmizin taktigi isimlerden bagka bir sey degildir. Allah
onlar hakkinda hig¢bir delil indirmemistir. Onlar ancak zanna ve nefislerinin arzusuna
uyuyorlar. Halbuki kendilerine Rableri tarafindan yol gosterici gelmistir. 24. Yoksa
insan, her arzu ettigi seye sahip mi olacaktir? 25. Ahiret de diinya da Allah'indir. 26.
Goklerde nice melek var ki onlarin sefaatleri, diledigi ve hosnut oldugu kimse igin
Allah'in izin vermesi diginda, bir ise yaramaz. 27. Ahirete inanmayanlar, meleklere
disilerin adlarini takiyorlar. 28. Halbuki onlarin bu hususta hig bilgileri yoktur. Sadece
zanna uyuyorlar. Zan ise hi¢ siiphesiz hakikat bakimindan bir sey ifade etmez. 29.
Onun i¢in sen bizi anmaktan yiiz ¢eviren ve diinya hayatindan bagka bir sey istemeyen
kimselere yiiz verme. 30. Iste onlarin erisebilecekleri bilgi budur. Siiphesiz ki senin
Rabbin, evet O, yolundan sapani daha iyi bilir; O, hidayette olan1 da ¢ok 1yi bilir. 31.
Goklerde ve yerde bulunanlar hep Allah'indir. Bu, Allah'in, k&tiilik edenleri
yaptiklariyla cezalandirmasi, giizel davrananlari da daha giizeliyle miikafatlandirmasi
icindir. 32. Ufak tefek kusurlari diginda, biiyiikk gilinahlardan ve edepsizliklerden
kaginanlara gelince, bil ki Rabbin, affi bol olandir. O, sizi daha topraktan yarattig
zaman ve siz annelerinizin karinlarinda bulundugunuz sirada (bile), sizi en iyi bilendir.
Bunun i¢in kendinizi temize ¢ikarmayim. Cilinki O, kotiiliikkten sakinani daha iyi bilir.
33. Gordin mii arkasini doneni? 34. Azicik verip sonra vermemekte direneni? 3S5.

Acaba gaybin bilgisi kendi yanindadir da o goriiyor mu? 36. Yoksa kendisine haber
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verilmedi mi? Musa'nin sahifelerinde bulunan, 37. Ve ahdine vefa gdsteren Ibrahim'in
(sahifelerinde bulunan su gergekler): 38. Gergekten higbir giinahkar, bagkasinin giinah
yiikiinii yiiklenemez. 39. Bilsin ki insan i¢in kendi ¢alismasindan bagka bir sey yoktur.
40. Ve calismasi da ileride goriilecektir. 41. Sonra ona karsilig1 tastamam verilecektir.
42. Ve siliphesiz en son varig Rabbinedir. 43. Dogrusu giildiiren de aglatan da O'dur. 44.
Oldiiren de dirilten de O'dur. 45. Suras1 muhakkak ki erkek ve disiden ibaret olan iki
cifti O yaratti. 46. (Rahime) atildig1 zaman nutfeden. 47. Siiphesiz tekrar diriltmek de
O'na aittir. 48. Zengin eden de yoksul kilan da O'dur. 49. Dogrusu Si'rd yildizinin
Rabbi de O'dur. 50. Ve siiphesiz ki onceki Ad kavmini O heldk etti. 51. Semad'u da (O
helak etti) ve geriye hi¢cbir sey birakmadi. 52. Daha 6nce de ¢ok zalim ve pek azgin,
olan Nuh kavmini (heldk etmisti). 53. Altiist olan sehirleri de o boyle yapti. 54. Onlarin
basina getirecegini getirdi! 55. Simdi Rabbinin nimetlerinin hangisinde silipheye
diisersin. 56. Iste bu ilk uyaricilardan bir uyaricidir. 57. Yaklasan yaklasti. 58. Onu
(vaktini) Allah'tan baska agiga ¢ikaracak yoktur. 59. Simdi siz bu séze (Kur'an'a) mi
sastyorsunuz? 60. Giiliiyorsunuz da aglamiyorsunuz! 61. Ve siz gaflet icinde

oyalanmaktasiniz! 62. Haydi Allah'a secde edip O'na kulluk edin!
2.6. Necm Siiresinin Faziletine Dair Rivayetler

Kur’an’in faziletine dair rivayetler iki kisimda miitalaa edilebilir. Birincisi Kur’an’in
biitiiniiniin faziletine dair olanlar. ikincisi ise, bazi muayyen sire ve ayetlerin
faziletlerine ait rivayetler. Fakat bu rivayetlerin bir kisminin uydurma olduguna dair

bilgiler kaynaklarimizda zikredilmektedir.”

Baz1 tefsir kaynaklarinda Ubey b. K&’b’a isnad edilen “Necm siiresini okuyan kimseye
Mekke’de Muhammed’i tasdik veya inkar eden her kisiye mukabil on sevap

verilecegine” dair bir hadis vardir. Fakat bu hadis mevzi kabul edilmektedir.*®

Zuheyli siirenin fazileti bashg altinda sunlar1 kaydetmistir.”ibn Merdiiveyh’in Ibn
Mes’ud’dan rivayet ettigine gore Necm stresi Resiliillah (s.a.s)’in ilk defa alenen

okudugu stiredir.”” Onu Mescid-i Haram’da okumus, miisrikler dinlemislerdi.*®

3 Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, s, 203.

26 Beyzavi, Envarii’t- Tenzil ve Esrdrii’t-Te vil, V,262.

7 ibn Atiyye, el Muharrerii’l-Veciz fi Tefsiri’l-Kitdbi’l-Aziz, XIV,79.
2 zuheyli, Tefsiru IMiinir, XXVII,96.
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Buhari, Miislim, Ebu Davud ve Nesei’nin yine Ibn Mes’ud’dan rivayet ettiklerine gore
o soyle demisti: ik secde ayeti necm siresindeki ayettir. O indiginde Restlullah(s.a.s)
hemen secde etmis, beraberindekiler de hepsi secde etmisti. Ancak bir adam goérdiim ki
o yerden bir avu¢ toprak almis ona secde ediyordu daha sonra onun kafir olarak

6ldirildiigini gordiim. Bu salhis Umeyye b. Haleftir.*

Bir bagka rivayette Restilullah (s.a.s)’n yaninda bulunan mii’min, miisrik, ins ve cin
herkes secde etmis, sadece Ebu Leheb secde etmemisti. O yerden bir avug toprak almis

bu bana yeter demisti. Muhtemeldir ki Umeyye ve Ebu Leheb aymi seyi yapmuistir.”*

2.7. Siirenin Tir ve Kamer Sireleri ile Miinasebeti

Necm siiresi niizul sirasina gore, Tar ve Kamer sireleri ile ard arda gelmemesine
ragmen, mushaftaki siralamalara gore 52. Tir ve 54. Kamer siresi ile gerek tislup ve

bicim itibar ile ve gerekse, konu ve igerik itibari ile uyum igerisindedir.
2.7.1. Uslup ve Bi¢im itibariyla

Inceledigimiz Necm stiresi gibi, Tr ve Kamer siireleri de Mekki siirelerdir. Dolayisiyla
aralarinda lafiz agisindan bir miinasebet vardir. Ciinkli Mekki streler Medeni strelerden
hem ayet sayis1 olarak hem de ayetlerindeki ciimleler agisindan daha kisadir. Kisaca
Mekki strelerin ayetleri daha vecizdir. Tar, Necm ve Kamer siirelerinin ii¢liniin de
ayetleri kisadir. Zikredilen ii¢ siirede de inanmayanlarin durumlarina bir hayret ve onlari
azarlama (tevbih) vardir. Yani kafirlerle ilgili tiim ayetlerde bir meydan okuma

bulunurken, mii’'minlerden ve cennetliklerden bahsedilirken iislup yumusamaktadir.

Thr ve Necm slresi yemin ifadesi ile baslamaktadir. Strelerin baslarinda yer alan
kasemin ozellikle li¢ seyi ispat etmek i¢in yapildigini sdylemek miimkiindiir. Bunlar:

Vahdaniyet, Risalet ve Hasir dir.”!

Tar Hz. Musa’ya ilk vahyin geldigi Sina yarimadasindaki bir dagin adidir. Dolayisiyla
Yiice Allah ona indirilen vahyin baglangi¢c noktasina yemin ederek streye baslamistir.

Necm stresinde ise daha onceki boliimlerde zikrettigimiz gibi Necm’e yani, bir ¢ok

» ibn Kesir, Tt efsiru’l-Kur’ani’l-Azim, IV ,248.
30 Zuheyli, Tefsiru IMiinir, XXVI1,92.
Tuncer, Faruk, Kur'an Stirelerindeki Essiz Ahenk, s, 160.
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miifessirin iizerinde hemfikir oldugu; ceste ceste indirilen Kur’an’a yemin ederek

baslamistir.

Yiice Allah Necm stresinden sonra gelen 54. Kamer siresinde tipki Necm ifadesi gibi
yine bir gok cismini zikretmistir. Kiyamet yaklastt ve ay yarildi. Onlar bir mucize
gorseler yiiz cevirirler ve siiregelen bir sihirdir derler.”® Burada kastedilen aym
yarilmasindan murad Hz. Peygamber (s.a.s)’in niibiivvetini ispat i¢in, gosterdigi

mucizelerden birisidir.

Necm siresinin baslangict hem lafiz hem de mana bakimindan kendinden onceki
stirenin sonu ile yakin bir ilgi ve miinasebet i¢indedir. Lafiz bakimindan olan miinasebet
sOyledir: Cenab’1i-Hak Tur saresini yildizdan bahsederek bitirmis, (Gecenin bir
kisminda ve yildizlarin batisi sirasinda onu tespih et)” bu sireye de yildiza yemin
ederek baglamustir.>* Tor stresinin sonunda Allah’1 tespih etmek emredilirken, Necm

stiresinin sonunda ise Allah’a secde edilmesi emredilmektedir.
2.7.2. Konu ve Icerik itibariyla

Mekki strelerin lafizlar1 gibi konular1 arasinda da bir bag vardir. Necm siiresinin ana
konular1, Niibiivvet, Vahdaniyet, Ahiret meseleleridir. Soyle ki slrenin baslangicinda
Yiice Allah mecazi bir ifade ile Kur’an’a yemin ederek baslamis, daha sonra Vahyin
indirilis keyfiyetinden, Hz. Peygamber (s.a.s)’in Cebrail ile olan miinasebetlerinden
bahsetmigtir. Daha sonra miisriklerin melekler ve putlar hakkindaki zanlar
zemmedilmistir. Bunun devaminda, ahirette inanmayanlarin karsilasacagi durumlar
gbzler Oniine serilmistir. Mii’minlerin cennetteki durumlar1 anlatilmis ve o halde
Rabbinizin hangi nimetlerini yalanliyorsunuz ifadesi ile insanlar mazhar olduklari
diinyevi lituflart tekrar gézden gecirmeye ve Allah’a inanip ona secde edilmeye davet

edilmislerdir.

Tr stresinin ana konular1 da Necm stresi ile yakin bir benzerlik arz etmektedir. Stirede

baslica ahiret halleri, kafirlerin karsilasacaklar1 ceza, Mii’minlerin miikafatlar1 konu

32 Kamer, 54/1-2.
3 Tar, 52/49.
M Razi, Mefitihu’l-Gayb, X,232.
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edilmekte ve Misriklerin Hz. Peygamber (s.a.s) hakkindaki batil iddialar
reddedilmektedir.

Tar stresinde Kur’an’in Hz. Peygamber (s.a.s)’in uydurmasi oldugu iddiasiyla, Allah’a
iftira edildiginden bahsedildikten sonra, Necm stresinde de ayni husus zikredilmis ve
cevap verilmistir. TOr siresinde Mii’minlerin ziirriyetlerinden ve onlarin babalarina tabi
olduklarindan bahsedilmektedir. Bu sirede de Yahudilerin ziirriyetinden; o sizi en iyi
bilendir, ¢iinkii sizi topraktan yaratti ve hani siz annelerinizin karminda ceninler idiniz>”
seklinde bahsetmistir.’® Mii’min babalar hakkinda ise Allah Tar stresinde: ziirriyetlerini
onlara kattik,”’ yani babalarinin amelinden onlari faydalandirirken, ogullara verdigimiz
thsandan dolay1 babalarinkinden bir sey eksiltmedik, demisti. Necm slresinde de
kafirler hakkinda veya onlarin yaslar1 biiylik ogullar1 hakkinda: insan i¢in ¢alistigindan
baska bir sey yoktur’® ayeti zikredilmistir.*’

53. Necm stresinin inis sebebi hakkinda Ebu Hayyan tefsirinde su agiklamay1
yapmustir: Mekke Miisrikleri’nin “Muhammed Kur’an’1i kendi uyduruyor da Allah’a
isnad ediyor” demeleri iizerine inmistir.** Elmalili “Bu sebeple de siirei Tr’un ahirine
miinasebeti zahirdir. Orada kéhin, mecnun, sair, kendi tekavvil ediyor dedikleri tasrih
olunmus idi Allah Teala onlar1 red i¢in kasem ile hakikati beyan ederek necm siiresinin

9541

ilk ayetlerini indirmigtir’”™"" demektedir.

Kamer siresinde ise 6zellikle; Kur’an’1 yalanlayanlar ¢esitli azap ve helak 6rnekleri de
verilerek uyarilmaktadir. Isimlendirilmeleri konusunda da Necm ve Kamer sireleri
arasinda giizel bir miinasebet vardir. Sanki Kamer siresi En’am’dan sonraki A’raf,
Yasin’den sonraki Saffat gibidir. Ciinkii Kamer stiresinde Necm stlresinde bahsi gegen

helak edilmis kavimlerin, helak edilis sebepleri aciklanmaktadir.*

33 Necm, 53/32

36 Suyttl, Hafiz Celaleddin Abdurrahman, Tenasukii’'d-Diirer fi Tendstibi’s-Stiver, Daru’l-Kiitiibi’l-
Hmiyye, Beyrut 1986, s, 119.

Y Tar, 52/21

*® " Necm, 53/39

9 Zuheyli, Tefsiru’l-Miinir, XXVII,123.

“° Ebu Hayyan, Bahru’l-Muhit, VIII,154.

“'" Elmalli, Hak Dini Kur’an Dili, V11,4567

2 Suyiti, Tenasukii’d-Diirer fi Tendsiibis-Siiver, s, 120.
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BOLUM 3: NECM SURESININ GELENEKSEL OKUNUSU

Kur’an-1 Kerim’in indirilis gayesi insanlarin diinya ve ahiret saadetini temin etmektir.
Bunun i¢in de onun muhteviyati igerisinde ¢ok degisik konulardan bahsedilmektedir. Bu
konularin igerisinde dort ana konu goze carpmaktadir. 1. Vahdaniyet yani tevhid.
Allah’mn varlig1 ve birligi konusu. 2. Niibiivvet; Yani Peygamberlik miiessesesi. 3.
Ahiret, dirilis, cennet ve cehennem meseleleri. 4. Ahlak ve ibadet konular1 ve bunlarin
hepsine samil Istikamet’in temini meseleleridir.' Necm Stresi Mekki sirelerin baslica

ozelliklerini muhtevi olan itikadi konulardan bahsetmektedir

Necm siresi Kur’an-1 Kerim’in Allah tarafindan Cebrail vasitasiyla Hz. Muhammed’e
indirilmis oldugu ve Hz. Peygamber’in Allah’tan aldiklarini1 sadakatle teblig ettigini
ortaya koymakta, Vahdaniyet konusu islenmekte, miisriklerin melekleri Allah’in kizlari,
putlar1 da melekleri sembolize eden varliklar olarak kabul etme seklindeki inanglari
mahkim edilmekte, Allah’in kudretinin delilleri zikredilmekte, 6ldiikten sonra dirilme
lizerine vurgu yapilmakta, onceki Peygamberlere gonderilen vahiylerle Restilullah
(s.a.s)’in getirdikleri arasindaki baz1 ortak noktalara deginmekte, inkarciliklar1 sebebiyle
helak edilmis ge¢mis toplumlardan ornekler verilmekte ve son olarak da Allah’in
verdigi her tiirlii ihsan i¢in bir siikiir olmak iizere ve onun kudreti karsisinda ona secde

edilmesi emri ile nihayete ermektedir. Bu kisa giristen sonra stirenin tefsirine gegecegiz.
3.1. Necm’e Yemin (1. Ayet)

Rahman ve Rahim olan Allah’1n adiyla.

Battigi zaman yildiza and olsun ki

Streye, Kur’an’in 6nemli hususlara dikkat ¢ekerken kullandigr bir iislip olan kasem

(yemin) ifadesi ile baglanmaktadir.

ibn Ebi Hatim’in Sabi’den naklettigine gére Allah, yarattig: seylerden diledigine yemin
eder. Mahlik ise yalmz yaratana yemin eder.’ Allah’mn {izerine yemin ettigi seyler,

insanin dikkatini ¢eken 6nemli, harika seylerdir.4

Sabini, Muhammed Ali, fedzii ‘I-Beyan fi Suveri’l-Kur’an, Mektebetii’l-Gazali, 1979, s, 219.
2 Necm, 53/1.
3 Ibn Kesir, Tefsiru’l- Kur’ani’l-Azim, IV 246.
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Kur’an- Kerim’de 17 siirenin basinda kasem bulunmaktadir.” Bu sirelerin basinda yer
alan kasemler farklilik gosterir. Bazen meleklere yemin edilmekte, bazen giinese, bazen
de aya, bazen yildiza, topraga ve hatta nebatat ile hayvana bile yemin edilmektedir. Bu
sirelerin basinda yer alan kasemin oOzellikle ii¢ seyi isbat etmek igin yapildiginm

sdylemek miimkiindiir. Bunlar: Vahdaniyet, Risalet ve Hasirdir.°

Allah Teéla daha once gegen strelerde de degisik isimlere yemin ederek baslamistir.
Bu sireler: saffat, Zariyat ve Tar slreleridir. Bunlardan birincisinde Yiice Allah’in
birligini ispat i¢in yemin edilmistir. Ciinkii yeminin hemen akabinde Siiphesiz sizin
tanriniz tektir’ buyurmustur. Ikinci strede yani Zariyat’ta: Hasrin ve hesabin olabilecegi
konusunda yemin etmis ve pesi sira Siiphesiz va’d olundugunuz dogrudur ve din (islerin
karsiligr) mutlaka olacaknr.® Ugtinciisiinde ise o azabin meydana gelmesini miiteakip
onun devamli olacagi hususunda yemin edilmistir. Nitekim Hak Teald orada yeminden
sonra, Muhakkak Rabbinin azabt olacaktir ve onu sorusturabilecek hi¢cbir sey de
yoktur.” buyurmustur. Tefsir ettigimiz bu sirede ise, Hz. Peygamber (s.a.s)’in
Peygamber oldugu hususunda yemin etmistir. Bdylece usilii selase (Ug iman esast;

Yani Allah’m birligi, Hasr ve Niibiivvet) meselesi tamamlanmustir.'

Son olarak kasemle baslayan sGreler hakkinda birka¢ degerlendirme yapmak

mumkiindiir:
1. Kasem vazgecilmez hitab tarzlarindan biridir.

2. Allah Teéld bu silrelerde anlatacaklarinin 6nemli oldugunu gostermek igin

yemin ederek baslamistir.

3. Kainati da bir kitap olarak degerlendirirsek, Yiice Allah’in giines, ay, yildizlar,
gece, fecr vs.ye yeminini daha kolay anlamak miimkiin olur. Bu sirelerde

goriildiigii gibi Allah Teala’min her iki kitaba da yemin etmesi bundandur."’

Suyti, Itkan, 11,135.

Zerkesi, Burhan, 1,178; Suyiti, Itkan, 11,135.

Tuncer, Faruk, Kur’an Sirelerindeki Essiz Ahenk, s, 158.
Saffat, 37/4.

Zariyat, 51/5-6.

Tdr, 52/7-8.

9 Razi, Mefitihu’l-Gayb, X,231.

Tuncer, Faruk, Kur’an Sirelerindeki Essiz Ahenk, s, 162.
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Yiice Allah, ne kendi birligi hususunda, ne de niibiivvet konusunda c¢ok¢a yemin
etmemigstir. Tevhid (Allah’in birligi) hususunda yemini, bir defa olarak Saffat stresinde
varid olmustur. Hz. Muhammed (s.a.s)’in niibiivveti hususunda ise, bu siirede bir seye
Duha siiresinde de iki seye yemin etmistir. Ama hasir ve hasirle ilgili seylere yemin
edisinde ise, bir ¢ok sey iizerine yemin ederek bunu yapmistir. Cilinkii tevhidin delilleri
cok olup, hepsi de aklidirler. Nitekim “ Her sey de Allah’in varligina ve birligine ayet
vardir denilmistir.” Niibiivvetin delilleri de ¢oktur. Bunlar meshur ve miitevatir olan
mucizelerdir. Hagre (kiyamete) gelince, bunun da miimkiin oldugu aklen ispat edilebilir.
Fakat bilfiil meydana gelisinin ispat1, ancak nakli delillerle miimkiindiir. Iste bu sebeple
miikellef bunun bdyle olduguna kesinkes inansin, bunun bdyle oldugunu kesinkes bilsin
diye, Cenab-1 Hak bu hususta ¢cok¢a yemin etmistir. Ayetin basindaki vav, ya yildiza
veya yildizin Rabbine kasem i¢indir. Fakat zahir olan bunun yildiza yapilmis bir yemin

olmasidir.'?

Necm kelimesinin anlam c¢ergevelerini Onceki boliimde zikretmistik, fakat kisaca
hatirlamak gerekirse; ilk olarak genel manada yildiz, ikincisi Siireyya yildizi",
ticiinciisii govdesi olmayan bitki yani ot, sonuncusu ise; peyderpey nazil olan Kur’an
demektir.'* Ebti Hayyan tefsirinde Ebi Hamza es-Semali’den naklettigi bir rivayette,
Burada yildiza yeminin sebebini kiyamet zamaninda diisiip parcalandigi zaman yildiza
and olsun ki diyerek ahiretin hatirlatilmasi ile bir baglanti kurmustur. Ibn Abbas’tan
verdigi bagka bir rivayette ise, seytanlar taglamak icin olan sihab anlamini1 da katmistir.
Necmin 49. ayette gegen Sira yildizi oldugunu sdyleyenler de olmustur (Seyyid Kutub
bu goriistedir)’® ya da Ashabin kastedilmis olabilecegine dair de bir rivayet
zikredilmistir.'® Baz1 miifessirler ise necm’e yahut onun Rabbine yemin edilmis olabilir
diye de bir yorum yapmuslardir.'” Miifessirler arasindaki genel kabule gore ise burada

Necm’den kastedilen ceste ceste nazil olan Kur’an’dir.

2 Razi, Mefitihu’l-Gayb, X,233.

13 Taberl, Camiu’l-Beyan, X111,54.

14 Ibnii’l- Cevzi, ebu’l-Ferec Cemaleddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed, Zadii ‘I-Mesir fi Ilmi’'t-
Tefsir, Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 1994, VII,273.

15 Kutub, Seyyid, Fizilal’il-Kur’an, Cev. Emin Sarag, H. Sengiiler ve B. Karliga, Akit Gazetesi y.y,
XXVI,122.

' Ebd Hayyén, Bahru’l- Muhit, VIIL,154.

" Razi, Mefitihu’l-Gayb, X,232.
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Yildiz adi ile yemin edilen bir baska ayette sudur: Hayir iste yildizlarin yerlerine yemin
ederim ki (vakit vakit inen Kur’an’a yemin ederim ki)'® eger bilirseniz bu gercekten

biiyiik bir yemindir." Burada da kastedilen yine Kur’an’dir®

Yildizlara yemin
edilmesindeki hikmet sudur: Yildizlar alemi gerek hiz gerek biiyiikliik ve gerekse cesit

bakimindan, ¢ok muazzam bir 4lemdir.*’

Heva; yildizin yukaridan asagi diismesi, batmasi anlamindadir. Bunun yildiz dogdu
anlamina geldigini sdyleyenler varsa da genellikle yildiz kaydi1 anlam1 daha dogru kabul
edilmektedir.”® Maturidi burada yildizlarin dogusu ve batisindan (Hevy) kastedilen,
Kur’an’in nuzdlidiir demistir.”® Suat Yildirmm da Kur’an mealinde; heva kelimesi
hakkinda benzer bir agiklama yapmaktadir. Ayette gecen “heva” : Diismek, kaymak,
inmek, ¢ikmak manalarina gelebilirse de burada inmek anlamu tercih edilmelidir. Ciinkii
yildiz kavrami ile Hz. Peygamber’e inen melek veya Kur’an-1 Kerim arasinda gii¢lii bir
ilgi kurulmustur. Bu melegin veya Kur’an’in, yildiz gibi parlak ve 1sik verici oldugu
anlatilmak istenmistir. Zira Necm’in anlamlarindan biri; “Kur’an vahyinden bir seferde

inen boliimdiir.”**

3.2. Hz. Peygamber’in Sadakati ve Vahiy Olgusu (2—4. Ayetler)

Arkadasiniz (Muhammed) yanilmadi, sapmadi, aldanmadi. O kendi heva ve hevesi ile

konusmuyor. O, kendisine vahy edilen bir vahiyden baska bir gey degildir.25

Daldl: Hidanmn zidd1 veya hi¢ yol bulamayip saskin kalmak demektir.’® Gayy ise:

Riisdiin ziddidir ki, aklin istikametini veya yolun dogrusunu kaybetmektir.”’

Nitekim Yiice Allah Araf stresinde soyle buyurmaktadir: Yeryiiziinde haksiz yere
biiyiikliik taslayanlart ayetlerimden uzaklagtiracagim. (onlar) Her ayeti gorseler de ona

iman etmezler. Dogru yolu gorseler onu yol edinmezler, ama sapiklik yolunu gorseler

Yildirim, Suat, Kur’an-1 Hakim ve Aciklamali Medli, Feza yaylari, Istanbul, 1998, s, 535.
' Vakia, 56/75-76.

20 Mukatil b. Stileyman, Tefsir 'u Mukatil b. Siileyman, 111,289.

2L zuheyli, Tefsiru’l-Miinir, XXVII,107.

2 Sevkani, Muhammed b. Ali b. Muhammed, Fethu [-Kadir, Mustafa el-Babi el-Halebi Matbaasi,
Misir 1964, V,104-105.

2 Maturidi, Te vildtii ehl’i-Siinne, TV/603.

2 Yildirim, Suat, Kur’an-1 Hakim ve Actklamali Medli, s, 525.

> Necm, 53/2—4.

26 Asim Efendi, Kdmus Tercemesi, Matbaatii’l-Bahriyye, h.1305, I11,1402; Cevheri, [smail b.
Hammad, Tdcii’l-Liigah ve Sthahii’l-Arabiyyye, Kahire 1982, V,1748.

2 Ibn Manzir, Lisdnii’I-Arab, TV,1405.
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onu (hemen) yol edinirler. Bu, onlarin ayetlerimizi yalanlamalari ve onlardan hep gafil
olmalar: sebebiyledir.® Razi’ye gore daldl vaz’1 itibari ile daha kapsamli bir kullanilisa
sahiptir. Dalalet yokluk gibidir; gavaye (azgin olma) ise; derece ve mertebe bakimindan

fasit olan bir var olus gibidir.”

Sahib’den murad Hz. Muhammed (s.a.s)’dir. Muhatablar ise Kureyslilerdir. (Cilinkii
onlar Kur’an’1 kendisi uyduruyor demislerdi)®* Bu ciimle yeminin cevabidir.’’ Bu
hususta su iki izah yapilmustir: Birisi Efendiniz digeri ise; arkadasiniz.** Bunlara kars1
sahibiniz tabiri manalidir. Zira sahib daima sohbette bulunan arkadas ve sahabet edip
koruyan hami manalarim ifade etmektedir.”> Burada soyle diisinmek miimkiindiir.
Simdiye kadar sohbetinde bulunup ¢ok iyi tamidigimiz, dogruluguna ve aklina
giivendiginiz arkadasiniz size dogru yolu gostermek istiyor. O ne yolunu sasirdi, ne
aklini, ne siz onu aldatabilirsiniz ne de o sizi aldatmak ister. Yiice Allah yildiza veya
ceste ceste inen Kur’an’a yeminle slireye baslamis ve yeminin cevabi olarak da

Muhammed (s.a.s)’in ne haktan sapmis ve ne de dalalette olmadigini bildirmistir.

Vahy; ilham, isaret, ima, kitabet, keldm, gizli konusmak, emretmek, acele etmek,
seslenmek, fisildamak, mektup yazmak gibi manalara gelmektedir.’* Kur’an’da vahyin
gelis sekilleriyle alakali olarak su ayet zikredilmektedir: Allah bir insanla ancak vahiy
yvoluyla veya perde arkasindan konugur. Yahut bir el¢i gonderip izniyle ona diledigini
vahyeder. O yiicedir, hakimdir. Iste boylece sana da emrimizle Kur’an’t vahyettik. Sen
Kitap nedir Iman nedir bilmezdin. Fakat biz onu, kullarimizdan diledigimizi kendisiyle

dogru yola eristirdigimiz bir nur kildik.>

Taberi O kendisine vahyedilen bir vahiydir ayetinde o zamiri Hz. Muhammed (s.a.s)’e
vahyedilen Kur’an’a gider demistir. Yani onun sdyledigi Kur’an sozleri, kendi sozii

degil, kendisine vahyedilen ilahi sozlerdir.’® ibn Atiyye de icma ile bunun Kur’an

® Araf, 7/146.

¥ Razi, Mefatihu I-Gayb, X,234.

30 Mukatil b. Siileyman, Tefsir 'u Mukatil b. Siileyman, 111,289.
3 Zemahseri, Kessdf, IV,28.

32 Razi, Mefatihu I-Gayb, X,234.

33 Ibn Manzfr, Lisdnii 'l-Arab, 1,519.

3 bn Manzir, Lisdnii'I-Arab, XV,379.

3 Sira, 42/51-52.

36 Taberi, Camiu’l-Beyan, XI11,56.
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oldugu sabittir demistir.”’ Alisi’ye gore de ayetin siyakindan bunun Kur’an oldugu

ortaya ¢ikmaktadir.*®

Vahyin burada bir isim mi? yoksa bir masdar mi1? Olduguna dair bir durum vardir. Bu
konuda Razi sunlar1 soylemektedir: “vahy” burada bir isim mi? yahut masdar midir?
Deriz ki; ikisi de olabilir. Ciinkii vahiy isim olarak kitap manasina gelir. Masdar olunca
ise; onun iki manas1 vardir: irsal ve kitabet. Irsal; gondermek ve ilham etmek, Kitabet

ise; s6z sdyleme isaret etme ve anlatmadur.

O, vahyedilen vahiyden baska bir sey degildir. Ayetinde yer alan zamirin medlulii
hakkinda bazi miifessirler onun Kur’an-1 Kerim oldugunu ileri siirerken* bazilar1 da bu
zamirin Kur’an ile birlikte Hz. Peygamber (s.a.s)’in siinnetini de kapsadigi
goriisiindedirler.”' Bikai dérdiincii ayette yer alan “hiive” zamirinin Hz. Peygamber
(s.a.s)’in Kur’an’t agiklayan biitiin séz, fiil ve davranislarini da igerdigini ifade
etmistir.** Siinnetle amel etmek indirilmis vahiy gibidir ve burada siinneti goz ardi
etmek miimkiin degildir diyenler de olmustur.* Taberi’nin yaklasimi ise dikkat
cekicidir: o slreyle ilgili bir ¢ok konuda ayrintili bilgi verirken, dordiincii ayette yer

alan zamir tizerinde fazla durmamustir.

Hevadan konusmaz o, o kendisine gelen vahiyden bagskasi degildir mealinde zikredilen
ayetleri toparlayacak olursak: Hz. Peygamber (s.a.s) sapik, saskin, mecnun hevasina
uymus bir insan degildir. O sizin daha Onceden tanidiginiz iginizde yetismis
arkadasmizdir. Yani siz onu iyi taniyorsunuz. Onun soyledikleri rastgele, keyfi
sOylenmis seyler degildir. O sadece Allah’in kendisine vahiy yolu ile bildirdigini
konusur ve Allah’in emrettiklerine higbir ilave ve noksanlik yapmadan kamilen teblig

eder.

37 ibn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, XIV,85.

3 Alisi, Seyyid Mahmud Siikri, Riihu 'I-Medni fi Tefsiri’l-Kur ani’l-Azim, Dar’u fhyai’t-Turasi’l-
Arabi, Beyrut ts. XXVII-XXVIIL46.

3% Razi, Mefatihu I-Gayb, X,235.

40 Mukatil b. Siilleyman, Tefsir 'u Mukatil b. Siileyman, 111,289; Taberi, Camiu'I-Beyan, X111,56; Ibn
Atryye, el-Muharrerii’l-Veciz, X1V ,83; Beyzavi, Envarii’t-Tenzil, V,252; Ebt Hayyan, Bahru’l- Muhit,
VIII, 155.

4 Begavi, Hiiseyin b. Mesut el-Ferra, Medlimu 't-Tenzil, Daru’t-Tayyibeti’n-Nesr ve’t-tevzi, Riyad
1997, VII,400; Ibn Kesir, T¢ efsiru’l-Kur’ani’l-Azim, IV,246.

42 Bikai, Nazmii d-Diirer fi Tenasiibi’l-Ayati ve’s-Suver, XIX,42.

s Kurtubi, el- Cami li Ahkdmi’l-Kur’an, XVII,85.
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3.3. Vahiy Melegi, Vahyi Alis Sekli. (5-8. Ayetler)

(Kur’an’1) ona iistiin gii¢lere sahip, muhtesem goriiniimlii (Cebrail) ogretti. O, en
viiksek ufukta bulunuyorken (Asli suretine girip) dogruldu. Sonra (ona) yaklasti. Derken
sarkip daha da yakin oldu. (Peygamber’e olan mesafesi) iki yay araligi kadar yahut
daha az oldu. Boylece Allah kuluna vahyedecegini vahyetti. Kalp (goziin) gordiigiinii
valanlamad:. (Simdi siz) gordiigii sey hakkinda, onunla tartisiyor musunuz? And olsun
ki, o, Cebrail’i bir baska iniste daha asli sureti ile gormiistii. Sidretii’l-Miinteha’'nin
yaminda. Me’va cenneti onun yamndadir. O zaman sidre’yi kaplayan kaplamigti. Go6z

(gordiigiinden) sasmadi ve (onu) asmadi.”?

Islam dininde Cebrail, Hz. Peygamber (s.a.s)’e ilahi emirleri bildiren vahiy melegidir ve
dort biiyiik melekten biridir. Arapcada vahiy melegi degisik kelimelerle ifade edilmekle
birlikte en meshurlar1 Cebrail, Cebreil, Cebril, Cibrin ve Cibril’dir. Cebrail, Kur’an-1
Kerim’de Cibril, Ruhu’l-Kudiis, Ruhu’l-Emin, Ruh ve Resul seklinde bes degisik isimle
ifade edilir. Ilgili ayetlerde belirtildigine gére Cebrail, karsi konulamayan miithis bir
giice, iistiin bir akla ve kesin bilgilere sahiptir. Arsin sahibi nezdinde ¢ok itibarlidir ve

meleklerin kendisine mutlaka itaat ettigi serefli bir eleidir.*

Miifessirlerin ¢ogunluguna gore, Ona iistiin giiclere sahip olan dgretti ayetinden
kastedilen Cebrail (a.s)’dir*®. Bu ayette dgretenden maksadin Allah’mn kendisi oldugunu
sOyleyenler de olmustur. Bu hususta Rahman slresin 1 ve 2. ayetindeki Rahman
Kur’an’t 6gretti® ayetini delil gostererek Cebrail’i ve ona 6gretme fiilini yaratanin da

yine Allah oldugunu belirtmislerdir.**

Cebrail (a.s)’dan bahseden benzeri bazi ayetler de sunlardir: Siiphesiz muhakkak o, ¢ok
serefli bir elginin kelamidir. Cetin bir kudrete sahiptir. Arsin sahibi nezdinde ¢ok
itibarlidir. Orada kendisine itaat olunandir, bir emindir. Sizin arkadasiniz (Muhammed)

bir mecnun degil. And olsun ki onu apagik bir ufukta gormiistiir.”

' Necm, 53/5-18.

4 Yavuz, Yusuf Sevki; Unal, Zeki ; DI4, Cebrail md.,VII,202.

46 Mukatil b. Siileyman, Tefsir 'u Mukatil b. Siileyman, 111,289; Taberi, Camiu’'I-Beyan, XI11,56;
Beyzavi, Envdrii’t-Tenzil ve Esrdrii’t-Te vil,V,253; Ibnii’l Cevzi, Zadii’l- Mesir, VIL,273; Aldsi, Rithu’l-
Medni, XXVII-XXVIII,47.

7 Rahman, 55/1-2.

48 Maturidi, Te vilat, IV,604; ibn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, XIV,85.

¥ Tekvir, 81/19-23.
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Cebrail (a.s)’in Allah’in izniyle Kur’an’it indirdigine dair ayetleri de sunlardir:
Uyaricilardan olasin diye, onu giivenilir Ruh senin kalbine onu apac¢ik Arap¢a bir dil

. . . . ,..50
ile indirmistir,

De ki: Her kim Cebrail’e diisman ise, bilsin ki o Allah’in izni ile Kur’an’i énceki
kitaplar: dogrulayici, Mii’minler icin de bir hidayet rehberi ve miijde verici olarak senin

kalbine indirmistir.”!

O’na iistiin giiclere sahip muhtesem goriiniimlii 6gretti ayetinde; Cebrail (a.s)’in
ozelliklerinden bahsedilmektedir.”® Bunlardan ilki Sedidii’ Kuva ifadesidir ki:
Taberi’nin naklettigine gore; Katade ve Re’bi’nin rivayetlerinde o Cibril (a.s)’dir.” ibn
Kesir; Miicahit, Hasan ve Ibn Zeyd’den rivayetle bu ifadeye kuvvet anlami vermistir.
Ibn Abbas rivayetinde ise; giizel goriiniislii seklinde agiklamustir. Katade: Uzun ve giizel
yaratilislt agiklamasini getirmistir.54 Yani Resulullah (s.a.s)’e Kur’an-1 Kerim’i, ilmi ve
ameli kuvvetlerin sahibi Cebrail (a.s) 6gretti. Cebrail (a.s) yaratilista glic-kuvvet, akilda

muteber goriis sahibi, goriiste metanet sahibidir.”

Altinct ayette gegen Zii Mirratin ifadesi hakkinda Razi su aciklamay1 getirmektedir: Bu
ifade hakkinda su izahlar yapilabilir: Bu kuvvetli, akil ve din bakimindan kemale ermis,
biiylik goriiniislii ve heybetli, giizel huylu demektir. Burada soyle bir incelik daha
vardir: Allah Teald Sedidii’l Kuva ifadesi ile Cebrail (a.s)’in ilimdeki kuvvetini, Zi
Mirra ile de bedenen kuvvetini ifade etmistir.”® Bu ifade Cebrail (a.s)’mn Lut kavmini ve

Semud halkin helak edisindeki kuvvetini de hatirlatmaktadir.”’

Cebrail (a.s)’1in bu ozelliklerini Yiice Allah Tekvir stiresinde soyle tavsif etmektedir:
Stiphesiz, muhakkak o, ¢ok serefli bir elginin kelamidir. Cetin bir kudrete sahiptir. Arsin
sahibi nezdinde cok itibarlidir. Orada kendisine itaat olunandir. Bir emindir. Sizin

arkadasiniz (Muhammed) bir mecnun degil. And olsun ki o, onu apacik bir ufukta

0 Suara 26 /193-195.

31 Bakara 2/97.

2 Mukatil b. Siileyman, Tefsir 'u Mukatil b. Siileyman, 111,289.

53 Taberl, Camiu’l-Beyan, X111,57.

>4 ibn Kesir, Tt efsiru’l-Kur’ani’l- Azim, IV,248.

5 Zemahserl, Kessaf, 1V,28; Beyzavi, Envarii 't-Tenzil ve Esrarii’'t-Te 'vil, V,253; Zuheyli, Tefsiru’l-
Miinir, XXVIL97.

% Razi, Mefitihu’l-Gayb, X,238.

7 ibni’l Cevzi, Zadii'l- Mesir, VII1,274.
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gormiistiir.”® Kurtiibi’ye gore, asli suretine girip dogruldu ayetinde kastedilen Cebrail

(a.s)’dir ve isra gecesinde ufuku ala’y1 istiva etmistir.”’
O en yiiksek ufukta idi

Miifessirlerin gogunluguna gére burada kastedilen Cebrail (a.s)’dir®’. Fakat Razi burada
biraz daha farkli bir yorum getirmektedir. Soyle ki: meshur olan buradaki o zamirinin
Cebrail (a.s)’a raci olusudur. Buna gore mana Cebrail (a.s) Allah Teala’nin kendisini
yarattigl sekilde, dogu ufkunda dogruldu, biiyiikliigiinden o&tiirii biitiin dogu utkunu
kapladi, seklindedir. Ama zahir olan bu zamirle Hz. Muhammed (s.a.s)’in kastedilmis
oldugudur. Bu takdirde manasi o hakikaten bir mekanda bulunma agisindan degil de,
rlitbe ve deger agisindan yiiksek bir mekanda iken, bir mekanda dogruldu, seklinde
olmasidir. Yani o Peygamber (s.a.s) insanlarin derecesi ile meleklerin mertebesi arasini
ayiran ufukta idi. Ciinkii Hz. Peygamber (s.a.s) o derece yiikseldi ki, miintehaya, son
noktaya ulasti, bazi Peygamberler gibi Nebi oldu. Vahiy kendisine hem uyku halinde,
hem normal durumda, hem de iki makami ayirt eden ufuk’1 ala’ya vasil oldugunda

gelirdi.®!
3.4. Hz. Peygamber’in Cibril’i ki Defa Gormesi (9—18. Ayetler)

Daha sonraki ayetlerde de Hz. Muhammed (s.a.s)’in goziinlin sagsmadigi, onu mutlak ve
kesin olarak gordiigii, bir baska seferde onu Sidretii’l-Miinteha’da gormiis oldugu
vurgulanmaktadir. Bu ayetlerde Peygamberligin ilk yillarinda Hz. Muhammed (s.a.s)’in
Cebrail (a.s)’1 iki defa yiiksek ufukta bir de Sidretii’l Miinteha’da gordigi
belirtilmektedir.

Sonra ona yaklasti, derken sarkip daha da yakin oldu, iki yay araligi kadar yahut daha

da az oldu. Béylece kuluna vahyedecegini vahyetti.**

Bu ayetlerde yaklasan ile ilgili olarak ii¢ goriis ileri siiriilmektedir: Bunlardan ilki;
Taberi’nin Hz. Enes’ten naklettigi su rivayettir: Isra gecesinde; Cebrail (a.s) Resulullah

(s.a.s) ile yedinci kat semaya c¢ikti. Sonra ancak Allah’in bilebilecegi bir yere

¥ Tekvir 81/19-21.

59 Kurtubi, el- Cami li Ahkdami’l-Kur’an, XVII,88.

60 Mukatil b. Siileyman, Tefsir 'u Mukatil b. Siileyman, 111,289; Taberi, Camiu’l -Beyan, XI11,59;
Beyzavi, Envarii’t-Tenzil ve Esrdrii’t-Te vil,V,253; Ibnii’l Cevzi, Zadii’l- Mesir, VI1,274.

61" Razi, Mefatihu’l-Gayb, X,239.

2 Necm, 53/8-10.
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yiikseltildi. Ta ki Sidre-i Miintehaya geldiler. Sonra Cebbar ve Izzet sahibi Rabbe dyle
yvakinlasti ki; aralarindaki mesafe iki yay araligi kadar yahut daha az oldu. Sonra Allah
ona diledigini vahyetti. Allah’in vahyettikleri arasinda her giin ve gecede kilinacak olan
bes vakit namaz da vardi.”’ Burada yaklasandan kastedilen Allah’in zatidir. Ibnii’l
Cevzi Allah bu tiir bir durumdan miinezzehtir demistir. ikinci olarak ise; Hz.
Peygamber’in Rabbine yakinlasmasidir. Ucgiinciisii Cebrail (a.s)’in yakinlagmasidir.
Burada onun Resulullah (s.a.s)’e (ki Hasen ve Katade bu goriistedir) ya da Allah’a
yakinlagmasi kastedilmektedir (Miicahit de bu goriistedir).®*

Derken sarkip daha da yakin oldu. (Peygamber’e olan mesafesi) iki yay araligi kadar
vahut daha az oldu Taberi’nin Abdullah’tan verdigi bir rivayette; Kabe Kavseyn iki yay
aras1 kadar yahut daha da yakin bir mesafedir. Birbirine bu kadar yakin olanlar ise Hz.
Peygamber (s.a.s) ve Cebrail (a.s)’dir.” ibn Atiyye ve Alasi Cumhurun gbriisiine gore

bu vahyin baslangicinda Hira’da olmustur demislerdir.%

Bu ifade Araplarin kullanislarina ve oOrflerine gore yakinligi ifade etmek igin
kullandiklar1 bir Usluptur. Araplarin ileri gelenlerinden iki kisi anlasma yapip bunu
imzaladiklarinda, her biri yayi ¢ikarip, bunlari iist iiste cakistirarak (paralel tutarak)
gererler, onlarin maiyetlerindeki adamlar1 ise, karsilikli olarak avuglarini birlestirir,
kulaglarini gererlerdi. Bu bir birlik anlagsmasiydi ve aksi miimkiin olmayacak sekilde
s0z birligi ettiklerini gosteriyordu. Bu anlamda kab miktar manasina degil, iist iiste

gelen iki yayin birlik manzarasini gézler 6niine seren kabza ile kiris aras1 demektir.

Boéylece kuluna vahyedecegini vahyetti ayetinin anlam g¢ercevesiyle ilgili ti¢ farkli goriis
vardir. Allah kulu Muhammed (s.a.s)’e vasitasiz bir sekilde vahyetmistir. Bu mirag
gecesinde olmustur.®® Allah Cibril (a.s)’a vahyetmistir. Son olarak da Cibril (a.s)
kendisine vahyedilen bilgiyi Hz. Peygamber (s.a.s)’e vahyetmistir.”’ Avyetlerin
akisindan Hz. Muhammed (s.a.s)’e yaklasip vahyedenin biiyiik giiclere sahip melek

oldugu ve Peygamber (s.a.s)’in onu gordiigii acikca anlasilmaktadir. Hz. Aise, ibn

63 Taberl, Camiu’l- Beyan, X111,60.

64 Ibnii’l Cevzi, Zadii’l- Mesir, VII1,275.

65 Taberl, Camiu’l Beyan, XII1,60.

66 ibn Attyye, el-Muharrerii’l-Veciz, X1V ,89; Aldsi, Rithu’I-Meéni, XXVII-XXVIIL47.
7 Razi, Mefatihu’I-Gayb, X,240.

% ibnii’l Cevzi, Zadii'l- Mesir, VI1,276.

% Maturidi, Te vildt, TV,604.
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Mes’ud ve Ebu Zerr’in goriisii budur. Fakat Miislim, Abdullah Ibn Abbas’m:
Muhammed Rabbini iki kez fuadiyle (kalbiyle) gordii, dedigini rivayet etmistir.”’ Hz.
Aise’nin: Kim sana Muhammed (s.a.s) Rabbini gordii derse yalan soylemigstir. Ciinkii
Allah: gozler onu goremez " buyuruyor. Kim sana Muhammed (s.a.s) gaybi bilir derse
yalan soylemistir. Ciinkii Allah: gaybi Allah’tan baskasi bilemez’* buyuruyor.” Hadisi

buna delalet etmektedir.

Miifessirlerin  onemli bir kismi yukaridaki ayetleri isra ve Mi’rac olaylariyla

irtibatlandirarak yorumlamislardir.”

Vahyedilen seyler hususunda ise bunun bes vakit namaz oldugunu soyleyenler”” oldugu
gibi, “Cennet sen oraya girinceye kadar biitiin nebilere haram kilinmistir, senin immetin

oraya girinceye kadar da biitiin immetlere haram kilmmistir”’®

seklinde Hz. Peygamber
(s.a.s)’e bir miijjde seklinde yorumlayanlar da olmustur. Fakat burada genel olarak

kastedilen getirilen her vahiydir.

Kalp (goziin) gordiigiinii yalanlamadi. (Simdi siz) gordiigii sey hakkinda, onunla
tartistyor musunuz? And olsun ki, o, Cebrail’i bir baska iniste daha asli sureti ile
gormiistii. Sidretii’l-Miinteha’min yaminda. Me’va cenneti onun yanindadir. O zaman
sidre’yi kaplayan kaplamigti. Goz (gordiigiinden) sasmadi ve (onu) asmad:.”” Burada
kalpten maksat Hz. Peygamber (s.a.s)’in kalbidir.”® Gordiigii sey hakkinda ise iki ayri
goriis vardir. Ibn Abbas, Enes, Hasen ve Ikrime’ye gore; Hz. Peygamber (s.a.s) Rabbini
gormiistiir. Ibn Mes’ud ve Hz. Aise’ye gore ise, Cebrail (a.s)’1 asli sfretinde

gérmiistiir.79

70

1,158.

' En’am 6/103

2 Neml 27/65

& Buhari

74 Mukatil b. Siileyman, Tefsir 'u Mukatil b. Siileyman, 111,290; Taberi, Camiu’Beyan, XII1,66; Algsi,
Rithu’l-Medni, XXVII-XXVIIIL,52.

7 ibn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, XIV,90; Ebt Hayyan, Bahru’l- Muhit, VIII,156.
76 Zemahseri, Kessaf, IV,29.

77 Necm, 53/11-18.

7 Mukatil b. Stileyman, Tefsir 'u Mukatil b. Siileyman, 111,290.

7 ibnii’l Cevzi, Zadii'l- Mesir, VII,277.

Miislim, ebu'l-Hiiseyin el-Haccac, Cdamiu's-Sahih, el-Mektebetu'l-islamiyye, istanbul, ts, iman 176,
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Taberi bu ayetlerdeki Cebrail (a.s)’1 gorme hadisesinin Isra gecesinde oldugunu
zikretmektedir.*® Beyzavi de Miislim’den nakledilen: Hicbir Peygamber Cebrail (a.s)’1
Allah’in kendisini yarattigr asli suretinde gérmemigstir. Ancak Muhammed (s.a.s) onu
asli suretinde iki kere gormiistiir. Bir kere semada ve bir kere de yeryiiziinde. Hadisini

delil gostererek bir anlamda bu fikre destek vermektedir.®'

Ibn Kesir ise; Ibn Ebu Hatim’den naklettigi bir rivayetle konu ile ilgili s6zlerine sdyle
baslamistir: fbn Ebu Hatim der ki; bize Ebu Ziir’a’nin Abdullah ibn Mes’ud’dan
rivayetine gore; Allah Resulii (s.a.s) Cibril’i asli suretinde iki defa gormiistiir.
Birincisinde Hz. Peygamber (s.a.s) onu asli suretinde gérmek istemisti de, Cibril ufku
kaplamusti. Ikincisinde Cibril Hz. Peygamber (s.a.s)’in mi’rac’a ¢ikti1 yerde onunla
birlikteydi. iste Allah Teala’nin ve o en yiice ufukta idi kavli budur. Ibn. Cerir’in bu
goriis Isra gecesinde olmustu kavline katilan olmamustir. Zira Hz. Peygamber (s.a.s)’in
Cibril (a.s)’i goriisii Isra gecesinde olmamigtir. Aksine Isra’dan énce ve Allah Resulii
(s.a.s) yeryliziinde iken olmustur. Cibril (a.s) Hz. Peygamber (s.a.s)’in iizerine inmis,
sarkmis ve ona yaklagmistir. Cibril (a.s) o esnada Allah Teala’nin onu yaratmis oldugu
asli sireti iizere idi ve alt1 yiiz kanad1 vardi. Hz. Peygamber (s.a.s)’in Cibril’i birinci
goriisli, Cibril’in kendisine ilk gelisinden sonra ve Peygamberliginin baslarinda
olmustu. Daha sonra Allah Resulii (s.a.s) Cibril’i baska bir defa ve sidre-i Miinteha’nin

yaninda gérmiistiir. Bu isra gecesindedir.™

Sidretii’l Miinteha,; Sidre Arabistan kiraz1 diye tabir edilen bir agactir ki cok muhtesem
vasiflart  vardir. Altindan 1rmaklarin  akmakta bulundugu kaydedilmektedir.
Miinteha’dan maksat ise, ya bu isimde bir yerdir veya bundan murat bir makamdir.
Meleklerin ve peygamberlerin gidisleri orada nihayet bulur veya Mii’'minlerin ruhlari
oraya kadar gider. Sidretii’l Miinteha; son nokta, nihai hedef manasina gelir.
Meleklerin ilmi orada son buldugu icin buraya Sidretii’l Miinteha dendigi belirtilir.**
Yaratilmiglarca bilinebilirlerin son sinirini isaretledigi kabul edilen hudut noktasi,

akillara durgunluk verecek Olgiide hayreti artiran makam seklinde Ozetlemek

80 Taberi, Camiu’Beyan, X111,76.

81 Beyzavi, Envarii’t-Tenzil ve Esrdrii’t-Te vil,V,253.

82 ibn Kesir, Tt efsiru’l-Kur’ani’l- Azim, IV,249.

8 Bilmen, Omer Nasuhi, Kur’an-1 Kerim’in Tiirkce Medli Alisi ve T efsiri, Bilmen Yaynevi, Istanbul,
1985, VII,3526.

84 Canan, Ibrahim, Hadis Ansiklopedisi, Feza Gazetecilik, Istanbul, ts. XV,273.
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mimkiindiir. Sidre kelimesinin bir aga¢ tiiriinii ifade etmesinden ve Sidretii’l
Miinteha’nin Cennetin uglarinda oldugunu belirten rivayetlerden hareketle yapilan

yorumlar da sonug itibari ile 6zetlenen bu mana ile ortiismektedir.

Zuheyli Sidretii’l Miinteha hakkinda su goriisii serdetmistir: Ona herhangi bir mekan
tayin etmeden, sahih hadiste varid olanin disinda herhangi bir sifatla tavsif etmeden,
Kur’an-1 Kerim’in zahirinde geldigi gibi iman ederiz. Ibn. Mes’(id rivayetine gore:
Resulullah (s.a.s) Mirag gecesinde Sidre-i Miinteha’ya kadar gotirildi. Sidre-i
Miinteha yedinci semadadir. Arzdan yiikseltilenler en son oraya kadar yiikselir, oradan

e e . . 85
kabz olunur. Onun iistiinden inenler en son oraya kadar iner, oradan kabz olunur.

Onun yaninda Cennetii’l Me’va bulunmaktadir.

Taberi bunun arsin saginda oldugunu ve sehitlerin makami oldugunu bildirmistir.*®
Bunun cennette miittakiiler i¢in hazirlanmis bir makam oldugunu sdyleyenler de
olmustur.®” Kur’an’t Kerim’de gecen baska bir ayette ise: [man edip Salih amel
islevenlere gelince, onlar i¢in, yapmakta olduklarina karsilik Me 'va cennetleri vardr.®

Buyrularak Me’va cennetinin ger¢ek iman edenler i¢in hazirlandigini bildirmektedir.
O zaman Sidreyi biiriiyordu onu biiriimekte olan

Bazi miifessirlere gore Sidreyi kusatanlar daima ibadetle mesgul olan meleklerdir ki
bunlarin sayis1 bilinmeyecek kadar coktur.*” Dahhak’a gére de Sidre’yi kusatan Allah’in
nuru idi.” Bunun ayette belirtiimemesi Sidre’ye veya kusatana ta’zim igindir.”’
Bursevi’ye gore; Sidreyi kaplayanlar, Allah’a ibadet eden veya insanlarin Kabe’yi
ziyaret ettikleri gibi, orasini teberriiken ziyaret eden biiylik bir melek toplulugu veya Hz.
Peygamber (s.a.s)’i karsilamak icin gelen meleklerdir, ¢iinkii onlar bunun i¢in izin

. .. . .. . .02
istemisti ve kendilerine izin verilmisti.

% Zuheyli, Tefsiru’I-Miinir, XXVI1,98.

86 Taberi, Camiu’Beyan, X111,77.

87 Mukatil b. Siileyman, Tefsir 'u Mukatil b. Stileyman, 111,290; Beyzavi, Envarii 't-Tenzil ve Esrarii 't-
Te vil,V,255.

% Secde, 32/19.

8 Ebt Hayyan, Bahru’l- Muhit, VII1,157; Beyzavi, Envarii 't-Tenzil ve Esrarii’t-Te 'vil, V,255.

% ibnii’l Cevzi, Zadii'l- Mesir, VII,278.

ol ibn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, XIV,98.

92 Bursevi, Ismail Hakki, Ruhu’I-Beyan, Osmaniye Matbaasi, Istanbul, 1926, 1X,227.
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Elmalili’ya gore ise; istiva edenin Peygamber (s.a.s) oldugu kabul edilirse, o zaman
mana: Kuvvetleri siddetli yani miithis kuvvet sahibi 6gretti de, arkadasiniz hemen istiva

etti. Yani ilim ve niiblivvetle yiikseldi, seklinde agiklanabilir.”

Goz agmadi agmadi da. Andolsun ki o Rabbinin en biiyiik ayetlerinden bir kismini
gordii. Yani Hz. Muhammed (s.a.s)’in gozii o gece gordiikleri hususunda sasip da saga
sola kaymadi.” Yani gérme smirmi asip da yanhis bir bakis bakmadi, gozlerin
kamagacagi hayret verici seyler gormekle beraber, o, ne sast1 ne de gérme sinirin1 asti.
Son derece dikkatli ve sthhatli bir sekilde Allah’1 tespih edip onu miisahede etti. Ayetin
ilk ciimlesi Peygamber (s.a.s)’in edebini, digeri ise kuvvet ve kudretini beyan
etmektedir. Peygamber (s.a.s)’in miisahedesi Hz. Musa gibi olmadi. Zira Hz. Musa
olayinda dag diimdiiz olmus Musa bayginlik neticesi yere yikilmis ve bakisini kesmisti.
Lakin sidre dagdan kuvvetli idi, ¢linkii dag darmadagin oldu, fakat sidre sebat edip
yerinden kimildamadi. Musa baygin diistii fakat

Taberi; Abdullah isimli ravisinden verdigi bir rivayette: Refref’i yesil bir renkte utku
kaplamis oldugu halde gordii seklinde nakletmis; Ibn. Zeyd’den verdigi bir baska
rivayette ise: Semavatta, Cebrail (a.s)’1 Allah’in onu Yarattig1 haliyle gordii, Resulullah
(s.a.s) ile arasinda iki yay arasi kadar bir mesafe vardi buyurmustur. Bu rivayetlere gore
Hz. Peygamber (s.a.s)’in gordiigii ve ayetlerde Rabbinin en biiylik alametleri olarak

tavsif edilen; Reffref yahut Cibril (a.s)’n asli halidir.”

Altsi burada Hz. Muhammed (s.a.s) Mi’rac’da Rabbinin Rububiyet delillerini, melekit
alemini, kelamin ifadesi hududuna sigmayacak ve ancak miisahede ile erilebilecek en
biiyiik ayetini gordii ve bu ayetleri tartismak Insan havsalasina sigmaz demistir. Fakat
Rabbini gordii denilemez ¢ilinkii Rabbinin ayetlerinden en biiyliglinii gordii
buyrulmaktadir.”® Beyzavi de Mi’rac gecesinde Rabbinin ¢ok muhtesem melekit

alemini gordii yorumunu yapmaktadir.”’

% Elmalil, Hak Dini Kur’an Dili, V11,4575

% Maturidi, Te vildt, IV,606.

9 Taberi, Camiu’Beyan, X111,77.

% Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, VI1,4583.

7 Beyzavi, Envarii’t-Tenzil ve Esrdrii’t-Te vil, V,255.
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3.5. Miisriklerin Melek Tasavvuru (19-23. Ayetler)

Lat ve Uzza'ya ve diger iiciinciisii Menat’a ne dersiniz. Erkek size de disi ona mi? Oyle
ise bu ¢ok insafsizca bir paylastrmadir. Onlar ancak sizin ve atalarimizin (Ilah
edindiginiz seylere taktiginiz) isimlerdir. Allah onlar hakkinda hicbir delil
indirmemistir. Onlar (Putperestler) yalniz zanna ve nefislerin arzusuna tabi oluyorlar.

Andolsun ki; kendilerine Rableri katindan yol gosterici gelmistir.”®

Cenab-1 Allah, risalet miiessesini anlatinca, Hz. Peygamber (s.a.s)’in ilk defa yapmasi
gereken seyi zikretmistir. Bu da Tevhid’i (Allah’1in birligi) savunup, insanlari miisrik
olmaktan alikoymaya ugrasmaktir. Buna gore Hak Teala’nin baksaniza ne dersiniz
ifadesi, onlarin gortslerini, bizzat goriisleriyle iptal etmeye bir isarettir. Bu tipki
giicsiiz ve aciz bir kimsenin, krallik iddiasinda bulunup, sonra da insanlarin, bu isi son
derece akildan uzak bir sey olarak goérerek, bunun bdyle oldugu ortada oldugunda,
hicbir delil getirmeksizin ve isi yadirgayarak “suna da bakin krallik iddia ediyor”
demeleri gibidir. Iste bundan &tiirii Cenab-1 Hak boyle buyurmustur ki bu: “Bunlar aciz

halde iken nasil bunlar1 Allah’a ortak kosabiliyorsunuz?” demektir.”

Ayetlerde anilan Lat, Uzza ve Menat Kureysliler’in en fazla 6nem verdikleri putlarin
isimleridir. Araplar melekleri Allah’mn kizlari saydiklarindan'® onlar1 sembolize eden
putlara da kadin isimleri verirler ve kendileri i¢in Allah katinda sefaat¢i olacaklarina

. 101
inanarak onlara taparlardi.

Burada zikredilen putlarin Kabe’nin i¢inde oldugunu
sOyleyenler bulunmakla beraber, kaynaklardaki bilgiler bunlarin bagka yerlerde ve ayr1
tapinaklarda bulunan putlar oldugunu gostermektedir. Bunlardan baska c¢esitli

kabilelerin kendilerine mahsus, kapicilar1 ve bakicilar1 bulunan tapinaklar1 da vardi.

Klasik tefsir kaynaklarinda Putlarin isimleri ve mensup olduklar1 kabilelerle ilgili
bilgiler mevcuttur. Bunlara kisaca deginecek olursak: Taberi: Miisriklerin putlarin
isimlerini  Allah’in isimlerinden tiirettiklerini, bdylelikle onlara bir kutsallik
kazandirdiklarini, mesela Allah isminden Lat’1, Aziz isminden Uzza’y1 tiirettiklerini ve
bunlar1 da Allah’in kizlar1 olarak telakki ettiklerini belirtmektedir. Ve bu ayette

Allah’1n onlara soyle dedigini aciklamaktadir: Ey boyle oldugunu sanan miisrikler ne

% Necm, 53/19-23.

% Razi, Mefatihu’lI-Gayb, XX,509.

199 Mukatil b. Siileyman, Tefsir’'u Mukatil b. Siileyman, 111,290.

101 Taberi, Camiu’I-Beyan, XI11,78; Ibn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, XIV,102.
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dersiniz Lat, Uzza ve lgiinciileri olan Menat Allah’in kizlar1 mi? Siz erkekleri
kendinize evlat olarak seciyorsunuz da, hoslanmadiginiz kizlar Allah’in evlatlart m1?

5 D w1 qos e 102
Hoslanmadiginiz i¢in mi onlar1 dldiiriiyorsunuz?

Lat Kureys’in putuydu. Lat hacilara un ¢orbasi yapan bir adamdi, 6ldiigli zaman
cahiliye Araplart onun basinda toplanmislar ve ona ibadet etmeye baslamiglards.'®
Nahle’de kendi evi vardi. Taif’te yahut Kabe’de oldugunu sdyleyenler de olmustur.'™
Lat beyaz bir kaya pargastydi. Uzerinde nakiglar vardi. Taif’te onun adina bir mabet
yapilmist1 ve bu mabedin hizmetgileri bulunmaktaydi. Taifliler yani Sakif kabilesi ve

onlara uyanlar Kureys’in disindaki Arap kabilelerine kars: bu putla 6giiniirlerdi.'®®

Uzza Nahle’de bulunan ve miisriklerce 6nemli kabul edilen ve tapinilan bir agacti.

Gatafan kabilesi ona tapardi onu ilk ilah edinen ibn Es’ad’t.'®

Bu agacin Mekke
fethedildiginde Hz. Peygamber (s.a.s) tarafindan, Halid b. Velid (r.a)’it gonderip
kestirildigi'®” ve agac kesilince, i¢inden basi agik, sac1 basi daginik, basma vuran ve
cigliklar koparan ve lanetler savuran bir disi seytan ¢iktig1 Halid b. Velid onu 6ldiirdiip
Hz. Peygamber (s.a.s)’e gelip durumu anlatinca, Peygamber (s.a.s) de “O Uzza’dir ve

artik bir daha tapmilmayacaktir...” dedigi rivayet edilmektedir.'®®

Menat ise Mekke ile Medine arasinda Kudeyd’in yanindaki Miisellel’de idi. Huzaa, Eys
ve Hazreg kabileleri cahiliye dsneminde ona taparlardi.'® Lat insan stiretinde idi, Uzza
nebat tiiriinden bir agac, Menat ise kaya idi. Insan bitkiden daha serefli, bitki de cansiz
varliklardan daha sereflidir. Dolayisiyla burada menatin en son zikredilmesi, diger
ticiinciisti ifadesinin kullanilmast Allah’in Menat’1 tahkir etmek ve yermek i¢in onlara
gore deger bakimindan obiirlerinden sonra geldigini gostermek icindir diyenler de
olmustur.'"° Arap yarimadasinda bu ii¢ puttan daha bagka putlar da vardi. Ancak bu iicii

meshurlari oldugu i¢in burada zikredilmisglerdir.

192 Taberi, Camiu’l-Beyan, XI11,77.

103 Ibn Kesir, Tefsiru’lI-Kur’an’il Azim, IV,255.

104 Aldst, Rithu’l-Meéni, XXVII-XXVIIL54; Taberi, Camiu ‘I-Beyan, X111,77; Beyzavi, Envarii’t-
Tenzil, V,256.

195 Kutub, Seyyid, Fizilal'il-Kur'an, XXVI,126.

19 Elmalily, Hak Dini Kur’an Dili, VIL4590.

107 Beyzavi, Envarii’t-Tenzil ve Esrdrii’t-Te vil, V,256.

108 RaZi, Mefitihu’l-Gayb, XX,510.

109 Ibn Kesir, Tefsiru’'l-Kur ani’l- Azim, 1V,252

1o Eba Hayyan, Bahru’l- Muhit, VIII,160; Aldsi, Rihu I-Medni XXVII-XXVIIL,56.
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Erkek sizin de, disi onun mu? Soru ciimlesi ile onlarin diisiincelerinin ne kadar giiliing
oldugunu, tevbih (azarlama) iislubu ile ifade edilmektedir. Allah’a ¢ocuk isnad edip
cocugunun disi oldugunu iddia etmek ve erkekleri kendilerine ait kilmak ne kadar
mantiksiz bir ¢ikarimdir. Sayet bu boéliistiirme iki mahlik arasinda bile yapilsa ne
kadar insafsizdir.''" O halde bunu Rabbinizle aranizda nasil yaparsiniz. Bunlar sizin ve

atalarimizin vehimlerinden ve taktig1 adlardan baska bir sey degildir.

Bu ayetler aciklanirken kaynaklarda Garanik diye meshur olmus bir olaydan so6z edilir.
Garanik sozliikte: Beyaz su kusu, kugu, turna, beyaz tenli geng ve giizel kiz anlamlarina
gelen gurnuk (girnik) kelimesinin goguludur.''? Kureys kabilesi mensuplar1 putlarinin
Allah’n kizlar1 olduguna inanir ve Kabe’yi tavaf ederken “Lat, Uzza ve li¢linciisii olan
Menat hiirmetine! Cilinkii bu {igli ulu kugulardir ve siiphesiz sefaatleri umulan
varliklardir.” Diyerek, onlar1 yiiksekte ucan kuslara veya diger bir anlayisa gore

melekleri Allah’in kizlar1 olarak gordiikleri i¢in geng ve giizel kizlara benzetirlerdi.'"?

Islam kaynaklarinda garanik kelimesi, Hz. Peygamber (s.a.s)’in miisriklerin gonliinii
Islam’a 1sindirmay1 arzu ettigi bir sirada, seytanin telkiniyle vahiylere Allah kelami
olmayan bazi sozler karistirdigimi''* ve daha sonra Cebrail (a.s)’in itiraziyla bundan
vazgectigini iddia eden rivayetler miinasebetiyle kullanilmis'”® Daha ¢ok zikrettigimiz
Necm stresindeki ayetlerle, Hacc slresindeki: Senden once hi¢ bir Nebi ve Restil
gondermedik ki, bir sey temenni ettigi zaman, seytan onun bu temennisine dair vesvese
vermis olmasin. Ama Allah seytamin vesvesesini giderir. Sonra Allah ayetlerini
saglamlagtirir. Allah hakkiyla bilendir hiikiim ve hikmet sahibidir. Allah geytanin
verdigi bu vesveseyi, kalplerinde hastalik bulunanlar ile kalpleri kati olanlara bir
imtihan vesilesi kilmak i¢in béyle yapar. Hi¢ siiphesiz ki o zalimler derin bir ayrilik

icindedirler."" Ayetlerin nazil olusuna iliskin tartigmalara konu olmustur.

Kurtibi bu ayeti tefsir ederken, bu haberler masum peygamber (s.a.s)’e atilmis

iftiralardir. Onun bdyle konusmasi yahut seytanin onun diline bdyle bir sey atmasi

i ibn Kesir, Tt efsiru’l-Kur’ani’l- Azim, IV,255.

12 Zeyyad Ahmed Hasan, Ibrahim Mustafa, Hamit Abdiilkadir, Muhammed Ali en-Neccar, el-
Mu’cemii’l-Vesit, Daru’l-Marife, Misir, 1973, 11,651.

1 Maturidi, Te vilt, TV,606.

14 Taberi, ebu Cafer Muhammed b. Cerir, Tarih’i —Tabert Tarihii r-Riisul ve’l-Miiliik, Daru’l-
Marife, Kahire ts. , 11,338

" ibn Sa’d, Tabakatii’l-Kiibra, 1,205;

" Hac, 22/52-53.
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miimkiin degildir. Bunlar Hz. Peygamber (s.a.s)’e, vahye ve Kur’an’a atilmis iftiralardir

demistir.""”
3.6. Insanin Temennileri, Allah’in Sonsuz Bilgi ve Giicii (24-25. Ayetler)

Insan arzu ettigi her seye sahip olabilir mi ki? Ama Ghirette Allah’indir, diinya da.
Goklerde nice Melekler vardir ki, Allah diledigi ve razi oldugu kullar igin izin
vermedikge, onlarin bile sefaati hichir fayda saglamaz. Ahirete inanmayanlar,
Melekleri disi varliklar olarak aniyorlar. Oysa onlarin bu konuda bir bildikleri yok;
sadece kuruntularina uyuyorlar. Kuruntu ise asla gercek bilginin yerini tutamaz. O
halde bizi anmaktan yiiz ¢eviren ve diinya hayatindan baska arzusu olmayan kisilerden
sen de yiiz cevir. Iste bildikleri bu kadardir. Siiphesiz kendi yolundan sapani en iyi bilen
Rabbindir, dogru yolu bulani da en iyi bilen O dur.'"*

Yoksa insana her kuruntusu, her temenni ettigi, kendi gonliince arzu edip kurdugu, her
iimniyyesi, her ideali tahakkuk eder de oluverir mi? yahut herkes Peygamberlik arzu
etmekle Peygamber oluverir mi? putlar sefaat eder diye temenni etmekle nefislerin
arzusu yerine geliverir mi? Hayir olmaz, insanin her temennisi vukua gelmez. Bunlarin
hepsi Allah’in iradesine baglidir. Zira Ahiret ve tla ya da sonu ve 6nii Allah’mdr. Tk
viicuda gelis insanin kendi elinde olmayip sirf Allah’in hiikkmiine ve iradesine tabii
oldugu gibi sonu ahireti de Allah’in hiikkmii kanunu dairesinde cereyan eder. Bundan
dolay1 insan ahiretini kurtarmak, sonunda murada erebilmek icin sirf kendi temenni ve
hissiyatiyla degil Allah’in koydugu ahkama gore hareket etmesi gereklidir. Demek ki
miicerred nefsin arzu ve temenisinden ibaret bir imniyyecilik kuruntuculuk, yani sadece
idealizm kafi degildir. Hak bir esasa istinad ederek yiiriimek lazimdir. Ciinkii 6niinde ve

sonunda miilk ve hiikiim insan nefsinin degil Allah’indir.'"

Kendisinin hidayette
oldugunu soyleyen herkes elbette soyledigi gibi olacak degildir. Bu konuyla alakali
olarak Nisa sdresinde su ayet zikredilmektedir'?’: Is ne sizin kuruntunuza ne de kitap
ehlinin kuruntusuna goredir. Kim kétii bir is yaparsa onunla cezalandirilir. O kendisine

Allahtan baska ne bir dost ne bir yardimer bulabilir.'*!

17 Kurtubi, el-Cami li Ahkdmi’l-Kur’an, XVII,124.
18 Necm, 53/24-30.

1o Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, VI, 4600.

120 ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'an’il Azim, TV,256.

121 Nisa, 4/123.
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3.7. Sefaat Meselesi ve Allah’1 Anmaktan Yiiz Cevirenler (26-30. Ayetler)

Bu ayetlerde melekleri Allah’in kizlari olarak goriip onlarin sefaatlerini uman miisrikler
icin bir kez daha itiraz ve uyar1 yapilmaktadir. Konuyla ilgili olarak, Bakara stresinin
48. ayetinde: Oyle bir giinden sakinin ki, o giin hi¢ kimse bir baskasi adina bir sey
odeyemez. Hichir kimseden herhangi bir sefaat kabul olunmaz, fidye alinmaz, onlara

122

yardim da edilmez.'”> Ayni siirenin Ayetii’l Kiirsi olarak meshur olan boliimiinde ise:

...izni olmaksizin onun katinda sefaat¢i bulunacak kimdir. 123 Buyrulmaktadir.

Yiice Allah burada sunu anlatmaktadir. Goklerdeki melekler bunca ibadete taate ve
Allah nezdindeki sayginliklarina ragmen, Allah’in kendisine sefaat etmesine izin
verdiklerinin haricinde hi¢ kimseye sefaat edemezler. Nerde kald1 ki bu idraki ve akl
olmayan taglar, agaclar sefaat etsin. Ve bir de onlar1 Allah’in kizlar1 olarak telakki
ediyorsunuz. Yani hem kiz evlat istemeyip Allah’in verdigini hor goriiyorsunuz. Hem
de putlar1 kiz ismiyle isimlendirerek melek olarak tasavvur edip, onlardan medet

umuyorsunuz demektedir.

Yani melekler ancak kendilerine sefaat etme izni c¢iktiktan sonra ve ancak Cenab-1
Hakkin istedigi kisilere (Tevhid ehlinden olduklar1 igin) sefaat edeceklerdir. Miisriklerin
bu sefaatten hi¢ nasibi yoktur. Ibn Kesir sdyle demektedir. Bu, Mukarreb melekler
hakkinda boyle olursa, ey cahiller siz bu putlarin Allah nezdinde sefaat etmesini nasil
beklersiniz. Ki Allah hicbir zaman puta ibadet etmeyi mesru kilmamis ve izin

vermenmistir. Hatta bilakis biitiin Peygamberlerin dilinde bunu nehyetmistir.'**

Hz. Peygamber (s.a.s)’in sefaatiyla ilgili olarak, kaynaklarda pek cok hadis vardir.
Burada zikredecegimiz hadis ona Makam-1 Mahmud’un verilecegi ile ilgili hadistir. Bu
da Isra stiresindeki 79. ayet baglaminda degerlendirilmektedir. Ayetin meali soyledir:
Gecenin bir kisminda da uyanarak sana mahsus fazla bir ibadet olmak iizere tehecciid
namazi kil ki, Rabbin seni Makam-1 Mahmud’a ulastirsin.'® Hadis sudur: Kiyamet

giiniinde insanlar cemaatler halinde olacaklar. Her iimmet kendi Peygamberini takip

122 Bakara, 2/48

' Bakara, 2/255

124 Ibn Kesir, Tefsiru’I-Kur’ani’l- Azim, 1V,254
125 Isra, 17/79

53



edip: Ey falan! Bize sefaat et, ey falan! Bize sefaat et diyecekler. Sonunda sefaat etme
isi bana kalacak. Iste Makam-1 Mahmud budur'*® Seklindedir.

Sefaat birinin bagislamasina aracilik etmek demektir. Kiyamet giiniinde basta Hz.
Peygamber (s.a.s) olmak iizere, diger Peygamberler ile Allah’in izin verecegi bazi
insanlar ve melekler giinahkdr mii’minlerin affedilmesini, giinahsizlarin derecelerinin
yiikseltilmesini ~ Allah’tan  dileyeceklerdir. Sefaat taleplerinin yerine getirilip

getirilmemesi konusunda takdir Allah’a aittir.'*’

Sefaat meselesi tartismali bir konu olup, bazi kimseler Kur’an-1 Kerim’deki bazi
ayetlere bakarak, bunun olamayacagini sdylemislerdir. Ancak biiylik bir ¢ogunluk,
sefaatin hak oldugunu ve 6zellikle de Resiliillah (s.a.s)’in sefaatinin timmeti hakkinda

gergeklesecegi konusunda ittifak halindedirler.'*®

Aldsi: O halde bizi anmaktan yiiz ¢eviren ve diinya hayatindan baska arzusu olmayan
kisilerden sen de yiiz ¢evir. Ayeti ile ilgili olarak, Allah’t anmaktan yiiz ¢evirmekten
murat edilenin Ku’an’dan yiiz ¢evirmek oldugunu belirtmektedir.'®® Ziimer saresindeki
su ayetler bu konuyu destekler mahiyettedir: Allah’in gogsiinii Islam’a actig1, boylece
Rabbinden bir nur iizere bulunan kimse, kalbi imana kapali kimse gibi midir? Allah’in
zikrine kars1 kalpleri kat1 olanlarin vay haline! Iste onlar agik bir sapiklik igindedirler.
Allah s6ziin en giizelini; ayetleri (giizellikle) birbirine benzeyen ve (hiikiimleri, dgiitleri,
kissalar1) tekrarlanan bir kitap olarak indirmistir. Rablerinden korkanlarin derileri
(viicutlar1) ondan dolay1 gerginlesir. Sonra derileri de kalpleri de Allah’in zikrine kars1
yumusar. Iste bu Kur’an Allah’mn hidayet rehberidir. Onunla diledigini dogru yola iletir.
Allah kimi saptirirsa artik onun igin higbir yol gdsterici yoktur."° ayetlerin siyak ve
sibakindan da zikirden maksadin Kur’an oldugu anlasilmaktadir. Nitekim Kur’an-1
Kerim’de gecen baska bir ayette: kim benim zikrimden (Kur’'an’dan) yiiz gevirirse

mutlaka ona dar bir gecim vardir. bir de onu kiyamet giiniinde kor olarak hasrederiz.”!

126 Buhari, 17. Stre tefsiri.

127 Altuntas, Halil; Muzaffer Sahin, Kur an-1 Kerim Medli, DIB Yayinlari, Ankara, 2003, s, 6.
128 Akgtil, Muhittin, Kur’an-1 Kerim'de Hz. Peygamber, Isik Yaymlari, [zmir 1999, s, 264.

129 Aldst, Rithu’l-Medni, XX VII-XXVIIL60

B0 Ziimer, 39/22-23

131 Taha, 20/124.
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Yiice Allah baska bir ayette sdyle buyurmaktadir: /nananlar ve kalpleri Allah’1 anmakla

huzura kavusanlardir. Biliniz ki kalpler ancak Allah’t anmakla huzur bulur.'>

Zikredilen ayetlerden ¢ikarilacak bir bagka ders ise sudur: inanmayan insanlar yalnizca
diinyaya onem verir. Dolayisiyla onlarin akillar1 sadece diinyada kazanmak {izerine
isler. Yani onlar diinyay1 ahirete tercih ederler. Konuyla ilgili su ayet bu durumu ¢ok iyi
tavsif etmektedir: Onlar (inanmayanlar) diinyay1 tercih ediyorlar ve getin bir giinii
arkalarina atiyorlar."”> Aslinda bu ayetlerde bir anlamda inanmayanlar icin énemli bir

tehdit de vardir.

Bu ayetlerde ayn1 zaman da Hz. Peygamber (s.a.s)’e de bir teselli vardir. Sana biitiin
eziyetleri etmelerine ragmen, sen onlar i¢in yine de pek ¢ok temennide bulunuyorsun.
Insanin her temennisi ger¢eklesmez. O halde biitiin gayretine ragmen Allah’tan ve onun
kitabindan yiiz ¢evirenlerden sen de yiiz ¢evir buyrulmakta ve ahirete inanmadiklari i¢in

onlara vaid ile bu boliimdeki ayetler nihayete ermektedir.
3.8. Allah’in Hiikiimranhg, Affi ve Mahliikata Dair Ilmi (31- 32. Ayetler)

Goklerde ve yerde ne varsa Allah’indir. Sonunda o, kétiliik yapanlara islediklerinin
cezasini verecek; iyilik yapanlar: ufak tefek kusurlari harig, biiyiik giinahlardan ve
cirkin islerden kaginanlari ise daha giizeliyle ddiillendirecektir. Siiphesiz Rabbinin
bagislamast ¢ok genistir. Sizi topraktan yarattigi zaman ki halinizi de, annelerinizin
karinlarinda cenin olarak bulunusunuzu da en iyi bilen o ’dur. Su halde kendinizi temize

cikarmaya kallkusmayin! Kimin giinahtan sakindigini en iyi bilen o dur."*

Bu ayetler Allah’in kudretine ve miilkiine igaret etmekte ve dnceki ayette zikredilen
miisriklerin durumlarinin vahametini belirtmektedir. Bu bir ara ciimle olarak
degerlendirilecek olursa, kotiilik yapmaktan maksat, Allah’a sirk kosmak, iyilik

yapmaktan maksat ise, iman etmek olarak degerlendirilebilir.'*

32 Ra’d, 13/28

335 Dehr, 76/27

B4 Necm, 53/31-32

B35 bni’l Cevzi, Zadii’l- Mesir, VI1,281.
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Kebdira’l Ism ifadesi ile alakali olarak Beyzavi tefsirinde: Vaid’i icab ettirecek biiyiik
giinah yahut ta, sirktir demistir.">® Fevahis kelimesi icin Taberi; zina ve benzeri,

Allah’in haddi vacip kildig fiillerdir ifadesini kullanmustir."*’

Fevahig, fahise’nin ¢ogulu olup kotiiliighi gayet agik olan hareket ve davranistir. Fevahig
asirt derecede cirkin islerdir ki genellikle zina fiiline fuhs denir. Kebair ve fevahis
hakkinda su aciklama yapilmistir: kebair faili agik¢a cehennem ile tehdit edilen, fevahis
ise, diinyada cezast bulunan fiillerdir. Lemem ise diinyada had, ahirette de ceza

gerektirmeyen davranislardir denmistir.'*®

Bu ayetin sebeb-i niizulii hakkinda Ebu Hayyan’in; ibn. Abbas, Zeyd b. Sabit ve Zeyd
b. Eslem kanaliyla naklettigi bir rivayette sOyle demistir: Bu ayetin inis sebebi,

Kdfirlerin, diin siz de bizim gibi aym amelleri isliyordunuz, demeleridir.'*’

Ayetin tefsirleri incelenirken bir kelime dikkatleri celp etmektedir. Lemem kelimesi.
Allah’in miikafatim1 hak edenlerin 6zelliklerinden biri olarak karsimiza ¢ikan bu ifade,
Mi’minin yapmak isteyip de yapmadigi yahut yapip da hemen pisman oldugu
giinahlardir. Zikredecegimiz su ayet bu konuya biraz daha agiklik getirmektedir. Onlar
bollukta ve darlikta Allah yolunda harcayanlar, dfkelerini yenenler, insanlart
affedenlerdir. Allah iyilik edenleri sever. Yine onlar ¢irkin bir is yaptiklari yahut
nefislerine zulmettikleri zaman Allah’t hatirlayp, hemen giinahlarinin bagislanmasini
isteyenler — ki Allah’tan baska giinahlari kim bagislar- ve bile bile igledikleri (giinah)
lizerinde 1srar etmeyenlerdir.'™® Ayeti bu anlamu desteklemektedir. Lemem i¢in kiigiik

giinahlardir diyenler de olmustur.'*'

Lemem konusunda Taberi su tanimlamalar1 getirmektedir:
. Islam’dan &nce, cahiliye déneminde islenmis olan sirk ve diger giinahlardur.
. Kisinin aklindan gecirdigi fakat eyleme doniistiirmedigi kotiiliiklerdir.

. Yapmaya baslamisken, pismanlik duyup vazgectigi kotiiliiklerdir.

136 Beyzavi, Envarii’t-Tenzil ve Esrdrii’t-Tevil, V,258.

137 Taberi, Camiu’l Beyan, XI11,85.

B8 Maturidi, Te vildt, IV,611.

9 Ebt Hayyén, Bahru'l- Muhit, VII1,162.
140 Al Imran, 3/134-135.

141 Zemahseri, Kessaf, IV,32.
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. Diinyada cezay1, ahirette de azabi hak ettirmeyecek derecedeki giinahlardir.'*

Allah Teala goklerin ve yerin maliki oldugunu, zatindan bagkalarindan miistagni
oldugunu, yarattiklar1 hakkinda adaletle hiikiim verip onlar1 hak ile yarattigini haber
veriyor. Insanin ameli hayir ise karsilig1 hayir, ameli kotii ise, karsilig1 da kotii olacaktir.
Allah teala iyi hareket edenlerin giinahlarin ve asiriliklarin biiyiiklerinden kaginanlar
oldugunu agiklamaktadir. Her ne kadar kiiclik giinahlar isleseler de, Allah Teala onlar1
bagislayp oOrtecektir. Nitekim bagka bir ayette, Size yasaklanan biiyiilk giinahlardan
kaginirsaniz, kiigiik giinahlarmizi orter ve sizi serefli bir mevkiye koyariz.'*
Buyrulurken burada da: onlar ki ufak tefek kusurlar1 disinda giinahin biiyiiklerinden ve

* Taberi, ibn Mes’ud’dan naklettigi bir

hayasizliktan kagimirlar'* buyrulmustur.'
rivayette, Gozlerin zinasi bakmak, dudaklarin zinasi opmek, ellerin zinast tutmak,
ayaklarin zinasi yiiriimektir. Kisinin ut yeri bunu yalanlar veya dogrular. Sayet kisi ut

yeri ile bu islere girisirse zina etmis olur. Iste ufak tefek giinahlar bunlardir demistir."*®

Onceki ayetlerde Restlullah (s.a.s)’tan gergekleri bilmek, anlamak istemeyen ve yapilan
uyarilara sirt ¢eviren kisilere aldiris etmemesi ve onlardan yiiz ¢evirmesi istenmis,
herkesin tagidig1 niyeti, kimin dogruya ve kimin sapkinliga yoneldigini Cenab-1 Allah’in
cok iyi bildigi hatirlatilmisti. Burada da goklerin ve yerin egemenligi kendisine ait olan
Allah tarafindan imtihan amaciyla bu farkli tercihlere miisaade edildigine imada
bulunulmakta; ama bunun sonsuza kadar bdyle gitmeyecegi, bir giin onun herkese kendi
yaptiginin karsiligin1 mutlaka tattiracagi haber verilmektedir. Ayette kotiiliik yapanlarin
bunun cezasim1 gorecedi belirtildigi halde, iyilik yapanlarin yaptiklarindan daha
giizeliyle ddiillendirileceklerinin bildirilmesi, Yiice Allah’in haksizlik etmesinin ve hak
edilenden fazla ceza vermesinin asla diislinlilemeyecegini, onun kotiilere adaletiyle,
iyiliklere ise Ihsaniyla muamele edecegini, bu sonunculara hak ettiklerinden fazlasini

e e . 147
verecegini gostermektedir.

Ayetin devaminda bulunan; O, sizi topraktan yarattigi zaman ve siz heniiz analarinizin

karnminda ceninler halinde oldugunuz sirada sizi ¢ok iyi bilendir. Bunun igin kendinizi

"2 Taberi, Camiul-Beyan, XI11,85-86

43 Nisa, 4/31.

4 Neem, 53/32.

145 Ibn Kesir, Tt efsiru’l-Kur’ani’l- Azim, IV,258.
146 Taberi, Camiu’l-Beyan, XII1,87.

47 Razi, Mefitihu’I-Gayb, XX,539.
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temize ¢tkarmayin. Kisminin sebeb-i niizulii hakkinda, Sabit b. Haris el-Ensari’den
gelen bir rivayette: “Yahudiler sabilik ¢aginda bir ¢ocuklart oldiigii zaman; o siddiktir
derlerdi. Bunu duydugunda Resulullah (s.a.s);Yahudiler yalan soyliiyor, annesinin
karminda yaratilan hi¢hbir cenin yoktur ki; onun saki mi? Said mi? oldugu bilinmemis
olsun. Bunun tizerine Yiice Allah:...Sizi topraktan yarattiginda da analarinizin karninda
cenin iken de en iyi bilendir. Ayetini inzal buyurdu” seklinde bir rivayet vardir.'*
Ancak, isnadindaki Ibn. Lithey adli ravinin Miidelles olmas1 hasebiyle bu hadisi Vahidi

zayif kabul etmektedir.'*’

Mukatil’den gelen bir rivayette ise ayetin niizul sebebi
hakkinda, Miislimanlardan bir grup; biz namazlarimizi kiliyoruz, oruglarimizi
tutuyoruz, bize emredileni yapiyoruz diyerek nefislerini temize ¢ikariyorlardi. Bunun
iizerine bu ayet nazil oldu denilmistir.”® Allah Teald burada kendinizi temize
cikarmayin (nefislerinizi Oviip slikre deger gormeyin ve yaptiklarinizi baskalarinin
basina kakmayin) o takva sahibi olanlar1 en iyi bilir derken baska bir ayette de soyle
buyurmustur: bakmaz misin su kendilerini temize ¢ikaranlara? Halbuki diledigini
temize ¢ikaran yalmz Allah’tir ve kil pay1 zulme ugratilmazlar."”' Amr ibn Ata’dan
rivayet edildigine gore o soyle demistir: kizima Berrd adini koymustum, Ebu Seleme kizi
Zeynep bana soyle dedi; “siiphesiz Allah Resulii (s.a.s) bu ismin konulmasini yasakladi.
Bana Berra adi verilmisti de Allah Resulii (s.a.s): kendinizi temize ¢ikarmayin, siiphesiz
Allah sizden iyilik sahibi olanlari en iyi bilendir. Buyurdu, ona ne ad koyalim dediler, o

da Zeynep koyun buyurdu”152

Zikrettigimiz ayetlerde; Ister biiyiik ister kii¢iik giinah olsun, giinahindan tevbe edip
bagislanmasini isteyen i¢in Yiice Allah magfiretinin genis oldugunu beyan
edilmektedir. Nisa sliresindeki su ayette bu ifadeyi desteklemektedir: Siiphesiz Allah
kendisine ortak kosulmasint asla bagislamaz. Bunun disinda kalan (giinah) lari ise
diledigi kimseler i¢in bagislar. Allah’a sirk kosan kimse, siiphesiz biiyiik bir giinah
isleverek iftira etmis olur. Kendilerini temize ¢ikaranlari gormedin mi? hayw Allah

153

diledigini temize c¢ikarir ve kendilerine kil kadar zulmedilmez.”> Yine bu ayetin

148 Suyiti, Celaleddin, Liibabii 'n-Niigul fi Esbabi n-Niiziil, Dar’u Ihyi’l-Ulum, Beyrut 1990, s, 201;

Vah1d1 Ebu’l-Hasan Ali b. Ahmed, Esbab-1 Niizili'l-Kur 'an, Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut, s, 415
Aldsi, Rithu’l-Medni, XXVII-XXVIIL64;Vahidi, Esbab-1 Niiziil, s, 415.

130 Mukatil b. Siileyman, Tefsir'u Mukatil b. Siileyman, 111,292; ibnii’l Cevzi, Zadii’l-Mesir, V11,282.

P Nisa, 4/49.

152 Ibn Kesir, Tefsiru’lI-Kur’ani’l- Azim, IV ,258.

'3 Nisa, 4/48-49.
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devamindan da anlayacagimiz gibi, Allah insanin kendisini temize ¢ikarip medhii sena
etmesini yasaklamistir. Ciinkii bu hal riyadan daha uzak husuya daha yakindir ve Allah

ihlas icinde amelde bulunup yasaklarindan uzak duranlar bilir.
3.9. Hasislik Edenler, Allah’mn Insan Uzerindeki Tasarrufu. (33—49. Ayetler)

Gordiin mii o yiiz ¢evireni? Azicik verip sonra keseni. Gaybin bilgisine sahip de onunla
m1 goriiyor? Yoksa Musa’'min ve ahde vefa érnegi Ibrahim’in sahifelerinde bulunan su
hususlardan haberi yok mu? Hichir giinahkdr baskasinin giinahini yiiklenemez. Insan
ancak c¢abasimin sonucunu elde eder. Ve c¢abasimin karsiligi ileride mutlaka
goriilecektir. Sonra kendisine karsiligi tastamam verilecektiv. En sonunda yalniz
Rabbine varilacaktir. Giildiiren de o’dur, aglatan da. Oldiiren de o’dur, yasatan da.
Rahime atildig1 zaman nutfeden erkegiyle disisiyle iki cinsi yaratan da o’dur. Oteki
yvaratma da o’na aittir. Cok veren de o’dur, az veren de. Si'ra yildizinin Rabbi de

154
o’ dur.

Allah ilminin genisligini ve kiyamet giinii 1yilik ve kotiiliik yapanlara karsiligin1 verecek
iistiin kudrete sahip oldugunu ve miisriklerin putlara ibadet etmedeki cahilligini beyan
etmistir. Bir kisim insanlarin indirilen vahyi duymasina ragmen islam’a girmekten ve
iman etmekten 1srarla kagtigini, Ibrahim ve Musa Peygamberlerin seriatlarinda oldugu
gibi diger biitiin seriatlarda da sahsi veya ferdl sorumluluk prensibinin esas oldugunu,
hicbir kisinin baskasinin giinahini yiiklenemeyecegini, her insanin ancak kendi yaptigi
hayirdan istifade edecegini, bu bilindigi halde kalkip da baskasinin giinahini
yiiklenecegini iddia eden kisinin bu iddiasinin ne kadar kotii oldugunu, hayret ifade

eden, azarlayici bir islupla ifade etmistir.

Dogrusu hi¢bir giinahkar baskasimin giinah yiikiinii yiiklenmez ve dogrusu insana da
kendi c¢abasindan bagskasi yoktur, ayetine farkli bir agidan bakilirsa, mii’minlerin
kazandig1 sevaplardan baska mii’minler (ailesi, yakinlar1 v.s) fayda gorebilir mi?
Seklinde bir soru akla gelmektedir. Ikrime Buharide gegen bir hadisi zikrederek yapilan
bir ibadetin baskasina bagislanabilecegi kanaatine varmistir. Bir kisi Hz. Peygamber

(s.a.s)’e gelerek; babam vefat etti fakat hac yapmamist1 dedi Hz. Peygamber (s.a.s)’de

154 Necm, 53/ 33-49.
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onun i¢in hac yap buyurdu.'”> Bu ve buna benzer rivayetler mii’minlerin birbirleri i¢in

hayir yapabilecegi seklinde yorumlanmaiglardir.

33 ve 41 arast ayetlerin indirilis sebebi hakkinda bir kag¢ rivayet vardir. Bunlardan
birincisi: Ibn. Ebi Hatim’in Ikrime’den naklettigi; “Peygamber (s.a.s) bir gazveye
¢tkacakti, bu esnada bir adam geldi o da sefere ¢ikmak istiyordu, fakat sefere ¢ikacak
techizati yoktu, bu sirada bir arkadasina rastladi ve ona: bana bir sey ver dedi. O da
glinahlarimi sen ¢ekmen sartiyla su geng devemi sana vereyim dedi. Adam olur dedi ve
bunun tizerine Yiice Allah: Simdi yiiz ¢evireni, pek az verip de cimrileseni gérdiin mii?

Ayetini inzal eyledi”™° rivayetidir.

Ikinci rivayet ise; ibn. Abbas’tan, Osman b. Affan hakkindadir: Hz. Osman in hayir icin
infak ve tasadduk ettigini siitkardesinin ne yapryorsun sende hi¢chir sey kalmayacak

demesi iizerine bu ayetlerin nazil oldugunu bildirmektedir."’

Miicahit’ten nakledilen baska bir rivayette ise, bu ayetler Velid b. Mugire hakkinda

. e e 158 e 1 e . ~ . . .
inmistir. " Ciinkii o 6nce Resll (s.a.s)’e tabi olup sonra malindan vermek istememesi

sebebiyle sirke déSnmiistiir. Bunun iizerine zikredilen ayetler inzal edilmistir."”’

Allah’tan yiiz cevirenlerle ilgili Kiyame sliresinde de su ayetler zikredilmistir. Hayr,
can bogaza dayandigi, kimdir (bunu) iyi edecek dendigi (0lmek tizere olanin da) bunun
ayrilik oldugunu bildigi, bacaklarin birbirine dolandig1 zaman, iste o giin sevk edilis
Rabbinedir. O, (Peygamber’i) dogrulamamis, namaz da kilmamigti. Fakat yalanlamig
ve yliz ¢evirmisti. Sonra da kasila kasila ailesine gitmisti. Bu azap sana layiktir layik.
Evet, layiktir sana ldyik denecektir. Insan kendisinin basibos birakilacagim mi

1
zanneder?'®

Ekda; vermeyi kesti, biraz verdi, sonra daha vermedi anlamlarina gelmektedir.161 Sert

162

kayaya rastlamak demektir ki, cimrilikten kinayedir. ™ Bu durum kuyu kazan bir

toplulugun durumu gibidir. Kazi esnasinda isi tamamlamalarina engel bir kayaya

5 fonii’l Cevzi, Zadii'l- Mesir, VII,285.

3¢ Suyati, Liibabii 'n-Niigul, s, 201.

7 Ebu Hayyan, Bahru’I-Muhit, VIII,158; Vahidi, Esbab-1 Niiziil, s, 415.
138 Mukatil b. Stileyman, Tefsir 'u Mukatil b. Siileyman, 111,293.

199 Vahidi, Esbab-1 Niizil, s, 415.

10 Kiyame, 75/ 26-36.

o1 Aldisi, Rihu’l-Medni, XXVII-XXVIIL65.

102 Maturidi, Te vildt, TV,612.
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rastlarlar da, kazma islemeyen bir yere geldik deyip isi terk ederler.'® Vizr; giinah ve
agir yiik demektir. Burada giinahkar nefis anlaminadir.'® Azleme: zuliim kelimesi

166
baskasina

Kur’an’da: haktan saprna,165 insanin kendi canina haksizlik etmesi,
haksizlik etmek,'®’” diigmanlik etmek,'®® suc¢ islemek,'® eksiltmek, bagkasinin hakkini
kismak, sirk kosmak.'”® Anlamlarinda kullamlmaktadir. Tefsirlerde bu ayetlerin bazi
misriklerin donek ve tutarsiz tutumlarimi gosteren olaylarla ilgili rivayetlere yer
verilmis olmasina ragmen, burada genel olarak diinya ve mal tutkusundan

kurtulamayan, kat1 ve dayatmaci bir tavirla hasisligini siirdiirenler elestirilmektedir.

Onceki ayetlerde elestirilen tavir vesilesiyle, o sirada muhataplarn haklarinda en fazla
bilgiye sahip olduklari peygamberlerden Hz. Ibrahim ve Hz. Musa’ya indirilen
vahiylerin 6ziine deginilmektedir. Bu ayetlerin ilk kisimlarinda hatirlatilan ilkeler ve
bilgiler konuya iligskin bagka nasslar da dikkate alinarak soyle agiklanabilir. Suglarin ve
cezalarin sahsiligi esastir. Istese de hi¢ kimse bagkasmnin giinahin1 yiiklenemez. Herkes
sirlarin1 ve inceliklerini bilemeyecegi bir sinav diizeni i¢inde, iradi se¢imler yapmak
durumundadir. Bu yaptig1 iradi se¢imler neticesinde de ahirette muhakkak karsilik
gorecektir.'”! Ahirette yapilan yargilama ¢ok adil olacaktir. Yapilanlarin karsiligi
verilirken hi¢c kimseye haksizlik yapilmayacaktir. 1lahi liituf ve bagislama hususu
Allah’in mutlak iradesine baglidir. Bu konuda Mii’mine diisen {imit var olmak, ama
buna giivenerek gevseklik gdstermemektir. Cilinkii Kur’an’da Allah’in rahmetinden timit
kesmeyin, ¢linkii kafirler toplulugundan bagkasi Allah’in rahmetinden timidini kesmez,

buyrulmaktadir.'”

Ayette zikredilen Si’ra yildizina gelince bu suur manasinda mastardir. Gokteki en parlak
yildiz olarak goriildiigii igin Araplar ona taparlardi.'” Giinesten daha biiyiik olan bu

yildiz olduk¢a uzakta olmasma ragmen parlakligi sebebi ile insanlarin dikkatini

163 Ibn Kesir, Tefsiru’I-Kur’ani’l- Azim, IV,259.
164 Maturidi, Te vildt, IV,613.

165 A’raf, 7/44.

166 Al’i-imran, 3/135.

7 Had, 11/117.

168 Hucurat, 49/11.

19 Nahl, 16/61.

70 ibrahim, 14/45.

1 Sabini, fedzii ‘I-Beyan fi Suveri’l-Kur’an, s, 220.
172 Yusuf, 12/87.

173 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, VI, 4612.
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celbetmistir.'”

Mukatil b. Siileyman cahiliye doneminde bir kisim Araplar, yildizlarin
insanlarin hayatinda etkili olduguna inandiklar1 i¢in yildizlara ve Si’ra yildizina

taptiklarim bilhassa Huzaa kabilesi ona tapmastyla meshur oldugunu '” nakletmistir.

Onu ilk ma’bud edinen Ebu Kebse adinda birisi olmustu. Huzaa’dan olan bu kisi
kavmine muhalefet ederek putlara degil de yildiza tapindigi i¢in Araplar tarafindan hos
karsilanmamisti. Onu i¢in misrikler kavmine muhalefet edip putlara tapinmamasi
hasebiyle Hz. Peygamber (s.a.s)’i bir manada ona benzetip, Ebu Kebse diyorlards.'”
Burada onlarin durumuna serzenigle benzettiginiz kisi mahlika degil de bizzat onu

yaratan Rabbe cagirdigina dikkat ¢cekilmek istenmistir.

Necm kelimesinin anlam bagintilarindan bahsederken Seyyid Kutub’un Necm’i Si’ra
yildizi olarak tanimladigim1 belirtmistik. Yani Yiice Allah miisriklere soyle
seslenmektedir. Sizin o en parlak gorlip tapindiginiz yi1ldizin da yaraticist ve Rabbi

Allab’tir. 7”7
3.10. Helak Edilen Kavimlerden ibrete Davet. (50-54. Ayetler)

Seyyid Kutub stirenin bu son boliimiiniin, tipki ilk boliimdeki ahenge benzer mitkemmel
nagmelerle dolu oldugunu ve bu boliimde ilk hanif dininin sahibi olan Ibrahim
Peygamber’in giinlinden beri degismeyen akide esaslarinin iizerine vurgu yapildigini
belirtmistir. Insanlara yaraticilarinin o kendi hayatlarindaki yaratic1 giiciinii gdstererek,
vicdanlara dokunup, derinden sarsan sanat eserlerini birer birer gozler oniine sererek

tanitmustir, demistir.'”®

43. Ayetin Niizul sebebi hakkinda Hz. Aise’den (r.a) gelen bir rivayette; Resuliillah
(s.a.s) giiliip eglenen bir grup insana rastladi onlara ’siz benim bildiklerimi bilseydiniz,
az giiler ¢ok aglardiniz’ buyurdu. Bu esnada Cibril (a.s) geldi ve bu ayeti indirdi.
Resulullah (s.a.s) hemen o gruba geri doniip soyle dedi: daha kirk adim gitmemigtim ki

74 Kutub, Seyyid, Fi zilali’I-Kur’an, XIV,145.

175 Mukatil b. Stileyman, Tefsir 'u Mukatil b. Siileyman, 111,294.
76 Alast, Rithu’I-Medni, XXVII-XXVIIL,70.

177 Kutub, Seyyid, Fi zilali’l-Kur’an, XI1V,145.

178 Kutub, Seyyid, Fizilal il-Kur 'an, XXVI,137.

62



Cebrail bana geldi ve: git onlara de ki: Allah soyle diyor: hakikat su giildiiren de

aglatan da o dur, denmistir.'”

Allah Teala, insanlar1 aglatan, giildiiren, oldiiren, dirilten, bir maddeden erkek ve disi
yaratan oldugunu beyan ettikten sonra, biitiin bu fiilleri yaratan Rabbe siikretmek yerine
ona nankdrliik edip isyan iizere olanlar hakkinda da asagidaki kavimlerin helakini 6rnek
olarak gostermektedir. Tefsir kaynaklar1 dnce gelen Ad kavmi ifadesinden maksadin,
Hud kavmi oldugunu, ikinci olarak zikredilen Salih (a.s)’in kavmi Semilid’un da ikinci
Ad kavmi olarak nitelendirildiklerini zikretmektedirler. Ad’i 14 Hz. Had’a iman
etmeyip eski hallerinde inad ederek helak olanlar, Ad’i uhra da iman ile yeniden

yaratilmaya hak kazanmis olanlardir diyenler de olmustur'™

181

. Bu kavimler cok giiclii,
kalabalik ve ¢ok mal sahibi bir toplum idiler.* Zira her iki kavim de Allah’a itaatten
¢ikip, nail olduklart nimete siikretmediklerinden, helake miistahak olmuslardir. Beyzavi
Mu’tefike’den maksat Hz. Nuh’un kavminin ké’)yleridilr,182 . Burada, ilk sirki ¢ikaran ad

183

kavmidir. >~ Helak edilen kavimlerin arasinda helak edilen her memleket de kastedilmis

olabilir,"™* denmistir.
3.11. insanin Risaletten ve Kur’an’dan Gafleti (55- 61. Ayetler)

Artik Rabbinin hangi nimetlerinden siiphe duyabilirsin? Bu, onceki uyarilart yapanlar
nevinden bir uyaricidir. Artik yaklasti, o yaklagmakta olan. Onu Allah’tan baska ortaya
ctkaracak yoktur. Yoksa bu haberi tuhaf mi buluyorsunuz? Aglayacaginiza

giiliiyorsunuz ve gaflet icinde oyalanp duruyorsunuz.'®

Burada hitap Resulullah (s.a.s)’e ve onun sahsinda biitiin mii’minleredir'®® diyenler
oldugu gibi burada hitab genel olarak tiim insanlaradir.'®” Allah’in vahdaniyyetine
bunca nimetlere mukabil nasil nankérliik ediyorsunuz seklinde uyar1 yapilmaktadir. ibn

Abbas’tan gelen bir rivayette nankdrliik etmekle uyarilan kisinin Velid b. Mugire

179 Vahidi, Esbab-1 Niiziil, s, 415.

180 Elmahh, Hak Dini Kur’an Dili, V11,4614.

B Maturidi, Te vildt, IV,615.

182 Zemahgerl, Kessaf, IV,34.

'8 Ebu Hayyan, Bahru’I-Mubhit, VIII,166.

184 Beyzavi, Envarii’t-Tenzil ve Esrdrii’t-Tevil, V,261.

85 Necm, 53/ 55-61.

186 Beyzavi, Envdrii’t-Tenzil ve Esrdrii’'t-Te vil, V,261.

187 Mukatil b. Stilleyman, Tefsir 'u Mukatil b. Siileyman, 111,295.
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188

oldugu nakledilmistir. ™ Ancak Kur’an’in geneli dikkate alindiginda buradaki hitabin

tiim insanlara yapilmig oldugu daha makul gériinmektedir.

Bu ayet bize Rahman siresindeki; O halde Rabbinizin hangi nimetlerini

189
yvalanlyyorsunuz,

seklinde strenin tiimiinde tekrar edilen zikrettigimiz ayeti
hatirlatmaktadir.'”® Bu sfirede yiice yaratici insanogluna verdigi pek ¢ok ihsani sayip
dokmekte ve biitiin bunlara ragmen Rabbinize nankdrliik edip hangi bir nimetini

yalanlayabilecegi sorulmaktadir.

Nezir uyarict demektir; bu kelime bu ayette bir ka¢ manay1 ifade etmektedir. Bunlardan
ilki Kur’an manasidir ki'”' yiice Allah bununla tiim insanligi uyarip hidayete davet
etmektedir. ikincisi ise nezirin Hz. Muhammed (s.a.s) oldugudur'®. O da 6nceki
peygamberler gibi insanlar1 dogru yolu bulmalari i¢in uyarmistir. Sonuncusu ise, dnceki
ayetlerde zikri gegen kavimlerdir'” ki Allah insanlari bunlarin basma gelenlerle

uyarmaktadir.

Artik yaklasti, o yaklagmakta olan. Onu Allah’tan baska ortaya ¢ikaracak yoktur. Yoksa
bu haberi tuhaf mi buluyorsunuz? Aglayacaginmiza giiliiyorsunuz ve gaflet icinde
oyalamip duruyorsunuz ayetlerinde kastedilen yaklagmakta olan seyin kiyamet saati
oldugu konusunda miifessirler ittifak etmislerdir. Necm siiresinden sonra gelen Kamer
stiresi de: kiyamet yakla§tzl94 ifadesi ile baslamaktadir. Yani kiyamet saati yaklagsmistir,
onu durdurmaya ne sizin ne de gilivendiginiz tanrilarmmizin giicii yetmeyecektir.
Sizlerden hig biriniz 6liimiin ne zaman oldugunu ya da kiyametin ne zaman kopacagini
bilemez'”® fakat o yakin bir zamandadir. Yani ne acelesi var, nasil olsa diisiinecek ¢ok
zaman bulunuyor gibi vehimlere kapilmayin ya da daha dnceki ayetlerde zikredildigi

gibi kiyameti inkar edip, zulme ve sirke dalmayin uyaris1 yapilmaktadir. Islam alimleri

8 ibnii’l Cevzi, Zadii'l-Mesir, VII,288.

189 Rahman, 55/16.

90 Maturidi, Te vildt, IV,616.

1 Alast, Rihu I-Medni, XXVII-XXVIIL,71; Beyzavi, Envdrii't-Tenzil ve Esrarii't-Te 'vil, V,261.
192 Suytti, imam Abdirrahman Celaleddin, ed-Diirrii’l-Mensiir fi 't-Tefsiri’I-Me 'siir, Daru’l-Fikr,
Beyrut, 1983, VIL,666; Aldsi, Rithu’l-Medni, XXVII-XXVIIL71; Beyzavi, Envdrii’t-Tenzil ve Esrarii’t-
Tevil, V,261.

193 Mukatil b. Stileyman, Tefsir 'u Mukatil b. Siileyman, 111,295.

194 Kamer, 54/1.

5 A’raf, 7/121; Lokman, 31/34.
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bu haber ya da bu s6z olarak tefsir edilen ve kendisine sasilan ve tuhaf karsilanan seyin

196

Kur’an ™ oldugu yorumunu yapmislardir.

Ayette gecen sémidine ifadesi hakkinda degisik yorumlar yapilmistir, bunlar: hafife
almak, kafa tutmak, kibirlenmek, somurtmak, sersem olmak, oynayip eglenmek ve sarki

sdylemek seklinde 6zetlenebilir.'®’

Burada bu anlamlarin hepsi vardir. Aglayacaginiza
giiliilyorsunuz ve gaflet icinde oyalanip duruyorsunuz ayetinde yiice Allah, kafirlerin
Kur’an ile alay edip giildiiklerini'*®, oysa aglanacak durumlari oldugunu azarlayici bir

ifade ile beyan etmistir.
3.12. Allah’a Kulluga Davet (62. Ayet)
Haydi artik Allah’a secde ve kulluk ediniz."”

Buhari’nin Ibn Abbas’tan rivayetine gore: Hz. Peygamber (s.a.s) Necm siresini
okuduktan sonra secde etmis, onunla beraber miisliimanlar, miisrikler, cinler ve
insanlar da secde etmislerdir.” Bir baska rivayette ise: kendisinde secde ayeti
bulunan ilk stire necm suresidir, bu nazil olunca Resilullah (s.a.s) secde etti, ve onunla
birlikte herkes secde etti, ancak Velid b. Mugire ya da Umeyye b. Halef yerden toprag: alarak
alimlarina gotiirdiiler. Ravi daha sonra ben bu kisinin kafir olarak oldiiriildiigiini gordiim

201

demistir.*! Bu ayetler ile alakali olarak Alfsi’de zikredilen bir rivayette ibn Abbas

sOyle sOylemistir: Restilullah (s.a.s) Mekke 'de necm suresini okudugunda secde ederdi.

Medine’ye hicret ettiginde bunu terk etti. Bunu terk etmesinin sebebi iimmeti tizerine

22 Burada secdeden kastedilen Allah icin kilinacak olan

4

farz olmasi endisesiydi.

herhangi bir namaz** ya da bes vakit namazdir diyenler de olmustur.*®

196 Mukatil b. Stilleyman, Tefsir 'u Mukatil b. Siileyman, 111,295; Suytti, ed-Diirrii 'I-Menstir fi 't-
Tefsiri’l-Me 'siir, V11,666; Beyzavi, Envarii't-Tenzil ve Esrarii’t-Te 'vil, V,262.

Y7 bnii’l Cevzi, Zadii’l-Mesir, VII,289.

198 Zemahgserl, Kessaf, IV,43.

199 Necm, 53/62.

200 Buhari, Tefsir, Stire 53, bab: 4.

201 Maturidi, Te vildt, IV,217; Ebl Hayyan, Bahru’l- Muhit, VII1,167.

202 Alasi, Rihu 'l-Medni, XXVII-XXVIIL,73.

2% Ebd Hayyan, Bahru’l- Muhit, VIIL167.

204 Mukatil b. Stileyman, Tefsir 'u Mukatil b. Siileyman, 111,295.
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Necm suresinin bu son ayetlerinde alimlerin ¢ogunluguna gore Tilavet secdesi
vardir.’”” fbn Mes’ud’dan gelen bir rivayette icerisinde secde ayeti bulunan ilk stre
necm siresidir denmistir.**® Said b. Menstir, Sebre kanaliyla rivayet bir hadiste: Omer
b. Hattab bize bir sabah namazin kildirirken, ilk rekdtta Yusuf siresini, ikinci rekdtta
ise, necm suresini okudu ve secde etti, sonra ayaga kalkip zilzal stiresini okudu ve
rukiia vardi,™ demistir. Ve’budii ifadesi igin kulluk ve tevhid yorumlari yapilmustir.
Strenin son ayetinde 6zelde miisrikler ve genelde de tiim Ademoglu biitiin sapik

inaniglar, gurur, kibir ve inadi birakip Allah’a secde ve kulluk etmeye davet edilmistir.

205 Maturidi, Te vilat, IV,217; Kurtibi, el-Cami li Ahkami’l-Kur’an, XVI11,124.

206 Aldsi, Rihu’l-Medni, XXVII-XXVIIL,73.
207 Suyiti, ed-Diirrii I-Mensiir fi 't-Tefsiri’I-Me ’stir, VI1,668.
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BOLUM 4: ANA KONULARI EKSENINDE NECM SURESI

Tefsire ait bazi 6n bilgiler, konulu tefsir ¢alismalar1 ve Necm siiresine dair yaptigimiz
tic boliimlik calismadan sonra, son boliim olarak Necm stresinin konulu tefsiri

tizerinde duracagiz.
4.1. Vahiy Meselesi

Necm siresini inceledigimizde temel konunun niibiivvet eksenli oldugunu
gormekteyiz. Tiim Mekki sirelerin karakteristik o6zelliklerinde oldugu gibi Necm
stiresinde de ftikadi konular islenmektedir. Risalet ise itikadi meselelerin baslarinda yer

almaktadir.

Sozliikte “haber vermek” manasindaki neb yahut “konum ve degeri yiliksek olmak”
anlamindaki n-b-v kokiinden masdar ismi olan niibiivvet kelimesi “Allah ile akil sahibi
kullar1 arasinda diinya ve ahiret hayatlar1 ile ilgili ihtiyaglarinin giderilmesi i¢in
yapilan elgilik gorevi®' diye tarif edilmistir. Niibiivvet yahut ta esanlamlisi olarak
kullanilan risalet kavramlarinin asil unsurunu Allah’in vahiy yoluyla 6grettigi bilgileri
ve onun emirlerini insanlara ulastirip, ilahi elgilik gérevini yapma teskil eder. Allah’in
elgi olarak gorevlendirdigi kisiye nebi yaninda resil de denir.’ Kur’an’da Allah
Teala’nin Hz. Nuh ve Ibrahim ile soylarindan gelen bazi kisilere kitap, hiikiim ve
niibiivvet lutfedip onlar1 nebi ve resul yaptig: bildirilir.” Cesitli ayetlerden anlasildigina
gore, Cenab’1-Hak insanlara yaratilistan itibaren Peygamberler vasitasiyla dogru yolu
gosteren vahiyler ve bunlar1 iceren kitaplar indirmis, ilk peygamber olarak da Hz.
Adem’i se¢mistir.* Aydinlatict bir kandile benzettigi® peygamberleri vasitasiyla,
insanlart bilgilendirerek egitmis, kitaplarin1 Cebrail (a.s) araciligiyla ya da dogrudan

vahiy yoluyla inzal etmistir.°

Iman ve taat edenleri, cennet ve sevapla miijdelemek, kafirleri ve giinahkarlari,
cehennem ve ceza ile korkutmak i¢in yiice Allah insanlardan insanlara Resuller ve

elciler gondermistir. Niiblivvet insanlar1 din ve diinya isleri hususunda bilgilendirip

[bn Manzur, Lisanii ’I-Arab, 1,162. Isfahani, Miifredat, s, 482
[sfahani, Miifredat, s, 110.

En’am, 6/83—-89; Meryem, 19/49-58; Ahzab, 33/39-40.
Bakara, 2/30-37; Al’i-imran, 3/33.

Ahzab, 33/46.

Nisa, 4/163; Nahl, 16/102.
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onlara ebedi hayata hazirlanma yolunu &greten ilahi bir milessesedir.” Vahyin en
onemli unsurlarindan olan niibiivvet konusunu kisaca 6zetledikten sonra simdi vahyin

tanimini yapacagiz.
4.1.1. Vahyin Tanim

Vahiy; Ilham, isaret, ima, kitabet, kelam, emretmek, acele etmek, seslenmek,
fisildamak, mektup yazmak, siiratlice ve gizlice bildirmek gibi manalara gelmektedir.”
Anlam igerigine biitlin bunlar dahil edilmesine ragmen, bildirim anlami bunlarin
timiinii biinyesinde barindirmakta ve bu anlamlardan her birisi de, bildirim
sekillerinden birini ifade etmektedir.” Bu kelimenin “iistii kapali sozle, soz sayilmayan
seslerle, organlarin isaretleriyle, yaratiligta belli bir bilgi ve beceriyi varligin 6zelligi
kilmakla, yaziyla ve seytan, cin gibi maddi olmayan suurlu varliklarin zihinlere

5910

soktuklar1 hayal ve fikirlerle (vesvese) bildirme” " gibi anlamlarda kullanimlar1 da

vardir.

Ser’1 bir terim olarak vahiy; Allah Teala’nin peygamberlerden birine vahyettigi, onu
kalbine iyice yerlestirdigi, peygamber’in de onu okuyup yazdirdigi Allah kelamudir."
Diger bir tanima gore ise; Diledigi ahkdmi esrar ve hakikatleri Peygamberlerine riiya,
ilham, kitab, irsali melek yollarindan birisi ile Cenabi Hakkin ilam ve itham
buyurmasidir.'” Yine Allah’in kendisine yakin kullarma (veli) ya dogrudan veya
melekler araciligi ile ulastirdig: bilgiler ve sozler i¢in de vahiy kelimesinin kullanildigi
olmustur. Ancak bunlar niibiivvet ve risaletten farkli olarak ilham anlamini

tasimaktadir.

Burada vahiy cesitlerinden hakiki vahyi tekrar gdzden gecirecek
olursak: Allah tedld tarafindan Peygamberlerine ve bilhassa Hz. Muhammed (s.a.s)’e
ulastirilan bir sozdiir. Daima kendisinin bir beser oldugunu ifade eden Hz. Peygamber

(s.a.s)’in maddi Alemden soyutlanip manevi Aleme ydnelmesi ve hitabi {1ahiyi dinlemesi

7

294.
8

Taftazani, Keldm Ilmi ve Islam Akaidi, Hzr. Siileyman Uludag, Dergah yayinlari, Istanbul, 1982, s,

Zavi, Tahir Ahmet, Tertibii’I-Kamusu ’I-Muhit, [sa el-Babi el-Halebi ve ortaklar: Matbaast, y.y, t.s,
IV,585; ibn Manzir, Lisdnii’I-Arab, XV,379.

’ Ebi Zeyd, Nasr Hamid, 1lGhi Hitabin Tabiat, s, 54.

10 ibn Manzir, Lisdnii’I-Arab, XV,380.

1 Suyuti, Itkan, 1,125.

12 Yegin, Abdullah, Yeni Liigat, Yeni Asya Yayinlari, y.y. 1975, s, 753.

13 Salih, Subhi, Mebahis fi uliimi’l-Kur’an, s, 20.
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olarak da tanimlayabiliriz.'* Vahyin iki temel 6gesi vardir, bunlar bir tarafta Allah, diger
tarafta ise bir insan olan Peygamberlerdir. Allah’in beserle iliski kurmasinin ya da ona
hitapta bulunmasinin belli sekilleri vardir. Kur’an bunlar soyle dile getirmistir: Allah
bir insanla ancak vahiy yoluyla veya perde arkasindan konusur. Yahut bir el¢i génderip
izniyle ona diledigini vahyeder. O yiicedir, hakimdir.” Bu ayet Allah’in hitabina
mazhar olamak i¢in ii¢ vasita gostermektedir. 1. vahiy vasitasiyla konugma 2. perde
arkasindan konusma. 3. el¢i yahut melek vasitasiyla konusma. Razi bu ii¢ kistmdan her
birinin vahiy oldugunu fakat Cenab’1-Hakkin birincisine vahiy adini verdigini ¢linki
bunun kalpte ilham yoluyla ve bir anda meydana geldigine dikkat ¢ekerek, bunun daha
evla olduguna belitmistir. Burada Allah’mn keldminin duyulup duyulmadig: ise islam
alimlerince tartigilmistir.'® Fakat burada herhangi bir insanin hemcinsleriyle konugmasi
gibi tasavvur edilmesi dogru bulunmamustir.'” Ornegin mi’rac konusunda Sibli sunlari
sOylemistir: Hz. Peygamber (s.a.s) mi’rac esnasinda arada herhangi bir elgi
bulunmayacak derecede ilahi yakinliga mazhar olmustur. Bu ulvi miilakat zaman ve
mekan gibi biitiin kayitlarin disindadir. Burada ancak o ebedi ses ile Hz. Muhammed

(s.a.s)’in hakikati birlesmis ve Allah kuluna dilediklerini vahyetmistir. 18

Kur'an’da vahiy 78 ayette gecmektedir.'”” Kur’an-1 Kerim’de ¢esitli manalarda
kullanilan vahiy kelimesinin icinde bulunduklari ayetleri Gayri I1ahi ve ilahi olmak
lizere genel manada iki grupta toplamak miimkiindiir. Kur’an’da vahyin faili ayetlerin
coguna gore Allah’tir. Bu tiir ayetler genel manada [lahi vahiy kategorisinde

degerlendirilmektedir. *° Bunlar ileride zikredilecektir.

Gayr ilahi vahyi ise, faili Allah’a isnad edilmeyen vahiy seklinde tanimlamak
miimkiindiir. Failin Allah’a isnad edilmedigi iki ayette 6zne seytandir.”’ Bunlardan
ilki: Iste boylece biz her Peygamber’e insan ve cin seytanlarini diisman kildik. Bunlar
aldatmak icin birbirlerine yaldizli ldflar (zuhrufe’l-kavl) fisildarlar™ ayetidir. Diger

ayet ise yine aym strede gegmektedir: Uzerine Allah adi anilmayan (hayvanlar) dan

Cerrahoglu, Ismail, Tefsir Usilii, s, 43.

5 Sira, 42/51.

' Razi, Mefatihu’l-Gayb, XIV,187.

17 Bilmen, Omer Nasuhi, Kur’an 1-Kerimin Tiirkce Medli Alisi ve Te efsiri, VI1,3256.

18 Sibli, Mevlana, 4sri-Saadet, Cev. Omer Riza Dogrul, Eser Nesriyat Istanbul, 1978, I1,386.
Yiiksel, Nevzat, Hayat Rehberi Kur’an Fihristi, Dergah ofset, y.y. t.s, s, 64.

Cerrahoglu, Ismail, Te efsir Usiilii, s, 37.

2 Salih, Subhi, Mebahis fi uliimi’l-Kur’an s, 21.

2 En’am, 6/112.
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vemeyin. Ciinkii bu sekilde davrams fasikliktir. Bir de seytanlar kendi dostlarina
sizinle miicadele etmeleri i¢in mutlaka fisildarlar. Onlara boyun egerseniz siiphesiz siz
de Allah’a ortak kosmus olursunuz.” Vahiy kelimesinin insan ve cin seytanlarinin
yaptiklar1 seklinde anlatildigi bu ayetteki manasi fisildamak, gizlice sdylemektir. Bir
ayette de vahyin Oznesi insandir: daha dogrusu Hz. Zekeriyya’'dir. Ayette o’nun
kavmine soyle dedigi belirtilir: Zekeriyya, “Rabbim dyleyse bana (¢ocugumun
olacagina dair) bir igaret ver” dedi. Allah da “senin isaretin sapasaglam oldugun
halde, insanlarla (ii¢ giin) ii¢c gece konusamamandir”. Dedi... Derken Zekeriyya ibadet
yverinden halkimin karsisina ¢ikti. (konugmak istedi, konugsamadi) ve onlara “sabah
aksam Allah’1 tespih edin” diye isaret etti** (Zekeriya a.s’in isaret yoluyla anlasmak
zorunda kalmasi esinin hamileligi konusunda bir Onceki ayette sézii gegen isaretin

gergeklestigini gosteriyordu.)” Burada vahiy ima ve isaret manasinda kullanilmistir.

Ebu Zeyd ise Vahyi s0yle degerlendirmektedir: Vahiy Kur’an’in anahtar terimi kabul
edilir. Zira Kur’an bir ¢ok ayette kendisini bu isimle niteler. Her ne kadar Kur’an,
Zikir, Kitap gibi daha baska isimleri ge¢se de, Kur’an metninin olusumu Oncesi ve
sonrasinda kiiltiirde anlam ifade eden bir kavram olmasindan otlirii Vahiy ismi bu
isimlerin tamamini kusatma imkanina sahiptir. Bu isimlerden Kitap ve Kur’an 6zel
isim olarak kabul edilirken, Vahiy Kur’an’1 ifade etmede bdyle bir 6zellige sahip
degildir, aksine onun ifade ettigi anlam, Islami olan olmayan biitiin metinleri igine
alacak sekilde genislik arz eder. Bu sebeple o, Allah’in insanliga yonelik hitabina
delalet eden tiim metinleri kapsayan bir kavramdir. Bu, Kur’ani kullanim itibariyla
boyledir. Ote yandan bu isim, Kur’an dncesi Arap dilinde de bir gesit bildirim anlami

iceren her tiirlii iletisim faaliyetini de ifade etmektedir.*®

Vahyin Kur’an olarak degerlendirildigi®’ Suara stresinde ise; Muhakkak ki o, (Kur’an)
dlemlerin Rabbinin indirmesidir. (Resuliim) o 'nu Ruhu’l-Emin (Cebrail) uyaricilardan
olasin diye, apagik Arap diliyle, senin kalbine indirmistir.>® Burada Cibril (a.s) icin

Ruhu’l-Emin iinvaninin kullanilmasi, Kur’an’in Allah tarafindan hicbir degisiklige

» En’am, 6/121.

# Meryem, 19/8, 10.

3 Heyet, Kur’an-1 Kerim Meali, Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlar: Ankara, 2003, s, 304.
26 Ebl Zeyd, Nasr Hamid, LiGhi Hitabin Tabiat, s, 53.

27 ibn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, X1,147.

® Suari, 26/192-195.
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maruz kalmadan, maddi bir vasita araciligi ile degil de, hi¢bir maddiligi olmayan,

biitiiniiyle giivenilir, saf bir ruh aracihig1 ile vahyedildigini ima etmek i¢indir.*’

Necm Sturesinde ayni konuya tekrar vurgu yapilmakta ve: Batftigi zaman yildiza
andolsun ki; Arkadasiniz (Muhammed) sapmadi ve batila inanmadi. O, arzusuna gore
de konusmaz. O (bildirdikleri) vahyedilenden baskasi degildir.30 Daha oOnce
kaydettigimiz ayetin niiz{ll sebebi ile alakali olarak zikredilen; Mekke Miisrikleri’nin
“Muhammed Kur’an’t kendi uyduruyor da Allah’a isnad ediyor” demeleri iizerine
inmistir.”' Anlasilan o ki, Mekke miisrikleri Kur’an hakkinda, Hz. Peygamber (s.a.s)’in
onu kendi nefsinden uydurdugu seklinde siiphe duyuyorlardi. Yine Kur’an’in bizzat
kendisi, vahiy mahsulii oldugunu bildirerek onlarin ithamlarina reddiyede

bulunmaktadir.
4.1.2. Vahyin Cesitleri

Kur’an’da kendilerine vahyedilenler, cesitlilik arz ederler. Baska bir ifade ile Allah
mahlikattan bazilarina vahyetmistir. Bu taksim ildhi vahyin alt basamaklarim

gostermektedir’”. Bunlari su sekilde siralayabiliriz.

1. Meleklere vahyedilmistir. Enfal siresi’de sdyle buyrulmaktadir: O sirada
Rabbin meleklere sunu vahyediyordu, “siiphesiz ben sizinle beraberim, iman
edenlere sebat iradesi asilayin. Ben inkdar edenlerin kalplerine korku
salacagim, artik boyunlarimin iizerinden vurun, onlarin biitiin parmaklarina

233

vurun.”””> Bu ayet siyak ve sibakiyla Bedir savasindan bahsetmektedir. Bu

ayette Allah meleklere Miisliimanlara yardim etmelerini vahyetmistir.

2. Hz. Musa’min annesine vahyedilmistir. Bu konu, Taha ve Kasas siirelerinde
iki kere zikredilmistir. Annene vahyedileni vahyetmistik. Onu sandiga koy, suya
at, su onu sahile biraksin, onu benim de diismanim, onun da diismani olan biri
alacaknr®* Diger ayet ise soyledir: Musa’mn annesine onu emzirmesini

vahyettik ki, onu emzir, basina bir sey gelmesinden korkuyorsan onu denize

¥ Mevdadi, Tefhimu l-Kur’an, IV,757.
3 Necm, 53/1-4.

31 Ebu Hayyan, Bahru’I-Muhit, VIII,154.
32 Cerrahoglu, Ismail, Te efsir Usiilii, s, 38.
33 Enfal, 8/12.

** Taha, 20/38-39.
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bwrak, korkma, iiziilme, zira biz onu sana tekrar geri verecegiz ve onu
Peygamberlerden kilacagiz.® Vahyin ilham manasi gz oniine alindiginda
buradaki bu sozciigiin, i¢ine dogmak, kalbine atmak veya bildirme, haber
verme (ilham) manasinda oldugu sdylenebilir. Bunu insan i¢in séz konusu olan

fitri vahiy seklinde de tanimlamak miimkiindiir.*

Hz. isa’min havarilerilerine vahyedilmistir. Ayette soyle denilir: Havarilere,
bana ve elgime inamn dive vahyetmistim.”” Buradaki vahyin de ilham
anlaminda oldugu sdylenebilir. Fakat Isfehani buradaki vahyin Hz. Isa

vasitasiyla oldugunu kaydetmektedir. **

Bal arisina vahyedilmistir. Kur’an-1 Kerim’de Nahl sresinde so0yle
denilmektedir: Rabbin Bal arisina “daglardan, agacglardan ve (insanlarin
vaptiklari) cardaklardan evler edin” diye vahyetti.*® Buradaki anlami bal
arisinin ayette belirtilen hususlar1 yerine getirmesi, yapmasi ona dogustan a.
gelen, iggiidiisel bir ilhamla bunlarin bildirilmesidir.*’ Bu vahiy seklini de

hayvanlar icin gecerli olan i¢giidii seklinde tanimlamak miimkiindiir.*!

Yeryiiziine vahyedilmistir. Zilzal stiresinde bu durum soyle ifade edilir: O giin
yer haberlerini soyler. Ciinkii Rabbin ona vahyetmistir.** Allah’m yere vahyi
ise, kiyametin o biiyiik sarsintisi ile adete diinyanin son buldugunu ve ahiretin
geldigini haber verir.* Burada da, Allah’in yere emretmesi, emrine, hizmetine

musahhar kilmasi anlam1 vardir.

Peygamberlere ve bilhassa Hz. Muhammed (s.a.s)’e vahyedilmistir: Aslinda
bu konu vahyin mihenk tagini olusturmakta ve vahyin gergek manasini
vurgulamaktadir. Ustl kitaplarinda Hakiki vahiy olarak degerlendirilen vahyin
bu c¢esidi, dini terim olarak bu anlamda kullanilmaktadir. Hz. Muhammed

vahiyle insanlara ilk hitab eden sahsiyet degildir. 11ahi vahye mazhar olan bazi
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Kasas, 28/7.

Salih, Subhi, Mebahis fi Uliimi’l-Kur’an, s, 20.
Maide, 5/111.

Isfehani, Miifredat, vhy, md. s, 472.

Nabhl, 16/68.

Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, V,3108.

Salih, Subhi, Mebahis fi Uliimi’l-Kur’an, s, 21.
Zilzal, 99/5.

Razi, Mefatihu’l-Gayb, XV1,60.
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peygamberlerin  isimleri  Kur’an-1  Kerim’de bir ¢ok  vesilelerle
zikredilmektedir.** Bunlardan bir tanesi sdyledir: Nuh’a ve ondan sonraki
Peygamberlere vahyettigimiz gibi sana da vahyettik. Ibrahim’e, Ismail’e,
Ishak’a, Yakub’a, Yakub un torunlarina, Isa va, Eyyub’a, Yunus’a, Harun’a ve

Siileyman’a da vahyettik ve Davud’a Zebur 'u verdik.”

Vahiy vahyedilen hususlar agisindan yani Allah’1in kitaplarin disinda yine bu kitaplarda

neleri vahyettigi konusunda degerlendirilmeye tabi tutulursa su ii¢ husus ortaya

¢ikmaktadir: Allah hikmeti vahyeder. Nitekim Isra stresinde sdyle buyrulmaktadr:

Bunlar Rabbinin sana vahyettigi hikmetlerdendir. Allah ile beraber baska tanr

. 46 .
edinme, sonra kinanmis ve uzaklastirilmis olarak cehenneme atilirsin.” Ayetin

sibakinda zikredilenler, bir toplumun ahenkli bir sekilde yasamasi i¢in var olmasi

gereken tiim ahlaki prensiplerdir. (Bkz. isra, 17/31-39)

Allah her semaya kendi is ve olusunu vahyetmistir. Ayette soyle buyrulur:
Boylece onlari, iki giinde yedi gok halinde takdir edip, her goge kendi is ve olusunu
vahyetti. Ve biz en yakin gogii kandillerle ve bir korumayla donattik. Iste bunlar
Aziz ve Alim olamin takdiridir."” Burada Allah’in her semaya kendi isini
vahyettigini Ogreniyoruz. Bundan maksat onlarin varliklarini siirdiirecekleri
diizenler ve yasalardir. Bunlarin her birisine gorevinin vahyedilmesi, meleklerin,
yildizlarin ve diger gok cisimlerinin yaratilmasi siretiyle her birine islerinin
bildirilmesidir.** Allah en giizel kissalar1 vahyetmistir. Kur’an’da Hz. Peygamber
(s.a.s)’e en giizel kissalarin vahyedildiginin*® yani sira, ona gaybi haberlerin de
bildirildigi®® haber verilmektedir. Kur’an sadece kissay: anlatmak degil, onun
icerisinde vurgulanmak istenen hususlari, verilecek mesajlari, alinmasi gereken
ibret ve dersleri de agirlikli olarak ama yeri ve zamani geldiginde bunlar

tekrarlayarak vahyetmistir.

44
45
46
47
48
49
50

Cerrahoglu, Ismail, Te efsir Usiilii, s, 39.
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Vahyin gelis sekilleri konusunda ise Kur’an’da agik bir ayet yoktur. Bu konuda Hz.
Peygamber (s.a.s)’in  sozlerinden fikir edinilmektedir.”’ Bunlar1 soylece

siralayabiliriz:

Vahyin ilk sekli, Hz. Peygamber (s.a.s)’in uyku halinde iken gordiigii sadik
riiyalardir. Sonradan meydana gelecek hakikatler bu riiyalarda zuhur etmekte idi.
Bu riiyalara er-rii’ya es-saliha veya er-rii’ya es-sadika denilmektedir. Hz.
Aise’nin Resulullah (s.a.s) hichir riiya gérmezdi ki, sabah aydinhig gibi ¢ikmasin®

sdzleri vahyin bu gesidine isaret etmektedir.>

Vahyin ¢ingirak sesine benzer bir sesle gelmesidir ki, Hz. Peygamber (s.a.s)’e
gelen vahyin en agir sekli bu idi ve melek goriinmezdi. Hz. Peygamber bu sekilde
gelen vahyi can sesine benzetmistir.”* Ses kesildigi zaman Hz. Peygamber (s.a.s)
vahyolunan sozleri aklinda tutmus oluyordu. Vahyin bu sekli tehdit ve vaid’i ihtiva
eden ayetlere mahsus idi.”> ibn Abbas’tan rivayet edilen bir habere gore: Allah
resulii (s.a.s) kendisine indirilen ayetleri zapt etmede gii¢liik ¢eker bunun igin de
cok defa dudaklarim kimildatirdi. Bu sebeple Allah Teald , “vahyi ¢car¢abuk almak
icin dilini kimildatma, onu toplamak ve kiraatini sabit kilmak bize aittir. Sana
Kur’an okununca sen de onun okunusuna uy.”® Ayetlerini inzal etti. Bundan sonra
Hz. Peygamber (s.a.s) ne zaman Cibril (a.s) gelse onu dinler gittikten sonra da o

nasil okumus ise dyle okurdu.”’

Cebrail (a.s)’1in insan baska bir varyanta gore feta (delikanli) suretinde gelip Hz.
Peygamber (s.a.s)’e vahiy getirmesidir. Hz. Peygamber (s.a.s)’e en kolay gelen
vahiy sekli budur. Kaynaklar ekseriya Cibril (a.s)’in sahabeden Dihye seklinde

geldigini naklederler. **

Cebrail (a.s)’mn asli suretiyle goriiniip ilahi emri duyurmasidir. Bu sekilde

goriinlisii 1ki defa vaki olmustur. Birincisi bi’setin baslangicinda ve fetreti
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miiteakip, Hira magarasinda vuku bulmustur. Cibril (a.s) Hz. Peygamber (s.a.s)’in
lizerine inmig, sarkmis ve ona yaklasmistir. Cibril (s) o esnada Allah’in onu
yaratmis oldugu asli slretinde idi ve alt1 yliz kanadi vardi. Gordiigii dehsetli
manzara karsisinda dayanamayan Hz. Peygamber (s.a.s) bayilmisti. ikincisi de
Mi’rac’ta Sidretii’l-Miinteha’da vaki olmustur. Artik buna aliskin olan Hz.
Peygamber (s.a.s) ikinci defa gordiigii manzara karsisinda ilk defaki gibi
korkmamust1.”> Necm stiresinde 3-18 ayetler arasi zikredilen hadiseler bu olaya

isaret etmektedir.

Hz. Peygamber uyanik iken melek goriinmeksizin kalbine ilahi vahyi ilka etmesi.
Bunun sirf ilhamdan ibaret olmayip vahiy olduguna dair Hak Teala zaruri bir bilgi
yaratirdi. Konuyla ilgili su hadis zikredilmektedir: Ruhu’l-Kudiis kalbime, hi¢bir
nefis rizkini tiiketmeden 6lmeyecektir. O halde Allah’tan korkunuz, rizkinizi mesri

yollardan giizelce arayiniz. *

Hz. Peygamber (s.a.s) uyanik iken, Allah Teala ile konusmasi seklinde vuku bulan
vahiy. Mi’rac gecesinde namazin farziyyeti ve Bakara siiresinin son {i¢ ayetinin

vahyedilmesi vasitasiz (el¢isiz) olmustur.’'

Gergek vahiy Allah’in Peygamberlerine diledigini sOylemesi ve bildirmesi i¢in sectigi

0zel iletisim yoludur. Vahiy melek araciligi ile oldugu gibi, aracisiz da olabilir. Vahye

mazhar olan peygamber, kendisinde Allah’tan oldugundan asla siiphe etmedigi, bir

bilgi ve aydinlanma bulur. Vahiy insanlik i¢in en dogru, en saglam bilgi kaynagidir.®*

4.1.3. Necm Sturesinde Vahiy

Necm siliresinde vahiy konusuna once bizzat vahyin malzemesi olan Kur’an vahyi ile

girilmektedir. Burada Yiice Allah’in dikkatleri ¢ekmek istedigi mesele Oncelikle

Kur’an’in kaynag meselesidir. Oncelikle Kur’an bir kahinin, bir cinin, bir beserin sozii

ibn Kesir, Tt efsiru’l-Kur’an il-Azim, 1V ,248.
ibn Kgyylm, Zadii’l Mead, 1,76.
Kadi lyaz, es-Sifa bi Ta rifi Hukuki’l-Mustafa Cev. Suat Cebeci, Rehber Yayinlari, Ankara, 1992,

s, 153.
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degil sadece Allah’tan gelen bir vahiydir.”> Daha sonra vahyi getiren vahiy melegi ile

Hz. Peygamber (s.a.s) arasinda gegen 0zel iletisim seklinden bahsedilmektedir.

Necm stresinde vahiy konusu ele alinirken, stirenin dordiincii ayetinin baglami ile
ilgili bir mesele lizerinde durulmaktadir. O vahyedilen bir vahiyden baska bir sey
degildir®* Ayetinde yer alan zamirin (hiive: o) medlulii iizerinde tartismalar vardir.
Bazi miifessirler o’nun Kur’an-1 Kerim oldugunu ileri siirerken,®” bazilart da bu

zamirin Kur’an ile birlikte Hz. Peygamber’in siinnetini de kapsadigi goriisiindedirler.®®

Necm siiresininin niizl sebebiyle alakali olarak zikredilen, Kur’an’1 kendi uyduruyor
seklindeki iftiraya cevap niteliginde olan bu ilk ayetler Kur’an vahyini isaret etse de
Hz. Peygamber (s.a.s)’in silinnetini de tamamen goz ardi etmek miimkiin

goziikmemektedir.

Kur’an’da degisik vesilelerle ifade edildigi lizere Hz. Peygamber (s.a.s) bir beserdir,
ama Allah’tan vahiy almaktadir. Birinci 6zelligi onun sahsiyla ilgili bir hususu yani
asla tanrilastirilmamasi gerektigini, ikinci ozelligi ise Allah adina bildirdiklerinin
siradan bir insanin sozleri olarak degil bir Peygamber’in sozii olarak layik oldugu
yerde tutulmasinin ne kadar énemli oldugunu belirtmektedir. Bu ayetlerde de onun
peygamber olarak teblig ettiklerinin kisisel arzularina gore sOylenmis sozler
olamayacagina bir vurgu yapildig1 goriilmektedir. Ayrica beser olarak, yani giinliik
hayatin akis1 icerisinde kisisel diisiincelerini belirtmek {izere veya (yargic, devlet
baskani, komutan vb.) degisik sifatlarla sdyledigi ve o baglamda degerlendirilmesi
gereken sozlerinin bulundugu da bilinmektedir. Bu ayetlerin asil konusu Hz.
Muhammed (s.a.s)’in vahiy almasini yani peygamberlik sifatin1 inkar edenlere, onu
sair, kahin vb. sifatlarla niteleyip Kur’an’1 kendisinin uydurdugunu sdyleyenlere bir
reddiyede bulunmak i¢indir.®” Fakat biitin bunlar g6z 6niinde bulundurularak, bu
ayetlerin bagka delillerle birlikte degerlendirilmesi sonucunda Resulullah (s.a.s)’in
tebli§ mahiyetinde olmayan séz ve davramiglarinin da vahyin kontroliinde oldugu

bilinmektedir. Nitekim nisa sliresinde sdyle buyrulmustur: Ey iman edenler Allah’a

6 Zuheyli, Tefsiru’l-Miinir, XIV,92.

¢ Necm, 53/4.

65 Taberl, Camiu’l-Beyan, XI11,56; ibn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, XIV,85; Beyzavi, Envarii t-
Tenzil, V,252; Ebt Hayyan, Bahru’l- Muhit, VIII,155.

66 Kurtubi, el-Cami li Ahkami’l-Kur’an, XVI1,124; Ibn Kesir, Tefsiru’I-Kur'an’il Azim, IV 248
7 Razi, Mefatihu’l-Gayb, XVIII,281-284.
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itaat edin. Peygamber e itaat edin ve sizden olan ulu’l emre (idarecilere) de. Herhangi
bir hususta anlasmazhiga diistiigiiniiz takdirde, Allah’a ve ahiret giiniine gergekten
inaniyorsaniz onu Allah ve Resuliine arz edin. Bu daha iyidir, sonu¢ bakimindan daha
giizeldir.®® Stinnetin Kur’an vahyi ile paralellik arzettigi ve siinnetsiz bir vahyin

diisiiniilemeyecegi de ortadadir.

Vahyin Hz. Peygamber (s.a.s)’e getirilisindeki bir bagka mesele ise; vahyi dgretenin
Allah m1 yoksa Cebrail (a.s) mi1? Oldugu meselesidir. Pek c¢ok ayette Kur’an’in
vahyedilmesi kelamin asil sahibi olan Allah’a nispet edilmistir. Buna gore onu asil
ogretenin Allah oldugunda siiphe yoktur. Fakat stira stiresindeki ayette belirtildigi
iizere® Allah el¢i gonderip vahyi onun vasitast ile de bildirmektedir. Bu el¢i de vahiy
melegi Cebrail (a.s)’dir.”’ Zikredilen ayetin siyak ve sibakindan &greten fiilinin
Oznesinin Allah oldugu ve bunu Cebrail vasitasiyla gergeklestirdigi anlasilmaktadir.
Buna gore Allah’in bir el¢isi olan Hz. Peygamber (s.a.s) yine kendisi gibi bir el¢i olan
Cebrail (a.s)’1 agik bir sekilde gormiis ve ondan vahiy almistir.”' Hatta peygamberimiz
(s.a.s) Cebrail (a.s)’dan vahiy aldigin1 sdyleyince Mekke miisrikleri buna itiraz etmis
ve kars1 gelmislerdir. Bunun iizerine: andolsun ki o, Cebrail’i agik bir ufukta gordii’®

ayeti nazil olmustur.”
4.2. Mi’rac Olay1

Necm siiresinin asagida zikredilen ayetleri islam alimlerinden bir kismi tarafindan
mi’rac hadisesi ile baglanti kurularak yorumlanmaktadir. Bunlara yeri geldiginde
temas edilecektir. Ve iistiin yaratilish (melek), dogruldu: Kendisi en yiiksek ufukta
iken. Sonra (Muhammed'e) yaklasti,(vere dogru) sarkti. O kadar ki (birlestirilmis) iki
vay arast kadar, hatta daha da yakin oldu. Bunun iizerine Allah, kuluna vahyini
bildirdi. (Gozleriyle) gordiigiinii kalbi yalanlamadi. Onun gérdiikleri hakkinda simdi
kendisi ile tartisacak misiniz? Andolsun onu, onceden bir defa daha gormiistii,
Sidretii'l-Miinteha'nin yaninda. Cennetii'l-Me'va da onun yamindadir. Sidre'yi kaplayan

kaplamisti. Gozii kaymadi ve simirt asmadi. Andolsun o, Rabbinin en biiyiik

%8 Nisa, 4/59.

% Siira, 42/51.

7 Nahl, 16/102.

n Kurtubi, el-Cami li Ahkéami’l-Kur’an, XVII,124.

2 Tekvir, 81/23.

& ibn Asﬁr, Muhammed Tahir, et-Tahrir ve't-Tenvir, Daru't-Tunusiyye, Tunus, 1984, XXX,160.
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dyetlerinden bir kismini gordii.”* Bu konuyu asagidaki sekilde basliklara ayirip

inceleyecegiz.
4.2.1. Mi’rac’in Tanimi ve Zamani

Mi’rac sozliikte tirmanmak, yukari ¢ikmak, ylikselmek anlamindaki uriic kokiinden
tiremis bir ism-i alettir. Yukari ¢tkma vasitasi, merdiven demektir.”” Istilahta ise;
Resulullah (s.a.s)’in gecenin bir kisminda, Mescid-i Aksa’dan, Sidretii’l-Miinteha’ya,
oradan da yeniden aym mekana getirilmesi hadisesine verilen addir.”® Hz. Peygamber
(s.a.s)’in gdge yiikselisini ve Allah katma ¢ikisim ifade eder.”” Kaynaklarda mi’rac
zikredilirken bunun baslangicinda gerceklestigi rivayet edilen isra olayindan da
bahsedilir. isra; geceleyin yapilan yolculuk anlamindadir.”® Terim olarak ise; Allah
Teala’nin kulu Muhammed’i gecenin bir vaktinde, Mekke’deki Mescid-i Haram’dan,

Kudiis’teki Mescid-i Aksa’ya gotiiriip tekrar ayni yerine getirmesi hadisesidir.”

Hz. Muhammed (s.a.s)’in peygamber olmasi ile birlikte, putperestlerin Miisliimanlar
tizerinde kurdugu baskilar, muhtemelen risaletin 6. yilindan itibaren, peygamber ailesi
ile az sayidaki Miislimanlara kars1 ekonomik ve sosyal bir boykota doniistii. Ug yil
stiren ve bliyiik acilara sebep olan bu boykotun ardindan Restlullah kisa araliklarla esi
Hz. Hatice ile amcas1 ve hamisi Eb( Talib’i kaybetti. Dolayis1 ile bu yila Hiiziin yih
denildi. Bu acili olaylarin ardindan Allah Teald bir bakima resiliinii, sabir ve
tahammiilii dolayisi ile hem teselli etmek hem de ddiillendirmek istedi. Ve bunun igin

genellikle mi’rac diye anilan biiyiik mucizeyi gerceklestirdi.*’

Isra ve Mi’rac’in tarihi konusunda farkli bilgiler vardir. Yaygm kabule gore isra ve
mi’rac, miladi 620 veya 621 yilinda gergeklesmislerdir. ibn Sa’d’a gére Isra hicretten
18 ay once, mi’rac ise 12 ay once gerceklesmistir.®' Ancak genel kabul her iki olaym
aym zamanda gergeklestigi yoniindedir.* Muhammed Hamidullah’a gore ise mi’rac

bi’setin dokuzuncu yilina rastlar. islam peygamberi isimli kitabinda o bu konuda sdyle

74 Necm, 53/7-19.

75 Ibn Manzur, Lisanii 'I-Arab, 111,322.

76 Kutub Seyyid, Fi Zilali’l-Kur'an, 1X,278.

7 Taftazani, Serhu’l-Akaid, s, 307.

78 Isfahani, Miifredat, s, 231.

7 ibn Kesir, Tt efsiru’l-Kur’ani’l-Azim, V3.

% ibn Sa’d, Tabakat, 1,214,

' ibn Sa’d, Tabakat, 1,215.

%2 ibni’l-Esir, Ali b. Ebi’l-Keram, el-Kdmil fi 't-Tarih, Daru Sadr, Beyrut, 1979, I1,54.
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yorum yapmistir; Habesistan’a iltica eden Miisliimanlarin ilk seyahati, Hz. Muhammed
(s.a.s)’in peygamberliginin besinci yilina rastlar. ikinci seyahat ertesi sene olmalidir.
Bundan sonra Hz. Muhammed (s.a.s) i¢timai boykota karsi koymak i¢in $’ib Ebi

Talib’de ii¢ sene gecirdi. Su halde mi’rac risaletin dokuzuncu yilinda vuku bulmustu.®’
4.2.2. Mi’rac’in Mahiyeti
4.2.2.1. Kur’an’da ve Hadislerde Mi’rac Olay1

Mi’rac kelimesi Kur’an’da ge¢memekle birlikte ¢ogul sekli olan mearic yiikselme
dereceleri®® manasinda Allah’a nispet edilmistir.¥> S-r-y (geceleyin yiirime, gece
yolculugu yapma) kokiinden tiireyen isra® ise, Kur’an’da mazi sigastyla yer almis ve
17. stireye ad olmustur. Buna gore Allah kudretinin igaretlerini géstermek icin, kuluna
(Hz. peygamber) Mescid-i Haram’dan, c¢evresi miibarek kilinan Mescid-i Aksa’ya
geceleyin bir seyahat yaptirmistir. Kur’an-1 Kerim’deki su ayetler buna delil olarak
gosterilmistir: Kulu (Muhammed)’i geceleyin Mescid-i Haram dan alarak, dyetlerimizi
gostermek igin, civarini miibarek kildigimiz Mescid- Aksa’ya gétiiren, Allah’in sani
yiicedir. O isitendir gorendir.’” Inmekte olan yildiza andolsun ki, arkadasiniz
(Muhammed) sasirmadi, azitmad: da, o kendi arzusuna gore soylemiyor. O Kur’an
ancak vahyolunan bir vahiydir. (Kur'an’i) ona iistiin giiclere sahip, muhtegem
gortintimlii (Cebrail) ogretti. O, en yiiksek ufukta bulunuyorken (Asli siretine girip)
dogruldu. Sonra (ona) yaklasti. Derken sarkip daha da yakin oldu. (Peygamber’e olan
mesafesi) iki yay araligi kadar yahut daha az oldu. Boylece Allah kuluna
vahyedecegini vahyetti. Kalp (g6ziin) gordiigiinii yalanlamadi. (Simdi siz) gordiigii sey
hakkinda, onunla tartistyor musunuz? And olsun ki, o, (Cebrail)’i bir baska iniste daha
asli sareti ile gormiistii. Sidretii’l-Miinteha’nmin yaminda. Me’va cenneti onun
yamndadir. O zaman sidre’yi kaplayan kaplamisti. Goz (gordiigiinden) sasmad ve
(onu) asmadi. Andolsun Rabbinin ayetlerinden en biiyiigiinii gordii."* Bu Kur’an arsin
sahibi katinda degerli, giiclii, sozii dinlenen ve giivenilen serefli bir el¢inin getirdigi

sozdiir. Arkadasiniz (Muhammed) asla deli degildir. Andolsun ki o, Cebrail’i apagik

8 Hamidullah, Isldm Peygamberi, 1,92.

¥ Cevheri, Sthah,1,328.

8 Mearic, 70/3.

86 Ibn Manzur, Lisanii 'l-Arab, XIV,381.
87 Isra, 17/1.

88 Necm, 53/1-8.
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ufukta gormiistiir ve o, goriilmeyenler hakkinda soyledikleri hususunda tohmet altinda

tutulamaz.”’

Yine Kur’an’in bu sekillerde tavsif ettigi bu olayin detayli anlatimlar1 Hadislerde ve
Islam kaynaklarinda asagidaki sekillerde ge¢mektedir. Bunlardan ilki Mi’rac’in nasil
gerceklestigine dair olan ve Buhari ve Miislim’de gegen, tefsir kaynaklarinin da
buradan aktardigi Malik b. Sa’saa hadisidir, hadis soyledir: Enes (r.a) Malik Ibnu
Sa'saa (r.a)'dan naklen anlatiyor: "Resulullah (s.a.s) onlara, Mi’rac'a gotlrildiigii
geceden anlatarak demistir ki, "Ben Ka'be'nin avlusundan Hatim kisminda -belki de
Hicr'da demisti- yatiyordum, -bir rivayette su ziyade var: Uyku ile uyaniklik arasinda
idim- Derken bana biri geldi, suradan suraya kadar (gogsiimii) yardi. -Bu soziiyle
bogaz ¢ukurundan kil biten yere kadar olan kismi kasdetti.- Kalbimi ¢ikardi. Sonra
bana, igerisi imanla (ve hikmetle) dolu, altindan bir kap getirildi. Kalbim (gikarilip su
ve zemzem ile) yikandi. Sonra igerisi (imanla) doldurulup tekrar yerine kondu. Sonra
merkepten biiyiik katirdan kii¢iik beyaz bir hayvan getirildi. Bu Burak'ti. On ayagini
g0zlniin gittigi en son noktaya koyarak yol aliyordu. Ben onun iizerine bindirilmistim.
Boylece Cibril aleyhisselam beni gotiirdii. Diinya semasma kadar geldik. Kapinin
acilmasin istedi. "Gelen kim?" denildi. "Cibril!" dedi. "Beraberindeki kim?" denildi.
"Muhammed (s.a.s)!" dedi. "O'na Mi’rac daveti gonderildi mi?" denildi. "Evet!" dedi.
"Hos gelmisler! Bu gelis ne iy1 gelistir!" denildi. Derken kap1 acildi. Kapidan gecince,
orada Hz. Adem aleyhiselam't gérdiim. "Bu babaniz Adem'dir! Selam ver O'na!"
dendi. Ben de selam verdim. Selamima mukabele etti. Sonra bana: "Salih evlad hos
gelmis, salih peygamber hos gelmis!" dedi. Sonra Hz. Cebrail beni ylikseltti ve ikinci
semaya geldik. Kapiyr ¢aldi. "Bu gelen kim?" denildi. "Ben Cibril'im!" dedi.
"Beraberindeki kim?" denildi. "Muhammed!" dedi. "O'na Mi’rac daveti gonderildi
mi?" denildi. "Evet!" dedi. "Hos gelmisler! Bu gelis ne iyi gelis!" dediler. Derken bize
kap1 agildi. Igeri girince, Hz. Yahya ve Hz. Isa aleyhimasselam ile karsilastim. Onlar
teyze ogullariyd:. Hz.Cebrail: "Bunlar Hz. Yahya ve Hz. isa'dirlar, onlara selam ver!"
dedi. Ben de selam verdim. Onlar da selamima mukabelede bulundular. Sonra: "Hos
geldin salih kardes, hos geldin salih peygamber" dediler. Sonra Cebrail beni ii¢lincii
semaya ¢ikardi. Kapiy1 c¢aldi. "Bu gelen kim ?" denildi. "Cibril'im!" dedi. "Yanindaki

kim?" denildi. "Muhammed'dir!" dedi. "O'na Mi’rac daveti gitti mi?" denildi. "Evet!"

8 Tekvir, 81/19-24.
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dedi. "Hos gelmisler! Bu gelis ne iyi gelis!" denildi. Kap1 bize agild1. Igeri girince Hz.
Yusuf aleyhiselam'la karsilastik. Cebrail: "Bu Yusuf tur! O'na selam ver!" dedi. Ben de
selam verdim. Selamima mukabele etti. Sonra: "Salih kardes hos gelmis, salih
peygamber hos gelmis!" dedi. Sonra Cebrail beni dordiincii semaya ¢ikardi. Kapiy:
caldi. "Bu gelen kim ?" denildi. "Cibril'im!" dedi. "Beraberindeki kim?" denildi.
"Muhammed!" dedi. "Ona Mi’rac davetiyesi indi mi?" denildi. "Evet!" dedi. "Hos
gelmisler! Bu gelis ne iyi gelis!" dediler. Kap1 acildi, iceri girdigimizde, Hz. Idris
aleyhisselam ile karsilastik. Hz. Cebrail: "Bu Idris'tir, O'na selam ver!" dedi. Ben
selam verdim. O da selamma mukabele etti. Sonra bana: "Salih kardes hos geldin, salih
peygamber hos geldin!" dedi. Sonra Hz. Cebrail beni ylikseltti. Besinci semaya geldik.
Kapiy1 caldi. "Kim bu gelen ?" denildi. "Ben Cibril'im!" dedi. "Beraberindeki kim ?"
denildi. "Muhammed!" dedi. "O'na Mi’rac daveti indirildi mi?" denildi. "Evet!" dedi.
"Hos gelmisgler! Bu gelis ne iyi gelis!" denildi. Kap1 acildi, igeri girince, Harun
aleyhisselam ile karsilastik. Cebrail aleyhisselam: "Bu Harun aleyhisselam'dir. O'na
selam verin" dedi. Ben selam verdim, o da selamima mukabelede bulundu ve: "Salih
kardes hos geldin, salih peygamber hos geldin!" dedi. Sonra Cebrail beni yiikseltti ve
altinc1 semaya geldik. Kapiyr c¢aldi. "Bu gelen kim?" denildi. "Ben Cibril!" dedi.
"Beraberindeki kim?" denildi. "Muhammed!" dedi. "O'na Mi’rac daveti indirildi mi?"
denildi. "Evet!" dedi. "Hos gelmisler! Bu gelis ne iyi gelis!" denildi, iceri girince, Hz.
Ibrahim aleyhisselam ile karsilastik. Cebrail: "Bu baban Ibrahim'dir, O'na selam ver!"
dedi. Ben selam verdim. O da selamima mukabele etti. Sonra: "Salih oglum hos geldin,
salih peygamber hos geldin!" dedi. Sonra Sidretii'l-Miinteha'ya ¢ikarildim. Bunun
Cebrail aleyhisselam bana: "Iste bu Sidretii'l-Miinteha'dir!" dedi. Burada dért nehir
vardir: Ikisi batmi nehir, ikisi zahiri nehir. "Bunlar nedir, ey Cibril?" diye sordum. Hz.
Cebrail: "Su iki batini nehir cennetin iki nehridir. Zahiri olanlarin biri Nil, digeri
Firat'tir!" dedi. Sonra bana el-Beytii'l-Ma'mur yiikseltildi. Sonra bana bir kapta sarap,
bir kapta siit, bir kapta da bal getirildi. Ben siit aldim. Cebrail aleyhisselam: "Bu
(aldigin), fitrat(a uygun olan)dir, sen ve iimmetin bu fitrat (yaratilis) lizeresiniz!" dedi.
Resulullah devamla dedi ki: "Sonra bana, her giinde elli vakit olmak {izere namaz farz
kilindi. Oradan geri dondiim. Hz. Musa aleyhisselam'a ugradim. Bana: "Ne ile

emrolundun?" dedi. "Gece ve giindiizde elli vakit namazla!" dedim. "Ummetin, her
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giin elli vakit namaza muktedir olamaz. Vallahi ben, senden once insanlar1 tecriibe
ettim. Beni Israil'e muamelelerin en siddetlisini uyguladim (muvaffak olamadim). Sen
cabuk Rabbine don, bunda {immetine hafifletme talep et!" dedi. Ben de hemen dondiim
(hafifletme istedim, Rabbim) benden on vakit namaz indirdi. Musa aleyhisselam'a
tekrar ugradim. Yine: "Ne ile emrolundum ?" dedi. "Benden on vakit namazi kaldirdi!"
dedim. "Rabbine dén! Ummetin icin daha da azaltmasini iste!" dedi. Ben déndiim.
Rabbim benden on vakit daha kaldirdi. Donliste yine Musa aleyhisselam'a ugradim.
Ayni seyi sOyledi. Ben, bes vakitle emrolunmama kadar bu sekilde Hz. Musa ile
Rabbim arasinda gidip gelmeye devam ettim. Bu sonuncu defa da Hz. Musa'ya
ugradim. Yine: "Ne ile emredildin ?" dedi. "Her giin bes vakit namazla!" dedim.
"Senin timmetin her giin bes vakit namaza da takat getiremez. Rabbine don, hafifletme
talep et!" dedi. "Rabbimden ¢ok istedim. Artik utaniyorum, daha da hafifletmesini
isteyemem! Ben bes vakte raziyim. Allah'in emrine teslim oluyorum!" dedim. Musa
aleyhisselam't gecer ge¢mez bir miinadi (Allah adina) nida etti: "Farzini kesinlestirdim,
kullarimdan hafiflettim de!" Bir rivayette su ziyade geldi: "Namazlar (giinde) bestir.
Ve onlar ellidir de. indimde hiikiim degismez artik!"®® Genel olarak kaynaklarda bu
sekilde ge¢mekte olan mi’rac olaymin farkli hadislerde asagidaki sekilde detayli

anlatilmaktadir.

Mi’rac’da Hz. Peygamberin gordiigii bir takim olaylar ile alakali su hadis gegmektedir.
Usame Ibn Zeyd’in naklettigine goére Resulullah (s.a.s) buyurdular ki: "(Mi’rac
sirasinda) cennetin  kapisinda durup igeri baktim. Oraya girenlerin biiylik
cogunlugunun miskinler oldugunu gordiim. Diinyadaki imkan sahiplerinin
cehennemlikleri, atese gitmeye emrolunmuslardi, geri kalanlar da mahpus idiler.
Cehennemin kapisinda da durdum. Oraya girenlerin biiyiik c¢ogunlugu da
kadimnlardir."”' Yine Ebu Hureyre (r.a)’dan rivayet edildigine gdre Resulullah (s.a.s)
buyurdular ki: "Mi’rac’a ¢ikarildigim gece bana iki kadeh getirildi, birinde sarap
digerinde de siit vardi. Ben siitii aldim. Melek: "Seni fitrata irsad eden Allah'a hamd

olsun. Eger sarabi alsaydin iimmetin azmist1" dedi."”*

90 Buhari, Bed’ii’1-Halk, 6; Miislim Iman, 264.
' Bubhari, Rikak 51; Miislim, Ziihd 93.
92 Nesai, Esribe 41, (8, 312); Buhari, Esribe 1; Miislim, Iman 272.
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Mi’rac’da namaz hususunda nakledilen hadis ise Hz. Enes kanaliyla rivayet edilmistir.
Resulullah (s.a.s)'in Mirac'a ¢iktig1 gece elli vakit namaz farz kilindi. Sonra bu
azaltilarak bese indirildi. Sonra da sdyle hitap edildi: "Ey Muhammed! Artik,
nezdimde (hiikiim kesinlesmistir), bu s6z degistirilmez. Bu bes vakit, (Rabbinin bir

liiftu olarak on misliyle kabul edilerek) senin igin elli vakit sayilacaktir."”*

Hz. Peygamberin mi’rac’da ne gordiigii, Allah’1 goriip gormedigi ile alakali da su
hadis zikredilmektedir. Necm siresinin konuyla ilgili ayetlerinin de zikredildigi bu
hadise gore Ibn Abbas (r.a), Arafat'ta Ka'b'la karsilast1. Ka'b'a birseyle sordu. Bunun
lizerine Ka'b dyle bir tekbir getirdi ki, daglarda yankilar yapti, Ibn Abbas (r.a) dedi ki;
"Biz Beni Hasim'deniz!" Ka'b da: "Allah rii'yeti ile kelamin1 Muhammed (s.a.s) ile
Musa (a.s.) arasinda taksim etti. Musa'ya Allah iki kere konustu. Muhammed (s.a.s) de
Mi’rac'da Allah't iki kere gordii." Mesruk der ki: "Hz. Aise (r.a)'nin yanina girdim ve
"Muhammed Rabbini gérdii mii?" diye sordum. Bana: "Oyle bir sey soyledin ki,
(korkudan) tiiylerim kabardi (diken diken oldu)" dedi. "Agir olun, (hemen
reddetmeyin) deyip su mealdeki ayeti okudum: "Andolsun ki O, Rabbinin en biiyiik
ayetlerinden bir kismint gérmiistiir" (Necm, 18). Buna su cevabi verdi: "Bu ayet seni
nereye gotiirmiis? (Ayeti anlamakta hata etmissin, Ayette Resulullah (s.a.s)'in gordiigi
belirtilen sey) Cibril (a.s.)'dir. Sana kim: "Muhammed Rabbini gérmiistiir" derse veya
"Emredildigi tebligattan bir sey gizlemistir" derse veya "Allah'in gayb ilan ettigi su bes
seyi bildigini sdylerse: "Kiyametin ilmi siiphesiz ki Allah'in nezdindedir. Yagmuru O
indirir. Rahimlerde olan1 O bilir. Higbir kimse yarin ne kazanacagini bilmez. Higbir
kimse hangi yerde dlecegini bilmez..." (Lokman, 34) bil ki en biiyiik iftira ve yalanda
bulunmustur. Resulullah (s.a.s)'in, ayette bahsedilen rii'yeti Cebrail'le ilgilidir.
Efendimiz'in gordiigii sey, Cebrail'dir. Resulullah (s.a.s) Cebrail (a.s.)i alti yiiz
kanadryla fitri suretinde ancak iki defa gormiistiir: Bir defasinda Sidretii'l-Miinteha'da,
bir defasinda da (Mekke'nin asagisinda) Ciyad denilen yerde, ufku (her cihetiyle

"4 Mi’rac’la alakali bu ve benzer hadisler tefsir

semay1) kaplamis vaziyette.
kaynaklarinca da kullanilmislardir. Bu konuda I1am alimlerinin goriislerini ve son

donemde getirilen yorumlari ise bir sonraki baglikta inceleyecegiz.

9 Buhari, Bed'iil-Halk 6, Menakibu'l-Ensar 42; Miislim, Iman 259; Nesai, Salat 4.
o Buhari, Tefsir, Maide 7, Bed'iil-Halk 6, Tevhid 4; Miislim, Iman 287.
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4.2.2.2. Mi’rac’a Getirilen Yorumlar

Isra ve Mi’rac hadisesini Kur’an’da Isra suresinde bulunan ilk ayeti de gz oniinde
bulundurarak tekrar degerlendirecek olursak: Kulu (Muhammed)’i geceleyin Mescid-i
Haram’dan alarak, dyetlerimizi gostermek igin, civarini miibarek kildigimiz Mescid-
Aksa’ya gétiiren, Allah’in sani yiicedir. O isitendir gorendir.” Seklinde zikredildigi
gibi bu yolculugun maksadi, Allah’in kuluna baz1 ayetlerini gdstermek istemesidir. Isra
stiresi bu yolculugun sadece bir boliimiinii, Hz. Peygamberin Mescid-i Aksa’ya
gidigini anlatmaktadir. Kur’an’in daha fazla ayrintiya deginmedigi bu hususu yukarida

zikrettigimiz hadisler ayrintili bir sekilde aktarmaktadir.

Mi’rac hakkinda bir¢ok farkli goriis vardir. Bazilar1 bunun riiyada meydana geldigi
goriisiindedirler. Bu konuda Isra stresindeki su ayeti delil olarak gdstermektedirler:
Sana: "Rabbin siiphesiz insanlart kusatmistir” demistik; sana gésterdigimiz riiya ile ve
Kur’an'da lanetlenmis agagla, sadece insanlari denedik. Biz onlart korkutuyoruz, fakat
bu onlara biiyiik taskinlik vermekten baska birseye yaramiyor.”® ibn Abbas bu
goriistedir.”” Bu ayetteki ruya hakkinda Bedir zaferi ya da Mekke’nin fethedilecegine
dair bir rilya seklinde yorum yapanlar olduysa da, ayetin Mekki olmas1 hasebi ile Isra
ve Mi’rac’a delalet ettigini sOyleyen Elmalili, ancak bunu riiya seklinde yorumlamanin
dogru olmadigini, gormek seklinde yorumlamak gerektigini ¢ilinkii Mi’rac’in bir

imtihan vesilesi oldugu belirtmektedir.”®

Bazilarina gore mi’rac hadisesi uyanik halde iken ruh ve bedenle birlikte vaki
olmustur. Miifessirlerin ¢ogu bu goriis paylasmaktadir.”” Bazilarina gore ise Isra ve
mi’rac hadisesi uyanik iken fakat ruhen gerceklesmis bir hadisedir. Bunlar Taberi’de
zikredilen Huzeyfe (r.a)’in “ Bu hadise bir riiya idi, Hz. Peygamber’in bedeni yerinden
oynamadi. Allah onu sadece ruhen gotiirdii ve yliriittii” seklinde rivayet ettigi hadisi

delil getirmektedirler. Hz. Aise (r.a) ve Muaviye (r.a) da bu goristedir.'” Cagdas

9 Isra, 17/1.

% isra, 17/60.

97 Taftazani, Serhu’l-Akaid, 307.

% Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, V,3186.

9 Taberi, Camiu’l-Beyan, 1X,23; Beyzavi, Envarii 't-Tenzil, 111,430; Zemahseri, Kessaf, 11,606; Aldsi,
Ruhu’l-Medni, XV ,8; Razi, Mefatihu’I-Gayb, XX,149; Mevdudi, Tefhimu I-Kur’an, 111,70; Ebu’s-Suud,
Irsad ’u-Akl1-Selim, VII1,3582; Zuheyli, Tefsiru’l-Miinir, VI11,16; Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, V,282;
ibn Asar, et-Tahrir ve't-Tenvir, XV,22.

100 Taberi, Camiu’l-Beyan, 1X,23.
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birgok miiellif de Isra ve mi’rac’in ruhen gerceklestigi kanaatindedir.'”’ Mi’rac’in
bedeni oldugunu ileri siirenlerin delillerini zayif olarak kabul eden Sibli; Isra sfiresinin
ilk ayetinde yer alan “abd” kelimesinin ruha atfedilebilecegini sdyler. Ona gore insan
bedeni her an degisiklige ugramaktadir. Kalict olan ruhtur. Ayrica mi’rac olayinda
gecen Mescid’i-Aksa’nn disindaki mekan ve hadiseler bu varlik alanina degil, ruhani
aleme aittir. Dolayisiyla bu tecriibe ruhun maddi unsurlarindan siyrilarak melekat
alemine yaptig1 bir yolculuktur. Isra sfiresinin 60. ayetinde zikredilen riiyanin insanlar
icin bir imtihan vesilesi olarak gosterilmesi de yine ona gére mi’rac’in uyanik halde
gergeklesmesini zorunlu kilmaz. Zira bir seyin imtihan konusu yapilmasi onun mutlaka

- v e . 102
olagan {istii sayilmasin1 gerektirmez. '°

Hz. Peygamber’in mi’racina dair olusan literatiiriin Siinni gelenek tarafindan organize
edildigini iddia eden Fazlurrahman ise sunlart zikretmektedir: Kur’an Hz.
Muhammed’in 6nemli degismeler saglayan bir veya bir dizi tecriibeden gegtigine
birkag stirede isaret etmektedir. (Isra, 1; Necm, 5—18; Tekvir, 23). Biitiin bu siirelerde
Kur’an en uzakta ya da, ufukta Hz. Peygamber’in bir seyler gordiiglinii ifade eder. Bu
durum gostermektedir ki, sozii edilen tecrilbe benin genislemesinin Onemli bir
unsurunu icermektedir. Necm stresinin 11-12. ayetlerinde Kur’an sunlar1 bildiriyor:
Gontil goziin gordiiglinii  yalanlamadi, gordiigli sey hakkinda onunla tartistyor
musunuz? Ancak Hz. Peygamber’in ruhi tecriibeleri, daha sonralari, 6zellikle Siinnilik
tesekkiil etmeye bagladigi sirada hadisler tarafindan islenerek, Hz Muhammed’in
mi’rac hadisesi ile ilgili, bedenen vukd bulmus esiz ve canli bir olay haline
sokulmustur. Daha sonralar1 Hz. Peygamber’in mi’rac sirasinda bindigi hayvan, yedi
gok tabakasinin her birisinde kalisi, Adem’den Isa’ya kadar gegmis asirlarm
peygamberleri ile konusmalar1 hakkindaki biitiin canli ayrintilar ortaya konmustur.
Burada ilkin Siinnilige karsi nadiren idrak edilen bir gercegi kabullenebiliriz. Din
tamamu ile ruhanilestirilmis nasslarla yasayamaz, sadece ruhun muhta¢ oldugu bir kilif
hizmeti gorse de, onu somut bir hale sokmak gereklidir. Ayrica tamami ile ruhi
mahiyette olan bir seyin bedeni bir bileskeni olmadan ortaya ¢ikmasini kabul etmenin
gercekten imkansiz oldugunu soyleyebiliriz. Hatta diyebiliriz ki bir tek olay durumuna

ya da baglamina gore, ruhi ya da bedeni adin1 alabilir. Ancak her iki halde de Siinniler

1ot Hamidullah, Isldm Peygamberi, 1,92; Ates, Stileyman, Cagdas Tefsir, V,196; Dogrul, Omer Riza,

Tanri Buyrugu, Halit Yasaroglu Kitapeilik, Istanbul, t.s, I1,459.
102 Sibli, Islam Tarihi: Asr’1-Saadet, 11,443.
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tarafindan Isa’nin goge ¢ikisina benzer bir bicimde gelistirilip hadislerle desteklenen
mi’rac anlayisi, malzemelerini ¢esitli kaynaklardan alan tarihi bir kurgudan baska bir

sey degildir.'®

Biitiin bunlar1 zikrettikten sonra sunlar1 sdyleyebiliriz: Isra ve mi’rac asli ve esasi
itibar1 ile bir mucizedir. Mucizenin ana 6zelligi ise aklin ve tabiat kanunlarinin {istiinde
oldugu gercegidir. Mi’rac riiyada, ruhla ya da ruhla beraber cesetle, hangi halde kabul

edilirse edilsin ruhi ve manevi bir yiikselisi isaret etmektedir.
4.3. Garanik Kissasi

Necm siresi tefsir edilirken kaynaklarda Garanik diye meshur olmus bir olaydan sz
edilir. Garanik sozliikte: Beyaz su kusu, kugu, turna, beyaz tenli geng ve giizel kiz
anlamlarina gelen gurnuk (girnik) kelimesinin ¢oguludur.'® Kureys kabilesi mensuplar
putlarinin Allah’in kizlar1 olduguna inanir ve Kabe’yi tavaf ederken “Lat, Uzza ve
liclinciisii olan Menat hiirmetine! Ciinkii bu ti¢ii ulu kugulardir ve siiphesiz sefaatleri
umulan varliklardir.” Diyerek, onlar1 yiiksekte ucan kuslara veya diger bir anlayisa gore

melekleri Allah’in kizlar1 olarak gordiikleri icin geng ve giizel kizlara benzetirlerdi.'®

Islam literatiiriinde garanik kelimesi, Hz. Peygamber (s.a.s)’in miisriklerin gonliinii
Islim’a 1sindirmay1 arzu ettigi bir sirada, seytanin telkiniyle vahiylere Allah kelan
olmayan bazi sozler karistirdigii'® ve daha sonra Cebrail (a.s)’in itiraziyla bundan
vazgectigini iddia eden rivayetler miinasebetiyle kullanilmis'®” Daha ¢ok zikrettigimiz
Necm stiresindeki ayetlerle, Hacc stiresindeki ayetlerin nazil olusuna iliskin tartigsmalara

konu olmustur.

Olay kisaca soyledir: Hz. Peygamber (s.a.s) kavminin kendisinden yiiz ¢evirip, onlarin
kendilerine getirdigi seyden uzak durduklarini goriince, bu o’na ¢ok agir gelmis, bunun
icin, iginden, Allah’in kendisiyle kavminin arasini yakinlagtiracak bir sey gelmesini
temenni etmisti. Bu onlarin Tman etmesini ¢cok¢a arzulamasindan kaynaklaniyordu. Bir

giin kalabalik Kureys toplulugu icerisinde otururken, o giin Allah’tan onlar1 kendisinden

103 Fazlurrahman, Isidm, Selguk Yayinlari, Ankara, 1992, s, 19.

104 Heyet, el- Mu’cemii’l-Vesit, Daru’l-Marife, Misir, 1973, I1,651.

105 Heyet, Kur’an Yolu, V,169.

106 Taberi, ebu Cafer Muhammed b. Cerir, Tarih’i —Taberi Tarihii r- Riisul ve’l-Miiliik, Daru’l-
Marife, Kahire ts, 11,338.

107 Ibn S&’d, Tabakatii’l-Kiibra, Dar’u Sadr, Beyrut ts, 1,205.
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uzaklagtiracak bir sey gelmemesini temenni etmis. Derken bu esnada necm stiresi nazil
olmustur. Bunun iizerine Restlullah bu sireyi okumaya baglamis... Simdi siz ilah
olarak Lat’i, Uzza’yi ve diger iiciinciileri olan Menat’t goriiyorsunuz?'® Ciimlesine
gelince, seytan o’nun diline o yiice kugular (tanrigalar), iste onlarin sefaatleri umulur
ifadesini atmis. Kureys de bunu duyar duymaz ¢ok sevinmis. Restlullah (s.a.s) stireyi
sonuna kadar okumus, sonunda Velid b. Mugire ile Said b. El-As (ki bunlar yere
egilemeyecek kadar yash olduklarindan, yerden topragi alarak alinlarina getirmek sireti
ile secde etmisler) haric hem kendisi hem Miisliimanlar ve hem de Kabe’de bulunan
biitiin miisrikler secde etmisler. Boylece Kureysliler biiyiikk bir seving igerisinde
dagilarak: Muhammed ilahlarimizi en giizel bir sekilde andi demisler Aksam olunca
Cebrail (a.s) Hz. Peygamber (s.a.s)’e gelerek sen ne yaptin, benim Allah’tan sana
getirmedigim, sdylemedigim seyi insanlara okudun demis, bunun iizerine Allah Resulii
(s.a.s) biiyiik bir {izlintii igerisine girmis ve Allah’tan ¢ok korkmustur. Bunu miiteakiben
de: Senden once hi¢ bir Nebi ve Resul gondermedik ki, bir sey temenni ettigi zaman,
seytan onun bu temennisine dair vesvese vermis olmasin. Ama Allah seytanin
vesvesesini giderir. Sonra Allah ayetlerini saglamlastirir. Allah hakkiyla bilendir hiikiim
ve hikmet sahibidir. Allah seytanin verdigi bu vesveseyi, kalplerinde hastalik bulunanlar
ile kalpleri kati olanlara bir imtihan vesilesi kilmak i¢in béyle yapar. Hig siiphesiz ki o

zalimler derin bir ayrilik icindedirler.'® Ayeti nazil olmustur.'"

Bu konuyla ilgili Hamidullah’in yorumu dikkate sayandir: 1. Habesistan hicreti
gerceklestikten bir miiddet sonra bir hadise oldu. Hz. Peygamber (s.a.s) Kabe’nin
oniinde namaz kiliyordu. Kur’an-1 Kerim’in 53. slresini (Necm) okumaktaydi. Su
ayetlere geldi “Siz de gordiiniiz degil mi Lat ve Uzza’yr ve dteki iigiincii Menat'1?
Bunlar yiiksek yaratik midir? Ve onlarin sefaati iimit edilir mi? 06yle goriiniiyor ki bu
ayetler bagkalarinca da malumdu ve rivayete gore birisi son iki ayeti seytani bir sekilde
olumlu bir ses tonu ile okudu. Halbuki soru climlesi metinde hususi olarak soru zarfi
olmadigindan ancak ses tonu ile olumsuz oluyordu. Oradaki Miisrikler Hz. Peygamber
(s.a.s)’in kendi putlarina miisaade ettigi zehabina kapildilar. Sevingleri biiyiik oldu.
Oyle ki Hz. Peygamber (s.a.s) namazda secde edince onlar da Kabe 6niinde secdeye

kapandilar. Olup bitenlerden Hz. Muhammed (s.a.s)’in haberi yoktu. Fakat bu yanlis

18 Necm, 53/19-20.
109 Hac, 22/52-53.
"0 Taberd, Tarih’i —Taberi Tarihii 'r-Riisul ve’l-Miiliik, 11,338; Ibn Sa°d, Tabakatii'I-Kiibra, 1,205.
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anlamadan sonra gerginlik kalkt1 ve sukiin devresi basladi. Bunun sayiasi Habesistan’a
kadar gitti. Bu durum bazi go¢menleri memleketlerine donmeye tesvik etti. Bu arada
mesele anlasildi, Hz. Muhammed (s.a.s) hadiseleri biiylik bir iiziintii ile 6grendi. Yeni
bir vahiy iki mana alabilen eski vahyi diizeltti ve onun yerini aldi. Bu ayetlerin inzali ile
miisriklerin putlar1 i¢in hi¢bir miisamahanin bahis konusu olmadig teyid edilince,
Mekke’de Miisliimanlarin zaten zayif olan durumlart daha giiclesti.''' Hamidullah
burada ayetin okunusundaki soru vurgusundan kaynaklanan bir sorun oldugunu, daha
sonra her iki manaya da muhtemil bu ayetin neshedilerek necm sliresindeki ayetlerin

son haliyle nazil oldugunu belirtmektedir.

Garanik hadisenin olmasi pek ¢ok ydénden dogru bulunmamistir. Oncelikle bu,

Kur'an’m diger ayetleri ile tenakuz teskil etmektedir.'"

3

Vahye baz1 sozlerin
karismasi,'®  Restlullah (s.a.s)’in  vahyi degistirmesi,''* kendi istegine gore
konusmasi,'"” acikca Kur’an’a zit seylerdir. Kur’an vahyi konusunda Allah’in tam bir

.. 116
korumasi sz konusudur.

Garanik haberlerine ait ibarelerin, Kur’an’da olamayacaginin bir delili de bu konudaki
ibarelerin ¢ok cesitli olmasidir. Uyduranlarin lafizlarinda bile bir birlik meydana
getiremedigi bu rivayetler 20-25 ceside ulagsmaktadir.''” Bu s6zler Kur’an’in belagatina
ve fesahatine uymamaktadir. Allah’a sirk kosmaktan son derece sakinan, putlardan
nefret eden Hz. Peygamber (s.a.s)’in bdyle bir s6z sdylemesi miimkiin degildir. Bu
konudaki rivayetler incelendiginde de acik¢a bir tenakuz goze c¢arpmaktadir. Bu
rivayetlere baktigimizda karsimiza su fakl ifadeler ¢cikmaktadir: a. Restlullah (s.a.s)
garanik climlesini okudugu zaman namazda imis, b. Kureyslilerin toplandig1 yerde imis,
c. Namaz kilarken uyuklamis ve seytan bu sozleri onun diline atmis, d. Iginden bunu
temeni ve arzu ederken dilinden dokiiliivermis, e. Hz. Peygamber (s.a.s)’in bdyle
okudugunu seytan haber vermis, f. Restlullah (s.a.s) boyle bir sey okudugunu aksama

kadar anlayamamis, aksamleyin Cebrail (a.s) haber vermis, g. Restlullah (s.a.s) bunu

i Hamidullah, Muhammed, Islam Peygamberi, Cev. Said Mutlu, [rfan yayinevi, Istanbul 1972, 1,88.

"2 Hicr, 15/42; Nahl, 16/99.

3 Hakka, 69/43-47.

"4 Yunus, 10/15.

15 Necm, 53/3.

1o A’1a, 87/6; Kiyame, 75/16-19; Furkan, 25/32.

1 Cerrahoglu, Ismail, “Garanik Meselesinin Istismarcilar”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, Ankara, 1981, Say1 24, s. 69—70.
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yanliglikla okudugunu anlayinca hayir hayir bu seytan tarafindan sdylendi demis, h.
Necm stresinin 20. ayetinden sonra okumus i. 22. ayetinden sonra okumus, j. Bu
climleyi okuyup feryat edince Allah onu hacc siresindeki ayet ile teselli etmis, k.
Okudugu bu slreyi hi¢ farkina varmadan bitirince, miisrikler sevinglerinden secdeye
kapanmuslar, hatta onu omuzlarina alip Abdi Menaf ogullar1 peygamberi diyerek Mekke
sokaklarinda dolastirmislar.''® Bu kadar birbirinden uzak ve birbirine zit haberler de

gostermektedir ki, haddi zatinda varlig: iddia edilen bu olay bir uydurmadan ibarettir.'"’

Siiphesiz bu olay, en basta Hz. Muhammed’in aldig1 vahiylerin ve yirittiigii tevhid
miicadelesinin, ruh ve mantigina ters diismektedir. Hz. Muhammed (s.a.s)’i teselll
etmek icin nazil oldugu sdylenen hacc suresindeki zikrettigimiz ayetlerin ise, cok uzun
bir zaman sonra Medine’de nazil olmasi da, olayin imkansizligini1 gozler 6niine seren bir
baska vechedir. Bu olayin vuku bulduguna delil olarak Habesistan’a hicret eden
Miisliimanlardan bir kisminin geri dontisti gosterilse de garanik rivayetine ilk yer veren
ibn Ishak bunu muhacirlerin doniisiine baglamamaktadir. Aslinda séz konusu bu doniis

bu olaydan sonraki bir zamana rastlamaktadur.'*

Bunca tutarsizliga ragmen, garanik kissasini, vahiy ve niiblivvet akidesine golge
diisiirmeye elverisli bulmalar1 sebebiyle, ger¢ek kabul eden bircok miistesrik vardir.
Suat Yildirnm bunlarin 6nemlilerinin, W. Muir, R. Dozy, Brockelman, Noldeke,
Blechare, M. Watt olduklarinit bildirmektedir. Pesin hiikiimlii davrandiklari igin

tenakuza diisen bu sarkiyatgilar, ilmi gergeklere dayanmamlslardlr.121

Hig siiphe yoktur ki, bu mesele ile dinin temeline dinamit konulmakta, Allah elgilerinin
ismet vasfi kaldirilmakta, vahiy hakkinda siiphe ve tereddiitler uyandirilmak
istenmektedir. Bu meselelerdeki ufak bir siiphe, dini temelinden yikar. Ciinkii ilahi
dinlerin en miihim esasi, vahiy ve Peygamberlik miiessesesidir. Peygamberler vahye
mubhatap olduklar1 i¢in mertebeleri yiikselmis, fazilette dogru sozliiliikte, emanette ve iyi
isler islemede, diger insanlar i¢in numune kilinmistir. Onlar cahil kimselerin isnat

etmeye calistiklar1 hurafelerden tenzih edilmistir.'?

18 Kad1 Iyaz, es-Sifa bi Ta rifi Hukuki’l-Mustafa , s, 47.

1o Akgtil, Muhittin, Kur’an-1 Kerim 'de Hz. Peygamber, Is1k Yayinlari, [zmir, 1999, s, 173—177.
120 Oztiirk, Levent, Etiyopya’da Islamiyet, Ayisig1 Kitaplari, Istanbul 2001, s, 73.

121 Yildirim, Suat, Oryantalistlerin Yanilgilar:, Ufuk Kitaplari, Istanbul, 2003, s, 226.

122 Cerrahoglu, Ismail, Garanik Meselesinin Istismarcilart, 24/69-70.
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Sonu¢ olarak garanik hadisesinin mevcudiyetini giivenilir rivayetlerle belgelemenin
mimkiin olmadig1 ortaya ¢ikmaktadir. Bu tiir iddialar klasik kaynaklardaki zayif olan
bir takim rivayetlere dayandirilarak, genellikle miistesrikler tarafindan ortaya atilmis

Islam’1n ruhuyla bagdasmayan tartismalardir
4.4. Meleklerin Mahiyeti

Melek kelimesinin, risalet ve elgilik anlamina gelen, “eliike” masdarindan geldigi
belirtilmektedir. Ragip el-Isfehani, melaike kelimesinin hem c¢ogul, hem de tekil icin
kullanildigini sdyledikten sonra, “milk” kokiinden tiiretildigi goriislinii de gbz oniinde
bulundurarak “melek” kelimesinin kuvvet ve tedbirle, “melaike’nin ise, risalet ve

habercilikle ilgili kullanimina dikkat gekmektedir.'*

Melekler Allah tarafindan bir vahiy ile kullarindan diledigi kimselere 11ahi mesaji
bildirmekm, mii’'minlere savasta yardim etmekm, onlar i¢in istigfarda bulunmak126,
kafirlerin arkalarina vura vura, mii’minlerin ise, tatlilikla canlarimi almak127, Allah’1n
azap hiikmiinii yerine getirmek'?®, Peygamberlere ve diger seckin kullara miijdeler
getirmek'? gibi vazifeleri olan, Allah’in miikerrem kullaridir. Allah onlara sormadikca
agizlarini bile agcamazlar, sadece kendilerine emredileni yaparlar. Allah’in raz1 oldugu

130

kimseden bagkas1 hakkinda sefaat edemezler °". Allah’a tazimden dolay1 ondan cekinir

ve titrerler. Kibirlenmeden yorulmadan gece giindiiz Allah’1 tesbih ederler'*'. Melekler

Allah’a kul olmaktan kacinmazlar'*?

. Allah’a asla isyan etmez ve kendilerine verilen
biitiin emirleri tastamam yerine getirirler'”. Melekler Allah’in emri ile hareket

ettiklerine gore onlardan giinah sadir olmasi diigiiniilemez. Eger giinah isleyecek

12 fsfehani, Miifredat, s, 472; ibn Manzur, Lisanii’I-Arab elk md. X,392.
124 Nahl, 16/2.

125 Ali-imran, 3/124-125.

126 Ahzab, 33/43.

127 Muhammed, 47/27; Nahl, 16/32.
28 Had, 11/81.

2 Had, 11/69; Meryem, 19/17-19.
B0 Neem, 53/26.

B Enbiya, 21/26-29; Zuhruf, 43/19.
B2 Nisa, 4/172.

33 Tahrim, 66/6; Nahl, 16/50.
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olsalardi, bu Allah’in emriyle olurdu.** Halbuki hicbir zaman Allah kotiliigi

emretmediginden'>’, bdyle bir sey de soz konusu olamaz.

Kur’an “meleklere iman1” temel inang esaslar1 arasinda zikreder.'’® Hz. Peygamber

37 Meleklere iman

(s.a.s) de meleklere iman1 alt1 Tman esasindan birisi olarak sayar.
nasslarin ¢izdigi ¢erceve dahilinde sekillenmeli, ne eksik ne de ziyadeye gidilmelidir.
Alisi bunu soyle 6zetlemektedir: “Meleklerin masum, giinah islemez, isyan etmez,
Allah tarafindan kendilerine emredilenleri biitiin giigleri ile yerine getiren varliklar ve

Allah’m yarattig1 serefli kullar1 seklinde olmalidir™®.”

Meleklerin varlig1 ve bazi hususiyetleri hakkinda, tahrif edilmekle beraber, miisriklerin
bazi bilgilerinin oldugu anlasilmaktadir. Konumlart ve mahiyetleri hakkinda yanlis
itikada sahip olsalar da onlarin varliklarindan siiphe etmemektedirler. Onceki
Peygamberlerin tebligi ve talimlerinden meleklerin varligi, hatta Allah’in

gorevlendirmesiyle bazi icraatlarindan haberdardirlar.'*’

Miisriklerin  meleklere
tapmalartyla, onlara tevdi edilen vazifeler ve fiilleri arasinda bir irtibat diisiiniilebilir.
Meselda Hz. Peygamber (s.a.s)’in niiblivvetine delil olarak beraberinde bir melek
indirilmesi gerektigini ileri stirmeleri'*® meleklerin vazifelerinden birisi olan risalet

gorevinin yanlis anlagilmasi ve tahrif edilmesi olarak diisiintilebilir.

Miisrikler meleklere geregi gibi iman etmemis, halik-mahlik farkini fark edememis ve
onlar hakkinda dalalete ve iftiraya yonelmislerdir. En biliylik yanilgiy: ise: miisrikler
tuttular kullarindan bir kismint O’nun ciiz i (pargasi) saydilar, gergekten insan ¢ok

. <« 141
nankordiir.

Mealindeki bu ayette belirtildigi tlizere varliktaki konumlarinda
yapmiglardir. Yine onlar melekleri Allah’in kizlar1 telakki etmislerdir: Lat, Uzza ve
diger iiciinciisii Menat’a ne dersiniz? Erkek size de disi O’na mi? Oyle ise bu ¢ok
insafsizca bir paylastirmadir. Onlar ancak sizin ve atalarimizin (ilah edindiginiz

seylere ) taktigimiz isimlerdir. Allah onlar hakkinda hi¢chir delil indirmemigstir. Onlar

134 Cebeci, Liitfullah, Kur’an’a Gére Melek, Cin, Seytan, Istanbul 1998, s. 47—48; Erbas, Ali,
Melekler Alemi, (Ilahi Dinlerde Melek Inanct), Istanbul 1998, s, 221-222.

B Arraf, 7/28.

¢ Bakara, 2/285; Nisa, 4/136.

137 Miislim, /man, 1; Nesai, Hafiz ebu Abdurrahman, Siinen’ii-Neset, Cev. Muhtar Buyuk(;lnar,
Ahmet Tekir, Faruk Harman, Yasar Erol, Kalem Yayncilik, Istanbul, 1981, VIII,556, Iman, 6.
Alusi, Ruhu’'l-Medni, 111,110.

Ekin, Yunus, Kur’an’a Gére Inangsizlik, Isik Yayinlari, Istanbul, 2001, s, 176.

49 En’am, 6/8; Hicr, 15/6-7; Furkan, 25/7-8.

41 Zuhruf, 43/15.
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(putperestler) yalniz zanna ve nefislerin arzusuna tabi oluyorlar. And olsun ki

kendilerine Rableri katindan yol gésterici gelmistir.'**

Baslangigta tesbih ve sahislastirma arzusu, daha sonra da taklit gibi baslica sebeplerle
miisrikler Allah’in da nesli olacagini zannetmislerdir. Yahudi ve Hristiyanlar Allah’a
ogul iftirasinda bulunurken, miisrikler de dzellikle Allah igin kizlar uydurdular.'* Bu
durum ayette sdyle aciklanmaktadir: Restliim simdi sor o miisriklere (hala sirklerine
devam edip) kiz evlatlar1 senin Rabbine, erkek evlatlar1 da kendilerine mi verecekler?
Yoksa biz melekleri disi yaratmisiz da onlar buna sahit mi olmuslar? Haberiniz olsun
ki onlar sirf iftira ederek, Allah dogurdu derler. Onlar yalancinin ta kendileridir.'*
Miisrikler meleklerle Allah arasinda bir soy bagi ithdas etmenin yaninda, onlara ibadet
ediyorlardi. Ancak bu onlarin miicerret varliklarindan 6te, kadin seklindeki
tasavvurlarina idi.'*> Allah’tan baska onlar sadece bir kisum disilere tapiyorlar ve
valvaryorlar. Onlar ashinda Allah’in ldnet ettigi o inat¢t seytandan baskasina

yalvarmwyorlardi."*°

Miisriklerin en ¢ok taptiklari, goniil verip yalvardiklar: tanrilart
disilerdir. Onlarin nazarinda ma’but tasavvuru bir kadin hayalidir. Onlara gore
tapinmanin en biiyiik misali kadina tapmadir. O biitiin zevkini ve ilhamimi kadindan
almak ister. Pek cok putun disi isimleriyle isimlendirilmesi kadina tapmanin ruha

Al 147
hakim olmasindandir.

Melek kelimesinin dar anlamda vahiy elgisi i¢in kullanilmasi aslinda pek uygun
degildir. Ciinkii Kur’an en azindan onu Peygambere tasvir ederken higbir zaman melek
tabirini kullanmamustir.'*® Melekler arasinda 6zel bir konuma sahip olan ve Kur’an’da
adindan sik sik s6z edilen Cebrail (a.s), Cibril, Ruhu’l-Kudiis, Ruhu’l-Emin, Ruh ve
Resul seklinde bes degisik isimle ifade edilir. Ilgili ayetlerde belirtildigine gore:
Cebrail (a.s) kars1 konulamayan miithis bir giice, Ustlin bir akla ve kesin bilgilere
sahiptir. Arsin sahibi nezdinde ¢ok itibarlidir ve meleklerin kendisine itaat ettigi serefli

bir elcidir.'® Kur’an digindaki diger Islami literatiirde ise; Kur’an’daki isimleri

12 Neem, 53/19-23.

143 Taberi, Camiu’l-Beyan, VII,387.

144 Saffat, 37/149-152.

145 Ekin, Yunus, Kur’an’a Gére Inangsiziik, s, 177.

46 Nisa, 4/117.

147 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 111,86.

48 Fazlurrahman, Ana Konularyla Kur’an, Fecr Yayinevi, Ankara 1987, s, 206.
49 Necm, 53/5-6; Tekvir, 81/19-21.
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yaninda, Ruhullah, Hamidullah, Ruhu’l-Azam, Akli’l-Ekrem, Namusu’l-Ekber,
Aklii’l-Faal, Vahibii’s-Siiver, Hazinii’l-Kuds, Tavusii’l-Melaike, gibi unvanlarla da

anilir. '°

Iman esaslarindan olan meleklere iman konusu, Mekki strelerden olan, {izerinde
calistigimiz Necm siiresinde birka¢ yoniliyle karsimiza ¢ikmaktadir. Bunlardan ilki
vahyi Allah’1n izni ile Hz. Peygamber (s.a.s)’e getirenin Cebrail (a.s) oldugu ve listiin
giiclerle miicehhez edildigidir. Hz. Peygamber (s.a.s)’in Cebrail (a.s)’1 asli suretiyle iki
kez gordiigii ve bu konuda tam bir sadakat icinde bulundugu gercegidir. Diger bir
husus ise melekleri Allah’in kizlar1 seklinde géren ve onlardan sefaat umanlarin derin

bir sapiklik icinde olduklar1 meselesinin vurgulanmasidir. Bu ve bunun gibi ayetler saf

Islam akaidinin temel taslaridir.
4.5. Necm Siiresinde Ahiret

Ahiret evvelin mukabili, son manasindaki ahir’in miiennesi olup, Kur’an’da bir¢ok

151

vesilelerle zikredilmektedir.”” Ahiret mefthumu ile diinya methumu arasinda siki bir

miinasebet vardir. Ahiret diinya hayatini takip eden, ona benzer fakat daha degisik ve
limsiiz bir hayattir.">

edilmektedir.'™

Diinya hayati ilk nes’et ahiret hayat:1 ise ikinci nes’et kabul

Yine ahireti diinya Otesi alem, 6liimden sonra baslayacak olan ebedi hayat, insanin
yeryliziinde yasarken yaptiklarinin hesabini verecegi hiikiim giinii seklinde tanimlamak
da miimkiindiir. Her Miisliiman imanin sartlarindan biri olan ahiret giinline inanmakla
yiikiimliidiir. Kiyamet (kalkmak, ayaga kalkmak), sda(t), yevmii’l-Hasr (mahser giinii),
yevmii’d-din (yapilanlarin karsiliginin goriilecegi glin) gibi terimler de ahiretle

154 Mazlumun zalimden hakkini almasi, adaletin

esanlamli olarak kullanilmaktadir.
tecelli etmesi icin bir zaman gereklidir. Ayrica kotii islerle mesgul olan kisinin terbiye

olacag1 bir zaman ve mekan gereklidir. Bu da ahiret yurdudur.'

50 Alasi, Ruhu I-Mednt, 1,317.

31 Abdiilbaki, Muhammed Fuad, el-Mu ‘cemii ‘I-Miifehres li-Elfazi’l-Kur’ani’l-Azim, Katar 1989, s, 14.
32 Begavi, Medlimu 't-Tenzil, 1,63.

153 Isfehani, Miifredat, s, 13.

13 Karahan, Abdiilkadir, Miisliimanligin Temel Bilgileri, Nurettin Uycan Basim Sanayi, istanbul,
1981, s, 37.

135 Pezdevi, Ebtl Yiisr Muhammed, Ehl’i-Siinnet Akdidi, Cev. Serafettin Gélciik, Kaythan Yayinlari,
Istanbul, 1980, s, 226.
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Ahireti inkarim, diger iman esaslarinin inkariyla veya giinahlarin irtikbiyla miihim bir
irtibati vardir. Evet, ahirete inanmayanlar, melekleri Allah’in kizlar: iddia ederek

.. . 156
onlara kiz isimleri takarlar.

seklinde mealen buyrulan bu ayette melekleri Allah’a
ortak kosma sapikligi, ahireti inkarla ilgilendirilmektedir. Ahireti inkarin, sirk gibi
sapikliklar i¢cin ¢cok miisait ve miinbit bir ortam hiiviyetinde oldugu vurgulanmaktadir.
Tipk: su ayette belirtildigi gibi: sizin ildhimiz bir tek ilahtir. Oyle iken ahireti inkar
edenlerin kalpleri, bu gercegi de inkdr eder. Hep kibirlenip dururlar.””’ Gergekten

hesap giinlinii inkar eden bir kalbe sahip olmak, kisiyi daima tevhit delillerini

algilayamamaya, bir ufuk darligma ve sirk gibi giinahlara siiriiklemektedir.'*®

Strede ahiret ile alakali ayetler, bir cok Mekki siirelerde oldugu gibi 6nemli bir yer
tutmaktadir. Bunlarin ¢ogunda iman etmeyenlerin, yanlis bilgilerinden ve inatlarindan
dolayr kiifiir icinde kaldiklar1 belirtilmektedir. Bunlarin ahirete inanmamis
olduklarindan dolay1 bu kadar mantiksiz diisiincelere sahip olduklar1 ve bdylece

mantiksiz sozler soyledikleri tizerinde durulmaktadir.

Insanin yaraticisinin kendisini hesaba ¢ekip miikafatlandiracagini hissetmesi hem
diisiince ve Olciilerini degistirir, hem de arzu ve hedeflerini. Ahlaki duygusunu biitiin
neticeleriyle birlikte kuvvetlendirir ve faal hale getirir. Cilinkii kurtulusu veya batis1 bu
ahlak duygusunun uyanikligina, amel ve niyetlerinin tefsirine baglidir. Bunun igin
insan iste o duyguyla giic kazanir ve bu duygu varliklar diinyasindaki biitiin

hareketlerine hakim olur.'”’

Giliniimiizde de miisahede ettigimiz gibi, genel olarak inanmayan insanlar yalnizca
diinyaya 6nem verirler. Din ve ahiret islerinden habersiz olurlar. Bu yonleriyle onlar
maddeci insanlardir. Bu sebeptendir ki Allah onlarin akillarinin erebildigi bilgilerinin
ulasabildigi son noktanin, diinyay1 kazanmaktan ibaret oldugunu haber vermektedir.

160

Ciinkii onlar diinyay1 ahirete tercih etmislerdir. Oysa ahiret diinyadan daha

hayrrhdir.'® Ve insanlar diinyay1 tercih etmekle arkalarinda agir bir yiik

136 Necm, 53/27.

157 Nahl, 16/22.

158 Aldsi, Ruhu’l-Medni, XIV,179.

139 Kutub Seyyid, Fi Zilali’l-Kur’an, XIV,133.
10 Zuheyli, Tefsiru I-Miinir, XIV,103.

11" Duha, 93/4.
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birakmaktadirlar. '®?

Stiphesiz ki oliimden sonra kiyamette en son gidis ve varis
Allah’adir. Diinyada 6ldiiren de hasir i¢in dirilten de o’dur. Sunu da unutmamak
gerekir ki, insan zaten Rabbinden gelmistir,'® kendisi her ne kadar kéreltmeye ¢alissa
da iginde Allah’a yonelmeyi isteyen bir taraf hep vardir. iste nefsi tezkiye edenler'®*

boylece felaha ereceklerdir.
4.6. Helak Edilen Kavimler

Yiice Allah yaratilmiglarin en sereflisi olan insana akil ve irade vermis ve bunun
sonucunda ona bir takim sorumluluklar yiiklemistir. Ibrahim sfresinde bulunan bir
ayette sOyle buyrulmaktadir: “Bu Kur’an, kendisiyle uyarilsinlar, Allah’in ancak tek
ilah oldugunu bilsinler ve akil sahipleri diistiniip ogiit alsinlar diye insanlara bir
bildiridir.'® Kur’an’daki ve inceledigimiz Necm stiresindeki bir kisim ayetlerde
bahsedilen gecmis kavimlere dair haberler de elbette {izerinde diisiiniilmesi gereken

onemli konulardandir.

Zikredilen kavimlerin ¢ogunlugu kendilerine gonderilen Peygamberleri yalanlamiglar
ve onlara diismanlik yapmislardir. Bu tagkinliklarindan dolayr yiice Allah Kur’an’da
bu helak olaylarinin sonraki insanlara ibret olmasi gerektigini bildirmektedir. Bakara
stresinde: “Biz bunu hem onu goérenlere, hem de sonra geleceklere bir ibret, Allah’a

karst gelmekten sakinanlara da bir 6giit kildik.”**

Kur’an-1 Kerim’e gore kavimlerin heldk olusuna bizzat o topluluklarda yasayanlarin
kendileri neden olmaktadir. Toplumlarin heldkinin nedeni iste burada yatmaktadir.
Yiice Allah c¢ok merhametlidir, merhameti her seyi kusatmistir. Allah insanlara
zulmetmez, iyiliklerin karsiligini kat kat fazlasiyla verir. Islenen kétiiliiklerin hepsine
ise ceza vermez bir kismini bagislar. “Siiphesiz Allah hi¢ kimseye zerre kadar
zulmetmez, yapilan ¢ok kiigiik bir iyilik de olsa, onun sevabini kat kat arttirir ve kendi
katindan biiyiik bir miikdfat verir.”'®” Diger bir ayette ise: “Siiphesiz Allah insanlara

hi¢bir sekilde zulmetmez, fakat insanlar kendilerine zulmederler.”'® Ayetler Allah’in

12 Dehr, 76/27.
163 Bakara. 2/156.
14 Sems, 91/9.

165 ibrahim, 14/52.
166 Bakara, 2/66.
17 Nisa, 4/40.

18 Yunus, 10/44.
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hicbir sekilde zulmetmedigini, insanlarin baslarina gelen felaket ve afetlerin kendi
hatalar1 sebebiyle geldigini, bdylece isyan eden insanlarin kendi kendilerine
zulmettigini ifade etmektedir. “Andolsun, sizden onceki nice nesilleri, peygamberleri
kendilerine apagik deliller getirdikleri halde, (valanlayip) zulmettikleri vakit heldk

ettik. Onlar zaten inanacak degillerdi. Iste biz su¢lu toplumu boyle cezalandiririz.”'®

Necm stresinde “Eski Ad kavmini heldk eden odur. Semud’u da dyle, hem geriye bir
sey birakmadan. Bunlardan da once, Nuh kavmini. Ciinkii onlar ¢ok zalim ve ¢ok azgin
idiler. Alti iistiine getirilmis gehirleri de o heldk etti. Onlart iizerlerine yagan

55170

feldketlere gomdii. seklinde zikredilen ayetlerde helak edilen kavimlerden Nuh

kavmi, kaynaklarin bize bildirdigine gore; Hind ya da Kife civarinda mesken

171

tutmustu.!”' Fakat Irak’ta yasadiklari yoniinde bilgiler de vardir.'”* Nuh kavmi ve

helak edilisi Kur’an-1 Kerim’in Nuh sliresinde sdyle anlatilmaktadir:

“ Kendilerine yakici bir azap gelmeden dnce kavmini uyar, diye Nuh'u kendi kavmine
gonderdik. Ey kavmim dedi, ben sizin i¢in agik bir uyarictyim Allah'a kulluk edin;
O'ma kars1 gelmekten sakinin ve bana itaat edin ki Allah bir kisim giinahlarimizi
bagislasin ve sizi belli bir vadeye kadar tehir etsin (muahaze etmeden yasatsin)
Bilinmeli ki Allah'm tayin ettigi vade gelince, artik o ertelenmez. Keske bilseydiniz.
(Sonra Nuh:) Rabbim! dedi, dogrusu ben kavmimi gece giindiiz (imana) davet ettim;
fakat benim davetim, ancak kagmalarimi arttirdi. Gergekten de, (imana gelmeleri ve
boylece) gilinahlarint bagislaman i¢in onlar1 ne zaman davet ettiysem, parmaklarini
kulaklarina tikadilar, (beni gormemek i¢in) elbiselerine biiriindiiler, ayak dirediler,
kibirlendik¢e kibirlendiler. Sonra, ben kendilerine haykirarak davette bulundum.
Sonra, onlarla hem agiktan agiga hem de gizli gizli konustum. Dedim ki: Rabbinizden
magfiret dileyin; ¢linkii O ¢ok bagislayicidir. (Magfiret dileyin ki,) iizerinize gékten
bol bol yagmur indirsin, mallarinizi ve ogullarinizi ¢ogaltsin, size bahgeler ihsan etsin,
sizin i¢in 1rmaklar akitsin. Size ne oluyor ki, Allah'a biiylikliigii yakistiramiyorsunuz?
Opysa sizi tiirlii merhalelerden gegirerek O yaratmigtir. Gormediniz mi, Allah yedi gogi

birbiriyle ahenktar olarak nasil yaratmig! Onlarin i¢inde ay1 bir nur kilmis, giinesi de

1 Yunus, 10/13.

170 Necm, 53/50-54.

1 Taberd, Tarih-i Taberi Tarihii r-Riisul ve’l Miiliik, 1,186.

172 Koksal, Mustafa Asim, Peygamberler Tarihi, Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara 2004,
1,86.
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bir ¢erag yapmistir. Allah, sizi de yerden ot (bitirir) gibi bitirmistir. Sonra sizi yine
oraya dondiirecek ve sizi yeniden ¢ikaracaktir. Allah, yeryiizlinii sizin i¢in bir sergi
yapmustir ki, onda genis yollar edinip dolasabilesiniz (diye). (Ogiitlerinin fayda
vermemesi lizerine) Nuh: Rabbim! dedi, dogrusu bunlar bana kars1 geldiler de, mal1 ve
cocugu kendi ziyanini arttirmaktan baska ise yaramayan kimseye uydular. Bunlar da,
biiyiik hileler, biiyiik desiseler kurdular! Ve dediler ki: Sakin ilahlarinizi birakmayin;
hele Ved'den, Suva'dan, Yegus'tan, Ye'uk'tan ve Nesr'den asla vazge¢cmeyin! (Bdylece)
onlar gergekten birgoklarini saptirdilar. (Rabbim!) Sen de bu zalimlerin ancak
saskinliklarini arttir! Bunlar, giinahlar yiliziinden suda boguldular, ardindan da atese
sokuldular ve o zaman Allah'a kars1 yardimcilar da bulamadilar. Nuh: "Rabbim! dedi,
yeryliziinde kafirlerden hi¢ kimseyi birakma! Ciinkii sen onlar1 birakirsan kullarim
saptirirlar; yalniz ahlaksiz, nankor (insanlar) dogururlar (yetistirirler)." Rabbim! Beni,
ana-babami, iman etmis olarak evime girenleri, iman eden erkekleri ve iman eden
kadinlari bagisla, zalimlerin de ancak helakini arttir."'” Nih (a.s) kavmi igerisinde 950
yil kalmasina ragmen, kavmi zulmiinii slirdiirmiis ve onlar Nuh Tufani ile birlikte

helak edilmislerdir.!”

Rivayete gore, Nuh (a.s) tufandan sonra 350 yil daha yasamistir.'”> Necm sdresinde,
daha evvel Nuh kavmini helak ettik seklinde zikredilen ayetlerden, toplu halde helak

edilen ilk kavmin, Nuh kavmi oldugu kanis1 akillara gelmektedir.

Ad kavmi ise, Had Peygamber’in risaletle gorevlendirildigi isyankar bir topluluktu. Ad
kavmi 1. ve 2. Ad olarak iki kisma ayrilir. Birinci ad kavmi olarak isimlendirilen
kavim, Ad b. Avs b. Irem b. Sam b. Nuh kavmidir ki, Hz. Hid’un gonderildigi
kavimdir.'”® Ad kavminin yurtlar;, Yemen’den Hadramevt’e kadar uzanan bélgede idi.
Yerin lizerinde akan irmaklari, baglari, bahgeleri, siirii siirii davarlari'”” vardu.
Baskalaria verilmeyen boy, pos, giic kuvvet de onlara verilmisti.'”® Onlar inatc1 bir

zorbanin emrini tutup ardindan gittiler'” kuvvetce bizden giiclii kim varmis diye

173 Nuh, 71/1-28.

174 Ankebut, 29/14.

17 Ibn Sa’d, Tabakat, 1,41.

176 Taberd, Tarih-i Taberi Tarihii r-Riisul ve’l Miiliik, 1,186.
7" Suara, 26/133-134.

178 Araf, 7/69; Ahkaf, 46/26.

7 Huad, 12/59.
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yeryiiziinde bityiiklik taslamaya'*® memleketlerinde azginlik ve fesatlarini artirmaya'™!
halka zuliim etmeye basladilar.'®> Ahiret hayatim, 6ldiiktan sonra dirilmeyi inkar
ettiler.'® Sadda, Semud ve Henna adindaki putlara tapindilar.'® Suara siresinde onlar

hakkinda su ayetler zikredilmektedir:

“Ad kavmi de peygamberleri yalanladi. Hani kardesleri Hid onlara soyle demisti:
Siiphesiz ben size gonderilmis giivenilir bir peygamberim. Oyleyse Allah’a karsi
gelmekten sakinin ve bana itaat edin. Buna karsilik sizden higbir iicret istemiyorum.
Benim iicretim ancak alemlerin Rabbi olan Allah’a aittir. Siz her yiiksek yere bir
alamet bina yapip, bos seylerle egleniyor musunuz? Iclerinde ebedi yasama {imidiyle
saglam yapilar m1 ediniyorsunuz? Tutup yakaladiginiz zaman zorbaca yakalarsiniz.
Artik Allah’a kars gelmekten sakinin ve bana itaat edin. Bildiginiz her seyi size veren,
size hayvanlar, ogullar, bahgeler ve pinarlar veren Allah’a karsi gelmekten sakinin.
Ciinkii ben sizin adiniza biiyiik bir gilinlin azabindan korkuyorum. Dediler ki sen ister
oglit ver ister verme bize gore birdir. Bu dncekilerin geleneklerinden bagka bir sey
degildir. Biz azaba ugratilacak da degiliz. Boylece onlar Hid u yalanladilar. Biz de bu
yiizden onlar1 helak ettik. Siiphesiz bunda bir ibret vardir. Onlarin ¢ogu ise iman etmis

degillerdir. Siiphesiz senin Rabbin mutlak gii¢ sahibi ve ¢cok merhametli olandir.”'®

Birinci Ad kavmini helak edilisi ise, Kur’an’m haber verdigine gore soyle
gergeklesmistir: “Ad kavminin kardesini (Hud'u) an. Zira o, kendinden dnce ve sonra
uyaricilarin da gelip gectigi Ahkaf bolgesindeki kavmine: Allah'tan baskasina kulluk
etmeyin. Ben sizin biiylik bir giiniin azabina ugramanizdan korkuyorum, demisti. Sen
bizi tanrilarimizdan ¢evirmek i¢in mi bize geldin? Hadi, dogru sdyleyenlerden isen,
bizi tehdit ettigin seyi basimiza getir" dediler Hud da! Bilgi ancak Allah'in katindadir.
Ben size, bana gonderilen seyi duyuruyorum. Fakat sizin cahil bir kavim oldugunuzu
goriiyorum, dedi. Nihayet onu, vadilerine dogru yayilan bir bulut seklinde goriince: Bu
bize yagmur yagdiracak yaygin bir buluttur, dediler. Hayir! O, sizin acele gelmesini

istediginiz seydir. icinde ac1 azap bulunan bir riizgardir! O (riizgar), Rabbinin emriyle

180 Fussilet, 41/15.

181 Hicr, 15/11-12.

82 ibnii’l- Esir, EI-Kdmil fi't-Tarih, 1,85.

83 Mii’mintn, 23/35-37.

184 Taberi, Tarih-i Taberi Tarihii r-Riisul ve’l Miiliik, 1,110.
185 Suara, 26/123-140.
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her seyi yikar, mahveder. Nitekim (o kasirga gelince) onlarin evlerinden bagka bir sey
goriilmez oldu. Iste biz sug isleyen toplumu bdyle cezalandiririz. Andolsun ki, onlara
da size vermedigimiz kudret ve serveti vermistik. Kendilerine kulaklar, gozler ve
kalpler vermistik. Fakat kulaklari, gézleri ve kalpleri kendilerine bir fayda saglamadi.
Zira bile bile Allah'in ayetlerini inkar ediyorlardi. Alay edip durduklar sey, kendilerini
kusativerdi. Andolsun biz, ¢evrenizdeki memleketleri de yok ettik. Belki dogru yola
donerler diye ayetleri tekrar tekrar acikladik. Allah'tan baska kendilerine yakinlik
saglamak i¢in tanr1 edindikleri seyler, kendilerine yardim etselerdi ya! Hayir, onlari

birakip gittiler. Bu onlarin yalan1 ve uydurup durduklar seydir.”'*

Alt1 iistiine getirilmis, kavimden maksat ise Lit kavmidir.'®’

(Lut kavminin) alti tistiine
gelen kasabalarim da o kaldirp yere ¢carpti da onlara giydirdigini giydirdi'**seklinde
Necm stresinde zikredilen Lt kavmi kasabalariyla birlikte alt1 {istiine getirilerek yere
calinmiglardir. Rivayetlere gére bu kasabalar1 once yukari kaldirdiktan sonra yere

calan Cebrail (a.s)’dir.'®

Daha sonra bunlarin iizerine gokyiiziinden kerpi¢ taslar
yagmistir.'”® Bu mesele Suara stiresinde de soyle zikredilmektedir: Lit'un kavmi de
peygamberlerini yalanladi, hani kardesleri Lt onlara soyle demisti: Allah’a karsi
gelmekten sakinmaz misimz? Siiphesiz ben size gonderilmis gilivenilir bir
peygamberim. Artik Allah’a kars1 gelmekten sakinin ve bana itaat edin. Buna karsilk
sizden higbir iicret istemiyorum. Benim {icretim ancak alemlerin Rabbi olan Allah’a
aittir. Rabbinizin sizin i¢in yarattig1 eslerinizi birakiyor da insanlar arasindan erkeklere
mi yanagiyorsunuz? Siz gercekten haddi asan bir topluluksunuz. Dediler ki: Ey Lt
(isimize karigsmaktan) vazgecmezsen mutlaka (sehirden) ¢ikarilanlardan olacaksin! Lt
sOyle dedi: Siiphesiz ben sizin yaptiginiz bu c¢irkin ise kizanlardanim. Ey Rabbim beni
ve ailemi onlarin yaptiklari ¢irkin isten kurtar. Bunu tlizerine biz de onu ve geri kalanlar

arasindaki yash bir kadin harig¢ biitiin ailesini kurtardik. Sonra digerlerini helak ettik.

Onlarin {izerine siddetli bir yagmur (gibi tas) yagdirdik da, uyarilmiglarin yagmuru

186 Ahkaf, 46/21-28.

187 Aldsi, Ruhu’l-Medni, XXV11,71.

188 Neem, 53/50-54.

189 Ferra, ebi Zekeriya Yahya b. Zeyyad, Medni’l-Kur’'an, Alemii’1-Kiitiib, Beyrut, 1983, III,103.
0 Hicr, 15/74.
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fena olmustu. Siiphesiz bunda biiyiik bir ibret vardir, onlarin ¢ogu ise iman etmis

degillerdir. Siiphesiz senin Rabbin mutlak gii¢ sahibi ve ¢ok merhametli olandir.""

Kur’an’1n zikrettigimiz suara stresindeki ayetlerle bize haber verdigi Lat kavmi biiyiik
giinahlardan olan escinsellik sugunu isliyorlardi. Necm stresinde zikredilen mutefike
kelimesi ise i’tefeke fiilinden tliremistir. Bu da ters dondii, alti istiine geldi
manasindadir.'? Onlara giydirdigini giydirdi*”® burada giydirilmis olan seyin miiphem

birakilmasi, giydirilen o azabin bityiikliigiinii ve umumiligini ifade etmektedir."”*

Yiice Allah bu ayetlerde Mekke miisriklerine hitaben sizden once yasayan kavimler de
sizin gibi, Allah’a sirk kosma, ahireti inkar, peygamberlerini yalanlama ve onlara
eziyet etme, ya da Allah’in haram kildig1 biiyiik gilinahlar isleme mevzularinda ileri
gidip isyan etmislerdi, siz de dikkat edin uyarisinda bulunmakta ve ahireti bir kez daha
hatirlatmaktadir. Yiice yaraticinin ihsan ettigi sayisiz nimetler karsisinda nankorliigii
birakip Allah’a secde etmeye ve ona gerektigi gibi kulluk etmeye davet etmektedir.
Aslinda bu hitap, Ozelde Mekke miisrikleri muhatap alinarak tiim insanliga

yapilmaktadir.

Yiice Allah iman edenlerin kendi nazarindaki degerini hatirlatarak, aslinda kimseye
zulmetmedigini, insanlarin bunu isledikleri giinahlar sebebi ile hak ettiklerini, oysa
kendisinin inananlar i¢in nice miikafatlar acacagini beyan vechile sdyle buyurmaktadir.
“Eger o memleketlerin halklar: iman etseler ve Allah’a karsi gelmekten sakinsalard,
elbette onlarin iistiine gokten ve yerden nice bereketleri, acardik. Fakat onlar

yalanladilar, biz de kendilerini isledikleri giinahlarindan dolay: yakalaywerdik.”"”

Kur’an’in amaci hikdye anlatmak degil, sadece hikaye yoluyla ibret vermek, insanlari
iyilige yoneltmek oldugu icin, Kur’an’da bu hikayeler hikaye ve tarih iislibu ile degil,
ogiit islubuyla zikredilir ve ayrintilara girilmez. Ayrinti hikdye {islubudur. Nitekim
Necm stiresinde de bu kavimlerin hikdyelerine bdyle kisaca yer vermesi bunlarin
baslarma gelen hikayelerin bilindigini, gosterir, ¢linkii bunlarin hikayeleri bolgede

yasayan Yahudi ve Hristiyanlar tarafindan bilinmekte idi ve Araplar arasina da bu

Y1 Suara, 26/160-175.

92 Elmahli, Hak Dini Kur’an Dili, V11,4614.
93 Neem, 53/54.

94 Alasi, Ruhu’l-Medni, XXVI1,71.

195 Araf, 7/96.
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vesile ile yayillmisti. Kur’an amacina uygun olarak bu hikayelerin bazilarinin
béliimlerini segmis, boliimler arasinda konulari takdim ve tehir de yapmistir.'® Ciinkii

hikdyede amag asil konunun anlatilmasina yardimci olmak ve insanlar1 uyarmaktir.
4.7. Allah’a Secde Meselesi

Secde; bas egme, itaat etme, iistiin bir varligin oniinde yere kapanma'®’, ilahi iradeye
tam olarak boyun egme'® veya Allah’a ibadet niyeti tasiyarak alin ve burun yere
degecek sekilde yere kapanma ve dua etme anlaminda bir terimdir. Kur’an’in bir¢ok
ayetinde Miisliimanlar secde edenler seklinde tanimlanmistir. Allah’a yaptiklar1 secde
nedeni ile yiizlerinin nurlandigi ve alinlarindaki secde izlerinden taninacaklari
bildirilmistir."”” Secde Allah’in buyruklari disina ¢ikmamak anlamina gelirken,

namazda yapilan secde ise Allah’a iteaatin bir sembolii bir gdstergesidir.”’

Kur’an-1 Kerim’deki secde emirleri ya agik¢a emir sigalari (secde et, Allah’a yaklas
ifadelerinde oldugu gibi) veya peygamberlerin yahut diger mahliikatin secde emrini

yerine getirdiklerini haber vermek tarzinda olmaktadir.”!

4.7.1. Necm Siiresinde Zikredilen Secde Meselesi Uzerine Yapilan Yorumlar

Simdi siz (ey Mekke’liler) bu soze mi sasiyorsunuz? Hep giiliiyorsunuz ama
aglamiyorsunuz. Ustelik kafa tutuyor, oyalaniyorsunuz. Haydi, artik Allah’a secde ve

202

ibadet ediniz.”” Buhari’nin Ibn Abbas’tan rivayetine gore: Hz. Peygamber (s.a.s)

Necm stiresini okuduktan sonra secde etmis, onunla beraber miisliimanlar, miisrikler,

. . . . 203
cinler ve insanlar da secde etmiglerdir.

Hz. Peygamber ile birlikte miisriklerin secde etmesini garanik meselesiyle
yorumlayanlar olmustur. Biz bunlar1 6nceki boliimde zikrettigimiz i¢in burada tekrar

deginmeyecegiz. Ancak sunu da goz Oniinde bulundurmalidir ki, onlarin secdeye

%6 Ates, Silleyman, Cagdas Tefsir, 1X,136.

197 Ibn Manzur, Lisanii’I-Arab, 111,204,

198 Ebu’s-Suud, frsad 'u-Akl’1-Selim il Mezaye'I-Kitabi’l-Kerim, Cev. Ali Akin, Bogazi¢i Yaynlari,
Istanbul, 2007, IX,4109.

199" Fetih, 48/29.

200 Kizmaz, Fedakar, Samil Islam Ansiklopedisi, “Secde md”, Samil Yaynlari, Istanbul, 1992, V,358.
201 Zuhayli, Vehbe, Isigm Fikh Ansiklopedisi, Cev. Ahmet Efe, Besir Eryarsoy, Fehmi Ulus,
Abdiirrahim Ural, Vehbi Yavuz, Nurettin Yildiz, Feza Yaymncilik, Istanbul, 1994, 11,235.

22 Necm, 53/59-62.

203 Bubhari, Tefsir, Stire 53, bab: 4.
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kapanmalart Hz. Peygamber’in bir mucizesi de olabilir. Yahut Kur’an-Kerim’in
miessir islubu, ylice hakikatleri hele Resuliillah (s.a.s),’in miibarek agizlarindan
okununca, muazzam bir tesir giicii kazandirmis olabilir.*** Bu konuda Seyyid Kutub da

benzer goriisleri zikretmektedir."’

Bu ayetler ile alakali olarak Aldsi’de zikredilen bir rivayette Ibn Abbas soyle
sOylemistir: Restilullah (s.a.s) Mekke’'de Necm suresini okudugunda secde ederdi.
Medine’ye hicret ettiginde bunu terk etti. Bunu terk etmesinin sebebi iimmeti tizerine

206

farz olmasi endisesiydi. Burada secdeden kastedilen Allah i¢in kilinacak olan

08
Necm

herhangi bir namaz*”’ ya da bes vakit namazdir diyenler de olmustur.’
suresinin bu son ayetlerinde alimlerin ¢ogunluguna gére Tilavet secdesi vardir.?”” Ki
bu rivayetler Ibn Mes’ud’a dayanmaktadir.*'® Allah hidayete kars: bir siikiir olmak
tizere azamet ve celali i¢in kendisine secde edilmesini ve ibadetle mesgul olunmasini

emretmistir. Ebu Hanife ve Safii’ye gore de burada kastedilen tilavet secdesidir.*"!

4.7.2. Kur’an’da Gecen Secde Ayetleri ve Hiikiimleri

Kur’an’-Kerim’in sirelerinde ondort secde ayeti vardir.”'> Bunlar Kur’an’daki
siralarina  gore soOyledir. 1. Siiphe yok ki, Allah’a karst gelmekten sakinanlar
kendilerine seytandan bir vesvese dokundugu zaman iyice diisiiniirler (derhal Allah’t
hatirlarlar da) sonra hemen gozlerini acarlar.*” 2. Goklerde ve yerde kim varsa, ister
istemez kendileri de golgeleri de sabah aksam Allah’a boyun egerler*"* 3. Goklerde ve
yerde bulunan canlilar ve melekler biiyiikliik taslamadan Allah’a boyun egerler.*" 4.
Hamd ¢ocuk edinmeyen, miilkte ortagi olmayan, zillet ve acizligin gerektirdigi bir
yardimeya ihtiyact bulunmayan Allah’a mahsustur de ve o’nu tekbirle yiicelt.*'® 5. Iste

bunlar, Adem’in ve Nuh ile beraber (gemiye) bindirdiklerimizin soyundan, Ibrahim’in,

Yildirim, Suat, Oryantalistlerin Yanilgilar, s, 220.

205 Kutub Seyyid, Fi Zilali’l-Kur’an, XIV,152.

206 Algsi, Rihu 'l-Medni, XXVII-XXVIIL,73.

27 Ebd Hayyan, Bahru’l- Muhit, VIIL167.

208 Mukatil b. Stileyman, Tefsir 'u Mukatil b. Siileyman, 111,295.
29 Maturidi, Te vildt, IV,217; Kurtibi, el-Cami li Ahkdmi’l-Kur’an, XV11,126; Elmalili, Hak Dini
Kur’an Dili, V11,4616

20 ibni’l Cevzl, Zadii’l- Mesir, V11,289.

A Zuheyli, Tefsiru’I-Miinir, XIV,123.

22 Suyutd, Itkan, 1,381.

23 Arraf, 7/201.

24 Rad, 13/15.

215 Nahl, 16/49.

26 fsra, 17/111.
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Yakub'un ve dogru yola iletip sectiklerimizin soyundan kendilerine nimet verdigimiz,
nebilerdir. Kendilerine Rahman’in ayetleri okundugu zaman aglayarak secdeye
kapanirlardi.*'” 6. Gormedin mi ki? Siiphesiz gokler de ve yerde olanlar, giines, ay,
yildizlar, agaclar, hayvanlar ve insanlarin bir¢cogu Allah’a secde etmektedirler.
Bir¢ogunun iizerine de azap hak olmustur. Allah kimi al¢altirsa ona sayginlik
kazandiracak hicbir kimse yoktur. Siiphesiz Allah diledigini yapar*® 7. Onlara
Rahman’a secdeye kapanin denildigi zaman; Rahman da nedir, senin bize emrettigine
mi secde edecegiz? Derler ve bu onlarin nefietini artirir.>" 8. Goklerde ve yerde gizli
olani ortaya ¢ikaran, sizin gizlediginiz ve a¢iga vurdugunuz seyleri bilen Allah’a secde
etmesinler diye (seytan onlart yoldan ¢ikarmis)™® 9. Bizim ayetlerimize ancak,
kendilerine bu ayetlerle 6giit verildigi zaman secdeye kapanan, kibirlenmeksizin

21 10. Esasen ortaklarin ¢ogu

Rablerine hamd ederek tespih edenler inamirlar.*
birbirine haksizlik eder. Ancak iman edip Salih amel isleyenler baska, onlar da pek
azdwr. Davut bizim kendisini imtihan ettigimizi anladi. Derken Rabbinden bagislanma
diledi, egilerek secdeye kapandi ve Allah’a yoneldi.”* 11. Gece, giindiiz, giines ve ay,
Allah’in varligimin delillerindendir. Giinese ve aya secde etmeyin. Eger gercekten
Allah’a kulluk ediyorsamz, onlart yaratan Allah’a secde edin®® 12. Simdi siz (ey
Mekke’liler) bu séze mi sasiyorsunuz? Hep giiliiyorsunuz ama aglamiyorsunuz. Ustelik
kafa tutuyor, oyalamyorsunuz. Haydi, artik Allah’a secde ve ibadet ediniz.*** 13.
Béyleyken onlara ne oluyor da iman etmiyorlar? Onlara Kur’an okundugu zaman

25

secde etmiyorlar™® 14. Ne dersin engelleyen, Peygamberi yalanlamis ve yiiz

o . 226 1ri oA
cevirmisse? ...haywr, sakin sen ona uyma, secde et ve Rabbine yaklag.**® Hicr stresinde

gecen: sana oliim gelinceye kadar Rabbine ibadet et*’

8

. Ayeti hakkinda da secde vardir

diyenler olmustur.?

27 Meryem, 19/58.
218 Hacc, 22/18.

29 Furkan, 25/60.

20 Neml, 27/25.

2 Secde, 32/15.

222 Sa’d, 38/24.

23 Fussilet, 41/37.

24 Necm, 53/59-62.
25 ingikak, 84/20-21.
26 Alak, 96/13,19.
7 Hicr, 15/99.

28 Suyuti, Itkan, 1,381.
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Tilavet secdesinin viicubiyeti konusunda ulema ihtilaf etmistir. imam Malik ve Imam
Safii vacip degildir derken, Ebl Hanife secdenin viicubu konusundaki mutlak emirle
baglant1 kurarak vaciptir demistir. Bu konuda su hadisi delil gostermistir: Ademoglu
secde ayetlerini okuyunca secde ederler, seytan bunlardan ayrilir ve vay olsun der.
Yine Islam alimleri Hz. Omer (r.a)’nin minberde iken secde ayeti ne zaman okunsa
inip secde ettigine dair uygulamasin1 da delil gostererek, secde edilmesi gerektigine
kail olmuslardir. Ensar ve Muhacir bunlarin hi¢ birini inkdr etmemis ve bu hususta

. 229
icma olusmustur.

229 Kurtubi, el-Cami li Ahkdami’l-Kur’an, XVII,124.
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SONUC

Zamana ve mekana bagh olarak gelisen tefsir ilmi, hadiseler ¢cogalip, insan tefekkiirii
gelistikce, bunlarla genislemis ve oldukca biiyiik bir hacme sahip olmustur. Kur’an
deryasmna dalan bilyilk miifessirler, ondan istifade etmislerdir. ilmi yiikseltmek,
insanliga hidayet rehberi olmak ve onlarin ahlaki sorunlarini 1slah etmek i¢in indirilmis

olan Yiice Kur’an’in ihtiva ettigi mucizevi hazinelerin anahtar tefsir ilmidir.

Kur’an ayetlerinin en iyi tefsiri yine Kur’an ayetlerindedir. Kur’an-1 Kerim’de bulunan
izaha muhta¢ baz1 ayetlerin kendisinden sonra gelen veya bir baska siirede yer alan
ayetlerle aciklandig1 gériilmektedir. Bundan dolay: islam alimleri “Allah keldminin en
saglam tefsiri yine Allah’in kelami ile olanidir.” (Zerkesi, Burhan, II/175) formiiliinii

bir kaide olarak ortaya koymuslardir.

Kur’an’in Kur’an ile tefsirinden sonra, Kur’an’in en salahiyetli ve ilk miifessiri Hz.
Peygamber (s.a.s) dir. Kur’an’in en dnemli tefsir kaynagi Hz. Peygamber (s.a.s)’in
siinnetidir. Res(lullah (s.a.s) miicmeli beyan, ammu tahsis, mutlaki takyid gibi
sahabenin anlamakta zorluk c¢ektikleri hususlar1 agiklamis, ayetlerin tagidigi ahkami
tafsili olarak, bazen de kendisi bizzat uygulayarak dgretmistir. Islam’mn ilk tesekkiil

tarihinden bu giine kadar, biitiin miifessirler bu hususa ¢ok 6nem vermislerdir.

Kur’an’in niiziliine sahit olan sahabe nesli ise, Kur’an tefsirinde miifessirlerin en
onemli dayanagini olusturmustur. Bu donemde Restlullah (s.a.s)’in tedrisinde daha
fazla bulunan sahabelerden, Ibn Abbas (r.a), Ibn Mes’ud (r.a), Ubeyy b. Ka’b (r.a) gibi

sahsiyetler tefsir ilminde sohret kazanmislardir.

Tabiin doneminde ise, Resuliillah (s.a.s)’den sahabe kanaliyla nakledilen rivayetlerin
agirlikl olmast ile birlikte, Islam devletinin simirlarinin Arap yarimadasini asip, ayri
kiiltiirlerden toplumlarla karsilasmalari neticesinde zuhur eden yeniliklere cevap
olabilecek nitelikte fakat nasslara sadik kalinarak rey ve ictihad ornekleri ile tefsirde

zenginlesme goriilmiistiir.

Daha sonra tefsir ilmi tedvin donemine girmis, dnceleri tefsir, hadis tedvini ile birlikte
miitalaa edilmistir. Buna miiteakip tefsir ilmi hadisten ayrilarak miistakil bir ilim halini

almistir. ilk donemlerde rivayet agirlikli olan tefsir calismalari daha sonra dirayet
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denilen re’y ve icgtihad eksenli tefsir seklinde devam etmistir. Giiniin sartlarina gore
cesitli ilimlerin de etkisinde kalarak, kendi iginde ilmi tefsirler, Sosyal agirlikli

tefsirler, Edebi tefsirler gibi ekollere ayrilip giiniimiize kadar gelmistir.

Tefsir gelenegi umumiyetle Kur’an’1 bastan sona ayet ayet agiklamak ve yorumlamak
tarzinda olusmus ve gelismistir. Bu arada Islam geleneginde belirli konular,
problemler, miistakil ¢alismalar halinde ortaya c¢ikmistir. Tarihte Kur’an’in birgok
yonii ve konusu ele alinip tahlil edilmistir, ancak bu miistakil ¢aligmalar daha ziyade
fikih, kelam, felsefe, tasavvuf ve ahlak alanlarinda kendisini gdstermistir. Biitiin bu
sahalarda Kur’an’in ilgili ayetleri, inceden inceye degerlendirilmis ve yorumlanmistir.
Bu arada Kur’an’in bastan sona tefsiri de, bir faaliyet olarak giiniimiize kadar

ulagmustir.

Gilinlimiiz insani1, Kur’an hakkinda bilgi sahibi olmak isterken Kur’an’in hangi konuya
nasil baktigin1 da gormek istemektedir. Ancak Kur’an’in bastan sona tefsirleri bdyle
bir ihtiyaca cevap vermekten uzak goriinmektedirler. Gilinlimiizde artik Kur’an’1 konu
konu ele alip ¢esitli boyutlariyla aciklamak ve yorumlamak bazi alimlere gére zaruret
halini almistir. Kur’an’in konulu tefsir metodu da boyle bir ihtiyacin neticesinde ortaya
¢ikmis ve giiniimiizde pek ¢ok Miisliiman ilahiyatc1 ve tefsirci tarafindan kullanilan bir
metot halini almistir. Kur’an’in ele aldigi, hakkinda s6z soyledigi pek ¢ok konu ¢esitli
yonleriyle ilgili oldugu diger disiplinlerden de yararlanilarak incelenmekte ve eserler

verilmektedir. Bu tarz calismalari muasir tefsir 6rnekleri olarak gérmek miimkiindiir.

Bir nevi konulu tefsir ¢alismasi olarak degerlendirilebilecek olan Necm stiresi iizerinde
yapilan bu c¢alisma, sGrenin ana konular1 ekseninde, yapilan yorum ve
degerlendirmeleri gorebilmek adma yapilmustir. islam akaidinin temel ilkelerinden
olan, niibiivvet, tevhit ve ahiret hayatin1 konu edinen Necm siresini bu g¢ercevede
gozden gecirmek miimkiindiir. Hz. Peygamber (s.a.s)’in hak Peygamber Kur’an’in da
vahiy {irlinii oldugunu bildiren stirenin ilk ayetleri verilecek mesaja dikkat ¢ekmek
amactyla hem Kur’an’in ilk muhataplar1 Araplar hem de sonraki insanlar i¢in énemli
bir gdk cismi sayilan yildiza yemin ederek baslar. Miifessirlerin ¢ogunluguna gore
ceste ceste nazil olan Kur’an’a igaret eden necm kelimesi bir anlamda stirenin tiimiiyle
bir biitlinliik halindedir. Ardindan yakinlik ve iilfet vesilesi olmasi i¢in arkadasiniz

diye nitelendirilen Hz. Peygamber (s.a.s)’in miisriklerin iddiasinin aksine dogru yoldan
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sapmadigi bildirilir. Onun teblig ettigi hususlarin kendi hayal ve havsalasinin iiriinii
degil de Cebrail (a.s) vasitasiyla yiice Allah’in bildirdigi ilahi vahiy oldugu vurgulanir.
Resulullah (s.a.s)’in vahiy tecriibesinin ve Cebrail (a.s) ile olan iligkisinin mahiyetine

deginilen stirede bu konuda onunla tartismanin yersizligine dikkat ¢ekilir.

Sirk inanci1 ve misriklerin Allah’in kizlar olarak telakki ettikleri putlardan Lat, Uzza
ve Menat’a ve bu inanislarinin yersizligine deginilir. Kiz babasi olmay1 kendilerine
yakistiramayan putperestlerin disi tanrilara ibadet etmelerinin ve onlardan sefaat
ummalarinin mantiksizligina deginilir. Daha sonraki ayetlerde diinya hayatindan baska
hicbir emeli olmayan, kesin bilgiden yoksun olup sadece zanna ve tahmine dayanarak
ahireti inkdr edenlerin melekleri disi kabul edip bu vasifta gordiikleri putlara
tapinanlar1 hayret ifadeleriyle kinayan stirede daha sonra tiim kainatin tasarrufunun
Allah’a ait oldugu, insani yaratan iireme kanununu koyan yiice Allah’in kisileri
diinyada yaptiklar1 islerden sorumlu tutacag: ifade edilir ve bunun Hz. Ibrahim

(a.s)’dan beri teblig edilen ilahi bir hiikiim oldugu hatirlatilir.

Hz. Nuh (a.s)’dan itibaren Allah’in emirlerine karsi c¢ikanlarin heldke maruz
birakildigi, Ad, Semud gibi kavimlerden 6rnekler verilerek anlatilir ve bunlarin uyar
ve ibret vesilesi oldugu vurgulanir. Kiyametin yaklastig1 ve fakat zamanini1 Allah’tan
baska kimsenin bilemeyecegi ifade edilir. Stirenin son ayetlerinde Kur’an’in vahiy
tiriinii oldugunu ortaya koyan, baslangigtaki konuya vurgu yapilarak miisriklere ve tiim
insanliZa hitab edilir. Onlarin bu ilahi kelam karsisindaki umarsiz ve laubali tutumlar

elestirilerek miisrikler ve tiim insanlar Allah’a secde ve kulluk etmeye cagrilir.

Necm stresindeki bazi ayetlerin Mi’rac ile iliskilendirildigi bilinmektedir. Buradaki
Sidre-1 Miintaha ve Me’va cenneti v.b. ifadeler kanaatimizce Mi’rac’t anlatmaktadir.
Necm stresinin Mi’rac hadisesindan sonra nazil olduguna dair rivayetleri ise Mi’rac’in
bir defa degil de birka¢ kez gerceklestigi konusundaki rivayetlerle anlayabilmek
miimkiindiir. Mi’rac’in bedenle gerceklesen bir yolculuk mu oldugu, yoksa bunun bir
tir riiyada vuku bulan ruhani bir durum mu oldugu hususunda erken doénemden
itibaren tartigmalar yapilmistir. Biri uykuda digeri uyanikken gerceklesen iki
mi’rac’tan bahsedildigi de olmustur. Miifessirlerin ¢ogunlugu mi’rac’t Hz. Peygamber
(s.a.s)’in hem bedeni ile hem de uyanikken yasadigi bir olay olarak kabul etmislerdir.

Mi’rac’in tamamen Hz. Peygamber (s.a.s)’in bir mucizesi oldugundan, onu illd da
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aklin kaliplar i¢inde agiklamanin gerekli olmadigi muhakkaktir. Bu bir nevi ayetin
anlamint siirlandirmak olarak da degerlendirilebilir. Sunu unutmamak gereker ki,
Islam kaynaklarinin bildirdigine gdre mi’rac hadisesi haktir. Nasil vaki oldugu

hususunu ise Allah’tan ve Hz. Peygamberden baska bilen yoktur.

Necm siiresi tefsir edilirken karsilasilan Garanik hadisesini ise, Islaim’in ruhu olan
tevhid inanci ve Hz. Peygamber (s.a.s)’in niibiivveti ve ismeti ile bagdagmayacak,

belki de yanlis anlagilmadan kaynaklanan bir kissa olarak géormek daha uygundur.

Necm siiresinde ele alinan konular etkileyici bir iislupla insanlarin zihin ve duygu
diinyalarina hitap etmektedir. Kaynaklarin belirttigine goére 53/Necm stlresi niizul
sirasina gore igerisinde secde ayeti zikredilen ilk stredir. Hz. Peygamber (s.a.s) son
ayeti okurken emir geregi secde etmis, okuyusunu duyan mii’'min kafir herkes secde
etmistir. Baz1 tefsir kaynaklarinda yer alan : “Necm sfiresini okuyan kimseye
Mekke’de Muhammed (s.a.s)’i tasdik veya inkar eden her kisiye mukabil on sevap

verilecegine” dair hadisin mevzi oldugu kabul edilmistir.

Yapmis oldugumuz bu c¢aligmada biz, degerli ilim insanlar1 arasinda miimeyyiz vasfa
sahip olanlar1 tanima firsati bulduk. Bu calisma sayesinde tefsir, tefsir ustlii ve tarih
kitaplarinda sadece isimlerini okudugumuz, miifessir, miiellif ve eserlerini yakindan
tanima ve inceleme sansina sahip olduk. Bizi Kur’an’la bir nebze de olsa, i¢li-digh
olmaya sevk etmesi acisindan biiylik bir nimet ve deger olmustur. Ayrca bu
calismamiz bu stire veya bu sireye ait ayetler hakkinda bilgi edinmek i¢in derli toplu

bir kaynak teskil edecegi timidinde ve kanaatindeyiz.
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