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ONSOz

Muhyiddin Ibni’l-Arabi Islam digince tarihinin  en etkili mutasavvif ve
disunarlerinden biri olarak kabul edilmektedir. fintrin, variga dair fikirleri, mutlak
varlik dedgi Hak kavrami cevresindgkillenir. Onun varolan hereyin Hak oldgu ya
da varolanin sadece Hak ofluseklindeki, “tevhid” prensibini yansitan “vahdet-i
vichd” anlaysl, hem yaadgl donemde hem de sonraki donemlerde gadnlama ve

izahta oldukca etkili olmgiur.

Ibnirl-Arabi’nin sistemlgtirmis oldusu bu vahdet-i viicid anlay! bizzat kendisi
tarafindan Anadolu’ya getirilmive Turk tasavvuf djiincesinin, dgisik adlarla ifade
edilse de varlik konusundaki temel ilkesini gumustur. Bu calsmada yapiimak
istenen isdbnii'l-Arabi’nin 6ncisi oldgu bu fikri gelengin, Tirk-islam digincesine
olan etkisini, eserlerini halkin anlay@casadelikte ve Turkce yazan XV. ylzyil

mutasavvif ve dgtinurlerinden Ahmed Bican orgiade gostermektir.
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SAU, Sosyal Bilimler Enstitiisii Yiiksek Lisan3ez Ozeti

Tezin Baslig1: Muhyiddin ibni’l-Arabi Ontolojisinin Ahmed Bican’daki Yansimas

Tezin Yazari: Bahattin Uzunlar Danisman: Prof. Dr. Rahmi Karaky
Kabul Tarihi: 09 Subat 2010 Sayfa Sayistlll (6n kisim)+ 69(tez)
Anabilimdali: Felsefe Bilimdali: Felsefe Tarihi

Bir ziihd ve ygam bicimi olarak ortaya ¢ikan tasavvuf, zamaslam ilimlerine dair fikirleri
de ihtiva etmeye gamistir. Bu slirecin sonucunda, tasavvuf, kendine 6Zgtebminoloji ve
dil gelistirmistir. Bu yeni terminoloji vasitasiyla gidli dini ve felsefi konulara dair fikirlef
ortaya koyan mutasavvif ve glinlrler sayesindelslam digiince tarihinde 6nemli bir yer
sahip olan nazari tasavvuf gelgnkurulmustur.
Nazari tasavvuf gelegmin en onemli ismi olanibnil-Arabi, kendisine uk@n tasavvuf
birikimini, felsefe ve kelam gibi ilimlerin de kaflriyla yorumlayarakjslam digtincesinde
etkilerinin zamanimiza kadar devam g@ttbir disiince gelengnin olusumuna 6ncilik
etmistir. Bu dislince gelengnin temelinde “vahdet-i vic(d” anlayiyer alir. Bu anlag
‘varlk birdir, Hak’'tan baka bir sey yoktur, varlikta Hak'tan aasi yoktur’ gibi temel fikirler
Uzerine ina edilir.

Ibni’l-Arabi’nin metafizik/ontoloji temelli bu diiince tasavvuru, kendisinden sonra gémii
alana tesir etmekle birlikte, bizzat kendisi tandan Anadolu topraklarina getirilerek T
Islam digincesine yon verrdir. XlIl. yuzyll ve sonrasinda vahdet-i viicid ankanin
Osmanli Devleti’nin medrese ve tekkelerince de msehmesi sayesinde, bu antayitemel
fikirleri Anadolu’da geng bir alana yayilma firsati bulrgtwr.

XV. yuzyllda Osmanli Devleti'nin Anadolu’da birlikve beraberfii saglama amaciyls
baslatmis oldugu Turkce tercime ve Tirkce eser yazma politikasimemli destekcilerinde
biri, vahdet-i vicdd anlayini baglangic ilkesi olarak kabul eden Bayramiyye tarikati
mensubu olan Ahmed Bican’dir.

Ahmed Bican, vahdet-i vicid anlgyun temel eseri olanibni’l-Arab’nin Fusdsu'l
Hikemiinin ilk Turkce tercimesini yapmive bu sayede vahdet-i vicOd angaya yeni bir
yasam alani kazandirarak, bu ankagiaktarimina vesile olngtur.

Bu calsmada Ahmed Bican'in, konuyla ilgili olan eserlegntbnirl-Arabi’nin disiincelerinin

etkisi gosterilmeye calilmigtir.
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Sufism that arose as a pious asceticism and a Wéifedegan to include the thoughts

Islamic sciences in the course of time. At the ehthis process, it developed a terminolq

of

gy

and a language peculiar to itself. By means ofstifes and thinkers putting forward thoughts

about various religious and philosophical mattereugh that new terminology, the tradition

of

theoretical sufism, which has an important plactenhistory of Islamic thought, was founded.

Ibnu’l Arabi, the most important person in the ttiath of theoretical sufism, interpreting wit
the help of philosophy and sciences such as thedlog heritage of sufism that reached
himself, pioneered the formation of a traditiontdught in the Islamic thought, influences
which have persisted until our times. This traditaf thought is based on the conception
“oneness of being”. This conception is build on fbhedamental notions such as “Being
one”, “There is nothing except God” and “There @shing in being except God".

Ibnu’l Arabi’s such system of thought with a metggibal/ontological origin had influences
a wide geographical area; and also, being broumkinatolia by personally himself, directe
Turkish-Islamic thought. Due to the fact that tie@eption of “oneness of being” was adop
in the medresses and dervish lodges in the Ottdengpire in the XIII. century and afterward
the fundamental notions of this conception foundopportunity to spread in a wide area
Anatolia.

One of the most important buttresses of the paicthe Turkish translation and writing wor
in Turkish, that was instigated in the XV. centbgyOttoman Empire in order to provide un
and togetherness in Anatolia, is Ahmed Bican, he was a member dayramiyyedervish
order that accepted the conception of “onenesgiofgh as an originating principle.

Ahmed Bican made the first Turkish translation lofiu’l Arabi’s Fusdsu’l Hikemthat is the
main work of the conception of “oneness of beirgyigd thus he, bringing the conception
“oneness of being” in a new field of life, mediatheé transfer of this conception.

In this work, it is tried to show the influenceslbhu’l Arabi’s thoughts in the works of Ahme

Bican.
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GIRIS
Islam diguncesinin 6zgiin yonlerinden birinistél eden tasavvuf, 6zu itibari ile bir
“hal” bagka bir ifadeyle ruhi bir tecribedir. Bu durum ilkifderde -EbQ Zer Gifari
(6.652) gibi- dikkati cekecek kadar zihd ve takval@a gitmelerinde gorulir. Bu
donemin sufilerine gore dinin anlami ancakar@adginda s6z konusudur. Bu itibarla da
dini, ilmin konusu olarak g6rmegierdir (Gungor, 1998:54). Sonralari bazi
mutasavviflar, tasavvufu bir yam bicimi; hatta hayatin ta kendisi olarak kabul
etmekten hareketle onu gince tarzi halinde sistemgtemeye de capmislardir. Bu
cabalarin ozellikle Gazzali (6.1111) ile belli beviyeye ulgtigi ve onunla altin gani
yasayan Sunni tasavvufun, p@ti yani sira kavramsal dizeyde de yorumlanmaya
baslandigl sdylenebilir. XII. ve Xlll. ytzyillardaSehabeddin es-Sihreverdi (6.1236),
Muhyiddin Ibnirl-Arabi (6.1240) velbni'l Seb’in (6.1270) gibi mutasavvuflar,
kullandiklar dilsel tGslup ve goslerini temellendirme bigimi itibariyle de nazarirbi
tasavvuf gelengnin tesekkiilini sglamislardirt (Kaya, 1999:520). Bu gelegi@ en
onemli isimlerindenibnir’l-Arabi, felsefe geleneklerinin genel olarake ehldiklari,
varlik, bilgi, insan ve ahlak gibi ana konularardéirlerini, sistematize etfii “vahdet-i
viicid anlaysiyla dile getirir. Ibnir’l-Arabnin bu anlayi, kendisinden sonraki
duUstnarlerin ilgisini cekmg ve bu gorgler etrafinda sinirlar oldukca gerir disiince
mektebi olymustur. “Ekberiyyé mektebi olarak adlandirilan bu gelenek; Demisi’y
gore; yontem, amac¢ ve genel referans cercevesimba#tan geleneksel tasavvufa
baghdir. Ancak tasavvufi tecrtbenin verilerinden Hhaatte bir varlik yorumu
gelistirmesi ve bu yorumdbn-i Sina (6.1037) ve filozoflarin metafizik tasavharini
dikkate alarak sistematik bir Uslup icerisinde sasnbakimindan esasini zuhdugkile
ettigi geleneksel tasavvuftan énemli bir farklilik gasteilk tesekkil aamasinda daha
¢cok batini fikih olan tasavvuf, yeni donemde sufildme-i ilahi seklinde adlandirdiklari
metafizik olarak tezahiur edeEkberi gelengin temsilcilerine gore, bu yeni tasavvuf

sekli, buttn ilimler icin dizenleyici ve tashih edlr isleve sahip olan metafizik gibi,

! Bu dénemde kaleme alinggehabeddin es-Suhreverdi’ niwarifi’'l-Maarif’i, ibnii’l Arabi’nin Fustisu’l
Hikemi, Sadreddin Konevi'nin (6.1274gl-FikiKku, Fahreddin Iréki'nin (6.1289).emaat, ibnirl-
Farid’'in (6.1235)Divan tefekkur tarafi gir basan, tasavvuf giincesini zengin kavramlarla aciklayan
eserler olarak ilgi cekmektedir (Yilmaz, 2009:149).



Tanri-alem ilgkisi bagta olmak Uzere butin konularda dizenleyici ve tagdici bir
isleve sahip olmalidir (Demirli, 2006b:371-376).

Ekberi gelengin getirdigi yorumlar, bir mezhep veya tarikat ile sinirh kms, gen
bir cografyaya tesir etmgtir (Kilig, 1999:513). Bu tesirin nedeni tasavvafihinde de
hemen hemen biitiislam digunce disiplinlerinde oldiu gibi, bazi temel eserlerig@rh
edilmesiyle dnemli bir literatirin meydana gelmes{@emirli, 1998:60). Bu temel
eserlerin bginda ise, vahdet-i viicid anlaycercevesinde yeni bir metafizik anlgiywe
tanimi ortaya koyan, ekberi gelgie etrafinda tgekkil ettgi ibnirl-Arab?nin
Fusasu’l Hikerhi gelmektedir. Demirli'ye gore bu eserin 6nemi égidan ele alinabilir:
Birincisi Fusasu’l Hikerfin mutasavviflarin bilgi ve gorlierinin zirvesini temsil etgi
tasavvur ve inancl, geri iseserh gelenginin merkezini olgturarak sonraki tasavvufun
seyrini buyuk oOlcude belirlemiolmasidir (Demirli, 2008:319). Ayridausasu’l Hikem
serhciligi, Mevlana Celaleddin Rim1nin (6.1278)esnevj Seyh Bedreddin’in (6.1420)
Varidat ve el-Herevi’'nin (6.1089Menazil gibi baka metinleringerhlerini de etkileny
ve olwan dil ve digunce tarzi bu metinlerin déoni’l-Arabi géziyle okunmasini
salamistir (Demirli, 2008:326). Buserh gelengi ile tasavvuf tarihinde okan zengin
literatr sayesinde, bir taraftan eski ile yenisanda irtibat sglanms, bir taraftan da
ayni metinler Uzerinde yapilagerhler vasitasiyldslam medeniyetinin bunyesindeki
ahengin korunmasina itina gosterigtimi (Demirli, 1998:60). Bdylece, vahdet-i vicid
anlaysinin islam digiince tarihi icerisinde ayri bir yere ve 6neme sabigusu
soylenebilir.

Boyle bir 6neme haiz olan vahdet-i viicid andayHer sey mutlak vicad olan Hakk’in
birliginden ibarettir ve O’nun vaglinin dginda bir sey yoktur” biciminde ifade
edilebilecek bir temel dnermeye dayanir. Bu agkgore, butin varlik tek vessz

olan mutlak vicadun taayylininden ibarettir.

Genel olarak viucid (varlik) problemiyle ilgilenéwarligin varlik olmasi bakimindan
dogasinin  ne oldgu’nun (Cevizci, 2002:774) atdrildigl felsefe dalina
“metafizik/ontoloji” adi veriimektedir. Bu anlamdébni’l-Arab’nin ‘varlik olmak
bakimindan varlik Hak'tir' ilkesi temelinde ahurdusu vahdet-i victd anlag bir
ontolojik sorgulama olmasi bakimindan felsefsidtice bakimindan énemlidir. Felsefe

tarihninde tum tanricilik (panteizm) anlgharinin ilkcggdan balayarak daima



varolageldgi malumdur. Bu anlagin en dnde gelen temsilcisi de yine Yeni Platoncu
gelenek ve Plotinus’tur. Bu iki anlayn birbirine benzeg, hattaislam diinyasindaki
vahdet-i viicad fikrinin Platonculuktan milhem ofduda ileri stralir. Macit Fahri bu
konuda, hakikatin tasavvufi yorumunu Yeni Platotetumlerle aciklama tgbbusinin
en ciretli ve kokli olaniinibni’l-Arab’nin  anlaysl oldusunu belirtir (Fahri,
1998:256). Bununla birlikte Fahripni’l-Arabi’nin, ¢okluzun Birden zuhurunu, yani
yaratgl aciklarken, suddrcu ya da Yeni Platoncu terimisas alarak tasvir etmeyi
surdurd@Eunt soyler (Fahri, 2008:122).

Ekberi gelengin temel tezlerinden biri sayilan ‘hgeyin mutlak viicid olan Hakk’in
birliginden ibaret oldgu ve O’nun vargnin dsinda bir seyin olmadg’ fikri,
sonrasinda ortaya cikan tasavvuf ekollerinin dglidsel temelini olgturmustur. Bu
anlaysin temel eseri olafrustsu’l Hikemin adeta tasavvufi diincenin ‘ortak kitabr’
olma vasfini kazanmasi, ayrica ‘Arapca, Farscaiu&ce olmak tzere muhtelif dillere
cevrilip serh edilmesi’ bu anlayin tesirini gticlendirerekoni'l-Arab?yi adeta tasavvufi
distincenin semboll haline getirgtir (Kara, 2005:33). Bu itibarla da vahdet-i vicad

anlaysi, tasavvuf tarihi agisindan énemlidir.

*

**

XIV. ylzyllin sonlarina dgru, bilhassa Ankara’nin fethinden (1360) sonra,aésre
sanat erbabinin meydana getiidiasavvufi kurumlardan biri olan ahilik, Anadola’d
tasavvufi hlviyetini kaybedip bir esnakkéatina dongirken, ekberiyye, mevleviyye,
zeyniyye tarikatlar hizla yayilir (Yilmaz, 20098:457). Vahdet-i viicid anlaynin
temel tekil ettigi ekberiyye mektebine ait ggglérin Osmanli Devleti’'nin kurulgundan
itibaren benimsenip XV. yizyillda da surdurigdi gorulir (Ongoren, 1999:13).
Boylece XIV. ve XV. yuzyillarda tasavvuf ve tarikat en nifuzlu dénemlerini
yasamglardir. ilk Osmanli medresesine muderris aidubilinen Fuslssarihi Davud-i
Kayseri’nin (6.1350), Sadreddin Konevi'nin talebAfidurrezzak Kgani'nin (6.1329)
yaninda yetimis olmasi ekberi mektebin gatérinin, Osmanl Devleti'nin genel fikri
yapisinisekillendirdigini gosterir mahiyettedir. Daha sonra ilk Osmagdyhulislami
olarak bilinen Molla Fenari (6.1430) de bu andaypienimser (Kara, 2005:73). Tekke-

medrese arasindaki bugdlinsel uyumun uzun sure devam @itti gosteren en mihim



belgelerinden biri XVI. yiizyllda Mevlana Celaledd®@imi veibnirl-Arabi aleyhtark
sebebiyle seyhilislamliktan azledilen Civizade Mehmed Efendiayadir (Kara,
2005:34). Vahdet-i vicad anlgynin bu iki 6nemlisahsiyet tarafindan benimsenmi
olmasi, tabii olarak bunlarin muderrisleri, kadilee talebeleri arasinda da yayginlik
kazanmasina neden oljmwe bu anlawin geng bir alana yayllmasini gamistir
(Ongoren, 1999:14). XV. yuzylla daha da ghyierek tainan bu anlay, Molla
Fenar’nin talebesi olan Kutbuddifzniki (6.1451), Yazicizade Mehmed Efendi
(6.1451), Celebi Halife diye bilinen Cemal Halv€ti.1493-1494) gibi ileri gelen
disundrler tarafindan da savunularak XVI. yiizyila akia(Ongéren, 2003:22).

XV. ve XVI. yuzyll tasavvuf anlayini inceleyen Ongéren’e gore, bu donemin
mutasavviflari tasavvufu ilgilendiren konulara daserler kaleme alarak, so6zli
gelengin yaninda, kitabi olarak da tasavvufun sdiice ve prensiplerinin geni
cevrelere yayilmasina vesile olglardir! Ayrica ibnir’l-Arabi, Sadreddin Konevi,
Ferididdin Atar (6.1229) gibi buylk sufilerin eserlserh ve tercime edilerek, fikri
planda tasavvufi birikim de bu donemeimanistir (Ongéren, 1997:409). Bu cghalar
sayesinde XV. yuzyllda vahdet-i vicltd anfaydetaylandirilarak, bu gdgtin

mantginda yeni ufuklara ukalmistir.

Iimi ve edebi faaliyetler bakimindan oldukca pattakdonemin énemli bir ger unsuru
iIse, Anadolu'da dil ve kultir biginin sglanmasinda Turkgenin OGneminin
kavranmasidir. Bu amagcla hikimdar ve yoneticiléggviki ve himayesiyleislam
distncesi klasik eserlerinin Arapca ve Farsca’dan Geéyk, halkin anlayabilege
sadelikle tercime edilmelerine dikkat ed§ti? (Kocak, 2003: 40). Dénemin en
onemli mutasavviflarindan Haci Bayram Veli (6.14288) bu amacla yabanci dilde
yazilan bazi eserlerin Turkceye kazandiriimasinayék olmgtur. Ornek olarak, o
donemde Haci Bayram Veli'nin etrafinda yapilan aopli ve sohbetlerde okunan

kitaplardan biri olan, Konevi'den feyz alan Fahneddraki'nin (6.1289) (Kara,

! Osmanli Devletini besleyen XV. yiizyilda kalemenah bu kitaplara, Silleyman Celebi’nin (6.1422)
“Mevlid’, Yazicizade Muhammed’inMuhammediye Aksemseddin’in (6.1459)Makamati’l Evliyd,
Ahmed Bican'in (6.1466’dan sonra)Erivaru’l-Asikin®, Esrefoglu Ruminin (6.1484) Mizekki'n-
Nuf(s, Abdurrahim-i Karahisari’nin (6.1494?)Vahdetnameve Sinan Pga’'nin “Tazarrunamé adli
eserleri 6rnek olarak verilebilir (Kara, 2005:1449).

2 Mustafa Kara Turk Tasavvuf Tarihi Argirmalar” adli eserinde XV. yiizyllda, Ahmed Dai'nin
(6.1421) Feididdin-i Attar'in Tezkiret’l-Evliyd adh eserine, Muini’nin Mevlana’ninMesnevisine,
Bigali Haci Ahmed'’in (6.1458) Suhreverdi'nid\Varifi’l-Maarif” adli eserine yaptiklari terciimelerin, bu
dénemde yapilan tercime faaliyetlerinden bazilaugunu ifade eder (Kara, 2005:161-166).



2005:48) temaéat adli Farsca eserinince Bedreddin'e (6.1451) Tirkceye terciime
ettirmesi (Cebeciglu, 2004:132) ve Emir Hiseyin'in vahdet-i vicadlgili olarak
sordgu 15 soruyaSebusteri’nin verdii cevaplar ihtiva eden 999 beytlikGtllsen-i
R&zZ adl Farsca eserini, Hacl Bayram Veli'nin tavsigde, ElvanSirazi'nin (6.1425)
ilaveli olarak, beyt sayisini 3000'e yukselterekciene etmesi verilebilir (Kara,
2005:161).

Tasavvufi diiince acisindan ¢ok canli olan XV. yizyllda, Omeivetd (6.1350)
tarafindan kurulan ve tevhid zikrinin biayik onerpidgsl Halvetiyyeve Zeynudin Hafi
(6.1434) tarafindan kurulateyniyyetarikatleri hizla yayginkarken (Yiimaz, 2009:158)
halvetiyye tarikatinin prensiplerini destgan Haci Bayram Veli’'nin dnderi olgu

Bayramiyyearikati bu yuzyilda kurulmgur.

Haci Bayram Veli, 1412 yilindgeyhi Eb0 Hamiduddin Aksarayi'nin élimuyle birlikte
dogdugu sehir olan Ankara’ya dondiiinde, Anadolu’da Timur'un istilasi ve Yildirim
Bayezid'in vefati sonucu gullarn arasinda yanan iktidar kavgasi gibi siyasi
calkantilardan dolayl ahlaki, iktisadi ve ictimabzbkluklarin art bir tabloyla
karsilasir (Cebeciglu, 2004:51-52). Bu donemde mudergslbirakip halkin arasina
girerek, yaanilan yozlamaya kurucusu oldiu, ayni zamanda Anadolu’da kurulan ilk
tarikat olma 0Ozellline de sahip bayramiyye tarikati (Yilmaz, 2009:288)c6zimler
arar. Bu donemde Anadolu halki arasinda birlik eeaberlgin sgslanmasi anlaminda
bayramiyyeseyhlerinin cok énemli katkilari olngtur. Bu itibarla Haci Bayram Veli,
sunnilgi esas alan imparatogiun manevi dinyasinin  mimaridir denilebilir
(Bayramglu-Azamat, 1999:271).

Cebeciglu’'na gore, bayramiyye tarikatinin glinsel temelini olgturan t¢ temel ilke
ise, tevhidin U¢ merhalesini ghuran ‘bilmek, bulmak ve olmak’ derecelerine tekiabi
eden ‘cezbe, muhabbet ve sirr-1 ilaht" dir. Bu naéglerdeki amag, cezbe halinde
Allah’a yaklagan insanin, muhabbet mertebesinde O’nunla Unsiyemn&si ve son
asamada ise vahdet sirrina vakif olmasidir. Bayr&teilmurid, dgtincelerini sadece
Allah’a yogunlastirabilmek ve O’nunla bir olabilmek i¢in cile hiisiale denilen halvete
girer (Cebeciglu, 2004:89-101). Bu itibarla bayramiyye tarikatinhalveti tarikatinin
prensiplerini de tadigi sdylenebilir. Bu kisa belirlemelegiginda bayramiyye tarikati;

insanin, varigin Hak’'taki mutlak birlgini fark edebilmek icin Hakk'in ahlakiyla



ahlaklandgl bir ruhani yolculuk olarak ifade edilebilir. Kaman'a gotre de
bayramilgin temel gorgini olwturan zikrin 0zd, her yaratilgta ilahi varlg
gorebilecek idrak seviyesine gébilmektir (Kahraman, 1973a:13).

Bu belirlemeler ‘herseyin Hakk'in birliginden ibaret oldgu ve O’nun varinin
disinda bir seyin olmadgl’ ana fikrine sahip olan ekberi gelegme izlerinin
bayramilerde goruldti ve vahdet-i viicd anlayni baglangic ilkesi olarak kabul
ettikleri sdylenebilir. Bunun en guzel érneklerindbiri olarak, yazdii eserlerin pek
¢cok yazma ve nushalarnyla getir cografyaya yayilarak, halk hikayeleri ve destanlari
gibi Osmanli halk kiltariiniin odmasinda ve bayramdlin yayllmasinda dnemli 6lctide
etkili olan Ahmed Bican gdsterilebilir (Kocak, 20Q3).

Ahmed Bican’in dgum yeri ve tarihi bilinmemekte, ancaksgagl doneme ve yere
dair bilgiler bulunmaktadir. Eserlerinde Gelibola'ggadigini ifade etmesinin (Ahmed
Bican, 1594:1b) yanindaEhvaru’l Agsikin” adli eserini Gelibolu'da 1446 yilinda
yazmaya bgadigl ve 1451 yilinda tamamlagi(Celebiglu, 1989:51) diglinuld{ginde,
dogumunun veya cocukfiunun Il. Murad (1421-1451) d6nemine rastfadi ve
“Mlntehd adl eserini 1465’de tamamlamasi da (Birinci, 388®2) 6lUmunin bu
tarinten sonra oldtunu gdosterir. Anadolu’da dil ve kultir biglhin saglanmasi
amaciyla dénemin giandurlerinin Turkceye verdi 6nem Ahmed Bican’'da da goruldr.
Eserlerini Turkge yazmasinin yaninda, biliidkadariyla ibnirl-Arabi'nin FusGsu'l
Hikemiinin Turkceye ilk tercimesi, Yazicgtu Mehmed’in Arapca él-Muntehd adh
ta’likatinin Ahmed Bican tarafindan geletilerek tam bir tercimeseklinde dgil de,
ilave ve eksikleriyle serbest biekilde ¢cevirmesiyle gerceldmistir (Kocak, 2003:108).
Ahmed Bican, tercime eserlerinde, asil metne s&dliknasinin yaninda, sanki o
konuda yeni eser yazarcasina eklemeler ve cikarmagdg) gorulir. Ahmed Bican’in
da benimsemni oldugu donemin bu Turkcecilik hareketi, Anadolu'da dié kultlr
birligini saslayarak, Osmanli Devleti’'nin buylimesi ve gslesine de yardimci
olmustur (Cebecig@lu, 2004:141).

Telif ve tercime eserleri bulunan Ahmed Bican'gitimiyle ilgili eserlerinde herhangi
bir bilgi yoktur. Ancak ysadigl devrin ilimlerini tahsil etti, Arapcay! ve Farscayi iyi
bildigi eserlerinden cikarilabilidlk egitimini Anadolu’da astroloji tizerine yazilgilk

Tlrkce eser olaSemsiyéin yazari ve ayni zamanda katib olan babas| Y&adih’'ten



aldigi (Kogak, 2003:63) ve sonralarMtihammediye adli eseri ile taninan gabeyi
Yazicigglu Mehmed'in tesiri ile zihd ve takva yoluna giderdaci Bayram Veli'nin
miridi olduysu dile getirilmektedir (Birinci, 1985:402). Ahmedid&n’in diiince
yapisinisekillendiren temel etken ise, ayni zamanda donéwnakterini de olgturan

tarikatlar ve tasavvuf anlaydir.

Ahmed Bican’in da “Hak vardir ve ondanska hicbir sey yoktur” (Ahmed Bican,
1594:7b) ve “...hegey Hakk’in taayyunudir’ (Ahmed Bican, 1594:3aklindeki fikri,

Ekberi mektebin varlik tasavvurunun temel siglicesini benimsegini gosterir
niteliktedir.

Konu

Calismanin konusuibnirl-Arabi’nin sistemlgtirmis oldugu vahdet-i viictd anlagnin
Ahmed Bican'daki etkisidir. Ibni’l-Arab’nin  varlgin  birligini ifade eden bu
anlaysinda, Hak ile alem arasindaki ski Hakk’'in birliginden yola cikilarak
aciklanmak istenir. “Hak” kavraminin merkezde @@dubu varlik anlawl, -etkisi
ginimuizde halen devam eden birsidice gelengni olusturmustur. Bu itibarla
calsmada, vahdet-i vicad anlgyin 6zund olgturan “Mutlak Varhk”, “Tecelli”,
“Isim ve Sifatlar’, A’'yan-1 Sabite” veifisan-i Kamil” kavramlaribnir’l-Arabi’nin
gorislerinden hareketle anlamaya ve aciklanmayasigals ve bunun akabinde
eserlerinde sikliklaibnirl-Arab?’yi zikreden ve ona atifta bulunan XV.uzyil
distnurlerinden Ahmed Bican’in bu glince gelengni temsil eds bicimi ve vahdet-i
victd anlawinin s6z konusu temel kavramlarina gefirdyorum gosteriimeye

calisiimistir.
Onem

Calismanin birincil 6nemi, vargin mutlak birlikten ibaret oldgu, coklugun goringten
baska birsey olmadg! ve tum varlik aleminin Hakk’'in yansimasi olaraledetirildigi,
dolayisiyla insanin ve ger varliklarin bir nevi Hak ile 6zdkestirildi gi bir anlaysin, bir
hayli ilgi cekici ve ufuk acici olmasinda aranabilyrica, 6nemli birislam digunur
ve mutasavvifi olanibni’l-Arab’nin vahdet-i viicid anlaynin, daha sonraki
donemlerde hakim bir gogihaline gelmesinin, Turkslam digiince tarihi agisindan

oldukca 6nemli oldgu soylenebilir.



Amag

Varlik problemi dgince tarihinde her daim mevcudiyetini strdugtiitit Bu problem
islam dunyasinda da yerini aknwe tartgiimistir. ibnirl-Arabi’nin varlik problemine
dair gorilerinin Hakk’t bilme ve O’na ulgma cabasiyla yapilgh soylenebilir. Bu
baglamda, ¢akmada,ibnirl-Arabi’nin mutlak varlk, dier bir deyjle Hak ile varlik
alemi arasinda kurgu iliskinin ortaya konulmasina calimis ve “Hak” kavrami
etrafindasekillenen bu varlik tasavvurunun, Tuiklam digiincesine olan etkisinin,

Ahmed Bican orngnde gosterilmesi amaclangtr.
Yontem

Calisma iki bolimden olgmaktadir. Ilk bélimde Ibnirl-Arabi’nin vahdet-i viicid
nazariyesinin temel kavramlari, @indrtin ‘Fatuhat-1 Mekkiye ve “Fustsu’l Hiker
adli iki temel eseri referans alinarak ve yine Kgauilgili yapilan calgmalar
incelenerek agiklanmaya galmistir. Ikinci bolumdeibnirl-Arabi’nin vahdet-i viictd
anlaysinin Ahmed Bican’daki etkisi, giintriin konuya dair ¢amalari olan Envar(’l
AsIkin” ve “Muntehd adli eserleri incelenerek gosteriimeye géinistir. Bu inceleme
kapsaminddbnirl-Arabi ile Ahmed Bican'in gokleri arasindaki benzerliklergaret
edilmistir.  Calsmada, Miuinteha yazmalarindan biri olan, Sileymaniye
Katiphanesi'ndeki nisha esas alignolup, Awe Beyazitin “Ahmed Bican’in
“Minteha” isimli Fusis Tercumesjiginda Tasavvuf Dgiincesi” balikli yiksek lisans

tezinde yer alaMintehacevirisinden de yararlanilgtir.



BOLUM 1: MUHY iDDiN iBNU'L-ARABIN iN VARLIK GORU SU

Ibnirl-Arabi’'nin “Futuhat-1 Mekkiye ve “Fus(su’l Hikert adl iki temel eserinde
ortaya koydgu gorisleri, 6ziinde tevhid fikrine dayanir. Onungdisel mirasini felsefe
ekolleri arasinda 6nemli bir konuma getiren, tevfikginin sistemigtiriimesi sonucu
ortaya c¢ikan “vahdet-i vic(d” anlawlir. Bu anlaw, felsefenin varlik, bilgi ve dger
olmak Uzere u¢ temel problem alaningkiin ¢6zim Onerilerini intiva eder. Dikkatle
incelendginde, vahdet-i viicd anlaynin; genel anlamda sadeéslam felsefesinin
degil, dogu disiincesinin tarihsel acidan buygkkil ve tdrlerinin cgunun belirleyici
niteliklerini sergileyen ve en temel gince tarzlarindan birini acika kavigturabilecek

teorik cerceveyi gdayan bir anlaw oldugu gérilmektedir (Izutsu, 2002:81).
1.1. Ana Hatlariyla Vahdet-i Viicid Anlayisi

Ibnirl-Arabi’nin vahdet-i viictd anlayinin temelinde ‘varfiin mutlak birligi’ ilkesi yer
alir. Ibni’l-Arabi Ftuhat-1 Mekkiy&le bu ilkeyisu sekilde ifade eder:
“Birlik halinde ve ayrintili olarak, varga her bak@iinda, birin sayilarastik etmesi
gibi, tevhidin varlga slik ettigini ve ondan asla ayrilmaggni gortrsin. Cunki iki,
bir sayisina benzeri (bir) eklenmgidsiirece asla var olamaz. Ug, ikiye bir ilave
edilmedgi surece, var olamaz. Sonsuza kadar, bitin saybldedir. Binaenaleyh
bir sayi dgildir, sayinin aynidir. Bgka bir ifadeyle sayi, birle ortaya ¢ikar. Bitin
sayllar birdir. Binden bir ¢iksa hi¢ $kusuz binin adi ve hakikati yok olur, geride
baska bir hakikat kalirdl ki, o da dokuz ylz doksankazdur. (...) Su halde
herhangi birseyden bir ¢ikarsa ey yok olur; bir bulunursa var olufste tevhit

boyledir. Onun hakikati, Her nerede olursaniz olun, O sizinle beraberdir
ifadesinde dile getirildi” (Arabi, 2006a:170-171).

Gorildigu tzere,ibnir’l-Arabi, bir sayisi ile dier sayilar arasindaki skiyle benzerlik
kurarak tevhidi aciklamaya cgh: Nasil ki bir sayisi tim ger sayilarda bulunmak
suretiyle onlarin varolmasini @arsa, Hak da tum varliklarda bulunmak suretiyle
onlarin varolmasini géar. Yine nasil ki herhangi bir sayidan birin ¢ilesnao sayinin
varhgini ortadan kaldirirsa, aygekilde Hakk’'in herhangi bir varlikta bulunmamasi, o
varligin varlgini ortadan kaldirir. Bu lgamda, birin tim sayilara igkin olarak sayilar
arasindaki birfgi tesis etmesi gibi, Hak da tim varolanlarin girli tesis eder. Buitin

varolanlar, bu birlin sgladigi ahenk fikri cercevesinde Hakk'in gerceihi ve

L «O'dur ki, gokleri ve yeri alti giinde yaratti. SarArs tizerine hitkimrargini kurdu. Yere gireni, ondan
cikani, gokten ineni ve ona yikseleni bilir ve hesrede olsaniz sizinle beraberdir. Allah bitiin
yaptiklarinizi gorir” (Hadid, 57/4). (Cstnada Kur'an-1 Kerim'e yapilan atiflarda Elmalili tddi
Yazir'in Meali kullaniimgtir.)



kudretini yansitir. Herhangi bir varolanin biiliHakk’'in mutlak birlgini ¢ift yapamaz.
Her varolanin kendisine ait bir biglivardir ve bu birlik sayesinde yaraticisinin mkitla
birligini bilir (Arabi, 2006d:123). Bu kgamda ibni’'l-Arab?’nin, islamiyet'in tevhid
esasini “Allah’ta hegeyin mutlak birlgi” biciminde yorumladg soylenebilir. Daha
dogru bir ifadeyle, Allah’in birlgini (tevhid) va’zetmg olanislamiyet’in, varlgin birligi
(vahdet-i vicad) duincesiyle telif edilebilegeni savunarak, Allah ile gériinen alem
arasinda mistik bir birkenenin old@gunu savundgu ifade edilebilir (Afifi, 1990:21-24).
Nitekim Ibnirl-Arabi Fiituhat-1 Mekkiyele soyle der:

“...Allah Varlik ve Mevcuttur. O, heseyde ve tapilan heeyde ibadet edilendir.

O, herseyin varlgidir. O, herseyin maksadidir. Hegey, O'nu ifade eder. Zuhur

eden herseyde gercekte zuhur eden O’'dur. H@wyin yoklysgunda batin olan

(gizlenen, gorinmeyen) O'dur. O, heeyden oncedir, hegeyden sonradir.

Boylece mimin, her yonde ve her durumda Allah’adéigeen mahrum kalmaz”
(Arabf, 2006d:69-70).

Duyularimizin ¢ alemde farklilgl ve ¢okligu algilamasina gamen varlikta farklilik ve

cokluk yoktur. Goriulen bu cokluk, vagh olmayan akledilir bir ¢cokluktur: “...s6z
konusu olan, kendii bakimindan tek olan bigeydeki akledilir bir cokluktur” (Arabf,
2006e:133). Hakikatte varlik birdir ve bu bir olaarlik Hak’tan ibarettir. Hak ve alem
arasindaki gorungeki ayrim ise tek gercek olan hakikatin iki aygmi veya yuzudur
denilebilir. Ionirl-Arabi duyularin algilagan bu coklgu, Hakk'in golgesi olarak ele
alir:

“Haktan bakas!" denilen veya ‘alem’ diye isimlendirilejeyin Hak kagisindaki

durumu, sahsa goére golge gibidir. Alem, Allah’in gdlgesidie goélge, variin

alemle ilskilendiriimesinin ta kendisidir; c¢clinki golge hi¢ dkwsuz duyuda
mevcuttur” (Arabi, 2006e:106).

“Algiladigimiz hersey, mimkunlerin zatlarinda Hakkin vartir. Hersey, Hakkin
hiviyeti bakimindan O’nun vagdir; suretlerin dgismesi yoninden ise
mumkunlerin zatlaridir. Farkl suretler kazanmasdeniyle golge ‘gblge’ ismini
yitirmedigi gibi alem de farkli suretler kazanmasi bakimin@@em’ veya ‘Haktan
baskas!’ ismini yitirmez. Dolayisiyla gblgenin [her mimda] gblge olmasinin salt
birligi bakimindan, o Haktir; ¢linkti Hak, bir ve mutlakkTie. Suretlerin ¢coklgu
bakimindan ise alemdir” (Arabi, 2006e:107).

O halde gercek varlik sadece Hak icin gecerlidierdin ise Hakk'in vargiinin bir
golgesi olmasiyla kendi zatina ait bir varlyoktur. Alem Hakk’in suretine gére ortaya
cikmistir ve Hak ortaksiz bir olandir. Dolayisiyldoni’l-Arabi’nin vahdet-i viicid
distncesi, duyumlarimizin algilagialemi gercek kabul eden, materyalist bir panteizm

olmamakta, mevcudatin suretlerinde zahir olan hakekytce varlgin birligini ifade
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eden ve alemin vagini sahibinin goélgesi olarak kabul eden misali ukirbir vahdet-i
viicd olmaktadir (Afifi, 2004:174). Arabi’'nin bust@mine Allah’'in hegeyi kapsadil
ve Allah haricindeki hegeyin hiclige irca edildgi bir tir panteizm de denilebilir (Afifi,
1990:23).

Ote yandan Ibnirl-Arab?’nin ontolojisinin agiklanmasinda, vasin birligi distincesi
tek baina yeterli dgildir. ibni’l-Arabi ayni zamanda hakikatin ¢coglinu da sirekli
ifade etmektedir: “...yaratan [bir bakima] yaratgmiyaratiimg ise Yaratan'dir.
Bunlarin hepsi ayni hakikattendir. Hayir! Hepsi aefakikattir. O tek hakikat ise ‘cok
hakikat'tir’ (Arabi, 2006e:75-76). Ancak unutulmakaar ki; bu cokluk Hakk'in 6zl
itibariyle dezil, isim ve sifatlari yonayledir: “Mutlak birlik, Aah’a ait olsa bile, onun
hakkinda kesin olan uluhiyetin bgldir. Bunun anlami, Allah’tan l&a ilahin
olmaysidir. Coklysun birligi ise, Allah’in gizel isimleri bakimindan s6z koodsr”
(Arabi, 2006d:194). O haldibnirl-Arabi’nin disiincesinde Hakk'in iki farkli anlamda
birliginden bahsedilmektedir. Birincisi, Hakk’in butinnmsve sifatlarindan @amsiz
olarak zat bakimindan bigi, digeri ise camamizin bu boélimininifahi isim ve
Sifatlar” baglikl kisminda ele alinaga tzere, alemin vagini talep eden isimleri

bakimindan c¢oklgun birligidir.

Isim ve sifatlar mustakil bir vaga sahip olmadiklari icin kendi kendileriylegileancak
Hak ile vardirlar. Bu sebeple vafin bir oldusu gerc& unutulmamaldir. Algilar
coklugu, varlgin desisik sekillerde belirmesinden kaynaklanan bir durumduarl\
daha Ust dizeyde Hakk’'in zatigaret ederken, daha alt dizeyde alem veya varolan he
seye baret eder.Ibni’l-Arabi bu durumu cevher-araz skisiyle 6rneklendirir: “Bir
seyin farkli seylere ilsmesi, onun zatinda bir olmasina etki etmez. (...)v&leki her
suret, cevherdeki bir arazdir. Suret, farkli celdrergirer ve ayrilir. Cevher ise tektir.
Bolinme, cevherde @@, suretlerdedir” (Arabi, 2006a:109).

Birlik ile cokluk arasindaki gorunteki bu karmaik durum, Afifi'ye gore,ibni’l-Arabi
distncesinin ontolojik tarafiyla epistemolojik tarahnbirbirleriyle karstirilmasindan
kaynaklanir:
“...birlik ve dualite arasindaki bu giggelis (salinim), sorunun epistemik
vechesini ontolojik vechesiyle kanrmaktan kaynaklanmaktadir. Ontolojik olarak

tek hakikatten bgka bir sey yoktur (yalnizca tek hakikat vardir). Episteroiarak
ise iki yon s6z konusudur: Goriinen alemin (fenome@dleminin) Ustliindeki bir
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hakikat ile, nihai izahlarini, hakikat bifdiniz sekliyle gérmemizde bulan bir
subjektiviteler coklgu. Sinirh olan duyularimiza ve akillarimiza gone dinya,
surekli bir dgisim ve dénigum slrecinden ge¢cmektedir. Biz buna yaratma diyoruz
fakat o, gercekte ggsimin kendisi igin s6z konusu olmagiZat-1 Vahid'in kendini
insanlardan gizleyen perdeleri agma surecidir’ f{Ati990:26).

ibnirl-Arabi’nin, asil ve tek gercelli Hak olarak, goringi alemini ise duyulur ve
akledilir bir cokluk alani olarak ifade etmes$hnirl-Arabi disiincesinin ontolojik ve
epistemolojik yonuni gostermektedir. O halde vardlek hakikati, alemdeki buttin
gorunilerin zati olarak gorursek buna ‘Hak’ adini vernesf; bu goringleri Hakk’in
tezahUrd olarak gorgiimuzde ise buna halk adini vermekteyiz. Bu durwshnda bir
olan hakikatin, epistemolojik agidan iki ayri biglmifadesinden &a birsey degildir.
Hak ve halk veya bir ve ¢cok tek bir hakikat olankHaimaktadir. Bu itibarla onun

vahdet-i vicad anlay “...mazharlarin c¢oklgunda birlgi gérmeye dgil, coklugun
varligini ret esasina dayanir. Cokluk, akledilir ve gorifakat mevcut deldir” (el-

Hakim, 2005:645).

Buraya kadar dile getirilenler neticesindlenir’l-Arabi ontolojisinin Hak’'tan bgka bir

varlik kabul etmeyen bir yapiya sahip odugorulir. Gorungteki butin bu farklihk
icerisindeki alem ise, “Mutlak Vagiin (Vacibl’l-Vicad'un)” zahiri bir sureti ve bir
tecellisidir. Ibnirl-Arabi ontolojisinin en temel kavrami, hggyin kaynagi olan mutlak

varliktir. Bu itibarla mutlak varlik kavraminin &anmasi gerekir.
1.2. Mutlak Varlik

Ibnirl-Arabi’ye gore “Hak” kavraminin ilk anlami, klanda kongulamayan, 6z
itibariyle bilinemeyen, zatinda Hak olan mutlak itstliktir. Diger anlami ise
goriinigteki varlik aleminin kendisinden tezahr gittHak olan Allah’tir. ibnir’l-Arabf,
mutlak varlgin, hicbir sifatla nitelendirilemeyen mutlak beinlgk oldugunu su sekilde
ifade eder:
“0O, 6z0 gergi var olandir. O'nu bilmek, vagiini bilmekten ibarettir. Varfi ise
O’nun zatindan b&a bir sey deildir. Bununla beraber, Hakkin zati bilinemez,
fakat O’na nispet edilen nitelikler bilinir. (...) #Ha hakikatini bilmek imkansizdir.
Cunku O, delil ile ya da aklin kanitlama yontemiylgéinemez ve herhangi bir

tanima girmez. Cunkl hicbisey Hakka benzemegli gibi O da hicbir seye
benzemez’(Arabi, 2006a:342-343).

“...kendisi nedeniyle zorunlu varlik, olmasi veybmamasi mumkin bir nitegi
kabul etmez” (Arabi, 2006b:326).
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Hakk'in zatindan bga bir sey olmayan “mutlak varlik”, &lemin, hicbir sifatla
nitelendirilemeyen, sinirlandirilamayan ve bilinraeynihai temeli olan vaga isaret
etmektedir.ibni’l-Arabi, 6zu gerg zorunlu olarak varolan mutlak varlikssindaki her
seyin, varolabilmek icin ona muhtac olglunu belirtir:
“Ozii gergi vardir, kendisini var edecek bir Yaratan’a muhtgildir. Aksine
kendisinin dgindaki her mevcut, var olmada O’na muhtactir. Ddgga bitiin
alem O’nun vasitasiyla mevcut olgtur. Sadece O, 0zU geéievarlik ile
nitelenmitir. Varliginin balangici yoktur, bekésinin sona ermesi mumkin
degildir. O sirf varliktir, sinirlanmaz. Kendi kendinardir. Mekanh bir cevher
degildir ki O’'nun adina bir mekéan takdir edilebilsigraz dgildir ki bekasi

imkansiz olsun; cisim gddir ki hakkinda cihet ve ydnde bulunmak
distndlebilsin. O, yonlerden ve boyutlardan minezzefrabi, 2006a:89).

Varligin iki kategorisinden biri olan mutlak varlik, 6zjeresi var ve zorunlu iken;
miamkin varlik ise, vagim kendisinden kaynaklanmayan ve zorunlu olarak
varolmayandir: “Allah’in dsindaki hersey, mimkundtr ve mumkunin 6zgllise, 6zu
gerezi belli bir makam kabul etmemektir. Mamkuntn bir kaan kabul etmesi,
bilgisinde onun hakkindaki takdirine goreercih ededen kaynaklanir” (Arabr,
2006b:292). Bu noktada isgu soru kagimiza cikar: Zorunlu ve mumkin varlik

arasinda nasil bir gki vardir?

ibni’l-Arabi séz konusu gkiyi su sekilde ifade eder: “Alemin Allah ile irtibati
mumkinin Zorunlu ile yaratilmn Yaratan ile irtibatidir. Alemin ezelde bir vérl
mertebesi yoktur. Cunkl varhk, 6zi ggreZorunlu’ya aittir. Zorunlu ise Allah’tir.
Alem ister mevcut ister yok olsun, O’nunla beralbeska bir sey yoktur” (Arabf,
2006a:119). Alemin vagi, mevcut olmak bakimindan zorunlu vaaibal olmus,
mimkiin de, zorunlunun var etme etkisinin mahatatur (Arabf, 2006b:382). Ozii
geresi varhigl zorunlu olan Hak’'tan ls&a kimse yoktur. MUmkin de Hakk’'in mazhari
oldugu icin, Hak’tan dolayr varfii zorunlu olandir (Arabi, 2007b:258). Yokluk
halindeki mimkun varliklar, Allah’tan varolmayi éql ederler. Allah bu talebi kabul
ederek onlara varlik verendir. Mumkin varliklar ®andilerinin nitelendii batin
nitelikleri O’ndan uzaklgtirmakla O’nu yuceltirler (Arabi, 2006¢:32).

Diger taraftan, ibni’l-Arabi, zorunlu, yani mutlak varlik ile mimkanarliklar
arasindaki igkinin, mutlak varlgin mumkidn varliklarin nedeni olgu seklinde
anlgilmamasi gerek# fikrindedir: “Hak, kendisi icin kendisi nedeniylenevcuttur.

Onun varlgl mutlaktir, bakasiyla sinirlanmaz, herhangi bieyin nedenlisi ya da
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nedeni dgildir. Bilakis Hak, nedenlileri ve nedenleri yaratdir (Arabi, 2006a:247).
Sayle ki, ezer bir neden olsaydi, O'nun da bir nedenliye dayasingerekecekti, mutlak
varlik ile nitelenen Hak, herhangi bigeye dayanmaktan minezzehtir (Arabi,
2006a:109).

Goruldiglu Uzerejbni’l-Arabi birseyin bagka birseyin nedeni olmasi durumunda, onun
da bir nedeni olmasi gerefiti distincesinden hareketle, Hakk'in bir neden
olamayacaini belirtir. Aksi takdirde Hakk'in da bir nedenineasi gerekir. Bu ise

teselsule yol acar ve varolmasi igingke bir nedene muhta¢ olmasi durumunda,

Hakk’in mutlak varlik olma 6zelli ortadan kalkar.

Bununla birlikte,ibnir'l-Arabi’nin Hakk’in nedenlilerin ve nedenlerifaraticisi oldgu
yonindeki tespiti, O’nun bir tir neden olarak tagavedilebilmesine imkan tangdyle
ki, ibni’l-Arabi’ye gore, Hakk'in ulGhiyet mertebesi ggince bir yaratici olmasi
bakimindan neden olarak adlandiriimasi mumkindirnéden, asil anlaminda ve
kullaniminda, bir nedenli gerektirir. Neden ile hladerken kastedilen anlatiimak
istenmise bu kabul edilebilir” (Arabi, 2006a:110).

Bu soylenenler siginda, Hakk’in zati olan mutlak vagln; varlig kendisinden
kaynaklanan, zorunlu, hicbieyle irtibati bulunmayan, hicbgeyin nedeni olmayan,
kendisini varlga balayacak her turli sifattan uzak, benzeri olmayaasavvur
edilemeyen bir bilinmez oldiw gorilmektedir. Ote yandaripnir'l-Arabi’ye gore,
mutlak varlgin bilinmeyen oldgunu &Grenmek zaten Allah’t bilmek demektir (Arabi,
2006b:325). “Allah bilgisizki, anlayan icin, bilgi diye isimlendirdi. (...) Oyleg bilgi,
hakikat bir oldgu icin, bilgisizlik. Bilgisizlik, Allah bilinmezlik mertebesinde
bulundwgu icin bilgidir’ (Arabi, 2007a:427). Bizim bildimiz ve kendisine ibadet
ettigimiz Allah ise mutlak varfiin ulGhiyeti olmaktadir. Ancak bu ulGhiyet, ilahle
irtibathdir ve alemin nedeni olarak ifade edil@ébiVarlik ve yokluk halinde bulunan
mimkunler ve mevcut olan bitin varolanlar ancakaQdaha dgru bir ifadeyle O’nun
ulhiyeti olan Allah’a dayandirilarak agl&bilir. Cunkd Hakk’in dgindaki herseyi var
etmeye yonelensey, hukumleri, bgintilari ve izafetleriyle ulGhiyet'tir (Arabr,
2006a:106).

ibnirl-Arabi ontolojisinin ‘mutlak olarak varolan WKa anlaysl cercevesinde
sekillendigi gorulir. O, butin vargin kaynaidir:
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“Hak buttin suretlerde zuhur ve her yonde tecelérelir. O tek varlik, gya ise
onun sayesinde mevcut, kendileri yoninden yoktuHakk'in varlgl mazharlarda
zuhur etmekle sinirli ve belirlengnilegildir; onun kendisine 6zguskin bir varlgi
vardir. (...) s6z konususkinlik, sinirlanma teriminin ziddi olan gérecekanlik
degil, gercek mutlakhktir” (el-Hakim, 2005:645).

1.3. Kelime Nazariyesi ve Hikmetin Tekamulu

Ibnirl-Arabi’ye gore “butin varliklar Allah’in tilkenez kelimeleridir’ (Arabi,
2006e:154). Clnkibnirl-Arabi’nin disiince sisteminde Hak, haeydir ve hersey
O’dur ve gorungteki buttin cokluk ve farkhlik, Hakk'in hususi citterini ifade eden,
Hakk'in bilincindeki sabit olan ezeli isimlerdirKendisine farkli noktalardan bakilan
bu hakikatfbni'l-Arab?’nin ‘Kelime’ diye isimlendirdgi seydir” (Afifi, 2000:78) ve bu
baglamda kelime'yi “hakikatir’'l-hakaik” olarak isimlemir. Ibni’l-Arabi'nin burada
Hakk’i, hakikati’'l-hakaik olarak belirlemesi Hakk'igaybteki, yanzatinda ve zati igin
mumkin varliklarin m&’kul sdretlerindeki tecellisian Hak olmasi durumudur. Bu
anlamda hakikat’l-hakaik, “...Hakkin kendisinde zuhettigi, kendisiyle kendisine
hitap ettgi ilk sarettir” (Afifi, 2000:82). Burada Hakk’'in bani birligi ve ilk taayytnu
s6z konusudur ve kelimeler ilahi ilimde ezeldeni arolarak, Hakk’in ilk taayytnleri
olmaktadirlar. “Hakikatlerin hakikati (hakikati’lakaik) Hakk'in ve alemin akledilir
mahiyetlerini toplayan akledilir bir hakikattir” kélakim, 2005:228). O, belli bir zaman
ve mekanda dal, alemin suretlerinde kendisiyle kendisine teiceltlen, batin ilahi
hakikatleri toplayan ilahi akildir. Varliklarin kditeriyle varlik elbiselerini giydikleri
a'yan-1 sabitesine nispetle hakikatirl-hakaik, kkihmizin iradi hallerimize olan
nispetine benzer. Hak da kendini zatiylagijehakikat(’l-hakaik ile dgindr. Bu
anlamdalibni’l-Arabi, hakikat('l-hakaik’'e, insandaki iradenkvetine benzergini ileri
surdigi yaratma kuvvetini izafe eder (Afifi, 2000:81).

“Hakikatlerin hakikati, her varlikta kendi timel Kikatiyle bulunur. Clnki o

parcalanma kabul etmez.(...) alem, Hak sayesinde &akikdtten meydana

gelmistir. (...) 0, genel anlamda varliklarin ashidir. Heierin hakikati, cevherin

asli, hayat fel@, yaratmada vasita olan Hak vb. isimlerle isimiefd (...) o,

batin isimleri kabul eder ve alemin bireylerininysanca c¢@alir ve Hakkin
tenzihiyle onlardan soyutlanir” (Arabi, 2006a:343).

Ibnirl-Arabi  varliklardan her birine, ‘kelimenin’, api hakikatir'l-hakaik’in

tecelligahlarindan birisi oldiu icin ‘kelime’der (Afifi, 2000:84-85). Bu anlamda
alemde kelimelerin haricinde ga bir sey yoktur. Butin varlik Hakk’in tikenmeyen
kelimeleridir. Cunkd Hakk'in bildirimi alemden higb zaman kesilmez (Arabi,
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2007b:360) velbnirl-Arabi bu durumu Kuran-1 Kerim'den ayetle dendirmeye
calsir: “Deniz, Rabbinin kelimeleri icin mirekkep oldair o kadari da yardim etse bile
Rabbimin kelimeleri tikenmezden 6nce deniz tikeriitdArabi, 2007b:360).

fbnirl-Arabi  varlik aleminin kelimelerden ibaret ohsini  eserlerinde harf
sembolizmiyle aciklar ve kogma eylemiyle yaratma eylemi arasinda bir @ike
kurar:
“Kelimeler harflerden, harfler havadan, hava iséhiRan’in nefesinden meydana
gelir. Isimler vasitasiyla etkiler var olanlarda ortayaacik..) Sonra bu kelimeler
vasitaslyla insan, Rahman’'in mertebesinden kermtdigirs6z konusu kelimelerle

canlanmasini istegii seye hayat verecejeyi vermesini sglar’(Arabi, 2006b:33-
34).

“Ufleme, hayatin ruhu olan yiga icinden ¢ikan havadir. Hava gikyolunda
kesintiye gradginda, kesinti yerleri harfler diye isimlendirilir ev harflerin
varhklari ortaya cikar. Bunlar bigaginde ise, manalarda duyusal hayat ortaya
cikar. Bu, ilahi mertebeden aleme go6ziken ¢dydir. Yokluklar halinde,
hakikatler icin sadece ‘duyma’ nispeti vardir. Hadtler yokluk hallerinde ve ilahi
emir varlik ile onlara ulgiginda, onu kabul istidadina sahiptir. Allah var
olmalarini istediinde ‘ol’'(kiin) demi, onlar da olsmus, dis varliklarinda ortaya
cikmiglardir.” (Arabf, 2006b:32).

‘olduk’. Oyleyse, susmak var olmayan bir durum ikeonusmak var olan bir
durumdur.(...)Insan var olmgtur, dyleyse, onun var olmasi gereken bir nitelikle
nitelenmesi gerekir ki, o da kelamdir” (Arabi, 200x1).

Gundelik hayatta harflerin ve onlardan @o s6zciklerin fonetikanlamda varfia
gelebilmesi butun harflerin kaypaolan insan nefesine gladir. Her harfin kayng
olan nefes, her harfte ayni olmakla birlikte, henifi kendi has yapilarina gére nefes
Ozel bir bicim kazanmaktadir. Harflerin kagnalan bu nefese sesin heyulasi dersek,
ses birimleri bu heyulanigekil almss halleri olurlar. Bu anlamdbnir’l-Arabi’nin insan
nefesini mutlak varfia, 6zelde ‘Nefes-i Rahman’a, harflerin kendilerizgl yapilarini
muimkunlerin istidadina, kelimeleri de mumkinlerarig alemdeki zuhuruna benzgiti
gorulmektedir. O halde kelime, Hakk'in yarattikiaiverdgi isim olarak mevcutlari

kast etmekle, a’yan-i sabite’nin aslingkié ederek, duyulur alemin fertleri olmaktadir.

Ibnirl-Arabi’ye gore, ‘kelimenin’ idrak, yaratma \demi idare etmesinin ginda bir de
ilahi bilgiyi yayma gorevi vardir. Bu anlamda kebm ‘hakikat-i Muhammediye’

seklinde isimlendirilerek, peygamber ve velilere bhér turli ilham ve kgi bilginin

! Deki: “Eger Rabbimin sozlerini yazmak icin deniz mirekkepagti, kesinlikle Rabbimin sozleri
tukenmeden deniz tikenirdi, bir misli de yardimetiigek bile” (Kehf, 18/109).
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kaynagini olwturur. ibnir’l-Arabi’ye gore “Bu heba icinde akil diye isiemdirilmis olan
Muhammedi hakikati’'nden (hakikat-i Muhammediye}kemAllah’a daha yakin bigey
bulunmamgtir. Boylelikle o, bitin alemin efendisi ve varbkilk ortaya cikansey
olmustur” (Arabi, 2006a:345). Ona gore kéamil manada itkel, hakikat-i
Muhammediye'dir. Bunun yanindanir'l-Arabi her bir peygamberi ve veliyi de kelime
diye isimlendirir. Cunku Hak, en mukemmel ve ekmksir sekilde peygamberler ve

velilerle temsil edilen insan-1 kamil suretindeldgnmstir.

Ibnirl-Arabi’ye gore her insan varaiu itibariyle insan-1 kamildir, ancak peygamber ve
veliler hem varlgl itibariyle hem de marifeti itibariyle kamildirleOnlar ilahi kemali
batin anlamlarinin, vaginda meydana cikgi, bittn ilahi isim ve sifatlarin kendisinde
tecelli ettgi kimselerdir. Bu insan-1 kamiller yadiklari donemde Hakk’in isimlerini
gorunar kilan tarihi zuhurlardir ve alemde kendliler bicilmis 6zel goérevleri vardir
(Chittick, 1999:47)ibni’l-Arabi, kutsal kitaplarda bahsedilen peygantdyevesilesiyle
kendi kendini aciklayan vicudun argyla daha fazla ilgilengi icin (Chittick,
1999:36)Fusdsu’l Hikerfin en 6nemli amaglarindan birisi, her nebiyle {(ked) ilmini
kendisinden ald@ asli, yani hakikat-i Muhammediye olan ‘kelime’aamdaki ilgkiyi
aciklamak oldgu soylenebilir. Cunkiibnirl-Arabi, hikmet ve her peygamber (izerine
hakim olan “ilahi isim” diye isimlendirgii bu ilim tarinG yorumlamaktadir (Afifi,
2000:87). “Fusus’un yirmiyedi boluminden her binem Allah’'in kelimesi (logos)
olan, hem de esméa-i hiisna’dan birini temsil edepd&ygambere ayrilrgtir. Keza onlar
insan-1 kadmil'in de birer 6ri@ (numunesi)dirler” (Afifi, 1990:29). Her bir fasslahi
hikmetin her bir peygambere vahyedilen yoniniu sdindae@der. Bu anlamda her bir
peygamberin asli gercegli yice kelime olan hakikat-i Muhammediye’nin bir
kararlgtirmasi olan logos veya kelimededir. Bunun iEusisu’l Hikerfde bolimlere
“Adem Kelimesindekiilahlik Hikmeti”, “Nuh Kelimesindeki Tenzih Hikmeti'gibi
basliklar konmw ve en sonunda “Muhammed Kelimesindeki Teklik Hikimbaslikh
bolim yer almgtir (Arabi, 2006e). Hz. Adem ile Fayan ve Hz. Muhammed ile son
bulan bu kelimelerde ilahi tecelli olmasaydi Viauttakk’in mahiyeti ebedi olarak

gizli kalirdi.
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Insan-1 kamiller o6zlerinde d@ameyen sabitlerdir. Ancak Hakk'in surekli ve
tekrarlanmayan tecellisi dlemde sonsugthik icinde ilahi isimleri gérunur kilar, bu

durum insan-1 kamillerin de daimi gigim ve tekamiile gramasina neden olur.

Hakk'in ilahi isimleri ile tecellisi O’'nun aga cikmasini ve bilinmesini gkar. Bu
itibarla “Tecell’ kavrami ibnirl-Arabi’nin disiince sisteminin hem ontolojik hem de
epistemolojik yoniunin en énemli kavramlarindansimir. Alemin ontolojik yapisi bu
merkezi kavram cevresindesekillenir. Dolayisiyla ibnir’l-Arabi  ontolojisinin
anlasilabilmesi tecelli kavraminin aciklanmasingliodir.

1.4. Tecelli

Vahdet-i vicld dgiincesine gore “...varliklarin viclda getitilimutlak yokluk’'tan
‘halk edilme’ olarak dgil, ‘izafi yokluk’'tan ‘izafi varlik'a gecs ve bir ‘zuhlr’ olarak
kabll edilmektedir” (Tahrali, 2002:17). gar bir deysle, Hakk'in ilahi isimler
aracilglyla kendini agcmasi durumu s6z konusudur. Buturik/aeminin, ‘Hakk’in
kendini izharl (agia cikarmasi)’seklinde belirtildgi bir distince sisteminde, “tecelli”

kavrami bu sistemin ontolojik yapisinin her yongiayet eder.

“Feyiz (aks, tasma)”, “zuhur (ortaya ¢ikma, gozukme)”, “tenezzinriek)” ve “fetih
(aciima)” terimleriyle de karlanan ve ‘birseyin agilmasi ve ortaya ¢ikmasi’ anlamina
gelen “tecelli” kavramini (el-Hakim, 2005:607)pnir'l-Arabi su sekilde tanimlar:
“...tecelli, herhangi bir tecelli mahallinde teceiymazhar olan vaga Hakkin
gorinmesi ve zuhur etmesidir’ (Arabi, 2006b:27). Bmimin anlgilabilmesi icin,
oncelikle tanimda gecen “tecelli mahalli” ibaresiybnir’l-Arab’nin ne kastetginin

belirtiimesi gerekir.

Ibnirl-Arabi’ye gére mutlak varlik olan Hak’'tan gk bir sey yoktur. O halde bir ve
¢cok ya da Hak ve halk olarak algilangey arasinda bir fark yoktur. Bu farkli algilama
itibari ve baks agisina bgl bir durumdur. Afifi bunusu sekilde agiklar:

“...hakikate, 6zu itibarn ile bakilirsa Hak olgly mazharlan itibari ile bakilirsa

Halk oldusu goéruldr. Bu hakikat Hak ve Halktir, bir ve ¢coktliadim ve hadistir,

evvel ve ahirdir, zahir ve batindir vegdr zithklardir. Bu zithklar hakikatte gé
itibardadir” (Afifi, 2007: 34).

Dolayisiyla tecelli mahalli de en nihayetinde Hak'tbgkasi dgildir: “Tecelli edenin

sureti o tecelliyi kabul edenin suretinin ayniddaska bir ifadeyle, tecelli eden ve
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kendisine tecelli edilen aynidir” (Arabi, 2006e:).30akikatte boyle olmasinagaen,
Ibnirl-Arabi’'nin terminolojisinde “tecelli mahalliibaresine kanlik gelen kavram
a’yan-1 sabitedir. Hak’'tan cokfiun c¢ikmasi, onda bulunan farkli nispet ve anlamlar,
yani isim ve sifatlar sayesinde mumkundir. Cunk#élugq isimlerin icabina uygun
olarak Hakk'in kuvveden fiile ¢iknaiolan suretleridirisimlerin icabina uygun olarak
Hakk'in isimlerinin kuvveden fiile ¢ikmasi, Hakkkendi istidadi Olgisinde gorunir
kilan bir tecelli mahalliyle, vyani Ibnirl-Arab’nin  “a’yan-i  sabite” olarak
kavramlatirdigl suretlerle mimkan olur:

“Zuhurun balangici ise ayn-1 sabite’'nin Hakkin mazhari @gdunda ilahi varliktan

nitelendgi seydir” (Arabt, 2007b:256)

“Hak a'yan-1 sabitenin hakikatlerine ve hallerinérg suretten surete girer ve
tasavvur edilir” (Arabi, 2006e:81).

“Allah, strekli verir, mahal ise, yatki@ (istidadi) olgtusiinde kabul eder” (Arabf,
2006b:370).

Bu sdylenenlersiginda, Hakk'in varlik vermesi, isim ve sifatlarin zharlari olan
a’yan-i sabiteye varlik vermesi biciminde yorumliaifia (Demirli, 2005:229). Bbylece
a’yan-1 sabite sayesinde Hak, kendisini songekillerde yansitnyi olur. ibnirl-Arabt
bu sureci agiklamaya cgiiken siklikla ayna semboliinegvarur. Ona gore tek gercek
hakikat olan Hak ayna, a'yan-1 sabite ise bu ayrgidféinen suretlerdir. “Zat'tan olan
tecelli ise ancak tecelli edilenin yetgjrge gore olabilir. (...) O halde tecelli edilgay,
yalnizca kendi suretini Hakkin aynasinda gagtiat) yoksa Hakki gérmerstir” (Arabf,
2006¢€:48).

Ibnir’l-Arab?nin tecelli digiincesinin, tecelli eden Hak ile tecellinin mazharkalan
a’yan-I sabite arasindakigkiye dayandil sdylenebilir. Hakk’in yaratma iradesi ancak
yaratiima istidadina sahip a’yan-1 sabiteygetilmektedir.ibnii’l-Arabi’ye goére birde
sadece birlik varsa, kendisinden caglda cikabilecgi bir yon onda bulunmuyor
demektir. Ancak birde farkli nispet ve anlamlaruiummasi, ondan ¢ok#uin ¢cikmasini
mimkun kilar (Arabi, 2006d:438). O halde Hak’taumdn bu nispetler, yani sifat ve
isimler ve bunlarin mazharlari olan a’'yan-1 sabak’tan ¢oklgun ¢cikmasinin yegane

yoludur.

Bu belirtilenler, ¢okluk &leminin, Hakk'in isimle@aracilgiyla isimlerin mazhari olan

a'yan-1 sabiteye tecelli ederek kendini goriundr masindan ibaret olgunu
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gOstermektediribni’l-Arabi’ye gore “Hakkin birseye tecellisi olmasaydi, onugey
olusu’ ortaya citkmazdi” (Arabi, 2006b:89) ve “...alemdelarliklar ancak Hakkin
onlarda zuhur etmesiyle varlik 6zgllkazanir. Yaratmada vasita olan Hak, onlar igin
suret gibidir” (Arabi, 2007a:438). Dolayisiyla mevmlan hersey, viicud, yani Hak
icin bir belirme (mazhar) yeri olmaktadir. Bu yapide bir ¢cokluk vardir ne de bir
yokluk durumundan varlik durumuna gesbz konusudur. “Tecelli eden, kengitide
birdir. Tecelliler, daha dgrusu onlarin suretleri ise, tecelligahin yatkirdrkha goére
farkhlasir” (Arabi, 2006b:371). Ve bitun varlik ezeli veeel olan ilahi bir tecellidir,
yani sirf feyizdir ve Hakk'in bu zuhur ve tecellisayesinde alem vagini
surdurebilmektedir (Arabi, 2006b:90). Hak bu sonsteyzinde higbir seyle
sinirlanamaz. Bu yizden ilahi tecelli belirli biamanda meydana gelerek varliklarin
varolmalarini sglayip sonra biten bir sure¢ gilir. Tecelli her an devam eder:
“Allah’in tecellisi surekli, yakinlgl zorunludur.Su veya bunun arasinda olan ise, senin
bugiin uyuyan olmandir. Dolayisiyla Hakki galiede eden kimseye hicbir engel
yoktur” (Arabi, 2007a:365). O halde varlik sureklr olus halindedir: “...durganlik
yoktur. Duraanlik yok ise 6liim de yoktur. Varaiwardir. Oyleyse yokluk, s6z konusu
degildir’ (Arabi, 2006e:220). Bu okiise Hakk'in her daim yeniden yaratmasi, yani
tecellinin kendini tekrarlamamasina &k gelir. Varlikta tekrar yoktur, her an
yaratilsin yenilenmesi s6z konusudiibnir’l-Arabi bu durumuu sekilde belirtir:

“Allah, bir sahsa tecellisini tekrarlamagli gibi ilahi genglik geresi iki sahista

tecellide ortaklik yaratmaz. Bu meyanda, sadecedytar ve drnekler vardir. (...)

Allah’in her seyi yaratip herseyi alemde bgkasindan ayirt eden bir 6zellikle

farklilastirmasi, ilahi geniiginin geregidir. S6z konusu 06zellik, hegeyin mutlak
birli gidir” (Arabt, 2006b:78-79).

fbnirl-Arabi, Hakk'in tecelli etme sirecini, stmak anlamindaki ‘feyiz’ kavramini
kullanmak suretiyle de acgiklamaya e¢all “Yaratihsa dair ilahi hikmun 6zefi,
yaratilanseyde hazirlik ve istidadin meydana gelmesidir &ylece, Allah’in rGhundan
feyiz ona akar. Bu feyiz, Adem’in yaratlkissasinda ‘lfleme’ diye ifade olunan
rahtur” (Afifi, 2002:75). Hakk'in feyzinin, yani @émis oldusu ruhunun suretlere
yaylimasi ile bitiin bir varlik alemi gorunur halelmistir. ibni’l-Arabi bu stirecku
sekilde ifade eder:

“Hak bir yeri diizenlediinde o yer, Haktan gelen bir ruh kabul eder. Buukab

seye ‘ruh Uflemek’ diye ifade edilir. [Gercekte] kab dizenlenny o surette,
surekli ve daimi tecelli akini alma yetengnin ortaya ¢cikmasidir. Bu aksUrekli
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ve kesintisizdir. O halde geride yalnizca [tecdlligabul eden vardir ve o da
Hakkin en mukaddes akndan meydana gelgtir” (Arabi, 2006e:25).

ibnirl-Arabi'ye gore, variin asli, sebebi olan ilahi tecelli veya ilahi feygayb
tecellisi” ve “sahadet tecellisi” olmak tzere iki tiire ayrilionir’l-Arabi bu iki tecelli
tipini su sekilde ifade eder:
“Allah’in iki tecellisi vardir: Birisi ‘gayb tecelbi’, digeri ise $ahadet tecellisi'.
Gayb tecellisinde kalbin sahip olglu yetengi verir. Bu tecelli, zattan kaynaklanan
tecellidir ve gayb [bilinmezlik] onun hakikatidiGayb tecellisi, Hakkin O [hiive]

diyerek kendisinden bildirmekle hak ¢ttihtviyetdir. Bu hdviyet [O’luk], daima
Hak icin sabittir.

Kalp icin bu yetenek meydana gduiide, kendisinde gorulir [alemdehhadet
tecellisi gerceklgr. Boylece kalp onu gorir ve daha o©nce befimtiz gibi
kendisine tecelli etfi seyin suretiyle ortaya cikar” (Arabi, 2006e:129).

Bu iki tecelliden gayb tecellisi “feyz-i akdesfahadet tecellisi “feyz-i mukaddes” diye
de adlandiriimaktadir. Feyz-i akdes, zattan kayareh, zattan zata donik olarak
gerceklgen bir surectir.ibnirl-Arabi’nin yukaridaki alintida bahsdditi “kalp” ise,

surekli olarak kendisinde Hakk'in tecelli gitisGretin rengiyle renklenen heyuladir

(Afifi, 2002:251). Bu aciklamadan da agilacas Uzere, burada “...ayn-1 sabitenin

yerine kalp konulmaktadir” (Demirli, 2006a:135).

Afifi'ye gore “Hakkin gaybteki tecellisi, zatinda\zati icin mumkadn varliklarin ma’kal
sUretlerindeki tecellisidir” (Afifi, 2002:250). Feyi akdes mertebesi mutlak vaiin
taayyun derecelerinin ilkidir. “...bu taayyunleratkil taayyunlerdir ve hissi alemlerde
varlklari yoktur, varlgin mucerret kabiliyetleridir. Bu ma’kdl hakikatleya da
mumkinlerin ma’kdl sdretlerifoni’l-Arab’nin varliklarin ‘a’yan-1 sabite’leri isini
verdigi seylerdir” (Afifi, 2002:77).

Tam bu belirtilenler, feyz-i akdesin, Hakk’'in kesiti kendisine izhari, yani isim ve
sifatlarin suretleri olan a’'yan-1 sabitenin Hakklendi ilmindeki zuhuru oldgunu

gOsterir.

Feyz-i akdesle birlikte varlik mertebelerindeslagan zuhurun, yani mutlak vagin
iIminde izhar et sifat, isim ve bunlarin mazharlari olan a’yarabienin dg alemde
varolabilmeleri icin ikinci bir tecelliye ihtiyacardir. Bu ikinci tecelli;ionir’l-Arab?nin
“kalbin, yani a’yan-i1 sabitenin gayb tecellisindazindgl yetenek sayesinde goéraltr

alemde ortaya c¢ikmasi” diye tarif ¢ftisahadet tecellisi, ger bir deysle feyz-i
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mukaddestir. Bu tecelli tard, gorulir alemin ydratinedeni olan insanin zuhur
etmesiyle de en Ust mertebeyesulaAfifi, feyz-i mukaddesku sekilde tanimlar:

“Feyz-i mukaddes, a'yan-1 sabitelerin ma’kdl alemdeahs(s aleme zuhdrudur.

Ya da o, bilkuvve olan herhangi Bieyin, herhangi bir sGrette bilfiil zuhQru; harict

varliklarin, ezelde sabit olduklari hal Gizere zuktimeleridir. Hicbir varlik, ezelde
sabit oldgu halinden farkli olarak zuhr etmez” (Afifi, 200Z).

lzutsu mutlak bilinmez olan Hakk'in alemi var etra@recindeki, bu iki tecelli tipini
‘ehadiyet ve vahidiyet’ kavramlarini kullanarak idgmaya cakir. Hakk’'in ontolojik
acidan mutlak vafin kendisi oldgu mertebe, ehadiyet mertebesidir. Vahidiyet
mertebesi ise ilahjuur, yani Hakk'in zati kemalati suretinde kendisiguuruna vardii
mertebedir. Bu sayede Hakk'in ilminde ontolojik retidr olan a’'yan-1 sabite varlk
bulmus olur. Birbirinden farkli iki mertebeye atifta bulan ehadiyet ve vahidiyetin her
ikisi de birlik anlamina gelmektediizutsu’ya gore, her iki mertebe arasinda zahiriék v
batinilik iliskisi vardir. Ehadiyet, vahidiyetin batini vechediem, vahidiyet de
ehadiyetin zahiri vechesidir. Vahidiyet mertebesifdicud’, tecelli etmy her hangi bir
zahiri ¢coklygu olmayan vahdettir. Ancak batin agisindan buradakdet taayytin etmi
bir vahdettir. Taayyunler ise isim ve sifatlarinretleri olan a’yan-1 sabitedir. Bu
mertebedeki vahdet saf ve basit bir varliksal kieln ziyade sonsuz sayidakisitie
varliklarin kwatici birligidir. Ehadiyet ise kendi igerisinde saf ve mutlahgettir ve
burada coklgun golgesi bile yoktur. Ehadiyetin vahidiyet haligeldigi mertebeyi
lzutsu feyz-i akdes olarak adlandirir. A’'yan-1 $abin vicudun kokusunu heniz
duymadgi, yani tecriibi alem agisindan mevcut olngadu mertebeden, alemdeki ferdi
fenomenal varliklar olarak bilfill hale gelgdi Hakk'in ikinci tecellisine de feyz-i
mukaddes denir (Izutsu, 2003:67-70). lzutsu, Hakkarlik aleminde kendini gérinir
kildigi bu tecelli sirecingu sekilde 6zetlemektedir:

“...a'yan-1 sabite aslinda bilfiil var olmak icin bieknekte olan ‘kablar’dir. Bunlar

ikinci tirden tecelll icin mahalleri temin ederldder bir mahal, Hakk'in ilk

tecellisinin sonucu olarak ezeli ve bozulmayanhgiirli istidada sahiptir. Bunu

Hakk bile dgistirmez cunki bu Hakk’in kendini izhar gitibir sOrettir. Buna gore,

her ‘kab’i ikinci (Uhadi) tecellisinin bir mahalli (tecelligahi) kilkda Hakk

kendisini, ‘kab’in ezeli ‘istidadI’na uygun bir Imigde sinirlandirip kayit altina

almaktadir. Bu vyolla HakksuhOdi tecellisinde sonsuz gigken sdretlere

birinmektedir. Bu sdretlerin timi ise Kevni Alerolusturmaktadir” (Izutsu,
1999:213-214).

Boylece hiclik olarak da algilanan mutlak bilinm&#n, duyulur nesneler alemine

gecilir: Hicbir sekilde bilinmeyen mutlak varlik olan Hak; 6nce gagbellisiyle kendini
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kendine izhar etmesi sonucu ilahi isimler ve safatile a’yan-1 sabiteyi gorunar
kilmakta, sonrasinda isgihGdi tecellisiyle butin duyulur aleme ve en nihiygke

insana —Ozelde ise insan-1 kdmile— varlik veremkk dairesini tamamlamaktadir.

Bu sirecte dikkat edilmesi gereken husus, tim lideeyunca gorulerseyin, her bir
mertebede farklisekillerde tecelli ederek tim varlik mertebelerirnis&tan tek bir
varligin gerceklgi oldugudur (Izutsu, 2003:67-70). Nitekinlbni'l-Arabi, Hak ile
kendisinden zuhur edenin ayni hiviyette @aou belirtir; ¢iinkii ona gore Hak'tan
kendisinden farkl olan bigeyin ¢cikmasi mumkin gédir (Arabi, 2006e:185). Buna
gore, gaybi veguhadi tecellinin bir ve tek olan vagin iki temel yonine karlik geldigi

sdylenebilir.

Tum bu dile getirilenleribni’l-Arabi ontolojisinin, “tecelli” fikrine dayangini ve

batin varlik aleminin tecelli siirecinde gortinirehgeldgini acikca ortaya koyar. Bu
surecin daha iyi angdabilmesi icin sureci ogturan ana varlik mertebelerinin (“Mutlak
Varlik’, “ilahi isim ve Sifatlar’, “A’'yan-1 Sabite” ve Ihsan-1 Kamil”) agiklanmasi
gerekir. Mutlak varlik cagmanin bainda ele alinmgti. Simdi sirasiyla, Arabi’nin sz

konusu dger varlik mertebeleri hakkindaki g@térini ele alalim.
1.4.1.1lahi isim ve Sifatlar

Hak ile dlem arasinda zat yonunden her hangi tioair olmadgi icin, Hakk'in mutlak
varlik olarak kaldg sirece ne éalemin ne de her hangi kayin varlgindan
bahsetmemiz s6z konusugildir. Alemin varligini gériiniir kilmada ise Hakk'in araci,
kendisinde kuvve halde bulunan ilahi isimlerdir.eAldeki her bir gya veya olyg,
Hakk’in isim ve sifatlarinin hukamlerini gerceklieecekleri alan veya fiillerdir. Ancak
“...isimler, 6zU gergi kendi bglarina var olamaz. Onlar, kendilerinden kaynaklaban
arzuyla, kendilerinde var olacaklari bir vrlister” (Arabi, 2007b:189).
“Isimler isimlenenin mertebesinde toplanip hakikat aelamlarina bakti.
Boylelikle, kendi urunleriyle [eser] varliklar Iirinden ayrgsin  diye,
hiakUmlerinin gozikmesini istegdéerdir. Clnkl yaratan —ki o takdir edendir-,
Bilen, Yoneten, Aygtiran, Var eden, Suret veren, Riziklandiran, Cahtan,
Olduren, Varis eden [olanfukredilen, kisaca battn ilahi isimler, kendi zatiar
bakmg ve yaratilan, ydnetilen, agtirilan, riziklanan kimseleri gérmesgnibunun
Uzerinesdyle demglerdir: Hukimlerimizin kendilerinde ortaya ¢ikipooitemizin

gorinmesini slayacak dy varliklar var oluncaya kadar nasil etkin olaldiki?”
(Arabf, 2006c:28).
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Ibnirl-Arabi, ilahi isimlerin Hakk’a yaptiklari buatebe benzer bir talebi yokluk halinde
bulunan mumkunlerin de varlik haline gecebilmek igahi isimlere yaptiklarini ifade
eder:

“Mdmkanler, (...) sOyle derler: *Yokluk, birbirimizi gérmekten ve Uimizde

bulunan size ait zorunlu haklari anlamaktan k&rdtts varligimizi ortaya ¢ikarip

bize varlik elbisesi giydirirseniz, bizi bdylecemmétlendirmg olursunuz. Biz de,

Size yargan saygl ve hirmeti yerine getiririz. Sizin de, imizbilfiil ortaya

cikmamizla otoriteniz gercelgis olur. Simdi, bilkuvve ve uygunluk bakimindan

bizde otorite sahibisiniz. Oyleyse sizden isgediz sey, bizimkinden daha cok

sizin icin gecerli bir istektir.” Bunun Uzerine msier sdyle der: ‘Mumkuanlerin

soyledii dogrudur.’” Ardindan o dilgi yerine getirmek icin harekete gecerler”
(Arabf, 2006c:28).

Bu ifadeler ilahi isimlerin, Hakk'in mumktin ve maxcvarliklarla arasinda ganti
gorevini Ustlendiini gostermektedir.Su unutulmamalidir bu antilara, yani ilahi
isimlere muhtac olan Hak g alemdir. Clunku ilahi isimler olmazsa alemde hicgiey
mevcut olamayacaktir. Alemdeki heey Hakk’in kendisinde kuvve halinde bulunan
sifat ve ilahi isimleri aracgayla belirli ve izafi bir yonden zahir olmasidiruBanlamda
gorunen alem(fenomenler dinyasi), igerisinde tiahiiisimlerin sahneye cilg bir
tiyatro sahnesine benzetilebilir. (Afifi, 1990:2Bu tiyatro sahnesindeki her bir v
nispetleri olan ilahi isimler de, isimlendirileniaynidir. isimlendirilen ise Hakk’in
kendisidir. “Allah, butin bu isimlerin kendisine spiet edilmesini reddetmegni
istidatlarina gore mazharlarda zuhur edenin kenolduguna dikkatimizi ¢ekmstir”
(Arabf, 2006d:427).

fbni’l-Arabf, bilinen batin isimlerin incelenginde, bu isimlerin sifatlar diye ifade
edilen yedi isimolan Hayy (diri), Alim, Murid (irade eden), Kail (sdyleyenf;evad
(comert), Muksit (hakki gozeten, adaletli) tarafndicerildginin gortlebilecgini
belirtir. Bu sifatlarin adlandiriimasina isim demékte ve bu isimlegu sekilde ifade
edilmektedir: “el-Hayy ismi, varfindan énce ve sonra anlamini ispat eder. el-Alim
ismi ise varlginda hikmete gore var olmani, v@rhdan 6nce ise takdir edilmenigar.
el-MUrid ismi, senin secilmeni gar. el-Kadir, senin yok okunu ispat eder. el-Kail
kadimligini ispat eder. el-Cevad, yaragihi ispat eder” (Arabi, 2006a:278). Bu isimler
de alemin yaratii s6z konusu oldtunda Midebbir ve Mirid isimlerine indirgenir.

“ Alemin ilk isimleri, bu iki ilahi isimdir. el-Muebbir, takdir edilmyj yaratma

vaktini gerceklgtiren isimdir. Ardindan el-Mirid ismi, el-Mudebksminin ibraz
ettigi tarzda ona ikiir. Bu iki isim alemde her neyi meydana getirsgediisimlerin
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katilimiyla gerceklgtirir. Fakat dger isimlerin katilmasi, bu iki ismin perdesi
ardindan gercekig” (Arabi, 2006a:280).

Batin isimler bahsedilen bu yedi ana sifata daydmamanlarin kayng olmaktadir.
Biz de bu yedi sifat sayesinde vicudun, yani Hakldiri, alim, irade eden, sdyleyen,

comert, hakki gbzeten ve adaletli gidau bilebiliriz.
Zat, sifat ve isim arasindakigki Tahrali tarafindagu sekilde ifade edilmektedir:

“Bir seyde bir ‘sifat’” mevcut dglse ona bir ‘isim’ verilemez. Kendisinde ‘hayat’
sifati olmayana ‘hayy’ ve kendisinde ‘ilim’ sifabimayan bir kimseye ‘alim ve
alim’ denilemez. Zat sifat ile, sifat isim ile bitligi gibi, Zat sifat ile, sifat isim ile
zuhGra gelir, zahir olur. Bundan dolay! Zat'in zatsifat, sifatin zahiri isimdir
denilir. Bunu aksi olarak ismin batini sifat, sifiabatini da Zat'tir. Varliklar
alemindeki herhangi birséy’, yani bir ‘varlik’ ise ismin zahiri, isim buséy’in
batinidir. Bu demek olur kisey’ zahir oldgu vakit ‘isim’ onda batindir, gizlidir,
gorilmez.

Varliklar alemindeki ¢eyler’ ilahi isimlerin ‘mazhar’lari, yani zuhdGr yeridir.
‘Sey’ zahir oldgu vakit ilahi isim onda batin, ilaht sifat ise lBimde batin ve Zat
ise bu sifatta batin durumdadyiu halde $ey’ goruldgi halde ‘isim’, ‘sifat’ ve
‘Zat' musahede edilmemektedifTahrali, 2002:24).

Butun isimlerin kayngn olan yedi temel sifati ve gér isimleri fark eden insanlar
Hak'tan kaynaklanan ve O’na ait olan Ozelliklerivkayabilirler. Clnku onlageylere
baktiklarinda,seylerin batini olan ismi, sonra ismin batini olafats, daha sonra da
sifatin batini olan zati idrak etme cabasi icedistirler. Bu isimler Hakk’a saret
etikleri gibi, diinyada varolabilmek icin vicudurany Hakk’in bir takim durumlarini
yansittiklari icin,seyler ve hakikatlere daaret ettikleri gorilmektediibnirl-Arabi bu
hakikatlerin ne olduklarini ve onlarin isimlerlenliliskilerini su sekilde ifade eder:
“Her hakikatin kendisine 6zgu bir ismi vardir. He&i derken bir hakikat cinsini
kendinde toplayaneyi kastetmekteyim. O hakikatin Rabbi, s6z konusmadlir.
(-..) Bu hakikatler, kendi sayilarinca ilahi isimlésiep eder. S6z konusayin var
edilme hakikati, el-Kadir (kudret sahibi) isminigggamca yapil yonu el-Alim
ismini, onun secilmesi el-Murid (irade sahibi) isimiortaya c¢ikmasi el-Basir
(basiretli) ve er-Rai (goren) isimlerini talep eddr. Cevher tek olsa bile, bu ve
zikretmedgimiz baska yonler kendisine aittir. Her yoninde ise kenitie gore

isim talep eden pek cok yonu vardgte bu yonler, bize gére hakikatler ve ikincil
seylerdir” (Arabi, 2006a:277-278).

Her bir varlgin belli bir ilahi isim sayesinde Hakk’a dayapdve O’na garet ettgi
gorulmektedir. Vicudun mutlak hakikatini asla bikesek de, bu ilahi isimler

ilahi isimler hem epistemolojik hem de ontolojikachk, gérinmeyen ve goériinen
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arasinda bir kopri olmaktadirlar. Onlar olmaksiziicud hakkinda tam bir bilgiye
ulasmak mumkiin olamayagagibi yine onlar olmaksizin mutlak vagin tezahtirt olan

alemdekiseyler de varolamayacaktir (Chittick, 1999:37).

Hakk'in alemle olan bantilar sonsuz ve her panti ilahi isimle isimlendirildgi icin,
ilahi isimlerin sayisi da sonsuzdur (Arabi, 2006¢.%5ayica sonsuz olan ilahi isimler,
kendi icerisinde siniflandirilarak Allah’in Kur'agé gecen 99 temel ismine irca
edilebilir (Izutsu, 1999:142).1lahi isimler, belirli asillara doéndiriilebilir. Busalar,
isimlerin analar1 veya isimlerin mertebeleridir’ rgbi, 2006e:51). Butin sifat ve
isimlerin hakikatlerini kendinde toplayan ve birgy isim de Allah ismidir. Bunun
yaninda her bir ilahi isim, ger isimlerin anlamini da icergliicin, batln ilahi isimlerle
nitelenebilir (Arabi, 2007a:77). Cunku her bir isifarkli goriinse de, nispet ve
tamlamalari kabul eden tek hakikatterskaabir sey yoktur (Arabi, 2006e:51). Her bir
isim Hakk’a karet ettgi icin, misemmanin kendisinden (yani Hakk’'in zaanpdbaka
bir sey degildir. “Her isim Hakk’in, tecelli bakimindan, O’'maahsus 6zel bir vechesi ya
da 0Ozel bir suretidir. Ve bu anlamda her isim ZatGzdatir” (Izutsu, 1999:141-142).
flahi isimler, zatin delili olmalari bakiminda birdgr ama sayica sonsuz olan ilahi
isimlerin her birinin de kendine 6zgu bir hakikatrdir ve bu hakikatleri sayesinde
diger isimlerden farkllgirlar. “er-Rab, el-Halik, el-Musavvir gibi yalnizéendisine ait
anlama garet etmesi bakimindan ise her isimgadi isimlerden ayrilir’ (Arabr,
2006e:77). Bu anlamda her isim kendi hakikatinapsaldugu icin de, misemmasinin
kendisinden, yani Hakk’in zatindanska birsey olmu olur.

“Mesela Alim, Semi’, Basir isimleri, bu isimlereiladlandirilan Zat'a delalet

ettikleri gibi, her biri kendisine ait hustsi biramaya da delalet eder. Zira Alim,

Sem’ ve Basir diye adlandirilan ‘bir' olan Zat&hidir. Iste bir tek Zat'a delalet

etmeleri itibariyle ve o Zat'in isimleri olmak bakindan, bitin bu isimler arasinda

‘ayniyet’ vardir. Fakat bu isimlerin her biri husmanalari bakimindan birbirinin

ayni deildir. Zira ‘Bilici’, * Tsitici’, ve ‘Gorucl’ olmak ayri ayrgeylerdir. Oyleyse

her bir isim kendisine has olan mana cihetiyle ibimbn gayridir; ve aralarinda
‘gayriyet’ mevcuttur” (Tahrali, 2002:26).

Bu durum ortada bir ¢cokfiun bulunmasi veya isimlerdeki bigin vicudi bir toplam
olmasiseklinde anlailmamahdir. “Cunkli Hakkin zati, zat olmak bakimandtektir’
(Arabi, 2006c:27). Hak zati yoninden leyden minezzeh ve bilinmez ofduicin
alem Hak’tan gayrn oldu gibi, alemde Hakk'in isimlerinden {a bir sey
bulunmadgl icin de alem Hak’tan gayn didir (Chittick, 1999:42). Bu yuzden ilahi
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isimler bir taraftan Hakk’in zatinin ayni olurkesiger taraftan da harici alemin aynidir.
Her hangi bir isim ve sifatla vasiflandinimammutlak bilinmez olan Hak, ontolojik
acidan mutlak vaain kendisi olurken, gier taraftan Hakk'in isim ve sifatlariyla zuhur
ederek aleme varlik vergi ve diger isimleri birledgi icin Hakk’in ulGhiyeti olan
Allah’tir. Bu durum, bittn isimleri kendisinde t@gian ve birleyen Allah isminin ger
ilahi isimlere olan hitabinda belirtiimektedir: “Be hepinizin hakikatlerini bir arada
bulunduran bir isim oldgum gibi isimlenene de delil olan benidsimlenen ise kemal
ve tenzih niteliklerine sahip olan mukaddes zaftabi, 2006c¢:29). Mukaddes zat da
kendisinin 6zu gefg bir oldugunu, muamkunlerin ise O’nun mutlagl bakimindan
kendisini dgil mertebesini talep eftini, aynisekilde mertebesinin de mumkunleri talep
ettigini ifade ederek ilahi isimlerin kendi mutlagina deil mertebeye ait oldgunu
belirtir (Arabi, 2006c:29). “Boylelikle alem, Haktanertebeden Bkasini bilemez. Bu
ise O’nun ilah ve rab olmasidir. Bu nedenle O’nakkinda ancak bu nispet ve izafetler
bakimindan komgulabilir” (Arabi, 2007b:291).

1.4.2. A'yan-1 Sabite

Ibnirl-Arabi  “a’yan-1  sabite” kavramini ortaya ataitk dusunirdir. Bu  fikri
olustururken ceitli felsefi kaynaklardan (Platon, Aristoteledbn Sina) ve kelam
kaynaklarindan (Mutezile) yararlagdisdylenebilir. Ancak bu kavrama yuklgdicok
geng anlam ile bu kavrangahsi damgasiyla damgalagtm (el-Hakim, 2005:90).

Tecelli kavraminin aciklangh bolimde, kisaca mumkunlerin akledilebilir suretle
olarak belirlenen a'yan-1 sabite kavranmibni’l-Arabi’nin ontoloji sisteminde ve
sistemin anlglabilmesinde 6nemli bir yere sahiptir. Clinkl a’yasabite alemdeki
seylerin asli gerceklikleri ve alemin ontolojik tehiir. Mutlak varligin tecellisini kabul
edecek bu hakikatler olmasaydi ne Hakk'in zuhuranda de alemdeki g#lilikten
bahsedilebilirdi.

“A’yan-1 sabite, zat-1 ilah’nin mumkunlerin a'y&minin sdretlerinde kendileriyle

taayyun et ilaht isimlerin iktizalaridir; varlikta ise, Allave isimlerinden béka

bir sey yoktur. Yani, varlikta zat-1 ilahi ve bu a'yarsébite’den bgka bir sey

yoktur. ‘Alem diye isimlendirdiimiz sey, ilaht isimlerin kendisine yansglive
a’'yan-1 sabite’nin tahakkuk eglibu aynadir” (Afifi, 2000:265).

“Ibnirl-Arabi ayn ile hakikati, zati ve mabhiyeti kaderken, siib(t veya sabit ile de
insan mabhiyetinin veya tc¢genin zihindeki varlgibi zihni veya akli varfii kast eder”
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(el-Hakim, 2005:90). Bunun anlamgudur: ‘Ibnirl-Arabi a’yan-i sabiteden soz
ettiginde, varliklaringahislarinin bulundiu duyulur ve harici alemin yanindayanin
hakikatlerinin veya akledilir mahiyetlerinin bulumgl akledilir alemin varfiini ifade
etmis olur’ (el-Hakim, 2005:90). O haldéonirl-Arabi, a’yan-1 sabiteyi alemdeki
seylerin hakikatlerinin veya akilla idrak edilebileyn’larinin bulundgu akledilir bir
alem olarak tasarlamtir.

Duyulur alemdeki nesneler varlik durumuna ¢ikmadiace Hakk’'in variginda bulunan
potansiyel varliklar halindedir. Afifi'ye gore buomansiyel varliklar Hakk'in ilerideki
‘olus’'unun fikirleri olarak Allah’in aklinin muhtevasinolusturmuwstur. Bu akledilir
gerceklikler, a’'yan-1 sabite (nesnelerin sabit ptipleri) olarak ifade edilir (Afifi,
1990:25).1lahi isimlerin ve a’yan-1 sabitenin Hakk'in ilminkieakledilebilir suretleri
olan ilmi suretlerin eseridir alemdeki nesneler. @uwum, Hakk’'in sonsuz bir varlik
olmasinin yaninda ayni zamanda sonsuz bir ilim @ldu da gdsterir. Bu anlamda
a’yan-1 sabite Hakk’in bu sonsuz ilminde, sabitdegismez olan hakikatlerdir. Mutlak
varlik olan Hak bu hakikatlerde zahir glunda osey zuhura gelir; batin ogunda osey
yok olur (Tahrali, 2000:29). “...6z0 gggienadum (yok) olan her ayn(-1 sabite), Allah
tarafindan bilinir ve yaratiimasi irade edilir. $ars6z konusu ayn(-1 sabite), Allah’tan
varlik kazanir, hatta Allah onda varlik meydanairgetdaha dgru bir ifadeyle ona
varlk elbisesi giydirir” (Arabi, 2008b:189). Vargl Hakk’'in tasavvur et ilmindeki
suretlerini fille gecirmesi olmaktadir. Bu durumidakk’in varlik alemine viicud verme
surecinde ilminin filinden 6nce gelgli gorilmektedir. Bu durumu Tahrali ressam
ornesiyle su sekilde aciklamaktadir:

“Bir ressam yapaca levhanin once siretini kendi ilminde tasavvurredenra da

ilmindeki bu tasavvurun sdretini fiile getirir. Re&gsn zihnindeki bu slrete gore pek

cok resim vucada getirebilir. (...) Onun iimindekirstiise sabittir. Bu s@ret onun

iiminden ayri olamaz ve héarice cikip vicut bulamige bu miséaldeki gibi,

Musavwvir olan Hakk’in ilminde birer ilmi sdretlendebéaret olan ‘sabit aynlar’

vicOd kokusu koklamastir, denilir. Ressam yagi levhanin sdretini 6nce kendi

iiminde tesekkdl ettirmedikce, haricte resim yapma fiili vepylan levha zuhdr
edemez” (Tahrali, 2000:29).

O halde bu hakikatler mevcud ve mevcud olamayaerin dgismez Ozleridir. Bu
desismez 6zler Hakk’in ilminde, duyulur alemdeki vargarindan dnce varolduklari
icin, ilahi akildaki veya ilahi zattaki suretler wae hallerdir. A'yan-1 sabite, “...hem
Allah’in aklindaki akledilir fikirlerdir, hem de za ilahinin hususi formlaridi§Su halde
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a'yan-1 sabite bir yandan nesnelerin mabhiyeti ile Oglagtirilirken, 6te yandan da
onlarin huviyetleri ile Ozdgestirilir’ (Afifi, 1990:25). Varlklarin hakikatlerinn
akledilir suretleri olmalari, a'yan-1 sabitenin gafmis seylerin mahiyetleri olmasinin
sebebi olurken. Bir olan zat-1 ilahideki taayytntmalari da onlarin yaratiligolan
seylerin huviyetleri olmasinin sebebidir. Hakk’imihde malum olan ayn ile duyulur
alemde bulunan ayn arasindaki fark, birincisinda'layduyulur alemde yok olmasi,
ikincisinde ise duyulur alemde mevcud olmasiditki“fikirler olarak a’yan’in ilk
yonina izah eder; ikincisi ise cevheri formlar alaikinci yonind izah eder” (Afifi,
1990:25).

A’yan-1 sabitenin bu ¢ift yond, hatirlanagaiizere Hakk’'in tecelli sirecindeki feyz-i
akdes ve feyz-i mukaddes merhalelerindesmlaktadir. Hakk'in ilk tecellisi (feyz-i
akdes) 6nce kendi ilmindeki bu sabit hakikatlera@ecgklgir (esyalarin hakikatlerinin
bulundwgu akledilir alem). Bu tecellide a’yan-1 sabite ilasimlerin temel suretleridir.
Sonraki tecellide (feyz-i mukaddes) bu hakikatlesuaretleri harici alemde varolur
(varhklarin sahislarinin bulundiu duyulur alem). Bu tecellide de a’yan-1 sabite
alemdeki seylerin seklini belirleyen hakikatlerdir. Hak ile alem amadaki bu 0Ozel
ontolojik konumlarinin bir sonucu olarak a’'yan-bga, hem etkin ve hem de edilgen
olmalarini sglayan cifte bir fitrata sahiptir. “Alem de Hakkinamklarin sabit
hakikatlerine [a'yan-1 sabite] tecellisinden ibaireki, bu tecelli olmasaydi mumkinler
var olmayacakti” (Arabf, 2006e:81)bnirl-Arab’nin bu ifadesinde a’yan-1 sabite,
Hakk'in tecellisini kabul etmesi ve Hakk'in ilahiminin diginda b&msiz bir
gerceklginin bulunmamasi yoninden edilgen bir yapiya sahifiiak a’yan-1 sabitenin
hakikatlerine ve hallerine gore suretten sureteergive tasavvur edilir’ (Arabi,
2006e:81). “Allah’in varlgl, bu a’yan-1 sabite Uzerine onlarin istidatlarigerektgi
sekilde yayild” ibnirl-Arab’nin bu ifadelerine gére de A'yan-i s@hi Hakk'in
tecellisini kendi istidadinca yansitip alemdekiylerin bicimlerini belirlemesi, yani
duyulur aleme etkisi yonunden, etkin bir yapiyaigth Bu durumu lzutsyu sekilde
ifade eder:

“Bunlar ilah? zat'da bilkuvve mevcld mimkinattanska bir sey olmamalari

hasebiyle kabdl edici ve edilgen (pasif) ‘kaplar’dunlarin fitratt Zat'in bizatiht

potansiyel igyapisi tarafindan pasif (edilgen) bigimde belirlenmgtir. Fakat sirf

kendileri acisindan goz 6niine alindiklarinda, hukéndi kendilerini belirleyici
bir fitrata sahiptirler ve alemin mimkin nesnelé&erinde de belirleyici bir guc
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icra ederler. Bunlar mimkin nesnelerin cevherlémiya’yanidirlar. Ve bitin
mumkuin nesnelerin her birisi de, kevni alemde, kagdinin icaAbina uygun olarak
kuvveden fiile ¢cikmaktadir” (Izutsu, 1999:216).

Ibnirl-Arabi’ye gore bu siireg, yani Hakk’'in kenditete zuhur ederek a’yan-1 sabitenin
varlik kazanmasi, yaratmadir. Bu var etme sirecihbkikatlerin Hakk’in ilminden
ayrilip duyulur dlemde varolmasi ge Hakk'in varlik tecellisinin ilmindeki bu sabit
hakikatlerde gercekjenesi ve bunlarin suretlerinin duyulur alemde vaedmir.
A’yan-1 sabite ilahi bilincteki suretler olmalariogiinden makukeylerken, Hakk’in
tecelligahlari olmalari bakimindan mevcutturlar kklen ilmindeki bu suretlere zuhur
ederek onlari mevcut hale getirmesi ezelden ebedarkdevam eden bir siregtir. Bu
surecte de hicbir mevcut Hakk’in ilmindeki bu sabakikatinden farkl birsekilde
ortaya ¢citkmamaktaditbnirl-Arabi bu durumuu sekilde ifade eder:

“...[Tanr’'nin bilgisindeki] sabitlik halinde kendidie olduun ve onunla di

varhginda ortaya cik@gin seydir. Bu durum, senin bir varlik sahibi olglin kabul

edilirse boyledir. Varfiin -sana dgl- Hakka ait oldgu kabul edilirse Hakkin

varhiginda yargi sana aittir. Senin var ofdun kabul edilirse bu durumda yargi sana

aittir. Hikim sahibi Hak ise Hakka ajey, yalnizca sana varlik bgdtmekten

ibarettir ve [bu durumda bile] senin hakkinda arilyargl sana aittir. Dolayisiyla

sen, yalnizca kendini 6v ve kendini kina! Hakka Hagtmenin tek sebebi, sana

varhk balyetmesidir; clinki varlik bghtmek sana @d, O’na aittir. Bundan dolayi

sen, yargilarla O’nun gidasisin. O ise varliklarsgndandir. Boylece senin Uizerine
belirlenensey, Hakkin tizerine de belirlengtir” (Arabfi, 2006e:82).

Ibnirl-Arabi varlik anlayinin bir 6zetini yapfii bu pasajda, a’'yan-1 sabitenin yaratili
surecinde kendileri sayesinde @i c¢cikan varlklarla Hak arasindaki skiyi
belirlemektedir. Pasajda duyulur dlemde varolan gegin, ilahi ilimdeki ezeli siibut
haline goére ortaya cilg belirtiimektedir. Bu durumda varolan Hak mi yokialk

midir?

Ibnirl-Arabi’ye gore bu, itibari bir durumdur. g&r duyulur alemdeki vagin Hak
oldugu iddia edilirse, Hakk’in sureti olunmasi acisindaikiim bireye (halk) aittir.
Cunku birey Hakk’i taayylun ettirip, kendi sifatlariona vermektedir. ger duyulur
alemdeki varlgin bireye ait oldgu disinuliurse, hikim yine bireye aittir, Hakk’'in
bireydeki hikmi sadece ona varlik vermesidiu halde Allah birseyi a'yan-i
sabitesindeki bulundiw hale ve Hakk'in ageyi bilmesine gére vagia cikartir. Fakat
Hakk’in ilmi, a’yan-1 sabitenin kendilerinden Allahverdigi bilgidir (Afifi, 2000:269).

“Oyleyse varlik kazanagey, varlik verenin ta kendisidir. Bununla birliktarlik
kazanma, varliktan kka bir seydir ki, o da surettirSu halde varlik kazanan zahir,
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veren ise varfiin aynidir. Cunki zahirin kendisiyle ortaya giktsuret, gercekte
mazharin suretidir. Oyleyse zahir ileskilendirilen her hiikkim, ondan meydana
gelir. Zahir ise, zuhur ederek mazhara kendisiteé etme hikmi kazandirir”
(Arabi, 2007a:353).

Kendi istidadina uygun bir ontolojik yapistgan her birey, Hakk’'in kendilerine vepdli
varligi kendi istidadina uygun bigekilde belirleyip, sinirlandiriribnir’l-Arab?nin
deyimiyle onlara 6zel bir boya atfeder. O halde Hakhangi biseye varlik verdiinde
o sey kendi hakikatinin isggne goére, kendi 6zelliklerine has Bekilde alemde varolur.
Ibnirl-Arabi’ye gére ancak Allah ehli olansker “...mimkinlere ait ayan-1 sabite’nin
hikumlerinin suretiyle birlikte, vaghin Allah oldgunu @renmglerdir” (Arabi,
2008c¢:370).

Ibnirl-Arabi, hem etkin hem de edilgen olan bu cifteata sahip olan hakikatleri, farkli
karsit kavram ciftlerini kullanarak da aciklamaya galaktadir. Ona gore, bu hakikatler

ne vardir ne yoktur, ne hadistir ne kadimdir, oaleada bulunan bir yapiya sahiptir.

Ibnirl-Arabi duyulur alemde vagi olmayan, sadece akilsal varlik olan a’yan-i
sabitenin 6zU gep madum (yok) oldgunu belirtir (Arabi, 2008b:189). A'yan-i sabite
surekli sabit hakikatler olmalarinagraen yoklukturlar. Ancak a’yan-1 sabitenin yokluk
olmasi durumu duyulur alem acisindandir, yani enlaaman ve mekan icerisinde bir
varliklarinin olmamasidir. Onlaritahi ilimde subut etrgistrekli varliklari vardir, ayni
kavramlarin insan zihninde varolmasi gibi. Bu ardana’yan-1 sabitenin ne var ne de
yok oldysunu ifade etmek, onlarin mutlak yokluk ofgluinu ifade etmekten daha ga
bir ifadedir (lzutsu, 1999:218)ibnirl-Arabi bu durumu, alemin Hak sayesinde
kendisinden meydana gedghi ileri strdigl, alemin akledilir mahiyetlerini toplayan
akledilir bir hakikat olan tumel hakikati aciklark®elirtmektedir:

“O, varlik ve yokluk ile héadislik ve kadimlik ile itelenemez. Kadim’'de

bulundigunda kadim, yaratiina bulundgunda yaratilmgtir. (...) Bu timel

hakikat, alemden 6nce olmakla nitelenngedjibi &lem de ondan sonra olmakla

nitelenemez. Fakat o, genel anlamda varliklaridasl(...) Hakikatler hakikati

icin alemdir dersen dwou soylem§ olursun, alem dgldir dersen yine dgru

sOylemi olursun, Haktir dersen @i sdylems olursun, Hak dgldir dersen yine

dogru sdylem§ olursun. Cunklu o, bUtin bu isimleri kabul eder &emin

bireylerinin sayisinca @alir ve Hakkin tenzihiyle onlardan soyutlanir” (Afa
2006a:343).

Bu hakikatlerin ilahi bilincteki stbutlari acisindaolayl olarak kadim ve yok olma

durumlari s6z konusu iken, varlik kazanip duyulenée ortaya ¢cikmalari yoninden
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ise hadis ve varolma durumlari s6z konusudur. @ehbb hakikatler hakkinda ‘ne var
ne de yok olandir, ne kadim ne de hadis olandig Aem var hem yok olandir, hem

kadim hem de hadis olandir denilebilmektedibni’l-Arabi bu anlamda a’yan-i

sabiteyi bir imkan olarak giinmektedir: “...onun mazhar olup kendisine varlik ile

nitelenme hikmu verilngi olmasi, kendisini ‘imkan’ hukmidnden c¢ikartmaz, kiin
imkan a’yan-1 sabite i¢in zati bir nitelikti(Arabi, 2007b:256).

A'yan-1 sabitenin bu arada bulunma durumu, onlag@élge bir varlik yapisina
benzetilmelerinin de nedenidir. Bu benzetme Tahtahafindansu sekilde ifade

edilmektedir:

“VicOdda olan zuhGrun tangh ‘sub0t'ta yoktur. A’yan-1 sabitenin viclOdu golge
vicad olup Hakk’in viicGduyla k&im olrgwr” (Tahrali, 2000:27).

“...g0lge, goblge sahibinin hayalidir. Hakikatte vic(gblge sahibine Aaittir.
Golgenin vichdu ise mevhimdur. Hakikatte viicOd,azé vicOdi sifatlara, yani
mazharlarda zuhdr eden ilaht sifatlara mahsustounQcin birer ilahise’n olan
a'yan-1 sabite akilla idrak edilegeyler olup ‘viicid kokusunu koklamaghr’
demeilerdir. Nitekim golge misélinde de, golge, varliakkisu koklamangy sahibi
olan eyanin varlgindan goélge olmaktan 6te bir varlik imkani elde radmitir”
(Tahrali, 2000:29).

A’yan-1 sabite’nin, Hakk’in ilmindeki stbut etmstrekli ve kadim olarak mevcut olan
ve sadece akil yoluyla kavranabilen gercekliklermevcud nesnelerin 6zl olmasi,
onlarin ara durum olarak belirlenmesinin  yanindameli durumlar olarak

algilanabilmesine de neden olmaktadir. A'yan-1 tgaddn tumellere olan benzeii;

Fusasu’l Hikerrdeki tumel durumlarin aciklangh pasajdan c¢ikarilabilir:

“Tumel durumlar dyta bir varlga sahip olmasalar bile, zihinde akledilir ve biini
olarak mevcuttur. Dolayisiyla onlar, sdvarliktan gizlenmitir ve sirekli bu
durumdadirlar. By varliga sahip hegeyde ise timel durumlarin hikma ve etkisi
vardir. Hatta timel durumlar g@iaki varligin aynidir, onlardan kka desillerdir.
(...) Tuamel durumlar surekli akledilir; akledilir olatari yoninden gizli, [ayni
olduklan] ds varliklar bakimindan ise gérunurddrler. Butty darliklar, akildan
kaldiriilmalari ve akledilir olmalarini ortadan kakbaksekilde dsta var olmalari
mumkun olmayan bu timel durumlara dayanir. (...) Kenglle nitelenen her
seyde 6zl gegg bulunurlar. Orngin[timel durum olan] ‘insanlik’, bu tiirden her
6zel insanda bulunurgahislarin c¢galmasiyla c¢cgalmaz ve akledilir olmayi
surdurar” (Arabi, 2006e:27-28).

Tiumel durumlar olarak kastedildhnii’l-Arabi’nin ilahi sifatlar teorisidir. Bu teorinin;

a’'yan-1 sabite teorisi ile ne kadar benzer hattdepoldusu gorilmektedir (Izutsu,
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1999:221). Bu anlamda tikel varliklarin hakikatlga da suretleri olan timellere, tikel
varliklarin a’yan-1 sabitesidir denilebilir.

A'yan-1 sabiteye dair bu belirlemeler onlarin bianglan alemde mevcut olduklarini
diger bir yandan da Hakk’in bilincinde sabit adegayler olduklarini gostermektedir.
Bu sekilde cift dagzalihk ve aradalik 6zeline sahip bir yapi olmalaibni’l-Arabi’nin
onlardan bahsederken paradoksal ifadelere (var-kallim-hadis, etkin-edilgen) yer
vermesine neden olngtwr. Hakk'in kendileri aracifnyla, kendilerinin belirlerm
oldugu kaliplara zuhur etmesiyle alemin gorinmesinglesgan, ne var ne de yok
hikmundeki bu hakikatler daha 6énce de beligldiibi insan zihnindeki kavramlar
gibidirler. Bu anlamda nasil zihindeki kavramlaiisidnceler akli parcalara ayirmiyorsa,
Hakk'in bilincindeki kavramlar olan a’yan-1 sabitergoklusu da Hak, yani varlik igin

bir cokluk hali olgturmaz.

Hakk’in isimleri aracilgiyla isimlerin mazharlari olan a'yan-i1 sabiteyeeiécederek,
kendini gorindr kilmasi sonucu ortaya cikan alemsenra, Hakk'in en mikemmel
tecellisi kiicuik alem olarak adlandirilan insan,léease insan-1 kamil de vuku bularak

kemale ulair.
1.4.3.insan-1 Kamil

fbnirl-Arabi “...‘insan-1 kdmil' deyimini kullanmy ilk kimsedir. Bu durum lafiz
yoniinden boyledir.icerik yoniine gelincelbnirl-Arabi terimin icerginde kendi
O0zgunliEunu ve bireyselfiini etkilemeyen cgtli kaynaklardan yararlanmstir” (el-
Hakim, 2005:369)insan-1 kamil kavraminin sozliik anlami “...glizel hey tabiat ve
yilksek fazilet sahibi olan kimse’dir (Develiio, 2002:440). islam tasavvuf
distincesinde de ayngekilde, insan-1 kamil denildinde genellikle stzlerinde ve
hareketlerinde mukemmeik ulgmis, bu sayede de mikemmel marifeti elde etmi
kimse kastedilmektediribnir’l-Arabf, islam tasavvuf diiincesinin ahlaki bir anlam
yuklemis oldugu insan-1 kadmil kavramina ontolojik bir anlam kadmarak varlik

distncesinin temel kavramlarindan biri haline getirir.

Insan-1 kAmil kavrami, “ ‘biseyin ortaya ¢cikmas!’; yabangiln ziddi olan hegey” (el-
Hakim, 2005:364) demek olan insan kavrami ile ikyile kotulik gibi ahlaki tasnifleri

dikkate almaksizin butin 6zellikleri icermek” (ekkim, 2005:369) anlami olan kamil
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kavramlarindan okmustur. “Su halde yetkinigin buradaki anlami ahlaki g,
ontolojik, bagka bir ifadeyle ilahi ve kevni 6zelliklerin insandalunmasi” (el-Hakim,
2005:369), yani ortaya ¢cikmasidir. Bu anlamda insamoluisunda kamildir. “Kemalin
ikinci gérinimu ise nefse ve Allah’a dair yetkinigodir. Buna gore insan-1 kamil
kesfinin bir asamasinda Hak ile bigini idrak eden ve bu idrakten de kendisine ve
Allah’a dair bilginin  kemaline ukan kimsedir” (el-Hakim, 2005:369-370).
Varolusunda kamil olan insan bu anlamda da bilgisinde k&itmaktadir. Boylece
kemalin ibnirl-Arabi de ahlaki anlamindan ziyade, ontolojik epistemolojik bir
anlami oldgu goruldr. Bu anlamda insan-1 kédmil kavraminin iigier Suad el-Hakim
Tbnii'l Arabi Sozlgiindesu sekilde ifade eder:

“Ontolojik yonden, yani birinci anlamiyla kemale Kbgimizda insan-1 kamilin

ontolojik islevi sdyle tanimlanir: insan-1 kaAmil Hak ve alem araskndgy/irici ve

birlestirici sinirdir. Buna gore o bir yandan iki surbtilestirir: ilahi isimlerle zuhur

eder, boylece Hak olur, imkanin hakikatiyle zuhder bdylece halk olur. Ote

yandan insan-1 kamil hakikatin iki yonuna ayiriroyBece alemin kendisinden

ortaya ciktgl bilinmezlige tekrar donmesini engelleinsan-1 kamil, dv ve ic

arasindaki sinirdir: gin ice girmesini engeller. Ayni zamanda insan-1 kaemin
varlik sebebi ve onun koruyucusudur” (el-Hakim, 2370).

“...kemali epistemolojik anlamda, yani ikinci anladayele alirsak insan-1 kamilin
epistemolojik glevi ¢cogalir. Buna gére insan-1 kdmil peygamberler de dalmiak
Uzere bitlun ariflerin marifetlerini ve bilginlerilimlerini aldiklari bir kandildir. Bu
anlamda insan-1 kamil himmetlere yardim edendisan-1 kAmil var olgta Hak ve
halk arasinda bir berzah ollugibi ilim ve marifette de alem ve Hak arasinda bi
berzahtir” (el-Hakim, 2005:371).

Bu anlamda oncelikle yapilmasi gereken insan-1 k&avraminin taniminda gecen
ontolojik ve epistemolojik yoOnlerinin aciklanmasie wahdet-i vicad diincesi

icerisindeki yerinin belirlenmesidir.

Insan-1 kAmil kavraminin ontolojik yonii Hak ile halkasinda ayirici ve biggrici sinir

olmasi, hem Hak hem de halk olmasi ve alemin seliebuyucusu olma durumudur.
Varlik aleminin bir nevi varolginedeni olan insan-1 kamil, zahir ile batini binbden

ayirdigl icin berzah, yani ara bir duruma sahip olmakta8adece insan hem zahirin
hem de batinin mazhari kilinghr. “insan, bitun bir dlemdiinsanin zati, latif ve kesif
(yogun) olmak Uzere ikiye ayrilir. Tecelli insan Uzelenfarkhlgirsa, bu durumda
duyusal ve goruntl olarak ez-Zahir isminde, manaezhlik bakimindan ise el- Batin

isminde tecelli gerceké@” (Arabi, 2006d:25). Onun zahiri yani duyulur @eizhar
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ederken, batini yani Hakk’in isimlerini izhar edér halde insan-1 kamil ilahi isimlerle
zuhur edince Hak, mumkunluk hakikati ile zuhur egimalk olmaktadir.

Daha once de belirtildi gibi vahdet-i victd d§iincesine gore bitin alem ve varliklar,
Hakk'in alem hakkindaki bilginin ve vagin kemale ulgmasini dilemesi (Arabf,
2007b:30) sonucu, ilahi ilmindeki isim ve sifatfargorinir hale gelmesidir. Hak
“...isimlerinin otoritesi ortaya ciksin diye alemirgdti. Clnku guc yetirilen olmaksizin
kudret, ihsan edilen olmaksizin comertlik, rizildanolmaksizin rizk vericilik, yardim
isteyen olmaksizin yardim etmek, (...) etkileri olranyslevsiz hakikatlerdir” (Arabi,
2006a:347). Alem tek tek isim ve sifatlarin zuhlanaiken, insan-1 kamil bu sifat ve
isimleri toplu birsekilde yansitan tecelligahtir. “Benim butin isinmer ancak insanin
yaratilsinda ortaya ¢ikt1” (Arabi, 2006b:168).

Hakk’in vicudla 6zdgestirildi gi vahdet-i vicld dgiincesinde, bitin varliklar viicudu
ayni nispetle yansitmazlar. A’yan-1 sabite kavraqklanirken ifade edildi gibi, her
bir varlik kendi istidadinin gerektirgii bicimde belli bir ismi veya sifati yansitir.
Hakk’in batin sifatlarini ve isimlerini killi veyierkibi bir surette yansitma 6zgijine
sahip tek varlik ise insandir. “Tanri’nin suretikeer isim, insanin yaratginda ortaya
ctkmistir. BOylece insanin yaratgly bu varlik sayesinde katicilik ve toplayicilik
ritbesini elde etngtir” (Arabi, 2006e:26).ibnir’l-Arabi bu durumu anlatirken sik sik
ayna sembolizmine kaurur. Ona gore “Hak, kendini gérmen icin senin aytir. Sen
de isimlerini gérmede ve bu isimlerin hiktmlerinki isimler O’nun aynisidir- ortaya
cikisinda Hakkin aynasisin” (Arabi, 2006e:48). Hakk’en#ini migahede edebilmek
icin yaratms oldugu alem, Hakk’in tek tek isim ve sifatlarini yangticin, Hakk'in bir
vechesini temsil etmektedir. “Hak [isimlerini ya Kandisini gormek tzere] butin alemi
ruhsuz bir beden gibi yaratti. Alem, tipki cilabiz ayna gibi oldu” (Arabi, 2006e:25).
Bu anlamda alem *“...yalnizca minferit noktalaringalodusu gewek bir kiime gibidir.
Sanki bir ¢eit bulutsu bir ayna gibidir” (Izutsu, 1999:293). Ba kagilik insan Hakk’in
sifatlari ve isimlerini kulli birsekilde yansitma 6zefline sahip oldgu igin, tim alemin
yapisi apacik parcalari irtibatlandirimbir sekilde onda yansir. itahi emir, alem
aynasinin cilalanmasini gerektirdi. Adem, bu aynailas! ve bu suretin ruhu oldu”
(Arabi, 2006e:25). fhsan ise her bir nesneyi gercekten de gdgibi yansitan iyi
cilalanmsg kusursuz bir aynadir. (..Ipsan, daha ¢ok, alem denilen bu aynanin bizatihi
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cilasidir’ (lzutsu, 1999:293). Bu anlamda insanamkle mikro kozmos yahut butin
alemin hilasasidir denir. O, tum varlik tabakalakendisinde toplar. Bu ylzden insan-i
kamiller yoluyla varlik zuhuruna tam bir mikemmiddi ulasir. ibni’l-Arabi’nin
belirttigi Gzere:
“Insan var olgu itibariyla milkemmel, yaratghyoninden ise en tam ve olgili
varliktir” (Arabfi, 2006a:153).

“Allah Adem’i kendi suretine goére yaratti. (...) Bégde Allah bu dgerli 6zette ki
o insan-1 kémildir- butin ilahi isimleri ve kendisien ayrik buyuk alemde ortaya
cikan hakikatleri var etrgj onu alemin ruhu yapwiir” (Arabi, 2006e:220).

Bu anlamda insana ve 6zelde insan-1 kdmile Hak&ureti tzerine yaratiimivarlik

denir. Alemin hiilasas! olan insanda zat, sifatsamler ve fiillerin tecellisi toplang

icin Hak kendi suretini, en miukemmsgkkilde miahede etmi olur. Yalniz bu
misahede Hakk'in kendi vaginin dsinda bulunan bir seye bakmasi gibi
disinulmemelidir. Mutlak varfiin dsinda her mertebede tecelli ederskzabir varlik
yoktur. “Bu mizdhede Hakk’'in butin zerrelerde Zat'i ile zuhlOr vweliru ile vuku’
bulan ‘zevki’ bir migahededir” (Tahrali, 2000:23).

Hakk'in kemalini ve guzelfini goOsterebilecg batun sifatlarini ve isimlerini
sergileyecek kgatici bir mazhara, yani insan-1 kamile ihtiyaciunir’l-Arabi’nin
eserlerinde siklikla dile getirmesi, onun insanamil kavramina verd oOnemi
gostermektedir. “Hak, sayisiz guzel isimleri bakidan emrin timunu iceren ‘katici
bir varhkta’ isimlerini tek tek gormek ve o varlkasitasiyla kendi sirrinin kendisine
gorinmesini istedi. Varlik ile nitelengnolmasi nedeniyle ‘kendisini gérmek istedi’ de
denilebilir’ (Arabi, 2006e:220). Bu anlamda insakamil, Hakk'in alemi yaratma
amacindan biri olmaktadir. Ve bu ama¢ alemde buwlgmaniddetge alem korunur ve
varhgini surdirebilir. Bu durumibnirl-Arabisu sekilde ifade eder:

“Insanla birlikte hayat ahirete goc¢ gitgibi diinya da insanin ayrilmasiyla yok

olur. Buradan insanin Allah’'in alemdeki gercek naaks gercek halifesi ve ilaht

isimlerin ortaya ¢ikma mabhalli olgunu kesin olarak greniriz. O, &lemin bitin

hakikatlerini kendisinde toplar: Melek, felek, rutisim, d@a, cansiz (donuk) ve
canh” (Arabi, 2006a:362).

“...alemde insan, yuzikteki kagibidir. Kas, padiahin hazinelerine vurgu
muhir ve rgandir. Allah, insani bu nedenle ‘halife’ diye isantirdi. MUhir
hazineleri nasil korursa, Allah da insan vasitas@émi korur. Hikiimdarin mihrt
hazineler Uzerinde bulungu sirece, hi¢ kimse onun izni olmaksizin hazineleri
acmaya Yyeltenemez. Allah, milki[olan alemi] korumeis insani halife yapti. Bu
‘kamil insan’ alemde bulundw siirece alem korunur. Bakiniihsan, diinya
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hazinesinden ayrilip ¢iksaydi, Hakkin o hazineddegece&i bir sey kalmaz,
alemde bulunarseyler ortaya cikar, birbirlerine kam, hayat ahirete gocerdi.
Insan, ahiret hazinesi lizerinde de ebedi bir miilmiir(Arabi, 2006e:26).

Ibnirl-Arabi insan-1 kdmilin halife olarak nitelemdiektedir.insan-1 kAmil bu nitegi
batin sifatlar ve isimleri cem etme istidadinaigaidugu icin kazanmytir. O varlgin
aynasinda buyuk alemin yangdkucuk alemdir. Dier her varlik kendi hakikatinin
gerektirdgi kadar Hakk’i yansitir. Hakk’in halifesi olan imsa kamil, butiin bir varhk

aleminin, yani Hakk’in hazinesinin koruyucusu vé&iiedurumundadir.

Insan-1 kamil kavraminin epistemolojik yonii ise anbiitin ariflerin ve bilginlerin
ilmini aldiklari kandil olmasi durumudur. Hakk’ieni yaratma amacindan biri olarak
belirlenen insan-1 kamilden daha dncelikli amagc Idakbilinmesidir. “...her birseyin
yaratilginin ikinci amaci, ancak insanin var olmasiyla lidgi. insan, alemdeki
halifedir. Burada ikincil amag dedim, ¢lnkl Bewyin yaratilginda birinci sebep Hakki
bilmek ve O’na ibadet etmektir” (Arabi, 2006a:355jaratilsin esas amaci olan
Hakk’in bilinmesi ise en mikemmel iekilde insanda gercekie. “Nasil ki sen ancak
benim sayemde [var] oluyorsun, ben de ancak seasmtanla bilinirim. O halde seni
bilen, beni bilmgtir. Ben bilinmezsem, sen de bilinmezsin” (Arab08e:93).insan,
Ozellikle insan-1 kamil, Hakk’i kamil bilgiyle bile yegane varlik olmaktadir. O Hakk’a

dair bilginin kemaline ulgan kimsedir. “...insan, varlkta Allah’tan, O’nun atfve
fiillerinden bagka bir sey bulunmayip O’nun vagin kendisi oldgunu bilen kimsedir”
(Arabi, 2006e:80). Hakk’in sureti olmasi ves&ticiligi sayesinde varofunda kamil
olan insan bu anlamda da bilgisinde kamil olmaktddi.kemal sahibi oldgunda Hak
onun tecelligahi haline gelir. Boylelikle her goztakki gortr ve her surette Hakki

muisahede eder” (Arabi, 2007a:158-159).

Batin bu kamil insanlar ve peygamberlerin ilminnkenden aldiklari kandil de, alemin
kendisi aracifityla yaratildgl yaratici prensip olan “Hakikat-1 Muhammediye”d,
“...peygamber ve velilere ait her turli vahiy vBain ve kefi bilginin kaynasidir”
(Afifi, 2000:83). ibni’l-Arabf, hakikat-1 Muhammediye ile Hz. Muhamniatkgil, Hz.
Muhammed ve gier nebilerin onun suretlerinigiel ettigi ‘Ruh’u kastetmektedir (Afifi,
2000:83). O, Hakk’in kendisini izhar eitiilk taayyunudur. Dger taayyunlerin hepsi
onun aracifityla kuvveden fiile ¢iknytir. ibni’l-Arabinin ilk kelime veya ilk akil

37



olarak da adlandirgh hakikat-1 Muhammediye, a’yan-1 sabite’nin vanmin kendisine
bagli oldugu prensiptir.

Hakk’'in kendini kendisiyle bilmesiyle kyan zuhur sireci, isim ve sifatlarla suretleri
olan a'yan-1 sabitelerin Hakk'in kendi ilmindeki lauru olan feyz-i akdes ve a'yan-i
sabitelerin makul alemden,sdaleme zuhuru olan feyz-i mukaddes ile birliktekfduk
ve bagkaligin zirvesinde kemale uja. Kemal ise insan-1 kamildir. Varlik nizamindaki
siralamada ilk zuhurun mazhari ve sureti insan,l @tarak da ilk akil olarak
nitelendirilen hakikat-1 Muhammediyedir. Tecelliredinde hakikati itibariyle ilk olan
hakikat-1 Muhammediye, sureti olan insan-1 kangl sbn bulmgtur. Cinku ilk akil en
iyi sekilde insan-1 kamil’in kendini idrak eden bilincia gézlenebilir. “’Ezeli-sonradan
olmuws’ insan, ebedi-siirekli yaratilg)itoplayici-ayiran kelimedir [hakikat]. Alemin fiil
varhgl onun varlgiyla tamamlanngtir” (Arabi, 2006e:26). Tecelli strecinde “...genel
ilke, herseyin kendi aslina ve bkadigi yere donmesidir. Zuhur, ilk olarak, insan-i
kamilin hakikati ile -ki Hz. Peygamber’in hakikaitid bagladigi gibi bitisi de onunla
olmustur ” (Demirli, 2005:255-256). Boylece Hak kendimarlik aleminde kesretin
sonsuz dgisken suretlergeklinde izhar etnstir.

...varlik, bir dairedir. Dairenin bgangiciilk Aklin var olmasidir. .Bir rivayette,

Ilk Aklin Allah’'in yarattigl ilk sey oldwu bildirilmistir. Su haldellk Akil, ilk

cinstir ve yaratma insan turinde bigtin. Boylece daire tamamlangve dairenin

sonu bana bitsip daire meydana gelgligibi insan da akla bigmistir. S6z konusu

dairenin iki ucu arasinda ise Allah'in yaragnoldusu alemin butin cinsleri

bulunur. Bu iki ug, ayni zamanda kalem of#inAkil ile son varlik olan insandir”
(Arabf, 2006a:362).

Sahadet aleminden geriye ga manevi yuksedi suretiyle aslina geri dénen yaratil
surecinin nihai amaci olan insan, cisimler aleryam-1 sabite, sifat ve isimler ve zat
mertebelerini, bu mertebelerin birbirlerine nispedlurumlarini mgahede eder ve bilir.
Ibnirl-Arabi’nin ontolojisinde, hegeyin kaynai olan mutlak varlik bu mertebelerin her
birinde bir vechi ile zahir olur. Bu sayede meriebebirbirinden b#imsiz dgil,
organik bir butunlik icerisindedirler. Her bir mele dger mertebenin ash ve
gerceklgini olusturarak varlik dairesinin tamamlanmasina vesileustar. Butin bir
varlik aleminin Hakk'in sonsuz sayidaki o6zellelmis ve sinirlandirilmy
tecellilerinden ibaret oldiu, Hakk'in dsinda baka bir seyin bulunmadii, Hak'tan
baska vicudun olmagh bir “tevhid” anlaysi, Ibni’l-Arabi’nin ontolojik sistemini

olusturmustur.
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BOLUM 2: AHMED B ICAN’IN VARLIK GORU SU

fbnirl-Arabi’nin sistemlgtirmis oldusu “vahdet-i viictd” anlayi, “umumiyetle islam
aleminde, fakat bilhassa Anadolu’da ve Tiurk fikayat Uzerinde asirlarca muddet iz
birakms’tir (Ulken, 2004:220).Fituhat-1 Mekkiyeve Fussu’l Hikem onun Islam
tasavvufu ve d§lincesinde tesiri halen devam eden temel eserlef@hun fikir ve
gorisleri Osmanli dgindrleri ve ileri gelenleri tarafindan kabul edignvie bu fikir ve
gortsleri inkar edenlerin hata ettikleri ve hatalarindavam ederlerse de sapigmi
olacaklarini dénemin dnemgeyhulislamiibn Kemal (6.1534) fetvasinda belirttii.
Osmanli ulemas! ger islam Ulkelerine oranldbni’l-Arabi eserlerine daha cok ilgi
gOstermekte vdbnirl-Arabiyi din, fikir ve siyaset anlayinin temel tglarindan biri
gorerek, bunuran ve dger islam ulkelerine nispetle bir imtiyaz ve ustiinlilarak
deserlendirmektedifTahrali, 1996:72-75). Boyle bir 6nemi haiz oldim{r’l-Arabi’nin
sistematik bir yapiya kagturdusu vahdet-i vicld anlayy, XV. yuzyll Tark
mutasavviflarindan Ahmed Bican'in gdince sisteminin kangi¢c ilkesi olarak
gorulebilir.

2.1. Ahmed Bican’'in Eserlerinde Ekberi Gelengn izleri

Ibnirl-Arab?’yi takip eden tasavvuf cereyaningeyh-i ekber tnvani dolayisiyla
ekberiyye medresesi denir (Kilig, 1994:544). Hiliiya Ulken, ekberi gelenek
hakkinda 0zetlgu deserlendirmelerde bulunur:

Ekberiyye, tarikat veya tasavvuf hareketinden cakavvufi bir felsefedir.islam
aleminde bu kadar yayillgwbaka bir cereyan da yoktur. Ekberiyye medresesinin en
onemli isimlerinden Sadreddin Koneubnirl-Arabi'nin fikirlerini Anadolu’ya hakim
kildigi kabul edilir. O, hocasini hem izah hem de teekiérek onu daha rasyonel bir
sekle sokmaya calmistir. Konevi'yi takip eden Saidiuddin Fergani (6.180&e
Abdurrezzak Kgani iseibnirl-Arabi felsefesine gore bir tasavvuf sembolizrapms
ve bitin eski tasavvuf terimlerini bir sistem amdh toplamglardir. Bu yazih
calismalar ekberiyyenin bircok tasavvuf hareketlerinigerisine girmesine neden
olmustur. Kasani'yi takip eden David-i Kayseriznik Medresesi'nde uzun yillar
fonirl-Arabi fikirlerini okuttu. Ekberi medresesintaninms diger mutefekkirleri ise
Yazicizade Mehmed Bicaignikli Muhyiddin (6.1480), Sofyali Bali Efendi (652),
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Ismail Ankaravi (6.1632), Yakub Han ¥Gari (6.1889), Abdilgani Nabl(si (6.1731),
Abdurrahman Camf'dir (6.1492) (Ulken, 2005:136-138)

Kilig’a gore ise,lbnirl-Arabi’ye atfedilen ekberiyye tarikatinin, daonralari Nabl{si
tarafindan Kadiriye-yi Ganiye-yi Ekberiyye adiylgtinad edilen Kadiriyyesubesi
oldugu anlgilmistir. Gunumuizde ise ekberiyye, belirli bir tarikadanimlamaktan
ziyade, daha gegi anlamda ibni’l-Arabi’nin fikirlerini benimseyip, onu rehber
edinenlerin yolu olarak ifade bulur. Bu yol tarileait Gstt bir irfan yoludur. Nitekim
Ismail Hakki Bursevi (6.1725)pnii'l-Arabi yolunun biitiin tarikatlari ihtiva etini,
onun ilminden istifade etmeyen hicbir Allah yolcasm bulunmadini belirtir. Bu
durumda ekberiyyeyi felsefi tasavvuf olarak goreme tarikat yerine “mektep” adiyla

tanimlayanlar olmgtur ki dogrusu budur (Kili¢, 1994:545).

Kisaca yukaridakgekliyle aciklanan ekberi gelegia etkisi sonucu, donemin énemli
mutasawviflar bga ibnir'l-Arab’nin Fustsu’l Hikerti olmak tzere, bu gelerge ait
temel kaynaklarn tercime werh etmglerdir. Ahmed Bican da bu gelefes uyarak
“Muntehd adli eserinin ikinci bolimunddrustsu’l Hikenti serh etmitir.® Eserin
birinci béliminde isdbnir’l-Arab’nin varlik hakkindaki gorgleri bir nevi 6zetlenni
gibidir. Ayrica Mduntehanin  doérdinctd  boliumidnde, ekberi gelgme 6nemli
mutefekkirlerinden biri olan Abdurrezzak kéni’nin “Istilahat-1 Sufiyyé adli eseri
kisaltilarak tercime edilgtir. Bu bolimde ylzyirmidort civarinda tasavvufitili&h

actklanmgtir.

Ahmed Bican'in eserleri teliften ¢ok tercime velel®e nevinden mensur eserlerdir
(Celebiglu, 1989:51). Bu itibarla eserlerinin bir ¢ok yeaten ekberi medresesine
mensup mutasavviflarin ifadelerine yer vesimi Bu mutasavviflarin baicalari ibnir’l-
Arabi, Sadreddin Konevi, Mueyyididdin Cendi (6.130®ergani, Abdurrezzak Kani
ve David-i Kayseri'dir.

Ahmed BicanMuntehanin birinci bolimunde “Hakk-1 Mutlak”, “vicid”, “bkikat-i
Muhammediye”, “tecelli”, “vahdet-kesret”, “feyz-ikdes”, “feyz-i mukaddes” gibi

tasavvuf dglincesinin temel kavramlarini konu etmektedir. Yaya bolimde vicud

! M. Nuri Gencosmairusiisu’l Hikenterciimesinin énséziinde, Sadreddin Konevi ildayap Salahattin
bey ile son bulan, toplam 4Busdssarihinin isminin zikredildgi bir listeye yer verir (Gengosman,
1942:XV-XVI).
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ve mevcud kavramlarionir’l-Arabi, Konevi,imam Gazzali, Cendi, Ferganf, séaf,
David-i Kayseri gibi mutasavviflarin ggrive sozlerine atiflar yapilarak ayrintili bir

sekilde ele alinir.

Ahmed Bican eserlerinde g@rive sOzlerine yer vergi mutasavviflara; Seyh
Sadreddin (rahmetullah)’” (Ahmed Bican, 1594:115ha&m Gazzali (rahmetullahi
aleyh)” (Ahmed Bican, 1594:5b) “Cendi (rahmetullahieyh)”, “Seyh Fergani
(rahmetullahi aleyh)” (Ahmed Bican, 1594:60b), $8ai (rahmetullahi aleyh)” (Ahmed
Bican, 1594:94b) ve “Dav(d Kayseri (rahmetullaleyn)” (Ahmed Bican,1594:28a)
seklinde hitap etmekteditfEnvari’l Asikin'nin bes yerinde,Mintehanin ise yaklaik
otuzyedi yerindelbnirl-Arab’nin sozlerine atiflarda bulunarak sdiincelerini dile
getirmistir. Bu kisimlarda,ibnir’l-Arabi’ye su sekillerde hitab eder: Seyh-i Ekber
Muhyiddin-i Arab?” (Ahmed Bican, 1973c:692)Séyh Muhyiddin (Allah’in rahmeti
Uzerine olsun) (Ahmed Bican, 1973a:311§eyh-i Ekber (Kaddesallahu sirrah()”
(Ahmed Bican, 1594:7a)Styh-i Ekber (rahmetullahi aleyh)” (Bican, 1594:51eyh
(rahmetullahi aleyh)” (Bican, 1594:28a). Goridiizere Ahmed Bican’ddpnir’l-
Arabt'yi, “... 6gretilerine sahip cikanlarin onu, ondan sonrgkaabir sufiye nasib
olmayacak bir nvan olageyhu’l Ekber §eyhlerin en blygi)” (Afifi, 1990:21) olarak

adlandirir.
2.2. Ana Hatlariyla Vahdet-i Vicid Anlayisi

Vahdet-i viicid anlayinin 6zunu olsturan ibnirl-Arabi’nin, varlgin Hak olmast,
Hakk’in birligi ve herseyin Hak’'tan ibaret olmasi, gérinen h@yde gercekte zuhur
edenin O olmasi (Arabi, 2006d:69)sdacelerine, Ahmed Bican’inEhvard’l Asikin”
ve “Muntehd adli eserlerinde rastlanilir:
“el-VlcOd: Hakk'in zatini bulmaktir, gerii Hakk'irdzyla. Bundan étaradir kim,
Hazret-i Hakk’a ‘Hazret-i Vic0Od’ derler” (Ahmed Bin, 1594:78b).

“Bize malim oldu ki, butlin gra, yaratilanlarin hepsi icadin, yaratmanin eseridi
Gergek mevcud gddir. Zira vicud yok olmaz. Yok olan da Viicud olmadakiki
vucud, gergek varlik Allah Taald hazretleridir. Ham bakidir” (Ahmed Bican,
1973a:311).

“...herseyin vicadi viicOd-1 Hakk'in taayyunudir’(Ahmed Bi¢cd594:3a).
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Bu ifadelere gore, gergcek varliakk'in zatinaaittir. Hakk'in birligi zati gergidir,
coklugu, yani taayyunu ise gorecelidir. Sonradan yanaala varlik dgil, gercek

varhgin, yani Hakk'in taayyunu olan mevcutlardir. Batiievcudatin varg O’ndadir.

Bu baglamda, Ahmed Bican’in viicud ile mevcudu birbirlei@m ayirdg séylenebilir.
Soyle ki, ona gore, mevcutlar sonradan yaratliir varlik sayesinde ¢d, Hak
sayesinde mevcut olnglardir. “...Hak taala hegeyden evvel vardir, Bngici yoktur.
Her seyden sonra gene var olacaktir, sonu yoktur” (AhiBiedn, 1973:89). Mevcutlar
ise yoklukla sabittirler, onlar igin bir varlik yak:
“Vicad-1 Hakk-1 vahidi bilmekdir ki, cemi'igga’ anunla mevcuddur. Pes kill-
esya’ anunla muttehid olurSol i'tibarla ki, cemi’-i eya’ kendi nefsine nazar[l]
ma’dimatdur viicid Hakk’la mevc(d olol i'tibarla dezil ki, esyanin bir viicGdu
ola hassaten; andan sonra viicd-1 Hakk’la mittehid. Bu muhaldir; belkim

vicOd-1 kallisi hakkdir muttasil olrgdur ayn-1 abde mevcdd olur vicOd-i
Hakk’la” (Ahmed Bican, 1594:78a).

Gercek varlgt Hak'tan bakasina nispet etmekten kacinilmalidir (Ahmed Bican,
1973c:740). Cunku sadece O, varolmasi icigkldabir varlga ihtiyact olmayandir.
Alemin varlg baska bir varlga, Hakk’a bl oldugu icin, alemin gercek bir varlik
degil, gblge bir varlik oldgu soylenebilir. Mintehada alemin gélge (zill) olgu su
sekilde ifade edilir:

“el-Alem: Zill-i sanidir. Ve bu zill sant dgldir; illa viicad-1 Hakk'dir ki,

meratibi birle zahir olur suver-i mumkinatla. Ve kKtan zahir olmakig

muteayyin olmakdir mimkinatla. Zara miamkine vicodtyr; illa bir nisbet vardir

ancak. Ve illa viucad-1 ayn Hakk'dir ve mamkinat iséthir adem-i asli tizerine ilm-

i Hakk'da. Pes eyle olsa alem-i sGret hakdir. V&iHaihu’l-alemdir; yani alem-i
mevcdd iden verdi tutan ve hayati’l-kill andandi&hmed Bican, 1594:79b).

Alemin bu sekilde golgeye benzetilmesi, gahanin birinci bélumiinde de goruilgii
uzere,ibni’l-Arabi’de aynisekilde mevcutturibnirl-Arabi’ye gore, algilanan heey
muamkunlerin zatlarinda Hakk’in vagidir. Bu itibarla alem, Allah’in gdlgesine
benzetilebilir ve golge farkli suretler kazanarakgg ismini yitirmeyecg gibi, alem de
farkli suretler kazanmasiyla alem ismini yitirme@dlgenin her durumda gdlge
olmasinin salt birfii bakimindan, o Hak'tir; ¢ciinkti Hak, mutlak bir othn Suretlerinin
coklugu bakimindan ise alemdir (Arabi, 2006e:106-107).

ibnirl-Arabiye gore varlik hakikatte birdir ve Hdkh ibarettir. Gorilen bu cokluk ise,
varhgl olmayan akledilir bir ¢cokluk alanidir (Arabi, 28€:133). Bu d§iince Ahmed
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Bican’'da da gordltr. Ona gore, vicud, mumkuinleariklarinin kendine kg oldugu
Birdir. “Her seyde ‘BIR’ olan Allah’a delalet eden bir delil vardirBican, 19734).
Varolan herey “...zahir ve mazhar bieydir vilcudda; anda kesret ve taaddid yokdur
ve akilda ve akilda birbirinden mimtéaz olur. (...)cdd, ayni mahiyetdir haricde ve
gayridir akilda” (AhmedBican, 1594:5n O halde c¢okluk, akledilir ve gorilur, fakat
mevcut dgildir. Bu anlamda mumkin, Hakk'in mazhari olma &izelgosterdgine

gore, mevcutlarin vagh Hakk'in varlgindan baka bir sey deildir. “...uleméa ve
hikema’ ve ulular eyittiler: ‘Allah ve-la sivahuA[lah vardir ve ondan &a hicbirsey

yoktur]” (AhmedBican, 1594:7p

Ahmed Bican gercek ve Ustlin olan tevhid aglayn da busekilde olmasi gerekiini

Miintehave Envavu’l Anikinde tevhid kavramini agiklarkemu sekilde ifade eder:
“Tevhid, Hakk'l tenzih etmekdlr her hadisden. Tdyliic derecedir: Biri, tevhid-i
ilmdir sevahidle sahih olur. Ya'ni risalet ile sabit oldkinci derece, tevhid-i
hassdir hakayikla sabit olur. Ya'ni zahir esbalktsétmekdir fend’ ilmi anunla
sahih olur. Uglincli derece, tevhid-i hassati’l hdiss&idemle kaim olmaktir.

Bundan garat ve ibarat bi'l-killiye minkat’’ ola va'llahulém bi'l hakayik”
(AhmedBican, 1594:88b).

“(Lailahe illellah) halkin tevhidi, (L4 Hive ill&HQO) ise okumi kimselerin
tevhididir. Oyle ise (L& Hive illa HQ) zikrin en tiimidirr @Ahmed Bican,
1973a:44).

Tevhidin ilk derecesi avamin tevhididir. Bu dereeedllah’tan baka ilah olmadiina
taniklik edilir. Tevhidin ikinci derecesi olan Tedu’l-hassa ise seckinlerin tevhididir.
Bu derece, Hak ile birlikte Bkasini gérmemeye kahk gelir. Tevhidin son mertebesi
ise Tevhidu'l hassati'l-hassa, yani seckinlerinksg@erinin tevhididir. Bu mertebede
esas olan, tek zattands@asini gérmemektir: Hakk’'in biginden baka bir sey yoktur,
kendisinde herhangi bir cokluk bulunmaz. Sayicairsin taayylnlerin kayrga
kendisidir. Bu taayyunlerle hakikat aygeydir. Misahedesi boyle olan i gercek
birligi idrak eder (Kaani, 2004:167). Bu kgamda, ustin olan tevhid anlayi

Allah’tan bgka mevcudun olmaginin suuruna sahip olunan ontolojik tevhiddir.

Ontolojik olarak tek bir hakikatten klea bir sey yok iken, epistemolojik olarak gercek
varhgl olmayan akledilir bir goringer coklusu s6z konusudur. Bunun nedeni Hakk’in
muamkunlerin istidadina gore zuhur etmesidir: “Ha&la umumi olarak herkeste ve her
seyde, sifat itibariyle, tecelli etstir, kudretinin eserini gostergtir’ (Ahmed Bican,
1973b:523). “...Hak Tedald’'dan ki, mevciadata teceliilee Anlarin isti'dadat-i

43



zatiyesine gotre tecelli eyler” (Ahmed Bican, 15®bP Varolan tek hakikat,
gorunigteki herseyin zati olarak algilanginda Hak (vahdet) adini, Hakk’in tecellisi
olarak algilandiinda ise halk (kesret) adini alir. Hak “Kainatirrigien her yerinde
sifatlari ile zahir, gérinmeyen esas cevherinde #at gizlidir’ (Ahmed Bican,
1973a:39). Gergek varlik, sifat ve isimleri yonumdesil, bilinmeyen zati yoninden
Hak'tir. “Bir olan varlgin ¢cok goriinmesi yalnizca bir gorinineselesidir” (Uludg,
2001:365). O halde Hak ve halk, vahdet ve kestgtlgivramlar ayni hakikatin farkli
sekilde adlandiriimasindan ga bir sey desildir. Ahmed Bican bu durumuipnir’l-
Arabi'nin bir yandan yaratgin sebebini, 6te yandan coklun birlikten nasil ¢ikgini
actklamak icin kullangy ayna (mir'at) benzetmesini kullanardkintehada su sekilde
aciklamaya cadir:

“Nitekim Seyh (kaddesallahu sirrah() Futahat-1 Mekkiye'deeeylkretdi ki:

‘Senin zahir vicddun miratdir, anunla a'yan-1 séldahir olur. Ve ol a’'yan-i

sabiteyle, viicld-i mutlakin sifati ve esmasi, esmiaghkami zahir olur’Ahmed
Bican, 1594:28a).

“Pes a’yan-1 vicad, Hakk’'in mir'atlaridir. Ve heesne kim mir'atda zahir olur,
ayn-i rayidur ve Hak Teala kendiye ‘ald’ dedi, kimseye izafet eyledi. Anunciin
ki, a'yan-1 sabite ademdedir raytha-i viiciddan easmm etmedi, kendl hal
Uzerine durur. Ma’haza ki, suverin taaddidati wvandevcOdatta, ayn-1 vahiddur
mecm(’undan. Pes kesret-i esmada ve sifattadiniskiet-i ma’kiledur” Ahmed
Bican, 1594:32a).

Yukaridaki ifadelerde goruldiii tzere, bir olan Hak, aynalardaki suretleri ilg¢ajo;
aynalar ise ilahi ilimdeki sabit hakikatler olanyah-1 sabite aracgiyla zuhur eden
Hakk'in mazharlaridir.

Ahmed Bican’a gore, “...kesret dhede olunur ayn-1 vahidde ve ol ayn-1 ma’ktledur
kesretde” (Ahmed Bican, 1594:46a). Onemli olan dadbrumu fark edebilecek idrak
haline ulamaktir: “Siz, halkin icinde Hakki ve Hak'da halgormeniz gerekir. Ben
size bunu tavsiye ederim” (Ahmed Bican, 1973b:399).

Hak ve O’nun isim ve sifatlarindangba bir sey olmadg icin, herseyin Hakk’a irca
edildigi vahdet-i vicad fikri (el-Hakim, 2005:87), “...nkeir monizmdir ne de bir
dializm. Kesrette Vahdeti ve Vahdette kesreti gorteek ibaret olan 6zel bir
egzistansiyal tecruibe tizerine temellendirilen matabir Gerceklikgorisu”dur (lzutsu,
2002:50). Buraya kadar dile getirilenler cercevdsinAhmed Bican'in da bdyle bir
gerceklik gorgiine sahip oldgu sdylenebilir.
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2.3. Mutlak Varlik

Ibnirl-Arabi’nin, kendi kendine varolan, zorunlu kerseyden miinezzeh, bu itibarla da
bilinmez olan mutlak varlik (Arabi, 2006a:89) verlva kendisinden kaynaklanmayan,
zorunlunun varetme etkisinin mahalli olan mamkumlika(Arabi, 2006b:382) olarak

varhgi iki kategoriye ayirmasi, Ahmed Bican’da da gorili

Ahmed Bican, vargin iki yonu old@gunu su sekilde dile getirir: “Bilinmelidir ki

varhgin iki yonu vardir. Biri esas varlktir. O Hakkirekdisidir. Varliklara nisbet
etmekten ve ga arasinda belirlemekten uzaktir. Vardir demeknigal varlgini

anlatmak icindir” (Ahmed Bican, 1973a:39).

Isimleri ve sifatlar agisindan ¢ok olarak algilardak, zati itibariyle birdir, mutlak
anlamda bilinmez ve belirlenemezdir: “Varliklarngbilmedgini bilmekten ulu hicap
yoktur. Varlgin birinci yonune goére: ‘Onun (benzeri olmgikyle dursun) benzeri gibisi
(dahi) yoktur™ (Ahmed Bican, 1973a:40). O ne cevher ne de ara3dirli, sayilabilir
degildir (Ahmed Bican, 1973b:602). Herhangi bir sifesim ve nispetle nitelenmegdi
icin, varligin bu yonu“Mutlak varlik” ve “hakikati’l-hakayik” gibi isimler alir:
“Vicad min-haysu-hive hive’ [Mutlak anlamda ‘Vucdd'dur]. Ya’'ni hi¢ nesne anda
sart olunmaya. Eyle olsa ol Hakk-1 mutlaktir ki, amgmybu’l-guydb’ derler ve dahi
‘hakikatir'l-hakayik’ derler” (Ahmed Bican, 1594:2bBu isimlerle adlandiriimasi
sadece O’nu bildirebilmek icindir. O aslinda haklans6z dahi sdylenemeyen bir
bilinmezdir. Ahmed Bican, bu durumu Konevi'ye aitbulunmak suretiylgu sekilde
dile getirir: “Sadreddin Konevi eydir: ‘Hak’in zAtla hi¢c nesne muzaf olmaz. Belkim

A oyt A A

anlayanlar” (Ahmed Bican, 1594:53a).

Varhgin ikinci yonu ise, 6zi gepe baskasina muhtag bir yapidadirikinci yon ise
Allahin Alim olmasidir. O hegeyi bilir ve biitiin varliklar kgatmstir. Kendi zatini ve
zatinin gerekli kildii her seyi bilir’ (Ahmed Bican, 1973a:40). Hakk’in kendatmi
bilmesi, mumkunlerin hakikati olan a’yan-1 sabitgniminde zahir olmasi ve sonra da
duyulur dlemde mevcud olmasidir. Bu anlamda zatmyéghul olan mutlak vagin

disindaki hersey ise 6zinde yokluk olan, mimkun varhktir (Ahmigidan, 1594:7b).

1 “O gokleri ve yeri yaratan, size kendilerinizdegiee ve hayvanlardan da ciftler yaratim. Sizi bu
suretle Uretip duruyor. O’'nun benzeri gibi baly yoktur. O, dylesiten, dyle gorendir” (Sdra, 42/11).
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Ne var ki, mumkin varlik gercek anlamda bir vadegil, goreli bir varliktir: “Hakk
Teala tecelli etmekdir a’yan-1 sGveriyle ve ol mimak misemmadir vicid-1 izafiyle”
(Ahmed Bican, 1594:80a).

Ote yandaribnirl-Arabi, Hakk'in bir neden olamayagai belirtir; ¢ciinkii neden olsa
O’nun da bir nedenliye dayanmasi gerekir. Bu iseltile yol acar ve Hakk’in mutlak
varlik olma 6zellgini ortadan kaldirir. Ancak, Hakk’in ulGhiyet mdotsi gergince bir
yaratici olmasi bakimindan neden olarak adlandasinmumkindir: “Neden ile ilah
derken kastedilen anlatiimak istegsg bu kabul edilebilir’ (Arabi, 2006a:110hnir'l-

Arabi’nin bu diglncesi Ahmed Bican’'da da gorulmektedir.

Sdyle ki, mutlak varlgin zorunlu bir varlik olmasini, mimkuin vam varolabilmesi
icin bir nedene ihtiyag duymasindan hareketle dilac Alemde mutlak varlk
disindaki her mumkunun bir nedene ihtiyaci vardir; ladutvarlik ise varolmasi igin
herhangi bir nedene ihtiya¢c duymayan ve her mumikiyiaticisi olmasi bakimindan,
nedeni olan 6zu gegezorunlu bir varliktir. Aksi durumda teselsul orgagikar. Ahmed
Bican’a gore teselsil ise batildir. Bu duriintehada su sekilde ifade edilir:

“...Hak Tedla vacibl’l vicaddur (...) hadisin vicidi mkindir; ger mumkin

olmayacak olursa, gerek bir vakt ma’dim ola ve M@kt mevcld ola. Pes her

mumkiniin sebebi vardiimdi ol sebep budur ki, o vacibir'l viicd ola ve ydha
minteht ola, vacibu’l viicidda. Pes teselstl batilhmed Bican, 15942b).

Bu ifadeler gostermektedir ki; Hakk’'in zati olan thak varlik, varlgl kendisinden
kaynaklanan, her tarli sifat ve nispetten uzak,zbenolmayan bir bilinmezdir.

Mumkun varlgin nedeni olmasi bakimindan ise zorunlu bir varlikt
2.4. Kelime Nazariyesi ve Hikmetin Tekamalu

Zat itibariyle bakildginda tek ve bilinmez olan Hak, mazharlari olantsvia isimleri
itibariyle bakildginda bilinen ve ¢ok olan varlik alemidir. Bu ikirkh gorins bir ve
ayni olan tek hakikattir. O halde gorigteki bu cokluk, yani duyulur alem, Hakk’in
isimlerinden bgka bir sey desildir. isimler Hakk'in ilk taayytnleri olarak, ilahi
ilmindeki ezeli hakikatleridir. Bu isimlerin kaygag ilk taayyiin,ibnir'l-Arabi’de oldgu
gibi Ahmed Bican’da da hakikat-i Muhammediye veyakikati’'l hakayik olarak
isimlendirilir ve butiin hakikatleri barindigg icin ‘ilahi ilim’ veya ‘ilahi akil’ da
denilebilir (Ahmed Bican, 1594:66b).
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Hicbir nesnenin kendisindgart olmadgi, mutlak anlamda viicud olan Hakk-1 mutlak
“gaybu’l-guydb” dur (Ahmed Bican, 1594:2b). O’'nurghir seyi zatindan farkl olarak
taakkul etmemesi ve zatini gdinmesi butin gayl dginmesi oldgu icin, ayni
zamanda butun isim ve hakikatleri de baringardgin, hakikati’l hakayik; ‘akletmek,
akil ve makadl’ veya ‘ilim, alim ve malum’dur. O, gulur alemin asli olan makul
alemdir (Afifi, 2000:81). Bu durunviiintehada su sekilde ifade edilir:

“Hakikatt’l-hakayik ya’'ni hakikat ibaretdir, Hak dl& kenddzini bi-nefsihi bildigi

sdret-i ilmiyeden taayytn haysiyetince ki, kendtim&aakkulsol i'tibarca ki, ilim,
alim ve ma’lom vahid ola” (Ahmed Bican, 1594:2b-3a)

Duyulur alemdeki her bir varlik, ‘ilm-i ilahi’dekHakk’in kelime ve garetleri olan, isim
ve sifatlarin suretlerinden fa bir sey desildir. Bu itibarla ibnirl-Arabi’nin kongma
eylemiyle yaratma eylemi arasinda yapnoldugu su benzerlik: “Biz de ‘s6z’den
meydana geldik. Bu, ‘ol(kiin)’ sozudur. Biz de ‘okduOyleyse, susmak var olmayan
bir durum iken kongmak var olan bir durumdur.(..Ipsan var olmgtur, éyleyse, onun
var olmasi gereken bir nitelikle nitelenmesi gerdki o da kelamdir” (Arabi, 2007b:51)
ayni sekilde Ahmed Bican’da da gorulir ve Hakk'in s6z s@yleydmasi yaratici
olmasiyla 6zdgestirilir: “Hak Teala kullarina kelamiyla tecelli eadli” (Ahmed Bican,
1594:8b). “Allah Teald mutekellimdir, kelime-i kiile. Imdi ol kelime-i kin
‘muhyi’dir ve ‘hahk’dur” (Ahmed Bican, 1594:64aY.ine bu durumu Ahmed Bican
Envaru’l Agsikinde, ibnir'l-Arab?’ye atifta bulunaraku sekilde dile getirir:

“Seyh-i Ekber Muhyiddin Arabisdyle demstir: Zikrin hakikati, Hak Taala

hazretlerinin mutekellim, s6z sdyleyen adi ile tkegmesinden ibarettir. Sifatlarin

kemalini, cemi makaminda ve tafsiyl mertebelerbatiyle, izhar etmektir”
(Ahmed Bican, 1973c:692-693).

Ahmed Bican kongma eylemiyle yaratma eylemi arasinda kugnoldusu benzerlgi
harflerin battin varhk alemini sarmasindan yolaagaksu sekilde aciklar:

“... hurOf cemi’-i gya’yl ihata etmitir. (...) hurQf gaybiyye-i ma’neviyyedir. Ve
ol hurdfi taakkul etmek vicOd-1 harici ana feyz ahdan 6nden ana kelime-i
haybiyye-i ma’'neviyyedur. ger viclOdla muttasif olacak olursa ana kelime-i
viucadiyye derler. ger Hak Teala'nin fi'li bi-zatihi olacak olursa kiasita olmaya
ol fi'lin ismine ‘Kelam’ derler ve Kelam kelime ileéahir olur. Eer vasita ile
olacak olursa alet-i viicOdiyye ile héd slret olacdlkrsa mazhariyyetle. Ol vakt
kavl olur ve ol kavl ibadetdr te’sir-i ilahiyyede@AhmedBican, 1594:45a).

Ahmed Bican’a gore butin kelimelerin kendindegetettgi killi kelime olan hakikat-

i Muhammediye’'nin dier bir 6zellgi ise ilahi bilginin kayngi ve yayicisi olmasidir. O
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peygamberlere ve ariflere ait her bilginin kagmhar. Bu amacgla Ahmed Bican kelime
dedisi her bir peygamberi ve bu peygamberlerin esmésnhidan temsil ettikleri isimle
iliskilerini hem Envarul Aikin'de (bkz.Ahmed Bican, 1973b:380-413) hem de
Miintehanin FusOsu’l Hikertin terciime veserhinin yapildg! Il. bélumiinde, Ademi
kelimedeki ilahlik hikmetiyle bgdayip, her bir peygamberle mindemi¢ olan hikmeti
aciklayarak, Muhammed kelimesindeki ferdilik hikmetaciklayarak sonlandirir.
Cunku “...her peygamber Allahin sifatindan bir sifatazhar olmgtur ve Onun guizel
isimlerinden bir isim onda tecelli etgtir” (Ahmed Bican, 1973b:381). Ayrica Ahmed
Bican bu durumuibnirl-Arab’nin bitiin isimlere mazhar ve en alaeifisi olan
hakikat-1 Muhammediye’ye der bir ifadeyle adem kelimesine dair y@ptaciklamaya
Mintehada yer vererelu sekilde aciklar:

“Seyh (rahmetullahi aleyh) : ‘Hikmet-i ilahiyyenin fmdési budur ki: Hikmet-i

ilahiye mahaldir, sabitdir kelime-i ademiyyede. i\&hiyye bir mertebenin ismidir

ki, cami'dir cem?’i hakayik-1 esmai ve meratibiliacan kim, ismu’llah metbQ’ ve

mevsdf oldiysa cemi’i esmaya ve sifata; pes hik@dahiye mahsis oldu, kelime-i

ademiyye ve Adem Allah Teald'ya halife olggéin mahldktdur. Eyle olsa Adem

bir mertebe oldi, cami’ oldi cemi’-i meréatibi ve &oh mir'at vaki’ oldu mertebe-i

ilAhiyyeye ve kabil oldu cemii esménin zuhOrunae Vmurad kelime-i

ademiyyeden, rah-i killiyedar ki, mebde’dir nevinsaniye. Ve geri kalan

peygamberleri dahi buna kiyas ile; her biri bir ésmazhardur’ Ahmed Bican,
1594:24b-25a).

Ibnirl-Arab’nin  her bir peygamberin asli gercaktiin, yice kelime hakikat-i
Muhammediye’'nin bir kararkiirmasi olan kelimelere kahk geldigi fikri, Ahmed

Bican’da da ayngekilde yer alir. Yindbnir'l-Arabi’de gorildigi Gizere, Ahmed Bican,
Hakk’'in peygamberlerle miindemic¢ bu kelimelerdekieetisinin olmamasi durumunda,

O’nun mahiyetinin ebedi olarak gizli kalggal ifade eder.
2.5. Tecelli

ibnirl-Arabiye gore, alemdeki her bir varlik Hakingbir belirme yeridir. Hakk'in sifat
ve isimleri aracigiyla tecelli etmesi sayesinde, alemdeki varliklarik o6zelligi
kazanir. Butun varlik aleminin Hakk’in kendini izh@lmasi, Ahmed Bican tarafindan
da benimsenir vdébnirl-Arabi’de oldgu gibi mutlak bilinmez olan Hakk’in bilinme

siUreci olarak ifade edilir.
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Hakk’in zati baka birseye benzemekten uzaktir (Ahmed Bican, 1973b:3822afnda
herseyi barindiran ve zati gatieni¢bir sekilde bilinemez olandir. Ancak, varlikta tecelli
eden sifat ve isimleri acisindan bilinebilir:

“Bilmek gerekdir ki, Hakk’in tecelliyati vardir z2§ta ve esmasiyla ve sifatiyla,

sifatinin ve esmasinin hikmi ve saltanati vardiz&hir olur alemde” Ahmed
Bican, 1594:109a).

“Isbu sifatin ve ma'rifetin tamamini hede etmek, hakiki budur ki; bilmek
gerekdur ki, Hak Teala her miteayyinde kabildiymtizerine hilkm etmekle. Zira
ki, mUteayyin olmgdur, ilmle ki, gayr-1 mahsQOrdur taayyiinde ve Halaléekend
ilminin suretini  bilmekdur taayylinada bi-haset@t¢lliyat” (Ahmed Bican,
1594:7a).

Ahmed Bican; Hakk'in tecelli eden sifat ve isimldsekimindan bilinmesinden
hareketle, tecelli strecinipni’l-Arabi’nin de bavurdusu “Ben gizli bir hazineydim.
Bilinmekligimi arzuladim ve mahldkéati yaratdim” (Ahmed Bicd§94:35b) kudsi
hadisini érnek vererek aciklar. Bu durumovaru’l Asikin’de desu sekilde ifade eder:
“O, cssitli ilahi deliller ve kemalatin en yicesi ile kandemsalsiz kildi ve hegeye

sinmis varliginin bilinmesini diledi” (Ahmed Bican, 1978a:25).

Tecelli, vahdet-i vicad fikrinin Uzerine kurulgu dayanaktir; ¢linki yaratma, yani
varlik ¢cagzalmaksizin birlikten ¢cokigun cikmasi, ancak tecelliyle yorumlanabilir (el-
Hakim, 2008:608). Bir olan Hak, duyulur alemdegaccikar ve bu tecelliyle duyulur
aleme varlik verir. Ahmed Bican, tecelli kavramfiintehada su sekilde tanimlar:
“et-Tecelll: Soldur ki, kalbe zahir olur gaybdan. Bir vechle daidelli ibaretdir
siradikat-1 celalin inkafindan kemal-i cemalde. Bir vechle dahi tecelrdidir

sundan kim, gayb-1 hiiviyetden zahir ola kemal-i teaisticla’ taleb etmek igtin
ki, celd’ zuhdr ve isticla’ izhandir’/AhmedBican, 1594:80a).

Bu tanimda, gorinmeyenin kalplerde goruniur halengsl olarak ifade edilen
tecellinin iki yonine vurgu yapiimaktadir. Biringisiakk’in bilinmeyi arzulamasi
sonucu kemali gepeismi ve sifati tecellide bulunmasi gdri ise Hak’da bulunan
sifat ve isimlerin, hukimlerinin gézikmesi icin aya cikmay talep etmelerine,
Hakk'in kasilik vermesidir. Hak’da bulunan bu isim ve sifatlaarlik aleminin
varolmasinin ve yok olmasinin belirleyicileridir:

“Hak Taala hazretleri isimleri ve sifatlar itiblriher zaman tecelli etmekte

kendini ve kudretini belli etmektedir. O isimlefiazilari, mucit (icat eden, yoktan
var eden, yaratan) ve muhyi (hayat veren, diriltgibj varlik aleminin varigini
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bildirirler. Bazisi da, muid (gozeten) ve mumitd{iien) gibi alemin yoklgunu,
sona ereggni bildiren sifatlardir.

Hak Taalad hazretleri vakit olur, byeyi icad etmekle gyada tecelli eder. Vakit
olur, bir seyi yok etmekle gene onda tecelli eder. Kendi gudielli eder. Nitekim
Kur'an-1 Kerim'inde sdyle buyurmytur: ‘O hergiin (her an) bigtedir™” (Ahmed

Bican, 1973a:309-310).

Tecelli eden Hak birdir. Ancak Hakk’in varlik alemdiekilerin istidatlarina gére tecelli
etmesiyle mazharlar galir: “Stiphesiz Hak taéala bir kimsede, o kulun istidadifeeg
tecelli eder” (Ahmed Bican, 1973a:43). “Hak Tea#idki, mevcidata tecelli eyler.
Anlarin isti'dadat-1 zatiyesine gore tecelli eylefAhmed Bican, 1594:29b). Ayrica
tecelli belirli bir zamanda B&yip biten bir stire¢ olmagh gibi, herhangi bir tecelli
tekrar da etmez. Bu anlamda Hakk’in her daim yengleatmasi s6z konusudur: “Hak
Teadla her nefesde tecelli eyler ve tecelli-i asérar eylemez” (Ahmed Bican,
1594:46b). “Her isim ki, zahir ola; hakikat-i ilfyenin ittisd’indan aslaey’ mukerrer
olmaz” (Ahmed Bican, 1594:28b). Hakk’'in hg@yi alemde dierlerinden ayirt eden bir
Ozellikle yaratmasi, O’nun ilahi geiginin bir sonucudur. Varlk gglmaksizin,

birden coklgun cikmasi tecelli streciyle yekilde agiklanmaya caliir.

Ahmed Bican’'in bu diinceleri, caimanin birinci boliminde de gorulgiil Gzere,
Ibnirl-Arabi’de de aynisekilde ifade edilir: “Tecelli eden, kendiinde birdir.
Tecelliler, daha dgrusu onlarin suretleri ise, tecelligahin yatkirdrikha gore
farkhlasir” (Arabi, 2006b:371). Butun varlik ezeli ve ebedan ilahi bir tecellidir, yani
sirf  feyizdir ve Hakk’in bu zuhur ve tecellisi sayede alem vargini
surdurebilmektedir (Arabi, 2006b:90). “Allah, sUliekerir, mahal ise yatking
(istidadi) olctisinde kabul eder” (Arabi, 2006b:37Mllah, bir sahsa tecellisini
tekrarlamadil gibi ilahi genglik geresi iki sahista tecellide ortaklik yaratmaz” (Arabf,
2006h:78-79).

Ote yandan, Ahmed Bican dlani’l-Arabi gibi, gayb tecellisi vgehadet tecellisi olmak

uzere tecelliyi ikiye ayirir. Hatirlanagaiizereibnirl-Arabi, zattan zata doniik olarak
gerceklgen gayb tecellisini, sifat ve isimlerin ve onlasuretleri olan a’yan-1 sabitenin
Hakk’in ilmindeki zuhuru olarak aciklarkegghadet tecellisini Hakk’in a’'yan-1 sabiteye

gore duyulur alemde goérulme surgeklinde aciklar (Arabi, 2006e:129).

L “Goklerde ve yerde olanlar O’ndan dilenirler. @rlgiin yeni bir tecellidedir;” (Rahman, 55/29).
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Tecellinin bu iki bicimi hakkinda Ahmed Bican isenlari dile getirilir:“...tecelli iki
nevdir: Biri, tecelli-isehadetdir ve biri, tecelli-i gayb oldi ana isti'dadrildi. Kagcan
gonule isti'dad hasil olsa Hak Teéala ana tecejliad ile tecelli eyledsehadetde”
(Ahmed Bican, 1594:115ajki tecelliden ilki olan gayb tecellisi, Hakk'in zatlan
zatina olan tecellisidir. Varliklara ait isim veaglarin ve onlarin mazhari olan istidatlar,
yani a’'yan-i1 sabitenin ilahi bilingteki taayyunudiBu tecellide taayyunler akledilir
hakikatlerdir, duyulur alemde varliklari yoktur. B tecelli Ibn Arabi’de oldgu gibi
feyz-i akdes diye adlandirilarakiintehada su sekilde ifade edilir: “...evvelki mertebe
budur ki: Feyz-i akdesdir; ya'ni feyz ola zatindane zatigiin; ve ol feyzden a’yan-i
sabite ve isti'datlari hasil olur” (Ahmed Bican,98527a). Feyz-i akdesde, Hak mutlak
bir birlik halindedir. Ancak, bu tecelliyle, dnckle kendisinde hicbir isim ve sifatin
dahi akledilmedii saf ve mutlak vahdet olan ahadiyet mertebesinidén,ve sifatlar ve
onlarin suretleri olan a’yan-1 sabitenin zahiri barligi olmaksizin, sadece Hakk'in
bilincindeki taayyun edilngi bir vahdet olan vahidiyet mertebesinesuta“Ve feyz-i
akdes oldur ki, mazhar taleb eylemeye; hazret-idigletten zahir olur vahidiyyet”
(Ahmed Bican, 1594:25a).

Gayb tecellisiyle, Hakk’'in bilincinde ofan akledilir hakikat olan a’yan-1 sabitenin,
varlik aleminde gorindr hale gelebilmesi icin ikitér tecelli olansehadet tecellisine
ihtiyac vardir. Feyz-i mukaddes olarak da adlatahrbu ikinci tecellide, isim ve
sifatlarin suretleri olan a’'yan-1 sabite, alemdeudibulmyg olur: “Andan sonra a’yan
kim, hasil olur haricde cemi-i levazimla feyz-i nadklesle olur bi-hasebi't tecelliyat”
(Ahmed Bican, 1594:4b). Dolayisiyla Hakk’'in isim gdatlari, alemdeki hegeyin
hakikatini tayin eder: “...herseyin vicadi vic(d-1 Hakk'in taayyunuduSol
haysiyetten ki, o$eyin hakikati Hakk’in sifatidir” (Ahmed Bican, 1594).

Tecelli siUrecinde ifade edilen “zat, isim, sifatyam-1 sabite ve mevcudat”

kavramlarinin birbirleriyle olan minasebetini, AldnBicansu sekilde Ozetler: “Esma

ve sifat mazhar-1 zatdir. Ve a’'yan-1 sébite ki, dak-1 mimkinatdir, mazhar-1 esma’ ve
sifatdir. Ve mevcadat-1 hariciyye, mazhar-1 a'yasebitedr. Ve mevcidat-1 hariciyye
minkasim olur cevhere ve arza” (Ahmed Bican, 15B&).1B6ylece kendisine hicbir
niteligin nispet edilemedi, mutlak bilinmezlik mertebesi olan ahadiyettergrik

alemine gelinmitir. Tecelli sireci, Ahmed Bican'da dénirl-Arabi’de oldgu gibi
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Hakk'in batin isimlerinin kendisinde toplagd) bitin &alemin hulasasi ve varlik
dairesinin son halkasi olan insan-1 kamilin zuhlaugmamlanarak kemale ghais olur
(Arabi, 2006a:362). Bu duruMtintehada su sekilde ifade edilir:

“Pes insan mazhar oldu cem?’-i esmaya ve sifatAdem ol alemiin ayn-1 cilasi

oldi ve ol sdretin rahi oldi. Zira kim, anun vicddialem tamam oldi ve hakayik
ve maani zahir oldi”Ahmed Bican, 1594:2%a

“Ve tecelli oldur ki, gayb-T hiviyetden zahir olaitdirla izharin kemalatin taleb
itmekcin. Ve kemal-i zuhdr budur ki, Hak Teéla zahimakdir insan-1 kamilde ve
kemal-i izhar budur ki, Hak Teala bi-nefsihi kendéitini migahede itmekdur.
Sundan ki, mimtéaz ola gayrindar&limed Bican, 1594:4b

Boylece, gizli bir hazine olan Hak, ilahi ilmindeuke halinde bulunan isim ve

sifatlarinin bilfiil ortaya ¢ikmasiyla bilinmiolur.
2.5.1.1lahi Isim ve Sifatlar

Ibnirl-Arabi’de oldgu gibi Ahmed Bican'da da, Hak ile varlik alemi arakaki ba,

Hakk'in isim ve sifatlar aracgiyla salanir. isim ve sifatlar, mutlak varlik olarak
Hakk’in bu alemde gérunur kihnmasindaki araglankmoundadir.isim ve sifatlar,

mutlak varlik olan Hakk’in mazharidir (Ahmed Bicat§94:17a). Hak, ilahi isimleri
itibariyla kendi aynini gérmeyi istemesi sonucugnisri aracilgiyla varlik aleminde
zuhur etmgtir (Ahmed Bican, 1594:25a). Hakkinda hicliey séylenemeyen bir
bilinmez olan mutlak varlk, kendisinde kuvve hdknbulunan sifat ve isimlerinin
hakim ve eserlerini gérmek istemesi sonucu, ilahinde oncelikle sifat ve isimlerin

suretlerini varetmiir.

Hakk’'in isim ve sifatlar ile misemma (isimlend@nl) ve mevsuf (vasiflanan), yani
Hakk’in zati birbirinden farkh gibi gortinse de @&dynidirlarSoéyle ki, isim ve sifatlar

ile misemma ve mevsuf varlik bakimindan ayni, kavbakimindan ise farkhdiisim

ve musemma arasinda gorilen farklihk, sadece @fzfarkhliktir. Ahmed Bican bu
durumusu sekilde ifade eder: “...isim ve sifat ala-tavri’'t-takkayn-1 misemmadir ve
ayn-1 mevsdftur vicGdda vdihGdda ve gayrilaridir mefhGmda ve hudddda. Ve dahi
taayyun bir nisbetdur ki, haricde viicGdi yokdurhgaed Bican, 1594:3b).

flahi isimler ve sifatlar, tecelli sonucu ehn, Hakk'in aleme nispetleridir. Bu tecelli
sonucu olgan nispetlerde ngahede edilen de Hakk’in zatindanskea bir sey desildir.

Bu anlamda her bir isim ve sifat, varlik yonindeisemma ve mevsufun aynidir.
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Ancak, her biri dierlerinden farkli, kendine has bir hakikate de gahiBu hakikatleri
sayesinde de, misemma ve mevsuftan farklidirlar.aBlamda isim ve sifatlar, bir

taraftan Hakk'in taayyiuniyken,gr taraftan O’nun zatindan db@ birsey de dgildir.

Ahmed Bican’'in sifat ve isimler ile zat arasindadkgu yukaridaki ilgki bigimi,
Ibnirl-Arabi’nin gorilerinin kendi fikirlerine ne denli etkide bulungunu gosteren bir
baska unsurdurSoyle ki, calsmanin birinci bolimiinde ele aliggitizere,ibnir’l-Arabt
de benzer bigekilde, her bir ismin Hakk’in sureti olmasi cihd¢iyat ile 6zdg olmasi
ve bu itibarla butin isimlerin bir ve ayni olmaancak her ismin kendine 6zgu bir
hakikatinin olmasi sebebiyle de gdr isimlerden ayrilmasi ve misemmanin
kendisinden, yani zattan ¢, bir sey olmasi fikrini benimsemektedir (Arabi,
2006e:77).

Hak, varlik aleminin her yerinde isim ve sifatlasayesinde zahir, zahir olmgdi
durumda ise, higbir isim ve sifatla nitelendirilahii@ icin zati gerg mechul kalir.
(Ahmed Bican, 1973a:39). Bu itibarla varlikta biam zat ve sonsuz sayidaki nispet ve
izafetlerden bgka bir sey yoktur. Varlik, Hakk’'in zati yoninden gk ilahi isimler
aracllglyla belirli ve izafi bir yonden zuhurudur. ger Hakk'in nazari olmasaydi
sifatiyla ve esmasiyla mevcldatda, ol tecelli-hiilauhdra ve vicdda gelmezdi”
(Ahmed Bican, 1594:26a). Bu anlamda varlik alerkndher birsey ismin zabhiri, isim
ise oseyin batinidir. Sifat ise ismin kayxidir. Bunun icin sifat olmadan isimden
bahsedilemez. Kendisinde ilim olmayana alim denddig gibi. O halde zat sifat ile,
sifat isim ile, isim de nesneyle biliniyorsa, ayekilde zat sifat ile, sifat isim ile, isim
de nesne ile zahir olur. Bu itibarla, nesne zadimibatin; isim zahir sifat batin; sifat
zahir zat batin olur (Erdem, 1990:45). Bu durumumgd BicanMiintehada ibnii'l-
Arabi’ye atifta bulunmak suretiykai sekilde dile getirir:

“Seyh (kaddesallahu sirrahQl) FutOhat-1 Mekkiye'deeegikretdi ki: ‘Senin zahir

vicadun miratdir anunla &'yan-1 sébite zahir oMe. ol &'yan-I sabiteyle, vicid-i
mutlakin sifati ve esmasi, esmasinin ahkami zéinit Ahmed Bican, 1594:28a).

Vahdet, zata, yani Hakk’a aitken, cokluk ise izafetnispetlere, yani halka aittir. Bu
tecellide ¢okluk goruldgil halde, onlarin batini olan isim, sifat ve zatiggnemektedir.
Buna gore birlik ve ¢okluk, Hak ve halk tek bir liekin iki yoninden bgka bir sey
degildir.
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flahi isim ve sifatlar, hem Hakk’a hem de Hakk'in zharini yansittiklari igin,
varliklarin hakikatlerine saret ederler. Bu sayede ilahi isimlgariet ettikleri 6lgctide
Hakk’i bilmemizi sglar. Boylece ilahi isim ve sifatlar, Hakk'in kenelil sayesinde
gorunar kilinmasini gdayan unsurlar olmalarinin yaninda, Hak hakkindégi bi
edinmemizi sglayan hakikatlerdir de. Onlar olmadan Hak bilinemiahi isimlerden
soyutlanmg olan bir Hak dglinilemez bile.

flahi isim ve sifatlarin, Hakk’'in aleme olangnatilari olmasi, onlarin ontolojik yonindi,
Hakk’'i disunip kavrayabilmemizi gtamalari ise onlarin epistemolojik yoninu

gosterir.

ibnirl-Arabi’de, Hakk’'in kendileriyle bilindii ilahi isimler sayisizdir ve sayica sonsuz
olan isimler, ana isimler olan belirli asillara @eysim mertebelerine doénduraltrler
(Arabi, 2006e:51). Ahmed Bican’a gore de sayicasgprolan ilahi isimler belirli
asillara veya mertebelere dondurilebilir. Ve oneaediu asillar, yani hazerat-1 esma
(isim mertebeleri) yedidir:

“Bilmek gerekdur ki, hazret-i esma, a’le’l-hazenétd/e ol esma-i ilahiye yedidir:

Hayatdur ve ilmdir ve iradetdir ve kudretdir vel#éw ve viicGddur ve adldir.
Zird bunlardangagl olan esma bunlara tab’'dir” (Ahmed Bican, 159%:4a

Batdn bu isimler de “Allah” isim-sifatinda toplatar: “Allah ismi Camid (bgka kelime
thretilemeyen) bir kelimedir. Allaha mahsustiléhi zatin ismidir. Bitun ilahi sifatlari
toplayan bir kelimedir” (Ahmed Bican, 1973c:679).

Ahmed Bican’a gore “Allah ismi sifatdir, Allahin rgke ve goklerde Allahlik vasfinin
ifadesidir’ (Ahmed Bican, 1973c:680). Allah ismatm butin sifatlarla sifatlangve
isimlerle adlandininy oldugu ulGhiyet mertebesidir. Bu mertebeye mutlak ilim d
denir. Mutlak varlgin ilk taayyind sonucu bitin isim ve sifatlarl kieé toplayan
Allah ya da ahadiyet-i ilahiye mertebesidikinci taayyiin mertebesiyle birlikte Allah
isim ve sifatinda ickin halde bulunan isim ve safiah gergi olan batin kulli ve ctz'?
manalarin sdretleri birbirinden ayrilgnolur. Bu sdretlerin bu mertebedeki varliklari
vicadi degil subatidir. Bu ilmi sdretler, yani a’yan-1 sabitarlik aleminin sebebidir. Bu
a'yan-1 sabitenin varfinin sebebi ise, butlin isim ve sifatlari kendisiridplayan
Allah’dir (Tahrali, 2002:28-29). Butun bu sure¢ dabnce agiklanan tecelli turlerinin
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ilki olan feyz-i akdestir, yani mevcudatin sureth@n bilkuvve olarak Hak'taki
zuhurudur. Bu tecellide yer alan mertebelMiintehada su sekilde ifade edilir:
“...sol i'tibarla kim, vicOdda hi¢c nesngart olmaya’. Ehldllah katinda ona
‘mertebe-i ahadiyyet’ derler. Ya'ni cemi-i esma’ gdat-1 niseb ve taayylnat
muzmabhilldir zatda, demekdir. Ol mertebeye ‘cencemr’ derler. Ve dahi
‘hakikatl’l-hakayik’ derler ve dahi ‘amé@’ dahi derl Kacan hakikat-i viicGddal
i'tibarla ona nesneart ola, ol mertebeye ‘vahidiyet’ derler ve dahiakdmu’l-

cem’ derler, ol misemmadur esma ile ve sifatigerehakikat-i vicOdun ittisal
I'tibarla olacak olursa mazahir-i esmaya, ol mardleisma a’yan-1 sabitedir. Ve

dahi hakayiku’l mimkinatdir. Ol mertebeye ‘mertelablbiyet’ derler” Ahmed
Bican, 1594:16b-17a).

Bu belirlemelere goréonir'l-Arabi’de oldgu gibi Ahmed Bican’da da varlikta Hakk’in
zatindan ve O’nun sonsuz sayidaki ilahi isim vati&findan bgka bir sey yoktur ve
Hakk’in kelimeleri ve garetleri olan isim ve sifatlarin zuhuru varlik aladen baka bir
sey deildir. Hakk'in varlik alemindeki tecellisi ise, is1 ve sifatlarin mazhari olan

a’yan-1 sabiteye Lgudir.
2.5.2. A’'yan-1 Sabite

Ibnirl-Arabi’nin ‘Hakk’in mimkunlerin hakikatlerinisuretlerinde kendileriyle taayyiin
ettigi ilahi isimlerin iktizalar’ biciminde tanimlagi a’yan-i1 sabite, Hakk’in ilmindeki
akledilir hakikatlerdir, bu itibarla da 6zleri ggieyokturlar (Arabf, 2008b:189)bnir’l-
Arabi’nin busekilde dile getirdii a'yan-1 sabite kavramini Ahmed Bicafiintehada
su sekilde tanimlar: “el-A’yanis-Sabite: Hakayik-1 mum&ttir ilm-i Hakk’da. Bunlarin
katinda lafz dgildur; belki zatdir ki, misemmadir bi-i'tibar sifatvictdiyyedir; yahad
ademiyyedir” (Ahmed Bican, 1594:78a). Tanimda, ikarBlemindeki seylerin
hakikatleri olan bu ilmi suretlerin, Hakk’in vicuadda ilmen sabit olduklari ve haricte
bir varliklarinin olmadii ifade edilmektedir. Bu itibarla a’'yan-1 sabite kastedilmek
istenilen duyulur alemdeki her bgeyin akledilir hakikatlerinin bulundiu makul bir

alemdir.

Calismanin 1. bolumunidn “Tecelli” bdikh kisminda da ifade edildi gibi, ilk tecelli
olan feyz-i akdes, Hakk’in isim ve sifatlarinin eelarin suretleri olan a’yan-1 sabitenin
ilahi ilmindeki stbdtu, ikinci tecelli olan feyzmukaddes ise isim ve sifatlarin a’yan-i
sabitenin gerektir@ bicimde varlik aleminde zuhur etmesidir. O halemed Bican
a'yan-1 sabiteyi, Hakk’in mumkinlerin hakikatlemni suretlerinde, kendileriyle

gorundigu ilahi isimlerin mazharlari olarak giinmektedir: “Esma’ ve sifat mazhar-i
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zatdir. Ve a’yan-1 sabite ki, hakayik-1 mimkinatanmazhar-1 esma’ ve sifatdir’ (Ahmed
Bican, 1594:17a). Bunun i¢in a’yan-1 sabite, muthdkamez olan Hak ile duyulur alem
arasindaki bir mertebeyi afwrur. Mimkin varliklar mevcut olmadan énce onlarin
hakikati, varlik aleminin bilgisi olarak ilahi ilioe bilkuvve halde bulunur. A’yan-i
sabite ilahi ilimde bulunan bu suretler ya da halliedir: “Hak Teala a’yan-i1 sabiteye
rahmet eyledi ki, talib idi viicGdunu ve levazimves ahkadmini. Oyle olsa icada getirdi
a’'yanda. Nitekim zahir etdi evvela ilimde” (AhmedicBn, 1594:61b). Bilinenlerin
a’yan-1 sabite diye isimlendiriimelerinin nedennlarin strekli olarak bahsedilen bu
ilahi ilim mertebesinde sabit olmalari ves diarliga onlarin lazimlari ve hiktumlerinin
ctkmasidir: “Her nesnenin a’yan-1 sabitesi varbhn-i zat-1 ilahiyyede” (Ahmed Bican,
1594:4b) ve “...her nesne kim, &yan-1 sabitede vartiak Teala anu atd’ ider
mevcadat-1 hariciyyeye” (Ahmed Bican, 1594:27b).u Burum Hakk’'in varliklar
viicuda getirme slrecinde ilminin fillinden 6éncedigini gosterir. Bu itibarla a'yan-i
sabite Hakk’in ilminde bulunan ve varliklarin aslan 6rneklerdir. Ve varlk alemi,
Hakk'in bu hakikatlere, yani her bigeyin ve kiinin istidadina uygun bigekilde
tecellisiyle gorunir hale gelir (Ahmed Bican, 158¢b). O halde hegeyin hakikati
ezelde Hakk'in ilmindeki taayyiin nispetidir (§&ani, 2004:406).

Ahmed Bican’in bu fikirlerinin;ibni’l-Arabi'nin, Hakk'in varlginin a’yan-1 sabite
Uzerine onlarin istidatlarinin gerektigdisekilde yayillmasi ve Hakk’in a’yan-1 sabitenin
hakikatlerine gore suretten surete girip tasavwilitreesi diguncelerini yansittiklar
gorulmektedir (Arabi, 2006e:81).

Ote yandaribnirl-Arab’de oldgu gibi Ahmed Bican'da da a’yan-i sabitenin mutlak
varlik ve duyulur alemin arasinda bir konuma safiipasi onun, ¢ift yonla bir yapiya
sahip oldgunu gosterir. Yani, bu hakikatler bir yandan vddrikni Hakk’a borclu
olduklar icin edilgin bir yapiya sahipken, gér yandan Hakk’in a’yan-1 sabitenin
hakikat ve hallerine gore tecellisi ile Hakk’in duyr alemdeki izharini belirledikleri
icin etkin bir yapiya sahiptirler.

Hakk’'in kendi zatini, sifat ve isimlerini bilmesorsucu, isim ve sifatlarinin suretleri
olan a’yan-1 sabite, ilahi ilimde akledilir halelde Onlarin makdl suretler olmalari
“mahiyet”, zat-1 ilahiyyedeki taayylUnler olmalariad “hiviyet” kavramlariyla

adlandinimalarina neden olur. Bu duriviiintehada su sekilde ifade edilir:
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“Hak Subhé&neh( ve Teéla alimdur zatini ve esmasisifatini. Eyle olsa cemi-i
esma’ sifat suver-i ma’kdlat oldi ilm-i Hakk'da. Wahi suver-i ilmiye [suver
iimine] misemmadur a’'yan-1 sabite ile. Ve dahi iehbzar katinda ol a'yan-i
sabitenin kulliyatina ‘mahiyyat’ derler ve clz'iyyéa ‘hiviyyat' derler” Ahmed
Bican, 1594:4b).

Her bir varlgin Hak tarafindan bilinmesi, o vatin a’yan-1 sabitesine géredir. Boylece
her bir varlik, onlarin kendi 6ziline, yani a'yanabgesine uygun bigekilde Hakk’'in
varlik vermesiyle varlik aleminde gorunur. Her van kendi tabiati, varlik aleminin
cokluk ve farkhliklarseklinde algilanmasinin nedenidir. Ancak her vaakkthakikat
bir ve ayni olan Hak'tir: “Ol a’yan-1 sabite ayrHakk'dir hakikatte. Zira ki, zuhar ve
izhar Hakk’dir, cem?’-i meratib-i mevciadda sifatahiye ile mevsaf oldgundan 6ttrd”
(Ahmed Bican, 1594:34a).

Bu hakikatlerin duyulur alemde varliklarinin olmanaonlarin 6zi gepgg yokluk
oldugunu gosterir. Bunlarin varlik kazandiklarinin siyteesi ise Hakk’'in kendilerinde
zuhur etmesinden klga bir sey deildir. Goruntulerin aynada zuhdru gibi, kendisinde
zatin zuhdr et zat-1 ilahinin tecelligahlaridir. Bu anlamda a’wa sabite, duyulur
varliklarla ve Hakk’in zatindan ayri ve gpmsiz varliklarla nitelenemeyegeortaya
ctkmistir (Afifi, 2000:267). Ahmed Bican bu durumu sekilde ifade eder:

“Pes a’yan-1 viicad, Hakk’'in mir'atlaridir. Ve heesne kim mir'atda zahir olur,

ayn-1 rayidur ve Hak Teala kendlye ‘ald’ dedi, kilpseye izafet eyledi. Anuncin

ki, a'yan-1 sabite ademdedir raiha-i viicGddan nesmem etmedi, kendl hal

Uzerine durur. Ma’haza ki, suverin taaddudati wardevcidatta, ayn-1 vahiddir

mecm{’undan. Pes kesret-i esmada ve sifattadnmistiet-i ma’kiledir” Ahmed
Bican, 1594:32a).

Ancak a’yan-i sabitenin ilahi ilimde sabit olmasmnlara ne var ne de yok denilmesinin,

mutlak bir yokluk denilmesinden dahagio olac&ini gosterir.

iki tir tecelli olan feyz-i akdes ve feyz-i mukaddiesHakk’in ilahi ilminde olgan sifat
ve isimlerinin a’yan-1 sabite aragilyla duyulur alemdeki taayyiin sirednirl-

Arabi’de goruldigu gibi Ahmed Bican’da da insanin taayyunu ile kemasir.
2.5.3.insan-1 Kamil

Ilahi isim ve sifatlarin a’yan-1 sabitenin gerekigidbicimde varlik aleminde zuhur
etmesinden sonra, Hakk’'in en mikemmel tecellisuibi@lemin hilasasi olan insanda,

Ozelde ise Hakk’in zahir olgu insan-1 kdmilde gerceldie: “Ve tecelli oldur ki, gayb-i
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hiviyetden zahir ola zuhdrla izharin kemalatinlateneictiin. Ve kemal-i zuhdr budur
ki, Hak Teala bi-nefsihi kendu zatini gaihede etmekdur” (Ahmed Bican, 1594:4b).

Ahmed Bican’a gore varlik, tek bir hakikat olan Hakve Hakk’'in dsinda varolarak
algilanan butin varliklar Hakk'in tecellisinden iietdir. Ancak Hakk’in varliklarin
suretlerindeki tecellisinde, her bir varlik kenditidadinin, yani ayan-1 sabitesinin
gerektirdgi bicimde belli bir ismi veya sifati yansitir. Haksanda ise vagin en stin
ve kamil suretlerinde tecelli eder. Bu itibarlaans Hakk’i buttn sifatlari ve isimleriyle
yansitabilen bir ayna gibidir (Ahmed Bican, 1594i28B6ylece Hak kendi suretini,
yani isim ve sifatlarini insanda en mikemrpekilde migahede etrsi olur. insanlar
ontolojik olarak butin ilahi isim ve sifatlari tgwha ve birleme yetegime sahip bir
yaratilsta olmalarina rgmen, insanlarin hepsi bu yetgiren farkinda degildir. Bu
yetengin farkina varip, fille c¢ikarabilen insan, cilalagmayna roliindeki insan-i

kamildir.

Ahmed Bicanbnirl-Arabi’de oldgu gibi insanin yetkinfiinin hem ontolojik hem de
epistemolojik yonunun oldiunu digundr. Insan-1 kAmil'in ontolojik yoni, ¢aimanin
birinci béliminde ifade edildi gibi, insanin Hak ve &alem arsindaki ayirici ve
birlestirici sinir olmasi ve bdylece iki sureti bigtemesi, yani bir yonayle ilahi
isimlerle zuhur edip Hak olmasi, géir yonuyle imkanin hakikatiyle zuhur edip halk
olmasi durumudur. Ayrica insan-1 kamil, hakikatin ki yonini ayirarak, alemin
kendisinden ortaya ciig bilinmezlige tekrar dénmesini engeller. Bununla birlikte
insan-1 kamil, alemin varlik sebebi ve koruyucusu@ei-Hakim, 2005:370)insan-i
kamilin ontolojik yonine dair bu ginceler aynsekilde, Ahmed Bican’'in eserlerinde

de yer alir.

Ahmed Bican’a gore de insan iki suret tzerinedirn Blakk’'in sureti olmasidir, bu
anlamda insan, isim ve sifattir, gdri ise halkin sureti olmasidir (Ahmed Bican,
1594:68a)iki suret tizerine olan insan bu yapisi itibariyl@izéde batini, Hak ile halki
birbirinden ayiran ara bir konuma sahiptinsanin zahiri yani duyulur alemi izhar

ederken, batini yani Hakk’r izhar etmektedir.

Duyulur alemdeki her bir varlik sadece kendi hakikéan sifat ve ismi yansifin icin
duyulur alem gesek bir kimeye benzetilebilir. Clnk her bir sifatigmin tekil olarak
tecelli ettgi alemde vucudi birlik battndyle tecelli etmez. Baliyle Ahmed Bican,
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aleme adeta cilasiz bir ayna gibidir der (AhmedaBjcl594:25a). Hak, bu alemin cilasi
icin, butdn sifat ve isimleriyle taayylin ederekainda zahir olur. Boylece alemin yapisi
birbiriyle irtibatlandiriims, vicudi birlik sg@lanmsdir. Bu durum Mintehada su
sekilde ifade edilir: “Pes insan mazhar oldi cem@&sima ve sifata ve Adem ol alemiin
ayn-1 cilasi oldi. Zira kim, anun vicadiyla alerm&m oldi ve hakayik ve maani zahir
oldu” (Ahmed Bican, 1594:25a).

Hakk'in kudretini ve hukmini aga cikardgr duyulur alemdeki tecellisi sifatlart,
isimleri ve fiilleri iledir. insan-1 kamilde; zat, sifatlar, isimler ve fiilleritecellisi
toplandgi icin insan-1 kamil, mutlak vaghn ilk taayylini olan bitin sifat ve isimlerin
ihtiva edildigi “Allah” isminin mazharidir. Hak, alemle @@ insan-1 kamille tam bir
sekilde zahir oldgu icin, insan-1 kamil kendisiyle Hakk'in kendisingordigi
tecelligahtir. Bu durumu Ahmed Bicau sekilde ifade eder: “...insén-1 kamil ism-i
Allah’in mazharidir. Nice kim, ism-i Allah, ism-iattir ve mustecmi’dir cemi’-i alemi.
Diledi kim, sun’un aikar eyleye; alemi yaratdi. Ve diledi kim, kendi@ikar eyleye
insan-1 kamil yaratd1” (Ahmed Bican, 1594:17b). Bibarla insan-1 kamil mutlak
varligin mazharidir: “...insdn cami’ ve mecm0’ ofgui'tibarca, alem-i ekberdir ve
mazharidur vacibl’l vicddun. Bundan ekmel mevcldkiyd (Ahmed Bican,
1594:13b).insanin bu ontolojik yapisi, varglun sebebi olarak godsterilmesinin de
nedenidir: insan oldg oldur ki, hic kimse Hakk’la bunculayin Gns dutmages
Hakk'la Gns dutan bu oldi. Anungiuin Hak Teala alesnenla nazar eyledi ve bunun
sebebiyle aleme rahmet eyledi” (Ahmed Bican, 15542

Hakk’in varliginin kemale ulgmasina araci olan insan-1 kamil alemde vargldstirece
alem korunur ve vagni sirdurebilir. Ahmed Bican bu durumihnirl-Arabi’nin
insani tanimlarken kullangh padsah, mahar, yizik ve nakbenzetmelerini (Arabi,
2006e:26) kullanarak ifade eder:
“Nitekim hatem mahaldir ngk Pes hatem mukaddemdir gddn. Zird ki
padsahin hazinesi ol mihdrle tamam olur. Ve insan#enhéerler gbu i'tibarla
anuncln ki, Hak Tedala halkini insanla saklar. Nitekazayin muhdrle saklanur,

kacan kim padgahin mahri daim ola; hi¢ kimse anu agm&adir olmaya. Pes
Adem ilmi saklamakda Hakk'in halifesi oldAbmedBican, 1594:25a-25b).
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Boylece butin isim ve sifatlarin hilasasi olmaskimandan Hakk’'in  halifesi
cihetindeki insan-1 k&mil, yaragin nedeni olmasinin yaninda varlik aleminin, yani

Hakk’in hazinesinin koruyucusu ve vekilidir.

Insan-1 kdmil kavraminin ¢aimanin birinci béliminde ifade edilen epistemolgjinii
ise: Insan-1 kAmilin, varolgta Hak ve alem arasinda bir ara durum olmasi ditri,ve
marifette de Hak ile alem arasinda bir ara durumashdir. Bu anlamiyla insan-1 kamil,
peygamberler dahil olmak (zere buatin arif ve Dbleyim ilimlerini aldiklari bir
kandildir (el-Hakim, 2005:371).

Ahmed Bican'a gore ddbnirl-Arabi’de oldgu gibi Hakk'in &lemi yaratmasinda,
insanin varedilmesi yaragln ikinci nedenidir. Varolgun nihai amaci Hakk’in
bilinmesidir. Bu amagcla Hak insani varegtiri Kocak'in deyimiyle, insan, diinyaya,
ibadet ve tevhidi gerceldermek; Tanri’y1 bilmek icin génderilngtir. Tanrr’yr bilmek,
‘Nefsini bilen Rabbini bilir hadisi gegg@nce, insanin kendini tanimasiyla mamkundur”
(Kogak, 2003:291). Cunki yetkin bilgi ancak insam&mkindir. Onun ginda bitin
sifat ve isimlerin zahir oldiu bgka varlik yoktur (Ahmed Bican, 1594:6a). Bu itilzarl
insan, Hakk’'in yaragisanatidir (Ahmed Bican, 1973a:80%eE Hakk’i tam anlamiyla
bilen ve kemallini izhar eden insan-1 kdmil yaraakaydi, hegeye sinmg varliginin
bilinmesini dileyen Hak (Ahmed Bican, 1978a:25)rbiis olamayacak ve bu ylizden
varhigl kemale ulgamayacakti. Mutlak vagiin mazhari olmasiyla varalunda kamil
olan insan, bu itibarla bilgisinde de kamil olun Eamil zuhur da budur ve Hak, insan-i
kamilde en kamil bicimde zahir olur. Béylece Halllezatini mgahede eder (Ahmed
Bican, 1594:4b) ve bilinmgiolur.

Ahmed Bican’a gore ddbni’l-Arabi’de oldgu gibi bitin peygamber ve insan-i
kamillerin ilmini kendinden aldiklari kandil, yanmnevcut varlklarin hakikatlerini
kendinde toplayan ilahi akil da denilen “HakikaMuhammediye’dir. Hakikat-I
Muhammediye, Hakk'in kendisiyle kendisine tecelliti@ ilk surettir. Ilahi akil
olmakligindan oturd batlin sifat ve isimleri kendisinde &mpktir. Ahmed Bican bu
durumusu sekilde ifade eder:

“Kacan kim, Hak Teala tecelli etdiyse zatiyla maticemt’-i sifatini ve kemalatini

zatinda mgahede eyledi. Zira ki, kemalatina insan mir’at kaliave evvel hakikat-i

muhammediyyelyi] zahir etdi hazret-i ilmiyede. Pesmi-i hakayikin vicadi
anunla mevcud oldi, vicOd-i icmali onlarin Gzerg@mil oldugigiin mertebe-i
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ilahiye[ye] benzediginden o6tirld ki, cAmi'dir cenésmalya]. Ondan sonra Hak
Teala cem’-i alemi icada getirdiAbmedBican, 1594:25a).

Varliklarin hakikatleri, yani a'yan-1 sabite hakika Muhammediye’de mevcut
olmasindan oOturd batin mertebeler ondagenheder, varlik sebeplerini ve bilgilerini
ondan alirlar: “...hakikat-i Muhammediyye zat-I masédiayyin oldur, esmad’l-hiisna
onundur ve ism-i azam oldur ve andan gayrisi tg@tinin mazahiridir ve kemalatinin
meratibidir’ (Ahmed Bican, 1594:6a).

Bdylece Hakk'in zatini zatiyla bilmesi sonuculagian tecelli sirecinde, zati itibariyle
tek olan Hak, sifat ve isimleri vasitasiyla, omamazharlari olan a’yan-1 sabitedeki
gorunuamdiyle c¢galir. Hakk'in ilk taayylnu olan hakikat-i Muhammegdi isim ve
sifatlarin batind oldgu icin o, nefsinde mutlak kemaldir ve bu kemalieratle bitin
olarak zuhur ede@e yegane varlik ise insan-1 kamildir (Afifi, 200@:8 Bu itibarla
tecelli hakikati itibariyle ilk olan hakikat-i Mumamediye, sureti olan insan-1 kamille

son bulup bgladigl noktaya dénerek kemale gihais olur.
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SONUGC

Ogretilerini  benimseyenlerin  onugeyhlerin en biygi (seyhu’l ekber) olarak
adlandirmasi ve ginimuizde halaskkilde anilmasi, onun diincelerine kan duyulan
ilgi ve hayranlgin bir gostergesidir. Nazari tasavvufun zirvesietijeceimiz Ibni'l-
Arabi’nin, varlga dair fikirleri kendisinden sonra bir gelg@me olusmasina neden
olmustur. Calsmada, bu gelerggn Tirk-islam diglincesindeki etkisini ve temsil edili
seklini gérmek icin, dginurin en 6nemli eseri olaRusOsu’l Hikem, bilindigi
kadariyla ilk defa Turkceye tercime eden Ahmed Bioavarlik gorgt incelenmg ve

Ibnirl-Arabi’nin varlik gorigiyle benzerlikleri saptangtir.

Ibnirl-Arabi’nin biitlin d§lncesinin temelinde vahdet-i viicad (vaih birligi) anlaysi
bulunur. O, varlik problemini ‘mutlak varlik’ degli ‘Hak’ kavrami b&laminda ele
almis ve aciklamgtir. Bu anlayy, Hak’'tan baka bir varlik kabul etmez, yani Hak her
seydir ve hegey O’dur. Bu itibarla ‘varlgin birligi’ anlayisini ‘Hak’ta herseyin mutlak
birligi" seklinde okuyabiliriz. Gorungieki butin cokluk ve farklihk ise, Hakk’'in
bilincinde sabit olan ezeli isimlerin, a’yan-1 sedye uygun olarak kuvveden fiile
ctkmalandir. Boylece Hak, ilahi isimleriyle tedetiderek aga cikar ve bu sayede de
bilinmis olur. Ayrica Hakk'in tecellisi, belirli bir zamaadmeydana gelerek varliklarin
varolmalarini sglayip sonra biten bir sire¢ degildir. Tecelli, kendini tekrarlamadan,

sonsuz ¢gtlilik icinde ilahi isimleri her daim alemde goérinkilan bir strectir.

Temel tezlerinin kisaca yukaridakekliyle belirlenebilecgi, Ibni’l-Arab’nin varlk
anlaysi, ‘Mutlak varlik’, ‘Kelime’, ‘Tecelli, ‘ Ilahi Isim ve Sifatlar’, ‘A’yan-1 Sabite’ ve
‘insan-1 Kamil' kavramlarina dair gadérinden olgur ve bu gorierin aynisekliyle
Ahmed Bican’'da da ifade edifgdi gortlmektedir.Soyle ki, vahdet-i viicGd anlay
Ahmed Bican’'nin da diince yapisinin temelini aiturur. Ona goére butin varlik
Hak'tan ibarettir ve O’nun bir§iini yansitir. Gorilen bu ¢okluk ve farklilik ise kKeain
golgesinden hg&a bir sey deildir. Varlik bakimindan ayni ve tek olan alem, laki
bakimindan farkli ve cokluk olarak algilanandir.|@psiyla ibni’l-Arabi’de oldigu
gibi Ahmed Bican'da da ontolojik olarak tek bir liedtten baka bir sey yok iken,
epistemolojik olarak gercek vatl olmayan akledilir bir gorirger coklusu sb6z
konusudur. Goérungieki butiin bu ¢okluk, herhangi bir isim ve nispatieelenemeyen
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ve gizli bir hazine olan Mutlak vagin bilinmeyi istemesi sonucu tecellisinden ibaretti
Tecelli, yine ibni’l-Arabi’de oldgu gibi 6ncelikle ilk tecelli olan feyz-i akdesle,
Hakk’in isim ve sifatlarinin ve onlarin suretletan a’yan-1 sabitenin zahiri bir vagl

olmaksizin Hakk’in bilincindeki zuhuruyla gar. ikinci tecelli olan feyz-i mukaddesle,
mumkunlerin hakikati olan Hakk’in ilmindeki a’yarsabitenin varlik aleminde gorandr
hale gelmesiyle devam eder. Kendini tekrarlamadawach eden bu tecelli sireci
Ibnirl-Arabi’de oldgu gibi bitin alemin hilasasi olan insan-1 kamilwharuyla

kemale ulair.

Bu itibarla Ibni’l-Arabi tarafindan okturulan ve Sadreddin Konevi tarafindan
gelistirilen vahdet-i viclad ddiincesi merkezli yeni tasavvuf anlgynn Ahmed Bican
tarafindan benimsengni ve yazmg oldugu eserleri ve tercimeleri sayesinde vahdet-i
victd anlawinin surdiridlmesinde ve agimasinda Ahmed Bican'in katkilarinin

oldugunu soyleyebiliriz.

Ahmed Bican'in bu dfiince gelengni benimsemy olmasinin yaninda onu O6nemli
kilan diger bir oOzellgi, bu gelengi Turkcelstirmeye calsarak, vahdet-i vicid
anlaysina yeni bir ygam alani kazandiranlardan biri olmasidir. Dili;siticenin,
kaltaran, bilginin aktaricisi ve bu sayede de ¥dahini sirdirmesinin ana unsuru
olarak gorursek, donemin tercime galalarinin, vahdet-i vicid anlaya yeni bir
bicim kazandirdiini ve bu sayede de bu gince vyapisini kalicigardigini

soyleyebiliriz.

Surekli dgisimin ve olyun oldygu bu varlik aleminde, vahdet-i vicid ankayin
ginimuizde hala ayni terminolojiyle ifade edilmdsi, yerden sonra kendini tekerrtre
yol acarak zamanin @sen sartlarini d@ru okumamizi zorlgirmaz mi? Kaldi ki, ele
aldigimiz gelengin temel prensibi de tecellinin surekgilive hikmetin tekamula fikri
degil midir? Bu ve benzeri sorular paminda, ¢gimizin problem ve ilgi alanlari g6z
onunde bulundurularak vahdet-i vicad andayi yeni bir terminolojiyle yeniden ifade
etme, yeniden aciklama ve yeniden okumasigiinde bulunulmasi bir hayli 6nemli
gorunmektedir. Bu tarz bir ggimin bizi bu dgince gelengni anlama veserh etme
cabasinin bir adim 6tesine gecirebilgdeanaatindeyiz.
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