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Sevilen kisinin 6liimiiniin ardindan duyulan aciy1 ifade eden mersiyeler, sliimle ilgili
cesitli bilgileri ihtiva eder. Mersiyeler iizerinde yapilacak calismalar da Divan

sairlerinin 6ltimti, diinyay1 ve ahireti nasil algiladiklariyla ilgili nemli ipuglar verir.

Bu anlamda tez konusu olarak segilen “Mersiyelerde Oliimle Ilgili Benzetme ve

Kullanimlar” ¢aligmasindaki amaglari su sorularla belirlemek miimkiindiir:

a) Divan sairlerinin 6liime bakis agilar1 ne sekildedir?
b) Divan sairlerinin diinyaya bakis agilar1 nedir?

¢) Divan sairlerinin ahirete bakis agilar1 nedir?

Calismamizda mevcut mersiyeler tahlil edilerek bu sorulara cevap arandi.
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An elegy is a kind of poem which tells the pain after a beloved person’s death, it includes
sone knowledges about death. The death of the divan poets and their feelings about the

world and beyond gives important clues on elegy studies.

In this context, the aim of the theis “Usage and Comprasion of Death in Elegy” can be

specified with these questions:

a) What is the divan poets’ perspectives for death?

b) What is the divan poets’ perspectives for the world?
c) What is the divan poets’ perspectives for the beyond?

The elegies in our study analised and tried to find out answers for these questions.
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GIRIS
Hayatin degismez gercegi olan 6liim, insanligin giindeminde her zaman korkulu ve
merak edilen bir methum olarak yer almigtir.Bu gergegin bilincinde olan tek varlik da
insandir.Bu sebeple o©lim diislincesi insan zihnini mesgul eden en Onemli
problemlerden biri olmustur. Insanoglunun karsilastig1 en ac1 olaylardan biri olan 6liim
kargisinda 6lim karsisinda insan, baslangigtan beri tepkisiz kalamamis, olumlu ya da
olumsuz bir tepki belirleyip, bazi sorular sorarak bunlara cevap aramaya
calismistir.sevilen bir kimsenin kaybindan dolay1 insanlar ilk basta aglamayla karisik
duygularinm rasgele ifade etmeye baslamislar ,bu durum giderek ortak duygularin yam
sira yerini ferdi duygularin kimildanmalarina birakmig ve terenniim edilen bu giifteler
mana kazanmaya baglamistir.Bu faaliyet giderek estetik bir goriiniim kazanarak biitiin

diinya edebiyatlarinda yer alan bir tiir haline gelmistir.

Insanin ¢ok sevdigi bir yakinimin ardindan duyulan iiziintiiyti ifade eden yegane sanat
faaliyeti,degisik etkilerin altinda her kiiltiirde sekilce farkli,ama igerik olarak hepsinde
ayni olan tir dogmus ve bu tiir,ilk giinden beri biitiin insanligin sarkis1 olmustur.Eski
Tiirk siirinin en zengin ve en kiymetli seklini de sagu ad1 verilen mersiyeler,yani agitlar
meydana getiriyordu bu sagular her biri yedi veya sekiz heceli dort misradan meydana
gelen kit’alarla yaziliyordu.Bunlardan ilk kit’anin bazen d6rt misrasi birden.bazen
tictincti misras1 hari¢ digerleri kafiyeli olur,onu takip eden kit’alarin ilk ticer misrasi
kendi arasinda kafiyelidir.Ancak bu kafiyede miistakil kit’alarin hepsi,dordiincii
misralarinda kafiyelerin birligi dolayisiyla bir tiir teskil eder.Bu sagular daima uzun
olur.Mersiyeleri teskil eden ¢esitli kit’alarda d6rdiincti misra daima kafiyelidir.Bu da
mersiyelerin ¢ogunlukla terenntim olunmak i¢in yazildigimi ve dérdiincii misralarin
adeta bir tlirkli nakarat1 teskil ettigini gosterir. Tlrk toplumunun Miisliiman olmadan
onceki hayatinin en 6nemli merasimlerinden birini teskil eden yug torenlerinde bu

sagulara bol bol yer verildigi biliniyor (Isen,1994:1-2).

Din birligi tizerine kurulan biiyiikk medeniyetler iclerine aldiklari ¢esitli uluslarin
kiiltiirlerini az ¢ok miisterek bir hiiviyete biiriindiiriirler.Islam medeniyeti ise bunu en
karakteristik 6rneklerinden birini teskil eder.Yasama bigimleri ve cografyalar

birbirinden ¢ok farklr olan cesitli milletler muisliiman olduktan sonra ortak sayilabilecek



bir hayat bi¢imini tatbike baslamiglardir.Bu benzerlikler,aydin kesimlerde 6zellikle de

kiilttirel tirtinlerde daha belirgindir.

[slamiyet’in kabuliiyle birlikte ortaya c¢ikan medeniyet degisiklikleri asamasinda,
bilhassa aydinlar arasinda bu farkli medeniyetten gelen tiirler tercih edilmeye
baslanmistir.O giine kadar canli bir sekilde hayatin1 devam ettirmekte olan agit gelenegi
kendi ¢izgisini stirdiirirken,bir yandan da Arap edebiyatindan Fars edebiyatina,oradan
da Tirk edebiyatina gecen mersiye tiirii,kendisine has muhtevasiyla sairlerimiz

tarafindan kullanilmaya baslandi (Isen,1994:2).

Divan sairleri, 6liimle ilgili duygularin1 yazdiklar cesitli siirlerle dile getirmislerdir.
Ancak Divan Edebiyati’nda 6liim dendigi zaman akla oncelikle mersiyeler gelir. Divan
sairleri olen kisinin ardindan duyduklar iiziinti ve acilari mersiyeler yoluyla dile

getirmiglerdir.
Tezin Konusu

Olen birinin ardindan duyulan iiziintiiyii dile getirmek, o kisinin iyi taraflarin1 anlatmak
ve Olene kars1 sairin ilgisini ifade etmek anlamina gelen mersiyenin ¢agrisim alani
zamanla genislemis ve kaybedilen her sey i¢in mersiye sdylenmeye baslanmigtir. Fakat
biz c¢alismamizda ozellikle sahislara yazilan mersiyeleri inceleyerek mersiyelerde
oliimle ilgili benzetme ve kullanimlar1 aktarmaya calistik ve bu ¢alismay1 yedi boliime
ayirdik. Birinci bolimde mersiyeyle ilgili bilgileri; ikinci béliimde ana konumuz olan
oliimii; tigiincti boéliimde eceli; dordiincti boliimde yasi; besinci bolimde salayi; altinci
boliimde tabut,mezar ve kabri, yedinci bolimde ise ahiret ile ilgili benzetme ve

kullanimlar1 vermeye gayret ettik.
Tezin Amaci

Yaptigimiz ¢aligmayla Divan Sairlerinin insan hayatinin en ac1 gerceklerinden biri olan
oliim diistincesini ve bu dusiinceyle baglantili olan diinya ve ahiret hayatina bakis

acilarim mersiye formu gergevesinde ortaya koymay1 hedefledik.
Tezde Kullanilan Yontem

Yaptigimiz calismada mevcut mersiyelere ulasarak mersiyeleri tahlil ettik. Tahlil

calismast sirasinda konumuzla baglantili oldugunu diistindiiglimiiz kavramlarla ilgili

(S



cesitli kaynaklara ulasarak oncelikle bu kavramlarla ilgili 6n bilgileri verip, daha sonra
bunlarin mersiyelerde ne sekilde yer aldigini, nelere benzetildigini gosteren Ornek

beyitleri verdik. Verilen her 6rnek beyiti nesre ¢evirerek gerekli agiklamalari yaptik.
Tezin Onemi

Divan Edebiyati’'nda 6liimtin en sik dile getirildigi tiir olan mersiyelerin incelenmesi,
insanoglu i¢in her zaman merak konusu olan 6lime 151k tutmasi, mersiye sairlerinin
diinya ve ahiret hayatina ait bakis acilartyla ilgili ipucu vermesi bakimindan &nem arz

etmektedir
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BOLUM 1: MERSIYENIN TANIMI VE GELISIiMi

Mersiye, Arapga resa kokiinden gelen bir kelime olup 6lenin iyiliklerini sayip dokmek
demektir (Isen, 1994:2).Sozliiklerde mersiye kelimesine degisik  karsiliklar
verilmektedir. Bunlardan bazilarim soyle siralayabiliriz; Olmiis bir adamin evsaf-
cemilesini ta’dadla vefatindan dolayi te’essiifi mutazammin olarak tanzim olunan nazm
veya bu babda irdd olunan nutuk, sagu ; Olen birine 6vgii dolu matem sarkisi sdyleme,
agit, ozellikle Ali’nin ogullar1 Hasan ve Huseyin’in 6lim yildéniimlerinde yapilan
térenlerde okunan siirler;vefat eden birinin mehasini ta’dad ederek aciyip aglamak. Bu
suretle yazilan siir-i hiizn-engiz. Bu konuyla ilgili olarak sozliiklerde “mersiye-han,
mersiye-hani” kelimeleri de geg¢mektedir. Terim olarak ise mersiye, olen birinin
ardindan duyulan tziintiiyt dile getirmek, o kisinin iyi taraflarin1 anlatmak ve 6lene
kars1 sairin ilgisini ifade etmek lizere yazilan lirik siirlere verilen addir. Mersiyelerde
Olenlerin matemi yakinlarin veya dostlarin taziyesi, toplumun 6nde gelen kisilerinin
vefatina duyan Uziintiiniin dile getirilmesi, din ulularinin, 6zellikle de Hz. Hiiseyin ve
Kerbela sehitlerinin anilmasi, 6lenin 6viilmesi, kadere riza gosterilmesi, diinyanin
geciciliginin vurgulanmasi, cenaze sahiplerinin sabir ve metanete davet edilmesi gibi
konular ele aliir. Burada dikkati ¢eken mersiyelerin bir 6lim hadisesinin meydana
gelmesine bagli oldugu i¢gin, bir anlamda sarthi siirlerdir. Ayrica sairle mersiye yazilan

kisi arasinda bir alakanin var olmasi da mersinin ortaya ¢ikmasinin sartlarindan biridir.

Cok sevilen bir yakimin artik geriye dondiirtilmesi mimkiin olmayacak sekilde
yitirilmesi karsisinda tim insanlarin benzer tepkiler géstermesi, bu tiiriin ad1 ne olursa
olsun ilk 6rneklerini meydana getirmistir. Bir anlamda mersiyeler igteki tiztintiiniin disa
vurulmasidir. Kaynaklarda da insanoglunun manzume olarak sdyledigi ilk tiiriin bu tiir
oldugu konusunda bilgiler bulunmaktadir. Ama bu tiir mersiye adiyla Arap edebiyatinda
ortaya ¢ikmis ve Arapca yazilmamis bile olsa mersiye Arap ananesine gbre yazilan bu
tirtin orneklerine verilen ad bu olmustur. Eski Araplarda navh, yani kadinlarin
aglamalarindan sonra, aileden siir kabiliyeti olan birinin, 6liiniin meziyetlerini ve asil
hareketlerini bir manzume de yad etmesi adet idi. Bu siirler, kasideler gibi tesbib
boliimiinii ihtiva etmezler ve bir ¢cok hallerde tarsi adi verilen ve seci’e benzeyen bir
nevi i¢ kafiye gibi. baz1 6zel vasiflar arz ederler. Bunlar mersiyenin arap edebiyatindaki

ilk orekleridir. (Islam Ansiklopedisi ¢.7. s. 772.J.A Bellamy) Denilebilir ki Arap



siirinin ilk 6rnekleri hecéalar ile resalardir. Cahiliye donemi mersiyeleri uzun mersiyeler
ve kisa mersiyeler olmak {izere ikiye ayriliyordu. Bu siirlerde once, sairin duydugu aci,
uzun uzun anlatilir, Sliintin buyiikligi, kahramanligi, ali-cenapligi olduk¢a abartili bir
sekilde anlatilir, sonra da oliintin intikamin1 almak kime diisiiyorsa onlar1 intikama
davetle mersiye sona ererdi (Isen, 1994, 4-5). Cahiliye dénemi Arap mersiyeleri kaside
nazim sekliyle soylenmistir. Ciinkii Arap edebiyatinda kaside, asil tarzdir. Zaten kaside

mana itibariyle herhangi bir kasta yonelik s6ylenen sey demektir.

Anadolu’da mersiye tiirtiniin ilk orneklerini Germiyan Beyligi ¢ergevesi i¢inde yetisen
sairler elinde goriiyoruz. Ahmedi Divani’nda Germiyan beylerinden Siileyman Sah
(6.1387) icin yazilmig mersiye, eldeki bilgilere Anadolu’daki ilk 6rnegidir. Onun
ardindan Seyhi (6.1431) Germiyanogullari’ndan II. Yakub (6.1429) i¢in terci-i-bend
tarzinda bir bagka mersiyeyi kaleme almistir. Bu bilgilerden anlasilacagi {izere bu tiiriin

Anadolu’ya girisi XV. ylizyilidir.

XVI. yiizyll Anadolu’da mersiye tiirli hem nicelik hem de itelik bakimindan en
muhtesem doénemini yasar. Bu yiizyllda Osmanli Devleti birkag1 ¢ok gii¢lii padisahlarin
elinde buiytime ve gelismesini siirdiirerek biiyiik bir imparatorluk haline gelmistir. Siyasi
gelismelerin yaninda devletin biiyiik kurumlarinda da yeni diizenlemelere gidilmis ve
bunun sonucu olarak kiiltlir ve edebiyat bu ylizyilda devletin konumuyla orantili olarak
biiyiik bir gelisme gostermistir. Sair sayisindaki artisa paralel, bir gelenek olarak
mersiyeye toplumun gosterdigi ilginin de sonucunda bu yiizyilda toplam 68 mersiye
yazilmistir ki, bu neredeyse elde bulunan orneklere gore edebiyatimizdaki toplam
mersiyelerin yariya yakini bu ylizyilin riiniidiir. Saymin bu kadar ¢ok olmasinin
sebeplerinden biri de bu devirlerde vefat eden hatir1 sayilir kigilere mersiye sdyleminin

olmazsa olmaz sartlarindan biri olarak diisiiniilmesidir.

Osmanli toplum yapisinda goriilen gerilemeye ragmen kultiir ve sanat, ge¢mis
yiizyillardan aldig1 hizla XVII. ylizyilda da gelisimini siirdiirmeye devam etmistir. Bu
yiizdendir ki XVI. yiizy1l kadar olmasa da mersiye gelenegi XVII. ylizyilda da say1 ve
nitelik olarak varligini stirdiirmistiir. Aradaki tek fark, artik sehzadelere hi¢ mersiye
yazilmamis olmasi ve padisahlardan da ancak olagan disi 6liimlere maruz kalanlara
mersiye yazilmis olmasidir. Bu sebeple XVII. yiizyilda mersiyeler daha c¢ok aile

bireyleri ve yakin dostlar icin kaleme alinmistir.



XVIII ytizyillda mersiyelerin sayisinda mersiyelerin sayisinda biiytik bir diisiis goze
carpryor. Hami (6.1747) (2) Kéni (6.1792) (2) ve Seyh Galib (6.1799) bu yiizyilda

mersiye yazan sairlerdir.

XIX. yuzyilda ise Leyld Hanim (6.1848) (3), Seref Hamim (6.1861), Yenisehirli
Avni(6.1883) (2) ve Senih (6.1900) (4) klasik mersiyenin temsilcileridir.

Tanzimat edebiyatin1 takip eden yillarda bir yandan klasik mersiye formu varligini
stirdiirtirken bir yandan da bati etkisiyle ve farkli bir formla yeni agit 6rnekleri edebiyat
diinyasinda goriilmeye baslar. Bu ylizyildan itibaren degisen insan ve degisen zihniyetle
birlikte 6liime bakis acilarinm da farkhiign goriiliir. Ozellikle Abdiilhdk Hamid’le
beraber edebiyatimizda bir ferdi 1zdirap devri baslamistir.(Kaplan, 1969: 71) Bunun
sonucunda “Makber” dogar. Klasik mersiye sairi, ferdi duygularin1 yansitmaktan ¢ok
gelenegin kendine sundugu imkanlarla aglamistir. Yeni siirin klasik mersiyelerden fark:
olime bakista odaklanir. Mersiye sairi sadece Olenle ilgilidir, felsefi olarak 6lim
hadisesini sorgulamaz. Oysa Hamid’den itibaren sairler 6leni agarak 6liimii de siirlerine
konu yapmislardir. Tanzimat’in ikinci nesli, yonetimin baskilarinin da etkisiyle pasif,
ice doniik bir ruh halini yagamaya baglamiglardir. Bu pasif tavir giderek Servet-1 Fiinun
edebiyatinda bir melankoliye doniisecek, mersiye, farkli bir form ve bakis agisiyla
yeniden giindeme gelecektir. Kuskusuz bunda, biitiin diinyay1 kusatan ve ¢agdas
psikolojinin isterik matem adini verdigi bakis agisinin da rolii vardir. bu yiizdendir ki
Tanzimat sonrasi Tiirk edebiyatinda mersiyelerden meydana gelmis Kkitaplar bile

yayimlanmis, mersiye yazmak adeta moda olmustur (Isen, 1994, 8-12).
1.1. Mersiyelerin Bicim ve Icerik Ozellikleri

1.1.1. Bicim Ozellikleri

1.1.1.1. Nazim Bicimleri

Tirk edebiyatinda mersiyeler genellikle terkib ve terci-i-bend nazim bigimleriyle
yazilmistir. Bununla birlikte bagka nazim bi¢imlerinin de belli oranlarda mersiye
yaziminda kullanildig goriilmektedir. Bir siralamaya tabi tutulacak olunursa en ¢ok tercih
edilenin terkib-1 bend. kaside, terci-i bend. murabba, miiseddes, gazel, kit’a, muasser.

muhammes. tahmis ve miisemmen sekilleri oldugu goriiliir (Isen. 1994: 13-14).
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1.1.1.2. Vezinler

Eldeki mevcut Orneklere bakilarak mersiyelerde 11 farkli kalibin  kullamldig:
goriilmektedir. Oysa Tiirk edebiyatinda ortalama kalip sayis1 17°dir. (Ipekten,1987:
251) Buradan anlasiliyor ki mersiyelerde ortalamanin altinda kalip kullanilmustir.
Mersiyelerde en ¢ok kullanilan kalip Remel bahrine aittir. Bunu Muzari bahri izler. Bu

kaliplar ve siralamalarimi su sekilde gostermek miimkiindiir (Isen, 1994: 16):
1- Fa’ilatiin fa’ilatiin fa'ilatin fa’iliin

2- Mef alu fa’ilati mefa’ili fa’ilin

3- Fe’ilatun fe’ilatin fe’ilatiin fe’iliin

4- Mefad’iliin fe’ilattin mefd’iliin fe’iliin

5- Mefa’ilin mefa’iliin mefa’iliin mefa’iliin

6- Fe’ilatiin meféd’illin fe’ilin

7- Fe’ilatun fe’ilatin fe’iliin

8- Fa’ ilatiin fa’ilatiin fa’ilin

9- Mefa’iliin mefa’iliin fe’tliin

10- Mef™0lt mefa’ilin mef alt mefa’1lin

11- Mistef’iltin miistef”iltin mustef’iliin miistef*ilin
1.1.1.3. Kafiye ve Redif

Divan sairleri buitiin Klasik edebiyat mensuplar1 gibi sekil giizelligine biiyiik 6zen
gosterirler. Dikkat ettikleri hususlarin baginda da redif ve kafiye gelmektedir. Sair,
sOylemek istediklerini daha iyi vurgulamak ya da pekistirmek i¢in mersiyelerde
tekrarlara daha ¢ok bagvurmaktadir. Bilindigi gibi tekrarlar siirde ahengi saglamalari
yaninda anlami pekistirmede de gorev listlenen unsurlardir. Bu ylizden de mersiyelerde
muhtevada oldugu gibi usliib ve ifadede de bu tlire mahsus bazi kalip ifadelerin ortaya
ciktigr goriiliir. Ornegin; ah, vah. dirlg. felek. gitdi. idi, kani. imis gibi kelimelerle

aglamak fiilinin ¢esitli sekilleri ve eyle. ola gibi temenni ifadeleri mersiyelerde ¢ok sik



tekrarlanmaktadir. Yine bu 6zellikten dolay: sairler, bu tiir siirlerde rediflere daha ¢ok

yer verme ihtiyaci i¢indedirler.

Kafiye olarak kullanilan sesler arasinda o6zellikle {iziintliyli vurgulayanlar dikkati
cekmektedir.-4, -ab, -ah, -al, -Am, -an, -ar, -em, -er, -et, -in, en ¢cok kullanilan tam kafiye
ornekleridir. Bunlardan o6zellikle -ah kafiyesi hemen daima olenin arkasindan

yakinlarinin {iziintiilerini yansitan ifadelerle verilmistir.

Okuyucuyu etkileme, buyiileme, diger sanatlarin oldugu gibi siirin de baslica amacidir.
Vezin, kafiye, edebi sanatlar, ama 6zellikle de redif, siirde ahengi arttirmanin yaninda
okuyucuyu etkileme goérevini de {istlenmistir. Bu ylizdende tiir olarak lirizme yatkin
mersiyelerde sair, redif kullanmaya daha ¢ok dikkat ederek siiri hem ahenkli, hem de

etkileyici kilmak istemistir.

Mersiyelerde ahengi arttirmanin yolu olarak musra bagsi tekrarlari 6nemli rol oynar.
Ozellikle kahramanin &viildigii boliimlerde onun kaybmin verdigi aciyr vurgulamak
i¢in, ¢ogu kez felege sitemlerinde sairler sik sik misralarina kani, n’eylediin, n’itdiin,
nerede gibi hasret ifade eden kelimelerle baglarlar ve bunu her musrada tekrarlarlar.

Boylelikle sair hem tekrir, hem istitham sanati yapmus olur (Isen, 1994: 19-21).
1.1.2. icerik Ozellikleri
1.1.2.1. icerik

Agitin klasik edebiyattaki karsiligi olan mersiyeler, sekil bakimindan bazi kurallar
ihtiva ettikleri gibi, igerik acisindan da kendi i¢lerinde bir diizeni yansitmaktadir. Bu tiir
siirler genelde diinyanin geciciligi, gaddarligr ve zalimligi, felege sitem, yas, ovgi,
olayin tasviri ve dua, temenni olmak {izere baslica bes boliimden meydana gelmektedir.
Sair ilk bende (beyitlerden meydana geliyorsa siirin giris kisminda) siirine bu diinyanin
gecici oldugu, bu giizelliklere kanmamak gerektigini ve kdinatin aslinda ne kadar zalim
oldugunu vurgulayarak baslar. Daha sonraki bendler, kahramanin 6vgiisiinii ve bu arada
boylesine degerli bir kisinin kaybindan dogan iziintiiyli dile getirir. Bu béliim bazen
yasa c¢evreninin, tabiatin da katilmasiyla daha farkli bir hal alir. Adeta kahramanin
olimiine biitiin alem aglamaktadir. Ardindan da boylesine degerli veya geng bir kisiye
kiymis olmasindan dolay1 felege sitemler edilir. Mersiyelerin son bdliimii pek az istisna

disinda dua ve temenni béliimlerinden meydana gelmistir (Isen. 1994: 22).



Mersiyelerde genellikle olim sekilleriyle ilgili ayrintili bilgiler bulunmamakla
beraber,padisahlara ve sehzadelere yazilan mersiyelerin bir kisminda sehit edildiklerine

dair bilgiler yer almaktadir.
1.1.2.2. Felege Sitem

Divan edebiyatinin biitiin tiirlerinde kozmik aleme ait unsurlar ¢ok yaygin bir sekilde

islenmistir.

Felek, yildizlar, burglar, seyyareler, giiney ve ay tutulmasi, simsek ve gok gliriiltiisii, bu
siirde sik sik karsimiza ¢ikar. Bu bakis agis1 Oyle goriiniiyor ki Arap edebiyatindan
gelmektedir. Gokytizii ile i¢ ige bir ¢ol hayati insanlan ister istemez kozmik alemle

ilgilenmeye gotiirmiis olmalidir.

Mersiyelerde sair, ¢ok sevdigi yakininin kaybii felekten bilir. Bu ylizden onun ig¢in
kullanilan nitelemeler, fani, donek, belali, acimasiz, cellad, insafsiz, sebatsiz, rezil,

alcak vb. gibi hep olumsuzlugu ¢agristiran sifatlardir (Isen, 1994: 24).
1.1.2.3. Mersiyelerde Yas

Mersiyeler, baska konular1 ihtiva etmekle birlikte asil amaglar1 6lenin yitirilmesinden
dogan tiziintiyi dile getirmektir. Bu yiizden mersiyelerde liziintiiyli anlatan unsurlarin
disinda kalan bolumler, aslinda sairin 6liimden duydugu {iziintiyti pekistirmek igin
bagvurdugu yardimci unsurlardir. Hal bdyle olunca mersiyelerde {iziintiiyli anlatan

benzetme unsurlari oldukg¢a agirlikli yer alir.

Klasik Edebiyatta sairlerin en sik tekrarladiklari kelimelerden biri ye’s, azap, hiiziin,
1zdirap gibi kalbi hallere delalet eden “ah” tinlemidir. Bundan dolay1 bu edebiyatta sozii

edilen kelime cok sik kullanilmistir. Ah’in yaninda néle, feryad, figin ve zar kelimeleri

de kullanilir (Isen, 1994:28).

Yas’a sadece 6len kisinin yakinlar1 degil, kozmik alem, tabiat ve hayvanlar alemi gibi

birgok unsur da eslik eder.



1.1.2.4. Ovgii

Tiir olarak medhiyelerle biiyiik oranda birbirine benzeyen mersiyenin de degismeyen iki
boliimii 6vgii ve duadir. Ovgii béliimiinde yer alan benzetme yénleri mersiye yazilan
kisinin meslegi ve mesrebi ile ilgilidir. Padisah, sehzade ve devlet ileri gelenlerine
yazilan mersiyelerde onlarin kahramanliklari, kudretleri, yoneticilikteki basarilart ve

comertlikleri 6vgii konusu edilmistir.

Sultan-1 bahr u berj bir kerimiis’ san sah, bir giizel sultan; Selatin-i namdar; ahd-i dil-
pezir {i ol emn i eman, Husrev-i Husrev-nisan; dover-i devlet-genah, sah-1 yegéne, sih-1
nihaniyan, isfendiyar-1 zaman, server-i Turan, revnak-1 Islam, alimlerin mu’in, al-i
miilik mafhari, adl i hakem serayina Nusinrevan, piir salabet han, eline tigin1 alsa mihr
i mehi titreten, pehlevan-1 alem, séhib-i fahrii’l viizerd Farik-1 dadger bu tarz

benzetmelerin baslicalaridir (Isen,1994:32).

Mersiye yazilan kisi tasavvuf erbabi ise, ya da bilimle ugrasan biri ise, o zaman, dvgii
kaliplar1 onun bu yontyle ilgilidir. Bunlar da s6yle siralanabilir; Zatinda bay-1 hilkat-i
peygamberi var idi; ol ziibde-i ehl-i irfan, sirdar-1 serveran-1 fiintin-1 cihan, sirr-1 kuliiba
arif, ehl-i danis, sehbaz-1 eve-i mé’rifet, afitab-1 masrik-1 ilm i edeb, miilk-i fazlun

husrev-i sahib- kelami, hliccetd’l islam, esrar-1 kiintti kenze emin-i Hada gibi.

Olen kisi genc ise gencligini ve giizelligini anlatan kaliplar kullanilir. Bunlarin
baslicalarini soyle siralayabiliriz: Tal’at-1 miinir, meh-likd, sem’-i nirani, risen-cemal,

giilsen-i canin giil-i nev-restesi, méh sima, giil-i ra’na, gonca-ira’na ...

Kisinin ¢cok degerli ve yegane olusunu belirtmek i¢in inci ya da gevher, kimi zaman da

giizin ve ziibde kelimeleri de kullamlir (Isen,1994:33).

Olen kisi edebiyat ve sanatla mesgul ise bu defa onun bu tarafi 6n plana cikarilir: Kavli
bedi’ti mantiki mu’ciz-beyan idi, nutk-1 kelam-1 Huda, fenari izhar-1 hiinerde gibta-i
Hassan, biilbiil-i sirin-zeban, sirin-kelam, sirin hitab, ehl-i beyan bu tarz ovgiilerin

baslicalaridir.

Vetat eden kadin olunca kadin tarafini c¢agristiracak nitelemelere daha ¢ok yer
verilmistir. Mestlre vii pakize. ziihd i ibadetde sanki Meryem. ziibde-i evlad-1 Hazret-i

Havva. Ifgetli bu tarz benzetmelerdir (Isen. 1994:34).
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1.1.2.5. Dua ve Temenniler

Kaside ve medhiyelerin sonunda 6viilenin dmriintin uzun, devletinin ve zenginliginin
sonsuz, talihinin iyi olmasi yolunda iyi dilekler ihtiva eden benzer béliimler bulunmakla
birlikte dua ve temenni bolimleri mersiyelerin vazgecilmez kisimlarindandir.
Mersiyelerde bu boliimler bendlerden meydana gelen 6rneklerde son bend, beyitlerden

meydana gelen &rneklerde ise siirlerin son kisimlaridir (Isen,1994:34).

Mersiyelerdeki dua ve temenni boliimleri 6lene ve geride kalanlara yonelik olmak {izere
baslica iki bolimdiir. Sair 6lene rahmet diler, onun cennete gitmesini veya orada
hurilerle beraber olmasini isterken, geride kalanlara da Eyyiib sabri, direnme giicli ya da
saglik, afiyet temenni eder. Karsimiza en sik su dilekler ¢ikar: Ars sahrasi ona feza-y1
kuds ile meydan olsun, ctimlesine Allah rahmet eylesin, bin tehiyyat u selam olsun
miibarek ruhuna, ruhu sad olsun, Hak Te’ala onu hem civar-1 evliya etmekle mesrir
eylesin, rihu ebed mesrlir olsun, ukba evinde muhterem i sadkdm olsun, Hak
rahmetinde asiide olsun, Allah rametini ber-devam eylesin, ilahi rahmetlerini arttirsin,
Allah onu afv etsin, mizan vakti rif’at ile izz i cdh bula, Ya Rab yiiziinii ak eyle, Ya
Rab son nefesinde onu iman ile génder, Rith-1 revan-1 sultan garka-i rahmet olsun, [1ahi

onlara fazl u ata vii rahmet kil, [1ahi inayetini rehber kil (Isen,1994:35).

Mersiyelerde lenin gitmesi arzu edilen yer olarak cennet de agirlikli yer tutar. Olenin
cennete gitmesi temennisi su ibarelerle ifade edilmistir: Ravza-i Cennet makam olsun,
meclisi cennet olsun, Huld-i Berin memleket-1 cavidan olsun, Ttba budag: golgelerinde
makam olsun, ukbada ziimre-i su’addya imam olsun, ukbada ravza-1 Ridvan cilvegéh
olsun, Mevla murg-1 rihuna ugmak ¢emeninde me’va etsin, menzilini dar-1 Na’im
kilasin, Behiste riih-1 revan, revan olsun, Ridvan u hir hem-dem i yar olup Kevser
sarabini ice, Resha-i cesme-i Firdevs ile sirdb olsun, darii’l-karar1 kasr-1 Firdevs-i Berin
olsun, maz ile Firdevs-i berin ig¢re hirdm eylesin, Giilsen-i Firdevs mekéan htrlar karsu

dursun.

Ozellikle tasavvuf diisiincesinde daha agirlikli olarak yer alan cennette cemal-i mutlaki

gbrme istiyaki bir temenni olarak mersiyelerde s6z konusu edilmistir. Cennette didarin
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ile tesrif eyle, Gidasi ni’met-i didar-1 Bari olsun, Nir-1 tecella hakki, ona yiizinii goster,

yiiz kere giinde riihina arz-1 cemal olsun, bu tarz ifadelerdir (Isen,1994:38).

Bu boliimde ele alinacak bir baska temenni de Hz. Peygamber’in 6lene sefaat etmesi
arzusudur. Bu durum destgiri Restli gibi ulu séh olsun, Ahmed ona sefi’olsun, Ona sah-
1 risdlet mahserde sefi’ olsun, Ruhuna Mustafa nefesinden selam olsun, ibareleriyle

ifade edilmistir.

Mersiyelerin dua ve temenni boliimlerinde bazi seylerin de olmamasi arzu edilir. Olenin

cehenneme gitmemesi gibi.Cehennemin adina cismi haram olsun, bu tarz dileklerdendir.

Geride kalanlar i¢in ise saglikli, uzun omiir siirmesini dilenmis, aileyi teselli ya da
padisahin devam-1 devleti i¢in dua edilmistir: Bu sahib-saadeti asib-1 dehr i afet-i devr-
i zamaneden hifz u himayet eyle, Bad-1 fena ol serv dalin1 ham itmiye, bad-1 muhélifden
hep bakilerini sakla, ak giil goncalar1 gibi giizel karpelerin har-1 azhardan, Allah
nigehdar olsun, bakilerin havadisden sakla tl-1 &mr ile sédman eyle, Bakiye amr-i tavil
olsun, cihanda seh selimi kdm-bahs u kdm-bin eyle, ona dlem muti’ii baht karin ¢arh
ram olsun, Devletin sultan Mehemmed Hanun abad eylestin, hasre dek her meyvesi bi-

afet noksan olmasun, bunlardan bazilaridir (Isen,1994:38).

Calisma konumuzun bir pargasi olarak igerik kisminda temas ettigimiz, felek ve yas

maddelerine ayrintili bir sekilde tezimizin ilgili kisminda deginecegiz.
1.1.2.6. Mersiyelerde Yer Verilen Isimler

Mersiyelerde kisiler bahsi agilinca akla oncelikle bu manzumelerin yazilis sebebi olan
kimseler gelebilir. Oysa bu bolimde adina mersiye yazilan kisiler degil, telmih ve benzetme
yoluyla bir beyit ya da misrada ad1 gecen ve ifade edilmek istenen duyguyu pekistirmek veya
stislemek i¢in kullanilan kisi adlar1 s6z konusu edilecektir. Bu nitelikteki adlar, biitiin Dogu
diinyasimin kiiltir hazinesinde kendilerine mahsus ozellikleriyle anilmislardir. Bu adlari,
Dogu diinyasina has, Islam tarihiyle ilgili ve Iran mitolojisine ait olanlar olmak tizere ii¢

grupta ele almak miimkiindiir (Isen.1994:40).

Dogu diinyasma ait olanlar Asaf, Leyla ve Mecnun, Vanuk u Azra, Iskender, Davut, Isa,
Musa. Siileyman. Eyiip. Yakup. Yusuf, Ziileyha. Idris. Hizir. Nuh. Ibrahim. Asiye. Belkis.

Havva ve Meryem dir.



Islam tarihinden ahnanlar1 ise Hz. Peygamber, Ayse, Fatma, Hasan, On iki Imam, Simr,
Ebubekir, Omer, Osman, Ali, Bilal, Cafer, Hasen, Hiiseyin, Hatem, Veyse’l-karani, Mansur,
Bestam, Eba Miislim ve Rabia’dir. Buna karsihk Iran mitolojisinden ve tarihinden Ferhat,
Sirin, Riistem, Nusirevan, Hafiz, Selman, Nizami, Behrem, Cemsid, Dara, Keykubat,

Dahhak, Feridun, Erde¢ir, Husrev ve Neriman gibi adlar mersiyelere konu olmustur .

Bati diinyasindan Eflatun, Anadolu’dan da sadece Mevlana ve Ebussuud’un ismi

mersiyelerde gecmektedir (Isen,1994:40).

Goriildigi gibi mersiyelerde adi gegen isimler herhangi bir divanda karsilasabilecek
orneklerdir. Boyle bir goriintiiden dolay1 Divan edebiyati sik sik kuralci, kitabi, miicerret ve
mazmun, mefthum edebiyat1 suglanmistir (Levent, 1980: 7). Bu suclamada siurhi kelime
kadrosu, benzetme yonleri itibariyle bir degerlendirmeye tabi tutulmadan yapilmstir. Yani
kasidede, gazelde veya mersiyelerde karsilasilan mesela Yakup, Yusuf ve Ziileyha
kelimelerine rastlandiginda bunlarin aym: mazmunlarin ortaya ¢ikmasina delalet eden isaretler
olduklart zannedilmistir. Oysa bu kelimelerin benzetme yonleri farkh tiirlerde degisik
anlamlar kazanmakta ve tiirler birbiriyle iligkisiz yeni benzetmeler ortaya ¢ikmaktadirlar.
Ornegin ozellikle gazellerde asikin miigebbehiinbihi olarak karsmmiza ¢ikan Yakup,
mersiyelerde 6lenin arkasinda ah vah eden geride kalan kisinin benzetileni olmaktadir. Bunun
disinda Yakup denince akla gelecek olan biitiin diger tenastip unsurlar yerli yerinde kalmakla
birlikte bunlarin benzetme yonii biitliniiyle degismis olmakta ve ortaya yeni bir goriintii
cikmaktadir. Aym sekilde Yusuf, gazellerde sevgilinin timsali olarak ¢ok sik karsimiza
cikmaktadir. Gazellerde ya da kasidelerde sevgili bu 6zelliginden dolay1 6viilmekte ve ona
benzedigi icin ikinci Yusuf oldugu soylenmektedir. Bunun yaninda kardeslerinin kurt
tarafindan yendigini inandirabilmek icin gdmlegini kana bulayip babasina gotiirmeleri,
kuyuya atilmasi, sonradan c¢ikartlip Misir'a gotiiriilerek satilmasi, kolelige baslamasi,
babasimn onu siirekli arayip aglamast ve bu ylizden aglaya aglaya kor olusu, Ziilleyha’ya
rastlamast ve onda siddetli bir ask uyandirp iffet perdesinden ¢ikmasina vesile teskil etmesi
gibi ozellikler yine kaside ve gazellerde sik¢a dile getirilmistir. Oysa mersiyelerde Yusuf, cok
sevilen ve 6liim ytiziinden kaybedilen yakina benzetilmistir. Sair, benzetme yontinii boyle bir
mecraya dondiriince bu defa dlen kisi Yusuf'a, geride kalanlar Yakup veya Kenan halkina,
ecel kurda. mezar da kuyu ya da zindana tesbih edilmistir. Olen kisi genc ise Yusuf

benzetmesi daha bir anlam kazanmaktadir. Nitekim mersiyeler daha ¢ok trajik oliimlere



yazildig1, geng 6liimlerin ise olaym trajik boyutunu arttirdigy diistiniilecek olursa bu siirlerde
Yusufla ilgili benzetmelere ne kadar ¢ok yer verilecegi kolayca tahmin edilebilir. Nitekim
Yusuf ad1 mersiyelerde en ¢ok gegen isim olup toplam otuz yedi yerde karsimiza ¢ikmaktadr.
Bunu yirmi bir tekrarla Yakup izler. Bu 6rnekler, Divan siiri iginde gordiigiimiiz biitiin
isimlerin ya da methumlarin aym benzetmelerle kullanilmadigini, ifade edilmek istenen
duyguyu pekistirirken, benzetme yoniinii mutlaka goéz Oniinde tutmamz gerektigini bize
hatirlatmaktadir (Isen.1994:40-41).

Mersiyelerde isimleri gecen tarihi ve efsanevi kisiler kendilerine mersiye yazilan kisinin
benzetileni olarak kullanilmaktadir. Bilindigi gibi bu tiir siirlerde 6len kisi meslegine ygun
tarthi  kisilere benzetilerek oOviilmekte, bdylece konumu daha belirgin olarak
vurgulanmaktadir. Mesela 6len padisah ise Behram, Cem, Erdesir, Husrev, Neriman gibi
kisilere benzetilmekte veya comertligi s6z konusu edilecekse Hatem’e tesbih edilmekte,
adaleti anlatilacaksa Omer veya Nusirevan miisebbehiinbih olarak kullaniimaktadir. Vezir ise
bu defa onlarm yerini Asaf; sair ise Selman, Nizami veya Hasan alacaktir. Buna ilave olarak
herkesin tanidigr bu tinlii isimler sayilarak bu diinyada onlarin bile §limden kurtulamadig,
dolayistyla 6liimiin herkes i¢in kagimlmaz oldugu vurgulanmak istenmistir. Ozellikle dinler
tarithinden gelen birtakim adlar ise, 6lenin cennet ya da kabirde komsusu, arkadasi, dostu
olmasi dolayistyla zikredilirler (Isen.1994:41-42).

Yusuf benzetmesinde oldugu gibi klasik edebiyatin ikili agk hikayelerinden Leyla ile Mecnun,
Vamik u Azra ve Ferhad 1 Sirin’de kadin kahramanlar 6lene, geride kalan hiiziinlii kisiler ise
erkek kahramanlara benzetilmistir. Sair bu benzetmeleri yaparken, hikayenin gagristirdig
diger unsurlart korumaya gayret eder. Mesela Mecnun’dan s6z ediyorsa musrada ¢ol;
Ferhat’tan soz ediyorsa dag gegecektir. Eflatun, mersiyelerde dlenin dirayetli, akilli ve bilgili
olusunu pekistirmek i¢in zikredilmistir. Mersiyeye konu olan kisi sairin tasvip etmedigi bir
cinayete kurban gitmisse, onu 6ldiirenler Yezid'e benzetilmistir. Mersiyelerde, dlen kisi sair
ise bu kez benzetmeler de sairlerle ilgili olacaktir. Adi gecen siirlerde Hafiz, Selman, Nizami
ve Hasan bu taraflariyla miisebbehiinbih olarak kullanilmiglardir. Bunlardan Selman ti¢ kez,
digerleri de birer defa zikredilmislerdir. Mersiye yazilan kisi kadin ise bu kez benzetmeler ve
pekistirmeler de kadinlarla ilgili olacaktir. Bu tarz benzetmeler ya Belkis-1 sani gibi ifadelerle
veya Rabia-i asr ya da Asiye’ye peyrev idi, seklinde verilmistir. Ozellikle sehzadelere yazilan

mersiyelerde oglunun ardindan gozyast doken annelere yer verilmis ve onlar da bu gibi



6nemli kadinlarla mukayese edilmislerdir. Mersiyelerde gecen kadin kahramanlar Havva,
Asiye, Meryem, Belkis, Aise, Fatma ve Rabia’dir. Bunlardan tizerinde en ¢ok durulan
kuskusuz Hz. Fatma’dir. Bilindigi gibi Fatma, Hz. Peygamber’in kizi, Hasan ve Hiiseyin’in
annesidir. Islam tarihinde acikli 6liim denince de akla Hasan ve Hiiseyin'in sehit edilmeleri
gelir. Boyle bir 6lim hadisesi karsisinda en ¢ok tiziintli duyacak olan anneler oldugu i¢in Hz.
Fatma, tipki Yakup gibi geride kalan g6zii yash insanlarn timsali olarak mersiyelerde yer
almistir. Kerbela hadisesine kangsan diger adlar, Basta Simr olmak {izere yine mersiyelerde
zikredilirler. Ayrica onun cennete gittigine inamldig1 igin sairler 6lenlerin civar-1 Fatma’da

makam tutmalan igin dua ederler (Isen.1994:42-43).

Mersiyelerde sirasiyla Iskender, Siileyman ve Eyiip en ¢ok kullanilan isimlerdir. Iskender,
mersiyelerde Ab-1 hayat miinasebeti ile sik kullamlir. Bu miinasebetle zulumat, hizr, ye’clic
fitnesi, sedd-i Iskender ve Ayine-i Iskender gibi kelimelerle beyitlerde tenasiip yapilmustir.
Fakat sair bunlarin her birini tiirlin gerektirdigi yaklagimla farkli degerlendirmelerle kullanr.
Mesela ye’ciic ecele benzetilir ve onun hiicumu karsisnda Iskender’in seddi etkisizdir.
Ayine-i Iskender’e inkisar yetisir ve 6liim gelir, gibi, Siileyman ise her seye gii¢ yettirdigi
halde 6liim karsisinda maglup olusuyla mersiyelerde sik kullamlmigtir. Buna da Siileyman’la
ilgili olarak yliziigli, riizgara sz gecirisi, hayvanlarla konusmasi, devle miinasebeti, 6liimle

ilgili benzetme &zellikleri kazanarak devam eder (Isen.1994:43).

Pek ¢ok divanda isim olarak hi¢ zikredilmeyen Eylip Peygamber’in mersiyelerde bu kadar
cok gecmesi de konuyla alakal 6zellikler tasimasindan kaynaklanmaktadir. Rivayete gore o,
en dayanilmaz dertlere bile sabretmis bir insandir. Bu yiizdendir ki, sabrin sembolii
sayllmaktadir. Mersiyelerde Eytip, bu o6zelligi ile karsimiza ¢ikmaktadir. Ayrica Allah,
sevdigi kullarma dert vererek onlar1 denemekte ve bu sinavdan ancak sabredenler basariyla
cikmaktadir. Fakat mersiyelerde bunlardan daha agirlikli islenen konu, geride kalanlara
Tanr’min Eylip sabr1 vermesi temennisidir. Zira ¢ok sevilen bir yakinin kaybina ancak boyle
tahammiil etmek miimkiin olacaktir. Tabii biitiin din ululan icin oldugu gibi cennette bir
peygamber olarak onunla birlikte bulunma dilegi de mersiyelerin dua boliimlerinde temenni

edilir.

Bu kisilerin disinda kalan isimler ya miisebbehiinbih olarak ya da onlar gibi 6nemli Kisiler
bile 6ldii, biz de 6liimden kacamayiz, dolayisiyla bu hadiseyi kabullenelim diisiincesini telkin

icin mersiyelerde zikredilmislerdir. Bu yapilirken klasik siirin kendine has yapisi ve anlayist



korunarak, fakat benzetme yonleri lizerinde konuya uygun diizenlemeler yapilarak
gerceklestirilmistir. Mesela Idris Peygamber onun kefenini dikecek, mriiniiz Nuh kadar uzun
da olsa sonunda cisim gemisi tufanda batip gidecektir. Oliim vakti gelmisse derdine Lokman
bile ¢are bulamayacaktir. Bunlardan sadece Hz. Peygamber’den soz edildiginde mahserde
onun bayragi altinda olma veya sefaatinden yararlanma yine dua boliimlerinde temenni
edilmistir. Mevlana ismi ise kendisine mersiye yazilan sairin Mevlevi olusunu belirtmek i¢in

soylenmistir (Isen, 1994:44).
Simdi bahsettigimiz isimlerin gegtigi bazi mersiye 6rneklerine goz atalim.

Azmde mihr idi hazimde sipihr
Rezmde Riistem idi bezmde Cem (Isen, 178, 1, 15-16).

Sultan Selim i¢in yazilan bir mersiyeden sectigimiz bu beyitte sair, Padisah’in kavgada

Riistem, icki meclisinde ise Cem gibi oldugunu vurgulayan bir benzetme yapiyor.

Aym mersiyenin devaminda sair bu kez, icki salonunda Silleyman, kavga meydaninda ise

Neriman gibi oldugunu dile getiriyor:

Bezm eyvéaninun Siilleyman

Rezm meydanmnun Nerimam (Isen, 179, 111, 1-2).

Yine Sultan Selim i¢in yazilan bagka bir mersiyede sair, Iskender, Behram, Keykubad,
Riistem gibi isimleri sayarak, bunlarin bile sonlarmn 6lim oldugunu, §limiin herkes igin

kagimlmaz oldugunu su dizelerle vurguluyor:

Sen bu nev’e doneli ey carh-1 pir
Kam Iskender kam Behram-1 Giir
Ciimle senden gordi bunlar dest-i z(r
Keykubad u Behmen i Isfendiyar
Riistem i Efrasiyab-1 nemdar

Senden old: ey felek bunlar zebtin (Isen, 183, I, 19-25).

Daha once soyledigimiz gibi mersiyelerde gegen olen kisi geng ise 6zellikle Yusufa, geride
kalanlar ise Yakub'a benzetilir. Omiir Nuh kadar uzun olsa bile yine cisim gemisinin tufandan

batip gitmesine engel olunamayacaginm Nev'i su dizelerle dile getiriyor:
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Kalbiimiiz Ya’kiibves bir Ylsufa meftin idiip

Fiirkatinden mahzen-i ahzan idersen akibet

Omr-1 Nuh olsa miiyesser yok eliinden hig halas

Fiilk-i cismi garka-i tifan idersin 4kibet (Isen, 201, V1, 13-16).

Atayi, yazdigi bir mersiyede yasa Cem’i ve Hatem’i de ortak ettigini su dizelerle anlatiyor:

Kanlar dokiiliip bu mateme cam-1 Cem aglasun

Derd ile cesmi halkalanup Hatem aglasun (Isen, 205, VI, 1-2).

Zat-1 serifiniin dilerim subh ile mesa

Olsun refiki Hizr Nebi yaveri Hud4 (Isen, 223, V, Vasita beyit).

Seref’in Sultan Mahmut’a yazdigi mersiyenin dua bolimiinden sectigimiz bu beyitte sair,
Sultan’mn serefli zatina sabah ve aksam Hz. Hizir’'i arkadaghk, Allah’m da yaverlik yapmasi

temennisinde bulunuyor.

Ancak olursa bdyle olur hitkm-i adl i dad

Nisirevan geleydi goreydi adaleti

Avni’nin Abdiilaziz’e yazdig1 mersiyeden aldigimiz bu beyitte sair, adaletin ve dogrulugun
hiikkmii olursa ancak boyle olur, Nusirevan gelip gorseydi adaleti, diyerek mersiyelerde

genellikle adaletin sembolii olarak gosterilen Nusirevan’a dikkat ¢ekiyor.

Cem, oglu Oguz Han’a yazdig1 mersiyede, yedi y1l boyunca Eyiip’e dert ve gam yagatamn,
Nuh’a tufan verdirenin, Yakup’un gozlerinden kanh yaslar akitip, Yusuf'u kuyuya attiramn
felek oldugunu soyleyerek, kendi yasadigi aci ve lizlintiiyll bu isimlerin yasadigi acilarla

Ozdeslestiriyor:

Yidi yil Eyytba derd ii renc i gam yoldas idiip

Nuha 6z kendii tentirinden viren tufan felek

Gozlerinden Ya’k(bun kan itdiiritben Yasuf’1

Geh kuyuya biragup geh atduran zindan felek (Isen, 243, 5-8).

Cem, ayni1 mersiyenin devaminda, acisini daha acik bir dille, Yakup bile benim kadar kanh

yaslar akitmadi, Iskender bile ¢ektigim zulmeti gekmedi diyor:



Dokmedi Ya'kab ben denlii gézinden kanlu yas
Cekmedi ben ¢ekdiigiim zulmetde Iskender felek (Isen, 244, 37-38).

Cah-1 kabre atdi ol Yhsuf-cemali ¢iin ecel
Elh-i Ken’an isidiip Ya’kiibves olsun hazin (Isen, 278, 111, 9-10).

Aski’nin Sehzade Mehmet icin yazdigi mersiyeden aldigimiz bu beyitte sairin ecelin giizel
Yusuf'u kabir ¢ukuruna attigini, Kenan halkinin bu durumu isitince Yakup gibi hiiziinlii
oldugunu hatirlatmast Sehzade’yi Yusuf’a, geride kalanlan da Yakup ve Kenan halkina
benzettigini gosteriyor.

Nazmi, Sehzade Mustafa’ya yazdigi mersiyede Sehzadeyi 6verek, her seyden dnce o degerli
zatin giizel yliztiniin Hz. Sultan Siileyman gibi oldugunu, idaresindeki halkin ve askerin de
ondan razi oldugunu, giinkii onun Osmanli Devleti’nde Hz. Omer’in adaletini uyguladigin su

dizelerle dile getiriyor:

Siyyema sol hiisn-sima birle ol zat-1 serif

Hazret-1 Sultan Stileyman kendii idi san heman

Ciimleten razi idi andan re’aya vii sipah

Miilk-i Osmanda Omer adlin iderdi ol 1yan (Isen, 292, 11, 7-10).

Yine Sehzade Mustafa i¢in yazilan bagka mersiyede sair, herkesin sonunun 6liim oldugunu
vurgulamak, Sliimden kagigin olmadigim belirtmek i¢in Dehhak, Cem ve Nusirevan’in da
diinyada kalmadigim su beyitle ifade ediyor:

Gizlii nesne yok cihanda ctimlesi giinden 1yan

Bunda ne Dehhak i Cem kaldi ne had Nsirevan (Isen, 301, V, 7-8).

Ruhi, yazdig1 bir mersiyede 6len kisiyi 6verek, anlamada Hz. Hatice’nin pesinden gittigini

paklikta ise Hz. Meryem’in numunesi oldugunu su beyitle dile getiriyor:

Derkde peyrev-i Hatice idi
Paklikda num{ine-i Meryem (Isen, 463, 11, 5-6).

Ruhi, ayn1 mersiyenin dua boliimiinde ise Allah’tan ayrilik acisina karsi Eytip sabri vermesini

diliyor:



Bize kim miibtela-y1 hicranuz
Sabr-1 Eyy(b vir indyet kil (Isen, 465, VII, 9-10).

Birisi ziihd i ibadet de sanki Meryem idi
Birisi miirsid-i1 Bestam gibi zahid idi
Biri salah ile san uht-1 Ibn-i Edhem idi
Birisi ilm i amelde Muhammed-i sélis
Birisi Rabi’a-i sani gibi hos-dem idi

Birisi ziibde-i evlad-1 Hazret-i Havva (Isen, 471, IV, 4-9).

Fevri’nin yedi kisi i¢in yazdig: tek mersiyeden segtigimiz bu dizelerde Fevri, 6len yakinlarim

Islam ve Dogu diinyasmin 6nemli kisilerine benzeterek onlara 6vgiide bulunuyor.

Cinani, oglu Abdiilvahit Celebi igin yazdigi mersiyede c¢ektigi evlat acisiu anlatirken,
kendisini, benzer bir ac1 yasanig olan Yakup’la, oglunu da Yusuf'la 6zdeslestirir ve 6lim
kurdunun Yusuf'u agzna atip hiiztinlii Yakup’un gozlerinden gozyasi akittigini su beyitle
ifade ediyor:

Giirg-i mergiin Yisuf-1 Ken’am atdun azgina

Cesm-i Ya’kiib-1 hazini esk-bar itdiin yine (Isen, 476, I, 5-6).

Kaysves dest-1 belanun alalum pliyani

Diiseliim daglara Mecniin gibi ury4n olalum (Isen, 510, V, 5-6).

Feyzi’nin kardesi i¢in yazdigi mersiyeden aldigmmiz bu beyitte sair, duydugu iiziintiiyii
anlatmak i¢in tiziintiistinden ¢ollere diisen Mecnun’u ornek vererek bela ¢oliinde kosan,

daglarda ciplak olan Mecnun gibi olalim diyor.
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BOLUM 2: OLUM

Canli varliklarin hayatiyetlerinin son bulmasina 6liim adi verilir. Her canlimin er geg
dugar olacagi ve ondan ayrilmayan bir olay1 ifdde eden bir kavramdir. Oliim kelimesi
sozliklerde: "Bir seyden kuvvetin gitmesi", "hayatin zitt1", "gee¢mek", "agmak",
"sonmek", "bitmek-tilkenmek", "hissiz kalmak", "derGni uyku", "hayvani kuvvetin

zevali ve ruhun cesetten kurtulusu" gibi anlamlara gelmektedir.

Oliim kavrami, her canli varlikta; kiminde his, kiminde fikir olarak mevcuttur. Aksi
takdirde, canlilarin yasama savasi ve savunma mekanizmalarinin nedenini agiklamak
imkansiz olurdu. Nitekim bu tiniversel prensip, Tanri'min Kur'an'da: "Her nefis 6limii
tadicidir" Ayetiyle serahat kazanmaktadir. Oliim duygusu , nebati ve hayvani nefste bir
bilgi olarak mevcuttur. Ancak, suur mevcut olmadigindan bdyle bir bilgi onlarda
yokmus gibi goriiniir. Mesela hayvan i¢in 6liim, ancak onunla kargilastiginda veya bir
tehlike aninda kendini gosterir. Tehlike olmadigi zaman bdyle bir duygudan uzaktir,
insan ise suurlu bir varlik olmasi hasebiyle, 6liim hakkindaki bilgisi, 6liimle karsilassin
veya karsilasmasin mevcuttur. Insan, maziyi bilen, hali yasayan ve istikbal hakkinda bir
takim muhakemeler yiiriiten ve planlar yapan bir varliktir. Bu nedenle 6liim kavramini
diistiniir, fenomenini degerlendirir, hatta ona kars1 tavirlar alir, hazirliklar yapar. Onunla
ilgili bir takim inanglara sahip olur. Hayat: bile 6liimii dikkate alarak degerlendirmeye

tabi tutar (Yakit,1989:73).

Oliim fenomeni, tipki diinyaya gelis gibi, insanin kendi iradesinin diginda cereyan eden
bir hadisedir. Dogum ve 6lim mukadder iki fenomendir. Cogu zaman ikisi beraberce
degerlendirilir. Bunlardan birine verilen anlam, digeri hakkinda bazi fikirler getirir.
Hatta dogmak bile 6lmek sartiyladir. Nitekim Hz. Ali'nin: "Diinyaya 6liimii karsilamak
i¢cin geldin. Diinyaya gelisin, oradan gitmen i¢indir" sdziinden bunu anlamaktayiz
(Diclehan,1981:632).Yine bu meyanda Ausone de Chancel: "Gireriz bagiririz ve iste
hayat, bagirrz ¢ikariz ve iste dlim", Cagdas biyolojist ve Nobel miikafat1 sahibi
Francois Jacob'un: "Genetik program, bireyin 6limiinii yumurta dollenir déllenmez

apar" sozleriyle havyatla 6limin birbirine ne kadar siki sikiva bagli oldugunu
3 ) ) g g
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vurgulamak istediklerini goriirliz. Hatta Montaigne'in: "Sen hasta oldugun i¢in
Olmiyorsun, canli oldugun igin 6liiyorsun" s6éziinde de bu bu gercegin anlatilmak

istendigini goriiyoruz.

Bu iki mukadder fenomenden biri olan hayat, iginde bulundugumuz ve her an
tecriibesini yapmakta oldugumuz bir fenomen iken, acaba oliimii tecriibe etmek
miimkiin miidiir? Bu sorunun cevabini Alman filozofu Immanuel Kant soyle veriyor
beraber verelim: "Bizzat 6liim hi¢bir zaman tecriibe edilemez. (Onu tecriibe hayati
ortadan kaldirir). Onu ancak baskalarinda idrak edebiliriz". Oliimiin tecriibe disinda
kalisin1 La Fiochefoucauld: "Giines ve oliim (kendilerine) sabit ve siirekli baktirmaz"
sozleriyle ifade ediyordu. Tecriibesi imkansiz olan 6liimii, hayatta iken tam manasiyla
diisiinmek ve idrak etmek kabil midir? La Bruyere: "Oliim hayatin her aninda kendini
hissettirir ama sadece bir defa gelir. Onu idrak etmek, onun acisini ¢ekmekten daima
gilictlir", Denis de Rougemont: "Sayet bir insan 6limil tam manasiyla diisiiniiyorsa, o
esnada 6lecektir. Renard: "Oliimden en iyi bahsedecek olan éliilerdir", Andre Malraux:
"Oliimden ancak miizik bahsedebilir" diyerek oliimii idrakin giicliikleri iizerinde
dururlar ve onu insanin tam anlamiyla hayattayken idrak etmesinin gayr-i kabil bir
keyfiyet oldugunu belirtirler. Gerek kavram ve gerekse fenomen olarak biz de daima
kendini hissettiren 6limii, tecriibe yoluyla 6grenemez ve hakkinda tam bir idrake tam

sahip olamayiz (Yakit,1989:74).

Oliim diisiincesi akil ve suur sahibi insanda her zaman mevcuttur. insan 6limi
hayatinin ¢esitli donemlerine gére hafif veya siddetli olarak hisseder. E. Von Aster'in
dedigi gibi: "Genglikte bu fikir bir ihtimali ifade eder. Ihtiyarlik zamaninda ise o bir
bedbahttir, biraz gecikse ve kendisini bekletse bile geleceginden hi¢ kimsenin siiphe
edemeyecegi bir bedahati ifade eder. Genglikte 6liim bir tehlikedir ve her tehlike gibi
yasama enerjisini kamg¢ilar, bu sebepten dolay1 da yalniz itmez, kendine dogru ¢eker de.
[htiyarlik zamaninda ise 6liim, giiniin nihayet buldugu aksam gibi, iginde hayatin eriyip
kayboldugu bir zulmetten baska bir sey degildir"(Aster,1940:185). Oliim diistincesinin
insana verdigi duyguyu Valery su sozlerle acikliyor: "Oliim (insana) birbirine zit iki
duygu verebilir: Ya 6lmeyi dusiindiirtir ki bu, meghule kars1 varliklar1 savunmasiz bir
sekilde yaralar veyahut miimkiin biitlin serlerden kurtarir ki. bu da onlart mukavemetli

yapar. Asagr yukari herkeste bu iki duygu vardir ve alternatif olarak gelir. Hayat,



oliimden korkmak veya onu arzulamakla gecer". Iste hayatin her safhasinda alternatif
olarak gelen ve her zaman kendini hissettiren tabii ve zorunlu bir fenomen olan 6liim,
insan dusiincesinden asla tecrit edilemez ve insan onu ister istemez diistinmek zorunda
kalir. "Hiir insan higbir seyi 6limden daha az diisiinmez.." diyen Spinoza bu konuda az
cok haklidir. Durum boyle olmakla beraber, her insan olimii aynmi sekilde
degerlendirmeyebilir. Gergekten 6liim diigtincesi kimi i¢in bir stres iken, kimi i¢in de
stresten kurtulma yoludur. Kimine gore 6liim bir yok olus iken, kimine gore de 6liimsiiz
bir hayata baglamaktir. Oliim karsisinda kimi endiseden kivranirken, kimi de sevingten
ucar... Iste 6liim fenomeninin bu rélativist goriiniimii elbette her insamin inang, diisiince,
fikir, ahlaki ve manevi yapisiyla dogru orantilidir. Diigtince tarihinde 6liim hadisesini
agiklamaya calisan diistiniirler kendi fikir ve distinceleri dogrultusunda yorumlamislar

ve 6liime karg alinacak tavirlar belirlemeye gayret etmisglerdir (Yakit,1989:76).

Insan igin tabii ve zorunlu olan &liim duygusu insanda fitri olarak bir korkuyu
beraberinde getirir. Bu sebepten dolayr 6lumii agiklamaya calisanlar, onun insana
verdigi korkuyu ve bu korkuya karsi alinacak tavirlari da konu edinmislerdir. Onu

felsefi bir problem olarak ele alanlar korkuyu da ele almislardir (Yakit,1989:76).

Bilindigi gibi 6liimii, felsefi bir problem olarak ilk defa ele alan Sokrat'tir. Sokrat'tan
once bu konuda kayda deger bir aciklama yoktur. Felsefenin konusunu "insan" yapan
Sokrat, insanlarin hayatlar1 boyunca devam eden korkularimin 6lim korkusu oldugunu
soyler. Sokratn bu konudaki diistincelerini talebesi Eflatun’un  “Apologie” ve
"Phaidon" adli diyaloglarindan 6greniyoruz. Apologie'de Sokrat, 6liime mahk{im
etmekle hakimlerin kendisine higbir fenalik yapmamis olduklarini ispata calisir. Oliim
korkulacak bir sey olamaz: Cilinkii 6lim ya bir hi¢ olmaktir yahut yeni bir hayata
baslamaktir. Birinci halde, hayat artik biter ve insan derin bir uykuya dalar. Ikinci halde,
yeni bir hayatin gorevleri yiiklenecektir ki, bu da bash basina bir saadet sayilabilir.
Dolayistyla her iki halde de ¢liimden korkulmamalidir. "Phaidon" da ise Sokrat, ruhun
bedenden ve onun ihtiyaglarinin baskisindan 6limle kurtulacagi ve bedene héakim
olacag1 kanaatindedir. Ona gore hakiki saadet, ruhun bedenden miistakil ve hakim

halinden dogar. Sokrat bu diistinceyi biitiin hayatiyla bilfiil yasamistir.

Eflatun'a gore 6liim, bir ebediyyet yoludur. Ruhu i¢in bir kurtulus ve sifadir. Bir baska

ifadeyle beden, ruh icin bir hapishaneden ibarettir. Clinkii ruha geldigi idealar dlemine

bk,



riich etmenin arzusunu tasir. Aslinda Eflatun ruhun 6liimstizligtni ispat etmeye c¢aligir.
Onun bu konudaki fikirleri diisiince tarihinde ¢esitli sekiller altinda Yeni Zamanlar

felsefesine kadar gelmistir (Yakit,1989:77).

Stoa ekoliine gore, alemin ruhu, kiilli akil ve maddi dlemden, insanin ruhu, akli ve
bedeni birer pargadir. Bu ekole gore 6liim, bedenin ve ruhun kiinatin beden ve ruhuna
intikal ve riiculindan bagka bir sey degildir. Bu itibarla 6liim korkulacak bir sey olamaz.
Ciinkii 6lim hadisesiyle beden ve ruh sadece asillarina donmiis oluyor. Stoalilara gore,
nasil ki, bir tohumun verecegi meyve 6nceden takdir edilmisse, aym sekilde, her insanin
kacamayacagi, hayatina zaruretle hakim bir kaderi vardir, 6lim en umumi olan bir
kaderdir ve her canli i¢in mukadderdir. Dolayisiyla 6lime karsi koymaya kalkmak
manasizdir. Insan 6liimii aklindan ¢ikarmamali ve bu korkuyu kendisine alistirmalidir.
Bu ekolden Marcus Aurelius'un su s6zii meshurdur: “Tipki keméle ermis bir zeytin
tanesi gibi 6l ve oliirken de seni meydana getiren agaca tesekkiir et”(Aster,1940:186).
Yine bu ekolden olan Epiotete: “Oliim nedir? Bir bostan korkulugudur. Dondiir de bak!
isirmadigini géreceksin. Zavalli bedenin simdi veya bildhare zavalli hayat nefesinden
ayrilacaktir. Tipki vaktiyle ayr1 olduklart gibi. O halde bu anlik simdi bile olsa nigin
seni tahris etsin. (Bu ayrilik) simdi olmasa bile giiniin birinde olacaktir” diyerek 6liime

kars1 alinacak tavri belirtmektedir.

Materyalist olan Epikiirciilere gelince, bilindigi gibi dlem onlara gore, kendi kendilerine
hareket eden 6lii atomlardan terekkiip ediyordu. Bu atomlarin ¢arpmasiyla cisimler
meydana geliyordu. Insan hayatindaki ve kainattaki her hadise mekanik bir zaruret
dahilinde ortaya c¢ikiyordu. Hatta kainata suursuz bir zaruret veya kor bir tesadiif
hakimdi. Bu tesadiif hayatimiza da hitkkmediyordu. Onlar, giiniin birinde bizi 6ldiirecek
bir illete dii¢ar oluruz, en azindan bir ok isabet eder ve biz oliiriiz. Boyle bir tesadiifii
onceden goriip, ona mani olmamiz imkansizdir diyorlardi. Su halde onlara goére, 6liimii
hi¢ diisinmemek gerekir. Su formiil bu ekoliin 6liim karsisindaki tavrini verir: «Ben
yasadigim miiddetge 6lim yoktur. Oliim geldiginde ben yogum. Kisaca Epikiir ve

ekoliine gore 6liim, bizi hiclige gotiiren bir gegitten ibarettir (Aster,1940:187).

Sokrat, Eflatun, Stoalilar ve Epikiirciilerin bakis acilari her ne kadar birbirinden
farkliysa da. bir noktada birlesmekte olduklari goriiliir . O da. 6liim korkusunun bir

hatadan veya oltimii yanhs degerlendirmeden kaynaklanmakta olusudur. Her hata gibi
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onu da akil kuvvetiyle izdle etmek miimkiindiir (Aster,1940:187). Ama surasi bir
gercektir ki: «...insan 6liim korkusunu yenebilir, fakat aklin yardimiyla bir hatadan
baska bir sey olmadigin1 gostermek, onu asla ortadan kaldirmaz, 6liim korkusunda yani
hiclige inkilap etmenin verdigi korkuda, bir hata ile degil, bilakis bir metafizik hakikatin
derinligi ile karsilasiyoruz. Bu hakikat bize Allah'in hayat menbai oldugu ve her
canlinin ildhi bir mensee meydan bulundugunu 6gretir, 6liim bizi hayattan ayirir ve tam
bir yalmzligin igine atar. Oliim miisterek hayat: bir inzivaya tahvil eder. Biiyiik diinya
dinleri ve onlarin tesiri altinda kalan felsefe cereyanlari bu fikirlere -bilhassa 6liimle sug
ve giinah fikri arasindaki minasebete isaret etmek suretiyle daha etrafli bir sekil
vermislerdir(Aster,1940:188).Profesor Aster, Ortagag felsefelerindeki 6liim telakkilerini
tespit i¢in su agiklamalar1 yapar: “Bir ciiriim isleyen her ne kadar onu bagkalarindan
saklasa da ctirtim, su¢luyu (psikolojik olarak) cemiyetten ayirir ve onu yalniz kalmaya
mahk(m eder. Fakat itiraf etme arzusu 6liim aninda biisbiitiin artar. Zira burada 6liimiin
yalmzhigina sug islemis olmanin insan suurunda uyandirdigi yalmizlik hissi inzimam
eder. Bu sebepten dolay1 boyle zamanlarda 6liim korkusu ancak giinahin affedilmis ve
suctan kurtulunmus olundugu hakkinda bir hissin dogmasiyla tahfif olunabilir. Insan
haksizlik ettigi insanlarla, Allah ve kendi vicdaniyla barisik bulundugu takdirde daha
kolay oliir. Iste bu fikir bilyiik monoteist diinya dinlerinin tesiri altinda bulunan
felsefenin, bilhassa Ortagag felsefesinin 6lim hakkindaki telakkisine terciiman

olmaktadir”(Aster,1940:189).

Yenicagda ve giiniimiizde, Ilk¢ag ve Ortagag'in 6liim telakkilerinin yeniden canlandig
g6zlenebilir. «Mesela Spinoza'da eski Stoalilarin nokta-i nazarlar1 ihya olunuyor.
Kierkeggard'm existence {izerine miiesses felsefesinde yahut Pascal'da ise 6liimle giinah
arasindaki bagin daha yeni ve daha derin bir sekline sahit oluyoruz». Montaigne, 6liime
karst degil, olim hazirliklarina karst hazirlaniyoruzy» diyordu. Diderot, dogmak,
yasamak ve 6lmeyi bir sekil degisikligi telakki etmektedir. Bunun yani sira Nietzsche
olimi diginmeyi tamamen reddetmis, Albert Camus 6ltimi bir hiclik ve bir zuliim
olarak gormiistiir. Bununla beraber, Bati diisincesinde 6liim yerine hayati mahktm
edenlere de rastlanir. Mesela "V'auvenargues: «Hayat, 6limden daha berbat bir
hitkkiimle yargilanamaz», Celine: 'Hayat, biitlin zamanlarin tarithinde bir sarhosluktur'.
Hakikat oliimdtr», Chamfort: "Yasamak bir hastaliktir, uyku onun bizdeki 1zdirabim

her on alt1 saatte bir azaltir. Etkisi gecicidir. Oliim ise tek caredir.». Baudelaire: «Ey
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olim! ey yash kaptan! artik demir almak zamani gelmistir... hareket edelim..». Bu nevi
diistinceler pesimist (kotlimser) bir diinya goriisiiniin dogurdugu 6liim arzularidir. Bu

arzudan dolay1 6liim reel hayata tercih edilmektedir (Yakit,1989:79).

Yeni Zamanlar felsefesi, ahlak anlayisindan dogan aksiyon ve bir eser birakarak hayata
olan borcun 6denmesi gibi bir takim yenilikler de getirmektedir. Buna gore, eser
birakmakla insanin manevi hayati devam eder ve 6liim korkusuna karsi etkili bir rol
oynar. Yeni zaman diisiincesinin bu is ahlaki, gaye ne olursa olsun, hayatta is ve giicten
bagka bir deger olmadigidir. Stirekli bir kosusturma ve faaliyet seklinde ele alinan boyle
bir hayat diistincesinin dogurdugu tehlikeler de yok degildir. Daha dnce isaret ettigimiz
gibi, Epikiirciiler hayattan kdm almay: telkin ederlerken, Yeni Zaman diisiiniirleri
hayatin bir sarhosluk i¢inde yasanilmasi ve harcanmasini isterler. Ancak Epikiirciiler
olim karsisinda ondan yiiz ¢evirerek onu izile ettiklerini ispata c¢alisirken, berikiler
olimi hayata katmaktadirlar. Zira insani1 cezbeden hayat, tehlikelerle doludur ve 6liim
insan1 ne kadar siki bir sekilde sararsa, hayatin kiymeti, siddeti ve cazibesi o nispette
artar. Insanin bir eser birakmak igin yaratildigini savunan Hegel, insani ayni zamanda
tarihin elinde bir oyuncak olarak gérmektedir. Her insan belirli bir kavme, bir millete
veya bir devlete mensuptur ve belirli bir tarih kesiti iginde yasar. Dolayisiyla insan
icinde yasadign topluma ve ¢aga hizmet etmek, katkida bulunmak ve mesleginin
geregini icra etmekle miikelleftir. Zamanin kendisine yiikledigi vazifelerden insan
kagarsa hayati bosuna gecirmis olur. Hegel'in hayat telakkisinin tatmin edici olmadigin
savunan Von Aster sunlar sdylemektedir: «..,Zira insanlar satrang oyunundaki sahislar
gibi degillerdir ki, tarih safhasinda istenildigi tarzda ileriye siiriilsin veya geriye
alinabilsin. Insan kendi hayatina sevdigi, istedigi bir gayeyi verebilen mahliktur. Bu
sevgi, ister bize yakin bulunan bir insana, ister mensup bulundugumuz millete karsi
duyulsun, daima insam ferdiyetinin dar kadrolarin1 kurmaya sevk eder ve ferdi hayata
6ltimden sonra devam etmek imkanini verir. Bu sebepten dolay1 6liimden daha kuvvetli
bir sey vardir, o da Antikite filozoflarimn ispata ¢aligtiklar: gibi akil degil, asktir. (...)
Oliimii hayattan uzaklastirmak, insam sadece icinde bulundugu ani yasayan hayvanin
seviyesine indirmek demektir. Bu sebepten dolayr o&liimii  hayata sokmak

mecburiyetindeyizy» (Yakit, 1989:80).
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Tiirk¢e de hayat anlamina gelen yasamin kokii olan yas, 1slak ya da nemli manasinda
kullanilmaktadir. Yas, 1slak, nemli terimlerinin her biri dogrudan suyla ilgilidirler.
Dolayisiyla hayatin su kokenli oldugu agiktir. Yas, ayni zamanda insanin dogdugu
andan baslayarak yil olarak hesaplanan hayat siiresidir. Birey i¢in kullanilan, yasama
stireci anlamindaki yas, hayati, canlilif1 isaret etmektedir. Yas, hem bireyin sirl
Omriiniin siiresini hem de onun canli oldugunu belirtmekte, ayrica bireyin canliligini,
yasliligini (1slak ve nemli) suyla sagladigini dile getirmektedir. Yasaminin zidd1 olarak
goriilen 6liim teriminin k6k anlaminin da suyla iliskili olmasi, Tiirklerin 6liime nasil

baktiklarinin bir gostergesidir (Bigak,2004:158).

Oliim, 61 kokiinden tiiretilmistir. Ol, 1slak, yas anlamina gelir. Bu anlamlarin her biri su
kaynaklidir: yani su aracihigiyla elde edilmektedir. Olmek fiilinin kék anlamimin su
olmasi, suyun da hayat anlamina gelmesi nedeniyle, 6liimiin anlami hayat bulmak
seklinde ifade edilebilir. Dolayisiyla Tiirkler igin 6lmek, yeni bir hayata ge¢mektir
(Bigak,2004:158).

Oliim terimi yerine kullanilan oteki kavramlara bakildiginda, 6liimiin bir yok olma
degil, diinya degistirme oldugu goriiliir. Oliim yerine kullanilan "kaybolmak", "yolunu
kaybetmek", "kus gibi ugtu"(Roux,1994:213-214) gibi diger kavramlar, iki diinya
arasindaki gecisi isaret eder, Turkler ruhun, bedeni birakip gezmeye gittigine
inandiklarindan, o6limii de gezmeye giden ruhun doniis yolunu kaybetmesi olarak
yorumlamiglardir. "Uctu", hem ruhun ugma yeteneginden hem ruhu sembolize eden
akdogan, sungur ve kartal gibi kuslarin inang¢ sistemindeki yerlerinden hem de Tanri'nin
bulundugu gdge ¢ikmak i¢in ugmaktan baska yol olmadigindan, "ruhun ugmasi yani
insanin dlmesi" yaygin bir bicimde kullanilmistir. U¢gmak amaglidir; 6liim sonrasi hayat

gokte devam edeceginden ugmak gerektir (Bigak,2004:158).

Olmek, daha ¢ok, "canlilar arasindan gekilmek”(Roux,1999:147), bi¢iminde
yorumlanmustir. Ayrica ¢ok sik olarak, 6lim yerine kullanilan kerkek buldi deyimi
evrensel yasaya bagl olarak, "olmasi gereken yere gitti" anlamina gelmektedir.
Dolayisiyla 6liim terimi yerine, evrensel diizenin isleyisine bagli olarak gergeklestigine
inanildiginda, kerkek buldi deyimi kullanmilmustir. Oliim yerine farkli terimlerin
kullanilmasinin nedeni, 6lmek teriminin tabu kabul edilmesidir. Ote yandan terimin 61

ve oldir bicimlerinde bir tabu bulunmadigindan serbest¢e kullanmilmistir. Ancak dlmek
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fiilinin kullanildig: yerlere bakildiginda bu terimi ni¢in kullanmadiklari anlasilmaktadir:
1- Ciddi bir sugun ardindan Gok Tanr1 tarafindan verilen ceza s6z konusu oldugunda; 2-
Sosyal ve ailevi dayanagi olmayan kisilerden s6z edildiginde, O6zdeyislerde,
kehanetlerde; 3- Hayvanlardan 6zellikle kahramanlarin hayvanlarindan s6z edildiginde
(Roux,1999:146-147). Suga verilen ceza ve sosyal konumun koétiliigii baglaminda
kullanilmasi, 6limiin istenmeyen seklidir. Giinah islemek ve giinah yiiziinden 6lmek
anlamina gelen, yanilip 6lmek deyimi, 6limle su¢ ya da giinah arasinda dogrudan bir
baglantiya isaret etmektedir. Su¢ ve glinahtan 6lmeyi kimsenin istemeyecegi ortadir.
Bunun iki nedeni vardir: I1ki, atalarn katina boyle bir 6liimle ¢ikmanin verdigi utang;
ikincisi, su¢ ya da giinah islediginde, kisi kutunu kaybettiginden, ailenin sosyal

konumunun zayiflamasi (Bigak,2004:159).

Tiirkler i¢in 6limiin ti¢ nedeni vardir: 1 - Eylemin kendisi 6lime neden olabilir; 2-
Tanri, kendi iradesiyle sug¢lunun ortadan kaldirilmasina karar verebilir. 3- Siyasi erk.
Gok Tanr adina 6ldiirmeye karar verebilir. Ancak, 6limiin birinci nedeni Tanri’dir
(Roux,1999:83).Ayrica, Tanri, Sliimden baska ceza tanimamaktadir(Roux,1999:85).
Oliimiin esas nedeni, tanrisal diizeni ihlal etmektir. Bunun yaninda tabularin
cignenmesi, hakarete ugramis hakim ruhlarin intikami, kut ve iulig’iin yitirilisi,
biyticiilerin eylemleri de 6lim nedenleri arasinda sayilmaktadir(Roux,1994:211).
Oliimiin nedenleri ortadan kaldirnldiginda 6liim  olmayacakmis gibi bir sonug
¢ikarilmamalidir. Insamin 8limli oldugu inanci ¢ok agik bir sekilde varligim
stirdirmektedir. Bununla birlikte kabilelerde yasayan inanglara bakildiginda,
oliimsiizliik arayisinin oldugu goriiliir. Istenmeyen 6liimlerin baslica nedeni kétii ruhlar
olarak goriildtigtinden, kotii ruhlarin olmamasi durumunda 6liimiin olmayacagi inancina
rastlanilmaktadir (Roux,1994:211). Bu nedenle kot ruhlarla miicadele kamlarin baslica

gorevleri arasinda olmustur.

Insanin 6liimsiiz olduguna iliskin inancin ipuclarma cesitli Tirk kabilelerinde
rastlanmistir. Bu nedenle de hastalik ve kotii biiyiilerin yarattigi hastaliklardan
korkulmus, bunun éniine gegmek icin careler aranmustir. Oliimden korkma nedenleri,
kott ruhlarin kisinin ruhunu ve bedenini ele gecirmesidir. Bu bir bakima, 6zgiirliigiinii
kaybedip esir olma anlamina gelmektedir ki korkunun temel nedeni bu inams olabilir.

Zamanla oltimstizlik anlayisi, saglikli uzun 6mre dontgmustir. Tanri'nin bagislayic
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olmasi i¢in dua edilmis ve ettirilmistir. Herkese verilen hayat giicii olan kutun
korunmast i¢in ¢aba harcanmustir (Roux,1999:68). Oliimden korkuldugu varsayilsa da
olimi dogal karsiladiklarim gosteren belgeler vardir. Bir mezar tasinda su yazilidir:
"Bu diinyaya Insan olarak geldigime ve buradan ayrildigima gore her sey yolunda
demektir"(Roux,1994:64). Atilla'dan su s6z aktarilir: "Omrii olana hicbir ok saplanmaz,
oysa vakti gelenin giinleri barista bile sayilidir"(Roux,1999:66). Tiirklerin zaman
anlayisi, canhlarin sonlu, dolayisiyla 6liimiin de dogal oldugunu gostermektedir. Kiil
Tigin Yazitinda "Karar1 Zaman Tanrisi verir; tiim insanoglu 6limlii olarak dogar". Bu
diisiinceler insamin bu diinyadaki hayatinin sinirli olduguna inandiklarim agik¢a

gostermektedir (Bigak,2004:159).

Tirkler i¢in en iyi o6lim sekli, savasta Olmektir. Hastaliktan 6lmenin utang verici
oldugunu kabul ettiklerinden, savasta 6lmenin onurunu higbir zaman kagirmamislardir
(Roux,1994:207). Savasta 6lmenin onur kabul edilmesinin nedeni, savagin, toplumsal
varolusun devam ettirilmesi i¢in gerekliligidir. Toplumsal varolus, evrensel diizenin bir
pargast oldugundan, savasilmadigi takdirde evrensel diizenin bozulacagi, dolayisiyla
toplumun gorevini yerine getirmemis sayilacag diisiiniilmiistiir. Boyle bir tutum Tanr1
tarafindan 6liimle cezalandirilmaktadir. Savas, diizenin korunmasi Igin en 6nemli aragtir
ve Tanri'min buyrugudur. Bu 6devin yerine getirilmesi her Tiirk’iin ddevidir. Bu 6devi
yerine getirirken 6lmenin, hem onur kazandirdigina hem de Tann tarafindan goge

alinarak odiillendirdigine inanilmistir (Bigak,2004:160).

Oliimden sonraki hayati, yeryiiziindeki hayatin bir benzeri olarak kabul
etmislerdir(Roux,1999:170). Bu inang nedeniyle, 6te diinyada ihtiya¢ duyulacak her sey
mezarlara konulmustur. Seyyah Plan Carpin su bilgileri vermistir: "Olii cadiriyla birlikte
gomiilmektedir; dteki diinyada da bir evinin olmasi igin, siit veren bir kisragi olsun, at
stiristinli cogaltabilsin ve binecegi atlart olsun diye oniine bir masa, et dolu bir tencere
ve kasrak siitii dolu bir kiip sunulmaktadir”(Roux,1999:171). Oteki diinyada, bu diinyada
gliclii olmayan higbir seye yer verilmez. Yeryliziinde ne esire ne de binek hayvanina
sahip olmayan biri 6teki diinyada bunlari bulamayacaktir. Ote diinyada savas
oldugunda, yeni bir &8liim yasanacaktir. Hizmetciler, efendilerin yeniden dirilisine
yardimer  olmaktadirlar(Roux,1999:172). Ote diinyada ihtiya¢ duyulacak esyalarla

birlikte gomiilmek, 6liimden sonra bir hayatin olduguna iliskin en acik verilerinden
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biridir. Aym1 zamanda, olen kisinin mezara konan esyalara, yasarken sahip olmasi
gerekliligi onemlidir. Ciinki kiginin 6te diinyadaki konumunu, bu diinyada belirlemesi
beklenmektedir. Dolayisiyla bu diinyadaki hayatini iyi stirdirebilmesi, 6teki diinyadaki

hayatini da etkileyecektir (Bigak,2004:160).

Oliiniin esyalarinin 6lityle birlikte gdmiilmesinin {i¢ nedeni oldugunu Cazeneuve soyle
aciklamistir: 1- Oliiniin Thtiyag duyacagi nesneleri saglamak: 2- Thtiyag duydugu seyleri
aramak icin geri gelmesini engellemek; 3-Canlilari, 6liniin murdar esyalarindan
kurtarmak(Roux,1999:173). Bu {i¢ nedenden esas olan ilkidir: Ote diinya tasavvuru bu
diinyadaki 6zellikleri igerdiginden, bu diinyada kullanilan arag¢ ve gereglerin, Ote
diinyada da kullamlacagia gore, mezara konmasi inanci. Ikinci neden, geri gelmesini
engellemekten gok, zorda kalmamasini saglamak seklinde degerlendirilmelidir. Ugiincii
neden, yanlis yorumlamadir. Ciinkli 6liiye ait biitlin esyalar degil, ihtiya¢ duyacagina
inanilan seyler konulmaktadir. Kaldi ki, aile fertleri de dahil, geride birakilan esyalarin

iki ates arasindan gegirilerek armilma gelenegi de mevcuttur (Bigak,2004:160).

Olen insanlarin goge ¢iktiklarma ve "Gokte sanki canlilarin  arasindaymis gibi
yasadiklari”na olan inang, ote diinya hakkindaki tasavvuru agik bir sekilde gosterir.
Insan oliimle yerden goge ¢ikar ve Tanr'min oturduguna inanilan yere gider. Bir
bakima, boyut degistirip cennette yasamaya baslar. Ayrica, hi¢bir veri cehennemin
varhigim gostermez; Oyle ki, dilde cehennem karsiligi hicbir kelime bulunmaz.
Fars¢a'dan gecen tamu sozcligi ise ge¢ bir doneme isaret eder (Roux,1999:169).
Sonraki donemlerde ortaya ¢ikan cehennem fikri silik ve kimin gidecegi de belirsizdir.
Olim, insanin boyut degistirerek yasamasini siirdiirmesinin ve §liimsiizliige ulasmasinin
tek yoludur. Oliimiin su kokiinden gelisi ve suyun hayat olusu gbz Oniinde
bulunduruldugunda, 6lmek, daha yiiksek seviyedeki (gokteki hayat) ikinci hayata gecis

stireci olarak yorumlanmustir .

Tasavvufta ise 6liim hi¢bir zaman, genellikle bizim ona verdigimiz olumsuz méanayi
tasimaz. Tasavvufi cehd ve gayretin biyiik bir kisminin, Allah agk: ile yakindan ilgili
olan oliime hasredildigini soyleyebiliriz. Gerceklen cehd ve gayretlerini  bikip
usanmaksizin 3lim arayist olarak tarif eden safilerin sayist pek coktur. Oliimiin bu 6zel
anlami, kendisi tasavvuf ilminin en onemli rikni haline geldigi zaman. tam olarak

gerceklesir.



Filozoflarin tesiri ile tasavvuf yavas yavas iki nevi ruh arasinda bir ayirnm yapma
cihetine gitti: Birincisi insan ve hayvan arasinda miisterek olari ruh, ikincisi tamamen

insana mahsus olan ruh (Demirci,1987:89).

Birincisi, yani hayvani ruh kalbden g¢ikmakta olup hayatin, duyumlarin ve hareketin
sebebidir. Daima viicut sivilarinin dengesine bagli olduguna gore, onun kesin olarak
bedeni bir yonii vardir. Bunun i¢indir ki, daima hastalik ve 1zdiraptan miiteessir olur;
boylece o tip sahasinin konusu olabilir. O, 6liimiin de etki alanina girer, 6yle ki 6liimle
birlikte, tamamen yok olma ve ortadan kalkma seklindeki 6liim sadece bu tiirlii ruh igin

sOz konusudur.

Ruhun ikinci nev'i, insana mahsus olan ruh, menge' itibariyle ilahi nefes(netha)'ten gelir.
Daima bir hasret i¢inde olup, ménevi dleme kavusmaya tabii bir egilimi vardir. Hayat
kendisi i¢in igreti olmayip, onun 6ziinii teskil ettigi i¢in ebedidir ve o asla 6lmez. Maddi
6limiin ona tesiri, ancak hélini ve yerini degistirecek 6l¢tidedir. Bunun i¢indir ki, 61iim
ikinci bir dogus olarak miitalaa edilir, birinci dogum ise ruh bedene diisiince vuku bulur.
Ikincisi tamamen méanevidir. Hayat, bedeni tesadiifi bir sekilde canli tuttugu siirece —
clinkll o 6lime acgik durumdadir- hayat ruhun 6ztinii teskil eder ve ona 6liim ulasamaz.
Gazali hakikat pesindeki avci tasviriyle ruhun oliimsiizligiinii izah eder. Gergekten ruh
ilk hissi bilgileri elde etmek i¢in bedenden faydalanir, ona nazaran beden tam bir 4let,
bir binek, bir ag roliinii tasimaktadir. Bunlarin hepsinin tamamen yok olmasi, asla

avcinin yok olmasi sonucunu dogurmaz.

Mabhiyeti kavranamaz olan 6liimsiiz ruh -farzedelim ki peygamberler, veliler gibi seckin
bir zlimre onu kavrayabilsin- derin "ben"i, "seni sen yapan hakikati" olusturur. Bu ruh
"Ben"in ve insanin 6liimden sonraki hakikatinin devamliligini saglar. "Seni sen yapan

hiiviyetin ahirette de senin bu hiiviyetin olacaktir".

Fakat bu hakikat, iktisab ettigi ve bildigi her seyle birlikte &hirete gider. Su halde o
acikca bu diinya hayati ile aldkalidir. Ruhun hastalik ve sagligi kavramlari bundan ileri
gelmektedir. Iyi huylar onu kuvvetlendirir ve onun bedene galip gelmesine yardim eder;
derece ki bu hakikat daha aktif hale gelerek ruhun vasiflarin1 kazanir'. Buna mukabil
ruhun hastaligi, bedenin ruhu yenmesine ve onu asagi dogru siiriiklemesine yardim eden
cesitli kotiliiklerin etkisiyle ortaya c¢ikar; o bizzat bedenin vasiflarina biiriinerek

hantallasir ve agirlasir.



Bu ruh anlayisi iki tarafli bir hakikat ihtiva ettiginden iki yonlii bir hayat gercegine yol
bulur. Bugiinkii hayatin &tesini géz ¢niinde bulunduran sifiler, bu diinya i¢in deger

ol¢lisii kabul ettikleri kendilerine has bir goriiste karar kilarlar.
Insanm iki hayati vardr:

1-Bedeni hayatimiz kalbimizden yayilan tabii bir sicaklikla canlidir. Mizaclar arasindaki
denge gergeklestigi miiddetce o hareket ve duyum hésil eder, bedenin cesitli uzuvlarinin
dagilmasina mani olarak bunlar1 yerinde tutar. Bu bedeni hayat giines 1s13inin
yeryiiziine yayilmasi gibi, bedene yayillan ruh hayatinin bir sonucudur. Giines
kaybolunca, biitiin 1518111 geker ve o zaman yeryiizii kendi karanlhigi ile bas basa kalir. O

halde bedeni hayat: tamamen igretidir. Zira ruh ¢ekilince o 6liime mahkimdur.

2- Kendisi olmaksizin canl ruhu anlayamadigimiz hayat: Esas olan budur ve o yok
olmayacaktir, beden hayatinin menseidir, tistelik insana bilmek ve gii¢ yetirmek imkani
verir. Bizzat bu hayat hayatin in'ikdsidir; hayat: kendinden olan, biitiin varliklarin ancak

kendisi ile var oldugu Allah'in asil 6zel sifatidir (Demirci,1987:90).

Diinya hayati bu her seyden 6nce 6liimle insanin tamamen terk edecegi bir hayat
oldugundan, insamin diinyada bizzat ger¢eklestirmege basladigi ilim, marifet ve hiirriyet
onun diinyevi hayatin1 olusturan unsurlar degildir; ¢iinkii insan bunlar1 ahireti icin

saklamaktadir.

Diinya hayati belirli birtakim 6zellikler tasimaktadir; O, olumsuz bir vasfa sahiptir,

gecicidir ve "hazirlanma yeri" dir.

Olumsuz vasfi ahiretin aksine, diinya hayat: bedenin ve maddenin hakimiyeti altindadir.
Onda bedeni ve ruhi yon karismis durumda oldugundan, ahiretin safligma sahip
degildir. Orada mutluluk bile daima 1zdirapla karigiktir. Stifilere mahsus su diinya tarifi
bu durumdan kaynaklanir. “O seni Allah’tan uzaklastiran her seydir”. Boylece o cok
giizel, fakat ayni zamanda kotii, kendisinin meclibu olan ve onu seven kimse icin
tehlikeli bir goriintim tagir, zira nihai hitkmiinii hirette icra eder. Onun gercek yiizii ile
gorlinecegi yer ahirettir: Bu yliz, gérmeye tahammiil edilemeyecek cinsten ¢ok cirkin,
ihtiyar bir biyiicli kadinin ytizii gibidir; oysa insanlar, onun sahte giizelligi icin

birbirlerini 6ldirirler. Anlagilmaktadir ki, stfi i¢in diinya rihun hapishanesinden baska
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bir sey degildir(Demirci,1987:90-91). Oyle bir yer ki, ruh orada ancak bir yabanci

olabilir. Buradan hareketle el-Hallac soyle seslenir:

"Sana sesleniyorum sahidi ¢ekip gitmis olan ruhlar igin gece karanligi. Sana
sesleniyorum, bunca zamandan beri mahrum ve kirik géniiller i¢in gece karanligi. Ben
bir kusum, burasi benim kafesim ve hapishanem idi, ben burada mahpus olarak

yastyorum.” (Demirci, 1987:91).
Diinyanin gegiciligi bu vasifta ti¢ goriiniim séz konusudur: Seyahat koprii ve ritya.

Seyahat goriinlimiine gore, hayat ruh i¢in bir musibettir, fakat hi¢bir zaman onun kesin
halinden ibaret degildir. O sadece onun iginden gegip gidecektir: Hayat "bir denizdir,

ahiret karsidadir, kayik fazilettir, insanlar yolculardir" (Demirci,1987:91).

Kopril, tasviri, seyahat ile birlesir. Hayat kaynayan bir nehir tizerinde kurulmus bir
koprii olarak tasarlanmigtir. Insanlar onun iizerinden gegmek ve onu terk etmekten
baska bir sey yapacak durumda degillerdir. Ibn Arabi bu konuda s6yle sorar: "Herhangi
bir kimsenin tahta koprii {izerine bir ev yaptigim hi¢ gordiiniiz mii? Allah igin hayr!
Bahusus ki, o kimse yagmurlarin yagacagini, nehrin tasacagin.., kdpriilerin yikilacagin
bilirse hi¢ yapmaz. Koprii tizerine ev yapan kimsenin 6liimle burun buruna olmaktan

baska cikar yolu yoktur" (Demirci, 1987:91).

Uyku ve riiya igin, Ibn Arabi abara (iginden gegmek) ve abbara (yorumlamak) fiilleri
arasinda bir yakinlik kurar. Ve suna dikkati ¢eker: Allah bir ayette sdyle buyuruyor:
"Gece ve giindliz uyumamz O'nun ayetlerindendir” . Burada sadece diinya hayati i¢in
olan uykudan bahsediyor, o halde uyanma da ancak oliimle olabilir. Halk dilinde
uyaniklik diye bilinen sey hakikatte uykudan bagka bir sey degildir. Bu konuyla ilgili
olarak Peygamberimiz s$6yle buyuruyor:"insanlar uykudadirlar, o&ldiikleri zaman
uyanacaklardir". Uyuyup uyamldigima gore daima uyku héli s6z konusudur. Hayat,
yorumu gereken bir riiyadir. Nasil ki riiyada goriilen sey bizatihi riiyanin gayesi degilse
ve uyaniklik hélinde gergek anlamini agiklayabilmek icin rilyada goriilen seyin
¢Oziillmesi gerekiyorsa. ayni sekilde insanin diinya hayatinda yaptidi seylerin hepsi
bizatihi gaye degildir, ahirete yonelmistir. "Ahiret insanin diinya hayatinda gordiigini
vorumlayarak aydmlatmis olacak". Bir riilyanin sonunda uyanilinca. riiya esnasinda

goriilenlerden higbiri kalmaz. "lyi veya kotii. evler, binalar. seyahat. kétii veya iyi halde



bulunmak" hepsi dagilip gider. Arif bunlarin hepsini yorumlamalidir. Bu davranis
diinya hayatina tamamen uyar: Oliimle insan, diinya hayati sirasinda sahip oldugu
seylerin hepsinden soyulmus olacak. Ahirette hayatin sembolii yorumlanacak ve

hakikati anlagilmig olacak .

Hazirlanma yeri, hayatin mecaz veya hayal ile aldkali olmasi, onun ahiretle siki bir
irtibat1 oldugunu hi¢bir zaman bertaraf edemez. O, olumsuz vasfina ragmen diinya ekim
yeridir, o zaman &hiret de bigme yeri olacaktir. Diinya hayatinin yegne gayesi ve tek
miisbet yonii ahirete hazirlanmaya yaramasidir. Girisilen bir y18in faaliyet ve hayattaki
sinirsiz istekler, ¢ok defa insanlara seyahatlerini ve bunun yapilis amacini unutturur:
Onlar hayéti, diistincelerinin yegane merkezi yaparlar. Gergekte hayat, yolculuk icin
azik tedérik edilecek konaklama yeri (ribat, menzil) dir. Zaten Hz. Peygamber de soyle

buyuruyor: "Diinyada bir garib veya bir yolcu imigsin gibi ol” (Demirci,1987:92).

Bu sebeple siifi, gegici ikametgah ile ebedi ikametgéh arasinda segim yapmakta tereddiit
etmez. Uyku esnasinda bu uyanikliktir ki ona goriiniislere ve sembollere niifuz etme
imkam bahseder. "Uyaniklar i¢in uyaniklik hirete giivenmekten ibarettir; aym sekilde
suursuzlar i¢in suursuzluk diinyayr aramaktan ibarettir". SOfinin hayati, insanlar
nazarinda ancak bir zahirl oliimde olabilir, bu ise hakikatte ben (nefs)in &limii
demektir. Avama gore sOfi 6liime ¢ok yakindir; o dalgin, kararsiz, silik, saskin bir
goriiniim arzeder", fakat sfi kendisini &6lii olarak miitilda eder, O Peygamber'in
tavsiyesini tatbik halindedir: "Olmeden evvel 6liiniiz". O diinyddan kismen ¢ikar. Bu
durum seri es-Sakati’ye soyle soyleme imkam veriyor: "Safiler hastalar gibi yerler, suda
bogulanlar gibi uyurlar, akildan mahrum olanlar gibi konusurlar". Her sabah iblis stifiye
"Ne ile besleniyorsun, ne giyiyorsun, nerede oturuyorsun?" diye sorunca su cevabi alir:

"Oliimle besleniyorum, kefen giyiyorum, kabirde ikamet ediyorum" .

Bu 6liim hayatin da tamamidir. Stifinin gayreti tamamen kendi igine, bu zengin hayata,
cosup tasan ve smirsiz olan aleme yonelmistir. Burada ayna benzetmesi onemlidir.
Tasavvufun biitiin ¢ilesi kalb aynasii parlatmanin yorulmak bilmez gayretine
benzetilebilir. Gayret ne kadar biiyiik olursa, marifet sahasi o kadar genisler. Oteki
biitlin "miisbet" bilgilerin aksine, tasavvufi bilginin ne siniri, hatt ne de istikrarli hali
olabilecektir. Demek ki gercek hayat kalbin hayati: olabilir. Cineyd séyle diyor:

"Tasavvuf Hakk'in seni sende 6ldiirmesi. kendisi ile diriltmesidir". O halde sfinin kalbi
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Rabbine ait olup bedeni mahliika aittir. Ruh daha simdiden ahirette oldugu halde, yalniz
beden diinyadadir. Boylece sifi hayatin, 6liimiin, hiirriyetin ve koleligin degerlerini
tersine ¢evirme hususunda, Eflatun'un anladigi manadaki filozofla anlasmig goriiniiyor.
Gerek sifi, gerek avamdan, 6li olan kimdir, diri olan kimdir, hiir olan kimdir, kéle olan
kimdir? Hakiki hiirriyet ancak kalbin Allah hari¢ her seyden kurtulmasiyla gergeklesir.
Sufi hakkin kolesidir fakat halka karsi hiirdiir. O disindan kole fakat iginden hiirdiir.
Zira "Besinle karmi doyan acligin Ulzerinde durur, para ile zengin olan ge¢im
sikintisindadir, mahliika glivenen mahrum yasar, baskasina dayanan yiiziisti kalir

(Demirci, 1987:92).

Boylelikle stfilere mahsus bir hayat tarifine ulasilmis olunuyor: "Hayat ruhun
berraklasmas: ve ildhi nurlarla aydinlanmasidir. Ibrahim’in Allah'a oliileri nasil
dirilttigine dair sorusunun yer aldigi ayette "61i" ve "diri" terimlerinin tasavvufa has
yorumlar1 da aym sekildedir. "Oliiler", "diriler"in aksine, ilahi nurlar1 ve isaretleri kabul
etmeyen kararmig kalblerdir.Bu ayet soyle tefsir ediliyor: "Diri hayati, Yaraticisinin
hayatiyla var olandir; hayati bedeni cevheri ile var olan degildir. "Nefs"inin varhig ile
mevcudiyetini devam ettiren, hayatinda iyiden iyiye oliidiir. O halde, hayat1 O'nunla var
olanin gerg¢ek hayati dliimiindedir, zira o boylece ilk hayatinin seviyesine ulasir". Ve

Hallac'in haykirigi bu manadadir:

"Beni oldiirtiniiz dostlarim, benim hayatim 6limtmdedir! Benim 6limiim yasamaktr,

hayatim 6lmektir!”

Tahlili derinlestirerek tasavvufta, 6liimden 6nceki hal ile onu takip eden hal arasinda
tam bir denkligin ortaya ¢iktigini goriiyoruz. Netice itibariyle stfi 6lmeden evvel
oldigiine gore yahut daha dogrusu 6liimle birlikte yok olmayan bir hayati sectigine gore

6lmez, o ebedidir .

O halde sufi 6lmiiyor, hatta muayyen bir velayet derecesi vardir ki ona tabii dliimiinden
sonra diinyada faaliyetini devam ettirme giicti verir. Ibn Arabi, bu alisik olmayan
hadiseyi soyle izah eder: "Onun icin hayatiyle 6limi arasinda fark yoktur. O, diinya
hayatinda bir 6liim haline sahipti; onun hali 6liim idi. Allah onu 6liimiinde yasamasim
takdir etti. (Bu) tam bir miikafattir". Hayat ve 6liim esnasinda hayat ve liimii bir araya
getirebilen, sadece tasavvuftur. Diinya hayati boyunca ve ahirette o hem &lidiir hem

diridir (Demirei.1987:93).



"Olim" ve "hayat arasindaki bu ayniyet, en agik bigimde sfilerin ask konusunu
islemeleri sirasinda kendini gosterir. Sayet timit stfileri diriltirse, bu onu oldiiren
hasrettendir. Zaten hayatin ve 6limiin sonsuzca birbiri arkasina gelip durmasi sz
konusudur. Ayrilma ve uzaklagsmada stfi hakikaten 6liidiir: "Ben 6lii iken sen beni diri
sanirsin,benim bir kismum 6teki kismima aglar”. Hayat ve oliimiin bu ayniyet ve
miinavebesi ancak sifinin héalinde gergeklesebilir. Sifi’yi dirilten Allah'tir, fakat; onun
olimiiniin sebebi de yine O'dur. Kuseyri s6yle diyor: "Hayat 6liimde olsun... bu ne
hayret edilecek seydir!". Bu, Allah’ta 6liim (el-fena)’diir ki hayéta esdeger olan teki

oltimiin haricindedir (Demirci,1987:93).

Stiphesiz aligilmis manasiyla 6liim, hayatin yok olmasi, hayati devam ettiren "tabil
ates”in sonmesidir. O soguk ve kuru tabiatli olan sonbahara benzer. Fakat fiziki 6liim
‘insani insan yapan hakikate, onun manevi ruhuna dokunmamaktadir. O halde bu 6liim
sadece bedenle ilgilidir. Bu yiizden Gazali sdyle diyor "Oliilerin dirilmeyecegini iddia
eden miineccim ve tabibe soyle dedim: Eger sizin soylediginiz dogru ise ben bir sey
kaybetmem; fakat benim dedigim dogru ise siz kaybetmis olacaksimz"

(Demirci, 1987:93).

Gazali 6liim hakkindaki yanlis diisiinceler ve onun sirrinin ¢6ziilemeyecegi tizerinde
1srar eder. Ayrica, 6liim konusundaki su ti¢ tiir yanlis anlayis tarzini belirtir: Sapiklarin
anlayisi ki, onlar 6liimii tamamen yok olma diye kabul ederler; 6liimle yok olan insanin
mezarda kaldifi miiddet¢e ve tekrar dirilinceye kadar herhangi bir azap ve miikafat
goérmeyecegini ileri stirenler; 6limden sonra ruhun varligini devam ettirmesini kabul
etmekle berdber, cesetlerin tekrar dirilmeyecegini ileri siirenler. Oliim hakikatte ruhun
bedenden ayrilmasindan baska bir sey degildir. Boylece beden de ruhun emrinden
styrilmis olur. Mevcut ruhun 6zelliginden olan her sey liimle birlikte, tekrar dirilinceye

kadar kaybolur .

[nsanin asil yasami 6limden sonra da devam ettigine gore.5lim basit bir

degisikliktir,yani bir durumdan bagka bir duruma,bir evden bagka bir eve gegistir.

Gergek su ki, fiziki 6ltiim aslinda sddece goriintiste olan bir seydir, nitekim Hallac'm su

haykirisinda bunu goriiyoruz:
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"Benim o6liimi gorlip de yas tutarken bana aglayanlara soyle soyle: Benim, 6lii mii

oldugumu diistiniiyorsunuz? Hayir degil, Allah tarafindan! (Demirci,1987:94).

Aslinda fiziki 6liim bir kurtulus ise, bizzat ruh bu diinydda manevi bir 6liime maruz
kaliyor demektir. Aydinlanmanin 1siklar ile ruh arasina bir perde geren, bu manevi
olimle s6z konusu olan hiirriyettir. $u Kur'an 4yeti de bu manadadir: "Iste 6lii olup da
sonra bizim dirilttigimiz kimse". Bu ayet tasavvufta sdyle yorumlamr: "Kalbi 6lii olani,
Allah nuruyla diriltir". Manevi 6liim, Ibn Arabi’nin ifadesine gére, dalgmlik ve gaflettir.
Olii veya diri olan kalbdir. Orada her sey derini hayata yoneliktir: "Kalb alt seye
maliktir: Hayat ve 6liim, saglik ve hastalik, uyaniklik ve uyku. Onun hayat: hidayet,
Olimii dalalettir; sihhati temizlik ve berraklik, hastaligi bulamklik ve diinyevi
alakalardir; uyanikhigr zikir, uykusu gaflettir". Demek ki insanlar nazarinda tam diri
olan hakikatte &liidiir: O halde diri olan dludiir. Manevi 6liim cehaletle esdegerdir, "diri
ise, soyledigini ve kendisine sOyleneni anlayacak giigtedir". Cehalet 6liimii Allah

karsisinda 6liimdiir (Demirei, 1987:94).

Anlasiliyor ki diinydnin méanevi 6liimii nihai derecede mahrumiyettir. Fakat tasavvufa
gore, ayn1 sekilde diinyada son derece miisbet baska bir 6liim daha vardir: Kainat
karsisinda 6liim ", ki bu yeniden dogus ve ahiretin ilk menziline giristir. Boyle bir

oliimiin sonu hayattir, O hayatin bizzat kendisidir (Demirci,1987:94).

Bu anlamdaki 6ltim, kainata karsi 6lim iradi olarak yola girmekle birlikte, Hakk'a
dogum seyahat edenlerin ilk merhalesi olmaktadir. Tasavvuf diisiincesinde bu 6liim dort
goriiniim ihtiva eder: Beyaz 6liim, siyah 6liim, kirmizi 6lim ve yesil 6liim. Beyaz 6lim,
agiktir ki nuru andirir. Siyah 6liim; sGfi, insanlarin sebep oldugu kétiiliiklere ve hatta
mutlak ménada her kotiiliige katlanmaya tahammiil edip, bunda basar1 gosterdigi vakit
gergeklesir; bu, kararmis nefsi tizen bir seydir. Kirmizi 6liim nefsi maglip etmekten
ibarettir. Nihayet yesil 6liim, yamana yamana ilk bahardaki toprak gibi alacali hale

gelmis elbise giymekten ibarettir (Demirci,1987:94).

Diinya hayat: incelendigi zaman, onun baslica ti¢ manzarasi oldugu goriiliir, séyle ki:
Olumsuz yonii. faniligi ve hazirlanma yeri olmasi. Hayat hakkindaki bu ti¢ telakki tarz,
safinin 6lim Oncesi tutum ve davranisi tizerinde miessir olur. Bu tutum ve davranisa
hakim olan sey ztihdtlir. Stiphesiz zithd hayata tamamen ilgisiz kalma. terk etme

anlamina gelir. Fakat bu terk edis farkli seviyelerde anlasilabilir: Onu ahiret miikafati

36



i¢cin Odenecek bir fiyat olarak anlamak miimkiin; bu, alelade zithd denilen seydir

(Demirci, 1987:96).

“Diinya hiikiimdar nazarinda gelin; zahidler nazarinda aynadur” tasvirleri diinya
hayatina denk diismektedir. Birinciler onunla stislendiler, onu toplayip yigdilar, ikinciler
afetlerine bakip onu terk ettiler. O her glinahin kaynagidir ve derin bir zillet ve hakarete
layiktir. Bu hakir gérme onun giizelliklerini takdir edememekten degil de kesin kararli
bir tercih sebebiyledir. Tasidig1 biitiin cirkinliklerle birlikte, sayet, hayat, biz onu
arzularken bizi birakirsa "bu fakrdir ziihd degildir". Ziihdiin gergek 6l¢iisii, diinyanin
zahidin insiyatifinde olmasidir, o zahid ki hayatin tadini ¢ikarma imkénina sahip oldugu
halde, onu terketmeye karar verir. Seri es-Sakati'ye gore boyle bir insiyatif Allah
vergisidir. Allah segkin kullarinin kalblerinden diinyd sevgisini bizzat uzaklastirir:
Diinya hayatindan nefret etmek ve ondan samimiyetle vazgegmek iste bu evliyanin

imtiyazidir"(Demirci, 1987:97).

Bu, diinyd hayatimin biitlin degerlerinin istiinde olan bir kazanci suurlu olarak
segmektir. Bu anlayista her tiirli menfaatin kaybi soz konusu degildir. Z&hid, diinya
hayatinin gercek deger tasimadigina inanir, baska yonden daha kazangli bir seye
glivenir. Kazang smirsizdir, ¢linkti EbQ Stileyman Darani’nin dedigi gibi, diinya kalbe

yerlesirse ahiret oradan g6¢ edip gider .

Bu sekilde anlasilan ziihd diinya hayéatin1 hakiki yerine oturtur, kisiyi gergek hiirriyetine

kavusturur ve marifet kapisini agar .

Gergekten sadece sifi, hayati esnasinda istisnai bir basirete ulasir ki, bu basiret burada
bir kere daha alisilmis degerlerin degismesi sonucunu dogurur: Bu ziihdiin "pragmatik”
yonudiir ki siffye sunu idrak ettirir: Biitlin cazip taraflart ve eglenceleriyle hayat, halka,
bir intikal ve hazirlik yerinden bagka bir sey olmadigini unutturmaktadir. Diinya
eglencelerine gdmiilen kimse sdyle bir hac yolcusuna benzer: Bir konaklama yerinde, o
anin telas ve hazirliklarina dylesine dalar ki, kafilenin geri kalani kendisini birakip gider

ve onu yirtict hayvanlara yem olarak birakir ve yollarina onsuz devam ederler

(Demirci,1987:97).

Diinyanin mesgalelerine karsi gosterilen bu ihtiyat, pesinden kosulmadigi halde

diinyanin bize yaklasmasi nisbetinde haklilik kazanir. "Onun pesinden giderek elde
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ettigin, ondan kacarak elde ettigine denktir". Ibn Arabi’nin su benzetmesi yerindedir:
Giinese dogru dénmiis insanin arkasinda golgesi vardir, ilerleyince gdlgesi onu takip
eder. O, ancak ayaklarinin altindaki keyfiyete sahip olabilir. Giinese sirtin1 donsiin ve
gblgesini yakalamaya caligsin, giinesin 151811 kaybeder ve o ancak, her hal {i karda
ayaklarinin altinda bulunan kendi golgesine sahip olacaktir. Zaten Kur'dn'da soyle

buyruluyor: "Ardiniza déniin de 151k arayin".

Ayrica ziihd'lin amell degeri &hiret diisiincesiyle smirli degildir; tamamen rasyonel
tarzda diisiiniilse bile o simdiki hayat i¢cin de uygun diismektedir. Diinyevi seyler bize
sahip olurken, 6zlenirken, biz onlar1 fazlaca sahiplenirken onlar bizi bir takim sikintilara

stiriikler. Gergek hikmet, hiirriyet ve kurtulustadir .

Ziihd hakiki hiirriyeti de gerceklestirir. Burada hiirriyete dogru uzanan merhaleleri teskil
eden klasik ahvéal ve makamat siralamasii hatirlamak gerekir. Allah'tan gayri her
seyden tedricl arinma, netice olarak Allah karsisinda siirekli artan bir ubudiyet demektir.

Bu, hakiki hiirriyettir. "Hiirriyeti isteyen kulluga sarilsin" (Demirci, 1987:98).

Rabia el-Adeviyye, yaninda diinyay1 kotiileyenlere soyle diyordu: "Sizin kalbinizde
onun bir degeri olmasaydi, bu kadar kotiilemezdiniz". Boylece bizzat ziihd, ziihdiin
konusu halini alir. O artik diinyd hayatiyla yetinmeyip, aym1 zamanda ahirete de
yonelince en yiiksek seviyeye ulasir (kemalii'z-ztihd). Nasrabazi'ye soyle dedirten
durum budur: "Zahid bu diinydda garibtir, éarif 6teki dinydda da
garibtir'"(Demirci, 1987:98).

Sifi ne ahiret korkusu ne de &hiret imidiyle hareket etmez, O tamamen, saf Allah
askinin ve bir an 6nce O'nu gérmek duygusunun etkisi altindadir. Bu sabirsizlik,
tasavvuf igin ¢ok dnemli baska bir hisse baghdir: "Umit kisahg" (kisaru'l-emel) soz
konusudur. Siifyan es-Sevri soyle der: "Ziihd ne kuru ekmek yemekten, ne de aba
giymekten ibarettir; fakat kisa emeldir". Oliim bizi her an alip gotiirebilir, o halde daima

hazir olmak ve gelecekte asla uzagi diistinmemek s6z konusudur (Demirci,1987:98).

Insanlar, genellikle hemen hemen 6liimii tamamen unutmus olarak yasarlar. Uzun bir
hayat yasama {imidine kapilarak, vazifelerini daha ileriye tehir ederler. Sufi ise oliime
yakin olarak yasar ve her an. dlmek lizereymiscesine hareket eder. Netice itibariyle

sectigl yolun kendisine yiikledigi hicbir isi geriye birakmaz. Bu daimi "kisa emel"



aslinda Sevgili'ye kavusma isteginin yansimasindan bagka bir sey degildir
(Demirci, 1987:98).

Nakledildigine gore Hz.Peygamber bir giin ti¢ tahta pargas: alir, birincisini 6niinde bir
yere saplar, ikincisini birincinin hemen arkasina, {iglinciiyii de ikincinin arkasina uzak
bir yere saplar. Birincisi insan, ikincisi 6liimil, ti¢iinciisii uzun bir hayat yasama emelini

temsil eder; 6liim insani1 bu emelin elinden almaktadir.

Gazali soyle diyor: Oliimii unutmanin kaynagi olan bu uzun emel, cehaletin zirvesidir.
Diinya sevgisi tarafindan, durmadan miikellefiyetleri ve iyi amelleri geciktirmeye itilen
insan nihayet, 6liimiin her yasta gelebilecegini unutacaktir. Umit devresi bir siralama
yapmaya imkan verir: Az kimse uzun bir hayat timidinde karar kilar, ¢ogu "kisa emel"

hikmetine yaklasir (Demirci,1987:99).

Kisa emel ve devamli 6liimii hatirlamada asil olan, 6liimii ddima zihinde hazir tutmak
ve ona gore hareket etmektir. Insan higbir an 6liimden uzak degildir; 6te yandan onun,
olimden evvel ifd etmesi gereken temel bir gérevi vardir. O halde onun her an 6lmeye

hazir vaziyette bulunmasi ve yapmasi gereken seyi hicbir sekilde asla geciktirmemesi
gerekir (Demirci, 1987:99).

An'm bu smrlamgt”, stfiye sik sik soyle dedirtir: "Ben asla bu zamana kadar
yasayacagimi iimid etmedim". Hz.Peygamber'in su sozii de bu anlamdadir: "Sabahleyin

aksami diistinme, aksam da sabahi diistinme"(Demirci,1987:99).

Oliimii daima kalpte hazir tutmak, diinyay: terk etme ve 6liime hazirlanma sanatinin
sirt - budur. Bu demektir ki, kisa emel dini hayatta her basarinin anahtaridir

(Demirci, 1987:99).

Oraya cagrilmis olan ve devamli olarak Allah'la birlikte olan ariftir ki, sAdece onun artik
olumii diisiinmeye ihtiyag yoktur. "Kisa emel" hikmetine ulagsmak, stfiyi insan giiciiniin

son sinirina gotliren uzun bir yolculugu gerektirir .

Umidin siirlandirimast durumu stflyi bu diinyadan uzaklastirir ve onu dogrudan
ahirete yoneltir. onda arayisinin ve agkinin gayesine kavusmak i¢in siddetli bir arzu
uyandirir. SOfi. habire bu arzunun sabirsizhgini yasar. Ona gore 6lim. Sevgili ile

karsilasma ve birlesme ani hi¢ de erken gelmis sayilmaz. Aski ne kadar kuvvetli ise
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karsilasma arzusu o kadar siddetlidir. Bir Kur'an ayeti: "Kim Allah'la karsilasmayi timid
ediyorsa, bilsin ki Allah belirttigi vakitte gelecektir', ki bu ayet Ebi Osman el-Hiri
tarafindan, kendisini gormek i¢in sabirsizlananlara Allah'in verdigi bir teselll olarak
tefsir edilmistir. Bu sabirsizlik, zaten Allah tarafindan paylasilmaktadir, yalniz O bu
karsilasma i¢in bir ecel (vade) tesbit etmistir. O'ndan yiliz ¢evirenler, O'nun sabirsizligini
bilebilselerdi, O'nunla karsilagsma hasreti ile oliirlerdi". Meseld Series-Sakati’ye gore,
"arif icin sevk en yiiksek makamdir". Ustelik, sifi teki diinyaya it hakikatleri ancak
bir perdenin arasindan, bir nevi karanlik 1sik i¢inden yakalayabilir, onun arzusu
yakaladigi bu seyi gorerek tamamlamaktir: Bu da ancak olimle gergeklesebilir

(Demirci, 1987:100).

Oliim diisiincesi ile senli benli olmak stifide ikili etkisine baglh korku duygusunun
muhakkak olan giiciinii bertaraf etmez: Bunlardan biri bu karsilagsmanin hésil etligi acili

hadise, 6teki bunu takip eden akibettir .

Hz.Peygamber'in bir¢ok hadisi, 6liimiin manevi acisi ve can ¢ekisme sirasindaki
1zdiraplar tizerinde 1srarla durur. Siyer kitaplarina goére, bizzat kendisi bu aciklhi
tecriibeyi yasamistir. Bir su bardaginda elini islatip yiiziine siirerken,Rabbim &liim

acisini (sekerat-1 mevtimi) kolaylastir,diyordu .

Bu habere istinaden bir ¢ok sGfi, ahlake¢r bir gaye icinde, Sliimiin siddeti ve aciligini
cokea diistinmeyi isteyerek ve bunlardan dindarlik ve ziihdle ilgili ibret ¢ikarmaya davet
ederek, bu konu tizerinde 1srarla dururlar. Gazali s6yle der: Yasayanlar ancak tahmini
bir tiziintli fikrine sahip olabilirler; bunu da kendi sahsi 1zdirap tecriibelerinden ve
olenlerin hallerinden sezdikleri hususlardan ¢ikarirlar. Oliimiin hasil ettigi 1zdirdbin
derecesini tasavvur edebilmek icin sunu diisinmek kafidir: Biitiin viiciida yayilan her
maddi acida, act duyan organa can veren ruh, bu defa dogrudan dogruya aciya maruz
kalmaktadir. Demek ki, bedenin biitlin uzuvlarim ilgilendiren can ¢ekisme, ruhun
tamamini etkisi altina alan bir 1zdiraptir. Boylece 6liim kili¢ darbesinden bile ileri ve

son derece ac1 verici olabilir (Demirei, 1987:100).

Hayat boyunca cok arzu ettigi varlik ile karsilasmanin kapisi olan 6liimiin akibeti
karsisinda. sGfinin goztinde maddi 1zdirap, her seye ragmen ikinci planda kalir. EbQ
Bekr ibn Flrek soyle diyor: "Benim 6limden korktugumu zannetme. fakat beni asil

korkutan o6ltimden sonrasidir". Kuseyri bu sozii yorumlayarak. ¢liimden sonrasinin
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Allah ile karsilasmak oldugunu belirtir. Meselenin ehemmiyetli olan yonii su ki, bu,
daha hi¢ gérmedigimiz Efendi'nin huzuruna varma korkusudur. Burada siifinin gercek
durumunu anlamak 14zim. S6z konusu olan, miikafatin neye karsilik elde edilecegini az
cok kesinlikle bilen basit mG’min degildir. Sifi, hayati boyunca Allah'la tam ve
miistesna bir miindsebeti devam ettirmege gayret eder. O, uhrevi miikéafat diisiincesini
bir tarafa itmek ¢abasindadir. O, higbir hesabin i¢inde olmaksizin, Efendisi'nin sevgi ve
yakiligina giivenmenin sevincine takilip kalmaz. Kifayetsizlik hali her zaman derindir.
Oliimiin akibeti karsisindaki ka¢inilmaz korku duygusu iste bu yiizdendir, "s-i hatime
korkusu ariflerin  kalbini parga parga eder. Kendisine 6limii sevip sevmedigini
soran EbQ Siileyman Darani’ye Umm-i Harun'un beyani da bu yondedir: "Hayir, ciinki,
bir insana itaatsizlik etseydim onunla karsilasmak istemezdim; Allah'a itaatsizlik edip
durdugum halde, O'nunla karsilasmay1 nasil arzu edebilirim". O halde 6liimden
korkmak, kendisini glinahkar gérmek gerektigine dair bir ipucudur. Su meshur hadis de
bunu kasdediyor: "Kim ki Allah'la bulusmay1 sever, Allah da onunla karsilasmayi
sevecektir; Kim ki Allah'a miildki olmay1 istemez, Allah da ona miilaki olmay:
istemeyecektir". Oliim karsisinda hissedilen, fakat sonunda imidin zaferiyle iistesinden
gelinen korku duygusu, Sibli’nin ¢arpici tasviriyle anlam kazaniyor.Ona "Giines
batarken ni¢in sararir?" diye sorulunca su cevabi vermis:"Ciinkii o keméile erme
durumundan uzaklagmistir. O basina gelecek seyden dolay: sararir, mii'minin hayat: terk
ederken ki hali de boyledir. Giines dogarken, 15181im1 yeniden bulur; mii'minin tekrar

dirilisi de boyledir: O piril piril bir yiizle ayaga kalkar" (Demirci, 1987:100-101).

Diinya hayati, doyumsuz asik i¢in, sevgiliden uzaklasma ve bir nev'l iskence demektir.
Buna gore askin su sembolizmi 6lim lizerine yiiklenir: Sevk, hanin, lika ve visal vs

(Demirci, 1987:101).

Hayatta oldugu miiddetge sifi, yakici arzu ve hasret halini yasamaya mecburdur. Bu

1zdirap, hekimini bekleyen hasta tasviriyle hatirlanir:

"Gittikge artan bir arzu ile ytirekten isteyen (miirid)in hasreti. Doktorun yoklugunda
hastanin inlemesi. Goniilden isteyenlerin hali de vuslatin yoklugu ve Sevgili'den uzak

olmaktan dolay1 gittik¢e agirlasir”" (Demirci,1987:101).

Sevgili karsisindaki siikinet duygusu, 6lmek isteginin belirtisidir. Sayet sifinin aski

hakiki ise. o kendi adina 6ltimii arzu eder olacaktir. Askla 6ltim arasindaki gii¢lii bagi en
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iyi ortaya koyan Hallac'tir. Hallac Nevruz (yeni giin) giintinde i¢ gecirir ve sdyle der:
"Ah! bizim Nevruzumuz ne zaman gelecek!.. O giinde ki, ben daracaginda olacagim".

Su sozler de ona aittir:

"Beni davet eden ve kendine beni incitmeyi yakistiramayan, bana O'nun igtigi kadehten
i¢irdi, sanki misafirini tedavi eden ev sahibi gibi. Sonra kadeh gidip geldiginden, O
idam 1pini ve kilic1 getirtti. Boylece arslanla birlikte yaz ortasinda Sarab't igenden zuhur

etti" (Demirci, 1987:101).

Eger gergek tasavvuf Allah agki ise, 6liim, zaruri olarak tam visél'e ulagmak i¢in yegane

vasitadir.

Gegici vasfina degindigimiz hayat, ancak &hirete hazirlanma yeri ve zamani oldugu
olciide deger tasiyabilir; fakat 6nce 6lime hazirlanma sdzkonusudur. Gazali ¢arpici bir
ciimlede bu fikri soyle ifade eder: "Kendisine 6liimiin pek yakin oldugu kimseye, sidece
onu diisiinmek, siddece onu anmak, o maksatla hareket etmek, onun hesabiyla mesgul
olmak, zihnini ona vermek ve saddece onu beklemek yarasir. Bu kimseye layik olan,
kendisini 6liilerden saymak ve kabir ahalisinden biri gérmektir. Zira gelecek olan her
sey yakindir, uzak olan gelici degildir. Hz.Peygamber bu ménida olmak iizere, akill

adami, nefsini hesaba ¢eken ve 6limden sonrasi igin ¢alisan kimse olarak tarif eder

(Demirci, 1987:102).

O halde sufi, hayati boyunca seyahate hazirlanmak zorundadir. Kur’an’da soyle
buyruluyor: “Eger dogru sozlii iseniz, 6limii temenni ediniz”. O olgun bir meyve gibi
diiser. Oliim saatini 6nceden bilmeye ait ¢ok sayida vak’anin dogru c¢ikmasi bu

sebeptendir .

Biitiin bir Islami gelenek, 6liimle marifet arasinda kesin bir bag oldugunu gosterir. Can
cekisen kimse de, gecmis gidisatinin neticesi olan mes'ud veya bedbaht bir sonug

goriiliir. Oliim meleginin hiikmiinii kabul etmeksizin ruh 6len kimseyi terk etmez

(Demirci,1987:102).

Safi can gekisme halinden 6nce, simdiden daha derin ve daha genis bir marifete sahiptir.
Zihd ve nefsin 6limi, kendisinde basireti gelistiren ruhun bir hazirlanmasi olarak son

bulur. bu dertni his ki. fani varliklara gizli olan hakikatleri (gayb), hayatin gercek



degerini, 6limiin sirm1 ve ahiretin sirii, Allah'in marifet ve miisahedesini kismen

gérmeyi saglar .

Asiklarin kalblerinin, alelade g6ztin ulagmadigi seyleri géren gozleri; dlemler Sultan'in

kralligina tiiysiiz ugan kanatlan vardir.

"Arif diinyada ve 6liimiin kendisini ayiracag: her seyde, daha sagken olidiir... Oliimiin
onda hasil ettigi sey, sddece daha ¢ok berraklik elde etmek igin perdeyi aralamaktan

ibarettir, yoksa daha ¢ok yakin degildir."

Safi bu yakini, bulanik sekilde olsun veya seffaf bir perde arkasindan olsun, bu diinyada
elde eder, bu durum onun sahsi gayretinin sonucudur. Onun i¢in maddi 6liim, diinyada
perdesini tam olarak acamayacagi sira ayan beyan véakif olmaktan bagka bir sey
degildir. Tasavvufi yolda eksiksiz tatbikat 6liimii vazgegilmez héle getirir. Isimle onlar
perdeledi, bu yiizden yasayabiliyorlar, kudretiyle ilgili bilgileri agiklasayd:
sersemlesirlerdi, perdeyi agip hakikati agiga ¢ikarsaydi 6liirlerdi (Demirci, 1987:103).

Tiirk-Islam diisiincesinde de 6liim konusu, diger konular gibi ele alimus ve islenmis bir
konudur. Genel olarak diistintirlerimiz bu konuda, 6liimiin mukadder bir fenomen
oldugu ve ondan korkulmamasi gerektigi tezinde birlesmektedirler. Problemin daha iyi
anlagilmasi bakimindan bir sahada miistakil bir eser yazmis olan Ibn Sind’nin

goriislerine de yer verecegiz.

Ibn Sin4, «Oliim Korkusundan Kurtulus Risalesi» anlaminda olan «Riséletu’s-Sif4 min
Havfi’l-Mevt» adli eserinde ilkin 6liimiin bir tanimim yapar. Ona gore, 6liim dedigimiz
sey, insanin «hadd-i tam»-minin geriye kalan kismidir. Ciinkl insan, «hayy» (diri),
«natik» (dustinen), «mevty (dlen) bir varliktir. Bu tarife gore, insanin tamami ve
kemalidir. Insan, kendi zdtimin kemalinden korkmamalidir. Ibn Sina, insana gelen
korkularin i¢inde en biiyiigliniin 6liim korkusu oldugunu ve su yedi ziimrede kendini

gosterdigini ifade eder (Yakit,1989:81):

1- Oliimiin hakikatini bilmeyenlere

2- Ruhunun nereye intikal edecegini kestiremeyenlere

3- Bedeni dagilinca ruhunun da dagilacagini zannedenlere
4- Oliimii bir elem zannedenlere

5- Oldiikten sonra kendisine azap edilecegine inananlara
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6- Oldiikten sonra nereye gidecegini bilmeyenlere

7- Geriye birakacagi mal ve mirastan dolay1 tasalananlara bu korku sirayet eder.

Ibn Sind, eserinin miiteakip sayfalarinda bu maddelerin her birini ele alip izah etmeye
caligir. Izahlarinin 6zii, korkulan seyin 6liim degil, bilgisizligin kendisi oldugudur.
Korkunun asil sebebi, 6liimiin ne oldugunu bilmemektir. Ona gore o6liim, ruhun
aletlerini terk etmesinden bagka bir sey degildir. Ruhun aleti organlardir. Organlar bir
araya gelerek bedeni meydana getirmiglerdir. Oliimiin dis diinyadaki &rnegi bir
sanatkarmn Aletlerini kullanmamasi ve onlar1 terk etmesi gibidir. Ibn Sin4, bu konuda
filozoflar1 6rnek gostererek hakimler diyor, hakiki kurtulusun cehéletten kurtulus
oldugunu kesin olarak bilip goniil goziiyle gérdiiler. Cehaleti yok edip ferahliga ve
rahata ulastilar demektedir (Tura,1959:12-22).

Ibn SinA ayrica Hakimler’in hayati ve 6liimiin her birini iki sekilde telakki ettiklerini
soyler: Tabil hayat, irddi hayat ve tabii 6liim, irAdi 6liim. Iradi hayatla, diinya pesinde
kosmak ve sehvetlere saplanmak; iradi 6liimle bu sehvetleri terk etmek ve onlar1 kontrol
altina almak kastedilmektedir. Tabii hayatla insanin ulvi alemde haz ve lezzetlerle
bekasini, cehaletten kurtulmasini anlar. Eflatun’un kendisinden hikmet isteyen bir
kimseye: «iraddenle 06l ki, tabiatla dirilesin» dedigini belirtik. Tabii 6liimiin de ruhun
bedeni terk etmesini kasteder. ibn Sind her seyin cehaletten kaynaklandigini ve
cehaletin ilacinin 'bilgi oldugunu vurgular. Ona gore, bilen glivenir, giivenen mutluluk
yolunu bulur ve o yolda gider. Dogru yolda yiiriiyen mutlaka gayeye ulasir. Ibn Sina,
s0z konusu olan bu kitabinin sonlarinda su fikirlere yer verir, «5liim ilahi bir liitaftur.
Kotii olan, ondan korkmaktir. Oliimden korkan, 6liimii ve onun hakikatini bilmeyendir.
Oliimiin hakikati ise, ruhun bedenden ayrilmasindan ibarettir. Bozulup dagilma ruhsuz
cesette olur. Ruh cevherdir. Bakidir. (...) Cisimden kurtulunca Yaradan'ina ve Mucid'ine

yakin olan ylice dlemine intikal eder (Tura,1959:12-22).

Mevlana'nin 6lim anlayisi, onun Tanri, kdinat, insan, ruh, hayat ve devir hakkindaki
goriiglerinden ayrilmaz bir husustur. Bir devir sistemi i¢inde hayatin anlami(Yakit,
1987: 44-46), olimstizligl ve Tanri'ya vuslatin yolu 6limden gecmektedir. Mevlané'da
olim, ileride goriilecegi gibi. Mutlak ve o&liimsiiz Varlik'a veya «asla» bir riich
hareketinden baska bir sey degildir. Zaten bu fikir, Mesnevi-i Manevi'nin ilk on sekiz

beytinde veciz bir sekilde islenen ney metaforuyla dikkati ¢cekmektedir. Basta Mesnevi



olmak {izere diger eserlerinde de bu tema, ¢esitli perspektiflerden ele alinarak hikaye,
mizah vs tesbihler altinda anlatilarak, oliimstizligin yolunun o6limden gegtigi
vurgulanmistir. Bu 6lumsitizlik, askin kendinde galib geldigi insan-1 kamil'in tiim
varliginda hissettigi tevhidin sirrini da yatmaktadir. O halde 6liim ebediyyetin bir kapisi

veya 6lumsitizlige erismenin bir gegididir (Yakit,1989:82).

Mevlana, tipki Ibn Sind'nin eserinde goriildiigii gibi 6liimii iradi ye tabii 6liim seklinde
ikiye ayirmaktadir. Iradi dliimle riyazeti, tabii 6liimle ruhun, hapishane kabul ettigi

bedenden kurtulusunu kastetmektedir. Nitekim:

“Riyazetle bedenin olmesi, diriliktir; su bedene zahmet vermek, cani Sliimsiizliige

ulastirmaktir”(Golpinarli, 1983,c.111,3366-3368).

“Ne mutlu o kisiye ki, 6limden 6nce 61dii;

Yani bu bagin, bu tiziimiin aslindan bir koku aldi”(G6lpinarl1,1983,c.1V,1373).

“Ben asikim, 14 kilictyla, yokluk kiliciyla 6ldiirtilmiistim; benim canim, beld davulunun

nobet vuruldugu yer” (Go6lpinarli,1983,¢.111,4099-4100).

gibi beyitlerde, riyazet yoluyla nefsin ve her tiirli sehvetin etkinligini azaltmak
anlaminda oliimden bahsetmistir. Zaten «dlmeden evvel 6liiniiz» prensibi Islam
tasavvufunun odak noktasini teskil eden hususlardan biridir. Diger mutasavviflar gibi
Mevlana da ayni prensibi siar edinen bir diistinlirdiir. Tabiil 6liim ise, ruhun cesetten

ayrilmasthiirriyetini kazanmasidir.Su misralarda bu tema islenmektedir(Yakit,1989:83).

“Olim tath geliyor bana; bu yurttan goglisiim kusun kafesi birakip ugmasi sanki.
Bahceye konan kafesteki kus, giil bahgesini, agaglari gortir.

Kafesin disindaki kuslar, bir hosca hiirriyet hikayeleri sdylerler.

Kafesin i¢indeki kus, o yesilligi goriir de ne bir sey yiyebilir, ne sabri, karar kalir.

Belki ayagindaki bag ¢6ztliir diye her delikten basini ¢ikarir durur.

Gonlu de disaridadir, cani da; o kafesi, bir agiverirsen ne yapar?” (Go6lpinarli, 1983,

c.IIl, 3952).
Bir baska yerde:
«Dfinya arslani av arar; azik arar. Tanr1 arslantysa htirriyet arar. Ctinkii 6liimde yiizlerce

varlik goriir: pervane gibi varligim yakar gider o.
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Oliim sevgisi, gerceklerin boyunlarinda bir gerdanliktirn(Gélpimarli,1990,¢.1:3979-
3981).

Ruhun htirriyetini kazanma askindan dogan bu o6liim sevgisi, Mevland'min 6lim
karsisindaki tavrini belirleyebilecegimiz 6nemli bir ipucudur. Gergi insant «5lim
Ozlemi intihara stiriikler;ama Mevlana bu tarz 6limii dogru bulmaz. Zira Tanri’nin
verdigi cani ancak Tanr alir. Bunda kulun tasarrufu s6z konusu degildir. Diger taraftan
olmek istememek de sonucu degistirmez.”Mevland'nin 6liim arzusu ideal bir istiyaktan
bagka bir sey degildir. Zira bebegin siite, hazine gorenin hazineye istiyaki tesbihiyle

konuya bir agiklik kazandirir:

“Stit emen ¢ocuk, siiti nasil isterse, sen de 6lumii 6yle istersin; seni tutsak eden bir

"hastalik, bir dert yiiziinden degil.

Oliimii ararsin, istersin ama agridan, sizidan hastaliktan bunalip istemezsin; evin yikik

bucaginda bir define goriirsiin de o yiizden istersin”(Golpinarli, 1983,c.1V,2532).

Oliimden korkanlarin, asil kendi i¢ yiizlerinin ¢irkinliginden korktuklarimi yani Mevlana
kotiiltiklerin nefislerinde biraktifn izlerden dolayr boyle bir endise tasidiklar
kanaatindedir. Bu durumda 6liim, Mevlana'ya gére, insanin igyiiziinii kendisine gdsteren

bir ayna pozisyonundadir (Yakit,1989:84).
“Ey oliimden korkup kacan can, aklini1 basina al, bu korku, kendindendir senin”.

Korktugun kendi ¢irkin yiiziindiir. Oliimiin yiizii degil; camin bir agaca benzer, 6liimse

yapragidir o agacin.

Iyi olsun kétii olsun, ne bitmisse senden bitmistir. Hos olsun olmasin, goniile gelen sey,

senden gelmistir.

(...) 1pek olsun, atlas olsun, giydigin elbiseyi sen egirmissindir, sen dokumussundur”

(Golpinarli,1983.c.1V,3442-3447).

Oltimii insanin ig dleminin aynasi oldugu hakkindaki goriis, ¢agdas Fransiz diistiniirii
Vladimir Jankelevich'te de goriliir: «Son an, saydam bir cam degildir ki. 6biir alemin
sakinlerini ve kaderimizin gizli yliztinii géstersin. Son an (6liim an1), daha ziyade bizim

bu alemdeki gercek ylizimiizii yansitan bir aynadir» (Yakit,1989:84).
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Olimiin ayna tesbihiyle aciklayisi, Tiirk - Islam diisiincesindeki «ruhun bir ayna
oldugu» metaforuna, ters diismez. Ahlaki kotiiliiklerin ve ser fiillerin ruhu kararttiga ve
onu ¢irkinlestirdigi, riyazet ve sédlih amellerle bu kirlerin veya ¢irkinliklerin
giderilebilecegi tezi, Islam diinyasinda eskiden beri savunula gelen bir tezdir. Oliim
aninda insan kendi ruh aynasiyla bas basa kalir, ruhunun parlak ve kirli kisimlarin
bizzat bir aynada goriir gibi goriir. Iste Mevlana'mn, ruh aynasinin goriilmesi anlaminda
olumii bir ayna pozisyonunda ele almasinin nedeni budur. Mevldni goriislerinin
dogrulugunu gostermek i¢in zaman zaman ayet ve hadislere de bag vurur. Nitekim su iki
hadis O'nun bu konuda kaydettigi hadislerdendir. Fiillerin insan ruhunda biraktig: izler
insanla beraberdir. Ruh aynasini cilalayan veya karartan seylerin insanin bu alemdeki
fiilleri oldugunu anlamamiza imkén saglamas: 'bakimindan dnemlidir: «Olen kisiyi ii¢
kisi mezarina gotiiriir; ikisi doner, biri onunla kalir. Bu ii¢ kisi, onun ehlidir, malidir,
amelidir. Ehliyle mali, onu birakip déner, ameli onunla kaliry. Diger hadis de sudur:
«Higbir kimse yoktur ki, 6lsiin de nadim olmasin; iyilik etmigse, keske daha fazla iyilik

etseydim der de nadim olur; kotiilik etmisse keske yapmasaydim diye nedamete diiser»
(Yakit,1989:85).

Hz. Peygamber «Uyku 6liimiin kardesidir» diyordu. Mevldna -bu hadisi temel aldig
bazi beyitlerde uyku ile 6lim arasinda bir benzerlik kurar. Bu benzerlik onda ilkin
biitlin insanlarin uyku ve Sliimde esit olduklari tezidir. Gergi Hz. Ali: «Cenéb-1 'Hakk,
biitlin insanlar1 6lim hususunda esit kilmistir..» diyordu (Diclehan,1981:104). Mevlana
bu esitligin uykuda da oldugunu hatta bir mahkimla bir padisahin her ikisinin de icinde
bulunduklar1 dis alemden uyku esnasinda haberleri olmamalari bakimindan esit
oldugunu sdyler(G6lpinarl1,1990:391). Uyku ile 6liimiin benzerligi, 6te yandan tecriibe
edilemeyen olimiin objektif ve stibjektif bir gériinimiidiir. Mevlana uykunun 6liimiin

kardesi olduguna dair fikirlerini s6yle dile getirir (Yakit,1989:85):
«A kisi, uykumuz 6liimiin kardesidir; bu kardesi gor o kardesi anla.

A taklit¢i, sana rilya, 6limiin fer'idir deseler de gergege ulagsmadikca, tam inang elde

etmedikce duyma, isitme bu s6zii»
«Bizim uyumamiz, uyanmamiz. 6liimle liimden sonra dirilmeye iki tanik.

Kiiciik mahser. biiytik mahseri gostermede. kiigtik 61im, biyiik 6liimii aydinlatmaday.



Mevlana diinyanin bir riiyadan ibaret olabilecegi, kisinin oldiikten sonra uyanacagi
tezini tesbihlerle ileriye stirmektedir. Boyle bir tez kendisinden 6nce Gazali tarafindan
da ileriye strtilmiistii. Gazali'ye gore, insan uykuda iken riiyada goriilen birtakim
seylerin varligina inanir. Ritya esnasinda onlardan stiphe etmez. Sonra uyaninca riiyada
gordiiklerinin higbirinin ash olmadigini anlar... Diinya hayati dhirete nisbetle bir uyku
hali sayilabilir. Oyleyse iginde bulundugumuz hayat bir riiyadan baska bir sey degildir.
Muhtemeldir ki, 6lince uyanacagiz. Gazalimin bilgi teorisi agisindan énemli olan bu
gorlisii aynen Pascal tarafindan da kullanilmistir. Hatta dstince tarihinde ihtimaliyat
mantifini ilk kullanan Gazali'dir. Pascal bunu matematikte uyguladi ve ihtimaliyat

hesaplarinin kurucusu oldu.

Mevlana bir ihtimaliyat mantig1 kullanmadan ve meseleyi siiphe ve bilgi teorisi gibi
perspektifler altinda incelemeden ama Gazali ile ayni Ornegi paylasir.Konunun
anlagilmasi igin bir tesbih yapiyor. Mevland'nin diinyanin bir riiya olduguna dair

goriisleri soyledir (Yakit,1989:86).

«Dtinya da, uyuyan kisinin diis gérmesine benzer; uyuyan, samir ki, bu hayaller

gergektir, stirtip gitmektedir.
Derken ansizin ecel sabahi gelir ¢atar; onu zan, diizen karanligindan kurtarir.
Yerini, yurdunu goriince gamlandigina, tasalara battigina giilesi gelir.

Iyi kott, biitin diigte gordiikleri, bir bir mahger giinii meydana ¢ikar. Su diinya

uykusunda neler yaptiysan, uyaninca sana belirir de» (G6lpinarli,1983,¢.1V,3654).

Avusturyali cagdas filozof Ernst Mach (1838 -1916), acaba insanin nigin iki gozii
vardir? seklinde bir soruya, bir din adami: «O kadar ¢ok giinahimiz vardir ki, bunlara
tek gozle aglamak kafi degil ancak iki gozle aglamak gerekir»; bir sanatkar: «estetik
bakimindan yiiziin simetrisi i¢in gerekli oldugundan»; bir iktisat¢1 da: «kazara biri kor
olursa yedek olarak ikincisini kullanmak i¢in» diye cevaplar verecektir demektedir
(Keklik, 1982:14). Mach bu 6rnegi, kisilerin is ve hallerine gére degisik yorumlar
getirdigini sdyleyerek rolativist diistincenin kisilere farkli degerlendirmeler getirdigini
ve bunun insan hayatindaki yerini gosteriyordu. Mevlana olum olaymi, kisiye gore
degisebilir yorumu getirerek asirlarca 6nce rolativist bir degerlendirme altinda konuyu

incelemistir.Soyle ki:

48



«Gortinliste yapraklar bir renktedir hani, fakat her agacin meyvesi, bir baska gesittir.

Yapraklara benzeyen bedenler de, birbirlerine, benzer; fakat her beden, bir is igin

yasamaktadir.
Halk pazarda esit ylirir; ama biri zevk ig¢indedir, obiirti dertli.

Bunun gibi 6lim bakimindan hepimiz de 6liip gidiyoruz, bunda biriz; ama yarimiz

ziyandadir, yarimiz padisahlar padisahi» (G6lpinarli,1983,¢.111,3514-3517).
«Herkesin 6liimii, kendi rengindedir; diismana kars1 dismandir 6liim, dosta kars1 dost.

Tirk'e karst1 aynammn hos bir rengi vardir; zenciye karsi zencidir aynay
(Golpinarl1,1983,c.111,3440-3441).

Mevlan4, 6liimii kisinin aslina doniisii veya menseinin ilahi bir cevher olmasi hasebiyle
Tanri'ya doniisti olarak telakki eder. Onun bu goriisli, insan ve hayat hakkindaki
diistincelerinin bir neticesidir. Hattd denilebilir ki: «Mevlana, ruhun aslina doniisii tezi
ile, gercekte kendi yasayigindaki daimi arayis iginde goriinen biiyiik dinamizmi
anlatmistiy. Bir bagka ifadeyle Mevland'ya gore 6liim, «cismin ortadan kalkinasi degil,
Tanri'ya dogru ugmasidir» (Kocatiirk,1981,c.11:32). Mevlana: «Aslindan uzak olan kisi,
gene bulusma zamanim arar» diyerek bu arayisin nihai seklinin 6liimle gergeklesecegi

inancindadir. Konuya iliskin sézleri sunlardir.

«Neden kendi gonliimiin ahvalinden habersizim? diye giindiizleri hep bunu diisiiniir,

geceleri hep bunu konusurum.
Nereden gelmisim ve ne icin geldim?
Nereye gidiyorum? Bana vatanimi neden gostermiyorsun?

Biiyiik bir hayret i¢inde kalmisim; beni hangi nedenle yarattigindan &tiiri. Veya bu,

beni yaratmaktan muradi ne idi diye.
Can yiicelik alemindendir bunu kesinlikle biliyorum.
Yikiimii (Ciirithumu) yine oraya birakmak niyetindeydim.

Melekut bahgesinin kusuyum, toprak aleminden degilim.
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Bana bedenimden iki ti¢ gtinliik bir kafes yapmuslardir.
O giin ne giizel giindiir ki, Dost'un yanina ugarim!
O'nun mahallesine (varmak) umuduyla kanat ¢irparimy.

«Bizi Elest harabatindan getirdiler. Cosmus, dagilmis ve kendinden geg¢mis olarak

getirdiler. Yine harabat tarafina ¢cekecekler. (Bizi) yoktan var ettikleri i¢iny.
«Hele bir liimden kurtulsun, kurtulusa ulagsin; ciinkii sevgiliyi gérmek, Ab-1 hayattir

Cunkt tiksinmek, kotii gelmek ortadan kalkarsa o 6lim, 6lim degildir ki. Goriiniiste

olumdiir, gergekteyse goclisn(Golpinarli, 1983,¢.111,4607-4613).

Mevland'da bu gociis olayi, bir konaktan digerine, hattd tasavvufi literatiire gore, bir
halden bagka bir hale gegisten ibarettir. Yani 6liimliiliik halinden 6liimsiizliik haline
geeistir. Mevlana «asl»a riicu veya Tanri'ya doniis olaym «...inna 1illahi ve inna ileyhi
raci-lin » (Biz Allah'a aitiz ve yine O'na donenleriz) ayetine dayandirmak istemektedir

(Yakit,1989:89).

«Bu diinyada durusum, benim i¢in bir ayrilik olmasaydi, «Biz gene doniip O'na

varanlarizy denmezdi.

Doniip gelen, tekrar o sehre varana derler; zamanin ayirigindan kurtulup birlige ulasana

derler» (G6lpinarli,1990,c.1,3950-3951).

Donme veya dondiiriilme ifadesi Kur'an'da bir ¢ok yerde kullanilir. Mesela «Her canli
Olimii tadicidir. Sonra Bize dondiriiliirsiiniizy... «Ey mutmain nefis, razi olan ve
olunmus sekilde Rabb'ine don..» gibi ayetlerde gegmektedir. Tanri'dan gelmek ve tekrar
O'na donmek mes'elesi, miimkiin varliklarin ve 6zellikle insanin ontolojisi agisindan
Onemli hususlar igermektedir. Kullanilan «rece'a» fiili «geriye doniisii» belirttigi gibi,
«ayr1 olanin kavusmasininda belirtir. Zaten Mevland'nin vurgulamak istedigi de budur.
Kisinin ilahi bir mahiyeti haiz oldugu ve 6liimle tekrar ona kavusacagi temasidir, 6liim
ruhun aslina dénmesi ve Rabb'ine kavusmasi i¢in bir geriye don ¢agrisindan, baska bir

sey degildir (Yakit, 1989:89).

Tasavvuf diisiincesinde insan, aslindan yani Yaraticisindan kopup. noksanliklar alemi

olan bu diinyaya bir sefer i¢in gelmistir. Onun i¢in diinya hayati stfilere gore. bir hicret



ve bir gurbettir. Ruh bu seferinde fizik dlemden aldig1 beden binegini kullanmaktadir,
Olimiiyle bu binekten inip tekrar geldigi yere donecektir. Kisinin bu seferinden gaye bu
dlemden bazi seyler edinerek doénmektir. Sonsuzluk ve Mutlak giizellik dleminden
siirh ve ¢ileli bir dleme gegici olarak yapilan bu seferi, Mevlana «Eger caresizlerin
uyarilmasi gorevini tislenmemis olsaydik bu toprak diinyada bir 4n bile durmazdik»
seklinde agiklamaktadir, yleyse hayat o ulvi dlemden bir ayrilik hikdyesinden baska bir
sey degildir. Olim bu ayrilig1 ortadan kaldirir. Zaten Kur'an'da hayatin ve 6liimiin,
harbimizin daha iyi amel ettigini yani (bu seferde kérli oldugunu) anlamak icin var
edilmis oldugu vurgulanmaktadir. Bu seferden karli ¢ikanlar asil vuslata erenler ve

olimsiizliik deryasina dalanlardir (Yakit, 1989:89).

Suras1 muhakkaktir ki, Mevlana, ruhun aslina doniigiinii bir «kavusma» ve «vuslat
etme» terimleriyle ifade etmektedir. Bu, seven ile sevilenin bir diger tabirle A$lk ile
Ma'suk'un kavusmalandir. Oliim, Hakk'a kavusma aracidir. Iste anlatilmak istenen
mes'elenin 6zii budur. Kisi bu dlemde Tanr ile beraber oldugu siirece, liim asil Sevgili
olan Tann ile arada bir perdedir. Sevgiliye kavugma istiyaki, bu perdenin bir 4n once
kalkmasini zorlar. Mademki hayat O'ndan bir ayrilis travmasidir, o halde O'na
kavugsmak hem derin bir saadet, hem 6liimstizliiktiir. Tevhidin sirrina erismek ve saglam
bir imana sahip olmaktir. Mevland bu goriislerini su nusralarda dile getirir (Yakat,

1989:90):

«Tovbesiz Omiir, timden can ¢ekismektedir, gelip ¢atan, adami yasayan 6lii yapan

olumse, Tanr1'dan habersiz olmaktir.

Omiir de Tanr'yla hostur, 6lim de; Tanr'ya kavusmadiktan sonra Ab-1 hayat bile

atestir.

«Oliimde adaletli ve dindar kimseler i¢in hayat vardr.

Oliimden temiz ruhlara huzur ve siikiin gelir.

O o6ltiim bir kavusma, bilemedin cefa ve kin degil.

~Olmeyen &lecektir, onun derdi budury.

Goriildiigi gibi 6lmek. Mevlana igin «Ebedi Sevgili've kavusmaktir. Asil 8lim

dlmemektir. Olim bir evrim ve sonsuza u¢mak. Hakk ile hakk olmaktir» Tanri'va
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kavugmak ve olimsiizlige ermek, gercek hayata ulasmaktir. Bu anlamda 6liim ebedi
hayatin kapisidir. Mevland bu konuda Unlii sGfi Hallac-1 Mansir'la aym  fikri
paylasmaktadir. Hallac, «Divan»inda: «uktulini ya sikatl inne fi katli hayati» (ey
fedakar dostlarim! Beni oldiriin. Ciinkii benim hayatim 6limiimdedir» diyordu(Yakat,

1989:90).Mevlana bu hususta sunlar1 soyler:

«Hallac-1 Manstr «Ene'l-Hakk» diyordu,

Hakikat yolunun biitiin tozunu kirpiklerinin ucuyla siipiiriiyordu.
Kendi yokluk okyanusunda 6yle, bir dalga yedi ki,

Artik ondan sonra «Ene'l-Hakk» s6ziiniin incisini deldi»

«A giivendigim kisiler, beni kinayip yererek oldiiriin; ¢linkii 6limsiiz yasayisim,

Sluimiimdedir.

Gergekten de yasayisim dliimiimdedir a yigit; yerimden, yurdumdan ne vakte dek ayr

kalacagim?
Bu diinyada durusum, benim i¢in bir ayrilik olmasaydi,
«Biz gene doniip ona varanlariz» denmezdi.

Doniip gelen, tekrar o sehre varana derler; zamanin ayirisindan kurtulup birlige ulasana

derler» (Golpinarl1,1990,c.1,3948-3951).

Anlatilanlardan 6limiin 6liimstizlige bir gecit oldugu ve gercek Sevgili'ye bir
kavusmadan ibaret sonucuna varilryor.Problemin 6nemli bir yonii de bunun herkes i¢in
gecerli olup olmadigidir. Bu prensip herkes i¢in gegerli midir? Yani herkes 6liince
oliimstizliige erigir mi? Degilse kisiyi 6liimsiiz yapan asil iksir nedir? Oliimiin tiniversel
bir fenomen oldugu kesindir. Ancak Mevlana'ya gore rith, ashina riicli etse de aslina
kavugmayabilir. Vuslati gerceklestirip 6liimsiizliige kavusamayabilir. Oliimle herkes
olumsiizlige ve gergek sevgiliye kavusamaz. Kavusabilmesi i¢in 6liimsiizliigii aramasi
gerektigini, saglam bir inanca ve diiriist fiillere ihtiyaci oldugunu séyleyen Mevlana

kisinin degerini aradig1 seyde gérmektedir. Gergekten o:

«Can konagini aramadaysan CAN'sin

n
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Bir lokma ekmek ariyorsan ekmeksin
Su ntikteyi biliyorsan isi biliyorsun demektir:

Neyi artyorsan o'sun sen»(Yakit,1989:91).s6zleriyle anlatmak istedigi de budur. Kirli pash
bir ayna haline getirilmis ruhun, 6liimsiizliik alemine kabul edilmeyecegi ve cezasim ¢ekecegi
inancindadir. Tevhid'in surma vakif olan Gergek Sevgili olan Tanri'yi arayanlar, veli
olanlardir, asiklardir ve 6liimstizdiirler. Ger¢ekte mutluluk bunlar i¢in s6z konusudur. Nitekim
Hz. Ali: Oliimle bu diinyadan gogerek, rahat ve huzura kavusan 6lii degildir. Gergek 61,
diriler arasinda gezen, fakat hayattan haberi olmayan kimsedi.»(Diclehan,1981:26) .sdzleriyle
olince mutluluga kavusanlarin Slumsiizliige kavusacagim soylemektedir. Mevlana
olimsiizliige erisenlere 6ldii denmesine de karsidir.Mevlana, kendisini yetistiren tinlti miirsid

Sems Tebrizi'ye 6ldii diyenlere karsi sunlar1 soyler:

«O ebedi dirinin 6ldiigtini kim soyledi?

Umid giinesinin 6ldiigiini kim sdyledi?

O glinesin digmani damin istiine geldi de

Iki goziinii yumdu, giines 61dii dedi. (...)

Ask koparan zatin 6ldagiinii kim dedi?

Keskin hangerden Cibril-i Emin'in 6l1dtigtinii kim dedi?

Iblis gibi inat igerisinde 6len kimse, sandi ki,

Tebriz'li Sems de 6ldi.»(Yakit,1989:92).

Mevlana, begerin Olimsiizliigline inanmaktadir. Ancak 6liimsiizliik,ruhi hayatin
olgunlagsmasiyla gergeklesir. Nefsini tezkiye edemeyenler veya ruhi tekamiili
gergeklestiremeyenler oltimstiz degil, 6ludiirler. Ruhlar1 azap i¢indedir. Rih ancak
olimstiz Sevgili'ye yani Tanri'ya yaklastik¢a oliimsiizlesir.Kisiyi 6liimsiiz kilacak bir
ruhi tekdmiilii saglayan unsur nedir,sorusuna Mevland «ask» cevabimi veriyor. Bu
kavram Mevlana'da ruhi tekamiilii saglayan ve kisiyi olimsiizliige gotiiren bir ilkedir

(Yakit,1989:92).

«Bedenin olimi, su ehline bir armagandir: halis altina malastan ne ziyan gelir?»

(Golpmarli,1983.¢.1V.1681).
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«Ey bu cihanin cani ile diri olan kimse!

Utan, utan! Neden boyle yasamaktasin?

Asksiz olma ki 6lmeyesin,

Askta 61 ki canli kalasiny.
«Imanla gittin mi, dirisin; imanla 61diin mii, 6liimstizstiny(G&lpinarl1,1983,¢.111,3378).

«Clinkii 6liimiim kudret helvasi gibi hos geliyor bana;

Slimiim dirilmemle,el ele vermis.

Oliimsiizliik 6liimii, helaldir bize; aziksizlik azig1, aziktir bize.

Gorlntiste 6ltimdiir, i¢ yiiziiyse yasayis» (Go6lpinarli,1990,c.1,3940-3943).

Mevlana gercek asiklarin gercek Varlik'a &sik olanlar oldugunu ve bunlarin da

goniillerini cilalamis veli veya bilge kisiler olduklarini soyler (Yakit, 1989:93).

«(Gontillerini cilalayanlar (...) her solukta, durmadan dinlenmeden bir giizellik

seyrederler. (...)

Diistince gitmistir de aydinliga kavusmuslardir; varliklarin1 bogazlamislardir da, irfan

denizi kesilmislerdir.
Herkesin tirkttigii, kactig1 6liime bile ac1 ac1 giiliimserler.

Kimsecikler onlarin goniillerine bir zarar veremez; sedefe zarar gelir, inciye gelmez»

(Golpinarl1,1990,c.1,3509)

Goniillerin askla cilalanacagi motifi Islam tasavvufunda yeterince deginilmis bir husus
oldugundan, Hakk asiklari 6liimstizliige ermis kisiler kabul edilir. Mesela, ayni1 diisiince

Yunus Emre'de de vardir (Yakit, 1989:93):

«Kogil 6lim endisesin asiklar 6lmez bakidiir.

Oliim asikin nesidiir ¢tinki nfir-i ilahidiir»(Timurtas,1980:23).

Mevlana bu konudaki diislincelerini bizzat uygulamis ve yasamis bir diisiiniirdiir.
Tanri'ya vuslat edecegi veya oliimsiizliige erisecegi geceyi «seb-i artis» (gerdek gecesi)
metaforuyla ifade eden Mevland, Tanri'ya kavusturacagi igin. olimii sekerden bile

lezzetli bulmaktadir (Yakit. 1989:93):
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“Cani, sen aldiktan sonra 6lmek, sekere benzer.

Seninle olduktan sonra 6lim tath candan da tatlidir.”

Kaldir su tabagi; clinkli 6liim, ates bile olsa Tanri  Dostu'na bagdir-bahgedir, ab-1

hayattir. Bu yanda 6liim goriiniir amma o yanda dogumdur (Golpinarli,1985:134).

«Gergekten haberdar olarak olenler, sevgilinin huzurunda seker gibi erirler. Elest
meclisinde ab-1 hayat igenler, bir bagka tarzda oliirler. Onlar, letafette melekleri de
gecmislerdir, artik insanlar gibi 6lmek uzaktir onlardan. Sevgide derlenip toplananlar,
su insan kalabaligi gibi 6lmezler.Sen sanirmisin ki, arslanlar da kopekler gibi kapi
disinda can versin? Asiklar, yolculukta ldiiler mi can padisahi karsilar onlart. Asiklar,
can gozlinii acarlar. Bagkalariysa kor ve sagir oliirler (...) Padisah asiklar liitaf kucagina
alir. Oyle hor ve ehemmiyetsiz bir halde 6lmez onlar.  Bunu da hani 6liirlerse diye

sOyledim, yoksa 6liim onlardan uzaktir» (G6lpinarli,1985:125).

«Oldiiglim giin, tabutum gotiiriilirken bende bu diinya derdi var sanma. Benim i¢in
aglama, yazik vah vah deme; seytanin tuzagna diisersen, o zaman eyvah demenin
sirasidir. Cenazemi gomdiiglin zaman, firak, ayrilik deme; benim bulusmam; kavusmam

iste 0 zamandir.

Beni topraga verdikleri zaman elveda, elveda demeye kalkisma, mezar Cennet

toplulugunun perdesidir.
Batmay1 gérdiin degil mi? Dogmayi da seyret, giinesle ay'a guruptan hig ziyan gelir mi?

Sana dolunmak gériinlir ama dogmaktir o. Mezar hapishane gibi goriiniir amma ruhun

halasidir.

Yere hangi tohum ekildi de bitmedi? Insan tohumu bitmeyecek diye siipheleniyor

musun?
Topraga konuldugunu santyorsun degil mi? Ayaginin altinda bu yedi kat gok vardir».

«Ben o padisah degilim ki.tahttan ineyim de tabuta bineyim. Fermanimin yazisi

ebediliktir.

«Bizim mezarimizi toprakta arama. Bizim tlirbemiz asiklarin goniilleridir» (Go6lpinarli,

1985:126).
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Mevlana eserlerinde o6lim ve Olimstizlik konusuna kafi olgiide yer ayirmus bir
diistiniirdiir. Onun 6liim hakkindaki goriisleri, Tanr - kéinat - insan, riih, hayat ve devir
mekanizmasi ile ilgili goriislerden ayrilmaz ve bir zincirin halkasi gibi bu kavramlar
arasinda 6nemli bir bag olusturur. Varliklarin Tanri'dan sudur ederek ortaya ¢iktigim
kabul eden Mevlan4, ruhun bir gurbet olan bu aleme gelerek bedende hapsedildigini ve
geldigi yerin hasretiyle yanip tutustugunu, bedenin ruhunun bir binegi oldugunu ve
olimle bu binekten kurtulacagini, geldigi ulvi dleme yeniden donecegini kabul eder.
Platonik bir diislincenin sergilendigi bu teldkkileri Mevlana, Kur'dn ve hadislerle
eserlerinde ispata ¢alisir. Hayatin bir ayrilik hikayesinden ibaret oldugunu savunan
Mevlana, oliimiin korkulacak bir sey olmadigini, hattd isin esasim bilenler icin arzu
edilen bir hadise oldugunu soyleyerek oliim karsisindaki tavrim koyar. Bu husus,
Mevlanéd’ya diistince tarihi iginde gordiiglimiiz diger tavirlar arasinda miistesna bir yer

kazandirir (Yakait, 1989:95).

Mevlana’da 6liim problemi, biyolojik, dini, ahlaki, tasavvufi ve felsefi perspektiflerden
ele alinmistir. [lkin 8limi irAdi ve tabil olmak lizere ikiye ayirdigim gériiyoruz. Bu
konuda Eflatun, Ibn Sina ve diger mutasavviflarla aym gériisii paylasmaktadir. Oliimiin
kisinin i¢ alemini yansitan bir ayna oldugu hakkinda vermis oldugu misalle ¢agdas
diigliniir V. Jandelevich’in selefi olmustur. Oliimiin hakikat dlemine bir uyanis,
diinyanin ise bir riiyadan ibaret olabilecegi hakkindaki goriisiiyle {inlii bagimsiz filozof
Gazali’nin bu konudaki agiklamalari arasinda bir benzerlik géze ¢arpmaktadir. Oliimiin
rolativitesi konusunda o, kisiye gore bir degerlendirme yaparak konuyu asirlarca dnce

temellendirmistir (Yakit, 1989:96).

Oliimiin rtihun aslina bir riicu hareketi, hattd Tanr1’ya doniis hareketi oldugunu isleyen
beyitlerde, hakim unsur bu aleme gelis ve gidisin sebeplerini sergilemektir. Tanri’dan
gelen varlik, doniisinii yine O’na yapacaktir. Kisi bunun imaninda ve amelinde

olmalidir. Iste 0 zaman 6liimsiizliige namzettir (Yakit, 1989:96).

Vuslat ve oltimstizlik mes’elesi, rihun manevi tekamiliiyle dogru orantilidir. Bunun
ilkesi agktir. Bu ilkeyi kendinde gerceklestirenler gercek ve 6liimsiiz varliga asik olan
bilge kisilerdir. Oliim onlar igin bir vuslattr. Kavusmadir. Seven ve Sevilen'in
kavusmasidir. Gergek saddet bu kavusmada elde edilir. Ayriligin sonu. Tevhid'in sirr

ve ebedi olusun 6zii buradadir. Bu manada &lmek. ebediyen yasamaktir. Kisaca



Mevland’ya gore olim, ayrilik halinden kavusma haline gegis ve Oliimsiizliige

erigsmekten ibarettir (Yakit, 1989:96).

Hayatin degismez gercegi olan 6liim konusunda Yunus Emre de duyarsiz kalamamistir.
Yunus, diinyanin faniligini, ge¢iciligini ¢arpici ifadelerle dile getirmistir. Yunus’a gore
diinya biiylik bir sehir, insan 6mrii ise bir pazardir. Buraya gelip konan bir daha

donmemek tizere tekrar yola ¢ikacaktir (Kaplan, 2001:101).

Bu diinyanin meseli bir ulu sare benzer

Veli bizim 6mriimiiz bir tez pazara benzer

Her kim bu séra geldi bir lahza karar kild:

Geri doniip gitmegi gelmez sefere benzer (Tat¢1, 1991: 80).

Yunus, gergekte bir vehim, bir hayal olan bu diinya siistiniin terk edilmesini tavsiye
eder. Diinya vefasizdir; ¢iinkii 6liim pusudadir. Omiir ise gecicidir. Bu hususta sultanlar
en c¢arpici Ornektir. Diinyaya hiikkmeden, buyruklar: tilkeleri itaat altina alan sultanlarin

hepsi 6lup gitmistir (Kaplan, 2001:101).

Kagil bu diinya bezegin bu diinya yel durur hayal
Ne vefa kilisar bize ¢iin pusuda durur zeval
Inanma fani 6mre kim baki degildir sevgisi

Gortir iken sultanlar1 koyup giderler miilk @t mal (Tat¢1, 1991:127).

Yunus’a gore diinya, insanlar1 yalayip yutan bir ejderhadir. Topraga bakin, nice has

insanlar1 koynuna almis; bizi de bir giin koynuna alacaktir:

Bu diinya bir evrendir ademleri yuducu

Bizi dahi geliiben yuda doyuna bir giin

Gormezmisin topragi haslart kuemus yatur

Bizidahi anun tek ala koynuna bir giin (Tat¢1, 1991: 179).

Sonunda &liimiin bulundugu bir diinyayr istemeyen Yunus, bunu su beyitle dile

getirmistir (Kaplan, 2001:105).

Gerekmez diinyeyi bize ¢linki baki biinyad degil

Bir kul bin de yasar ise dlicek bir saat degil (Tatc1, 1991: 127).
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Bu 6mir yiiz bin yillik bile olsa, sayili oldugu i¢in bir kusluk vakti kadar bile olamaz:

Yiiz bin yillik 6mr olsa bir kusluk¢a degildir
Gegtik bitmez sagicdan an1 yagmaya verdik (Tatgi, 1991: 120).

Yunus omriin ¢abuk tiikendigini ise su dizelerle ifade etmistir:
Ecel erer kurur bas tez tiikenir uzun yas

Diipdiiz olur dag u tag gok dirtlir yer gider (Tatg1, 1991:62).

Yunus, omrii yaya gerilmis, birakildig1 zaman ugup gidecek ve geri donemeyecek oka

benzeterek onu firlattigini diisiin der:

Omriin delim bir okdur yay i¢inde dopdolu
Dolmus oka ne durmak he sen an1 attin tut (Tat¢1, 1991: 53).

Yunus Emre, 6limii aninca iginin yandigi ancak, ululara damsinca bu diisiincenin

kendisine hos geldigini soyler (Kaplan, 2001:107).

Yanar i¢im goyniir 6ziim ben 6lii(mii) anicak

Oliim endisesi ne hos ululara damisicak (Tatg1, 1991: 110).
Yunus 6lim giintinii su ¢arpici tasvirle anlatmastir:

Sen goziliniin bir sey gérmeyecegi o giinii anmaz misin? Viicudun topraga diisecek, dilin
konusmaz olacak. Ne Azrail’i tutabilir ne de anne baba ona fayda saglayabilir. Onun
heybetine kimse dayanamaz. Sana kilic1 canlar alan gelecek, aman vermeyerek aklimni

basindan alacaktir (Kaplan, 2001:107).

Anmaz misin sen ol giinii gdziin nesne gérmez ola
Diise shretin topraga dilin haber vermez ola

Ciin Azreili ne duta ass1 kilmaz ana ata

Kimse doymez o heybete halkdan meded ermez ola
Gele sana can alici dahi can alur kilici

Aklin1 basdan alici bir dem aman vermez ola (Tat¢1, 1991:128).



Anlasilacagi iizere Yunus Emre, 6liime tamamen Islami bir perspektiften bakmaktadir.
Distan son derece lrkiitiicti olan 6liim, ashinda goriildigii gibi degildir. Ciinkii 6len,

yitip giden sadece bu diinyaya ait olan bedendir, ruh ise dliimsiizdiir:

Ten fanidir, can 6lmez ¢lin gitdi geri gelmez

Oliir ise ten &liir canlar dlesi degil (Tatg1, 1991:128).

Bedenin ¢iirlimesi, gozler ontinden gitmesi goriiniiste insami dehsete diisiiren bir
durumdur; fakat gaflet perdesini yirtip aralayan sair, bu olay1 ibret alinmasi i¢in uyarici

olarak degerlendirir, Yunus, bu dehseti su beyitle dile getirmistir:

Ey nice arslanlar alir aktarir 6lim

Azrail pengesine bir yoksulca doyemez (Tat¢1, 1991:99).

Yunus Emre, rabita-i mevt kurar. Oldiigiinii, ellerinin yanma kondugunu, dilinin

konusamadigini ve ameliyle bag basa kaldigini su beyitle dile getirmistir:

Yanlarima kona elim s6z sdylemez ola dilim

Karsima gele amelim n’etdim ise gérem bir giin (Tatg1, 1991:176).

Bu tefekkiir hali, sairi derinden sarsar ve onu iman ve Kur’an yoldashgim dileme

noktasina getirir (Kaplan, 2001:108).

Anicagiz sol bir giini titrer mi Yunus’un cini
g1z § g

Imén Kur’an yoldas eyle son menzile yetmis iken (Tatg1, 1991: 193).

Olimii yok olup gitmek olarak gdérmeyen Yunus Emre olimle ebedi hayata

ulasilacagini su beyitle ifade etmektedir:

Oliimden ne korkarsin ebedi varsin

Ciinkim ise yararsin bu soz fasid davadir (Tat¢1, 1991:61).
Yunus Emre Allah asiklarinin 6lmeyecegine inanir:

Asik 61dii diye sala verirler
Olen hayvan durur asiklar 6lmez (Tatc1, 1991:103).

Yunus'a gore 6liim, dosttan (Allah’tan) gelen davete icabettir (Kaplan, 2001:108).



Aceb degiil gider ise streti terk eder ise

Yanlis yalan gaybet degil dosttan haber geldi gider (Tat¢1, 1991:88).
Bu yiizden Yunus, 6liimden tiztiintii duymaz; ¢linkii gidecegi yerde 6liim yoktur:

Ne gam bu diinyada bir kez dliirsem

Onda 6liim olmaz 6lmezem ayruk (Tatg1, 1991:111).

Yunus Emre, insanlarin ibret almalar1 ve tefekkiir etmeleri i¢in, cesedin ilk duragi olan

kabri ve cesedin durumunu canli ve etkileyici bir tablo ¢izerek anlatir:

Sabahin sinlere vardim gordiim ctimle 6lmiis yatar
Her biri bi-gare olup 6mriin yavu kilmis yatar
Vardim bunlarin katina baktim ecel heybetine
Nice yigit muradina erememis 6lmiis yatar

Yimis kurt kus buni keler nicelerin bagrin deler
Sol ufacik naresteler giil gibice solmus yatar
Topraga diismiis tenleri Hakk’a ulagmis canlar
Gormez misin sen bunlari nevbet bize gelmis yatar
Esilmis inci disleri dokiilmiis sar1 saglari

Bitmis kamu tegvisleri Hak varligin almis yatar
Gitmis goziiniin karasi hig isi yoktur durasi

Kefen bizinin paresi siiniige sarilmig yatar

Yunus 4kil isen bunda miilke stret bezemegil

Miilke stret bezeyenler kara toprak olmus yatar (Tatg1, 1991:111).

Yunus Emre, kabirde basibos birakilmayacagini, Islam inancina gére sual meleklerinin

gelecegini bilir ve Allah’tan, bu sorulara cevap verebilmeyi diler:

Céan hulkuma geldik de Azrail’i gérdiik de

Ya canimi aldikda 4san ola m1 ya Rab

Yunus kabre vardikda Miinker-Nekir geldikde

Bana suél oldukda dilim déne mi ya Rab (Tat¢1, 1991:52).

60



Sonug olarak diyebiliriz ki , Yunus’a gore 6liim, Allah tarafindan ¢ikilan yolculukta
kisa bir konaklamadan asil menzile ulasmak, Hakk’tan gelen davete icabet etmektir.

Yolculuk Sevgili’nin bulundugu ebed tilkesinedir.
2.1. Oliim Karsihginda Kullanilan Kelime, Deyim ve Tabirler

Hayatin degismez gercegi olan o6lum, tim diinya edebiyatlarinda oldugu gibi
edebiyatimizin da degismez konularindan biri olmustur. Islam inanci ve tasavvufi
yaklasimla divan sairleri 6liimiin karsiligi olan gesitli benzetme ve kullanimlara yer

vermiglerdir.
2.1.1. HaKk ile Yeksan Olmak

Mersiyelerde “6lim” kavramui igin en ¢ok kullanilanlardan biri de toprakla bir olma biitiin
olma anlamina gelen “Hak ile yeksan olmak™ ifadesidir (Isen, 336, I, 1-2/337,1, 9-10/341, 111,
7-8/341, IV, Vasita beyit/ 343, 18. Beyit/ 368, 11, 5-6/465, IV, 1-2, 465, 11, Vasita beyit):

Sinemi ¢ék eyle canum hak 4 gonlim derdnak

Ciinki Oguz Han’um old1 hak ile yeksan felek (Isen, 243, 12. Beyit).

Cem Sultan, oglu Oguz Han’in 6limii tizerinde yazdig1 mersiyede felege seslenerek
sinemi yar, génliimii ve canimu1 dert ile doldur, ¢iinkii Oguz Han toprakla bir oldu der.
FiinOni, Sultan Mustafa i¢in yazdigi mersiye de o uzun boyluyu yere ¢alarak golge gibi

toprakla bir yapip orada gizledigini su beyitle ifade ediyor:

Yine ¢aldun siye-ves hak ile yeksan eylediin

Ol kad-i bala biilendi simdi pinhan eylediin (Isen, 286, 1, 6-7).
2.1.2. Basim Hake Koymak

Zati, Sultan Beyazid i¢in yazdig1 mersiyede gozyasindan dolay: diinyanin helak oldugunu ve
o anda kabirde yardim isteyerek bagim topraga koydugunu su beyitle belirtiyor:

Gozyast gordi ctimle cihani ider helak

Ol demde kabr aman dileyiip koyd: basa hak (Isen, 176, 111, 1-2).
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2.1.3. Hake Diismek

Done done yas dokiip dolab-1 carh itsiin enin

Hake diisdi goz gore ¢iinkim o seru-i nazenin (Isen, 277, I11, 1-2).

Aski, Sultan Mehmed i¢in yazdigi mersiyede felege, dane, dane gézyas1 dokerek inle;
¢linkii o geng sultan topraga diistii diye seslenir (Isen, 274, 1, 3-4/281, V/10-11/297, IV,
5-6/363, 111, 9-10).

Yine Fazli, Sehzdde Mehmed i¢in yazdigi mersiyede Sehzade’nin 6liimiinii o taptaze

gonca topraga diistli bu neye igarettir seklinde su beyitle dile getiriyor:

Hake diisdi bu ne alametdiir

Dahi acilmadin o gonca-i ter (Isen, 280, III, 8-9).
2.1.4. Topraga Birakmak (Topraga Salmak)

Ali, Sultan Siileyman’a yazdig1 mersiyede Sah’in 6liimiinii “ansizin topraga biraktin”

seklindeki sozleriyle dile getiriyor (Isen, 297, IV, 7-8):

Birakdun na-gehan topraga zillullah olan sahi
Siyah bahtum gibi agalarini haksar itdiin (Isen, 193, IV, 3-4).

Aski, yazdig1 bir mersiyede Nisancizade’nin olumiinti, felege seslenerek, o melegi

topraga saldin, boyle mi olmasi gerekirdi, seklinde dile getiriyor:

Kani Nisancizade kani n’itdiir ey felek

Topraga saldun ol melegi boyle mi gerek (Isen, 362, I, Vasita beyit).
2.1.5. Hakk’a Ulasmak, Hakk’a Gitmek

Seyhi, Germiyan Sultani i¢in yazdigi mersiyede Sultan’in 6limiinii Hakk’a ulasmak
seklinde su beyitle ifade ediyor (Isen, 323, V, 3-4/269, 111, Vasita beyit/ 299, VII, 9-
10/284, 111, Vasita beyit, 285, IV, Vasita beyit, 340, I, Vasita beyit):

Nazik tenini andan 6tiirt kinadr Hak

Diirlii belaye ki ulasa Hakk’a bi-giinah (Isen, 160, IV, 13-14).
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2.1.6. Tacimi Topraga Vurmak, Tacimi Terk Eylemek

Sevket ile kim ki urdi basa tac

TAcin urdung topraga ey bi-revac (Isen, 183, 27-8).

Sultan Selim i¢in yazilan mersiyeden alinan bu beyitte sair, kim ki hasmetle tac1 basina
koyduysa sonunda o tac itibarsiz olarak topraga vurulur, diyerek Sliimii “tdc1 topraga

vurmak” seklinde ifade ediyor.

Zati, Sehzade Mehmed i¢in yazdigi mersiyede diinyanin sdhin da defterini diirerek
tAcim terk etmesine sebep oldugu su beyitle ifade ediyor (Isen, 322, IV, 3/326, 6. Beyit):

Tacini terk eyledi Sultan Sehensah-1 zaman

Defterin tayy itdi Hatem gibi onun da cihan (Isen, 267, I, Vasita beyit).
2.1.7. Go¢ Etmek, Sefer Etmek

Lamii Sultan Mahmud i¢in yazdig1 mersiyede Sultan’in gonliinde Allah sevgisi oldugu

i¢in acele edip bu diinyadan go¢tiigtinii su beyitle dile getiriyor:

Ciinki Huda muhabbeti gonliinde var idi
Ta’cil go¢ buyurdr onungiin bu yirden ol (Isen, 260, IV, 18-19).

Nazmi, Sultan Mustafa i¢in yazdigi mersiyede Sultan’mn, bu fani diinyadan gd¢ ederek,
baki olan bir yere sefer ettigini soyler. Nazmi’ye gore oliim diinyadan sonsuzluk
alemine yapilan bir gogtiir (Isen, 195, 11, 11-12/299, VII, 7-8/370, 1, 5-6/323, VI, 1-2)
278,1V, 1-2, 340, 11, 7-8, 2-3, 1, 13-14/780, 11, 15-16):

Rihlet Idiip itdi ol seh miilk-i faniden giizer
Eyledi rithina rahmet dér-1 bakiye sefer (Isen, 293, IV, 1-2).

2.1.8. Yerini Toprak Eylemek, Menzilini Hak Eylemek

Atayl, II. Osman’a yazdigi mersiyede felegin nice defnedilen hazineler gibi II.
Osman’in yerini de topragin alti yaptigin1 su sekilde dile getiriyo: (Isen, 298, VII, 7-
8/284. V. 7-8,263,1V, 3-4/277, 1, 9-10, 278, 111, 6-7, 279, 1, 15-16, 298, VII, 3-4):

Bildi gencine-i “irfan idiigin ¢tinki felek

Zir-i hak itdi yirin niteki genc-i medfun (Isen. 207. 1. 6-7).



Ey felek ol afitabun menzilin hék eylediin

Piir-nesat iken sehiin gonliinii gammak eylediin (Isen, 277, 11, 1-2).

Aski’nin Sultan Mehmed i¢in yazdig1 mersiyeden alinan bu beyitte, felege, seslenerek,

o giinesin yolunu toprak eyledigi, nese dolu gonliint dert ile doldurdugu dile getiriliyor.

Fazli, Sehzade Mehmed icin yazdifi mersiyede felegin elinde feryad ederek o ay’in
yerini toprak eyledigini su beyitle ifade ediyor:

Bad u feryad eliinden ey eflak
Yirini eylediin o mahun hak (Isen, 282, VI, Vasita beyit).

2.1.9. Giim (Kayip) Olmak, Giim Etmek

~

All, Sultan Sileyman i¢in yazdigi mersiyede, Sultan’in oliimiini kaybolup giden,
hicbirinden ses gelmeyen misafirlere benzeterek su sekilde ifade eder (Isen, 194, IV,

Vasita beyit):

Gelen mihméanini dehlize Salur bi-nisan eyler

Giim olurlar giderler hig birinden bir nida gelmez (Isen, 192, I, 7-8).

Yine ayn1 mersiyenin devaminda sair, felege seslenerek, insaf eyle, hazine gibi Sultan’1

toprakta kaybettin, bu yaptigini nasil hoggoreyim der:

Gel inséf eyle nice hos gérem gerdiin-1 gerdani

Giim itdi gene gibi hak de Sultan Siilleyman (Isen, 193, 111, 1-2).
2.1.10. Sah Mt Eylemek

Mersiyelerde kimi zaman 6liim, satrang oyununda yenilmeyi anlatan “sdhi mat etmek”

ifadesiyle belirtilmistir (Isen, 213, II1, 1-2/ 269, V, 1-2).

Nev’i Sultan Murad ve Sehzadeleri i¢in yazdigi mersiyede topragi tavla oynayan biri
gibi nitelendirerek felegin hilesi sonunda sdh1 mat ettigini, yani onu oyundan ¢ikararak

hayatina son verdigini su beyitle ifade ediyor:

Boyle hasmin titmedi hergiz dahi nerrad-1 hak

Boyle seh mat itmedi. ferzin-i carh-1 hileger (Isen. 198, I, 7-8).
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Ol sah-1 ilmi eyledi leclac-1 dehr mat
Derda ki girdi kara yire gesme-i hayat (Isen, 356, 11, 1-2).

Zati’den alinan bu beyitte, ilim sdhinin satran¢ oyununu icat eden kisi tarafindan mat

edildigi, bu sebeple, yazik ki hayat ¢cesmesini kara yere (mezara)girdigi belirtiliyor.
2.1.11. Arkasini Yere Getirmek

Pehlevanken niceniin yire getiirdii arkasini

Kiisti-gir-ifelek olmaz kisiye piist ii penah (Isen, 262, I, 13-14).

Revéni, Sultan Mahmud i¢in yazdig1 mersiyede giiresgi felegin nice pehlivanlarin
arkasin1 yere getirerek onlart maglup ettigini, bu yiizden kimsenin felegin arkasina

siginamayacagini belirtiyor.

Atayl, II. Osman’a yazdig1 mersiyede giires¢i ecelin, nice yigitlerin arkasim yere getirerek

onlar giigstiz brraktigini su beyitle dile getiriyor (Isen, 284, IV, 1-2/270, 11, 3-4/338, V, 5-6):

Kiistegir-i ecel ey dil nice merdaneleri

Getiiriip arkasimi yire ider zar u zebun (Isen, 207, 5-6).
2.1.12. Hazana Ermek, Erismek

Gl gibi 6zge letafet bulmus iken ol sehiin
Nev-bahar-1 giilsen-i 6mrine 4h irdi hazan (Isen, 293, 11, 17-18).

Nazmi’nin Sultan Mustafa’ya yazdig1 mersiyeden alinan bu beyitte, Sultan’in giil gibi

bir giizellige ulagmisken omriiniin giil bahg¢esine sonbaharin ulastigini belirtiyor.

Yahya, Sehzade Mehmet icin yazdigi mersiyede, sonbaharin ayrilik zamam gibi gelerek
bostan1 asi§in yiizii gibi sariya ¢evirdigini su dizelerle dile getiriyor (Isen, 341, IV, 9-

10/207, 11, 11-12):

Fiirkat zamani gibi irisdi dem-i hazan

Asik yiizi gibi yine zerd oldi bdstan (isen, 270, 1, 1-2).
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2.1.13. Husufa Tutulmak

Atayi, II. Osman’a yazdig1 mersiyede Sultan’in 6limiinii aym tutulmasina benzettigini

su dizelerle ifade eder (Isen, 297, IV, 17-18):

Na-gehan bir gice tutildi o méh-1 enver

Diisdi nev-bavc-1 adalet hake (Isen, 207, I1, 6-7).
2.1.14. Pinhan Eylemek, Nihan Etmek

Terk eyledi devrani kabrini mekan itdi

Bir genc idi devrani hak icre nihén itdi (Isen, 196, 3-4).

Ulvi’nin, II. Selime yazdigi1 mersiyeden alinan bu beyitte, Sultan’in bu diinyay:1 terk

edip kabri mekan ettigi ve bir hazine gibi topragin igine gizlendigi dile getiriliyor.

Fiinlini, Sultan Mustafa’ya yazdig1 mersiyede felege seslenerek, Sultan’1 toprakla bir
ettigini ve o uzun boylu Sultan’1 topraga gizledigini dile getiriyor (Isen, 308, II, 7-8,

326, 1. Beyit):

Yire ¢aldun sdye-ves hak ile yeksan eylediin

Ol kad-i bala biilendi simdi pinhan eylediin (Isen, 286, 1, 6-7).
2.2. Oliime Neden Olan Unsurlar
2.2.1. Felek

Divan edebiyatinin biitiin tiirlerinde kozmik aleme ait unsurlar ¢cok yaygin bir sekilde
islenmistir. Felek, yildizlar, burglar, seyyareler, giines ve ay tutulmasi, simsek ve gok
giiriiltiisti, bu siirlerde sik sik karsimiza c¢ikar. Bu bakis acis1 dyle gortintiyor ki Arap
edebiyatindan gelmektedir. Gokylizli ile i¢ ige bir ¢ol hayati insanlari ister istemez
kozmik alemle ilgilenmeye gotiirmiis olmalidir. Ama mersiyelerin kozmik alemle ilgisi

Divan edebiyatinin bu alakasinin Stesindedir (Isen, 1994:24).

Felek;gok, gokylizii, semd; talih, baht, kader; her gezegene mahsus gok tabakasidir.
Cogulu eflaktir. Batlamyos sisteminden c¢ikarilan bir diisiiniise gore diinya kainatin
merkezidir. Diinyay1 dokuz felek cevreler. Bunlar, icice gecmis sekilde sogan zari gibi
diinyayi ¢evrelemislerdir ve diinya gogiinden baslamak lizere yedi tanesi yedi gezegenin

felegidir. Birinci felekte Ay olmak tizere sirasiyla Utarid. Zihre. Sems (Giines)., Mirrih
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(Merih), Miisteri, Ziihal gezegenleri bulunur. Sekizinci felek sabit yildizlar ve burglar
felegidir. Dokuzuncusu da cisimden arinmis olan ve biitiin felekleri saran en biiylik; en
yiiksek felektir ki felek-i atlas (atlas felegi), felek-i a'zam (en biiylik felek), felekii'l-
eflak (felekler felegi) adiyla anilir. Hikema felsefesine gore sekizinci felege Kiirsi,
dokuzuncuya da Ars denir. Atlas felegi yirmidort saatte bir devrini tamamlar. Bu devr
(doniis), dogudan batiya olup, diger felekleri de dondiirtir. Diger feleklerin iki ttrlu
hareketi vardir. Biri Atlas felegiyle birlikte dogudan batiya, digeri de bunun aksi olarak
batidan doguyadir. Atlas felegi donerken digerlerini de kendi istikametinde dénmeye
zorlar. Bu doniis biiyiik bir 6zellik tasir. Kendi istikameti disinda doniise zorlanan sekiz
felek, insanlarin talihleri, refah ve mutluluklar1 tizerinde degisken ve aksi durumlar
ortaya koyar, iste felekler tizerine sikdyet etmenin nedeni budur. "Kahpe felek, donek
felek" gibi sikayetlerin asli da dokuzuncu felek olan Atlas feleginin ters dontisi
nedeniyledir. "Kanbur felek" tabiri felegin sirtinin degirmi olusundandir. Dokuzuncu
felekten sonra Allah ilminin baslamasi, insanlarin kaderlerinden dolay:1 ettikleri

sikayetler bu felege yiiklemelerine neden olmustur.

[lm-i niicum dedigimiz yildizlar ilmi de bu doniislerle ilgili olarak ortaya ¢ikmustir.
Buna gore Ay diinya c¢evresinde bir ayda, giines bir yilda, Atlas felegi ise yiiz yilda
doner. Inamisa gore her yildizin biner yillik bir devri daha vardir. Bazilari da her
gezegenin devrini yedi bin yil olarak hesaplar ve kainatin émriinii kirk dokuz bin yil

olarak gosterirler. Halen diinya Devr-i Kamer (ay devri)ndedir.

Bu felekler iginde yalnizca son ikisi yarilip onulmazlar. Gezegenlere ait felekler ise
yarilip onulabilirler. Bu da insanlarin burglar: tizerine etki eder. Dokuzuncu felegin iki
kutbu vardir ki biz bunlara Kuzey ve Gliney Kutbu deriz. Bu iki kutuptan gectigi farz
edilen daireye de muaddelii'n-nehér (glindtz ortasi) dairesi, yani meridyen denilir. Eski
bir inanca gore giines felegin ve gglin sultanidir. Diger gezegenler de onun ¢evresinde
birer vazife ve hizmet goriirler. Buna goére Ay vezir, Utarid katip, Merih baskumandan,

Miisteri kadi, Ziihal bekgi, Zithre de ¢algicidir.

[k yedi felekteki gezegen yildizlarin insanlar izerinde hayirh ve hayirsiz tesirleri olur.
Bu tesirler o yildizin etkisinde dogan kisiler tizerinde degisik haller ortaya koyar.
Mesela, Merih ile Zuhal ugursuz, Giines ile Miisteri ugurlu yildizlardir. Digerleri ise

bazan ugurlu. bazan ugursuz olurlar. Eski astronomiye gére bu yildizlarin yeryiiziine
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hakim olduklar1 aylar, glinler ve saatler vardir. Ugurlu saatler ve ugursuz saatler,
boylece insanlar ve onlarin isleri tizerinde etkili olurlar. Insanlar da bu saatlerde

baslarina gelenler i¢in sikayet veya siikiir ederler.

Edebiyatta felek, daha ¢ok sikayet yerine kullanilir. Ancak bazi birlesik sifatlarda da bu
kelimenin miisbet anlamlarda kullanildigini goriirtiz. Felek-cah, felek-rif at, felek-paye,
felek-mesreb, felek-reftar vs. gibi. Eflak, cerh, gerdln, sipihr, sema, asuman ve gok gibi
esanlamlisi sayilabilecek kelimelerle soz konusu edilen felek divan sdirleri tarafindan

daha ¢ok yiikseklik, yiicelik, genislik, sonsuzluk, parlaklik, gibi 6zellikleriyle anilmustir.

Felekte meydana gelen yildirim, simsek, gok giirlemesi gibi olaylar da beseri olaylarla
ilgili olarak gosterilir. Felegin aldif1 renkler dolayisiyla bazan pirlize, ¢ini, minareng,
stirh-db gibi deyimler kullanilir. Donlistiyle felek "sergerddn" olarak nitelenir. Tak,
kubbe, giinbed, kemer, tennir, diirc, tas, ¢enber; bostan, sdyeban, ¢ader, perde, ayine,
pir, mih-manhéne, dev, bi-karar, kar1, kasr, saray, taht, meydan vs. kelimelerle birer ilgi
nedeniyle birlikte kullamilan felek; ihtiyarligi, donekligi, kimseye yar olmamasi,

kahpeligi gibi 6zellikleriyle daha ¢ok sikayetlere neden olur (Pala, 2003: 159-160).

Mersiyelerde felek biiyiik bir ¢ogunlukla liimden sorumlu tutulan unsur olarak gériilmiis
ve bu sebeple felege sitemlerde bulunulmustur. Bu sitemlerde de felek birtakim
nitelemelerle amlmustir. Carh-1 gaddar, zal-i ¢arh, ¢erh-i bi-sebat, ¢erh-i bi-aman, bi-vefa,
had-rdy, carh-pir, kec-rev, ¢arh-1 sitem-gerden, gerdin-1 gerdan, ¢arh-1 sitemkari, fersin-i
carh-1 hileger, adaletsiiz felek, bed-ahd 1 bed-kirdar, bi-dar, mar, kahar, cebbar, navek-
endaz~1 felek, ¢arh-1 anid, ¢arh-1 diin, dyine-i ¢arh-i bikarar, talab-1 ¢arh, ¢carh-1 zalim, ¢arh-1
rif’at, vefasuz ha’in i bi-emr i bi-amen felek, hata-perver beld bahs u kaza gerden felek,
piir-sitem piir mihnet ii piir-derd i ptir-efgan felek, kej-rev i kej-sek i kej-ayin 1 kej-devran
felek, hd’in i hin-har felek, bi-safa bi-vezn i bi-lenger, kafir felek, azgun felek, magbiin
felek, melal-etzn felek, carh-1 kinedar, carh-1 zer-nigar, ¢arh-1 berin, felek-i kine-c,
gerdun-piir-peleng, cellad-1 ¢arh, bi-perva felek, nahl-i cihan-ara felek, gediis-i ¢arh felek-i
stilfe-nevaz, tir-i kec-endaz-1 felek ¢arh-1 hiini, ¢arh-1 bergeste, div-i felek, ¢arh-1 dkim, ¢arh-

1 sitize-kar, hakka-baz-1 ¢arh, carh-1 kine-hak, carh-1 deni bunlardan bazilaridir.
Felegin 6limden sorumlu tutuldugu bazi mersiye 6rneklerine géz atalim:

Ey felek ey felek ey dehr-i sitemkar yeter

68



R{iz-1 mahger goreliim dleme divan olsun.
Alemiin rih1 olan saha ki kiydin zalim

Nice simden girii 4lem nice devran olsun (Isen, 210, 17-20).

Fazil’in Sultan Selim’in 6limii tizerine yazdigi mersiyeden alinan bu beyitlerde sair
zalim olarak nitelendirdigi felege seslenerek, alemin ruhu olan padisahi 6ldiirmeye nasil

kiydigini sorar, dolayisiyla 6liime neden olarak felegi gosterir.

Hudayi, Sultan Mehmed i¢in yazdig1 mersiyede 6liimiin sebebi olarak felegi gosterir ve

ona su dizelerle seslenir:

Ey felek bana aceb cevr-i firdvan itdiin
Aldun ol rih-1 revanum beni bi-can itdiin
Hanumi kalb-i Hudayi gibi viran itdiin

Kani1 ol gézleriimiin niirt Mehemmed sahum (Isen, 475, VIII).

Sultan Selim igin yazilan bir mersiyede sair, Sultan’in oliimiinden felegi sorumlu

tutarak ona soyle seslenir:

Ey felek 4dem muradin virmediing
Dad senden kimse dadin virmediing
Kani ol hagmetle hiikkm 1 girddar
Ol selatin-i zamendan yadigar
Akl-1 evvel gibi her isden habir
Fikr i¢inde tig ile tedbir-i pir

Min lediin ilminden olan niiktedan
Danis-i takvim ile sahib-kiran
Hikmet-i Yunana ta’n iden hakim
Yir yiiziniing husrevi Sultan Selim
Din emiri vii seri’at husrevi
Hami-i Islam u Ahmed pey-revi
Ey felek n’itdiing cihan sultdnina

N'eylediing sen yeddi kisver hanina (Isen. 154, II).
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Oliim nedeni olarak felegin gosterildigi bir diger mersiye de Fiiniini’ye aittir. Sultan
Mustafa’ya yazdig1 mersiyede sair, felege seslenerek o uzun boylu Sultan’1 toprakla bir

edip, onu gizledigini su dizelerle ifade ediyor:

Yire ¢aldun sdye-ves hak ile yeksan eylediin

Ol kad-i bala-biilendi simdi pinhan eylediin (Isen, 286, 1, 6-7).
2.2.2. Yezid Kavmi

II. Selim ve Abdiilaziz Han i¢in yazilan iki mersiyede 6liimiin faili olarak Yezid
kavminin gosterildigini goriiyoruz. Avni, II. Selim i¢in yazdigi mersiyede Sultan’in

Yezid kavmi tarafindan sehit edildigini su beyitlerle dile getiriyor:

Kerbelaya dondiiriip Istanbul’i hasm-1 yelid

Han Selimi bir alay kavm-i Yezid itdi sehid (Isen, 213, I. Vasita beyit).

Avni, Abdiilaziz’e yazdig1 mersiyede yine Yezid kavmini 6limiin nedeni olarak gdsterir

ve Abdiilaziz’e kiydiklar i¢in onlara devamli lanet okunsa yeridir, der:

Can-1 aziz-1 aleme kiydi yezidler

Mel’unlara okunsa reva la’n-i ber-devam (isen, 226, IV, 9-10).
2.2.3. Diinya (Cihan)

Divan sairlerinin ¢ogu 6liime tasavvufi diisiinceyle yaklasmis ve bu sayede oliimii
kavusma olarak degerlendirmislerdir. Oliime bu sekilde yaklasan sairler, buna karsilik
diinyay1 ruhun hapishanesi olarak gérmiis ve onu ¢ogunlukla su kelimelerle tanimlamustir:
dehr-1 diin, diinya makam-1 hasret i derd i belaymis, mihnet ocagi, gam evi, métem-
serayimus, test-i fend, pire-zen, tevsen-i dehr, kargeh-i cah-1 bi-direng, bi-vefa, lem-i piir-
ker i fuisun, dehr-i sitemkér, glil-1 gtilzar-1 dehr-i bi-vefa, dehr-i can-gikér, seyl-i fena,
yudict ejdehd, her yiri agiz oluci bir eydeha, nili serab, haristan-1 mihnetdiir bu giilzar-1
cihan, dehr bahr-i fendda bir pildar, milk-i fani, dehr-i fani, find-y1 dar-1 fena dehre bu
kohne kar imis, cthan-1 fani, kohne serddir diinya, viran, seray-1 fani harab eyvan, bi-beka

diinya, kargah-1 fena pire-zal-i kiithen-sale diinya, rah-1 fena bezm-i fena ...

Mersiyelerde kimi zaman da &liimiin nedeni olarak diinya gosterilmistir. Bunlardan

birkag tanesine goz atalam:



Tacini terk eyledi Sultan Sehensah-1 zaman

Defterin tayy itdi hitem gibi anun da cihan (Isen, 267, 1. Vasita beyit).

Zati'nin Sehzade Mehmed’e yazdigi bu mersiyede sair, Sultan tacini terk etti, cihan

onun defterini diirdii, diyerek Sultan’in 6liimiinden diinyay1 sorumlu tutar.

Olimiin nedeni olarak diinyanin gosterildigi bir baska mersiye de Ulvi’ye aittir. Ulvi,
yazdigi mersiyede, ciger kosesini, dinyanin elinden alip sarap dolu koseyi kanla

doldurdugunu su beyitle dile getiriyor:

Eltimiizden yine dehr aldi ciger-klisemizi

Gork-1 hiin eyliyelim kiise-i mey-kiisemizi (Isen, 455, I. Vasita beyit).
2.2.4. Riistem

Yahya, Sehzadde Mustafa’ya yazdigi mersiyede oOliimiin nedeni olarak Riistem’i
g0steriyor ki, bu mersiyelerde sik rastlanan bir durum degildir. Sahsa yonelik yapilan bu

su¢lamada, siiphesiz Sehzade Mustafa’nin liimiinii hazirlayan sartlar etkili olmustur.

Sehzade Mustafa, Kanuni Sultan Silleyman’in Mehidevran Sultan’dan dogan ogludur.
Babasinin tahta c¢ikmasi iizerine bes yasinda iken Istanbul’a geldi. Hiirrem Sultan’in
padisahin haremine girmesinden ve Bayezid ile Selim’i dogurmasindan sonra Mehidevran
Sultan ile Hurrem Sultan arasindaki rekabet, padisahin annesi Hafsa Sultan’in 6liimiiyle,
Hirrem Sultan’in lehine gelisti ve Sehzade Mustafa, annesiyle birlikte Saruhan
sancakbeyligine gonderildi. Bir siire sonra baskente daha uzak bir merkez olan Amasya
sancakbeyligine gonderilen sehzadenin, Riistem Pasa’min sadrazam olmasindan sonra
sarayla iligkisi neredeyse kesildi. Mustafa, bilyiik ogul oldugu i¢in tahtin varisi sayiliyordu.
Hurrem Sultan ise kendi oglu Bayediz’i tahta ge¢irmek istiyordu. Amacina ulagmak i¢in
damadi Riistem Pasa ve kizi Mihriimah Sultan ile elbirligi ederek Mustafa’nin viicudunu
ortadan kaldirmaya giristi. Ucii birleserek diizme vesikalar temini ile Sehzade Mustafa’nin
kendisini tahtan uzaklastirip yerine gegecegine padisahi inandirdilar. Hatta SehzAde nin Iran
Sahi Tahmasb ile igbirligi yaptigim da iddia ettiler. Ciddi bir tehlike ile karsi karsiya
olduguna inandirilan padisah, bu belay1 def etmek i¢in Nahcivan seferine hazirlanmus olan
ordunun basina ge¢mek icin Konya ovasina geldi. Sehzdde Mustafa da Amasya’dan gelmis
ve padisahin otaginin biraz Gtesine otagini kurdurmustu. Sehzade ordugaha davet edildi.

Babasimin huzuruna vardiginda onu hiirmetle egilip selamladi. Buna karsilik padisah. a
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kopek, sende hala beni selamlayacak cesaret var mu, diyerek arkasini dondii. Bu isareti alan
dilsiz celladlar, sehzadenin tizerine atildilar. Mustafa, hemen teslim olmadi ve uzun bir siire
cellatlarla miicadele etti. Hatta bir aralik kurtulmaya dahi muvaffak oldu. Fakat saray
hademelerinden pehlivan Zal Mahmud, tizerine atilip bastirdi ve boylece boynuna kemendi

gecirip Sehzadeyi bogdular (Isen, 1994:79-80).

Iste, Riistem Pasa’nin, SehzAde Mustafa’nin &liimiindeki bu rolii, Yahya’mn yazdigi

mersiyede su beyitle su¢clanmasina neden olmugtur:

Getiirdi arkasini yire Zal-i devr-i zaman

Viictdina sitem-i Riistem ile irdi ziyan (Isen, 284, IV, 1-2).
2.2.5. Asker

Fiinlni ise Sehzide’nin o6liimiiniin nedeni olarak askeri g6rdiigiinii, bir askerinin
9

Sehzade’nin canina kiydigini su beyitle ifade ediyor:

Dostlar gérmez misiniz dlemde bu ibretleri

Al-1 Osman oglina kasd eyledi bir nokeri (Isen, 288, V, 11-12).
2.2.6. Padisah

Sami, SehzAde Mustafa’ya yazdig1 mersiyede ciiretkar ifadelerle dogrudan dogruya padisahi

suglar. Mersiyenin ¢esitli boliimlerine yerlestirilen bu suglamalardan bazilarina gz atalim:

Ben kime kul olayim bilemezem n’old1 sehiim

Mustafa n’old1 kan1 n’eylediin 4 padisehiim (Isen, 305, I, 9-10).

Sair, bu beyitte 6limiine neden oldugunu distindtigii padisaha Sehzade’ye ne yaptigini

soruyor ve kime kul olacagini bilmedigini dile getiriyor.

Buna kim old1 sebep yok mi seha hi¢ haberiin
Kara topraga ki diisdi yine sol verd-i teriin (Isen, 305, 1, 5-6).

Bu beyitte ise padisaha, Sehzade nin 6liimiine kimin sebep oldugunu bilmiyor musun,

bundan haberin yok mu diyerek dokundurma yapiyor.

[lerleyen bendlerde sair. padisaha yonelik suglamalarini daha artirarak su bentle

sesleniyor:



Ey seh-i kdn-1 kerem sende adalet bu midur
Seh-i 4lem olasin sende inayet bu midur
Padisehler ki ezel itdiigi adet bu midur

Elh-i tedbir olana fehm  kiyaset bu midur

Sen Muhibbi olasin sende mahabbet bu midur
Mustafa gibi ciger-kligene sefkat bu midur

Al ile kiydun ana kani hakikat bu midur

Kavl-i diigman sana kar itdi meveddet bu midur
Yok, yere kan idesin ya’ni hilafet bu midur

Mustafa n’old1 kan1 n’eylediin 4 padisehiim (Isen, 306, V, bend).

Nisdyi’nin Sehzdde Mustafa’ya yazdig iki mersiyede de 6liimiin nedeni olarak yine

padisahin gosterildigini su dizelerle goriiyoruz:

Hasil-1 dmriin iken ol héna ¢tin kildun cefa

Da’vet itdi han peder diyti umup geldi safa

Bir isitdiin ana kim soylendi td Kéfdan Kafa

Ey seh-i bi-sefka n’itdi sana Sultan Mustafa (Isen, 308, I. bend).

Zulm idiip ol nev-cevana eylediin cevr-i feza
Boynina dakdun kemendi canina kildun eza
Sefkat imandur biltirken kilmadun havf-1 Huda

Merhametsiiz sah-1 dlem n’itdi Sultan Mustafa (Isen, 310, 1. bend).
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BOLUM: 3 ECEL

Sozliikte gelecege ait olmak tizere “belirlenmis zaman, muayyen bir miiddetin sonu”
anlamina gelen ecelin Kuran-1 Kerim’de hayat siiresinin sonu, manasiyla ilgili kullanimi
vardir. Ecelle ilgili ayetlerde, Allah’in her insan i¢in bir yagama stiresi ve bir 6liim vakti
belirledigi ifade edilmis ( el-En’am 6/2,60 ) kendilerine uzun émiir verilenlerin de 6mrii
kisaltilanin da mutlaka bir kitapta yazili oldugu bildirilmistir (Fatir35/11) Ilahi
buyruklara uyanlarin teyin edilmis 6liim vaktine kadar giizel bir sekilde yasatilacaklari
miijdelenirken ( Hid 11/3 ) zalimlerin de ecelleri gelinceye kadar cezalandirilmayacag,
ancak zaman gelince bir anlik 6ne alis veya erteleme yapilmayacagi belirtilmistir. ( en-
Nah | 16/61; el-Ankebiit 29/53 ) Baz1 insanlarin hayatlarinin ihtiyarlamadan dnce sona
erdirildigi, baz1 kisilerin ise kendileri igin belirlenen siireye kadar yasatildigi anlatilmis

(el-Mii’'min 40/67 ).

Ecel kelimesi, Kur’an daki kullanislarina benzer sekilde ¢esitli hadislerde de yer almaktadir.
Baz1 hadislere gore eceli gelmeyen hastalar sifa bulur; bu sebeple ziyaretgiler hastalar i¢in
sifa dileginde bulunmalidir. Bir kisim hadislerde ecelin insanin emellerine ulagmasina engel

oldugu, her insanin ecelinin dnceden takdir edildigi bildirilir.

Ashabin anlayigina gore eceli gelmeyen insanin bir hastaliktan 6lmesi veya herhangi bir
kimse tarafindan 6lduriilmesi, buna karsilik eceli gelen kimsenin de 6limden kurtulup
yasamaya devam etmesi mimkiin degildir. Nitekim diismanlariyla korkutulan Hz. Alj,
ecelin insam 6liimden koruyan saglam bir kalkan oldugunu séylemis ve insanin eceli
gelince de diigmani tarafindan atilan okun hedefinden sapmayip onun insana isabet

edecegini, yaralanmasi halinde ise iyilesmeden 6lecegini belirtmistir.

Ecel konusunda mezhepler arasinda ihtilaflar goriltir. Bu ihtilaflar, daha ¢ok iki ecelin
bulunup bulunmadigina ve dolayisiyla 6mriin uzayip uzamayacagma iliskindir. Genel
olarak Mu’tezile ve Sia insanlarin iki eceli oldugunu ve 6miirlerinin uzayip kisalabilecegini
savunurken Ehl-i, siinnet umumiyetle muhtem ayetlere dayanarak insanlarin bir tek eceli
oldugunu, bunun da climleriyle gergeklesen vakit oldugunu kabul etmistir. Ecelin kaza ve
kadere imanin bir parcasini teskil eden itikadi bir mesele oldugunu ve bunun daha ziyade

A7 c 01

bir ecel takdir edildigini benimseyen goriistin daha isabetli oldugunu soylemek
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miimkiindiir. Zira kisilerin saghk kurallarma uyup uymayacaklari, bu konuda ne gibi
gelismelerin ortaya ¢ikacagi, herhangi bir kaza veya katil hadisesiyle karsilasip
karsilasmayacaklart hususu ildhi bilgi ve iradenin kapsam disinda degildir. Insanlarin
ecelleri sadece Allah tarafindan bilindigine ve kendilerince kesfedilmesi miimkiin
olmadigina gore yasamak i¢in gerekli tedbirleri almalar1 kulluk vazifelerinin bir ger¢egidir

(Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi cilt 10/1994; 380-382 ).

Oliimiin gelme vakti olarak belirtilen ecel, mersiyelerde her seyi pesinden gotiiren bir
riizgar (ecel yili, bad-1 ecel, sarsar-1 ecel), can alic1 bir ok (tir-i ecel) veya kilig (tig-1
ecel), avinin pesinde kosan ve yakaladigi zaman pencesiyle oldiiren bir arslan (sir-i
ecel) veya kurt (glirg-i ecel), 6ldiiren bir giires¢i (kiistegir-i ecel) yagami, cani ¢alan bir
hirsiz (diizd-i ecel), 6lim dagitan saki (saki-i ecel) veya i¢inde 6liim bulunan bir kadeh
(cam 1 ecel), her seyi bilen bir alim (hakim-i ecel ) sultan (sultan-1 ecel) ya da sih
(sah_1 ecel), uyku (hab-1 ecel), bedeni avlayan bir aver (sayyad-1 ecel) asker (sipah-1
ecel), isyanci bir celal1 (ecel Celalileri), bir yigit (sdhbaz-1 ecel), tas ( seng-i ecel) tugra

(ecel tugrasi), yagmur (baran-ecel) gibi benzetme kullanimlarla karsimiza ¢ikar.
3.1. Ecel ile Ilgili Benzetme ve Kullanimlar

3.1.1. Bad-1 Ecel

Muini Sehzdde Mustafa i¢in yazdig mersiyede ecel riizgarinin dmiir bahgesinde estigi
vakit, ister biiyiik agag, ister fidan olsun geng, yash ayrimi yapmadan dokundugu
herkesi yakacagim su dizelerle ifade ediyor (Isen, 161, 1, 15-16/164, 11, 5-6/208, III, 7-
8/254, 111, 5-6/259, 111, 23-24/271, 1V, 3-4/271, 1V, 9-10/297, 1V, 5-6/363, 11, 9-10).

Tokunsa bad-1 ecel bag-1 omr i¢inde

Gerek diraht-1 biilend i gerek nihah olsun (Isen, 298, IV, 19-20).
3.1.2. Tir-i Ecel

Tirine ecel nagah ol sahi nisan itdi

Hem cahini kildi ¢ah kaddini keman itdi (Isen, 196, IV, 5-6).

Ulvi'nin II. Selim i¢in yazdigi mersiyeden alinan bu dizelerde ecel, saha ansizin isabet
edip onun hem makamini yok eden hem de boyunu yay gibi iki biikliim yaparak cukura

yollayan bir oka benzetilir (Isen. 295. 1. 1-2).
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3.1.3. Tig-1 Ecel

Zati, Sehzade Mehmed i¢in yazdigi mersiyede ecel kilici ylizinden divit gibi

bagirlarinin da kanla doldugunu su dizelerle ifade ediyor:

Levn-i dlemden stitlr-1 dmriini tig-1 ecel

Hakk idelden bagrimuz hiin oldu manendi devét (Isen, 269, V, 5-6).
3.1.4. Sir-i Ecel

Rahmi Sultan Mustafa i¢in yazdig1 mersiyede eceli, saklandig1 kaza pususundan ¢ikip
bas pengesiyle Sultan’in viicudunu yok edip onu 6ldiiren bir arslana benzettigini su

dizelere anlatiyor (Isen, 248, V, 15-16):

Sir-i ecel kemin-i kaza dan ¢ikup hemen

Ser-pengesiyle kild1 viicudin o dem adem (Isen, 290, 111, 11-12).
3.1.5. Giirg-i Ecel

Giirg-i ecel kimseye virmez aman dirig

Aciz vuhis elinde zebon ins ii can dirig (Isen, 164, II, 1-2).

Kivami’nin Sultan Mehmed i¢in yazdig1 mersiyeden alinan bu dizelerde ecel, kimseye
aman vermeyen, insanlarin ve en vahsi hayvanlarin bile yaninda giigsiiz ve zayif

kaldiklar1 bir kurda benzetiliyor (Isen, 374, 111, 3-4).
3.1.6. Kiistegir-i Ecel

Atayl, II. Osman i¢in yazdig1 mersiyede eceli, birgok yiyigin arkasini yere getirip onlar

glicstiz bir sekilde birakan giiresgiye benzettigini su dizelerle ifade ediyor.

Kiistegir-i ecel ey dil nice merdaneleri

Getiirlip arkasim yire eder zar u zebln (Isen, 207, 1, 5-6).
3.1.7. Diizd-i Ecel

Nakd-i 6mriin aliyor diizd-i ecel

Sana bu gaflet-i bi-hiide neden (Isen. 370. I, 3-4).



Cinani’nin yazdig1 mersiyeden alinan bu beyitte ecel, 6miir sermayesini ¢alan bir hirsiza

benzetiliyor (Isen, 208, 111, 3-4).
3.1.8. Saki-i Ecel

Hadim Ali Pasa i¢in yazdigi mersiyede Mesihi’nin eceli birgok insana acimadan onlara

zehir igirerek 6liime siiriikleyen bir sakiye benzettigini su dizelerde goriiyoruz:

Zehr igilirdi ona saki-i ecel

Nicesi acimasun bir adem (Isen, 335, IV, 9-10).
3.1.9. Cam-1 Ecel

Kilmasun ey c¢arh senden kimse immid-i vefa

Kim ecel cAmin eliinden bir iger sah u geda (Isen, 277, 1, 1-2).

Mesihi’nin Hadim Ali Pasa’ya yazdigi mersiyeden alinan bu beyitte sair, kimsenin
felekten timit ve vefa ummamasi gerektigini, ¢linkii ecel kadehinden ister sah ister

dilenci olsun herkesin bir giin 6liimii icecegini ifade ediyor (Isen, 333,1,9-10/352,1,7-8).
3.1.10. Hakim-i Ecel

Siikr itdtigim budur ki hakim-i ecel didi
Bu iftiraka derd ile 6lmek deva imis (Isen, 253, 1, 11-12).

Necati’nin Sehzade Sultan Mahmud i¢in yazdig1 mersiyeden alinan bu beyitte sair, eceli
her seyi bilen bir alime benzetir. Ciinkii ecel alimi ayrilik derdine de deva olarak 6limii

sunar ve bunun karsisinda derdine derman bulan sair de siikreder.
3.1.11. Sultan-1 Ecel

Ulvi, Mustafa Pasa icin yazdigr mersiyede hakim de olsan diinyanin sonunun yine
yokluk oldugunu ¢iinkii ecel sultaninin sonunda herkesi maglup edecegini su beyitte

belirtiyor:

Hakim olsan rub’-1 mesk{ina yine sani adem

Ciinkii sultan-1 ecel ahir ¢eker tig u alem (Isen, 345, 11, 1-2).

77



3.1.12. Sah-1 Ecel

Baki kalmadi ana saltanat u hayl i hagsem

Ustine sah-1 ecel cekti ana tug u alem (Isen, 340, I, 3-4).

Ulvi, Mehmed Pasa i¢in yazdigi mersiyede saltanatin ve etrafindaki hi¢cbir seyin baki

kalamayacagini ¢linkii onlar1 ecel sahinin maglup ettigini ifade ediyor.
3.1.13. Hab-1 Ecel

Revani, Sultan Mahmud i¢in yazdig1 mersiyede eceli, sehzadenin g6ziine ulasan bir

uykuya benzettigini su beyitle ifade ediyor:

Cesm-i sehzadeye c¢iin irdi bu dem hab-1 ecel

Erislin sem-i seb-efr



BOLUM 4: YAS VE YASA KATILAN UNSURLAR

Mersiyeler baska konular1 da ihtiva etmekle birlikte, asil amaglar1 dlenin yitirilmesinden
dogan aciy1 dile getirmektir. Mersiyelerde tiziintliyli anlatan unsurlarin disinda kalan
boliimler, ashinda sairin 6liimden duydugu uztntiyli pekistirmek i¢in bagvurdugu
yardimer unsurlardir. Hal bdyle olunca mersiyelerde {iziintiiyli anlatan benzetme

unsurlar1 oldukga fazla yer tutar.

Klasik edebiyatta sairlerin mersiyelerde en sik kullandiklar1 kelimelerden biri, ye’s,
azap, hiiziin ve 1stirap gibi kalbi hallere delalet eden “4h” tinlemidir. Bir ac1 {inlemi olan
ah, divan siirinde asikin ask atesiyle gonliinden ¢ikan bir duman olarak diistiniiliir (Pala,
2003:20). Mersiyelerde “4h”m kullanimi Divan edebiyatinin kullanimina denk

dismektedir.

Fakat, asigin biraz senaryo havasi tagiyan aglayip inlemeleri ve buna bagh ah ¢ekmesi
mersiyelerde daha gercek bir goriintli tasimaktadir. Ahin yaminda “néle, feryad, figan ve

zar” kelimeleri de kullanilir.

Sairler deger verdikleri kiginin 6limiine canli cansiz her seyin yas tutmasini istedikleri
i¢in yasa gesitli unsurlari da dahil ederler. Simdi bu unsurlar ve onlarin ne sekilde yasa

istirak ettiklerini gorelim.
4.1. Yasin Renkleri

Mersiyelerde yas renkleri, siyah ve maviyle ifade edilen goktiir. Siyah rengi ¢agristiran
tabiat unsurlar1 bu amagla sik sik kullanilmistir. Gece bunlarin basinda gelir. Gece, dh
ve amber yasa katilmak i¢in kisvetini siyah giymis, kithsar egnine bir kara ¢ul almus,
hayme kara ¢ul ortiinmiis, hayl U hasem bulutlar gibi karalara biirliinmiis, gokyuzii
kararmus, giinesi karanliklar kaplamis, Kabe bu yiizden siyah ortiiler ortiinmiis, glines
tutulmus, kalem ve defter bile karalar giymistir. Bunu da ¢ogu kez dhin dumanlari

yapmaktadir.

XVI. yiizyila kadar yazilan mersiyelerde matem alameti olarak siyahin yaninda sik¢a
kullamilan g6k ifadesi, bu ylizyildan sonraki metinlerde yer almamaktadir. Rengi
itibariyle ssen ve niliifer maviye benzedikleri i¢cin onlarla birlikte yasi hatirlatacak

sekilde kullanilir. Ayin gogstine vurup gok gok eylemesi de hem gogiis dovmek. hem de
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mavi elbise giymek anlamina geldigi i¢in matem alameti olarak zikredilmistir (Isen,

1994: 31).
Simdi matem renklerini drneklendiren bazi mersiyelere goz atalim:

Ahmedi, Emir Siileyman’a yazdigi mersiyede 6liim rengi olarak siyahi gordiigiinii, su

dizelerle ifade ediyor:

Anungiin subh itdi tanin1 ¢ak

Gice kara geyiip kan aglar ug zar (Isen, 155, VI, 9-10).

Geydi gice bu matem i¢lin clibbe-i siyah
Derd ile goge boyadi donunu subhgéh
Naleyle ald1 egnine nili kabayi ¢arh (Isen, 159, IV, 1-3).

Seyhi’nin yazdigi mersiyeden aldigimiz bu dizelerde Seyhi, gecenin iiziintiistinden
siyah ciibbesini giydigini, sabah vaktinin gogii dert ile boyadigini, felegin de inleyerek
mavi kabay1 tizerine aldigini sdylemesi bize mavi ve siyahin matemi anlattigini

gosteriyor.

Yine Seyhi’nin Sultan Mehmet’e yazdig1 bagka bir mersiyede de 6liim rengi olarak

benzer ifadelerin yer aldigini su beyit bize gosteriyor:

Gice kara geytip yakasin ¢ak ider seher

Ya’ni ki saltanat giinesinden nisan kani (Isen, 162, 111, 15-16).

Zati, Sultan Beyazid’a yazdigi mersiyede, giinesin bu cenaze alayr i¢in kokulara

sarindigini, gecenin de o cihangir i¢in kara elbisesini giydigini su beyitle dile getiriyor:

Semle sarindi sems-i felek bu aza ictin

Seb kara geydi ol seh-i kisver-kiisa igiin (Isen, 175, I, 1-2).

Giceden dehr giydi kara palas
Tutd sah-1 cihan iciin matem (Isen, 178, 11, 1-2).

Sultan Selim’e yazilan bir mersiyeden alinan bu beyitte sair, diinyanin geceden, siyah

bir aba giyerek. cihan sahi i¢in yas tuttugunu soyliiyor.
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Yine ayni mersiyenin devaminda ise sair, yeryliziiniin ahin dumaniyla boyanip yiiziiniin
zenci ylzii gibi siyah oldugunu, yeryliziini gdzyasinin biirtidiiglinti, inlemelerin ve
ahlarin goge ¢ikarak cadirlarin bagrint deldigini ve ¢adirlarin da siyah ¢ul giydiklerini

su dizelerle ifade ediyor:

Ahiyile boyandi rly-1 cihan

Dondi zengi ytizine oldi siyah

Biirtidi yer yiizini gz yasi

Goge ¢ikdr figani nale vii &h

Bagri old1 deliik deliik otagun

Kara ¢ul geydi hayme vii hargah (Isen, 179, 11, 11-16).

Aglamakdan ol ciger-klisem firakindan miidam

Kara kara kanlara boyand bahristan felek (Isen, 243, 9-10).

Cem Sultan, oglu Oguz Han’d yazdigi bu mersiyede sair, ciger kosesi olarak
nitelendirdigi oglu icin siirekli agladigini ve denizlerin de kara kanlara boyandigini

belirtiyor.

Lamii, Sultan Mahmut’a yazdig1 mersiyede biitiin diinya ehlinin siyaha girmesinin yeri

oldugunu, {iziintiiden dolay1 gokytiziinlin goge boyandigini su beyitle dile getiriyor:

Girse siyaha yiridiir ehl-i cihan dahi

Bu derd i¢iin boyandi gége dsuman dahi (Isen, 257, 11, 1-2).

Lamii’nin Sultan Sahingdh’a yazdig1 mersiyede, Sehzade nin annesinin de gece kadar

siyah bir elbise giyerek mateme girdigini su beyitle goriiyoruz:

Hatun anasina geyliriib seb gibi siyah

Mihriin kan1 o méah igiin ey tiind-hi-seniin (Isen, 265, I, 3-4).

Anun i¢lin aglamakdan ayni olmigdur alil

Ab-1 Hizr anungciin asdr iistiine kara nikéb (Isen, 265, IV, 11-12).

Zati’nin, Sehzade Mehmet icin yazdig1r mersiyeden alinan bu beyitte sairin aglamaktan
hasta oldugunu ve {iziintiistinden dolay1 Hizir suyunun da ytiziine kara bir pege ¢ektigini

sdylemesi, onun da matem rengi olarak siyahi gérdiiginti gésteriyor.



Zati, ayn1 mersiyenin devaminda yine satran¢ oyunundaki gibi sdhin mat edilerek
oldiigiinii ve hayat suyunun da bu olaydan duydugu tiziintii sebebiyle karalar giydigini

soyluyor:

Ah kim leclac-1 alem eyledi ol sah-1 mat

Karalar geydi anungiin agladi ab-1 hayat (Isen, 269, V, 9-10).

Yahya’'nin Sehzade Mehmet icin yazdigr mersiyeden aldigimiz bu beyitte sair, hani o
zamanlar giil bahgesinin nesesi vardi, simdi ise agaglar saglarini yolup, kara gullar
giyiyor, diyerek tabiatin da siyah matem elbisesi giyerek iiziintilye eslik ettiklerini

belirtiyor.

Yahya, ayn1 mersiyenin devaminda da Sehzade’nin kapisindaki askerlerin de boyunlarin

biikiip ahin dumanina benzer siyahlikta elbise giydiklerini dile getiriyor:

Manend-i dad-1 ah kapusindaki sipah
Boynini burdi cdmelerin eyledi siyah (Isen, 272, V bent, Vasita beyit).

Yine Yahya, Sehzdde Mustafa’ya yazdigi bir mersiyede ayrilik aksami Rim’un

gbzyastyla doldugunu, bu tiziintliniin de Karaman’a karalar giydirdigini belirtiyor:

Koytindi sam-1 firdkinda tald1 yas ile Rim
Kara geyiirdi Karamana gussa itdi hiiciim (Isen, 283, III, 4-5).

Kara geydi bagina tutd: benefse sivan
Yoldi siinbiil sagini boynuna gecdiikce resen (Isen, 306, VI, 6-7).

Sami’nin yazdig1 mersiyeden aldigimiz bu beyitte sair, menekse yas tuttugundan basina
kara giydi, simbiil ise sa¢in1 yolup, boynuna ip gecirdi, diyerek tabiatinda yas elbisesi

olarak siyahi se¢tigini gosteriyor.

Kareler giydi bulutlar gibi ¢iin hayl i hasem

Basina meh pareler bagladi nili fitalar (Isen, 353, IV, 8-9).

Mahremi’nin kaleme aldigi bir mersiyeden sectigimiz bu beyitte Mahremi’nin, at
stiriisiiniin bulutlar gibi karalar giydigini, basina, ay parcasi gibi mavi pestemaller

bagladigini ifade etmesiyle siyah ve maviyi matem rengi olarak ele aldigini gériiyoruz.



Zati, devlet biiyiiklerinden birine yazdigi mersiyede, ahin dumaninin tabutun tzerine

diistiigiinii ve Kébe nin ortiistiniin de bu iizlintiiden dolayi siyah oldugunu ifade ediyor:

Tabut: tizre giivleyiiben diisdi did-1 &4h
Old1 meger ki Ka’be idi ort-i siyah (Isen, 357, 1V, 1-2).

4.2. Gozyas Ile Tlgili Kullammlar

Mersiyelerde yasa bagl olarak yapilacak islem, iizlintliyli, actyr disa vurmanin bir
gostergesi olan gozyast dokmektir. Gozyasiyla ilgili benzetmeler mersiyelerde agirlikli
olarak yer tutar. Burada karsimiza en ¢ok ¢ikan husus, tercih edilen miibalagali
anlatimdir. Mesela, gbézyasi daima sel gibi iner, hatta bu sel diinyay1 bogacak kadar
biiytiktiir. Bazen de aglamak, yagmur veya irmak benzetmesiyle sunulmustur. Ama bu
yagmur, ilkbahar yagmuru gibi siddetli ve siireklidir. Aglama bazen o kadar uzun
stirmistiir ki, kan aglayan gz, sonunda agarmigtir ya da géze kan oturmustur. Cogu kez
de gozlerden yas yerine hln-1 ciger akar. Bazen de g6z asir1 aglamadan ve iiziintiiden

dolay1 artik uyuyamamaktadir. Aglamaya, dlemde var olan her sey katilmaktadir (Isen,
1994:29).

Bahsettigimiz hususu 6rneklendiren bazi mersiyeleri incelemeye baslayalim:

Ol timidiin fiirkat1 her g6z yasin hiin eyledi

Kendii yag old1 vii halki dahi magbiin eyledi (Isen, 167, II, bent, Vasita beyit).

Ayni’nin Sultan Kasim’a yazdig1 mersiyeden alinan bu beyitte sair, Sultan’in 6liimiiniin
verdigi ayrilik acisiyla gzyasinin kana déondugiini, kendisi yok olup gitse bile halkinin

saskin bir halde kaldigini dile getiriyor.

Ayni, yine ayni mersiyenin devaminda ise bu kez gozyasini sele benzetir ve bunu su

beyitle ifade eder:

Dil delindi ney bigi efgan ile kadd oldu geng
Gozyasin sel eyledi sinesi derd ile rebab (Isen, 168, 111, 7-8).

Seyhi, Germiyanogullarindan II. Yakup’a yazdigi mersiyede, ey gézyas: doken goziim,
o sahin ayriligindan dolay1 kanli kanli gézyaslarini dok: ctinkii o kalplerin sevgilisiydi.

diyerek gozyasini kana benzettigini su beyitle dile getiriyor:



Dok kanlu kanlu yaglar1 iy ¢cesm-i esk-bar
Ol seh firakina ki habibii’l-kultib idi (Isen, 158, 11, 11-12).

Yilduz degiil diisen giceler goz yasidur ol
Cesm-i zaméane derd ile olmisdur esk-bar (Isen, 172, 11, 5-6).

Cafer’in Sultan Beyazit’a yazdigi mersiyeden alinan bu beyitte sair, gézyasim gokten
diisen yildizlara benzeterek, geceleri gokten diisen yildiz degil, gézyasidir, zamanin

g6zii dertten gozyast dokmektedir, diyor.

Aynmi mersiyenin devaminda gair, gecenin, sevgilinin sagi gibi elbiseleri de siyaha
cevirdigini, gdzyasinin da yeryiiziinii bastan basa gole cevirdigini su beyitle ifade

ediyor:

Seb kild 1 ziilf-1 yar kisvetin siyadh
Riiy-1 zemini goz yas: ser-ta-ser itdi gl (Isen, 173, 111, 16-17).

Esk-i diir-riztim nice akup dem-alid olmasun

Bagrumu deldiin bela tigiyle iy kafir felek (Isen, 244, 17. beyit).

Cem’in Oguz Han’a yazdigi mersiyeden alinan bu beyitten sair, nicedir inci doken
gbzyasin zamanin i¢inde akip gitmesin, bela kiliciyla bagrimi deldin ey kéafir felek diye
sitemde bulunuyor. Gozyasmi inci kadar degerli buldugunu bu giizel ifadelerle

vurguluyor.

Yahya, Sehzade Mehmet’e yazdigr mersiyesinde ilkbahar yagmurlar1 gibi gézyasinin
etrafi sele cevirdigini, Sehzade Mehmet’in bir yana, diger insanlarin ise bir yana

oldugunu s6yle ifade ediyor:

Seyl itdi yasini nitekim ebr-i nev-bahar

Sah-1 zemane bir yana kullar1 bir yana (Isen, 272, VI, 9-10).

Kaslarin yasin goriip yas etsiin ashab-1 kubtr

Goz pinarindan akitsun ¢esme cesme malari (Isen, 274, 11, 9-10).

Hayali, Sultan Mehmet'e yazdig1 mersiyesinde, kabir ashabi, kaslarindaki yasi goriip
yas tutsun, gdz piarindan yaslarr ¢elmeden akan su gibi akitsin diyerek, gozyaslarim

miibalagali bir ifadeyle cesmeden akan suya benzetiyor.
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Yine ayn1 mersiyenin devaminda Hayali, bu kez de gdzyasini sel sularina benzettigini

su beyitle ifade ediyor:

Esk seyl-ab1 zeminiin yakasin ¢ak eylesiin

Ol diir-1 n4-yab i¢iin deryéya diissiin 1stirdb (Isen, 276, V, 5-6).

Ey bulut sen de ytiri kan agla
Gozleriin yasim ceyhiin eyle (Isen, 365, IV, 7-8).

Fevri’nin yazdig1 bir mersiyeden alinan bu beyitte sair, bulutun da kan aglamasimi ve
ondan gozyaslarini Ceyhun gibi akitmasimi ister. Bu beyitten anlasiliyor ki sair,

gozyaslarini abartili bir sekilde Ceyhun nehrine benzetiyor.

Ulvi, bir mersiyesinde hasret atesiyle bagrimizi kebap eyleyelim, kan dolu
gozyaslarimizi ise sardb eyleyelim, diyerek gozyasini, kan kirmizi renginden dolay:

saraba benzettigini su beyitle dile getiriyor:

Bagrumuz ates-i hasretle kebab eyliyeliim

Esk-i piir-hinimuzi yine sarap eyliyelim (Isen, 456, V, Vasita beyit).

GoOzyasinin saraba benzetildigi bir diger mersiye Ornegi ise Leyld’min yazdig:

mersiyeden alinan su beyittir:

Bezm-i dlemde bana zehr ola 1ys u isret

Simdi ben nds ideyim eskimi manend-i sarab (Isen, 457, I, 7-8).

Sair, i¢ki meclisinde zevk ve safa bana zehir olsun, simdi ben artik sarap gibi gézyasimi

iceyim, diyerek gdzyasini saraba benzettigini dile getiriyor.

Hudayi, Mehmet $ah’d yazdigi mersiyesinde dert ile aglamaktan gozlerine kan

doldugunu su beyitle ifade ediyor:

Gam ile aglamadan dideleriim kan old:

Kani ol gozleriimiin niirt Mehemmed Sahum (Isen, 474, V. 3-4).

Hudayi, ayni mersiyenin devaminda ise kanlh gozyaslarini, Ceyhun nehri gibi akitmak

istedigini belirterek, gézyasini nehre benzetiyor:
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Hin-1 eskiim demidiir aksa misél-i ceyhun

Kari ol gozleriimiin niirt Mehemmed Sahum (Isen, 475, VI, 3-4).

Dirig kim gam-1 hicrdm yasum itdi sebil

O niir-1 dideden ayru agardi gesm-i alil (Isen, 499, VI, 1-2).

Zihni’nin yazdig1 bir mersiyeden alman bu beyitte sair, yazik ki, ayrilik derdinden
gozyaslarim sebile dondii ve gozlerimin nuru gitti, goziim agardi ve kor oldu diyerek

gbzyasim sebile benzetmistir.
4.3. Kozmik Unsurlar

Yasa katilan 6gelerden biri kozmik aleme ait unsurlardir. Bu konuyla ilgili benzetmeler
biiyiik 6lgiide giines ve ay lizerinde toplanmistir. Mersiyelerde dlenin konumu genellikle
giinesin ya da aym batisi ile anlatilmistir. Giinesin kirmizihigi ve aym hangere
doniigmesi, acit ¢ekmesine baglanmis, Utarid’in defterini diirmesi, felegin mihrini
gizleyip diinyay1 karartmasi, felegin aksine donmesi, felegin 4hin dumanindan sirtina
kara elbiseler, Ziihre’nin matem elbisesi giymesi, Ziihal’in tacini yere ¢almasi, gecenin
karalar giymesi, safagin kanli yas dokmesi, subhun yagslar dokiip yakasmi yirtmast,
sitarenin kendini yere atmasi, simsek ve yildirimin aglayip inlemeleri, yildizlarin
gozyast dokmesi, aymn gogsiinii doviip gok gok eylemesi, giinesin yliziinii yerlere
vurmasi, bazen de eyyama celdl ile bakmasi, ¢arh ¢emberinin bu mihnet ile belini
biikmesi ve yeni aymn hayretinden parmagini 1sirmasi hep boyle bir bakis acisi ile
verilmistir. Sabah vakti de cesitli benzetmelerle yasa istirak etmistir. Subgah derd ile
g0gil kana boyamis ve killahini yere ¢almistir. Seher, sagimi ¢6ziip uzun geceler 4h

etmis, subh yakasim yirtmistir (Isen, 2004: 28-30).
Simdi bu konuyla ilgili 6rnek beyitlere géz atalim:

Ayni, Sultan Kasim’a yazdig1 mersiyede sebnemin sicak gdzyas1 doktiigiinii, sabahin
sert bir ah ¢ektigini gok giirlemesinin ve bulutun higkira hickira onun 6liimii tizerine

agladigini su beyitle dile getiriyor:

Dokdi esk-i sebnem vurdi ah-1 serd subh
Miiyeger oldi onun ¢iin ra’d u agladi sehab (Isen. 168. I11. 9-10).

Ne virdediir ne gokde bulutlar bu yussadan
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Avirediir habab u ider naleler miyah

Bu oddur ihtirdka salan hep kevakibi

Bu gamdan ah ider dem-i serd ile subhgah
Urd1 tabanca vii yiizini g6k gok itdi mah

Bencileyin yakasim subh itdi ¢ak ¢ak (Isen, 172, I1I, 9-15).

Cafer’in Sultan Beyazid’a yazdigi mersiyeden alinan bu dizeler, kozmik unsurlarin

mateme ne sekilde istirak ettigini 6zetler niteliktedir.

Sair, bulutlarin kederden kendilerini ne yerde ne gokte hissettiklerini, suyun
inlemesinden, iizerinde kabarciklar olustugunu ve dertten avarelestigini, yildizlarin
yanip tutusturanin bu ates oldugunu, sabah riizgarimin gamdan soguk ah ettigini, giinesin
hasretten hangerler vurdugunu, ay’in tabanca ile yiiziinti g6k gk vurdugunu, sabah gibi

yakasim ¢ak ¢ak yirttigini ifade ediyor.

Zati, Sultan Mahmid igin yazdigr mersiyede sabah vaktinin felekleri kanli yaslarla
doldurdugunu, giinesin saglarim ¢6ziip o karanlik ay (rebiiilevvel ay1) i¢in nasil gozyast

dokttugiinii su beyitle ifade ediyor:

Gark itdi kanlu yasuna eflaki subh-dem
Mihr agladi sagin ¢6ziip ol tire ra iciin (Isen, 175, 11, 8-9).

Giinesin tutsa nola yiizini gamdan piir kan
Kise-i ¢arhda sanman ki safakdur gérinen

Aglamaktan felegiin gozine oturmus kan (Isen, 263, IV, 11-13).

Revéni’nin Sultan Mahmud’a yazdig1 mersiyeden alinan bu dizelerde sair, giinesin yiizii
kederden gamla dolsa ne olur, felekte goriineni sakin safak sanma; ciinkii o, felegin
gdzline aglamaktan oturan kandir, diyerek giinesin ve felegin yasa nasil ortak oldugunu

belirtiyor.

[brahim Pasa igin yazilan bir mersiyede sair, giinesin hasre kadar gégsiinde hasret
dagini yakmasini, yildizlarin goziinii kan irmag: gibi akitmasini, yildizin ve yeni aymn
parmagini liziintliden 1sirmasini isteyerek. mateme onlarinda katilmalarini istedigini su

dizelerle dile getiriyor:
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Mihr yahsun hasre dek sinende hasret dagimi
Dide-1 enclim akitsun yire kan irmagini

Dislesiin dendan-1 pervin méh-1 mev parmagini (Isen, 336, V).
4.4. Tabiat Unsurlan

Kozmik unsurlarin yaninda bitkiler de benzer bi¢imde yaygin olarak kullamlmistir.
Cunkit Dogu diinyas: tabiati, daha {ist seviyede bir ger¢ekgiligin yansidigi ayna olarak
degerlendirmis, kendini ifade ederken ka¢imlmaz olarak tabiata dayali bir sembolizm
geligtirmistir. Ama sembollerin tesekkiiliinde de yine bitkilerin sekli goriintiileri biiyiik
rol oynar. Giiller bu {iziintii yiiziinden yolunmakta, yaka yirtmakta veya acilip solmakta,
secer sagin1 yolup kara gullar giymekte, stimbiil sagin yolup aglamakta, siisen bagrini
delmek i¢in hanger ¢ekmekte, serv hayretten salinmakta veya belini bitkmekte, lale
bagrini kan etmekte veya daglamakta, nergis bas agik, yalin ayak daglara diismekte,
gonca daralmakta, yaka yirtmakta, ¢inar el agip dua etmekte, karanfil sinesine dag
urmakta, menekse karalar giyip boynunu biikmekte, nergis intizar c¢ekmektedir.
Goriildiigli gibi bu bitkiler genelde Divan siirinde kullanilan bitkilerdir(Ayvazoglu,
1992:107).

Simdi bu konuyla ilgili bazi 6rneklere g6z gezdirelim:

Bi-takat old1 bagrina tag basdi kihsar
Yiiz yerde tirmaladi yiizin kana yudi giil
Kodi saba yeliyle gemen basina gubar
Stisen sarind1 gok futalara itdi yaslar
Déag-1 gam urd1 bagrina bin yirde lalezar
Giilsenler i¢re basi kaba old1 servler

Toprak dosendi sayeler agladi gesmesar (Isen, 172, 11, 20-26).

Ca’fer’in Sultan Beyazid’a yazdigi mersiyeden alinan bu dizelerde sair, daglarin
bagrinin tash olmasini, bagrina taslar basmasini ve takatsiz olmasim, daglarin {iziinti
duymasima baglamis. Giiliin yliztinil, yiiz yerden tirmalayarak kanlara bulamasi., saba
riizgarmin ¢imenlerin lizerine toz birakmasi, siisenin g8k pestemaline sarilarak yas

tutmasi, lale bahgesinin bin yerden bagrina gam dagi vurmast, giil bahgesinin icindeki



servlerin kaba giyinmesi topragin her yeri kaplayip, gdlgelerin cesme gibi aglamasi yine

tabiatin yasa katilmasina delalet ediyor.

Lamii, Sultan Mehmed i¢in yazdigi mersiyede, dertten giiliin yiiziinii kana boyadigmn,
bilbilin feryadinin goklere ulastigmi, benefsenin gamda boynunu biiktiigiint, bu
dertten agiifte siimbiiliin saglarim yoldugunu, bu bela atesinin lalenin bagrim yaktigini

ve karanfilin sinesini dagladigini su dizelerle dile getiriyor:

Bu derd kana boyad1 ruhsérini giiliin

Bu gamdan irdi goklere feryad: biilbiiliin
Burd: bu gussa boynini miskin benefseniin
Yoldi bu derd saglarin asiifte siinbiiliin
Yandurdi bagrini bu beld nar1 laleniin

Dag urd sinesine bu mihnet karanfiliin (Isen, 246, 11, 1-6).

Yine ol servi onup agladi bu ¢im ii ¢emen

Yine bu fiirkat ile agmadi ol gonca dehen

Giilsenin bagrini deldi yine hasretle diken

Lalemiir i¢i kizil kan ile piir old1 hemen

Bagrini uymag ictin hangeri ¢ekdi sisen

Kara geydi bagina tutdi benefse siven

Yoldu siinbiil sagin1 boynuna gegdiikge resen (Isen, 306, VI, 1-7).

Sami’'nin yazdifi mersiyeden alinan bu dizelerde sair, ¢im ve ¢imenin o serviyi
hatirlayip agladiklarini, ayrilik acisindan goncanin agzimi agmadigim, dikenlerin gtil
bahgesinin bagrini hasretten deldigini, lalenin i¢inin kizil kanlarla doldugunu, sfisenin
bagrimi delmek igin hanger cektigini, benefsenin matemden basina kara giydigini,
stimbiliin sagini yolup boynuna ip gecirdigini belirterek tabiatin yasa nasil istirak

ettigini gosteriyor.

Yine, Cinani, Piyale Pasa’ya yazdig1 mersiyede, o fidanin, 6liimiinden dolay: her yiikiin
agladigini, nehirlerin baglarmi taslara vurdugunu, bu beladan dolay1 ardi¢ agacimin
belini biiktigiini, servinin tiziintlistinden yiirityemedigini, bahgedeki goncanin gdnliiniin
stkintili oldugunu. o kirmizi dudagindan s6z ¢ikmadigini, {iziintiiden sustugunu.

bilbilun inledigini, kirmiz1 giillerin matem edip. lale bahgelerinin giil gibi bu yiizden
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soldugunu, giizel giil bahgelerinin giil gibi bu yiizden soldugunu, giizel giil bahcelerine,
sonbaharin erdigini, hasret atesiyle daglarin yandigini, lalelerin bu yiizden yiireklerin

yaralandigini su bentle dile getiriyor:

Aglayup ol nihél i¢in her bar
Taglara basin1 déger enhar

Belini biikdi ar’arun bu bela
Seru hayretten eylemez reftar
Gonca-i bagun old1 hatir1 teng
[tmiyelden o 1a’l-leb giiftar

Dili ol goncanun hdmiis olal
Andelib inledi hezar hezar

Giil-i hamré yolunda méatem idiip
Sold: ¢tin giil gibi o lale-i zar
Irdi ol giilsen-i cemale hazan
Gelmestin suret-i viictida bahar
Ates-1 hasret ile dag yakup

Lale old1 ¢emende sine-figar (Isen, 374, IV. Bend).

4.5. Hayvanlar

Bitki diinyasmin tamamlayici bir pargasi olarak kuslar da yasa eslik etmekten geri
kalmazlar. Fakat mersiyelerde yasa katilan kuslar olarak sadece biilbiil ve kumru

zikredilmistir (Isen, 1994:31).
Hayvanlarin yasa katildigin1 gésteren bazi mersiyelere goz atalim:

Zati, Sultan Mehmed’e yazdigr mersiyede, biilbiiliin can bagislayict Sultan’in &liim

haberini duyunca, sabredemeyip yakasimi yirttigini ifade ediyor:

Ol rlith-1 bahsun isidecek mevtiini hemin

Sabr itmeytip yakasini itdi hezér ¢ak (Isen, 176, 111, 3-4).

Akibet mevt irisiip vakt-1 hazan gibi dirig

Bag-1 dehriin nice biilbiillerini 14l eyler (Isen, 207. 11, 11-12).
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Atlyi’nin II. Osman i¢in yazdig1 mersiyeden alinan bu dizelerde sair, sonbahar vakti
gibi sonunda 6lime erigince, diinya bahgelerindeki nice biilbiillerin tiztintiiden dilsiz

kaldiklarin1 vurguluyor.

Lamii ise, Sultan Mehmed’e yazdigi mersiyede, giiliin yiizinin 6liim derdinden kana
boyandigim ve yine bu dertten biilbiiliin feryadinin da goklere ulastign su dizelerle belirtiliyor:

Bu derd kana boyadi ruhsarim giiliin

Bu gamdan irdi goklere feryad: biilbiiliin (Isen, 246, I, 1-2).

Goriip bu matemi biilbiil hezar zar itdi

Soyundi giil kamu varim tartimar itdi (Isen, 296, 111, 1-2).

Muini’nin Sehzadde Mustafa’ya yazdigi mersiyeden aliman bu beyitte, sair, giiliin
tamamlayic1 bir 6gesi olarak goriilen bilbiliin, 6lim karsisinda duyulan tziintiiye

kayitsiz kalamayip inledigini dile getirmistir.

Fevri tarafindan kaleme alinan bir mersiyede, iki can pargasi dliince, biilbiiliin inleyip

figanlar ettigi su dizelerle getirilmistir:

Hezar nale vii zar u hezar dh u figan

Ki old1 ol iki can-pare hak ile yeksan (Isen, 470, 111, 1-2).
4.6. Savas Aletleri

Yas manzarasina savas aletleri de eslik etmekten geri durmazlar: Yayin beli biikiltp iki
kat olmus, mizrak dili delmis, otagin bagr delik desik olmus, bayrak aglamaktan kizil
kana boyanmis, sonra da bu duruma dayanamayip kendini parg¢a parga etmis, kilig

siyahlara biiriinmiis, hanger ikiye biikiilmiistiir (Isen, 1994:32).
Simdi bu ifadeleri 6rneklendiren bazi mersiyelere goz atalim:

Sultan Selim i¢in yazilan bir mersiye sabahin basin actigi, kilic ve kalemin bellerini
biikiip, gozyast doktiigli, bayragin yiiztiniin kanlara boyandigindan renginin kirmizi

oldugu. yine yayim da belini biiktip egrilestigi su dizelerle belirtiliyor:

(6zdi subh agdi basin tig u alem
Biikdi bil dokdi yasin tig u kalem

Kana boyandi bayragin yiizi
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Bili biikildi yayun old1 ham (Isen, 178, I, 1-4).

Bu renc i derd ile diisstin asaya tir Ui teber
Bu jeng-i kahr delsiin dilini seyf {i sinan

Yiizin yusun kana bayrak sagini yolsun tug (Isen, 240, IV, 9-11).

Necéti tarafindan, Sehzade Sultan Abdullah’a yazilan mersiyeden alinan bu dizelerde
Necéti, bu sikint1 ve derd ile kilicin ve baltanin distiigiint, bu kahir pasi ile kilicin ve
mizragin gonliini  deldigini, bayragin ylzint kanlara buladigini, tugun sagini

yoldugunu dile getiriyor.

Revani yazdig1 bir mersiyede, matem dolayisiyla kilicin siyah elbisesini giydigini, bu
{izlintii verici hal sebebiyle kemanin bile boynunu egdigini oku ve kilic1 artik birakmak

gerektigini, ¢linkii sahin 6ldiiglinii su dizelerle anlatiyor:

Kild1 kili¢ bu matem igiin camesin siyah
Boynuni egdi gérdi bu hali keman dahi
Tiri atun yabana vii elden kilici kan

Topraga diisdi ¢linkii seh-i kAmran dahi (Isen, 251, III, 11-14).

Yine Revéni tarafindan Sultan Mahmud’a yazilan mersiyede sair Sultan’in tacimi ve
tahtin1 birakip ukbaya sefer ettiginden kilicin karalar giydigini, hangerin ise liziintiiden
iki biikliim oldugunu ve ayni mersiyenin devaminda sancagin aglamaktan kizil kana
boyandigini, bayragin da bu tziintilye dayanamayip kendini pargaladigimi su dizeler

ifade etmis:

Téac u taht1 koyuben ideli ukbaya sefer
Tig kara geyiiben iki biikiildi hanger (Isen, 263, III, 1-2).

Aglamayg ile kizil kana boyand1 sancak

Kendiiyi pareledi katlanamadi bayrak (Isen. 263, IV, Vasita Beyit).
4.7. Musiki Aletleri

Musiki aletleri de sekillerine ait benzetmelerle yasa eslik etmektedirler: Ceng ile rebab
nale kilip saclari yolmakta. def g6gstinti dovmekte, keman hasret @i dert ile kaddini nun

etmekte. ney dil gibi delinip inlemekte. ud firak oduna yanmaktadir (Isen. 1994:32).



Bahsedilen anlamlari ihtiva eden bazi mersiyeleri inceleyelim:

Mutrib yire ¢al sazin kil kaddiini ham simdi
Hi¢ ¢ikmasun avazun gel kilma nagam simdi (Isen, 196, 11, 7-8).

Ulvi’nin Sultan Selim’e yazdigi bu mersiyede sair, birinci dizede ¢algicidan sazini yere
calmasini, sazi birakmasim ister ve sazin boyunun egrilip biikiildiigtinii belirtir. Ikinci

dizede ise artik sarkilar s6ylememesini ve sesinin ¢ikmamasini talep eder.

Mutrib eliyle ¢eng niye sa¢in1 yolar
Def gogsiinii dogiip nigiin iniler rebab (Isen, 250, 11, 11-12).

Revani tarafindan Sehzade Mehmet’e yazilan mersiyeden alman bu beyitte sair,
calgicinin eliyle ¢eng neden saglarini yoluyor, neden def gogstinii doviiyor ve rebab
ni¢in inliyor, diyerek oliim karsisinda musiki aletlerinin de kayitsiz kalamamasinin

saskinligini bu sekilde dile getiriyor.

Yine Revani tarafindan Sultan Mahmud’a yazilan baska bir mersiyede sair, ayrilik
hasretine dayanamayip elifin g6gsiine ok ¢ektigini, hasret ve dertten de kemanin

boyunun niin sekline dondiigtinii su beyitle ifade ediyor:

Hicrine doyemeytip ¢ekdi elif g6gsiine tir
Hasret ii dert ile kaddiini nin itdi keman (Isen, 263, IV, 13-14).

[fgar kildi cismini nay eyleyiip enin

Yold1 sagini nale kulup ¢eng ile rebab (isen, 290, IV, 5-6).

Rahmi’nin, Sehzade Mustafa i¢in yazdigi mersiyeden aliman bu beyit, Sehzade’nin
olimiinden duydugu {iziintii ve acidan dolayr ney’in aglayip inleyerek viicudunu

yaraladigini ve ¢eng ile rebabin da inleyerek saglarini yolduklarini belirtiyor.
4.8. Giysiler

Cok sik olmamakla birlikte kimi zaman giysilerinde yasa istirak ettikleri gorliir.

Giysilerin yasa katildig1 gosteren birka¢ mersiye 6rnegine goz atalim:

Jiillide-muy ¢ehre-haraside merd iz zen

Efkende her kabAace vii iiftade her kiilah (Isen, 172. 111, 5-6).



Cafer’in Sultan Beyazit’a yazdigi mersiyeden alinan bu beyitte sair, kadinlarin ve
erkeklerin saclarnin {iziintiiden darmadaginik oldugunu, her tiirlii entari ve kiilahin da

bigare kaldigini belirtiyor.

Lami, Sehzdde Mehmet’e yazdigi mersiyede inciye benzettigi Sehzade i¢in deryalarin
ve sinelerin, tacin, kabanin, tahtin ve kemerin de bastan basa aglamasini istedigini su

beyitle dile getiriyor:

Deryalar acisun o diir i¢lin ber aglasun

TAc i kaba vii taht ii kemer yekser aglasun (Isen, 248, V1, 1-2).
4.9. Ruhani Varhklar

Divan sairleri 6liim olayma cok genis bir gergeveden bakmuslardir. Oliimiin bir son
degil, ahiret hayatina agilan bir pencere oldugunu diisiindiiklerinden mersiyelerde kimi

zaman ahiret hayatina ait varliklarin da yasa eslik etmelerini istemislerdir.

Yer i gok anun i¢tin aglad: zar

Ne ins ii cin melayik hem be-yek-bar (Isen, 155, VL, 1-2).

Anadolu’da mersiye tiiriiniin ilk 6rnegi olarak belirtilen, Ahmedi’nin Siileyman Sah’a
yazdig1 mersiyeden alinan bu beyitte sair, yerdeki ve gokteki biitlin varliklarin Sah’in
olimiiniin verdigi aci ile aglayip inledigini, insanin, cinin, meleklerinde $ah igin

beraber agladiklarini ifade ediyor.

Seyhi’nin Germiyanogullarindan Sultan II. Yakup i¢in yazdigi mersiyede sair {iziintii
duyanm, aglayanin sadece insanlar olmadigini, melek, cin ve vahsi kuslarin hatta

kainatin biitlin zerrelerinin figan edip, ah ¢ektigini su beyitle dile getiriyor:

Insan n’olur felek melek ii cin i vahs i tayr

Zerrat-1 kainat figan edip eydiir ah (Isen, 160, IV, 17-18).

Avni’nin, Abdiilaziz’e yazdig1 mersiyede sair, Siileyman tahtinin kan i¢inde ytizdtigiinii
belirterek bu durumda, insanin, perinin, askerin ve ylziigiin de aglamasmi isteyerek

acisina. onlar1 da su beyitle ortak ediyor:

Kan i¢re ylizdi taht-i Stileyman-1 ruzgar

Ins i perf vii lesker @i engiister aglasin (Isen. 225. 1. 13-14).



Yad idiip bu matemi kafir miiselman aglasun

Vahs ii tayr i ins {i cin i hir @i gilman aglasun (Isen, 303, V, 1-2).

Miiddmi tarafindan Sehzadde Mustafa’ya yazilan mersiyeden alman bu beyit, bu
{izintilyii hatirladik¢a kéafir veya miisliman olan herkesin aglayacagini ve vahsi
kuslarin, insamn, cinin, huri ve gilmanlarin da aglamaktan geri durmayacagini

belirtiyor.

Visayi’nin Sehzdde Mustafa i¢in yazdigi bir baska mersiyede sair, kendisinin de
SehzAde’nin 6liimiinden iiziintti duyarak feryat edip kan agladigim yine bu hasret
derdiyle bedenindeki canin agladigini, yedi kat gokteki meleklerin ve yerdeki insanlarin

da agladigini su bentle dile getiriyor:

Bu Nisayi derdmend feryad idiip kan agladi

Derd-i hasretden onun cismindeki can aglad:

Yidi kat gokde melekler yerde insan agladi

Ey seh-i bi-sefka n’itdi sana Sultan Mustafé (Isen, 309, IX bent).

Ol cevan-baht u hem o sehzadelerin serveri
Nr-1 rahmetle miinevver ol kabriniin yeri
Mevti i¢iin tuta matem ins i cin ile peri

Aglasun ey halk-1 dlem gitdi Sultan Mustafa (Isen, 323, VIII, bent).

Yine Sehzade Mustafa’ya yazilan bu mersiyede Kadiri, gen¢ Sehzade nin sehzadelerin
baskani oldugunu, rahmet nuruyla kabrinin nurlanmasini diledigini, 6liimiinden dolayz,

insanin, cinin, perinin ve diinyadaki tiim insanlarin aglamasini istedigini dile getiriyor.
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BOLUM 5: SALA ILE iLGIiLI KULLANIMLAR

Sala, Hz. Muhammed’e karsi duyulan sevgi ve saygiyl dile getirmek tizere belli
zamanlarda minarelerden makamla okunan yiiceltici sozlerdir. “Es-salatu ve’s-selamu
aleyke ya Resulullah™ (Salat ve selam tizerine olsun ey Tanri’nin elgisi), “Es-selatu
ve’s-selamu aleyke ya Habibullah” (S4lat ve selam tizerine olsun ey Tanr1’nin sevgilisi),
“Es-Salatu ve’s-selamu aleyke ya eyyiihel sefiu’l-miiznibin” (Salat ve selam {izerine

olsun ey giinahkarlarin sefaat¢ist) gibi sozlerden olusur.

flk kez 1300°de Misir’da cuma namazindan &nce okunan sila zamanla Steki Islam
iilkelerinde de benimsendi. Baslangigta cuma namazlann oncesinde okunurken, daha
sonra sabah namazlar1 6ncesinde, ramazanda teravih namazlar1 Oncesinde ve cenaze
namazlarina ¢agirmak ya da cenazeyi haber vermek i¢in de okunmaya basladi. Salalar
vaktine ya da okunug amacina gore cuma sélasi, sabah salasi, cenaze salas1 gibi adlarla

anilir(Ana Britannic. c. 19, s. 29).
Simdi sala’nin gegtigi bazit mersiye orneklerine goz gezdirelim.

Mii’'minleriin cenazesine hdzir olmaga

Ervah-1 kuds sayhasi ra’d-1 saldyimis (Isen, 171, 1, 15-16).

Ca’fer’in Sultan Beyazit i¢in yazdigi mersiyeden aldigimiz bu beyitte sair, miiminleri
cenaze namazina hazirlamak igin kutsal ruhlarin bagirmasimi saldmin glirlemesine

benzetiyor.

Zati, ise yine Sultan Beyazit’a yazdigi mersiyede, biitiin meleklerin cenaze namazina
gelmesi i¢in felege ¢ikip sald verdigini su beyitle dile getiriyor:
Gelsiin namazuna diyii ciimle-i melayike

Is1 menar-1 carha ¢ikupdur sala igiin (Isen, 175, 11, 3-4).

Ah’in 6lim hadisesinden sonra minareye c¢ikip sald vermesi mersiyelere has bir
kullanimdir. Zati, aym mersiyede ah’in bu kullanimina, beyaz cismi simdi kara kara

olmustur, ¢iinkii onun tistiinde ahlar sala veriyor, diyerek isaret ediyor:

Cism-i sefidi simdi dahi kare karediir

Cikmis sald viriir onun tstiinde ahlar (Isen, 176. 1V. 4-5).



Lami, Sehzide Mehmet'e yazdigi mersiyede, saraym avlusunda ¢ikan sesi horoz

bagirmasi sanma; ¢iinkii o, cenazeyi kaldirmak i¢in okunan saladir, diyor:

Bang-1 horos, sahn sarayinda ey aziz

Kaldurmaga cenézeni diin giin saldyimis (Isen, 246, I, 7-8).

Cik menar-1 ¢arha Isiye vir ey néle sala

Hazir olsunlar melekler eyledi ol seh vefat (Isen, 269, V).

Zati’nin SehzAde Mehmet’e yazdigi mersiyeden aldigimiz bu beyitte sair, Sultan
Beyazit’a yazdig1 mersiyede oldugu gibi yine, Isa’dan meleklerin Sultan’in cenazesine

hazir olmalar i¢in, felegin nuruna ¢ikip sala vermesini istiyor.

Rahmi, Sultan Mustafa i¢in yazdigi mersiyede ahinin fele§in nuruna ¢ikip, Sah’in

cenazesini kaldirmak i¢in sala verdigini su dizelerle dile getiriyor:

Ahum merar-1 ¢arha ¢ikup eyledi nida

Kaldurmaga cenaze-i Sahi sala ile (Isen, 289, 11-12).



BOLUM 6 :TABUT, MEZAR, KABIR iLE ILGILI KULLANIMLAR

Mezar, evrenin kisi igin Ozellestirilmis halidir.Eski Tiirkge'de mezar yerine kullamlan
terimlerden biri olan kereksiir, yine mezar anlamina gelen, Kirgiz yuvasi, Kirgiz evi, Kirgiz
kemikleri, Kirgiz cesedi deyimleriyle karsilanmustir. Benzer bigimde mezar yerine kiir
kelimesi de yaygin bir gekilde kullanilmstir (Roux,1994: 230). Yaygin kullanilan terimlerden
biri de kurgandir. Kurgan, mezar iizerine yapilan hoyiik (tepe) anlamma gelir. Kurgan aym
zamanda, kale, istihkam anlaminda da kullanilmigtir. Bu anlamlardan dolay1 mezar, saglam

ve korunakli bir yer 6zelligi gostermektedir.

Mezar gelenegi, bedenin gdémiilmesi ilkesine baghidir. Tiirklerde en eski devirlerden itibaren
(6rmegin Hunlar) mezar geleneginin oldugu kabul edilmektedir. Mezar anlayisi Gylesine
gelismisti ki Olillerini yakan kabileler bile (6megin kirgizlar) kiilleri gémerek mezar
olusturmuslardi. (Roux, 1994: 219-220). Tiirk mezarlarnin ilk tipi, mezarm istiine toprak ve
tas yigmayla olugmus tiimsek seklinde goziikmektedir. Radloff, Sibirya'da yaptig:
arastirmalarda tespit ettigi bu tip mezarlarm Bakir ve Tung Caglarina ait oldugunu
bildirmektedi. (Radloff 1994, c. 3: 94). Bu ¢aglardan itibaren Tiirkler hem gok kubbeyi hem
de dag1 temsil eden mezar tipleri olusturmuslardir.

Cin yilliklarmm verdigi bilgilere gore, "Tirkler, mezarm tizerinde, i¢inde dlenin tasvirini ve
yasarken istirak ettigi savaslarin temsillerini resmettikleri bir ev insa etmektedirler” (Roux,
1994: 231). Kiill Tigin'in mezarmm bu sekilde yapildigi bilinmektedir. Rubruk,
seyahatnamesinde Kipgaklarin mezarlarin Gistiine tastan kuleler ya da kiigiik evler
yaptiklarim, bir kisim yorelerde ise bazilart merdivenli, bazilar yuvarlak, bazilan ise koseli
daha biiyiik mezarlar gordiigiinii haber vermektedir. Kurganlarin {izerine mezar tas1 heykeller
ya da biiyiik taglar dikildigi de verilen bilgiler arasindadir (Rubruk, 2001: 43). Uygurlarm ev
tipi mezar yaptiklari ve duvarlarina resimler ¢izdikleri, Rubruk tarafindan bildirilmektedir
(Rubruk, 2001: 74). Bu bilgiler, kurganlar disinda ev tipi mezarlarin da yapildigim
gostermektedir (Bigak, 2004; 161).

Mezar, evrenin birey i¢in kiigiiltiilmiis bir modelidir. Oltintin bulundugu yer, evrenin g
katmaninin en altr olan yeraltim temsil etmektedir. Burasi, ana rahmini temsil eden magaraya
denk gelmektedir; yani ikinci dogum yerdir. Dogum 6ncesi bulunulan yer ile 6liim sonrasi

konulan vyerin benzerlikleri énemlidir. Mezarin yer seviyesi, diinyayr insanlarin yasadids



mekana denk getirmektedir. Mezarin kubbe kismi hem gogii hem de dag kendinde
birlestirerek temsil etmektedir. Bu mezar bi¢imi, halk mezarlarinda da goériilmektedir. Halk

mezarlar kurgan biiyiikliigiinde olmamakta birlikte, evren tasavvurunu temsil eden niteliklere

sahiptir (Bigak, 2004: 162).

Mezar, bu diinyadan tekine gegisi saglayan, evren modeline gore olusturulmus bir kapidir.
Aym zamanda, 6len kisinin evidir. Mezar, evrenin kisi i¢in 6zellestirilmesi ve kiginin evrenin
merkezi haline getirilmesidir. Ruh ugup goge yiikselirken, beden, kisilestirilmis evrenin
merkezinde kalir. Boylelikle kisi ebedilestirilmis ve diinyadaki yeri stirekli hale getirilmistir.
Mezar, 6len kisinin kimliginin sembolii olmasi nedeniyle, hem bedeni hem de ruhu ifade
eder. Ruhun 6liim sonrasinda, bedenden ayrilip, Tanrinin yanna gittigine inanilmakla birlikte,
mezar, yalmzca kemiklerin mekam olarak gériilmez. Tersine mezar, tam olarak kisiyi ve onun
kimligini agik¢a ortaya koyar. Kisi, biitiin nitelikleriyle birlikte, baska bir zaman ve mekan
boyutunda, kutsal olanda yasar. Ona mezar araciligiyla seslenilir ve onun iyi olmasi

istenirken, ondan yardim da beklenir (Bigak, 2004: 162).

Tiirklerin Islamiyet’i kabul etmeden 6nce 6liimden sonraki hayatin devam edecegine olan
inanclar1, yer yer onlar olilyli, mezara koyus seklinde de kendini gostermistir. Mesela;
gbmme olayini, ana rahminin bir sembolii olan magaraya ve topraga basi ve ayaklar ice
biikey cenin gibi yerlestirme olayim, yeniden dogusun 6n hazirh@ olarak diistinmislerdir
(Roux, 1999:184).

Ulkemizde liiniin defni Islami geleneklere gore Sliiniin gasli, kefenlenmesi, tabuta konmas

ve cenaze namazinin ardindan mezara konmasi seklinde gergeklestirilir.

Gasil ve kefenleme siirecinde bolgelere gore birtakim mahalli uygulamalar goriiliir. Bunlar
baz1 kokulu bitkilerin cennet kokusu inanciyla gasil suyuna konulmasi, kefene ayet ya da dua

yazma bigiminde gozlemlenir.

Oliiniin defni i¢in yapilan inang ve uygulamalarin Anadolu cografyasina yansimasi da yine
cografi mekanla birlikte, inang cografyasinin da degismesiyle Islami unsurlar bakimindan
agirhk gostermekle beraber, yine bu inan¢ ve uygulamalarn devam ettigini gdrmek
miimkiindiir. Bu konudaki en eski kaynaklara Cin yilliklarindan ulasilmaktadir. Eski ve Orta
Asya Tirklerinde ilk 6rnekler yine hikiimdarlarm o6limlerinde karsmuza ¢ikiyor. Zira

kaynaklara gegirilmis olmasi, bize bu torenlerin yapildig kisinin belli bir statiisii oldugunu
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gosteriyor. Tiirkler, cenaze torenlerine onem verdikleri igin, olimiin gergeklesmesinden
sonraki yedi giin siireyle cenaze islemlerinin hazirhg i¢in olityii bekletirlerdi (Roux,
1999:61). Ancak bu siireden sonra cenaze toreninin tarihi ve yeri belirlenirdi. Torenin ilk
hazirhi@: 6liiniin ayr bir yerde kurulan 6lii cadinna tagmmasiyla baslardi. Bu bilgilere gore
Goktiirklerden herhangi birisi 6ldiigii zaman 6liyt cadira koyarlar. Ogullari, torunlar,
akrabalan, atlar ve koyunlar keserler ve cadirin oniine sererler. Oliiniin bulundugu ¢adirn
etrafinda at iizerinde yedi defa dolagirlar. Kapimin 6niinde bigakla yiizlerini kesip aglarlar.
Yiizlerinden kan ve yas kangik akar. Bu ritiieli yedi defa tekrarlarlar, sonra muayyen bir
giinde 6liiniin bindigi ati, kullandigi biitlin esyayr oli ile ateste yakarlar; kiilint, yilin
muayyen bir giiniinde, mezara gomerler. Ilkbaharda olenleri sonbaharda, atlarm ve
yapraklann sarardigi zaman gomerler. Kisin veya giiziin 6lenleri, ¢igekler agildifi zaman
gémerler. Defin giiniinde Oliiniin akrabalar, tipki 6ldiigii giinde yapildig1 gibi, at lizerinde
gezer ve yiizlerini keser, aglarlar (Inan, 2000: 177-178).

Tiirklerde cenaze téreni uygulamasi esnasinda 61t konmus ¢adirmn etrafinda yedi defa donme
geleneginin gezegenlerle ilgili oldugunu ve bunun bir inang sistemi olduguna kanaat getiren
diisiiniirler vardir. Bu kimselere gore, kutsal olarak kabul edilen yedi rakamu yedi gezegenle
baglantilandirlmis olsa gerek. Zira bu goriis, cenaze toreninden Once yedi giin bekleme
olaymn da ayni gerekceye baglamaktadir. Daire gizerek donmelerinin, gezegenlerin hareketine
benzemesi ya da bunlar hatirlatmast nedeniyle bu konu, astrobiyoloji ile irtibatlandirlmigtir
(Roux, 1999: 246).

Simdi biz de konumuzun bir pargast olan kabir, mezar, tabutla ilgili kullanimlara, sairlerin

mersiyelerde nasil yer verdiklerine deginecegiz.

Mersiye sairleri dlenin kabirde tek bagina kalisi, kabrin darligim ve karanhigmi sik sik s6z

konusu etmis ve bunun i¢in de yardim dilemistir.

Atayi, 1. Osman’a yazdigi mersiyede, adalet bostanmin taze yemisi, taze yesilligi topraga
diistli, onun &miir sahina meger yokluk taci erdi, diyerek mezari, mezar tagim yokluk tasi

olarak gordiigiinii su beyitle dile getiriyor:

Diisdi nev-bave-i bostan-1 adalet hake

Sah-1 5mrine anun seng-i fena irdi meger (Isen, 207, I1. Vasita beyit).
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Rah-1 serh-i ademe azm idecek rii anun

Oldi san tahta-i tabit ana bir taht-1 revan (Isen, 208, 111, 13-14).

Ay mersiyeden aldigimiz bu beyitte Atdyi’nin Sultan’in ruhunu, yokluk sehrinin yoluna

gotiirecek bir nakil vasitasina benzettigini gosteriyor.

Kim biliir tahta bedel ah ola tab{it-1 fena

Sah-1 mazltim adem iklimine sultan olsun (Isen, 211, 51-52).

Fazil’m Sultan Selim’e yazdigi mersiyeden aldigimiz bu beyitte sair, yokluk tabutunun bir
taht'a bedel olabilecegini ve kim bilir, mazlumlarm sahmnin yokluk iklimine sultan

olabilecegini ifade ediyor:

Ahmet, Sehzade Mustafa’ya yazdigi mersiyede, ey kabir, o comertlik denizini nasil sakladin,
zemin ve zaman bile dalgayla doldu, diyerek kabri, dliileri gizleyen bir unsura benzettigini su

beyitle ifade ediyor:

Ey kabr nite gizlediin ol bahr-1 ciidi kim
Mevc’ile talmus idi zemin {i zaman dahi (Isen, 236, 11, 13-14).

Necati, Sehzade Sultan Abdullah’a yazdig1 mersiyede tabutu, yokluk diyarma gotiiren bir
kayiga benzettigini soyle dile getiriyor:

Adem diyarina tabit zevrakin siirdiin

Goziimiiziin yasi bahr-i bi-kendr itdiin (Isen, 241, IV, 3-4).

Zati, Sehzade Mehmet i¢in yazdig1 mersiyede liituf pazarinda ona asla deger bigilmezdi; fakat
yazik ki o degerli inci, kabir kutusuna girdi, diyerek, Sehzade’yi inciye, kabri de o incinin

icine kondugu kutuya benzetiyor:

Litf bazarinda olmazdi ana hergiz baha

Diirc-i kabre girdi derda kim o 1’ Iti-yi semin (Isen, 268, II1, 13-14).

Tabutidur sadef ana kendii diir-1 yetim

Her canibinde g6z yast derya-y1 bi-kenar (Isen, 271, 1V, 5-6).
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Yahya'min Sehzade Mehmet i¢in yazdigi mersiyeden aldigimz bu beyitte sair, tabutu sedefe,
Sehzideyi de biiyiik inciye berzeterek, her tarafta gézyasnm ugsuz bucaksiz denize

dondiigiinii soyle ifade ediyor:

Tabutidur sadef ana kendii diir-i yetim

Her canibinde g6z yas1 derya-y1 bi-kenér (Isen, 271, IV, 5-6).

Cah-1 kabre atdi ol Ylsuf-cemali iglin ecel

Eh-i Ken’an isidiip Ya’kibues olsun hazin (Isen, 278, III, 9-10).

Aski’nin Sultan Mehmet'e yazdigi mersiyeden aldigimiz bu beyitte sairin ecelin giizel
Yusuf’u kabir kuyusuna attigini, Kenan ehlinin de bu durumu 6grenince hiiziinlendigini

belirtmesiyle, kabri Yusuf’un atildig1 kuyu gibi bir kuyuya benzettigini goriiyoruz.

Her ne gafilsin ki gelmez yaduna tabut-1 teng

Kalmigam hayran u valih yimedin afyon u beng (isen, 301, VI, 7-8).

Sehzade Mustafa’ya yazilan bir mersiyeden sectifimiz bu beyitte sair, aklina hi¢ dar tabut
gelmiyor mu, bu nasil bir gafilliktir, afyon ve esrar igmedin, sasirip kaldim, diyerek insanlara
tabutun darligint hatirlatip, gaflete dalmamalari igin uyartyor.

SehzAde Mustafa igin yazilan bir bagka mersiyede sair, bu kez kabrin karanligmma vurgu
yaparak, soyle diyor:

Intiyar itdiin neden &hir bana kara yeri
Neyleyem kiydun bana devletlii sultinum meniim (isen, 315, XVIIL, 3-4).

Tabut-1 mehde girmis uyur bu ne tifl olur

Bunca Halayik {istiine zAri kiinan ola (Isen, 325, IV, 7-8).

Al’nin Sehzade Sultan Siileyman’a yazdigi mersiyeden aldigimiz bu beyitte sair, bu nasil
cocuk ki, besik tabuta girmis uyuyor, bu kadar halayik da tabutun {istiinde aglayarak duruyor,

diyerek tabutu besige benzetiyor.

Mesihi, Hadim Ali Pasa’ya yazdigi mersiyede, o an viicut kayigr boguldu, tabut kayigim

durak yapti. diyerek tabutu kayiga benzettigini su beyitle dile getiriyor:
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Gark olup fiilk-i viiclidi ol dem
Eyled: zevrak-1 tabit makarr (Isen, 334, 11, 15-16).

Ulvi, Mustafa Pasa’ya yazdigi mersiyede, Pasa’mn tabut tahtasim1 mesken yaptigini sdyle
ifade ediyor:

Gitdi tenhd Mustafa Pasa sipeh-salar iken
Tahta-i tabit: mesken eyledi serdar iken (Isen, 345, 1, Vasita beyit).

Akil itmez ol serayigiin stir(ir

Kim stirtir1 ahir olur tahta gfir (Isen, 350, 29-30).

Firdevsi’nin yazdig1 bir mersiyeden sectigimiz beyitte, sair, o saray i¢in sevinmek akilli isi

degildir; ¢iinkii o sevincin sonu tahta mezar olur, diyor.

Zati, yazdign bir mersiyede kabrin karanhigna dikkat ¢ekerek hayat gesmesinin kara yere
girdigini su beyitle ifade ediyor:

Ol Sah-1ilmi eyledi leclac-1 dehr mat
Derda ki girdi kara yire cesme-i hayét (Isen, 356, 11, 1-2).

Aski ise yazdigi bir mersiyede, eld gozlii bir kuzu bugiin kurban gitti, Eyiip i¢in bulut bir

mezar ¢adin kursun, diyerek mezar ¢adira benzettigini su beyitle dile getiriyor:

Kurban gitti bir ela g6zli kuz1 bugiin
Eyytiba kursun ebr varup hayme-i mezér (Isen, 362, I, 7-8).

Fevri, yazdig1 bir mersiyede, ecel sarabi, miimine sifa veren bir cevapmus, bu yiizden mezan

sifa veren bir ev olarak gorityorum, diyerek mezan sifa dagitan bir eve, su beyitle benzetiyor:

Cevab-1 safi imis mii’'mine sarab-1 ecel

Mezar bir uli darii’s-sifa imis bildiim (Isen, 471, V., 7-8).

Riyézi, ogullarinin dliimii {izerine yazdigi mersiyede, Yusuf gibi, kardeslerini basina toplayip,

kavgac felek seni mezar ¢ukuruna koyar, diyerek mezarin derinligini su beyitle dile getiriyor:

Yisuf-misél bagina thvani cem idiip

Cah-1 mezara kor seni ¢arh-1 sitize-kér (Isen, 484. 9-10).
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Rami, yazdig1 bir mersiyede, yazik ki, gengligin ilk zamamini yasayanlarin her biri, sonunda,
kabrin karanlik sarayini makam etti, diyerek kabrin karanlikhigz tizerine su beyitle dikkat ¢ekiyor:

Hayfa ki unfuvan-1 sebabinda her bir
Zulmet-seray-1 kabri varup eyledi makam (Isen, 486, 67-68).



BOLUM 7: AHIRET ILE iLGILI KULLANIMLAR

Ahiret diinya hayatindan sonra baglayip ebediyen devam edecek olan ikinci hayattir.

Ahiret, evvelin mukabili ve “son” manasindaki &hirin miiennesi olup Kur’an’da 110
yerde geger. Bunun yirmi altisinda miizekker ve el-yevm kelimesine sifat seklinde el-
yevmii’lahir (son giin), dokuzunda dar ile sifat veya isim tamlamasi halinde ed-darii’l-
ahire, darii’l-ahire (son ikamet mahalli), birinde en-neg’etii’l-ahire (ikinci yaratilis, son
hilkat) tarzinda, elli yerde de diinya ile (ikisinde diinya manasindaki {ila ile) mukabele
edilmis olark zikredilir. El-Ahirenin, yalin olarak kullanildigi yerlerde de ed-darii’l-
dhire tamlamasi nénasinda oldugu kabul edilir. Bu kullanilis sekillerinden de
anlasilacagi lizere ahiret methumu ile diinya mefthumu arasinda siki bir miinasebet
vardir. Ahiret diinya hayatim takip eden, ona benzer fakat daha degisik ve 6liimsiiz bir

hayattan, ebediyet dlemine ait ¢esitli merhaleler ve hallerden ibarettir.

Ahiret inanci, ibtidai kavimler dahil, Tanri’nin varligim kabul eden hemen hemen biitiin
din ve dislince sistemlerinde mevcut olmakla beraber, 6liimden sonraki bu hayatin
mahiyeti ve tasviri hakkinda birbirinden farkli goriisler benimsenmistir. Eski Ahid’de
diinya hayatindan sonra ruhun O6lmezligine ve diinyada islenen giinahlarin tesbit
edildigine isaretler bulundugu gibi 6limden sonra Allah’in goriilecegi, yapilan amellere

karsilik verilecegi de ifade edilir.

Kuran-1 Kerim’den dnceki semavi kitaplarin gerek otantik gerekse apokrif kabul edilen
niishalarinda ahiret inancina yer verilmekle beraber, konu hi¢bir zaman Kur’an’daki
kadar acik ve miessir bir sekilde ifade edilmis degildir. Bundan dolayi, E. Rosenthal
tarafindan ileri siirtildiigii gibi, Islam Aahiret inancina ait malzemenin Yahudilik ve

Hiristiyanlik’tan alinmis olmasi ihtimal dahilinde degildir.

Semavi dinlerin temel esaslarindan birini olusturan &hiret inancinin bazi noktalari
arasinda bir benzerligin veya paralelligin bulunmasi tabiidir. Ciinkii hepsinin kaynagi
ilahi vahiydir. Sayet Kur’an’dan 6nceki ilahi kitaplar tahrife ugramasalardi muhakkak ki

s6z konusu benzerlikler daha biiytik ¢apta olacakti.

Kur’an-1 Kerim'de ylizden fazla terim ve deyim kullanilarak ahiret akidesi islenmekte
konuyla ilgili ayetler hem Mekki hem de Medeni surelerde sik sik tekrarlanmaktadir. Bu

tekrarm. konunun 6nemini vurgulamak. sorumluluk duygusunu pekistirmek. dinya ile
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ahiret arasindaki psikolojik mesafeyi kisaltarak miiminin ruhunu yticeltmek ve hayatini
ebedilestirmek gibi hedeflere yonelik oldugunu séylemek miimkiindiir. Birgok surede
kainatin, 6zellikle insanin yaratilisindan, evrenin idare edilisinden ve hayatin akigindan
bahseden ayetlerle dhiret hayatini tasvir eden dyetler yan yana yer verilmistir. Kur’an’in
tasvirine gore diinya hayati bir “oyun ve eglence”, bir “siis ve 6giiniis tiir; “mal, evlat ve
niifuz yarig1”dir. Netice itibariyle o gecici bir faydalanis ve aldanis vesilesidir. Asil

hayat &hiret hayatidir. Huzur ve siikin sadece 6liimsiiz dlemdedir.

Her ne kadar 6liim geride kalanlar i¢in ac1 ve hasret dolu bir olay ise de imanl1 goniiller
icin fanilikten ebedilige ge¢isi saglayan bir vasitadir. Nitekim bir¢ok ayette dliim ve
ahiret hayat1 “bulusmak, sevdigine kavusmak™ anlamindaki lika (likaullah, likati’l-ahire)
kelimesiyle ifade edilmistir. Ayni noktaya temas eden bir bagka dyette de Allah’in
dostlar1 olduklarini ileri siiren Yahudilere soyle hitap edilmistir: “Eger samimi iseniz
dlmeyi temenni edin” (el-Cum’a 62/6). Gergi insan, yaratilis itibariyle yasama sevincine
sahiptir ve ondaki bu duygu hayat miicadelesinin en 6nemli giic kaynagim teskil
etmektedir. Bu sebeple 6lim tabii olarak tirkiitiicti bir seydir. Ancak asil hayatin ikinci
dlemde baslayacagina inananlar, 6liimiin ebedi yokluk olmadigini kabul ederler. Heniiz
hayattayken adeta bu yeni hayatin ozlemini duyarlar. Kiitiib-i Sitte’de yer alan bir
hadise gore Hz. Peygamber, “Kim Allah’a kavusmay: arzu ederse Allah da ona
kavusmay ister; kim Allah’a kavusmay: istemezse Allah da ona kavusmayi istemez”
buyurmus, yaninda bulunanlar, “Hig¢birimiz 6liimii hos karsilamayi1z™ deyince s6zlerine
soyle devam etmistir: “Durum sandigimiz gibi degil, ger¢cek su ki, miimin olan bir
kimsenin son nefesleri yaklasinca Allah’in hosnutlugu ve lutuflariyla mijjdelenir; artik

ona gore Allah’a kavugmaktan daha sevimli bir sey bulunamaz”.

Fahreddin er-Razi’ye gore ahiret konusunun akli ve nakli olmak tizere iki yoni vardir.
Insan viicudunun ve icinde yasadigimiz kdinatin fani oldugunu, 6ldikten sonra tekrar
dirilmenin de imkéan dahilinde bulundugunu kabul etmek konunun akli yoniind,
kiyametin nasil kopacagi ve ahiret hayatinin nasil baslayip devam edecegi hususu ise
nakli yoniinii olusturur. Ik dénemlerden itibaren filozoflar da eskatoloji ile mesgul
olmuslardir. Onlarin konuyla ilgilenmesi inang¢ agisindan degil, yaratilis felsefesi, ahlak
anlayist ve ruhun 6lmezligi agisindandir. Ahiret hayati bes duyunun idrakleriyle smirh

bulunan pozitif ilimlere konu teskil etmez. Bu sebeple onunla ilgili olarak ilim adina
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kesin bir sey sdylemek miimkiin degildir. Ne var ki ilim adam1 da diistinen ve duyan bir
insandir. Sahsi temayiilleri ve ilmi yorumlar1 sonunda &hiret konusunda miisbet veya

menfi bir kanaate varabilir.

Kur’an-1 Kerim’in dhireti ispat metodu. “Nereden geldim, nereye gidiyorum?” sorusuna
tatminkar bir cevap bulmaya dayanir. Diistinen her insanin sormaya mecbur oldugu bu
sorunun birinci kisminda materyalist izah1 benimseyen, kendisine ve i¢inde yasadig
tabiata hakim, mutlak kudrete sahip bir yaraticinin varligina inanan kimse, séz konusu
sorunun ikinci kisminda da yani diisiince tarzini devam ettirerek Obiir 4alemin
oliimsiizligiint kolaylikla benimser. Bundan dolay1 Allah’a imanla ahiret giiniine iman
Kur’an’da sik sik ve birlikte zikredilmek suretiyle bunun ne kadar onemli bir ilke
olduguna dikkat c¢ekilmistir. Diinyaya ilk gelisinde pek &ciz bir canli olan insan,
hayatinin daha sonraki devrelerinde fizyolojik ve psikolojik yonden gelisip tabiatin en
miikemmel varhigi haline gelir. Ondaki ruhi ve fikrl gelisme devam ederek kendisinde
ebediyet duygusu meydana getirir. Insanin, iyi diisiinmeden, ilk bakista yok olus (fend)
gibi telakki ettigi 6limden korkmasi veya obiir dleme inanmayanlarla ona hazirlikli
olmayanlarin 6limden tirkmesi de bu ebediyet duygusuna baglanabilir. O halde daha
miikemmel ve Oliimsiiz bir dlem olan ahiretin varhgmi benimsemek insanin tabii
yaratilisinda bulunana bir 6zelliktir. Ancak diinya hayatinin cézibesi, kisinin fitratindaki

6liimsiizliik duygusunu unutturup tabiatindaki seyri durdurabilir.

Genel olarak insandaki fitri 6zelliklerden biri de adalet duygusudur. Diinyanin hi¢bir
yerinde ve hi¢bir donemde stirekli olarak adaletin hakim oldugunu séylemek miimkiin
degildir. Haksizlig1 gortip de derinden rencide olan insan biiylik bir hesap giiniiniin
gerceklesecegine inanmak ister. Iyi ile kotiiniin, zalim ile mazlumun hesaplariin
goriilecegi o giin Kur’an’1n ilk stiresinde yevmii’d-din (amellere karsilik verilecegi giin)
diye vasiflandirtimis ve bu siirenin bes vakit namaz i¢inde okunmasi emredilmistir.
Kur’an’da kiyametin daha c¢ok adalet ve hesap verme methumlariyla birlikte tasvir

edilmesi de bu gergegin bir baska sekilde ifadesi sayilmalidir.

Kainatin akillara durgunluk veren bir incelik ve &dhenk icinde kurulus ve isleyisi dteden
beri distintirlerin ilgisini ¢ekmis, tabiat ilimlerindeki gelismelerden sonra ise bilginlerin
bu konudaki duygulart hayranliga dontismiistiir. Kur’an-1 Kerim'de. insanin da bir

parcasini teskil ettigi kdinatin gayesiz yaratilmadigi ( EI-Enbiya 21/16. Sad 38/27). yeri.



g6gii, ay1, glinesi, kisacasi biitiin imkanlariyla onun insanin emir ve hizmetine verildigi
(teshir) ifade edilmistir. ( [brahim 14.33, el-Hac 22/65). Bu mertebeye yiiceltilmis olan
insanin hemcinslerine ve yaratanina karsi elbette ki bazi gérevleri olacaktir. O, bu ulvi
duyguyu vicdaninin derinliklerinde hisseder ve bu gorevleri yerine getirmek igin hayati
boyunca ¢aba harcar. Boylesine kamil bir iman ve iyi amel sahibi olan bir kimsenin
miikafatin1 tam olarak almasi aklin ve vicdanin bir geregidir. Diinya hayati boyunca
insanlar zek4, kabiliyet, saglik, servet vb. bakimlardan esit durumda degildir. Fakru
zaruret acilartyla oOlenler oldugu gibi zenginlik zevkleri ig¢inde go6zlerini hayata
kapayanlar da vardir. Sayet fakir kotii, zengin iyi bir insan idiyse adalet yerini bulmus
denebilir; fakat durum tersine ise, Omriinii acilar i¢inde gegiren diirtist ama fakir insanin
miikafat gorecegi ikinci bir hayat gereklidir. Ahiretin varh@m zaruri kilan baska
sebepler de vardir. Hakikat ve kemal anlayiglarini bunlar arasinda saymak miimkiindiir.
Insanlarin birgok konuda farkli goriislere sahip olduklari ve herkesin kendi goriisiiniin
dogruluguna inandig1 bir realitedir. Celisen goriislerin hepsini dogru kabul etmek de
miimkiin degildir. O halde hakikatin biittin agikligiyla ortaya ¢ikacagi ve herkes
tarafindan anlasilip benimsenecegi bir giin olmalidir. Ote yandan insan, diger varliklarin
aksine, kemalini kendi gayretiyle (iktisabi) elde eder. Bilgi veya maérifet ile elde
edilecek olan bu kemal, 6liinceye kadar bedenin ¢esitli fonksiyonlariyla gerceklesir. Bu
fonksiyonlar bitince kemale erme son noktasina ulasir ve g¢ekilen bunca zahmetin
karsiligini gérme, yani ruhun ménevi hazlari tatma dénemi baslar. Bu da ancak 6liimden

sonra gergeklesecek bir husustur.

Baslangica inanan sonucu da kabul etmek zorundadir. Yani tabiatin kendi kendine degil,
tabiat Uistli mutlak kudret sahibi bir halik tarafindan yaratilip idare edildigini kabul

edenler, onun ikinci hayati da yaratip devam ettirecegine inanmakta giicliik ¢ekmezler.

Mutlak adaletin tecelli edecegi, iyiligin miikafatlandirilmas: igin biitiin engellerin
ortadan kalkacagi ebediyet aleminin varligina inanmak, insan igin biiyiik bir teselli

kaynagi ve yasama sevincidir.

Diinya baslangi¢, ahiret sonu¢ olduguna gore ikisi arasinda denge kurmak gereklidir.
Insan ahirete hazirlanirken diinya nimetlerinden nasip almay1 da unutmamalidir. Onemli
olan, diinyanin cazibesine kapilip ahiret saadetini thmal etmemektir. Clnki, “diinya

ahirete nisbetle gegici ve degersiz bir metadan ibarettir”™ (er-Ra’d 13/26). Ahiret yurduna



gelince, asil hayat, huzur ve siikiin oradadir” (el-Ankebit 29/64; el-Mii’'min 40/39). Hz.
Peygamber’in, “Allah’im! Asil hayat ahiret hayatidir, asil saadet ebediyet saadetidir!™
tarzinda baglayan duasi bu gercegin bir ifadesidir(Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, 1988,c.1:543-545).

Diinyanin aldaticihigi ve geciciligine dikkat ¢ceken ¢ogu mersiye sairi de, 6liimiin
sonsuzluga acilan bir pencere oldugu inanciyla hareket eder. Ahiret hayatini miilk-i
beka, taht-1 beka, dar-1 beka, ukba, huldiyan-1 beka, dlem-i bala, hayat-1 baki, alem-i

beka, civar-1 samedi, ravza-i lahut, dar-1 baki gibi sozlerle genellikle ifade eder
Simdi bu ifadelerin yer aldig1 bazi mersiye 6rneklerini inceleyelim:

Sahib-kiran-arsa-i iklim-i saltanat

Ol dem ki kild1 miilk-i bekdya azimeti (Isen, 190, VIII, 3-4).

Baki’nin Sultan Siileyman i¢in yazdig1 meshur mersiyesinden aldigimiz bu beyitte sair,
Sultan’1n 6liimiinii sonsuzluk miilkiine gitme olarak degerlendiriyor. Bu da sairin, ahreti

sonsuz gordiglinii gosteriyor.

Atayi, yazdig1 bir mersiyede ahireti sonsuzluk miilkii olarak gordiigiinii su beyitle ifade

ediyor:

Rahs tizre padisah-1 memalik-i kiisd midur

Taht-1 fenida husrev-i miilk-i bekd midur (Isen, 204, 1V, 1-2).

Asr1 gibi makdmi da emr it eméan ola

Taht-1 bekdda da yine Mahm{id Han ola (Isen, 222, I, Vasita Beyit).

Seref’in, Sultan Mahmut’a yazdigi mersiyeden aldigimiz bu beyitte sair, Sultan’in
makaminin korkusuzluk ve giiven icinde olmasini, sonsuzluk tahtinda da yine
sultanlifini devam ettirmesini dileyerek, ahireti sonsuzluk tahti olarak degerlendirmis

oluyor.

Avni, Abdiilaziz Han icin yazdigr mersiyede, zamanin hiikimdarinin yazik ki sehit
oldugunu, bunu duyup Iskender’in sonsuzluk evi olarak degerlendirdigi ahirette

aglamasini istedigini su beyitle ifade ediyor:



Dara-y1 rlizgéan sehid ettiler dirig

Dar-1 bekada giis edip Iskender aglasin (Isen, 224, 11, 7-8).

Avni, yine ayn1 mersiyenin devaminda, Sultan’in 6liimiine duyulan {iztintiiden dolay1
Miisliman kadimnlarin siyah elbiseler giymesini ve ahirette de huldri-ydn-1 bekanin

aglamasini istiyor:

Giysin muhadderat-1 cihan came-i siyah

Ukbada huldiy-1 beka yer yer aglasin (Isen, 225, II, 17-18).

Sipihriin ayinesinde gortindi rii-1 fena

Kadi bu kesret-i diinyay1 kild1 azm-i beka

Garipler gibi gitdi o yollara tenha

Cekildi alem-i baldya hemgii murg-1 hiima (Isen, 285, VII, 1-4).

Yahya’nin Sultan Mustafa’ya yazdigi mersiyeden alinan bu dizelerde sair, yildizlarin
aynasindan faniligin ylztiniin goriindigiinti, diinyanin ¢oklugunun birakip Sultan’in
sonsuzluga gittigini, o tenha yollarda garipler gittigini ve hiima kusunun yiice aleme
cekildigini belirtiyor. Sairin burada ahiret igin “ylice dlem” ifadesini kullandigim

goriilyoruz.

Muini, Sehzade Mustafa’ya yazdigi mersiyede ecel habercisinin sonsuzluk Aleminin
haberini getirmesiyle Sultan’in aceleyle gb¢ ettigini ifade etmesinden ahireti sonsuzluk

alemi olarak nitelendirdigini su beyitte gériiyoruz:

Getiirdi peyk-i ecel dlem-i beka haberin

Ki ol seh anun i¢in itdi rihlete sitab (Isen, 299, VII, 7-8).

Mesihi, Hadim Ali Pasa’ya yazdigi mersiyede ebedi hayati kazanmak i¢in, Pasa’nin

ebedilik civarini (ahireti) mesken edindigini su beyitle dile getiriyor:

Kildi ol kesb-1 hayat-1 ebedi

Mesken idindi civar-1 samedi (Isen, 335, IV, Vasita beyti).

Sinesin hancer ile urdi idiip garka-i dem

Can atup alem-i 1ahate urdc itdi o dem (Isen. 340. 1I).
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Ulvi’nin, Mehmet Pasa i¢in yazdigi mersiyeden aldigimiz bu beyitte sair, sinesinden
hangerle vurulunca Pasa’nin uluhiyet alemine gittigini ifade etmesinden ahireti uluhiyet

alemi olarak ele aldigini gériiyoruz.

Cindni yazdigr bir mersiyede, bu dinyada vefa olmadigim anlayinca sonsuzluk

miilkiiniin yoluna gidildigini s6yle belirtiyor:

Gordi yok dehrde dyin-i vefa
Kildi pes azm-i reh-i miilk-i beka (Isen, 371, III, Vasita beyti).

Cinani, ayn1 mersiyenin bir bagka beyitinde bu kez ahiret i¢in ukba evi ifadesini
kullantyor ve soyle diyor: “Ukba evinde mesken tutacagin i¢in simdiden haline agla ve

ona gore tedarikli ol”

Haliini agla tedariik kil kim
Dar-1 ukbada tutarsin mesken (Isen, 370, I, 11-12).

Gorince Hazrete azmin o iki merhimun

Siiltk-1 rah-1 beka piir-safa imiis bildiim (Isen, 471, V, 5-6).

Fevri'nin yazdig1 bir mersiyeden segtigimiz bu beyitte sair, o iki merhumu gériince

sonsuzluk yoluna girmenin safa dolu oldugunu gordiim, diyor.

Nev’i yazdi bir mersiyede sonsuzluk evine gectigi i¢in Allah’tan yardimini rehber

etmesini su beyitle ifade ediyor:

Itdi dar-1 bekaya ciinki giizer
Kl ilahi indyet-in rehber (Isen, 480, V, 1-2).

Nev’i aym mersiyenin bir baska yerinde yine ahiret igin sonsuzluk evi ifadesini su

sekilde kullaniyor:

Kendiiye ¢iin ac¢ildi dar-1 beka
Der-i faniyi ol da berkitdi (Isen, 480, 111, 9-10).

Masum iken ki kildi sefer dar-1 bakiye

Merhtm idi ki bakmadi bu dehr-i faniye (Isen, 515, 11, 1-2).



Tiirabi’nin bir ¢ocuk i¢in yazdig1 mersiyeden alinan bu beyitte sair, diinyanin faniligine

aldanmayarak masumken bu diinyadan sonsuzluk evine gittigini dile getiriyor.

Hayreti, Memi Sah ve Mustafa i¢in yazdigi mersiyede ikisinin de fanilik yolundan

sonsuzluk miilkiine gectigini su beyitle ifade ediyor.

Bu menzil-i fenadan ikisi bir aradan

Miilk-i bekya eylediler ya’ni irtihal (Isen, 518, II, 11-12).



SONUC

Calismamizda mersiyeyle ilgili genel bir bilgi verdikten sonra Divan Edebiyati’nda
mevcut mersiyelerin incelenmesi ile elde ettigimiz bulgulardan hareketle, mersiyelerde
olim anlayisii 6liim ile ilgili benzetme ve kullanimlar belirlemeye ¢alistik ve su

sonugclari elde ettlk:

1- Divan Edebiyati’nda mersiye yazan sairlerin 6liim olayma bakislari genel olarak

Islam inanc1 ve tasavvuf anlayisi dogrultusundadir.

2- Divan sairleri eserlerinde ¢ogunlukla o6liime neden olarak felegi gérmiis ve ona

sitemlerde bulunmuslardir.

3- Mersiye sairleri diinyanin gegiciligi ve aldaticiligini kabullenip diinya hayatina meyl

etmemek gerektigine inanmislardir.

4- Diinya hayatin1 bu sekilde degerlendiren sairler ebedi hayata yani &hirete olumlu

yaklagsmuislar, dhireti olumlu sozciiklerle ifade etmislerdir.

5- Mersiye sairleri 6lenin ardindan yasa tabiati, kozmik unsurlari, hayvanlari, musiki
aletlerini ve giysileri de dahil ederek hicbir varligin 6liim hadisesine kayitsiz

kalmadigin1 géstermek istemislerdir.

6- Mersiye sairleri, anlatimi daha carpicit ve gergekei kilmak igin genellikle somut

benzetme ve kullanimlara yer vermislerdir.
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