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ONSOz

Uhrevi sorumlulgun dgmasi icin aklin tek zana yeterli olup olmagh, islam ilimlerinin
Onemli tartsma konularindandir. Bu tagtnanin dger bir adi ise aklin uhrevi sorumluluk
alaninda bilgi kaynakh yapip yapmayagadir. Bu sorunun somut bjekilde tartgildigi

yer kelaminhisun-kubuh, Allah’in fiillerinin tdili ve insan fiilleri konularidir. Kelam
alanindaki konuyla ilgili kabuller ayni zamanda lasgiansimaktadir. Orggn kelam
alaninda fiillerin 6zlerinde husun-kubuh vasiflamnvarligr ve bu vasiflarin vahiy
olmaksizin sadece akil ile idrak edilebil@ctartismasinin usildeki yansimasi, fiillerin
semden fiillerin bir hikmaniin olup olmagiive varsa bu hilkkmin hazr mi yoksa ibaha mi
oldugu konusudur. Bunun beraberinde vahiyden 6nce imsini sorumlulgu giindeme
gelmektedir. Yine Allah’in fiillerinin tdil edilebilecesi yonindeki kelami kabul usdldeki
naslarin tdil edilebilecesi fikrini dogurmaktadir. Netice olarak kelamdaki adi gecen
tartsmanin usdlde yer buldu baliklar hazr ve ibaha, naslarin‘llave dar anlamda
ictihat konularidir. Adi gecen bu konular ayni zada semve akil arasinda otorite

catsmasina da sebep olmaktadir.

Vahiy ile akil arasindaki bu cgitna 6zellikleislam kltiriinin kadim medeniyetlerden
beslenmeye BEadigl hicri ilk asirlarda ygun olarak yganan bir durumdu. Bunun sebebi,
s6z konusu medeniyetlerin beraberinde getirdikiedeaeri aklin egemen ol@u bilginin
yani sira, bunun oncesinde bu medeniyetlerin salipsu ygam bigiminin, nassin
kontroliinden gecrgi  Muslimanlarin -~ ygam  biciminden  farkli  olmasindan
kaynaklanmaktaydi. Ancak zamanla bu farkli birikigeellsstirilerek alimlerce akil ile
vahiy arasinda bir denge kurulgtwr. Arastirmamizda bu ilk 6nemli denge tecribesinin
usaldeki izdglimi, Hanefi mezhebi yorumunun tespiti yapilmaktadir

Tez konusunugekillenmesinde ve devaminda katkilarindan dolagisdanim Dog. Dr.
Muharrem KILIC Bey’e, konunun tesbitinde ve 62édliArapca metinlerin tercimesinde
yardimci olan Dog. Dr. Mirteza BER Beye tgekkurlerimi sunarim. Etimim
surecinde her turlli desteklerini esirgemeyen ailefelra Sert Hanim’a, dayim Mevkut

Sert Bey'e, kaynaklara yimamda yardimci olalsAM calsanlarina tgekkiir ederim.
Emine YAZICIO GLU
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Mezheplerin sisteméeneye baladgi h. IV ve V. yuzyilda dini alanda en dnemli b
kayna olan vahiy, daha genbir ifade ilesem‘olarak kabul edilmektedir. Diinye
alanda bilgi kaynak@ tartsmasiz olan akhn dini alandaki bilgi kaynakh
konusunda alimler arasinda g@hirligi olusmamstir. Bazi mezhepler bu alanda 4
hic s6z hakki tanimazken, bircok mezhep farklh delerde de olsa al
konwturmaktadir. Kabul edenler arasinda ise akil iliywaarasinlaki hiyerasiyi
dizenlemek konusunda ihtilafggammaktadir.

Akil ile vahiy arasindaki hiyeraircatsmasi daha ziyade kelamda gdzlemlenmekt
Fakat kelam fikih usdlindn alt yapisini glurdusundan, burada gozlenen geri
uslle de yansimaktadir. Sademukellef konumdaki insanlarin fiillerini konuiedn
usal, s6z konusu tagtnay! bata vahiy gelmeden 6nce fiillerin aslen yasak misa
serbest mi oldgu konusunda olmak uzere, igtihat, hukamlerinliltsedilmesi
konularinda gercek$irmektedir. Dinfalanda bilgi elde etmede akla dncelik vere
aklin, vahiy olmasa dabhi fiiller hakkinda hikimilektezini savunmakta, bunun ya
sirasemi hitaptan sonra da dini alanda aklin yetigimi genk tutmaktadir. Bilgi eld
etmede vahye oOncelik verenler ifidler hakkindaki bu dgerlendirmeyi vahiylg
baslatmakta ve vahiyden sonra da akla mumkun gldkadar dini meselelerde dar
alan birakmaktadirlar.

Hanefi mezhebi, kurucu ismi Ebu Hanife (h.150) dtfaabirlikte, gelsimini farkli
ilim merkezlerindeve farkli kelami gorge sahip kiilerle devam ettirngtir. Bu
merkezlerden en Onemlisi Badat ve Maveraunnehirdir. Dordinci yuzyil
Mutezili etkinin baskin oldgu Bagdat'ta Cessas tarafindan sistegtitden usdlde
ustle konu olan fiilleri dgerlendirmede aklin oncedi vardir. Ayni cizgi beinci
yuzyilda Debusi eliyle Sinni ekolun etkin aidu Maverainnehirde deva
ettirilmeye calgilmissa da artik aklin, otoritegi konusundaki gorilerde Sinn
egilime donuk bir kirllmanin ygandgl gozlenmektedir.

Anahtar kelimeler; Akil, Vahiy, Hanefi Usdlu, Cessas, Debusi
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The most significant source of knowledge in religio 4" and ' century when th
religious sects started to systematize is revelatwith a broader expressi@am.
Although reason is surely accepted as the sourémmiledge m worldly field, the
same consensus hasn’'t been reached in religiolas dmong the scholarsn this
context, whereas some religious sects don’t reeegmiasomt all, many others allo
reason talk even if in different degrees. Thereliesn a contrarsy among the on
who accepts it in terms of drawing up the hierardigtween the reasoand
revelation.

This tension between reason and revelation is mbeerved in Islamic Theolog
However, since Islamic Theology composes the sutisire of Islamic legal theoyy
this tension observed here reflects to procedtine.procedure, which treats only
acts of people in charge, performs the said disocagzimarily in terms of whethe
the acts were forbidden or free before the divimspiration and then Case Lawda
the analysis of judgements. The ones who give ipyiclo reasonin getting
knowledge defend that reason can make judgemermtst dbe acts vwen withould
divine inspiration. In addition to this, they recka great competency to reason
religious field aftersam’i speech. On the other hand, the ones who giveityrior
divine inspiration in getting knowledge initiateighjudgement about the acts w
divine inspiration and they leave a limited arearégasonas much as possible
religious issues.

Hanafite school of law starts with Abu Hanife (156)owever, it carries on i
evolution in different science centres and with pjeovho have different views
Islamic Theology. The most important ones of thaseBaghdad and Transoné
In the 4" century, the procedure waystematized by Jassas Baghdad, wher
Mutazili influence was dominant. And there is thiepty of reasonn judgements ¢
acts which are a matter of the procedwkhough the same view was tried to
carried in Transoxiana where Sunni School was émflial by Dabusi in 8 century, if
was observed that there was a refraction in thes/eccepting the authority of reason
concerned Sunni School.

Key Words: Reason, Revelation, The Hanafite Legal Theory,ata$3abusi
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GIRIS

VHY fiilinin mastari olan vahiy ¥ahyuri, “ mesaj, ilham, gizli s6z, kkasina iletilen
her sey, gizli bir s6z ile sdylemek” anlamlarina gelmedit (Tacu’l-Arus
1306/1888:10 385). Bu kavraislam literatiiriinde, Allah’in peygamberlerine indgid
kelam icin kullaniimaktadir (Erdmn, 2001:13). Akil iseAKL fiilinin mastaridir.
Sozluktesu anlamlara gelmektedir, “engellemek, alikoymaksléaak, yiksekce bir
yere tirmanmak, Allah’in insanin bedenine yagattuhani cevher, kendisiyle ilim elde
edilen giic” Tacu'l-Arus, 1306/1888:8:35-37). Aklin terminolojideki tarifi,arf
edenin sahip oldiu felsefi ya da kelami g&é goére farkhlik arz etmektedir.
Calismamiz fikih usdlu alaninda olgu icin, akhin felsefede ve kelamdaki tariflerini
detayli olarak vermek yerine, usdle yakin olan ye&mdaki genel tanimi vermekle
yetinecgiz. Buna gore akil, insanin gastan sahip oldgu ve faal aklin dgl, Allahin

midahalesiyle ¢ajan ruhani guctir (Yavuz, 1989:2:244).

Kelime ve terim anlamlarindan da apilacazl gibi vahyin kendisi bilgi icermektedir.
Ozellikle dint alanda dgudan bilgi kaynal oldusu Uzerinde ittifak edilen bir
durumdur. Vahyin bilgi kaynakli hakkinda olgan bu ittifak akil hakkinda
gorulmemektedir. Aklin bilgi kaynaldi bilgi felsefesinde ve kelam epistemolojisinde
ayrintili birsekilde tartgiimaktadir.

Vahiy ve akil kavramalarinin terim anlamlarindakdikgceken dier bir durum kelam
iiminde akil ile vahyin ayni kaynaktan beslefide yani her iki varigin da Allah’'in
fiiliyle hareket ettgine yer verilmesidir. Bazi marjinal gruplar dikkaalmadgmizda
kelam epistemolojisinde aklin ve vahyin ayni kaymaakbeslengj konusunda ortak
gorts  olustugunu soyleyebiliriz (Yavuz, 1989:2:243-245). Fakainid bilginin
olusumunda aklin vahiy karsindaki konumu, daha acgik bir ifade ile aklin viahy
aydinlatmasi ile mi yoksa ghridan boyle bir uyariya ihtiya¢ duymadan tekiba mi

genel d@rulara ulgaabilecei, ¢ssitli tartismalara sebep olngtur.

Aklin ontolojik yapisi konusundaki bu tammalar epistemolojiye farkli derecelerde
yansitiimstir. SOyle ki; akil ile vahyin temellendiriimesinin, bunuakabinde yine
vahyin akilla anlgilir olmasininsart olup olmadi tartsiimistir. Batiin bu targmalar

kelam ilminde genelde tevhid ve risaletin temellehdesi baliklari altinda yer



almistir. Su da var ki ilimler birbirinden bamsiz dgildir. Kelam ilmi de dger dini
ilimlerle irtibathdir. Gazzali (505/1111)slam ilimlerini kelamin bir clizii olarak
gormektedir. Ona gore usdlin temel kaynaklari dtgap ve sunnetin dgulugu
ispatlamasi hasebiyle fikih usGli de kelamin cirden biridir. CUnkd usal alimi
ancak Kitap ve Sunnetin kaynaklkelamda akil yoluyla temellendirildikten sonra bu
iki kaynaga dayanarak tafsili deliller ortaya koyabilmektg@azzali, 1994:1:5).

Kelamda ve fikih usdlinde aklin vahiy kaindaki konumu kaynaklarin
temellendiriimesi meselesinin yani sira aklin dill hakkinda hiokim verme
konusundaki yetkinfii de tartgilmaktadir. Bu konu kelamda hisun-kubuh/iyilik-
kotulik konusu bglaminda dgerlendiriimektedir. Burada gerlendirmeye konu olan
durum fiillerin 6zdnde iyi-k6tu vasiflarin olup obdgl, eger varsa aklin bunlarn
vahyin aydinlatmasi olmadan idrak edip etmeygelte Bunun fikih ustline uzantisi
ise serh olmadan mukellef konumdaki insanlarin fiilleri hkakda aklin tek bana
zorunlu (vacip), yasak (hazr) ya da serbest (ibalifimlerini verip veremeyegeve
semden oOnce miukellef konumda olan faillerin, fiilledien dolayr sorumlu olup
olmadiklari konularidir (Bedir, 2005:161). Hazr ilmha targmasini hisin-kubuh
tartismasinin son noktasi olarak dasdiiebiliriz. S6yle ki; fiillerin 6ztnde iyi (hiisiin)
ya da kotu (kubuh) vasiflarinin olglw kabul edilirse, bu adimdan sonra aklin bunlari
vahyin beyani olmadan tek gsaa anlayip anlamayagatartsmasi balamaktadir.
AKlin bu yetkinlikte old@gu kabul edilirse son adim olarak bu bilgiden uhrevi
sorumlulgun dggup dgmayac#i yani aklin bu fiiller hakkinda tek ena dini hilkiim
koyup koyamayaga ve hangi hikmi koyabilege daha acik bir ifade ile hazr
hikmdnd mu yoksa ibaha hikmant mu kogacartsiimaktadir.

Genel tasvirini busekilde yapabilec@miz akil-vahiy arasindaki gki konusu
mezheplerde farkli bicimdgekillenmistir. Mutezile ve dger akil taraftar firkalar akla
uhrevi alanda hukim koymaya varacak dizeyde yetknektedir. Ancak aralarinda
derece farki bulunmaktadir. Mutezili alimlerin geraklin fiilleri huktmler yoniyle
deserlendirme yetkingini Allah’i bilmek ve bazi evrensel ahlaki fiillevasiflandirma
ile sinirlandirirken, Berdhime olarak isimlendinlgrup aklin bu yetkingini daha
geng tutarak furu konularda dahi aklin tek kaa hikim belirtegeni iddia

etmektedir. Buna karlik Stnni ekol olarak tanimlanan Maturidiyye vgdtiyye'de



akl farkli derecelerde sinirlandirnlgtir. Maturidiyye akhin fiillerdeki iyi (htsun), kit
(kubuh) vasiflarini idrak edebilegiai ancak bu idrakten dolay! bir sorumlglin
dogmayacgini savunurken, gariyye vahyin aydinlatmasi olmadan aklin hiciey

anlayamayagani disiinmektedit (Celebi, 1998-1999).

Kelam epistemolojisinde akil-vahiy gkisi merkezinde meydana gelen tartanin
hayat buldgu diger bir konu da Allah’'in fiillerinin tdili meselesidir. Tdil genis
anlamda, ibadetleri de kapsayacagkilde seri hukUmlerin hepsinin insanlarin
yararina donidk olmasi, dar anlamda ise nasslardatilbe hikmin illetinin
anlsgillmasi ve tespit edilmesidir (Hackali, 2004:63)laAlin fiillerinin bir gayeye
mebni olup olmadgh tartsmasi, tdil meselesini kelam ilmine konu yapsgtir. Gayesiz
bir filde bulunmanin abes olgunu savunan Mutezile, Allah’in abes bir fiilde
bulunmayacgini ileri strerek, O’nun butun fiillerinin bir gaye yonelik oldgunu, bu
gayenin de kullari igin iyi ve faydal olani gozetknoldusunu iddia etmtir (ilhan,
1991:3:495). Eariyye ise Allah'in kemal sifatini 6ne cikararak]|laf'in fiilleri
hakkinda buekilde digunuld(gi takdirde Allah’in kemal sifatinin harici bir umksu
tamamlanmasi anlamina gelgcekaygisiyla tdil gorisint kabul etmengtir
(Dénmez, 2000:22:117).

Ta'lil meselesi fikih usdlinde ise nasslarin taddilmesi ¢cergcevesinde tartmistir.
ilk donemlerde hem Mutezile mezhebinden hem de Zah@zhebinden, aklin bu
amaclari anlamaya yetkin olmgdidisiincesiyle nasslarin ‘tdine karsi cikanlar
olmustur (Cessas, 1994:3:369; 4:23). Allah’in hgeyi kullarin maslahati icin
yarattgini savunan taraflar ise nasslarda belirtilen hilkiém maslahatlarinin kullara
donuk oldgunu dolayisiyla konukuamaclarinin ankalacazini yani hukamlerin tél
edilebilecgini savunmulardir. ilk asirlarda akil taraftarlariyla nakil taraftarlar
arasinda gozlenen bu kutugiza zamanla yerini uzgenaya birakmgtir. Hicri besinci
asirdan sonra, séirbilginin temellendiriimesinin ancak akil ile mink olabilecgi
herkes tarafindan kabul edilgtir (Basoglu, 2001:45). Yine Ehl-i Hadis ve Zahirilerce
usdl eserleri yazilmaya fanmasi onlarin da nasslarin akil ile an&bilecesi fikrini
kabul ettiklerini gostermektedir. Bu durumugiwan sebep ise nasslarda haklarinda

! Husiin-kubuh meselesi hakkinda ve taraflarin ggeidelilleri hakkinda daha gerbilgi icin bkz.
flyas Celebi, “Klasik Bir Kelam problemi; Hiisun-Kutily Marmara Universitesilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, sy;16-17.



herhangi bir hiikim belirtimemisinirsiz sayidaki olaylar hakkinda dini bir hikim
verilebilmesi igin nasslardaki sinirli sayidaki kiderden hareket edilmesi gereldili
idi. Bunun neticesinde ta'lil kacinilmaz olgtur. Burada bitin mezhep alimleri
arasinda bir uzkma noktasi olgmustur ki o da nasslardaki hiukumlerde kullarin
maslahatinin gozetilgidir (Koca, 1998:7:514).

Akil-vahiy iliskisi cercevesinde Ozetlemeye egafiimiz kelami konularin usdle
yansimasi genel olarak Rakildedir. Calgmamizda bu yansimayi bitin mezheplerde
tespit etmek yerine sadece Hanefi mezhebinde imesfetercih ettik. Tercihimizin
sebebisudur: EblG Hanife ile bdayan Hanefi mezhebi, elimizdeki mezhebe ait
eserlerden angddigl kadariyla Irak ve Maveratnnehir olmak tzere Kolgarafindan
gelistirilen bir mezheptir. EbG Hanife’'nin g&giéri Irak ekoliinde Mutezili gokilerin
etkisinde olan Kerhi (340/952) ve Cessas’in (37D)9&liyle Maveralinnehir
bdlgesinde ise Ehli Stnnet cizgisinde olan Clzganakollyle yorumlanip gslirilse

de Ozellikle hicri V. asra kadar mezhep icerisindak ekoli hakim olmgtur.
Mutezile’nin aleyhine d@sen siyasi konjonktirle beraber mezhep icindeki mafet
Maveraunnehir'e gecmtir. Arastirmamizin temel noktasi akilci bir ekolun etkisnd
sistemlgen bu mezhebin nakle daha fazla 6nem veren bir el@zletkisine girerken

Ozellikle akla yaklaimi konusunda yadgI dezisimi tespit etmektir.

Tezimizde akil-vahiy ikkisinde Hanefi mezhebinde aklin otoritgrlikonusunda
yasanan bu d@sim sdrecinin biatind ele alinmayacaktir. Oldukcarubir donemi
kapsadiindan tarihi stire¢, sadece klasgkie donemiyle sinirli tutulacaktir. Zaman
bakimindan yapilan bu sinirlamanin yani sira buedigte ygayan alimler icinde de
sinirlandirmaya gidilerek konunun sadece CessaB/48T) ve Debilsi (430/1039)
baglaminda ele almasi uygun gorulgtir. Cessas ve Debdsi’'nin tercih edilmesi
onlarin, mezheplerin tam anlamiytakillendikleri donemde yams olmalarindan
kaynaklanmaktadir. Ayrica Cessas’in kendisine kadealen Hanefi fikih usult
birikimini bir anlamda tedvin edip bunu sistegtlemis olmasi, Deb0lsi’nin ise
Cessas’in birakii malzemeyi gleyerek gektiren, bunun yani sira Maverainnehir
bdlgesinde ygayip Irak'tan etkilenmesi nedeniyle Mutezili ve EhSUnnet

gorislerinin kesstigi kisi olmasi tercinimizde etkili olmglur.



Vahyin insanlga kiyamete kadar rehber olmasi i¢in gondetilditin alimlerin
hemfikir oldusu bir durumdur. Ancak vahyin sinirh bir bolgenimg belli bir zaman
dilimine ait dil kalplarini kullanmasi onun evrehsnesaj olma 6zeflini sorunlu
kilmaktadir. Bu fiziksel sinirhfiin yani sira icerdi bilgi bakimindan da sinirli olmasi
ayni zamanda onu insanin batin hayat icin rehbdugal 6zelligini de sorunlu
kilmaktadir. Bu durumda ya vahyin “hayatin her alae butin zamanlar igin
rehberdir’ séyleminden vaz gecilmeli ya da evretslgi vasitalarindan biri olan aklin
vahye mudahalesi kabul edilmelidir. Fikih usGlU ipakdan aklin vahiy Gzerindeki
fonksiyonu ikisekildedir: ilki, vahyi anlayip yorumlayarak meydana gelen duiien
nasslarda var olan hukim arasindgkilkurmak, dgeri ise nasslarda durum hakkinda
hikim yoksa ya yine nassa dayanarak hukim vermekayanun onaylayaga bir
hikmi ortaya koymaktir. Bu durumda fikih usGlinier laninda akil ile vahiy
arasinda gerceklen diyalogasahit olmak mumkuindur. Ancak incelememize usdlin
batin meselelerini gd, sadece aklin daha aktif olgw ikinci grupta yer alan hazr ve

ibaha, tdil ve ictihad meselelerini konu edindik.
Calismanin Amaci

Yukarida da belirtfiimiz gibi Hanefi fikih usalu farkli kelami ekollerietkisinde
gelismini tamamlamgtir. Dolayisiyla bu ge§im sirecinde bazi geimler gegirmesi
kacinilmazdir. Cajmamizda 6zelde Cessas ve Debdsi’'nin akil ile vamgsinda
kurduklari dengeyi tasvir etmeye galk. Bu tespitlerden sonra genel olarak
klasiklsme surecinde Hanefi usdlinde akil-vahiy dengesilabanda yaanan

degisimi ortaya koymayi amacladik.
Calismanin Onemi

Cessas ve Debdsi, akil taraftari olan Mutezile mlextin ilim dinyasinda etkirgini
yitirmeye baladigi donemde ygamslardir. Aklin savunucusunu vyitirgh bu donem
ayni zamanda mezheplerin sistemlerini genel oleaalamladiklari dénemdir. Hanefi
usalindn sisteminigekillenmesi Mutezile’nin etkin oldiu Bagdat'ta Cessas eliyle
hizlanms, Ehl-i Stinnet akaidinin etkin olgu Maveratinnehir'de Deb0si’yle de buylk
oranda tamamlanmtir. Farkli kelami dgliince akimlarin etkisiyle gyanan bu
sekillenme sirecinde aklin ve vahyin bilgi kayngklkonusundaki gorlerin ve

usdldeki uzantisi olan hukimlerin belirlemede biukékynagza verilen rollerin tespiti,



kelami digincelerin fikih mezheplerinigekillenmesindeki etkisini anlamak agisindan

onemlidir.
Calismanin Yontemi

Calismamiz dort bolimden ojmaktadir. Ilk bélimde goérgerini ele aldgimiz
alimlerin ygadigl doénemin mezhepler yoniunden tarihini aktardik. gEakmacimiz
Hanefi mezhebinin yadg desisimleri gostermek oldgundan bu dénemde Cessas ve
DebdsT’'nin yaadigl bolgelerde etkin olan mezheplere gohenegi yeterli bulduk.
Mezhep catmalari, savglar gibi sebeplerden dolayl bu donemden gunimuiaelisi
saylda kaynak ugmis olmasi daha dnemlisi, Cessas ve Debdsi'nin fdrélge ve
farkl ytzyillarda ygams olmalari bu kadar gepialanin ve zamanin tarihini birinci
elden kaynaklardan analiz edip aktarmaksga&mizin amacini ve sinirlarirgagaktir.
Bu nedenle ilk bélimde s6z konusu dénemin ve bahgéarihini konu edinen 6zel
calismalari kaynak olarak kullandikkinci boéluimde akil-vahiy ikkisi konusunda
Cessas’'in goglerini, Ucunctu bélimde ise Debdsi’'nin konuyla ilgdorislerini
yukarida belirtigimiz konular b&laminda tespit etmeye, akli vahyin garmda nasil
konumlandirdiklarini tasvir etmeye calk. Bu iki boélimiU olgtururken sadece
alimlerin kendi usdl eserlerinden faydalandik. Oérdi bolimde iki ve Uguncu
bolimlerde elde egtimiz sonuglari alimlerin ygadiklari ilmi ¢evre cercevesinde
karsilastirdik. Boylece klasik donemde Hanefi usalintn-aktiy dengesi konusunda

yasadgl degisimi belirlemeye caktik.

Arastirmamiza konu olan akil-vahiy arasindakglinin tespiti, ustlde yer alan hazr ve
ibaha, taklit, kiyas gibi aklin ve vahyin berabardket ettii bircok konunun dikkate
alinmasi neticesinde mimkun olgtwr. Bu yontyle caimamiz analiz nitelikli bir
calisma gibi gozikse de eserlerin farkl bolimlerderietigimiz gorislerle Cessas ve
Debdsi’'nin konuyla ilgili gorilerini ortaya koymayi amaclagimizdan, cakmamizin

tasviri nitelikte oldgunu soyleyebiliriz.



BOLUM 1: KLAS IKLE SME SURECINDE HANEFI FIKIH

USULU GELENEGI

Fikih usali ice@inin yaninda ilk ortaya ¢ikgi tarih ve kurucusu itibariyle de tagifein

bir ilim dalidir. Fikih usGlinin miladina yoneliku iartsmalar hem onun bir sosyal
bilim olmasindan hem déslam medeniyetine ait ilk dénem metinlerin gunimize
ulasmamasindan kaynaklanmaktadir. Diyebiliriz ki bughallik Cessas’in (370/981)
eseri ile son bulmaktadir. Kurucusu ve kugutlbnemi ne olursa olsun gunimuze
ulasan fikih materyaline gore CessasahFusul fi'l-Usll eseri hem icerik yoninden
hem de sistematik olmasi yoninden klasikis fikih usGli eserlerine en yakin ilk
eser oldgu bilinmektedir. Cessas, kendisine kadar gelen Hdreh usali mirasini
tedvin edip kendi yorumlariyla beraber eserinistlumustur. Bu eser ayni zamanda
Hanefi fikih usdlinin ilk okumlarindan haberdar etmesi yonuyle usdl tarihi
bakimindan da 6nem arz etmektedir. Bltin bunladiddayi el-Fusul fi'l-Usal Hanefi

fikih usalu tarihi bakimindan donim noktasi 62elli tasimaktadir.

Olgunlgma surecinde Hanefi fikih usdline 6nemli katki@no&limlerden biri de
Debasi'dir (430/1039). Debisi Cessas’'tan devr galdirikimi, yorumlarini ilave
ederek sistemi gelirmistir. Onun bu alanda yazgl eser Takvimu’l-Edille isimli
eserdir. Cessas ve DebUsi’nin bir 62gelise Hanefi usulinun fikri arka planinin
kirllma ya da dgsim gecirdgi bir donemde ygamalaridir. Ygadiklari donemde
Ozellikle akla kagi takinilan tavirda meydana gelen ggeni eserlerine nasil
yansittiklarina gecmeden once o donemde fikigekillendiren Mihne hadisesinin
tarihine ve Maveratnnehir boélgesinde Hanefi fikimigelsimine kisaca d@nmeyi

uygun gorduk.
1.1. Cessas vlimi Cevresi

Ebl Bekir Ahmed er-Razi el-Cessas, 305/917 yiliRdg sehrinde dgmus, 370/981
tarihinde 65 yginda Bagdat'ta vefat etngtir. Hocalarindan en 6nemlisi Kerhi'dir
(340/952). Cessas, Fikih, Fikih Usuli, Hadis vesifeflaninda eser vergtir?

(Gungor, 1993:7:66,67). Onun Kelam alaninda esedigieise bilinmemektedir.

2 Eserleri ve hayati hakkinda gebilgi icin bkz., Mevliit Giingor, Cessas nMliA, ¢, 7, sy, 427-428;
Mevlit Glingor, Cessas ve ahkami’l-Kur'an



Ancak Sikri Ozen (2001:113) Cessas'iAhkamirl-Kur'an adli eserinin ilk
sayfalarinda yer alan tevhid ilminin gereldilikonusundaki ifadelerine dayanarak,
onun el-Fusul fi'l-Usal adh eserinin kelam ve fikih usdli olmak Uzere kisimdan
meydana geldini sdylemektedir. Fakat kelam kismi ginimuzemiamstir. Bunun
sebebini ise bu bolumde Mutezili fikirler icegrolabilece&ini bundan otlrd zamanla

olmalarindan kaynaklangolabileceini disinmektedir.

Bu yizyilda Islam topraklari Bgdat'ta Abbasiler, Misirda Fatimiler, Endilis’'te
Emeviler olmak Uzere farkli siyasi giclerce yomegkteydi. Bu bélunmgitigin yani
sira B&dat ve cevresinde Turkler, Farisiler ve Araplasarda siyasi otorite catnasi
yasanmaktaydi. Bolgedeki kaos sadece etnik ve siyagtbemerden
kaynaklanmamaktaydi. Ozellikle Baat'ta farkli kelami, fikhi ekoller yam olangi
bulmwtu. Bolgede Irili ufakh yonetim merkezleri olgmasi sebebiyle alimler
kendilerine kolaylikla destekgi bulabilmekte, bukéinla mensubu olduklari mezhebin
gorislerini savunmak ve muhalif mezhebin gdlgiini ¢uritmek igin bir¢cok eser telif
edebilmglerdir. Bu durum ilmi targmalari zenginlgirmis, kaltir ve medeniyetin
gelismesine olanak tanigtir. Ancak mezhepler arasindaki farkli ggdi ilm?
tartsmalarin  yani sira mezhepler arasi gatilara da sebep olmaktaydi. Bu
catsmalarin en ygun yaandgl yer dgal olarak bircok mezhebi binyesinde
barindiran Badat'tir (Glngo6r, 1989:2,3).

Cessas'in Bgdat'ta yaadgl donemler, Buveyhigullarin (320/932-454/1062)
hakimiyetine denk gelmektedirleride de dgineceaimiz Gzere bu doénem ayni
zamanda son donem Abbasi halifelerinin kowrmasi sebebiyle sindirilen
Mutezile'nin Sii-Biveyhi yonetiminin desgg ile tekrar canlandgn donemdir. Bu
durumdan kaynaklanmiolsa gerek o, rahatlikla bircok Mutezili alimler araya

gelebilmg ve onlarla fikir teatisinde bulunabilgtir.

Cessas hakkinda en 6nemli tarta konusu onun mezhebi kigillir. ibnirl-Murtaza
onu mutezili alimler arasinda saymaktadir (1961)13%ine Mutezili tabakat
eserlerinde adi gecen Kerhi'den ders almasBif@zi, 1401/1981:142) ayrica birgok
Mutezili ile yakin ilski kurmus olmasi nedeniyle tabakat muellifleri tarafindan

Mutezili olarak tanimlanngtir. Fakat Mevlit Gingor, Mutezili tabakat sahipier



Cessas’a kendi eserlerinde yer vermekle Mutezite'nitibarini artirmayi
amacladiklarini  fakat bunun gegte yansitmadiini diinmektedir (Gungor,
1989:32,33). Ozen ise Gungorin bu yorumunu geicékgmamakta, onun bu
yorumunu Cessas’t Mutezile ile bir arada gérme&nstmesine kgamaktadir (Ozen,
2001:156). Duruma daha temkinli yaydm Bedir, Cessas’in (370/981) mezhep
kriterlerinin netlamedisi bir donemde ygadg icin mezhebi kimlii tespit etmenin
zor oldyunu digtinmekte, onun Mutezileye mensup olanlarla sikvatinin oldgunu
belirtse de, Mutezilt oldgunu acikca ifade etmemektedir (Bedir, 2004). Ozerbd
konuda gorg beyan edenlerden biridir. Cgthasinda Cessas’in gglérini uzun uzun
analiz ederek Mutezile ve Ehl-i Stnnetin gdeiiyle kagilastirmaktadir. Aratirmaci,
gerek Mutezili gorge sahip kilerle yakin irtibatta olmasgii-Bluveyhiosullar’ndan
kadilik teklifi almasi, gerekse de kelami fikirlerde Mutezileye yakin masindan
Oturd “Cessas’in Mutezili oldwnu soylemenin sinni olgunu sdylemekten daha
kolay oldysunu” ifade etmektedir (Ozen, 2001:110-160)s¥@g1 donemde mezhep
kriterlerinin netlsmems olmasinin yaninda, Cessas hakkinda gunimize yeaigair
bilgi ulasmamg olmasi da mensup oldu mezhebi tespit etmeyi zogtamaktadir.
Fakat Cessas’'in Hanefi mezhebining8at ekolinu sistemgéricisi oldugu kesin
olarak bilinmektedir.

1.2. Debasi vdImi Cevresi

Karahanlh devleti déneminde, Maverainnehir boélgisinygayan, Buhara ile
Semerkand arasinda yer alan Debus’dgadove Turk asill bir alim olan Eb( Zeyd
Abdullah b. Omer bisa ed-Debisi, 430/1039'da Buhara’da vefat gimOnde gelen
Hanefi fakihlerinden olan ve kadilik yapnmlan Debdsi (el-Cezeri, :490), daha ziyade
fikha yosunlasmistir. Furu® fikih, fikih uslt ve hilafiyat alanindsser yazmf hatta
hilafiyat ilminin kurucusu olarak kabul edilgtir (Aydin, 2000:21). Telif etfi ve
besinci yuzyilin 6nemli usdl eserlerinden old@akvimu’l-Edille sonraki usdlculer igin
onde gelen kaynaklardan olgtur. Nitekim Serahsi ve Pezdevi kendi eserlerini

yazarken buyuk 6l¢ciide bu eserglp&almiglardir (Basoglu, 2001:17-18).

® Mutezile mensuplari, siyasi otoritenin aleylerii@nmesi iizerine varliklarini devam ettirmek igin
Sia'ya yaklgmistir (Akoglu, 2006:264 vd.).Sii-Blveyhiogullarin Cessas’a Kadilik teklifinde
bulunmasi, Cessas’in da Mutezileye mensupgldwrumuna yol agmaktadir.

“ Eserleri ve hayati hakkinda gebilgi icin bkz., Akgiindiiz, Deb(si m®/A, c, 9, sy, 66-67.



Semerkand, DebUsnin yadgl donemde ilim ve kdltur bakimindan neredeyse
Bagdat'i gegcmek Uzereydi. Abbasi devletinin gucunirryiesiyle, B&dat da ilim
merkezi olma vasfini kaybetmeye slzali (Yaziciglu, 2007:157). Semerkand’da,
sonraki dénemlerde imam Maturidi'ye nisbet edilehGEHanife kaynakli sinni
akideyle beraber, Abbasi yonetiminden baski goreriddik, Mircie, Mutezile,
Zeydilik, ismaililik gibi pek cok siyasi ve itikadi firka buimaktaydi. Bir birinden
farkli gorislere sahip bircok firkanin burada yer almasi, bugédin merkezi
otoriteden uzak olmasindan kaynaklanmaktaydi. Anbaklarin arasindan sadece
Hanefi ve Murcie mezhebi yaygin olarak kabul gagtiati(Kutlu, 2007:17). Ygadgl
bblgede kelami goslerin bu kadar g¢gtli olmasi siiphesiz ki Debdsi’nin fikirlerinin

olusmasinda etkili olmgtur.

Cessas ve Debdsi'nin eliygekillenen Hanefi usdlindeki gigimleri daha iyi anlamak
icin yasadiklari donemde etkin olan Mutezile ve Maturidizimebinin tarihine ayrica
mezheplerin sekillenmesinde ©6nemli etkisi olan mihne hadiseside bakmak

gerekmektedir.
1.3. Mutezile Mezhebi ve Mihne Hadisesi

Vahyin kontrolinde ve sade bgekilde yganan dini hayattan sonra hem sahabe
doneminde hem de tabi‘un déneminde ¢ikan siyagingatar, dort halifeden sonraki
yoneticilerin Islami tutuma aykiri tavirlarini dinen gnelastirma cabasi, fetihlerle
beraber gelen kadim medeniyetlerin etkisi, artanldhaefahin getird@i yeni ygam
bicimi kelami targmalarin ortaya ¢ikmasina sebep ojtou Bu etkenlerle beraber
yeni algkanliklarin dini yonden derlendiriimesi (bidat), Allah’in fiillerinin
hikmetinin anlallip anlgilamayacgi, insanin kendi fiillerinin yaraticisi olup
olmadgi, Allah’in sifatlar gibi konuladslam alimlerinin entelektiel giindeminde yer
almaya bglamistir. islam diinyasinda bu ve benzeri konulari agiklamdk fakkli
derecelerde kullanan gruplar gtoustur (Celebi, 2002:140-146). Bu gruplardan biri de

Mutezile'dir.

Ik ortaya ciksi farkli tarihlere dayandirilan Mutezile mezhels)am diinyasinda
ortaya cikan fakat kadim medeniyetlerden beslenasslari yorumlamada akli 6éne
citkaran bir mezheptir. Savunuculari daha ziyadeatindwkenli alimler olmgtur. Bu
mezhep yukarida belirtilen konular hakkinda ve baltarin dgurdusu ru’yetullah,

10



halku’l-Kuran meseleleri hakkinda o6zellikle tevhid ve adaletnpiieini merkeze
alarak, Ehl-i Sunnetin aksine gg@ribeyan etngtir. Akli delillere dayanarak bu
konularla ilgili nasslari tevil etmeleri kendileermuhalif kitleyi artirmgtir (Celebr,
2002; Akalu, 2006).

Mutezile’'nin gorglerini canl bir sekilde savunma imkani buldu dénem Memun
(218/833) donemidir Kiiciik yaindan beri iyi bir gitim almis olan Memun, ilmin
hamisi olan bir halife olmgiur. Yonetimi ele gegirgainde onceki halifelerin lsdattig
tercumeleri Tevrat, peygamberler tarihi gibi kelamaitsmalari atgleyecek bilgiler
iceren alanlan kapsayacaekilde genjleterek devam ettirmgj bunun yani sira
sarayda gegi katihmli ilmi tartsmalar dizenlengtir. Halifeligin ilk yillarinda
gerilime mahal vermeyecakkilde dengeli devam ettirglibu tutumunu bir siire sonra
degistirmis, kardgi Emin’in tarafini tutarak kendisine muhalefet edehl-i Hadis
mintesibi Araplara kar mevalinin dest@ni sazlamak amaciyla mevali kdkenli olan
Mutezile'yi desteklemeye REmistir. Mutezileyi desteklemesini gerekli kilanger
bir durum ise Gnostik ve Heretik fikirlerin toplumdyayginlamaya balamasiydi.
Bunlarla fikir dizeyinde micadele etme zorunfiuilonu Mutezile'ye yaklgiirmistir.
Kisacasi Memun hem siyasi hem de fikri kaagan 6ntine gecmek icin Mutezile ile
diyalogunu artirmgtir. Oyle ki o, Bgdat'ta ilmi toplantilari diizenlemesi ve yonetmesi
icin olusturdugu dangman heyetine Mutezileye yakinshkeri segmitir. Bundan sonra
Mutezile’'nin Halifeyi etkilemesi ivmesini artiraraldevam ettirmitir. BOylece
Emeviler doneminde surekli sindirilen mevali grubnnAbbasi iktidarinin ikinci
halifesi olan Eb0 Cafer el-Mansur (132/750-158/77% balayan yodnetimle
yakinlama faaliyeti Memun déneminde zirveye gifastir (Akoglu, 2006:55-98).

Hicri birinci asrin sonlarinda ve ikinci asringtzainda ilmi toplantilarda yer almaya
baslayan Kur'an’in yaratilmgligi (halku’l-Kur an) meselesi, Memun dénemine kadar
hararetli bir sekilde tartgiimamstir. Bu doneminde ise adi gegcen konu ilim
meclislerinin en 6nemli tagima konusu haline getirilgtir. Ancak ilk donemlerde
sadece ilim meclislerinde tayian bu mesele, Mutezili alimlerin halifeyi
etkilemeleriyle zamanla devlet meselesi haline dtimtlmistir (Akoglu, 2006).
Sunu belirtmek gerekir ki Mutezile’'nin amaci siydsi gu¢ elde etmek géddir. O,

® Mutezile’nin ortaya Gilgi ve sistemi hakkinda gerilgi icin bkz; Celebi/slaminang Sisteminde
Akilcilik ve adi Abdilcebbar, sy40-168
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felsefeden faydalanarak dinin temel ilkelerininiakimellendirmesini yaparalslam’i
muhaliflerine kagi savunma amaci gutrgtar (Celebi, 2002:176). Fakat onlarin taklit
ve mutlak teslimiyet yerine akli ve 6zglr iradegvsnan gorgleriyle yoneticilerin
farkh etnik kokenlerden okan islam toplumunda denge kurma noktasinda ihtiyaclari
OrtUsiince siyaset-Mutezile ittifaki ortaya cikgnir. Bu ittifakla beraber taraflarin kendi
ilkelerini daha geni kitleye kabul ettirmek istemeleri onlari kaba kete itmitir.
Oyle ki 218/833'ten Mutevekkil'in (247/861) halifddugu 232/846'ya kadar Kur'an-i
Kerim hakkindaki bu gokialimlere zorla kabul ettirilmeye calimis, etmeyenler ya
hapsedilmi ya da onlara buyik sikintilar gailmistir. Mihne olayi olarak tanimlanan
bu siureg¢, Mutevekkil'in hilafete gecmesiyle tedrmlarak kaldinlmgtir. Fakat bu
kadarla yetinilmens, bu sefer Ehl-i Hadisin etkisiyle mihne olayr Mzute’nin
aleyhine §leyen bir harekete dosiiiriimikstir® (Akoglu, 2006; Watt, 2001:221).

Mutevekkil, halkin desgni almak icin seleflerinin aksine ilk 6nce Mutézikelamin
temel konusu olanhalku’l-Kuran ve ru’yetullah konularini ilim meclislerinde
tartisiimasini  yasaklang) ardindan Mutezile taraftari yoneticileri goreuhelen
uzaklgtirmistir. Mihne surecinde hapsedilenstm Ahmet b. Hanbel (241/855) olmak
Uzere bitin halku’l-Kuran muhaliflerini serbestabams ve onlara ikramda bulunarak
bir anlamda itibarlarini iade etgtir. Hadis taraftarlarinin yénetime etkisinin arsnaa
paralel olarak Mutezili alimler hakkinda katurma balatmis, bir kismini
hapsettirirken birggunu Badat'i terk etmek zorunda biraksnya da surgin etrtir
(Akoglu, 2006). Boylece Mutezilenin etkisi hem ilim mistérinde hem de yonetimde
sona ermtir. Hadis taraftarlarin mihne olayinin rogamda baarili olmalarinin ilmi
alandaki yansimasi ise Mduslimanlarin felsefeden aday ameli konulara
yonelmeleridir. Ameli konularda artan hassasiyesssiik itikadi konular targma
konusu edilmemeye calimistir (Akoglu, 2006:220).

Alimlerin teorik konulardan ziyade ameli konularénglmesi, kelami tagmalarin
hararetini kaybet#i anlamina gelmektedir. Bu tur tarnalarin gercekten doyum
noktasina ulgigl icin mi yoksa dy baskilarin etkisiyle mi bitgi, ayri bir argtirma
konusudur. Ancak Watt, 338/950 tarihiislam digincesinin tgekkil devrinin

tamamladil tarih olarak ilan etmektedir. Onun nazarinda laumsgonra bir takim yeni

® Mihne surecinin bdatilmasi ve bu sirecteki uygulamalar konusundaadiizla bilgi icin bkz.
Mihne sireci (Akglu, 2006:129-190).

12



konular kelam sahasina dahil edgse de bu tagmalar artik yerlgmis olan kelamin
temel esaslarini @estirmemistir (Watt, 2001:390).

Mutezile, Ba&dat'in Buveyhigullar’'nin  hakimiyetine girmesiyle, 0zellikle
Adddudevle’nin (372/982), doneminde vezirlik makamigetirdgi Sahib b. Abbad
(386/996) destgyle tekrar canlanmgtir. Abbad, 18 yil siren vezigi sirasinda
Mutezile taraftarlarini 6nemli makamlara getigtimi Bu tesvik 0Ozellikle Rey
bdlgesinde ses bulmwe bircok Mutezili ders halkas! glurulmustur. Irak, Horasan
ve Maveraunnehir yoresinde Mutezilenin fikirleriyyanis, bircok fukaha Mutezili
anlaysl benimsemi ve E‘ariligin temsil ettgi Ehl-i Stnnet anlayl gerilemeye
baslamistir. Ancak Mutezilenin ikinci bahari dgi-Bluveyhagsullar devletinin 6mriyle
sinirh kalmgtir. Stnni akideye mensup olan Gazneli devletird®/2029 tarihinde
Buveyhagullari'na son vermesiyle, Abbasi halifesi tlke ytimende tekrar s6z sahibi
olmustur (Akoglu, 2006:270-273). Halife el-Kadir'in Ehl-i Hadisdestekleyip,
Mutezile aleyhine karar vermesiyle, Mutezili alimlkinci kez mihne sireci yams
(Akoglu, 2006:273; Bedir, 2004:26), Ustelik bu yalniz&agdat’la sinirli da
kalmamstir. Abbasi halifesinin uygulamalarina paralel akarGazneli Mahmud da
Horasan yoresinde Mutezile ve bidat firka olaraielenen dier mezhepler hakkinda
takibat balatmistir (Ozen, 2001:186,187).

Var oldygu ginden beri muhalif fikirleri biinyesinde barirmahrMutezile’'nin, mihne
surecinden sonra halkin ve yonetimin baskilarsikarda kendi icindeki muhalif
gorisler daha da artrgtir. Taraftarlari kendi seleflerinin uygulamalariikirlerini
elestirmeye ve Dbirbirlerini tekfir etmeye bkamistir. Bu, mezhebe hem kan
kaybettirmi -Mutezileden ayrilan en 6nemliskisonrasinda onun amansiz muhalifi
olan E‘ari’'dir (324/936)- hem de halk degtei yitirmesine sebep olmytur. Mutezile
Ozguvenini yitirmesine ganen bu siregte tamamen yok olmgmme var ki kendini
yenileyip gelstirememstir de. Bu sire zarfinda ancak sinirli sayida alim
yetistirebilmistir. Bunlarin en 6nemlileri Cahiz (255/868), Ebu i A¢l-Cubbai
(302/915) ve glu EbG H&im el-Cubbai (321/933), Kadi Abdulcebbar’'dir (41524)
(Akoglu, 2006). Hakimiyetini siyasi glce borclu olan Maie siyasi desgmni
yitirmesiyle ilim dunyasina etkisi de zayifladi. Nelkin gonlint kazanabilecek
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disuinceler uretebildi ne de kadim felsefeden begiddisefi yonini devam ettirebildi
(Watt, 2001:372).

1.4. Mutezile ile Maturidiyye Kelam Mezhepleri Arasnda Hanefi Fikih Usdla

Hicri dordinct yazyilin sonlarina kadar ilim dinyas merkezi olan Balat, mihne
olaylarindan ankalacasl gibi tc¢lnci ve dordincu yuzyllda Ehl-i Hadis veitikile
arasinda meydana gelengym kelami targmalara sahne olngtur. Bu gerilimli
tartismalar teorik arka planini kelamla eturan fikih usdlint de etkilemekteydi.
Cunkd her fikih usdl alimi mensubu ofglu kelam ekolu ilkeleri dgrultusunda

usalind belirlemekteydi.

S6z konusu donemde kelam ve usdl ilimler birbinden kesin cizgilerle
ayrilmamasina ve birbirleriyle gon etkilsim halinde olmalarina ggmen Irak Hanefi
ekolinun sistemli bir kelami g&yii yoktu. Onlarin bir kismi Ehl-i Hadis iken biggo
Mutezili idi. Cessas'inilmi Mubhiti bashginda belirttgimiz gibi Hanefi usdl
alimlerinden olan Kerhi ve Cessas’in Mutezile ilekwy iliskisi vardi. Bu mezhep
mensuplarinin kelam konusundaki heterojen tutunfiami besinci asrin sonlarinda

biyik ¢cg@unlugunun Maturidilgi kabul etmesiyle sona ergtir (Bedir, 2004:26,30).

Murteza Bedir'e gore Hanefi alimleri farkli arghara iten sebep Balat'ta Mutezili
alimlerin zindiklga varan suclamalarla kosturulmasidir. Mutezile mensuplarinin
boyle bir hadise ymmasi onlara yakin duran Hanefi alimleri de etkifim Oyle ki
bircok Hanefi alimi Mutezile mezhebine mensup olkkina dair beyanat
yayinlamalari konusunda zorlargtm. Bu durum Hanefi alimlerin itikadi alanda
alternatif yollar aramalarina sebep oktwr. Bsinci ylzyillda Semerkand ulemasi
olarak tanimlanan hareketin Maturidilik kigiliile gelisip sekillenmesi ve yayilmasi,
daha da onemlisi, Maturidffin gelismesini Bgdat'ta yganan Ehl-i hadis-Mutezile
cekismesinden bamsiz gerceklgirmis olmasi, Hanefilerin bu mezhebi tercih
etmelerine sebep olmgiwr (Bedir, 2004:26-30). Hanefi mezhebinde Hadisli@hkiin
yerine ileride belirteggmiz gibi akilci bir mezhep olan Maturidiin hakim olmasi
Mezhepte etkin olan grubun Mutezili grup olmasiniapnaklanmy olabilir. Nitekim
Bagdat'ta Hanefi fikih usdli yorumunun ggliesinde ve sistemdmesinde etkin olan

Kerhi ve Cessas gibi isimlerin Mutezile’ye yakgnlbilinen bir durumdur. Mezhebin
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sekillenmesinde Hadis ekoline mensup alimler etkisaydi muhtemelen yongli

Hadis ekolt yontinde olurdu.

Bedir'in tespitine gore Mutezile'ye yakin duran Hdinalimlerin Maturidi mezhebine
yonelmeleri Mutezilenin mihne tecriibesini ikinci Zke/aggadgl 5./11. asrin ikinci
yarisindan sonra hizlanghr. Buradasu sorun dikkatlerden kacmamali: Aysartlar
mevcutken, bu tercih neden Mutezilenin ilk sgdgi mihne sidrecinde
gerceklgmemsitir? Hatta Mutevekkil doneminin Abbasilerin dahachjiioldusu bir
donem olmasi ve Ehli hadisin, ggaligi ilk mihne tecrtbesinin etkisiyle daha kinli

olmasi hasebiyle belki de Mutezileninsgdig! ilk takibat dahaiddetliydi.

Bedir Hanefi mezhebinin Maturidi mezhebine yogieli 6zetle sOyle anlatmaktadir:
Itikatta Mutezili olan Hanefi alimler, Mutezile mestinin goriglerini benimsiyor
olsalar bile onlar mesailerini gonu fikha ayirmaktaydilar. Mutezilenin
kovusturulmasi Uzerine, Hanefi alimler ilk etapta sadddeitezileye mensup
olmadiklarini iddia etmekle yetinirken, ilerleyeamaanlarda usuldeki teoriyi stnni bir
kelam anlawina dayandirma ihtiyaci onlari, alternatif fikiri@ramaya yonlendirrgtir
(Bedir, 2004:30). Bedir, eserinde butiin HanefiMaituridi olarak tanimlamanin ancak
Memlukluler doneminde mumkin olgunu ifade etmektedir. Fakat bizim cevap
aradgimiz donemde alternatif mezhep agtgmnin gerceklgp gerceklgemedii
konusunda bilgi aktarmamaktadir.

Elimizdeki verilerden su sonuca ukabilirizz Maturidilik-lIrak Hanefi ekolu
yakinlggmasi ikinci mihneden hemen sonraslbgan ve top yekdn bir ilhakla
sonuclanan bir sire¢ gildir. Aksine uzun bir zaman dilimine yayilgtir,
Semerkand’'daki okum Maturidi (333/944) tarafindan sistegtigldigi ve
yayginlamaya baladigi donemde Bgdat'ta siyasi hakimiyegii-Buveyhilerin (300-
454/932-1062) kontroline geggtir. Bu donem Mutezilenin tekrar canlagdibir
donemdir. Boylece Mutezile Buveyhilerin himayesirttem varlgini devam ettirme
hem de kendisine yoneltilen gleileri cevaplayabilme imkanina kaymustur. Bu
sebepten o6tlrt Mutezileye yakin Hanefi usdlcilekelé@mi alanda yeni kapilar arama
ihtiyaci hissetmemngiolsa gerek. Bgnci yuzyilin ilk yarisina kadar Irak ngayihinin
etkisinin Semerkand’a kadar uzanmasi (Ozen, 200 Mé@ezili disiincenin hala etkin

oldugunun bir gostergesidir. Aygekilde donemin Hanefi alimlerinden olan Cessas’in
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eserinde Mutezili goglere yer vermesi ve bu mezhebin mensuplariylgugaletisim
halinde olmasi onlarin boyle bieye ihtiyac duymadiklarini gostermektedir.

Maturidiligin Hanefilerin itikadi mezhebi haline gelmesini Mzli Hanefilerin bu
mezhebi kabul etmesiyle gerceilgini disinmekle beraber, Aslinda Ehl-i Sinnet
kelamiyla ic ice gejmesini s@layan Semerkand ekolinin mezhepteki etkisinin
artmasiyla gercek$égini disinmek de mumkindar. Hicri birinci asirda Musliman
olan bolge ilk donemlerden beri EbG Hanife’nigréncilerinin ilim &rettigi bdlge
olmustur. EbG Hanife’'nin @rencileri tarafindan kuruldiw ditntlen Daru’l-
Culzcaniyye Eb( Suleyman el-Clizcani (200/816) ve Bbkir Ahmed b.ishak b.
Sabih el-Cizcani (250/864) tarafindan gellmistir. Daha sonra bu kurumun fpaa
EblO Mansur el-Maturidi (333/944) gegttmi. Yine buradan gitim alan EbG Ahmed el-
Iyazi delyaziyye ekoliinii kurmytur (Ak, 2006:73 vd). Butiin bu cainalar bolgede
sistemli bir sekilde Hanefi fikhi ve akaidinin goetildigini gostermektedir. Nihayet
hicri dorduncl ylzyillda Semerkand ekoll Irak ilkateet edecek seviyeye geltimi
(Ozen, 2001:68).

Suphesiz ki bu ekoliin gethesinde Maturidi’nih 6nemli katkisi olmstur. Maturidi,
tartismasizimam olarak kabul egti Eb Hanife’'nin gérglerini, Mutezili fikirlerin de
etkisiyle icinde yetjtigi kultiriin potasinda eriterek kendi sistemine g@eiden ifade
etmistir (Sonmez, 2007:22; Ozcan, 2007:286). Maturidi’&hl-i Stinnet ekoliindeki
roli, bir anlamda kendisine kadar gelen Hanefikimm kendi dénemine gore
guncelleyip, sistematize etmesidir. Onun bir ekalucusu olarak taninmasi ise ancak
besinci yuzyilldan sonra gerceklmistir. Besinci yuzyillin sonlarinda Ebu’l-Yasr
Pezdevi (493/1099) tarafindadsdli’d-Din adli eserinde Ehl-i Stnnet imamlar
arasinda, takip eden yillarda da EbG Muin Meymurhddamed el-Mekhuli en-Nesefi
(506/1114) ve Alaaddin Semerkandi (539/1145) tadain mezhep imami olarak ilan
edilmektedir (Bedir, 2004:27). Nesefi, onun Matuikteki konumunu Bakillani ve
Gazzalt'nin Earilikteki konumuyla gdegerde gormektedir (Ozen, 2001:71).

! Blyuk olasilikla 3/9. ylzyilin ortalarina gl Semerkand’'da d@n, 333/944 yilinda yine burada
vefat eden Maturidi (333/944), muhtemelen Tirklabit alimdir. O, ilk zamanlar Abbasi devletine
bagll olan, daha sonra Bansizlgini ilan eden Samagiallari devletinin en parlak déneminde
yasamstir (Kutlu, 2007:17,18).
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Maturidi, dzellikleTevilati'l-Kur'an'da ekollesmeye zemin hazirlayacalekilde din,
ibadet ve ahlék anlayni ortaya koymakta, EbG Hanife’nin g@§lérini daha da
sistemlgtirerek, dinin yorumlanmasinda aklin kullaniimasydaelik bir takim ilkeler
belirtmektedir (Ozcan, 2007:287).

Maturidi'nin distince Ureti alanlardan biri de Fikih Usali’dir. Onun, usGiliande
fetret donemi olarak nitelendirilebilecejafii (240/) ile Cessas (370/981) arasinda
yasamg olmasi, son donem atamacilan tarafindan fukaha yonunin o6ne
ctkarilmasina sebep oltur. Fikih us@linin ne zaman ortaya @kbatili ve dgulu
argtirmacilar tarafindan incelenen, bu durumu aciklkangn farkl tezler ortaya
atilan bir konudur. Wail B. Hallag, usdlin sistegtildmesinin ibn Sireyc’in
(306/918) @rencileri tarafindan gercekfgrildi gini savunmaktadir. OSafi'nin er-
Risalésinin bir usdl eseri sayllamayagal cunki bu esere uzun sugerhler
yazilmadgini ayrica er-Risalénin sonradan telif edilen usil eseleriyle mabhiyet
itibariyle 6rtlsmedigini, Safi’nin daha ziyade Kur'an ve Sinnetle usdlind
temellendirdgini  klasik usdlin ise akil, vahiy senteziyle gluwruldusunu
belirtmektedir. Ozen, M. Hidari (1346/1927), EbGdGe (1418/1997) ve Ahmed
Hassan ise usdl ilkelerinin ilk dénemlerden berir valdugu disanduaklerini
aktarmaktadir. Ahmad Hassan bu iki alime paraleligbeyan etmekte, EbG Yusuf'un
(182/798) usdlu’l-fikh terimini kullanmasini ve udsthakkinda Mutezile'ye ait
fikirlerin var oldusunu delil gostermektedir. Abdulvehhdtrahim de usdl tarihini tic
doneme ayirmakta dcuncl yuzyila kadar olan donesglamgic donemi, dordinci
yuzyil gelsme doénemi, beve altinci yizyili ise olgunfama dénemi olarak tasnif
etmektedir. Usalun tarihidslam’in ilk donemlerinden Biatan Abdulvehhabiprahim
Safii’nin eserini de ilk usdl eseri olarak kabul ektedir (Bgoglu, 2001:5-7). Bedir
ilimlerin tek baina var olmadiklarini, dolayisiyla milatlari tespdilirken mezheplerin
kurumsallamasinin dikkate alinmasi geredti disinmektedir. Mezheplerin
kurumsallamasi ise 4./10. yuzylla tekabll etmektedir (Bed©04:18,19). Fikih
usdlindn cilg tarihine ilskin bu yaklgimlari analiz eden Baglu, argtirmacilarin
iImin ortaya ¢iksinda 6lguiniin ne oldw sorusu cevaplandiriilmadan bu konuda 6ne

surdlen fikirlerin sglikl olmayacagini sdylemektedir (Bgglu, 2001:10).
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Maturidi'nin usdl tarihindeki roltine gelince bu kafa ona verilen rapafii ile Cessas
arasindaki  kopuklgu gidermektir. Aratirmalarini  usdlin ik donemlerine
yogunlastiran Ozen Maturidi’nin kayip donem olarak tanimgadSafii-Cessas
arasinda usul yazanlardan biri gidau ve Hanefi usdlini yeniden sistematizesieiti
disinmektedir. Maturidi'nin ginimuize geddibilinmeyen ancak Ebu’l-Muin en-
Nesefi (508/1114) ve Alaaddin es-Semerkandi’nirO(bB45) dgrudan yararlang
anlasilan Meahizug-Seria adli bir usdl eserinin oldwnu aktaran agirmaci (Ozen,
2001:1,31), Maturidi’'nin bu alana 6nemli katkilannolduzgundan emin olmali ki,
diger eserlerindeki fikih usdliine dair gélerinden ve ondan yapilan alintilardan yola
cikarak docentlik cajmasinda alimin usdl alanina ait gggiini derlemitir®. Fikih
usalindn ilk donemleri hakkinda gahalari olan Bedir ise aksini giinmektedir. Ona
gore Maturidi'ye usdl eseri atfedilmeSafiilerin kagisinda Hanefilerin savunmaci
yaklasimlarindan kaynaklanmaktadir. Maturidi'ye atfediléviedhizus-Seria adli
eserden yapilan alintilar dikkate aliidda, eserin bir sistemga edecek muhtevaya
sahip olmadiini belirtmektedir (Bedir, 2004:17).

Bir usdl eseri yazmiolsun ya da olmasin Maturidi'nin usdl alanindarfbeyan ettgi
bir gercektir. O, bu alandaki gd&férini Hanefi fikhini dikkate alarak serdetsm.
Onun, gorglerinde akla 6nemli derecede vurgu yaptbelirtimektedir. Hatta bu
konuda Mutezileyi bile gegii ifade edilmektedir (Kutlu, 2007:23). Ancak Matuiri
akla bu kadar dgr vermesine ganmen Mutezileye yakkami oldukca serttir. Bu akilcl
mezhebin Kaderiyye’'den olgunu iddia etmektesiddetli elstiriler yonelterek onlari
Mecusilere benzemekle suclamaktadir. Kiyaseddinogag¢ onun bu tutumunun
Semerkand yoresinde etkili olmaya slagan Mutezili-Hanefilere kar halki
Mutezilenin etkisinden koruma duygusundan kaynakiani disunmektedir
(Kogoglu, 2005:58-68). Irak ekolinin etkisinin buraya &adizanmasi muhtemelen

mihne olaylarindan kacan Mutezili-Hanefi alimlegiiyle gerceklemis olmalidir.

Maturidi birgok mezhepten haberdar olmasirgran kendisi ygadigl donem ve takip
eden yuzyillarda kendi bélgesinde bile c¢cok fazlairtenamgtir. Bunun sebebi
hakkinda farkli fikirler yuratilmekte ancak Ortay&dyla ilgili o dénemden ginimuze

cok fazla eser gelmedi icin yurutilen bu fikirler spekilasyondan oOteye

8 Sukri Ozen’in cakmasinin tam adEbu Mansur el-Maturid’nin Fikih UsGlI'iiniin Yenidémasi,
2001.
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gecmemektedir. Bunlagu sekilde 6zetleyebiliriz: Maturidi’nin (333/944) resigdrev
almamasi ve her ne kadar yoneticilerle kgrdwdliyalog hakkinda kesin bilgi olmasa
da zulimlerinden dolay! yoneticileri etemesi (Kutlu, 2007;31); eserlerinde
kullandigl dilin zor olmasi, eserlerinin felsefi ve kelambryinin bulunmasi;
Bagdat'tan uzakta bulunmasi; Mutezile gibi akilci tutuzlemesi, eserlerinin resmi
kurumlarda okutulmamasi gibi gatérdir. Fakat Kutlu'ya gére Maturidi her ne kadar
Es‘arl kadar taninmasa da tamamen g6z ardi edileddgitdir. Ancak hak etgi ilgiyi
gorememgtir. Bunu ise onun eserlerinde gtadan EbG Hanife’nin goglerini ve
mutedil Murcie’ni gorilerini savunmasi, Ehl-i Sidnnet ve’l-Cemaat ifadesin
kullanmamasina Iggamaktadir (Kutlu, 2007:50).

Madelung  (2007:308-314) ise  makalesinde  Maturidi’'ni gorilerinin
Maverainnehirin batisinda (Bdat ve cevresi) taraftar bulamasa da Maveralnnehir
ve Uzak D@u’da yaygin olarak kabul edilgii 6zellikle Gazneliler doneminde gani

alana yayildil konusundaki tespitlerine yer vermektedir.

Maturidi'nin fikihta Hanefi usGlinin miceddidi aértanitiimasi, kelami mezhep
olan Maturidilgin kurucusu olarak ilan edilmesinde ofdugibi hicri altinci yuzyila
denk gelmektedir. Semerkand’da geh bu ekol Semerkandi tarafindan Mutezili
fikirlerle harmanlannmy Irak Hanefi ekolinin alternatifi olarak takdim leditir
(Ozen, 2001:78). Ozen'in tespitine gore AldaddirBeserkandi (539/1145) eserinde
sik sik Irak meayihi ve Semerkand mayihi arasindaki ihtilaflari gindeme
getirmektedir. Irak mglyihinden kasteti grup Irakli Hanefilerdir (Ozen, 2001:80).
Semerkandi’nin Maturidi'yi yakkak iki asir sonra bu kadar 6ne ¢ikarmasi, onurhfiki
ve kelami bir batln olarakledigi ilmi mirasinin Irak Hanefi ekolline alternatif oék
nitelikte olmasidir. Ozen’e gore de Hanefi mezhebihakim olan Semerkand ekolii
zamanla EbU Hanife'ye atiflarini Irak g@gihi Gzerinden d&l de Maturidi tzerinden
yaptiklarini, bu tutumun Irak ekolinin Mutezili iflere sahip olmasindan
kaynaklandgini ifade etmektedir (Ozen, 2001).

Semerkandi Maturidi’yi bu kadar 6nemsemesirgenien bu durum ayni bolgenin alimi
olan Deblsi’de (430/1039) goéruilmemektedir. Matungi Debdsi’'nin her ikisi de
Hanefi fikhini glemelerine rgmen aratirmacilar, aralarinda gbenci-hoca

silsilesinden bahsetmemektedir. Deb(si Maturidi’'nietkisini eserinde pek

19



yansitmamakta, ondan hichir unvan kullanmadan bateseéedir. Ozen Deb0si'nin bu
tavrinin, dncefii Cessas’a verrgiolma ihtimalinden ya da s6z konusu durumun onun
Maturidi'ye muhalif olmasindan ve Irak wgayihini desteklemesinden
kaynaklanabileggini distinmektedir (2001:68,70). Ozetle Ozene gore Deb(sf,

Maturidiligin havzasinda gamasina rgmen, beslendi kaynak B&dat kdkenlidir.

Cessas'in grencisi olan Eb( Cafer el-Ust@ni’den (400/1009) ilim tahsil eden
Debdsi, Bgdat'ta bile unutulmaya yiz tutan Cessas’in gi@rini Orta Asya ‘da ihya
eden kgidir (Bedir, 2004:38). Ozen, Ebl Muin en-Nesefi'd@&08/1114), Semerkand
alimlerinin kelam alaninda ve bunun devami olaralllde Bgdat alimlerinden
etkilendigi yoninde bir tespit aktarmaktadir. Amamaciya gore bundan kastedilen
kisi DebQs?dir. Buna ilave olarak Ozen (2001:77), Dstnin umumi lafizlarin
anlsgilmasinda Bgdat alimleri gibi dgiinmesini, onun Irak ve Semerkand ekolleri
arasinda ihtilafli konularda Irak ekolini terciftig@ni ileri strerek s6z konusu
etkilenmeyi temellendirmektedir. Tuncay @®glu da Takvimu’l Edillénin dnemli
kaynaklarindan birinin Cessas’in eseri @dnu, bunun yani sira eserinde yararlgndi
kaynaklarin isimlerine yer vermese de, onun Mutdalnaklardan da faydalargni
disinmektedir (2001:17-18).

Debusi, Cessas’'tan onemli derecede etkilenmesigimera onun usdluni nisbeten
degistirmistir. Cessas’in ustline goére daha ziyade furu® figgirlikli olup kelami
konulara eserinin icinde yer vermeiin. Semerkandi usili bu metotla ele alanlarin
kelami hakkiyla bilmemelerine plarken, Bedir bunun gerceklik payinin olmgidi
cunkl Cessas ve Debdsi’nin de kelami iyi kullaratikia dair eserlerinde ipuglarinin
oldugunu belirtmektedir. Argiirmaci 0Ozellikle Deb0Gsi'nin  usdlind kelamdan
arindirarak furu‘la temellendirmesinin Irak’ta @stlestirilen Hanefi usdlindn ygun
elestiriye  ugrayan Mutezile kelaminin izlerini gemasindan kaynaklangini
disinmektedir. Bgka bir ifade ile Bedire gore Debdsi, usdl ilketerifuru’
konulariyla acgiklayarak bir anlamda Mutezili filarini gizlemi olmaktadir. Bununla
beraber o hisin-kubuh meselesinde gidgibi bazi konularda Ehl-i Stinnetin kabul
edemeyecs gorisleri devam ettirmgtir. Ancak Mutezile’nin Hanefi fikih usalindeki
Mutezilenin meydana getirgli etki DebUsi’de bertaraf edilmesi gereken bir daru
olarak algilanmaya kenms, bu algi halefleri olan Serahsi ile Pezdevi'decayi
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artmstir. Bu alimler eserlerinde Mutezile ile aralarikddarki belirtmis bununla
yetinmeyerek DebUsi’den devraldiklari fikih usdlirasini Mutezili gorglerden
tamamen arindirrgtir (Bedir, 2004:38,39).

Sonug olarak Cessas ve Debusi farkli mezheplekim efdusu donem ve bolgede
yasamslaridir. Her ne kadar Mutezile dini bilginin glumunda akla vergdi
belirleyicilik roli konusunda sorgulama surecinentgs olsa da Cessas’in gadg|
donemde Bgdat'ta hala etkisini devam ettiren bir mezheptio. &kinlik bu mezheple
yakin irtibatta olan Cessas eliyle Hanefi usdlia@symstir. Debus™nin yaadigi
donemde ise hem Bdat hem de Mutezile ilmi tagtmalarin yonini belirlemedeki
etkinligi oldukca zayiflamgtir. Bu ikisinin yerini Maveratinnehir 6zellikle
Semerkand’da daha sonra Maturidilik olarak taniataihl-i Stinnet ekoll alstir.
Bu ekol, Irak ekolinin Mutezile'nin golgesinde geidigi Hanefi fikih usdline
alternatif olarak Ehl-i Sinnet’in etkisiyle ggirdikleri fikih usGlini sunmaktadir. Bu

bdlgede ygayan Deblsi’'nin bu galinelerden etkilenmemesi ise kacinilmazdir.
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BOLUM 2: CESSAS'A GORE AKIL-VAH iY iLiSKiSi

Uzun kelami targmalari gerektiren akil-vahiy gkisi konusu Cessas (370/980)'ta,
kelami boyutuyla beraber g sadece fikih usulini ilgilendirgli 6lctide, el-Fusul
fi'l-Usul isimli usdl eserinde yer bulmgtur. Konuyla ilgili kelami goérglerinin bu
eserinin kayboldgu tahmin edilen kisminda ele gididistnilmektedir (Ozen,
2001:113). Onun konumuz hakkindaki ggeiini aklin slevinin daha ygun oldiu
“Umumun Aklin Deléletiyle Tahsisi” (Cessas, 199446-171), “Neshin Caiz Olgiu
ve Caiz Olmadi Durumlar Hakkinda S6z” (Cessas, 1994:2:203-21'8gnt-i
hitaptan Once §anin Ahkdminda -Hazr vibahada- S6z”, “Nazarin Zorunlgu ve
Taklidin Zemmi Hakkinda S6z” (Cessas, 1994:369-38R)yas ve ictihadi
temellendirdgi boélimlerden ve her miuctehidin isabet edip etfiedonusunu
tartistigl bolumden (Cessas, 1994:4) tespit etmeyesa@diiz. Tespit edebilgimiz
fikirlerini, calismamizin butlinlgl cercevesinde belirlegimiz bssliklar altinda
degerlendirdik. Busekilde onun akli, vahyin kaisinda nasil konumlandiggini ortaya

koymaya caktik.
2.1. Aklin Epistemolojideki Yeri

Cessas’in aklin bilgi kay@a olup olamayaca konusundaki gorleri, genel olarak,
akletmeyi temellendir@i ve taklidi guritmeye caftigi “nazarin zorunlulgu ve
taklidin zemmi” (Cessas, 1994, 3:369-3&23likli bélimde yer almaktadir. Cessas bu
bolumde sik silel-akl, hucecu’l-ukdl, delaild’l-ukadl, el-‘ulomu’l-akliyye, en-nazar,
el-istidlal ifadelerini kullanmakta ve bilgi edinme yollarirdeginmektedir. Fakat
muellifin amaci bilgi felsefesi yapmak olmgcdan bu kavramlari ve bilgi edinme
yollarini ayri ayri ele almamakta ve aralarinddigkiyi tartismamaktadir. Netice
olarak Cessas yukarida gecen ifadeleri, aralarindé&nsi ortaya koyacagekilde
kullanmakta fakat bu ifadelere §onlasmak yerine, adi gecen ifadeleri sadece
meramini anlatacak kadar aciklayip, akli bilginiroglugunu ispatlamaya
calismaktadir. Camamizin bu boélimdeki amaci Cessas’in aklin bilginkligini
nasil temellendirgini ortaya koymak olmasi hasebiyle biz de bu kaveadan sadece

gerektii kadarini acikladik.
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2.1.1.Bilgi Edinme Yollari

Cessas’a gore bilgi edinme yollari; duyulbavas) haber(haber)ve akil(‘akl) olmak
Uzere Uctur. Duyular duyusal yani tecrtbi alandsheln haberi alanda, akil da akl
alanda bilgi edinme yoludur (Cessas, 1994:3:370,3B8 yollarin her biri kendi
alanlarinda bilgi elde etmede asil yol olmakla beraduyu ve haber yoluyla elde
edilen hatta akil ile elde edilen bilgilerin birskmi ancak akil yirttmeistidlal) ve
disinmedenteemmuil, tedebbjisonra tam anlamiyla ilim ifade edebilmektedirhBa
acik bir ifade ile uzaktan gorulen birisinin kimdagu, bize ulgan bir haberin
dogrulugu ve“haflty” olarak isimlendirdii bazi kapali akli bilgilerin dgrulugu ancak
aklin fiillerinden olan akil yuratme, diinme ve tefekkirden sonra anlabilmektedir
(Cessas, 1994: 3:369-382).

Buradan anlglmaktadir ki Cessas bilginin konusuna gore fauilgi yollarinin
varhgini kabul etmekle beraber akli, bilgiyi gralama noktasinda mutlak otorite
olarak gormektedir. Ancak turleriyle beraber akligimin butint bu otoriteyi
olusturmamaktadir. O, akli ilimlerin de kesinlik bakmdan farklilik arz etfiini ve

kendi aralarinda bir hiyerg@nin oldugunu diginmektedir.
2.1.2. AKIi Bilgiler (El <UlIGmu’l- Akliyye)
Cessas’a gore akli bilgiler, celi ve hafi olmakréz&i kisma ayrilmaktadir.

Celi Bilgi: Cessas celi bilgiyi “apacik olan ve kendisingigphe bulunmayan”,
“reddedilmekle kendisine hicbgtiphe gelmeyen” bilgi olarak tarif etmektedir (Cesssa
1994:3:370). Ongore celi bilgi, ister kabul edilsin ister edilmgskesinlgini her
zaman devam ettiren bir bilgidir. Bu kesgiliharict bir kaynaktan dd, bizzat kendi

O0zunden kazanmaktadir.
Cessas, konuya gkin bu kisa aciklamadan sory@ 6rnegi vermektedir:

“...Birbirine zit iki s6zUn ya ikisinin birden yaglolaca& ya da birinin fasid,
digerinin dgru olac& konusunda kimsenin aklina hitiphe gelmez. Clnki
ikisinin birden d@ru olduzuna inanmak mumkun gidir. Mesela; birisi Zeyd
su saatte evdedir gleri de o saatte evde glglir dese, bu iki s6zin ikisinin ayni
anda d@ru olmasi imkansizdir. Ya ikisi de yalandir, ya ldd dogru digeri
yalandir. ...” (Cessas, 1994:3:370).
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Birbirine zit iki s6z hakkindaki bu hukim, ginmeden herkesin aklina gelecek bir
bilgidir. Yukaridaki orngi celi bilgiye aciklik getirmek icin vergini ifade etmese de
ornekle, celi bilgi hakkindaki tarifi ortiigt icin 6rnekte belirtilen akla gelen ilk
hikumler celi bilgi olmaldir. Sonug olarak Cessagbtre celi bilgi, iki zieyin bir

arada olamayagabilgisi gibi aklin ilk dncullerindendir.

Hafi Bilgi: Cessas bu bilgi tarini “o kapali, gizlidigeklinde tarif etmektedir.
Cessas’a gore hafi bilgide giinenin kapilaga bir zan vardir. Bundan 6turd insan,
dogru bilgiyi gormeyebilir. Ozellikle bir ilmin metodw ve temel ilkelerini
dgrenmeden, onun detayi ile ilgilenenlerin veyagdeiyi bagslaminda dglinmeyenlerin
hafi bilgide yanka disme olasilgl daha yuksektir (Cessas, 1994:3:370). Ozetle aklin
bu bilgi turd, kesinki hemen anlglamayan, kapali ve zan iceren bilgidir.

Celi ve hafi bilgi turleri arasinda agiena ve kesinlik yoninden fark vardir. Cessas bu
farki soyle ifade etmektedir: “Aklin hukimlerinden hafiniispatinda nazar ve
teemmule ve hafinin hikminun ispatinda celiye a@itmeye muhtactir.” (Cessas,
1994:3:373). Cessas’in buradaki ifadesinden, hkgiybaklin hiktimlerinden saydi,
fakat celi bilgi gibi dg@rudan anlgilamayan bir bilgi bicimi olarak diind{gu
gorulmektedir. Ona gore hafi bilginin temellendrdsinde ve ispatlanmasinda
akletmeye rhazal), derin dginmeye feemmdi) ve onunla ulgilan sonucun celi bilgi
tarafindan onaylanmasina ihtiyag vardir.

Cessas celi ve hafi arasindakskilyi ve farki anlatmak icin bga bir 6rnek daha

vermektedir:

“Duyusal dlemde dakiklik ve incelik vardiiimin sihhatli birsekilde meydana gelmesi
icin teemmuile ihtiyac vardir. Mesela birini uzaktg@rmemiz ya da gozegtmiz hilali
gbérmemiz gibi, bazen onu benzetiriz bazen de daratirma ve dgiinmeden sonra
idrak ederiz. AKIi bilgiler olan celi ve hafi deydédir.” (Cessas, 1994:3:370).

Ona gore celi bilgi hemen taninan hilal ya dg gibidir, hafi bilgi ise dginulerek,
arggtirllarak taninan hilal ya da sigibidir. Baska bir 6rnekte de yine bu iki bilgi
bicimi arasindaki ikkiyi aciklamaktadir:

“Dedigimiz gibi sehadet &leminin ilmini ilmini duyu ile ispatlarigOna) ulamada duyu

aletlerine ihtiya¢ duyariz. Gérmiyor musun? Her ikirallerinin arasinda bir yiyecek

olsa tatma olmaksizin orada duyu aletlerinin olntagiyecein tatl mi yoksa aci mi
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oldugunu anlamaya yeterli olmaz. Ancak bu, onun tatmasigrenilebilir...”.(Cessas,
1994:3:373)

cessas burada da celi bilgiyi tatma fiiline, hafigiyi ise yiyec&in tadina
benzetmektedir. Yiye@n tadina ulamak icin nasil tatma fiilini gercelkdgérmek
gerekiyorsa hafi bilgiye ujanak icin de celi bilgiyi kullanmalgarttir. Butiin bu
aciklamalarindan ve drneklendirmelerinden siidaz1 gibi Cessas’a gore celi bilgi
akildaki ilk bilgi, hafi bilgi ise akil yariatmeylelde edilen bilgi bicimidir. Teknik
ifade ile hafi bilgi kesbi bilgidir. Netice olaradpistemolojik alanda anjéurh g1 ve
dogrulugu kesin olan bilgi, aklin celi bilgisidir. Ayni zaanda bu bilgi epistemolojide
dogru bilgiyi yanlis bilgiden ayirma noktasinda kontrol mekanizmasiuwuandadir.
O, celi bilginin otoriterlgini sOyle ilan etmektedir: “Onun dwuladg bilgi dogru,
yanlgladigi bilgi ise yanlgtir” (Cessas, 1994:3:373).

Cessas bilgi alaninda, otorite yetkisini celi higiverse de metnin genelinde, bu
bilgiden bedel olarak aklin unsurlari olan aklinctétlerini fucect’l-‘'ukd), akhn
delillerini (delailt’l-‘ukali) ve aklin fiillerini yani dgiinmeyi(nazar), akil yuritmeyi
(istidlale) de otorite sahibi olarak gkylendirmektedir. Bundan 6ttrt o, batin olarak
aklin bilgi kaynaklgini temellendirmeyi amaclagindan hicectr’l-‘ukal, delaile’l-
‘ukdl, el-ulumu’l-akliye, en-nazar, el-istidlate belirttgimiz aklin fiillerini ayri ayri
ele almamaktadir. Biz de metinleri zorlaygwaizi dgiundigimizden Cessas’in bu

ifadeleri, nasil tanimlagini tespit etmeye camadik.
2.1.3. Aklin Bilgi Kaynakhginin Temellendirilmesi

Cessas akli, epistemolojik alanda bilgi kagnalarak kabul etmekte hatta Ozellikle
celi bilgiyi, bu alanda butin yollarla elde edileralumatin dgrulugunu denetleyen
merci olarak gormektedir. Fakh gruplardan salln muhalifler ise bu konudau
iddialarda bulunmaktadirlar: 1) Akil hi¢bir alandélgi kaynagsl olamaz, 2) Pratik
hayat icin bilgi kayng olur, fakat dini alanda olamaz, 3) Dini alandaaknvahyin
yonlendirmesi sonucu bilgi kaypaolabilir. Bu iddialar ayni dgrultuda fakat farkli
derecelerdedir. O, aklin bilgi kayfiaolma ve bilgiyi dgrulama ya da yanflama

noktasinda hicbir fonksiyonu olmad konusundaki muhaliflerin bu gédérini®

® Cessas bu gégusahiplerinden birisinin de Davud kEfehani oldgunu soylemektedir. el-

Isfehani’densoyle nakil yapmaktadir; “akla kesinlikle gier verme. Aklin hiiccetiyle bigey
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insanin ve gyanin ontolojik yapisindan, herhangi bir bilginispatlanmasinda
basvurulan metotlardan yola cikarak g&iiati temellendirmekte ve bunun yani sira

vahyi delilleri gbrglnesahit tutmaktadir.

Cessas’a gore diinmek, kagilasilan sorunlar hakkinda akil yuraterek ¢ozim Uretmek
insanin fitratinda var olan bir durumdur. Naslilikséan hesaplarla ilgili durumlarda
duyu, haberi alanda haber yoluyla bilgi ediniyom@mmi sekilde akli alanda da aklini
kullanarak bilgi edinmektedir. Nitekim higbir ilnyia da edebi amaci olmayarsilar
dahi duyusal alanla ilgili konularda bilgi edinmekn duyularina bg/urduklari gibi
akli alanda kaulastiklar! bir soruna ¢6zim lUretme noktasinda da bi&aurmaktadir
(Cessas, 1994:3:373,375). Cessas, tek kaygisithaggkilde hayatini idame ettirmek
olan insanlarin akl kullanmalarini delil gosteierebilgiye ulgmada bu yola
basvurmanin sonradan edinilen bir becergidleinsan@lunun dgasinda var olan bir

egilim oldugunu ortaya koymaktadir.

Cessas, aklin bilgilenmede fonksiyonunu ortaya kalymgin insanin tstingiint one
surmektedir. Ona goére insani hayvandan farkli kdey, bilgiye aklini kullanarak
ulasmasidir. Ber bilgi alaninda aklin bir fonksiyonu olmasa insanizca hayvanin
bilebildigi kadarini yani sadece duyularla elde edilebilemirlsi bilgiyi elde
edebilecektir. Bu durumda insan ile hayvan arasinddark kalmayacaktir (Cessas,
1994:3:370). Bilgi bakimindan insanin hayvanla agaviyede olmasi ise insanin
yaradilsina uygun dgildir. Insan, aklini kullanarak bu sinirli bilginin 6tesenkilgiye

ulasabilmektedir. Boylece insanin farkfiliortaya ¢cikmaktadir.

Cessas akh ve aklin filleri olan ginme (azar, tefekkir ve tedebBjirakil
yuritmenin fstidlal) bilgi kayna oldugunu gyanin ontolojisine dayanarajoyle
temellendirmektedir; Allah’'u Tala vahiyle tevhid ve rasullerin tasdiki konusunda
mahldkat hakkinda danmemizi ve akil yurutmemizi (istidlalde bulunmamiz
emretmektedir. Fakat mahlOkattaki bu deliller, gelcen akli fiiller bize emredilmeden
once de vardi. Bu da demek oluyor ki; Allah’u‘dla delilleri yaratmakla ayni
zamanda bizden bunlar hakkindasi@imemizi istemektedir (Cessas, 1994:3:379).

Cessas vahyi delillerle gelen akletmeye yonelik riemin vahiyden ©ncesine

ispatlanmaz. Aklin birseyi dggrulama ya da yanllama konusunda hicbir fonksiyonu yoktur.
Gorislerin dasrulugu ve yanlgh gl sadece haber yoluylag@nilir’ (Cessas, 1994:3:369).
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uzandgini disinmektedir. Cinkt Kuran'da emredilen akletme, k&te, tedebbirin

konusu kevni delillerdir ve bu deliller de vahiydénce mevcuttu. Onun nazarinda
Allah hi¢ bir seyi basa yaratmayagandan {leriki sayfalarda mibah hikmini bu
ilkeye dayandirdy belirtilecektir.) bu delillerin varfii ayni zamanda onlar hakkinda

distinmeyi de gerektirmektedir.

Insanin ve varliklarin 6zunden yola cikarak aklitgibkaynaklgini temellendiren
Cessas, gosiint bir de bilginin temellendiriimesinde gavurulan metotlarla
ispatlamaya caimaktadir. Ona gore, bir #nin sahip oldgu bilginin bakalar
tarafindan da kabul edilmesi icin ortak bir zemimasi gerekmektedir. Bu ortak
zemin ise akildir. Bir ki gorisiinin d@rulugunu delillendirme yolunu tercih e
takdirde aklini kullangg anlamina gelmektedir. Nitekim aklin htccetleri@abul
etmek istemeyenler de onlari ya sadece stzleslamiaktadir ya da aklin delillerini
kullanarak curitmekte ve yine akli kullanarak kengdorisleri olan taklidi
savunmaktadir. Bu da demek oluyor ki kim olursaunlakil yuritmeyeigtidlal) ve
disinmeye (aza) bavurmadan bir goui ne curitebilmekte ne de
ispatlayabilmektedir. Muhaliflerin, aklin kaynagini curitirken yine akli istidlali
kullanmalari, akli delillerin dgrulugunu ve bilginin temel kayrga oldusunu
gostermektedir (Cessas, 1994:3:369, 373).

Cessas’in bu teorik savunmasini mubhalifleriyle yapmiinazar® ile somut bir
sekilde gorelim: Muhalif gorgl sahipleri bilginin biricik kayngi olarak taklidi kabul
etmektedirler. Cessas onlardan bunu ispatlamal&astemektedir. Taklidi savunanlar
eger gorglerinin bir delile dayanmani iddia ederseler gosieri yanlstir. Cunka
ispatlanmany hicbir bilgi dosru desildir. Bir delile dayandgini iddia ederseler bu
durumda, delillere baurduklari icin artik onlar da taklidi birakip, idtali yani akh
kullanmay tercih etmlerdir (Cessas, 1994:3:373). Netice olarak Cessdsy bilgi
kaynaklgini kabul etmeyen fakat kendi gélgrini savunurken delillendirme yoluna
giden muhaliflerine icine diikleri celskiyi goOstererek aklin bilgilenmedeki

fonksiyonunun kaginiimaz olgunu gostermektedir.

19 Miinazara metodu; felsefedeki diyalektik usuliiraléugu gibi, muhataba, sozinin gdaas
sonuclari ve iddialarinda icine ghicesi celiskileri gésterme yoludur.
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Hicbir bilginin delillendiriimeden kabul edilmeyegi@i savunan Cessas, ayrica
getirilecek delilin eksiksiz olmasi gerekni distinmektedir. Bunun neticesinde taklit,
temellendiriimeye muhta¢ olgundan kendisi icin delil olarak gdsterilmesi uygun
degildir. O bunusoyle ifade etmektedirimesele, kendisi icin hiiccet olamaessas,
1994:3:373) Fakat ayni durum akil ve aklin huccetleri igcin gégaegildir. Yani akil
kendisi icin delil olarak kullanilabilir. Clinkl Cems’a gore “onun nefyedilmesiyle
kendisine bigtiphe gelmez” (Cessas, 1994:3:369,373). Cessasadbeyifceli bilgi icin
kullansa da daha 6nce de acikfaanz gibi celi bilgiye bedel olarak bitin aklin
delillerini bu seviyede gormektedir. Dolayisiylaaoigore genel olarak aklin bilgi
kaynaklgl bizzat kendisinden kaynaklanmaktadir, harici defil ile desteklenmeye
ihtiyaci yoktur. Taklidi savunanlarin bile kendirgglerini akil ile temellendirmeleri

bunu dgrulamaktadir.

Cessas aklin biatin insanlar arasinda bilgi alanwrak hareket alani olgunu
batin taraflarin bilgide kesin kaynak olarak kalettikleri vahyi sahit tutmaktadir.
Ibrahim’in (a.s.) istidlaline dikkat ceken Cessagssayla ilgili ayetleri soyle

yorumlamaktadir;

“Ibrahim (a.s.) kendisine vahiy gelmeden ¢nce tevtagkinda istidlal etngtir ve
Allah’'u Te‘ala bu yolu biitiin miikelleflere “ biz ayerimizi ibrahim’e kavmine kar
verdik” ayetiyle habervermistir... Sonra bizeibrahim (a.s.)'in istidlal eti érnekle
tevhid hakkinda istidlal etmemizi emretti” (Cessb$94:3:381).

fbranim (a.s.) kendisine vahiy gelmeden once idtdlabulunmy ve bunun
neticesinde dgru bilgiye ulamistir. Cessas’a gore Allah’'u Ta@a'nin bunu vahiyle
bize bildirmesi, ibrahim (a.s.)'in kullandn bu yoéntemin Kuran tarafindan da

dogrulandginin delilidir.

Ibrahim’in (a.s.) uygulamasindan Kur'an’da bahsedgini takrir olarak yorumlayan
Cessas, bunun yani sira ggedini ispatlamalari icin inkarcilar delil getirpe

cagiran Enbiya 21/24 ayetini, insanlari yeryiziundegékytzindeki kevni ayetler
hakkinda digiinmeye {efekklre, tedebblyecagiran ve bunun neticesinde de
muhataplarin tek yaraticlyl akletmelerini bekleydiier ayetleri ileri strerek akli

bilginin dogrulugunu vahyi yonden temellendirmeye galaktadir. Bu konuda en acik
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ayet ‘feteberG ya! Ulu’l-ebsai(Hasr 59/2) ayetidir. Cessas ayette gegdni tibar
ifadesini akletmer(azal) ve ¢ikarimda bulunmastidlal) olarak anlamlandirmaktadir
(Cessas, 1994:3:376). Cessas’in nazarinda Allale'ala’nin ayetlerde diiinmeye
(nazar, tefekkir, tedebbyive akil yurutmeyeigtidlal) yer vermesi aklin delillerinin,

hiiccetlerinin dgrulugunu ispatlamaktadir.

Cessas eserinin tgincu cildinde (369-382) “Nazaomunlulusu ve Taklidin Zemmi”
basligi altinda aklin, epistemolojinin  genelinde bilgi ykag oldugunu
temellendirmektedir. Ancak onun asil amaci aklinyvi alandan ziyade dini alanda
da bilgi kayng@ oldugunu ortaya koymaktir. Bundan dolayl o eserinin daai
cildinde kiyas ve ictihad konularini ele gddbdlimlerde konulari agiklamaktan ¢ok
kiyas ve ictihadla dini bir hiikkme gléacasini ispatlamaya calmaktadir. Aklin ictihad
ve kiyas yoluyla vahyi alanda bilgi ortaya koyab#g konusuna ileride

deginilecektir.

Ozetle insan hayatini devam ettirirken birbirindarkli durumlarla kapilasmaktadir.
Bunlardan kaynaklanan sorunlara durumlarin 6zellikke gore farkli yollar kullanarak
¢cbzumler Uretmektedir. Bu yollardan biri de akilddessas aklin kendi alaninda bilgi
kayna oldugunu, insanin dgru bilgiye ancak aklin delillerine dayanarak saegsini
dolayisiyla dg§linmenin zorunlu bir fiil oldgunu insan ontolojisi, gya ontolojisi ve
bilgi yapisi olmak Uzere U¢ zeminde ispatlamaktavakyi delilleri de akli bilginin
dogruluguna sahit gostermektedir. Aklin bilgi kayga oldusunu bu kadar gegi
aciklamalarla temellendiren Cessas, bununla aklinligg ygamda bilgi kayng
oldugunu ispatlamayl amacglamamaktadir. Onun asil amidan dini alanda bilgi

kayna oldugunu ortaya koymaktir.
2.2. AKlin Mukellefin Fiilleri Hakkinda Koydu gu Hukimler

Cessas mukellef olan faillerin fiilleri hakkinda lek verdigi hakimleri “Senfi
hitaptan Once §anin Ahkdmina -Hazr vébahada- Dair S6z” (Cessas, 1994:3:247-
252) balig altinda targmaktadir. Vahyin aydinlatmasi olmadan fiillerin
hikumlerinin belirlemesindekislevselligine iliskin tartsmakable vurudi's-sem®
yani “sem‘ gelmeden oncedeklinde ifade edilen zaman diliminde ele alinmaktad

Cessas, bu ifadeyi tecribe edgnbir donemin kanliginda mi yoksa tasavvur edilen
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bir zaman diliminin kagihginda mi kullandiini agiklamamaktadir. Onuyu ifadeleri
bu ifadeyi nicin kullandii konusunda bizesik tutabilir: “Bu aklin hikmudur. Vahiy
de Allah’'u Te'ala’nin, “Allah bir toplulgu dosru yola ilettikten sonra saptiracak
degildir’ ifadesiyle aklin vardg bu hikmu pektirmis (Cessas, 1994:3:249), “Sonra
vahiy, aklin mubah gorgiii seyleri tekit ile geldi” (Cessas, 1994:3:252). Bu
ifadelerden, aklin hikme ui®asi ve vahyin onu teyit etmesi art zamanlh birudur
olarak anlailmaktadir. Fakat Cessas’in bunlari yapaysbkilde vahiyden soyutlagh
akil ile disinmesi de mumkindiarSu da var ki bu ibarenin neyin karginda
kullanildigr cok 6nemli dgildir. Cunkl “vahiy gelmeden 6nce” ifadesi ile aakmak
istenen, aklin sinirlar (Bedir, 2003:2:163) vdldrin hikumlerinin akil ekseninde

neye kagilik geldigidir.

Hukim kavramini fakihler genel olarak nesnelergildellere izafe etmektedirler (el-
Banudni, 1998:18:466). Cessas Semitaptan 6nce aklin hikumlerini, ele a@diu
bolimde geneldeel-esya kelimesine izafe etmektediEl-esya, @-sey kelimesinin
coguludur. Kelime anlami; cevher olsun araz olsun tylna varliklari ifade
etmektedir. Ancak istilahta gercek varliklar icul&niimaktadir (Circanil413:111).
Bizim burada Uzerinde durdumuz konu fiillerin hikimleri olmasi hasebiyle bu

ifadeyi fiiller olarak terciime ettik.

Cessas da ger usul alimleri gibi battn fiilleri inceleme konusyapmamaktadir. O
konunun girsinde “mukellefin iradeli olarak meydana gelen &iinin ahkami...”
ifadesinde hukUmler konusunda sadece miukellef alamliradeli olarak yaptiklar
fiillerin dikkate alindgini sdylemektedir (Cessas, 1994:3:247).

AKlin huktmlerin belirlenmesindeki fonksiyonuna ipee Cessas’in nazarinda onun
fonksiyonu hukumleri koymak géddir. “fi'l akli” “akilda...” ifadesine gore akil,
hikamlerin varlik kazandiklart bir zemindudelle’l-aklu ‘ala vicGbihi” “akil
vicObuna delélet etti"(Cessas, 1994:3:247) cumidetindelle ‘ala gostermek, saret
etmek anlamina gelmektedirib@ Manzur, 711/1311:247) Buna gore akil; hikim
koyan hakim dgil; hukamleri gésteren, ortaya cikaran olur. Ontadesiyle gercek
hikim koyucu “mubah kilan, onlarl faydalanmak igaratan sonra onlarin yasak

olduguna dair bir delil ikame etmeyen Allah Azze ve €dil” (Cessas, 1994:252).
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Cessas, akla gore mukellefin kasith olarak yagiillerin hiktmlerinin ¢ bigcimde
oldugunu belirtmektedir. Bunlar;

Mubabh;“ma layestehikku el-mikellefu bitfhi sevaben ve |a bi-terkihikaben” “mikellef ne
onu yapmakla herhangi bir mikéafat, ne de yapmamdida hangi bir ceza hak e

filllerdir”

Vacip; “ma yestehikku bi-fiihi es-sevabe ve bi-terkihi dkabe” “(mikellefin) yapmakla

sevap, terk etmekle ceza hakggfiillerdir”

Mahzurlu; “mé yestehikku bi-fiihi el- ikabe ve bi-terkihi es-sevabe” “(mukellefin) yaprizak
ceza terk etmekle mukafat hakgtillerdir” (Cessas, 1994:3:247)

Burada fiilleri, niteliklerine gore ele alan Cesséig/as konusunu ele afdibélimde “akla
gore sorumluluk ¢ yénde virud olur”, diyerek yukaki tasnife yer vermektedir (Cessas,
1994:4:70).

Vahyi hitaptan 6nce akla gore mukellef faillerinkbiinleri cercevesinde tagtian
diger bir konu da vahiy gelmeden 6nce akillsilerin sorumluluk alanidir (Bedir,
2003:2:163).Aklin semden once fiiller hakkinda hiukim verip veremeygdenusu, salt
akilla sorumlulgun dgup d@gmayacg konusunun bir adim 6ncesidir. Aklin vahyin
aydinlatmasi olmadan hukim verebilgiog kabul edenler bu noktadan sonra ortaya
ctkan bubilgidensorumluligun dgup d@mayacgini tartsmislardir. Fakat Cessas bu
konuya sadece mubah hukmind ispatlama amacigmrdekte, deyim yerindeyse

sorumluluk konusuna get gecmektedtr.

1 Aklin mubah hiikmiini verip veremeygc&onusu usul edebiyatindasieda asl olan hazr mi
ibaha mi” sorulari cercevesinde taftnistir. Bu konuda Cessas dénemindeki gtati su sekilde
aktarmaktadir.

Birinci goris:“hiye kulleha miibahunilla ma delle el-aklu ‘ala kabhihi ev ‘ala viicubihifonun
hepsi mibahtir. Ancak aklin kubhuna veya viicubwté@et ettikleri hari¢”

fkinci goris: “ma ‘ada ma delle el-aklu ‘ala viicubihi min nehvikimanu bi-llahi te‘ala vestkrii'l-
mun‘im ve nehvuhuma fehuve mahzarteRlin viicubuna deldlet e Allah’a iman, iyilik yapana
tesekkir gibi fiillerin dsinda kalanlarin hepsi yasaktir (mahzurludur)”

Uclincii gori: “la yukalu fi'l-esyai kable vurudi's-serminneha miibahatiin ve 1a yukalu mahzdratun.
Lienne’l-ibdhate tekzi mebthan ve'l-hazr yekzi t#éeivekall mé zalike 1a telate ala fail
sey’'un?(harekesini kontrol etymimméa yedullu akdléd kabhihi min nehvi’'l-zulmi ve’l-kufri” “sem’
gelmeden once fiiller hakkinda onun mibah veya kgsaahzurlu) oldgu sdylenemez. Cunku
serbestlik (ibaha) serbest birakani (mibah kilapasaklama (hazr) yasaklayani gerektirir. Bununla
beraber onlarsoyle diyorlar; aklin cirkinlgine (kubhuna) delélet efii zulim ve kufur gibi fiiller
konusunda fail hakkinda hicbir sorumluluk yoktulKtarilan goriglere baktgimizda ilk iki goriste
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Cessas 0zunde kesin delil bulundurmayan fiillerkinvada, aklin mibah hikmund
verebilecgini savunmaktadir O, konuyu muhtemel itirazlan ldite alarak cgtli
delillerle detayl bir sekilde aciklamaktadir. Konunun aglaasi icin Cessas’in
deliller cercevesinde getirgli bu aciklamalari, biz c¢cgimamizda bgiklar altinda

tasnif ederek ele aldik.

Fiiller Kullarin Maslahati Icin Yaratiimstir: Cessas bu delilini “Allah hikmetsiz,
amagsizg yapmaz” ilkesine dayandirmaktadir. Ona gore, AhadthlGkat yaratirken;
kendisi icin yaratma, faydasiz yere (amagsizcaqtyaa, insanlarin zararina yaratma
ve kullarin yararina yaratma amaclarindan birirdaeginesi gerekir. Bu amaclardan ilk
dcund Allah icin dginmek sefih ve c¢irkin bir durum olacaktir. Allahngen uygun
amac kullarin faydasini gozetmektir. Bundan Otu@dr wima sebebi insanlarin
faydasini sglamak olan fiillerin, faydalari zararlarindan ¢oldasu takdirde onlarin

islenmesi serbest olmasi gerekir (Cessas, 1994:3:248)

Cessas, faydalanmanin gndugunu bir desdyle ispatlamaktadir: Alemdeki hgey
mikellef olanlarin istidlal etmesi yani onlardakagimda bulunmasi icin yaratilgtir
ve mukellef olanlar da bgeylerden c¢ikarimda bulunmaktadir. Cikarimda bulugma
onlardan faydalanmanin bir bi¢cimidir. Bu faydalantmgimi meru olduzuna gore
diger faydalanmalarin da re olmasi gerekmektedir (Cessas, 1994:3:248,249).

Cessas'’in, yasaki savunan tarafin istidlal etmeyi gne gérdigline dair bir gorglini
aktarmadgl halde, faydalanmayi istidlal etme fiiliyle kiyashasi, ilk bakgta anlamsiz
ve temelsiz gozukmektedir. Ancak muhalif tarafirghyi hitaptan 6nce Allah’'in
birligine inanmay! vacip gérmesi ayni zamanda yaratitdata cikarimda bulunmayi
da maru saydgl anlamina gelmektedir. Clnkl vahyi hitaptan 6rda gore fiillerin
hikumleri belirlenirken dgal olarak vahyin bilgisinden uzak kalinmaktadir. Bu
durumda mikellefler Allah’in bilgisine sadece islidyoluyla ulgabilecektir. Cessas,

semi hitaptan dnce gzanin hikmiinde asl olan hangi hikim @dwsorusu targilirken son gorite
ise aklin mibah hikminQ verip veremeygd®nusu targilmaktadir.

Yasaklgl savunan mezhep mukellef olanlarin her turludiithden sorumlu olduklarini, mibagh
savunan mezhep mubah fiilleri sorumluluk alangira cikararak bu alani sinirlandirmakta,
hikimsizlgl savunan mezhep ise akhn zulim, ink&r gibi baitlerfn cirkinli gini idrak
edebilecgini kabul etmektedirler. Fakat vahiy olmadan sadek&én varlgindan dolayr bu tir
fiillerden dolay! sorumlulgun dgmayacgini iddia etmektedirler. Sonu¢ olarak bu grup bdgaya
koyma noktasinda akli tek paa yeterli gérmekte fakat sorumluluk @oma noktasinda yeterli
gérmemektedir.
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buna binaen iki fiil arasinda kiyas yapmakta vedédgnmanin da istidlal gibi nge

olmasi gereken bir fiil oldgunu savunmaktadir.

Delil Olmadan Sorumluluk Olmaz:Cessas faydalanma fiilline gra bir zemin
olusturduktan sonra bir adim daha ileri giderek yaakkesini ele almaktadir. Ona
gore birseyin yasaklanmasi geyden kacinma soruml@unu dgurmaktadir. Allah’in
mukellefleri delilsiz sorumlu tutmasi aklen caizmaldgl icin, bu durum akh s6z
konusu fiilin yasak oldguna goéturen delillerin vagini zorunlu kilmaktadir. Fakat
yasak oldgu iddia edilenseylerde onlarin yasaliina delélet eden herhangi bir delil

bulunmamaktadir. Bu durumda onlarin tasarrufu olirmsi gerekmektedir.

Cessas bir de mubah ofglu kesin bilinenlerden hareket ederek aklin hakkisda
sOylemedgi seylerin mibah oldgu sonucuna ulanaktadir.Séyle ki; yemek, icmek,
oturmak, kalkmak aklen mubah olgeylerdir. Mibah olduklari kesin bilinmeyen
diger fiillerde onlari mubah fiillerden ayiran ¢k@ bir ifade ile onlarin yasakina
delalet eden bir delil olmasi gerekirgdt tartsma konusu olan fiillerin tasarrufunda
dinen bir sorun olsaydi Allah muhakkak onlara, nfiliga alenen bilinen fiillerden
ayiran bir delil ikame ederdi. Boyle bir delil yaksou durumda onlar da mibah
olacaktir (Cessas, 1994:3:252-254).

Semi Deliller: Cessas deliller ve hukimler arasinda kgrdsebep sonug gkisinin
vahiyle de sglamasini yapmaktadir. Ona goére aklin yapilmasimurda ve yasak
gordigu fiillerin diginda kalanlar ger sem‘den 6nce mibahlik tGzere olmasaydi, vahiy
bunlarin mibah oldtunu séylemezdi. Nitekim pek ¢cok ayet ve hadis yeiyideki
temiz yiyecek ve iceceklerden israf etmemek kaydifgydalanilabilegg, Allah’in
yerylzinde bir¢cokeyi insanlarin faydalanmasi igin yarattiyine Allah’in haram ve
helalleri agik¢a belirtiini, bunlarin dginda kalanlarin kullaniminin serbest gidau
ifade etmektedir. Akl da vahiy gibi Allah’in hidéerinden biri olarak géren Cessas,
Allah’in hiccetlerinde bir ¢elki olmayacg&ini dolayisiyla vahiyle mibah kilinan
seylerin vahiy 6ncesi de mubahlik Uzere olmasi getmk disiinmektedir (Cessas,
1994:3:249).

gozukmemektedir. O ilk sayfalarda, vahiyden oncenakiikmiinin dgismesini caiz

gordiga fiillerden, ancak faydasi zararindan ¢ok olanlantibah olagani belirtmese
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de sonug¢ olarak ona gore hukmigidebilen alandaki fiiller vahiy gelmeden 6nce
milbah ve mubah olmayanlar olmak tzere iki hikuma&tadirlar. Vahiy ise sadece
aklin mubah olarak nitelendiggi alani, kulun maslahatina gére yeniden vacip,
mahzurlu ve mibah olarak diuzenlemektedir (Ces$#8}:3:248). Bu durumda vahiy
oncesi mubah alan ile vahiy sonrasi mibah alamibitetismemekte, vahyin mibah
olarak gérdiii alan aklin miibah gérgii alanin alt kilmesi konumunda kalmakt&dir

/'

akli ibaha

sem‘T ibaha

Sekil 1: Cessas’a gore semi ve akli ibaha

Dolayisiyla aklin mibah gorgu fiillerin bir kismi semin muibah goérdgi alanin
disinda kalmaktadir. Bu durumda akli ibahanirglamasini sem delille yaptgi
takdirde, bu deliller aklin mibah gorglil buttiin alani kapsamamakta dolayisiyla bir

kismi delilsiz kalmaktadir.

Fiillerin Nitelik Bakimindan Benzerlginin Vahiy Oncesinde de Var Olmasi:
Cessas’in gogiine gore vahiy gelmeden dnce, aklin hakkinda ke&msoylemedh
filller icin yasak (hazr) hikmu verilirse o takted/emek, icmek gibi insan hayatinin
devamini sglayan fiilller de yasak olacaktir. Fakat pratik higabu gibi fiillerin

serbest (mubah) olgunu yani bu fiillerin glenmesinin mgru olduzunu buttin akil

12 Kadi Abdiilcebbar hiikiimler hakkinda yaptasnifte akil ile vahiy arasinda béyle bir uyunega
koymamaktadir. Onun yagtitasnifsdyledir: 1) sem‘e gore vacip, akla gore ¢irkin ofalter; namaz,
orucg gibi. 2) Sem‘de glizel, akilda cirkin olanléil, nafile namazlar. 3) Sem‘de vacip akilda gizel
olan fiiller; zekat vermek, kefaret 6demek gibi.8gm‘de cirkin akilda mubah olan fiiller; orucluyke
yemek yemek gibi. 5) Sem‘de kabih, akilda guzehdidler; oruclu giinlerde fakirleri doyurmak gibi.
6) Sem‘de miibah akilda cirkin olan fiiller hayvagsknek gibi.

Yuksel Macit'in tespitine gore Kadi Abdllcebbar yahaklin cirkin gordigu fiilleri de emrettgi
gOrGsiindedir. Bu tasniften de bu agikca grlaaktadir. Ancak agtirmaci onun namazi akla goére
¢irkin gormesine bir anlam verememektedir. MacitadK Abdilcebbar'in namazi aklen cirkin
gormesini zahiren olabilegmi yoksa Yaraticiya ibadet anlaminda onu cirkinrngéyecgini
distinmektedir (Macit, 2000:37,38).

Kadi Abdulcebbar'in bu tasnifini dikkate agmizda hikim vermede akil ile vahiy arasinda ne bir
uyumdan bahsetmek ne de bir hiygiden bahsetmek mimkindir. Ozellikle kurban kesriigifi
distindigiimuzde Cessas’in akil ile vahiy arasinda kgwdoiibah konusundaki bugkii biraz sorunlu
hale gelmektedir.
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sahibi insanlar diiinmeden kabul etmektedir. Hakkinda s6z soylenmeanicak
mibah oldgu acikca ankalmayan dger fiillere gelince bu fiilleri yemek, icmek gibi
mibahlgl acikca anlglan fiillerden ayiracak bir delil bulunmamaktaddolayisiyla

bunlarin daglenmesinin serbest (mibah) olmasi gerekmektedsq&e 1994:3:249).

Cessas muhalifinin “aklinslenmesini zorunlu gordiil fiiller haricindeki butin
fiillerin  islenmesi yasaktir” ilkesini bir de pratik hayat bakndan
degerlendirmektedir. Ona goreger bu ilkeyi kabul edersek az Once ifadegetiiz
gibi insan hayati i¢in zaruri olan fiiller de mahkuolmaktadir. Bu ise insana gereksiz
yere mgakkat yuklemeye hatta insan hayatinin telef olnssebep olacaktir. Bu ise
aklen cirkin (kabih)dir (Cessas, 1994:3:250).

Cessas’in akil yurutmesini kabihtir, hikmuyle bitesi 6nemli bir noktadir. Bunu,
muhalifinin iddiasini, kendi kabulleriyle ciritmédtedisi seklinde yorumlayabiliriz.
Soyle ki; ezer yemek, icmek gibi filler mahzurlu ise insanlaadi gecen fiillerden
sakinmasi gerekir. Oysa bu fiillerde onlardan kingy gerektirecek bir delil yoktur.
Delilsiz meakkate girmek ise akla gbre yasaktir. Sonu¢ olagd insana zarar
vermek kabih yani ¢irkin bigey ise -ki kabih olanin mahzurlu olglu taraflarca kabul
edilmektedir-insana zarar veren sakinma fiili dbikair ve mahzurludur. Bu durumda
insanin hayati igcin elzem olan ve yasgklkonusunda delil bulunmayan fiillerin

tasarrufu mibah olmalidir.

Cessas buraya kadar acikiathiz bolimde hukiamleri mukellefin sorumlglunu
dikkate alarak siniflandirgtir. O, hukimleri bir de dgsip desismeme yOnunu

dikkate alarak tasnifte bulunmaktadir.

Buna gore;

Degisikligin caiz olmadgi huktmler; vacip, mahzurlu
Degisikligin caiz oldgu hikium.

Bunlarisu sekilde tarif etmektedir:
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Degisikli gin caiz olmadgi hukumler

Vacip (zorunlu): Mukellef olan ksilerin aklen yapmasi gereken fiillegunlardi:
Allah’a iman, iyilige teekkir ve adaletli davranma (Cessas, 1994:3:248kaBhir
yerde ise bu fiillersu sekilde siralamaktadir; Allah’i birleme, Rasull tédeime, aklin
cirkin goérdigu seylerden sakinma gibi fiillerdir. Akil her mukelief bu fiilleri
yapmasi gerekdine hilkmeder (Cessas, 1994:2; 203;4:301).

Mahzurlu (yasak): Akla gore mikellef olan kilerin sakinmasi gereken fiiller ise
kafar, zulim (Cessas, 1994:3:247; 4:301), giinkar, yalan, peygamberi yalanlama
ve aklin ¢irkin goérdgi seylere yonelmedir (Cessas, 1994:2:203).

Vacip hukmuni tayan fiiller 6ztnde iyi (li-aynihi hasen), hazr hakini tgiyan
filler ise 6zunde cirkin (li-aynihi kabiif olan fiillerdir. Buttin akil sahipleri iyi
(hasen) fiilleri zorunlu (vacip), cirkin (kabih)ilferi yasak (hazr) olarak kavrar
(Cessas, 1994:3:248, 4:301). Oziinde iyi ve kot Giler hakkinda, aklin hikmi
kesin oldgundan bu fiillerde hukiim sem‘ hitaptan sonra daid&galir. Adi gecen
hiakumler, mukelleflere gore gmiklik arz etmez, bgka bir ifade ile bu hukimlerde
degisiklik mimkun degildir. Yine s6z konusu alanda uhrevi sorumfiun, belirtilen
hikumlerin hilafina gelmesi de imkéansizdir. Sdya iki alanda hukim belirtirken
aklin verdgi hiukme muhalefet etmesi, akli yapilmasini zorurgGrdiglini
yasaklamasi yasaklagini da yapilmasini zorunlu goérmesi akla uygurgilde.
Cessas, buna gerekce olarak aklin da vahiy gibahAlh hicceti olmasini
gostermektedir. Ona gore ikisi de ayni kaynaktddigme gore birbiriyle ¢celimesi
mimkun dgildir (Cessas, 1994, 2:203; 4:301).

Cessas’in vacip ve mahzurlu hukumler igin dikkaktige diger bir durum da, her akil
sahibinin bu iki kisma dahil olan fiiller hakkindg/ni hikme ulgmaktan yukamlu
olmasidir. Cunku bu tir fiiller, kyi dogru bilgiye ulatiran kesin delillef®
tasimaktadir (Cessas, 1994:3:302). Yani bu iki kategoakil da bgimsiz dgildir.

3 Fiillerin yapisinda iyi-kétii vasiflarinin olup roadgi, aklin bunlari kavrayip kavrayamayéca
halefleri tarafindan ya ayri de altinda ya da emir nehiy konusunun altinda hékiibuh baligiyla
sistemli birsekilde tartgilirken Cessas konuya bu kadagigenekle yetinmektedir.

14" Delil: Dustineni delillendirilenseyin (medlQliin) bilgisine ukdiran karet. Delil, hakkinda delil
getirilen seyin varlginin sebebi daldir. Yani delil var oldgu i¢in o sey de var olmaz. (Cessas,
1994:4:10).
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Akl sinirlayansey bu fiillerde yer alan kesin delillerdir. Bu didr dogrultusunda

batun akil sahipleri ayni sonuca gii@ak zorundadir.
Degisikli gin Caiz Oldugu Hukim

Cessas dgsikli gi caiz oldgu hukmusu sekilde ifade etmektedifminha ma hive zi
cevazin fi'l-akli” “ondan bir kismi da akilda caiz olanlardir’Bu fiiller 6zlerinde
guzel ya da cirkin vasiflariniganazlar. Bu kisimdaki bir fiil ger cirkin bir fille sebep
olursa cirkin vasfini, gtizel bir fille sebep olurgazel vasfini kazanmaktadir ve bu tir
fiiller zorunlu (vacip) fiiller ile yasak (mahzurjufiiller ortasinda yer almaktadir
(Cessas,1994:4:70,301). Bunun neticesinde desrtatikonusu fiiller mukellefin
maslahatina gore bazen serbest (mibah), bazenlzdvacip) bazen de yasak (hazr)
hikmunt alabilirler. Yani bu alanda hiukim, zamanékelleflere gore dasiklik arz
etmektedir (Cessas, 1994:2:204; 3:247; 4:301).

Bizim calsmamiza “Dgisikli gin caiz old@gu ve caiz olmadn hukimler” seklinde
aktardgimiz bu siniflandirma aslinda sorumluluk merkemiif|andirmanin aynisidir.
Cesssasoyle ifade etmektedir; “(Bisey) ezer ilk iki kisimda dgilse o, sertden Once,
zarari faydasindan ¢ok olmamak kaydiyla, orgenimesi serbestlik (ibaha) tzeredir.
Semin de kullarin maslahatina goére Baeyler hakkinda bazen hazr, bazen vacip

seklinde gelmesi caizdir.” (Cessas,1994:3:248).

Cessas, akli, fiillerin yapilarindaki deliller séipde onlarin taidigi hukamleri ortaya
ctkaran makamda goérmektedir. Onun yaphu taksimi delil bglaminda da okumak
mumkundur. Buna gore bazi fiiller glineni, s6z konusu fiilin zorunlu (vacip) ya da
yasak (mahzurlu) oldiw bilgisine gotiren acik akli delillergianaktadir. Akil bu tar
fiiller hakkinda kesin hukim vermektedir. Buradaliakkendi inisiyatifine goére
hareket etmesi uygun gi&dir. Aslinda Cessas burada bu akli delilleri haslirtiimis
deliller gibi kesin olarak tanimlamaktadir. Nagiblr fiil hakkinda sem‘de kesin delil
oldugunda onu g6z ardi ederek hikum verilemiyorsa aghilde kesin akli delil
oldugunda da ona g kalinmalidir. Baz fiiller ise onlarin vacip yda mahzurlu
olduklarina dair kesin deliller gamadiklarindan, akil onlarin tasarrufunu fayda-zara
durumuna goére mubah ya da yasak olabilecekleadeifetmektedir.
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Akl dini sorumluligun gerektiricisi olarak kabul eden Cessas, dinusdulugu
vahiyle balatmamaktadir. O, aklin, vahyin ve gdr mevcudatin hepsinin ayni
kaynaktan cikgini disinerek bunlarin birbirine zit hatta birbirinden ghasiz

kaldiklarini dgiinmemektedir.
2.3.Hukidmleri Belirlemede Aklin Siniri

Genel epistemolojide akli bilgi kaygrolarak kabul eden Cessas, bu kabulini vahyin
otoritesi cercevesinde dini alana dgnté etmektedir. Ancak aklin dini alandaki
etkinligi farkli derecelerdedir. Aklin bu alandaki etkiphi net bir sekilde
anlayabilmek i¢in onun dini alani nasil tanimfadi ve aklin bu alanda bilgi ortaya
koyarken dger bir ifade ile hukim belirtirken kullangli metotlari tespit etmek

gerekmektedir.
2.3.1. Dini Alan

Dinin sinirlarini belirlemede en yetkin olan kaylaalglphesiz ki Kitap ve Sunnettir.
Fakat bu kaynaklardaki ifadelerin biggo yoruma acgik oldgundan dinin somut
sinirlarini bulmak mumkin dédir. Kaynagimiz olan eseri dikkate alinginda

Cessas’in, nasslardaki yoruma acik ifadelerden ydolakli nasslari yorumlama

yoluyla dint alani belirlemede yetki sahibi olagdrdigt anlgiimaktadir.

Kiyas ve ictihadi temellendirirken Kitap ve SiUnneiinsan hayatini dizenlemedeki
islevselliginden hareket eden Cessas, bu kornyudayeti delil getirmektedir:size her
seyi aciklayan Kitap indirdik’(Nahl 16/89),"Kitap’ta hicbir seyi eksik birakmadik”
(En‘fam 6/38). Bu ve benzeri ayet-i kerimelerde Kur'aierim’de her olay icin bir
hikim oldgu belirtiimek istendiini disiinen Cessas, bu hikimlerin hepsinin agik
ve kesin bir bicimde olmaghini bir kisminin delalet ve mana yoluyla belirtdohi
ifade etmektedir (Cessas, 1994:4:31).

Kuran-1 Kerim’i dini alanin tanimlayicisi ve asayngsl olarak kabul eden Cessas,
“....eger bir hususta anlgmazlga diserseniz onu Allah’a ve Rasuli’'ne goétirin”
(Nisa 4/59) ayetinisdyle yorumlamaktadir: Ayette Allah’u Taa Muslimanlara,
aralarinda bir ankmazhk ciktgl taktirde, bu sorunu Allah’a ve Rasuline
goturmelerini emretmektedir. Cessas’a gore hakkkekan seri delil bulunan bir

konuda Muslimanlar arasinda tgwitanin cikmasi mamkin gidir. Anlasmazlik,
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hakkinda kesin delil bulunmayan durumlarda ¢ikabidelil olmayanseyleri Allah’a
ve Rasuliine gotirmek ise ancak vahiy ve hadislerdginbatta bulunmakla
muamkindir. Bu da demek oluyor ki pek ¢ok durum iQinkim serii delillerle
istidlalde bulunularak verilmektedir (Cessas, 19929). Boylece Cessas kiyas ve
ictihadi kullanarak dini alani getetmektedir.

“...Halbuki onu Rasile ve aralarinda yetki sahibi ibe& goturselerdi, onlarin
arasindan ¢in i¢ yuzuni anlayanlar, onun ne ofginu bilirlerdi...” (Nisa 4/83) Bu
ayet-i kerimede de Allah’u Tala korkuyla veya guvenle ilgili bir durum s6z keou
oldugunda bunu Rasdulillah’a haber verilmesini emretnikteCessas bu duruma
kiyas yaparaksu c¢ikarimda bulunmaktadir; korku ve guvenlik duryndiismanin
tuzgzindan sakinma, sagstaki tedbir vb.seyler dini durumlardandir. gr nass
olmadginda bunlar hakkinda istinbatta bulunmak caizsesina®imadgl diger
durumlar hakkinda da hikim vermek icin istidlalddunmak caiz olur (Cessas,
1994:4:30). Ayetler hdaminda dinin genel cergevesini Bekilde cizen Cessas,
ilerleyen sayfalarda daha acik kakilde “dinin slerini” belirtmektedir. Bunlar: saga
tedbirleri, digman icin tuzak kurma ve onlarla sanek gibiislam’i yuceltenglerdir
(Cessas, 1994:4:71). Cessas’in delil olarak kularayetlere bakgmizda yorumla
kapsami gengletilebilecek nitelikteki ayetler oldiu goérilmektedir. Ayrica onun, bir
fiilin htkmtnd belirlemede referans olarak nasslayosteriimesi halinde s6z konusu
fiillin dinden olac& gorisinde oldgu anlgiimaktadir. Nasslaringlevini kiyas ve
ictihadla genileten Cessas, bu ve benzeri ayetlerin, hicbir myiyapmaksizin

benzeri butan fiilleri kapsayagani disinmektedir.

Dini alanin tespiti ve tasviri mukellefler icin ikbnden 6nem tamaktadir. Birincisi:

semin insan hayatinin hangi alanlarini dizentedie bu dizenlemeleri kesinlik
bakimindan hangi ol¢clde gercedtiadigi, ikincisi ise aklin bu alana midahalesinin
sinirlarini  belirlemektir. Cessas nasslarin kesintierecesine goére aklin farkli

metotlarla dini alanda etkin olgunu diginmektedir.
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2.3.2. Aklin Vahyi Alandaki Filleri

Cessas'’in, aklin dini alanda gercakiteligi fiiller hakkinda yaptgl tasnifleri istidlal ve
akli delaletin umumi ifadeyi tahsis etmesi olmakeréz iki balikta toplamak

mumkudnddr.

a) Istidlal: Delillendirilenin (medld) ilmine ulamak icin delil hakkinda diiinmek ve
onun delaletini istemektir. Cessas istidlali ikshkia ayirmaktadir:

1) Kesin delillerle yapilan istidlal: Bu, akli deliller hakkinda diinmektir. Akl

deliller kesin ve agik oldiu icin delillendirilenin ilmine ulailir ve mukellefler de s6z
konusu ilme ulgmakla sorumludur (Cessas, 1994:4:10). Buna Allabirhgi, resalin

hak old@gu bilgisine ulama gibi aklin zorunlu gordiii fiilleri 6rnek vermektedir
(Cessas,1994:4:11).

2) Zann-1 galib ile yapilan istidlal: Bu yontemle talep edilenin ilmine
ulasilamamaktadir. Clnku bu alandaki deliller kesirgiltir. Bundan o6turd dinin
muhataplari talep edilenimgdld) ilmine ulggmakla mikellef dgldirler. S6z konusu
istidlal bicimi, hukumleri ictihad yoluyla belirlem durumlar icin gecerlidir (Cessas,
1994:4:10).

Cessas’a gore gercek anlamda istidlal akli ddilgapilan istidlaldir. Cunku istidlal,
medIdlin ilmine ulamay! istemektir. Oysa ictihadin dayagdideliller medlalin
ilmine ulsstiracak kesinlikte déldir. Zaten buradaki deliller de mecaz olarak bmi
almaktadir. Bunun neticesinde ictihadla yapilamdi&t de gercek anlamda istidlal
degil, mecazi istidlaldir (Cessas, 1994:4:12).

Cessas, ictihadgu sekilde tanimlamaktadir; ictihad muctehidin amagiagey icin
caba sarf etmesidir. Bu taniminin ardindan ictitigdkisma ayirmaktadir. Bunlar;

1) Nassta belirtilmis (mansug ya da nasslardan c¢ikartiimg (mistenbat) illet ile
ser‘l? kiyas yapmak: Buradaki illet, akli illet gibi hukmUnU gerektiridir 0zellige
sahip dgildir. Ser‘i hukamler illetlerinden ayri bulunabildikleried seri illet ictihadi
hikumler icin sadece bir alamettir. Burada kesimiknadgi icin bu illete binaen
yapilanseri kiyas da zann-1 galib meydana getiren yollardainddmaktadir. Ser1

kiyas nihayetinde nassa dayanmasi@gnen Uzerine bina edilgiillet kesin nitelikte
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olmadgindan zann-1 galib meydana getirmektedir. Zannlibgde ilmini gerektiren

olamadgindan,seri kiyas da ictihad yollarindan biri olmaktadir (Sas, 1994:11).

2) Zann-1 galib ile ictihad yapmak: Buradaki ictihad dar anlamda ictihaddir. Bu tir
ictihada konu olan olaylarda nasslardaki hukimlagaslamayr mumkan kilan illet
bulunmamaktadir. Bunlar mehr-i misil, kadinin nasikgibi nasslarda mevzusu gecen
fakat tafsilati konusunda hukim belirtiimeyen kardir. Bundan 6ttrd muctehid bu

alanda tamamen kendi re’yiyle hikiim vermektedir.

3) Aslllarla istidlal etmek: Cessas bu ictihad metodunun mdastakil bir yontem
oldugunu digunmemektedir. Bu metodu hocasi Kerhi'den aktarnthktd 6ntemi ise
illeti belirtmeksizin asillarla hikim hakkinda dflde bulunmaktir (Cessas,
1994:4:12).

Cessas burada ictihadseri kiyas ve asillarla istidlalde bulunmay! da kapsaak
sekilde geny anlamiyla kullanmaktadir. ClUnkd zann-i galip ilékime ulamayi
ictihad, kiyas ve asillarla istidlalde bulunma amnda ortak nokta olarak gérmektedir.
Bunun neticesinde onun nazarinda mikellefler buotteeta ulgtiklari hikimlerde

isabet etmek zorunda gitlir.
b) Aklin deléletiyle umumi lafizlarin tahsisi

Aklin vahyi alandaki dier dnemli bir fiili de nasslar tahsis etmesidiesSas aklin
delaletiyle umumi ifadenin tahsis edilebilgo@ disinmektedir. Bunasu ayet-i
kerimeyi 6rnek vermektedir‘Ey insanlar! Rabbinizden korkun.Cessas’a gore bu
ayeti kerimenin muhataplarinin deliler ve ¢ocukiltugunu digtinmek akla gore sefih
bir durumdur. Ayet, akil ile tahsis edilerek burkidanuhataplarin sadece akil
sahiplerinden mugekkil oldugu anlgiimaktadir. Ayeti boyle yorumlayan Cessas,
nassin akilla tahsis edilmesi ile nassin ayetlsiweetle tahsis edilmesi arasinda bir
fark gérmemektedir (Cessas, 1994:1:147).

AKlin umumi ifadeyi tahsis edemeygcgoniundeki muhtemel itirazlari aklin herkesin
ortak anlama araci oldgunu ileri strerek kabul etmemektedir. Ona gorenakiu
yondeki delaleti kabul edilmeglizaman birbirinden farkl diiinen insanlar arasinda

anlamayl s&layacak ara¢ kalmayacaktir. Aklin hiccet @du kabul edilip
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kullaniimadg taktirde ise insanin bilgisi ile fiilleri arasiadctelgki olusacaktir. Cunku
aklin delillerinin medldlinden ayri olmasi mumkuegidir (Cessas, 1994:1:147).

AKlin delaletiyle nassin hikumlerinin tahsis ed#goi kabul eden Cessas, bu yolla
hikimlerin nesh edilegsi kabul etmemektedir. Yukarida “akla gore fiiller
hakumleri” baghg altinda yer ver@imiz akla gore dgsebilen ve dgismeyen
hukamlerseklindeki tasnifi eserinde ilk kez burada kullar@essas, aklin bazi fiiller
icin verdigi zorunlu (vacip), yasak (hazr) hukimlerde higg@kilde neshin mumkin
olmadgini ddstinmektedir. Aklin hukdmlerinin dgsmesini caiz gordgl fiiller
hakkindaki tafsili hilkimler ise vahiy tarafindarrilreektedir. Vahiy bu tdr fiillerin
hikumlerini insanlarin maslahatini dikkate alarakijn uygun ve gizel géregebir
bicimde belirlemesine pamen aklin hukimlerdeki bitin maslahatlari anlamasi
mumkin dgildir. Neshin gergeklgnesi icin ise nesh edilecek hikmin maslahata
binaen uygulama stresinin dofglinun bilinmesi gerekmektedir. Akil bunu idrak
edecek yetkinlikte olmagindan yani hikmin uygulama vaktinin sinirini idrak
edemeyecgnden vahyin belirled@ hiukimleri nesh etmesi mumkuingildir. O aklin
lafizlarini tahsis etmesinin de ancak aklin kedikim belirledgi ilk iki bapta yani
desismeyen hikumler kisminda s6z konusu @lthw belirtmektedir (Cessas,
1994:1:149-151). Ozetle Cessas’a gore akil ancakigggmeyecekekilde hakkinda
kesin bilgiye ulatigi fiillerin hukimlerinde tahsisde bulunmaktadir. Kdiinlerinin
degismesinin aklen mumkin ol@gu alanda ise akli, hukimlerdeki maslahati idrak
etme noktasinda yetersiz gogdinden, aklin bu alanda tahsis yapamagauca

distinmektedir.
2.3.3. Aklin Vahyi Alandaki Islevi

Aklin vahyi alandakiglevi nasslarin ta'lili konusuyla alakali bir duruord Nasslarin
talil  edilebilecezini  yani nasslardaki  hukimlerin  konglu amacglarinin
anlssilabilecegini  dusinen alimler kiyas yoluyla nasslarin bir nevi kapsa
gengletilerek hukma belirtiimeyen fiiller de buradakiikiimlere ilhak edilebileggni

kabul etmektedir.

Cessas usul eserinin  dordunct cildinin - baytk kismikayas ve ictihadi
temellendirmeye ve bu iki hikim belirleme metodungarcevesini c¢izmeye

ayirmaktadir. Bu durum onun kiyasi ne derece onéigisegostermektedir.
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Cessas nasslarin‘lta konusunda kati kurallar getirmemektedir. Hocd&erhi’den
kiyasin alaniyla ilgilisu sekilde bir aktarimda bulunmaktadir: “Kiyasi delilaak
kabul edince aslin nflal olmadgl konusunda bir delil buluncaya kadar her aslaskiya
yaparim. Mdul olmadgl konusunda delil ¢ikinca kiyas yapmak caizildé.”
(Cessas, 1994:4:129). Kiyasin sinirini belirlem&tasanda Kerhi’nin takipgisi olan
Cessas, illeti belirleme konusunda nassla belirlgwi@arindan sarih, ima yolunu ve
istinbat yollarindan sebr ve taksim, deveran yomeeim kabul etmektedir. Boylece o,
akla mansus alanda daha gdmareket alani kazandirmaktadir (Duman, 2000:85).

Kabul ettgi metodlarla tdil alanini geng tutan Cessas, ger taraftan kiyasin
sinirlarini net bigekilde belirlemeye caimaktadir. O, kiyasi Kitap, Siinnette yer alan
nassa hatta ahad habere tergedéksekilde kullanmayi kesinlikle caiz gérmemektedir
(Cessas, 1994:4:105). Cunkl kiyasin aciklanmasiadeerildgi gibi bu yolla ulgilan
bilgi kesinlik ifade etmemektedir. Zanni bir biligie kesin bilgiyi dgistiremez. Bunun
neticesinde kiyasla nesh de caigittkr (Cessas, 1994:4:105). Boylece aklin nasslar

Uzerindeki tasarrufunu sinirlandigtr.

Cessas kiyasi sadece gecerli gldwalan bakimindan sinirlandirmakla kalmamakta
ayni zamanda kiyasin en onemli unsuru olan illduya da sinirlandirmaktadir.
Cessas illetiser ve akli olmak lzere iki kisma ayirmaktadir. 8Dgore akli illet
hikmunu gerektirirkegeri illet bu konumda dgildir (Cessas, 1994:4:103er1 illetin
hikmunu gerektirmemesi onu tespit etmede, bunuitas#hde de ortaya koygdu
bilgide zanni kilmaktadii§oyle ki illet ile hukiim arasindaki irtibat akli oldgi icin

akil buna dgrudan delalet etmemekte, ancak farkli metodlarakadtak idrak etmeye

calismaktadir.

Cessasser1 illeti elde etme yontemlerine gore mansusetilblacak vasfin nassda
belirtiimesi) ve mustenbat (illet olacak vasfinlakiritme neticesinde elde edilmesi)
olmak Uzere ikiye ayirmasinagraen bu iki yontemle elde edilen iletiler arasinda
dogruluk bakimindan fark olmagiini belirtmektedir. Cinki o mansus illetin vasfilak
yani ictihad yoluyla tespit edildini, mistenbat illetin ise vahye dayanarak elde
edildigini dusinmekte dolayisiyla her ikisinin de vahye daygmdi ve ictihad
yontemiyle elde edilgini belirtmektedir (Cessas, 1994:263). Bungman o, mansus

illet ile mastenbat illet cagtiginda mansus illetin tercih edilmesi gergkti ileri
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surmektedir (Cessas, 1994:4:208). Boylece Cessassum illetle belirlenmgiilletin

bilgi degerinin daha Ustin olgwnu ortaya koymgiolmaktadir. Nihayetinde Cessas,
ser illeti hUkmunan mdacibi olmagini kabul ederek ve mistenbatta aklin fonksiyonu
daha fazla olmasina gmen, mansusu tercih ederek aklin nasslar Uzerindeki
islevselligini bir de busekilde sinirlandirmaktadir.

Kiyasi teknik yonden bgekilde sinirlandiran Cessas, pratikte yani uygutiandgaha
rahat davranmaktadir. Eserinddit@dilemeyen olarak gordiii konularisunlari tespit
ettik: Hayiz, nifas ve seferilik vakitleri gibi mi&rlar, hadler, oru¢ ve hataen adam
oldirme gibi ceza kefaretleri. Cessas bunidiah’in haklari “Hukuku’l-lah” olarak
tanimlamaktadir. Onun nazarinda Nasslarda adi gaigermlar hakkinda acikga bilgi
verildiginden, bu durumlarda kiyas yapilmaz. Ancak hadekefaretlerde nasslarda
belirtiimeyen bir durum s6z konusu ofglitnda kiyas yapilir (Cessas, 1994:4:105-108).
Daha oOnceki sayfalarda Cessas kiyasaikakan muhaliflere “gérmiyor musun?
Onlar ikindi namazini dort, aam namazini U¢ rekat olmasi konusundsastde
bulunmuyorlar’seklinde cevap vermektedir (Cessas, 1994:4:26). Mamieac rekat
oldugu ve nasil kilinaga ancak nasslarla géenilebilen durumlardir. Buradaki
maslahati akil anlayamayagaicin s6z konusu alanlarda muctehid akil yuritemez

Dolayisiyla bu tigeyler de kiyasin dinda kalmaktadir.

Yukarida belirtilen ilkeler cercevesinde her alarkiggasi caiz géren Cessas, bu
goristine dayanak olarak selefin uygulamalarini gosteteadk O, selefin kiyasi

sadece arabuluculuk, hutkmi onaylama gibi istisnalilarda icra ettikleri yoniinde
gelebilecek muhtemel bir itirazi, selefin sodzlerime kiyaslarini sonraki nesle
aktaranlarin, selefin kiyasi sadece iddia egildekilde mi yoksa her durumda mi
kullandiklarini ve kiyasi kullandiklari durumlaibradet mi yoksa siradan durumlar mi
oldugunu ayirt edebilen bilgili kiler olduklarini, alimlerin bu konuda alan ayrimi

yapmadan aktardiklarina gore ileri strilen iddialgecerli olmadiini séylemektedir.

15 Cessas akli illejoyle tarif etmektedir: Nasil ki hastalik meydanadggnde hastanin biinyesinde
degisikli ge sebep oluyorsa aygekilde akli illet de bulunduklari durumlarda gigklik meydana
getirerek hikumleri gerekli kilar. Bu illet hikimieden ayri bulunmazer‘ illet ise bdyle dgildir.
Bu illet hiktmlerinden ayri bulunmaktadir. Clnkis€as’a gorgerT hukmun taalluk etdi ser illet
vahiy gelmeden 6nce bulunmasgea'i hikiim bulunmamaktaydi. Bunun sonucunda dacsata ille
kendileriyle istidlal edilensaret ve emaredir (Cessas, 1994:9-11). AKIT illets@el illet arasindaki
fark hakkindaki daha genbilgi icin bkz., Tuncay Bgoglu, Hicri Besinci Ylzyildalllet Tartismalars,
2001, sy; 71-74.
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Cessas, kiyas konusunda seleften gelen uygulamatadecéukuki’'l-Ademolarak
tanimlanan insan gkileri konusunda d& namaz, orug, kole azadi, @nma
konularina da yonelik oldwnu belirtmektedir (Cessas, 1994:4:69).

Nasslar kansinda kiyasi bgekilde sinirlandiran Cessas, kiyasin alt sinirangt&yle
belirlemektedir:Bosanma kefareti, kiblenin yénuni tespit etmek gibkri ictihad
yoluyla tespit edilecek durumlar kiyasa konu yapda (Cessas, 1994:4:105). Netice
olarak Cessas’a gore kiyas nasslarla ictihad atasyar alan, ibadetlerin ayrintilari da
dahil olmak Uzere gegibir alanda nasslardaki kapali hikmi ortaya cikarma

yontemidir.

Dini alanda kiyas yapilagmi savunan Cessas, ictihadin da bu alagidsiioldugsunu
disinmektedir. O, bu gosiini maslahatla temellendirmektedir. Aciklamasi
sekildedir:

“Sent onlari (aklin vacip ve mahzurlu goérdikleriningidda kalanlari) mahzurlu
gordiginde onlarin kabih, onlari vacip ya da mubah ggidde onlarin hasen
oldugunu @reniriz. Bu bdyle ispatlandiktan sonra Allah’u ‘@@’'nin tedavi, ilag,
yemek yeme, topraktan ekinle menfaatlenme, seyighatyolculuk yapma ve ticaret
gibi miibah alaninda konusundaki tasarruflarimizdagu gibi fayda sglama ve zarari
gidermek icin ictihad ve re'yimizle tasarrufta bnloamizi mibah kilgini gériyoruz.
Zann-1 galibimiz menfaat elde etmek icindflayet zann-1 galibimiz fayda gamiyor

ve zarar gidermiyorsa onunla karar vermemiz kat,is olur.

Maslahattan bd&a bir durum daha vardir ki ilmimiz onu kavramazra@a nesh ve
degistirme caiz oldgundan, mahzuratin ve vacibatin gidu gibi mibahatin da
maslahatla ilgisi kesinfgnce o bizim ictihadimiza ve galib-i zannimiza kil@. Bu din
islerindendir. Cunkii maslahatin en byl dindedir... Bdylece bizim icin ey
hakkinda ayniyla bir nass gelmgididen ve icma da gerceklaediginden dger din
isleri i¢in ictihadda bulunmanin caiglikesinlegmis oldu.” (Cessas, 1994:4:70-71).

Diyebiliriz ki Cessas’in usuliine hakim olan kaiddlah herseyi kullarinin maslahati
yani faydasli icin yaratti” ve sonraki dénemlerdenfdle edilen “gyada asl olan
ibahadir” kaideleridir. Burada da aysgekilde ictihadi, maslahat ve ibaha fikrine
dayandirmaktadir. Akil ydratme ile ictihad konusanbdu hikme ukan Cessas,
gortsini ayetlerde ucu acik emirleri delil gostererektigte ictihadin kaginiimaz
oldugunu ifade etmektedir. O, ayetlerdeki emirleri delil géstermektedir: Kadinlari
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bosadiktan sonra mal verilmesi emredilmekte fakat mamiktari ve cinsi
belirtimemekte (Ahzab 33/49), kibleye doniulmesiredimekte fakat kiblenin yonu
ictihada birakilmakta (Bakara 2/144), yetim malikkorunmasi ve kendisine iade
edilmesi emredilmekte ancak nasil koruriacze ne zaman kendisine iade edil@ce
belirtimemekte (Bakara 2/220), adaletin ne @adubelirtimeden, adaletli olmak
birden cok kadin ile evliie musaade edilmekte (Nisa 4/3), sulh tanimlanmadan,
kadinlara geriyle sulh halinde olmalari tavsiye edilmekte(iisa 4/128).Insanlarin
gunlik hayatini dizenleyen nasslar bircok durumkimmla sadece genel hikim
belirtmekte tafsilath diizenlemeye gitmemektedies€as butiin bu kloklari ancak

ictihad ile doldurulabileggni dustiinmektedir.

Cessas’a gordctihadla gunliik hayatin yani sira ibadet alani daedlenmektedir.
Onun ictihadi temellendirmek icin gostefdisu delillerden bu gorie oldgu
anlagilmaktadir: Peygamberimizin, teyemmumle ilgili ayggimeden 6nce sahabenin
ictihadlari neticesinde abdestsiz namaz kilmasmayamasi, ezanin tespiti ve daha
sonra ezana Bilal Hakénin kendisinden “namaz uykudan hayirhdir” ifadeslave
etmesi (1994:4:44), EbQ Zerr'in, teyemmim emreddere 6nce, su bulamagliicin
cunub haldeyken kil@i namazi peygamberimizin iade etmesini istememA&siy
Ibnu’l-As’'In  bir gazve esnasinda hava cokgwo oldusundan, “nefislerinizi
oldurmeyiniz” ayetine dayanarak cinib offluhalde namaz kilmasi ve Rasulullahin
ictihadina birsey dememesi (Cessas, 1994:4:39), cemaate gegikaldn kiyasa gore
kacirdiklari rikunlari eda edip sonra Rasulullaitai olan sahabelerin aksine Muaz’in
ilk 6nce Rasulullah’a tabi olup sonra kacgdrikunlari kaza etmesi ve Muaz’in
ictihadl kiyasa aykiri olmasina graen Rasulullah’in onu onaylamasi (Cessas,
1994:4:43), kendi ictihadlarina dayanarak su ilenes eden Kabai ehlinin, bu
davranglarindan dolayr ayette o6vilmesi (Cessas, 1994:4.&sulullah’in bir
sahabenin yd babasinin yerine hacc etmesi halinde babasgen korumlulgundan
kurtulup kurtulamayaga konusundaki sorusunu, maddi bor¢ 6demeye kiyasiky
cevap vermesi (Cessas, 1994:4:48). Cessas, saadaitilabilecek bu gibi drneklerle
sahabenin bizzat Rasilullah’in gézetiminde ibadtiada ictihadda bulungunu ve
ictihadlarinin neticelerini onaylagini belirterek, bu alanda da ictihadla hikim

verilebilecei sdylemektedir.
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Netice olarak Cessas, nasslara binaen Kuran ven&im insanin batin hayatini
diizenleyecek zenginlikte olgunu dinmektedir. Ancak bu zengigli Kur'an ve
Sunnette somut olarak bulmak mimkingitter. Iste bu noktada akil, istinbat
yontemlerinden ictihad ve kiyasi kullanarak kayaadéki kapali hikimleri aga
ctkarmaktadir. Bu iki metodun mret oldusunu ve bunlarla elde edilen hikiumlerin
dogru olduzunu yine ayetlerden ve Rasulullah’in uygulamalaamde takrirlerinden

ornekler vererek temellendirmektedir.
2.4. Akl Vahiy Kar sisinda Konumlandirmasi

Cessas mukelleflerin iradeli byekilde yaptiklari fiiller hakkinda iki kayrgan hikim
belirttigini disinmektedir. Bunlar senve akildir. Bu hukim kaynaklarglevlerini
gerceklgtirirken birbirinden bgimsiz dgildir. Aralarindaki bu ilgkiyi hiyerasik bir
iliski olarak tanimlamak mumkunddr. Ancak otorite meikier zaman bir tarafta

degildir. HikmuUn belirtildigi alana gore bu merkezgdir tarafa kaymaktadir.
2.4.1. Bilgi KaynakligI Baglaminda

Cessas bilgi edinme yollarini haber, duyular yaoriibe ve akil olarak belirtmektedir.
Her U¢ yol kendi alanlarinda bilgiye kaynakhk yagtadir. Fakat kendi alanlarinda
bilgi kaynag! olsalar da, ortaya koyduklari bilginin glolugunun kesinki tgtinde it
degildir. Aralarinda farkhlik vardir. Cessas’a goreyadisal yol incelikler ve dikkat
gerektirenseyler icerdginden, bu yolla elde edilen verilerin ilim ghurabilmesi icin
incelenmeye ve Uzerinde gintdlmeye ihtiyac vardir. Buradaki materyal ancald ak
yuratme (azan ve derin dginme {eemmil neticesinde ilim iga eder. Mesela;
uzaktan gordglimuz birisini ya da gozlemekte olglumuz hilali bazen ancak teemmiuil
ve derin tedebbirden yani uzun akli faaliyetlerd®mra gézimuzin gorganin
dogru olduzunu idrak edebilmekteyiz (Cessas, 1994:3:370). @amaanlaildigl gibi
Cessas bazen akl duyulara/tecribeye dncelemektedir

Cessas, aklin haberle olarskisini de benzegekilde tasvir etmektedir. Ona gore bir
haber, ya dgru ya yalan ya datphelidir. Haberin hangi vasfi gaigi ancak akilla
anlgilabilmektedir. Bunun sebebi, akli delillerigtipheden beri olmasi ve butin
insanlarda ortak olmasidir.gér haber akli yolla temellendiriimezse bu durumda

stpheli konumda olacaktiilim kesinlik gerektirdginden bdyle bir haberle aktarilan
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veri ile ilim insa edilmemektedir (Cessas, 1994:3:380,381). Gogiildjibi Cessas
burada da akl habere oOncelemektedir. Cunkl habeakaaklin incelemesinden
gectikten sonra ilim ifade etmektedir. Haberi Bdgn bir tiri olan vahiy de ayni
konuma sahiptir. CunkU vahiy mahiyeti itibariyleske bilgi icerse de ilk evvela onun
bilgi kayng olabilecginin temellendiriimesi gerekmektedir. Bu da ancadkl de

gerceklgmektedir.

Haberi verilerin dgrudan bilgi olgturamayacgni disiinen Cessas, bunun bir adim
sonrasi olan, “akli deliller ancak haber kendisigaret ettginde kabul edilir”
seklindeki iddiay1 da reddetmektedir. Clnkl ona gbaberin kendisi ispatlanmaya
muhtacken, onun akli delillerin g olduysuna sahitlik etmesi mimkin d@dir
(Cessas, 1994:3:380, 382).

CessasSéafiilerin “aklin delilleri dgzrudur, fakat Allah bizi onlara muhtac etmedi,
vahiy ile bizi onlardan musgai kild1”, seklindeki, aklin dini alanda bilgiye kaynaklik
yapamayaca konusundaki tezini isg0yle curitmektedir; seiim Allah katindan
geldigi ancak akli hiccetlerle ve bu hiiccetlerin vahym‘se Allah’tan gelecgine
delélet etmesiyle anddmaktadir. Bunun yani sira nebininglolugu, peygamberlik
iddia edenin yalanci olguw, mucizenin peygamber, hilenin ise peygamberlittiad
eden tarafindan gercekteildi gi, sadece akli delillerden yola c¢ikilarak agmimaktadir
(Cessas, 1994:3:380).

Davud ez-Zahir’'nin “ben Allah’i haberle bilirim§eklindeki iddiasini da mesnetsiz
bulmaktadir. Cunkli ona gore akil tevhide delalehezise Allah bilinmez. Netice
olarak yaratici fikrine ve bu yaraticinin, sinida olsa bilgisine ancak akil ile
ulasiimaktadir (Cessas, 1994:3:380).

Ozetle haber ve akil bilgi elde etmede iki yoldEakat haber ya da dar anlamiyla
vahiy muhataplarina vagini kabul ettirme, dgru kaynaktan geldini, bilgi kaynasl
oldugunu ispatlama noktasinda akla ihtiyaci vardir. Qirdaha oOnce de ifade
ettigimiz gibi Cessas’a gore aklinda yapisi kesin kalg{celi bilgiyi) bulunmaktadir
ve bitln insanlarda ortaktir. Haber ise aklin aksimukelleflerde ortak olmagli gibi
yapisindguphe ihtimali bulundgundan hem bilgiye kaynak olma bakimindan hem de
getirdigi malumatin dg@rulugunu ispatlama noktasinda aklin sorgulamasina muwhtag
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2.4.2. Aklin Belirledigi Hikimler Baglaminda

Bilgilenmenin ilk adimi olan kaynaklarin ontolojikarliklarinin ispatlanmasi ve
epistemolojik dgerleri yoninden aklin vahye ongghi savunan Cessas, bu iki
kaynain mukelleflerin fiilleri hakkinda ortaya koyduklabilgi konusunda da bir

birinden b&msiz olmadiklarini diiinmektedir.

Akil 6zunde iyi (i-aynihi hasen olan tevhid, iyilge tesekklr gibi fiiller hakkinda
zorunlu (vacip), 6zunde cirkinli{aynihi kabih) olan kufar, zulim, nankorlik gibi
fiiller hakkinda ise yasak (mahzurlu) hikumlerirgarmektedir. 6ztnde iyi ve cirkin
vasiflari fiillerdeki kesin delillerdir. bu vasifiatasiyan fiiller hakkinda aklin vergdi
zorunlu ve yasak hikumleri vahiy tarafindargigerilemez. Bu alanda vahiy de aklin
verdigi hukiimleri vermesi gerekir. Cessas bunun gerektegiin ve sem‘in Allah’in
hiicceti olmasini gostermekteditkisi de ayni Varlgin delilleri oldysuna goére
aralarinda cagma olmasi mumkun gédir (Cessas, 1994:3:248,2:205).

AKlin hikminin dgismesine cevaz vergli filllerde de vahiy ancak aklin uygun
gordigu bicimde dgisiklik yapmasi (nesh) mumkindir. Mesela; namaz, ona¢ ve
hayvan kesmek gibi. g&r maslahat bunlarin yapiimasinda ise vahyin Ilerfiivacip
kilmasi, ¢@er maslahat yasaklanmasinda ise vahyin bu fiillesiapiimasini
yasaklamasi, maslahat serbest birakilmasinda iserd@ s6z konusu fiiller hakkinda
mubah hikmini vermesi akla gore uygundur. Bu duatgaki maslahat akil ile
anlgllmasa dahi Allah’in maslahata binaen hikim vetiecken ramazan orucunu
belli vakitte tutmak ve namazi belli vakitlerde ikrhasinin emredilmesi, orucun
bayramlarda tutulmasinin ve kerahet vakitlerde rmakhnmasinin yasaklanmasi ve
bu yasaklanan vakitlerin gnda oru¢ tutmanin ve namaz kilmanin mibah sayilmas
aklen caizdir. Yine bu fiillerin mukelleflerin dunwuna gére hukimlerinin dgmesi
de akla uygundur. Mesela; namaz ve oru¢ ibadeitetemiz olanlara emredilmesi ve
temiz deilken bu ikisinden nehy edilmesi, zenginlik, fakil hastalik, sglik, hir ya
da kole olma durumuna gore sorumBua dizenlenmesi gibi. Bu durumlarda
sorumluligu maslahat durumuna goére birbirinin ziddina gelmada uygun bir
durumdur (Cessas, 1994:2:204). Akhn uygunluktakai& aldgl sey ise kulun
maslahatidir. Clinkl Cessas,shkm yerde de dgstirmeyi (neshi) kulun maslahati

cercevesinde caiz olg@unu ifade etmektedir (Cessas, 1994:3:248). Hukimler
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degisiminin mumkin oldgu alanda vahiy ancak insanlarin maslahatini dikkkteak
degisiklik yapabilir. Burada vahyi sinirlandiragey maslahattir. Bu maslahati akil

anlamasa dahi htkiimlerin temelinde bulunmalidir.

Netice olarak akil her fiil hakkinda hikim vermekteBunlar hikmu dgismeyenler;
vacip, mahzurlu ve hikmu ggenler seklindedir. Hikmunin dgsmesi caiz olan
fiillerin hdkumlerinde sem aklin ilkelerine aykiri dgmeyecek sekilde hukim
vermelidir. Dolayisiyla burada da cerceveyi bejiee yine akildir. Aklin dikkate
aldig ilke ise “herseyin kulun faydasi (maslahatini) icin yaratgtni’ ilkesidir. Iste
sem‘ hilkmin dgsiminin caiz oldgu bu alanda, aklin bu ilkesine riayet ederek bazen

vacip, bazen mahzurlu bazen de mibah hikmunu Vierebi
2.4.3. Vahyin Belirledigi Hikimler Baglaminda

Vahiy dinin varlgiyla beraber var olan bir bilgi kaygair. Dolayisiyla var olma
sureci akildan sonra Wamaktadir. Bu siralamayr kabul eden (“seéem Once”
ifadesini kullanmasi bu siralamayi kabul @tti gosterir) Cessas, bununla beraber akil
ile vahyin Allah’in hiiccetleri oldgunu ve bunlarin bir biriyle ¢cgamayacgini sik sik

dile getirmektedir.

Vahiy de akil gibi mukelleflerin fiilleri hakkindadelillere gore farkh hukim
koymaktadir. Ber bir fiil hakkinda kesin akli delil varsa o fitin aklin dngordgi
hikmu tekit eder. Bu fiiller aklin zorunlu (vacipyasak (mahzurlu) gorgi fiiller
oldugunu yukarida belirttik. Kesin akli delil yoksa kér hakkinda vahiy, bu alanda
kesin delil ikame etmek ve herhangi bir delil keiemek gibi ikisekilde tasarrufta
bulunmaktadir. Bir durum hakkinda nasslarda keslirtbmis (mansus) delil varsa
mictehid (akil) o delile binaen hiukim vermek zomaohd Bu alanda ictihadda
bulunmasi caiz dgldir’®. Ciinkii Cessas’in nazarinda ictihad zanni galiphilletim
vermektir (Cessas, 1994:4:302). Demek ki hakkindssirk akli delil bulunan
durumlarda, bu delillerin akl ve vahyi sinirlardign gibi hakkinda kat‘i mansus delil
bulunan durumlarda da s6z konusu deliller aklasgirmaktadir. Netice olarak burada

akil nassa tabi olmak zorundadir.

16 Cessas ictihadpyle tanimlamaktadir: miictehidin hakkinda‘kair delil bulunmayan durum
hakkinda zanni galibiyle hikim vermesidirgeE Allah’t birleme, iyilige teekkir etme...vb.
durumlarda oldgu gibi kati bir aklt delil ya da hakkinda Kabir mansus delil varsa bu durum
hakkinda ictihadda bulunulmaz. (Cessas, 1994:4:11).
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Herhangi bir vahyi delilin bulunmagli fiiller hakkinda ise akil yani mictehid, bu
durum icin ger nassta benzeri bir durum varsa ona kiyaslayaikim vermeli yoksa

vahyin ilkelerine riayet ederek zann-1 galip ilkiiin vermelidir (Cessas, 1994:4:302).

Haberi bilginin yani vahyin vagh ispat etme noktasinda aklin kesin otoritesini
savunan Cessas, bilgilenme sirecini akil ilgdimakta ve dinin tevhid, rasull tasdik
gibi ilk ilkelerini yine akilla belirlemektedir. Fat Cessas, dinin ggini akilla yapsa
da vahyin kendi alani olgunu kabul etmektedir. Vahiy kendi alaninda gegirdi
emirlerle dinin detayint yani muikellefin Allah’a i#&a sorumluluklarini ve
mukelleflerin birbirine kap sorumluluk ve haklarini dizenlemektedir. Aklin bu

alandaki hareket alani sem’ ile sinirlandirsgimi

Netice olarak Cessas, aklin bilgi kayngki insanin ygaminda zorunlu olarak
gérmektedir. insanin  fitratiyla, varliklarin  ontolojisiyle  bu  dumu
temellendirmektedir. Aklin dinyevi bilginin yaninddini bilginin de kayng
olabilecgini savunan Cessas, eserinin muhtelif yerlerindda agore fiillerin
hiakumlerini belirtmektedir. Aklin ve vahyin ayni K&in hicceti olmalarini, bu iki
kaynak arasinda catna olamayagana gerekce gdostererek, aklin kesin hikimleri
olan yasak (hazr) ve zorunlu (vacip) hikumlerindayin de akla tabi olageni ve bu

iki alanda asla bir degsikli gin s6z konusu olmayagmi, fakat aklin hukdmlerinin
degisimini caiz gordigl alanda da vahyin kullarin maslahatina binaen nane
sartlarin dgismesiyle farkli hikimler verebilegmi ifade etmektedir. Bu alanda
nasslarin verg hikumler Gzerinde de aklin tasarrufu vardir. Falka sefer akil
vahyin sabitelerine riayet etmek zorundadir. Ancakslarda ¢ok az fiil icin hikim
belirtiimis olmasi ve belirtilen hikimlerde goklarin yer almasi akla bu alanda s6z

hakki vermektedir.

Eserinde akli hukimlere ¢ok fazla vurgu yapmasz) lidler konusunda vahyi akla
tabi kilmasi onun akilci bir alim ol@u izlenimini d@gurmaktadir. Fakat bu durumu
tersten okumak da mumkindir. O dahatdra aklin ve vahyin Allah’in hiccetleri
oldugunu ifade ederek aklin ilaht yonuni ortaya koymditaBunun yani sira kiyas
ve ictihad gibi aklin fiilleriyle nasslarin kapsami gengleterek dini alani

gengletmektedir. Dolayisiyla Cessas, akil yoluyla insadini sorumlulgunu hem
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vahiyden 6ncesini hem de vahyin sessiz aldurumlari sorumluluk alanina dahil

etmektedir.
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BOLUM 3: DEBUSI'DE AKIL-VAH 1Y ILiSKiSi

Maveraunnehir bélgesinin bir ilim merkezi halindrgeye baladigi dbnemde ygayan
Ebl Zeyd DebUsi (430/1039), bdlgenin ywtiligi 6nde gelen alimlerden biridir.
Hocalari yoluyla Bgdat'in ilmi mirasindan da pay alan Deb0si, bekilde
seleflerinden zengin bir ilmi miras devraitm. Bu mirasi Hanefi mezhebi
cercevesinde eklektik yontemleggglendirerek Hanefi fikih usdliine 6nemli katkilarda
bulunmutur. Bu alanda yazgh Takvimu’l-Edilleisimli eserinde Cessas’in tedvin edip

sistemlatirdigi Hanefi usdlunt gedtirmis, sistemin olgunlgmasini sglamistir.

Cessas’a nazaran usul konularini kelamdan soyudlleyezan Debdsi’nin Kelam ilmi
ile yogun irtibati olan akil-vahiy ikkisi konusundaki gorlierini, aklin klevinin diger
konulara nazaran daha fazla giduictihad, kiyas gibi konularda dahi tespit oldukca
zordur. Onun konumuz hakkindaki gglerini daha ziyade kitabinin sonunda yer alan
“aklin haccetleri” béliminde ve aklin din ve dunyeyati hakkinda koydiu
hikumler bolimlerinde (DebUsi, 2001:442-464) tespteye cadtik. Bunlarin yani
sira, eserin giginde delil ¢aitlerini ve meydana getirdikleri bilgiyi (Deblsi0@1:13-
19), eserinin sonunda bilginin akillglanmesi neticesinde kalpte meydana getirdi
etkileri (Debdsi, 2001:465-468%lemektedir. Bu konulara c¢amamizda bilginin

olusumu cercevesinde gmdik.
3.1. Aklin Epistemolojideki Yeri

Deblsi’nin epistemolojide akli nasil konumlandirdi anlamak igin bilgi edinme
yollarinda ve bilginin olsgumunda akl hangi konumda gogiini tespit etmek

gerekmektedir.
3.1.1 Bilgi Kaynaklari

Debusi, bilgi edinme yollarina sadece aklin bilgiyka olduguna dair alimler
arasinda meydana gelen ortak gdréktarirken d@nmektedir. Konuyla ilgili s6zleri
sOyledir:
“Akil sahipleri mevcut olan sghadet &leminde) alanda duyularin isabet edece
konusunda ortak gogé ulgtiklar gibi duyularla kavranamayacak alanda danakl

delaleti neticesinde isabet edgickonusunda uzkamislardir. Oyle ki sen maslahati igin

kendi gorigiyle akli ile istidlalde bulunmaktan sakinan birméredeyse bulamazsin.
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Hatta akli istidlal olmadan séihiiccetler delil olamaz. Mucize ile hile ve peydmn

ile peygamberlik iddia eden arasindaki fark da &na&il ile dgiinmekle ortaya
cikmaktadir. Senin, ate bazen gozinle gdérmen, bazen de akilla duman hdéki
yaptgin ¢cikarsama ile onu dumanindan taniman da burhidigiilim icin duyulardan

ve duyularla kavranamayacak alanda akl§idine ile ¢ikarsama yapmaktanske

higbir yol yoktur.” (Deb(si, 2001:442).

DebdsT'nin ifadelerinden anjdacazl tUzere o, bilgi edinme yollar olarak akli, haberi
ve duyular kabul etmektedir. Yine ifadelere bgkhizda bu yollar arsinda akli 6ne
ctkaran bir hiyerainin oldugunu gérmekteyiz. Cessas gibi onun nazarinda darhabe
yoluyla gelen malumat ancak akli temellendirme aestinde bilgi ifade etmekte ve

delil olarak kullanilabilmektedir.
3.1.2. Aklin Bilgi Kaynakliginin Temellendiriimesi

Deblsi aklin bilgi kayna oldugu konusunda alimler arasinda bir ihtilaf olmadi
belirtmektedir. Ona gore tagtlan sey, aklin vahiyden amsiz olarak tek bana
Allah’t bilip bilemeyecegi, eger bilirse bu bilginin sorumluluk dmrup dgurmayacai

meseleleridit’.

Debdsi, bu meseleyi ilk dnce aklin Allah’i bilipldmeyecgi konusunu, sonra da
akildan dolayr O’'nu bilmek konusunda sorumfilo dgup dg@mayacg@ olmak
uzere iki @amall olarak targmaktadir. Kendisi iki konuda da agik¢a gohelirtmek
yerine tercih etfii goOrisi delillerle desteklemek suretiyle belirtmektedir.
Calismamizda batin taraflarin delillerinegilesadece DebUsi'nin tercih eitigorisin

delillerine yer verilecektir.

Debdsi'nin de dahil oldtu aklin Allah’t bilme konusunda yeterli olggal savunan
grup, gorglerini temellendirmek icinsu ayetleri delil olarak kullanmaktadirlar:
Ibrahim (a.s.) babasiri®en, seni ve kavmini apacik dalalette goériyoruniEnam

6/83). Ayette Hz.ibrahim, kendisine vahiy gelilni belirtmeden babasinin yagli
yolda old@gunu ifade etmektedir. Burada yer alan ifade onursdnuca kendi akliyla

7 Aklin semi alanda yeni bilgi ortaya koyup koymaygcave bu bilginin dguraca sorumluluk
hakkindaki gorgleri Deb(si dort grupta toplamaktadir. Bunlar:

a) Vahiy akl teyit etmedikce sadece aklin delaletglih bilinemez.

b) Akilla Allah bilinir fakat onunla istidlal etmek gekmez.

c) Akilla bilinir ve serden 6nce istidlalde bulunmak gereklidir.

d) Allah bizi akilla bg baga birakmadiina gore bu tir tagmalar gereksizdir.
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ulastigini belirtmektedir. Bunun yani sii#rahim (a.s.)’in yildizlar hakkinda istidlal
ederek Allah’in varigini idrak etmesi, sadece akil ile Allah'in bilgisin
ulasilabilecesini ortaya koymaktadir. B&a bir ayet-i kerimedeOnlara ufuklardaki
ve nefislerindeki ayetleri g@retleri) gosterecgiz ki onun (Kur'an’in) hak oldgunu
anlasinlar’ (Fussilet 41/53) buyrulmaktadir. Bu ayette de auuéla gecen ayetteki gibi
“onlara vahy edegez” ya da onlara duyuracaiz’ seklinde bir ifade kullaniimadan
“onlara gosterecgiz” denilmektedir. Bu, dgrudan akla hitap edildi anlamina
gelmektedir. Yine bgka bir ayette"Kim Allah ile beraber baka ilahlara taparsa
onun hicbir burhani yoktur....” (MU’'minun 23/117). Burhan akli delillerin
turlerindendir. “Burhani yoktur” ifadesi ile kufur ehlinin kendi inanglarini
savunacaklari hicbir akli delile sahip olmadikldelirtiimektedir. Debdsi, ayet-i
kerimede herhangi bir vahiy verifgdi belirtimemesine rgmen Allah’a ortak
kosanlarin hesaba c¢ekilegiain sdylenmesini, insanlarin Allah’t bilme/maritdiah
noktasinda sadece akillarindan dolayr sorumlu d&gihin gostergesi olarak
yorumlamaktadir. Akil taraftarlari, bu ayetlerdesrdketle Allah’t bilme/marifetullah
konusunda aklin vyeterlgini savunmaktadir. Onlara goreayet marifetullah
konusunda uhrevi soruml@iun dgmasinda akil tek Raa yeterli olmasaydi,
ayetlerde vahiy atlanarak glmdan akla vurgu yapilmazdi. Akli yetkigiin ayetlerde
bu sekilde yer bulmasi, aklin marifetullah konusund& besina yeterli oldgunu
ispatlamaktadir. Ayrica akil taraftarlarina gorereedeki mahlUkat bir yaraticinin
varligina o kadar acik biekilde delélet etmektedir ki, akil bunlardan dabaa olan
mucize ve peygambegii anliyorsa bu acik delilleri cok daha kolay idradecektir
(Debdsti, 2001:443).

Deblsi’nin salt aklin marifetullaha ykcas gorisiinde oldgu agikga ankalmasina
ragmen, vahiy olmaksizin Allah’in vagh konusunda istidlalin zorunlu olup olmadi
konusundaki goriil kapalidir. O burada tek gpaa akilla Allah bilinir fakat onunla
istidlal etmek gerekmez g&iiint savunan grupla akilla Allah bilinir wer'den 6énce
O’nun hakkinda istidlalde bulunmak gereklidir ggitil savunan grubu
tartistirmaktadir. Debdsi, vahiy olmadan aklin teksiba Allah'in varlgini idrak
edemeyeqgni savunan gorle, akildan dolayr Allah’t bilmek noktasinda
sorumluligun dgzdugunu savunan gos, ifrat ve tefrit olarak nitelendirmekte, aklin

Allah’in varhgini idrak edecgni fakat vahiy gelmeden akildan dolayr bu konuda
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sorumluligun d@madgini savunan gosil orta yol olarak vasiflandirmaktadir
(Deb(st, 2001:466). Burada kendisinin de bu g@riolduysu izlenimi olismaktadir.
Fakat bu noktadan sonra orta yol diye vasiflangirgrubun delillerini elgtirmeye
baslamaktadir. Bu grupu sekilde akil yuritmektedir: Onlara gore insan kemdisacik
uyari gelmedikce heva ve heveslerinin baskisiyleke etmektedir. Bu isteklerin
baskisindan kurtulup aklin delaletine gore harekéneyi, akli melekesi tam
gelismemi coclwgun vahyi hitabl anlamasindan da zor goérmektedir b{dDg
2001:444).istidlalin vacip olmadiini savunan grup, bu konuda bir de cocuklarin
akletmeden yoksun olmalarindan dolay! ibadetleradeazur sayilmalarini delil
getirmektedir. Cocuk kelimegehéadet getiremeyecek kadar kiicikse kendisinegtebli
edilip o bunu inkéar etse bile, bu fillinden dolaaorumlu dgildir. Ergenlik yalarinda
ise Allah’tan baka bir varlgl ilah edinmedii sirece bu konu hakkinda istidlalde
bulunmaktan sorumlu @gdir. Istidlal konusunda sorumsugiu savunan grup,
mazeret sebebi olarak ¢ocukluk halini géstermekteBuna kiyasla gocukfiun
deliller hakkinda d§iinmeye engel olmasi gibi vahiyden 6nce de gafl@yim engeli
teskil ettigi ve bundan 6tlrl mazeret sebebi olmasi gefiektsavunmaktadir (Debdst,
2001:442,444). Adi gecen grup sorumfdn ancak uyari sonrasi eacaini ifade
eden ayetlerdéf hareketle, ‘kendilerine acikga uyarici gelmedermsénin
yaptiklarindan sorumlu tutulamaya&ceg6risuni savunmaktadirlar.

Deblsi bu delilleri kan su sekilde curttmektedir: Dinya hayatini idame ettikece
kadar akil sahibi olan birisinin Allah’t bilmek nt@sinda mazur gérulmesi g
degildir. CUnkd insan dinyevi amaclara ancak aklinldmlmasi neticesinde
ulasmaktadir. Bu amaclara gicak kadar akilli olan birisinin bir binanin ustasi
yazinin yazarsiz meydana gelmey@eede idrak etmesi de zorunludur. Debdsi, akil
ile ulagilan binanin ustasiz meydana gelmeyged&gisinin Allah’in varhigini anlama
noktasinda yine akilda meydana gefirdiyariyi, peygamberle gelen uyariyla ayni
kuvvette gormektedir. Ayrica kafirlerin Allah’t Ioleleri aklin bu konuda tek faa
yeterli oldygunu gostermektediinsanlarin Allah’in inkar edilmesine, O’nun varha
aclk secik delalet eden delilleri hafife alip onlaakkinda dilinmemelerinden
kaynaklanan cehaletin sebep didou belirtmekte, cehaletinse mazeret sebebi

olamayacgini savunmaktadir. O, delilleri 6nemsememekten ydolaeydana gelen

18 Enam 6/130, 131isra 17/15; Nisa 4/165, Araf 7/172, 173
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gafleti sarhgluga benzetmekte ve saghasun hikmiyle kiyaslamaktadiicki ile
meydana gelen sarfluk akli daha fazla devreden cikarmasingnran sarhguk
mazeret sebebi sayllmiyorsa, gafletten meydana gelalaha hafif olan bu saghak

mazeret sayllmaz (Debdsi, 2001:446).

Ancak Deb0si de ergegé ermsg olsa dahi henliz diinme yetengni gelistirememi
kisilerin bu konulardaki gafletlerinin affedilegmi disinmektedir. CuUnkd bu
donemde akil ¢ocukluk halinden kurtulup istidlatnglecek durumda gdedir. Fakat
yeterince akli olguniga ulgan kkiler icin deliller hakkinda d§tinmemelerinden
kaynaklanan gafleti mazeret sebebi olarak gormesadakt“...Size diglinecek
kimsenin dgiinebilecgi kadar bir 6mur vermedik mi? Size uyarici da gelhmai?...”
(Fatir 35/37), ayetiyle gosini desteklemektedir. O, ayette gecgeize uyaricl
gelmedi mi”ifadesini ihtiyarlik olarak yorumlamaktadir. Debsiradaki ihtiyarliktan
muhtemelen akli olgunfiu kastetmektedir. DebUsi, akhn istidlalden sorumlu
olmadgini savunan tarafin delil olarak getigdi ayetleri bu gorgin aksini
destekleyeceksekilde yorumlayarak onlarin da delillerini cgurutnbettir (Debdst,
2001:447).

Batin bu akil yuratmeleri onun akildan dolay! solwiogun d@dugu goriinde
oldugunu gostermektedir. Fakat o, “Aklin dini alandaurdu (vacip) goérdgu fiiller”
boluminde yer verdi filller arasinda Allah'in ulGhiyetinin de idraktrmesi de
bulunmaktadir. Burada vahiyden Once meydana gelécubryetten kastedilenin
zimmette gercekken vicubiyet oldgunu, mikellef olanlarin bu fiillerden dolayi

vahyi hitaptan once tutulmayacaklarini acikca treéktedir (Debdsi, 2001:451).

Allah’t bilme (marifetullah) konusunda aklin yetéini savunan Debdsi, akln
ulastigl bu bilginin tek baina sorumluluk dgurmayacgini kabul etmektedir. Bununla
beraber vahyi hitaptan sonraki sorumluluk alanizedienmesi noktasinda vahiyle
beraber aklin bilgi kaynaldini elzem gormektedir. Buradaki en 6nemli tania
konusu kiyastir. O, kiyasin ve bugtemda re’y ile amel etmenin nraiiyetini ortaya
koymak icin ayetlerden ve Rasulullah’in uygulamaddan deliller getirmektedir.
Kiyasin temellendiriimesinde yaygin olarak kullamldelil “Ey akil sahipleri ibret
aliniz” (Hasr 59/2) ayetidir. Deblsi ayette gecéiftibar” ifadesinden hareketle

kiyasin meruiyetini  temellendirmektedir. Ayette emredilen ibarin bir seyi
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benzerlerine dondirmek anlamina ggidi, ayni sekilde, kiyasin da bigeyi benzeri
ile esittemek mealinde oldgunu ifade eden DebUsi, i‘tibar ile benzer anlam
tasimasindan dolayi kiyasin da Kuran tarafindan endiggini savunmaktadir. Delil
olarak kullandg: diger bir ayet-i kerimenin anlangdyledir: “(Sana kagi ¢ikanlar) hic
yerylzunt dolgmadilar mi? Zira dolgsalardi digtinecek kalpleri, sitecek kulaklari
olurdu. Ama gerceku ki, gbzler kor olmaz; lakin gdis icindeki kalp kor olur."(Hac
22/46). Debasi kalbin gérmesinin yani insanin ddexdan ders almasinin ancak re’y
ile gerceklgtigini ifade etmektedir. Buna ilave olarak gegmikavimlerin
akibetlerinden ders alinmasinin emredilmesinip&ti ile amel etmenin emredifi
seklinde yorumlamaktadir. Debdsi, ¢ikarimda bulunmayreden bu ayetleri delil
gostermesinin yaninda, Allah’'u Te‘ala nasslarda Hiikkmi bir isme ya da vasfa
baglamasi halinde, bunuSari‘ tarafindan aciklanan bir illet olgunu ve bununla
hikim  verilmesinin ~ zorunlu  olgunu belirterek  kiyasin  mgauiyetini
temellendirmektedir (DebUst, 2001:263-264).

Deblsi’nin  kiyasin  mgeulugu  konusunda  Rasulullah’in ve  sahabenin
uygulamalarindan getirgii delillerden bazilarsunlardir: Rasulullah ile Muaz b. Cebel
arasinda gecen diyalogda Rasulullah ona bir durukalalastiginda bavuraca
kaynaklari sorar. O da sirayla Kitap, Sunnet veireayar. Rasulullah onun bu
cevabindan haut kalir. Aynisekilde Hazreti Omer de zekat memurlarina gongerdi
bir mektupta sirasiyla Kitap, Sunnet ve kendi miylle amel etmelerini emreder
(Deb(si, 2001:270). Getigi diger bir delil ise sahabe doneminde yeni olaylar
hakkinda hikim vermek icin aliwrulansura heyetidir. Bu heyetin istire ile yani
surayl olwturan fertlerin re'yleri dg@rultusunda cagtigl bilinmesine rgmen, bu
durumun kagisinda tavir alan kimsenin olmgd belirtmektedir. Onun nazarinda bu

somut deliller, re’y ile amel etmenin caiz ofgunu gostermektedir.

Debdsi, herseyden 6nce insanlarin ayetleri anlayacak kapasitédiggunu, bundan
Oturu onlarin kanlastiklan sikintilara ¢6zim bulmak i¢in nasslara\haarak ¢6zim
Uretmesi gerekgini dustinmektedir (Deb0si, 2001:271). Sarekli yeni ¢oziimle
dretmesi yonuyle re’yin dini alanda insanlar iciicbet olmasi gerelgini, nasslarin
sinirl olmasinin bunu zorunlu kifgni ileri stren (Deb(st, 2001:251) Debdsi, kiyasin

mesrulugu konusundaunlari séylemektedir:
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“Dini konularin birgggu hakkinda nass bulunmamaktadir. Bu meselelerireéenden
kabul ederek oylece amel etmek mumkirgildeg. Aksine bunlar zaruret halleri
disindaki meselelerdir.Ser? bir hiiccet olmaksizin hakkinda nass olmayan bu
meselelerle amel etmek haramdir. Bu hiiccet de daba sdylediimiz gibi kiyastan
baska birsey deildir.” (Debdsi, 2001:269).

Debdsi, nasslarin zahiri, iktizasl ya da delaletiaesinde nassin sinirlarina girmeyen
yeni bir olay hakkinda, hukimsuzlikle amel etmelamna gelen istishab’l-hal ile
amel edilemeyegg, cunkl Kuran’da hegey hakkinda bir hukim verilgini, bunun
bir kisminin da kiyas yoluyla ortaya cghi belirtmektedir. istishabi'l-hal ile amel
etmenin ise ancak 6zel durumlar icin gecerli ofawa savunmaktadir (DebUst,
2001:269).

Su da var ki o kiyasi meydana getgdiilim bakimindan nass seviyesinde
gérmemektediriimi, yakin ve galib-i re’y olgturan olmak tizere iki kisma ayiran
Debdsi, kiyas yoluyla ofan ilmi haber-i vahid ve mievvel ayetterseieeden ilim
seviyesinde yani galib-i rey meydana getiren ilifarak goérmektedir (Debdsi,
2001:269). Dolayisiyla Debdsi, furu® alaninda akdisin (yakin) ilim icin kaynak
olarak gbrmemektedir.

Nass alaninda aklin bilgi kaynakini bir de illet yoluyla sinirlandirmaktadir.
Debdsi’'ye gorager'i illet isarettir ve mucibi ise Allah'tir (Debdsi, 2001:1H)eti isaret
olarak vasiflandirmasi illetin vazi olgu, fiillerle beraber dgl sonradan ta‘alluk et
gortsinde oldgunu gostermektedir. Bu durumda akil sadece nasslatdunan

illetleri anlayan konumunda olmaktadir.
3.1.3. Dini Bilginin Olusumunda Aklin Rolu

Bilgi felsefesinin 6nemli konusu olan bilginin nbaglustugu meselesi, nasslarda
hikmi olmayan fiillerin hiikimlerini belirlerken banlamda yeni bilgi Greten fikih
usalindn de konusu olmaktadir. Genel bir konu oirhasebiyle gig niteligi tagiyan
bilginin olusumu konusu Deb(si’degalikli olarak eserinin sonundaltimden Once
Insanin Kalbinin Halleri vellimden Sonra Onun Halleri” (2001:465-468) sha
altinda yer bulmaktadir. Deb(si adi gecenlikaaltinda aklin tanimini yapmakta,
yerinin neresi oldgunu belirtmekte, ardindan bilgi bicimlerinden, gdo bilginin

Ozelliklerinden ve her turli bilginin kalpteki esliitnden bahsetmektedir. Eserinin
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basinda da aklin objesi olan delil g#erini ele almaktadir (Debdsi, 2001:13-17). Dini
bilginin olusumunda akil ile objesi olan deliller arasindakib@ti gérmek ve aklin
deliller Gzerindeki etkinfiine gore ortaya cikan sonucu yani bilgi bicimlegdirmek

icin bu iki bolumu bilginin olumu bguginin alt baliklari halinde inceledik.
3.1.3.1. Akil

Deblsi akli soyle tarif etmektedir: “hiccetler hakkinda sdiadiziinde kalbin
kendisiyle gordgu/idrak ettgi sadirdaki nurdan ibarettir’. Deblsi’ye goére kdip
nurla, hassin yani duyularin géremgdi gorebilmektedir. O, bu nuru géziin gigne
Isigiyla olan irtibatina benzetmektedir. Nasil ki gbacak ging 1s1g1 vesilesiyle
goruyorsa, ayngekilde kalp de s6z konusu nurla bgktda gorebilmektedir (Debdst,

almasidir. Bu ise sadece akilla gercgkiektedir.

Debusi'ye gore insan @dugunda, deli gibidir. Yani akildan yoksundur. Ancak
buradaki yoksunluk tamamen aklin yogludegsil, aklin temyiz gtcinden ve delilleri
idrak edecek melekeden yoksun olmasidmsan daha sonra akil, akledebilen
olmaktadir (Debdlsi, 2001:465).

Akletme melekesini aktive eden her insanirgrdobilgiye ulgamayacgini disinen
Debdlsi, dginme fiilinin mikemmellik derecesine gore bilginiarkli bicimlerinin
ortaya cikacgini Dbelirtmektedir. Bu bilgi bicimlerine ge¢cmedennc& onun,

disinmeye konu olan delil ggleri hakkindaki gorglerini aktarmayi uygun gorduk.

3.1.3.2. Delil Csitleri

dogrulugunu desteklemek amaciyla ©ne sirilen gerekceyelenerisimdir.
Birbirlerinin yerine kullanilsalar da aralarindacen ayrintilar bulunmaktadir. Delil
ispat edilmek istenilen konuyu kesin kekilde ispatlarken, hiiccet kesin kekilde
ispatlama yerine muhalife baskin gelme fonksiyoarnrgektedir (Yavuz, 1994:9:136).
Yani delil, kesinlgi kendi yapisinda tarken, hiccetin 6zinde bu kesinlik

bulunmamaktadir.
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Delilin burhanin c¢gtlerinden oldgunu dgunen Deb(Gsi, onu net bigekilde
tanimlamak yerine tasvir etmektedir. O, delilin idail anlamindafe‘il kalibinda ve
mantiktaki hiccet icin kullanilan isim olgunu ifade etmektedir. Bu durumda delil
deléaletin failinin ismi olmaktadir. Mesela kafilenyol gostericisi onun delili, dumanin
da atg icin delil olmasi gibi (Debdsi, 2001:14). Delilugekilde tahlil eden Deb(st,

hiiccetin tanimini isgyle yapmaktadir:

“Hiccet hepsini kapsayan isimdir. Beyyine ve burld@nbunun gibidir. Hiiccet galip
gelenin ismidir. Mglup oluncaya kadar onu delillerle zorladim. Hicae8slup eden
olarak isimlendirdik. Clunku Allah’'u Tela hiccetlerle mgup etmitir. Biz Allah ile
minazarada hiccetlerle mazeretimizin ortadan kadkyte onlarla mglup olduk.”
(2001:13).

Debdsi, hiccetin delil kadar kesinlik ifade etngadi disiinmektedir. Ona gore delil,
hakkinda dglinulstin ya da diintlmesin basiret sahiplerineg@ayu goésterdii halde
hiiccet boyle daldir. Onun tarifinin “arzuya baskin geleey” seklinde olabilecgini
ifade eden DebUsi, hiccet bulugdudurumda aklin hiccetlerinin heva ve isteklerin
hiiccetlerine Ustin gelegiei, fakat bunun ancak nazarla gercgklEsini
belirtmektedir (Debdsi, 2001:16). Gorufgliigibi delilde bir kesinlik varken, hiccette
aklin baskin olmasi s6z konusudur. Hiiccetin delaset ancak dgiinme yoluyla
ortaya ¢ikmaktadir. Kisacasi delil ile hiiccet ardaikesin olma ve medlule delalet

etmede aciklik bakimindan fark bulunmaktadir.

fllet: Tllet, hastalgin insanin sgiginda dgisikli ge yol actg gibi bir seye gecmesiyle

o seyin halinde dgisikliklere yol acan durumlara verilen isimdir. Bislan illetinin
furu‘a gecmesiyle o aslin hilkmu de fargecmektedirSer‘ illet; ser‘in bir vasfi ya
da bir ismi o hukim icin illet kiinmasiyla illetlmaktadir. Bu illet hukmunu
gerektirici deil, hikmu icin alamet olmaktadir. Bundan 6tigerT illetin illet ismini
almasi naslardaki hikumlerin kendisinglaamasindan 6tlri mecazi anlamdadir. Bu
durumdaser? bir hikman illeti sadece akli yolla agiemamakta, nasslardan istinbat
edilerek anl@almaktadir (Debdsi, 2001:14,16).

Ayet: Kalp (akil) tarafindan diiinildigiinde kiide kesin bilgi olgturan delil
cesitlerindendir. Ayet yapisinda mucizelerin kesin raka sahibinin peygambegine
delélet etmesi gibi, kesin bilgi ifade etme 0zgltasimaktadir (Debdsi, 2001:13).
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Delilleri tanimalari bakimindan ayri ayri glendiren Deb(si, onlari bir de ortak
Ozellikleri yonuyle dgerlendirmektedir. Ona gore delillerin ortak 6zdiiknden biri,
zahir ve batin olmak Uzere iki bicimde olmalarid@hir nitelgindeki delil, akhn
disinmeden idrak efti delildir. Batin halindeki delil ise aklin ancakiginmeyle
anlayabilecgi delil bicimidir. Meseld; nass Rasulullah’tan geleahir bir hiiccet
olmasina rgmen illet batin bir hiiccettir. Dumanin giein delil olmasi zahir yani agik
bir delil iken, yildizlarin yola delaleti batin yidkapalidir (Debdsi, 2001:15,16).

Huccet ceitlerinin ortak yonlerinden bir deri kendileriyle ilme ulglmasidir.
Aralarindaki farklarla beraber birbirinin yerine llanilabilen bu kavramlar kendi
kesinlikleri oranincagtipheden arinmibilgi tGretmektedirler. Debdsi, delil ve ayetin
yakin ilim ortaya koydgunu belirtmekte, dar anlamda hiccetin meydana digiir
ilimden bahsetmemektedir. Fakat hangi tur delilrgduolsun zorunlu olarak ilim
meydana getirmezler. Blea bir ifade ile delillerin kendileri bizzat ilim edildir.
Amagclanan ilme ise ancak deliller Gzerindsidtiiilerek ulailmaktadir. Aklin delilleri
idrak edecek kapasitede offlunu savunan Debdsi, bundan 6turt mukellef konumdaki
insanlarin bunlar hakkinda ginmesini aklen gerekli gormektedir (Debdsi, 2001:14

3.1.3.3. Kalpte Meydana Gelen Bilginin Bigimleri

Debdst, kesin bilginin ancak gai disinmekle mimkin olagani savunmaktadir. Bir
mevzu hakkinda gerekii gibi disunidlmedginde, elde edilen sonucuglphe
icereceini, suphenin ise kesintin (yakinin) ziddi oldgunu ifade etmektedir. Debdst,
supheli  bilginin  olgumunu  gbrme  fillinin  tam  gerceklmemesiyle
Ozdslestirmektedir. insan bir nesneye tam bakmadda, nasil oseyin tasviri
konusundasiipheye dilyorsa bir konu hakkinda da gergktgibi disinmedginde
ulastigl sonucun dgrulugu hakkindastipheye dimesi kacinilmaz olacaktir (DebUst,
2001:465).

“ilimden 6nce ve sonra insagtionun kalbindeki haller” bgigi altinda ilk 6nce elde
edilen bilgide meydana gelensipheyi kisinin disinme fiilini  hakkiyla
gerceklgtirmemesine bglayan Deblsi, devaminda ise delillegipheli olmasina
baglamaktadir (Debdsi, 2001:465). Onun analizlerinileiirecek olursak,stiphe
iceren bilgi ya eksik djiinmekten ya da delillerin kapali olmasindan
kaynaklanmaktadir.
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Debdsi, supheli bilginin ilmi  bir dgeri olup olmadi konusunda goOKl
belirtmemektedir. Dgrudansipheli bilgiden bir derece daha Ustin olan zanigiy
gecmektedir. Onun tanimina goére zanni bilgi; faiditsinme fiilini stpheli bilgi
meydana getiren giinmeden bir derece daha gicli gercgklaesiyle elde etdi
bilgi bicimidir. Zanni,sipheden bir derece daha ustin goren Debdsi, kaldekin,
supheli iki durumdan birinin heva ve isteklerin beskla tercih edilmesinden
kaynaklandgini disinmektedir. Zanna 6rnek olarak ehl-i kifriin putikat, melekleri
Allah’in kizlari sanmasini gostermektedir. Debdsi'thurada verdji 6rnek zannin
itikadi alanla ilgili durumudur.itikadi durumda fail aslinda g delilin hangisi
oldugunu bilmektedir. Ne var ki heva ve hevesinin baskebebiyle yandiolani tercih
etmektedir. Bu sebepten 6turt o, bu bilgi bicimiikadi yénden sorunlu bulmakta,
fakat fikhi acidan gercek anlamda delil ngglde gérmektedir (Deb0si, 2001:465).
Debdsi, dginmenin kemali nispetince elde edilen ilmiippheden arinngiolacaini
ifade etmektedirSupheli ilme nispeten daha fazla kesinlikiy@an zanni bilginin fikht
acidan dikkate alinmasi geredtii disiinen Debdsi, bu bilginin kalpte meydana

getirdigi etkiyi soyle tasvir etmektedir:

“Bir durum (el-vechl hakkinda dgiinme meydana gelgli zaman, delil ile delil
olmayan arasi ayirt edilince hiiccet glgpheli olan iki durumdan birinin gga ¢ikmasi
istendgi zaman, kalp geye kesin (yakin) olmayacak biekilde meyleder. Bu durum
galib-i re’y ile olwan bilginin balangicidir. Kendisinde hata ihtimali olan kiyasin,
ictihadin ve ahad haberin meydana gegirtilgi gibi.” (Debdsi, 2001:465).

Debdsi, ictihad ve kiyas yoluyla meydana gelen sorhilgi olarak tanimlamaktadir.
Fakat bunu gercek anlamda bilgi olarakgitihata ihtimali taidigindan mecazi
nitelikte bir bilgi old@gunu diginmektedir. Gercek anlamda bilgi kesin deliller
sonucunda elde edilen haktir. Zanni bilgi bu bilgimddidir (2001:465,466).

Hak ve zan, deliller neticesinde kalpte yani akifdaydana gelen bilginin vasfidir.
Deblsi dginmenin ciddiyetine ya da delillerin kesiiihie gére meydana gelen
sonucu hak ve zanni olmak uzere farkh vasiflaadida ikisini de bilgi olarak
tanimlamaktadir. Clnkl o, hak nigghdeki bilginin ziddinin zani bilgi oldiunu ifade
etmekte bununla beraber genel olarak bilginin nioidise zan ya dgliphe dgil, cehl

oldugunu ve cehlin de akhn kullaniimamasindan gdigunu belirtmektedir
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cikisini su sekilde Ozetlemektedir: “Dgilnmede ciddi olup, isabet etmede muvaffak
olunca ve kalpteki gergen ortaya cikmasinda her yondegupheler ortadan
kalktiginda cehlin ziddi olan ilim meydana gelir.” Nasizgoir seye bakiginda gérme
gerceklsmeye baliyorsa ayni sekilde kalp de birsey hakkinda ddiinmeye
basladiginda ilim gerceklgmeye balamaktadir (Debdsi, 2001:466). Zanni bilgi yakin
bilgideki gibi kesin olmasa da, giinme neticesinde kalpte o durum hakkinda baskin

kanaat olgmaktadir.

Netice olarak DebUsi, aklin kullanimindan galn her turli sonucu, bilgi olarak
isimlendirmektedir. Fakat bunlagiipheli, zanni ve kesin vasiflariyla ayirt etmektedi
Su da var ki, vasfi ne olursa olsun gn bu sonuc ilmin ilk adimi ya dadka bir
ifade ile sonraki gama i¢in ham halidir. Elde edilen bu songlemdikce farkli isimler
almaktadir.

itikad: Bilgiyi bir konuda gereki gibi disiinme neticesinde ajan bir sonug olarak
goren Debdsi, itikadin da bu bilgi sebebiylegitimeye konu olan durum hakkinda
kalpte meydana gelen zaid bir sifat @ddou digtnmektedir (Debdsi, 2001:466).
Debdsi “itikad”t kelime anlamindan yola cikarajoyle anlamlandirmaktadir:
yetekidu” “ akade” den tiiremitir. “ Akade” ise “baglamak” anlamindadir. Kalp igin
kullanildiginda ise insanin kalbini gordiklerinegemasi, anlamina gelmektedir. Bir
seyi ziddi ile aciklamanin onu daha anlia kilacagini belirten Debdsi;el- akd”in
ziddinin da*“el-hull” yani “¢6zmek, ayirmak” oldiunu belirtmektedir (Deb(si,
2001:466).

Itikadi nitelikteki bilgiyi, ilimden bir derece dahistiin goren Debdsi, itikattaki bu
astunligun ilmin amele dongimis olmasindan kaynaklangini belirtmektedir. Mesela:
Seytan Allah’t bilmesine r@men bilgisi ile amel etmegi icin kalbindeki bilgiyi
yalanlayan konumdadirinsan da namaz konusunda ilk énce onun vicubiyetini
bilmekte sonra onu kilmaktadir. Béylece kalbini iybitgisini dogrulamaktadir. Eer

onu terk ederse fiili ile bilgisini yalanlagolacaktir.itikadi 6rneklerle busekilde
anlatan Debdsi, onun kendisingi#gphe barindirmayan kesin (yakin) nigalide olan
ilmin adi oldgunu belirtmektedir (Debdsi, 2001:466). DebUst,aitiin kesin bilgi
ifade etmesinin kesin delillerden mi, yoksa si@dtimenin kemal noktasinda

gerceklgtiginden mi kaynaklangini acgiklamamaktadir. Ayrgekilde zanni bilgiyle
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olan irtibatindan da agik¢ga bahsetmemektedir. ¥at#nim ve tasvirlerden anli&dig
Uzere Deb0si itikadi, amele d@etek somutlgmis kesin nitelikteki bilgi olarak

gormektedir.

Marifet: Akilda meydana gelen ham bilginigradigl degisimlerden biri de marifettir.
Kisi bir seyi ilk gordigiinde osey hakkinda aklinda afan malumat karngsk halde ve
anlagllmaktan uzak olacaktir. Fakatskibakmasina devam etti taktirde bu bilgi
marifete dongecektir. Debdsi, objeyle kurulan ilk temas netiodsi olgan
izlenimlerin marifete dongiimind anlatmak icin yabancinin bgehre girdginde
hissettiklerini 6rnek vermektedir. Bir gkibilmedigi bir sehre ilk girdginde yabancilik
hissedecek, ancak burada kalmaya devam ettik¢ceedikdigi yabancilik hisleri
zamanla ortadan kalkacak wehrin ahalisi ile aralarinda tgrklik yani marifet
olusacaktir. Aynisekilde g6z bir obje ya da durumla ilk kdastiginda onu tam
kavrayamayacaktir. Fakat bakmaya devangiatte baktgl seyi algilayacak ve ilk
izlenimleri marifete dongecektir. Ancak o, bilginin marifet bigciminin gdrme
duyusuyla elde edilen malumat icin kullanilgea ifade etmektedir. Ona goére bir
hayvan icin; “bildim” ‘alimtt fiilini degil kullanilamayacgini “tanidim” ‘araftu fiili
kullantlir. Tanimanin da ancak net Bekilde meydana gelen gérme ile meydana
gelecegini ifade belirtmektedir (Debdsi, 2001:466). Yiredmi olmadgimiz biri icin
“onu bildim fakat tanidiim dezildir” ifadesinin kullanildgini séylemektedir (Debdst,
2001:467). Birinci kullanimda marifetifili olan ‘arafe’nin gérmeyle olgan bilmenin
kesin bir sekilde gerceklgmis hali icin, ikinci kullanimdaki “marifet’in ise bihen

varliklar icin kullanildgini anlgiimaktadir.

Debdsi, caklmamizda “bilgi” olarak terciime egtmiz ilim ile marifetin arasinda fark
oldugunu belirtmektedir. Osu ifadesi ile ilim ve marifet arsindaki farki nat gekilde
aclklamaktadir: “Sen, marifetin kalpteki samimiggiatinin ziyadesiyle ilimden tstin
oldugunu @&rendin. Fakat bu ziyadelik goulugu bakimindan dgldir. Bu ikisi yakin
olma bakimindansétir’ (Debdsi, 2001:467).

Debdsi, marifeti bir de nekra halindeki bilgi ilarlastirarak anlatmaktadi§dyle ki:
Nekra birsey hakkinda onu tanimlayacak bir delil olmamasaamhdadir. Mesel§;
hicbir vasfina garet etmeksizin “Zeyd’e bir dirhem ver” deniighde buradaki Zeyd

isim yonunden tanimlangi icin nekra dgildir, fakat bircok Zeyd arasindan hangisi
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kastedildgi acikga belirtiimedii icin marifet olamamakta mechul bilgi seviyesinde
kalmaktadir. er “adama bir dirhem ver” denilseydi, ifadede adamg bir 6zellgi
belirtiimediginden “adam” ifadesi nekra olmaktadir. O halde feavarliklarin acgik
secik birsekilde tanimlanngi durumudur. Debdsi marifeti ilimden bir durum saar
nekray! cehlin durumlarindan kabul etmektedir. Yalbebdsi, ilimle marifeti ayni
derecede gormegli gibi cehl ile nekrayr da ayni derecede gérmemekiekrayi
bilgisizligin daha ileri bir haliyle aciklamaktadir. Aralaraid ayirimisu sekilde ifade
etmektedir: “Bir ki Rabbini bilmedgi zaman o kii Rabbi hakkinda cahildir, fakat bir
kisi cehaletini yalan ve caba ile artirirsa o zamakainetmsg olur.” (Debdsi,
2001:466,467).

DebUsi’nin marifet icin yapst bu tanim ve tarifleri 6zetleyecek olursak, madribe
seyin gorme neticesinde her yonuyle taninmasiyiayohakkinda akilda o$an bilgi
bicimidir. O, marifet halindeki bilginin iki kismayrildigini ifade etmekte fakat
bunlari net birsekilde belirtmemektedir. Devaminda zahiri bilgiyie ealmaktadir.
Zahir1 bilgiyi kendisinde hikmetin bulungu batini manayi icermeyen bilgi olarak
tanimlayan Debdsi, aklin batini manaya delélet eyfeeinsanin sukdnet bulagal
belirtmekte ve marifetin bu noktadan sonra fikhaigécesini belirtmektedir. Fikhin
marifetin ikinci kismi mi yoksa marifet halinde olailginin bakalasmis hali mi

oldugu acikca belirtmemektedir.

Fikih: Fikhin olgumunu ises6yle agiklamaktadir:

“Kalp ilk 6nce yakin olmayacagekilde gélib-i re’y ile bir objeye bakar, ona meyée.
Bunun neticesindgliphe ortadan kalkar ve ardindan hakiki ilim, kalbakiki ilimde
karar kilmasiyla da marifet gdur. Sonra tam kavrayincaya kadar marifet olarale eld
ettigi ilmin anlami ve hikmeti Gzerinde giinir. Bu da fikhi meydana getirir.” (Deb0st,
2001:467).

Fikih ilmin i¢sellgtiriimesi bakimindan doruk noktasidir. sbéh etmek gerekirse
Debdsi'nin indinde ilmin tam anlamiyla demini @ddurumdur.insan, bilgisini elde
etmek istedii sey hakkinda akil yiratmesini bu derece desitiMmedikce elde etdi
ilimden lezzet alamayacaktir. Fakat o, alimin biuktaga sadece kendi cabasiyla
ulasacaini disinmemekte, fikhin ancak Allah’in yardimi neticesingpergeklgecesini
ifade etmektedir (Debdsi, 2001:468).
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ftikadi, marifeti ve fikhi aklin her tirli delil hiinda digiinmesi neticesinde elde
ettigi bilgiyi, Uzerinde daha fazla dinmesi, tefekkir etmesiyle gtgsi bilginin
bicimleri olarak goren Debdsi, gerek gorme yoluglde edilen deliller hakkinda
gerekse aklin bunlardan urgttbilgilerin kalp tarafindan mi yoksa beyin tarafan mi
islendigini tartismamaktadir. Onun aklh kalpte yer alan nur olarakindadgini
belirtmistik. O eserinde sadece ifadesinde “bgltan yani beyinden bahsetmektedir.
Ona gore “beyin zahir, kalp ise batindir. Her gin bir elde etme durumu vardir.
Ancak sonuca muvaffak olma noktasinda kalbin Gsfiinardir.” (Deb0sT, 2001:15).
AKlin yerini kalp olarak gostermesinegraen bu ifadesinden, beyin ile desdiimenin
gerceklatirildi gini kabul ettgi anlasiimaktadir. Ancak o, la zahir, kalbi batin olarak
vasiflandirmakta ve kalbi sonuca grteada daha Ustin gérmektedir. Buswusekilde
de anlayabiliriz; beyin ile ancak duyularla elde iled veriler toplanip
degerlendirilmektedir. Kalp yani buradaki akil beyninastigl, Grettisi bu bilgiler
hakkinda tefekkir ederek onlardan daha ileri selakebilgileri Gretmektedir. Onun,
kamil anlamda ilmin kalpte gercekbkxesini disinmesi bizim bu yorumumuzu

dogrulamaktadir.

Kalbin ilme ulgmadaki UstUnlgini ve orada meydana gelen ilmin tezahtrini

kendisisu sekilde ifade etmektedir;

“Cunku kalp hazirda olmayani gorur. Ayni hazir ojtaain hazir olani gorgii gibi.
ictihad ile elde edilip kalbe makul gelgey, kendisi (maddi vagh) gozle gorillerseye
benzer. Biz yolungasirmis kimsenin, d@ruluguna inandii bir kimsenin yol géstermek
icin sdyledgi sozle birazcik rahatlaghni goririz. D@ru yolun gercekten soylergdi
gibi oldugunu gériince tamamen rahatlariz. Kalp de ayni béyleddikm( kendi gérip
kavradgl zaman son derece rahatlar. Birini taklit eder@lwrdndginda o kimsenin
dogruluguna inansa da tam anlamiyla rahat olamaz.shipghesiz ki din tam bir nur ile
kalpleri huzura erdirir.” (2001:271).

Debdsi aklin yerinin kalp olgunu vurgulu birsekilde sdylemektedir. Ancak sadece
bir yerde dginmesine rgmen onun, beynin de ginme fiilini gerceklgtirdigi
fikrinde oldusu anlgilmaktadir. Fakat her ikisinde meydana gelen bilgayni
derecede gérmemektedir. Onun nazarinda kalbin etlifg¢ sonuc, beynin elde egii
sonuctan daha Ustindir. Kalpte salo ilmin diger bir 6nemli 6zelli de itmi'nan

meydana getirmesidir. Obje k&inda edinilen izlenim ya da ham bilgi, kalbin anu
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Uzerinde dglinmesi ve tefekkir etmesi ile bu noktayasuleki bunun adi ayni
zamanda fikihtir.

Netice olarak insan elindeki delillerin kesgilinisbetince bir konu ya da durum
hakkinda bir sonuca uaaktadir ki bu sonucun adi genel olarak bilgidideEedilen
bu bilgi aklin Gzerinde tefekkir etmesi sebebiyédpke farkl etki yaratmaktadir.ger

bu bilgi itikada dongmisse bu bilgi artik teorik boyutta kalmayacak prati&yata
aktariims demmektir. Yine duyu organlariyla toplanan materpakkinda akil
yuruterek, dstinerek bunlarisieyip 6zimseyen akil, incelegliobje hakkinda marifet
elde edecektir. ger 6zne deliller Gzerindeki diinmesini daha da derigt&irse ilmin
zirve noktasi olan fikih gercekkecektir. Bu noktada kalp artik obje hakkindaki
bilgisinden kesin bigekilde emin olmaktdir.

3.2. Aklin HOkOmleri

Akil distinmeye konu edingi meseleler hakkinda derlendirmede bulunmakta ve
onlar icin hikim vermektedir. HUikim verme de akbrtaya koydgu bilgi
bicimlerinden birisidir. Debasi, aklin ortaya koyguhikimleri dini ve dinyevi olmak
tzere iki ana b@uk altinda ayri ayri tasnif etmektedir. Busbklar olduk¢a uzun ve
cetrefilli oldugu icin orijinalini aktarmak yeringu sekilde maddelendirmeyi uygun
gorduk: a) Aklin gerektirici delilleri, b) Aklin diya hayati icin kesin mibah gogilii
fiiller, c) Akhn dinen vacip gordgu fiiller, d) Aklin diinya hayati icin kesin haram
gordigu fiiller, ) Aklin dini hayat igin kesin haram shg fiiller, f) Aklin diinya
hayati icin mtubah olmasini uygun gogdifiiller, g) Aklin dini hayat igin dngordit

hukiimlerden kesinfenesini ve kaldirimasini mimkiin goggliidini maru seyler®

Miirteza Bedir, “Hanefi Us(linin KurguAsamasinda Akil-Vahiyiliskisi ya da
Huslun-Kubuh Problemi”, isimli tel@icalsmasinda DebUsi'nin bu tasnifigii sekilde

basliklandirmaktadir:

“Akilla Uretilen bilgiler, aklin diinyevi-zorunlu-lsen mubahlari, aklin uhrevi-zorunlu-
kesin vacipleri, aklin diinyevi-zorunlu yasaklaklia uhrevi-zorunlu yasaklari, akln
dinyevi muhtemel mubabhlari, aklin uhrevi-muhtenaid’ (2003:2:169).

9 Takvimu’l-Edilléye yapilan 442-465 sayfalari arasindakflarin terciimesi, bilyiik oranda Murteza
Bedir'in heniiz yayinlanmamnotlarindan faydalanilarak yapiltr.
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Debdsi, bu maddeleri ayri ayrish&lar altinda detaylh bigekilde temellendirmektedir.
3.2.1. Aklin Kesin Bilgi Dgguran (el-Mdcibett) Delilleri
Bunlarisu sekilde siralamaktadir:

1) Alemin sonradan yaratilghg ve binanin ustasina (banisine) delalet etmesi gib

aklin acikca idrak etgi deliller.

2) alemin yaraticisi olan Allah’in vagina delalet etmesi gibi, ancak ciddi bir
disinme sonucunda idrak edebddideliller. Deblsi’'ye gore Allah’in dinyanin
yaraticisi oldgu net olmadii icin, alemin sonradan yaratilghgl herkes tarafindan
idrak edilse bile bunlarin yaraticisinin Allah aidu ciddi bir sekilde diglinme

gerektirmektedir. Bu nedenle akil sahipleri (mu&elblanlar) bu konuda ihtilafa

dismektedirler. Yani gercek yaraticlyl bulma noktasihérkes isabet edememektedir.

3) ila¢ ve gidalar hakkindaki delillerde ofglu gibi aklin ancak tecriibe ile bilgisine
ulastigl seylerdir. Ancak buradaki veriler tecrtibe ile elddilse bile argtirmanin

konusu ayrintili bir durum olgwnda yine ihtilaf meydana gelmektedir.

4) Akhn, yildizlarla yolun bulunmasi gibi, duyularyardimiyla ulstigi bilgilerdir.
Duyularin busekilde kullaniimasinda hayvanlarla insanlar bireribenzemektedir
(Debdsi 2001:448).

Debdsi’nin maddelerde yer vegdiornekler dikkate alinggnda, bunlarin her biri
bilgilenme sirecinin ilk adimlari olgu diundlebilir. Ayrica bunlarin ileri seviyedeki
bilgilere nazaran her akil sahibinin kolayca idralebilecgi durumlar oldgu
anlasilmaktadir. Kendisinin de belirgii gibi ikinci ve Gg¢inct maddedeki durumlarin

bilgisine ulgmak icin daha derin gdiinmek gerekse de bunlar dgeti iki madde

Bu maddeler icin kullang@l bahgin orijinali su sekildedir: “El-kavlu fi-eksami
delail’l- akli’l-muacibet” “aklin zorunlu kilan delillerin kisimlari hakkired s6z”
(Debdsi, 2001:448). Delili yol gosterici (Deb0sQ02:14) olarak tanimlayan Debdsi,
konunun bgligindan kastet§ii sey, kesin olarak medluliine (kendisi hakkinda delil

getirilen) ulatiranseylerdir. Ozellikle birinci madde, aklin gaudan, dgiinmeyi dahi
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araci kilmadan idrak edebifdidurumlari icermektedir. Mesela bir bina zorunlarak

onun ustasinin vagini gerektirici kilmaktadir.

Murteza Bedir de yukarida adi gecen gahsinda Debdsi'nin aklin delilleri ve aklin
hikumleri bglaminda yapf tasnifi su sekilde yorumlamaktadir: “Debdsi'nin aklin
gerektirici delilleri” bahgini argtirmaci “akilla dretilen bilgi tird” seklinde,
maddeleri ise zorunlu bilgi (nedensellik vs.), diii bilgi dinyadaki garetlerden
yaraticlya ulgtiran bilgi (tip ve yemeklerle ilgili bilgi), techi bilgi ve duyularla elde
edilen bilgi (yilldizlarla mesafe Olcme bilgisi)éeklinde aktarmaktadir. Bedir,
DebdsT'nin bu bgigin akabinde tagtigi aklin dini ve dunyevi hayat icin vegdi
hiakumleri buradaki bilgilerden Bamsiz dgiinmedgini, s6z konusu hukiamleri “akilla
uretilen zorunlu bilgileri’n yukamlulik (vicup) kaamiyla beraber diinerek
drettigini savunmaktadir (Bedir, 2005:2:169).

Metnin zahirinde Murteza Bedir'in kurgu irtibati gormek mumkin @ddir. Clnka
Debdsi, akilla ilgili konular ayrn bap d&larn halinde ele almakta, konunun bu
bolumine atiflarda bulunmamaktadir. Fakat “aklinre@grici (macib delilleri”
basliginda, ileri seviyedeki meselelerin ilk adimi nigatideki delillere yer vermesi,

konular arasinda g&antinin olabilecgini disiindirmektedir.
3.2.2. Aklin Diinya Hayatiicin Kesin Miibah Gordugii Fiiller

Deblsi'ye gore, akilsagida belirtilecek fiilleri, diinya hayatinin devangin mubah

olmasini zorunlu gérmektedir. Bunlari dort kismamaktadir:

1) Insanin, hayatini devam ettirecek kadar beslenmesi.

2) insanin élumiine yol acansdafetlerden korunmak igin caba sarf etmesi.
3) Insan neslinin devami icin cinsel bishee.

4) Cocuysun buylyup kendi ihtiyaclarini kalayacak yaa gelinceye kadar gerekli
ihtiyaclarinin kagilanmasi (Debdsi, 2001:449).

Maddelerde yer alan fiiller, insanin kendisiylehayatini ya da neslini devam ettggdi
fiillerdir. Deb0si, s6z konusu filllerin mibah olsia gerekigini su sekilde

aciklamaktadir:
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“Cunkd akil imkénlar o6lcisinde gknin caninin devami icin c¢abalamasini guzel
gormektedir. insanin helakinde daha fazla hayir @dou gosteren delilin oldu
durumlar hari¢, bekd sermayedir (asil durumdur)k&eillet bulunduktan sonra
kendisinde hayati kuvvetlendirgayleri elde etmekle ve hayati, onu kesintigeaiacak
seylerden uzak tutmakla gercejteektedir. Bu ylzden onun guzgihi sdylemek
kacinilmaz olmaktadir. Guzelln en digik derecesi de geyin yapiimasinin mibah

oldugunun sdylenmesidir.” (Debdsi, 2001:449).

Debdsi, bekayr yani hayatin ve neslin devaniraisu’l-mal” “anapara, sermaye”
olarak nitelendirmektedir. Bungu sekilde anlayabiliriz; ticarette sermaye asildir.
Sonradan elde edilen kar ise bu sermayeyi devammelt ve guclendirmek icin
kullaniimaktadir. insanglu icin de asil olan dinyada insan soyunun devamini

sgglamaktir. Devamlilik ise ancak bunugtayacak fiillerle gerceklgnektedir.

Debdsi, hayati devam ettiren itici gugleri aclikse@vet olmak tizere iki ghk altinda
toplamaktadir. Oier guduleri ise bu iki icgudinin uzantilari olakabul etmektedir.
Aclik, sehvet ve bunlarla berabergdr guduler hayatin ve neslin devamingladigi

icin akil adi gecen gudilerin tatmin edilmesini ratibgbrmektedir. Bunyodyle

aciklamaktadir:

“Bunun icin Allah’'u Teala tabiatlarimizgehvet ve dier itici gucler yerlgtirmistir.
Hatta hayvanlar tabiatlari ggiebu fiillerin gerceklgtiriimesinde akil sahiplerine
benzemektedir. Bizim i¢in bunun tabiat géreldugunu anladiimizda ve tabiat hayatin
sermayesi oldgundan hali dgistiren arizi bir durum dinda ona goétiren yollarin haram
olmasinin caiz olmayagean anlamg oluruz. Boylece ibaha asil, hurrmet ise arizi bir
durum olmaktadir.” (Debusi, 2001:449).

Debdlsi, aclik vesehvet gudulerini tamalari sebebiyle insanlari hayvanlarla ayni
mesabede gormekle bunlarin yarstiain gelen 6zellikler oldiunu belirtmek istergi
olmal. Cunkd hayvanlar bu gudileri sonradan edmelde, dgustan
getirmektedirler. Bu guduler insanin da ayekilde fitratinda yer almakta, sonradan
kazanilmamaktadir. Bunlariglévi ise hayatin devamlgini sglamaktir.insan bunu
gerceklgtirmek icin yukarida maddelerde yer alan fiilleriasita kilmaktadir.
Dolayisiyla bunlarin hepsini yerine getirmek aklemibah olmalidir. Bunlarin
mubahlgl, ancak insan i¢in daha 6nemli olarsh® bir duruma méani olmasi halinde
kalkmaktadir. Deb0s? bu genel aciklamasini cinsékkii ornesine soyle

uyarlamaktadir: Cinsel gkide amac¢ neslin devamidir. Zina ile s6z konusuama
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daha fazla gercelggrilmesi mumkdin iken, akil bu fiili mibah saymantadtir. Ctnku

cocuzun terbiyesinden ve onun nafakasingartan baba sorumludur. Zina ise bunu
imkansiz hale getirmektedir (Debdsi, 2001:449). @&bzinanin neslin daha hizl
artmasinl sglamakla beraber, insagin daha fazla ihtiyaci olan terbiyeyi imkansiz

hale getirmesinden dolayi aklin onu mubah goérgadsavunmaktadir.

Burada belirtiimesi gereken énemli bir durum vardr dasudur: Debdsi, yukarida
gecen fiilleri, gercekigiriimesi kaciniimaz fiiller olarak gormektedir. Yiabunlar bir
anlamda hayat icin vacip derecesinde olan fiillerdtakat DebUsi, vucubiyyet
hikmunu dint alana ait bir hukiim olarak g&gdiden, bu fiilleri “kesin mubahlar”
seklinde tanimlamaktadir. Bununla beraber insanindkénayatinin ya da neslinin
hebasi ve dini yantinin sekteye gramasi s6z konusu olgunda yeme, icme,
dismandan korunma ve cinsel shki dinen vacip hukmini almaktadir (Debdsi,
2001:451).

3.2.3. Aklin Dint Alanda Zorunlu (Vacip) Gordugu Fiiller

Debdsi, yank anlgiimaya mahal vermemek igin “vicubiyyet” venucibu’l- akli”
“aklin gerektirdgi” ifadeleri Gzerinde durmaktadir. O, aklin s6z keo hukumleri
vahiyden 6nce verdini, bundan 6tirt buradaki viicubiyyetten kastedilezimmette
meydana gelen vicubiyyet olglinu, eda vicubiyetinin ancak vahiyle beraber
mimkun oldgunu belirtmektedir (DebUst, 2001:451).

“Akhin gerektirdigi” “madcibu’l- akli” ifadesi ile kastedilenin aklin kendisine kesin
olarak delalet et fiiller oldugunu ifade etmektedir (Debdsi, 2001:451). Vahiy

olmasa da aklin dini alanda vacip gdtddiiller sunlardir:
1) Kulun kendi kullgunu bilmesi.
2) Allah’in uluhiyetini bilmesi.

3) Kulun, Allah’in emir ve yasaklarindan dolay 6ligeekadar imtihanda olgwnu

ve bunlarin ebedi bir kaiti ginin olacgini bilmesi.

4) Insanin dunyanin -ki onda imtihan edilen kullarinyd@anacg durumlar

bulunmaktadir - bilgisini bilmesi.
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Deb(s?nin yap#t bu siralama diiindurticudir.insanin akletmeyi yakindan yza
dogru gerceklgtirecesi kanaatiyle siralamayi, akletmeyi insanin kendesiyslatacak
sekilde yapmgtir. Kendi varlik amacini kavramayladieyan idrak sireci, halka halka
genileyerek uhrevi amaclar gozetmeye kadarsadaktir. Soyle ki: insan kendi
yasamina bakgiinda dinyaya eksik bir varlik olarak geluti, ancak zamanla kemale
erdigini gorecektir. Bu, ona sonradan yaraildi gosterecektir. Bunun yani sira insan
bircok seyi istemesine gmen bunlari elde edemétii hatta elinde olana dahi hakim
olamadgini fark ettginde, gli¢stiz bir varlik oldwnu idrak edecektir. Bununla
beraber kendisinin ve gevresinin bircok nimetleftsmatiims oldugunu, kendi katkisi
olmadan korunmakta olgunu fark ederek sahipsiz olmgdi anlayacaktir. Bu
idrakler vesilesiyle insaniguurunda kulluk bilinci olgmaya balayacaktir. insan
kulluk idrakine ulatiginda bunu tamamlamak icin bir ilah edinme ihtiyacin
hissedecektir. Kendisinin eksik bir varlik ofglunu bildiginden bir ilah bulmak igin di
aleme yoOnelecek, buradaki deliller neticesinde itdmlincine ulgacaktir. Debdst,
Rasdilullah’in -~ “kendini bilen rabbini bilir.” hadisin buna delalet egini
disinmektedir (Debdsi, 2001:452).

Debdsi, aklin insanin 6lumine kadar emir ve neheyleymakla imtihan olundiuna
delélet edeggni, aklin bu sonuca yaragli amacini sorgulayarak gkcasini
disinmektedir. Selefi Cessas gibi Allah’in heeyi bir hikmete mebni olarak
yarattgini diginen Debdsi, bu hikmetin ne ofglinu su sekilde ortaya koymaktadir:
Yaratilisin amaci yani hikmegu iki seyden biri olmalidir. Biri Allah'in sadece kendi
menfaatini splamasi ve zararini defetmesi,geli ise bakalari nezdinde Kendi
yuceligini, Ustinligini, comertkini ve diger gizel sifatlarini gostermesidir. Debdst,
Allah’in mahldkat kendine menfaat@amak amaciyla yarag fikrini sefih ve ¢irkin
gormektedir. Ona gore yaragilamaci kulun Allah’t daha iyi tanimasidir. Debsi,
sonucu dguran akli cikarsamalarsu sekilde kurgulamaktadir: Miukellef olan
insanlara, oOlinceye kadar kendilerine verilen ntlere kagisinda nankdrlik edip
etmeme konusunda secim hakki tangtmiAllah’u Te'ala, insanlarin gergcek anlamda
iradeli bir itaati gercekigirmeleri icin onlari buna zorlamagisadece bu fiilleri
onlara emretnstir. Ayrica insanlari itaatten alikoyacak icgldigeleraber yaratmasi,
onlara tercih esnasinda tamamen 0©zgur olduklarsi hisermektedir (Deb0sT,

2001:452). Debasi, yapilan bu 6zgurce tercih Uedkinsey bina etmektediBirincisi;
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kullarin tercihlerine gore ahirette Allah’'u B#a’'nin cezalandirmayr ya da
mukéafatlandirmayi gercekdfiirmesi, dgeri ise Allah’in sifatlarinin kullar tarafindan
anlsgilmasidir. Bunlardan o6tara failin fiilini  6zguirce agms olmasi gerekir.
Degerlendirmeye konu olan fiil, birisinin zoruyla y&pasi halinde, bu bizzat kendi
tercihiyle yaptgr bir fil olmadigindan failin cezalandinimasi ya da
mukafatlandiriimasi dgu olmayacaktir. Bunun neticesinde de Allah’in tkaa

insanlara yap#n vaadi gerceklgnemi olacaktir.

Debdsi'ye gore Allah’in insanlari hem fiillerindezgiir birakmasinin hem de onlari
emirlerinden yuz cevirtecek saiklerle yaratmasiasl amaci, onlarin itaatlerini
Ozgurce gercekbtirmeleri degil, 6zglrce gerceklgirilen fiiller neticesinde insanlari
mikafatlandirmak ya da cezalandirmaktir. Bdylecdlaka dunyada yaptiklari
nankorliklerine kanlik cezalandirarak Allah’in  adalet sifati, mummlede
itaatlerinden dolayr mukafatlandirarak O’nun iyilgfati tam anlamiyla anjdmis
olacaktir. Kullarin itaatlerini 6zgurce gerceftleme imkani sglanmasi, O’nun adalet
ve lyilik sifatlarinin kemal derecesinde gerceghkiesini sglayan bir sebeptir. Boylece
yaratils amaci, Allah'in kendisini kullarina tanitmasiylantamlanmy olacaktir
(Deblsi, 2001:452).

Debdsi akliyla ulgtigl, kullarin diinyada emir ve yasaklardan dolay! vati olduklari
ve ahirette de yaptiklarinin kargini bulacaklari sonucuna ayetlgahit tutmaktadir.
Delil olarak zikrettgi ayetler sunlardir; Zariyat 51/56, MU’'mintin 23/115, Casiye
45/21, Ahzab 33/72, Milk 67/2, Alimran 3/154, Bakara 2/285 dir. Bu ayetlerde
islenen konu, insanin kona yaratiimadi, diinyada sorumluluk Ustlerggli ahirette de
muaminlerin nimetlendirilerek, asilerin ise cezalardrak, yaptiklarinin karliklarini
bulacaklari konularidir (Debdsi, 2001:453).

Ozetle Debds?’nin nazarinda akil dini alangafiilleri vacip gérmektedir:insanin
kullugunu idrak etmesi ve bunun sonucu olarak Allah'irtaasi, diinyaya imtihan icin
geldigini anlamasi ve ahiretin vagini idrak etmesi ve son olarak dinyada var olan
her seyin kulun menfaatini ggamak icin oldgunu idrak etmesidirinsanin ygadgi
sartlar tecriibi yani duyusal verilerdir. Aklin dialanda zorunlu gordiii bu fiiller ise
gaybi bilgilerdir. Dini bilginin olgumu baliginda da aktargimiz gibi DebUst, aklin
hali hazirda olan veriler, Ba bir ifade ile sehadet alanindaki deliller hakkinda
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disinmeye bgladizinda gaybi bilgilere ukacasini disiinmektedirinsan bu melekeye
sahip oldgundan akil, yukarida belirtilen fiilleri zorunlu gitektedir. Ancak akil
yoluyla gerceklgen bu idrak vahiy olmaksizin bir sorumluluk gdomamaktadir.

Sorumluluk ancak vahiy ile beraber meydana gelnu#kte

AKlin dini hayat icin zorunlu gordii fiillerin sonuncusu olan dinyada var olan her
seyin kulun menfaatini ggamak icin oldgunu idrak etmesi maddesi, aslinda
digerleriyle cok ilgili gorilmeyebilir. Fakat bu maddallah herseyi kulun maslahati
hayatinin dini yonden dizenlenmesinin felsefeslagtordugu ortaya cikacaktir. Bu
maddeyle diunya nimetleri hakkinda aslolanin onlard@aydalanmak oldgu
belirtiimekte, onlardan sakinilmasi icin 6zel delilgerektgi, bdylece hukmiu
belirtimeyen durumlardan faydalaniimasi halindeewh sorumlulgun d@mayacgl

ima edilmektedir.
3.2.4. Aklin Diinya Hayatiicin Yasakladg Fiiller
Debdsi, bunlari da dort kisma ayirmaktadir.

1) Cehalet: Insanin akliyla d§iinmeyi terk etmesini cehaletin sebebi olarak géster
Debdsi, bunygdyle acgiklamaktadir: Akil insana duyularla gdenadg! bilgilere ulgma
imkani sglamakta, bdylece insan dinyadajdylere hakim olmayr Barmaktadir.
Insan aklini kullanmagh takdirde kendisine sunulan nimetlerdeki menfadda
yoksun kalacaktir. Gafletten dolayr menfaatten yokkalmak ise aklen gou
degildir. Debdsi bunu daha basit fiilllerk®yle drneklendirmektedir: Akil, nasil ki bir
kisinin hayatinin devami icin gerekli olan yeme filiterk etmesini; karanlik, dar
yerden gecerken lambasini sondurmesini yasakliyanga sekilde, ancak aklin
istidlaliyle ulssilabilen daha ileri seviyedeki menfaatleri de siidiklin

kullaniimamasindan o6tirt kagirmasini da yasaklaaatakt

2) Zulim: Deb0si zulmd, ‘birseyi yerinden bgka yere koymak’ seklinde
tanimlamaktadir. Bigeyin olmasi gerekgi gibi degil, farkli sekilde yapiimasi yonuyle
zulmi cehaletle ayni mesabedesigien Debdsi, bu yaghgin bile bile yapilmasi
yoniyle de zulmiin cehaletten ayrgoh ifade etmektedir. Daha acik bir ifade ile

Deblsi’ye gore cehalet durumunda bir fiil, bilinm@dcin yapilmasi gerekginden
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farkl sekilde gercekligtiriimektedir. Zulim ise bir fiilin, aklin dgru olani idrak
etmesine rgmen o fiili inat sebebiyle farklsekilde gerceklgiriimesi durumudur.
Debdsi, bu 6zellinden 6turd zulmin yasak (haram) hikmini daha faakaettgini
disinmektedir. Basit bir 6rneklgdyle aciklamaktadir: Bir ki g6zlerini agmadan
dolasir ve bundan 6turt kuyuya gkrse, bu fiil ¢irkin (kabih)dir. Burada «igozlerini
gerektgi gibi kullanmadgindan kuyuyu fark etmeyerek, icinesgilse neticede c¢irkin
(kabih) bir fiil islemektedir. Fakat ayni i gozleri acik oldgu ve kuyuyu goérdgi
halde kendini kuyuya atmasi halinde bu, dnceking#ndaha cirkin (kabih) olacaktir.
Cunku ikincisinde bilerek ve kasith yapilan yanbir fiil s6z konusudur (DebUst,
2001:455).

Zulmi dini alandasu sekilde Orneklendirmektedir: Bir kiye din teblg edilse ve
kendisine mucize gosterilmese fakat o, bunlar hadkidginmeden dini reddetse bu
Kisi cirkin (kabih) bir fiil islemis olacaktir. Clinku bu ki kendisine gosterilen deliller
hakkinda dginmedginden din hakkinda cahil kalgtir ve bunun neticesinde de
cirkin bir fiil i slemigtir. Fakat kendisine din telgliedilip mucize gosterilse, bugkide
bunlar hakkinda diiinip d@ruyu idrak etmesine ganen inat etfii icin dini inkar

etse, zulimsiemis olacaktir. Bu ise aklen ¢ok daha cirkin, kotufbidir.

3) Abes: Abes ‘ba isle megul olmak’ demektir. Debdsi, bunun aklen haram clima
sOyle aciklamaktadir. Bobir is ne kadar basit olursa olsun sikinti icermekteill
ise birseyde ondan gelecek sikintidan daha fazla faydeng@ginde o sle ugrasmayi

yasaklamaktadir.

4) Sefeh:Sefehi, ‘zarara yol acan fiil' olarak tanimlayareliisi, bu fiili de abesle
ili skilendirerek aciklamaktadir. Zulm( cehaletin daheri i boyutu olarak goéren
Debdsi, Sefehi de abesin daha ileri boyutu olakakngkte, dolayisiyla aklen sefehin
abesten daha cirkin (kabih) olglinu dginmektedir. Clnki abes fiil ile rpgul olma
halinde sadece faydadan yoksun kalmak s6z konusuglegeh bir fiil ile meguliyet
ise menfaatten yoksun kalmanin yani sira zarabedaberinde getirmektedir. Bundan
otara akil boyle bir fiili ¢irkin (kabih) olarak tamlamaktadir (DebUsi, 2001:455).

Debdsi, akli istidlal neticesinde ve nasslardama yokarak Allah’in mahldkati kullarin
menfaati icin yaratgini disind{gint belirtmgtik (Debdsi, 2001:454). Dolayisiyla
ondan menfaatini gtayacak sekilde tasarrufta bulunmasinin serbest dlawa
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disunmektedir. Debdsi’nin dunya hayati icin aklen Yaskacaini diundigu fiilllere
baktgimizda insani bu menfaatten alikoyan fiiller oldarkhi gérmekteyiz. Bu fiilleri
islemek ayni zamanda insani uhrevi amaclardan dayadaktir.Soyle ki: Verilen
nimetlerden hakkiyla faydalanm&ditakdirde insanin bu dinyada bazi durumlar
karsisinda aciz kalgini, yuce bir varlik tarafindan korunglunu tecribe etmesi
mumkin dgildir. Bu tecribeden mahrum kalmak ise insanin Wullsuuruna

ulasmasina mani olacaktir. Bundan 6turt akil bu tliefii yasaklamaktadir.
3.2.5. Aklin Dini Alanda Yasakladgi Filler

1) Taguta iman etmek: Tagut, ortak kgulan ne olursa olsugirkin genel adidir.
Deblsi’'ye gore aklen bunun haram olmasinin sebdlah’t disinda bir varlgin
yaratma sifatlarini ggmasinin mamkin olmamasidir. Kendisini gozlemleyesanin
sonradan yaratilghgini ve acizlgini idrak edecgini, bu duruma kiyasla ger
yaratilmg varhklarinda kendisi gibi aciz ve eksik olduklaribundan otura tanri
olamayacaklari sonucuna gg@aini disinen Debdsi, bu delillere gmen t&uta

inanmanin aklen yasak olgiunu digtinmektedir.

2) Dunyanin kendi guddlerini tatmin icin yaratildigina inanmak: Debdsi bunu,
gududlerin tatmininin insana sikinti veren zorlukiaaticesinde gerceldegi tespitine
dayandirmaktadir. Deblsdyle aciklamaktadir: “Sen kendini ve Allah’tanskasinin
yaratiimglik 6zellikleri ile donatildgini gérmektesin. Her bir dartinidn de mutlaka
arzulanmayan seylerle kargmis oldugunu fark edeceksin. Hayat diri icin
sermayedir/asildir. Fakat o, 6lim ile imtihan ediktedir.” (Debdsi, 2001:456).

Debdlsi, hayatin devamini gayan sehvet, aclik ve bu ikisinin uzantisi olanget
gudulerin hep sikinti ve rgakkatle i¢ ice oldgunu, insanlarin ancak bazi sikintilari
g6ze aldiktan sonra bu tir zevkleri elde gatii ifade etmektedir.insana zevk
vermesine rgmen butin buweylerin sikinti ve mgakkat icermesi dinyanin sadece

zevk icin var olmadiini gostermektedir.

3) Allah’i inkdr etmek: Insanin kendisinin sonradan yaratgnoldusunu idrak
etmesini bir yaraticinin vagina delil kabul eden Debdsi, insanin akil yurGtmiesi
devam ettirdii taktirde yaraticisinin kendisine nimet veren Alleolduzunu

anlayacgini distinmektedirinsanin bu idrakine gmen Allah’i inkar etmek zulim ve
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sefeh bir fiil olur. Cunkld bu durum nankorluktenska bir sey desildir (DebUst,
2001:457). Nitekim akil insanin diinya menfaatin¢ikaasina sebep olan zulim ve
sefeh nitelgindeki fiillerle mesgul olmay yasaklamaktadir. Akil dinya menfaatinden
daha onemli olan uhrevi menfaati kacirmaya sebem diilleri de ayni sekilde

yasaklamaktadir.

4) Yaptiklarinin kar sihgini bulmak icin gerceklesecek olan dirilisi inkar temek:
Debusi, bu maddeyi Allah inancinin bir nevi sonatarak gormektedir. Aklin din igin
vacip gordukleri kisminda da aciklgdgibi herseyin yaraticisi olan Allah’in butin bu
seyleri yaratmasindaki amaci, mukelleflerin kendilerverilen nimetlerin karsindaki
tavrina gore onlari ahirette mukafatlandirmak yacelzalandirmaktir. Deb(si’ye gore
ahireti inkar etmek Allah’a batin yeyleri bag yere yaratmayi isnad etmek anlamina
gelmektedir. Bu ise, Allah’'in fiillerini bp ve sefeh olarak nitelemektir. Allah igin

bdyle birsey disinmek akla gore yasaktir (haramdir) (Debdsi, 2G¥):4
3.2.6. Aklin Diinyalcin Milbah Olmasini Miimkiin (Caiz) Gordugi Fiiller

Dunya hayatina dair fiilleri kesin mibah ve miub#&hasi caiz olanlar olmak tzere iki
kisimda ele alan Debdsi, bu iki hikmin arasinde ddusunu belirtmektedirilk
kisimda ele alinanlar miibah olmasi zorunlu (vacia fiillerdir. Mibah olmasi vacip
olanlarin haram olmasi mumkin gldir. Cunki bu tdr fiiller insan hayatinin ve
neslinin devami icin elzem olan fiillerdir. Bu okklerinden 6turi aslinda yapiimasi
zorunlu (vacip) fiiller olarak dgerlendiriimesi gerekir. Yukarida beliggtimiz gibi
Debusi vucubiyetin sadece dini alanda s6z konuabiletgini disundigl igin bu
fillleri “zorunlu mibah” olarak nitelendirmektediRebdsi, aklin kesin mibah gogiii
fiiller konusunda dinin aksi bir hikimle gelmeygire ifade etmektedir (Debdsi,
2001:458).

Aklin miibaif® olmasini caiz gordiii filller ise, zamana veartlara gére kullarin
maslahatlarini dikkate alarak vahyin hukimlerimigen duzenledi fiillerdir. Bu tur
fiiller, haram olmalari konusunda akli ya @& bir delil bulunmasi durumunda haram

hikmunt almalart mamktndar. Deblsy nitelikteki fiillerin mibahlginin caiz

2 Deb0st miibah hikmiinin meydana gelmesinisekilde aciklamaktadir: Milbah bir fiilde

yaplimasinin zorunlufguna ya da yasakina delalet edecek delilin bulunmamasi halinde raegd
gelir.
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olacazini belirtmektedir: Hayatl devam ettiren sebepkeniuri miktarin tsttinde elde
etmeye cabmak, mall sadece hayatin devami icin yetecek ka#gil de daha
fazlasini istemek, ¢cocuk edinmeyi amaclamaksizyavbtiyactan fazla ¢cocuk sahip
olmak icin cinsel ilskide bulunmak (DebdsT, 2001:458).

Bu kategoride yer alan fiiller hayatin devami i@aruri olmayip, ygam kalitesini
artiran fiillerdir. DebUsi, zaruret s6z konusu otatgindan bu tir fiillerin mibah
olmasi konusunda alimlerin ihtilafa giiklerini belitmektedi* Kendisi, yukarida
gecen fiillerin ve benzerlerinin aslen mibah olmgerektgini savunmaktadir. Asli
ibaha olarak bguklandirlan bu targmada Debdsi, gosuni Cessas gibi “Allah’in
hikmetsiz § yapmayacg@” ilkesine dayandirmaktadir. Allah heeyi bir hikmete goére
yaratmgtir. Yaratma fiilinde gozetti hikmet ise kullarin maslahatidir. O kullarinin
maslahatini hikimlerde de gozegtini DebUsi, hukimlerde aslolanin kulun maslahati
oldugu gorsuni su sekilde temellendirmektedir: Kullarin iygi sadece hakkinda
kesin delillerin bulunmagh fiillerin mubah kilinmasiyla d#&l, yasak (haram)
hikmuyle de gozetildini belirtmektedir.Su drneklerle bunu aciklamaktadir: Zina fiili
neslin terbiyesine mani olgundan, icki akli giderginden, kumar insanlar arasinda
kin ve nefreti yaydiindan, domuz yenilmesi ondaki pghin insanlara gecmesinden
dolay! haram kilinngtir. Bu fiillerdeki guzellik ve iyilik onlarin yadgdanmasindadir.
Ancak iyilik bunlarin yapilmasinda olursa, o duruanghlarin yapilmasi mibah
olacaktir. Mesela; birisi 6lum tehdidiyle murdar y¢meye zorlansa ve buskionu
yemedginden dolayi 6ldurilse ginaklemis olacaktir. Cunki burada iyilik geyi
yemektedir. Bundan otlrd zaruret durumunda yasaldgtkmaktadir (Debdst,
2001:459).

Insanlarin hayatiyla ilgili fiillerin hiktmlerinin diirlenmesinde kulun iyiffini
merkeze alan Debdsi, bunu delillendirmek icin Allahhakki olan fiillerin

hikumleriyle kagilastirmaktadir. Yukarida da belirgimiz gibi Debdsi’nin, zaruret

2L Debdist’nin insanin hayatini giizetieen fiillerin mibahlg konusunda déneminde serdedilen

gorisleri su sekilde nakletmektedir:

a) Allah bizi sadece akilla Bdbasa birakmadiindan bu tigeylerle mggul olmak anlamsizdir.

b) Insan Allah’in kuludur ve diinyada ne varsa ¢esyin sahibi O’dur. Biz O’nun miilkiinden onun
izin verdigi Olciide kullanabiliriz. Zaruri durumlar bunlari th kilar. Zaruri durum s6z konusu
olmadik¢a bunlar aslen haramdir.

c) Buseylerin hilkmi yasak ya da mubah ihtimadidag icin akil bu konuda hikim vermez.

d) Soz konusu fiiller haramii konusunda delil bulunmadik¢a ibaha lzeredir. Beda bu gor§il
desteklemektedir (Debdsi, 2001:458).
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s6z konusu oldgunda haram fiillerin mibah hatta yeme d@inee belirttgi gorisuni
dikkate aldgimizda zorunlu (vacip) hikmini alg@cagorisinde oldgu ortaya
ctkmaktadir. Fakat o, bu ruhsatin Allah’in hakkarak kabul edilen orug, Allah’i
birleme gibi fiillere samil olmadgini savunmaktadir. Mesela birskiblim tehdidiyle
kifre zorlansa ve o sabretse, bu durumda 6ldugdsap kazanacaktir. Clnkd burada
inkar Allah hakki i¢cin haram kilinngiir. Dolayisiyla kulun kendi hakki olan hayatini
devam ettirmesine kaiik, bu hikiim kalkmamaktadir. Kalastirmada goruldgu gibi
sayet targma konusu olan muibah olmasi gereken fiiller Alladkkh icin haram
sayllsaydi bu durumda zaruret durumunda hikmignisehemesi gerekirdi. Kulun
menfaati s6z konusu oldunda haram fiiller dahi mubah olgluna gére bu fiillerin

kulun tasarrufu icin yaratilg ortaya cikmaktadir (Debdsi, 2001:459,460).

Debdsi, burada 6zellikle hayat icin elzem olmayakeat hayati glzeligiren fiillerin
savunan grup, “Buseylerin sahibi Allah’tir. Sahibinden izinsiz onunahmdan
kullanmak yasak oldiundan, buseylerin kullaniimasi da yasaktir.” hiukminu
savunmaktadir. Debdsi bu sadyle clriitmektedirinsanlarin bgkalarina ait mallari
kullanmasi, onlardan faydalanigdicin dezil, bu kullanimdan dolayr mulkin sahibine
zarar verildgi icin yasaklanmgtir. Faydalanmadan dolayl yasak olsaydi sahibi izin
verdiginde dahi yasaklik devam ederdi. Sahibi izin v@rdie kendi hakkindan feragat
ettigi icin faydalanma devam egtihalde artik ey yasak olmaktan ¢ikmaktadir. Yani
kula ait malin ondan izinsiz kullaniminin yasak afmin illeti, malin sahibini
mulkinin menfaatinden yoksun birakarak ona zananektir. Allah zarar gérmekten
minezzeh oldgundan bu illet Allah’in mulkd icin gecerli gédir (Debdsi, 2001:460).

Sonu¢ olarak Debdsi, hayatin devami icin zarurh dieslenme, barinma, nesil
yetistirme fiillerinin zarureti giderme mesabesindegitlede hayati guzellgirecek
seviyede gercek$éiriimesinin, kendilerinden gelecek zararin onlardzlde edilecek
menfaatten daha buylk olmadikga mibah olmasi ggmaktdisinmektedir. O bu
gortsind  Allah’in  hikmetsiz fillde bulunmayaga ve yaratma fiilinde go6zegi

hikmetin kullarin maslahatini gamak oldgu ilkelerine dayandirmaktadir.
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3.2.7 Aklin Dini Hayat Icin Ongoérdigii Hikimlerden Kesinlesmesini ve
Kaldiriimasint Mimkin Goérdu gu Dini-Mesru Seyler

Deblsi konuyu aciklamak icin kullagdi baghk uzun ve cetrefillidir. Bgigin
metindeki bicimi soyledir: “el-kavlu fi'l-meru ti'd-diniyyeti’l-caizeti  bi’l- ukadli
subutihd ve sukdtihd ve zehera't-tenassuha figéan ve lemyedum vuclbudha
(Deb(si, 2001:462). Bedir henuz yayinlanmaigalsmasinda bu Bag su sekilde
aktarmaktadir: “Akhin Stbut ve Sukutunu Caiz G@idiDini-Megru Seyler Hakkinda

(bunlarda nesiker’an zahir olup onlarin gerekigi devam etmemektedir) s6z.”

Basligl su sekilde yorumlamak mumkidnddr: Akil sem‘ hitaptancéndini alanda
zorunlu (vacip) ve yasak (haram) olan fiilleri bleimektedir. Bunlardan kulfun
idraki, Allah’a iman, tguta iman daha ziyade itikadi fiillerdir. Bunlarl@raber akil,
dini alanin ayrintisi hakkinda da baeyleri dngorebilmektedir. Ancak aklin bu alanda
belirttigi hukimlerin sem’ tarafindan tasdik edilebilmesi ga degistiriimesi aklen

mimkunddr.

AKlin dini alanda vacip gordii fiiller kisminda belirttgi gibi Debasi, aklirser hitap
gelmeden 6nce insanin Allah’a kulluk icin yaraiidi, O’na itaat etmekle mukellef
oldugunu idrak edeggni disiinmektedir. Aklin itaat alaninin diizenlemesini deej
(hasen) gorecni fakat tafsili emir ve yasaklari belirleyemeygice ifade etmektedir.
Debdsi, buna gerekge olarak Allah’izien etmeyi gostermektedir. Blea bir ifade ile
akil Allah’a tdzimden dolayl s6z konusu alanda diizenleme yapmamakskun
kalmaktadir (Debdsi, 2001:462). Aklin ibadetis Harsilamasina rgmen, mukellefin
filen bunu gerceklgirmesi icin vahyi beklemesine bir deunu gerekge
gOstermektediribadetin ba tazimdir. Fakat insan sadece akilla neyin Allah’ziad
ettigini bilmemektedir. Mesela: din geldikten sonra telemmeden namaz kilmak caiz
gorulmemektedir. Bunun gibi detaylar akil ile bémedginden Debdsi mukelleflerin
bu tlr durumlarda vahiy gelene kadar beklemesilgigiai disinmektedir (DebUst,
2001:463).

Aklin dini alanda kesinkmesini (stibutunu) ya da kaldiriimasini (sikutunygun
gordigu fiilleri su sekilde aciklayabiliriz. Mesela: akla gére ta‘’zimdsas olan hic

kipirdamadan beklemektiSeri‘atte ta‘zimin en 6énemli ifadesi olan namaz ile bu
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durum yeniden duzenlengtir. Namazdan dnce temizlgarti da yine vahiyle gelen bir
emirdir. Bu iki durumda sem’ aklin dngorglil fiili kaldirmis ve yenisini getirmtir.
Dua konusunda ise durumpyledir: Akla gore aslolan izin verilmedikce elleri
kaldirlmamasi ve sesin yukseltiimemesidir. Vahiyrdda ise aklin 6ngorgina
kesinlatirmistir (Debdsi, 2001:463).

“Aklin hakumleri” baghgini genel olarak deerlendirdgimizde akil hem dinyevi ve
dini hayat! ilgilendiren fiiller hakkinda yargidalionacak konumdadir. Bunlar zorunlu
(vacip), yasak (haram) ve mibahtir. Ayrica Debddinaverdigi butiin hiktmleri
uhrevi sorumlulukla ikkilendirirken, sonucu konusunda temkinli davranradkt O,
akhin fiillerin hukamlerini idrak etmesinin, martigdlah konusu mustesna,geér fiiller
icin eda vicubiyetini dgurmayacgini kabul etmektedir. Aynisekilde dunyevi
fillerde maslahatin gozetilh gerekgesi ile Vahiy olmasa dahi akhn bu fiilleri
mibahlgini idrak edecgni ifade ederek, bu alanda daha kolay hiukim leeken
ibadet alanini ilgilendiren tafsili durumlarda aldé&enin suskun kalmak olgunu

belirtmekte, byekilde akla sinirlama getirmektedir.
3.3. Hukumleri Belirlemede Aklin Siniri
3.3.1. Dinf Alan

Dini hayat ve diinyevi hayat ayrimi keskin cizg#edlmasa da DebUsi’de gorilen bir
kullanimdir. Mesela o, aklin hukumlerini tartken din ve dinya hayati konusundaki
hikumleri ayri ayri ele almakta ve aklin dinya heyain vicubiyet hikmuni

veremeyecgini belirtmektedir.

Re’yin, amaci dinyaya donuk fiillerin hukimlerinbelirlenmesinde kullanilabilege
hemen bitin alimler tarafindan kabul edilmektediartisma konusu olan durum
re’yle dini alanda hukim belirtilip belirtlemeyegdir. Debdsi, eserinde hangi fiilin
dini alana hangisinin dinyevi alana ait @dou tartsmamaktadir. Yine aklin kiblenin
tayini, mehrin tespiti gibi dini alana ait konular@orig belirtecei, hakkinda icma
edilen durumlardir. Burada bizim tespit etmeyesti@imiz durum, dgrudan insanlari
ilgilendiren bir durumun Deb0si tarafindan dinirelan sayilip sayllamagdir. Onun
aklin dinya ve din hayat igin vepdi hukimler bolumunde vergli 6rnekleri

deserlendirdgimizde bu ayrimin fiillerin amaclarindan kaynaklghdi gérmekteyiz.
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Meseld; aklin dini alanda yapilmasini zorunlu ggidinsanin kullgunu bilmesi,
ulGhiyeti ve ahiretteki ahvali idrak etme, gtatan sakinma gibi (Debdsi,
2001:451,456), amaci ahirete donuk fiillerdir. Aygekilde aklin dini alanda
hikmunun dgismesini mimkun gordiil fillerde de namaz, orug, iman gibi (Debdsi,
2001:462-464) yine amaci ahrete donuk fiillerindémek vermektedir. Kisacasi
Debdsi’'nin nezdinde bir fillin dini alana ait oluplmadgini fiilin amacindan
anlgildigl soylenebilir. Yine o, dinislerden saydy harbin bu alanda olmasinin
sebebini onunla i‘la-i kelimetullahin gerceftiéimesini gostermektedir (DebUst,
2001:251). Dolayisiyla harbin diglerinden sayilmasi, onun insanlarin menfaatlerinin
Ustiinde bir amac ¢ganasindan kaynaklanmaktadir. Bu durumdgrddan insanlarin

menfaatini ilgilendiren durumlari diglerinden gérmeddini anlayabiliriz.
3.3.2. Dini Konularda Hukiim Vermede Aklinislevi

Insanin aklindan dolayi sorumlu tutulan bir varlitugu alimler arasinda ojan genel
bir kabuldur. Dini hayatin diizenlenmesinde aklili iteri seviyedeki bir targmadir.
Alimler arasindaki ihtilaflar da bu noktada toplaaitadir.

DebUsi’nin re’yin megruiyetini ispatlamak icin belirtgi gorisleri dikkate aldgimizda
onun dini alanda akla genel olarak glev verdgini anlamaktayiz. Bunlardan biri
hikomlerin  asil  kaynaklari olan Kuran ve  Sunnetirkaynaklginin
temellendiriimesidir. Ona goére Rasulullah’in masuendgru oldusunu ancak nazar
ve istidlal yoluyla @renebiliriz. Cunkld onun Allah’'in elgisi olgunun delili olan
mucize, ancak nazar ve istidlal yoluyla grkbilmektedir. Mucizenin hak oldgunun
anlgllmasinin  sonucunda, onun sahibinin siradan binnslgil, secilmis ve
korunmakta olan bir insan olgu ortaya ¢cikmaktadir (Debdsi, 2001:391). Nubivvetin
ispatinda oldgu gibi onun getirdii vahyi bilginin de hiukimlere kaynak olabilgce
ancak aklin delaletiyle idrak edilmektedir (Deb@001:442).

AKlin diger bir slevi de nasslari anlamaktir. Debisi de Cessaskgiban’'in herseyi
acikladgl gortsindedir. Kur'an bunwu yollarla gerceklgirmektedir; nassla, nassin
delaletiyle, nassin iktizasiyla, nassgaretiyle ve kiyasladir (Debdsi, 2001:269). Akil
nassin ifadesine gore ilk dért metodu kullanaraki yeeydana gelen olaylarin nassda

yer alan hukmiin kapsamina girip girmgdi tespit etmektedir.
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Aklin dini alanda dier bir slevi de sonradan meydana gelen ve hakkinda naaslard
hikmd bulunmayan olaylar hakkinda nasslar gergedeshukim vermektir. Re’yin
mesruiyeti cercevesinde en fazla taran bu durumdur. Bazi alimler bir fiil hakkinda
dogrudan ya da delalet yoluyla hikim tespit edilergiethktirde delilsizlikle amel
delilsizlikle amel etmenin ancak zaruri durumlagggerli olacgini bu tur durumlarin

ise istisnai oldgunu belirtmektedir. Oysa insanlari ilgilendirendaik durum hakkinda
nasslarda hikim bulunmamaktadir (Debdsi, 2001:Z8@Mdan 6tird re’yin din ve

diger konularda hticcet olmasini kaginilmaz gormeki@ibisi, 2001:251).

AKlin umumi ifadeleri tahsis etmesine gelince Dépilmi konuda aklin delaletinin
kiyas ve haber-i vahid gibi umumi ifadeleri tahstebilecgini kabul etmekte fakat
tahsis konusundaki sinirlaragiememektedir (Debdsi, 2001:107). Netice olarak akil

dini alanda nasslari anlama yorumlama, kiyas veaidtyoluyla hiikim vermektedir.
3.3.3. Aklin Dint Alandaki Hareket Alani

Rasdulullah’in uygulamalarindan getigdiorneklerden Debdsi’nin re’yin hukumleri
belirlemede hareket alanini tespit etmeyesgalziz. Hz. Omer (r.a.) oruglu ikeryiai
Opmi, bu durumun orucunu bozup boznmadi Rastilullah’a sorunca o da bunu su ile
mazmaza yapmaya kiyaslayarak hiukim vgiimi(Debdsi, 2001:251). Bka bir
sahabe babasinin hacc borcu hakkinda soru spRasilullah bunu da kiyas yoluyla
cevaplamgtir. Ezanin tespiti ise sahabenin re'yi ile geregklistir (Deb0sT,
2001:251). Bgka bir ornek: Bir kadin sahabegi@n kendisine zihar yaptini
anlatarak Rasulullah’tan durumu hakkinda hiukim esim ister. Rasulullah gelege
dayanarak “bganms oldugu” hikmind verir. Bunun (zerine kadin ‘fawligini
sOylemedi, sadece ziharda bulundu” diye Israr edeygamberimiz gosiinu tekrar
edince bunun Uzerine sahabe durumunu Allah’a aer. eoylece zihar ayetinin
inmesine sebep olur. Ayet, Peygamberin hikminunnaksihar olayini bgama
bicimlerinden kabul etmez (Debdsi, 2001:250). Baritbbe Rasulullah’in kendi re'yi
ile hikim verdgini gosteren en acik drneklerinden biridir. Clnkdihly kaynakili
hikim vermg olsaydi sonradan inen ayet onu aynegrdardi. Diger orneklerle
beraber dgerlendirdgimizde Rasulullah’in nasslarda hakkinda hiukim bulayan
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hem ibadet alanina ait hem de muamelat alanin@duaitmlar igin kendi re'yi ile
dizenleme yapt gorilmektedir.

Bilgi kaynag! oldugunun temellendiriimesinde beliggtimiz gibi akil dini alanda kiyas
ve ictihad olmak tzere ikjekilde hukim vermektedir. Nassin bulunngdiurumlar
icin kiyasin meruiyetini bu sekilde delillendiren Deblsi, onu tamamen sinirsrz b
yontem olarak kabul etmemekteditk evvela o, nassin olgu yerde kiyasin bir
hikmunun olmadini, nassa aykiri bir kiyasin gecerli olmay&oa disiinmektedir.
Ona gore kiyas sadece etkgsr' yoluyla ispatlanny miessir vasiflarla yapilmahdir
(2001:268). Re'y ile sadece nasslarda belirtilen kiimiierin  eserlerinin
ogrenilebilecegini, eserin muessir kilinamayagal belirtmektedir (DebUst, 2001:272).
Ser illetin vaz‘l oldusunu kabul eden DebUsi’'nin biekilde nass alanina dahil olan
fiillerin hukdmlerinin belirlenmesinde akli nassiglevini gengleten bir mekanizma

olarak gérmektedir.

Kiyasi illet yonuyle busekilde sinirlandiran Deb(si, ayrica onu konu bakdan da
sinirlandirmaktadir. Zaruri durumlarda istishalidlin kiyasa takdim edilegei
(Deb(st, 2001:77) ifade eden DebUsi, kiyasin sadkiele kavranilabilen durumlar
icin gecerli oldgunu belirtmektedir. Kesin ilim anlamindaki “hak’emm z&hir hem de
batin olarak her yonuyle hak olan ve kullar igirk h@dugu halde ‘Allah icin hak
olmayan’ olmak uUzere iki kisma ayirmaktadir. Allgfin hak olandan kasti O’'na
donuk durumlar ve O’nun sifatlaridir. Debdsi, kiyasadece akilla kavranilabilen
kullara déndk durumlari icin mgeu olduzunu, birinci kisim igin kiyasin mimkan
olmadgini belirtmektedir (Debdsi, 2001:272,273).

Debdsi, aklin hukim belirlemede kullagddiger bir yontem olan ictihad icigu
ornekleri vermektedir: Kiblenin yonunu, telef olamalin kiymetini ve mehri
belirlemek gibi. Orneklerde belirtlen durumlar Bksda yerine getiriimesi
emredilmektedir. Fakat hukukunun dizenlenmesi konda nasslarda ne kendisiyle

ne de kiyas yapmaya imkéan veren bir delille acildayetirilmitir.

Netice olarak Debdsi, dini hiukimlerin temel kayaaklolan Kur'an ve Sinnetin
kaynakliklarinin ispatlanmasinda akli birinci dex@e s6z sahibi olarak gorurken,
hakamlerin  kaynaklardan istidlal edilmesinde nasslanlama, kiyas yoluyla
nasslardan hikim c¢ikarmak ve ictihad yoluyla nasgéacevesinde hikim vermek
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Uzere akla farkh derecelerde s6z hakki tanimaktd®li yollarin her biri nasslarin
kapsamina gore sinirlandiriimaktadir. Meseld; aatihbir konu olan kiblenin tayini
meselesi kiyas yoluyla haledilemeygicgibi kiyasi bir konu olan ribevi mallarin
tespiti de ictihad yoluyla ¢c6zilemez. Hukumleriidemede akh sinirlandiran gbr
bir durum ise hukim verilecek konunun akil yoluyknlsilirhgidir. Aklin
anlayamadil durumlarda yetki tamamen vahye aittir.

3.4. Akl Vahiy Kar sisinda Konumlandirmasi

Bu balik altinda buraya kadar tespit etmeye gaiimiz dini bilginin olgumunda
aklin katkisi ve fiillerin hiktumlerinin belirlenmiesle aklin yeterlilgi konusundaki
Deb0si’'nin gorgleri cergcevesinde onun akil-vahiy arasinda nasitiénge kurdgunu

ortaya koymaya calacasiz.
3.4.1. Bilgi Kaynakligi Baglaminda

Bilginin alanina gore akil, haber ve duyular olmékere ¢ yolla elde edilgini
distinen Debdsi, aklin bilgi kaynagini temellendirmek icin 6zellikle haberi yani
vahiy yoluyla gelen bilginin ancak akil yoluyla &ffanmasi halinde bilgi kayga
olacaini ifade etmektedir (Debdsi, 2001:442). Kisacaslgi bkaynakliginda
kesinliginin anlglimasi yoninden akh vahiyden O6nde goOrmektedir. I3eébman
etmenin gereklilini ancak akil yoluyla bilinebilegeni disinmektedir.

3.4.2. Aklin Verdigi HukUimler Baglaminda

Debdsi, aklin din ve dinya hayatinin her biri igorunlu, yasak ve serbest olmak
Uzere Uc¢ farkh bicimde hukim vepihi belirtmektedir. Dinya hayati igcin zorunlu
olan fiiller; hayati devam ettirecek fiiller; yem&gme gibi. Dg tehlikelerden kendi
koruyacak fiiller. Neslin devamini gayacak fiiller; cinsel birlgme. Neslin
yasamasini ve terbiyesini gayacak fiiller (Debdsi, 2001:449). Dinya hayatnic
aklen yasak olan fiiller; diinmeden ¢ yapmak (cehalet), birsii bile bile olmasi
gerektginden farkl yapmak (zulim), kosle megul olmak (abes), zararkle megul
olmak (sefeh) (Deblsi, 2001:455). Aklin diinya haigan gerceklstiriimesini serbest
biraktgl fiiller; bunlar, dinya hayatinin devami icin eizeolan fiillerin zaruretin
Ustiinde gercekiériimesidir. Mesela nesli devam ettirecek kadagidde daha fazla

cocuza sahip olmak, hayati devam ettirecek kadarinigind yeme, icme, neslin
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yetismesini s@layacak kadar d@ de onlarin rahatfini salayacak kadar mal
biriktirmek gibi (Debdsi, 2001:458).

AKlin dint hayat igin gercekigirilmesini zorunlu goérdgu fiiller; insanin kendi
kullugunu idrak etmesi, ulGhiyeti idrak etmesi, dunyayatihan icin geldgini ve
hayatindan dolayl sorguya cekilgo®e idrak etmesi, diinyanin ve dinyada var olan
seylerin fayda icerdiini idrak etmesidir (Deb0si, 2001:451). Aklin dihayat icin
yasakladgl fiiller; sirk, dinyanin sadece aclik wehvet gibi guduleri tatmin igin
yaratildgina inanmak, Allah’t ve ahrette digli inkér etmek (Debdsi, 2001:456).
AKlin dinT hayat icin 6ngordgil, desismesini ve kesinkgnesini mumkin gordiu
fiiller; bu tamamen vahyin dizenlgiialandir. Akil bu alanda sadece bir takim
ongorulerde bulunabilir. Bunlar bazen isabetli olghiy tarafindan kesingérilir,
bazen de dastirilir. Meseld; akil duanin sessizce yapilmasiegg@gini belirtmektedir.
Bu hidkum, vahiy tarafindan da kesgtlglmi stir (Debdsi, 2001:453).

Debsi aklin dint ve dinyevi hayat icin yapiimasmikaciniimasini zorunlu gorgii
fiiller hakkinda vahyin de ayni hukmi vermesi gérghki disinmektedir. Ona goére
din akhn zorunluluklarina ters bigekilde gelmez (Deblsi, 2001:458). Burada
belirtilen hiukimler ya insanin ve insan soyunun hgiinya hayatinin hem de dini
hayatinin sureklifiini sgglayacak ya da ortadan kaldiracak fiiller hakkindadu
fiillerin zorunluluklar akli delillere dayanmaktad Aklin dinya hayati icin mibah
gordigi fiiller hakkinda ise din farkli hukamler verelbiliyani bu fiillerin daimi bir
sekilde serbestlik hiikmu Uzerinde kalmasi zorunlgilde (Debdsi, 2001:458). Aklin
dini alanda 6ngordiii fiillerde ise asl olan aklin bir gégibeyan etmemesidir. Clnku
burada belirtilen hikimler akli deliller tzerine gdeseri deliller Uzerine bina

edilmistir. ser? deliller ise ancak yine din yoluyla bilinebithtedir.

AKlin verdigi hiikimler hakkinda bu kadar detayl analizler yapeebasi, bilgi ortaya
koyma bakimindan ve bazi durumlarda vahyi sininkamada akli yetkin gérmektedir.
Ne var ki o, akhn bu yetkindi tek bgina uhrevi sorumluluk dimrma noktasinda
yeterli gérmemektedir. Ona gore insanlarin fiilkelen dolayr sorumlu olabilmeleri
icin vahyin gelmesgarttir.

Yalniz burada ince bir ayrim vardir. Debdsi’'ye gdrehiyden once ullhiyet
konusunda dahi akil tek fg@aa sorumluluk dgurmamaktadir. Ancak bu ¢nin notr
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halde kalmasi durumunda gecerlidir. Yani tek yaratn varlgini idrak etmekten
sorumlu dgil, ama &er bgka ilahlar edinirse bu durumdan dolayr sorumluluk

dogmaktadir.

Yapilmasi ve kaginilmasi zorunlu (vacip ve harajimlerde pek tagma olmasa
da asil targma akhn vahiy olmaksizin tek faa muibah hidkmini verip
vermeyecgidir. Aslinda sorumluluk dgmayacaksa DebUsi'nin bu konuyu tgrtasi
anlamsiz kalmaktadir. Clnku batin fiiller bu dur@matbah olmaktadir. Onun bu
konuyu su iki sebepten dolay! tagtigini distnebiliriz: ilki vahiyden 6nce zorunlu
seyler dsinda hersey yasaktir hikmind savunanlarin gietini ¢curitmek icindir.
Digeri ise vahiyden sonra vahyin hareket alanini gtatheek icin tartgsmis olabilir.
Buna gore akla gore kesin huklungitaayan fiiller faydasindan daha fazla zarara sebep
olmadg surece tasarrufu mubahtir. Bunun vahiyden somaagzantisi ise bu alanin
dizenlenmesinin tamamen vahye ait olmasidir. Vahijbah alaninda da akilda
bagimsiz hareket etmemektedir. O emir bahsinde Alfabir fiil hakikatte guzel ise
emredecgini belirtmektedir (Debdsi, 2001:44).

3.4.3. Vahyin Belirledigi Hikimler Baglaminda

Nassin dizenlegh alanda aklin fonksiyonuna gelince akil buradasngsrumlama,
nassdan hikum cikarma (kiyas) ve nassin kritedegiire hikim belirleme (ictihad)
olmak tzere Uc farkli bicimde fonksiyon icra etmeght. O 6zellikle aklin nassla daha
fazla muhatap oldiu kiyasi hem konu bakimindan hem de illet ydninden
sinirlandirmaktadir. Kiyasi sadece aklin illetirvkayabilecgi kullarin hakki olan
konularda gecerli gérmektedir. Bu alanda akil sadegssda olan hikmi ve hiukim
verilmek istenen olaylr anlamaya gah alet konumundadir. Ayrica illetin vaz1
oldugunu diguinmesi aynisekilde akli sadece vahyi anlayan fail olarak gl
goOstermektedir.

Netice itibariyle Debdsi fiillerin hukimlerini beleme noktasinda akli tek faa
yeterli gormektedir. Aklin yapilmasini ve kacinisma zorunlu gordgi fiillerin
hiakumlerinin belirlenmesinde vahiy aklin vefidhikmi onaylamak durumundadir.
Fakat kesin hukim belirtmetlive dinya hayati icinsienmesini serbest birafti
filler hakkinda ise vahiy kendine gore duzenlenapmaktadir. Vahyin dizenleme
yaptgl bu alanda ise akil anlayan konumdadir.
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BOLUM 4: CESSAS VE DEBUST'NIN AKIL-VAH iY iLiSKiSi

KONUSUNDAK i GORUSLER INiN KAR SILA STIRILMASI

Baslangici Eb( Hanife’'ye dayandirilan Hanefi fikih lisbircok ilim merkezlerinde
ve farkli ekollerin yorumlariyla gefiirildi. Bu merkezlerden ve ekollerden gha
gelenleri Maveraunnehir ve daha sonra Maturidiyieal sistemlgirilen Stnni ekol
ile Bagdat'ta sekillenen Mutezile ile Ehl-i Hadis mezhepleridir.ulardan Ehl-i
Hadis'in, sistemigtiriimis Hanefi usdline eféiriyle yonlendirmelerinin dynda

icerigine 6nemli bir katkilarinin oldiu séylenemé?.

Cessas’'in Mutezili oldiu tartsmali olmakla beraber bu mezhebin etkin @au
Bagdat'ta @&renim gormi olmasi ve hayatinin buyik kismini burada gegimimasi
sebebiyle, ilmi birikimini olgtururken onlardan beslenerek ya da onlaragikiavir
alarak etkilendii kesindir. Bu durum Debdsi’nin Maturidilik kasinda koydgu tavir
icin de gecerlidir. Debdsi bunun yani sira Cesansdldgl mirasin da etkisindedir.
Boylece Cessas’in Hadis Ehli'nin temsil gtthakil ile Mutezile'nin temsil etgi akil
taraftarlgl arsinda kurdgu dengenin etkisindgekillenen Hanefi usali, Debdsi’'nin
Sunni ekol ile Cessas arasinda kgrdudengenin etkisinde gefhesini devam
ettirmistir. Calismamizin bu béliminde alimlerin kurduklari bu dengeagirlik
merkezlerinin ne tarafta oldunu ve gidgatin ne tarafa yonelgini tespit etmeye

calisacagz.
4.1. Konu Bglaminda Metotlarinin Kar silastiriimasi

Cessas’ta “celi bilgi” olarak (Cessas, 1994:3:380)3 DebUsi’de “aklin gerektirici
delilleri” olarak yer alan (Deblsi, 2001:448) akliacik bilgilerinin oldgu
anlggilmaktadir. Buna ilave olarak aklin fiiller hakkimdhikim belirtegé konusunda
hemfikirler. Ancak Cessas nesh (Cessas, 1994:2008,aklin umumt ifadeleri tahsis
etmesi (Cessas,1994:1:149,150), hazr ve ibaha #€e9994:3:247), muctehidin
isabet edip etmegfi konularini ele alirken (Cessas, 1994:4:301), buaukarla aklin
hikumleri arasindaki gkiden bahsetmektedir. Debdsi ise fikih usdli komaia
islerken aklin hakumlerine atifta bulunmamaktadir. &Rilla ilgili batin konularini

22 Hanefi usdlini Cessas sistegtitenistir. Onun kaynaklari arasinda Tahavi’ninsidda Ehl-i

Hadisten bir telif ya da muellifin oldw bilinmemektedir. Tahavi'den de ne derece etkilgindeniz
argstirlmams bir meseledir.
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eserinin sonunda aklin delilleri bolimundgemektedir (Debdsi, 2001:442-464).
Debasi'nin fikih usdlt konularinglerken aklin hukimlerine yer vermemesinin sebebi
su olabilir: Cessas’in eserinde klasik usdlin bikonularini icermekle ve konularin
islenis metodu klasik uslle en yakin olmakla beraber mistelgunlamams bir
eserdir. Bundan oturt eserinde bircok tekrara venaya kagmy uzun agiklamalara
rastlanmaktadir. Aklin hiktmleri konusunu da birekele alip dier konulari glerken
sadece atifta bulunmakla yetinmesi mimkundur, kdnuyu 6zet mahiyetinde de olsa
her seferinde yenidenslemis ondan sonra ele afgdi usll konusuyla ikkisine
deginmistir. Debdsi’'nin fikih usdli eseri ise daha sistaknabimasi hasebiyle
tekrarlara rastlamak pek miumkungddir. O aklin hiktumlerini bir bolum halinde
islemekle yetinmy olabilir. Ne var ki Debdsi, eserinin pada delillerin akli veser‘
olmak Uzere iki kisma ayrilgni ve seri delillerin ancak aklin deléaletiyle delil
olabileceklerini belirtmesine gaen (Debdsi, 2001:18%erT delilleri islerken akli
delillere; akli delilleri ve hukumlerini sierken de fikih usdli konularina atifta

bulunmamasi bu iki konu arasinda biglmolmadgi izlenimini vermektedir.

iki alimin metotlarinda fikih usGli-kelam gkisi cergevesinde goriilen bu farkgim
yani sira delillerin ele aligibicimlerinde de farkhlik bulunmaktadir. Cessagakl ve
ictihad konularini ele alirken bu delillerin ustdiam ziyade onlarin mgruiyetinin
temellendiriimesi ile ilgilenirken (Cessas, 1992380), Debdsi adi gecgen delillerin
usdlleriyle ilgilenmektedir (Deb0st, 2001:260-38B%erinin dortte birini kiyas ve illet
konusuna ayiran Debdsi, bu iki konuyu furu‘ fikin@rneklerle detayli bigekilde ele
almakta fakat mguiyetini temellendirmekle pekguasmamaktadir. Hatta bu tutumu
Gazzali tarafindan da gl@ilmistir (Gazzali, 1994:1:9). Aslinda Debdsi’nin bu toniw
aklin bilgi kaynaklginin ispatlanmasi konusundaki tutumunun uzantisara@l
diUstnebiliriz. S6yle ki; Cessas ‘taklidin zemmi, giinmenin zorunlulgu’ béliminde
aklin bilgi kaynaklgini detayl birsekilde tartsirken Debdsi bu konuya sadece Allah’i
bilme konusu bgaminda dginmektedir. Bu farklilgin sebebi bu konunun kendi
doéneminin ilmi gindeminden ginls olmasindan kaynaklangolabilir. Nitekim bu
donemde aklin asla bilgi kayglaolamayacgini savunan ehli hadis ekoll dahi fikih
usali eseri telif etmgtir (Basoglu, 2001:45). Fikih usdlinan telif edilgnolmasi artik
hikumleri belirlemede akhn fonksiyondlini kabul etmek anlamina gelmektedir.
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Dolayisiyla giindemden elints bir konuyu hararetli bigekilde tartsmanin da bir

anlami kalmamaktadir.
4.2. Usilicinde Akli Konumlandirmalari Bakimindan Kar silastiriimasi

Her iki alim de akh bilgi edinme yollarindan ilkiarak kabul etmekte ve sémancak
akli temellendirmeden sonra delil olabilgee distinmektedirler. Ancak akil ile elde
edilen bilginin bali bagina sorumluluk dgurup dg@urmayac@l konusunda farkl
distinmektedirlerikinci ve tglincti bolimlerde yer vegitniz gibi Cessas ve Deb(sTi,
aklin vahyin aydinlatmasi olmadan fiillerin hikiml&onusunda hikim veregei
disinmektedirler. Deblsi bu konuyu Cessas’tan dahantdyrolarak glemekle
beraber ikisinin ortaya koyduklari bilgilesu sekilde 6zetleyebiliriz: vahiy gelmeden
once akil fiiller hakkinda yapilmasi, kaciniimasrunlu olan ve tasarrufu mibah olan
fiiller olmak Uzere Ugsekilde hikim belirtmektedir. Debdsi bu hukimlerngé ve
dint hayat icin ayri ayri ele almaktadir. Ancak Dsbbu detayh siniflandirmasini
insanlarin vahiyden onceki sorumluluk alanin befivek icin yapmamaktadir. Ctunku
ona gore akil tek kana uhrevi sorumluluk dmrmamaktadir (Debdsi, 2001:442-464).

Cessas hazr ve ibahashgl altinda aklin verdii bu htikiimleri sonuclari ahirete donik
bir sekilde tanimlamaktadir. Yani aklin zorunlu gégdtfiili i sleyen sevap kazanacak,
yasakladgl fiili isleyen cezalandirilacak, tasarrufunu serbest bgakkisi ise

yaptgindan sorumlu tutulmayacaktir (Cessas,1994:3: 27 animlarindan onun salt

aklin sorumluk dgurdugu gorisiinde oldgu anlaiimaktadir.

Vahyi hitaptan sonra aklin hukimleriyle vahyin hiltéri arasinda kurduklari denge
aynidir. Her iki alim de vahiy ve aklin Allahin hieti oldysunu bundan 6ttra ayni
kayngza dayanan iki delilin camayacgini belirtmektedir. Bunun sonucunda da
aklin yapilamasini ve kacinilmasini zorunlu (vabtigram) gordgu fiiller konusunda
vahyin de ayni hukmu vermesini aklen gergkii islenmesini serbest biraktifiiller
hakkinda ise vahyin kulun maslahatina gore hukiumeogini distinmektedirler.
Fakat Cessas’ta bunun tasvirini gormek daha kotaytkssas yukarida beligimiz

gibi aklin hdkumleriyle vahiy arasindaki diyalogurdok konu bg&laminda dile
getirirken, Deb0si de ayni ggté olmasina r@gmen ifadesi oldukca silik kalmaktadir.
Bunun yaninda nassin olmgdiyerde ise aklin nassin genel kistaslarina uymak

zorunda oldgu daha acik bir ifade ile akil nassin mubah g@idé haram, haram
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gordigiine mubah hukminu veremeygicdikrinde mutabiklar. Fakat bu alanda
hikim belirtme metodu olan kiyasin illetini tanimkda ve tespit etme yollarinda

aralarinda goriayrihgl bulunmaktadir.

Kiyasin ruknid olan illetin tanimi ve tespiti konasla Cessas akli delillerin izlerini
daha fazla tamaktadir. SOyle ki; Cessasseri illeti hukmin emaresi olarak
tanimlamaktadir. Baglu Cessas’in illeti alamet olarak kabul etmg=iT illetin akli
illetin benzeri oldgu fikrinden tamamen vazgecmegdianlamina geldini iddia
etmektedir. Ona gore Cessas’in tard-aks yontegertii illetin tespit yollarindan kabul
etmesi bunu gostermektedir @glu, 2001:39). Yine Bgoglu'nun tespitine gore
Cessas’in illeti alamet olarak tanimlamasi onunéggiaber Hanefi usdl alimlerin,
genelinin illeti mGcip olarak tanimlayan Mutezilew farkli dglinmeye bglamistir
(Basoglu, 2001:36). MustafaSelebi'nin tesbitine goére illetin vasiflandiriimasin
Hanefi usdl tarihindeki seygu sekildedir: “Kerhi, icab (hikmu gerektirme) lafzini
mutlak kullanmakta, Cessas bazen ona uyarak “ida@en de ona muhalefet ederek
“alamet ve emare” ifadesini kullanmakta, DebUstiigtin “muarrif’ oldugunu kesin
olarak belirtmektedir. Fahriuislam el-Pezdevi, icab ve emare’yi kendi hadgisiyla
beyan ederek, bu ihtilafin farkll gerlendirmeden kaynaklargini ileri stirmigtar.
Sadrig'seria veibnirl-Humam (681/1283) iseSari'in maksadini kapsayan anlaminda,
"bais" kavramini kullannglardir.” (Selebi, 1981:114). Ancak Beglu Deblsi'nin illet
anlaysini muarrif seklinde tanimlamayi yanligérmektedir. Ona gore Debdasi, illeti
Sari”in macip kilmasiyla macip olma 6zedi kazanan ve hikmu icin alamet olandir.
Ozetle Cessas’ta aklin hukimlerinin izleri usdliafsitatinda da yer almaktadir.
Debdsi ise eserinde bu izleri izale eftini

Netice olarak 6zellikle delillerin temellendirilmiaede aklin asil oldgu, aklin fiiller
konusunda dgerlendirmede bulunabilege ve vahyin fiiller hakkinda hikim
belirtirken aklin ilkelerine uyag konusunda her iki alim hemfikirdir. Fakat Cessas
filller konusunda uhrevi sorumluluk igin salt akiyetecgini kabul etmekte ve ikisi
arasindaki farkhiffi kesfetmis olsa da, seri illetin degerlendiriimesinde ve
belirlenmesindeki metodunda akli illetin izlerimsimaktadir. Debdsi ise sorumlgiu
vahyi hitapla bglatmaktadir. Ayricaser illet konusunda neredeyse tamamen akli
illete yapilan benzetmeleri ustlinden ¢ikatmdiyebiliriz.
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Murteza Bedir de Debdsi’nin aklin hikimleri konudaki gorlerini inceledgi
calismasinda Debdsi’nin aklin dinen yapilmasini zorugldrdigt fiillerin eda
vicubiyetinin vahiyden sonra gdugu, seklindeki gorgund, akh fikhi alandan
uzaklgtirma seklinde yorumlamaktadir. Bedire gore eda vicubiyyékhin
konusudur, bu sorumlugun vahiyle bslatilmasiyla da akil kismen ameli alandan
uzaklgtirimis olunacaktir (Bedir, 2005:167). Kisacas! akil-valasinda kurulan
dengenin ibresi Cessas’ta akil tarafindayken Délgisahiyden yana kaystir.
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SONUC

Dinin beseri alanda hayat bulmasi icin akil tarafindan @hfaclmasi zorunlu bir
durumdur. Bir anlamda din, kendi vau sebebiyle aklin da vagini zorunlu
kilmaktadir. Bunun neticesinde dini anlama ve ydamada aklin yeterlii
hakkinda alimler arasinda bir tarha yganmamaktadir. Burada tarnaya konu
olan meseleler vahiyden gasiz olarak, fiiller hakkinda hiukim belirtmedele v
nasslarda belirtilen hdkimlerin - maslahatlarini  en@ddaki aklin  yetkinfi
meseleleridir. Bu sorunlar kelamda biyuk orandaihigibuh, Allah’in fiillerinin
ta'lili bashklan altinda; fikih usGlinde ise hazr ve ibalalil baslklar altinda

tartisiimaktadir.

Belirtilen meselelerislam tarihinin ilk donemlerinde tagtian sorunlar dgildir.
Farkli medeniyetlerin etkisiyle ve @mdan nasslarda ¢6zimi olmayan yeni
olaylarin meydana gelmesiyle ihtiyaca binaen zamaiindeme gelen konulardir.
Muslimanlar kadim medeniyetlerle ilk kdastiklarinda bu konulari tagan —
tarafsiz kalmay! tercih edenleri g&@lendirmeye katmazsak- iki grup elurmustur.
Bunlar fiillerin 6ztnu anlamada dolayisiyla fiiller huktmlerini belirlemede akh
yetkin gbérmeyen, nakil taraftari Hadis ekoll ilentarin tam aksine bu konularda
akli tam yetkinlikte goren Mutezile mezhebidir. Bda hemeryunu belirtelim ki
argtirmacilara gordslami cizgiler icerisinde kalan bitiin mezheplen,akllah’in
yerine hikim belirten bir kaynak olarak gormemekted Bu mezhepler fiiller
hakkinda hukim belirtme Beminda akil ile Allah arasindaki dengeyigdeakil ile
vahiy arasindaki dengeyi tarmaktadirlar.

Akil taraftari Mutezile mezhebi ile nakil taraftaradis Ekoli mihne olaylarinda
goruldigt gibi birbirlerine yaptirirmlar uygulamalari sonucla ve tarymalardan
dogan psikolojik etkilenmeyle Ehl-i Hadis taraftarlaarasindan bilgiye ujaada
akla daha fazla s6z hakki taniyag‘'deyye mezhebi ¢ikmgy diger taraftan da
Mutezile’'ye gore akli daha fazla sinirlandiran Maimnehir bolgesindeki Ehl-i

Sunnet ekolli Maturidiyye mezhebi olarak gin ylz¢ukenistir.

Kelam alaninda gorulen bu ggn ve deisimler bu ilim dalyla usal-furu® ilgkisi

olan fikih usdlini de etkilegtir. Ozellikle kendine ait bir kelami sistem
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gelistirmeyen ve buyuk gaunlugu Mutezileye yakin olan Hanefi mezhebinin Irak
ekoll bu dgisimlerden etkilenen bir okwmdur. Bu dgisimin Hanefi fikih usaline
yansimasini gkl bir sekilde gérmek icin Cessas ve onun halefi olan Debds

ornesini inceledik.

Cessas ve DebUst farkli entelektiel zemindeeetiki alimdir. Cessas, Mutezile’nin
tekrar canlangs Buveyhiler doneminde Bdat'ta yaamstir. Mutezili olup
olmadgl yonundeki targmalar bir yana onun k& hocasi Kerhi olmak tzere birgok
Mutezili alimle iletsim halinde oldgu kesin bir sekilde bilinmektedir. Ancak
Cessas’'in déneminde Mutezile’nin sgaligi mihne tecriibesinden dolayl kendi
kendini elgtirme stirecine girgi de bilinen bir durumdur. Bundan dolay! olsa gerek
Cessas, akla buylik onem verse de onu mutaassifawifa savunmamaktadir.
Deblsi ise Ehl-i Sunnetin hékim olgim Maveratunnehir bodlgesinde dahasi
Mutezilenin tekrar irde gectgi bir donemde ygamstir. Stphesiz ki bu durum

onlarin hem eserlerin sistemini hem de gliini etkilemistir.

Cessas ve Debdsi akli bilgi vasitalarl arasindenakia, her ikisi de gepianlamda
haberin, dar anlamda vahyin ve duyularin bilgi kagyrolabilmesinin ve bu iki yolla
elde edilen materyalin bilgi ofturmasinin ancak aklin ispatlamasi ve
incelemesinden sonra mumkin gidau diginmektedirler. Fakat Cessas, aklin bilgi
kaynaklginin temellendirmesini Deblsi’ye gore daha gentdrada ele almakta ve
daha detayli temellendirmektedir. Debdsi ise kondgha ziyade aklin tek haa
uldhiyet bilgisine ulaip ulsamayacgl baslaminda targmaktadir. Bu durum
Deblsi’'nin  aklin aleyhine ikinci kez 4atilan mihne sirecinden olumsuz
etkilenmekten c¢ekinmesinden kaynaklagnolabilir. Ya da artik akhn bilgi

kaynaklgl konusu, ilmi gindemden glitesinden kaynaklangolabilir.

Fiillerin htkamlerinin belirlenmesine gelince, Cassve Deblsi bu konuda da akli
yetkin gérmektedirler. Her ikisi de aklin fiilleraikkinda yapilmasi zorunlu, yasak ve
yapilmasi serbest olmak tzere ¢ bicimde huklunrthgini disinmektedir. Fakat
aklin hukdmleri konusunda gattarindesu fark bulunmaktadir: Cessas aklingtig

bu bilgiden dolay! uhrevi soruml@un dgacaini disinmesine rgmen Debdsi bu
kanaatte dgldir. Deblsi'ye goére akil futa inanmanin yasak, ulQhiyeti idrak

etmenin zorunlu oldgunu idrak etse dahi bu konudaki sorumluluk ancakiye
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beraber meydana gelmektedir. Oze dair bu farkiningan konuyu targma
bicimlerinde de 6nemli farkhlik bulunmaktadir. Gas aklin fiiller hakkinda vergii
hikumlere genibir sekilde “hazr ve ibaha” gaminda dginse de bu konudan 6nce
ve sonra, umumi lafizlarin tahsisi, nesh ve kiyasukariyla irtibatlandirarak, bu
boltimlerin girslerinde tekrar tekrasiemektedir. Bu durum onun aklin haktmlerini
asll olarak gordgiini gostermektedir. Aslinda DebUsi’de eserinigirizia hiiccetleri
akli ve ser'i olmak Uzere iki kisma ayirmakta weri hiccetlerin ancak aklin
ispatlamasi ile delil olabileceklerini belirtmektbu sekilde epistemolojide aklin
oncelginin oldugunu kabul etfii anlagilmaktadir. Ne var ki o, aklin hiccetleri ve
aklin htkumleri konusuna eserinin sonunda yer vitenee usil konularinglerken

bu konuya neredeyse hi¢ atifta bulunmamaktadir.

Vahyi hitaptan sonra akil ile vahiy arasinda kutdukdengenin karlastirmasina
gelince, bunustyle tasvir edebiliriz. Hikma belirtilecek fiil ger Allah’a iman,
kulluk bilincine ulama, sirk ve zulim gibi aklin yapilmasini ya da sakinigma
zorunlu gordigu fiillerden ise, her iki alim de bu iki kategoridahyin akla tabi
olmasi gerekfiini diusinmektedirler. Burada akil ne ggklik yapip akhn
yasakladgini zorunlu ya da yapilmasini serbest sayabilir dee bu hikimleri
tamamen kaldirabilir. Hikmu belirtilecek fiiger aklin slenmesini serbest birajti
fillerden ise bu durumda da vahiy insanlarin mhatama gore dizenleme
yapmalidir. Ancak bu alanda vahyin belgttihikmin maslahati namazin rekat
sayllarinda oldgu gibi her zaman akil yoluyla aglamasini zorunlu
gormemektedirler. Buraya kadar hiukim belirtmedé zamini akil olgturmakta,
vahiy ise onun cercevesinde hilkiim belirlemektd#iralim de vahyin akla uygun
hikim belirtmesinin zorunlufiunu aklin ve vahyin Allah’in hicceti olmasina
baglamaktadirlar. Onlara gore ayni kaynaktan besléketelilin birbiriyle ¢catsmasi

mamkun dgildir.

Nasslarda belirtilen hiukamlerin ta‘lili ve hakkinaeasslarda hiukim belirtiimeyen
fiiller konusunda hidkum verilirken kullanilacak methakkindaki gorgleri ise
sOyledir: Cessas ve Deblsi nasslarda belirtilen miléiin bir mani olmadikca ta'lil
olacaini disinmektedirler. Her iki alim de hikmu nass yoluylalitiimemis
fiillerin htkdmlerinin istishabi’l-hal yoluyla hikedileceini savunan muhalif tarafa
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karsi kiyasin meruiyetini ve zorunlulgunu ayetler ve sunnetteki uygulamalarla
temellendirmektedir. Bu temellendirmeleri genelaantla re‘'yi de kapsamaktadir.
Onlara gore, re’y ile dini alanda da hukim beétiilmektedir. Cessas da Debdsi de
kiyas yapma imkani varken hikumsuizlikle amel etrkalpul etmemektedir. Ancak
illeti tanimlama noktasinda ikisinin arasinda fdrkl bulunmaktadir. Cessageri
illeti tanimlarken akli illetle olan farkini belirtekte veser illetin sert hukamler
icin macib degil emare/garet oldgunu belirtmektedir. Deblsi de onlarin emare
olarak tanimlamaktadiSer illetlerin fiillerin kendi 6zlerinden d&l de Sari’in
onlar illet kilmasi sebebiyle illet olduklari kosunda hem fikirler. Ancak Cessas'’in
illeti belirleme yollar arasinda deverani da kaktiesi onun akli illetin izlerini

devam ettirdiini gostermektedir.

Genel olarak deerlendirecek olursak bilgi ortaya koymada akl ayerecede yetkin
gorseler de aklin ortaya koyglw bu bilginin sorumluluk dgurac& noktasinda akil-
vahiy arasindaki dengenin ibresi Cessas'ta akwfiiaiayken, Deb(si’de vahiy
tarafina kaymaktadir. Cessas, eserinde konulglarken kelamdan tamamen
arindirmamy ve konularin temellendirmesine daha fazla dnemmigdir. Debdsi

kelam konularindan sayilacak olan aklin hikimlemsunu ayri bélim halinde
islemis, usdl konularini tamamen furu’ konulariyla destgkrek glemistir. Bundan

sonra gerek gosler bakimindan gerekse konulargtenisi bakimindan Hanefi fikih
usdlinde héakim olan cizgi el&ilip kismen dgistiriise de Debdsi’nin usali

olmustur.
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