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BEYAN

Bu tezin yazilmasinda bilimsel ahlak kurallarina uyuldugunu, baskalarinin eserlerinden
yararlanilmasi durumunda bilimsel normlara uygun olarak atifta bulunuldugunu, kullanilan
verilerde herhangi bir tahrifat yapilmadigini, tezin herhangi bir kisminin bu iiniversite veya
baska bir iiniversitedeki baska bir tez caligsmasi olarak sunulmadigini beyan ederim.

Aysegiil ESKIKURT

31.05.2007



ONSOZ

Kadinla ilgili mevzular 6teden beri tartisma mevzusu olmustur. Kadinin yapisindan
kaynaklanan farkliliklar sebebiyle toplum icinde hak ettigi yeri bulamamistir. Her ne kadar
Islam dini kadina insan olarak sahip oldugu degeri vermisse de, kadmla ilgili yorumlara
bakildiginda, baz1 yorumlarin devirlerine ait sosyal ve kiiltiirel birtakim unsurlar1 i¢erdigi
fark edilmektedir. Zamanin degismesiyle, toplumdaki deger yargilarina bagli olarak
yorumlarda degismektedir. Kadinin bugiinkii konumu degerlendirildiginde, fikirlerin ve
uygulamalarin da degisim gecirdigini soyleyebiliriz. Kadinin toplumdaki yerini en g¢ok
etkileyen sosyal olay hi¢ siiphesiz modernlesme ve yenilesme hareketleridir. Bu sebeple
kadinin bugiline kadar gegirdigi siirece bir 151k tutmak ve bu esnada yorumlarin nasil

sekillendigini, gelenegin nasil farklilagtigin1 anlamak adina boyle bir konuyu tercih ettik.

Calismam boyunca bana yol gostererek yardimini ve degerli fikirlerini benden esirgemeyen
muhterem danigsman hocam Dog¢. Dr. Ismail Albayrak’a, ayrica c¢alismamin fikir
asamasinda destek olarak zaman ayiran degerli hocalarim Prof. Dr. Davut Aydiiz’e ve Yrd.
Dog¢ Dr. Yunus Ekin’e, yetismemdeki katkilar1 biiyiik olan tiim hocalarima tesekkiirlerimi
arz ederim. Calismam esnasinda her tiirlii destegini benden esirgemeyen ¢ok kiymetli
anneme, bana manen destek olan sevgili ogullarima ve esimin ailesine, bana moral kaynagi
olan donem arkadaslarima ve Muradiye Kur’an Kursu talebelerine de tesekkiirlerimi ifade
etmek isterim. Ozellikle ¢alismamin baslangicindan itibaren sonuna kadar en biiyiik destegi
gordiiglim, maddi-manevi yardimlariyla siirekli yanimda olan ¢ok degerli ve sevgili esime

de minnet ve siikran duygularimi ifade etmek isterim.

Her ¢aligmada oldugu gibi, gerek bu calismada gerekse bundan sonraki ¢alismalarda iyiyi,
giizeli ve dogruyu elde edebilmek icin gerekli olan gayret bizden, neticede beklenen

muvaffakiyet ise emegin karsiligini bolca veren Rahman ve Rahim olan Allah’a aittir.

Aysegiil ESKIKURT

29 Mayis 2007
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Islam’da kadin ve statiisi’ konusu Islam Diinyasinin en énemli sorunlarindan biridir.
‘Kadin’ konusu ne yeni ortaya c¢ikmis bir meseledir, ne de asirlardir c¢6ziime
kavugturulabilmistir. Kadinin giyim-kusami, egitimi ve 6gretimi, toplum i¢indeki kadin-
erkek 1iligkileri hakkindaki ayetler tizerinde sikga tartigilmis cesitli yorumlarda
bulunulmustur.

19. ve 20.ytizyila kadar belli bir ¢izgiden kopmayan tefsir ¢alismalari, modernizmin de
etkisiyle baz1 degisimler gecirmigtir. Bu degisimden en ¢ok etkilenenlerin basinda da
kadinin konumuyla ilgili yorumlar gelmistir. Kadin hakkindaki ayetlerin yorumlarindaki
degisimi gérmek ve Osmanlinin son déneminin sosyo-kiiltirel bir tahlilini yapmak
acisindan dénemin tarihi vesikalari sayilan Sirat-1 Mistakim/Sebillirresad dergilerinin
farkli bir yeri vardir. Bu ylizden c¢alismamizda Uzerinde daha once miustakil olarak
c¢alisilmamis olan Sirat-1 Miistakim/Sebiliirresad dergilerindeki kadin tartismalarini
inceledik. Adindan da anlagilacag: lizere kadinin statiisi ile ilgili ayetleri temel aldigimiz
bu calismada, modern yorumlardaki degisimi fark etmek icin, klasik tefsir
kaynaklarindan, ayrica asr-1 saadet donemindeki uygulamalari da incelenen dénem
acisindan degerlendirmek amaciyla sahih hadis kitaplarindan faydalandik.

Calismamiz giris, bes boliim ve sonugtan olusmaktadir. Birinci béliimde modernlesmenin
Islam diinyasina olan etkileri ve ozellikle tefsir faaliyetleri acisindan meydana gelen
degisiklikler tizerinde durulmustur.

Ikinci bolimde Tanzimat sonrasi dergiler ve bunlarin  icinde  Siwrat-
Miistakim/Sebiltiirresad dergisinin konumu ve tefsir faaliyetlerindeki yeri incelenmigtir.

Uclincii boliimde, genel olarak modernlegmenin kadinla ilgili klasik yorumlara olan
etkileri tizerinde durulmus, bu hususta kadin dergilerinden de istifade edilmistir.

Son iki bolimde de, Sirat-1 Mistakim/Sebiliirresad dergilerinde yer alan kadin konulu
makaleler ele alinmig ve ulemanin yorumlari hakkinda degerlendirmeler yapilmigtir.

Sonug boélumiinde ise, yapilan ¢alismadan elde edilen bulgularin ve edinilen fikirlerin
genel bir degerlendirmesi yapilmig, toplumsal agidan bu ve benzeri arastirmalara olan
ihtiyacin 6nemi tizerinde durulmustur.

Anahtar Kelimeler:, Islamcilik, Modernlesme, Sirat-Miistakim/Sebilurresad, Kadin, Ayet.
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The subject of ‘the status of woman in Islam’ is one of the most important issues discussed
in the Islamic World. This subject is neither a new issue nor solved for ages. The verses
about the dressing, education and teaching of woman and the relations between men and
women in a society have been discussed a lot and variety of comments has been made.

Tafsir studies, which followed a similar pattern until 19. and 20.centuries, have had some
variations due to the influence of modernism. The most prominent subjects, influenced by
modernism have been the comments on the status of the woman. The periodicals of Sirat-1
Mistakim/Sebilirresad which are known as historical documents of the last period of
Ottoman have an important role to make a social-cultural analysis of this period of time
and in observing the variations of comments on the verses about woman. Thus, we
investigated the discussions about woman in these periodicals which has not been studied
previously as an individual subject. In this study which the verses about the status of the
woman is the main subject as the title implies, we made use of classical tafsir sources as
well as authentic hadeeth books to notice of the changes in modern comments, and to
compare them with applications during the time of Prophet Muhammed (s.a.s).

Our thesis consists of introduction, five main chapters and conclusion. In Chapter 1, the
influence of modernism on the Islamic World and the changes occurred especially in terms
of tafsir activities have been stressed.

In Chapter 2, the periodicals after Tanzimat (the political reforms of Abdiilmecid in 1839)
and the position of Sirat-1 Miistakim/Sebiliirresad among all of the periodicals and tafsir
activities have been studied.

In Chapter 3, the effects of modernism on the classical comments about woman have
generally been discussed and other woman magazines have been used for this purpose.

In the following chapters, the articles about woman on the periodicals of Sirat-1
Mistakim/Sebilirresad have deeply been investigated and some evaluations have been
made about critics by the ulema.

In the conclusion, the results of this study have generally been evaluated, and importance
of the need for such studies has been emphasized from a social perspective.

Keywords: Islamism, Modernisation, Sirat-1 Miistakim/Sebiliirresad, Woman, Verse.




GIRIS
Genel olarak Islam gelenegine baktigimiz zaman bazi yorumlarin yasanilan déneme ait
sosyal ve Kkiiltlirel birtakim unsurlar igerdigini goriiriiz. Toplumda kadinin statiisii
hakkinda sahip olunan bir¢ok deger yargisi da bu yorumlarin bir nevi uzantisidir.
Zaman degistikce Kur’an yorumlarinin da degistigi, 6zellikle kadinla ilgili konularda
sosyo-kiiltiirel birtakim izahlarin yapildig: fark edilmektedir. Ozellikle aydilanma ile
baslayan degisim siirecinde en ¢ok etkilenen kadinin statiisii olmus, buna bagli olarak da
‘kadin hak ve hiirriyetleri’ tartisma konusu yapilmis, bu tartismalar kadinlarla ilgili
ayetlerin yorumlarinda da etkili olmustur. Farkli kesimlerden, farkli diisiincelere sahip
kisiler tarafindan ele alinan meseleler, bir ¢cok platformda dile getirilmis, kadinin sahip
oldugu haklarin iyilestirilmesi ve toplumun 1slah1 konusunda ¢ok ¢esitli fikirler 6ne
siriilmistiir. Bulundugumuz zamandan c¢ikip geriye baktifimizda, modernlesme
akiminin ve II. Mesrutiyet’le birlikte ortaya ¢ikan toplumsal degisimin, kadinla ilgili
yorumlara en ¢ok etki eden unsurlardan oldugunu goriiriiz. Giiniimiizde kadinin sahip
oldugu haklar1 ve konumu tartigilirken, Osmanli’nin II. Mesrutiyet’le birlikte baglayan
degisim siirecinin gézardi edilmemesi gerekmektedir. Bu sebeple bulundugumuz zaman
icerisinde, kadin hakkinda sahip olunan kanaatleri ve batici-gelenek¢i cizgisinde
siiregelen tartismalar1 daha iyi anlayabilmek i¢in son Osmanli’daki sosyo-kiiltiirel
degisimlerin incelenmesi gerektiginin énemi de kendiliginden aciga c¢ikmaktadir. Bu
calismada II. Mesrutiyetle birlikte agiga cikan sosyal degisimi daha iyi analiz edebilmek
i¢in, donemin en popiiler basin yayin organlarindan olan Sirat-1 Miistakim (En Dogru
yol, Islamiyet Yolu) / Sebiliirresad (Hakkin Yolu) dergilerindeki kadin konulu

makaleler ele alinacaktir.

Calismanin Konusu

Kadin konusu kokii asirlar 6ncesine kadar uzanan bir konudur. Kadinin kendi cinsel ve
yapisal ozelliklerinden kaynaklanan bir takim toplumsal yaptirimlar hem Islam ncesi
hem de Islam’mn gelisinden sonra toplumda belli bir kadin imajinin varolmasina sebep
olmustur. Bu sorunlar Islam’la birlikte biiyiik 6l¢iide ¢dziime kavusmus ve kadin

toplum iginde Islam sayesinde saygin bir yer edinme imkan1 bulmustur.



Zamanla kadinin islam’in ilk asirlarinda elde ettigi bu saygin durus gelenege teslim
olmus, kadina verilen yer goz ardi edilmistir. Daha da Onemlisi gelenege mahkim
olarak kadinin davranislarinin, toplumsal hayata katihminin Islam’in  &ngordiigii
sinirlarin Stesine de giderek kisitlanilmasi Islami &geler altina sikistirilmis, boylelikle,

Islam kadin1 ikinci plana atiyor, imaj1 yerlesmistir.

Genel olarak Kur’an-1 Kerim’de kadinla ilgili mevzulara baktigimiz zaman kadina
biiyiikk deger verildigini goérmekteyiz. Kur’an-1 Kerim’in 59 ayet-i kerimesinde
‘kadin’larla ilgili hususlar zikredilmis, ferdi, ailevi ve sosyal yonden toplumda kadinin
hak ve hukukunu dikkate alan hiikiimler vaz’edilmistir. Bu ayetler kadin ile erkegin
Islam’da alacag1 konumu ve ortak sorumluluklarini gdsterir. Bu hiikiimlerin uygulamasi
Hz. Peygamber’in (s.a.s) yasantisinda da agik¢a goriilmektedir. Hz. Peygamber (s.a.s)
gerek aile hayat1 gerek kadin haklar1 konusunda ashabu ile birlikte tiim insanliga 6rnek

olacak bir yasayis gostermistir.

Islam’in zuhurundan asirlar sonra Bati’da baslayan Modernlesme hareketleri yeni yeni
akimlarin da dogmasina zemin hazirlamis, bu akimlardan en ¢ok etkilenen gruplardan
birisi de kadmlar olmustur. Ilerleme ve gelismenin ancak Modernlesme ile olacag
savunulurken ne zaman geri kalmigliktan bahsedilse kadmin toplum igindeki yeri
tartisma mevzusu yapilmistir. Kadinin konumuyla paralel olarak, toplumdaki aile yapisi

da bu tartigsmalarin i¢inde yerini almstir.

Kadmin giyim-kusami, egitim ve Ogretimi, toplumdaki kadm-erkek iligkileri
bakimindan oldukga ciddi tartismalar glindeme getirilmis, kadinin konumu Batili diinya
goriisliniin hakim oldugu bir degisim siirecine girmistir. Boylece bu degisim siirecinin
baslamasinda etkili olan yenilik¢i aydinlar ile gelenege sahip ¢ikan muhafazakar ve

irk¢1 aydinlar arasinda fikri yonden tartismalar giin yiliziine ¢ikmistir.

Konunun islam’1 hedef alir bir tarzda ele alinmas1 Miisliiman alimleri kitap ve siinnete
dayali asr-1 saadet hayatim1 yeniden ele alarak Islam’in savunmasini1 yapmaya ve kadinin

statiisii ile ilgili ayetleri yeniden yorumlamaya sevketmistir.
Calismanm Onemi

19. ve 20. yiizyilin baglarindan itibaren, Modernlesmeye bagl olarak toplumun her

kesiminde farkli bir uyanis s6z konusu olmustur. Ozellikle basin-yayin organlariyla



insanlar istek ve beklentilerini daha fazla dile getirmis, boylelikle diinyanin cesitli
yerlerindeki fikir ve ideolojiler de kolaylikla bir baska yere tasinabilmis ve oradaki
kamuoyunu etki altina alabilmistir. Bunun bir sonucu olarak modernlesme ile birlikte
batida baslayan ‘Feminist’ hareketler zamanla Islam diinyasin1 etkisi altma almus,
kadinin toplumdaki konumu ve sahip oldugu haklar tartigma mevzusu yapilmistir.
Osmanl1 Devleti’nin son dénemine baktigimiz zaman, kadin konulu tartigmalarin sosyal

yapi ile alakali tartismalarin baginda geldigini gérmekteyiz.

Miisliman kadininin da batili kadmlar gibi sosyal bir takim haklara sahip olmasi
gerektigi {izerinde duran dénemin entellektiielleri, Islam’in kadin konusundaki
uygulamalarinin da ilerlemeye mani oldugunu 6ne siirmiislerdir. Boylelikle kadinin
giyim-kusami, kadin-erkek esitligi, kadinin egitimi ve sosyal hayata katilimi gibi

konularda, ucu giiniimiize kadar uzanan ciddi tartismalar siiregelmistir.

Kadinin konumuyla ilgili birgok hilkmiin Kur’an ayetlerine dayanmasi, son dénem
Osmanli ulemasini bu ayetlerle ilgili giincel yorumlar yapmaya sevketmistir. Bu konuda
ozellikle toplumun sesi haline gelmis Sirat-1 Miistakim/Sebiliirresad dergilerindeki

tartigmalar o donemdeki kadin sdylemi hakkinda oldukga fazla bilgi vermektedir.
Calismanin Amaci

Yorumlarin zamana gore nasil farkliliklar gosterdigini anlamak agisindan en faydali
calisma dogrudan o donemin kaynaklarima yonelmek ve meseleyi kendi zamaninda
tahlil etmektir. Kadinla ilgili bahsi gecen ayetlerin Modernlesme siirecinde nasil
yorumlandigin1 anlamak, o dénemin sosyo-kiiltiirel tefsir faaliyetleri hakkinda da bilgi
verecektir. Bu c¢alisma ile gilidillen gaye klasik tefsir birikiminin gilinlimiize nasil
tasindig1 veya hangi noktalarda degisime ugradigidir. Ozellikle kadinin konumu ile
ayetlerin yorumu, Osmanli ulemasinin bu konudaki tutumu hakkinda bize Snemli
ipuclart vermektedir. Ayrica konuyu hem bati taraftar1 modernist aydinlarin, hem de
gelenegi savunan Islamci ulemanin gdziinden degerlendirmek dénemin kadina olan
bakis acgisin1 anlama hususunda 1s1k tutacaktir. Caligmada hedeflenen bir baska nokta ise
bizzat kadmlarin bu tartismanin neresinde oldugu ve tartismalardan hangi yonde
etkilendikleri meselesidir. Boylece Bati Modernizminin kadmnla ilgili ayetlerin
anlagilmas1 ve anlasildig1 sekliyle hayata gecirilmesi lizerindeki etkisi de daha iyi fark

edilecektir.



Bizi boOyle bir arastirma yapmaya sevk eden diger bir etken ise Sirat-1
Miistakim/Sebiliirresad dergilerinin, bulunduklar1 devrin fikri, siyasi ve kiiltiirel
Ozelliklerini en iyi bicimde aksettiren tarihi vesikalar olmasi, buna ragmen iizerlerinde,
Ozellikle kadin konusunda ciddi anlamda caligmalar yapilmamasidir. Dergilerdeki

bir¢ok makale arastirmacilar tarafindan giin yiiziine ¢ikarilmay1 beklemektedir.

Cahismanin Yontemi

Arastirmamizin aslim1  bizzat Swrat-t  Miistakim/Sebiliirresad dergilerinin  kendisi
olusturmaktadir. Osmanli fikir hayatinin ¢ok dnemli bir donemine 151k tutmasi sebebiyle
temelde inceledigimiz kaynak, derginin asil Osmanlica metinleridir. Derginin siireli bir
yayin olmasi ve adedinin oldukg¢a fazla olmasi sebebiyle aragtirma yapilacak kisimda
sinirlandirmaya gitmeyi uygun gordiik. Dergilerde konumuzla ilgili birgok makale
olmasma ragmen biz sadece ilk 10 cildi, yani 1908-1913 yillarin1 arastirmayi tercih
ettik. Bu tercihimizdeki en biiyiik etken ise 1908’deki II. Mesrutiyet’in ilaniyla beraber
toplumda ortaya ¢ikan sosyal degisimi daha iyi anlamak ve kadin konusunda ilk anda

giindeme getirilen tartigmalari tespit etmek gayesidir.

Arastirmamizin birinci bolimiinde donemin sosyal yapisini daha iyi anlayabilmek
amaciyla Islamcilik, Modernlesme ve buna bagl olarak dini alanda gerceklestirilen
yenilikler, gelenegin yeniden yorumlanmasi ve Kur’an’a donelim soylemi ile bu
dénemde daha da canlilik kazanan Modern Tefsir denemeleri konulari tizerinde durduk.
Ikinci boliimde Sirat-1 Miistakim/Sebiliirresad dergilerinin diger yayinlar arasindaki
sahip oldugu konumu ve dergideki etkin diisiincelerle birlikte 6zellikle derginin tefsir
anlayisini incelemeyi uygun bulduk. Arastirmamizin {i¢iincii boliimiinde genel olarak
Modernlesmenin kadinin konumu ile ilgili olan ayetlerin yorumlarina ne sekilde etki
ettigini, sosyal yapiyr nasil degistirdigini, bu konuda o donemde c¢ikmis kadin
dergilerini de inceleyerek tespit etmeye calistik. Calismamizin dordiincii ve besinci
bolumlerinde ise Sirat-1 Miistakim/Sebiliirresad dergileri 6zelinde kadmin statiisii ile
ilgili yorumlart inceleyip degerlendirmeye c¢alisttk. Bunu yaparken sectigimiz
boliimdeki dergileri tek tek tarayarak makaleleri tespit ettik. Makalelerde yer alan
mevzulara gore konu basliklar1 olusturarak yapilan yorumlar1 bu alt bagliklar altinda
degerlendirdik. Dergilerdeki konular1 tespit ettigimiz zaman en ¢ok kadinin tesettiiri,

kadin-erkek esitligi, cok eslilik, nikah, talak, kadinin egitimi ve toplumsal hayata



katilimi1 konularinin islendigini gordiik. Ayrica arastirmamiz esnasinda toplumdaki
degisimin Ozellikle bu konularda tartismalarin ¢ikmasina sebep oldugunu, bu sebeple
son donemde kadinin miras hakki ve sahitligi gibi degerlendirilmesi gerekli énemli

meseleler iizerinde pek durulmadigini da fark ettik.

Calismamizda miimkiin oldugunca tarafsiz davranmaya, farkli kesimlerin diisiincelerini
oldugu gibi yansitmaya calisttk ve modern tefsir ¢calismalariyla birlikte baslayan bir
stirece bizzat o donemin kaynaklarini kullanarak 1sik tutmaya gayret ettik. Kadin
konusuyla ilgili ayetleri incelerken klasik miifessirlerin yorumlarindan da istifade
ederek yorumlardaki degismeleri gostermeye calistik. Ayrica Hz. Peygamber (s.a.s)
donemindeki uygulamalara da dikkat ¢ekmek maksadiyla sahih hadis kitaplarmi da
kaynak olarak kullandik.

Sonug boliimiinde tezin genel bir degerlendirmesini yaparak, ¢calismadan elde ettigimiz
bulgulara degindik ve edindigimiz fikirler tizerinde durduk. Ayrica bu ve benzeri
calismalarin toplumda biiytik bir eksigi kapatacagini dile getirerek, benzeri ¢alismalara

olan ihtiyaci dile getirmeye calistik.



1. BOLUM: ISLAM DUNYASI VE MODERNLESME

Sanayi devrimi sonrast Osmanl devletinin giderek zayiflamasi ve Batiya bagimli hale
gelmesi Osmanli aydinlarini bir ¢ikis yolu aramaya sevk etmistir. Toplum olarak Bati
karsisinda hissedilen eziklik sonrasinda “Batiya karsi nasil yine iistiin hale gelebiliriz”
endiseleri  Ozellikle entellektiiel kesimde kendisini  oldukca  hissettirmistir.
Modernlesmenin Islam diinyasina olan etkileri sonrasinda Islam’1 Batiya kars1 savunma
adma Islamcilik akimi1 dogmus, muhafazakar kesimde Kur’an’a yonelme hareketi bas
gostermistir. Bu boliimde Modernlesme seriiveni ve gelenegin nasil degisim gegirdigi

konular1 lizerinde durulacaktir.
1.1. islam Diinyas1 ve Modernlesme Seriiveni

XVIIL yiizyilin baslarinda feceddiid veya islahat, daha sonra Tanzimat olarak
adlandirilan hareketler, istanbul’un gesitli kesimlerindeki farkli yasayis bigimlerini de
ifade etmek iizere asrilik, asrilegme gibi kavramlarla da anlatilmaya calisilmistir.
Osmanlilar’in son yillar1 ve Cumhuriyet’in baslarinda gozlenen gelismeler batililasma
hareketini ifade edecek bir tarzda muasirlasma, muasir medeniyet seviyesine ulagsma

gibi tabirlerle de anlatilmistir (Hanioglu,1992:148).

Modernlesme siirecinin kendini gosterdigi 1850-1860 yillar1 edebiyat ve felsefe
sahasinda Bati’dan yapilmaya baslanan terciimeler, gercek bir Batililasma’nin sonucu
degil Bat1 ile temasa gegmenin sonuglartydi. Buna karsi ise 6zellikle Tanzimat devrinde
Ali Suavi Efendi, Omer Hilmi Efendi ve Cevdet Pasa gibi aydinlar Bat1 medeniyetine
kars1 gosterilen 6zel ilgiye bir tepki olarak kiiltiirel kimligin esasini belirleyen konularda
Islam klasiklerini terciime ederek toplumda siiratli bir sosyal degisimin yasanmasina

engel olmaya caligtilar (Kutluer,1992:153).

Once Bati iilkelerine gonderilen sefirler, daha sonra da batida tahsil géren Miisliiman
aydinlarin etkisiyle gittikge artan bir oranda batiya kars1 biiyiik bir hayranlik baglamas,
daha sonra da bunun besledigi bir asagilik duygusu Misliimanlar arasinda hakim
olmustur. Bu durum ise onlar1 sahip olduklar1 inang¢larin, yasama ve diisiinme tarzlarinin
yetersizligi, gecersizligi fikrine gotiirmiistiir. Bunlarin yaninda misyonerlik faaliyetleri
artmig, oryantalizm ve misyonerlik faaliyetleri ile bati giinden giine giiclenmistir.

Birbirine paralel olarak gelisen bu iki hareket aslinda islam diinyasina yonelmis dini-



ilmi-fikri saldirilardan baska bir sey degildir (Kara,1997:22). Islam’a kars1 en acik ve
dogrudan meydan okumalar, Hiristiyan misyonerlerinden, Bati diisiincesinden ve
Batililarin bizzat islam’1 ve Islam toplumunu inceleme ve tenkit etmelerinden ileri
gelmekteydi (Fazlur Rahman, 1992:296). Aslinda ¢ok yo6nii bulunan bu ¢alismalarda
kisisel merak, baska bir ifadeyle dogunun cazibesini de hafife almamak gerekmektedir.
Fakat konuya biitiinciil yaklasildiginda oryantalistik ¢alismalarin kiilli bir proje oldugu
dikkatlerden kagmamaktadir.

Tiirk aydininin, uzun bir tarihi siire¢ i¢cinde milli degerlerine yabancilagsmasi, kendi
kiiltiirline yabanci bir aydin tiiriiniin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. Batili degerlere
sartlandirilmis olan bu aydin tiirii, ne dogu ne de bat1 kiiltiiriinden nasibini almis, iki
kiiltiir arasinda bocalamis kalmistir. Clinkii Batida aydin, genellikle bu milli degerleri
ile, dini ve manevi atmosfer i¢inde yetistigi icin, ¢ogu defa tilkelerinde, kiiltiir
sistemlerine kars1 yiiriitiilen herhangi bir ideolojik veya sosyal gerginlik halinde giimriik
duvarlarmin bekg¢isi olmustur. Oysa iilkemizde, Tirk toplumunun milli degerlerine,
inang ve kiiltiir sistemlerine bagl kalan aydinlar, siirekli olarak bu kozmopolit aydinlar

tarafindan “gerici” ve “tutucu” sekliyle karalanmaya ¢aligilmistir (Y1ildirim, 20.06.07).

Biitiin bu hareketlerin yaninda Modernlesme ile birlikte ortaya ¢ikan Islamcilik, XIX-
XX. yiizyilda Islam’i bir biitiin olarak yeniden hayata hakim kilma anlayisini
hedeflemekteydi. Bunun yaninda akilci bir metotla Islam diinyasini bati somiiriisiinden,
esaretten kurtarmak, hurafelerden temizlemek ve medenilestirmek ve kalkindirmak igin
yapilan faaliyetler olarak da kabul edilmekteydi. Bu sebeple Islamcilik icin Islam
diinyasinda ‘tecdid, 1slah, ittihad-1 Islam, ihya’ gibi bir takim tabirler de kullanilmistir
(Kara, 1997:16).

Modernizmle birlikte gelisen ve Islam Modernizmi olarak da adlandirilan bu hareket,
kesinlikle dinin bir kismin1 arka planda birakip, geri kalanini zamanin sartlarina
uydurmak degildir. Yine bu hareketi siradan bir ‘ihya’ hareketi olarak gérmek yahut
onu Bat1 karsisinda olusan bir tepki faaliyeti olarak da degerlendirmek kesinlikle yanlis

olur (Fazlur Rahman, 1992:XV1.).

Misir’da Cemaleddin Efgani (1839-1897), talebesi Muhammed Abduh (1845-1905),
Hindistan’da Seyyid Ahmed Han’in (1849-1928) onciiliiglinde gelisen bu hareket



Osmanlida da Swrat-1 Miistakim/Sebiliirresad, Beyanii’l Hak, Islam Mecmuasi, Volkan
gibi dergiler tarafindan temsil edilmistir (Kara, 1997:16).

Osmanli’nin son déneminde gelisen bu akim i¢in Tarik Zafer Tunaya soyle demektedir:
“Islamcilik cereyami, II. Mesrutiyet’in diisiincesine hakim siyasi ve ideolojik
cereyanlarin muhakkak ki, en tesirli ve kuvvetlisi olmustur.” Ayn1 zamanda Islamcilarm
savundugu Islamlasmayi da yle tanimlamaktadir: “Islam’1n itikad, ahlak, ictimaiyat ve

siyaset sistemini daima zaman ve muhitin ihtiyacina en muvafik bir surette tefsir ve

bunlara uymaktir” (Oke, 1993:262).

II. Mesrutiyet sonrasinda, islam’in bir ilim ve medeniyet dini oldugunu sdyleyen Efgani
ekolii baz1 Islamci cevreleri etkilemistir. Oyle ki zamanla Materyalizme karsi tavir
almada Islamcilarin iizerinde oldukga etkili olan Efgani reddiyesinde daha ciddi ve
nitelikli bir gelenek olusmustur. Bu konuda Ismail Hakki izmirli de onciilerden
sayilabilir.  Yine de Efgani-Abduh ekoliiniin ger¢ek yansimasi gerek dogrudan
terclimeler, gerekse dolayli tesirlerle Mehmed Akif’in ¢ikardigi = Swat-1
Miistakim/Sebiliirresad dergisinde kendisini hissetmistir (Kutluer, 1992:157; Kodaman,
1993:60-61).

Osmanli ulemasinin bu donemdeki genel anlayigina bakildiginda, devletin yasamasi ne
yeniliklere kars1 direnme, ne de Bati’nin korii koriine taklidi ile miimkiin olabilecektir,
fikrine sahip olduklaridir. Onemli olan, Bati’dan alinacak yeni ilmi ve teknolojik
imkanlarla Osmanli kiiltiirel ve tarihi sahsiyetini koruyup giiclendirmeyi basarmaktir

(Hanioglu, 1992:148-149).

Bu sebeple dnceleri batiya karsi Islam’1 savunma refleksi icinde ‘Nerede hata yaptik,
Islam diinyas: nasil bu hale diistii?” diyenler daha sonra, kiiltiirel mirastan taviz
vermeden batidaki yenilikleri takip etmek zorunda olduklarini ifade etmislerdir. Boylece
ilk anda ‘kaginilmaz bir kotii’ olarak algilanan bati, ¢ok kisa bir zaman sonra
‘vazgecilmez 1yi’ haline doniismiistiir. Bunun iizerine batiya seg¢meci bir tavirla
yaklasan ulema, batimn ilmi, medeni, fenni iistiinliikleriyle Islam’in kiiltiirel ve ahlaki
ozellikleri birlestirildigi zaman Miislimanligin ilerleyecegi tizerinde durmustur (Kara,
1997:22). Mehmed Akif’in su dizeleri de o donemde Osmanli alimlerinin iginde
bulundugu halet-i ruhiyeyi en giizel sekilde dile getirmektedir:



“Aliniz ilmini garbin, aliniz sanatini,
Veriniz hem de mesainize son siiratini.
Clinkii kabil degil artik yasamak bunlarsiz,
Ciinkii milliyeti yok sanatin, ilmin yalniz.
Iyi hatirda tutun ettigim ihtar1 demin
Biitiin edvar-1 terakkiyi yarip gegmek i¢in,
Kendi mahiyet-i ruhiyeniz olsun kilavuz,

Ciinkii beyhudedir iimmid-i selamet onsuz (Ersoy, 1997:176).

“Bu cihetten, hani, hi¢ yilmasin, oglum, goziiniiz;
Sade Garb'in, yaliniz ilmine donsiin yiiziiniiz.

O cocuklarla beraber, gece giindiiz, didinin;
Giden ii¢ yiiz senelik ilmi sik elden edinin.

Fen diyarinda sizan ni-miitenahi pinari,

Hem i¢in, hem getirin yurda o nafi' sular1.

Ayn1 menba'lar1 thya i¢in artik burada,

Kafaniz iglesin, oglum, kanal olsun arada”(Ersoy, 1997:432).

Islamcilar her ne kadar batidaki yenilikleri alma egilimi iginde olsalar da kiiltiirel

yozlasmaya karsi durabilmek igin siirekli savunma durumunda olmuslardir. Bu sebeple

I[slam’1 yasamak veya anlatmaktan g¢ok, onu batililarin agtifi yolda savunmakla

ugrastiklart igin de asil yapmalar1 gereken seylerden siirekli uzak kalmiglardir (Kara,

1997:25).

I[slamcilik aslinda basli basma bir politika olarak II. Abdiilhamid déneminde

benimsenmis, savunulmus ve ¢ok yénlii olarak yiiriitiilmiistiir. ittihad-1 Islam ad1 altinda

1870 yilindan itibaren Osmanli Devleti’nin hakim siyasi diisiincesi olan Islamcilik’in,

bir fikir hareketi olarak ortaya ¢ikisi, yaklasik 40 sene sonra II. Mesrutiyet sonrasinda

14 Agustos 1908 tarihinde Swat-1 Miistakim dergisinin yaym hayatina girisiyle

baslamistir. (Kodaman,1993:60-61. Kara,1997: 29)



II. Mesrutiyetin ilaniyla Islamcilar fikirlerini rahat¢a sdyleme ve serbestce tartisma
imkan1 bulmuslardir, fakat milliyet¢ilik akimlariyla beraber gittikge zayiflayan ittihad-1
Islam diisiincesi de gitgide ortadan kalkmaya baslamis, bdylelikle Miisliimanlar

birlestirme ideali de gergeklestirilememistir. (Kara, 1997:29)
1.2. Dini Alanda Gergeklestirilen Yenilikler

Bat: Modernizminin biitiin diinyay1 etkilemesiyle birlikte Islam diinyasinda da siyasi ve
sosyal bir ¢okiis bas gostermistir. Birgok Miisliiman tilke Avrupa devletlerinin esareti
altina girmis, Osmanli Devleti, tarihinde gérmedigi bir sekilde st tiste yenilgilerle
sarsiimugstir. Batililar ise bu durumu Islam’a mal etmis, bat1 hayran1 modernist aydinlar
da onlarin bu diisiincelerini desteklemislerdir. Miisliman aydinlara gore gelinen bu
durum, onlarin ileri siirdiikleri gibi islam’da ve dinden kaynaklanmamaktadir. Ciinkii
Islam terakkiye mani degildir, ilmin hamisidir. Zira Hz Peygamber de (s.a.s) hikmetin
Miisliiman’in yitik mali oldugunu sdylemis ve nerede bulunursa alinmasi gerektigini
ifade etmistir. Bu diisiinceyle hareket eden Miisliiman alimler Kur’an’t ve Siinneti

anlama konusunda birtakim gayretlerde bulunmuslardir.
1.2.1. Gelenegin Yeniden Yorumlanmasi ve Kur’an’a Donelim Soylemi

II. Mesrutiyet donemi, Osmanli toplumunda Batililasma konusundaki fikirlerin
sistematik hale getirilerek kapsamli ve etkili hale getirildigi bir devre olma 6zelligi
tasimaktadir (Hanioglu, 1992:150). Modernlesmeye bagli olarak sistematik bir sekilde
I[slam diinyasinin sahip oldugu manevi degerlerin dogrulugu konusunda itirazlarda

bulunulmustur.

Gergekten de Modernlesme olgusu 6zelde Osmanli genelde biitiin Islam cografyasinda
hakim din olan Islam’m tartisilmasini, ona atfedilen kurum ve kurallarin sarsilmasini,
degisiklige ugramasini da birlikte getirmistir. Bu nedenle modernlesmeye bagli cagdas
Kur’an yorumlariyla, bu donemdeki Miisliimanlarin sosyal, siyasal, ilmi ve ekonomik
bakis acilartyla siki bir bag vardir (Albayrak, 2004:29). Ozellikle bu dénemde
gerceklestirilen ve yiirlirliige konulan kanunlara bakilmasi bu degisik iliskiyi gérmek
icin yeterli olacagi kanisindayim. S6z konusu Kur’an-1 Kerim’in ihtiva ettigi normlar ile

modern dénemin zorunlu sartlar1 sonucu ortaya ¢ikan olgu arasindaki uyusmazliklar
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oldugunda bu iligkinin miisliimanin hayatina aksetmesi daha da farkli bir durum arz

etmektedir.

18. ylizyildan itibaren sanayi devrimi, modernlesme ve kaybedilen savaslar sonucunda
birgok Islam iilkesinin batili iilkelerin idaresine gegmesi Miisliiman topluluklari etkisi
altina almistir. Daha once Miisliimanlar arasinda bulunan din bag da zayiflamis,
Miisliimanlarin o dénem i¢in onemli bir sembol kabul ettikleri ‘Halifelik’> makami da
eski 6nemini kaybetmistir (Al-Banna, 1995:15). Bunun en tabii sonucu ise lidersiz ve
miirsitsiz yiginlarin artik ne yapacaklarimi ve kime giiveneceklerini bilememesi
olmustur. Bu siire¢ donemin Miisliiman entelektiiellerini timitsizlige sevk ederken

biiylik Miisliiman kitleleri de ¢aresizlige siiriikklemistir.

Modernlesme siireci i¢inde ortaya g¢ikan tabloyu su sekilde 6zetlemek miimkiindiir:
Islam diinyasi tamamen dini ve kiiltiirel bir calkant: i¢indedir. Miisliimanlarin esaretten,
geri kalmisliktan kurtulabilmeleri ancak Islam hakkinda sahip olunan bilginin yeniden
gbzden gegirilmesi ve bir nevi tashih edilmesiyle ancak miimkiindiir. Ciinkii Islam’1n ilk
baslangicindan hali hazirdaki doneme kadar gecen siire olduk¢a uzundur. Bu sebeple
ictihad kapist kapanmis, araya bidat ve hurafeler girmistir. Oncelikle dinin bu
hurafelerden temizlenmesi gerekmektedir. Insanlarin asr-1 saadeti anlaylp gergek
Miislimanhiga ulasmasi lazimdir. Kaynaklara doniis bu bakimdan c¢ok 6nemlidir.
Ictihadin eski itibarli yerini almasiyla ulema Kur’an ve Siinnetten asrin ihtiyaglarini
karsilayacak ahkami ¢ikarabileceklerdir (7iirk Dili ve Edebiyati Ansiklopedisi, 1998:8).
Oyleyse Kur’an’m ihtiyaglara gore yeniden yorumlanmasi gerekmektedir. Mehmed

Akif’in su dizeleri bu diislinceyi acikca ifade etmektedir:

“Dogrudan dogruya Kur’an’dan alip ilhama,
Asrm idrakine sdyletmeliyiz Islam’1
Kuru dava ile olmaz bu, fakat ilm ister;

Ben o kudrette adam gormiiyorum, sen goster?”’(Ersoy, 1991:403)

Merhum Sairimizin de belirttigi gibi Kur’dn’a donelim sdylemi artik modern diisiiniiriin
yegane hedefi olmustur. Hemen hemen tiim Miisliiman entelektiiellerin hatanin

Kur’an’dan uzaklagsmak oldugu tespitinde bulunmustur. Bu ilging tevafuk Misir, Hintalt
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Kitas1 ve tim Tirk diinyasinda kii¢iik niianslarin varligina ragmen devamh
gozlemlenmistir. SOylem agisindan fevkalade Onemli bir argliman iceren Kur’an’a
donme fikri pratik agidan istenilen diizeyde kendisini her yerde ayni hissettirmemistir.
Yasadigimiz asrin ilk yarisinda, Kur’an’it anlama faaliyetlerinde, esas itibariyla
geleneksel okuma bigimlerinin degistirilmedigi; ancak yeni felsefi ve bilimsel
arglimanlarla muhafaza edilmeye c¢alisildigr goriilmektedir. Burada so6z konusu
degerlerin, miidahaleye ugrayan bir insanin, ilk etapta kendi 6z varligimi koruma
giidiistiyle harekete gecmesinde oldugu gibi, bir savunma psikolojisiyle muhafaza
edilmege calisildig1r miisahede edilmektedir. Bu halet-i ruhiyede gergeklestirilen yorum
calismalarinda, belki de neyin savunulup savunulmadigima pek de dikkat
edilmemektedir. Ust iiste gelen hamlelere karsi, kiiltiirel degerler adina hareket eden
yorumcu, zayiat vermemeye ve elindekileri kaybetmemeye ¢alismaktadir. Dolayisiyla,
yerli kiiltiir adina gergeklestirilen bir tepki ve savunma hareketi s6z konusu olmustur
(Karsli, 2003:161). Karsli’nin da hakli olarak belirttigi gibi donemin entelektiielleri geri
kalisin sebeplerini dini bir takim hamlelerle izaha calisirken o6zellikle Osmanli
topraklarinda hizli modernlesme endisesi ve bunun tabii uzantis1 dinden uzaklagma
kaygist hep zihinlerde canli kalmistir. Bu nedenle giindeme getirilen her yeniligin
aslinda geleneksel ama yeni formlar halinde sunumundan ibaret oldugu dikkatlerden
kagcmamaktadir. Bu tiir bir yaklasim sergileyen ulemanin da endiselerinde tamamen

haksiz oldugu da sdylenemez.

Bu hareketin genel ¢izgisi tasavvufi mirasin degisiklik arz eden muhtevasini da igine
almak kaydiyla, ilk devir Islamiyetine, Kitap ve Siinnete dSnmek ve bu yolla Islam’mn
esasina bagli kalmayir yeniden canlandirmaktir. Ne var ki ‘esasa bagli kalma’ bu
donemdeki 1slahat¢ilarin ortaya koyduklar1 bir¢ok yeni diisiincenin sadece muhtevasini
degil, cok kere ana bigimini de meydana getirmistir. Kur’an ve Siinnet, genel ve 6zel
durumlarin olusturdugu farkli seviyelerde yorumlanmig yeni ahlaki ve i¢timai muhteva
bu ana kaynaklar {izerine yerlestirilmistir. Ayn1 zamanda Kur’an ve Siinnetin her seyi
asan otoritesi de miispet bir sekilde yeniden ortaya konulmustur (Fazlur Rahman,
1992:297). Fakat biitiin bunlar Biitiin bunlar yapilirken Kur’an yorumcusu klasik
birikime goziinii kapatmamalidir. Bu konuda orta yolun bulunmasi gerektigine isaret

eden Seyh M. Draz s6yle demektedir:
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“Simdi tutup da ecdadimiz tarafindan ortaya konmus bu hiikiimler yeni arastirmalar
bakimindan higbir fayda ifade etmeyecek diyebilir miyiz? Yahut da eskiler her seyi
ortaya koymuslar, biz onlarin ortaya attiklarini tasnifle iktifa edelim teklifini ileri
stirebilir miyiz, her iki sikkin da cevab1 ‘“Ne miinasebet?” olacaktir” (Binnebi,
1969:10).

Miisliman toplumun 6zellikle de Miisliiman aydinin savunmasi ya da batili modernist
fikirlere bir nevi karsi koymasi da denilebilecek bu meydan okuma daha ¢ok sosyal
kurumlar ve sosyal ahlak seviyesinde olmustur. Modern itirazlar da daha ¢ok oncelikle
dogrudan dogruya sosyal kurumlara, yani evlenme ve bosanmayla ilgili kanunlara ve
kadinin toplumdaki yerine karsi yapilmistir (Fazlur Rahman, 1992:298). Bu alanlara
olan yogun ilgi kesinlikle yadirganmamalidir. Cilinkii devlet ¢ikarilan pek ¢ok kanunla
alis veristen cezai hiikiimlere, vakif mallarinin yeniden yapilandirilmasindan tekke ve
medreselerdeki egitime kadar her seyi kendi ¢ikardigi kanunlar cercevesinde insa
etmektedir. Geriye de aile hukukunu iceren bazi alanlarin kalmasi ve ulemanin da
bunlara yogunlagmasi tabii bir gelismeydi. Devletin s6z konusu alana fazla miidahil
olmamast da bu alanlarin bizzat tabiatindan ve dini hiikiimlerin baglayiciligindan
kaynaklanmaktaydi. Yine de modern dénemde bu alanlara yapilan asir1 vurgu sebebiyle
nisbi de olsa klasik yapmin yavas yavas asindirilmaga baslandigr dikkatlerden

kagmamaktadir.

Modernizmin cemiyeti menfi yonden etkilemesi, insanlarin tamidik¢a bati kiiltiiriine
olan hayranliklarinin artmasi1 ve gitgide sahip olunan dini ve milli degerlerden
uzaklasma Islam alimlerini Kur’an’1 yeniden yorumlamaya ve asli kaynaklara yeniden
donmeye sevk etmistir. Bu yeniden doniilmesi i¢in tesvik edilen kaynaklar Kur’an ve
Hz. Peygamber’in (s.a.s.) siinneti, bir baska ifadeyle asr-1 saadet ve selefin
uygulamalaridir. Bazi Islamcilarin bu konudaki uygulamalarina bakildiginda bu
yonelislerinin bile modern bir takim unsurlar tasidigi goriilmektedir. Onlar naslari
oldugu gibi kavramaktan ¢ok zihinlerinde kurduklar1 diinyay1 ve fikirleri destekleyecek
sekilde algilamaktan, bir bakima aklilestirmekten yana olmuslar ve bu konuda tefsiri ve
ozellikle te’vili sik¢a kullanmislardir. Boylece Islam’da akil-nakil, din-ilim, din-devlet
catismasi olmadigini batililara ve diger Miisliimanlara ispat etmek ve Kur’an ve siinneti
miispet bir sekilde ortaya koymak istemislerdir (Kara, 1997:57). Bu savunmaci yapinin
hemen hemen Islam diinyasimin her bir diliminde tezahiir ettigini rahatlikla

sOyleyebiliriz. Ayrica muhataba klasik yontemlerden ¢ok modern insanin anlayacagi
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dilden konusmak siar haline getirilmis ve pek ¢ok mesele izah edilirken klasik
argiimanlardan ¢ok akli delillerle desteklenemeye calisilmigtir. Ciinkii Kur’an’in higbir
hitkmii akla ters degildir. Oyleyse her meselenin akli bir izah1 bulunmalidir. Modern
diisiiniir de kendi zihni donanim1 ¢ergevesinde bu izahla mesgul olmustur. Yukarida da
belirtildigi gibi bu tavrin en ilging yani savunmaci bir karakter arzetmesidir. Bugiin de
modern diisiiniirlerin ortaya koydugu pek cok konuda ayni yaklasimi sergilediklerini

rahatlikla gorebiliriz.

Son donem Islamcilarinin &zellikle vurgu yaptiklari bir baska nokta da ictihad
misyonudur. Onlara gére ictihad ulemaya verilmis bir hak, bir yetki idi ve islam dini
degisen zamanlar ve gelisen olaylar karsisinda varligini, gecerliligini ancak onunla
koruyabilir, garanti altina alabilirdi. XII. Yiizyilldan bu yana igtihad kapatildigi ve
taklide bel baglanildig: igin Islam’m gelismesi ve ilerlemesi isteniyorsa ictihad kapisi
mutlaka acilmalidir. Kara’nin da hakli olarak belirttigi gibi son donem Osmanl
alimlerinden Sehbenderzade, Elmalili ve onlar gibi diisiinen diger alimler ictihadin ferdi
olmaktan ¢ikarilip bir miiessese (Meclis-i Ali-i Ictihad, Heyet-i ilmiye...) haline
getirilmesinden yana olmuslardir (Kara,1997:60). Buna karsilik ictihadi sartli bir sekilde
kabul edenler de olmustur. Bunlardan Mustafa Sabri ictihad konusunda hem Islamcilara
hem de batict modernistlere tenkitler yoneltmistir. Ayni sekilde Said Nursi de ‘Ictihad
Risalesi’ bashig altinda “Ictihad kapisi aciktir. Fakat su zamanda oraya girmeye alti
mani vardir” diyerek gelisigiizel ictithad yapmanin dogru olmadigma dikkat ¢ekmistir
(Kara, 1997:62). Ictihad son devrin ulemasmin can simidi gibidir. Yukarida da
goriildiigl gibi bazilar1 tamamen ictihadi merkezi bir konuma yerlestirmese de ulemanin
pek ¢ogu ictihada sarilmistir. Ictihad ise biraz 6nce zikri gegen akilciligin degisik bir
yansimasi ya da tabii sonucu olarak algilanmalidir. Ictihad vurgusu aslinda Kur’an ve
Stinnet ile asrimiza gelinceye kadar olusan gelenegin bir ¢irpida yok sayilmasi ve
dogrudan Kur’an ve Siinnete doniilerek su anki akli ve mantiki birikimizle ondan
hiikiimler ¢ikarmak anlamina gelmektedir. Cok sayida modern diislinlir bu yolu
tereddiitsiiz tercih etmistir. Ileride makalelerini inceleyecegimiz yazarlar da ortaya

koyduklar1 yorumlarda sik sik ictihadlarda bulunmuslardir.
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1.2.2. Modern Tefsir Denemeleri

Modern tefsir, en genel anlamda Kur’an-1 Kerim’i modern ¢agin taleplerine uygun bir
sekilde yorumlama cabasi olarak tarif edilmektedir. Bu sekliyle modern tefsir, bir
yandan Islam diinyasinin yasadigi degisimlerin getirdigi pratik ihtiyaclara, diger yandan
ortaya ¢ikan yeni aydinlar zimresinin entelektiiel ihtiyaglarna cevap verme
girisimlerinin bir parcasi olarak kabul edilebilir (Mertoglu, 2001:2). Ozellikle 19.
asirdan itibaren canlanan, ilmi tefsir ve igtimai-edebi tefsir kollarina ayrilan modern
tefsir hareketinde Kur’an’in derin anlami edebi ve akilci bir {islupla ele alinmis, ¢esitli
ilimlere ait ayetler bir araya getirilmis, Ote taraftan naslarin olus, igtimaiyat ve tekamiil
kanunlartyla miinasebetleri incelenmistir. Bu tarzla tefsir, kuruluk ve durgunluktan
kurtarilmaya c¢alisilmistir (Turgut, 1991:304-306). Biitiin bunlar 6nemli bir kayma
noktasina isaret etmektedir. O da klasik tefsirin aksine modern tefsir giincel ve
toplumun her katmanma hitap eden entelektiiel bir ugrastir. Ozetle modern tefsir artik
bir avu¢ medrese talebesinin yillarca okuduklari gramer agirlikli Arapga egitimini
pratize etmeleri igin ortaya ¢ikarilmig bir olgu degil bilakis giincel sorunlarin, halkin
karsilagtig1 problemlerin dile getirildigi bir mecmuadir. Daha da 6nemlisi bilimsel ve
sosyal gelismelerle ilgili vurgusunun yaninda siyasi yorumlarin da modern tefsirde
yoriingesine oturmasi artik tefsiri kamunun mali haline getirmistir. Iste bu doniisiim

modern tefsiri selefinden ayirmaktadir.

Tanzimatla baglaylp Mesrutiyetle devam eden degisim siirecine bakildiginda tefsir
faaliyetlerinin genel olarak iki unsurdan etkilendigi goriilmektedir. Bunlardan birisi
Hindistan, digeri de Misir’dir. Arastirmacilar tarafindan bu konuda kabul edilen ilk eser
Hintli bir alim olan Seyyid Ahmed Han’in kaleme aldig1 ve 1880 senesinde ilk kismi1
yaymlanan Tefsiru’l Kur’an adli eseridir (Mertoglu, 2001:3). Entelektiiel agidan
Bati’dan, 0zellikle 1ngi1tere’den cok fazla etkilenen Hintli Modernistler, Kur’an
tefsirinde de rasyonalist ve savunmaci yonleri agir basan bir yaklagim sergilemislerdir.
Mucizeler akli birtakim yorumlarla izah etmeye ¢alisilirken, Kur’an’da yer alan birgok
diizenlemenin gegici oldugu one siiriilerek, adalet, maslahat gibi bir takim ilkelerden
hareketle modern bir yapiya kavusturulmalart yolunda ¢aba sarf edilmistir. (Mertoglu,

2001:3)
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Modern donemde Kur’an tefsiri konusunda 6nemli gelismelerin yasandigi bir baska yer
ise Misir’dir. Once Fransizlar, sonra da Ingilizler tarafindan isgal edilen Misir da ayni
Hindistan gibi Bati medeniyeti ile yakin temasa ge¢mis ve orada da bir degisim
yasanmistir. Misir’da baslayan bu modern degisim Islam alemindeki tefsir faaliyetlerini
de bliylik oOlciide etkisi altina almistir. Bu konuda en etkili isim hi¢ siiphesiz
Muhammed Abduh’tur. Ezher’de verdigi ders notlar talebesi Resid Riza tarafindan
Tefsiru’l Menar, Tefsiru Sureti’l-Asr (1903), Tefsiru Ciiz’i Amme (1904), gibi dogrudan
tefsirle alakali metinleri, modern tefsir alaninda kendisinden sonra gelen bir¢ok alimi
etkilemistir (Mertoglu, 2001:4).

Miisliiman topluluklar arasinda oldukca kabul goéren Kur’an’a yonelme ve Kur’an
ayetlerini yeniden yorumlama faaliyeti, her kesimde ayni tarzda gergeklesmemistir.
Modernlesme siirecinde gergeklestirilen tefsir faaliyetlerinde bazi farkliliklar olmustur.
Bu konuda son donem Miisliiman entelektiiellerin tek tip bir tefsir anlayisina sahip
olmadiklar1 hatta aralarinda ciddi niians farkliliklar1 oldugu anlasilmaktadir. Yapilan
Kur’an yorumlarinin en ayirict Ozellikleri arasinda Kur’dan merkezli olmalari,
mezhepleri ve icmay1 kabul etmemeleri, Kur’an’da neshin varligini kabul etmemeleri,
sebeb-i niizulii dikkate almamalari, Israiliyyata ciddi tepki gdstermeleri, tefsirin modern
akla ve modern bilimin verilerine dayanilarak yapilmasi, hadislere slipheci gozle
yaklasilmasi sayilabilir (Bu konuda daha genis bilgi i¢in bkz. Albayrak, 2004:31-40).
Bu sebeple modern tefsirciler Tefsir literatiiriinde yer alan bir¢ok rivayetin de zayif ya
da mevzu oldugunu iddia etmislerdir (Senocak, 23.05.07). Yukarida da belirtildigi gibi
akilcr egilimlerin tabii bir sonucu olarak Kur’an’a donme ve ictihad vurgusu gelenegin
olusturdugu klasik yapiyr zorlamaktadir. Burada dikkat ¢ekilmesi gereken bir dnemli
nokta da Batinin maddi (siyasi ve ilmi) Ustiinliiglinii maalesef bir kisim entelektiielin
manevi Ustlinliik olarak algilamasi olmustur. Sonug olarak gercek anlamda terakkinin
elde edilmesi i¢cin Miislimanlar da Batinin Hiristiyanlikla ilgili gegtigi siireclerden
bizzat gegmelidirler. Bu tiir bir diisiince de o doneme gore oldukca sekiiler bir anlayis

gostermektedir.

Bunun yaninda ise modern tefsirde sosyal, siyasal ve aktiiel alanlara klasik tefsirin
aksine fazlasiyla yer verilmektedir. Miisliimanlarin egitimi, toplumda kadinin durumu

(bosanma, aile planlamasi, ¢ok eslilik, esitlik vb.) Miisliimanlarin idari sekilleri,

16



ekonomi ozellikle de faiz konusu sik¢a iglenmistir. Modern tefsirin bir diger dikkat
ceken oOzelligi ise ¢ok segici olmasidir. Bu nedenle sosyal adaletin temini, esitlik,
kardeslik, birlik ve beraberlik gibi konular1 isleyen ayetler iizerinde daha fazla
durmuslar, klasik tefsirde oldugu gibi her ayeti tefsir etmemislerdir (Albayrak,
2004:38). Modern bilimden asirt derece etkilendiklerinden dolay1 da ¢agdas insanlarin
takdirini alabilmek i¢in uzak tevillerde bulunmuslardir (Senocak, 23.05.07). Nitekim
Muhammed Abduh Fil Suresi’nin tefsirinde Ebabil Kuslari’'nin bir tiir sinek veya
hastalik tasiyan mikrop, taslar1 da sineklerin ayaklarina bulasan toz zerreleri olarak tevil
etmistir. Son donem alimlerinden Elmalili'nin Fil suresi ile ilgili yorumlarma
bakildiginda Abduh’un bu tevillerine ciddi elestiriler getirdigi goriilecektir. (Yazir,
1977a :469-485).

Ortaya ¢ikan bu akimlar yorumlart ve Kur’an anlayisin1 o kadar etkilemistir ki, ilim
ehlinde Kur’an’in ozellikle 20. asirda ilmi konularda bilgi sahibi olmaksizin
anlagilamayacagi, ilim adamlarinin bile bu konuda yeterli olamayacagi, bu sebeple
Kur’an’t yorumlamak isteyen kisinin belli bir disiplin dahilinde gerekli ansiklopedik
bilgiye sahip olmas1 gerektigi fikri yerlesmistir ( Bucaille, 1989:3). Tiim Islam alemini
etkisi altina alan modern tefsir hareketlerinden Osmanli alimleri ve aydinlar1 da oldukca
etkilenmistir. Osmanli’’nin o dénemde ana problemi olan geri kalmishk ve diger
devletler karsisinda zaafa diismiis bir toplum ve devlet goriintiisii, acil ¢6ziim bekleyen
meseleler olarak on plana ¢ikarken, Kur’an tefsiri de ilmi ¢alismalarin bir pargasi olarak

bu istikamette sekillenmistir.

Modern Osmanli tefsir anlayisina bakildiginda bu durumun kendiliginden aciga ¢iktigi
fark edilmektedir. Ciinkii bu donemdeki Kur’an c¢alismalarinda asr1 ihtiyaglarini
karsilayacak sekilde naslarin secilerek tefsir edildigi bir yaklasim sergilenmistir.
Ozellikle bu konuda temsil kabiliyeti yiiksek bir &rnek teskil eden Swrat-i
Miistakiml/Sebiliirresad dergilerine bakildiginda, en fazla kullanilan ayetlerin ¢ok acil
¢Ozlim bekleyen siyasi birlik ve Miisliimanlarin kalkinmasi gibi temel sorunlarla alakali

oldugu goriilmektedir ( Mertoglu, 2001:8).
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2. BOLUM: SIRAT-I MUSTAKIM DERGIiSIi VE TEMEL
OZELLIKLERI

II. Mesrutiyet sadece askeri ve siyasi alanda degil, ilmi ve kiiltiirel alanda da Osmanl
toplumunu etkilemistir. Bu etkiye bagli olarak da bircok ilmi ve fikri dergi ve gazete
yaymlanmaya baslamistir. Bu boliimde Tanzimat sonrasi dergiler ve bu dergilerin i¢inde

Sirat-1 Miistakim/Sebiliirresad dergilerinin sahip oldugu konum islenecektir.
2.1. Tanzimat Sonrasi Dergiler ve Sirati Miistakim Dergisi

II. Mesrutiyetle birlikte ortam rahatlamis, aydinlar fikirlerini daha serbest bir sekilde
sOyleyebilme imkani bulmuslardir. Bu rahat ortamdan faydalanmak isteyen aydinlar

fikirlerini ifade edebilecekleri basin organlari da ¢ikarmaya baglamislardir.

Tanzimat sonrasi dergilere genel olarak bakildiginda Beyanii’l Hak, Sirat-1
Miistakim/Sebiliirresad dergileri Islamcilarin, Tiirk Yurdu ve Islam Mecmuasinin
Tiirkgiilerin, Ictihad, Ishad , Hiirrivet-i Fikriye, Serbest Fikir, Yeni Mecmua da
baticilarin fikirlerini yansittigi goriilmekteydi (Albayrak, 2002:X111).

Dergilerin hemen hepsinde benzer konular tartisilmig, benzer meseleler giindeme
getirilmistir. Beyanii’l Hak’ta ¢ikan yazilara bakildiginda Sirat-1 Miistakim ‘le aym
cizgide oldugu hemen fark edilmektedir. Eski vali Ahmet Resit’in tesettiir hakkindaki
makalesi incelendiginde Sirat-1 Miistakim yazarlarinin sdylediklerine esit yorumlarda
bulundugu anlagilmaktadir. O da donemindeki birgok ulema gibi kadinin tesettiirii ile
ilgili ayetleri (Nur/30; Ahzab/59) yorumlarken kadinin yiiziinii 6rtmesi gerektigini ifade
etmis, ayrica kocasmin kadini Ortiinmesi igin zorlayabilecegi yorumunu yapmistir

(Ahmet Resit, 1324:405-406).

II. Mesrutiyet doneminin getirdigi ‘hiirriyet’ havasi i¢inde Rum ve Ermeni kadin
dernekleri kurulmus, dergiler ‘kadin’1 konu edinmis, ‘feminizm’le ilgili kitaplar batidan
terciime edilmistir. Bu konuda da gesitli tartismalar ¢ikmistir. Islamcilar bu akimlar
karsisinda aile hayatin1 glindeme getirerek mahremiyeti koruma yoluna gitmislerdir

(Albayrak, 2002:13).

Bu konuda Beyanii’l-Hak’ta, Feminizm ve kadinin tesettiirii hakkinda ¢ikan bir makale

dikkat ¢ekicidir. Bu makalede Beyrut miiftiisii Mustafa Neca, Alusi’nin tefsirine ve Ibn
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Hacer’in Kitab-: Zevacir 'ine atifta bulunarak bir fetva yayinlamis, fetvasinda da yiiziin
de ortiilmesi gerektigi yorumunda bulunmustur (Mustafa Neca (Beyrut miiftiisii), May1s
1328:2842-2843).

Tiirk¢iiliik akimimin sesi olan dergilere bakildiginda da kadin konusunda daha ¢ok
egitim tlizerinde duruldugu fark edilmektedir. Dergilerdeki makalelerde 6zellikle kadinin
egitime ihtiyaci lizerinde durulmus, asr-1 saadetten de Ornekler verilerek kadinin
Islam’da sahip oldugu haklar dile getirilmistir. Tiirk¢ii diisiinceye sahip olanlarin
Islamcilarla benzer baz fikirlere sahip olmalarina ragmen, kadmin &rtiinmesi
konusunda onlar kadar muhafazakar bir tutum sergilemedikleri goriilmektedir (Genis
bilgi i¢in bkz. Albayrak, 2002:283-358). Burada vurgulamamiz gereken Onemli bir
nokta da bu tiir sOylemleri dile getiren kimselerin aslinda dinle ¢ok yakin iliskilerinin
olmadig1 gercegidir. Islam diinyasnin pek ¢ok yerinde oldugu gibi Osmanh
topraklarinda da o giinlerde bati tarzi modernizmi savunan kimselerin biiyiikk bir
kisminin gayr-i Miislim ya da onlara benzeyen kimselerden olustugu miisahede
edilmektedir. Ozellikle bu tiir kimselerin basin yaymn organlarindaki agirhig inkar
edilmez bir gercektir. Batililagma taraftar1 olan dergilere bakildiginda ise 6zellikle
tesettiir, cok esle evlilik gibi konularda ciddi itirazlarin oldugu, ayrica kadin-erkek
esitliginin sik¢a dile getirildigi, kadinlarin eve hapsedilmesine gz yuman bir milletin
asla terakki edemeyeceginin One siriildigii goriilmektedir. Batililagma taraftari
aydinlarin bu konularda yazdiklari makaleler toplumun biiyiik bir kesiminden tepkiler
almis, birgok tartismanin ¢ikmasina da zemin hazirlamistir (Albayrak, 2002:359-544).

Biitiin bu dergilerin iginde Sirat-1 Miistakim/Sebiliirresad dergilerinin ayricaligi hemen
dikkat ¢cekmektedir. Sirat-1 Miistakim dergisi de diger dergiler gibi haftalik ¢ikan ilmi
dergilerden biridir. Ilk olarak 14 Agustos 1324 (1908) tarihinde Ebu’l-Ula Zeynel
Abidin ve Esref Edip tarafindan yaymina baslanmistir. Mecmuanin bagyazarliini ise
Mehmed Akif istlenmistir. 1912 yilina kadar Sirat-1 Miistakim ismiyle yayimnlanan
derginin ilk 182 sayis1 (ilk 7 cildi) bu isimle ¢ikmistir. Dergi 183. sayidan itibaren
Sebiliirresad ismiyle yaymlanmistir. 5 Mart 1925 yilina kadar araliksiz ¢ikan dergi
641.°ci sayisinda yayin hayatina son vermek zorunda kalmistir. Sebiliirresad’in bu

sayilar1 daha sonra 25 cilt olarak yayinlanmistir (Aydiiz, 1996:27).
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Swrat-1 Miistakim-Sebiliirresad dergisi Islamcilik diisiincesi icinde dnemli fonksiyonlar
yiikklenmis dergilerden biridir. Aynt donemlerde ¢ikan ve yaklasik ayni ideolojik
cercevede yayin yapan Beyanii’l-Hak, Hikmet, Islam Mecmuasi, Mahfil vb. dergiler
arasinda muhteva, kadro, seviye ve siyasetle miinasebetleri agisindan Sirat-1 Miistakim-
Sebiliirresad dergisinin yeri hemen kendini belli eder (Tiirk Dili ve Edebiyati
Ansiklopedisi, 1998:7). Belli, oturmus muhtevasi, kose yazilari, taninmis yazarlari
olmasma ragmen siradan bir hizip dergisi degildir. Sayfalarin1 degisik goriisten
yazarlara agar. Ele aldigi konulardaki zenginlik dergiyi devrinin sorunlarinin sahidi
haline getirmistir (Birekul, 2007:221).

Ayrica Swrat-1 Miistakim-Sebiliirresad dergileri devrinin fikri, siyasi ve kiiltiirel
Ozelliklerini en iyi bigimde anlatan birer tarihi vesika, diger yandan da toplam bin say1y1
bulan yaymnlariyla tarihin en hareketli, sosyal-siyasi degisimin en hizli gelistigi yarim

asr1 asan bir zamanin tan1g1 olmuslardir (Birekul, 2007:222-223).

2.2. Sirat-1 Miistakim Dergisindeki Etkin Diisiinceler ve Tefsir Yazilarinin Temel

Ozellikleri

Swrat-1 Miistakim dergisi muhteva agisindan degerlendirildigi zaman, vurgulanan
kavramlar ve diinya goriisii agisindan farkli bir noktada oldugu gériilmektedir. Dergide
Yeni Osmanlilarla baslayp Jontiirklerle devam eden ‘islam’in batili kavramlarla
yeniden ifadelendirilmesi’ diigiincesi 6nemli bir yer tutarken, yayinlanan makalelerde de
Misir, Hindistan ve Rusya (hatta az oranda Iran)’da yasayan Miisliiman aydilardan
hayli 6nemli izler bulunmaktadir (Tiirk Dili ve Edebiyati Ansiklopedisi, 1998:7). Sirat-1
Miistakim dergisinin ¢ikis amaci Sebiliirresad ismiyle c¢ikmaya basladigi 183.°cii
sayisinda ‘Sebiliirresad’in Muhtevi oldugu Mebahis’ bashig1 altinda zikredilen su
cimleyle Ozetlemistir: “Birinci kisim ilmi olup, ikinci kisim siyaset ve hayat-1

Islamiyeden bahistir” (Aydiiz, 1996:27).

Sirat-1 Miistakim ilk sayisinda da hemen baslik klisenin altinda “Din, Felsefe, Edebiyat,
Hukuk ve Ulumdan bahseder haftalik gazetedir” ibaresi vardir. Ama yayin politikasinda
temel bir eksen s6z konusudur. Ilk sayismin bas sayfasindaki ilk siituna ‘Besmele’ ve
ardindan ‘Srrata’l-miistakim’ terkibinin gectigi Fatiha suresi ve bir hadisi verir.

Ardindan ‘Ed-din en-Nasiha’ baslig1 altinda eylem ve emellerinin dine hizmet ve inang
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kardeslerine dogru yolu gostermek oldugunu belirtir (Sirat-1 Miistakim, 1324: Birekul,
2007:222).

Ayrica merhum Mehmed Akif de 18 Mayis 1931 tarihinde eski Teskilat-1 Mahsusa
Reisi Esref Sencer Kuscubasi’ya yazdigi bir mektubunda Sirat-1 Miistakim/Sebiliirresad
dergilerini ¢ikarmaktaki maksadini su sekilde dile getirmistir:
“Evet...Insan yasadig1 giinlerin her acisina katlanir ama gelecek igin 151k gdrmek
sartiyla...Yoksa yarini1 daha karanlik, obiir giiniin ondan da berbad olacagini giin
gibi goriirken yasamak pek arzu olunur bir sey degil. Sebiliirresad’1 ¢ikarirken,
suraya buraya kosarken oldukga teselli iginde idim. Hisseme diisen vazifeyi yerine
getiriyordum. Insan ¢aligmakla ylki{imlii, bagarmakla degil diyordum. Lakin simdi
elim ayagim bagl durdukca biisbiitiin sinirleniyorum. —“Senin Sebiliirresad 1n
ciksa, her hafta siirler yazsan bagirsan, cagirsan bu akimin yoniini mi
degistireceksin, siddetini mi azaltacaksin?” sorusu pek hakli olmakla beraber ben,
bu bir seyler yapmamay:r hi¢ sevmiyorum., hi¢ hos gérmiiyorum. Hikaye
meshurdur ya: Karincaya ‘“Nereye gidiyorsun?” demisler. “Hicaza demis”. Hi¢ bu

bacaklarla Mekke’yi bulabilir misin?”’sualini Oniine siirmiigler. O da “Hig¢ olmazsa
yolunda olsun dliiriim ya...” cevabini vermis” (Kutay, 1974:37).

Strat-1 Miistakim dergisi II. Mesrutiyet’ten sonra yayin hayatina basladig1 igin ittihad ve
Terakki yandasligi da dergide agikca goriilmektedir. Fakat Balkanlarda ve Afrika’da
olup bitenler, en nihayetinde I Diinya Savasi’nin baglamasi, Ittihad ve Terakkiye olan
baglilig1 azaltmig, bunun yaninda gayr-i Miislimlerin devlete ve Miisliimanlara karsi
faaliyetleri, ‘hiirriyet’in 6zellikle basinda meydana getirdigi basibozukluklar, din ve
ahlaka karsit yaymlar, kadinlarin toplum i¢indeki durumlarmin olumsuz yonde
degismeye baslamasi, Islam’a kars1 davranislarin alenilesmesi, 6zellikle gazete, dergi ve
kitaplarin din ve ahlak dis1 yaymnlar1 dergide ¢okga tenkit yazisinin konusu olmustur

(Tiirk Dili ve Edebiyati Ansiklopedisi, 1998:7).

Son déonem Osmanlisinda modernlesme ile birlikte yasanan toplumsal, siyasi ve ilmi
degisime toplu olarak bakildiginda Islami camiada temsil kabiliyeti en yiiksek yaymn
organi olarak Sirat-1  Miistakim/Sebiliirresad ~ dergisinin - konumu hemen fark
edilmektedir. Hem muhteva hem de dergide bulunan yazar kadrosu goz Oniine
getirildiginde dergi tamamen ilmi ve Islami bir kisilikle karsimiza ¢ikmaktadir. Dergide
Islami bircok mesele dile getirilmis, toplumun bu konudaki eksikligi giderilmeye
calistlmigtir. O donem itibariyle derginin ¢ok Onemli bir misyon istlendigi gézardi

edilemez.
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Swrat-1 Miistakim/Sebiliirresad dergisi bilhassa Kurtulus savasi boyunca ¢ok biiyiik
hizmetler gérmiis, ayrica Tiirkiye ve Islam iilkeleri arasinda koprii vazifesi yapmustir.
Dis iilkelere ilk kez muhabir gonderen bir dergi olarak da, muhabirleri vasitasiyla
diinyada olup bitenlerden okuyucularini haberdar etmistir (Aydiiz, 1996:28; Daha genis
bilgi i¢in bkz. Tiirk Dili ve Edebiyati Ansiklopedisi, 1998:8).

Konu itibariyle dergide yer alan boliim basliklart sunlardir: Tefsir, Hadis, Felsefe,
Ictimaiyat, Fikih ve fetava, Edebiyat, Tarih, Terbiye ve talim, Hutbe ve mevaiz,
Teracim-i ahval, Siyasiyat, Hayat-1 akvam-1 Islamiye, Harekat-1 Ilmiye ve fikriye,
Tenkit, Mekatib, Matbuat, Suun. Tefsir boliimiinde Mehmed Akif, Muhammed
Abduh(un gevirileri), Abdiilaziz Cavis, Bereketzade Ismail Hakki; Hadiste Babanzade
Ahmet Naim; Felsefede Ferit Kam; Fikih ve fetavada Mehmet Fahrettin, Izmirli Ismail
Hakki, Aksekili Ahmet Hamdi; Edebiyatta Tahiru’l-Mevlevi, Midhat Cemal, Edhem
Nejat; Terbiye vetalimda M. Semseddin; Hutbe ve mevaizde Manastirl Ismail Hakki;
Teracim-i ahvalde ise Bursali Mehmet Tahir gibi yazarlar 6ne ¢ikmislardir (7%rk Dili ve
Edebiyati Ansiklopedisi, 1998:7).

Dergide bircok Islami mesele dile getirilmekle beraber tefsir agirlikli yazilarin da
derginin esasini teskil ettigi goriilmektedir. Bu yoniiyle Sirat-1 Miistakim/Sebiliirresad
dergisi Osmanlinin son donemindeki tefsir faaliyetlerine 1s1k tutacak bir kaynak
hiikmiinde de diisiiniilebilir. Sirat-1 Miistakim/Sebiliirresad dergisinin bu amaci ‘Tefsir-

i Serif’ mukaddimesinde soyle dile getirilmektedir:

“Mecmuamiz bir islam mecellesidir. Onun i¢in ulum-i Islamiyenin riikn-i esasini
teskil eden tefsir-i serife kism-1 ilminin birinci babini tahsis ediyoruz.

Kitiiphanelerimizde Arabi, Tiirki, hatta sair lisanlarda yazilmis asar-1 nefise-i
tefsiriye matbu, gayr-1 matbu olarak kesretle bulundugundan artik dogrudan
dogruya bunlar1 nakledivermekte bir faide-i ciddiye goéremiyoruz. Bunlar1 herkes
istedigi yerde okuyup miistefid olabilir. Binaen aleyh mecmuamiza gegirilecek
asar-1 tefsiriyede ala kaderi’l imkan nikat-1 atiyeden birine riayet etmeyi, gerek yeni
yeni birtakim faideler temini, gerek mecmuanin meslek-i mahsusu nokta-i
nazarindan ehemmiyetli buluyoruz:

1-Ulum ve fiinuna, tarihe, hayat-1 icGtimaiye ve maigetimize temas eden baz1 ayat-1
celile mevzu-1 bahis edilerek dirayeten ve rivayeten miitalaa edilecek ve sair
lisanlarca bu yolda yazilan asar-1 tefsiriyenin mithim goriilen ve nikat-1 ma’ruzaya
tevafuk eden yerleri terciime olunacaktir.

frab ve binadan, tahlilat-1 nahviyeden bahsetmek i¢in mecmuamizin hacmi miisaid
bulunmadigindan yazilacak makalelerde miimkiin mertebe ulum-1 arabiyenin
nazariyatindan sarf-1 nazar ile netayic-i ameliye tizerinde i’mal-i fikr edilecektir.
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Hangi vesait-i ilmiye ile olursa olsun ibtida nazm-1 celilden anlasilan meani-i
miinife yazilarak ibare ve isaretinin delalet ve iktizasinin irsadat-1 beliganesine
istinaden zaman ve zeminin icabatina gére ahval-1 umumiye-i Islamiye hakkinda
fikir ve miitalaalar yiriitiilecektir.

2-Mesalik-i tefsiriye ve bu babda yazilan asar ve miiellefat, ilm-i tefsirin aksami ve
tarhi, miifessirin-i kiramin terciimeleri ve tarz-1 tefsir ve meslekleri hakkinda
tedkikat ve tetbbiiat icra edilecektir.

3-Zamanimizda tefsir-i serif tahsilinin hayli tedenni etmis oldugu malumdur. Adeta
Kur’an-1 Kerim’i bilmek, anlamak ehemmiyetsiz, faidesiz bir is gibi telakki
olunmaga baslamistir. Ortada Kur’an-1 Kerim analgilmis, hasa daha bilinecek bir
yeri kalmamis gibi bir zehab-1 batil tiiremistir. Bir mantik kitabi ile senelerce
ugrasildigi halde talebe-i ulumun Celaleyn malumati kadar olsun tefsirden bibehre
olusu stliphesiz pek biiyiik bir kusurdur.

Iste biitiin su miilahazalardan dolayr mecmuamiz miimkiin mertebe tefsir-i serif
ihyasina ¢alisacak, mekteb ve medreselerimizde tedris edilmesine tergib etmekten
hali kalmayacak, bu babda ayrica makaleler nesr edecektir.

Bilhassa biitiin mekteplerimizde, medereselerimizde tefsir-i serif dersleri ve usul-i
tedrisleri hakkinda tenkidler yazilacak, talebenin bu babda her tiirlii hakl
sikayetleri enzar-1 ammeye arz edilecektir.

Vallahu hiive’l-Miiste’an” (Mehmed Akif, 1327:5).

Yazilan bu bdliimde derginin ana yonelisinin tefsirden yana oldugu ifade edilmektedir.
Mevcut tefsir kiilliyatinin reddedilmesinin s6z konusu olmadigi, ancak mevcut bilgiyi
oldugu gibi aktarmanin da derginin Oncelikleri siralandiginda arka planda kaldig:

belirtilmistir (Mertoglu, 2001:15).

Sirat-1 Miistakim/Sebiliirresad dergilerindeki tefsirle ilgili yazilar su ana bashklar

altinda toplanabilir:
A. Ayet ve sure tefsirleri.
B. Kur’an terclimesiyle ilgili yazilar.
C. Kur’an’in i’cazyla ilgili yazilar.
D. Ulum-u Kur’an’a dair yazilar.
E. Kur’an-1 Kerim’le ilgili miiteferrik konular (Aydiiz, 1996:29).

Dergilerde klasik tefsir kaynaklarini en fazla kullanan isim, Bereketzade Ismail Hakk1
ve Manastirlh Ismail Hakki’dir. Bunlarin disinda Mehmed Akif, Aksekili Ahmed

Hamdi, ve Mehmed Fahreddin gibi tefsir yazis1 kaleme alanlar da ¢ok yogun olmamakla
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beraber klasik tefsir kaynaklarindan faydalanmislardir. Genel olarak bakildiginda bu
kaynaklarin kullaniminda Osmanli ilim gelenegine uyuldugu goriilmektedir. En ¢ok
bagvurulan eserler ise, Kadi Beydavi’nin (v. 685 ya da 691) Envaru’t-Tenzil ve
Esraru’t-Te'vil’i, daha sonra ise Fahreddin Razi’nin (v. 606) Tefsiru’l Kebir'i,
Ebussuud’un  (v.982)  Irsadu’l-AKl-i  Selim Ila  Mezaye’I-Kur’ani’l-Kerim i,
Zemahseri’nin (v.538) el-Kessaf1dir. Yogun olmamakla beraber Ismail Hakki
Bursevi’nin (v.1137) Ruhu’l-Beyan1 ve Hazin’in (v.741) Liibabii’'t-Tevil 'idir. Alusi’nin
(v.1854) Ruhu’l-Meani’si de Bereketzade’nin sikga kullandigi kaynaklar arasindadir.
Cok nadir olarak kullanilan bazi klasik tefsir kaynaklar1 ise Ibn Cerir’in (v.310)
Tefsiru't-Taberi’si, Ibn Kesir’in (v.774) Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim’i, Celaleyn tefsiri,
Suyuti’nin ed-Diirrii’'I-Mensur’ u ve Nimetullah Nahcivani’nin (v. 920) el-Fevatihu'l-
Ilahiye’sidir. Tefsir ilimi acisindan degerlendirildiginde dergide Kur’an ilimleri
acisindan ismi zikredilen tek eser, Suyuti'nin el-ftkan fi Ulumi’i-|-Kur’dn 1dir

(Mertoglu, 2001:17).

Swrat-1  Miistakim/Sebiliirresad dergisinin tefsir anlayisini, klasik bazi unsurlari
bilinyesinde tasimakla beraber esas itibariyle modern karakteri agir basan bir anlayis
olarak tanimlamak miimkiindiir. Dergiye hakim olan modern anlayisin olugsmasinda ise
Misir’in biiytlik etkisi olmustur. Dergide yayinlanan ¢esitli yazilarda modern dénemde
Misir’da meydana gelen modern gelismelerden ve degisimden dvgliyle s6z edilmis,
Istanbul ile Misir kiyas edilmistir. Bunda II. Abdiilhamit’in baskici tutumunun da
onemli bir etkisi oldugu kabul edilmektedir. Osmanli miinevverlerinin Misir’dan biiyiik
ol¢iide etkilendigini gosteren en dnemli delil, dergide Misir’li alimlerin gortislerine ve
bazi1 yazilarinin terclimesine fazlaca yer verilmesidir. Bunlarin i¢inde en ¢ok dikkat
cekenler ise Afgani, Abduh, Resid Riza ve Resid Riza ile Abduh’tan etkilenmis olan
Ferid Vecdi’nin goriisleridir. Dergiye dikkatlice bakildiginda Misir kaynakli terclimeler
oldukca agir basmaktadir. Bu terciimelerin agirligi ve dnemi sadece fiziki yonden
kapladiklar1 yerle alakali degildir. Muhtevalar itibariyle de dergini kendilerine ¢okca
onem verdigi, kendi fikriyatina uygun gordiigii ve bizzat kendi fikri olarak sahiplendigi

yazilardir (Mertoglu, 2001:22-23).

Dergideki Misir kaynakli fikirlerin en 6nemli tasiyicilar1 olarak Mehmed Akif, Aksekili

Ahmed Hamdi ve Bereketzade Ismail Hakki goriilmektedir. Derginin basyazar1 olan
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Mehmed Akif, ayni zamanda dergide yaymlanan Misir kaynakli metinlerin de en
onemli miitercimidir. Afgani ve Abduh hakkinda 6zel yazilar yazmisg, bunlarin yani sira
Ferdi Vecdi’den de ¢ok miktarda terciime yapmistir. Ayrica Akif’in Misir’a gittigi
zaman ¢ok sevdigi ifade edilen Ferid Vecdi ile bizzat goriismiistiir (Mertoglu, 2001:26).

Aksekili Ahmed Hamdi de Resid Riza’nin iki 6nemli metnini Tiirk¢e’ye aktarmustir.
Bunun disinda da tefsir yazilarinda Abduh’tan yaptigi terciimeler dikkat ¢ekmektedir.
Ozellikle oldukca faydalandig1 gériilmektedir. Dergide yaymladigi tefsir yazilarinda
Misir’dan terciime yapan bir diger yazar ise Bereketzade Ismail Hakki’dir. Yazarin
dergide yayimlayip daha sonra 353 sayfalik kitap olarak topladigi Envar-:1 Kur’an inin
onemli bir kism1 yine Tefsiru’/-Menar’dan yapilan alintilardan olusmaktadir. Ismail
Hakki yazilarinda cesitli klasik tefsir kaynaklarini kullanmis olsa da sayfalarca
Abduh’tan yaptig1 alintilara yer vermistir (Mertoglu, 2001:27).

Genel olarak Swrat-1 Miistakim/Sebiliirresad dergisinin tefsir anlayis1 konusunda
Misir’la ilgili olarak dikkati ¢eken nokta sudur: Tefsirin siyasi ve i¢timai boyutuyla ele
alinmasinda, bir din olarak Islam’a y&neltilen elestirilere, Kur’an ayetlerinin akil ve
bilim gibi o dénemin pozitif degerleri baglaminda yorumlanarak cevaplar verilmesi
konularinda bir benzerlik s6z konusudur. Bir diger ortak nokta da dncelikle mevcut
tefsirlerin naklinde ciddi bir fayda goériilmemesi, yeni bir tefsire ihtiya¢ duyuldugu
noktasidir (Mertoglu, 2001:29). Derginin 183.sayisinda yer alan tefsirle ilgili
mukaddime de bunu en giizel sekilde dile getirmektedir. Mehmed Akif, yeni bir tefsire
olan ihtiyaci dile getirerek, insanligin bilgi seviyesindeki ilerlemelerin Kur’an’in daha
1yl anlagilmasini saglayacagina dikkat ¢ekmistir. Ona goére yazilmis tefsirler yeterli
degildir:

“Yoksa vaktiyle icabi1 kadar tefsir yazilmig, elverir diyemeyecegiz. Eslaf

calismiglar, Allah kendilerinden razi olsun, bir¢ok asar viicuda getirmisler, fakat

dememisler ki, bu asarimiz ila yevmi’l-kiyam size elverir, siz artik ¢alismayin da
yalniz bizim kitaplar1 okuyunuz”( Mehmed Akif, 1328:408).

Genel itibariyle derginin toplumda bir eksikligi giderme gayreti i¢inde oldugu, insanlar1
dini konular bilgilendirmeyi ve Kur’an ayetlerini daha iyi anlayip onlarla amel etmeyi

gaye edindigi anlagilmaktadir.
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3. BOLUM: MODERN DUSUNCENIN KLASIK TEFSIRDEKI
KADIN YORUMLARINA ETKILERI

Bati1 medeniyetinin modernlesme ve kendini yenileme ¢abalar1 her alanda oldugu gibi
sosyal hayatta da Osmanli aydinlar tizerinde biiyiik izler birakmis ve toplumun her
kesiminin, 6zellikle kadinin toplum igerisinde sahip oldugu statiiniin sorgulanmasina
sebep olmustur. Batida baslayan feminist dalga Misirl aydinlarin da etkisiyle
Miisliiman kesimin iginde de ses getirmis, Islam toplumu i¢inde kadinim belli bir yerinin
olmadig1 iddialar1 ileri siiriilmiistiir. Ozellikle Modernlesmenin etkisiyle kadmnin
tesettiirii, evlilik ve aile hayati, toplumsal hayata katilim1 konusunda sahip olunan Islami
anlayis elestirilmeye baglanmistir. Bunun {izerine Miisliiman aydinlar da kadin hakkinda
sahip olunan klasik diislinceyi yeniden ele alma ve ozellikle kadinin statiisii ile ilgili
ayetleri yeniden yorumlama ihtiyaci hissetmislerdir. Batililasmay1 esas alan aydinlar
kadin hakkinda disiiniilen din ve gelenek adina ne varsa degisime ugramasinin
zorunlulugunu ifade ederken, Tiirk¢ii aydinlar islam’la Bat1 arasinda bir sentez kurmaya
calismislardir. Bunun yaninda konunun din yoniiyle ele alinmas1 Miisliiman aydinlarin
Kitap ve Siinnete dayanarak yapilan kadin yorumlarinin, asr-1 saadetteki aile hayatinin
savunmasini yapmaya sevk etmistir. Bu boliimde de 6zellikle modernlesmenin kadinla
ilgili klasik yorumlara olan etkileri ve II. Mesrutiyet donemindeki kadin dergileri

incelenecektir.
3.1. Modernlesmenin Kadina ve Sosyal Hayata Etkileri

Modernlesme ile baslayan siire¢ her alanda oldugu gibi belki de daha fazla aile
yapisinda etkili olmustur. Buna bagl olarak kadinin toplum i¢inde edindigi yer tartisma
konusu haline getirilmistir. Bunda en biiyiik etken ise ailenin ve kadinin modern hayat
statlilerinin diginda kalmis oldugu ve ancak 1slah edilirse diizelecegi fikrine sahip

olunmasidir.

I[slami hayat tarzinin modern batililarca yapilan tenkitlerinde, bizzat modernist
Miisliman’in diisiincesinde ve dini savunmak icin kaleme alinmis daha sonraki
eserlerde merkezi yeri, an’anevi Islami miiesseseler -6zellikle evlenme ve bosanma
ilgili hiikiimler ve genel olarak kadinin toplumdaki yeri- isgal etmektedir. Kadinin

toplumdaki yeri konusu Batilinin zihninde &yle yer etmistir ki, sokaktaki adamin islam
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hakkindaki biitiin bilgisi gayet rahat olarak iki kelimeyle 6zetlenebilmektedir: Birden
fazla kadinla evlenme veya ‘harem’ ve ‘perde’ (pege) (Fazlur Rahman, 1992:322).

Son Dénem Osmanli yasalarina genel olarak bakildiginda, evlilik ve aileye iliskin
yasalar erkegin c¢okesliligine izin vermekteydi (ki bu ‘izin’, ekonomik kosullar
nedeniyle erkeklerin c¢ogunlugu tarafindan uygulanamamis olsa bile, yasal statii
acisindan toplum i¢inde erkek iistiinliigiine isaret eden bir olgu sayilmaktaydi), ayrica
cariyelik sistemi de yiriirliikkteydi ve erkekler istedikleri kadar kole kadinla birlikte
yasayabilirlerdi. Bosanma, erkek acisindan kolaylastirilmis durumdaydi ve bazi
istisnalar' disinda kadinin bosanma hakki yoktu. Aymi anlayisin bir uzantisi olarak,
cocuklarin velayeti de babanin ve baba ailesinin iizerindeydi. Kadinlarin miilkiyet ve
miras haklar1 bulunmakla birlikte, kadinin mirastan aldig1 pay erkeginkinin yarisiydi.
Bir toplumda kadmin statiisiinii belirten en Onemli gostergeler olan aile, evlilik,
bosanma, miras ve miilkiyete iliskin bu yasalarin icerigi, toplumda harem-selamlik
uygulamasi ve cinsiyetlerin tecridiyle birlikte, kadinlarin kamusal alana ¢ikislarini
biiyiik 6l¢iide engelleyen, izin verilen durumlart da inceden inceye diizenleyen ve
denetleyen kurallarla pekistiriliyordu Islami yasanin egemen oldugu bu diizende,
Kuran’a gore evin ge¢imini saglamakla yiikiimlii olmayan kadinm ‘dogal’ yeri, ailenin
ve evin i¢iydi. Islam hukukunun gecerli oldugu biitiin toplumlar gibi Osmanli’da da,
kentsel mekan, cinsiyete gore ¢cok keskin bir bicimde ayrilmig durumdayd: ve Tanzimat
donemine dek kadinlar1 konu alan uyar1 ve yasaklamalarin, 6ncelikle giyim-kusam ve
kadinlarin gezinti yerlerindeki, aligveris sirasindaki vb. davramiglarini diizenleyenler
oldugu goriilmekteydi. Aynu tiir kisitlamalar Tanzimat sonrasinda ¢ikarilan yasalarda da
varligini siirdiirmekteydi (Berktay, 2004; Ayrica bu konulardaki hukuki uygulamalar
i¢in bkz. Talak, nikah, ¢ok eslilik; Bilmen, 1998a; kadinin mirasi; Bilmen, 1998b;
kadinin sahitligi; Bilmen, 1998c.).

! Kadin sevmedigi, anlasamadigi kocasindan muhalaa yoluyla (bedel karsiligi anlasma) evlilik hayatina
son verebilir. Ayrica su durumlarda kadin hakime bagvurarak evliligin sona erdirilmesini talep edebilir: 1.
Hastalik ve kusur. 2. Kocanin kaybolmasi. 3. Kadmin nafakasinin kesilmesi. 4. Fena muamele ve
gecimsizlik 5. ila (Erkegin hanimina yaklasmama hususunda yemin etmesi). 6. Lian (Kadin ve erkegin

zina ithamiyla karsilikli yeminlesmesi). Bu hususlarda daha genis bilgi i¢in bkz. Karaman, 1991:311.
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Boylelikle kadmin giyim-kusami egitim ve ogretimi ile toplum igindeki kadin-erkek

iligkileri yoniinden ortaya ¢ikan durum sebebiyle, tartismali bir alanda, Batili bir diinya

gorlisii dogrultusunda sosyal bir degisim siirecine girilmeye baglanmig, buna en biiylik

etkiyi yapanlar ise yenilik¢i, modernlesme taraftar1 yerli aydinlar olmuslardir. Bu

aydinlarin  kadinin sosyal hayatint her yoniiyle sorgulamalari ise ayni zamanda

Baticilarla Islamcilar arasinda ciddi tartismalarin ¢ikmasma da sebep hazirlamistir

(Albayrak, Sadik, 2002:VI1).

Kadinin toplum hayatina katilimiyla yakindan ilgili olarak 4 ayetin esas alindig

goriilmektedir:

1.

2.

Ahzab suresinin 59.ayeti: “Ey Peygamber! Eslerine, kizlarina ve miiminlerin
kadinlarina soyle, dis ortiilerini {izerlerine alsinlar. Taninip incitilmemeleri i¢in

en uygun olan budur. Allah ¢ok bagislayicidir, cok merhametlidir.”

Nur suresinin 31. ayeti: “Miimin kadinlara da bakislarin1 kismalarini ve edep
yerlerini giinahtan korumalarin1 soyle! Yine soyle ki mecburen goriinen
kisimlar1 miistesna olmak iizere, zinetlerini teshir etmesinler. Basortiilerini
yakalarinin iizerini kapatacak sekilde ortstinler. Zinet takilan yerlerini kocalari,
babalari, kocalarinin babalari, ogullari, ivey ogullari, erkek kardesleri, erkek
kardeslerinin ogullari, kiz kardeslerinin ogullari, miimin kadinlar, ellerinin
altinda bulunanlar (koleler), erkeklikten kesilip kadinlara ihtiyag duymayan
hizmetcileri veya heniliz kadinlarin mahrem yerlerini anlamayan c¢ocuklari
disinda kimseye gostermesinler. Sakli zinetlerine dikkat cekmek i¢in, ayaklarini
da vurmasinlar. Ey miiminler! Hepiniz toptan Allah’a tovbe ediniz ki felaha

eresiniz.”

Ahzab suresinin 33.ayeti: “Hem vakarla evinizde durun da, daha 6nceki Cahiliye
doneminde oldugu gibi siislenip disar1 ¢ikmaym, namazi hakkiyla ifa edin,
zekatiniz1 verin, hiilasa Allah’a ve Resuliine itaat edin. Ey Peygamberin serefli
hane halki, ey Ehl-i beyt! Allah sizden her tiirlii kiri giderip sizi tertemiz yapmak

istiyor.”

Nisa suresin 34. ayeti: “Kocalar esleri iizerinde yonetici ve koruyucudurlar

(kavvamdirlar). Bunun sebebi, Allah’in bazi insanlara bazilarindan daha fazla
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nimet vermesi ve bir de kocalarinin mehir verme, evin masraflarin1 yiiklenmeleri

gibi mali ylikiimliliikleridir....”

Kadinin Osmanli toplumunda bir varliginin olmadigini ileri stiren Modernist aydinlar,
dindeki bazi sinirlamalar sebebiyle kadinin evinin iginde dort duvar igine hapsedilmis
oldugunu 6ne siirmiislerdir. Onlara gore bu toplumda kadinin pek bir degeri yoktur,
kadin tamamiyla erkege bagimlidir, hatta birgok yonden erkekten de daha geri
plandadir. Halbuki medeniyetce ileri gitmis bat1 milletlerinde durum boyle degildir. Bati
tilkelerindeki kadinlar toplum i¢inde istedikleri rahat hareket edebilmekte, erkekler gibi
meslek sahibi olabilmekte ve iktisadi agidan da 6zgiirliiklerini elde etmis durumdadirlar.
Osmanli aydinlar1 da parlak bir gelecek ve aydin nesiller istiyorlarsa bdyle kadinlarin
halini 1slah ederek, toplum iginde kadin ve erkegi her agidan esit hale getirmenin

yollarii bulmalidirlar.

Aslinda bu tartigsmalar temelde Modernlesmenin nasil algilandigiyla yakindan alakalidir.
Islam alimleri Modernlesmenin “Bat1 kiiltiir ve uygarligim bir biitiin halinde, zoraki
evrensellestirme yoluyla biitiin diinya insanlarina hakim kilmak, benimsetmek ve
yasatmak™ seklinde tanimlanmasi halinde, bir ferdin veya toplulugun (iimmetin,
milletin) hem Miisliiman hem de modern olmas1 miimkiin ve caiz olamaz, demislerdir.
Ciinkii bu kiiltiiriin Islam ile ortiismeyen tarihi, felsefesi, altyapisi, arka plani, diinya
gorlstl, degerleri ve hayat tarzi vardir. Bunun yaninda e§er Modernlesmekten maksadin,
Miisliman ferdin ve toplumun bu ¢agda, i¢inde yasadigimiz zaman diliminde -
korunacaklart korumak, degisecekleri degistirmek suretiyle- nasil var olmasi
gerekiyorsa Oyle var olmasi ise, Miisliimanlar'in modern olmalar1 caizin 6tesinde, farz

olur (Karaman, 13 Haziran 1999).

Iste buradan hareketle Miisliiman aydinlar da, Osmanli kadinlarinin sahsinda Miisliiman
kadinlarin batili kadinlar1 taklit etmesinin miimkiin olamayacaginin savunmasini
yapmiglardir. Eger Modernlesme sadece kadinlarin batili kadinlara benzeyerek,
tesettlirden uzak, kadin-erkek iliskilerindeki sinirlara riayet etmeksizin bati kiiltiiriine
uygun bir halde yasamalar1 ise bunun kadinin halini 1slah olamayacagini ifade etmeye
caligmiglardir. Buradan yola ¢ikan Osmanli alimleri kadinin gergek 1slahinin da ancak

Islam’1n tam olarak anlasilarak yasanmasiyla miimkiin olacagina vurgu yapmislardir.
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Son donem Osmanli’nin taninmis simalarindan Musa Carullah Hatun isimli eserinde
gerek Kur’an’in, gerekse Hz Peygamber’in (s.a.s) diger milletlerle kiyaslanmayacak
sekilde kadinlara saygi duydugunu ifade etmis, Kur’an’in saygisinin, feministlerin
faydact bakis agisinin giicliyle degil, mukaddes vazifelerini ve biiyiilk ehemmiyetlerini
takdir yoluyla oldugunu belirtmistir. Ayrica bu konuda Bakara suresinin 228. ayetinde
gecen ““...Kadmlarin haklari, 6rfe uygun olarak vazifelerine denktir...” ibaresini akilct
bir mantikla yorumlamis, Kur’an’in bdylece kadinlara vazifelerine denk sayilabilecek
biitliin haklar1 (eger vazifelerine denk hukuk bulunabilirse) ihsan ettigini sdylemistir.
Ciinkii ona gore buradaki ifade biiylik bir belagatle kadinin annelik, siit emzirme,
miirebbiyelik vb. biitiin vazifelerine karsilik olan haklarini i¢ine almaktadir (Carullah,
2002:62-63). Oyleyse batili diisiiniirlerin kadinlara vermeye calistiklar1 biitiin haklar

Islam’1n verdigi haklar karsisinda ¢ok kiiciiktiir.

Bu dénemde genel olarak biitiin Islam cografyasinda Islam’in savunuculugunu yapan
muhafazakar alimler kendi yorumlarim1 hakli ¢ikarmak i¢in kullandiklari delillerde
hicbir ayrim yapmamuslar, hatta Batiya olan hayranlig1 ortadan kaldirmak i¢in Bati’nin
en karanlik yonlerini bile 6rnek olarak vermekten c¢ekinmemislerdir. Misir’in 6nde
gelen alimlerinden Ferid Vecdi de, Arap feminist hareketinin 6nciilerinden olan Kasim
Emin’in yazdig1 Modern Kadin (el-Mer’atii’[-Cedide) adli eserine cevap olarak yazdigi
Miisliiman Kadin (el-Mer atii’l-Miislime) adli eserinde bu savunmanin en giizel
orneklerini vermislerdir. Islam diinyasinin yetistirdigi en cesur Aalimlerden olan
Muhammed ikbal de Batili kadinin kalpsiz ve kadinlik duygusundan mahrum oldugunu
sOyleyerek, Batinin sosyal ahlakini kokten reddetmistir (Fazlur Rahman, 1992:326).

Genel olarak Islam’da kadinin sosyal hayati ile ilgili konumuna bakildiginda sunlar
goriilmektedir ki, Islam, kadin-erkek iliskilerinde baz1 degismez simirlamalar getirmistir,
bunun Otesindeki belirleyiciler yaratiligtan gelen 6zellikler, ihtiyag ve gelenektir. Bu
dinamiklerden hareketle kadinlarin evlerinde oturdugu da olmustur, mesruiyet
cercevesinde sosyal hayata aktif olarak katildigi, kamu gorevlisi, tacir, is¢i, zenaatkar,
igveren, ilim erbabi, geri hizmetlerde ve gerektiginde cephede savasci... oldugu da

goriilmiistiir (Karaman, 13 Haziran 1999).

Hz. Omer'in “Mekke'de iken biz erkekler kadinlara hakim (galip) idik, Medine'ye

gelince kadinlar1 erkeklerine hakim olmus bir topluluk ile karsilastik dedim,
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Peygamberimiz buna karsi giiliimsedi" demesi, yine kadinin o dénemdeki halini “Biz
Islam'dan &nce kadini bir sey yerine koymazdik, islam gelip de Allah onlara kitabinda
yer verince bu sebeple -yine de islerimize karistirmaksizin- kadinlarin iizerimizde bazi
haklar1 bulundugunu kabul ettik, bir giin esimle konusurken bana kars1 sert bir ¢ikis
yapt, "Sen bana karst nasil bdyle konusabiliyorsun" dedigimde "Sen bana bdyle
diyorsun ama kizin da Hz. Peygamber'i lizebiliyor” (Buhari, Libas, 31) ifadeleri bunun

canli 6rnekleridir.

Islam Alimlerinin biitiin gayretlerine ragmen Batinin kadin iizerindeki etkisi biiyiik
olmustur. Bu etki 6zellikle giyim-kusam tizerinde kendisini gostermis, hatta Miisliiman
kadinin adeta bir kimligi hiikmiinde olan tesettlir bile sorgulanmaya baslamistir.
Kadin giysisi hakkindaki klasik ¢izgi bir yanda yiiriirliikte iken, XIX. yilizyilin son
ceyregi ve XX. yiizyilin ilk baglarinda, Avrupa ile temas, Avrupai hayatin yerli
nesriyatta yer almasi sonucu, sarayda ve Istanbul’dan eyaletlere génderilen idareci
hanimlar vasitasiyla biiyiik vilayetlerde kadin kiyafetlerinde Bat1 etkisi olduk¢a fazla
goriilmeye baglanmistir (Sen, 2001:114).

Batililasma etkisi sadece tesettiirle sinirli kalmamig, nikah-talak, kadinin egitimi,
kadinin ¢alisarak ekonomik bagimsizligini kazanmasi, kadinin aktif bir sekilde sosyal
hayata katilmasi noktalarinda da onemli degisimlere sebep olarak, tartisma ortamlari

meydana getirmistir.

Toplumda Bati kiiltiiriine kars1 genel bir tepki mevcut olsa da bu tepkinin ortasinda
kadin ve kadmin aile ile olan iligkisi yer almistir. Gerek muhafazakar, gerek modernist
aydinlar arasinda bu tepki siiriip giderken, modern kurumlar ve bunlarin basinda énemle
yer alan yiiksek okullar, buralarda kiz ve erkeklerin birbirlerine karismalari, tam zit

sonuglar doguracak gelismelerle sonuglanmis, sosyal degisme kaginilmaz olmustur
(Fazlur Rahman, 1992:326).

Gengligin bat1 hayatina olan hayranligi, kadinlarin giderek artan, modaya ayak uydurma
cabalari, Bati’da gelisen ve kadini ¢agin istiinde, erkeklerle esit duruma getirip, taltif
etmek hareketi olan ‘Feminizm’in sosyal biinyedeki aktifligi, toplum i¢inde orf ve
adetlere bagli kalan kadin sayisinin oOzellikle biiyiik sehirlerde giderek azalmasi,
dogulular ile batililar arasinda catismalarin artmasina sebep olmustur. (Albayrak,

2002:148).
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Halbuki ulemaya gore, Bati medeniyetinin iddia ettiginin aksine Kur’an-1 Kerim’in
hiikmiine bakilacak olursa, biitiin kadinlar tipk1 erkekler gibi, biitiin hak ve vazifelere
ehildir, toplum hayatindan dislanmis degildir. Bu yoniiyle kadin ve erkek insan olmalari
bakimindan hukuki olarak birbirine denktir. Fakat burada ‘“Kadinlar hukuk agisindan

erkeklere denktir” derken kastedilen sudur:
1. Medeni hukuk acisindan esitlik.
2. Aile hukuku ve eslik haklar1 agisindan esitlik.
3. Egitim ve 6gretim bakimindan esitlik
4. Siyasi hukuk agisindan esitlik (Carullah, 2002:66).

Kadin-erkek esitligi hakkindaki sdylemler ve tartismalar bdyle siiriip giderken, II.
Mesrutiyetle birlikte kadinlar adma gerceklestirilen en biiylik yeniliklerden biri de
kizlarin egitimine 6nem verilmesi olmustur. II. Abdiilhamid doneminde kizlarin
egitimine verilen bu énemin bir sonucu olarak 12 Eyliil 1914’te Edebiyat, Riyaziyat ve
Tabiat boliimlerinden meydana gelen miistakil bir Kiz Universitesi (Inas Dariilfiinun’u)
kurulmus, daha sonra da Hukuk ve Tip bdoliimlerine kiz 6grenci alinmistir (Ayhan,

1992:161).

Kizlarin ve kadinlarin egitimi, Tanzimatla baslayan ve Mesrutiyetlerle devam eden
Modernlesme siireci i¢inde en ¢ok tartigsilan konularin basinda gelmistir. Bunun temel

nedenleri su sekilde siralanmistir:

a) 1908'de sansiiriin kaldirilmasi ile bir fikir ve tartisma 6zgiirliigii ortaminin olugmasi

ve boylece herkesin diisiincelerini sdylemeye imkéan bulmasi,
b) Bati iilkelerindeki yasantinin ve kadinlarin durumunun daha iyi taninmast,

c¢) Balkan ve 1. Diinya Savaslarinin ve bunlarin sonunda ortaya ¢ikan sosyal yikim ve

felaketlerin etkileri. Bu etkiler de baslica iki sekilde goriilmiistiir:
* Toplumda kadinin fikri ve bedeni giiciine biiylik ihtiya¢ duyulmasi.

* Savaglar ve felaketlerin her alanda oldugu gibi, kadin konusunda da Osmanli yonetici
ve aydinlarint bir 6zelestiri yapmaya ve geleneksel olumsuz tutum ve davranislardan

kurtulma ¢abalarina yoneltmesi.
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II. Mesrutiyet doneminde kadin konusu, disiiniirler ve yazarlar tarafindan,
benimsedikleri siyasi-fikri akimlar agisindan da tartisilmistir. Boylece, esas olarak,
Batici, Islameci, Osmanlici, Tiirkcii olmak iizere dort akim i¢inde konunun ele alindig
gortliir. Fakat, Balkan ve I. Diinya Savaslar1 ve felaketleri ile beraber Osmanlici
goriislerin temeli kalmamis, islamcilik zayiflanms, Tiirkgiiliik ve Baticilik giiglenmistir
(Akytiz, 5/05/2007). Biitiin bu siire¢ igerisinde Osmanli alimleri ve Batililasma taraftari
olan aydin kesim, sozbirligi etmislercesine kadinin egitiminin ihmal edilemeyecegini
Ozellikle vurgulamislardir. Belki de ilmi talepler dogrultusunda, toplumun da
bilinglenmesi ile birgok kiz okulu agilmistir. II. Mesrutiyet doneminin Onemli
egitimcilerinden Sati1 Bey, Balkan Savaslarina kadar (1912-1913) ‘taassup’ nedeniyle
kizlarin egitimi konusunda verimli calisilamadigini, Balkan Savaglar1 felaketlerinden
sonra “taassubun azaldigini, daha cesurca ve etkili caligsmalar yapilabildigini” soyler.
Yine bu donem egitiminin temel 6zelliklerinden biri, toplumda egitim konularina ilginin
artmasi, adeta ‘“herkesin gdzliniin ac¢ilmasi” ve egitim islerinin yalnizca Egitim

Bakanliginin isi olmaktan ¢ikmasidir (Akyiiz, 5/05/2007).

Nitekim, egitilmis kadinlarin ailenin ve ulusun daha iyi ve erdemli anneleri olacaklari
tezi, Osmanli toplumundaki en giiclii ifadelerini 19. ylizyilin sonlartyla 20. yiizyilin
baglarinda bulacak (“Zincir-i cehl ve taassubu, maarifden bagka hangi kuvvet
kirabilir?... Rehberimiz hiirriyet, miizahirimiz musavat olsun. Yasasin vatan ve millet,
yasasin musavat ve hiirriyet!” (Kadin,1324:12-14; akt. Serpil Cakir, 1991:141),
Cumhuriyet’in kurucu ideolojisinde de, bazi1 farkliliklarla, kendisine etkin bir yer
edinecektir. Bu donemde Osmanli toplumundaki egitim hamlesi ile feminizmin
gelismesi arasindaki baglanti agiktir. Ciinkii Osmanli kadinlarinin oncelikle giindeme
almak zorunda olduklari konu, kadinin eksiksiz bir insan varligi oldugunu ortaya

koymaktir (Berktay, 2004). Bu da ancak kadinlarin egitilmesiyle miimkiindiir.

Bu donem igerisinde Osmanl1 alimlerinin her konuda oldugu gibi kadin konusunda da
‘Islam’a dénme’ sdylemi icinde olduklar1 goriilmektedir. Onlar kadina islam toplumu
icinde hak ettikleri yeri gostermek i¢in ¢aba sarfetmisler, toplumu da kadin konusunda
bilinglendirme yoluna gitmislerdir. Islamiyetin kadma biiyiikk deger verdigini dile
getirmeye calisan alimler, toplumda kadin hakkinda olusan gelenek¢i yargilari da

diizeltmeye calismiglardir.
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3.2. I1. Mesrutiyet Esnasinda Cikan Kadin Dergileri ve Feminist Soylem

Tanzimat ve Mesrutiyetle birlikte gelen degisim siirecinde en ¢ok dikkat ¢eken
hususlardan birisi de kadinlarin aktif bir sekilde kendileriyle alakali olan bu tartigmalara
katilmalar1 ve bizzat kendi haklarmni arama yoluna gitmeleridir. Kadinlarin islam’m ilk
anlarinda kazandiklar1 haklar1 giinden giine kaybetmeleri, en sonunda batililagsma ile

beraber hak arama ¢abasina doniismiistiir.

Hz. Peygamber (s.a.s.) doneminde kadiin sahip oldugu konum, daha sonra gelenege
yenik diisiince, erkekler giinaha diismemek icin kadinmi ortaliktan kaldirmayi, sosyal
hayattan ¢ekmeyi, dort duvar arasina hapsetmeyi yeglemisler; dyle ki onun mescide
gitmesinin caiz olup olmadigini bile tartismiglar; sonunda “Namazlarini1 da evinde kilsin
daha iyi” demislerdir. Hem Islam'a hem de fitrata aykir1 olan bu tutum asirlar sonra da
olsa beklenen tepkiyi getirmis, modern diinyada esen riizgara ayak uyduran Miisliiman

kadin da erkek hegemonyasina baskaldirmistir (Karaman, 6 Haziran 1999).

Genel olarak bakildiginda kadma taninan sosyal ve siyasal haklarin alt yapisim
olugturan gelismeler Osmanli’nin  son donemlerinde baslayan “batililasma”
hareketlerine kadar uzanmaktadir. Ozellikle, Tanzimat Dénemi (1839-1876) kadinlarin

haklar1 konusunda ilk adimlarin atildig1 bir donem olmustur (Sezer, 27/12/2006).

Boylece Modernlesme ile birlikte toplumu etkisine alan degisimler, o zamana kadar
sadece anne ve es rolleriyle sinirlandirilmis olan kadina da yansimis, kadin, toplumsal
yasamda farkli bir statli kazanmak amaciyla taleplerde bulunmaya baglamistir. Bu
konuda en c¢ok etkili olan ise basin olmustur. Toplumu, o6zellikle kadinlari
bilinglendirmeye ve istekleri dogrultusunda degisime hazirlamaya caba gosteren
kadinlar ayrica, konferanslar diizenleyip, cesitli dernekler kurmuslar, bu derneklerde

etkin gorevler iistlenmislerdir (Cakir, 1996:22).

Toplumdaki aydinlar arasinda Baticiligin gliglenmesine paralel olarak batida hakim olan
cereyanlar da fikir hayatina girmis, Modernist aydinlarin dnciiliigiinde tasinan ‘feminist’
fikirler batida oldugu gibi Osmanl toplumunda da kadinlari etkilemeye baglamistir.
Yalniz arada bir fark vardir ki, Osmanl kadini i¢in ‘feminist’ hedefler, goriiniisiinii bir
Olciide Avrupali kadinlara benzetmek, onlar gibi gezip dolagsmak, ev disinda da

varolabilmektir. Aslinda biitiin bunlar Osmanli kadininin ‘kamusal alana’ dahil olma
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cabalar1 olarak nitelendirilebilir. Bu sebeple Osmanli kadinlarinin dergi ve gazeteler
cikartarak, toplantilar diizenleyerek ‘kamusal alan’a dahil olma c¢abalari, donemin
edebiyat yapitlarinda da farkli yansimalar ortaya cikmasina sebep teskil etmistir

(Giinay, 26-11-2002).

Bu farkli yansimalarin basinda da kadin dergileri gelmistir. Kendi haklarini elde etmek
ve seslerini duyurmak isteyen kadinlarin bu isteklerini ifade etmeleri ilk kez basin
yoluyla miimkiin olmustur. Kadinlar bulunduklar1 donem gazetelerinde yazilar
yazdiklar1 gibi, bizzat kadin dergileri olusturarak orada da kendi seslerini duyurma
yoluna gitmislerdir. Yayin tarihi agisindan kabul edilen ilk kadin dergisi, 15 Haziran
1285-20 Agustos 1286 tarihleri arasinda yayimlanan Terakki-i Muhadderat olmustur
(Cakir, 1996:23).

Osmanli kadin dergileri i¢inde donemi itibartyla kadin erkek iligkilerini, evlilik ve
egitim sorunlarmi en ¢ok ele alan ve radikal goriisler bildiren dergi, adi ‘Miisliiman
kadinlarin ilerlemesi’ anlamina gelen Terakki-i Muhaddarat’tir. Dergi okuyucusunu
Avrupa, Amerika ve Rusya'da gelisen kadin hareketinden de haberdar etmis ve Batili

kadin yazarlarla ilk kez tanistirmistir (Toska, 18 EKim 1999).

Mesrutiyet oncesinde yayimlanan kadinla ilgili dergilere bakildiginda en ¢ok dikkati
ceken bir baska dergi Siikufezar’dir. Glinlimiize ilk 5 sayis1 yetisen bu dergi, sahibi ve
yazar kadrosu kadinlardan olusan ilk dergi olmustur. Derginin ¢ikarilma amacin ise
Onsoziinde, kadinlara akli kisa diyen erkeklere bunun dogru olmadigini ispatlamak,

seklinde ifade etmislerdi (Cakir, 1996:26).

Ikinci Mesrutiyet'in 1908'deki ilanina adim adim yaklasildiginda kizlar igin agilan
okullardan, ozellikle de kiz o6gretmen okulu olan 'Darii'l-muallimat'tan yetiserek
ogretmenlik meslegini siirdiirmekte olan yeni bir kusak ortaya ¢ikmis, Sukufezar bu
yeni kusagin, okula giden kadinin dergisi olmustur. Bu dergide digerlerindeki gibi iyi
bir ev kadim1 ve anne, itaatkar bir es olma gibi konularda 6giit veren tek bir yazi
olmamasi dikkat ¢eken noktalardandir. Bu farklilik hemen ilk sayida Arife Hanim'in
“Biz sac1 uzun akli kisa diye erkeklerin alayci giiliislerine hedef olmus bir taifeyiz.
Erkekligi kadinliga, kadinlig1 erkeklige tercih etmeyerek bunun aksini ispat etmeye
calisacagiz” sozleriyle ortaya konmustur. Arife Hanim, insanligin ciddi bir ¢alismayla

ilerleyecegini sdylemis ve kadinlar1 bu toplumsal ilerlemede gorev almaya ¢agirmistir.
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Onun bu makalesi ise, daha sonra bir Tiirk kadini tarafindan kadin-erkek esitligi

konusunda yazilmis ilk yazi olarak kabul edilmistir (Toska, 18 Ekim 1999).

Bu donemde bir baska dikkat ¢eken dergi de Hamimlara Mahsus Gazete ismiyle
yayinlanan dergidir. 13 sene gibi uzun bir siire yayinda kalmasi1 sebebiyle en uzun siireli
yayinlanan kadin dergisi olmustur. Derginin amaci olarak ise, ‘nesil yetistirici’ olmalar1
sebebiyle kadinlarin egitilmesinin ve bilinglendirilmesinin gerekli oldugu ve bunun i¢in

gayret edilmesi gerektigi ileri stiriilmiistiir (Cakir, 1996:27).

Dergilerde yer alan yazilarin genel olarak ¢ocuk egitimi, evlilik, ahlak, ev idaresi, ¢cocuk
bakimi ve sagligl, moda gibi daha ¢ok kadinlarin ilgi ve gorev alanlarina giren dgretici,
egitici konularda olmasi dikkat ¢gekmektedir. Bu yazilarda dogrudan ya da dolayl1 olarak
geleneksel toplum yapist yargilanmis, gelenek ve adetlerle kusatilmis kadin cahil,
egitimsiz, bos inanclar ve korkularla hayati hem kendisi hem de esi i¢in yasanmaz hale
getiren, ayni zamanda savurgan ve bencil, iilke sorunlarindan habersiz bir konumda
gosterilmistir. ilk ¢ikan bu yaymlar degisimin bas sart: olarak da kizlarm egitimini
vurgulamiglardi  (Toska, 18 ekim 1999; Mesrutiyet Oncesi ¢ikan kadin dergileri
hakkinda daha genis bilgi i¢in bkz. Keskin, 2003).

Ik c¢ikan dergilerde en ¢ok dikkat ceken kadin yazarlardan birisi de ilk Tiirk kadin
romancist Ahmet Cevdet Pasa’nin kiz1 Fatma Aliye’dir. Fatma Aliye, hem donemindeki
kadinlara gore asir1 olan §grenme arzusunu tatmin etmis ve bunun sonucu olarak yazar
olmus, hem de bunu toplumun kabul ettigi c¢izgilerin disina ¢ikmadan yapmaya
calismuigtir (Esen, 2000). Yazilarinda siirekli olarak kadinin egitilmesi gerektigine vurgu
yapan Fatma Aliye, erkeklerin ilim tahsili hususunda kadinlarmm Oniinii kapattigin
belirtmistir. Yazmis oldugu kitabinda da ge¢misten ornekler veren Fatma Aliye tarihte
ki Miisliman kadinlarin basarilarindan bahsetmis, 13. yiizyllda sadece Suyuti
doneminde bugiinkii profesorliik diizeyinde 100°e yakin miiderris ve 6gretmen olduguna
dikkat g¢ekmistir (Cakir, 1996:29; Fatma Aliye’nin bu konuda yazdigi makalenin
tamami i¢in bkz. Albayrak, 2002:449).

Fatma Aliye’nin disindaki dergilerin yazi kadrosunda bulunan diger kadinlara
bakildiginda da, donemin aydin-biirokrat kesiminin kizlar1 ya da esleri olduklar1 dikkat
cekmektedir. Bunlardan Fatma Aliye ve Emine Semiye Ahmet Cevdet Pasa’nin kizlari,

sair Nigar bint-1 Osman, Harp Okulu Miidiirii Osman Pasa’nin kizi, sair Leyla (Saz),
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Hekim Ismail Pasa’nin kizi, Fatma Fahriinnisa Ahmet Vefik Pasa’nin torunu, Fatma
Kevser Erkan-1 Harp Feriki Abdi Pasa’nin kizi, Hamide Abdiilhak Hamid Bey’in kizi,
Giilistan Ismet de Binbas1 Tevfik Bey’in kizidir ve bunlarin hepsi dénemlerinin yazin
yasaminda onemli bir yere sahip olmuslardir. Bunda en biiyiik etmen ise aldiklar
egitimdir. Ornegin Giilistan Ismet, 1891°de Amerikan Kiz Mektebi’ni bitirmis, ittihat ve
Terakki’nin gizli {liyesi olarak gorev yapmis, ayni zaman da onemli belgeleri de

Ingilizce’ye cevirmistir (Cakir, 1996:30).

II. Mesrutiyet Oncesine genel olarak bakildiginda Tanzimat diigiincesinin toplumun
biitiin sahalarinda etkili oldugu gibi kadinla ilgili mevzularda da etkili oldugu
goriilmiistiir. Tanzimatla birlikte kizlar i¢in yeni okullar agilmis, kadin kiyafetlerindeki
ve kadinin toplumsal hayata katilimi konusundaki kisitlamalar biiyiik Olclide
gevsetilmistir. Kadin haklar1 lehindeki yorumlar, 6zellikle aile hayatindaki vazifeleri ve
haklartyla ilgili olan yorumlar, edebi dergilerde de yer almistir. Oyleki Tanzimat ile II.
Mesrutiyet arasindaki bu donem ‘Uyanis’ olarak da adlandirilabilir (Keskin, 2003:46).

1908°de II. Mesrutiyet’in ilaniyla birlikte kadin dergilerinin sayisinda da gozle goriiliir
bir artis olmustur. Bu dergiler Cumhuriyet dncesi kadin hareketi hakkinda en 6nemli bir
bilgi kaynagi olmanin yaninda karsit fikirli bir grup Misliiman hanimin varligina da

dikkat ¢ekmistir (Keskin,2003:46).

[k yaymlanan dergi Demet’tir. Ardindan Mehasin ve Kadin yayinlanir. Bunlarin iginde
siyasi yoniiniin de agir basmasi sebebiyle Demet en 6nemli yere sahip olmustur (Keskin,
2003:50). Ayrica Demet'in kadin yazilarina daha fazla yer vermek istedigini belirtmesi
de kadmlar1 tesvik etmistir. Ik sayida hi¢ kadin yazar mevcut degilken sonraki sayilarda
olduk¢a cogalmistir. Boylelikle kadinlar Demet sayesinde siyasi konularla tanigmis,

dergide yer alan makaleler oldukea ilgi gormiistiir (Cakir, 1996:33).

Demet mecmuasinda, Celal Sahir, Mehmet Akif, Mehmet Emin, Mithat Cemal gibi
taninmis erkek yazarlarin yaninda Fatma Miizehher, Halide Salih (Halide Edip), Nigar
bint-i Osman, Ruhsan Nevvare, Atafet Celal ve Ismet Hakk: gibi kadin yazarlara da
rastlanmaktadir. Mecmua ikinci sayisinda, ¢ikis amacini, kadin haklarin1 korumak ve
bunu kendi cinslerinin kaleminden kadinlara yansitmak, Osmanli kadinin1 edebiyat ve

fen bilimleri sahalarinda gelismesini saglamak, boylelikle Osmanli medeniyetinin de
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yiikselmesine vesile olmak seklinde agiklamistir. Bu sebeple en biiyiik 6nceligin egitim

oldugunu da 6zellikle vurgulamiglardir (Keskin,2003:50).

Bu kadin yazarlardan Ismet Hakki Demet 'ten 6nce [kdam’da da yazmis, kadinlarmn geri
planda kalmak istemediklerini dile getirmistir. Yazisinda ‘feminizm’ kavramimi dile
getiren Ismet Hakki, kadinlarin da erkekler gibi meslek sahibi olmalar1 gerektigi
tizerinde durarak, kiz okullarina da fen bilgisi dersleri konulmasini talep etmis, heniiz

siyaset diizeyinde olmasa da tahsil ve terakkide esitlik istemistir (Cakir, 1996:33).

Demet’te de kadinlarmn egitimi iizerinde yazilar yazan Ismet Hakki, ‘Kadmlarimiz ve
Maarif® adli makalesinde Islam diinyasindaki kadmlarin geri kalmishgindan dem
vurarak, bu geri kalmighigin sebebinin ise kadin ve erkegin birbirine esit tutulmayarak
kadinin ilim tahsilinin engellenmesi oldugunu ifade etmistir. Kadinlarin da artik yiiksek
okullara giderek meslek sahibi olmalar1 gerektigini séyleyen Ismet Hakki dokumaciligin
artik kadinlara fazla bir sey kazandirmadigi, kadinlara ilim ve irfanin gerekli oldugunu

vurgulamagtir:

“.... Saha-i Terakki de yol alamayan kavm yalniz bizler, nisvan-i islamiz. Bu da ,
tekrar ederim hanimefendilerimizin afvlarina ragmen- aleyhimizde bir silah gibi
fikirlerimiz de tasidigimiz “ antifeminism” mesleginden ileri gelir.... Aramizda
siyasetimizin mubah kaldig1 bu mesleklere miintesiben ka¢ Kadin muallime kag
mubharrir, ka¢ resim ve musiki ustasi sayilabilir. Bir, iki nihayet {i¢... Her husuta
zamanla beraber yiirlimek ister merhum biiyiik biiylik validelerimizin ordiikleri
gomlekleri biz giymeyiz ki dokumak kiilfetine girelim. Fabrikalar nigin icad edildi?
Terakkiyat-i medeniyyeden bu kadarcik bir istifade de aramayacaksak hem
Tirkliiglimiize hem Kadinhigimiza yazik! Dokumacilikla kol yoracak zaman gecti.
Artik ameli islerden usandik. Bir parca zihinlerimiz de yorulsun...”(Ismet Hakki,
24 Eylil 1324:26).

Kadinlarin da egitim haklarinin olmasi i¢in ¢aba sarf eden Ismet Hakki, feminizmden
etkilenmis olmasina ragmen toplumun kadin i¢in ¢izdigi modelin disina ¢ikamamus,
kadinin evinden tamamen koparak ailesini ihmal etmesini uygun gérmemis, ayni

zamanda Osmanli kadininin feminizmden ne anladigini da bir yoniiyle ifade etmistir:

“Fikri acizanemce bir kiz az c¢ok her ilmin kavaid-i esasiyesini okumali,
ogrenmelidir. Bir kimyager olmayacaksa bile fenn-i kimyanin hi¢ degilse kism-i
ibtidaisini 6grenmeli; bir kadmin miihendis olmasimi tasvib etmezsek bile
hendeseye az ¢ok vakif olmali...Demek istiyorum ki tahsil-i umumiyesi
erkeklerinkisi kadar kuvvetli itinali olmali...Tabii’ tarz-i ihtiya¢ sikistirmazsa
kadinlarin evden uzaklagmasi, idare-i beytiyyeyi ihmal etmesi pek iyi bir sey
olmaz. Hatta bunun i¢indir ki me’mur olmayi, politikaya miidahaleyi- fakat
ugrasmay1 degil- pek o kadar miinasib bulamam. Lakin doktorluk, kimyagerlik gibi
hususi mesleklerin tahsilinde bir mahzur gérmedigim kadar bundan istifade
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beklerim. ..... Bir kiz da tabii ki bir erkegin gibi en parlak bir hal ve mevki’de bile
te’min-i maiset mecburiyetini diislinerek tahsilini terbiyesini ona gore almali,
calismalidir. iki musavi kuvvet neden bir musademe-i daimiye-yi intag etsun?”
(Ismet Hakki, 24 Eyliil 1324:26).

Kadmla erkegin esit haklara sahip olmasi gerektiginin iizerinde duran Ismet Hakk,
toplumda yerlesmis bir yargi olan, erkegin kadindan iistiin goriilmesinin dogru
olmadigini ifade etmis, hatta Nisa suresinin 34. ayette gecen ‘kavvamlik’ kavramina da
deginmistir. Erkeklerin kadinlar {izerinde kavvam olmasmin erkek stiinliigii olarak
algilanmasinin dogru olmadigmna vurgu yapan Ismet Hakki, bunun erkege yiiklenen
sorumluluklar olarak kabul edilmesi gerektigini belirtmistir. Osmanli ulemasinin da bu
konuda ayni diisiincede oldugu ve ‘kavvam’ tabirinden erkegin ailesinin nafakasini ve
idaresini iistlenmesini anladiklar1  diisiiniiliirse Ismet Hakki gibi feminizmin
korumaciligini yapan bir sahsin gelenekten kopmayan Osmanli alimleriyle ayn1 noktada
kesistikleri goriilmektedir:

“er-ricalu kavvamuna ale’n-nisa” ayet-i kerimesi erkeklerin Kadinlar iizerine

tab’an fevklerini gostermez. Bu olsa olsa umur-i idare-i ailede riyasetlerine daha

dogrusu taksim vezaif emrinde daha agir daha miihimlerini deruhde etmelerine
mukabil kendilerine verilen bir cemiledir” (Ismet Hakki, 1324:26).

Kadinlarin erkekler gibi calisip calisamayacaklari, onlarla hangi konularda esit
olduklar1 tartigmalar1 siirlip giderken, kadinlarin erkekler gibi olamayacagimi da
savunan hanimlar mevcut olmustur. Bunlardan Atafet Celal, kadinlarin da erkekler gibi
egitilmelerinin sart oldugunu belirtirken, bunun eslerin birbirleriyle anlagmasi ig¢in
elzem oldugunu ifade etmis fakat kadinlarin erkeklerle aynmi sekilde
degerlendirilmesinin de dogru olmayacagina dikkat ¢ekmistir:

“Erkekler okusun erkekler Ogrensin, erkekler anlasin, diisiinsiin amal fikir

edebilsin; kadinlar cahil, akilsiz, muhakemesiz kalsin! Bu halde ne erkek ne kadin

yekdigerini anlayabilir....... Ben erkekle kadinlarin her hususta musavi olmalarina

taraftar degilim, hususiyle bizde kadinlar kadinliklar1 dairesinde kalmaga muhtag
ve mecbur olduklarini takdir ederim...” (Atafet Celal, 24 Eyliil 1324:27-28).

Atafet Celal ayrica kadmlar1 c¢alisma hayatina siiriikleyerek kadinligindan
uzaklagtirmak isteyenleri de elestirmistir. Ona gore bir kadin bilgi sahibi olmak ve
ailesine kars1 vazifelerini daha iyi yapabilmek icin egitim almalidir. Agir mesleklerde

calismak kadimi yipratmaktan baska ise yaramayacaktir:

“Kadinlar memur olsun, mebus olsun hakim olsun balolara gitsin tepe bags1 taksim
bahgelerinde otursun demiyorum, bdyle diyenlere de acirim. Ancak kadinlar da
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okusun, Ogrensin, amal-i fikre, mutaalaa ve muhakemeye kadir olsun, evinin
idaresini yapabilsin diyorum” (Atafet Celal, 1324:27-28).

Kadin dergilerine bakildigi zaman kadinlarin haklar1 konusunda erkek yazarlardan
destek geldigi goriilmektedir. Kadin meselelerini savunmada ve dile getirmede erkekler
de kadinlar1 yalniz birakmamislardir. Kadinin toplumdaki statiisiiniin iyilestirilmesi
taraftar1 olan erkek yazarlar da her firsatta kadinin egitilmesi gerektigini ve kadina
toplumda daha 6zel bir yer verilmesi gerektigini ifade etmislerdir.

“..... Za’if cehldir. ‘ilimde za’if olmaz, ‘ilim kuvvettir. Kadinlarin bil-nisbet cahil
kalmasina erkekler sebeb olmusdur.....Kadnlarin vazifesi iyi bir arkadas ve iyi bir
valide olmakdan ibaret degildir, Kadinlarin daha biiyiik bir vaziyesi vardir ki, o da
zevclerine ve gocuklarina fazilet dersi vermek, fazilet 6gretmektir. Kadin fitrat-i

iffet ve ismettir.... faziletli bir kadin erkege yalniz fazilet 6gretmez, kuvvet ve
cesarette verir” (Siileyman Nesib, Subat 1324:386).

Kadmin egitilmesinin liizumuna deginen erkek yazarlar ayn1 zamanda aile terbiyesinin

de kadinin fazilet sahibi olmasiyla ancak olabileciginin tizerinde durmuslardir:
“....ailenin nazir-i ahvali kadindir. Kadin kaffe-i fazileti, fezailini cem’ ise ta
zevcinden ¢ocuguna kadar biitiin erkan-i ailenin rehber-i amalidir. Kible-i ask ve

muhabbet ve hiirmettir. Hiisn ile hiisn-i maddi ve manevisiyle biitiin o cihanin
melike-i ruhi mutlakiyesidir” (Ali Kemal, Tesrin-i Evvel 1324:1).

Ancak, Osmanli kadinlar1 arasinda arasinda bu anlayisin 6tesine gegenler ve erkeklerin

g6lge etmemesini isteyenler de yok degildir:
“Evet, Osmanl1 erkeklerinden bazilar1 bizi, biz kadinlar1 miidafaa ediyorlar,
goriiyoruz, tesekkiirler ediyoruz! Hatta Doktor Abdullah Cevdet Bey gibi kendisini
simifimizin birvekil-i miidafii zan edenlere dahi tesadiif ediyoruz. Biz Osmanl
kadinlar1 kendimize mahsus inceligimiz, kendimize mahsus adat ve adabimiz
vardir; bunu erkekmubharrirler, bir kadinin anlayacagi ruhla anlamazlar, litfen bizi
kendimize biraksinlar... Biz kadinlar hukukumuzu bizzat kendi ‘igtihad’imizla
miidafaa edebiliriz...Erkekler bizi daima mahkum, daima esir etmislerdir. Erkekler
yiiziinden ¢ekmekteoldugumuz zulmiin def’ini bugiin biz erkeklerin miiriivvetinden

istemeye tenezziil eder miyiz?” (Kadwmnlar Diinyasi, 4 Nisan 1329:1; akt. Cakir,
1994:125).

Bu donemdeki kadin dergilerinde yazilan makalelere genel olarak bakildiginda
kadinlarin aslinda tam bir batili olmak i¢in sadece haklar1 olan bir takim seyleri geri
albilmek i¢in gayret ettikleri goriilmektedir. Bu donemde kadinlarin en biiyiik eksikligi
egitimdir. Geng kizlar tesettiirlii bile olsalar bir erkegin bakisindan korunmalari
amaciyla okula gonderilmemis, evin disiyla olan irtibatlar1 kesilmistir. Kadin dergileri
ise baski altinda tutulan gen¢ neslin bir nevi terclimani olmustur. O donemin bu

yondeki uygulamalarini anlatan su okur mektubu bunu ¢ok giizel ifade etmektedir:

40



“Bizi isgal eden sey yalniz erkeklerden kagimmmak —Sami Bey’in istedigi gibi-
onlara goriinmemektir. Penceremden bakarken kazara bir erkek bizi goriirse artik
validelerimizle isimiz var, bizde izzet-i nefs kalmaz, erkekler dokunurlar, bizde
haysiyet kalmaz; onu mahvederler, bizde namus kalmaz. Onu ref” ederler. O kadar
taarruz, o kadar hiddet neden? Bir erkek —onlarin tabirince- bir namahrem bizi
gormiis” (Nedime Sara, 3 Nisan 1330:15-16; akt. Cakir, 1996:42).

3.3. Yeni Yorumlarda Yabanc1 Etkisi

Son donemde toplumun sekillenmesine etki eden akimlara ve fikir hareketlerine
bakildiginda bu akimlarin birgogunun dis merkezli oldugu goriilmektedir. Sanayi
devrimi ile birlikte batida gerceklesen sosyal degisim sadece kendi milletleriyle sinirh
kalmamis, bircok cografyayr da etkisi altina almigtir. Osmanli aydinlarinin batiya
acilmasmin tabii bir sonucu olarak, batili akimlar da onlar tarafindan Osmanli’ya
tasmmustir. Bunun yaninda isgal altinda kalan Islam devletleri de Ingiliz, Fransiz vb.
batil1 kiiltiirleri daha yakindan tanimis ve oldukca etkilenmislerdir. Biitlin bu gelismeler
beraberinde sahip olunan degerlerin dogrulugunun yeniden tartigilmasina sebep olmus,

modern akimla beraber modern yorumlar ve modern tefsir hareketleri ortaya ¢ikmustir.
3.3.1. Bat1 Etkisi

19. ve 20. yiizyillara gelindiginde Bat1 kiiltiiriiniin ve teknolojisinin Islam diinyas:
lizerindeki etkileri gozle goriiliir bir mahiyet almistir. ilk donemlerde batiy: etkileyen ve
onu Ortagcag zihniyetinden kurtaran Osmanli’nin kendisi her gecen giin batili

diistincenin ciddi etkisi altina girmekteydi.

Batinin Islam diinyas: {izerindeki etkisi o kadar biiyiiktiir ki, bircok gdzlemciye gore
modern devirlerin Islam tarihi, Batiin &zellikle 19.yiizyildan itibaren Miisliiman
toplum {izerinde yaptig: tesirin tarihi olarak kabul edilmistir. Bu tesirin ilk sathas1 siyasi

ve askeri, daha sonra da dini ve fikri eksenli olmustur (Fazlur Rahman, 1992:295).

Miisliiman {ilkelerin biiylik cogunlugunun 19. yilizyilin ikinci yarisinda ekonomik olarak
tamamen batiya bagimli hale gelmesi Batinin siyasi ve iktisadi etkisinin biiyiikliigiinii
anlamak acisindan bir ipucu vermektedir. Asirlarca dogu ve batidaki gayr-1 Miislim
ilkelere karst devamli hakim bir pozisyonda olan Miisliman medeniyetinin, son
yiizyillarda Batinin ekonomik istiinliiglinden dolay1 giderek zayiflamasi Miisliiman

aydinlart bu durumdan kurtulma yollarinm1 aramaya sevk etmistir. Baslangicta sadece
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Batinin ilmini, teknigini alip Islam’in ahlakiyla birlestirme diisiincesi zamanla batiy1

vazgecilmez kilmigtir (Albayrak, 2004:26).

Burada dikkati ¢eken bir nokta da, Miisliiman iilkelerde Bati etkisiyle ortaya cikan
modernlesme hareketlerinin bir tiir dini hareketler olarak ortaya ¢ikmasi ve o sekilde
devam etmesidir. Modernlesme veya 1slahat hareketlerinin gerceklesmesi dini

yorumlama gayretinin bir pargasidir (Albayrak, 2004:27).

Batinin etkisi aydinlar vasitasiyla o donemde farkli bir konuma sahip olan kadinlar1 da
icine almistir. Toplum i¢inde, Ozellikle biiyiik sehirdeki kadinlar arasinda Batili
kadinlara duyulan hayranlik her gecen giin daha da artmaktaydi. Batili kadmlarin
ekonomik ve siyasi ozgiirliikklerini elde etme adina verdikleri ugrasilar bat1 hayranlar

tarafindan takdirle karsilanmaktaydi.

Batida gelisen kadin-erkek esitligi ve batili kadinlarin serbest hayati, baticilarin kadina
bakis agilarin ‘feminizm’le baslamasina sebep olmustu. Bunun yaninda Bati’da egitim
gormiig, batili hayati benimsemis olan son donem kadinlari, Osmanli Devleti’nde de
istedikleri genis ve esit haklari elde etmek i¢in oldukca ¢aba gostermislerdi. Bu ¢abalar
ise yavas yavas aydin kesimi etkilerken, toplumda biiyiik tepkiyle karsilanmis ve temel
Islami degerlerden ilk sapma olarak kabul edilmisti. Bu durum toplum iginde
anlagmazlik ¢ikmasina sebep olmus, bir tek vatan ve millet birliginde ittifak saglandig
goriilmiistii. Oyle ki son dénemin iinlii kadin sairi Nigar Hanim, kars1 karsiya kalinan
durumu Misliimanlarla Hiristiyanlar arasinda bir miicadele olarak ifade etmistir

(Albayrak, 2002:425).

Osmanli’nin i¢inde bulundugu durum savaglar sebebiyle dyle vahimdi ki toplumun her
kesimi kadinlar1 da bu konuda bir seyler yapmalar i¢in yardima ¢agirmis, fakat bu
arada kadinin bir meslek sahibi olup olamayacag: tartigmalari da bitmemisti. Ayrica
tesettilir tartigmalar1 da 6nemli bir boyuta ulasmisti. Osmanli Devletinin ancak Bati
kiiltiirlinii uygulamasiyla diizelecegini savunan aydin tabaka en ¢ok tesettiiriin ortadan
kalkmasini arzu etmisti. Kiligzade Hakki’nin Hiirriyet-i Fikriye mecmuasinda yer alan
su ifadeleri bunu en belirgin 6rneklerinden biridir: “Tesettiirlin kaldirilmasi, kadinlarin
itlaki, biitlin i¢timai fenaliklar1 ber-taraf eder.” Kadinlarin serbest¢ge dolagmasi, istendigi
gibi evlenip bosanmak ve toplumda Hiristiyanlar gibi, sosyal hayatta bir yer bulabilmek

i¢in ¢agdas gelismenin iriinii olan tiyatrolara Miisliiman kizlarinin da gitmesi ve daha
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sonra ise aktris olmasi istenmistir (Albayrak, 2002:443). ilk ¢ikan kadin dergilerinde de
Bati’daki feminist hareketlere yer verilmig, Batili kadinin miicadelesine dikkat
cekilmisti. Bir Ingiliz gazetesinde yer alan yazidan iktibas edilerek kadinlarin ¢ocuk

sahibi olmasina ragmen meclise girme ¢abasindan bahsedilmistir (Cakir,1996:24).

Ikinci Mesrutiyet dénemi ve sonrasindaki kadin dergileriyle birlikte toplumsal degisim
daha belirgin bir bigimde ortaya ¢ikmisti. Bu donemin dergileri batili hayat tarzini
benimsetmede de yonlendirici bir glic olmustu. Yonlendirmenin en ¢arpict ornekleri,
dergilerin kapaklarindan bile anlagilmaktaydi. Kapaklardaki kadin fotograflarinin ve
cizimlerinin Osmanli Miisliiman kadin kimligiyle uzaktan yakindan ilgisinin olmadigi
goriilmektedir (Toska, 18 Ekim 1999; ayrica bu dergi resim ve fotograflar1 igin bkz.
Albayrak, 2002:609).

3.3.2. Islam Diinyas1 (Misir)

Osmanli Devleti modernlesme siirecinde Bati’daki hadiselerden oldukca etkilenmistir.
Fakat Osmanli toplumu Bati’dan etkilendigi gibi islam diinyasindaki bazi olusumlardan
da uzak kalamamustir. Islam diinyas1 i¢inde Osmanli Devleti’ni en ¢ok etkileyen ise
Misir olmustur. Ozellikle Misir’da baslayan ‘feminist’ hareket Osmanli aydinlarimi
oldukea etkilemisti. Aristokratik bir Osmanli ailesinin ferdi olarak Misir'da dogan, Misir
Ulusal Hareketi ve Kahire Universitesi'nin kurucularindan, Misirli yargic Kasim Emin
(1863 - 1908). Cogu kimse tarafindan ilk Arap feminist olarak kabul edilmektedir.

Kasim Emin, aristokrat Misir kadininin “kendi evinde mahpus ve bir kéleden bile daha
k6t durumda tutuldugunu 6ne siirmiistiir. Emin, bu durumu Islami ilimler temelinde
elestirmistir. Emin, Islam {ilkelerindeki kadm hareketinde &nemli bir yere sahip olan
eseri Tahrir al-Mer’e'yi de (Kadmlarin Ozgiirlesmesi) cahil, tembel ve egitime ihtiyact
oldugu diisiiniilen aristokratik Misir kadininin kosullarini dile getirmek igin kaleme

almastir.

Kasim Emin'in Abudiat al-Mar'a (Kadinlarin Koéleligi) adli eserinden yapilan su alinti
onun bu konudaki goriislerini ¢ok giizel ifade etmektedir:
“Stiphesiz ki erkeklerin karilarim1 hapsetme karari kadmlarin dogal haklar1 olan
ozgiirliikle c¢eliski arz etmektedir... Bir hizmetginin goérevleri haricinde kendini

egitmesi yasaklanan veya egitim arzusu sinirlanmis kadin kesinlikle bir koledir
clinkii dogal iggiidiileri ve Tann vergisi yetenekleri, ahlaki kolelestirmeye esdeger
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olarak ikincil plana atilmigtir. Tamamiyla -kollari, bacaklari, bedeni- Ortiilii
oldugundan zorunluluk haricinde yiirliyemez, binege binemez, nefes alamaz,
goremez olmak kole olmak hitkmiindedir” (‘Kasim Emin’, 16 Kasim 2006).

Kasim Emin’in tesettiirii kabul etmeyerek, tesettliriin Kur’an’da emredilmedigini ve
diger milletlerden alindiginm1 iddia etmesi ve kadin hakkinda ileri siirdiigii diistinceler

Misir’da biiyiik tartigmalara yol agmigtir (Karsli, 2003:101).

Osmanli aydinlarini ¢ok yakindan etkileyen bir baska Misir’l1 alim ise Ferid Vecdi’dir
(d. 1875 arast 1878, kesin bilinmiyor). Ferid Vecdi, Fransizca'yr ana dili gibi ¢ok ileri
bir seviyede 6grenmis, hatta Arap-Islam Kiiltiiriiniin dayanagi olan Kur’an, Siinnet,
hukuk, tarih, fikih, miispet ilimler ve edebiyat derslerini bu dille takip edebilecek
seviyeye gelmistir. Ezher dergisinin yazi islerini {istlenmis, on yila yakin bir siire bu
gorevde bulunmustur. Iki biiyiik diinya savasmi gérmiis olan Ferid Vecdi 20.yiizyildan
onceki insanlik fikir gelismelerini takip etmistir. Kalemini yasadig1 asrin meselelerine
hasrederek, materyalist felsefenin karsisinda durup, insanlari dine ve imana ¢agirmistir.
Cagdas Arap-Islam Kkiiltiiriiniin tesekkiilii icin dogu ve batmn, batmin modern
kiiltiirinlin dayanaklarindan faydalanarak bunu asrin insanlarina esit bir sekilde takdim

etmistir.1373/1954 yilinda Kahire'de vefat etmistir.

Batida ve Islam aleminde birgok fikir adamiyla yazismalari olmustur. Siiphesiz ki o
cagdas fikir ekoliiniin onderidir. Din ve medeniyeti, dogu ve batiy1, eski ve yeniyi
toplayip yeni bir metotla bunlarin arasini uzlastirmaya ¢alismistir. O'nun bu konudaki

metodu diger ilim ve din adamlarindan farkhidir.

Ferid Vecdi'nin bu ilmi sahsiyeti gerek Misir'da gerekse diger islam iilkelerinde
ozellikle Tiirkiye'de bazi diisiiniirleri etkilemistir. Ornegin Sirat-1 Miistakim Dergisinde
Mehmet Akif Ersoy ve Halil Nimetullah, Ferid Vecdi'nin eserlerinden terciimeler
yapmiglar ve nesr etmislerdir. Bu da gostermektedir ki Mehmet Akif ve Halil
Nimetullah gibi kisiler ondan etkilenmiglerdir Tefsir ¢alismalart da bulunan Ferid
Vecdi, devrinde Islam’a ve Miislimanlara dil uzatan bircok batili bilim adami ile
miicadeleye girmis, Isldm’1 ve Miisliimanlar1 miidafaa etmistir. Islam’a yapilan
elestirilere her ne kadar diger eserlerinde cevap vermisse de bu meseleleri tefsirine

yansitmadig1 goriilmektedir (Soysaldi, 1999).
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Ferid Vecdi, kadin konusunda ozellikle kendi memleketinde baglayan hareketlerden
dolay1 rahatsizhik duymus, bu konuda modern yorumlarda bulunarak Islam’in bazi
uygulamalarinin yanlis oldugunu dile getiren kisilerle miicadele etmistir. Mehmed Akif
cok sevdigi ve hiirmet ettigi Ferid Vecdi’nin eserlerini Sirat-1 Miistakim/Sebiliirresad
dergilerinde terciime etmistir. Bu terciimelerinden birisi de el-Mer etii ’I-Miislime isimli
calismadir. Bu ¢alismasinda Ferid Vecdi, Misir’da baslamis olan ‘feminist’ akimlara
cevap vermek istemis, kadinla ilgili cokga tartisilan mevzular1 akilct bir yolla ¢ozmeye

ve yorumlamaya ¢alismustir (Vecdi:1997).
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4, BOLUM: SIRAT-I MUSTAKIM YAZARLARININ
YORUMLARINDA KADIN, TESETTUR VE AILE

19. ve 20. yiizyillarda kadin konusu toplumun her kesiminden aydini mesgul etmis,
gerek modernist, gerekse Islamc1 entelektiieller kadinin halini ihya etme adina caba sarf
etmiglerdir. Swrat-1 Miistakim/Sebiliirresad yazarlarinin da bu konuda oldukca ciddi
calismalar gergeklestirdikleri goriilmektedir. Dergilerde kadin konusunda yer alan
makaleler, donemin de anlayisini giinlimiize aktarmaktadir. Bu boliimde birey olarak
kadinin ne oldugu iizerinde durularak, dergide yer alan, kadinin tesettiirii ve aile

icindeki konumuyla alakali makalelerin degerlendirmesi yapilacaktir.

4.1. Birey Olarak Kadin

Kadin konusunu islerken, tarih boyunca farkl kiiltiirlerde farkli anlayislarin muhatabi
olan kadina toplum i¢indeki bakis agisinin nasil sekillendigini anlamak igin 6nce kadin
cinsini birey olarak ele almak ve kadini bagli basina bir sahsiyet olarak degerlendirmek
gerekmektedir. “Erigkin disi cinsten insan” olarak tanimlanan kadin sozciigiiniin
karsilig1; Arapgada nisa, Ingilizcede woman’dir. Eski Tiirk metinlerinde kadin yerine
daha cok hatun kigi tabiri kullanilmigtir. Bu tabirin 16. yiizyila kadar kullanildig
goriilmektedir. ‘Kadin’i, adamm veya erkek cinsinin karsiti olarak tanimlamak
miimkiindiir. Kadin sézcligiine alternatif olarak kullanilan “bayan” kelimesi ise zaman
icinde daha nezaketli sOyleyislerde kullanilir hdle gelmistir. Bunun yaninda daha kaba
bir ifade olarak evli (refika- zevce) kadinlar igin avrat veya kari tabirinin halk arasinda
kullanildigin1 goriiyoruz. Hanim s6zciigli ise hem kadinlar hem de yetiskin kizlar i¢in

kullanilmaktadir (Teberoglu, 28/06/07).

Insanlik tarihinin ilk anlarindan itibaren bakildiginda goriilecektir ki insanin varolusuna
sebep olan iki unsurdan birisi de kadindir. Birey olarak kadin ele alindigi zaman, onun
toplumun iki temel tasindan biri oldugu farkedilmektedir. Buna ragmen kadinin toplum
icindeki konumu tarih boyunca tartismali bir zeminde giiniimiize kadar uzanmistir.
Farkli zamanlarda ve kiiltiirlerde kadin meselesi sosyal yapinin siirekli tartisilan

konularindan birisi olmustur.

Kadin, insanligin eski caglarinda ¢ok kisa bir siire i¢in “anaerkil aile” tipinde {istiin

duruma yiikselmisse de sonraki donemlerde kadin diinyanin biitlin toplumlarinda arka
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plana atilmistir. Yiizyillar iginde kadin itilmis, kakilmis, agir isler yiikklenmek zorunda
birakilmis ve gayri mesru islerde caligtirllmistir. Biitiin bunlarin temelinde kadinin
sosyal yapida degerini kaybetmesi yatmaktadir. Kadinin aile reisi konumunda oldugu
baz1 ilkel toplumlarda bile miilkiyetin paylasimi hususunda geride kaldigi
goriilmektedir. Mal taksiminde ortaya ¢ikan bu farklilik aslinda kadin ve erkegin
toplumsal konumuyla ilgili tarihsel sartlanmalarin sonucudur. Biitlin ilkel inanislar,
kadinin erkeklerden eksik ve asagi oldugunu ispata calisir. Kadina esit haklar1 asla
vermezler. Fransa’da Feminisme akimiyla kadinlarin erkeklerle esitliklerini saglanmaya
calistlmistir. Giliniimiiz diinyasinda ise ekonomik seviyesi ve egitim seviyesi disiik
toplumlarda kadinin hala horlandig1 ve asagilandig, fuhus batag: yiiziinden milyonlarca

kadinin onurunun ayaklar altina alindig1 goriilmektedir (Teberoglu, 28/06/2007).

Toplum i¢inde mevcut olan orf ve toplumsal yapilanma, kadini, gii¢c vasitalarina bizzat
sahip olma imkanindan mahrum birakan bir durum arz etmektedir. Bunun baslica
sebeplerinden biri, dénemin zorlu yasam kosullariyla basetme miicadelesinde kadinin
erkege nispetle, fizyolojik ve sosyal anlamda daha elverigsiz kabul edilmesidir (Tuksal,

2000:34).

Kadin ve erkek toplumun en 6nemli unsuru olarak birbirlerinden ayrilmaz bir biitiiniin
parcalanidir, fakat su da bir gercektir ki insanlik haklar1 agisindan esit olan kadin ve
erkek fitrat olarak farkli yapilardadir. Eski, orta ve yenigag boyunca insan
toplumlarinda, duygusallik, yumusaklik, boyun egme, acelecilik, teslimiyet, cana
yakinlik gibi Ozellikler kadma izafe edilirken, akileilik, is bitiricilik, liderlik,
odaklanma, teenni, rekabet, hakimiyet kurma ve siddet kullanma gibi 6zellikler erkege
izafe edilegelmistir (Kannavi, 2007:250).

Yaratilis bakimindan erkekten farkli olan kadin, bu farklilik sebebiyle asirlarca farkl
sosyal statiilere sahip olmustur. Baz1 toplumlarda bas taci edilerek goklere ¢ikarildigi
halde, baz1 toplumlarda satilik esya muamelesi gormiistiir. Aslinda sahip olduklar
ozellikler dikkate alindiginda kadin ve erkegin birbirine muhta¢ varliklar olarak
yaratildig1 anlasilmaktadir. Islam’a gére Allah’in disinda her sey g¢ift yaratilmistir
(Zariyat/ 49) Allah disinda her sey kendi nevinden karsi cinse muhtagtir; pozitif

negatife, yer goge, gece giindiize, disi de erkege muhtagtir.
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Islam dini ayrica kadinlarin alinip satilan bir esya olmadigini, her seyden énce bir insan
oldugunu da bildirmistir (Uysal, 2006:17). Gii¢ ve kuvvet bakimidan erkekler iistiin
gibi goriinseler de Allah katinda en iistiin olan takva sahibi olup, Allah’tan en cok
sakinanlardir (Hucurat/13). Ayrica Kur’an’a gore kadinin yaratilis1 da erkek gibidir, her
ikisi de ayn1 seylerden yaratilmislardir (Nisa/l; En’am/2; A’raf/189; Rum/ 20; Fatir/11;
Ziimer/6; Mii’min/67).

Kadin1 erkekten ayr1 olarak gérmeyip insan olarak degerlendiren islam dini, yapilmas1
gereken sorumluluklart da kadin ve erkege esit olarak yiiklemistir. Kuran-1 Kerimde
erkeklere yapilan hitaplar ayn1 zamanda kadinlara da yapilmistir (bkz. Bakara/25, 82,
172, 178, 183; Al-i imran/130; Nisa/43,136; Maide/6; Enfal/74). Kadin da erkek gibi
inanilmasi dereken esaslara inanmak zorundadir (Nisa/136). Kuran’in kadina verdigi
haklarin en 6nemlisi ise onu tam bir insan olarak miikellef saymasi, yaptigi iyi ve kotii
davraniglarin sorumlulugunun kendisine ait oldugunu bildirmesidir (Al-i Imran/195;
Nahl/97; Ahzab/35). Kuran-1 Kerim’de “Kim yararli is yaparsa kendi lehinedir; kim de
kotiiliik islerse kendi aleyhinedir” buyurulmustur (Fussilet/4).

Islam kadina kars1 insafli davranmis, onun iyilik sahibi oldugunu ve cesitli toplumsal
rolleri oynama yetkisini kabul etmis olsa da bagka toplumlarda ki kadinin konumu pek
de i¢ acic1 olmamistir. Ancak, onsekizinci, 6zellikle ondokuzuncu yiizyillardan sonra
onemli Ol¢iide kazanim elde eden kadin, bircok hususta da bazi haklar elde edebilmistir.
Evlilik yasi, bosanma, mali iizerinde tasarruf yetkisi, egitim ve isle ilgili konular bu

haklarin baginda gelmistir (Kannavi, 2007:257).

Kadmin birey olarak bir ¢cok kazanimlar elde ettigi Onceki uygulamalarin temelden
elestirilmeye bagladig1 bu donemde kadinlar hakkinda bir eser kaleme alan Celal Nuri
“Kadin nedir?” sorusuna “Kadin kainatin mensei olan kuvve-i fatiranin misfidir.”
seklinde cevap vermistir (Celal Nuri, h.1331:15). Kadin hakkinda toplumda sahip
olunan kaliplagmis bilgilerin nasil degisim gecirdigini anlamak agisindan Celal Nuri’nin
yaptig1 izahlar ¢ok dikkat ¢ekicidir. Celal Nuri kadinin konumunu soyle 6zetlemektedir:
“Kadin esir degildir. Na bag-1 daimi degildir. Mal-i miitekavvim degildir. Kuvve-i fatira
onu erkegin naziri ve seriki, sefiki ve refiki olmak {izere viicuda getirmistir” (Celal
Nuri, h.1331:8). Ayrica Celal Nuri kadinlarin sadece giizellik i¢in yaratilmadigini eger

Oyle olsayd1 yaraticinin onlara akil ve zeka vermeyecegini de ifade etmistir (Celal Nuri,
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h.1331:10). Celal Nuri’nin bu agiklamalar1 kadinlar1 akil ve muhakeme yoniiyle

erkekten asagi konumda gorenlere adeta bir cevap hiikmiindedir.

Genel olarak bakildiginda kadinin toplumda ¢ok O©nemli bir gorevi iistlendigi
goriilmektedir. Kadin, aile ve toplum arasinda bir koprii gorevini goriir. Kadinin
toplumda yerine getirdigi gorevi itibariyle, sosyal sistemin isleyisine katkis1 da
bliyiiktiir. Bu acidan kadmin toplumdaki statiisii incelenirken, énce onun birey olarak
kisiligini kazanmasi, daha sonra aile ve toplum igerisindeki durumu diisiiniilmelidir
(Coban, 28/06/07). Bu sebeple kadinin birey olarak hak ettigi konumu elde etmesi hem

kendisi hem de toplumun gelecegi agisindan biiyiik 6nem tagimaktadir.

4.2. Tesettiir

Sanayi devrimi ve buna bagli olarak batida baslayan modernlesme her konuda
Osmanliyr etkiledigi gibi, kadinin giyim-kusami {izerine de biiyiik etki etmistir. Batida
baslayan kadin-erkek esitligi soylemi Miisliiman toplumlar arasinda da kayda deger etki
yapmis, kadinin hak ve hukuku tartigilirken, tesettiirii hakkinda da biiyiik tartismalar
baslatilmistir. Batili diislinceleri benimseyen ve Ozellikle de feminist yaklagimlara
meyilli baz1 aydin kesim icin tesettiir, kadinlar1 hapsetmekten, sahip olduklar1 haklar
engellemekten baska bir anlama gelmemekteydi. Kadin her ne kadar tesettiirden tam
olarak uzaklagmasa da, giyim-kusamda dikkat ¢ekici bir farklilik ortaya ¢ikmis ve genis
carsaflarin yerini renkli dar g¢arsaflar almistir. Bu donemde kadinlar giderek tesettiir

konusunda degisim yasamaya baslamislardir.

Mesrutiyetle (1908) birlikte, artik Avrupa’da moda olan her elbise kolaylikla Osmanli
topraklarina ithal edilerek, Istanbul kadinlari, bilhassa elit ziimre, ilk dnce dar etekli
mesrutiyet carsafi, sonra mantomsu carsaflar, giindelik elbisenin {istiine pelerin vb.
seyler alarak bu degisim siirecini en agik bir sekilde toplumda yansitmiglardir (Sen,
2001:115; Ayrica 1919 senesine ait el ¢izimi ¢arsaf modelleri i¢in bkz; Albayrak,
2002:609). Bu donemde dikkati ¢eken en ilging yaklagimlardan birisi ise, kadinin
okuyup okumamasi, erkeklerle birlikte calisip calisamayacagi, yine erkeklerle beraber
tek bir mecliste bulunup bulunamayacagi konularinin hep kadinin tesettiirii agisindan
degerlendirilmesidir. Avrupa’yr kendilerine her konuda 6rnek almak isteyen kimseler,
kadinin tesettiirsiiz, erkeklerle rahat bir sekilde, bir arada bulunmasini uygun goriiyordu.

Bu tarz bir yaklasimin Osmanliyr manevi yonden yipratacagini diisiinen diger bir grup
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ise geleneksel yapiyr koruyarak devamli tesettiiriin 6nemi iizerinde durmustur. Bu
boliimde donemin entelektiiellerinin konuyla ilgili ayet ve hadisler 1s18inda tesettiir

meselesini nasil degerlendirdigini analiz edecegiz.

Klasik tefsir bilgilerine gore kadinin ortiinmesi ile ilgili ilk emir Ahzab suresinin 59.
ayetinde ge¢cmektedir: “Ey Peygamber! Eslerine, kizlarina ve miiminlerin kadinlaria
sOyle, dis ortiilerini iizerlerine alsinlar. Tanmnip incitilmemeleri i¢in en uygun olan
budur. Allah ¢ok bagislayicidir, ¢ok merhametlidir.” (Ahzab/59) Ayetle ilgili izahlara
bakildiginda miifessirlerin, Ortlinme ile alakali bu ayeti tamamen ahlaki prensipler
acisindan degerlendirdikleri goriilmektedir. Toplumda tesettiirsiizliiglin bazi1 ahlaki
coziilmelere sebep olacagi kaygis1 miifessirleri, tesettiir konusundaki ayetler iizerinde bu

sekilde diisiinmeye sevketmistir.

Ayrica ayetin nazil oldugu dénemdeki sosyal yapiyla ilgili tefsir rivayetleri de ilging
ipuclart sunmaktadir. Buna gore, Medine’deki fasiklardan bazilar1 aksam karanligi
bastirdiginda sokaga c¢ikar ve kadinlari rahatsiz ederlerdi. Kadinlar aksam olup da
ithtiyaglarini gidermek i¢in disart ¢iktiklarinda onlar1 gozetlerler, iizerlerinde dis ortiisii
bulunan bir kadin goérdiiklerinde; “bu hiirdiir” diyerek ona ilismezlerdi. Aksi halde ise

“bu cariyedir” der ve onu taciz ederlerdi (Ibn Kesir 1993a:491).

Tefsirlerde ifade edildigine gore ayette gecen ‘taninma’ hiir olan kadinlarin cariyelerden
kolayca ayirt edilebilmesi ve bdylece erkeklerin ilismelerine maruz kalmamalari i¢indir,
yoksa kadinin kimliginin taninmasi, ismen kim oldugunun bilinmesi igin degildir (Bu
konudaki yorumlar igin bkz; Taberi, 1990:58; Kurtubi, 1967:244; Razi, 1990:231; el-
Endelusi, 1983:250; Zuhayli, 1991:108). Miicahid de bu sekilde yorumda bulunmus,
tesettiiriin amacinin, kadinlarin hiir olduklarinin bilinmesi ve bu sekilde tacize

ugramamalari oldugunu ifade etmistir (Semerkandi, 1993:60).

Son donem tefsir alimlerinden Mevdudi de klasik tefsir yorumlarina benzer bir sekilde
bu emrin, erkeklerin 1srar edici bakiglarindan, sarkintilik etmelerinden ve
satagsmalarindan rahatsiz olan, bunlar1 eglenceli bulmayan, kotii sohretli ahlaksiz sokak
kadinlarindan biri gibi kabul edilmek istemeyen, tam aksine ahlakli, namuslu ev
kadinlar olarak taninmak isteyen kadinlar i¢in oldugu yorumunda bulunmugstur. Ayrica
Nur Suresi 31. ayette de kadinlarin, zikredilen kadin ve erkekler disindaki kimselere

zinetlerini gostermelerinin yasaklanmis oldugunu ve onlara “gizli zinetleri bilinsin diye
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ayaklarim1 yere vurmamalar’” emredildigini, bu emrin Ahzab Suresi'nin bu ayeti ile
birlikte okunmasi durumunda, kadinlarin burada emredildigi sekilde Ortiilerine
bliriinmelerinin amacinin zinetlerini bagkalarindan gizlemek oldugunu ifade etmis ve bu
amacin da ancak dis elbisesinin sade olmasi halinde yerine getirilebilecegini, aksi
takdirde siislii ve dikkat gekici bir ortiiyle Ortiinmenin bu amaca uygun diismeyecegi
yorumunda bulunmustur (Mevdudi, 1996:459). Bu ifadelerden de anlasilacagi iizere
Mevdudi, klasik yorumlara ek olarak, sadece ortlinmenin tesettiir i¢in yetmeyecegini,
kadinlarin stislii ve cazibeli, erkekleri tahrik edecek kiyafetler iginde olmalar

durumunda da tesettiirlii sayilamayacaklarini séylemektedir.

Rivayetlerden de anlasildig lizere tesettiir, kadinin namusunu korumaya yonelik, onlara
sayginlik kazandiran bir emir olarak goriilmiistiir. Clinkii Medine toplumunda Ortii, hiir
kadinlarin sosyal hayattaki sayginliklarin1 devam ettirebilmeleri i¢in gerekli sayilmistir.
Tesettiir, hiir ve cariyelerin de bulundugu bir toplumda, kadinlarin hiir veya cariye
olarak kolayca ayirt edilebilmeleri i¢in sosyolojik bir islev goriiyordu. Bu sebeple
tesettiir emrinin altinda yatan hikmetin, basta Hz. Peygamber’in (s.a.s) esleri olmak
tizere, Miisliiman kadinlarin hepsinin ahlaksiz, hafif mesrep insanlarin tecaviiz ve
satagmalaridan korunmasi oldugunu sdylemek miimkiindiir. Islam’mn ilk yillarinda
benimsenen bu yaklasim yiizyillarca Miisliimanlarin benimsedigi bir prensip olarak
devam etmistir. Aydinlanmayla birlikte gelisen bati karsisinda ardi arkasi kesilmeyen
yenilgilere maruz kalan Miisliiman toplumlarda ise tesettlir tartismasinin yavas yavas
klasik cergevenin disina ¢ikmaya basladigi goézlemlenmektedir. Ciinkii entelektiieller
nerede hata yaptik ve bu hata sonucu geri kaldik sorusunu sorduklarinda tartisma
konusu olarak karsilarinda dini mevzular1 bulmuslardir. Bu nedenle tesettiir meselesi de
bu tartismalardan nasibini almistir. Klasik donemden farkli olarak bu dénemde
dikkatleri ¢eken en 6nemli noktanin tesettiir meselesini tamamen karsit agilardan ele
alan kimselerin ortaya c¢ikmasi oldugu gergegidir. Ozetle tesettiirii kadmin namusu
olarak gorenlerin yaninda, onu kadinin hapsedilmesi olarak da nitelendirenler ¢ikmis ve

bu goriislere sahip insanlar giderek toplumda ¢ogalmustir.

Tesettiirli kadinin hapsedilmesi, hiirriyetinin elinden alinmasi olarak gorenler Miisliiman
kadininin da bati kadin1 gibi olmasini, ona mutlak manada bir rahatlik ve 6zgiirliik

verilmesini istiyorlardi. Bu konuda ilk ciddi tartismalar, Misir da meydana geldi. Kasim
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Emin yazdig1 Tahriru’l Mer’e (Kadinmn Ozgiirliigii)(Kastm Emin’in bu kitab1 iki kisi
tarafindan Tiirkge’ye ¢evrilmistir. 1-Esmai (Yusuf Samih), Hiirriyet-i Nisvan, Osmanl
Matbaasi/Kahire-1908. 2- Zeki Megamiz, Hiirriyet-i Nisvan, Istanbul/1331. Bu konuda
bilgi i¢in bkz. Albayrak, 2002:526) ve El Mer’etii’l Cedide (Yeni Kadin) isimli
kitaplariyla bu tiir fikirlerin tartisilmasint Misliimanlar icerisinde etkin bir sekilde
baslatan ilk sahsiyet oldu. Yine Misirlt bir miitefekkir olan Ferid Vecdi’nin 1901 de
basilan kitab1 el-Mer etii’l Miislime ile Kasim Emin’in yazdig kitaplarin ve onun iddia
ettigi yeni fikirlerin kritigini yapmaya calistig1 dikkatleri ¢ekmektedir (Mehmed AKif,
1324:42). Boylece Miisliiman entelektiieller arasinda tez ve anti tez baglaminda bugiine

kadar siiren tartigsmalarin basladigint miisahede etmekteyiz.

Bu tartismalarin Osmanli versiyonu ise diger Islam iilkelerinkinden farkli degildi.
Ortiinme konusu, asrin ilk yarisinda, Batililasma taraftar1 olan aydinlarla Miisliiman
muhafazakar kesim arasinda yogun tartismalara sebep olmustu. Birinciler kadinin
ortiinmesini Bat1 karsisinda alinan yenilginin sebebi olarak goriiyor, digerleri ise,
kadinin agilmasin1 Hiristiyanlagsmakla esdeger tutuyorlard: (Karsli, 2003:213). Osmanli
alimleri her konuda oldugu gibi bu konuda da Kur’dn’a donmenin millet i¢in tek
kurtulus oldugunu sdylemekteydi. Islami egilimlerin agirlikla sergilendigi Sirat-1
Miistakim/Sebiliirresad ~ dergilerini inceledigimiz zaman kadin hakkinda ciddi
tartigmalara yer verildigini gormekteyiz. M. Akif’in Onciiliglinde ¢ikarilan bu dergi,
blinyesinde bulundurdugu mevzularla, yazilarla Osmanli’y1 i¢inde bulundugu ahlaki
cokiintliiden kurtarmay1 hedeflemisti. Sirat-1 Miistakim/Sebiliirresad dergilerinin kadinin
tesettiiri hakkinda ortaya koydugu yaklasima baktigimiz zaman son Osmanl
alimlerinin klasik g¢er¢eveden ¢ok da fazla uzaklasmadiklarini gérmekteyiz. Swrat-1
Miistakim 'de bu konuda makale kaleme alan yazarlar adeta sozbirligi etmiscesine kabul
gormiis gelenegi savunmaya devam etmektedirler. Onlara gore bat1 kaynakli yabanci
degerler Islam toplumunu tehdit ederek, kadm-erkek iliskilerini erozyona ugratmaktadir.
Swrat-1 Miistakim dergisinde, kadinin tesettiirii ile ilgili olarak yazilmis, isimsiz bir
makale, direkler arasinda yari tesettiirlii iki Miisliiman bayanin, Fransiz erkekleriyle
beraber gezmelerini ve onlarin toplumda biraktiklari hayretimsi izlenimi dile getirmesi
acisindan son derece dikkat c¢ekicidir. Bu makalede ayrica Osmanli Hiikiimetinin

kadinin tesettiirli gezmesi gerektigi hakkinda yaymnladigi resmi emirden de
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bahsedilmektedir. Bahsedilen bu makale Osmanli toplumunun tesettiir konusunda ne

kadar hassas oldugunu bize agikca gostermektedir (Sirat-1 Miistakim, 1326:26-28).

Yine bu konuda Sirat-1 Miistakim dergisinde “Tesettiire Riayet” basligi altinda bir de
ilan yayimnlandigim1 gérmekteyiz. Bu ilanda, bazi hanimlarin tesettiire gerektigi gibi
riayet etmedikleri, bu durumun ise insanlari oldukca rahatsiz ettigi, 6zellikle i¢inde
bulunulan Ramazan ayinda, bu gibi Islami emirlere daha fazla hassasiyet gdsterilmesi
gerektigi lizerinde durularak, aksi halde bu davranislarda bulunanlar hakkinda kanuni
islem yapilacagi, Dahiliye Nezareti tarafindan bildirilmistir (Esref Edip, 1327:32;
tesettiirle alakali tezkerelerin gazetelerde c¢ikan asil metinleriyle ilgili daha genis bilgi

icin bkz; Albayrak, 2002:567).

Dergilerin ilk on cildini inceledigimizde tesettiir konusunda en ¢ok yazan Kkisilerin
basinda Ferid Vecdi, Seyhiilislam Musa Kazim ve Alay Miiftisi Muhammed
Fahrettin’in oldugunu goriiyoruz. Bunlar kadin konusunu tek bir makalede degil
miiteselsil makalelerle ele almiglar ve bdylece neredeyse her sayida veya birkac sayida

konu giindeme getirilmistir.

Tesettiir konusunda ciddi yazilar yazan Musa Kazim, ‘Hiirriyet-Musavat’ baslikli
makalelerinde, kadinin hiirriyetinden, hak ve hukukuna, gecimine, bosanmasina ve
tesettiirline dair konular1 islemistir. Kadinin yaratilis itibariyle nazik oldugunu ifade
ederek tesettiirlin onlar i¢in bir nimet oldugunu sdylemistir. Ona gore, bir kadin ancak
tesettiirii sayesinde kendisini kotii nazarlardan kurtarabilir ve Seriat-1 Ahmediye
tesettiirstizliikten sakindiriyorsa bu gercekten acik sacgikligin  zararli oldugunu
gostermektedir. Hatta Musa Kazim, ailedeki muhabbet ve sadakatin devamini bile
tesettiiriin  varligina baglamistir. Bu anlamli yorum Osmanli toplumunun dinsel
yapisinda tesettlire ayrilan mekanin 6nemine vurgu yapmaktadir. Diger taraftan ise ilk
bakista zorlama gibi goriilen bu yorum modern donemin aksine Osmanl
entelektiiellerinin  tesettiir ~ karsithigimi  hazmedecek  durumda  olmadiklarim

gostermektedir.

Yine bu konuda ‘Tesettiir-ii Nisvan’ bagsliklar1 altinda pek ¢ok makale kaleme alan
Muhammed Fahreddin de digerlerinden farkli diisinmemektedir. Hatta o, fitne
endisesiyle kadinin yiiziiniin 6rtiilmesi gerektigini de Efendimiz doneminden 6rnekler

vererek ifade etmistir. Ayrica Muhammed Fahreddin’in ‘Nisaiyyundan Cevad Sami
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Bey’e acik Mektup’ ad1 altinda bir makale yazmak suretiyle konuyu tartismaya agtigini

gormekteyiz.

Mehmet Akif ilk sayilardan itibaren, Ferid Vecdi’nin eserini Miisliiman Kadini baslig

altinda Sirat-1 Miistakim dergisinde terciime etmistir.*

Konuya degisik bir bakis agisiyla yaklasan Ferid Vecdi, kitabinda baslica su sorulara
cevap arayarak kadmin toplumdaki yerini incelemeye caligmistir; “Kadin nedir?
Kadinin tabii vazifesi nedir? Kadin bedenen ve ruhen erkekle esit olabilir mi? Kadin
hiirriyeti istenilen sekilde midir? Kadin disarida erkekle birlikte ¢alisip, onlara istirak
edebilir mi? Kadinin tabiatinda disarida calisabilecegine delalet eden bir 6zellik var
midir? Bazi iilkelerde kadinlarin erkek islerinde galismalari devam etmekte midir?
Kadmlarin erkekler karsisinda ortiinmeleri gerekli midir? Ortiinme bir esirlik alameti
midir, yoksa hiirliik vesikasi mudir? Ortiinme kadinin olgunlagsmasma mani midir?
Ortiinme kalkabilir mi? Giiniimiiziin modern kadin1 olgun kadm midir? Kadm icin en
iyl egitim ve Ogretim metodu hangisidir?” Ferid Vecdi, o dénemde her biri ayr1 bir
tartigma ortaya ¢ikarabilecek bu ana basliklar altinda kadin konusunu uzunca islemis,
bunu yaparken de Avrupali filozoflardan alint1 yaparak adeta kendi goriislerini Batili

referanslarla ispatlamaya ¢aligsmistir.

Tesettiir meselesini uzunca inceleyen Ferid Vecdi daha ¢ok sosyolojik tahlillere girmis,
tesettiiriin batidaki tarihi seriivenini anlatarak ve tesettiirsiizliiglin Roma medeniyetini
nasil yiktigindan Ornekler vererek konuyu izah etmistir. Misliman kadininin ise
tesettiirii sayesinde ancak Roma kadinlarmin diistiigli duruma diismedigini, aslinda
batinin kadina hi¢ deger vermedigini, kadina asil degeri Islam’m verdigini izah etmeye

calismustir:

“On yedinci asirda bizzat Roma sehrinde ser’amdan-i ricalden (sehrin ileri gelenleri)

miitesekkil bir cemiyet in’ikad (fikir birligi ederek) ederek su meseleyi mevKki-i

! Bu eser daha sonra Mahmud Camdibi tarafindan sadelestirilerek basilmustir. Ayrica Ferid Vecdi’nin bu
kitab1 i¢in Ahmet Hamdi Aksekili, 1332 yilinda basilan Bilinmesi Elzem Hakikatler kitabinda 6vgii dolu
sozler kullanmakta ve onu Kasim Emin’in kitabinin kiymetini ortadan kaldiran bir eser olarak

degerlendirmektedir. Bkz. Albayrak, 2002:526-532.
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mebahiseye (tartismaya) koydu: Acaba kadinin ruhu var mudir?” Insanlarin
hayranlik duyduklar1 batinin bir zamanlar kadinin ruhunun olup olmadigini bile
tartistigini ve kadma bircok eza ve cefayr reva gordigiini ifade ettikten sonra
sunlart soylemektedir: “Gormiiyor musunuz? Nisvan-1 Miisliminin (Miisliiman
kadinlarin) zuhurundan beri on ii¢ asir gegmis iken bu miiddet zarfinda bunlar
nisvan-1 saire-i alemin (alemdeki diger kadinlarin) ugradiklari, o bir kismini beyan
ettigimiz, inkilabatin kafesinden (hepsinden) masun kalmiglardir” (Ferid Vecdi,
1324:174-176).

Ferid Vecdi, tesettiiriin kadinlar i¢in bir nimet oldugunu ve onu erkeklerden vikaye
ettigini ifade ederek, tesettiiriin kadinlar i¢in bir esaret oldugunu iddia edenlere karsi
cevap olmak tizere “Tesettiir Kadinlarin Nisane-i Esareti midir, Yoksa Damin-i hiirriyeti
midir? (hiirriyetinin kefaleti mi)” sorusunu sormus ve karsiliginda soyle cevap
vermistir: “Tesettiir istiklal-i nisvanin damin-i yeganesidir. Erkeklerin tahakkiimiinden
masuniyetleri i¢in kafil-i miinferiddir (tek kefildir)” (Ferid Vecdi, 1324:173). Buradan
da anlasildigi gibi  Ferid Vecdi tesettiirii kadinin hiirriyetiyle dogrudan
irtibatlandirmakta ve s6z konusu hiirriyetin devami icin ayrilmaz bir parca olarak
degerlendirmektedir. Vecdi’nin tesettiir konusundaki bu 1srarli vurgusu kesinlikle
mibalaga olarak goriilmemelidir. Ciinkii ayni donemde konuyu kendisi gibi
diisiinmeyenlerin goriislerine bakildiginda tartismanin derinligi anlasilmaktadir:

“el-Mukattim ceridesi diyor ki: “Hey’et-i igtimaiyyede mesturiyyetin muhafaza-i

iffet hususunda higbir fazileti sabit degildir. Zira bir muharrir yoktur ki kalksin da

mestur olan sehir kizinin mestur olmayan bedevi kizindan daha namuslu oldugunu,

kezalik bir bedevi kizinin 1rzinin bir mesturenin i1rz1 kadar masun olmadigini
iddiada bulunsun” (Ferid Vecdi, 1324:186).

Buradan da anlasilacag iizere, ilk donemlerden o giine kadar kabul goren goriisiin
aksine insanlar, giderek tesettiiriin lizumlu olmadigin, iffet i¢in tesettiir gerekmedigini
diisiinmeye baglamislardi. Onlara gore, bir hanimin iffetli sayilabilmesi i¢in mutlaka
tesettiirlii olmasi gerekmiyordu. Tesettiirsiiz bir hanimin da namus konusunda hassas

olacagimni ifade ediyorlardi.

Gortldugu tzere, tesettiirle iligkili tartismalardan birisi de iffet-tesettiir iliskisidir.
Yazarimiz Vecdi de bu konuya duyarsiz kalmamis ve biitiin kuvvetiyle iffet ve tesettiirii
birbirinden ayr1 diisiinmek isteyenlerle miicadeleye ¢alismistir. O bir makalesinde sdyle
der: “Ben tesettiirii kadinlarin iffeti namia talep etmiyorum, hem bdyle bir maksatla
talep etmek de istemem....Benim tesettiirii ihtiyar edisime sebep onun kadinlar
erkeklerin serrinden emin birakacak bir hisni hasin olmasidir” (Ferid Vecdi, a.g.m:186).

Boylece Ferid Vecdi tesettiirii, farz kilinmasindaki hikmetle aciklamaya calismakta,
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tesettiirsiiz bir kadinin her zaman erkeklerin satasmalarina ve kotii emellerine karsi
savunmasiz olacagini ifade etmektedir. Yine ayni makalede bu diisiincesini te’kid
edercesine sunu soylemektedir:
“Anlagiliyor ki, Miislimanlarin kadinlarini mestur tutmalar1 ne onlara esir
nazartyla baktiklarindan, ne kadinlarim1 muhakkir gérdiiklerinden, ne de adem-i
emniyetlerinden olmayarak bilakis onlarin vakar ve izzetini muhafaza etmek

kendilerini bu unsur-u muhacime kars1 miidafaa eylemek i¢indir” (Ferid Vecdi,
1324:187).

Kadinlarin aslinda tesettiirleri sayesinde iki kuvvete sahip olacaklarii1 da ifade
etmektedir ki; onlardan biri maddi olan tesettiir, digeri de kadinda zaten var olan manevi
glizellik; ahlaktir (Ferid Vecdi,1324:188). Bu son nokta da Vecdi’nin yaklagiminin
Oziinii olusturmaktadir. Tesettiiriin altindaki espri aslinda kadinin hem iffetini hem de
ahlakini korumas: icindir. Asil hedef ‘ahlak’tir. Bu nedenle Vecdi tesettiirdeki erdem

boyutunu géremeyenleri daima elestirmistir.

Diger bir yazar Musa Kazim da, kadinlarla ilgili énemli gordiigii konulari, Sirat-1
Miistakim dergisinde ‘Hiirriyet-Musavat (Esitlik)’ bashigi altinda ele almistir Kadin-
erkek esitliginin sik¢a dile getirilmeye baslandigi bir donem olmasi sebebiyle, Musa
Kazim’in kadinlarla ilgili ele aldig1 konular1 boyle bir baslik altinda dile getirmis olmasi
da ayrica dikkat ¢ekicidir. Musa Kazim makalesinde II. Mesrutiyet’i gerceklestirenler
icin dvglide bulunurken, bir yandan da, “-Hiirriyet var, miisavat var!..” diyerek, bazi
insanlarin, kanunla miinasebeti olmayan hallerin ortaya c¢ikmasina sebep oldugunu
sOyleyerek, o devir kadinlarinda gordiigii ahlaki ¢6ziilmeyi dile getirmeye calismustir.
Kadmlarin gitgide tesettiirden uzaklastigindan bahsederek, bunun biiyiik bir fitneye
sebebiyet verecegini sOylemis ve tesettiir hakkinda sunlar1 ifade etmistir:

“Seriat-1 garra-y1 Ahmediye’de emrolunan seylerin kaffesi nafi’ oldugu gibi,

nehyolunan seylerin ciimlesi de muzirdir..... Seriatimizda emrolunan seylerden biri

de muhadderat-1 Islamiyye’nin kendilerine mahrem olmayan kimselerden tesettiir

etmeleridir ki, o da sacglar1 dahi dahil oldugu halde viicutlarini zinetden ari bir sey

ile, calib-i sehvet olmayacak bir libas ile Ortmekten ibarettir” (Musa Kazim,
1324:21).

Musa Kazim burada tesettiir emrini zikrederken sadece saglarin ve zinetlerin
ortiilmesinden bahsetmemis, tesettliir maksadiyla giyinilen kiyafetin bile sehvete sebep
olmayacak, bakislar1 iizerine ¢ekmeyecek 6zellikte olmasi gerektigini ifade ederek,

tesettiiriin farkli bir boyutuna dikkat ¢ekmistir. {lgingtir ki Seyhiilislam Musa Kazim bu
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meseleyi dogrudan Kur'an, slinnet ve icmayla olusan referanslardan ziyade akli
muhakeme ve entelektiiel birikimiyle izaha c¢alismistir. Bu acidan Musa Kazim’in

yaklasimi diger miinevverlerin bakis agilarindan farklilik arz etmemektedir.

Ferid Vecdi gibi Musa Kazim da, kadinlara tesettiiriin farz kilinmasinin yine onlarin
lehine oldugundan bahsetmis, tesettiiriin  kadinlarin tabiatina uygun oldugunu
sOylemistir. Ona gore de kadin koti muamelelerden, erkeklerin hos olmayan
bakislarindan ancak tesettiir sayesinde korunabilir:
“Kadinlar tab’an nazik ve taarruzgéh-1 rical olduklarindan onlar hakkinda agyardan
tesettiir kendileri icin biiyiik bir nimet, biiyiik bir eser-i sefkattir. Cilinkii biitiin
tecemmiilati ile bir kadinin, bahusus geng¢ ve giizel bir kadinin agyar ve ecanibin
enzar-1 sehvetine arz-1 endam etmesi ve ale’l-husus biitiin kuvva-yi sehevaniyyenin
ebdan-1 beseriye lizerinde kemal-i dehset ve siddetiyle icra-y1 ahkam ettigi boyle
bir zamanda erkeklerle, hem de kendisiyle miinasebet-i gayr-i mesruada bulunmak
arzusuna son derece maglub ve miinhemik olan erkekler ile musahabetde

bulunmasi onun kiymet-i nisvaniyyesini tenkisden baska hi¢ bir seyi miintic
degildir” (Musa Kazim, 1324:21).

Musa Kazim meselenin kadin agisindan psikolojik, toplum agisindan da sosyolojik
yoniine oldukca 6nem vermektedir. Onun yaklagimimi Vecdi’ninkinden farkli kilan
nokta da burasidir. Ozetle Musa Kazim tesettiiriin dini bir emir oldugunu fakat bu dini
emrin dogrudan kadinin fitratiyla uyum i¢inde bulunduguna dikkat ¢ekmektedir. Baska

bir ifadeyle tesettiir ne kadar dini ise o kadar da fitridir.

Ferid Vecdi kadinlar hakkinda yazdigi makaleleri kitabinin sonunda topluca
degerlendirirken, tesettiiriin, hem kadinlarin hem de diger insanlarin kurtulusu icin
zaruri oldugunun iizerinde durmaktadir: “Biitiin nev’i beserin, hususiyle kadinlarin
salah ve selameti icin tesettiir zaruridir. Zira tesettiir kadinin damin-i istiklali, kafil-i
hiirriyetidir; yoksa nisane-i zilleti unvan-1 esareti degildir. Mesturiyet kadinin kemaline
mani olmaz, belki tehyie eder” (Ferid Vecdi, 1324:303). Miielliflerimizin tesettiir ve
ozgiirliik arasindaki kurduklar1 bag da dikkate sayandir. Ozellikle Vecdi tesettiirsiizliigii
esaret olarak degerlendirirken tesettiirli de kadinin tam anlamiyla kadin olmasinin sarti
kabul etmistir. Clinkii tesettlirsiiz bir kadin —yazarimiza gore- kendini diger insanlara
gosterdigi icin savunmasiz hale getirmistir. Artik o —yazarlarimiz dogrudan ifade
etmeselerde- herkesin sahiplendigi bir emtia olmustur ki tesettiir kadini boyle bir

zilletten kurtarmaktadir.
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Swrat-1 Miistakim’de “Tesettlir-i Nisvan” adi1 altinda yazan Muhammed Fahreddin’in
yazdigr makalelere baktigimiz zaman, onun bu konuda farkli bir yol takip ettigini
gormekteyiz. Muhammed Fahreddin, dergide kendisinden once yazan Ferid Vecdi ve
Musa Kazim gibi daha ¢ok sosyolojik tahlillere girerek tesettiirlin liizumunu anlatmak

yerine, ser’i delillerle ispatlamak yoluna gitmistir.

Muhammed Fahreddin de, Tesettiir-i Nisvan adi altinda yazdigi makalelerinde once
tesettiirii giizel ahlakla birlikte ele almis, insanlarin hayran oldugu bati medeniyetindeki
ahlaksizlig dile getirerek, Islami diisturlarin giizelligini ortaya koymaya calignmustir.
Restlullah (s.a.s) Efendimizin “Giizel huy dinin yarisidir” ve “Aklin basi yani: akl-1
selim- Allah’a imandan sonra haslet-i ulviye-i haya ve giizel huydur.” buyurduklarini
ifade ederek ahlak-1 ilahiyyeden insanlarin ne anlamasi gerektigi tizerinde de
yorumlarda bulunmustur. Tesettiire riayet etmeyen insanlar1 hayvanlarla kiyaslayarak,
ancak hayvanlarin haya ve edebi bilmediklerini ve apacik gezdiklerini, halbuki Islam
camias1 disindaki insanlarin da boyle hayvanlar gibi edep ve hayadan uzak
dolastiklarini, birlikte soyunup hamamlara gittiklerini ve balolar tertip ederek
birbirlerinin esleriyle sarilarak dansettiklerini sdyleyerek, onlarin Islami ahlaktan uzak
bu hallerini agir bir dille elestirmistir:

“Peki, simdi bunlarin hayvanlardan ne farki var? Disiiniiniiz! Belki hayvandan da

beter, zira hayvan nimet-i akil ve idrakten mahrum. Surf hiss-i hayvaniyesine tabi!

Ona hayvan denip gegilir, lakin buna ne demeli ki insan kiyafetinde! Insanhk bu

mudur? Insanlik hayasizlik midir? Insanlik erkek kadin cirilgiplak bir yerde

yikanmak, yekdigerini seyretmek midir? Iste Adat-1 igtimaiyesi! iste muhit-i islam
haricinin kavaid-i medeniyesi!” (M. Fahreddin, 1327:228).

Goriildigl tzere Ferid Vecdi ve Musa Kazim gibi Muhammed Fahreddin de
tesettiirsiizliiglin ancak insanlar arasindaki sehevani arzular1 azdiracagini, bu sebeple
kadinlarin mutlaka tesettiire riayet etmeleri gerektigini sdylemektedir. Tesettiiriin

gerekliligi iizerinde dururken de ayet ve hadislerle delillendirme yoluna gitmistir.

Muhammed Fahreddin, Hz. Omer’in (r.a) konuyla ilgili hassasiyetine dikkat cekerek,
kadinlarin agikligindan 6tiirii duydugu rahatsizliktan ve bunun {izerine tesettiir ayetinin
nazil olusundan bahsederek, Ahzab suresinin 53. ayeti “Ey iman edenler! Yemege izin
verilmeksizin, vaktine de bakmaksizin, Peygamberin evine girmeyiniz. Fakat davet
edildiginizde girin. Yemegi yiyince hemen dagilin, yemekten sonra sohbete dalmayin.

Ciinkii bu hareketiniz Peygamberi rahatsiz ediyor, lakin utandigindan, size kars1 bir sey
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sOylemiyordu. Oysa Allah, gercegi acgiklamaktan ¢ekinmez. Eger miiminlerin
annelerinden bir sey soracak veya isteyecek olursaniz, onu perde arkasindan isteyiniz.
Boyle yapmaniz, hem sizin hem de onlarin kalpleri yoniinden daha nezihtir. Sizin
Allah’in Resuliinli rahatsiz etmeniz ve kendisinin vefatindan sonra onun eslerini
nikahlamaniz asla helal degildir. Ciinkii bu, Allah katinda biiylik bir giinahtir.” ve 59.
ayeti “Ey Peygamber! Eslerine, kizlarina ve miimin kadinlara sdyle: Ev disina ¢iktiklar
zaman dis elbiselerini {izerlerine saliversinler. Boyle yapmalari onlarin iffetli
taninmalar1 ve kendilerine sarkintilik edilerek incitilmemeleri yoniinden en uygun bir
davranigtir. Allah gafurdur, rahimdir (¢ok affedicidir, merhamet ve ihsani boldur).”
ayetlerinin tefsirini yapmistir. Burada ayetlerin tefsirinde dikkati c¢eken husus,
Muhammed Fahreddin’in oOrtiilmesi gerekli olan uzuvlarin igerisine elleri ve yiizii de
katmis olmasidir. Ona gore kadinlarin herhangi bir ihtiyagtan dolay1 disar1 ¢ikacag:
zaman ellerini ve yiizlerini de ortmeleri daha uygun olacaktir (M. Fahreddin, 1327:229;
M. Fahreddin, 1327:259-261).

II. Mesrutiyet doneminde en ¢ok tartisilan konulardan birisi de kadinin yiiziiniin
ortiilmesi veya agik olmasi hususudur. Bir¢ok alim, yiiziin mutlaka ortiilmesi gerektigini
soyleyen M. Fahreddin gibi diisiinmektedir. Beyaniil Hak’ta Ahmet Resit ve Mustafa
Neca da yazdiklar1 makalelerde tesettiir ayetini M. Fahreddin gibi yorumlamislardir.
Ayn1 donem alimlerinden Musa Carullah ise bu konuda daha farkli yorumda
bulunmustur. Ayet-1 kerimedeki ifadeden yiiziin Ortiilmesi mecburiyetinin
cikarilamayacagim ifade eden Musa Carullah, “Iffetin degeri, hem erkek hem de kadin

tarafindan bilinirse yiiz perdesine gerek kalmaz” demektedir (Carullah, 2002:50).

Musa Carullah’in aksine, donemin alimlerinden olan Elmalili da bu konuda birgok
alimle ayni fikirde olup yiiz agmanin dogru olmadigini sdylemektedir. Bunun gerekgesi
ise, buradaki zinetten maksadin, zinetin takildigi, kullanildig: yer oldugu fikrinin alimler
tarafindan kabul edildigi, bu sebeple agilamayacagidir (Elmalili, 19??b:13). Ismail
Hakki Bursevi de eziyete ugramamalari i¢in kadinlarin cilbablariyla yiizlerini 6rtmeleri
gerektigini soylemistir (Bursevi, 1330:240). Son donem alimlerinin bu konudaki
yorumlart klasik donemle kiyaslandiginda pek de farkli olmadigi goriilmemektedir
(Yiiziin ortiilmesinin gerekliligi hakkinda bkz. Taberi, 1978: 92-93; Kurtubi, 1967:227).

Mevdudiye gore de bir seyin kendiliginden agilmasi ayri, kasith olarak agilmasi ayridir,
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diyerek ‘yliz ortiisii’nlin kadinlarin elbisesinden bir parca oldugunu ve agilmasi
gerektigini  soylaemektedir (Mevdudi, 1985:206). Mukatil ise ilk donem
miifessirlerinden olmasina ragman yiizii, ortiilmesi gereken yerler i¢ine dahil etmemistir

(Mukatil b. Siileyman, 2003:417).

M. Fahreddin tesettiir ayetini izah ettikten sonra, insanlarin nasil olur da Allah’in apagik
bir sekilde emrettigi tesettiire riayet hususunda gevseklik gdsterebileceginin yorumunu
yapmis ve bunu Al-i Imran suresinin “De ki Allah’1 seviyorsaniz bana tabi olunuz.
Allah da sizi sever ve giinahlarimizi afv eder. Allah rahim ve gafurdur.”(Al-i Imran, 31)
ayet-i kerimesi ile baglayarak su ikazda bulunmustur:

“Binaenaleyh: Allah’a ve Restilullah’a (s.a.s) gercekten imani olan her Miisliiman

kadin ahlaken, akvalen ve ef’alen ezvac-1 tahirata, ehl-i beyt-i resule ittiba ve iktida

eder. Liizumsuz yere harim-i ismetinden ¢ikmaz. Evlatlarini, cigerparelerini terbiye

Ve umur-u beytiyyesini tesviye ile istigal onun ezvak-1 hayati olur.”(M. Fahreddin,
1327:261)

Muhammed Fahreddin tesettiir meselesini incelerken farkli konulara da dikkat ¢ekmis
ve miimkiin oldugunca yorumlarina ayet ve hadislerden delil getirmeye calismistir. Bu
anlamda kadinin avret olmasi meselesinden koku siiriinmesine, zinetlerini gizlemesine
ve sadece esine kars1 siislenmesine dair olan bir¢ok meseleyi dile getirmistir:
“Hz. Aise (r.a) validemizden rivayet olunmustur: Kadin avrettir. Enzar-1 itibara
gorlinmesi ay1p ve binaenaleyh tesettiirii vaciptir. Evinden ¢ikinca ona insan seytant
musallat olur.”(Camiu’s-sagir, Suyuti) Hadis-i sahih olmak {izere Ebu Imame
hazretlerinden rivayet olunuyor: “Hangi kadin ki lavanta ve emsali itriyat siiriinerek
¢ikar, mesam-i ricali kokularina bogmak icin onlarin yanindan gecer, iste o kadin

zaniyedir, ona bakan goézlerde zaniyedir” (Camiu’s-sagir)” (M. Fahreddin,
1327:261).

Burada konunun c¢ok farkli bir boyuta ¢ekildigi goriilmektedir. Bircok alim tesettiir
emrini kadmin tabiati ile agiklama yoluna gitmigken Muhammed Fahreddin ayet ve
hadislerden hareketle belki de tesettiiriin ¢ok farkli yonlerinden birine deginmistir. O,
tesettiir emrinin yerine getirilmemesini, dindeki en biiyiik haramlardan biri olan zina ile
iliskilendirmis, tesettiirii zinanin onilindeki bir set olarak degerlendirmistir. Ona gore
tesettiire riayet etmemek ise insanlarin kotii arzularini kamgilayacagindan toplum icinde
zinanin ¢ogalmasina da sebebiyet verecektir:

“Zinanm yalniz kendisi degil mukaddemat: ve esbab1 da haramdir. Isra suresindeki

“Sakin — Ey mii’minin ve mii’minat!- Zinaya takarriib etmeyiniz!” nehy-i hakimini

“Fiilen miibaseret s0yle dursun mukaddemet ve esbabini ityane azm ve kasddan
ictinab ediniz.” ciimlesiyle tefsir ediyorlar. Ki pek dogrudur. Ve illa “takarriib
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etmeyin” buyurulmaz, “zina etmeyin” buyurulurdu...... Imdi: Kadinin siislenerek,
lavantalara miistagrak olarak mecami u ricale dalmasi- velev azm ve kasd olmasa
da- mukaddemat ve esbabini istihzar degilse nedir?”’(M. Fahreddin, 1327:261).

Muhammed Fahreddin’in tesettiirle ilgili yazilarima baktigimiz zaman, Sirat-:
Miistakim’in -~ devami  niteliginde olan  Sebiliirresad  dergisinde nisaiyyundan
(feministlerden) olan Cevad Sami’ye de bir cevap yazmis oldugunu goérmekteyiz. Bu
yazisinda Cevad Sami’nin tesettliir hakkindaki fikirlerini elestirerek ona bazi
karsiliklarda bulunmustur: “Diyorsunuz ki: Kadinlarin elini, yiiziinii setretmemesine
hatta hakim olabilmesine din-i miibin-i Islam cevaz vermis iken kadinlarimiza seriat-1
Islamiye’nin bahseyledigi ve bir takim i’tiyddat-1 kadimenin nezr (dogrusu nezg)
eyledigi hukuku istirdata ugrasanlara misyoner sakirdi, din diismani demege nasil
diliniz variyor?” Muhammed Fahreddin, Cevad Sami’nin bu ¢ikisina cevap verirken
hem tesettliriin lizumundan bahsetmis, hem de maksadina deginmistir: “Cenab-1
Kur’an-1 Hakim kadinlarimizin ellerini, yiizlerini, tesettiirden istisna etmiyor.
Velinimet-i Islamiyet ve insaniyetimiz (aleyhi’s-salat-i vesselam) Efendimiz Hazretleri
gerci tahsis ve istisna buyurmuslar fakat bu da ancak namaz haline miinhasir. Tesettiiriin
hikmet-i tesriini pis nazar-1 teemmiile alalim. Tesettiirden maksat: Kadinin hiirriyetini,
namus ve ismetini, seref ve haysiyetini enzar-1 agyardan, tecaviiz-i esrardan muhafaza
degil mi?” (M. Fahreddin, 1328:384). Muhammed Fahreddin Cevad Sami’ye cevap
verirken ayni zamanda kendisinden 6nce yazilmis olanlari da topluca dzetlemis gibidir.

Buna gore tesettiir kisaca kadinin hiirriyetini, namus ve serefini korumaktir.

Cevad Sami’ye verdigi cevapta, israrla yliziin de Ortlilmesi gerektigini sdyleyen
Muhammed Fahreddin, bunun sebebini su sekilde agiklamistir: “Giizellik, c¢irkinlik
kadinin neresinde tecelli eder? Goriiciiler, elden, ayaktan, boydan hasili: her seyden
evvel smaya bakarlar degil mi? Cehre giizelse oldu bitti.” Hatta bu konuda daha da ileri
giderek, cansiz zinet esyalarinin saklanip ortiildiigiinii, fakat asil canli olan ve kadinda
en dikkati ¢ceken uzuv olan yliziin ortilmemesinin ne kadar manasiz oldugunu ifade
etmeye calismis ve bu sebeple yiiziinii 0rtmeyenin tesettiirlii sayilamayacagini ifade
etmistir:

“Elmas, altin ve emsali cansiz ahcar ve ma’deniyat miicerret zinet namina kadinin

iizerinde bulundugu icin setri farz olsunda kadinligin mana-i dilasubu olan yiiziin, o

levha-i flisunkérin setri neden farz olmasin? Yiiz agildiktan sonra varsin o elmaslar,

altinlar da goriinsiin! Yiiz agik iken elmaslara, altinlara kim bakar,...... Bu ihtisam-1
niseviyyeyi namahremlere gostermek, fitneler, fesatlar uyandirmak ig¢in sokaklara
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diissiin, hulasa beyefendi, yliz tesettiirii farz olan azanin birincisidir. Bu hakikat
bedihidir. Tekrar ederim: Yz a¢ik olduktan sonra sirtindaki ¢arsafin hi¢bir hikemi
kalmaz. O gayr-i miitesettire demektir” (Muhammed Fahreddin, 1328:385).

Goriildiigii tizere Muhammed Fahreddin ¢ok kesin bir dille tesettiire riayet etmeyenleri
elestirmis, hatta yliziini Ortmeyerek acik gezenleri, viicutlarinin diger kisimlari
tamamen kapali olsa bile tesettiirsiiz saymustir. Ustelik yiizii, 6rtiilmesi gerekli azalarin
da basma koymustur. Bu konuda klasik donem ulemasinin da ayni fikirde olmasi
tesettiir konusunda ilk asirlarda sahip olunan gelenegin pek fazla degismedigini
gostermektedir. Anlasilan odur ki ulema, kadin ve iffet konusunu her donemde ayni

veya birbirine yakin sekilde algilamistir.

Ferid Vecdi, kadin-erkek esitliginden yola ¢ikarak, neden erkeklerin kadinlar gibi
ortiinmedigini ve neden sadece kadinlar i¢in boyle bir emrin geldigini sorgulayanlara da
farkli bir yorumla karsilik vermis, tesettiirii kadinin asil vazifesi olan vazife-i beytiyye
ile irtibatlandirmigtir. Ona gore kadinin asil vazifesi, vazife-i beytiyyedir. Kadin erkek
gibi disarida ¢alismak zorunda degildir. Siirekli disarida olan ve gecim derdiyle ugrasan
erkektir. Kadmin tesettiirii ‘iki serden ehvenini segmek’tir. O sebeple tesettiir kadina
hasredilmistir. Ferid Vecdi burada farkli diisiincede olanlara da seslenerek, bildikleri
daha iyi bir ¢dziim varsa onu getirmelerini de ayrica talep etmektedir (Ferid Vecdi,
1324:186). Anlasildig1 tizere Ferid Vecdi burada tesettiir emrinin dini boyutundan
ziyade, kadin ve erkegin fitri 6zelliklerine atifta bulunmus, adeta “kadin zaten fitrati
geregi siirekli evdedir, o sebeple kadinin tesettiirii hem daha kolay, hem de fitrati i¢in en

uygun olanidir” demeye ¢aligmistir.

Kur’an ve Siinneti daima nazar1 dikkate alan son donem Osmanli alimlerinin kadin ve
kadimnin tesettiirii hakkindaki diislincelerine baktigimiz zaman ortak bir noktada
birlestiklerini gérmekteyiz. Islam toplumunun maruz kaldig1 kétii gidisatin sebebini
ahlaki bozukluga, toplum hayatinin siiflilesmesine ve buna bagli olarak insanlarin
manevi degerlerini kaybetmesine baglayan alimler, ¢6ziim olarak her seyden once
ahlaki, manevi degerlere dénmenin liizumu iizerinde durmuslardir. iste tam bu noktada
da kadmna kendi varligindan daha agir, belki de altinda ezilecegi bir vazife tayin
edilmistir. Onlara gore kadin, belki de toplumdaki bu kotii gidise dur diyebilecek en
onemli kisidir. Clinkii hepsinin de sahip oldugu goriise gore kadin, her seyden once

annedir. Onun yetistirecegi nesiller ancak toplumu ic¢inde bulundugu buhrandan
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kurtarabilecektir. Iste kadinin tesettiirii de bu agidan degerlendirilmis, belki de anneligi

kadin sahsiyetinin ¢ok ¢ok Oniinde yer almistir.
Musa Kazim ele aldig1 makalelerde bunu sdyle dile getirmektedir:

“Bir de kadinlarin gaye-i hilkatleri, miicerred onlarin diinyaya ¢cocuk getirmek ve o
cocuklart1 bir miiddet terbiye etmekden ibarettir......Madem ki kadinlarin
uhdelerine terettiib eden vezaif sirf umir-i beytiyyeyi tesviyeden ve diinyaya
getirdikleri ¢ocuklar1 terbiyeden ibarettir; su halde onlarin biitiin zinetlerini
takinarak acik sacik olduklari halde kendi kiymet-i nisvaniyyelerini haleldar
edecek olan mahallere gitmelerine ve biitiin tecemmiilatlariyla birtakim
sehvetperestan-1 ricalin ictimdgahi olan mahallerde bulunmalarma higbir faide
terettiib edemez” (Musa Kazim, 1324:36).

Burada da ifade edildigi lizere kadin annedir, onun vazifesi ¢cocuk diinyaya getirmek ve
yetistirmektir, dyleyse bu kadar dnemli bir gorevi listlenen bir kisinin agik-sagikliktan
dolay1 erkeklerin sehvetli bakislarini tizerine celbetmesi ne kadar dogrudur? Ona gore,
gercek manada tesettiirlii olmayan bir annenin, ¢ocugu da ahlak ve terbiyeden
yoksundur. Herkes anne olur ama tesettiirlii kadin gergek anne olabilir. Ciinkii hakiki

fazilete o sahiptir ve bu erdemli kadin ancak erdemli nesiller yetistirebilir.

Ferid Vecdi de tesettiiriin faydalarini sayarken bu hususu goz ardi etmez. Ona gore
tesettiir kadinin gergek hiirriyetidir ve bunun yaninda ancak tesettiirlii bir hanim kemale
ererek annelik vazifesini tam olarak yerine getirebilir:

“Tesettlriin bir¢ok fevaidi vardir. Kadinlar hiirriyet-i hakikiyelerinden vayedar

eder ki bu hiirriyetin mahiyeti kariin-i kiramin nazarinda tayin etmistir; kezalik

onlara valide olmak igin iktiza eden terbiyeyi ikmal kudretini verir, kendilerini
a’mal-i hariciyede erkeklerle istirak belasindan men eder”(Ferid Vecdi, 1324:203).

Ferid Vecdi de Musa Kazim gibi, gercek annenin tesettiire dikkat etmesi gerektigi
tizerinde durmus, daha da ileri giderek, tesettiiriin ona annelik i¢in gereken olgunlugu
kazandiracak tek sey oldugunu sdylemistir. Bu kadar onemli bir vazifenin tesettiirle
alakalandirilmasi, tesettiire dikkat etmeyen bir anne, ¢ocugunu kamil manada terbiye
edemez mi, sorusunu da zihinlere getirmektedir. Goriinen o ki son donem Osmanl
miielliflerinin tesettiirii savunmak i¢in her yola bagvurma ve bir sekilde yaklagimlarinin
dogruluklarini ispat gayreti onlari farkinda olmadan bazen test edilmemis diisiinceleri de

desteklemeye zorlamistir.

Bat1 diisiincesinin insanlar1 nasil etkiledigi ve tesettiire olan bakis agisinin nasil

degistigi, Ferid Vecdi’nin makalesindeki su satirlardan anlagilmaktadir. Ferid Vecdi,
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Kasim Emin’in el-Mer etii’l Cedide isimli kitabinda tesettiir icin sunlart soyledigini
aktarmaktadir:
“Lakin tesettiire gelince kadinlart hiirriyet-i tabiiyyelerinden mahrum etmek,
terbiyelerini ikmal etmelerine, vakt-i zarurette kiit-i yevmiyelerini kazanmalarina
mani olmak, zevc ile zevceyi hayat-1 akli ve ahlakiyeden bigane (mahrum)
birakmak gibi birgok zararlar1 olduktan bagka bu kayd bulundukca evladinin

terbiyesine muktedir validelerin mevcudiyetine imkan olamaz. Binaenaleyh iimmet
de bedeninin yarisi felce ugramis bir insan gibi olur.” (Ferid Vecdi, 1324:203).

Bu ifadelerden, Kasim Emin ve onun gibi diisiinenlerin, tesettiire negatif agidan
yaklagtigi fark edilmektedir. Onlar, tesettiirii, kadinlarin terbiyelerine mani olmasinin
yaninda, ¢alisip kendi kazanclarini elde etmelerinin 6niindeki en biiyiik engel olarak da
gormektedirler. Kasim Emin’in diisiincesine gore de, kadinlar caligmadikca, katkida
bulunmadik¢a toplum zenginlesemez, insanlar zenginlesmek istiyorlarsa tesettiirli bir
kenara birakip, kadinlarin da normal bir sekilde topluma karigmalarina izin
vermelidirler. Tesettiirii negatif olarak ele alip kadinlarin ac¢ikligini savunanlara kars,
muhafazakar, dindar kesimin konuya daha ¢ok ahlaki yonden yaklastiklar1 ve tesettiiriin
o boyutunu 6ncelikli olarak ele aldiklar1 dikkat cekmektedir. Tesettiirsiizliiglin toplumda
meydana getirecegi ahlaki c¢Okiintiiyii izah ederken, aile yapisinin da bundan
etkilenecegi, kari- koca arasinda bile bazi huzursuzluklarin bas gosterecegi yazarlarin

ifadelerinden anlasilmaktadir.

Musa Kazim, ailede kari-koca arasinda muhabbetin olmasini ve ailenin kemale ermesini
tesettiiriin varligina baglamakta ve sunlar1 soylemektedir:
“Bir ailenin evc-i kemale yiikselebilmesi, zeve ile zevcenin yekdigerine siddetle
irtibatina mentitdur. Bu siddet-i irtibat ise onlarin birbirine son derece mehabeti ile
kaimdir...... Bu mehabetin beka ve devami, zevceynin iffet ve ismetlerini son
derece hifz ve siyanetlerine vabestedir. Bunlarin kendi iffet ve ismetlerini son

derece hifz ve siyanetleri ise behemehdl kadmlarin mesture olmalaria
miitevakkiftir...” (Musa Kazim, 1324:36).

Ayn1 sekilde Ferid Vecdi de tesettiiriin faydalarin1 sayarken ailevi baglar
kuvvetlendirdigine isaret etmistir: “Zevc ile zevceyi hayat-1 ailiyye lezaizinden
miitena’im eder; tesettiiriin devamiyla beraber evladinin Islamiyet dairesinde terbiyesine
muktedir valideler bulunur; tesettiire riayet eden immet de aza-i zahiriye ve batiniyyesi
tamamen fa’al, sahihu’l biinye bir insan gibi olur.” (Ferid Vecdi, 1324:203) Devaminda
ise tesettlire riayet eden, dindar ve giizel ahlakla yetismis bir hanimin esini ne kadar

mutlu, mesut edeceginden bahsetmektedir. Hatta Ferid Vecdi, tesettiir konusunu
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incelerken ilging bir tespitte bulunarak kadinin tesettiiriiniin erkege ait bir mesele
oldugunu sdylemektedir: “Binaenaleyh kadinin tesettiirii, adem-i tesettiirii dogrudan
dogruya erkege ait bir meseledir. Erkek isterse karisinin yiiziinii orter, isterse agar”
(Ferid Vecdi, 1324:157). Bu yorumuyla Ferid Vecdi tesettiirii erkegin kadin tizerinde
sahip haklarindan bir hak olarak gormektedir. Ferid Vecdinin bu yaklagimi ilk bakista
daha once sOyledikleriyle gelisir bir goriiniim arz etmektedir. Bir taraftan tesettiiriin
kadinin hiirriyetini saglayan yegane unsur oldugunu sdylemekte, diger taraftan ise
tesettiirii erkegin kadin tizerindeki haklarindan saymaktadir. Ayrica bu ifadelerden,
tesettiir emrinin erkek eli ile kadma uygulatilmasi ve kadinin, kocasinin istemesi
(zorlamas1) halinde yiiziinli agmasi durumunda ne gibi sorumluluk yiiklenecegi
hususlar1 da birer soru isareti olusturmaktadir. Diger taraftan ise Vecdi ¢ok akillica
toplumdaki tesettiir karsisinda olugsan olumsuz havaya sadece kadinlarin degil erkeklerin
de destegini alarak karsi ¢ikmaya caligmaktadir. Bu nedenle o bu sorunun adeta sadece
kadinin degil ondan daha c¢ok erkegin meselesidir diyerek toplumdaki hakim kiiltiirii bir

an evvel konuyu ele almaya davet etmistir.

Son donem Osmanlisinda modern diisiince ile yayginlasan goriigiin aksine Musa Kazim,
bir kadmin tesettiir sebebiyle hi¢bir hakkini kaybetmeyecegini, bir erkek hangi hakka
malikse kadinin da ayn1 hakka malik olacagin ifade etmistir. Tesettiirlii bir kadinin bu
halinden dolayr normal hayatinda, hak ve hukukunda kesinlikle bir kisitlamaya
gidilemeyecegini su sekilde ifade etmistir:

“Bir kadin mesture olmakla hi¢bir hakk-1 mesriiunu zayi etmez. Bir erkek ne gibi

hakka malik ise bir kadin da ayni hakka malikdir. Mesela bir erkek kendi malinda
istedigi gibi tasarruf eder. Bir kadin da oyledir” (Musa Kazim, 1324:37).

Yine Musa Kazim’in belirttigine gbére mesru dairede gonliince eglenmek i¢in tesettiir
mani degildir. Cenab-1 Hakk’in koydugu kurallara riayet etmek suretiyle bir kadin da
diledigi gibi gezebilir, eglenebilir:
“(Kadinlar da) kendilerine mahsus bir edep, bir terbiye dairesinde kendilerine
mahsus mesirelere gidebilirler. Kendilerinden cemiyetler teskil ederek

konferanslar, konserler verebilirler. Seriatimiz bu gibi seylere asla mani olmaz”
(Musa Kazim, 1324:37).

Kadinlarn tesettiirlii olmalar1 sebebiyle okumalarinin miimkiin olamayacagini, rahat bir

sekilde ilim tahsil etmek isteyen hanimlarin tesettiirlii olarak bu isi yapamayacaklarini
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iddia edenlere kars1 ise Musa Kazim, ilim 6grenmenin de bir hak oldugunu ifade ederek
sunu soylemektedir:
“Kezalik, kadinlar mesture olmakla measir-i medeniyyeden mahrum olmazlar:
Uliim ve maarifle tezyin-i zat ve sifat ederler, ¢iinkii besikden lahde kadar tahsil-i

ulimu emreden Seriat-1 Muhammediyye kadinlar1 bu emirden istisna etmemistir.
Tahsil-i ulimu rical ve nisaya farz kilmigtir”(Musa Kazim, 1324:37).

Ona gore erkek ilim tahsil ediyorsa kadm da etmelidir, ¢iinkii Islam dini kadin-erkek
her miisliimana ilim tahsilini farz kilmistir. Gorildiigii gibi Musa Kazim biitiin bu
aciklamalariyla, aynen Ferid Vecdi gibi, tesettiirii kadinin hapsi olarak gorenlere cevap

vermeye c¢aligsmaktadir.

Swrat-1 Miistakim dergilerinin bulundugu donem itibariyle sahip oldugu konuma
baktigimiz zaman adeta manevi degerlerini korumak i¢in miicadele eden insanlarin sesi
haline geldigini de fark etmek miimkiindiir. Ozellikle tesettiir konusunda Abdullah
Cevdet hakkinda yazilan iki reddiye, dergilerin toplum i¢inde bir agik platform haline
geldiginin bir gostergesidir. Abdullah Cevdet’in yasadigi toplum i¢inde, dine karsithig
ile tanman bir kisi olmasi onun hakkinda yazilan reddiyeleri daha o6nemli hale
getirmektedir. Bu da gostermektedir ki Misliman yazarlar tektip Kkarsitla
ugrasmamakta, en 1limlidan en inangsizina kadar insanlarla bu hususta ilmi
tartigmalarda bulunmaktadirlar. Bu sebeple yazilan makaleler de, boylelikle kime cevap

veriliyorsa ona gore sekillenmektedir.

Bu reddiyelerden birisi Abdullah Cevdet’in Mehtab gazetesinde “I¢timaiyat” bashg
altinda yazdigi makaleye karsiliktir. Muhammed Fahreddin’in Swat-1 Miistakim
dergisinde yazmis oldugu yazilarina hemen tepki gelmis, bilhassa bati medeniyetine
“medeniyet-i hayvaniye” demesi lizerine firtinalar koparilmistir. Abdullah Cevdet,
tesettiir meselesi hakkinda bir dizi yazi yazan Muhammed Fahreddin’e cevap olmak
lizere yazdig1 makalesinde, tesettlirle alakali hos olmayan ifadeler kullanmis, buna
karsilik Uskiip Mebusu Said Efendi, Alemdar gazetesine agik bir mektup géndermistir
(Abdullah Cevdet’in Mehtap dergisinde ¢ikan makalesinin tiimii i¢in bakiniz: Albayrak,
2002:128).

Sait Efendi’nin gonderdigi bu tenkide Sirat-1 Miistakim dergisinde de yer verilmis,
Abdullah Cevdet’in, Kur’an’in kesin olarak emrettigi naslardan birisi olan tesettiir

hakkinda boyle asagilayici ifadeler kullanmasmin toplumda ne kadar biiylik yaralar
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acacagl izah edilerek, Seyhiilislamligin, gerekli islemlerin yapilmasi i¢in, durumu

Harbiye Nezaretine bildirdigi ifade edilmistir (Strat-1 Miistakim, 1327:210).

Abdullah Cevdet icin yazilan ikinci reddiye ise bir kadin tarafindan yazilmis olmasi
hasebiyle 6zellikle dikkate degerdir. Kirk dokuz yasinda ve ii¢ ¢ocuk annesi bu hanimin
Sirat-1 Miistakim dergisine bizzat yazmis oldugu cevap mahiyetindeki makale hem
Swrat-1 Miistakim’in, hem de diger basinin hanimlar tarafindan da takip edildiginin en
acik bir gostergesidir. ‘Sirat-1 Miistakim Ceride-i Islamiyyesine’ bashig1 altinda ve
“Gedikpasa’da sakine F. Remziye” imzasi ile yazilan bu makalede tam bir Osmanl
Hanimefendisi edasin1 gormekteyiz. Bu hanimefendi Abdullah Cevdet’in yine Mehtap
gazetesinde ‘Tesettliir Meselesi’ basligi altinda yazmis olduklarindan dolay1 oldukca
miiteessir olmus ve buna bir karsilik vermek istemistir. Yazisinda Abdullah Cevdet’in
tesettiirle alakali sdyledigi “Mesturiyet suret-i mesruastyla Avrupa nisvan-1 Islamiyeden
daha ziyade mesturdur. Mesturiyetden murad validemizi, hemsiremizi, kizimizi,
Zevcemizi bir ¢uvala koyup agzimi baglamak ve onlari hayvanlastirmak hi¢ degildir.
Hakiki Miisliimanligin murad ettigi mesturiyet bagska ham ervahlarin za’m ettigi
mesturiyet baskadir.” ifadelerini tenkit ederken Abdullah Cevdet’in, tesettiiriin hakiki
manasin1 anlamadigmi, c¢uval olarak tabir ettidi kiyafetin ise tesettiir i¢in en uygun
kiyafet oldugu karsiligin1 vermistir. Daha sonra ise su izahlarda bulunarak, kadin diliyle
tesettiirii miidafaa etmistir:

“Kariin-i kiram! Soyleyiniz tahsil ve terakkimize c¢arsaflar, gulaflar m1 yoksa

ebeveynimizin s@-i idaresi ve terbiyeleri mi mani oluyor? Doktor Bey emin olsun

ki saye-i seriatta namusumuz, servetimiz, hayat-1 maneviyemiz o c¢uval gibi

carsaflar icerisinde mahfuz kalmustir...... Acaba mesturiyetten hangi bir aile zarar

gormiistiir ki Doktor Bey itiraz ediyor ve ne ciir’etle evamir-i ser’iyyeyi su-i tefsire
ve muhdirat-1 Islamiyeyi ifsada kalkisiyor.”

Yazinin sonunda ise boyle iki yiizlii Miisliimanlarin yakininda bulunan geng kizlarin
igine diisecegi buhrandan dolay1 da ¢ok miiteessir oldugunu ifade etmistir (F. Remziye,
1327:31).

Tesettiir konusunda yazilan makaleleri topluca degerlendirdigimizde ortaya ¢ikan tablo
sudur: Osmanli gitgide zayiflamaktadir. Islam alemi son iki asirdir bilim, sanat ve
siyaset sahalarinda bat1 karsisinda gerilemis hatta birgok konuda basarisiz olmustur.
Ortaya ¢ikan durum adeta Islam aleminin bat: karsisindaki ¢okiisiinii gdstermektedir. Bu

¢okiis siyasi ve ekonomik oldugu kadar aym zamanda manevidir. islam toplumu
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icerisinde de ahlaki bir ¢oziilme yasanmaktadir. Insanlar giderek manevi degerlerden
uzaklagmakta, diger konularda batiya hayranlik nasil artiyorsa ahlaki konularda 6zenti
artmaktadir. Bati kadmimin hayat tarzi insanlar1 etkilemis, tesettiir sorgulanmaya
baslamis ve yavas yavas Islami degerlerden uzaklasma goriilmiistiir. Halbuki Osmanliy1
ayakta tutacak, kendine dondiirecek sey batinin sadece siyasi ve ekonomik
tistlinliigliniin  degerlendirilmesi, ahlak yoniiyle ise taklit edilmemesi, manevi
degerlerden taviz verilmemesidir. Bu sebeple manevi degerleri koruma ve sahip
olunanlar1 kaybetmeme adina, Islam Aalimlerinin, degisik deliller ve ydntemleri esas
alarak, kadin konusunda daha muhafazakdr ve daha smirlandirict bir tutum

sergiledikleri goriilmektedir.

Ozellikle kadmin tesettiirii hususunda c¢ok ciddi bir caba sarf edildigi goriilmektedir.
[slam alimleri bu sekilde yabanci kiiltiirel etkilere karsi tavir alarak toplumu
bilinglendirme yoluna gitmislerdir. Islam Aalimlerinin bu konuda fazla hassasiyet
sergilemesinin altinda yatan disiince, aslinda, zarardan en az ziyanla kurtulma
cabasidir. Strat-1 Miistakim dergilerinin de, muhafazakar tutumuyla bu konuda 6nciiliik
ettigini gormekteyiz. Kadin-erkek, 6zellikle elit tabaka tarafindan takip edilen dergiler,

tartismalar i¢in adeta bir agik platform olusturmustur.

Swrat-1 Miistakim’de yazan Islam alimlerinin ortak goriisiine gore tesettiir, kadmn zararl
etkilerden koruyacak, onu ahlaken yiiceltecek tek seydir. Tesettiir kadinin gergek
hiirriyetidir, onun eve hapsedilmesi degildir. Tesettiirlii bir hanim da erkegin sahip
oldugu haklara sahiptir. Tesettlir bir hanimin ilim 6grenmesine de asla mani degildir.
Yine onlara gore, bati kaynakli etkiler kadin-erkek iligkilerini yozlastirmakta ve
toplumu tehdit etmektedir. Bu sebeple kadinin tesettiirii ayr1 bir anlam tasimaktadir.

Mutlu bir yuva kadmnin tesettiire riayet etmesi sonucunda ancak gergeklesir.

Strat-1 Miistakim yazarlarinin kadin hakkinda sahip olduklar1 kanaate baktigimiz zaman
ortak bir noktada birlestiklerini gérmekteyiz. Onlara gore, kadin her seyden Once
annedir. Annelik vazifesi ise diinyanin en kutsal meslegidir. Toplumdaki ahlaki
¢Okiintiiniin telafisi ise ancak dinini bilen, Islami bir terbiye ve egitim almis Miisliiman
kadinlar1 tarafindan miimkiin olabilecektir. Tesettiirsiiz bir annenin ise, ger¢ek manada

cocuk terbiyesinden haberdar olmasi diisiiniilemez.
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Bu yorumlar bir¢ok tartigmayi da beraberinde getirmis, insanlarin zihinlerinde soru
isaretlerinin olugsmasina sebep olmustur. Ayrica daha sonrasinda gelinen durum goéz
oniine alindiginda, Islam Aalimlerinin cabalarinin ne denli etkili oldugu da ayrica

diistindiirtictidiir.
4.3. Kadin ve Aile

Son déneme gelindiginde tartismalardan en ¢ok nasibini alan kurumlarin basinda aile
gelmistir. Esler arasinda artan huzurluklarin bas gostermesi aile kurumunun da
sorgulanmasina sebep olmus, nerede yanlis yaptik ve neleri diizeltmemiz lazim,
tartismalarin1 da beraberinde getirmistir. Bu konuda Sirat-1 Miistakim ve Sebiliirresad
dergilerine baktigimiz zaman, Islami emirlerin yanls anlasiimasini ortadan kaldirmak
ve kadmin Islamiyet’te sahip oldugu degeri ifade etmek isteyen son dénem Osmanli

alimlerinin, kadin ve aile konularin1 makalelerinde ele aldiklarin1 gérmekteyiz.

Aile igerisinde esler arasinda uyumsuzluga sebep olarak ise sunlar siralanmaktaydi:
Kadinin aile igindeki esit olmayan konumu, eslerin birbirlerini tanimadan yaptiklari
evlilikler, kizlarin yetersiz egitim gormesi, ailede cocuklar arasinda cinsiyet ayrimi

yapilmasi. Bu hususlar 1slah edilmesi gerekli meseleler olarak goriilmekteydi.
4.3.1. Kadin ve Evlilik

Son Osmanli doneminde kadinin aile iginde sahip oldugu konuma bakildiginda degisim
geciren kurumlardan birisinin de evlilik miiessesi oldugu goriilmektedir. Ozellikle nikah
ve talak konulari lizerinde durulmus, uygulamalardaki yanligliklara dikkat ¢ekilmis ve
bu hususlardaki hiikiimlerin gézden gecirilmesinin gerekliligi sik¢a vurgulanmistir.
Nikdhin Oncesi ve sonrasi, eslerin birbirleriyle tanistirnlmadan goriicii usulii
evlendirilmeleri bu husustaki tartigmalara temel olurken, talak konusunda ise bosama
yetkisinin kocanin elinde bulunmasi tartisilan mevzularin basinda gelmistir. Ayrica
teaddiit-i zevcat meselesi de elestirilen bir uygulama olarak ailenin sahip oldugu

konumun iyilestirilmesi yoniinde ¢dziim aranan sorunlar arasinda yer almistir (Cakir,

1996:187).

Teaddiit-i zevcat meselesi, gerek Islam Kkiiltiiriine ait hususlarin arastirma ve
incelenmesine egilen miistesriklerin calismalarinda, gerekse Islam’a muhalif cevrelerin

ileri siirdiikleri itirazlarda, 6nemli tartisma alanlarindan birisini olusturmus, bu sebeple
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de dine dayali bir uygulama olarak tenkit konularindan birisi haline getirilmistir (Karsli,

2003:176).

Nisa suresinde yer alan “Eger yetim kizlar hakkinda adil davranamayacaginizdan
korkarsaniz size helal olan kadinlardan ikiser, tiger, dorder alin. O kadinlar arasinda da
adalet yapamayacaginizdan korkarsaniz birini alin; yahut ellerinizin altinda bulunan
cariyelerle yetinin. Bu haksizlik etmemeniz i¢in daha uygundur.” ayetine dayanilarak
birden fazla evlilige izin verilmis olmasi toplumda meydana gelen degisimle beraber

sorgulanmaya baglanmaistir.

Konunun son derece hassas olmasi, Islam alimlerini bu konuda da fikir beyan etmeye
sevk etmistir. Bu sebeple ilk donem Swrat-1 Miistakim yazarlarindan Musa Kazim bu
konuya 6nem vermis ve evlilik konusunu incelerken, teaddiit-i zevcat (¢ok eslilik)

meselesini de ele almistir:

“Seriatimizin  emrettigi ve ‘Tesettiir-i Nisvan Meselesi’ karsitlarimizin  siddetli
itirazlarina hedef oldugu meselelerden ikinci ve ti¢iinciisii de teaddiit-i zevcat ve talak

meselesidir’ (Musa Kazim, 1324:52).

Musa Kazim, teaddiit-i zevcat konusunu islerken klasik diisiinceden uzaklagsmamus,
fakat meseleyi daha ¢ok sosyolojik yonleriyle ele almistir. Birden fazla evliligin neden
gerekli oldugu lizerinde durmus ve bunu aciklarken de cok esliligin gerekliligini
evlilikteki maksatlarla aciklama yoluna gitmistir:
“Malumdur ki izdivagta iki biiylik maksat vardir: Biri ‘tenasiil’ digeri ‘muhafaza-i
iffet’tir. Iste bu iki maksada binaen izdivag mesru olmustur. Ciinkii Allah’mn
dilemesi kadar, bu alemin diizeninin devami insan cinsinin devami iledir. insan
cinsinin devamu ise tenasiil iledir. Tenasiil de hi¢ siiphe yok ki izdivag ile hasil olur.
Halbuki birgok izdivaglar vardir ki onlara bu biyiik fayda terettiip olmaz.

Binaenaleyh eger teaddiit-i zevcat mesru olmasaydi bir¢ok kimselerin nesilleri
kesilmis olurdu” (Musa Kazim, 1324:52).

Goriildiigii gibi Musa Kazim, ¢ok eslilikle insan neslinin ¢ogalmasini birbirine
baglamis, insanlarin ¢ocuklari olmadig: takdirde birden fazla evlenmelerinin ¢ok dogru
oldugunu ve bdyle kisilerin evlenmemeleri durumunda neslin zarara ugrayacagini ifade
etmis, bu konuda daha da ileri giderek ¢ocuk sahibi olamayanlarin birden fazla evlilik

yapmalarinin zaruri oldugunu belirtmistir:

70



“Neslin kesilmesi o kimseler hakkinda bir zarar oldugu gibi biitiin insanhk
hakkinda biiyiik bir zarardir....Su halde teaddiit-i zevcat bu gibi kimseler hakkinda
zaruridir. Maahaza kat’iyyet kazanmis sosyal meselelerdendir ki bir milletin, bir
devletin yiikselmesine en biiylik dayanak, niifusun ¢oklugudur” (Musa Kazim,
1324:52).

Osmanli Devleti’nin o dénemde i¢inde bulundugu sartlar, savaslarda bir¢ok insanin
kaybedilmesi, ayrica kirsal kesimde insan giicli eksikliginden kaynaklanan pek cok
yetersizlikler de goz oOniinde bulunduruldugu zaman, Musa Kazim’in, ¢ok esliligi

tavsiye eden bu yorumlar1 daha bir anlam kazanacaktir.

Teadddiit-1 zevcatin gerekliligini evlilikteki maksatlarla aciklamaya devam eden Musa
Kazim diger maksat olarak da iffetin korunmasini zikretmektedir. Ona gore evlilik
insanlar1 kotii arzulardan koruyan en oOnemli unsurdur ve bu sebeple bazi 6zel
durumlarda insanlarin gayr-1 mesru iliskilere kapilmamasi igin birden fazla evlilik
yapmast gerekli olabilir:

“Yine birgok izdivaglar vardir ki onlara da evlenmenin gayesinden biri bulunan

iffetin korunmasi miithim maksadi tereddiip etmez. Mesela zevce miizmin bir

hastaliga miiptela olur veyahut miithis bir zarara ugrar...Bu zamanlar sirasinda ise

koca yaratilmis oldugu erkekliginin geregini kaza edemez ve buna tahammiil etmek

de elinden gelmez.....Su halde bu gibi adamlar haram yollara diiserek birgok aileyi

mahv ve perisan eder ve nihayet kendisini de perisanliga ugratir....Binaenaleyh bu

gibi mithim noktalardan teaddiit-i zevcatin mesruiyeti zaruret hitkkmiinii alir” (Musa
Kazim, 1324:52-54).

Teaddiit-1 zevcat konusunda klasik yaklasimdan uzaklagmayan Musa Kazim, goriildigi
gibi, erkeklerin birden fazla evlenebilmesini toplumda fuhsiyati engelleyici bir unsur
olarak kabul etmis, aksi takdirde toplumda farkli sekillerde bozulmalar bas
gosterecegini ifade etmistir. Birden fazla evlilige izin verilmedigi takdirde insanlarin
gayr-1 mesru iliskilere kayacagini, buna bagli olarak da evlilik hayatinda, gizli saklh
yapilan hareketlerden 6tiirli bazi ¢oziilmeler bas gosterecegini belirtmistir. Ona gore bu
gibi durumlarda teaddiit-i zevcat uygulamas: miibahliktan da ¢ikacak, zaruri bir hal

alacaktir.

Musa Kazim bdylece teaddiit-i zevcata itiraz edenlere karsi agiklamalarda bulunmus ve
teaddiit-1 zevcatin tamamen yaratilisa uygun bir uygulama oldugunu ifade etmeye
caligmistir. Ona gore, teaddiit-i zevcat da tesettiir gibi, zannedilenin aksine, insanlarin

zararina degil faydasinadir:

71



“Iste goriilityor ki tesettiir-i nisvan meselesi gibi teaddiit-i zevcat meselesinde de
insanlik ve medeniyete aykir1 bir sey yoktur. Bu da o mesele gibi insanliga sirf
menfaat olmak tizere mesru olmustur” (Musa Kazim, 1324:52-54).

Burada, insanlar1 ayaklandirarak, 6zellikle hanimlar arasinda c¢ok eslilige karsi cephe
olusturmaya c¢alisanlara karsi Musa Kazim’in savunmaci bir sekilde yaklastigi
goriilmektedir. Tesettiire karsi ¢ikanlar oldugu gibi, teaddiit-i zevcat konusunda da bazi
itirazlar oldugunu ifade etmis ve bu uygulamayr medeniyet disi olarak kabul edenlere

kars1 cevap vermeye calismistir.

Swrat-1 Miistakim’de yazilmis olan teaddiit-i zevcat ile ilgili yazilara bakildiginda bir
terclime dikkati ¢ekmektedir. M. Serafettin Yaltkaya, aslen Hollandali filozof Arthur
Schopenhaur’un kadinlar hakkinda yazmis oldugu bir makalesini terciime ederek, bu
konudaki kendi fikirlerini de ispatlamaya calismistir. Musa Kazim gibi ¢ok esliligin
gerekliligini savunan M. Serafettin, fikirlerini desteklemek amaciyla ¢ok degisik
goriislere sahip bir sahis olan Schopenhaur gibi bir filozoftan terciimede bulunmaktan
cekinmemistir. Bu makalede kadinlarin fitri 6zelliklerinden bahseden Schopenhauer,
teaddiit-i zevcati kabul etmis birisi olarak taninmis, yazisinda da ¢ok eslilik hakkinda
bazi agiklamalarda bulunmustur:
“Kadinin erkek ile hukuk¢a miisavi olmasina binaen Avrupa’da izdivac kanunlari
bozuk bina edilmislerdir......... Bir kadin ile yasamaya dair olan madde-i kanuniye
elbette niifuz-u nazar ashabi olan zevati memnun birakmamaktadir. Teaddiit-i
zevcatt tecviz eden memleketlerde kadinlarin sefalete diismemesi nazar-1 itibara
alinmis olmakla haklarinda daha ¢ok hiirmetle muamele edilmis demektir....Ne

kadar kimsesiz kadinlar vardir ki metaib-i hayat altinda ezilmekte ve sikintili isleri
gbrmeye mecbur olmaktadirlar” (M. Serafeddin, 1327:266).

“Teaddiit-i zevcati bir fariza-i i¢timaiye olarak telakki ve kabul eylemeliyiz.
Hayatin esas kaidelerini nazar-1 miitalaaya alacak olursak izdivac-1 miikerreri men
edecek hicbir makul sebep goremeyiz. Hususiyle kadin her hangi bir arizaya
binaenvazife-i tenasiiliyyesini ifaya muktedir olamazsa ne yapmalidir?” (M.
Serafeddin, 1327:266).

Arthur Schopenhauer da ¢ok evliligin toplumsal boyutunu ele almis, boylelikle fitrata
en uygun uygulama oldugunu agiklamaya calismistir. Toplumda korunmaya muhtag
kadinlarin ve kizlarin ancak bu sayede himaye edilebilecegini, bu sebeple toplumun
1slah1 i¢in ¢ok eslilik uygulamasina izin verilmesi gerektigini belirtmistir. M.
Serafeddin, Schopenhauer hakkinda ilave ettigi dipnotta, bu agiklamalarindan dolay1
filozofun dort kadina sahip olmak istedigi gibi bir kanaatin toplum i¢inde yerlestigini de
ayrica ifade etmistir (M. Serafeddin, 1327:263).
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M. Serafeddin’in bdyle bir konuda yabanci bir filozofun goriislerine yer vermesi
oldukca dikkat cekicidir. Onun bu terciimeyi, teaddiit-i zevcatin, bati medeniyetini
engelleyici, asra uymayan bir uygulama oldugunu sdyleyenlerin bu iddialarina karsi,
yabanc1 bir sahis kullanarak ¢iiriitme maksadiyla yapmis olmast muhtemeldir. Ciinki
terciimenin sonunda bizzat kendisi bu hususu soyle dile getirmektedir:
“Biz Islam’in kurallara sadik kaldikca ebedi olarak kadinlarimiz dogal ¢evrenin
disina ¢ikmayacaklardir. Bugiin Hiristiyan olan Avrupalilar yalniz boyle biiyiik

filozoflar tarafindan yanlisin1 ¢ikarmakla kalmazlar. Dinleri de bu duruma
engeldir’ (M. Serafeddin, 1327:267).

M. Serafeddin, yabanci goziiyle inceledigi teaddiit-i zevcat konusunda kendi
diisiincelerini de makaleye ekledigi dipnotta soyle belirtmektedir:
“Fakat bu teaddiit kadin haklarin1 yerle bir edip hatta onlara insani bir kiymet
atfetmeyip sark denilince bir Avrupalinin tasavvuru gibi bir erkegin tatmini i¢inkus

kafesleri arkasinda her seyden mahrum birakarak binlerce kiz ve kadinlart harem
dairesine doldurmak demek degildir.....”(M. Serafeddin, 1327:267).

Boylelikle teaddiit-i zevcatin harem olusturmakla bir ilgisi olmadigini 6zellikle beyan
eden M. Serafeddin yazisinin devaminda, ancak bazi sartlar vuku buldugunda bir
erkegin diger haniminin iizerine evlenebilecegini, aksi takdirde ise evlenmesinin asla
caiz olmayacagini da ifade etmistir. (Nur suresindeki) ayetteki “fevahideten” ifadesiyle
bunun acik bir sekilde teblig edildigine isaret eden M. Serafeddin, bir erkegin zaruret
olmadik¢a birden fazla evlenemeyecegine de dikkat cekmistir (M. Serafeddin,
1327:267).

Teaddiit-i zevcat meselesi lizerinde sadece erkeklerin degil, kadinlarin da oldukca soz
sahibi olduklar1 goriilmektedir. II. Mesrutiyet’le birlikte yasanan biiylik inkilap
sonrasinda aile hayatinin degisime ugramasi en ¢ok kadinlar etkilemis, kiz okullarinin
kurulmasiyla birlikte kadinlarin egitime olan ilgileri artmis, adet ve goreneklerde de
degisim baglamisti. En 6nemlisi kadinlar her anlamda degismislerdi. Kadinlar1 rahatsiz
eden konularin basinda da teaddiit-i zevcat geliyordu. Toplumda uygulama olarak
teaddiit-1 zevcat fazla yaygin olmadigini halde bir toplumsal kural olarak varolusu bile
yeterliydi. Bu sebeple kadinlar, teaddiit-i zevcati kendilerine yonelik bir tehdit olarak
gormekteydiler. Toplumsal baski ve yasanan degisim siireci de bunu etkilemekteydi.
Karis1 tizerine ikinci bir kadinla evlenen kocaya karsi ¢ikmak imkansizdi. Ciinkii bu

beraberinde, giivenceden yoksun kadmnin evden disar1 atilmasini da getirebilecekti. Iste
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bu sebeple kadinlar teaddiit-i zevcat uygulamasindan duyduklari rahatsizligi acik¢a bazi
basin organlarinda dile getirmekten de g¢ekinmiyorlardi. Bircogu da Kur’an’daki bu
konuyla alakali olan ayete dikkat c¢ekerek, (Nur suresi) uygulamalarin yanlighigini
belirtiyorlardi (Bu konuda kadinlarin dile getirdigi meselelerle ilgili daha fazla bilgi i¢in
bkz. Cakir, 1996:206).

Osmanli’nin son donemlerinde ilk kez bir de Aile Hukuku Kararnamesi hazirlanmis, bu
kararnamelerin hazirlanmasinda ise Batici, Islamci ve Tiirkgii fikir hareketlerinin kadin
konusunda olusturduklart kamuoyunun biiyiik etkisi olmustur. Bu kararname ile
Osmanl tarihinde ilk defa, birden fazla esliligin belirli 6l¢tide sinirlandirilmasi yoniinde
onemli bir adim atilmistir. Buna gore kadin, istedigi takdirde, nikdh esnasinda kocasina
evlilik hayati boyunca tek esle yetinmesi konusunda sart ileri siirebilecektir (Karsli,
2003:183). Kanunlarda boyle bir uygulamaya yer verilmesi bile dikkat gekicidir.
Boylelikle kadin, daha evlilik 6ncesinde, kocasindan tekrar evlenemeyecegine dair bir
garanti de almis olmaktadir. Halbuki daha dnceki uygulamalarda boyle bir sey gérmek

miimkiin degildir.

Osmanli ulemalarindan Musa Carullah da, Islam’da ¢ok esliligin gereklerini su sekilde

siralamistir:
1. Maslahata tabidir.
2. Zaruretlerle sinirhidir.
3. Sartlara baglhdir.
4. Daha biiyiik mefsedetlerden korunmak amaciyla mesru kilinmustir.
5. Mefsedet getirecek ¢ok eslilik hicbir sekilde mesru degildir. (Carullah, 2002:89)

Genel olarak Islami diisiinceyi savunan kesimin teaddiit-i zevcat konusundaki
yorumlarina bakildiginda ¢ok esliligin bir ruhsat olarak ele alindig1 goriilmektedir. Buna
gore toplumda iffetin korunmasi, sahipsiz kadinlara sahip ¢ikilmasi ve neslin devami
icin teaddiit-1 zevcat gereklidir ve toplum yapisina ters diismeyen, oldukca yerinde bir
uygulamadir, fakat bu uygulama sadece sartlar gerektirdiginde miimkiindiir, Islam’da

asil olan ise tek esliliktir (Aksekili, 1329:226).
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Son donemde tartisilan bir baska konu da nikdh meselesidir. Nikahtan 6nce eslerin
birbirini gorlip gérmemesi, goriicii usulii evlilik, nikaha eskisi kadar 6nem verilmemesi
ve nikdhin giderek sadece bir zevk ve eglence vasitasina doniistiiriilmesi tartisilan

konularin basinda gelmistir.

Sirat-1 Miistakim dergisinde evlilik konusunda yazilan makalelere baktigimizda nikah
konusuna ¢ok onem verildigini gormekteyiz. Son Osmanli alimlerinden Ismail Hakki
Izmirli de, Nur suresindeki “Iginizden evli olmayanlari, kéle ve cariyelerinizden
evlenmeye miisait olanlar1 evlendirin? Eger fakir iseler, Allah lLitfu ile onlarin
ithtiyaglarini giderir. Ciinkii Allah’in liitfu genistir. Her seyi hakkiyla bilir (ihtiyaglar1 ve
litfa layik olanlar1 da bilir)” (Nur/32) ayetinin agiklamasini yaparak nikah konusuna
deginmistir. Ayet-i kerimeyi, hadis-i seriflerden 6rnekler vererek izah etmis ve evliligin
lizumuna dikkat ¢ekmistir. Ismail Hakki once evliligin gerekliliginden bahsetmis,
evliligin nesebin korunmasinda yiiklendigi rolii ifade etmeye calismistir. Buna gore:
“Nesep; tehzib, ahlak, tilfet ve muagerete, hiisn-ii terbiyeye, mezid sefkate mefza
bulundugundan salah-1 dlem ve beka-i beni Adem i¢in muhafazasi 1a biddedir.
Bunun i¢in Cenab-1 Hak evvela sefahden ve sonra ona sebep olabilecek keyfiyet ve

ahvalden siddetle men ve zecr buyurmus, miiteakiben bu ayet-i kerimede dahi
nesebi hifz ve vikaye eden nikdh ve izdivaci emretmistir” (Ismail Hakki, 1327:53).

Konulara daha klasik bir sekilde yaklasan Ismail Hakki, doneminde yazan birgok Islami
diistintirden farkli olarak, meselelere sosyolojik izahlar getirmek yerine, uhrevi agidan
bakmay1 tercih etmistir, ayrica olayin ahlaki boyutuna da daha ¢ok dikkat g¢ekmistir.
Ismail Hakki, boylelikle, nikdh miiessesesini hafife alanlara da cevap vermistir:

“Zat-1 Niibiivvetpenah Efendimiz buyurmuslardir: “Din ve seriatimi seven,

siinnetim olan nikah ile amel olsun.” Diger hadis-i serifte de varid olmustur ki “Her

kim tezevviic edecek seyi olup da tezevviic etmezse bizden degildir.”.... Yine bir

hadis-i nebeviyyede buyurulmustur: “Vedud ve velud olani tezevviic edin, sizin
kesretiniz ile ben immetlere galebe calarim” (Ismail Hakk1, 1327:53).

Boylece Hz. Peygamber’in (s.a.s) hadislerine de deginen Ismail Hakki, Hz
Peygamber’in (s.a.s) evlilige cok onem verdigini, bu sebeple islam dininde nikaha ayri
bir deger verildigini ifade etmeye calismis, Ozellikle toplumda bas gosteren ahlak
bozukluguna dur diyebilmek i¢in de nikdhin koruyucu bir unsur olduguna dikkat
cekmistir. Ismail Hakki, nikahin nasil bir ahlaki miieyyide oldugunu ve evlenen insanin
nasil kendisini kotiiliiklerden ve fuhsiyattan korudugunu ispat etmek ic¢in de delil olarak

Thya’daki su rivayeti zikretmistir:
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“Ihya-i Ulumi’d-Din’den Kitab-u Adabi’n-Nikah’da soyle zikrolunmus: “Tezevviic
eden kimse dininin nisfin1 fesaddan siyanet etmis oldugundan nisf-1 saniyede
Cenab-1 Hak’ka muhalefetden hazreylesin. Filvakia agleb-i ahvalde kisinin dinini
ferciyle batm ifsad edip, tezevviic fercin fesadina mani oldugu cihetle bu hadis-i
serifede de tezevviiciin efdaliyyetine isaret vardir” (Ismail Hakk1, 1327:54).

Baz1 insanlarin ge¢im derdi endisesiyle ve zenginligine mani olacak diislincesiyle
evlenmeye soguk bakmalarina kars1 bir cevap olarak ise, evliligin, zannedilenin aksine
insanlar1 zenginlestirecegini ifade etmis ve ayet-i kerimenin “Eger fakir iseler, Allah
liitfu ile onlarin ihtiyaglarini giderir.” kismini sdyle yorumlamaistir:
“Bu kavl-i serif, izdivac edenlerde gina hasil olacagina bir va’d-i ilahidir.....Bir
gin Resll-i Ekrem Efendimize birisi ihtiyacindan sikayet etdikde taraf-1
niiblivvetpenahlarindan “Tezevviic etmelisin” buyurulmusgtur. Bir insan teehhiil
ederse iase-i iyal i¢in kesbde sa’y-i belig ibraz edeceginden hakkin avn ve

keremiyle yoksulluktan daha ziyade uzaklasir ve refika-i sadikasinin yardimiyla
hanesi ma’mur ve abadan olur” (Ismail Hakk1, 1327:54).

Burada akli izahlar getiren Ismail Hakki, ayette bahsedilenin gercek oldugunu, Allah’mn
o kimseyi evlilik sebebiyle nasil zenginlestirecegini farkli bir acidan yorumlamaya
calismistir. Evlenen insanin aile sorumlulugu yiliklenmesi sebebiyle calismasina daha
¢ok dikkat edecegini ve israftan kaginacagm ifade eden Ismail Hakki, ¢cok calisan ve
iktisat eden insanlarin aile hayatinin da zengin olacagini ifade etmistir. Nikahin ayn
zamanda hem kadin hem de erkek i¢in bir nimet ve saadet oldugunu ise su sozlerle
belirtmistir: “Tezevviic tenasiil-i insani viicuda gelmesi igin bir menba-i feyz ve bereket,
hiisn-i hal ile yasamak igin azim bir nimet ve saadettir” (Ismail Hakki, 1327:54). Bu
sozleriyle evliligin bir baska yoniine dikkat ceken Ismail Hakki, tenasiil yani neslin
cogalmasi i¢in evliligin ne kadar 6nemli olduguna vurgu yaparak, ne bitmez bir bereket
oldugunu dile getirmis, ayni zamanda mutlu bir yuvanin insan {izerinde yapacagi
olumlu etkileri, kazandiracag1 giizel davranislar1 da ifade etmistir. Buna goére insanin
diinya hayatinda elde edebilecegi en biiylik nimet, en biiylik mutluluk ancak evlilik

sayesinde miimkiindjir.

Ismail Hakki, evliligin énemi iizerinde durduktan sonra, toplumda evlilie olan ragbetin
giderek azaldigindan bahsederek, ne yazik ki, insanlarin batiya olan 6zentisi sebebiyle
evlilikten uzaklastigini, bu sebeple de Islam niifusunun azaldigini ifade etmistir.
Ozellikle yasanan savaslar sebebiyle yitirilen canlar ve eksilen niifus diisiiniildiigiinde
Islam alimlerinin evliligi ve ¢ok cocuk sahibi olmay: tesvik etmeleri ¢cok normal

goriilmektedir: “Niifus-u Islamiyenin yiizde yirmi bes nispetinde tenakus ettigi ve
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noksanin giinden giline artmakta oldugu Dersaadet Niifus Dairesi’nde buluna bir zattan

vaktiyle mesmu’ rakam-1 huruf olmus idi” (Ismail Hakk1, 1327:54).

Ismail Hakki, evlenmek ve evlat yetistirmenin ne biiyiik bir nimet ve ne biiyiik bir
saadet oldugunu anlamak istemeyenlere karsi cevap olmak ilizere bir Amerikali
gazetecinin goriislerine yer vermis ve Amerika’da yasananlar1 kendi soylediklerine delil
olarak zikretmistir. Insanlarin evlilikten kacmmalarmin sonunda niifusun nasil
azalacagini ifade eden bu Amerikali gazeteci, ayn1 zamanda kadinlarin da anne olmak
istemediklerini de sOylemistir:

“ Sadhezar esef. Muasirlarimizdan Amerikali bir muharrir, Amerikali kadinlarin,

evlat vyetistirmemeleri ve validelik veziifinden ve erkeklerin teehhiilden

kaginmalar1 hasebiyle Amerika’da tezayiid-i niifusa halel geldigini miiteesifane

beyan ettikten sonra “Bir memlekette erkekler kesiru’l efrad bir aileyi

gecindirmekten korkarak teehhiil etmezler ve kadinlar dahi bir kadin i¢in en biiyiik

saadetin iyi bir zevce ve valide olmaktan ibaret bulundugunu anlamazlarsa o
memleketin atisinden korkulur” demistir” (Ismail Hakki, 1327:54).

Buradaki yorum cok dikkat ¢ekicidir. Amerikali gazeteci, ge¢im derdiyle evlenmekten
korkan erkeklere ve anne olmaktan ¢ekinen kadinlara sahip bir milletin geleceginin de
olamayacagini ifade etmektedir. Ismail Hakki da adeta bir yabanci diliyle bu hususu
zikrederek, bakin, bizim halimiz de dyle olabilir, demeye getirmis ve gencleri, milletin

gelecegi adina biraz daha idealist diistinmeye sevk etmek istemistir.

Nikdh ve bosanma konusunda da onemli agiklamalar yapan Musa Kazim, nikéhtan
bahsederken, evliligin toplum i¢in ne kadar gerekli oldugunu ifade etmeye calismis, bu
sebeple de evlilik sayesinde hem ferdin, hem de toplumun elde edecegi menfaatleri
sOyle siralamistir:
“...Beseriyetin nasb-1 enzar tahsir eyledigi evc-i medeniyete, nokta-i kemale
yiikselebilmesi aile irtibatindan bagliyor. Miimkiin mertebe teksir-i aileye ¢aligmak
icabat-1 medeniyyedendir. Nikdh ki fevaidi bipayandir, Oyle yikintiya maruz

olmamalidir. Zira sonra terakki kabil olmaz. Hatta nizam-1 alem muhafaza
edilemez” (Musa Kazim, 1324:68).

Bu sekilde nikdha ¢ok 6nemli bir gorev yiikleyen Musa Kazim, medeniyet yolunda
terakki etmeyle aile baglarinin saglamlig1 arasinda bir iliski kurmaya c¢alismistir. Ona
gore aile hayatinin yok olmasi, ayn1 zamanda toplum hayatinin da yikimi demektir. Bu
sebeple eger insanlar terakki etmek ve 1yi bir toplum diizeni kurmak istiyorlarsa aileyi

de muhafaza etmek zorundadirlar.
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Nikahin toplum agisindan sahip oldugu 6neme dikkat ceken Musa Kazim, diger taraftan
ferde kazandiracaklarini da goéz ardi etmemistir. Nikdhi bir ibadet olarak ele almis,
insanlarin evlenerek hem ibadet sevabi kazanacaklarini, hem de toplumun islahina
vasita olacaklarini belirtmistir:

“Ibadetin yonlerinden sayilan nikahin derece-i enemmiyeti herkesce malumdur. Bir

kere zevceyn yekdigerinden istifade ederek bir¢ok fenaliklarin oOnii alinir.

.....1zdivac sayesinde insanlar teksir eder. Izdivac sayesinde cemiyet payidar olur.

Izdivac sayesinde tehzib-i ahlak edilir. Yine izdivac sayesinde alem intizam
bulur.”(Musa Kazim, 1324:68)

Musa Kazim burada ayrica, nikdhin insanlarin calisma giiciinii artirdigin1 ve eslerin
nikéh sayesinde huzur buldugunu da dile getirmistir. Buna ragmen evlenip de bu huzuru
bulamayanlarin var olmasini ve esler arasinda ge¢imsizlik ve anlasmazliklar ¢ikmasini
insanlarin hatalarma baglamis ve evlilik konusunda elestirilmesi gerekenin seriat degil,
seriatin uygulamasini bilmeyen insanlar olmasi gerektigini de ifade etmistir. Musa
Kazim buradan yola ¢ikarak nikdh akdi ilizerinde de durmus ve evlenmek isteyen
kisilerin sahip olmasi1 gereken sartlardan tafsilatl bir sekilde bahsetmistir:

“Fakat bu kusur, hasa, seriatta degil! Siiphesiz ki bizdedir. Talim ve terbiyedeki

noksandan ve nikdha miiteallik olan ser’i ahkdma tamamiyle uymamaktan

dolayidir. Zira Islam seriati nikahin sihhatinde ve bir rivayette lizumunda —yani

feshi kabul edilmemesinde- zevcin zevceye nesepte, diyanet ve ahlakta, servet ve

san’atta ve daha bircok vasiflarda kiifiiv olmasim sart saydigi gibi evlendigi

takdirde zevcesine eziyet edecegi ve onu yedirip igirmekten aciz kalacagi, hasili

kocalik haklarin1 yerine getiremeyecegi bilinen kimseye de tezevviiclii haram
kilmustir” (Musa Kazim, 1324:93).

Anlagildig1 tizere Musa Kazim mutlu bir evliligin ancak birbirine denk eglerin bir araya
gelmesi ile miimkiin olacagini ifade etmis, asil olanin din ve iffet bakimindan uyum
oldugunu ifade etmis, hatta denkligin nikdhin sihhatinin sartlarindan oldugunu da
belirtmigtir. Islamiyeti ilk yiizyillarda kabul eden Tiirkler’in bu husustaki
uygulamalarma bakildiginda, toplumun bu konudaki hassasiyeti de hemen fark
edilmektedir. Yazili ilk Tiirk Islam Edebiyat: &rneklerinden olan Kutadgu Bilig’de de
denklige dikkat c¢ekilerek, evlenme konusunda, erkeklere, iffetli kadin aramalar1 ve bu
vasiftaki kadinin soylu, zengin ve giizel kadinlardan daha {istiin tutulmasi gerektigi
tavsiye edilmistir (Arat, 1991:449-452). Musa Kazim’in ifadelerine bakildiginda ilk
zamandan son zamana kadar tavsiye edilenin pek de degismedigi goriilmektedir.
Nikahta eslerin birbirine denk olmasinin ¢ok 6nemli oldugunu, seriattaki uygulamanin

da bu dogrultuda oldugunu sdyleyen Musa Kazim, her isteyenin evlenemeyecegini,
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ancak sartlarin1 tagiyan kisilerin evlenebilecegini belirtmis ve bu konuda degisik bir
simiflandirma yaparak, evliligi siinnet, vacip, mekruh, haram ve mendup olarak
cesitlendirmistir. Baz1 durumlarda evliligin haram oldugunu belirtmesi de ayrica dikkat
cekicidir:
“Bu miinasebetle nikahin sifat ve bazi adabin1 agiklayalim: Nikah; mihir, nafaka ve
saireye iktidar ile beraber itidal halinde siinnet-i miiekkededir. Tevekan (asir1 istek)
halinde yani nefis zina isteginden men edilemeyecek derecede kadinlara istiha
zamaninda vaciptir. Eziyet korkusu, yani kocalik haklarimi geregince yapmakta
kusur edeceginden korkmak durumunda mekruhtur. Kocalik hakkini ifa
edemeyecegi bilindigi takdirde haramdir. Ve akitten Once tezevviice istegi olan
erkek, evlenilmesi istenen kadina bakmasi ve o kadinin yas ve mal cihetiyle

erkegin altinda; terbiye edep ve iffet ile giizellik hasebiyle erkegin iizerinde olmasi
menduptur” (Musa Kazim, 1324:94).

Osmanli Devleti’'nin degisime ugramasiyla beraber bosanma konusunda ki uygulamalar
da sikca elestirilmistir. Bu konuda tartismaya sebep olan durumlarin basinda bosama
yetkisinin erkege verilmesi gelmektedir. Tartisilan bir baska konu ise, eslerin birbirini
gormeden ve yeterince tanimadan evlenmeleri sebebiyle ¢ok kisa zamanda birbirleriyle
gecinemeyerek bosanma yolunu tercih etmeleridir. Bu konuda kadinlarin tesettiirlii
olmalar1 da ayrica elestirilmis, kadinlarin tesettiirsiiz olmalar1 halinde eslerin birbirlerini

daha rahat tantyacaklari da ileri siiriilmiistiir.

Swrat-1 Miistakim’deki makalelerinde bosanma konusuna da deginen Musa Kazim,
tesettiir ve teaddiid-i zevcat gibi bosanmanin da zarurat-1 beseriyeden oldugunu
sOylemektedir: “Seriat-1 Muhammediyyenin miisaade gosterdigi talak meselesine
gelince: Bu da tesettiir-i nisvan ve teaddiid-i zevcat meseleleri gibi zarurat-1
beseriyyeden olup kanun-i esasinin bahgettigi hiirriyet ve adalete miinafi degildir”
Bosanmanin ¢ok hos olmasa da gerekli bir uygulama oldugunu ifade etmeye calisan
Musa Kazim, mecbur kalmadik¢a bosanma yolunun tercih edilmemesi gerektigini de
delillerle ispatlamaya ¢alismis, bu sebeple de Sernblali’nin® konu hakkindaki gorlslini
burada zikretmistir: “Fi’l vakia talak da asil olan hurmettir. (Sernblali) Ciinkii talak
kayd-1 nikahi ortadan kaldiriyor. Bu ise bir aileyi perisan etmek demektir” (Musa
Kazim, 1324:68).

! Camiu’l Ezher’de miiderrislik yapmis Hanefi bir Misirh fikih alimi, Eserleri: Nuru’l Izah, Imdadii’l

Fettah, Meraki’l Felah, Meraki’s Saade, Diirer Hagiyesi.
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Daha once de dile getirdigi lizere evliligi bir ibadet olarak nitelendiren Musa Kazim,

toplumu evlilige tesvik ve ailede basg gosteren c¢oOziilmeyi Onlemek gayesiyle,

bosanmanin dogru bir hareket olmadigini ayet ve hadislerle de ispatlamaya ¢alismstir:
“Iste “talak” bu kadar makasid-1 diniye ve diinyeviyyeyi kesrettigi icin onda asil
olan hiirmet ve memnaiyyettir. Nitekim “Eger kadinlariniz size itaat ederlerse
onlarin aleyhine bir yol aramayimiz. Yani onlar tatlik etmeyiniz.”(Nisa, 34)
mealindeki nass-1 celilesi ve “Kadinlar1 tezevviic ediniz fakat sonra tatlik
etmeyiniz. Yani bild sebep bosamayiniz. Zira talak dyle bir seydir ki arsi’r-Rahman
ondan ihtizaz eder.” mefadinda olan ve “Cenab-1 Hakk’in en sevmedigi helal,
talakdir.” medluliinde bulunan “Miicerred tecdid-i zevk i¢in kadin alip
bosamayiniz. Zira mahza boyle tecdid-i zevk i¢in kadin alip bosayan erkekleri ve
kocaya varip bosanan kadinlari Allah sevmez.” manasini ifade eden echadis-i

serifesi talaktaki memnuiyyet-i asliyyeye sarahaten delalet etmektedir. (imam
Sa’rani, Kesfii'l Game)”’(Musa Kazim, 1324:68)

Bosanmanin Allah’in hos gormedigi bir uygulama oldugunu ayet ve hadislerle dile
getiren Musa Kazim, birtakim ihtiyaclardan dolayi, Islam’in bosanmay1 mesru kildigini
da dile getirmistir:

“Fakat ihtiyag ve zarurete binaen talak mesru olmustur. Zira zevceyn beyninde

tebayiin-i ahlak hasebiyle bugz ve adavet husule gelir, ve bu halde devam edecek

olur ve alelhusus zevce mucib-i téhmet bir halde bulunursa bunlardan care-i halas

ancak talaktir....Madem ki gecinmeleri kabil degildir, iftiraklar1 zaruret halini
aliyor, onlarin ayrilmasi lazimdir, muvafik-1 hikmettir” (Musa Kazim, 1324:69).

Buna gore o, eger ge¢inmeleri mimkiin degilse kari-kocanin zorla birlikte
tutulamayacagini, birbirleriyle anlagmalarmin asla miimkiin olmadigi durumlarda,
talakin onlar i¢in en uygun davranig oldugunu ifade etmis ve bu insanlarin
bosanmasinin hikmete uygun olacagini da belirtmistir. Ona gore, birbirlerine tamamen
zit iki insanin zorla evlilik bagi ile tutulmasi durumunda, hem erkek, hem de kadin
diinya ve ahiret mutlulugundan mahrum kalacaktir. Sevginin olmadig: bir evlilikte aile
hayatinin her iki taraf icin c¢ekilmez bir hal alacagini dile getirmis ve bu sebeple
bosanmayr Allah’in bir insanlara bir litfu olarak gormiistiir: “Binaenaleyh zevc ile
zeveenin beynlerinde mesudane yasamalarina mani olacak bu gibi ahvalin vukuu
takdirinde, talaka mesag gosterilmesi Cenab-1 Hakkin nev’i besere olan eltaf-1
siibhaniyesi ciimlesindendir. Yani bu da bir nimet-i uzma-i ilahidir” (Musa Kazim,

1324:69).

Islam’daki bosanmayla ilgili hiikiimlerin ¢ok tartiglmasi ve bu uygulamalarda

degisiklige gidilmesinin sik¢a talep edilmesi karsisinda, Islam’in bu konudaki
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istlinliglinii gostermek isteyen Musa Kazim, genel bir degerlendirme yaparak, medeni
biitlin milletlerin bosanmay1 zaruret olarak gordigiinii, fakat keyfiyet olarak farkli
uygulamalar takip ettiklerini sdyler ve sunu ilave eder: “Bosanma konusunda Islam’in
hiikiimleri hepsinden daha tstiindiir. Hatta bugiin milel-i medeniyenin ekserisi dahi
talakin zaruriyet-i beseriyeden olduguna kesb-i kanaat etmisler ve talaki kabul
etmislerdir. Su kadar ki onlarin kabul ettikleri talakin keyfiyeti bagkadir...... Fakat
seriat-1 garra-i Ahmediyenin su meselede dahi riicham1 bedihidir” (Musa Kazim,
1324:69).

Ismail Hakk1 da nikahin faydalari ve liizumunu belirttikten sonra bosanma konusunu ele
almis ve eslerin ancak zaruri durumlarda bosanmay:1 tercih edebileceklerini, aksi
takdirde, mazeretsiz bosanmanin miibah olmayacagini sdylemistir. Bu konuda o da
Hz.Peygamber’in (s.a.s) hadislerinden drnekler vermis, bosanmanin islam’da ¢ok hos
goriilmeyen bir uygulama oldugunu bdylece dile getirmeye caligsmistir:
“Talak ancak esbab-1 zaruriye bulundugu vakit miibahtir. Behemehal mufarakatin
vukuunu icab etmeyen ahvalde talak miibah degildir, Resll-ii Ekrem (s.a.s)
Efendimiz: “Allah katinda miibahlarin en hosa gitmeyeni talaktir.” buyurmustur.
Yine, migkat-i dirahsan niibiivvetten “Tezvic edin ve fakat tatlik etmeyin, zira

talakdan arg-1 rahman sarsilir.” hadisi seref sudir etmistir” (Musa Kazim,

1324:69).

Musa Kazim gibi Ismail Hakki’nin da gériislerine kesinlik kazandirmak amaciyla, fikih
alimi Sernblali’nin bu konuda sdylediklerini delil olarak sundugu goriilmektedir. Ayrica
bu sekilde, dindeki bosanma hiikiimlerini elestirerek, bosanmadaki hikmetleri tam

anlayamamis olanlara da bir cevap vermeye ¢aligsmistir:

“Diirer hasiyesi Sernblali’de bu babda zikrolunan kelamin hulasasi sudur: “Esahh
olan budur ki mufarakat: icab eder bir ihtiya¢ ve zarurete mebni olmadikca talak
mahzurdur. Talak nezd-i ilahide pek mebguz, ve menfur bir keyfiyet oldugu halde
mesruiyeti zevceyn beyninde tebayiin-i ahlak hasebiyle bugz ve miinaferet vukua
gelip de higbir vechile i’tilaf kabil olamadig1 ve ale’l husus zevce mucib-i tohmet
bir halde bulundugu zaman care-i halas ancak talak olmasi ve nisdnin zimam-1
idaresi ricalin elinde bulunmasi hikmetine mebnidir.” Talakin hikmet-i
mesruiyetine vakif olmayan veyahut bildigi halde tegafiil eden baz1 bedhihan din-i
miibine karsi, bugiin garbin talaki &mmeten kabul ederek hiikkm-i ser’iye manen
iktida etmis olmalar1 cevab-1 kafi delil-i safidir” (Ismail Hakki, 1327:54).

Bosanmanin zarureti hakkinda yazilanlara bakildiginda meselenin daha c¢ok ahlaki
boyutta ele alindig1 fark edilmektedir. Anlasilan odur ki, ulema talakin ¢irkin oldugunu

ifade etmeye ¢alismis, bu nedenle de konunun vahametini belirten hadislere ve fikhi
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delillere sik stk bagvurmuslardir. Fakat her ne kadar hos goriilmese de, Islam’1n son care
olarak bosanmaya izin verdigini, bunun fitrata en uygun bir uygulama oldugunu da

belirtmislerdir.

Son donemde bosanma konusundaki uygulamalarda bazi degisiklikler yapildigini
belirten Musa Kazim, bu uygulamalar hakkinda elestirilerde de bulunmustur.
Bosanmanin son zamanlarda mahkemeye verildigini, fakat bunun kocanin elindeki talak
hakkini aza indirdigini ifade eden Musa Kazim, bu durumda talakin icrasi hususunda
ortaya ¢ikabilecek ihtimaller {izerinde durmus ve talakin mahkemenin eline verilmesi ile
kari-koca icin uygun olmayan bazi durumlarin ortaya c¢ikacagini, bu ihtimalleri
degerlendirmek sureti ile ele almistir: “Zira esasen talakin sekli liizumu kabul edildikten
sonra yalniz suret-i icrasi kalir ki bunda {i¢ ihtimal caridir.”

“Birinci ihtimal: Emr-i talakin zevcenin yedine verilmesidir. Bu ihtimal iki cihetle

batildir. Evvelen: Kadinlar teskilat-1 bedeniyeleri iktizasinca seriu’l infial olup

cliz’i bir seyden miiteessir olurlar. Ekserisi ehemmiyetsiz bir seyden, bir higten

dolay1 hemen talaka ciir’et ederek i¢inde bulunduklar: ailelerinin mahv ve perisan

olmalarina sebebiyet verirler. Sonra da dii¢ar-1 nimet olurlar. Fakat ne faide ki her
sey bitmistir’(Musa Kazim, 1324:69).

Birinci olarak, bosama hakkinin kadinin eline verilmesini degerlendiren Musa Kazim,
goriildiigi gibi, bunun dogru bir uygulama olmadigini ifade etmistir. Musa Kazim
burada, modern diisiinceye ters diisecek izahlarda bulunmakta, Osmanli ulemasinda hala
baskin diisiince olan, erkek hakimiyetinin s6z konusu oldugu bir toplum anlayisini
gozler Oniine sermektedir. Ona gore kadin, yaratilistan sahip oldugu bazi hassas
duygular sebebiyle cok cabuk sinirlenmekte ve olaylar hakkinda c¢ok cabuk karar
vermektedir. Iste bu sebeple de kocasina herhangi bir seyden dolay: kirilan, miiteessir
olan bir kadin duygulariyla hareket ederek, diisiinmeden bosanma karar1 alabilmektedir.
Bu konuda oldukca kesin konusan Musa Kazim, talakin kadinlarin eline verilmesi
durumunda, yeryliziinde aile bagmi koruyacak c¢ok az aile kalacagini da ayrica

belirtmistir (Musa Kazim, 1324:69).

Kadinin yaratilig1 itibart ile bosama hakki alamayacagini bu sekilde ifade eden Musa
Kazim, erkek hakimiyetinin yaygmn oldugu bir toplumda kadmma bosama hakki

verilmesinin ayn1 zamanda hakimiyet verilmesi anlamina da gelecegini sdylemektedir:

“Saniyen; emr-i talaki bir hakk-1 zati olmak {izere zevcenin yed-i salahiyetine
birakmak, ona bir nev’i hakimiyet bahsetmek demektir. Bu ise dogru olamaz. Zira
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ailenin biitiin ayrintili isleriyle miikellef olan zevcin iizerine hi¢ bir seyle miikellef
olmayan zevcenin hakimiyetini tasdik edecek higbir akl-1 selim tasavvur olunmaz.
Binaenaleyh onlara boyle bir iktidarin verilmesi mugayir-i akil ve hikmettir. Bunun
icindir ki Cenab-1 Hak Kur’an-1 Hakim’inde ‘Erkekler kadinlar {izerine giiclii
kilinmigtir.’(Nisa/34) buyurmustur” (Musa Kazim, 1324:69).

Gortildiigii gibi bu konuda klasik diisiinceden uzaklagmayan Musa Kazim kadina
bosanma hakkinin taninmasini ‘kavvamlik’la bagdastirmis ve bunun kesinlikle dogru
olmadigini ifade etmeye ¢alismistir. Ona gore kadin evde hicbir seyle miikellef degildir
ve bu sebeple de bosama hakki elde etmeye salahiyeti yoktur, ¢iinkii ailede kavvam olan
erkektir. Bu durumda erkek tek hakimdir ve istedigi zaman kadini1 ancak o bosayabilir,
kadin zor durumda da olsa boyle bir hak talep etmesi ¢ok dogru olamaz, seklinde bir

anlayis da kendiliginden ortaya ¢ikmaktadir.

Bu anlayis1 bertaraf etmek, gelebilecek elestirilere cevap vermek maksadiyla Musa
Kazim, her ne kadar dogru bulmasa da bosama hakkinin, uygulamada kadina verilmis
bir ruhsat ve ser’i bir kolaylik oldugunu da belirtmis, eger kadin nikdh akdi aninda
boyle bir talepte bulunursa ve erkek de kabul ederse kadinin da bosamaya yetkisi
olacagini ifade etmistir. Biitiin bunlar1 sOylerken de sahip oldugu diisiinceden
vazgecmemis ve kadina verilen bu ruhsatin esas olmadigint 6zellikle vurgulamastir.

(Musa Kazim, 1324:69)

Talakin uygulanmasi konusunda {i¢ ihtimalden bahseden Musa Kazim, ikinci ihtimal
olarak sunlar1 sdylemektedir:
“Ikinci ihtimal: Emr-i talakin mahkemeye tevdi edilmesidir. Bu da iki vecihle
batildir. Evvelen siiphe yok ki bahsimiz akilli, miimeyyiz, balig olan zevceynin
talaki meselesine dairdir. Hakimin velayet-i ammesi var ise akilli ve balig olan

kimsenin de kendi nefsine velayet-i hassasi vardir. Halbuki velayet-i hassa velayet-
i ammeden akvadir (daha kuvvetlidir).” (Musa Kazim, 1324:69)

Musa Kazim birinci ihtimal gibi, uygulamadaki ikinci ihtimali de elestirmis, fikhi
kaidelere sarilarak kendi fikrini ispatlamaya ¢alismistir. Boylelikle zihin diinyasinin da
klasik diisiinceden kopmadig1 acikca anlasilmaktadir. Musa Kazim, yazisinin
devaminda birinci halde hakimin fonksiyonunun fazla olamayacagini, birbirini
sevmeyen iki insanin, hakim zoruyla bir araya gelemeyecegini, hatta kadinlara boyle bir
hak verilmesi durumunda en ufak bir anlagsmazlikta mahkemeye kosacaklarini ifade
etmistir. Ona gore ikinci durumda da mahkemeye miiracaat etmek dogru degildir, ¢iinkii

kadinin tohmet altinda birakilmasi, toplumdan dislanmasina sebebiyet verecektir:
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“Saniyen: bi’l eda-i beyan olundugu vech ile talak birtakim esbab-1 miicbireye mebni
zarureten mesru kilimmistir. Bu esbab-1 miicbireye ise zevc ile zevceden baskasina ifsasi
caiz degildir, zira bu esbab ya ‘tebayiin-i ahlak’tir veya zevcenin ‘mucib-i tdhmet’ bir

halde bulunmasidir” (Musa Kazim, 1324:69).

Musa Kazim evlilik miiessesesinde bir takim problemler ¢ikmasi ve bosanmanin
artmasinin sebebi olarak da toplumda ki bozulmay1 ve evliligin suistimal edilmesini
gormektedir. Ona gore toplumdaki yanlis uygulamalar ve insanlarin cahilce
davraniglari, bu suistimallere sebep olmaktadir. Evlilik gibi bir sorumlulugu
kaldiramayacak insanlarin, sirf kendi zevkleri ugruna yapmis olduklar1 evliliklerin asla
yiirliyemeyecegini, bir giin gelip bosanmayla sonuglanacagina dikkat ¢ceken Musa
Kazim, bu sebeple liyakati olmayanlarin evlendirilmesinin dogru olmadigin1 da ifade
etmeye calismistir:

“Gergekte su zamanlarda evlenme meselesinin suistimale ugramis oldugu da inkar

edilemez. Her tiirlii insani meziyetlerden mahrum bir¢ok kimseler goriiyoruz ki

kendilerinde yuva kurmaya ehliyet ve liyakat olmadigi halde sirf heva ve hevesine

tabi olarak gelisiglizel tezevviic ediyorlar. Sonra tabii olarak geginemiyorlar.

Bazilan sirf degisik zevk igin pes pese tezevviic edip sonra tatlik ediyorlar” (Musa
Kazim, 1324:93).

Swrat-1 Miistakim’de Ferid Vecdi’nin de bosanma konusunu ele aldigin1 gormekteyiz.
Ferid Vecdi bu meseleyi degerlendirirken biraz daha savunmaci bir tutum i¢indedir.
Ozellikle tesettiiriin bosanmayi artirdigini, batt medeniyeti seviyesine erismedikce aile
miiessesesinin yeterli olgunluga erisemeyecegini, bu sebeple de ge¢misten o zamana
kadar uygulanmakta olan hiikiimlerin artik degistirilmesi gerektigini sOylemeye
calisanlara kars1 cevap vermeye ¢alismig, bosanmayla birlikte tesettiiriin de gerekliligini
tekrar ispat etmeye calismustir: “el-Mer etii’l-Cedide miellifi sarkdaki kadinlarin
sefaletini, talakin ¢oklugunu ele alarak tesettiir adetine hiicum ediyor, onu ¢irkin bir
surette gosteriyor, biitlin fenaliklarin sebeb-i aslisi oldugunu ileri siirerek kaldirilmasi

tavsiyesinde bulunuyor. Lakin biz bunun hilafina kailiz” (Ferid Vecdi, 1324: 254).

Ona gore tesettiir bosanmanin sebebi degildir. Aksine kadin1 muhafaza eden tesettiirdiir.
Tesettiir olmadig1 takdirde kadinlarin simdi sahip olduklar1 halden daha koétiisiine
diiseceklerini ifade eden Ferid Vecdi, kadinin tek kuvvetinin de yine tesettiir oldugunu

sOylemistir.
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Kasim Emin’in Miisliiman memleketlerinde bosanmanin ¢oklugundan bahsetmesi ve bu
sebeple Miisliiman iilkelerdeki Islami uygulamalari elestirmesi {izerine ise Ferid Vecdi
su agiklamalar1 yapmistir: “Kesret-i talaka gelince; medeniyet ve ma’muriyetce en ileri
giden memleketlerde talak o dereceyi bulmustur ki oralardaki ictimaiyyun dehset i¢inde
kaliyorlar, fakat oniinii almak caresini bir tiirlii bulamiyorlar” (Ferid Vecdi, 1324:254).
Bosanmanin bat1 iilkelerinde Miisliiman {ilkelerinden daha fazla oldugunu ifade eden
Ferid Vecdi, sdylenenler dogru ise bunun tam aksinin olmas1 gerektigini sdylemistir.
Daha sonra ise, Amerikal1 bir gazetecinin Fransiz Rovii gazetesinde yer alan, Amerikan
Eyaletlerindeki bosanma istatistikleriyle ilgili goriislerine yer vermis ve oradaki
bosanma oranlarinin, Miisliiman {ilkelerdekilerden daha fazla oldugunu delillerle
ispatlamaya c¢alismistir. Bunu yaparken de verilen istatistiklerin hemen hemen
tamamina yer vermis ve bu hususta en kiiciik detaylar1 bile zikretmekten kagcinmamustir.
Ferid Vecdi, Amerikali gazetecinin, bosanmayla ilgili verdigi istatistikleri zikrettikten
sonra, genel olarak bosanmanin biitiin memleketlerde ¢ok hizli bir sekilde
yayginlagtigindan bahsettigini, fakat buna en biiyilk sebep olarak da kadinlar
gordiigiinii nakletmistir: “Muharrir bunlarin akabinde diyor ki: “Binaenaleyh bosanma
isi son derece yayilmaktadir. Isin asil dehset veren ciheti sudur ki bosanma arzularinin
yiizde sekseni kadinlar tarafindan vuku bulmaktadir” (Ferid Vecdi, 1324:269). Ferid
Vecdi de gazetecinin goriislerini destekleyerek kadinlarin bosanmaya erkeklerden daha
meyilli olduklarin1 kabul ettigini belirtmis, boylelikle, tesettiir bosanmay1 artirtyor,

diyen Kasim Emin’e de cevap vermeye ¢alismistir (Ferid Vecdi, 1324:269).

Bosanmanin tesettiirle ilgisi olmadigma israrla dikkat ¢ekmeye calisan Ferid Vecdi,
tesettiirlii olmayan bati medeniyetindeki kadinlarin neden bosandigini sorarak, bu
meselenin arkasinda yatan gercegin ne oldugunu izah etmeye ¢alismistir:

“Binaenaleyh bizde talakin kesreti kadinlarimizin cehli ile halet-i i¢ctimaiyelerinin

fenaligindan ileri geliyorsa nasil oluyor da ayni hal terbiye ve talim gérmiis olan

garb kadinlarinda boyle miithis derecede hiikiimferma oluyor? Bundan sarahaten

anlagiliyor ki talakin kesretine, aileler arasinda hiikiimran olan kargasaliklara
cehaletden, tesettiirden baska sebep vardir” (Ferid Vecdi, 1324:269).

Ferid Vecdi bu sekilde, bulundugu donemde tartigma konusu yapilan baska bir hususa
da dikkat ¢ekmek istemistir. Clinkii bosanma konusunda en ¢ok tartisilan mevzu, goriicii
usulii evlilikti. Hatta bu tiir evliliklerde, eslerin birbirini gormeden evlendirilmesinden

dolaytr bosanmalarin gerceklestigi, halbuki taraflarin birbirini rahat¢a gorerek,
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arkadaslik yaparak evlenmeleri durumunda bosanmalarin da azalacagini iddia edenlere
kars1 cevap vermeye calismistir: “Tesettiir erkegin kendi mesrebine muvafik bir kadin
segmesine, onun ahlak ve tavirlarin1 6grenmesine manidir, diyorlar da kesret-i talaki

buna isnad ediyorlar” (Ferid Vecdi, 1324:270).

Diger meselelerde oldugu gibi bosanmada da Ferid Vecdi’nin toplumsal yone agirlik
verdigi ve tesettiirle bosanma arasindaki iliskiyi kendine has bir iislupla izah etmeye
calistig1 goriilmektedir Ferid Vecdi burada sosyolojik bazi izahlar yaparak kadinin
evlenmeden Once tesettiirsiiz bir sekilde goriilmesinin bosanma iizerinde ¢ok biiyiik
etkisi olamayacagini izah etmeye ¢alismistir:

“Saniyen erkegin alacagi kadinin ahlakini izdivacdan 6nce goriip anlamasi adem-i

talaki kafil olayd: garbda talakin bu kadar ¢ok olmamasi lazim gelirdi. Ciinkii

onlarda tesettiir olmadig icin bu maksat istenildigi gibi istihsal edilebilir. Halbuki

oralarda talak garbin diislinlirlerine biiyiik bir tehlike i¢inde bulunduklarini
anlatacak kadar ¢ogalmistir” (Ferid Vecdi, 1324:270).

Evlenmeden oOnce goriislip tanisarak anlagsmanin, bosanma konusunda ¢ok fayda
vermeyecegini ifade eden Ferid Vecdi, bati iilkelerindeki insanlarin anlasarak
evlendiklerini, buna ragmen bosanmanin oldukca fazla oldugunu sdéylemeye ¢alismaistir.
Ona gore, eger bazilarinin dedigi gibi, evlilik oncesi arkadaslik bosanmaya mani olup,
giizel evlilikler kurmaya yarasayd: ilk basta bunun bati iilkelerinde olmas1 gerekirdi.
Halbuki boyle degildir. Aksine evlilik oncesi arkadagliklar beraberinde daha farkli

sorunlarin ortaya ¢ikmasina sebep olmaktadir.

Ferid Vecdi, tesettiir sebebiyle birbirlerine karst muhabbet besleyemeyeceklerini iddia
edenlere karsi ise sOyle cevap vermistir:
“Salisen rabita-i zevceynin bekasini yegane damin (kefil) olacak sey izdivacin
muhabbetin sevkiyle vuku bulmasindan ibarettir; bu muhabbet ise adet-i tesettiir
bertaraf edilmedikce hésil olamaz, diyenlere kars1 sdyle cevap veririz: Garblilar bu
sizin dediginiz nimetten alabildigine miistefid olmakta, hatta iclerinde karisini

sevmeden alanlar pek nadir bulunmakta iken onlarda talakin bu kadar kesreti neden
iktiza ediyor?” (Ferid Vecdi, 1324:270).

Ferid Vecdi bu sekilde tesettliriin savunmasini yaptiktan sonra aileler arasinda
gecimsizlige ve bosanmalara son verecek seyin de yine tesettiir oldugunu ifade

etmektedir:

“Kezalik tesettiirii 6yle rahmani bir muhafiz taniriz ki o gibi dertlerin kokleserek
viicud-i igtimaiyemizde miizmin bir takim imraz-1 uzviyeye inkilabindan bizi
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styanet etmistir, ayni arazlarin garbdaki esbabi ise cidden miihim tesiri haiz olan
Oyle bir takim imraz-1 uzviyedir ki miidavat-1 sedid bir¢ok inkilabata muhtagtir”
(Ferid Vecdi, 1324:270).

Buna gore kadinlarin agik sagik gezerek, erkeklerle rahat bir sekilde arkadaslik ederek
kurduklar1 evlilikler dagilmaya mahkimdur. Bu sekilde erkek ve kadinin birbirleriyle
evlenmeden arkadaslik yapmalari ise toplumda tedavi edilmesi imkansiz hastaliklara

sebep olacaktir.

Swrat-1 Miistakim dergilerinde yer alan evlilik merkezli yazilara genel olarak
baktigimizda, tartisma yapilan noktalarin ¢ok eslilik, nikah oncesi goriisiip goriismeme
ve liyakatsiz insanlarin kurdugu evliliklerden kaynaklanan sikayetler dikkati
¢cekmektedir. Ayrica insanlarin evlilik diisiincesinden giderek uzaklastigi ve anne-baba
olmanin sorumlulugundan kagindiklar1 da bir baska elestiri noktasi olmustur. Islam
alimleri ¢ok esliligin gerekgelerini delil getirerek izah etmeye calismislar, hatta bazi

durumlarda cok esliligin mecburi olabilecegini ifade etmislerdir.

Insanlarin evlenmeden oOnce goriismeleri hususunda ise Islami sartlara uyarak
gbriismenin olabilecegini, ayrica Islamiyetin evlilikte denklige ©nem verdigini
belirtmisler, tesettiirsiiz bir sekilde goriisiip anlasmanin ise uygun olamayacagina dikkat
cekmislerdir. Islam dininin nikdha ¢ok 6nem verdigini yine ayet ve hadislere dayanarak

aciklamaya ¢alismislar, gengleri evlilige tesvik etmislerdir.

Evlilikte tartisilan diger bir konu ise bosanmadaki uygulamalardir. Bu hususta en ¢ok
dile getirilen mesele ise bosama hakkinin erkegin elinde olmasidir. Bosamanin hos
gdriilmeyen bir miibah oldugunu dile getiren Islam alimleri mecbur kalindig1 zaman ise
bosanmaya gidilmesinin yaratilisa uygun oldugunu ifade etmislerdir. Kadinlarin fitraten
cok hassas ve heyecanli olduklarini, bu sebeple bosama hakkinin erkegin elinde olmasi
gerektigini, fakat gereken durumlarda kadina bosama hakkinin verilebilecegini, bunun

ise as1l olmadig1, sadece bir ruhsat oldugunu da belirtmislerdir.

Biitiin bu yorumlara bakildiginda Sirat-1 Miistakim’de evlilik hakkinda yazi kaleme alan
ulemanin klasik yaklasimdan ¢ok da fazla uzaklasmadigi, hatta i¢inde bulunulan durum

sebebiyle bir¢ok hiikkmiin ve uygulamanin savunmalarini yaptiklar1 goriilmektedir.
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4.3.2. Es Olarak Kadin

Osmanli’da degisimle birlikte etkilenen kurumlarin baginda aile gelmektedir. Kadinin
aile icinde sahip oldugu konum gozden gegirilmis, eslerin birbirine karsi olan
vazifelerinin yeniden diizenlenilmesi konusunda degisik ¢alismalar yapilmistir. Ailede
esler arasindaki hak-hukukun islemesi esnasinda, kadinin hep geri planda kaliyor gibi
algilanmasi, kadm-erkek esitligini savunanlarin en ¢ok kullandiklar1 malzemelerden
olmustur. Bu konuda 6zellikle kari-koca iligkilerinin bir kisminin ele alindigi Nisa
suresinin  “Allah’in insanlardan bir kismini digerlerine iistiin kilmas1 ve mallarindan
harcama yapmalar1 sebebiyle erkekler kadinlarin yoneticisi ve koruyucusudur
(kavvam).....”(Nisa/34) mealindeki ayette gecen ‘kavvam’ ifadesi ¢okcga tartisilmistir.
‘Kavvam’ kelimesinin mastarmin ‘el-kryam’ kelimesi oldugunu belirten Ibn Manzur, bu
kelimeyi “himaye edip 1slah etme, ayn1 zamanda da esinin islerini gorlip gozetmesi ve
korumas1” manasinda kullanildigini belirtmistir (ibn Manzur, 1990). islamiyet’in ilk
anlarindan Osmanli’nin son dénemlerine kadar alimlerin ‘kavvam’ ifadesi hakkindaki
ortak goriisleri; erkegin kadindan {istiin ve onun tizerinde hakim gii¢ oldugu seklindedir.
Klasik tefsirlerde bu ayetin yorumuna bakildiginda “erkeklerin kadinlar tizerinde
kavvam olmas1”, erkeklerin kadinlar1 yonetmeleri, kadinlarin menfaatlerini gozetmeleri,
kadinlar1 zararlardan korumaya c¢aligmalar1 ve ayni1 zamanda onlar terbiye etmeleri
seklinde anlasildign goriilmektedir (bkz. Taberi, 1978:92-93; Kurtubi,1967:168; Ibn
Kesir, 1993b:503). Isfehani de bu ayet-i kerimede gecen ‘feddale’ ifadesinin, erkegin
kendi yapisindan kaynaklanan bir ayricalik, toplumdaki itibart ve mal- mevki sebebiyle
elde ettigi iistiinliik oldugunu sdylemektedir (Isfehani, 1992:639).

Her ne kadar erkek aile reisi olmasit yoniinden idareci konumunda oldugu i¢in kadindan
bir derece {istiin goriinse de, Islam’in kadina verdigi deger zamanla sosyal bir takim
yargilara teslim olunca, kadmin ¢ok ¢ok iizerinde bir konuma oturtulmus, bu da
erkeklerin kadinlara hakim bir davranis gelistirmelerine sebep olmustur. Erkeklerin
kendilerini kadindan {istlin ve onlara egemen gormeleri, her firsatta kadim itip
kakmalari, hem kirsal kesimde, hem de okumus kesimde erkegin nefsine maglup olarak
esine kars siddet uygulamasi, bu sebeple aile i¢i sevgi ve sayginin giderek azalmasi, her
donemde kadinlarin sikayetci olduklari konularin basinda gelmistir (Daha genis bilgi
igin bkz. Cakir, 1996:208-210).
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Halbuki asr-1 saadetteki uygulamalara bakildiginda, tarih boyunca kadina sahip oldugu
en biiyiik degeri Islam dininin vermis oldugu anlasiimaktadir. Peygamber Efendimiz
(s.a.s) bu hususta “Sizin en hayirliniz kadinlariniza hayirli olaninizdir” buyurmustur
(Ibn Mace, Nikah 50). Veda Hutbesinde de, “Kadinlarin haklarmi gozetmenizi ve bu
konuda Allah'tan korkmanizi tavsiye ederim. Siz kadinlar1 Allah'in eméaneti olarak
aldiniz. Onlarin ndmus ve ismetlerini Allah adina s6z vererek helal edindiniz. Sizin
kadinlar {izerinde hakkiniz, onlarin da sizin iizerinizde haklar1 vardir.” (Miislim, Hac
147) diyen Hz. Peygamber (s.a.s) Mii’minlerin iman bakimindan en miikemmeli

hanimina en giizel davranan kisi oldugunu da bildirmistir (Ahmed b Hanbel, 1982).

Kadin hem kendi sahsinda, hem de bir anne, bir evlat ve bir es olarak layik oldugu
mevkiyi ancak Islam ile elde etmistir. Hz. Omer’in (r.a) sdyledigi su sozler bunu en
giizel sekilde ispatlamaktadir: “Islam o6ncesinde biz erkekler, kadinlara hi¢c deger
vermezdik. Mamafih Islam geldi; Kur’an onlardan bahsetti. Gordiik ki onlarin da bizler
lizerinde haklar1 varmis” (Buhari, Libas 31). Ibn Omer de (r.a) sunlar1 demistir: “Biz
Peygamber (s.a.s) zamaninda hakkimizda bir vahiy inmesinden korktugumuz igin
kadinlara kelam etmekten, haklarin1 ¢ignemekten ve onlara sert davranmaktan
sakimirdik. Fakat Peygamber (s.a.s) vefat edince biz de onlara ¢ok sozler syler olduk ve

onlara kars1 kusurumuz artt1” (Buhari, Nikah 81).

Uygulamalardan Hz. Peygamber devri kadinlarinin sahsiyetlerinin tamamen suurunda
olduklari, diisiincelerini agikg¢a sdyleyebildikleri ve bazi konularda erkeklerle ayni
haklara sahip olduklarin1 bildikleri anlasiimaktadir (Savas, 1992:45). Fakat Ibn Omer’in
de ifade ettigi gibi zamanla Islam’1n ilk anlarindaki bu uygulamalar gdzard: edilmis, bu
da giderek toplumda kadin-erkek esitligi soylemlerinin artmasina, kadinin sahip oldugu
haklarin yeniden diizenlenilmesi isteklerinin dile getirilmesine sebep olmustur. Ayrica
bu hususta yapilan yanlislarin Islam’a mal edilmesi iizerine ulema, Islamiyet’in
kadinlara verdigi degeri izah etme ihtiyaci hissetmislerdir. Son donem ulemalarindan
Musa Kazim, ‘kavvam’ ifadesini agiklarken, hakimlik manasinin kastedilmedigini,
hizmet manasinin galip oldugunu sdylemektedir. Bu sekilde kadini erkek hakimiyeti
altinda gorenlere de cevap vermis “Ailede kavvam, yavi hizmet eden idareci babadir,
itaat edilen yonetici ise anadir” demistir (Carullah, 2002:89). Sirat-1 Miistakim’de kadin

konusunu ele alan alimlerin yazilarina baktigimizda da, bu yazilarin, esitlik sdylemine
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bir cevap hiikmiinde oldugunu gormekteyiz. Ayni zamanda aile saadetinin eslerin

birbirine olan saygis1 ve sevgisi ile devam edecegini ifade etmeye caligmiglardir.

Swrat-1 Miistakim’de ‘Hirriyet-Musavat (Esitlik)’ baslikli makalelerinde kadinla ilgili
meselelere deginen Musa Kazim, kadinin es olarak yapmasi gereken vazifeleri ve sahip
oldugu haklar1 da dile getirmistir. Ona gore ailenin saadeti, eslerin vazifelerini bilip
birbirlerinin hakkina saygi duymalariyla miimkiindiir. Bu sebeple ailede vazife taksimi

oldukca dnem arz etmektedir:

“Malumdur ki, bir ailenin te’min-i saadeti iki nev’ vezaif-i mithimmeye
merbuttur. Bunlardan biri vezaif-i beytiyye, digeri vezaif-i hariciyedir. Bu
iki nev’ vezaifi yalniz zevce ifa edemeyecegi gibi yalniz zevc dahi ifa
edemez. Su halde bu vazifeleri taksim etmek iktiza eder. Vezaif-i beytiyyeyi
zevceye, vezaif-i hariciyeyi de zevce tahmil lazim gelir. Bunun aksi olamaz.
Zira kadinlarin hilkat-i asliyelerindeki nezaket ve zerafet iktizasinca onlarin
bir takim ef’al-i sekadan ibaret olan umur-i hariciye ile istigalleri muvafik-1
hikmet ve maslahat olamayacagi gibi, erkeklerin umur-i beytiyye ile istigale
hasr-1 viicud etmelerini de hi¢ bir akl-1 selim tecviz edemez” (Musa Kazim,
1324:21).

Ailede is boliimiinliin saadeti artiracagini, kadinlarin kendi yaratiliglarina uygun
olmayan isleri yapmalarinin dogru olmadigini ifade eden Musa Kazim, burada oldukca
dikkat ¢ekici bir noktaya isaret ederek Islamiyet’in kadinlara c¢ok merhametli
davranilmasin1 emrettigini belirterek, Islam’in kadmna verdigi bazi haklar 6zel

imtiyazlar olarak ele almis ve kadina farkli bir deger verildiginin {izerinde durmustur:

“Seriat-1 Muhammediye kadinlarimiza son derece sefkat ve merhamet
gbstermis ve onlarin biitiin hukukunu taht-1 temine almistir. Bundan bagka
bircok imtiyazat dahi bahs eylemistir. Ezciimle bir erkek hem kendi
nafakasin1 hem zevcesinin ve cocuklarinin nafakasii ve biitiin muhtag
olduklar1 seyi tedarike mecburdur. Halbuki bir kadin bunlardan higbirini
tedarike mecbur degildir...... Seriat-1 Muhammediye ‘de bir kadin higbir
vakit maiget cihetini diisiinmeye mecbur degildir. Hatta bir kadin yemek
pisirmeye, camagir yikamaya, bazi seraitin viicudu takdirinde ¢ocugunu
emzirmeye bile —hasbe’d-diyane mecbursa da- kazaen mecbur degildir.
Yani bunlart yapmak i¢in hakimin cebr etmeye selahiyeti yoktur” (Musa
Kazim, 1324:37).

Goriildigl tizere Musa Kazim bulundugu toplumda yaygin olan goriiglerin aksine
oldukea ciiretkar davranarak, kadinlarin yapmalari i¢in toplum tarafindan zorlandiklari
birtakim islerin aslinda gercek vazifeleri olmadigini, bir kadinin yemek pisirmeye,

bulasik yikamaya, hatta ¢ocuk emzirmeye bile zorlanamayacagini ifade etmistir.
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Osmanl’nin o donemde i¢inde bulundugu toplumsal g¢alkantilara baktigimiz zaman,
Musa Kazim’in bu sozleri, islamiyet’in kadini ezdigini, ona higbir hak tanimadigini,
erkekten asagi gordiiglinii iddia ederek, kadinlarin gercek kurtulusunun ancak kadin-
erkek esitliginin hayata gecirilmesiyle miimkiin olacagini ileri siirenlere karsi adeta bir

cevap hiikkmiindedir.

Sirat-1 Miistakim’de evlilik hakkinda yazan Ismail Hakki da, kadmi es olarak
degerlendirirken, onun en Onemli vazifesinin esine olan sadakati ve muhabbeti
oldugunu belirtmistir. Ona gore, kadinin esine kars1t muhabbetle davranmasi ve sadakat
gostermesi, annelik vazifesi kadar 6nemlidir. Kadinin aile i¢inde es olarak yapmasi

gereken diger vazife ise evi cekip cevirmekle alakali yapmasi gerekenlerdir (Ismail

Hakki, 1327:54).

Kadmlarm aile igindeki sorumluluklarindan bahseden Ismail Hakki, ayni1 zamanda
erkeklerin yapmasi gerekenleri de géz ardi etmemistir: “Kocalarin da vazaifi zevcelerini
idse ve himaye etmek, onlar ile hiisn-ii muaseret ve hukuk-u zevciyyete riayet
eylemekdir” (Ismail Hakk1, 1327:54).

Sadece kadinlarin erkeklere karsit sorumlu olmadigini, erkeklerin de ailesine karst olan
sorumluluklarinin var oldugunu bdylece ifade eden Ismail Hakki’nin, erkegin hanimina
kars1 glizel muamelede bulunmasi ve onun hukukuna dikkat etmesi gerektigini 6zellikle
belirtmesi de dikkat c¢ekicidir. Ayrica is taksimi konusundaki yaklagimlarinin genel
anlamda Musa Kazim Efendi’den ¢ok farkli olmadigi goriilmektedir. Diger bazi
konularda oldugu gibi burada da Osmanli ulemasinin temel meselelerde ortak diisiince

iiretme ¢abasinda olduklar1 hissedilmektedir.

Kadinlar hakkinda yazdig1 yazilar1 Miisliiman Kadini basglig: altinda dile getiren Ferid
Vecdi de ‘Ailenin Islah1 Maddesi’ bashigi altinda, erkegin ailesinin iasesini temin
etmekle vazifeli oldugunu, onlar1 sikintiya sokmasinin dogru olmadigini ifade etmis, bu
yoniiyle de erkegin hanimina ve ¢ocuklarina karsi yapmasi gereken sorumluluklarini
dile getirmeye calismistir. Ferid Vecdi bunun i¢cin de Hz. Peygamber’in (s.a.s) hadisini
delil olarak kullanmustir:

“Aleyhissalatii vesselam efendimiz “Cenab-1 hak kendisine mal verdigi halde

ailesini sikinti iginde birakan adam bizden degildir. — Bir adamin evine, karisina,
evladina, hizmetkarlarina sarf ettigi mal kendisi i¢in sadaka yerine geger”
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buyuruyorlar. Artik aileye kars1 fedakarliga tegvik i¢in bundan biiyiik s6z olamaz”
(Ferid Vecdi, 1327:201).

Erkegin ailesi icin ¢aligmasinin ve bu hususta gayret gdstermesinin islam’daki énemine

de dikkat ¢eken Ferid Vecdi, aile sarf edilenin en makbul harcama oldugunu da ifade
etmistir (Ferid Vecdi, 1327:201).

Genel olarak bakildiginda Islam alimlerinin ortak noktasi, erkegin kadindan sadece aile
reisi olmasi bakimindan iistiin oldugu, insanlik bakimindan ise iistiin olmadigi, hatta
Islam’m kadina c¢ok biiyiik bir deger verdigidir. Aile i¢inde vazife taksiminin sart
oldugu tizerinde durmuslar, erkegin hanimina karst muhabbetle davranmasi gerektigini
de ozellikle belirtmislerdir. Kadina kars1 kaba davranmanin dogru olmadigina da dikkat
cekmislerdir. Bir tarafta karisint doven, ona kaba ve haksiz davranan bir¢ok erkegin
varolmasi, buna karsilik Ote tarafta kadmin halini 1slah i¢in Avrupai sartlarin
gerekliligini savunanlarin gittikge artmasi, ulemay1 her konuda oldugu gibi bu konuda
da Islam’1 topluma hakkiyla anlatmaya sevk etmistir. Boylelikle Osmanl1 ulemas: ifrat
ve tefrit arasinda orta yol takip edip, Islami hiikiimlerin ancak kadin ve aileyi 1slah
edecegini izah etmeye calismislardir. Sirat-1 Miistakim dergisinin kurucusu sayilan M.
Akif’in o dénemde bu konuyla ilgili yazdig1 ve Safahat’inda nesredilmis olan su dizeler
[slam’a dénme c¢abasinda olan Osmanli ulemasmin fikirlerini ¢ok giizel dile
getirmektedir. Karisin1 haksiz yere bosamaya kalkan ihsan Bey’e, M.Akif, Kése Imam

Ali Sevki Hoca’nin dilinden sdyle cevap vermistir:

“Miisliimanlikda seriat bunu emretmis imis
Hem alir, hem de bosarmis! Ne kadar sade bir is.
Kari ta’liki i¢in bak ne diyor Peygamber:

Bir talak oldu mu diinyada semalar titrer.

Sen dua et ki, ‘seriat’ demiyor evde karin,
Yoksa boynunda bugiin zorca gezerdin yularin
Kart is gormeyecek, varsa picin bakmayacak,
Camagir, tahta, yemek nerde? Ates yakmayacak.
Bunlarin hepsini yapmak sana aid ser’an

Cocuk emzirmeye hatta olacak siit anan” (Ersoy, 1991:117).

92



4.3.3. Anne Olarak Kadin

Islam kadina ¢ok biiyiik deger vermis, annelik vazifesiyle onu adeta taglandirmistir.
Kadin anne olmasi hasebiyle bambaska bir deger tasir. Hz Peygamber de (s.a.s) “Cennet
annelerin ayagi altindadir” (Suyuti, 1394:144) buyurarak bunu agik¢a belirtmistir.
Ayrica anne hakkinin 6denemeyecegini, en ¢ok hiirmete de yine onun layik oldugunu
ayrica bildirmistir. Kur’an-1 Kerim’de de annenin ¢ocugu i¢in ¢ektigi sikintilar anlatilir,
“...Annesi onu zahmetle tagidi ve zahmetle dogurdu.” (Ahkaf/15) denilerek ona iyi

muamalede bulunulmasini emreder.

Osmanl’nin son donemine baktigimizda annelige ayr1 bir O6nem atfedildigini
gormekteyiz. Swat-1 Miistakim dergilerinde yer alan makalelerde kadin konusu,
ozellikle anne merkezli islenmis, bu yoniiyle kadin Osmanli toplumunun adeta kurtarici
melegi olarak kabul edilmistir. Son Osmanli alimleri de kadinin anne olmasindan dolay1
kazandig1r degeri belirtmeye c¢alismislardir. Cocuklarin emanet edildigi birinci sahis
olmasi sebebiyle annelerin terbiye edici yonii lizerinde sik¢a durulmus ve fazilet sahibi
annelerin toplumun gidisatin1 degistirebilecegini sdylemislerdir. Bu sebeple kadim
thmal etmemeye ve onu bilinglendirmeye gayret etmislerdir. Kadina verilen degeri
acikca ifade eden Ismail Hakki, onun vazifelerini de sdyle siralamistir:

“Kadinlar, kahraman ve fazil mahsulat-i z1 hayat1 yetistirerek vatani ihya ve imar

eder, vatanin miirebbiye ve muallime-i Glasi ve hanenin zinet ve cemalidirler.

Birinci vazifeleri zevclerine muhabbet ve sadakat, validelik, terbiye-i evlat, tedbir-i
menzile aid isleri gormektir”(Ismail Hakki, 1327:54).

Buna gore kadinin en 6nemli vazifesi esine muhabbet ve sadakati, daha da 6nemlisi ise
anneliktir. Ciinkii bir kadin, evladinin hem annesi hem de ilk miirebbisi, muallimidir.
Cocuk annesi tarafindan biiyiitiiliir ve sekillendirilir. Bu sebeple annenin ¢ocuklarina
kars1 tutumu, onlara Islami ve kiiltiirel degerleri vermesi agisindan bilyiik énem arz
etmektedir. Memleket ancak onlarin yetistirdigi faziletli insanlarla ihya olacaktir. Ferid
Vecdi kadinin bu konudaki yeknesakligini sdyle dile getirir: ““...Erkegin bu hususta ona
miisarik olmasina imkan yoktur...... Evet bu vazife hamilelik, dogum, emzirme ve
cocugun terbiyesini gerektirir” (Ferid Vecdi, 1324:58) Ayrica bir kadinin ancak bu
vazifeleri miikkemmel bir sekilde yerine getirdigi takdirde kemale erisebilecegine de

dikkat ¢ekmistir:
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“Cins-i nisvana has bir kemal vardir ki bir kadinin o kemale ulasmasi i¢in zevce ve
valide olarak cocugunu terbiye etmesi, umur-u beytiyesini idare eylemesi kat’i
elzemdir. Kadinm1 vazifesinden uzaklastiran her sey o kemali ihrazina mani olur.”
(Ferid Vecdi, 1324:141)

Kadinlarin yaratilis sebebini bile bu vazifelere baglayan Musa Kazim’in da ayni
diisiinceyi tasidigr goriilmektedir. Kadinlar1 sirf anne ve es olarak goren bir anlayisi
bizzat dile getiren Musa Kazim, onlar1 bir kadin olarak ele almaktan ziyade, toplum
nasil gormek istiyorsa o sekilde ifade etmeye ¢alismistir. Bununla da kalmamis, milletin

gelecegini de kadinlarin omuzlarina yiiklemistir. (Musa Kazim,1324:22)

Bu konuda kadmlarin da ¢ok ilgili olduklari, gazete ve dergiler araciligiyla kadin
egitiminin ¢ok énemli oldugu, buna ragmen ihmal edildigi, 6zellikle giizel egitim almis
annelere duyulan ihtiyaci bizzat dile getirmislerdir (Kadinlarin dergilerde yer alan
yazilari igin bkz. Cakir, 1996:224). Nezihe Muhlis isimli bir hanim da Sirat-1 Miistakim
dergisine mektup gondererek ‘Kadinlarin Terbiyesi’ baslikli bir yaz1 kaleme almis ve
orada, kadinlarin en 6nemli vazifesinin annelik oldugunu hanim goziiyle ifade etmistir:
“Bugiin hey’et-i ictimaiye i¢inde kadinlarin en mithim ve en mutena vazifesi her
seyden evvel iyi bir valide olmaktir. Bugiin mevcudiyet-i irkiyyemizi tehdit eden
inhitat-1 ictimaiyenin Oniinti alacak en kat’i miiessir, vatana miitesebbis ve fa’al bir
unsur-u kiymetdar yetistirmek, nesl-i atiyi pedagoji ve psikolojinin icabat-1
fenniyyesine tevfikan tecdid ve 1slah ederek ihya etmek olunca bilhassa bizim

memleketimizde kadinlarin vezaifi bir kat daha kesb-i ehemmiyet ve nezaket eder”
(Nezihe Muhlis, 1327:248).

Ozellikle Osmanli’nin iginde bulundugu durum ve gegirdigi buhran sebebiyle kadinlara
cok biiyiik vazife distiiglinli ifade eden Nezihe Muhlis, ancak anneligi hakkiyla ifa
edebilecek hanimlarin milletin gelecegini kurtarabilecegini soylemektedir. Hatta daha
da ileri giderek, kadinlar1 annelikten uzaklastirip baska meslekler edindirmenin de
ancak delilikle izah edilebilecegini belirtmistir:

“Kadinlarin miithendis, kimyager, doktor veya avukat olmalarini temin degil, hatta

temenna etmek kadar cinnet tasavvur olunamaz. Bizim vazifemiz iyi bir valide, iyi

bir zevce, ve’l-hasili iyi bir ev kadii olarak saadet-i aileyi tesis etmek, vatanin

muhtag oldugu kendisine cidden hadim evlatlar1 yetistirmektir” (Nezihe Muhlis,
1327:249).

Nezihe Muhlis kadinlarin en biiyiik vazifesinin annelik oldugunu sdylemekle kalmamas,
ayn1 zamanda iyi bir es ve anne olan bir kadinin toplumun kendisine yiikledigi vazifeyi

yerine getirmis olacagini ifade ederek, bunun kadinin fitratinda var olan bir sey
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oldugunu ifade etmeye c¢alismistir. Bunu yaparken annelerin batinin ilmi ile

bilgilenmesi gerektigini de ayrica belirtmistir (Nezihe Muhlis, 1327:249).

Swrat-1 Miistakim dergilerinde, toplumun kadinlara yiikledigi annelik rolii hakkinda
baska makaleler de goriilmektedir. ‘Cocugun Terbiyesinde Valide’ baglikli bir makale
kaleme alan Edhem Nejad da Nezihe Muhlis gibi anneligin kadinin en biiyiik ve en
onemli vazifesi oldugunu sdéylemistir. Cocugun ilk terbiyecisi, ilk muallimi olmasi
sebebiyle iyi anneler elinde 6zenle yetistirilmis genclerin, milletin kurtulusu olacagini

ifade etmeye ¢alismistir (Edhem Nejad, 1327:408).

Swrat-1 Miistakim ve Sebiliirresed yazarlari ¢ocugun terbiyesi meselesini ele alirken
sadece anneyle yetinmemisler, 6zellikle ailelerin bu konuda anne ve baba olarak ¢ok
dikkatli olmalarm1 da dile getirmislerdir. Ciinkii onlara gore, Osmanlinin
bozulmasindaki en biiyiik sebeplerden birisi aile terbiyesinin bozulmasidir. Bu konuda
‘Talim ve Terbiyede Ebeveynin Vezaifi’ bashigi altinda yazan M. Semseddin de
ozellikle bu hususu ele alarak ¢ocugun terbiyesinde birinci derecede sorumlu olanin
anne ve babasi oldugunu sdylemistir. Cocugun diinyevi olarak meslegini eline alarak
refah icerisinde yasamasini temin etmenin terbiye hususunda yeterli olamayacagini
ifade eden M. Semseddin, bunun yaninda ¢ocuga kazandirilmasi gereken baska noktalar
da bulundugunu séylemistir:

“Terbiyeden gaye ¢ocugun saadeti ve refah-1 miistakbelesini temin etmek, onu

miicadele-i hayata hazirlamak ve o miicadelede muzafferiyetine medar olacak

esaslarla kendisini techiz etmek velhasil ¢ocugu ailesinin, iginde yasayacagi

cemiyetin liizumlu ve faide-i bahs bir uzvu faal haline getirmekten ibarettir”
(M.Semseddin, 1328:417).

Cocuklarin zihinlerini bir fotograf makinesine benzeten M. Semseddin, onlarin iyiyi ve
kotiiyii ayirt edemeyeceklerini, gordiikleri her hareketi taklit edeceklerini, bu sebeple de
lylyi anlatma hususunda ailelere ¢ok biiylik vazifeler distiigiini sOylemistir
(M.Semseddin, 1327:417). M. Semseddin, evladiin terbiyesiyle yeterince mesgul
olmayan anne-babalar1 da elestirerek, c¢ocuklar1 bazi sebeplerden dolayr dadilara
birakmanin dogru olmadigini dile getirmis, bdyle yapan anne ve babalar1 hayvanlarla
kiyaslamig, ayn1 zamanda bu aileleri sorumsuzlukla suglamistir. M. Semseddin’in bu
yaklasimi ilk bakista ifrat gibi goriilebilir fakat konunun 6nemi ve toplumun genel

yapis1 onu bu tiir bir asiriliga sevk etmis olabilir. O devamli anne ve babanin vazifesinin

95



cocuklarini iyi bir okula kaydettirmekle bitmedigini bu nedenle ¢ocuk iizerinde olumlu
anlamda ebeveynin daimi murakabesinin gerekliligini vurgulamigtir. Bu yaklasim
modern anlamda okul aile ve g¢ocuk {iggeni arasindaki uyum iizerinde Osmanli
ulemasinin erken dénemde kafa yordugunu gostermektedir. Yalniz yapilan yorumlarin

bazilarinin realiteden ¢ok ideali 6ngordiiglinii hatirlatmakta fayda vardir.

Ayrica o donemde uygulanan ve kabul géren yabanci miirebbiye edinmenin topluma
uymadigini anlatmaya calisan M. Semseddin, aileleri bu konuda ikaz etmeye calismistir.
Boylelikle ¢ocuk egitiminde Oncelikle annenin, hatta babanin ne kadar 6nemli oldugunu
ifade etmek istemistir. Faziletten, milli ve manevi kiiltiirden yoksun olan insanlarin
eline cocuk emanet etmenin ne kadar yanlis olduguna dikkat ceken M. Semseddin, son
zamanlarda olduk¢a yayginlasan bu uygulamanin ayni zamanda cocugun felaketi
olacagini da eklemis, insanlar1 bundan vazgecirmeye ¢alismistir. Ozellikle gelir diizeyi
yiiksek aile bireylerinin bu tur bir yolu tercih etmelerini cok keskin bir dille elestirmistir
(M.Semseddin, 1328:417). M.Semseddin, gencin alacagi anne-baba terbiyesinin ¢ok
onemli ve asil oldugunu belirtmis, anneden gerektigi sekilde terbiye ve sefkat
almamayi, temeli ¢iiriik atilan bir binaya benzetmistir. Aile terbiyesi almayan ¢ocugun
temelinin de ¢iiriik olacagini ifade ederek Ogrendigi iyi ve kotli seylerin zihninden
ilelebet silinmeyecegini soylemistir. Yukarida da belirtildigi gibi Semseddin’in zihninde
olmasi1 gereken ideal bir aile imaj1 onu devamli miikkemmeli diisiinmeye ve sdylemeye
sevk etmistir. Bu sOylemde de fevkalade bir nezihlik vardir. Cilinkii Osmanli ulemasinin
hemen hemen her bir ferdi giizel ahlakin harika bir sekilde temsil edilece§i mekan
olarak aileyi tahayyiil etmistir. Bu nedenle de bdyle bir ailede yetisen ¢cocuk her giin bu
giizel ahlak numunesinin biriyle karsilasacak ve hayatinda bunu uygulamay:

hedefleyecektir.

Gortildigi gibi Osmanli ulemas: kadin1 hep anne olarak degerlendirmis, ona bu agidan
farkli bir paye vermistir. Toplumsal olarak ciddi bir ¢okiisiin yasandigr boyle bir
devrede kadinin anne olmasi sebebiyle kurtarici olarak goriilmesi de ayrica dikkat
cekicidir. Bu ise kadinin toplum icindeki énemini bir kat daha artirmistir. Kadinlarin
kendilerini en giizel sekilde yetistirerek iyi birer anne olmalari, boylelikle ¢ocuklarini da
faziletli evlatlar olarak yetistirmeleri ulemanin baslica dikkat ¢ektigi konular olmustur.

Hatta ulemanin bircogunun, kadinin yaratilis sebebi olarak anneligi One siirmesi ise
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kadinin diger 6zelliklerinin arka planda kalmasina ve davranig, ahlak yoniiyle siirekli
toplumsal bir yaptirimin altinda bulunmalarina da sebep olmustur. Oyle ki kadinlar bile
artik kendilerine bu gozle bakmaya baslamislardir. Bu boliimde dikkati ¢eken bir baska
husus da, konuyla ilgili goriislerin sadece erkek yazarlar tarafindan ele alinmamasi,
hanim vyazarlar tarafindan da erkek vyazarlarin agiklamalarina paralel izahlar
getirilmesidir.
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5. BOLUM: SIRAT-I MUSTAKIM YAZARLARININ
YORUMLARINDA KADIN VE SOSYAL CEVRE

Osmanli toplumunda kadmin siirekli olarak eve hapsedildigi ve sosyal hayata olan
katiliminin engellendigi diisiincesi Ozellikle Batili misyonerlerin ve Bati hayram
aydinlarin en ¢ok elestirdigi noktalardan biri olmustur. Buna karsilik Osmanli ulemasi
bu tenkitlere cevap vermek ve bu noktada kadinin toplumdaki yerinin ne oldugunu
aciga kavusturmak icin bircok makaleler ele almislardir. Kadinin toplum hayatina
katilim1 hususunda en ¢ok tartisilan meseleler ise kadinin sosyal hayata katilimi, kadinin
calisip ¢aligmamasi, kadinin egitim hakki vb. mevzular olmustur. Bu bdliimde Sirat-1
Miistakim/Sebiliirresad dergilerinde yer alan ve kadinin sosyal ¢evre ile olan iligkilerini

esas alan makaleler degerlendirilecektir.
5.1. Kadinin Toplumdaki Yeri

Tanzimat ve Mesrutiyet idareleriyle birlikte toplumda bas gosteren sosyal degisim
sonucunda kadinin toplum i¢indeki konumu da ele alinan meselelerden olmustur. Batili
kadinlarin daha rahat ve modern bir hayat tarzi i¢cinde yasadiklar1 diisiincesi hem
Osmanli kadinlarini, hem de toplum i¢inde kadm-erkek esitligi soylemini baslatanlari,
kadininin toplum i¢indeki konumunun 1slahi hakkinda birtakim diisiinceler 6ne siirmeye
sevk etmistir. Kadinlarin erkek hakimiyeti altinda oldugu ve ancak bati tarzi
uygulamalarla kendi 6zgiirliiglinii elde edebilecegi ileri siiriilmiis, Osmanli toplumunda
ise kadinin erkek kadar degerli olmadig: her firsatta vurgulanmaya g¢alisilmistir. Hatta
baz1 kesimler daha ileri giderek Islam’m kadmin toplum iginde hiirriyetine sinirlama
getirdigini, arttk kadmin da kendi hiirriyetini elde etmesi gerektigi iizerinde

durulmustur.

Osmanlinin son dénemlerinde, toplumsal yasam igerisinde kadinin durumu hakkinda
tartismay1 doguran en dnemli etkenlerden birisi de karsit cinsler arasindaki iligkilerin
kontrol altinda tutulmasi olmustur. Osmanl toplumunda iligkilerin i¢ ve dis, hatta harem
ve selamlik olarak diizenlenmesi, toplum iginde karsit cinslerin bir araya gelmesi
konusunda hassasiyet gosterilmesi kadinin biitiin toplumsal hayatinin kontrol edilmesi
sonucunu dogurmustur. Bu durum kadmin ev ic¢indeki davranislarindan, evinin disina

ciktig1 andaki her anin1 etki altina almistir. Hatta kadinin eglencesinden, gezintisine ve
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aligverisine kadar bu ayrimin etkilerini gérmek miimkiin olmustur. Oyle ki kadinlarin
gidecegi ve gezecegi yerler devlet tarafindan sinirlandirilmis, araglarin hangi tarafina

binecekleri bile diizenlenmistir (Cakir, 1996:158).

Toplum icindeki kadin anlayigina ve bu anlayisin ortaya g¢ikmasma temel olan
yorumlara bakildiginda bu hususta, Ahzab suresinde yer alan “Ey Peygamber hanimlar1!
Siz herhangi bir kadin gibi degilsiniz. Takva sizin sifatiniz olduguna gore, namahrem
erkeklere hitab ederken tatli ve cilveli bir eda ile konugmaymn ki kalbinde hastalik
bulunan bir sahis, seytani bir timide kapilmasm. Ciddi, 6lgiilii konusun. Hem vakarla
evinizde durun da, daha oOnceki Cahiliye doneminde oldugu gibi siislenip disar
¢ikmayin” (Ahzab /32-33). ayet-i kerimelerinin ve Nur suresindeki “Miimin erkeklere
bakiglarin1 kismalarint ve edep yerlerini agmaktan ve zinadan korumalarini sdyle. Bu,
onlar i¢in en uygun olan davranigtir. Allah yaptiklar1 her seyden hakkiyla haberdardir.
Miimin kadinlara da bakislarin1 kismalarin1 ve edep yerlerini glinahtan korumalarini
sOyle! Yine soyle ki mecburen goriinen kisimlari miistesna olmak {izere, zinetlerini

teshir etmesinler...” (Nur / 30-31) ayetlerinin etkili oldugu goriilmektedir.

Hz. Peygamber donemindeki uygulamalara bakildiginda kadinlarin hac ve tavafa istirak
ettikleri, ibadet i¢in mescitlere gittikleri goriilmektedir (Buhari, Nikah 117). Ayrica
savas esnasinda da kadinlarin ¢ok biiylik yardimlari olmustur (Buhari, Cihad 65). Buna
ragmen Hz Peygamber doneminde bile kadinlarin mescitlere gelmesinden rahatsizlik
duyan bazi kimseler vardi (Buhari, Cuma 13). Hatta bazilari, kadinlarin evlerinden
disar1 ¢gitkmasini da hos karsilamiyordu (Buhari, Nikdh 116). Hz. Peygamber (s.a.s) ise
insanlarin bu tutumu karsisinda ihtiyaclarin1 karsilamak i¢in carsiya g¢ikanlara mani
olunmamasi gerektigini ifade etmistir (Buhari, Tefsir —Ahzab- 8). Kadinlarin mescitlere
gitmesini, ibadet niyetiyle evinden disari ¢ikmasimi ise koku siirinmemek sartiyla
yasaklamamistir (Ebu Davut, Salat 53). Bununla birlikte Hz. Peygamber (sas) kadinlarin
evlerinde kildiklar1 namazin daha faziletli oldugunu da bildirmistir (Ebu Davut, Salat
46). Yine cihada katilmak isteyen kadinlara da “Siz kadinlarin cihad: hactir.”
buyurdugunu Hz Aise (r.anha) rivayet etmistir (Buhari, Cihad 62). Ayrica Hz.
Peygamberin bazi rivayetlerde “Evleri onlar i¢in daha hayirhidir” dedigi de

belirtilmektedir (Ibn Kesir, 1993a:491).
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Goriildiigl tizere kadinlar Hz. Peygamber (S.a.s) doneminde toplum hayatina istirak
ederek mescitlere gitmisler, cihada istirak etmisler, ihtiyaglari i¢in evlerinden disar1 da
cikmiglardir. Buna ragmen Hz. Peygamber (S.a.5) doneminde de kadinlarin toplum
hayatina katilmalar1 hususunda erkege nazaran daha smurlayici davranildigi
goriilmektedir. Oyle ki rivayetlerden birinde Hz. Peygamber (s.a.s) mecazi olarak
evlerinden digar1 ¢ikan kadinlarin seytan tarafindan karsilanacag bildirilmektedir (Ibn
Kesir, 1993a:491). Hadisi nakledenlerden Tirmizi, hadisin ‘hasen-sahih-garib’ oldugunu
belirtmektedir. Hadiste gecen ‘seytanin kadimi biiylik bir istiyakla karsilamasi’ ise
seytanin kadini erkeklerin goziinde siislii gostermesi ile izah edilmektedir. Seytan erkegi
kullanarak kadini, onunla da erkegi dogru yoldan saptirmak ve onlar1 fitneye diistirmek
ister (Mubarekfuri, 1991:237; akt. Karsli, 2003:206). Boylece hem kadmnlar hem

erkekler giinaha diismemeleri hususunda uyarilmislardir.

Rivayetler topluca degerlendirildigi zaman kadinlarin toplumsal hayata katilma
mescitlerde namaza istirak etme savas gibi durnmlarda cephede bulunma imkanina
sahip olduklar1 goriilmektedir. Buna karsilik erkege nazaran daha sinirlayici hiikiimlere
muhatap olmasi ise bu smirlamalarin kadinin insan neslinin diinyaya getirilmesi ve
yetistirilmesinde yiiklendigi misyonun erkege gore oncelik arz etmesi ve zamaninin
onemli bir kismini bu tiir mesguliyetlere ayirmasi gercegiyle yakindan ilgili oldugu

anlasilmaktadir (Karsli, 2003:207).

Osmanli ulemasi da Islam’in kadm kii¢iik gérmedigini, toplumdaki, kadma ydnelik bu
uygulamalarin yine onun iffetini korumaya yonelik oldugunu vurgulamaya g¢alismistir.
Kadinlarin toplum icinde erkekten daha alt seviyede goriilmesinin Islam’dan
kaynaklanmadigini, hatta Islam’mn kadina verdigi deger ve haklarin dogru bir sekilde
ogrenilip uygulanmasi sayesinde kadinin gergek hiirriyetine kavusacagini ifade etmeye
calismislardir. Ciinkii ulemanin ifadesiyle kadinlar Islam toplumunda korunmasi
gereken nazik varliklar olarak degerlendirilmis, Hz. Peygamber (s.a.s) “Sizin en
hayirlilarimiz  kadinlarina iyi davrananlarmizdir.” (Tirmizi, Rada 11) buyurmus,
kadinlarin Allah’in bir emaneti oldugunu da ozellikle ifade etmistir. Kadinin namusu,
iffeti tesettlirle korunmus, gecimi tamamen erkege ait kilinarak, nafakasini temin etme

sorumlulugu kaldirilmis, toplum i¢inde saygin bir yer edinmistir.
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Yine de kadmin erkek gibi rahatca evinden digar1 ¢ikamamasi, sosyal bazi faaliyetlere
serbest bir sekilde gidememesi, 6zellikle tesettlir karsit1 ve feminizm taraftar1 olanlar
tarafindan elestirilmis, tesettiir kadin1 toplum hayatindan soyutlayan bir imge olarak
kabul edilmis, kadin1 hapis oldugu evinden ¢ikarip sosyal hayata katmanin ise ancak

kadin-erkek esitligini gerceklestirmekle miimkiin olacagini ileri siirmiislerdir.

Osmanl1 Devletinin son doneminde Islam alimlerinin sesi olma 6zelligine sahip bulunan
Strat-1 Miistakim ve Sebiliirresad dergilerine baktigimiz zaman ulemanin bu meseleye
kayitsiz kalmadigini ve bu hususta bazi agiklamalarda bulunduklarini gérmekteyiz.
Kadinin toplum hayatina nasil katilacagi, kadin-erkek esitligi, kadin-erkek iligkilerinde

dikkat edilmesi gereken sinirlar asil konular1 olusturmustur.

Osmanl1 ulemasinin bu hususta dncelikle iizerinde durdugu nokta kadinin zayif ve nazik
yaratildigi, bu sebeple erkekle kesinlikle esit olamayacagi boyutlar1 iizerinde
yogunlagmaktadir. Kadinin asil vazifesinin annelik oldugu bir kez daha vurgulanarak
erkekle ayni yaratilmadigimma dikkat cekilmistir. Ferid Vecdi Sirat-1 Miistakim’de
yayinlanan Miisliiman Kadini adli eserinde ‘Kadin Nedir?’ baslig1 altinda kadinin sahsi
hakkinda bazi incelemelerde bulunarak kadinin konumunun ne oldugunu irdelemeye
calismis ve kadin ile erkegin ayr1 olarak degerlendirilmesi gerektigini, kadinin neslin

devamini saglamak icin yaratildigini ifade etmistir:

“Kadin serif bir mahliktur ki kudret-i fatira onu nev-i insaniyenin teksirine
tahsis etmistir. Bu nazardan vazifesi gayet ulvidir. Erkek bu hususta onunla
miisabakaya kudretyab olamaz” (Ferid Vecdi, 1324:57).

Ferid Vecdi neden erkek ile kadinin bir tutulamayacagini batili kaynaklara dayanarak
aciklamaya ¢alismis, kadin-erkek esitligi sdylemine karsi batinin da aslinda kendisiyle
ayni diislindiigiinii, hatta batinin kadim1 daha geri planda tuttugunu ispatlamaya
calismistir. Boylece Osmanli toplumunun kadimi dislamadigini, ona karsi korumaci
davranmakla sadece fitratina uygun davrandigini izah etmeye caligmistir:
“Ondokuzuncu asrin ansiklopedisi Muhit-ul Ulum’da ‘Kadin’ kelimesi altinda su
sozler goriilityor: “Kadinin erkekten farki yalniz azay-1 tenasiiliyelerindeki ihtilafa
miinhasir degildir.” Yazar bunun devaminda “Kadmin terkib-i bedeniyesi
cocuklarinkine yakindir. Bunun i¢in kadinlar da cocuklar gibi miifrit bir
hassasiyete maliktir. Seving, elem, korku gibi ihtisasat-1 muhtelifeden gayet ¢cabuk

miiteessir olurlar......... Iste bundan dolayr kadinlar sebatsizhga muarizdirlar”
(Ferid Vecdi, 1324:57).
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Kadin hakkinda Islam toplumunda kabul edilen goriisiin en giizeli oldugunu ifade
etmeye c¢alisan Ferid Vecdi Batinin bu konuda ¢ok geride oldugunu, yine batidaki en
onemli ansiklopedilerden alinti yaparak ispatlamaya ¢alismis, kadin maddesine
bakildiginda kadinin ¢ocukla esdeger tutulduguna dikkat ¢ekmistir. Bu konuda Batili bir
filozof olan Prodon’un da goriislerine yer veren Ferid Vecdi, onun da kadinlarin hem
aklen hem de vicdanen erkeklerden daha zayif oldugunu, ahlaklarinin da erkeklerle ayn1

olmadigini s6éyledigini ifade etmistir (Ferid Vecdi, 1324:57).

Batidaki kadinlarin ahlakinin bozuk olmasinin sebebini ise, erkeklerin kadinlar terbiye
hususunda tabii kanuna uymamalarina baglayan Ferid Vecdi bati medeniyetiyle Islam
medeniyetini kiyaslamis ve batidaki kadinlarin mevcut haline dikkat ¢cekmistir:

“Eger insanlar kadinlar1 terbiye husususunda terbiye-i islamiye kanun-u hakikisine

ittiba etmis olsaydi, bugiin kadinlarin hali bilad-1 garptakiler gibi zulm ve i’tisafa

misal olmaz, isleri giicleri siislenip gezmeye ve ¢ilgincasina eglenmeden ibaret
kalmazdi.” (Ferid Vecdi, 1324:58)

Batidaki uygulamayla Islam’1 kiyaslayan Ferid Vecdi, Islami terbiyenin kadinlara asil
giizellikleri verdigini ifade ederek, kadinlarin bu sayede toplumda ¢ok daha sayilir bir
yer elde ettiklerini soylemistir (Ferid Vecdi, 1324:58).

‘Kadin Bedenen ve Ruhen Erkekle Bir Olabilir mi?” bashikli makalesinde ise Ferid
Vecdi, batida baglamis olan, kadinlara, hiirriyet ve erkek hakimiyetinden Kkurtulma
diisiincesini  kazandiran kadin-erkek esitligi, feminizm hakkinda elestirilerde
bulunmustur. Batida baslayan feminizmin doguyu da olumsuz bir sekilde etkileyecegi
endisesiyle kadin-erkek esitligi hakkinda bazi yorumlarda bulunmus, bu yorumlari
yaparken de ilim adamlarinin bilgilerine bagvurmustur (Ferid Vecdi, 1324:76). Zaman
zaman da Ferid Vecdi kendi goriisiinii ispat i¢in ayet-i kerime ile delil getirmistir. Kadin
ve erkegin birbirinden tamamen farkli yaratildigina dikkat ¢ekmek isteyen Ferid Vecdi,
biyolojik acidan da her iki cinsin mahiyetini incelemis, hatta bu konuda teferruata
girebilecek bilgilerden bile kaginmamistir. Kadin ve erke§in her bir uzvunun gram
agirliklarini bile inceleyen Ferid Vecdi biyolojik olarak da erkegin kadindan farkli ve
bedeni dzelikleri agisindan daha iistiin oldugunu ispatlamaya ¢alismistir (Ferid Vecdi,
1324:76-77). Ferid Vecdi’nin bu tutumu ondokuzuncu asirdaki modern Kur'an yorum

reflekslerini de giizel bir sekilde yansitmaktadir. Ozetle ifade edecek olursak o dénemin
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kat1 bilimsel vurgusunu Vecdi erkek kadin degerlendirmesinde kullanmakta ve modern

insana anlayacagi dilden miisliimanca cevaplar liretmeye ¢aligsmaktadir.

Ferid Vecdi, boylece kadin-erkek esitligi sdyleminde olanlara karsi cevap vermeye
calisirken bir taraftan da kendisi erkeklerin kadinlardan daha {istiin oldugunu
ispatlamaya g¢alismis, kadinlar i¢in toplumda ¢izdigi rolii ve sinir1 izah etmistir. Buna
gore simirlar1 asarak toplum igerisinde erkek gibi rahat davranislar sergileyen, hatta
erkeklerle bir yaris icerisine giren ve kapali kapilar ardinda kalmak istemeyip de disa
acilmaya c¢alisan kadinlari, kendi vazifelerine geri ¢agirmak istemistir. Batili kadinlarin
toplum icerisindeki davranislarini taklit etmenin hicbir fayda getirmeyecegini ileri siiren
Ferid Vecdi, aksine onlara benzemeye ¢aligmanin yaratilisa bir isyan olacagini da
sOylemistir. Bu sebeple, ona gore toplumda yasanan bozukluk da kadinlarin hikmet-i

ilahiye zit davranmalari sebebiyledir (Ferid Vecdi, 1324:78).

Kadin ve erkegin birbirinden ayrilmast miimkiin olmayan tek bir biitiiniin parcalari
oldugunu soyleyen Ferid Vecdi, her ikisinin de O6nemli sahsi Ozelliklere sahip
olduklarini, buna karsilik birbirlerinden eksik olan taraflar1 da bulundugunu ifade
ederek kadin ve erkegin birbirini biitiinler bir tarzda yaratildigina dikkat ¢ekmistir. Bir
taraftan erkeklerin ve kadinlarin viicut agirliklarini bile hesaplayarak, birgok yonden
erkeklerin Ustiinliigline dikkat ¢ceken Ferid Vecdi kendi soyledikleri ile tezat olusturacak
bicimde burada da kadinin bazi yonlerini 6n plana ¢ikarmaktadir:

“Cenab-1 Hak erkek ile kadin1 ancak bir sahs-1 vahid tegkil etmek iizere yaratmustir.

Erkegin hadd-i zatinda biiyiik biiylik bir takim noksanliklar1 vardir ki onlar1 ancak

kadin tamamlar, kezalik kadinda bir takim eksikler vardir ki onlar1 da erkek ikmal
eder” (Ferid Vecdi, 1324:158).

Kadin ile erkegin ayr1 suretlerde yaratildigini ve asla birbirine esit olamayacagini bircok
kez tekrar eden Ferid Vecdi, toplum igerisinde kadimlarin siirekli ezildigini ve artik
erkeklere karsi hiirriyetlerini elde etmeleri gerektigini sdyleyenlere karsi ise bunun
gercek olmadigini, erkegin de en az kadin kadar, belki de daha fazla sorumlulugunun
oldugunu, hem fiziken hem de ruhen daha yorgun oldugunu, bu sebeple erkegin de bir
nevi’ esaret altinda oldugunu ifade etmeye ¢alismistir (Ferid Vecdi, 1324:158). Kadina
verilen en ulvi meziyetlerin sefkat ve merhamet oldugunu da dile getiren Ferid Vecdi,
bu sebeple toplumun ona yiikledigi en Onemli vazifenin de annelik oldugunu

sOylemistir. Ona gore kadin toplumda anne oldugu icin saygin bir yere sahiptir ve
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yapmasi gereken de Once nasil anne olmasi gerektigini 6grenmesidir (Ferid Vecdi,

1324:79).

Ferid Vecdi, bu sekilde makalelerinde kadin hakkindaki goriislerini dile getirirken
bulundugu donem itibari ile toplumun kadma bigtigi vazifeleri de dile getirmis, adeta
toplum nasil bir kadin modeli gérmek istiyorsa onu tasvir etmistir. Kadinin agik-sagik
bir sekilde, rahat tavirlar igerisinde batili kadinlar taklit ederek ereklerle bir yaris
icerisine girmesinin dogru olmadigini ifade ettikten sonra, kadinin tek saadetinin bir
erkegin himayesine girmesi ile miimkiin olacagimi sdylemistir (Ferid Vecdi, 1324:90).
Ferid Vecdi’din bu agiklamalarinda erkek hakimiyetini benimseyen bir tavrini
stirdiirmektedir. Soylediklerini ispat i¢in One siirdigii delil ise onun bu konudaki
yaklasimini en giizel sekilde dile getirmektedir. Aslinda burada Ferid Vecdi bir taraftan
Islam’mn kadina sagladigi giizellikleri dile getirirken, diger taraftan da erkegi kadin
tizerinde hakim bir varlik kabul ederek kadini geri plana itmis, kendi sdylediklerinde de
celigkiye diismiistiir “Buna en biiyiik delil ise kadinlarin bidayet-i hilkatlerinden bu ana
kadar erkek boyunduruguna katlanip durmalaridir” (Ferid Vecdi, 1324:90).

Yazilariin biitiiniine bakildiginda Ferid Vecdi’nin kadiin toplum i¢indeki konumunu
dogu ve bati eksenli mukayese etmek icin bu sekilde izahlarda bulundugu
anlagilmaktadir. Bu sekilde o, kadinin sadece dogu toplumlarinda degil, medeniyetin
besigi sayillan bati toplumlarinda da ikinci plana atildigimi, alt seviyede
degerlendirildigini sdylemeye ¢aligmistir. Hatta bu konuda batida yazilmis eserlerden de
alint1 yapan Ferid Vecdi, merak edenlerin bunlara miiracaat edebilecegini de dile
getirmistir. Ferid Vecdi, batili filozoflarin kadin hakkindaki goriislerine yer vermis,
batili kadinlarin zannedildiginin aksine mutlu bir hayat yasamadiklarini, kadin-erkek
esitligi ismi altinda kadinlarin kendi fitratlar1 disinda davranmaya zorlandiklarini izah
etmistir. Hatta bu noktada iinli batili filozof Auguste Comte’un fikirlerini de delil
olarak zikretmistir (Ferid Vecdi, 1324:90-94).

Toplumda kadin-erkek sdylemleri olusturarak, insanlar1 bagli olduklar1 degerlerden
uzaklastirmaya c¢alismanin en biiyiik zararinin yine kadinlara olacagini ifade eden Ferid
Vecdi, bu tartigmalardan kadinlarin ziyadesiyle rahatsiz olacagini ve toplum icinde

karisikliga sebep olacagini sdylemistir:
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“Biri ¢ikiyor, kadinlar g¢ocukluk halindedir diyor, biri geliyor, layikiyla terbiye
gormemis olduklarin1 soylityor, daha Obiirii zuhur ediyor, kadinlara hiisn-i
muameleye dinen memur olan bizi, biz Miisliimanlar1 cidden miiteellim edecek
diger birtakim sozlerde bulunuyor. Bigarelerin namina serdolunan bu bos
miidafaalar o cins-i rakik i¢in ne kadar muzir oluyor” (Ferid Vecdi, 1324:92).

Yazdigi makalelerinde siirekli elestiri noktasi yaptigr Tahririi’l Mer’e yazarmin,
Miislimanlarin kadinlari ¢ok agagiladigi iddiasina kars1 da agiklamalarda bulunan Ferid
Vecdi bunun dogru olmadigini, kadinlar1 asil asagilayanlarin Miisliimanlar degil, bizzat
bat1 toplumlariin kendisi oldugunu ifade etmeye ¢alismistir:
“Tahririi’l Mer’e miellifi diyor ki: “Umumiyetle kadinlar Miisliimanlar nazarinda
tam bir insan degildirler..... Kadinlara karsi olan muamelelerinde hep ona gore
hareket ederler.” Biz deriz ki: Milleti arasinda azicik ehemmiyeti olan higbir
Miisliiman yoktur ki boyle bir itikatta bulunsun. Daha dogrusu higbir Miisliiman
yoktur ki “Kadin erkege nisbetle ¢ocuk gibidir.....” desin (Ondokuzuncu asrin
ansiklopedisine-Muhitu’l Ulumuna miiracaat) Hi¢bir Miisliman yoktur ki bugiin

gordiigiimiiz kadinlar bugiinkii erkeklerin disisi degildir...fikrini kabul etsin”(Ferid
Vecdi, 1324:103-104).

Ferid Vecdi bu konuda batili bircok bilim adaminin goriislerine yer vermekten
kacinmamis, bu sayede onlarin kadini nasil basit bir varlik olarak tasavvur ettiklerini
ispatlamaya ¢alismustir. Boylelikle kadinlarin Islam toplumu igerisinde bulunduklar
yerin aslinda bat1 kadinininkinden daha 1yi oldugunu ve kadinin halini 1slah konusunda

batinin taklit edilemeyecegini agiklamak istemistir (Ferid Vecdi, 1324:103-107).

Ferid Vecdi’nin kadinin toplum hayatinda sahip oldugu konumu ile ilgili yaptig
aciklamalarda, en ¢ok dikkat c¢eken noktalardan birisi de Asr-1 saadet devrindeki
uygulamalardan hi¢ bahsetmemesi, Islam’m kadmna verdigi degeri daha ok akli
delillerle ispat etmeye calismasidir. Fakat bunu yaparken toplumdaki bazi yerlesmis
fikirlere yer vererek (kadinlarin erkeklerden daha asagi konumda yaratilmis olmasi gibi)
Islam’mn kadina verdigi degeri tam manasiyla yansitamamistir. O sadece bu durumun
¢ok normal oldugunu, hatta Islam toplumlarinda diger toplumlara gére kadma daha iyi
davranildigini ifade etmeye ¢alismis ve bunu da batidaki uygulamalarla kiyaslayarak

ispatlama yoluna gitmistir.

Swrat-1 Miistakim’de Hollandali filozof Arthur Schopenhaur’un ‘Kadinlar’ basligi
altinda yazmis oldugu makalesini terclime eden M. Serafeddin de Ahzab suresinde
bulunan “Evlerinizde oturunuz. Eski cahiliyyede oldugu gibi acilip sagilmayin, namazi

kilin, zekat1 verin. Allah’a ve peygamberine itaat edin” ayetinden yola ¢ikarak kadinin

105



yerinin evi oldugunu, erkek ile kadin arasindaki iliskilerde belli bir sinirin olmasi
gerektigini ifade etmeye c¢alismis, bunu da Arthur Schopenhaur’un su sdézleriyle
desteklemistir:
“...Bu nezaket ve rikkat-i halkiye neticesi olarak kadinlar suun-i hayata karsi
itidallerini muhafazaya ¢ok az kudretyab olabildiklerinden kendi saadetlerini ancak

stikiin ve uzlet ile ¢evrili bir asiyane-i istirahatda (dinlenme yuvasinda) temin
edebilirler” (M. Serafeddin, 1327:263).

Ayrica M. Serafeddin kadin ile erkek arasinda ¢izilmis olan bu smirin kalkmasi
durumunda toplumun fesada ugrayacagini, bu sayede kadinlarin her gecen giin toplum
hayatina daha ¢ok miidahale edeceklerini ima etmeye c¢alismig, bu nedenle de
terciimesinin dipnotunda asr-1 saadetten drnek vererek Hz. Peygamber’in bir hutbesinde
Ben-i Israil’i kastederek kadinlarin goriisiinden istifade edilmesini, onlara itimadi
yasakladigini ifade etmistir (M. Serafeddin, 1327:265). Asr-1 saadette mesru daire
icerisinde kadiin toplum hayatina katilmasi sik¢a goriildiigii ve 6zellikle Hudeybiye’de
Hz. Peygamber’in eslerinden birisine danisarak hareket ettigi bilindigi halde M.
Serafeddin’in sadece bu rivayeti kullanmasi, onun insanlar1 en kotiiden kurtarmak
amactyla sarf ettigi bir gayret olarak degerlendirilebilir. Bu konuda Alman filozofu
Nitche’nin sosyal hayata miidahale eden kadinlara biiyiik bir kininin oldugunu da ilave

etmekten de ¢ekinmemistir (M. Serafeddin, 1327:263).

Kadimnla erkek arasinda toplumsal hayatta birtakim farkliliklarin oldugunu, bunlarin
kaldirilmasinin miimkiin olmadigini, kadinin erkekten daha zayif yaratilmasi sebebiyle
toplumsal hayattaki katiliminin erkek kadar olamayacagini sdyleyen M. Serafeddin
yaptig1 terciime ile kadinlarin sahitli§i meselesine de deginmis, Islam hukukunda iki
kadinin bir erkege esit olacaginmi mezheplerin goriisiinii zikrederek aciklamada
bulunmus, yine bu konuda Schopenhaur’un su sézlerini delil olarak kullanmistir (M.
Serafeddin, 1327:266). Oyle ki M. Serafeddin Avrupalilarin bile kad-erkek esitligine
kars1 oldugunu ispatlamak amaciyla Schopenhaur’un da buna karst oldugunu
sOylemistir: “Miisavati kabul i¢in kadinlarin dahi erkekler gibi kamil bir akla malik
olmalari icap ederdi” (M. Serafeddin, 1327:266).

Kadimin toplumsal hayata katilimi konusunda da kisitlayict davranilmasi Ozellikle
elestirilmis, kadina daha fazla serbestiyet verilmesi gerektigi lizerinde durulmustur.

Buna karsilik ise Osmanli ulemas: kadin-erkek iliskileri arasinda gozetilen bu sinirin
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devam etmesi gerektigi lizerine ¢ok vurgu yapmislardir. Bu konu hakkinda yazan Musa
Kazim ‘Hiirriyet- Musavat’ basliklt makalelerinde kadinlarin da gezmeye ve eglenceye
ihtiyaclar1 oldugunu, mesru daireye riayet etmek sartiyla kendi aralarinda mesireler,
eglenceler, hatta konferanslar ve konserler bile tertip edebileceklerini ifade etmistir

(Musa Kazim, 1324:36).

Osmanli toplumu o donemlerde o kadar hassas bir toplumsal ¢alkant1 igerisindedir ki,
toplumun bir kesimi olaylara biraz daha muhafazakar yaklagsmakta, 6zellikte genglerin
cesitli tavirlarii yadirgamaktadirlar. Bu sebeple toplumdaki hassasiyeti géren ulema
siirekli genclere nasihat yoluna gitmistir. Buna ragmen toplumun bu konudaki
duyarliligt ve ulemanin ikazlar1 ¢ok fazla tesirli olmamis, karsit cinsler arasindaki
iliskiler seklinde giderek bir degisim bas gostermistir. Ozellikle 1910 senesinin
baharinda Yalova ve Bursa’ya yapilan iki gezintide miisahede edilen olaylar, Osmanli
toplumunun ne tiir ortamda bulundugunu agikga gdstermektedir (Albayrak, 2002:95).
Bahsedilen gezilerden Yalova gezisinde ger¢eklesen olaylar karsisinda halk biiyiik tepki
gostermis, hatta bircok sikayet ve elestiride bulunmuslardir. Bu elestirileri Sirat-1
Miistakim dergisinde de gormek miimkiindiir. Geziye katilanlar tarafindan bizzat
kaleme alinan yazilarda, yapilan icki alemlerinin ve calgili eglencelerin kesinlikle tasvip
edilemeyecegi, kadin-erkek karigik bir sekilde boyle eglenceler diizenlemenin batiya
Ozentiden bagka bir sey olamayacagi ifade edilmeye ¢alisilmistir (Sirat-1 Miistakim,
1326:243-247). Gosterilen tepkilerin etkili oldugu, bir sonraki Bursa gezisinde bu tip
elestiriye sebep olacak davraniglara fazlaca rastlanilmamasindan anlasilmaktadir (Siraz-1
Miistakim, 1326:278). Sirat-1 Miistakim’de bu konuyla ilgili olarak bagka okur
mektuplar1 da goriilmektedir. Bu mektuplardan birinde okuyucu, bu tiir geziler ve
eglencelerde Islam kadinlarinin takip etmeleri gereken yolun ne oldugunun belirlenmesi
hususunda ilim ehlinden yardim istemektedir. Bunun igin ise Seriat-1 Islamiyeyi iyi
bilenlere vazife diistiiglinii, ehil olmayanlarin bu konuda séz sahibi olmalarinin
miimkiin olamayacagin ifade etmistir (Sirat-1 Miistakim, 1326:300). Ayrica bu Sirat-1
Miistakim okurunun yazisinin devaminda sdyledikleri, adeta toplumun bu konudaki
hassasiyetini dile getirmistir:
“Kadinlarimizi tenezziihden, teferriicden men etmeyiz. Fakat izdiham iginde
rahatsiz olmamalar1 i¢in eyyam-1 sairede teferriice ¢ikmalarini nefsii’l emre daha

muvafik buluruz herhalde. Adabi muaseret-i Islamiye’nin hiisn-i muhafaza ve
ahkdm-1 ser’iyeye muhalif ahval ve harekdtin men-i esbabina tevessiil
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buyurulmasini hiikiimet-i mesrutamizla ulema-i Kiram hazretlerinin himmet ve
gayretlerinden intizar eylerim efendim” (Strat-1 Miistakim, 1326:300).

Diizenlenen Yalova gezisinin bir okul gezisi olmas1 sebebiyle geziler hakkinda Sirat-1
Miistakim’de yazilan yazilar oldukca ses getirmis, yazilarin tekzibi konusunda birtakim
isteklerde bulunulmustur. Bu yazilanlarin dogru olmadigimin ifade edilmesi istegi

karsisinda Sirat-1 Miistakim dergisi bir cevap yayinlamis, olanlarin dogruluguna dikkat

cekmistir (Sirat-1 Miistakim, 1326:373-374).

M. Fahreddin de Sebiliirresad dergisinde ‘Feminizm Meselesi’ baslig1 altinda kadinin
toplum igindeki konumunu incelemeye ¢alismistir. Kadmin Islam toplumu icinde evine
hapsedildigini, bu sebeple artik sosyal hayata erkekler gibi atilmasi gerektigini, bunun
icin de carsafin1 ¢ikararak kars: cinsle karismasi fikrini savunanlara, “Istanbul Avrupa
medeniyetini kabul etti. Hele kibarlar1 evlerinde kaci-gocii kaldirdi. Yakinda Tiirkiye
Avrupalilasacak. Erkekleri kadinlari ile kol kola gezecekler” (M. Fahreddin, 1328:364-
366) diyenlere kars1 kadint savunmaya ¢alismistir:

“Sarkta kadinlik hayattan muazzez olan namus ile esit, belki aynidir. Namus, iffet

ve ismet demektir. Namus gizli bir sey demektir, kadinlik da Cenab-1 Hakkin

envar-1 letafetinden, nefha-i ismetinden yaratilmustir...... O lisan-1 hikmet diyor ki:

“Kadinlik, insanlik viicudunun mestur kismidir. Ciinkii namusudur. Binaenaleyh
namusun Ortiinmesi ve gizlenmesi lazimdir”(M. Fahreddin, 1328:278-280).

M. Fahreddin boylelikle kadm-erkek iligkilerinde uygulanan harem-selamlik
uygulamasimin da dogruluguna kendince dikkat c¢ekmekte, kadin-erkek ihtilatinin
toplumda bozulmalara yol acacagimi sdylemeye caligmaktadir. Ona gore kadinin
korunup kollanmasi, yine onun toplum hayati i¢in ¢ok onemlidir (M. Fahreddin,
1328:318-319).

Tanzimat ve Mesrutiyet sonrasinda kadinin toplumsal hayata katilim siirecine topluca
bakildiginda elestirilerin birka¢ noktada yogunlastigi goriilmektedir. Kadimn-erkek
iliskilerinin kisitlanmasi, kadinin erkek gibi rahat bir sekilde sosyal ortamlara girerek
cesitli faaliyetlere katilmasimmin bir takim kurallarla smirlandirilmasi, kadin-erkek
iligkilerinin harem-selamlik esasina dayanmasi toplumda bir grup aydin tarafindan
elestiriye ugramigtir. Osmanli Devleti’nin gergek terakkisinin batidaki uygulamalar
hayata gecirmekle ancak miimkiin olabilecegini savunanlar, tesettiirii ve buna baglh
olarak karsit cinsler arasinda uygulana gelen bazi kurallarin varligin1 medeniyete engel

olarak kabul etmislerdir. Kadinin bu sayede evinde hapis olmaktan kurtulacagini, kadin-
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erkek esitliginin tam olarak uygulanmasiyla birlikte ise kadinin erkekler gibi serbest

olabilecegini ileri siirmiislerdir.

Biitiin bu yaklagimlara karst Osmanli ulemasi ise kadmin arka plana atilmadigini,
toplumda erkek kadar degerli oldugunu, aslinda kadina en biiyik kiymeti de yine
Islam’m verdigini ispatlamaya c¢alismislardir. Kadinlarm da erkekler gibi sosyal
faaliyetlere katilabileceklerini, yalniz ¢ok hassas ve nazik yaratilmalar1 sebebiyle mesru
daireye de dikkat etmeleri gerektigi vurgulanmistir. Kadin-erkek iliskilerinde bazi
siirlar getirilmesinin yine kadinin yararina oldugu ifade edilerek, bdylelikle kadinin
iffet ve namusunun da koruma altina alinmis olacagina dikkat c¢ekilmistir. Osmanl
ulemasinin, kadinin sosyal hayata katilmasi konularina, iilkede yasanan hizl kiiltiirel ve
sosyal degismeler sebebiyle de pek olumlu bakmadiklart sdylenebilir. Onlarin konuya
bu sekilde yaklagsmalarinda toplumsal ahlakin bozulmamasi, 1rz ve namus duygularinin
yozlagmamasi1 gibi etkenlerin belirleyici oldugu anlasilmaktadir (Karshi, 2003:213).
Aslinda Osmanli ulemasimin bu konudaki genel tavrina bakildiginda bu hassasiyetin,
kadina anne olma ve gelecek nesilleri sekillendirme gibi bir sorumlulugun
yiikklenmesinden kaynaklandigi da aciktir. Osmanli toplumunun da donem itibariyle

geleneksel yapiy1 devam ettirdigi goriilmektedir.

Tim bunlardan yola ¢ikarak sosyal yapi itibariyle son donem Osmanli ulemasinin
yabanci degerler karsisinda olduk¢ca muhafazakar bir tutum sergiledigi sdylenebilir.
Ulemanin bu konuda oldukg¢a hassas davranmasi cinsler arasindaki mahremiyetin yok
olmasina bagli olarak manevi ve milli degerleri kaybetme korkusu sebebiyledir. Iste bu
sebeple de namus methumunu ortadan kaldirarak kadin-erkek iliskilerini basitlestirecek
her tiirlii uygulamayi elestirmisler, hatta bazilar1 daha da ileri giderek agir bir dille, bu
hayat tarzini benimseyenlerin ‘hayvan’ seviyesine diisecegini de ifade etmislerdir (M.
Fahreddin, 1327:228).

5.2. Kadinin Egitimi

Osmanli Devleti'nde Tanzimat ve Mesrutiyet’le birlikte baslayan egitim reformu
kadinlarin egitiminde de bazi degisikliklerin olmasini saglamistir. Kizlarin egitimi
konusuna agirlik verilmis, bu konuda birtakim diizenlemelerin yapilmasi glindeme
getirilmistir. Bu zamana kadar kizlarin gittikleri tek okul mahalle mektepleriydi. Bu

okuldan sonra kizlar kendilerine ait bir okul olmadig i¢in okutulmuyorlardi.
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Toplumdaki baz1 sinirlayici unsurlar sebebiyle kizlarin erkeklerle beraber ayni okullara
gitmeleri uygun gorilmiiyordu. Bircok aile ise mahalle mektebinden sonra kizim
okutmayr distinmiiyor, uygun bir damat adayr bulduklar1 takdirde hemen
evlendiriyordu. Kizlarin okuyarak bir meslek sahibi olmasi diislincesi pek yaygin
degildi. Buna karsi kizlarin aldigi bu egitimin Yyeterli olmayip daha fazla ilim
Ogrenmelerini de isteyenler az degildi, fakat bunlar da kizlar icin erkek-kiz karisik
ortamlar istemiyor, Ozel kiz okullar1 agilmasini istiyorlardi. Bu sebeple kizlarin
okuyabilecegi ayr1 kiz okullar1 agilmasi gerekliligi toplumun her kesimi tarafindan dile
getirilmekteydi. Tanzimatla birlikte bu konuya da agirlik verilmis ve kiz okullar
acilmistr. Mesrutiyet donemine kadar ki siire i¢inde bu okullarin sayisinda bir hayli artig
olmus, hatta kizlar i¢in riistiye, idadi mektebi ve bazi il merkezlerinde bes yillik kiz

muallim mektepleri agilmistt. (Cakir, 1996:224)

Insanlar kizlarin egitilmesi konusunda hemfikir olmakla beraber, bu kiz okullarinda
okutulacak dersler ve kizlara uygulanacak egitim hakkinda farkli goriisler dile
getirmekteydiler. Toplumun bircok kesimi Fransiz usulii egitimden rahatsizlik
duymaktaydi (Albayrak, 2002:108).

Strat-1 Miistakim dergilerinde de bu konunun yakindan takip edildigi ve kizlarin egitimi
hakkinda birgok makale yazildigi goriilmektedir. Islamiyetin ilim 6grenmeyi kadin
erkek her Miisliimana farz kildig1 noktasinda birlesen Islam alimleri kizlarin egitimini
hususuna Hz. Peygamber’in (s.a.s) de ¢ok 6nem verdigini ifade etmislerdir. Kur’anda ve
hadislerde ilmin 6grenilmesi i¢in ifadelerden ¢ogu genel oldugu igin hem erkegi hem de
kadini igine almaktadir (Asr-1 saadetteki uygulamalar i¢in bkz. Savas, 1992:121; ilme
tesvik eden ayetler icin bkz. Ankebut/43, Fatir/28, Zumer/9). Ayrica Kur’an-1 Kerim’in
ilk inen ayetlerindeki emir “Oku” emridir (Alak/1-5). Cenab-1 Hakkin buradaki hitabi1 da
kadin-erkek her Miisliman ig¢indir. Esirlerin bile ilim &grenmesini isteyen Hz.
Peygamber (s.a.s) bir hadis-i seriflerinde: “cariyesi olup ona ilim 6greten ve bunu iyi
yapan, onu giizel terbiye eden, sonra onu hiirriyete kavusturarak onunla evlenen
kimseye iki ecir vardir.” buyurmuslardir (Buhari, Ilim 31). Alimler de Islam dini ilmi bu
kadar c¢ok tesvik etmisken, kadmin egitiminde kisitlama yapilamayacagini

belirtmislerdir. Kadinlarin da ilim o6grenmesi gerektigini sdyleyen Musa Kazim,
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Islamiyet’in kadinin ilim tahsil etmesine karsi olmadigini aksine tesvik ettigini, hatta
ilim tahsilinin kadin-erkek her Miisliiman’a farz kilindigin1 ifade etmistir:
“(Kadinlar), ulum ve maarifle tezyin-i zat ve sifat ederler, ¢iinkii besikden lahde

kadar tahsil-i ulumu emreden Seriat-1 Muhammediye kadinlari bu emirden istisna
etmemistir. Tahsil-i ulumu rical ve nisaya farz kilmistir” (Musa Kazim, 1324:36).

Sirat-1 miistakim dergilerinde yazan Ferid Vecdi de kadinlarin ilim 6grenmesinin
gerekliligini ‘Kadmlarin Halini Islah I¢in Hangi Tarz Terbiye Daha Muvafiktir?” baslig
altinda ele almig ve bu konuda o0 da Musa Kazim gibi Hz. Peygamber’in (s.a.s) bu
konudaki hadisini zikretmistir (Ferid Vecdi, 1324:285). Kadinlara verilmesi gerekli
egitimin ne olacag hakkinda cesitli fikirler ileri siiren Osmanli ulemasi en basta metot
degisikliginin lizerinde durulmasi gerektigini ifade etmislerdir. Bu konuda Alasonya
idadisi miidiirii olan Edhem Nejad Bey’in mevcut sistemden duydugu rahatsizlig: dile
getirmek iizere Sirat-1 Miistakim’de yaymlanan makalesi bir idareci goziiyle bize bilgi
vermektedir:
“Hiilasa bedeni ve fikri terbiye konusunda en fazla ilerleyip gayur ve g¢aligkan
nesiller yetistiren Isvicre, Ingiltere, Alman, Amerika mekteblerini taklit edelim.
Islamiyet’in metaneti konular1 gibi miikemmeline baska yerde tesadiif etmek
imkansiz oldugundan ahlaki terbiyede Islami terbiye ve milli adetlerimize 6nem
atfedelim. Fransiz egitim usuliinii terk edelim. Biitiin Islam mekteblerinde bir tek

egitim esas1 kabul edelim ki diisiince ve duygularimiz1 birlestirmis olalim” (Edhem
Nejad, 1326:65-66).

Kadinlarin terbiyesi hususunda ¢ok dikkatli davranilmasi gerektigini ifade eden Ferid
Vecdi, en glizel egitim metodu hangisi ise onu alip uygulamanin dogru oldugunu, fakat
her metodun Islam toplumu icin dogru olamayacagmi, bu sebeple uygulanan egitim
metodunun inceden inceye degerlendirilip Oyle alimmasi gerektigini sdylemis, bu
konuda garp terbiyesinin en uygun yol oldugunu iddia edenlere karsi cevap vermeye
caligmistir (Ferid Vecdi, 1324:44). Batida uygulanan egitim sisteminin kadinin
yaratilisina tamamen ters oldugunu, bu sebeple uygulanmasmin dogru olmadigini
belirten Ferid Vecdi, kizlar i¢in uygulanan egitimden batililar1 kendilerinin de hosnut
olmadigimi ifade etmistir. Onlara gore halihazirda uygulanan sistem kadinlari kendi
kadinligindan uzaklastirmaktadir:

“Simdi garpta mevcut olan tarayik-1 terbiyenin son derecede muzir oldugunu,

kadinlarin fitratina katiyen mutabik olmadigini ispat i¢in umran ve medeniyetce en

ileride bulunan timmetleri intihab edelim, sonra meseleyi onlarin -hamiyeti milliye

itibariyle akran-1 fazilet ve irfanlar1 arasinda temayiiz etmis olmalarinda ihtilaf
eden iki kisi bile bulunmayan- en biiyiik alimlerine soralim...meshur filozof Joul
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Simon diyor ki: “Halk 1848 de kadinlarin terbiye ve tehzibine itina edilmediginden
sikayet ediyordu. Bugiin ise bilakis bu tehzibin hadd-i ifrata varmis olmasindan
miisteki bulunuyor. Evet, bizde siiphe etmiyoruz ki tefritten kurtularak miithis bir
ifrata distiik.” Sonra, kadini erkek haline getiren bu tarz talimin muzir neticelerini
istidrad kilikl1 beyan ediyor da olanca sesiyle “Kadin kadin olarak kalmalidir.” diye
bagirtyor” (Ferid Vecdi, 1324:285).

Bu konuda Ferid Vecdi Fransizlarin yaninda Ingilizlerin de uygulamalarindan
bahsetmistir. Ingiliz filozoflar1 Samuel Smiles’in ve Byron’un sdzlerine yer veren Ferid
Vecdi onlarin kadin egitimi hakkinda bulundugu tenkitlerden bahsetmistir hatta
Fransizlar ve Ingilizler gibi Amerikalilarinda kadinlara erkeklerle ayni seylerin
Ogretilmesinden yakindiklarini ifade etmistir. Bu konuda yine batili bir diisiiniir olan
Lusen’in goriislerine yer vermistir. Lusen’de digerleri gibi kadinlara fenni derslerin
agirlikl olarak gosterilmesinin yaratilislarina ters oldugunu belirtmistir. Buradan yola
cikan Ferid Vecdi kizlara 6gretilmesi gereken seyleri sorgulamistir. Batinin bile tenkit
ettigi uygulamalarin Islam aleminde uygulanmasmin dogru olmayacagina dikkat
cekmistir (Ferid Vecdi, 1324:286). Bat1 usulleriyle egitimin asla kabul edilemeyecegini
ifade eden Ferid Vecdi, batililarin bile kendi sistemlerinden hosnut olmadigini da
belirtmistir. Bu konuda bat1 milletlerinden uzunca ornekler veren Ferid Vecdi, hem
onlarin egitim sistemini elestirmis, hem de Kendi iglerinde duyduklari rahatsizliklar
onlarin ilim adamlarinin dilinden aktarmaya calismistir. Aslinda onlarin kizlarin mevcut
egitim sistemi ile egitilmesinin dogru olmadigini kabul ettiklerini ifade eden Ferid
Vecdi, Osmanli toplumunda kadin nasil bir es ve anne olarak yetistirilmek isteniyorsa
bati toplumunda da bu durumun farkli olmadigini izah etmeye ¢alismistir (Ferid Vecdi,
1324:285). Batililarin su sozleri hallerinden duyduklari rahatsizligi géstermek agisindan
oldukca dikkat cekicidir:
“.....Meshur filozof Joul Simon (Fransiz) diyor ki: Evet, biz de sliphe etmiyoruz ki

tefritten kurtularak miithis bir ifrata distiik. Kadin, kadin olarak kalmalidir” diye
bagiriyor”(Ferid Vecdi, 1324:285).

“(ingilizlere gelince),...Samuel Smayles’in Ahlak’inda miinderic su sdzlerini
ishad ederiz: “Zamanimizda da deniyor ki kadina kimyadan bilinmesi lazim olan
sey hal-i gilyandaki (kaynama halindeki tencerenin muhafazasi, cografyadan ise
evindeki pencerelerin mevkiidir. Hatta kadinlara miitemayil olan Bayron bile
kiitiiphanelerinde (kadinlarin) incilden, yemek kitaplarindan baska kitap
bulunmamasina taraftar oldugunu itiraf etmistir” (Ferid Vecdi, 1324:285).

“(Amerikali Mister Lusen Revue’de kizlara mahsus olan mekteplerin hali i¢in)
diyor ki: “Lakin bu mekteplerin tabibe yahut muallime olmak, ileride
malumatlarini tevsi’ ile o yilizden gecginmek isteyen kizlar i¢in agilmis oldugu
goriiliiyor. Bunun i¢in tezhip ciheti pek zayiftir. (Kadinlara ve kadmliga has olan
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tezhip) lakin tedrisat pek yolundadir. telebelere ulum-i tabiiye ve riyaziyenin
dekaiki (ince meseleleri) gosteriliyor. Bununla beraber ulumda temyiz eden,
mektebin programi dahilindeki mevad-1 fenniyede riisuh gosteren bir kizin umur-i
beytiyenin en basitinde bile son derecede cahil, bivukuf oldugu goriiliiyor” (Ferid
Vecdi, 1324:285).

Acik bir sekilde gostermektedir ki Ferid Vecdi’nin batidaki egitim sistemini
Istememesinin sebeplerinden baslicas1 kizlarin fitratina uygun egitim verme yoluna
gidilmemesidir. Kadinlarin ilim tahsili konusunda ¢ok dikkatli olunmasin1 gerektigini
bircok kez ifade eden ifade eden Ferid Vecdi, kizlara onlar i¢in gerekli olan egitimi
vermek yerine erkeklere verilen egitimle yetistirilmeleri durumunda ise kizlarin giderek
erkeklesecegi uyarisinda da bulunmustur. Bu konuda Ferid Vecdi ile ayn1 diisiincede
olan Musa Kazim da, kadimin egitiminin asla kisitlanamayacagin1 sdyledikten sonra,
kadinlara verilmesi gerekli egitim konusuna da aciklik getirmis, erkekle kadima aym
egitimin verilemeyecegini belirtmistir. Clinkii buradaki, mesele kadinin egitilmesi degil,
hangi sekilde egitilmesi gerektigidir:
“Su kadar var ki tahsil-i uluma mahal olan mekatibe devam hususunda kadinlar ve
erkekler arasinda biraz fark vardir. Erkekler ibtidai, riisdi, ve i’dadi mekteblerinde
tahsil ettikden sonra bunlarin ciimlesinin fevkinde olan mekatib-i aliyede,
darulfiinunlarda dahi tahsile mecburdurlar. Bu mecburiyet umumi degilse de bir
kisim rical hakkinda zaruridir. Halbuki kadinlar boyle degildir Ciinki —bundan
evvelki makalemizde zikr ettigimiz vechile- kadinlarin hilkatindeki hikmet onlarin
bir erkekle izdivac ederek diinyaya ¢ocuk getirmek ve sonra o ¢ocuklari terbiye ve
umur-i beytiyyeyi tesviye eylemekden ibarettir. Kadinlarin bu vezaifi bihakkin ifa
edebilmeleri ise Oyle senelerce mekatib-i aliyeye devamlarini istilzam etmez.
Ciinkii bu vezaifi 6grenmek i¢in ibtidai, riisdi ve i’dadi mektepleri kafidir. Ondan

sonra bir hanim kizin kendine miinasip bir erkekle izdivag etmesi ve beyhude yere
zamani fevt eylememesi icap eder” (Musa Kazim, 1324:36).

Gortildiigi lizere Musa Kazim kadmlarin ilim 68renmesini kabul etmekle birlikte
kendince bir sinir da belirlemistir. Donemindeki Islami anlayisa sahip alimlerin ortak
goriisii olan, kadmin birinci vazifesi annelik ve iyi bir es olma diisiincesi Musa
Kazim’da da agikca goriilmektedir. Ona gore kadin annelik yapacak ve iyi bir es olacak
kadar tahsil gordiigli takdirde ona yeterli olacaktir, daha fazlasina gerek yoktur. Hatta
sonrasinda ise vakit gecirmeden evlenmelidir. Eger bir kadin bunlar1 yapmaz da
erkeklerin sahip oldugu meslekleri elde etmek isterse vazifesini kotiiye kullanmis
olacaktir. Musa Kazim boylelikle kadinlarin ¢ok fazla ilim tahsil etmesine gerek yoktur.
En birinci yapmalar1 gereken sey iyi birisiyle karsilastiklar1 takdirde evlenmeleridir, asil
vazifeleri bunu gerektirir, demek istemistir. Halbuki bu sozler egitimli anneler olmasi

gerektigi diislincesini arka plana atacagi ve ¢okca itirazlara sebep olabilecek sozlerdir. O
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nedenle Musa Kazim, bu agiklamalardan hemen sonra, belki de bazi yanlis anlagilmalari
Onlemek amaciyla, bazi izahlara ihtiyag duymus, kadinlarin okumasina karsi
cikmadigimi belirterek, kadinlara verilecek ilim tahsili hakkinda sunlar1 da ifade
etmistir:
“Biz: kadinlar dariilfiinunlarda okunan ilim ve flinunu hi¢ okumasinlar... demek
istemiyoruz. Ciinkii tahsil-i ulum i¢in bir hadd, bir gayet yoktur. En biiyiik fazilet
de ilim ve marifetdir...... Binaenaleyh bir hanim kiz kendi vezaif-i asliyesine
taalluk eden ibtidai, riisdi ve i’dadi tahsillerini ikmal ettikten sonra hemen bir
erkekle izdivac-1 levazim-1 medeniye ciimlesinden bulunmagla ba’de’l-izdivag arzu
ederse ihtilas-1 vakt etdik¢e kendi hanesinde ulum-i aliyeyi de tahsil edebilir. Bu

fazla, miibeccel bir meziyetdir. Bir kadin eger kudreti varsa bunu da elde edebilir.
Seriatimiz buna mani olmaz, belki tesvik eder”’(Musa Kazim, 1324:36).

Goriildigl iizere Musa Kazim, evlilik ne kadar gerekli ise yeterli derecede ilim
tahsilinin de gerekli oldugunu ilave ederek bu konuya agiklik getirmistir. Kadinlarin
egitilmesinin sart oldugunu ozellikle belirten Musa Kazim, bu konuda bir siir da
belirleyerek ilim tahsilinin bir meslek sahibi olmak i¢in degil, iyi bir es ve iyi bir anne
olmak igin gerekli oldugunu da ayrica belirtmistir. Yiiksek okulda okuyarak ilim tahsil
etmek isteyen bir kizin bunu evlendikten sonra da yapabilecegini ileri siirerek, kizlarin

bir an evvel evlendirilmeleri gerektigini de yinelemistir.

Gorilinen odur ki, kadmlarin erkeklerden ayr1 6zel olarak egitilmeleri hususu bir¢ok
alimin lizerinde durdugu baslica noktalardan biri olmustur. M. Serafeddin de Sirat-1
Miistakim’de yaptig1 tercimesinde Arthur Schopenhaur’un kadinlarin hangi ilimleri
ogrenmeleri gerektigi hakkinda sunlar1 sdyledigini ifade ederek, batili filozofu aymi
zamanda kendi diislincelerine terciiman etmistir:

“...Sen de benimle beraber onlarin tedbir-i menzil (ev ekonomisi) ve terbiye-i evlat

ve saire gibi vezaif-i nisvaniyeyi 6grenip giyim tarzinda sadeligi iltizam ve yemek

hazirlama usuliinii 6grenmeleri ve yabancilar ile ihtilattan tecaniip ile yalniz dine

ve yemek pisirmeye dair kitaplari okumalarini bir 1azime-i medeniye addedersin,

musiki ve sair gibi fenler ile az, ¢ok istigal etmelerinde beis yoktur” (M.
Serafeddin, 1327:266).

Buna gore kizlarin terbiyesinde dikkat edilmesi gereken nokta onlar1 ilerideki
hayatlarina hazirlamaktir. Yani onlara bir evin nasil idare edilecegini ve nasil anne
olunacagin1 6gretmek yeterlidir. Kizlarin annelige ve ve hanimligina yonelik terbiye

edilmesi noktasinda Osmanli ulemasi adeta agiz birligi yapmis gibidir.
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Swrat-1 Miistakim’e gonderdigi mektupta kadinlarin terbiyesinden bahseden Cocuk
Esirgeme Dernegi sekreteri Nezihe Muhlis (Muhiddin) Hanim da kadin egitiminin ¢ok
onemli oldugunu fakat fitrata uygun metotlarin takip edilmesi gerektigini kadin diliyle
belirtmistir. Islahata ilk 6nce kadinlardan baglamak gerektiginin 6nemine vurgu yapan
Nezihe Muhlis, bunun bir hayat-memat meselesi oldugunu ifade etmis ve kadinlarin
egitiminde dikkat edilmesi gerekli hususlar iizerinde durmustur (Nezihe Mubhlis,
1327:248). Goriildiigii gibi Nezihe Muhlis’in sdylemis oldugu bu sézler de aslinda o
donemdeki hem gelenek¢i, hem de modernist biitiin aydinlarin diisiincelerini dile getirir
mahiyettedir. Cilinkii har iki taraf da toplumsallagsma siirecinde kadina ¢ok 6nemli bir
misyon yiklemistir: ‘Nesil yetistiriciligi’. Kadinin bu gorevi en glizel bir yerine
getirmesine bagli olarak toplumsal yapida amaglanan degisim, daha c¢abuk
gerceklesecektir (Cakir, 1996:229). Alasonya idadisi miidiirii Edhem Nejad’in da bu
konuda soyledikleri digerlerini destekler mahiyettedir. Gergek terakkinin kadinla
baslayacagini sdyleyen Edhem Nejad, bu konuda kadinlarin egitimi i¢in, bayan
ogretmen yetistirmek iizere 0zel olarak Ogretmen okulu acan Japonya’yr da Ornek

gostermistir (Edhem Nejad, 1327:408)

Ayrica bu konuda sunlar da sdylemektedir: “Hala kadinlarimizi adam etmenin yolunu
aramiyoruz. Ne kadar erkek mektebi agsak, ne kadar dariilfiinunlar tesis eylesek,
kadmlar boyle cahil olduk¢a bostur, bostur. Ise esastan, kokten baslamak lazimdir”
(Edhem Nejad, 1327:13). Edhem Nejad’in sozlerinden de anlasildigi tizere Osmanl
aydin1 kadin1 egitimini erkeginkinden daha oncelikli gormiis, kadinlar kendilerini
yetistirmedikleri miiddetge Osmanli  Devletinin  terakki edemeyecegi fikrini
savunmuslardir. Egitimde Osmanli mekteplerinde uygulanan yabanci egitim
metotlarinin elestirilmesi kadar bir bagka tepki ¢eken nokta da kizlarin agilan misyoner
okullarinda yetistirilmesiydi. Egitimde bati metotlarmin taklit edilmesi, bununla da
yetinilmeyerek, donemin olduk¢a revagta olan yabanci okullarina c¢ocuklarini
gondererek oradaki rahibelerin egitimine birakilmalari ve hatta g¢ocuk terbiyesi
hususunda yabanci miirebbiyelerin tutulmasi, Osmanli ulemasmin kizlarin terbiyesi
adina tasvip etmedigi uygulamalardi. Sebiliirresad’da yazan M. Fahreddin bu konudaki
rahatsizligini dile getirirken 6zellikle feministlere deginmis, kadin-erkek esitligi ile yola

cikanlarin, insanlardaki bati Ozentisini artirdigini, bu sebeple feminizmin de
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misyonerligin bir parcasi olarak kabul edilmesi gerektigini sdylemistir (M.Fahreddin,

1328:235).

Hem feminizmlerin kadin egitimi konusundaki tutumlarina, hem de ailelerin
sorumsuzca kizlarini misyoner okullarina gondermelerine karsi duydugu rahatsizligi
dile getiren M. Fahreddin, bu okullara gonderilen cocuklarin Islam egitimi ve
terbiyesinden uzaklastirilarak, Hiristiyan egitimi ile egitildiklerini ve onlara

Hiristiyanlik propagandasinda bulunuldugunu o6rneklerle ispatlamaya ¢alismistir
(M.Fahreddin, 1328:235-236; M.Fahreddin, 1328:260-262).

Kadinlarin oncelikli olarak yetistirilmesini belirten Nezihe Muhlis de c¢ocuklarin
yabanci miirebbiye terbiyesine verilmesinden duydugu rahatsizligi dile getirmistir.
Ozellikle elit kesimin daha iyi yetisir, aym1 zamanda yabanci dil ve kiiltiir 6grenir
diisiincesiyle yabanci miirebbiye tutarak, cocuklarinin terbiyesinin ona birakilmasini
elestirmis, bu uygulamanin ¢ok yanlis oldugunu ifade etmistir (Nezihe Mubhlis,
1327:249). Nezihe Muhlis gonderdigi yazida ayrica, heniiz agilmakta olan kiz
mektepleri hakkindaki merakini da dile getirerek, mekteplerde uygulanacak program
hakkinda da tavsiyelerde bulunmus, boylelikle ilmi ve irfan1 acik bir hanimefendi
izlenimi vermistir (Nezihe Muhlis, 1327:249). Edhem Nejad da yeni agilan okullarda
egitim programinin kizlar ve erkeklere gore ayri ayri diizenlenmesi gerektigini
belirterek, erkekler i¢in uygulanan programin kizlara uygun olmadigini ifade etmistir:
“Kiz mektebi i¢in tanzim edilecek program bagka, erkek mektebi igin tanzim
edilecek program yine bagkadir. Halbuki bizde bu fark ¢ok gozetilmedi, ehemmiyet
verilmedi, kiz mektebleri erkek mekteblerinden pek az farkla viicuda getirildi.
Bugiin kiz ¢ocuklarimiz belki her seyi okuyor, anliyor, biliyor, taniyor. Fakat bu
kafi degil. O hanim sonra bir ev sahibesi, miidiresi olamiyor. Onu idare etmek
bilmiyor, cocugunu biiylitemiyor, fena, cahil kadinlarin, gorenegin tavsiyesine gore
biiyiitiiyor. Bize, memlekete ciliz, adi nesiller hazirliyor, zevcini memnun

edemiyor, misrif oluyor, aileyi bir giin sefalete sokuyor” (Edhem Nejad,
1327:408).

Kiz ¢ocuklarinin sadece ilmi bilgilerle donatilarak, asil gerekli olanlarin arka plana
atildigimi belirten Edhem Nejad, bir kizin dil 6grenmesi, ¢esitli sanatlarla mesgul
olmasimin ¢ok dnemli olmadigini, bunun bir kiz i¢in eksiklik olusturmayacagini, fakat
bebek bakmay1 bilmemesi, ev idaresinden anlamamasi durumunda sadece kendisi i¢in
degil toplum igin de bir kayip olacagini sdylemistir (Edhem Nejad, 1327:409). Kizlarin

nasil yetistirilmesi hususunda bazi fikirler de 6ne siiren Edhem Nejad, kizlar1 annelige
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alistirmak i¢in ana smiflarindan itibaren bu meseleyle alakali oyunlar oynatilmali,
bilgiler 6gretilmelidir, diyerek, Kiz okullarinda uygulanmak tizere bir de drnek program
sunmustur:
“(Kuz ristiyeleri i¢in) bence soyle bir program yapilmalidir: Ulum ve terbiye-i
diniye, Osmanli lisani, terbiye-i etfal, hifzi’s-sthha, ¢ocuk biiyiitmek, idare-i
beytiyye, yemek pisirmek, terbiye-i bedeniye (jimnastik), hesap, tarih, cografya,
mebde-i ulum-i tabiiye yahud durus-i esya, resim, dikis dikmek ve bigmek, tamir
etmek ve yamamak ve nakis islemek ve kola ve iitii yapmak gibi el isleri, tasra

kizlar1 ve belki Istanbul kizlar1 igin amel-i bahgivanlik ve ziraat isleridir” (Edhem
Nejad, 1327:409).

Edhem Nejad ayrica Sirat-1 Miistakim’de yayinlanan bir bagka makalesinde anneligin
bir sanat olduguna atifta bulunarak, anneligi bilemeyen hanimlarin yanlis
uygulamalarina da dikkat ¢ekmis, bu tiir annelerin ¢ocuklarini korli koriine
yetistirdiklerinden yakinmistir (Edhem Nejad, 1327:13). Kadinlarin sefkat ve merhamet
timsali olduklarim1 belirten Edhem Nejad, anneligin ne kadar ulvi oldugunu ifade
ederek, cocugun sahsiyetinin sekillenmesinde en onemli rolii iistlenen kadinlar icin

mutlaka 6zel olarak kiz mektepleri agilmasinin gerekli oldugunun da altin1 ¢izmistir

(Edhem Nejad, 1327:13).

Mesrutiyet sonrasi kadinin egitimi meselesine genel olarak bakildiginda bu husustaki
caligmalarin ¢ok yeni oldugu goriilmektedir. Toplumsal bir takim baskilar sebebiyle
kizlar okul ve egitimden uzak kalmis, uzunca bir mahalle mektebi haricinde baska
okullara gidememislerdir. Mesrutiyetle birlikte kadinin toplumda ki statiisii yeniden
sorgulanmaya baslanmis, kadinin egitiminin de onun sahip oldugu haklardan birisi
olarak kabul edilmesi iizerinde durulmustur. Osmanli aydinlarinin bu konudaki genel
tutumuna bakildiginda gelenek¢i ve modernist biitiin aydinlarin kadmlarin egitilmesi
gerektigi fikri lizerinde yogunlastiklarr goriilmektedir. Kadina verilen misyon sebebiyle
beklentiler de o oranda fazla olmus, her iki taraf da istedikleri toplumsal degisimin
kadin sayesinde ger¢eklesecegi fikrinde birlesmislerdir. Fikirler temelde ayni olsa da

uygulamada biiyiik farkliliklar ortaya ¢ikmistir.

Konuya modernist yaklasan aydinlar, kadinin gergek 1slahinin batili egitim metodlariyla
miimkiin olabilecegini savunurken, bir taraftan da kadmn-erkek esitliginin kadinin
egitiminde biiyiik katki saglayacagini, ancak bu sekilde verilen terbiye ile kadinlarin

cehaletten kurtulacaklarini ileri siirmiislerdir. Gelenegi savunan Osmanli ulemas: ise
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“Islam dininin kadin hakkindaki ahkami, talimati o cinsin fitratina, biitiin hasais
melekatini tamamiyla muvafiktir” (Ferid Vecdi, 1324:303). diyerek kadmlarin asil
terbiyesinin Islami terbiye ile miimkiin olacagmi sdylemislerdir. Kadinin terbiyesi
hususunda ise en ¢ok iizerinde durduklari nokta kadina ne Ogretilecegi meselesi
olmustur. Kadinlar1 erkeklerle ayni sekilde egitmenin kadinlari erkeklestirecegini
sOyleyen ulema, egitimde cins ayrimi olmasi gerektigi {izerinde durmustur. Osmanli
alimleri ayrica, kadinlarin biitiin fenni ilimleri bilmesinin ¢ok gerekli olmadigini, onlar
icin asil 6nemli olanin nasil iyi bir anne ve nasil iyi bir es olmalar1 gerektigini

Ogrenmeleri olduguna da dikkat ¢ekmislerdir.

5.3. Kadimin Calismasi

Batiya ac¢ilmanin toplum tizerindeki bir bagka yansimasini da kadinin is hayatina atilma
gayretinde gormekteyiz. Sanayi devrimiyle birlikte batida bas gosteren insan giicii
ihtiyac1 kadimin da, zor veya kolay olmasina bakmaksizin is hayatina atilmasina sebep
olmus, sadece fabrikalarda calismakla yetinmeyen kadinlar giderek ilmi sahalarda da
ilerlemis, miihendislik, doktorluk ve avukatlik gibi, o déonemde daha ¢ok erkeklerin

hakim oldugu meslekleri de segmeye baglamislardir.

Kadinlarin bu sekilde ekonomik ozgiirlikklerini elde etmeleri bircok devlet gibi
Osmanliy1 da etkilemis, Osmanli kadinlar1 da bir meslek sahibi olmay1 arzu eder hale
gelmislerdir. Iktisadi bagimsizlik bircok kadmin arzuladig: bir hal almistir. Aslinda
Osmanli Devletinin ekonomisinin temeli tarima dayali bir devlet olmasi sebebiyle
ailelerin gecimi biitlin aile fertlerinin ozellikle de kadmin omuzlarina yiiklenmis
durumdaydi. Kadm biitiin giin tarlada calistig1 gibi, evde de ailenin ihtiyaglarim
saglamak ve cocuklarin yetistirilmesi gorevini iistlenmisti. Buna ragmen iiretken
olmaktan kastedilenin devlet dairesine girerek, bir meslek sahibi olmak suretiyle
calismak oldugu seklinde zannedilmesi, bu alana girmeyen kadinin c¢alismadigi,
ekonomiye katkida bulunmadigi seklinde bir yanilgiya sebep olmustu (Cakur,
1996:261). Kadinlarin bu sekilde is hayatina atilmasini kadinlara verilmis Ozgiirliik
olarak kabul edenler oldugu gibi, bunun kadinlara kars1 yapilmis en biiylik haksizlik

oldugunu ileri siirenler de olmustur.

Islam alimlerinin kadimin ¢alismasiyla ilgili diisiincelerine bakildiginda, kadma kars:

korumaci bir yaklagim sergiledikleri goriilmektedir. Kadinin ilim tahsili konusunda hem
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fikir olan Osmanli ulemasi, calisip calismamasi konusunda da hemen hemen ayni
noktalarda birlesmektedirler. Islamiyetin kadina nafaka temininde kolaylik sagladigini
ifade ederek, kadinin ¢alismasinin gerekli olmadigini ifade etmislerdir. Ayrica kadinin
erkekle ayni ortamda bulunmasinin uygun olmadiginda birleserek, bunun kadin-erkek

iligkileri agisindan zararli olacagini da ileri stirmiislerdir.

Bu konuda yine kadinin toplumsal hayatin1 etkileyen Ahzab suresindeki “Ey Peygamber
hanimlar1! Siz herhangi bir kadin gibi degilsiniz. Takva sizin sifatiniz olduguna gore,
namahrem erkeklere hitab ederken tatli ve cilveli bir eda ile konusmayin ki kalbinde
hastalik bulunan bir sahis, seytani bir iimide kapilmasin. Ciddi, 6lgiilii konusun. Hem
vakarla evinizde durun da, daha 6nceki Cahiliye doneminde oldugu gibi siislenip disari
¢ikmayin.” (Ahzab /32-33) ve Nur suresindeki “Miimin erkeklere bakislarini
kismalarin1 ve edep yerlerini agmaktan ve zinadan korumalarini sdyle. Bu, onlar i¢in en
uygun olan davranistir. Allah yaptiklar1 her seyden hakkiyla haberdardir. Miimin
kadinlara da bakislarin1 kismalarini ve edep yerlerini giinahtan korumalarini sdyle! Yine
sOyle ki mecburen goriinen kisimlari miistesna olmak {izere, zinetlerini teshir

etmesinler...” (Nur / 30-31) ayetlerinin etkili oldugu sodylenebilir.

Buradan yola ¢ikan Osmanli ulemasi kadinin gereksiz yere evden ¢ikmasini dogru
bulmamis, Ozellikle ge¢im temini igin evini ve evindeki kendisine ait vazifelerini
birakarak erkeklerle birlikte ayni ortamda calismasini toplumun 1slah1 agisindan yanlis
olacagi kanaatine varmiglardir. Kadinin nafaka i¢in ugrasmasinin gerekli olmadigi,
nafakadan erkegin sorumlu oldugu, bu sebeple de kadinin ¢alismasinin gerekli olmadigi
ifade edilmeye ¢alisilmistir. Kadinin nafaka temininin erkeklere yiiklenmesi hususunu
Musa Kazim Sirat-1 Miistakim’de ¢ikan Hiirriyet-Musavat baglikli makalelerinde soyle
ifade etmistir:

“(Kadmin) nafaka, siikna ve saire gibi seyleri tedarik miinhasiran erkeklere tahmil

edilmistir. Bir kadinin kable’l-izdivac biitliin mesarifi babasina aittir. Babasi yok ise

kardesine aittir. O da yok ise, babasindan da kendisine bir mal intikal etmemis ise

beytiilmale lazimdir. Ba’de’l-izdivac dahi hiikim boyledir” (Musa Kazim,
1324:37).

Musa Kazim’in ifadesiyle kadin bu sekilde korunmus, ayn1 zamanda ¢oluk ¢ocugunun
rizkin1 kazanmak gibi agir bir mesuliyetten de uzak tutulmus olmaktadir. Fakat bu

kadinlarin hi¢bir zaman bodyle meslekler elde edemeyecegi anlamina gelmemektedir.
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Kadin eger kabiliyetliyse, vazifelerini de ihmal etmiyorsa ¢aligsma hayatina da atilabilir,
fakat kadin bunu sadece bir zevk, topluma katkida bulunmak ya da kendini yetistirmek
gayesiyle yapacaktir. Nitekim Musa Kazim da donemin taninmis simalarinda Fatma
Aliye Hanim’1n tesettiire riayet ettikleri siirece ticaret bile yapabileceklerini séyledigini
aktarmistir:
“Simdi insaf edelim, kadinlara bu kadar imtiyazati Seriat-1 Muhammediyye’den
baska hangi kanun hangi seriat bahs eylemistir? Bunun i¢indir ki, kadmlarimiz
akvam-1 sairenin kadinlar1 gibi ticarete ve saireye siilluk mecburiyetinde degildir.
Fatima Aliye Hanim Hazretlerinin dedigi gibi kaide-i tesettiire riayet sartiyla bizde
de kadinlar ticaret edebilir. Ahz ve i’ta eyleyebilir. Buna bir mani yoktur. Nitekim
bilad-1 Islamiyyenin ekserisinde bu hal miisahede olunmaktadir. Fakat bizim
bahsimiz esasen bunlarin su gibi muamelat ile mesgul olmalarina ser’an
mecburiyetleri olmadigini sdylemektir. Hem de olmamalidir. Ciinkii kadinlarin
boyle erkeklere mahsus olan vezaifle mesguliyetleri kendi vezaif-i asliyelerini

ihlale badi olacagindan, onlarin bu gibi seyler ile istigalleri muvafik-1 hikmet ve
maslahat degildir” (Musa Kazim, 1324.37).

Strat-1 Miistakim’de ‘Misliman Kadmi1’ isimli kitabinin terclimeleri yayimlanan Ferid
Vecdi de bu kitabinda, ‘Kadinin Fitratinda Erkek Islerine Girisebilecegini gosterir Bir
Sey Var m1?’ bashigi altinda kadinlarin erkeklerle ayni iglerde calismasinin uygun olup
olamayacagi hususuna cevap aramaya calismistir. Kadinin fitraten nazik olmasindan
yola ¢ikan Ferid Vecdi, viicutga daha dayanikli yaratilmis olan erkegin yaptig: isleri
iistlenmesinin dogru kabul edilemeyecegini, bu tiir agir vazifeler altinda ezilecegini
ifade etmeye calismistir (Ferid Vecdi, 1324:139). Ferid Vecdi kadinla erkegi birbirine
kiyaslayarak, kadin-erkek esitligini savunanlara karsi her ikisinin ¢ok farkli yapida
oldugunu ispatlamaya ¢alismis ve ayr1 ayr1 degerlendirilmeleri gerektigini ifade etmistir.
Bu konuda kendi diisiincelerini ispatlamak icin batili bilim adamlarinin da goriislerine
basvuran Ferid Vecdi, kadinlar1 ¢alisma hayatinin i¢ine sokmaya calisanlarin, ortaya
bambagka bir kadin cinsi ¢ikarmis olacaklarmma da dikkat ¢ekmistir (Ferid Vecdi,
1324:139).

Buradan yola ¢ikan Ferid Vecdi kadinlarin ne kadar nazik ve hassas yaratilmig varliklar
oldugunun da iizerinde durmus, hayatin zorluklarina katlanmasinin miimkiin
olamayacaginin belirtmeye ¢alismistir. Clinkli kadin, onun ifadesiyle sefkat timsali ve
alabildigine fedakardir. Halbuki 06zellikle is hayatinda karsilagilan giigliiklerin
karsisinda ezilmemek i¢in kuvvetli bir kol ve kat1 bir kalp gerekmektedir (Ferid Vecdi,
1324:140). Bu hususta delil olarak batida yasananlar1 zikretmeye devam eden Ferid
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Vecdi, oradaki kadilarin maruz kaldigi durumlar1 gézler 6niine sermek suretiyle adeta
Islam’in kadinlar1 ¢alismaya zorlamamasimin ne kadar yerinde oldugunu ispatlamaya
calismistir:
“Bugiin nisvana taraftarlik edenlerin en biiyiigii bulunan filozof Fourier’in dedigi
gibi “kuse-i nisyanda, en agir islerin altinda, kemal-i fakr ve sefalet iginde
yastyorlar” bakiniz Fourier ne soyliiyor: “Bu kadinlarin bircogu en agir islerde
calistirildiklart halde gilindelikleri 20 santimi ge¢miyor. Yedikleri ise atilmis cay
yapraklari ile kaynatilmis ekmekten ibarettir. Iste bu afetlerin kaffesi kadinin

erkekle miisabakaya, asla giicii yetmemesinden ileri gelmektedir” (Ferid Vecdi,
1324:140).

Boylelikle kadinlarin erkeklerden daha nazik ve zayif olduklarini sdyleyen Ferid Vecdi,
vicdanen de kadinin oldukga agir erkek islerinde ¢alistirllmasina karsi ¢ikmaktadir. Bu
sayede Ferid Vecdi, kadin-erkek esitligini savunanlara karsi cevap vermeye c¢aligsmis,
kadin ve erkegin birbirinden tamamen farkli oldugunu ifade etmistir (Ferid Vecdi,
1324:158). Ferid Vecdi kadinlarin ¢aligmasinin fitraten uygun olamayacagini
belirtmenin yaninda, onlar1 bu duruma sevk eden erkeklerin de kati yiirekli oldugunu
sOylemis, hatta boylelikle kadinlarin esaretine sebep olacaklarini da ayrica belirtmistir
(Ferid Vecdi, 1324:139). Ayrica kadinin annelik yonii iizerinde durarak hamile bir
kadinin ¢aligma hayatinin yorgunluguna ve sikintisina katlanmasinin da ne derece dogru
olacagim sorgulamustir. Islamin kadina verdigi degerden de bahseden Ferid Vecdi
Cenab-1 Hakkin kadinlar1 bu sikintilardan uzak tuttugunu da ifade etmistir. Buna gore
kadinin sikintili bir i hayatina atilmasina kars1 siikin ve huzur i¢inde evinin hanimi
olmast onun yaratilist i¢in en uygun davranmstir (Ferid Vecdi, 1324:141). Kadinlarin
fitratlarin1 hige sayarak yine de ¢alisma isteklerine karsi ise Ferid Vecdi su ayet-i kerime
ile cevap vermistir: “Biitlin varliklarin yaraticis1 olan Fatir-1 Hakim: “Kim hudud-u

ilahiyi tecaviiz ederse nefsine zulmetmis olur” diyor” (Ferid Vecdi, 1324:141).

Ferid Vecdi bunun yaninda alimlerin de tabiat nizamina karsit davranista bulunanlarin
baslarina bizzat tabiat tarafindan hos olmayan hadiseler gelecegini de ifade ettiklerini de
soylemistir (Ferid Vecdi, 1324:141). Kadmin evinin diginda g¢alismasinin dogru
olmadigimi belirten Ferid Vecdi kadinin ancak aile igindeki sorumluluklarii yerine
getirdigi takdirde olgunlasabilecegini de ifade etmistir (Ferid Vecdi, 1324:141). Ayrica
kadinin ¢alismasinin ¢cocugunu ihmal manasina gelecegine de dikkat ¢eken Ferid Vecdi,
cok agir bir meslekte calisan bir hanimin ¢ocugunun beslenmesi ve terbiyesi gibi

hususlarla ilgilenemeyecegini, belki de onu bir bakiciya birakmak zorunda kalacagini
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ifade ederek, bunun bile Cenab1 Hakkin kendisine yiikledigi vazifeden yiliz ¢evirmek
olacagin1 soylemistir (Ferdi Vecdi, 1324:104). Ferid Vecdi kadmlarin erkek isleriyle
ugragmalarinin dogru olmadigini anlatmakla kalmamis, ayni zamanda bu durumun
ictimai bir hastalik oldugunu da ifade etmeye calismistir. Ona gore kadinin erkek isinde
calismasi toplumu helak edecektir. Hatta o, kadinlarin bu tip islerle mesgul olarak
erkeklerle birlikte bulunmasinin da yaratilisa isyan oldugunu soylemistir (Ferid Vecdi,
1324:157).

Kadinin ¢alisma hayatina girmesinin aile hayatin1 bitirecegini one siiren Ferid Vecdi, bu
konuda aileleri uyarmigtir. Ona gore bir kadin g¢alistigi takdirde hem evini, hem
cocuklarini hem de esini ihmal edecektir. Bunun ise sadece Islam toplumlari igin degil
bati toplumlarindaki aileler i¢in bile yikim olacagini ifade etmek istemis, one siirdiigii
fikirler i¢in de batili bir ismi delil gostermistir. (Ferid Vecdi, 1324:254) Ferid Vecdi
kadinlarin ¢alismas1 hususunda bu kadar siddetle kars1 ¢ikarken en biiyiik gerekcelerden
birisi olarak da, ¢aligma ortaminda kadinlarla erkeklerin birbirleriyle karisik bir sekilde
calismalarin1 6ne slirmektedir. Her iki cinsin bir araya geldigi bir ¢aligma ortaminda
kadinin maisetini aramasini dogru bulmamaktadir. Ciinkii ona gore kadmin bu sekilde
caligmasit onun fitratini bozar ve yaratilis gayesinden uzaklastirir (Ferid Vecdi,
1324:157). Kadmla erkegin ayni ortamda caligmasi ve biraya gelmesinin dogru
olmadigmni ifade etmek iizere ‘Kadin Harici Islerde Erkekle Beraber Calisabilir mi?’
baglikli bir makale ele almis, bunun ne kadar yanlis oldugunu cesitli yonlerden
degerlendirerek agiklamistir. Bazi insanlarin, Islam dinini terk etmedikge saadetin
zirvesine yiikselemeyiz, kuruntusuna sahip olduklarmi, halbuki Islam’m kadini her
zaman koruyup kolladigini s6ylemeye ¢alismistir. Kadinin maiset endisesinin olmamasi
gerektigini de ifade eden Ferid Vecdi, sirf para kazanma ugruna kadinin gayr-i insani
sartlar altinda calistirilmasinin dogru olmadigina, hatta kadin ile erkegin stirekli karigik

bir ortamda beraber bulunmalar1 sonucunda iffetlerinin de tehlikeye girecegine dikkat

cekmistir (Ferid Vecdi, 1324:122-127).

Ayrica Ferdi Vecdi kadinlarin ¢alismasi hakkinda batili yazarlarin bir baska noktadaki
serzeniglerini de dile getirmistir ki, o da kadinin ¢alisma hayatina atildiktan sonra
ekonomik Ozgiirliiglinii elde ederek, evlenme hususunda daha c¢ekimser bir tavir

takinmalar1 ve bosanma yolunu daha ¢abuk tercih etmeleridir. Ferid Vecdi Batililarin bu
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durumlardan yakindiklarini dile getirerek, ayni durumun Miisliman toplumlarda da
olacaginin sinyalini vermistir (Ferid Vecdi, 1324:106). Bu sekilde ¢alisma hayatina
atilan kadmlarin evlilik diisiincesinden giderek uzaklastiklarin1 sdyleyen Ferdi Vecdi,
bu durumun toplum igin ayrica bir sorun teskil ettigini de belirtmistir. Kadinlarin bekar
yasamaya alistiklarini, erkek isleri ile mesgul olarak yalniz yasamalari sebebiyle de
giderek kadinliktan uzaklastiklarini da ifade etmistir. Bu durumun ise sonunda kadin-
erkek arasi {i¢iincii bir cinsin ortaya ¢ikmasina sebebiyet verecegine de dikkat ¢ekmistir
(Ferid Vecdi, 1324:122-127). Hatta bunu ifade etmek tlizere sunlari soylemistir:
“Kadinin kadin olarak kalmasi lazimdir. Zira bu sifatla hem kendi saadetini temin

edebilir, hem de o saadeti baskalarina verebilir” (Ferid Vecdi, 1324:125).

Meseleye genel olarak bakildiginda bu konuda en ¢ok yazan kisinin Ferid Vecdi oldugu
goriilmektedir. Kasim Emin’in onciiliik ettigi feminizm ve esitlik riizgarlarinin ilk kez
Misir’da baglamasi ve oldukga etki ettigi diisiiniiliirse Ferid Vecdi’nin neden bu konu

tizerinde bu derece durdugu daha iyi anlasilacaktir.

Islam alimleri acisindan kadinin ¢alismas1 hususundaki genel tablo, kadilarmn evlerinde
oturmalarmin tercih edildigi seklindedir. Buna gerek¢e olarak da kadinin ¢aligmaya
mecbur olmadigini, calistig1 takdirde asil vazifelerini ihmal edecegini ve zaten zayif
yaratilan kadinin ¢alisma sartlarindan olumsuz olarak etkilenecegini ileri siirmiislerdir.
Buna karsilik ise feminizm taraftar1 olanlar ise kadmlarin ¢alisma hayatina
katilmalarinin gerekli oldugunu, c¢ilinkii bunun kadinlarin iktisadi bagimsizliklar

anlamina gelecegini ifade etmislerdir.
5.4. Kadinin Ekonomiye Katkisi

Bu boliimde 6zellikle Tiirk mallarinin kullanilmasiyla ilgili degerlendirmeler ve baslik
parast ya da diigiinle ilgili harcamalarin azaltilmasi dogrultusundaki gayretleri iceren

yazilarin degerlendirilmesi lizerinde durulacaktir.
5.4.1. Tiirk mallarin1 kullanma konusunda

19-20. yiizyillar Osmanli Devletinin iktisadi a¢idan en zor donemleridir. Balkan
savaglari, st liste gelen yenilgiler, halkin elinde avucunda ne varsa eriyip tiikkenmesine
sebep olmustur. Anadolu’daki halk elindekini tasarruf etme gayretinde iken, biiyilik

sehirlerde daha miireffeh bir yasam goriintiisii vardir. Ozellikle elit tabakada fiitursuzca
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harcamalar dikkati cekmektedir. Israf gittikce gogalmis, eglence ve sefahat halkin bir

kesiminin vazge¢ilmezi haline gelmistir.

Bu durumdan hosnut olmayan ve biraz daha idealist diisiinen halk tabakasi ise bu
israftan ve sefahatten duyduklari rahatsizliklar dile getirmislerdir. Bunlardan bir 6rnegi
de Sirat-1 Miistakim dergisinde gormekteyiz. On hanimin birleserek ele aldiklar1 yazida,
kadinlarin sikayetlerini dile getirmeye ¢alismislar, bu arada iktisada riayet etmeyen
kadinlarla esdeger tutulmaktan dolay1 duyduklar iiziintiiyii ifade etmislerdir:

“Kadinlarin meziyetlerinden evin yonetimine gelince; bu hususta Avrupa modasina

diiskiinliik belasina ugramis analar, Osmanl kadinlar1 ¢ok. Fakat erkekleri degil

mi? Hangi taraf hangi tarafi haksiz ¢ikaracak? Evin iktisada tealliik eden bu

faslindan baska gerekleri i¢in lazzim fenni bir behreye sahip degilsek kabahat
erkeklerdedir” (Sirat-1 Miistakim, 1326:84-86).

Sirat-1 miistakim dergisinde kadinlarin ekonomiye katkis1 adina dikkati ¢eken bir baska
makale de ‘Hanimlarin Dikkatine’ baslikli bir mektuptur. Bu makalede Fevziye Resit
isimli bir hanim Siileymaniye Kiz Ristiyesinin sergisi hakkinda yorumlarda
bulunmustur. Osmanlidaki sergilerle Avrupa’dakileri kiyaslamis, bizdeki aksakliklara
dikkat ¢ekmistir. Bizde yaygin olarak yapilmamasina ragmen bu gibi sergilerin énemli
oldugundan, yapilan el islerinin ve kullanilan malzemelerin, Tiirk mallarina ve bu gibi
sanatlara olan ilgiyi arttiracagindan bahsetmistir. Sergiler sayesinde Anadolu adetlerinin
daha iyi taninacagimi soylemistir. Bu arada hem bayanlarin hem de gazetelerin ve
dergilerin bu gibi faaliyetlere ilgi gdstermemesinden yakinmis en azindan ilanlarla
desteklenip katilimlarin artmasi gerektigini ifade etmistir (Fevziye Resit, 1327:409).

Buna ragmen yabanci mallara olan hayranlik ise her gecen giin daha da artmaktaydi.
5.4.2. Bashk parasi ve diger masraflarin azaltilmasi

Evlilik konusunda Sirat-1 Miistakim’de dikkati ¢ceken bir baska yazi1 da, evlenirken
‘baslik’ ve benzeri seylerin talep edilmemesi hususunda Seyhiilislamlik tarafindan

yapilan agiklamadir:

“Kadinlarin evlendirilmeleri i¢in gerek kendileri ve gerek veli ve diger yakinlar
tarafindan mihirden bagka baslik ve saire adlarinda gayr-1 mesru olarak bir sey
istekte bulunulmamasi ve seriatin hilafina fazla sarfiyat olunmamasi tamimen seriat
hakimlerine bildirildiginden miilkiye yoniinden geregini ifast Seyhiilislamlik
tarafindan Dahiliye nezaretine bildirilmis ve durum adi gecen nezaret tarafindan
biitiin vilayetlere teblig edilmistir” (Strat-1 Miistakim, 1326:178).
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Yazidan da anlasildig: lizere, kadinlarin toplum i¢indeki durumu bu sekildeki tamim ve
yazilarla diizeltilmeye c¢aligilmis ve bu gayretler ise toplumda sosyal bir degisime temel

hazirlamistir.

Baslik talep edilmemesinin istenmesi toplumdaki bazi anlayislarin yavas yavas
degistiginin bir gostergesi olmasi agisindan onemlidir. Bu sayede hem evlenecek
adaylarin belini biliken bir yiik ortadan kaldirilmak istenmis, hem de bu sayede baslik

sebebiyle evlenmeyen gengler evlenmeye tesvik edilmistir.

Konunun Seyhiilislamlik makaminca giindeme getirilmesi ise ayrica dikkat g¢ekici bir
noktadir. Boylece toplum i¢inde yaygin bir sekilde var olan ve adeta dini bir hiikiim gibi

uygulanmasina calisilan bir yanlis da giderilmeye ¢alisilmistir.
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SONUC VE ONERILER

Caglar boyunca insanlik dlemini en ¢ok mesgul eden mevzularin basinda ‘kadin’
konusu gelmistir. Kadinin toplum igindeki degeri, kadinin sahip oldugu haklar, hatta
kadinin ‘ruhunun var olup olmadig1’ tarih boyunca biitiin milletlerin {izerinde tartistig1,
kimi zaman kadinin lehine, kimi zaman da aleyhine hiikiimlerde bulunduklar1 meseleler
olmustur. Pek ¢ok toplumda kadin hak ettigi degeri gérememis, perisan olmus, hatta bir

esya gibi alinip satilmistir.

Bu tiir bir atmosferin yasandig1 bir donemde Islam dini kadini insan yerine koymus, onu
sorumluluklar agisindan erkekle esit saymis ve toplumda daha dnce gérmedigi saygin
bir yere oturtmustur. Kur’an-1 Kerim kadina tam bir kisilik kazandirmis, onu miikellef
kilmis, yapacagi iyi ve kotii islerin sorumlulugunun kendisine ait oldugunu bildirmistir
(Al-i Imran/195; Fussilet/46; Ahzab/35; Nahl/97). Zamanla toplumdaki yargilar
degismis, kadinin durumu giderek saadet asrinin havasindan uzaklasmistir. Cozlime
kavusturulan birgcok mesele geri kalmislik giindemiyle yeniden tartisma konusu

yapilmistir.

Modernlesme ile birlikte toplumda biiytik dl¢lide bir degisim bas gostermis, yeme igcme
adabindan, giyim-kusama, ziraat ve ticaretten, sanata kadar her sey bir degisim siirecine
girmistir. Iste bu degisimlerden kadin ve kadmla birlikte sosyal bir kurum olarak aile
hayat1 da kendi payina diiseni almistir. Modernist diisiincenin etkisiyle 6zellikle kadinin
tesettiirii elestiri konusu yapilmis, “Kadimin kapanmasi ve erkeklerle ihtilattan men
edilmesi onlarin cahil kalmasina sebep olmaktadir. Halbuki toplumun kiiltiir sahasinda
kadinlarin ehemmiyetli vazifeleri vardir.” denilerek kadmin tesettiiriine itirazlarda

bulunulmustur.

Toplumda giderek artan, ‘naslari modern asra gére yorumlama hareketi’ de son dénem
aydinlarmi oldukg¢a etkilemis, boylelikle modern tefsir hareketi ortaya cikmustir.
Naslarin bulunulan zamana gére yorumlanmasi ve bunun etkileri, kadinla ilgili ayetlerin
yorumlarinda da kendisini gdstermistir. Baticilar her yoniiyle kadinin degisime tabi
tutulmasii savunurlarken, Islamci goriise sahip ulema kadin hakkinda sahip olunan
Islami bilginin dogru oldugu ve asr-1 saadete dayali aile diizeninin korunmasi

baglaminda dini degerlerin adeta savunuculugunu yapmislardir.
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Calismamizin temel esasint da farkli kesimler arasinda, oOzellikle modernlesme
cabalarinin biiyiik olciide ilk kez kendisini gosterdigi Osmanli’nin son ddéneminde
(1908-1913) ortaya ¢ikan tartismalar olusturmaktadir. Calismamizda tercih ettigimiz
yontem, doneme 151k tutmasi agisindan Osmanli’nin fikir tarihine uzun yillar damgasini
vuran Swat-1 Miistakim/Sebiliirresad dergilerinde yazan Osmanli ulemasinin bu

konudaki yorumlarini tespit ederek degerlendirmek seklindedir.

Aragtirmamiz esnasinda lizerinde c¢alistigimiz dergilerde bu konularda 6nemli
makalelerin varligini da kesfettik. Osmanli ulemasinin kadin konusunda ciddi

gayretlerinin oldugunu, halki bilin¢lendirme adina ciddi tartigsmalarin i¢ine girdiklerini

de fark ettik.

Calismamizin ilk béliimiinii tarihi dokuyu daha iyi anlayabilmek amaciyla Islamcilik ve
Modernlesme kavramlarina ve bunlarin tarihsel siirecine ayirdik. Modernlesme ile
birlikte dini anlayista meydana gelen degisimi ve bununla birlikte ortaya ¢ikan ‘Modern
Tefsir Hareketini’, ayn1 zamanda ulema arasinda gelisen ‘Kur’an’a yonelme’gayretlerini

ele almaya calistik.

Calismanin ilerleyen bolimlerinde Swrat-1  Miistakim/Sebiliirresad — dergilerinin
bulunduklar1 zaman itibariyle ilmi konumu f{izerinde durarak derginin Tefsir sahasinda
edindigi yeri tespit etmeye calistik. Ayrica Osmanli alimlerinin yorumlarini daha iyi
anlama adina genel olarak modernlesmenin kadinla ilgili klasik yorumlara olan etkisini
ortaya koymaya gayret ettik. Bu konuda kadinlarin kendi bakis agilarini yansitmak

amaciyla, konu edinilen donemdeki kadin dergilerini de incelemeye ¢alistik.

Calismamizin  son iki boliminii  Swrat-1  Miistakim/Sebiliirresad — dergilerindeki
makalelere ve dergideki kadin konulu tartismalara ayirdik. Calismamiz esnasinda
kadinla ilgili tartigmalarin, tesettiir, kadin-erkek esitligi, nikah-talak, ¢cok eslilik, kadinin
caligmasi, egitimi ve sosyal hayata katilimi gibi meselelerde yogunlagtigini fark ettik.
Goriinen oydu ki, modernlesme ile birlikte en ¢ok dile getirilen ve degisimde
bulunulmas: istenilen mevzular bunlardi. Cok bakmamiza ragmen dergilerin
inceledigimiz kisminda kadinin sahitligi ve miras gibi tartigmali konularin pek dile
getirilmedigini, bir cok meselenin tesettiir-iffet, kadin-erkek esitligi baglaminda ele

alindigim1  fark ettik. Bunun da toplumsal degisim siireci ile yakindan alakali
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olabileceginden hareketle, o donemde oncelikli konular hangisi ise o konuda daha fazla

duruldugu tahmininde bulunduk.

Caligmamizda yazarlarin makalelerini degerlendirirken hepsinin temelde ayn1 noktada
birlestigini fark ettik. Osmanli ulemas: degerleri koruma adina klasik diisiinceden asla
uzaklasmamis, geleneksel degerleri dislayan, serbestligi savunan modern zihniyete
muhalif bir sdylem olusturmuslardir. Burada agik¢a yabanci kiiltiire kars1 savunmaci,
muhafazakar bir yaklagim goriilmektedir. Osmanli ulemasinin diisiincesine gére modern
kiiltiir toplumu yozlastirmaktadir, bu sebeple gelenege bagl toplumsal degerlere sahip
cikilmasi gerekmektedir. Osmanl alimleri buradan hareketle, cesitli delil ve yontemleri
esas alarak kadin konusunda sinirlandirici ve gelenege sahip c¢ikan yorumlar
sergilemiglerdir. Onlarin bu durumu gelenegi kaybetmeme adina ulemanin son

cirpinislart olarak da degerlendirilebilir.

Osmanli alimlerinin eserlerinde, kadin meselelerini tartisirken, her ne kadar gelenege
bagl kalsalar da, alisilagelmis yaklasimi gérmek miimkiin degildir. Onlar diger sosyal
meselelerde oldugu gibi bu meselede de sorunlar1 akilct bir yolla ¢6zmeye calismislar,
insanlar1 zamanin sartlarina uyarak, ilmi verilerle ikna etmeye ¢alismiglardir. Toplumda
bir ahlaki ¢okiintiiniin varligina inandiklart i¢in de getirilen ¢6ziim Onerileri ahlaki ve

Islami degerlere yeniden déniis seklinde olmustur.

Osmanli alimlerindeki temelde ayn1 olsa da, yorumlamadaki farkliliklarini gérebilmek
acisindan kadin konusundaki o6zellikle tartisma konusu yapilan ayetlerin klasik
donemdeki yorumlarina ayrica degindik. Bu konuda daha ziyade ilk donem
miifessirlerinin eserlerine miiracaat ettik, fakat bunun yaninda yakin dénemden de bazi
eserlerden faydalandik. Hz. Peygamber donemindeki uygulamalari daha iyi gorebilmek

amactyla da sahih hadis kitaplarini kaynak olarak kullandik.

Calismamizin sonunda Sirat-1 Miistakim/Sebiliirresad dergilerinin gerek kadin konusu,
gerekse diger mevzularda cok &nemli vesikalar oldugunu fark ettik. Ozellikle kadin
konusunda, bizim ¢alistigimiz ilk on cildin disindaki kismlarda da 6nemli makaleler ve
tartismalar oldugu goriilmektedir, fakat ¢alismamizin disinda olacagi ve olduk¢a fazla
yekiin teskil edecegi icin onlara hi¢ deginmedik. Sadece bodyle bir konuda ilk kez
yapilmis bir calisma olarak, bu alandaki boslugu elimizden geldigince

kapatabilecegimizi diisiindiik. Inaniyoruz ki dergiler iizerinde yapilacak baska ciddi
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caligmalar son donemin sosyal degisiminin 6zellikle tefsir faaliyetlerindeki etkilerini

daha iyi ortaya koyacaktir.
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