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ONSOz

Ortiinme, dunya capinda yayggai sahip ve sadece insana 6zgil bir uygulamadir.
Ortinme duygusu, sosyal bir varlik olan insan ifgtridir. Varliklar arasinda ¢iplak
olarak diinyaya gelip sonra ortiinen tek canli insa@iinki ¢iplakliktan kurtulma hissi

sadece insana 6zgudur.

Kadinlarin balarini értme uygulamasinin ilk defa ne zamanldzshgl tam olarak
bilinmese de, arkeolojik kazilar ve bilimsel verilu uygulamanin insanlik tarihi kadar
eski bir gelenek oldtuna saret etmektedir. Yahudilik ve Hiristiyanhk gibiiiblyuk
kadim dinde bgrti uygulamasinin bulungdu, daha o6nceki D Akdeniz
uygarlginda, Eski Yunan, Romdran, Hint ve Cermen medeniyetlerinde yaygin bir
uygulama oldgu, Orta Asur kanunlarinda ise ilk defa yazili okayar aldgi, bu din ve
medeniyetlere ait dinsel ve tarihsel metinlerdelagimaktadir.

Kadinlarin bagortisu, ozellikle ginimizde en c¢ok tafan konulardan birisidir. Bu
tartismalarin ¢ozime kasturulabilmesindestuiphesiz her dinin kendi kutsal kitap ve
gelengi 6nemli bir rol oynamaktadir. “Yahudi ve HiristiyaKutsal Metinlerinde
Kadinin Bgini Ortmesi” adli ¢afmamiz, bu iki blyik dinin kutsal metinlerinde

kadinin baini drtme uygulamasinin nasil yer &di ortaya koymayr amaclamaktadir.

Konunun seciminde ve camnalarim esnasinda yardimci olangvik ve yardimlarini
esirgemeyen dagman hocam Prof. Dr. Ali ERB®a, emei gecen tum hocalarim ve

arkadalarima tgekkdirlerimi sunmayi bir borg bilirim.

Nuh YILMAZ
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Anabilim Dali: Felsefe ve Din Bilimleri Bilim Dali: Dinler Tarihi

Bu tezin amaci, kadinin fga1 6rtme uygulamasinin Yahudi ve Hiristiyan Kkuf
metinlerinde nasil yer algini ortaya koymaktir. B@rtisu, her iki dinin kutsa
kitabinda bir emir midir, yoksa daha 6nceki ki medeniyetlerin devam edegel
bir uygulamasi midir? Bu Bemda her iki dinin kutsal kitabinda, s6zli gel@nde
ve erken donemlerinde kadiningba ortmesi argtiriimistir. Tezimizde dinler tarihinin
tarihi ve kasilastirmali metodu kullanilngtir. Arastirmamiz neticesinde, her iki ding
de kadinlar tarafindan g@tme uygulamasinin yerine getirigilisonucuna varilngtir.
Fakat kadinlarin Bé&rtme konusu Eski Ahit'te bir uygulama iken Hinstnhkta
Pavlus’'un Korintoslulara yazmsoldugu birinci mektubunda yer alan bir emird
Yahudilikte bu uygulama Talmudik dénemde bir kuhelline getirilmgtir. Cunku
kadinlarin bgarini 6rtmesi geler@ Talmud @retisinden ileri gelmektedir. Bunuy
yaninda, iffetlilik sartlarini yerine getirmek icin her iki dinde de kadrin yabanc
erkeklerin yaninda Bharini, ayrica yuzlerini de értmeleri talep edilnekr. Her iki
dinde desayet bir kadin bani acarak yasayi gmerse, bu ahlaksizca bir davea
olarak kabul goriirdi. Ote yandasayet bir kadin ba acik dolairsa, busekildeki bir
haddi amanin Eski Ahit'te ve Talmud’'da @ik cezalari bulunmaktadir. Bunlards
en &ir olani ise, Talmud’daki erkgn kadina mehrini 6demeksizin onusbmasidir,
Fakat Hiristiyanhkta, sayet bir kadin ba acik dolairsa bu, onun Tanrrni
egemenkine boyun @memesi demektir. Ayni zamanda sbaaciklik, Tanri’'nin

egemenlik sistemini yok etmektir.

sal

en

N

e

ir.

Anahtar Kelimeler: Basortisi, Kutsal Kitap, Boyun@ne, Kadin jffetlilik.
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This thesis aims to put that the women’s head acogdrow takes part in the Jewi
and Christian Scriptures. Is the head covering mnsand in the scripture of bo

religion’s or is an ongoing tradition of ancientitawes? In this context, head coveri
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of the women had been searched in each religiarriptares, oral law and early

periods. In our thesis, historical and comparathathods of history of religions had

been used. Consequently, we saw that there isgiracdf women’s head covering |n

each religions. But, while women’s head coveringaispracticing in the Ol

Testament, in the New Testament it is a commandtdies part in the first letter

which Saint Paul had written to Corinthians. Thiagbicing had been brought a law

Talmudic times in the Jewish. Because, women'’s loeadring tradition comes fro

the teachings of the Talmud. Beside this, in otdecomply with the conditions of

modesty, women were required to cover their headsatéso faces in the presence of

strangers. If a woman disobeys the law being besadéd, this violation was

considered as immoral attitude in each religions.tie other hand, when a wom

go out with bear headed, such violation has differpunishment in The Ol

Testament and Talmud. The more severe punishmentdwarcing and forfeit her

right to receice a dower in the Talmud. But, in @l&istianity, when a woman go o

an
o

ut

without a head covering, it means her disobeyinthéoGod. At the same time, bear

headedness destroys the God’s sovereignty system.

Keywords: Head Covering, Bible, Obey, Woman, Modesty.
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GIRIS
Arastirmanin Konusu ve Kapsami

Arastirma, Yahudilik ve Hiristiyanfiin birinci el kaynaklari olan kutsal kitaplarinda v
ikinci el kaynaklar olarsifahi geleneklerinde, genelde 6rtinme anday) 6zelde ise
kadinin ortinmesini, Bave ylz oOrtist takmasini dinler tarihinin tarihse
kargilastirmall metodu bglaminda “Yahudi ve Hiristiyan Kutsal Metinlerindeainin
Basini Ortmesi” Ust bgligl altinda incelemeyi konu edinmektedinsanin bircok kisel
ve toplumsal Ozelfiiyle ilgisi bulunan o&rtinme eylemi; ruhbilim, ahlakktisat,
toplumbilim, din, tarih ve cgrafya yonlerinden dgsik baki acilariyla inceleme
konusu yapilabilir. Bu eylem, bolge, iklim ve kiigi@én kulttre farkhlik arz edebilgii
gibi, ayni bdlge ve iklingartlarinda bazen de ayni kultir igindesitin basl bulundyu
inanca, kiltire veartlara gore dé@sen bir olgudur. Biz bu asarmamizda ortiinme
konusunun sadece dini boyutu tzerinde durup Yaikudl Hiristiyanlik gibi iki kadim
dinin kutsal metin ve geleneklerinde nasil yer @l ve konuyla ilgili ne gibi
mieyyideler oldgunu ortaya koymaya c¢ahcaslz. Bununla beraber, agtamamizda
Hz. Adem-Havva olayina ve kadim kiltir ve medenéyde 6rtiinme uygulamasinin
nasil gercekigigine deinilecektir. Daha sonra, “Yahudi ve Hiristiyan Kalks
Metinlerinde Kadinin Bani Ortmesi” konusu her iki dinin kutsal kitabina yifahi
gelengine gore incelenecektir.

Ortiinmenin, 6zellikle de kadinlaringgati takmasinin, bu iki dinin kutsal kitabinda bir
emir olarak mi, yoksa tavsiye olarak mi yer gldyahut geleng@n bir Grint olarak mi
ortaya ciktgl argtinimistir. Bunun yaninda daha onceki medeniyet ve kidttid

uygulanan bgortist takma eyleminin gerekceleri de ortaya kontar.

Bu bglamda, Hz. Adem-Havva olayindan, eski medeniyetlrd ortiinme
uygulamasindan (Mezopotamya, Yunan, Roinan (Persliler), Hint ve Cermen) ve
Orta Asur yasasinin ortinmeyle ilgili olan madddsim bahsedilngtir. Daha sonra,
“Yahudi ve Hiristiyan Kutsal Metinlerinde Kadinina@ni Ortmesi” konusu her iki
dinin kendi kutsal kitap veifahi gelenginde yer aldil sekilde ortaya konulmaya
calisiimistir. Bu amacla 6rtinme, sadece kutsal kitapsif@hi gelenek cercevesinde

ortaya konulmaya cagllip donem donem incelenmegtit. Yahudilikle ilgili olarak,



Rabbani kaynaklarda kadinin sba ortmesi bgligi altinda rabbilerin kadinlarin
baslarini 6rtmeleriyle ilgili gorglerine yer verilmgtir. Hiristiyanlikla ilgili olarak da,
yeralt mezarlari ve freskolarda kadinlarigdsélisiiniin nasil yer algina deginilmis ve

erken dénem kilise babalarinin konuyla ilgili yajtalar1 ortaya konmgiur.
Arastirmanin Amaci ve Yontemi

“Yahudi ve Hiristiyan Kutsal Metinlerde Kadinin @ar Ortmesi” balikh bu
calismanin amaci, her iki dinin kaynaklarina inerek kéahn balarini értmeleri
uygulamasinin bu dinlerin kutsal kitap ve gelenekltie nasil yer algani delilleriyle
birlikte ortaya koymak ve o dénemdeki uygulamalaémeklendirmektir. Ayrica bu iki
dinin bgortt konusunda birbirine olan etkisini ve eski Kilte medeniyetlerde de sozu

edilen uygulamanin var olup olm&chi ortaya koymak hedeflensgtir.

Suphesiz, bgortme olayi her iki cinsiyeti de (erkek, kadin)ilégdiren bir fenomendir.
Bundan dolay! bgrtisi, kapsamli bir uygulama alanina sahip olup Kidtir ve
medeniyette, hatta her dinde farkli biekilde ifadesini bulmaktadir. Bir donem
fahiselere 6zgu olarak kullanilan @atist, bir donem sadece aristokrat kesimin
kadinlarinin bir uygulamasi haline ge$mbir donem ise orttinme ile ilgili ¢ikarilan 6zel
kanunlarda bunu kimlerin takabilegeaciklanmstir. Yahudilik ve Hiristiyanhk gibi iki
kadim dinde ise bu konu farkli anlghara sebep olmy Yahudilikte asalet, iffetlilik ve
tevazunun simgesiyken, Hiristiyanlikta egke kadin Gzerindeki hakimiyeti sonucu
kadinin erkge boyun gmesinin bir nganesi ve meleklerden dolayi kullanilan bir simge

halini almstir.

Her din ayni zamanda ortaya cgttoplumun 6rfiinden beslengtir. Bundan dolayi
orfun de o6rtinme konusunda belirleyici ofgmu soyleyebiliriz. Acaba ortiinme eylemi
s6z konusu dinleri benimseyen toplumlardaki wékleuygulamanin bir devami
niteliginde mi; yoksa o dinlerin kendi kutsal kitaplaringar alan bir emir mi?

Tezimizde bu sorulara cevaplar aragtmi

Ortuinmesekilleri her toplumun icinde yadii bolge, iklim ve kultire gore dgsiklik
arz ettgi icin aragtirmamizda bu farkl bigimler Gzerinde durulmayéaeoak

Ortinme eyleminin Yahudilik ve Hiristiyanlkta, aga eski medeniyetlerde nasil

anlgildiginin, uygulayicilari tarafindan neekilde yorumlandiinin ve uygulama



seklinin nasil oldgunun ortaya konmasi gerekir. Ulkemizde bugiine ka@dudilik ve
Hiristiyanhk gibi iki kadim dinin, kadinlarin kkarini 6rtmesi anlayi ile ilgili derli
toplu bir aratirma yapilmamgtir. Her ne kadar her din ile ilgili kismi ve mista
calismalar yapilmgsa da bu konu dinler tarihi agisindanskastirmali bir sekilde ele
alinmamgtir. Biz bu calgmamizda o6rtinme eyleminin her iki dinde nasil ifade

edildigini karsilastirmali olarak ve kaynaklariyla beraber ortaya kaymcalsacasiz.

Arastirmamizda, dinler tarihinin tarihsel ve kdastirmali metotlari kullanilacaktir.

Ortiinme eylemi tarihi seyri icinde ele alinacakfiyrica aratirmanin sonunda kadinin
basini 6rtmesinin her iki dindeki gerekceleri kdastirmall olarak ortaya konacaktir.
Konu, kisisel 6nyargilardan kamsiz olarak, her iki dinin kendi kutsal kitabi ve

gelengi referans alinarak ag@rilacaktir.
Ortiinme Kavrami ve Etimolojisi

Genel ve 0zel kgamda farkli anlamlar kazanan ortmek veya ortinrkekmelerine
desisik anlamlar yuklenmgtir. Ortinme deyince temeldeskiin avret denilen yerinin
gizlenmesi, daha genianlamda ise lave ylz ortiust takmasi asiBnaktadir.
Ortinmenin tarihcesine, eski topluluklarda ve meykdterde nasil yer algina,
Yahudilik ve Hiristiyanlik gibi dinlerde nasil ifadedildgine ge¢cmeden 6nce ortinme

kelimesinin lugat ve terim anlamlarinin ortaya kiomasi uygun olacaktir.

Turkge'de “Ortmek”, Ustine birsey cekip gorinmez etmek, setr etmek; saklamak,
gizlemek, kapamak, korumak, kaplamak, belli etmergdk anlamlara gelmektedir.
“Ortinme” ise, Ustline birsey alip setr olunmak, yuzinénigab” veya yamak
tutunmak, kizin kagmaya famasi, ferace, yanak veya yiz oOrtist tutunmak ve de

ortbas edilmek olarak aciklanmaktddir

Arapca’da 6rtmek, gizlemek, saklamak anlamirigat-r’ kokiinden gelefitesettiir®

kelimesi kullanilirken; men etmek, engel olmak,yargirmek ve drtmek anlaminda-

n3

c-b” kokunden gelerihicab” kelimesi kullaniimaktadir. Tesettlr kelimesi Tielde

! Semsettin Sami,Kamus-1 TUrk, Bedir Yayinevi:istanbul, 1316/1897, s. 195.

2 Ebu’'l- Fazl Cemaleddin Muhammed b. Miikrim b. Mamzs-t-r" , Lisanii’l Arab Dar Sader: Beyrut,
(t.s), IV, 343-345.

®ibn Manzur,*h-c-b” , I, 298-300.



ortinme, gizlenme, saklanma, kapanma anlamlarineneféedi. “Hicab” ise,
Turkgce’de utanma, sikilma anlami yaygin olmaklaaber, oOrtli, perde anlaminda

kullaniimaktadi?.

Grekge'de ise, Ortunme karliginda, oOrtmek anlaminda kullanilafikalypto”

sozciglinden tiremi“kalymma” kelimesi kullaniimaktadSr

ingilizce’de ortiinme kagiliginda, ortu, yiiz ortiisi, yaak, perde, till, duvak, bahane,
maske, cenin zari; fiil olarak ise, yluz o6rtisu demek, Gstiini kapamak, gizlemek,

" 7 kelimesi kullaniimaktadiringilizce bir

maskelemek, rahibe olmak anlamlariridail
kelime olan“veil” , (Fransizca’'ddvoile” gibi) genellikle Orta, Dgu ve Gliney Asya
kadinlarinin geleneksel fayiz (g6z, burun ve gwz) ve beden Ortllerinesaret
etmektedi. Bir isim olarak “veil”, Latince bir kelime olan“vélum”un casulu
“véla”dan gelmektedir.“Veil” kelimesinin italyanca kanlg ise “vélo’dur. Ote
yandan, sozlik anlami ortinmek, gizlenmek veyaasa#ik olan“veil’ sdzciglinin

isim olarak dort kullanimi bulunmaktadir:

1. Kadinlar tarafindan a, omuza ve genelde de yiize ortilen bir elbis@diBai ve
yuzi korumak veya dekorasyon icin giyilen, bir kadisapkasi ve bgugl olarak
bagladigi drme i bir giysidir. 3. YUzl cevreleyen ve omuzlarin tine dokilen bir
rahibenin bgortlisu, hayatl ve yeminingairet etmektedir. 4. Bgeyin arkasindaki perde
veya onu gizlemek icin asilan ince bir kumparcasi; bir perd® gibi anlamlara

gelmektedir.

Bunun yaninda ortinme karginda kullanilan dier bir kelime ise “cover”

soOzcigudur. “Cover”, ortmek, sarmak, kaplamak, gizlemek, ortbas etrgek.almak,

* Ferit Develligglu, “Tesettiir’,Osmanlica-Tiirkce Ansiklopedik Ligatydin Kitabevi: Ankara, 1988, s.
1310.

® Devellioglu, “Hicab”, s. 436-437.

® Mehmet Gérmez,itahi Dinlere Gore Bgbrtiisu”, Islamiyat (2002), C. IV, S. 2, s. 19-33, 20.

" Helen Mary Peter,“Veil” The Oxford lllustrated DictionaryEd. J. Coulson [ve 6te], Second Edition,
Clarendon Press: Oxford, 1975, s. 935.

8 Fadwa EI-Guindi“Veil: Modesty Privacy and ResistanceOxford: Berg, 1999, s. 6.

® John Purves, “Vélo”"A Dictionary of Modern Italian, Italian-Enghlish, fighlish-Italian First Press,
Broadway House: London, 1953, s. 429.

19 El-Guindi, s. 6.



giydirmek, korumak, icine almak; kapak, ortu, kilrihaske, perde, battaniye gibi
anlamlara gelmektedir

Fransizca’'da ortu ve baortisu kagiliginda“voile” kelimesi kullaniimaktir“Voile” ,
ortmek, gizlemek, saklamak, gizli tutmak gibi anlara gelmektedi?.

Ortinme eylemini karlayan bu kelimelerin dinda ortii, b veya yiuz oOrtiisi
anlaminda bir¢ok kelime kullaniimaktadir.

Turkge’de bagOrtisu, yamak, earp, turban, fular,sal, burgi/burik, cagaf, ferace,
car, ehram, yemeni, yazma, tilbent, namaz Ortiesiyliz ortusugibi bircok kelime

degisik basdrtmesekillerini ve 6rti amach giysileri ifade etmekmgkullaniimaktadir.

Arapca’da kadinlarin bedenlerinin @eik bolimlerini 6rtmede kullandiklari farkh
giysilere saret eden bir¢cok kelime bulunmaktadir. Bunlardanlbaa sunlardir: Burgu’,
‘abayah, tarhah, burnus, cilbab, cellabah, hayikjlayah, cellabiyyah, ddéasah,
gargQs, gina‘’, mungub, lismah, yaik, habarah ve ‘izarBunlardan birka¢ kelime
vardir ki sadece ylz ortusu icin kullaniimaktadBunlar: Gina‘, burgu‘, nigéab,

lismahtir. Basortiistine saret edenler isehimar, sitarah, ‘abayah ve ‘immat'®, Yiiz
ortisunuin pek cok geli vardir. Bunlar:
1. YUzin tamamini Orteninéburgu” veya “burga™ denir. “Burga™ kadinlara

mahsustur; gina” ise miterektir.

2. Ylzun tamamini ortmeyip iki gozden biri acgiktaliksa bu ylz o6rtisinénigab”

denir.

3. Gozlerin her ikisi de agik kalip 6rtl burun Gzde olursa bunalifam” denir.
4. Burun tamamen acikta kalip orgiatzerinde olursalisam” olur.

5. YUzl hi¢ értmeyip sadece boyun veikaterse' himar” olur.

6.“Himar” dan biraz buyuk olursaasif’ olur.

3. Coulson, “Cover”The Oxford lllustrated DictionarySecond Edition, Clarendon Press: Oxford,
1975, s. 195.

12 Ernest A. Baker, “Voile”,Cassell's French-English English-French DictionagQnd Edition, J. L
Manchon Cassell&Company Limited: London, 1951,35.7Ayrica Bkz. EI-Guindi, s. 6.

¥ El-Guindi, s. 7.



7.“Nasif’ den biraz buyuk olursa buna ‘taikne‘a” denir.

8. Bastan @ag viicudun her tarafini 6rtiip yiiz acik birakilirseé da cilbab” denir*.
Bunun yaninda dudaklar ortenihesam”, gozlere kadar orteninfehimar’, daha fazla
ortenine isé vesvas” adi veriimektediP.

ingilizce’'de; “head-dress’genel anlamda bértii icin kullanilan bir kavram olmakla
beraber, “scarf, foulard, shawl, bonnet”gibi dezisik Orti sekillerini ifade eden

kelimeler de kullaniimaktadir.

Fransizca'da oOrtinme ve ba ortme kagihginda her ne kadaf voile” kelimesi
kullanilsa da, bunun yanindasbeausu icin;“ coiffure, chale, fichu, turban, foulard,
taile, costume, echarpe, coure-chef, bonnet ve nikit kelimeleri de

kullaniimaktadit®,
Hz. Adem-Havva ve Ortiinme

Ortiinme, insanlik tarihiyle g&, diinya capinda yaygigh sahip ve sadece insana 6zgii
bir uygulamadir. Ortiinme duygusu ve ihtiyaci, sb&javarlik olan insan icin fitridir.
Canlilar arasinda ciplak olarak dinyaya gelen, blaniberaber 6rtinen tek canli
insandir. Cunku ciplaklik hissi sadece insana 6égid

insanin értinmesi ile ilgili olarak kutsal kitaptaerilen ilk bilgi, Hz. Adem ve
Havva’nin értiinmesidir. Tevrata goére Tanri, énce. Adem’i yaratmg, sonra onun
yalniz kalmamasi icin Hz. Havva'yl yaragnr. Tevrat'ta gecen Adem de karisi da
ciplaktilar, heniiz utanc nedir bilmiyorlarch® ifadeleri, onlarin ciplak olduklarini
ancak bunun bilincinde olmadiklarini, yani henlgirgne ihtiyaci duygusuna sahip
olmadiklarini géstermektedir. Onlardaki bu iffetsadigi, hentz “iyilik ve kotuluk
agacindan” tatmadiklarini ifade etmektéfliBundan sonra yasalgacin meyvesinden

yeme olayi gerceky@. Tevrat'a gbre Hz. Havva, yilanin aldatmasi sandanri’'nin

14 Carullah Bigi Musa b. Fatma et-Tatari Musa Catuli&ur'an-1 Kerim Ayet-i Kerimelerinin Nurlari
Huzurunda Hatun; Yayina Hazirlayan Mehmet Gormez, Keydatbaasi: Berlin, 1369/1949, s. 36.

> Muhammed Hamidullah, /8lam Peygamberi: Hayati ve Faaliyeti4. bs., Cev. Salih By irfan
Yayinevi: Istanbul, 1980, II, 1130.

'8 pars Tglaci, “Biyiik Turkce-Fransizca S6zIijk2. bs.,inkilap ve Aka Kitabevleri KollS.t: istanbul,
1974, s. 91.

Yar., 2/25.

'8 ouis M. Epstein, Sex Laws And Customs in JudaismBloch Publishing Co: New York, 1948, s. 25.



yemelerini yasaklagl agacin meyvesinden yer ve kocasina da yedirir. Oldgwvami
Tevrat'tasu ifadelerle anlatilmaktadir:

“ kisinin de gozleri acildi. Ciplak olduklarini ankéar. Bu yiizden incir yapraklari
dikip kendilerine onluk yaptilar. Derken, gunun isgginde bahcede yuriyen Rab
Tanri'nin sesini duydular. O’'ndan kacipgaclarin arasina gizlendiler. Rab Tanri
Adem’e: ‘Neredesin?’ diye seslendi. Adem: ‘Bahc¢edsini duyunca korktum; ¢iinki
ciplaktim, bu yuzden gizlendim’ dedi. Rab Tanripi@k old@unu sana kim soyledi?
Sana meyvesini yeme dgich agactan mi yedin?” diye sordu. Adem: ‘Yanima
koydwun kadin, gacin meyvesini bana verdi, ben de yedihdiye cevap verdi. Bu
ifadelerden sonra, Rab Tanrrnin yilani, Hz. Hayvale Hz. Adem’i cezalandirmasi
anlatiimaktadir. Daha sonra i$®ab Tanri, Adem ve karisi icideriden giysiler yapti

ve onlara giydirdi®®

ifadesi yer almaktadir. Bu ifade, insghmun ilk giysisinin bizzat
Tanri tarafindan hazirlangini bildirmektedir. Buna gore, cennette iken ciplalan
insanglu, yeryuzine gonderiimeden Tanr tarafindan gildigtir. Bu durum da

giyinmenin/drtinmenin insanin sosyal yonu ile iigesdikkat cekmektedir.

Ayni olay benzersekilde Kuran'da da anlatiimaktadir. Allah, Hz. Adé ve esini
cennete yerlgirir. Oradaki nimetlerden diledikleri gibi istif@adetmelerini soyleyerek
bir agaca dikkat cekip su agaca yaklamayin” der.Seytan ise vesvese vererek onlari
aldatir. Olayin devami Kur'an'dgau sekilde anlatilmaktadir:

“Boylece onlari hile ile aldattl. fgacin meyvesini tattiklari anda, ayip yerleri
kendilerine goérundu ve cennet yapraklariyla tzenieiGrtmeye baladilar. Rableri
onlara: ‘Ben size bu gaci yasaklamadim mi vgeytan size apacik bir dinandir

demedim mi?’ diye nida etti.

(Hz. Adem ve s& dediler ki: ‘Ey Rabbimiz, biz kendimize zulmettEser bizi

bagislamaz ve bize acimazsan mutlaka ziyan edenlerdenzsf*.

Baska bir ayette ise bu olay sekilde anlatiimaktadir:

Yyar., 3/7-12.
Dyar., 3/21.
2L A'raf, 7/22-23.



“Nihayet Hz. Adem vegseyasak &acin meyvelerinden yediler. Bunun (izerine ayip
yerleri acilip kendilerine goriiniverdi ve Uzerlaroennet yaprgiyla 6rtip yamamaya
bagladilar. (Bu suretle) Hz. Adem Rab’bine asi olufuywi sasirdi” %2

Kuran’da insang@lunun drttinmesi ile ilgili ayricau ifade de yer almaktadir:

“Ey Ademgullar! Biz sizin icin ayip yerlerinizi drtecek gy suslenecek elbise
yarattik ...

Eski Mezopotamya’da

Batr'da sadecdslam’a 6zglymii gibi kabul edilen bgirtme ve yiizu bir pece ile
ortmenin, daha eskilere giden bir tarihi vardirr BesOrtiisi takma ve yuz ortusi
kullanma, islam’'dan cok daha oOnceleri Yahudilerde, Yunanlaardizanslilarda,
Romalilarda ve tim Diu Akdeniz uygarkinda 6zellikle de Ust siniflar arasinda yaygin

bir kullanimi olan bir uygulama olngtur®.

Eski Misirda ¢cok erken donemden itibaren kadinevieeklerin giyim tarzini goésteren
kabartmalar ve duvar resimleri bulunmaktadir. Eleldaha ziyade omuzdan dize
kadar uzanan etekler giyerlerken, kadinlar daha wgole yapan elbiseleri tercih

etmislerdir™.

M.O. (cunci asrin ortalarinda Sumerli  kadinlar,sldvana geni bir  baslik
takmaktaydila®®. Koniye benzeyen kurdele weritlerle siislennsi takkeler, Asur ve
Babillilerde yaygin olarak kullaniimaktaydi. Bir @atistyle bg Ortmek, Misir ve

Kenan'da adetti. Mezopotamya'da kadinlar tarafindan yan tarafaaveykaya

*2Taha, 20/121.

23 Araf, 7/26.

24 Fatmagul Berktay:Tek Tanril Dinler Karsisinda Kadin: Hiristiyanlikta veslamiyette Kadinin
Statisiine Katrlastirmal Bir Yaklgim”, Yayina Hazirlayan, Mige Gursoy S6kmen, Metis Yay:
Istanbul, 1996, s. 84.

% Afet inan, ‘Eski Misir Tarih ve MedeniyetiTirkiye Tarih Kurumu: Ankara, 1956, s. 357-360.

% Elizabeth Wayland Barbef\Women’s Work: The First 20,000 Years: Women, Clatid Society in
Early Times”, Norton: New York, 1995, s. 172.

27 ze'ev Yeivin, “ Dress”, Encyclopaedia JudaicaKeter Publishing House: Jerusalem, [t.s], VI, 212
214,214. [Not: Bundan sonra “Encyclopedia Judaidedynak gOsterilirken “EJ” harfleri
kullanilacaktir]. Ayrica Bkz. EI-Guindi, s. 7-8.



baglanan ve sagci k@tan bir értii kullanilmaktayti Ayni zamanda, aristokrat kesimin

hanimlari ve kizlari béarini 6rtmek zorundaydil&t:

Ote yandan Eski Misirda temizlik ve serinleme oOtieidi. Bundan dolayi, hem
erkekler hem de kadinlar saglarini ¢cok kisa kelgtiriveya kazitirlar; halk iginde
bulunduklari zaman da cok suslii peruklar takarfardfiinkii sactan yapilsiolan

gayet geni ve air baliklar icinde yiiz hatlari daha ince goziikmektéldi
Eski Yunan'da

Eski Yunan'da bgylz Oortustinun tarihi, kadinlarin sosyal statu Jenlikleriyle

ili skilendiriimektedif®. Ciinkii M.O. 8. yiizyilda wams olan Homer'e gére ortii, onu
kullananin sosyal konumu ne olursa olsun, kadugikin ayri digtintilemez bir parcasi
olarak gorulmekteydi. Ayni zamanda, slaau guzelce Ortilmgi kadinlarin ekmek
getirdiklerinden de bahsedilmektetir

Ilk donemlerde Yunan'da kadin, toplum iginde iffeir konumda yer alngtir. Ev
disinda baka herhangi birsie megul olmayan kadinin ihtiya¢g duygu hersey, kocasi
tarafindan kamlanirdi. Bunun yaninda kiltirden mahrum kalan kadhakir ve hor

gorulirdil. Aristokrat ailelerde ise drtinme yaygifid

Klasik ¢gzgda Yunanistan'da kéartlist, Tanrigcalarin, orgm Zeus’un karisi Hera ve
Bereket Tanricasi Demeter’in kendilerine has 6rabsleriydi. Yunanistan'in dgsik
yorelerinde, kadinlar bol ve ince kugten bir giysiyle ortinmekteydiler. Heraklit,

Yunanistan ve Misir'daki kadinlarin giyimig sekilde anlatmaktadir:

“Giysilerin basa gelen kismi ¢yle sarihdir ki, yizin tamami kec@yle ortalmg gibi

gorunurdu. Zira sadece gozler ortada kalir, ylzigerdbolumleri ise, giysinin bir

*8 Yeivin, “ Dress”,EJ, VI, 212-214, 213. EI-Guindi, s. 7-8.

*inan, s. 357-360.

% Madeleine S. Miller, J. Lane Miller, “HairHarper’s Bible Dictionary Harper and Row Publishers:
New York, 1973, s. 241-242. [Not: Bundan sonra ‘pats Bible Dictionary” kaynak gosterilirken
“HBD” harfleri kullanilacaktir].

*inan, s. 357-360.

32 | lewellyn Jones Lloyd“Aphrodite’s Tortoise: The Veiled Women of Anci@reece”, Classical Press
of Wales: Oakville, 2003, s. 121.

% Lloyd, s. 121. Ayrica Bkz. Gabby FrangeBasérti=Das Kopftuch”, Cev. Meral Akkent, Dayeli:
Frankfurt, 1987, s. 65.

% Mustafa Sibai, /slama ve Garblilara Gére Kadin'Cev.ihsan Toksari, Nida Yayistanbul, 1969, s.
13-14. Daha gewibilgi icin Bkz. Mustafa Sibai, Kadinin Yeri” (slam Fikhi ve Beri Hukuk
Acisindan Kadin)Akabe Yay:istanbul, 1988, s. 43-44-45.



parcas! ile tamamen Ortulirdd. Batin kadinlar ¢mkilde beyaz renkli giysiler
135

giyerlerdi™>.

Klasik ¢azin sanat eserlerine bakiinda sol elleriyle ortulerini tutarak, yudzlerini
kapatan kadinlara sik¢a rastlanmaktadisOBésu alsilagelms bicimde taindiginda,
sadece balzerine atilmy bir durumda oldgundan, kaymasinin 6nlenmesi amaciyla en
azindan bir elle tutulmak zorundaydi. O donemdesdieglan gorgu kurali kadinlara,
erkeklerle bir araya geldiklerinde yanaklarinin aa sarkan orttyl yizlerine gla
cekerek tutmayi zorunlu kilmaktaydi. Gegnggslara ait resimlerde gorilen bu kural,
daha sonraki gdarda da belirleyici bir davragusekli olma 06zellgini korumustur.
Penelope, taliplerinin yanina ciginda oOrtisuni ayngekilde tutuyordu. Yuzid bu
sekilde bir orth ile ortme, kadinin guzgjinin gorilmesine higbirsekilde engel
olmuyor, yuzin 6ndne cekilen bu o6rtl, 6zellikle kad gorinigt icin uygun bir fon
yaratiyor ve bu da ayni zamanda ytz hatlarinin apici sekilde belli olmasina yol

acryordd®.

Bununla beraber ikonalarda iki gie bas/ylz ortist kullanildyi gorialmektedir.
Bunlardan birincisi; “bgtan ayaklara kadar uzanan bigddtye” isaret etmektedir. Bu
ortindn bir parcasi genellikle @ dolanmakta, bazen de ylzegdo uzatilarak bu
bolgeyi gizlemektedir. Bu ortiilerden ikincisi isgiiz ortiisii olarak bilinmektedit

Ayrica, Antik Yunan’'da gelin, “duv&ni” diginden sonra U¢ gun dahgitaakta ve

hediyeleri 6rtiilii olarak kabul etmekte}i

Mevdidi de “Hicab” adl eserinde, Yunan mitolojiden Pandora adli hayali bir
kadindan bahsedilgini ifade etmekte ve kadinlarin durumugwsekilde anlatmaktadir:
“Yunan cemiyetinde kadin, 6nceleri medeni ve karlwkuk bakimindan zelilane bir
hayat yalyordu. Daha sonralari ise kadin, Yunan aile hayatkralicesi olmg ve oOrtu
kadinlar arasinda revag bulgu. Boylece Yunan evlerinde haremlik-selamlik hayat

baslamis, ileri gelen Yunan ailelerinin kadinlari isesanda badrtileriyle dolair

% Franger, s. 65.

% Franger, s. 65-66.

37 Lloyd, s. 41. Ayrica bu &yliz ortulerinin hangi bélgelelerde kullangdihakkinda Bkz. Lloyd, s. 41-
42.

% Franger, s. 73.
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olmuslardi. Ozellikle de asil ve soylu kadinlar, erkeldebir arada bulunmamak igin

gayret sarf etrglerdir”*°,

El-Guindi ise, Yunan'da kadin ve erkeklerin ayrisgaklarini ve kadinlarin evde
oturmalarina rgmen, erkeklerin pazarlarda ve halk icindesaghgini bildirmektedir.
Ayni zamanda, kadinlardan kendilerini dért duvasayla sinirlamalari ve evlerini idare
etmeleri beklenirdi. Kadinlarin giysileri, kendiler yabanci erkeklerin goézlerinden
saklamaktaydi. Kadinlar klarini bir atki al) ile 6rtmekte, sessizlikleri ve boyun
egmeleriyle takdir gormekteydil&t

Eski Roma’'da

Dunya milletleri arasinda, Yunanllardan sonra léere sirasi Romalilara geldi.
Romalilar da Yunanhlar gibi yabanilikten kurtulupnedeniyetin aydingina
kavustuklari zaman, eski ailevi nizam ve adetler gldgibi devam etmekteydi. Fakat
ilk donemlerde oldgu gibi air1 hareketler yerini tedricen itidale biralkgini Roma
medeniyetinin  zirveye u$figl devirde kadinlar icin “hicab”, her ne kadar
Yunanistan'’da oldgu kadar revacgta olmasa da, mevcuttu. Bununla terigenellikle
kadinlar, 6zellikle de geng kadinlar, ailevi nizaaldukca bglilardi. Herseyden 6nce
de iffet, ismet veseref gibi mefhumlarla donangolduklari icin evlerde oturuyorlardi.
Bu gibi kiymetlere asalet vgerefin dlclisii nazariyla bakiliyortfu Diger taraftan bir
tapinga ciplak olarak girmek, putperest Romalilar taddm hg kasilanmaz ve

asagilayici bir davrary olarak dgerlendirilirdi*2.

M.O. 8. ylizyilda oldgi soylenilen Horatius, kadinlarin, yiizsihida higbir yerlerinin
gorulmesine imkan vermeyeceakkilde giyinmeleri gerekgini ifade etmektedir. Bu
sekildeki bir davrary, erkekler tarafindan enilmenin bir garetiydi. Cunku Eski
Roma’da bazi erkekler sadece faerle ilgilenirken bazilari da tepeden tgaa

giysilerle ortali evli kadinlardan K@anmaktaydi. Horatius’a gbre sosyete hayat

%9 Daha geni bilgi icin Bkz. Ebu’l-A’la Mevdidj “Hicab” , (Trc) Ali Genceli, 7. bs., Hilal Yayistanbul,
2003, s. 15-16.

0 EI-Guindi, s. 17-18. Ayrica Bkz. Mustafa Oztilikas Ustiindeki Ortii”,Ozbay Yayincilikistanbul,
2006, s. 78-80.

“ Mevdadi, s. 20-21. Ayrica Romadaki kadinlarin douayla ilgili Bkz. Sibai,“ /slama ve Garblilara
Gore Kadin”, s. 45-48. Oztiirk, s. 80.

“2 Epstein, s. 27.
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kadinlari kendilerini tghir ederler, fakat saygigder kadin s6z konusu olunca onun

sadece yiizii gozikirtu

bir pelerin giyerlerdi. Giysi satin almak icinsdriya yali kadinlar ve geng kizlar
gonderilirdi. Cumhuriyet déneminde bir erkek,satiya bal acik cikan karisini
bosayabilirdi. Roma’da Tanrica Pudicitia’nin kilt heyjleri ortulu idi. Orti ya da
kukuletali pelerin bir uyariydi. Bunlardan herhabgini giyen bayanin saygider bir

kadin oldgunu ve hicbir erk@n ciddi cezalari gbze almaksizin ona yaklaya ciret
edemeyeaqgne isaret etmekteydi. Hizmetci elbiseleriyle ortiisigadi ¢ikan bir kadin,
sayet herhangi bir saldirrya maruz kalirsa Roma huiga korunma hakkini

kaybetmekteydf'.

Roma’da kadinlarin giysileri, kesilme olarak erlegihikinden ayrilmazdi; fakat
materyalin zenginfii agisindan ve renklerin igami yoninden farkllik arz etmekteydi.
Erkekler, o©zellikle de hur erkekler, genellikle @gin hararetinin fazla oldiu
zamanlarda ve resmi kurumlara giderken sarindikizmn, dikgsiz beyaz ¢aaf (toga),

baginda bir “pallium”*

veya uzun pelerinin Bhg disinda balarina hicbir sey
almazlardi. Roma kadinina gelince, osdget bir ta¢ veya mitra giymegse basit, koyu
ve kirmizi bir sa¢ kani sacgina gecirirdi. Bunun yaninda kadin, sikliklayunda

dugmeli bir baortusi takardf.

Ote yandan, beden ortiist vesdraiisii ile ilgilisu 6rnekler de kayda gerdir. Birincisi;
Psellos’un annesinin, kizinin cenaze merasiminkekérin arasinda hayatinda ilk kez
basortusini kaldirmasi olayidiikincisi; ‘Cesarissa Irene’nin tenini gizlemesiniir b
zorunluluk oldgu bilinciyle cok titizce davranarak elini dahi oesi1 hadisesidir.

Ucuinciisti ise; 10. yiizylldaki asilzadelere ait otrgarin kizlarinin hamama gitme

43 Georges Duby, Michelle Perroti&dinlarin Tarihi: Ana Tanrigalardan Hiristiyan Azslere”, Cev.
Ahmet Fethi, Tirkiyds Bankasiistanbul, 2005, 1, 319.

“4 Duby, Michelle Perrot, I, 320.

“ “pallium”, Beyaz yiinden dolambagcli bir band olugd dolandginda bain her iki tarafindan (6n ve
arka) sarkmaktaydi. Bugln ise lzerinde 6 tane siyaf sareti bulunmaktadir. John Bowker,
“Pallium”, The Oxford Dictionary of The World Religior@xford University: Oxford, 1997, s. 726.
[Not: Bundan sonra “The Oxford Dictionary of The WibReligions” kaynak gosterilirken “ODWR”
harfleri kullanilacaktir].

6 Susan Groag Bell, Women: From The Greeks to The French Revolufigtanford University:
California, 1980, s. 63-64-66.
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gelengi ile ilgili olup su sekildedir: Kizlarin hamama giderken “‘farinin orttla

olmasi ve biri tarafindan kendilerine refakat editiair™’.

Eski iran’da (Perslerde)

Eski donemlerdekiiran giysileri hem erkekler hem de kadinlar icinh&l& tasvir
edilmis ve aciklanmgtir. Eski iran’daki baortii caitlerine bakildginda, turban, fotr
sapka veya kuzu derisinden bgapka kullanildgl gorulecektir. Bununla beraber,
kadinlarin ytzlerinin yabanci erkekler tarafindadrigmesi yasak oldtu icin,
tasvirlerde dahi kadinlar, ev icindeki kiyafetléely cok nadir bir sekilde

gorilmektedirlef®.

Kadinlar kismen uzunca bir etek giymekte, bazebaeidlarla bunlari sislemekte veya
onlan kivrimh yapmaktaydilar. Ev icinde vesohda “chacat giyilirdi. “Chacat’
uygunca yerlgirmek bir marifet isterdi Chacat” sadece ¢ene altindan sikica dolanip
basi 6rtmekle kalmaz; ayni zamanda 6nce alna uzadmra ice dgru keskin bir dongi
yapilarak bedenin tst kismini tamamen orterdi. Kd&gdinlar busekilde giyinmelerine
ragmen gelenek, bu ev ici kiyafetinin Gzerine pamuktanibadet“chador” u giymeyi
zorunlu kilmaktaydi. Barida ise, dariya ait “chador’lar giyilmekteydi. ibadet

“chador’larl sadece ibadet esnasinda giyilmekt&ydi

Eskiiran’daki kadinlar, yuzlerine pece takmazlar; fadkaairiya ciktiklarinda sadece bir
g0z acikta kalacakekilde yuzlerini ¢cok iyi bir bicimde orterlerdi. Kanlarin giyms
olduklart bu“chador”lar ¢cok &ir olup giyenin rahat hareket etmesi icin elyeri
degildir. Fakat giyen kadinlar, bundan rahatsizlik ehaynaktaydila’.

Eski donemlerde oldiu gibi, Zerdigt devrinde de kadinlar saygin bir konuma sahip
olup tam bir serbestlik icinde, yuzi acik bekilde halk arasinda dalmaktaydilar.

*" El-Guindi, s. 20.

8 C. Colliver Rice,“Persian Women &Their Ways; The Experiencésgressions of A Long Sojourn
Amongst The Women of The Land of The Shah, Withtismate Description of Their Characteristics.
Customs&Manner of Living"Seeley Service&Co. Limited: London, 1923, s. 159.

“Rice, s. 160.

*Rice, s. 161.
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Kadin, kendi glerini tam bir 6zgurluk icinde gorgil gibi, einin ismini zikrederek
veya vekaletini alarak onuslérini dahi gérmekteydt.

Bununla birlikte, Darygitan sonra 0Ozellikle de aristokrat kesim arasingalikin
konumunda bir alcalma olmgtwr. Fakir kadinlar, ¢cajma sebebiyle halk arasinda
dolasmaya mecbur olduklarindan 6zgurluklerini muhafazhiyalardi; fakat dier
kadinlar icin hayiz doneminde bir ¢a&ye cekilmek zorunluigu giderek daha da
yayginlagti ve kadinin sosyal hayatinin tamamini igine alBoplumun aristokrat
kesimine mensup kadinlar, Uzerlerine Orti almadeder® dsari cilkmaya cesaret
edemezlerdi. Ayni zamanda, bu kadinlarin erkeklageca ilski kurmalarina hicbir
zaman izin verilmezdi. Kadinin babasi ve kalele dahi olsa, evli kadinin, kocasindan
baska erkekleri gormeye hakki yoktu. Ayrigslam onceslran’dan kalan tasvirlerde de
herhangi bir kadin sureti ve ismine rastlanmamaktay

Cariyelere gelince, onlar gkrlerinden daha hirduler. Cunki efendilerinin misaf
eglencelerine katilip onlari memnun ederlerdi. Kratayinda ise, g zamanlarda
kadinlarin etkin bir guct vardi. Hatta entrika dileene hususunda birbirleriyle

yarisirlardi. Krallar ceitli cezalarla onlari denetim altinda tutmaktaydi

Mutahhari, Kont Gobineau’nun/fan’da U¢ YilI” adli eserinden naklederek, Sasaniler
devrindeki airi értinmenin, franhlar arasindaislam’dan sonra da devam gitie
inandgini  bildirmektedir. Ona gore Sasaniler devrinddkan’da kadinin sadece
ortinmesi dgil, gizli tutulmasi da s6z konusuydu. Gobineau dabarasu iddiada

bulunmaktadir:

“Mubed (Zerdgt dininde dini dnder) vesehzadelerin isteklerine gbére surdirilen
basibos adetler o dereceye varghi ki, evde guzel bir hanimi olan, onunskasi
tarafindan goérilmesine izin vermezdi ve imkan daté onu gizlerdi. Bir kinin
evinde guzel bir hanimi oldu bilindigi takdirde, bu ki o kadinin sahibi olma hakkini

kaybedecgi gibi, tstelik onun yiiziinden canindan bile oladifi>*.

L Will Durant, “Kissatii’l-Hadara”, Trc. Muhammed Bedran ve Zeki Necib Mahmad, 3, Gamiatii'd
Duveli’'l Arabiyye: Kahire, 1968, II, 441-442.

°2 Durant, I, 442.

> Durant, I, 442.

* Ayetullah Murtaza Mutahhari,Hicab: Ortiinmenin Felsefesi"Cev. Miicteba Mir, 2. bs., #¢ Yay:
Istanbul, 2005, s. 13.
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Eski Hint ve Cermenlerde

Hindistan’da kadinlar icin siki ve kati bir ortinnie hikim sardgi belirtiimektedir.
Ancak hicabin Hindistan’ddslam’in Hindistan’a nufuzundan énce mi, yoksa sanra
yayildigl; Musliiman olmayan Hintlilerinjranli Mislumanlarin etkisinde kalarak mi
kadinin értinmesini kabul ettikleri konusu aydimag dezildir. Fakat Hindistan’da da
Islam oncesiiran’da oldgu gibi siki ve kati bir ortinmenin hikim sugdikesin
olarak bilinmektedir. Mutahhari, Hindistan’daki himn Muslimariranhlar tarafindan

yayginlatiriimis oldugunu belirtmektedi.

Eski Hindistan bgbakani Cevahir Nehru (1889-1964), Hint kadinlarigrtiinmesi
hakkindasu s6zleri sarf etmektedir:

“Maalesef, bu kotli adet yaygava islam toplumunun 6zelliklerinden biri haline geldi
ve Mduslimanlarin Hindistan’a gelmesiyle Hindistéarlida bunu grendi”. Nehru'ya

gore hicab, Hindistan’a Musliimanlar tarafindan gt istir®.

Bas giysileri kullanma gelen®, Cermen kadinlarinda da vardi. Cermen kadinlari
saclarini acik birakirlar, 6rerler veya birs@dl ile oOrterlerdi. Bronz devrinde evli

Cermen kadinlari, ensede topladiklari saclarinemitie bir file takarlardr.

Cermenlerde 6teden beri sacin 6zel bir anlami v#flidinin sansi yani “manasi” (gizli
glc) saclarinda bulunuyordu. 3anlari boyunca kadinlariganslari, ygunlasmis bir
halde uzun buklelerinde bulunurdu ve ant icerkerekj&i takdirde, bir elleriyle sac
Ortulerini tutarlardi. Uzun sacgh kadinlar, kisacldardan daha kutsal gorilerek,
cevrelerindeki kiilerden daha fazla “mana’ya (gizli giug) sahip sgwidlardi. Bu
sebepten, kadinlardan gsa rahipler, krallar ve zor birii basarabilmek icin yemin
etmis kisiler de saclarini uzatirlardi. Kadinin sahip @duwkuvvet, sacini agmasiyla
serbest birakilni olurdu. Bu vyiizdenisvecli biyuciler, blyi yaparken saclarini
acarlardi. Tacitus’'un yazgl ve isve¢ kadinlarinin da 6ngorgii gibi, kocasini aldatan

kadinlarin saclari kesilirgfl.

°> Mutahhari, s. 14.

°® Mutahhari, s. 14-15.
" Franger, s. 85.

%8 Franger, s. 85.
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Bekar kizlar saclarini 6rtmez, evli kadinlar iselaani ya bir &n icinde toplar, ya da
bir bagortu ile orterlerdi. Tacitus, 1. yluzyildagdr kadinlar gibi Cermen kadinlarinin da
ortadan ayrilny uzun saclarini, kenarina kirmgarit gecirilmi veya kenarlarislienmis

bir bagortii ile orttiklerini bildirmektedr’.

Ote yandan, Almanca’da kadin kelimesi sginda kullanilan “weib” kelimesi,
basortisti anlaminda kullanilatwiba” kelimesiyle ilgkilidir. Cunki Almanca’daki
“weild’ (kadin) kavrami,“wiba” kelimesinden tirergiir. “Wiba” ise, “Ortulmi,
gizlenmg, Onlne perde cekilgii anlamlarina gelmektedir. Bu kelime onceleri evli
kadinin sadece bagiysisini tanimlamak icin kullanildiysa da, somralgenel olarak
“kadin” kavramini ifade etmek icin kullaniimaya stenmstir®®. Cermen kabileleri
arasindaki giyimler farkhydi. 4. yiizyildan kalaalgelerde belirtildiine gore; “Evli bir
kadin, sacini igine toplagoldugu agin tizerine, ylzuni de kapatan bigddl orter, bu
basortl belin aagisina kadar iner, bazen onden acik birakilir vegaecaltindan

yuvarlak bir gne ile tutturulurdu®®.

Diger taraftan, bir kadinin kenin acilmasi veya sacinin ¢ekilmesinin cezasi dasa

actklanmg olupsu sekildedir:

“500’10 yillardaki Burgond kanunlarina goére, bir kianin baini kaba kuvvet
kullanarak acmak veya sacini cekmek, cezayl gezakthareketlerdendi. Hur bir
kadina boyle bir davramta bulunan hir bir erkek, ceza olarak kadina veelisleye
ayri ayri 12ser schilling vermek zorundaydi. Esirlikten kurtam¢ veya esir statiisinde
olan kadinlara yapilan béyle bir davrgmm para cezasl daha azdi. Bir kole, bir kadina

karsi boyle bir davrangta bulunursa, ceza olarak sopayla doviiluréf”

Orta Asur Kanunlarinda

Kadinin ytz ortisu kullanmasi ile ilgili en eskilgpe, Asurlulardan kalmadir. Asurlulara
ait hukukta, hangi kadinin fai1 6rtmesi, hangisinin de 6rtmemesi gergkécik bir

sekilde belirtiimektedir. Dgumla beraber dinyaya gelen hur kadinlar, cariyeger

% Franger, s. 85.
% Franger, s. 85.
¢ Oztiirk, s. 104-105. Franger, s. 87.
%2 Franger, s. 88.
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koleler, saygidger evli kadinlar ve fakelerin pozisyonlari ile nasil davranmalari

gerektgi yasada yer almaktadir

Onceleri, Sumer tapinaklarindaki rahibeler, hayatlklgl gorevi yapmaktaydilar.
Onlar, Tanr namina seks yaptiklari icin kutsalilpawglar ve dger kadinlardan ayirt

edilebilmeleri icin balar orttirulmigtir®®,

Daha sonralari ise, M.O. 1500'lu yillarda Asur kxahdan biri, yapfii bir kanunun 40.
maddesi ile evli ve dul kadinlari daskarini 6rtmeye mecbur kilgtir. Fakat kiz, cariye
ve sokak falgelerinin balarini 6rtmeleri yasak edilerek garini orttikleri takdirde
cezal mieyyide uygulanstr®. Bu kanunlar, Orta Asur kanunlari olarak bilinip. 4
maddesu sekildedir:

“ Ister evli kadinlar, ister dul kadinlar veya Asuitadinlar olsun sokga cikarlarken
baslarini agmamy olacaklardir. Adamin (bey) kizlari... Ya bal, ya bir giysi veya bir
gulinu (giysi) ile ortali olmahdirlar. Bgari acik olmayacaktir...(belki evin icinde?)
ortinmeyecekler, yalniz sgka gittiklerinde ortiineceklerdir. Sahibi ile sqka giden
esirler (cariye?) ortulidirler. Kocaya varan gadi€tlar sokakta ortiinmelidirler.
Kocaya varamamiolanlarin sokakta bdari acgiktir, ortinmemelidirler. Fake ortull
olmayip bai aciktir. Ortlli bir fahjeyi goren olursa, onu tutuklayacakahitler
cikaracak, onu saray mahkemesine goturecek, zgrimethlmayacaklar, onu yakalayan
elbisesini alacaktir. Ona elli sopa vuracaklar,sb@a zift dokecekler. ger bir adam
ortali fahiseyi goérur, onu serbest birakir (yakalamaz) ve sanamghkemesine
goOtirmezse, o adama elli sopa atilacaktir. Onu ihdxen elbisesini alacak, kulaklarini
delecekler, iplik gecirecekler, arkasina dtmyacaklar. Bir ay slreyle kralin
haberciligini yapacaktir. Kadin esirler 6rtinmeyecekler, ditlesiri goéren onu

yakalayacak ve saray mahkemesine gotirecektir. Kfarai kesecekler. Onu

%3 Mebrure Tosun, Kadriye Yalva¢Siimer Babil Assur Kanunlar ve Amn§aduga Fermani” Tiirk
Tarih Kurumu: Ankara, 1975, s. 252.

% Muazzezilmiye Cig, “Kur'an, /ncil ve Tevrat'in Siimer'deki KdkeniKaynak Yay:istanbul, 1995, s.

29.

Sayet sokak faleleri bglarini drterek yasayi ihlal ederse 50 sopa vurldage bgina zift

dokullecektir. Bkz. Nahum M. SarndGenesis: The Traditional Hebrew Text With New JPS

Translation”, The Jewish Publication Society: Philadelphia, 1989268. [Not: Bundan sonra “The

JSP Torah Commentary...” kaynak gosterilirken “JS&fleri kullanilacaktir].

% “Qadistu”, Mabed hizmetinde cgdin rahibelerdir. Fakat fonksiyonlari belli gielir. Babil ve Asur
kanunlarina gérgadistunun dzellikleri birbirinden ayrilmaktadir. Aralarda biyuk fark olup bazilar
evlenebiliyor, bazilari ise manastirda oturuyoriyni zamanda bigadistunun sutannelik yap# iki
eski Babil vesikasindan aglayor. Tosun, Kadriye Yalvag, s. 274-275.

65
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yakalayan elbisesini alacaktir.gEér bir adam, ortalu bir esiri gortr ve onu serbest
birakir da o, yakalanmaz ve saray mahkemesine glti@zse, onu (adami) suclayip,
ispat ettikten sonra, ona elli sopa atacaklar, kiddauni kesecekler, iplik gecirecekler,
ensesine haayacaklar. Onu ihbar eden elbisesini alacak, o mdair ay sureyle kralin

haberciligini yapacaktir®”.

Orta Asur kanunlarinda k@rtisti 6zgur kadinin ayirt edicilik gainesi olmasina
ragmen, Yakin D@u’da evli kadinlar genellikle B&arini 6rtmezlerdi. Bununla birlikte
evlilik toreninde gelinlerin ylzlerini orttuklerindair deliller bulunmaktadir. Mesela,

Akadl bir gelin, evlilik téreninde “peceli gelinfeya “peceli” olarak garilirdi®.

El-Guindi, Driver ve Miles’in 40. madde hakkindar yorumlarda bulunduklarini
aktarmaktadir: “Kadinlar ister evli isterse dulwis dsariya ¢ikan Asurlularin tamami
baslarini 6értmelidirler. Dinyaya gelen kadinSayet ortiliyse veya pelerin ve manto
giymisse baini da ortmelidir. Fakat her ne zaman toplum igeesgirerler veya

caddede yalniz olurlarsa kesinliklestzauni 6rtmelidirler®®,

Baska bir ifadeyle, soylu kadinlar darini 6értmek zorundalardi. gdklar (koleler) ise,
sadece soylu kadinlarla beraber gittiklerinde arték zorundaydilar. Kanunda yer alan
ifade cok net olup, ortinme yasakole (cariye) kizlar icindir. Aksi takdirde, eski
Yunan'’da bir kocayla evli olan mabede ghabir kole, halk icinde ve caddede
ortiunmelidir. Fakat evli olmayan birisi halk icinge caddede Bani 6rtmemelidir. Yani
resmi “kutsal fahgeler” evlendikten sonra klarini 6rtmelidirler. Ama genel fageler

ve siradan koéle kizlarin értinmelerine halk tam@ddmizin veriimemekteydi.
Ortiinme kurallari gnendginde uygulanmasi gereken cezai mieyyidgletardir:

Genel fahjeler ve koéle kizlar yasal olmayarak ortinduklerinde bu sekilde

yakalandiklarinda dovilirler, farina zift doklir ve kulaklari kesilirth

Goruldigu gibi 6rtinme kurallarindan iktibas edilen sonuglak katiydi ki, bir kimse
sosyal sistemin desteklenmesinde c¢ok yiksek bimgatgibi bu kurallara riayet
etmeliydi. Ozel giysiler Aristokrasi’'yesaret etmekte olup gilk derecedeki kadinlar ve

" Tosun, Kadriye Yalvag, s. 252.
8 Sarna, “Genesis?ISP,s. 170.

%9 El-Guindi, s. 16.

0 El-Guindi, s. 16.
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itibarsiz kimselerin, aristokrat ve itibarli olaniniselerin gareti olan giysileri
kullanmalari yasal mieyyideler tarafindan engellgtimBu bgilamda ortt, belli bir
zimrenin nganesi olarak statll, imtiyaz ve ayrigah bir isaretiydi. Bundan dolayi
Mezopotamya’'da aristokrat kesimin hanimlari  ve dazl baglarini  ortmek

zorundaydilaf.

Orta Asur kanunlarinin 41. maddesi ise, bir adakatin esirini(cariye?) értmesiyle

ilgili olup soyledir:

“E ger bir adam kadin esirini (cariye?) ortmek isterbey veya alti arkadani oturtup,
onlarin 6nunde onu ortecek, ‘o benim karimdir’ dktir, 0 da onun karisi olacaktir.
Adamlarin 6ntinde drtinmeyen ve kocasinin ‘bu karimdemedgi kadin esir es

nf2

degildir, kadin esirdir”"~.

Bu maddeden 6yle asnlifiyor ki, bir adamin kadin esite evlenebilmesi icin onun
basini 6rtmesisarttir, hem de bu oOrtinme olayinisbeeya alti sahidin huzurunda
gerceklgtirmelidir. Sonra da adam: “Bu karimdir” diyecektiksi takdirde, kadin esir

o adamin ¢ sayiimayacakt(F.

Ote yandan, kadinlarin herkesin icindesl@ani ortmeleri, Mezopotamya erkekleri
tarafindan bg@ni orten kginin evli bir kadin olarak kabul edilmesininsanesi olarak
deger gbrmektedir. Yani bir kadinin gt takmasi onun saygi gexlili gi ve seckin bir
kisi olmasinagaret etmektedff.

Netice olaraksunlari soyleyebiliriz ki, kadinlarin kkarini 6rtmeleriyle ilgili olarak ilk
yazil referans Asur kanununda yer almaktadir. Bsayin 40. maddesi evli kadin, kiz
ve dullarin bglarini értmelerini isterken; evli olmayan kutsahigeler, hayat kadinlari
ve hizmetci kadinlaringr sonuclarini dikkate alarak garini értmemeleri gerekiini
bildirmektedir. Bir kimsenin bu belgeden edigidiizlenim sudur: “Baorttsu, bir
kadinin sayginlik derecesine olan yakinive bu dgere olan uzakfini ifade etme

islevi gormektedir. Bu, tamamen cinsi arzudan uzmkéyarak, daha ziyade, kutsal

"L E|-Guindi, s. 16.
2 Ozturk, s. 78. EI-Guindi, s. 15-16.
B El-Guindi, s. 16.
" El-Guindi, s. 16.

19



nesnelerin saygiger bir mesafede tutulmasi anlaminda, kadinin mudeaye
edilemeyecek kadar istiin bir konumda bulyguhu ifade etmektedir.

'S Epstein, s. 36-37.
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BOLUM 1: YAHUD iLIKTE KADININ BA SINI ORTMES i
1.1. Eski Ahit'te
1.1.1. Ortiinme Kavrami

Eski Ahit doneminde kullanilan bartme nesnelerine bakifginda, ne tarihi yapilar, ne
de Eski Ahit doneminin yazilmibelgelerinin bglikla ilgili kayda deser herhangi bir
bilgi vermedgi gorulecektir. Shalmaneserin dikili gada eskiisrail krali Yehu'nun
blyuk elcgisinin ba kapali olmasina ganen, Sennacherib’in mermer kabartmasinda

Israilliler bai aciksekilde gozikmektedirléf.

Ote yandan, Eski Ahit donemlerinde kullanilarydotii caitlerine bakildginda kayda
deger gortlmeyen delillerin derli oldusu gorilecektir. Ortii olarak tercime edilen
bircok kelime gercekten oOrtinin modern kavraminrsikkemamakta; onlar 6zel
durumlarda giyildginde belirli anlamlara sahip olan diatiilere jaret etmektedirléf.
Ataerkil donemlerde bir kadin, toplantida evlennstkdii kisiye kasi kendisini gers
bir boyun atkisina benzersa‘ip” denilen bir 6rtlyle orterdi. Bu, o kimse icin kadh
evlenme cginda oldguna karet etmekteyd?. Bunun icindir ki, Rebeka H4shak'la
ilk karsilastiginda yiiziinii bir peceyle ortgtiir®. Yine Tamar (Yahuda’nin gelini),
Yahuda'yl kandirmak icin béyle bir kurnazlik dinmistir®®. Hz. Musa Sina Da’nda
Tanri Yahve'yle kongmasini bitirdikten sonra ytzinden yayilan parfakgizlemek

icin yiiziine bir értii takngur®®,

Ote yandan' P’er” , erkekler tarafindan 6zel durumlarda giyilen sislibasortisudur.
Kahinler de“misnepet diye adlandirilan 6zel bir sarik giyerléfdi Vatandalardan

farkli olarak kral veya kahin bitsanip” veya sargi giyebilirdf. Kadinlar bazen yiiz

® Wilhelm Nowack, “Costume The Jewish Encyclopediktav Publishing House: New York, 1964, 1V,
293-294, 294. [Not: Bundan sonra “The Jewish Ermpyetia” kaynak gosterilirken “JE” harfleri
kullanilacaktir]. Ayrica Bkz. Nowack, “Head-DresdE, VI, 292-294, 292.

" Ambrose Donahue, “Veil, ReligiousNew Catholic Encyclopedigb.y.y]: The Catholic University of
America, 1967, XIV, 589. [Not: Bundan sonra “Newtaic Encyclopedia” kaynak goésterilirken
“NCE" harfleri kullanilacaktir].

8 Donahue, “Veil, Religious"NCE, XIV, 589.

“Yar., 24/65.

®var., 38/14-19.

8. Cik., 34/33-35.

8 Cik., 28/4, 37, 39; Lev., 8/9.

8 Eyiip, 29/14; Yg, 62/3; Siracide, 11/5; 40/4; Zek., 3/5.
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ortiisiine benzer bir gaf veya sargi kullanirlardfi Yalanci peygamberler ve biiyiicii
kadinlar da bgarini bir baortusilyle orterlerd?.

Eski Ahit'te kadinlara ait olup anlami tam olaralellb olmayan birgok elbise
parcasindan bahsedilmektedir. Mesela, bisitcgiz ve baortiisine iparanice
mispalah) isaret edilmektedf. Diger bir pasajda ise “boyun atkisindan”
bahsedilmektedir ki; bu, muhtemelen iki parca Oxlup bir parcasi gozlerin
asagisindaki yiiz kismini, der parcasi ise boyna kadarsbérterdf”. Bu boyun atkis,
eskiden kadinlarin giygh ve g@usleri karin gukuruna kadar orten “susliggslik”

anlamina gelirdf.

Durum busekilde olmasina ganen, baorti kelimesi, Eski Ahit'te" redid, zammabh,
re‘alah, za'if ve mitpahat” gibi bircok kelimeyle ifade edilmektedir. Fakat bu
kelimelerden her birinin kendi 6zel karakteri, keadhlarindaki benzerlik ve farkliliklar
hakkinda bilgimiz tam d#dir %,

Eski Ahit'te kadinlarin takf ba giysileri, kahinlerin sagn ve dgerlerinin baligi,

Ozellikle de damadin taki bagortistintin kanh gl olarakixs kelimesi kullaniimaktadir.
Bu bgdrtist yas tutma donemlerinde c¢ikarilimbixn (sarik), cizgili olup bg kéhin

tarafindan giyilirdi. Ayrica dier bir ¢eit sarik v ise, ba kéahin dgindaki kahinler
tarafindan giyilird?®.

Eski Ahit'te kadinlar tarafindan giyilen gtz 6rtisu icin kullanilan kelimeler, sadece
bas/yliz oOrtisline saret etmeyip ayni zamandagédr susleyici Ortllere desaret

etmektedirler. Ancak bununla ne kastedjidam olarak acik dgldir .

8 Yes., 3/23.

% Hez., 13/18-21.

% Hez., 13/18-21.

%" Yes., 3/16-24.

8 G. Frederick Owens, Steven Borabas, “Dre$ie Zondervan Pictorial Bible Dictionangd. Merrill
C. Tenney, 17.bs., Zondervan Publication Househigen, 1975s. 227.
[Not: Bundan sonra “The Zondervan Pictorial Biblietidbnary” kaynak gosterilirken “ZPBD” harfleri
kullanilacaktir].

8 Epstein, s. 37. Bu kelimelerin kullanggiyerler hakkinda Bkz. Ye, 3/19, 22, 23; 47/2; Yar., 24/65;
38/14; Na., 4/1; 5/7; 6/1; Ruth, 3/15.

% J. M Myers, “Dress"The Interpreter's Dictionary of The Bible: An illuated EncyclopediaEd.
George Arthur Buttrick, Abingdon: New York, 1962 869-871, 870.
[Not: Bundan sonra “The Interpreter’s Dictionary Tfie Bible” kaynak gosterilirken “IDB” harfleri
kullanilacaktir].

%L Myers, “Veil”, IDB, IV, 747-748.
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Eski Ahit'te ba/ylz ortisu olarak anlam kazanan kelimglerlardir:

a) 7°vx Rebeka ile ilgili olarak bahsedilesal veya bg/ylz ortisitdir. Rebeka bu
basortliyt, evliliklerinden 6nce Hzshak kendisine dwu yaklatiginda yuzine déru
cekmistir®2. Buradaki balyliz értiisii, evlenme gandaki genc kizin birsareti oldguna
delalet etmektedir. Bu 6rtii evlilik téreninde cidardi®®. Bu sekildeki bir balyiiz

ortiis Tamar tarafindan Yahuda'yr tgaadisiirmek icin de kullanilngtir®.

b) 777 Kudiis kadinlari tarafindan kullanilan giysiye beyen bir balyiiz 6rtiisé® ve
Nesideler Naidesi’nde konu edilen geng kizlaringbaiz ortusudii.

c) mx Yiiz 6rtiisti olup bulyiik olasilikla yiizii susleyicideere sahipti.
d) mon Hz. Musa’nin Sina D&’'ndan indikten sonrasraillilerin huzurunda iken yiiziini
gizledigi ortudur®.

e) Yeseya 25/7'dekinoon kelimesi, muhtemelen “6rtli” kelimesiyle benzergjksteren
bir ¢cesit Ortliye; Yeseya 28/20'deki “ortl” diye cevrilen kelime ise, gltortisinesaret

etmektedir.

f) mnoan kelimesi badrtlsine garet etmektedir. Blyuclu kadinlarigleriyle ilgili
olarak Hezekiel, insanlarl tuza digirmek icin her boyda Rértist yapan kadinlari

tasvir etmekted?’.

g) Ruth 3/15'teki pelerirseklinde cevrilennnsvn kelimesi ve Ygeya 3/19'dakiny7

kelimesi “baortiist” anlamina gelmektedfif.

Ayrica, Eski Ahit'in bir boluminde de ke etrafina sarilarfhabalim” den s6z

edilmektedit®. Bu orti ceidi, Misir tarihi yapitlari (izerindeki Suriyelileri

2var., 24/65.

% Myers, “Veil”, IDB, IV, 747-748.

% var., 38/14-19.

% Yes., 3/23.

% Nes., 5/7.

" Ney., 4/1, 3; 6/7; Yg., 47/2.

% Cik., 34/33-35. Hz. Musa’nin Sina Badan indikten sonra takh ortilyle ilgili olarak Pavlus II.
Korintoslular 3/13-16'da “bgik” ve “bagértiisi” anlaminda bigeyin anlailmasini gizli kilmak icin
mecaz olarakdlvupo kelimesini kullanmaktadir.

% Hez., 13/18.

190 Myers, “Veil”, IDB, IV, 747-748.

101 Kral., 20/31.
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cagristirmaktadir. Misir ve Arabistan’da kadinlar bu @idsaclarinin etrafini sarmak
icin kullanirlardi. Bu, muhtemelen ¢ok eski bir giegkti ki, giinge dayanikli olmagh
icin ¢ok uzun siire vagini devam ettiremengir. Bu da, eskibraniler'in hala bedeviler
tarafindan kullanilan bir Bart sekline sahip olduklarini géstermektedir.gBr bir
basortu sekli de “kaffiyah” tir. Bu ise, dort kgeli bir yinden olgturulup ¢ kéeli
olarak katlanir ve byan tzerine konurdu. Bir lg&si boynun c¢iplakgini korur, dger iki
kosesi ise ¢ene altindan gecirilerek arkay@rdosarkitilirdi. Daha sonraki dénemlerde
ise erkek ve kadinlar, Filistinli modern ciftcilerisargina benzeyen bir kértisu

kullanmaya bglamslardirt®

Ote yandan takke(takiyyah), genellikle erkek cocuklar tarafindan giyilen bir
basortusidir. Aynsekilde benzer bir b@rtiisii kullanimi ddbraniler arasind&zanif”
diye bilinirdi*®. Eskiibraniler, Miisliiman kadin ve erkekleri birbirlerimdeesin olarak
ayirt edemiyorlardi. Bundan dolay! da kadinlar hikéareninde oldgu gibi'®* belirli
zamanlarda sadece yuz ortlsi takarlardi. Dahalaontau yuz ortuleri ve til giysiler
diger uluslardan alinarak benimsestini Israilliler arasinda ise kullanimi daha yaygin

hale gelmitir'®®.

» 106 n 107

“Veil” kelimesi kagiliginda“re ‘alot” """ yerine daha ziyadé&a fif tercih edilmgtir.
“Za'if’ , muhtemelen iki parcadan ean bir Ortliye garet etmektedir. Bunlardan birisi,
gozlerin Uzerine cekilerek @ ve boynun lzerinden arkayagdo atilirdi. Dgeri ise,
gbzlerin altindan uyarlanir ki @dslerin Uzerine dgru sarkitilirdi. Fakat bu, Hz.
Musa’'nin Sina Dg’ndan inip halka yap# konusmayr miteakip yizine takgnoldugu

peceyle benzerlik gostermemekteydli

Ayrica Eski Ahit'te, bar ortmek icin kullanilan bir kutsal ta¢ veya sar(kenif,

109 110

miznefe)" ve savata korunma amach kullanilan metal veya dergfi@iden kovad)

yapilan badrtiilerden de bahsedilmektedir

192 Nowack, “Costume”JE, IV, 292-294, 294.
193 Eyiip, 29/14; Ye, 3/23.

Y4yar., 24/65.

1% ves., 3/16.

1% ves., 3/19.

Y%yar., 24/65.

198 C k., 34/33-35.

19 Cik., 29/6; Zek., 3/5.

10} sam., 17/5; Il. Tar., 26/14.
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1.1.2. Kadinin Vicudunu Ortmesi

Tarihsel olarak incelenginde, erkeklerde bulunan haklara sahip olmasalaivdaudi
kadinlarininserefli bir konuma sahip olduklari gorilecektir. Blurum insanlarin
tarihinden kaynaklanmaktadir. Gocebe bir toplulek baman igin, yer yurt edinme ve
yerlesme konusunda tehlikelerle karkariya gelmektedir. Cunki her zaman icin
yabani hayvanlarin, akincilarin ve sdian kuvvetlerinin saldirilarina  maruz
kalabilmektedirler. Bu saldirilari piskirtmek isekeklerin goreviydilsrail boyle bir
toplulukta ortaya c¢ikngtl. Savalarda temel gorev erkeklere giyordu. Kadinlar ise ev
isleri ve cocuk buyitmekle mgul oluyordu. Bu da soysal y@mda erkgin hakim
olmasini sglamisti. Bunun icindir ki, askeri liderler, papazlar @ra @reticilerinin

hepsi erkek olup onlarin giicti gefiistir**2

Eski Ahit doneminde insanlar tarafindan kullanigigsi c¢esitleri hakkindaki bilgiler
Eski Ahit'e ait cimlelerden olmaktadir. Bunun yaninda tarihi yapilar Utzerinde
bulunan insan resimleri, kabartmalar, muhurler, &isaklari (madeni levha veya
rozetler), mezar boyamalari ve kalintilari onldutiandiklari giysiler hakkinda bilgiler

vermektedit*®

Kadin kiyafeti konusunda, Eski Ahit’in hicbir yeda acik bir ifade yer almamaktadir.
Bununla beraber, kiyafet konusunglasekilde emirler bulunmaktadir: Birinci olarak,
Tevrat'ta ylun ve ketenden elbiseler giymek yasaklgnr. Bununla ilgili metin
sOyledir: “Yiinle ketenden dokunmikarisik kumatan giysi giymeyeceksin*. ikinci
olarak, Tevrat'ta iki ¢git iplikle dokunmu elbise giymek yasaklangtir. ilgili metin su
sekildedir: “Kurallarimi uygulayin. Farkli cinsten iki hayvamiftlestirme. Tarlana iki
cesit tohum atma. Uzerine iki g iplikle dokunmu giysi giyme™*> Uciinci olarak,
ibraniler arasinda Hz. Musa’ya ait yasa, biirkn kari cinsin elbisesini giymesini
yasaklamaktadir. Tevrat'ta bu yasaksekilde ifade edilmektedir:

yeivin, “Dress”,EJ, VI, 212-214, 213.

112 eo Trepp,“Judaism: Development and Life’3. bs., Wordsworth Publishing Company: California
1982, s. 326-327.

13 Owens, Steven Borabas, “DresZRBD, s. 225.

“yas. Tek., 22/11.

15 ev., 19/19.
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“Kadinlar erkek giysisi, erkekler de kadin giysggymesin. Tanriniz Rab, bu gig@yleri

yapanlardan tiksinir**®.

Eski Ahit donemlerinde;giysi” kawiliginda ibranilerin kullandgi kelime ‘beged
olup zengin ve fakir ayrimi yapilmaksizin, her dknsiyetin giysisini ifade etmek igin
kullanilirdi. Bunun yaninda bedeni@tktan korumak icin 6zellikle de iffetlgin bir
sebebi olarak'keli”, “lebush”, “malbush”, “tilboshet” ve “kesut” gibi kelimeler

kullaniimistir'*’.

insanlar bglangicta ciplaktildt®. ilk elbiseler hayvan derisinden sturulmustur*®.
Daha sonralari ise, elbiselerin yapiminda $finketet?* veya pamuk kuman
yapilms ince keter?? ipek'?® ve keci kill?* kullanilmstir. ilkel dénemde, en erken
donem giysisi olarak hayvan derilerinden yapsglmbel ve uylgun etrafini saran,
“apron’lar kullaniimstir. Bu “apron”lar zamanla geftirilerek tene yapik olan i¢

camairi (ketonetveyakuttonef) olarak giyilmistir'®,

Erkek ve kadinlarin giysilerinde feca iki nesne kullaniimaktadir: Birincisi, daha az
kullanilan bir elbise olup genellikle paltonun a#igiyilen tunik veya i¢ giysidir. Daha
uzun bir sekli bulunsa da, genellikle kisa kolludur ve yaWtaolarak dize kadar
uzanmaktadif®. ikincisi, bir tst giysi veya palté’ dur. Bu cok genigiysi parcalarinin
omuzlari enli olup puskilleri bulunmaktatft Siradan giysiler ise hem kadin ve
erkekler tarafindan palto ve tunik arasinda hemedeni olarak hahambatarafindan
129

giyilirdi Bunun yaninda koyun ve keci derisinden stlwlan sa¢ giysisi

peygamberler tarafindan giyilirdf.

18 yas. Tek., 22/5.

17 Nowack, “Costume”JE, 1V, 292-294, 293. Yeivin, “DressEJ, VI, 212-214, 212.

18 By husus Yar., 2/25'tgu sekilde ifade edilmektedit:Adem de karisi da ciplaktilar, heniiz utang nedir
bilmiyorlardi”.

“var., 3/21.

120var., 31/19; Lev., 13/47; Eyiip, 31/20.

12LCik., 9/31; Lev., 16/4.

122var., 41/42.

123 Hez., 16/10, 13; Vahiy, 18/12.

124v/ahiy, 6/12.

1% vyar., 9/21; Il. Sam., 6/20.

1%var., 37/3; Il. Sam., 13/18.

127 Ruth, 3/15; I. Kral., 11/30; Elds., 9/39.

128 5ay., 15/38; Matta, 23/5.

129) ev., 8/7; 1. Sam., 2/19; 18/4; 24/4; |l. Sam.[1& |. Tar., 15/27; Eyiip, 1/20.

13011, Kral., 1/8; Zek., 13/4.
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Eski Ahit'te viicudun dgisik bolumlerini 6rtmek amaciyla her iki cinsiyetimydigi ve

omuzdan ayak bileklerine kadar tim bedeni ortekigsiz giysiye benzer bir entariden
(simlah)*®*' bahsedilmektedir. Yine erkek ve kadinlar tarafmdgyilen, viicudun st
bslumuint érten, kapall giysi bicimindeki bir entlen ketone)'*? de s6z edilmektedir.

133

Ayni zamanda 6n tarafl acgik, uzun big diysi olan cuppenfe’il)™ ve belden uylga

kadar olan bdlgeyi ortmek icin kahinler tarafind&uallanilan keten donlar da

(mikhnasayim***

yer almaktadir. Bunlara ek olarak, belin etrafiidelbiseyi veya
clppeyi bglamak icin kullanilan bir kemer, kak (avnet)'* ve deriden yapilan

bagcik, ip veya bglarla balanan carik®® da konu ediniimektedir’.

Ote yandan, erkekler tarafindan kullanilan clgpee’il) genellikle i¢ kiyafetlerin
lizerine giyilird*®. Hahambanin “me’il” ine benzeyen bu giysi sadece dize kadar
uzanirdi; onun, Suriye’den ithal edilen hafif kust@en yapilmg uzun kollu bir giysi
oldugu tahmin edilmektedi®. Her saygidger erkek genellikl¢ketonet”in tizerine st
giysi olarak”simlah” giyerdi. Sayet herhangi birisi sade¢&etonet giymisse c¢iplak
kabul edilird*°,

Kadin giysileri ise temelde erkek giysilerine beme&teydi. Kadinlar,"ketonet” ve

“simlah” giyerlerdi. Ancak kadinlarin giysileri erkeklerinle gére daha uzun kolftt

ve onlarin kiyafetinden daha gethi Bu yiizden viicudu értmeye daha elyiydi**2

Luks kiyafetler sadece 6zel gunlerde giyilir; evandikten sonra c¢ikartilirdi. Bunlar

1143

“mahazolot™*® veya“halifol” *** diye isimlendirilirdi. Bu kiyafetler dzellikle tapak

gorevi esnasinda giyilir ve Tanr'ya yakglifade ederdi®.

131 Kral., 1/30; Cik., 12/34.

32var., 37/3; Ng., 5/3.

133) Sam., 15/27; 24/5; 1. Sam., 13/18.

134 Cik., 28/42; Hez., 44/18.

15 Cik., 29/9; Lev., 8/7.

6 var., 14/23; Ye., 5/27.

137 yeivin, “Dress”,EJ, VI, 212-214, 213.
138) sam., 2/19; 15/27.

139 Nowack, “Costume”JE, IV, 292-294, 293.
14901 sam., 19/24; Amos, 2/16; Ye20/2; Eyiip, 22/6; 24/7, 10.
1411, sam., 13/109.

142 Nowack, “Costume”JE, IV, 292-294, 293.
143 ves., 3/22; Zek., 3/4.

¥4 yar., 45/22; Hak., 14/12.

145 Nowack, “Costume”JE, IV, 292-294, 293.
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Elbiseler, 6zellikle entari ve fistan, her ne kagahali nesnelerle gkilendirilse de, bir
kimsenin statiist, durumu,ski gi ve ygam bicimine saret etmesi ve Uretildikleri yerle
olan iliskisinin éneminden dolay! kazandiklari gaelerle ilgili gériilmektedit*®. Bu
sebepten, Eski Ahit'te hediye olarak verilen eltsse nitelikleri sayilirkeA*’ savata
elde edilen giysiléf® hakkinda da bilgi verilmekted’.

Eski Ahit'te kiyafetler konusunda yukaridaki bilgie yer verilmgken giysileri ifade
etmek icin kullanilan kelimelerin ojumuyla ilgili mecazi olarak genibir kullanim

mevcuttur.

Ornesin, buyiiklitn bir semboli olarak kullaniiginda; “giizel giysilerini giy™*>°

denilmektedir. D@rulugun bir sembolu olarak kullaniiginda; “dogrulugu gdsusluk
gibi kusandi”; kurtulusun bir semboli olarak kullaniiginda; “kurtulus migferini

basina takt”; 6¢ almanin bir semboli olarak kullangdida; “6¢ giysisini giydi”;

451

gayretin bir semboll olarak kullanifginda; “gayreti kaftan gibi sarindi™" seklinde

ifade edilmektedir. Zafer ve iyi talih icin mecafaak kullanildginda; “Tanri bana

kurtulus giysisini  giydirdi™®% baarisizlik ve vyenilgi icin bir sembol olarak

kullanildiginda; “Utanca, rezalete biirtinsut®® basari ve tistuinliik icin mecazi olarak

1154

kullanildiginda; “kahinlerin dogrulugu kwansin™>" seklinde ifade edilmekte ve bunun

gibi bircok ifadeye yer verilmektedir.

Kiyafet, genellikle giyen kinin statiisti, 6zel durumu ve gorevigaret etmektedtr®.

Ornesin,“Kral, Yahudi Mordekay>®1 onurlandirmak ve onayilik etmek istedfinde

n 157

kendi kral giysisin{levush malkhuj ve atini ona verngtir ifadesinde bu durumdan

s6z edilmektedir.

148 yeivin, “Dress”,EJ, VI, 212-214, 213.
Wyar., 45/22.

148 Hak., 14/12.

149 yeivin, “Dress”,EJ, VI, 212-214, 213.
10ves., 52/1.

151ves., 59/17.

152 ves., 61/10.

153 Mez., 35/26.

154 Mez., 132/9.

158 yeivin, “Dress”,EJ, VI, 212-214, 212.
136 Kralin kapi gorevlisi. Bkz. Ester, 2/19.
157 Ester, 6/8.
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Culdan bir giysi kullanma muhtemelen Nasiraliar ve Asketiklerin®® bir
isaretiydit®“ /nsanlar aldatmak icin culdan giysi giymeyecekSih”ifadesi bunu

gostermektedir.

“Tamar, Uzerindeki dul giysilerini cikardf® ifadesi de matem giinlerinde dul

kadinlarin kendilerine 6zgii bir kiyafet giydiklegifsaret etmektedif>.

Oyle anlailiyor ki tutsaklarin da kendilerine 6zgu bir gigsi vardi: “Yehoyakin

cezaevi giysilerini tizerinden ¢ikard? ciimlesi bunu ifade etmektedir.

Tanrr'ya ibadet ederken kéahinler tarafindan resmafiet (kutsal giysi) giyilirdi. Bu
husus Tevrat'ta“Sen Agabeyin'e sayginlik kazandirmak icin kutsal giysijemp”®®

seklinde beyan edilmektedir.

Giysinin guazellgi nasil ki bir Ksinin buytkliggini sembolize ediyorsa, aysekilde
yirtik ve Kirli bir kiyafet veya elbisenin ¢uval ieden yapilmy olmasi da daha diik

bir duruma veya matemgairet etmekteyd?f®.

Durum busekilde olmasina gamen, Eski Ahit'in bircok yerinde, ciplaklik oncelik
olarak, utanc verici; ikinci olarak ise, iffetsizliolarak aciklanmaktadft’. Eski Ahit
donemlerinde koleler ve sayasirlerinin vicut azalari ¢bir edilerek balari, ciplak
bacaklari, uyluklarl hatta mahrem vyerleri acilaagégilanirlardt®®. Yeseya 47/2- 3'teki
“Cikar ylUz ortinu, kaldir etg@ni. Baldirini ag, irmaklardan gec. Ciplagin
sergilenecek, mahrem yerlerin gériinecetddesi, kadin ve erkeklerin de kekilde
asagllandgina saret etmektedir. Bunun yaninda yas tutanlar, gysil yirtarak
goguslerini, balarindaki ortuleri cikararak da {arini acarlar ve yalinayak

138 «Nasira”, Filistin'de Galilee bolgesinde Hsa’'nin yetitigi sehir. Bkz.Sinasi Giindiiz, Din ve /nan¢
Sozligu”, 1. bs., Vadi Yay: Konya, 1998, s. 278.

159 Kitabr Mukaddes'’e gore (Sayilar, 6; Elgileiigieri 21/23)israilogullari arasinda var olan bir cemaat.
Daha geni bilgi icin Bkz. Gindiiz, s. 280.

%% vyeivin, “Dress”,EJ, VI, 212-214, 212.

017ek., 13/4.

%2var., 38/14.

%3 sarna, “Genesis’JSP, s. 267.

41, Kral., 25/29.

15 Cik., 28/2.

%®yeivin, “Dress”,EJ, VI, 212-214, 212.

167 Epstein, s. 26.

188 Epstein, s. 31.

29



dolasirlardr*®. Ayni sekilde kadin, kocasi tarafindan sadakatsizliklarithedildginde
“acl su” diizeni igin kahine gétirilir; paacilir ve gagilanirdr’.

Yahudiler icin ¢iplaklik, herhangi bir dini soruridgu yerine getirme hususunda buyuk
bir engel tekil ederdi. Kutsal mekéanlarin gginde kongulmazdi. Bundan dolayidir ki,
bir kimse ciplak haldeykerema okuyamagdi gibi, gunlik ibadetini de yerine
getiremez ve herhangi bir takdisi sdyleyemezdi. i@égro kimsenin, c¢iplak birinin
bulundwgu bir ortamda Tevrat'in kelimeleri hususundsitticeye dalmasina dahi izin

verilmezdi’.

" 172 itadeleri

Tevrat'ta; “Adem de karisi da ciplaktilar, heniiz utang nedimiyorlardi
yer almaktadir. Bu ifadelerden onlarin ciplak oldwk ancak bunun bilincinde yani
heniliz giyinme ihtiyaci icinde olmadiklari apilenaktadir. Onlardaki bu iffet eksildi
hentiz “iyilik ve kotulik gacindan” tatmadiklarini gostermektédir Bu olayin
devaminda ise, Eski Ahit'te vicudun kapatiimasimak olabileceksu ifade yer

almaktadiRab Tanri, Adem’le karisi icin deriden giysilerptave onlari giydirdi™’.

Kadinlarin értinmesingu cimlelerde yer verilmektedir.

“Rab soyle diyor: ‘Siyon kizlar kibirlidir, burunlari bir kary havada, g6z kirparak
geziyor, ayaklarindaki halhallawangirdatarak kiritiyorlar. Bu ytzden onlarin sada
yaralar ¢ikaracgim, mahrem yerlerini acagan. O gin Rab, guzel halhallari, alin
catkilarini, hilalleri, kupeleri, bilezikleri, yuzrtuleri, bagliklari, ayak zincirlerini,
kusaklari, kokusiselerini, muskalari, yltzukleri, burun halkalariniayramlik giysileri,
pelerinleri, sallari, keseleri, el aynalarini, keten giysilerigsosargilarini, ttlbentleri
ortadan kaldiracak. O zamagtizel kokunun yerini pis koku, sagin yerini ip, ltleli
sacin yerini kel kafa, susli giysinin yerini culfizglligin yerini dalama izi

alacak..”’.

69|, sam., 3/31; Il. Sam., 15/30'daki metin Kral @al'un baini értmesiyle ilgili olupsu sekildedir:
“Davut aglaya aslaya Zeytin Dgi'na cikiyordu. Ba ortuliydd, yalinayak yuriyordu. Yanindaki
herkesin ba ortiluydiu ve glayarak cikiyorlardr”.

1033y, 5/18.

"1 Epstein, s. 27-28.

2var., 2/25.

173 Epstein, s. 25.

" var., 3/21.

15 Yes., 3/16-24.
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Her ne kadar bu metinde 0Ortl ve kiyafetle ilgilrteengi emir ifade eden bir agiklama
bulunmasa da, Siyon kizlarinin nerelerinin acgawasodyleyen ifadelerden onlarin
neler giydgini ve hangi bolgelerinin mahrem olgiw sonucuna ukalabilir. Metne goére
Yahudi kadinlarinin ba kisminda kupelerin takih olmasi, burunlarinda usur
halkalarinin bulunmasi, ellerinde yuzuklerin takoimasi, kollarinda bileziklerden
bahsedilmesi, ayaklarinda ise ayak zincirlerinitubmasi ziynet gyalariyla ilgili olup
gizli yerler arasinda gosteriimektedir. Ote yandam, metinden Ygeya donemindeki
kizlarin kupelerini ve burun halkalarini kapatagakilde ba ve yizlerini orttikleri,
bilezik ve yuzukleri gérinmeyeceiekilde kol ve ellerini kapattiklari, ayak zincirler
ve ayak halkalarini gostermeyecgkilde topuklar dahil bacaklarini gizledikleri, bel
kemerlerini gostermeyecekekilde i¢ elbiselerinin Gzerine bir @igiysi giydikleri
belirtiimektedir. Dolayli olarak da ziynetsyalarinin bulundgu bdlgeleri 6rten
kiyafetler giydikleri anlailmaktadir. Ayni sekilde, Yahudi kadinlarinin Tanri'nin
gazabina gramamak icin kizlarin kibirli davranmamalari, bolanni uzatarak
yurimemeleri, yolda yurirken kiritmamalari ve agakida bulunan halkalarn

sangirdatmamalarigiitlenmektedit’®.

Yine bu metinden Yseya donemindeki kizlarin klarini hatta yazlerini de ortttkleri
anlagiimaktadir. Cunki ba ve yuzi ortmek icin kullanilan malzemeler araairadin
catkilari, ba sargilar, yuz ortilerisallar ve atkilardan s6z edilmektedir. Bu metinden
Yeseya donemindeki kizlarin klarinin kapali, yizlerinin peceli, elleri ve topakl da
dahil tim vicutlarinin 6rtiilii olgw sonucu cikarilabiltf”.

Eski Ahit'te kadinlarin ortinmesingaret edebilecek ger bir metin ise ikinci bir
evlilik yapacak olan kiyle ilgili olup su sekildedir:* Sayet ikinci bir kadinla evlenirse,

ilk esini nafakadan, giysiden, karilik haklarindan yokdurakmamalidir®’®,

Bu metinde gecen “giysi” kelimesinin i¢cine nelegirebilecei konusunda Yahudi din

alimleri tartsmislar ve su sonuca varmglardir: Kocalarin gerine her yil en azindan

178 Hakki Sah Yasdiman, “Yahudgin Erken Dénemlerindeki Ortinme Gel@n&zerine Birinceleme”,
Marife, Yil: 5, S. 1, Bahar 2005, s. 33-54, 39.

"yasdiman, s. 33-54, 39.

178 Cik., 21/10.
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baslarini 6rtecek bir 6rtt, kemer, U¢ cift ayakkabihie adet sokga c¢ikarken viicudu

bitiiniyle drtecek gikiyafet almalari gerelgini belirtmislerdir*”.

Yukaridaki metinde her ne kadar kadinlarin giyeilbiselerden dgrudan bahsedilmese
de metnin yorumundan o donemdeki kadinlarin i¢ megdysileriyle ilgili bilgi elde

etmek mumkindur.

Netice olarak, Eski Ahit'te kadinlarin giygikiyafetler konusunda hem mecazi hem de
mecazi olmayan ifadelerin yer githi soyleyebiliriz. Bu metinler dgultusunda o
donemdeki kadinlarin, vicut hatlarini belli etmeyen bgtan ayaklara kadar olan

bolgeyi orten tirden giysiler kullandiklari sonueungabiliriz.
1.1.3. Kadinin Sagil

Sag, kadinsi cazibenin g6zden sonra erkekleri ebeckci organi olup etkileyici bir
Ozellige sahiptir. Bir kadin sacini orgiiinde veya arkaya Biadiginda onun cazibesini
daha da etkili hale getirmiolur. Psikolog Hvelock Ellis’e gore, gbzlerden smrsagc,

cinsel bakimdan kadin vicudunun genellikle en fazarinde durulan bélimlerinden

biridir&

Kadinlarin vicut azalarinin tamami etkéastan cikartici olarak kabul edilmektedir.
Ozellikle de kadinin sagcl, sesi, bacaklari vgediuzuvlari erkeklerin saflini tehdit

eden unsurlar olarak sayiimaktar

Tarihciler ve antropologlar sacin, @o toplumda farkh sosyo-dini ve sembolik
deserlere sahip oldiuna karet etmektedirléf”> Yahudi kadinlarindan evlerinden

disariya ciktiklarinda saclarini értmeleri talep edili Cinki kadindaki akici bir sagin

179 M. Francd Costume: Importance of DréssJE, IV, 294-300, 296. Daha garbilgi icin Bkz. Rabbi I.
EpsteiniThe Babylonian Talmud; First Publishing, The Soncino Press: London, 1938,
Kethuboth, 64b. [Not: Bundan sonra Babil Talmuduyrak gosterilirken “TB” harfleri
kullanilacaktir]. Ayrica Bkz. Sarna, “ExodusJ$SR s. 121.

180 Menachem M. Brayer,The Jewish Woman in Rabbinic Literature, A Psycstohical Perspective”,
Ktav Publishing House Inc. Hoboken: New Jersey 6198 6.

181 Denise L. Carmony, “JudaismtWomen in World Religion&€d. Arvind Sharma, State University of
New York Press: New York, 1987, s. 183-206, 200néeyBkz. Trepp, s. 326-327.

182 R. Hallpike Christophert Hair" The Encyclopedia of ReligiorEd. Mircea Eliade, Macmillan
Publishing Company: New York, 1987, VI, 154-15741fNot: Bundan sonra “The Encyclopedia of
Religion” kaynak gosterilirken “ER” harfleri kullalacaktir].
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tahrik edici Ozellgi bulundyuna inaniir ve bu durum bir gé ciplaklik olarak
183

degerlendirilirdi~=".

Eski Ahit'in Nesideler Naidesi bdluminde kadinlarin guzgllyle ilgili olarak
bahsedilen hususlardan birincisi sactir. Bu boélUrka@nin sa¢i onun gigoriniginu
ziyadelegtiren bir sis olarak takdim edilmektedir. Uzun daggenilmenin ve cekiciiin
bir isaretiydi. Cunkd Shulammite’nin uzun sac¢ lllesi, sieler Naidesi'nde
begenilmenin bir gareti olarak kabul gormekte e sekilde ifade edilmektedir:Siyah
saclarin, Gilat D&i'nin yamagclarindan inen keci siriisii sarlk” Baska bir yerde de
su sekilde gecmektedirKarmel Dagl gibi duruyor bain, piril piril mora calar

saclarin™®.

Kisaca, Eski Ahit'te kadinin saci olumlu Bekilde onun gizel§inin bir stist olarak
deser gérmektedi®. Sacin fonksiyonlarindan bekilde bahsediimesine gmen, Eski
Ahit'te cekiciligin aldatici, guzelfiin bos oldugu, aksine Rab’be saygili kadinin
ovillmeye layik oldgu ifade edilmektedif’.

Ote yandan bir kadin, saci kesilerek cazibesiz bateilirdi. Eski Ahit'te bu hadiseyi
anlatan tek yer sayasiri kadinlar hakkindaki yasadir. Bu husus Edkit’fe su sekilde
ifade edilmektedir:“Tutsak kadini evinize goturin. Bai tras etsin, tirnaklarini
kessin™®®, Eski Ahit'te sacin estetik @erine ek olarak, Nasiralilardan birinin sagini

kestirmesi bir siniftan der bir sinifa gecginin isaretiydi®.

Eski donemlerde, @gsik etnik gruplar arasinda hem erkek hem de kadmisaclarini
kesmeleri yaygin bir uygulama olup kadinin boygme nsanesi idi. Yas tutanlar da
kendilerinin acisini dramatize etmek igin saclarkeiserlerdi. Aynisekilde farkli
gruplarda gelinin sagini kestirmesi, evlilikte orikotasina boyungmesini ifade etmek

18 john Temple Bristow*What Paul Really Said About WomenHarper and Row Publishers: San
Francisco, 1998, s. 79.

184 Nes., 4/1; 6/5.

185 Nes., 7/5.

18 | eila Leah Bronner, From Veil to Wig: Jewish Women’s Hair Coveringudaism, Fall, 1993, s. 2.
Bu makaleyle ilgili internet adresittp://www.findarticles.com/p/articles/mi m0411/is4 v42/ai
12873627. 10.12.2006

87 3il. Oz., 31/30.

%8 yas. Tek., 21/12.

189 Bronner, s. 1.
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icindi'®®. Kadinlarin sagi, uzun; fakat erkeklerinki kisamalidir. Bundan dolay!
kadinlarin saglarini kestirmeleri kanun ihlali @ladeerlendirilirdi. Yasa her ne kadar
bu sekilde de olsa, evlenmesi Uzerine bir kadinin satyeg ettirmesi uygulamasi,
Avrupa’nin merkezinde, 6zellikle de daha erken mod#nemde Macaristan’da, adet
halini almstir*®. Casu rabbt®® bu uygulamaya kar cikmasina r@men, bu yine de
toplumun bilyiik bir kesimi tarafindan benimsegtimi®>.

1.1.4. Kadinin Baini Ortmesi

Eski Ahit, her ne kadar erkek ve kadinlariglaani értmelerini acikca emretmese de, 0
dénemde kadinlar saclarini sikica sararak muhaddigorlardt®. Yahudi geleng,
Tanr’nin 6ninde boyungenenin bir gareti olarak erkeklerin Bearini drtmelerini
zorunlu kilar; kadinlar da erkeklerin 6nunde iffétl ve alcak gonullulgin isareti

olarak balarini bir ba veya yiiz 6rtiisiyle 6rterlerdr.

Yunan matronlarindan (bilhassa ¢@auolan orta ygli evli kadinlar) bircgunun da
uygulamalarinda gorulgii gibi, evli Yahudi kadinlari toplum icerisine gikarinda
baslarini bir bagortusiyle 6rtmek zorundalardi. Bu, gunumuzdeki hik@izigiine
benzer birsekilde, onlarin evlilik durumunun bir semboliyduir Brahudi kadinin
toplumda sacini agcmasi, gunimuzdeki bir kadinlAmyizigunt ¢ikarmasindan daha

fazla bir 6nemi haizdf®.

Eski Yakin Dgu'da kadinlar, daha sonralari Yunan ve Roma’da @idgibi, dsariya
ciktiklar zaman bgarini Orterlerdi. Bu gelerign Eski Israil’de ortaya ¢ikg fikrini
iddia edenler de vardiY.

19 Edward Westermarck,The History of Human Marriage”Macmillan&Co. Limited St. Martin’s
Street: London, 1921, I, 509. Not: 3.

1 Bronner, s. 1. Epstein, s. 58-60.

192 «Rabbi”, ibranice bir kelime olup asil kékii “Rav”dir. “Ravefendi”, “listad” demektir. “Rabbi” ise,
“efendim”, “Ustadim” anlamlarina gelmektedir. Yahkdlttrinde bu terim, Misliman kalttrindeki
“imam” terimi gibi, geng anlamda kullanilngtir. Yahudiligin fikih kurallarini tespit eden Igha
bilgini hahamlara “Rabbi” dengi gibi, Havrada ibadeti yoneten siradan bir hahataabu Gnvan
verilmistir. Baki Adam, ‘“Yahudi Kaynaklarina Goére Tevrat”, (Mahiyeti, Talrive Yahudi
Hayatindaki Yeri)Seba Yay: Ankara, 1997, s. 3, dipnot 6.

193 Epstein, s. 55-60. Bronner, s. 1.

1% 3ay., 5/18.

19 Meir Ydit, “Head Covering”EJ, VIII, 2-6, 2.

1% Bristow, s. 86.

7 Bronner, s. |.
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Eski donemlerdekisrailliler arasinda lsa 6rtmek ve sislemek icin kullanilan orti ve
suslerle ilgili cok az bir bilgi bulunmaktadir. Neski Ahit kaynaklarinda ne de tarihi
yapilarda bununla ilgili herhangi bir materyal yakt Dikilitas ve mermer kabartma
orngsine bakildginda Israillilerin blyuk ihtimalle bedevilerin giygine benzer bir

baslik giydiklerine sahit olunmaktadf®. Eski Ahit dénemlerinde kadinlarin saclarini

ortmeleri konusunda, ik ve siisler dunda acik birgaret yoktut®®.

Evli Yahudi kadin ve erkekleri klarini bir baértiisi ile drtmilerdir’®. Eski Ahit
donemindeki Yahudi kadinlari, o6rtiya onceslbanin dst kismindan dolandirmakta,
sonra iki ucunu c¢enenin altindan gecirerek enseyapatacak sekilde
baglamaktaydila?®. Baslangicta baik sekilleri yeryliziindeki dgsik bolgelerde
farkhilik gostermgtir. Yahudi kadinlarinin kendilerine 6zgu bir sbatt bicimi 17.

yiizyila kadar ortaya ¢ikmastir®®%

Kadinlarin halk igine ciktiklarinda garini 6rtmeleri, Dgu’da ¢ok eski bir gelenektir.
Muhtemelen ilk referans Asur kanununda bulunmakdbu kanunda evli kadin, kiz ve
dullarin balarini 6rtmeleri gerekgi ifade edilirken; evli olmayan kutsal fageier, hayat
kadinlari ve hizmetci kadinlaringa sonuclarini bilerek arini értmelerinin yasak
oldugu bildiriimektedir. Bir kimsenin bu belgeden edigdzlenim sudur: Baortusu bir
kadinin sayginlik derecesini arttirmaya katkidaubut. Bu, tamamen cinsi arzudan
uzaklgmayarak, daha ziyade, kutsal nesnelerin saggrdéir mesafede tutulmasi
anlaminda, kadinin mukayese edilemeyecek kadan tstikonumda yer algini ifade
etmektedir. Eski Asurlu kadinlarin gharini értmeleriyle, tapifan kutsal gyalarinin
Levililer tarafindan tanmadan once ortiilmesi arasinda bir benzerlik v&rdiAyni
climle, Hz. Musa’nin yiiziinii 6rtmesine garet etmektedif.

1% Nowack, “Head-Dress’JE, VI, 292-294, 292.

199D, Katzenstein, “Bareheadednesi&, I, 530-533, 530.

20 R, J ZWI Werblowsky, Geoffrey Wigoder, “Costumé&he Oxford Dictionary of Jewish Religion
Oxford University Press: New York, 1997, s. 1770fNBundan sonra “The Oxford Dictionary of
Jewish Religion” kaynak gdsterilirken “ODJR” haril&ullanilacaktir]. Ayrica erkeklerin krini
ortmelerine dair Bkz. Cecil Ruth, “Veil£J, XVI, 83-84. Ydit, “Head Covering’EJ, VIII, 2-6.

201 Nowack, “Costume: Head Covering, VeilSE, IV, 292-294, 294.

292 \Miriam Nick, “Dress: Eastern EuropeEJ, VI, 220-223, 223. Ayrica 18. yiizyildan bugiine &ad

degisik bolgelerde kullanilan értiler icin Bkz. Nick, “Dress: Eastern Europ&J3, VI, 220-223, 223.

23 Epstein, s. 36-37.

204 “Musa Sina Dar'ndan indiginde, halk kendisine yakia ve Tanr’nin kendisine bildirdi tim
buyruklari onlara verdi. Musa kogmasini bitirdikten sonra, ylzine bir pece takti.aAher ne
zaman kongmak icin Rab’bin huzuruna ¢iksa, ayrilincaya kagée ortisini kaldirirdi. DOniince de
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Asur kanunlarinda oldiu gibi, Eski Ahit'te de bu giysilerin kadinlar tdnadan iffeti
koruma amaci dinda giyildigine dair bir ima yoktur. Ygeya onlardan ihgam
nesneleri(tiferet) olarak bahsetmektedir. Aslinda, Asur kanunlarnmddugu gibi,
herhangi bir siniftan kadinin halk arasina gikiola baini 6rtmesi ile ilgili Eski Ahit'te
bir kurala rastlanmamaktadir. Muhtemelen, kadint@cbur olmalari ginda balarini

ortmezlerdi®.

Tevrat'ta kadinlarin, erkeklerin bulunglu ortamlarda ortinmeleriyle ilgili iki
durumdan s6z edilmektedir. Bunlardan birisi, RelrmkaHz. ishak’i goriince yiizini

?06

ortmest®, digeri ise Tamar'in Yahuda ile katasinca yiiziinii 6rtmesidit”.

Birinci durumsu sekilde gerceklgir: Hz. Ibrahim, kélesi Eliyezer'i, gluna g bulmasi
icin Mezopotamya’ya gonderir. Eliyezer, HZbrahim’in yeeni Betuelin kizi
Rebeka'yl, babasi Nahor'dan ister. Babasinin blifit&kbul etmesi tizerine HZshak,
Rebeka'yl alarak geri dorf8f. Olayin devami Tevrat'tau sekilde anlatilir: fshak
aksama dg@ru diusinmek icin tarlaya gitti. Bani kaldirdginda develerin kendisine
dogru yaklastigini gordii. Rebekdshak’i goriince deveden indbrahim’in usagina:
‘Tarladan bizi kasllamaya gelensu adam kim?’ diye sordu. sdk: ‘Efendim’ diye

karsilik verdi. Rebeka pecesini alip ylizinu orttd”

Bu metin Yahudilik geleng icinde farkli yorumlara konu olngtur. Bazilarina gore,
Rebeka Hzishak’in gelecgini dnceden tahmin edip ona gére davranmak iceklstdi
fakat onun ulkesinin gelepe evlenmeden once damadin gelinin ylzunid gdérmesine
misaade etmiyordu. Bundan dolayl Rebeka, geMezopotamya halkinin adetlerine
gore ortinmitir’®. Bazilarina gore ise, Rebekasbee yiizii acik bigekilde yolculuk

etmis, fakat Hz. Ishak’i goriince, Kenanhlarin &adetlerine goére orténihtiyac

kendisine verilen buyruklarsraillilere bildirir, Israilliler de onun gildayan yuiziini gorirlerdi. Sonra
Musa iceri girip Rab’le gorgiinceye kadar yine yiz ortisuni takardgik., 34/32-35. Hz. Musa’nin
yuzini értmesi ile ilgili benzer bir ifade yine Ci8/6’dasu sekilde yer almaktadir:...Musa yuzinu
kapadi, ¢clinkd Tanr'ya bakmaya korkuyordu”

2% Epstein, s. 37.

% var., 24/65.

*7var., 38/15.

2B yar., 24.

% var., 24/63-65.

219 Francis D. Nichol, The Seventh-Day Adventist Bible Commentary in S¥oéimmes” Reviev and
Herald Publishing Association: Washington D.G, 195365. [Not: Bundan sonra “The Seventh-Day
Adventist Bible Commentary in Seven Volumes” kaynagésterilirken “SDABC” harfleri
kullanilacaktir].
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hissetmgtir’*’. Bazilari ise, bu yorumlardan hareketlg ba yiiz 6rtiisiiniin evlenirken
kullanilan bir 6rtii oldgu kanisina varngiardif*2 Metinden de anlaldigi Gzere
bas/ylzUni orttgund ifade etmektedir. Bu, eski dénemlerin toremsdilik gelenekleri
olarak kabul edilir ki, gelinin evlenegezaman oOrtiinmesi sosyal gerceklik ve yasal bir
gereksinim olarak yillarca devam etimi. Diger bir yoruma gore ise, k@tisu belki de
Rebeka’'nin Hzishak'i & olarak kabul etfiinin bir isaretidir'®

Rebeka’nin Hzlishak’i goriince yizinu ortmesiyle ilgili glgeik yorumlar yapilsa da
basortmenin bekarlktan evlige gecgin belirleyici bir unsuru oldgu konusu pek net
degildir >,

Bunun yaninda, HAbrahim'’in gsglu Hz. Ishak’in yaadi donemi yaklaik olarak M.O.
XIX. asir olarak kabul edilirse, Rebeka ile Hghak arasinda gecen bu olayin, Yahudi
kadinlari (nganli kizlar) arasinda yuzlerini bir pece ile Ortradetinin Hz. Musa
peygamberden de yakl&a 5 veya 6 asir dncesinde uygulanan bir gelenekigal
anlailir?®. Ayni zamanda Hzibrahim peygamber devrinden bdbraniler arasinda
basortt uygulamasinin bilingi bir gergektir. Bitiinibrani peygamberleri arasinda, ta
Hiristiyanligin dogusuna kadar kadinlarin értiinmesi bilinmektéydi Hatta yine ayni
metinden bu gele@@& sO0z konusu tarinten c¢ok oOnceleri uygul@ndsonucu da
ctkanlabilir. Cunkl Rebeka'nin bgekilde davranmasi, onun kendisinden daha 6nce
bilinen ve uygulanan bir adeti devam ett#idi disiindirmektedir. Buradan hareketle,
Rebeka’'nin Hzibrahim’den daha 6nce Mezopotamya’'daagan kavim ve milletlér’

veya Kenan diyarinda bulunan toplulukidrya da Kenan diyarina géc etmiahudiler

“yasdiman, s. 33-54, 35.

22 Ggrmez, s. 19-33, 21.

213 «“The New Interpreter's Bible”Abingdon Press: Nashville, I, 512. [Not: Bundamm “The New
Interpreter’s Bible” kaynak gdsterilirken “NIB” hiqeri kullanilacaktir].

214 Bronner, s. 1.

15 yasdiman, s. 33-54, 35.

21 Mahmud AkkadKuranda Kadin Haklari”, Cev. Ahmet Demirci, 2. bs., @r Yay: istanbul, 1977,
S. 84.

27 Mezopotamya ve Kenan diyarindaki kadinlarigldrani drtmeleriyle ilgili uygulama icin Bkz.Tosun
ve Kadriye Yalvag, 274-275.

218 Kenanli kadinlar arasinda déstme gelenginin varlig icin Bkz. Yeivin, “Dress: Talmudic Times”,
EJ, VI, 212-214, 214.

37



arasinda® yaygin olan bglyiiz 6rtme gelengne uygun davranmak icin hiekilde bir

harekette bulundiu sonucuna ufalabilir?*°.

Asur yasasil, térensel 6rtinmenin bir kadin igindganuygunluk statiistini tayin @ttii
belirtmektedir. Aynisekilde Eski Ahit de gelinin k#@rtisint evlilgin bir semboll
olarak kullanmaktadif'. Rabbinik terminoloji de ayni gelegietakip etmektedir.
Talmud® sonrasi donemde gelinin 6rtiistiniin - kanuna uyguniun  6nemi
unutulmutur. Fakat buglnlerde dahi, Yahudi evliliklerindesgal bir dnemi haiz
resmiyet olarak torenselini devam ettirmektedif>. Gelinin ortinmesi d#sik
sekillerde yorumlanmgtir. Antropologlara gore bu ortinin amaci, gelienk gézlere
veya kot ruhlara kar korumaktif*%. Béyle bir hurafenin torenle ilgili olarak ggiigini
soylemek imkénsizdir. Rer bir gérge gore ise gelinin Bani drtmesi, bir erkek

tarafindan sahiplenildinin ifadesidif®°.

Kadinlar i¢in ba/yliz ortist hem saygigh hem de kutsal bir nesne anlaminda onlarin
ulasiimazligini ifade etmektedir. Gelinin Ortinmesi, sosyalaamiia “sahip olunmak”
veya yasal anlamda “ait olmak’las eanlamlidir; sosyal terminolojide Ustiin paye
(ulasiimazlik) yasal dgiincenin evlilik statisuni kgtamaktadir. Talmudik dénemde
de “ait olma” ve “kutsama” kelimeleri birbirinin y@e kullanilarak evlilge atfedilen
kelimeler olarak ankalmistir. Cunkd bir erkgin esini sahiplenmesi sayesinde o,
kutsallgin bir nesnesi gibi, @erlerine yasak edilgiolmaktadif®.

Babil surgininden sonraki donemde, dindar kadiigar basortist, muhtemelen
herkesce kabul edilen bir gereksinim haline ggimi Kadinlarin balarini 6rtme
uygulamasi kismen iffetlgin bir isaretiydi. Bu dénemde toplum icinde bir kadina

bakmak giinah olarak addedilir ve bundan dolay! adirkarin evlerine kapanmalari

29 0 donemdeki Yahudi kadinlari arasinda gérillen bgbrtme ve yiiz ortisi takma adetlerinin
Yahudilere bgka milletlerden gegfi ve sonrasinda da yaygin bir &det halini @lditonusundaki
gorisler icin Bkz. “Costume: Head Covering, VeildE, IV, 292-294, 294.

20 yasdiman, s. 33-54, 35-36.

I Hez., 16/8; Ruth, 3/9.

222 «Talmud” 6grenim anlamina gelmekte olup Yahudi din bilginlémikutsal kitaba yapmaiolduklari
serhleri ihtiva etmektedir. Yahudilere gore Talmuitlé vahiydir. Kutsal kitabin illgerhi olan Mina
ve onunserhi olan Gemera’dan migekkildir. Talmud’'un muhtevasini ahkam nitelikli &hah ve
kissa nitelikli Haggadah ofturmaktadir. Bkz. Ekrem Bwa EKkinci, “ /slam Hukuku ve Onceki
Seriatler”, Ari Sanat Yayistanbul, 2003, 43-48.

22 Epstein, s. 38.

224 \Westermarck, I, 527-528. Ayrica Bkz. Akkad, s. 85

225NIB, I, 512.

2% Epstein, s. 39.
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beklenirdi. Kadinlarin bgekilde giyinme zarureti ahlaki bir emrin géigdi. Bundan
dolayidir ki, sadakatindegiiphelenilen bir kadinin yargilanma usuli Sayildr8%le

tasvir edilmitir?’.

Konuyla ilgili ikinci olay ise, dul bir kadin olaamar ile ilgili olup Eski Ahit'tesu

sekilde yer almaktadir:

“Tamar’a, ‘kayinbaban surusunid kirkmak icin Timna'ygidiyor’ diye bildirdiler.
Tamar, Uzerindeki dul giysilerini ¢ikardi. Pecesiakti, sarinip Timna yolu tzerindeki
Enayim kapisinda oturdu....Yahuda onu gériinceséadindi. Cunki yizi ortultydt
Olayin devaminda ise, Yahuda'nin gelini Tamar’iiyamamasi ve onunla gkiye

girmesi anlatilmaktadir.

Yahudi gelenginde baortlsu, asalet ve Ust statu ifadesidir. Bazi kéadiklar asil
gorinmek icin zaman zaman sbae yiz Ortist kullanma yoluna gitgl@rdir.
Yahuda’nin Tamar'i yiiziinii 6rigii halde kotii kadin sanmasi bu sebeptéfidiDiger
bir yoruma goére, Tamar’'in giysisi ve eylemi fgleri ima etse de, bartisii hem
cezbedici hem de gizleyici bir 0zggé sahiptir. Yahuda, kartistunu busekilde

yorumlams ve Tamar'a uygunsuz bir teklifte bulungur®°.

Metinden anlaildigl Gizere Tamar’'in bir dul kadin olarak tGzerindeklluki giysilerini
clkarip ytz oOrtisund takmasi, ylz oOrtistnun dullyigsilerine dahil edilmegi
hakkinda bilgi vermektedir. Yine bu metinden anthgl Uzere, dul kadinlar sadece
baslarini oOrtip yuz Ortist takmayarak gdr kadinlardan ayrilirlardi. Belki dul
kadinlarin ylz 6rtist takmamasi, onlar icin tangbm ruhsat olabilir veya onlar icin

bu 6rtiiyli takmalari zorunlu olmayabffit.

Yahudilikle ilgili temel kaynaklar bir iffetlilik kiralina saret ediyor gibi gézukur ki, o
da: “Halk icinde bain drtulmesi’dir. Bu kural evli kadinlara tahsisilddsi gibi, ayni
sekilde genc kizlara da tahsis edigtm Yukarida s6zu edilen Asur yasasindaki kanun

evli kadinlari icine aldy gibi, kizlari da icine almaktadi¥. Kaynaklarda belirtildii

227 Epstein, s. 39.

228 yar., 38/14-19.

22 Gormez, s. 19-33, 22.
20NIB, I, 605.
Blyasdiman, s. 33-54, 36.
232 Epstein, s. 48.
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uzere, erkeklerin yaninda kadinlaringbae saclarini 6rtmelerini iceren iki Eski Ahit
ornesi, bir kiz ve dul kadinla ilgilidir. Bu motiflerdemer ikisi de uygulamada evli

kadinlar gibi genc kizlara da ayni derecede tagdilsnistir®>®

Bunun yaninda Eski Ahit'te kadinlarindbarini orttigline saret edecek der bir metin

de zina zanhsi kadinlarla ilgilidit*. Bu metin ileride geniolarak izah edilip acikia
kavusturulacaktir. S6z konusu metinde zina zanlisi éddinlar icin uygulanmasi
gereken bir téren ve bu térende yerine getirilngeseken kurallardan bahsedilmektedir.
Sayet erkek gnin zina yaptgl konusundaslpheye dgerse, bustphesini ortadan
kaldirmak icin yeterince delili olmaginda onlara bir kdhine miracaat etmeleri tavsiye
edilir. Yine Eski Ahit'te kendisine busekilde gelen bir kadin icin bir téren

diizenlemeleri emredifit®,

Zina zanlisi kadin kahine getiriginde yapilmasi gereken uygulamalardan birisi de
kahinin zina zanhsi kadinin gadaki oOrtiyld cikarmasidir. S6z konusu megin
sekildedir: “Kahin zina zanlisi kadini O6ne gaip Rab’bin 6ninde durmasini
sgglayacak. Sonra toprak bir kabin icine kutsal (asy koyacak. Konutun kurulu
oldusu yerden biraz toprak alip suya ilave edecek. KadReb’bin oninde

durdurduktan sonra onun sacini acacak>’.

Zina zanlisi kadinla ilgili olan bu uygulamalar kadh sebatinin yikilmasiggimine
sahip olupsayet sucslemisse yaptiklarini itiraf etmesi icindir. Kadina yamlbu lanet,
diger kadinlar icin de bir 6rnekglal edecektir.Sayet kadin masumsa bu “aci su” Tanri
Yehova tarafindan kadina zarar vermeyeceltyet kadin suclu ise kendisine lanet
edilecek, dgilse lanet edilmeyecektir. “Acl su’dan maksat kleolarak “aci su”dur.
Suyun kendisi icildiinde aci dgildir, fakat “aci” olarak isimlendirilmesinin nedgn

suclu kimse icin orada aci sonuglagdmmasidif®”.

Simdiye kadar s6z konusu edilen metinlerden oylesanjor ki, 6zellikle evli kadinlar,

metnin kaleme alingi donemde bgarini bir bgortiyle Ortiyorlardi. Fakat Eski Ahit

233 Epstein, s. 49.

%4 3ay., 5/18.

235 By torenle ilgili daha gemibilgi icin Bkz. Say., 5/ 11-31.

2% 3ay., 5/16-18. Bu konuyla ilgili Mha ve Talmud bélimiinde gegé bilgi verilecektir.
%37 Nichol, SDABG |, 843. Ayrica Bkz. Yer., 2/19; 4/18; Hez., 23/48
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doneminde kadinlarin Blarini  ortmeleri konusunda Eski Ahit'te bir emir

bulunmamaktadir.

Eski Ahit'teki “Kadinlar erkek giysisi, erkekler de kadin giysisymesin. Tanriniz Rab,

138

bu gibiseyleri yapanlardan tiksinir®* ifadesi bglaminda kadin ve erkeklerin garina

orttigll nesneler konusundaunlari soyleyebiliriz: Sarik veapka, erkeklerin g
olarak bilinir ve bundan dolayi da kadinlarin bunlgiymesi yasaklanngir®®®.
Kadinlarin baligi, genellikle bir c¢git “kaffiyeh” veya bal orten bir giysiye
benzemektedir. Bununla birlikte, onlarin kullandukl bglik erkeklerin giydginden
farkh bir nitelik, ¢ceit ve renktedir. Gerci onun genellikle sert matdgraen yapilan
sapkanin Uzerinde bir gi toplu igne, inci, gimg, altin veya pullarla stislenmesi genel
bir uygulamaydi. Eer bir kadin evlenirse, ismi zikredilen stg/@ar veya dier daha
onemli olan madeni paralagapkasinin 6nunid tamamen Orter ve onun ceyizini

olustururduf®®.

Ayrica, kadinlarin bgdrtiisiine garet edebilecek ger bir metin de yeni evlenggeng

kizlarla ilgili olup su sekildedir:

“Evlilik hayatina baslamak Uizere zifaf odasina yeni gisngenc kadinlarin sevincinin
yerini aglayis aldi. Mir kokulu saclarina killer serpgnve pecesiz olarak goturaldiler.
Putperestlerin acimasiz zulmi onlar yikimgatti ve digin ezgisi yerine hep birlikte

n241

agit yaktilar

Yasdiman, kadin kiyafeti ile goudan veya dolayl olarak gkisi oldugu disindlen
yukaridaki metinlersiginda, Eski Ahit'in kadin kiyafeti, 6zellikle de kiendlarin baoértl
kullanmalari konusundaki yaklani hakkindasunlar soylemektedir: Eski Ahit'te
kadinlarin vicutlarini buna pla olarak da bglarini nasil érteceklerine veya ortmeleri
gerektgine dair acik bir emir bulunmamaktadir. Yiz vesdodlisiinin s6z konusu
edildigi cimleler ile kadinlarin kiyafetleringaret etmesi muhtemel metinler ise, ya bir
durum tespiti ya bir yasal dizenlemenin alt cimlgsida tehdit/uyari iceren ifade
olarak kagimiza ¢ikmaktadir. Bazen mecazi bakilde kullanilan bir kisim hitap ve

*%vas. Tek., 22/5.

%9 Bu baglamda erkeklerin ve kadinlarin dikkat edgichususlar hakkinda daha getiilgi icin Bkz.
Epstein, s. 64.

240 Owens, Steven Borabas, “Dres&PBD, s. 227.

41111 Makkabeliler, 4/6.
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benzetmelerde de ortu ile ilgili kavramlarin yedigl gérilmektedir. Bu haliyle, s6z
konusu metinlerin,saret ettikleri donemlerdeki gelenekleri ve olaylgansitan birer
haber olma hiviyetini tamaktan 6teye gecemedikleri sdylenebilir. Bununidikibe,
Eski Ahit'teki metinlerde, c¢cok ©ncelerden beri ulapuarak geldii anlssilan bu
geleneklere kar cikildigini gdsteren herhangi bir ifadeye de rastlaniimaathk*?

Buraya kadar anlatilanlardagu sonuca ukbiliriz: Eski Ahit'ten 6nce de Lértl
uygulamasi kadim bir gelenek olarak yerini gkmi Ancak Eski Ahit'te bazi olaylarin
basOrtiye atifta bulunmasi nedeniylesbetisi, Yahudi gelergicinde dint bir mahiyet
kazanmgtir. Bundan dolayi da, kutsal metinlerin atiflaaribh boyunca bir ggt kabul,
hatta bir buyruk olarak telakki edilgtir.

1.1.5. Kadinin Yuziunid Ortmesi

Eskilerde yuzii gizleyen geline ait yiiz ortiisti, Ginore, Mangurya, Burmdran, Rusya
ve Bulgaristan’da, eski ve yeni blyik medeniyetlegosunda ve Avrupa’da dgsik
formlarda ortaya cikmtir. Eski Yunan'da gelin, uzun bir ylz 6rtist, Diugelin ise
Kirmizi bir ylz ortisu takardi. Misira ait yuz @sti, (burga’) gozler dginda yizin
tamamini Orter ve ayaklara kadar uzanirdi. Bu @niisiyah ipekten olani evli kadinlar,

beyaz olani ise bekar kizlar tarafindan kullangtrfi*®

Eski Ahit'te Yahudi kadinlarin yiiz 6rtist hakkinoidgi edinebilmemiz igin dncelikle o
donemde Yahudi kadinlarinin taktiklari sbetisiniin ne kadar bir alani Ogtint
bilmemiz gerekmektedir. Eski Ahit'te “ylz ortisulanak tercime edilen birkag kelime
bulunmaktadir. Bununla birlikte, bu kelimelerin tawlarak ca&ristirdigi anlam
bilinmemekte ve bu kelimeler yuzi ortmek icin kuallan dier Ortllere de saret
edebilmektedi®®. Her ne kadar'veil” kelimesinin anlami tam net olmasa da, yiiz
ortisundn anlamini katamaktadir. Erken donemlerden bu tarafa evli kiadim

yabancilarin yaninda yuzlerini bir peceyle ortmielifietli ve namuslu olduklarinin bir

*2yasdiman, s. 33-54, 41.

23 A, E Crawley, “Dress”Encyclopedia of Religion and Ethjc§&T Clark: Edinburgh, New York,
1981, V, 40-72, 64. [Not: Bundan sonra “Encyclopedf Religion and Ethics” kaynak gosterilirken
“ERE" harfleri kullanilacaktir]. Ayrica gelinleritylzlerini 6rtmelerinin eski bir gelenek olgu ile
ilgili Bkz. Isaac Landman, “Veiling of The Bride"The Universal Jewish Encyclopedi&tav
Publishing House Inc: New York, 1969, 399.

24 Ruth, “Veil”, EJ, XVI, 83-84.
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isaretiydi. Bu gelenek Dgu’da hala rgbet goren bir uygulama olarak varhi devam
ettirmektedif**.

Yuz ortusu genellikle iki parcadan meydana gelmgiktdParcalardan birisi, gozlerin
Uzerinden bgayarak, bain tzerinden arka tarafa glo, boynu da kapatacagekilde
ortilmekte; ikinci parcasi ise, gbzlerin hemennalain g@sin Uzerine gelecejekilde

asaglya dagru sarkitiimaktaydf*®.

“Veil” kelimesi Kur'an'daki “hum0r” kelimesiyle hemen hemen ayni anlama
gelmektedir. Bir farkla ki;'veil” , bagi ve omuzlari 6értmekle beraber yizi orten peceyi
de ihtiva etmektedir. Sozluklerin gonda“veil” , “basi ve omuzlari 6rten ve bazen yizu
ortmek icin de kullanilan orti” diye tarif edilstir®’. Bu sekildeki bir gelenek
muhafazakar cemaatlerde hala yaygin bir uygulamarakl varlgini devam

ettirmektedif*®

YUz ortusu sadece iffetli olmanin biareti kabul edilmez, ayni zamanda; @ sacin
gizemliliginin bir ifadesi olarak dasiev goriird*®. Bununla birlikte kadinlar, yuzlerini
ortme konusunda mecbur tutulmazlardi. Ancak bazirtar bu konuda s titiz
davranir; yabanci erkeklerin yaninda ortulerini lgiéinin Gzerlerine dgru cekerlerdi.
Bazi yerel bolgelerde ise, Yahudi kadinlari, uygsekilde ydzlerini bir peceyle
orterlerd?®. Rabbiler genellikle iffetlilik @runa yiiziinii drten kadinlardan évgiyle sz
ettiler fakat hicbir zaman yasaya ait uygulamarirrkbnusu olarak bdyle bir davrani
emretme ciretinde bulunmadilar. Bununla beraberileh kadinlarin ytzlerini
acmalarindan dolay! toplum ahlakina gelebilecelhdmegi bir tehlikenin vargina da
isaret ettiler. Onlara gore, bu tehlikeyi en azanmek icin kadinlar topluluktan uzak

tutulmali; erkekler de kadinlarin giizglie bakmaktan kendilerini sakinmalidiffdr

2%% Judah David Eisentein, “VeilJE, XII, 406.

246 Nowack, “Costume: Head Covering, VeildE, IV, 292-294, 294. Bu ifadelerden hareketle coki es
doénemlerden itibaren Yahudi kadinlarinin gozlerri¢yabalari ve yizlerini tamamen orttiklerini
soyleyebiliriz.

T Gormez, s. 19-33, 20.

248 Miller, J. Lane Miller, “Veil”, HBD, s. 793-794.

249 Crawley, “Dress” ERE” V, 40-72, 64.

%0 jJacob NeusnefThe Halakhah: An Encyclopedia of The Law of Juddis Brill: Leiden, Boston,
Kdln, 2000, IV, Tractate Mha Shabbath, 6:6. [Not: Bundan sonra “The HalakiahEncyclopedia
of The Law of Judaism” kaynak gdsterilirken “HELR3&rfleri kullanilacaktir].

1 Epstein, s. 42.
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Eski Ahit'in erken donemlerinde kartisu, sadece bir tarz meselesi olup kadinlarin
yuzlerini 6rtmeleriyle ilgili yasal bir gereksiniyoktu. Her ne kadar boyle bir tavsiye
bulunmasa da, iffetli davranisergileyen kadinin guzellnin erkekler tarafindan
begenildigi ile ilgili referans yer almaktadit’. Josephusjranlilar arasinda 6zel bir
kanunun onlarin gerinin  yabancilar tarafindan gortulmelerini  yasakgani
kaydetmektedir. Bu goglerin aksine Rabbinik dénemde kadinlarin yuzlerini

ortmelerinin gerekfi ile ilgili yeterince kanit bulunmaktadnt

Diger taraftan, Asurlu bir ressamin Yahudiler'e h#chish kabartmasinda, Yahudi
kadinlarin arkalarindansagiya dgru etek boyuna kadar sarkagala benzer uzun ve
dar paca bir elbiseyle garini orttiiklerinesahit olunmaktadir. Fakat bunlardan hicbirisi

kadinlarin yiiz értiisti kullandiklarini géstermemekte”.

Gentile Yahudilerinin kullandiklari stil hakkindseisu bilgiler bulunmaktadir: “Klasik
donemlerde Yunanistan'da, evli kadinlaaichishkadinlarinin bgortilerine benzer bir
basortist kullanmaktaydilar. Bu ortulerin fazla uzuimasindan dolayi, Yunanli
matronlar dgari ciktiklari zaman bunun bir ucuyla go6zleri vaaharic yizlerinin

tamamini saklamaktaydil&r®.

Rabbiler de, Tertlllian gibi, kadinlarin yizlerigitmelerinin takdire layik bir iffetlili
yansittgini distindi. Kanuni bir uygulama olmasa bile, rabbiler tkad ylzini
ortmesini kanuna uygun olarak addettiler. Tertalliayagadigi donemde Arap
kadinlarinin yiizlerini értmeleri gereftni nakletmekted®™®. Bu olay Tannaitik’
donemle c¢adas oldugu icin Yahudi iffetlilik uygulamalarini da haliyletkilemistir.

Bundan dolayr Amoraif® doneminde, Yahudi kadinlar arasinda yizi 6rtme

52 Bu durum Yudit 10/7'desu sekilde ifade edilmektedir‘Bambagka yiiziiyle ve dgsik giysileriyle
Yudit'i gérdukleri zaman, glizedline hayran kaldilar...”

253 Bristow, s. 81.

5 Bristow, s. 81.

%5 Bristow, s. 81.

26 Epstein, s. 44.

27 “Tannaim”, ‘dgretici’ anlamindaki ‘Tanna’ kelimesinin galudur. Hillel ve Semmay ekolii ile
baslayip M.S. Il. yuzyilda ysayan ve M§na'yl derleyen Yahuda Ha-Nasi ile son bulan déneme
‘Tannaitik D6nem’ denir. Adam, s. 6, dipnot, 25.lleli ve Semmay M.O. 30 ile M.S. 10 vyillar
arasindaki donemde adini duyugmki Tanna'dir. Tannaim'’in ilk neslindendirler. Biirine muhalif
olan Semmay ve Hillel'in goréleri, daha sonra birer ekol glurmustur. Bkz. Adam, s. 123, dipnot,
20. Bu ekoller hakkinda bilgi icin ayrica Bkz. Zafd-islam Han;Yahudilikte Talmud'un Mevkii ve
Prensipleri”, Trc. Mehmet Aydinfhya Yay:istanbul, 1981, s. 16, dipnot, 14.

28 «“Amora” kelimesi sozlikte, séyleyen/diyen anlamigalmektedir. Terim olarak ise; Mia'yi
aciklayip Babil ve Kudis Talmudlarini gturanlara verilen bir isimdir. Shamuel Safrai, “Araonm”,
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uygulamasi Filistin’de daha genel bir hal ajfim Midras’da Romaimparatoru Hadrian
“Yahudi kadinlarinin dyariya yuzi ortalt, kendi kadinlarinin ise yuzi aollrak
disarlya ciktgini” ve bu uygulamadan duydu rahatsizi vurgulamaktadir.
Filistin’deki Yahudi kadinlarinin yizlerini értmelegelenegi ortac& boyunca devam

ettirilmistir®>®.

Eski Ahit'in bazi bolumlerinde kadinlarin yiz ortiigaktiklarinin varigina delil
olabilecek birka¢ olay bulunmaktadir. Bu uygulamdden birinde, ylz ortisu takmak,
kizlik cagindan evlilse gecmenin bir saretiyd?®®. Buna jaret eden olay ise, Hz.
Ibrahim’in gslu Hz. Ishak ve onun ganlisi Rebeka’nin kalasmasi aninda Rebeka’nin
pecesini yuzunu Ortecejekilde gagiya dgru cekmesidir. Eski Ahit'te bu olayu
sekilde anlatiimaktadir:

Hz. Ibrahim, @luna bir & bulmasi igin, kolesini dgup blyudigli memleketi
Mezopotamya'ya gonderir. Kole, HAbrahim’in akrabalarindan Rebeka’yl babasi
Nahor'dan ister. Onun bu teklifi kabul etmesi UreriRebeka’yr da yanina alarak geri

donef®t

Rebeka ile Hzlshak'in kagilasma ani ise devam eden cumlelerdesekilde ifade

edilmektedir:

“Jshak akama d@ru disinmek icin tarlaya gitti. Bani kaldirdginda develerin
yaklastigini gordi. Rebeka/shak’i goriince deveden indibrahim’in kolesine:
‘Tarladan bizi kagillamaya gelensu adam kim?’ diye sordu. Koéle: ‘Efendim’ diye

karsilik verdi. Rebeka pecesini alip yuiziinu 6t

Bu metinde gecen olaya gore Rebeka, Khak'la ilk kasilasmasinda yuzini bir

peceyle kapatir. Rebeka’nin lekilde davranmasi, o donemlerde Yahudi kadinlar

EJ, I, 863-865. 863. “Amoraim”, Mina'nin yazilip tamamlanmasindan sonra Babil ve Isidi
Gemara’nin olgmasini sglayan bilginlerin yaadgi dénem. Bu dénem Hisa’'dan sonra 200’den
baslayarak Kudis (V. Asir) ve Babil (VI. Asir) Talmwadinin tamamlanmasina kadar devam gimi
Shmuel Safrai, “AmoraimgJ, 1, 865-875, 865.

*9 Epstein, s. 46. TB, Sabbath, 156b. Orgadmyunca Filistin'deki Yahudi kizlarinin yiizlerini
otmeleriyle ilgili daha genibilgi icin Bkz. Epstein, s. 46.

29 Eisentein, “Veil”,JE, XII, 406.

*®lyar., 24.

%2 yar., 24/64-65.
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arasinda, ya da en azindan evlenecek kizlar amsyiidiin bir peceyle kapatifgina

dair bir gelengin varligini géstermektedif>,

Modern Hiristiyanlar bazen Eski Ahit doneminin Yahkadinlarinin yizlerine bir pece
takmalari gerekgini kabul ederler. Bu uygulama zaman zaman gozukmaesgmen,
yuz ortusu iffetlilik ve alcakgonulluiin bir sareti olarak kabul edilmezdi. Aslinda
Eski Ahit, aagida anlatilacak olan hikayedearet ettgi gibi yltz ortisunin bir

fahisenin kareti olabilecgini ifade etmektedf*

Ibranilerin ilk atalar zamanindager bir kadin cocuksuz olarak dul kalirsa, olen
kocasinin erkek kardeonu kendi evine almak igin zorlayacak ve onundgul sahibi
olmasini sglayacakti. Cunklu aile soyunun devam ettiriimesioken erkgin malina
miras¢l olunmasiyla ilgili bir kanun vardi. Bu diakeme “levireyt evlilik” (ei Olen
kadinin kayinbiraderi ile evlenmesi) diye bilinigor. Yakub’'un on iki glundan biri
olan Yahuda'nin d¢ @u vardi. Bunlar: Er, Onan v8ela idi. Er, Tamar adinda bir
kadinla evlendi ve higbir rahatsgliolmaksizin 6ldu. Yahuda daha sonra Tamaifuo
Onan’la evlendirdi, fakat o da hicbir rahatsizlolmaksizin 6ldi. Yahuda sorgla
Sela’yl, o da 6lebilir d§lincesinden dolayr Tamar’la evlendirmekten korktu.yBzden
Yahuda, Tamar'l evlendirmagini hep bir sonraki seneye erteledi. Tamar, dutliahn
sonra Yahuda'ya hile yaparak miras¢i olmaya kaexdiv Yahuda yakigehirlerden
birine yolculuk ettginde Tamar matem elbiselerini ¢ikardi; normal dersni giydi ve
bir de ylzine bir pece taktl. Daha sogeghrin kapisinda oturdu ve Yahuda'yr bekledi.
Yahuda Tamar’i gorditinde,“Tamar yuzunid bir peceyle orii icin onun bir fahje

olabilecesini diistindi"2®,

Acikcasunu soyleyebiliriz ki, Tamar gunlik yaminda yluzini értmiyordu fakat kendi
kimligini Yahuda’dan gizlemek icin yiiziinii 6rtgiir’®. Bu yiizden Yahuda, Tamara
uygunsuz bir teklifte bulundu ve Tamar bu hile sawyde Yahuda'nin soyundan iki
ogulla birlikte kendisine de hamile kalgpnoldu. Bu hikaye, yiz Ortisundibraniler

arasinda Yahuda zamaninda fakérin bir sembolii oldtuna karet etmektedff”.

23 vyasdiman, s. 33-54, 35.

264 Bristow, s. 80.

2% vyar., 38/15.

26 5arna, “Genesis’ISP s. 268.
267 Bristow, s 80-81.
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Bir yoruma gore, Tamar, Timna yolu Gzerindeki Emayapisinda oturnyuYahuda'yi
beklemekte iken yuzi ortaluyda. Tamar'in evli biackn gibi ¢ok iyi bir sekilde
iffetlilik ve gorgu kurallarina riayet ederek &y kalktginda da yuzini oOrtmesi

Yahuda’nin gelinini taniyamamasi ve ondéphelenmesine neden olgtur®®®

Diger bir yoruma gore ise, Yahudi gelgmae baortisi asalet ve (st stati
gostergesidir. Bazi kot kadinlar asil gérinmek igaman zaman bave ylz ortlsi
kullanma yoluna gitmlerdir. Yahuda’nin Tamar’l ylzunu Orgi halde kotu kadin

sanmasi bu sebepterfdir

Metinden de acikca anlédigl Gzere, yiz ortusl, dullarin 6zel olarak giydikleulluk
esvabi”’na dahil daldir. Buna gore, dullar bdarina bir 6rti almakla beraber, evli
hanimlardan kendilerini ayirt edici bir 6zellik algytz ortisind kullanmamaktadirlar.
Yani dullar, dulluk alameti olarak belki 6zel binyfet giymekte, ama yliz ortisiu
takmamakta, ya da en azindan onlarin yiz Ortisimaakzorunluluklan

bulunmamaktadff®

YUz ortisunegaret edebilecek bir ger olay ise, Hz. Yakub’un hanimi ve Hz. Yusuf'un
annesi Rahel'in ortasudur. Yaragilbolumunin 29. babinda anlatilanlara gore, Hz.
Yakub Harran’a dayisi Laban’i ziyarete gigtimi Yolda, ¢cobanlik yapan Laban’in kizi
Rahel ile kagilasmis ve onu sevmgtir. Rahel'i dayisindan almak icin yedi sene dayasi
ve Rahel yerine, 6zilrlu kizi Lea’yr onunla getelesokmuytur. Goruldgu gibi, Laban
ile Hz. Yakub arasinda gecen olaylarin anlatildo6limde d@rudan Ortinme ve
Ozellikle de ytz ortusu ile ilgili herhangi bir da bulunmamaktadir. Ancak metnin
yorumunda yorumcular, dayisinin Hz. Yakub’u ¢akilde aldatmak icin 6rtl ve yiz
ortiisti kullandiina karet etmektedff’. Laban’in, kizi Lea’y! dgiin téreninden sonra,
karanliktan da istifade ederek, ylz ortusu icedsirgerdek cadirina/odasina sokmu
oldugu yorumundan o donemin @iin Aadetleri arasinda gelin kizlarin babalari
tarafindan ylUz Ortlsi icerisinde damatlara teslditdileri yoninde bir sonug¢ elde

edilmektedir. Buradan da, Yahudi kadinlarinin o efdterde evlilikle birlikte yiiz

%8 Barbara L. Thaw RonsotiThe Women of The Torah”Jason Aronson Inc: Northvale, New Jersey,
Jerusalem, 1999, s. 172-173.

%9 Gormez, s. 19-33, 22.

219 Eisentein, “Veil”,JE, XII, 406.

"L Gérmez, s. 19-33, 22.
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ortust kullanmaya RB&diklari ya da en azindan glinde ytz ortusiu taktiklari
anlasllmaktadif’®> Laban’in Hz. Yakub'u aldatmasi, gelinin yiiz oittisakmasi
gelengi ve “gecenin karanfinda” onu damadin yanina getirmesi olayindan dolayi
mimkindif”. Durum bu sekilde olmasina gmen, yine bu metinde de Yahudi
kadinlarina ytz ortisu takmalarinin emredjlmiduzundan veya en azindan bu konuda

bir telkinde bulunuldgundan s6z etmek mumkungildir.

Eski Ahit'te yuz ortisinesaret edecek der bir ifade de ctizamli biri hakkinda olgy
sekildedir: “Boyle bir hastalga yakalanan kinin giysileri yirtik, saclari dginik

olmali; kisi agzini 6rtiip: ‘Kirliyim! Kirliyim! diye basirmali” 2%,

Yukarida ifade edilenler ginda Eski Ahit'te ylz ortisu igin kullanilan keliheein
anlami tam kesin olmamakla beraber, metinlerde ma@sembolik anlamda dahi olsa
orti ve yuz ortasu ifadelerinin kullanifgdh goralmektedir. Bunlardan bazilarini ifade

edelim:

“O gun Rab guzel halhallari, alin catkilarini, hilari, kiipeleri, bilezikleri, yltiz ortuleri,
basliklari, ayak zincirlerini, kgaklari, koku siselerini, muskalari, yuzukleri, burun
halkalarini, bayramlik giysileri, pelerinlerigallari, keseleri, el aynalarini, keten

giysileri, ba sargilarini, tulbentleri ortadan kaldiracak®.

“Ey Babil, erden kizln asagi, toprasa otur. Ey Kildani kizi! Tahtin yok artik, yere otu
Bundan boyle; ‘Nazik, narin’ demeyecekler sana.dg&firmen tagi al da un @ut. Cikar
ylz ortina, kaldir eggni. Baldirini ag, irmaklardan geg. Ciplakin sergilenecek,

mahrem yerlerin goriinecek™.

“Ey sevgilim! Soyle bana, suriini nerede otlatiyorsdgleyin nerede yatiriyorsun?
Neden arkadgdarinin sdrtleri yaninda? Neden yizini orten birdika durumuna

duseyim”?’"?

Kutsal kitap, bu son ifadenin dipnotunda eskilgeda bir kadinin ylzind értmesinin o

kisinin fahise olduuna karet ettgini bildirmektedif’®.

212 yasdiman, s. 33-54, 37.
273 Nichol, SDABCG I, 388.
274 ev., 13/45.

2P yes., 3/18-23.

28 Yes., 47/1-3.

2" Nes., 1/7.
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Eski Ahit'te kadinlarin yuzlerini 6rtmeleriyle illgidiger bazi ifadelesu sekilde yer
almaktadir:

“Ah, ne gizelsin gkim, ah, ne guzel' Yuz 6rtinun ardindaki gozletimegcinler gibi.
Siyah saclarin Gilat D&’'nin yamagclarindan inen kegci siiriisti sarfki”

“Y{iz 6rtiiniin ardindaki yanaklarin nar parcasi sarfkf.

“Kenti dolasan bekciler buldu beni, dovip yaraladilar. Sur blk¢ alip goturda

salimi” 28,

Yukaridaki Kral Suleyman’a nispet edilen gikeler Naidesi isimli bolumdeki bazi
metinlerde ylz 6rtisu ve bu anlami fkyacak kelimelerin kullanilmasi ve yineska
bolimlerde de benzer ifadelere yer verilmesi ortérgalenginin Eski Ahit tarafindan

da onaylandyl izlenimini uyandirmaktadif?

Sonug olarak, bu metinlerden hareketleses@ donemindeki kizlarin yizlerinin peceli,
baldirlarinin kapal ve bu bdlgelerin aciimasingiptaklik” olarak dgerlendirildigi
soylenebilirse de, ortinmeyle ilgili olarak metindbdyle kesin bir anlam c¢ikartmak

mimkiin gérinmemektedit.

Tam bu olaylarin yaninda Eski Ahit'te yiz ortusiyikgili diger bir metin de
peygamberlerin bir ganesi olarak goze carpmaktadir. Bunlardan birisi Masa'yla
ilgili bir metin olupsu sekildedir:

“Musa elindeki iki antlama levhasiyla Sina @@ndan indi. Rab ile kongiugu icin
ylzu gildiyordu, ama kendisi bunun farkindagtldi. Harun’la Israilliler Musa’nin
Isildgyan yuzini gorince, ona yakizaya korktular. Musa onlari yanina gadi.
Harun’la Zsrail toplulusunun bitin 6nderleri cevresine toplandilar. Musalada
konwtu. Sonra herkes ona yakta Musa, Rab’bin Sina Qa'nda kendisine bildirdii
batin buyruklarn onlara verdi. Kogmasini bitirdikten sonra ylUzune bir pece takti.

28 By aciklama ile ilgili Bkz. Ng, 1/7 ile ilgili dipnot.
2% Nes., 4/1.

80 Nes., 4/3, 6/7.

281 Nes., 5/7.

22 yasdiman, s. 33-54, 41.

283 yasdiman, s. 33-54, 38.
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Ama ne zaman kogimmak icin Rab’bin huzuruna ¢iksa, ayrilincaya kaglée ortisini

kaldirirdi” 284

Hz. Musa’nin bu hareketi, Yahudilikte tarih boyungek cok dinsel adete kaynaklik
ettigi gibi, pek cok sembolik yorumlara da yol agtm Bugin neredeyse butin
Yahudilerin, gerek gunlik hayatta, gerekse ibadatasinda darini bir sekilde

ortmelerinin, bilhassa ibadet esnasinda yuzlerimedtiti almalarinin temelinde Hz.
Musa’'nin bu hareketi yatmaktadir. Bazilarina géte, Musa’'nin ytzuniu bir peceyle
drtmesinin sebebi, insanlara Tanri’'nin kelaminiledérken kendgahsiyetini gizlemek

istemesidir. Bgka bir ifadeyle, insanlarla Tanri'nin kelami ara&rherhangi bir perde

olmasin diye yiiziinii 6rtngtiir’®>.

Hz. Musa’'nin yuzuni bir pece ile 6rtmesinin enrilgsembolik yorumu Hiristiyanlikta
Pavlus tarafindan yapilgnive Yeni Ahit'in mektuplar boéliminde yer alghr.
Pavlus’'un Korintoslulara gondegdi ikinci mektubunda bu durumgu sekilde ifade

edilmektedir:

“Durumumuz yizine orti 6rten Musa’nin durumu gilepittlir. /srailogullari gegici
parlakligin yok oldgunu gormesinler diye Musa yuzuna ortta. Kaldi kiaoin anlaysi
korelmitir. CUnkl buglne dek, Eski Anglaa okunurken ayni orta akillarindan
kaldirilmamaktadir. Clinkd bu orti ancak Mesih ahaeyla ortadan kalkabilir. Oysa
bugline dek Musa’nin yazilari ne zaman okunacak olsiarin yirgi Uzerine bir 6rtl
cekilmigtir. Ama ksi Rab’be donince orta kaldirilir. Raluhtur. Rab’bin ruhunun
bulundw@gu yerde 6zgurlik vardir. Hepimiz acikmylzle, Rab’bin yicelini aynada
yansitarak, bir yucelikten bir ylcgk gecerek O’na benzer olmak Uzere

doénistiriliyoruz. Ruh olan Rab’bin etkisidir bf®.

Yine peygamberlerin ylzlerini értmeleringaiet edecek der bir metin de Hzilyas ile
ilgilidir. Rab’bin Hz. illyas’a goriinmesi esnasinda bu ofaysekilde gerceklgmistir:
“Depremden sonra bir atecikti, ancak Rab agen icinde dgildi. Atesten sonra ince,

yumyak bir ses duyuldulyas bu sesi duyunca, ciippesiyle yiiziinii orttt’.

B4 Ck., 34/29-34.

2% Gormez, s. 19-33, 20-21.
286)) Kor., 3/13-18.

27| Kral., 19/12-13.
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1.2. Misna ve Talmud'da Ortiinme

1.2.1. Ortinmeye Genel Bir Bakg

Talmud’da kadinlarin bedenlerini Ortmeleri iffathin bir gostergesi olarak kabul
edilirken, ayni sekilde erkeklerin c¢iplak@#y da utang verici ve iffetsizlik olarak

deserlendirilmektedif®,

Eski Ahit doneminden sonra, Talmud’'daaret edilen giysi, Eski Ahit'te tasvir
edildiginden cok farkli dgildir. Misna®®, Talmud ve Midrataki®® giysilerle ilgili
kelimelerin hemen hemen tamami, Yunanca kaynaklBundan dolay! da giysiler,
Yunan ve Helenistik tarz ve stile uygundur. Talmkudbnemde kullanilan giysilerin
ayrintili tam bir listesi mevcutttt. Kudiis ve Talmudlarinda értiinmeyle ilgili farkl
kelimeler kullaniimgtir. Bu da Filistinliler ile Babilliler arasinda ridi bir gelenek
olduguna karet etmektedir. Siradardsraillilerin tallitin altina giydg “gollok”
pantolonlar, erken dénemdeki kahinlerin giysilegndfarklidif®% Yas tutanlar, zina
yapmakla itham edilenlerin giygli gibi, siyah giyinirlerdi, fakat ayakkabilari siya

olmazdi. Cunki siyah ayakkabi giyme Gentilelilezgi® bir uygulamayd?®

Talmudik dénemde, Yahudilerin karakteristik giysie benimseme sorumlugu
Levililer 18/3'in yorumuna dayanarak Tevrat'in leimri olan“Onlarin kanunlari ile
ylrimeyeceksintlerecesine yukseltiltir. Midras’a gore, Israilogullarinin Misir'dan
kurtariimasina katkida bulunan faktoérlerden birj delarin Misira ait giysi stillerini
yayginlagtirmak icin ayirt edici Yahudi giysilerini g@estirmemeleridir. Bundan
dolayidir ki gelenek, Yahudilerin kendi kimliklerm delili olarak tek tip bir kiyafet

giymeleri amaciyla gefirilmi stir?**

288 Epstein, s. 26.

289 “Misna”, ibranice bilgi yahut ikinci kanun (Second Law) aniaangelmektedir. Mina, Yahudilerin
Tevrat'tan sonra kendileri icin koyduklari ilk kamiuprensiplerdir. Onu, Yahuda Ha-Nasi (M.S. 190-
200) tarihleri arasinda yani, Romali Titus'un Yahothbedini tahribinden bir asir sonra derlgtini
Bkz. Han, s. 8-11.

29 “Midras”, kelime olarak, ‘cakma’, ‘yorumlama’ demektir. Literatiirde ise, Eski ifim (ibranice
‘Tanakh’) ahléki, tasavvufi, menakibi ve fikhi agcdan yorumunu ihtiva eden eserlere Mideali
verilmektedir. Midralarin tarihi, M.O. I. asirla M.S. XIV. asir araskapsamaktadir. Daha getiilgi
icin Bkz. Adam, s. 11-12.

291y konuda Bkz. TB, Shabbath, 120a.

2%2TB, Niddah, 13b.

293 Franco, “Costume: Hellenic Influenceg, IV, 294-300, 295.

2% \Werblowsky, Geoffrey Wigoder, “CostumedDJR s. 177.
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Beyaz giysiler dgin merasimlerinde ve ger festivallerde kullanilirdi ve bundan
dolayi da yeni yilin festival giysisi olarak kakadilmistir. Yahudiler ¢cok renkli giysiler
kullanma, putperestlerin mor renkli giysileri ve ngge pantolonlarini benimseme

konusunda uyarilngiardi®>,

Bu, daha sonraki Yahudiler tarafindan putperestlgalunun takip edilmemesi, onlara
ait giysilerin de kullanilmamasgeklini alan bir prensip halini altir. ister Asya,
isterse Avrupa’da olsun, Ortggdoyunca ayirt edici bir Yahudi kiyafetinin giyifiine
dair kesin bir kanit yoktar®.

Yahudi nganesi (alameti), Yahudi ve Hiristiyanlar arasindaasyal kakikligi
engellemek i¢in Yahudilerin birkac farkli elbisergasini (Yahudi rozeti veapkasi
gibi) giymesini Usteleyen kural, daha sonraki d&erden ilham alinarak dérdincu
Lateran konsilinde (1215) diizenlertii?®’.

Ornesin, ilim adamlarindan kendilerine 6zgii elbiselegymgeleri beklenit®® onlar da bir
sapka (bir ceit sarik) giyerlerdi®®. Yahuda b. llai kendisinin sacakjalini bizzat
kendisi bglamisti. Bundan dolayi o, Tanri’nin bir meiegibi goziikilyordd®. Bundan
farkl olarak, ilim adamlarini karakterize edenraadici ve 6zel giysilerin temiz ve
lekesiz olarak giyilmesi emredilird§ayet ilim adaminin elbisesinin Uzerinde bir leke
bulunursa bu takdirde 6liime bile miistahak edfifdiBunun yaninda ilim adaminin
disariya yamali ayakkabilarla ¢cikmasi da yasaklanrfl>. Durum busekilde olmasina

ragmen,Sabat® icin elbiselerin tamamen gigtiriimesi emredilmitir>®*

2% Franco, “Costume: Hellenic InfluenceE, IV, 294-300, 295.

2% Eranco, “Costume: Hellenic Influencek, IV, 294-300, 296.

297 \Werblowsky, Geoffrey Wigoder, “CostumedDJR s. 177.

298 TR, Berakoth, 43b. TB, Shabbath, 113a.

299 plfred Rubens, “Dress: Talmudic Timed2), VI, 214-220, 215.

%0 TR, Shabbath, 25b.

1T, Shabbath, 114a.

%921B, Berakoth, 43b.

303 «“gabat™ Yaratma eylemini alti giinde tamamlayarakiryeidgiinde bu eylemini kesen Tanri’'nin
kendisini drnek vererek buyurgu gibi, kisinin kendini dinledgi, ruhunu yilcelt@i ve Tanri'ya
yonelip O’nun memnuniyetini kazanmak Uzere samiaibagar harcagi gindir. Suzan Alalu ve
[6te], “Yahudilikte Kavram ve Dgerler”, Il. Baskiya hazirlayan Yusuf AltingaGozlem Gazetecilik
Basin ve Yayin A: istanbul, 2001, s. 178abat hakkinda daha geriilgi icin Bkz. Alalu, s. 171-
181.

%4TB, Shabbath, 113a, 114a.
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Talmud’da insanlarin itibart ve mahremiyetinin yasira elbisenin 6nemi de
vurgulanmaktadir. “Glzel elbiseler” insanlarin saygini arttiranseyler arasinda yer

almaktadi?®®. Ciinki bir kimsenin giysisi, itibari olarak gilendirilirdi*®.

Misna ve Talmud déneminde kadin elbiseleri erkek elerinden daha genive
uzundu. Her ne kadar Eski Ahit donemindeki kadiyatetleriyle Msna ve Talmud
donemindeki kiyafetler arasinda fark g6zikmuyori ggbrinse de, Eski Ahit
doneminden sonra Yahudiler genel olarak Helenigs#rin etkisiyle Yunan, Roma ve
Eski Filistin gibi kormsu kilturlerde gériilen kiyafetleri giymeye semislardir’®’. Daha
sonralari da Yahudilerin kagu olduklari bélgelerin kiyafetini benimsedikleri rbi
gercektit® Mesela, Hz. Musa Misirlilar gibi giyingli icin ona Misirli diye hitap

edilmistir3®.

Midras ve Talmud donemlerindeki karakteristik kadin ketafde gdze carpanlar; alta
giyilen pantolon veya etek, onun tzerinde bir tunjklek, bele takilan bir kemer ve
nihayet bunlarin Gzerine alinan omuzlardan ayaleklsline kadar butin vicudu
kapatansala benzer bir di ortadar. Ayga giyilen yari kapall ya da tam kapal
ayakkabi/sandaletlerle de kiyafet biti@iliisazlanmaktadi#®. Ayni zamanda, genc
kizlarin da dariya ciktiklarinda evli kadinlar gibi dan ayga kapandiklari

bildirilmektedir. Ote yandan, erkek tarafinin kaerdfina gonderdi nisan hediyeleri

arasinda viicudu tamamiyla kapatan hirédtii bulunmaktadit'. Buradan hareketle de,
genc kizlarin sokz cikarken tzerlerine bir dortt aldiklarini séylemek mimkun gibi

gozukmektedir.
1.2.2. Kadinin Baini Ortmesi

Oncelikle sunu belirtmeliyiz ki, Talmud, kadinlarin sacgini ead giizel olarak
addetmez; ayni zamanda sacin erotik (cinsel aramdiyan) oldgunu da kabul eder.

Bundan dolay! da ciplaklikla ilgili olarak kadinlb@deninin bir parcasi olan sacin ¢ok

305TB, Berakoth, 57b.

3% yeivin, “ Dress: Talmudic TimesEJ, VI, 212-214, 214.

%07 Eranco, “Costume: Hellenic InfluencelE, IV, 294-300, 295.

308 Franco, “Costume: Hellenic InfluencdE, IV, 294-300, 297-298.
9 Cik., 2/19.

%1% Franco, “Costume: Hellenic InfluencelE, IV, 294-300, 296-297.
311 TB, Baba Bathra, 146a.
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mahrem oldguna karet etmekt#? ve kadinin sacini  értmesi  geredti
vurgulamaktadi'®. Evli bir kadinin sagini agmasi, Yahudi gelgine kagi gelme ve
iffetsizlik olarak degerlendiriimektedir. Talmud donemlerinde de kadinggmellikle

saclarini 6rtmekteydil&t*

Her ne kadar, gunluk yamlarinda Talmudik dénemin Yahudileri 6zel dururdér
calisirken veya evin icinde dinlenirken elbiselerini &@men ¢ikarsalar da, rabbiler bunu

asagilik bir davrang olarak kabul ederlertfP.

Talmud'da ifade edildii gibi, kizlar evlilik merasimine kadar Warini értmezlerd®
Cunku bir kadinin ba acik olarak diari ¢cikmasi, onun bakire bir kiz olgluina delil
olarak gorulurdét’.

Diger taraftan, Eski Ahit sonrasi Yahudilikte sbetme, kadinlar icin bakirelikten
kadinlga gecsi sembolize eden bigaret olarak kabul edilmektedir. Fakatsbeme,
Eski Ahit'te kadinlar icin olan bu fonksiyonunu kiyamamgtir. Evli olmayan kizlarla
ilgili birka¢ delil bulunmasi, onun evli olan hemsi gibi bgini 6értmesini gerektirirdi.
Bundan dolay! ganli Rebeka, ganlisini ilk gordgiunde &irbaghlikla yuzand bir
peceyle ortmgtiir'® Bunun icindir ki, Eski Ahit'te bgbrtme bir statiiden gérine gegi
fonksiyonunu yerine getirgi kesin olmamakla beraber, Talmud donemlerindeligeli

gecii sembolize eden bigleve sahipt®.

Son olarak, evlilik merasiminin bir parcasi olargklinin bgini 6rtmesi, eskilerin
onemli bir gelengidir. Bu gelenek, daha sonralari evlilik ayininddgstha ziyade evligi
sembolize eden bir hal alghr. Bu yizden Talmud, Nuhgallar arasindaki “genel
evlilik hukuku’nda ‘erkein, esinin bagindan Ortlyd atmasi eyleminin ewuin

feshedildgi anlamina geldjini’ bildirmi stir®%°.

312TB, Berakoth, 24a.

33 Bronner, s. 1.

$14TB, Nedarim, 30b.

315 Epstein, s. 28.

$18TB, Kethuboth, 2/1.

317 samuel Rappaport, “Wig'The Universal Jewish Encyclopedigtav Publishing House Inc: New
York, 1969 X, 517-518, 518.

%8 var., 24/65. Dier taraftan Tevrat'ta (Yasanin Tekrari 20/7 ve 3222) oldgu gibi Hamburabi
kanunlarinda da ganli bir kiz evli bir kadin statiisiindeydi. Ayrick®8B Sarna, “Genesis’JSP s.
204.

319 Bronner, s. 1.

320 TB, Sanhedrin, 58b.
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Talmud’un rabbileri ise, Yahudi kadinlari icin uygwavrangin baglarini 6rtmek
oldugunu belirtmektedirler. Bununla birlikte hicbir yerdog 6rtmenin sadece evli
kadinlarin bir uygulamasi olguna karet etmezler. Bir yerde bunu sadece evlenmek
Uzere olan bakire kizla skilendirdiler ki bu da genc¢ kizlarin evlenme menasi
surecinde bgdarini agmalari gerelginin bir gostergesidir. Bununla beraber, geng
kizlarin evlilik donemlerine kadar halk arasindal&a acik olarak dokanalariyla ilgili

bir aciklama yoktur. Aslinda bir ger Rabbinik metin, evlilik merasiminde gelinin
basini acmasinasaret ederek bu durumu genc¢ kizlar icin ilk halk (gigt olarak
yorumlamaktadir. Bu iktibaslagiginda Amoraik kanun da, evli veya geng bir kizin

sacini tehir etmesine izin verméZ.

Her ne kadar kanunda yansitilmasa da, Talmudik rddeki sosyal uygulamalar
muhtemelen evli olmayan kizlara kolaylik tanirkewlj kadinin sacini értmesi gerekiti
tizerine daha bulyiik bir vurgu yapmaktathrFakat Talmud'un yasal kurali hem bekar
kizlarin hem de evli kadinlarin halk icindeslaauni 6rtmeleri gerekgi seklindedif?®

Bu kural, daha sonralari tim Yahudi kadinlarinigldrani ortmeleri icin geleneksel bir
adet halini almgtir®®.

Bunun yaninda Mnha, sa¢ konusundaadece erkeklerin siyah sacgl, kadinlarin ve
cocuklarin ise gri sacl veya sacsiz olabifgee isaret etmektedir. Geméra ise,
erkeklerin bazen saglarini O#ini bazen de oOrtmediklerini; bununla beraber
kadinlarin saclarinin daima ortalu offlunu, cocuklarin ise genellikle saclarini
ortmediklerini belitmektedif®. Bu ifadeyle ilgili dipnotta ise kadinlardan batidieken

‘baglar ortululer’; cocuklardan korurken ise, ‘ba aciklar denilmektedir. Bundan

%21 Epstein, s. 49.

32 Epstein, s. 49.

323 Epstein, s. 50.

324 ydit, “Head Covering”EJ, VIII, 2-6, 6.

3% “Gemera”, tamamlama anlamina gelmekte olupsidinin serhidir ve kendi arasinda ikiye
ayrilmaktadir: Gemera Yegalmi (Kudis Talmud'u) ve Gemera Babil'i (Babil Tahdiu). Kudis
Talmudu Mina’nin serhi olup Filistin hahamlarinin (6zellikle Tabergyymedreseleri alimlerinin)
yaptiklari minakgalari ihtiva eder. Kudis Talmud'unun derlenme tfarM.S. 400'e kadar
gitmektedir. Babil Talmud’'u, Mha'nin prensipleri etrafindaki minajadar: ihtiva eder. Babil
Talmud’'unu Babil Yahudi alimleri derlegtir. Bu Talmud’'un da derlenmesi yakik olarak M.S.
500'de sona erniir. Daha gen bilgi icin Bkz. Han, s. 8-10. Ayrica Talmud’un liohleri hakkinda
geni bilgi icin Bkz. Han, s. 18-19.

%26 TB, Nedarim, 30b.
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dolayidir ki, Gemera doneminde kadinlarin sacladmmeleri evrensel bir uygulama

halini almgtir®?’.

Amoraik kayitlar, geng erkek ve kiz gocuklaringlbani ortme konusunda mecbur
tutulmadiklarini haber vermektedir. Halakhah, bmik cinsel bakimdan en azindan 11
yasina kadar cocuk olarak goriilebilgae ifade etmitir®?®. Eski dgu uygulamalarina
gore bu yg, onun nganlanmasi veya evleninceye kadar gecen zamanlidiigBundan
dolay! evli olmayan genc¢ bir kizin paacik olarak dyariya c¢ikmasina, ancak o
cocukken géz yumulabilirdf®.

Talmud sonrasi Halakhah, d@atisinin asil amacinin kadinlarin saglarini ortmek
oldugunu belirtmektedir. Fakat bartisiyle verilmek istenen mesaj bisiidir. Aslinda

basi 6rtmemek eskilere itiraz sebebi idi. Bu durum ablzca bir davragmikabul
ediliyordu. Ayni ifade Talmud'da d% erkekler hakkinda dile getirilmektedir. 8a
ortmek ayni zamanda Tanrr'dan korkmanin bir ifagdisi Ayrica sag, kadinin
iffetlili gine yardimci olup kanin Uzerini drter ve bir parcasi olarak hizmetigdi. Bu
durumla ilgili olarak R. Yohanan b. Zakkai, Kudus'disUsu sirasinda ve agin halki
tahrip ettgi bir dénemde genc bir kadinigia derecede ac bir halde kendisine gelip bir
parcacik yiyecek dilengdini nakletmektedir. O genc¢ kadiningoada oOrtl yoktu, fakat
kendi iffetliligi onu saciyla kgatmsti. O, kendisini Goron’un gu Nakdimon'un Kizi

(Kudis Yahudilerinin en zenginlerinden birinin Biplarak tanitmyti®**

Genel olarak diyebiliriz ki, erken donem kaynakiaia kadinlar tarafindan giyilen
basliklarin onlarin saclarini bagtan saklamaslevini yerine getirdéi konusunda hicbir

kanit bulunmamaktadi.

Bununla birlikte, bir kadinin saginistar etmesi zamanla iffetligin bir ihlali olarak

kabul gormeye hdadi. Daha sonra, kadinin sacini uzatip guzel koksdbunla
yaglamasi, cezbedici gostermek icin ilave sa¢ eklemssnra da onu incilerle ve
kiymetli tsglarla 6rmesi onun sacina farkl bir anlam kazanditim Sonralar kadinlar,
bugiinlerde oldgu gibi, saclarinin kendilerine kadinlk cazibesirdigine inanarak

%27TB, Kethuboth, 72a.
328 1B, Berakoth, 21a.
329 Epstein, s. 50.
330TB, Sabbath, 156b.
317B, Kethuboth, 66b.
332 Epstein, s. 47.
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erkeklerin dikkatini cekmeye Bladilar. Bu durum toplum ahlaki icin tehlikeli gduali.
Cunku ahlaki kurallarin ¢ok kati olup erkekleri kiadinin guzelliine bakmaktan
sakinmasini gerektirgii bir ddbnemde, bir kadinin sacinslé etmesi dgru bir davrary
kabul edilemezd?®. Ayni sekilde, bir kadinin halk icinde baacik olarak dolgmasi
dogru kasgilanmazdi. Cunkd onlarin saginin erkeklerista c¢ikarici  Ozelfi
bulundwguna inanilirdi. Yahudi kadinlari icin en kati gedklerden biri b drtmekti.
Sayet onlardan herhangi birisi bunu ihlal ederse,dburang edebe aykirilik olarak

334

degerlendirilirdi®=".

Yahudilikte kadinin bani értmesi emri sosyal hayatta gecerli ise demUalda bu
uygulamanin her zaman icin gecerli aldau gosteren bilgiler de mevcuttur. Cunki
bazi Yahudi kadinlari kendi evleri igcindeyken bdaclarini agmaktan haya ederler ve
her zaman bir b@rtii takmayi tercih ederlerdf. Bunu kanitlayacak en giizel 6rnek ise,
erdemli bir kadin olarak bilinen yedi p&ahinin annesi Kimhit'tir. Yedi glunu da ba
kahin olarak yegtirmesindeki hikmet kendisine sorukgluinda; “Hayatim boyunca her
ne surette olursa olsun evimin tavani ve siUtunka¢imi ve i¢c camalarimi
gormemgtir”  seklinde cevap vermgiir. O, bu davragindan dolayr da iftihar
etmektedi*®. Bu olayin yorumunda ise; “Ozellikle evli bir kachiffetlili ginin bir

isareti olarak her zaman pai kapatmalidir” denilmektedtt’.

II. yzyilin Tannaimleri arasinda R. Yehuda adiasu#t! bir gori bulunmakta olugu
sekildedir: “Tevrat ‘acl su’ téreninde zina zanlisadinin bainin aciimasini gerekli
goérmesine rgmen, sayet onun guzel bir sacl varsa bu uygulama yapdma2unki
kadinin giizel sa¢l genc kahinlerin ahlakini telyikedisiirebilirdi”**®. Tannaitik
donemde iffetlilik iddiasinda bulunma, Amoraik démdeki hukukun icerisinde
gelismistir. Basl acik kadinin bulundiu bir ortamdaSema ezbere okunamazdi. Clnku
bu, yaksik almayan bir davragiolarak dgerlendirilirdi. Bu Amoraik kanun, daha eski
bir kullanim olan “kadinlarin halk igine ciktiklada balarini ortmeleri” ile gedeger
degildir. Clunkl bu Amoraik kanunda kadinin halk icins&gini géstermesinin adetlere

333 Epstein, s. 47.

334 Menachem M. Brayer,The Jewish Woman in Rabbinic Literature, A Psycbias@erspective” Ktav
Publishing House Inc. Hoboken: New Jersey, 198340,

%% Bristow, s. 80.

TR, Yoma, 47a.

%73, A Macculloch, “Head”ERE, VI, 532-540, 538.

338 Neusner*HELJ", 1V, Tractate Sotah Mha 1:5. Ayrica Bkz. TB, Sotah, 8a.
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uydusundan bahsedilmemektedir. Kanun 0Ozel olafdma’nin ezbere okunmasina
tahsis edildii icindir ki, kadinlarin ba acik olarak dolgmasina izin verilirdi. Daha da
Otesi bu, bir erkek icin de yakk almayan bir davragiolarak gorulirdi. Bundan dolayi
daSema okuyan erkgn de bainin acik olmasinin yakk almayan bir davragioldugu
ifade edilirdi. Bu Amoraik yasadan kasit ise, sad§ema okunmasi i¢in uygun bir
ortam ve atmosfer ofturmakt?>®.

Sonug olarak, Amoraik yasa ile ilgili olargkinlari sdylemek mumkiandur: Bir kadinin
kendi evinde sacini agcmasi ahlaksizca bir dayralarak gorilmemektedir. Bununla

birlikte, onun dgarida baini kesinlikle 6értmesi gerelgi de belirtiimektedir.

Talmud sonrasi otoriteler ise, bu Amoraik yasaplum ahlakinin korunmaseklinde
disinmislerdir. Onlara gore bu yasa, toplum ahlaki ilelilglup Sema ibadeti icin
uygun bir atmosfer yaratmayl amaclamaktadigeDibir ifadeyle bu emirSema’nin
okunabilmesi icin toplum ahlakindan kaynaklanmaktad\yrica Talmud’la ilgili
Ogretide “halk icerisinde kadinlarin saglarini gostemesi”, acikca resmirilmis bir

kanun kabul edilirdi®,

Netice olarak, Talmudik dénemde evli kadinlarigl&ani értmeleri konusundgunlari
soyleyebiliriz: Evli Yahudi kadinlar, saclarini timdurumlarda geleneksel olarak
Orterlerdi. Bu husustan §ha’da bir emir olarak bahsedilmektedir.gbr taraftan, bekar

kizlarin da 11 y@ndan sonra lsgarini értmeleri istenmektedir.
1.2.2.1. Badrtmenin Dayanagi

Talmud ve Midra olarak isimlendirilen erken dénem klasik Rabbaaynaklar, kadinin
basini drtmesi konusuna tamamen farkl bir yakia sunmaktadirlar. O donemde, Eski
Ahit'te oldugu gibi, bgortme sadece bir gelenek ve adegilde Ayni zamanda bir
kural ve kadinlarin takip etmesi gereken dini bidkgmlulik duzeni olarak
yasallgtiriimisti. Daha sonralar Ortagan Rabbani kaynaklari, buna ilaveten kadinlarin
baslarini értmelerini Yahudi dini uygulamasinin birrpasi olarak pektirmistir. Ancak

modern dénemde bu uygulamaya itirazlar ojftag*.

339 Epstein, s. 48.
%40 Epstein, s. 48.
%1Bronner, s. I.
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Eski Ahit sonrasi yorumculan tarafindan kadinlabglarini 6rtmelerinin dayarga
konusunda iki yakkam ortaya konmgtur: Yasa (Halakhah) ve Gelenek. Kadinlarin
baslarini Ortmeleri sayet Yasa ve gelege dayaniyorsa bu takdirde onlar bu
uygulamanin nasil kategorize edilgcekonusunda gori ayriligina digmislerdir.
Bundan dolaysu sekilde bir soru sorulabilir: Kadinlarin farini értmeleri Talmudik
donemde bir gelenek miydi, yoksa Halakha'ya aiglémaci bir kural miyd1? Oder

taraftan soyle bir soru da sorulabilir: Yahudilikte gelegie otoritesi ve etkisi nedif??

Dini otoriteler kadinin bani 6rtmesinin yasaya mi, yoksa gelgaemi dayandi
konusunu yuzyillarca tagmiglardir. Bu yaklaimlar, Yahudilikteki gelenek 6zellikle
yasanin etkisi altinda kalgicin acgik birsekilde fark edilemengtir. Clnki Yahudi

hukuku gelenek tizerine dayandirigtm*®

Gelenek, bir glice ve glam bir dinamge sahiptir. Ancak Uzerinden biraz zaman gecip
onemini kaybetmeye Bkayinca tekrar yorumlanma ihtiyaci hisseder. Buauritlikte,
bazen gelenek yaytk almaz birsekilde addedilir ve dini otoriteler ona kamiicadele

ederek mudahalede bulunurlafd

Yasa ve geleri ek olarak, Yahudi dini uygulamasiska kategorilere tekrar bolundu.
Konumuzla ilgili olarak, Yahudi hukukunumét Yehudit) belirsiz kavramlari 6nemli
bir rol oynamaktadir.“Dat Yehudit” kelimesinin harfi harfine anlami, “Yahudi
hukuku”dur. Fakat bu, anlatiimak istenggyin tamamini ifade etmemektedir. dvia,
acikca Hz. Musa yasasi ile Yahudi hukuku arasindéalk olduzuna ima etmekte ve
basdrtmeyi Hz. Musa’'nin yasasindan daha ziyade Yahu#lukuna dayandirmaktadir.
Gelenek diye tasvir edilen “Yahudi hukuku”, halkteeynaklanan Yahudi uygulamalari
gibi gozukmesine karik, Hz. Musa'ya ait yasa Mna ile iliskilendiriimektedir.
Bundan dolayidir ki Mina, badrtmeyi Yahudi gelengnin bir tGriini addetmektedir.
Bununla birlikte Gemera, badrtmeyle ilgili olarak onun Tevrat'tan kaynaklanair
hukuk old@gunu iddia etmektedir. Ayrica, ilgingtir kiDat Yehudit” kelimesi sadece

%42 Bronner, s. 2.
43 Bkz. Moshe Shrage Samet, “Sofer, Mos&sJ, XV, 77-79, 79.
%44 Bronner, s. 2.
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kadinlarin davranglari, Ozellikle de onlarin iffetligiyle ilgili bazi kelimeleri tayin
etmede yol géstermek amaciyla kullangnm*>.

BasOrtmenin Tevrat'a ait bir emir olgw seklindeki Gemera’nin iddiasi, Sayilar
bolumundeki kahinin, “zina zanhsi kadinieofah basini acacak’seklindeki emrine
dayanmaktadir. Bu metinde gecrarah” kelimesi dgisik sekillerde anlailmis ve
farkli yorumlara konu olmgtur. “Parah” kelimesiyle ilgili gorileri ispat icin ve
kahinin tam olarak zina zanlisi kadinin sac¢ini reptgina dair dort kaynak
sunulmaktadir. Bu kaynaklardan ikisi Gemera, bias@fta, dieri de Mgna'da yer
almaktadir. Buguin g tarafindan “kahin zina zanlisi kadinin saciny@agi seklinde
kabul edilen varsayima kahk, “gercekten kahin zina zanlisi kadinin sacne

yapiyor*®? Bu konuyla ilgili goréleri ortaya koymaya calim:

Birinci olarak, Gemera'ya ait metifjparah” kelimesini; “6rtistnu kaldirip goézler
onune sermek” anlaminda aciklgtm Bazi yorumcular bu acgiklamayi, kadinlarin
genel olarak saclarini drtmek zorunda olduklarimirdelili olarak ifade etmektedirler.
Gemera bu iddiasinda hakli olsa bile, Eski Ahitrkaigtar1 zina zanlisi kadinin gain
acllmasi uygulamasini o donemde gegeneyuldgunu kanitlayan tek delil olarak
gostermgtir. Bu yorum ise, bu Orrggn Eski Ahit tarafindan tim zamanlar igin
emredilmi bir uygulama oldguna delil tekil etmeZ*’.

ikinci ornek, Sifré*® olarak bilinen en erken dénem Migida yer almakta olup
“parah” kelimesiyle ilgili iki farkli goris ortaya konulmaktadir. Birinci gogilevrat'in
Sayilar bolumunde gecg8fahin kadinin baini acacak” ifadesiyle ilgilidir. Bu gorg,
R. Ishmael'e atfedilmektedir. O, bu cimleden maksd#@ahinin zina zanlisi sagn
arkasinda durarak onundoa agcma ayinini yerine getirmesi gergktioldugunu kabul

etmektedit*®. Tevrat'in Sayilar bélimiinde gecen yukaridakiéfgd ilgili ikinci goris

%5 Bronner, s. 2.

%°Bronner, s. 4.

%7 Bronner, s. 4.

38 «gjfre”, kelime olarak, Aramca ‘Sifra’nin guludur. ‘Yazilar, ‘kitaplar’ anlamina gelmektedir.
Sayilar ve Tesniye kitaplarinin tefsirlerini konldig! icin ¢ogul seklinde kullaniimgtir. Daha geni
bilgi icin Bkz. Adam, s. 13.

%49 Bronner, s. 4.
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ise, bu ifadenin Israilin kizlarinin balarini 6rtmeleri gerekgine” isaret ettgi
seklindedir®’.

Aslinda, Sifre’'nin birinci cimlesinde geceéiparah” kelimesinin anlami tam net
olmamakla beraber; kahinin kadinin arkasinda durrgasektgi anlaysi onun sag
orgusu parcalarini ¢ézgiine saret edebilirSayet bu anlama gelmiyor ise, bu takdirde
kahin kesinlikle zina zanlisi kadinin goadan Ortiyl cekip almali veya onu
yirtmalidi®%, Birinci yorum Misna tarafindan da desteklenmekt&dir Ciinkii onlar
“parah” kelimesini “satar’, “sa¢ Orgusini agmak veya ¢Ozmek” anlaminda
yorumlamaktadirlar. er bir ifadeyle, ikinci gorgl aksi bir inangi, yani kahinin zina
zanhsi kadinin bani acmasini dgrulasa da, birinci gokl “parah” kelimesinin

anlamini zina zanlisi kadinisdtal) “sac 6rgiisiinii agmak” olarak yorumlamaktidir

Ortac& yorumcusu Rd de, acikca Sifre’deki birinci cimlenin; “Kahinizina zanlisi
kadinin sacini dgl, sa¢ drgusunu ¢oziyogeklindeki yorumu desteklemektedir. fRa
Sifre’den kaynak gdsterir ve kahinin zina zanhadiin arkasinda durarak onun sa¢
orgusuni ¢ozdiil aciklamasini yapar. Bununla birlikte gRayapms oldugu bu
yorumla Sifre’deki israilin kizlarinin balarini értmeleri gerekgi” seklindeki ikinci
goristi de zayiflatmy olmaktadi?®®. Rat bir baska yerde ise, kendisiyle ters i ve
“parah” kelimesinin genellikle “zina zanlisi kadinin sacagmak” anlamina gelgini
belirterek “sag orgiilerini cozme” aciklamasini tikkate alma?>>.

Ugiincii 6rnek, Tosefta’d® yer almaktadir. Tosefta el yazmalarinirggaina zanlis
kadinin sa¢ o6rgusunin c¢ozilmesinden bahsetmez. &inler, sadece kéahinin zina
zanlsi kadinifsotah)bagindaki ortiyii kaldiragani sdylemektedir’. Bununla birlikte
bazi el yazmalari;parah” kelimesinin iki anlamini da iceren bir acgiklamaayd

koymaktadirlai>®

%0 TB, Kethuboth, 72a-b. Bu gérillaha énce ismi zikredilen R. Ishmael’e atfedilreelit

%1Bronner, s. 4.

%2 Neusner‘HELJ”, IV, Tractate M§na Sotah 1:5.

%3 Bronner, s. 4.

%4 Bronner, s. 4.

$5Bu gorisle ilgili Bkz. TB, Kethuboth, 72b’deki yorum.

¥6 «Tosefta”, Yahudi gelengnde Tannaim'in, Mjna’da yer almayan yorum ve gékerini ihtiva eden
eser. Gunduz, s. 371.

%7 Jacob NeusnefThe Tosefta: Translated from The Hebrew Third Bieh Nashim? (The Order of
Women)Ktav Publishing House: New York, 1979, Toseftaabo®.

%8 Bronner, s. 4.
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Misna’ya ait risaleler Uzerine yapilan Talmudik yorudmy kaynaklar arasindan
dordinci ve son kaypatakdim etmektedir. Rabbiler, fa’ya ait cimlenin kayrina
karsi cikarak bu ciimlenin zina zanlisi kadinin sadegensn dgil ayni zamanda onun
utancinin bir parcasi olarak ggiiniin de acilmasini icegihi belirtirler. Bundan dolayi
da, zina zanlisi kadininin sa¢ 6rgusunun ¢ozulmesgd@sunin agilmasi sonucuna
varirlar. Netice olarak, onldiparah” kelimesinin iki anlami (agmak ve ¢dzmek) da

icerdigi goristinu ortaya koyarl4r®.
1.2.2.2. Baortmenin Gerekgeleri
Basortme Sebebi Olarak Hz. Havva

Kadinin fiziksel guzelfii Gzerinde suslerin buydk bir etkisi vardir. Kadinsadece
guzelligini gbstermek igin yaratilmiolduguna dair genel bir kanaat bulunmaktadir.
Ayni zamanda onun guzdiierkese kagl cazibesinin temelini okiurmaktadir. Kadin
guzelligin timsalidir. Bundan dolayl sadece Hz. Havva c¢aked birsekilde suslenmi

ilk kadin deildi, ayni zamanda onun halefleri de c¢ok iyekilde kendilerini
suslemglerdir. Cunkd Hz. Havva'nin fiziksel guzedli her nesilde vargini devam
ettirmistir. Midras bu durumu; “Hz. Havva'nin sureti her neslin hikaimen gizelfini
ifade eder’seklinde belirtmektedif’.

Halakha'ya ait kaynaklardazina zanlisi kadin tasviri ¢ok sik bigekilde
kullaniimaktadir. Bununla beraber Aggadafigelenek, Hz. Havva figiiriinii kullanarak
bagdrtme olayini g deser bir érneklendirmeye dayandirmaktatfir Onlar badrtme
gelengini, kadinlarin utan¢ duymasi ve Hz. Havva’'nglemis oldugu giinahtan dolayi
duydusu sucluluk hissinin bir sareti olarak yorumlamaktadirf&f. Ayni zamanda
Talmud donemi alimlerinden bazilari, Hz. Havva'iglemis oldugu gtinahin bir ifadesi
olarak kadinlarin bdarini 6rttiklerini ifade etmektedir®* Midras, Hz. Havva'nin

cekiciligini, kadinin gunaha geik ediciligine katkida bulunan ve erkekleri gban

$9TB, Sotah, 8a.

30 Brayer, 1, 213.

%1 «pggadah”, s6zlii gelenekle ilgili literatiriin bparcasini olgturmaktadir. Kissa nitelikli olaylari
(tarih, efsane, mesihi kurtlwe gelecekle ilgili vizyon, metafizik spekilasyanive ahlaka ifikin
bazi dgerlendirmeler) icermektedir. Bununla beraber Hatdkkadar yetkin ve zorunlu gitdir. Bkz.
Moshe David Herr, “Aggadahz], Il, 354-365, 354.

%2 Bronner, s. 5.

%3 ydit, “Hair Covering”,EJ, VIII, 2-6, 6. Ayrica Bkz. TB, ‘Erubin, 100b.

%4 http://www.kingshouse.org/headcovering.htm,14/10620
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cikartan bir unsur olarak zikretmektedir. Sonucgratabu durum, cinsel bakimdan
erkeklerin eli kolu bgh bir sekilde tstesinden gelemeygcéir sorun haline gelmgive

kadinin iffetli birsekilde sacini 6rtmesi sorumlgunu beraberinde getirgtir3°>.

Rabbi Nathan, erkekleri ki@an ¢ikartma konusunda kadinlari sorumlu tutaiaie der:
“Nicin kadin baini orter de erkek kan 6rtmez®°®? Bir kadin icin baini 6rtmesi
kendisini kiicuk dgurtci bir davrastir. Ayni sekilde Hz. Havva da kendisini kiicik
disurmis ve kizlarinin da saglarini 6rtmelerine neden gtonu Midras bu ba&lamda
“Hz Havva’'nin slemis oldugu su¢ sebebiyle diinyayi 6lime sevkgatii bu sucu telafi
etmek icin de kadinlarin cenaze alayl esnasindatuaboniinde ba Ortilu olarak

yirtimeleri gerekgini” ifade etmektedit®’.

Basorttsuyle ilgili Talmud’a ait metinler, kadinlarsacinin erkekleri gan cikarici
olmasi dgincesini kabul etmelerine gamen, Hz. Havva olayindan bahsetmezler.
Bununla beraber, kadinlarin ibadet esnasinda exkekrihnini mggul etmemek igin
baglarini 6rtmek zorunda olduklarini belirtirf&?.

Ortac&lara gelindginde badrtme uygulamasi dini bir yakumlalik halini aktr.
Yahudi diinyasinda, gdas din alimleri bgdrtisiiniin mecburi bir uygulama olmasina
hiz kazandirnglardir. Rai, Yahudi kadinlarinin Barini acmamalarini gieten
“sotah” kanuna tekrar tekragaret eder ve bu uygulamayig&mlastirir. Maymonides
ve daha sonralari,Sulhan Aruk” diye bilinen Yahudi hukukunun muteber kagmada,
tum evli Yahudi kadinlari icin Bé&rtmenin geleneksel bir uygulama olarak kabul
edilmis oldugunu ifade ederléf®.

Parah Uzerine Yapilan Deisik Yorumlar

Ortaya konulan deliller, asil kelime oldparah” kelimesinin cevirisiyle ilgili dGnemli
bir farkliigin bulundguna karet etmektedir. Bunun anlami “kadininsioalaki ortiyl

acmak” mi, yoksa “sa¢ Orgusunu ¢Ozmek” midir? Mefin ¢asu, “sa¢ Ortusund

%5 Bronner, s. 5.

3% Erkek ve kadinlarin Bartii uygulamalarinin benzer bir kdastirmasi da |. Korintoslulara mektup
11/4-7'de yapilir kisu sekildedir: “Kadinlar, sadece erkgn yucelgini yansittiklari icin alcak
gondllilikle balarini drtmeleri gerekirken erkek, Tanri'nin yugglioldugu icin ibadet ederken
basini acacaktir”.

%718, Berakoth, 51a.

%8 TB, Berakoth, 24a.

%9 Bronner, s. 6.
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acmak”seklinde yapilan yorumlari desteklerken, 6nemlidamlgin da “sa¢ orgusuni
¢cbzmek” yorumunu kabul efine sahit oluyoruz. Gemera, Kethuboth 72a-b’'de “sa¢
ortusini agmak” fikrini savunmasina géak; Misna Sotah, Sifre ve Tosefta el
yazmalarinin bir kismi “sa¢c orgusini c¢6zmek” fikrikabul etmektedir. Gemera,
Sotah’da “sa¢ 6rgusuni ¢ozmek” yorumunu kullanndakteHer ne kadar kelimenin
anlaminda bir belirsizlik olsa dgarah” kelimesiyle kastedilmek istenen anlam olarak
Kethuboth 72a-b’deki “sa¢ oOrtisini acmak” ifadesibli edilir. Yani “parah”
kelimesinin anlami “bgdrtisti” olup Tevrat'in ilk bg kitabina ait olarfsotah”la ilgili

Tevrat ifadesine dayandiriimaktatift

Netice olarak bgbrtme, Rai gibi yorumcular tarafindan Yahudi uygulamalarteenel
olusturmak amaciyla kabul edilgtir. Buyik c¢@gunluk, baodrtme uygulamasini
Tevrat'a dayandirmasina gmen, bu uygulama Yahudiin 613 emrinin ayrintili

katalgzu (The taryag mizvoticerisinde yer almaZz*.
1.2.2.3. Baortmeyle Tlgili Kurallar

Eski Ahit dénemlerinde kadinlar, saclarini sikiesasak muhafaza edert&; iffetlilik
ve alcakgonullulgin bir isareti olarak bglarini bir bg veya ytz ortisuyle orterlerd?.

Bir kimsenin bal acik olarak ibadet etmesi Yahudiler tarafindag lio davrang olarak
gorilmez ve bu durum sert Biekilde kinanirdi. Yahudi erkekleri her sabb&iizellikle
Israil’e tag giydiren Ey Tanrnim! Mukaddes kittuasini ezbere okurlardi. Onlar kadir-i
mutlak olanin aydinlik ve ih@amina (Shekhinah) inanirlardi. Bundan dolayi, bir
kimsenin ibadet ederken @atl takmasi tevazu ve hayranlik ifade eden biralay

olarak kabul edilmekteytfi*

Eski Ahit'te bir kadinin sagini agmasi kendisirgifeden bir davragiolarak gorulir ve

bunun cezasi olarak da osikiezil edilirdi®’. Yas tutan biri gibi rezil edildi icin de

$°Bronner, s. 5.

"1 Bronner, s. 5.

372 3ay., 5/18.

373 Bowker, “Head coveringDDWR s. 416.
374 Bristow, s. 79.

35 vdit, “Head Covering”EJ, VIII, 2-6, 6.
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zina zanlisi olarak kabul gorur ve kahinler tardéin baini agmasinin cezasi olarak sagi

darmadain edilird®’®.

Tevrat'in Sayilar bolumunde kéhinin, “zina zanllar kadini 6ne garip Rab’bin
onunde durmasini gayarak bir toprak kap icinde kutsal su ve toprakyudp ona
takdim etmesi” anlatilmaktadir. Devaminda ise bgulgmanin nasil gerceklailecegi
su sekilde ifade edilmektedirfKadini Rab’bin 6éniinde durdurduktan sonra onun sacl
acacak, animsatma sunusu, yani kiskanclik sunustine verecek, kendisi de lanet

getiren aci suyu elinde tutacal¢”.

Burada kastedilen sadece kadinisibdaki ortiidif’®. Rabbinik gelenge gére ise,
kahin zina zanlisi kadininin gomlei cekip yirtarak g@uslerini agcacak; erkek ve
kadinlar onun etrafinda bir kalabalik gtiurmak suretiyle ona daha cok aci ¢ektirecek,
ondan busekilde 6¢ alacaklardif’. Bu uygulama esnasinda tapinaktakikiinin
konumunun nasil olmasi gerektde aciklanmaktadir. BRahin ihtiyath davranip zina
zanhsi kadinin herhangi bir bélimini agmamalilur.sebepten dolay! da zina zanlisi
kadin, uygulama esnasinda pantolorsagka giymelidir. CUnku tapinakta zina zanlisi

kadinin baindan 6rtilyt alma bilytik giinah kabul edififi

Bunun yaninda yine Eski Ahit'in ¥eya boliminde Rab Yegalim kizlarinisu sekilde
tasvir etmektedir*Siyon kizlarn kibirlidir, burunlari bir kary havada, g6z kirparak
geziyor, ayaklarindaki halhallarisangirdatarak kiritiyorlar®®., Bunun cezasi olarak
ise, “Rab onlarin balarinda yaralar cikaracgini, mahrem yerlerini acagani®
belirtmektedir. Daha sonra Yealim kizlari hakkindsu ifadelere yer verilmektedir:
“O gun Rab guzel halhallari, alin catkilarini, hilari, kiipeleri, bilezikleri, yliz ortuleri,
basliklari, ayak zincirlerini, kgaklari, koku siselerini, muskalari, yuzuikleri, burun
halkalarini, bayramlik giysileri, pelerinlerigallari, keseleri, el aynalarini, keten
giysileri, ba sargilarini, ttlbentleri ortadan kaldiracakd zaman guzel kokunun yerini

378 Katzenstein, “BareheadednesiE, II, 530-533, 530.

377 Say., 5/18. R. Ishmael bu ciimleden harekésiail kizlarinin halk arasinda $aacik olarak
dolagmalarini yasaklayan kanunu cikartti ve bunun ihedilmesini, kadinin mehrini 6demeksizin
bosamak icin yeterli sebep kabul etti. Bkz. TB, Keththy 72a.

378 TB, Sotah, 8a. Ayrica Bkz. TB, Baba Kamma 90b.

37 Neusner*HELJ" , IV, Tractate M§na Sotah, 1:5, TB, Sotah, 8a.

30| ev., 21/10; Cik., 20/26.

1 Yey., 3/16.

%2 Yeg., 3/17.
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pis koku, kgagin yerini ip, luleli sacin yerini kel kafa, susliysginin yerini cul,

guizellgin yerini dazlama alacaktir®®,

Basortmeyle ilgili kurallara garet edebilecek ger bir metin ise, yeni evlengigencg
kizlarla ilgili olup su sekildedir: “Evlilik hayatina balamak Utzere zifaf odasina yeni
girmis genc kadinlarin sevincinin yerinigkayis aldi. Mdr kokulu saclarina kuller
serpmy olarak pecesiz bisekilde goturildiler. Putperestlerin acimasiz zulariar

yikima @gratti ve digiin ezgisi yerine hep birliktezet yaktilar'®*

Ote yandan, Levililer bélumiinde, bir kahinin kiahkelik yaparak kendini kirletirse,
onun bu davraginin hem kendisini hem de babasini rezil edetelirtimektedir.
Devaminda ise;Di ger kahinler arasindan yana mesh ya dokulen ve 6zel giysiler
giymek Uzere atanan p&ahinin, bu kiinin saclarini dgitmayacg ve giysilerini

< 1 385

yirtmayacgl aciklanmaktadir.

Diger bir ceza ise, sac! frattirmekti. Bu uygulama sadece tutsak kadinlar i@karet
olarak verilen bir ceza ith®. Bunun yaninda, erkekler saclarini uzatabilifakat bukle
yapma konusunda boyle bir zorlama altindgileerdi. Misna, “Erkek, kadindan nasil
farkl olur?” diye sormaktadir. Yine Igia soruya karlik olarak, “erkeklerin bgt acik
ve giysileri yirtilmg olarak dolaabilecgini, fakat kadinlarin bu sekilde

dolasamayacaklarini” ifade etmektedif.

Bazi hahamlar, evli bir kadinin sac¢inghie etmesini onun mahrem bir bélimunighie
etmesiyle bir tutarlardi. Bu yizden rabbilere aikibk, evli bir kadinin ba acik bir
halde takdis olmasini ve dualari ezberden okumasisaklamaktadif®. Ciinkii insan
vicudunun ylzdeki en etkileyici bolumi olan sagiaddne sekil verdigi ileri
surdlmektedir. Bu ylizden Tevrat, bir kadinin sagmun kadiniinin ana unsuru olarak
tasvir etmektedir. Ciinkii Tanri, bizzat kendisi Havva'yl yarattginda, Hz. Adem’e

sevdirmek icin saci 6rtilngibir halde getird®.

33 Yes., 3/18-24.

384111. Makkabeliler, 4/6.

35| ev., 21/10.

Byer., 7/29.

387 Neusner*HELJ" , IV, Tractate M§na Sotah, 3:8.
388 TR, Berakoth, 24a.

39 TB, Shabbath, 95a; TB, Berakoth, 61a.
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Bununla birlikte Mgna, bir kadinin ba acik dsari ¢ikmasini kabul edilemez bir
davrang olarak kabul gorirdi® Sayet bir kadin halk icinde sacini értmezse girke
glinaha sevk eden biri olarakggelendirilirdi*®*. Aslinda, busekildeki bir davrany hic
yakisik almaz ve kocanins@i mehrini 6demeksizin amasi icin yeterli bir davrag
olarak gorulurdd. Evli bir kadin, Hz. Musa’'nin yasa ve Yahudi gelergni ihlal
ederse, busekildeki bir ihlalin Hz. Musa yasasindakartlari nelerdir? Bu husus

Misna’'dasu sekilde ifade edilmektedir:

“Sayet kadin kocasiyla temiz olmayarakkiye girer, s6z verip onu yerine getirmez,
basi acik dsarl cikar veya caddede dglsa, caddelerde ip 6rer veya herhangi bir
yabanci erkekle kosursa bu gibi hallerde kocasi ona mehrini vermehsianu

1392

bosayabilir

Yukarida belirtildgi gibi, Misna’ya ait metinde, Hz. Musa yasas! ve Yahudi hukuku
arasinda bir ayrim yapilmaktadir. Kadinlarislaani értmeleri Eski Ahit'in ilk be
kitabinin dginda, gelengin bir meselesi olarak tayin edilgir. Bununla birlikte her
ikisi de bganmaya temel #&il eder. Ayrica, mehri 6demeksizin ggnanin katifii ve
parayla ilgili koruma, kadina hak gitidegerden daha az bir pahada olmamasini garanti

etmektedit®®,

Surasi aciktir ki bir erkek, Basinin haniminin gaacik birsekilde dsari ¢ikip koltuk
altlari acik drme bir elbiseyle caddede gbfani veya erkeklerle ayni yerde banyo
yaptgini gordigiinde kocasi, dint bir vecibe olarak onusdyabilird®®. Ciinki bu
husus Tevrat'tau sekilde ifade edilmektedir:

“Eger bir adam evlengi kadinda yakiksiz bir sey bulur, bundan dolayr ondan

haslanmazsa bgama belgesini yazip ona verit™.

390 TB, Kethuboth 7/6'da R& Pavlus’un I. Korintoslulara mektup 11/1-16'dafadelerine eklemede
bulunarak; $ayet bir kadin caddede fpaacik olarak dolgirsa kocasinin, mehrini 6demeksizin onu
bosayabilecgini” belirtmektedir.

391 Bristow, s. 79.

392 Neusner*HELJ” , IV, Tractate Mjna Ketubot, 7/6. Katzenstein, “Bareheadedne&” |l, 530-533,

530. Ayrica Bkz. Bristow, s 79.

393 Bronner, s. 3.

%% Brayer, |, 317.

5 vas. Tek., 24/1.
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Ayni sekilde Tannaim @retisine gore, bir kocasmin sayet bir erkekle ayni yerde
banyo yapgina sahit olursa onu b@yabilirdi. Misha, kanuna kar gelen bir erkgin
0lum cezasina carptiriimasi esnasinda iffetlilikh ignahrem yerlerini bir pgemalle
ortmesini; kadin icin ise, tim bedenini kaplayanumzbir elbise giymesini

ogutlemektedit®®.

Diger taraftan;Tannaitik donemde, erkeklerin birgh& giymeleri gerekli gérilmezken,
bir kadinin banin agik olmasi kismi ¢iplaklik olarak gglendirilmistir. R. Akiba, bir
kadinin bai acik olarak halk icerisinde dgtaasini suglu bularak onu 400 ZUzpara
cezasina carptirirdi. Ayrgekilde bacaklarini ve uyfiwunu actginda da ayni ceza
uygulanirdi®®. Utandirma, (rezil etme) ¢inin cinsel organini acma kategorisiyle bir
tutulurdu. Bundan dolayi Mina kuralina gore, kéarttist kadinlar tarafindan gemapta
kullaniimistir. Sayet erkekler sagin rengingaret eden bir yemin ederse, kadinlar bu
yeminin dginda kalirlar. Clinkd kadinlarin sagi hi¢ acilkgittBr. Rabbiler, kadinlarin
“suc isleyen biri gibi olmamak ve halkin icinde mahcup le@imek” icin balarini

orttiiklerini agiklamaktadirlar®.

Rasi, “bir kisinin pazaryerinde bir kadinin ggai acik olarak gorip R. Akiva’dan dnce
mahkemeye getirdinde, R. Akiva’nin o lgiye 400 zuz 6denmesini emrgttiden”
bahsetmektedif’.

Kethuboth 72a’da ise dindar birskiin séylemine gore: “Karisinin saginin gérilmesine
izin veren erkek lanetlenirdi. Cunku, bir kadinenkli sisu igin sacini geir etmesinin
fakirlik getirdigine inanilirdi®®’. Misna, bu ifadelerle ilgili olarak evli olan ve evli
olmayan kadinlar arasinda hicbir fark gozetilngegiorumunu yapar. Fakat daha sonra
gelenek, evli olmayan kadinlara daha c¢ok toleramsnistir. Bunun yaninda erkekler

icin ise, bal drtmek amaciyla kullanilan ortl, sayginlik vevain bir gareti kabul

3% Epstein, s. 30.

397 Zuz-Dinar. 100 zuz 25 gurgikekele kagiliktir. 1 sekel 14,55 gramdir. Yusuf Besalel, “Ketuba”,
Yahudilik AnsiklopedisiGozlem Gazetecilik Basim ve YayinSAdstanbul, 2001, Il, 322-324, 322;
Adil Oksiiz,“Ceza Hukimleri Acisindan Tevrat ve Kur'anEd. Sahika Akyiiz, Yeni Akademi Yay:
Istanbul, 2006, s. 140.

398 Epstein, s. 32.

$99TB, ‘Erubin, 100b.

40 TB, Kethuboth, 72a. TB, Nedarim, 30a.

“1TB, Yoma, 47a.
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edilmistir*®% Bu uygulama, hukukun etkisiyle gelgite géze carpan bir yaptirimiydi.
Buna r&men sadece buylk din adamlari tarafindan vazgezilmlarak yerine

getirilmistir*®

Bu konuda en kesin referans Talmud'daki, R. Hunen tyehoshia'nin: “Tanri'nin
egemenkinin bagsimizin Gzerinde olmasindan dolayi erkek dort dirkeku bar acik
olarak hi¢c dolamayacak” ifadesidir. Bundan dolayi déatme bir ilgi, Tanr’'nin her
yerde bulundgu bilgisi ve korkusunun birsareti haline gelmstir. Babil'e ait gelenek,
dindarlgin bir isareti olarak 6zellikle ibadet esnasindaibartilmesini gerekli gormi

ve Babil etkisinin artmasiyla kdrtmenin 6nemi yayginganistir*®”.

Ote yandan Hz. Musa’ya ait yasa, “facinsiyetin kiyafetini giymeme” kurali ile ayni
dogrultuda olarak kadinlarin, erkekler gibi, gelgeeait balik, takke ve sarik
giymelerini  yasaklamgtir. Ayni  zamanda kadinlar erkekler gibi saclarini

kestirmemelidir. Clink{i uzun sa¢ kadinlara 6zgtf8iir

Ayrica, kadinin yeri evidir; halk icinde dglaasi uygun gorilmezSayet kadin her
zaman dyarida dolairsa, onun huyundaki arsizliktan kaginmak gegekieklenirdi.
Basi aciklik, kendini bgenme ve haddini bilmezlik olarak gortlirdi. Ortiadinin
siginagl olup Israil'in kizi icin onun altinda iffetlilik ve dokurmazlik anlami
yatmaktadit’®.

1.2.3. Kadinin Yuziunid Ortmesi

Talmud’da kadinlarin takmoldugu yliz 6rtisind ifade etmek icin sadece bir-iki el
bulunmaktadff®’. Bunlardan birincisi, Kethuboth 2/1'de gecmektedDigeri ise,
Kethuboth 17b’de yer almakta oluplin literatiriint temsil etmek igin kullanilgtr.
Fakat Ral, Kethuboth 17b’de gecen kelimeyi, kendi bdlgesir@det oldgu igin,
gozlerin 6nune kadar indirilen “gelinin gatlist” olarak yorumlamaktadir. Gelinin

yuzinu Ortmesi gele@e damad ve rabbilerin g@iin téreninden 6nce yuzlerini

*92TB, Kiddushin, 31a; TB, Shabbath, 118b.

93 TR, Kiddushin, 8a.

404 \Werblowsky, Geoffrey Wigoder, “CostumedDJR s. 179.

%> Brayer, 1, 174.

400 Enstein, s. 41-42.

97 Yiiz értiistiniin Aramca kullanimi icin Bkz. TB, BaBathra. 146a. Ayrica yiiz értiisiiniin Parsi ve
Arapca kullanimi icin Bkz. TB, Shabbath, 66b.
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Ortmelerinden dolayr en azindan Ortaga erken donemlerine kadar gerilere

goturilebilif®®

Diger taraftan, bir yerde Arap kadinlarinigathiya yiiz ortisuyle gigi ifade edilirken,
Yahudi kadinlarinin bunu uygulamgtha ima edilmektedif®. Bununla beraber
gelinlerin yuz ortist takmasindan g¢via’da da bahsedilmekted§dyle ki: “Bir peceyle
gelinin yuziand 6rtip onu bir sedyeye oturttu. Olifge diglin sirecinde babasinin
evinden dgiin térenine tandi™*°. Modern dénemde ise gelin, damadin yaninda yatak
odasinda bir peceyle ortulu bulunurdu. Bazi Ullddede, damad ve rabbiler gelini

ortme torenine katilnglardi,

1.3. Rabbinik Literatiirde Ortiinme
1.3.1 Kadinin Baini Ortmesi

Erken Rabbinik donemde, hatta mabed dénemlerindenkgecerli olan toplum ahlaki
yasasina gore drtinme eylemini yerine getirmektegddinlarin bedenlerinin herhangi
bir bolimiana tehir etmemeleri, iffetlilikle ilskilendiriimekteydi. Sayet kadin, toplum

ahlaki yasasina aykiri davranirsa onun iff@hiden siiphe duyulmaktaydi. Rabbilerle
ilgili birkagc o6rnek, bu uygulamanin Yahudi olmayarda yerine getirilmegdini

belirterek, kendine 6zgii bir “Yahudi kullanimi” oiglinu ima etmektedit>.

Cagdas Rabbinik kanun, bir kadinin halk icindesbacik olarak dolgmasini ahlaksizlik
olarak addetmektedir. Banma icin zinadan kka hicbir neden olmagini ifade eden
Semmay ekolu, evli kadinlarin fgaacik olarak halk arasinda dgh@alarinin bganma
icin mesru bir gerekce olgturdusunu ifade etmektedir. Baacgik olarak halk icinde
dolasmak, sadakatsizlikle bir tutulmaktati

Bugundn kadinlar, Bérti uygulamasini yerine getirmemeleringman ¢ok dindar
evli kadinlarin az bir bolumundn saclarini értmeguiamasi, bir kadinin halk icinde

basi acik olarak bulunmasinin ahlaksidbir davrang teskil ettigi inancindan ileri

408 Ruth,“Veil” EJ, XVI, 83-84.
409TB, Shabbath, 6/6.

401B, Kethuboth, 2/1.

41 Eisentein, “Veil”,JE, XII, 406.
412 Epstein, s. 40.

‘3 Epstein, s. 41.
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gelmektedif'®. Rabbani kaynaklardaki iffetlilik kanunlari, kachrkocasinin dinda hic
bir kimse tarafindan ugimaz ve kullanilamaz oldwnu ileri sirmektedir. Medeniyet
tarihgisi olan Russel, Eski Roma’da,sbeme veya namuslu bir kadin tarafindan “bir
uyarl olgturmak amaciyla” giyilen Bagin, giyen kginin saygidger bir kadin
olduguna ve hicbir erk@in agir sonuglara katlanma pahasina ona yakéya cesaret
edemeyecgane isaret ettgini bildirmektedir. Baortusi, boyun gmenin bir garetiydi.
Bununla beraber o, sadece rabbilere ait olarakdurnin iffetlice hareket etmesinin bir
isareti deildi, ayni zamanda evli bir hanimin dgaieti olup o, her ne zaman toplum

icine veya dvariya cikarsa bani drtmek zorunda iét°.

Rabbilerin iffet hakkindaki genel kanaatlerine aka, acik olmama ve giyinmenin
asiri derecede kati olgw goruldr. Onlarin byekilde bir tutum sergilemeleri, genellikle
Yahudi tepkilerinden etkilenmi hakim kaltirel tutumlardan kaynaklanmaktadir.
Ornezin, Eski Dgu’da, kadinlar bglarini bir bgortiyle orterler ve bir kadinigerefi,

bu 6rtiyd ylzunun Uzerine ga cekmesiyle daha da bir anlam kazanirdi. Filistin
gelenginde, bir kadinin yizini oOrtmesi OrtgcAoyunca devam etgtir. Bununla
birlikte, bu uygulamanin Babil Yahudileri arasingZk ygsun olmadg! gbze carpmakta
ve gaonik'® dénemde Babil'de, daha sonralari da Avrupa’dakbiinin yiiziinii bir

peceyle drtmesi nadir olarak gérilmekté&tir

Dogunun Talmud sonrasi alimlerinden olan Maymonide$, e bekar kadinlarin a
veya saclarini acmasini yasaklayarak, iffgilli ayni gelenek icinde uygulanmasini
devam ettirmitir. Bununla birlikte, Bati'daki Talmud sonrasi erk donem alimleri
arasinda R. Yakub Tam ve R. Eliezer b. Yoel Halewyghitlerinde evli olmayan
kizlarin bglarini agmasinin adet olgunu bildirmektedirler. Bundan dolay! bu rabbiler,
Sema’nin ba acik bir kizin bulundgu ortamda ezbere okunabil@gcekuralini
koymulardir. Bu ifadeden argdan odur ki onlar, bekéar kizlara halk icerisindasib

aclk dolamalarina izin vermekte ve bundan dolayl da yargiayacaklarini kabul

414 Alexandra Wright, “Women in JudaisniThemes and Issues in Judajdid. Seth D. Kunin, Cassell:
London and Newyork, 2000, s. 192-218, 207.

“1>Bronner, s. 3.

“1®«Gaon”, Amoraim’den sonra ortaya cikan ve Yahuiingasinda otorite kabul edilen bilginlere verilen
isimdir. Cazulu “Gaonim”dir. Gaonim, Talmud Uzerinegii serh kitaplari da yazrgtir. Bkz. Adam,
s. 12, dipnot 54.

7 Wright, s. 192-218, 207.
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etmektedirlet'® Bekar kizlarla ilgili teklif edilen bu esnekliksadece Sema’nin
okunmasiyla ilgili olup ev ortaminda kizlarin ged&sel olarak bgarini acmalar
olayina dayandiriimaktadir. Cinkl onlara g&ema ba acik bulunan genc bir kizin

huzurunda okunabilmektedtr.

Bununla birlikte bu kural, fizyolojik tabiatin bikabulind icerir ki; halk, kadinlarin
vicutlarinin bir parcasini gleir etmelerine aftiginda bu, kendi cinsel anlamfini ve
edebe aykinfityla ilgili olmasi anlamini kaybeder. Bundan dolagkar kizlarin; elleri,
ayaklari, yuzi veya sac¢ buklelerini gereken taraganasi hg gorulebilir olarak
yasallatinimistir*?®. Son zamanlara kadar bu yasak, Tannaitik dénemlehgturulup
Tevrat’'a ait bir emir olarak kabul edifdiicin evli kadinlarin halk icerisinde kaacik
olarak dolamalarina miisaade edilmesii**!. Fakat bekar kizlarin garida balarini

acmalarina izin verilngtir*?%

Ote yandan, Dgu Ulkelerinde bekar kizlarla ilgili bgekilde bir esneklikten s6z
edilmedi. Cunkl orada evli kadinlarin ofugibi, genc kizlarin da barti kullanmalari
genel bir uygulamaydi. Bu Ulkelerden gelen rapofdistin’i ve Kuzey Afrika’y icine
alarak, Yahudi genc¢ kizlarinin halk icindeyken igir sekilde ba ve yizlerini
orttiklerine, daha siklikla da bu uygulamayl ewwmde muhafaza ettiklerinesaret
etmektedir. Bekar kizlarin halk icindesbacik olarak gortlmesine izin verilmesi, Bati
iilkelerine aittif*>. Bu uygulamanin 17. yiizyildialya’da uygulandiina dair kayitlar
bulunmaktadir. Kisa bir stire sonra Amsterdam haf@aralyni sosyaartlarla yiz yuze
geldiler. Evli olmayan kizlarin Barini értmemesi, Lorraine’de ayni tarihi donemde
yurarlikte idi. O donemde birgok [3a Avrupa aliminin bekar kizlarin baagik olarak
dolasmalarina izin verdii kayitlari da yer almaktadir. Aynyekilde o donemlerde
Bati'da bu uygulama yaygin olup evli olmayan kaarrtarafindan halk icinde kartl

takilmiyor ve onun yasagi da bilinmiyordd®*

“18 Epstein, s, 50.

“19 Bu durum; “Evin icerisinde herhangi birsiiegiysi nasil yakgik almazsaSema okurken de yakk
almaz” demektir. Bundan dolagulhan ‘Aruk bagi acik geng bir kizin bulungu ortamdaSema’nin
okunmasima izin verir. Fakat bu, genc¢ bir kizigadda bal acik olarak dolgmasini dgrulamaz.
Bkz. Epstein, s. 48, dipnot 108.

420TB, Berakoth, 24a.

*2LTB, Kethuboth, 72a.

422 Epstein, s. 51.

42 Epstein, s. 51.

424 Epstein, s. 52.
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Bu konuda yapilngi en katl yoruma goére, sadece hent@amianmamy bekar kizlarin
halk icinde bslarini agmalarina izin verilirdi. Dul veya fsnmg kadinlara ise bu
konuda izin verilmezdi. Nanl genc bir kizin durumu konusunda ise otorital@sinda
ihtilaf bulunmaktadir. Bazilari onlarin @arini acmalarina izin verirken ghrleri
onlarin saclarini gostermelerine izin vermezler.l@githk, genc¢ kizlarin evlenmeden
onceki durumuyla ilgilidir. Cunkl bazilari, gainli bir kizin evli biri gibi muamele
gormesini savunurken, girleri, bekar kiz olmanin vergoldugu esnekigi kullanmasi

gerektgini dile getirirlef*®*.

Diger taraftan, Yahudi toplufiunun rabbileri kadinlarinin gtizel gériinmelerinjvik
etmektedir. R. Ishmael, Yahudi kadinlarinin olaigldkadar sevimli gérinmeleri
konusunda ¢ok caba sarf eftini R. Ishmael 6ld@iinde de Yahudi kadinlari tarafindan

kendisine yas tutulupsgtlar yakilmstir*?

Ayrica, Yahudilikte kadinlarin iffetli olmalagu sozlerle évulmgtar: “Tanr indinde
iffetlilikten daha dgerli bir sey yoktur”. Yahudilikte iffetlilik insani bir nitek olarak
deser gormektedir. Bu nitelik, d@l fonksiyonlar, cinsiyete ait gkiler ve ciplaklgin
gizliligini ifade etmektedf?’. iffetlilik, ahlakli olmanin birinci sartidir. Bundan

dolayidir ki; Ezra, kadinlarin sinor (i¢ etai)i giymelerini ziitlemektedit®®

Mezmurlardaki bir beyit rabbiler tarafindan Yahudizlarinin iffetliligini anlatmak
amaclylasu sekilde yorumlanmgtir: “Her tarafi 151l 1511 parildayan suslu giysiler,
Kral'in kizinin odasindasil 151l parildiyor. Giysi, altinla dokunmuislemeli giysiler
icinde kralin huzuruna cikarilacak®. Midras da Yahudi kizlarinin iffetligini

“kadinin evinde kalmasinin @dasi” olarak aciklamgtir. Maymonides’in gorgil ise,

“Kadinin ihtisami, kendi evinde olmasidigeklindedif=°.

Kadinlarin kendi evlerinde olmasi, Eski Ahit donermde 6viulmétir. Hz. Ibrahim’e
nur yazli misafirleri tarafindan:Sizin esiniz Sara nerede”?eklinde soruldgunda,

Hz. ibrahim: “Iste! Cadirda™ diye kasilik vermistir. Talmud burada Sara'nin

42> Epstein, s. 52.
426 Brayer, II, 6.

42" Brayer, |, 235.
428 Brayer, |, 236.
**9Mez., 45/13-14.
430 Brayer, |, 237.
“lyar., 18/9.
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ovulmesini, bir kadinin en buyidk mikemmgitin kendi evi ve ailesine Iga olmasi ve

de gizliligi olarak agiklamgtir*®?.

Yahudi kadinlarinin vicut azalarindan herhanginbigostermemesi bir gelenekti.
Ornesin, kadin, erkgin bulundgu yerde kollarini acamaz, iffetlilik getie kendi
kapisinda erkek misafirlerini kalayamazdi.iffetlilik geregi, yas tutan kadinlardan

goglislerini acmalari istenmeZdf.

Rabbiler; iffetliligi, kadinlarin karakterinde @astan var olan ve onun davrami

kontrol eden, ayirt edici bir 6zellik olarak gorglerdir. Kadinlarin karakterleri,
giysilerinde oldukga fazla yansitilirdi. Onlar cadd yurirken elbiselerinin bir tarafi
yerde, onlarin arkasindan surunirdd. Bu gelene& b&@u kultir tarafindan, gelinin

dugtin kiyafeti gibi, devam ettirilmektedi¥.

Gozleri boyamak, iffetsiz#in bir isareti sayilmaktaydi. Ayrica iffetli kadinlarin sage

bir g6zl acik birakacajekilde yiizlerini értmeleri geleneRP.

Eski Talmudik soylemde; “hangi akillilik onun goa htukimdarlik taci yapar, algak
gonullililk onun ayakkabisi olur” tarzinda bir angayakimdf*®.

Rabbiler de kadinlarin eve olan sevgilerini ev \animlarini 6zdge tutarak ifade
ederlerdi. Rabbi Yossi: “Ben genellikle hanimimvite’ olarak ¢airirdim” def™”.

Talmudik donemde Yahudi kadinlageigitmeye cesaret edemezlerdi. Daha ziyade evde

438

kalmay tercih ederler ve kendi aileleriyle ilgildardi™". Sayet evli bir kadin ¢cagmak

isterse cabdmasina izin verilirdi. Ancak onun ghrida cakmasi, iyi bir anne vese

olmasi icin uygun dgldi*3,

Maymonides, kendi dénemiyle ilgili olarak o donerkideadinlarin uygulamalarinda
saygidger bir kadinin dsarida (caddede) ve pazarlarda oturrgemdibelirtmektedir. Bu
davrangin iffetli bir kadin icin yakgik almayacgini ve oldukca tehlikeli oldgunu

432 Brayer, |, 238.
433 Brayer, 1, 239.
434 Brayer, 1, 239.
43> Brayer, 1, 239.
43¢ Brayer, 1, 240.
43" Brayer, |, 241.
438 Brayer, |, 241.
439 Brayer, |, 244.
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bildirmektedir. Bundan dolay! erkek,siein boyun @mesini sglayip onu kontrol
altinda tutarak pazarlarda dgisasina engel olmalidir. Ayrica kadin, utang vebici

duruma ditip giinahglememelidir. Yani o, sosyal yamin dginda tutulmalidt*°.

Askenazilere ait bir atastzinde ise iffetli kadin lhaka su ifade yer almaktadir:
“Kadinlar icin en buyik onur kendi evlerinde otutaradir. Cinkl caddelerde oturmak

kadinlarin dgasinda yoktuf**

Maymonides’e gore, Tevrat'a ait, kacinsin giysisini giymeye kar olan yasak, ilkel
bir putperest ayininesaret eder ki, kar cinsin giysisine birtinerek maskefilencelere
katilmak, dini seksuel ibadetlerin bir parcasiydz. Musa'ya ait kanun, bgekildeki
sekslel, ahlaki olmayan uygulamalari putperestligbilinden ibadetler olarak

kinamaktadii*.

Halakhah, halkin kiyafet ahlakini Tevrat'a ait bmir olarak yorumlamaktadifayet
giysilerin kullaniminda belirsizlik olur ve giysileher iki cinsiyet tarafindan giyilirse
Halakhah, busekildeki bir davrangin cinsel sapikfia ve ayyaliga yol acacgini
belirtmektedir. Ayrica o, erkeklerin, kadinlarinyigidigi gibi ¢cok parlak, can alici
renkte kiyafetler giyip takilar takmalarini ve kadnodasinda sisler kullanmalarini da

yasaklamgtir*4®

1.3.2. Kadinin Peruk Takmasi

Talmud donemlerinde kadinlar cok saca sahip oldulkt#enimini vermek icin peruk
takarlardi. O donemdeki kadin tarzinin bir 62ellle sa¢ parcasini ve pgwkozmetik
olarak kullanmakti. Peruk takma, Talmud donemindedinlar arasinda yaygin bir

uygulama olarak goze carpmaktadir. Bununla birJik@mud’da pergun bagdortliisinin

440 Eliezer Berkovits, Jewish Women in Time and ToratKtav Publishing House: New Jersey, 1990, s.
17.

441 Brayer, 1, 317.

42 Brayer, 1, 174. Maymonides déneminde durumsékilde olmasina gamen 12. yiizyllda R. Yehuda
Ha-Hasid, Gentileliler tarafindan Yahudi kadinlarigelebilecek herhangi bir saldiriyr énlemek icin
Yahudi kadinlarinin garida kendilerini erkekler gibi gizlemelerine vekeklerin kiyafetlerini
giymelerine izin verdi. Aynisekilde, Purim'de, Yahudi diiinlerinde, geleneksel kutlamalarda ve
senliklerde maskeli @encelere katilmak i¢in Ortaga donemindeki erkeklerin de kadinlarin
kiyafetleriyle gizlenmeleri bir gelenekti. Brayér174.

443 Brayer, |, 174.
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yerini tutan bir 6rt oldgu kastedilmemektedir. Bu donemde birgcok Avrupahdra,

peruza ve halkin bunu benimsemesine itiraz glendir***.

Misna, pergu acayip bir sac lilegpe’ah nokrit) olarak adlandirmakta vgabat'ta bir
kadinin avlu icinde peruk takabilegei fakat caddede takamayaea bildirmektedir.
Daha sonra ise, kadinin pgwucikartarak onu 6zel yerlerden halk icerisingnteamasi
gerektiini aciklamaktadf¥*®. Erkeksayet ginin sacini kestirmesine karcikarsa evlilik
yeminine itiraz edebilirdi. Tannaimlerden bazilakadinin peruk takabilege
fikrindedir; fakat R. Me'’ir, temiz olmamasindan dgi kocasinin pefia itiraz

edebilecgini belirtmektedif*®.

16. yuzyllda Avrupali Yahudi kadinlar, ggatisinin yerini tutan bir perusheitel)
veya yapma sa¢ kiettiler**’. Gelenge ait badrtme uygulamasina yonelik ilk ciddi
meydan okuma, 16. ylzyilda Fransizlar arasinda rhatiae gelen peruk kullanimiyla
baslamistir. Peruk, Fransiz kadin ve erkekleri tarafindayildy ve sonunda Yahudi
kadinlari, komgulari olan Fransizlari taklit etmek tzere bu olayeékilendiler. Peruk
takma uygulamasi ilk kez Rabbinik otoriteler tamdan tepki gordl. Fakat sonunda,

cogu haham tarafindan kabul edftti

Pergun kendisi Yahudiler icin yeni bigey olmayip bgortisinin yerini alngti. Takma
sa¢ (ilave sac), Tannaitik donemlerde biliniyor kedinlar tarafindan onlarin dndeki
saclarini kabartmak icin kullaniliyordu. Amoraikrekinlerde, teknolojinin gelinesiyle
beraber sac¢ bukleleri kaybedilmek suretiyle veyaitdarak suni peruklar yapildi.
Peruk, o gunlerde sadece kadinlarin bir aksesuarviaghudi kadinlari giyside ayirt
ediciligin 6neminden dolayl yapma sacl, Musevi olmayan hestecinin de kendileri

gibi takmalarini kabul ettilé&f°.

Yahudi kadinlari icin takma sac¢ kullanma, Yahudikikunun ve iffetlilik
uygulamasinin bir sorunuydu. Onlar rahibelerin nsmola gbre bdarini orterlerdi.
Cunku onlar kesinlikle takma sacgin yegijile tansmamslardi. Bazi kimseler takma
sacin bir bgortist oldgunu digunuyorlardi. Dgerleri ise, yapma sa¢ takip onun

444 Bronner, s. 6.

*45TB, Shabbath, 6/5; 64b.
*°TB, Nazir, 28b.

4“7 \Wright, s. 192-218, 207.
448 Epstein, s. 52-55.

449 Epstein, s. 53.
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Uzerine bir bgortliist veya atki koyulabilegefikrini savunuyordu. O dénemin Avrupali
hahami R. Joshua Boaz Baruk, “Talmud Kaynaklariremeli” Gizerine bir notunda,
perggun sacgin bir ortist olgunu digtnmdstir. Bununla birlikte, dénemin bazi
alimleri bunu problemli bulmglardir. Onlar, kadinin sacini agmasina skanlan
Talmudik yasg@in perukla da ilgili goraldgini ve pergun erkeklere bir cazibe
sund@gunu veya en azindan erkekleri kbtisidiicelere sevk efiini ileri sirmektedirler.
Ayrica, peruk kadinlarin uzun sacini taklit etmekiap daha ziyade onun sacinin
cazibesini vurgulamaktadir. O doénemin alimlerindeR. Samuel Yehuda
Katznellenbogen ise, “Kadinin sacini agcmasini sykalmayan bir davragiolarak
gbrmekte ve pegun da onlarin dgal sagini animsagini” dile getirmektedir. Bundan
dolayl da kadinlardan hem saclarini agmamalarem He peruklarla stislememelerini
talep etmektedir. O, i yuininden yapilmi bir takma sacin ve insan sacini taklit
eden bir ba sargisinin(bindi) kullanilmasina daha onceleri eski donem alimleri

tarafindan da kar cikildigini hatirlatir. Ciinkii onun rengi insan saginin neaedir*>°.

Yahudi olmayanlar arasinda peruk modasinin sonuelandgginde, peruk takma
Yahudiler arasinda modanin bir sorunu olaragild#ge, dini bir gereklilik olarak hala
devam etmekteydi. Fakat onlar, halk icinde saciagarak dolgmiyorlar daha ziyade
peruk kullaniyorlardi. Peruk onlar icin kesinlikkis dgil, dinin gerektirdgi bir

basortist idi. Yukarida da bahsedgdigibi, evli olmayan kizlar saclarini 6rtme

konusunda samimi d#lerdi**”.

Ote yandan peruk, gelinler tarafindan onun evldisnasinda ve evli bulungu yasam
boyunca giyilmgtir. Fakat bu uygulama evrenselgddi. Cogu kadin,su an i¢in onun
modasinin gecmiolduzunu dile getirdi ve ba acik dolati**% Durum busekilde
olmasina rgmen, baliklari sadece dindar kadinlar kabul edip taktiigerleri kanuna
karsi geldi ve halk icinde aacik dolatilar. Dasu Musevi halki bu meseleyle yuz ylize
gelmedi. Cunku onlar pegu asla kabul etmedikleri gibi ona kada ¢ikmadilar. Eski
zamanlarda oldiu gibi, kanuna boyungen kadinlar tarafindan &ttsi kullaniimaya
devam edilmitir*3 Dogulu Yahudi kadinlar eski dénemlerden beri kullatahkgibi,

bir ylz orttist kullanmaya devam ettiler. Bugin h@#éuk, dindar kadinlar tarafindan

40 Epstein, s. 53-54. Bronner, s. 6.
“1Bronner, s. 6. Epstein, s. 54.
452 \Wright, s. 192-218, 207.

453 Epstein, s. 55.
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kullantlihp mistik tarikat Uyeleri tarafindan uyigmmasina r@gmen, kadinlarin buyuk

bir cogunlugu saclarini 6rtmezIét*

Hahamlardan bazilari perukla ilgili ggtérini dile getirdiler. Birka¢g O0rnek verecek
olursak, mesela R. Yakup Emden (1697-1776) perkiknagi uygun gormeyenler
arasindaydi. Hatta kadinlarin bulugdubir ortamdaSema’dan okurken bir kadinin
peruk takmasinin yasak olglunu bildirmitir. Ote yandan, R. Moshe Isserles (15257?-
1572) Shulhan Aruk’a notunda, pgun kabul edilebilecggni bildirmis ve onun esnek
kurali daha sonralari gkenazi Yahudileri tarafindan kabul ediki. Bazi Yahudi
kadinlari da bgortisiyle pergu mukayese ederek pgaidair kendilerine taningolan

bu ruhsatin guzellik ve 6z saygl vendi ileri sirerek daha onceki atileri

kullanmay reddetrgierdir*>.

Bununla birlikte, sonunda, peruk takma konusundamggmnuniyetsizlik s6z konusu
oldu. Kadinlarin ¢gunun yava yavg onu takmayi biraktiklari goraldd. 20. yuzyilin
baslarinda R. Jehiel Epstei$iflhan Aruk’un yazari) daha dncegokadinin bgdrtme
adetini ihlal ettgini iddia ederek, kadinlar arasinda bu adetin digie Uzuldiginu
belirtti. Fakat bu ¢cok mutsuzluk veren gefigefarkinda olarak, saci acik bir kadinin

oldugu bir ortamda ibadet yapilmasinin caiz @dou bildirdf*®.

Sosyal adetler rabbilerin f@tme konusunda daha esnek bir tutum sergilemelerin
neden olmstur. R. Yehoshua Babad, (1754-1838) Yahudi kadimlarbglarini értme
konusunda kendi yorelerinin uygulgdgibi yapmalari gerekdini belirtmektedir.Sayet
Oyleyse, bir bdlgenin kadini gatistyle dolgmaya algik degilse, onlar saclarini

ortmeseler dahi, onlarin bu davrgar iffetsizlik olarak dgerlendirilmeZ°’.

R. J. B. Hurewitz, (1868-1935) her iki yegilide, yani pergu da (girkin olmasina
ragmen) ve ba acikligl da savundu. Cunkid o, sosyal gdékliklerin Yahudi
gelenginin desismesine sebebiyet vefini iddia etmektedir. Aynisekilde o, bain
ortilmesinin gerekli goruldiu bir yerde bir kadinin gelepe kagl gelerek bgini
drtmemesinin iffetsizlik olarak ger gordiglni savunmgtur. Cunkl erkekler boyle bir

yerde kadinin sacini gormeye st degillerdir ve onu gordikleri zaman tahrik

“>*\Wright, s. 192-218, 207.
455 Bronner, s. 6.
46 Bronner, s. 7.
4T Bronner, s. 7.
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olacaklardir. Bu 6rnekte Hurewitz, bekar ve evillérla ilgili olarak, dgisik Rabbani
kaynaklarin farkli yerlerinde bekar kizlarin sbaacik dolgabileceini, fakat evli
kadinlarin bglarini kapayacani acgikca belirten ifadelerle kalasmistir. Bundan dolayi
o, evli olmayan kizlarin uygulamalarinin, o bdlgergelengine dayandiini dile

getirmektedif°®

Hurewitz, genel olarak peruk kullanmaya §aykmistir. O, kadinlarin saclarini org

bir yerde, bir kadinin perukla detaasini Tevrat'in ihlali olarak gérmektedir. Bununla
birlikte Hurewitz, Rabbinik kartlgin devam etmesine gmen gelengin yayilmaya
devam etiini belirtmektedir. Kadinlar, peruk giymeyi gkanlik haline getirdiler ve
yavag yava ona kagl gelmekten vazgectiler. Hurewitz ise, kadinlaramenda peruk
giymekten henutsuz olduklarini ve yagayavg c¢ogunun onu takmayi birakini
belirtir. Kadinlar, 6zellikle Amerika'da, peruk gelek haline gelene kadar, hatta iffetli
ve itaatkar kadinlar da ka acik olarak dolgana kadar erkeklerin itirazlarina
aldirmadilar. Hurewitz: “Bugin kim bu kadinlarinfeifsiz ve ginahkar olgwnu
sdylemeye ciiret edebilir'3eklinde sormakta ve yine o, kendi sorusudardil'in

kizlarinin saygidger ve terbiyeli oldgu” seklinde cevap vermektedtr.

Hurewitz’in kadinlarin saglarini agmasinin onlayagadg1 topluma uyum sgamasina
yardimci oldgunu @utleyen gorgt kendine 6zgudur. Go dindar kadin, b@rtlsine

verilen deeri icsellatirmis ve baortii takmayi anlamli bulngtur*®.

Diger taraftan, hem Rartme hem de peruk takma, kadinlarin saglarinegiek icin

yeterli deildi. Son yudzyildaki Avrupali Yahudiler, hem sacedtirmeyi hem de
kazitmay! talep etmektedirler. Agl&an odur ki, bunun icin 6zel bir térenin uygulagdi
gorulecektir. Ya derhal giiinden 6nce veya hemen sonra gelinin sacinin kesilnee
bununla ilgili uygun kutlamalar yapilmasi gerekiiydu fikir ve toren c¢ok eski
gelenekten kaynaklanip kismen Yahudi olanlar, amhnda Yahudi olmayanlar

tarafindan uygulanngir*®®

58 Maymonides, evli olmayan kizlarin iarini értmeleri gerekgini ifade etmesine gamen bu, Yahudi
uygulamasini engellemestir. Bkz. Bronner, s. 13, dipnot 42.

“>9Bronner, s. 7.

40 Bronner, s. 7.

481 \westermarck, 1, 509. Not: 3.
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18. yuzyilin sonlarina @gou gelindginde bazi kadin cevrelerin perukh@yt) giyme

uygulamasina belirli Ortodoks otoriteler tarafindaarsi ¢ikildi. Modern dénemlerde,
sadece mutaassip Ortodokslar, kadinlarin her zdasarini 6rtmeleri konusunda israr
ettiler. Bununla birlikte bu, uygulama olarak devatmektedir. Hatta bazi Reformist

cemaatlerde bile kadinlar sinagogdal&an kapatmaktadirl&.

19. yuazyihn ilk déonemlerinde, bazi kadinlar petakarak geleng takip ettiler. Bugin

ise, sadece mutaassip Ortodoks Yahudi kadinlazdrean bglarini drtmektedirlef®.

62 ydit, “Head Covering”EJ, VIII, 2-6, 6.
463 Bowker, “Head CoveringODWR,s. 416.
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BOLUM 2: HIR ISTiYANLIKTA KADININ BA SINI ORTMES i

2.1. Yeni Ahit'te

Hz. isa, muhtemelen M.O. 4 ve M.S. 28 veya 29 yillaasarda ygamstir. Kendisi
herhangi bir teoloji gedtirmedigi i¢in, onun @retileri hakkindaki kaynaklarimiz, ikinci
el rapor ve mektuplardan grcaktif® Hz. isa hayattayken kendisiningttilerine
dayanan bir doktrin yapisi alwrmayi elcilerine birakngtir. Carmiha gerilmesinden
sonra olgturulmus olan kulliyatin adi Yeni Ahit'tir. Bunlardan en 6éa yazilani, M.S.
50’'lere ait olan Pavlus’'un mektuplaridir. Sonuncuge M.S. 125ten 6nce
tamamlanmgtir. Bunlardan Pavlus’a atfedilen mektuplardan ytedesi givenilir olarak
kabul gérmektedir. Hzisa, doktrininiibranilerin monoteizmi lzerine §a etmi ve

Tanrr’nin insangluna merhametli oldgunu vurgulamstir®®>.

2.1.1. Kadinin Uzun Sacl

Pavlus, genel bir inangta Hisa’da birleme digiincesiyle yola cikiinda Gentileliler
ve Yahudiler arasindaki bir diizen biiflsorunuyla ka1 karsiya geldi. Onun getirege
dizenleme ile Yahudi Hiristiyanlar ve Gentile Higanlari, koleler ve patronlar,
kadinlar ve erkekler kilisedaiesayilacakti. Bu hayali gercektemek amaciyla yaps
blyluk teebbls gercekii ve Pavlus, ortadan kaldirilmasi gereken bir #age
karsilast: Basdrtmeye verilen farkl anlamlar ve sa¢ uzunlukiersag stilleff®. Biz bu

bolimde kadinlarin sac stilleri ve 6zellikle de mzaaclarini konu edinegie.

Bu konuyla ilgili olarak Freud teorisinde, kadirhasinin erkein erkeklik uzvuna hitap
eden bir sembol oldiunu iddia etmektedir. O’'na gore, sa¢ meniyi senzeobder ve
sacl kestirmeksehveti engeller. Acik Bave sag ise, cinsellik salgilamaktadir. Eski
Yunan ve Roma inancindagh®eyne ve omurige ait salgilargekillendiren bir bicimde
meninin kayngiydi. Sag ise, seksiel enerjinin biaretiydi. Uzun sa¢ kadin cinsiyetine

hasredilirken, kisa sac erkeklerlgkiii gorultrdif*®’.

%4 Helga H. Harriman, Women in The Western Heritagélhe Dushkin Publishing: Guildford, 1995, s.
96.

%> Harriman, s. 96-97-98.

466 Bristow, s.79.

457 Christopher, “Hair" ER VI, 154-157, 154,
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Ote yandan sag, Romgérlerine de konu olmgtur. Roma'ya aitiirlerden birinde, gk
sanatiyla ilgili olarak genc erkeklegéyle Gzt verilmektedir: “Sacgini fazla uzatma ve
berbere gititinde en iyisini himaye et. Sakalini kabaca kes wveei seklinin

bozulmasina izin vermé&®,

Yunan kizlari uzun saclidir, matronlar ise saclasag tokasiyla veya sa¢ orguleriyle
baslari Uzerinde toplamaktadirlar. Bununla birliktehiteeler (6zellikle zenginlerin
fahisesi olarak gaklik eden*heteirai”), saclarini olduk¢a kisa yapmakta, genellikle
erkek migterilerininkinden daha fazla kesmekteydifér

Yeni Ahit'te 6zellikle dortincil’de (Matta, Markos, Luka ve Yuhanna) kadinlanzun

sacli olmasi veya onlarin sag stilleri ile ilgilayda dger bir bilgi bulunmamaktadir.
Bununla birlikte, ilk olarak Pavlus’un Korintoslubka yazdgl Birinci mektubunun 11.
babinda bu konuyla ilgili kayda ger bir ifadenin oldgunu misahede etmekteyiz.
Pavlus bu bolimde, erkek ve kadinlarin sag stilleakkinda sOyle bir ifadede

bulunmaktadir:

“Erkegin uzun sacli olmasinin onu gozdeni@digini, dganin kendisi bizegetmez
mi? Oysa kadinin uzun sac¢h olmasi onun onuru seal mi? Cunkld uzun sag,

kendisine bir 6rtii olarak verilngiir” 47°.

-

“Sag” kelimesinin Yunanca'daki kah g1 “thrix” dir; fakat Pavlus bu bolumde farkli bir
kelime olan®“kome&yi tercih etmgtir. Yeni Ahit'te kullanilmayan bu kelime basit
anlamiyla “sa¢” demek @édir, daha ziyade, sis kabilinden ve uzun olarshiga §aret

etmektedit’™.

Pavlus’un @retilerinde soyledii uzun sacin bir erkekte bulunmasinin ayip olméan o
“mizacg” kelimesi“ phusis dir. Bu kelimenin anlami d@ ve d@a diuzenidir; fakat uzun
sa¢ birakma alkanligindan dolay icgiidisel davranmanin bir tarziniitastmek icin
de kullanilmstir. Bu anlamda® phusis” ‘6nceden tesis edilmbir adet’ demektft’?

468 Bristow, s. 81.
489 Bristow, s. 81.
4791 Kor., 11/14-15.
471 Bristow, s. 84.
472 Bristow, s. 84.
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Yeni Ahit'te Pavlus'un bizzat kendisinin de sackasalttigi belirtiimektedir: Elgilerin
Isleri’'nde bu durunsu sekilde anlatiimaktadir:

“Pavlus bir stre daha Korintos'ta kaldiktan sonraarkleslerle vedalaip Suriye’ye
gitmek icin gemiye bindi. Priskila ile Akila da ldsiyle beraberdi. Bir ada oldugu
icin Kenhrea’da sacini kesgii’ “’>. Ayni sekilde, Pavlus zamaninda Helenistik

kiiltuirtin erkekleri saclarini nispeten kisaltirlafd

Pavlus, uzun sacin erkekte bulunmasinin Tanri ¢atutanc verici oldgunu ve onu
kutsal kitap emri olup sac¢in uzuglu da bunun en dnemli kanitidir. Sacla ilgili uzun
tanimlamasi farkl kiiltiir ve dénemler arasindgiglilik arz etmektedit”.

Diger taraftan, bir erkgn uzun sag¢h olmasi gasina uygun dgldir. Bazilari bu
durumun, bir erkgin saginin kadininki gibi d@l bir bicimde lile lule uzamayaga
gibi bir disiinceyi ifade etgini ileri sirmdtir. CUnkd bir erkgin uzun sach olmasi,
kendisini kadinsi gostermektedir. Bundan dolay! gdgu kiltirde erkgin sacinin

kadinin sacindan daha kisa aidworilmektedit’

Kadinlarin uzun sag¢i onlarin en énemli yansimatmnbiri olup, kadinliklarinin en
guzel ifadesidir. Daniel Kaufman’in beligtigibi; “Uzun sac, kadin ve erkek arasindaki
dogal iliskinin; baoOrtist ise, Tanri indinde erkek ve kadin arasindgdana gelen
maneVi ilikinin bir isaretidir™””.

I. Korintoslulara mektubun 11. bolimin 15. misrdaigecen ifade @o kisi tarafindan
oldukca yank anlgiimistir. Bazilarina gore uzun sag,sbatistiniin yerine kadina o6rtu
olarak verilmgtir. Bundan dolayl da onlar, fiea bir ortiiye gerek olmagini ileri

surmglerdir. Ancak bdyle bir greti, kutsal yazilarin bu kismina biraz tergmdéktedir.

‘B Elc.sl., 18/18.

474 Bristow, s. 81.

47> Tom Shank, “An Exposition of 1 Corinthians 11: @%1Let Her Be Veiled, An Depth Study of 1
Corinthians 11: 1-18 Kootenai Christian Fellowship, Permission grahte publish on Internet,
Third Edition, 1992, s. 1-9, 7. Ayrica bu makaleylgili internet adresi icin gagidaki adrese
bakabilirsiniz.http://www.geocities.com/Athens/Cyprus/7560/LetHeY®iledhtm1#top, 27.12.2006
[Not: Bu makale internetten indirilgtir. Sayfa numaralari énsézinden itibaren vesilolup sonraki
dipnotlarda bu sayfa numaralarina uyulacaktir].

478 william Macdonald, “Elcilerinisleri-Filipeliler”, Kutsal Kitap Yorumu Yeni Anma Serig 1. bs.,
Anadolu Ofsetistanbul, 2002, s. 316.

47" Shank, “An Exposition of 1 Corinthians 11: 1-167,1-9, 8.
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Bu bolimde iki ortiden bahsedifgne dikkat edilmezse anlam kaggal ortaya
cikabili*’® Bununla birlikte, bir kimse asil metne giitizaman kasiklik sona
erecektir. Yunan dinyasi burada “ortinme” kelimeskasilig olarak “peribolaion”
sOzcigunu kullanmaktadir. Bu kelimenin anlami ise; “Bjeyi atmak ve etrafa
firlatmak’tir. Fakat o, bu anlamda Yeni Ahit'tébranilere mektubun sadece bir

ctimlesinde kullanilngtir*”®,

“Peribolaion” kelimesinin farkli sekilleri 23 defa tekrar edilngiir. Genellikle ‘bir
kaftanla beraber ortinmek’ demektir. Bikatakalupto” sozciginden daha farkh bir
kelimedir. Cunkl“peribolaion”, 5, 6, 7 ve 13. cumlelerde ‘@atisl’ anlaminda
kullaniimistir. Buradaki anlami ise; “Bireyi tamamen Ortmek vesagiya dgru
sarkitmaktir*®®. Ayrica Pavlus, I. Korintoslulara mektubun 11. ipab 15. misrasinda
Ozellikle “peribolaion” kelimesini kullanmgtir ki; onun anlami, 6nceki misralarda
kullanilan “katakalupto” kelimesiyle anlam bakimindan kdtir. Sayet birisi kadinin
sacinin tek bana 6rt0 oldgunu diginecek olursa, bu takdirde o 4, 5, 6 ve 7.
cumlelerde gecen ortmécovering kelimesiyle 13. cumledeki “sa¢” kelimesinin

yerlerini desistirmek zorunda kalacakfft"

Pavlus, uzun sagin g@&th yerine geciine dair baky acilarinin  tamamini
yalanlamaktadir. Bundan dolayi, I. Korintosluladad3t13'te ortult bir bgin 6neminden
bahsetmektedir. Ayrica 0, uzun sagin ortl yeringnglgine dair sOyle bir ifadede
bulunmaktadit:Sayet kadin bgni 6rtmilyorsa, sacini tseettirsin”*®% Bu ifadeye gore
bir kadinin “sacl yoksa”, el tras etmi olabilir. Ama bu sacma bigey olur. Eger
“sacl yoksa” tra ettirmesi de miimkiin d#dir*®*® Tom Shank burada gecen “ayrica”
kelimesinin sa¢in yaninda suni bir értiinmegaget ettgini belirtmekte ve bu ifadewu
sekilde aciklamaktadir: Sayet onun bgnda sac¢ yoksa onun sacl nasil olur da tra

ettirilir! Olmayan birseyi nasil tra ettirirsin*®*?

48 Macdonald, s. 316. Shank, “An Exposition of 1 @trians 11: 1-16”, s. 1-9, 8.

“"ibr. Mek., 1/12'de'Bir kaftan gibi diireceksin onlari. Evet, bir giygibi degistirilecekler...” seklinde
ifade edilmektedir.

80 Shank, “An Exposition of 1 Corinthians 11: 1-167,1-9, 8.

“81 Tom Shank, “In Answer to Common Objectionis&t Her Be Veileds. 34-38, 35.

821 Kor., 11/6.

83 Macdonald, s. 316. Shank, “In Answer to Commonedtpns”, s. 34-38, 37.

84 Shank, “In Answer to Common Objections”, s. 34-38,
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Macdonald, 15. cumledeki gercek anlami, gdbve manevi olan arasinda gercek bir
benzerlik oldgu” seklinde aciklamaktadir. Ona gore, Tanri bir bakkadina dgal bir
yucelik ortust vermgtir. Bunu erkge vermemitir. Tanr’'nin busekilde yapmasinda
manevi bir anlam vardir. Bu, kadinin Tanri'ya dttgsezaman bgini drtmesini @retir.

Ona gore, dgal alanda gercek olan, ruhsal alanda da gercekkahmaindadit®.

Pavlus 15. cimlenin anlamini kadinin yansimasi olam sacin, onun bain etrafina
atiimak veya bgani sarmak icin dgal bir Orti olarak hizmet efii seklinde
aciklamaktadir. Temel ilke ise, onun yansimasinahegmesi icin bgina bir baortu
atilmasi veya dolanmasi geregdiir. Cinkd bu, Hiristiyan yaminin temel ilkelerinden
biri olan yansima olarak ayakta durmaktadir. Bundalay! baortist bu yansimayi

ortmek icin hizmet etmektedf¥.

Pavlus bu ifadelerle @gdaslarinin goérglerine katilmakta ve kadinlardaki uzun sacin
kendilerine verilmg bir onur oldgunu vurgulamaktadir. Dahasi, Pavltisadinin
sacinin kendisine ortii olarak verilmioldusunu™*®’ da ilave etmektedir. “Ortii”
kelimesinin buradaki anlami, donemin kadin heykelee bakilarak ortaya
konulmaktadir. O dénemde kadinlar, saclarini drerée bglarinin tepesinin etrafinda
klicuk bir sa¢ bgi gl olusturmak igin dolarlardi. Pavlus’'un kogsmalarindaki genel sag
stili de burada aciklanan anlamdaki “6rtu”ddr. YakRavlus burada bir “kéartisund”

kastetmiyor. Ciinkii bu kelime bu béliimde hic kuliavamitir*®®,

Korint'te, adetlere uygun tarzda saclarini 6rtmeladinlar, bu stili dg@stirdiler. Onlar
kabaca (Ustin kort) saclarinin kabarmasina izinrleeti. Bunun, kurallara aykiri
hareket eden cinsiyetlerle ilgili olduna dair hicbir kanit yoktur. Bununla birlikte
Pavlus, bunu erkeklerin durumunun cizgisine getifiSayet kadinlar, kadirga
hazirlanmazlarsa, erf@ yoluna gitmeli ve ‘erkeksi’ olmahdir” diye ifaetmektedir.
Lezbiyenler peruk giydiklerinde, rahat olmasi ibigglarini tra ettirirler veya erkeklerin

yapt1 gibi kisaltirlard?®®.

8> Macdonald, s. 316.

8¢ Shank, “An Exposition of 1 Corinthians 11: 1-167,1-9, 8.

*®7). Kor., 11/15.

“88 Jerome Murphy-O’Connot] Corinthians”, Doubleday Bible Commentary: New York, 1998, s3.11
“89 Murphy-O’Connor, s. 113.
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Yeni Ahit'te kadinlarin sacglarina ve ayni zamanddaon susli olmayan kiyafetler
giymelerine dair dier bir metin ise yine Pavlus’la ilgili olup, onuninfoteoslulara
yazdigl mektupta yer almaktadiifade su sekildedir: “Kadinlara gelince, saygin,
gosterpsiz giyinsinler. Utanilmayacak bicimde, akillicasiisinler. Sa¢ orguleriyle,
altinla, incilerle ya da pahal giysilerle g&. Tanri sayarlgi savunan kadinlara yasa

iyi islerle donansinlar®®.

Kadinlarin stisstiz ve gostgiz bir sekilde suslenmeleriyle ilgili benzer bir ifade de
Petrus tarafindan Roma’da Anadolu’daki tim inardillgazdgl 1. mektubunda yer

almaktadir. Petrus bu durungusekilde ifade etmektedir:

“Cekiciliginiz, orgult saclar, altin takillar ve giysiler gibidiy goriniten
kaynaklanmasin. Aksine icinizde saklilile ilgili bozulmayan yumgak bir huy ve
sakin ruhla ortaya ciksin. Tanri katinda bunurgel® pek coktur. Onceki donemde
umutlari Tanrr’da olan kutsal kadinlar da boyle kisrlerdi. Ornegin Sara,/brahim’e
Efendi diyerek onun buyguna uydu. Sizler onun kizlarisiniz. Yeter ki iyyldpin ve

hicbir baskinin etkisiyle korkuya kapiimayfi®

Hiristiyan kadinlar kendilerini cazibeli kilmak rgisaglarini “6rerek” sislemelerine
eklemede bulunurlardi. Petrus, onlarin durumunik federek bu ifadelerle onlari
uyarmstir*®?. Petrus, burada sadece kadinlarin saclarinin o&usunu deil, ayni
zamanda nasil olmasi gerghtii ve daha 6nceki donemde de kutsal kadinlarinubun

nasil uyguladiini belirtmektedir.

Bununla birlikte, erkek sac¢ini uzatmamalidir. ClunKavlus, I. Korintoslulara
mektubunda uzun sagin erkek icin utanc verici glohw belirtmekted{®>. Peki, erkgin
sacginin uzun olmasi nigin bir problenykié etmektedir? Cunku Pavlus’'un sozlerinde,
bir erkek icin onun sacini 6rtmesine gosterilepiriailgi, kadinsi davragl ima
etmektedir. ClUnkU erlgn sacini uzatmasi, Gentileliler ve Yahudilere gé@neun

homoseksuieliini ortaya cikarmaktadit.

49 Tim., 2/9-10.

491 Pet., 3/3-6.

492 Owens, Steven Borabas, “DresgPBD, s. 227.
493 Kor., 11/14.

494 Murphy-O’Connor, s. 112.
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2.1.2. Ortiinme Kavrami

Kutsal kitapta kadinlarin tali bas/ylz ortistunid ifade etmek icitveil” in disinda
“‘wimpel” kelimesi de kullanilngtir. Diger bir kelime ise;coif” kelimesinden tlremgi
olan“cuffe” veya“cuffia” dir. Bunun yaninda Réartisu anlamindawrigel” ve “orel”

kelimeleri de kullaniimgtir. Rahibelerin kullandgn basortiisiine garet etmek icin de

“rift”  sozcigu kullaniimstir*®>,

Ote yandan, Eski Yunanca’'deeil” kelimesi kagiliginda t¢ temel kelime kullanilg
olup bu kelimeler sunlardir: “Krédemnon, kaluptré ve kalumma”. Bunlardan
“kaluptré” ve “kalumma’, “kalupto” kelimesinden turemi olup “tGrtmek”
anlamindadir.‘Krédemnon” ise, “karé” kelimesinin kisaltilmyi olup “baglamak ve

sarmak” anlamindadir. Bundan dolayi das‘bargisi” olarak anfamistir®®.

Kutsal kitapta Latince“velum” kelimesinin kagihgr olan “bg ve yuz ortisd”,
Hiristiyanlara ait ¢gdas dini kullanimda aslinda dindar kadinlar tarafindgyilen
ortandn iki ¢gidine isaret etmektedir: Bunlardan birisi ileride rahibaadklarin giydgi
beyaz bgortlsu, dgeri ise profesyonel rahibelerin kullagdsiyah badrtusudur. Bu tar
kullanimlarda bgortiisiinin 6nemi elbette ki Hisa ile evlilikti*®’. Kendini dine
adayan bakirelerin kapanmasi da, Hga'yla gizemli (mistik) birsekilde evlenme
distincesinden kaynaklanmaktaddfr Yani, yeni rahibelerin takii beyaz bgortiist ve
beraberindeki téren, bir bakirenin Hisa'yla evlenmesi ile bir gelinin damatla
evlenmesi arasindaki benzgiliortaya koymaktadff®. Reformasyon 6ncesine kadar
kadinlar, bglari ortali halde dini ayinlerestirak etmitir. Basortisu, Hiristiyanlikta
tamamen dini bir muhteva kazagtm Oyle ki “veil” kelimesi, sozlikte;

“Hiristiyanhigin basortiisii” (Christian headdresgdiye tarif edilmitir>®.

2.1.3. Kadinin Baini Ortmesi

Erken donemdeki Hiristiyanlar arasinda, erkeklesi bacik olarak ibadet ederler,

bununla birlikte kadinlar, &arina bir baoértisti, muhtemelen ylzlerine de bir yiz

49| loyd, s. 25.

4% loyd, s. 28.

49" Donahue, “Veil, Religious"NCE, XIV, 590.

498 3.A Macculloch, “Head”’ERE, VI, 532-540, 539.
9 Donahue, “Veil, Religious’NCE, XIV, 590.

0 Gormez, s. 19-33, 24.
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ortiisti takarlard’. Hiristiyanlara gére kadin, yabancilar arasindaiipé bir pece
takmakta, eve girdi zaman da onu ¢ikartmaktatfft

Batidaki laik (sekuler) kultirde kadinin sagini ngesi, yuzyillarca iffetlilgin ve
namuslu olmanin birsareti olarak kabul gorngiilir. Clnkt kadinin ziyneti gizlengli
zaman, erkeklerin arzusunu kabartmayga@alaysl hakimdi. Bir kadinin bgi g, onun
guzelliginin sadece kocasinin goézleri icin ofgumu beyan etmektedir. Bir kadin
“Ortusunu tak@inda” ve rahibe oldgunda, rahibe Bhg ve onun altindaki kesilmi
sac, onun diinyadan feragat@#tte ve giizelkinin kutsallgina karet etmektedif*.

Kilise, Tanr tarafindan kutsangnbakirenin kutsama toreninde aidortuyd, 6zel bir
takdisle, kutsal bir nesne ve simge seviyesinerqi&tadir. Kutsama duasi, “butin
insanlarin bg, tim bedenin kurtaricisi” HZ4sa'ya yoneliktir. Baortusi, su sozlerle

kadina teslim edilmektedir:

“Diinyay! bir hice saydiinin ve Hz./sa’ya gercekten, yignin bitiin gayretiyle,
acizane, ebedi panlisi olarak boyun giginin simgesi olarak, kutsal dugateslim al.
Hz. Isa seni her tirli kotlffe kagl savunsun ve ebedi gamama (ahirete) gotirsin.

Am | n” 504.

Ortilyul bgina koyan bakire dgu sarkiy soyler:

“Cehreme, ondan bgka hi¢c kimseye gostermeygire bir mihir naketti”. Bununla
kutsal ortinin simgesedii acikca ifade ediliyor: Nasil ki evli kadinin, kaigini
baskalarindan saklayan dugai agma hakki erlge ait ise, ayngekilde bakire de buttn
dinyadan sakli ve dinyadan uzakta, sadeceist?ya aittir. Bu ise, ice kapanma
anlamina gelmemekte, daha cok Hea'ya ulama yolunda, dinyasakylerden uzak

olmay! ifade etmektedit>.

Bununla beraber, bugtin dahi, genel olarai ba omuzlar saran siyah bir d@atiisu,
Roma baliginin devami veya ¢ok eskiden kadin ve erkeklefitadan giyilen, rahip ve

rahibelerin benimsegh basortistine(cucullus) -bir ¢esit baslik- benzemekte olup, bu

1 Bristov, s. 81.

92 Akkad, s. 85.

°%3 Deborah E. Kraak, “Clothing’ER  1Il, 537-546, 542.
% Franger, s. 72.

% Franger, s. 72.
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basortinin devami olarak goérilmektedir. Eddi atfedilen referans, tamamen bu
ortinuin sembolind gerektirmez. Cunku evlilik gef@gnde, kadinlarin guzelliklerini
kocalarindan saklamak icin gpae yuzlerini 6rtmeleri cok eski ve yaygin bir gebdtir.
Diger taraftan siyah orti ise, bu cimleninsidda kalmakta ve dggsik anlamlar
tasimaktadir. Bazilari inzivaya cekilirken veya kurbalaca&inda bunu oOrterlerdi. Roma

ayinlerinde de mgdur kurban edilegé esnada genelde ortulurdfl

Batin Hiristiyan ikonalarinda ngéhede edildii Gzere, Meryem Ana’nin aortaludur.
Rahibelerin tamami, asirlarca bu uygulamaya sktyaibal kalmis ve bugtin de g
kalmaya devam etmektedir. Bir tespite gore, Uclamidan itibaren rahibeler bunu Hz.

Isa ile olan manevi evliin bir sembolii olarak gornslerdir®’.

Roma’da Tanrilarin iffetli ve temiz ganhlar sayilar'vestaller” baslarina bir batrtl
takarladi. Bu bgortii, beyaz lzerine erguvan renklerle bezgnolup boynun alt
kisminda bir toka ile tutturulurdu. Rengi dikkatéinmazsa gelinlerin dugni
animsatirdi. Tanrica ve kutsagnhiristiyan bakireler de evli kadinlar gibi garini

ortmek zorundaydiaf®,

Tarihi olaylar baortusiiniin varfiina busekilde taniklik ederken, déincil’de (Matta,
Markos, Luka ve Yuhanna) kadinlaringl@auni drtmeleri ile ilgili kesin bir ifade yer
almamaktadir. Bununla berabgncil, iffetlilikle ilgili olarak daha énemli bir gretiye
dikkat cekmektedir:

“Ama size derim ki, bir kadingehvetle bakan herkes, o anda \ingle onunla zina

islemis olur” >°°.

Bu ifadeden hareketle iffetlilikle ilgili olarak ksal s6z, bize sadece eylemlerle giinah
islememeyi @retmez, ayni zamandagiince bazinda veya kalpte herhangi kot bir fiili

distnerek bir kimsenin evlis;ne bakma yoluylgehvete dimemeyi de gitler.

Her ne kadaincillerde kadinlarin bgarini drtmeleriyle ilgili bir ifade yer almasa

da, hayat kadinlarinin darini 6rtmedikleri ile ilgili ifadeler yer almaktar. Luka’'da,

% Donahue, “Veil, Religious"NCE, XIV, 590.

7 Ggrmez, s. 19-33, 24.

% Franger, s. 71-72.

°%9 Matta, 5/28. Ayrica devam eden ifadedeekilde uyarida bulunulmaktadi§ayet sg goziin seni sug
islemeye suruklerse, onu c¢ikar at! Clnkd senin igddninin Uyelerinden birinin yok olmasi, tim
bedeninin cehenneme atiimasindan daha iyidifatta, 5/29.
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Hz. isa’nin gunahkar bir kadini pialamasi anlatilirken, onunla ilgiku ifade yer

almaktadir:

“Aglayarak Hz./sa'nin arkasinda, hemen ayaklari dibinde durdu. yagariyla onun

ayaklarini islatt, sonra saclariyla onlari kurulad”>*°,

Bu ifadeden hareketlejncillerin yazildgi dénemde hayat kadinlarinin skaini

ortmedikleri sonucuna wabiliriz.

Gentile ve Yahudi inanhlarinin her ikisini bir igede birlgtirme tesebbistinde bulunan
Pavlus sac bicimi ve bartme meselesini komma ihtiyaci hissederé® I.
Korintoslularda bir prensibi dwulamak icin tgebblste bulunmyuve su sekilde 6zel

Ogretiler yazmgtir:

“Yahudilerin, Greklerin ya da Tanri toplufunun tbkezleyip dinesine neden olmayin.
Ben de kendi yararimi @&, kurtulsunlar diye bir¢coklarinin yararini gézetk herkesi

her yénden hgut etmeye caltyorum™*2

Dogu’da hem Yahudiler hem de Yahudi olmayanlar iffétlkuralina riayet ederlerken,
Bati'da iffetlilik kurali tanimlanmangi ve Pavlus bu olaydan buytk bir rahatsizlik
duymustur®®, O, Korint'teki takipcilerine mektubunda, kadinfabalarini drtmelerini
Ogutlemekte, fakat cinsiyete ait ahlaksgal zarifce dginirken bir kadinin bgni

acmasinin giinah olgu disiincesine daha cok vurgu yapmaktadir

Pavlus, Korintli kadinlarin Ba acgik olarak dua ve peygamberlik yapmamalari
konusunda onlar uyarmaktattit Onlarin busekilde uyarilmalarinin bircok sebebi
vardir, en ¢ok stz edileni iséHiristiyanlarin veya Tanrr’'nin kiliselerinin bog bir
aliskanliginin olmamasidir®® Bundan dolayi, bir kadinin pae yiiziinin értilmesi

sadece bir ajkanlikti, asli bir gercg yoktu’.

®19) yka., 7/38.

511 Bristow, s. 81-82.
®12) Kor., 10/32-33.
13 Epstein, s. 40.
>4 Epstein, s. 41.
°1%| Kor., 11/5-7.
56| Kor., 11/16.

517 Bristov, s. 81.
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Hiristiyan dunyasinda farkl yorumlara s6z konutandPavlus’un sag stili ve k@rtme

konusuyla ilgili yazdgl metinsu sekildedir:

“Her durumda beni animsaginiz ve size ile@im Ggretileri oldugu gibi korud@gunuz
icin sizi 6vuyorum. Amgunu da bilmenizi isterim: Her erga bagi Mesih, kadinin ba
erkek, Mesih’'in ba da Tanrr’'dir. Baina bir sey takip (Grek¢ede bu deyim “uzun
sacla” anlamina da gelir) dua ya da peygamberlikeedher erkek, bani kicuk
dusurdr. Ama bal acik (Bail acik deyimi Grekcede “lani 6rtmeden” ya da “sagini
toplamadan anlamina da gelebilir.) dua ya da peygarik eden her kadin, kani
kicuk dgartr. Boylesinin, ba tras edilmis bir kadindan farki yoktur. Kadin lpeni
acarsa, sacini kestirsin. Ama kadinin sacini kestgi ya da trgetmesi ayipsa, bani
ortsun. Erkek bani 6rtmemeli; o Tanr’'nin benzeri ve yugadiir. Kadin da erkgin
yucelgidir. Cunku erkek kadindan g kadin erkekten yaratildi. Erkek kadin igin
desil, kadin erkek icin yaratildi. Bu nedenle ve migekigruna kadinin ba tzerinde
yetkisi olmalidir. Ne var ki, Rab’de ne kadin etkekne de erkek kadindangvansizdir.
Cunkl kadin erkekten yaratid gibi, erkek de kadindan gar. Ama her sey
Tanrr'dandir. Siz kendiniz karar verin: Kadinin kgpasla Tanri’ya dua etmesi uygun
mu? Dganin kendisi bile size eri®m uzun sacli olmasinin kendisini Kkiucguk
diUsUrdlglni, kadinin uzun sach olmasinin ise kendisinielttigini 6gretmiyor mu?
Cunku sag, kadina orti olarak verilstit. Bu konuda cekmek isteyen varsgunu
bilsin ki, bizim boyle bir a}jkanligimiz ya da Tanri’'nin kiliselerinin boyle bir gkanligi
yoktur*®,

Pavlus’un bgortist ve sag stilleri ile ilgili sungu ¢6zimu dgru anlayabilmek icin,
bu bolumdeki birkag anahtar kelimenin anlaminbiymek gerekmektedir.

Ornezin, kadin ve erkek icin kullanilan Yunanca kelinrgté&kar1” ve “koca” anlamina
da gelmektedir. Bu, Pavlus’'un se¢imigddi, fakat Yunan dilinin dgasinda var olan
bir seydi. Pavlus, evlenmeyen her bir cinsiyetiilkgine isaret etmek istedinde
“kadin” ve “erkek” anlamina gelen kelimeleri segefeakat bu kelimeler, Yunanca'da
Pavlus’'un soylemek isteginden daha fazlasini ifade eder ve bu da okuyugaydis
fikir verirdi. Bundan dolayi, bu bélimde (bircok NieAhit yazilarinda oldgu gibi) bir

kelimenin “kan” mi veya “kadin” mi ve der kelimenin “koca” mi veya “erkek” mi

18| Kor., 11/2-16.
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diye tercime edilege karar ancak onlarin cumle icerisindeki gtzamindan
cikarilabilmektedir. Daha Once yapilan literal ¢ele, Pavlus'un evli ciftleresaret

ettigi kesin oldgunda kelimeler “koca” ve “kari” diye cevrilrtir>*,

Pavlus, yukarida s6z konusu edilen béliumdes™bain “arché’yi degil, “kephalé
kelimesini kullanmgtir. Uclincti bolimdesaret edildgi gibi, “ arche nin anlami “ba”,
“patron” veya “reis’tir;" kephal€ ise, resimsel olarak “fiziki 38 veya “kavgada birisi
digerini takip eden ki’ anlamina gelmektedir. Pavlus, Koloselilere 148'Hz.isa’y
“arche” (ba) olarak tasvir etmesinegaen, bu bélimdékephale’y! kullandginda bu

kelime “ba” olarak terctime edilngtir®°.

“Tras edilmis” kelimesi, “ytuzun kirkmak” (bir koyun gibi) vey&isaltmak” anlamina

gelen,“keiro” fiilinin bir bicimi olarak terciime edilngtir®>*

“Katakalupto” fiili “6rtmek” anlamina gelmekte olup, Yeni Ahiét hicbir yerde
kullaniimaz. “Kalupto” kelimesi ise “Ortmek”, “saklamak” veya “gizli tuik”
anlaminda kullaniimaktadir. Pavlu§kata” edatini fille ekledii zaman, acik bir
bicimde kelimenin anlamini  “Ortmek’ten, “@an gagiya Ortmek” olarak
degistiriyordu. Dorduinci misrada Pavlus, dua eden vegggamberlik yapan bir
erkezin basinin tzerindeng@glya birseyler sarkigindan soz etginde ayni edatikata),
“bastan agag1” anlaminda kullanmstir. Pavlus’'un mektuplarini iceren Yeni Ahit’in
diger yerlerinin tamaminda ise, Pavlus, birinirsiban Uzerine bigeyler soylediinde,
“epi” edatini kullanngtir. Sadece burada Pavlus, biriningioan, “bagtan gagl” (kata)
olmasiyla ilgili bir seylerden bahsetti. Bazi ¢evirmenledatakaluptd yu “ytz ortlsu
takmak” olarak cevirmgierdir. Sayet pece yuzi 6rtmeygaret ediyorsa, boyle bir ceviri

yanlis bir fikir verecektir?®

Pavlus, |. Korintoslular 11/2-16’daki ifadeleriyleem c¢&inin hem de y@dgl yerin
adetlerini benimsergi bir kisi oldugunu gdstermektedir. Cunkd kadinlarinslbani
ortmeleri, mektubun yazilgh yer olan Yunanistan'’da o devirde bilinmekte Burada
kadinlar gorucu geldinde, diginde yas tutarken ve Tanrilara tapinirkesldvani

Orterlerdi. Ama her zaman icin kadinlarirslaaini 6rtmeleri gerekdi ile ilgili baglayici

°19 Bristow, s. 83-84.
520 Bristow, s. 84.
521 Bristow, s. 84.
522 Bristow, s. 84.
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bir gelenekten s0z edilemezdi. Fakat Pavlus, hemdaiulu, hem de 06zellikle bir
Yahudi olarak bgdrtme gelengine yabanci dgldi. Bas6rtmek, Yahudilere gotre
putperest kadinlarin yitirgi bir ar simgesiydi. Hiristiyangi yeni kabul eden Korint'li
kadinlarin bglar Gzerinde bir 6rti tamamalari Pavlus’'u yadirgatiyor, hele bunu ayin

esnasinda bile yapmamalari onun icin tahammiil edilbir durum oluyordi®.

Pavlus’un 6zellikle kadinlarin, arini értmelerine tahsis eitiyukaridaki bolimi ¢ok
tartisiimistir. Bazilari, burada verilen talimatin sadece Bsivn zamani icin gecerli ya
da uygun oldgunu ditndr. Bazilar ise, daha da ileri giderek bu ifadiel Pavius'un
kadinlara kay onyargisini yansigiini iddia eder. Cunkl Pavlus bekéardi. Bazilari da,
buradaki @retiyi oldugu gibi kabul eder ve hepsini anlamasa bile onunrdddgrina

uymaya cakirlar®*

Pavlus, oncelikle hegseyde kendisini hatirlayip onlara ilgdtiogretileri olduzu gibi

koruduklari icin Korintlileri 6verek korgmasina bgar. Daha sonra hartme konusuna
girer ve Korintlilere?Her erkegin baginin Mesih, kadinin Banin erkek ve Mesih’in
baginin da Tanri oldgunu”>® bildirir. Bu ifade, “boyun gmenin kareti olarak kadinin

basini 6rtmesi” adli alt bgikta aciklanacaktir.

I. Korintoslulara 11/4'te Pavlus kadinlarin ibadgt da peygamberlik ederken halk
icinde balarini 6rtmek zorunda olduklarini, erkeklerin is&aKir’'nin yansimasi
olduklar icin) boéyle bir § yaptiklarinda bgarini 6rtmemeleri gerelgini ifade

etmektedir?®,

Burada s6z konusu edilenggatme meselesi, kilisenin erken déneminde, hemritadi
hem de erkekler tarafindan yerine getirilen bir wggha olarak gorulmi ve
Hiristiyanlarin o gunlerin sonunda ait olduklaganetin ve ruhun bir arngani olarak

kabul edilmitir>?’.

I. Korintoslulara 11/4'tegOyle bir ifade yer almaktadifBasi ortull olarak dua ya da

2 Franger, s. 67-68.

24 Macdonald, s. 314.

25| Kor., 11/3.

5% Miller, J. Lane Miller, “Veil”, HBD, s. 793-794. Ayrica Bkz. Bristow, s. 82.

2"\Wayne A. Meeks'The Writings of St. Paul’W.W Norton Company: New York, 1972, s. 38.
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anlatilmak istenegey, erkgin Mesih'i ba! olarak kabul etmemesidir. Bu da ¢ok buyuk
bir saygisizlik olarak kabul gérmektedir.

Diger taraftan,'Bagsini 6rtmeden dua ya da peygamberlik eden her kdghnn, yani
erkezi kucuk dgurar” ifadesiyle ilgili olaraksdyle bir yorum yapilmaktadir: Aslinda
kadinin baini drtmeyerek vermek istedi mesaj, erkgin Tanri vergisi bg olma

ozelligini tanimays! ve buna boyung@neyisidir>?®

Bu balamda “dua etmek ve peygamberlik yapmak” kilisedderik gorevini ima
etmektedir. ibadet elbette 6zel olmalidir, bu durumda birinicisen nasil oldgu

problem olmayacakfif®.

Sayet kutsal kitapta kadinlarin dsarini ortmeleriyle ilgili tek ifade yukaridaki gib
olsaydi, o zaman kadinin goar Orttigi sUrece toplulukta dua ya da peygamberlik
etmesinin uygun oldiu 6ne surilebilird®®. Ama Pavlus, b&a bir yerde kadinin

toplulukta sessiz olmasingdtlemektedir:

“Kadinin ggretmesine ve erke egemen kesilmesine izin vermem. Kadin sessiz

kalmali”>3%,

Goruldigu gibi, gercekten angdmasi ¢ok gug bir metin; 6rtinme konusunda neh ola
sey ise, kadinin gorevinin eriainkinin tersi oldgudur. Diger bir ifadeyle, dua ya da
peygamberlik etmeyi gerektiren durumlarda kadimtiirimesi uygunken, erge ise

ortiinmemesi glitlenmektedit*2

Daha sonrasOyle bir ifade yer almaktadir: Sayet kadin bani értmiyorsa, sacini
kestirebilir. Ama kadinin sacini kestirmesi ya das tetmesi ayipsa ortiinmelidit®®
Ortinmeyen kadinin ke sacini kestirngi kadar ayip kabul edilmektedir. Pavlus,
burada sa¢ kesmeyi buyurmuyor, aksine sadece ahlakarlligin neyi gerektirdiini

anlatiyor®4

%28 Macdonald, s. 314.

2 Murphy-O’Connor, s. 117.
30 Macdonald, s. 314.

B Tim., 2/12.

32 Macdonald, s. 314.

%33 Kor., 11/6.

3% Macdonald, s. 314.
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Ayni sekilde Pavlus, bu ifadelerle kadinlarin saclarnfahiselerin sa¢ stili gibi
kisaltmalari veya latarini trg etmeleri Uzerinde durmaktadir. Kadinin saginadiilde
bir 6zgurlik vermek, kocasinin dninde kadinigitoaktcik dgarar. Pavlus, kadinin
sacinin c¢irkin olmasinin bir problemskd etmedgini, aksine bunun kadinin yicgii
oldugunu ifade etmektedir. Fakat kadinin kendisi, kaoasytcelgidir. Bundan dolayi
kadin, kocasini kucuk dirmemelidir. Aslinda mesele kadininshda ne yaptiiyla

ilgili degil, kadinin baiyla yaptginin ne ifade etgiyle ilgilidir >3,

I. Korintoslulara 11/13'te Pavlus, Korintlileri kdn aralarinda kadinin ortusiz ska
Tanrr'ya dua etmesinin uygun olup olmgaia karar vermeye davet etmektedir. Bunu
yaparken de onlarin icgudusel hislerinegsvhaimaktadir. Burada ima edilegey, bir
kadinin ba Ortistz olarak Tanr’'nin huzuruna c¢ikmasinin saygk ya da
terbiyesizlik oldgudur®,

Bununla birlikte Pavlus, Il. Korintoslular 3/7-1&dHz. Musa’'nin Sina F@ndan gag|
indikten sonra, tenindeKsraillileri korkutan bir parlakliktan dolay: ylizurir peceyle

ortmesinegaret etmgtir>%’.

Ayrica, Yeni Ahit'te Pavlus b@rtusini mecazi olaraksrailosullar’nin korligi

anlamindau sekilde kullanmaktadir:

“Durumunuz ylzine ortl 6rten Musa’nin durumu gilegittlir. /srailogullar, gegici
parlakligin yok oldigunu gérmesinler diye Musa yuzuni orttt. Kaldi Kaeom anlaysi
korelmitir. CUnkl buglne dek, Eski Anglaa okunurken ayni orta akillarindan
kaldirilmamaktadir. Clnkd bu ortli, ancak Mesih agaga ortadan kalkabilir. Oysa
bugiine dek Musa’nin yazilari ne zaman okunacak olsiarin yirgi tUzerine bir ortl
cekilmigtir. Ama ki Rab’be dontince orta kaldirillir. Rab, Ruh’tur. Raib ruhunun
bulundw@gu yerde 6zgurlik vardir. Hepimiz acikmylizle Rab’bin ylcelini aynada
yansitarak, bir vyilcelikten bir ylceé gecerek, ona benzer olmak (zere

donisturililyoruz. Ruh olan Rab’bin etkisidir btr®.

535 Bristow, s. 86.

536 Macdonald, s. 316.
37 Cik., 34/29-35.
538)|. Kor., 3/13-18.
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Her ne kadar Pavlus bgekilde bir ifadede bulunsa da, havariler papazikegini

yerine getirirken 6rtiisiiz bir yiizle Tanri’nin yiigati yansitirlar>®.

Son olarak Pavlus, barti ve sac stili ile ilgili daha 6nce s6zu edilbdlimu su
ifadeyle bitirmektedirBu konuda ¢ekimek isteyen varsaunu bilsin ki, bizim boyle

bir aligkanligimiz ya da Tanr’nin kiliselerinin béyle bir gkanligi yoktur”>*,

Pavlus bu ifadesiyle, gercektensbet ve sac stiliyle ilgili olarak soylegioldugu
seylerin tartgilacak kadar 6nemli olmagini mi; yoksa inanllar toplufunda
kadinlarin bglarini értmeleri gibi bir geleri@n bulunmadgini mi séylemek istiyor? Ya
da bu @retilerin istege bal oldugunu ve kadinlarin, Rab’bin buygu olarak ille de
baslarini 6rtmeleri icin zorlanmamalari geralitii mi anlatmak istiyor?ilgingtir ki;
yuzyillarca bu dgrultuda yorumlar yapilngtir ve hatta bugin bile bu tir yorumlarla
karsilasmak mumkuandir. Busekilde yorumlar yapilmasinin nedeni ise, Pavlus’un
Korintoslulara I. mektubunda kadinlarinskzaini értmelerine dair kesin sonuglara sahip
olmayan ifadelerde bulunmasrft

Yukaridaki ifadenin kutsal yazilarin tamamina ugaraz iki agiklamasi bulunmaktadir:
Oncelikle Pavlus, belirli kilerin bu konularda cekebileceklerini sezgini soyliyor
olabilir. Ama bunun hemen ardindan Tanri'nin kisain bdyle bir algkanhg
olmadgini belirtiyor. Bundan dolay! da “bu konuda ¢gke gelengimiz yok” ifadesini

eklemektedit*?
2.1.3.1. Boyun Bmenin isareti Olarak Basortiisii

Pavlus, bgortisine ayirmioldusu bolimde sadece pértmekten bahsetmemektedir.
O, baortisli hukmidnd, kadinin yaragtha ba&lamakta ve onun yaraglitibariyle

erkekten sonra gelgini vurgulamaktadir.

Pavlus, Korintoslulara yazgl mektubun 11. babinin 3. cimlesindgdstist konusuna
giris yapmaktadir. DUzenli her toplumun iki 6nemli dagknizerine kurulmgiolmasi,

Tanr’'nin buyruklarinin temelini odturmaktadir. Bunlar yetki ve yetkiye boyun
egmedir. Bu iki ilkeye uyulmayan yerde, dizenli boptuluk bulmak olanaksizdir.

3% Donahue, “Veil, Religious"NCE, XIV, 590.
%40 Kor., 11/16.

%! Macdonald, s. 316-317.

%42 Macdonald, s. 316-317.
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Pavlus, yetki ve yetkiye boyungmeyi iceren ¢ Onemli gkiden bahsetmektedir.
Bunlardan birincisi, her erlge bai Mesih’tir; Mesih, Rab’dir ve erkek O’na tabidir.
Ikincisi, her kadinin ba erkektir. Bg olma 6zellgi erkeze verilmitir ve kadin da onun
yetkisi altindadir. Uglincusi ise, Mesih’insbaanrr’dir. Bg olma ve boyun @me

ornekleri bizzat Tanri tarafindan planlagtm Tanr’'nin diizenlegd evrende bu konu

cok 6nemli bir konuma sahiptff.

Boyun &menin gagillama anlamina gelme#lj baglangicta vurgulanmahdir. Mesih,

Baba Tanrr'ya tabidir, ama O’ndanagl desildir. Kadin da erkge tabi iken ondan

asag) degildir>**

Watchman Nee, Bartme uygulamasini Tanr’'nin egementle ilgili gormektedir.
Cunku ona gore, Tanr’'nin egemeyii bilmeyenler igin, kadinlarin Berini értmeleri
konusunda onlaragdt vermek mumkin dgdir. Kadinlar, badrtme uygulamasinin
kendilerini ne kadar ilgilendirdini anlayamayacaklardir. Fakat Tanri’nin egennii
bilenler, Tanr’'nin agiklagh so6zlerle bgortisi ve egemenlik arasinda ¢ok buytk bir
bag kuracaklardir. Bgdrtmenin anlami: “Ben, Tanri’'nin egemeiitie boyun ¢dim ve
Tanr’nin benim icin tahsis egii konumu kabul ediyorum” demektir. Hisa, Tanrr’yi
kendisinin bai olarak kabul etfii gibi, tim erkekler de Hzisa'y1 kendi bglar olarak
kabul etmelidirler. Ayngekilde kadinlar da, erkekleri kendigdtar olarak kabul etmek
zorundadirlar. Kadinlar, klari yokmu gibi hareket edemezler ve epkeébas olarak

kabul ettiklerini simgelemek icin bartiisii takmak zorundad rP4r.

Tanri, bu dizenlemede kadinlargzggda bulunmaktadir. Kadinlar sayesinde Tanri'nin
egemenlik sistemi de ortaya kongmlur. Bu egemenlik sistemi, fari Gzerinde boyun
egmenin karetine sahip olan kadinlarin yerine getirmesi kgmebir yukumlaluktar.
Tanri, kadinlarin 6zellikle peygamberlik yaparkesglérini drtmesini emretmektedir.
Nicin? Cunkld onlar, Tanr’'nin huzuruna geldikleend@anri'nin egemergini bilmek
zorundadirlar. Kadinlar, halka dua etmek icin idageda peygamberlik ederken veya
insanlarin éntne gecip Tanrl adina onlara peygdikbgpacaklari zaman klarini

ortmelidirler. Daha da 6tesi, Tanrr'yla ilgili ok O’'ndan gelen ve O’na giden her ne

**3 Macdonald, s. 314.
*#4Macdonald, s. 314.
*¥5\Watchman Nee, “Head Coverind’et Her Be Veileds. 16-18, 17.
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olursa olsun, bu durumda kadinlarirslaani 6rtmeleri emredilngtir. Bundan maksat

ise, Tanr’'nin egemendini ortaya koymakti*®

Basdrtme uygulamasini sadece kadinlar yerine getireg ahlarin sayesinde bu
uygulama, Hz.isa’nin Tanr’nin yaninda ve tiim erkeklerin de Hga’nin yaninda
baslarini drtmesine saret etmektedir. Peki, Tanri nicin géatmeyi uygulama olarak
sadece kadinlara emretmektedir? Her ne keaartici gibi gozikse de bu uygulama,

547

cok derin bir ilkeyi icerdii icindir™’.

isa’nin Tanr'nin 6ninde durdu konum Uzere ve erkeklerin Hisa’nin énunde
durdysgu konumda yer alir. Tanri, kadindan kendi egemenliyerytiizinde hakim
kilmak icin bgini drtmesini istemektedir. Bu ayricalik sadecelRkala hasredilnstir.
O, baini sadece kendisi icin 6rtmez, onu temsili yap@iinki bu uygulama, Hz.
[sa'nin o6niinde erkekleri, Tanr’'nin 6ninde de Hsza'yl yansitmaktadir. Bu
uygulamadan dolayl kadin, Tanr’nin 6niinde Hga’nin baini értmesini temsil
etmektedir. HzlIsa, baa sahip oldgu icin erkek ve kadinlar lsa sahip olmamaldir.
Sayet birinin bal agiksa orada iki Baacik olacaktir. Tanri ve Hisa arasinda bir ba
kapali olmalidir. Aynsekilde erkek ve kadin arasinda big k@pali olmak zorundadir.
Bundan dolayl Hzisa ve tiim erkekler arasinda da birinigildeapali olmalidirSayet
bir bag acik olursa sonug olarak bu, ikisa acik olmasi demektir. Fakat Tanri'nin
egemenki iki basa izin vermemektediiSayet Tanri bgise, Hz.isa ba degildir. Sayet
Hz.Isa ba ise, erkek badegildir. Sayet erkek bgise, kadin bga sahip dgildir>*®

Uclincti bolumde saret edildgi gibi, Pavlus’'un asil sdylemek isteglimesaj daha
yakindan incelendinde, kadinirseref ve itibarini daha ziyade dirdigt gorulecektir.
Pavlus, Hz. Adem ve Havva’nin hikayesine dayarahrikadinin erkek kaisinda
asagllanmasini kabul etmemektedir. O, Hz. Havva'nin HBzdem igin yaratildiini;

cunkii Hz. Havva olmaksizin Hz. Adem’in tam olmadi ve kadinin, kocasinin

yiiceligi oldugunu acikladi. Ayrica o, Hz. Havva’nin Hz. Adem’iablurga kerginden

%€ Nee, s. 16-18, 17.
%7 Nee, s. 16-18, 18.
%48 Nee, s. 16-18, 18.
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yaratildgini da ilave etti. O zamandan bu tarafa her erketesinden dgmaktadi?®’.
Bu yuzden Pavlus, meselayi sekilde ¢c6zime kawturdu:

“Tanr katinda ne kadin erkekten, ne de erkek kad@mayri digiinilemez®® Cunkii
her sey Tanr’dandir. Erkek ve kadinlar ibadet esnasiddaayri dglntlemez. Hem
erkekler hem de kadinlar, dua ederek ve peygarkbgdparak ibadet konusunda
rehberlik ederler”.

Pavlus’'un beortusu ile ilgili sézlerini yorumlayanlara gore, rhgeyden once erkek
Tanr’'nin benzeyi ve yicelgidir; kadin ise erkgin yiceligidir. Bu durum, erkgin,
Tanr’nin  temsilcisi olarak yerylzt Uzerinde egehkensurmesi amaciyla
yerlestirildi gini  ifade etmektedir. Erken oOrtlistz bg, bu gercgin sessiz bir
tanikligidir. Bas olma yetkisi kadina kesinlikle verilmestir. Kadin, “erkein yetkisini
acikca gosterme ya da sergileme” anlamindagarkgiceligidir. Erkek dua ederken
basini rtmemelidir. CUinku onun ki@ 6rtmesi, Tanri'nin yucelini 6rtmekle git olup
Tanr’'ya yapilmg bir hakaret olarak derlendirilir>2

Pavlus, Galatyalilara yazgimektubunda cinsiyetlerinsié oldugunu belirtmektedir. O,
vaftiz olmu; Galatyalilarau sekilde seslenmektedir:

“Artik Yahudi ile Yunanh, kole ile 6zgur, erkek kadin arasinda hicbir ayrim yoktur.

Cuinki hepiniz de HZsa’da birsiniz’®>,

Burada Pavlus, Yaratghl/27°deki Yaratils hikayesini tekrar eder ki, orada kadin ve
erkek git sekilde takdim edilmektedir®. Bundan dolayi Murphy-O’Connor, Pavlus’un
ilk bakista kadinlarla ilgili olarak erken durumunu abartmasindan dolay! suclgndi

haber vermektedir®.

Pavlus, Korintoslulara mektubunda ibadet etmek eggpmberlik yapmakla ilgili

olaraksu aciklamada bulunmaktadir:

>49 Bristow, s. 83.

%9 Kor., 11/11.

*1 Bristow, s. 83.

2 Macdonald, s. 315.

>3 Gal., 3/28.

54 Murphy-O’Connor, s. 117. Yar., 1/27'de Yaratihikayesisu sekilde anlatiimaktadir: Tanri, insani
kendi suretinde yaratti. Béylece insan, Tanri sade yaratiimy oldu. /nsanlari erkek ve giolarak
yaratt1”. Ayrica Bkz. Murphy-O’Connor, s. 112-113.

%% Murphy-O’Connor, s. 114-115.
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“Erkek bagini 6rtmemelidir. Clinku o, Tanr’nin yansimasi weesidir. Fakat kadin
erkezin yansimasidir. Erkek kadindan yaratiimadi, fakadin erkekten yaratildi.
Erkek, kadin icin yaratiimadi ama kadin erkek igaratildi”>*®. Bu ctimle, kadinin

basini nicin drtmesi gereldinin acik ifadesidir.

Pavlus, Yahudi gelegende ibadet esnasinda kadin ve erkeklerigldoanl Grtmeleri
uygulamasinin Tanri’'nin parlagh (Shekhinah) fikrine dayandgini belirtmektedir.
Daha sonra B@rtme uygulamasinin, Hz. Musa’'nin Sina gbadan indikten sonra,
Tanrrnin parlakigini 6értmek icin ytzine bir pegce takma uygulamasiagandgini
belirtmektedir. Ayrica Pavlus, kendi zamanindakidotilerin, erkek ve kadinlarin
baslarindan aagiya dagiru sarkittiklari, tallit diye de bilinen dugal oldysuna dikkat
cekmektedir. Bu uygulamadan hareketle Pavlus, lrirkeslulara mektubunda
Hiristiyan erkeklerin nigin bdarina birsey giymemesi gereldini teolojik bir nedene

baglamaktadi?®’.

Pavlus, kadinlarin Blrini ortmeleri gerekgini belirtirken Yaratily 2/21-23'teki
ifadelere dikkat cekmektedir. Bu ifadekersekildedir:

“Rab Tanri, Adem’e derin bir uyku verdi. Adem uyenkRab Tanri, onun omurga
kemiklerinden birini alip yerini etle kapladi. Adel®an aldg omurga kengiinden bir
kadin yaratarak onu Adem’e getirdi. Adenisté bu, benim kemiklerimden alinpmi

kemik, etimden alinmettir’ dedi. Ona kadin denilecek. Ctlinki o, adamdandi”.

Korint'e ait kilisede c¢@u Yahudi'nin azinlikta olmasina gaen, bircok inanan
Hiristiyan olmadan once sinagogla irtibatliydi. dh gelenginde, Yaratils 2/18-
23'teki cimleler, kadinlarin ikinci derecede biredm haiz olduklarini kanitlamak icin
kullanilmistir. Kadinlar, Hz. Adem’den sonra yaratildiklarinigikinci derecede bir
oneme sahiptirlér®. Ayni sekilde Pavlus dajbrani digiincesindeki surekli olan bir
imaji, yani kadinin ikinci cinsiyet oldw imajini devam ettirngi olds’>®. M.S. 1.
yuzyildaki Yahudi tarihgisi Josefhus’a gore: “Kakdm yasanin soylegh gibi, her
seyde erkeklerden dahgagl derecededir. Bundan dolay! o, kadinlarin boygmesi

gerektgini belirtir’. Bu ve benzer ifadeler, Pavlus’'un Kotoslulara yazny oldugu ve

6| Kor., 11/7-9.

%57 Bristow, s. 85.

%% Murphy-O’Connor, s. 116.
%% Harriman, s. 97-98.
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ayni zamanda Yaratglin yorumu olan 11/7-9'daki ifadeleri anlamaya seatknektedir.
Ote yandan Yahudiler, erkeklerin tstiglini kronolojik 6ncefie dayandirmaktadirlar.
Once erkek yaratildi. Pavlus, bunu inkar etmemetet konuyu kronolojik éncelikten

kadinlarin balarini értmelerine cevirmektedf.

Ayrica Pavlus, I. Korintoslularin 14. boliminde kddr siddetli bir bicimde

sinirlandirmakta ve onlaka sekilde uyarida bulunmaktadir:

“Kadinlar kilisede sessizii muhafaza etmelidir. Onlarin kogimasina izin verilmez
fakat yasanin soylegii gibi boyun gmelidirler. Sayet onlarin bilmek istedikleri bigey
olursa evde kocalarina sorsunlar. Ciinkii kadiniis&de kongmasi yasaktir®®:

Ote yandan, ayni goultuda kadinlarau sekilde @t verilmektedir:

“Kadinla! Rab’be bali olanlara yarair bicimde kocalariniza kamli olun"*®% Baska
bir yerde ise;"Genc¢ kadinlar, &irbagh, ahlakh, evine bgl, iyi huylu, kocalarina

bagimli olsunlar™®® denilmektedir.

I. Korintoslulara 11/10'da kadinin erke boyun @mesi gerekgii ve kadinin buyruk
altinda oldgunu gostermek i¢in Ba oOrtmesi sorumlulgundan bahsedilmektedir.
Buyrugun gostergesi (yetkinin semboll) sbattisiidir ve burada belirtilen, kadinin
kendi buyrgu ya da yetkisi dgl, kocasinin buyrgu altinda olgudur®. Murphy-
O’Corner, Pavlus'un 11/10’'daki sozlerinin anlamikadinin adetlere uygun tarzda

bagini drtmesi sorumlulgu olarak aciklamaktadft.

Pavlus’un bgortlsu ile ilgili s6zleri, kadinlarin, erkeklerirstiiinligiin kabul etmeleri

gerektgi seklinde okunmg ve bu yaklaima uygun bir cimle, Pavlus'un sdézlerinin

*0 Murphy-O’Connor, s. 116.

%1 |. Kor., 14/34-35. Ayrica benzer ifadeleri |. Titeos'a mektubun 2. babinin 11-15. ciimlelerinde
gormekteyiz:*Kadin tam bir balilikla sessizce grensin. Kadinin gretmesine veya erge egemen
kesilmesine izin vermem. Kadin sessiz kalmall. Gigrice Adem, sonra Havva yaratildi. Ustelik
Adem kandirimadi, ama kadin kandirilarak syedi. Ne var ki, diinyaya ¢ocuk getirmekle
kurtulacaktir; azirbaglihkla imani, sevgiyi ve kutsagh strdururse”.

52|, Kol., 3/18. Ayrica benzer ifade Efesoslular28:24'tesu sekilde yer almaktaditKadinlar! Rab’be
bagimli olur gibi kocalariniza bamli olun. Cinki Mesih nasil kilisenin pdse, erkek de kadinin
bagidir. Mesih bedenin kurtaricisidir. Kilise Mesitbagimli oldysu gibi, kadinlar da kocalarina her
konuda bgimli olsunlar”. Ayrica kadinlarin kocalarina glaolmasi konusunda daha gehilgi icin
Bkz. I. Pet., 3/1-15.

O3 Tit, 2/5.

*%* Macdonald, s. 315.

%% Murphy-O'Connor, s. 114-115.
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yerine yerlgtirilmi stir. Bu cimle de boyungnenin bir gareti olarak “kadinin banda

bir bagortiisti olmalidir” ifadesidff®.

Diger taraftan, kadinlarin boyurgraesiyle ilgili metin, Pavlus’'un belirgi gibi, sadece
erkek ve kadinlarin farkli olgwnu vurgulamaktadir. Pavlus burada 6zellikle eréehl
erkek gibi, kadinlarin da kadin gibi olmasi gergkii belirtmektediP®’. Cunkii o,
Korint'teki toplumsal ayinlerde erkeklerin kadinlgibi gozikmesinden ve kadinlarin

has olmayan durumlarindan rahatsizlik duymakta$d
2.1.3.2. Meleklerden Dolayi Bgortlisu

Pavlus, ikinci neden olarak “meleklerden dolayl” dkdarin balarini 6rtmeleri
gerektgini dile getirmektedir. 1. Korintoslulara mektubumtbu durumuu sekilde ifade

etmektedir:

“ Iste bu nedenle ve meleklerden dolay! kadinip Biaerinde bir yetki bulungwnu

belgeleyen bir simgeye gerek vardf®

Pavlus, uyarisini kendi ¢sel Hiristiyanlik anlayina gore son derece 6nemli bir
yoruma dayandirip, Tanri katindaki meleklerden Igaynur ve pariltilardan kadinin
kendini korumasi anlamina gelen “meleklerden délarken, bu uyariyr yari ga

kanunu ve yari gizemsel iki ayri gerekceyle biititimmektedir .

Hiristiyan teologlar bu ciimlelerdesn anlamlari ¢ikarmaktadirlar: Birincisi; ggatisu,
kadinlart meleklerin kotu bagtarindan koruyacaktiikincisi; baortiisi, giizel goriinme
araci olup melekleri cok iyi bigekilde memnun edecektir. Uglinclisusddiist, ibadet
eden erkeklerin, 3&ar acik kadinlarin guzefline bakarak onlardan etkilenmelerini

engellemek icin bir tavsiye olabitit".

Pavlus, “meleklerden dolay!” ifadesini nicin eklfpoCinkd o, meleklerin yaratta
oldugu gibi bugiin de yerytzinde olup bitenlerin izleijgdioldugunu ileri sirmektedir.
Dahasi o, meleklerin yerytiziine baktiklarinda kaderke&e boyun gdigini ve bunu

°%¢ Murphy-O’Connor, s. 114.

7 Murphy-O’Connor, s. 114-115.

°%8 Murphy-O’Connor, s. 114.

%9 Kor., 11/10.

"0 Franger, s. 68.

" Miller, J. Lane Miller, “Veil”, HBD, s. 793-794.
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temsili olarak bgini Orterek gosterdini gormelerini Tanr’nin  da istegini
bildirmektedir’

Bazi cevirmenler, Pavlus’un kadinlar igin yetkindk stz etfiinde mecazi olarak
konwtugundan s0z etmekte ve bundan dolayi “deeleklerden dolayr kadinin ba
Uzerinde bir yetki bulundiwnu belgeleyen bir simgeye gerek vardalimlesini ifade
ettigini belirtmektedirler. Peki, kadinlarin &t takmasinin meleklerle alakasi ne
olmah? Kilise babasi olan Tertullian, bu konuditélekler kadinlari yukaridan izleyip
onlar baortisuz gorduklerinde kadinlarasiié olabilir” seklinde bir agiklamada

bulunmutur’”

Bununla birlikte, Pavlus’un burada kullagdkelime baortisu igin kullanilan kelime
degildir. O, krallar ve ylUksek ritbede bulunan kimsel@siller) icin kullanilan
“exousia” kelimesidir. Bu soézcuk, Hzisa’nin gunahlari aslama yetkisine sahip
oldugunda séylemsi oldugu bir kelime olup™ yeryiiziinde ve cennette tiim yetkgiti
ona verilmesiyl&” ilgili kullanilmistir. Ayni zamanda bu kelime, “gii¢”, “hak”,
“kuvvet”, “yetkinlik” anlaminda Yeni Ahit'te ¢@u zaman kullaniingtir. Bununla
beraber bu kelime, mecazi olarak elbisenin bir g@rg temsil etmek icin
kullanilmamstir. Ciimle baindaki “bu nedenle” kelimesi, Pavlus’'un “kadinlarin
erkeklerin yuceki” olmasi ibaresine tekrarsaret etmektedir. Bunun icin bir kadin
“basindaki” yetkinlige sahip olmak zorundadir. “Bakelimesi, kadinin sahip olgu
fiziki basa mi karet etmektedir; yoksa onun anlami kocasi midgfi” kelimesi,
“exousia” kelimesiyle birlikte kullanildiinda kuvvetli bir bicimde ikinci anlama
(kocasina)garet etmektedir. Clnki fea yerde' exousia epginin anlami bir kimse veya
bir sey izerinde yetkin olmak anlamindadir

Sayet Pavlus’'un burada kastgitanlam “yetkinlik” ise, Pavlus, bir kadinin nasgya
ne c¢eait bir yetkinligi kocasi Uzerinde uygulayagakonusunda goklibelirtmemitir.

>"2 Bristow, s. 87.

>'3 Bristow, s. 87.

" Matta, 9/6.

°’® Matta, 28/18.

> Bristow, s. 87. Bu kelimeler, Matta 9/6 ve 28/18'tyeryiiziinde yetkin olmak&nlaminda; Luka
9/11'de ise'k6tu ruhlar tGzerinde yetkin olmak&nlaminda kullaniimaktadir.
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Bununla birlikte kesin olagey, Pavlus’un kilisede kadinlara yetkinlik vergai beyan

ettigini belirtmesidir”".

Bazi kutsal metin yorumcularina gore kadinlar, ‘ek&drden dolayl” bgarinda
egemenkin bir nisanesini taamaktadirlar. Dunyanin kadinlari, onun hakkindasbly
bilmedigi icin sadece kilisede rahibeler bunu kanitlamaktad Bugin rahibeler
baslarinda egemergin isaretini tgimaktadirlar. Onlar,sehadeti Gzerlerine alarak;
“bagimi orttim, bundan dolay! baolmaya cabalamagim icin kendi baima sahip
degilim” demektedir. Yani; “Benim bam oOrtult ve erkgi bas olarak kabul ettim” der.
Erkesi bas olarak kabul etmek, H4sa'yl ve Tanrr'yi baolarak kabul etmek demektir.
Basini Orten bir kadin, banda egementin isaretini tgidig1 icin en mikemmejehadeti
yerine getirmgtir. Hi¢ stiphe yok ki,seytan surekli olarak kadinlarin gb@rini 6rtme
uygulamalarina kardir. Cunki bgdrtme uygulamasi, gercektegeytana utang
vermektedir. Fakat Tanri, kadinlarin “meleklerdealagh” baslarinda egemergin

isaretine sahip bulunmasi geregti belirtmektedir’®
2.1.4. Kadinlarin Suslu ve Gostesii Kiyafetleri

Yeni Ahit, kadin ve erkeklerin giyimiyle ilgili héangi bir kiyafetseklini veya
Hiristiyanlar icin dsariya ait bir kiyafet semboliinii emretmemekt€dirBununla
birlikte Hz. isa, dretisinde elbise konusuna birkac telmihte bulunmakt®®. Bir
ifadesinde O, giysiyi“elinde olanin daha fazlasini vermeinlaminda kullanngtir®®®.
O, “Yeme, icme ve giyinme konusunda kaygilanmayfn'diyerek takipcilerini
uyarmstir. Ayrica Yeni Ahit'te elbiseye yama yaprfs, yolculua cikarken alinmasi

gerekenlet® etesin dort kisesine takilan sacak gibi hususlardan bahsedilmektedir.

>’ Bristow, s. 87.

*®Nee, s. 16-18, 18.

%9 John C. Wenger, “DressThe Mennonite Encyclopedi&d. Cornelius Kraha [ve 6te], 4. bs., The
Mennonite Publishing House: Pennsylvania, 198294104, 101.

>80 Miller, J. Lane Miller, “Dress”HBD, s. 141-144, 141.

*%! Matta, 5/40.

*%2 Matta, 6/25.

%83 Matta, 9/16'da bu hususi sekilde yer almaktadiHic kimse eski bir giysiye yeni bir kumparcasi
yamamaz. Clnkl yama, giysiyi yirtip parcalar vealbbter bir yirtik olgur” .

*84wyolculuk igin ne torba, ne iki kat giysi, ne ayaki, ne de sopa alin. Cuinkigi yiyecgini hak eder’.
Matta,10/10.

°% “yaptiklarinin timini insanlara gésterigin yaparlar. Dinsel yazi tayan balar (Basta ve kolda
tasinan, Ustiinde kutsal kitaptan ifadeler ya da dugdamli balar) genisletirler, giysilerinin sacak
puskullerini (O ¢a& giysilerinde, etgin dort kenarinda bulunan sacak puskulleri. Burdizmgesel
olarak Tanr buyruklarini unutturmamay! amacliyorlkz. Say., 15/37-4uyatirler”. Matta, 23/5.
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Giysiye saret edecek der bir metin de, Luka 15/22'de yer almaktadir. Raka
metinlerden hicgbirinde kadinlarin gharini 6rtmelerine saret edebilecek bir ifade yer
almamaktadir. Sadece Matta’da yer alan bir ifadedégarin sacina-gaa ceki dizen

vermesinden bahsedilmektedir. Mefinsekildedir:
“Ama sen orug tutarken sacina-paa ceki diizen ver, yiiziinu yIR&"

Bu ifadede her ne kadar gradan kadinlarin garini drtmeleri emredilmese de, dolayli

olarak onlardan bu uygulamayi yerine getirmeldapgadilmektedir.

Pavlus, Timo'ya yaz¢h mektuplarindan birinde, kadinlarin sisli ve gagdte
elbiselerine dikkat cekmekte olup buriErkeklerin 6fkelenip cekimeden, her yerde

pak eller yiikselterek dua etmelerini isterftff"seklinde ifade etmektedir.

Pavlus, kadinlarin nasil giyinmesi gergktsorununasu aciklamayi getirmektedir:
“Kadinlarin da kendilerini sa¢ 6rguleriyle, altintia, incilerle ya da pahal giysilerle
desil, sade giyimle, edepli ve o6lculi tutumla, Tanolunda yuruduklerini ileri stiren
kadinlara yarair bicimde, iyi ylerle stslenmelerini isterin®,

Bu metinle ilgili daha modern ceviriler, “edepli”’ekmesinin yerine “muitevazi”

kelimesini koymaktadirlaf®.

Pavlus, ortiinen kadinin mutevazi olmasini istentgkt&adinlarin mutevazi elbiseler
giymesini istediinde, bu kelimenin birseklini kullanmstir. Cunku bu kelime;
“duzeltmek”, “ceki dizen vermek”, “guizel ve cazibgapmak” anlamina gelmektedir.
Baska bir ifadeyle Pavlus, Hiristiyan kadinlara duzem cekici elbiseler segmelerini,
fakat bunu iyi bir karar duyarlgiyla ve insaflica yapmalarinigétlemistir. Pavlus, bu
ifadeleriyle, antik dinyanin en pahalgltal olmasi sebebiyle incilerden bahsetimi O,
her ne kadar pahali incilerden s0z etse de, “Omgy@lun”i kastetmtir. Clnkl Pavlus
burada,“kai” kelimesini “6rgl ve altin” kelimesiyle birlikte Kanmistir. Sonra da

“incileri” ve “pahali giysileri” ifade etmytir. Aslinda Pavlus, ne altin takmay!1, ne de sac¢

%86 Matta, 6/17.
87| Tim., 2/8.

%88 Tim., 2/9-10.
589 Bristow, s. 89.
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orgusunt yasakliyordu; O, sadece bir kimsenin saciltin pargalarindan bir drgu

yapmasini yasakliyordtl.

Pavlus, kadinlar, kilisede kendilerini faglerin stili gibi stslememeleri vesia
derecede pahali inciler takmamalari konusunda ugktaii* ve onlarin giizelliklerinin

su sekilde olmasini tavsiye etmektedir:

“Cekiciliginiz, orgult saclar, altin takillar ve giysiler gibidiy goriniten
kaynaklanmasin. Aksine, icinizde sakkilikle ilgili bozulmayan yumgak bir huy ve

sakin bir ruhla ortaya ¢iksin. Tanri katinda burdegeri pek coktur®®,

Bu cliimlelerin tam bir yorumu da Adventist grup fardan, ngan yuzuiklerini de igine

alarak, her ggt miicevher takmayi yasaklayacggklinde yapilmgtir®:,

Son olarak Pavlus, kadinlarin pahali, “mybta giysiler” giymekten kacinmalari
konusunda israr eder ki, burada getarray’” kelimesi Yunanca olup garida giyilen
elbiseye (bir manto, uzun elbise veyd) isaret etmektedir. Aslinda Pavlus, kadinlarin
kishk elbise giymeleri hakkinin olgunu inkdr etmedine isaret ederek “pahall”
kelimesi Uzerinde durmakta ve onlarin mitevaziseler secmeleri konusunda israr

etmektedir®*

Netice olarak, kadinlar inanclarinin ggireolarak uygun sekilde kendilerini
suslemelidirler. Bu ise, bir kadinin kendisinis djoriinig olarak degil de; iyi isler
yaparak suslemesiyle mumkin goziukmektedir. Onun iglgri de, Hiristiyanlgi

sevmesinde yatmaktadfi™.

%9 Bristow, s. 89.

%91 Bristow, s. 90.

92| Pet., 3/3-4.

93 Kraak, “Clothing”,ER, IIl, 537-546, 542.
594 Bristow, s. 90.

59 Bristow, s. 90.
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2.2. Deuterakanonik Kitaplarda Ortiinme
2.2.1. Kadinin Baini Ortmesi

Deuterakanonik kitaplar; Yahudiler tarafindan Apbk¢sahih kabul edilmeyen),
Hiristiyan cevrelerde ise Protestanlarca Apokrifatddik kilisesi tarafindan ise
Deuterakanonik (sahih kabul edilen) olarak kabiileeditaplardir®,

Deuterakanonik kitaplarda her ne kadar kadinlasghabini 6rtmeleri emredilmese de,
bas/ylz 6rtme uygulamasina konu olabilecek metinlduimnaktadir. Bu metinlerden
biri su sekildedir:

“Yudit, Israilin Tanrr'sina dua ettikten sonraSabat giinlerinde ve yortularda
kullandg1 odalara indi. Orada giydji culu ve Uzerindeki dul kadin giysisini cikartti.
Bastan asagl yikandi, pahali kokular surdl, saclarini tarayppsina sarga benzer bir
baslik sardi ve kocasi Mange sa& iken, sevincli gunlerinde giygli elbiseyi Ustline

gecirip siislendi®®’.

Kadinlarin balarini érttigiine saret eden gger bir metin, yine Yudit kitabinda yer

almakta olupsu sekildedir:

“Yudit, /srail'de cani yananlarin toparlanmasi i¢in dul kadyiysilerini bir tarafa atti.
» 598

Yuzine kokular surtndi, Saglarini toparlayip sargiminde bir balik giydi

Yudit'le ilgili yukaridaki her iki metinden de anjddigl Gizere, o dénemde en azindan
sarga benzer bir bdk kullaniimistir. Buradan da hareketle Yudit déneminde

kadinlarin sapa benzer bir bdik kullandgl sonucuna ukabiliriz.

Diger bir metin ise, Yahudileriiskenderiye’ye siriilmesi esnasinda zifaf odasina yen

girmis genc kadinlarla ilgilidirilgili metin su sekildedir:

“Evlilik hayatina baslamak lzere zifaf odasina yeni gisngienc kadinlarin sevincinin

yerini aglayls aldi. Mur kokulu saclarina kuller serpmiolarak pecesiz olarak

%% Daha geni bilgi icin Bkz. Omer Faruk HarmarfiMetin Muhteva ve Kaynak Acisindan Yahudi Kutsal
Kitaplar” , Basilmamy Doktora Tezijstanbul, 1988, s. 36-38.

>7yudit, 10/3.

9% yudit, 16/7-8.
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goturdlduler. Putperestlerin acimasiz zulmu onjakima gratti ve digiin ezgisi yerine
1599

hep birlikte &1t yaktilar

Bu metinde, evlilge ilk adimini atmy geng kizlarin, o donemde yuzlerini bir peceyle
orttigiinden bahsedilmektedir. Bu metinden hareketle, imstazildgi donemde yeni

evlenmi genc kizlarin yizlerini bir peceyle orgiiint séyleyebiliriz.

Bas/ylz Ortme konusuyla ilgili gier bir metin ise, Yahudilerin en zenginlerindeni bir

olan Yoakim’in gi Hilkiya'nin kizi Suzanna ile ilgili olugu sekildedir:

“Suzanna o denli zarif ve guzeldi ki, iki kot adama bakmak zevkinden yoksun

kalmamak icin yliziindeki pecesini kaldirmasini i,

Burada geceryuzindeki pecesini kaldirmasini istedileifadesinden, o dénemde

basortlist yaninda yiz értisundn de kullargicinlgiimaktadir.

Netice olarak, kadinlarin kguzlerini értmeleriyle ilgili bu metinlersiginda sunlari

soyleyebiliriz:

Deuterakanonik diye adlandirilan kitaplarda herp lbam de yiz ortiistingaret eden
metinler yer almaktadir. Bu metinler, o donemde&diklar tarafindan Batz ortls
kullanildigini gostermektedir. Bu metinlerden hareketle, oetidle kadinlar tarafindan

hem ba hem de ytz ortusu kullanifgni séyleyebiliriz.
2.3. Kilise Babalarinin Kadinin Basint Ortmesi Hakkindaki Gorii sleri

Kutsal kitapta bgortistinin naekilde yer aldiini ifade ettikten sonrgimdi de tarihin
bu olaya taniklik edip etmegini gorelim. Acaba tarih, érti uygulamasina taniklk
etmis midir? Sayet tarih, bgorti olayina taniklik etrgse, bu takdirde tarihi bilgiler
guvenilebilir midir? Bu konuda tarihi gercek nedi? g6z atalim:

Tarihi argtirmalar, kilisenin erken dénemlerinde ve daha skinddénemlerde, kutsal
kitap Ggretisi olan bgbdrtme uygulamasinin kadinlar tarafindan yerine ridggtgine
taniklik etmektedf’.

%9911, Makkabeliler, 4/6.
0 gyzanna, 31-32.
91 Dwight Strubhar, “Can History Speal’et Her Be Veileds. 19-23, 21.
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Cok sayida yeraltt mezarlarinin duvarlarindaki méside Hiristiyan kadinlarinin
baslarinin 6rtiil$%% erkeklerin bglarinin ise acik oldgu goriilmekted®®. Erken dénem
Hiristiyanlari, ilk dort ylzyll boyunca oluleriniakmslardir. Bundan dolayr, Roma
yeraltt mezarlari ¢ok sayida mezar koleksiyonunhipsia. Hiristiyan kadinlarin
baslarini 6rtmeleriyle ilgili en erken donem resimdanit, birka¢ fresko Uzerinde
gorulmektedir. Bu resimler, elgilerin evrensel ulgmasi olan |. Korintoslularin 11.
boluminde gecen ifadelerle ilgili olup kadinlariaslarini 6rtmesi hakkinda bilgi
vermektedir. Hiristiyanlar tarafindan yeraltt mdaar ve binalarin yapimina
bakildginda, bunlarin birinci yluzyilin son donemlerindgoyaaya balandigi goruldr.

Ayrica burada en erken donem el yazmalarindan \exlean donem kilise mozanden

resimler yer almaktadir. Bu resimler inceleniggesonuclara ukalabilir:

1. O donemde kullanilan fg@tt sekillerinin tek bir ¢gidi yoktur. Bunlarin ¢gu kuma
turinden olup bir gt sapka gibidir.

2. Iffetli bir kimsenin kiyafeti, dikkat cekmeyen tagddeerli miicevherlerden yoksun

ve diger stislerden arinmolmalidif®

Ozet olarak, erken donem yeraltl mezarlar ve Hyds sanati hakkinda verilen bilgiler
Isiginda kadinlarin bgarinin ortalt, erkeklerin Banin ise ac¢ik oldgu sonucuna

ulasabiliriz.
2.3.1.iskenderiyeli Clement (M.S. 150-220)

Yunanistan’da dinyaya gelen Clement, muhtemelen. MI58- 220 tarihleri arasinda
yasamstir’®. O, kadinlardan sade (siuissiiz) ve uygun kiyafejlgmelerini talep

etmektedi?®®. Fakat bu kiyafetler, erkekler icin uygun olan dstlerden daha ince

%2 By resimler, M.S. 3 ve 4. yiizyllin erken dénenmleriaittir. Yeralti mezarlarindaki kadinlarin
basortulerini gérmek igcin  Bkz. http://truthinheart.com/Veils1.qgif,http://truthin&g.com/Veils2.qgif
http://truthinheart.com/Veils3.gif, 03.10.2006

%% Strubhar, s. 19-23, 21.

4 Tom Shank, “The Veil in Early Christian Art’ et Her Be Veileds. 24-26, 24.

695 | avinia Cohn-SherbokWho is Who in Christianity” Routledge: London and New York, 1998, s. 58.

6% Diger taraftan Clement, erkeklerin beyaz renkte vet bagafetler kullanmalarini talep etmektedir.
Cunkd onlarin renkli kiyafetler giymelerinden memndesildir. Sadece kendi tabiatinda imal
edilenler bunlarin gindadir. Ayrica o, beyaz elbise giymenin erkekleitmi yapisini géstergini de
ifade etmektedir. Bkz. B. P PratteiThe Ante-Nicene Fathers the writings of the Fath&own to
A.D. 325: Fathers of the Second Century Hermasiamatthenagoras, Theophilus and Clement of
Alexandria”, Ed. Alexander Roberts [ve 6te], T&T Clark MichiggVilliam B. Eerdmans Publishing:
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olmalidir. Ote yandan bu kiyafetler, tamamen iffetsimamali veya @ri derecede
lukse kagmamalidir. Bunun yaninda kiyafetlersayakisiye, vicut yapisina, &nin

tabiatina vesine elverli olmalidir’®’.

Clement, kadinlarin saclari konusunda ise, onlasat buklelerini (6rgulerini)
korumalari, saclarini ancak boyunlarina kadar uaktm ve onlari bir sacgnesiyle
toplamalar gerekgini savunmaktad?f®. Sayet“erkek kadinin ba ve Tanri da erkgn

bay! ise” erkekler saclarini siislemeli, kadinlar ise susleatiefin®®®.

Kadinlarin saclarini suslemeleri, Tanr’'ya «asaygisizca bir davragtir. Bundan
dolayl onlar, saclarini suslemek suretiyle iki keginah glemis konumuna
dismektedirler. Cunku kadinlar, sahip olduklari uzwagissisleyip onu gostelii bir
sekle sokarak hem erkekleri etkilemekte, hem de Manrkari utang verici bir
harekette bulunmu olmaktadirlar. Bdylece onlar, iki kez gunahslemis

olmaktadirlaf®,

Ote yandan kadinlar, saclarini siisleyerek hakitsahas etm olurlar. iste onlar, bu
sekilde davranarak gercekten cok guzel olagldvma leke surmyiolurlar. Ayrica
Clement, hem sac¢in boyanmasindan, hemgdenas sacin renginin d@stiriimesinden

memnuniyetsizlik duymaktadi.

Kadinlarin baortisi takma uygulamasini buyik hievkle savunanlardan birisi,
siphesiz Clement'tir. O, kadinlarin diarini értmelerini israrla vurgulamaktaift
Clement, bsgortisuyle ilgili buyr@gunda, kutsal kitabin daha da ilerisine giderek
iffetlilik icin halk icerisinde bekar kizlarin datiglerini értmelerini istemekted
Ayrica Pavlus’un Korintoslulara yazgil. mektubunun 11/15. cimlesinde ge¢@ysa

kadinin uzun sach olmasi onun onuru sayilmaz nii?k@ uzun sa¢ kendisine bir Orti

Edingburg, 1994, II, 284. [Not: Bundan sonra “TheitéNicene Fathers” kaynak gosterilirken
“ANF" harfleri kullanilacaktir].

°7 pratten ANF, 11, 285.

%8 Bununla beraber, erkekler kivircik saca sahip dihamiiddetce saglarini traettirmelidirler.
Cenesinde sacl olmal fakat saclari 6rali olmamal®ir kimsenin sakalinin tamamini kestirmesi
utang verici oldgu icin sakalinin tamamini kesmemelidir. PratieNF, |1, 286.

%99 pratten ANF, 11, 286.

9| Kor., 11/3.

®1% pratten ANF, 11, 284.

°! pratten ANF, 11, 284.

®1%http://www.christianwebsite.com/cgi-bin/search/jungi?1D=92215,07/10/2006Ayrica Bkz.Strubhar,
s. 19-23, 21.

®13 Strubhar, s. 19-23, 21.
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olarak verilmitir” ifadesinin, kadinin sacingaret etmeyip bir bg@rtl nesnesinearet
ettigini ifade etmektedir. Yine Clement, “kadinin, géan ontne iffetliligini ve ibadet
atkisini koyarak gunaha giiemesini ve ylzuni acarak skalarini da ginaha
disirmemesini” talep etmektedir. Bu @amda o, kadinlarin bave yizlerini értmeleri

gerektgini vurgulamaktadf'.

O, erkeklerin kiliseye giderken, gal adimlarla sessigi muhafaza ederek, kalplerinde
samimi bir ak tasiyarak, saf bir vicut ve kalple Tanri'ya ibadet ey@ uygun olarak,
terbiye olgtisinde giyinmeleri gerekni belirtmektedir. Ayrica, kadinlar da bunu
gozetmelidir. Daha da otesi, kadinin tamamen kapanmerekmektedir. Kadin evde
olmadgl siurece grbahlik icinde olmaldir. Clnkid onun kiyafetleri, eklerin
kendisine gozlerini dikip bakmamasi i¢in onu korkmadir. Dolayisiyla kadin, kma
ve yuzune iffetlilik 6rtistind al@ icin onun ay&! kayip giinaha dinez. Ayrica kadin,
bu emrin bir gerg@ olarak ylzunu kapatarak gialarinin giinaha dinesine davetiyede
de bulunmamgi olmaktadir. Bu talep ise, kadininsb@a ve yuzina orterek ibadet etmesi

615

icindir’™>.
2.3.2. Tertillian (M.S. 160-225)

Tertullian, M.S. 160-225 tarihleri arasindasgans olup ilahiyat¢l Gnvaniyla bu alana

616

dair eserler kaleme algtir"™. O, kadinlarin kiyafeti, bekar kizlaringerini értmeleri

ve kendi hanimi hakkinda olmak tzersgitfiemakaleler kaleme alngtir.

Tertullian, evli kadinlarin kiyafetiyle ilgili yaadi birinci kitabin birinci bolimiinde,
kadinlarin mutevazi kiyafetlerle giyinip deraalari gerekgini bildirmektedir. Bundan
dolayl o, kadin okurlarini azarlayarak onlara Eskit'in Yaratilhs bolumunin 3.
babinda gecesu ifadeleri hatirlatmaktadir:

“Siz kadinlar, aci ve i1zdirap igcinde gorursunuz. Kocanizin blyusiu altindasiniz ve
kocaniz sizin efendinizdir. Ve Havva qidauzu bilmiyor musunuz? Tanrrnin sizin
cinsinizle ilgili hikmU olarak o, hala bu dinyadasyor. O halde bir lanetli olarak
yasamaniz muistahaktiSeytan sizin icinizdedir. gacin muhrini bozdunuz. Tanrr’nin

kanunundan ilk ayrilan sizdinideytanin nasil alt edegai bilmedigi erkesi aldatan

614 hitp://www.kingshouse.org/headcovering.htm. 14/00&2
®15 pratten ANF, 11, 290.
616 Cohn-Sherbok, s. 288.
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siz oldunuz. Tanri suretinde yaratilan etk&olayca alt eden sizdiniz. Bedel olarak
oldunuz ki, bu Tanri'nin @una bile dlim getirdi. Bununla birlikte bir de edlelerinizi

stislerle bezemeyi gliintiyorsunuz®'

Tertullian’a gore, yeni Havva olan Meryem’igbhreti butin kadinlara yansighi
Cunkt Meryem aracgiyla bitin kadinlar kutsangtir. Kadinlar artik lanetli deldir.

Simdi Havva iyilesmis olup biitiin kadinlara hayranlik duyulmakt&tfir

Evli kadinlarin kiyafetiyle ilgili yazdii kitabin dordinct boliminde Tertdllian,

kadinlarla ilgili iki kelimeye dikkat cekmektediElbise ve sis. O, “elbiseyle” ‘kadinsal
zerafeti’; “sus” kelimesi ile de ‘kadinsal gozdefisdsU’ kastettgini aciklamaktadir.
Bunlardan birincisiyle altin, gumgiikiymetli ta ve giysileri; ikincisiyle de, sag, ten ve
bedenin goze cazibeli gelen bélumlerini kastetm#ktE¥. Bu arada Tertiillian,

okurlarina Galatyalilara mektupta gegenfadeyi hatirlatmaktadir:

“Kardegslerim! Sizler 6zgurlge carildiniz. Ancak 6zgurigiintizi bedenin gereksiz
isteklerini yerine getirmek icin kullanmayin. Tamrsine sevgi yoluyla birbirinizin
hizmetkari olun. CuUnki tim Yasa tek sOzde oOzetleKiomsunu kendin gibi

seveceksirf?’.

O, evli kadinlarin kiyafetiyle ilgili yazmoldugu ikinci kitabinin birinci bolimunde bu
ifadeyi su sekilde aciklamaktadiriffetli olmak, sadece kendi 6ziinde olani yerine
getirmez; ayni zamanda ona yardimci aleyleri de yerine getirir. O kurtwy sadece
kadinlarin  kurtulgu dezildir; ayni sekilde erkeklerin de kurtubwdur. Burada
Tertullian, kadinlarin ¢cok susli ve can alici ketddr giyerek erkekleri lygan
cikartmamalari konusunda onlarasitier vermektedf'. Bu arada o,sunu da
hatirlatmaktadir:

*7var., 3.

618 5. Thelwall,“The Ante-Nicene Fathers The Writings of The FashBown to A.D. 325: Tertiillian,
Part fourth; Minicius Felix; Commedian; OrigenParts First and Second Edition Alexander Roberts,
[ve 6te], T&T Clark Michigan William B. Eerdmans Blishing: Edinburg, 1994, 1V, 14. Ayrica Bkz.
Duby, Michelle Perrot, I, 407. Bu kadinlarin kimieldugsu hakkinda Bkz. Duby, Michelle Perrot, I,
407.

®1 Thelwall, ANF, IV, 16.

0 Gal., 5/13-14.

%21 Thelwall, ANF, IV, 18-19.
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“Kim kendisini boyayip susleme konusunda gedetmez ve kim o boyanin erkekleri
tahrik edici bir 6zellie sahip olmaghni inkar eder K2

Bu ifadesiyle Tertlllian, kadinlarin tabiatinda #éerini stsleme eyleminin
bulundiguna dikkat cekmekte ve onlarin kendilerini daha ilmaEz kilmak igin
kullandiklari boyalarin cinsel arzu uyandiran dkidle sahip oldguna karet

etmektedir.

Ayni zamanda ikinci boliumde o, tam anlamiyla iffétir kadinin, giinaha meylettiren
seylerden uzak olmasi gerekfii vurgulamaktadir. O, kadinlara;Sayet kendinizi
korursaniz, dierlerini de gunaha g$eik etmemg olursunuz” seklinde uyarida
bulunmaktadir. Sayet kadin, iffetlilik cercevesinde giyinmezse &ikelaha fazla
cezbetmy olur. Ama kadinlar, hem kiyafetlerinde hem de yiiglerinde mutevazi
olurlarsa, erkekleri daha az tahrik ederek onlamzularini tatmine daha az yardimci
olurlar. Onlarin kiyafet ve yiruyglerinde mutevazi olmalari da, erkeklerin daha az
tahrik olmalarina ve hemen hemen hi¢ 6nlem almammalayardimci olur. Tertullian
burada; “Nicin korgunuz icin tahrik edici davraglarda bulunuyorsunuz?” diyerek
kadinlari uyarmaktadir. Biliyorsunuz ki “Tanri, gér erkeklerin helak olmasindan
dolay! sizin cezadan muaf olmaniza izin vernfgyet erkekler sizin gluzeginizden
dolay! cinsel arzu hissederlerse, bundan dolayineekadar siz gergcek sugtan 6zgur
olsaniz da, bu suca ortak olmanizdan dolayr ogtiréin gizli dismanhktan dolayi
O0zgur dgilsiniz. Su durumda kendinizi boyayarak keubarinizi élmeye gotirir
musiiniiz?” Sonrdkomsunuzu kendiniz gibi seveceksifiZ! “Sadece kendi arzu ve
istekleriniz icin endielenmeyin, ayrica kamanuz icin de englélenin™®?, Tertiillian, bu
emirlere uymadiklari icin kadinlari azarlamakt&dir

O, Ugunct bolumde kadinlardan, erkekleri glinahaetdagden seyleri tehir
etmemelerini talep etmektedir. Cunki nerede iffktlvarsa, orada guzefin ise

yaramayac@gini ifade etmekte ve gizdlin meyvesiningsehvete digkinlik oldysunu

22 Thelwall, ANF, 1V, 18-109.

23| ev., 19/18. Matta, 19/19, 22/39. Markos, 12/3ak4, 10/27. Rom., 13/9. Gal., 5/14. Yak. Mek., 2/8.
624 Kor., 10/24, 13/5. Filipelilere Mektup, 2/4.

625 Thelwall, ANF, IV, 19.

113



vurgulamaktadir. Ayrica kadinlarin giygnolduklari elbiseler, onlarin guzelliklerini ne

tamamen belirginigirerek agga vurmali ne de onu tamamen 6rtmefidfir

Dordunci  bélumde, evli kadinlaraySadece kocalariniza Rgdisiniz” emrini
hatirlatmaktadir. Ayrica kadinlara; “Fakat sizldiger erkekleri memnun etmek igin

cabalamadiiniz oranda kocalarinizi memnun edingeklinde it vermektedf’.

Terttllian, bginci bolumde kadinlarin bedenlerini ilaglarla cdalalarinin, yanaklarini
boyayip gozlerini rastik $ayla cazibeli hale getirmelerinin Tanri'ya karislenmis

buyiik bir giinah oldgunu haber vermektedft.

Altinci bélimde ise, kadinlarin saclarini turuncuyayattiklarini belirterek onlara

Tanr’'ninsu emrini hatirlatmaktadir:

“Sizden kim beyaz bir sagI siyah veya siyah birn ssyaz yapabilir®**? Kadinlarin
saclarini  bu sekilde turuncuya boyatarak Tanr’nin emirlerini groediklerini
belirtmektedif*.

Yedinci bélimde o, Pavlus'un Korintoslulara yaadl. mektubunun 11. bolumunt
hatirlatarak burada, Tanrr’nin kadinlarthaslarini drtmeleri gerekgi” seklindeki

emrini bildirmektedif>%,

On ikinci bélimde Tertlllian, kadinlarin sdikiyafetlerinin ¢ok susli ve gostgri
olmamasini, ¢unki bgekildeki bir kiyafetin iffetli bir kadin icin uygurolmadgini
belirtmektedir. Ayrica o, kadinlarin ¢ok suUsli giyielerini, hayat kadinlarinin
kiyafetleriyle b&dastirmaktadir. Hayat kadinlari, “mor, kirmizi renkbér kiyafetle;
altin ve dgerli taglarla” dolagmaktadirlar. Ona gére, Tamar da ¢akilde giyinerek bir

°%2  Tertullian, kadinlara; “kendinizi

tuzak kurup Yahuda'yla ki kurmustu
dogrulugun ipesi, kutsallgin has gizgileri ve iffetliligin mor rengiyle ortiintz$eklinde

uyarida bulunmaktadi’

626 Thelwall, ANF, 1V, 20.
2" Thelwall, ANF, 1V, 20.
628 Thelwall, ANF, IV, 20-21.
629 Matta, 5/36.

830 Thelwall, ANF, IV, 21.

8! Thelwall, ANF, 1V, 21.
82var., 38/14-19.

833 Thelwall, ANF, 1V, 24-25.
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Evli kadinlarla ilgili bu gorgleri beyan ettikten sonra, bekar kizlarinslbani
ortmelerine dair yazg@ makalenin birinci béliminde, Yunan dinyasindagdaalarin

ergenlik cg&ina gelince bdarini érttiklerini ifade etmektedit.

ikinci bélimde, Yunanistan'da ve barbarlara ait di@zi Yunan eyaletlerinde bulunan
kiliselerin buyuk cgunlugunun bekéar kizlari, B&arini értmeleri konusunda mecbur
tuttuklarini belirtmektedir. Bundan dolay! Tertéti, bekar kizlarin da Tanr’'nin emrine

uygun olarak bgarini 6rtmek zorunda olgunu ifade etmektedit.

Ikinci bolimde bekar kizlarin glarini 6rtmeleri gerekgini soyleyen Tertillian, tglnci
bolumde, bekar bir kizin ke 6rtme veya acma konusunda serbest didu
belirtmektedir. Clnku bekar kizagmar 6rtmesi konusunda ne emir verildi ne de yasak
konuldif®,

Dordunct bolimde Tertdllian, Pavius'un Korintoshalayazdg: 1. mektubunun 11.
bolumindeki 5-16 arasinda gecen ifadelerini koninredktedir. Burada o, Pavlus
tarafindan dgrudan bekar kizlardan hi¢ s6z edilm@di belirtmektedir. Cinkl burada
Pavlus bgortisinid emrederken burada sadece “kadinlar’innismkretmitir. Fakat
Pavlus bekar kizlarin da drtinmelerini kastgtmisaydi, kadinlarin ismiyle beraber
bekar kizlarin ismini de zikretmeliydi. Pavlus baglamda, bekar kizlarin hangi yasayi
takip edeceklerini beyan etmektedir. O, bekar kihkkkindasdyle der: “Nasil ki onlar
bu kanunda yer almagharsa, aynisekilde batdrtme kanununda da yer almazlar”.
Ayrica o, bekar kizlarin isminin kanunda gec¢cmemiesi@ onlarin bgarinin acik
olmasinin delili olarak zikred&Y.

Tertullian, Pavlus’un bekar kizlarla ilgili géglérine kasi ¢ikarak onun, bka yerde
evli kadin ve bekar kizi birbirinden ayigdn belirtmektedir. Dier taraftan Pavlus,
buradaki ifadesinde kadin ve bekar kiz arasinddifi&iar bulundiwgunu ifade etnstir.

Pavlus bgka yerlerde de aymgekilde ifade etgii gibi, onlari “kadin” ve “bekar kiz”
diye tahsis etmeliy§i®. Fakat Pavlus bu ayrimi yapmatm Onun busekilde bir ayrim

834 Thelwall, ANF, 1V, 27.
3% Thelwall, ANF, 1V, 28.
3¢ Thelwall, ANF, IV, 28-29.
87 Thelwall, ANF, 1V, 29.
638 Kor., 7/34.
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yapmamas! da, beraberinde bu konuda yorumlar yapitra neden olmgtur. Ote

yandan Pavlus, bdyle bir ayrimi sadecgmartiilmesiyle ilgili yapmangtir®®®.

Tertullian, Pavlus’un bgbrtusiyle ilgili metninde kullanilaftwoman” kelimesinin daha
kapsamli bir anlaminin olgunu ve dger 6zel anlamlarinirfyirgin, vife veyawidow”,

bu genel anlamin altinda 6zel bir anlama sahip k¢ belirtmektedir. Bundan
dolayi Tertlllian, burada kullanildmvoman” kelimesinin altinda bekar kizlarin da yer
aldigini ve onlarin da ldarini értmeleri gerekgini belirtmektedif*’. Epstein de,
Tertullian’in, 6rngini Dogululardan aldiini ve gen¢ kizlarin cinsejuura ulgir

ulasmaz balarini 6rtmelerini istirham ettini belirtmektedif*.

Yedinci bélimde Tertlllian, kadinlarin garini értmeleriyle ilgili elciler tarafindan
tayin edilmg olan sebepleri zikretmektedir. O, elcilerin kadnmmh balarini nigin
ortmesi gerekfii konusundaki nedenlerine géz gtida, bu nedenlerin bekar kizlar icgin
de gecerli oldgunu ve onlarin da BErini drtmeleri gerekgini belirttiklerini ifade
etmektedir. Tertillian bu nedenlemi sekilde izah etmektedirSayet “erkek, kadinin
basi ise”, elbette evli kadinlardan dinyaya gelen kizin aadir. Sayet“bir kadin igin
tras olmasi veya sacini kestirmesi ayip isdbette bu, ayngekilde bekar kiz icin de
ayiptir. Eer sen kisa sacin bir bekar kiz icing lmddugunu iddia ediyorsan, ayni tarzda
dalgali sa¢ da erkek icin ftar. Sayet, “kadin basi Uzerindeki giice sahip olmasi
gerekiyor ise’; bekar kiz da ba Uzerindeki glice sahip olmak zorundadjayet
kadinlar meleklerden dolayi fdarini orttiyorlarsa, bekar kizlar da meleklerdetago
baslarini drtmelidirler. Clinkia melekler, gen¢ kizladaha fazla ilgi duymaktadirlar.
Naslil ki uzun sag, kadina o6rtl olarak vergrolup onu yuceltiyorsa ayekilde uzun
sac, bekar kiz icin en iyisi olup onu daha fazlagftecektif*?

On ikinci bolumde Tertullian, kadinlarin sadecsl@an! ortmek suretiyle kendilerini
gizlemis olamayacaklarini belirtmektedir. Kadinlarin nasiasagl bolumleri acik dgil

de tamamen ortUll ise, bedeninin Ust bélumleri yie gekilde orttli olmahdir. Bu
arada o, bekar kizlarin uygun kiyafetler giymelesnusunda israr etmektedir. Fakat

bekar kizlarin evleninceye kadar kendilerinin badky oldgunu anlamadiklarini ve

839 Thelwall, ANF, 1V, 29.
840 Thelwall, ANF, 1V, 29.
%41 Epstein, s. 49.

842 Thelwall, ANF, 1V, 31-32.
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kendilerini daha cazibeli hale getirmek icin saglar boyayip toplu gnelerle
suslediklerini, kisacasi erfe bastan c¢ikartmak icin her turli kozmetik Grdnlerini
kullandiklarini belirtmektedff.

On bsainci bolimde kadinlarin B&arina aldiklari bgligin, hem onlarin bgarini 6rtme
islevini yerine getirdgini; hem de kem gozlere karbir sginak olarak kalkan vazifesi
gordigund ifade etmektedir. Ona goresbetlist, glinaha geik edici seylerin saldirisina

karsi kadinin yansimasini korumakt&dfr

Disili gini gizleyen bayan, kadirgini inkar etmektedir. Fakat kendini tepeden {gma
Orten bayan, gunahastek eden seylere kagi tim yollar kapady icin akilhdir.
Ortiilmis bir yiiziin Gizerinden zorla iceri girmeye ciiret etenkimin hakki vardf*?

Ote yandan Tertillian on altinci bolumde, fikirtéri kutsal kitap, dga ve disipline
uygun oldgunu ifade etmektedir. Cunku kutsal kitap kanunimpmakta; dga onu
tasdik etmekte; disiplin ise onu zorunlu kilmaktadianri katinda hicbigey Tanri’nin
emirlerine boyun genden daha sevgili didir. Ayni sekilde hicbirsey de iffetlilikten
daha fazla deerli degildir. Bununla beraber hicbigey, “yansima” ve “erk&n memnun
edilme cabasindan” daha cirkingildir. Kutsal kitap, dga ve disipline bakilginda,

bunlarin Tanri tarafindan tasdik eddgoriilecektif*®.
Tertullian, bekar kizlarau sekilde tavsiyede bulunmaktadir:

“Ister anne, ister kiz kargleisterse bekar kiz olunuz; amashguniza uygun olarak
baslarinizi 6rtiniz”.Sayet bir anne isenizgtunuz igin; er bir kiz kardg iseniz erkek

kardainiz icin; sayet bir kiz iseniz babaniz icingiarinizi értiiniiz®*’.

Yani Tertillian, onlarin iffetlilgin tim unsurlariyla ve utangachlikla kendilerini

kusatmalarini talep etmekte8fi?

Yine ayni bélimde Tertillian, bekar kizlauasekilde yakagta bulunmaktadir:

643 Thelwall, ANF, IV, 34-35.

%44 Thelwall, ANF, IV, 36. Ayrica Bkz. Franger, s. 72.
4% Thelwall, ANF, 1V, 36.

84 Thelwall, ANF, 1V, 36.

47 Thelwall, ANF, 1V, 36.

848 Thelwall, ANF, 1V, 37.

117



“Ey bakire! Yalvarinm baini bir baortiyle ort.iffetli edep silahina saril, etrafini hicab
duvariyla gevir, cinsiyetine ne kendi, ne de ggkgenlerin baklarinin sizmayaca bir
duvar 6r. Kadinlara ait bu giysiyi bakirgini korumak icin tal. Kendine, gercekte
olmadgin seyin goringuni ver ve sadece Tanri seni dyle kgidgin hognut ol. Ayrica
sen zaten evlisin. Clnki pai 6rtmek suretiyle Hzisa ile evlendin; viicudunu ona
teslim ettin; onunla ganlandin vesimdi nisanlin nasil istiyorsa oyle giyin. Hdsa
dunyadaki gelin ve kadinlarin garinda bir ortii olmasini istiyor. Hga’nin nganlilari

ise, bu ortiiyti herkesten dnce takiffali

Ancak, Tertullian’in evli kadinlar gibi bekar kizla da balarini 6rtmelerini istirham
etmesi, halkin bu kuralin aksine duygular beslesksi sekilde davranmasina neden

olmustur®®.

Ayrica Tertullian, kadinlarin ker cinsleri icin duvardan bir kale ¢§a etmelerini
istemektedir. Cunki kadinlar boyle davranarak, erdk gozlerinin dsari cikmasina, ne
de dger insanlarin gozlerinin kendi gozlerine girmesizia vermg olurlar. Tertullian,
kadinlardan ne pahasina olursa olsun, kendi igekin hissi yalanlayarak sadece

Tanr’nin da@rusunu tehir etmelerini talep etmektedfr-

Bununla birlikte o, kadinlara dau sekilde yakagta bulunmaktadir: “Hz.isa ile
evlendginiz icin, bir gelin gibi gorandginidzu yalanlamayin! Clanki sizin teniniz
kusatilmistir; ona gore, olgunluk halinizi kabullendirin. Kalkendiginiz gelenge goére
ylrayin. Clnki Hz.isa evli kadinlarin garini értmelerini ve daha fazlasini
emretmektedi®®?.

On vyedinci bolumde ise Tertillian, evli kadinlargu sekilde bir yakagta

bulunmaktadir:

bile olsa, birakmayin. Cunki g bir hilkim bgortisini gecersiz kilana kadar higbir

surette siz onu reddedemezsifit?”

%49 Thelwall, ANF, 1V, 37. Franger, s. 72. Ayrica Bkz, Oztiirk, s410
50 Epstein, s. 49.

%! Thelwall, ANF, 1V, 37.

82 Thelwall, ANF, 1V, 37.

3 Thelwall, ANF, 1V, 37.
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Diger taraftan bazilari, kadinlarin grini sarik veya uygunca ortmeyen yinden
bandajlarla orttuklerini belirtmektedirler. Fakagrullian, busekildeki bir 6rtinin bg
uygunca Ortmegdini vurgulamaktadir. Bazilari ise, Tertullian'in bgbrisiine kasgl
cikarak kucuk boyuttaki cizgili bonelerin beynineiimi orttigini belirtmektedirler.
Tertullian, bu gorge de katilmayarak bgekildeki bir ortiinin bg sikacg konusunda
endselendgini ve kulaklara kadar da uzanmgoh ifade etmektedir. Tertlllian
Ozellikle bu ifadesiyle, kadinlarin fg@tulerinin sinir ve c¢evrelerinin boyunlarini da
icine alarak cuppenin bBladigl yere kadar uzangini aciklamaktadir. Ayrica o,
basortinin kadinlarin boyunduu oldusunu da buna ilave etmektedir. Terttllian;
“Araplarin putperest kadinlari, sizlerin hakimleolacak, onlar sadece gharini
ortmezler, ayni zamanda yuzlerini de orterler. Bakilde giyindikleri icin onlar
tamamen memnundurlar, sadece bir gozUu acik kakgtakle kendilerini 6értmglerdir”
diyerek Mesih inanlisi kadinlari uyarmaktadir. ynigmasinasu sekilde devam
etmektedir: “Bize gore ise, vahiy tarafindan billsap baoértiisi Tanr’'ya ait olup
kapladgl yer, uzandii yer olarak dger gormektedir”. O, busekilde kongarak
kadinlarin bgortulerini, bgtan gagl bacaklara kadar drtmelerinin daha iyi gidau
dile getirmektedir. Tertullian kommasini su nukteli sodzle tamamlamaktadir:
“Mezmurlarin ezbere okunmasi ve Tanrr’'nin isminml@asi sirasinda veya teksbaa
ibadet ederken dahi, kim paacik bulunabilir®*

Ote yandan Tertillian, yasaya uygun davranmak gggelsadinlarin bgortiisii takma
uygulamasinin her zaman ve her yerde zorunlu goldu bildirmektedir. Ayrica
kadinlar, Tanr’yt her ne zaman animsarlarsasottdsini muhafaza etmek
zorundadirlar.Sayet Tanri onlarin kalplerinde mevcut iseslaanda da taninmak

zorundadi¥>,

Tertullian, hanimina yazgh ikinci mektubunda, bicimde tim kadinlarin Hz. Mawnin
pismanlgl gibi giyinmeleri konusunda yoin bir kadinlara @it vermektedir. Hz.
Havva, sadece gunahin kagndesildir, ayni zamanda dinyaningmaa gelen dlimden

de sorumluddr®.

Tertlllian, kongmasini Hiristiyan evlifiini Overek bitirmektedir:

%% Thelwall, ANF, 1V, 37.
®%5 Thelwall, ANF, 1V, 37.
6% Susanne HeineWomen and Early Christianity"SCM Pres: London, 1987, s. 27-28.
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“Her ikiniz erkek ve kiz kardgersiniz, ayni cins kolelersiniz, teninizde ve rabada
farkhlik yoktur; onlar gercekten bir tende ikiskigibidir ki, ten bir oldgu gibi, ruh da
birdir. Onlar beraber dua ederler, beraber yatadarclarini birlikte tutarlar, karikh
Tanrrnin ziyafetine katildiklari gibi, Tanrr’ninillsesinde de bulunurlar. Ayrgekilde
sikinti aninda, zuliimde ve yeniden hayat bulmadairtikte yer alirlaf*’.

Bununla birlikte Tertullian, kadinlarin suslenméher kagi cikarak tezinisu ifadelerle
bitirmektedir: “...Tanr’'nin sozlerine kulaklarinizdikerek; Hz. Isa’nin hagini
boynunuzda bulundurun! Bmizla kocaniza kar boyun gin ve agiriya kacmadan
suslenin. Elleriniz grmekle maggul olsun, ayaklariniz evde kalsin ve kendinizinddt

siislemekten kaginif*®

S6z konu edilen bu metin, Tertullian’in kadinlakmllandiklari balica kozmetik
maddelerine, giysilere ve benimsg@molduklari sag¢ stiline kar c¢iktigi seklinde
anlgilabilir. Fakat Tertullian, kadinlarin bgekilde gdzukmesine ksr desildir. O,
sadece peygamberlere ait kitaplarda ve Elcilel§lerinde siis ve kozmetikler
yasaklandil icin kadinlarin peygamber ve elcilerin buyrukhariihlal etmelerine

karsidir®®,

2.3.3. Hippolytus (M.S. 170-236)

Yaklasik olarak M.S. 170-236 tarihleri arasinda Roma'ddis& babasi olan
Hippolytus®, tiim kadinlarinseffaf olmayan bir ortiiyle darini drtmeleri gerekgini
belirtmektedir. Bunun yaninda, kadinlarirslaana orttigl baortisindn altini gosteren
tarzda ince cizgili bir bgdrt olmamasina da dikkat gekmektedir. Clnku ogdkildeki
bir értiiniin gercek bir Bartisi olmadiini vurgulamaktadff*. Ayrica Hippolytus,

bekar kizlarin da ave yiizlerini 6rtmeleri gerekgini belirtmektedif®?.

%7 Heine, s. 27-28.

%8 Heine, s. 29.

%9 Heine, s. 29.

680 Cohn-Sherbok, s. 130.

61 Strubhar, s. 19-23, 22.

862 http://www.kingshouse.org/headcovering.htm. 14/008
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2.3.4. Elgilerin Yasalarinda Kadinin Baini Ortmesi

Elcilerin yasalarikadinlarin bglarini 6rtmeleri konusundh Korintoslulara mektubun
11. bolumana delil gostererek, ibadet esnasindarombalarini 6értmeleri ve erkeklerin
baskanlhgini da onaylamalari geregini belirtmektedir. Elcilerin yasalarinda Pavlus’un
mektubuna dayanilarak ibadet ederken kadinlargtabal 6rtmeleriyle ilgili bir kanun
bulundwgu belirtimektedif®,

Elcilerin yasalarinda kadinlarin giyimi, suslennmelge takinmalari gereken tavir

hakkindasu sekilde @it yer almaktadir:

“Caddede dolgrken bainizi 6rtintz. Busekildeki bir ortinme ile dier Kisilerin
gorislerinden uzak olacaksiniz. Yuzunuzid boyamayin,esdsh uzak durun. Earida

yirudigiiniiz zaman 6niiniize bakin, bir kadin olara#rba ve yiiziintizu 6rtifi®

Cunkl bu sekildeki bir ortinan kadinin ger kisiler tarafindan gorilmesini

engelledgine inaniimaktadff®.

Ayrica kadinlarin erkeklerle ayni yerde yikanmanigsitlenmektedirSayet o, ylzuni
ortup iffetlilikle giyiniyorsa nasil olur da yabanerkeklerle ayni yerde yikanir! Fakat
yikanilacak yer kadinlarin yikanmasi icin elytise, iffetlilik icinde yikanabilirleP®®.
Elcilerin yasalarinda, koti kadinlarla ilgili bolig® kadinlarin kocalarina boyun
egmeleri emredilmektedir. Ciinkii erkek kadiningida®®’. Bundan dolay bir kadin,

erkese boyun gdigini simgelemek icin bani értmelidif®®

Suleyman’'in  bilgeiinde dindar kadin hakkindasu sekilde bir yakagta

bulunulmaktadir:

“Kimin dindar bir kadini olur”? Dindar bir kadin kymetli tglardan daha dsttndur. O,

kocasina kalbi emin bigekilde gorunir ve onun ahlaki bozukstdgir. Yasami boyunca

®%3 Strubhar, s. 19-23, 22.

664 James DonaldsoriThe Ante-Nicene Fathers The Wrtings of The FathBmwn to A.D. 325:
Lactantius. Venantius. Asterius. Victorinus. DidogsApostolic, Teaching and Constitutions. Homily
and Liturgies: Constitutions of The Holy Apostle€d. Alexander Roberts, [ve 6te], T&T Clark
Michigan William B. Eerdmans Publishing: Edinburd®94, VII, 395.

%55 http://www.kingshouse.org/headcovering.htm. 14/008

®% DonaldsonANF, VII, 395.

°67) Kor., 11/3.

%88 DonaldsonANF, VII, 394,
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kocasina iyi birsekilde davranir... Kocasl, evigleérini merak etmez... Cift giysilerle

ortiinir. Kocasl icin palto/ceket diker... Kadin, dlizéni ve ihtisamini érter..."®%°.

Diger bir yerde ise‘Dindar bir kadinin, kocasinin tacf”® oldugu vurgulanmaktadir.

Bu husus elcilerin yasalarinda sekilde dgrulanmaktadir: “Ey kadinlar! Sizden birisi
dindar bir kadin olup Tanr’'yt memnun etmek istergézelligine susleri de ilave
etmesin. Kendi @ hari¢, diger erkekleri memnun etmek icin ¢ok can alici kiyakeya

ayakkabi giymesir?”*

Ote yandan elcilerin yasalarinda, erkeklere dgitlér verilmekte ve onlardagu
davranglar yerine getirmeleri talep edilmektedir: “Erkek| elerine kasi terbiyesiz ve
kustah olmayip merhametli ve comert olmalidiffeti ve nazik davraslar
sergilemelidir. Bunun yaninda, kendisini gizelceslesyerek kendi g disindaki
kadinlari yoldan ¢ikartmamalidir. Clnku etkekendisini ¢ok iyi birsekilde stuslemesi,
diger kadinlarin onu arzulamasina sebebiyet vermektBdndan dolay! da kadinlar, o
erkezin guzelliginin vermi oldugu sehvetle zina suclusu durumunasndiektedirler”.

Bununla beraber, erki siislenmesinin suc olmagda belirtiimektedit’.

Ayrica, erkeklere kutsal yasango ifadesi hatirlatiilmaktadif'Siz zina etmeyeceksiniz
ve ona tamah etmeyeceksifti?’ Bundan dolayl da erkeklerdegu sekilde
davranglarda bulunmalari talep edilmektedir: “Saclarigak fazla uzatmayin, olduk¢a
kisa tutun. Saclarinizi uzatarak kadinlari gazdztirmeyin. Dsariya ciktginizda ¢ok
guzel dg kiyafetler giymeyin. Altin yuzik takmayin; cinkinmh bu sislersehvetin
isaretidir. Bu sizin icin kanuni dggdir’. Ayrica, inancli ve Tanr’'ya bg bir erkesin
sacini uzatmas! ve onu drmesinin yasak gidda hatirlatiimaktadif’. Daha da otesi,
elgilerin yasalarinda erkeklerin, kadinlaristam cikartici hareketlerden kaginmalari

%99 5|, Ozd., 31/10-31.

70 5jl. Ozd., 12/4.

®! DonaldsonANF, VII, 395.

%72 DonaldsonANF, VII, 392.

673 Cik., 20/14. Cik., 20/17'de ise bu husussekilde ifade edilmektedir. Komsunun evine, karisina,
erkek ve kadin kolesine, dkizinggme, hicbirseyine gz dikmeyeceksin”.

73| Kor., 11/2.

674 Lev., 19/27'de bu yasabu sekilde yer almaktadirBaginizin yan tarafindaki saglari kesmeyecek,
sakalinizin kenarlarina dokunmayacaksinikyrica benzer ifade igin Bkz. Lev., 21/5.
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gerektgi, cunkid onlarin bu hareketlerinin kadinlari ¢oklaso bir sekilde yoldan
cikartabilecgi belirtimektedif”>.

2.3.5. Chrysostom (M.S. 347-407)

Aziz ve piskopos olan Chrysostom, Antakya’da dumyaelms olup M.S. 386-398
yillari arasinda kutsal kitaba ilavelerde bulugtnd’®. Tezimizle ilgili olmasi
nedeniyle onun I. Korintoslulara yapgraldugu ilaveleri burada konu edinege.

Chrysostom, kadinlarin garini értmeleriyle ilgili olarak, Pavlus’'un I. Kontoslulara
11'deki ifadelerini delil gostermektedir. O, bu dielerden hareketle ibadet ederken
baslarini 6rtmeleri konusunda kadinlari mecbur tutraaktrkeklerden de Blarini acik

bulundurmalarini talep etmektelit

Chrysostom, 26. vaazinda Yahudi ve Yunanl kadimjaribadet ederken ve
peygamberlik yaparken Warini ortmediklerini ve bu sekilde peygamberlik
yapabildiklerini belirtmektedir. Fakat Yahudi ve iYanli erkeklerin bugtine kadar uzun
sa¢ birakarak zamanlarini filozof olarak gecirdikig ibadet ederken ve peygamberlik
yaparken bgarini orttiklerini bildirmektedir. Bu uygulamalariher birisi Yunan’a ait
bir gelenekti. O, buglne kadar Pavlus’'un tezinirdesa kadinlarin uzun sacl

olmamalari ve baarini 6rtmemeleriyle ilgili oldgunu belirtmektedf’®

Chrysostom, Pavlus’uhSunu bilmenizi istiyorum: Her erken basi Mesih’tir. Kadinin
basi erkek, Mesih'in ba ise Tanrr’dir"®’® ifadesini, erkgin bagl Hz. isa, Hz.isa’'nin
basinin da Tann oldgunu belirttikten sonraiHepiniz Tanrr’'da birsiniz” seklindeki
ifadesiyle bglamaktadif®.

Sayet erkek kadinin baise ve bg ayni zamanda maddede bedenle bir bulunuyorsa ve
Hz. isa’nin bai Tanr ise, bu takdirdegol, babayla ayni bedendedir. Nigin erkgine

®75 DonaldsonANF, VII, 393.

676 Cohn-Sherbok, s. 56.

®'7 Strubhar, s. 19-23, 22.

678 Talbot W. Chambers:A Select Library of The Nicene and Post Niceneheas of The Christian
Church, First Series: Saint Chrysostom HomiliesTdre Epistles of Paul to The Corinthian<Ed.
Philip Schaff, T&T Clark William B. Eerdmans Puliliag: Edinburg, 1989, XII, 149.

[Not: Bundan sonra “The Nicene and Post Nicene dfattof The Christian Church” kaynak
gosterilirken “NPNFCC” harfleri kullanilacaktir].

°9 Kor., 11/3.

%80 ChambersiNPNFCC”, XII, 150.
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yonetmektedir? Cunki Tanri da Hga'yl yonetmektedir. Bundan dolayl Hgza erkei
yonettisi gibi aynisekilde Tanri da Hzisa'yl yonetir. HzlIsa ise, bitiin erkeklerin pa

olarak okunmaktadif*.
Pavlus, Efesoslulara mektuburgleifadelerde bulunmaktadir:

“Kadinlar! Rab’be baimli olur gibi kocalariniza bamli olun. Cunkid Mesih nasil
kilisenin bai ise, erkek de kadinin fdir. Mesih, bedenin (kilise) kurtaricisidir. Keis

Mesih’e baimli oldugu gibi, kadinlar da kocalarina her konudagbanli olsunlar®®?

Chrysostom, Pavlus’'un bu ifadesitiasil ki Hz. /sa kilisenin ba, savunucusu ve
kurtaricisi ise, erkek desiein basi, savunucusu ve kurtaricisi olmahdif® seklinde

yorumlamaktad .

Chrysostom, belki bazilarisipheye digerek kendilerine su soruyu sorabilirler
demektedir: “Kadinin bani acmasi veya erga baini 6értmesi ne ¢gt bir cezadir?
O, bu soruysbyle cevap vermektedir: “Semboller ¢ok vesifeolup kadinin boyun
egmesi icin kadin veya erke verilmitir. Erkek baini acarken kadin lgmni

ortmelidir®®,

O, kas! cinsiyetin kiyafetini giyme konusunda; g&r giysilerin dgismesi yasaya aykiri
ise, ne kadin pelerin, ne de erkek kolsuz manta Jmyortist giymelidir’ seklinde

aciklamada bulunmakta8if.
Chrysostom, Pavlus’un kadinlar hakkingiayasayi hatirlatgini da eklemektedir:

“Kadinlar erkek giysisi, erkekler de kadin giysggymesin. Tanriniz Rab, bu gig@yleri

yapanlardan tiksinir®®’.

Diger taraftan o, dorduncl ibaresinde Pavlusbasi oOrtilu olarak dua veya
peygamberlik eden her egia basinin sayginkini hice indirdgini” °® belirtmektedir.

Chrysostom’a gore, bu ifadeden hareketle erkek h@man ba acik olmaya

81 Chambers‘NPNFCC”, XII, 150.
682 Efes., 5/22-24.

683 Efes., 5/23.

684 Chambers‘NPNFCC”, XII, 151.
8% Chambers‘NPNFCC”, XII, 151.
686 Chambers‘NPNFCC”, XII, 151.
87 vas. Tek., 22/5.

68| Kor., 11/4.
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zorlanmamalidir. Sadece ibadet ederken ongndgak olmalidir. Clnku erlgn ibadet
ederken veya peygamberlik yaparkeryibadrtmesi onu alcaltir. Bununla beraber o,
kadinlarin her zaman darini ortmeleri gerekgini emretmektedir. Bununla ilgili
olarak da Pavlus'un;“Bagsini acarak dua eden her kadinin, sba kicuk
distirecesini” °® ifadesini hatirlatir. Chrysostom, kadinlarin sleaini  6rtmeleri
konusunda sadece bu yorumlari yapmamakta; dahdedagiderek bu durumdaki
birinin, sacini tra ettirmis biri gibi oldugu ve bu durumun kendisi igin fibir davrang

olmadgini belirtmektedit*".

Basi aciklik genellikle ¢cok buylk bir ayip olarak kakadilmektedir. Bunun icindir ki
kadinlar, “meleklerden dolay’” bkkarindaki otoritenin garetine sahip olmak
zorundadirlar. O, ayricgunu da ilave etmektedir: “Kadinlar sadece dua eztedil
surekli olarak bgarini 6rtmelidirler. Fakat erkeklere gelince onlartik bglarini
ortmemelidirler. Onlarin sadece uzun sacli olmasmtisaade edilebilir’. Sonra Pavlus,
erkeklerin dua ederken farini értmelerini yasaklarken, bunun yaninda uzsagl
bulunmalari konusunda onlari cesaretlendirmekteBiindan dolay!r kadinlara hitap
edereksdyle demektedir® Sayet kadin bani 6rtmemise o zaman traolsun™®%. Ayni
sekilde erkeklere debyle demektedir? Sayet erkek uzun sacl bulunursa bu onu kiguk
dustrir” °92 Chrysostom, Pavlus’un burada sadece erkekleggidbni értmemelerini”
kastetmeny; ayni zamanda onlagdyet uzun sacli olurlarsa” bundan dolayi dncelikle
“Dua ve peygamberlik eden her eghe basinda bir sey bulundurmasinin onun fal
kiicuk digurecezini” ®* ifade etmeye caimistir. Chrysostom, Pavlus’un erka basini
aclk bulundurmasi gerekti ifadesine dikkat cekerek, erkeklerinskini ortmesini
kastettgini soyler. Aksi takdirde onlarin brinda herhangi bigey bulundurmamasini
kastetmediini aciklamaktadir. Ona gore Pavlus burada, @rkezun sa¢ birakmasinin
kendisini bai ortull biri gibi yaptgini kastetmektedir. Cunku o, Pavlus’'un “uzun sag”in

ortil olarak verildii ifadesini hatirlatmaktadit*.
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I. Korintoslulara 11/6’da PavlusKadin sayet baini drtmeyecekse, saclarini da kessin!
Madem kadinin saclarini kesmesi ya day teimesi saygingini hice indiriyor, bu

takdirde onlarin bglarini értmelerinin zorunluoldugunu hatirlatmaktadir.

Bundan dolayr o, Btangicta Pavlus’un kadinlarin g@arinin acik olmamasini talep
ettigini dile getirir. Daha sonra da Pavlus’un kadimlahglarini 6rtmeleriyle ilgili
kuralinin sdreklilgine dolayli yolla saret ederek onlarin “tsgaolmasinin da aynyey”
oldugunu belirtir. Chrysostom, burada Pavlus’un sadeeéirkn bani Grtmesini
istemedgini, daha ziyade Banin tzerini 6rtmesinden kastinsoan her tarafini iyi bir
sekilde sarmak oldgunu ifade etmektedir. Bunun yaninda, kadinigirmaki 6rtiyt bu
sekilde dolamayip ondan azaltma yapmasinin anlaoidugunu ve bunun kadinin bir
ayibi oldi@gunu belirtmektedir. Pavlus’'uhSayet kadin bani 6rtmemgse baini tras

ettirsin”®%®

ifadesi hakkinda ise, Chrysostonfa¥yet siz Tanr’'nin yasasindgaret
edilen 6rtinmeyi bir tarafa birakirsaniz, ayekilde d@a tarafindan olani da bir tarafa
atin” seklinde aciklamada bulunmaktadir. Daha sonra ougoasinasu sekilde devam
etmektedir: “Herhangi birisi: ‘Nasil olur da bu,rikadin icin ayip olur; kadin, ergm
yuceliginin Gzerine nasil ¢ikareklinde bir itirazda bulunursa oayle cevap verilir:
Kadin busekilde davranarak, kmi acarak veya tsaederek, erk@n Uzerine ¢cikmakta
ve daha ziyade kendisinin sahip aiduitibari dgurmektedir”. Ayrica kadinin bu
sekilde davranmasinin Tanrr’'nin dizenfgdianuna aykiri oldgu gerekcgesiyle bunun
bir alcalma oldgunu da eklemektedir. Aygekilde kadinlardan erkeklerin sahip ofau
itibara sahip olmalarinin beklenemeygoe ve busekilde davranarak kadinlarin sahip
olduklar terbiyelerini kaybedeceklerini hatirlatktadir. Kadinin bu davraginin
sadece onun ayibl ve lekesigde ayni zamanda onun acgozlgli oldysunu da
belirtmektedir. Bundan dolayl da kadininsioa tras ettirmekten daha ziyade onu

ortmesi gerekgini ifade etmektedf®.

I. Korintoslulara 11/7'de Pavlu8Erkek basini 6rtmemeli, ¢clinkti o Tanr’nin benzeri ve
yiucelgidir. Oysa kadin erk@n yucelgidir” seklinde ifade etmektedir. Chrysostom bu
ifade hakkindasu aciklamalarda bulunmaktadir: “Cunki erkek, Hga'nin baina
sahiptir. Kadin ise, erlgn yiceligi oldugu icin her yerde otoritenin ganesi olan bani

her yerde ortmelidir’. Bundan dolayr kadinlarin dederken bgarini ortmeleri

69 Kor., 11/6.
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gerektgini ifade etmektedf”. Aciklamasinasu sekilde devam etmekteditCuinkii
erkek kadindan dd, kadin erkekten yaratildi. Ustelik erkek kadgmidesil ama kadin
erkek icin yaratildi®®® Bu durumun ikinci bir stiinliik olgunu dile getirerek, “Gergi
Hz. isa bizim bamiz, biz de kadinlarin ez’ diyerek aciklamasini
tamamlamaktadiikinci olarak Chrysostom, “Biz Tanrr'nin yiicgiyiz, kadin ise bizim
yiceligimiz” aciklamasini yapmaktadir. Uclincu olarak, “Biadindan dgl, kadin
bizden yaratildi'seklinde kongmaktadir. Dérdlinct olarak, “Biz O’nun igin yaratkd

fakat kadin erkek icin yaratildi” agiklamasindaushaktad#°.

Bu zikredilen nedenler ve meleklerden dolayr kadirogi Uzerinde bir yetki
bulundgunu belgeleyen bir simgeye ihtiya¢c hissegjidi, bunun da bgirtisu
oldugunu belirtmektedi®®. Chrysostom kadinlara:Sayet kocanizi hakir gérseniz de
meleklere hidrmetin bir ifadesi olarak yine desithai 6rtmelisiniz” seklinde uyarida
bulunmaktadir. Clnki o, kadrtili bulunmanin hem boyugreenin hem de otoritenin
bir isareti old@gunu ifade etmektedir. Ayrica o, dgatlist kadinin iffetlilgini tamamen
koruduzu icin “kadinin baini agmasi onun hor gorulmesi ve ayiplanmasinabseloe”
seklinde aciklamada bulunmaktadir

Pavlus, Korintoslulara I. mektubund@inkt kadin erkekten yaratilgh gibi erkek de
kadindan dgar. Ama hersey TanrI’'dan olgur. Sorunu kendiniz tartin: Kadinin, ja
ortulmemy olarak Tanr’'ya dua etmesi hi¢ yake alir mi? Erkgin uzun sagh
olmasinin onu gézden dirdigtini, dganin kendisi bize gretmez mi? Oysa kadinin
uzun sach olmasi onun onuru sayillmaz mi? Cunkin sag, kendisine orti olarak
»n 702

verilmistir seklinde kongur.

Chrysostom bu ifadelere dayanargk soruyu soruyor: Sayet uzun sa¢ kadina ortu
olarak verilmgse bundan dolayl klka bir bgortl takmasina ihtiya¢g var midir®@,
sorusunusu sekilde cevaplandiriyor: “Uzun sa¢ sadece kadinigado dgildir; ayni

zamanda onun boyurgmeyi kabul etmesinde de rol oynamaktatfit”
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698 Kor.,11/8.
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Chrysostom, kadinlarin giyimi konusunda ise, PaulusTimo’ya mektubundakisu
ifadeleri hatirlatmaktadir:

“Kadinlara gelince, saygin, gostesiz giyinsinler.Utanilmayacak bicimde ve akillica
suslensinler. Sag¢ drguleriyle, altinla, incilerle yda pahali giysilerle del, Tanr

sayarlgl savunan kadinlara yasa iyi islerle donansinlar”®

2.3.6. Jerome (M.S. 342-420)

Tarihgi, ilahiyatgi, cevirmen ve Aziz olan Jeron&.S. 342-420 yillari arasinda hayat
surmistir'®. O, yaadg donemde Hiristiyan bekar kizlarin ve kendileriranr’ya
adamg dul kadinlarin Misir ve Suriye manastirlarindaslémani orttiklerini teyit

etmektedif.

Ona gore, her ne kadar I. Korintoslulara meKktdadinlarin saclarini trgs ettirmelerini
emretse”®’ de, kutsal kitap bakire kizlarin arini trg ettirmesi uygulamasini
desteklemez. Cunku o, Pavlus’un bu konudaketisini cok d@ru ve acik birsekilde
anladgini sbéylemekte ve bu durumydyle izah etmektedir: Pavlus, |. Korintoslulara
mektupta “kadinlarin bdari Gzerine bir bgdrti nesnesi giymeleri gerekini

vurgulamaktadir®®

Ote yandan, kadinlarin gdarini 6rtmeleriyle ilgili olarak Jerome ile GautiuFransa)
bir kesisinin Beytlehem’i ziyareti esnasinda aralarinda gegeolay delil gosterilebilir:
Bu kesisin annesi, kilise dul karisi, kiz kardese dindar bir bekar kizdi. Fakat ikisi de

kiliseye kabul edilmensti”®.

Jerome, Fransa kiginin annesi ve kiz kardehakkindasunlari sdylemektedir:

“Sayet dsariya yalniz cikarsaniz kéle gencler arasinda gésiz bir kiyafetle értinun.
Ayakkabilariniz ses cikartan (dikkati ¢ceken) siyahcan alici tarzda olup yurirken

genc erkeklerin dikkatini cekmesin. Sag, alin véaklariniz ortult olsun. Ba@rtiniz
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omuzlariniza kadar inerek yayilsigayet herhangi bir sebeple vicudunuzun herhangi
bir uzvu acilmg olursa hizlica onu ortiin. Halk igindeyken iffeKilicin ytzinizu de
ortin. Kendiniz i¢in gencg bir erkek secin ki o, kpgiysilerle giyinmeny ve sacini da
uzatmamy olsurf*®. Sayet sizler evli olmaginiz halde herhangi bir erkekle ayni evde

yasar ve ayni oday! payasaniz iffetliliginizi artik koruyamazsiniZ**

Jerome, anne ve kizi hakkinda gakilde @utler vererek aslinda bir kadinin iffetlilik
cercevesi icinde nasil davranmasi gef@hti bizlere ifade etnsi oluyor. Onun bu
Ogutlerinden anlaginmiza gore, kadinlarin giymioldugu kiyafet dncelikle gostestien
uzak olmalhdir. Daha sonra, onlarin gigrldugu ayakkabilarin dikkat ¢ekici olmamasi
gerekmektedir. Ayngekilde, kadinlarin o ayakkabilarla yiriurken dikkakmemeleri
icin ayakkabilar, ses cikartan tirden olmamal@&unun yaninda onlarin klarini
ortmeleri @&utlenirken ayni zamanda bu ortinian nasil takgadm belirtimektedir.
Yani onlar balarini orterken alinlari ve kulaklarini da ortmealier. Bagortlisinin
nereye kadar uzanmasi gergkie de dikkat cekilerek Bartistinin omuzlara kadar
uzanmasindan da bahsedilmektedirgdDi taraftan, dariya ciktiklarinda bgariyla
beraber yuzlerini de értmeleri talep edilmektederome, kadinlar hakkinda bekilde
Ogutler verirken, onlarin secegie bir esin nasil olmasi gereldini de belirterek
erkeklerin kiyafet ve sac stillerinden de bahsetedik Erkeklerin ipek giysi
kullanmamalari ve saclarini da kisaltmalari gepekbelirtimektedir. Son olarak
Jerome, evli olmayan iki karcinsin ayni evde gamasi ve ayni odayl paytaasinin
iffetsizlik oldugunu ifade etmektedir.

2.3.7. Augustine (M.S. 354-430)

Piskopos ve ilahiyat¢cl olan Augustine, iki yliz Kkibesinci mektubunda kadinlarin
saclarint  acik bulundurmayip onlart bir sbeusiyle Ortmeleri gerelgini
belirtmektedif'”>. Kadinlarin bglarini agmamalari konusunda israr eden Augustine,
mizakeresini Pavlus’un géetisine dayandirmaktadir. O, kadinlarin slaani
ortmelerinin sebebi olarak evli kadinlarin saclarmkretmez. O, bunu Pavlus'un

kadinlara bglarini 6értmelerini emretmesine dayandirirgéi bir yerde ise, “Kadinlara

" Erementle;NPNFCC”, VI, 218.

"' Frementle;NPNFCC”, VI, 219.

"2 3. G CunninghanfA Select Library of The Nicene and Post Niceneheas of The Christian Church,
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Philip Schaff, T&T Clark William B. Eerdmans Puliliag: Edinburgh, 1994, |, 588.
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baglarini ortmeleri @retildigi icin onlarin balarini drtmeleri ¢cok mantikhdirieklinde
ifade etmektedir. Bununla beraber ona gore erkeklesslarini drtmeleri yasaklandi

cuinki onlar, Tanr’'nin yansimasidiffsr

Ote yandan Augustine, kadinlarin sadece kesldirieicin bedenlerinin herhangi bir
bolumini boyayabileceklerini; aksi takdirde kadmmasuslenip kendilerini cazibeli
hale getirmelerine izin verilmeyegiai belirtmektedir. Ayrica, kadinlarin giymi
olduklan kiyafetlerin ¢ok liks ve altin suslerigenmis, ihtisamli kiyafetler olmamasi
gerektgini vurgulamakla kalmaz, ayni zamanda bu kiyafgtlemasumca olmasi

gerektgini de eklef**,

Augustine, keislerle ilgili islerinde Pavlus'un erkeklere gie kadinlara saclarini
uzatmalarini séyledini bildirmektedir. CUnkl ona gore, kilise boyle elenge sahip

715

degildir. Halk ise, Pavlus’'un uzun sa¢ emrine acikg@asikir'=. Clnkli Samuel ve

digerleri saclarini kisaltirdi®.

Augustine, peygamberler doneminde boyumenin bir kareti olarak erkeklerin
saclarini uzatmalarina izin verifgi, fakat sonralari saglarini kisaltmalarina mdsaa
edildigini belirtmektedir. Cunkl Samson’un goada kildan yapilngi sert bir kuma
vardi ve ayni zamanda onun sa¢l uzundu. Pavlusume sacl yasaklagti. Ayrica
Pavlus’'un soyledi gibi uzun sa¢ hgrtisinin yerine gecer. Bundan dolayl da
Augustine, Pavlus'un gosuine katilarak erkgn uzun sa¢ birakmasinin utang verici

oldugunu ifade etmektedit”.

Ayrica o, her iki cinsiyet icinsunlari sdylemektedir: “Erkekler Tanri'nin yansimasi
olduklar icin balarini drtmemelidirler. Kadinlar ise Tanr’nin yam&sini bgarini
orterek gostermelidirlef*®

"3 Strubhar, s. 19-23, 22-23.
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"8 Browne,“NPNFCC”, IlI, 524.

130



BOLUM 3: KAR SILA STIRMA

Tezimizin asil konusu olan | ve Il. bélimlerde Ydilik ve Hiristiyanhk gibi iki buyuk
kadim dinde kadinlarin bklarini 6rtme konusu detayl bigekilde incelenmtir.
Arastirmamiz neticesinde her iki dinde de kadinlaringdbane uygulamasinin
bulund@gunu fakat her iki dinin de bu uygulamay farkli eetere dayandirdiklari
sonucuna ukanis bulunmaktayiz. Her iki dinin kutsal metni ve metrolusturuldugu
donem iyi birsekilde incelendiinde iki dinde de kadinlarin, hatta Yahudilerdeeittr
de buna dahil, B@rtme uygulamasini yerine getirdiklerini soyleyeinl Fakat mahiyet

itibariyle farkhliklar arz etmektedir.

Her iki dinde badrtme konusu kendi bolumleri icerisinde yeteri kaishelendgi igin,
bu bélimde, yukarida @adigimiz dlciler d@rultusunda her iki dinin birbiriyle kisaca

karsilastirilmasi yapilacaktir.
3.1 “Basortme” Kelimesinin Anlami

“BasOrtme” kelimesi Yahudilikte, Tanr’'nin 6ninde boyagme ve erkeklerin 6ninde
iffetlilik ve tevazunun bir gareti olarak b@n bir ba/ytz ortlistyle ortilmesi demektir.
Hiristiyanlikta ise, iffetlilik ve namuslu olmanipir isareti olmasinin yaninda, Hisa
ile evlilik ve dinyadan feragat etme anlamina gébedir. Kok anlami itibariyle ise
basortme kelimesi, her iki dinde de “Pailiz oOrtmek, gizlemek, saklamak” gibi
anlamlara gelen Yahudiin kaynak dili olanibranice’deki“mispalah”, Hiristiyanlgin
kaynak dili olan Grekcge’'dekikalymma” veya Latince’deki“velum” kelimeleriyle
ifade edilmektedir. Bunun yanindasbaiz ortusini ifade etmek icin 6zel ve genel

anlamda birgok farkli kelime kullaniimaktadir.
3.2. Ba Ortmenin Dayanag|

Kadinin baini értmesi Yahudifiin kutsal kitabi olan Eski Ahit'te emigeklinde yer
almayip bir uygulama olarak var iken, Hiristiyanh kutsal kitabi olan Yeni Ahit'te bir
emir olarak yer almaktadir. Ber taraftan Yahudilikte, kadinlarin garini drtmeleri
Eski Ahit'in yorumu ve tamamlayicisi olan Talmud'da emir olarak yer almaktadir.
Fakat Talmud da kendi arasinda bu uygulamay fardienlere hdamaktadir. Mgna,
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basortme uygulamasini Yahudi gelgmain bir Grind olarak gorirken Gemera ise, bunu
Tevrat'a dayandirarak bu uygulamanin Tevrat'a mihbkuk old@gunu iddia eder.

3.3. Ba Ortmenin Gerekgesi

Yahudiligin kutsal kitabi olan Eski Ahit'te Béartme uygulamasi icin bir gerekce
gosterilmezken Rabbani kaynaklar bu uygulama icakhf gerekceler ortaya
koymaktadirlar. Kadinlarin kkarini 6rtmelerinin sebebi olarak iki temel gerekce
gosterilmektedir. Talmudik metinler, kadinlarin sag erkekleri bgtan ¢ikartici olmasi
fikrini kabul etmelerine r@gmen, bazi Talmud alimleri ggnda genelde Hz. Havva
olayindan bahsetmezler. Talmud alimleri, genelalaina zanlisi kadinla ilgili gegcen
ifadedeki“parah” kelimesini “bg0rti” olarak yorumlarlarken, Mna-Sotah, Sifre ve
Tosefta el yazmalarinin bir kismi bu ifadeyi; “séggustini ¢6zmek”seklinde
yorumlamaktadirlar. Ote yandan, Halakha'ya ait ldyar bu uygulama icgin zina
zanhsi kadin tasvirini kullanirken Aggadaik geleneHz. Havva olayini gerekce
gOsterir.

Yahudilikte durum busekilde karmaktir, ancak Hiristiyanlikta da farkli gedir.
Hiristiyanhkta kadinin bani ortmesi bir taraftan boyungmenin kareti olarak
gorulurken, dier taraftan meleklerden dolayl da kadinlagldrani 6rtmelidir. Ayrica
Yahudilikte old@gu gibi Hz. Havva'nin glemis oldugu giinahtan dolay! da kadinlarin
baslarini 6rtmeleri gerek@i yorumu yapilmaktadir. Hiristiyanhkta ¢ok tartan diger
iki konu ise, uzun sacin k@tl yerine gecip gecmeyegeve bgini 6rtmeyen kadinin
sacini kestirip kestirmeyegieir. Her ne kadar uzun sacin sbat yerine gecgini
savunanlar olsa da, mektubun yazari olan Pavlusin ugacin bgdrtl yerine
gecmeyecgni ifade etmektedir. Saclarini attirme konusu ise, aygekilde bazilari
tarafindan uygun goridlurken genel ggribsin trag ettirilmesinin badrtl yerine

gecemeyecedir.
3.4. Ba Ortmenin Kapsami
3.4.1. Cinsiyet Olarak

Yahudilikte sadece kadinlarin gbarini 6rtmeleri istenmez, aynekilde erkeklerin de
Tanr’nin  6ndnde boyun genenin bir nganesi olarak bdarini ortmeleri talep

edilmektedir. Hiristiyanlikta ise, erkek gpai 6rtmemelidir. Cinkii nasil ki HZsa
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erkeklerin ve Tanri da Hisa’nin bai ise, erkek de kadinin giaoldusundan kadin, a
olmaya layik dgildir. Bundan dolayr o, bani o6rtmelidir. Bununla beraber, bu
uygulamayi her ne kadar kadinlar yerine getirsweygulama, Hzisa'nin Tanr’'nin
yaninda ve tim erkeklerin de Hisa'nin yaninda ldarini 6rtmelerine desaret

etmektedir.
3.4.2. Medeni Hal Olarak

Eski Ahit'te bagortusiyle ilgili metinler hakkinda yapilan yorumlasonucunda
Yahudilikte sadece evli kadinlaringarini 6rtmeleri talep edilse de, Talmud veshNa
alimleri bekar kizlarin da Berini 6rtmeleri gerek@ini bildirmektedir. Halakhah ise
Yahudi bir kizin ergenlik gana girdikten sonra k& Ortmesi gerekgini
belirtmektedir. Ote yandan, dul bir kadin olan Tataailgili Eski Ahit'teki metin
bizlere dul kadinlarin &arini 6értme konusunda serbest olduklarini, yanilaanl
acabileceklerini bildirmektedir. Hiristiyanlikta es bgortme kadinlarin kocalarina
boyun e@melerinin bir gareti olarak gorilse de, Yeni Ahit'te kadin &&ginda
kullanilan kelimenin hem bekéar kiza hem de evlilkadsaret edec@ bildirilerek her
ikisinin de balarini értmeleri emredilmgtir. Kilise babasi olan Tertillian da, Yahudi
Halakhah'inda oldgu gibi, bir kizin ergenlik gana girdikten sonra Ba 6rtmesi
gerektgini belirtmektedir. Hiristiyanhkta, dul kadinlaribslarini 6rtip ortmemeleri
konusunda acik bir emir olmamakla beraber, kadmldyglarini ortmeleri igin
kullanilan kelimenin dul kadinlari da kapsadi soyleyebiliriz. Dger taraftan kilise
babasi olan Jerome, kendini Tanr'ya adadul kadinlarin bgarini orttigina teyit

etmektedir.
3.4.3. Ya Olarak

Yahudilikte, Amoraik kayitlara gore, erkek ve kiacgklar balarini értmemelidirler.
Halakhah'ta ise bir kizin cinsellik agisindan emndan 11 ysina kadar ¢ocuk olarak
gorulebilecgi aciklanmgtir. Eski d@u uygulamalarina gbére bu ga onun
nisanlanmasina veya evleninceye kadar gecen zamalidiil Bundan dolayi, evli
olmayan bir genc kiz glriya bal acik olarak cikfiinda, ona sadece o ¢ocukken g6z
yumulabilir. Aksi takdirde bir bekéar kizdan 11 syadan sonra kani oOrtmesi
istenmektedir. Hiristiyanlikta ise; kilise babataroTertullian, bir kiz goggunun cinsel
suura ulgtiktan sonra bani 6rtmesi gerekgini bildirmektedir. Yani Hiristiyanlkta da
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11-12 yalarindaki bir gen¢ kizin Ban oOrtmesi talep edilmektedir. Fakat bu
uygulamalar cgrafi sartlar bakimindan farklilik arz edebilmektedir. @rieolan kizin

ergenlik cgina girmesidir.
3.5. Uygulama Olarak Baortme

Yahudilikte bgodrtme uygulamasi, ev de buna dahil olmak Uzere, VYerde
uygulanmalidir. Ozellikle yabanci erkeklerin bulugd bir ortam olursa kadinin
kadinlarin bglarini 6rtmeleri emredilirken, bunun yaninda medeien dolay her yerde
ve her zaman kadinlarin gharini Ortmeleri gerek@i ifade edilir. Tertullian da,
kadinlarin her yerde ve her zamarglaani drtmek zorunda olgunu bildirmektedir.

Ayni sekilde, yabancilarin bulungu bir ortamda kadin ytzini de értmelidir.
3.6. Cezai Mueyyide Olarak Bgobrtme

Yahudilikte bai agik bulundurmanin ¢okga cezalar bulunmaktadir. Eski Ahit'te bir
kadinin sagini agmasi, kendisini rezil eden biraay olarak gorulir ve bunun cezasi
olarak da rezil edilirdi. Eski Ahit'te der bir ceza isesayet koca gnin guvenilir bir
kadin oldgundansiiphelenirse, o kadin icin kahin dntinde bir téremethlenir ve kadin
sucluysa bg ve mahrem yerleri acilarak herkesin icerisindeil redilirdi. Bunun
yaninda dier bir ceza ise, kibirli siyon kizlariyla ilgili op ilgili metinde ceza olarak
Rab’bin onlarin bglarinda yaralar cikartagendan ve mahrem yerlerini acgoadan
bahsedilmektedir. Eski Ahit'teki ger bir ceza ise, tutsak kadinlarla ilgili olup ceza

olarak onlarin saclarinin kesilmesinden bahseder.

Eski Ahit'te cezai mieyyideler bgekilde olmasina gmen Talmud'da k@ani acan
kadinlara verilecek cezalar daha daréir. Misna’ya gore, bir kadinin kaacik dsari
citkmasi he olmayan bir davragi olarak kabul gorir ve kocaninsie mehrini
0demeksizin bgamasi igin yeterli bir davragolarak dgerlendirilirdi.

Ote yandanTannaitik donemde, erkeklerin birgd giymeleri gerekli sayiimazken, bir
kadinin bainin acgik olmasi kismi ciplaklik olarak kabul editm. R. Akiba, bir
kadinin bal acik olarak halk icerisinde dglaasini suclu bularak onu 400 zuzim para
cezasina carptirirdl. Yine Talmud’'da, bir kadirgadda bai acik birsekilde gorip ve

R. Akiva’dan 6nce onu mahkemeye getirersiyj@ mukafat olarak 400 zuzim
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verilmesinden bahsedilmektedir. Ayrica, karisimagisin gérilmesine izin veren erkek
lanetlenirdi. Talmud’'da erlgn basgini dort dirsek boyu acik bulundurmasi giinah olarak
deserlendirilmekte idi.

Yahudilikte bal acik bulundurmanin cezalan bgekilde olmasina g&nen,
Hiristiyanlikta bir kadinin ani agcmasi, Tanr’'nin egemegihe boyun gmemekle bir
tutulmustur. Clnkd bgdrtisiiniin anlami; “Ben Tanrr’'nin egemgme boyun ¢dim”
demektir. Pavlus, Yeni Ahit'te Raacik birsekilde dua ya da peygamberlik eden her
kadinin bamni kicgik dgurdigunt bildirmektedir. Yine Pavlus'un bildirgine gore;
“Tanrn Hz.isa'nin, Hz.Isa erkgin, erkek ise kadinin kave yucelgidir. Sayet kadin
basini drtmezse iki bpacik olacaktir. Tanri’nin egemegiliise iki bain acik olmasina
izin vermemektedir. Bundan dolay! da kadin, Tamn’agemenlik sistemini bozmamak
icin baini 6rtmelidir”. Yani kadinin bani agmasi ayni zamanda Tanri'nin egemenlik

sistemini yok etmektedir.

Diger taraftan, Yeni Ahitte Pavlus erkeklerin, Tanri benzeri ve yucdli
olmalarindan dolayi, dua ve peygamberlik yaparkagiahini drtmemeleri gerelgini
ifade etmektedir. Buradagu sonuca varabilirizSayet erkek, dua veya peygamberlik
ederken bg@ni oOrterse ayni zamanda Tanr’'nin yigel de kucik dgurmis olur.
Bundan dolay! Hiristiyanlikta, Tanri’'nin egemensilstemini bozmamak icin ne erkek
basini 6rtmeli, ne de kadin ka1 agmalidir.
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Kadinlarin balarini 6rtme uygulamasinin ¢ok eskilere dayanan thihi vardir.
Mezopotamya uygarliklarindan olan Stimer'li kadimiavl. O. tictincli asrin ortalarinda
baslarini orttikleri bilinmektedir. Bunun yaninda eskygarliklarin cgunda baortt
uygulamasina rastlanmaktadir. Fakat kadinlargabal 6rtmelerine dair en eski yazili
belge, Orta Asur yasasinda yer alan ilgili yasatfinmaddesidir. Bu maddede ilk defa
hangi kadinlarin b@rti takabilecekleri, hangi kadinlarin ise takanuajdari
belirtiimistir. Dahasi bu maddede, dGatiiyl takmamasi gerekenlerestetiyi taktiklar

takdirde uygulanacak cezalar da belirtgtmi

Yahudi dininin temel kutsal kitabi olan Eski Ahd’ise, kadinlarin &rini kapatmasi
veya naslil kapatacaklari konusunda acik bir emiurisnamaktadir. Bununla beraber,
Eski Ahit doneminde Yahudi kadinlarininsbae yizlerini bir Ortiyle gizlediklerine
isaret eden metinler yer almaktadir. Bu metinlerdé&delerden hareketle gz
ortme uygulamasinin o dénemde ve daha oncesindelanan bir adet ve gelenek

oldugunu soyleyebiliriz.

Yahudilerin diaspora (sirgun) hayati sgdiklarini da d§iinecek olursak, Yahudi
kadinlarinin bulundgu cagsrafyadaki komngu tlkelerin kadinlarinin kiyafetlerine benzer
kiyafetler kullandiklarini sdyleyebiliriz. Cunku EsAhit'in ortaya ¢iktgr donemdeki
Yahudi kadin kiyafeti, daha onceki gelenekleri vemku kilttrlerdeki kadin

kiyafetlerini yansitmaktadir.

Yahudilikte kadinlarin bgarini drtmelerini emreden hukimler Eski Ahit'inryponu ve
tamamlayicisi olan Talmud’'da yer almaktadir. EskitAe ba/yliz 6rtisiinesaret eden
metinler Talmud’da yorumlanmve hem bekar kizlarin hem de evli kadinlarigidbani
ortmeleri bir kural ve onlarin takip etmesi gerekdni bir yukamlulik dizeni olarak
yasallgtirilmistir. Fakat burada da iki farkh yaklen ortaya cikmgtir. Misna,
kadinlarin bgdrtme uygulamasini gelegie bir Griind addederken Gemerag@rameyle
ilgili olarak Tevrat'a ait kaynak verir ve gha’'ya kagilik olarak, kadinlarin bgarini
ortme uygulamasinin Tevrat'tan kaynaklanan bir kukildusunu iddia eder. Gemera
bu iddiasini Tevrat'in Sayilar bolimiindeki zinalmrkadinin ¢otah) basinin aciimasi

olayina dayandirir. Bunun yaninda Yahudi dinyasimgen kadinlarin hem de
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erkeklerin balarini drtmelerinin temelinde, Hz. Musa’nin Tanrrinylzine bakmaktan
cekindigi icin yuzunu bir Ortuyle gizlemesi diincesi yatmaktadir. Ayni zamanda
Talmud alimlerinden bazilari ve Aggadaik geleneldiklarin bglarini értmelerinin
sebebi olarak Hz. Havva'nirgléemis oldugu ginahi zikretrgierdir. Halakhah'ta bir

kizin ergenlik cgindan sonra lzani drtmesi gerekd belirtilmistir.

Kadinlarin balarini értmeleri o kadar kati bir hale gedtivi ki, basi 6rtmenin ihlali hem
Eski Ahit'te hem de Talmud’'da cezal mueyyideye talbulmustur. Eski Ahit'te ceza
olarak kadinlarin mahrem yerlerinin agilgcebelirtilirken bunlar arasinda kadinin
basinin da acilaga zikredilmistir. Talmud’da ise, bir kadinin kel acmasi sebebiyle

kocasinin hanimini mehrini geri 6demeksizigadyabilecgi belirtilmistir.

Daha sonralari ise Ortagga Rabbani kaynaklari, buna ilaveten kadinlariglaoani
ortmelerini  Yahudi dininin uygulamasinin bir pancaslarak gérmgler ve bu
uygulamay! pektirmislerdir. Modern dénemde ise bu uygulama, gelenekdeki
degerini hizli bir bicimde kaybetli icin uygulamaya kar cikilmis ve terk edilmeye
yuz tutmytur. Baortisi yerine peruk kullaniimaya dlenms ve baortlsi itibarini
kaybetmgtir. Rabbilerin bazilari b@rtisi yerine peruk kullanilabilegiai savunurken,

bazilari da pergun bgortisu yerine gecemeyegni iddia etmglerdir.

Hiristiyanlikta kadinlarin bgarini 6rtmeleri konusunda Yeni Ahit'in 6zellikleéd incil
bolimunde bir emir bulunmazken, mektuplar bélimukaeinlarin bglarini értmeleri
emredilmektedir. Pavlus, I. Korintoslulara yazmldugu mektupta kadinlarin klarini
ortmelerini, erkeklerin de BErni acik bulundurmalarini emreder. Hiristiyatdik
kadinlarin bglarini értmeleri bir taraftan boyurgmenin kareti olarak goérulirken, ger
taraftan meleklerden dolayl kadinlaringllaaini 6rtmeleri emredilngtir. Tanr’'nin
yansimasi oldgu icin erkein basini drtmemesi emredilirken, erfg@ yansimasi oldgu
belirtilerek kadinin da lyan1 ortmesi gerekdi bildirilir. Kadin; erkesi, Hz. isa’y1 ve
Tanrr'yr kicuk dgurmemek icin b@ni temsili olarak orter. Kadinin kai értmesiyle
de Tanri'nin egemenlik sistemi ortaya korymalur. Hiristiyan dinyasinda rahibelerin
baslarini 6rtmesi de, onlarin Hisa ile nanlanmasi ve diinyadan feragat etmesi olarak

yorumlanmgtir.

Ote yandan, kadinin uzun sacinirsdsil yerine gecip gecmegli konusunda farkl

yaklasimlar bulunmaktadir. Airlikli goris ise, uzun sacin karti yerine gecmedgi
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yonindedir. Ayrica, Pavlus'un Korintoslulara yaznoldugu bu mektupta tagilan
diger bir konu da, kadinin ka1 trags ettirmesidir. Burada Pavlus, kadinlarirslaaini
tras ettirmelerini Hz.Isa’'y1 ba olarak kabul etmediklerinin bisareti olarak gorir ve

tras olmalarini uygun gérmez.

Ayrica, Hiristiyanlarin sonradan kutsal kitaplarimkihil ettikleri Deuterakanonik
kitaplarda, kadinlarin Barini drttiiklerine garet eden metinler yer almaktadir. Fakat bu

metinlerde yer alan ifadeler emirglelir, sadece uygulamadir.

Hiristiyanhgin ilk donemlerindeki kilise babalarinin kadinlafasortme uygulamasi
konusundaki yakkamlari ise; onlarin bgarini 6rtmeleri konusunda olngtur. Kilise
babalari, bekéar ve evli kadinlarin skaini ortmelerini talep ederken Pavlus’un
Korintoslulara yazny oldugu mektubu delil gosterrglerdir. Ayrica, yabanci erkeklerin
bulund@gu bir ortamda kadinlarin yizlerini de ortmelerimilep etmglerdir. Tarihi
arggtirmalar kilisenin ilk dénemlerinde kadinlarin skeinin ortalt, bunun yaninda

erkeklerin balarinin ise agik oldgunu d@rulamaktadir.
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