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basta tez Hocam Dog. Dr. Ramazan BICER Bey ve Yrd. Dog. Siileyman AKKUS Bey’e
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Tezin Bash@i: Dar’ii-L-Fiintn Ilahiyat Fakiiltesi Mecmuasi’nda Yayimlanmis Kelam

Makaleleri

Tezin Yazar1: Yasar CETINKAYA Damsman:Doc.Dr. Ramazan BICER
Kabul Tarihi: 25 Ekim 2006 Sayfa Sayisi: vi (6n kisim) + 148(tez)
Anabilim Dali: Temel islam Bilimleri Bilim Dal: Kalam

Darii’l-fiinun Ilahiyat Fakiiltesi dergisi, Tesrin-i Sani (Kasim) 1925 Subat 1933 arasi
c¢tkmisg 25 sayidan meydana gelmektedir. Bu makalelerin hemen hemen hepsi, dini
konulara tahsis edilmigltir. Bunlarin belli bir oran1 da kelam ve akaid ilmine yoneliktir.
Dergiye yazi yazan miielliflerin daha c¢ok belirli alanlara yonelmislerdir. Ancak
bazilar1 din felsefesi, kelam/akaid ve tasavvuf gibi farkli disiplinlerde yazi

yayinlamiglardir.

Kelam ve akaid alaninda eser veren miiellifler, Abdiilbaki Baykara, Abdiilkadir inan,
Izmirli Ismail Hakki, Kivamiiddin Burslar, M. Semseddin Giinaltay, M. Serafeddin
Yaltkaya gibi miielliflerdir.

Kelam ve akaid makalelerinin konulari, daha ¢cok o donemde tartisilan hususlari
icermektedir. Bunun yaninda klasik donem kelam konularina da yer verilmistir. Bu

donemle alakali olarak bazi eserlerin terciimeleri yapilmustir.

Kelam ve akaid konular1 yaninda, mezhepler tarihi alaninda da caligmalar bulunan

makale, Osmanlica ve Yeni Tiirk alfabesinden olusan iki donemi igermektedir.

Anahtar Kelimeler: Dini Konular, Kilam, Akaid, Din Felsefesi, Tasavvuf,
Mezhepler Tarihi




Sakarya University Institute of Social Sciences Abstract of Master’s Thesis

Title of The Thesis: Articles Published In The Magazine Of The University Theology
Faculty

Author: Yasar CETINKAYA Supervisor:Assoc.Prof.Dr. Ramazan BICER

Date: 27.09.2006 Nu. of Pages: vi(Pre Text)+148(Main Body)

Department: The Basic Islamic Sciences Subfield: Kalam

This article consists of 25 pages being a publication of the University Theologi Faculty,
published between November 1925 and February 1933. Almost all of these articles are

allocated to the religions subjects.

A certain proportion of these articles is oriented to the study of Koran and Faith.
The writers working with the magazine are rather oriented to the very specific fields.
However, certain of the same wrote in different disciplines, as philosophy of Religion,

study of Koran and Faith and in the subject of sufism.

The writens publishing Works in the field of the study of Koran and Faith are such
writers as Abdiilbaki Baykara, Aldiilkadir inan, Kivamuddin Burslan, M. Semseddin
Giinaltay, and Serafeddin Yaltkaya.

The subjects of the study of Koran and Faith contain rather the subjects discussed in that
period. Beside that, the subjects of the classic period taking a part in it.

The translation of some of the Works publisheed in that period was made. This article,
beside the subjects of the sutdy of Koran and Faith, is interested in the History of the
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GIRIiS

DARU-L-FUNUN iLAHIYAT FAKULTESI MECMUASI

DONEMI : SiYASi VE KULTUREL HAYAT

A. Siyasi Hayat

Osmanli Devleti doneminde mutlak otorite, 1876 Anayasasina kadar padisahlardir.
Kanun-i Esasi’nin kabul edilip birinci mesrutiyetin ilan edilmesiyle, padisahlar mutlak
otorite olmaktan ¢ikmig ve yetkiyi yeni olusturulan meclisler araciligi ile halkla
paylagsmaya baglamiglardir. Baslangigta padigsahlar mutlak otoriteye sahip iken Sened-i
Ittifak, Tanzimat Fermani birinci ve ikinci Mesrutiyetle yetkilerini yitirmislerdir. Ikinci
Mesrutiyet Déneminde, demokrasi alaninda ¢ok partili siyasi hayat baglamis ve Ittihat-
Terakki Partisi 1913 yilindan itibaren iktidara gelmistir. Yonetimi ele geciren ittihat-
Terakki Partisi muhalefeti sindirmis ve Birinci Diinya Savasmna girmistir. Savasin
yenilgiyle sonuglanmasindan sonra, muhalif partiler ve 6zellikle Hiirriyet ve Itilaf
Firkas1 giiclenmisse de, bu donemde siyasal boliinmiisliik isgalleri kolaylastirmistir.
Siyasal bolinmiigliigiin zararini {ilkenin elden gitmesi tehlikesini iyi gozlemleyen
Mustafa Kemal Pasa, iilkenin isgaline karsi siyasal biitiinligii savunarak isgale karsi
kurulmus cemiyetleri toplamistir. Sivas Kongresi’nde biitiin yararl siyasal ¢abalari tek
elde toplayarak Anadolu ve Rumeli Miidafa-i Hukuk Cemiyeti adi altinda
birlestirmistir. Kurtulus savasi boyunca siyasal boliinmiisliik ortadan kaldirilmis ve tek
amag i¢in birlikte hareket edilmistir. Bu gaye yurdun diismandan kurtarilmasi idi. Siyasi
konularda tiim yurttaslarin goriislerini agikca ortaya koyan Tiirkiye Biiyiik Millet
Meclisi icinden 9 Eyliil 1923°de ilk giiglii siyasi parti ¢cikmustir. O da Halk Firkasi’dir.
Once iilkeyi ¢agdaslastirmak icin inkilap hareketlerine girigmistir. Mustafa Kemal
tilkenin tek parti tarafindan yonetilemeyecegini bildigi i¢in meclis i¢inden bir muhalefet
partisi olmasini arzulamistir. Bu da onun en yakin silah arkadaslari tarafindan kurulan
Terakki Perver Cumhuriyet Firkasi’dir. 1924 yilinda kurulmus olan bu partinin ertesi yil
Seyh Sait isyanina karigmasi ve dini siyasete alet etmesi yliziinden kapanmasina yol
acmustir. “Parti Programinda milletten yetki alinmadik¢a yeni inkilaplar yapilmayacagi,

yapilmis olanlarin iyice yerlestirilecegi ve Teskilat-1 Esasiye’de higcbir degisiklik



yapilmayacagi belirtilmisti. Programda yer alan Cumhurbagkani se¢ilen bir kimsenin
mebusluk sifatinin kalmayacagi hiikkmii, Mustafa Kemal Pasa’y1 yonetim dis1 birakma
arzusunun bir ifadesiydi. Diger taraftan partinin kurulusu Ingiltere’nin Musul-Kerkiik

sorunu nedeniyle Doguda boliiciiliigii kiskirttigi bir doneme rastlamisti..

Sonucta yeni partinin gerek meclisteki gerekse meclis disindaki muhalefeti iilkede yer
yer kangikliklarin  ¢ikmasina yol agmusti. Terakkiperver Cumhuriyet Firkasi
biinyesindeki boliicii unsurlarin  koriikledigi bu kargasa ortamma Ingiltere’nin
kiskirtmalar1 da eklenince, Doguda Seyh Sait ayaklanmasi bas gosterdi. Bunun iizerine
Terakkiperver Cumbhuriyet Firkasi irticayr kiskirttigi gerekcesiyle 3 Haziran 1925
tarthinde Bakanlar Kurulu karariyla kapatildi. Boylece heniiz cumhuriyetin ikinci

951

yilinda girisilen ¢ok partili siyasi hayata gecis denemesi basarisizlikla sonuglandi.

5 yil kadar tek parti ile yonetilen Tiirkiye Cumbhuriyeti, 1930 yilinda Serbest
Cumbhuriyet Firkasi’nin kurulmasini onaylamis ve yeniden demokrasiye gecilmisse de
bu da kisa siirmiistiir. Mustafa Kemal’in yakin arkadaslarindan Fethi Okyar’in kurdugu
bu parti yine Fethi Okyar tarafindan kapatilmistir. Asirlardir birikmis olan sorunlarin
kisa siirede ¢ézliimlenmesini hedefleyen Mustafa Kemal ve Cumhuriyete kars1 isyanlar
goriildiigii ve ayn1 zamanda yenilik hareketlerinin duraklamamasi i¢in ¢ok partili siyasal

hayata ara verilmis ve sonralar1 Ikinci Diinya Savasi’nin bitimine ertelenmis.

Din islerinin devlet islerine ve devlet islerinin din islerine sik¢a miidahale ettigi
Osmanli yonetim anlayisi, bu alanda kendisine yonelik sik¢a isyanlara da sahne
olmaktaydi. Bu durum i¢ ¢ekismelere ve devlet otoritesinin zayiflamasina ve sonucta
dis miidahalelere ortam hazirlayabilecek bir durumu ortaya koyuyordu. Oysa Islam Dini
daha c¢ok bireyi muhatap alarak onun toplumla baristk ve uyumlu olmasini
ongormekteydi. Cumhuriyetin ilan1 ile birlikte dinler bireylerin uygulamalarina
birakilarak laiklik etkin kilinmis, devletin dinlere mesafesi esit hale getirilmistir. Din,
diinyevi yetkileri Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisi ve onun ¢ikaracag akil ve bilime dayali
yasalara devretmistir. Ulkedeki tiim kurum ve kuruluslar laiklik esasma gore yer almis

ve bu temel {izerinde gelismislerdir.

! Ali Ihsan Gencer, Sabahattin Ozel, Tiirk Inkilap Tarihi, s. 172



B. Kiiltiirel Hayat

Kurtulus Savasi itilaf devletlerine karsi basariyla tamamlandiktan sonra isgalden ve
baskilardan kurtarilmis olan Tiirkiye Cumhuriyeti; yilizyillardir temel nedenlerine
inemedigi bir takim sosyal olgu ve olaylar1 kokli ¢oziimlerle acikliga kavusturmak

istiyordu.

Yeni kurulan rejim bu konuda dis ve i¢ baskilar1 ve baski gruplarini hige sayarak Tiirk
toplumunu c¢agdaslastiracak hamleleri Mustafa Kemal’in 6nderliginde arka arkaya

gergeklestirmeye baglamistir.

Yapilan ve yapilacak olan inkilaplar, Tiirk toplumunun sosyal alanda daha ¢ok Avrupa
deger yargilariyla ve kriterleriyle uzlasan ve kaynasan bir ¢alismalar biitiiniidiir. Bu
inkilaplarin gerceklestirilmesi asirlarin biriktirdigi kohnemis diistinceleri ve olgular
yikma amacina yoOnelikti. Bunlar ortadan kaldirilarak yerine ¢agdas, diinyanin kabul
ettigi akil, bilim, gdzlem ve kanit esasina dayanan akile1 6l¢iitlerin yeni kurulmus olan
ve ulusal degerlere yonelen Tiirk milletine benimsetme gayretleridir. Sosyal alandaki bu
cabalar1 bir zamanlar buluslarin, bilimin ve ileriligin simgesi olan ve yozlasmis ve eski
0zelligini kaybetmis olan medreselerin yenilik ¢abalarina karsi ¢ikmasi, bu donem goz
Oniine alindiginda, olagan karsilanmasi gerekir. Bunun dogal sonucu medreseler kendi

sonlarini hazirlamig olmaktadir.
C. Tiirkiyede Cagdaslasma Ve Sosyal Hamleler

A. Tiirk Kadinlarina Esitlik, Siyasal Haklarin Gelistirilmesi ve Toplumsal Alandaki
Yenilikler

Cumhuriyetten 6nce Tiirk kadin1 erkegi ile beraber pek ¢ok konuda esitlik ilkesine gore
hareket etmekte ise de, yasamin onemli boliimlerinde zaman zaman buglinkii cagdas
diinya ile karsilagtirillamayacak kadar da eksikliklere sahipti. Bu eksikligi gidermek
aydin kesime diisiiyordu. Bununda merkezi medreselerin yerini alan Istanbul Darii-I-
fiinunu idi, ancak, Istanbul Darii-l-fiinundan bu konuda giiclii ve atilimci sesler
cikmadigi i¢in Cumbhuriyetin ilk yillarinda kadin haklarmin gelistirilmesi  ve
tyilestirilmesi ¢abalar1 Darii-l-fiinunun goriislerinin disinda gergeklestirilmistir. Bunun

sonucunda Tiirk kadmni esit onurlu saygin ve kisilikli bir birey hiiviyeti kazanmis ve



ardindan yapilan koklii yeniliklerle Tiirk kadini siyasal haklar da elde ederek, her
konuda esit bir yurttas diizeyine yiikseltilmistir.

Tiirk toplumu, Cumhuriyet Oncesinde kiyafet yoniinden de bir ahenk iginde
bulunmuyordu. Gayri miislimlerin kiyafetleriyle Miisliiman gruplarin kiyafetleri dis
goriinlis olarak ayirtedilebilmekteydi. Bu konuda da cagdas ve modern filkeler 6rnek
almarak kiyafette sadelige ve birlige dogru adimlar atilmis kiyafet konusunda
erkeklerde ise bazi diizenlemeler zorunlu kilinirken, kadmnlar kiyafet konusunda

cagdasliga dogru yoneltilmis ancak zorunlu kiyafetler getirilmemistir.

Avrupalilarin yeni ¢agdaki cografi kesiflerden sonra ekonomi ve ticaret konularinda
Tiirkleri geri birakmalar1 Osmanli Devletinde ¢esitli sikintilara neden olmus ve yapilan
pek c¢ok 1slahatla durum dengelenmeye c¢alisilmissa da, aksine olarak aradaki fark
Osmanl1 Devleti aleyhine giderek acilmistir. I¢ ve Dis bor¢lanma cabalar1 da bu durumu
onleyememis ve gerilik zamanla her alanda kendini gostermistir. ileri ve c¢agdas
tilkelerle ekonomik ve ticari alanda tam bir uyum gerekliligi ortaya ¢ikmig bu da koklii
inkilaplar1 zorunlu kilmistir. Medresenin ve Darii-l-fiinunun bu alanda yapacak pek
fazla bir ¢6ztimii kalmayinca, kokli reformlar1 Cumhuriyet’in ilanindan sonra Mustafa

Kemal gerceklestirmistir.

Batililarin ve Tiirklerin farkli kullandig1 takvimler birlestirilerek sosyal karisikliklara
neden olan hicri-rumi takvimlerin yerine 1926’dan itibaren miladi takvime gecilmistir.
Boylece bu konuda uyum birligi gerceklestirilmistir. Aynt durum alaturka ve alafranga
saat farkliliklarini da icerir. Hafta tatillerinin farkliligina da son verilerek ileri iilkelerde
oldugu gibi Tiirkiye’de hafta tatilleri Cumartesi ve Pazar giinleri olmustur. Batili

tilkelerle aradaki uyusmazliklar giderilmistir.
B. Hukuk ve Egitim-Kiiltiir Alanindaki Yenilikler

Cagdas toplumlarda hukuk birligi, olmazsa olmaz temel kosullardan birisidir. Ancak
son donem Osmanli Devleti’'nde tam bir hukuk birligi yoktu. Azinliklarin ve
Yabancilarin kapitiilasyonlar sayesinde kendi i¢ hukuklar1 gecerliydi. Bu durum milli
birlik ve beraberlik ilkesi ile ¢elismekte ve toplumun birbiri ile kaynagmasinin 6niinde
onemli bir engel teskil ediyordu. “Ser’i hukuk imparatorlugun Miisliiman olmayan

halkina uygulaniyordu. Gayri miislimlere kendi dinsel hukuklar1 uygulanmaktaydi.



Yabancilar da adli kapitiilasyonlar nedeniyle ayricalikli bir hukuki statiiye sahip
bulunuyorlardi. Bu durum iilkeyi hukuk birliginden yoksun birakmakta, bir hukuk
kargasas1 yaratmaktaydi. Diger taraftan ser’i hukuk da kendi i¢inde bir biitlinliik
tasimiyordu. Mezhep farkliliklari nedeniyle ayni olay ve suc¢ hakkinda farkli, hatta
birbiriyle ¢elisen kararlar verebilmekteydi. Ayni1 mezhebin kendi i¢inde de aykiriliklar
goriiliyordu. Bir mezhebin kurali, istemedigi takdirde diger mezhep mensuplarina
uygulanamiyordu. Biitiin bunlar Osmanli Hukuk Sistemini son derece karmagsik hale
getirmekte, karar vermeyi giiclestirmekteydi. Ser’i hukuk, zamanin degismesiyle
uygulamada genel prensipler ¢ercevesinde, diizeltmelere imkan tanidig1 halde, zamanla
dar bir zihniyetin {iriinii olan yorumlarla statik hale gelmisti. Bunun sonucu olarak da
adeta donup kalmis ve ihtiyaglara cevap veremez olmustu. Ayrica Islam Ceza Hukuku
pek cok suc¢ ve cezay1 tespit etmediginden kisi giivenliginin ve modern ceza hukukunun

. . . )
“kanunsuz su¢ ve ceza olmaz” ilkesine ters diismekteydi.”

Fransiz ihtilali’nden sonra goriilen insan hak ve ozgiirliikleri alanindaki gelismeler;
Osmanli Devleti’ni etkilemis, Sened-i Ittifak, Tanzimat ve Islahat Fermani, I ve II’inci
Mesrutiyetin ilan1 ¢abalar1 hukuksal alanda 6nemli yenilikler olmasina karsilik, devleti
cokiintiiden kurtaramamistir. Cok hukuklu ve laik olmayan bu uygulamalar yerine,
cagdas ve ileri diinya devletlerinin kabul ettigZi modern Bati hukukunu ancak
Cumhuriyet’in ilanindan sonra goérebilmekteyiz. Bu konuda en ¢ok atilim yapmasi
beklenen medrese ve Darii-l-fiinun koklii ¢oziimleri {iretip uygulama sahasina
koyamamislardir. Toplumsal kiiltiirel ve sosyal agidan en temel kurum olan hukuk
sistemini, ¢agdaslastirip laiklestirmek; yine heniiz kurulmus olan Tiirkiye Cumhuriyeti
kadrolarinca gergeklestirmistir. Yapilan ve yapilacak olan yeniliklerin oniindeki en
onemli engel olarak kabul edilen halifelik kurumu 1924 yilinda kaldirilmistir. Yerine
Tiirkiye sartlara uygun ve hayali olmayan Diyanet Isleri Baskanlig1 kurulmustur. Yine
tekkeler, zaviyeler, medreseler, tarikatlar, cemaatler gibi ziimre olusumlar1 ve
etkinlikleri kirilmistir. Anayasadaki ser-i hiikiimler 1928 yilinda kaldirilarak Islam dini
resmi din olmaktan ¢ikarilmis ve din anlayis1 siyasete yon vermekten ¢ekilmistir. Ser-i
kanunlar yiiriirliikten kaldirilmis, vakiflar devlet denetimi altina alinmis, otoriter giic
olan devletin her alanda kontrolii gii¢lendirilmistir. Biitlin yenilik ¢abalarinin sonucunda

Tiirkiye’de farkli dinlere yapilan farkli uygulamalar sona erdirilmis, laik hukuk kurallari
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tiim yurttaglarda gecerli olmak {izere cagdas hukuk kurallar1 benimsenmistir. Boylece

astrlardir siiren ¢oklu hukuk anlayisinin yerine hukuk birligi saglanmustir.

Toplumlarin ¢cagdaglasmasinda o iilkelerin egitim sistemi ve okuma yazmaya verdikleri
onem ve tiim bunlarm temeli olan alfabe en temel faktordiir. Tiirkler, islam dinini
benimsedikten sonra Arap kiiltiirliniin etkisi ile Arap alfabesini de benimsemislerdir. 1
Kasim 1928’de Latin harfleri benimsenmis, okuma yazma seferberligi yaparak millet
mekteplerinin yayginlagmasi ile Tiirk toplumu Latin harfleri sayesinde aydinlanma
siirecine girmistir. Aydinlanma siirecindeki en oOnemli pay eklenen ve c¢ikartilan

harflerle degisiklige ugratilan Latin harfleri ve onun giincellestirilmis hali olan yeni

Turk alfabesidir.

Osmanli egitim sisteminin temeli olan medreseler giderek yozlasmis ve medreselerde
okutulan bilimler akli bilimlerde 6nceleri 6n planda iken, daha sonralar1 nakli bilimlere
onem verilmis, pozitif diislince dnemini kaybetmistir. Medreselerdeki pozitif bilimin
azaltilarak ¢ikartilmasi, devletin gerilemesindeki en belirgin etkenlerdendir. Osmanli
Devletinin son donemlerinde medreselerin dnemini yitirmesi ile bu okullar neredeyse
yalnizca dini bilimlerin verildigi yerlere doniigmiistiir. Bu degisiklikler ise, gelisen
batiya ayak uydurmada tam ters etkiler yaratmistir. Medreselerin bir {ist birimi olan
Darii-I-flinun 1860’lardan itibaren araliklarla Ogretim hayatina girerek egitimde
canlanmay1 hedeflemisse de istenilen diizey bir tiirlii yakalanamamistir. Kendisinden
cok sey beklenen Darii-l-filnun, Cumhuriyet’in ilk yillarinda adeta kendisini kurtaracak

bir eli bekler hale gelmistir.

Batiy1, teknolojik gelismeleri, ¢agdaslasmay1 ve biitiin bunlarin ortak sonucu olarak
toplumsal kalkinmay1 gerceklestirecek konumda olan ve kendinden ¢ok sey beklenen
Darii-1-flinun ve onun 6gretim elemanlar1 arasinda da tam bir fikir birligi s6z konusu
degildir. Cumhuriyetin ilan1 ile, modern din bilgisi ve kiiltiiriiyle bunlar1 anlatacak aydin
din adamlarma ihtiya¢ bulunmaktadir. Toplumun ihtiyacin1 karsilayacak kurum ve
kadrosu Istanbul Darii-1-fiinunda bulunmaktaydi. Bir miiddet devam eden Darii-1-fiinun
1933’de daha c¢agdas ve modern egitimin geregi olarak Istanbul Universitesine

doniistiirilmiistir.

Osmanli Devleti bir imparatorluk diizenine dayanmakta idi. Bu durumun dogal sonucu

olarak imparatorluk i¢inde ¢ok uluslu ve c¢ok kiiltiirlii bir yap1 etkendi. Devletin asil



kurucusu olan Tiirkler, zamanla sayica azinlik durumuna bile diisebiliyordu. Bu durum
Dil Birligi’nin saglanmasinda zaman zaman olumsuz etkiler yaratmakta ve devletin
resmi dili konusunda da ilk anayasa olan Kanun-i Esasi’nin hazirlanmasi asamasinda
resmi dil tartigmalarina neden oluyordu. Imparatorlugun dagilma siirecinde azinliklarin
ayrilmasi ile birlikte Tirk milletinin kendi devleti i¢inde milliyetgilik, ulusguluk
yapmasinin oniinde bir engel kalmamisti. Tiim azinlik uluslar ayrildiktan sonra yeni
kurulan Tiirkiye Cumhuriyeti de bir ulus devlet modelinde ilerlemekte idi. Devraldig:
imparatorluk mirasinin uzantist olan karmasik dil yapist Tiirtk ulusu ile aydinlar
arasindaki ugurumun azaltilmasini gerektirmekteydi. Toplumun birbiri ile anlasip
kaynagmasini gerektiren dil, halkin konustugu duru Tiirk¢e devlet yonetiminin her
basamaginda etkin bir bigimde yerini almali ve biitiinlesmeli idi. “Kabul edilen Latin
alfabesi ile Tiitkceye yeni bir canlilik kazandirilacaktir. Hakikaten bunlar
gerceklesmistir. Hem okuyup yazma nispeti artmis, hem de kitap basma kolaylasmuistir.
Arap alfabesine gore yazi dizmek i¢in, yalniz miniiskiil harflere mahsus olarak 612 ayri
sekil kullanmak lazim geliyordu. Matbaaciligimizi ve dolayisiyla umumi irfanimizi geri
birakan belli bashi nedenlerden biri de bu idi. Halbuki simdi Tiirk harfleri ile yazi
basmak i¢in miniiskiil olarak 28 majiiskiiller ve hatta rakamlar dahil olarak 70 sekil

yetmektedir.

Kitap basimi hizla artmistir, yapilan ciddi arastirmalara gdre, matbaanin yurdumuza
kabul tarihi olan 1729’dan yeni harflerin kabul edildigi 1928’e¢ kadar 27.000 kitap
basilmistir diyebiliriz. Bu sayiya baski tarihi bilinmeyen eserler girmemektedir. Bunlari
da 3.000 kadar tahmin edersek 1729-1928 arasindaki 199 yilda 30.000 kadar yaymn
vardir. Halbuki 1928-1977 aras1 yilda 182.331 kitap ve brosiir basilmistir. Ankara’da
1935 tarihli kanunla, 9 Ocak 1936 Dil ve Tarih Cografyalar Fakiiltesi agilmigtir. Ankara
Universitesinin cekirdegini olusturan bu fakiiltenin konusunun dil ve Tarih olusu
Atatlirk’iin bu iki konuya verdigi 6zel onemi ¢ok giizel belirtmektedir. Ankara’da
1925°de Atatiirk tarafindan agilan Hukuk Mektebi Atatiirk’tin 6liimiinden sonra 1940°da
fakiilte halini almistir. Ankara’daki diger iki yiiksek okul Miilkiye Mektebi ile Yiiksek

Ziraat Enstitiisii de bu tiniversiteye fakiilte olarak katildilar.”
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Toplumumuzun aydin kesimini olusturan egitim kurumlarinin ve Darii-1-fiinun’un dilin
sadeligi konusunda koklii oneriler getirememesi nedeni ile Mustafa Kemal tarafindan
1932 yilinda Tirk Dil Kurumu agilmis ve dilde birlige biiylik 6zen gosterilmistir.
Zaman zaman dilde sadeligi savunan aydinlar Osmanli doneminde ortaya ¢ikmis olsa
da, etkin olamamuglardir. imparatorluktaki bu agiga Cumhuriyet déneminde Tiirk Dil
Kurumu kapatmistir. Osmanli Devletinde tarih ¢alismalar1 da dil konusundan farkli
degildi. Tarih anlatimlar1 daha ¢ok rivayetcilige dayanmakta ve insanlarin ge¢misi Hz.
Muhammet donemine kadar gotiirebilmekte ve daha ilerisi aragtirlmamakta idi. Bu
durumun dogal sonucu timmetcilik diigiincesinin giiclenmesi ve ulusal bilincin higbir
zaman uyanamamasi anlamina geliyordu. Oysa Tiirklerin Islamiyet’ten dnce de ¢ok

kokli, derin bir tarih ve kiiltiir birikimleri bulunmaktaydi.

Son dénemde Darii-1-fiinun 6gretmen ve O0grencileri arasinda objektifli§i yakalamaya
calisan Yusuf Hikmetbayar, Ismail Hakki Uzungarsili, Ismail Hami Danisment vb.
Tarihgilerde bulunmaktadir. Ancak koklii ve ulusal tarih anlayisina 1931 yilinda Tiirk
Tarih Kurumunun agilmasindan sonra baglanmis, arkeolojik kazilar devlet denetimine
alinmis, Tiirk tarihi bir biitiin olarak ele alinmis ve Cumbhuriyet Tiirkiye’sinde yeni
yetisen kusaklarin kendi tarihlerini daha gercek¢i ve objektif bir bigcimde okuyup
anlamalarina ortam hazirlanmistir. “Mustafa Kemal 1928’de Fransiz okullarinda
okutulan ve Tiirkleri sar1 irka mensup geri bir kavim olarak anlatan bir Tarih Kitabin

goriince, su sorularin ele alinmasini emretti:

1- Tiirkiye’nin en eski halki kimlerdir?
2- Tiirkiye’de ilk uygarlik nasil ve kimler tarafindan kurulmustur?
3- Tiirklerin cihan tarihinde ve diinya uygarliginda yeri ve hizmeti nedir?

4- Tiirklerin Anadolu’da bir asiretten bir devlet kurmalart miimkiin olmadigina gore bu

olayin gercek izahi nasildir?
5- Islam Tarihinin hakiki hiiviyeti ile Tiirklerin Islam Tarihindeki yerleri ve rolleri
nedir?

Once bir kiitiiphane kuruldu. Biitiin tarihgiler, Tiirk Tarihi ile ilgili kitaplar1 inceleyip
raporlart Mustafa Kemal Pasa’ya vermeye basladilar, bunlarin 6zeti “Tiirk Tarihinin

Ana Hatlar1” adi altinda 1930’da basildi. 1931°de “Tiirk Tarihi Tetkik Heyeti” serisi



hazirlandi. 1923’de Ankara’da Tiirk Tarihgilerinin istirakiyle ilk Tiirk Tarih Kongresi
toplandi. Atatlirk’tin Tiirk Tarihi Tetkik Heyetine yaptigi su tavsiyeleri nakletmek

yerinde olur:

“Biiylik Devletler kuran ecdadimiz biiyiik ve siimullii medeniyetlere de sahip olmustur.
Bunu aramak, tetkik etmek, Tiirkliige ve cihana bildirmek bizler i¢in bir borgtur. Tiirk

cocugu ecdadini tanidik¢a daha biiyiik isler yapmak i¢in kendinde kuvvet bulacaktir.”*

Osmanli toplumunda ilk donemlerdeki ekonomik canlilik ve gorkem zamanla yerini
durgunluga birakmistir. Avrupalilarin yeni yollar kesfetmesi ve ticaret yollarina
biisbiitiin el koymalar1 lizerine, Osmanli Maliyesi i¢te ve dista sorunlar yasamaya
baslamistir. Paranin ayar1 ve degeri degismis halkin alim giicii azalmistir. Bu kotii gidisi
durdurmak i¢in devlet adamlar1 ve aydinlar zaman zaman cesitli girisimlerde
bulunmuslardir. Bunlarin sonucunda devlet i¢cte ve dista bor¢lanmaya gitmistir. Dis
bor¢lanmanin dogal sonucu ekonomik bagimsizligi yitirmeye baslayan Osmanli Devleti

buna bagli olarak pek ¢ok sorunlar yasamistir.

Ekonomik bagimsizligin yitirilmesi lizerine i¢ islerine de karigilan Osmanli Devletinin
bu durumuna care olmasi gereken egitim kurumlari, basta Darii-l-fiinun olmak {izere
medreselerinde bir ¢dziim merkezi olmadigi ortaya c¢ikmaktadir. Bu kokli egitim
kurumlarmin ¢6ziim olamamasi {izerine, yeni kurulan Tiirk Devleti ekonomide “Misak-1
Iktisadi” ilkesini benimsemistir. Izmir Iktisat Kongresi toplanarak ulusal ekonomiyi
kalkindirma karar1 almmustir. Bunun uzantisi olarak yerli banka olan Is Bankasi
kurulmus ve koyliiyli sosyal acidan tiretim ve kalkinmaya tesvik etmek icin iirlin
izerinden alinan asar vergisini kaldirmistir. Tarim kredi kooperatifleri olusturulmus ve
devlet iiretme ciftlikleri kurulmustur. Yine bu donemde Ankara’da Ziraat Mektebi gibi
okullar agilarak tarimda modern organizasyona gidilmistir. Kapitiilasyonlar sonucunda
Tiirk denizlerindeki ticaret hakki yabancilara devredilmisken, Lozan’dan sonra kabul
edilen kabotaj kanunu ile Tiirk denizlerinde ticaret yapma hakki Tiirk vatandaslarina

birakilmistir. Bdylece denizciligin gelismesine ortam hazirlanmistir.

Yerli sanayi iiretimini gelistirmek ve kalkindirmak igin 6zel tesebbiis tesvik edilmis ve

cumhuriyetin ilanindan sonra Tesvik-i Sanayi Kanunu uygulanmigsa da, elde yeterli

* Yilmaz Altug, Tiirk Inkilap Tarihi, s. 317-318



sermayenin olmayis1 yiiziinden sonug¢ alimmamamustir. Kalkinmanin, istenen diizeye
ulasamamasindan dolayr Devletcilik Ilkesi benimsenerek halka sanayilesme ve
kalkinmanin nasil gerceklesebilecegi devlet tarafindan gdsterilmistir. 1933’den itibaren
de 5 yillik kalkinma plant uygulanmis, sosyal ve ekonomik agidan bir ¢ok kurum ve

isletme olusturularak iilkenin kalkinmasit hizlandirilmagtir.

Calismanin Amaci

Bu ¢alismamizda, Osmanli donemi sonu ile Cumhuriyet donemi gegis siirecinde,
Kelam bilginlerinin bu asamadaki diisince degisikliklerini yansitmaktir. Bu
baglamda donemlerinin inan¢ problemlerini ele alis sekillerini yansitmak,
konulart isleyis metotlarini incelemektir. Bilindigi gibi, Cumhuriyet donemiyle
birlikte, bir ¢ok alanda degisiklikler meydana gelmistir. Bunlar, siyasi, sosyal ve
kiltirel meselelerdi. Bu degisim insanlarin diislince ve anlayislarina da
yansimaktaydi. Zira insan, yasadig1 ortamdan etkilenmektedir. Osmanli dénemini
de idrak etmis olan kelam alimleri o devrin diislince yapisiyla, Cumhuriyet
hayatina adapte sorunlari meydana gelmisti. Yeni ortama adapte sorununun,
bilimsel ¢alismalara yansimasi, dogal olarak kabul edilebilir. Bu tiir sorunlar
arasinda, bilginlerin hangi konulara yaklastiklari, hangi tiir alanla ilgilendikleri

ortaya ¢ikacaktir. Bu da ¢alismamizin amaglarindan énemli bir parcadir.

Calismanin Onemi

Uzerinde durdugumuz alan, Kelam bilginlerinin diisiincelerindeki degisim
olgusunu incelemektir. Bu ise, alimlerin diisiince ve kavrayislarindaki evrimi
ortaya koyacaktir. Bu da degisken bir konumda olan bilgi ve algilama boyutunu
gosterecektir. Bu nedenle Osmanli donemini idrak etmis bir ulema neslinin,
Cumhuriyet devrindeki diisiince boyutlarini ortaya koymaktadir. Bu ise, islenilen
konular, ele alinis tarzlar1 ve sunma bigimleri ile anlasilmaktadir. Ancak inceleme
sonucunda ortaya ¢ikan kanaat, Kelam bilginlerin hala yeni doneme adapte
olamadiklari, hatta Osmanli 6ncesi tartisilan konular iizerinde tartismaya devam

ettikleri anlasilmaktadir.
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Metodoloji

Calismamizda, Darii’l-ulum ilahiyat Fakiiltesi Mecmuasi’nda yer alan makaleler
ve yazarlar incelenmistir. Oncelikle yazarlar hakkinda bilgi verilmis, hayatlar1 ve
calismalar1 ele alinmis ve dergideki ilgili makalenin Ozeti ¢ikarilmigtir.
Mecmuamin yayin hayatindaki donemin ele alindig1 bir girig; mecmuani igerigi
ve farkli ilimlere gore tasnifini igeren 1. boliim ile, kelam makaleleri bulunan
yazarlar ve calismalarinin yer aldigi ikinci bdliimden olusan c¢alismamiz, sonug

ile tamamlanmugtir.
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BOLUM 1:DARU’L-FUNUN ILAHIYAT FAKULTESI MECMUASI
1.1. Baslama Tarihi

Dergi Tesrin-i Sani (Kasim) 1925 Subat 1933 arasi ¢ikmis 25 sayidan meydana
gelmektedir. Sayilardan yalnizca biri (5-6) ¢ift sayidir. Geri kalani tek tek devam
etmistir. 1-10 arasindaki sayilar eski yaziyla, 11-25 ise yeni harflerle yayinlanmistir.
Sayilar1 hepside diizenli sekilde, igindekiler bolimiinde yazar adlari ve makaleleri
siralanmistir. Sayilar, kendi iglerinde senelere gore ayrilmistir. Seneleri, sirasi, tarihi,

sayfasi ve basildiklari matbaa asagidaki tabloda gosterilmistir.
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Sene Sayr Tarih Sayfa Matbaa

1 1 Tesrin-i Sani 1925 192 Evkaf Matbaasi

«“ 2 Mart 1926 220 «“

«“ 3 Agustos 1926 314 «“

“ 4 Tesrin-i Sani 1926 275 “

2 5-6 Haziran 327 “

«“ 7 Kanun-i Sani 1927 176 Yeni Matbaasi

“ 8 Mart 1928 171 Evkaf Matbaasi

«“ 9 Agustos 1928 194 «“

3 10 Kanun-i Evvel 1928 89 “

« 11 Nisan 1929 131 Ahmed Thsan Matbaasi
“ 12 Eyliil 1929 80 Evkaf Matbaasi

«“ 13 Tesrin-1 Evvel 1929 80 «“

4 14 Subat 1930 80 “

“ 15 Mayis 1930 80 “

«“ 16 Tesrin-i Evvel 1930 80 “

“ 17 Kanun-i Evvel 1930 80 «“

5 18 Mart 1931° 80 Hamit Matbaasi

«“ 19 Mart 1931 80 Cumbhuriyet Matbaasi
«“ 20 Nisan 1931 80 «“

“ 21 Kanun-i Evvel 1932 64 Burhaneddin Matbaasi
«“ 22 Mart 1932 64 “

“ 23 Tesrin-i Evvel 1932 64 “

«“ 24 Kanun-i Evvel 1932 64 «“

6 25 Subat 1933 64 «“
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Dergi 25 say1 olup, toplam 3129 sayfadir. Ilk sayilarda senede dort sayi itibar edilerek
kapaklara kaydedilmistir. 5. sene ve 18. sayidan itibaren 24. sayiya kadar (yani 7 say1
stiresince) bir daha “Sene 5 degistirilmemistir. Eski yazi ile olan ilk 10 say1 1958, yeni
yazi ile olan 11-25 arasi sayilar 1171 sayfadir. Bunlarin diginda sekil, fotograf ve yazi
ornekleri verilmis olan sayfalara numara konmamistir. Bu sayfalarin sayisi ise 65°dir.
Ik sayidan itibaren derginin boyu 14x24 cm olarak devam etmis ve belirli bir baski
diizeni igerisinde ¢ikarilmasina c¢aba gdsterilmistir. 1928°deki harf inkilabina ragmen
yayinlarin eski harflerle basimina devam edilmistir. Genelde bazi dizgi yanlisliklar: ve
ozellikle yeni yazilarda (heniiz imla kurallar1 tam olarak kavranmadigi i¢in) bazi yazim

bozukluklar: dikkati ¢cekmektedir.
1.2. Derginin icerigi
1.2.1.Kelam

Cumbhuriyetin ilanindan sonra kelam ilmine dair yazilan ilk kitap “Yeni [lm-i Kelam”
adli eserdir. Kitabmn birinci cildi 1922°de yayinlanmustir. ikinci cildi Darii’l-fiinin
[lahiyat Fakiiltesi tarafindan 1924’de nesredilmistir. Kitap daha sonra yazilacak olan

calismalara 1s1k tutmasi agisindan 6nemlidir.

Bu dénemde Elmali Hamdi Yazir (6. 1942), Paul Janet ile Gabriel Seaille’nin beraber
yazdiklar1 Histoire de la Philosophie’nin “Ecoles et Problemes” boliimiinii Metalib ve
Mezahib ismiyle Tiirk¢e’ye ¢evirmis ve burada Keldmin bir ¢ok konularina deginmistir.

1922°de bu eser terciime edilerek bastirilmigtir.

Muvazzah Ilm-i Keldm Dersleri Omer Nasuhi Bilmen’nin (6. 1971) bu dénemde
yazilan en Oonemli eserlerindendir. Bu ¢aligma 1923°de lise programina uygun olarak
hazirlanmistir. Bunlardan baska Mehmed Serefettin (6. 1947) tarafindan yazilan Kelam

Tarihi, Mizrakly imihal ve Mifiahii’l Cennet adli eserleri goriilmektedir.

Ilahiyat Fakiiltesi Dergisinde yer alan makaleleri sdyle siralayabilirizz Mehmed
Semseddin Giinaltay’n (5. 1961) “Miitekellimin ve Atom Nazariyesi™ adli makalesi.
Giinaltay makalede, Islam’in terciime yoluyla diger diisiince sistemleri ile karsilasmasi

sonucunda farkli dini mezheplerin olustugunu belirtmistir. Bununla beraber Kelamcilar

> Mehmed Semseddin Giinaltay, “Miitekellimin ve Atom Nazariyesi”, Darii’l-flintin

[lahiyat Fakiiltesi Mecmuas, Sy 1, Istanbul 1925, s. 58-116
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Allah’in zat ve sifatlar1 hakkinda farkli anlayisa sahip oldugunu ifade etmistir. Bunu
takiben insanin hiirriyeti, kaza-kader meselesi, hayir ve serrin tek tanriya dayanmasi
konularinda da ihtilaf konusu oldugunu ifade etmistir. Ayrica keldm ilminin kisa bir

tarihgesini yapmus ve ihtilaflar neticesinde ortaya ¢ikan firkalardan da bahsetmistir.°

Yazar makalesinde, alemin sonradan yaratildigini, buna dayanarak da bir yaraticinin
oldugunu ispat etmeye calismistir. Bir diger deyisle filozoflar, fizikten metafizige
gecebilmek igin atom nazariyesini kurmuslardir. Islam alimleri bu tezle daha sonra bir

hayli mesgul olmuslardir.

Kelamla ilgili bolimde, ikinci olarak derginin hemen her sayisinda makalesi yer alan
Mehmed Serafeddin Yaltkaya, Islam diisiincesinde meydana gelen ve Siinni koliin
disinda kalan gruplardan bahsederek, bu mezheplerin belirgin 6zelliklerini 6ne
cikartmaya c¢alismustir. Yaltkaya’nin bu konu ile ilgili makalelerinin basinda “Islam’da
ilk Fikri Hareketler ve Dini Mezhepler”’, “Kelam Savaslar™ ve “Mu’tezile ve Hiisn-

Kubh™’ gelmektedir.

10 adli makalesinde,

Derginin son sayisinda Yaltkaya “Tanr1 Bu Varlig1 Niye Yaratti
sonu¢ olarak insan ne ile miikelleftir; Yaraticinin insandan beklentisi nedir? tiirii
sorulara Kur’an’dan cevaplar getirmistir. Daha sonra Ibn Sina’min 6grencilerinden

birinin Ebu Hayyan’a yazdig1 mektuba cevap olarak terclimesini burada eklemistir.

Bu, dergide yazis1 bulunanlardan birisi de Kivamiiddin Burslan’dir. “imam Ahmed’in

»H Burslan’nin ilk makalesidir, bu yazisinda, selef akidesinden bahsettikten

bir Eseri
sonra Imam Ahmed b. Hambel’in (174/241) Cehmiye mezhebine yazdig1 “Redale’z-
Zanadika” adli eserinin terciime ve metnini vermistir. Kur’an’in ancak vahiy, Cenab-1

Hakk’1n kelanu oldugunu gibi pek ¢ok hususla ilgili Cehmiye’ye cevap vermektedir.'?

Cihat Tung, “Cumhuriyetin 50. Yilinda Keldm Ilmi”, Ankara Universitesi

Fakiiltesi, sy 50, Ankara 1973, s. 299-300.

7 bk.Dadrii’l-fiiniin Ilahiyat Fakiiltesi Mecmuasz, sy. 12,13,14,15, No. 71,72,75,
79,85.

§ bk Dadrii’l-fiiniin Ilahiyat Fakiiltesi Mecmuast, sy. 24, s. 1-17.

! bk. Darii’l-fiiniin llahiyat Fakiiltesi Mecmuast,sy. 2, s. 100-116, No.16.

10 bk. Darii’I-fiiniin [lahiyat Fakiiltesi Mecmuast,sy. 25, s. 40-55, No.130

" bk. Darii’l-fiintin llahiyat Fakiiltesi Mecmuast,sy. 5-6, s. 278-327, No.39.

2 Cihat Tung, “Cumbhuriyetin 50. Yilinda Kelam Ilmi”, Ankara Universitesi

Fakiiltesi Dergisi, Ankara 1973, s. 301.
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Sonra “Ebii’l Hasan el-Esari’nin “Babu’l-Ebvab Ahalisine Yazdigi Mektup”"® adh
makalesi yer almaktadir. Kivamiiddin Burslan’nin makaleleri dogrudan Siinni
diisiinceyi incelemektedir. Metinler, mezhepler tarihi ve o donemin akaid miinakasalari

acisindan dnemlidir.
1.2.2. Felsefe

Dergide yer alan bu tir ile ilgili makalelerini dort boliimde incelemek gerekir:
Dergideki felsefe makalelerinin biiyiik bir kismi dolayli olarak Islam felsefesiyle
alakalidir. izmirli Ismail Hakki’nin uzun bir yazi dizisi olan “Islam’da Felsefe
Cereyanlarr”'* adli calismasi, dogrudan islam felsefesi ile ilgilidir. Burada Ismail Hakki,
once Yunan Felsefesi ile Islam felsefesinin bir degerlendirmesini yapmis, daha sonra
Islam diinyasinda felsefenin gelismesini periyodik olarak ele almistir. Ayrica diizenli bir
sistem igerisinde Miisliiman filozoflar1 incelemistir. “Islam’da Felsefe Cereyanlar1”

derginin en uzun yazi dizisidir (12-25 sayilar).

Bu alanda bir bagka yazar olan Mehmed Semseddin Giinaltay makaleleri ile dikkat
cekmektedir. Ayrica “Felsefe-i Kadime Islam Alemine ne Sekilde ve Hangi Tarikle
Girdi”" onun ilk makalesidir. Makalesinde, Islam kiiltiiriiniin icinde bulundugu durumu
ele aldiktan sonra, terciimelerin Islam diinyasinda meydana getirdigi farkliliklari

degerlendirmis ve olusan felsefi ekollerden bahsetmistir.

Inceledigimiz dergi felsefi agirlikli olmakla beraber yukaridaki kisaca degindigimiz
makaleler disinda felsefe ile ilgili olan yazilar belirli bir diizende degildir. Mehmed Ali
Ayni “ilim ve Din Arasindaki Miinazara” y1'® ilk makale olarak yazdiktan sonra, ikinci
makalesinde Amerika’da katildigi Uluslar aras1 Felsefe Kongresini'’ anlatrstir. “Tiirk

5918

Mantikgilarr”® adli son ¢alismasi felsefenin yan kolu olan mantikla ilgilidir. Ayni’nin

I3 bk. Ddrii’l-fiiniin Ilahiyat Fakiiltesi Mecmuasi, sy. 7-8, /154-176; 50-108,
No.46,48.

" bk. Dérii’l-fiiniin Ilahiyat Fakiiltesi Mecmuasi, sy. 12-24, No.72,76,86,91,96,
103,111,114,119,122,125,131.

I3 bk. Darii’l-fiintin Ilahiyat Fakiiltesi Mecmuast, 2/183-220, No.15.

6" bk. Darii’l-fiiniin Ilahiyat Fakiiltesi Mecmuast, 1/142-150, No.5.

7" bk. Darii’l-fiintin [lahiyat Fakiiltesi Mecmuast, 7/89-106, No.43.

I8 bk. Darii’l-fiiniin llahiyat Fakiiltesi Mecmuast, 10/19-64, No.63.
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ilk makalesi ile Mehmet Emin Erisirgil’in “Muasir Feylosoflara gore ilim ve Din”"’

ayni say1 i¢erisinde ele alinmistir.

Ote yandan dergide yer alan ilk ¢ag felsefesi makalelerinin en belirgin dzelligi iptidai
kiiltlirlere dair degerlendirme yazilaridir. Makalelerin biiyiik bir kismi terclime olmakla
birlikte, anlagilmas: zor gériinmektedir. Ilk¢ag felsefesi ile ilgili en fazla yazis1 bulunan
Mutafa Sekip Tung, “His Dini”** adli makaleyi Ribot’dan terciime etmistir. Yine ayni
yazarin Mistik Muhayyile*' adli eserini terciime ederek, mistik muhayyilenin tanimin

yapmis ve daha sonra 6zellikleri iizerinde durmustur.

Ilkcag felsefesi ile ilgili makale yazan diger yazarlardan biri de Halil Nimetullah
Oztiirk’diir (8. 1957) . Yazdig biitiin makaleler, terciime olup yazilar1 Sekip Tung’un
yazilar ile aym paralelliktedir. ilkel toplumlarin zihin yapilar1 ve fonksiyonlarmi ise
Levy-Bruhl’dan yaptig1 terclimelerle incelemistir. Her iki yazarinda terclimeleri

miicerred ve zor anlasilir bir dile sahiptir.

Yukaridaki makalelere yakin bir yol takip eden Halil Halid’in kaleme aldigin iki makale
vardir. Yazar “Beserin Iptidai Tehaddiisi”™® adli makalesinde konuyu evrim
diisiincesinden hareketle ele almigtir. Daha sonra makale “Hacer Devirleri® adiyla

devam etmistir.

Antropoloji ve Etnografya ilgili tek bir makale bulunup dort say1 olarak devam eden
Mehmed izzet’in, Frazer’den terciime ettigi “Aile ve Semiyyenin Mense’leri”** adli
makale bulunmaktadir. Bu yazida ilkel toplumlarda bulunan inang, ibadet ve kiiltiirel
yapilar hakkindaki bilgiler {izerinde durulmaktadir. Yeni ¢ag diisiiniirlerinin (Spencer,
Wilken, Durkheim, Mac Lenan, Westermark v.s.) fikirleri elestirilmis ve Totemcilik

tizerinde durulmustur.

" bk. Darii’l-fiiniin Ilahiyat Fakiiltesi Mecmuast, 1/166-182, No.7.

20 vk. Darii’l-fiiniin Ilahiyat Fakiiltesi Mecmuasi, 1/120-141, No.4.

2L bk. Dérii’l-fiiniin Ilahiyat Fakiiltesi Mecmuasi, 17/1-8, No.95.

22 vk. Darii’l-fiiniin Ilahiyat Fakiiltesi Mecmuasi, 8/151-171, No.51.

7 vk. Darii’l-fiiniin Ilahiyat Fakiiltesi Mecmuasi, 9/62-72, No.54.

? vk. Ddrii’l-fiiniin Ilahiyat Fakiiltesi Mecmuasi, 1-4/1-38; 5-35; 52-111; 211-246,
No.1,9,18,28.
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Antropoloji ve Etnografya ile ilgili yaz1 yazanlardan biri de Halil Halid’tir. “Akvam-1
[slamiye Etnografyasina bir Medhal™® makalesinde, énce bu konuya deginmis daha
sonra meseleye Islam acisindan bakmaya calismistir. Ardindan biitiin Islam cografyas:

lizerinde yasayan toplumlarin irk, kiiltiir ve medeniyetleri {izerinde durmustur.

26 adli makalelerde ise belirli bir

Halil Halid Cevirisini yaptig1 “Tiirk Hilali’nin Asl
kiiltiire amblem olan hilalin yapmis ve bir miiddet sonra karsit kiiltiirde yer alan haglar

ile karsilastirma yapilis ve Hilalin Islam kiiltiirii kaynakli olmadig1 sonucuna ulagmustir.

Sosyal ahlak ile ilgili olarak Necmeddin Sadik Sadak (6. 1953), “Laik Ahlak, Laik

Terbiye™’

adli makaleyi Durkheim’den terciime etmistir. Bu tercime konu ile ilgili ilk
makaledir. Durkheim ahlaki seviyenin yiikselmesini akli ve ilmi seviyenin

yiikselmesine baglamigtir. Makale felsefi bir dille yazilmistir.

Bir baska makale ise “Fransiz Lisaniyla Konusulan Memleketlerde 1914°den 1925°e
kadar Din Felsefesi”dir. ** Bu yazida Mustafa Sekip Tung (5. 1953) tarafindan
Leroux’dan terciime edilmistir. Makale konu olarak Felsefeyi, Sosyolojiyi, Psikolojiyi

ve lahiyat1 ele almistir.

Hilmi Omer Budda’nin (8. 1952), Dumezil’den terciime ettigi “Fransiz Hiikiimeti ve

Elli Seneden Beri ilahiyat™*

makalesini de burada zikredebiliriz. Dumezil ¢calismasinda
Avrupa’da acilan ilahiyat Fakiilteleri’nin gidisati hakkinda bilgi vermektedir. Mezhep
acisindan ilkelerin niifus yogunluguna gore okul yonetimlerinde farkliliklar oldugunu

belirtmektedir.

Bu makalelerin, belirli bir dogrultuda devamlilik gosterdigi i¢in ayr1 bir 6nemi vardir.
Makalelerin en belirgin 6zelligi “Ismaili” ve “Batini” konularini islemesidir. Dergiyi
genel bir perspektiften bakacak olursak bu tiir makalelerin ¢ok ustalikla yerlestirildigini,
belli bir diizen ve biitiinliik igerisinde bulundugunu gorebiliriz. Bu makaleler dizisinde

Mehmed Serefeddin Yaltkaya hemen hemen her sayida ilk siray1 almaktadir.

» vk. Darii’l-fiinin Ilahiyat Fakiiltesi Mecmuast, 3,4,5-6,7, 235-262; 105-131; 22-
56; 1-25.

26 “Tirk Hilali'nin Asli”, 2/158-182, No.14. Yakup Artin Pasa, “Tiirk Hilali’nin
Asli”, 3/36-51, No.17.

7 vk. Darii’l-fiiniin Ilahiyat Fakiiltesi Mecmuasi,sy. 4 /247-272, No.29.

28 vk. Darii’l-fiiniin Ilahiyat Fakiiltesi Mecmuasi, 5-6 /57-77, No.33.

*vk. Darii’l-fiiniin Ilahiyat Fakiiltesi Mecmuasi, 5-6 /173-186, No.37.
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Dergide “Ismaili ve Batini” diisiincenin ortaya c¢ikarilmasinda iki ana sebep
diistiniilebilir. ilki; bu fikirlerin yayginlasmamasi i¢in kamuoyunun bilgilendirilmesidir.
Ikinci olarak; bu diisiincenin yapisini net ve acik bir sekilde vermek ve Siinni diisiince

ile farkliliklarini gostermek olmasidir.

fzmirli ismail Hakki’min “Diirzi Mezhebi™* adli yazisi bu konu ile ilgili ilk makaledir.
Yazar, “Diirzilik™' hakkinda yapilan ¢ahismalardan bahsetmistir. islam diinyasindaki
diisiince farkliliklarini ilmi ve siyasi olarak iki sebebe dayandirmistir. Makalenin son
kisminda ise “Siiler, Ismaililer ve Batiniler’e” deyinerek “Diirzi Mezhebi” ile alakasi
olduguna isaret etmistir. Batiniler’in insanlar1 ele gecirmek i¢in kullandiklar hileleri,
Hakim Bi-emrillah’1n nesebini, fikirlerini ve Diirzilik’in iman1 ve ameli kurallarin1 ayri

yar1 incelemistir. >

Bu konu ile ilgili sonraki makaleler ¢cogunlukla Mehmed Serefeddin Yaltkaya’nin
yazilaridir. “Yezidiler ilk makalesidir. Miiellif burada, Yezidilik’in kurucusu olan
Adiy b. Miisafir ve onun eserlerinden bahsetmektedir. Bundan sonraki makalesi
“Fatimiler* ve “Hassan Sabah”dir.*” Yazar burada, Emeviler devletinden sonra tarihte

ortaya ¢ikan “Mehdilik” iddialarini, istismarini ve Fatimi devletinin kurulmasini anlatir.

73 adli makaleler

Daha Sonra “Nasir-1 Hiisrev™®, “Karamita®’ ve Sinan Residiiddin
gelmektedir. Yazar, “Karamita”nin kurulusu hakkinda bilgi verdikten sonra, tekrar
“Batinilik” hakkinda malumat aktarmistir. Miellif makaleyi Sinan Residiiddin’in
hayatini ve eserlerini anlatarak bitirir. Bu sayida igerik olarak ayni olan “Pamir
Ismailileri’nin®® inanglarim kapsayan, Aldiilkadir inan’nin Semenow’dan terciime ettigi

“Vech-ii din” adl1 eserin bir boliimii verilmistir.

0 bk. “Diirzi Mezhebi”, Darii’l-fiiniin Ilahiyat Fakiiltesi Mecmuasi, 2 /26-89,
No.10.

31 Ethem Ruhi, Figlal, Cagimizda Itikadi Islam Mezhepleri, Ankara 1986, 193-200.
32 Cihat Tung “Cumbhuriyet’in 50. Yilinda Kelam Ilmi Sahasindaki Calismalar”,
Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 50. Y11, Ankara 1973, s. 300.

33 bk. Darii’l-fiintin llahiyat Fakiiltesi Mecmuast, sy. 3 /1-35, No.16.

3 pk. “Fatimiler”, Ddrii I-fiiniin [lahiyat Fakiiltesi Mecmuasi, C.IV/521-526.
3 bk. Darii’l-fiiniin llahiyat Fakiiltesi Mecmuast, sy. 4 /1-44, No.23.

3 bk. Ddrii’l-fiiniin Ilahiyat Fakiiltesi Mecmuast, sy. 5-6 /1-27, No.31.

7" bk. “Karamita”, Ddrii 'I-fiiniin Ilahiyat Fakiiltesi Mecmuas C. IV/521-526.
3% k. Ddrii’l-fiiniin Ilahiyat Fakiiltesi Mecmuast, sy. 7 /26-80, No.41.

3 bk. Darii’l-fiiniin llahiyat Fakiiltesi Mecmuas, sy. 7 /81-88, No.42.
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“Batmnilik Tarihi”*® adli makalesinde Yaltkaya “Mecusilik, Pisagorculuk ve

Eflatunculuk™u ele almis ve devaminda “Batinilik’1 ayrintili olarak anlatmustir.

“Kerramiler’”*' makalesinde ise Yaltkaya, Kerramilerin “Ehl-i Siinnet” ile catigan
noktalar1 agiklayarak Sehristani’nin (479-548) Keramilik’i tenkit eden ifadelerine yer

vermistir.

"% ve Abdiilkadir Inan’nin,

Halil Halid’in “Ismaililer, Aga Han, Hint Miisliimanlar
Semenow’dan terciime ettigi “Kiiciik Asya Yezidilerinin Seytana Tapmalar™ adh

makalelerini son olarak bu gurup igerisine alabiliriz.
1.2.3.Dinler Tarihi

Dergide, Dinler Tarihi ile ilgili makaleler Islami bakis acis1 olmaksizin genel itibarryla
ele alinmistir. Bu béliimde dort ayr1 makale bulunup bunlardan ikisi semavi dinler, ikisi
de Samanizm ile ilgilidir.

Hilmi Omer Buda, konu ile ilgili makale yazanlarin basinda gelmektedir. “Sami
Dinlerinde Kurbanin Mahiyet ve Faaliyeti”** adli makalede Hilmi Omer, bu konuda
yapilan ¢alismalardan bahsettikten sonra Ibrani, Arami, Yunanlilar v.s. gibi milletlerde

Kurban merasiminin nasil yapildigi iizerinde ¢ok uzun durmustur. Makalede, Yahudi ve

Hristiyan kaynaklara sik¢a bagvurulmustur.

“Tufan Hikayesi”* makalesinde yazar her millete ait bir “Tufan hikayesi” bulundugunu

ve bu hikayelerin birbirinden alindigini ve aktarildigini sdylemektedir.

Dergideki diger bir makale Mehmed Izzet Mete’nin, J.Dumezil’den terciime ettigi
“Hindu-Avrupai Alemde Totemciligin Peszende Sekilleri™*® adli makalesidir. Eski
kiiltiirler hakkindaki nazariyelerden s6z edildikten sonra bugiinkii Hindu-Avrupai

kokenli olan milletlerde goriilen Saman kiiltiiriiniin izleri hakkinda bilgi verilmektedir.

0 bk. Darii’l-fiiniin Ilahiyat Fakiiltesi Mecmuast, sy. 8 /1-27, No.47.

‘" k. Ddrii’l-fiiniin Ilahiyat Fakiiltesi Mecmuas, sy 11 /1-15, No.65.

* bk. Ddrii’l-fiiniin Ilahiyat Fakiiltesi Mecmuast, sy. 14 /53-60, No.82.

k. Ddrii’l-fiiniin Ilahiyat Fakiiltesi Mecmuasu, sy. 7 /17-42, No.110.

“  bk. Dadrii 'I-fiinin Ilahiyat Fakiiltesi Mecmuasi, sy. 8,9,11,17 /28-49; 34-61; 81-
102; 57-71. No.48,53,68,99

® bk. Ddrii’l-fiiniin Ilahiyat Fakiiltesi Mecmuas, sy. 23,24 /53-64; 33-45, No.124,
127.

% k. Ddrii’l-fiiniin Ilahiyat Fakiiltesi Mecmuast, sy. 2/117-135, No.12.
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Yusuf Ziya Yoriikan’mn “islam Menebiinde Samanlik™*’ adli makalesinde, yazar bir ¢ok
kaynakta yanlis olarak degerlendirilen Samanlik’in kelime olarak nereden geldigini ¢cok

genis bir sekilde ele almustir.
1.2.4. Tiirk-islam Sanati

Mecmua igerisinde Tiirk-Islam san’atlariyla ilgili bes makale vardir. Bunlar sirastyla

sOyledir:

- “Tiirk San’atlarmn Tetkikine Medhal”, Ismail Hakk: Baltacioglu, (No:13)
- “Mimaride Kiibizm ve Tiirk An’anesi”, Ismail Hakki Baltacioglu, (No:70)
- “Islam Diinyasinda Resmin Mense’leri”, Thomas Arnold, ¢cev: Hilmi Omer
Buda, (No: 90)

- “Acem Resmi” yazari belirsiz, ¢ev: Hilmi Omer Budda, (No:102)

- “Resimde Kiibizm ve Tiirk An’anesi”, Ismayil Hakki Baltacioglu, (No:106)

Makalelerden ikisi (Hilmi Omer Budda’nin terciimeleri, béliim 2, makale no: 90, 102)
genel Islam sanati ile alakalidir. “Acemi Resmi” ve Islam Diinyasinda Resmin
Menseleri” adli makalelerin temel diisiincesi, Islam san’at1 anlayisina disaridan gelen

etkilerdir.

Yazar, islam toplumunda ressamlarin isminin pek duyulmadigimni, bunun nedeninin ise
Islam sanatinda resmin geri planda olmasindan kaynaklandigmi, Islam kiiltiiriinde
sanatin ¢ok zayif oldugunu ve Ozellikle yabanci kiiltiiriin etkisi ile gelistigini
belirtmektedir. Sonu¢ olarak Miisliiman toplumlarin kokli bir sanat anlayisinin
olmadigi ortaya konmaya c¢alisilmistir. Bu goriis ise giiniimiizde degisime ugramis,

Islam kiiltiiriinde sanatin varlig1 da acik bir sekilde gdzlenmistir.

Ismail Hakk: Baltacioglu, “Tiirk Sanatlarmin Tetkikine Medhal” adli makalesinde ise,
Tiirk sanatlarinin her birinin kendi alaninda birer eser oldugunu, ama batililarin bu sanat
hakkinda yanlis ve haksiz ithamlarda bulunduklarini belirtmistir. Ismail Hakki

Baltacioglu, Tiirk sanatinin incelenmesinin 6nemli oldugundan bahseden ilk

Y7 k. Ddrii’l-fiiniin Ilahiyat Fakiiltesi Mecmuast, sy. 21/36-58, No.115.
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yazarlardandir. Miiellif, iyi bir hattat olup Islam sanatlarmin (hat, tezhip, minyatiir,
mimari, cilt, ebru vs.) her birinin orijinal oldugunu belirtmistir. Mimarinin sade bir
sanat olmasini savunan Yazar, bunu en iyi kullananlarin Selguklular oldugundan

bahsetmistir.

Sadelik, tabiilik ve hakikatciligi temel alan “kiibizm” i, Tiirk mimarisi ve Tirk resmi

icin ¢cok faydali gormektedir.
1.2.5. Biyografiler

Derginin konu taramasini yaptigimizda, en fazla makale igeren boliimiin biyografiler
oldugunu goérmekteyiz. Dergiye baktigimizda, biyografik makalelerin birkag istisna
disinda, ilk on sayida yer aldig1 gérmekteyiz. ilk sayilarda birkag diisiiniiriin biyografisi
bir say1 icerisinde yer alabilmekte, bu da biyografilere ilk sayilarda agirlik verildigi,
diger sayilarda ise biyografilerin disinda felsefe, kelam ve diger diisiince sisteminin

anlatiminin agirlikli olarak islendigi goriilmektedir.

Biyografileri inceledigimizde, {ic grubu ayrildigim goérmekteyiz. ilki Mehmed
Serefeddin Yaltkaya'nin, ikincisi Izmirli Ismail Hakki’nin, {iciinciisii ise bunlarmn

disinda olan kimselere ait makalelerdir.

Batini diislincenin Onciiliiglinii yapmis olan kisilerin veya fikir olarak bu diislince
sistemini savunan sahislarin tanittmi Mehmed Serefeddin Yaltkaya’nin yazdigi
makalelerin genel 6zelligini olusturmaktadir. Fakat Yaltkaya’mn ilk makalesi* igin bu
teshis isabetli olmaz. Makalenin vermek istedigini daha iyi anlayabilmek igin

Cumhuriyetin ilk yillarin1 ve o donemin siyasi yapisini iyi bilmek gerekmektedir.

Yazarm diger bir makalesi, “ibn Tumert”” hakkindadir. ibn Tumert (423/524)
Endiiliis’te yasamig, Misir’da tahsil gormiis ve memleketine dondiigiinde mehdiligini

ilan eden bir kisidir.

Son Makalesi ise, “Ebu Berekat el—Bagdadi”50 (547/1152) hakkindadir. Bu kisi bazi

diisiiniirlere gore Aristo ve Ibn-i Sina’dan daha iistiin Musevi asill1 filozoftur.

48 bk. Yaltkaya, “Sencer ve Gazzali”, a.g.m., 1/39-47, No.2
¥ vk. Darii’l-fiiniin [:Zahiyat Fakiiltesi Mecmuasi, 10/34-48, No.62
0 bk. Ddrii’l-fiiniin llahiyat Fakiiltesi Mecmuasi, 17-18/25-41, N0.97,101.
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Izmirli Ismail Hakki’nin makalelerinin 6zelligi ise, Islam diinyasinda ortaya g¢ikan
diisiince ekollerinde dnciiliik yapmus diisiiniirler ve filozoflar1 ele almaktir. Izmirli, “Ibn
Yunus ve Ibn Heysem” adli makalesinde, yazdig: biitiin makalelerini bir fikir hareketi

dogrultusunda isledigini ifade etmistir.

Bu iki yazarin disinda dergide biyografileri bulunan yazarlarin basinda Yusuf Ziya
Yoritkan’1 gérmekteyiz. “ihvan-1 Safa™' adli makalesi, biyografi olmakla beraber 6zel

bir grubu temsil etmesinden dolay1 6nemlidir.

Diger bir makalesi Mezhepler tarihi alaninda eserler vermis olan “Sehristani™”

hakkindadir. Yoriikhan bu makalesinde, bir biyografinin nasil incelenmesi gerektigini

gostermektedir.

Yaltkaya ayni say1 igerisinde kitabiyatla ilgili iki makale yapmustir. Bunlardan ilki
“Gazzali’nin Te’vil Hakkinda Basilmamis bir Eseri”>dir. Bu makalenin en 6énemli
ozelligi Gazzali’nin (505/1119) bilinmeyen bir eserinin ortaya cikarilmas: ve din
terminolojisi igerisinde dnemli bir yere sahip olan “te’vil” hakkinda olmasidir. Ikincisi

“Tiirk Diinyasii Alakadar Eden Arapga Iki Miihim Kitap”* adli makaledir.
Yaltkaya’nin Ebu’l-Berekat-el-Bagdadi’nin yazmis oldugu “Kitabu’l Mu’teber”> dir.

Mehmet Ali Ayni’nin Fransizca bir dergiden terciime ettigi “Islami Bibliyografya 1927-

1928 adli makalesi de, bu alan i¢in yazilmis 6nemli yazilardan biridir.

Dergi icerisinde bazi kitaplarin tanitimiyla ilgili birka¢ makale vardir. Bunlarin ilki

237 adm

Zakir Kadiri Ugan’nin Hadis’le ilgili “Dini ve Gayri Dini Rivayetler
tagimaktadir. ¢aligma rivayetin 6nemini ve Miisliimanlarin bunu Hadis ismi altinda bir
ilim olarak gordiiklerini ve gelistirdiklerini belirtmektedir. Yazarin makalenin sonunda
Buhari’nin ravileri ve rivayetlerinin miktarin1 belirtmis olmast biiylik 6nem

tagimaktadir.

U bk. Ddrii’l-fiiniin Ilahiyat Fakiiltesi Mecmuasi, 1/183-192, No.8.

> bk. Ddrii’l-fiiniin Ilahiyat Fakiiltesi Mecmuas1,3,5-6/263-314; 187-277, No.22-38.
3 bk. Ddrii’l-fiiniin Ilahiyat Fakiiltesi Mecmuasi, 16/59-61, No.93.

' bk. Darii’l-fiiniin llahiyat Fakiiltesi Mecmuasi, 16/46-58, No.92.

> bk. Dari’'l-fiinin Ilahiyat Fakiiltesi Mecmuasi, 19,20,21,22/1-16; 14-26,

No.104,109,113,118.
6 bk. Ddrii’l-fiiniin Ilahiyat Fakiiltesi Mecmuasi, 22/1-13, No.117.
" bk. Ddrii’l-fiiniin Ilahiyat Fakiiltesi Mecmuast, 4/132-210, No.27.
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Bir diger makale ise Mehmed Ali Ayni’nin Tasavvuf’la ilgili “Nefs Kelimesinin

9958

Manalar™” adli makalesidir. Bu makale Mestcizade’nin (1142 H.) talebeleri i¢in

yazdig1 “nefs” kelimesinin anlamlar ile ilgili olup, sekiz boliimden meydana gelmistir.
1.3. Darii’l-Fiiniin {lahiyat Fakiiltesi Mecmuasinda Makaleleri Bulunan Yazarlar

1) Abdiilbaki Baykara, (6. 28 Subat 1935)

2) Abdiilkadir Inan, (6. 1 Ekim 1976)

3) Halil Halid, (6. 1934)

4) Halil Nimetullah Oztiirk (6. 1957)

5) Hilmi Omer Buda (6. 1952)

6) Ismail Hakk1 Baltacioglu (6. 1978)

7) izmirli Ismail Hakki (8. 31 Ocak/1 Subat 1946)
8) Kivamiiddin Burslan (6. 26 Nisan 1956)

9) Mehmed Ali Ayni (6. 1945)

10) Mehmed Emin Erisirgil

11) Mehmed izzet Mete

12) Mehmed Semseddin Giinaltay (6. 1961)

13) Mehmed Serafettin Yaltkaya (6. 23 Nisan 1947)
14) Mustafa Sekip Tung (6. 1953)

15) Necmeddin Sadik Sadak (6. 1953)

16) Nureddin Avni Selguk

17) Zakir Kadiri Ugan

18) Yakup Artin Pasa

19) Yusuf Ziya Yoriikan (6. 1954)

% bk. Darii’l-fiiniin llahiyat Fakiiltesi Mecmuasi, 14/46-52, No.81.
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BOLUM 2 : DARU’L-FUNUN iLAHIYAT FAKULTESI DERGISINDE KELAM
MAKALELERI BULUNAN YAZARLARI

2.1. Abdiilbaki BAYKARA
2.1.1.Hayati

Abdiilbaki Baykara, Yenikapt Mevlevihanesi seyhlerinden Mehmet Celaleddin
Dede’nin ogludur. 20 Temmuz1883 yilinda bu Mevlevihane de dogmustur.

Soyu, annesi Nazife Zeliha Hanim tarafindan Yazicizade Mehmed Efendiye dayanir.
Egitimine sibyan mektebinde baslamistir. Daha sonra Musa Dedenin Kur’an-1 Kerim ve
tecvid derslerine devam etmistir. 1897 yilinda Davud Pasa Riisdiyesi’nden mezun
olmustur. Ayrici1 Babasindan Mesnevi,5  Ahmet Fuat Efendiden sarf, nahiv ve mantik,
Ismail Saib Efendiden meéni, kelam, akaid, Esad Dededen Kavaid-i Farisiyye dersi

almustir. ©

Baykara, 1909 yilinda Meclis-i Mesayih iiyeligine atand1 ve 9 yil sonra bu gérevden
alindi. 1915 yilinda Miicahidin-i Mevleviye adli alaya binbagi olarak katildi. Fakat

hastalig1 dolayzs1 ile bir miiddet sonra geri donmek zorunda kald1.®'

Abdiilbaki Baykara, bunun disinda Istanbul Tiirk Ocag miidiirliigii, Kiitiiphaneler
Tasnif Komisyon {iyeligi, Darii’l-fiintin Ilahiyat ve Edebiyat Fakiiltelerinde Farsca
hocaligi ve Bakirkdy Bezasyan Ermeni Lisesinde Edebiyat 6gretmenligi gorevinde
bulunmustur. Universite reformundan 1 sene sonra Baykara’nmn gorevine son
verilmistir. Baykara, 28 Subat 1935 yilinda vefat etmistir. Oliimiinden sonra Yenikapi

Mevlevihanesi’nin kurucusu Kemal Ahmed Dede’nin yanina defnedilmistir.®*

* Nuri Ozcan, “Abdiilbaki Baykara”, DIA, V, 246, Istanbul 1992; Sadettin Niizhet

Ergiin, Tiirk Sairleri, 11, 728

Mehmed Ziya, Yenikapi Mevlevihanesi, Terciiman 1001 Temel Dizisi, Istanbul

1329, 5. 221-222.

' 1. Kayseri Ve Yoresi Kiiltiir, Sanat Ve Edebiyat Bilgi Soleni, 22-22 Nisan 2001,
Bildiriler I, Kayseri 2001, s. 191-208

62 S.Niizhet Ergun, Tiirk Sairleri, istanbul 1945, C.II, s. 728-31.

60
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2.1.2. Eserleri
1- Tevhid Kelimesinin Tarihi Safhalari
Konu

Bu makale “tevhid” kelimesinin Islam’in ilk donemlerinden hatta ondan Oncesinden

beri farkl yiizyillarda degisik gruplarda hangi anlamlarda kullanildigini incelemektedir.
Ozet

Tevhid kelimesi Tiirkge’de “birlemek” anlamindadir. Islamiyetin baslangicinda Allah’y
birlemek ve onun seriki ve ortagi olmadiginmi tasdik etmek manasina gelen bu kelime
Islam’in genislemesi ile onu kabul eden farkli milletlerin elinde degisen zamanla baska
manalar ifade etmistir. Islam’in ilk yillarinda tevhid denince akla “La ilahe illallah”

gelirken sonralar1 “kesret”e “vahdet” diyenler oldu.

Islam’m ilk yillarinda Resulullah doneminde tevhid kelimesi “La ilahe illallah”
manasina kullamldigi goriiliir. Katade’den gelen bir rivayette Resulullah “Ibrahim’in
zurriyetinden hakki tevhid eden, ona tapan eksik olmaz” buyurmustur. Sahabe
zamaninda da “tevhid” kelimesi Allah’1 birlemek ve Allah’in birligine sehadet etmek

manasinda kullanilmistir.

Sahabeden sonra hicri birinci yilin sonlarinda din ilimleri ikiye ayrildi. ibadete yonelik
ahkamdan bahseden ilme, ilm-i furu; itikattan bahseden ilme ilm-i tevhid dendi. {lm-i
tevhidin dogmasina o donemde tevhid-i bariye yonelik bir takim itikatlarin ve
bid‘atlarin ortaya ¢ikmasina sebep oldu. Selef ulemasi Allah’in semi, basar, kadir, hay
oldugunu biliyorlardi. Zati sifatlarla fiili sifatlar1 ayirmaksizin Resulullah’tan aldiklar1
gibi kabul ediyorlardi. bunlar keyfiyeti iizerine her hangi bir yorum getirmiyorlardi.
Fakat Hariciler’in ve Sia’nin ortaya c¢ikmasi ile usulde bid‘atler ¢cogaldi. Mabed el-
Ciiheni ve Geylan ed-Dimegki gibi kimseler bid‘atleri etrafa yaymaya basladilar. Bir
kismi hayir ve serrin Allah’da bulundugunu onlar1 yaratanin Allah oldugunu inkar

ediyor, bir kismi1 da kulun iradesini nefy ederek, “her sey Allah’tandir” diyorlardi.
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Hasan Basri (6. 110) ve sakirtlerinden bir kismina gore Allah ilim, irade, kudret, kelam
gibi sifatlarla muttasif olup, zatin ayn1 da gayr1 da degildir. hayir ve ser Alllah’tandir,
“fiillin haliki Allah kasibi kuldur” diyerek tevhidi tavzih ettiler. Hasan Basri’nin
Ogrencisi Vasil b. Ata (6.131) biiylik gilinah isleyenin kafir oldugunu sdyleyen
Hariciler’e ve kafir olmayip gilinahkar oldugunu Allah’in dilerse affedebilecegi One
siiren selef ulemasma karsi, onlarin ne kafir ne de miimin oldugunu kiifiirle iman
arasinda bir menzilede bulundugunu sdylemistir. Bu sekilde iistadi Hasan Basri’ye karsi
¢ikmig ve usulde Mabed el-Ciiheni ve Geylan ed-Dimeski’ye uygun hareket ederek
Allah’tan sifatlart nefy etmistir. Bunun iizerine Mu’tezile mezhebi tesekkiil etmis,
kendilerine Ehl-i Adl ve Ehl-i Tevhid diye isimlendirerek kendi anlayislarin

“tevhid”olarak yorumlamiglardir.

Hicri ikinci asirda Habib Acemi (6.120), Davud-1 Tai (6. 160), Maruf-1 Kerhi (6. 200),
Sekik-1 Belhi (6. 153), Siifyan-1 Servi (6. 161) gibi zevata gore “tevhid” vahdet-i irade,
yani kulun iradesinin Allah’in iradesine terk edilmesidir. Bu kisiler ayn1 zamanda
stfilerin 6nde gelenlerinden oluklari i¢in bu tevhid akidesi, Stifiye’nin akidesi olmustur.

Bu ilme ilm-i tevhid sahibine de ehl-i tevhid denmistir.

Abbasi halifelerinden Me’mun kendi doneminde Yunanca’dan pek c¢ok felsefe eserini
Arapcga’ya g¢evirtmistir. Bu eserleri okuyan Mu’tezile alimleri kendi goriislerine uygun
pek cok fikirle karsilasti. Yunan felsefesindeki Mantik (Logos) kelimesi Arapga’daki
“kelam”m karsilig1 oldugu igin, tevhid ilmi “keldm” olarak amilmaya baslandi. {lm-i

tevhid tabiri Stifiye’ye miinhasir kaldu.

Ugiincii hicri asirda Mu’tezilenin yan1 sira Sifatiye’den, Stfiye’den, Cebriye’den pek
cok kimse Yunanlilardan alinan felsefe ve ilm-i kelam kaidelerine kendi akide ve
diisiincelerini eklediler. Bu donemde her mezhep mensubu kendi anlayisina tevhid
diyordu. Gulat-1 Sia’dan Ismailiyye (Batmiye) hulule itikat ediyordu. Batiniyye’nin
meshurlarindan Hasan Sabbah Allah’in kendisine hulul ettigine inaniyordu. Zuniin-i
Misri (6. 245), Bisr-i Hafi (6. 227) gibi selefin yolundan giden veya kelamla tasavvufu
mecz eden Haris el-Muhasibi Sifilerin bir kismina gore tevhid hicri ikinci yilda oldugu
gibi kulun iradesinin Allah’in iradesine tabi olmasidir. Ama, Beyazid-1 Bestami (6.
261), Hallac-1 Mansur (6. 291) vahdet-i suhudu savunan bir kisim stfiler, tevhidi kulun

kendi viicudunda Hakk’t miisahede etmesi olarak tanimlamislardir. Hallac-1 Mansur’a
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gore tevhid “ene’l Hakk” tir. Boylece o Hakk’1 kendinde goriiyor ve kendini tevhid
ediyordu.

Hicri dordiincii asirda Mansur’dan sonra Sifiye indinde “tevhid” her seyin Hakk’in
bekasinda fani goriinmesi idi. Boylece Sifilerin biiyiik bir kism1 Hakk’1n zatindan bagka

bir varlik kabul etmiyerek, bu hususta sifatlar1 nefy eden Mu’tezile’ye benziyorlardi.

Besinci ylizyilda Gazzali ve Kuseyri gibi stfiler ortaya ¢ikmistir. Bunlardan Gazzali’ye
gbre tevhidin dort mertebesi vardir. Birinci mertebe insanin kalbi gafil olarak yalniz
lisan ile “L4 ilahe illallah” demesidir, miinafiklarin imani gibi. ikincisi kalp ile tasdik dil
ile ikrardir, miisliimanlarm genelinin imani gibi. Ugiinciisii Allah’m verdigi nur ile kesif
yoluyla Allah’tan baska tapacak kimse olmadigini kesfen bilmektir ki bu, mukarribinin
makamidir. Dérdiinciisii viicudun ancak bir oldugunu ondan baska bir viicud olmadigini
gormektir. Bu “siddikin” denilen zevatin makami ve miisahedesidir ki Stfiye buna
“fena fi’t-tevhid” demektedir. Bu mertebede kisiler viicud-1 vahitten baska bir sey

gormedikleri gibi kendi nefislerini de gérmezler.

Kuseyri, tevhidi {i¢ mertebede degerlendirir. Birincisi Hakk’1n halk i¢in kendisini tevhid
etmesidir ki bu Allah’in kendi vahdaniyetini yine kendisinin bilmesidir. ikincisi
Hakk’in halkin kendisini tevhid ettigini ve kendi vahdaniyetini bildigini bilmesidir.
Ugiinciisii ise halkin Hakk’1 tevhididir ki kulun Allah’in bir oldugunu, esi ve ortag

olmadigini bilmesidir.

Hicri altinca asirda “vahdet-i suhud” nazariyesinin yerini “vahdet-i viicut” aldi. Bu
nazariyenin yayilmasinda Seyh Muhyiddin Ibn-i Arabi’nin (8. 638) biiyiik etkisi oldu.
Bu asirda tevhidin manasi vahdet-1 viicut oldu ve bu ilmin erbabina ehl-i tevhid dendi.
Vahdet-i viicut taraftarlar1 bu ilmin Resulullah déneminde mevcut oldugunu iddia ettiler
ve bunu teyid i¢in Ebu Hureyre’den sadir olan bir hadisi delil gosterdiler. “Resul-i
Ekrem’den iki kap hifzettim, birisini herkese dagittim ikincisini de dagitmis olsaydim
bogazim kesilirdi.” Bundan yola ¢ikilarak Ebu Hureyre’nin sakladigi seyin vahdet-i
viicut oldugu ileri siiriildii. Fakat Ebu Hureyre’nin sakladigi bu sirrin gizli bska bir
meseleye miiteallik olmasi ihtimal dahilindedir. Bu itibarla peygamber zamaninda
vahdet-1 viicut olduguna bu hadisle istidlal etmek dogru olmaz. Vahdet-i viicut asr-1

saadette var ise de kesfedilmis degil idi.
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Ibn-i Arabi’den sonra gelen bir¢ok sifi vahdet-i viicuttan bahsetmeye ve buna dair kitap
telif etmeye basladilar. Feriididdin Attar (6. 627) ve Mevlana Celaleddin-1 RGmi (6.
672) bunlardan bir kagidir. Yalniz Mevlana “Bizim mesnevimiz vahdet diikkanidir,
vahitten gayri ne goriirsen puttur” diyor ise de Mesnevi’de agik ve belirgin olarak
vahdet-i viicut goriilmez. Bu eser talimi bir eser oldugu i¢in onda vahdet-i viicut agik bir

sekilde beyan edilmez.

Hicri ikinci asirdan beri fert fert, mezhep mezhep farkli goriisler, ikinci iiglincii asirda
vahdet-1 suhud besinci ve altinci asirlarda vahdet-1 viicut mevcut olsa da en bastan beri
selefin goriisiinde 1srar ederek tevhidi “La ilahe illallah™ olarak anlamakta 1srar edenler

olmustur.
2.2. Abdiilkadir inan
2.2.1. Hayat1

Koklii bir aileye mensup Abdiilkadir Inan 29 Kasim 1889°da Baskurdistan’nin Cigay
kdyiinde dogmustur. Babas1 imam Mustafa, annesi Zekiye Hanim ve Gébek adi Fethiil
Kadir'dir.® 1lk tahsilini Rus Baskurt’taki Usul-i Cedide mektebinde daha sonra
Troitsk’deki Resuliyye mektebinde sekiz yil egitim gordiikten sonra ayni mektebin
yiiksek okuluna devam etti ve 1914°de Rusya Miisliimanlari’nin Mahkeme-i Ser’iyye
Kurulu huzurunda imtihana girerek Hocalik unvan ve sehadet-namesini almugtir.*
1915-23 tarihleri arasinda cesitli okullarda 6gretmenlik yapmistir. Rus istilas1 sirasinda
Baskurdistan milli miicadelesine katilarak iki yil sonra, 1919’da, Baskurdistan Maarif
Vekaleti’'nin Ilim Hey’eti’ne Bas-a’za segilmistir. 1919-20’de, calistigi Petrograd
kiitiiphanelerindeki Tiirkliik’le alakali eserleri Baskurdistan’a gétiiren A. Inan’in,
1921°de Tiiskend’deki Kazak-Kirgiz ortaokulunda, Abdiilkadir Cilkibay (Yilkibay)
adiyla miidiirliik ve 6gretmenlik ettigini, bir siire sonra, Yese sehrindeki yedi sinifli bir
[lkokul’a Kazak dgretmeni sifatiyla ta’yin edildigini, bir baska adla, bir baska okulda

tarih 6gretmeni olarak kisa siire calistigini da bilmekteyiz®.

8 Kubbealti Akademisi Mecmuasi, Istanbul, 1977

% Kubbealti Akademisi Mecmuasi, Istanbul, 1977

% Hikmet Tanyu, Abdiilkadir Inan’in Hayati (Abdilkadir Inan, Makeleler ve
Incelemeler, Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari’ndan, VII, Seri, Ankara, 1968, Tiirk
Tarih Kurumu Basimevi, sy. XV-XVIL.
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Yazar Birinci Diinya Savasi sirasinda, 1917°de baslatilan Bagskurdistan milli
miicadelesine katilan genglerdendi. 17 Kasim 1917°de Baskurdistan o6zgiirliigiine
kavustuktan sonra da milli miicadelelere ve Enver Pasa’nin Tiirkistan hareketine de

katilmistir.

Inan 21 Subat 1923°de, Z. Velidi ile Iran’a hareket etmis, 28 Subat’ta Mehmed-Abad’a,
12 Mart’ta Meshed’deki vakitlerinin ¢ogu, Rusya Miislimanlari’nin durumunu ortaya
koymak amaci ile topladiklari malzemeyi diizenlemekle ge¢mistir. Muhtiranin birer
nlishast Ankara’ya, Paris’te bulunan Mustafa Cokayoglu’na goénderildikten sonra, 20

Nisan’da Meshed’den ayrllmlslard1r66.

12 Aralik 1340 (1924) tarihli Ta’limat-Name ile Tiirkiyat Enstitiisii kurulmus ancak
hakiki caligmalar 1926 tarihi itibari ile yapilmustir.

6 Subat 1933 tarihinde Atatiirk tarafindan kabul edilen Inan Kurumun ertesi y1l kurulan
[lmi Komisyon ve Klavuz Kolu Calismalari’nin iiyesi olarak gdérevlendirilmis, bu
siralarda Atatiirk’tin takdir ve iltifatlarin1 kazanmistir. 18 Ocak 1936°da Dil ve Tarih-
Cografya Fakiiltesindeki Profesorlilk gorevine baslamistir. Tiirk Dil Kurumu’nda Basg
uzman olarak ¢alisan Inan, buradan ayrildiktan sonra 1961°de Diyanet Isleri Baskanlig
Miisavere Heyeti’ne de ilmi Eserleri inceleme gorevine getirilmistir.” inan, Halk
Bilgisi Dernegi Istanbul Merkezi ilim Enciimeni’nin, Tiirk Tarih Kurumu’nun, Tiirk

Kiiltiirii’nii Arastirma Enstitiisii’niin, Kubbealtt Akademisi’nin de iiyesi idi.”®

Abdiilkadir inan, 6gretmen Miisfika Hanim’la evlenmistir; Hanim’indan 1937 dogumlu,

Mustafa Yasar adinda bir oglu bulunmaktadir.”

1972 yili baginda kurulan Kubbealti Akademisi’nin de iiyesi olan A. inan, son iki-ii¢
yildir gozlerindeki rahatsizlik dolayist ile lig-dort toplantiya katilmistir daha sonra
Ankara’dan Istanbul’a ugakla da olsa gelmek imkanini bulamamstir. Yaninda kaldig
oglu Mustafa Yasar bey’in evinde 1 Ekim 1976’da, Cuma aksami, 7.15 siralarinda

hayata gozlerini yummus ve 3 Ekim Pazar giinii, Karsiyaka Mezarlig1’na gdmiilmiistiir.

66 Z.V. Togan, Hatiralar, s. 468-71, 478, 484.

67 Z.V. Togan, Hatiralar,s. 17, 18

68 Kubbealt1 Akademisi Mecmuas, s. 30, y1l: 6/4/1977, Istanbul

69 Kubbealti Akademisi Mecmuast, s. 38, 39 yil: 6/4/1977, Istanbul
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2.2.2. Eserleri
2.2.3. Pamir Ismaililerinin Akidelerine Aid”’
Konu

Bu makale Orta Asya Dariilfunin’u Sark profesorii olan A. Semenof’un Pamir
Ismaili’lerine dair yazmis oldugu eserin mukaddimesinin, Abdiilkadir Inan tarafindan
yapilan terciimesinden olusmaktadir. Semenof’un kitabr ise, Ismaililere dair en kapsaml
eser sayilan Nasir Hiisrev ait Vech-i Din’in on birinci boliimiiniin terclimesidir.
Makalede, Nasir Hiisrev’in eserinin oneminden ve Pamir Ismaililerin genel
itikatlarindan bahsedilmektedir. Abdiilkadir Inan, makalenin sonuna bu firkaya yonelik

yazilan kitaplar1 eklemistir.
Ozet

Orta Asya ve Pamir Ismailileri hakkinda yazilan en muteber eser Nasir Hiisrev’in Vech-i
Din isimli kitabidir. Okuma yazma bilen herkes bu kitab1 ve akidenin esaslarinin
belirtildigi 11. fasili mutlaka okumalidir. Mezhebin pirleri ve halifeleri, mezhep ile
alakali meselelerde Vech-i Din’e miiracaat ederler. Onlara gore bu kitapta biitliin kanun
ve peygamberler mevcuttur. Eserin en genis boliimi olan “La ilahe illallah” baglikli 51.
faslinda Ismaililik akidesinin smirlarini belirtildikten sonra, Islam ile hicbir miinasebeti
olmayan bu mezhebin Islam perdesi altinda kendilerine mahsus dini ve siyasi
maksatlarint nasil gizledikleri giizel bir sekilde anlatilmaktadir. Bu bolimde
belirtildigine gore kelime-i sahadet Ismaililere gore pek ¢ok sirlar ihtiva eder. Yalmz

kelimelerde degil, harflerde, seslerde de esrarengiz manalar vardir.

Ismailiyyeyi tesis edenler siyasiler, biiyilk alim ve filozoflar, ruhiyatgilar, insanin
hiirriyeti yolunda miicadele eden miicahitler idi. Halki kendi inan¢ ve prensiplerine
sokmak i¢in, halkin dini akidelerinden istifade ediyorlar ve bdylece onlara hakim
olmaya calistyorlardi. Bunun neticesidir ki biitiin ismailiyye talimat1 “Zamanin imamna
kayitsiz ve sartsiz teslim olmak™ seklinde kalmistir. En 6nemli kaidelerinden biri,
zamanin imamini bilmeden &len kisinin kafir olarak gd¢miis olacagidir. Ismaililer elinde

din, saf halki itaata getirmek vasitasindan bagka bir sey degildir. Siyasi maksatlarinin

" Abdiilkadir inan, “Pamir Ismaililerinin Akidelerine Aid”, Ddrii’l-fiiniin Edebiyat
Fakiiltesi Mecmuasi, Istanbul, 1928, c. I11, S, ss. 81-88.
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disindaki idealleri ise, eski felsefe ilimlerinin kavramlarindan ibaret olan “ilim ve fen,

dinden alidir” prensibidir.

Teskilatlanmis olan Ismaililerin temel karakterleri ve faaliyetleri su sekildedir; din
itibariyle kendilerine yakin olup da ruh olarak yabanci kalanlara kars1 kin ve nefret, ilim
ve dinsizlige muhabbet beslemek, istidadli ve akil adamlar1 hizmet¢i olarak se¢mek,
kendi talimat ve mefkurelerini halka propaganda yapmak icin her tiirlii siyasi vaziyet,
dini ve ilmi nazariyeyle uyusur goriinmek, comertlikle veya satin almakla taraftar

kazanmak, diigmanlarini susturarak veya katlederek yok etmek.

M. 9 asirda Misir’da hiikiimet siiren Ismaililerin imami ve padisahi olan Fatimilerden
Ebu Temim Mustansir Billah (1025/1095), kendine halef ve veli olarak oglu Nizar’1
tayin etti. Mustansir hayatta iken Iran’da yaptirdig1 Ismaili propaganda vefatindan sonra
oglu ve kendi adina devam etti. Bu propaganda iki kisi tarafindan yapiliyordu.
Bunlardan biri baslangigta Nakibii’l-imam gibi miitevazi bir iinvana haiz olan Hasan
Sabah digeri iran’da meshur bir sair ve filozof olan Nasir Hiisrev’dir. ilki Kazvin
civarinda Alamut’ta yerleserek ¢agdasi olan hiikiimdarlara kuvvetiyle mukaveme etmis

digeri hayatinin son donemlerinde Bedehsan mevkinde uzlete ¢ekilmistir.

Eskiden Pamir, Buhara ve Fergana’da yogunlukta olan Ismaililer, bu giin dagimik bir
halde yasamaktadirlar. Bu giin Akdeniz sahillerinden Hind’e kadar mezhep mensubu
bulunmaktadir. Mezhebin bugiinkii reisi Fatimiler neslinden gelen Seyyid Muhammed
Seyh (Agahan) Bombay’da ikamet etmektedir. Oxford mezunu olup kendisine Ingiliz
hiikiimeti tarafindan “Devletmadb” {invam verilmistir. Ictimai ve siyasi bir mevkiye
sahiptir. Mezhebin bugiinkii propagandasi degismis gizlilik yerine seffaflik esas
almmistir. Ismaililer, her zaman ve durumla uyusarak bu giine gelmislerdir. Bugiinkii
imam eski akidelerin, biiyiik zaferlerin ve neticelerin, biitiin diger imamlarin, resullerin,
Ali’nin ruhunu tasimaktadir. Mezhep zamanimizda yalmz ingiliz miistemlekelerinde

degil biitiin Islam dleminde biiyiik bir mevkiye sahiptir.

Elimizde olan Ismaili kaynaklar sinirli oldugu icin eski Ismaililer ile bugiinkiilerin
felsefe ve talimatlarinin ne derece birbirleriyle uyustugunu net olarak ortaya
cikaramiyoruz. Fakat bazi malumata gore diyebiliriz ki, fark akide itibariyle olmayip
yalimz sekil cihetindendir. Miimkiindiir ki Sark Ismaililerinde gériilen bir takim farklar,

halkin eski akidelerinin uzantis1 olabilecegi gibi, civarda bulunan eski din ve
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mezheplerin miras1 da olabilir. Pamir Ismaililerine bakildiginda bunlarin akidesinde
Ismaililige yabanci unsurlar goriilmektedir. Mesela mezarlara hiirmet, bazi taslari

takdis, tenasiihe inanc1 dinin diger akideleriyle yan yana yasamaktadir.
Ismailikle ilgili kaynaklar
Casanova, P., La Doctrine Secrete dez Fatimidez d’Egypt, Le Cairo, 1920.

Guyard, S., Fragments Relatits a la Doctrine des Ismaeliz, Feyte Publié, Pour la

Premtere Fois Avec une Traduction Complete el de Notez, Paris 1874.
Horten, M., Die Speculaative und Positive Theologie dez Islam, Leipzig, 1912.

Ivanov, W., “Ismailitica”, Mem. Ot asiatic Society ot Bengal vol. Vul N. P- 76,
Calcutta, 1922.

Ien Muyassar, Annalez d’Egyte (Les Khalitez Fatimidez) Fextarabe, édite par M. H.
Masse I’Caire, 1919.

Nicholsan, R. A., tudiez in Islae Mysticym, Cambridge, 1911.
2.3. Izmirli ismail Hakki
2.3.1. Hayati

Izmirli Ismail Hakk: 1868 tarihinde dogmustur. Babasi yiizbasi Izmirli Hasan Efendi,
annesi Kandiyeli Hafize Hanim’dir. Ilk ve orta okulu Izmir’de tamamlamistir.
Amcasindan da Kur’an egitimi almustir.”' Medrese derslerine devam etti. Kamil
Efendi’den Farsca dersleri aldi. Riistiye’yi bitirdikten sonra bir siire Izmir’de Fars¢a

ogretmenligi yapti. Bu arada 10 yil siire ile Ahmed Asim Bey’den de tasavvuf dersleri
aldi.

1892 yilinda Istanbul’a geldi ve yeni agilmis bulunan Daru’l-Muallimin-i Aliye’ye
girdi. Bu arada Sakir Efendi’nin derslerine devam ederek hadis icazeti aldi. 1894 yilinda
Daru’l-Muallimin-i birincilikle bitirdi. Maarif Riisdii Pasa Izmirli’nin Istanbul disina

gitmesine igin vermedi ve Mercan Idaresi’ne din dersleri, tarih ve ahlak hocaligma

' R. ihsan Eliacik, Islam’in Yenilik¢ileri III, S6ylem yaymlari, istanbul, 2002, s.

107-130.
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tayinini yapti. 1907 tarihinde esinin vefati {izerine Kadriye Hanim’la ikinci evliligini

yaptl.

1908°de Sirat-1 miistakim ekibine katild1 ve sonra Sebiliirresad adiyla bu dergide yazilar
yazdi.

1904-08 tarihleri arasinda Miilkiye Mektebi’nde Arapca, Kelam, Islam tarihi, fikih
usulii, Mecelle; Darussafaka’da mantik, kelam, Islam tarihi; Darii’l-fiinin ilahiyat’ta
fikih usulii, ilm-i hilaf, hikmet-i tesri, siyer, Arap felsefesi, hadis ve hadis tarihi, fikih
tarihi, Islam tarihi; 1911-15 tarihleri arasinda Darii’l-fiin(in Edebiyat’ta felsefe, felsefe
tarihi, Islam felsefesi, mantik, ma-ba’de’t-tabia (metafizik), Arap edebiyat1; Mekteb-i
Hukuk’ta fikih usulii; Sahn-1 Siileymaniye’de felsefe, ilm-i hilaf, hikmet-1 tesri;
Medresetu’l-Miitehassisin’de  Islam felsefesi tarihi, ma-ba’de’t-tabia, dinler tarihi;
Medresetu’l-Vaizin’de kelam, felsefe, dinler tarihi, 1933 den sonra Istanbul Universitesi
Edebiyat Fakiiltesi’nde hadis ve tefsir tarihi, Miisliiman Tiirk alimleri dersleri okuttu.

Ordinarytis Profesorliige yiikseldi

Izmirli, Darussafaka, Daru’l Muallimin, Darii’l-fiin(in {lahiyat ve Edebiyat, Medresetiil-
Miitehassisin. 1.U. Islam Tetkikleri Enstitiisii miidiirliikleri) ve bir ¢cok ilmi komisyonda
tiyelikler (Maarif Nezareti Teftis ve Muayene heyeti, Medreseler Teftis Heyeti, Daru’l-
Hikmeti’l-Islamiyye, Maarif Nezareti Tedkik-i Kiitiib, Istilahat-1 Ilmiye Enciimeni,
Seriye ve Evkaf Vekaleti Tedkikat ve Telifat-1 Islamiye Heyeti) de bulunmustur.”

8 Aralik 1944 tarihinde Kadikdy Halkevi'nde kendisi i¢in bir jiibile yapildi. 3.700 ciltlik
kiitliphanesini ve basilmamis eserlerini Siileymaniye Kiitiiphanesi’'ne bagisladi. 31
Ocak/l Subat 1946 gecesi Ankara’da vefat etti, 2 Subat 1946’da cenaze namazi,

Hacibayram Camii’nde kilindiktan sonra, Cebeci Asri Mezarligi'na defnedildi.”
2.3.2. Eserleri

Mi’yaru’l-ulum (1987), Mantik-1 tatbiki ve fenn-i esalib (1909), Kitabu'l-ifta ve ve’l-
kazd (1910), [lm-i mantik (1911), Hikmet-i tesri (1912), Usiil-i fikili dersleri (1913),

" smail Kara, Tiirkiye de Islamcilik Diisiincesi, istanbul 1987, Risale yayinlari, No:
1/2,s.91.

" Ismail Kara, Tiirkiye de Islamcilik Diisiincesi, istanbul 1987, Risale yayinlari, No:
1/2,s.92.
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Arab felsefesi (1913), Fenn-i menahic (Metodoloji, mantik 1913), Muhtasar felsefe-i iila
(Philosophie premiere, 1913), Mizdanu I-itidal (1913), Felsefe dersleri (1914), IIm-i hilaf
(1914), Siyer-i celile-i Nebeviye (1916), Gazilere armagan (Harbiye Nezareti’nin
emriyle yazildi, 1916), Muhtasar ma-ba’de’t’tabia (Metafizik, ts.) Felsefe-Hikmet I
(Ilmii’n-nefs, 1917), Islamda ilk terciime (1919), Muhassalu’l-keldm ve’l-hikme (1920),
Felsefei Islamiye tarihi (1920), Ihvan-i safa felsefesi (1921), Mulahhas Ilm-i tevhid
(1922), Ebu Bekir Razi ve felsefesi (1922), Yeni Ilm-i kelam (2. C. 1923, 1924. S.
Hizmetli tarafindan Latin harflerine aktarilarak basildi, 1981), el-Cevabu’s-sedid fi
beydn-1 dini t-tevhid (Anglikan Kilisesine cevap, 1923), Islam felsefesi tarihi I (1924),
Din dersleri (Lise 1 i¢in, 1925), Mutasavvife sozleri mi, Tasavvufun zaferleri mi? —
Hakkin zaferleri (Seyh Safvet-Yetkin’in Tasavvufun zaferleri adli kitabina cevap,
1925), Yahudilik, Huwistiyanlik, Miisliimanlik (1926). Arab filozofu Yakub el Kindi
(1926 Abbas Azavi tarafindan Arapcaya terciime edildi. Bagdat 1963). Diirzi mezhebi
(1926), Meani-i Kur’an (Kur’an terciimesi, 2 C. 1927. Tiirkge Kur’an-1 Kerim adiyla
1932; Kur’an-1 Kerim ve Tiirk¢e anlami adiyla, 1977), Miisliiman Tiirk hukuku ve dini
(1935), Miisliiman Tiirk filozaflart (1936), Sark kaynaklarina gore Miisliimanliktan
evvel Tiirk kiiltiiriiniin Arap yarimadasinda izleri (1937), Altinordu Devleti tarihine ait
metinler (T. Hausen’den terciime ve tenkitler, 1941), Islam miitefekkirleri ile garb
miitefekkirleri arasinda mukayese (Son eseri, 1944, S. H. Bolay’in sadelestirmesi,
1973), Tarih-i Kur’an (3. bs. 1955. bu eser daha 6nce Meani-i Kur’an’la birlikte

basilmistir).

[zmirli’nin, Darii’l-fiiniin Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi’nde “Islamda felsefe cereyanlar1”
ana baslig1 altinda yayimlanan kitaplasmamis makaleleri yaklasik 600 sayfa
civarindadir (1927-29). Bu dergilerden baska, Darii’l-fiiniin Edebiyat Fakiiltesi Dergisi,
Swrat-1 miistakim, Sebiliirresad, Ceride-i ilmiye, Islam-Tiirk Ansiklopedisi, yaninda,
Mihrab, Selamet gibi dergilerde ve Ikdam, Tasvir, Ulus gazetelerinde bircok makalesi

yayimlanmustir.

Miiellif hakkinda yapilan caligmalar1 ise sdyle siralayabilirizz Ali Cankaya, Yeni
Miilkiye Tarihi ve Miilkiyeliler, II, (1968-69), Sabri Hizmetli, “Ismail Hakki Izmirli’nin
hayati, eserleri ve mezhep anlayis1”, Milli Egitim ve Kiiltiir, say1: 18, 19 (Ekim 1982,
Ocak 1983), Celaleddin Lzmirli, zmirli Hakfki-Hayati, eserleri, dini ve felsefi ilimlerdeki
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mevkii (1946), Hilmi Ziya Ulken, Tiirkive'de ¢cagdas diisiince tarihi, 11, 453-58 (1966),
Islam Tiirk ansiklopedisi dergisi, 1, say1: 16 (1941); 11, say1: 53, 54, 63-66 (194547 deki
Kamil Miras, Esref Edip, O. Riza Dogrul, Ziyaeddin Fahri Findikoglunun Izmirli
lizerine yazilar), A. Govsa, Tiirk meshurlari, s. 196 (1943), Tiirk dili ve edebiyati
ansiklopedisi, V, 43-44 (1982). Ote yandan Sabri Hizmetli Sorbon’da Izmirli iizerine
mastir ve doktora tezleri hazirlamistir: La Vie et les Ouvres d’Izmirli Ismail Hakk:

(1965), Les Idees Theologiques d’Ismail Hakki Izmirli dans le Yeni ilm-i kelam (1979).
74

2.4. imamii’l-Harameyn Ebu’l-Meili B. El-Ciiveyni
Konu

Bu makalede Ebu’l-Meali el-Ciliveyni’nin hayati eserleri, etkilendigi veya etkiledigi
kisiler belirtilmis ve fikirleri incelenmistir. izmirli yeri geldik¢e el-Ciiveyni’yi tenkit

etmistir.
Ozet

Bakillani Irak’1n, Ciiveyni Horosan’in, Islam irfanma kiymetli birer hediyeleri idi. {lm-i
kelam1 nazari ilimlerin en iist mertebesine ¢ikaran Bakillani idi. Fakat onu genisleten,
akla ihtimami artiran Ciiveyni olmustur. Bakillani, keldmcilarin Ibn-i Sina’s1 Ciiveyni

ibn-i Riisd’ii hitkmiindedir.
Hayati

Bakillani’nin dikkat ¢ekici bir ilmi hayati yoktur. Fakat Ciiveyni’nin ilmi hayati1 ise

oldukea ilgingtir.
Dogumu

Ciiveyni h. 9 Muharrem 419 miladi 12 Subat 1028 tarihinde Nisabur’da diinyaya

gelmistir. Bakillani ise, Cliveyni’nin dogumundan 16 sene evvel vefat etmisti.

™ Celaleddin Izmir’li, Izmirli Ismail Hakki - Hayati, Eserleri, Dini ve Felsefi

Ilimlerdeki Mevkii, Jiibilesi ve Vefati, Istanbul 1946, Hilmi Kitapevi.
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Tahsili

Ciiveyni, fikh1 ve hadisi Nisabur Imami olan fikih, usul ve tefsirdeki ilmiyle “Riiknii’l-
Islam” {invanin1 alan babast Ebu Muhammed el-Ciiveyni’den tahsil etmistir.
Cocuklugundan beri Ciiveyni taklitten yliz ¢evirir ve tahkike meyl ederdi. Kiictik, biiylik
kimseyi hafife almazdi. Hicbir mezhebe kars1 mutaassip ve taraftar degildi. Burhan ve
delilsiz hi¢bir mezhebin veya dinin goriisiinii dikkate almazdi. Fakat Ciiveyni, hayatinin
son demlerinde hepsinden rucu etti ve ihtiyar kadinlarin imani iizere 6lmek istedigini
beyan etti. Biiyiik kelamcilarin biiyiik bir kismi1 sliphe ve hayret vadisinde dolasmaktan
bunalarak, Ciiveyni’ye benzer beyanatta bulunmuglardir. Bunlarin en meshurlar

Ciiveyni’nin sakirdi Gazzali, Sehristani, Fahreddin Razi’dir.

Babasmin h. 438 tarihindeki oliimiinde yirmi yasinda olan Ciiveyni tedrise gececek
dereceye ulagsmisti. Ciiveyni babasinin biitiin musannefatini gozden gecirdi. Tedristen
arta kalan zamaninda Ebu’l-Kasim Isferayini’nin dersine katilirdi. Ondan fikih ve kelam
dersi aldi. Bu donemde ders ile yetinmeyerek ¢okca eser okudu. Ebu Said b. Aleyk’den
Siinen-i Darii Kutni’yi ahzetti. Isfehdni’den icazet aldi. Ciiveyni’nin ezberi zayif fakat
akil ve tetkike yonelik kabiliyeti genis idi. Bu durum onun hadisi birakarak, ustl-i fikih

ve kelamda derinlesmesine etki etti.
Imamii’l-Harameyn Ismi

Ciiveyni’nin Horasan’dan Hicaz’a hicret etmesine sebep olan hadise “Imamii’l-
Harameyn” {invanini almasina neden olmustur. Bu hadise “Es’arilere lanet vakasi” adi
altinda Nisabur’da zuhur etmistir. Selguklularin birinci hiikimdar1 Tugrul Bey Tiirklerin
geneli gibi furuda Hanefi olan ehl-i ilme baglh idi. Ik vezir Abdiilmelik Ebu Nasr
Mansur el-Kenderi comert ve sairlerin 6vdiigii bir zatti. Kadirilik ile itttham olunmustu.
Es’ari imam1 Ebu’l-Hasan el-Es’ari’yi sevmez idi. Memlekette Safi reisi Ebu Sehl b. el-
Muvaffak-in Egari’yi miidafaa etmesi vezirin nihayet Tugrul Bey’den minberlerde ehl-i
bidata lanet okunmasi hakkinda bir emir aldi. Abdiilmelik aldig1 emirden istifadeye
kalkisarak el-Esari’yi de ehl-i bidata dahil etti. Furuda Hanefi olan mu’tezile’den bazi
kisilerde vezire yardim etti. Vezir Abdiilmelik Eg’ari’leri vaaz ve irsaddan men etmeye
basladi. Fitne biiylidii ve biitiin Horosan, Irak, Sam ve Hicaz’a sigradi. Bu fitne
neticesinde bircok Eg’ari alimi siirtildii, hapsedildi. Tehlikeyi goren Ciiveyni, gizlice

Nisabur’dan Bagdat’a kacti. Orada bir alimle girdigi miinazarada galip gelmesi ilizerine
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bliyiik bir sohrete kavustu. H. 450 tarihinde Bagdat’tan Hicaz’a gitti ve orada dort sene
kaldi. Hicaz’da tedris, iftd ve ilim nesriyle ugrastr. Bunun iizerine kendisine “Imamii’l-

Harameyn” dendi.

Nisabur fitnesi miinasebetiyle Horosanli’lar kiirsiilerini birakip Hicaz’a, Bagdat’a hicret
etmislerdi. Tugrul Bey’in 455 senesinde vefati iizerine yerine oglu Alparslan gecti.
Alparslan 456 tarihinde vezir Abdiilmelik’i hapsetti ve yerine Nizamiilmiilk’t getirdi.
Yeni vezir bu fitneye son verdi ve bunun {izerine biitiin alimler memleketlerine iade

edildi. Ciiveyni’de Hicaz’dan kalkip Nisabur’a geri dondii.
Nizamiye Medresesi’ndeki Miiderrisligi

Vezir Nizamiilmiilk Safi idi ve ulemay1 himaye ediyordu. Bagdat, Basra, Nisabur,
Merv, Herat, Belh, isfehan basta olmak iizere bircok beldede Nizamiye adi altinda
medreseler insa etti. Kiirsiilere biiylik kelamcilar tayin etti. Bununla Sii hareketine bir
sed ¢cekmek istiyordu. Nisabur’daki medresenin basina da Ciiveyni’yi getirdi. Ciiveyni

bu medresede rakibi olmaksizin 30 sene tedrisatta bulundu 300 6grenci yetistirdi.
Ciiveyni’nin Miinazarasi

Ciiveyni, 475 tarihinde Nizamiilmiilk huzurunda Ebu Ishak Sirazi ile miinazarada
bulunmus idi. Bunlarin biri namaz digeri nikah meselesi ilizerineydi. Taceddin es-
Subki’nin beyanatina goére bu miinazaralardan birinde Gazzali hocast Ciiveyni’nin
goriisiine hasmane yaklasarak onun bedduasini almistir. Bu hal Imamii’l-Harameyn ve
Hiiccetii’l-Islam lakaplarin1 alan iki alim i¢in uygun gériilmemektedir. Dolayisiyla

Sebki’nin bu rivayeti teyide muhtagtir.

Ciiveyni Nisabur’un en meshur camisi olan Cami-i Miini’de hatiplik yapti.

Mutlak Ictihat Iddias:

Ciiveyni bir ara fikihtaki ihatasina giivenerek mutlak igtihat iddiasinda bulunmus ise de,
daha sonra bundan vazgecip Onceki imami Safi’yi taklide rucu etmistir. Safi ashabi
Ciiveyni’yi viicuhtan saymuyorlar, fikhi bir mesele hakkindaki itirazina itimat

etmiyorlardi. Ashab-1 Viicuh Ibn-i Seric, Ebu Ali b. Ebi Hureyre, Ebu Hamit el-Isferai

gibi seckin zevattan olusuyordu. Ciiveyni’nin babasi Ebu Muhammed b. Ciiveyn’de
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ashab-1 viicuhtan sayiliyordu. Fakat Ciiveyni, asar ve silinende zayift1 boyle olmasaydi

1yi bir mutlak miictehit olabilirdi.
Oliimii

Ciiveyni, 21 Rebiiildhir 478 Pazartesi gecesi (m. 1085) Nisabur disinda Bestegan
kdyiinde vefat etti. Irtihali gecesi cenazesi Nisabur’a nakledildi. Vefati ile yer yerinden

oynadi, ii¢ yiiz sakirdi ve halk matem tuttu.
IImi
IIm-1 Kelam

Ciiveyni’nin keldm anlayis1 Bakillani, Ebu Ishak Isferdl ve Ebu Hasim el-Ciibbai’nin
hiilasasidir. Mu’tezile ile Es’ari kelaminda iist diizey bir ilme sahipti ve bu noktada
nazar ve ictihada nail olmustu. Ebu’l-Hasan el-Basri, Mu’tezile i¢cinde Ciiveyni’nin
dengi olup miiteahhirin Mu’tezilenin en biiyiik alimiydi. Miiteahhirin Eg’ariliginin en

biiyiik alimi de Ciiveyni idi.
Fikih Usilii

Ciiveyni’nin usilii, Ebu Ishak el-Isferayini’nin anlayisiyla paraleldir. Ciiveyni ilmi
kelamda oldugu gibi yalnmz ehl-i siinnet ustliiyle iktifa etmedi. Usiliine Mu’tezile
kadis1 Abdiilcabbar Hemedani ile Ebu’l-Hasan el-Basri’ninkini de ekledi. Bundan

dolayi Safiler i¢inde ilk olarak miitekellimin meslegi iizere “Burhan” 1 yazan odur.
Fikih Ve Hadisi

Ciiveyni’nin fikih anlayis1 babast Ebu Muhammed el-Ciiveyn’inkinin bir uzantist idi.

Hadis ve siinende ise Darakutni’nin siinenini takip ediyordu.
Metodu

Ciiveyni metodunu “irsad” isimli eserinde belirtmistir. Burada kati delilleri zikrederek,
delili kati nazar-1 akli ile icma-i semiye hasretmisti. Fakat sifat boliimiinde semi
delillere degil nazar-1 akla itimat etmektedir. Haberi sifatlar1 kabul etmeyerek tevil
ediyordu. Ilk olarak haberi sifatlar1 nefy eden Ciiveyni idi. Ciiveyni’nin bu yaklasiminda
filozoflarin ve mu’tezilenin izleri vardir. Onlarda aklin nefyine delalet eden bilumum

sifat ayetlerini tevil ediyorlardi. Burada madde ve mahiyet birdir. Fakat tatbik ve stimul
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itibariyle aralarinda fark vardir. Clinkii gerek filozoflar gerekse Mu’tezile, Ciiveyni’den
daha ileri gitmislerdir. Ciiveyni, sifatlara yonelik ayet ve haberleri miitesabih
saymaktadir. Onun bu itikadinda da Mu’tezile ve Cehmiyenin izleri vardir. Ciinkii
Mu’tezile kaderi ispat eden ayetleri miitesabih olarak degerlendirmektedirler. Ehl-i bidat
kitap ve slinnette goriislerine uygun olanlarini muhkem, olmayanlarint miitesabih
saymaktadirlar. Ciiveynl hadis imamlarinin miitesabihat ile mesgul olmadiklarini

diisiinmektedir. Bu da onun hadis ilmine emek sarf etmedigini gostermektedir.

Ciiveyni, nazar-1 akliye ihtimami artirtyordu. Boylece aklin ispat etmedigi sey atiliyor,
delil-i semi yakini ifade etmiyor. Kitap ve siinnet ile sifatlar ve Allah’in hareketleri sabit
olamiyor. Resuliin s6zii sidkinin subutundan sonra delil olur. Sidkin subutu ise sifat
meselesine tevekkuf eder. Artik sifat meselesinde Resuliin sozii ile ihticac olunamaz.
Ciiveyni delil-i semiyi nazar-1 akliye, araz deliline baghyor. Oysaki Eg’ari
peygamberleri tasdik etmenin araz deliline bagli olmadigin1 beyan etmistir. Cliveyni
katl meselelerde icma ile kiyas, zannide ise taklidi dngériiyordu. Burada Hasan el-
Basri’nin izlerini gérmek miimkiindiir. Ciiveyni, kendi mezhebine ehl-i hak diyordu. Bu
sozde bile Ehl-i bidatin ruhu vardir. Miiteahhirin Es’ariye genel olarak Ciiveyni’nin
yolunu benimsemislerdir. Gazzali, Sehristani, Fahreddin Razi, Ebu Bekir el-Arabi ve
magrip miitekellimleri Ciiveyni’nin sakirdleri idi. Gazali, tstadindan aldig1 feyz ile
“Tehafiitii’l-Felasife” yi yazmigtir. Fahreddin Razi, uslupta Gazzali’yi takip etmistir.
Muhyiddin Arabi “Fiituhat-1 Mekkiye” nin basina Ciiveyni’nin eseri olan “Irsad” dan
aldig1 akideyi eklemistir.

Talimati

Ciiveyni tevhidin takriri ve kemal sifatlarin ispati meselesinde Bakillani’nin, Bakillani,
Es’ari’nin, el-Es’ari Ibn-i Kiillab’m, ibn-i Kiillab da miictehid imamlarm ve selefin

asagisinda idi.
Usiil-i Dindeki Talimati
Inikas-1 Edille ve Usiil-i Mantikay: Red

Ciiveyni bu iki hususta, Bakillani basta olmak iizere seleflerinin goriisiinii takip etti.
Delil bulamayinca medlulu nefy eyledi. Tasarrufatinda hi¢bir seyi mantiga bina etmedi.

Bu iki maddeyi ilga eden sakirdi Gazzali idi.
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Miicerridat

Ciiveyni selefleri gibi maddiyat aleminden baska bir alem kabul etmedi. Cisim olmayan,

cisim ile kdim olamayan bir miimkinin varligini akli zaruret ile nefy etti.
Mukaddiméat-1 Kelamiye

Ciiveyni, Bakillani’nin mukaddimat-1 keldmiye arasina koydugu “arazin araz ile kaim
olmasi, arazin iki zamanda kalmamasi, cismin biitlin arazi1 miistelzim olmasi, bir seyi
kabil olan o seyden ve ziddindan hali olmamas1” gibi usulleri tamamiyla kabul etti.
Fakat cevher-i ferdin varliginda Hasan el-Basri’ye muvafik olarak siipheye diismiistiir.
Fahreddin Razi de bu konuda onlar takip etmistir. Ciiveyni ve muvafiklar “cevher-i
ferdi inkar etmek” miilhidlerin soziidiir diyorlardi. Ciinkii alemin hudusu hakkinda
kabul ettikleri delili usul-i din addediyorlard:. Inikas-1 edille kurali geregince bu delili
ibtale sebebiyet veren bu s6z miilhid s6zili olacaktir. Ciiveyni alemin hudusunu alemin
yaraticisini ispat eden bir delil olarak goériiyordu. Alemin hudusu delilini de dort
mukaddimeye bagliyor: Araz, arazin hudusu, cevherin arazdan hali olmamasi, evveli
olmayan havadisin batil olmasi. Ciiveyni, yine inikas-1 edille geregince cevherin
arazdan hali olacagini, evveli olamayan havadisin varligini caiz gorenleri miilhid

goruyor.
Hal

Ebu’l-Hasim el-Ciibbai ve Bakillani’nin ispat ettigi hali, Ciiveyni “Irsad” da kabul

ediyordu. Fakat daha sonra Ciiveyni bu goriisiinden vazgecti ve hali nefy etti.
Ruh:

Ciiveyni’ye gore ruh cism-i latiftir, cismin duyu organlarinin aralarina girmistir. Kiil

suyu kiile nasil sirayet ederse, ruh da bedene dyle sirayet etmistir.
Kelam:

Ciiveyni, kelamin hem keldm-1 nefsiye hem de ona dalalet eden kelam-1 lafziye
oldugunu sdylemektedir. Ciiveyni’nin ruh ve kelam konusundaki goriislerinin takipgisi

Fahreddin Razi olmustur.
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Sifat-1 Haberiye

Ciiveyni, haberi sifatlar konusunda selefinden ayrilarak Mu’tezileye yaklasmis ve onlari
tevil etmistir. Bu husustaki agiklamasi su sekildedir: “Bu sifatlar1 kati olarak bildiren
nass ya da icma mevcut degildir. Kati akil veya kati nakil olmaksizin sifatta sz
sdylemek memnudur.” Ciiveyni’nin éne ¢ikardigi tevil Hz. Peygamber’in, ibn-i Kiillab,

Esari, Bakillani gibi miitekellim hiikmiinde tutulmasi hasebiyle problemlidir.
Tenzihat

Ciiveyni, Allah’in noksan sifatlardan miinezzeh olmasimin akil ile degil ancak nakil ile
bilinebilecegini sdylemektedir. Fahreddin Razi de bunu kabul etmistir. Yalniz bu kabul
cok zayiftir. Ciinkii Allah seran ve aklen noksanliklardan miinezzehtir. Akil nasil hayat,
ilim, kudret, irade gibi sifatlara delalet ediyor ise bu sifatlarin zitlarinin nefyine de

delalet edebilir.
Beka

Ciiveyni beka sifati hususunda Esarl ve Bakillani arasinda vuku bulan ihtilafta

Bakillani’nin goriisiinii kabul ediyor.
Zulmiin Makdur Olup Olmamasi

Bu diinyada vaki olan zuliim kudret-i ilahi ile mi vakidir yoksa ona kudret-i ilahi taalluk
etmez mi? Bu konuda Ciiveyni, Bakillani’yi takip ederek, zulme kudret-i ilahinin

taalluk etmedigini savunmustur.
Mesiyet ve Muhabbet

Mesiyet veya irade ile muhabbet arasinda fark var midir, yok mudur? Bu konuda
miitekellimin arasinda ihtilaf vuku bulmustur. Esari fark olmadigimi beyan etmis,

Ciiveyni de bu goriisii kabul etmistir.
Rii’yet

Her mevcudun goriilmesini veya bes duyuyla his edilmesini Esari kabul etmistir.

Ciiveyni de bu konuda onu takip etmektedir.
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Rii’yet-i Baride Lezzet

Kiyamet giiniinde Cenab-1 Hakk’a nazar esnasinda bir lezzet hasil olmasi ihtilaf

meselesi idi. Cliveyni lezzet hasil olmayacagi goriisiindedir.
Na-Miitenahi de Temyiz Bulunmamasi

Istirsal

(Bu iki mesele eserleri bahsinde degerlendirilecektir.)
Husun ve Kubuh

Ciiveyni husun ve kubuhun aklen degil seran bilinebilecegini kabul ediyor. Bu fikir
Es’ariye’nin fikridir. Ummetin ¢ogunlugu husun be kubuhun akil ile bilinebilecegi

goriisiindedir.
Mucize ile Niibiivvetin Isbati

Ciiveyni cumhur miitekellim gibi niibiivvete ait olan ilmin ancak mucize ile hasil

oldugu kanaatindedir.
Kudret

Ciiveyni, bu konuda Farabi’nin fikirlerine yaklasarak, “beserden sadir olan fiillerin

ancak beserin kudret ve iradesiyle, bila-ihtiyar, bi’l-Icab sadir olur”” demektedir.
iman

Ciiveyni imanin hakikati meselesinde Bakillani’yi takip etmekte ve bunun tasdikten
ibaret oldugu goriisiindedir. Tasdik ise kelam-1 nefsidir fakat ilim ile sabit olur. imanin
artip eksilmesi konusunda Ciiveyni “iman eger tasdikten ibaretse artmaz, eksilmez,

fakat taata haml olunursa taat ile artar, eksilir” demektedir.
Taklid

Ciiveyni cumhur ulemanin aksine mukallidin imanin1 sahih gérmemektedir.
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ilim

Cumhur miitekellime gore ilim, alim ile malum arasinda bir nisbettir. Cliveyni de ilmin,

malumu oldugu gibi bilmek demek oldugunu sdylemektedir.
Akl

Ciiveyni’ye gore akil dyle bir manadir ki onunla ilim ve biitiin hayat sahibi olan zata ait

sifat idrak olunur.
Usiil-i Fikih’daki Talimati

Kelamcilar i¢inde ilk olarak ustl-i fikih iizerine yazan Ciiveyni’dir. Ciiveyni, usil-i
fikihta Mu’tezile usuliine Abdulcabbar Hemedani ve Hasan Basri’ye baglhdir. Nass
olmayan dini bir hiikimde Hz. Peygamber’in ictihadinin caiz olup olmamasi
meselesinde Ciiveyni, Bakillani’den ayrilarak $afi mezhebine, fakihlerin yoluna meyl
etti. Bu yola gore Hz. Peygamber bir hadise zuhurunda vahiy beklemeksizin ictihadiyla

karar verirdi. Hanefi’ye gore ise vahyi beklemek sarttir.

Ahkam-1 feriyede her miictehit musib mi miiteaddid midir yoksa bazen muhti bazen
musib mi olur meselesinde Bakillani birinci goriisii kabul eder. Ciiveyni bu konuda Safi
mezhebinin goriisiine tabi olarak isabet eden miictehidin iki, hata edenin bir sevap
alacagi kanaatindedir. Ciiveyni, usul-i dinde taklidin memnuiyeti hususunda cumhur ile
aym goriistedir. Furu-1 fikihta taklidin cevazi hakkinda ihtilaf vardir. Ciiveyni zanni
meselelerde taklidi kabul eder. Furu-1 fikihta taklidi caiz gorenler nezdinde telfik
meselesi hadis olmustur. Telfik iki mezhebin goriisilinii birlestirerek amel etmektir. Bu
durum ayni hadisede olur ise ittifakla memnudur. Fakat iki hadisede olan telfikte
mukallit ya belirli bir mezhebe tabidir yada degildir. Mukallit belirli bir mezhebe uymaz
ise, se¢ilen mezhebe gore telfik caiz olur. Avamin uygulamasi bu sekildedir. Mukallit
imaminin mezhebine muhalif surette amel edebilir ancak biri birine taalluk etmeyen
hadisede iki zit emir ile amel eder. Ciiveyni bu hususta “hadisenin vukuundan evvel
diger bir mezhebe intikal caiz ise de hadise vuku bulduktan sonra intikal caiz degildir”

der.
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Istislah ve Maslahat-1 Miirsele

Ciiveyni Hanefi imamlarmin hiiccet gérdiigii maslahat-1 miirsele ile ameli genel olarak
kabul etmiyor. Fakat kabul ederse de seran muteber olan maslahatlara benzer olmasini

sart kosar.
Tercih

iki kiyas arasinda celiski vuku buldugunda biri digerine tercih edilir. Bu tercih bir takim
usullere gore yapilir. illet hasebiyle ola tercih gesitli sekillerde olur. illet-i miiteaddiye
gore ta’lil illet-1 kasira ile olan ta’lile, furuu daha ¢ok olan illet-i miiteaddiye de furuu

daha az olana tercih edilir. Ciiveyni ‘nin tercihi de ikincisinden yanadir.
Miiellefati

Kelami Eserleri

Es-Samil

Ciiveyni’nin kelami goriislerinin yer aldig1 ana kapsamli eseridir. Kopriilii Kiitliphanesi

862 numarada eksik bir yazma niishas1 vardir.
El-irsad

es-Samil’in muhtasaridir. Ciiveyni el-Irsdd’1 bablara, fasillara aywrmistir. Kitapta
oncelikli olarak nazari hiikiimler ile ilmi hakikatleri agikliyor sonra esasa gegiyor. el-
Irsdd’1 Ciiveyni’nin sakirdi Ebu’l-Kasim el-Ensari ile Marizi serh etmislerdir. Eserin
Ragip Pasa Kiitiiphanesi 721 ve Ayasofya Kiitiiphanesi 2128 numarada yazma bir

nushalar vardir.
Akidetii’n-Nizamiye

Ciiveyni bu eseri hayatinin son dénemlerinde vezir Nizamiilmiilk adina kaleme almustir.
Burada Ciiveyni, es-Samil ve el-Irsad’daki goriislerine aykir1 fikirler one siirer.
Ciiveyni’nin bu kitaplardaki usulii Ebu Hanife, Safi, Imam Malik gibi din imamlarinin
zem ettikleri ilm-i kelamin usulii idi. Fakat Akidetii’n-Nizdmiye’de selef ve din
adamlarina muhalif olan keldm usuliinden vazge¢mistir. Tevili birakmis hatta haberi

sifatlari tevil etmeyi haram saymis, Mu’tezile yolunda ayrilarak selefe tabi olmustur.
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Fikih Usuliine Dair Eserleri
El-Burhan

Ciiveyni, el-Burhdan’1 garip bir uslubda yazdigi icin ona “lagzii’l-imme” (bilmece)
denmistir. el-Burhdn orijinal bir eserdir. Ciiveyni, el-Burhdn’da ‘“hududda kiyas
yiiriitmedikleri halde furuda tenakuza diisiiyorlar” diyerek Hanifileri redde kalkismistir.
Sarih Enbari, Hanefileri savunarak “furuda hududu kiyas ile degil, istihsan ile ispat

ediyorlar” diyerek Ciiveyni’nin hata yaptigini ortaya ¢ikarmstir.
Arakat

Muhtasar surette meselelerin usuliinii ihtiva eder. Ciiveyni’nin halkin istifadesine uygun

olarak yazdig1 yegane eseri budur. Pek ¢ok serhi yapilmistir.
Telhisetii’t-Takrib

Fikih

Nihayetii’l-matlab Dirayeti’l-Mezheb

Safi mezhebi hakkinda yazilmis bir eserdir. Ciiveyni bu eseri Mekke’de yazmaya
baslamis, Nisabur’da tamamlamistir. Kirk cilddir. Laleli Kiitiiphanesi 1235 numarada 1.

clizii, Ayasofya Kiitiiphanesi 1500 numarada 4. cildi kayithdir.
Muhtasaru’n-Nihaye

Ciiveyni bu kitabr kendisi i¢in ihtisar ederek bu ismi vermistir. Ibn Ebi Asrun bu eseri
yedi cild olarak ihtisar etmis ve adina, Safvetii’l-Mezheb min Nihdyetii’l-Matlab

demistir.

Mugisu’l-Halk fi Thtiyari’l-ehak

Ciiveyni’nin Safil mezhebini diger mezheplere tercihini konu edinen bir eserdir.
Giyisii’l-Umem

Bu eser siyaset ve hiikiimet hakkindadir. Nizamiilmiilk’e yazilmistir. Burada

Ciiveyni’nin Maverdi’nin Ahkamu’s-Sultaniye’deki usule meyl ettigi gortiliir.
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2.5. Diirzi Mezhebi I 7
Konu

Bu makalede Diirzi mezhebinin dogusuna sebep olan siyasi, sosyal ve itikadi unsurlar,

Batinilik ve Ismaililik ile iliskisi ve mezhebin temel akideleri incelenmektedir.
Ozet

Diirziligin akide ve ayinleri kendi aralarinda bile gizlilik prensibine baglh oldugu i¢in bu
mezhep hakkinda bilgi edinmek miimkiin degildi. 1651 tarihinde Misir askerlerinin
Teyme vadisinde bulunan mabedlerini basip oradaki eserlere el koymasiyla, Diirzi
mezhebine dair bir ¢ok eser agiga c¢ikti. Boylece mezhebin temel fikirleri ve akidesi
Ogrenilmis oldu. Bu konuda yazilmis en kapsamli eser M. De Sacy’nin “Expose de la

Religion de Paradis” isimli kitabidur.
Diirzi mezhebi yapi itibariyle Ismailiyye ve Batiniyye firkalarindan etkilenmistir.
Ismailiyye Firkasinin Ortaya Cikma Sebepleri

Islam aleminde bir takim firkalar ortaya ¢ikmis, bunlarin bazilar1 bir miiddet sonra yok
olmus, bazilar1 da giiniimiize kadar gelmistir. Bu firkalarin ortaya ¢ikmasina hiirriyet ve
itilaf fikirleri etkili olmustur. Ciinkii irade ve fiiller taklit zincirinden kurtulmustur. Bu,
her ne kadar temelde bir mezhebin ortaya ¢ikmasina sebep olsa da, asil amil siyasi ve
ilmi meselelerdir. islam alemindeki siyasi sebepler iizere zuhur eden ilk firka Siiliktir.
[lmi sebeplere binaen meydana gelen firkalar ise Basra’daki felsefi fikirlerden neset
etmistir. Bu fikirler kader meselesi ile baglamis sifat ile tamamlanmistir. Kaderiye,
Miircie, Cehmiye ve bunlara karsilik da Cebriye, Vaidiye, Miisebbihe, Miicessime

firkalar1 ortaya ¢ikmustir. Diirzilik mezhebi de Sia aleminden neset etmistir.
Diirzi Mezhebinin Ortaya Cikisina Kadar Sia Alemindeki Degismeler

Sia mezhebi Hz. Ali ve Ehl-i beyte duyulan muhabbeten olusmustur. Hz. Osman’in
sehadetinden sonra timmet ikiye ayrilmig ve bir kismi1 Hz. Osman, bir kismu da Ali

taraftar1 olmustur. Sonralar1t Hz. Ali taraftarlarina Sia denmistir. Hz. Ali’nin vefatindan

" zmirli ismail Hakky, “Diirzi Mezhebi I”, Dariilfuniin Edebiyat Fakiiltesi
Mecmuasi, c. 1, S. 2, ss. 36-99.
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sonra Sia i¢inde Keysaniye, Zeydiye ve imamiye firkalar1 zuhur etti. Muhtar es-Sakafi
Keysaniyye’nin imami idi. Bu grubun ayirici vasfi, Hz. Ali’nin Hz. Fatima’nin
disindaki bir baska esinden olan oglu Muhammed b. Hanefiye’yi imam tanimalaridir.
Zeydiye ise sadece Hz. Fatima’nin evladin1 imam tanirdi. Islam miintesipleri iginde ilk
olarak niibiivvet iddia eden Muhtar es-Sakafi’dir. Keysaniye’nin Kureybiye kolu reisi
Ebu Kureyb de kendisinin hay, baki, mehdi-i muntazir oldugunu iddia ediyordu.
Bununla biitiin Sia’ya teselli veriyordu. Bu grup sonradan imamiye ve Zeydiye arasinda
erimistir. Zeydiye’de bir takim subelere ayrilmistir. Zeyd b. Zeynelabidin’nin
oliimiinden sonra kendilerine bir imam arayan Zeydiler bu konuda ihtilafa diigmiistiir.
Imameti bir kismi Hasan, bir kism1 da Hiiseyin evladina hasretmek istemistir. Bunlar
daha sonra Haseniye ve Hiiseyniye ismiyle gruplasmislardir. Asil Imamiye, Hiiseyniye
olmus ve Isniaseriye daha sonra da Isniaseriye bu grup icinden zuhur etmistir. Bugiinkii

Sia mezhebi altinda bulunanlar bu kola mensuptur.
Ismailiyye ve Batiniye

155 tarihlerinde imamiye’den neset eden bir firkadir. Zamanla bu firkadan da Batiniye
zuhur etmistir. Batiniye, Ismail b. Cafer’i imam taniyan Ismailiyyeden olup imamlarin
masumluguna ve zevahiri terk ederek nasslarin bir takim rumuz ve isaret olduguna
inanirlar. Batiniye’de yedi sayisinin 6zel bir kiymeti vardir. Hafta yedi giin, semavat
yedi tabaka, seyyarat yedi oldugu gibi imamlar ve nebiler de yedi adettir. Bu nebiler;
Adem, Nuh, Ibrahim, Musa, Isa ve Muhammed (SAV) ve Muhammed b. Ismail’dir.
Muhammed b. Ismail, Hz. Muhammed’in seriatin1 nesh etmistir. Her iki nebi arasinda
yedi imam vardir. Gelen her nebi kendisinden oOnce gelenin seriatin1 degistirir.

Nebilerden sonra mestiir olarak gelen yedi imam o seriati tamamlar.

Batini mezhebine davet Me’mun zamaninda baslamis ve Mutasim devrinde yayilmistir.
Bu mezhebi vaz eden Mecusilerdir. MeciisT olan Meymun b. Disan eliyle mezhep ortaya
ctkmistir. Meymun’un oglu Abdullah b. Meymun vasitasiyla da mezhep Iran’da
yayillmistir. Batiniler itikatlarin1 gizlerlerdi. Fakat 255 senesinde Batiniye’den
Muhammed el-Berkai’nin 6nderliginde aciktan mezhebe davete basladilar. Batinilerin
itikad1 Mecusiligin tafsilatidir. Bazi miitekellimin onlar1 Seneviyyeye baglar. Ciinkii
Batiniye, Seneviyyenin nur ve zulmet esaslarini kabul etmistir. Seneviyeye gore nur ve

zulmet, Batiniye icin de akil ve nefs miidebbir-i alemdir. Batiniye i¢in atese tapmak
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miimkiin olmadig1 i¢in, hile yaparak “Mescitlerin hepsinde kullanilmak iizere bir
buhurdanlik bulundurmak lazimdir” demislerdir. Miitekellimden bazilar1 da Batiniye’yi

Harran’da bulunan Sabiiler’e nisbet etmislerdir.

Ebu’l-Feth Sehristdni’nin beyanma gore Batmiler (ibn-i Sabbah’tan énce) Cenab-1
Hakk’in ne mevcut ne de 14 mevcut olduguna, alim, cahil, kadir, aciz olmadigina

inanirlardi.

Batinilerin mezheplerine davet yollar1 su sekildedir.

1. Uygun muhatap segmek

Muhataba gore yaklagsmak

Insanlar1 seriat1 te’vile bagli gdstermek

Din ve diinya biiyiiklerini kendi mezheplerine bagli gdstermek

Itikad ifsa etmemek icin herkesten kendi itikadma uygun bir sekilde s6z almak

A

Seriatin birgok meselesi ile ilgili sorular sorarak muhatabi dinin
zahiri hakkinda siipheye diisiirmek

7. Muhatabi seriatin zahiri hakkinda siipheye diisiirdiikten sonra
onu te’vile, Batinl manalar1 6grenmeye tesvik etmek

8. Muhatabi, Batinl manalarini, mezhebin sirlarin1 6grenmekle
sereflendirip kendi itikatlarina dahil etmek ki bu davetin son
merhalesidir.

Batiniligi kabul eden insanlar genelde Mectsi, Sii ve Hz. Muhammed’in geldigi
kabileye diismanlik besleyen Beni Rebia halkindandir. Ibn-i Sabbah’a kadar Batiniye
imama davet eder ve kitap tasnif ederdi. Onunla birlikte 483’den itibaren mezhebin
merkezi Alamut kalesi olmustur. 651 yilinda Hulagu tarafindan bu kale yikilmas,

Batiniler dagilmis farkli bolgelerde gizli olarak varliklarini siirdiirmiislerdir.
Hakim Bi-Emrillah

Diirzi mezhebinde Allah’in kendisine tecelli ettigine inanilan Hakim bi-Emrillah el-
Mansur’un soyu Fatimi ve Ubeydiye devletinin kurucusu Ubaydullah el-Mehdi’ye
dayanir. Ubeydullah 296 tarihinde Afrika’da Beni Aglep hiikiimetine varis olarak orada
Fatimi devletini kurmustur. 357 yilinda da Misir’daki Tiirk Thsidi devletine halef olarak
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devlet merkezi oraya nakledilmistir. Kuvvetleri Misir, Magrip ve Yemen’e kadar
yayilmistir. 567°de Selahaddin Eyyiibi Fatimi devletine son vermistir. Fakat bu

mezhebin etkisi Misir’da devam etmistir.

Hakim bi-Emrillah’in babasi Azizbillah adaletli ve akil bir Fatimi hiikiimdar1 olarak
biliniyordu. 375 tarihinde dogan oglu Hakim’i 383 tarihinde kendisine valiaht tayin etti.
Oliimii iizerine (386) oglu hiikiimdar oldu. Halk, Hakim’in de babasmin yolundan
gidecegini diisiindiikleri i¢in ona biat ve ettiler. Hakim uluhiyetini ilan edince halk onu
“Hakim bi-Emrillah” lakabiyla isimlendirdiler ve “Ya Vahid, Ya Muhyi, Ya Miimit”
diye anmaya basladilar. Fakat Hakim zalim ve dengesiz bir hiikiimdar oldu. Hakim 408
tarihinde Hamza b. Ali’yi kendisine vezir tayin etti. Hamza ilmi genis akilli bir zatt1 ve
Hakim’in deliligine ve degiskenligine bakarak onun yaninda varligmi siirdiirmenin
yollarim1 aradi. Hamza Hakim’in uluhiyet iddiasindan hareket ederek onun igin bir

mezhep kurdu ve Diirzi mezhebi bu sekilde zuhur etmis oldu.

Hakim bi-Emrillah Misir’da “Darii’l-Hikme” adiyla bir medrese kurdu. Agilan bu

medresedeki ana dgretiler ayrica Diirziligin temelini olusturdu;
1. Kur’an-1 Kerim’in i¢ yiiziiniin mektum bir mana oldugunu talim etmek,
2. Marifeti masum imamlarin talimine hasr etmek,

3. Adem Aleyhisselam’in yaratilisindan beri devam eden Nuteka-i Seb‘ay1, Eimme-i
Seb‘ay1 ve bu yedi imamin hakiki iman1 nesr etmek i¢in on ikiser resulleri oldugunu

talim etmek,

4. Pisagor, Eflatun, Aristo gibi Yunan filozoflarinin sézlerinden delil getirerek seriat
hiikiimlerinin umumi ve felsefi hiikiimlere tabi olmasi geregini ortaya koyarak

Islamiyeti bu nokta-i nazardan tetkik etmek,
5. Felsefeden gegerek esrara ¢ikmak,
6. Enbiya ve Resul-i Kirami inkar etmek,

7. Reisin verecegi emri korii koriine itaat etmektir.
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Hakimin Ortadan Kalkmasi

Hakim saltanatinin 25. yilinda 37 yasinda iken ortadan kalkmistir. Kiz kardesi veya
baska diismanlari tarafindan 6ldiiriildigline dair rivayetler var ise de, bunlarin higbiri
kesinlik kazanmamistir. Hakim’in ortadan kalmasi Diirziler arasinda efsane olmustur.
Diirzilere goére Hakim gaib olduktan sonra ancak kiyamette yani Diirziligin zafer
giiniinde zuhur edecektir. Inanca gore tarihi bilinmeyen bu giinde Hakim insan suretinde
gelecek ve insanlart kili¢ ile kendi dinine davet edecektir. Hakim’in gaib oldugu bu
zaman dilimine zaman-1 tecriibe veya fetret denilir. Hamza’nin beyanina gore, gerek

kendisinin gerekse Hakim’in gaybiyyeti yedi seneden fazla siirmemelidir.
Diirzilerin Ash

Rivayete gore Diirziler Arab-1 Arabi’den (Yemen’de Siiryani niifuslu bir kdy) Tenth
kabilesine mensuptur. Bu kabile Seylii’l-Aram’in (Yemen’in Seba sehrinde iki daga
arasina yapilan biiyiik sed) yikilmasindan sonra Yemen’den Hire’ye hicret etmisler ve
orada Ali Miinzir hiikiimetini kurmuslardir. islam’in yayilmasiyla Tentihiler Miisliiman
olmuglar ve Cebel-i Liibnan’1t kendilerine vatan edinmislerdir. Misir’da Ubeydiye
devletinin tesisi tlizerine Tendhi’lerin bir kismi Suriye’yi terk ederek oraya
gocmiiglerdir. Tenthler Misir’da devlet kademesinde iist makamlara c¢ikmislar ve
Hakim’in hiikiimdarlig1 {izerine ona tabi olmusglardir. Diirziler, Hakim’i tevhid ettikleri

i¢in kendilerini “ehl-i tevhid” “muvahhid” ismiyle isimlendirirlerdi.

Diirzi ismi Tiirk ve Buharali bir Batini olan Anustekin ed-Derezi’den alinmistir. Mehdi
lakabiyla anilan Hamza’nin vezirligi 408’de vaki oldugu i¢in mezhebe davetin de o
tarihte basladig1 diisiiniilmektedir. Fakat Hamza’dan evvel 407 tarihinde Anustekin
Hakim i¢in davete baslamis ve halkin tepkisiyle karsilasmistir. Hakim’de davet igin
Anustekin’i Suriye’ye gondermistir. Hamza, Anustekin’in isyan ettigini bildirerek kendi
imamligini 6ne ¢ikarmigtir. Anustekin ve ona tabi olanlarin bir kismi 410 senesinde

idam edilmistir.

Hamza, kendisine tabi olanlarla birlikte Misir’da bir mabed insa ederek gizlice Hakim’e
ibadet ediyordu. Diirziler Misir’da azinlikta kaldiklar1 i¢in Suriye’ye go¢ etmislerdir.
Bunlarin bir kism1 Halep, bir kism1 Horani taraflarina yerlesmisler Teyme vadisi ve Suf

daglarina dagilarak bugiine kadar gelmislerdir.
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iman Hiikiimleri
1. Farz: Hakim’i Bilmek Ve Inanmak

Hakim’in 1ahutl ve nasutl yonii vardir. Hakim’in lahutl yoniine gore Allah birdir,
ibadete ve uluhiyete vacip olan yegane kaimdir. Onu tahdid ve tarif miimkiin degildir,
akil da idrak edemez. Allah en son Hakim bi-Emrillah’da tecelli etmis ve insan aklinin
alamayacag1 bir takim is ve hareketlerde bulunmustur. Hakim’in fiillerinin hepsinde
hikmet ve esrar vardir. Ebedidir, kadimdir, mucize sahibidir, seyyiddir, rahimdir, hicbir
sey ona benzemez, azimdir, zevcesi ve oglu yoktur. Hakim’in on zata Makamat-1
Rabbaniye’si vardir. Bunlar; Aliyyﬁ’l-Ala, Bar veya Ilbar, Ebu Zekeriya, Ali, Ma‘al,
Kaim, Mansur, Ma‘az, Aziz, Hakim. Bunlarin hepsi bir ilahtir ve ondan baska ilah
yoktur. Mevlana Hakim bu isimlerle Hind, Cin, Iran, Yemen, Magrip ve Misir’da sekl-i
nasut ile zuhur etmistir. Hakim’in sekl-i nasutta zuhuru suya nisbetle buhar gibidir.

Hakim’in beser suretinde nasil dilemis ise her devirde baska surette zuhur eder.

Hamza, Hakim i¢in higbir sifat ve ismin uygun olmayacagini kaydeder. Fakat zaruret
geregi bazi isim ve sifatlarla anilir ki bu itibarla O’na Hakim bi-Emrillah yerine Hakim

bi-Zatihi demek daha uygundur.
2. Farz: Hamza’y1 Bilmek veinanmak

Hamza “Emir” dir. Emir yaratiligin kiinhiidiir. Egyanin ilk illetidir. Emir, akl-1 kiillinin
isimlerinden biridir. Kaim bi-Emrillahin kuludur, esref-i mahlukatidir. Cevher-i serifi
beseri cisme hulil etmistir. Goriir, yer, iger, anasi, babasi vardir, fakat esi ¢ocugu
yoktur. Evlilikten ve sdir glinahlardan uzaktir. Allah onu has nurundan halk etmistir.
Tiim destegiyle desteklemistir. Onu her seyin illeti, imamlarin imami kilmigtir. Hamza
rabbani olan kesiflerin sahibidir. Kiyamet ve ceza sahibidir. Sevap ve ikap onun eline
verilmistir. Hamza’ya, “illetii’l-ilel, sabik-1 hakiki, emir ve irade, akl-1 kiilli” denir.
Mahlukata hidayet etmek, kainati idare etmek, fiilleri zabt ve kayd etmek, insanlara
ceza vermek, nefislerin intikalini ve tenasiihii diizenlemek, devirlerin miktarini tayin

etmek Hamza’nin iradesi dahilindedir.
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3. Farz: “Hudiid”’u Bilmek:

“Hud@d-1 ilahT’nin talimati, bir grup vezire verilmistir ve onlara “hudid” denmistir. Bu
vezirler “dyet, ayet’iil-hudad, ayetii’r-resil, ayet-i muhakemat ve ayet‘t-tevhid”dir. Dort
adet ruhani hudad vardir. Hamza bunun basidir. Ruhani hudidun isimleri, mertebeleri,
lakaplar1 vardir. Bunlarin cismani isimleri Ismail b. Muhammed Temimi, Muhammed b.
Vehb Kirsi, Ebu’l-Hayr Selame b. Abdiilvehhab es-Samiri, Bahaaddin Ali b. Ahmet es-
Semuki’dir. Ruhani isimleri ise Tali, Ced, Feth, Hayal’dir. Tali imamdan sonrakiler
onun yerini tutar. Daiye Ced denir ¢linkii imamdan ilmi talep hususunda biiyilik gayret

gostermistir.

Zikredilen dort hudidun mertebeleri sunlardir; Nefs-i Kiilliye, Sefirii’l-Kudret, Cenah-1
Iman, Cenah-1 Eyser’dir. Lakaplar1 ise Miicteba, Murtaza, Mustafa, Mukteni’dir. Bunlar
seyyitleri olan imdm-1 Azam’dan sonra esref-i mahlukat olmuslardir. Evlilikten ve
giinahlardan beridirler. Bunlar zamanin baglangicinda, yaratilista ilel-i ruhaniye, seriatin

idare edilmesinde enbiya, kesifler devrinde ise imam, kiyamet giliniinde ise tam ve

hakiki sahitlerdir.

Bu kainat nefis itibariyle degil ancak cesed ve zaman itibariyle degisebilir. Buna da
viizera-y1 hamse denir. Viizerad-y1 hamse, Hakim’in arsini tasiyan meleklerdir. Bunlar
Cebrail, Mikail, Israfil, Azrail ve Miiteyatirundur. Cebrail; Hamza, Mikail; Ismail b.
Muhammed Temimi, Israfil; Muhammed b. Vehb, Azrail; Selame b. Abdiilvahhab,
Miiteyatirin; Bahaddin Ali b. Ahmed’dir.

2.6. Diirzi Mezhebi 117
Kiyamet Giinii

Cennet ve cehennem, hesap ve ikap gibi ahiret islerine taalluk eden hususlarda Diirziler,
diger din miintesiplerine aykiri olarak bu kainattan baska bir alem kabul etmezler.
Kiyamet, cennet, cehennem, ars ve kiirsi, hesap ve ikabin yine bu diinyada olacagina
inanirlar. Hamza kiyamet ve ceza giiniiniin kendisinin miisrikler aleyhine kiyami1 demek

oldugunu, suru iifiirenin, baas, hasr ve siratin kendisi oldugunu bildirmektedir. Hakim

% fzmirli ismail Hakki, “Diirzi Mezhebi”, Ddrulfuniin Edebiyat Fakiiltesi Dergisi,
Istanbul-1926, c. 11, S. 3, ss. 177-234.
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kiyamet giiniinde Diirzilerin itikatlar1 tlizere zuhur edecektir. Kiyamet alametleri

hakkinda Diirzilerin inanclar1 su sekildedir;
Deccal

Selman-1 Farisi’den nakledildigine gore Deccal bir gozlii olacak, kader ve mihnet
giiniinde Halep’ten hareket edecek biitlin Rumlar onun tarafina gegecektir. Ciinkii o giin

bliyiik bir savas olacaktir.
Ye’ciic ve Me’ciic

Diirzilerin inancina gore Ye’cilic ve Me’ciic iki buguk milyon askerle Mekke’ye gelecek
ertesi giin Hakim bi-Emrillah onlara Mescid-i Haram’da Riikn-i Yemani tarafinda
tecelli edecektir. Elindeki kili¢ ile halki tehdit edip sonra onu Hamza’ya verecek O’da
kopek ile domuzu dldiirecek, Kabe’yi yikacak, diinyanin hakimligini Diirzilere verecek,
diger halk da onlara reaya olacaktir. Kiyamet giinii yalniz Diirzi dini nusret gorecek,
diger dinler iptal olacaktir. Mevlana Hakim’e her lisanda ibadet edilecektir. Kiyamet
glinlinde Misliimanlara tenzil, Hiristiyanlara tevil ehli denecek ve Hakim Diirziler
disindaki din sahiplerini dort gruba ayiracaktir; Hiristiyan, Yahudi, miirted ve kafirler.
Hamza Diirzilerin disindakilerin alinlarina damga vuracak ve onlar gesitli hakaretlere
ugratacak, Stnniler ile Yahudiler, Siiler ile Hiristiyanlar, miirtedler ile Mecusiler bir
tutulacaktir. Stinnilerin itikatlarinda mevcut olan kabir suali de akil olan Hamza ile nefs

olan Vezir-1 Sani Temimi tarafindan yapilacaktir.
Tenasiih ve Hulul
Tenasiih

Tenasiih bir bedenin diger bir bedene intikalidir. Diirziler indinde Diirzi ruhu Diirzi
ruhuna intikal eder. Ruh ve nefs asla degigsmez. Fakat sekil ve sureti degisir. Vezir-i
Sani Temimi beyanatina gore insanda {i¢ kisim bulunur; nefs, akil ve cesed. Akil ile
nefs cevher, cesed araz, gomlektir. Nefis bir gomlekten diger bir gomlege intikal eder.
Olmek gomlek degistirmek, bir kalpten diger bir kalbe girmektir. Mahlukatin adedi her
zaman ve mekanda birdir, ne artar ne eksilir. Yalmz iktisab ettikleri hayr ve ser
miktarina gore ¢esitli suretlerde zuhur eder. Azap ve ikdb daha alt bir gdmlek giymek

daha adi bir kalbe girmektir. Bir kimse vefat edince ona bedel baska biri yaratilir. Nefs
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kemal derecesine erince gomlek degistirmekte kesilir. Artik imam-1 azam olan akl-1
killi ile beraber bulunur. Hamza’nin ceza verecegi kiyamet giiniine kadar o derecede

kalir.
Hulul

Hulul Cenab-1 Hakk’in her mekanda kaim, her lisan ile natik, eshas-1 beseriyeden bir
sahis ile zahir olmasidir. Diirzilere gore Allah her asirda bir kalbe girerek birgok defa
zuhur etmis, en son da Hakim’de tecelli etmistir. “Allah her giin bir bagka istedir”
ayetini Allah Teala’nin her asirda bir kalpte bulunacagi seklinde yorumlayarak,
inanc¢larma delil olarak gdsterirler. Hakim her asirda bir kalpte bulundugu gibi imam-1
zaman Hamza da aym sekildedir. Hamza farkli zamanlarda Satnil, Suayb, Siileyman b.
Davud, Pisagor, Mesih-i Hakk, Selman-1 Farisi isimlerine hulul ile zuhur etmistir.
Hamza hakiki Allah’in ogludur. Kur’an-1 Kerim gergekte Selman-1 Farisi’nin soziidiir.

Muhammed (SAV) ondan almstir.
FARZ: Ahlaki Vazifeler
Yedi Vazife

Diirziler yedi vazife dedikleri yedi riiknii Islam dinindeki imani yedi farz1 yerine ikame
etmislerdir. Bunlar; Kelime-i sehadet, namaz, orug, zekat, hac, cihad ve velayettir.

Velayet, Siiler indinde riikiindiir.

Temimi’ye gére ilim bes kisma ayrilir. Ikisi dine, ikisi tabiata dairdir, besinci kisim ilim
ise digerlerinin en ehemmiyetlisi olup hakiki ilimdir. Diinya hayati bu ilim sayesinde
durur, Hamza zuhur eder. iki ilim ilm-i zahir ile ilm-i batindir. Diger bir tabirle tenzil ve
tevil ilmidir. Ilm-i zahir Nutekd’ya aittir. Nutekd; Nuh, Ibrahim, Musa, Isa ve
Muhammed’dir. Bu bes Nutekda’nin her biri esaslarina isaret ettikten sonra intikal
etmistir. Tevile kiyam etmekle natik ile esas bir ¢ift olmustur. Nitekim Kuran-1
Kerim’deki “biz her seyi ¢ift ¢ift yarattik” ayeti bu makamda nazil olmustur. Temim1 bu
ayet ile birinci ve ikinci mananin, yani tenzil ile tevilin, zahir ile batinin bir olduguna
zahire gore natikin azap ettigine, batinda ise bir rahmet var olsa da bunun goriinmeyen
belki batini bir rahmet olduguna isaret eder. Batin rahmete delalet etmekle tigiincii bir
boliim olusturur. Boylece Miisliman, miimin ve muvahhid (Diirzl) hasil olur.

Miisliiman zahiri seriat (tenzil), miimin batinl seriat (tevil), her iki seriati atip
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Hamza’nin seriatina dahil olan da muvahhid yani Diirzi olur. Bu itibarla tenzil sahibi

Miisliiman kafir, tevil sahibi miimin de miisrik olur.

Hamza’ya gére Islam dini insanlari tatbik edilmesi zor olan emirlere muhatap kiliyor,
onlar1 abdest, namaz, orug, hac gibi agir ibadetlere zorluyordu. Diirziler nezdinde bu
gibi ibadetler asil vaz edildigi sekilden cikarilmistir. Mesela namaz Hz. Ali ile ona
goniilden bagl olanlar arasinda bir sila ve muhabbet bagidir. Zekat, Hz. Ali evladina
muhabbet, Ebu Bekir, Omer ve Osman ile onlara bagh olanlara bir bugz ve adavet
demektir. Oru¢ otuz giin Ramazan, Hz. Ali’nin otuz aded hududu demek olup bunlar1

bilen kimsenin sukut etmesi gereklidir.

Vesayet veya vezaif-i seb‘a sunlardir; Sidk-1 Lisan, hifz-1 ihvan, ibadet terk, iblislerden

teberi, tevhid-1 Hakim, Hakim’in fiiline riza, Hakim’in emrine teslim-i nefs olmaktir.
1. Sidk-1 Lisan

Dogruluk imana yalancilik ise sirke delalet eder. Sidk-1 lisanin kaidesi sirasiyla su
sekildedir; Hakim’in uluhiyetini ikrar, her zamanda imametini, hudud-1 erbaanin
faziletini, huruf-1 sidk1 ve niibiivvetlerini ve ayirict vasiflarini, hidayet bulan imamlarin
biraktiklarini, tenasiihii, kaza ve kaderi yani her seyin Allah’tan sadir oldugunu,
kiyameti ve ondan sonra olan sevap ve ikdbi, din ve diinyaya ait bir cok muamelatta

ihvani tasdiktir.

Sidk-1 lisan salat yerine kdim olmustur. Diirziler bu durumu soyle agiklarlar: Miisliiman
kendisine ve esasina kelime-i sehadet ile sehadet ettikten sonra bes vakit namazi dinin
diregi kildi. Devaml ii¢ vakit namazi terk edenlerin kafir olacagini bir ¢ok Miisliiman
rivayet etti. Oysaki birgok Miislimanin namazlarimi terk ettigi bir kisminin ise hig
kilmadig bilinmektedir. Fakat bunlara kafir denmiyor. Demek oluyor ki bunda baska
bir mana vardir. Yine Miisliimanlar diyorlar ki imamin namazi cemaatin namazidir.
Hatta imamin namazi bozulursa imama namazin iadesi lazim oldugu gibi cemaate de
iade lazim gelir. Imam cemaat makamima kaim olunca Mevlana Hakim’in bu makamda
bulunacagina siiphe kalir m1? Halbuki senelerden beri kendisi ne halka namaz kildirmis
ne kurban kesmistir. Kendisinden bu gibi terkler vaki olunca Kevser suresinde ‘“Rabbin

icin namaz kil ve kurban kes” seklinde terciime edilen ayetteki namazi, kurban1 nakz
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etmis, kullarin1 bunlar1 terke ruhsat vermistir. Hakim ilk olarak Kahire’deki Ezher

camiinde bayram ve Cuma namazlarini ibtal etmistir.
2. Hifz-1 Thvan

[hvanin yani Diirzi mezhebine dahil olanlarin derecelerini bilmek, onlar1 sevmek, en
yiice olanlarina (ilmi ile kemale vasil olanlar) karsi miitevazi olmak en asagida
olanlarina (kemal derecesine ulasmamis olanlar) kol kanat germektir. Hakim, ihvan
disinda olan ehl-i siinnetten hi¢ kimseye eziyet edilmemesini ve Ebu Bekir, Omer ve

Osman’a kot soz sdylenmemesini emretmistir.
3. ibadeti Terk

Bununla kast edilen dncelikli olarak ehl-i tenzilin yani Miisliimanlarin akidesini terk
etmektir. Ciinkii onlar “Allah goriilmez ars lizerinde oturuyor” derler. Bu ise yokluktan
baska ir sey degildir. Ikinci olarak Ali b. Ebi Talib’i uluhiyet mertebesine ¢ikaran Allah
hakkinda “Uglincii, dordiincii, besincidir” diyen Gulat-1 Sia’nin akidesini birakmaktir.
Bu da biihtandir, beyhude seylerdir. Diirziler kendileri disindaki tim dinlerin gerek
itikadinin gerekse ibadetinin terk edilmelidir. Ibadetleri terk oruca bedeldir. Diirzilere
gore oru¢ sukuttur. Mevlana Hakim zahiri orucu ile beraber batinl orucu da iptal

etmistir. Hakikatte oru¢ Hakim’i tevhid ile kalpte korumak ve gizlemektir.
4. iblis ve Tagutlara Teberi

Yalanci iblislerden ilisigi kesmektir. Bunlarin birincileri hudid-1 hamse olan natik, esas,
miitim, hiiccet ve daidir. Isimleri ise su sekildedir; Muhammed (SAV), Ali, Ebu Bekir,
Omer, Osman. Muhammed (SAV) natik Ali esas olmakla digerlerinden &nce
zikredilmistir. Sonra mezmim natiklar, esaslar, imamlar, hiiccetler gelir. Natiklar Nuh,
Ibrahim, Musa, isa, Muhammed, Muhammed b. Said’ir ve bunlarin hepsi bir nefistir.
Iste serayi-i zahire ashabi bunlardir. Esaslara gelince Nuh’un esast Sam, Ibrahim’in
esast Ismail, Musa’nin esast Yisa, Isa’nin esast Semin, Muhammed’in esas1 Ali,
Said’in esast1 Kuddah’tir. Bunlarda bir nefistir. Sonra bunlarin hepsinden seriat ve

akidelerinden ilisigi kesmektir.

Dordiincii vazife hacca bedeldir. Hac ehl-i zahir (Miisliimanlar) nezdinde Mekke’ye

ulagmak, Kabe’yi tavaf etmek, Arafat’ta vakfe gibi bir takim fiillerden ibarettir. Halbuki
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haramda adam oldiiriildiigii, mal yagma edildigi, Kabe’nin yakininda bile hirsizlik
yapildig1 vakidir. Haccin sartlarindan olan bas a¢mak, tas atmak, “lebbeyk” diye
bagirmak bir nevi deliliktir. Mevlana Hakim bir ¢ok senelerden beri hac etmemis, Kabe
oOrtlistinii kesmistir. Bu durum onda insanlar i¢in hi¢bir menfaat olmadigini gosterir.
Seyhler haccin bir davet oldugunu ileri siiriiyorlar. Onlara goére Mescid-i Haram’in her
cihetinden on iki mil olmasi on iki hiiccete, yedi defa tavaf da yedi devirde ikrara
rumuzdur. Halbuki Hakim Ebu Bekir ve Omer’in muhabbetini agiga ¢ikarip, Ali b. Ebi
Talib’in anilmasini iptal ederek hacci ortadan kaldirmistir. Artik hacc hem zahiri hem

de batini anlamda bir anlam ifade etmemektedir.

Diirzilik mezhebi gizlilik prensibine baghdir. Mezhep miintesipleri kendilerini
gizleyerek yasadiklari toplumun dini rengine biiriiniirler. Onlar Hiristiyanlar huzurunda
Incil’i methederler. Kitap olarak sadece Kuran-1 Kerim kabul ederek Islam perdesi
altinda dinleri gizlerler ve kimseye ifsa etmezler. Hatta cenaze namazlar1 kilinir.
Diirziler Hiristiyanlik ve Islam dinine riyakarane bir sekilde bagl goziikiirler. Bu
sekilde davranmak mezheplerinin geregidir. Din ve mezheplerini gizlemek nasil vacip
ise, kitaplarim1 ortaya ¢ikarmamak da o derece vaciptir. Kitaplar ancak dinde marifet
derecesine ulasmis Diirzilerden gizlenmez ve mescitlerde, mabetlerde okunur. Bu esrar1
ifsa etmemeleri Diirzilere emr olunur. Her kim ifsa ederse digerleri huzurunda idam

edilir.
5. Tevhid-i Hakim

Her zaman ve asirda Hakim’in birligini sirkten miinezzeh kilmaktir. Hakim’in birligi
kelime-i sehadete bedeldir. Hamza zahiri ve batini seriat1 nakz ve iptal olundugunu ilan
ederken kelime-i sehadetten baslamistir; “la ilahe illallah” sabika, “muhammeden
resulullah” taliye delildir. Dort fashin “Ia ilahe, illallah, Muhammed, resulullah™ olmasi
iki asla delildir. Yedi kita (13, ilah, illa, Allah, Muhammed, resul, Allah” olmas1 yedi

natika, yedi vahye, yedi giine, yedi daga, yedi yere ve emsali yedilere isaret etmektedir.
6. Hakim’in Hareket ve Fiilleri Nasil Olursa Olsun Ona Razi1 Olmak

Hakim’in, kullarinin razi olacag fiilleri pek c¢ok ise de bunlarin on iki tanesi en
O6nemlileridir. Bunlar; zuhur, istitar, acz ve mucize, farz ve iskat, tahlil ve tahrim, kaza

ve kader. Hakim halka on sebepten hiiccet ikame eder. Bunlar da, halki yaratiligta esit
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kilmasi, halka maddi kuvveti vermesi, halkta viicud nimetini izhar etmesi, halki
hidayete erdirmek i¢in onlara bir takim vasitalar sunmasi, halka ciizi iradeyi vermesi,
halka giicleri yettigi ol¢iide vazife vermesi, halka miihlet vererek onlara kolaylik ve

genislik ihsan etmesi, sa‘y ile aralarinda fark bulundurmasi, tévbe kapisinit agmasidir.

Hakimin fiillerine riza gostermek cihada bedeldir. Cihadin zahiri Ehl-1 zimmetten, batini
Ehl-i siinnetten ve Hageviyeden kaldirilmigtir. Cihadin hakikati Hakim’i talep ve
tevhiddir. Nisa suresindeki “Allah’a, Resullere ve emir sahiplerine itaat edin” ayet buna

isaret eder.
7. Teslim-i Nefs

Gizli veya asikar Hakim’in emr ve iradesine nefsi teslim etmektir. Kendi evladini
oldliirmeyi emr etse bile kalben dahi muhalefet etmeyerek emri yerine getirmektir.
Teslim-i nefsin on derecesi vardir. Bunlar; marifet ve yakin, velayet ve taat, kabul ve
izan, tevekkiil ve tefviz, sabir ve siikr. Teslim-i nefs, velayete bedeldir. Velayet zahiren,
batinen nakz edilmistir. Velayetin zahiri hakkinda Miisliimanlar dort halifeye, sonra
Emeviler ve Abbasilere 6zetle biitiin emir sahiplerine itaatin vacip oldugunu soylerler.
Oysaki Hakim bunlar1 hepsine karsi ¢ikmistir. Ehl-i Beyt bile yiiceltmeyi, ashabi

Ovmeyi ve onlara itaati bir ferman ile yasaklamstir.
Yahudi ve Hiristiyan Mezhepleri

Islam dinini nakz ve iptal eden Hamza ayni tavr1 Hiristiyan ve Yahudi dinleri igin de
gostermistir. Fakat eserlerinde elestirilerini miintesibi daha ¢ok oldugu i¢in Islam’a
kars1 yoneltmis Hiristiyanlik ve Yahudilik iizerinde fazla durmamustir. Diirzilere gore
Yahudilik ehl-i tenzil Hiristiyanlik ise ehl-i tevildendir. Cilinkii Yahudiler Tevrat’in
tenzil edilen bir kitap olduguna inaniyorlardi. Hiristiyanlarda incil’i tevil ediyorlardi.
Diirzi muharrirleri, Tevrat’in batini tefsirinden cok istifade etmislerdir. incil de Diirzi
mezhebine ait en sahih vaaz ve hutbeleri iceriyordu. Mesela Mukteni biitiin Ahd-1 Atik
ve Hiristiyanlarin ayin dualarina ait kitaplarini kendi yorumlart igin kullantyordu. Fakat
zikr ettigi metni hemen tevil ile ifsad ediyordu. Bu hal Mukteni’nin papazliktan donmiis

bir Hiristiyan oldugu zannini veriyordu.

Diirzilere gore incil haktir. Hakiki Mesih’in sdziinii icerir. Hakiki Mesih Muhammed

(SAV) zamaninda Selman-1 Farisi’dir. O da Hamza b. Ali’dir. Yalanci Mesih ise
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Meryem’den dogmus olandir. Ciinkii Yusuf'un ogludur. Hakiki Mesih Incil’i takrir
eder, Mesih b. Yusuf’a 6gretirdi. Yusuf'un oglu Mesih sonradan Hakiki Mesih’in
sOzlerini dinlemedi ve Yahudilerin diismanligin1 kazandi. Onlarda onu katlettiler. Kabre
gomiildi. Fakat Mersih geldi onu kabirden aldi, bir bostanda gizledi ve sonra “Mesih

oliiler arasindan dirildi” diyerek onu halka ifsa etti.

Hakim 95 senesinde Yahudi ve Hiristiyanlarin ziinnar (kusak) baglamalarin1 ve Siyar
(zzmmilerin alameti olup elbiselerine zit renkte omuzlarina aldiklar1 bir ¢esit saldir)
giymelerini emretmistir. Bunlara giyar giymek cok agir geliyordu. 404 tarihinde
hamama girdikleri vakit Yahudilerin boyunlarinda bir ¢an, Hiristiyanlarinkinde birer
ha¢ bulunmasi sarti getirilmisti. Bundan baska Hékim’in Yahudi ve Hiristiyanlarin

kutsal kitaplarini yirttig1, sinagog ve kiliselerini yiktig1 rivayet edilir.
Diger Ahlaki Vazifeleri
1. iffet

Ahlaki vazifeler iginde en 6nemli olan1 budur. Iffetten maksat tasfiye-i ahlak, tehzib-i
nefistir. Ayiplardan uzak durmak, dogruluktur. Diirzilere gére kendi mezhepleri biitiin
ayiplardan, kotiiliikklerden beridir. Sila-i rahimde bulunmay1 emreder. Adam dldiirmeyi,
hirsizligl, zulmii ve bilumum giinahlar1 yasaklar. Bu gibi suglar isleyenlerin kendi

donemlerindeki imama miiracaat etmeleri gereklidir.

Diirziler kendi aralarinda alim ve cahiller olmak iizere ikiye ayrilirlar. Cahil degil kendi
itikatlar1 belki diger maariften bile bihaberdir. Aklin sirasiyla nefis, marifet ve idrak
itibariyle bir takim dereceleri vardir. Cahil liyakati anlasilmaksizin kolay kolay aklin
yoluna gecemez. Ehliyet ve liyakat sahibi olunca bir dereceden diger bir dereceye
irtikdb eder. En tist akil derecesinde olan kitab1 okuyacak, muhtevasina muttali olacak
dereceye ¢ikandir. Akile agir bashlik, kotilik ve isyandan berilik, yemede giymede
sadelik, alkol ve sigaradan ictinab, haram mal sahibi olmaktan kaginma vaciptir. Akiller
sarik sarar, sakal birakirlar, aba giyerler. Akillerin seyhi ruhani reisleridir. Bunlar

diinyaya ve siyasete meyletmezler. Vazifeleri sadece vaaz ve irsaddir.
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2. inziva

Bugiin Diirziler halk ile karigmaktan uzak olmak, daglik bolgelerde ikamet etmek
suretiyle bir inziva hayati yasamaktadirlar. Inziva hayati onlarm eski talimatlarinda
yoktur. Bu durum Hakim’in gelisine, Diirzilerin her birini amellerine gore ayirip
vezirlik mertebelerine, ylice mesleklere ¢ikarmasina bir rumuzdur. Halvet
Hiristiyanlarin manastirlar1 gibidir. Biitiin akiller her Cuma aksami halvetlerinde

toplanip dini kitaplarini okurlar.
I1. Medeni Hukuk

Diirzilerin evlilik konusundaki uygulamalar1 su sekildedir; bir Diirzi ancak kendi
dininden biriyle evlenebilir, evlenen esler dinleri geregi esit mali haklara sahiptirler.
Bosanma durumunda ise bakilir eger kadin kocasina itaat etmiyor ve bosanmak
istiyorsa, buna kars1 koca adil ve insafli davranmak durumundadir. Kadinin bosanmaya
zorlanmasi durumunda kendi malinin tamamimi alir, kocasina her hangi bir sey
birakmaz. Kadin kocasina kars1 gelir ve kocada ayrilmak ister ise koca karisinin mal
varliginin yarisini alir. Kadmin higbir giinaht olmadigir halde koca bosamak isterse
kadin elbise, ev esyasi, altin, giimiis, maas gibi ne varsa hepsinin yarisini alir.
Diirzilerde nikah ve bosamanin diger kisimlar1 ehl-i slinnete goredir, fakat onlarda ric’1

talak yoktur.

Cinayet suclular1 hapse atilir ve sopa cezasi verilir. Din ve devlet hizmetlerinde bulunan
gorevlilerin hata yapmast durumunda hatalar1 iki Diirzi sahit ile sabit olur ise yerleri

degistirilir. Eger Hakim adina tévbe ederlerse, tovbeleri kabul edilir.
II1. Tahlil Ve Tenkit

Diirzi mezhebi bir¢ok din, mezhep, grup ve felsefi fikirlerin karmasasindan olusmustur.
Itikatlarinda basta Ismailiyye ve Batiniye mezhepleri basta olmak iizere Mecusilikten,
Zerdiistliikten, Hiristiyanliktan, Anaxigoras, Eflatun, Aristo, Pisagor, Epikiir gibi
filozoflarin tabiat ve Aalem goriislerinden etkilenmislerdir. Fakat bu etkileniste
istidlalattan ¢ok vakalar, felsefi fikirlerden ziyade rivayetler yer tutmus, bunlarda iyi

hazm edilmeyerek y1gin seklinde kalmstir.
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Mesela Hamza viizera tertibi hususundaki fikri Ismailiyye’den aldi. Zerdiistliikteki nur
ve zulmet diislincesini akil ve zit seklinde yorumladi. Hint inancindaki “Brahma, Siva,
Yesnu” seklindeki teslis Diirzilikteki akil, nefis ve zittin karsilig: idi. Pisagor, Eflatun ve
bunlarin izinden giden filozoflarda goriilen tenasiih ve Hiristiyanlardaki huldl
Diirzilerde de goriilmekteydi. Fakat Diirziler gerek tarihte yasanan biiyiik vakalari,
gerekse filozoflarin, din ulemasmin fikirlerini oldugu gibi degil kendi fikirlerine

uyarlayarak ve hatta degistirerek aktarmaktaydilar.
2.7. Kivamuddin Burslan
2.7.1. Hayati

1307/1891 yilinda Kazan’in Samara kazasina bagli Karatay adli kdyde dogdu. Babasi
Nur Muhammed, annesi Tavli Server Hanim’dir. 1326/1911°de tahsil i¢in Medine’ye
gitti. Burada kaldig1 bes sene igerisinde Mescid-i Nebevi miiderrislerinden Muhammed
Cafer b. Idris el-Kettani, Safii Miiftiisii Seyyid Ahmed el-Berzenci, Seyh Muhammed
el-Baki el-Ensari, Hiiseyin Ahmed el-Hindi, Muhammed b. Ahmed el Cezairi,
Abdulkadir Tevfik es-Selebi, Ahmed Ma’sum el-Medeni, Ahmed b. Muhammed Hayrat
es-Senkiti’den tefsir, hadis, fikih ve Arap Edebiyati okuyarak, 1334/1916’da her

birinden icazetname aldi. Ayni y1l Istanbul’a geldi.

5 Tesrin-i evvel 1332/1916°da imtihanla Daru’l-hilafe Medresesi Kism-1 ali dordiincii
sinifa kabul edildi. 3 Haziran 1333/1917°de buradan pekiyi dereceyle ve ikincilikle
mezun olarak Siileymaniye Medresesi “miitehassisin” kismina terfi etti. 11 Mart
1338/1922’de kelam ve felsefe subesinden icazetname alarak mezun oldu. Bu
icazetnameye gore, Maarif Vekaleti-Talim Terbiye Dairesi’nce alt1 yillik yiiksek tahsilli
sayllmistir. Daru’l-hilafe Medresesi son smif imtihaninda ikinci olmasina miikafat
olarak, Sadrazam Talat Pasa tarafindan 9 Haziran 1333/1917°de bir altin saatle taltif
edildi.

Resmi goreve 23 Eyliil 1927°de Istanbul’da vaiz namzedi olarak basladi ve 24 03 1928
tarihinde asaleti onaylandi. 28.02.1929°da Istanbul Dariil-Fiin(in Edebiyat Fakiiltesi
Tirkiyat Enstitiisii’ne asistan oldu. Dariil-Fiinin’un lagvindan sonra, yasi, ilgili talimata
uymadigi icin 01.12.1939°de Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi’nde Yardimci
terciiman olarak vazife verildi. 29.4.1940°da Diyanet isleri Bagkanhg, Zat Isleri Tetkik
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Memurlugu’na, 22.2.1943’de Miisavere Hey’eti Tetkik ve Tasnif Memurluguna naklen
tayin edildi.

17.12.1944-16.4.1945 tarihleri arasinda Milli Egitim Bakanligi Tiirk Inkilap Tarihi
Enstitiisii Arsiv Memuru olarak gorev yapti. Burada iken 14.4.1945 tarih ve 19334
Sayil1 Kararname ile Diyanet isleri Reisligi Miisavere Heyeti Azaligina tayin edildi. 30
04 1950 yilinda Diyanet Isleri Baskanlig1 Miisavere ve Dini Eselerler Inceleme Kurulu
Uyeligine atandi. Caliskan bir ilim adami olan Kivamiiddin Burslan, bes seneyi askin
siire bu gorevde bulunduktan sonra, 31.8.1955’te emekli oldu. Fatma Meliha Burslan ile
evli olup Pakize Nurten (d. 1935) adinda bir kiz babasi olan Burslan, 26 Nisan 1956

Persembe giinii vefat etmistir’’. Kabri, Ankara Cebeci Asri mezarliginda bulunmaktadir.

3 Mart 1340/1934 tarih ve 430 sayili Tevhid-i tedrisat kanunu ile medreseler
kapatilinca, buralarda dersi okutan ders-i ammlara, kayd-1 hayat sart: ile Diyanet Isleri
Baskanlig1 biit¢esinden ders-i ammlik maast baglanmisti. Daha sonra bagka bir
memuriyet alanlarinda bulunanlarin bu maaslar1 kesilmemis, hem memuriyet hem de
ders-1 ammlik olmak {izere iki maas almiglardir. S6z konusu kanun yiiriirliigii girdiginde
aslen T. C. vatandas1 olmayip 1926 yilinda yurttaslhiga kabul edilmesi nedeniyle, kanun
ciktiginda diizenlenen ders-i amm defterinde adi bulunmadig: i¢in, emsali bu haktan

yararlandigi halde, Burslan maag alamamastir.

Miiellifin kendisine maas tahsisi konusunda, Diyanet Isleri Baskanligi’na 1927°de 3444
numarali bir dilek¢eyle basvuruda bulunmus ancak geri ¢evrilmistir. Bunun {izerine 7
Eyliil 1938 tarihinde Istanbul vilayeti vasitasiyla “Stra-1 Devlet Yiiksek Reisligi’ne”
bashigiyla bir dilek¢e yazmistir. Burslan burada, kisaca ilmi hayatin1 aktararak,
kendisinin bir ilim yolcusu oldugunu, T.C. vatandagligina gegmesinin geciktigini ancak
kendi konumunda olan arkadaslarinin bu haktan yararlandigini belirterek, “evvelce usul
ve mukarrerata tevfikan iktisab edilmis olan ders-i &mliktan muvakkat ve arizi bir sebep
dolayisiyla itds1 teahhur eylemis olan maagimin maniinin zail olmasi sebebiyle
maasimin verilmesi hususunun karara rabtini derin saygilarimla dilerim” diyerek,

yeniden basvurmustur.

Miiellifin kaleme aldig1 calismalar, kendi kaydiyla asagidaki gibidir:

7 Veli Ertan, “Burslan, Kivamiiddin”,DI4, VI, 461-462.
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2.7.2. Eserleri
a. Matbu olanlar:

1. Riyazii's-Salihin ve Terciimesi, Ebl Zekeriyya Muhyiddin Yahya b. Seref b. Muri
Nevevi, (trc. Hasan Hiisni Erdem, Kivamiiddin Burslan), Ankara: Diyanet Isleri

Baskanligi, 1976).

2. Ziibdetii'n-nusrd ve Nuhbetii'l-usra = Irak ve Horasan Selcuklulart tarihi, Ebu
Ibrahim Kivamiiddin Feth b. Ali b. Muhammed Biindari (trc. Kivamiiddin Burslan),
Istanbul : Tiirk Tarih Kurumu, 1943).

3. Biiyiik Tiirk feylesofu Uzluk Oglu Farabi'nin Eserlerinden Se¢me Metinler, Ebl
Nasr Muallim-i Sani Muhammed b. Muhammed Farabi (6. 339), (trc. Kivamiiddin
Burslan), Ankara: Maarif Vekaleti, 1935). Eser, felsefe okuyan talebelere yardimci kitap

olmak iizere kaleme alinmistir.

4. Farabi. Farab?’nin (6. 339) hal terciimesi ve felsefesine dair bir risale olup, bas
tarafinda Istanbul Edebiyat Fakiiltesi profesorlerinden Hilmi Ziya Ulken tarafindan bir
ek bulunmaktadir. Calisma, Hindistan’da basilan dokuz risalenin terciimesidir. Istanbul:

Kanaat Kitabevi, [t.y.].

5. “Azerbaycan’da Eski Bir Din: Re’s Kavmi’nin Dini Inanc1”. Editorliigiinii
Caferoglu Ahmed’in yaptif1 Azerbaycan Yurt Bilgisi Dergisi'nde (Istanbul 1933, II,
355-360) yayimlanan risale, Sa’lebi’nin, peygamberlerin hayatlarini iceren el-Ardis adli
eserinin ilgili metnin terciimesidir. Risalede bir ¢ok tefsirde yer alan ve Furkén suresinin
40. ayetinin yorumuna dair olan ve Hz. Ali’ye nispet edilen bir efsaneden

bahsedilmektedir.

6. Nehcii’'l-Feradis 'ten Sadelestirilmis Metinler. Mahmud b. Ali Kerderli tarafindan
kaleme alinan Osmanlica eserin (nsr. Hamza Zilfikar, Semih Tezcan, tipkibasim,
Ankara, t.y.) bugiinkii Tiirk¢e’ye cevirisi olan ¢alisma, Edebiyat Fakiiltesi mecmuasinda

nesredilmistir. Eserin asli Topkap1 Saray1 Kiitiiphanesi’nde bulunmaktadir.

7. “Ebi’l-Hasen el-Es’ari’nin (6. 324) Babii’l-ebvab Ahalisine Yazdigi Mektup:
Risaletii Tia Ehli’s-Sagr Terciimesi”. Ebii’l-Hasen el-Es’ari’nin Derbend ahalisine

yazmis oldugu eserin terciimesi Ddrii ’I-Uliim Ildhiydt Fakiiltesi Mecmuasi’nda Arapca
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metniyle birlikte yayimlanmistir (VII, .154-176, VIII, 50-280). Terciime edilen Arapga
metin, Topkap1 Saray1 Kiitiiphanesi’nde bulunmaktadir. Burslan’in ifadesine gore bu

eser, hem muhteva hem de kelam tarihi bakimindan ¢ok miihimdir.

8. “Reddii’l-Cehmiyye Tercemesi”. Metniyle beraber Ilahiyat Fakiiltesi mecmuasinda
yaymlanmistir (Ddrii’l-Uliim Ilahiyat Fakiiltesi Mecmuast, istanbul 1927, V, VI, 29,
655, 719). Arapga metin, Ahmet b. Hanbel’in er-Red ale’z-Zenadika ve’l-Cehmiyye adli
eserinin asil niishas1 Topkapr Saray1 Kiitiiphanesi’ndedir. Miiellifin “Imam Ahmed’in
Bir Eseri: Islam’in en kadim Iki Mezhebi” bashgiyla terciime ettigi risale, ona goére hem

muhtevasi, hem de kelam tarihi bakimindan ¢ok miihimdir.

9. Ta’dil, Medreselerin ve din alimlerinin gerekli olmasina dair olan elli sayfalik risale

1924°te Sumnu da basilmustir.

10. “Alparslan ve Oguzlarin Anadolu’ya Yerlesmesi”, Kutlu Bilgi, Ankara 1944, 1, 23-
27; 11, 52-55; 111, 89-91; IV, 120-123; VII, 212-215. Izmirli ismail Hakki, Burslan’in bu
seri makalesini, “her sozii vesika olan” yazilar seklinde degerlendirmistir. (Kut/u Bilgi,

I11, 68).
b. Matbu Olmayanlar

1. Irdde-i ciiz’iyye. Hacimli olan ve Medrese-i Siileymaniye mezuniyet tezi olarak
hazirlanan ve Elmalili Hamdi Yazir, izmirli Ismail Hakki (1869-1946) ve Sevketi

Efendi tarafindan yapilmis takrizler bulunan eser kaybolmustur.

2. Diirer-i kamine’de Tiirk Ricali ve Megayihi. Topkapt Saray1 Kiitiiphanesi,
Veliyyiiddin Efendi ve Umumi Kiitliphane’de bulunan Arapga asillarindan
karsilastirmali olarak terciime edilen bu risale, miiellifin ifadesine gore Tiirkiyat

Enstitiisii’nde idi.

3. Ebi Reyhan el-BirGni’nin (6. 453) Tahkiku md li'l-hind min ma kiile makbuile fi'l-akl
ev merzille (HayDarabad: Dairetii'l-Maarifi'n-Nizamiye, 1958) adl1 eserinin terciimesi.

Miiellifin ifadesine gore bu eser Ankara Tiirk Tarih Kurumu’nda bulunmaktaydi.

4. Ebl Reyhan el-BirGni’nin, Tahdidi Nihdyeti’l-emdkin fi tashihi mesdfati’l-mesdkin
adl1 eserinin terciimesi. Miiellifin ifadesine gore bu eser Ankara Tiirk Tarih

Kurumu’nda idi.
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5. Tecaribii’l-iimem ve Teakibii’l-himem: min 295 ila 329 hicriyye Terciimesi. Ebu Ali
Ahmed b. Muhammed b. Yakub Ibn Miskeveyh’in (6. 421) sdz konusu eserinin kendi
asrina ait olan VI ve VII. Ciltlerinin terciimesi olup, miiellifin ifadesine gére Ankara

Tiirk Tarih Kurumu’nda bulunmaktayda.

el-Ezher mecmuasinda yer alan 27 seri makalenin terciimeleri. Miiellifin ifadesine gore

s6z konusu terciimeler, Diyanet Isleri Baskanligi’nda idi’®.
2.7.4. imam Ahmed’in Bir Eseri’’
Konu

Bu makale Ahmet b. Hanbel’in “Reddii’l-Cehmiye” isimli eserinin Kivamuddin
tarafindan yapilan terciimesinden olugmaktadir. Kivamuddin makalenin girisinde
Ahmet b. Hanbel’in hangi siyasi ve sosyal sartlarda “Reddii’l-Cehmiye”’yi yazdigindan
ve bu eserin dneminden bahsetmektedir. Bu kitapta Cehmiye’nin Allah’in sifatlar1 ve

Kur’an’in mahluklugu konusunda goriisleri tenkit edilmektedir.
Ozet
Islam’in En Kadim iki Mezhebinin Miinakasasi

Imam Ahmed b. Hanbel, mezheb ve itikad tartismalarinin en siddetli oldugu, meshur
imamlarin, biiyiik miictehidlerin hapse atildig1 ve memleketlerini terk etmek zorunda
kaldiklar1 bir donemde, Kur’ani akideleri biiyiik cesaretle savunmus bir zattir. imam
Ahmet fikirlerinden dolayr hapse atilmis ve orada Reddii’l-Cehmiyye isimli meshur
eserini yazmustir. Mezhepler tarihi acisindan son derece 6nemli olan bu eserin bir
niishas1 Istanbul’da bulunmustur. Bu eser gerek mezheplere dair yazilmis mevcut
eserler iginde en kadimi olmasi ve gerekse ilk asirlardaki Islam akidelerini ve selef
mezhebini genis bir sekilde sunmasi agisindan olduk¢a Snemlidir. Eseri dnemli kilan
diger bir husus da halen yasamakta olan Vehhabi mezhebinin kaynagini géstermesidir.
Cogunlukla Necid bolgesinde ve Hindistan’da bulunan Vehhabi’lerin mezheplerinin
temeli Hanbeli’dir. Nitekim kendileri de amelde ve itikatta Hanbeli olduklarin1 beyan

etmektedirler. Eserin bir diger faydasi Allah’t tenzih hususunda agiriya kagmis olan

" Veli Ertan, “Burslan, Kivamiiddin”,DIA4, V1, 461-462.
7 Kivamuddin, ist-1927, C: 3, say1: 5-6.
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Cehm b. Safvan’in fikirlerini ve bugilin itikat kitaplarimizda mevcut olan diisiince
kaynagini bize gostermesidir. Eserin 6nemi hakkinda yaptigimiz bu agiklamalar yeterli

olacagindan eserin terciimesine gegiyoruz.

Cehmiyye gibi goriliniiste Kur’an’1 savunur goriinmekle birlikte fikirleriyle Kur’an’dan
ayrilmis olan batil mezhepler goriislerini Kur’an ve hadislerden miitesabih olanlara
dayandirip, bir¢ok insanin yoldan ¢ikmasina sebep olmuslardir. Cehm Hiristiyan bir
grupla Allah’in varlig1 konusunda girdigi bir tartismada tereddiite diigmiis ve Hiristiyan
tarz1 delilleri benimsemistir. Hiristiyan inancina gore Allah herhangi bir seyi ihdas
etmek isterse yarattiklarindan birine hulul eder ve onlarin lisaniyla konusur, emir ve
nehiylerini bildirir, O goézlere goriinmeyen bir ruhtur. Cehm insanda mevcut ruh
kavramindan yola ¢ikarak ve “Hicbir sey O’nun benzeri degildir” (Sura Suresi 484, 11
ayet) gibi Kur’an’daki miitesabih ayetlerden delil getirerek Allah’in higbir sifatla

vasiflanamayacag1 sonucuna ulasti.

Bu goriisler etrafinda ortaya ¢ikmig Cehmiyye mezhebine gore higbir mekan Allah’tan
hali degildir, O bu ya da su mekanda degildir, tekelliim etmedi ve etmez, ne diinyada ne
ahirette O’nu kimse goéremez, herhangi bir sifat ya da fiille tavsif olunamaz ve
bilinemez, akil ile idrak olunamaz, O tamamiyla viicud ve biitlinliyle nurdur, iki
muhtelif seyden ibaret olamaz, akla gelebilecek her bilinen seyden farklidir. Onlar
Allah’in diger seylerden farkli bir sey oldugunu soylerler. Bu ise higbir sey olmamak
manasina gelir. Miislimanlar onlarin bu sozlerinden higbir seye baglanmadiklar1 ve
ibadet etmediklerini anlarlar. Musa’nin Allah ile konustugunu da kabul etmezler. S6z
icin aza gerekir, Allah’in azas1 yoktur derler. Onlarin bu soziinii isiten cahil biri Allah’a
en fazla ta’zim gosterenin bunlar oldugunu zanneder. Cehm, Kur’an ve hadislerde
bulunmadig1 halde Kur’an’in mahluk oldugu fikrini, “Stiphesiz onu Arapg¢a bir Kur’an
kildik” (Zuhruf Suresi, 3. ayet) ayetinde gecen “kilmak” fiilini “yaratmak” manasinda
kullanarak savunur. Oysa farkli bir¢ok ayette “kilmak™ fiili “yaratmak” manas1 disinda
anlamlarda kullanilmistir. Cehm, hangi delile dayanarak bu fiili “yaratmak” anlamina
tahsis eder. Cehm, cahil bir kimsenin siipheye diismesine sebep olacak su soruyu ortaya
atmigtir. “ Kur’an Allah midir, Allah’in gayr1t midir?” Eger Allah’tir denilecek olsa
Cehm bunun kiifiir oldugunu sdyleyecek, eger Allah’in gayridir dense o halde Kur’an

nicin mahluk olmasin diyerek mugalata yapacaktir. Buna cevap olarak biz de diyoruz
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ki; Allah Kur’an-1 Kerim’de Kur’an hakkinda benim aynim midir, gayrim midir diye
bahsetmiyor. Kur’an benim kelamimdir diyor. Araf suresinde * Dikkat edin halk
(yaratma) ve emir O’nundur” buyruluyor. Halk O’nundur climlesine mahluk olan her
sey dahildir. Emir ise ancak kavlidir. Cenabi Hak kavlinin yaratilmis olmasindan
yiicedir. Duhan suresinde Kur’an hakkinda “katimizdan bir emirdir” buyuruyor. Su
halde Allah hem halk (yaratma) ediyor, hem emr ediyor. Kavli yaratmasindan bagkadir.
Halk (yaratma) ile emir ayn1 sey olsalardi gegtikleri climlede aralarini atif harfi olan vav

ile ayirmaz, birlestirirdi.

Kur’an’in vahiyden bagska bir sey olmadigin1 ve O’nun gayr-1 mahluk oldugunu Necm
suresinin 15. ayetinde gecen “o ancak vahyedilen bir vahiydir” ayeti kerimesi de
gosterir. Cehm “Kur’an sey midir?” sorusunu ortaya atar. Evet seydir dedigimizde her
seyi yaratan Allah olduguna gore Kur’an ni¢gin mahluk olmasin der. Kendisine su cevabi
veririz. Cenab-1 Allah kitabinda Kur’an’t “sey” diye isimlendirmedi. Kur’an’da “sey”
kelimesi Allah’in emri i¢in degil, emriyle mevcut olan sey i¢in kullanilmistir. Kur’an’da
“Allah her seyin yaraticisidir” buyururken Cenab-1 Hak kendi nefsini, ilmini ve
kelaminm1 buna dahil etmemistir. Allah Teala, Araf suresinde kendisi hakkinda
bilmedigimiz seyi konusmamizi haram kildi. Cenab-1 Hak keldmini bir¢ok konuda
zikrettigi halde higbirinde yaratma kelimesini kullanmadi, hep kelam diye isimlendirdi.
Ornegin Bakara suresinin 75. ayetinde “Onlardan bir grup vardir ki Allah’in kelamin

isitirler, sonra tahrif ederler” ayetinde oldugu gibi.

Bakara suresinde (136/137) “Allah’a iman ettik deyiniz” buyrulmaktadir. Daha bir ¢ok
ayet-1 kerimede Allah Tedla sdylememiz gerekenleri belirtirken hicbir yerde kelaminin
mahluk oldugunu sdylememizi emretmemistir. Bircok ayeti kerimede bizi yapmaktan
nehyettigi fiilleri sayarken, Kur’an Allah keldmidir demeyi yasaklamiyor. Cehm,
Enbiya suresinde gegen “onlara Rablerinden muhdes olan zikir gelmez
(gelince)..”ayetini delil olarak kullandi1 ve “her muhdes olan mahluktur” dedi. Halbuki
Kur’an’daki bir ¢ok farkli ayeti inceledigimizde 6rnegin ne zaman miimin ile kafir bir
isim altinda birlesir ise, kafir i¢in “tagkinlik” ile vasfedilmek, miimin i¢in “rahmet” ile
vasfedilmek uygun diiser. Ayni sekilde Enbiya suresinde gegen zikr kelimesi de benzer
sekilde kullanilmistir. Burada zikr kelimesiyle Allah hem kendi zikrini, hem de

nebisinin zikrini aynmi isim altinda toplamistir. Allah’in zikri yalmiz olarak gectigi
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yerlerde muhdes ismiyle tanimlanamaz. Nebinin zikri yalniz olarak gectigi yerlerde,
muhdesle tanimlanabilir. Nitekim Saffat suresinde “Allah sizi ve amellerinizi yaratir”
buyurmustur. Nebinin zikri ayn1 zamanda onun bir ameli oldugu i¢in, Allah tarafindan
yaratilmigtir. Ciinkii Rasulullah 6nceden zikri bilmiyordu. Allah Teala ona 6gretti. Allah

ona Ogretince, zikr peygamber i¢in yaratilmis oldu.

Cehm, Nisa suresindeki “Meryem oglu Isa ancak Allah’m Rasulii ve kelimesidir.”
ayetini “Isa mahluktur” diyerek Kur’an’in mahluk olduguna delil gosterdi. Kendisine su
cevab1 veriyoruz. Bu ayetin manas1 “Meryem oglu Isa Allah’in Rasuludur ve Meryem’e
ilka ettigi kelimesidir” demektir. Meryem’e ilka ettigi kelime ise, Isa’ya hitap ettigi
“kiin” lafzindan ibarettir. isa “kiin” kelimesiyle var olmustur, fakat “kiin” kelimesinin
aynt degildir. “Kiin” kelimesi Allah’in kavlidir, mahluk degildir. Cehm, Furkan
suresindeki “Gokleri, yeri ve ikisi arasindakileri alti gilinde yaratti” ayetini delil
gostererek, Kur’an’in gok, yer ve ikisi arasinda olanlarin disinda bir sey olmadigi
iddiastyla mahluk oldugunu ileri siirmiistiir. Buna cevaben denilir ki, goklerin iistiinde
baska mahlukat oldugu halde Allah Teala ayeti kerimeye bunlari da dahil etmemistir.
Kur’an’in gok, yer veya ikisi arasinda olmasi konusuna gelince Hicr suresininin 85.
ayetinde “gokler, yer ve ikisi arasinda olan seyleri ancak hak ile yaratmistir”
buyruldugu lizere kendisiyle gokler ve yeri yaratmis oldugu “hak” siiphesiz her seyden

once vardir ve bu Allah’n kavlidir.

Ayrica Cehmiyye, Allah’in ne diinyada, ne ahirette goriilemeyecegini ileri siiriip,
miitesabih olan En’am suresindeki 103. ayeti delil gosterdiler: “O’nu gozler idrak
edemez, o gozleri idrak eder”. Halbuki bu ayetin en dogru yorumunu Hz. Muhammed
(s.a.v) yapmustir. “Siz Rabbinizi géreceksiniz” buyurmustur. Allah, Hz. Musa’ya “sen
beni gbéremezsin” demistir, “ben goriilmem” dememistir. Ehl-i ilim Allah’imn goriilmesi
hakkinda rivayet olunan hadisler konusunda ihtilaf etmemislerdir. Allah Teala gerek
Nisa suresinde ve gerekse A’raf suresinde Musa (a.s) ile konustugunu ifade etmistir.
Cehmiye’nin kelam agizsiz, dudaksiz, lisansiz olmaz iddialarina gelince, Kur’an’dan
baska ayetler buna cevaptir. Secde suresinin 5. ayetinde gokler ve yeryiiziine hitabinda
Allah Teala “isteyerek veya istemeyerek geliniz” buyurdu. Onlar “isteyerek geldik”
dediler. Bunlarin konusmalar1 da agizsiz ve dudaksiz oldu. Allah onlari istedigi sekilde

sOyletmistir, iste bunun gibi Allah Teala da istedigi sekilde konusmustur. Cehmiye
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Allah’in konustugu her durum ig¢in, Allah’in bir sey yarattigi ve onun Allah yerine
konustugunu iddia etmektedir. Allah’in bazi durumlarda konustugunu kabul etseler

dahi, kelaminin mahluk oldugunu savunmaktadirlar.

Taha suresinde, “Rahman arg iizerine istiva etti” ve Secde suresinde benzeri ayetler
bulunmasina ragmen, Cehmiye soyle diyor: “Allah ars iizerinde nasil ise, yedi kat yerin
altinda da oOyledir, goklerde, yerde ve her mekanda &yledir, hi¢cbir yer O’ndan hali
degildir. Bir mekanda bulunup diger mekanda bulunmamasi miimkiin degildir derler ve
En’am suresinin “O goklerde ve yerde Allah’tir” 12. ayetini okurlar. Allah bizzat
kendisi semada oldugunu haber veriyor. Miilk suresinde “semada olan zatin sizi yerin
dibine gecireceginden korkmuyor musunuz?” Cenab-1 Hak mahlukatindan higbir seyde

bulunmaksizin biitiin hepsini ilmiyle ihata eder.

Cehmiyye’nin “Allah her mekandadir, burada vardir, surada yoktur denilemez” inancini
savunurken Allah hakkinda yalan sdyledigini gérmek i¢in onlara sunu sorariz. “Higbir
sey yokken Allah var miydi1?” diye sordugumuzda “evet” diyecekler. Sonra Allah esyay1
yaratirken kendi nefsinde mi yoksa nefsinin disinda mi1 yaratti diye sorariz. Eger “kendi
nefsinde” yaratt1 derlerse, insan, seytan ve cini kendi nefsinde yaratti demis olacaklari
icin kafir olurlar. Eger “kendi nefsi disinda yaratt: sonra mahlukata dahil oldu” derlerse
yine kiifre diiserler. Eger “kendinin disinda yaratti fakat onlara dahil olmadi” derlerse,
biitlin sozlerinden geri donmiis olurlar, bu ise Ehli siinnetin yoludur. Cehmiyye,
“Allah’in ilmi yoktur” derse kafir olur, eger “Allah’in hadis ilmi var” derse Allah bir
zaman bilmiyordu, sonra kendisine ilim ihdas etmek suretiyle bildi demis olacagindan
yine kafir olur. Eger “Allah’in ilmi vardir mahluk da, muhdes de degildir” derse, biitiin

sOzlerinden donmiis ve Ehli siinnetin goriisiine uymus olur.

Cehmiyye, “O Evveldir ve Ahirdir” ayetini tevil ederken, “Allah mahlukatindan 6ncedir
ve onlardan sonra olacaktir, buna gore ne gok, ne yer, ne cennet, ne cehennem, ne
sevap, ne ceza, ne ars, ne kiirsii hi¢cbir sey kalmayacaktir” dediler. Ciinkii Allah ile
beraber bir sey kaldigi zaman Allah ahir olmaz dediler. Bu sozleriyle birgok insani
saptirdilar. Biz diyoruz ki: “Allah Teala cennetin ve orada ehlinin siirekli kalacaklarini”
cesitli ayeti kerimelerde haber veriyor. Cehmiyyenin “higbir mekan Allah’tan hali

degildir” sozlerine karsi, “Rabbi daga tecelli ettigi zaman..” ayetinin anlamin
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soruyoruz. Allah Teala ars iizerindedir ve icinde bulunmadig1 bir seye (daga) tecelli

etmistir, dag daha dnce gérmedigi bir seyi gérmiistiir.

Allah Teala hakkinda salim fikre sahip olan, kitap ve siinnete muhalefet etmeyen,
Muhacir ve Ensarin sézlerinden ibaret olan imamlarin sézlerine uyan, Cehm ve
taraftarlarindan dinini terk eden kimseye Allah rahmet etsin. Iste bu kitabin sonudur.

Allah’a hamd, peygamberimiz Hz. Muhammed ve éline selam olsun.
2.8.4. Mehmet Ali Ayni
2.8.5. Hayat1

25 Subat 1668 yilinda Serfice’de dogan Mehmed Ali Ayni aslen Konya’lidir. Babasi
Rumelili Sipahi Mehmed Necip Efendi, annesi Refika Hanim’dir. Serfice’de Sibyan
mektebini bitirmis, bir siire Selanik’te yasadiktan sonra, ailece Istanbul’a gogtiiler.
Babasinin isi nedeniyle Yemen’e gitti. Soguk¢esme Riistiyesi’ne devam eden Ayni, son
siiftayken naklini Giilhane Askeri Riistiyesi’ne aldirdi. 1888 yilinda Miilkiye ve

Miilkiye’nin yiiksek kismmdan mezun oldu. *

Istanbul Hukuk Mektebi, 1889 yilinda Edirne, 1890 yilinda Dedeagag, 1892 yilinda
Halep ve 1893 yilinda Diyarbakir’da 6gretmenlik ve Maarif Mudiirliigii yapti. Vali Sirr
Pasa’nin kiz1 ile evlenen Ayni, Maarif Nezareti Bagkatibi oldu. Daha sonra Maariften
ayrilarak idarecilige gecti. Kosova ve Kastamonu mektupgulugu yapti. Taiz, Yemen,
Ammare/Basra, Balikesir ve Laskiye Mutasarrifligi; Elaz1g, Yanya ve Trabzon Valiligi

yapti. 1912 yilinda emekli oldu.

1915 yilinda Darii’l-fiinin Edebiyat Fakiiltesinde Dekanlik yapti. Edebiyat Fakiiltesi
Dergisi’ni, Dekanlig1 sirasinda yaymladi. Islahat-1 ilmiye Heyeti iiyesi oldu. Ankara’da
Telifat ve Tetkikati Islamiye iiyeligine getirildi. Istanbul’da Ilahiyat Fakiiltesinde
Tasavvuf, Harbiye’de Ahlak, Harp Akademisinde Siyasi Tarih okuttu. Tiirkiye’yi temsil
ederek, iki defa Uluslararasi Felsefe Kongresinde bulundu. 1937 yilinda Istanbul

80 Ali Kemal Aksiit, M. Ali Ayni Hayati ve Eserleri, Ahmet Sait Basimevi, Istanbul

1944.
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Kiitiphaneleri Tasnif Komisyonu Baskanhigi’na getirildi.*' Ayni 1945 yilinda
Istanbul’da vefat etti. Zincirlikuyu Mezarligia defnedildi.

2.8.6. Eserleri
2.8.7. ilim ile Din Arasindaki Miiniazaa
Konu

Bu makalede yazar din ile ilim arasinda esasta bir ¢eliski olmayacagini, ¢eliski olarak
goriilen meselelerin, din adamlarmin yorumlarindan kaynaklandigint gostermeye
calismistir. Miiellif bunu ispat i¢in tarih boyunca, Hiristiyan ve Yahudi ve kismen
Miisliman din adamlarinin kutsal kitaplarda belirtilen yaratilisla ilgili kisimlar1 nasil
yorumladiklarini ve bu yorumlari imanin umdeleri arasina nasil soktuklarini incelemis

ve ilimle ¢elisen bu dini yorumlar1 okuyucuya aktarmistir.
Ozet

[lmin dayanag: akildir. Aklin kanunlari tabiatta hakim ve caridir. Bu itibarla din akla
karst olamaz. Din insanin fitratinda olan bir seydir. BOyle oldugu insanlik tarihi
incelendigi zaman goriilecektir. Ciinkii palaentoloji ve arkeoloji alimleri tarth dncesi
devirlerde de insanlarin bir dine inandiklarin1 ortaya koymustur. Oyle ise akil dinin
kendisine degil baz1 din ulemasinin 6zellikle kainatin yaratilis1 ve tabiatin hadiseleriyle

ilgili verdikleri hiikiimlere kars1 ¢gikmistir.

Bu makalede bu karsi cikisin sebepleri iizerinde durulacaktir. Insanlarmn varoldugu
glinden beri yeryiiziine bu sekli kimin verdigi, alemi kimin yarattigi sorusu mesgul
etmistir. Dinin ortaya ¢ikmasinin sebebi de biiyiik dl¢iide bu arayislardir. Bu yazida,
oncelikle Islam’in ve Hristiyanlik’mn mesele ile ilgili agiklamalari iizerinde durulacaktir.
Miislimanlarin yazdiklar1 bazi kitaplarda “Allah alemi halk edip can vermeden Once
camurunu kirk sabah yogurdu” ifadesi gegmektedir. Bu soz ayet degildir, fakat bazi
tasavvuf kitaplarinda hadis oldugu bildirilmistir. Buna giiniimiizdeki cin fikirli genc¢lerin
inanmast mimkiin degildir. Nitekim ge¢cmis zamanlarda dahi bu ifade garip
karsilanmistir. Bir kisim Islam ulemas1 bunun maddi bir sey olamayacagimi soyleyerek,

s0zlin manasini tasavvufi bir sekilde yorumlamislardir.

81 Ali Cankaya, Yeni Miilkiyeliler Tarihi ve Miilkiyeliler, C. 11, 294-300.
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Avrupa ulemasi, Ahd-i Kadim’in “Sefer-i Tekvin” boéliimiinde hilkatin yukaridakine
benzer sekilde acgiklanmasina karsin, Miisliimanlarin aksine hilkati miicessem bir
sekilde tasavvur etmislerdir. Kiliselerde hilkati tasvir eden resimlerde, Allah’in insan

suretinde resmedildigi goriiliir.

Kitab-1 Mukaddes’e gore, Allah yaratma isini alt1 giin calistiktan ve yorulduktan sonra
nihayet yedinci giinli dinlenmeye ayiriyor ve biitiin meleklerin alkiglar1 arasinda arsina
clilus ediyor. Fakat bu hikaye yalniz Hristiyanlara has degildir.Yahudi ve diger
medeniyetlerde de Allah insan seklinde tasavvur edilmistir. Layard ve George Smith’in
tespitlerine gore, Babil ve Keldanistan’in eski dinlerinde hilkat, Kitab-1 Mukaddes’deki
gibi kabul edilmistir. Babilliler ve Keldaniler’in yani sira Tevrat’taki kissanin aynisinin
onceden Asuriler ve Finikeliler’de de mevcut oldugu goriilmektedir. Tevrat’taki “Sefer-i
Tekvin” boliimiiniin eksik bir sekilde birbirine birlestirilmis olan iki kissasinda Kitab-1
Eyiib ile “Emsal” de zikredilen kissada kainatin yaratilmasi mefthumu biiytik bir ulviyet
olarak tasavvur edilmistir. Medeniyetlerin ¢ocukluk donemlerinde biz, halikin tabii
olarak insan suretinde olduguna ve mahlukati kendi “yedeyn-i miibareketeyni” ile imal
ettigine, yildizlar1 “yedd-i kudretiyle” semaya attifina ve ondan sonra goklerin
tizerindeki arsindan onlarn teftis ve idare ettigine inanilmistir. Fakat hilkate uygun olan
bu fikir zamanla daha isabetli bir tasavvura doniismiistiir. O da hilkatin yalniz el ve

parmaklarla degil, “kelam” ile meydana geldigi seklindedir.

Boylece Hiristiyanlar, kainatin ya bizzat Allah’in cismani manada eliyle ya da “kelam”
ile yaratildigina inanmiglardir. Saint Agustinos gibi bazi ilahiyatgilar Ahd-i Kadim’in
kissasini harfiyen kabule meyyal olmasina ragmen, Allah’n kainati cismani olarak el ve
parmakla yarattigin1 kabul etmemislerdir. Allah’in kainati hangi maddeden yarattigi
meselesine gelince, Hiristiyan alimlerin ¢ogu hilkatin “adem”den oldugu noktasinda
birlesmislerdir. Yani Allah kainati hi¢bir sey kullanmayarak mutlak yokluktan
yaratmistir. Fakat ciiretkar bazi Hiristiyan alimleri hilkatten evvel “suretsiz ve bos” bir
maddenin mevcut oldugunu iddia etmislerdir. Buna karsin kilise babalarinin bu
husustaki fikirleri ¢ok katidir. Tertullien, eger hilkatten 6nce baska bir madde mevcut

olsaydi, kitap bize haber verirdi, diyerek bu goriise karsi ¢ikmistir.

Saint Agustin kainat her ne kadar maddeden halk olunmus oldugunu soylese de, bu

maddenin yoktan var edildigini kabul etmistir. Bu mesele hakkinda ilahiyatgilar
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arasinda vuku bulan tartismalara Dordiincii Latran noktayr koymus ve ruhban
meclisinin “kainatin yoktan yaratildig1” seklindeki kararini iptal etmistir. Katoliklerin

ve Protestanlarin bu konudaki goriisleri birdir.

Mahlukatin nasil ve neden halk edildigine dair bu mesele bu sekilde hal edildikten sonra
ilahiyateilar, bu biiyiik isin ne kadar siirede yapildigir hususunda diistinmeye basladilar.
fakat bunda bazi problemler ortaya ¢ikti. Ciinkii “Tekvin-i Mahlukat” taki iki kissadan
birincisine gore hilkat alt1 giinde tamamlanmistir. Kissaya gore her giinilin bir sabah ve
bir aksami vardir ve buna gére her giin ne yapildig: anlatilir. Ikinci kissada ise sadece
giindiizden bahsedilir. {lahiyat¢ilarin ekseriyeti birinci kissay1 kabul etmislerdir. Philon
gibi Yahudi miitefekkirleri veya Origene gibi Hiristiyan alimleri haliki daha ytiksek
diistinmek istedikleri i¢in, hilkatin bir anda “kiin” emriyle vuku buldugunu, alemin alti
giinde yaratildigini sdylemislerdir. Bunun neticesi olarak hem Tevrat’ta hem Incil’deki
iki kissaya inanmak lazim geldigine karar vermislerdir. Ephrem Syrus gibi bazi

ilahiyatgilarin itirazlarina ragmen, bu iki kissa birlestirilmistir.

Fakat bir is hem alt1 giinde hem de bir anda nasil vuku bulabilir. Ancak kelimeleri evirip
cevirerek, metinleri maharetle isleyerek, tabiatgilardan yardim alarak nihayet hilkatin
hem alt1 giinde hem de bir anda vuku bulduguna biitiin Avrupa’yr inandirmiglardir. Sark
kiliseleri de Garp kiliseleri gibi, meseleyi ¢dzmek icin Kitab-1 Mukaddes’in bir ¢ok
bahsini cerh etmiglerdir. Mesela emr-i hilkat hususunda adetlerin baz1 gizli
keyfiyetlerini agiklamaya ve ispat etmeye calismislardir. Biitiin adetler i¢inde alt1 adedi
en verimli olant imis. Sema cisimleri dordiincli giiniin ahengi vasitasiyla, hayvanlar
havas-1 hamse sebebiyle besinci giin, insan altinci giin yaratilmistir. Zira alti adedine
has keyfiyetler onu hilkatin en nihai noktasi olarak kabul edilmesine sebep olmustur.
Yedi adedine mahsus keyfiyetlerin ise sayisi olmadigindan istirahat o giine tahsis

edilmistir.

Saint Agustin, Allah’in hilkati alt1 giinde tamamladig: i¢in altt adedine aded-i ikmal
degil, daha iyisi alt1 adedi adet olarak ekmel oldugu icin Allah, diinyayi alt1 giinde halk
etti demek gerektigini sOylemistir. Bu goriis ve istidlal tarzi biitiin ortagagda mevcuttur.
Saint Agustin’den etkilenen Saint Thomas’a gore Allah evvela zat-1 esyay1 bir anda
yaratmig sonra onu tanzim ve hilkati tamamlamak i¢in alti giin ¢alismigtir. Bu goriis

asirlarca efkar1 tatmin etmistir. Avrupali reformculardan Luther, Musa’nin tekvin
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konusunda agik ve mecazsiz konustugunu ve buna binaen alemin alt1 giinde yaratildigin
sOylemistir. Fakat bu fiil ilahi kudretin yaratmasi ile bir anda vukua gelmistir. Calvin
ise, bir anda fikrini red ederek, tekvinin alti giinde vukua geldigi goriisiinii kabul

etmistir.

Pierre Vermigli, zikredilen miilahazalar1 soyle bir delille sonu¢landirmistir; Emr-i
tekvini iyi anlamak ¢ok miithim bir seydir. Zira Hiristiyanlik dininin baslangi¢ noktasi
odur. Eger bu iman kaidesi ilga edilmis olsaydi zille-i asliyeden eser kalmazdi, Mesih’in
va‘di hiikiimden sakit ve dinimizin hayat kuvveti mahv olurdu. Vestminster (Ingiliz din
alimleri) ilahiyatcilar1 ve Confession of Faith yani Ingiliz Hiristiyanlar1 igin kainatin
yoktan yaratilmasimin yaninda alti giine de iman etmek dinin bir geregidir. Roma
kilisesi de bu konuda Protestan reformculardan daha az siddetli degildir. Onlarda

Musa’nin Tevrat’taki naklettigi bilgiye tamamen inanmak gerektigini beyan etmislerdir.

Bu hususta zikredilen miinakasalarin neticesinde, alemin Isa’dan 4008 yil 6nce
yaratildigina karar verilmistir. Hatta X VII. yiizy1lda Cambric Universitesi ikinci baskani
Leitfod, daha kesin bir sekilde hilkatin Isa’dan 4004 sene evvel tisrin-i evvelin yirmi

ticiincii glinli sabahin dokuzunda oldugunu sdylemistir.

Hilkatin tarzi, maddesi, miiddeti hakkinda bu miinakasalar1 ilahiyat¢ilar bir sekilde
cozmeye c¢alistiklart halde bu meselelerin en 6nemlisi heniiz ¢6ziilmemisti. Bu mesele
yaraticinin kim oldugu idi. Hiristiyanlar teslise iman ettikleri i¢in acaba alem hangi bu
licten hangi zat tarafindan yaratilmisti. Bazi ilahiyatgilar hilkati iiclincii zata diger
bazilar1 da ikinci zata isnat ettiler. Bazilar1 da fikirlerini Havariyyun ile Nice’ nin “gdgiin
ve yerin yaraticist baba Allah” seklindeki mecazi sézlerine dayanarak hilkatin birinci
zat tarafindan yapildigin1i 6ne siirmiislerdir. Kiliselerdeki duvar ve siitunlarda,
siislemelerde, baz1 dini kitaplarda Allah, bazen teslisin iigiincii unsuru, bazen ikinci,
bazen de birinci unsuru olarak tasvir edildigi goriiliir. Boylece alemin yaratilisi
hakkinda bu tasvirler bircok sanatkarin katkilariyla Hiristiyanlik alemine tamamen

hakim olmustur.

Buraya kadar hilkat meselesinin bazi yonleri ile ilgili olarak verdigimiz malumat, ilmin

nicin din alimlerine kars1 isyan ettigini gostermektedir.
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2.9. M. Semseddin Giinaltay
2.9.1. Hayati

1883 yilinda Erzincan/Kemaliye’de dogan M. Semseddin Giinaltay, ilk ve orta tahsilini
Uskiidar Ravza-i Terakki ve Vefa Idadisi’nde, yiiksek tahsilini de Daru’l-Muallimin-i

Aliye’de tamamlamustir.

Babasi, Miiderris Ibrahim Efendi, annesi Saliha Hamim’dir. Arapca, Farsca ve nakli
ilimler derslerinden icazetname aldi. Yiiksek &grenimini miiteakip Isvigre’ye gidip

Lozan Universitesi Tabi Bilimler Boliimiinde ihtisas yapt.**

Yurda doéndiikten sonra, Kibris Idadisi’nde ogretmenlik, Midili Idadisi ve Izmir
Celenbevi Lisesi’nde miidirliik gorevlerini yerine getirdi. “Siratt miisakim” ve
“Sebilii’resad” dergilerinde felsefe agirlikli yazilar yazdi. Ziya Gokalp’in etkisi ile Tiirk

tarihi arastirmalarina yoneldi.*

1914°de Islam Dergisi’nin ¢ikmast ile beraber Islamci-Tiirk¢ii akimia katildi. Darii’l-
fiin(in islahatinda, Edebiyat Fakiiltesi Tiirk Tarihi ve Islam Kavimleri Tarihi Kiirsiisii’ne
miiderris olarak tayin edilmis ve zamanin en yiiksek medresesi olan Siilleymaniye
Medresesinde Dinler Tarihi ve Islam Felsefesi okutmus, Ilahiyat Fakiiltesi’nin Dekan
secilmis ve Islam Dini kiirsiisii miidiirliigiine getirilmistir. 1915°te Bilecik’te Ertugrul
Sancag1 Milletvekili secilerek siyasi hayata atilmigtir. Mecliste ahlakin olusturulmasi
gerektigini savunmustur. Ona gore bu ahlakin gelistirilmesi i¢in okullarda dini egitime
daha ¢ok 6nem verilmesi gerekliydi. Milli Miicadele yillarinda Anadolu harekatini
desteklemistir. 1918°de Ittihat ve Terakki Kongresi’nde baskan yardimcisi olarak gorev
yapmustir. Yine ayn1 yilda kurulan Teceddiit Firkast kurucusu ve iiyeleri arasinda yer
almistir. Miitarekeden sonra Ittihat ve Terakki ileri gelenlerini sorgulayan komisyonda
bulunmustur. 1920 yilina kadar meb’us kalan Giinaltay, Ankara’da milli hiikiimet

kurulduktan sonra, Istanbul’da Miidafay-1 Hukuk Teskilati’nin faaliyetlerine katilmistir.

82 Neset Toku, Tiirkiye'de Anti-Materyalist Felsefe (Spiritiializm) —Ilk Temsilciler,

Istanbul, 1996, s. 251-285.
8 age. s 251-285.
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1923’den sonra Atatiirk’iin emriyle Istanbul CHP teskilattm kurma gérevini

{istlenmistir. **

1923’de TBMM’de Sivas Milletvekili secilen Giinaltay, 1954°e kadar Sivas ve Erzincan
vekili olarak bu gorevde bulundu. Bu arada CHP’nin parti Meclisi Uyesi olarak partinin
yoneticiligine de segildi. 15 Ocak 1949°da TBMM Hiikiimetinde Icra Vekilleri Heyeti
Bagkam1 ve Tiirkiye Cumhuriyeti’nin 14. Basbakam olmustur. Ankara lahiyat
Fakiiltesini agt1. Tek dereceli ilk se¢im kanunu ¢ikartmis ve tarafsiz bir segimden sonra
Mayis 1950°de ydnetimi demokratlara devretmistir. 1958-59 yilinda Istanbul CHP Il
Bagkan1 olmustur. En son siyasi gorevi Temsilciler Meclisi Uyeligi’dir. 1961
secimlerinde Istanbul iigiincii bolgeden Cumhuriyet Senatosuna secilmistir. 19 Ekim
1961°de Ortakdy Sifa Yurdunda hastalanarak vefat etmistir. Ankara Asri Mezarliginda

kizinin yanina defnedilmistir. ¥
2.9.2. Eserleri

Giinaltay, Islamc1 goriislerini “Zulmetten Nura”, “Hurafattan Hakikate” ve “Maziden
Atiye” adli eserleri ile ortaya koymustur. Ddrii’l-fiiniin Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi’nde,
“Miitekellimin ve Atom Nazariyesi”, “Felsefe-i Kadime Islam Alemine Ne Sekilde ve
Hangi Tarikle Girdi”, “Kalbe’l Islam Araplar ve Tedeyyiinleri”, “Kable’l islam
Araplarda Ictimai Aile” adl1 yazilar1 ¢tkmstir,

2.9.3. Islam’da 1k Fikri Hareketler ve Dini Mezhepler
Konu

Yazar bu makalede Islam tarihinde ilk ortaya c¢ikan mezhepler olan Havaric, Sia ve
Miircie’nin, fikri, siyasi ve dini agidan ¢ikis sebeplerinden ve bunlarin goriislerinden

bahsetmektedir.
Ozet

Hilafet meselesi ilk asirda Miisliimanlar arasinda cesitli firkalarin olugsmasina sebep
olmustur. Hz. Peygamber kendilerinden sonra halife olacak kisiyi tayin etmeden vefat

etmiglerdi. Sahabe bunun iizerine halife se¢mek icin Beni Saide Sakife’sinde

** Hilmi Ziya Ulken, Tiirkiye'de Cagdas Diisiince Tarihi, Istanbul 1979, s. 388-392.
85 Hilmi Ziya Ulken, Tiirkiye 'de Cagdas Diistince Tarihi, Istanbul 1979, 388-392.
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toplandilar. Bu toplantida halifenin kim olacagi hakkinda iki fikir ortaya ¢ikti. Birinci
fikre gore halife Ensar’dan olmaliydi. Ciinkii Hz. Peygamber on ii¢ sene Medine’de
ikamet etmis ve Medinelilerin cogunlugu onun davetine icabet etmisti. Ikinci fikirde ise
halifenin Muhacirlerden olmasi teklif ediliyordu. Bunlarda Hz. Peygamber’e 6ncelikle
inananlarin Mekkeliler olmasin1 sebep gosteriyorlardi. Ustelik Kureys’in diger Arap
kabilelerine onderliginden yola cikarak Araplarin Kureys’in disindaki bir halifeye

itaatte zaaf gostereceklerini soyliiyorlardi.

Uzun miinakasalardan sonra Hz. Ebubekir halife se¢ildi. Fakat Hz. Ali buna razi degildi.
Ciinkii o halifenin Peygamber ailesinden olmasi gerektigini diisliniiyordu. Ensarin
disinda diger iki goriise mensup gruplar arasindaki tartisma Havaric, Sia ve Miircie’nin
ortaya ¢ikmasina zemin hazirladi. Ebubekir ve Omer’in sahsi basarilar1 sayesinde
onlarin idarecilikleri donemlerinde hilafet meselesiyle ilgili biiyiikk bir tartisma
yasanmadi. Fakat Hz. Osman’in hilafeti doneminde kendisinin Emevilerden olmasi
sebebiyle, akraba ve efradin1 korudugu ve ayrimcilik yaptigi iddia edildi. Bu, Hz.
Osman’a kars1 bir takim gizli gruplarin olusmasina sebep oldu. Bunlardan biri Yemenli
bir Yahudi ailesinden gelen Abdullah b. Sebe’nin etrafinda ¢evrelenen gruptu. Abdullah
b. Sebe, her peygamberin vasisi oldugunu, Hz Ali’nin Hz. Peygamberin damadi ve
vasisi olmasi hasebiyle hilafetin onun hakki oldugunu iddia etti. Goriiglerini yaymak
icin Basra, Kife, Sam ve Misir’da dolasti. Hz. Osman’in aleyhine icra ettigi propaganda

neticesinde de bu zatin sehadetine sebep oldu.

Hz. Osman’dan sonra hilafete Hz. Ali gecti. Bdylece Ali taraftarlar1 Hz. Peygamber’in
vefatindan beri siiregelen isteklerinin gerceklesmesine sahit oldular. Fakat Talha,
Ziibeyr ve Muaviye Hz. Osman’in sehadetinden Hz. Ali’yi sorumlu tuttuklari i¢in ona
biat etmediler. Sahabelerden bir kismi da ne Ali’ye ne de baska bir kisiye biat
etmeyerek tarafsiz kaldilar. Talha ve Ziibeyr Cemel vakasinda hayatlarin1 kaybettiler.
Fakat Muaviye giiclii bir orduya sahip olmasi sebebiyle Hz. Ali’nin en Onemli

mubhalifiydi ve halife olmak istiyordu.
1. Havaric

Islam aleminde ilk ortaya c¢ikan mezhep olmakla beraber bu giine kadar varligim
korumustur. Bu mezhep, Siffin vakasinin bir neticesidir. Bu vaka Hz. Ali’ye bagh Irak

ordusuyla Muaviye’ye bagli Sam ordusu arasinda gerceklesmistir. Sam ordusu savasta
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maglup olacagini anlayinca, Amr b. As’in isaretiyle mizraklarinin ucuna Kur’an
ayetlerinin yazili oldugu kagit parcalarin1 gegirerek, karsi tarafin askerlerinin savastan
geri durmasia sebep olmus ve her iki taraf arasinda bu kitabin hakem olmasini
onermistir. Hz. Ali bunun bir komplo oldugunu diistiinmektedir, fakat ordunun ekseriyeti
“Allah’in kitabina davete icabet etmemek elimizden gelmez” diyerek ona karsi
cikiyorlardi. Daha sonra problemi ¢6zmek icin her iki taraftan birer hakem secilmesini
teklif edildi. Muaviye’nin hakemi Amr b. As, Hz. Ali’nin hakemi Ebu Musa el-Eg’ari
oldu. Bu arada Ali taraftarlar1 arasinda Allah’tan baskasini hakem bilmenin kiifiir
olacagi noktasinda aykiri sesler yiikseliyordu. Bunlarin en biiyiikk dayanak noktasi
Hucurat 9°da zikredilen “Hiikiim ancak Allah’indir” ayeti idi. Muhalifler Hz. Ali’yi bu
ayetin hiikmiine uygun hareket etmeye, hakem konusunda Sam ordusuyla yapilan
anlagmay1 bozmaya davet ediyordu. Aksi takdirde Ali kiifre diigmiis olacakti. Ayetin
manasint genisleterek her miisliimanin Kur’an’dan yola ¢ikarak kendi kendine amel
edebilecegine ve imama ihtiyaclarinin olmadiginmi iddia ettiler. Boylelikle bu grup Hz.
Ali’den ayrild1 ve bunlara Hariciler dendi. bir miiddet sonra Hariciler kendilerine imam
olarak Abdullah b. Vehb b. er-Rasibi’yi sectiler. Bu grup mensuplarinin aykir
hareketleri ve Hz. Ali’yi kiifiir ile itham edip ona kars1 savas hazirliklarinda bulunmalari
sebebiyle, Hz. Ali ve Hariciler arasinda Nehrevan’da savas yapildi. Bu savasta
Haricilerin ¢ogu hayatin1 kaybetti. Sayilar1 az olan Hariciler Hz. Ali’nin sehadetinden

sonra oglu Hasan b. Ali’ye biat ettiler ve halife olan Muaviye’ye muhalif oldular.

Hariciler kendilerinden olmayan Miisliimanlar1 miisrik olarak gordiikleri i¢in onlarla
aligveris yapmazlar, evlenmezler ve kestikleri hayvanlarin etlerini yemezler, canlarinin
ve mallarinin helal oldugunu disiiniirler. Kur’an-1 Kerim’i itibar edip stinneti ihmal
ederler. Bu itibarla recm cezasiyla ilgili hiikiim Kur’an’in disinda hadisten ¢ikarildigi
icin bu cezay1 kabul etmemektedirler. Onlara gore biiyiik giinah isleyen kisi kafirdir.
Yahudi ve Hiristiyanlar gibi peygamberlerin peygamberlikten 6nce zalim olmalarini

caiz goriirler.

Hariciler, zamanla Necedat ve Ezarika olmak {izere ikiye ayrildilar. Necedat,
Ezarika’nin muhaliflerin ¢ocuklarinin 6ldiiriilmesi ve onlarin emanetlerine el konulmasi
seklindeki uygulamalarina karsi ¢ikiyorlardi. Ezarika’nin aksine Necedat, takiyyenin ve

ahkamda ig¢tihadin caiz oldugunu diisiiniiyorlardi. Kiiciik giinahta 1srarin kisiyi sirke
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diisiirecegine, 1srar etmeyerek zina eden, hirsizlik yapan kisinin Miisliiman kalacagini
inaniyorlar ve Ezarika’ya inananlarin kafir olacagini iddia ediyorlardi. Hariciler
bunlarin disinda ibadiye ve Sufriyye basta olmak iizere yirmi kadar firkaya ayrildilar.
Ezarika ve Ibadiye’nin disindaki firkalar muhaliflere karsi siddetli muameleyi dogru
bulmuyorlardi. Bunlara gore Haricilerin digindakiler kafir ise de, miisrik olmadiklari

icin bunlarla evlilik ve veraset islerini caiz goriiyorlardi.

Haricilerin 6gretilerini kabul etmis kisilerin ekserisi bedevi Araplar idi. Hilafet
hususundaki demokratik tutumlari Arap olmayan kisileri kendilerine ¢ekmisti.
Haricilerin tarihini inceleyen kimseler bunlarin ibadete ¢okca meylettiklerini, kiiciik ve
biiyiik giinahlardan ve koétiiliiklerden kalben dahi kagindiklarini gorecektir. Itikatlari
ugruna hayatlarin1 feda etmekten kaginmayan bu kimseler, tarih boyunca emsalsiz bir
hamaset ve cesaret 6rnegi gostermisler ve Emevi Devleti’nin hatir1 sayili bir muhalifi
olmuglardir. Bununla beraber hiisn-i niyet sahibi bu bedeviler cehaletleri dolayisiyla
tenakuza diiserek pek c¢ok miisliimanin 6liimiine sebep olmuslardir. Dindeki siddetli
tutumlar1 ve itikattaki ihlaslar1 onlara ilham vermis, kendilerine mahsus bir edebiyat

viicuda getirmiglerdir.

Ben-i Riistem (h. 155), Ben-i Midrar (h. 297) ve bu giinkii Zengibar hiikiimetleri ile
Trablus’taki Cebel-i Garb ahalisi ve Cibre-Kabes yakinlarindaki Adalilar Havarice
mensupturlar. Cesitli bolgelerdeki bu mezhep sahiplerinin dért milyon oldugu tahmin

edilmektedir.
2. Sia

Sianin baglangic noktasin1 Hz. Peygamber’in vefatina miiteakip hilafet makamina
gelecek olan sahsin Hz. Peygamber ailesine mensup olmasi gerektigini savunan kisiler
olusturur. Buna en uygun kisi de Ali b. Ebi Talip’tir. Hz. Ali’nin hilafetine isaret eden
her hangi bir nass ve rivayet mevcut degildir. Nitekim Ensar ve Muhacirin’in halife
se¢cimi hususunda kendi rey ve igtihatlarina bagvurarak hareket etmeleri, bunun en
onemli gostergesidir. Buna karsin Hz. Ebubekir ve Hz. Osman’in hilafetlerinden sonra
zamanla giliglenen Hz. Ali taraftarlari, Ali’nin Hz. Peygamber tarafindan tayin edildigini
One siiriiyorlardi. Onlara gore imamet immetin goriisiine birakilamayacak kadar imani
bir konuydu. Imametin nass yoluyla sabit olmasi, Sia’min imamlara uluhiyet

kesbetmelerine ve imamlarin masum oldugunu iddia etmelerine sebep olmustur.
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Daha once de belirtildigi gibi Hz. Ali vesayet meselesini ileri ilk kisi Abdullah b.
Sebe’dir. Bu zat Hz. Ali’nin Hz. Peygamber’in vasisi ve hatta uluhiyet sahibi oldugunu
etrafa yayryordu. Hz. Ali bu goriise mensup kisileri oldiirttii ve Abdullah b. Sebe’yi de
stirdii. Fakat Abdullah b. Sebe siiriildiigii yerde de rahat durmayarak Azerbaycan ve Irak

tarafina fikirlerini yayacak elgiler gonderdi.

PN

Siiligin esas nazariyesi imamlik meselesidir. Onlara gére imami bilmek ve ona itaatte
bulunmak imandan bir ciizdiir. Imamlik, Ehl-i Siinnet nazarindaki hilafet gibi olmayip
ilahi bir makamdadir. Birinci imam tarafindan Hz. Peygamber’den alinan zahir ve batin
ilmi irsiyet yoluyla diger imamlara aktarilir. Bundan dolay1 imamlar en biiyiik alim olup
dini veya gayri dini birgok mesele bu zatlarin 6gretisiyle bilinebilir. Siiler, Havaricin
aksine takiyyeyi benimserler ve bu konuda oldukga ileri giderler. Oyle ki kendilerini
gizledikleri i¢in Emeviler onlara karsi oldukca ihtiyathh davranmak durumunda
kalmislardir. Pek ¢ok Sii bu donemde Oldiiriilmiis ve mallarina el konulmustur. Hz.
Osman ve sahabenin ileri gelenlerinin faziletleri iizerine hadis vaz eden Emevilere kars1

Hz. Ali’yi 6ven ve Onceleyen hadisler vaz etmisledir.

Sia taraftarlar1 zamanla imamlarin teselsiiliiyle ilgili ihtilafa diigsmiisler ve pek ¢ok
firkaya ayrilmisladir. Imamiye, Isna-asariyye, Zeydiyye bunlarin en meshurlardr.
Hepsinin ortak yonii on iki imamin varligidir. Son imam da kayiptir. Zeydiyye mezhebi
gerek fikih gerekse akait itibariyle Ehl-i Siinnet’e en yakin firkadir. Bunlar Hz.
Ebubekir ve Hz. Ali’nin hilafetini sahih sayarlar ve imamin nassla sabit olamayacagin

diisiiniirlerdi. Zeydiye’ye mensup olanlar su an Yemen bolgesinde yagamaktadirlar.
3. Miircie

Daha 6nce de belirttigimiz gibi halifenin tayini ile ilgili tartismalar Havaric, Sia ve
Miircie mezheplerinin olusmasina zemin hazirlamistir. Yalniz bu mesele Havaric ve
Sia’nin ortaya ¢ikmasina dogrudan sebep olurken, Miircie’nin zuhuruna dolayli yoldan

etki etmistir.

Hz. Osman’in sehadetinden sonra Medineliler arasinda onun mazlum olarak Kkatl
edildigi disiinerek Hz. Ali’den yiiz ¢evirenler oldugu gibi onun hilafete en layik
oldugunu iddia eden kisilerde vardi. Biiyiik cogunlugu Kifeli olan bazi kimseler ise bu

iki halifenin higbirinden yiiz ¢evirmeyerek onlar hakkindaki hilkmii Allah’a havale
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ettiler. Bu goriise sahip kisilere Miircie dendi. Miircie’nin en meshurlar1 Ebi Berke,

Abdullah b. Omer ve Imran b. el-Husayn idi.

Havaric, Hz. Osman ve Hz. Ali taraftarlarini; Sia Hz. Ebu Bekir, Hz. Omer ve Hz.
Osman taraftarlarini; bu gruplarin her ikisi Emevileri kafir sayiyordu. Miircie ise bu
gruplardan hangisinin haksiz hangisinin hakli oldugunu tayin etmeyerek dini amelleri
imandan saydiklar i¢in biiylik giinah isleyen kimsenin kafir olacagini kabul etmiyor ve
imama iman ve itaati imandan bir ciiz olarak gérmiiyordu. Miircie mensuplarina gore
kiifiir erbabina itaatin bir menfaati olmayacagi gibi, imani1 olan kimseye de masiyetin bir
zarart dokunmazdi. Bundan dolayr imamet meselesindeki miisamahanin bir neticesi

olarak Emevilere barig¢il hareket etmek lazimdi.

Bu gruba Miircie ismini, ameli imandan tehirleri sebebiyle Havaric’in veya hilafet
meselesinde Hz. Ali’yi dncelememeleri dolayisiyla da Sia’nin verdigi diistiniilmektedir.
Bunun yani sira muhaddisler ameli imandan tehir edenlere Miircie dedikleri gibi,
Kerramiler bu ismi ameli imandan nefy edenlere vermislerdir. Cebriye, Cehmiye,
Kaderiye mezheplerine mensup olanlar arasinda Miircie’nin goriislerine bazi noktalarda
katilanlar olmustur. Bunlarla Miircie arasin1i ayirmak icin onlara Miircie-i Halise

denmektedir.
2.10. M. Serafeddin Yaltkaya
2.10.1. Hayat1

Serefeddin Yaltkaya, 1879°da Istanbul Kocamustafa Pasa semtinde Altimermer
mabhallesinde dogdu. Babasi Cerrahpasa Camii imam ve hatibi Mehmed Arif Efendi’dir.
Stibyan mektebinden sonra Davut Paga Riistiyesi’ni ve devaminda Darii’l-muallimin’i
bitirdi. Daha siibyan mektebinde iken hafiz olan Yaltkaya biitlin 6gretim hayat1 boyunca

disaridan Arapca 6grenimine devam etti ve yiiksek bir bilgi diizeyine sahip oldu. *®

Darii’l-muallimin’i bitirdikten sonra Beyazit Camii’nde derslere devam etti. Burada
Kastamonulu Siileyman Efendi ile Trabzonlu Hiisnii Efendi’den sabah dersleri;

Arapkirli Hiiseyin Efendi’den ikindi dersleri ve Ismali Saip Sencer Efendi’den koltuk

% Aykut Kazancigil, “Mehmet Serefeddin Yaltkaya”, Tip Tarihi Arastirmalari,

[stanbul 2001, C.X, s. 237-269.
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dersleri okudu. Daha genis bir bilgiye ve kiiltiire sahip olmak i¢in ise Tip Fakiiltesi

derslerine hocas1 Ismail Saip Efendi ile devam etmistir.

Doktora imtihanina giren Yaltkaya ti¢lincii defa girdigi imtihan1 basari ile kazanir ve

Beyazit Camii’nde ders vermek iizere ders-i am olarak atanir.

Osmanli Devletinde Islame1 Diisiiniirleri iki ana gruba ayrilmustir, birincisi Yenilikgi
Islamcilar, ki bunlar arasinda Mehmet Akif, M. Semsettin Giinaltay, izmirli Ismail
Hakki gibi fikir adamlari; ikincisi ise Ahmet Naim Bey’in ¢evresinde ve modelinde olan

gruptur. Serefeddin Yaltkaya ise birinci grubun i¢indedir. ¥’

Yaltkaya bu yillarda medrese teskilatinda yapilan ¢alismalar igerisinde bulundu. Darii-1-
hilafe Medresesine tefsir, hadis ve mev’ize miiderrisi olarak atandi. 1924 yilinda tekrar
acilan Ilahiyat Fakiiltesine, Kelam miiderrisi olarak tayin edildi. Bu yillar icerisinde
Yaltkaya, yogun bir yayin c¢alismasina girdi. 1933 yilinda Ilahiyat Fakiiltesinin
kapatilmasiyla, Islam Tetkikleri Enstitiisiine miidiir olarak atandi. 1941 yilma kadar
Edebiyat Fakiiltesinin ¢esitli birimlerinde ders verdi. Ayni zamanda Cumbhuriyetin ilk
Diyanet Isleri Baskani Rifat Borekc¢i’ye muavinlik, onun vefatindan sonra da Diyanet
Isleri Baskanlig1 yapt1. 19 Kasim 1938°de Atatiirk’iin cenaze namazini kildirdi. 1941°de
Milli Egitim Bakanliginin ¢ikardig “iki devlet miiessesinde calisanlarinin birini tercih

etmesi” istegi lizerine Yaltkaya Diyanet Islerini tercih etmistir.

M. Serefeddin Yaltkaya 23 Nisan 1947°de vefat etmistir. Oliimiinden sonra oldugu gibi
Yaltkaya hayattayken de ac1 ve haksiz yere elestirilmistir. Tutucular onu laik ¢evreye
fazla yakin olmakla suglamislar, laikler isen onu tutucu bulmuslardir. Fakat o gorev
ahlaki ile kendi gerekli gordiigii seyleri yapmis bir bilim ve din adamidir. Yaltkaya’nin
on Onemli calismasi, sliphesiz herkes icin basvuru kitabi olan Kesfii z-Ziinun ve

Zeyli’dir.

. age. C.X,237-269.
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2.10.2. Eserleri
2.10.3. Turk Kelamecilar:
Konu

Dariilfiiniin Edebiyat Fakiiltesinde verdigi konferans metninin makale edilmis hali olan
bu calismada yazar Tiirk kelamcilarint Osmanli Devleti zamanindaki ve ondan 6nceki
olmak tzere iki bolimde inceler. Yazara gore Osmanlilardan Onceki Tirk
kelamcilarimin miistakil kelam metinleri kaleme aldiklar1 goriiliir. Osmanlilar
doneminde ise ilk zamanlar metin ve serhler yogun olarak yazilsa da, daha sonralar
bunun yerine serhle beraber hasiye ve ta‘likat ismi verilen aciklayip, izah edici

ozellikteki yardimct metinler almaktadir.

Ozet

A) Osmanhlardan Onceki Tiirk Kelaimcilar:
1. Ibn-I Ihsit: (O. 326 Bagdat)

Ik Tiirk kelamcis1 ibn-i ihsit Abbasiler doneminde yasamistir. Babasi ali Tiirklerden
olup Abbasi déoneminde Sugur (Bedhiisan) hududu memuriyetinde bulunmustur. ibn-i
Nedim Fihrist’inde Ibn-i Thsit’in Ebu Hasim Ciibbai, Ka‘bi gibi Mu’tezilenin
temsilcilerinden biri oldugunu sdylemektedir. Gerek Ibn-i Nedim gerekse Bagdat
tarihgisi Hatip, Ibn-i Ihsit’in kelama ve fikha dair eserlerin bulundugunu ve kendisinin
meshur muhaddislerden oldugunu zikretmektedir. Fakat bu kitaplarin hig biri giiniimiize

kadar gelememistir.
2. Ebu Mansur El-Maturidi: (O. 333 Semerkant)

Hanifi mezhebinin itikadi diisturlarin1 agiklamis, izah etmis ve onu Mu’tezile’ye karsi
savunmugstur. Lisaninin akiciligi, kaleminin kuvveti ve Mu’tezile ve diger mezheplere
kars1 sergiledigi basaris1 sebebiyle IImii’l-Hiida {invanin1 almigtir. Onun fikirleri daha
sonra Hanefi mezhebine mensup Miisliimanlarin itikadi esaslarini olusturmustur.

Matiiridi’nin pek ¢ok eseri vardir, bunlarin en giizeli yazmis oldugu Kur’an tefsiridir.
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3. Nesefiler:

Nesef-Nahsap sehrinde yetismis pek ¢ok keldmci vardir. Bunlarin igerisinde en ¢ok
bilinen Ebu’l-Muin Meymun bin Muhammed ve Necmeddin Ebu Hafs Omer’dir.
508’de vefat eden Ebu’l-Muin’in en meshur eseri Tabsiratii’l-Edille dir. Necmeddin
Ebu Hafs Omer ise 461-62 dogumlu olup 537°de Semerkant’ta vefat etmistir.
Tabsiratii’l-Edille’ye fihrist yazmis, bu fihrist Taftazani tarafindan serh edilmistir.

4. Usi:

Asil adi Siraceddin Ali bin Osman olan bu zat Fergane’nin Us kasabasinda diinyaya
gelmistir. Dogum ve Oliim tarihleri bilinmemekle beraber 569 yilinda hayatta oldugu
kaydedilmektedir. Usi itikada dair temel kaideleri ihtiva eden Bed’iil-Emali isimli
kasidesiyle meshur olmustur. Bu eser Matiiridi kelamina dair yazilan ilk manzum eser

olup pek ¢ok Arapca ve Tiirkge serhleri yapilmstir.
5. Menkiibers Bin Yalin Kiling:

Menkiibers bin Yalin Kiling (6. 632 Bagdat) Abbasi halifelerinden Nasir’in kolesiydi.
Lakab1 Necmeddin, kiinyesi Ebu Suca‘ ve Ebu’l-Feziil olan bu zat kelam ve fikih
alimiydi. Tahavi’nin, Ebu Hanife ve tilmizlerinin goriislerini topladig1 kitab1 Akaidiin-
Niru’l-Lami ve Burhanii’s-Sati® adiyla serh etti. Menkiibers, bu eserinde serhe
baslamadan evvel ilmin tarifi ve ilim ifade eden hiiccet ve deliller lizerinde durmustur.
Ebu Mansur Maturidi Ebu’l-Mu‘in en-Nesefi ve Ebu Zeyd ed-Debisi’nin eserlerinden

alintilar yapmustir.
6. Sadrii’s-Seria:

Sadrii’g-Seria (6. 747) Fikih ve Fikih Usulii {izerine yazmis oldugu 7Ta ‘dilii’l-Ulum adli
eseriyle iinliidiir. Sadrii’s-Seria bu eseriyle biitiin Islami ilimlerde umumi bir 1slah
yapmak istemistir. Kendi yazdigi bu metni yine kendisi serh etmistir. Eserinin giris
kisminda mantik ilminde bazi diizenlemeler yapmis ardindan keldm ilmine ge¢mistir.
Bu kisimda yazar keldm ilminin kaide ve burhanlarini degerlendirdikten sonra bu ilmin

ele almasi1 gereken mevzulari belirtmistir.
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2. Osmanhlar Donemi

Yazar Osmanlilar Dénemi’ni metin ve serhgiler ile hasiye ve talikatc¢ilar olmak tizere iki

kisimda incelemistir.

2. A. Metin Ve Serhgiler
A. 1. Metin Yazanlar
A.1.1. Hizir Bey

Hizir Bey (6. 863 Istanbul) ilk dénem Tiirk kelamcisidir. Babasi Celaleddin Sivrihisar
kadis1 idi. Hizir bey Sivrihisar, Bursa, Edirne medreselerinde miiderrislik yapti. Fatih
Sultan Mehmet’in dvgiisiine mahzar oldu ve Istanbul’un birinci kadist oldu. En énemli

eseri Kaside-i Niniye 'dir.
A.1.2. Kemaleddin ibn-i Hiimam:

Ibn-i Hiimam (d. Sivas, 6. 861 Misir) Kelama dair Miisdyere isimli eseri Hiddye’ye

yazdig1 Fethii’l-Kadir adl1 serhi ile meshurdur.
A.1.3. ibn-i Kemal

Ibn-i Kemal (6. 940) bir dénem seyhiilislamlik yapti. Osmanlilarda yetisen Tiirk
kelamcilar arasinda miistakil metin yazmus olan Ib-i Kemal Tecridii’t-Tecrid isimli

eserini yine kendisi serh etmistir. Hocazade’nin Tehdfiit line hasiye yazmistir.

A.1.4. Taskopriiliizade Ahmet Efendi

Taskopriiliizade’nin (6. 961) Me ‘alem isimli alti1 boliimden olusan bir eseri vardir.
Birinci bolim mebadilere, ikinci bolim umlru ammeye, iiclinci bolim mebahis-i

kiilliye, dordiincii boliim cevherlere, besinci boliim ilahiyata tahsis edilmistir.
A.1.5. Abdiilbaki Arif Efendi

Abdiilbaki Arif Efendi’nin (8. 1124 Istanbul) Babas1 Mahzen katibi Mehmet Efendi’dir.
Abdiilbaki Arif Efendi, Rumeli Kadiaskerligi gorevinde bulundu. Eserinin adi;
Menahicii’l-Usili’'d-Diniyye ila Mevakifi’'l-Mekasidi’l-Yakiniyye'dir. Bu eser bes
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boliimden olusmaktadir. Birinci boliim vacibii’l-viicuda, ikinci boliim tenzihe, {liclincii

boliim sifatlara, dordiincii boliime semiyyata, besinci boliim uhreviyata yoneliktir.
A.1.6. Hayrettin Hizir

Hayrettin Hizir’in (6. 948) Sakaik-i Nu’maniye isimli eseri vardir. Ayrict Mufazila f7 li-

Reddi ala’l-Mu tezile isimli kelama dair bir eseri de bulunmaktadir.
A.2. Bir Metne Serh Yazanlar
A.2.1. Hayali (Semseddin Ahmet)

Hayali (6. 875 Bursa) Hizir Bey’in 6grencisidir. Hocasinin Niniye isimli eserini serh

etti.
A.2.2. Ali Kuscu (Alaaddin Ali Bin Mehmet)

Ali Kusgu’nun (6. 879) babasi Ulug Bey’in togancisi idi. Nasireddin T0si’nin Tecridii’l-

Itikad isimli eserini serh etti.
A.2.3. Ekmeleddin Bayburti

Ekmeleddin Bayburti (8. 786 Kahire) kelamda Nasireddin Tasi’nin Tecridii 'I-Itikdd adl
eserini fikihta da Hidaye’yi serh etti.

A.2.4. Kasim Bin Kutluboga

Kasim b. Kutlu Buga (6. 879 Misir) Ibn-i Hiimam’m Miisayere’sini serh etti. Bu
donemde Us’lu Siraceddin Osman bin Ali’nin Bediil-Emali adli eserinin pek ¢ok

Tiirk¢e ve Arapga serhleri yapilmugtir.

Arapga serh edenler: Niksarli Mehmet Semseddin, Buharali Seyh Halil, Antakyal
Mehmet bin Ali.

Tiirk¢eye terciime ve serh eden: Asim Efendi.
Hizir Bey’in Niiniye isimli eserini Tiirk¢e ve Arapga’ya serh edenler sunlardir:

Arapca serh edenler: Biiylik Hafiz Efendi(Mehmet bin Hasan), Kazabatli Ahmet Efendi,
Karsli Davut bin Mehmet.
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Tirkge’ye terciime ve serh edenler: Kilisli Osman Efendi, Serifli Pasazade Mehmet

Esad Efendi, Mustafa Behcet Efendi, Faiz Halil Efendi.
2.B. Hasiye Ve Talikatcilar

Isfahani’nin Tecrid’ine yazdig1 serhe yazilan Hasiye ve Talikatlar: Seyyid Serif (0.
816), Tokatl Hiisamettin (6. 860), Samsunlu Hasan Efendi (6. 919), Hatipzade Mehmet
b. ibrahim Efendi (6. 901), Ahavezn Muhiddin Mehmet (6. 904), Dimetokal1 Siicaaddin
Ilyas (6. 929), Hiisameddin Hiiseyin Efendi (6. 929), Vefdl Mehmet bin Mahmut (8.
940), Kinalizade (6. 979), Hafiz Berdai (6. 957), Sah Mehmet (6. 978), Hizir bin
Abdiilkerim (6. 999).

Kadi Adadiddin’in (6. 756) Muvakif’mma Seyyid Serif’in yazmis oldugu serhe yapilan
hasiyeler: Hasan Celebi (6. 886), Alaattin Ali Tasi (6. 887), Hasan bin Abdiissamed (0.
891), Salih b. Celal (6. 973), Emirzade Abdiirrahman (6. 982). Molla Liitfi (6. 900)

Emirzade’nin bu eserine Talikat yazdi.

Taftazani’nin Nesefi’nin Akaidi’ne yazdig1 serhe yapilan hasiyeler: Kirinmli Seyyid
Ahmet bin Abdullah (8. 901), Dimetokali Ilyas Efendi, Ramazan Efendi (6. 979),

Karamanli Ismail Efendi.

Serh-i Mekasid ve Serh-i Metali iizerine bir cok hasiyeler yazilmistir. Gelenbevi Ismail
Efendi (6. 1205) Celaleddin Devvani’in Adadiddin’in Akaidi’ne yazdig: serhi tahsiye

etmistir.

Son dénemlerde Harputlu Abdiillatif Harputi ve Manastirli Ismail Hakki’nin gibi zatlar

kelama dair eserler kaleme almislardir.
2.10.4. Cevherlerin Ve Arazlarin Cinsleri®®
Konu

Makalede viicut ve mevcuttan, bunlarin vacip ve miimteni oldugu durumlardan, alemin
hadis ve kadim oldugu iddiasi ve delillerinden, zaman kavraminin ne sekilde

algilandigindan bahsedilmektedir.

88 Serafettin Yaltkaya, C.5, S. 17, s. 1-15, Istanbul, 1931.
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Ozet

Dilcilere gore cins, nevi ve sinif arasinda bir fark olmamakla birlikte filozoflar bunlarin

her biri i¢in ayr bir tarif ortaya koymuslardir ve bu tarifler cevherleri ihtiva etmektedir.

A'razlar, zihni ve viicudi diye ikiye ayrilir. Viicudi a'razlar ciizleri bir arada toplu halde
bulunan "karr" a'raz ve ciizleri bir arada bulunmayan "gayrikarr" a'raz seklinde taksim
edilir. Zaman, mekan ve gorecelilik gibi kategoriler zihni; nitelik, etki ve edilgen gibi
kategoriler de viicudi a'razlardir. Bu taksimat Aristo'nun kategorilerini 6zetlemektedir,

fakat onun taksimatindan daha iyidir denilebilir.
VI.Viicut Ve Mevcut Ve Bunlarin Vacib Ve Miimkine
Ayrilmalar

Insan duyular1 vasitasiyla bir seyi idrak edip bu seyi bilir ve bu seyi idrak ettigini de
bilir. Tabii olarak o seyin mevcut olduguna hiikmeder. Bu siireg, o seyin herhangi bir
kimse tarafindan idrak olunabilme kapasitesine sahip oldugunu da isaret eder. Ciinkii
mevcut olan seyler zatlari itibariyla bir miidrikin idraki aninda, idrakten dnce ve sonra
idrak olunabilme kapasitesine sahiptirler. Bu kabiliyete "viicut", viicut kabiliyetine
sahip olan seye de "mevcut" denir. Baz1 esyalarin herhangi bir miidrik tarafindan idrak
edilmesi veya edilememesi o esyalarin mevcudiyetine engel olmaz. Yani idrak viicudun

sart1 degildir, viicut idrakin sartidir.

Mevcutlar ya zahirde ya zihinde olurlar. Zahirde olan mevcutlar idrak ile biliriz ve
bunlar1 diger miidriklere gosterebiliriz. Bir mevcudun baska miidrikler tarafindan
goriinebilmesi, 0 mevcudun birden fazla olmasi anlamina gelmez. Mesela giinesi herkes
gorebilir ama bu glinesin onu gorenlerin sayisinca ¢ogalmasi demek degildir. Zihinlerde
mevcut olanlar ise herkesce goriiliip ayni sekilde idrak edilemeyeceginden, zihinlerin
say1s1 kadar ¢ogalmalar1 miimkiindiir. Mesela biri zihninde bir sureti hayal edip bunu bir

baskasina tarif etse bu kimsenin ayni sureti idraki miimkiin degildir.

Zahirdeki yani goriiliir varliklarin mevcudiyetleri ya bizatihi (varlig1 kendinden) ya da
anzatihi-bigayrihi (varlig1 baska bir sebebe bagli) olur. Bigayrihi mevcutlardan varlig
vacib olmayanlarina "miimkiin varlik" denir. Bu varliklarin viicuda ge¢cmesine sebep

olan varlik miimkiin olursa, onun da mevcudiyete gecmesinin sebebi olan baska bir
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varliga ihtiyaci olacaktir. Viicudu'l-miimkiin olan seylerin hepsi kendilerinden baska ve
kendilerinden 6nce olandan sonra bulunurlar. Miimkiin varliklarin kendilerinden baska
ve dnce olan bu sey miimkiin olamaz; ¢ilinkii miimkiinden 6nce zaten vardir. Miimteni
de olamaz; ¢linkii kendisi bulunmayan bir sey var olan bir bagkasinin sebebi olamaz. O
halde miimkiiniin haricindeki bu sey vacibu'l-viicuttur. Dolayistyla miimkiiniin varligi,
vacibin viicuduna delildir. Ciinkii miimkiiniin varligin1 yokluguna tercih edip onun
varliga gecmesini saglayan bir sey gerekmektedir. Hadis olan seyler de tipki bunun gibi

kadimin viicuduna delalet ederler.
VII.Alemin Hudusuna Kail Olanlarla Kidemine
Kail Olanlar Ve Bunlarin Delilleri

Alemin hadis oldugunu savunanlara gore bir illet neticesinde varliga gecen mahlukatin
varlik olarak tasavvur edilebilmesi i¢in bunlarin varliklarindan 6ncesinin yokluk olmasi
gerekir. Yani yaratici, alemi yaratmadan Once, Oncesi olmayan ve nihayeti alemin
yaratilmasinin baslangic1 olan bir zamanda mahlukat olmadan vardir. Dolayisiyla

alemin viicudundan 6nce yokluk oldugundan alem de mahluk ve muhdestir.

Alemin kadim oldugunu savunanlara gore ise, Allah ezelden beri vardir, alim ve
cevatdir, bu sebeplerle yarattiklar1 da kendisi ile beraber daima mevcuttur. Yani Allah
comerttir ve bu kemal sifatlardandir. Dolayisiyla alemin kadim olmadigini diisiinmek
Allah'in ezelde alemi yaratmadigi, bu hususta comert davranmadig1 ve hatta ezelde buna
giicliniin yetmedigi sonucuna varilir ki, bu da, Allah s6zkonusu oldugunda miimkiin

degildir. Allah i¢in hi¢ bir vakit yaratmaktan aciz ve atil oldugu diisiiniilemez.

Alemin hadis oldugunu savunanlar bu delile mukabil mahlukun muhdes ve muhdesin
kendisinden Once gelen yokluktan sonra muhdes oldugu hususunda israr ederler. Ancak
buradaki adem onlara gore tasavvur edilebilen, diisiiniilebilen bir yokluktur. Kainatin da
Oncesi tasavvur edilebilen bir yokluktur yani bu yokluk zamani degildir. Ciinkii
viicuttan 6nceki zamanin uzun veya kisa olmasinin hi¢ bir farki yoktur. Bu nedenle
zaman hudusta miessir degildir. Zaman kainatin yaratilmasiyla yaratilmistir. Ciinkii
zaman hareketlerin miktaridir. Hareketler ve zaman ise beraberce muhdestirler.

Dolayisiyla alemin yaratilmasindan evvel Tanri'min atil kalacagi bir zaman mevcut

degildir.
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Alemin hadis oldugunu savunanlar, alemin kidemi kabul edildigi takdirde yaratici bir
tanriya ihtiyacin kalmadigimi disiintirler. Buna mukabil kidemciler alemin zaman
itibariyla bir baslangicinin oldugunu iddia etmenin ayn1 zamanda bu baslangictan evvel
baska bir vaktin ve yaratilisin olmadigini itiraf etmekle ayni1 anlama geldigini soylerler.
Bu da bu yaratilig vaktinin yani hudusun zamani olmadigin ispatlamaktadir. Tanri'nin
yaratilig1 bugiine hasretmesi bugiinden 6nce veya sonra yaratma fiiline kadir olamamasi

anlamina gelmemektedir.

Ayrica kidemciler, hudusgulara baglangici itibariyla sonlu olmayan bir miiddette kainat
mevcut degilken sonradan hadis olmasiin sebebini sorarlar. Buna goére kainat hudus
olmugsa bu hudusun bir sebebe matuf olmas1 gerekir ki bu sebep baslangic itibartyla
sonlu olmayan bu miiddette alemin hudusundan 6nce mevcut olan (evvel) degildir.
Ciinkii bu 'evvel' kainatin yaratilmasindan once ve yaratilmasi aninda ayni halde olsaydi
kendisinden bu alemin viicudu vacip olmazdi. Ayni halde bulunmasaydi da ve
kendisinden bu alemin viicudu vacip olsaydi bu hal nedir ve nereden gelmistir, sorulari

cevaplanmay1 bekleyecekti.

Huduscular bu konuda sunu soylerler: Yaratici, baslangici itibartyla sonlu olmayan
miiddet zarfinda alemi yaratmayr murad etmeyip bilahare yaratmayr irade etmis
olmasiyla alem viicut bulmustur. Kidemciler bu cevaba karsilik iradenin bu yonde
cereyan etmesi saglayanin ne oldugunu sorarlar. Ciinkii yaraticinin iradesini
degistirmesi aniyla Onceki ana nazaran, yaraticida bir bagkalik olmayacagina gore,

kendisinde iradenin nigin ve nasil teceddiit ettiginin agiklanmasi gerekir.

Bunun {izerine hudusgular yaraticida iradenin hadis olmadigina inandiklart igin,
yaraticida kadim bir irade oldugunu, alemin yaratilmasi aninda yaraticinin bunu irade
etmesinin kidemde gerceklestigini savunurlar. Bir adamin yarin yapacagi bir ise
bugiinden niyet etmesi gibi ki, niyet giiniiniin ertesi giiniinde adam o isi diinkii niyetiyle

gerceklestirmistir.

Kidemciler bu delile de kars1 delil gelistirmislerdir. Bir insanin yarin yapacagi bir ise
bugiinden niyetlenmesinde oldugu gibi, diin bugiin diyebilmek i¢in varliklarin yarin
veya bugiin mevcut olmasi, ayrica bu esyanin digerlerinden oncelik veya sonralik
bakimindan farkli olmas1 gerekir. Yaraticida kadim bir irade ve yokluktan sonra alemi

yaratmasint tasavvur etmek aklen miimkiin degildir. Ciinkii yokluk ile kainatin
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yaratilmaya baslanmasi arasimi1 tayin i¢in hi¢ bir hat yoktur. Bu durumda kadim
iradeyle, varligin viicuda geg¢mesi i¢cin murad olunan vakti tefrik eden nedir, sorusu
giindeme gelir. Ayrica kainatin hudusu aninda bu fiili gerektiren ve daha 6nce olmayan
bir sebep, bir irade gerekir. Failin fail degilken, bilahare fiile gegmesi, alemi yaratmasi,
bu fiilden 6nce olmayan bir seyin yaraticida bu esnada ortaya ¢ikmasi, daha dncesinde
yaraticinin tam olmadigi sonucunu dogurur. Bu da Tanr i¢in kabul edilmesi miimkiin

olmayan bir seydir.

Yaraticinin ezelde alim, vahid, kadim ve kadir oldugunu kabul ettikten sonra,
kendisindeki yaratma eylemini tamamlayacak bir miitemmim, yaratmasina sebep olacak
bir miisebbip varsaymak ya da yaratmasindan dnce yaratmaya mani bir engel bulmak
mimkiin degildir. Bu baglamda hudus ve kidem meselesi ancak zaman kavrami

anlasildiginda netlik kazanacaktir.
VIII. (ilahiyat)'A Taalluku Itibariyla Zaman

Insanin esya hakkindaki bilgileri farklidir. ilk bilgiler basit ve eksiktir, daha sonrakiler
ise tam ve birlesiktir. Ilk bilgiler hisler neticesinde elde edildiginden eksiktir. Ikinci ve
liclincii bilgiler ise, hislere aklin eslik etmesi sebebiyle tamdir. Glinesi goziimiizle
gordiigiimiizde ufak olduguna kanaat getiririz, aklimizla ise onun ¢ok biiylik oldugunu

biliriz. Clinkii birinci bilgimiz hislere ikinci bilgimiz akla dayanur.

Bazen de nakis olan ilk bilgimiz akla dayandig1 halde, bunu tamamlayan ikinci bilgimiz
de akla dayanir ki buna 6rnek zamandir. Zaman, evveli bir idrak ile hissen degil
aklimizla, zihnen bilinir. Akilla ulasilan zaman hakkindaki bilgi yine akilla
tamamlanmaya c¢alisilinca, hakkinda bir ¢ok farkli yorum ortaya c¢ikmistir. Mesela,

zaman bir cevherdir veya bir a'razdir veya ne cevherdir ne de a'razdir gibi.

Tim bu yorumlarin 6tesinde, ilk bilgimizle farkedebilecegimiz gibi zaman harekettir ve
bu hareket zihinle bilinebilir. Mesela giin, giinesin iki dogumu arasindaki hareketiyle

zihnen mukadder olan zamandir.
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Yezidiler
Yezidiler Hakkindaki Nesirler

Yezidiler hakkinda Musul valiligi yapmis olan Nuri Bey’in “Abdullah Iblis” adiyla
yazdig1 ve bunu esas tutarak Keyl Darii-l-fiinlin hocalarindan Doktor Miinzel’in
Almanca eseri 6nemlidir. Doktor Rodolf Frank’in Seyh Adi b. Miisafir hakkindaki eseri
Berlin’deki Tirk Kiitiiphanesinde 1911°de tetkikli olarak nesr edilmistir. Dominik
Rahiplerinden Anastas Mari Kirimli’nin Beyrut’ta yayinlanan e/ Mesrik risalesi ve “el

Yezidiye Tagrifehiim ve Aslehiim” (1899), “Kitabu’l-Celve” isimli kitaplar1 vardir.
Yezidilerin Bulunduklari Yerler ve Niifuslar

Diyarbakir, Van, Haleb, Tiflis, Erivan o6zellikle de Musul’un Seyhan ve Sencar
kisminda yogundurlar. Seyhan koylerindeki Yezidi erkekler 7-8 bin kadar olup
ciftcilikle ugrasirlar. Sincar kdylerindekiler Seyhan’dan daha fazladirlar, ziraat ve

cobanlikla ugrasirlar. Tab‘an hasin ve miitecavizdirler.
Bunlara Nig¢in Yezidi Denilmistir

Kesin olarak bilinmemekle beraber bazi miiellifler bunlarin Hariciler’den Yezid’in
Enise’ye mensup olduklarin1 zannetseler de, isim benzerliginden baska bir sebep
gostermediklerinden dolay1, zanmimca Ibn Yetime’nin, Seyh Adi b. Miisafir’in
mensuplarina yazdig1 Vasiyet-i Kiibra risalesi sebebiyle bunlara Yezidi denilmistir: Hz
Osman’in sahadetinden sonra Hz Osman ve Hz Ali taraftarlarinin arasi acilip
birbirlerine, hatta sahabeye koétii soz sdylemeye, tekfir etmeye bagladilar. Ulema,
sahabeye kotili soz sdyleyenleri cezalandirilmasini emretti. Yezid bin Muaviye’ye de bu
kisilerin ortaya ¢ikmasi ile onlar hakkindaki laneti diger kimselere lanet vesilesi saydi.
Buna kars1 Ehl-i Siinnet’in bir kimseye isimle lanet etmeyi ay1p gorerek yasaklamasiyla
baz1 kimseler Yezid’e lanet edenlerin karsisina gectiler ve ifrata giderek digerlerinin
kafir, zindik s6zlerine kars1 Yezid’i salihlerden, sahabeden, evliyadan hatta enbiyadan
saydilar ve nice velilerin Yezid’in aleyhinde bulunmalarindan dolayr cehenneme
gideceklerini; Seyh Adi b. Miisafir’in oglu Seyh Hasan’dan rivayet ettikleri gibi, Seyh
Hasan’in zamaninda gerek Seyh Adi gerek Yezid hakkinda miibalagada bulunup bir¢cok
batil seyler yazdilar’. (Vasiyet-i Kiibra 299-300, H.1323’de Misir’da basilan

risalelerinin birinci cildi)
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Adi b. Miisafir Kimdir?®

Ibn Hallikan’a gére: Adeviye taifesinin pisivasi olan Magruf Abd Salih’dir. Bagleb’in
kdylerinde dogmustur. Dogdugu ev su an ziyaret edilmektedir. Vefat tarihi olarak 555
ve 557 senelerini gosterir. Vefatinda 90 yasinda oldugu sdylemesine ragmen 465 veya
467 de dogmustur. Umeyye hanedanina mensup, kendisine pek ¢ok kimse tabi olmus,
hakkinda hiisn-ii itikad fevkalade olup kiblegah olmustur. Akil el-Miinci, Hammad el
Debbas, Ebu Necib es Siihreverdi, Abdulkadir Geylani, Ebul Vefa Halvani gibi bir¢cok
mesayihe baglanmistir. Daha sonra Musul’a bagli Hakkariye dagina cekilip orada bir
kdy olusturdu, oralarda bulunanlar kendisine baglandi, burada vefat etti ve buraya
defnedildi. Kabri 6nemli bir ziyaretgdhtir. Bugiin makaminda oturan torunlari onun
meslegini takip ettiklerinden bunlar da cedleri hakkindaki hiisn-ii itikada mazhardirlar.
Erbil hiikiimdar1 Muzafferiiddin ¢ocuklugunda Musul’da gordigii Adi b. Miisafir’i

esmer, orta boylu olarak tanimlar.

Tabakdt-1 Sarani’de, Abdulkadir Geylani’nin ‘Eger miicahade ile niibiivvete nail olmak
kabil olsa idi Seyh Adi nail olurdu’ dedigi zikredilir. Yine bu eserde ‘bilad-1 mesrikda
sadik miiridleri terbiyeye en evvel vakf-1 nefs eden’ kendisi oldugu yazilidir. Ibn Esir’in
Tarih’inde (vefatt 557) Musul ve gevresindeki koyli ve daglilarin kendisine tabi
oldugu, Mucemii’l-Buldan’da kendisinin Kiirtlerin seyhi ve imami oldugu zikrediliyor.
Bundan baska ibni Aberi’nin menakip kitaplarinda, Diistiru’l-Aglam bi Magrifeti’l-
Aglam, ed Darul Mekntin fi Medsiri’l-Maziye min’el-Kurun, Behgetii’l-Esrar ve Tarih-i

Zehebi eserlerinde bahsi geger.
Adi b. Miisafir’in Eserleri

1. I’tikad-1 Ehli’s-Siinne: Kaderi ispat ederek dlemde Allah’mn iradesi haricinde hicbir
hadis olamayacagini sOylilyor, ameli imandan ciiz sayarak bunun imanin eksilmesi ve
artmasina sebep olacagini, iftirak-1 immet hadisini vererek Firka-i naciyenin ehl-i
stinnet oldugunu ve silinnetin tarifini veriyor, Siilere tan ile Muaviye’yi iltizam ediyor,
ehl-i bidat aleyhinde bulunup ehl-i siinnetin bunlara muhalefet etmeleri gerektigini
sOyliiyor ve kendisini ashab-1 hadisten sayiyor, Mu’tezile’nin aleyhinde bulunarak

kiyamet, cennet, cehennemin hallerinden bahsediyor.

% Bu zat hakkinda bk. Siileyman Uludag, “Adi b. Miisafir”, DI4, 1, 381
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2. Risaletii fiha Zikr-ii Adabu’n-Nefs: Adi b. Miisafir, davada bulunmak marifet
151811 yayar diyerek, salihler i¢in Kur’an okumak, kotiliigl terk vs gibi on hasletin
lizumunu soyliiyor ve riyazet ve miicahadeye tesvik ediyor. Miisafir’in tasavvuf

anlayis1 Gazzaliye yakindir.

3. Vasaya es-Seyh Adi b. Miisafir ile’l-Halife. Kendisinden keramet zahir olan
kimselerden, dinin emir ve nehiylerine uymuyorlarsa hatta ufak bidatleri varsa,

uzaklagmay1 tavsiye ediyor.

4. Vasaya li-Miiridihi Kayd ve li-Sairi’l-Miiridin: Miiridlerinden Kayd’a hitaben:
sana seriatin smirlarint muhafaza ve ser’i gereklilikleri, takva, diinya pesinden
kosanlardan uzaklasmay1 tavsiye ederim. Aclik ziihdiin anahtar1 ve kalbin hayatidir,
nitekim Hz Isa havarilerine ‘karinlariniz1 a¢ birakir ve cigerlerinizi susuzluktan yakar,
viicutlarinizi libastan soyarsaniz Allah’1 goriirstintiz’ demistir. Adi b. Miisafir’in bu dort
risalesinin Berlin Kiitiiphanesinde oldugunu Doktor Rudolf Frank’in “Tiirk Kiitiiphanesi

Nesriyat1 Hakkindaki Tetkikleri” adl1 eserinden 6greniyoruz.
Adevilik’ten Yezidilik’e intikal

Adi b. Muséafir cesitli ifadelere gore sufilerdendi ve dagl Kiirtleri irsat maksadiyla
Hakkariye gelmis ve Lalas mevkiinde zaviye yaptirarak, bunlar1 kendi yoluna dahil
etmeye muvafik olmustur. Bu zat Rafizilerle, Ehl-i Siinnet arasindaki firkalarin en
biiyligiinii teskil eden sahabe hakkindaki hiirmet ve hiirmetsizlik meselesini ele alarak,
Siilere tan etmis ve Siilerin tecaviizlerine en fazla hedef olan Muaviye bin Ebi Siifyan’
iltizam eylemistir. Bu zatin vefatindan sonra yerine gegen oglu Seyh Hasan zamaninda
yine dagli Kiirtleri cehalet biirliyerek Rafiziler’in Yezid hakkindaki s6zlerine karsi
bunlar da, Siinni telkinleri suistimal ederek Yezid’i iltizam etmeye basladilar ve Ibn
Teymiye’den naklettigimiz lizere bu Seyh Hasan zamaninda cehalet yoluyla gerek Seyh
Adi gerekse Yezid etrafinda guluv ve ifrat goriilmeye baslandi. Bir meslegi zulmet
bastiktan sonra c¢esitli hurafelere hakikat olarak bakilacagi i¢in Adeviye taifesinden
olmalar1 zaruri olan bu dagl Kiirtler Seyh, Adi’nin vefatindan sonra Yezidi olduklari

gibi gerek Seyh Adi gerek Yezid’i insaniistii telakki etmeye basladilar.
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Adi b. Miisafir’in “Kitab’ul Celve” isimli Eseri:

Eser, bir Mukaddime ve bes fasildan, fasillar ise maddelerden olusmaktadir. Maddeler
Arapg¢a ve Osmanlica olarak yan yana verilmistir. Eserin genelinden sunlar ¢ikar:
Mahliikatin hepsinden 6nce Miilk-ii Tavus var olup onu Abtavus milletini irsad i¢in bu
aleme gonderdi. Basta sifahen daha sonra da bu eseri yazarak dgretilerde bulundu, bu
kitab1 dinsizlerin okumasi caiz degildir. Abtavus veya Miilktavus ebedi ve ezelidir,
idaresi altindakilerin islerini yiiriitiir, kendisine giivenenlerin imdadina yetisir, her yerde
hazir ve nazirdir. Haricilerin maksatlarina uygun ser diye isimlendirdikleri hadiseleri
thdasda miisterektir. Her zamanda sura yoluyla hareket edecek bir reis olup, her nesil
degistikce bu da degisir. Ilahlarin ¢okluguna inanilarak, diger ilahlarin Abtavus veya

Miilktavus’un iglerine karisamayacag diistiniiliir.

Haricilerin kitaplart gercek degildir, onlar1 kendisinin gonderdigi peygamberler
yazmamustir. Kendilerinin bircok peygamberleri vardir. Belli ve simurli vakitler igin
Abtavus haziklar1 vekil seger ve vakte gdre emirler verir. Islerini tecriibesi olanlarin
eline verir. Srasi altinda bulunanlara farkli sekil ve surette goriiniir. Olen kimseleri
isterse tenasiih-ii ervah yoluyla ikinci {igiincli defa bu aleme gonderir. Kitapsiz hidayet
verir, talimi kiilfetsizdir. Dort mevsim dort unsur (dem, sevda, safra, balgam veya ates,
su, hava, toprak)’1 mahlikatin ihtiyaclar1 i¢in bahsetmistir. Ecnebilere muhalefet i¢in
ogullarinin toplu bulunmalarin1 ister, kendi talimati haricindeki fikirlere karsi
cikilmalidir. Sahsiyeti ve sesi (demek ki miisahhas ve miicessemdir) dviilerek seriatina

uymak, hadimlerinin gaybdan gelen telkinlerini dinlemek gerekir.
Kitabu’l Celve’nin Lisani ve Yeniligi

Bu kitap bizce Araplar tarafindan yazilmamistir ve zaman olarak da pek yenidir. Sarf ve
nahiv agisindan yanlishklart g¢oktur. Arap olan Adi b. Miisafir’in bu hatalar
yapmayacagi bilinse de elden ele dolastig1 ve bir¢ok kimsenin kaleminden gectigi igin
hatalarin sonradan olma ihtimali de vardir. Bizce bu eserin bir Arap 6zellikle Seyh Adi
yazmamustir. Gerek muhtevasindaki bozukluk gerekse ciimlelerin yapisinin Arap diline

uygun olmamasi bunu gostermektedir.

96



Mushaf-1 Res

Seyh Adi’den iki yiiz sene sonra yazildig1 rivayet olunan Mushaf-1 Res, 33 maddeden
olugmaktadir. Maddeler Arapca ve Osmanlica olarak yan yana verilmistir. Maddelerden
kisaca sunlar ¢ikarilir: Allah baslangicta bir beyaz inci yaratip, bunu Enfer adindaki bir
kusun iizerine koydu ve kirk bin yil onun iizerinde kaldi. ilk defa Pazar giiniinii yaratti,
bu gilinde Miilk-ii Tavus’dan ibaret olan ve hepsinin basi olan Azrail’i yaratti. Pazartesi
giinii Seyh Adi’nin oglu Seyh Hasan’dan ibaret Miilk-i Derdail’i; Sali giinii Seyh
Sems’den ibaret Miilk-i Israfil’i; Carsamba giinii Seyh Ebubekr’den ibaret Miilk-i
Mikail’i, Persembe giinii Secadiiddin’den ibaret Miilk-i Cebrail’t ve Cuma giinii
Nasiruddin’den ibaret Miilk-i Nurail’i yaratti. Miilk-i Tavus’u hepsine reis yapt1 sonra
yedi kat goglin ve yerin, giines ve ayin suretlerini yapti. Fahriiddin insan, hayvan, tuyur
ve vuhusu yarip onlar1 hirkasinin yakasia koydu. Ve miilkler ile beraber inciden ¢ikip
inciye sesli bir sekilde bagirdi, inci dort parca oldu ve icinden su ¢ikip deniz oldu.
Diinya yusyuvarlak oldu. Allah Cebrail ve Secadiiddin’i kus seklinde yaratip saliverdi
ve yerin dort kosesini yapti. Sonra bir gemi yaratip ona bindi ve otuz bin yil dolast1 ve
Lalag’da durdu. Diinyaya bagirip hareketli olan taslar1 dondurdu ve diinya arz olup
titremeye bagladi. Cebrail iki inci pargasinin birini yerin altina digerini semanin
kapisina koydu ve arz sukunet buldu, giines ve ay1 semaya koydu, incinin kirintilarindan
yildizlar1 yaratip zinet icin goge asti. Yerin zineti i¢in de meyveli agaclari, nebatati,

daglar yaratti.

Rabb-i azim miilklere: “Ey miilkler! Ben Adem ile Havva’yr beser olarak yaratip,
Adem’in gobeginden Sehr bin Sefer diinyaya gelecek, ondan yeryiiziinde bir millet
olacak. Onu Millet-i Azrail yani Miilk-i Tavus’un milleti takib edecek ki bunlar
Yezidiler’dir. Sonra Rab Seyh Adi’i Sam diyarindan Lalag’e gonderdi. Sona Rab
Karadag’a inip bagirdi, otuz bin miilk yaratti, bunlar ii¢ firkaya ayirdi, bunlar da kirk
bin sene ona kulluk etti, sonra onlar1 Tavus-u Miilk’e teslim ederek hepsini giin yiiziine
cikardi. Bilahare Rab Kudiis’e indi. Cebrail’e diinyanin dort bir tarafindan toprak
getirmesini emretti, Cebrail de topraktan baska hava, ates ve su da getirdi. Rab bunlarin
hepsinden birinci Adem’i yaratt1 ve ona ruh verdi. Cebrail’i, Adem’i firdevse sokmasi
ve bugday hari¢c meyvelerden yedirmesi i¢in gorevlendirdi. Yiiz sene sonra Tavus-u

Miilk Allah’a Adem’in nasil ¢ogalacagini sordu, Allah ona bu igleri senin eline verdim
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dedi. Miilk-ii Tavus Adem’e bugday yeyip yemedigini sordu. Adem Allah men ettigi
icin yemedigini sOyledi. Miilk-ii Tavus ye senin i¢in iyi olur dedi, o yedi ve karm sisti,
Tavus-u Miilk onu cennetten ¢ikarip birakti ve kendisi goge ¢ikt1. Cebrail, Adem’den
yiiz sene kayboldugundan Adem bu senelerde iiziiliip agladi. Allah, Cebrail’e Havva’y:
yaratmasini emretti. O da yaratti. Giin ve yer var olmadan 6nce Allah denizler iizerinde
mevcuttu. Kendisine bir gemi yaparak onunla gezdi. Kendisinden bir inci yaratt1 ve kirk
sene ona hiikmetti, sonra inciye kizip ayagiyla tepti. Onun feryadindan daglar,
giiriiltiisiinden tepeler, dumanindan gdkler olustu. Sonra Allah gdklere ¢ikip onlari
sabitlestirdi, yeryiiziini kilitledi, sonra eline kalemi alip hilkati yazmaya basladi,
zatindan ve nurundan alt1 ilah1 yaratti, birinci ve ikinci ilaha “ben yalniz gogii yarattim
sen de goge cik da bir sey yarat” dedi. Onlar da gége ¢ikip giines ve ay oldu. Dordiincii

felegi yaratti, besinci sabahyildizi, altinci feza oldu.”

Eserin sekizinci hicri asirda yazildigi rivayet edilse de kelimelerden daha ge¢ donemlere
ait oldugu ve Osmanli dil zihniyetinin hakim oldugu goriliir. Kullanilan kelime ve

ctimleler lisanin Tiirk¢e olusuna delildir.
Mushaf-1 Res’de Yezidiye Tarihi ve Dini Ahkam

Miilk-i Tavus, Havva’y1r Adem’e arkadas kildiktan sonra yere inerek Asuriler’den baska
Yezidilere has padisahlar secti. Nasuriddin, Miilk-i Fahruddin, Miilk-i Semsiiddin,
Sabur-1 Evvel, Sabur-1 Sani adindaki padisahlarin saltanat1 yiiz elli sene siirdii. Bugiine
kadar gelenler Saburiler’dendir. isa Mesih’den 6nce dinleri Din-i Veseniye idi. Yahudi,
Hristiyan ve Islam dinlerine zit hareket ettiler. Acemler de bunlar gibiydi.
Padisahlarindan Ahab, bunlara kendisine 6zel bir isim vermelerini sdyledi ve
Baglezebun ve Pirpub denildi. Babilde Buhtansir Acem’de Ahs-1 Pers, Istanbul’da
Egrikalus adli padisahlar1 vardi. Hasiye nebilerinin ismine benzediginden bunlara marul
ve boriilce, balik, kabak, horoz haramdir. Mavi haramdir. Ilahlarmm ismi olan seytan

lafzin1 ve buna benzer melun, lanet, na’l gibi lafizlar1 s6ylemeleri caiz degildir.
Miilk-i Tavus Kimdir?

Mahltkatin ilki, Pazar giinlinde yaratilan, Azrail olup yedi ilahin reisidir. Sifahi
emirlerle Abtavus tarafindan milletini (Yezidiler) kurtarmak i¢in bu aleme

gonderilmistir. Ademogullarinin gogalmalari ile ilgili isleri diizenlemistir. Yezidiler igin
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yere inip bunlara hiikiimdarlar tayin etmistir. Yedi ilahin birincisidir, horoz seklindedir,

seytandir, Yezidilerin ilahidir.
Yezidiler’in itikadi Hakkinda Abd-1 Iblis Adl Kitabin Verdigi Malumat

Bu eserde de diger iki eser gibi Allah’in varligi tabiatin, diger ilahlarin, meleklerin,
seytanin, Adem ve Havanin, ¢ocuklarinin yaratilis1 olaylariyla birlikte anlatilir. Miilk-i
Tavus, Seyh Adi, cennet, cehennem, Yezidiler, Sehid bin Cabbar, Nuh Tufani, beser
neslinin devami, Abdulkadir Geylani gibi evliyalarin Seyh Adi’e varincaya kadar tek
viicut sayilarak tenasiih yoluyla ultihiyet mertebesine ermeleri, Yezid bin Muaviye’nin
Mesih bin Meryem oldugu ve sifatlari, kendilerine Veseniyylin denildigi, anlatilir.
Devami ise sOyledir: Esasen Miilk-1 Tavus seytan olan Yezid bin Muaviye kavmini
selamete ulastirmak i¢in beser suretinde geldikten ve Haseneyn efendilerimize galebe
ettikten sonra Sam’da ii¢ yliz sene yasamis, Arapg¢a ve kiraat 6grenmis, diger insanlari
talim ve kiraatten men ederek kitaplart yakmis sonra feleklere yiikseldiginden ehl-i
Islam kuvvet kazanarak Yezidiler zayiflmis, felaketlere maruz kalmistir. Daha sonra
Yezid b. Muaviye tenasiih yoluyla Adi b. Miisafir ad ve sekliyle dini islerini ihya i¢in
tekrar gelerek Lalag’da ikamet etmis ve Yezidi itikadin1 canlandirmistir. Seyh Adi’nin
tenasiih yoluyla tekrar zuhur ve nuzulii beklenir. Yezidilerde mirler, ihtiyarlar, pirler,
seyhler, kocekler, fakirler mevcuttur. Mirler bir siilaleye mensup olup mirden bagka bir
sey olamazlar. Neseplerini Seyh Adi’e hatta Yezid’e nisbet ederler. Digerleri ve
Abdulkadir Geylani’ye mensup olanlar1 bir aileden kiz alip verirler, diger Yezidiler ile
evlenmezler. Din ve diinya islerinde mirler hiikiimran olup ekber ve ersedleri mirul
umeranin hiikkmii gecerlidir. Eserde ihtiyar ve digerlerinin vazifeleri, oru¢ ve namazlari,
Miilk-i Tavus’u ve Seyh Adi’nin kabirlerini ziyaret, evlenmeleri, ¢ocuklarini vaftiz

etmeleri ve diger malumat variddir.
Seyh Adi b. Miisafir’in Kabri Yakildi mi?

Makrizi’nin ‘es-Siliik 1i Magrifeti Miiliik’ adli eserinde Hakkar dagindaki kabrin
yakildigin1 ve bu zatin Adi b. Miisafir el Hakkari oldugunu yazar. Seyh Adi bu bolgede
yasadi, insanlar ona miintesib oldu ve kendisine bir zaviye insa etti, 6ldiikten sonra da
buraya defnedildi. Bu kabir kible ve ziyaretgdh oldu. Yerine gelen zat da bitisiginde
talim etti. Bir miiddet gectikten sonra Seyh Adi’ye tabi olanlar bu zat hakkinda

miibalaga ¢ikararak onun kendilerine rizik veren Seyh Adi olduguna kanaat getirdiler.
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Seyh Adi’nin Allah’la birlikte oturup ekmekle sogan yedigini sdylediler. Seyh Adi’nin
onlardan namazi kaldirdigini sdyleyerek namazi terk ettiler. Seyh Adi’nin hadimi Hiisn-
1 Bevvab ile arka arkaya verip nesillerinin bu yolla devam ettigini sdylediler. Ve bu
evladine Adeviler fevkalade hiirmet ettiler hatta bunlarin erkeklerine kizlarin1 takdim
etmeyi Allah’a yakinlasma vesilesi saydilar. Bu senaatleri haddi asinca Iran
fukahasindan ve Safi olan Yusuf Halevani, umeray1 bunlar aleyhine davet etti. Bu
davete uyanlarin yardimlari ile asker gonderilerek Sohbetiye adli Adi tabiunundan bir
kismu oldirtldd, bir kismi esir alindi kabrin iizerindeki kubbe yikildi, kabrinden
kemikleri ¢ikarilarak esirlerin gozli Oniinde yakar iken: sizin ilah oldugunu iddia
ettiginiz kimse bizi bu isten men etmeye kadir olamiyor diyorlardi. Sohbetiye kubbeyi
yeniden yaparak eski adetlerini devam ettirdi. Ve kendilerini tahribe davet eden bir

fukaha oldugu i¢in, tiim fakihlere diigman oldular, nerde bir fakih gordiilerse dldiirdiiler.
Yezidilere Dair Bir Fetva:

Sahaflar ¢arsisinda kitapc1 Ismail’in diikkdninda gérdiigiim bir dergide Mevlana Salih
tarafindan “Yezidiler hakkinda bir fetva” namiyla yazilmis bir yazi gérdiim. Yazida
belirtildigine gore Yezidiler, kiifiir ve dalaleti gerektirecek batil akaitler lizerindedirler.
Kur’an1 ve seriatt inkar ile inanilacak sdzlerin Seyh Fahr’in hezeyanlar1 oldugunu
soylerler. Din ulemasmi 6ldiiriir, Islam eserlerini pargalayarak iizerlerine tebevviil
ederler. Kitab'ul Celve’de zinanin helal oldugunu sdylerler. Seyh Adi’i Resulullahdan
iistlin tutarlar. Allah’1 el, surb, kuud gibi cismani sifatlarla vasiflandirirlar. Kizlarini
seyhlerine ram ederek bunu ibadet sayarlar. Namaz ve orugta bir fayda olmadigini ve
terkinde bir beis olmadigini ve yalniz kalp temizligi lazim oldugunu soylerler. Lalag’1
Kabe’den {istlin tutarlar. Kutsal saydiklar1 yerlere ozellikle Seyh Adi’nin bayragina
secde ederek buna secde etmeyeni kafir sayarlar. Kiyamette Seyh Adi’nin timmetini bir
tabaga koyup basi lizerinde cennete gotiirecegini sOylerler. Bunlar ii¢ firkadir: Seyh
Adi’e ultihiyet isnad edenler, o ve Allah’in ulihiyeti aralarinda taksim edip gokytiziiniin
Allah’in yeryiiziiniin Seyh Adi’nin elinde oldugunu sdyleyenler, onun Allah’in seriki
olmasa da Allah indinde biiyiik vezir seviyesinde olup, Allah onun reyinden disari
cikmaz diyenler. Bana gore bunlarin asil meslekleri hulule ermektir. Bunun i¢in bazi
Hiristiyan itikadini tasvip ederler. Bu sdylediklerimiz kiifriin en ¢irkinidir. Su halde

Maliki Mezhebine gore bir yerde kiifiir zahir olunca oranin darul harp olmas1 fikrine
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gore bunlar kiifr-1 asliyeden sayilirlar, Safi ve Hanbeli mezheplerine gore de bdyledir.
Bunlarin mallarinin ganimet olacaginda da ittifak vardir. Ebu Hanife Camiu’s Sagir’de
bunlarin birinci batn1 miirted, ikincileri kiifrii asliyeden veya babalarina nisbet edilerek
bunlar da miirted sayilir. Bunlar1 tekfir etmeyenler ya bunlari tanimayanlar ya iman ile
kiifriin arasini ayirt edemeyenler ya da bunlardan korkanlardir. Bunlar sahadet getirse de
buna itibar olunmaz. Bunlar tazyik altina alinsalar da Yezid gibi seyhlerinden ve
mezarlarindan vazge¢cmezler. Bunlardan kiz alip vermek, kestiklerini yemek, cizye
alarak yasamalarina izin vermek haramdir, onlarla savasmak ve onlara savas
hiikiimlerini uygulamak gerekir. Bundan sonrasi mallar1 gibi fikihla alakali konular

oldugundan alinmamastir.

Darii-1-fiinun Ilahiyat Fakiiltesi Keldm Tarihi Hocas1t Mehmed Serafeddin, Istanbul 15
Mayis 1926.

Zeyl

Yezidilere dair yazimizi tamamladiktan sonra Kopriilii Mehmet Pasa Kiitiiphanesinde
1617 numarali mecmuada Ibn Cemil tarafindan yazilmis ‘erRed ald Rdfizive ve’l
Yezidiyeti’l Muhdlifin lil Milleti’l-Islamiyeti’l Muhammediye’ adli kitaba baktim.
Kendisinin Firat nahiyesinden oldugunu bu kitabin mukaddimesinden 6grendigimiz
miiellif Ebu Feras Abidellah ibn Cemil, bu kitabin telif sebebini ve ayirdigi bablar1 yine
mukaddimede agikliyor: ‘Firat bolgesinde Rafizilik ve Zeydilik digeri de Adevilik ve
Yezidilik olmak iizere birbirine zit iki mezhep vardi. Bu zatlar, mezhebi yayanlarin
cikardig1 siiphelerin Ehl-i Stinnet akaidini degistirme tehlikesiyle karsi1 karsiya
kaldiklarin1 ifade ederek, ¢ikan siipheleri red igin bir kitap yazmami teklif etmeleri ile
bu kitab1 yazdim ve bes baba ayirdim. Birinci bab, Kur’anin tafsili, ikinci bab Hulefa-i
Rasidinin faziletleri, {i¢iincii bab Rafizilerin Dordiincii bab Yezidilerin dinlerini, besinci
bab Hulefa-i Rasidin tarafindan rivayet edilen ve Sahih-i Buharide mevcut kirk hadisi

igerir.

Yezidilerin reddine ayirdigi dordiincii babda Yezidiler ile bizzat temas eden miiellif,
{imit edildigi kadar tafsilat vermiyor. Yukarda Ibn Yetime’den naklettigimiz {izere
bunlarin Yezid bin Muaviyeye mensup olduklarint bu kitaptan kesin bir sekilde
Ogreniyoruz. Bir de bunlarin Heyt ve Kiibbiyat’a dailer gonderdiklerini ve

buralardakilerin bir kismin1 mezheplerine kattiklarin1 goriiyoruz. Yine eserde; bunlarin
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Kur’an’daki hareke ve noktalar1 yine Kur’andan saydiklarini, Yezid’i sevmeyenlerin
kanini helal gordiiklerini, umumi imamlarin arkalarinda namaz kilmadiklarin1 goriiriiz.
Miiellif bunlart izlal eden sahsin Hasan bin Adi oldugunu sdylediginden kendisinin
(eserini 725°de yazmis) Adi’den sonra yasadigini anlariz, Kitabu’l-Celve’lerinden
bahsetmemesi ise tahminimiz iizere bu kitabin sonradan yazildigin1 ve Adi’e isnat

edildigini gosterir.

Yaltkaya, Ibn Cemil’in er Red ald Rdfizive vel Yezidiye’'nin mukaddimesi ve

Yezidiler’in reddine mahsus dordiincii bab1 buraya almistir.

Kiitliphane-i Umimiyede 3750 numarali kitapta Gazzali tarafindan Seyh Adi’e hitaben
yazilan bir mektup mevcuttur ki bunun aynisini sahaflarda kitap¢t Mahmut Efendinin
diikkdninda bir dergi i¢inde gormiistiik. Bu mektubun Seyh Adi’nin talebi {izerine
Gazzali tarafindan yazilmis olup, muhtevasi vaaz ve nasihatle beraber genelde itikadi
bildiren maddelerdir. Bu Gazali’nin, Seyh Adi ile dini kardeslik akd etmis oldugunun
vesikasi olmakla beraber, vaaz ve nasihat hususunda samimiyet ve biiyiik bir tevazuyla
kendi ahlak ve ruhi yoniinli 6rnek getirdiginden, bu en biiyiik ahlak adaminin tehzib-i
ruhisine dair kendi diliyle 6nemli malumati igerir. Ger¢i bu mektubun mukaddimesinde
Gazzali’nin, Seyh Adi’i ‘hiisn-i siret sahibi bir imam-1 zahid’ olarak vasiflandirmasi ve
vakt-1 icabatta kendisini dualarinda unutmamasini niyazi, Seyh Adi’nin zamanindaki
giizel yonlerini gostermesi dnemli ise de daha ¢ok, en ince noktalara kadar Gazzali’nin
ruhi nakillerini gostermesi yoniinden 6nemli oldugundan, bagka bir zaman Gazzali’ye
dair yazi yazabilirsek simdiye kadar Gazzali’ye dair yazilmis eserlerde dikkate

alinmayan bu 6nemli mektubu derc edecegimizi iimid ederim.
Serafeddin Yaltkaya

Istanbul 1926

2.10.5. Mu’tezile ve Husiin-Kubuh’

Konu

Makalenin girisinde Mu’tezile mezhebinin goriislerinin olusmasina etki eden din, firka

ve felsefi fikirlerden kisaca bahsedilmistir. Daha sonra mezhebin temsilcileri olan
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Ebu’l-Huzeyl el-Allaf ve Nazam’in goriislerinden yola c¢ikilarak hiisun ve kubuh

meselesi lizerinde durulmus ve ehl-i stinnetin fikirleriyle karsilastirilmistir.
Ozet

Islam mezheplerinin en 6nemlilerinden birini teskil eden Mu’tezile mezhebi ilk olarak -
Hind, Iran ve Kildan iizerinden gelen itikadi fikirlerin birlestigi bir yer olan- Basra’da
ortaya ¢ikmistir. Kelamin ilk temsilcilerinden sayilan Mu’tezile’nin, Kaderiyye ile ortak
olan nefy-i kader goriisii ilk tartisilan meselelerden biri olmustur. Basta Vasil b. Ata
olmak {izere nefy-i kader goriisiinii savunanlar, insanda sinirsiz bir irade kabul etmek
suretiyle fiilleri insanin kendisinin tanzim ettigine inanmislar, aksi takdirde kisiyi
fiillerinden dolay1 sorumlu tutmanin Allah’in adaletsiz olmasi manasina gelecegini
diisiinmiislerdir. Mu’tezile dncesinde Hariciler biiyiik giinah isleyeni tekfir ediyorlardi.
O asirda tabiin ulemas1 basta olmak iizere ¢ogunluk biiyiikk gilinah isleyenin miimin
oldugunu soyliilyordu. Vasil, biiyiik giinah isleyenin kiifiir ile iman arasinda orta bir
noktada olacagini savunuyordu. Bu goriisleri nedeniyle Hasan Basri Vasil’in kendi
derslerine devam etmesini yasaklamis, bundan dolay1 ayrilanlar manasinda Mu’tezile

ismini almiglardir.

Mu’tezile’nin ilk temsilcileri zahid kimselerdi. Bu nedenle Mu’tezile hakkinda “hiir
fikirliler” isminin kullanilmasi ancak son donem bazi temsilcileri i¢in gecerli olabilir.
Mu’tezile selefi olan Kaderiyye’nin goriislerini aynen benimsemis, akil ve mantig1 esas
alarak insanin ezell mukadderat hususunda serbest hareket edemeyecegini kabul etmek
suretiyle nefy-i kader goriisiinii savunmuslardir. Bu goriisleri nedeniyle ehl-i slinnet
nazarinda nahos goriilmiis olsalar da, dini emirleri hi¢bir zaman ihmal etmemislerdir.
Bunlar dini emirleri ihmal etmemekle birlikte, akli da ihmal etmemisler ve bdylece
seleflerinin kagindig1 kiymetli bir unsur olan akli da ilave etmek suretiyle kelam denilen

dini felsefenin baglamasina sebep olmuslardir.

Mu’tezile’nin goriislerinin istikametini belirleyen iki temel husus vardir. Birisi ilahi
adalet inancina zarar verecegi diisiiniilen her tiirli fikrin Allah methumundan uzak
tutulmasi, digeri ise, Cenab-1 Hakk’in mutlak birligine halel getirecek her tiirlii sifati
uluhiyyet fikrinden ayri tutmaktir. Ilahi adalet ilkesine uygun olarak kaderi nefy ve

tevhid ilkesine uygun olarak ezeli sifatlar1 nefy ettikleri i¢cin kendi mezheplerine “ehlii’l-
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adl ve’t-tevhid” ismini vermisler ve akaid kitaplarini da, adalet ve tevhid olmak iizere

iki boliimde ele almislardir.

Nefy-i kader goriisii ilk olarak, Iranli oldugu bilinen Ebu Yunus isimli bir sahsin
tesiriyle, Basra’da ortaya c¢ikmustir. Nefy-i sifat goriisiiniin ise, son Emevi halifesi
Mervan’in hocasi olan Harranli Ca’d b. Dirhem tarafindan ilk olarak savunuldugu
sOylenmektedir. Nefy- sifat bahsi igerisinde Kelam sifatinin bir tecellisi olarak Kur’an-1

Kerim de tartisilan mevzulardan biri olmustur.

Islam dininin ilk ortaya ¢iktig1 donemde Harran’da Sabiiler ve Irak tarafinda Siiryaniler
bulunuyordu. Siiryaniler miladi 3. asrin baslarinda Siiryan Kilisesi ile Yunan Kilisesi
arasinda bag kurmuslardi ve merkezleri olan Urfa medresesinde dini akaid ile birlikte o
zaman ilahiyatin gerekli bir boliimii kabul edilen Yunan felsefesi tedris edilmeye
baslanmisti. Emeviler doneminde miladi 7. asir baslarinda Firat nehri yakinlarindaki bir
medresede Yunan felsefesi, Yunan lisani ile 6gretilmeye baslamisti ve buradan pek ¢ok
riyaziyat, felsefe ve ilahiyat alimleri yetismis idi. Bu donemde kimya ve tib hakkinda
baz1 kitaplar Arapga’ya terclime ettirilmisti. Emeviler’in ¢okiisiiyle Abbasiler ortaya
cikinca Bagdat’da halifelerin etrafinda Iranli ve Siiryani miineccim ve tabipler
goriinmeye bagladi. Halife Mansur yildiz bilgisine biiyilk 6nem veriyordu,
miineccimlerin goriisiinii almadan hicbir harekette bulunmuyordu. Ozellikle Mecusi
iken Halife Mansur’un vesilesiyle Islam’la tanismis olan miineccim Nevbaht her zaman
halifenin yanindaydi. Halifenin rahatsizlig1 i¢in Ciindisapur’dan getirilen doktor halife
namina Yunanca’dan birgok eser terciime etmisti. Mansur’dan sonra Mehdi ve Hadi
zamanlarinda Ibn Mukaffa’nin Farsca’dan terciime ettigi kitaplar vesilesiyle Mani
mezhebi tanitildi. Hicri 169°da Mazdeizm fikirleri ve inancinin hizla yayilmasi {izerine
Hadi bunlar takibe bagsladi. Mehdi miitekelliminden bu tarz fikirlere reddiye
mahiyetinde kitaplar yazmalarin1 emretti ve bunun iizerine ¢esitli kitaplar yazildi. Harun
zamaninda Iranli, Hintli ve Siiryani alim ve tip bilginleri Bagdat’a tip, niicum ve
kimyaya dair bilgi ve kesifleri nakletmislerse de, heniliz Yunan felsefesiyle yakindan bir

irtibat kurulmamusti.

Abbasi halifesi Me’mun zamaninda Yunan felsefesi taninmaya basladi. Bu donemde
Yunanca’dan bir¢ok felsefe ve mantik kitabi Arapgaya terciime edildi. Islam mezhepleri

arasinda akla 6nemli bir konum veren Mu’tezile mezhebinden Ebu’l-Huzeyl el-Allaf ve
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bir 6grencisinin sarayda bulunuyor olmasi, Me’mun’un felsefeye olan yakinligim
gosterir. Bunlar Me’mun tarafindan Arapga’ya terclime ettirilen Yunan eserlerini
okuyor ve ilk defa Kelam ile Yunan felsefesi mezc ediliyordu. Me’mun Mu’tezile
mezhebini kabul eden ilk Abbasi halifesi oldu. Ebu’l-Huzeyl kendinden dncekiler gibi
ilahi sifatlar1 tamamen inkar etmeyerek, Ebu’l-Hasan el-Es’ari’nin Makalatu’l-
Islamiyyin isimli eserinde dedigi gibi, Aristo’da gordiigii sekilde sifati, cevher-i
ilahiyyenin mubhtelif etvar1 olarak kabul ediyordu. Ebu’l-Huzeyl atom nazariyesini de
kelama dahil eden ilk kisidir. Ogrencisi Nazzam ise ciiz’i 13 yetecezzA’y1 nefy ederek
cisimlerin boliinmesini kabul ediyordu. Bundan dolay1 ilk 6nce kendisine hocas1 Ebu’l-
Huzeyl’in itiraz1 ile tafrayr kabule mecbur oldu. Nazzam’in yaratilis hakkindaki
nazariyesi tamamen kadim Yunanlilardaki kiimun ekoliiniin ayni idi. Nazzam, Allah
alemin ciizlerini, her biri digerinin i¢inde kamin bir sekilde, an-1 vahidde yaratmigtir
diyordu. Adem (a.s)’in ogullarindan 6nce olusu da, viicud bakimindan degil kiimun
itibariyledir. Nazzam, Kur’an’in icazi meselesini de ilk tartisan kimsedir. O,

Kur’an’daki icazin lafzi degil, manevi oldugunu sdyliiyordu.

Nazzam’in tartistigi meselelerden bir digeri de ilahi kudretin kapsamiydi. Kendisinden
oncekiler Allah’in hayr1 ve serri yaratmaya kadir oldugunu, fakat serri ¢irkin oldugu
icin yaratmadigin1 sdylemekte idiler. Nazzam ise Allah’in ¢irkin seyi yaratmaya kudreti
olmadigini hatta hayr-1 a’zam varken hayr-1 esgari bile tercih etmeyecegini ileri stirdii.
Buna gore Cenab-1 Hak, kullar1 i¢in salih degil eslah olam1 yapmaya kadir olup, eslah
olmayan1 yapma hususunda kudret sifatiyla tavsif olunamaz. Oldukga ciiretkar olan
Ebu’l-Huzeyl ve Ogrencisi Nazzam, kendilerinden sonra Mu’tezile ileri gelenleri
arasinda pek cok tartismaya zemin hazirlayan daha bir¢ok meseleyle ugragmiglardir.
Me’mun’dan sonra halife olan Mu’tasim zamaninda Nazzam biiylik bir séhret kazandi.
Cahiz’m bir kitabinda ortaya koydugu stipheleri, Ebu’l-Huzeyl “elli siiphe, bir i’timad
ve yakinden daha kiymetlidir” diyerek kabul ediyordu.

Mu’tezile i¢inde ilk olarak akla 6nemli bir mevki veren Besir b. Mu’temir’in akil
hakkinda sdyle bir medhiyesi vardir: “ Akil ne miilkemmel bir rehberdir. insana her
durumda ve zamanda arkadastir. Ayni zamanda Oyle bir hakimdir ki, géz Oniinde
olmayan maddeleri gz onlindeymis gibi muhakeme eder. Meziyetlerinin en kiigiigii

hayirla serri tefrik etmesidir.” Bunlarin akla bu derece dnem vermeleri, kendilerini
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uluhiyyet meselesiyle ilgili olarak da ileri bir noktaya getirdi ki bu “Allah adil olmaya
mecburdur” goriisiidiir. Buna gore adalet mefhumu uluhiyyetten ayr diisiiniilemez.
Adalet sartlarimi tasimayan hicbir fiil ilahi iradeden sadir olamaz. Kudret-i ilahi de
adaletin gerektirdigi ile sinirlidir. Bu tasavvur, selefin uluhiyyet anlayisina tamamen zit
idi. Bu zorunluluk fikri kendi i¢inde Allah’a daha bir¢ok mecburiyet yiikliiyordu ki, bu
durum selefe gére manasizlik ve tahkir anlamlarina geliyordu. Bunlara gore Allah insan1
iki diinya saadetine mazhar etmek i¢in yarattigindan dolayi, saadete ulasma yollarini
O0gretmek i¢in peygamber gondermeye mecburdur. Bu mecburiyet icinde bir liituf
manast bulunsa da, bu liituf bir hediye-i ilahiye degil bir liitf-u vacip olabilir. Eger Allah
insanlara yol gostermemis olsaydi icradati hayir olan bir mahiyette telakki edilemezdi.
Bundan dolay1 Allah peygamberler vasitasiyla ilahi emirlerini nesr ve teblig etmistir. Bu
zorunluluk fikriyle irtibath olarak “Eslah” kanunu diyebilecegimiz bir baska husus daha
vardir. Allah adaletine gore kullari i¢in en iyi olan1 yaratmaya mecburdur. Peygamberler
tarafindan teblig edilen dini diisturlar1 insanlarin serbestce red ve kabul edebilmelerine
yonelik her tiirlii engelin ortadan kaldirilmasi gerektigi gibi, iyileri miikafatlandirmak,
katiileri cezalandirmak hususunda da Allah mecburdur. Bu goriis, Ehl-i siinnet’in ilahi
ihtiyar telakkisini ortadan kaldiran bir anlayistir. Bunlar bir adim daha ileri giderek Ehl-
1 stinnet’in kabul etmis oldugu ilahi iradeye sinir getiren avz kanununu ortaya koydular.
Buna gore salih bir kulun diinyada miistahak olmadigi halde izdirablara maruz
kalmasina mukabil, Cenab-1 Hakk’in bir ta’vizdt da bulunmaya mecbur oldugunu
sOylediler. Hatta bazilar1 sadece diinyada haksiz yere i1zdiraba ugrayan miiminler ve
masum ¢ocuklarin degil, iskenceye maruz kalan hayvanlarin bile mukabilinde ahirette
bir ta’viz alacaklar1 sonucuna ulastilar. Aksi takdirde Allah’in adaletsiz olacagini ileri
stirdiiler. Bu adl-i ilahi meselesi Nazzam’in 6grencilerinden birini tendsiih inancini
kabule gotiirmiistiir. Adl-i ilahi konusunun bir baska neticesi olarak, niibiivvetin kesbi
oldugunu diisiinenler de olmustur. Viicub kanununu kabul etmis olan Mu’tezile kullarin

tovbelerini de Allah’in kabule mecbur oldugunu diisiintir.

Mu’tezile’deki viicub fikri ahlaki sahada biiyiik 6nem kazanmistir. Hiisun ve kubuhun
akli mi, ser’l mi oldugu tartisilmistir. Eger husiin ve kubuhu akil tayin ediyorsa, akli
manastyla kabih olan fiilden Allah’1 tenzih etmek dogru olur. Dolayisiyla daha dnce
zikredilen liitf-u vacib nedeniyle peygamber gondermek, taate mukabil miikafat, isyana

mukabil ceza vermek, kullarina eslah olan1 halk ve ta’viz konular1 Allah i¢in vacip olur.
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Eger hiisun ve kubuhu seriat tayin ediyorsa viicub fikri ortadan kalkmis olur. Akl1 6l¢ii
kabul eden Mu’tezile’ye gore hayri ve serri tayin eden mantiktir. Bir sey Allah
tarafindan emir olundugu icin hayir degil, bilakis hayir oldugu i¢in Allah tarafindan
emir olunmustur. Dolayistyla Allah’a aklen hasen kabul edilen seyleri uygulamak, ser
kabul edilen seyleri uygulamamak vacib olur. Selefiye ise tamamen farkl diistintiyordu.
Onlara gore i1yinin, kotiiniin, glizelin ve ¢irkinin 6lgiisii kendisinden hesap sorulmaz

olan irdde-i ilahiyedir. Oldiirme fiili Allah tarafindan yasaklandig igin kétiidiir.

Mu’tezile viicub fikrini ilahi fiillere tatbik ettigi gibi, insanin fiillerine de tatbik ederek;
farz, vacib, haram vb. gibi fiillerimize ser’1 verilen manalar1 akli olarak tefsir ederler.
Selefiye ve Es’arlye’ye gore farzin tarifi, sari tarafindan yapilmasi terkine tercih edilen,
terk edilmesi kati bir delille yasaklanmis olandir. Mu’tezile’ye gore ise, terki aklen
mefsedeti gerektirendir. Eg’ariye’ye gore haramin tarifi, sari tarafindan terki
yapilmasina tercih edilen, yapilmasi kati bir delille yasaklanan fiildir. Mu’tezile’ye gore
ise, yapilmasi aklen mefsedeti gerektiren fiildir. Bunlara gore dini hiikiimlerde ser’i
nebevi yerini ser’i akliye birakmistir. Yahut ser’i nebevi ile ser’i akli birlesmistir.
Demek ki bunlara gore seriata uygun olan her sey akla da uygun, akla uygun olan her

sey seriata da uygundur ve ya bunun tersi de dogrudur.

Gazzali’nin er-Risaletii’t-Diniyye isimli eserinde dedigi gibi: “Akliyat arifin nazarinda

nakliyat ve nakliyat alimin nazarinda akliyattir.”

(Darii’l-fiinun i1ahiyat Fakiiltesi Kelam tarihi miiderrisi Muhammed Serafeddin)
30 Kéniln-i Sani 1926

2.10.6. Tanr1 Bu Varhg Ne i¢cin Yaratti?

Serafettin Yaltkaya, C.5, S. 25, Istanbul, 1933, s. 40-55.

Konu

Bu makalede Yaltkaya, Ibn Sina, Mevlana ve 6zellikle Hayyam'in bir risalesinden yola
cikarak, alemin nigin yaratildig1 ve insanlara neden emirlerin teklif edildigi sorularina
cevap aramustir. Sonu¢ olarak ne denilirse denilsin Tanri'nin yaptiklarinda hikmet
aramaktan ziyade O'nun diledigi i¢in bu alemi var ettigi kanaatini benimsemenin daha

akillica olacagini belirtmistir.
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Tanri'nin, varlig1 nigin yarattig1 meselesine her donem cevap aranmis, semavi kitaplarda
bile bu soruya tek bir cevap verilmemistir. Mesela, Tevrat'in Tekvin babinda varliklarin
alt1 giinde yaratildigi, en son ise Tanri'min kendi sifatinda yarattigi insanin yeryiiziinde
goriindligli anlatilir. Ancak insanin ve diger varliklarin ni¢in yaratildigi, hikmeti kitapta
zikredilmemistir. Matta Incil'inin yirmi ikinci babinda Tanri'min goklerin kralna
benzedigi, oglu Isa i¢in bir diigiin yaptigi, kullarin1 da bu diigiine davet etmek iizere
gonderdigi anlatilmaktadir. Yani alem Isa'min serefine onu eglendirmek iizere
varedilmistir. Kur'an'a gelince, varligin ni¢in yaratildigina dair agik bir kayit yoktur.
Ancak 51. Surenin 56. ayetiyle, 20. surenin 132. ayetinde yerde ve gokteki herseyin
Allah'a ibadet etmek iizere yaratildig bildirilmektedir.

Bu soruya cevap arayan Islam miitefekkirleri arasinda en eski isim ibn Sina ile Amiri
isimli biridir. Bu ikisi arasinda gecen konuyla ilgili bir konusmada, Mucidin mahlukati
icadinin sebebi hakkinda sunlar sdylenir: Bir seyin diger bir seye kars1 zahir olmasi zati
ile olur. Bizim gordiiglimiiz mahlukat da boyle zat1 ile zahirdir, sifatlariyla degil. Zatiyla
zahir olmayan ise bize eserleri ve sifatlariyla zahir olur. Tanri'nin da bize hissen zahir
olmasi caiz degildir, eserleriyle tecelli eder, dolayisiyla Tanri'nin zuhuru mahlukatina

miiteallik oldugundan varliginin hikmetini de bilemeyiz.

Ayrica Tanri, varligi yani varligin zuhur etmesini irade etmistir, ¢linkii bir seyin zuhuru
zuhur etmemesinden daha sereflidir. Viicut yokluktan daha miikemmel bir seydir. Tanr1
da en milkemmel olduguna goére imkan dairesinin iki tarafindan en serefli ve miikemmel

olani tercih edecektir. Yani ademi degil viicudu.

Ibn Sina'dan sonra bu konuda Hayyam bir risale yazmistir. Alemin nigin yaratildig1 ve
insanin nigin ibadetle miikellef oldugu sorularini1 cevaplamak {izere ii¢ Onciilden yola
cikmustir. Ilk soru bir seyin siibutunu, var olup olmadigini1 6grenmeye, ikincisi bir seyin
hakikatini, mahiyetini anlamaya; ii¢linclisii ise bir gseyin var olmasinin sebep ve
hikmetini arastirmaya yoneliktir. Simdi ikinci soru birinci soruyla baglantilidir ¢ilinkii,
bir seyin var oldugu bilindigi takdirde ancak onun mahiyeti sorulabilir. Ayrica biz bir
seyin siibutunu ve hakikatini bilmedik¢e o seyin ni¢in mevcut oldugunu arastirmayiz.
Bu {i¢ soru disinda mantikta yedi kategori daha vardir ki fikirlerimizin kokiindeki
idrakimizi yonlendiren kategorilerdir. Esya hakkinda tam bir fikre sahip olabilmek i¢in

bu on kategoriyi bilmemiz gerekir.
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Bu genel bilgiden sonra agiktir ki mevcutlarin her biri, adem alanindan ¢ikip varlik
alanina gecerek siibut ve mahiyet kazanmis olurlar. Bu iki kategoriye sahip olduklarina
gbre var olmalarinin bir hikmeti de vardir. Ancak bu iki kategoriye sahip olmakla
birlikte ticiincii kategori yani bir seyin mevcudiyetinin hikmetini anlamaya yonelik
kategorinin olmadig1 baz1 mevcudat da vardir ki bunlarin mevcut olmamalari miimkiin
olmayan, yani vacib olan seylerdir. Vacip olan seylerin yani var olmamalari miimkiin
olmayan seylerin varliklarinin sebebi ve illeti olmaz. Vacibin varlig1 zat1 ile vaciptir ki

bu da ancak varliga varlik veren Tanr1'dir.

Esyanin varliginin sebepleri bir silsile seklinde sonsuza kadar goétiiriilemez. Sebepler en
son nihal bir sebepte durmak zorundadir. Aksi, yani sonsuz sebepler zinciri, teselstil,
imkansizdir. Biitiin mevcudatin varlik sebepleri kendilerinin iistiinde, kendisi bir sebebe
dayanmayan nihai bir sebebe dayanir ki bunun viicudu zatiyla vaciptir, her tiirli
eksiklikten miinezehhehtir, mevcudatin basi ve sonudur. Tiim bunlar bize ii¢iincii
kategorinin yani bir seyin varlik sebebini arastirmaya yonelik kategorinin her varliga
tevcih edilemeyecegini gostermektedir. Miimkiin varliklar i¢in caiz iken vacip varlik

olan Tanr1 i¢in bu soruyu sormak anlamsizdir.

Hayyam bunlar1 acikladiktan sonra, varligin var olmasindaki sebebi soyle aciklar:
Birinci mebde olan Hak c¢ok comerttir diger varliklar onun bu miikemmel
comertliginden fezeyan yoluyla yukardan asagi dogru viicuda gelmistir. Hak nigin

vardir denilemeyecegi gibi, onun comertliginin sebebi de sorulamaz.

[bn Sina ve Hayyam'a gore bu varliklar Hak'tan fezeyan ederken aynmi zamanda
yaratilmamiglar, yukardan asagiya dogru inerlerken once varliklarin en sereflisi akl-1
mahz c¢ikmistir. Bundan sonra derece derece asagi dogru iniste en son olarak fesada
maruz olan kainat ¢ikmustir. ibda aleminde kaynaga en yakin olan mevcut en serefli
iken, icat aleminde de yukariya dogru ¢ikildikca en sereflliye dogru gidilir. Dolayisiyla
kainat kaynaga uzak ve fesada maruz olmakla en serefli varligin zittidir. Ancak
Yaltkaya bu aciklamaya itiraz ederek, bazi tasavvuf kitaplarinda hadis olarak zikredilen
"Once akil yaratildi" kavlinin asilsiz oldugunu zikretmektedir. O halde Hak neden bu iki
zitt1 yani fesada maruz alemle en serefli varlik olan akli yaratmistir? Serri yaratmakta ne
gibi bir hayir beklenebilir? Hak ¢ok comert oldugu i¢in hi¢ bir seyi yaratmaktan imtina

etmemis, cimrilik etmemistir, dolayisiyla bu iki zitt1 da var etmistir.
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Varligin sebebinin neligi hususunda bunlar1 s6yledikten sonra Hayyam kullara yiiklenen
teklifin sebepleri hususunda da sunlar1 sdylemektedir: Teklifler insanlarin diinya ve
ahirette kemale ulasmalarin1 saglamak, akli melekelerini kuvvetten diisiirecek sehevi
kuvvetlerini dizginlemelerine yardimci olmak, birbirlerine karsi eziyetten alakoymak
i¢in Tanr tarafindan konulmustur. Insanlar birbirlerine kars1 genellikle miisamahasiz ve
hakbilmez bir tarzda muameleye meyilli olduklarindan onlar1 insafa davet edecek zat

ancak bu koétii hasletlerden uzak peygamberler olabilir.

Bu hususta Yaltkaya Mevlana Celaleddin Rumi'den de delil getirir: Hak Teala lLituf
sahibidir ve liitfunu izhar i¢in bu alemi var etmistir. Ayrica yine ona gore insanlar1 Tanr1

ibadet etmeleri i¢in yaratmustir.

Son olarak, bazi1 kelamcilar alemin ni¢in yaratildigi sualinden ¢ok, alemde neden
kotiiliigiin oldugunu arastirmiglardir. Bu kdétiiliiklerin sebebinin ne oldugunu insan
bulamayacagina gore Tanri'min fiillerinden hikmet ve sebep arama kapisinin
kapatilmasin1 daha dogru bulmuslardir. Tanr1 yaptiklarin1 bir hikmete binaen degil,

yalniz diledigi i¢in yapmustir.

2.10.7. Kerramiler

Serafettin Yaltkaya, C.4, S. 11, Istanbul, 1929, s. 1-15.
Konu

Bu makalede Ebu Abdullah Muhammed in Kerram'a dayandirilan Kerramilik
anlatilmakta, Kerrami hiikiimdarlar ve Ibn Furek, Fahreddin Razi ve Sehristani gibi
Kerramilikle miicadele eden alimlerin goriisleri verilmektedir. Kerramiligin en biiyiik

hususiyeti, Allah'a cisim isnad etmesidir.

Mezhebin kurucusu Abdullah Muhammet ibn Kerram zahid ve abid bir kisidir.
Muhaddislerce kezzap kabul edilen Ahmet Ibn Cuyubari'den hadis dinlemistir.
Muhaddisler tarafindan "sakit'ul-hadis" olarak tavsif edilmis, ayrica itikada ait
hususlarda bidatler koydugundan, kelamcilar tarafindan da "miibtedi" ilan edilmistir.
Itikada dair en biiyiik bidati Allah'a cisim isnat etmesi ve O'nun ars iizerinde oturdugunu

iddia etmesidir. Atabii’l-kabir isimli eserinde Allah1 "ahadiyyuzat ve ahadiyyul-cevher"
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seklinde tarif ederek Allah't agik¢a cevher kabul ettigini beyan etmistir. Ayrica imanin

kalbin tasdiki olmaksizin sadece dille sdylemekle de gegerli olacagini savunmustur.

Ulema sohbetlerine katilan ibn Kerram bu fikirlerini savunuyor fakat bunlara ilmi
aciklamalar getiremeyerek, ilhama dayandiklarin1 savunuyordu. Nisabur'da kral Tahir
bin Abdullah tarafindan fikirleri sebebiyle hapse bile atilmistir. Bu kralin oglu
zamaninda da hapse atilmistir. Burada hadis dersleri yapar sohbetler verirmis.
Hapishane gorevlisi tarafindan Cuma namazi kilinmasi yasaklaninca bunu kolayca
kabullenmistir. Onun bu sakin, miitevazi ve zahid hali halk tarafindan begenilmis
hapiste olmasina ragmen etrafinda bir ¢ok muhibban toplanmistir. Onun ¢evresinde
insanlar1 toplayabilmesi dikkatleri ¢ekmis taraftarlariyla beraber Nisabur'dan siiriilmiis,

Kudiis'e gelip yerlesmis burda da dlmiistiir.

Taraftarlar1 da kendisi gibi ziilhd i¢inde yasadiklarindan insanlar tarafindan
seviliyorlardi. Gaznelilerden Ebu Mansur Sebiiktekin ve oglu Mahmut ibn Sebiiktekin
de cemaatin o dénemki lideri Mehmet ibn Ishak ibn Mahmisath aym sebeplerle
begenmisler, bunlara hiirmet gostermislerdir. Bu sirada Misir'da Fatimilerin Batinilik
propagandalar1 Horasan halki arasinda yayilmaya baglamistir. Mahmut ibn Sebiiktekin
bunlar takip ettirmis elebaslarina zor kullanmistir. Bu hareketten istifade ile Kerramiler
kendi fikirlerine muhalif olup batini olmayanlar1 da batinilerdenmis gibi tanitarak eziyet
edilmelerini saglamislardir. Horosan'da Kerramiler'in bu hareketi devam ettigi sirada,
Nisaburlu meshur fakih Said ibn Muhammet Bagdat'a ugrayarak halifeden Kerramiler
hakkinda Mahmut ibn Sebiiktekin'e gotiiriilmek iizere bir mektup almistir. Hitkiimdara
mektubu vermis, Kerramilerin uluhiyyeti tecsim etmelerini tenkit etmistir. Hiikiimdar
bunu Mahmisat'a sorunca, Kerrami lideri hiikiimdarin kendi aleyhlerine dondiigiinii
anlayinca bu fikirlerin kendilerine ait oldugunu inkar etmistir. Ancak hiikiimdar bununla
yetinmemis Kerrami hocalar1 egitim ve halka vaazdan men etmistir. Bunun {izerine
Mahmisat Sait ibn Muhammet'i hiikiimdarin goziinden diisiirmeye c¢alismis, onun
Mu’tezile'den olduguna dair bir sayia yaymis, ortalik iyice karigmistir. Araya Mahmut

ibn Sebiiktekin'in kardesi Nasir ibn Sebiiktekin girerek ortami yumusatmaya ¢aligmistir.

Kerramilerin buna benzer bir saldirisi da Es’arl alimi Ebu Bekir ibn Furek'e yonelik
olmustur. Mahmut ibn Sebiiktekin'in huzurunda ibn Furek meshur Kerrami Mehmet ibn

Haysam'a Allah'a cisim isnat etmlerini sormus, Ibn Haysam da susmak zorunda kalmis,

111



fakat Esarilere iftira atmaktan da geri durmamistir. Buna goére giiye Esariler Hz.
Peygamber'in risaletinin 6liimiiyle son buldugunu sdyleyerek bugiin Hz. Peygamber'in
peygamber olmadigina inaniyorlarmis. Ancak Ibn Furek bunun kendilerine yéneltilen
acik bir iftira oldugunu sdylemis hiikiimdar da bunu kabul etmistir, Esariler tizerindeki

baskiy1 kaldirmistir.

Gaznelilerden sonra Guriler devrinde de Kerramilerle Fahreddin Razi arasinda bir baska
olay cereyan etmistir. Dénemin Guri krali Kerramilerden iken, onun akrabasi bir baska
Guri de Fahreddin Razi'nin ilmine saygi duyarak onun adina Herat'ta bir medrese
kurmustur. Kerrami hiikiimdar Herat'taki Kerramilerle isbirligine girerek Fahreddin
Razi'nin itibarin1 sarsmak i¢in dénemin alimlerini toplayip onun karsisina ¢ikarirlar. Ibn
Kidve ismiyle meshur Abdiilmecit ibn Omer Fahreddin Razi'yi Aristo, Ibn Sina gibi
isimlere uyarak Kur'an'dan uzaklasmak ve zindiklikla sucglar. Hiikiimdar Giyaseddin
bunu pek ciddiye almaz. Ertesi giin Ibn Kidve camide cemaatin 6niinde bu olay
anlatarak Allah'a Fahreddin Razi'yi sikayet eder. Bunun iizerine bir grup Kerramilerden
yana olurken bir grup da Fahreddin Razi'ye katilir. Halk arasinda fitne bas gostermistir.
Hiikiimdar Giyasettin bunun iizerine Fahreddin Razi'yi sehirden cikarir. Ancak daha
sonra hiikiimdar Fahreddin Razi'nin tesirinde kalmis, Kerramiligi terkederek Safi

mezhebini benimsemistir.

Sehristani bu mezhebi, Havaric'e en yakin mezhep olarak degerlendirmis, Kerramilerin
fikirlerini yedi maddede 6zetlemistir: Birincisi Allah, havadis'e mahal olur. Buna gore,
Mu’tezile ve Cehmiyye Allah'in sifatlarin1 kabul etmezler, bu sifatlar gerektigi zaman
ortaya c¢ikarlar, Allah'in zatiyla kaim degillerdir. Selefiyye ise sifatlarin Allah'la kaim
oldugunu savunurlar. Kerramiler bu noktada Selefiyye ile mutabiktir farkli olarak bu
sifatlarin Allah'la kaim oldugunu, fakat ezeli olmadigini ¢iinkii aksini kabul etmek
evveli olmayan havadisi gerektirir ki bu da imkansizdir. Ezeli olan bu sifatin ortaya
cikmasini saglayan kudrettir. Ikinci olarak, havadis Allah'la kaimdir, kudretiyle zatinda
hadistir. Ugiinciisii, Allah'la kaim olan havadise mahluk veya muhdes demek caiz
degildir. Dordiinciisti, Allah'in zatinda hadis olan havadisin inidami caiz degildir,
bunlarin yoklugu imkansizdir. Besincisi, muhdes, ihdasin subutunu takip eden sabit
halde fasilasiz hadis olur, muhdesin bekasinda ihdasin etkisi yoktur. Altincisi, Allah'in

hem zatinda hadis olan havadisin hem zatina miibayin olan havadisin asillarina
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miiteallik kadim bir dilemesi vardir. Bundan baska bir de havadisin detaylarna dair
iradesi vardir ki bu irade de hadistir. Yedincisi, Allah'in zatinda hadis, olan havadis

kendisine zait bir vasfi gerektirmez.

Bunlarn kisaca izah edecek olursak, kainatta herhangi bir cisim veya araz hudus edecegi
vakit once Allah'da hudus edecek varligin hudusunu irade hadis olur. Bu iradeyi takiben
"kiin" emri hadis olur, sonra bu hadisi gérmek hadis olur, eger duyulur seylerden ise
onu duymak hadis olur. Allah'in zatinda hadis olan bu havadis kendilerine birer sifat

teskil etmezler. Bunlarin mana ve kaynaklar1 bunlara taalluk eden ilahi kudrettir.

Hiistin ve kubuh meselesinde aklin hakimiyetini kabul ederler. Ayrica velilerin

peygamberler derecesinde hata onlardan daha iistiin olduklarini savunurlar.

Allah'in isimleri konusunda, Allah'in zatinda bu isimlerin hadis olan arazdan, herhangi
bir ismin miisemmasina hiilul etmis bir araz olarak kabul ederlerdi. Buna goére, rahman,
rahim v.s. ayr1 ayr arazlardir. Allah, rahman'in, rahman da rahim'in gayridir. Mesela,

sarik kelimesini, sarik cismine hulul etmis bir araz addeden Kerramiler vardir.
2.10.8. Kelam Savaslan

Serafettin Yaltkaya, C.5, S. 24, Istanbul, 1932, s. 18-32.

Konu

Bu makalede yazar, Islim diinyasinda dort halifeden sonra tezahiir etmeye baslayan
siyasi ayriliklarin nasil fikri ayriliklara doniistiigiini, aklin zamanla naslar
yorumlamada nasil 6ne ¢iktigini ve Ozellikle Allah'in sifatlar1 ve fiilleri meselesinde
ortaya c¢ikan ihtilaflar1 islemistir. Keldm ilmiyle birlikte Kur'an'a ve hadislere
yaklasimin akli nitelik kazandigini, bazi halifeler zamaninda akli 6ne ¢ikaran
Mu’tezile'nin baskin oldugunu bazi halifeler zamaninda da Mu’tezile taraftarlarinin
lanetlendigini dolayisiyla Miisliimanlar arasinda Kur'an ve hadisleri anlama hususunda

ortaya ¢ikan ayriliklarin mezhep savaslarina dondiigiinii anlatmaktadir.

Kur'an'in ilk indigi yillarda Miisliimanlar Kur'an'r ezberlemek ve ezberledikleri kadarimi
anlaylp yasamakla mesguldiiler. ilk iki halife devrinde Isldm son derece sadece bir
sekilde yasaniyor, iman ediliyor fakat iman1 akil ve felsefe yoluyla anlamlandirma gibi

bir girisimde bulunulmuyordu. Dérdiincii halife zamanina kadar iman hususunda hig bir
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bulaniklik yoktu. Hz. Osman ve Hz. Ali zamanlarinda bunlarin taraftarlarinin
olusturdugu siyasi gruplagsmalar vardi ama fikri ya da mezhebi firkalar heniiz yoktu.
Siffin Savasi sirasinda dogan Haricilik bile hentiz fikri bir harekete sebebiyet
vermiyordu. Isldm diinyasindaki ilk fikri hareket Basra'da "kader" mevzu etrafinda

ortaya ¢ikti.

Kader'i reddeden Kaderiye ve Mu’tezile hareketlerinden sonra miiliimanlar arasinda
Allah'in sifatlarim1 ve fiillerini reddeden bagka bir hareket daha belirmeye baslar.
Allah'in sifatlarmi ve iradi fiillerini ilk reddeden kisinin Ca'd bin Dirhem oldugu

sOylenir.

Mu’tezile alimlerinden Vasil bin Ata, Allah'in sifatlarin1 inkar eden ilk isimlerdendir.
Ona gore Allah'a kadim sifatlar isnat etmek O'na serik kogsmakla es anlamlidir. Ca'd'dan
sonra Cehm bin Safvan, Allah'in hem sifatlarin1 hem isimlerini reddetmistir. Ona gore
Allah'in yalniz selbi sifatlar1 olabilirdi. Cehm'in bu fikirleri Sabie'nin merkezi olan
Harran'dan aldig1 tahmin edilmektedir. Ayrica Siimeniye denilen grupla da temas
halinde olan Cehm bunlardan da etkilenmis olabilir. Ancak en kuvvetli ihtimal Ca'd'dan

etkilenmesidir.

Miisliiman alimlerin suurlu veya suursuz Yunan, Hint ve Harran felsefelerinin tesirinde
kalarak Aristo gibi akil ve cevher denilen mebde'il-evvel'in bilme, isitme gibi
sifatlarinin olmadigini savunmalari, tabiin ve etbauttabiinden bazi miisliimanlarin onlara

savas agmalarina sebep olmustur.

Kelam ilminin en esasli meselesini teskil eden, Mu’tezile ve Cehmiyye tarafindan
Allah'in kelam sifatinin reddedilip kelamin Allah'la kaim olmayip Cebrail veya levh-i
mahfuzla agiklanmaya ¢alisilmasi yogun tartismalara sahne olmustur. Mu’tezile Allah'in
kelam sifatin1 reddedip Kur'an'in mahluk oldugunu iddia etmesi, bir goriise gére Kelam
ilminin bu ad:i almasinda etkili olmustur. isldm ilimlerinin tedviniyle ugrasan Ibn
Ciireyc, Ma'mer ve Malik bin Enes gibi isimler, halki bu goriislerden alikoymak i¢in
risaleler kaleme almiglardir. Hammad bin Seleme, Osman bin Said ed-Darimi ve
Ahmed Bin Hanbel Mu’tezile ve Cehmiyye aleyhine kalem oynatan diger alimlerdir.
Basra kadis1t Muaz bin Muaz, Cehmilerin tanikligin1 kabul etmemis, halife Harun Resid
de kendisini desteklemistir. Ancak halife Memun, Mutasim ve Vasik zamaninda

Mu’tezile en parlak donemlerini yasamistir. Allah'in sifatlarini inkar neticesinde ortaya
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¢ikan Kur'an'in mahluk oldugu yoniindeki goriisii kabul etmeyenler, bu donemde eziyet

gormiisler, dldiriilmiisler, hapse atilmiglardir.

Bu déneme kadar Allah'in sifatlar hakkinda nasslara mubhalif ii¢ fikir ortaya atilmistir:
Birincisi, Allah'm isimleri ve sifatlar1 yoktur, bunlar mecazen Allah'a isnad edilir.
Ikincisi, Allah'in isimleri vardir sifatlar1 yoktur. Ugiinciisii, Allah'in kendisi ile kaim
fiilleri yoktur goriisleridir. Kelam sifat1 etrafinda da buna benzer farkli yorumlar vardir:
Birincisi, keldm lafiz ile mana arasinda miisterektir, yani karine olmadig: takdirde ya
manaya ya da yalniz lafza delalet eder. ikincisi, keldm lafzin hakikaten ve mananin
mecazen ismidir. Ugiinciisii ise keldam mananin hakikaten ve lafzin mecazen ismidir,
seklindedir. Selef nazarinda ise Kur'an, Allah'n kendisi ile kaim kelamidir, mahluktur
ya da gayri mahluktur denilemez, bu konuda konusmak bidattir. Mu’tezile Kur'an'in
mahluk ve Allah'in kelam1 oldugunu kabul ederken, Cehmiyye Kur'an'1 hi¢ bir sekilde
Allah'm kelami kabul etmez ve “Kur'an Hz. Peygamber tarafindan insa edilmistir,”
derler. Onlar bu goriislerinde bazi filozoflara uymuslardir. Soyleki, Allah'in kelami
demek peygamberlerin son derece saf olan nefislerine feyezan yoluyla mananin
dolmasidir, sonra bu mana harf yoluyla peygamberlerin agzindan ¢ikar. Onlara bu

manay1 veren akl-1 faaldir, seriatte Cebrail denilen iste bu akl-1 faaldir.

Filozoflara karsi selefin goriislerini miidafa icin ortaya ¢ikan Ibn Kiillab dahi bu
fikirlerden etkilenerek, kelam-1 nefsinin Allah'in kadim kelami olarak kabul etmistir.
Kelam-1 lafzinin de lafiz ve kelimeler oldugunu, bunlarin Kur'an da tezahiir ettigini
dolayistyla, kelam-1 lafzinin mahluk ve hadis oldugunu iddia etti. Ancak bu, yani kelam1
lafiz ile mananin toplami oldugunu savunan selefe muhalefet ile kelam-1 nefsiyi ispat
etmesi aslinda lugatlere bile aykiridir. Ciinkii nefiste kalip disar1 ¢ikmayan manaya
lugat itibariyla keldim denilmez. Ibn Kiillab ayrica, Allah'la kaim kadim keldmn higbir
sekilde bozulma veya degismeye ugramayacagini, Tevrat'n Ibranice, Incil'in Siiryanice,
Kur'an'in Arapc¢a olmasinin kelimelerdeki degisiklik oldugunu, Allah'in kelaminda
olmadigint sdyler. Ciinkii keldm miitekellim ile kaimdir. Mesela miisliimalarin
okuduklar1 Kur'an'm, sesler ve harflerden olusan kelamin Allah'la kaim olmasi caiz

degildir.
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Sifatlarla Allah'la kaim fiilleri birbirinden ayiranlara gore, biitiin fiiller i¢in bunlar
gecerlidir. Mesela bazi Mutezili alimler Allah'in alim, kadir oldugunu sdylemenin

aslinda Allah'in cahil veya aciz olmamasi seklinde anliyorlar.

Ibn Kiillab, kelam meselesinde Mu’tezile'den etkilenmis olmasina ragmen Mu’tezile ve
Cehmiyyeyi red hususunda da risaleler kaleme almistir. Meshur zahid Haris Muhasibi
de ona bu konularda uymustur. Heratli muhaddis Osman bin Said ise selefe tabi olarak
Allah'da hareket dahi bulundugunu ve bu fiilleri reddedenleri Cehmi kabul ettigini,
meshur Sahih sahibi Buhari'nin de hareket kelimesini kullanmayarak, Allah'in boyle bir

fiili oldugunu kabul ediyordu.

Ayrica Horasan'da siinneti temsil eden Ibn Huzeyme'nin &grencileri Sakfi ve Da'fi Ibn
Kiillab'a tabi olarak, Allah'la kaim fiilleri reddetmisler, ancak fikirlerinden Ootiirii
hiikiimdar tarafindan tedib edilmislerdir. ibn Huzeyme de konuyla ilgili selef yolunda
kitaplar kaleme almis, ¢ocuklara bu fikirler telkin edilmis, camilerin mihraplarina dahi
yazilmistir. Horasan'da ibn Huzeyme'ye muhalefet edenler hiikiimdar tarafindan, dnceki
Mutasim ve Vasik donemlerinin aksine, tedibe, hapse maruz kaliyorlar, bdylece bu

donemde hadis taraftarlar1 kuvvet kazantyordu.

Halife Miitevekkil zamaninda da nasslar felsefe darbesinden kurtulmus, hadisciler hadis
rivayeti hususunda rahatlamiglar, kelamcilar, felsefeciler ortada goriinmez olmuslardir.
Miitevekkil'den onceki donemlerde tedibe ugrayan Ahmed bin Hanbel'in sahsiyeti ve
siyasi-i¢ctimal sebepler bunda ¢ok etkili olmustur. Miitevekkil'den sonra da, Muntasir,
Mu'tez, Miihtedi, Mu'temed, Mutezad gibi halifeler zamaninda selef taraftarlari rahat bir

nefes almiglardir.

H. 381'de halife Kadir zamaninda Mu’tezile tekrar canlanmya baslamis, bu tarihten
yirmi bes yil sonra halife Mu’tezile'den olan Hanefi fakihleri itizalden tovbeye davet

etmis, bu alimleri ders vermekten menetmistir.

Halife Kadir tarafindan "yemin'ud-devle ve emin'ul-mille" lakabin1 alan Horasan
hiikimdar1 Muhammed bin Sebiiktekin de idaresi altindaki topraklarda Mu’tezile,
Cehmiye ve Karmati- Ismailiye taraftarlarin1 astirdi, hapse atti, minberlerde bunlar
adma lanet okutturdu. Kerramileri tutan bu hiikiimdar Esarileri dahi selef muhalifi

addediyordu. Hatta meshur Esarilerin imanu ibn Furek'i 6ldiirttii. Ciinkii ibn Furek ve
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dolayisiyla Esariler, arazlarin iki vakitte var olmadigini, bir vakitte varken bu vakti takip
eden ikinci vakitte yok olduktan sonra tekrar var oldugunu kabul etmekteydiler. Bu, her
an baska bir ruh tagidigimiz anlamina gelmekteydi. Ayrica buna goére Peygamberlerin de
sabit bir ruhlar1 yoktu ve dolayistyla Peygamberimiz hayatta iken peygamberdi ama bu
bugiin peygamber degildir. Bu halife zamaninda kelamcilar dldirildiigi gibi, kelam

kitaplar1 da yaktirilmistir.

Selguklu sultanlarindan Tugrul zamaninda da Esariler takibata ugramis, tevkif edilmis,
memleketlerinden siiriilmiistiir. Tugrul vefatiyla yerine gecen Alparslan, Nizamiilmiilk'u
vezir yapmis, safil mezhebi ve Esarilik bu vezirle birlikte nefes almistir. Meshur Esari
alimi Ebu Ishak Sirazi'ye Bagdat'ta, Ebu'l-Meali imam'ul-Haremeyn'e de baska bir

medrese yaptirarak Esari ulemasini kollamugtir.

Ebu'l Meali ve taraftarlari Mu’tezile gibi Allah'in sifatlart hususunda akla miiracaat
edilecegini, bu konuda nassa itimat edilemeyecegini savunmuslardir. Ayrica aklen sabit
olmayan sifatlar1 ya red ya da tavakkut etmislerdir. Istiva, yed, vech gibi sifat-1
haberiyeyi tamamen inkar ettmislerdir. Ancak Ebu'l Meali daha sonra bu fikirlerinden
donmiis fakat muakipleri devam etmistir. Fahreddin Razi, Diyarbekirli Seyf'ud-devle

gibi isimler ise kelami iyice felsefeye yaklastirmislardir.
2.11. Ebii‘L-Berekat El-Bagdadi

Hayati

Serafettin Yaltkaya, C. 4, S. 17, Istanbul, 1930, s. 25-41.
Konu

Aslen Yahudi olup daha sonra ihtida eden Ebu'l Berekat, tip, felsefe tahsil etmis, Islam
ilim diinyasina Kitdbu’l Muteber isimli 6nemli bir eser vermistir. Bu eser, felasifeye
kars1 miitekellimince ve Ibn Teymiyye gibi selef alimleri tarafindan delil olarak
kullanilmistir. Kitdabu’l Muteber 'in 1lahiyat bahsine baslarken, ilmin hissen ve aklen
mevcudiyeti bilinen seylere taalluk ettigini anlatan Ebu'l Berekat, ilmin aslen tek
oldugunu bunu ilahi veya tabii diye taksim etmenin sadece egitimde kolaylik saglamak
icin oldugunu anlatir. Ayrica mabadettabianin, varlif1 zat1 itibartyla vacib olanin ilmini

kapsadigi i¢in en faydali ilim oldugunu anlatir.
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Bagdat'a yakin Beledi kasabasinda dogmus, h. 547'de vefat etmistir. Aslen Yahudidir.
Tip tahsil etmistir, insan psikolojisiyle ve felsefeyle mesgul olmustur. e/-Muteber isimli
eserinde Aristo ve Ibn Sina'nin fikirlerini tenkit edecek kadar felsefi diisiinceye sahiptir.
Ihtida etmesi hakkinda bir kag rivayet vardir ve rivayetlerin hepsi de onun korku veya
fakirlik ya da kendisine daha fazla hiirmet gosterilmesini istemesi gibi sahsiyetiyle
alakal1 sebeplerdir. Kitabu’l Muteber'den baska, yildizlarin gece goriiniip giindiiz
goriinmemelerine dair bir risale, tesrihe dair bir eser, aklin mahiyeti hakkinda bir risale,

Kitabu’l-Nefs isimli bir baska risalesi vardir.
2.11.1. Kitabii’l-Mu’teber (1)

Ebu'l Berekat bu kitab1 yazis sebeblerini kitabin girisinde agik¢a zikretmistir: Buna
gore, hikmet ilimlerinin, hikmete dair kitaplardaki bilgilerin ¢ogu zaman bir sarihe
ihtiya¢ duyacak kadar karmagsik olmasi, ancak bu karmagsiklig1 izah edecek kadar derin
alimlerin o donemde bulunmamasi, kendisinden 6nce gegen alimlerin fikirlerinin bazen
dogru bulmadigin1 ve bu nedenle bunlara agiklik getirmek arzusu duydugunu soyliiyor.
Tiim bunlar1 yazarken o, kendinden dncekilerin s6zlerini tekrardan ¢ok, kendi akliyla
ulastig1 sonuglari, kendi aragtirmalarini vermeyi tercih ediyor. Esere "muteber" adini
vermesinin arkasinda da bu sebep yatiyor. Yani, geleneksel goriisleri aktarmaktan
ziyade, kendi diisiincesi neticesinde ulastigi ve muteber oldugu kanaatine vardigi
bilgileri zikretmeyi tercih ettigi i¢in kitaba bu ismi vermistir. Bunu yaparken de metot
olarak, onceligi diisiincenin kurallarini veren mantia vermis, sonra tabiat daha sonra da
ilahiyattan bahsederek, Aristo gelenegine uymustur. Her konuyla ilgili goriiglerini
serdettikten sonra bunlar1 agiklamig, konuyla ilgili baska goriisler varsa bunlara
deginmis eger kendi goriisiiyle Ortlisiiyorsa bunlara itibar etmis, Ortiismiiyorsa kim

demis olursa olsun o fikri almamustir.
flahiyat

Bu kitap Gazzali'den sonra felasifeye karsit miitekelliminin elinde, 6zellikle Fahreddin
Razi tarafindan, Ebu'l Berekat'm Aristo ve Ibn Sina takipgilerine ydnelttigi elestiriler,
¢ok miihim bir silah olmustur. Fahreddin Razi'den sonra Ibn Teymiyye, el-Berekat'n
kendi teemmiil ve arastirmalari neticesinde vardigi, Allah'in ilminin ciliziyatt da
kapsadigi ve Allah'in sifatlarini ispat sadedinde serdettigi fikirlerinden cok istifade
etmistir. Bu nedenle ibn Teymiyye, Ebu'l Berekat'm Ibn Sina ve takipgilerinden farkli
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olarak hadis ulemasi arasinda yetismesi sebebiyle selefe ne kadar yakin oldugunu

sitayisle zikreder. Tiim bu sebeplerle Kitabu 'I-Muteber terciime edilmistir.
1. Mébadettabia
Mevzuu, Gayesi

[lim, bizimle dis diinya arasinda gergeklesen bir iliskinin neticesidir. Yani biz once
nesneleri, dis diinyadaki varliklart biliriz. Sonra, bildigimizi biliriz, yani dig diinyadaki
varliklart 6greniriz, bunlar nesnelerin dogrudan varliginin bilgisidir ki "evveli ilim"dir
ve bunlar1 bilme neticesinde zihne intikalleriyle zihindeki izafi suretlerini biliriz, ki bu
bilgi zihinde nesnelere yiiklenen sekillerin bilgisidir. Bunlar her ne kadar ilk bildigimiz
mevcutlar gibi olmayip zihni suretler olsalar da, ilk 6grendigimiz "sey"lere yliklenen
nitelik, durum ve sifatlar da mevcut sayilirlar. Bu iki ilim tiiriinden bagka bir de lafza ait

ilimler vardir. Bu, bilgilerimizin lisan yoluyla ifadesi olan lafizlar hakkindadir.

Evveli ilim, mevcudun ilmidir ki bu mevcut ya hissedilebilir ya da hissedilemez
seylerdir. Bu seyler, ilahiyat, tabiat ve ahlak ilimlerine konu olurlar. Mevcudu tasnif
etmeden sadece mevcut olmasi bakimindan ilme konu eden ilk isim Aristo'dur. Aristo,
ilahiyati, mevcutlarin mebdeini inceleyen, mevcudu mevcut olmasi bakimindan ele alan
bir ilim olmasi sebebiyle diger ilimlerden ayirmis, bu ilme "mabadettabia" adini
vermistir. Mabadettabia tabirinden kasti ise, hissedilebilen tabiatin bizim bilgimize
nispetle "sonralik"tir, aslinda bunlar kaynak olmak itibariyla tabiattan Oncedirler.
[lahiyat ilmine "felsefe-i uld" denilmesi ise bu ilmin evveli mebde'leri konu almasi
sebebiyledir. "IImi ilahi" tabiri ise, Allah'1 ve melekleri bilmenin bu ilim neticesiyle
olmastyla alakalidir. Bu ilmin konusu mutlak anlamda "mevcut" oldugundan biitiin

ilimleri kapsar. Ciinkii ciiziler kiilliler yardimiyla bilinir.

Buraya kadar ilahiyat hakkinda zikredilen Arsito'nun fikirlerinden sonra denilebilir ki
esas olarak tabii veya ilahl olsun biitiin ilimler birdir. Hepsi mevcudu konu edinir.
Dolayistyla ilimleri tabiat, riyaziyat ve ilahiyat seklinde iice ayirmak gerekli degildir.
Bu tiir tasnifler, yani vahdeti pargalamak egitimde tedricilik prensibiyle alakalidir.

Boylece zihinler basitten miirekkebe, mahsustan makule dogru gitmeye alistirilir.
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2. [lm-i flahi ve ilahiyat

Ebu'l Berekat'n dedigine gore eski filozoflar melekler ve ruhlardan bahseden ilme, ilm-i
ilahiyat demislerdir. ilah kelimesi de bazen, muallimler i¢in bazen melekleri ifade igin

kullaniliyordu.
3. Mabadettabianin Menfaati

Bizzat talep edilen sey hakiki hayirdir. Hakiki hayir zati i¢in talep edilir. Hayrin izafl ve
mutlak olmak {izere iki methumu vardir. Hayr-1 izafi bir zata veya bir seye nazaran
hayirdir. Mutlak hayir ise hayirli olmasi baska bir seye bagli olmayan, kisiden kisiye
degismeyen hayirdir. Zihnin mutlak hayri tasavvur edebilmesi i¢in izafi hayirdan izafeti

tecrit etmesi gerekir.

Ancak ser i¢in bu miimkiin degildir. Yani mutlak serri anlayabilmek i¢in izafl serden
izafeti tecrit etmek miimkiin degildir. Clinkii miicerret ser, esyanin ademi, yoklugu
demektir ki bunu diislinmek miimkiin degildir. Dolayisiyla hayir "viicut", ser "adem"
manasindadir. Viicut sahibi olan viicut sahibi olmayandan; vacib miimkinden hayir

manasina daha yakindir.

Hikemi ilimlerin amaci insan ruhunu uhrevi saadete hazirlamak, ruha kemal
kazandirmaktir ama bu ilimlerin hepsi bu amaci gergeklestirmekte ayni derecede
degildirler. Marifetlerin en hayirlist mutlak hayri bilmektir ki bu da mutlak viicuttur.
Yani zat1 itibartyla varlig1 vacib olanin bilgisidir. Bu ilimlerin en faydalisi, ruhu kemale

sevkeden, saadeti kazandiran ilimdir.
4. Mabadettabianin Istimali

Mevcudat ve bunlarin zihni sifatlar1 Arsito tarafindan on kategoride toplanmistir. Ancak
acaba bu mutlak midir? Yani bunlardan daha umumi cinsler olamaz mi? Bu
kategorilerle baglantili olan ilim tiim mevcudati kapsar bu nedenle kiilli bir ilimdir.
Mabadattabia mevcudu, mevcut olmasi itibartyla umumi bir bigimde ele alir; mevcudun
vacib'ul viicut, miimkiin'iil viicut, illet, malul, mebde' ve miibtedi olmas1 gibi sifatlarini
da miitalaa eder. Doalyistyla bir piramidin en iist kismi, zirvesi gibi mabadettabia
mevcudati tamamiyla kusatir ve mevcudati icat eden ilk kaynakta, Allah'ta nihayet

bulur. Bu nedenle ilm-1 kiill denilir.
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2.11.2. Kitabii’l-Mu’teber (II)
Serafettin Yaltkaya, C.5, S. 19, istanbul, 1931, s. 1-16.
Konu

Zaman hareketin degil viicudun miktaridir.Zamanin valiginin yalniz zihinde oldugunu
sOylemek yanlistir. Cilinkii eger zaman sadece zihni olsaydi, viicuda tesir eden
hiikiimlerden etkilenmemesi gerekirdi. Zihin, zamanin viicudunu ve bu viicudun
baslangi¢ctan sona kadar sinirlarimi bilir, dolayisiyla diger mevcutlar i¢in yaptigir gibi
zamanin da pargalarinin biitiinline esit olup olmadigr hakkinda hiikiim verebilirdi.
Hareket ile miiddet arasinda tam bir mutabakat vardir. Mevcuttan ayrilmasit miimkiin
olmayan, mevcut ile gergeklesen ve yenilenen, mazi ve miistakbelle sinirli olan zamani

mevcut saymamak imkansizdir.

Zaman, hareket eden cisimlerin hareketleriyle birlikte varolmaya devam eder ve bu
cisimlerin siikin bulmasi halinde de yine valigi devam eder. Zaman hareket veya
siikiindan dolay1 bir degisiklige ugramaz. Zaman varligin degil varlik zamanin
Olciisiidiir, ¢linkii hareket de siikiin gibi zamanda meydana gelir. Zaman mefthumu,
viicut ve akledilebilir olma vasiflartyla tiim hareket ve siiklinlardan 6ncedir. Hareket
veya siikiin olmadigi takdirde de zaman vardir. Ama zaman olmadan ne hareket ne de
siik(in olabilir. Bu nedenle zaman, viicut methumuyla ikiz kardes gibidir, birbirlerinden
ayrilamazlar. Zihin esyaya yonelik suurundan once kendi kendisine yonelik suurla
birlikte viicudu tasavvur ettigi gibi zamam1 da tasavvur eder. Yani Aristo ve
muakkiplerince disiiniildiigiiniin aksine, zaman hareketin degil, viicudun miktaridir.
Ancak buradaki miktardan kasit zamanin bir araz oldugu degildir. Ciinkii arazlar var ve

yok olabilirler. Zaman ise hakiki bir varliga sahiptir.

Zamanin miicerred bir viicudu ve kendi kendisiyle kaim bir zat1 yoktur. Bu nedenle
zamanin hadis olmadigimi kabul etmek viicudun da hadis oldugu sonucunu dogurur. Bu
da zamanin viicuttan evvel bulunmasini imkansiz kilar. Ciinkii zaman viicutla
beraberdir. Zamani, viicut gibi aklimizda herseyden once buluruz, zihnimizde apagik

bulunan bilgilerdendir.
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Tim bunlarin neticesinde varilan yer, zihnin, Yaratici'nin viicudu da dahil biitiin
mahlukatin viicudunun zamandan soyutlanmis bir sekilde diisliniilmesinin miimkiin

olmayacagidir.
9. Hudus ve Kidem Bahsini itmam

Mabhluk, varliginin 6ncesi yokluk olan manasinda degildir. Mahluk, illet ve faili zaman
itibartyla kendisinden 6nce olmasa da, bir illet ve faille varlik alanina dahil olsa da,
aslinda o herhangi bir "mall" demektir. Ciinkii zamanin, oncesi zaman olmayan bir

baslangici diisiiniilemez.

Hudusgulara gore yaratict alemi sonradan yaratmistir. Yaratici degilken sonradan
yaratict ve fail olmustur. Yaratiklarin yaratilmasindan evvel hicbir seyin faili ve
yaraticist degildi. Kidemi savunanlar ise zamani mahluk olarak kabul etmenin
yaraticinin bu zamandan Once olmasimi gerektirecegini, bu onceligin zamani bir sey
olmasi takdirde de zamandan Onceki zaman neticesine varilacaktir. Kidemcilere gore
eger huduscularin dedigi gibi Tanr1 alemi yaratmaya basladigi zamandan once
mahlukati yaratmaya kadir degilse kudretinin sinirli olmasi neticesi hasil olur. Eger
daha Once yaratmaya giicii yetiyorsa da neden daha 6nce yaratmadigi sorusu giindeme
gelecektir. Hadisciler buna Tanri'nin iradesinin alemi yaratmaya ancak yarattigi anda
taallk ettigi seklinde bir cevap verirler. Bu tartigmalar uzundur. Ebu'l Berkat bu konuda
kendi goriisiinii vermeden klasik kidemciler ve hadisgiler arasinda gegen tartigmalari

serdetmistir.
10. Tllet, Malil ve Fail, Meful ve Mebde'

Bizdeki illetlere, malullere, faillere ve mefullere dair bilginin kaynagi mahsusattir. Tiim

bunlar1 bir miisahedelerimizle biliriz.

Failin fiilini gergeklestirmesi i¢in hareket ve zaman sarttir. Ancak illetin malulii viicuda
getirmesinde zaman sart degildir. Failde fiilini gergeklestirmeye yonelik bir kasit olmasi

gerekirken, illette boyle bir sart yoktur.

Kainattaki illet, malul, fail ve mefullerin devamlarinin ilet ve faillerinin devamina bagi

oldugu, eger bu illet ve failler yok olursa bu malul ve mefuller de yok olacagi bir
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gercektir. Bazi malullerin devamlar1 ise illetlerine bagli degildir. Ates {iizerinde

kaynayan suyun altindaki ates sondiiglinde kaynamaya devam etmesi gibi.

Illete, mebde' de denir. Ayrica mesafe, miktar ve adetteki baslangica da mebde' denir.

Tiim illetler viicut itibariyla malullerinden 6ncedir.
11. Harici Viicuttaki illetler ve Maldller

Dis diinyadaki varliklarin olma ve bozulmaya maruz kalanlarina mall denir. Bu
malaller ve mefuller illet ve faillerine delalet ederler. Tabiattaki her hareket eden bir
hareket ettiriciye muhtagtir. Tabiatta miitemadiyen olus ve bozulusa maruz kalan
mahlukat da kendilerini yokluktan varliga, hareketsizlikten harekete sevkeden bir illete
ihtiyac duyarlar. Her muhdesin bir muhdisi vardir. Zihin bunu kabulde giigliik ¢ekmez.
Ancak hadis olmadiklar1 bilinen kadimlerin, maldl ve muhdes olmalari ihtilaflidir. Yine
kadim oldugu bilinmeyen, buna ragmen kidemi caiz olan (giines, yildizlar, atomlar v.s.)

seyler hususunda da ihtilaf vardir.

Her muhdes malaldiir ve her malil muhdes olmadigindan aksi gerekmez. Mesela su
akicidir, ama her akict su olmadigi icin bunun aksi olarak, 'her su olmayan akici
degildir' denilmez. Bunun gibi her malll olmayan muhdes degildir denilmez. Ciinkii

muhdes olmadig1 halde malil olanlar vardir.

Hadis olmadiklart bilinen kadimlerden baska, hadis olup olmadiklar1 bilinememekle
beraber, kidemleri caiz olan mevcudatta illet ve malil aragtirmak gerekir. Genel kaide
illetler ve maldller viicutta kendisinin illeti olmayan ve viicudu maldllerin viicudundan
once olan nihai bir illete dayanir. Bu nihafi illetin kadim esya i¢inde hangisi oldugu, bir
kag tane olup olmadig1 filozoflarca tartigilmustir. Illetin viicutta yalmizca bir tane
olabilecegini kabul edenler bunun 'ilah' oldugunu sdylemektedirler. Bu konuda
serdedilen farkli her goriise ragmen aslolan bir vacib'ul viicuda duyulan ihtiyagtir. Simdi
bu bizatihi vacib'ul viicut olan ilk mebde'in tek mi bir ka¢ tane mi oldugu arastirilmali,

onun icabi ve selbi sifatlarini bilmelidir.
12. Birinci Mebde'in Birligi

Birlik, bir seyin dahili ve harici azasinin ¢okluguna ragmen o seyin kendisine denir.

Mesela insan bir ¢ok azadan miitesekkildir. Ama o aslen azalarin birlesiminden
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miitesekkil tek bir sahistir. Mesela insanlik bir ¢ok insanin meydana getirdigi nevi
itibartyla bir birliktir. Siyahilerin olusturdugu birlik smif itibariyla bir birliktir.
Orneklerde goriildiigii iizere bunlarda bir agidan birlik bulunsa da ciizlere, kisimlara
ayrilmalar1 s6zkonusudur, yant muhtelif agilarda ¢okluk vardir. Dolayisiyla hakiki bir
birlikten s6zetmek miimkiin degildir. Hakiki birlik kendisinde hi¢ bir surette ¢okluk

olmayandir.

Zat1 itibartyla varlig1 vacib olan birinci mebde'in bir kag¢ tane olmast miimkiin degildir.
Vacip olmak demek yalniz birinci mebde'e has bir seydir, o da birden fazla olamaz.
Ciinkii viicutlar1 zatlar1 itibartyla vacip olan bir ¢ok birinci mebde' olsa bunlar viicutlari
zatlariyla vacip olmak ve zatlartyla mebde' olmak hususunda digerleriyle miistereklik

gostermis olur ki bu kesretten vahdete gidilemez.
2.11.3. Kitabii’l-Mu’teber (I1I)

Serafettin Yaltkaya, C. 5, S. 20, Istanbul, 1931, s. 1-16.
Konu

Vacibu’l viicut zati ve arazi sifatlarla cogalmaz, onun fiilleri arazi ve cebri degildir,
cdmert olmas1 sebebiyle bu kdinati yaratmistir. Aristo ve Ibn Sina gibi isimler Allah'm
clizileri bilemeyecegini ¢iinkli bunlarin devamli olus ve bozulma halinde olduklarini,
dolayisiyla bunlar1 bilmenin Allah'ta bir zithgimn, esyalarin sayisinca bir ¢ogalmanin
bulunmasini gerektirecegini savununrlar. Ebu'l Berakat ise bu goriislere katilmaz ve biz
nasil esyay1 miicerret bir kuvvetle biliyorsak, Allah da 6yledir, cismani bir sekilde idrak
etmemektedir dolayisiyla bu onda bir ¢cogalmaya sebebiyet vermez. Ayrica, Allah'n

bildigi seyler ona hulul edemez tipki bizim bilmekle o esyanin bize hulul etmemesi gibi.

Zat1 itibartyla viicutlar1 vacib olan varliklar ne zati ne arazi sifatlarla ¢ogalmaz. Ciinkii
bu varliklarin zatl sifatlar1 denildiginde kastedilen bu sifatlar onlarin vacib olan
zatlarinin bir tekrarindan bagka bir sey degildir. Arazi sifatlar ise zati sifatlardan sonra
geldiklerinden kendiliginden bir olan zatin c¢ogalmasina sebep olamazlar. Bu zat
clizlerin birlesmesiyle miirekkep bir varlik degildir. Kendisinde terkip s6zkonusu
olamaz. Ciinkii bu ciizlerin bir kism1 vacib diger kismi1 gayr-1 vacib olacak olursa,
bunlar vacib olan ciizlerin malulii olacak ve onlardan sonra gelmeleri gerekecek ki zati

itibartyla vacib olan varlikta bdyle bir sey miimkiin olamaz.
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13. Birinci Mebdein Diger Sifatlari

Birinci mebde'in filleri arazi ve cebri degildir. Ciinkii arazi ve cebri fiiller kendilerinden
once bulunmasi gereken zati bir faile ihtiya¢ duyarlar. Halbuki birinci mebde'den dnce

baska bir fail yoktur, bu nedenle onun fiilleri arazi ve cebri olamaz, zati olur.

Birinci mebde' tabiati itibartyla fail degildir. Eger dyle olsaydi yaptiklarini bir uslip,
tarz lizere yapmast gerekirdi. Birinci mebde' ise farkli fiill ve farkli varliklarin
mebde'idir. Tabiati itibartyla fail olan bir kuvvetten sadece bir tek tarzda fiil tezahiir
eder ve kendi fiili kendisinden bir gaye ve irade ile tezahiir etmediginden suursuz yapar.
Buzun dondurmasi gibi. Yaptiklarini bilerek yapan birinci mebde' fiillerini bir gayeye
yonelik yapar ve bir iradesi sozkonusudur. Ciinkii irade sahibi alim ve hakim bir zattan

maksatsiz ve gayesiz bir fiil sadir olamaz.

Comert ve kadim olan birinci mebde'in zat1 vacib olan viicudu sebebiyle kendisinde
menfaat elde etmek iizere tamamlanmasi gereken bir eksiklik bulunmasi caiz degildir.
Eger birinci mebde'in fiillerinde bir gaye olsaydi o gayeyi gergeklestirmeksizin
kendisinde bir eksikligin olacagi soOylenebilir. Ancak birinci mebde' comertligini
kimseden almamistir ve comertliginin bir baslangict yoktur, ezelden beri cOmerttir.
Kadim ve comert olan birinci mebde'in nazarinda mahlukati yaratmak veya yaratmamak
birdir, denilemez. Bu s6z onun rabligiyle rab olmamasi arasinda bir fark yoktur
anlamina gelir. Eger bu ikisi arasinda fark olmasaydi comertligi de vaki olmazdi.
Birinci mebde' yaptiklarini ilimle yapar ve yaptiklarinda bir gaye bulunur. Bu gaye onun

comert olmasidir. Yarttigi i¢in comert degildir, comertilginin neticesinde yaratmustir.
14. "Allah"in Ilmi Mevcudati Ihata Etmez" Diyenlerin Sozleri

Ibn Sina'ya gére vacibu’l viicudun esyay1 esya yoluyla akletmesi caiz degildir. Ciinkii
bu takdirde vacibu’l viicudun zati aklettigi seye bagl olacaktir. Ayrica, onun esyay1
esyayla akletmesi kendisine bu bilginin sonradan ariz olmas1 demektir, akledebilmek
icin bir bagka seye muhtactir demektir. Ancak bu durum her agidan vacib'ul viicud olna

bir varlik i¢in caiz degildir.

Vacibu’l viicudun devamli degisen esyay1 zaman bagli bu degismelerini bilmesi de caiz
degildir. Ciinkii bu degismeler bir halin once var iken sonra olmamasi seklindedir ki

Vacibu’l viicudun bir seyi 6nce var sonra yok olarak bilmesini gerektirir. Yani Vacibu’l
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viicud da bilgi itibariyla her seferinde degismek durumunda kalacaktir ki bu caiz
degildir. Tiim bu ve benzeri sebeplerden 6tiirii O'nun her seyi yalniz kiilli bir sekilde

bilmesi, devamli degisen ve yenilenen bir ilim sahibi olmamasi gerekir.
15. Aristo'dan Naklolunmus Olan Delillerin Miinakasasi

Aristo'ya gore, mebde-i evvelin kendisi disindakileri bilmesi kendisi hakkinda bir
eksikliktir, ¢iinkii kendisi disindaki hersey eksiktir. Halbuki, mebde-i evvel varliklar
yarattigina ve bunlarn yarattigindan otiirii kendisine herhangi bir noksanlik sirayet
etmedigine gore, onlar1 bilmesinden dolay1 da kendisinde bir eksikligin ortaya ¢ikmasi
mimkiin degildir. Yaratmak kendisi i¢in bir eksikligi gerektirmedigi gibi bunlari

bilmesi de gerektirmez.

Ayrica mebde-i evvelin kemali fiille degil, fiili kemali iledir. Akli da onun bir fiilidir ve
akil kendisinde hicbir sekilde noksanlik olmayan bu zatin kemalinin bir geregidir.
Birinci mebde'in kemali ve kudreti zatindandir, yarattiklariyla kemal bulmus degildir.
Yaratmakla en serefli olmamustir, en serefli oldugu i¢in mahlukat1 yaratnugtir. ilmi de
boyledir. Yani bildigi i¢in miikemmel olmamigtir, miikkemmel oldugu icin herseyi

bilmektedir.

Mebde-i evvelin kendisinden baska varliklar1 bilmesinden 6tiirii kendisinde 'gayriyet' ve
cokluk doguracagi sebebiyle ciizleri bilemeyecegi yoniindeki elestiriye verilecek cevap
da sudur: Bu cokluk onun zatinda degil nispet ve izafetlerdedir, bunlar onun zatinda

cokluga sebep olmaz.

Aristo, mebde-i evvel esyay1 esyayla bilirse zatinin bu esyaya bagli olmast sonucu
dogacagini sdylemisti. Halbuki asla miimkiin degildir. Clinkii, herhangi bir akil bildigi
seye bagl degildir. Bilmek akilli varligin fiillerinden biridir. Fiil ise zattan zatin
viicudundan sonra meydana gelir. Dolayisiyla viicut kendisinden zat ve zaman itibariyla

sonra gelen bir seye bagl olamaz.
16. Yukarida ibn Sina'dan Almis Oldugumuz Delillerin Nakz-1 iptali

Ibn Sina'ya gore hissedilebilir varliklar1 biz ciizi ve cismani bir sekilde idrak ederiz.
Halbuki eger boyle olsaydi duyularimizin biriyle idrak ettigimiz seyi aklimizin idrak

etmemesi gerekirdi. Ciinki aklin idraki cismani aletle (duyular) degil miicerret
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kuvvetledir. Ciiziyyati idrak eden midrikin cisim olmasi sabit olmayinca, ciizlyyati
idraki Allah'tan ve meleklerden nefye bir sebep kalmaz. Hayalin idraki cismani bir seyle
olsaydi o ciizden daha biiyiik bir maddeyi idrak ve tahayyiil edemezdik. Halbuki biz
cogu zaman kendi cismimizden daha biiyiik belki beynimizden daha biiyiik seyleri bile
idrak edebilir, idrak edebiliriz. Kisaca cliziyyat1 biz cismani bir aletle idrak etmiyorsak

bunu Allah i¢in de diisiinemeyiz.
17. Allah'in ilmi ve Esyay1 Marifeti

Duyularimizla idrak edemedigmiz ruhani varliklari istidlal metoduyla goziimiizle goriir
gibi biliriz. Varliklan istidlal yoluyla bildigimiz gibi Allah da biitiin varliklar bilir.
Bizim varliklar1 gérmemizle, zihinde onlar1 idrakimizle bu varliklar goziimiize hulul

etmedigi gibi, Allah da varliklar1 bilmesiyle bu varliklar ona hulul etmez.

Bir kuyumcunun imal edecegi bir bilezigi kafasinda tasavvur etmesi, o bilezigin dis
diinyada alacagi seklin sebebi olur. Rububiyet alemindeki suretlerin, sekillerin hepsi
varliga disardan sekil ve suret veren kuyumcu gibi, zihnimize harigten giren sekiller
degildir. Aslinda zihindeki suretlerin sebepleri harigteki varliklar oldugu gibi, bazen de
haricteki seylerin varolma sebepleri zihnimizde vardir. Bunlar zihindeki kaliplardir,

mevcutlarin 6rnekleridir. Allah'in ilimi de bu sekilde anlasilabilir.
18. Eskilere Muhalefet Etmis Oldugumuz Noktalar ve Bunlarin Cevaplar

Mebde-i Evvelin (ilk sebep) bilinebilen seylerin suretlerinin kaynagi olmasi sebebiyle,
bu suretlerin ona hulul etmesi caiz degildir, denilir. Ayrica, mebde-i evvelin zatinin,
clizi ve daima bulunmayan bu bilinebilen seylerin cilizlerine hulul etmesi de caiz
degildir. Bu gorlise gore ayrica eger mebde-i evvelin esyay1 bildigi kabul edilirse,
kendisinin o esyaya mekan ve o esyanin ilk maddesi gerekir. Ciiziyyat ise daima
degismekte, bozulmaya ugramaktadir. Mebde-i evvelin ise varlikla yokluk arasinda
gidip gelmesi, hal degistirmesi, bir seyin var oldugunu biliyorken, daha sonra o seyin
yok olmas1 mebde-i evvelde iki zit ilmin bulunmasi neticesini dogurur. Bu nedenlerle

onun kendisinden gayrini bilmekten tenzih edilmesi gerektigini savunurlar.

Halbuki mebde-i evvelin malumati olmamasini kabul etmek onun cahil oldugun kabul
etmektir ki kendisinden tenzih edilmesi gereken esas bu sifattir. Her alime ilim veren

zata cehalet izafe etmek miimkiin degildir. Ayrica, Allah'in her bildigi sey sebebiyle
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onun bu bildiklerine mekan ve heyula (ilk maddesi) olmas1 endisesiyle, Allah'in esyay1
bilemeyecegi iddias1 da yanlistir. Ciinkii eger boyleyse o takdirde Allah'in kendisini de
bilmemesi gerekir. Halbuki Allah''n kendisini bildigi, bu iddiay1 savunanlarca da

bilinmektedir.

2.11.4. Kitabii’l-Mu’teber (IV)

Serafettin Yaltkaya, C. 5, S. 22, Istanbul, 1932, s. 1-16.
Konu

Allah herseyin ilki olmasi sebebiyle o'nun sifatlar1 zatindan sadir olur baska hicbir
seyden degil. Ayn1 zamanda O, ilk mebde olmasi sebebiyle ilk gaye, fiillerin ortaya
cikisinin ilk gayesidir. Bu ilk mebdei biz Omun zatim1 bilmek seklinde degil de
sifatlariyla biliriz. Bu bilme onun yarattiklarindan ve kainattaki nizamdan yola ¢ikarak

bizde olusur. Yani neticelerden sebebe, nizamdan nazima gideriz.

Allah'm zatin1 bilmesi zatinin gayridir. Mahlukati bilmesi de kendisinde hi¢ bir
degisiklige, bozulmaya sebep olmaz. Tipki bizim bilgilerimizin kendimizde,

nefsimizde, bozulmaya degismeye sebep olmadigi gibi.

19. Allah"in Zati Sifatlar

Mevcutlar tice ayrilabilir: Viicutlar1 kendileriyle ve kendileri de viicutlariyla kaim olan
zatlar; bu zatlardan sudur eden fiiller ki bunlarin viicutlar1 kendileriyle kaim degildir;
zatlarda mevcut olan haller ki bu haller fiillerin zatlardan sudur etmesinin sebepleridir.
Bu ii¢ sinif mevcudun varliklari viicudu zati ile vacip olan bir zata dayanmalidir, ¢linkii

varliklarin hepsi vacib'ul viicut degildir.

Varlik dizilisinde dnce zat sonra sifat sonra bu sifat vasitasiyla zattan sudur eden fiiller
gelir. Sifatlarin bazilar1 dogrudan dogruya zattan bazilar1 zatin yakinindaki baska bir
zattan (Giinesin 15181n1 ayin yansitmasi gibi) ¢ikar. Dogrudan dogruya zattan ¢ikan ve
bunlarin ¢ikmak icin zattan bagka sebepleri olmayan sifatlar da vardir ki bunlar tabii
sifatlardir. Bunlar disindaki sifatlar arazi sifatlardir. Zattan bagka bir sebebi olmadan

bizzat zattan sudur eden sifatlar Allah'in sifatlaridir, kendisi disindaki tiim varliklar zat
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itibartyla ondan sonra gelirler. Dolayisiyla Evvel'in sifatlar1 kendisinden bagka bir
mevcuttan sadir olamaz. Yani tiim sebeplerin sebebi o'dur, aksi takdirde bir teselsiil
dogar. Kainatta teselsiil yoluyla bir sebepler zincir olamayacagina gore, tabii olan bir ilk
irade, zattan bizzat sudur eden bir irade gerekmektedir. Yani Allah mahlukatin yaraticisi
ve ilk mebdeidir. Mevcudatta goriilen hikmetler, kainatin bir nizam dahilinde
ylriimesini saglayan ilimler en sonda umumi ve en Once olan bir ilimde, hikmette

birlesirler ki bu ilim ve hikmetin sahibi Allah'tir.
20. Gaye ve Mevcudatin Gai Illeti

Bazilarina gore varliklarda ve fiillerinde bir gaye yoktur. Bir grup da biitiin varliklarin
ve fiillerin bir gayesi oldugunu savunur. Varliklarinda ve fiilerinde gayesiz olan bazi
varliklarin oldugunu savunanlar bu varliklarin fiillerinde abes oldugunu sdylerler, ¢ilinkii
bunlar gayesiz sudur etmislerdir. Organizmalarin yasayip olmeleri gibi. Ciinkii bu tiir
hayatin gayesi fena'dir, gayesi fena olan seyin de bir gayesi yok kabul edilir. Bazi
gayeler de gergeklesmeden dnce yani heniiz sadece zihinde bulunurlarken, bu gayeleri
takip edenler icin illet, dig diinyada gerceklestikleri zaman da bu gayeleri takip edenler
icin illet olmus olurlar. Bu tiir gayeler failin fail olmasini irade eden gayelerdir.Birinci

mebde' de ilk fail, "illet-i ula" oldugu i¢in ayni1 zamanda "gaye-i kusva"dir.

Her iradi hareketin bir gayesi vardir, dolayisiyla ortada abes diye birsey yoktur. Bir
fiilin gayesiz olmasi kendi mebde'ine muvafik olmamasi demektir. Halbuki abesin bile
bir gayesi vardir ¢iinkii kendi mebde'ine muvafiktir. Bir kimsenin sa¢1 ile oynamasi gibi,
bu igin bir anlami olmayabilir ama bu kisi kendi mebde'ine muvafiktir yani diisiinceyle

alakasi olmasa da hayali bir diirtiiyle bu fiili yapmaktadir.
21. illetlerin Tenahisine Dair

Varliklarin illetleri sinirlidir. Her varligin da bir mebde-i evveli, bu mebde-i evvelllerin

de yegane mebde'i Vacibu’l viicut olan Allah'tir.

Maliliin bir illeti o illetin de bir illeti vardir. Bu asag1 dogru bdyle gider. Ancak en
alttaki illet kendisinin iistiindeki illetin vasitasiz ve en sondaki maliliin vasital illeti
olmak suretiyle ne kadar geriye dogru gotiiriiliirse gotiiriilsiin bunun bir sonu olmasi
gerekir.Biitiin dnceki illetlerin de bir dncesi sarttir. En dncenin, yani bir mebde'-i evvel

ve bir illet-1 Gla olmadigini iddia etmek son malile kadar olan vasitalarin olmamasi
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neticesini dogurur. Halbuki maldl-i ahir varsa vasitalar da vardir, vasitalar da varsa illet-
i Gla vardir neticesine varilir. illet-i Gila yoksa illetler ve maldller silsilesini olusturan
vasitalar da yoktur, dolayisiyla maldl-i ahir de yoktur. Ama biz malil-i ahiri goriiyor ve

idrak ediyoruz, demek ki illet-i Gila vardir.
22. Mebde-i Evvelin Zat1 ve Bunu Marifet

Varligin zatina yonelik bilgimize "marifet-i zatiye", bir zat1 onun sifatlariyla bilmeye
"marifet-i araziye "denir. Biz mebde-i evveli, O'nun zatin1 bilmek seklinde bilmeyiz.
Biz onu dis diinyada gordiiglimiiz seylerden yola ¢ikarak, mebadi ve illetlerin, mebde-i
evvel ve illet-i Gilada son bulmalarindan istidlal yoluyla biliriz. Bu nedenle O'na yonelik

bilgimiz "marifet-1 araziye"dir.

Biz Allah" ilim, kudret gibi sifatlariyla biliriz, zatiyla degil. Bu sifatlar O'nun zatinin
sifatlaridir, zatinin clizii degildir. Tipk1 bir {iggenin {i¢ kenarinin toplaminin iki kenarina
esit olmasi liggene disardan gelmis bir sey olmamasi gibi, bu sifatlar da zatina disardan

gelmeyip zati sifatlardir.
23. Marifet-i ilahiyede {lmi Tarikler

Mebde-i evvelin varhigim1 hareket deliliyle ispat etmeye ¢alismak yanlistir. Bu goriisi
savunanlara gore hareket bir zaman ve mekan i¢inde gerceklesir. Zaman igin bir
baslangic da diisliniilemeyeceginden varligi zamana bagli olan hareket icin de bir
baslangi¢ diistiniilemez. Boylesi daimi bir hareketi viicuda getiren muharrikteki kuvvet

ise, sinirlidan sinirsiz ¢ikamayacagi kaidesine gore, sinirsizdir, sonsuzdur.

Halbuki, mevcut olan bir madde ne kadar biiyiik olursa olsun bir hacmi ve miktari
olmas1 sebebiyle kuvveten sinirlidir. Miiddet itibariyla sinirsiz olan zamanin devri
hareketini harekete geciren muharrik ne kadar biiylik olursa olsun sinirli oldugundan

ondan sadir olacak fiil de sinirli olacaktir.

Tiim bu sebeplerle malillerden illetlere, neticelerden sebebe gitmek yoluyla kendisinin
bir illeti olmayan illet-i Glaya ulagmak daha ilmidir. Kainattaki nizam bile ilahi
marifetin bir delilidir. Allah'in fiillerini ve yarattiklarin1 diisiinerek O'nun hakkinda bir

bilgiye varmak daha kuvvetli bir sonug verir.
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Ikinci Makale
1. Mebde-i Evvel'den Halk ve icadin Baslangici

Illetlerin illeti, mebde'lerin mebde'i olan VAcibu’l viicut illet olmasi itibariyla
kendisinden oncesi yoktur. Hareketlerimizin mebde'i O'dur, dolayisiyla bunlar yukardan

asagiya dogru inmektedir.
2. icadin Baslangic1 Hakkinda Aristo ve MuakKiplerinin Sozleri

Icadin mebde'i olan Allah her agidan tektir. Ilk yaratilan varlik icadin kaynagi olan
vahid'e en yakin olmasi sebebiyle O'na en ¢ok benzeyen varliktir ki "akil"dir. Akil
bedenlerimizdeki nefis gibi ruhani bir cevherdir. Cisimden beridir. ilim ve bilme aklin
hali oldugu i¢in onun ilminde hig¢bir yenilenme yoktur. Her maddeyi bilir ve onlar
bilmesi sonradan ortaya ¢ikan bir sey degildir. Nefis-ruh bilkuvve akil ise bilfiil akildir.

Bu bilfiil akil nefislerimizin mebde'idir.
2.11.5. Kitabii’l-Mu’teber (V)

(Bu makale 22. Sayidaki makaleyle birlikte zimbalanmig, dolayisiyla kiinyesi

verilmemis.)
Konu

Aristo nazariyesinin tenkid edildigi bu makalede, ilk yaratilanin akil oldugu ve kainatta
herseyin bu akildan sudur ettigi iddias1 tenkid ediliyor ve kaza ve kader konusu
tartisiliyor. Bu baglamda Allah'in tabiatta olacaklar1 dnceden bilebilcegi fakat insan
hayatinda olan, emir ve nehiylerin uygulamalarinin kiilli bir sekilde Allah tarafindan

bilinemeyecegi savunuluyor.

Birinci felekte son buluncaya kadar her felegin kendisini harekete gegiren bir nefsi
vardir. Her nefsin de teakkulunun sebebi akl-1 miifarik vardir. Bu akillarin evvelidir ve

mebde'i evvelin yarattigi ilk varliktir.

Aristo ve muakkipleri bu goriislerinden bagka mebde-i evvele dahi "akil" derler. Bu
kelimenin Arapca'daki kullanimiyla Yunaca'daki istimalinden farkliliklardan dogar.

Arapga'da, inasani istedigi sekilde hareket etmekten alikoyan anlamina gelir ki bu
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anlamiyla ilimden ¢ok amele yakindir. Yunanca'da ise, ilme yakindir. Yunanlilar bu

nedenle Allah'a akil ismini verirler. Bu baglamda ilim ve alim esanlamlidir.

Buna gore, mebde-i evvelin zati ile zatin bilmesi, kendisinden ilk sadir olan malil-i
evvel akildir. Malil-i evvel zatin1 ve illetini bildi, yani kendisinde varligimin bizatihi
imkanini -ki bu bilkuvve bir emirdir- ve Allah ile viicudunun viicubiyetini bildi -ki bu
da bilfiil emirdir. Mebde-i evveli bilme ile bilfiil akil sudur etti, zatin bilinmesiyle
ortaya ¢ikan bilkuvve imkan-1 viicuddan ilk felek, bilfiil viicub-1 viicuddan felegi
harekete gecirecek nefs-i feleki meydana geldi. Kisaca 6zetledigimiz Aristocularin bu
nazariyesine gére mebde-i evvelden ilk maldl olan akil, ondan da birden fazla sey sadir

olmustur.
3. Nefisler ve Akillar Hakkinda Soylenmis Olan Sézlere Bir Nazar

Oncelikle denilmesi gereken bir seyin zatmn, aslinin baska bir seye doniismesi
sozkonusu edilemez. Nefs'in akil olmasi, kil ismini almasi sadece bir adlandirmadan

ibarettir. Nefis akla doniisemez.

Ayrica bu nazariye sahipleri insan nefislerinin akildan sudur ettigini savunmaktadirlar
halbuki bu ikisinin nevi ve mahiyeti farklidir. "Birden ancak bir sudur eder" diisturuna
uygun goriis beyan etmek icin, insanlar ne kadar farkli olurlarsa olsunlar esas itibariyla
insan nefsinin ayni nevi ve mahiyetten geldigini savunurlar. Halbuki insanlarin fiillerine
bakildiginda bile farkli bir ¢ok fiilin farkli bir ¢ok illettin maldlii oldugunu anlariz.
Fakat farkli sahislar arasinda benzerlikler de oldugundan bir¢ok farkli nefsin tek bir

illeti oldugunu kabul etmek daha makuldiir.

Akl-1 mufarik ile eserleri ve fiilleri bedenlerimizde mevcut olan nefis arasinda fark
oldugunu soyleyen bu nazariye yanilmaktadir. Ciinkii bunlar duyulur alemi idrak eden
kuvvet ile makulati idrak eden kuvvetin aymi olamayacagina kanidirler. Halbuki
mahsusati idrak eden kuvvet makulat1 da idrak etmektedir. Bu ikisi arasindaki fark, bir

nefsin diger nefisten veya bir aklin diger bir akildan daha kuvvetli olmasindan ibarettir.
4.udur

Yine Aristocularin "birden ancak bir sudur eder" goriisleri kendi iginde tenakuza

diismektedir. Mebde-i evvelden yalniz akil sudur eder dedikten sonra bu akildan iki
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seyin, nefsin ve felegin, sudur ettigini sdylerler. Onlar, "mebde-i evvel, evveli bir akilla
zatin1 bilmesi diger bir akli ve bu akil da bir icadi ve bu icatta diger bir akli dogurmus,
boylece mebde-i evvel mahlukati diger mahlukatin sebebi teskil etmistir" deseydiler,

kendilerini bu itirazlardan korumus olurlardi.
5. icadin Baslangic1 Hakkindaki Fikirlere Dair

Aristo okulu yaratilis1 yildizlara ve yildizlarin hareketlerine baglamistir. Ancak bundan
sonra ortaya konulan deliller bu nazariyenin yanlhis oldugunu ortaya koymustur.
Yaratilisin baslangici hakkinda, "mebde-i evvelin iradeten icadi icap eden zatindan
sudur eden birinci malil tek bir mevcuttur" derler. Bundan sonra bu malil kendisinin
illetini ve ayn1 zamanda kendisini bilir, illetini bilmesiyle kendisinden kendisinin ayni
sudur eder. Bu birinci maldl akl-i mufariktir, kendisinden sudur eden de nefistir.
Halbuki yaratilis1 bu sekilde izah etmek yerine, Allah comertlik etti, bildi ve bilmesinin
neticesi olarak icat eyledi ve yaratti, demek daha dogrudur. Boyle sdyleselerdi ikinci bir
sebebe llizum kalmadan zatindan zati ile bircok mevcudati icat etmis olacagindan

mebde-i evvelin icad1 bir mevcuda munhasir olmus olacakti.
8. Kaza ve Kader
(Aradaki boliimleri yazar atladigim belirtiyor)

Kaza, Arapca'da kati bir sekilde hiikkmetmek ve herhangi bir meseleyi doniisii
olmaksizin kestirip atmaktir. Kader, zatl surette miktarlara ve arazi surette Olgiileri
tastyan miktar sahiplerine denir. Terim anlamlar ise, Allah'in ilm-i sabiki ve hiikmii
dahilinde veya goklerin ve goklerdeki yildizlarin hareketleri geregince olus ve bozulus

aleminde olmus ve olacak olaylar demektir.

Kaza ve kader konuusnda iki goriis vardir: Biri, kaza ve kader herseyi icerir diyen
goriistiir. Bu da kendi i¢inde ikiye ayrilir: Allah 6nceden olacak herseyi bilir. Digeri de,
kaza ve kader yildizlarin hareketlerine baglidir. Ikinci goriis ise, hadiseler her ne kadar
Allah'in ezeli ilmince bilinse de emir ve yasaklarin bu ilimden miistesna oldugunu
savunur. Buna gore, emir ve nehiyler kulun iradesine birakilmistir. Aksi takdirde kul bir

i1 yap1p yapmamasi hususunda icbar edilmis olur.
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9. Kaza ve Kader Hakkinda Bizim Miitalaamiz

Bir alimin, her hadiseyi kendisi i¢in tahsis edilmis vakittte gelecekte vaki olmasini
onceden bilmesi miimkiin degildir. Allah'in da tiim hadiseleri asillariyla gelecekte nasil
olacagin1 bilememesi onun zati i¢in bir eksiklik degildir. Mademki alimde ilmin husuli
malumatin varligina baglhidir ve mademki varlik "sonlu" olani icermez o halde bdylesi
mubhal olan bir seyi Allah i¢in diisiinmek miimkiin degildir. Mesela gelecekte yagacak
karmn taneleri sinirli olmakla birlikte heniiz varliga gelmedigi i¢in varlik o taneleri

icermez. O halde varlik sonsuzu nasil kapsayabilir?

Allah'in ilim ve kudretinin herseyi kapsamasinin anlami sudur: Varlik sonluyu ve hatta
sonsuzu kapsamadigindan ve bir alimin ilmi bunlar1 kapsayamayacagindan mazide
takdir edilmesi, sonra bu takdir edilen seyin halde gerceklesmesi ve gelecekte vaki
olmak kaydiyla her istedigi seyi istedigi zamanda istedigi sekilde yapmaya kadir

olmasidir.

Her zaman ve mekanda asla degismez bir tarzda gerceklesen hadiseleri Allah ezelde
bilir. Yani tabiatta kaza ve kader gegerli olmakla birlikte insanlar s6zkonusu olunca

irade sebebiyle, kaza ve kaderin kiilli ve umumi bir sekilde bilinmesi cari olmaz.

Alemde gergeklesen olaylarin sebeplerini yildizlara baglayanlarin goriisiine gelince,
bunlara gore 6ncesi yokluk olan mevcutlarin varliklariin illetleri ezeli mevcutlardir. Bu
ezell mevcutlar devamli devri bir harekete sahiptirler. Bu hareketleri esnasinda mevcut
olmayan varliklar viicuda gelir, mevcut olanlar da Oliir. Kainatta yegane miiessir bu
hareketlerdir. Kaza ve kader de bu hareketlerin ciizlerinin tesirleriyle belirli zamanlarda
ve belirli mekanlarda meydana gelen hadiselerdir. Bu nazariyeyi kabul etmek Allah'in

iradesini inkar etmek demektir.
Yusuf Ziya Yoriikhan’in Hayati

Hicri 1303 Selanik’de dogdu, babasi eski Saray Miiderrisiydi. Sahin Medresesini
bitirdikten sonra miiderrislik yapmis daha sonra sivil memuriyete gegerek 10 sene kadar
ilk tedrisat miifettisliginde bulunmustur. Seyit Serif Ciircani’nin Mevakif’1 iizerinde
calismis ve Islam kelam ve felsefesinin bu ¢ok miihim eserinin ilk yarismni terciime
etmistir. Miifettigligi sirasinda mesleki ¢aligmasindan uzak kalmistir. Bu gorevin bir

kismin1 bir kismm Rumeli ve Istanbul’da yaptigi icin mesrutiyetin ilk yillarinda
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Istanbul’a yerlesti. Birinci Diinya Savasinda Medresetii’l-Miitehassisin’de okudu ve
icazet aldi. 1918°de Istanbul Darii-I-fiinunun Felsefe Subesine girdi ve 1922°de mezun
oldu. Ayni zamanda doktoraya karsilik olan ruus imtihatinin verdi. Tez olarak

Sehabeddin Siihreverdi ve Felsefesi’ni almustr. *°

1925 sonlarinda yeni kurulan Ilahiyat Fakiiltesine islam Mezhepleri Tarihi Muallimi
tayin edildi. Bir miiddet sonra da yami fakiiltenin umumi katipligine getirildi. Diger

yandan Capa Kiz Muallim Mektebinde Din Dersleri okuttu.

Yusuf Ziya Bey Ilahiyat Fakiiltesi dergisinde ayrica Islam mezheplerine ait en miihim

eserin sahibi olan Sehristani hakkinda da makaleler yazd:.”'

Yusuf Ziya Bey cesitli liselerde felsefe ve tarih 0gretmenligi yapti. 1940°a kadar
merhumun lise hocalig ile beraber Tiirk Tarih Kurumu tarafindan verilmis olan ibn-i

Havkal’in Kitabu’l-Memalik vel-Mesalik’ini terclime ettigini goriiriiz.

1942°de Diyanet Miisavere Heyeti Uyeligine tayin edildi. Bu gorev sirasinda heyet
adina halk yonelik “Kutlu Bilgi” adinda bir dergi ¢ikarttr.

1949°da Ankara Universitesine bagl olarak yeniden kurulan ilahiyat Fakiilkesine islam
Dini ve Mezhepleri Profesorliigiine atindi. Bundan sonra Profesoriin hayitinda ikinci bir
ilmi faaliyet devri basladi. 1950°de kurulan Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi’nin devaml

yazilar yazdi. *?

Islami Ilimler yaninda modern ilimlere de vakif olan Yoriikhan, degerli bir bilim
adimiydi bir ¢cok dergi, gazete, mecmua ve ansiklopedi de din dis1 konulara ait yazilari

da yaymlanmustir.

Yazar 1953’de rahatsizlanmig ve 1954 yilinda Ankara’da vefat etmistir.

%0 Hilmi Ziya Ulken, “Yusuf Ziya Yériikhan”, Ankara Universitesi Ilahiyat

Fakdiltesi dergisi, Ankara 1954, Cilt 1-11, s. 89-95.

ol Yasar Kutluay, “Yusuf Ziya Makaleleri” Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, I-II, Ankara 1954, s. 93-95.

2 Hilmi Ziya Ulken, “Yusuf Ziya Yériikhan”, Ankara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi dergisi, Ankara 1954, Cilt 1-11, s. 89-95.
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2.12.6. Sehristani
Konu

Yazar bu makalede Sehristani’nin hayat1 ve doneminden kisaca bahsettikten sonra Milel
ve Nihal, Musaraa ve Mudaraa ve Nihayetii I-Tkdam isimli eserlerinin 6nemi ve ele
aldig1 mevzular lizerinde durmustur. Yorilkkhan’in bu {i¢ eserden bu makalede asil
bahsetmek istedigi ise Milel ve Nihal’dir ve Sehristani’nin esere yazdigi bes
mukaddimeyi terciime etmistir. Sonuna da gerek kendi gerekse ibn-I Teymiye’ nin eser

ve Sehristani hakkindaki tenkit ve degerlendirmelerini eklemistir.
Ozet

Sehristani’nin yasadig1 hicri VI. yiizy1l Islam diinyasinin askeri ve siyasi karigikliklarin,
fikri tartigmalarin oldugu bir donemdir. Bagdat’ta ilmi hayat en yiiksek dereceye
ulagmisti. Alpaslan’in oglu Meliksah’in veziri Nizamiilmiilk (h. 459/m. 1607) tarihinde
tesis ettigi medresede elli senedir egitim ve Ogretim faaliyetindeydi. Gerek bu
medreselerde gerekse kitap bayileri gibi ¢esitli mekanlarda felsefi tartigmalar ilmi
miinakasalar yapiliyordu. Cami kiirsiilerinde ilmi meseleler tartisiliyordu. Daha sonra
bu tartismalar camiden medreseye, halk arasinda umumi olmaktan hususi miinakasalar
sahasina intikal ediyor ve nihayet kitap ve kaleme dayaniyordu. Sehristani de bu
teamiile gore hareket etti. Camideki vaazlar biiyiik bir ragbet gormiis ve halk arasinda
biiyiik bir mevkii kazanmust1. Ilmi miinakasalarinda muzaffer olmas {izerine Sehristani
hakkinda dedikodular artmis ve serbest fikirleri, felsefi diistinceleri onun hakkinda
siipheler, tereddiitler uyandirmaya baslamisti. Es’ari mezhebini miidafaa etmesine
ragmen bazi fikirlerinden ve sdzlerinden dolayr Siaya ve hatta kal‘alilara mensup
oldugu sdyleniyordu. Bu suretle Sehristani’nin sahsiyeti biiylik bir ehemmiyet kesb

etmistir.

Boyle onemli bir sahis hakkinda maalesef eski teracim-i ahval kitaplarinda yeterli bilgi
bulunmamaktadir. Ciinkii eski teracim-i ahval kitaplarinda sahislarin hayatlar1 genel bir
sekilde verilmis ve hususi hayatlar1 pek 6nemsenmemistir. Oysa bir sahsi tanimak onun
hayatinin her ayrintisin1 takip etmekle olur. Bu sebeple eski teracim-i ahval kitaplar

bize yeterli bilgi verememektedir. Oysaki isnad, rivayet ve nakdi’r-rical gibi ilimlerin en
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ince nazarla takip edildigi bir muhitin ananesi bdyle bir ihmalde bulunmamasi gerekirdi.
Bununla beraber umera, viizera ve siyasetle temas halinde olan ilim adamlarinin

teclime-1 halleri istisna teskil eder.
Kaynaklar

Terciime-i hal nokta-i nazarindan Sehristani’den bahseden yegane kaynak Ebu Said

Abdiilkerim bin Semani’nin Bagdat Tarihi’ne yazdig1 “Zeyl”dir.
Hayat1

Sehristani tarihte “Ebu’l-Feth Sehristani” yahud “Sehristaniyyii’l-Efdal” iinvanlariyla
amlryor. Ismi Muhammed’dir. “Efdal” iinvani kendisine sonra ilmi sohretine binaen
verilmistir. Kiinyesi Ebu’l-Feth Muhammed bin Ebi’l-Kasim Abdiilkerim Ibn-i Ebd
Bekir Ahmet Sehristani’dir. H. 479/m. 086 tarihinde Sehristan’da dogmustur. Fikhi,
Tus kadis1 ve Imam Gazzali’nin ders arkadaslarindan hoca Ahmed Havafi’den (6. 500),
usul ve kelami Ebu Nasr bin Ustaz Ebu’l-Kasim Kuseyri’den ve iistaz Ebu’l-Kasim el-
Ensari’den okumustur. Daha sonra Nizamiye Medresesi ile meshur olan Nisabur’a
giderek orada Ebu’l-Hasan Ali bin Ahmet el-Medeni’den vesair muhaddislerden hadis
dersleri almistir. Sehristani, Bagdat’a h. 510/m. 1117 tarihinde gelmistir. Bagdat’tan
sonra uzun miiddet Tirmiz’de kaldigi ve Nakib’in meclisine istirak ederek,
miinakasalarda bulundugu bilinmektedir. “Nihdyetii’I-lTkdam” ve “Milel ve Nihal”
isimli eserlerini de Tirmiz ikametinde kaleme almustir. Sehristani h. 548 tarihinde

Sehristan’da vefat etmistir.
Eserleri:

1. el-Milel ve Nihal

2. Kitabii’l-Musaraa ve Mudaraa beyne Ebi Ali Hiiseyn b. Abdullah b. Sina ve
beyne Ebi Muhammed b. Abdiilkerim es-Sehristani (Bu kitap bazi yerlerde Musaraatii’l
Felasife diye yazilmistir)

3. Telhisii’l Aksam li-Mezahibi’l Enam (Bazi niishalarda li-Mezdhibi’l-Eimme)
4. Gayetii’l Meram

5. el-Mendhic ve’l Beydn
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6. Dakayikii’l Evham

7. el-Irsad ila Akaidi’l Ibad

8. Kitabii’l Mebde’ ve’l Medd

9. Serhu Sireti Yisuf (Bazi niishalarda Serhu Sure-i Yiisuf)
10.  Kitabu'l Aktar fi’l Usul

Kaynaklar Sehristani’nin eserlerini Eg’ari mezhebini miidafaa kasdiyla yazmis oldugunu
kaydeder. Sehristani eserlerinde ekseriyetle din ve felsefeyi cem etmeye calismistir.
Milel ve Nihal’de din ve felsefenin bir kaynaktan insiab ettigini gostermistir. Mezhepler
ile filozoflarin hallerine dair fikirlerini ve yazilarim1 bir eserde toplamasi bu telkinin
eseridir. Bununla beraber biitiin bunlarin siipheden dogdugu ve seytanin siipheleri ile

mezahib erbabinin ve filozoflarin siipheleri arasinda fark olmadigini iddia eder.
Musiraa ve Mudaraa

Bu eserin asil niishasi giiniimiize kadar gelmemistir. Fakat adi bilinmeyen bir kisi
tarafindan bu eser tenkit edilir. Bu vesileyle de Sehristani’nin eserinde alintilar yapilir.
Musaraa ve Mudaraa’da Sehristani Ibn-i Sina’min Sifa, Necat, Isarat ve Talikat
namindaki eserlerinde konu edilen ilahiyata ait yedi meselenin miinakasa ve tahliline
tahsis edilmistir. Sehristani bunlar1 tamamen red edecegi fikrindedir. Kitaptaki
meseleler sirasiyla aksam-1 vuciidun hasrina, vacibu’l vucidun vucuduna, tevhidine,

ilmine, hudis-u aleme dairdir.
Nihayetii’l ikdim

Sehristani’nin bu eseride usul ve tertip itibariyle miinakasa kasdiyla kaleme alinmamis
olmasina ragmen Musarra ve Mudaraa’ya benzer. Bu kitap Tirmiz Nakib’inin talebi
tizerine kaleme alinmigtir. Soru cevap tarzi da Nakib’in istegidir. Fakat Sehristani eserin
girisinde bu agiklamay1 yapsa da kitapta bu usule uygun davranmamustir. Eser
umumiyetle klasik kelam kitaplari tarzindadir. Nihayetii’l Ikdam’in en énemli 6zelligi
ilm-1 kelamda en ziyade miinakasa ve ihtilaf edilen meseleleri esas kabul etmesi ve her
meseleyi yazarken o meselede hangi mezhebin muvafik ve hangi mezheplerin veya
sahislarin muhalif oldugunu zikr etmesidir. Bu meseleler alemin hudisu, tevhid, tegbihi

ibtal, ta’til, ahval, ma‘dum, isbat-1 ilim, irade, kelam, rii’yet, niibiivvet ve mucizattir.
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El-Milel ve Nihal

Sehristani’nin en meshur ve dikkat cekici eseridir. Thtiva ettigi meseleler yiiziinden
Stinniler ile Siiler arasinda uzun miinakasalara sebebiyet vermistir. Milel ve Nihal
isminden de anlasilacagi tlizere biiyiik bir fikir hiirriyetinin mahsuliidiir. Burada edyan
ve mezahib, efkarn felsefiye ve mesalik, hep bir asla icraya calisilmis veya bir asildan
tesa‘lib ettirilmek istenilmistir. Nahil, “nahle” nin cemidir. Bu da tarik ve diyanet
manasinadir. Fakat miiellif erbab-1 diyanat ve mileli, ehl-i heva ve “nahle” mukabil
tutmustur. Erbab-1 diyanat miiellife gore Islam firkalar: ile Yahudi ve Nasara gibi bir
“kitab-1 miinzel” sahibi olanlardir. Milel, Mecusiler ve Maniler kitabi olmalarinda siiphe
bulunanlardir. Ehl-i heva, fikir ve heva sahipleri olan filozoflardir ki bunlarin kitaplar
olmadigi gibi bunlar bu bir tarik, hudid ve ahkamda tanimazlar. Berahime, yildizlara
tapanlar ve putperestler bu kisma dahildir. Bu eserde Hiristiyan,Yahudi ve Mecusilerin
eski mezheplerine dair verilen malumat ¢ok kiymetlidir. Sehristdni’yi bu eseri yazmaya
iten sebep Yahudilerin 70, Hiristiyanlar1 72 ve Miisliimanlarin 73 firkaya
ayrilacaklarina dair varid olan hadistir. Sehristani eserinde Miisliimanlar1 73 firkadan

fazlaya ¢ikarmasina ragmen Mecusi ve Hiristiyanlar1 70°e yiikseltememistir.

Eserin tahlili i¢in ii¢ nokta-i nazardan hareket etmek icab eder. Milel ve Nihal ayni
zamanda tarih-i mezahib, tarih-i edyan ve tarih-i felsefedir. Sehristani kitab1 4 kisma
ayirmistir. Her bir kisma da birer medhal ilave etmistir. Medhalde Sehristani, 6ncelikle
insanlar1 tasnif edecek ve mezheplere ayiracak sonra Islam firkalarini tefrik icin kabul
edecegi esas1 gosterecek bunu takiben biitlin bu mezhep ihtilaflarinin, dindar olsun
olmasin neden neset ettigini arastiracak ve sonra bilhassa Miisliimanlarin bu mezheplere
ayrilmasinin sebeplerini taharri edecek ve halinde beyan icin kitabin bas tarafina bes
mukaddime ilave edecektir. Bu eserin Islam muhitinde en ziyade dedikodu uyandiran

kismi bu mukaddimelerdir.
Birinci Mukaddime

Insanoglunun aksamini tasnife dairdir. Bazi ilim erbabi insanlar1 yedi iklime gére tasnif
etmis ve her iklim ahalisini renklerinin ve lisanlarinin delaletinden anlagilmakta olan
maddi ve manevi farklariyla tasnif etmistir. Bir kism1 da insanlar1 dort yone sark, garb,
cenub, simale gore taksim etmistir. Bunun disinda bir kisim miiellifler insanlar1 kar ve

mezahibe gdre ayirmuslardir. Iste bu kitabr telif etmekten maksadimiz budur. Insanlari
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tam ve dogru bir tasnife tabi tutulunca ilk olarak din, millet sahibi olanlarla re’y i heva
sahibi olanlar diye ayrilirlar. Mutlak surette din sahipleri Mecusiler, Yahudiler,
Hiristiyanlar, Miisliimanlar gibidir. Re’y i heva sahipleri de dehri filozoflar, Sabiiler,
yildizlara ve putlara tapanlar, Brahmanlar gibidir ve bunlarin her biri bir¢ok firkalara
ayrilirlar. Re’y i heva sahiplerinin sozleri ve fikirleri zabt edilerek muayyen bir adetle
ifade edilemez. Diyanet sahiplerinin mezhepleri ise bu husustaki bir habere nazaran

muayyen bir saylya miinhasirdir.
Ikinci Mukaddime

Islam firkalarini tasnif igin istinad edilen kanunu tayine dairdir. Islam firkalarini tasnif
hususunda erbab-1 tahririn birtakim usulleri vardir ki bunlar ne nassi bir kanuna ne de
miisbet bir kaideye miistenid degildir. Bu mevzuya dair eser yazanlari firkalarin tasnifi
meselesinde bir metot iizerine miittefik bulmadim. Fakat buna ragmen bunlar1 dort

kaideye hasr edebildim;

1. Sifat ve Sifatta tevhid: Sifatii’z-zat, sifatii’l-fiil bahislerini Allah’a vacip veya
caiz veya miistahil olan seyleri ihtiva eder. Bu kaidede Eg’ariyye, Keramiyye,

Miicessime ve Mu’tezile firkalar1 arasinda ihtilaf vardir.

2. Kader ve Adl: Bu kaide bir cemaatin kabul etmesi, digerinin nefy etmesi
itibariyle kaza, kader, cebr, hayr irade veya serri irade hususunda kesb, makdur ve
malum meselelerini ihtiva eder. Bu kaidede Kaderiye, Neccariye, Es’arlyye, Keramiyye

firkalar1 arasinda ihtilaf vardir.

3. Vaad, Vaid, Esma ve Ahkam: Bu kaide bir cemaatin ispat, digerinin nefy
etmesi bakimindan iman, tovbe, vaid, irca, tekfir, tadlil meselelerini ihtiva eder. Bu
asilda Miircie, Vaidiyye, Mu’tezile, Es’arlyye, Keramiyye firkalar1 arasinda ihtilaf

vardir.

4. Sem*, AKkil, Risalet ve iImamet: Bu kaide bir cemaate gore nass diger cemaate
gore icma ile hal edilmek {izere tahsin ve takbih, salah, aslah, lutuf ve niibiivvet de ismet
ve imametin sartlar1 meselelerini ve bu meselelerin nassa kail olanlarin mezhebine ne
suretle intikal ettigi ve icmaa kail olanlarin mezhebine gore bunlarin ne suretle ispat
edildigini ihtiva eder. Bu kaidede Sia, Havaric, Mu’tezile, Keramiye, Eg’arlyye firkalar

arasinda ihtilaf vardir.
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Alimlerin imamlarindan birinin bu kaidelerden bir makale® ile teferrud etmis oldugunu
gordiiglimiiz zaman onun makalesini bir mezhep ve fikrine istirak eden cemaati de bir
firka ad ederiz. Eger bir 4dem yalniz bir meselede teferud etmis ise onun makalesini bir
mezheb ve cemaatini bir firka kabul ederiz. Buna gore Islam firkalarmin biiyiikleri
dorttiir; Kaderiye, Sifatiyye, Havaric, Sia. Sonra bunlardan bazilar1 diger bazilariyla
terekkiip etmis ve her firkadan bir takim siiflar tesa‘lib ederek firkalarin toplami yetmis

tice ulagmustir.

Kitaplarinin makalelere tahsis eden zevatin mezhepleri tertip hususunda takip ettikleri
yol ikidir: Birincisi, meseleleri asil olarak vaz etmek ve sonra her meselede taife taife
firka firka mezhepleri gdstermektedir. Ikincisi, ilim adamlarim ve makale sahiplerini
asil olarak vaz etmek ve sonra bunlari mezheplerini su veya bu meselede gostermektir.

Bu eserin tertibinde ikinci tariki iltizam ettik.
Uciincii Mukaddime

Bu mukaddime mahlukat i¢inde vukua gelen ilk siipheye ve bunun evvela kimden sudur
ve nihayette kimde zuhur ettigine dairdir. ilk siiphe iblisin siiphesidir. Bundan yedi
siiphe inkisam ederek halki ihata ve insanlarin zihinlerine sirayet emis ve nihayet bidat
ve dalalet mezheplerini vucuda getirmistir. Bu siipheler iblis ile melekler arasinda
miinazara seklinde dort incili teskil eden Luka, Markus, Yuhanna ve Matta Incilleri’nin
serhlerinde ve Tevrat’ta miiteferik surette mezkurdur. Bu yedi siiphe sunlardir; Seytan
diyor ki; (1) Allah beni yaratmadan evvel benden ne gibi seyler sadir olacagini
biliyordu, o halde beni ni¢in yaratti. Bunun hikmeti nedir? (2) Madem ki beni yaratti
nicin beni kendisine marifet ve itaat ile miikellef kild1? (3) Beni ni¢in Adem’e secde
etmekle miikellef kildi1? (4) Ben senden bagka kimseye secde etmem demekten baska bir
kabahat irtikap etmemis iken ni¢in Adem’e secde etmedigimde dolay1 bana lanet etti ve
cennetten kovdu? (5) Beni cennetten kovdu fakat sonra nigin vesvese vermek ikinci kez
cennete koydu? (6) Beni ni¢in adem evladina musallat kildi. Hatta onlar beni
gormedikleri halde ben onlar1 gériiyorum? (7) Biitlin bunlar1 kabul ediyorum fakat ben
kendisinden miihlet istedigim zaman nic¢in bana miihlet verdi? Eger beni hemen helak

etse idi, Adem ve halk benden rahat kalird1 ve alemde hicbir ser kalmazdi. Incil sarihi

9 Sehristani’nin “makale” kelimesini fikr-i esasi, meslek mezheb, nazariye, eser, s6z

gibi farkli anlamlarda kullandig1 goriilmektedir.
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diyorki; Allah meleklere vahy etti, seytana dediler ki “sen ilk 6nce Allah’1t iman ettin

sonra O’na kars1 geldin emrini yerine getirmedin.*

Bu siipheler yediye mahsus olunca bidat ve dalaletlerin biiyiiklerinin de yedi olmasi
icab eder. Binaenaleyh kiiflir ve dalalet firkalarindaki siiphelerin bu sliphelerden ziyade
olmas1 kabil degildir. Bu birinci siipheden Hululiye, Tenasiihiyye, Miisebbihe ve
Rafizilerin galati zuhura geldi. Ikinci siipheden Kaderiye, Cebriye, Miicessime
mezhepleri ¢ikti. Ciinkii bunlar tefrit derecede hududu kisaltarak Allah’t mahlukatin
sifatlariyla tavsif ettiler. Bu nokta-i nazardan Mu’tezile “miisebbihetii’l-efal”,
Miisebbihe de “hululiyyetii’s-sifat” dir. Kaderiye mezhebinin asli her seyde illet
aramaktir. Bu ise, seytanin ilk kabul ettigi bir esastir. Zira seytan evvela halkta halktan
illet, sonra teklifte hikmet, Adem’e secde ile teklifte fayda aramistir. Haricilerin
mezhebi de bundan neset etmistir. Haricilerin “hiikiim ancak Allah’indir” s6zii, seytanin
“ben ancak sana secde ederim” soziine benzemektedir. Peygamber Aleyhisselam da bu
timmetin her firka-i dallesini gegmis iimmetlerin dalalette kalan immetlerine benzeterek
“Kaderiye bu timmetin Mecusileridir”, “Miisebbihe bu {immetin Yahudisi, Rafiza da

Nasarasidir” buyurmustur.
Dordiincii Mukaddime

Bu mukaddime, Miisliimanlar arasinda vukua gelen ilk siiphe ile bu siiphenin subelere
inkisam etmesinin keyfiyeti ve kimden sudur ve kimde zuhur ettigi meselelerini ihtiva
eder. Son zamanda vukua gelen siipheler ayniyla evvel zamanda meydana geldigi gibi
her peygamber, din ve seriat sahiplerinin doneminde de vaki olmustur. Miisliimanlar
arasindaki biitiin siiphelerin Peygamber Efendimiz zamanindaki miinafiklarin
siiphelerinden neset etmis oldugu gizli degildir. Birinci ihtilaf kirtas hadisesi, ikinci
peygamberin hastaligi, liclincii vefatinda, dordiincii defin isleminde, besinci imamet,
altinci1 Hz. Peygamber’in kizinin veraset talebi, yedinci zekat1 men edenlerle harb etmek
meselesi, sekizinci Ebu Bekir’in vefati, dokuzuncu sura meselesi, onuncu Hz. Ali’nin

imameti Talha ve Ziibeyr’in hurucu, Cemel vakasidir.

Bundan sonra ihtilaflar iki kisma ayrilmistir. Birincisi imamet hususunda ikincisi usule
dairdir. Imamet meselesindeki ihtilaflar hasebiyle gesitli firkalar zuhur etmis. Bunlari
kader, sifatlar, husun-kubuh vb. meseleler takip etmistir. Filozoflarin eserlerinin

Me’mun zamaninda terciime edilmesiyle Miisliiman filozoflarin ilim yollar1 kelam
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tarzlarina karisti. Bunlar ilim subelerinden bir fen, bir sube olmak tizere ayrildilar ve

Kelam namini aldilar.
Besinci Mukaddime

Bu mukaddimede hesab usulune isaret edilmistir. Milel ve Nihal yazilirken, bablara
tefrik ve taksim hususunda hesab usulu tercih edilmistir. Yoriikhan bu babin pek 6nem
arz etmedigini diisiindiigli i¢in iizerinde fazla durmamis c¢ok kisa bilgi vermekle

gecistirmistir.

Yazar burada Sehristdni’nin eserinden yaptig1 terciimeleri bitiriyor ve bu
mukaddimelerin tenkidine geciyor. Buradaki en temel problem fikir hareketlerinin,
felsefe ve mezhep cereyanlarinin ortaya ¢ikma sebebinin ilk slipheye yani seytana atf
edilmesidir. Bununla Sehristani iki sey yapmus olur. Ya farkinda olmayarak ilim
aleyhtarligi ya da kelam sahasinda saf bir iman tasiyanlar1 sasirtmak igin atilan
tohumlar1 tervic ediyor. O bu goriislerinde samimi olduguna gore Sehristani’nin bu

durumu belki donemindeki ilim muhitinin tesiri ile aciklanabilir.

Sehristani’nin mukaddimelerinde menkdlat itibariyle zaaf i¢indedir. Firka-i Naciye ehl-i
stinnet diye son bulan hadisi, kendisi hadis ilmini iyi bilmesine ragmen metin ve rivayet
acisindan tenkit etmeden eserine almis ve kitabin esaslarint da bunun {izerine
kurmustur. Yine “ Kaderiye bu iimmetin Mecusileridir, Miisebbihe Yahudisi, Rafiza
nasranisidir” mealindeki hadisi de tetkik etmeden eserine almistir ki bu hadis metin ve
rivayet acisindan problemlidir, Peygamber zamaninda bu gruplarin olmadigi da

bilinmektedir.

Bununla beraber Milel ve Nihal ilk zamanlarin iyi bir tasnif eseri olmasi itibariyle
kiymetlidir. Ayrica Sehristani Haricilerin “Hiikiim ancak Allah’indir, insanlarin
olamaz” soOziiyle seytanin “Ben ancak sana secde ederim besere secde etmem” sozii
arasinda gordiigii mutabakat da pek zarif bir mantiktir. Bu sebeple mukaddimelerdeki
menkdlat sebebiyle Milel ve Nihal’i degersiz gormek dogru degildir. Onun iktidar ve

mahareti mukaddimelerden sonraki boliimlerde agiga ¢ikmaktadir.

Ibn-i Teymiye de “Minhacii’l-Siinnetii’l-Nebeviye fi Nakzi Kelaim Sia ve Kaderiye”
isimli eserinde Sehristani’nin bu eserini degerlendirmektedir. Onun dedigine gore gerek

Milel ve Nihal’de gerekse diger emsal kitaplardaki nakiller birbirlerinden yaptiklari
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nakillerdir ve bunlar Sii, Zeydiyye ve Mu’tezile kaynaklidir. Cogu sahabeye hakaret
icerir. Bu sebeple bu gibi nakillerde en ziyade sayan-1 itimat kaynak Es’ari kaynakl
olanlardir. Zira Eg’arl bu mezhepleri hepsinden iyi bilir ve yalan ifadelerden kaginir.
Bununla beraber onun da nakl ettigi seylerde galata diistiiglii goriilmiistiir. Sehristani,
Ibn-i Sina ve emsali filozoflarin ve Es’ariyenin sdzlerine vakif oldugu igin bu iki
taifeden nakl ettigi seyler digerlerinden nakl ettiginden daha sayan-1 itimattir. Ashab ve
Tabiun’un sozlerini ise, ne o nede emsalleri iyi derecede bilmiyorlar. Sehristdni’nin
mensubiyetlerine gelince o hem Sia hem de Es’ari ile beraberdir. Keldm ehlinin
vaizlerinin ¢ogu bu vaziyettedir. Hulasa Sehristani Sia’ya meylini izhar etmistir fakat
bunun icinden gelerek mi yoksa donemsel bir zorunluluktan mi oldugu kesin
bilinememektedir. Hem Milel ve Nihal hem de Musaraa isimli eserleri Siilige ve

felsefeye merakli bir vezire ithaf edilmistir. Onun hakkinda en ehven hiikiim Ismaili

.....

Ilk siiphe meselesi hususunda da Ibn-i Teymiye bu hadisenin ancak nass yoluyla
bilinebilecegi fakat Sehristani’nin kaynaklarmin Incil serhleri oldugunu sdylemektedir.
Dolayisiyla boyle bir rivayeti almak biiylik bir hatadir. Seytanin siiphesinden sonra
fesadin sebebi olarak Hz. Peygamber’in hastaliginda vukua gelen hadiseler oldugunu

sOylemek de yanlis bir degerlendirmedir.

Sehristdni’nin bu mukaddimede bahs ettigi Seyh Rafizi tarafindan Eg’ariler aleyhine
sened ittihaz edilen meseleleri ibn-i Teymiye birer birer mevzubahs ederek miidellil ve
mufassal bir surette red etmektedir. ibn-i Teymiye, gerek Minhdcii’s-Siinne’de gerekse

diger eserlerinde, Sehristani’yi ekseriya elestirmis bazen de takdir etmistir.
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SONUC

Darii’l-fiinun Ilahiyat fakiiltesi mecmuasi, Osmanli doneminin sonlar1 ile Tiirkiye
Cumbhuriyeti doneminin baslangi¢ devrini yasamistir.

Dergideki yazilar da bu ge¢is doneminin yansimalarini rahatlikla gérebiliriz. Zira bazi
calismalar geleneksel/klasik donemin konularini igerirken, bazilari da giincel hususlar
lizerinde yogunlasmustir. Dergi, Yeni Kelam Ilmi’nin olusum safhasinda yer almasi
itibartyla 6nemlidir. Mecmuay1 6nemli kilan bir bagka husus ise, Cumhuriyet doneminin

ilk kelam ¢aligmalarini ihtiva etmesidir.

Kelam/akaid makaleleri, daha ¢ok Cumhuriyet donemi kelamcilarimi 1s1ik tutmak
amaciyla, fazla bilinmeyen, klasik donem kelam makale ve eserlerinin terciimelerini
ihtiva etmektedir.Kivamiiddin Burslan gibi gilinlimiizde fazla bilinmeyen kelamcilarin
tanitim1 acisindan da Onem tastyan mecmua, Mu’tezile mezhebi hakkinda yapilan

calismalar agisindan da dikkat ¢ekicidir.
Kelam ve akaid makale yazarlari, yasadiklar1 donemin sartlar1 dogrultusunda, kisith

imkanlar icerisinde fikir miicadelesi vermek suretiyle, bilim diinyasina ciddi katki

saglamiglardir.
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