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SAU, Sosyal Bilimler Enstitiisii Yiiksek Lisans Tez Ozeti

Tezin Bashg: islam Hukuk Metodolojisinde Ahad Haber ve Cessas’in Ahad Habere Yaklasimi

Tezin Yazari: Mustafa Gibiroglu Damisman: Yard. Dog. Dr. Abdullah OZCAN
Kabul Tarihi: 18.09.2006 Sayfa Sayisi: VI (6n kisim) + 63 (tez)
Anabilimdali: Temel Islam Bilimleri Bilimdah: Islam Hukuku

Islam Hukuk metodolojisinde 4had haberlerle ilgili tartismalarin temeli 4had haberlerin ilim ve
amel gerektirip gerektirmemesine dayanir. Ahad haberin kabul edilmesine dair Kur’an’dan,
Stinnetten, Sahabe ve Tabiinin uygulamalarindan deliller vardir. Bu konuda en &nemli delil
sahabe ve tabilnin icmasidir. Konu ile ilgili tartigmalar ilk ii¢ nesilden sonra baglamustir.

Alimler, ahad haberleri kendilerine has metotlarla degerlendirmislerdir.

Hanefi Mezhebinin 6nde gelen fakihlerinden Cessas, eserinde dhad haberle ilgili meseleleri

uzunca tartigmis, sartlarina uyan ahad haberlerle amel edilmesi gerektigini sdylemistir.

Ortaya konulan sartlar; Kur’an’a ve sabit slinnete arz, umumu ilgilendirmemesi, rivayetin aksine
amel edilmemesi ve Ravinin durumunun degerlendirilmesidir. Raviyi degerlendirirken asil olan
onun adaletli zabt sahibi, fikih ve anlayisla bilinen kimse olmalidir. Sahabe ve Tabiin tarafindan
tenkit edilmemis olanlarla tereddiitsiiz amel edilmis, onlar tarafindan tenkit edilenler de kiyas ve
ictihada tabi tutulmuslardir. Cessas, yasadigi ¢agin ilmi tartigmalarini aktarmis, kendisinin ve

hocalarimin goriiglerini akli ve nakli delillerle ispat etmeye ¢aligmistir.

Anahtar Kelimeler: Cessas, Ahad Haber, islam Hukuku, Delil olma
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Title of the Thesis: The Approach of Cessas to Ahad News in the Methodology of Law of
Islam
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In the methodology of law of Islam, the base of discussions which are about Ahad News base
upon to whether they require science and act or not. There are evidences from practice of Holy
Quran, and Sunnah, and friends of the Prophet and followers these friends about acceptance of
Ahad news. In this subject the most important evidence is icma of friends of prophet and their
followers. The discussions which are about the subject had been started after first three
generations. The scientists have been evaluated the ahad news with their special methods.
Cessas who is in the most important place in Hanefi Faqihs, has been discussed the problems
about ahad news with details and then he has beed said that: if ahad news are carrying
acceptance conditions then it requires act with itself.

The conditions which are needed to acceptance of the ahad news are those: The presentation of
Quran and sunnah, does not concern to public, doesn’t be an act which is opposite of that
rumour, and at the end evaluation of the Ravi. While evaluate of the Ravi, the base is that, he
has to known with understanding and figh and also he has got some features like strong memory
and judicious. It had been acted without any doubt with ahad news which they did not to
criticize by the friends of prophet (Sahabi) and their followers (tabiun) and others which had
been criticized by friends of the prophet and their followers had been subjected to comparison
(el-qiyas) and ijtihad. Cessas had been quoted the scientific discussions of his age and he had

been tried to prof opinion of his and his teachers with evidences of mental and transfer (naql).

Keywords: Cessas, Ahad News, Law of Islamic, to be evidence.




GIRIiS
CALISMANIN AMACI

Siinnet, Kur’an-1 Kerim’den sonra Islam hukukunun en énemli kaynagidir. Kur’an-1
Kerim’in acgiklamasi ve uygulamasi oldugu gibi, Kur’an’in hiikiim belirtmedigi
alanlarda hiikiim koyma ozelligine (Tesri’) sahiptir. Bu ozelligi Siinneti, Islam
hukukunun Kur’an’dan sonra en 6nemli kaynagi olma durumuna getirmistir. Siinnetin
Hz. Peygamber’den giinlimiize kadar nakledilmesi farkli sekillerde olmustur. Alimler,
rivayet agisindan haberleri 4had ve miitevatir olarak siniflandirmiglardir. Hanefiler bu
tasnife meshur’'u da eklemislerdir.Miitevatir haberlerin sayis1 az oldugu i¢in, Hz.
Peygamber’den rivayet edilen haberlerin cogu ahad yolla nakledilmistir. Bu durum ahad

haberlerin 6nemini daha da artirmistir.

Islam hukukunda ahad haberlerle ilgili tartismalar ilk devirlerden itibaren siiregelmistir.
Hz. Peygamber ve sahabe doneminde ahad haber meselesi temel olarak mevcut olsa da

onemli bir tartisma yoktur. Tabiin doneminden sonra tartigmalarin arttig1 goriilmektedir.

CALISMANIN ONEMI

‘Islam Hukuk Metodolojisinde Ahad haberler ve Cessas’in Ahad Habere Yaklasimi’
isimli ¢aligmada ahad haberlerle ilgili meseleler ele alinmigtir. Bu ¢alisma iki ana
boliimden olusmaktadir. Birinci boliimde; haber, haberin kisimlar1 ve ahad haber
kavrami iizerinde durulmustur. Ahad haberin bilgi ve amel yoniinden degerine de
deginilerek konunun kavramsal g¢ercevesi ¢izilmistir. Birinci boliimiin ikinci kisminda
da konunun tarihi seyri lizerinde durulmustur. Hz. Peygamber ve sahabe’nin ahad
haberle amele dair uygulamalarina 6rnekler verilmistir. Mezheplerin konuya bakigini
ortaya koymak igin dért mezhep imaminin ve Ibn Hazm’in 4had haberle ilgili

goriislerine 6zet olarak deginilmistir.

Calismamizin asil énemli kismini ikinci béliim olusturmaktadir. Ikinci boliimiin ilk

kisminda ¢alismamiza konu olan eserin miiellifi Ebu Bekir el-Cessas, hayati, sahsiyeti



ve eserleriyle anlatilmistir. ‘el-Fusil fil-Usil’ ayrica tamtilmistir. Cessas’in ahad habere

yaklagimi, e/-Fusul’un ahad haberle ilgili boliimii esas alinarak degerlendirilmistir.

CALISMANIN YONTEMI

Tezimiz hazirlanirken birgok kaynaktan istifade edilmistir. Birinci boliimde kavramsal
cerceve cizilirken 4had haberle ilgi son yillarda yapilan ¢aligmalardan Salim Ogiit’iin,
‘Islam Hukuk Metodolojisinde Haber-i Vahid’in Kaynak Degeri’ isimli ¢alismas,
kavramlarin terim ve sozliik anlami i¢in yine bu alanda son yillarda yapilan Mehmet
Erdogan’in ‘Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii’ isimli ¢alismasi: Hanefi mezhebine ait
klasik fikih wusdlii  eserlerinden Sadru’s-Seria’nin  ‘et-Tavdih’i gibi eserlerden
faydalanilmistir. Ahad haberin bilgi ve amel yoniinden degeri ortaya konulurken
konuyla ilgili makaleler taranmustir. Yunus Apaydin ve Mustafa Ertiirk’iin TDV Islam
ansiklopedisindeki ‘Haber-i Vahit’® maddeleri bunlardandir. Konunun tarihi seyri
tizerinde durulurken, ahadd haber konusunda {ilkemizde yapilan en kapsaml
calismalardan birisi olan Ali Osman Koc¢kuzu'nun ‘Rivayet Ilimlerinde Haber-i
Vahitlerin Itikat ve Tesri Yonlerinden Degeri’ , adli eseri ve yine konuyla ilgili
makalelerden faydalanilmistir. Hz. Peygamber, sahabe, tabiin ve sonraki donemlere
ait,ii ahad haberle amel 6rneklerini zikrederken, en 6nemli kaynagimiz; bu 6rnekleri
bize nakleden ilk kaynaklardan olmas, ilk fikih usilii eseri olmas1 bakimindan; Imam
Safii’nin ‘er-Risale’’si olmustur. Mezhep imamlarmin goriisleri zikredilirken birgok
makale ve eserin yaninda en fazla Ebu Zehra’nin dért mezhep imamuyla ilgili © Ahmet
B. Hanbel (Hayati, goriisleri ve fikihta yeri), Imam Malik (Hayati, goriisleri ve fikihta
yeri), Imam Safii (Hayati, goriisleri ve fikihta yeri), Ebu Hanife (Hayati, goriisleri ve

fikihta yeri)’ eserlerinden faydalanilmistir.

Cessas’in hayati hususunda Cessas iizerine yapilmis calisma ve yazilmis makaleler
incelenmistir. e/-Fusul’i tahkik eden en-Nesemi’nin bu esere yazdigi mukaddimeden
yararlanilmistir. Ayrica Hanefi haber teorisi iizerine yapilmis 6zgiin bir ¢alisma olan
Murteza Bedir’in Fikih, Mezhep ve Siinnet (Hanefi Fikih Teorisinde Peygamber’in

Ototritesi) isimli kitabindan da yararlanilmigtir.



BOLUM 1 : METODOLOJISINDE AHAD HABER

1.1. Haber Hakkinda Genel Bilgiler
1.1.1. Haber

13

Haber, kelime olara s0z, nakledilen ve sOylenen sey, bilmek, yarmak, havadis
(Kogyigit,1980:120-128), agizdan agiza nakledilen s6z” vb. anlamlarda kullanilmigtir

Ogiit, 2003:16).

Terim olarak haber “dogruya ve yalana ihtimali olan s6z, herhangi bir kimseden rivayet
olunan s6z” seklinde tarif edilmistir (Erdogan, 2005:163). Fikihg¢ilar, hadisgiler ve
ustilculer tarafindan haberin farkli tanimlar1 yapilmistir(bk. Aydinli,1987: 63). “Dogru
veya yalan ihtimali bulunan s6z” tanimi, bazi1 yonlerden tenkit edilse de ustlculer

tarafindan en ¢cok benimsenen tarif olarak zikredilmistir ( Ogiit, 2003:17).

Sadru’s-Seria , fikih ustlu terimi olarak haberi: “Hz. Peygamberden nakledilen soz, fiil

ve takrirler” olarak tarif eder (Sadru’s-Seria, 1957:11/3).

Alimlerin ¢ogu haberi hadis ile es anlamli olarak kullanmiglardir. Hz. Peygamberin
hadisleri i¢in kullandiklar1 gibi sahabe ve Tabiin’den gelen rivayetler i¢in de haber
kavramini tercih etmisler, merfli, mevkuf, maktu hadislerin tamamina haber adini
vermisglerdir. Haberle hadis arasinda umimilik-husisilik farki olmasina ragmen bu
kelimelerin miradif manada kullanilmasina bir mahzur goriilmemis, cogu zaman haber
denildiginde hadis anlasilmistir (Salih, 1988:7; Ogiit, 2003:17).

1.1.2. Haberin Kisimlari

Fikih ustliinde haber, rivayet acisindan Hanefilere gore lic kisima ayrilir: Miitevatir,
Meshur, Ahad.
1.1.2.1. Miitevatir Haber

Yalan soylemek tizere ittifaklarin1 aklin kabul etmeyecegi kalabalik bir cemaatin yine

kendileri gibi kalabalik cemaatlerden naklettikleri haberdir. Miitevatir bir haberin



Rasulullahin s6zii oldugunda ne streten ne de manen bir siiphe bulunmaz. Bu yiizden

kesin bilgi ifade eder (Erdogan, 2005:441).

Miitevatir haber, “her devirde giivenilirlikleri, sayisal cokluklar1 ve farkli yerde
bulunmalar1 nedeniyle yalan iizerinde birlesmeleri miimkiin olmayan topluluklar
tarafindan nakledilen haber” olarak da tarif edilir (Sadru’s-Seria, 1957:11/3).

1.1.2.2. Meshur Haber

Baslangicta ikiden fazla, fakat sinirli sayida zevat tarafindan rivayet edilmisken daha
sonra ikinci ve ii¢lincii asirda sohret bulup yalan {izere ittifak etmeleri diisiiniillemeyecek
sayida kalabalik bir cemaat tarafindan nakledilen haberdir. Buna “miistefiz” de denir.
Bunlarin Rasulullaha ulagsmasinda ilk ravilerin siirli olmalar1 sebebiyle slireten bir
siiphe var ise de daha sonralar1 sohret bulup timmet tarafindan kabul ile karsilanmasi,

manen onda siiphe bulunmamasini gerektirmektedir (Erdogan, 2005:370).

Sadru’s-Seria’ya gore ise tevatur derecesine ulagmamis miktarda sahabenin
Rasulullahtan rivayet ettigi, tabiin ve tebe-i tabiin devirlerinde yaygin olarak
nakledilmis haberlerdir. Ona gére meshur haber, ilmi tuma’nine denilen kisinin gonliinii
mutmain eden, kiside dogruluguna dair kanaat olusan haberdir. Bu haber yakini bir zan
olusturur. Ancak kesin bilgi olusturmaz (Sadru’s-Seria, 1957:11/3).

1.1.2.3. Ahad Haber

Sézliikte “bir kisinin verdigi haber” anlamindadir (Ogiit, 2003:18).

Terim olarak degisik tanimlar1 yapilmistir. Ebu’l-Beka’nin soyle tarif ettigi nakledilir: “
Resulullahin agzindan tek bir kisinin duydugu, ondan da yine tek bir kiginin duydugu ve
bu sekilde onunla amel eden kisiye kadar ulasan hadistir” (Ogiit, 2003:18). Seyit Serif
Carcani’nin naklettigi iki tariften birisinde Ebu’l-Beka’ya uygun sdylerken digerinde *
Bir, iki veya daha ¢ok kisinin rivayet ettigi haber” seklinde tarif ettigi zikredilir (Ogiit,
2003:18).

Sadru’s-Seria ise "Hz. Peygamberden nakledilisi herhangi bir tabakada miitevatir

derecesine ulagsmayan haberler” olarak tanimlar (Sadru’s-Seria, 1957:11/3). Ona gore



ahad haber kesin bilgi ifade etmez, sartlar1 tasiyorsa zann-1 galip ifade eder (Sadru’s-

Seria, 1957:11/3).

Giliniimiiz fakihlerinden Mehmet Erdogan bu konuda sunlar1 sdyler “ bir ya da iki-ii¢
gibi smirli sayida kimselerin yine bir zattan veya iki-iic gibi simirli sayida zevattan
naklettigi haberdir. Boyle ahad tariki ile Rasulullahtan rivayet edilen bir habere de ahad
hadis denilmistir. Bu itibarla haber-i meshur’da esasen haber-i ahad tiirtindendir. Bu
tiirden haberlerin ravileri sinirlt oldugundan, onun haberin ilk kaynagina ulasmasinda

hem seklen hem de manen siiphe bulunur (Erdogan, 2005:16).

Ahad haber terimi kavram ve mahiyet agisindan anlam degisikligine ugramustir. flk
zamanlar “ bir kiginin haberi” anlamina gelirken, sonraki alimlerin {izerinde ittifak ettigi
en genis anlam “
1988:77-78; Ogiit, 2003:18; ahad haberin tarih i¢inde gecirdigi anlam farklilig: igin bk.

Kogyigit, 1980: 22-24). Genel olarak ahad haber denildigi zaman “ tek kisinin haberi”

miitevatir derecesine ulagsmayan haber” seklindedir (Kockuzu,

seklindeki sozliikk anlami degil ““ miitevatir derecesine ulagsmayan haber” anlagilmistir.
Fakat ustlciilerin konuyla ilgili yaptiklar1 degerlendirme ve tartismalarda genellikle
ahad hadislerin sozliik anlami 6ne ¢ikmis, tek kisinin vermis oldugu haberin akli-ilmi ve
serl kiymeti tartisilmistir. Sahitlik kiblenin degismesi, sarabin haram olmasi, Hz.
Peygamberin gonderdigi elgiler, valiler... gibi verilen 6rnekler getirilen deliller ahad
haberin terim anlamiyla drtiismemektedir. Bu yaklagimin bir sonucu olarak usilciilerin
tartismalarinda ahad haberden daha ¢ok kat’1 ve zanni delilin degeri ele alinmaktadir
(Ogiit 2003; 35).

1.1.3. Ahad Haberin Bilgi Degeri

Ahad haberlerle ilgili tartismalarin 6ziinii, ahad haberlerin bilgi ve amel yoniiyle degeri
olusturmaktadir. Ustlciilerin ¢ogunlugu, ahad haberlerin kesin bilgi kaynagi olmadig:
goriisiindedir. Ahdd haberin kesin bilgi olusturmamasmnm anlami, haberin yalana
ihtimali olmasinin veya haberin sabitligi hususunda siiphenin miimkiin olusudur. Bu
diisiincenin daha acik ifadesi, “Ahad haberler kesin bilgi gerektirmez, zanni bilgi
gerektirir.” ve “Ahad haberler kesin bilgi gerektirmez, amel gerektirir.” seklindedir. Bu

iki ifadenin anlamu “zannin ameli gerektirecegi”dir. Hanef1 ustlciileri bu konuyu, “ahad



haberler kesin bilgi degil, amel hakkinda muteberdir; ¢iinkii ahad haber galip zan bilgisi
gerektirir ve galip zan bilgisi ser’1 hiikiimlerde amelin vacipligi i¢in yeterlidir” seklinde

aciklamislardir (Apaydin, 1996:357).

Genel olarak, Hanefl, Safii ve Malikiler ahad haberlerin kesin bilgi gerektirmeyecegi,
Zahiriler ise bilgi gerektirecegi goriisiindedirler. Ahmed b. Hanbel’den nakledilen iki
farkli goriisten birincisi, ¢ogunlugun goriisiine uygun olup ahad hadislerin kesin bilgi
gerektirmeyecegi, ikincisi ise dogruluguna delalet eden herhangi bir delille gelen ahad
haberin kesin bilgi gerektirecegi yoniindedir (Ertiirk, 1996:354). Nazzam, Cuveyni,
Fahrettin er-Razi, Seyfettin el-Amidi, Gazali gibi bir¢ok ustlciiniin de karinelerin
dogruluguna delalet ettigi ahad haberlerin kesin bilgi ifade ettigi goriisiinde olduklari
belirtilmistir (Ogiit, 2003:28-29).

1.1.4. Ahad Haberle Amel

Diinyevi islerde, fetva ve sehadet konularinda ahadd haberle amel etmenin caiz
oldugunda goriis birligi vardir. Tartisma konusu olan husus, ahad haberlerin ser’i-ameli
konularda miictehidler agisindan delil olup olmadigidir.

Ser’1 deliller kitap, siinnet ve icmadir. Bunlardan ¢ikarilmis anlam demek olan kiyas da
dordiincii delildir. Ozellikle Hanefi usilciileri tarafindan sistemlestirilerek ifade edilen
genel hatlariyla diger ekollerin ¢gogunlugu tarafindan da benimsenen anlayisa gore ser’i
deliller ‘kesin bilgi gerektiren (mdcip)’, ve °‘bilgi ihtimali bulunan’ veya ‘zittinin
dogrulugu da miimkiin goriilen (mucevviz)’ olmak ftizere iki kisma ayrilir. Bilgi
gerektirmeyen kisma mucevviz denilmesinin sebebi bununla sadece amelin vacib
olmasidir. Kesin bilgi gerektiren ser’l deliller Allah’in Kitabi, Hz. Peygamber’in
agzindan duyulan sz, ondan tevatiir yoluyla nakledilen haber ve icmadir. Kesin bilgi
gerektirmedigi halde ameli gerektiren delillerin basinda ahad haber ve kiyas
gelmektedir. Hanefiler, te’vil edilmis ayet ve tahsis gérmiis &mmi1 da bu kisma dahil
etmislerdir. Bir sey hakkinda ahad haber ve kiyasin geregine gore hiikiim vermek

hakikat yoniinden degil, galip zan yoniindendir (Apaydin, 1996: 357).

Ahad haberlerle amelin caizligini savunanlara gére, dogrulugu hususunda zann-1 galip

olugmasi halinde, mefsedete yol agmadigi hi¢bir akli maslahatla ¢elismedigine gore ve



maslahat olmas1 da miimkiin oldugu i¢in ahad haberle amel aklen miimkiindiir. Galip
zan maslahatin gerceklesmesinin bir alametidir. Biitiin ahad haberleri kabul etmek veya
hepsini reddetmek uygun olmayacagina gore galip ve racih olanla amel gerekir. Boylece
her ahad haberle degil, sihhat sartlarin1 kendinde toplamis ahad haberle amel
edilmektedir (Apaydin, 1996: 358).

Ahad haberlerle amel etmenin aklen vacip oldugunu ileri siiren usilciiler ise, gerekge
olarak Kitap, miitevatir siinnet ve icma gibi kesin delillerin sayisinin az oldugunu,
sadece bunlara itibar edilip, ahadd habere itimat edilmediginde pek cok hiikmiin
¢Ozlimsiiz kalacagini, ayrica ravinin dogru sodylemis olmasinin miimkiin olmasi

sebebiyle dhad haberle amel etmenin daha ihtiyatl bir yol olacagini ileri siirmiislerdir.

Ahad haberlerle amelin liizumuna gerekce gosterilen delillerin basinda, en kuvvetli
dayanak olarak sahabe icmd’t oldugu ustlciiler tarafindan sdylenmektedir. Onlar
karsilagtiklar1  meselelerle ilgili hiilkmii Allah’in Kitab’inda ariyorlar, orada
bulamadiklar1 zaman saglam ve giivenilir kisilerin rivayetlerine dayaniyorlardi. Bazilar
zahir adaletle yetinmeyip yemin ettirme, sahit isteme gibi yollara bagvururken bazilari
ravi arastirmasina pek onem vermiyorlardi. Onlarin bazi haberleri reddetmeleri ise
haberin reddini gerektiren arizi sebeplerdendir. Onlarin bu tavri ahad haberle amel
prensibinin gegersizligini gostermez. Gazali, ahadd haberle amel konusunun temel
delilinin sahabe icma’1 oldugunu belirtir. Ve sahabenin ahad haberlerle amel ettigine
dair pek ¢ok ornek zikreder. Bunlarin her biri tek tek miitevatir olmasa bile, bunlarin

toplamu ile bilgi olacagini sdyler (Apaydin, 1996: 358).

Ahad haberle amelin gerekli olduguna bir ¢ok ayetin dolayli olarak delalet ettigi
sOylenirse de, bunlar arasinda o6zellikle, “onlarin her kesiminde bir grup dinde (dini
ilimlerde) genis bilgi elde etmek ve geri dondiiklerinde kavimlerini ikaz etmek {izere

geride kalmalidir.” (Tevbe 9/122) mealindeki ayetin konuyla yakin bir ilgisi kurulabilir.

Hz. Peygamber’in civar bolgelere idareci, kadi, zekat memuru ve elgi olarak tek kisileri
gondermesi bu konuda delil olarak gosterilir. Rasulullah, bu kisileri zekat toplamak,

anlagma yapmak ve ser’l hiikiimleri, helalleri-haramlar1 tebli§ etmek {izere



gondermistir. Bunlarin Hz. Peygamber’in emirlerini nakletmeleri ve uygulamalar1 ahad
yolla olmustur. Bu kisiler i¢in ismet s6zkonusu olmadigina gore, her birinin haberi

zannilik 6zelligi tasimaktadir (Apaydin, 1996: 358).

Ahad haberler, genel olarak fiiru’ konularda delil say1lmakla birlikte, Islam hukukgular:
arasinda ayrintida bazi farkliliklar bulunmaktadir. Ibadet gibi siiphe ile diismeyen
hususlarda, dogruluk ihtimalinin agir basmasindan dolayr ahad haberlerin delil
sayilacagi genel kabul gormiistiir. Had cezalar1 gibi siiphe ile diisen hususlarda ahad
haberlerin delil olup olmadig: tartigmalidir. Ebu Yusuf ve Cessas ahad haberlerin bu
konularda da delil oldugu goriisiindedir. Ahad haberlerin delil olmasi i¢in dogruluk
tarafinin agir basmasina itibar edilir (Apaydin, 1996:358).

1.2. Hz. Peygamber Doneminde Ahid Haber

Tek kisinin getirdigi haberle amel edildigini gosteren orneklerin bulundugu Asr-1
Saadet’de ahad haber kavramiyla ilgili tartismalar ve onunla amel etmeme diye bir
mesele yoktu. Rasulullah, gerek ibadetlerde ve Islam’mn temel riikiinlerinde, gerekse
idareciligi ile ilgili durumlarda bir kisinin getirdigi habere gore icraatta bulunmuslardir.
Onun Ramazan hilalini gordiigiinii sOyleyen sahabeye “Allah’tan baska ilah olmadigina
ve benim Allah’in Resulii olduguma sehadet eder misin?” diye sorup, olumlu cevap
almasi iizerine, sahabenin haberine giivenerek “Ey Bilal, insanlara haber ver, yarin orug
tutsunlar” demesi (Darimi, Savm, 6); Kuba Mescidinde, Mescid-i Aksa’ya dogru namaz
kilan Miisliimanlarin kiblenin Kabe yoniine c¢evrildigini haber veren kisinin haberine
giivenerek Kabe’ye yonelmeleri (Buhari, Ahbaru’l-Ahad, I); Hz. Peygamber’in Mus’ab
b. Umeyr’i Medinelilere, Muaz b. Cebel’i Yemen’e, Dihye b. Halife’yi Rum Meliki
Herakleiosa, Abdullah b. Huzafe es-Sehmi’yi Iran Kisrasi II. Hiisrev’e, Amr b. Umeyye
ed-Damri’yi Habes Meliki Necasi’ye, Hatib b. Ebu Belta’y1 Iskenderiye Meliki
Mukavkis’a, A’la b. Hadrami’yi Bahreyn Valisi Miinzir b. Sava’ya gondermesi gibi
uygulamalar (Hamidullah, 1993) ahad habere olan giiveni gostermektedir. Ayrica
Rasulullah’in elgilerini, emirlerini, kadilari1 ve zekat memurlarini, ¢esitli bolgelere
tebligde bulunmak veya mektup ulastirmak, yahut dini hiikiimleri icra etmek iizere teker
teker gondermesi, bu kisilerin gonderildigi topluluklarin, teblig edilen emirleri sahit

istemeden kabul etmeleri, Hz. Peygamber’in Arap kabilelerinden gelen ve bazen birer



kisiden ibaret olan elgilere, Islami teblig ettikten sonra onlara 6grendikleri seyleri
kabilelerine 0gretmek icin tavsiyede bulunmasi (Safii, 1997:226-229), Rasulullah’in
Ebu Ubeyde b. Cerrah’t Necranlilara yollarken “Size emin bir adam gonderiyorum”
diyerek talimatin1 bildirmesi (Buhari, Ahbaru’l-Ahad, I), vb. uygulamalar 4had haberin
Hz. Peygamber’in zamanindaki kavram ve mahiyetini gostermekte ve tek kiginin
getirdigi haberin kabul edilmesindeki esas 6l¢iiyii belirlemektedir. Bu 6l¢ii haber getiren
kisinin zabt ve dinde giivenilir olmasiyla ilgilidir. Haberi getiren kisi, sdziine ve zabtina
giivenilir bir kimse ise bu haber kabul edilmekte, aksi halde haber aragtirllmaktadir. Hz.
Peygamber doneminde, binlerce insanin tevatiir derecesine ulagsmayan haberlere
giivenerek Islamiyeti kabul etmeleri de onlarin haberde tevatiir sartin1 aramadiklarini

gostermektedir (Safii, 1997: 225-230; Ertiirk, 1996: 349-352).

Hz. Peygamber’in ahad haberle yaptig1 uygulamalarla ilgili 6rnekler kaynaklarda ¢okca
zikredilmektedir. imam Safii, er-Risale’de bunlardan genisce bahseder, O, 4had haberin
kaynak olarak kabulii konusunda delil olarak su hadisi nakleder: Hz. Peygamber
buyurur: “Allah benim soziimii isitip ezberleyen ve onu iyice aklinda tutup rivayet eden
bir kulun yiiziinii nurlandirsin. Bir bilgiyi nakleden bazi kisiler bilgin olmayabilir. Bir
bilgiye sahip olan baz1 kisiler onu, kendilerinden daha bilgin kimselere nakledebilir. Ug
sey vardir ki miisliimanin kalbi onlara kars1 hiyanet etmez. Onlar da; Allah i¢in amelde
ihlas, Miisliimanlara nasihat ve Miisliimanlarin cemaatinden ayrilmamaktir. Cilinki
Islam’in ¢agris1, onlar1 arkalarindan (her taraflarindan) kusatir. (korur).” (Darimi,

Mukaddime, 24; Tirmizi, ilm, 7)

Safii bu hadise, “Hz. Peygamber’in kendi soziinii isitip ezberlemeyi ve onu rivayet
etmeyi bir kisiye (bu kisi tektir) gérev olarak vermesi gosteriyor ki, O’nun kendisinden
hadis rivayet edilmesini emretmesi, ancak bu hadisin kendisine iletilen kimseye delil

olmast i¢indir.” seklinde izah yapar (Safii, 1997:221).

Imam Safii, bir baska delil olarak da su olay1 anlatir: “Bir kisi oruclu iken karisini
Opmiis, sonra bundan ¢ok iizlintii duymus, bunun iizerine durumu sormasi i¢in karisini
gondermis. Karist da Ummii Seleme’ye durumu anlatir. Ummii Seleme’de “Hz.

Peygamber’in oruclu iken optiiglinii” sOyler. Kadin kocasina durumu bildirince adamin



lizlintiisii daha da artar. Adam, “Biz Allah’in elgisi degiliz. Allah ona istedigi seyi helal
kilar.” der. Bunun iizerine kadin tekrar Ummii Seleme’ye geldiginde Hz. Peygamber’i
orada bulur. Hz. Peygamber “Bu kadmin nesi var?” deyince, Ummii Seleme durumu
anlatir. Hz. Peygamber “Benim yaptigimi ona sdylemedin mi?” der. Ummii Seleme de
“Ona haber verdim. O da kocasina anlatmis. Bu, adamin isini daha da kotiilestirmis.
‘Biz Allah’1n elgisi degiliz. Allah ona istedigi seyi helal kilar.” dedigi bildirilir. Bunun
tizerine Hz. Peygamber kizarak, “Vallahi sizin Allah’tan en ¢ok korkaniniz ve O’nun
koydugu smirlar1 en iyi bileniniz benim” buyurdu (Ibn Mace, Styam, 19; Muvatta,

Siyam, 13).

Safii der ki: “Hz. Peygamber’in ‘Benim bdyle yaptigimi ona haber vermedin mi?’
soziinde, Ummii Seleme’nin Hz. Peygamber’den naklettigi haberin kabuliiniin caiz
olduguna bir delalet vardir. O kadin, kocasinin yaninda dogru sozlii ise, iste onun haberi
bu sekilde delil olur” (Safii, 1997:223).

1.3. Sahabe ve Ahad Haber

Hz. Peygamber hayatta iken sahabe, her tiirlii dini ve diinyevi meseleyi O’na sormakla
birlikte, birbirlerinden de O’na ait bilgileri almakta, Rasulullah’in yaninda
bulunamadiklar1 zamanlarda meydana gelen teblig ve ta’limleri, arkadaslar1 araciligiyla
ogrenmekteydiler. Bu nedenle 4had haber meselesi sahabe zamaninda temel olarak

mevcuttu diyebiliriz.

Sahabe, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra, kendilerine ulasan bir haberi kabul edip
amel etmede farkli metotlar uygulamislar, haberin Rasulullah’a ait oldugundan emin
olmadik¢a kabul etmemislerdir. Sahabe arasinda ahad haberin dogrudan kabul edilip
edilmemesine yonelik farkli uygulamalar goriilmekle birlikte temel prensip, haberi
getiren kimsenin dogru ve emin bir kisi olmasi, naklettigi haberde hata yaptigina dair
bir delil bulunmamasi, haberin daha kuvvetli bir delile ters diismemesidir. Bundan
dolay1 sahabe, boyle bir haberi kabulde ihtiyath, arastirmaci davranmiglar, haberi
getirenin giivenilir olmasina veya giivendikleri baska kisilerin bilgisine basvurma

yoluna gitmislerdir (Kogkuzu, 1988:128).
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Sahabeden bazilari, bir hadis rivayet edildiginde, raviden, haberi Rasulullah’tan
isittigine dair sahit istemislerdir. Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer bdyle davranan
sahabedendir. Onlarin bu ihtiyathh tutumuna Ornek olarak, Hz. Ebu Bekir’e “Miras
meselesi i¢in gelen bir nine hadisesi” verilir. Kendisine, mirastan pay istemek tizere
gelen bir nineye, Hz. Ebu Bekir; ‘Allah’in kitabinda onun igin bir hiikiim bulamadigin,
Rasulullahin da nine i¢in bir pay zikretmedigini’ sdyler. Mugire b. Su’be’nin, Hz.
Peygamberin altida bir hisse verdigini, sdylemesi iizerine Hz. Ebu Bekir ondan sahit
istemistir. Muhammed b. Mesleme’nin ona sahit olmasi iizerine, Hz. Ebu Bekir nineye
altida bir hisse vermistir (Sa’ban, 1996:82). Hz. Omer’in de bu sekilde bir uygulamasi
rivayet edilir. “Ebu Musa el-Esari, Hz. Omer’in evine gelip ii¢ defa izin isteyip miisaade
verildigine dair bir sey gelmeyince gider. Hz. Omer, onun gitmekte oldugunu gériince,
pesinden gelip, ni¢in bdyle yaptigini sorar. Ebu Musa, Hz. Peygamber’in “Sizden
biriniz ii¢ defa miisaade isteyip, kendisine miisaade verilmezse geri donsiin.” (Buhari,
Isti’zan, 13) hadisini hatirlatinca Hz. Omer olay1 kabullenmistir.” Sahabeden bazilar1 da
kendilerine bir haber ulastiginda, raviye hadisi Hz. Peygamber’den duyduguna dair
yemin ettiriyorlardi. Hz. Ali’nin uygulamasinin “raviye yemin ettirme” oldugu
bilinmektedir (Sa’ban, 1996:82). Bu tiir uygulamalarin sahabe arasinda her zaman
goriildiigiinii soylemek miimkiin degildir. Bu ii¢ halifenin (Hz. Ebubekir, Hz. Omer, Hz.
Ali) tek kisinin Hz. Peygamber’den rivayetini sahit, delil ve yemin istemeden kabul
ettiklerini gosteren Orneklerde vardir. Bu durum sahabenin her ahad haberi sahitsiz,
delilsiz, yeminsiz benimsedigi anlamina gelmez. Onlarin, baz1 ahad haberlerle amel
etmediklerine veya bunlar karsisinda baska delil buluncaya kadar hiikiim
vermediklerine dair haberler, tiim dhad haberler i¢in boyle diisiindiiklerini gostermez.
Onlarin bu tutumunun sebebi, ravinin hata etmis olabilecegi endisesiyle, onun zabt

kusurunu gidermek, ihtiyath davranmak ve hadisini sthhatinden emin olmaktir.

Sahabenin ahad haberle amel ettiklerine dair degisik kaynaklarda pek cok rivayet
nakledilmistir. imam Safii, er-Risale’de sahabenin 4hid yolla nakledilen haberlerle
amel ettikleriyle ilgili 6rnekleri fazlaca zikreder. Burada sahabenin uygulamalarindan

bazilaria deginelim:
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. Abdullah b. Omer’den rivayet edilen kiblenin degismesi olay1: “Miisliimanlar,
Kuba’da sabah namazi kilarken birisi geldi ve “Hz. Peygamber’e kible olarak
Kabe’ye donmesi emredildi. Sizde ona doniin.” dedi. Bunun iizerine Kudiis’e
dogru namaz kilanlar Kabe’ye dondiiler,” (Buhari, Ahad, I) Bu hadisede, oradaki
sahabe toplulugu, Hz. Peygamber ile karsilasmadiklar1 halde, haberi getiren
kisiye itiraz etmeden, haberin tevatiir derecesine ulagmasini beklemeden,
kiblelerini dogruluguna hiikmettikleri bir tek sahsin haberi ile degistirmislerdir.

(Safii, 1997:224)

. Enes b. Malik’ten nakledilen sarabin haram kilinis1 olayi: “Ben, Ebu Talha ve

Ebu Ubeyde ile Ubey b. Ka’b’a hurma ve hurma korugundan yapilmis sarap
veriyordum. Birisi geldi ve ‘sarabin haram kilindigint’ sdyledi. Bunun {izerine
Ebu Talha “Ey Enes, su kiipleri kir.” dedi. Ben de onlar1 kirdim.” (Bubhari,
Esribe, 3; Muvatta, Esribe, 13; Buhari, Ahad, I) Bu hadisede de onlar
kendilerine helal olan bir seyin haramligini tek kisinin getirdigi bir haber sonucu

kabul etmislerdir (Safii, 1997:225).

. Malik b. Enes rivayet ediyor: “Hz. Omer Mecusilerden soz etti ve “Onlar
hakkinda ne yapacagimi bilmiyorum” dedi. Abdurrahman b. Avf, “Ben Hz.
Peygamber’in “Onlara ehli kitap muamelesi yapin” dedigini isittim.” der ve Hz.
Omer’de bu sekilde uygulama yapar.” Burada Hz. Omer, kendisinin bilmedigi
bir haberi, Abdurrahman b. Avf’in tek olarak bildirmesini itirazsiz kabul ediyor

(Safii, 1997:234).

. Hicri VII. yilda Hz. Peygamber, Hz. Ebu Bekir’i hac emiri olarak
gorevlendirmis, ¢esitli bolgelerden ve kavimlerden insanlar hacca gelmisti. Hz.
Ebubekir onlara hac ibadetlerini yaptirdi, kendilerine Hz. Peygamber’in emir ve
nehiylerini bildirdi. Miislimanlar ve orada bulunan sahabe de, tek olmasina

ragmen Hz. Ebubekir’e uymuslardir (Safii, 1997:227).

. Abdulaziz b. Muhammed naklediyor: “Biz Mina’da iken, Ali b. Ebi Talip bir

devenin lizerinde sOyle diyordu. ‘Hz. Peygamber buyuruyor ki: “Bugilin yeme
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igme giintidiir, kimse asla orug tutmasin.” O, deve lizerinde boylece bagiriyordu”

(Darimi, Savm, 47; Tirmizi, Savm, 59).

Hz. Peygamber sadik bir kisiyi, kendisinden gelen haberin baglayici olmasi
amaciyla yasagini bildirmek i¢in gondermistir. Bu, kendilerine yasak iletilen
kimselerin, bu haberi getirenin dogrulugunu bilmeleri nedeniyledir (Safii,

1997:226) .

6. Hz. Peygamber bazi bolgelere bir kisim memurlar gondermistir. Kays b. Asim,
Zibrikan b. Bedi ve Ibn Nuveyre’yi kendi asiretlerine gdndermistir. Kendilerine
gelen Bahreyn heyeti, sahabe ile tanigmig, Sait b. el-As’1 onlarla gondermistir.
Hz. Peygamber Muaz b. Cebel’i Yemen’e gondermis ve Allah’in farz kildig
seyleri Ogretmesini, onlardan zekat almasini emretmistir. Hz. Peygamber’in
gonderdigi higbir sahabeye; “Sen tek kisisin, bizden, {izerimize farz oldugunu,
Hz. Peygamber’den isitmedigimiz bir seyi almaya, yaptirmaya hakkin yoktur.”
denilmemistir. Hz. Peygamber’in gonderdigi valiler, seriye komutanlar1 ve diger
gorevliler de tam yetkiyle gonderilmisler ve uygulama yapmislardir. Hz.
Peygamber, bir defasinda da on iki elgiyi birden gondermistir (Safii, 1997:228-
230) .

Bu uygulamalar ve diger tatbikatlardan anlagilmaktadir ki, sahabe arasinda ahad haberle
amel yaygindir. Herhangi bir yadirgama s6z konusu degildir. Siiphelenen arastirmasini
ilerletmekte, kanaat elde edince de onu uygulamaktadir. Sahabede goriilen ve dikkat
ceken husus, Hz. Peygamber’e ait bir uygulama duyup, dogruluklarini tespit ettikleri
anda, kendi goriislerini birakip ona uymalaridir.

1.4. Sahabe Sonras1 Donemde Ahad Haber

Sahabenin etrafinda yetismis, onlarin goriis ve uygulamalarinin mirasgist olmus olan
Tabiin ve Etba’ devirlerinde ahad haber meselesi sahabe devrindekinden fazla farkli
degildir. Bize, bu doneme ait ilk kaynakhik gérevini Imam Safii yapmaktadir. Safii,
ahad haberle amel edenlerin isimlerini bize nakleder. Bunlar tabiin devrinin en

meshurlaridir: Sait b. el-Miiseyyeb, Urve, Kasim b. Muhammed, Muhammed b. Ciibeyr,
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Muhammed b. Talha, Yezit b. Talha, Nafi b. Uceyr, Ebu Seleme b. Abdurrahman, Ata
b. Ebi Rebah, Tavus, Miicahid, ikrime, Ibn Ebu Muleyke, Ubeydullah b. Ebu Yezit, ibn
Ebu Ammar vb. en meshur isimlerdir (Safii, 1997:235).

Sahabe cagima yetismis, tabilnin ilk biiyiikk nesli olmus alimlerin, Hz. Peygamber’in
arkadaglarinin yolunu izlemesi dogaldir. Hz. Peygamber’in 6vdiigii lic nesilden birisi
olan bu insanlar, Islami bilgileri ve onun uygulamasini, yasanisim kendilerinden dnce
gelen ve Hz. Peygamber’le ayni devirde yasamis sahabeden almislar, onlarin kanaat ve
tercihlerini ¢ogunlukla benimsemislerdir. Sahabe devrinde “4had haberin reddi” veya
“tek kisinin getirdigi haberin reddi” diye bir problem s6z konusu olmamistir. Bu durum
Hz. Peygamber’in yasadig1 zamanda bdyle oldugu gibi, O’nun vefatimi takip eden ilk
ylizy1l icinde de bdyledir.

Kaynagi siyasi fitnelere dayanan ilk fikri kipirdanmalar hicri 100 tarihinden sonradir.
Yani II. yiizyiln basindadir. Ilk mutezili fikirlerin ortaya ¢ikist demek olan bu
tarihlerdeki hadiseler baslangi¢ olarak kabul edilirse, bu durumda tabiin devri,
miinakasalarin baglangic zamani olmaktan c¢ikmaktadir. Yani ahad haberle ilgili
tartismalarin baglangici etba’ devridir denilebilir. Fakat kesin olarak tarih verircesine bu
tartismalar1 baslatmak ve ii¢ neslin yasayis zamanini1 da kesin ¢izgilerle sinirlandirmak

miimkiin degildir (Kogkuzu, 1988: 135).

Etba’ devrinde ahad haberle amel ve hadisin degeri ile ilgili tartismalar hiz kazanmis ve
etrafa yayilmistir. Bu durumu ile ilgili &rnekleri Imam Safil er-Risale’de bize
aktarmaktadir. II. asrin sonlarina dogru yazilmis olan er-Risale’nin igerigi, tartismalarin
tebe-i tabiin devrinde bir hayli yaygin oldugunu gostermektedir. Bu gibi durumlarin net
bir baglangi¢-bitis zamanini tespit zordur. O giline ait haberlerin bugiline nakli yaninda,
ilk ortaya cikis isaretlerini tayinin zorlugu, hazirlayict unsur ve sebepler de géz Oniine

aliinca is daha da zorlagmaktadir.
Biitiin bunlarin yaninda olaylar ve o zamana ait sozleri degerlendirme sorunu da bazi

yan meseleler dogurmaktadir. Mesela Hz. Peygamber’in ve bazi halifelerin devrinde

meydana gelen “Bir haberi red meselesi” normal digi degerlendirmelere tabi
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tutulmustur. Tamamen ihtiyattan kaynaklanan bu tiir davraniglar1 ele alarak ahad
haberle ilgili tartismalarin asr-1 saadette basladigini ileri slirenler olmustur. Taraftar
bulamayan bu tlir goriislerin yaninda, genel goriis “4had haberlerin degeri ile ilgili
tartigmalarin, tabiin devrinden sonra yayildigi ve alevlendigi” kanaatidir. imam
Safii’nin aktardigi misalleri bagka kaynaklardan desteklemek, ¢cogaltmak miimkiindiir
(Kogkuzu, 1988: 135-136).

1.5. Miictehid imamlar Déneminde Ahad Haber

Miictehid imamlar doneminde, ahad haberlerle ilgili tartigmalarin yayginlastigi goriiliir.
Bu devir, itikadi tartigmalarin hiz kazandigi, mutezili fikirlerin revacgta oldugu, vehim,
sek, zan ve yakin gibi akli konularin Islam toplumunda yayildigi bir dénemdir.

Bunlardan dolay1 devrin alimleri, meselelere ihtiyatla yaklasmislardir.

Islam hukukgcular1 genel olarak ahad haberlerin delil oldugunu, kaynak degeri tasidigini
kabul etmislerdir. Fakat onlarin bircok haberle amel etmedikleri de bir gercektir.
Alimlerin bu haberleri kabul ve red hususunda dayandiklar bir takim gerekgeleri vardir.
Ahad haberin kabulii ve onunla amel edilmesi konusunda, bulunduklari ¢evreye, sahip
olduklar1 hukuk anlayigina gore bazi prensipler ortaya koymuslardir. Ravilerin ¢coklugu,
rivayetine giivenilen kisilerin yan1 sira, gilivenilmeyecek kisilerin de bulunmasi
sebebiyle, ahad haberleri kabulde bazi sartlar ortaya koymuslardir. Bunlarin bazisi ravi
ile (bir kism1 ravinin rivayeti isittigi veya gordiigii andaki durumuna, bir kismi bunu
naklettigi siradaki durumuna) bazisi da, rivayetin lafz1 ve manasiyla ilgilidir. Bunlardan
bizi ve konumuzu en fazla ilgilendiren ravinin rivayet esnasindaki durumuna iliskin

olan sartlar sunlardir:

1. Ravinin akil-balig olmasi: Ravinin biilug cagina ulagsmis ve akli melekelerinin
yerinde olmasi gerekir. Delinin ve ¢ocugun rivayeti kabul olunmaz. Ravinin
isittigini anlamasi gerekir.

2. Ravinin Miisliman olmas1 gerekir: Misliman olmayanin Rasulullah’tan

rivayetine giivenilerek dini hiikiim verilmez.
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3. Ravinin adil olmas1 gerekir: Adalet, takva ve sahsiyet sahibi olma ile alakalidir.
Din ve diinya islerinde istikamet {izere olma, biiyiik giinahlardan kaginma, fasik
olmama, insam kiigiik diistirticii hal ve durumlardan kaginmakla kazanilir.

4. Ravinin zabt’a ehil olmasi gerekir: Rivayet edecegi hususu hakkiyla isitip, mana
bakimindan dogru kavramak ve rivayeti edene kadar hafizasinda saklayabilme
kabiliyetinde olmalidir. Baz1 alimlere gore, duydugu haberi aldig1 lafizlarla
aktarmali, hadisin manasina zarar getirecek ve onu degistirecek her seye ¢ok
dikkat etmelidir. Haberin saglam olabilmesi i¢in ravide unutma ve yanilma gibi
haller asir1 derecede olmamalidir. Ciinkii bu haller, rivayet malzemesini

degisiklige ugratan hallerdir (Safii, 1997:206).

Mezhep imamlari, haberle ilgili su durumlarda ahad haberin kabul edilmeyecegi
goriistinde birlesirler:
e Akla aykir1 olan ahad haber kabul edilmez. Haber miimkiin olmalidir.
e Kitap ve miitevatir slinnete aykir1 olmamalidir.
e icma’ya muhalif olan ahad haberde kabul edilemez (Kockuzu, 1988:83-85,
Ogiit, 2003: 45).

Mezhep imamlari, ravi ve haberle ilgili bu belirtilen sartlarda genel olan ittifak halinde
olmuglardir. Bunlarin disinda kendi anlayislarina gore sartlar ileri siirmiis, farkl
metotlar benimsemislerdir. Imamlarin ortaya koydugu metotlara burada deginecegiz.

1.5.1. Hanefi Mezhebi ve Ahad Haber

Imam Ebu Hanife’nin siinnet anlayis1 konusunda cesitli goriisler ortaya atilmigsa da,
onun hadis anlayist ve uygulamasi belli bir gelenek igerisinde nakledilmistir. Ebu
Hanife, ahad haberlerin degerlendirilip, sartlara haiz oldugu taktirde, amel edilmesinin
gerekliligini ifade eden fakihlerin basinda gelir. (Sadru’s-Seria, 1957:11) O, bu haberlere
delil olarak basvurmus, ilmi calisma ve ictihatlarinda sahih bir hadise rastlamissa,
goriislerini o malzemeye gore yeniden diizenlemistir. Onun ahad haberleri delil olarak
kullandigin1 belirten 6rnekler, Ebu Yusuf ve Imam Muhammed’in eserlerinde ortaya
konulmustur. Ozelikle, Ebu Yusuf'un Kitabii ‘I-Asdr’inda zikredilen ornekler, Ebu

Hanife nin kullandig1 hadislerden se¢ilmistir. Imam Muhammed ise, el-A4s/ adl1 eserinde
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ahad haberlerin delil oldugunu sahabenin uygulamalarindan, Hz. Peygamber’in onlar1
takrir ve ikrarindan, Irak fukahasinin igtihatlarindan orneklerle zikreder (Ebu Zehra,

1999:294).

Gerek Ebu Hanife ve arkadaslari, gerekse de sonradan gelen Hanefi fakihleri, rivayetin
kabulii i¢cin — diger fakih ve muhaddisler gibi — ravide adalet ve zabt1 sart kosarlar.
Hanefiler, zabtin manasinda daha titiz davranmislardir. Zabtin kamil olmasi i¢in
“ravinin metni, ibare ve liigat manasiyla bilmesi yaninda, ilave olarak fikhi ve seriat
manasini da bilmesi gerekir” derler. Yani Hanefiler, zabtin kamil olmasi1 i¢in ravinin
fikhiyla bilinen birisi olmasini ileri siirerler ve ravinin fakih olmasinmi tercih sebebi

olarak kabul ederler (Ebu Zehra, 1999:256).

Hanefiler ahad haberle amel i¢in, yukarida belirtilen ve genelde diger imamlarin da
ittifak ettigi sartlarin disinda, bazi1 prensipler ortaya koyarak degerlendirmelerde

bulunmuslardir.

Ahad haberin kabulu i¢in Hanefilerin ortaya koydugu sartlari soyle 6zetleyebiliriz:

1. Ahad haber sik sik vaki olan ve her miikellefin hiikmiinii bilme ihtiyacinda
oldugu olaylar(Umumu’l-Belva) hakkinda olmamalidir. Bununla genel olarak
biitiin toplumu ilgilendiren ve herkesin karsilagabilecegi, hiikmiinii bilmesi
gereken olaylar kastedilir. Bu tiir bir olayin tevatiir veya sohret yoluyla nakli i¢in
sartlar mevcuttur. Bu durumda boéyle bir haber ahad yoluyla gelmisse bu onun
Hz. Peygambere aidiyetinin saglam olmadigin1 gosterir, bdyle bir haber
reddedilir ( Apaydin, 1992: 185).

2. Ravi rivayet ettigi habere aykir1 hareket etmis ve bu rivayete aykiri fetva vermis
olmamalidir. Ravinin habere aykiri davranmasi haberin neshedildigini veya
ravinin bu haberle ameli baska bir delilden dolay1 terk ettigini ya da haberin
rivayet edildigi sekildeki manasinin kastedilmedigini gosterir. Bundan dolay1
boyle bir haberle amel edilmez ( Sa’ban, 1996: 82).

3. Ravi fakih degilse, hadis sabit ser’i esaslara aykir1 olmamalidir. Bu sartin 6ne
stiriilmesine gerekge olarak alimler ‘mana ile rivayet’ usiliinii gostermislerdir.

Buna gore mana ile rivayette ravi fakih degilse haberden kastedilen mananin
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farkina varamayabilir veya bazi durumlar1 gézden kagirabilir. Fakat ravi fakih
olursa haberin lafizlar1 degilse bile yerine kullanilan kelimelerin ayni manay1
tagiyacagl ravinin Hz. Peygamberin soziinden kasdettigi manay1 anlayacagi
kabul edilir. Bundan dolayi, fakih olmayan ravilerin rivayetleri sabit ser’i
esaslara aykir1 ise onlarla amel edilmez, sabit ser’l esaslara fikhin genel
kurallarina gore hiikiim verilir ( Sa’ban, 1996: 83).

4. Ahad haber, Kur’an ve maruf-meshur siinnete aykir1 olmamalidir. Ahad haberin
Kitab’a arz1 ve Kitab’a aykir1 olanlarla amel edilmemesi yoniinde sahabenin bazi
uygulamalar1 bulunmakla birlikte bu anlayisi sistemlestiren ve bir prensip haline
getiren Hanefi fakihleridir. Ebu Yusuf “ Kur’an’t ve ma’ruf slinneti kendine
imam ve Onder yap ve bu ikisine tabi ol. Kur’an ve silinnette sana agik gelmeyen
seyleri de bunlara kiyas et” diyerek bu hususa isaret etmistir. Daha sonraki
ustlciiler bu prensibi degisik gerekgeler ve oOrneklerle teyit ederek acik bir
sekilde ortaya koymuslardir (Apaydin, 1992: 164). ( Hanefilerin ahad haberin
kabulu icin ortaya koydugu sartlar, ve bu sartlarla ilgili 6rnekler icin bk.
Apaydin, 1992: 161-192; Unal, 2001: 133-172).

Ebu Hanife ve arkadaslarinin ahad haberin kabuliinde hangi sartlarn aradigi
kendilerinden nakledilmis degildir. Bu sartlar, onlarin amel ettigi veya terk ettigi
haberler dikkate alinarak belirlenmistir.Belirlenen sartlar, usilciilere gore farkliliklar
gostermektedir.Bazilar1 sartlar1 ¢ogaltirken, bazilari da az sayida sart ortaya

koymuslardir.

Muhammed Zahid el-Kevseri, Ebu Hanife’nin sartlarini oldukga fazlalastiranlardandir.

El Kevseri’nin tesbit ettigi sartlari sdyle siralayabiliriz:

1. Eger dhad haber seriatin kaynaklarindan elde edilmis usillere muhalifse, o
zaman muhalif olan haberi saz kabul ederek daha kuvvetli delili tercih ederdi.

2. Ahad haber sayet Kur’an’m umim ve zahirine aykir ise kitaba uygun olarak
muhalif haberi reddederdi.

3. Ahad haber kavli veya fiili meshur bir siinnete muhalif olursa onunla amel

etmezdi.
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4. Ahad haberin kendi degerinde baska bir habere muariz olmasi halinde ravinin
fikhi1 gibi baz1 unsurlar1 g6z ontlinde bulundurarak tercihte bulunurdu.

5. Ravinin, rivayet ettigi habere aykir1 davranmasi halinde, o rivayeti terk ederdi.

6. Metinde veya senedinde noksanlik olan haberi ihtiyaten fazlalik olana tercih
ederdi.

7. Umumi belva olan konudaki 4had haberi terk ederdi.

8. Sahabe arasinda itilafli bir hiikiimle ilgili hadisi, ihtilaf edenlerden birinin delil
almayarak terk etmesi halinde o da terk ederdi.

9. Seleften birinin bir konudaki ahad habere itirazda bulunmasi halinde o rivayeti
terk ederdi.

10. Ihtiyath davranarak hadler ve cezalar hakkinda gelen muhtelif haberlerin en
hafifini tercih ederdi.

11. Ravinin haberi duydugu andan rivayet ettigi ana kadar, hi¢ degistirmeden
hafizasinda tutmasini sart kosardi.

12. Ravinin rivayet ettigi haberi hatirlamadig: takdirde, yaziya giivenmesini yeterli
gérmezdi.

13. Itilafl1 bir meselede, iki taraftan hangisi i¢in haber ¢coksa onu tercih ederdi.

14. Habetin sahabe ve Tabiin arasinda tevatiiren uygulana gelen amele mubhalif
olmamasina dikkat ederdi.

15. Ravisi fakih olmayan ahad haberlere ihtiyatl yaklagirdi.

16. Kiyasin teyit ettigi sabit bir hadise muariz olan haberle amel etmezdi (Unal,

2001: 172).

Ebu Hanife’nin hadis anlayis1 ve ahad haberlerle ilgili goriisleri hakkinda, olumsuz
fikirlere sahip olanlar bulunmaktadir. Bazilari, Ebu Hanife’nin “hadis bilmedigini,
hadisciliginin zayif oldugunu” sdylemislerdir. Onun rivayet azliginin iki sebebi vardir.
Birincisi; ravide aranan sartlar konusundaki titizligi, ikincisi de; hadis rivayetini az
yapan Selef-i Salihine uymasidir (Ebu Zehra, 1999:297). Ravide, zabtin kemal sartina

cok dikkat ettigi i¢in onun rivayeti az olmustur.

Ebu Hanife’nin fikri hasimlarinin ona yonelttigi itirazlar, en ¢ok iki noktada toplanir:

1. Hafizasinin bozuk olusu.
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2. Bazi sahih hadisleri birakip, kiyasi tercih etmesi.

O, hadisleri mana olarak rivayet ettiginden dolayi, hafizasinin bozuklugu ile itham
edilmistir. AhAd haberleri umum’ul-Belvada delil olarak almamasi, ravileri
degerlendirmede gegerli saydig1 bazi metotlardan dolayr sahih kiyasi tercih ettigi igin,
bazi sahih hadisleri reddetmekle itham edilmistir. Ebu Hanife’nin yasadigi devir ve
cevrenin, hadis uydurma hareketinin en fazla yayildigi, reva¢ buldugu yer ve zaman
oldugu dikkate alinirsa; onun haberleri ve dhad haberleri degerlendirmede neden bu

kadar titiz davrandig1 daha iyi anlasilacaktir.

Biitiin bunlardan sonra, 6zetle soyleyebiliriz ki; Ebu Hanife, hadisleri ve 6zellikle ahad
haberleri delil olarak kullanmigstir. Onun hadis bilmedigini ve dhad haberleri reddettigini
sOylemek asilsizdir. Hadislerin toplanmaya basladigr ilk yarim asir i¢inde yasadigi
halde, kendisi genis bir hadis birikimine sahip olmustur. Ahad haberleri delil olarak
kullanmada titiz ve ihtiyatlh davranmis, kendine has bir metot ve diisiince tarzi
gelistirmistir. Gelistirdigi metotlara uygun olan ahad haberleri kullanmada, tereddiit
etmemigtir.

1.5.2. Maliki Mezhebi ve Ahad Haber

Hicret diyari, siinnet beldesi Medine’nin imami olarak tanman imam Malik hem
fakihligi, hem de muhaddisligi sahsinda toplamustir. “Imam Malik fakih degil,
muhaddistir.” diyenler oldugu gibi, “O, hadis¢i degil, rey taraftaridir.” diyenler de
olmustur. Birgok hadis¢inin en sahih isnad olarak kabul ettikleri rivayet zinciri, imam

Malik’ten gegmektedir. O, e/-Muvatta ile ebedilesmistir.

Imam Malik, 4had haberler hakkinda pek ¢ok ydnde miispet fikirlere sahiptir. Kendi
metoduna uyan ahad haberlerin bilgi ifade ettikleri goriisiinde olan Imam Malik,
belirledigi sartlar1 tagiyan ahad haberlerin kesin bilgi ifade ettigini kabul eder (Ebu
Zehra, 1985:294). imam Malik, ahad haberleri kayitsiz sartsiz kabul etmemistir. O, ahad
haberlerle amel etme hususunda imamlarin ittifak ettigi dort sartin disinda, iki sart daha

ileri stirmiistiir:
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1. Ahad haber Medinelilerin ameline aykir1 olmamalidir. Imam Malik’e ve
Malikilere gore, ‘Medinelilerin uygulamasi Hz. Peygamber’den rivayet sayilir
ve miitevatir siinnet derecesindedir. Ciinkii Medineliler, islerini babalarindan,
babalar1 dedelerinden, dedeleri de Hz. Peygamber’den &grenmislerdir.
Toplulugun topluluktan yaptig1 rivayet elbette ahad haberden iistiindiir.” Bu
esasa gore Imam Malik “alic1 ve satic1 birbirlerinden ayrilmadiklar1 miiddetce
muhayyerdirler”’(Buhari, Biiyu’, 43), hadisini delil olarak kabul etmemis ve bu
konuda “bu hadis aramizda ma’ruf olmadigr gibi, kendisiyle de amel
edilmemistir” demistir (Atar, 1992: 44).

2. Ahad haber kesin olarak bilinen ser’i esaslara aykiri olmamalidir. Eger, ahad
haber naslara dayali temel ilkelere aykiri ise onunla amel edilmez. Ciinkii temel
ilkeler kati, ahad haber ise zannidir. Bu sarta uymadigindan dolay1 Malikiler,
“Musarrat” hadisini delil olarak kabul etmemislerdir. Hz. Peygamber’den rivayet
edilen hadis soyledir: “Develerin ve koyunlarin memelerinde siit biriktirerek
oldugundan fazla gostermeye calismayin. Birisi bu durumda bu hayvam satin
almig ve siitliinli sagmissa, iki seyden birisini se¢gmekte muhayyerdir. Birincisi:
bu haliyle raz1 olursa hayvam kendi tutar. Ikincisi: raz1 olmazsa hayvani iade
eder ve bir sa’ hurma verir.” (Miislim, Buyu’, 11) Malikilere gore bu hadis, su

iki temel ve genel kurala aykiridir:

“Menfaat, miikellefiyet ve hasar karsiligidir (el-Harac-u bid-Daman)”,

“Bir seyi itlaf eden, itlaf olunan sey misli ise onun mislini, kiyemi ise onun

kiymetini tazmin etmekle miikelleftir” (Atar, 1992:44).

Imam Malik ortaya koydugu bu sartlar sebebiyle bazen ahad haberle amel etmemistir.
Muhammed Ebu Zehra, Imam Malik hakkinda yazdig: eserinde, Imam Malik tarafindan
amel edilmeyen ahad haberlerle ilgili 6rnekleri zikreder. Bunlarin bazilarimi burada

belirtelim.

“Kopegin yaladigi kabin sadece yikanmasinin yeterli olacagi” ile ilgili haber,

“Uzerinde orug borcu olarak 6len kimsenin, velisi orucunu tutar” haberi,
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“Siit kardesligi i¢in bes veya on yudum emme” gibi belirli bir 6l¢ii tayin eden haber,
“Ganimet paylagimi yapilmadan once, pisirilen koyun ve deve etlerine ait kaplarin
i¢indekilerin dokiilmesini” belirten haber,

“Meclisleri ayrilmadan, akit yapan iki kisinin, haklar1 olmasi gereken akdi bozabilme
muhayyerliklerinin tespiti” ile ilgili haber,

“Musarrat hadisi” (Ebu Zehra, 1985:302).

Imam Malik birgok meselede ahad haberlerle amel etmistir. Sahabe ve Tabiin’in
uygulamasi ile desteklenen ahad haberlere biiyiikk 6nem vermigtir. Medine halkinin
amelini ise, ahad haberden kuvvetli géormiistiir.

1.5.3. Safii Mezhebi ve Ahad Haber

Imam Safii, Islam hukukunu esas itibariyle dért ana kaynaga dayandirir. Bunlardan
birincisi kitap ve sabit olan siinnet, ikincisi icma, Ugiinciisii sahabenin sozleri,
dordiinciisii de kiyastir (Sener, 1985:287). Burada Safii, kitap ve siinneti fikhin kaynagi
olma bakimindan ayn1 derecede kabul etmektedir. Ona gore, “Sitinnet Hz. Peygamber’in
kalbine ilham edilmistir, ona uymak farzdir. Kur’an’da Bakara 2/129-151, Ali Imran-
3/164, Nisa 4/113, Cuma 62/2, Ahzap 33/32 ayetlerinde gegen “hikmet” terimi
stinnettir. Stinnet, ya Kur’an’in miicmel hiikiimlerini aciklar, ya da Kur’an’da mevcut
olmayan konularda bir kisim hiikiimleri icerir. Hz. Peygamber, kendisi hiikiim koyarken

Allah’tan aldig1 yetkiyle hareket etmektedir (Safii, 1997:12-13,61).

Imam Safii hadisleri, haber-i 4mme, haber-i hassa, munkati (miirsel) seklinde ele
almistir. Onun haber-i hassa dedigi ahad haberlerdir. Safii, haber-i hassa dedigi ahad
haberi “Hz. Peygamber’e ulasincaya kadar bir kisinin bir kisiden naklettigi haber”
olarak ifade eder (Safii, 1309: 369; Sener, 1985: 288; Kockuzu, 1988: 189).

Imam Safii ahad haberle amel etme konusunda, Ebu Hanife ve Malik gibi baz1 sartlar
One siirmemis, genel olarak senedi muttasil (kesintisiz) olan ahad haberlerle amel
etmistir. O, sadece ahad haberin delil olabilmesi i¢in onu rivayet eden ravide bazi

ozellikler aramistir. O 6zellikler sunlardir:
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“ Ravi, dindarligiyla bilinen birisi olmalidir.

Ravi, dogru so6zlii olmakla taninan birisi olmalidir.

Rivayet ettigi haberin manasini anlamig olmalidir.

Rivayet ettigi hadisteki lafizlar arasinda meydana gelecek ve manayi bozabilecek
degisiklikleri bilmelidir.

Naklettigi hadisleri hafizasindan rivayet etmeli, lafiz olarak vermeli, mana olarak
nakletmemelidir. Ciinkii hadisin manasini degistirecek lafzi degisiklikleri fark edemezse
helali haram, harami helal olarak tanitabilir.

Yazidan rivayette bulunuyorsa yazdigini ezberlemis olmalidir.

Hadisi rivayet ettigi kimseden bizzat isitmis olmalidir, irsal yapmamalidir.

Rivayeti, hadis alimlerinin aym1 konuda rivayet ettikleri bagka hadislerle uyumlu

olmalidir” (Safii, 1309: 371; Ebu Zehra, 2000: 218).

Imam Safii, ahad haberlerle ilgili meseleleri eserlerinde genisce islemistir. Er- Risale’de
bu konuya bir boliim ayirmistir. Orada, ahad haberlerin delil oldugunu ispat etmek i¢in
delillerini siralamig, ayet ve hadislerle fikirlerini desteklemis, sahabe ve tabiinin
uygulamalarindan 6rnekler zikretmistir (Safii’nin ahad haberin huccet olduguna dair

delilleri i¢in bk. Ebu Zehra, 2000:213,216; Sener, 1985; Safii, 1997:221-235).

Imam Safii, Hz. Omer ve bazi1 sahabenin ahad haberi terk etmesi veya destekleyici bir
unsur aramalarinin sebeplerini de aragtirir. Onlarin bu davraniglarinin sebeplerini;
ihtiyaten daha kuvvetli bir delil bulmak, haberi nakleden raviyi iyi tanimak, ravinin
sOziinlin makbul olunup olunmamasinda tereddiitlii olmalar1 seklinde agiklar. Safii, ahad
haberi kabul etme hususunda sahabeye dair haberleri verdikten sonra, tabiin ve tebe-i
tabiinin da ahad haberi kabul ettiklerine dair 6rnekler verir. Onlarin, ahad haber olan bir
konuda, kendi reylerini biraktiklarin1 sdyler ve Islam fukahasindan ahad haberi kabul

etmeyenin olmadigini, alimlerin ittifak ettiklerini bildirir (Ebu Zehra, 2000:217).

Imam Safii, hadisin Islam hukukunda itiraz kabul etmez bir delil oldugunu savunmus ve
stinneti, fikha kaynaklik etme agisindan Kur’an’la aymi kefeye koymustur. Bununla
birlikte, ilmi hassa veya haberi hassa dedigi 4had haberleri, Kur’an ve haberi amme diye

ifade ettigi, icmaen kabul olunan siinnetle ayn1 dereceye koymamistir. Ahad haberleri
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bu ikisinden (Kur’an ve Haber-i Amme) sonra delil olarak almistir. Ciinkii her ikisinin
de siibutu kat’idir. Ahad haber zannilik 6zelligi tasiyan bir delil oldugu igin itikadi
konularda huccet sayilmamis, amel konusunda kaynak olarak kabul edilmistir. (Ebu
Zehra, 2000:96-97) Safii, sihhatinden emin oldugu ahad haberi daima kiyasa tercih
etmis, tstiin tutmustur (Sener, 1974:111).
1.5.4. Hanbeli Mezhebi ve Ahad Haber

Ahmet b. Hanbel, islam hukukunun en énemli kaynag1 olarak, Kur’an’la birlikte siinneti
de gormektedir. O, bir konuda nas buldugunda kendisine yoneltilen her tiirlii muhalefete
ragmen onunla geregi gibi amel ederdi. Ibn. Hanbel’e gore Kur’an ancak siinnetle
ogrenilebilir. Stinneti bir kenara birakarak, dini 6grenmeye kalkanlar sapitir, hiikiim
vermeye kalkan yanilir. O, el-Miisned’inde sika ve dinde kendilerine giivenilecek
zatlardan dogruluk ve takvalari bilinen kimselerden rivayette bulunmustur (Kogkuzu,

1988: 190).

Ibn. Hanbel’in 4had haberle amel konusundaki goriisii Safii’nin goriisiine daha yakindir.
O, Ebu Hanife ve Malik gibi baz1 sartlar aramamis, hadisin senedinin saglam olmasini

yeterli gormiistiir. Onun i¢in haber ahad yolla gelmis olsa bile zannin iistiindedir.

Ahad haberlerin bilgi degerleri konusunda Ibn. Hanbel’den nakledilen iki farkl rivayet
vardir. Birincisi ¢ogunlugun goriistine uygun olup, ahad haberin kesin bilgi
gerektirmeyecegi yoniindedir. Ikinci goriis ise karineli 4had haberlerin kesin bilgi
gerektirdigi yoniindedir (Kockuzu, 1988: 190; Apaydin, 1996: 357; Ebu Zehra, 1984:
222).

Ibn. Hanbel’den nakledilen bir baska goriise gore de ahad haber dogruluguna delalet
eden herhangi bir karine olmasa da kesin bilgi ifade eder (Ogiit, 2003: 28).
1.5.5. ibn Hazm ve Ahad Haber

[bn Hazm ve Zahiriler, siinnetin en hararetli taraftarlar1 olarak bilinirler. ibn Hazm, bir

kisinin diger birinden naklettigi 4had haber adil kimselerin rivayetiyle, Hz. Peygamber’e

kadar ulagirsa, onunla amel etmek ve onu kabul etmek gerektigini belirtir. Bu goriisiine
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delil olarak diger alimlerin de bir ¢cogunun delil getirdigi “Onlarin her kesimde bir grup
dinde (dini ilimlerde) genis bilgi elde etmek ve kavimleri (savastan) dondiiklerinde
onlar1 ikaz etmek i¢in geride kalmalidir. Umulur ki sakinirlar” (Tevbe 9/122) ayetini
delil getirirler. Burada Allah’in her topluluga, dinde derinlesme ve uyarmayi emrettigi
taifenin uyarsin1 kabul etmeyi farz kildigini, “Taife” kelimesinin Arapca’da grup

manasina geldigi gibi, bir sahsi1 da ifade edebilecegini zikreder (Ozsenel, 2002:121).

Ibn Hazm’a gore, Hz. Peygamber’in etraftaki krallara elgiler gondererek, onlar1 ve
tebaalarin1 gonderdigi tek elginin bildirdikleriyle sorumlu tutmasi; sahabeden bazilarini
kadilik, valilik, teblig gibi gorevlerle cesitli bolgelere gondermesi ve oradaki halki
kendilerine gelen bu tek sahabenin bildirdikleriyle sorumlu tutmasi ahad haberlerin delil
oldugunun bir diger delilidir (Ozsenel, 2002:121). Ona gére, Hucurat suresinde (49/6)
“Fasigin getirdigi haberin arastirilmasinin” emredilmesi, adil kimselerin getirdigi
haberlerin kabuliinii gerektirmektedir. Bundan dolay1 sika raviler tarafindan rivayet
edilen her haberi kabul etmek, ona ikrar ve tasdik ederek inanmak ve onu din edinmek
gerekir. Bu da gosteriyor ki Ibn Hazm, ahad haberleri hem itikadi, hem hukuki-ameli

konularda dinin asillarindan biri olarak kabul etmektedir (Ozsenel, 2002:122).

Ibn Hazm’a gore, adil rAvinin muttasil bir isnadla Hz. Peygamber’e kadar ulastirarak
kendisi gibi gilivenilir ravilerden naklettigi haber, hem itikadi, hem de hukuki ameli
konularda tevatiir gibi kesin delil olarak kabul edilir. Bu konuda Kur’an, miitevatir
haber ve ahad haber arasinda higbir fark yoktur. Yalan, yanilma ve siiphe ihtimalinden
dolay1 ahad haberleri delil kabul etmemek batildir. Ciinkii Hz. Peygamber’in slinnetinde
yalan ve yanilma ihtimalinden s6z edilemez. Siinnet de vahiy kapsaminda oldugu i¢in
Allah’in korumasi altindadir. Bu koruma sika ravilerden dini konularda yapilan

rivayetleri de kapsamaktadir (Ozsenel, 2002:123).

Ibn Hazm 4had haberlerin her konuda delil oldugunu izah ederken onu “Siinnetullah”
kavramiyla 6zdeslestirir. Ona gore, Hz. Peygamber’in, dinin ahkamu ile ilgili immetine
bildirdigi, 6grettigi her sey siinnetullahtir. Allah, Kur’an’da siinnetullahta degisiklik
olmadiginmi agiklamistir. Oyleyse Allah’in peygamberine din olarak siinnet kildigi ve

Peygamberin timmetine siinnet yaptig1 hususlarda bir degisikligin olmas1 diigiiniilemez.
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Bu da dini konularda, sika ravilerin naklettigi haberin ilim ifade ettigini gosterir

(Ozsenel, 2002:123).

Ibn Hazm’n 4had haberin ilim ifade etmesine dair ortaya koydugu delillerden birisi de
Hz. Peygamber’in teblig konusundaki korunmuslugudur. Ona gore bu korunmusluk,
kiyamete kadar gegerlidir ve onun silinnetinde yalan, yanilma ve sliphe ihtimalini

kaldirmaktadir (Ozsenel, 2002:124).

Biitiin bunlardan anlasilmaktadir ki, ibn Hazm Allah’m dininin Kur’an, miitevatir haber
ve ahad haber ayrimi olmadan Hz. Peygamber’den sahih olarak nakledildigi
gorlistindedir. Allah onu, intikali sirasinda yalan ve hata karigmasi ihtimalinden

korumustur.
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BOLUM 2 : CESSAS’IN AHAD HABERE YAKLASIMI

2.1. Cessas’in Yasadig1 Asra Genel Bir Bakis

Cessas, hicri dordiincii asirda yasamustir. Iginde yasadigi gevrenin siyasi, sosyal, fikri
durumunun her insana oldugu gibi Cessas’a da 6nemli etkileri olmustur.

Islam Tarihinde ¢ok onemli bir yeri olan hicri dordiincii asir, bir taraftan siyasi
kanisikliklar ve mezhepler aras1 miicadelelerin yaninda ilmi ¢aligmalarin hiz kazandigi,
ilmi verimliligin en iist seviyelere ¢iktig1 bir devirdir. Bu asirda, biiyiik siyasi, sosyal
karisikliklara sahit oldugumuz gibi, Islami ilimlerin cogunun sistemli, miistakil ilimler

haline gelmeye basladigini goriiyoruz.

Hicri dordiincii asir, siyasi iktidarda Abbasi halifelerinin oldugu bir donemdir. Bu asirda
merkezi iktidar zayiflamig, halifelerin bir otoritesi kalmamistir. Merkezi yonetimin
zayifligindan dolay1, eyaletler daha bagimsiz hareket etmeye, zamanla da halifelikten
ayrilip yeni devletler haline gelmeye baslamislardir. Baz1 eyalet valileri de, halifelerden
daha kuvvetli olduklar1 halde onlarin manevi otoritelerini kabul edip, makamlarini
onaylatiyor, halife adina hutbe okutuyorlardi. Halifeligin sadece manevi yetkileri
kalmisti. Hilafet merkezindeki giic miicadelesi, hilafetin siyasi niifuzunu iyice
diistirmiistii. Merkezi otorite 6nce Tiirk komutanlarin, daha sonra da Biiveyhogullari’nin
eline gecmisti. Onlar istediklerini halife yapiyor, istemediklerini indiriyorlardi. 524
yillik Abbasi Halifeligi doneminde 37 halife hilafet makamina gectigi halde, Cessas’in
yasadig1 donemde 7 halife gorev yapmustir (Yildiz, 1998:1).

Hicri dordiincii asrin ortalarina gelindiginde, Abbasilerin siyasi etkisi Misir’dan batiya
gecemiyordu. Bu durumda Islam cografyasinda basta Bagdat’taki Abbasi halifesi olmak
tizere, Misir ve Kuzey Afrika’da Fatimi, Endiiliis’te de Endiiliis Emevi hilafeti ortaya

cikmistir.
Hicri dordiincii asir Islam ilimlerinin gelismesinde énemli bir yere sahiptir. Bu asirda

siyasi, sosyal, ekonomik alandaki dagmiklik ve c¢alkantilar ilmi gelismeleri

engelleyememistir. {lim ve kiiltiir alanindaki gelismeler artarak devam etmis, har alanda
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biiyiik alimler yetismis, ¢ok degerli eserler telif edilmistir. islam cografyasindaki siyasi
boliinmiisliik memleketler arasindaki ilmi yolculuklar1 durduramamustir. ilim yolcular,
Maveraiinnehir’den  Endiiliis’e  kadar uzanan genis topraklarda kolaylikla
dolasabilmislerdir (Gilingdr, 1989: 3-4).

2.2. Cessas’in Hayati, IImi, Sahsiyeti, Eserleri

2.2.1. Hayat1 (305-370/917-981)

fran’in eski yerlesim merkezlerinden Rey sehrinde (305/917) tarihinde dogmus olup,
asil ad1 Ebu Bekir Ahmet b. Ali’dir. Dogdugu yere nispetle Razi de denilir. Ancak
Cessas ismi ile meshur olmustur (Giingor, 1989:8-10; Nesemi, 1994: 1, 7-8).

Yirmi yasina kadar dogdugu sehir olan Rey’de yasamustir. 325 yilinda ilim tahsili i¢in
Bagdat’a gelmis, devrin en biiyiik Hanefi fakihi Ebu’l-Hasan el-Kerhi’nin talebesi
olmustur. Bundan sonraki hayatinin tamamina yakinim1i Bagdat’ta gecirmistir.
Bagdat’tan iki defa ayrildig: rivayet edilir. Bunlardan birincisinde Bagdat’ta salgin bir
hastalik ¢gikmasindan dolay1 Ahvaz’a gitmis, sonra tekrar geri donmiistiir. Ikincisinde de
hocast Kerhi’yle istisareden sonra O’nun tavsiyesi iizerine Nisabur’a gitmistir. O
Nisabur’da iken hocasi vefat etmistir (340). Kerhi’nin 6liimiinden dort yil sonra 344’te
Bagdat’a donerek hocasinin yerine gorev yapan Ebu Ali es-Sasi’den vazifeyi devralarak
ders vermeye, talebe yetistirmeye baslamistir (Kurasi, 1978 1, 223; Nesemi, 1994 1, 14;
Gilingor, 1993: VII, 427).

Cessas’in lizerinde etkisi olan en Onemli hocasi el- Kerhi’dir. El- Kerhi’den bagka
Siileyman b. Ahmet et-Taberani, Abdiilbaki b. Kani, Ebu Ali el-Farisi, Ebu Sehl ez-
Zicaci, Gulam Muhammed Sa’leb, Da'lec b. Ahmed gibi devrin taninmis alimlerinden
dersler almistir. Bagdat’ta ders vermeye basladiktan sonra O’ndan ders almak igin
degisik Islam beldelerinden talebeler gelmis pek cok alim yetistirmistir. Ebu Bekir
Muhammet b. Musa el-Harezmi, Ebu Abdullah Muhammed b. Yahya, el-Curcani, Ebu
Cafer b. Muhammed en-Nesefi, Ebu Hiiseyin Ahmet ez-Za’ferani, Muhammed b. Cafer
el-Vasiti, Ebu Cafer el-Usteriseni, Ebu’l-ferec Muhammed b. Omar yetisdirdigi
talebelerden bazilaridir(Kurasi, 1978: 1, 223; Gilingdr, 1993: VII, 427). Cessas hicri
370’te Bagdat’ta vefat etmistir (Glingor, 1993: VII, 427; Nesemi, 1994: 1, 10).
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2.2.2. Ilmi ve Sahsiyeti

Cessas, Islam alimleri ve 6zellikle de Hanefi alimleri arasinda énemli bir yere sahiptir.
Yasadig1 donemde Bagdat’ta Hanefilerin reisi, rey ashabiin imami olarak anilmistir.
Sonraki devirlerde de O’nu ilmi Ustinliigii kabul edilmis, kendisinden sonra gelen
alimler iizerinde onemli etkisi olmustur. Alimler, Cessas’in ilimdeki yerini gostermek
icin O’nu el-Imam, el-Allame, Miifti, Miictehid, Irak’in alimi, Huccetu’l-Islam, Rey

ashabinin imami gibi isimlerle zikretmiglerdir (Nesemi, 1994: 1, 16).

Cessas’in hayati, devrin 6nemli ilim merkezleri olan Rey, Bagdat, Ahvaz ve Nisabur’da
gecmistir. Ozellikle zamanin siyasi ve ilmi merkezi Bagdat’ta, degisik sahalarda ileri
gelen alimlerden dersler almig, onlardan istifade etmistir. Onlardan aldig1 bilgi ve
tecriibeleri keskin zekasi, saglam hifz1 ve kuvvetli muhakemesi ile degerlendirip,

yorumlayip ¢ok degerli eserler meydana getirmistir (Kurasi, 1978:1, 224).

Hanef1 fakihlerini ilmi acidan yedi tabakaya ayiran siniflandirmada, Cesséas’a dordiincii
tabaka olan “ashabii’t-tahric” igerisinde yer verilmistir. Bu husus alimler arasinda tenkit
edilmis ve onun liclincii tabakada (meselede miictehid), hatta ikinci tabakada (mezhepte
miictehid) yer almasi gerektigi ileri siiriilmiistiir (Ebu Zehra, 1973: 380; Karaman,

1975:134; Nesemi 1994: 1, 19).

Cessas, eserlerinde Hanefi mezhebinin goriigslerini  savunmustur.  Eserlerinde
hocalarindan nakillerde bulunur. Bunlar arasinda delillere dayali tercihler yapmistir.
Yeni meseleler hakkinda mezhebin ustliine gore goriis belirtmistir (Glingor, 1989:143-
152).

O donemde Ehli siinnet ve Mii’tezile belirgin cizgilerle ayrismadigi i¢in pek cok Hanefi
usilciisii gibi Cessds’in da Mi’tezile’ye mensup oldugu iddia edilmistir ( Bedir, 2004:

31).
Cessas, 0zel hayatinda sadelikten ayrilmayan, her tiirlii giinahlardan titizlikle sakinan,

ziihd ve takva sahibi bir sahsiyet oldugu belirtilir. Gegici diinya nimetlerine

meyletmemekte O’nun halinin ruhbanlar1 gectigi sOylenir. O devirde alimlerin
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birgcogunun yaristig1r “baskadilik” makamini, kendisine israrla Onerilmesine ragmen

kabul etmedigi zikredilir (Nesemi 1994: 1,13).

Cessas’in devlet hizmetinden uzak durmasina sebep olarak, “emr-i bil-ma’ruf nehy-i
ani’l-miinker”i hakkiyla yapamama ve yoneticilerin zuliim ve haksizliklarina ortak
olmama endisesi gosterilmektedir. O, eserlerinde “emr-i bi’l-ma’ruf nehy-i ani’l-
miinker” konusuna sik sik yer vererek devlet adamlarina karsi bu gorevin ihmal
edilmesinin Miisliimanlar arasinda agtig1 yaralara dikkat ¢ekmistir. Emevi halifelerinin
dinden sapmalar gosterdiklerini, iktidarlarinin devamu i¢in biiyiik zuliim ve haksizliklar
yaptiklarini belirterek 6zellikle Yezid, Velid, Abdiilmelik ve Hisam’1 elestirir, Omer b.
Abdiilaziz’i bunlardan ayr tutar, Muaviye’ye de tepkisini belirtmeye ¢alisir (Giingor,
1989:26-27).

2.2.3. Eserleri

Cessas, aldig1 egitim, ulastig1 yiiksek ilmi seviye, genis ufku ve bakis acisiyla dnemli
eserler meydana getirmistir. Onun bazi eserleri tel’if olmakla birlikte, bir kismi da
mezhebin ileri gelen miictehidlerinin muhtasar eserlerinin serhi seklindedir. Cessas’in

su eserleri kaynaklarda zikredilir:

Serhu’l-Camii’l-Kebir Li-Muhammed b. Hasan es-Seybdani
Serhu’l-Cdmii’s-Sagir Li-Muhammed b. Hasan es-Seybani
Serhu’l-Mendsik Li-Muhammed b. Hasan es-Seybdni
Serhu Muhtasari’l-Fikh Li’t-Tahavi

Serhu Asdri’t-Tahavi

Muhtasaru Ihtilafi’I-Fukaha Li 't-Tahavi

Serhu Edebi’l-Kadi Li’l-Hassaf

Serhu Muhtasaru’l-Kerhi

X % N S AN~

Serhu Esmadi’l-Husnd
10. Cevabatii’lI-Mesdil
11. El-Fusul fi’l-Usul

12. Ahkamii’l-Kur’an
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2.2.4. El-Fusdl fi’l-Usal

Cessas’in bu eserinin Hanefl mezhebinde elimizdeki ilk sistematik fikih ustli eseri
oldugu belirtilir(Bedir, 2004: 32). El-Fusil, Hanefl geleneginin ustl konularina dair ilk
iki yiiz y1l1t hakkinda elimizdeki ilk ve en 6nemli kaynaktir (Bedir, 2004: 52).

El-Fusul, Cessas’in en son eseri olan Ahkdamii’l-Kuran’dan once telif ettigi son kitabidir
ve Ahkamii’l-Kuran’a bir mukaddime olarak yazilmistir. Ahkamii’l-Kuran, el-Fusil’tin
bir uygulamasi olup sik sik ona atiflar vardir. Ahkamii’l-Kuran’da gecen usil
meseleleriyle ilgili tafsilath bilgi i¢cin e/-Fusul’e atiflar yapilmistir. Ayrica el-Fusil’de
bircok meseleye kisaca deginilmis, tafsilat i¢in Once yazilmis olan serhlere havale
edilmistir. Cessas’in el-Fusulu tel’if vakti olarak hocasi el-Kerhi’nin vefat tarihi olan

hicri 340°tan sonrasi tahmin edilmektedir (Nesemi, 1994: 1, 23).

El-Fusul in giiniimiize kadar ulasmis yazma niishalar1 ve glinlimiizde yapilmig tahkikli
baskilar1 vardir(bk. Aydin, 2000: 47-48). Elimize ulagan niishalardan birisi, digerinden
istinsah edildigi i¢in glinlimiize tek niisha olarak geldigi sdylenen yazma niishanin, bas

tarafinin eksik oldugu da belirtilmektedir (Bedir, 2004: 33,52).

El-Fusil’iin iki tahkikli baskist yapilmistir. Ik tahkik Dr. Uceyl Casim en-Nesemi
tarafindan yapilmig ve 1994’te dort cilt haline Kuveyt’te basilmistir. Diger tahkik ise,
Dr. Muhammed Tamir tarafindan yapilmis, 2000 yilinda Beyrut, Daru’l-Kiitiibii’l-
[Imiyye’de iki cilt halinde basilmustir.

Bu calismada esas alinan baski, Nesemi’nin tahkik ettigi, Kuveyt, 1994 baskisidir.
10. ylizyilin ikinci yarisinda tam olarak tesekkiil etmis bir usl metni olan el-Fusil’de
bir uslil metninin konulari, kapsamu, tasnifi ve kavramlarinin biiyiik 6lciide yerli yerinde

kullanildig1 ve olgunlastig1 goriilmektedir (Bedir, 2004: 53).

Hanefl mezhebinde sahasinin ilk eseri olan bu eserde klasik bir fikih ustli kitabinda

bulunmasi gereken biitiin konular1 icermesi, konularin son derece basarili, kolay
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anlasilir bir sekilde kaleme alinmis olmasi, her konunun genis¢e incelenmis olmasi
miiellifin meselelere ne kadar hakim oldugunun gdstergesidir. Ilk Hanefi fikih usdlii
kitab1 olmasina ragmen, eserde konular uzunca incelenmis, ¢esitli goriislere yer
verilmig, karst gorlisler cevaplandirilmaya c¢alisilmis, dolayisiyla da eserin hacmi

olduke¢a genislemistir (Aydin, 2000: 48).

El-Fusul’de konular bab’lar halinde incelenmistir. Her konu bir bab bashig:i altinda
islenmistir. Eser, toplam 105 bab’dan olusmaktadir (bk. Cessas, 1994: 1V, 402).

Cessas, bir Hanefl fakihi olarak Ebu Hanife’nin yolundan gitmistir. Konular1 islerken
miiracaat ettigi asli kaynaklar Ebu Hanife’ nin asil kaynaklar1 olan kitap, siinnet, icma ve

kiyas’tir (Hamidullah, 1984:191).

Fikih, Islamiyet ile birlikte dogmus, Fikih Usilii de fikihla dogmustur. Fakat tedvin
edilmesi sonraki asirlarda olmustur. Hanefi mezhebinde bu ilmin esaslarini ortaya
koyan ve eseri bize kadar ulasan ilk miiellif Cessas’tir. Ilk Hanefi fikih teorisi eseri
olmasina ragmen oldukga sistematik ve Ozellikle olaganiistii ayrintili bilgiler ihtiva
etmesi acisindan son derece Onemlidir. Dahasi Hanefi gelenegin Ebu Hanife
zamanindan 4/10. ylizyilin ortalarina kadar ulasan yaklasik iki yiiz y1l boyunca iirettigi
teorik birikimi ayrintili bir sekilde ortaya koyan elimizdeki yegane eser el-Fusil diir
(Bedir, 2004: 127).

Cessas’in meseleleri izah ederken takip ettigi metot hakkinda sunlar sOylenebilir:
‘Cessés eserinde daha 6nce mevcut olan Fikih usilii malzemesini toplamis, konularini
tespit etmis, boylece meseleleri ve konular1 ortaya koymustur. Bu konular islerken 6nce
konuyu ve konunun adi olan kelimeyi, sozliik ve istilahl yonden agiklamistir. Sonra o
konuda gerek kendi mezhebi gerekse baska mezhep mensuplarina ait goriisleri
siralamig, her birinin fikrine delil olarak aldigi nasslar1 vermis, kendisinin veya
mezhebinin goriiglerini ve dayandigi delilleri de belirterek her zaman kendi mezhebinin
Ustlinliigiinic  savunmusg, karst gorisleri, takdiri sual ve cevaplarla reddetmeye

calismistir. Genellikle her konuyu ayni metotla islemistir (Aydin, 2000:50).
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Cessas, kendi zamanina kadar gelmis olan usil ve fiiru’a dair meselelere vakiftir.
Bundan dolay1 biitiin farkli goriisleri zikrederken kendi mezhebinin mensuplar1 arasinda
var olan farkli goriisleri de belirtir. Ebu Hanife’nin ictihadlarina bagl olup, ondan bir
goriis nakledilmedigi zaman, diger imamlardan nakledilen goriislerin gerekcelerini
zikrederek herhangi birisini tercih eder. Konulari islerken bazen kendi goriisiinii belirtir,
bazen de mezhep mensuplarinin kabul ettigi prensibe gore meselenin sahi oldugunu

belirtir (Aydin, 2000:34).

Konulan islerken bazen kendi goriisiinii belirterek tercih yapar, bazen de mezhep

mensuplarinin kabul ettigi prensiplere gore meselenin sahih oldugunu belirtir.

Cessas el-Fusul’de hilafiyata genis bir sekilde yer vererek farkli mezhep goriislerinin
giiniimiize kadar gelmesini saglamistir. Mevzulart incelerken esas hiikmii belirttikten
sonra konuyla ilgili “sO0yle denilirse” seklinde sorular sorar ve “denilir ki” seklinde
cevaplar vererek konuyla ilgili siipheleri ortadan kaldirmaya calisir. Bazen de asil
konunun digina ¢ikarak ayet ve hadislerin uzunca tefsirine girdigi goriiliir. Asli delillerin
yaninda istihsana, ser’u men kablendya ve miictehidin vasiflarina da yer vermistir

(Aydin, 2000: 35).

Ozet olarak, Cessis el-Fusil’de isledigi konu ile ilgili biitiin goriisleri belirtir. Bu
degisik goriislerle ilgili olarak dnce ayetleri, sonra hadisleri, icma ve kiyasi, daha sonra
da akli delilleri zikreder. Yani deliller arasindaki tertibe riayet eder. Kendi mezhebine
ait goriislerin isabetli oldugunu ispatlamaya calisir. Tercih ettigi goriise ters diiser gibi
goriinen hususlari, soru-cevap haline getirerek ortadan kaldirir. Konuyla ilgili asil

kanaatini 6zet olarak verir (Aydin, 2000:36).

Cessas’in el-Fusil’u, o devrin fikih ustlii malzemesinin bir toplamidir. Bu eser, O’nun
yaptig1 ilmi seyahatler, hocalarindan aldig1 dersler ve kendinden 6nceki eserlere yapmis
oldugu serhlerden meydana gelen ilmi birikimin meyvesidir, 6zetidir. Cessas en ¢ok da,
son derece karizmatik ve etkili hocas1 Ebu’l-Hasan el-Kerhi’nin (6.340/951) etrafinda

olusan zengin bilimsel birikimi yansitmaktadir. Yani O’nun sdylemi, bireyselci bir
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sOylem degildir. O, bir gelenegin sozciiliigiini yapmakta ve bu gelenegin ortak

doktrinlerini sunmaktadir (Bedir, 2004: 128).

Cessas’in, el-Fusil’de goriislerini aktardigi bir baska isim de Isa b. Eban’dir
(6.221/836). Cessas, Hanefi siinnet teorisinin kurucusu olarak kabul edilebilen isa b.
Eban’in fikirlerini, bugiin elimizde olmaya kitaplarindan 06zetleyerek bize
aktarmistir(Bedir, 2004: 53). Ayrica Isa b. Eban ile Cessas arasinda gecen yaklasik 150
yillik donemde fikih usilii teorisine iliskin giiniimiize ulasan tek yazili metin el-

Fusil diir (Bedir, 2004:128)

Cessas, el-Fusil ile sonraki devirleri etkilemis, fikih usilii ilminin olgunlagsmasi ve
gelismesine 6nemli katkilarda bulunmustur. Ayrica esas, fakihliginin yaninda gii¢lii bir
miifessir ve muhaddistir. Ehli rey ile ehli hadisi birbirine yaklastirmak i¢in ¢aligmistir.
el-Fusiil bu yolda atilmis ¢ok 6nemli bir adimdir (Hamidullah, 1984: 22-65).

2.3. Cessas ve Ahad Haber

Cessas’in ahad haberle ilgili goriislerine gegmeden O6nce O’nun haber tasnifine bir
bakmak gerekir. Cessas, haber anlayisin1i Hanefi haber teorisinin olusumunda biiytlik
etkisi olan Isa b. Eban’in goriislerinin 15181nda insa etmistir (Isa b. Eban’in haber
anlayis1 icin bk. Bedir, 2004: 95-105). Cessas, Isa b. Eban’in haber diisiincesini
gelistirerek daha teknik bir temele oturtmaya ¢alismustir.

Cessés, haberleri miitevatir olanlar ve miitevatir olmayanlar seklinde iki kisma ayirir

(Bedir,2004: 130).

Cessas, miitevatir haberi soyle tarif eder: “Miitevatir, sayica ¢ok olduklar i¢in bir araya
gelip asli olmayan bir haber uydurmak {izere anlagmalar1 ya da komplo kurmalari
normalde imkansiz olan tiirden topluluklarin verdigi haberdir.” (Bedir, 2004: 131).

Miitevatir haber aktarildiginda zorunlu olarak dogru oldugu anlaglir.

Miitevatir olmayan haber ise, bir kisi ya da anlasarak haber uydurmalart miimkiin olan

bir toplulugun haberidir (Bedir, 2004:131).
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Cessas’a gore miitevatir habere 6rnek olarak Kur’an’in Hz. Muhammed’e indigi bilgisi,
Hz. Muhammed’in bir din teblig ettigi, bu dinin namaz, orug, zekat, hac gibi temel

kurallariin oldugu vs. gibi haberler gosterilir (Bedir, 2004:132).

Cessas miitevatir haberi iki kisma ayirir. Yukarida bahsedilen zorunlu bilgi doguran
haber, miitevatir haberin birinci kismini olusturur. Miitevatirin ikinci kismi ise zorunlu
degil de istidlali / iktisabi (yani belirli bir diisiinme ve tefekkiir siireci gerektiren) bir
yolla kesin bilgi 6gretir. Miitevatirin ikinci kismi, Miisliiman toplumun iizerinde ittifak
saglayamadigi, toplumun biitiinii tarafindan aktarilmayan bilgilerdir. Toplumun tamami
tarafindan aktarilmadigi i¢in bu kesinlik ifade etmez. Fakat bu bilgiler yalan uydurmak
icin bir araya gelip komplo kurmalari miimkiin olmayan bir topluluk tarafindan

nakledildigi i¢in miitevatir sayilir (Bedir, 2004: 133)

Ozetle, Cessas’in miitevatir tanimi yalan uydurmalari imkan dahilinde olmayan bir
toplulugun naklettigi bilgiler seklindedir ve bu haberler dogruluk agisindan kesin bilgi
tiretirler, ancak ikincisi ilk Misliman toplum i¢inde bazi itiraz seslerine konu

oldugundan zorunlu degil istidlali bilgi tiretir (Bedir, 2004: 134).

Cessas, el-Fusul adli eserinde ahad haber konusuna miistakil bir boliim ayirmistir.
Oldukg¢a uzun sayilabilecek olan bu boliimde ahad haberle ilgili meselelere genisge yer
vermistir. Konuyu su baslklar altinda incelemistir: Ahad haberin degeri ve onunla ilgili
hiikiimler (Cessas, 1994: 111, 63), dinle ilgili islerde 4had haberin kabulii (Cessas, 1994:
II, 75), ahad haberi kabul etme sartlar1 (Cessas, 1994: III, 113), ahad haberlerin

ravilerinin durumlarinin degerlendirilmesi (Cessas, 1994: 111, 127).

Simdi Cessas’in ahad haberle ilgili bu basliklar altinda zikrettiklerine bakabiliriz.
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2.3.1. Ahad Haberin Degeri ve Onunla flgili Hiikiimler

Hiikiimlerle lgili Ahad Haberler :

Cessas bu boliimde dhad haberlerin bilgi ve amel yoniinden degeri lizerinde durmustur.
O’na gore Hz. Peygamberden sahih bir yolla gelmis olan bilginin baglayicilig
konusunda tereddiit yoktur. Bilginin sihhati kesin ise baglayiciligi da kesindir, yani o
ilim (kesin bilgi) ifade eder, dolayisiyla bir haber miitevatir ise bunun irettigi kural da
kesin baglayicidir. Miitevatir olmayan haber (dhad haber) kesin bilgi tasimadig1 igin,
ilim (kesin bilgi) ifade etmez fakat ameli gerekli kilar, fikihta kullanilabilir (Bedir,
2004: 135). Cessas’in islamin temel kurallarinin (inang ve ibadet esaslarinin) ancak
miitevatirle sabit olduguna inandigi, buna karsilik esasa iliskin olmayan kurallarin
tespitinde ahad haberlerin baglayici olduguna inandig1 anlagilmaktadir. Boylece Cessas,
ahad haberlerin otorite degerlerini kabul etmis, fakat onlarin otoritesini islami ana

ilkelerin ispatinda degil de ayrintida islevsel kilmistir (Bedir, 2004: 136-137).

Cessas, ahad haber konusuna yer verdigi ilk boliime oncelikle ahad haberleri tasnif

ederek baglar. O, ahad haberleri ikiye ayirir:

1. Haberin, sihhatine delalet eden bir delille sabit oldugu icin kesin bir ilim ifade
eden ahad haberler.

2. Haberi nakledenin dogrulugu ile ilgili ilim ifade etmeyen ahad haberler.

Dolayisiyla Cessas’a gore ahad haber; bilgi ifade edenler ve bilgi ifade etmeyenler

olmak tizere iki kisimdir.

Cessas, bilgi ifade eden ahad haberleri soyle siralar:
a. Adil ravilerin getirdigi haberler.
b. Adaleti ile bilinen iki sahidin sart kosuldugu haberler.
c. Belli bir saymin ve adaletin sart kosulmadigi haberler (Cessas, 1994: 111, 63).

Cessas, bunlarn zikrettikten sonra, haberin sithhatine delalet eden bir delille sabit oldugu

icin bilgi ifade eden ahad haberler iizerinde durur. O, delilli gelmesinden dolay: bilgi
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ifade eden haberleri belli kisimlara tabi tutarak inceler. Simdi Cessas’in bu

degerlendirmelerine siniflandirarak bakalim:

Birincisi; Hz. Peygamber’in “Peygamberliginin gercekligi ve kendisine indirilen vahiyle
ilgili olarak™ verdigi haberler. Cessas, bu haberlere dogru sahitler ve mucizelerin
sahitlik ettigini belirtir. Bunlarin bizim i¢in bilgi ifade etmesinin Hz. Peygamber’in

haber vermesiyle vacip oldugunu zikreder (Cessas, 1994: 111, 64).

Ikincisi; Hz. Peygamber’in dogruladign ve tasdik ettigi kisinin verdigi haber. Hz.
Peygamber’in onu tasdik etmesi, bu haberi O’nun vermesi gibidir (Cessas, 1994: III,
64).

Cessas, Hz. Peygamber’in dogruladig1 ve tasdik ettigi kimselerin verdigi haberle ilgili
olarak, O’nun tasdikinden dolay1r s6z konusu haberlerin bilgi ifade ettigini ve bizi

bagladigini zikreder ve su rivayeti 6rnek verir:

“Sad b. Ebi Vakkas Cuma namazindan ¢ikan bir adama “Senin cuman sahih degildir”
deyince adam durumu Hz. Peygamber’e aktarir. Bunun iizerine Peygamberimiz Sad’a
neden boyle sdyledigini sorunca Sad: “Ey Allah’in Rasulii, sen hutbe okurken bu adam

konusuyordu.” der. Rasulullah da “Sad dogru sdyledi” buyurmustur.

Bu ve bunun gibi Hz. Peygamber tarafindan dogrulanan ravilerin haberleri ilme’l-yakin

derecesine ¢ikmis olur, kesin bilgi ve amel gerektirir (Cessas, 1994: 111, 66).

Ugiinciisii; Kur’an’mn haber vereni dogruladigi ve Miisliimanlarin dogru olduguna icma

ettigi kimselerin verdigi haberler.

Cessas, Kur’an’in haber vereni dogruladigi, rivayetlere o6rnek olarak su haberi nakleder.
“Beni Mustalike gazvesinde Zeyd b. Erkam Hz. Peygamber’e Abdullah b. Seliil’iin
“Medine’ye dondigiimiizde giicliilerin zayiflar1 oradan ¢ikaracagini” sdyleyerek fitne
cikardigini haber verir. Abdullah b. Seliil boyle bir sey sOylemedigine dair yemin
edince, Zeyd’i dogrulayan Miinafikiin suresi sekizinci ayet nazil oldu. Hz. Peygamber

de Zeyd’e “Allah seni dogruladi.” dedi.” (Cessas, 1994: 111, 67).
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Dordiinciisii de; bir toplulugun onilinde herhangi bir konuda meydana gelen olay
hakkinda bir kisinin verdigi haber. Bir toplulugun bildigi, gordiigii bir olayi, bir kimse
haber verdigi zaman, o topluluk bu haberi yalanlamazlarsa, haberi verenin sadik oldugu

anlasilir (Cessas, 1994: 111, 67).

Cessés, bir kimsenin rivayet ettigi halde orada bulunan veya durumu bilen bir
toplulugun yalanlamadigi, haberle ilgili olarak su agiklamayi yapar: “Bir kimsenin
verdigi haberi, topluluk yalanlamazsa bu durum haberin sihhatine delildir. Ciinkii o
kimse yalan sdyliiyorsa, o toplulugun ona miidahale etmesi miimkiindiir. Toplulugun
yalan bir haberi inkar etmemesi, o asilsiz haberi onaylamalar1 anlamina gelir. Topluluk,
dogalar1 geregi, yalan haberi inkar eder. Bu konuda topluluktan bir itiraz olmamasi, bu
haberi kendilerinin de onayladigi anlamina gelir. Ayn1 sekilde, toplulugun biiyiik ve
onemli olaylar1 haber vermemeleri miimkiin degildir. Ciinkii Allah, onlarin dogalarina
bu haberleri verme konusunda bir sevgi/ilgi koymus ve onlarin nefislerine bu haberleri
verme ve yayma gilidiislinl yerlestirmistir.” (Cessas, 1994: III, 64-65). Bu tiir haberlere
ornek olarak Cessas, halifelerin 6lmesi ve Oldiiriilmesi, yerine yenilerinin gegmesi gibi
kimseye gizli kalmayan haberleri zikreder. Buradan hareketle de “Rafiziler” diye

niteledigi Sia’nin goriislerine karsi ¢ikarak bu konuyu soyle acgiklar:

“Imametin vasiyeti konusunda herhangi bir nassin varligim iddia eden goriisiin
yanlishgr ortadadir. Cilinkii Hz. Peygamber’in arkasinda bir halife tavsiye etmesi,
iimmetin din ve diinya hayatiyla ilgili ¢ok 6nemli bir olaydir. Bu yiizden ahad haberin
kabul sarti immetin genelini ilgilendiren bir konuda olmamasidir. Ciinkii genelin
ihtiyaci ile ilgili bir konuyu Hz. Peygamber’in iimmetin geneline veya bir kismina
agmamast miimkiin degildir. Peygamberimiz bu konuyu onlara agmissa, sahabenin bunu
gizlemesi, aktarmamasi da imkansizdir.” (Cessas, 1994: 111, 66-67).

Cessas, bir kimsenin rivayet ettigi, toplulugunda yalanlamayarak onayladigi haberleri
“icmanin destekledigi ahad haberler” olarak zikreder ve bu ahad haberlerin icmanin
destegiyle derecesinin kuvvetlendigini, bundan dolay1 da bilgi ve amel gerektirdigini

sOyler (Cessas, 1994: 111, 67).
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Ebu Bekir el-Cessas, selef ve halefin bu rivayetlerle amel ettigini, bu yolla gelen
haberlerin gerektirdigini yapmayan toplulugun saz kabul edildigini, kendilerine icmanin

olusumunda itibar edilmedigini belirtir (Cessas, 1994: 111, 68).

Buraya kadar zikredilenlerden anlasildig: iizere Cessas, karineli (delilli, destekli) ahad
haberler de denilen, sihhatine delalet eden bir delille gelen ahad haberlerin bilgi ve amel
gerektirdigi kanaatindedir. Bu haberlerin gerektirdigi bilgi, zanni bilginin istiindedir,

zaruri-kesin bilgi olmasa da istidlali bilgidir.

Uygulama ile ilgili 4had haberler
Cessés’a gore ahad haberler, hiikiimlerle ilgili olup olmamasi bakimindan ikiye ayrilir:
1. Hikiimlerle ilgili 4had haberler.

2. Hiikiimlerle ilgili olmayan ahad haberler

Hiikiimlerle ilgili olan ahad haberler de ikiye ayrilir:
a. Bilgi ve amel gerektiren ahad haberler.

b. Bilgi gerektirmeyip, ameli gerektiren ahad haberler (Cessas, 1994: 111, 69).

Cessas, bilgi ifade etmeyip, ameli gerektiren ahad haberleri ti¢ kistmda degerlendirir:
1. Sahitlik ile ilgili haberler.
2. Gegmis milletlerin nitelikleriyle ilgili haberler.
3. Muamelat konulartyla ilgili haberler (Cessas, 1994: 111, 69).

Cessas, sahitlik konulariyla ilgili haberlerin ti¢ konumu oldugunu zikreder:

a. Siiphenin disiirdiigii had ve kisas gibi cezalar konusundaki sahitlikler. Bu
konularda zinada dort erkek sahit, diger hadlerde iki erkek sahit sart1 vardir. Bu
alanlarda kadinlarin sahitligine itibar edilmez.

b. Kul haklaryla ilgili siiphenin etkilemedigi alanlardaki sahitlikler. Sevval ve
Zilhicce hilalinin siibutu ile ilgili sahitlik. Sayet gokyiizli bulutlu ise bir erkek ve
iki kadindan daha az kisiden sahitlik kabul olmaz.

c. Dogum ve erkeklerin bilemeyecekleri konularda bir kadinin sahitligi kabul edilir

(Cessas, 1994: 111, 69).
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Cessas, sahitlerin konumu ile ilgili olarak iki husus iizerinde durur:

Birinci husus; sahitlik yaparken, yani haberi verirken, “sahit oldum” sozii ile eda

edilmesi ve “haber veriyorum, bildiriyorum” gibi sdzciikleri kullanmamasi gerekir.

ikinci husus; sahitlerin sahip olmasi gereken vasiflardir. Bu vasiflar ise sunlardir: Akil,
balig, hiir, Miisliiman, adil, kazf cezas: (iftiradan dolay1 had cezasi) yememis, saglam
goriislii, kendisini tehdit edene ve eziyet verene karsi koyabilecek bir kimse olmalidir

(Cessas, 1994: 111, 70).

Cessas, Hz. Peygamber’den gelen hediye, alis-veriste vekil tutma, satin almada baska
sahibin ortaya c¢ikmasi gibi muamelat konularindaki haberlerde, ravinin Miisliiman,
kafir, kole, cocuk, adil, fasik olmasinda fark gérmez. Sadece haberi verenin yalancilig

hususunda zann1 galip olugsmamasini sart kosar (Cessas, 1994: 111, 71).

Cessas, muamelatla ilgili konularda dhad haberle amel edilmesine delil olarak Nur
Suresinin 27-28. ayetlerini gosterir. Sahabenin ahad haberle igkinin haramhiginm
kabuliinii ve onlarin bazi konularda Hz. Peygamber’in hanimlarina sorarak amel
etmelerini de zikreder (Cessas, 1994: 111, 71).

2.3.2. Dini Alanlarda Ahad Haberin Kabulii

Cessas, bu boliimiin basinda kisilere ait 6zel islerde ahad haberin ister tek kisiden, ister
daha fazla kisiden gelsin kesin bilgi ifade etmedigini, ancak dine ait islerde ifade ettigi

bilginin ameli degerini tespit etmeye calisacagini soyler.
Bunun arkasindan, tek kisiden gelen haberin kabul edilmeyecegini sdyleyenlerden sz
edecegini, sonra da ahad haberlerin ayrintilarina temas ederek, sartlarindan

bahsedecegini soyler (Cessas, 1994: 111, 75).

Cessas bu boliimde ahad haberlerin kabul edilmesi ile ilgili tartismalar1 genisce

nakletmis ve degerlendirmistir. Hanefi fakihlerinin konuyla ilgili getirdikleri delilleri
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tartismis, onlardan bazilarin1 zayif buldugunu belirtmistir. Hocalarinin, kendisinin de
katildig1 goriislerini agiklamis, onlara yapilan itirazlara da yer vererek kendi goriislerini
savunmustur. Kars1 goriisleri akli ve nakli delillerle cevaplamaya g¢alismustir. Ahad
haberleri kabul etmeyenlerin delillerini de zikretmis, kendi agiklamalariyla onlarin delil
olamayacaklarini1 aciklamistir. Ayrica ahad haberin kabulii i¢in ortaya konulan bazi
delillerin de zayif ve gegersiz oldugunu sdylemistir. Konuyla ilgili kendisinin delillerini
uzun uzadiya aciklamistir. Hocalarinin ve kendisinin goriislerine yapilan itirazlari da
“sOyle denilirse” seklinde belirterek, “denilir ki veya deriz ki’ diyerek itirazlara cevap

vermistir.

Simdi bu hususlar1 6rneklerle biraz daha netlestirmeye calisalim:

Cessas, bu konuda Isa b. Eban’1n yeterli delilleri zikrettigini belirtir. O’nun Kur’an’dan
getirdigi su iki ayeti zikreder: “Allah, kendilerine kitap verilenlerden, ‘onu mutlaka
insanlara aciklayacaksiniz, onu gizlemeyeceksiniz.” diyerek s6z almisti.” (Al
Imran,3/187) “Indirdigimiz acik delilleri ve kitapta insanlara agikga gdosterdigimiz
hidayet yolunu gizleyenlere hem Allah hem de biitiin lanet ediciler lanet eder.” (Bakara,

2/159).

Cessas, bu ayetlerin delilliginin agik oldugunu, Allah’in bu ayetleri agiklamay1
emrettigini, gizlemeyi yasakladigini, bu beyanlarla amel edip hiikiim vermenin vacip
oldugunu belirtir. “So6yle denilirse; bu hiikiimlerin bildirilmeleri ve bu bildirme ile
hiikiimlerin uygulanmasi insanlar arasinda yaygindir. Yani bunun ahad haberle alakasi
yoktur.” seklindeki bir itiraza sdyle cevap verir: “Bu emirleri agiklamakla miikellef
kilinanlar, tevatiir derecesinde de olabilir, bir azinlik grubu da kapsar, tek kisiyi de igine
alir. Clinkii emirleri gizlememekle ilgili kesin bir emir var. Bu emir, emri duyan tek
kisiyi de kapsar. Onun yaptig1 agiklama ile de amel olunur.” (Cessas, 1994: 111, 75).

Cessas, ahad haberin kabul edilmesi ve onunla amel edilmesi gerektigine delil olarak su
ayeti de zikreder: “Miiminlerin hepsinin toptan sefere ¢ikmalar1 dogru degildir. Onlarin
her kesiminde bir grup, dinde (dini ilimlerde) genis bilgi sahibi olmak ve kavimleri
(savastan) dondiikleri zaman onlart uyarmak icin geride kalmalidir. Umulur ki

sakinirlar.” (Tevbe, 9/122)
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Cessas, ayette gecen grubun (taife’nin) topluluk anlamina geldigi gibi, tek bir kisi
anlamina da gelecegini sOyler. Tek kisinin taife anlamina gelecegine dair Kur’an’dan ve
selefin sozlerinden deliller getirir. “Miiminlerden bir grup, onlara uygulanan cezaya
sahitlik etsin.” (Nur, 242) ayetinin tefsirinde “bir grubun” en azindan bir kisi olacagi
selef tarafindan zikredilir. Eger taife-grup, bir kisi anlaminda kullanilmasaydi selef bir

kisi olarak yorumlamazdi.” seklinde ac¢iklama yapar (Cessas, 1994: 111, 95).

Yine Cessas, taife’nin tek kisi anlaminda kullanildigina delil olarak “Miiminlerden iki
grup birbirleriyle vurusurlarsa aralarimi diizeltin.” (Hucurat, 49/9) buyuruldugunu,
arkasindan da “Kardeslerinizin arasini diizeltin” denildigini belirtir ve bunlardan, burada
taifeden kastedilen anlamin “tek kisi” oldugunu ¢ikarir (Cessas, 1994: III, 95). Cessas,
ayetin (Tevbe, 9/122) sonunda gecen “sakinsinlar” soziinden hareketle, “tek kisi
anlamina da gelen taifenin yaptig1 uyarilara, verdigi haberlere uymanin o toplum i¢in

baglayict oldugunu, yani tek kisinin getirdigi haberle amel etmek gerektigini” one siirer

(Cessas, 1994: 111, 76).

Gorildiigii gibi Cessas, kendi goriisiine delil olarak getirdigi ayetleri ayrintilariyla
aciklar ve kendi yorumunu kuvvetlendirmek i¢in baska ayetlerden ve selefin

goriislerinden faydalanir.

Cessas, baz1 kimselerin ahad haberin kabuliine delil olarak zikrettikleri, fakat kendisinin
katilmadig1 ayetleri de nakleder. Bunlar su ayetlerdir: “Miimin olan yoldan g¢ikmis
kimse gibi midir? Bunlar elbette bir olamazlar.” (Secde, 32/18), “Miisliimanlari
giinahkarlar gibi tutar miy1z hi¢?” (Kalem, 68/35), “Eger bir fasik size bir haber
getirirse onun dogrulugunu arastirin” (Hucurat, 49/6). “Hayat verecek seylere sizi
cagirdig1 zaman Allah ve Rasuliiniin ¢agrisina uyun.” (Enfal, 8/24).

Cessas, bu ayetlerin ahad haberlerin kabuliinde delil olmayacag1 kanaatindedir (Cessas,

1994: 111, 79,80).
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Cessas, ahad haberlerin kabulii ile ilgili rivayetleri de nakleder. Naklettigi rivayetleri de
aynen ayetlerde yaptig1 gibi degerlendirmeye tabi tutar. Itirazlar1 dile getirip onlara

cevap verir. Bu konuda onun zikrettigi bazi rivayetleri aktarabiliriz:

“Hz. Peygamber, Allah, benden bir sey duyup da onu koruyan, sonrada onu baskalarina
aktaranin yiizlinii agartsin. Nice, fikhin kendisine aktarildigi kimse vardir ki, onu

aktarandan daha iyi anlar.” buyurmustur.

“Hz. Peygamber’in veda haccinda “Burada sdylediklerimi duyanlar, duymayanlara

aktarsinlar. Olur ki bunlar1 duyan daha iyi anlar.” buyurmustur.

“Hz. Peygamber tesrik gilinlerinde; “Bugiin yeme igme gilinlidiir.” seklinde c¢agri

yapilmasini emretmistir.”

“Hz. Peygamber, Ramazan hilalinin goériinmesi konusunda bir arabinin haberini kabul

etmistir.”

“Hz. Peygamber’in, ¢evredeki krallara gonderdigi elgiler.”

“Hz. Peygamber’in atadig1 valiler.” (Cessas, 1994: 111, 81-83).

Cessas bu rivayetleri ve naklettigi baska delilleri ayri-ayri, sorulu cevapli olarak inceler,
kendi goriisiinii ortaya koyar. Cessds’in bu rivayetleri agiklamasina ornek olarak
bunlardan bir tanesini belirtelim: Hz. Peygamber’in gorevlendirdigi valilerle ilgili su
aciklamay1 yapar: “Hz. Peygamber bazi yerlere valiler gondermistir. Onlara, oralarin
halkina Islam1 8gretme, kendi emirlerini onlara aktarma, orada dini hiikiimleri uygulama
gorevi vermistir. Oralarin halki da, o valilerin getirdikleri emirleri ve haberleri kabul

etmekle yiikiimlii tutulmustur. Bu da ahad haberle amel konusunda delildir.
Soyle denilirse: “Nasil ki gilinlimiizde bir sehre bir valinin atanmasi tevatiirle

biliniyorsa, bu valilerin gorevlendirilmesiyle 1ilgili haberler tevatiir derecesine

ulagmistir. Bu konuya delil olmaz.”
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Deriz ki; “Evet, valilerin atanmasi ile ilgili haberler tevatiirdiir. Fakat valilerin o
beldelerin halkina gétiirdiigii emir ve haberler tevatiirle degildir. Valilerin o bdlgelerde
uygulayacaklart hiikiimler konusunda tevatiir s6z konusu olsaydi bu gilinlimiize ulasirdi.
Biz onlara, Hz. Peygamber’in bazi ser’1 hiikiimleri verdigini ve onlar1 gonderildikleri
bolgenin insanlarina aktarmakla gorevlendirdigini biliyoruz. Onlara giden hiikiim ve
haberler dhad yolladir. Yoneticiler gittikleri yerlerde hem ydnetimle ilgili hiikiimleri
uyguluyorlar, hem de oradaki insanlar1 Islam’a cagiriyorlar, dini hiikiimleri onlara

Ogretiyorlardi. Bu da ahad haberlerin kabuliine delildir.” (Cessas, 1994: 111, 83).

Cessas, dini konularda ahad haberlerin kabulii hususunda birinci kusagin (sahabenin),
onlardan sonra gelenlerin (tabiin) ve onlara tabi olanlarin (etba’ut-tabiin) arasinda ihtilaf

olmadigini, bu konuda icma oldugunu ifade eder (Cessas, 1994: I1I, 85).

Cessés, ahad haberle amele dair uygulamalarin sahabe arasinda miitevatir derecesine
ulasacak kadar ¢ok oldugunu sdyler. Bununla ilgili Isa b. Eban’m zikrettigi bazi

ornekleri nakleder. Bunlardan bazilar1 sunlardir:

e Hz. Ali’nin bir hadis duydugunda, hadisi aktarana yemin ettirmesi.

e Hz. Ebubekir’in “Hz. Peygamber’in nineye mirastan altida bir hisse verdigi”
konusunda Muhammed b. Mesleme’nin sahitligini kabul etmesi.

e Hz. Omer’in “Mecusilerden cizye alma” konusunda Abdurrahman b. Avf’mn Hz.
Peygamber’den sahitligini kabul etmesi.

e Hz. Omer’in “Kadmin kocasinmn diyetinden miras pay1 almasi” konusunda
Dahhak b. Siifyan’in Hz. Peygamber’den sahitligini kabul etmesi.

e Hanimlarin 6zel halleriyle ilgili durumlari, sahabenin O’nun eglerine danisip,

gelen cevapla amel etmeleri (Cessas, 1994: 111, 84).
Cessas, “Kur’an ve slinnetin hiikiimlerini goz ard1 eden, selefin uygulama ve gortislerine

aykir1 hareket eden bir firka ¢ikincaya kadar, Sahabe, Tabiin ve Tebaut-Tabiin arasinda

ahad haberle ilgili kanaat degismemistir.” der (Cessas, 1994: 111, 89).
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Cessas, ahad haberle hiilkmetmeyi, kiyas ve ictihatla hiikmetmekten {istliin tutar.
Alimlerin “miitevatir habere ulasamadiklar1 zaman kiyas ve ictihada bagvurma”
metoduna karsi ¢ikar. Kiyasin zan ifade ettigini, bizi hakiki ilme ulastirmayacagini ifade
eder. “Haber ahad yolla gelse bile kiyasin oniindedir ve kiyasa tercih edilir. Ciinki
miictehid kiyasla vardig1 sonuca “Allah katindandir” diyememesine ragmen, ravi bunu
sOyleyebilmektedir. Yani “Peygamberdendir” seklinde agiklar. Sahabenin de bir konuda
hadis varsa, hi¢cbir zaman i¢tihada bagvurmadigini zikreder. (Cessas, 1994:89)

Cessas eserinde, ahad haberi kabul etmeyenlerin delillerini de zikreder ve tahlil eder.
Onlar delil olarak Kur’an’dan bazi ayetler ile Hz. Peygamber’in ve sahabenin bazi

uygulamalarini delil getirirler. Delil getirdikleri bazi ayetler sunlardir:

“Hakkinda bilgin olmayan seyin ardina diisme.” (Isra, 17/36)

“... Allah hakkinda bilmediginiz seyleri sdylemenizi haram kilmistir.” (Araf, 7/13)
“...Bildikleri halde hakka sahitlik edenler...” (Zuhruf, 43/86)

“...Allah katinda ancak hakki sdyleyin...” (Nisa, 4/171)

“Onlarin ¢ogu zandan bagka bir seye uymaz. Siiphesiz zan, haktan hi¢bir seyin yerini

tutmaz.” (Yunus, 10/36)

Ahad haberi kabul etmeyenler, onun zanna dayandigini, Allah’in bu ayetlerde zanna
dayanarak hiikiim vermeyi yasakladigini soylerler. Cessas da, bu ayetlerde ahad haberin
kabuliinii ortadan kaldiran bir hiikiim olmadigini adil kisilerden gelen ahad haberlere
istanaden verilen hiikkmiin, kesin bilgiye dayanan bir hiikiim olmasa da bilgi tiirlerinden
birini gerektiren ve bilgiye dayanan bir hilkkmiin oldugunu belirtir (Cessas, 1994: III,
91).

Cessas, ahad haberi kabul etmeyenlerin delil olarak getirdikleri, “sahabenin ahad haberi
reddettigine dair uygulamalar1” da inceler. Sahabenin o haberleri kabul etmemelerinin
veya bagka sahit istemelerinin sebeplerini tahlil eder. Sahabenin o haberle mutlaka
baska bir sebepten dolay1r amel etmedikleri kanaatine varir. Bunlarin dhad haberin

reddine delil olamayacagini sdyler (Cessas, 1994: 111, 98,108).
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2.3.3. Ahad Haberleri Kabul Etme Sartlar

Cessas, bu boliime; onceki boliimlerde zikrettiklerinden dolayr ahad haberle amel
etmenin vacip olusunun siibutunu zikrederek baglar. Ancak bazi gerekgelerden dolay1
ahad haberin reddinin caiz oldugunu belirtir. Hanefi mezhebinde ahad haberin reddinin
gerekgelerini Isa b. Eban’dan naklederek ortaya koyar. Ahad haberin kabul
edilmeyecegi durumlart agiklayarak drnekler verir. Yapilan itirazlar1 da cevaplandirarak

kendi goriisiinii savunur.

Cessas, ahad haberlerin sihhati problemini iki acidan ele alir. Birincisi, haberin ihtiva
ettigi bilginin isnadiyla ilgili olmayan bir gerekgeyle (illet) giivenilir olmaktan ¢ikmasi
durumudur. ikincisi ise; ravilerle ilgili bir degerlendirmedir. Ahad haberlerin dogrulugu,
ravinin adalet ve zabt agisindan giivenilir olduguna dair bir kanaate sahip olmamiza
baglidir. Gerekli isnad sartlarini tagiyan bir bilginin sahih olabilmesi i¢in isnad disinda
da baz1 kriterlere tabi olmasi gerekir. Iste, hadisin sihhati i¢in aranan Isa b. Eban’in
ortaya koydugu isnad-dis1 dort sarta, Cessas bir sart daha ekleyerek kabul etmigtir
(Bedir, 2004: 137).

Cessas ahad haberleri kabul etme sartlari olarak sunlar1 zikreder:

1. Ahad haber, Kur’an’in hiikkmiine muhalif olmamalidir. Haber kitaba aykiriysa, kitabin
hiikmii bagka bir manaya hamledilemiyorsa, 4had haber reddedilir.

2. Ahad haber, sabit siinnete aykir1 olursa reddedilir.

3. Ahad haber, herkesi ilgilendiren bir konuda (umumu’l-Belva) olmamalidir.

4. Ahad habere ters bir uygulama toplumda yaygin olmamalidir (Cessas, 1994: 111, 113).
Cessas, bu maddelerin her birine bir¢ok ornek vererek konuyu aydinlatmaya calisir.

Akli yorumlariyla da agiklamalar1 zenginlestirir. Simdi onun drneklerinden bazilarina

bakalim:
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Ahad haber, Kur’an’a muhalif olursa kabul edilmez. Hatta 4had haberle Kur’an’in bir
hiikmii neshedilemez, tahsis de yapilamaz. Cessas bu duruma 6rnek olarak Fatima bnt.
Kays’in “Bosanmis kadinin mesken hakkinin diisiiriilmesiyle” ilgili rivayetini gosterir.
Bu haber, su ayete aykir1 diistiigii i¢in reddedilmistir. Allah buyurur: “Onlart giiciiniiz
Ol¢iisiinde oturdugunu yerin bir boliimiinde oturtun. Onlart sikigtirtp (gitmelerini)
saglamak icin zarar vermeye kalkmaym. Eger hamile iseler dogum yapincaya kadar

nafakalarini verin.” (Talak, 65/6).

Bu konuda Cessas’in zikrettigi bir baska 6rnek de “Olii, yakinlarmimn aglamasiyla azap
goriir.” hadisidir. Bu haber de su ayete muhalif oldugu i¢in reddedilmistir. “Herkesin

kazanacagi kendisine aittir. Hicbir suclu baskasinin sucunu yiiklenmez.” (En‘am,

6/164).

Cessas, Fatima bnt. Kays’in bosanmis kadinin nafaka ve mesken hakki ile ilgili haberini
Hz. Omer ve ibn Mes‘ud’un reddettigini, “Olii, yakilarinin aglamasiyla azap goriir”
rivayetini de Ibn Abbas ve Hz. Aise’nin kabul etmedigini belirtir (Cessas, 1994: III,
114).

Cesséas, Kur’an’a muhalif oldugu i¢in kabul edilmeyen ahad haberlere 6rnek olarak
“Muhammed Rabbini gordi.” rivayetini de gosterir. Bu rivayeti su ayet reddetmistir.

“Gozler O’nu goremez, halbuki O, gbzleri goriir.” (En‘am, 6/103).

Cessés, bu ayetten hareketle Allah’in ahirette de goriilemeyecegini iddia etmis, bu
konudaki hadisleri te’vil yoluna gitmistir. Bu konudaki goriigleri Mutezile mezhebi ile
paralellik gostermektedir. Hatta bazilar1 bu fikrinden dolayr O’nun Mutezileden
oldugunu iddia ederek mutezileye ait tabakat kitaplarinda ismini zikretmislerdir

(Giingor, 1989:32).
Cessas, Kur’an’a muhalif oldugu icin kabul edilmeyen haberler arasinda daha bir ¢ok

ornekleri zikreder, mesela “siitii sagilmamis ve memesi sisirilmis koyunla” ilgili ahad

haberi faiz ayetinin reddettigini sdylemektedir (Cessas, 1994: 111, 114).
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Cessas, miitevatir siinnetin sabitliginde sliphe olmadigini belirtir. Bundan dolay1 kesin
bilgi gerektirir, Kur’an ayetleri gibidir. Bunun i¢in miitevatir stinnete aykir1 diisen ahad

haberin reddine yeterli sebep teskil eder. (Cessas, 1994: 111, 114).

Ummetin genelini ilgilendiren bir konuda varid olan 4had haber de kabul edilmez. Bu
durumu Cessas soyle agiklar: “Ummetin genelini ilgilendiren hiikiimleri Hz. Peygamber
herkese duyuruyordu. Ciinkii burada immetin genelini ilgilendiren bir yilikiimliiliik veya
yasaklama vardi. Bunlar1 Hz. Peygamber sahabenin geneline yaydi. Boyle yaygin
olmasi1 gereken hiikiimlerin ahad haberle naklini alimler reddetmislerdir. Bu haber ya
neshedilmistir ya da ash itibariyle sahih degildir. Bu nitelige sahip bir haberi tek kiginin
nakletmesi uygun degildir.” (Cessés, 1994: III, 114-115). Cessas bu duruma sdyle bir
misal verir: “Bir imam namaz kildirirken, cemaatten sadece bir kisi “namazi eksik
kildin” dese, diger cemaat onu onaylamiyorsa, o kimsenin dedigine itibar edilmez.”

(Cessas, 1994: 111, 115).

Cessas, Umum-u Belva’dan dolay1 kabul edilmeyen ahad habere 6rnek olarak Ebu
Hiireyre’nin “Besmelesiz abdest gecerli degildir.” hadisini zikreder. Bu hadise gore
besmelesiz abdest sart1 yerine getirilemez. Cessas der ki; “Bu rivayetle amel etmemiz
caiz olmaz. Clinkii bu haber timmetin genelini ilgilendiren bir 6zellik tagir. Oysa immet
bu sekilde amel etmemis, besmeleyi abdestin sartlar1 arasina katmamistir.” (Cessas,

1994: 111, 115).

Umum-u Belva’dan dolay1 kabul edilmeyen haberlere 6rnek olarak Cessas’in naklettigi

diger rivayetlerden bazilarin1 da burada belirtmekte fayda vardir. Bu ahad haberler:

e Cenazeyi yikayan gusletmeli, tasiyan da abdest almalidir,
e Kadina dokunanin abdesti bozulur,

e Namazda besmelenin agiktan okunmasi gerektigi,

e Ateste piseni yemek abdesti gerektirir,

e Rukuya giderken ellerin kaldirilmas1 gerektigi,

e Ateste 1sitilan su ile abdest alinamayacagi,
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Bu ve benzeri haberleri, alimler iimmetin genelini ilgilendiren hiikiimler icerdikleri

halde, ahad yolla nakledildikleri i¢in kabul etmemislerdir (Cessas, 1994: 111, 115).

Cessas, bu konuda ortaya konulan sartlara yapilan itirazlara da cevap verir. Mesela:
“Orada bulunanlarin ¢okluguna ragmen ‘Hz. Peygamber’in Arafat vakfesinden sonra
telbiye getirmesinde ihtilaf” konusundaki itiraza séyle cevap verir: “Bunda ihtilaf
edilmemis hi¢ kimse Hz. Peygamberin Arafat vakfesinden sonra telbiye getirmedigini
rivayet etmemistir. Bir toplulukta “O, cemreyi taglayincaya kadar telbiye getirmistir”
diyor. Telbiyeyi bu sekilde yapmak vacip olmayip, bir fazilete nail olmak i¢in bdyle
yapilabilir. Cilinkii vacip olsa, Peygamberimiz mutlaka iimmetin tiimiiniin duyacagi
sekilde onu aktarirdi. Peygamberimiz her namaz vaktinde Ibn Mesud, ibn Abbas gibi
yakininda bulunanlarin duyacagi sekilde telbiye getiriyordu.” (Cessas, 1994: 111, 116).

Cessas soyle bir itirazi da dile getirir: “Bu tiir haberlerin iimmetin geneli arasinda
yayilmasi gerektigine itibar edilmez. Ciinkii Hz. Peygamber bu haberleri ilim ve anlayis

(fikh) sahibi sahabeye, daha sonra {immetin geneline aktarmasi i¢in anlatmis olabilir.”

Boyle bir itiraza Cessas soyle cevap verir: “Eger senin dedigini kabul edersek yine basta
bizim verdigimiz sonuca ulasiriz. Ciinkii Hz. Peygamber bu haberleri ashabindan, fakih
ve dirayet sahibi olanlara aktarmis olsa, onlar mutlaka onu {immetin geneline
aktarirlardi. Miisliimanlar da onu uygulayarak bu rivayetin yayilmasina sebep olurlardi.

Zikrettiklerimizle ilgili verdigimiz hiikiim bu sekildedir.” (Cessas, 1994: 111, 116).

Cessas’in ahad haberin reddine sebep olarak zikrettigi sartlardan birisi de ahad haberin
toplumda yaygin olan bir uygulamaya ters olmasidir. Bu duruma oOrnek Hz.
Peygamber’in aksam namazinda kunut okuduguna dair rivayetlerdir. Buna bir bagka
misalde Seleme b. Mahabbik’in Hz. Peygamber’den “Cariyesiyle iligkiye giren
efendinin durumu” ile ilgili rivayetidir. “Cariye, isteyerek iliskiye girmisse, mehri ile
beraber o adama ait olur. Adamin zoruyla iliskiye girmigse mehri ile birlikte cariye hiir
olur.” Cessas, alimlerin bu haberin aksi istikamette goriis birligi i¢inde olduklarini

sOyler (Cessas, 1994: 111, 117).
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Cessas, ornekleri zikrettikten sonra toplumda yaygin olan bir uygulamaya aykir1 olan
ahad haberlerin reddedildigini, sahabeden halife olanlarin ve onlar1 takip edenlerin

metodunun bdyle oldugunu ifade eder (Cessas, 1994: 111, 117).

Cessas su rivayeti de toplumda yaygin olan uygulamaya aykir1 olan haberler arasinda
zikreder: “Hz. Peygamber, iki kirmiziy1 yasakladi. Onlar da altin ve kirmiziya boyanan
elbisedir.” Bunu duyan Kasim b. Muhammed, “Bu rivayeti aktaran yalan sdylemistir.
Ben Ayse’yi altin yiiziik takarken ve kirmiziya boyanmis elbiseyi giyerken gordiim.”

demistir (Cessas, 1994: 111, 120).

Cessas biitiin bu érneklerden sonra Isa b. Eban’in su sdziinii nakleder: “Sahabe, Tabiin
ve onlardan sonra gelenlerin sebeplere dayanarak ahad haberleri kabul ve ret metotlar
boyledir.” (Cessas, 1994: III, 120). ( Hanefilerin ahad haberleri kabul sartlar1 ve bu
sartlara uymadigi i¢in reddedilen haberlerle ilgili bk. Apaydin, 1992).

Cessas, ahad haberlerin reddedilme sebepleri olarak Isa b. Eban’in ortaya koydugu
(kendisinin de kabul ettigi) bu dort sart1 agikladiktan sonra onlara su besinci sarti da
ilave eder: “Ahad haber akla aykirt olmamalidir (Cessas, 1994: III, 121; Bedir, 2004:
138).

Cessds  bu hususa soyle bir aciklama getirir: “Ahad haberlerin reddedilme
sebeplerinden birisi de aklin getirdigi hiikiimlere ters diismesidir. Ciinkii akil Allah’in
yeryiiziindeki kanitidir (huccetullahtir). O’nun varligina delalet eden, varligin1 zorunlu
goren delillerin géz ardi edilmesi caiz degildir. Akli kaziyelerin zit diistiigli her haber
gecersizdir. Aklin delil olusu ise sabittir, gercektir. Ancak haberin akli hiikiimlere ters
diismeyecek bir anlama hamledilebilecek yonii varsa, habere o anlam verilir.” (Cessas,

1994: 111, 122).
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2.3.4. Ahad Haberin Révilerinin Durumlarinin Degerlendirilmesi

Cessas, bu boliimde Isa b. Eban’dan nakillerle 4had haberlerin ravilerinin durumunu,
hangi hallerde onlara itibar edilip edilmeyecegini tartigir. Selefin bu konudaki metodunu

ortaya koyar. Kendi delillerini agiklar ve goriisiinii belirtir.

Cessas, ahad haberlerin isnadi i¢in ravide aranan adalet ve zabt (diiriistliik ve zihinsel
yeterlilik) sartina ilave olarak Isa b. Eban’m 6ne siirdiigii ravinin rey ve ictihat sahibi

yani fakih olmasi sartin1 kabul eder (Bedir, 2004: 139).

Cessas ilk olarak, Ebu Hureyre ile ilgili degerlendirmeleri aktarir. Burada Ebu
Hureyre’nin sahsinda tartisilan asil mesele, Hanefi geleneginin Ebu Hureyre’ye bakisi,
isnad temelli hadis tenkit yonteminin yanilabilirligi ve sahabenin adalet ve zabt

acisindan durumudur (Bedir, 2004: 140-141).

Isa b. Eban’a gore, adil oldugu igin vehminin tamamen bilinmedigi Ebu Hureyre’nin
kiyasa muhalif diismeyen, sahabe ve tabiinin kabul ettigi, sabit siinnete aykir1 olmayan

rivayetleri kabul edilir (Cessas, 1994: 111, 127).

Cessas, Ibrahim en-Nehai’den “Ebu Hureyre’nin rivayetlerinin bazilarinin alinip
bazilarmin alinmadigmi” nakleder. Sahabeden Ibn Abbas, Ebu Hureyre’nin “ateste
1sinandan dolay1 abdest alma” konusundaki rivayetini kabul etmemistir. Bazilar1 Ibn
Abbas’in onun bu rivayetini kabul etmemesinin sebebinin kendisinde bulunan bagska bir
rivayet oldugunu sdylerler. Fakat Isa b. Eban’a ve Cessds’a gore; Ibn Abbas, Ebu

Hureyre’nin haberini kiyasla reddetmistir. Bu onun metodudur (Cessas, 1994: 111, 128).
Hz. Aise, Ibn Omer ve bazi Sahabeler Ebu Hureyre nin ¢ok rivayette bulunmasini hos
karsilamamiglardir. Onun getirdigi haberleri, bir baskasi da rivayet etmedik¢e kabul

etmemiglerdir (Cessas, 1994: 111, 129).

Selef, Ebu Hureyre’nin rivayetlerini kiyasla karsilastirmis, kiyasa uygun olani almus,

uygun olmayani1 almamistir. Onun verdigi haber, sahabenin kabul ettigi bir haber ise
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ona tabi olmuslardir. Bagka sahabenin hadisini onunki gibi kiyasla karsilagtirdiklar

goriilmemistir (Cessas, 1994: 111, 129).

Cessas, ahad haberin raviler hakkindaki hiisn-ii zandan dolay1 kabul edildigini; ravinin
hatalar1 ¢gogalirsa ve selefin onun haberini arastirdig ortaya ¢ikarsa, o haberin kiyasla ve
ustil kaideleriyle karsilastirilmasinin gerekli oldugunu soyler. Ebu Hureyre’nin bazi

rivayetlerinde oldugu gibi (Cessas, 1994: 111, 129).

Cessas, Ebu Hureyre ile ilgili sdyle bir rivayet aktarir: “Iftira ve yalan atmaktan
korkmayan bazi karaktersizler, Isa b. Eban’in Hz. Ali’den nakille: “Hz. Peygamber’den
duydum ki; Ummetimden otuz deccal ¢ikacak. Ebu Hureyre’de bunlardan biridir.”
seklinde bir rivayet aktararak Ebu Hureyre’ye dil uzattigini anlatirlar. Bu Isa b. Eban’a
atilmig bir iftiradir. O Gyle bir seyi soylememistir. Ondan bdyle bir rivayet yoktur. Hz.
Ali’den boyle bir rivayet aktaran kimseyi de bilmiyoruz. Bunu aktaranin yaptigi

yalanciligindan ve dininin noksanligindandir.” (Cessas, 1994: 111, 130).

Cessas, Isa b. Eban’mn Ebu Hureyre ile ilgili goriisiinii de net olarak aciklar: “Ebu
Hureyre adil, sozii ve rivayeti makbul, Rasulullah’a yalan s6zle itham edilmemis bir
ravidir. Ancak vehim ve hatadan her insan icin pay vardir. Selefin sihhatini arastirdig:

bir rivayeti biz de aragtiririz.” (Cessas, 1994: 111, 130).

Buna gore Cessas ve hocalari, Ebu Hureyre’nin bazi hadislerini reddederken onlarin
yalan haber degil de vehim, yanlis anlama veya hata ile rivayet olundugu kanaatinde

olmuslardir.

Cessas, Ebu Hureyre ile ilgili, kendisinin rivayet ettigi su haberi degerlendirir: “Ebu
Hureyre der ki: Bana neden c¢ok hadis rivayet ediyorsun diyorlar. Muhacirler tarlalarini
beklerken, Ensar alig-veris yaparken, ben karin tokluguna Peygamber’in yaninda
bulunuyordum. Birgiin bir mecliste Hz. Peygamber dedi ki: “Konusmami bitirinceye
kadar, kim altima cilibbesini sererse o, benden duydugu hicbir seyi unutmaz.” Ben de
clibbemi O, konugmasin bitirene kadar altina serdim ve ondan duydugum hicbir seyi

unutmadim.” Cessds bu duruma sdyle itiraz eder: “Eger bdyle olsaydi; bu sahabe
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arasinda Ebu Hureyre’ye verilen bir istiinliik olurdu ve sahabe i¢inde yayginlik
kazanirdi. O unutmadigi i¢in sahabe ona miiracaat eder, Ebu Hureyre’nin rivayetlerini
onde tutarlardi. Bu sereflendirme “Cafer’in cennette iki kanadinin olmasi, Hanzala’nin
melekler tarafindan yikanmasi” gibi sonrakilere aktarilirdi. Fakat biz sahabenin onun
cok rivayet etmesini hos gormedigini biliyoruz. Eger onun ciibbesini serme, hadisi sahih
olursa su anlama gelir: Hadis o ortama sdylenmistir. O ortamda sdylenenleri unutmaz.”

(Cessas, 1994: 111, 130-131).

Cessas Ebu Hureyre ile ilgili bu degerlendirmeleri yaptiktan sonra onu Ibn Mesud ile
karsilastirir. Takvada, ilimde fikih ve anlayista Ibn Mesud’un derecesinin ¢ok yiiksek
oldugunu belirtir. “Ibn Mesud Rasulullah’tan bir rivayette bulunurken cok titiz
davranirdi. Onu ter basardi. ilimde Abdullah b. Mesud béyle titiz davranirsa, onun

seviyesinde olmayanlar ¢ok daha dikkatli olmalidir.” der (Cessas, 1994: 111, 132).

Cessas ve hocalarinin da iginde bulundugu Hanefi ¢izgisinde Ibn Mesudun yeri

tartisilmazdir.

Biiylik sahabeler, Hz. Peygamberden c¢ok hadis rivayet edilmesine temkinli
yaklasmuslardir. Kendileri de rivayetten geri durmuslardir. Hz. Omer’in ¢ok rivayete
kars1 oldugu bilinir. Hatta onun, Ebu Hureyre’yi Peygamberimiz’den sahabenin
bilmedigi rivayetlerde bulundugu i¢in Devs Colii’ne siirmekle tehdit ettigi nakledilir

(Cessas, 1994: 111, 132).

Sahabe hata yapmaktan ¢ekindigi i¢in rivayetten geri durmustur. Onlar, kuvvetli hafiza,

fikih ve anlay1s sahibi olanlar hari¢ az rivayeti emretmislerdir.

Cessas, sahabenin bu tutumundan dolayi; selefin ¢ok rivayette bulunanlarin rivayetlerini
kaide ve usile arz edip ictihatta bulunduklarin1 sdylemistir. Alimler, ictihatlar1 sonucu,
kiyas ve te’villerine, usil kaidelerine uyanlart almislar, uymayanlari almamislardir.

Selefin metodu budur (Cessas, 1994: 111, 134).
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Cessas biitiin bu nakilleri ve agiklamalar1 yaptiktan sonra kendisinin ve hocalarinin

gOoriisiinii tic maddede Ozetler:

“Ahad haberin ravilerinin halleri ii¢ kisimda incelenir:

1. Adil, ilmi tasimada kuvvetli hafiza, fikih ve anlayigla bilinen, rivayetleri selef
tarafindan tenkide ugramamis kimselerin haberleri, Kur’an, siinnet ve temel esaslarla
celismedikge kiyasla reddedilmez, kabul edilir.

2. Sika ravilerin kendisinden rivayette bulundugu, fakat zabti1 ve fikhi bilinmeyen, ilim
aktarmakta sohret bulmamis kimselerin haberleri. Bu haberlerin kabul edilmesi veya
reddedilmesi kiyas ve ictihat yoluyladir. Adalet ve zabt, haberin sihhati icin ihtiyag
duyulan iki temel 6gedir. Ravinin adalet ve zabt1 sabit olmazsa, onun rivayetinin reddi
ve kabulil i¢in ictihat edilir, akil yiiriitiiliir.

3. Cevresince bilinen (maruf), fakat selefin, rivayeti konusunda siipheye diistiigli, hata
yapmakla itham ettigi kimselerin haberi. Bu kimselerin haberleri, temel esaslara (Kur’an

ve silinnet) ve kiyasa aykir1 olmadikg¢a kabul edilir.” (Cessas, 1994: 111, 135-136).

Cessas konuyla ilgili son olarak su hususlar tizerinde durmustur:

O, selef tarafindan herhangi bir itiraza ugramamis olan, adil ve sika ravi tarafindan
aktarilan ahad haberin kiyasa tercih edilecegine delil olarak su ayetleri zikreder:

1. “Indirdigimiz acik delilleri ve kitapta insanlara apagik gosterdigimiz hidayet yolunu
gizleyenler...” (Bakara, 2/159).

2. “Allah, kendilerine kitap verilenlerden “Onu mutlaka insanlara agiklayacaksiniz,

gizlemeyeceksiniz” diyerek s6z almust1.” (Ali Imran, 3/187).

Cessas, bu iki ayetle ilgili olarak su yorumu yapmistir:

“Bir kisi, kendi yaninda Allah’mn bildirdigi hiikiimlerden bir ifade bulunur ve bunu da
“bu Allah’1n hiikkmiinii bildiren bir nastir” diye sOylerse o kisinin adalet ve zabt1 yerinde

olmast halinde soziliniin kabulii gerekir. Ciinkii delillerle sabit olmustur ki adil

olmayanin haberi kabul edilmez. Durum bdyle onlunca adil olan kisinin haberi kiyasla
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reddedilmez. Allah tarafindan o haberin kabul edilip uygulanmasi emrediliyor.”

(Cessas, 1994: 111, 140).

Bu agiklamalarla ilgili olarak Cessas, sahabenin kiyas yoluyla bir haberi
benimsediklerini, sonra da onu terk ederek Hz. Peygamber’den nakledilen ahad habere
itibar ettiklerini zikreder. Hz. Omer’in, Malik b. Haml’in haberini kabul edip kendi
ictthadin terk ettikten sonra soyle dedigini nakleder: “Neredeyse bu konuda kendi
goriistimiizle hiikiim veriyorduk. Halbuki bu meselede Hz. Peygamber’in siinneti varid
olmustur.” (Cessas, 1994: 111, 140).

2.4.Miirsel Haber

Miirsel haberle ilgili tartisma, Hanefl gelenegin isnad sistemine bakigini gostermektedir.
Genel yaklagima gore miirsel haber, isnadin kesintisiz bir bicimde Hz. Peygamber’e
ulagmas1 ilkesini zedelemekte ve ravi burada kendisinin goriigmiis olma ihtimali
olmayan ilk kaynaga haberi dogrudan nispet etmektedir. Bu bakisa gére miirsel haber
aslinda zayif haberdir. Fakat Isa b. Eban, miirseli miisnedden daha giiglii bir aktarim

yolu olarak nitelemektedir (Bedir, 2004: 143).

Burada Cessas’in miirsel haber konusunda Hanefi mezhebinin yaklagimini belirtmek

icin soylediklerine bakabiliriz:

“Cessas der ki: ‘Bizim ashabimizin goriisiine gore sahabe ve tabiinin miirselleri
makbildiir. Benim goriistime gore adil ve sika kisilerden irsal yaptiklar1 biliniyorsa
tebe-i tabiinin miirselleri de makbuldur. Ummetten dordiincii asirda olan kimselerin
miirselleri hususunda bazi hocalarimiz der ki: Onlarin miirselleri kabul degildir. Cilinkii
Rasulullah onlarin asr1 i¢in ‘yalan yayginlasir’ demistir. Resulullah, birinci, ikinci ve
liciincii asirlar icin hayir ve salah olacagina hiikmetti. Su hadis bunu gosterir: insanlarin
en hayirlis1 benim bulundugum dénemdekiler, sonra onlar1 takip edenler, sonra da onlar1
takip edenler. Sonra yalan yayilir. Cessas dedi ki: O zamanda (dordiincii asir) insanlarin
geneli arasinda fesat ve yalan yayginlik kazanmigsa onlarin miirseli kabul edilmez.
Ancak onlarin adaletini, dogrulugunu ve giivenilirligini bildigimiz kimselerin

miirsellerini kabul ederiz.’(Cessas, 1994: 111, 145).”
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Cessas, el-Kerhi’nin diger caglardakilerin miirselleri arasinda fark géormedigini belirtir.
Isa b. Eban’a gore ise Rasulullah’tan irsal yapanlar dinin dnderlerinden ise ve ilim ehli

ondan nakilde bulunuyorsa, onlarin miirseli makbtldiir (Cessas, 1994: 111, 146).

Cessas, sahih olan goriisiin kendisi ve hocalariin goriisii olan ‘irsal yapanin sika olmasi
sartiyla tabiin ve tebe-i tabiinin miirsellerinin kabul edildigi’ goriisii oldugunu soyler.
Buna delil olarak da tabiin ve tebe-i tabiin devirlerinde insanlarin zahirinin hallerinin
dogruluk ve salah olmasini ve bu durumun Hz. Peygamber’in hadisi ile teyit edilmis

olmasini zikreder (Cessas, 1994: 111, 146).

Bu zikredilenlerden anlagiliyor ki; Cessds’a gore Hanefiler, sahabe ve tabiinin

miirsellerinin kabulunde goris birligi i¢indedirler.

Tabiinden sonraki nesilde de (tebe-i tabiin) bu kadar kesin olmamakla birlikte miirseli
makbul saydiklar1 anlasiliyor. Dordiincti nesilden itibaren ise ilim ehlinden olan
giivenilir kisilerin miirsellerinin makbul sayilacaginda bir uzlasma oldugu anlasiliyor

(Bedir, 2004: 144).

Miirsel haberin kabuliinde Cessas’in One siirdiigii en temel kanit, Hz. Peygamber’den
gelen haberlerin sahabe ve tabiin zamaninda isnadsiz olarak dogrudan Rasulullah’a
nispet etmelerinin yaygin oldugudur. Hadislerde isnad aranmaya baslanmasi1 tahminen
ikinci yilizyiln baglarinda ortaya c¢ikmistir. Bundan dolayr sahabe ve tabiin
donemlerinde genel olarak isnadin degil irsalin yani bir bilginin dogrudan Hz.
Peygamber’e nispet edilmesi gelenefinin yaygmn oldugu ortaya c¢ikmaktadir. Iste
Cessas’in Sahabe, Tabiin ve Tebe-i tabiinin miirsellerinin kabulii yoniindeki goriisii bu
temel tarihsel gergeklikten kaynaklanmaktadir (Bedir, 2004, 145).

Ismail Hakk1 Unal, Hanefi ¢izginin miirsel haber goriisiinii ¢ok net olarak ozetler:
Ebu’l-Hasan el-Kerhi, adil olmak sartiyla her asirdaki ravinin irsalini kabul eder. Ciinkii

O’na gore ilk ii¢ asrin irsalinin kabul gerekgesi olan adalet ve zabt unsurlari, her devir
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icin gecerli bir illettir. Bu yiizden miisnet rivayeti kabul edilen kimsenin miirsel rivayeti

de kabul olunur.

Isa b. Eban ise, ii¢ neslin digindaki miirsel ravilerinin, ilim ehli kimseler olmasim1 sart
kosar. O’na gore insanlar iginde ilim nesriyle sohret bulmus kimselerin rivayeti, ister
miisnet, ister miirsel olsun kabul edilir, ilim nesriyle degil de sadece rivayet yoniinden
sOhrete ulasmis kimseye gelince, bunun miisnedi huccettir, miirseli ise ilimde sohrete

ulagsmis kimseye arz edilir.

Cessas’in bu konudaki goriisii ise soyledir: Ravi, adil ve giivenilir olmayan kimseden
rivayetiyle taninmig biri olmadikea, ilk {i¢ asrin miirseli huccettir. Ondan sonrakilerin
miirseline gelince, ancak adil ve sika kimselerin disindakilerden rivayet almamakla
meshur olmus kimselerin miirseli kabul edilir. Zira Hz. Peygamber, ilk ii¢ neslin hayir

ve dogrulugu, ondan sonrakilerin ise yalanciligi iizerine sahadette bulunmustur.

Serahsi de Cessas’in goriisiinii ‘bu konudaki goriislerin en saglami’ olarak niteler ve

benimser (Unal, 2001: 175).”
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SONUC

Islam hukukunda 4had haberlerin degerlendirilmesi ile ilgili tartismalar, ilk asirlardan

bu tarafa siiregelmistir.

Islam hukukgularmin 4had haberle ilgili tartismalariin 6ziinii, Ahad haberlerin bilgi ve
amel yoniinden degeri olusturmaktadir. Alimlerin ¢ogu ahad haberlerin, miitevatir
haberler gibi kesin bilgi kaynagi olmadigi goriisiindedir. Ahad haberin kesin bilgi
gerektirmeyip, amel gerektirdigi genel goriistiir. Bu genel goriisten farkli olarak ahad

haberlerin kesin bilgi gerektirdigini s6yleyen alimler de vardir.

Hz. Peygamber’in dini ve diinyevi meselelerde ahad haberle amel ettigi, bir kisinin
haberini dikkate aldigi, tek kisiden olusan veya miitevatir derecesine ulagmamis
gruplari, anlagsma yapmak, kendisinin emirlerini teblig etmek, dini hiikiimleri
uygulamak iizere gorevlendirdigi gériilmektedir. i1k {i¢ asirdan giiniimiize kadar gelmis,
degisik orneklerine sahip oldugumuz “ahad haberle amelin viicubuna” en kuvvetli delil
sahabe ve tabiln’un icma etmeleridir. Alimlerin ¢ogunlugu, ahad haberlerin zan ifade
ettigi gerekcesiyle itikadi meselelerde delil olarak kabul etmemislerdir. ibn Hazm, ibn
Hanbel ve bazilar itikadi meselelerde de delil olarak kullanmiglardir. Mezhep imamlari
ve diger Islam hukukgular ictihatlarinda ahad haberleri delil olarak kullanmuslardir.
Bazilar ¢ergeveyi biraz daraltmis, bazilar1 da genis tutmustur. Onlar, sadece en ihtiyatl
ve Kuran-Siinnet uyumunun saglanmas i¢in en uygun metodun belirlenmesinde farkli
goriislere sahip olmuslardir. Bazilar1 islam hukukunun genel kurallara basvurarak,
kuvvetlendirici unsur aramanin daha ihtiyatli olacagini diisiinmiis; bazilar1 da bagka

unsur aramak yerine habere uymanin asil ihtiyath tutum olacagi goriisiinde olmuslardir.

Cessas, hicri dordiincli asirda yasamis bir alimdir. Alimler arasinda 6nemli bir yere
sahip olan Cessas, yasadigi ¢agin ve kendinden onceki donemin ilmi meselelerine
vakiftir. Eserlerinde o donemin ilmi birikimini yansitmakta ve Hanefi geleneginin
sOzciiliigiinii  yapmaktadir. Kendinden sonraki donemler {izerinde Onemli etkileri

olmustur. Onun “el-Fusil fil-Usul” adl1 eseri Hanefi mezhebinde giinlimiize ulagsmis ilk
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sistematik fikih usilii kitabidir. Hanefi gelenegin ustil konularina dair ilk iki yliz yili

hakkinda ilk ve tek kapsamli kaynak olmasi agisindan énemlidir.

Cessas, el-Fusiil fil-Usiil isimli eserinde ahad haberlere genis bir yer ayirmustir. Ahad
haberlerin delil olarak kullanildigini akli ve nakli delillerle ispat etme yoluna gitmistir.
Ona gore, sithhatine delalet eden bir delille gelen ahad haberler kesin bilgi ifade

etmeseler bile zannin iistiindedirler, istadlali bilgi ifade ederler.

Cessas, ahad haberlerle amel edilebilmesi i¢in bazi sartlar ortaya koyar, onlar1 bir kisim
degerlendirmelere tabi tutar. Dinin temel esaslariyla (Kur’an-sabit siinnet), usil
kaideleriyle, kiyasla karsilagtirir. O’nun degerlendirmelerinde sahabenin goriisleri
onemli bir yer tutar. Cessas, haberi veren ravileri de degerlendirir. Adalet ve zabt sahibi,

fikih ve anlayisa bilinen ravilere itibar etmistir.
Cessas miirsel haber konusunda da; ravi, adil ve giivenilir olmayan kimselerden
rivayetiyle taninmis birisi olmadik¢a Sahabe, Tabiin ve Tebe-i tabii’nin miirsellerini

kabul etmistir.

Klasik Hanefi haber teorisinin olusumunda Cessas’in ve el-Fusil’lin ¢ok biiyiik etkisi

vardir.
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