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“Mesnevi Cevirilerinde Izlenen Ceviri Yontemlerinin Ceviri Kurami Agisindan
Incelenmesi” bashgini tastyan bu calismada tasavvuf ve sufizmin kisa bir tanimi,
Mevlana’nin hayati ile Ingilizce, Tiirkce, Almanca Mesnevi gevirilerinin belli basl

birkag¢ drnekle nasil olduguna dair bilgiler igermektedir.

Birinci boliimde, doguda ve batidaki tasavvuf anlayisi arasinda ne gibi farklarin olduguy|
tizerinde durulmustur. Batinin ve dogunun tasavvuf anlayisina dair belli 6rneklerle
aciklamalarda bulunulmustur. Ayrica tasavvuf genelinde Mevlana 6zel Orneginde
tasavvufun etkileri, neler anlatilmak istenildigi fakat ne anlasildig: iizerine delilleri ile
ornekler verilmistir. Bunlarin yani sira giinliik dilimize giren, sufizme ait kelimeler

incelenmis, bu kelimelerin ger¢cek anlamlart verilmistir.

Calismamizin ikinci boliimde Mesnevi yazari Mevlana’nin hayati, Belh sehrinden|
Konya’ya olan seferi, Celaleddin’in Mevlana olmasini saglayan Sems Tebrizi hakkinda
bilgiler verilmistir.

Uciincii  boliimde Mesnevi eserinin  kelime anlami, dili, yapisi, konular1 ile

terclimelerinden bahsedilmistir.

Dérdiincii boliimde ise simdiye kadar yapilmis Ingilizce, Tiirkge ve Almanca gevirilerin|
Farsca metinleriyle ile gerek bigem, gerek mana ve kelime se¢imi agisindan incelenmesi
tizerinde durulmustur. Ceviriler metin tipleri acisindan incelenmistir. Yapilan elestiriler

sonucunda alternatif olarak sunulan teorinin nedenlerinden bahsedilmistir.

Anahtar Kelimeler: Mevlana, Mesnevi, Metin Tipleri, Tiirkce, Almanca ve Ingilizce Cevi
Yorumlari, Mistisizm ve Sufizm
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In this study called “Analysing the Translation Methods used in Masnavi Translations
in terms of Translation Theory”, a short definition of mysticism and sufism, life of

Mevlana and some examples of English, Turkish and German translations are included.

In the first part of this study, it is emphasized what kind of differences there are between
mysticism perception in the east and west. We explained the western and eastern
perception of mysticism with some specific examples. Also the effects of mysticism,
what would like to be explained but how was understood are argued with evidences in
the particular example called “Masnavi”. Apart from them, the words belonging to
sufism are used in the daily language and the real meanings of them are defined in some

examples.

In the second part of our study, some information have been included about Mevlana’s
life, the author of Masnavi, his migration from Belh to Konya, Semsi Tebriz,

the provider of being as Mevlana of him.

In the fourth part of our study, English, Turkish and German translations of Matnavi
and Persian texts are analyzed according to their styles, meanings and word preferences.
The translations are examined in the way of text types. As a result of the comments,

we try to find out a new alternative theory and mention its reasons.
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GIRIS

Calismanin Amaci

Calismamizin amaci tamamen insan duygularina hitap eden mistik kisilerin eserlerinin
cevrilmesinde yasanan sorunlart Mevlana Orneginden hareketle gosterebilmektir.
Mevlana diinyaca taninmis bir Islam sufisi olarak aslinda kendisiyle beraber Islam da
tamtilmaktadir. Iste kendisinin bir eseri gevrilmeye basladiginda bu bir nevi islam dini
tasavvufi diisiincesinin hem Miisliiman hem de gayri Miisliimanlara aktarilmasi olmakta
ve bir nevi bdylelikle bir kutsal metin ¢evirisi sekline de doniismektedir. Bu doniisiimde
bizi 6ze dokunmadan miimkiin oldugu kadar ¢ok kisiye ulagmalt mi, yoksa higbir
sekilde metinde bozulma yapmadan herkesin anlayabildigi kadar anlamasina razi olup

sadik bir ¢eviri mi yapilmali sorusuna muhatap kilmaktadir.

Calismanin Onemi

Mevlana’nin eserleri artik kendi diisiincelerini asmis durumdadir. Yasadigi zamanda
dahi diger dinlere mensup insanlarla iletisimi iyi olan Mevlana, vefatindan sonra da
eserleri ile bu iletisimi devam ettirmistir. Bu hususta Mevlana’yr evrensel boyuta
tasiyan, Ogretilerini bugiin birgok insanin yasaminda uygulanir halde gormemizi
saglayan c¢evirilerin 6nemi yadsinamaz. Peki, bugiline kadar bircok eseri ¢evrilen
Mevlana’nin acaba bu ¢evirilerle tam olarak anlattiklar1 6rtiismekte midir?

Kisacas1 Mevlana insanlarin hatasini gérmezden gelen bir insan miydi, yoksa onlarin
hatalarina degisme ihtimalinden dolay1 tahammiil eden bir kisimiydi?

Mevlana kimdir?

Mevlana bu goriislerinin esin kaynagi kimdir?

Mevlana’nin goriisleri Islam tasavvufundaki yeri nasildir?

Mevlana kendisi Tiirk asilli olmasina ragmen biitiin eserlerini neden Fars¢a yazmistir?
Mevlana Fars¢a yazmakla aslinda duygularin bir baska dilde anlatarak bir nevi
cevirmenlik mi yapmistir?

Eger 0yleyse Mevlana nasil bir ¢gevirmendir?

Mevlana aslinda bir ¢evirmen olmasina ragmen kendi eserleri, kendi anadiline ¢evrilmis

midir?



Cevirmen olan Mevlana’nin diger dillere cevirilerinde izlenebilecek yontemler nasil
olmalidir?

Mevlana hangi yontemle eserlerinin ¢evrilmesini isterdi; kelimesi kelimesine mi yoksa
anlamin aktarildigi islevsel bir ¢ceviri mi?

Calismamiz siiresince bu sorularin cevaplarini test ¢ozme teknigi seklinde degil de nasil
yapilmis, nasil yapilmaliydi ve sonucu ne olurdu seklinde isleyerek ve biraz da
cevaplarin uglarii agik birakip okuyucuya da ceviri yapmasimi saglamaya caligmak
istedik. Ciinkii burada okuyucu da aktif bir katilim saglayacaktir. Bu yontemle aslinda
bir tez degil Mevlana’nin yontemiyle (bir tek Mevlana yerine bircok semazen
olusturmak) yasayan ve devamli gelisecek bir diisiince modeli olusturmus olacagiz.
Calismamizin boliimleri klasik tasavvufun tanitilmasi ve yasamdaki yeri, Mevlana’nin
kimligi, diisiinceleri, eserlerinin cevirileri seklinde flashback ydntemini kullanarak
olusturulmustur. Yonteme itiraz edilebilir ama sahsen Mevlana eger c¢evrilmek
isteniyorsa onun eserlerinde oldugu gibi devamli bir hikayenin yarisinda bir bagka
hikayeye gecip onu anlatirken bir bagka hikayeye giris yaparak ve arada canlandirma

yontemleriyle baslangicta ya da daha 6nce yarim birakilan hikayeler tamamlanmalidir.

Calismanin Yontemi

Mevlana, Mesnevi cevirilerinde oOzellikle Mevlana’nin kendisi tarafindan bizzat
yazilmis ilk on sekiz beyit ele alinmistir. Geriye kalan diger beyitler ise Mevlana’nin
katibi Hiisameddin Celebi tarafindan 1259-1263 yillar1 arasinda kaleme alinmistir.
Mesnevi’nin yazim isleri bittikten sonra Celebi bunlari gozden gegirerek Mevlana’ya
okuyup kontrol ettirmistir. Toplamda alt1 ciltten olusan Mesnevi’deki beyit sayis1 25585
ile 26660 arasinda degigsmektedir.

Bizde bu tez ¢alismasinda Mevlana’nin ilk on sekiz Farsca orijinal beyitlerin farkl
kimseler tarafindan Tiirkge, Ingilizce ve Almanca cevirilerini kuramsal acidan, metin
tirlerine gore onlarin izlemis oldugu kuram ve yontemler 1s18inda inceledik. Bir
yabancinin Mevlana’yr nasil anlayip ¢evirdigi ile bir Miisliman’in Mevlana’y1 nasil

anlayip cevirdigi arasinda farkliliklara yer verdik.



BOLUM 1: TASAVVUF

1.1. Tasavvufun Anlam ve Gelisimi

Ulkemizde tekke ve zaviyelerin kapatilmasi ile birlikte tasavvuf bir duraklama
donemine girse de aslinda kendi iginde bir elenme yaparak koklii kiiltiiriiniin de etkisi
ile bitmemis ve farkli sekillerle de olsa devam etmistir. Bununla birlikte tilkemizdeki
giiniimiiz sufilerine sordugumuzda aslinda suanda Semsi Tebrizi’nin ¢ok oldugunu ama
Mevlana olabileceklerin bulunmadigini sdylemektedirler. Onlara goére Mevlana’yi
anlayabildigi kadar yasamak sufilik degil, Mevlana’nin Semsi Tebrizi’nin egitiminde
gosterdigi sadakat ve sabir sufiliktir; ama ne yazik ki bunu goze alabilen ¢ok az sayida

kisi bulunmaktadir.

Dinin zahir yiiziinden baska, bir de insanoglunu kemale eristirmek, saglam ve yikilmaz
bir i¢ hayat1 kazandirmak i¢in riyazat (nefisle miicadele, nefsi kirma), miicahede ( nefsin
arzularina direnme, cehd ve gayret etme tasfiye (saflagtirma, temizleme), halini 1slah
potasi i¢inde temizleme ve pisirme tarafi vardir. Ben ahlak sahibiyim demekle cehil ve
gaflet (Hakki unutmak) cehennemlerinden kurtulmak ve hakiki cennet olan ezeli
yakinliga erip asli fitratin1 (yaratilig) bulmak kabil degildir. Akilli bir kisi benim higbir
seye ihtiyacim yok demeyip, kendini diinya kirlerinden aritmaya ve ruhundan cehil ve
gafleti silip, onu asli temizligi ile meydana ¢ikartmaya gayret etmelidir.

(http://akademik.semazen.net/author_article_print.php?id=976 : 18.11.2011)

Bu arinmanin yolunu da bize tasavvuf gdstermis, bu gayrette olan kisilere 1s1k tutmus,
yollarimi aydinlatmistir. Kisinin kendini Allah'in gbzetimi altinda hissetmesi ve bu
suurla davranip yasamasi tasavvuf adini alir. Yani kisi her muamelesini Allah'la
yapiyormuscasina kendini mesul hisseder. Tasavvufun yolu ise; bu tavr en ciddi sekilde
yasamak i¢in konulan 6zel metotlarin tamamidir. Abdiilkadir Geylani'ye gore Tasavvuf

kelimesinin harflerinin her birinin ayr1 bir anlami1 vardir.


http://akademik.semazen.net/author_article_print.php?id=976

Soyle ki:

T: Tevbe

S: Safa, arinma

V: Velayet

F: Fena'dir (yokluk)

Tasavvuf sekiz temel iizerine kurulmustur. Birincisi; comertliktir. Bu Ibrahim (a.s)mn
sifatidir. Ikincisi; riza'dir ki, bu ishak (a.s)in sifatidir. Ugiinciisii; Sabir'dir ve Eyyiib
(a.s)'m sifatidir. Dordiinciisii; isarettir ki (Allahin her hadisedeki roliinii bilmek),
Zekeriyya (a.s)'in sifatidir. Besincisi; Kurbettir ki (yakinlik), Yahya(a.s)'in sifatidir.
Altincist; Tasavvuftur ki (mana yolculugu), Musa (a.s)'in sifatidir. Yedincisi; Asktir ki
Isa (a.s)in sifatidir. Sekizincisi; Fakirliktir( kullugu bilmek ) ki, bu da Efendimiz Hz.
Muhammed (s.a.v)'in sifatidir. (Geylani, 2009: 197)

Sema'nin ve zikrin hakikatine vasil olan kimseye ten tekke, goniil makam olmustur.
Tasavvuf Cenab-1 Hakkin bir kulunu nefsinden oldiiriip kendisiyle diri kilmasidir.
Tasavvuf dedikodu ve lafla olmaz, maddi aligkanliklara ve asir1 isteklere aclik ve

sevilen seylerin terk edilmesi (tapmayi terk) ile olur.(Ciineyd-i1 Bagdadi).

Bir giin Kenan Rifai'ye “ Tasavvuf nedir? “ diye soruldugunda ““ goniil bilgisidir “ diye
cevaplandiriyor. Sonra fikrini sdyle izah ediyor: “ En biiyliglinden en kii¢iigiine kadar
hicbir sey yoktur ki Allah'm iradesi ile olmasin. Seni idare eden ruhun ve aklindir.
Ruhun ruhu da Allah’tir. Her seyi hareket ve siikuna getiren kendi manasidir. Mananin
manas1 da yine Allah'tir. Su halde ruhu ruha terk etmek ve kendi gozii ile kendini
gérmesini temin etmek icab eder. Her madde bir manayi isaret i¢in viicut bulmustur.
Insan ise kainatin manasidir. Onun i¢in Mevlana “Beytullah Beytullah olali Allah gidip
orada oturmadi, benim gonliim hanesinde ise ondan gayr1 bir sey yok” diyor ki iste
tasavvuf bu bilgiyi edinebilmektir. Fakat Eflatun'un da soyledigi gibi, bu bilgi
kitaplardan &grenilmiyor. Insan onu kendi kalbi hazinesinden pek ince bir tefekkiir
(fikir yiiritme, diisinme ) ile ¢ikarabilir ve mukaddes atesi kendi zati (asli, 0z)

menbaindan uyandirabilir.”



Acgarsak, tasavvuf, dinin istedigi sadece namaz kilmak, oru¢ tutmak, sabahlara kadar
oturup ibadet etmek, hayrat ve hasenatta bulunmak degildir. Sunu bilmek lazimdir ki
Allah fiili ile kavli ile sifat1 ve zat1 ile zahir ve batin biitlin tasarrufat1 (bir seyi kullanma
yetkisi) ile insandan zuhur etmistir. Binaenaleyh Allah'in lutfu, keremi, kahri, gazabi
insanlara, yine insanlardan zuhur eder. O halde her muamelenin Hakla oldugunu
bilirsen kimden incinecek ve kimi inciteceksin? Bizim viicudumuz Allah'in s6ziine,
fiiline, zahiri (goriiniir) ve Batini (6z) tasarrufuna bir alettir, cogu zaman insan, Hakkin
bu tasarrufunu kendinden zanneder. Halbuki bu tasarruf 6diing ve emanettir. Iste
Resulullah'in, nefsini bilen Rabbini bilir, diye ifade ettigi diisturun manasi budur.”
“Miikevvenat ( yaradilmiglar ), yani kesret ( ¢okluk ), Allah'in birligine mani degildir.
Nasil ki denizin dalgalari, denizin birligine mani degilse..” “Mesela adetleri alalim:
1,1,3 diyoruz. Fakat aslinda iki var nudir? Iki, birin tekraridir. Anlasiliyor ki kesretin
ifadesi olan biitlin adetlerin viicudu birin tekrarindan olusuyor, yani birden baska adet
yoktur. Hep vahdet-i viicut.. Bu vahdet ilmi hasil olunca faili (fiili yapan, 6zne),
mevcudu yalniz Allah bilirsin. Ebubekir bunun i¢in higbir sey gérmedim ki onda Allah"
gérmeyeyim dedi. Iste bunu bildin mi ne kediyi, ne kdpegi, ne sogani, ne de sarmisagi

fena gérmez, tahkir edemezsin.”

Iste buradan hareket edip biitiin kainati Allah'm diinya planinda zuhura gelisi olarak
nazar-1 itibare aldigindan o “her zerrede bir nur her katrede bir zuhur vardir” diye su
alem icre ne varsa hepsi ile muamelesini Hakla muamele biliyor, her seyi Hak diye taziz
ediyor (serefli kiliyor) , tebcilediyor (yiiceltiyor) ve seviyor. Seviyor! Bizce iistiinde en
cok durulacak nokta budur ki su suretle Kenan Rifai, Allah sevgisini miicerretlikten
(soyut) kurtararak miisahhasa (somut), diinyaya, mahlukata getirmis, yani baska bir

deyisle kuvveden fiile (niyetten eyleme) intikal ettirebilmistir.

Semsi Tebriz, “So6z is i¢indir, is s6z i¢in degil” diyerek ayni1 manay1 ifade etmektedir.
Buradan da anliyoruz ki, tasavvuf, bir ilim degil bir yasam seklidir. Bunun yolunu

insan-1 Kamiller gostermistir.

Gene Kenan Rifai diyor ki; Tasavvuf, 6liimsiiz hayat ve her hal ve vakitte edeptir.

Tasavvuf giizel ahlaktir. i¢ ve dis edebiyle edeplenmektir. I¢ edep; her yerde ve her



seyde Allah't temasa (ibretle bakmak) edebilmektir. Dis edep ise; icten gelen edebin
terbiyesiyle herkese ve her seye esit muamele edebilmek, hiirmet edebilmek, hos
gorebilmek ve Allah'in emirlerine uyabilmektir. Tasavvuf, dilde hi¢bir sey goniilde her
seydir. Tasavvuf goniil bilgisidir.

(http://akademik.semazen.net/author_article_print.php?id=976 : 18.11.2011 )

Tasavvuf la ilahe illallah'in manasini asikar etmektir. Narda (ates, sikint1) nurda, ganide
(doymus) fakirde, kafirde ve mii'minde aymi tecelliyi gormektir. Allah'tan gayri
olmadigimizi bilip onu uzaklarda aramamaktir. Allah ile aradaki perde bizim kendi

viicudumuzdur.

Kiilli diislinlip nefse indirgemektir. Bunun ic¢in de insani tasavvuf terbiyesi ile kiill
(blitliin) namina her tirli fedakarlik, feragat (hakkindan vazgegmek), mesakkat (giigliik,
sikint1) ve mahrumiyeti géze alabilecek bir terbiye sistemine tabi tutmaktir. Tasavvuf
insana cennet ve cehennemin hakikatini dgretir. Ciinkii tasavvuf ehline gore cehennem
Allah'm olmadigi yerdir. Oyle bir yer olmadigina gére cehennem (Act ve 1zdirap)
yoktur. Agyar yok, zitlar vardir. Ikbal'e gore cennet ve cehennem birer mahal degil,
birer halettir (takdiridir). Cehennem, cezalandirici, intikam alici, Allah tarafindan kullar
icin hazirlanmis ebedibir iskence yeri degil, Allah'a ulagsmis bir varligin, Allah'n
rahmetini, cana can katici riizgarma kars1 tekrar hassas kilacak uslandirma yollar
getiren bir tecriibedir (rafineri). Kuran 'a gore cehennem, insanin bir insan olarak

muvaffakiyetsizligini ac1 bir sekilde anlamasidir.

Tasavvuf, hiirriyettir. Hakiki hiirriyet, nefsin elinden azad olmaktir. Yoksa ben hiiriim,
hiirriyet var demekle bir kimse hiir olamaz, insan nefsinin zebunu iken, hi¢bir vechile
hiir sayi1lamaz. Mesela bir sigara dumanina bile hiikiim geciremeyip terk etmek istedigi
halde ona esir olmaktan kurtulamayan insan nasil olur da hiirliik iddiasinda bulunabilir?
Ancak, istihalarmin (istekler), insiyaklarmin (iggiidiiler), arzularinin esiri degil, emiri
olan insan Koca Iskender'e, “Sen benim bendemin bendesisin” diyen Diyojen gibi,
bihakkin hiir olabilir. Tasavvuf birlik demektir. Insanliktan maksat da her seyi

birlemektir. La ilahe illallah'in manasi, biitiin mevcudatin Allah'in emrine zebun (aciz,
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esir olmak) ve maglup oldugunu gdérmektir. Biitin mevcudat, mahiyetlerini ancak

Hakk'in emriyle izhar (asikar etmek, agiga ¢ikarmak) eder.

Biitiin bunlar1 06zetlersek diyebiliriz ki Kenan Rifai'nin tasavvuf anlayisi ciimle
mevcudati Hak, Hakkh da halk bilmek esasina dayanan ve insandan kendi fani
viicudunu, baki olan Hakk'in yani halkin hizmet ve menfaati yolunda nefsin isteklerini
yok etmesini talep eden bir alem goriisiine dayamyordu. Zira o, Insan idrakine
namiitenahi (bitmez tiikkenmez) ciizler seklinde dokiilen kiilli varligi, Mana dolu bir
vahdet halinde idrak edebilme keyfiyetini benligine biitiinii ile mal edebilmis olan

gercek bir mutasavvifti.

Gergek mutasavvif degerini ve derecesini diisiinmekle vakit kaybetmeyen, kendi
hakikatini ortaya koymak amaci ile hayati tabiattan aldig1 gibi kabul edip, insan ve esya
miinasebetlerini tagin suda yaptig1 tek merkezli daireler gibi teklikten ¢okluga gotiiren

insandir.

Tasavvuf aslinda herhangi bir din kaydindan miistakil olarak mevcut olup, insanla
baslayan ve insanla tekamiil eden bir diisiince silsilesi ve hayat tecriibesidir. Din ise

tasavvufun serh ve tefsirine muhtagtir. (Ayverdi, 1983: 180)

Seriat; “Seninki senin, benimki benim”, der.
Tarikat; “Seninki senin, benimki de senin”, der.

Hakikat; “Ne seninki senin ne de benimki benim”, der.

Gergek mutasavvif, diinyaya hakkini veren, kendisine verilen her giizelligi halinde ve
lizerinde gosterip onun sikriinii 6deyen ve ayni zamanda ahirete de ayni degeri
verendir. Kenan Rifai, bu hakikati su drnekle agikliyor: Diyor ki, “Benim ii¢ gozliiglim
vardir. Biri ile yakini goriiriim. Yani, diinyayi...Biri ile uzagi goriirim. Yani, ahireti...
Ugiincii gdzliigiim ilehem yakini hem uzagi, yani hem diinyay1 hem de ahireti goriiriim.
Iste bu tasavvuf gozliigiidiir.” (Ayverdi, 1983:179) diyor. Iste gercek mutasavvif, diinya
is1 ve hizmetinden elini bir an ¢ekmeden gonliiyle her an sevgiliyle olabilendir. Gergek

mutasavvif kiigiik hadiselerden diinya ve mana gergegini asikar eder.



Etajerin tistlinde ampul kesmek icin bir bigak vardi.

Kenan Rifai: -” Bu nedir? ““ diye sordu.

-Ampul bicagi, dendi.

-” Ne i¢in ortada biraktin? Biri gelir, farkina varmaz elini kesiverir “ dedi ve sOyle
devam etti:

-” Demek ki bdyle kesici ve kirici aletleri bir kazaya sebebiyet vermemek icin ortada
tutmayip kaldirmak lazim oldugu gibi insanin kalbini ve ruhunu cerihadar (yarali)
edecek kotili ahlaklar1 da viicud ortaligindan kaldirmak lazimdir. Onlarin yeri de senin

viicudun ortaligr degildir .” (Ayverdi, 1983:354)

Sonugta diyebiliriz ki cenneti diinyada bulmanin yolu tasavvufi terbiyeden geger.
Gergek cennet olan huzur ve mutluluk ayni terbiyenin sonucu olarak hiirriyete
kavusmakla neticelenir. Bu bakis acisindan tasavvuf, insanin insanligin1 bulma yoludur

vesselam. (http://akademik.semazen.net/author_article_detail.php?id=976 : 21.11.2011)

1.1.1. Tasavvufun Kaynagi ve Tarihi

Tasavvuf kelimesinin hangi kokten geldigi konusu tartismalidir. Arinma anlamindaki
safa, ylin giyinen anlamindaki sufi kokleri en ¢ok itibar edilenlerdir. Zira tasavvuf
arinmadir ve tasavvufcular bir fakirlik simgesi olarak yiin elbise giyinirler. Tasavvuf af

tasas1 anlamina da gelmektedir.

Tasavvufun kaynagi olarak islam peygamberinin Hira magarasinda inzivaya cekilmesi
gosterilebilir. Nitekim Peygamber orada nefsini terbiye ile ugrasmis ve halktan uzak
durmustur. Sahabeden bazi kimselerin tasavvufi gergekleri Peygamber'den dogrudan
aldigina ve nesilden nesile aktardigina inanilir. Veliler de peygamberlerin varisleri

olarak bu yolu takip etmistir.

9. yiizyildan itibaren &zellikle Tiirkistan, Iran ve Kuzey Afrika bolgesinde sufi goriisler
miisait ortam bulmuslardir. Bunda Mogol Istilas1 sonrasi ortaya cikan karmasik
sosyoekonomik durumun toplumu ruhani bir arayisa sevk etmis olmasi biiyiik bir

etkendir. Buhara, Semarkant ve Taskent gibi Islam tarihinde ©onemli sahsiyetler
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yetistiren sehirleri igeren Fergana Vadisi pek ¢ok mutasavvif yetistirmistir. Ahmed
Yesevi, Abdulkadir Geylani gibi tasavvuf biiylikleri bu bdlgede tasavvuf ve tarikat
yapisini giderek olgunlastirmislardir. Bu baglamda, 6zellikle 10.yy’dan sonra tasavvufa
en bliyiik katkiyr Fars ve Tiirkmen Miisliimanlarin yaptigin1 belirtmek gerekir. Hatta
Hallac-1 Mansur gibi kimi Arap kokenli sufi bu nedenle Tiirkistan'da ve Iran'da uzun
siireler bulunmuslardir. Bu noktada Tiirklerin ve Iranlilarin Islam &ncesi saman
inanclarmin tasavvufa etkisi agiktir. Bu etkilesim zamanla Islam’in Hindistan'a dogru

yayilmasi ile Budizm ve Hinduizm ile de gerceklesmistir.

Fudayl bin Iyaz, Ibrahim Edhem, Bisri Hafi Haris el-Muhasibi, Ciineyd-i Bagdadi,
Beyazid Bestami, imam-1 Gazali, Sah-1 Naksibendi, Muhyiddin Ibn Arabi, Mevlana
Celaleddin Rumi, Hac1 Bektas-1 Veli, Yunus Emre, Abdal Musa diger biiyiik sufiler
arasinda sayilabilir. (http://tr.wikipedia.org/wiki/Tasavvuf : 22.11.2011)

1.1.2. Kelimenin Kokeni

Bilindigi gibi sufi tabiri aidiyet (ism-i mensup) ifade eden bir kelimedir. Tasavvuf ve
mutasavvif kelimeleri de ash “S-V-F” olan bu kelimenin “tefe'il” kalibina nakli ile elde
edilmistir. Sufi kelimesinin kokii ve tiiretilisi hakkinda ileri siiriilen goriisleri su sekilde

siralamak mimkiindiir:

a- Ashab-1 Suffa: Sufi, Ashab-1 Suffa'ya mensub, onlara benzeyen kimse demektir.
Ashab-1 suffa ise, Mescid-i Nebevi'nin sofasinda oturan ve siirekli tedris, ibadet ve
riyazetle ugrasan sahabilere verilen addir. Bizzat Hz. Peygamber (s.a.s) burada dersler
veriyordu (M. Hamidullah, islam Peygamberi, Istanbul 1980, II, s. 819). Bu sahabiler
hayatlarini Islam’1 6grenmeye ve Hz. Peygamber'in (s.a.s) hi¢ bir irsadim kagirmamaya
vakfetmis kisilerdi. Daha sonra zuhur eden siitilerin yasayislari ile Ashab-1 suffa'nin
hayatlar1 pek ¢ok bakimdan birbirlerine benzerlik gdsteriyordu. Iste bu benzerlige
dayanilarak onlara sufi ismi verilmistir. Ancak; Arap dilinin kurallar1 agisindan bu
gorlisii desteklemek miimkiin degildir. Zira bu benzerligi ifade etmek i¢in nisbet ifade

eden “suffi” kelimesinin kullanilmasi1 gerekirdi
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b- Saff-1 Evvel: Sufiler, Cenab-1 Hakk'in huzurunda 6n safta bulunmaya 6zel bir 6Gnem
verdikleri i¢in, kendilerine bu ismin verildigi sdylenmistir. Cilinkii onlar, kalpleri ile
Cenab-1 Hakk'a yonelmeye, i¢ diinyalar1 ile O'nun huzurunda bulunmaya biiyiik bir
ehemmiyet vermektedirler (Avarif, ayn1 yer). Bu nisbet de dil bakimindan uygun
degildir. Zira saf kelimesinin nisbeti “saffi’dir. Bu bakimdan sufinin saff-1 evvel ile de

hig bir iliskisi yoktur.

c- Benu's-Sufe: Cahiliyye devrinde, Kabe'ye hizmet eden, Benii's-Sufe kabilesine
nisbetle sufi isminin tiiretildigi kanaatinda olanlar vardir. Ad1 gecen kabilenin reisi Gavs
ibn Miirr Siifa lakabmi tasirdi. Oyle anlasiliyor ki bu lakap, o kabileye ad olmustur.
Ancak bu kabilenin Islam'dan sonra mevcut olmadig1 bilinmektedir. I. Hakk1 Izmirli, bu

kanaatin dogru olmadig1 goriisiindedir.

d- Safevi: Sufi kelimesinin aslinin “Safevi” oldugu, fakat telaffuzunun zorlugu
sebebiyle, vav ve fa harflerinin yer degistirmeleri suretiyle sufi sekline doniistiigii ileri

siirlilmistiir.

e- Sufane: Sufi kelimesinin sufane kelimesinden geldigi de ileri siiriilmistiir. Sufane,
bakliyat cinsinden olan bir ¢6l bitkisidir. Bu goriise gore sufiler, bu ¢6l bitkisinden
yiyerek gecindikleri i¢in bu isim verilmistir. Bu goriiste kabule sayan degildir. Cilinkii
sufiler sadece bu bitkiyle beslenmezlerdi. Kaldi ki dil bakimidan da bu goriis tutarlt

degildir. Zira bu kelimenin nisbeti sufi degil, sufanidir.

f- Savf: Tasavvuf kelimesinin (S-V-F) kelimesinden tiiretilmis oldugunu ileri siirenler
de vardir. Bu kelime, meyletmek, yiiz ¢cevirmek anlamina gelir. Abdulkadir Geylani
(480-561), tasavvufun bu kokten tiiredigi kanaatindadir. Ona goére, gercek mutasavvif,

masivadan mevlasina yiiz ¢eviren, meyleden kisidir.

g- Sofos-Sofia: Bazilar sufi kelimesinin Yunanca “hikmet” anlamimna gelen “sofos”
veya “sofia” kelimesinden tiiretildigini iddia etmislerdir. Baz1 miistesrikler, el-Birruni
(61: 440/1048), Omer Ferit Kam ve Semsettin Sami bu goriisii savunmuslardir.

Miistesriklerden Noldeke, Lacy ve Massignon bu goriise katilmazlar. “Batili miellifler
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(bazilar1) biiyiik bir yanlis yaparak kelimenin Yunanca “sophos”un Arapga yazilist
oldugunu kabul etmisglerdir. Zira bu goriigiin tarihi agidan desteklenmesi de oldukca
zordur. ilk sufi ismini alan kisinin H. 150 tarihinde vefat ettigi bilinmektedir. Oysaki ilk

filozof ismini alan Kindi H. 160 yillarinda vefat etmistir”

h- Suf: Sufi kelimesinin Arapga yiin anlamina gelen “suf” kelimesinden tiiredigi goriisii
daha c¢ok taraftar bulmustur. Her ne kadar, Kuseyri sufi kelimesinin nereden tiiredigini
gosteren ne bir istikak kaidesi, ne de bir gramer kurali yoktur diyor ise de, Oyle
goriiniyor ki sufi ismi, mutasavviflarin ziihdiin ve diinyay1 terk etmenin bir isareti
olarak giydikleri yiin elbiseden (siif) gelmektedir. Ibn Haldun da aym kanaattadir:
“...Sufi kelimesinin suf'tan gelmesi en dogru izah tarzidir. Ciinkii sufiler cogu zaman

yiin elbise giymisler ve boylece de fantezi elbise giyen halka muhalefet etmislerdir”

Suff sozciigiiniin kaynagi hakkinda ileri siiriilen bu kadar degisik goriisler, tasavvufun
ve sufinin kusatici tek bir anlama indirgenemeyecegini, ¢cok engin bir anlamlar biitiinii
icinde ele alinmas1 gerektigini ifade eder. Aslinda, her iklimde ve illkede tasavvuf ve
sufinin bilinen belli bir anlam1 vardir. Fakat onun asla bicimler ve goriintiilerle ilgisi
olmasa gerek. Kelimenin etimolojisi ile ilgili tiim bu goriisler, sufiligin Islam
diinyasindaki dogus ve gelisiminin genis bir tabana oturdugunun ifadesi olarak
degerlendirilmelidir. Buna gore tasavvufu gergeklestirme c¢abasini veren kisileri

gosteren bir terimdir. (http://samil.ihya.org/ansiklopedi/sufi.html : 24.11.2011)

1.1.3.Tasavvuf Yolunun Temelleri ve Kavramlari

1.1.3.1. Tasavvuf Bilgi Kuram

Tasavvufa gore, bilginin kaynagi tU¢tiir: 1. Akil 1. Nakil 3. Vahiy. Tasavvuf her ii¢linii
de kabul etmekle beraber vahiyin 6zel bir sekli olan ilhama dayalidir. [Tham ise ancak
nefsini arindirmig, temiz bir kalbe vahyolur. Vahiyin c¢esitleri vardir. En {istte
peygambere yapilan vahiy, en altta ise ar1 gibi hayvanlara yapilan vahiy vardir. ITham

ise peygamber olmayan insanlara Allah'in bildirmesidir.
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Buna gore, seriat ve Kuran yargilar1 da dahil olmak iizere, soze dayanan teorik bilgilerin
tiimii sozel bilgidir. Bu bilgiler distan okunarak elde edilebilir. Oysa i¢ bilgi, distan
okunarak elde edilemez, bu bilgi insanin i¢inden dogarak gelir ve gercek bilgi budur.
Tasavvufa gore, asil bilginin, tasavvuf bilgisi denilen bu bilgi oldugu; kardeslik
duygusunu gelistirdigi, toplu olarak bir arada yasama duygusunu gi¢lendirdigi,
olur. Fakat bu iyilik ¢cogunlukla, yalniz kendisi i¢indir. Tasavvuf bilgisi olan kisi ise,

yaptig1 her iste, tiim insanlig1 diisiiniir.

1.1.3.2. Tasavvuf ve Felsefe

Tasavvuf konu bakimindan felsefenin alanlarina girmektedir. Ancak tasavvuf bir felsefi
ekol degildir. Baz1 insanlar tasavvufun ilhama dayali oldugunu ileri siirse de tasavvuf
aklin reddettigi bir sey degildir. Tasavvuf akli yalnizca maddi diinya i¢in bir delil olarak

kullanir.

Sufilerin en sevmedigi benzetme, kendilerine islam felsefecisi denmesidir ¢iinkii onlara
gore felsefeci diisiincelerini kanitlamak zorunda degilken onlar ise tiim diisiincelerini

kanitlayabilmektedir.

Ancak metafizik alemin anlagilmasi i¢in aklin yetersiz oldugunu iddia eder. Ciinkii akil
triinii bilgilerin temelini meydana getiren diislinme ve tasavvur etme, algiya yani duyu
organlarinin cevre ile etkilesimine dayanir. Algilardan soyutlanmis bir tasavvur olamaz.
Akil disinda bir diger bilgi kaynagi da nakildir. Peygamberlerin getirdikleri bilgi
disindaki bilgileri giivenilir bulmayan bu kesime 6rnek olarak Hanbeli mezhebebinin
kurucusu imam Ahmed bin Hanbel verilebilir. Iman, iste bu vahye dayali nakle teslim

olmak demektir. Bu goriise gore, iman ispat gerektirmez.

Tasavvuf bu iki goriis arasinda bilginin baska bir kaynagi oldugu iddiasindadir. Nefsi
temizleyip Allah'tan gelen ilhamlara hazir hale getiren bir veliye Allah'in izni ile
bilinmeyenlerin kapisi agildigina inanilir. Bu yola girenler ilerledik¢e o kapilarin teker

teker acilisini izlemektedirler. Her ilerleyisinde yeni bir makama varir, bir dnceki
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makami geride birakir. Her makamin kendine 6zgii pratigi vardir. Ornegin bazi
makamlarda siirekli zikir yapilirken, baz1 makamlar da kisi Kuran okumay1 birakir ve

yalnizca tefekkiir eder.

Tasavvufun ¢ok onemli teoretik yani vardir, ama pratiksiz tasavvuf olmaz. Bu nedenle,
tasavvufi gergege kavusmak i¢in bu yola girmek ve nefsi arindirmak gerekir. Tasavvufi
yontemleri bilmekle kisiye Allah katindan tartismasiz bilgi gelmez. Tasavvufi bilgi

tefekkiir-meditasyon ve Miirsiti Kamil vasitasiyla elde edilir.

Tasavvuf ile elde edilen bilgi siiphe icermez. Ciinkii Allah'tan kendisine verilen bir
bilgiden insan siipheye diisemez. Ancak tasavvufun onde gelen temsilcileri Haris el-
Muhasibi ve Gazalime gore insanlari tasavvufa yonlendiren sey siliphedir. Diger
tassavvuf alimlerine gore ise insanlari tassavvufa yonlendiren giidii ig¢sel arayigtir
(Mevlana Rumi). Tasavvuf ilerleyen sathalarinda siiphe barindirmamasina ragmen,
tasavvufa giris baslangicinda siiphe ve insanin igine diistiigli zihinsel ve goniilsel
bosluktan kaynaklanan arayis vardir. (imam Gazali).

(http://tr.wikipedia.org/wiki/Tasavvuf: 22.11.2011)

1.1.3.3. Dogu islam Tasavvufu

Tasavvuf 6zellikle Islam’1n batililar tarafindan merak edilen, Miisliimanlar arasinda ise
herkesin biraz imrenerek ve birazda korkarak baktigi bir duygu ve yasam bi¢imi
olmustur. Tasavvuf aslinda baslangici ile Hz. Peygamber’in ashabi suffesine kadar
uzanmaktadir. Dinin yasak ettigi seylerden sakinip buyurduklarini yerine getirme (TDK,
21.11.2011) anlamina gelen ziihd ilk baglarda bir yasam tarzi olan tasavvuf, daha
sonralar1 ise kurumlasip belli diisiince disiplinlerine bagli halde bir yasam sistemi
olmustur. Aslen tasavvuf seriatin yerine bir seriat deg8il de insanin dis hayatini seriat

kurallar1 ile yonetmesi i¢sel diisiincelerini ise tasavvufa gére yasamasi demektir.
Tasavvufun ne olduguna dair bir¢ok tanim yapilmistir. Tezimizin bu boliimiinde sizlere

ornek tanimlar1 sunmaktayiz:

Tasavvuf, Allah tarafindan sevilme ve Allah't sevmeyi 6grenmektir.
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Tasavvuf, sehavet (comertlik), zerafet (zariflik) ve nezafet (temizlik)tir.

Tasavvuf, halktan incinmemek ve mahlukati incitmemektir.

Tasavvuf, zitlar1 (zahir/batin; kesret/vahdet; celal/cemal; celvet/halvet ) birlestirmektir.
(http://www.sufiforum.com/viewtopic.php?f=94&t=161 : 01.01.2012)

Bu hususta imam-1 Ali:
“Ya Rabbi, bilgi cevherinin halka 6grenilmesini arzu etseydim, bana sen putlara
tapanlardan imissin derlerdi, Miisliimanlar kanimi1 dékmeyi helal sayarlar ve hakkimda

en ¢irkin muamelenin yapilmasini giizel ve yerinde goriirlerdi” demistir.

Varidat: (Et-t Ebu Hureyre Hz.” Ten “Allah’in Resuliinden (s.a.)iki bilgi d6grendim.
Onlardan birini yaptim, ¢evreme yaydim. Digerini de sayet Onceki gibi yaymaya

kalkigsaydim, bu girtlak benden kesilirdi” demistir.

Sahabelerden Sirras-Sakati (r.a.): “Tasavvufun li¢ anlami1 vardir” demistir: Tasavvufun
birinci anlami: Marifet, yani bilgi nurudur. Bu nur bir kimsede olursa, o kimsenin
Allah'tan korkmasi ve ¢ekinmesi olmaz, zira sahip oldugu bilgi nuruyla gercek takva ve

ziihd adamudur. ( http://www.sufizmveinsan.com/konuk/tasavvufun.html : 01.01.2012)

Biiyiik zatlardan Seyh Uftade: “Bir Kamil insanda esasen Rububiyyet (Tanrilik)

kokusundan higbir eser (halinde) dahi bulunmaz” demistir.

Ciineyd Bagdadi: “ Hakkin seni sende ifna edip kendisiyle ihya etmesi olan tasavvuf,

Allah'in ahlaki ile ahlaklanmaktir.

Ebu Bekir Sibli: Tasavvuf karsilikli dostluk ve sevgidir. Allah ile beraber olmaktir.
Duyu organlarina hakim olmak, nefsi zaptetmek ve ruhun {fleyislerine kulak

vermektir.
Amr b. Osman Mekki: Tasavvuf ibnul-vakt olmaktir; vakti degerlendirmek ve vaktin

degerini bilmek, kulun her bir vakitte, o vakit i¢inde yapilmasi en gerekli olan amel ile

mesgul olmasidir.
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Sunullah Gaybi: Tasavvuf nefy-i viicud ile ahlak-1 hamide ve evsaf-1 cemile sahibi

olmaktir.

Mevlana Celaleddin Rumi : “Tasavvuf nedir?” diye sordular: “Gam ve elem zamaninda

ferah bulmaktir.”

Tasavvuf, Rasullulah efendimizin siinnet-i seniyyesine uymak, fazla konusmayi, fazla

yemegi ve fazla uykuyu terk etmektir. (Alaiiddevle Semnani)

“Tasavvuf hislere tutulan 1s1ktir.” diyebiliriz.

Tasavvuf, kalbi kotli huylardan temizleyip iyi huylarla doldurmaktir. Kalpte imanin
vicdanilesmesi yani Ehl-i slinnet itikadinin kalpte saglamlagmasi ve siiphe getirici
tesirlerle sarsilmamasi, nefs-i emareden dogan tembelliklerin ve sikintilarin giderilip
ibadetlerle kolaylik ve lezzet hasil olmasi. Allahii Teala ile olmak, iyi ahlak edinmek ve

dinin emirlerine uymaktir.

Tasavvuf, gercekleri almak, halkin elinde bulunandan umut kesip yiiz c¢evirmektir.
Tasavvuf sevgilinin kapisindan kovulsan da orada yerlesmektir. Tasavvuf, uzakligin

kederinden sonra yakinligin sefasidir. (Maruf el-Kerhi)

Tasavvuf, giizel ahlaktir. (Seriyii’s-Sakati)

Tasavvuf, her giizel huyu benimsemek, her kétii huydan kagmaktir.(Ebu Muhammed el-
Ceriri)

Tasavvuf, Allah’in seni senden 6ldiirmesi ve seni kendisiyle diriltmesidir. (Cilineyd el
Bagdadi)
Tasavvuf, manevi makamlar1 genisletmek ve devamli onlara bagl kalmaktir. (Ali b.

Abdurrahim Kannad)

15



Tasavvuf, kendini Allah’in dilegi sey iizerine birakivermen, O’nun iradesine mutlak

olarak teslim olmandir. (Ruveym bin Ahmed el-Bagdadi)
Tasavvuf, karsilikli dostluk ve sevgidir. Hicbir kaygi duymadan Allah ile birlikte
olmaktir. Duyu organlarini zapt etmek, ruhun iifleyislerine kulak vermektir. (Ebu Bekir

es-Sibli)

Tasavvuf, kafanda ne varsa birakman, elinde olani vermen ve basina gelenden

sizlanmamandir.(Ebu Said Ebu’l-Hayr)

Tasavvuf, Allah disindaki her seyden el ¢ekmek, taninmamayi1 segmek ve hayirl

olmayan seylerden sakinmaktir. (Kuseyri)

Tasavvuf, kalbi Allah’a baglayip O’nun disindakilerle ilgiyi kesmektir. (imam Gazali)

Tasavvuf, basglangici ilim, ortas1 amel, sonu ilahi bagislardir. (Ebu Necib el-Siihreverdi)

Tasavvuf haldir, s6z degildir, soz ile ele gegcmez. (Seyyid Abdiilkadir Geylani)

Tasavvuf, insan1 Allahii Teala’dan uzaklastiran seylerin hepsini terk etmektir. (Ali bin
Sehl)

Tasavvuf, insana lazim olan once Ehl-i slinnete uygun inanmak, sonra seraite (dinin

emir ve yasaklarina) uymaktir. (Muhammed Baki-billah)

Tasavvuf, vakti en degerli olan seye harcamaktir. (Ebu Said Ebu’l Hayr)

Tasavvuf, keremli zamanda keremli insanlardan, keremli topluluklar icinde beliren

keremli ahlaktir. (Muhammed B. Ali El-Kassab) (Geylani, 2009:12-14)

Tasavvufun tanimimi harflerinin manalarindan yola c¢ikarak tanimlayan Seyyid

Aldiilkadir Geylani “Sirrul Esrar” adl1 eserinde sunlar1 séylemektedir:
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“Tasavvuf kelimesi dort harften ibarettir: Ta, Sad, Vav, Fa..

Ta: Tovbeyi ifade eder. Bu da ikiye ayrilir: Zahiri tovbe ve batini tovbe.

Zahiri tovbe; sozde, amelde, biitiin dis duygularin giinahtan ve koti islerden beri

edilerek itaate sevk edilmesidir.

Batini tovbe ise; kalbin tasfiyesi ve zahiri tovbeden bir baska olan tam muvafakate

geemektir. Kotii halin iyiye gegmesi ile Ta makami tamam olur.

Sad: Safa halini ifade eder. Bu harfin de iki yonii vardir: Kalbin safasi ve Sirrin safasi.
Kablin Safasi: Beseri kederlerden beri olmaktir. Bunun da 6zii az yemek, az konusmak
ve az uyumaktir. Bunun yaninda kalbin safiyeti ise, Allah (Celle Celaliihii)’in zikri ile

gerceklesir.

Sirrin Safasi: Surin temizligine gelince o da Allah (Celle Celaliihii)’in zatindan gayri
islerden uzak durmaktir. Onun sevgisini kalbe yerlestirmektir. Sir dili ile tevhid

esmasina devamdir ve bu igten yapilir.

Vav: Velayet hali olarak anlatilmistir. Bu hal i¢ alemin safiyeti lizerine kurulmustur. Bu
hal ile ilgili Allah (Celle Celaliihii): “Ayik olunuz, Allah (Celle Celaliihii)’in veli
kullarmma korku yoktur. Onlar mahzun da olmazlar” buyurmustur. Velayet halinin
neticesi, ilahi huylarla bezenmis olmaktir. Velayet halinin neticesi, ilahi huylarla
bezenmis olmaktir. Hz. Peygamber (s.a.v) bu manada: “ilahi huylari, huy edinin”
buyurmuslardir. Bu halde beseri sifattan soyunup ilahi sifata biirtiinmek vardir. Bunu bir
kudsi hadisi serifte bize soyle bildirir: “Bir kulu seversem, onun goézii, kulagi, dili, eli ve

ayag1 olurum. Benimle isitir. Benimle goriir. Benimle tutar ve benimle yiiriir.”

Fa: Fena -yokluk- makamdir. ilahi sifatlar arasinda eriyip gitmektir. Beseri sifatlar
gidince yerini ehadiyet sifat1 alir. Kul onun rizasina varir. Fani kalp, baki sirla varliga
kavusur. “Onun vechinden gayr1 her sey helak olur ayeti kerimesi iddiamizin sahididir.

(Geylani, 2009 : 14-15)

17



Tasavvuf, insanin geriata gore diinya yasamini siirdirmesi ve Hz. Peygamber gibi

hissetmeye ¢aligmasidir.

1.1.3.4. Bat1 islam Tasavvufu

Batida ise Islam tasavvufu &zellikle Endiiliis Emevi Devleti déneminde yasayan ve
bugiin hala kitaplar1 olumlu ve olumsuz elestirilere en ¢ok ugrayan kisi olan Muhyiddin
Arabi ile baslamis ve genellikle felsefeci olarak bilinse de tasavvufcularla ilgisi ¢ok
olan Ibni Riisd gibi sahislarla devam etmistir. Giiniimiizdede Martin Lings, Annemarie

Schimmel’le devam etmektedir.

Sufilik ya da tasavvuf iizerine yazmak imkansiz denecek kadar zordur. Heniiz ilk
adimini atar atmaz uzayip giden sira daglar ¢ikiyor insanin karsisina, ilerledikge de
hedefe varmak gittikce zorlasiyor. Kisi, Iran tasavvuf siirinin giil bahgelerinde de
kalabilir, tesofik spekiilasyonlarin dondurucu doruklarina da ¢ikabilir; erenlere tapilan
asag1 yukar1 diizeylerde kalabilecegi gibi, Sufilik, Allah ve diinyanin niteligi konusunda
kuramsal tartigmalarin engin ¢ollerine de uzanabilir; sabahin giin 15181yla yikanan ya da
serin aksamin morumsu sisine sarili yiice doruklarin giizelliginin tadina da varabilir.
Ancak gercek olani, tasavvuf kusu Simurg'un yasadiglr o en uzak daga pek az kisinin
vardigl. Oyle ki, oraya varildi m1 bir kere insan bir de bakiyor, ulastigi yer kendi

icindeymis meger! (Schimmel,2000: 9)

Giintimiiz Amerika’sinda Incil’den sonra en ¢ok satan dini eserin Mesnevi oldugu

belirtilmektedir. Sizce bunun nedenleri nelerdir?

Giliniimiizde Amerika Birlesik Devletleri (ABD) Mesnevi’nin ¢ok okundugu, Mevlana
Celaleddin Rumi ile ilgili arastirmalarda bir artisin oldugu, 6zellikle birtakim cemaatlar
yaninda akademisyenlerin de bu alanda caligmalar yaptiklar1 bilinmektedir. Bu artigin
sebebi nedir? Ciinkii Kuzey Amerika’da ve Avrupa’da sadece Mevlana’ya degil,
genellikle Islam Tasavvufuna duyulan ilgi artmistir. Bu gerek Mevlana’ya gerekse

Mesnevi’sine duyulan ilginin artmis olmasmin dogal bir sonucudur. Ciinkii Mevlana,
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Islam Tasavvufunun onemli bir simasi, Mesnevi'si de bu alanin saheserlerinden bir

eserdir. (Uludag, 2009: 26)

Soru: “Ozellikle Bat1 diinyasinda ve iilkemizde bazi ¢alismalarda Islami kimliginden

soyutlanan Mevlana imgeleri hakkinda yorumunuz nedir?”

Bunun sebebi daha once de ifade ettigim gibi Islam’m da Mevlana’nin da evrensel bir
soyuta sahip olmalari, bunu kuvvetli ve 1srarlt bir sekilde vurgu yapmalaridir. Okuma
meraklisi, ayn1 zamanda tarikat mensubu bir hoca efendi bana sordu:

- “Nicholson, Arberryi Massignon, Schimmel gibi gayrimiislimler tasavvuf ve sufileri
neden arastirtyor ve onlarin eserlerinden ne anliyorlar? islam’daki ermisleri ve Hak

dostlarint anlamak onlarin ne haddine.”

Bu tiir sorularla zaman zaman muhatap olmusumdur. Once sunu ifade edecegim. Soz
konusu arastiricilarin tasavvuf karsisindaki tavirlart red ve inkar degildir. Gergekleri
yanilmadan gorebilme yetenegi (TDK, 04.07.2012) anlamina gelen basiret gozleri red
ve inkar perdesiyle kapali degil. Tasavvufa ve sufilige hem ilgi hem de sempati
duymakta, bunu da bilimselligin ve tarafsizligin bir geregi olarak gormektedirler.
Bunlarin ufkuda, zihnide acik, akillar1 inkar bagi ile bagh degil, 6nyargidan azadedirler.
Hatta bunlar i¢inde dervis mesrep olanlari bile var. Boyle olunca tasavvufta ezeli
hikmetin piriltilarini, irfanin 1siltilarini ve nurun akislerini goérebilmektedirler. Bu ve
benzeri hususlar onlarin goniil diinyalarina huzur ve ferahlik vermektedirler. Soyle bir
kanaat vardir: Sufiyi ve sufiligi, veliyi ve veliligi anlamak i¢in bunu bilmek yetmez, onu
tatmak zevk ve yasamak hal sahibi olmak sart. “Tatmayan bilmez.” (Uludag, 2009: 37-
38)

1.1.3.5. Hiristiyan Mistisizmi
Hiristiyanlikta mistisizm aslinda Isa’nin carmiha gerilmesi ve cektigi acilarla insanlarin
giinahlarim affettirmesi olgusunu hem tadabilmek hem de bir nevi ona yardim edip

baska insanlar1 da kurtarabilmek i¢in ¢ekilen riyazet ve cile olarak baglayarak gittikce

kurumsallagsarak diinyayr Mesihin gelisine hazirlama idealleri ile glinlimiize kadar
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siirmiistiir. Islam’da oldugu gibi Hiristiyanlik i¢inde de bircok tarikatlar olusmus ve
bazilar artik efsane statiisiine kadar erismistir. Hiristiyan tarikatlari Islam tarikatlar1 gibi
miiritlerini manevi yonden egitmek yerine, dinlerine diisman olarak gordiikleri diger
dinleri yok etmek veya en azindan bozmak igin ¢aba gostermektedirler. Buna tarihte
bircok Ornek gosterebiliriz. Bu savas her alanda hatta dil gramerleri arasinda dahi

devam etmektedir.

Bir dilin ibadet olmasi, onun toplu olarak konusulan dillerin zorunlu olarak ugradiklari
strekli degismelerinden uzak kalarak “sabitlesmesi” icin yeterlidir. (Biz burada,
genellikle kullanila “6li dil” ifadesi yerine “sabit dil” demeyi daha ¢ok tercih ediyoruz.
Zira bir dil ritiiellerde kullanildigr miiddetce geleneksel acidan o dilin gercekten 61diigii
sOylenemez.) Ancak kutsal diller, 6zellikle kendileri icin cesitli geleneklerin kutsal
metinlerin formiile edildigi dillerdir. Bunun dogal bir sonucu olarak da her kutsal dil,
ayni zamanda ve hakli olarak mensup oldugu gelenegin ibadet ya da ayin dilidir. Ancak
bunun aksi dogru degildir. Buna gore, Yunanca ve Latince gibi diger birtakim eski
diller, (Ozellikle de halen bazi Dogu Kiliseleri'nde kullanilan Siiryanice, Kiptice ve eski
Slavca bunlardandir.) Hiristiyanlik i¢in ibadet dili islevini pek ala gorebilirler. (Tabi ki
aciklamalarimizdan da anlasilacagi {izere, bizim burada {izerinde durdugumuz,
Hiristiyanligin diizenli ve dogru inangli kollaridir. Biitiin ¢esitleri ile Protestanlik avam
dilini kullanmaktadir ve bu nedenle de tam anlamiyla bir ibadete sahip delidir.) Ancak
bunlar, kesinlikle kutsal dil degildir. Bunlarin daha onceleri bdyle bir karaktere sahip
olduklarmi diistinsek bile (Bu dillerde yazilan Kutsal Metinleri bilmiyor olusumuz, bu

thtimali biitlinliyle goz ard1 etmemizi gerektirmez. (Guénon, 2005: 18)

Bu bilgilere gore ibadet kutsal oldugu i¢in yine onu 6zel kilan 6zel bir dil olmasi fikri

savunulmustur.

Tasavvufa mistisizm diyenler de vardir. Bunlar mistik yasayis1 degisik sekillerde
tanimlamaya calismiglardir. Topgu’ya gore mistisizm, “dini yasayista en yliksek
merhaleyi teskil der; ruhun icten ve dogrudan dogruya Allah’la birlesmesinin miimkiin

oldugunu kabul eden doktrindir.”
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Tasavvuf, Islam mistisizminin adidir. Hiristiyan mistisizmi, Yahudi mistisizmi, Hindu
mistisizmi oldugu gibi Islam mistisizmi de vardir ve biz buna tasavvuf diyoruz.
Hepsinde amag askin varliga ulasmak, onda yok olmaktir ya da budizm’de oldugu gibi
mutlak olgunlugu yakalamak, yani Nirvana’ya varmak (yokluga ulasmak)tir. Bunun i¢in
nefsi terbiye etmek, kalbi temizlemek, ruhu yiiceltmek ve buna ulasmak igin micahede
ve cilelere katlanmak, c¢esitli dinlerdeki mistisizmin ortak yonleridir ve tasavvufta da
vardir. Ancak siiphesiz dayanilan dini esaslarda ve basvurulan metotlarda farkliliklar
oldugu bir gergektir. Fakat ruhi bir disiplin olarak ele alininca biitiin dinlerdeli ruhani
hareketleri mistisizm altinda toplamak miimkiindiir. Baz1 aragtirmacilar da mistisizmin
bati kaynakli oldugunu belirterek Islam tasavvufunun mukabili olamayacagim

belirtmislerdir. (Bkz. Fedayi, 2007)

Ingiltere’de 1974’te Troeltsch iizerine diizenlenen uluslar arast bir toplantmin
sonucunda Ingilizce konusulan iilkelerde onun hakkinda bir dizi makale yayinlandir.
Bilhassa ABD’li sosyologlar da mistisizm tipine 6zel ilgi duydular. "Mezhep yonelimi",
"zlimre yonelimi" ve “kilise yonelimi’nden ayr1 olarak McGuire “kiilt/mistik yonelim”i
de bir dini yonelim tipi olarak tanimlanmistir. Britannica Ansiklopedisi’ndeki
“Hiristiyanlik” maddesi bile daha genis anlamda olsa da, i¢cinde mistisizmin yer aldigi
ticlii tipolojiyl kullanmaktadir. Gergi sunu da belirtmelidir ki orada mistisizm, "mistik

hareket" seklinde kullanilmistir. (Diaber, 2011: 221-237)

Bununla beraber Islam diinyas1 ve Hiristiyan diinyasindaki mistisizme ve tasavvufa

kars1 getirmis olduklar fikirleri paylastik.

Incillerin asil dilleriyle sifahi olarak daha &nceleri aktarildiktan sonra ilk kez Yunanca
kaleme alinmis olmalar1t miimkiindiir. Ancak burada yazi ile tespit i1 yapilirken bu isin
neden asil dil ile yapilmadig1 gibi bir soru akla gelebilir. Bu sorunun cevabini vermek
oldukga giictiir. Ne olursa olsun bu durum ¢esitli sekillerden birtakim olumsuzluklara
sebep olabilmektedir. Zira kutsal yazilarin degismezligini temin eden sadece kutsal

dildir: Terctimeler, zorunlu olarak dillere gore degisiklik arz etmektedirler.
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Bu engelleri yasam goriisii, dil, o dile 6zgli gelenek ve gorenek, bireylerin kullanim
farkliliklari, dilin zenginligi ya da farkliligi gibi sayisi arttirilabilecek ornekler

sunulabilir.

Ayrica kullanilmis oldugu farkl ifade kaliplarina sahip olmasi nedeniyle bu terciimeler
de nispi olmaktadir. Zahiri ve harfi anlam1 her ne kadar iyi bir sekilde veriyor olsalar da,
daha derin anlamlara ulasmada mutlaka birtakim engelleri de beraberinde
getirmektedirler. Cok 6zel olarak ortaya konulan bu birka¢ meseleden bile Hiristiyan
gelenegini basit ve ylizeysel bir aragtirmanin 6tesinde arastirmak isteyen bir kimseyi

nelerin bekledigi agik¢a goriilmektedir. (Guénon, 2005, 17-19)

Bu benzerlik baglaminda ise Mesnevi cevirilerinin Ingilizce ve Almanca terciimelerini
ornek olarak ele alip inceledik. Isimlerini siklikla duyduklarimizin yani sira popiiler
olmamis ¢evirmenlerin ¢evirilerine de yer verdik. Yukarida da belirtildigi gibi geviriler

gerek bicem gerekse anlam aktarimi gibi bariyerlerde tikali haldedirler.

Hiristiyanlik, koken itibariyle bugiin bu isim altinda bildigimiz zahiri bir din veya
gelenek olmaktan ¢ok, hem doktrini hem de ritiielleri agisindan esas karakteri itibariyle
ezoterik (batini bir 6zellige sahip) oldugu ve dolayisiyla inisiyatik bir hususiyete
sahiptir. Bunun boyle oldugunu tasdik edici bilgiyi, Islam geleneginin ilk dénem
Hiristiyanliginmi bir tarikat gibi degerlendirilmesinde bulabiliriz. Yani kisaca onun bir
manevi yol (voie initiatique) oldugu ve herkese hitap eden bir seriat veya sosyal
anlamda bir hukuk mecmuasi olmadigi seklindeki kabuliidiir. Bu durum o kadar
dogrudur ki, ona daha sonraki donemlerde bir “kanonik hukuk™ ilave etmek zorunda
kalinmistir ki gercekte bu, eski Roma hukukunun bir adaptasyonundan ote bir sey
degildi; yani bizzat Hiristiyanligin kendisinde 6nceden var olan bir seyin gelisimi degil,
disaridan gelen bir seyin eklenmesi idi. Dahasi Incil'de gercek anlamda ve kelimenin
tam anlamiyla hukuki denebilecek hicbir kayda rastlanmadigr asikardir: “Sezar'a ait
olan1 Sezar'a verin” seklinde ¢ok iyi bilinen s6zii, bu manada bize ¢ok anlamli

gelmektedir. (Guénon, 2005, 24)
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Ancak en azindan Batili formuyla bu inisiyasyonu ger¢ekte halen mevcut degildir. Daha
once de belirttigi lizere, kurtulusun elde edilmesi i¢in zahiri ritiiellerin yerine getirilmesi
tamamen yeterlidir. Tabi ki aslinda bu bile fazladir; zira insanlarin kahir ekseriyetinin
Ozellikle giiniimiizde hakli olarak isteyecekleri sey de budur zaten. Ancak bu sartlar
icerisinde baz1 mutasavviflarin dedigi gibi “Cennet dahi bize bir hapistir” diyenler ne

yapacaklar?” (Guénon, 2005, 39)

Mesela Ibrani gelenegini dikkate alacak olursa ki Sefer Yetsira’da Kutsal Saray’dan
veya I¢ Saray’dan bahsedildigini goriiriiz ki bunlar, evrenin dogumuyla ilgili anlamia
gelen kozmogonik (TDK, 03.07.2012) anlamiyla gercek Alemin Merkezidirler. Ayrica
Tanrinin gergek huzuru olan Sekina’nin belli bir yerde bulunmasiyla bu Kutsal Saray’in
insanlarin yasadig1 diinya aleminde bir karsihginin oldugunu da gdrmekteyiz. Israil
halki igin Sekina’nin ikametgah1 Toplanma Cadir1 (Miskan) idi. Bu yiizden Israil halki
icin Toplanma Cadir1 “Alemin Kalbi” olarak kabul edilmekte idi. Zira gercekten de
onun geleneginin manevi merkezi konumunda idi. Zaten, bu merkez baslangicta belli
bir sabit yer degildi. Burada oldugu gibi s6z konusu bedevi bir topluluk oldugu i¢in

manevi merkezi de onunla birlikte yer degistirmekte idi. (Guénon, 2005, 44)

Islam dinine gore birey acisindan temiz olan her yerde kibleye déniilerek namaz ibadeti
yerine getirilebilmektedir. Secdeye varilan yon ise sabittir, Kabe’dir. Birincil merkez
Kabe olup yeri sabit iken manevi merkezi bireyin kendisi olarak ele alabiliriz. Birey yer

degistirse bile merkez sabit kalmaktadir.

1.1.3.6. i1k Mutasavviflar

Allah i¢in kalbini saflastiran kisi. Sufi, pislikten arinan, tefekkiir ile dolan, beseriyetten
Allah'a yonelen, yaninda altin ile ¢camur esit olan kisidir. Sufi, kalbini Allah'in
saflagtirdig1, boylece kalbi nurla dolan zikrullah lezzetini tadan kimsedir.

Sufi (veya sofi) kelimesinin hangi kdkten tiiredigi hususunda cesitli goriisler vardir. Bu
kelimenin Hicretin ilk asrinda kullanilmadigmi da biliyoruz. Ibn el-Cevzi'nin ifadesine
bakilirsa, bu kelimeden tiiretilen “Tasavvuf”’ tabiri, hicri ikinci asirdan itibaren

kullanilmaya baglanmigtir. Klasik kaynaklarin bir¢oguna goére Sufi ismiyle anilan ilk Zat
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Ebu Hasim el-Kiifi'dir (vefat1 150). ilk tekkenin de bu Zat tarafindan kuruldugu rivayet
edilmektedir. (http://samil.ihya.org/ansiklopedi/sufi.html : 03.07.2012)

1.2. Tasavvuf ve Mistisizm

Mistisizm daha genel bir kavram olarak her dinde farkli olarak ortaya ¢ikmis, dinlerin
manevi yonlerini anlatmaktadir. Mistikler, yasadiklar1 din, kiiltiir ve medeniyet
ortaminda sekillenirler. Bu nedenle kavram olarak bu semsiyenin altinda incelenseler de
birbirinden farklar1 vardir. Tasavvuf ve sufizm de c¢ogu kez mistisizm ile
karistirilmaktadir. Oysa tasavvuf ve sufizm Islam dinine 6zel bir terim olup diger

dinlerin mistiklerinden baz1 yonleri ile ayrilmaktadir.

Sufizm ve tasavvufun mistisizm'den baslica farklari sunlardir:

e Mistisizm'de 1stirap 6nem tasidigi halde tasavvufta istirabin 6zel bir yeri yoktur.

e Tasavvufta terbiye metotlar1 fertlerin karakter yapilarina gore farklilik arz ettigi
halde, mistisizmde bu farklilik ve zenginlik yoktur.

e Tasavvufta manevi yiikselis i¢cin ferdi gayret esas oldugu halde, mistisizmde
degildir.

e Mistik sadece vecd ehli oldugu halde, sufi hem vecd ehli, hem de ilim talibidir.

e Tasavvufta zikir ve seyh ile birlikte bulunmak (sohbet) esastir. Mistisizmde boyle
bir esas yoktur.

e Mistisizm, ruhun cesede hakimiyetini saglama ameliyesidir. Tasavvuf ise ruhun
aritilip Hakk'a vuslata erdirilmesidir.

e Tasavvufta Peygamber yoluyla Allah'a ulagsmak vardir. Mistisizm'de peygamber
veya bir miirsid-i Kamil yoktur.

e Tasavvuf seriat kurallarmin {izerine bina edilmis olup Islam dininin bir yiiziidiir.
Tasavvuf Islam'dan bagimsiz diisiiniilemez.

e Tasavvufun ahlak kurallar1 tamamen Islam peygamberinin siinnet denen sozlii ve
fiili hareketlerine dayanir. Tasavvuf 06zel anlamiyla siinneti harfiyen yerine

getirmektir. (http://tr.wikipedia.org/wiki/Tasavvuf : 05.04.2012)
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1.2.1. Seriat

Kelime olarak kanunlar demek olan seriat islami olarak ise insanin hayatta uymasi

gereken kurallar olarak acgiklanabilir.

Dinin esas ve goriinen sekli ve insanlara emredilen kismi seriattir. Tasavvuf ise dinin i¢
yiiziidiir. Ancak tasavvuf insanlara emredilmemistir. Yani kisi tasavvufla
ilgilenmediginden dolay1 dini agidan Allah katinda sorumlu degildir.

Seriat seviyesindeki ana fikir “Seninki senin, benimki benim” dir.

1.2.2. Tarikat

Yine kelime olarak yollar demek olan tarikat 6zelde ise kisinin bagh bulundugu igsel

yasam ekolii seklinde anlatilabilir.

Tasavvuf ile Tarikat ayni anlama gelmez. Tarikatlar zaman i¢inde Tasavvuf yani
Sufizmden kaynaklanmislardir. Tasavvufun somut organize olmus halidir. Bir insanin
tasavvufu yasamasi i¢in bir tarikata mensup olmasi gerekir. Bir Miirsid ve bir miirid ile
tarikat olusturmadan tasavvuf yasanamaz. Hakikatte tek bir Kamili Miirsid vardir, O da
Allah Teala’dir. Seriat dinin dis1, tarikat ise i¢idir denebilir. Ancak tarikat, seriate aykiri
olamaz. Ciinkii tarikatin temeli seriattir. Sufiye gore tarikat 6z, seriat kabuktur. Amag
0ze inmektir. Seriat bu yolda sadece gerekli bir vasitadir.

e Tarikat seviyesindeki ana fikir “Seninki senin, benimki de senin”dir.

(http://tr.wikipedia.org/wiki/Tasavvuf : 05.04.2012)

Arapca yol demektir. Bu kelime bir bakima metot, usul anlaminda gelir. Seyh denilen
bir 6gretmen nezaretinde istekli (miirid veya talib)nin Allah’a ulasmasi yani siirekli
Allah tefekkiir ve bilincini (ihsan) kazanma konusunda takip ettigi usule veya metoda
tarikat adi verilir. Tarikat, bunu gerceklestirmek maksadiyla farz ve vacibin 6tesinde
birtakim nafilelere 6zellikle siinnetlere agirlik verir. Ilk devirlerde sufiler, kendilerinden
daha deneyimli durumda olanlardan yararlanmakla birlikte bugiin bildigimiz sekliyle

teknik manada tarikat kurmamiglardi. Tarikatlasma (veya organize tasavvuf) hareketi
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yaklagik XII. yilizyildan itibaren baslamistir. Tarikatlar seriata bagli olan ve olmayan
diye ikiye ayrilir. (Golpinarli, 2007:1-284)

Tasavvufta muammali ifadelere sik¢a rastlariz. Yunus Emre’nin kaleminden ¢ikan
dizeler
“ Cikdum erik talina anda yidiim tiziimi Botsam 1sst kakwyup dir ne yirsin kozumu.

((Emre, 1990,405)

Dogu sufizminin simgesel anlatiminda bu tiir paradokslara yer vermek, okuyucuyu
gariplik, tuhaflik ve geliski karsisinda bir siire durdurup diisiinmeye sevk etmek i¢indir.
Uziim tarikata benzer, hem yenir hem de ondan birgok nimet yapilir. Ancak kiigiik bir
cekirdegi oldugu i¢in, az da olsa bir tezkiyeye muhtactir. Ceviz de sirf hakikate benzer

ki, i¢inde faydasiz bir sey yoktur, 6zli tamamen yenir. (Bkz. Cakmaklioglu, 2005)

1.2.3. Marifet

Koken olarak bilmek anlamina gelen marifet, kisinin alemdeki tiim olaylarin farkinda
olmasi ve fail olarak Allah 1 bilmesidir. Yalniz bazi mutasavviflara gbre bu tanim

hakikate aittir.

Marifet Allah Teala’y1 tanimaktir. Marifet Hakk’in kula bahsettigi bir sofradir. Fakra
ulasan kisilerin goniilleri marifetle dolar. Marifet erenler sofrasinda (sohbetinde) elde
edilir. Arif, Hakk’1 bilen Hak’tan haber alan kisidir. Marifet, batin hazinesidir. Bu

hazine ask ile ele gecer. Marifet seviyesindeki ana fikir “Ne benimki var ne seninki” dir.

1.2.4. Hakikat

Kisinin fail olan Allah’in fiilerinin neden Allah tarafindan gerceklestirildigini bilmek

denilebilir. Yine bu tanimlama bazi mutasavviflara gére marifetin tanimi olmaktadir.
Kisi tasavvuf yolunu izleyerek nihayet bilginin vasitasiz elde edildigi hakikate varir. Bu

safhada insanlarin tipki kafa goziiyle goriip ¢cevreden bilgi almasi gibi kalp goziiyle bilgi

aldig1 kabul edilir. Kisi zaman ve mekandan bagimsiz bilgi kaynaklarina ulagmaya
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caligir. Zaten tasavvufun bilgi kurami da akil ve nakil 6tesinde bir yol olan bu bilgi

kaynagini hedeflemektedir. Hakikat seviyesindeki ana fikir “Ne sen varsin, ne ben” dir.

1.2.5. Seyh ve Pir

Tasavvufta kisiyi irsad eden demektir, kelime olarak da zaten yol gosteren kisi

anlamindadir.

Miirsid-i Kamil (Kamil; rehber, olgun rehber olarak kabul edilen seyh, daha 6nce ayni
yoldan ge¢mis, Allah'tan gelen ilhamlara agik kimsedir. Seyh, miiridin (murad eden,
isteyen) diislince hayatin1 kontrol altinda tutar. Onun zayif noktalarini bilir ve ona gore
bir egitim tertip eder. Seyhin kalp gozii agik oldugundan miiridin kalp hayatim
kendisinden daha iyi bildigine inanilir.

Fahruddin-i Razi seyhte su sartlarin aranmasini sart kosar:

e Thlas
e Sadik olmak
e Dogru yoldan hi¢ ayrilmamak

e Tasavvuf alaninda derece, basamak, asama ve evre anlamlarina gelen merhale

merhale (TDK, 05.02.2012) ilerlemis olmak.

Seyh, diinyay1 ve diinya, kainat, tasavvufta alem; Allah’tan bagka her sey demektir
anlamma gelen masivayr (http://tr.wikipedia.org/wiki/Masiva: 28.03.2012) kalbinden

¢ikarmig, yalniz Allah'a dayanan kimsedir. Farsca ihtiyar, yasli kimselere pir denir.
Tasavvuf liderine de pir adi1 verilmistir. Bu kelime iistad, miitehassis gibi anlamlar1 da
ithtiva eder. “O, bu isin piridir.” Gibi. Biiyiikk adamlar i¢in kullanildigi da olmustur.
Eskiden tarikat kurucusu seyhlere de pir denirdi.(Gdlpinarli, 2007: 284)

1.2.6. Tasavvufun Yasamdaki Yeri

Tasavvuf aslinda insanin dini kurallar1 yaparken kendi igindeki duygulart da

degistirerek Islami bir diisiinceye sahip olmasi ve bir nevi miinafikliktan kurtulmasidir.
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Ruhu koétii huylardan temizleyip (safa), hakiki bilgiye (yani marifete) ulasma yoludur.
Hakiki bilgi ise Allah't bilmektir. Mistisizm'in Islam &zelindeki hali oldugunu iddia
edenler oldugu gibi, mistisizmin semavi olmayan Cin-Hindu dinlerinden gelmesi nedeni

ile Islam ile tamamen farkl1 oldugunu iddia edenler de olmustur.

Sufizm'in tanimi ¢esitli mutasavviflarca farkli sekillerde yapilmistir. Bu tanimlardan
birine gore, , insanin akil yoluyla erisemedigi ilahi hakikatleri ve gayb alemine ait
hakikatleri sezgiyle arama yoludur. Hedef, insan-1 kamil olmaktir. Bir bagka deyisle,
Sufizm, Islam inamgina gore, kisiligi kotii huylardan temizleyip, ruhu pak edip, olgun
olma (kemale erme) yoludur. Muhammed'e dayanan, silsile yolu ile Allah't idrake vesile
Peygamber varisi olduguna inanilan Evliyalar, Mutasavviflar tarafindan, zamana uygun
“Hakk'tan aldigin1 halka sunus” yolu olarak kabul edilmis, dinin yalniz fikih olmadigi,
[slam’in flmi Fikih, flmi Kelam, Ahlak ve Sufizm olmak iizere dort ana temelden
olustugu inanci ile Sufizmsiz dinin yaganamayacagi goriisii Mutasavviflarin ana ilkesi
olarak ortaya ¢ikmistir. Kimilerine gore, sufizm ve tasavvuf ayni sey degildir. Sufizm
mutasavvifliktan daha yiliksek bir asamayi ifade eder. Mutasavviflar Sufi olmaya
calismiglarsa da basaramamuiglar, tekkeler, ekoller kurmuslardir. Oysa Sufizm’de ekol
yoktur. Sufizm Bati Tiirkistan’da dogmustur. Ilk 350 yildaki sufiler ilhamli insanlardu,
mala miilke deger vermezler, bazen ¢ikinlart bile olmadan gezer ve her gittikleri yeri
aydinlatirlardi. Bat1 Tiirkistan’daki bu ilk sufiler, tarikatcilik glitmedikleri igin, tarikat
seyhleri gibi isim yapmamus, tarihe isimsiz nefer olarak ge¢mislerdir.
Sufizm insanin kendisini kesfetme yoludur. Dini kurallara bagli, dogmalarla birlikte
calisan bir olgu degildir. “Ben kimim?, nerden geliyorum? ve nereye gidecegim?”
sorularini soran kisilerin sufi metotlar1 yoluyla cevap bulabilmeleri miimkiindiir.
Sufizmin bilhassa ¢ok onemli iki boyutu vardir:
1.Dikey boyut: i¢ yasami kesfetme, insanin aslini, dziinii bulmast,
1.Yatay boyut: insanlara hizmet etmek ve diinyevi iliskileri uyum, giizellik ve sevgi
boyutunda ayarlamak (bu boyuta diinya goriisii boyutu diyebiliriz).
e Kimilerine gore, Sufizm 13. ylizyilla dek siirmiis, 14. ylizyildan itibaren, yerini
tasavvufa birakmustir.

e Kimilerine gore de, mutasavvif yolunun hedefine ulastig1 zaman sufi olur.
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e Sufizm ile Sufi Tarikatlar1 arasindaki ayrim bugiin ¢ogunlukla bilinmemektedir.

(http://demirsuleyman.blogspot.com/2010/12/tasavvuf.html : 18.04.2012)

Sufizm bir yasam tarzidir, hayata farkli bir bakigtir. Tarikatlar ise Sufizmden
kaynaklanan, kurumlagmis olgulardir. Buz ile su iliskisi gibidir. Buz sudan olugsmustur,
ama suyun katilasmis, donmus halidir. Okyanusla bir testi su benzemeside Sufizmle
Tarikatlar arasindaki iliskiyi gayet gilizel anlatmaktadir: Okyanusdan su alip testiye
doldursaniz  testideki su ne kadar okyanus  Ozelligini  korur  ki?

(http://tr.wikipedia.org/wiki/Tasavvuf : 18.04.2012)

1.3. Sufilik

1.3.1. Sufilik Nedir?

Cesitli tanimlar1 asagida sunacagimiz sufiligin belki de en basit tanimi giliniimiiz

mutasavviflarinin sdyledigi “ Allah’in seni her sey den saf hale getirmesi” olabilir.

Mevlana'nin bir korler hikayesi vardir hani: File dokunurlar da eller hayvanin neresine
degerse, tanimlar ona gore yapilir: Kimine taht gibi gelir fil, kimine yelpaze; nargile
direk sananlar da olur. Higbiri biitiinliyle neye benzedigini anlatamaz hayvanin.
Sufilikte boyle bir durum s6z konusu: Anlamina bir dl¢iide de olsa, yaklasabilmek i¢in
mistisizm sozciigli tizerinde durmamiz gerekir. Mistisizm, eski Yunancada “gozleri
kapamak” anlamina gelen “myein” sdzciigiinden geliyor; demek ki mistisizm'de bilinen
yollardan giderek ya da zihin isleterek erisilemeyecek bir sey var. “Dinler iginden akan
biiylik ruh nehri” diyenler olmustur mistisizme. Siz ister bilgelik, ister ariflik, ister agk,
ister hiclik deyin ona, gercek olan en genis anlamiyla tek bir hakikatin bilincine
varmaktir. Kendini, bu diinyaya baglayan baglardan kopardikca ya da Sufilerin dedigi
gibi gonil aynasi parlattikca s6z konusu aydinlik daha da goz kamastiric1 olacaktir.
Ask ile irfanin kendisini iletecegi arifler yoluna, ancak uzun bir arinma déneminden
Hiristiyan mistisizimindeki via purgutiva’dan (arinma yolundan) gegtikten sonra
varilabilir. Oradan tiim mistiklerin en son hedefi unio mistica’ya (mistik birlige)

erecektir. Buna sevilene kavusma da diyebiliriz: Allah’in baslangictaki nuru ile sarili
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ruhun, gozle goriilebilenin 6tesini gordiigii durumdur bu, Visio beatifica’dir. Allah ile
yarattiklariin 6zdesligini gizleyen “bilgisizlik ortiisiiniin kaldirilamasi” da diyebiliriz
buna. Hangi dinden olurlarsa olsunlar, mistikler yasantilarini li¢ goriintii gurubu ile
anlatmaya c¢alismislardir: Allah’t arayip durma, salik’in (tasavvuf yoluna girenin)
yiirimek zorunda oldugu Tarik (tasavvuf yolu) ile temsil edilir; kutsal yerleri ziyaret
icin yolculuga ¢ikma, mira¢ gibi Semavi Yolculuklari bu tiirdendir. (Schimmel, 2000:

14-15)

Sufilige bir bakima “Mutlak( gergek) agk” diyebiliriz.

Mesnevi 4. Beyitte yer aldig1 gibi :”Aslindan, vatanindan uzaklasmis olan kimse, orada
gecirmis oldugu zamani tekrar arar.” Her yeni giin kisi yaratanina kavugsma hasretiyle

yanip kavrulur, bir askerin teskeresini alacagi giin gibi hasretle bekler.

Gergekte Siinni tasavvuf dilinin higbir zaman golgede birakilmamasi gereken bir yonii,
Araplarm kelime oyunlarindan hoslanmalaridir. Ug harfli koklere dayanan Arap dilinin
yapist neredeyse matematiksel diyebilecegimiz kurallara uygun sayisiz sozciikler
tiiretmeye elverisidir. Basit bir geometrik 6rnekten, karmasik, ¢ok acili yildizlara ya da
bir cicek motifinden karmasik bir dantelaya doniisen birbirine gec¢is bezemeye
benzetilebilir. Dilin bu sonsuz imkanlarindan hoslandiklar1 goriiliir; yazar, tek bir
kokten degisik anlamlar tiiretir, kafiyeye diiskiindiir, giiclii ritmik kaliplar1 sever;
Farsgada, Tiirk¢ede, Hint-Miisliiman dillerinde yazan mutasavviflardan gelem
ozelliklerdir bunlar. Ancak Islam dillerindeki ciimlenin etkinligini biiyiik capta artiran,
biiyii denebilecek bu ses ve anlam oyunu ¢eviriden yok olmaktadir. Basit goriinen bir
kelimeyi ya da akic1 bir siirin yazarmin zihninde var olabilecek biitiin tarihsel, teolojik
ve sairane yasantilara isarette bulunan, Arap dilinin koklerindeki sayisiz gizli atiflar da

kaybolmaktadir. (Schimmel, 2000: 22)
Sufilik, sekiz peygamberle temsil edilen sekiz nitelik tizerine kurulmustur:

1. “Oglunu kurban eden Hazer-i ibrahim’in cémertligi;

2. Allah’m buyruguna uyup aziz canini teslim eden Ismail’in boyun egisi;
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3. Kurtlarin boceklerin eziyetlerine, Esirgeyicinin kiskancligina katlanan Eyiib'iin
sabri;

4. Allah'in “Insanlarla ii¢ giin siire ile isaretten baska yolla konusmayacaksin” ve
“Rabbine gizli bir ¢agrida ’ulundugunda diye hitap ettigi Zekeriya’nin
simgeciligi;

5. Kendi iilkesinde bir yabanci olan ve aralarinda yasadigi benzerlerinden kendini
ayr1 goren Yahya’nin yabanciligi;

6. Bir tas ile bir taraktan baska nesi var nesi yok hepsini terk eden, tasi, avuglariyla
su igen birini gordiigiinde, taragi da gene elleriyle sagini tarayan birini
gdrdiigiine atan, Isa’nin hac yollugu;

7. Giysisi sof olan Musa’nin sof giymesi;

8. Cenab-1 Hak’in kendisine yeryiiziiniin tim servetlerinin anahtarimi gonderip
de:”Kendine eziyet etmeyesin, al, bu servetlerin saglayacagi tiim rahatliklardan
yararlan” dendiginde, “Ya Rab, onlar1 istemiyorum, beni bir giin a¢ birak, bir

glin doyur” diyen Muhammed’in fakirligi. (Schimmel, 2000: 23-24)

Dinler tarihinde isimlerini gordiigiimiiz, hayatlarin1 okudugumuz bu peygamberlerin en
belirgin ozellikleriyle sufiligin tanimina gidilmistir. Yalniz dikkat etmek istedigimiz
husus tek bir viicutta bu sekiz peygamberin tasimis oldugu 6zelligi barindirarak Allah’in

buyruklarina uymaktir Sufilik.

1.3.2. Klasik Sufilik

Sufilik baglangicta sadece bir zahide yasam ve hayati Onemsizlestirme olarak
baslamissa da kisa siirede yasam boyunca yapabilecegi her glizel seyi ortaya koyabilme
sekline doniigmiistiir. Kelime anlami olarak yiinden gdmlek ya da aba giymek

anlamindadir.

“Tasavvuf, gergek tevhit yolu ile kisinin kurtulusa ermek girisimdir” diyor ileri gelen
Batil1 bir sarkiyatci. Nitekim Sufiligin uzun tarihinin 6zii, “Allah’tan bagka ilah yoktur”
sasmaz gercegini tiirlii bi¢imlerde defalarca dile getirmek ve ancak O’na

tapilabileceginin bilincine varmaktir. Distan bakildiginda, Sufilik, Islam’daki edebi,
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ruhi ve dini akimlarin tarihi gibi goriiniir. Kokii Kuran’daki dini davranislara
dayandigindan, Sufilik ayni zamanda Miislimanlarin “diinyaya” karsi tutumlarini da
yansitir; boylece mutasavviflar arasinda diinyaya sirt c¢evirmis zahitler de vardir,
inanglar1 ugruna eylemci olarak savasanlar da, tovbe ve istigfara ¢agiran sofu vaizler de,
Allah'in esirgeyiciligini 6ven, kendinden ge¢mis ilahi okurlart da ayrmtili teosofik
sistem kurucular1 da, sonsuz giizelligin istigrak halindeki asiklar1 da. (Schimmel, 2000:

25)

Zahitler diinyevi zevklerden, isteklerden elini etegini ¢ekerek yonlerini yalnizca Allah
yoluna yoneltmislerdir. Yalniz O’nun ask sarabiyla yikanip yalniz O’nu diisiinerek
yasamay! tercih edenlerdir. Bu diinya gelip ge¢icidir ve asil olan vuslattir. Sufiler ilahi
ask yolunda yiiriirken bir kilavuza ihtiya¢ duymuslardir. Miisliiman alemi i¢in tek ve
degismeyecek olan Kuran onlarin rehberidir. ictikge doyulmayan, kanilmayan bu kutsal

kitabin anlagilir kilinmasi da yine mutasavviflar tarafindan icra edilmistir.

[k Sufiler adin1 aldiklar1 yiin hirkayr da Hiristiyan gilecilerden almis olabilirler yalniz
onlarin aciklamalarina gore ise bu kendilerine miract nebide giyilen hirkanin Veysel
Karani ye peygamber tarafindan hediye edilmesiyle baslamis bir uygulamadir. Sufilik,
pratik agidan yasam boyu tasavvuf yolunda ilerlemektir. Bu esnada ise yoksullugu
servete; aclhigr tokluga; asagilar1 yukarilara; alcalmayr yiikselmeye; algcak goniilligii
kendini begenmislige; hiiznli neseye; 6liimii hayata, tercih etmelidirler. Daha 6nce de
belirttigimiz lizere Mevlana’nin giinesi Sems, Mevlana’nin kizi Kimya Hatun ile
evlenmeyi reddetmis olup Mevlana’ya kendisinin diinyevi tim zevklerden elini etegini
cektigini dile getirmistir. Bunlarin yani sira sufiler, cehennemden korktuklari i¢in ya da
cenneti diisledikleri i¢in O’na sigimmamiglardir aksine onlar, ilahi ask i¢in bu yolda

yiirtimiiglerdir.

Bazi Miisliiman yazarlar ile birgok Batili yazar, tasavvufun, Islam diinyasma aslinda
Yahudilik’ten, Hiristiyanlik’tan, Budizm ve Hinduizm’deki bazi uygulamalardan veya
Zerdiisliik ten gectigini sdylerek, Islami hareket olmadigini iddia etmislerdir. Fakat bu

asla dogru degldir. Mutasavviflarin disinda, ibn Haldun gibi iinlii yazarar, bu arada
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H.Corbin ve L.Massignon gibi bir¢ok Batili yazar, tasavvufun dogrudan dogruya Kuan
ve siinneten esinlenelerek ¢iktigini ortaya koymuslardir. (Altintas, 2005: 34-35)

Sufiler i¢inde biiyiik bir degere sahip olan ve bir yildiz mesafesinde duran Ziinnun
misriye kulak vermek gerekirse: Zun-Nun, Nil boyunca nasil basibos dolastigini, ¢olde
nasil yapayalniz gezindigini, derken tasavvuf yolunun sirlarin1 agan yabanci bir kadinla
nasil karsilastigini anlatir: “Deniz kiyisinda bir kadinla karsilagir. Askin sonu ne ola?
Diye sorunca ona, “Behey ahmak, askin sonu olur mu? Der kadin. Neden peki? Deyince

de Masugun sonu yoktur da ondan” diye cevap verir.

Zun-Nun: “ Ya Rabbi, hayvan sesleri, yaprak hisirtilari, su sesleri, riizgarlarin ¢aldigi
1shiklar, gok giiriiltiileri isitmeye goreyim, hepsi de Senin birligine sahit, essizligin delili,
her yerde hazir ve nazir, her seyi bilen Hak oldugunun delili. Sufilikte siirekli bir
arinma, bir zihin miicadelesi s6z konusudur:” Sufiligi konusarak, okuyarak degil, a¢
kalarak, diinya nimetlerinden el etek ¢ekerek hos buldugumuz ve alistigimiz seylerden
kendimizi yoksun kilarak 6grendik biz. Onun i¢in insanin geldigi yere donme ¢abasini
stirdiirmesiydi; geldigi yere, Allah’a her seyin kaynagina donmekti bu; bdylece

mutasavvifin amaci “var olmadan 6nceki duruma “ erigsmekti. (Schimmel, 2000: 70-71)

1.4. Tasavvuf Dili

Hakkin dilini konusurken elbette ki tarihi belli kirilma noktalarindan en ana pargalarina
bélmeli ve kendine gene tarihte asilmaz bir yer acan Islami varolusu ortaya koyan dilini
kavramak gerekmektedir. Bu dyle bir kavrayistir ki Miisliimanlarin hem toplum ahlakini
derinden kavrayacak tecriibelerden ge¢cmesi ve hem de bireysel doniisiimlerini
tamamlamig bir realite ortaya koymus olmalarin1 gerektirmektedir. Miisliiman
toplumlarda stiregelen yoksulluk, adaletsizlik, ahlaksizlik ve daha birgok sosyal yaralar
stirtip gittigi miiddetce bu dili nasil kuracagiz ve insanlara nasil bir seyler anlatacagiz.
Halbuki peygamberler tarihinde bir¢ok 6rneklerini gordiigiimiiz gibi bircok peygamber
sadece insanlarla degil ayn1 zamanda hayvanlarla, bitkilerle ve esya ile konugmakta ve
hem kozmik diizenle ve hem de tiim yeryiiziiyle iletisim kurmaktadir. Ilahi kelamin
Ozlinii kavramis ve artik onunla konusan biri olarak bir sufi elbette ki bu iletisimi

yeryliziinde kurabilmis birisi olmalidir. Tarihin her doneminde kendi dilinden
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anlamayan toplumlara dahi tevhidi ulagtirmig bir dil kullanan sufiler herhalde modern
diinyanin da ¢ozmekte hayli zorlandig1 bireyler arasi iletisimin kurulmasindaki kimyay1
kuracaktir. (http://www.tasavvufidusunce.com/2011/03/0%E2%80%99nu-sav-anlamak-
ve-tasavvufun-dilini-konusmak/: 15.04.2012)

Oyle ki Mevlana giinliik konustugu dil Hakaniye Tiirkgesi yerine dénemin yaygin dili
Farscay1r tercih etmistir. Tasavvuf i¢inde hem giz hem de isaretler saklar. Belki de
Mevlana bile erek dil Farsca yazarken, diisiiniirken iletemedigi semboller sakli

kalmistir.

Sufinin kalbi hayatin yeniden uyanmasi geregini de beraberinde getirmektedir. Manevi
tecriibe eksikligi ayn1 zamanda insanlar arasi iletisim eksikligi de demektir. Cilinkii en

dogru iletisim insanin kendinden yola ¢ikarak kurdugu iletisimdir.

Iletisim esnasinda bireyler birbirlerine karsilikli olarak gdstergeler gondererek kendi
diinyalarindaki gosterenler ile eslestirip bir anlam ¢ikartirlar. Gosterge nedir sorusuna

Akerson tanimiyla yanit bulabiliriz:

“Zihnimizdeki bir kavramin yerine gecen durum, eylem ya da varlik anlamina gelir. Bir
sozciik ya da goriintii seklinde karsimiza ¢ikan gostergeler, mesaj iletme islevine
sahiptirler. Bu mesaj, iletisim, uyar1 ya da sanatsal amagl olabilir. Ayn1 gdsterge, i¢inde
bulundugu baglama gore farkli sekillerde yorumlanabilir.” (http://www.ege-
edebiyat.org/wp/ 02.07.2012)

Sufiler zikirde daimiligi (zikr-i daim) teklif ederken de bu sonucu hedefleyerek
konusurlar. Ciinkii ilahi olan her ne varsa ki ilahi olmayan bir sey yoktur, bunu
algilamanin tek yolu bu algiy1 gerceklestirecek bir insani kabiliyet meydana getirmektir.
Ciinkii feyz-i ilahi (ilahitasmalar) daimidir, ancak bizlerin bunlar1 fark etme ya da alma
kabiliyetlerimiz smirhidir. Boylece sufiler arasinda meshur olan kaide sudur; feyz
verilmez, alinir. Oyle ise sufiye diisen bu alma kabiliyeti hususunda “ Allah yolunda
savasma, calisma ve gayret” anlaminda olan miicahede (TDK, 02.07.2012) etmektir.

Zannedildigi lizere sufi ulasilmasi gerekeni bekleyen degil, onu siirekli arayandir.
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Ancak bu arayigin afaki planda degil enfiisi alemlerde oldugunu unutmamak gerekir.
Zaten sufinin bir nevi afaktan enfiise riicu ve hicret etmis kisi olarak da tarifi
miimkiindiir. Onun i¢in gercek seyir nefis makamlarinin her birinde ve her birine
dogrudur. Oyle ise sufi kendi i¢ aleminin /ki burada sufi i¢in i¢ ve dis alem arasindaki
belirleyici cizgiler zaten siliklesmistir./ dilini kullanmaya baslar. Bu dil aslinda 6nceki
dildir, ancak dile yiiklenen anlamlar ve elektrikler degismistir. Mesela sufi “su” diyerek
s0ze basladiginda arinmanin ve rahmetin tiim tatlarini hatirlayarak devam eder veya
“gdkyiizii” derken yiikselmenin, kutsalligin ve ya Idris, Isa’in makamlarindan bazi
imgeleri de ima eder. Bdylelikle giincel hayatin tadi baskalasir ve kesiflesen, soluk
almas1 zorlasan kalb hayati deprenmeye baslar. Insanlar belki de kutsala dair tiim
methumlara agik hale gelirler.
(http://www.tasavvufidusunce.com/2011/03/0%E2%80%99nu-sav-anlamak-ve-
tasavvufun-dilini-konusmak/: 15.04.2012)

Akaid, tefsir, fikih ve hadis ilimleri temel Islami ilimler oldugu gibi, dinin takva ve
ihsan boyutunu &gretmeye ¢alisan tasavvuf da Islam’mn temel ilimlerinden birisidir.
Takva, Allahu Teala’nin razi olmadigi hallerden ve islerden korunmaktir. ihsan ise,
Rasulullah (a.s) Efendimizin tarif buyurdugu gibi; Allahu Teala’y1 goriiyormus gibi
edeple yasamak ve ihlasla kulluk yapmaktir. Biitlin ilimlerin ve ibadetlerin hedefi bu
ikisidir. Bir miisliimanin kamil insan olmasi bu iki hali elde etmeye baglidir. Akaid,
tefsir, hadis ve fikih, temelde iman ve ibadetleri ilgilendiren konular islerken; tasavvuf,
kalbi, ruhu, nefsi ve insanin i¢ alemini ilgilendiren konular1 ele almaktadir. Hicbir
Miisliiman bunlarin birisi bana yeter, digeri gerekmez diyemez. Mesela, ihlas {izere
kilinmayan bir namaz Allah katinda kabul gormedigi gibi, farzina vacibine dikkat
etmeden alelusul gegistirilen bir namaz da sahibinin yiiziine ¢arpilacaktir. Ibadetlerin
zahiri ve batini, i¢i ve dis1 giizel olmazsa, o ibadet ya noksan olur, yahut hi¢ kabul

edilmez. Tasavvufun kelimesine degil, 6grettigine bakmak gerekir.
Yine tasavvuf dilinde ¢ok¢a kullanilan hatme, rabita, intisab, himmet, feyz, tasarruf,

gavs, kutub gibi bazi tabirler vardir ki, bunlarla anlatilmak istenen mana tetkik

edildiginde, hepsinin ayr1 bir gercegi ifade ettigi ortaya ¢ikacaktir.
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Yukarida adi gegen kelimelerin yani sira tezimizin ikinci boliimiinde “Mevlana’dan
Dilimize Gegenler” baslik altinda tasavvufta siklikla kullanilan ifade ve deyimlere genis

bir bi¢imde yer verdik. Her zaman tasavvuf bireyler anlasilir degildi elbette.

Uziicii bir durum da, sitf zahiri ilimlerle yetinen alimlerin halidir. Onlar, tasavvufun
kullandig1 baz1 6zel tabir ve istilahlar1 Kuran ve Siinnet’te bulamiyoruz diye dnce o
ilimleri ihmale, sonra inkara gittiler, tasavvuf terbiyesini gereksiz gordiiler. Fikih, tefsir,
hadis, akaid kitaplarim1 ezberleyecek kadar ugrastilar, talebelerini bu ugurda tesvik
ettiler fakat biitiin ilimlerin 6zii olan marifetullahin tahsilini ve giizel ahlaki hedefe alan
tasavvufu ve onu gilizelce anlatan kitaplart hi¢ incelemediler; ona meyledenlerin de
yolunu kestiler. Bu ilim sahipleri gergek sufilerle ayni hedefe, yani Allah rizasi ve
takvaya ulagmak istedikleri halde, bir dil ve islup kargasasi yiiziinden onlarla
¢ekismeye girdiler, kendilerini nice giizelliklerden mahrum ettiler, biraz acele ve nefsani
davrandilar, yanildilar ve yanilttilar.

(http://www.mescere.net/forum/index.php?topic=24926.0;wap2, 04.04.2012)

Tasavvufi tecriibe birey tarafindan dogrudan yasandig i¢in biitliniiyle, ifade edilmesi
miimkiin degildir ¢linkii mevzu bahis olan hislerdir. Duyulara hitap eden durumlar
insanlarin yiireginde canlanir; ama bazi anlarda dil soylediginde o kadar da etkili

olmayabilir. Tasavvuf hislere tutulan 1siktir.

Sufi, sahip oldugu dini suurun muhtevasinin ancak bir yorumunu bize aktarabilir, bu
suurun bizzat muhtevasini oldugu gibi aktaramaz. Dolayisiyla yasanilan tecriibenin
ifadesi bir yorum ya da bir terciime ameliyesi mesabesindedir. Yasanilan tecriibenin,
elde edilen irfanin ifade edilmesi noktasinda sufilerin genel olarak ii¢ kisma
ayrildiklarin1 goérmekteyiz: Yasadiklar1 halleri ve marifeti 1zhar edenler, gizlenmesi
hususuna 6zellikle vurgu yapanlar, irfan1 ifade etmede sembollere miiracaat edilmesi
geregini sdyleyenler.

(http://www.mescere.net/forum/index.php?topic=24926.0;wap2, 04.04.2012)
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1.4.1. Veciz ve Muammah ifadeler

Teknolojinin gelismesi, insanlarin gé¢ etmesi ve sayamadigimiz birgok faktorden otiirti
diinya artik ¢ok kiiciik. Bu gelismelerin akabinde de dilimize bir¢cok yeni kavram ve
terminoloji girmektedir. Konumuz geregi Mesnevi edebi bir metin tiirii oldugu i¢in, cok

anlamlilik boyutu edebi metinlerde karsimiza siklikla ¢ikmaktadir.

Tasavvuf erbabina gore ilahi sirlar herkesin bilmesi gerekmeyen hatta bilmemesi
gereken bir seydir. Iste bu sebeple eserlerinde olduk¢a veciz ve muammali ifadelere

rastlamak mumkiindiir.

Muammali sozler genelde tasavvuf erbabini gafletten uyandirmak i¢in sok etme
maksadiyla sdylenir. Mesela, Cilineyd-i Bagdadi’nin “Kase sarabin rengini alir” ifadesi
boyledir. Veciz ve hikemi sozlerle de, etkili bir iislup igerisinde ve icmali tarzda bazi
metafizik hakikatlere isaret edilir. Bu tarz tasavvufi literatiir asirlar boyu devam etmekle
kalmamis, ayn1 zamanda tasavvufun en meshur ve en tesirli eserlerin ortaya ¢ikmasina
da sebep olmustur. Ornegin: “Allah bana, ‘alim olan kimse Ben’im varligimin delillerini
arastirmakta, fakat buldugu her delil Bana degil kendisine isaret etmekte; arif ise
delilleri benimle aramaktadir’ dedi.” Ifade edilis tarzindan anlasildig: kadariyla ilham
irtinii bu ifadelerin biiyiik bir kism1 kisa ciimlelerden olusurken, genel olarak hayli
teknik bir liigat ve tarzda yazilmis oldugundan anlasilmasi i¢in yorumlanmay1

gerektirmektedir.

Ibnii’l-Arabi’nin kaydettigine gdre bu tiir veciz ifadeler, hem sufinin belirli zaman ve
hallerde kalbinde vaki olan manaya hem de delaletinin kuvvetinden dolay1 bu Mananin
disinda daha derin, daha latif, daha yiice ve sirri manalara delalet eder. Dolayisiyla bu
tir ifadelerde, farkli idrak seviyelerine sahip insanlara hitap giicli bulunur. Bu veciz ve
belig ifadelerle bircok Mana, fasih ve belig olarak haber verildigi i¢in marifetin ifadesi
noktasinda da 6nemli bir islevsellige sahiptir: Melekuti sirlar ehline agiklanirken ehli
olmayandan saklanir. Bu sebeple belagat sahibi mahir sufi, ancak sonucundan emin
oldugu durumlarda kitabina agik bir ifade yazar. Sonucundan emin olmadigi, yani fitne

cikma ihtimali bulundugu durumlarda ise, iki ya da daha fazla anlamlara ihtimali olan
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lafizlar kullanir. Ozelde Islam tasavvufunda genelde de biitiin mistik egilimlerde kimi
zaman teolojik olmaktan cok akli paradoks sergileyen, muammali ifadelere de
basvurulmaktadir. Bu tiir ifadeler 6zellikle didaktik amacli kullanilmakta ve siiluka yeni
baslayan miiridin dikkatini tek bir noktaya teksif etmesini saglayarak bazi hakikatlerin
farkina varmasi amaglanmaktadirlar. Bu itibarla, tasavvufi ve diger mistik egilimlerdeki
bir¢ok sOylemin, normal suuru, daha iist, derin ve metafizik diizeylere tasima gibi temel
bir amaci vardir. Mesela Japonya’da, Zen Budizm’in 6zellikle Rinzai mezhebinde rahip
adaylarinin meditasyon egitiminde kullanilan kisa ve celigkili 6nerme ya da sorulardan
ibaret olan koanlar da bu ifadeler kategorisinde degerlendirilebilir. Bu tiir muammali,
kisa ve geligkili ifade ya da sorular1 (koan) ¢6zme ¢abasi, analitik zihni ve bencil iradeyi
sasirtarak ve yorarak zihni, sezgisel diizeyde uygun bir karsilik kabul etmeye hazirlar.
Karsidakinde aniden sezgisel bir suur uyandirirlar. Bu tiir aligtirmalarla, hem Zen
deneyiminin degisik yonleriyle iliskiye ge¢meyi saglamak, hem de rahip adaymin
yetkinliginin sinanmas1 amaglanmaktadir. Mesela; “Iki el ¢irpildiginda bir ses ¢ikar; sen
tek el cirpildiginda ¢ikan sesi dinle”, “Aydinlanmadan 6nce odun yarar su tasirdim.
Aydinlanmadan sonra odun yardim su tasidim.” sozleri en ¢ok bilinen koan
ifadelerindendir. Bu tiir sdzlerle miirsit, 6grencisini salt zihni yonden doyurmay1 ve onu
siradan bir sekilde bilgilendirmeyi amaglamaz. Bu paradoksal ve muammali ifadeleriyle
miirsid, Ogrencisinin siradan biling kategorilerinden wuzaklasip 6zglirlesmesini
saglayarak onda yeni bir idrak ve suur diizeyinin agilmasini amaglar. Bu sebeple bu tiir
sozler, enformatik ve tasviri olmaktan ¢ok, tecriibi ve mistik suur olusturmay1
hedefleyen ifadelerdir. Sufilerin “isaret” diline yonelmeleri de bizzat Kuran ’a dayanur.
Zira yer yer Kuran ’da da ayn1 gizleme metoduna rastlamaktayiz. (Bkz. Cakmakoglu,

2005)

Mevlana da Mesnevi’sine ““ Bisnev in ney ¢iin hikayet mikiined * diyerek baslamistir
¢linkii Kuran-1 Kerim’in ilk suresi Besmele’dir. Sufilerin siirekli olarak sembolik dil
kullandig1 tizerinde durduk, haliyle bu semboller kendi i¢lerinde de manalar, sifreler
tasimaktadirlar. Oyledir ki “Ask” romanin yazar1 Elif Safak gerek Kuran-1 Kerim’in “b”
harfiyle, Mesnevi’'nin de “b” harfiyle basladigi semboliinii ¢oziimleyerek kendi
romaninda da bu benzerligi 6n planda tutmustur. Kitabindaki her bir béliime bu harf ile

baslamistir.
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“Onséz, Bir tas nehre diismeye gorsiin, sayfa 48, Bu aksam yemekte, sayfa 143 Basimin

3

istline bir dam bulmaliyim bu sehirde.

verebiliriz. (Safak, 2009: 48, 143)

¢ gibi sayisin1 ¢ogaltabilecegimiz Ornekler

“Isaret” yolunu kullanmak ve agiklarken ayni zamanda 6rtmek her durumda mantikli bir
yol olacaktir. Sufilerin i¢ diinyalarinda hissettikleri derin duygu ve hakikatlerin ifadesi
gii¢ oldugundan, bu duygularin ifadesi, ortiilii, belirsiz ve kompleks bir halde karsimiza
¢cikmaktadir.

Tasavvufi tecrilbbeden bahsedilirken sembolik dile bagvurma biitiin mistik egilimlerin
ortak karakteridir. Ciinkii bu, daha Once de bahsedildigi gibi tasavvufi tecriibenin
dogasindan kaynaklanan bir zorunluluk olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Islam tasavvufu
s6z konusu oldugunda ise sembolik ifadelerle dolu zengin bir literatiirle

karsilasmaktayiz. (Bkz.Cakmakoglu, 2005)

Daha 6nce de bahsettigimiz lizere Mesnevi'de bir¢ok hikaye karsimiza ¢ikmaktadir, her
biri sembollerle oriilii insan1 diisiinmeye sevk eden isaretlerle doludur. Bu tiirden bir

hikaye 6rnegine yer vermek istiyoruz:

Cinli ressamlar kendilerini Rum ressamlardan daha iistiin goriiyorlarmis, Rum tilkesinin
ressamlar1 ise biz daha ustayiz, diyorlarmis. Padisah da kimin daha usta oldugunu
anlamak icin bunlari smnamaya karar vermis. Iki gruba da birbirinden bir perde ile
ayrilmig birer oda verilmis. Cinliler burada calisarak cok giizel resimler yapmuslar.
Rumlar ise yalnizca verilen oday1 temizleyerek piril piril parlatmiglar. Cinlilerin
resimleri gercekten cok giizel olmus, Rum ressamlar ise sonucta yalnizca perdeyi
acmislar. Odalarin1 gokyiizii gibi parlak yaptiklari i¢in, Cinli ressamlarin resimleri,
nakiglart1 bu odanin duvarlarinda yansimi. Bu yansima, Cinli ressamlarin resminden
daha giizel goriinmiis. Soyle diyor Mevlana: “O Rum sufilerin siirekli tekrarlayacaklari
hiinerleri yoktur ama goniilleri cilalanmig gibi parlaktir. Sekiz cennetin nakiglar

parladikca onlarin goniillerine yansir ve oradan goriiniir. (Erkman Akerson, 2005, 55)

Biitiin yorumlama ve fikirlerin 1s18inda sufilerin neden bu denli sembolik dil kullanmay1

tercih ettikleri aklimiza gelmektedir. Sufiler yasadiklari manevi halleri esya sembolleri
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ile anlatmaya calismiglardir en biiyiik sebebi ise mesela bilgilenen bir sufi bilgiyi
anlatmaya calisirken bunu akarsuya benzetmeye ¢alismis ve bu sekilde anlatmistir. Bu
ctimle i¢inde daha dnce yer verdigimi gibi sembollerden biri olan akarsu yer almaktadir.

Ceviribilim alaninda ise terminolojik bir kelime kullanmaktay1z: Gosterge.

Gosterge, simgeyi nitelemektedir. Ama bir seyin simge olabilmesi i¢in de simgeledigi
baska bir sey olmalidir. Gosterge temsil ettigi gondergeyi tam olarak kapsamaz. Ona
baz1 agilardan asagi yukari bir gondermede bulunur. Daha dogrusu, bu gonderge
hakkinda zihnimizde olusmus olan bir kavrama gondermede bulunur. (Erkman

Akerson, 2005, 110-111)

Sufiler o konuya vakif olmayan, ehil olmayan kimselerin ¢ok degerli bulduklari
gostergeleri, sembolleri yanlis yorumlamalarindan ya da ¢amur atmalarindan endise
ettikleri icin sembolik dil kullanmiglardir. Bunlarin yani sira giinliik dil sufilerin ne
hissettiklerini, derin duygularini aktarmaya yeterli olmadig1 i¢in sembolik dili tercih

etmisler, kimi zamanda sessiz kalmiglardir.

Bu sebeple, “bizim ilmimiz isaret ilmidir. Soze doniisiirse gizli kalir.” denilmistir.

Sufiler zaten giindelik dille konusmak yerine cesitli beyitlerle bunu anlatmay1

segmislerdir.

Sufi kiiltiirtinde bilginin, zahir (dis/acik) ve batin (i¢/gizli/kapali/6rtiilii) boyutlariyla ele
alindig1 bilinmektedir. Sufinin ugras1 “Batin bilgiyi kesfederek sirra ulasmak™; ideali
“varliktan gegmek”tir. Batin bilginin kesfi Kuran aytelerinin ortiilii anlamlarin1 ortaya

cikarmak i¢in yapilan 6znel yorumlarla gergekelesir. (Akarpinar, 2005: 145)
Ibnii’l Arabi’nin sufilerin neden sembolik dil kullanimma ydneldiklerine dair bilgiler

sunduk. Simdi ise Bati diinyasinda Mevlana Mesnevi'sinin Almancaya c¢eviren

Annemarie Schimmel’in sembolik dil kullanim1 hakkindaki fikirlerini paylasacagiz.
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Schimmel'in degisik yazilarinda vurguladigi 6nemli unsurlardan birisi de Mevlana 'nin
miitkemmel derecedeki sembolik anlatimidir. Schimmel'e gére “Biz, diinyanin sis ve
duman i¢inde bu ufacik burnunu goriir ve onu dagin son hakikati olarak telakki ederiz;
Allah'tan bir tecelli goriir gormez onu derhal sozlerle, remizlerle tutmaya ¢alisiriz. Fakat
buldugumuz her kelime, kullandigimiz her sembol bir bakima “yalan”dir. Bunun igin,
biitiin dinlere gore, Allah'in sirrin1 ifade etmek i¢in en uygun yol “siikut” tur. Ciinkii
biitiin mahlukattan ayr1 olan Allah'in esrarimi tavsif etmege imkan yoktur ve hakikate
eren insan ise, bu sun ifsa etmemelidir.” Mevlana 'nin eserleri “Ya hakikatin bir aksini
gostermek, ya da bu hakikatin merhametsiz atesini renkli bir perde ile 6rtmek maksadi
ile sembollerle doludur:” Sembolik anlatimda Mevlana tam anlamiyla bir zirvedir.
Doguda da Batida da “O'nun kadar zengin ve parlak semboller kullanan bir mistik sair

yoktur.” (Akin, 2006: 644)

Sufi, bilginin anlasilabilir ve hayattaki tecriibelerimizde, ger¢ek yasantimizda yerini
bulabilmesi i¢in yorumlama yontemini se¢mistir. Boylece kitaplarin i¢inde sakli kalan
bilgiler iizerinde toz kiitlesi ya da Ortli kaldirilarak aciklia kavusmus olur. Boylece

bilgi her kesimden insanin kullanimai i¢in hazir hale gelir.

Mevlana'nin sembolleri tek tarafli bir anlam tagimaz. Bir sembol bir¢ok farklt manada
kullanilir ve ¢ok boyutludur. Ayni sembol, yerine gore olumlu yerine gére de olumsuz
anlam tagiyabilir. Sozgelimi ates, bir taraftan, yalniz rahmetin suyu ile keremin nuru ile
sondiiriilebilen cehennem atesi, diger taraftan insani ihtiraslarin atesi demektir, Obiir
taraftan da kalpleri tasfiye etmek maksadiyla yakilmis belalarin atesi; bela da ilahi agkin
nisan1 oldugu i¢in agkin atesi demektir. Mevlana sembollerini tabiattan almistir. Bunlar
icinde “bag ve bahge, kus ve cicek asik ile masukun hikayesini anlatir. “Ruh” eski
Misir'dan bugiine kadar kullanilan tabirle bir “kus”tur, ve gil ile biilbiil, sultanin eline
donmek isteyen sah; denize kacan 6rdegin hikayeleri; hepsi tek bir hakikati, ruhun ilk
vatana ¢ektigi hasreti ifade ederler. En ufak sey, ister bir kelebek, ister bir damla su,
Mevlana 'nin ellerinde seffaflasip ilahi bir sinin 1518101 g6z 6niine koyar.” (Akin, 2006:

644)
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Sufi geleneklerinde goriilen sembol kullanimi bu anlamlandirma eylemine dayandirmak
miimkiindiir. Semboller, duyularla algilanamayacak ‘“varlik, yaradilis, ilahi 6z, bu
diinya, Ote diinya, sonsuzluk, yok olmak, oliimsiizlik” vb. kavramin agiklanmasini
saglar. Ogretinin aktariminda kullanilabilecek her sozciik, sozciik anlamindan siyrilarak
tasavvufun temel diisiince ve kabulleri dogrultusunda yeniden anlamlandirilip
sembollestirilir. Semboller, hem inancin soyut olan imani, hem de ina¢ ¢evresinde
gelisen duygular, diisiinceler ve davranmiglar biitiiniinii temsil eder. Sufinin “varliktan

geeme” ideali de bu yolla anlam kazanir. (Akarpinar, 2005: 146)

Mevlana Fars edebiyatinin geleneksel ¢igek semboliinii ¢ok iyi kullanir. 0 menekseyi
lacivert elbisesiyle tozlar igerisinde oturmus murakebe eder halde veya tamamen
kendini ibadete vermis olarak goriir. Clinkii menekse ¢icekler arasinda gergek sufidir.”
Gl ise Hz. Peygamber'in terini, onun miraca ¢ikarken doktiigii terleri sembolize eder.

(Akin, 2006: 644)

1.4.2. Mevlana ve ibniil Arabi’nin Tasavvuf Dili

Burada bu iki ismi 6rnek gostermemizin asil sebebi ikisinin aslinda ne dogu ne de
batida tam olarak agiklanamamis olmasi drnegin Ibniil Arabi batida en cok merak edilen
sufi olmastyla beraber doguda en ¢ok elestirilen sufi olmustur. Mevlana ise batida en
cok sevilen sufi olmasiyla beraber doguda ise halk diline inemedigi i¢in tenkite

ugramistir.

Sirlarin saklanmasi hususunda birgok sufi 1srarla vurgu yapmasina ragmen, kimi zaman
kendi iradeleri disinda, kimi zaman da irsad ve terbiye amaciyla yasadiklar1 hallerden
bahsettikleri i¢in tasavvufi tecrilbenin ve marifetin saklanmasi mutlak anlamda degildir.
Zira mesela “Ben ve Hiiseyin b. Mansur ayni idik. Fakat o 1zhar etti ben gizledim”diyen
Sibli’nin yasanilan hallere ve marifete taalluk eden sozlerine, hatta sathiyyatina tasavvuf
klasiklerinde sikca yer verilmektedir. Fakat yine de, sekli nasil olursa olsun, ister siikutu
tercith etmek, ister sembollere ve anlasilmasi zor teknik bir dile bagvurmak suretiyle
olsun sirlarin ehil olmayanlardan saklanmasi sufilerce ittifak edilen bir meseledir.

(Bkz.Cakmaklioglu)
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Buradaki fikir 15181nda “Herkes kendi anlayisina gore oldu bana yar; Ama gizli kaldi
benim i¢imdeki biitlin esrar.” Sozii aklimiza gelmektedir. Mevlana’ya gore;
cevresindekilerin  kendisinin dostu oldugunu diisiinseler de anlayamadiklari,

kavrayamadiklari sirlarin hala sakli olduguna isaret etmistir.

Bu hususta Nifferi (6. 354/965), Allah’in soyle hitab ettigini sOyler: “Ben’im hakkimda
harflerin sOyledigiyle yetinme ve Benim haberimi harflerden alma. Harfler
kendilerinden  haber vermekten acizdir, Ben’den nasil haber versin.”

(Bkz.Cakmaklioglu)

Hayatimizin bir¢ok aninda ¢oéziimleyemedigimiz sifreler yer almaktadir. Kimilerini
Oylece oldugu gibi birakirken, kimilerini ¢6zmeye ¢alisiriz. Bazen hislerimize danisiriz
bazense birilerine ama tek ortak nokta harflerdir, bizim biz olmamizi saglayan dildir.
Fakat buradaki agiklamaya baktigimizda sufilikte araci olarak kullandigimiz harflerin

bile yetersiz kaldigin1 gérmekteyiz.

Mevlana felsefesinde “Ne olursan ol gel!” ifadesini sik¢a duymus, goérmiis ya da
okumusuzdur. Tezimizde de ifade ve aciklamasina yer verdik. Dedik ki:” Mevlana
aslinda tam olarak anlagilmamis, ne olursan ol degil, icinde bulundugun durumdan (dini
kimlikten) siyril da dyle gel, seklinde betimlemeler yapmistik. Ciinkii islam dinine gére
her birey Miisliiman olarak diinyaya gozlerini acar fakat ailesi, yasadigi ¢evrenin etkisi

ile onlardan gordiiklerinden 6tiirti hakikati bulur ya da bulamaz.

Metinler birbirini tamamlamaktadir ve bir kitaba belli bir diinya bilgisiyle baslariz.
Kitap icinde gegen bilgileri siizer, daha sonra kullanmak i¢in uzun siireli hafizamiza
yerlestiririz. Bagka bir yazili materyal elimize aldigimizda orada gegen bilgilerle kendi
bilgilerimiz arasinda diyalektik bir baglanti kurariz. Mesnevi de icinde bir¢cok hikaye
barindirmaktadir. Tezimizde Mevlana’nin bizzat kaleme aldig1 ilk on sekiz beyit neyin
sazliktan koparilis hikayesini anlatmaktadir. Bunun gibi bir¢ok hikayeyi iginde
barindiran Mesnevi’de bir hikaye baglar ve ¢ok sonra ileriki boliimlerde tamamlanir.
Neyin neden feryat ettigini, neden siirekli herkesi aglattigini bilebilmek i¢in o konunun

On bilgisini bilmemiz gerekir.
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Sufiler, cogu zaman yanlis anlasilmak tehlikesine karsi, gizli tutmak istedikleri sirlart
saklamak i¢in sembolleri kullanmislar ve tasavvufi tecriibeyi yorumlamak i¢in uygun

bir yol olarak goriilen sembolik uslubu benimsemislerdir. (Akarpinar, 2005: 147)

Daha once de harflerin aract olamadigi, bir sufiyi ancak baska bir sufinin
anlayabilecegini, hatta baz1 durumlarda amaca giderken farkli yollarda yiiriiyen sufilerin
birbirlerini anlayamadiklar1 {izerinde durmustuk. Bdyle anlarda semboller devreye
girmektedirler, insanin yiiregindeki bam telini sizlatan, herkeste biraz ondan bulunan

ney sesi ile semazenlerin semaya baslamalar1 da 6rnek verilebilir.

Dil, bizi sekillendirip organize ettigi ve bize niifuz ettigi i¢in, biz ayn1 zamanda kendi
sahsimizda her an bizatihi ifade edilen hakikati hem tecriibe edip hem de
yorumlayabiliyoruz. Oyleyse bizim beseri dilimiz bizim ne oldugumuz gergegine
terciiman olabilir. Fakat kendi hakikatimizi terciime etme, gercekte sadece maddi
boyutu tasvir etmede yeterli fakat, her varlikta mevcut olan “dikey” boyutu tasvir etme
de yetersiz olan giinliik, maddi dil vasitasiyla meydana gelmez. Bu terciimenin, metafor,
siir ya da daha ¢ok paradokslarin vasitasiyla vuku’ bulmasi gerekecektir. Yasanan derin
tasavvufi hal esnasinda sufiler ¢ogu zaman bu tecriibelerinden bahsetmeye gii¢
yetiremezler. Bu esnada dillerinden gayri iradi bazi sozler sadir olsa da bu bunlar
aciklayici olmaktan ¢ok paradoksal, kompleks, anlasilmasi giic sembolik ifadelerdir.
Bagta W. James olmak {izere bir¢ok yazar, Sufiyane tecriibenin agikca ifade edilemez,
tavsif edilemez (ineffabilitiy) olusunu, mistisizmin biitiin zaman ve kiiltiirlerdeki ortak
ve genel Ozelligi olarak zikretmislerdir. Sufiyane tecriibenin ifade edilemez olusu
genelde iki farkli bakis agisindan miialaa edilir: 1-En genel anlamiyla mistik tecriibe ve
bu tecriibenin konusu; normal, siradan tecriibemiz esnasinda bizi ¢evreleyen her seyden-
ki bu ¢evrede biz kelime ve kavramlarimizi, dilimizi insa ederiz-temelde farkli oldugu
icin, giinliik tecriibemize yabanci olan bu alant miimkiin oldugu dl¢lide kusatabilmek
amaciyla dilin imkan ve kullanimlarini genigletmek mecburiyetinde kaliriz. Normal
tecriibemiz ve bu tecriibeyi c¢evreleyen sartlar igerisinde olusturdugumuz aligildik
kavramlarimiz, benzetme, metafor ve semboller vasitasiyla alisildik olmayan durumlari
ifade etmede kullanilir. Dolayisiyla tasavvufi tecriibe hakkinda ancak semboller ve

imalar vasitasiyla dolayli olarak konusabiliriz. (Bkz. Cakmaklioglu, 2005)
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Ayagimizi carptigimizda, parmagimizi kestigimizde aciyr hissederiz lakin onu tarif

edemeyiz.

Sufi Kkiiltiirinlin bir boyutunu olusturan dini-tasavvufi edebiyatta sembol, egitimi
kolaylastirmak, anlatimi giiclendirmek, estetik etkiyi pekistirmek islevlerini
iistlenmistir. Bir semboller sistemi olan Sufilik temelinde gelisen edebi gelenek de,
mutasavviflarin konuyla ilgili duygu ve diisiincelerini daha ¢ok tesbih ve temsillerle dile
getirmelerinden dolayi, bir mecaz ve rumuz/remiz/sembol edebiyati olarak gelismistir.
Dini-tasavvufi Tirk Edebiyati’'nda sembol, genellikle “tesbih,teshis, intak, istiare,
mecaz” sOz sanatlar1 araciligiyla anlamlandirilmig; yogun kullanimli semboller

mazmunlasmistir. (Akarpinar, 2005: 146)

Mesnevi beyitler halindedir, her biri digeriyle kafiye acisindan uyumludur. Lakin 6rnek
olarak almis oldugumuz yabanci dile gevirilerde ¢evirmen her satirda bu 6zellige uyum
saglayamamiglardir. Makam ve nagmeyle okunan metinler insanlarda daha etki
uyandirmaktadir. Bu sebeple ceviri yapilirken ney sesinin dinlenerek o atmosfer

olusturularak yapilmasi daha fazla basar1 getirecektir.

1.4.3. Mevlana’dan Dilimize Gecenler

Farkinda olarak ya da olmayarak tasavvuf ile i¢ ice yagamaktayiz. Kimi sozciikler hem
yaz1 dilinde hem de giinliik konusma dilinde dilimize yer etmis durumdadir. Tezimizin
bu boliimiinde bireyler bir farkindalik uyandirmak icin tasavvufa ait kelimelerin
gecmisten gilinlimiize aktarildigini ve bizlerin bu kelimelerin hangilerini kullandigina
isaret etmeye calistik. Bu sebeple alfabetik siraya uygun bir bicimde A’da Z’ye kadar
tasavvuf kelimelerin hem anlamlarin1 hem de kullanildiklari sanatsal yerlerden alintilar
yaparak sunmaya calistik.

-A-
Abasi1 Kirk Yerinden Yamal: Bu deyim, dilimize tasavvuftan ge¢mistir; Dervislerin

abalarinin yirtik pirtik olmasini ifade eder. Eskiden dervisler, hirkalarinin helal maldan

olmasma itina gosterirler, bu yiizden mallarinin helal olduguna inandiklar1 sufilerden
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kumas pargalari toplarlar, bunlart birbirine dikip ekleyerek kendilerine aba yaparlardi.
Bu ¢esit aba ve hirkaya Arapgada yamali manasina gelen, murakka da denir. Ayrica

“abal1” kelemiesi, fakir ve yoksul kimseler i¢in kullanilir.

Abasidr kirk yerinden yamall
Dervis zira ki kalbinden yarall

Baba Yokluk

Abdestimi Bozmadim: Bektasilere aittir ve bunu sdyleyen kararindan dénmedigini,
soziinde durdugunu bildirmis olur. Bektasilige girecek kisiye, giris toreninden dnce
abdest aldirilir. Tarikata girince de baba, yani Bektasi seyhi ona O6giitlerde bulunur.
“Elini tek, dilini pek, belini berk tut!” der. “Eline, diline, beline” diye 6zetlenen bu ii¢
esasa riayet eden Bektasi, kendisini 6verken: “Ben abdestimi bozmadim”, abdestimde
siiphe yok” der. Bu son séz geneldir. Abdestlik; bedeni dar ve kisa, bir tiir ciibbe.
Abdest alirken giyilen bir ciibbe ¢esidi. Aydin ve Bursa bolgelerindeki zeybeklerin
giydigi bir elbise.

Surda abdest alir Hiidavendigar

Yerden suyu, gékten havlusu gelir.

A.Nihad Asya

Ab-1 Hayat: Tasavvufta ab-1 hayat, Allah’in el-Hayy isminin hakikatinden ibarettir. Bu
ismi 0z vasfi haline getiren kimse, ab-1 hayati i¢gmis olur. Artik o, Hakk’in “Hayy”
sifatiyla hayatta oldugu gibi, diger canlilar da onun sayesinde hayat kazanir. Bu
mertebedeki insanin hayati Hakk’in hayatidir. Fars¢a, hayat suyu manasinadir. Bu suyu
icenin 6liimsiliz olacagina inanilir. Ayn1 manaya gelen bagka terimler de vardir: Ab-1
zindegi, ab-1 cavidani, dirliksuyu, bengisu, hayat kaynagi, aynii’l hayat, nehriil-hayat,
ab-1 Hiziri, ab-1 Iskender. Kuran’da ab-1 hayata isaret eder, Hizir ve Hz. Musa
hikayesindedir.

Sol Hizir’la ¢ol Ilyas ab-1 hayat ictiler

Bu birkag giin icinde bunlar élesi degil

Yunus Emre
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Adab: Edep kelimesinin ¢ogulu olan bu kelime, izlenmesi gereken esaslar, gorgii
kurallar1 gibi manalar ihtiva eder. Sufilerin uymak zorunda oldugu bu gorgii kurallarina
“adab-1 sufiyye, adab-1 tarikat, adab-1 erkan” gibi isimler verilir. Adab konusunda, bir
hayli eser bulunmaktadir. Bunlarin bir kismi1 sohbetin, bir kismi seyhligin, bir kism1 da
miridligin gorgli kurallarin1 anlatir. Bu gorgli kurallari, tarikatlara gore farklilik arz
edebilir. Adab konusunda su diisturlagmis ifade, onun 6nemini ortaya koyar: “Edeplere
riayet etmeyen siinnetlere riayet etmeyi kacirir; slinnetlere uymay1 kagiran farzlarn ve
vacipleri geregi gibi yapmaktan uzaklasir; farz ve vacip gibi dinin temellerinin yeterince
yerine getirilmemesi, kisiyi imanmi kaybetme tehlikesine ducar eder. Imanimi
kaybedene binlerce vah olsun!” O halde mutlu sona ulagmanin ana kaynagi daha
dogrusu baslangi¢ noktas1 adabidir. Adabin korunmasi iste bu sebeple biiylik 6nem arz
eder.
Cahil neden 6grenmedi adab-1 hayati
M. Akif Ersoy

-B-

Bade: Farsca sarap manasina geldigi gibi kadeh anlaminda kullanilir. Divan
edebiyatimizda bu kelime daima icki, sarap, sarhosluk veren igecek anlaminda
kullanilmistir. Tasavvufi sembolizmde bade ask, zevk, ilahi sevgi gibi manalar1 ifade

etmistir. Ancak Bektasiler bu mananin 6tesinde gercek anlamda da kullanmislardir.

Ne gordii badede bilme ki oldu bade-perest
Miidir-i mesreb-, ziihhad gordiigiim gonliim

Fuzuli

Bahcivan, Bir Giil i¢cin Bin Dikene Hizmet Eder: Burada giil, miirid; bah¢ivan da onu
yetistiren miirsiddir. Hakiki miirid bir giil gibi ¢ok zor yetisir. O giile yetigsin diye
hizmet eden seyh, onunla beraber giil olamayacak kapasitede dikenlere de hizmet eder.
Yani, yetismeye kabiliyetli olmayanlara da hosgorii ile muamele ederek onlari

etrafindan kovmaz, onlarin sivriliklerine katlanir.
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Bag-ban bir giil i¢in bin hara (dikene) hizmetkar olur.
Bir dilber sevmigin goze goriinmez
Bahg¢ivansiz bagin giilii derilmez

Dertli

Batila Eyvallah Demem: Tasavvufi yolsa razi olus, yani teslim olus vazgeg¢ilmez esasi
bir sarttir. Bu “Eyvallah!” soziiyle ifade edilir. Ancak bu teslimiyet, miskinlik
manasinda degildir. Buradaki batil kelimesi ile gercege, Islam’a tasavvuf yoluna aykiri
olan, nefisten kaynaklanan sey kastedilir. Iste bunlara kars1 durmak, tasavvufi yolun

esasini tegkil eder.

Bilen Bilir Biliri, Bilmeyen Ne Bilir Biliri? Bilmez isen Biliri, Bulagér Bir Biliri: Bu
tekerleme bilen kisinin sirr1 ve vahdet alem ini bilebilecegini, bilmeyen ise, buradan
mahrum kalacagini ve bir bilene tabi olup 6grenmesi gerektigini anlatir. Bilmeyen talip,

bilen ise miirsittir.

Bir Hirka Bir Lokma: Cok azla yetinmeyi, fakra suri olarak da baglanmayi ifade eder.
Hindistan’da Siihre verdiligin baz1 kollari, zenginlige, varlikli olmaya, kalpte fakr
duygusunu korumak sartiyla karsi ¢ikmamis, hatta savunmuslardir. Ayn1 goriiste olan
diger tasavvuf disiplinlerindeki bir takim seyhler de malin cepte olmasi, ancak kalpte
bulunmamas1 gerektigini soylemislerdir. Hz. Peygamber bir yasam modu olarak fakr

tercih etmekle birlikte, zenginligi de yasaklamamustir.

-C-

Can Elden Gitmeyince Canan Ele Girmez: Allah’a kavusmak igin kisinin daha
dogrusu sufinin, canini hige saymasi ondan ge¢mesi gerekir. Bu konuda Yunus Emre
sunlar1 soyler:

Sen canindan ge¢medin, canan arzi kilursun

Belden ziinnar kesmedin, imam arzu kilursun
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Can Odasi: Konya’daki Mevlevi tarikatinin ana dergahinda (asitane) yer alan &zel
odanin adi. Mutfagin saginda bulunan bu oda, biiyiik¢e olup can adi verilen dervislerin
toplanip oturdugu bir yerdi. Diger bolgelerde yer alan Mevlevi zaviyelerinde
Konya’daki ana dergahta oldugu gibi can odalar1 bulunur ve buralarda dervisler
otururdu.

Ciimle Kapisi: Tekkeye girilen dis kapiya denir. Ciimle kapilarinin sag ve solunda
halkalar olur; bu halkalara zincirler baglanarak kapinin orta yerinde bu iki zincir
birbirine diigiimlenirdi. Kapidan giren, kafasin1 ¢carpmamak i¢in biraz egilmek zorunda
kalird1. Insan yapilandiran nefis tezkiyesinin gerceklestigi bu mekanlara dik ve kibirli
girilmemesi gerektigi, bu espriyle anlatilmak istenirdi. Eski Sel¢uklu camilerinin
ozellikle Ta¢c Kap1 haricindeki yan kapilari da basik olarak insa edilir, giren kisinin
basini egmesi saglanirdi. Zira camiler ibadet mahalli olarak kulun Rabbinin huzurunda

nefis kibrini kirip acizliginin en derin boyutlarda farkina vardig: yerlerdi.

_C_

Calma- Calma Destar: Bir tiir sarik. Bu sariklara ¢alma destar da denilir. Calma
sariklar beyaz renkli olup ilmiye siifina mensup kimseler tarafindan giyilirdi. Kelime

olarak ¢alma, stvama olmayan kaba sey demektir.

Asika izzet ii ar vallahi bedi bu haber
Astksan cansuz gel ne ser ii destar gerek

Yunus Emre

Celebi: Allah manasindadir. Sonundaki nisbet ya’s1 ile ¢elebi Allah’a ait adam, Allah
adam1 demektir. Kibar, zarif kimselere de “¢celebi adam” denir. XVIIL. Yiizyil sonlarina
kadar bilgin ve soylu kimseler i¢in yine bu unvan kullanilmistir. Mevlana’nin soyundan
gelenler “gelebi” olarak anilmis; ancak Mevlana’ya ana tarafindan akraba olanlar “inas
celebi”; baba tarafindan akraba olanlara da “ziikur g¢elebi” denmistir. Hac1 Bektas’in
nefes evladi (manevi evlad) yahut belinden gelen kisilere de “celebi” denir. Ancak

onlar1 Mevlevi celebilerinden ayirmak icin “Bektasi ¢elebilerinden” diye kayit konulur.
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Mevlevilerden, Mevlana’nin maddi bakimdan akrabasi olmadigi halde, Mesnevi’nin
yazilmasina 6n ayak olan kisiye bu unvan verilerek Celebi Hiisameddin denmistir.
Cesm: Farsca g6z anlamindadir. Osmanlilarda kizaga ¢ekilen gemilerin durdugu, tisti
kapali siindiirmelere ¢esm denilirdi. Tasavvufi bir terim olarak a’yan disinda Hakk’1
miisahade i¢in kullanilir. Allah’in basar sifati: E1-Basir.
Bu gurbette ayriligin elinden
Deryalar dolmugtur ¢cesmim selinden
Soziin bilmez adularin elinden
Bagrimiz kan ile dalagelmistir.
Katibi
Cile: Farsca kirk (40) anlamina gelen ¢ihilden diizenlenmis bir terim. dervis, bir seyh
nezaretinde karanlik bir hiicrede yalniz basina kirk giin siire ile az uyumak, az yemek,
az icmek ve miimkiin mertebe siirekli ibadetle mesgul olur ki bu olaya ¢ile denir. Bu,
nefsi egitmek icin belirli bir siire halktan uzak kalip olgunlasmay1 elde etmek igin
yapilir. Tasavvuftaki ¢ile dmiir boyu degildir.
Cileye Arapga olarak erbain de denir. Hemen hemen her tekkede bu is i¢in bir veya
birkag hiicre bulunurdu.
Cagurup eydeler gel gii¢ gorenler
Beniim cilem nediir bu 15k elinden

Yunus Emre

-D-
Dar: Arapca ev, Farsca idam sehpasi demektir. Bektasilik’te muhibbin can feda etmek
izere, meydanda ikrar verdigi yerin adi. Meydanin yam orta yerine “dar” denir. Biat ve
tarikat telkini toreni gibi merasimler, burada icra olunur. Tasavvuf edebiyatinda
“Hallac-1 Mansur” basina gelen olar ifade etmek {iizere siirlerde liigat manasi ile

kullanilird1 (yani idam sehpas1 manasina).
Circis oldum basildim, Mansur oldum asildim

Hallac pamugu gibi bunda atilip geldim.

Yunus Emre
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Dede: Tirk¢e bir kelime olup Mevlevilikte, muhiplikten sonraki mertebedir. Muhip,
dervis olmaya ikrar verip cilesini tamamladiktan sonra kendisine bir hiicre verilir ve
dede diye anilir. Dede, yeni muhipleri kendi liyakatine ve kabiliyetine gore Mesnevi
okutarak ayin mesk ederek; ney tliflemeyi, usul tutmay1 belletmek suretiyle kudiimzen

olarak yetistirerek terbiye etme goérevini icra eder.

Derd: Farsga gam, 1zdirap, elem demektir. Sevgiliden sevene gecen ve katlanilmasina
giic yetmeyen hal, ilahi ask. Bu istenen bir derttir. En biiyiik dert, dertsiz olmaktir.
“Allah derdini arttirsin” bir Mevlevi deyimidir.

Dolap nigin inilersin
Derdim vardwr inilerim
Ben Mevla’ya asik oldum
Onun ic¢in inilerim

Yunus Emre

Dergah: Farsca kapi, esik, kap1 yeri, siginilacak yer, makam, tekke gibi manalar1 vardir.

Tarikat mensubu seyhlerle, dervislerin ikametgahi olan biiytik tekkelere dergah denir.

Dervis: Farsca fakir, dilenci, diinyadan yiiz ¢eviren, kendini Allah’a veren kisi. Tarikat
mensuplarini ¢ogu fakir oldugu i¢in bu isimle anildig: ileri siiriiliir. Ancak hakiki
dervig, kimseden bir sey istemez ve istememesi tarikat kuralidir. Mevleviyye ve
Rifaiyye tarikatlarindan Ogrendigimiz kadariyla bir dervig iist iiste ili¢ gilin aclik
cekmeden bir bagka kimseden yiyecek isteyemez. Dervis kelimesi, kap1 esigi manasina
da gelir. Dervigin, kapi esigi gibi baskalarindan gelen ezalara tahammiillii olmasi
gerekir. Bu espriden dolayidir ki dervisler, herkesin ayak basip ezdigi kapi esigine
basmazlar; hatta tekkeye veya tiirbeye girerken esige saygi gostermek {izere onu Oper,
sonradan tizerine basmadan atlayip igeri girerler.

Destur: Fars¢a izin anlamina gelen bir kelimedir. Bir yere girilirken izin istemek {lizere
kullanilan bir ifade. Halk arasinda ‘“savulun, yol verin” anlaminda da kullanilird1.
Bektasilerde nefes (ilahi) okuyacak can (yani dervis) dnce “Destur!” der, baba (seyh)nin
“Eyvallah!” demesini beklerdi. Baba, “Eyvallah” demedik¢e okuyamazdi.
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Vermisdi mizac-1 hiinerle destur
Terk-i edep etseler de mazur
Nabi

-E-

Edep: Arapga iyi ahlak, giizel terbiye, utanma, zarafet, usluluk, insanlara kavlen, fi’len
giizel davranista bulunmaktan ibarettir. Ciircani’ye gore, hatanin her c¢esidinden
sakinmay1 bilmektir. Edep’den seri’at, hizmet ve Hakk’in edebi anlasilir. ilki dinin
zahirine, sekli unsurlarina tam anlamiyla riayet etmek; ikincisi hizmette ileti gitmekle
birlikte yaptiklarim1 gérmemek (yani kendine mal edip ucube diismemek), {igiinciisii
Allah’a ve kendine ait olani bilmektir. Mutasavviflar genelde iki tiirlii edep kabul
ederler: Birincisi sekli, zahiri edep ki; ameli riyadan, miinafikliktan, yagciliktan
korumaktir. Ikincisi de batini edepdir ki; kalpteki sehvet, itiraz, iradede zayiflik gibi
olumsuz seyleri temizlemekten ibarettir. Edepler siinnetleri gili¢lendirmek igindir.

Stinnetler vacipleri, vacipler de farzlar gii¢lendirir. Farzlar ise iman1 korumak i¢indir:

Bir ¢cesmeden akan su aci tatlu olmaya
Edepdiir bana yirmek bir liileden sizarem

Yunus Emre

El Almak, ElI Vermek: Bu sézle dervis olmak, bir tasavvuf okuluna kaydolmak
kastedilir. Bektagiler el almaya ‘“nasip olmak™” der. Tarikata ait bir seyi, bir toreyi
yapmak, yahut bir hastaliga okumak i¢in izin alma ve izin vermeye de el verme, el alma

tabiri kullanilir. “Okumaya el almus, eli var.”
Sakinin elin dptiim olup seyh-, harabat
Eller ayagin optiigii ademden el aldim

Nesati-Mevlevi

Esik: Eve disaridan igeri girmek, kapinin esiginden atlamakla miimkiindiir. Disaridan

iceriye girmekle zahirden batina, distan ige ulasildigi veya dergahtaki, evdeki olgun
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erlere, olgun seyhlere ulasildigi; bu ulasmaya da esigin sebep oldugu kaydedilir.
Ulastirdigi hedefin ulviligi yiizlinden, esikte de bir ulvilik goriiliir. Esik, yokluk ve
tevazu gibi anlamlar1 ifade eder.
Esigine koymusam can ii ser
Ta viicudum ola safi hemgii zer
Esiginde hacetim hem budurur

Ta fakir’e eyle bir hiisn-i nazar

-F-

Fena: Arapca fani olmak manasina gelir. Nesnelerin, sufinin géziinden silinmesine fena
denir. Zi1dd1 beka’dir. Hind Nirvanasi farkli bir muhtevaya sahiptir. Hind mistisiziminde
higlik, fenay1 ifade etmesine ragmen; Islam tasavvufunda kul hi¢ olmaz; hicin yerine
Allah’1n sifatlar1 geger. Kul, insan olarak tasidig1 sifatlar1 ve huylar terk eder; fenaya
ererek tam hale gelir; olgunlasir. Ancak bu giden kotii sifatlarin ve ahlakin yerini,

Allah’ta miikemmel olarak bulunan ilahi sifatlar veya ilahi huylar alir.

Feryad: Farsga ¢iglik demektir. Mecburi ve yiiksek sesle yapilan zikir. Kendinden

gecerek ve kendini birakarak yiiksek sesle Allah’a yalvarma.

Dagitdin hab-1 naz-1 yari ey feryad n’eylersin
Edip fitneyle diinyayr harab-1 abad n’eylersin
Seyhiilislam Bahayi

Feyz: Arapca tasmayi ifade eder. ilahi tecelli, bu kelime ile anlatilir. Zira bu tecelli
heyulani 6zelliktedir. Tecelli, tecelli edene gore belirir veya kayitlanir. Zira tecelli, onun
icin, viicudu olmayan sabit bir aynidir. Bu tecelli, ona nispetle viicudi tecelli olur ve bu,
viicudu ifade der.
Goniil dostu zikir eyle hemise
Ki sana nur-1 Hak dan feyz erige

Yunus Emre
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Firar: Arapca kagmak demektir. Halktan Hakk’a ka¢gmaktir. Bunun birka¢ mertebesi
vardir. 1lki cehilden bilgiye kagmak, ikincisi haberden suhuda (isitmekten gdérmeye)
kagcmak. “Allah’a kag¢iniz. Kul, korktugu seyden firar eder, kacar.”

Cekil bir késeye et nasdan insanlardan firar
Etliye siitliiye karisma zinhar
Bilmem, gormem, duymam ¢ok bela savar
Malumat yiiziinden ¢ekme zahmeti

Yozgatli Hiizni

-G-

Gaflet: Arapga gafil olma, uyanik olmama, habersiz bulunma, farkina varmama hali.
Kulun Allah’tan habersiz olmasi hali. Diinyay1 veya biitiin mahlukati, Allah’tan
yarattiglr ve sifatlarinin tecelli ettigi bir yer olarak diistinmeden diinyadaki hayatini
stirdiiren; alem e nazar dedigimiz tefekkiir gozii ile bakmayan; ondaki ince hikmetli

isleri géremeyen kisilere de gafil denir.

Gam: Arapca keder, iiziintii anlaminda bir kelime. Sevgili dikkat ve 6zenle aranirken
karsilagilan engeller. Sevenin, sevgilisinin ugrunda seve seve katlandigi zorluklar ve
sikintilar.

Gani: Arapga zengin, ihtiyagsiz gibi manalar1 vardir. Tasavvuftaki zenginlik maddi
planda olmayip, goniil zenginligi seklindedir. Bu kisilere “gani goniillii, génlii gani”
denir.

Gmna: Arapca zenginlik demektir. Gani (zengin) Hakk’tan bagkasi degildir. Zira her
seyin zat1 O’nundur.

-H-

Had: Arapcada sinir, derece, riitbe, islenen sug karsiligi verilen ceza gibi manalari ifade
eder. Konu ile ilgili bazi atasozleri:
-Haddini bilmeyene haddini bildirmek, 6kstlize kaftan giydirmekten yegdir.”

- Islam’1n sart1 bes, altincis1 haddini bilmektir.
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Hakikat: Gergek manasina gelen Arapga bir kelimedir. Sufiler seriat, tarikat, hakikat ve
marifet seklinde Allah’a ulagsma yolunda dort mertebe kabul ederler. Goriildiigii gibi
bunlardan tigiinciisii “hakikat” olmaktadir. Sufiyye bunlardan ilkinin avam (genel olarak
halk), ikincisinin havas (segkinler), iiglinciisiiniin havasu’l havas, dordiinciisiiniin de

ehass-1 havassii’l havass’a ait oldugunu sdylerler.

Halk: Yaratma anlaminda Arapga asill1 bir s6z. insanlara da halk denir. “Halka menfur
olmadan” yani halkin nefretini kazanmadan, “Hakk’a makbul olunmaz.” Atasdzii
ozellikle Melamilik’te tasavvuf yoluna girenin, halktan ayrilmasi, kendini kulluga
vermesi gerektigini, inanci, kilik kiyafeti bakimindan halkin nefretini kazanabilecegini
yahut kendisiyle alay edilecegini; fakat bu hale diismeden de Hakk katinda makbul

olunamayacagini bildirir.

Halvet: Arapga yalmiz kalip tenha bir koseye ¢ekilmek demektir. Tasavvufta ise,
zihinsel konsantrasyonu ve bazi 6zel zikirlerle riyazetleri gergeklestirmek iizere; seyhin
miiridini, karanlik, dis diinyadan soyutlanmis bir yere, belirli bir siire i¢in koymasi.
Allah ile gizlice konusmak, kalbi yanlis inan¢lardan ve kotii huylardan temizlemek
halvet olarak degerlendirilir.

Istifa: Bir seyin gilizidesini se¢mek, tercih etmek manasma Arapga bir kelime.

Tasavvufta secilmis kul, bastan beri ilahi tutusun altinda rehindir.

Istina: Iyi yapmak, birisini secmek, dostlar i¢in davet ve ziyaret tertig etmek gibi
manalar1 ifade eden Arapga bir kelime. Allah’in kulunu giizel ahlakla siislemesi, onu
nefsani 6zelliklerden siyirip iyi 6zelliklere muttasif kilmasi. Allah, bu dereceyi enbiya
ve sidiklara tahsis etmistir.

Isik: Dervisler i¢in kullanilan bir tabir olup, asik kelimesinden bozmadir. Burada da
Isiklar denilen yerin adi; orada bazi velilerin bulunmasi veya dliince mezarlarinin orada

bulunmasindan kaynaklanmaktadir.
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Ben erenler sancagryim o isiklar teberi
Ben savas giinii ¢ceriyim o hemen cerde ceri

Yahya Bey

-

Ibadet: Boyun egmek, kulluk etmek ve itaat etmek anlamida Arapga bir kelime.

Kasani’ye gore amme i¢in Allah’a tezelliiliin son noktasidir.

Gordiikge yari secde-i siikr eyleriz miidam
Vak-1 tulu-1 semse diiser ibadetimiz

Seyyid Vehbi

fcabet: Arapga cagriya olumlu karsilik vermeyi ifade eden bir kelime. kulun Allah ile
olan so6zlesmesi, hak ile sohbet, iki kelime ile 6zetlenir.

Icabet,

Istikamet, icabet, s6z vermesidir. Istikamet de verilen sdzii yerine getirme, sadakat

gostermedir. Icabet seriat, istikamet hakikattir.

Binlerce duaya bir icabet
Gastermesi bargah-1 rahmet
Mehmed Akif

Idrak: Arapga kavramak demektir. Tehanevi’ye gore idrak iki gesittir.
Basit idrak: Hakk’in viicudunu (varligini) idrak etmekle beraber bu idrakin ve idrak

edilen Hakk’in suurunda olmamak.

Miirekkeb (bilesik) idrak: Hakk’in varligini idrak etmekle beraber bu idrakin ve idrak
edilen Hakk’1n suurunda olmak.
Dogrudan dogruya Kuran’dan alip ilhami

Asrin idrakine soyletmeliyiz Islam’1

Mehmed Akif
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fhya Gecesi: Cuma ve Pazar gecelerine denir. Gece giindiizden evvel geldigi igin
Persembe giinii aksamina Cuma gecesi, Pazar gilinii aksamina da pazartesi gecesi denir.
Bu Islam alem inde bdyle iken, Bati’da Persembe giinii aksamina Persembe gecesi,
Pazar giinli aksamina da Pazar gecesi denir. Miibarek geceleri Miisliimanlar ibadetle
degerlendirirler ve buna ihya-i leyl derler; yani geceyi bosa gegirmemek, o gecenin

canlt tutulmasi, degerlendirilmesidir.

Ilim: Bilmek manasma gelen Arapca bir kelimedir. Peygamberimizin rivayet

olunduguna gore kendisine {i¢ gesit ilim vahiy edilmistir:

IIm-i ahkam: A¢iklamak zorunda oldugu ilim.

Ilm-i sirr-1 kader: Bazi havassindan baskasina aciklamas1 yasaklanmis olan ilim.

Ilm-i esrar: Agiklamakta muhayyer kaldig1 ilim.

Insan-1 Kamil: Arapca olgun insan demektir. Gergek insan-1 Kamil, viicub ile imkan
arasinda berzahtir; hadi sifatlarla kidem sifatlarini ve hiikiimlerin arasini toplayan
aynadir. O, Hakk ile halk arasinda vasitadir. Hakk’in feyzi, imdadi onun vasitasiyla
yayilir.

-J-

Jende: Farsca yamali ciibbe veya murakka demektir. Tasavvufta Melami mesrebi
benimseyenler, nefsin kibir ve enaniyetini kirmak i¢in yamali ciibbe giyerlerdi. Kalp
kiriklig1, makam olarak suur altina yerlestiginde yani dis jende, kalpte zuhur edince,
artik yamali clibbe giyme terk edilir.

Jende-pus: Farsc¢a yamali ciibbe giyen kisi demektir.

-K-
Kabz: Arapca tutmayi ifade eden bir kelimedir. Daralma, kapanma gibi manalar1 da

vardir. Bu terim, bast ile birlikte kullanilir. Bu durumda kabz ve bast, salikte bulunan iki

zit hali anlatir. Biri emin olunan seyden korkmak, digeri de korkulan seyden feraha
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¢ikmak ve ondan emin olmak anlamlarini ihtiva eder. Sufilere gore Kabz ve Bast olan,
Allah’tir. Kabz’a nimetin elden gitmesi, sevgiliyi kaybetme ve mahzurlu olanin
hiicumundan kaynaklanan korku gibi anlamlar yiikleyen sufiler, bast’t miridin giiven ve
timit hali olarak tanimlamislardir.

Kahve Nakibi: Nakib, kabile reisi, bagkan, bir kavmin reisi gibi manalari ihtiva eden
Arapca bir kelimedir, cogulu “nukaba”dir. Tasavvuf 1stilah1 olarak, tekkelerde kahve
pisiren ve bu isle gorevli bulunan kisiye denir. Aslinda bu gorev, distan Onemsiz
gibiymis gibi goriinse de rastgele herkese verilmezdi bu vazife, genellikle tekkenin
kidemli kisilerine verilirdi.

Kahve kuvvet kalbe, dermandir dize

Kahve ruha nesvedir, ferdir goze

Ali Nihad Tarlan

Kalib1 Dinlendirmek: Olme manasinda kullanilan bir deyim. “Diinya da bize rahat
yoktur” (La rahate lena fi’d diinya) soziiyle isaret olundugu iizere, o6liim, istirahat,
dinlenme gibi bir mana ifade eder. Tabii ki Salih amel sahipleri i¢in... Buna benzer
olmak iizere su ifadeler kullanilir. Gogtii, gbeiindii, yiiridi, Hakk’a yiiriidii, Hakk’a
kavustu, irtihal etti, ¢ilesi bol diinyadan gecti. Tasavvufta bu diinya cekilen ¢ilelerle
olgunlagma yeridir. istirahati ahrettedir.

Kalu Bela: Arapca iki ayr1 kelime “evet dediler” manasina gelir. Bu ifade, Kuran-1
Kerim’deki A’raf Suresi’nin 272. ayetlerinde yer alir: “Kiyamet gilinlinde biz bundan
habersizdik, demeyesiniz diye Rabbin Ademogullarindan, onlarin belleirnden
zirriyetlerini aldi; onlar kendilerine sahit tuttu ve dedi ki: Ben sizin Rabbiniz degil
miyim? (Onlar da) Evet (Rabbimiz olduguna) sahit olduk dediler.” Allah’in ruhlardan
aldig1 bu misak i¢in su tabirler kullanilir: Bezm-i elest, bezm-, ezel. Sufilere gore her
insan, kabiliyetine ve yetenegine gore amel etmesi bakiminda hal diliyle her an, “Sizi
yetistiren, bakan, gelistiren, biiyiiten ben degil miyim?” sorusuyla muhatap olmakta ver
herkes hal diliyle “evet” demektedir. Bu diinya elest bezminde, Allah’a verilen soziin

tutulup tutulmadiginin denendigi bir sinama yeridir.
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Ta kalu beladan sevdik sevistik
Bizimle ezeli yardir muhabbet
Ustad nazarinda ikrar kopusdul
Mii’'mine kadim ikrardir muhabbet

Kul Himmet

Kazanc1i Dede: Mevlevilikte mutfak, yeni dervisler i¢in ilk terbiye ve hizmet
mabhallidir. Mutfagin en kidemli ve 6nde gelen gorevlisine kazanci dede denirdi. Bu zat
sertabbah (bas as¢1)in muaviniydi. Kazanci dede, cilesini bitirmis yetenekli kisiler
icinden secilirdi. Mevlevilige girmek isteyenler, kazanci dedeye miiracaat ederlerdi.
Dede, ona “Dervislik zordur; ¢ileyi kirmak (yarinda birakmak) iyi degildir. Dervislikten
atesten gomlek, demirden leblebidir. A¢ kalmak, dogiilmek, haksiz yere sz isitmek
vardir. Derviglikte 1srar eden kisi icin seyh efendiden izin, yeni girenden de ikrar

almirdi. Kazanci dede, zaman igin ylikselerek sertabbah ( bas as¢isi) olurdu.

-L-

Lokma: Aslen Arapga olan bu kelime, Tiirkgede de ayni manada kullanilmaktadir.
Tekkelerde yemek yedim denmez; onun yerine “lokma ettim” denir. Bir agiz dolusu
suya cur’a (yudum); bir defada agiza alinacak kadar yiyecege lokma denir. Mevlevi
tekkelerinde bir ¢esit yemege “lokma” adi1 verilir. Bu; piring, et, sogan, nohut, kisnis ve
fistiktan yapilan bir tiir pilavdir. Bu pilav, Cuma geceleri veya bazen pazartesi giinii
piserdi. Bu pilav igin 6zel bir kazan vard: ki, bu kazanda, lokmadan baska bir yemek
pismezdi. Bu kazan bembeyaz kalayli olup Atesbaz-1 Veli Ocag1 denilen 6zel bir ocak
tizerine konarak i¢inde pilav pisirilirdi. Yemege buyurun demek i¢in “lokmaya
buyurun” ifadesi kullanilirdi. Yemek vaktinin geldigini goérevli can (dervis), “Hu...
lokmaya sala” seslenisiyle duyururdu. Ge¢imi dar veya her seyi yeter goriip fazlaya
ragbet etmeyen tok gozli insanlar i¢in “Bir lokma bir hirkaya talip” denir. Bize bagh
olani, diinya ve ahrette mahrum birakmayiz anlaminda olmak iizere, “Lokmasi
bogazimizdan gegen, yabanda kalmaz.” Denilirdi. Mevlevi tekkelerinde pilav
pisirilmesine “lokma basmak” tabiri kullanilir. Yiyecek bir sey olmadigini ifade etmek

icin “Lokma Hakk vere” denilir.
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Bu diinya bir lokmadur agizdadur ¢eynenmemis
Ceynenmisi ne dutmak ha sen ant yutdin dut

Yunus Emre

Lahz: Bir seye goz ucu ile bakmak manasina Arapga bir kelime. Gabya olan inancin
yakin derecesine ulasmasi sebebiyle, kalbe dogan seylere ve kalplerin basiretlerinin
miilahazasia isaret eden bir terimdir. Kisaca lahz, kalbi bir diislincedir. Sadik bir
miirid, bir seye, bas gozii ile degil goniil gozii ile (basar gozii ile degil basiret gozii)
bakar. Kalbini bu sekilde saflastiran kimsenin firaseti dogrudur; ondan yanlislik
bulunmaz. Zira o, Allah’in nuru, ilmi ve agmasi ile bakmaktadir. Sufi goz, kulak gibi
duyu organlarindan ziyade, kalbe dogan bu miisahadeye 6nem verir. Yani maddi bakisin
Otesinde, akil gozii ile esyaya yaklasir; kendisi ile esya arasinda bir tiir 6zne ve nesne

miinasebeti tesis eder. Bu da onu esyanin hakikatini anlamaya gotiirtr.

La’l: Kiymetli kirmizi renkli tas, budak. Sufinin goénlii. La’l nigaar: Kor dudak,
sevgilinin al dudagi.

La’l'ii diirii gosterir demadem

Evrak-: giil i¢re ikd-1 cebnem

Fuzili
Lale: Kadehi andiran kirmizi renkli bir ¢icek. Bu kelimenin yaziliminda L,A,L,H
harfleri yani iki L bir A ve bir H bulunmasindan hareket eden sufiler panbioist
(timcanlic1) bir yaklasimla, ona kutsal bir mahiyet atfederler. (Yani halkta Hakk’1
gérme)
Subh-dem dénse n’ola mihri cemale lale
Oldu mazhar aded-i Ism-i Celal’e lale

Refi-i Kalayi
-M-
Mahabbet: Arapca sevgi, ask demektir. Tasavvufta muhabbetin hakikati her seyi

sevdigine bagislaman, kendine de sende olan hi¢bir seyi birakmamandir. Mahabbet ehli

i¢ haldedir. Ammenin mahabbeti: Bu fiili bir sevgidir ve Allah’in kendilerine ihsan
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etmesinden kaynaklanir. Hz. Peygamber bu konuda soyle der: “ Kalplerin kendilerine
ihsan edeni sevme &zelligi vardir.” ikincisi Sifati askin halidir. Kalbin Allah’mn
ginasina, celaline, azametine, kudretine ve ilmine bakmasindan kaynaklanir. Bu
havassin, sadiklarin veya tahkik ehlinin muhabbetidir. Bu konuda Hiiseyn en-Nuri séyle
der: “Mahabbet, perdelerin yirtilmasi, sirlarin ortaya cikmasidir.” Ucgiinciisii zati
mahabbetin halidir. Bu, illetsiz olarak, Allah’1 sevmenin kadim oldugunu bilmekten ve
anlamaktan dogar. Iste bu sekilde Allah’1 bir sebebe bagli olmaksizin, seviniz. Bu

b

sekilde sevgi, siddikler ve ariflerinkidir.” Mahabbetin, baslangiglar1 ve gayeleri
itibariyle on kisma ayrildig1 sdylenir. Bunlardan besi, salik ve muhiplerin makamlaridir.
Bunlar sirayla; tlfet, heva, hulle, sagf ve vecddir. Asiklarin makamlarina gelince onlar

da sunlardir: Garaim, iftitan, veleh, dehs ve fenadir.

Didar ile mahabbete doyulmaz
Mahabbetten kagan insan sayilmaz
Miinkir tiflemekle ¢ere soyiinmez

Tutusunca yanar askin ¢irast

Pir Sultan Abdalii

Makam: Mukam sekliyle okunursa oturulan, ikamet edilen yer; makam olarak
okunursa ayagin bastig1 yer, topluluk, oturulan yer gibi anlamlar1 bulunan Arapga bir
kelime. Ism-i mekan. Velilerin mezarlarina veya hatirlarini tasiyan yerlere bu ad verilir.
Makam-1 Ibrahim gibi. Mevlana’nin tiirbesinin girisinde bu manada olmak iizere bir
beyt vardir:

Ka’betii’l-Ussak bas ed in makam

Her ki nakis amed inca sod temam

Bu makam asiklarin Kabe dir

Buraya noksan gelen tamam olur
Mecnun: Arapga cinlere tutulmus, cinlenmis, karanlikta kalmis, deli, behliil, divane

gibi manalar1 ihtiva eden bir kelime. Allah’a duydugu siddetli sevgisinden dolay1 akil

nuru yanan ve toplumsal davranislarinda birtakim farklilagmalar olan Hakk as181. kays
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ile Leyla’nin ask Oykiisiindeki olayin erkek kahramani. Mecnun ve Leyla kelimeleri

manaca gece ve karanligi ifade etmesi bakimindan sevda ile de benzesirler.

Melamilik: Bir tasavvuf okulu olmaktan ziyade, bir yasama bi¢imidir; bir tarz, tislub ve
mecrebdir. Her tasavvuf ekoliinde bu bi¢imi tercih edenler olagelmistir. Abdiilaziz
Mecdi Tolun Efendi, malemi s6ziiniin Seyyid Muhammed Nuru’l Arabi’nin mahlasi
oldugunu soyler.
Acild defter-i ehl-i melamet kaydolan gelsin
Cekinen nam u kaydan gelmesin, lakayd olan gelsin

La Edri

Merg: Oliim manasina Farsca bir kelime. Madde elbisesini ¢ikartip atmak, diinya ile
olan baglar1 koparmak, ilgiyi kesmek, mana alemine yonelerek isim, sifat ve zatta fani
olmak. Dort cesit 6liim var: Zillet ve lanetli 6liim: Kafirlerin 6liimii. Hil’at ve temasa

oliimii: Peygamberlerin §liimii. Bir hadiste “Oliim miimin i¢in hediyedir.” buyurulur.

Yine sahra vii merg-zar
Hos akar esriik bu sular
Cihanlara sacdinisar
Ciimle alem dosti yine

Yunus Emre

Muhib: Arapga seven demektir. Tasavvuf yolunu ve o yolda gidenleri seveni ifade
eder. Tasavvuf yolunu seven fakat o yola girmemis kisiye muhib derler. Bektasilikte
muhibilik ilk derecedir. Bundan sonra dervislik, babalik ve halifelik gelir. Mevlevi
mubhibleri i¢in tekkede ayri yerler olur.
Miirid muhib ¢ok olgun
Deyu canlar azdirub
Uch ile kendini gésteren

Bel’am isen haber ser

La Edri
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Mum: Mecazi pervane kelebegiyle birlikte kullanilir. Mum asik olunani yani Allah’,
pervane de Allah’a asik olan kisiyi temsil eder. Gezegenlerin giines etrafinda dondiigii
gibi pervane de mumun atesi etrafinda doner, dondiik¢e daire daralir. Sonunda pervane
atesle biitiinlesip cismini atese doniistiiriir. Yani seven sevdigine kavusup onun rengiyle

boyanir.
-N-

Nayi: Ney calan kisilere denir. Ancak neyzen tabiri daha ¢ok kullanilir. Nayi Osman
Dede meshur neyzenlerdendir.
Kaddiim yay old:
Bagrum nay oldi
Isiim zay oldi
Iskun elinden

Yunus Emre

Nazar: Arapca bakmak demektir. Tasavvufi olarak miirsidin miiridine manevi yolla
bakist demektir. Bu bakis, feyzin akmasina ve intikaline sebeptir. Mevlevilerde nazar su
sekildedir: Ayinde, Devr-i Veledi’de dervisler post yoniinde seyhle karsi karsiya durup
bakistiktan sonra niyaz eder, ardindan yine birbirlerine nazar ederler. Tasavvuf erbabi
“ben”, “sen” yerine “fakir”, “hakir” ifadelerini kullandiklar1 gibi “nazarim, nazarlarim”
gibi ifadeleri de kullanirlar.

Mevlana Hiidavendigar bize nazar kilali

Anmn gorklii nazari gonliimiiz aynasidir

Yunus Emre

Nefes: Soluk, hafif riizgar, uzun s6z, miihlet, bolluk, genislik anlamlarini ihtiva eden
Arapca bir kelimedir. Kasani’ye gore bu, gaybden gelen latifeler sebebiyle kalplerin
rahatlamasidir. Bu, seven (muhib) in sevilen (mahbub) ile iinsiyetidir. Nefes
sahiplerinin hallere sahip olan kisilere gore daha saf ve daha hassas olduklar1 kaydedilir.
Nefes, Bektasilerde genellikle hece vezniyle yazilmis ilahilere denir. Nefesler su

konularda olur: Ovme, yerme, mersiye, ask, zaman. Aleviler nefese, deyis veya ayet de
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derler. Nefes tabirinin XIV. Yiizyillara kadar dayandigim1i Yunus Emre’nin su
beyitinden anliyoruz:
Derdim isbu nefesi, astklar hiikmii ile

Bahilliksiz er gerek bir karar durasi

Nefes etmek: Bir hastaya okuyup tiflemek
Nefes Evladi: Cocugu olmayan kadina, erenlerden birinin himmet etmesi ile ¢cocugu
diinyaya gelince o ¢ocugun, himmet edenin manevi evladi oldugunu bildiren bir terim.
Nefes Haklamak: S6z tutmak anlamindadir.
Nefes Oldiirmek: Soylenen sozii, verilen dgiidii tutmamak.
Nefes: Esrar

Askin sarabin i¢cmiyen mest olub hayran olur mu?

Zincir-, aska diismiyen soyunup tiryan olur mu?

Akat gozlerinden yagsi gor, kimdir isleyen isi

Kul olur ise bir kisi bu miilke sultan olur mu?

Aska cigerin yakmayan miirside dogru bakmayan

Bahr-1 muhite akmayan gél iken umman olur mu?

Goniil gegcirme gel ¢cagin ko, yansin yiirekte yapin
Giilleri bitmeyen bagn biilbiilii nalan olur mu?
Naksi agildi, ¢iin goziin Hakk’t gériir oldu goziin

Lakin bilmem isbu soziin miinkire iman olur mu?

Naksi-i Akkermani

Niyaz: Fars¢a yalvarma demektir. Mevlevi mukabelesi sonra ermekteyken biraz daha
uzamasini istemeye niyaz denir. Seyhe saygili olmak, elini 6pmek, etegini tutmak ve
miiridin seyhin huzurunda, boynunu biikerek ondan himmet istemesine de niyaz denir.

Miiritlerin bagli olduklar: tarikat usuliine gore, seyhlerinin huzuruna ¢ikmasi da niyaz
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olarak tanimlanir. Her tarikatin kendine gore niyaz metodu vardir. Mesela Mevleviler,
sag eli sol, sol eli sag omuza koyup; sag ayagin basparmag ile sol ayagin bagparmagi

lizerine basarak hafif¢e egilir ve niyazda bulunurlardi. Buna “niyaza durmak” denirdi.

-O-

Okgular Tekkesi: Simdiki tabirle ok¢uluk kuliibii tekke, okcularin ok talimi yaptiklari
Okmeydani’nda idi. Tekkenin genis salonuna “semahane” denirdi. Okgular tekkesi, 6
Mayista yani Hidrellez giinii acilir, alt1 ay boyunca pazartesi ve Persembe giinleri talim
yapilirdi. Tekke alti ay acik, alti ay kapali kalirdi. Tasavvufun sportif alandaki
etkinligini gostermesi acisindan, bu tekkelerin basli basina ilmi calismalara konu

olmasi, kiiltiir tarihimiz agisindan biiyiik 6nem arz edecektir.

Ok Yaydan Cikt1 Bir Kere: Basina kotii hal gelen biri icin, sehm-i kaza (kaza oku)nin
artik yaymdan c¢iktigini belirtmek iizere kullanilan bir deyim. Artik bundan sonra sabir

gerekir, yapacak bir sey kalmamuistir.

Ok Sekiz Bin Alem: Cesitli boyutlariyla birlikte biitiin bir kainatta on sekiz bin alem
denmistir. Alemin on sekiz bin sayisina ulastirilmasi su sekilde agiklanir:

“Bu, dokuz felekle beraber kiire-i hava, kiire-i ma, kiire-i turab, kiire-i nar yani anasir-1
Erbaa; cemad, hayvan, nebat yani mevalid-i selase; insan ve insan-1 kamil; on sekiz olur
ki zuhur itibariyle her biri bin sayilirsa on sekiz bin olur.”

Bu kozmolojik telakkiye gore, biitin bir varlikk alem i on sekiz temele
dayandirilmaktadir ki onlar da sunlardir:

a) Dokuz Felek: 9

b) Hava Kiiresi:
¢) Su Kiiresi:

d) Ates Kiiresi
e) Toprak Kiiresi
f) Cansizlar

g) Bitkiler

h) Hayvanlar

N DD DD DD DD DD DN
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i) Insan 2
j) Insan-1 Kamil 2

=28

On sekiz bin alem halk: ciimlesi bir icinde
Kimse yok birden artuk soyleniir dil iginde

Yunus Emre

0O-

Olmeden Once Olmek: Kalpte Allah’tan gayri biitiin istekleri yok etmek. Bu istege
bagl (iradi) 6limdiir; mecburi (zorunlu) 6liim (son nefesle 6liim) degildir. Bu sekilde
kendi iradesiyle onlerler, mana alem inden yeni bir yasantiya kavusurlar. Abi-1 hayat

denilen 6liimsiizliik suyu da iste budur.

Astklar yoldas olub sadiklara yar olmadun
Olmezdin éndin 6lmediin 15k n’eylesiin seniin ile
Yunus Emre
Oliim: Mevt

Op Esigi Cik Disari: istenilemeyen yerde durmamak gerektigini dgiitleyen bir soz.
Sufiler, miicadele ve miinakasadan son derece kaginirlar; onun i¢in bdyle bir durumla

karsilayinca esigi Opiip niyaz ederek ¢ikarlar. Gaye insan gonlii kirmamaktir.

-P-

Pabu¢: Farsga ayaga giyilen sey demektir. Tasavvufi adabmma goére misafirin
ayakkabilar1 digar1 dogru ¢evrilmez. Bunun sebebi misafirin giderken sirtin1 ev sahibine
donme zorunda kalmasidir. Bu sekilde misafir arkasini donmeden ayakkabisini giyer ve
o sekilde de kapidan ¢ikar. Buradaki ince espri, insanin insana saygili olmasidir. Yine
bir misafirin ayakkabilarinin disa cevrilmesi onun bir daha gelmesini istememek

anlamina gelir. Suglularin ayakkabilarinin burnu disar1 g¢evrilerek ona bir daha
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gelmemesi mesaji1, tasavvuf adabinda bu sekilde iletilir. Bu duruma “seyyah vermek”

veya “pabug ¢cevirmek” denir.

Pend: Farsga 6giit, nasihat anlaminda bir kelime. Hz. Peygamber “Din nasihattir” hadisi
tasavvufta motive edici bir disturdur. Nitekim tasavvufi sohbetin hedeflerinden biri ve

en Onemlisi nasihat icerikli olmasidir. Bu konuda “Pendname” adl1 eserler verilmistir.

Deliiyem pendi tutmazam
Degme yire ben gitmezem
Isbu s6zii isitmezem
Tutmisam kulgum anda

Yunus Emre

Perde: Farsca ortii demektir. Allah ve insan arasinda yetmis bin perde bulundugunu
bildiren bir hadis-i serif vardir. Bu perdelerden bir kismi zulmani, bir kismi da
nuranidir. Mal, miilk, menfaat, diinya sevgisi, sehvet, zulmani; Allah’a ait tecelliler ise

nurani perdedir. Tasavvufi siiluk ve vuslat yolunda bu perdelerin kaldirilmas1 gerekir.

Her kim ugrarsa bu dere bulur himmeti erde
Agilvericek perde dostun cemalin arzular
Yunus Emre
Pir: Farsca ihtiyar, yash kimselere pir denir. Tasavvuf liderine de pir ad1 verilmistir. Bu
kelime iistad, miitehassis gibi anlamlar1 da ihtiva eder. “O, bu isin piridir.” Gibi. Biiyiik

adamlar i¢in kullanildig1 da olmustur. Eskiden tarikat kurucusu seyhlere de pir denirdi.
Vur penge-i Ali’deki simgsir askina
Giilyabani asmant tutan pir askina

Yahya Kemal Bayatl

Pir askina: Faydasiz, bos yere anlamina gelir. Bu, yemin i¢in de kullanilir.
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Yutulur herze mi pir askina mahrumiyet
Cekdi yillarca, fakat ¢cekmiyor artik millet
Mehmed Akif Ersoy

Pir-i Tarikat: Bir tasavvuf okulunun ilk kurucusu
Pir-i Sani: Bir tasavvuf okulunda ihya veya tecdid yapan kisiye, ikinci pir denir.
Pirdas: Ayni seyhe bagl olan kisiler.
Pir Evi: Hac1 Bektag’taki ana dergah.
Pir Ol: Ask olsun, bravo, aferin anlaminda bir ifade.
Pir ii pak: Tertemiz
-R-

Rahib: Arapca korkan demektir. Halktan ayrilan ve masivadan siyrilip kendisini sadece
Allah’a adayan, cileci Hiristiyan din adami. Bu hayati yasayanalar evlenmezlerdi.

Islam’daki bu tiir ruhbanlik hayat1 yoktur.

Duyuyorum bu aksam din gibi sevda gibi
Ne duyarsa iginde bir Mecusi rahibi
F.N.Camlibel

Rakika: Arapca incelik ve seffafligi ifade eden bir kelime. Ruhani bir latife olup
Hakk’tan kula ulasan yardim gibi iki sey arasindaki irtibati saglayan arazi bir latifedir.
Allah’tan kula olan bu duruma niizul (inis) rakikasi denir. Mesela kulun ilim, amel,
giizel ahlak ve ylice makamlarla Allah’a yaklagsmasi, hep birer vesilesidir. Kuldan
Allah’a olan bu duruma uruc (ylikselme) veya ylikselme rakikasi veyahut da doniis
rakikasi denir. Kapleri yumusatan eserlere, er-Rakaik veya Kitabu’r Rakaik ad1 verilir.

Manevi egitim ile ilgili bilgiler de ayn1 durumdadir.
Rehber: Farsga kilavuz, yol gosterici demektir. Mevlevilerde rehber, tarikatci (ser-

tarik) iken, diger tarikatlarda asc¢ibasidir. El alacak kimseyi seyhin huzuruna gotiiren

kisiye rehber denir.
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Rehbersiz Yol Alinmaz: Maneviyatta yol almak icin bir yol gostericinin gerekliligini
anlatir.
Farz ile siinneri tutarsan eger
Yarin sefi’ olur sana Peygamber
Rah-1 sevab icin ararsan rehber
Hakk’a ulastirir Furkan demisler
Mir’ati

Riiya: Arapca gdormek demektir. Tasavvufta riiya ii¢ tiirliidiir: Ilahi, meleki, seytani.
Riiya tabiri bagli basma bir maharettir. Goriilen her riiya, gorenin i¢ini yansitan bir
yanadir. Mesela riiya da goriilen her hayvan, gérenin nefsinde hangi hayvanin sifatinin
bulundugunu gosterir. Ancak riiya sadece seyhe veya tabir ilmini bilene anlatilir.
Uzman olmayana anlatilmaz. Asil olan riiyaya deger vermektir. Ancak miiridler, ¢coluk
cocuk hiikmiindedir; riiya gibi fizikotesi olaylara fazla 6nem verirler. Onlarin bu yoniin
rotus etmek veya 1slah etmek icin “Riiyayr birakin, rii’yete baké diye tavsiyede
bulunulur. Salih riiya, son derece az goriiliir. Ancak ruhunu arindiran nefislerin, seytani
rilya gormesi nadirdir. seytani riiyalar genellikle korkutucu sekilde ziihur eder; bazen

tekrar ederek goziikiir. Bu riiyalar tabir olunmaz, serrinden Allah’a sigmilir.

Sehadetle mecali yok suhuda
Gorem Hakk’1 sanup riiyaya diismis
S.Gaybi

-S-

Sabr: Birini bir seyden alikoymak, katlamak, hapsetmek, tutmak, dayanmak, sabretmek
gibi anlamlar1 olan Arapca bir kelime. Baga gelen belalara, sikintilara dayanmaya sabir
dendigi gibi Allah’a ibadette devam ve isyandan siirekli kagmaya da sabr denir. Sabr,
musibetle karsilasildiginda ilk anda olur. Sabr i¢in ¢esitli dereceler vardir: 2-Sonunda
karsilasacagi nimetleri diisiinerek belalara sabretmek. 2- Allah’in cezalandirilmasindan
korkarak giinaha girmekten kaginmata sabretmek. 2- Taat ve ibadette nefse gelen

agirhga sabretmek. Kuran-1 Kerim’de, kulun g¢esitli dayaniklilik testlerine tabi
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tutuldugunu gosteren pek ¢ok ayet olup onlardan biri sudur: “Andolsun ki sizi biraz
korku, a¢lik, mallardan, canlardan ve {iriinlerden biraz azalma (fakirlik) ile imtihan eder,
deneriz. (Ey Muhammed!) Sen sabredenleri miijdele.

Sada: Pas anlaminda Arapga bir kelime. Nefsin kotiiliiklerinden meydana gelen
karanlik ve maddi sekiller dolayisiyla kalbin iizerinde olusan ince perdeye denir. Bu

perde, hakikatlerin kabuliine ve tecelli nurlarinin alinmasina engel teskil eder.

Sadr: Arapca gogiis anlamina gelen bir kelime. Tasavvufta ruh demektir. Kalbin
mertebelerinden biri de sadr’dir.
Serh-i sadr: 2- Hz. Peygamber’in gogsiiniin yarilmasi olay1. 2- Gonliinde ilahi marifet
piriltilar1 zuhur eden sufinin durumu. Kalbin her tiirlii pislikten temizlenmesine selamet-
1 sadr denir. Burada pislikten kast edilen sey, Kuran ve siinnete aykir1 diisen her tiirlii
diisiince ve hatiralardir.

Postu sirtinda olur hayvanin

1lmi sadrinda olur insanin

Sag Elin Verdigini Sol El Bilmesin: Yapilan hayrin sirf Allah i¢in yapilmasi
gerektigini ve bundan bagka bir gaye giidiilmemesi icap ettigini bildiren bir atasozii.
yaptigin hayri ve sana yapilan kotiiliigii unut, esprisi i¢cinde bu atasdzii ayn1 zamanda

yardim yapilanin kisiligini korumay1 hedeflemektedir.

Seher: Arapga gece uykusuz kalmak, uyumamak demektir. Allah s6yle buyurur: “Onlar
gecenin son vakitlerinde (tan yeri agarmadan once) istigfar ederler.” Bu ayetteki isarete
basta Hz. Peygamber olmak iizere sufiler biiylik 6nem vermigler; seher vaktini namaz,
zikir, kirar, fikir ve murakebe ile degerlendirmislerdir. Bu konuda cesitli hadisler de
mevcuttur: “Allah, gecenin son iigte birinde yeryiizii semasina iner.” Gecenin son
boliimii uykusuz gecirenlere seheri denir. Seher vakti, dualarin kabul oldugu 6zel zaman

dilimlerinden biridir. Bu sebeple sufiler, seher vaktinde dua ve niyaza agirlik verirler.
Miskin Yunus a¢ goziinii

Uyar gafletden oziini

Ta bilesin kendoziini

70



Tamla seher vaktinde tur

Yunus Emre

_S_

Sarab: Arapca icecek sey anlaminda bir kelime. Ask ve muhabbet anlaminda kullanilir.
Coskun agk halleri ki bu durumdaki kisi askta sadakat imtihanindan gecer. Kemale
erenlerin hali budur. Bu kelimeyle ilgili baz1 deyimler sunlardir:

Sarabhane: Melekut alem i, Kamilarifin i¢ diinyasi

Sarab-1 puhte: Yillanmis, kivamini bulmus sarap. Her tiirlii kayittan, sinirlamadan
kurtulmus saf ve miicerred zevk.

Sarab-1 Tevhid: Allah’in zatinda mahvolup her tiirlii maddi bagdan kurtulma.

iki tiirlii sarap vardir: Biri maddi, diinyevi, alkol ihtiva eden i¢ilmesi haram olan igki
ki bu insani igince sarhos eder. Diger sarap ise, agk sarabidir. Allah’t sevmekten
kaynaklanan zevkin sonucu olarak ortaya ¢ikan bir tiir mestlik, melankoli halidir.
Sufiler bu bakimdan i¢gmeden sarhos olanlardir, diye tanimlanir. Bu ortak 6zelliklerden
birisi, her ikisi i¢in de dis alem in bir anlami yoktur; sarhosluk, her iki grubu da dis
diinya ile alakali bir takim ilgilerden kesmistir. ikisi arasindaki pek cok farktan bir
digeri de sudur: Mana sarhosunda, karacigerden kaynaklandigi sdylenen bir tiir i¢
hararet, maddi sarap i¢inde bulunmaz.

Dervisin hirkasini aba bicdiler

Askin sarabini birden icdiler
Hasan’le Hiiseyin bile go¢diiler
Dervislik ne giizel sultanlikmuis

Yunus Emre

Sefaat: Arapca sefaat aracilik demektir. Bir kimsenin dileginin kabulii veya
bagislanmasin1 saglamak tizere, Allah’a yakin bir veliyi vasita-vesile yapmasi: mesela:
“Ya Rabbi!” Hac1 Bayram-1 Veli’nin yiizii suyu hiirmetine isledigim giinahlar1 bagisla”
seklinde dua bu kabildendir.
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Bicare asi kullara yarin ol
Sefaat eyleyesi Mustafa’dwr

Yunus Emre

Sek: Arapga sliphe demektir. Tasavvufi olarak soziinde, 6ziinde gergeklik olmayan
kisiye “sekte kalmig” tabiri kullanilir. Siiphesi kalmamis kisi “sekten, slipheden
armmis” diye oviiliir.
Yunus imdi séyle Hakk 1
Allah olsa sana saki
Gider goniildeki seki
Eliindeki menkur dentir

Yunus Emre

Sem: Mum, mesale anlaminda Arapga bir kelimedir. Bu ilahi bir nurdur. Sufinin kalbini
yakan ilahi nurun piriltisi, miisahade ehlinin kalbinde parlayan irfan nuru. Sem’i ilahi:
Kuran-1 Kerim. Pervane kelebegi mumun etrafina doner, buna uzun siire devam eder,
sonunda alevin ¢ekici giicii onu kendi i¢ine ¢eker, neticede pervanenin tiim viicudu o
ates icinde alev alev yanarak yok olur. Sufinin durumu da aynen bunun gibidir; askin
yakici alevine miiptela olur, bu ibtilaya devam eder, sonunda varlig1 ask atesiyle
aynilesir, sonunda kendisi alev alev yanan bir ates olmus. Sema’daki doniis pervanenin
mum alevi etrafindaki doniislinii sembollestirir. Sema’da ayni yanis, ayni ates sz
konusudur.

Zat-1 birdiir lik evsafina gayet yok durur

Gor bu fanusi ki anun sem’i oldi nur-1 zat

Niyazi-i Misri

Sems: Arapga giines demektir. Uluhiyetin ortaya c¢ikis yeri ve noksanliklardan
miinezzeh mukaddes Ozelliklerin cesitlenmesinin tecelli yeri olan nur. Giines, diger
unsuri varliklarin ashdir. Allah, varligin tiimiinii glineste remz halinde yaratti. Tabii
giigler, onu Allah’in emriyle yavas yavas varliga cikarir. Giines noktast ve nurlarin

dairesidir.
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Geh feleklerde meleklerden dilekler eyleyen
Gahi ars u semsile gerdiin olam gerdan olam

Yunus Emre

Ta’n Etmek: Arapga ta’n diirtmek demektir. Kinamak ve alehyde bulunmayi da ifade
eder. Ta’n eden bizden, ettiren ise bizden degil; bu tas atan bizden, attiran bizden degil
anlaminda da kullanilir. Bu s6z tasavvuf yoluna giren kisinin, bagli bulundugu yola
tenkit getirecek davraniglarda bulunmaktan sakinmasi, Olgiilii olmast ve dikkatli
konusmas1 gerektigini bildirir. Bu konuda Kuran’da da su mealde bir uyar1 vardir:
“Onlarin Allah’tan gayri taptiklar: (ilah)na sovmeyin, sonra onlar da bilmeyerek Allah’a
sOverler.”

Zahid bize ta’'n eyleme

Hakk ismin okur dilimiz

Sakin efsane soyleme
Hazrete varir yolumuz

Bezcizade Muhyiddin

Tahir: Arapga temiz olan demektir. Allah’in kendisine kars1 gelmekten korudugu kisiye

denir. Ige ait Tahir, Allah’m vesvese, hevacis ve agyardan korudugu kisidir.

Takva: Arapga korkma, sakinma, kaygilanma anlaminda bir kelime. Ciircani bu terimi
icap ettiren fiillerden kendini uzak tutarak korunmak seklinde tanimlar. Takvanin disi,
Allah’in hududunu muhafaza, i¢i de ihlas ve niyettir. Takva; dini daha derin bir
anlayisla yasama olayidir, dinde hassasliktir. Takvada ruhsattan kagis, azimetle amel
edis soz konusudur. Bu yiizden “Her ne kadar miiftiiler bir konuda fetva verseler de sen,

yine kalbine danir.” Derler. Takvayi tige (2)ayirirlar:

Avamin Takvasi: Bu sahibini ebedi cehennemden korur.

Havasin Takvasi: Sahibini cehenneme girmekten korur.
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Ehassin Takvasi: Sahibinin cenneti derecesini yiikseltir ve Allah’t miisahedeye layik
kilar. Ziihd ii takvaya yar idiim evvel
Askile benden hep ciida diigdi
Niyazi-i Misrt

Tarikat: Arapga yol demektir. Bu kelime bir bakima metot, usul anlaminda gelir. Seyh
denilen bir 6gretmen nezaretinde istekli (miirid veya talib)nin Allah’a ulagsmas1 yani
siirekli Allah tefekkiir ve bilincini (ihsan) kazanma konusunda takip ettigi usule veya
metoda tarikat adi verilir. Tarikat, bunu gerceklestirmek maksadiyla farz ve vacibin
otesinde birtakim nafilelere dzellikle siinnetlere agirhik verir. ilk devirlerde sufiler,
kendilerinden daha deneyimli durumda olanlardan yararlanmakla birlikte bugiin
bildigimiz sekliyle teknik manada tarikat kurmamislardi. Tarikatlagma (veya organize
tasavvuf) hareketi yaklasik XII. yiizyildan itibaren baslamigtir. Tarikatlar seriata bagli

olan ve olmayan diye ikiye ayrilir.

Tarik-1 Ahyar: Ibadet ve takva yoluna agirlik veren tarikat
Tarik-1 Ebrar: Nefse cile cektirme yonii 6zellik kazanan tarikat.

Tarik-1 Suttar: Ask ve vecd ile hedefe ulasmay1 amaglayan tarikat.

Seriattir tarikatin kapist
Tarikattir hakikatin yapisi
Hakikattir mariferin tapist

Marifet gevheri hazinetullarh
Mehmed Ali Hilmi Dede Baba

Tasavvuf: Arapca yiin giymek anlaminda bir kelime. Kul ile Allah arasinda ihsan
olaymin gerceklesmesi veya kulun ihsan vasfini kazanmasinin yollarin1 gdsteren bir
ilim. Batini fikih. Tasavvufun binden fazla tarifi yapilmistir. Her sufi i¢inde bulundugu
hale gore, tasavvufu tarif etmistir. Helveti seyhi Omer Ruseni Dede’ni manzumesi,

¢esitli tasavvuf tanimlarini igermesi agisindan 6nem arz eder:
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Tasavvuf, terk-i da 'vadir, demisler
Dahi ketman-: manadir demisler
Tasavvuf terk-i kil ii kale derler

Hemen vecd i sema u hale derler... ...

Terceman: Arapga cevirmen demektir. Bir is yapilirken okunan 6vgii ve duaya denir.
Bu ya siir seklinde ya da mensur olur. Terceman, Mevlevi, Bektasi tabiri olup giinliik
islerde okunurdu. Mevlevilerde tercaman daha azdir. Giilbang ile terceman arasindaki
fark, giilbangin seyh tarafindan topluluk huzurunda sadece dua seklinde olmasina
karsilik; tercemanda topluluk huzurunda sadece dua seklinde olmasina karsilik;
tercemanda topluluk sarti bulunmadan 6vme ve dua tarzinda herkesce yapilabilmesi
hususu s6z konusudur.
Cemalindir senin nur-i ilahi

Ayagin bastig1 ey mazhar-1 Hakk

Bu kemter basimin tac ii kiilahi

Selam olsun sana diinya vii ukba

Ki sensin din ii diinya padisah

Tasavvuf okullarinda dua, niyaz, terceman, giilbang gibi Allah-kul arasi miinasebete

dogrudan yer veren uygulamalar itici giliciinii Kuran’dan almaktadir.

-U-

Uyandirmak: Kandil, mum gibi 1sitma araglarin1 yakmak anlaminda bir tabir.
Sondiirmek i¢in dinlendirme ifadesi kullanilirdi.  “Mumu uyandir” mumu yak”,
“Kandili dinlendir” kandili sondiir manasindadir.

Yunus kogil sen bu kuri davay

Vay ona ki Allah uyandirmaya

Yunus Emre

Uzlet: Arapca halktan uzaklasip onlardan ayri yasamak anlaminda bir kelimedir.

Miiride baslangi¢c halinde uzlet gerekir. Bu halkin onun serrinden veya o halkin
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serrinden kurtulsun diye degildir. Bu, kotli ahlaktan uzlet (ayrilmak)tir. Vatani degil,
sifatlart degistirmek esastir.
Nige bir iilfet ideliim uzlet
Cekeliim halvet seyh isiginde

Yunus Emre

Uzri Ask: Arapga iffetli, platonik ask demektir. Gayesi vuslat olmayan ask. Bu aska
tutulanlar asik olduguna degil aska asik olur. Yani asik olan kisi, masukaya degil
masukay1 sevmeye acik olur. Vuslat bu aski bitirecegi icin uzri asiklar vuslata degil

hicrana (ayriliga) yonelirler.

Uzubet: Arapga bekarlik anlamina gelir. Tasavvuf tarihinin erken donemlerinde bazi
sufilerin  kendilerine mahsus 06zel halleri sebebiyle evlenmedikleri kaydedilir.

Bektasilerde bekarlara, hi¢ evlenmeyenlere “miicerred” denir.

Ummet: Arapca topluluk, cemaat gibi manalari olan bir kelimedir. Kendilerine nebi
gonderilip de inanmayanlara immet-i davet, iman edenlere de immet-i icabet denir.

Hayvanlarda da insanlar gibi topluluk halinde yasama kabiliyeti vardir.

Ustad: Arapca 6gretmen demektir. Miirsid-i Kamil. Konuyla ilgili fiitiivvet ehlinden
kalma baz1 atasdzleri sunlardir: lyi is yapana “Ustadina rahmet!” derler. Ustaddan ders
almayan kisilerin adam olamayacagi hususu “Ustad gérmeyen sakird, her tarafa
yorgalar” seklinde anlatilir. Ustad &niinde hiiner gdstermenin ayip oldugu “Ustad
oniinde perende atilmaz” soziiyle dile getirilir.
Gor zahidi kim sahib-\ irsad olayim der
Diin mektebe vardi bu giin iistad olayim der

Ruhi

Uziim Copsiiz Olmaz: Kulun kusursuz olmadig1 bu deyisle dile getirilir.
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Kul hatasiz olmaz mademki kuldur
Efendim, hatanin n’oldugun bildir
Gevheri

Uveysilik: Bir seyhe baglanip resmi siiluk gérmeyen ancak Hz. Peygamber veya bir
velinin ruhunun etkilemesiyle terbiye ve irsad olanlar. Veysel Karani’nin adiyla
anilmasinin nedeni, onun Peygamber’i gérmemis olmasina ragmen giyaben O’nin
terbiyesinden ge¢mesidir. Ancak hayattaki seyhler, terbiye icin daha cok tavsiye edilir:

“Diri tilki, 6lii arslandan yegdir!”

Uvesy yerineden turda

Arsda na’lin dondiirdii

Muhammed ani gordi
Visale dondi firak

Yunus Emre

V-

Vahdet: Arapga birlik demektir. Ger¢gek manada bir olan Cenab-1 Hakk’tir. Sufiler,
uykuya vahdet derler. Bu sebeple uyuyan igin vahdete, vahdet ediyor, vahdete ¢ekildi
gibi ifadeler kullanilir.

Kesrette Vahdet: Coklukta birlik yani halkin iginde kalabagin ortasinda tek ve bir olan
Allah’1 unutmamak, O’nu hatirlamak ve zikretmek demektir.
Vahdetler ask olsun: Tasavvuf erbabi uykudan uyanan, abdest alip kardesleri arasina
katilan kisi i¢in bu tabiri kullanirlar. Bu ifade 6zellikle Mevlevi ve Bektasiler arasinda
yaygindir.

Canila geldi bile us dord hisal

Izzet ii vahdet haya adab-1 hal

Yunus Emre
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Vahy: Arap¢a ilham etmek demektir. Cenab-1 Hakk’in hitab etmesi. Sufilere gelen
ilham. Ibn-i Arabi’nin su sdzii meshurdur. “Sozlerimiz vahy-i kelam degildir, ama
vahy-i ilhamdir.”
IIm-i Rabbaniye ir kim kabil-i nesh olmaya
Enbiya vahyi giridiir evliyaya varidat
Sun’ullah-1 Gaybi

Vecd: Arapga bulmak anlamindadir. Salikin zorlamasi, istemesi olmadan kalbe gelen
hale vecd denir. Hakk’1n sirrina muttali oldugu zaman, ruhun ulastigi husuya denir. Bir
bagka tanima gore vecd; zikrin tathiligi hissedildiginde ruhun sevkin galebesine
tahammiilden aciz kalmasidir. Yine vecd; i¢ batinin Allah tarafindan bir varide tesadif
edip o varid sebebiyle kendisinde huzur ve sururun ortaya ¢ikmasi veya durumunun
degismesi olarak da tarif edilir.

Vermis ona sevk-i ebed nagme-i bisnev

Begayet olan vecdine bais o nevadir

Tokadizade Sekib

Vera: Arapga takva, Allah’tan korkmak, siliphelilerden kaginmak, miibah ve
mekruhlarda bile titizlikle davranmayi ifade eder. Kulun gazap veya riza halinde gayriyi

konusmamas. Biitiin gayretini Allah rizasina yoneltmek. Ug tiir vera sahibi vardir:

Stipheliler konusunda vera’ya riayet edenler
Kalbinin kanaat getirdigi konularda vera’li olanlar. Bu, kalbi yoldan sezmek.

Vecd sahibi arifler.

Viid: Arapca genislik demektir. Muhakkiklarin viis’u, istifanin viis’u olarak da anilir.
Bu viis’a (genislige) hilafet genisligi de denir ki, Allah’in isim ve sifatlari
gergeklestirenlerde bulunur.

Y-
Yar: Farsca sevgili dost demektir. Biitiin yaratiklarin sekillerini meydana getiren ilahi

sifatlar. Salikin haline en uygun isim budur. Zira kelime-i tevhidin esasi budur.

Tehanevi, bunu suhud alem i ve Hakk’1n zatin1 gérmek diye tarif eder.
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Ol kisiniin yokdur yari isbu cihan zindan ana
Dimestin kim ben sadiyam ya sadilik kandan ana
Yunus Emre
Yaratilmis1 Hos Gor, Yaratan’dan Otiirii: Bu sézler Yunus Emre’ye ait olup kullarin
hatalarinin affedilmesi salik vermektedir. Allah hatirt i¢in Allah’m yapist bu kullarin
affi, onlarin hos goriilmesi sosyo-moral agidan biiyiik bir 6nem haizdir. Bu manzumenin
tamami sdyledir:
Elif okuduk otiirii
Pazar eyledik gotiirii
Yaratilmig1 hos gordiik

Yaratan dan otiirii

Yol: Tarikat kelimesinin Tiirkgesi. Yol ile ilgili deyimler ve atasozleri su sekildedir:

Yolsuz, yolsuzluk: Tarikata uymayan bir is yapmak

Yol Vurmak: Ehil olmadigi halde, seyhlik iddiasinda bulunup etrafinda adam toplayan

sahte oldugu i¢in insan yetistiremeyen kisilere yol vurguncusu denir.

Yol Oglu: Miirid

Yolda Kalmak: Tarikatta ilerlemenin durmasi, miiridin feyzinin kesilmesi.

Seriat tarikat yoldur varana
Hakikat marifet andan iceru

Yunus Emre

-7-
Zahid: Arapca takdir ve tahmin eden, ragbet etmeyen gibi ¢esitli anlamlart olan bir
kelime. Kuran’1 Kerim’de sadece bir yerde, Hz. Yusuf’un satilmasi konusunda gegen bu
kelime, onun satin alimi1 konusunda insanlarin ragbetsiz oldugunu gosteren bir manaya
sahiptir. Mevlana’nin para goniilde degil cepte oldugu miiddetce zengin kisilerin de
zahid sayilacagini iler siirmesi, bu terime yiiklenen enteresan bir tanimdir. Ziihd ¢esit

cesittir:
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Diinyadan yiiz ¢evirme

Halktan yiiz cevirme

Haram ve siiphelilerden yiiz ¢evirme

Helallerden yiiz ¢evirmek (yani haramdan ka¢inmanin da 6tesinde, helal konusunda bile

perhizkar bir tutum i¢inde olmak)

Zahid Hu demeyi inkar eyleme
Ya nicin bagrir insan Hu deyii
Hu demenin ash nedir, nedendir
Eyleyim sana iyan Hu deyii

Kul Himmet

Zahir: Dis, disa ait, zuhur eden, ortaya ¢ikan, goriinen gibi anlamlar1 olan Arapga bir
kelime. Ez-Zahir, Allah’in giizel isimlerinden biridir. Allah bu isim geregi, hikmeti,
kudreti ve sifatlariyla goriiniir; zuhur eder. Zahir, goriinen alem e de denir. Zahir,
batinin aynasidir. Dis1 temiz, edepli, nazik ve kibar olan kisinin i¢i de temiz ve gilizeldir.

I¢i disina uymayana “Zahiri batinina uymaz” denir.

Halk-i1 alem zahirine didiler diinya anun
Batin u gayb olan ana didiler darii’l beka
Sun’ullah-1 Gaybi

Zikr: Arapc¢a unutmanin ziddi olan hatirlamay1 ifade eden bir kelime. Korku veya
sevginin ¢oklugu sebebiyle, gaflet meydaninda miisahade alanina ¢ikis. Zikir, ariflerin
yaygisi, muhiblerin saglamca bastig1 yer, asiklarin sarabidir. Zikrin hakikati, zikredilen
(Allah) den baskasini unutmaktir. Ug ¢esit zikir vardr:

Lisamin zikri: Bu kalbden yardim goriir, muhib siirekli tekrarla bundan tad alir, O’nun

adini isitmekten hoslanir.

Kalbin Zikri: Havasin zikridir. Sevilenin hakikatinin kalpte tasavvuru ve bu tasavvurda

yogunlasmaktir.
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Sirrin Zikri: Havassu’l havass’dan olan vuslat erbabinin makami budur. Bu, zikredenin
topyekun mezkurda yani zikredilende erimesi ve sonunda da izinin kaybolmasi seklinde

tecelli eder. Bu durumda zikredilen zikreden olur.

Sufi sema’a gir yine sems-i cihan gibi
Zikreyle Hakk’1 done déne asuman gibi
Yahya Bey

Zindan: Fars¢a hapishane demektir. Diinya miiminin zindanidir. Allah tarafindan
tesviye sonrasinda iifiiriilen ruh, bu beden hapishanesinde mahpustur. Bu hapislik
durumunun farkina varan arifler, 6zgiirliikk arayis1 icinde hep 6liimii arzular; geldigi asli
vatanina dénmek ister. Olmeden 6nce &lmekle nispi olarak bu ozgiirliik saglanir.

(Cebecioglu, 2009: 1-742) / (GO6lpinarli, 2007: 1-284)

1.4.4. Musiki ve Sema

Sema nedir? Goniildeki gizli erlerden haberler almaktir. Onlarin mektuplar1 gelince
goniil dinglenir, rahata kavusur. Bu haberler riizgariyla akil agacinin dallar1 acilir,
uykudan uyanir. Bu sarsilisla beden darliktan kurtulur, genisler, huzura kavusur.
Bedende tuhaf, goriilmemis bir tathilik baglar. Ney sesinden mutribin, ¢algicinin
dudaklarindan dile, damaga hos, manevi zevkler gelir. dikkatle bak da gor, su anda
sema edenlerin ayaklar1 altinda binlerce gam akrebi ezilmede, kirilip 6lmede. Binlerce
ferahlik ve nese hali aramizda kadehsiz dolasmada, bize mana sarabi sunmadadir. Her
taraftan bir Yakub, kararsiz bir halde, neseyle kalkar, sigrar. Ciinkii burnuna Yusuf un
gomleginin kokusu gelmededir. Canimiz da “Ona ruhumdan ruh tfiirilmiistiir” sirriyla
dirilmistir. Bu ruh tfiirtlisiinii, yemeye, icmeye benzetmek dogru degildir. Ciinki,
bunun bedenle ilgisi yoktur. Mademki biitiin yaratilmig varliklar, surun fiirtilmesiyle
hasr olacaklar, surun iifiirilmesinin zevkiyle 6liiler uykularindan uyanacaklar, sigrayip
kalkacaklardir; sen de “ney”in feryadiyla uyan, kalk, kendine gel!

Sema, musikinin tesirine kapilmayan, doniip, buz kesilen, 6liip yok olanlardan da asagi

olan kisinin toprak basina olsun! Ciinkii o, gercek bir insan degildir. Gezip dolasan bir
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oludiir. Sema’in kadehsiz verilen bu helal sarabini icen beden, bu sarapla mest olan
goniil, ayrilik atesinde kavrulur, piser, tam olgunlasir. Gayb alemininin giizelligi, s6z
sigmaz, anlatilmaz, oviilemez. Onu gorebilmek i¢in 6diing olarak binlerce goz al,
binlerce géz! Senin i¢inde Oyle parlak bir ay vardir ki, gokyliziindeki giines bile ona;
“Ben sana kulum, koleyim” diye seslenip duruyor. (Yesiltas ve Ding, 2011: 187-188)

Mevlana’nin ilk olarak ne zaman ve nigin sema ettigine dair elimizde bilgi yoktur. Ama
su gercektir ki, O dergahta, evde, carsida ve bazen de ders esnasinda cezbeye gelip
herhangi bir kurala tabi olmadan i¢inde geldigi gibi sema etmis ve hatta dyle zaman
olmus ki, semasinda cezbe ve hararetinden belindeki kemeri dahi ¢oziilmiistiir. (Celebi

Bayru, 2011: 418)

Mevlana bir giin Seyh Selahaddin’in Kuyumcular ¢arsisindaki diikkaninin 6niinden
geemektedir, icerde varak yapmak i¢in ¢ekicle altin dovmekte olan Kuyumcu Seyh
Selahaddin ve ¢iraklarinin ¢ekic darbelerinden cikan sesleri duyan Mevlana, o hos
seslerin ahengi ile cezbelenir (Allah tarafindan manen ¢ekilerek iradesi elden gider) ve
vecd ile (kendinden gecip Ilahi aska dalarak) Sema etmeye baslar. Disarida
Mevlana’nin Sema ettigini géren Seyh Selahaddin onun, ¢eki¢ darbelerinin ahengine,
ritmine uyarak Sema ettigini anlayinca, altininin zayi olmasini diisiinmez ve ¢iraklarina,
¢eki¢ darbelerine devam etmelerini emrederek kendisi de disar1 firlar ve Mevlana’nin
ayaklaria kapanir.” (http://www.semazen.net/sp.php?id=2&page_id=1&menu_id=id1:
05.03.2012)

Batiy1 Mevlana'ya baglayan en onemli figlirlerden birisi ve belki en 6nemlisi Sema
Mevlana sembolizminin baska bir yansimasidir. Islam Dininde miizigin konumuna
deginen Schimmel 6teden beri Islam'in miizigin her ¢esidine kars1 oldugunu ifade eder.

Bu konuda Mevlana, kendi deyimi ile ham yobaz ilahiyatg¢ilarla tartismis ve onlarin
miizik karsit1 konumlarii elestirmistir, Mevlana’nin yasadigi Anadolu'nun eskiden beri
miizik gelenegine sahip olduguna isaret eden Schimmel Miizigin bir terapi aract olarak
kullanildigindan bahseder. Aslinda Babalan etkileyen en 6nemli yon de budur. Mevlana
icin de miizik bir nevi tedavi ana idi. Miizik ona Sems'e olan dayanilmaz ask macerasini
hafifletmen i¢in yardim ediyordu. Mevlana i¢in bu diinya “bos bir kadehtir, asiki

goriince mest olur, c¢iinkii eger sakinin cemali tecelli eder de onun, dudaklarinin
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sarabindan igmek nasip olursa, asik masukunun ihtisaminda mahvolur. Saki, ayni
zamanda mutriptir. Ney, ud veya rebap calar. Bu sazlarin nagmeleri daima ana vatani
Ozler, insan ilahi masukun elinde, ¢ektigi cefalar yiiziinden sarki sGyleyen bir rebap;
dudaklarinda, sonsuz hasretten bahseden bir ney'dir. (...) Ney'in sesini anlayabilen asik,
onu duyunca semaya girip felekler ve yildizlarin dondiigii gibi ilahimasukun sonmez
manevi 15181 cevresinde donmeye baglar. Mevlana'nin semada ve ona isaret eden
sembollerde derin bir mana vardir. Ciinkii mistik asik, ezelden ebediyete kadar yalniz
bir merkez etrafinda doner, yalniz bir hedefe yaklasip onun esrarin1 yeni kelimelerle
tanitmak ister. Fakat nihayet bu denemelerin manasizligini1 kavrayarak siikuta dalar ve
giinesin etrafinda donen zerreler gibi Allah'in cemal ve celaline, agzin1 agmaksizin,
hamd eder; hitabesini dinler ve artik 6yle bir makamda kaybolur ki, orada ne zikir, ne
zikreden, ne zikredilen vardir. Ve biitiin o renk renk semboller, aydin bir karanlik iginde
eriyip giderler.” Sema eden sadece insan degildir. Biitiin yaratiklar bastan basa miizikle
doludur., hatta diinyay1 hareket ettiren O’dur. Miizikle icra edilen semanin bir ibadet ve
zikir olarak Batidaki ibadet formlar1 ile benzerlik arz etmesi semaya olan ilginin baska

bir nedenidir. (Akin, 2006: 645)

Nadir Karnibiiytikler’e gore ise sema: Kulun hakikate yonelip akilla, askla yiicelip
nefsinin terk ederek Hakk’ta yok olusu ve olgunluga ermis, kamil bir insan olarak tekrar

kulluguna dontisiidiir.” (Karnibiiyiikler, 2011: 451)

Bir bagka tanim ise: “Semanin ger¢ek anlami, bedenin maddesel ¢ekim alanindan
kurtulmas1 ve Rabb’ine yonelerek, ilahi ¢ekim alami ile kontak kurmasi ve Rabb’inin

¢ekim alani etrafinda donmesinin arz lizerindeki tatbikatidir.

Sema doniisiiniin ve toreninin gergek anlami, halk tarafindan asla bilinmemistir. Ancak
Mevlana’nin sema tradisyonu ile anlatmaya calistigi sembolik ifadedir. “Kainatin
olusumu, insanin alemde yaratilisi, Rabb’ine yonelmesi, aski, harekete gegisi, kullugu
kabul edip idrake ulasarak insan-1 kamil olgunluguna ulagsmasi1 ve yonelisi” olarak ifade
edilir. Insan-1 kamil olgunluguna ulasmasi igin, tiim etkilerden, maddesel ¢ekim

alanlarindan ve nefsaniyetinden arinmasi gerekir. (Yesiltas ve Ding, 2011: 191-192)
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Mevlana'nin Batiy1 bu kadar fazla etkilemesinin en temel nedenlerinden biri onun din
anlayismin klasik gelenegin algiladigi Islam’dan farkli oldugunun diisiiniilmesi ve
bunun sonucu olarak Mevlana'nin bir Miisliiman olarak kendini diger dinler agtigini
hatta daha ilerisi her din mensubunun Mevlana'da kendi dininden bir par¢a bir numune
gormesidir. Burada Mevlana klasik Islam ilahiyat¢ilarinin karsisinda konumlanmis ve
tabiri caiz ise bir yanda fikih kurallar1 ¢ergevesinde gelisen bir din anlayisi diger yanda
fikih kurallarinin zahirine takilmayan hatta onlar1 kiiciimseyerek vecd ve dini tecriibe
tizerinden Allah'a varmay1 amaglayan ve bu noktada herkese kapisini acik tutan mistik
bir yasam tarzi yer almaktadir. Bir bagka etkilesim noktast ise Mevlana'nin mistik
anlayisinin daha elit daha kentsel bir karakter ¢izmesidir. Onun dergahlar1 sanatkarlarin,
sair ve bestekarlarin mekani haline gelmistir. Mevlana Batiy1 kullandig1 edebi dil ve
sembolik anlatim ile de derinden etkilemistir. Ozellikle dogu edebiyatinda da yogun
olarak kullanilan tabiat motiflerinin ustaca kullanimi edebiyat ve diisiince adamlarinin
ilgisini ¢ekmistir. Sema ve miizik bu sembolik anlatimin bir yansimasidir. Bir climle ile
ifade edecek olursak Schimmel’e gore Batiran Mevlana ve Mevlevilik diisiincesine olan
ilgisinin temel sebepleri arasinda; Mevlana diisiincesindeki evrensel tanri ve din
anlayisi, Mevlana diisiincesinin yap1 itibar1 ile daha elit ve kentlilere hitap etmesi,
Mevlana'nin kullandig: dilin sembolik yapist ve Mevlevilikteki sema ve musiki unsuru
sayilabilir. (Akin, 2006: 647)

Mevlevi miizigi; askin, asikin miizigi olmalidir. Ciinkii bir mevlevinin beslendigi
kaynak olarak kabul edebilecegimiz Mesnevi’nin 6zii “ask”tir. Mesnevi’'nin yazari tam
manasiyla bir asiktir. Berbard Mauguin, Mevlevi miizigini dinleyenlerin baz1 manalari
astifini, miizigin i¢ine girdigini ve kendisini yiikseltecek olan ruhi ¢alismaya miisair
sartlardan istifade ettigini, bu sebeple Mevlevi miiziginin bir yiikselme vasitas1 olarak
kabul edilmesi gerektigini belirtir. Mevlevi miiziginde diisiindiiren, hareketten ziyade
deruni bir vecde davet eden hususiyetin varligmi Sadedin Nuzhet Ergun ileri

stirmektedir. (Cetinkaya, 2011: 436)
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BOLUM 2. MEVLANA

2. 1. Hayati

Mevlana’nin asil adi Muhammed Celaleddin’dir. Mevlana ve Rumi de, kendisine
sonradan verilen isimlerdendir. Efendimiz manasina gelen Mevlana ismi O’na daha pek
geng¢ iken Konya’da ders okutmaya basladig: tarihlerde verilir. Bu ismi, Semseddin-i
Tebrizive Sultan Veled’den itibaren Mevlana’y1 sevenler kullanmis, adeta adi yerine
sembol olmustur. Rumi, Anadolulu demektir. Mevlana’nin, Rumi diye taninmasi,
geemis yiizyillarda Diyar-1 Rum denilen Anadolu iilkesinin vilayeti olan Konya’da uzun
miiddet oturmasi, dmriiniin biliylik bir kisminin orada ge¢gmesi ve nihayet Tiirbesinin

orada olmasindandir.

Mevlana’nin dogum yeri, bugiinkii Afganistan’da bulunan, eski biiyiik Tiirk kiiltiir
merkezi: Belh’tir. Mevlana’nin dogum tarihi ise (6 Rebiu’l-evvel, 604) 30 Eyliil
1207°dir.

Asil bir aileye mensup olan Mevlana’nin annesi, Belh Emiri Riitkneddin’in kiz1 Miimine
Hatun; babaannesi, Harezmsahlar (1157 Dogu Tiirk Hakanligi) hanedanindan Tiirk
prensesi, Melike-i Cihan Emetullah Sultan’dir. Babasi, Sultanii’l-Ulema (Alimlerin
Sultani) unvani ile taninmig, Muhammed Bahaeddin Veled; biiylikbabasi, Ahmed Hatibi
oglu Hiiseyin Hatibi’dir. Eflaki‘ye gore Hiiseyin Hatibi, ilmi deniz gibi engin ve genis
olan bir alimdi. Din ilminin iistad1 ve alimlerin biiyiiklerinden sayilan, giizel siirler
sOyleyen  Nisaburlu  Raziyiiddin  gibi  bir zat da talebelerindendi.
http://www.semazen.net/sp.php?id=2&page id=1&menu_id=id1”: (05.03.2012)

2.1.1. Belh’ten Gog
Esasen tasavvuf ehline iyi gozle bakmayan ve bunlarin Harezmsah katinda saygi

gormelerini ¢cekemeyen Fahreddin-i Razi, Bahaeddin Veled’in agik¢a kendi aleyhine

tavir almasmna da c¢ok igerlediginden onu Harezmgah’a gammazladi. Bahaeddin
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Veled’in de gonlii Harezmsah’tan incindi ve Belh’i terk etti. Ancak arastiricilar,
Bahaeddin Veled’in Belh’ten go¢ etmesine sebep olarak, Mogol istilasini gosterirler.
Sultanii’l-Ulema, aile fertleri ve dostlartyla Belh sehrini 1212-1213 tarihlerinde terk
ettikten sonra Hacca gitmeye niyet etmisti. Nisabur’a ugradi. Go¢ kervaniyla Bagdat’a
yaklastiginda, kendisine hangi kavimden olduklarini ve nereden gelip nereye gittiklerini
soran muhafizlara Sultanii’l-Ulema Seyh Bahaeddin Veled su manidar cevabi verir:
“Allah’tan geldik, Allah’a gidiyoruz. Allah’tan baska kimsede kuvvet ve kudret
yoktur.”

Bu s6z, Seyh Sehabeddin-i Siihreverdi 1145-1235)’ye ulastiginda : “Bu sozii Belhli
Bahaeddin Veled’den bagkast sdyleyemez” dedi, samimiyetle ve muhabbetle
karsilamaya kostu. Birbirleriyle karsilagsinca Seyh Siihreverdi, katirindan inip nezaketle
Bahaeddin Veled’in dizini Optli, goniilden hiirmetlerini sundu. Bahaeddin Veled,
Bagdat’ta ii¢ giinden fazla kalmad: ve Kiife yolundan Ka’be’ye hareket etti. Hac
farizasin1 yerine getirdikten sonra, doniliste Sam’a ugradi. Bahaeddin Veled, yaninda
oglu Mevlana oldugu halde, go¢ kervaniyla Sam’dan Malatya’ya, oradan Erzincan’a,
oradan Karaman’a ugradilar. Karaman’da bir miiddet kaldiktan sonra, nihayet Konya’y1

secip oraya yerlestiler.

2.1.2. Konya’ya Yerlesme

“Hak Teala’nin Anadolu halki hakkinda biiylik inayeti vardir ve Siddik-1 Ekber’in
duasiyla da bu halk biitiin iimmetin en merhamete layik olamidir. En iyi tilke Anadolu
ilkesidir; fakat bu iilkenin insanlar1 miilk sahibi Allah’in ask aleminden ve deruni
zevkten ¢ok habersizdirler. Sebeplerin hakiki yaraticist Allah, hos bir lutufta bulundu,
sebepsizlik aleminden bir sebep yaratarak bizi Horasan iilkesinden Anadolu vilayetine
cekip getirdi.

Haleflerimize de bu temiz toprakta konacak yer verdi ki, lediinni (Allah bilgisine ve
sirlarma ait) iksirimizden (altin yapma hassamizdan) onlarm bakir gibi viicutlarina
sacalim da onlar tamamiyla kimya (bakisiyla, baktig1 kimseyi manen yiicelten olgun
insan); irfan aleminin mahremi ve diinya ariflerinin hemdemi (canciger arkadasi)

olsunlar.”
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2.1.3. Kamil Bir Miirsit Olarak Mevlana

Yedi yil siiren Halep ve Sam seyahatinden sonra Konya’ya donen Mevlana, Seyyid
Burhuneddin’in arzusu iizerine birbiri arkasina, candan istekle ve samimiyetle, {i¢ ¢ile
¢ikardi. Yani ii¢ defa kirkar giin (yiiz yirmi giin) az yemek, az igmek, az uyumak ve
vaktinin tamamim ibadetle gecirmek suretiyle nefsini aritti. Ugiincii ¢ilenin sonunda
Seyyid Burhaneddin, Mevlana’y1 kucaklayip optii; takdir ve tebrikle:

“Biitiin ilimlerde esi benzeri olmayan bir insan; nebilerin ve velilerin parmakla
gosterdigi bir kisi olmugsun... Bismillah de yiirii, insanlarin ruhunu taze bir hayat ve
Olgiilemeyecek bir rahmete bog; bu suret aleminin oliilerini kendi mana ve askinla

dirilt.”dedi ve onu irsad ile gorevlendirdi.

Seyyid Burhaneddin, daha sonra, Mevlana’dan izin alip Kayseri’ye gitmis ve orada
ebedialeme gocmiistiir (1241-1242). Tiirbesi Kayseri’dedir. Mevlana, Seyyid
Burhaneddin ‘in Konya’dan ayrilisindan sonra, irsad (Allah yolunu gdsterme) ve tedris
(6gretim) makamina gecti. Babasinin ve dedelerinin usullerine uyarak bes yil bu
vazifeyi basari ile yapti. Rivayete gore dini ilimleri tahsil eden dort yiiz talebesi ve on
binden ¢ok miiridi varda.

(http://www.semazen.net/sp.php?id=2&page_id=1&menu_id=id1: 29.06.2012)

Schimmlere gore ise Mevlana 'nin miiritleri arasinda sosyal yonden alt tabakalarda
olanlarin varligin1 yadsimaz. Hatta bu yiizden kendisini kinamaya varacak kadar tenkit
edenlere karsi, 0 9. ve 10. asirlarda, ileri gelen safiler arasinda Haddad (demirci), Varrak
(kagit tiiccar1) ve Hallag (pamuk tliccar1) gibi kiiclik esnaftan kimselerin bulundugunu
sOyleyerek cevap vermisti. Ancak Biitiin coskulu heyecanli ve cezbeli hallerine ragmen
Mevlana Schimmel'e gore kentlilerin ve elitlerin miirsidi olarak 6n plana ¢ikmaktadir.
Sanatla sekillenmis bir hayat tarzi Mevlana 'nin 6nceledigi ve ehemmiyet verdigi yasam
seklidir. Yore halkinin, dlciisiiz dervis gruplarina meylettigi ve hayranlik duydugu bir
donemde Mevlana'nin dergahlari basta sultanlar olmak iizere halkin en elitlerini konuk
ediyor ve dergahlar miizisyenlerin, sairlerin ve hattatlarin toplandiklar1 mekanlar haline

geliyordu.
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Koyliiler hakkindaki kanaati de olumlu degildi. Ona gore kdyde yurt edinmek akli
mezara gommek anlamina gelmektedir. Mevlana sembolizminde talihsiz ve terbiysiz
koyliiler nefsin sembolii olarak goriiliir ve sehre gelen koylii burada, kaba saba
hareketleriyle etrafa zarar verir.

Bu anlamda Mevlana'nin hayatin dig goriiniislerine olduk¢a 6nem verdigini belirten
Schimmel “Siiphesiz Mevlana, dis formlarin sadece kabuktan ibaret oldugunu biliyordu.
Ancak goren goz, ebedi 6zii tanimakta gilicliik cekmeyecektir. Ne var ki, bu hayatta
kabugun da bir fonksiyonu var” der ve Mevlana'nin Fihi ma fih adli eserinden su

alintilar1 yapar:

“Eger Kayisi ¢ekirdeginin sadece igini ekersen bir sey bitmez. Halbuki onu kabugu ile
birlikte ektigin zaman biter.”

“Aynm1 sekilde kitabin basligindan da i¢inde ne gibi boliimler, pargalar ve bahisler
bulundugunu anlarlar. Sayginin dis goriiniisiinden, yani bag egmek, ayakta durmak gibi
seylerinden, o insanin i¢inde nasil bir saygi ve hiirmet oldugu anlasilir ve Tanri'ya nasil
tazim ettikleri belli olur. Goriiniiste saygi gostermezi erse, bundan i¢inde Allah korkusu
olmadigi, Allah adamlarmi kiiclimsedigi ve onlar1 goziinde biiyiitmedigi meydana

gelir.” (Akin, 2006: 643)

2.2. Mesnevi’nin Yazihis1

Daha once belirtildigi gibi herhangi bir eser yazma endisesinde olmayan Mevlana
ozellikle; Sems ve Selahaddin-i Zerkub’un ardindan kendisine halife sectigi
Hiisameddin Celebi’nin 1srarlarina dayanamayarak Mesnevi’yi sOylemeye, Celebi de
yazmaya bagslar. Mevlana’nin dliimiinden 45 yil sonra onun ve ailesinin menkibelerini
yazmaya baslayan Ahmed Eflaki (6.1360), Mesnevi’nin yazilmaya baslanmasini

Dergahin Mesnevihani Siraceddin’in dilinden sdyle anlatir:

“Hiisameddin Celebi, bir gece Mevlana’ya gelerek onunla bas basa kaldig1 sirada basg
koyup dedi ki “Gazel divani ¢ogaldi, bunlarin sirlarinin nurlar1 deniz ve karalarin, Dogu
ve Bati’nin her tarafin1 kapladi. Allah’a hamdolsun biitiin s6z sdyleyenler, bu sozlerin

yiiceligi karsisinda sasakaldilar. Eger Senai’nin [lahiname (Hadika) tarzinda ve
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Mantiku 't-tayr’in vezninde bir kitap yazilsa bu, biitiin insanlar arasinda bir hatira olarak
kalir; asiklarin ve dertlilerin can yoldasi olur. Bu son derece biiylik bir merhamet ve
inayet olacaktir. Bu kulunuz da ister ki degerli dostlarin yiizlerini sizin kutlu yiiziiniize
cevirip bagka bir sey ile mesgul olmasinlar. Artitk bundan sonrasi Hiidavendigar
(Mevlana) i lutuf ve inayetine kalmistir. Bunun {izerine Mevlana, hemen miibarek
sarigimin icinden kiilli ve ciiz’i biitiin sirlart agiklayan bir cliz ¢ikartip, Celebi
Hiisameddin’in eline verdi. Bunda Mesnevi’nin basinda bulunan on sekiz beyit yazili
idi:

Mevlana’nin diger eserleri gibi Farsca soylenip yazilan VI ciltlik Mesnevi’nin 1. cildine
1259 wyilinda baslanip 1262 yilinda tamamlandi. II. cilde baglanmak iizere iken
Hiisameddin Celebi’nin esi vefat etti ve Mesnevi’nin yazilmasi iki y1l kadar beklemede
kaldi. Clinkii Mesnevi, Mevlana tarafindan sabah-aksam, sema-sohbet, otururken-ayakta
demeden sOyleniyor ve Hiisameddin Celebi tarafindan da yaziliyordu. Hiisameddin
Celebi, esinin dliimiinden iki y1l sonra tekrar Mevlana’nin huzuruna gelerek vazifesine
devam etmek istedigini belirtti. Boylece 14 Mayis 1264 giinii tekrar baslanan

Mesnevi’nin kalan V cild,, hi¢ ara vermeden 1268 tarihinde tamamlandi.

Mesnevi’nin her cildi bittikten sonra, Celebi bunlar1 gézden gegirerek Mevlana’ya okur,
kontrol ettirirdi. Iste bu sekilde VI cilt halinde meydana getirilen Mesnevi’nin beyit
sayist c¢esitli yazmalara gore degisiklik gostermekte, 25585 ila 26660 arasinda
degismektedir. Hindistan bolgesindeki yazmalarda 20 bin beyite kadar c¢ikan
Mesnevi’nin beyit sayisi en giivenilir nesir olarak degerlendirilen Nicholson’un
hazirladig1 metinde ise 25622°dir. Su ana kadar tespit edilebilen en eski niisha 6zelligine
sahip 677/1278 tarihli, Mevlana Miizesi teshir salonunda sergilenen Mesnevi ise 25668
beyit olup, Nicholson metnini hazirlarken kismen, Abdiilbaki Golpmnarli ve Veled
Celebi (izbudak) da terciimelerinde bu niishadan faydalanmislardir. Bu niisha,
tipkibasim olarak, 49x22 cm ve 22x22 cm olmak lizere iki boyutta Kiiltiir Bakanlig1
tarafindan yaymlanmistir. Ayni niisha 1272 hs./ 1992 yilinda iran’da da tipki basim
olarak  nesredilmistir. (http://akademik.semazen.net/article_print.php?id=80
13.05.2012)
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2.2.1. Eserleri

Fihi Ma Fih

Mevlana’nin ii¢ mensur eserinden biridir. Diger eserleri gibi bu kitap da Mevlana’nin
eliyle yazilmamig; muhtelif konulardaki sohbetleri, yakinlar1 ve miiritleri tarafindan
kaleme alinmis ve kitaplagtirilmistir. Mevlana’nin donemine yakin kaynaklardan
Sipehsalar’in risalesinde adinin gegmesi, eserin onun Oliimiinden 6nce veya hemen
sonra meydana getirilmis olma ihtimalini dogurmaktadir. Kitabin ad1 da yine onu
meydana getiren kisiler tarafindan konmus “Onun I¢indeki i¢indedir, iginde I¢indekiler
Vardir” gibi manalara gelir. Fihi ma Fih, baz1 yazma niishalarda da Esrarii’l-Celaliyye,
Risale-i Sultan Veled gibi isimlerle gecer. Fihi ma Fih’in Tirkiye ve diger iilke
(6zellikle Iran ve Hindistan) kiitiiphanelerinde birgok yazmasi olup; metni ilk kez
1333/1915 yilinda Tahran’da agiklamalarla birlikte basilmistir. Hindistan’daki baskisi
ise 1928 yilinda yapilmigtir. Su ana kadar yapilmis en Onemli nesir ise; Tahran
Universitesi profesorlerinden Bediiizzaman Furuzanfer tarafindan bes énemli yazmanin
karsilastirilarak olusturuldugu ve aciklamalarin eklendigi baskidir.
http://www.semazen.net/show_text_main.php?id=952&menuld=174 : 13.07.2012)

Divan-1 Kebir

Gazel ve rubai seklinde cosku anindan Mevlana’nin duygularmi dile getiren lirik
stirlerdir. Bu yapitin bir adinin da Kiilliyat-1 Sems olmas1 Mevlana’nin karsilikli fikir
aligverisinde bulundugu Tebrizli dervis Sems ile etkilesiminden kaynaklanmaktadir. Bu,
Mevlana’nin diyalektik diisiinceye verdigi onemi gosterir. Aralarinda ¢ok az sayida
Tirk¢e, Rumca ve Arapca siirler olmasina karsin Divan’daki dil araya yer yer Tiirkge
ifade deyisler serpistirilmekle birlikte temelde Farsca gilindelik konusma dilidir. Yapitin
aslt Konya Miizesinde bulunmaktadir. (Yazici, 2011: 199)

Mesnevi’den sonra en fazla ilgi géren bu eser, Mevlana’nin ¢esitli zamanlarda- 6zellikle

Sems’in kaybolusundan sonra- sdyledigi siirlerin bir araya toplanmasiyla meydana

getirilmis olup, onun i¢ diinyasini ve ruhsal durumunu bizlere yansitir.
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“Divan” kelimesinin sozliik anlami “toplanilan yer”dir. Edebiyatta ise bir sairin
sOyledigi-yazdig siirlerin tamaminin belli bir diizen igerisinde bir kitapta toplanmasina
denir. Islami Edebiyatlarda edebi tiir olarak olusturulan divanlar, genellikle sairlerin
Oliimiinden sonra onlar1 sevenler ya da takipgileri tarafindan toplanarak; nadiren de
sagliginda bizzat sairlerin eliyle meydana getirilmistir.

Mecalis-i1 Seb'a: Adindan anlasildigi gibi, Mevlana'nin yedi meclisinin, yedi va'zinin

yazilmasindan meydana gelmis bir eserdir.

Mektubat: Kelime anlam1 “Mektuplar” olan bu eser, Mevlana’nin emir, vezir, dost ve
akrabalarina yazdig1 147 mektubu igeren bir kitap olup; yine onun éliimiinden sonra bir

araya getirilmistir.

Rubailer: islami edebiyatta bir nazim sekli olan rubai, dort misra'dan ibarettir. Birinci,
ikinci ve dordiincti misra'lar1 kafiyelidir. Dort misrar kafiyeli olan rubailer de vardir.
Boyle rubailere “Musarra Rubai” denir. Rubailere “terane” ve “dii Beyt” ad1 da verilir.
Rubai'nin (kit'a) dan ayrilmasi, vezin dolayisiyladir. Kit'a, her vezinle yazildig: halde,
Rubai, kendine has olan bir vezinden bagka bir vezinle yazilmaz.

(http://www.semazen.net/sp.php?id=11&page id=1&menu id=id2: 16.03.2012)

2.2.2. Mevlana’nin Felsefesi

Ask asir1 derecede sevgi demektir. Sarmagik anlamina da gelir. Tasavvuf liigatinda ise
aklin yetersizligine mukabil Allah’a ulasmada 6nemli bir delil ve rehber, anlaminda
kullanilmaktadir. Aski seyler tarif ederler; bir kimsenin sevdigi “sevilen, sevilmis,
sevgili” anlamlarina gelen mahbup (TDK, 13.07.2012) olmayip nazari ona (sevgiliye)
hasretmektir. Yani “herhangi bir konuda ¢ok ileri gitme, 6lgliyli agsma, asir1 davranma
anlamlarina gelen ifrat (TDK, 13.07.2012) iizere muhabbet eylemektir. Bu tarife gore
ask, asik oldugundan baskasini gérmemek, baskasina bakmamak hatta ask sarmasiginin

sarigiyla arzu ve isteklerin kaybolmasina anlamina gelir. (Sargut, 2011: 542)
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Kuran-1 Kerim’de anlatilan ve kissalarin en giizeli olarak bahsedilen Yusuf Kissasi’ni
bir nevi kendine rehber alan Mevlana askin pesinde kosmus ve boylelikle Hakk’a

ulagmay1 amaclamaistir.

Bugiin sevgi olarak ifade ettigimiz kelime klasik kaynaklarda “hub” sozciigiiyle
anlatilir. Bu s6zciik ayn1 zamanda muhabbet kelimesinin de kokiidiir. Hub, Arapc¢ada
“kaynama noktasina gelmis suyun iistiine ¢ikmaya baglayan kabarciklara” denir.
Muhabbet ise susamisliktan veya fazla arzudan dolay1 kalbin kaynamaya ve habbeler
¢ikarmaya baslamasidir. (Yakit, 2011: 549)

Kelime olarak ask, sarmasik demektir. Bir nesnenin bir nesneyi sarmasidir. Masuk da
asikini sarmagik gibi saracaktir. Bu saris, asi@in masukta yok olmasiyla son bulacaktir.
Sarmagik nasil sarildigi yeri kaplarsa, agk da girdigi kalbi, daha dogrusu kalpten
baslayarak insanin biitiin viicudunu sarar. Ask, her durum ve haliyle kisiyi hakikate
erdirir. Sevmenin ne oldugunu ogretir. Mevlana”ya gore ask, dyle bir kimyadir ki o
ancak can madeninde bulunur. Agk, varligin en esasli, en sirli sebebidir.

(http://akademik.semazen.net/author_article print.php?id=885 : 25.01.2012)

Her tiirli kemale erisi askta géren Mevlana’nin biitiin eserleri aska dairdir. Zira ask
hayatin aslidir, 6zlidiir. Kainatin yaratilis sebebi asktir. ‘Sen olmasaydin bu gokleri
yaratmazdim.” Kudsi hadisiyle; varlik alemlerinin yaratilmasindaki yegane maksadin,
Cenab-i Hakkin Peygambere duydugu sevgi oldugu belirtilir. Mademki varligin mayasi
asktir, askin en ileri noktas1 olan Allah aski ve muhabbeti her seyin lizerinde degere
sahiptir. Mevlana bu diisiinceden hareketle, binlerce beyitte ilahi agki sdylemistir. Onun
aska dair diisiincelerini dort grupta toplamak miimkiindiir. Akil ve ask mukayesesi,
askin istiinliigi ve degeri, fanilere duyulan askin gecersizligi, asktan nasibi

olmayanlarin zavalliligi...

Mevlana, “Ask deliliktir biz delinin delisiyiz.” der. Ge¢misten giiniimiize gerek edebi
eserlere gerekse filmlere konu olan nice karakterle karsilagsmisizdir: Arap efsanesine
dayanan klasik agk hikayesinin kahramanlar1 Leyla ile Mecnun; 26. yiizyill Halk

Edebiyat1 iiriinii Kerem ile Asli gibi nice karakterlerin hikayeleri vardir. Burada alti
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cizilen husus, askin aslinda asik ile masukun kavustugunda bittigi, aslinda kavusma
hasretiyle yanip tutusmanin onu ask olarak kildigidir. Fakat bu hikayelerde bireylerin
beseri aski lizerinde durulmustur. Mevlana’da ise asil olan ilahi ask ile yanip
kavrulmak, iki iken tek viicut olabilmektir. Yine hasret ¢cekme ve vuslata duyulan 6zlem

s0z konusudur.

Bu askin mahiyeti ise sozle anlatilmaz, satirlara sigmaz. Ancak tadanlar bilir:
Birisi sordu: “Asiklik nedir?” dedim ki: “Benim gibi olursan bilirsin!”
(Mecalis-i Sab’a, 82)
Mevlana:
“Anam ask, babam ask,
Peygamberim ask, Allah’im ask,
Ben bir ask ¢cocuguyum,

Bu aleme aski ve sevgiyi soylemeye geldim.’

(http://www.semazen.net/show text.php?id=1536: 05.05.2012)

Mevlana’nin nazarinda insan son derece degerli bir varliktir. Ciinkii insan, Allah’in
yerylizindeki halifesi olarak yaratilmig, meleklerin vakif olamadigi ilimlere sahip
edilmis, melekler Adem’e secde ile emrolunmustur. Mevlana, insani ruh ve beden

biitiinliigli acisindan ele alirken, onun asil yoniiniin manevi cephesi oldugunu soyler:

“Sen bu cisimden ibaret degilsin, gézden ibaretsin. Can1 gorsen cisimden vazgecersin.”

(Mesnevi VI, 822)

Insan yalmz bedenden ibaret degildir. Ona hayat veren, Hak nuruna dost olan ruhtur. Bu
gercegi bilen ve ruhunu dosta yoneltenler gercek insandir ve bunlar melekten iistiindiir.

Ancak insan kendisine bagislanan bu iistiinliige ulagmak i¢in dort vasiftan kurtulmalidir.
Insana ayak bagi olan bu doért huy, dort kusa aittir. Tavus kusu gibi azametli, kaz gibi
hirsli, horoz gibi sehvete diiskiin olmak ve karga gibi olmayacak iimitlere diisiip, uzun

omre tamah etmek.
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Mevlana; insanlara sevgiyi, aski anlatirken, 6rnek insan olmay1 da 6gretir. Giizel ahlak
sahibi ve goniil alemi zengin fertlerden olusan toplumun mutlu ve huzurlu olacagi;
egitimle kotii huylardan arimmanin, yiiksek ahlaki degerler kazanmanin miimkiin oldugu
diisiincesindedir. “Din, nasihattir.” Ve “Islam, giizel ahlak dinidir.” hadislerinden yola
cikarak eserlerini birer Ogiitler manzumesi seklinde insanligin hizmetine sunmustur.
Mesnevi’de farkli konulara 6rnek olarak anlattig1 her hikayeden ahlaki 6giitler ¢ikarmak
miimkiindiir. Giizel huylarin insana kazandiracagi degeri, diger yandan kotii huylarin da
insandan alip gétiirdiiklerini hemen her firsatta dile getirir. Ancak ahlaki giizelligin, ya
da onun diliyle edebin gosteriste kalmamasi, gonililde yerlesmesi sarttir.

(http://www.sizinti.com.tr/konular/ayrinti/mevlanada-insan-sevgisi.html: 23.01.2012)

Kuran-1 Kerim’de: “Bilin ki diinya hayati ancak bir oyun, eglence, bir siis; aranizda bir
oviinme ve daha ¢ok mal ve evlat sahibi olma isteginden ibarettir. Tipk1 bir yagmur
gibidir ki bitirdigi, ziraat¢ilarin hosuna gider. Sonra kurur da, sen onun sapsari oldugunu
goriirsiin; sonra da cer ¢op olur. Diinya ha-yat1 aldatic1 bir ge¢imlikten bagka bir sey
degildir.” (Hadid, 57/20) ayetiyle diinya hayat1 oyuna benzetilir. Diinya; gerc¢ek degil,
aldaticidir. Ebedidegil, gecicidir. Elbetteki kotii olan diinya ve insamin faydasina
sunulan diinya nimetleri degildir. Kotii olan; insanin diinya da iken yaraticisina itaati ve
ahireti unutmasi, hirsa kapilmasi, maddiyata olan asin diiskiinliigiidiir. Bu sebeple
Mevlana’nin eserlerinde diinya; insan1 maddi baglarla simsiki baglayan, yaratiligindaki
gercek sebebi idrak etmesini engelleyen bir kavramdir. Hem diinya, hem de diinya da
bulunan her sey fanidir. Yalmizca birer surettir, insam1 maddi hayata esir eden
unsurlardir. Bu degersiz, sahte, gecici un-surlara baglanmak hatadir. Zira insanin
maddiyata diiskiinliigii, ruhunu ask ile yiikseltmesini engeller. insan, Cenab-1 Hakk’in
sevgisi ile ebedi hayati kesfetmek icin ruhu asagiya ¢eken biitlin maddi kayitlardan
kurtulmalidir. Ancak diinya baglarindan kurtulmak, calismak ve dinamizmden
vazge¢mek degil; yalnizca hirstan ve nefsin Isteklerinden kurtulmak, diinya dolusu mali
olsa bile mali miilkii kendisine kul etmek, onlarin kulu olmamak, diinyaya sultan olsa

bile Hakk’1n kulu oldugunun bilincini tagimaktir.
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Diinyaya boylesine asik olanlar; duvara aks eden 1s18in giinesten geldigini gérmeyip,
duvara agik olanlar gibidir. Isigin kaynag: giinesi inkar edip, duvara goniil verenler; 11k
giinese kavusunca ebediyen hiisranda kalir.

(http://akademik.semazen.net/article detail.php?id=197: 18.01.2012)

Mevlana’nin diisiincesinde insanin degeri arstan da istiindiir, fersten de. insan hayale,

diisiinceye s1igmayacak kadar yiice ve biiyiiktiir. O der ki:

“Insanin gergek degerini sdylesem, ben de yanarim diinya da. Ama ne yazik ki insan
degerini bilmedi, kendini ucuza satt1. Insan aslinda ¢ok degerli bir atlas kumas iken

kendini hirkaya yama yapt1.” (Yilmaz, 2009:19)

2.3. Seb-i Aruz

[rfan ve sevgi giinesi Mevlana, 5 Cemaziye’l-ahir, 672 (17 Aralik, 1273) Pazar giinii
gurup vakti, biitlin parlakligi ile biitiin giizellikleriyle giilerek ebediyet aleminin
asumanina dogdu. Mevleviler, o geceye Seb-i Arus derler.

Oliim koétii bir sey degildir. Insanin diinyadaki sikintilardan kurtulmasidir. Insanm
Olimden korkmasi, olimiin ger¢eginden degil, kisinin bu diinyada yaptiklar
katiiliiklerden korkmasidir. O bu diisiinceyi soyle dile getirir: “Gordiigiin 6liimiin yiizi
degil, kendi ¢irkin yiizlindiir....(Mesnevi 111:3442).

Mevlana i¢in 6liim, yeniden dogma ve gergek var olustur. Pisagorcularin felsefesinde
oldugu gibi bu diinyaya gelis bir ¢esit bedene hapsolmadir. Oysa biz diinyaya gelmeden
once ruhumuz, 6zgir ve mutlu bir hayat yasarken bu diinyaya gelerek bedenin esiri
oldu. O halde ruh, bedeni terk ederek tekrar eski mutluluguna kavusabilir. Mevlana bu

diisiincelerini sOyle ifade etmistir:

Diinya zindaninda ve tabiatin kuyusunda hapis kalip beden sandiginin esiri olan insan
ruhu, birden bire Tanr1’nin liitfu ile kurtulup kendi aslina ulasir.
Bu alem, sizin canlarinizin hapishanesidir; uyanin o tarafa gidin. Zira o taraf sizin

sahraniz, mesire yerinizdir(Mesnevi [:525).
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Tasavvufun asli, 6lmeden 6nce 6lmek ve bu diinyada iken Tanr ile mistik iletisime
geemek, gonlii Tanrt sevgisi ve agki ile doldurmak, bdylece gercek hayata ulagmaktir.
Ciinkii insan aska ulastig1 zaman ebedilesir, 6lmez. Bedenin giiniin birinde 6lse bile ruh
Oliimsiizlige kavusur. Mevlana 6liim olayimna diger insandan ¢ok farkli yaklagmaktadir.
Siradan vatandasa gore Olim, dehset verici bir olaydir. Oysa tasavvufa gore oliim,
korkulacak bir sey degil, ezeli ve ebedi gercek olan Tanri ile bulugsma ve ebedi hayata
kavugmadir. Onun i¢in Mevlana 6liimii seb-i aruz, yani sevgili ile bulusma an1 olarak

nitelendirmistir. (Arslasnoglu, 2008: 12)

2.4. Mevlana ve Semsi Tebriz

Bu zatin adi, Semseddin Muhammed olup dogumu 1186’dir. Tebrizli Melekdad oglu
Ali’nin oglu olan Sems, tahsilini bitirdikten sonra, zamaninin yegane seyhi olarak
gordiigii Tebrizli Seyh Ebu Bekir Sellebaf’a (sele ve sepet Oriiciisiine) “baglanma,
kapilanma” anlamlarma gelen intisap (TDK, 27.02.2012) etti ve onun terbiye ve
irsadiyla yetisip olgunlasti. Sems, ulastigi manevi makama kanaat etmediginden daha
olgun miirsidler bulmak arzusuyla seyahate ¢ikti. Senelerce takati tiikkenircesine bir¢ok
yerler dolasti; zamaninin arifleriyle goriisti. Bu arifler, Mana alemindeki ugusundan
kinaye olarak Sems’e, Sems-i Perende (Ug¢an Giines) adimi vermislerdir. Sems, ta
cocuklugundan itibaren fikren ve ruhen hiir bir dervis, kendinden gegercesine ilahi aska
dalarak yasayan bir sahsiyettir. Sems, kendisini ruhen tatmin edecek seviyede bir Hak
dostu bulamayan ve hep kendi mertebesinde bir sohbet arkadasi arayan bir Kamil
velidir. Yana yakila, kendisine muhatap olabilecek, sohbetine dayanabilecek bir dost
arayan Sems’in bir gece karar1 elden gitti, heyecan iginde idi. Allah’in tecellilerine
gomiiliip mest olmus bir halde miinacatinda:

“Ey Allah’tim.” Kendi, ortiilii olan sevgililerinden birini bana géstermeni istiyorum.”

diye yalvardi.

Allah tarafindan, istediginin, Anadolu iilkesinde bulunan, Belh’li Sultanii’l-Ulema’nin
oglu Muhammed Celaleddin oldugu ilham edildi. Bu ilham ile Sems, 29 Kasim 1244
yili Cumartesi sabahi Konya’ya geldi. (http://www.konev.org.tr/icerik.aspx?id=27 :
20.03.2012)
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Semsi Tebrizi’nin davranislariyla, kilik kiyafetiyle tam bir dervis oldugunu biliyoruz.
Bu meg¢hul, tuhaf giyinisli dervis Mevlana’nin diinyasinda birden dogan giines gibi
parladi. Mevlana gibi alimi ve miiftiiyli tuhaf bakisli, evi barki olmayan bir sahis nasil
meftun edebilirdi ki? Sems, Tanri nurunun isiltisin1 goniillere yansitip ruhlarini
Masuk'un en yiice katina g¢ikartmaya c¢aligmistir. Onun ask piriltist biitiin alemdeki
gorsel giizelliklerin ¢ok otesine aittir. Akil ve mantiginin algilayamacagi bir boyuttadir.

(Tiirkmen, 2011: 93)

Mevlana ile Sems, bu iki kabiliyet, bu iki nur, bu iki ruh, nihayet bulustular; goristiiler.
Bu tarihte Sems altmig, Mevlana, otuz sekiz yasinda idi. Bu iki ilahi asik, bir miiddet
yalnizca bir koseye cekilerek kendilerim tamamiyla Hakk’a verdiler ve goniillerine

gelen ilahi ilhamlarla sohbetlere koyuldular.

Sultan Veled der ki:
“Ansidin Sems gelip ona ulasti;, ona masukluk (sevilen, sevgili olmanin) hallerini
anlatti, acikladi. Béylece de sirr yiicelerden yiiceye vardi. Sems, Mevlana'yvi sasilacak

bir aleme ¢agirdi, 6yle bir alem e ki, ne Tiirk gordii o alem i ne Arap.”

Mevlana, Sems ile Konya’da bulustugu zaman tamimiyle kemale ermis bir sahsiyetti.
Sems, Mevlana’ya ayna oldu. Mevlana, Sems’in aynasinda gordiigii kendi essiz
giizelligine asik oldu. Diger bir ifadeyle Mevlana, gonliindeki Allah askini Sems’te
yasatti. Mevlana’nin Sems’e karst olan sevgisi, Allah’a olan askinin miyaridir
(6lgiisiidiir); clinkii Mevlana, Sems’te Allah cemalinin parlak tecellilerini goriiyordu.
Mevlana agilmak {izere bir giildii. Sems ona bir nesim oldu. Mevlana bir ask sarabr idi,
Sems ona bir kadeh oldu. Mevlana zaten biiyliktii, Sems onda bir gidis, bir nesve
degisikligi yapti.

Sems ile Mevlana iizerine s6z tiikkenmez. Son s6z olarak soyle sdyleyelim: Sems,
Mevlana’y1 atesledi; ama karsisinda dyle bir volkan tutustu ki, alevleri i¢inde kendi de

yandu. (http://www.konev.org.tr/icerik.aspx?id=27 : 20.03.2012)

Mevlana, Sems’te kesfettigi transidental bilgilere hayran kalip hocaligi ve miiftiliigi

birakti ve onun gibi dervis oldu. Bir siirinde soyle der:
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“Ey Hak'm Semsi (glinesi) senin tertemiz aynanda Tanri'dan baska bir sey gorsem

kafirden daha kotii olurum.” (Tiirkmen, 2011: 93)

Semsi Tebriz, Mevlana icin bir atesti. Mevlana zaten Ilahi ask ile yanip kavruluyordu
ama Sems’ten 6grendikleriyle atesi daha da artti, yandi, yandik¢a da dondii. Sems’in
Konya’ya geri gelmesine herkes sevindi.

Sems, Mevlana’ya i¢indeki “ben”i bilincinden atmasini, nefsinden arinmasini, sahip
oldugu diinyevi nimetlere ilgisiz kalarak, tutku {reten isteklerini yok etmesini

ogretirken, Mevlana’da bu sabir ve grenim siirecinin farkindaydi. (Urkmez, 2011: 98)

Oyle ki bir giin Sems-i Tebriz, Mevlana nin babasmnin kendisine diinya iizerinden go¢iip
gitmeden biraktig1 el yazmasi kitaplarini bahgedeki havuza atacakti. Bu esnada yaninda
Mevlana'da vardi. Diinya malina kiymet vermemesi gerektigini bilen Mevlana, i¢i gitse
de baba yadigar kitaplarin havuza Sems tarafindan atilmasini seyretti. Sonrasinda Sems
havuzdan bir kitap ald1 ve Mevlana uzatip oradan uzaklasti. Bu bir mucize idi. Ciinkii

kitaplarin hi¢biri 1slanmamisti. Mevlana sabirli olmay1 bir kez daha yasamaisti.

Mevlana da hasretin sikintilarindan kurtuldu. Artik Sems’in serefine ziyafetler verildi;
Sema meclisleri tertip edildi. Fakat huzurla, muhabbetle, dostluk i¢inde gecen giinler
pek cok siirmedi; dedikodular ve can sikicit durumlar yeniden basladi. Sems, o bahtsiz
dedikoducu toplulugun yine kinle doldugunu, goniillerinden sevginin ugup gittigini,
akillarinin nefislerine esir oldugunu anladi ve kendisini ortadan kaldirmaya
ugrastiklarini bildi; Sultan Veled’e dedi ki;

“Gordiin ya, azginlikta yine birlestiler. Dogru yolu gostermekte, bilginlikte esi olmayan
Mevlana 'nmin huzurundan beni ayirmak, uzaklastirmak, sonra da sevinmek istiyorlar. Bu
sefer oylesine bir gidecegim ki, hi¢ kimse benim nerde oldugumu bilemeyecek.
Aramaktan herkes acze diisecek, kimse benden bir nisan bile bulamayacak. Boylece
bir¢ok yillar gececek de yine kimse izimin tozunu bile goremeyecek.

Iste Sultan Veled’e bdyle yakian Sems, 1247, 1248 tarihinde Konya’dan ansizin gidip
kayboldu. Sems’in kaybolusundan sonra Mevlana, herkesten onun haberini soruyordu.
Kim onun hakkinda asli esasi olmayan bir haber bile verse ve Sems’i falan yerde

gordiim dese, bu miijde i¢in sarigini ve hirkasini vererek siikranelerde bulunuyordu.
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Bir giin, bir adam, Sems’i Sam’da gordiim diye haber verdi. Mevlana buna, tarif
edilemeyecek sekilde sevindi ve o adama, iistiinde nesi varsa bagisladi. Dostlardan
birisi, bu adamin verdigi haber yalandir, o Sems’i hi¢ gérmemistir, dediginde Mevlana
su cevabi vermistir : “Evet, onun verdigi bu yalan haber i¢in {istiimde neyim varsa
verdim. Eger, dogru haber verseydi, canimi verirdim.”

(http://www.konev.org.tr/icerik.aspx?id=27 : 20.03.2012)

Mevlana Sems’in onu ansizin ve haber vermeden birakip gitmesi lizerine i¢ine kapandi,
esiyle dahi az konusur hale geldi. Halk i¢in ermis oldugu sohbetlere katilir fakat eskiden
konustukca agilan acildikta siiresi uzayan sohbetler bile ona zevk vermez olmustu.

Bunun iizerine Mevlana Sems’ine, glinesine bir mektup yazar.

“ Seni ne huzuru arayanlara, ne huzuru bulanlara, ne de huzurdan kacanlara sordum.
Glinesin sicakligini en iyi kim anlatabilir? Sicaktan diislip bayilan m1? Hayir, onun agki
zayiftir. Glinese yolculuk yapan m1? O da degil, gitse gitse nereye kadar gidebilir ki?

Golgeye siginanlara ise giinesi hi¢ sormamali...

Ask mabedim... Efendim... Soyler misin? Nedir bu ¢ekti§im acilarin manasi? Bu
ayriligin esrarengizligi yiiregime saldigin alevlerin lavlagsmasi iginse yeterince erimedim

mi ates toplarinda? Oyle yandim ki;

Sen yandikga, ben yanayim!

Sen dondukg¢a, ben de donayim!

Yine kehkesanlara kagarak mi1 6zleteceksin kendini... 6zlemlerim, bosluga atilan kuru
karanfiller gibi sere serpe dagiliyor harayellerin, acinin koynunda... Igime giines
dogmaz oldu artik sen gittin gideli... Goklere seninle buru¢ edecektim halbuki...
Saclarima aklar diismeye baslamis, sirf bu askin ceremesinden... Serencame gok
kubbeye niyaz edecek ve merhamet isteyecek kapilar dahi yliziime kapaniyor. Sendedir
bu boz bulanik sellere kapilan Omriimiin mihrap ve minberi... Salalar benim igin
okunuyor artik... Gozyasim seccademde bugulaniyor her seher vakti, ama ne sesin

geliyor artik uzaklardan, ne de nefesin...
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Ezanlar okunur giinbegiin ve igli i¢li... Ama alnimi, alnina degdirmedik¢e huzura
ermeyecek bir cagildama orseliyor sakaklarimi... alnimda sanki Dagistanl athilar... Ve
ellerim titriyor zaman zaman... Bu divaneligin agir tiitstisiinii... Ve omuzlarim
cokeliyor seni diislindiik¢e... Unutma, sah eserin olan ben, giin gectikce artik viraneye
donliyorum... Ama sen hala bana donmiiyorsun!.. Muradim; Rabbii’l Alemin; bu

sevdanin kadrini ve kiymetini kimseye muhta¢ etmesin...

Diisiincelerim, ipligi kopan tesbih taneleri gibi dagiliveriyor sensiz... Simdi
gbzyaslarimdan inci yapmak isterdim sana... Keske yanimda olsaydin... Kelimelerim
selalelesiyor ne zaman sana dair bir seyler yazmaya kalksam... Yanan alnim, miisfik
avuclarima ne kadar da muhta¢ bilemezsin... Beni ne kadar atese versen de, hi¢cbir
hatiramiz kiillenemez, bunu bilesin... Ziimriid-ii Anka gibi kendi kiiliimden dogar ve

katar katar Turnalar gibi yine kanat vurarak yine revan olurum yollarina...

Gozlerimde bir mahmurluk, sensiz uykularimda arda kalan... Sinemde yumru yumru
yutkunamadi@im bir sikinti... Nefeslerim yetmez oluyor artik su garip canima... Ve ben
gozlerimi tavana mihlamis, bir tek seni diisiiniiyorum... Alnimda boncuk boncuk soguk
terler... Kulagim isitmez oldu artik, sesinden gayri her ne var ise su alemde... Goz
kapaklarim tutulmus, hayalin perdelenmesin diye... Artik gézyaslarimda hasretlik tuzu

bile kalmadi acilarimi 1lik 1lik dindirecek...

Kanim donuyor... Bir de listimedir isliyor ruhuma apansiz... Sicagin yok ki yanimda...
Ve ardindan sabah oluyor, yine bin bir eza ve cefa ile kahroluyorum iste! O ayriliktan
kahroluyorum... Biliyorsun, hiinkarim sensin... Sevgilim ve mabedim... (sensin).

Muradim; yedi gégiin mevlast; bizi, bu kahirdan azat edesin...

Kelebekler senin yiizliniin degdigi bahgelere yayiyor kanatlarini. Su dar gdégsiimiin
kazasindan ¢ikmaya ¢alistyorum. Sonsuz genisliklerin sirr1 iki dudaginin arasinda sakli.
Bir kelam soyle ne olur! Her hecenin tinisinda duymak istiyorum. Riizgarlar savursun
beni, yagmurlarin hepsi alnima diigsiin, taglarin hepsi goégsiime diissiin. Senin ayaklarini
Open kocaman bir dag olayim. Coller savrulsun, daglar aradan c¢ekilsin, yokuslar ve
inisler bitsin ki yiiriiglin yollara toz olayim. Coldeyim, susuzum. Kuyularda Yusuf um.

Sozlerin bana Ziileyha. Ateslerde Ibrahim’im. Gozlerin ban derya. Sancilar icinde
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Meryem’im. Bakisin ban Isa. Yaralar icinde Eyyub’um. Hasretin bana sifa. Oliiler

icinde bir 6liiyiim. Ellerin bana musalla.

Ey kalbimizde olan nur! Gel didinmelerimin ve arzumun sonu gel. Hayatimizin senin
elinde oldugunu biliyorsun. Hayati, kullarii sikinti yapma gel. Ey ask! Ey maguk!
Engelleri as ve inad1 birak da gel. Ey Hiidhiidlerin sahibi olan Siileyman! Liitfedip de

bizi aramak tizere gel.

Ruhlar senin kaybolmandan &tiirii inleyip feryat etmedeler; miadin1 doldur da gel.
Ayiplarimi ort, iyilikleri sag. Comert olanlarin adeti de bdyledir gel. Fars¢a ‘gel’ nasil
derler? ‘Biya’m1? Ya gel veya bizim davetimize hak ver de gel. Gelecegin zaman
muradimiz ne de agilir. Gelmeyecegin zaman da muradimiz ne kesat olur; gel. Ey
Arabin Kiirsadi! Ey Iran’in Kubad’1! Kalbimi hatiranla fethedersin gel. I¢im sana gel

deyicidir. Ey varligindan olacak olan varlik, gel.

Gittin ya. Kalsan ne giizel olurdu, gitmisin neye yarar? Sen gittin ama bak senle ilgili
olan bir sey bende. Sessizlik bende. Gittin. Heyhat! Pervane’ye dondii narin yliregim

sensizliginde.

Her yalniz asik degildir; ama her yanmis askin kuyusunda yalnizdir. Atesinden degil
ategsizliginden yanmisim diyorum. Ey agkin sesi, nefesi gel bir an evvel. Dinsin artik

kiyametin giirtiltiisii...” (Yagmur, 2011)
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BOLUM 3. MESNEVI

3.1. Mesnevi’nin Ortaya Cikisi ve Kelimenin Anlanm

Halk edebiyatinin anlatmaya dayanan ve zamanla yaziya gecirilen orneklerinin ilk
olarak nerede ortaya ¢iktigini tespit etmek oldukg¢a zordur. Hatta bunlar1 ilk defa nerede
ve ne zaman yaziya gecirdiklerini tespit etmek bile pek kolay olmayacaktir. Bu agidan
bakildigi zaman, Mesnevi’deki hikayelerin hangileri daha evvel yaziya gecirilmis ve
Mevlana tarafindan okunup Mesnevi’ye alinmistir, hangileri Mevlana’nin diisiinme
giicii anlamina gelen karihasindan (TDK, 04.07.2012) c¢ikarilip yaziya aktarilmistir?
Bunu tespit edebilmek i¢in, Mevlana’nin gorebilecegi Fars¢ca kaynaklarin tamaminin
taranmasi bile kafi gelmeyecektir. Nitekim Farsca kaynaklardaki pek ¢ok hikaye Hint
menseine dayanmaktadir. Mesnevi’den evvel Pancatantra ve Kelile ve Dimne’de
gordiigiimiiz bir hikaye daha sonra Mevlana ve La Fonraine’de de goriilebilmektedir.
Ancak bunlarin her biri kii¢iik farkliliklarla karsimiza c¢ikmaktadir ki biz buna
“mabhallilesme” diyebiliriz. Bugiin Hindistan’dan Avrupa’nin batisina kadar olan genis
cografyada anlatilan hikayelerin bir bdliimii biiyiik 6l¢iide benzerlik gdstermektedir.

(Sakaoglu, 2011: 171)

“Mesnevi kelimesi, Arapga “sena-yesni-senyen” fiilinden gelmekte olup, “bir seyi bir
seye katmak ve blikmek™ anlamina gelir. “Mesna” kelimesi de ayn1 kokten olup, “ikiser
ikiser” manasina gelir. Mesnevi kelimesi ise, mesna kelimesinin ism-i mensubu olup,
ikiserli ikiserli demektir. Bu sebeple kafiyeleri ikili olan siire “mesnevi” denilmistir.
Mesnevi, her beyti ayri kafiyeli manzumeye verilen addir. Mesnevilere, tasavvufi
mesneviler, Mevlananin Mesnevi’sinin ¢eviri ve serhleri, tasavvufu anlatip 6gretme
amacini  giiden mesneviler, Iran edebiyatindaki mesnevilerin ¢evirileri, evliya
menkibeleri, temsili yoldan tasavvuru anlatan eserler, Yunus Emre, Kaygusuz Abdal ve
Ruseni gibi sairlerin Mesnevi'leri 6rnek verilebilir. Cogulu Mesneviyyat olan mesnevi,

klasik Iran-Tiirk siirinde su ii¢ ayr1 methumu ifade eder:

1. Her beytin musralar1 kendi aralarinda kafiyeli siir formu, (aa bb cc.) Iran ve Tiirk

sairleri, Mesnevi formunu aruz'un kiiciik vezinlerinde kullanmislardir.

2. Klasik Iran-Tiirk siirinde manzum hikaye ve roman tiirii, Leyla ve Mecnun gibi.
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3. Hususi ve mutlak manada Mevlana Celaleddin-i Rumi'nin saheserine verilen

isimdir.

Hatta XIII. asirda alim ve arifler i¢in kullanilan Mevlana kelimesi, daha sonraki
asirlarda, Mevlana Celaleddin-i Rumi'ye has bir isim haline gelmistir. Divan edebiyati
nazim sekillerinden biri olan mesnevi kelimesinde de ayni durum s6z konusudur.

Mesnevi denilince Mevlana'nin eseri akla gelmektedir. (Celik, 2002: 71-72)

3.1.1. Yapisi, Konulan

Mevlana’nin eserlerini okurken, anlatilan olaylarin ve diislincelerin, kaynag: tabiatta
bulunan dinamizmden dogan bir canliliktan geldigi hemen dikkatimizi ¢ekmektedir.
Hem Mesnevi hem Divan-1 Kebir'de anlatilan konular, temalar, duygular tabii bir
akicilik i¢indedir. Her sey kendiliginden, i¢inden geldigi gibi anlatilmaktadir. Ama bu
dogal anlatimda {istiin bir zeka, ¢ok ince bir ruh, essiz bir vecd, 6rneksiz bir agk,
emsalsiz bir sezis ve bulus kabiliyeti vardir. O’nun amact mesajini insanlarin ¢oguna
ulagtirmak, halk kitlelerine hitap etmektir. Hikayelerinde ve siirlerinde tabiat
tasvirlerinden ve hayvan hikayelerinden ibretli ¢izgiler almas1 bize anlatimin1 daha canli
sunmak istemesinden kaynaklanir. Diislincesi benzetmeler (metafor) vasitasiyla
berraklagiyor. Nesesini, coskusunu, mana alemini harf ve sozler ifade edemeyecegine
kanidir. S6zii, durmadan siirgmeden sdyliiyor. Tekrar varsa sikmiyor. S0yle diyor: “Ben
kafiye diistinlirlim; Sevgili bana der ki: Yeryiiziinde baska bir sey diistinme! Ey benim
kafiye diisiinenim rahatca otur, benim yanimda devlet kafiyesi sensin. Harf ne dliiyor ki
sen onu diisiinesin! Harf nedir? Uziin baginin ¢itten duvari. Harfi, sesi sdzii birbirine
vurup pargalayayim da seninle bu {licii de olmaksizin konusayim.” (Kayaoglu,2011:

568)

Her beytinin kendi arasinda kafiyelenmesi hem yazma kolayligi saglar hem de daha
uzun metinlerin bu sekle uygun olarak kaleme alinmasina imkan tanir. Diger nazim
sekillerindeki kafiye bulma zorlugu sairleri uzun metinlerde bu sekli kullanmaya tesvik
etmistir. Bu nedenle uzun ask oOykiilerinde, destanlarda mesnevi kullanilmigtir. Klasik

diizende bir mesnevi; tevhid, miinacat, na’t, miraciye, eserin sunulacag biiylige 6vgii,
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mesnevinin ni¢in yazildigin1 aciklayan sebeb-i nazm ve hikayenin anlatimi (agaz-1
destan) boliimlerinden olusur. (http://tr.wikipedia.org/wiki/Mesnevi_%?28edebiyat%?29:
18.05.2012)

Mesnevide konu ne olursa olsun, ilk dikkati ¢eken 6zellik olaymn bir masal havasinda
anlatilmasidir. Akil ve mantik dlciilerini asan bir siirli olay birbirini izler. Olayin gectigi
yer ve zaman belirsizdir. Konuda birlik saglanamamistir. Hikayenin boliimleri birbirine
eklenmis ilgisiz pargalar gibi goriiniir. Cevre tasvirleri gergege uygun degildir, hikaye
kahramanlar1 dogaiistii davraniglarda bulunur. Hikayelerde cinler, periler, devler,

cadilar, ejderhalar gibi masal motifleri sik sik iglenir.

Her beyti kendi i¢inde uyakli uzun nazim bi¢imidir. Bir anlamda Divan edebiyatinda
manzum hikayelerin yazildig1 bir bigim olarak da tanimlayabiliriz. Mevlana’nin iinlii
tasavvufi mesnevisi 25.700 beyitten olugmustur. Mevlana eserine ayri bir isim

koymamustir; eser, nazim tiirii olan mesnevi adi ile bilinir.

Mesneviler ask, dini ve tasavvufi, ahlaki-6gretici, savas ve kahramanlik, bir sehri ve
sehrin glizelliklerini anlatma, mizah gibi tiirlii konularda yazilmistir. Divan edebiyatinda
roman ve hikaye gibi tiirler olmadig1 i¢cin mesneviler bir bakima bu tiirlerin yerini
tutmuglardir. On boliimden olusur. Ayni sair tarafindan yazilmis bes mesneviye
“Hamse* ad1 verilir. Hamse sahibi olmak bir itibar kaynagidir. Hamse sahibi olarak

taninmis 6nemli divan sairleri: Ali Sir Nevai, Taslicali Yahya, Nev’i-zade Atai‘dir.

Islami edebiyatlarda (6zellikle Fars Edebiyati ve XV. yy’dan sonra Tiirk Edebiyat1)
sairlerin, uzun agk hikayelerini ve destanimsi konulari islerken kullandiklar1 Mesnevi
tarzi, Mevlana’nin donemine gelindiginde bir hayli mesafe kaydetmis; tasavvufi
eserlerin hemen hemen tamami bu nazim tiirlinde kaleme alinmistir. Mevlana’nin da
etkilendigi, Senai’nin (6.2280) Hadikatii’l- Hakika’s1, Attar’in (6.2292-2224 arasi)
Musibetname ve Mantiku 't-tayr’1 gibi eserler tasavvufi Mesnevi geleneginin ilk ve en

giizel orneklerinden sayilmistir.
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Mevlana’nin zamanina gelinceye kadar bu sekilde edebi bir terim olarak ¢agrisim
yapan “Mesnevi” kelimesi, Mevlana’nin Mesnevi nazim tiiriinde yazdig1 ve bizzat adini
Mesnevi olarak kendisinin koydugu eseri, giiniimiizde de oldugu gibi yazildiktan hemen
sonra bile mana degistirip, tereddiitsiiz Mevlana’nin Mesnevi’sini akla getirmistir.

(http://tr.wikipedia.org/wiki/Mesnevi_%?28edebiyat%29: 18.05.2012)

Mevlana bu eserinde Kuran’a ve onu getiren Hz. Muhammed'e derin anlayis ve inanigla
baghdir. O kadar ki, Mesnevi'yi Kuran’in siir ve hikaye sanatiyla ve Mevlana tarzi bir
duygu ve diisiince islubuyla ifadelenmis, Kuran’in manzum tefsiri diye nitelemek
miimkiindiir. Mevlana, Mesnevi vasitasiyla 6grettigi, Allah'a varma yollarin1 Kuran'dan
ayetler getirerek Hz. Muhammed’den hadisler hatirlatarak ve bunlar1 derin anlayislarla
aciklayarak tanitmaya ¢alismaktadir. 50 bin dizeyi askin olan Mesnevi'de, yiize yakin
ehli ya da vahsi hayvanin yasam Oykiisii, onlarla ilgili binlerce hikaye var. Mesnevi’de
755 Kuran ayeti ele alinir. 39 kez Cebrail'den, 62 kez Ibrahim Peygamber'den, 70 kez
Siileyman Peygamber'den, 44 kez Davud Peygamber'den, 85 kez isa Peygamber'den, 76
kez Musa'dan, 103 kez Yusuf tan, 27 kez Hizir'dan, 29 kez Omer'den, 28 kez Ali'den,
24 kez Bayezid-i Bistami'den, 42 kez Hiisameddin adiyla seslendigi, Hiisameddin
Celebi'den, 796 kez seytandan, 16 kez Iblis adiyla yine seytandan sdz edilmis ve hepsi
de oykiileriyle konu edinilmistir. Bunlardan ayr1 olarak yiizlerce kabile, kent ve yore adi

ve hikayesi anlatilir.

Mesnevi'de muhtelif dini inanglar, tasavvufi esaslar, 6zellikle varlik birligi (vahdet-i
Viicud) nazariyesi, bu felsefi goriise bagli olarak Allah, Viicud-1 mutlak, kainatin
yaratilisi, inis ve ¢ikis kavisleri (devr), insan-1 kamil ve kutup meselesi, insan i¢in bir
seyhin lizumu ve ona mutlak itaatin gercekligi, peygamberlik, velilik, irade kaza ve
kader meselesi, ilhamin vahiy ile miinasebeti ve ayni sey oluslari, ibadetlerden asil
maksadin ne olup olmadigr v.s. gibi hususlar islenip tahlil edilmekte; miinasip
hikayeler, Kuran kissalar1 ve ayetler, hadisler, konu ile ilgili gériilen mesayih sézleri ve
menkibeleri anlatilmakta; her bir hikaye ve her soz, telkin edilmek istenen fikre tatbik

olunmakta ve ona gore yorumlanmaktadir.”
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Mevlana, “Mesnevi'sinde yalniz tarikat bilgileri vermiyor; ayni zamanda sarkin eski
efsanelerinden; peygamberlere ve evliyaya ait menkibelerden faydalanarak hikmetler de
sunuyordu. Bu yiizdendir ki, astronomiden tibba; din, felsefe ve sosyal bilgilerden
psikolojiye kadar maddi ve manevi nice ilimlerin 15181 altinda sdylenmis bu manzum
hikmetler ve hikmet dolu hikayeler kitab1 asirlardan beri her devri ve her zekay tatmin

edecek bir bilgi, ilham ve tefekkiir kaynagi olmustur. (Celik,2002: 73)

Mesnevi’nin her cildi bittikten sonra, Celebi bunlar1 gézden gegirerek Mevlana’ya okur,
kontrol ettirirdi. Iste bu sekilde VI cilt halinde meydana getirilen Mesnevi’nin beyit
sayist ¢esitli yazmalara gore degisiklik gostermekte, 25585 ila 26660 arasinda
degismektedir. Hindistan bolgesindeki yazmalarda 20 bin beyite kadar ¢ikan
Mesnevi’nin beyit sayisi en giivenilir nesir olarak degerlendirilen Nicholson’un
hazirladigi metinde ise 25622°dir. Su ana kadar tespit edilebilen en eski niisha 6zelligine
sahip 677/1278 tarihli, Mevlana Miizesi teshir salonunda sergilenen Mesnevi ise 25668
beyit olup, Nicholson metnini hazirlarken kismen, Abdiilbaki Golpmnarli ve Veled
Celebi (izbudak) da terciimelerinde bu niishadan faydalanmiglardir. Bu niisha,
tipkibasim olarak, 49x22 cm ve 22x22 cm olmak iizere iki boyutta Kiiltiir Bakanlig:
tarafindan yayinlanmistir. Ayni niisha 1272 hs./ 1992 yilinda iran’da da tipkibasim
olarak  nesredilmistir. (http://akademik.semazen.net/article_print.php?id=80
27.05.2012)

3.2. Mesnevi’nin Dili

Mevlana’nin yasadigi donemde Anadolu Selguklularinin resmi dili Fars¢a idi. Yani
devlet Tirk, dili Fars¢a idi. Bu gelenek bilindigi gibi Karamanoglu Mehmet Bey’in
Tiirkceyi resmi dil ilan ettigi 1277 yila kadar devam etti. Hatta o donemlerde
toplumda ii¢ dil birden konusuluyordu. Sairler Farsca, ulema Arapga, koyliiler de
Tiirk¢e konusuyordu. Bir sair olarak Mevlana i¢inde yasadigi toplumun gelenegi olarak
Fars¢a yazmistir. Mevlana ailesinin evinde konustugu dil, Belh’te konusulan Tiirkceydi.
Bu Dil, Harezm bdlgesinin dili olan Harezm Tiirkcesi veya Hakaniye Lehgesi, bir diger
ifadeyle Kasgar veya Dogu Tiirkgesi idi. Bu Tiirk¢enin, Anadolu Tiirkgesi yani Oguzca

veya Tiirkmence ile yap1 ve vurgu bakimindan 6nemli farkliliklart vardi. Bununla yazsa
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Horasandan gogenlerin disinda kimse anlamazdi. Mevlana’nin evinde Hakani Tiirk¢esi
konusuldugunun en bariz delili oglu Sultan Veled’in “Ibtidanamesi”dir. Burada Hakani
Tirkgesiyle yazilmis yiizlerce beyit bulunmaktadir. Sultan Veled, Mevlana ailesi
Karaman’a yerlestikten sonra, Karaman’da diinyaya gelmistir (1226). Sayet ailede
Tiirkcenin bu lehgesi konusulmasaydi, Sultan Veled Hakani Tiirkgesini kimden ve
nereden yazip 0grenecekti. Kendilerinden baska Karaman’da bu lehgeyi konusan pek
kimse yoktu. Oyleyse Mevlana ailesi, bir Tiirk olarak soydaslarinin iilkesine go¢ etmis
ve evinde Hakani Tiirk¢esini konusan bir Tiirk ailesidir. Zaten de kendisi yukarida
belirttigimiz rubaisinde “Her ne kadar Hindu dilinde konugsam, yazsam da ashim
Tiirk’tiir” soziiyle son noktayr koymaktadir.

(http://www.semazen.net/yazar_yazi.php?id=1001 : 19.05.2012)

3.2.1. Tercumeleri

Mesnevi Mevlana’nin en 6nemli eseridir. Mesnevi’nin Tiirk¢ce serhlerinin yani sira

Arapga ve Ingilizceye tam olarak, Fransizca ve Almancaya ise kismen cevrilmistir.

3.2.2. Doguya Cevrilenler

Mesnevi’'nin Tiirkceye diizyaz1 seklindeki ilk ¢evirisini Ismail Ankaravi tarafindan 17.

yiizyilda yapilmis ve bu ¢eviri Mevlevihanelerde ders malzemesi olarak kullanilmigtir.

Tahirii’l-Mevlevi (Tahir Olgun), Mesnevi’nin Terciimesi ve Serhi, Mesnevi’nin ilk IV
cildinin kapsayan bu eser, 1975 ve 2000 yillar1 arasinda XIV cilt olarak Samil yaymevi
tarafindan iki kez yaymlanmistir. Kuleli Askeri okulunda gdrev yapan bu g¢evirmen,
Arapca ve Farscayr ¢ocuklugundan baslayarak 6grenmis olan 6grencisi Sefik Can’1
yetistirmistir. Yapitin geriye kalan iki cildi bu ¢evirmen tarafindan tamamlanmistir. S6z

konusu ¢eviride serhli ¢eviri (agiklama ve yorumlamali) yontemi kullanilmistir.
Mesnevi’'nin Osmanlicadan Tiirkgeye ¢evirisi 1942-1946 yillar1 arasinda Tiirkiye’nin

onde gelen hem Divan hem de Halk edebiyatini en iyi bilip elestirebilen dogubilimci

Tiirkologlarindan Abdiilbaki Golpmarli ve Veled izbudak tarafindan 6 cilt olarak
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cevrilmistir. Abdiilbaki Golpinarli Mesnevi’nin Konya Mevlana Miizesi no.51'de kayith
bulunan ve yazimi 1278’de Konyali Muhammed b. Abdullah tarafindan tamamlanan
yazma niishadan yola ¢ikarak ¢eviriyi yapmustir. (Yazici, 2011: 200-201)

Kemaleddin Hiiseyin b. Harezmi (6.2426), Kiinuzu’l- Hakayik, |-111 c., Mesnevi’nin

tamaminin Fars¢a serhidir.

Stiruri (6.2562-62), Serh-i Mesnevi, I-1V c., Mesnevi’nin tamaminin Farsca serhidir.

Molla Fenari (6.2422), Mesnevi’nin mukaddimesini Arapg¢a olarak serh etmistir.

Yusuf Ahmed el-Mevlevi(6.2650), Menhecii’[-Kavi li-tullabi’l-Mesnevi, 1-VI c., Arap

Mevlevileri i¢cin yazilan bu serh de Arapcadir.

(http://akademik.semazen.net/article print.php?id=80: 11.05.2012)

3.2.3. Batiya Cevrilenler

Bat1 diinyasinda Mesnevi gevirilerini ilk tetikleyen 1491 yilinda kurulan Galata
(Kalenderhane) Mevlevihanesi ve buradaki sema gosterileri olmustur. Istanbul’a Isvec,
Danimarka gibi iilkelerden gelen seyyah, el¢i, yazar ve graviir sanatcilarinin bu
gosterilerle ilgili mektup ve yolculuk an1 kitaplarinda serpistirdikleri izlenimleriyle ilgili
bilgi ve goriisler Mevlana’nin yapitlarina ilgi ¢ekmistir. Ornegin Nuri Simsekler’in Bat1
Diinyasindaki Mesnevi ve Divan-1 Kebir iizerine yapilan “Ilk Calismalar” adli

makalesindeki sézler bu bilgileri dogrular niteliktedir.

Bu konuda ger¢ek anlamda geviriler 19. yiizyilda baglamistir. Genelde baslangicta
tarih¢ilerin, din adamlar1 ve din bilginlerinin ilgisini ¢eken yapit 6ncelikle bilgilendirme
amactyla kullanilmis ve bu baglamda Mesnevi’deki beyitlerin bir kisminin ¢evirisine de
yer verilmigtir. Ornegin din adamlarindan Alman Protestan papazi G. F. Tholuck
tasavvufla ilgili yapitinda Mesnevi’den kimi beyitleri Latinceye ¢evirmistir. Ote yandan
Mesnevi’'nin ilk g¢evirisi Fransa’nin Tiirkiye Biiyiikelcisi J.D.Wallenbourg tarafindan
Fransizcaya 1799°da yapilmis ancak Beyoglu'nda ¢ikan yangin nedeniyle

yayinlanamamigtir. Bunun disinda Mesnevi’nin ger¢ek anlamda Bati dillerine ve
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Tiirk¢eye onde gelen ¢evirileri ve bu yapitla ilgili yer yer ¢evirilerin yer aldigi yorum,

elestirilerin ¢ogu akademik c¢alisma niteligindedir. (Yazici, 2011: 200)

E.H.Vhinfield, Mesnevi’nin VI cildinden sectigi 2500 beyti 2887 yilinda Ingilizceye

terclime etmistir.

S.James Redhouse, 2882 yilinda Mesnevi’nin ILcildini manzum olarak Ingilizceye

¢evirmistir.

R.A.Nicholson (6.2945), Mesnevi’nin tamamim Ingilizceye terciime ve serh ederek
orijinal metniyle birlikte VIII cilt halinde yaymnlamistir.(2925-2940, Leiden -

Cambridge Univercity Press)

George Rosen, Mesnevi’nin ligte birini Almancaya terciime etmis ve 2849 yilinda

yayinlamistir. (Mesnevi oder Doppelverse des Scheich Mevlana Dschalaleddin Rumi)

Eva de Vitray Meyerovitch et Djamchid Mortazavi, Mesnevi’nin tamamini1 Fransizcaya
terciime etmislerdir. (Djalal-od-Din Rumi, Mathnawi, La Quéte de I’Absolu, 2990,2705
s.) (http://akademik.semazen.net/article_print.php?id=80: 11.05.2012)
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BOLUM 4. METIN TIPLERi ISIGINDA MESNEVI
CEVIRILERININ INCELENMESI VE YASANILAN SORUNLAR

Metin, belirli bir amag¢ dogrultusunda karsidaki bireylere herhangi bir ileti gondermek

amaciyla gerek yazili gerekse sozlii olarak yazilan iiriinlerdir.

Metin bir iletisim eyleminde kullanilan isaretlerin tiimii olarak tanimlanir. Diger bir
deyisle “iletisimde bulunmak niyetiyle sozlii ya da yazili her anlamli ifade” olarak
tanimlanir. Dilsel isaret ve ifadelere dilsel olmayan araglar da ilave edilir. Konusma
iletisiminde mimikler, jestler, aksiyonlar; yazili iletisimde ise tipoloji, diizenleme,
sergileme, sekilsel diizen, ayni sekilde ciimlelerin, climleciklerin ve tek tek kelimelerin
baglam1 da etkilidir. Bir baglam iletisimin isleyebilmesi icin dilsel ve dil dis1

ifadelerden olusur. (Bkz. Tosun, 1996)
4.1. Metin Tipleri

I. Bilgi Vurgulu Metinler
Il. Sekil Vurgulu Metinler
I11. Eylem Vurgulu Metinler
IV. Gorsel ve Isitsel Aragl Metinler (Reiss1993: 18)

4.1.1. Bilgi Vurgulu Metinler

Reiss’in boliimlemesinde bilgilendirici metinler nesnel durumlarin, olaylarin, olgularin
betimlemesine yoneliktir. Bu ana-tiir kapsamina haber, 0gretici yazi, gozlem ya da
diisiince yazisi, yasa, yonetmelik, sozlesme, her tiirli kilavuz, basvuru, danisma,
bilimsel ya da teknik inceleme metinleri girer. Bu metinlerin ortak o6zelligi yasamla
ilgili bilgi sunmalari, diinyay1 betimlemeleridir. Bunlarin ¢evirisinde, ilettikleri bilginin
niteligini korumak, bu bilginin ¢eviri dilinde somut bir bi¢imde anlagilmasin1 gézetmek
onemlidir. Bu anlasilirhigi saglamak i¢in ¢evirmen, yerine gore agiklayici deyislere,
acimlamalara da bagvurabilir, ¢linkii bu metinlerin ayirict 6zelligi, bi¢imsel dil

yapilarindan daha cok igeriksel bildirimleridir. (Goktiirk, 2004: 27)
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Bilgi Vurgulu Metinler, bir veya birden fazla yazar tarafindan olusturulan yine bir veya
birden fazla okura yonelik metinlerdir. Icerik ve bilgilendirme agirliklidirlar. Konulari
bir olay1 veya olgunun anlatimimi kapsar. Genellikle diiz yazi bi¢giminde olusturulmus
metinlerdir. Kendilerine 6zgii 6zelliklerinin yani sira diger metin tiirleriyle birlikte de

islev goriirler.

Bu metin tiirli, politik bir olayr yorumlarken okurunu belirli bir noktaya c¢ekmeyi
amaglar. Bu durumda bilgilendirme 06zelligi olan informatif metin, etkileyici islev

yiiklenmesiyle operatif metin yapisini da kazanir.

Bu gruptaki metinlere medya haberleri, yorumlar, roportajlar, ders kitaplari, meslek
kitaplari, makaleler, arastirma yazilari, teknik ve sosyal bilimlere 6zgli metinler

gosterilebilir.(Oztiirk,1997: 52)

Mevlana Mesnevi g¢evirileri acisindan bilgi vurgulu metinleri inceledigimizde; aslinda
her metnin esas amaclarinin Vermeer’in de belirttigi lizere bilgi aktarimi ve iletisimi
gerceklestirme amaci giittiigii karsimiza ¢ikmaktadir. Her bir metin belirli bir diinya
gercekliginde bir ya da birden fazla yazar tarafindan kaleme alinarak onun sayesinde bir
bilgi aktarimi ya da paylasimi gergeklestirilir. Bunun yani sira metin yazarin eli, kolu ve

dili olur. Dile gelir adeta ve okuyucuyla bulusur, onlarla konusur.

4.1.2. Sekil Vurgulu Metinler:

Buradaki “sekil” metnin yazildig1 sekil kadar, yazarin metnin igerigini “nasil” ifade
ettigidir. Pragmatik metinler i¢in bu “sekil” gegerlidir. Bu tip metinlerde bir sdzciik bile
cogu kez onemlidir ve tiim icerik ona bagli bile olabilir. Bunun yaninda; s6z dizimi,

sekil ve vurgu bu tiir metinlerin karakteristik 6zelliklerindendir.

Stil, uyak / kafiyeler, karsilastirmali ve betimleyici konusma tarzlari, atasozleri,
ozdeyisler bu metinlerin igeriklerini olustururlar. ifadeyi daha etkili kilmak icin gerek
siirde gerekse diiz yazilarda ses uyumlar1 dikkate alinir ve bu goriis dahilinde kaleme

alinirlar. Bahsettigimiz ses uyumlarin1 kaynak metinden erek metne aktarmak oldukca
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giictiir. 1ki dilin gramer yapis1 ¢ok farkli oldugu igin sikintilar yasanmaktadir. Bu
yiizden bunlar1 erek dilde bulup ortaya ¢ikarma gabasin i¢ine girer ¢evirmen.
Biyografiler, kisa Oykiiler, hikayeler, fikralar, sahne oyunlar1 ve tiim siir ¢esitleri sekil

vurgulu metinlere drnek olarak gosterilebilirler. (Oztiirk,1997: 53)

Mesnevi, Divan Edebiyati nazim tiirlinden biridir. Yazim bi¢imi nazim tiirii olup her
beyit kendi icinde ahenkli ve kafiyelidir. Mevlana’nin kendi kaleminden giiniimiize
aktarilan ve tezimizde inceledigimiz ilk on sekiz (18) beyit, Fars¢ca metin agisindan
incelendiginde her biri birbiri ile uyumlu iken, gerek Almanca gerekse Ingilizce
tercimenler bunu saglayamamislardir. Kimi ¢evirmenler beyit anlayisina uyum
saglamayarak metni “The song of reed” Tiirkcesi “Neyin Sarkis1” seklinde ¢evirmis ve

Mesnevi’yi kisim kisim hikayelestirmistir.
4.1.3. Eylem Vurgulu Metinler:

Reifl’1n islemsel diye adlandirdig1 ana-tiir kapsamina ise reklam, propaganda, tanitma,
vaaz, se¢cim konusmasi benzeri metinler girer. Bu tlir metnin ayirici 6zelligi, biitiintiyle
aliciy1 belli bir davranisa yoneltmek amacini gilitmesidir. Bagka bir deyisle, diinyayi
degistirmeye yonelik metinlerdir bunlar. Belli deger oOlciilerini, bakis bigimlerini,
yaklagimlari, egilimleri dile getirerek bir tepki, bir eylem uyandirmak isterler. Gergekte
boyle metinlerin ¢evirisinde géz oOniinde tutulmasi gereken nokta, K-dilin alicisinda
uyandirilmak istenen tepkinin c¢eviri dil alicisinda da uyandirilabilmesidir. Cevirmen
gerek icerikte gerekse dil diizenlenisinde bu sonucu saglayacak degisiklikleri yapabilir.

Onemli olan, iletinin geviri dil alicisina K-dildeki carpiciligiyla ulasmasidir. (Goktiirk,
2004: 27)

Bir veya birden fazla yazar tarafindan kaleme alinirlar. Alictya yonelik metin tiirleridir.
Alict adresi veya kisiyi eyleme, bir reaksiyona yoneltmek amacin tasirlar. Bir eyleme
yonlendirme ozelligi tasidiklarindan dolayr sdylem, bicim ve tarz bakimindan
etkilidirler. Dilin en etkili bicimde kullanimi1 bu metinlerde s6z konusudur. ikna ve
tatmin edicilik yonii bu metinlerde olduk¢a yogundur. Operatif metinlerde pragmatik

yon olduk¢a 6n plandadir. Bu grup iginde yer alan metinleri; bir amacin, bir planin, bir
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sOylemin gergeklestirilmesi i¢in yazilan metinlerdir. Stratejik Onemleri ¢ok fazladir.
Informatif metinler birincil olarak belirli bir aydin kesime yonelik olmalarinda karsin;
operatif metinlerin yonelik oldugu heyecan, istek ve arzularin uyanmasi gereken

toplumun her kesimidir. (Reiss; 1993: 35)

Mesnevi, Mevlana’nin ilk on sekiz beyiti kaleme almasiyla viicuda gelmis olup geri

kalan kisimlar ise Celebi Hiisammeddin kayda ge¢mistir.

4.1.4. Gorsel ve Isitsel Arach Metinler:

Iletisim amach oldugu siirece metnin genel islevini yiiriittiigii her ortamda, dil dis1
“yayin” araglarindan faydalanabilir. Dolayisiyla -her tiirlii metin bu boéliimde islenebilir,
sonucuna variyoruz. Bir opera oyunu, expressive (anlatim vurgulu); bir bilimsel radyo
konusmasi informative (bilgi vurgulu); televizyonda bir reklam filmi operative (eylem
vurgulu) metin islevini kolalikla yerine getirebilir. Onemli olan tiim metinlerin medya
aracilifiyla iletilmesinde gerekli sartlarin yerine getirilmesidir. Bir radyo oyununda
yalnizca ses ve dil 6n plandadir. Ancak bu oyunun televizyonda ya da sahnede ortaya
konulmasinda, goriintli, mimik, renkleri viicut dili diger faktorler gibi devreye girer.

Bunun disinda her metin olusumundan 6nce belleklerde bir tasarim seklinde ortaya
c¢ikar. Daha sonra bu tasarim metinde “Inhalt” igerik olarak yer alir ve en sonunda bu
icerigin “eylem” sathasi gergeklesir. Bu bakimdan metinlerin belirli bir olusum
igerisinde yapilanma, gelisme ve eylem siireclerinden gectigini  gormekteyiz.

(Oztiirk,1997:54)
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Tablo 1. Ceviri Amach Metin Tipleri Tablosu

S U, o Esdegerlik | Ceviri Yontemi
Metin tipi Metin islevi Ozellik Olciitii (Birincil islev)
Bilginin Igerik
1. Bilgilendirici |- Nesneye yonelik |dizleminde  |Nesneye uygun
aktarimi .
denklik
. Gondericiye Sanatsal
2. Kurgusal Sanatsal ifade yonelik yaratima denklik Yazara uygun
Davranis Davranisa Metnin icerdigi
3. Cagnisal tepkilerinin avIatiy cagriya Etkiye uygun
yonelik
yaratilmasi uygunluk
. .. fletisim aracina
4. Gorsel-isitsel (1-3) (1-3) (1-3) uygun

Neubert’in metin tiplerini siniflandirma modelinde dogrudan metin tiirii ile ¢eviri
iligkisi etkili olmustur. Neubert, ¢eviriye yonelik metin tiplerini 4 gruba ayirir ve bunlari
cevrilebilirlik derecelerine gore siniflandirir. Metin pragmatiginin etkileri ile ¢evirisinin
alimlayicilar lizerindeki etkilerini 6l¢iit olarak alir ve metnin gevrilebilirligini 6n plana
cikartir. Neubert’in ¢eviriye yonelik metin tipleri su sekilde siralanmistir. (Bkz. Aksoy,
2005)

Katharina Reiss’in metin tiplerinin siniflandirmasiin yani sira Neubert de fikirlerini

one sturmiuistur.

1- Kaynak dile ydnelik metinler (Orn.: salt kaynak dile yonelik iilke bilgisi metinleri)
2- Oncelikli olarak kaynak dile yonelik metinler (Orn.: yazinsal metinler)

3- Kaynak dile ve erek dile yonelik metinler (Orn.: alansal metinler)

Oncelikle ve ozellikle erek dile yonelik metinler (Orn.: Yurtdis1 propagandasi

yapan metinler) (Bkz. Aksoy, 2005)

Yukarida Filiz Aksoy’un Dr tezinden edinmis oldugumuz bilgilere gore; iki numarali
“Oncelikle kaynak dile yonelik metinler” ifadesi ve verilen érnek 1s1ginda "yazinsal
metinler" Mesnevi’yi bu kategori altinda inceleyebiliriz. Ciinkii Mesnevi daha once de
belirttigimiz {lizere Divan Edebiyati nazim tiirlinden biridir. Yazim bi¢imi nazim tiirii

olup her beyit kendi i¢inde ahenkli ve kafiyelidir.
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Neubert’e gore bu metin tiplerinin g¢evrilebilirlik dereceleri farklidir: (1)’de goreceli ve
kesin ¢evrilemezlik; (2)’de kismi cevrilebilirlik; (3) ve (4)’te en uygun cevrilebilirlik
s6z konusudur (Reiss 1993: 5-6).

Ozgiin bir metnin, kendi okuru iizerindeki etkisinin ceviri okuru iizerinde de
gerceklestirilmesi amacina yonelik Orneklemeye calistigimiz tiirden bir esdegerlilik
anlayisi, kuskusuz birtakim istiinliikler tasir. Bununla birlikte bdyle bir esdegerlilik
tanimi yazin metinlerinin daha once evrelerini belirttigimiz ceviri siirecine her zaman

uygulanamaz. Bu durumun nedenleri de:

a- Bir yazin metnini, kendi 6zgilin dilindeki ses, sozciik, s6zdizimi, biitiin yap1 gibi

Ogelerin birbirine oOriisiik islevlerinden dogma etkisinin ¢ok karmasik olabilecegi,

b- Karmasik, ¢ogul anlamli nitelikteki 6zgiin metinlerin, kendi dillerinin degisik

okurlar1 lizerinde bile ayni1 etkiyi uyandiramayacagidir.

Degisik 6grenim diizeyleri, degisik meslekler, ilgiler, insanlarin bir iletiyi anlayabilme
yetisini 6nemli Ol¢ilide etkiler. Dolayisiyla bir metnin iiniversite 6grencileri, ilkokulu
bitirmisler, yeni okumaya baslamis yetiskinler, yabanci dilde okuyan okul ¢ocuklari,
geri zekalilar gibi degisik okur topluluklar: i¢in birbirinden ayri nitelikte cevirilerinin
yapilmast gerekebilir. Son zamanlarda Kutsal Kitap dernekleri, boyle degisik alict
tirleri i¢in Kutsal Kitap 'in degisik ¢evirilerini yapmaktadirlar.

Nida bunlar1 sdylerken hi¢ kuskusuz, konuya kendi deyimiyle alic1 (receptor) dogrultulu
iletisimsel ¢eviri yontemi acisindan bakar. (Goktiirk, 2004: 57)

Koller’e gore; ¢eviribilimin dokuz alani s6z konusudur:

1- Ceviri Teorisi: Ceviri slirecini ve bu siirecin sartlarin1 ve faktorlerini anlagilir yapma

gorevine sahiptir.

2- Dilbilimsel - Dil Ciftine Baglh Ceviri Teorisi; gevirme, kaynak dil ifadelerinin

(sOzciikler, s6z dizimleri, ciimleler) erek dil ifadeleriyle yer degistirdigi dilsel bir
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stiregtir. Dilbilimsel ¢eviribilim potansiyel diizenleme degismelerini —equivalence-

tanimlar ve aktuel karsiliklar1 belirleyen faktor ve kriterleri beyan eder.

3- Metne Dayali Ceviribilim: Cevirmede farkli c¢er¢evede (sozciikler, s6z dizimleri,
ctimleler) ki kaynak dil ifadelerinden ¢ikarilan erek dil ifadeleri ilgili metni olustururlar.
Bu metinler kaynak dilin belli komunikasyon ortaminda, belli alilmama sartlarinda

gecerlidir.

4- Cevirinin Mental Stirecine Yonelik Ceviribilim: Burada ¢eviride hangi mental
slireglerin, bilhassa profesyonel ¢evirmenin hangi stratejileri kullandigi —anlama,

analiz, Transfer ve erek dil formulasyon probleminin ¢oziimii-arastirilir.

5- Bilimsel Ceviri Kritigi: 1-3 alanlarindan bir bilimsel ¢eviri kritiginin metdo ve kriterli
tiretilebilir. Bu, “esdegerlik” kavraminin ag¢iklanmasini gerektirir. Ana problem,

cevirilerin yargilanmasi sirasinda degerlendirme kriterlerinin objektifletirilmesidir.

6- Uygulamali Ceviribilim: Ceviri pratiginin direk emrindedir. Cevirmen i¢in yardimc1
araglart igleme ya da diizenleme (sozliikkler, karsilastirmali idiomatik, uzmanlik

sozliikleri, el kitaplar1 vs.) gérevi vardir.

7- Ceviribilimin Teori Tarihsel Bilesimleri: Cevirmenler, dil ve edebibilimciler,
filozoflar vs. yilizyillardir ¢evirinin belli temel sorunlariyla ugrasmislardir. bu temek
sorulara cevaplar belli bir cagda gecerli goriislere gore estetik, sairsel ve dil teorisi

acgisindan farkhidirlar.
8- Ceviribilimin Ceviri ve Alinti Tarihsel Birlesimleri:
a) Baslangicindan bugiine kadar ¢eviri tarihi, ¢evirinin belli donemlerdeki anlasilmasi.

b) Tarih ve etki tarihi, tek tek eserlerin ve biitiin merin ¢esitlerinin hatta tek tek

yazarlarin ¢esitli ¢aglardaki etkilerini anlatir.
9- Ceviri Didaktigi: Cevirinin egitsel kismin1 ve dgretisini kapsar. (Bkz. Tosun, 1996)

Ceviri birgok ilkeyi, siireci ve siire¢ icerisinde yasanan durumlart barindirir. Ceviri
eylemi, ¢evirmenin bir yaym evi ya da kendisi gibi bir birey olan igveren tarafindan
cevirinin verilmesi ile baslar, kaynak metni analiz etmesi, kendi ile neyi biliyorum?
Neyi bilmiyorum? seklindeki soru-cevaplar1 ile devam eder. Cevirmen her iki dili,

kiiltiiri ve diinyalar1 bilen uzman kisiliktir. Dil yetisi olduk¢a iyi oldugu i¢in kelime
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secimlerinde kaynak metni yorumlayarak, analiz ederek erek metnini olusturur.

Sonrasinda ise erek metin okurlar ile bulusur.

Bir metni dinlerken / okurken ya da dinledikten / okuduktan sonra bir alici, metnin
tasarladigi amaci i¢ (ickin) ya da dis (askin) metinsel ve durumsal 6zelliklerden
cikarsayacaktir. Metne c¢evirmenin yiikledigi amaca—metnin skoposu denir. Bir

cevirmen hedeflenen skoposu yerine getirmede basarisiz olabilir. (Konar, 2008: 5)

Ciinkii kaynak metin, belli bir diinya goriisiine sahip belli bir zaman araliginda kaynak
metin yazari tarafindan kaleme alinmistir. Her zaman ¢evirmen kaynak metin yazari ile
istisare etme firsatt bulamayabilir. Bizim 6rnegimizdeki Mesnevi yazari Mevlana ise
cagimizdan ylizyillar 6nce yasamistir. Giliniimiizde bircok ¢evirmen Farscaya hakim
olmadig1 igin ¢evirisi Tiirk¢eye yapilmis erek metin Mesnevi gevirilerini kaynak metin

olarak ele almis ve o ceviriler 15131nda Almancaya ya da Ingilizceye cevirmislerdir.

Bir alict tarafindan ¢ikarsanan metnin amacina “metin islevi” adi verilir. Cevirmen
skoposu amaglar; islev ise metnin belirli 6zelliklerinden ve/ya da toplumsal/durumsal
yerlesiminden c¢ikarsanir ve boylelikle bir alici tarafindan bir metne uygulanir. Bir
alicinin metne yiikledigi islev, cevirmence tasarlanan skoposla uyusabilir ya da
uyusmayabilir. Uyustugu durumda amag, skopos, islev terimlerinin de {icli de farkh
bakis acilarindan ayni anlama gelir. amag, skopos ve islev bireylerce (liretici, gonderen,
igveren, cevirmen ve alici tarafindan) metne yiiklenen kavramlardir. Burada kullanildig:
sekliyle amacin kesinkes bilingli olmasi gerekmez. Amacin en az iki anlami vardir: 1-
Bir “eyleyen”in belirttigi bigimiyle amag¢ Ornek: Bir metin iireticisinin ya da génderenin
yiiriittiigii isinin hedeflerine iliskin onermesi; 2- bir eylem Ornek: Bir alicinin, bir
eyleyenin (lireticinin/génderenin) amacin1 yorumlamasina (ve ona iliskin olusan
inancina) gore bir metnin belirli 6zelliklerini belirttigini varsaydigimiz amag. Cikarsama
yapildiginda Nord “islev”’den ¢ikarsana amag olarak s6z eder. Dolayisiyla “islev” de iki
anlama gelebilir. 1- Bir alicinin ¢ikarsadigi metin amaci/skoposu; 2- Bir alicinin

yorumladig haliyle bir metnin anlami. (Konar, 2008: 5)
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Levy, Cicero’dan beri bagimli-6zgiir, metne bagli-sanat nitelikli, yabancilastirici-
Almancalagtirict tiiriinden ¢ift kavramlarla adlandirila gelmis ¢eviri yontemlerini baglica
iki 6bege ayiriyor: yanilsamact yontemler, yanilsamaci olmayan yontemler. Bunlardan
birincisi, ¢eviri yapitin okurda bir 6zgiin yapit okuyormus yanilsamasini uyandirmasinin
amacladign  durumdur. Ikincisi ise cevirinin okurda bdyle bir yanilsama
uyandirmamasina, tersine Ozgiin degil c¢eviri bir metin okudugu bilincinin
siirdiiriilmesine yonelik durumdur. Levy’nin kendi c¢eviri anlayisi da yanilsamaci,
dilbilim yéniinden islevselci, estetik ydnden gercekgidir. *“Onemli olan, geviri
okurunun yasantisinin 6zgiin yapit okurunun yasantistyla 6zdesligi degil, iki okurun da
tarihsel kiiltlirel baglamlarinin yapisi i¢indeki iglevin 6zdesligidir.

Bir ceviri siirecinde su asamalar1 saptar Levy:

1. Metnin yazinsal, bicemsel yonden bir sanat yapit1 olarak biitiiniiyle kavranisi

2. Metnin, anlam ¢ekirdeginin bulunarak yorumlanmasi

3. Metnin birtakim dilsel, bicemsel dizgeler arasinda karsilikli bir uygunluk
gozetilerek bir sanatsal bicimle aktarimi. (Goktiirk, 2004: 41)

Daha sonraki yillarda Antithermenétik bakis agisina sahip kisilerin de savundugu lizere
ceviri iletisim amaci tagimali, bir bilgiyi aktarmalidir. Okurlar eline aldiklar1 g¢eviri
metninde kendilerinden bir seyler bulmali ve karsisindaki metin onlara -adeta kaynak
metin gibi, kaynak metni okuyorum- havasini vermelidir. Kaynak metin yazari eserinde
her seyi acikg¢a belirtmemistir. Okuyucu, okuma esnasinda yorumlar yaparak bazi

sonuglara varabilir. Yani 6zgiin ifadeyler, ¢evrilmis metin, ¢eviri gibi kokmamalidir.

Her yazin metni, belli bir kiiltlir toplumunun evriminde, belli bir asamada ortaya ¢ikmis
bir olgudur. Bu evrim ¢izgisinin ileri bir asamasinda K-dil okurlar1 bile, bir metni
degisik anlam dogrultularinda alilmayabilir. Cevirmen, dil ile kiiltiirlin zaman i¢indeki
degisimini de gz oniinde tutarak ilkin K-dil okuru gibi alilmamaya g¢alisir metni, ama
ceviri dilinde yeniden sdylemeye basladigi an, K-dilden ¢ok ¢eviri dilindeki alilmama
kosullariyla smirli duyar kendini. Biitiin bu goreceliklere ek olarak ¢evirmen, “metnin
yazarinkiyle hi¢ de 6zdes olmayabilecek, kendine 6zgl kisilik yapisi, yaraticiligi,

bilgisi, yetenekleri, egilimleri, goriisleriyle bir ileticidir ancak. Metin yazarindan gelen
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iletiyi, kendi yetileriyle durumu Oolgilisiinde algilayan, alimlayan, yorumlayan bir
bireydir. Cevirmen ise, 6zgiin metnin karmasiklik derecesini, dil kullanim bireyselligini,

yaratic1 yonelimini ayirt etmek yiikiimliigtindedir. (Goktiirk, 2004: 45)

Cevirmenin bilgi birikimi, diinya goriisleri, i¢inde yasadigi dil ve kiiltiir ile kaynak
metin dili, okuru, yazari, gergeklikleri ile iligskiler kurabilmeli ve bunlari iginde
potansiyel olarak barindirdig1 yaraticilik, sezgi ve dil, ifade yetisiyle birlestirebilmelidir.
Tezimizin bu boliimiinde Mesnevi ¢evirilerinden bir¢cok 6rnege yer verdik. Ceviride
yapmis oldugumuz en temel akatarimin dil aktarimi oldugunu diisiinerek Mevlana’nin

dili hakkinda biraz bilgi vermek istiyoruz.

Her ne kadar dilin bir kiiltiirii belirleyici en temel unsur oldugu one siiriilse de s6z
konusu donemde imparatorlugun resmi yazisma dili, Farscadir. Konu Mevlana
acisindan incelenecek olursa, onun da yapitlarinda Farsc¢ayr kullandigi goriiliir. Bununla
birlikte “Farsca soyliiyorsam da aslim Tiirk’tiir.” Sozleri Mevlana’nin nigin Tiirkce
yazmadig1 ya da yapitlarinda serpistirilmis Tiirtkce ve Grekce sozlere karsin nigin
Farscay1 yegledigi sorularii akla getirir. Genellikle donemin saygin yazinsal alandaki
dilinin Farsga, bilim dilinin de Arapga oldugu diisiinelecek olursa onun Fars¢a yazma
konusunda karar hakli karsilanabilir. Abdulbaki Golpinarli’nin Mevlana’nin Tirkce
yazmamasini, onun konustugu Belh Tirkcesinin Anadolu Tiirk¢esinden farkliligina
daynadirmistir. Ozetle, Mevlana’nin ana dilinin Anadolu’da konusulan dilden farkli
olmasi, Ustelik egitimini Farsca olarak olmasi, onun dil se¢imi konusundaki kararimni
hakl kilar. Bir bagka deyisle, zekanin bir¢ok diizlemden meydana geldigi diisiiniilecek
olursa Mevlana’nin arka planda ¢ocukluktan baslayarak besledigi bilim dilinin Arapga,
yazi dilinin Fars¢a olmasi onu yazili dilde dogal olrak Farsca kullanmaya zorlamistir.
Bununla birlikte ana dilinin Tiirkce olmasi ister istemez Farscayr daha sade
kullanmasina neden olmustur. Farscanin yazili dildeki agdali kullanilis1 yerine,
konusma dilini kullanarak dizelerini dile dokmesi onun ana dili Tiirk¢esinin sadece ve
dogrusan ifade seklini segtigini gosterir. Ustelik giiniimiize dek her kesim kiiltiiriin
ilgisini ¢eken yari diisiinsel niteligi yani sira miizik ve dervislerin dansindan olusan

sema araciligiyla kisileri bir araya getiren, bundan bdyle sosyal, bedensel ve ritmik
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Ogeleri birlestirebilen bir diislinliriin zekasinin tek yonlii degil, Howard Gardner’in

¢oklu zeka tanimina denk diistiigii soylenebilir. (Yazici, 2011: 197-198)

4.2. Ornek Ceviriler

Islevsel ceviribilim olarak tanimladigimiz yeni ceviri paradigmasi, Ceviri Eylemi
Kurami adiyla, dil ya da metin yerine ¢evirmeni, ¢evirmen kararlarin1 6ne ¢ikaran bir
bakis acis1 getirmektedir. Yeni bakis acisinda, ¢cevirmenin kararlar {iriinii gozlemleyerek
betimlenebilir. Cevirinin erek kiiltiir i¢inde listelenecegi islev ve ¢evirmenin bu islevi
belirlemeye yonelik anlama, yeniden anlamlandirma, diger dilde soylendigi sekilde
ifade etme ve cevirinin muhtemel okur kitlesine yonelik cok amacgli bir eylem

gerceklestirmesi agsamalari ceviri siirecini olusturan siireglerdir. (Tosun, 2003: 481)

Ceviri stirecinde esdegerlilik arayisi, erek metnin kiiltiir dizgesinde gosterdigi islevin
benzerini erek kiiltiirde gostermesi agisindan s6z konusu olabilir. Fakat bu bir taklit
etme ve kopyalama anlaminda olmayip, orjinali asma ya da orjinalden farkli islevler de
yiikleme seklinde gerceklesir. Cevirinin esdegerliligi bir anlamda erek kiiltiir dizgesinde
benzerleriyle esdeger etki ve islevi gorme seklinde bir esdegerlik olabilir. (Tosun, 2003:
482)

Vermeer’e gore cevirmen gevirisine, dnce gorevi kabul etmekle baslar. Bu kabuliin
parcast bir kaynak metnin ¢eviri i¢in kabuliidiir. Ceviriyi kabul etmenin bir kismi
anlamadir. Bu anlama hem gorevi, hem de metni anlamadir. Ceviri i¢in anlama;
cevirinin devam etmesi, aktarilmasi ve yaziya dokiilmesi igin agik bir 6n basamaktir.
Aktarim burada, bilginin devam eden verilisi degil, aksine kendine 6zgii bir ceviri
eyleminde anlasilanin kullanimidir. Giinliik dilde anlama daha ¢ok “kavrama, anlami

29 (13

idrak etme” “yapabilme, hakim olma, 6grenmis olma” anlamindadir. Kavramak,

gercekei olarak ¢oziimlenen anlamadir. Mantiksal anlama: bir seyi aciklayabilmedir.

(Bkz. Tosun, 2002)
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Mesnevi L. Cilt flk On Sekiz Beyitin Farscasi
1.Bisnev in ney ¢lin hikayet mikiined
Ez clidayiha sikayet mikiined

2.Kez neyistan ta mera biibrideend
Ez nefirem merd i zen nalideend

3.Sine hahem serha serha ez firak
Ta biguyem serh-i derd-i istiyak

4.Herkesi ku dur mand ez asl-1 his
Baz cuyed ruzgar-1 vasl-1 hig

5.Men beher cem’iyyeti nalan siidem
Ciift-1 bedhalan i hoshalan siidem

6.Herkesi ez zann-i hod siid yar-i men
Vez derun-i men neciist esrar-i men

7.S1rr-1 men ez nale-i men dur nist
Lik ¢esm-i gusra an nur nist

8.Ten zi can 1 can zi ten mestur nist
Lik kes ra did-i can destur nist

9.Atesest in bang-1 nay i nist bad
Her ki in ates nedared nist bad

10.Ates-1 1skest ke’nder ney fiitad
Cusis-1 15kest ke’nder mey fiitad

11.Ney harif-i herki ez yari biirid
Perdehayes perdehay-i ma dirid

12.Hem ¢ii ney zehri vii tiryaki ki did
Hem ¢ii ney dem saz i miistaki ki did

13.Ney hadis-i rah-i piir mikiined
Kissahay-i 15k-1 mecnun mikiined

14.Mahrem-i in hus ciiz bihus nist
Mer zebanra miisteri ciiz gus nist
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15.Der gam-i ma ruzha bigah siid
Ruzha ba suzha hemrah siid

16.Ruzha ger reft gu rev bak nist
Tu biman ey anki ¢iin tu pak nist

17.Herki ciiz mabhi zi abes sir siid
Herki biruzist ruzes dir siid

18.Der neyabed hal-i puhte hi¢ ham
Pes siithan kutah bayed vesselam.
(http://www.semazen.net/sp.php?id=141: 08.03.2012)

Mesnevi I. Cilt ilk On Sekiz Beyitin Tiirkcesi

1.Dinle, bu ney neler hikayet eder,
Ayriliklardan nasil sikayet eder.

2.Beni kamisgliktan kestiklerinden beri feryadimdan
erkek ve kadin miiteessir olmakta ve inlemektedir.

3.Istiyak derdini serhedebilmem icin,
ayrilik acilariyle serha serha olmus bir kalb isterim.

4.Aslindan vatanindan uzaklasmis olan kimse,
orada gecirmis oldugu zamani tekrar arar.

5.Ben her cemiyette, her mecliste inledim durdum. Bedhal (kétii huylu)
olanlarla da, hoshal (iyi huylu) olanlarla da diisiip kalktim.

6.Herkes kendi anlayisina gore benim yarim oldu.
Icimdeki esrar1 arastirmadi.

7.Benim sirrim feryadimdan uzak degildir. Lakin her gozde onu
gorecek nur, her kulakta onu isitecek kudret yoktur.

8.Beden ruhdan, ruh bedenden gizli degildir.
Lakin herkesin ruhu gérmesine ruhsat yoktur.

9.Su neyin sesi atesdir; hava degildir.
Her kimde bu ates yoksa, o kimse yok olsun.

10.Neydeki ates ile meydeki kabaris,
hep ask eseridir.

11.Ney, yarinden ayrilmis olanin arkadasidir. Onun makam perdeleri,
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bizim nurani ve zulmani perdelerimizi -yani, vuslata mani olan
perdelerimizi- yirtmistr.

12.Ney gibi hem zehir, hem panzehir;
hem demsaz, hem miistak bir seyi kim gérmiistiir

13.Ney, kanl1 bir yoldan bahseder,
Mecnunane asklar hikaye eder.

14.Dile kulakdan baska miisteri olmadigi gibi, maneviyati idrak
etmeye de bihus olandan baska mahrem yoktur

15.Gamli gegen glinlerimiz uzadi ve sona ermesi gecikti. O giinler,
mahrumiyyetten ve ayriliktan hassil olan ateslerle arkadas oldu —yani,
ateslerle, yanmalarla gecti —

16.Giinler gecip gittiyse varsin gegsin.
Ey pak ve miibarek olan insan-1 kamil; hemen sen var ol!..

17.Baliktan baskas1 onun suyuna kandi.
Nasibsiz olanin da rizki gecikti.

18.Ham ervah olanlar, piskin ve yetiskin zevatin halinden anlamazlar.
O halde sozii kisa kesmek gerektir vesselam.
(http://www.semazen.net/sp.php?id=141: 08.03.2012)

Mesnevi L. Cilt ilk On Sekiz Beyitin
Veled Celebi Izbudak Kaleminden Tiirkcesi

1.Dinle, bu ney nasil sikayet ediyor, ayriliklar1 nasil anlatiyor:

2.Beni kamigliktan kestiklerinden beri feryadimdan erkek, kadn...
Herkes aglayip inledi.

3.Ayriliktan parca parca olmus, kalb isterim ki, istiyak derdini agayim.
4.Aslinda uzak diisen kisi, yine vuslat zamanini arar.

5.Ben her cemiyette agladim, inledim. Fena hallilerle de es oldum, iyi
hallilerle de.

6.Herkes kendi zanninca benim dostum oldu ama kimse i¢gimdeki sirlar
arastirmadi.

7.Benim esrarim feryadimdan uzak degildir, ancak (her) gozde, kulakta o
nur yok.
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8.Ten candan, can da tenden gizli kapakli degildir, lakin can1 gérmek i¢in
kimseye izin yok.

9.Bu neyin sesi atestir, hava degil; kimde bu ates yoksa yok olsun!
10.Ask atesidir ki neyin i¢ine diismiistiir, ask coskunlugudur ki sarabin
igcine diismiistiir.

11.Ney, dosttan ayrilan kisinin arkadasi, haldasidir. Onun perdeleri,
perdelerimizi yirtt.

12.Ney gibi hem bir zehir, hem bir tiryak, ney gibi hem bir hemdem, hem
bir miistak kim gordii?

13.Ney, kanla dolu olan yoldan bahsetmekte, Mecnun agkinin kissalarini
sOylemektedir.

14.Bu aklin mahremi akilsizdan bagkasi degildir, dile de kulaktan baska
miisteri yoktur.

15.Bizim gamimizdan giinler, vakitsiz bir hale geldi; glinler yaniglarla
yoldas oldu.

16.Giinler gectiyse, gecip gitsin; korkumuz yok. Ey temizlikte naziri
olmayan, hemen sen kal!

17.Baliktan bagka her sey suya kandi, rizki olmayana da giinler uzada.

18.Ham, piskinin halinden anlamaz, dyle ise s6z kisa kesilmelidir
vesselam.

(http://www.semazen.net/show_text main.php?id=299&menuld=110:
09.03.2012)

Mesnevi L. Cilt ilk On Sekiz Beyitin
Tahir-Ul Mevlevi Kaleminden Tiirkcesi

1.Su ney’in nasil sikayet etmekte oldugunu dinle. Onun nevasi (ses)
ayrilik hikayesidir.

2.Beni kamigliktan kestiklerinden beri feryadimdan erkek ve kadin
miiteessir (lizlilen) olmakda ve inlemektedir.

3.Istiyak (hasret, 6zlem) derdini serhedebilmem (agiklama, anlatma) igin,
ayrilik acilariyla serha serha (parca, parca kesilmis) olmus bir kalb
isterim.

4.Aslindan, vatanindan uzaklagmis olan kimse, orada ge¢irmis oldugu
zamani tekrar arar.
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5.Ben her cemiyetde, her meclisde inledim, durdum. Bedhal (K6ti huylu)
olanlarla da, hoshal (iyi huylu) olanlarla da diisiip kalkdim.

6.Herkes kendi anlayisina gore yarim oldu. Igimdeki esrar1 arastirmadi.

7.Benim sirrim, feryadimdan uzak degildir. Lakin her gézde onu goérecek
nur, her kulakda onu isitecek kudret yokdur.

8.Beden ruhdan, ruh bedenden gizli degildir. Lakin herkesin, ruhu
gormesine ruhsat yoktur.

9.Su ney’in sesi atesdir; hava degildir. Her kimde bu ates yoksa, o kimse
yok olsun.

10.Neydeki ates ile meydeki kabaris, hep ask eseridir.

11.Ney, yarinden ayrilmis olan arkadasindir. Onun makam perdeleri,
bizim nurani ve zulmani (karanlik gaflet uykusunda olan) perdelerimizi-
yani, vuslata mani olan perdelerimizi- yirtmistir.

12.Ney gibi hem zehir, hem panzehir; hem demsaz, (arkadas, sirdas) hem
mistak (fazla istekli) bir seyi kim gérmistiir?

13.Ney, kanli bir yoldan bahseder, Mecnunane asklar1 hikaye eyler.

14.Dile kulaktan baska miisteri olmadig1 gibi, maneviyati idrak etmeye
de bihus (saskin,sersem) olandan bagska mahrem (gizli) yokdur.

15.Gamli gecen giinlerimiz uzadi ve sona ermesi gecikdi. O giinler
mahrumiyetden ve ayrilikdan hasil olan ateslerle arkadas oldu- yani
ateslerle, yanmalarla gecdi-.

16.Giinler gecib gittiyse varsin, gecsin. Ey pak ve mubarek olan insan-1
kamil; hemen sen var ol!...

17.Balikdan baskas1 onun suyuna kandi. Nasibsiz olanin da rizki gecikdi.

18.Ham ervah (ruhlar, canlar) olanlar, piskin ve yetiskin zevatin (kimse)
halinden anlamazlar. O halde s6zii kisa kesmek gerekdir vesselam.
(http://www.semazen.net/show_text _main.php?i”’d=1658&menuld=322:
09.03.2012)
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4.3. Ik On Sekiz Beyitin Tiirkce Serhi

1. Bu neyi dinle, nasil sikayet ediyor? Ayriliklardan hikayet ediyor.

Bir memnuniyetsizlik dile getiriliyor bu misralarda. Dinle, seklinde emreden kim?
Buradaki emir ifadesi kutsal kitaplardaki ifadeye benziyor. O halde biitiin mesnevi
serhlerinde vurgulandig1 gibi ney, sairin kendisi degil yalnizca bedenidir; neyin igine
iiflenen nefes ise Tanri’nin nefesidir. Yani Tanri, sairin oyulmus, islenmis i¢inden
bizlere ve de sairin kendisine seslenmekte. “Ben cisimden ve hayalden soyundum;
visalin nihayetlerinde salinip gezerim”(Mesnevi,c.6/4639) Yani sikayet eden sair degil,
Tanr’dir. Cilinkli suglu olan, kendini cennetten kovduran, Tanri’nin bir pargasi iken

ondan kopan biziz.
“Bu neyi dinle, nasil sikayet ediyor; ayriliklardan hikayet ediyor”.

Mevlana, eserine ayriliklardan sikayetle basliyor. Ney edebiyatimizda “Insan-1
Kamil”dir. Kamil insanlarin viicudu neye benzer. Neyin yedi deligi, insanin yedi
uzvuna isarettir. Mesnevi'nin “dinle” hitabiyla baslamasi, insani olgunlugun meydana

gelmesi i¢in lazim olan ilim ve irfanin kulak yoluyla gerceklestigine isarettir.

2. Ney der ki, beni kamishktan kestikleri zamandan beri, nalemden erkekler ve

kadinlar inlemislerdir.

Insan, diinyada mutsuzdur. Anlik mutluluklarla idare ediyor, isitemesek de kalp
kulagiyla duydugumuz Ilahi agitlardir sebebi. Kopan parmaktan ¢ok parmagini
kaybeden el agrilar ¢eker. Parmak, zaman gelir macerasini, nereye ait oldugunu unutur,
benlik derdine diiser. Fakat unutan akildir, kalbin hafizasi bu hususta hi¢cbir zaman
zafiyet gdstermez, biling-altindan bizi rahatsiz eder. Iste biitiin huzursuzluklarimizin
sebebi budur. Ayrica kamis, kokiinden sokiilmemis, kesilmistir. Hem kesilme acisinm
hem de varlik sebebinden ayrilmis olmanin istirabini yasar. Durumun veameti
vurgulamak amaciyla kadinlarin inlemesine erkekler de eklenmistir. Kolay kolay
erkekler aglamaz ¢ilinkii. Neyistan bazi sarihlere gore ‘“elest bezmi”dir. Kamigliktan

koparilmak, ruhun “ihbitii” emriyle ensuri viicuda inisidir.
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3. Ayriliktan pare pare sine isterim, ta ki istiyak derdinin serhini séyleyeyim.

Sairin i¢inden seslenen Tanri, realitedeki ney’in yapilisiyla insan arasinda benzerlikler
kurar. Kamisin ney’e doniismesi, i¢inin parca parca oyulmasiyla miimkiindiir; yani
giinahlarindan cile ¢ekerek arinmalidir kamis. Adeta bu beyitle insan-1 kamil makamina
erismenin yollar1 6gretilir bize. Ancak bu makamdan sonra temizlenmis bir nefisle
Tanriya déniilebilecektir. Ozlem derdinin sirlarin1 ancak keskin bigaklarla dogranmis
kalp anlayabilir. Ben bu maddi alemde, insanlar arasinda, ayrilik duygusundan dolay1
sinesi (gogsii) ve kalbi dilim dilim, parc¢a parca olmus ve kendi asli olan aleme kavusma
istiyakiyla yanan kimse isterim. Zira benim bu hususta sdyleyecegim sirlari ve

hakikatleri bu gibi kimseler anlayabilir.

Mevlana’ya:

- Ask nedir? diye sormuslar:

- “Benim gibi olursaniz, bilirsiniz” yanitin1 vermistir.

4. Her bir kimse ki, o kendi ashndan uzak kaldi, tekrar kendi vasimin zamanim

ister.
“Allah’1m, senden sana sigimirim’ hadis-i serifinin agilimi gibidir bu beyit.

Tanr1, kamistan degil artik fenafillah1 arzulayan ney’den bahseder. Kendinden ayrilan

birinin kendine kavusma durumudur bu.

Bu diinya aleminin suretleri Hakk’in viicud denizinin dalgalanmasindan meydana
gelmis kopiiklerdir. Bu kopiikler yine o hakiki viicud denizinde kaybolurlar. Kamil
insanda asla ulagma arzusu asikar, nakislarda ise gizlidir. Kamil insan diinyanin
suretiyle ilgilenmez ve zevk de almaz. Nakis insan ise, kendinde gizli olup bilemedigi
arzusunu tatmin i¢in maddi zevklerin tutsagi olur; tatmin oldukga, tatminsizlik onu
sarar, her seyden bikar; nedenini anlayamadig1 bir zevksizlik ve istirap ig¢inde yasar.
Zira emeller arttikca, elemler de ¢ogalir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de: “Bizi anlamaktan

yiiz ¢eviren kimse i¢in, muhakkak sikintili bir yasayis vardir” buyrulmustur.
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5. Ben her bir cem’iyyette inleyeni oldum. Kotii halliler ile iyi hallilerin esi oldum.

Tanr1, mesajlarint iyi kotii ayrimi yapmadan herkese iletir ve cezada acele etmez.

Hakikatleri 6grenen herkes i¢inde bulunduklari durumdan dolay1 aglamaktadir.

Koti halliler, nefislerinin esiri olan kimseler, iyi halliler de Hakk’a bagli, cismiyle degil
ruhuyla insan oldugunu idrak eden kimselerdir. Kamil insan Allah Teala’nin tiim
isimlerine mazhar oldugundan, insanlarin fitri kabiliyetlerine gore onlarla sohbet etme
olanagina sahiptir. Bu maddi aleme gelen her insan, 6nce gaflete ve nefsani arzulara
meyyal olur. Bu suretle de hiisran ve ziyan i¢inde bulunur. Sonra ezeli hidayetin sahibi
peygamberler ve onlarin varislerinin nasihatlerini can kulagiyla dinleyip, dogru yola

ulasip, hiisrandan kurtulurlar.

6. Her bir kimse, kendi zanm cihetinden benim yarim oldu. Benim batinimdan

esrarini istemedi.

Insanlarmn biiyiik cogunlugu zahire énem verir, batindan haberdar degildir. Nesnelerin

icindeki gizli denize dalabilen pek az Tanr1 as181 vardir.

Kamil insanin i¢inin sirlarin1 gérmek ve anlamak ruh goziiyle olanaklidir. Sadece s6z ve

ilimle kamil insan olunamaz.

7. Benim sirrim nalemden uzak degildir; fakat goziin ve kulagin o nuru yoktur.

Nurla gérmek ve duymak; kalbini rehber edinmis insan-1 kamilin yapabilecegi istir.
Ney’in aglamasi, miiziktir. Ney sesi insanda bir inleme, aglama hissi yaratir. Demek ki
miizik Ilahi olana en yakin ses. Sairin i¢inden seslenen Tanr1, sirlar1 anlamli kelimelerle
degil, bir anlam1 olmayan ve sadece duygulara hitap eden miizikle ¢bzebilecegimizi
vurgular sanki. Anlamin 6tesine gegebilen, anlamsizdaki mistik anlami bulabilen kisiler

sirlarin muhatabi olacaktir.

“Sir’dan murad, Mevlana’nin latif olan ruhudur; “nale” ise ilahi sirlar ve rabbani
hakikatlere dair sdylenen sozlerdir. His gozii ve his kulagi bu sirlar1 anlayamaz.

Mevlana demek istiyor ki: “Benim sirrim ve ruhum, benim sozlerimden uzak degildir;
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fakat cismin his goziinde ve kulaginda benim batinimi gérecek ve ruhumun seslerini

isitecek derecede nur ve kuvvet yoktur.”

8. Ten candan, can da tenden ortiilmiis degildir; fakat bir kimseye, can1 gormege

izin yoktur.

Aslinda her sey ortadadir ve higbir sey kendini gizleme gayretinde de degil. Varlig

bizden gizleyen yine biziz.

Kesif olan cisim, latif olan ruhdan ve latif ruh, kesif cisimden Ortiilmiis degildir; fakat o
latif ruhun zatin1 ve cevherini his goziiyle gormek i¢in bir kimseye izin verilmemistir.
Zira ruh sifat, emir ve se’n aleminden oldugundan, miicerred olarak kendisinden bir fiil
sadir olmaz. Fiilin meydana gelmesi icin sahadet aleminden bir alet lazimdir ki, o da

insanin bedenidir.

Ruh Hakk’in “Hayat” sifatinin, yine Hakk’in gercek viicudunun her mertebeye
tenezziilinde (Meratib-i viicud) her bir seyin istidadina gore zuhurundan ibarettir.
“Hayat” sifat1 Allah Teala’nin bir se’nidir. Se’ni tarif etmek olanakli degildir. Ancak bir
cisimde zahir oldugu zaman, his goziiyle goriiliir. Ornegin insanin giilmesi ve aglamasi

birer se’ndir; bu iki hal cisimden zahir olmadik¢a bilinmez ve goriinmez.

9. Bu neyin sesi atestir ve hava degildir. Her kimde bu ates yok ise, yok olsun.

Bu beyitten anlasilacag iizere; ates (ney sesi), Tanrry1 imlemekte. Icinde Tanr1 askini

tasimayan kisilere beddua ediliyor.

“Ates’ten murad, ilahi agktir. Kendi aslindan uzak diisen her kimse evvelki vuslat
zamanini ister; ¢linkl kendi aslinin asikidir. Her kimde aslina ulagsma askinin atesi
yoksa, o kimse once kendi mevhum olan varligindan yok ve kendisinin akli ve nazari

olan bilgilerinden fani olsun.
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10. Askin atesidir ki “ney” e diistii. Askin kaynayisidir ki, meye diistii.

Tanr1 Adem’e kendi ruhundan iifleyerek onu kendinden kilmistir. Ney’in iiflenmesi,
yaratilis anin1 ¢agristirtyor. Tanr1 en ¢ok da agsk duygusuna yakin durur. Tanri’nin atesi,
Adem’e diistii desek bu beyti agmis oluruz herhalde. Sarap da bu atesten nasiplenmistir

ki ney gibi sarhosluk verir muhatabina.

“Neyin sesi” agk atesidir. Kainatin zuhur nedeni ilahi muhabbettir. Muhabbetin siddetli

olanina agk ismi verilmistir. Bu agk tiim esyay1 kaplamistir.

11. Ney, bir yarinden munkatr’ olan her bir kimsenin musahibidir. Onun perdeleri

bizim perdelerimizi yirtti.

Ney, ayrilik acis1 ¢ceken herkesin yardimina kosar. “Onun perdeleri bizim perdelerimizi
yirtt1”, ifadesindeki perdeden kasit ney’in suri “ney”’de yegah, asiran, irak, segah ve
cargah seklindeki yedi perdesidir ki, insan-1 kamile ulagmada nefsin asamalar1 da “nefs-
I emare, nefs-i levvame, nefs-i miilhime, nefs-i mutmainne, nefs-i raziye, nefs-i
marziyyeve nefs-i safiye” seklinde yedi tanedir. Yine burada insanin kafasindaki yedi
delik de hatirlanabilir. Perdelerin yirtilmasindan kasit: géziin daha iyi gérmesi, kulagin
daha iyi isitmesi, dilin daha dogru konusmasi ve burnun gaibi koklamasidir. Perdeleri

acilan ney, Tanr1’ya kavusur ve O olur.

Bir salikin bu alemde, kadin, evlat, mal, miilk, mansib gibi sevip yar edindigi her sey
masivadir. Perdelerden murad; neyde yegah, asiran, irak, rast, diigah, segah ve gargah
isimlerinde yedi perde vardir. Kamil insanin suretinde dahi nefis cihetinden yedi
mertebe ve ruhaniyet yoniinden de yedi latife bi’1-fiil biraraya gelmistir. Salik ise heniiz
“nefs-1 emmare” mertebesindedir. Yukar1 mertebelere terakki i¢in insan-1 kamil onun
nefis ve ruhani mertebelerine tenezziil ederek, bu perdeleri birer birer yirtar ve saliki

nefsin ve ruhun tehlikeli gegitlerinden gegirir.

12. Ney gibi bir zehir ve bir tiryak kim gordii? Ney gibi bir dost ve bir miistak kim

gordii?

Imanin sartlarindan biri olan “Hayrin ve serrin Allah’tan geldigine inanmak.” ile “Ney

gibi bir zehir ve panzehir” ifadeleri kardes gibi goriiniiyor. Bu sekilde bir baglanti
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kurdugumuzda ney’in Tanrty1r simgeledigi fikri desteklenmis oluyor. Ney’in essizligini
vurgulayan ikinci misra da ayni dogrultuda olusturulmustur. Geg¢miste yapilmis
serhlerdeki gibi ney’in sairin kendisi olmasinin imkani1 yok gibi. Bu ovgiiler Tanr1’ya

yakistyor.

Insan-1 Kamil, a’yan-1 sabite’deki isti’dad1 saki olan i¢in zehirdir. Zira onu dogru yola
davet ettikge, inadi artar. Ezeli saadet sahibi i¢in de panzehirdir. Salikleri Hak ve

hakikate ulastirmak i¢in onlarin dostu ve miistakidir.

13. Ney, kan dolu olan yolu soyliityor; Mecnun’un askinin kissalarim soyliiyor.

Kan dolu olan yol, ilahi yoldur; daha dnce bu yoldan gegen insan-1 kamillerin kaniyla

dolmus bir yol. Mesnevi, bu yolda yiiriime kilavuzudur.

Insan-1 Kamil, miiskillerle dolu ve nefs-i emmarenin mezbahasi olan Hak yolundan

haber veriyor. Ilahi aska miibtela olan Mecnun’un kissalarini ve hallerini anlatiyor.

14. Bu aklin mahremi akilsizhiktan baska bir sey degildir; zira kulaktan baska dile

miisteri yoktur.

Mutasavviflara gore akil, insan1 yaniltir; delilige 6vgii vardir hep. Mecnun, deliren kisi
anlamma gelir ve eski edebiyatimizda hemen her usta sair yeni bir tatla Leyla ile

Mecnun hikayesini anlatir. Kalptir insan1 Tanr1’ya ulastiracak olan.

Kamil insanin aklinin mahremi, ancak onun 6niinde, kendi aklin1 dirayetini ve fetanetini
terk etmis olan saliktir. O akildan faydalanan, ancak boyle bir saliktir. Yoksa kendi
aklini, zeka ve ilmini begenen kimse, insan-1 kamilin aklindan ve lediinni ilminden
istifade edemez. Fakat kendinden gegen salik, kamil insan konusurken bastan ayaga

kulak olup dinler. Kamil insanin dilinin miisterisi ancak boyle kulak olan saliktir.

15. Giinler gamimizin icinde aksam oldu; giinler yanmalar ile yoldas oldu.

Insan-1 kamilin diinyadaki hayat: koyu bir karanliktan ibarettir; “diinya, mii’minin
cehennemidir.” hadis-i serifi burada hatirlanabilir. Ancak giin 15181, bu karanlig1 aksama

(beyaz gece) cevirebilir diyor bize bu misralar. Yanmalar yine agk atesini imler.
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Bu cismaniyet aleminde gilinlerimiz, hakikat ehlinden, ayrilik gamimiz i¢inde gecerek
aksam oldu. Giinlerimiz Hakk’in agk atesi i¢inde yanmalarla yoldai oldu ve bu yanip

yakilmalarla gegti.

Mevlana “bizim gamimizin i¢inde” demekle, bu ayrilik gamini hem kamillere ve hem
nakislara tesmil etmistir. Nakis insanin zahiren ve hayalen ayriligi izaha muhtag
degildir. Kamil insan, her ne kadar bu cismaniyet aleminde Hakk’a vasil ise de, onun

cismi Hakk’a vuslatin kemaline hicab olmaktadir.

16. Giinler gectiyse de ki: Gec¢sin korku yoktur bize; sen kal ey o kimse ki, senin

gibi pak yoktur.
Baki olan Tanr1’dan s6z ediliyor bu misralarda. Gegici olan zaten kirlenerek gegecektir.

“Sen kal” hitab1 gercek ma’suk olan Hakk’adir. Bundan murad, sifat ve isimlerle bu
olus aleminde miitecelli olarak Sen kal; zira benim varligim ve gecen giinlerim mevhum
ve itibaridir demek olur. Arifin nazarinda esyada sifat ve isimleriyle zahir olan Hakk’in

gercek viicududur; olug alemi ve cismaniyet hayaldir.

17. Baliktan baska her sey suya kandi, rizki olmayana da giinler uzadi.

Balik, insani; su ise Tanr1’y1 imgeler. Insan varligin iginde varliktan habersizdir. Rizki
olmayan insan ¢ile ¢ekmekte ve bu nedenle -psikolojik bir durumdur bu- giinler

uzamaktadir.

Bu beyitte ii¢ sinifin haline isaret vardir. Birisi balik, digeri baligin gayri, li¢iinciisii de
riziksiz olanlar. Baliktan maksat ruhlart mana deryasinda yiizen zatlardir ki, ask ehlidir.
Baligin gayrinden murad, suretle kayitli olan hayirli ve iyilik sahibi kimselerdir ki, zahir
ve bedeni ibadetlerle kanaat ederler. Nefsani kimseler ise, diinya hayatlarindaki

giinlerini sikintilar ve gamlar i¢inde gecirenlerdir.

18. Pismisin halini, ¢ig olan hi¢ anlayamaz. Binaenaleyh soz kisa gerektir vesselam.

(http://akademik.semazen.net/article detail.php?id=302: 22.05.2012)
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Alemde mevcud olan her seyin nihayeti vardir. Her seyin gayesi hiirriyettir. Kendi

aslina ulagan her sey nihayete erer. Her sey Hak’tan gelir ve yine O’na doner.

Kamil insan kendisinden baslangici olan Hakk’a ulasmakla, kainat agacinin pismis ve
olmus meyvesi olur. Digerleri ise heniiz hamdir. Ham meyve, olgun meyvenin haline
yabanci oldugundan, nakis kamilin halini anlayamaz. Hal bdyle olunca bu bahisteki

sozii kisa kesmek gerektir vesselam. (http://rumimevlevi.com/tr/hz-mevlana-

rumi/hzmevlana-celaleddin-i-ruminin-eserleri/ney-manzumesil8-beyit-
tercumeleri/1470-ilk-on-sekiz-beytin-tefsiri-: 22.05.2012)

1.Hore die Ney, wie sie weint.
Sie erzdhlt Geschichten der Trennung von Gott.

2.\on der Zeit an, in der sie mich aus der Erde meiner geliebten Heimat
gerissen haben, weinen die Ménner und Frauen beim Klang meiner
schmwerzvollen Stimme.

3.Ich brauche eine Brust, gespickt mit dem Schmerz der Sehnsucht und
der Trennung.

Nur so kann ich die Bedeutung meiner schmerzvollen Wehklage
erzihlen.

4.Sollte jemand jemals abfallen von seinem Ursprung. S
0 sucht er nach der Chance, ihn auf beserren Wege wieder zu finden.

5.Durch jede Gesellschaft dringt mein Weinen und Klagen.
Alle, die Gliicklichen wosie die Ungliicklichen, werden von meinem
Klang bertihrt.

6.Sie gluaben, sie seien Freunde meiner selbst geworden.
Doch nur wenig bemiihen sie sich, die geheimen Tiefen meiner Striimung

Zu erkennen.

7.Mein Geheimnis ist nicht zu trennen von meinem klangenden Gesang.
Doch dieses Licht ist nicht fiir alle Augen und Ohren bestimmt.

8.Geist und Korper sind nicht voneinander zu trennen.
Doch nicht vielen Augen und Ohren wird dieser Umstand enthiillt.

9.Der Atem der Ney ist wie Feuer und nicht nur blof3e Luft. Derjenige,
der nicht dieses Feuer hat, lasst ihn sterben und gehen.

10.Es ist das Feuer der Liebe das die Ney entflammt hat und
es ist der Kummer der Liebe, der den Wein reifen lasst.
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11.Die Ney ist ein Freund derjenigen, die ihre Geféhrten verloren haben,
Unsere Brust ist auch so zerspalten wie die der Ney.

12.Wer hat jemals ein Gift und Gegengift gesehen wie die Ney?
Wer hat jemals einen trostenden Freund gesehen wie die Ney?

13.Die Ney erzdhlt Geschichten von gefdhrlichen Wegen und
Kreislaufen.
Die Liebesgeschicten von Majnun und seinem blutigen Miihsal.

14.Ein Eingeweihter dieser Geflihle ist nichts als ein Beweusstloser.
Kann nur ein Ohr Kunde einer sprechenden Zunge sein.

15.Unsere Sorgen haben unsere Tage in die Irre geleitet, weg von uns.
Wihrend die Tage dem Zahn der Zeit gefolgt sind, der an uns nagt.

16.Wenn die Tage vorberziehen, sei nicht besorgt, lass sie einfach
vorberiziehen.

Oh Dir, du einzig Frommer, mein Leben verldngert bleibt dein.

17.Bist du kein Fisch, wird das Wasser sich schnelle miide machen,
Hast du kein tdglich Brot, ist Zeit nicht dein Wunsch.

18.Fir einen unreifen Menschen ist die Stufe der Reife zu umfassend.

So quéle dich nicht lang, sei gliicklich, wie du bist. (Tiirkmen, 2011: 17-
22)

Im Namen Allahs, des Erbarmes des Bahrmherzigen

1.Hore auf die Geschichte der Rohrfl6te, wie sie sich iiber die Trennung
beklagt:

2.“Seit ich aus dem Rohricht geschnitten wurde, hat meine Klage Mann
und Frau zum Weinen gebracht.”

3.1ch suche nach einer von der Trennung zerrrisenen Brust, der ich
meinen Sehnsuchtschmerz enthiillen kann.”

4.Jeder, der weit von seinem Ursprung entfernt ist, senht sich danach,
wieder mit ihm vereint zu sein.

5.Vor jeder Gruppe in der Welt habe ich meine klagenden Noten gespielt,
vor Ungliicklichen und Frohen.

6.Jeder hat sich fiir meinen Freund gehalten, keiner hat meine inneren
Geheimnisse gesucht.
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7.Mein Geheimnis ist nicht weit von meiner Klage entfernt, doch es fehlt
dem Auge und dem Ohr an Licht.

8.Der Korper wird nicht von der Seele verhiilt, die Seele nicht vom
Korper, doch niemand darf die Sele sehen.”

9.Diese Tone der Rohrfliite sind nicht aus Wind, sondern aus Feuer;
wehe dem, der dieses Feuer nicht besitzt.

10.Das Feuer der Liebe ist in der Flote, die Glut der Liebe liegt im Wein.

11.Die Flote ist der Freund all derer, die von ihrem Freunde getrennt
wurden; ihre Melodien zerreilen unsere Schleier.

12.Hat man jemals ein Gift und Gegengift wie die Flote gesehen? Hat
man je einen Verehrer und Liebenden wie sie gesehen?

13.Die Flote erzihlt von dem blutigen Pfad und berichtet iiber Magnuns
Leidenschaft.

14.Vertraut mit dem Sinn ist nur der Sinnenlose, die Zunge hat nur das
Ohr zum Kunden.

15.In unserem Leid sind die Tage vergangen, unsere Tage reisen Hand in
Hand mit den brennenden Schmerzen.

16.Wenn unsere Tage auch vergehen, lasse sie ziehen, es macht nichts,
mogest Du nur bleiben, denn nichst ist heiliger als Du!

17.Nur ein Fisch wird nie von seinem Wasser satt; wer sein tdglich Brot
nicht hat, findet den Tag lang.

18.Das Unreife kann den Zustand des Reifen nicht verstehen, deshalb

muss ich mich kurz fassen, lebe wohl! (Meyer, Kaveh, Azer, 2005: 45-
46)

Reynold Nicholson

1.Listen to this reed how it complains: it is telling a tale of separations.

2.Saying, “Ever since I was parted from the reed-bed, man and woman
have moaned in (unison with) my lament.

3.1 want a bosom torn by severance, that | may unfold (to such a one) the
pain of love-desire.

4.Every one who is left far from his source wishes back the time when he
was united with it.
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5.In every company | uttered my wailful notes, | consorted with the
unhappy and with them that rejoice.

6.Every one became my friend from his own opinion; none sought out
my secrets from within me.

7.My secret is not far from my plaint, but ear and eye lack the light
(whereby it should be apprehended).

8.Body is not veiled from soul, nor soul from body, yet none is permitted
to see the soul.”

9.This noise of the reed is fire, it is not wind: whoso hath not this fire,
may he be naught!

10.°Tis the fire of Love that is in the reed, ‘tis the fervour of Love that is
in the wine.

11.The reed is the comrade of every one who has been parted from a
friend: its strains pierced our hearts.

12.Who ever saw a poison and antidote like the reed? Who ever saw a
sympathiser and a longing lover like the reed?

13.The reed tells of the Way full of blood and recounts stories of the
passion of Majnun.

14.0nly to the senseless is this sense confided: the tongue hath no
customer save the ear.

15.1n our woe the days (of life) have become untimely: our days travel
hand in hand with burning griefs.

16.If our days are gone, let them go!-- ‘tis no matter. Do Thou remain,
for none is holy as Thou art!

17.Except the fish, everyone becomes sated with water; whoever is
without daily bread finds the day long.

18.None that is raw understands the state of the ripe: therefore my words
must be brief. Farewell! (http://www.dar-al-
masnavi.org/reedsong.htmi#4.: 22.05.2012)
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Javid Mojaddedi

1.Now listen to this reed-flute’s deep lament
About the heartache being apart has meant:

2.“Since from the reed-bed they uprooted me
My song’s expressed each human’s agony,

3.A breast which separation’s split in two
Is what | seek, to share this pain with you:

4.When kept from their true origin, all yearn
For union on the day they can return.
5.Among the crowd, alone | mourn my fate,
With good and bad I’ve learnt to integrate,

6.That we were friends each one was satisfied
But none sought out my secrets from inside;

7.My deepest secret’s in this song I wail
But eyes and ears can’t penetrate the veil:

8.Body and soul are joined to form one whole
But no one is allowed to see the soul.”

9.1t’s fire not just hot air the reed-flute’s cry,
If you don’t have this fire then you should die!

10.Love’s fire is what makes every reed-flute pine,
Love’s fervour thus lends potency to wine;

11.The reed consoles those forced to be apart,
Its notes will lift the veil upon your heart,

12.Where’s antidote or poison like its song,
Or confidant, or one who’s pined so long?

13.This reed relates a tortuous path ahead,
Recalls the love with Majnun’s heart bled:

14.The few who hear the truths the reed has sung
Have lost their wits so they can speak this tongue.

15.The day is wasted if it’s spent in grief,
Consumed by burning aches without relief-

16.Good times have long passed, but we couldn’t care
When you’re with us, our friend beyond compare!
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17.While ordinary men on drops can thrive
A fish needs oceans daily to survive:

18.The way the ripe must feel the raw can’t tell,
My speech must be concise, and so farewell! (Mojaddedi, 2004: 4-6)

Victoria R. Holbrook

1.Listen to this reed flute as it tells its tales
Complaining of separations as it walils:

2.“Since they cut my stalk away from the reed bed
My outcry has made men and women lament

3.1 seek a breast that is torn to shreds by loss
So that I may explicate the pain of want

4.Everyone who’s far from his own origin
Seeks to be united with it once again

5.1 have cried out in the company of all
I sought out the good and sought the bad in all

6.Everyone supposed that he was my close friend
No one tried to find my secrets hid within

7.My inner life is not far off from my cry
But the light to see is not in ear or eye

8.Spirit’s not hid from flesh nor flesh from spirit
But none is granted leave to see the spirit.”

9.I1t’s not wind, it’s fire, this reed-stalk’s wailing song
Anyone who doesn’t have it, won’t live on

10.What has struck the reed-stalk is the fire of love
What has struck the wine is deep passion of love

11.Anyone who’s lost a friend, the reed’s with him
Its wails tear apart the veils that keep us in

12.Who has seen a poison or cure like the reed?
Who has seen a lover or mate like the reed?

13.1t’s the reed tells of the road that runs with blood
It’s the reed tells tales of madman Majnun’s love.
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14.0nly to those without sense is such sense known
Yet the ear has no customer but the tongue

15.1n our grief our days have passed by suddenly
Searing pangs have kept our life’s days company

16.Bt though days pass by, say, “Go!”--there’s naught to fear
You but stay, You who unlike all else are pure

17.His water sates all but the fish of the sea
Without daily bread the day goes by slowly

18.The states of the cooked can’t be grasped by the raw
So the less talk the better, farewell for now! (http://www.dar-al-
masnavi.org/reedsong.html#22.: 22.05.2012)

4.4. Gozlemler

1.Listen to this reed flute as it tells its tales
Complaining of separations as it wails:

1.Listen to this reed how it complains:
it is telling a tale of separations.

1.Now listen to this reed-flute’s deep lament
About the heartache being apart has meant:

Tirkgesi: “Dinle, bu ney neler hikayet eder, ayriliklardan nasil sikayet eder.”

“Dinle neyden, zira o, bir seyler anlatmada, ayriliklardan sikayet etmededir. “

Birinci beyitin {i¢ ¢evirisini bicem agisindan inceledigimizde ii¢ yazar da kafiyeli
olmasina dikkat etmistir. “Ney” kelimesini ifade etmek i¢in Holbrook ve Nicholson
“reed” kelimesini tercih ederlerken, Mojaddedi “reed-flute” ifadesini kullanmistir.
Anlam agisindan baktigimizda da her {igli neyin ayrilik acisina igaret etmislerdir.

Reed: a thin piece of wood or metal which shakes very quickly to produce sound when

a musician blows over it. (http://dictionary.cambridge.org/: 04.06.2012)
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Cambridge yaymevine ait sozIliigiin tanimmna gore; tahta veya metal ham maddeden
yapilmis ve bir miizisyenin iiflemesiyle ses ¢ikaran ince bir parcadir.

Arama motorunun gorseller kismina reed kelimesini yazdigimizda bizi tam olarak ney
kelimesine gotirmemektedir. Daha ¢ok sazlik resimlerinin oldugu ya da bati
toplumunun miizikal enstriimani olan fliite yonlendirmektedir. Bu sebeple ceviride
kullanilan kelime okuru adrese tam olarak dogru bir sekilde gotiirememektedir. Sayet
okur kitlesinin hayatinda ya da gergekliginde neyin oldugu bilgisi mevcut degilse
zihnide farkli ¢agrisimlar uyandirmasina neden olacaktir. Bu sebeple ney kelimesinin

aynen kullanimi tercih edilebilirdi.

2. “Since they cut my stalk away from the reed bed

My outcry has made men and women lament

2. Saying, “Ever since I was parted from the reed-bed,

man and woman have moaned in (unison with) my lament.

2. “Since from the reed-bed they uprooted me

My song’s expressed each human’s agony,

Golpmarli'nin  Tiirkge c¢evirisi lizerinden incelememize devam ediyoruz. “Beni
kamisliktan kestiklerinden beri feryadimdan erkek, kadin herkes aglayip inledi.” ya da
Ney der ki: “Beni kamisliktan kopardiklarindan beri iniltim, kadin ve erkek herkesi
aglatt1.”

Ney vatanindan ayrildigindan beri siirekli oraya bir 6zlem duymakta ve bunu feryat
ederek dile getirmektedir. Aslinda Mevlana kendisini ¢ok da fazla anlatamayacag i¢in
en iyi sozli metin aleti olarak neyi tercih etmistir. Dilini bilen bilmeyen herkesin
yiiregindeki bam telini sizlatabilme 6zelligine sahip olan neyi her kim iiflerse aslinda

onun 1zdirabini dile getirmektedir.

Feryad: Farsga ¢iglik demektir. Mecburi ve yiiksek sesle yapilan zikir. Kendinden

gecerek ve kendini birakarak yiiksek sesle Allah’a yalvarma.
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Nicholson’un ¢evirisinde erkek ve kadinlarin aglama sebebi diger ¢evirmenlere gore
daha trajik ele alinmistir. Ney sazlikta herhangi bir saz idi fakat giin geldi vatanindan
ayr1 diistli ve o giin bugiindiir feryat etmektedir.

Hepimiz hayatimizin belli donemlerinde oglu terdr orglitlerince pusuya diisiiriiliip sehit
mertebesine eren Mehmetgiklerin haberlerini izlemisizdir. Oyle bir sahne canlandirin
zihninizde; anne c¢aresiz ¢linkii “Ne gelirse O’ndan” oldugu icin kah ellerini semaya
kaldirmis, kah sinesini daglamakta. Feryat etmek kelimesini ancak bu sahne ile neyin
feryat etmesiyle bagdastirabiliriz. Fakat her {i¢ ¢cevirmen de feryat etmek yerine sikayet

etmek anlamindaki kelimeleri kullanmaiglar.

3. | seek a breast that is torn to shreds by loss

So that I may explicate the pain of want

3. I want a bosom torn by severance,

that I may unfold (to such a one) the pain of love-desire.

3. A breast which separation’s split in two

Is what | seek, to share this pain with you:

Tiirkgesi: “Ayrilik, bagrimi parga parga eylesin, ta ki agk derdini anlatabileyim.”

Seek fiili bir seye ulasmak ic¢in herhangi bir ¢aba gostermeye isaret eder. “want”
kelimesinin anlaminda baktigimizda ise daha ¢ok “isteriz ama bunun i¢in bir sey yapip
yapmadigimiz” net, acik degildir. Ney kamisliktan ayrilarak bir viicuda biiriindii. Insan
viicudundaki agiz (1), burun (2), goz (2), kulak (2) suretleri biciminde delindi. Bu
esnada kalbi parca par¢a oldu. Uciincii ceviride herhangi net iki pargadan
bahsedilmektedir. Lakin yiiregimiz sayet pare pare olduysa demek ki biz bile kag
parcaya ayrildigindan bihaberiz. Holbrook bu beyitin cevirisinde kendi halinden
anlayabilecek kimsenin de yiiregi aciyla daglanmis olsun ki, beni anlayabilsin, iste bu

yiizden Oyle bir yiirek aramaktayim diyerek durumu hala siirdiirdiigiinii dile getirmistir.

4. Everyone who’s far from his own origin

Seeks to be united with it once again
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4. Every one who is left far from his source
wishes back the time when he was united with it.

4. When kept from their true origin, all yearn

For union on the day they can return.

Cevirisi: “Aslindan uzak diisen kisi, yine vuslat zamanini arar.”

“Allah’im, senden sana sigmirim” hadis-i serifinin a¢ilimi gibidir bu beyit. Yaradan,
kamistan degil artik fenafillah1 arzulayan ney’den bahseder. Kendinden ayrilan birinin

kendine kavusma durumudur bu.

Bu diinya aleminin suretleri Hakk’in viicud denizinin dalgalanmasindan meydana
gelmis kopiiklerdir. Bu kopiikler yine o hakiki viicud denizinde kaybolurlar. Kamil
insanda asla ulagsma arzusu asikar, nakislarda ise gizlidir. Kamil insan diinyanin
suretiyle ilgilenmez  ve ondan  zevk  de almaz. Nakis insan

(http://haspinar.blogcu.com/tasavvufta-insan-i-kamil/8332107:04.06.2012) se, kendinde

gizli olup bilemedigi arzusunu tatmin i¢in maddi zevklerin tutsagi olur; tatmin oldukga,
tatminsizlik onu sarar, her seyden bikar; nedenini anlayamadigi bir zevksizlik ve 1stirap
icinde yasar. Zira emeller arttikca, elemler de cogalir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de: “Bizi
anlamaktan yiiz ¢eviren kimse i¢in, muhakkak sikintili bir yasayis vardir” buyrulmustur.
Holbrook ve Mojaddedi’nin ¢evirilerinde “origin” kelimesi kullanilmistir. Bu kelimenin
sozliik anlamina gore bir nesne ya da seyin yapildig: yer, bir kimsenin diinyaya geldigi
yer anlamlarini tagirken “source” baslangi¢ yeri anlami tasimaktadir. Ney kamisliktan
vatanindan ayr1 diistiiglinden her daim ona kavusacagi ani gozetir. Aslinda burada
kullanim edebi bi¢cimde yatan mana insanin vatanina, Yaradanina kavusma hasretiyle

yanip tutusmaktadir.

5. | have cried out in the company of all

| sought out the good and sought the bad in all

5. In every company | uttered my wailful notes,

| consorted with the unhappy and with them that rejoice.
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5. Among the crowd, alone I mourn my fate,

With good and bad I’ve learnt to integrate,

Cevirisi: “Ben her cemiyette agladim, inledim. Fena hallilerle de es oldum, iyi hallilerle
de.”

Timas yayinlart araciliginda Siileyman Nahifi ve Amil Celebioglu kalemiyle can bulan
ceviri ise su sekildedir: “Ben ki her meclisin aglayani, iyilerin de kotiilerin de

arkadasiyim.”

Oncelikle Tiirkce metinleri kendi aralarinda degerlendirdigimizde birinci ceviride her
toplulukta, her mecliste aglayip gozyas1 doktiigiinii, ikinci ¢eviride ise her meclisin bir

aglayan1 varmis da sanki o aglayan kendisiymis gibi bir anlam ¢ikiyor.

Holbrook ve Mojaddedi ¢evirilerinin birinci ve ikinci misralar1 degerlendirildiginde ses
acisindan uyum gozlemlenirken, ikinci ¢eviri Nicholson’da bdyle bir uyum séz konusu

degildir.

Yasadigimiz her an toplantida, ¢arsida, aligveriste ya da bir mecliste yeni simalarla
karsilasiniz. Tanistigimiz bu insanlarin kiminin tiyneti iyi iken kimininse kotiidiir.
Onlarin hakkinda iyi insan — kotii insan yorumu yapabilmemiz i¢in onlarla bazi
zamanlari, baz1 duygular1 paylasmamiz gerekir. Ik siradaki Holbrook’un cevirisinde
neyin her cemiyette agladigim1 anliyoruz fakat kullanmis oldugu “seek out” kelimesi
aramak anlaminda olup hayatimiza aldigimiz kimseleri arayarak edindigimiz anlamina
ulagiyoruz. Halbuki bu paragrafin ilk ciimlelerinde de belirttigimiz iizere, yasam iginde
bireyler ister istemez bazen bizim anlayamadigimiz bir sekilde yerlerini almig olurlar.
Bizler tiim arkadaslarimizi arayarak edinmeyiz. Zaten edinsek de kimse kendisine kotii

tiynetli arkadas edinmek istemez, kotli huylu insanlarin disinda.
Bunlarin yani sira Holbrook’un ¢evirisindeki anlama gore; bizler herkesin igindeki iyiyi

ve kotiiyl arariz. Adeta Yin yang semboliine isaret ederek her iyinin i¢inde bir kotii, her

kotiinlin icinde de bir iyi oldugu goriisii bizde ¢agrisim yapmaktadir. Fakat beyitin
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Tiirk¢esine bakinca “iyilerin de kotilerin de arkadasiyim.” ifadesiyle pek

ortiismemektedir.

Nicholson’un ¢evirisinde her toplumda bu kederini dile getirdigini belirtmis. Ama bu
sOylemi c¢evirisini okudugumuzda kederini dile getirmeyi aglayarak mi yoksa
aglamadan m1 yaptig1 hakkinda kesin bir hiikkme varamiyoruz. “Unhappy” sifatt mutlu
olmayan, mutsuz kimseleri betimlerken kullandigimiz bir sifat. Fakat iyi tiynetli
insanlarin m1 yoksa kétii tiynetli insanlarin mutsuz olup olmadiklarina dair bir bilginin
bize faidesi yoktur. Ciinkii burada asil anlatilmak istenen; kot halliler yani nefislerinin
esiri olan kimseler ile iyi halliler de Hakk’a baghdirlar. Cismiyle degil ruhuyla insan

oldugunu idrak eden kimseler iyi halli kimselerdir.

Mojaddedi’nin cevirisine goz attigimizda ise “Among the crowd, alone I mourn my
fate” ctimlesinden kalabaligin ortasinda sanki kaderinden tek sikayet eden neyin
kendisiymis gibi bir anlam c¢ikiyor karsimiza. Ney, her cemiyette agladi, inledi,
feryadim1 dile getirdi. Ayrica Mojaddedi, beyitin Tiirkgesinde alone kelimesine yer
verilmemisken ¢evirisinde kullanmistir. Ug¢ c¢evirmeni Tiirkce beyitin gevirisiyle
kiyasladigimizda Mojaddedi ¢evirisinin anlami  dogru bir sekilde aktardigini

gormekteyiz.

6. Everyone supposed that he was my close friend

No one tried to find my secrets hid within

6. Every one became my friend from his own opinion;

none sought out my secrets from within me.

6. That we were friends each one was satisfied

But none sought out my secrets from inside;

Tiirkcesi: “Herkes kendi zanninca bana dost olur, sohbetimden bir seyler 6grenmek

ister.”
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“Her bir kimse, kendi zanni cihetinden benim yarim oldu. Benim “gizli, gériinmeyen”

anlamlarina gelen batinimdan (TDK, 06.06.2012) esrarin1 istemedi.”

Mevlana: “Herkes kendi anlayisina gore oldu bana yar; Ama gizli kaldi benim igimdeki
biitlin esrar.” Soziiyle cevresindekilerin kendisinin dostu oldugunu diisiinseler de
anlayamadiklari, kavrayamadiklar1 sirlarin hala sakli olduguna isaret etmistir. Yukarida

alt1 cizili kisim aslinda Mevlana’nin bu soziiyle benzesim saglamaktadir.

Yer verdigimiz Tiirkce metinlerdeki anlam Ingilizce ¢evirilerde pek karsiligini
bulamamistir ¢linkii Tiirkge metinde “sohbetimden bir seyler 6grenmek ister.” Yerine
cevirmenlerin hepsi kimsenin bu sirr1 6grenmek icin hi¢ kimsenin bir ¢aba iginde

olmadigina isaret etmislerdir.

Birinci ve ikinci ¢eviride herkes, goriiniirde ya da onlara gore kendisinin arkadasi/dostu
oldugu diisiincesinde. Bu goriis cevirilerde iletilmistir. None kelimesi formal iken no
one kelimesi informaldir. But = fakat baglac1 ile ifade igiincii ¢eviri metninde

kuvvetlendirilirken diger ¢evirilerde bu kullanim goriilmemektedir.

Ucgiincii ceviride “That we were friends each one was satisfied” ciimlesi yer almaktadir.
Bu ifadeye gore; ney ile arkadashik kuran herkes, her kimse (each) bu halden
memnundur. Fakat neyin bu arkadaslik durumunda ne hissettigi ya da ne diisiindiigiine

dair herhangi kesin bir anlam ¢ikaramamaktay1z.

7. My inner life is not far off from my cry
But the light to see is not in ear or eye

7. My secret is not far from my plaint,

but ear and eye lack the light (whereby it should be apprehended).

7. My deepest secret’s in this song I wail

But eyes and ears can’t penetrate the veil:
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Tiirkgesi: “ Gergi sirrim, feryadimdan uzak degil, lakin her goz ve kulakta bunu sezecek
nur yok.” ya da “Benim sirrim feryadimdan uzak degildir. Lakin her gozde onu gorecek
nur, her kulakta onu isitecek kudret yoktur.”

Nurla gérmek ve duymak; kalbini rehber edinmis insan-1 kamilin yapabilecegi istir.

Ney’in aglamasi, miiziktir. Ney sesi insanda bir inleme, aglama hissi yaratir.

Holbrook’un ¢evirinde feryat anlaminda “cry” kelimesini gérmekteyiz. Fakat cry
kelimesi daha ¢ok aglamak, aglarken ses ¢ikarmak anlamlarina karsilik gelmektedir.
Daha once oglunu sehit vermis bir annenin feryad: Ornegini vererek feryat etmek
kelimesini agiklamaya calismistik. Bu yilizden cry kelimesinin bu anlamla ortiismedigi

konusunda bir fikre sahibiz.

Nicholson’un gevirisinde ise feryat anlamindaki plaint kelimesini goriiyoruz. Holbrook
inner life yani i¢sel diinyam ile kimsenin bilmedigi, sadece kendisinin bildigi bir alemi
icinde barindirdigina isaret ederken, diger cevirmenler ise kaynak metindeki s
kelimesine sadik kalarak bizzat karsilik gelen secret kelimesini kullanmiglardir.
Holbrook inner life ile digerlerine nispeten daha siislii bir edebi kullanimi tercih
etmistir. Holbrook ve Nicholson nur kelimesini light olarak alirken, Mojaddedi bu sirri
orten perde ifadesini kullanarak hi¢bir g6z ve kulagin bu sir perdesini aralayamadigi
seklinde bir ceviri yapmustir. Cevirisinde digerlerine nazaran daha sembolik bir dil

kullanmustir.

8. Spirit’s not hid from flesh nor flesh from spirit

But none is granted leave to see the spirit.”

8. Body is not veiled from soul, nor soul from body,

yet none is permitted to see the soul.”

8. Body and soul are joined to form one whole

But no one is allowed to see the soul.”

b

Tiirkgesi: “Can ve ten birbirinden gizli degildir. Fakat cani, gormeye izin yoktur.’
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“Bir diger ceviri: “Beden ruhtan, ruh bedenden gizli degildir. Lakin herkesin

ruhu gérmesine ruhsat yoktur.”

Buradaki mana i¢in “Aslinda her sey ortadadir ve higbir sey kendini gizleme gayretinde

de degil. Varlig1 bizden gizleyen yine biziz.” diyebiliriz.

Holbrook, flesh = ten direk karsiligini almistir. Bizim giinliik dilde kullandigimiz ve
adeta birbirine yapisik haldeki ikilemeyi Sayin Barig Mancgo -can bedenden ¢ikmayinca-
adli eserinde ne giizel dile getirmistir. Bu sebeple Nicholson ve Mojaddedi’nin bu
kullanimin1 yakaladiklarii diistinliyorum. Mojaddedi, diger iki ¢evirmene gore ifade
biraz daha farkli dile getirmistir: Biitlinii ikiye ayirma yontemini kullanmistir. Can ve
bedenin birleserek bir biitliin olusturdugunu yani iki’nin bir oldugunun altin1 ¢izerken;
Holbrook ve Nicholson kelime tekrarlarina gitmis, zaten ayri iki seyin yine de
birbirlerinden ayrilamadiklarini dile getirmistir. Mojaddedi altinci beyitin ¢evirisindeki
no one ifadesini degistirmis ve none kullanimina gitmistir. Diger iki ¢evirmen ise ayni
kullanima devam etmislerdir. Nicholson ve Mojaddedi insanlar i¢in yaygin olarak can,
ruh anlaminda kullanilan soul kelimesiyle dogru bir ¢eviri yaparken, Holbrook spirit
kelimesiyle cevirisine devam etmistir. Spirit kelimesi daha ¢ok 6rnegin; 1980’11 yillara
ait bir par¢ay1 radyoda dinledigimizde

“-1980lerin ruhunu yansitiyor.” gibi durumlarda ya da antrendriin sporcularia “-Takim
ruhunu asla unutmayin!” gibi hatirlatmalarda bulundugunda kullanilir. Burada

kullanilmak istenen insan-1 kamilin bedeni ve ruhudur.

9. It’s not wind, it’s fire, this reed-stalk’s wailing song

Anyone who doesn’t have it, won’t live on

9. This noise of the reed is fire, it is not wind:

whoso hath not this fire, may he be naught!

9. It’s fire not just hot air the reed-flute’s cry,

If you don’t have this fire then you should die!
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Tiirkgesi: “Ney’in sadasi ates oldu, onu hava sanma. Kimde bu ates yoksa yaziklar
ona.”
Bir diger geviri: “Su ney’in sesi atestir; hava degildir. Her kimde bu ates yoksa, o kimse

yok olsun.”

Bu beyitten anlasilacagi iizere; ates (ney sesi), Hakk’1 imlemektedir. I¢inde Hakk askini
tagimayan kisilere beddua ediliyor. “Ates”ten murad, ilahi agktir. Kendi aslindan uzak
diisen her kimse evvelki vuslat zamanini ister; ¢iinkii kendi aslinin asikidir. Her kimde
aslina ulagma askinin atesi yoksa o kimse dnce kendi mevhum olan varligindan yok ve

kendisinin akli ve nazari olan bilgilerinden fani olsun.

Onceden elestirisini  yaptigimiz beyitlerde neyin sirri, neyin feryadi ifadelerini
gormiistiik. Simdi ise Nicholson’un ¢evirisinde yeni bir betimlemeyle karsilasiyoruz:

“This noise of the reed”

Cambridge Online sozliikteki agiklamaya goére: “sound, esp. when it is unwanted,

unpleasant, or loud.”
Anlami: Ozellikle istenmeyen, hos olmayan ya da siddeti yiiksek olan ses.

Neyin sesini dinleyen kadin erkek herkesin agladigini onceki beyitler 1s18inda
sOyleyebiliriz. Pekala bu kimseler onun sesine hayran olduklar1 i¢in mi yoksa bu sesi

duymak istemedikleri i¢in mi agladilar?

Her kimde bu ates yoksa yaziklar ona ya da o kimse yok olsun ifadesi kullanilmigtir
ikinci satirda. Ingilizce gevirilerde “be naught = higbir sey olmak, should die = 6lmeli,
won’t live on = yasamayacak” gibi karsiliklar kullanilmistir. Amagsiz yasayan insanlari
“yasayan oliiler” olarak betimleriz. Ilahi ask ile beslenmeyen insanlar da bu kategoride
degerlendirilebilir. Dolayisiyla onlar yasayan Oli iseler bir defa dlmiisler, bir daha

Olmelerine (should die) gerek yoktur.

10. What has struck the reed-stalk is the fire of love

What has struck the wine is deep passion of love
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10. ‘Tis the fire of Love that is in the reed,

‘tis the fervour of Love that is in the wine.

10. Love’s fire is what makes every reed-flute pine,
Love’s fervour thus lends potency to wine;
Tiirkgesi: “Ney’in tesiri, agk atesinden; saraptaki hal, ask coskunlugundadir.”

b

“Neydeki ates ile meydeki kabarig, hep ask eseridir.” ve “Askin atesidir ki “ney” e

diistii. Askin kaynayisidir ki, meye diistii.”

Allah, Adem’e kendi ruhundan iifleyerek onu kendinden kilmistir. Ney’in tiflenmesi,
yaratilis anini cagristirtyor. Allah en ¢ok da ask duygusuna yakin durur. Yaradan’in
atesi, Adem’e diistii desek bu beyti agmis oluruz herhalde. Sarap da bu atesten
nasiplenmistir ki ney gibi sarhosluk verir muhatabina.
Nicholson “Ilahi Ask” kavramina vurgu yapmak i¢in Love kelimesinin ilk harfini biiyiik
yazmistir. Mojaddedi’nin c¢evirisinde kelime climle basinda kullanildigi i¢in onun
kullanim amacina yonelik herhangi bir elestiri getirememekteyiz. Holbrook ise bdyle bir
vurgulama yontemine gitmemistir.
Mojaddedi every kelimesiyle kamisliktan koparilip ney yapilan her sazin i¢inde bu Ilahi
Ask atesinin olduguna isaret edip bu ask atesinden 6tiirli neyin hasretlik ¢ektigine isaret
etmistir.

11. Anyone who’s lost a friend, the reed’s with him

Its wails tear apart the veils that keep us in

11. The reed is the comrade of every one who has been parted from a friend:

its strains pierced our hearts.

11. The reed consoles those forced to be apart,

Its notes will lift the veil upon your heart,

Tirkgesi: “Ney, sevgiliden ayrilmisa dert ortagi oldu. Kavusmaya mani olan perdeleri

parcaladi.
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Tahir-iil Mevlevi’nin Tiirk¢e Cevirisi: “Ney, yarinden ayrilmis olan arkadasindir. Onun
makam perdeleri, bizim nurani ve zulmani (karanlik gaflet uykusunda olan)
perdelerimizi- yani, vuslata mani olan perdelerimizi- yirtmistir.”

Tahir-iil Mevlevi birinci ¢eviriye nazaran daha uzun bir ¢eviri yontemi izlemistir. Ney,
ayrilik acist ¢eken herkesin yardimina kosar. “Onun perdeleri bizim perdelerimizi
yirtt1”, ifadesindeki perdeden kasit ney’in suri “ney”de yegah, agiran, irak, segah ve
cargah seklindeki yedi perdesidir ki, insan-1 kamile ulasmada nefsin agsamalar1 da “nefs-
i emare, nefs-i levvame, nefs-i miilhime, nefs-i mutmainne, nefs-i raziye, nefs-i
marziyyeve nefs-i safiye” seklinde yedi tanedir. Yine buradan insan kafasindaki yedi
delik de hatirlanabilir.

Perdelerin yirtilmasindaki kasit:

e (oziin daha iyi gormesi,

e Kulagin daha iyi igitmesi,

e Dilin daha dogru konusmasi ve

e Burnun “gériinmez alem” anlaminda gelen gaibi (TDK, 06.06.2012) koklamasidir.

Perdeleri acgilan ney, Hakk’a kavusur ve O olur.

Tiirkgesinde yer verilen yar kelimesinin karsih@mi higbir Ingilizce ¢eviride
goremiyoruz. Arkadas kelimesine karsilik gelen friend kelimesi tercih edilmistir.
Halbuki daha onceki beyitlerin ¢evirisinde Ilahi Ask anlaminda Love kelimesi

kullanilmis olup kelimenin de ilk harfi biiyiik harf ile yazilmigt.

Holbrook’un ¢evirisinde kaybetme islemini bizzat 6znenin kendisi yapmaktadir. Cilinkii
ozne burada etken gorevdedir. Ikinci geviride ise 6zne edilgen yapida olup kaybetme
isleminde kendi rizasinin olup olmadigi anlagilmamaktadir. Lakin biz biliyoruz ki ney
kamishiktan kendi istegiyle koparilmamistir. Bu durum o istemedigi halde basma
gelmistir ki bu yiizden her mecliste feryadini dile getirmektedir. Mojaddedi, neyin zorla
vatanindan koparildigr duygusunu, 6zneyi hem edilgen yapida hem de force kelimesini

kullanmasiyla bize yansitmistir.

12. Who has seen a poison or cure like the reed?

Who has seen a lover or mate like the reed?
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12. Who ever saw a poison and antidote like the reed?

Who ever saw a sympathiser and a longing lover like the reed?

12. Where’s antidote or poison like its song,

Or confidant, or one who’s pined so long?

Tiirkgesi:” Ney gibi bir zehir ve panzehir, ney gibi bir dost ve asik olamaz.”

Ney gibi hem zehir, hem panzehir; hem dem saz, (arkadas, sirdas) hem miistak (fazla

istekli) bir seyi kim gérmustiir?

Imanin sartlarindan biri olan “Hayrin ve serrin Allah’tan geldigine inanmak.” ile “Ney
gibi bir zehir ve panzehir” ifadeleri kardes gibi goriinliyor. Bu sekilde bir baglanti

kurdugumuzda ney’in Hakk’1 simgeledigi fikri desteklenmis oluyor.

Zehir anlaminda her ii¢ ¢eviride poison kelimesi, panzehir anlaminda ise cure ve

antidote kullanilmustir.

Birinci ve ikinci ¢eviride farkli kelimeler kullanarak ayni gosterene isaret edilirken,
Mojaddedi’nin gevirisinde its song ifadesiyle neyin feryadini sarki ifadesiyle giizelleme

yoluna gitmistir. Burada Mojaddedi, besinci beyite gonderme yapmaktadir.

13. It’s the reed tells of the road that runs with blood

It’s the reed tells tales of madman Majnun’s love.

13. The reed tells of the Way full of blood
and recounts stories of the passion of Majnun.

13. This reed relates a tortuous path ahead,
Recalls the love with Majnun’s heart bled:
Tirkgesi: “Ney, kan dolu bir yoldan haber verir. Mecnun’un agk hikayesini anlatir.”

“Ney, kanla dolu olan yoldan bahsetmekte, Mecnun agkinin kissalarini sdylemektedir.”
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Bu beyitin anlamina yonelik “Kan dolu olan yol, ilahi yoldur; daha 6nce bu yoldan
gecen insan-1 kamillerin kaniyla dolmus bir yol. Mesnevi, bu yolda yiiriime

kilavuzudur.” agiklamasina yer verebiliriz.

Insan-1 Kamil, miiskillerle dolu ve nefs-i emmarenin mezbahasi olan Hak yolundan
haber veriyor. Ilahi aska miiptela olan Mecnun’un kissalarini ve hallerini anlatiyor.

Mojaddedi’nin gevirisi disinda kafiye yadsinmis ve Mojaddedi kan dolu ifadeyi ikinci
misrada dile getirerek durumu Mecnun’un askiyla bagdastirmistir. Holbrook ise
Mecnun’u ¢ilgin adam sifatiyla nitelendirmistir. Cilgin adam ya da delilik ifadeleri
Leyla ile Mecnun hikayesine gonderme yapmaktadir. Mecnun’un somut aski Leyla’nin
kendisidir. Leyla’sina kavusmak i¢cin Mecnun kendisini ¢éllere vurmus, hayatini bu yola
adamistir. Mevlana bu beyiti ile Leyla ile Mecnun hikayesine atifta bulunmustur. Ciinkii
yiireginde Ilahi Ask olan insan-1 kamiller de kendilerini O’na adamus, diinyevi

zevklerden elini eteklerini ¢ekmislerdir.

14. Only to those without sense is such sense known

Yet the ear has no customer but the tongue

14. Only to the senseless is this sense confided:

the tongue hath no customer save the ear.

14. The few who hear the truths the reed has sung

Have lost their wits so they can speak this tongue.

Tiirkgesi: “Bu aklin mahremi akilsizdan baskasi degildir, dile de kulaktan bagka miisteri
yoktur.”
“Asil esrarinin sirdas1 agiklardir. Dile kulaktan bagska talip yoktur.”

Kamil insanin aklinin mahremi, ancak onun 6niinde kendi aklini, dirayetini ve “Yiiksek
zeka, zihin acikligi, cabuk anlama ve kavrama yetenegi” anlamlarina gelen fetanetini
(TDK, 06.06.2012) terk etmis olan saliktir. O akildan faydalanan, ancak bdyle bir
saliktir. Yoksa kendi aklini, zeka ve ilmini begenen kimse, insan-1 kamilin aklindan

istifade edemez. Fakat kendinden gecen salik, kamil insan konusurken bastan ayaga
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kulak olup dinler. Kamil insanin dilinin miisterisi ancak boyle kulak olan saliktir. “S6z

giimiisse, stikut altindir” deyisine bir atifta bulunulmaktadir.

Bizler tabiatta bir toz zerresi iken, her seyi biliyorum diyerek bobiirlenerek dolanmak
niye? Bizler eger kendimizi higlik siirinda goriirsek o zaman gelismemis, 6grenmemiz
daha kolay olacaktir. Bu sebeple onyargi goleklerimizden kurtulup bilen kimselere
danismali ve onlar1 dinlerken kulagimizin ucuyla degil, kulak kesilerek dinlemeliyiz.
Iste o zaman bu sirra ulasabiliriz. Ciinkii Mojaddedi’nin cevirisine gore the few yani

sadece bazilar1 ya da birkag kisi bu mertebeye erisebilir.

15. In our grief our days have passed by suddenly

Searing pangs have kept our life’s days company

15. In our woe the days (of life) have become untimely:
our days travel hand in hand with burning griefs.

15. The day is wasted if it’s spent in grief,
Consumed by burning aches without relief

Tirkgesi: ““ Giinler derdimizden uzar ve yanip yakilmaya arkadas olur.”

“Gaml1 gegen giinlerimiz uzadi ve sona ermesi gecikti. O gilinler mahrumiyetten ve

ayriliktan hasil olan ateslerle arkadas oldu- yani ateslerle, yanmalarla gecti-.”

Insan-1 kamilin diinyadaki hayati koyu bir karanliktan ibarettir; “diinya, mii’minin

cehennemidir.” hadis-i serifi burada hatirlanabilir.

Her ii¢ ceviriyi inceledigimizde simdiye dek ney ile beseri insan arasinda bir bag
hissedilmekteydi. Fakat buradaki on besinci beyitte artik dava bizim davamiz, biz
iistlendik anlamlarina ulagmaktayiz. Birinci Tiirkge metni “Giinler derdimizden uzar”
ele aldigimizda burada biz dertli oldugumuzdan giinler gegmek bilmiyor, uzadik¢a

uzuyordu. Ama Holbrook’un ¢evirisinde suddenly, Nicholson’un ¢evirisinde untimely
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zaman zarflariyla aniden ya da zamanindan Oncelik haline vurgu yapilmistir.

Dolayistyla Tiirkge ve Ingilizce metinler arasinda tezat bir durum s6z konusudur.

16. But though days pass by, say, “Go!”--there’s naught to fear
You but stay, You who unlike all else are pure

16. If our days are gone, let them go!-- ‘tis no matter.

Do Thou remain, for none is holy as Thou art!

16. Good times have long passed, but we couldn’t care

When you’re with us, our friend beyond compare!

Tiirkgesi: “Giinler gecerse gam degil. Ey tertemiz dost, sen ebedi ol.”

“Glinler gectiyse de ki: Gegsin korku yoktur bize; sen kal ey 0 kimse ki, senin gibi pak

yoktur.”
Baki olan Hakk’tan s6z ediliyor bu misralarda. Gegici olan zaten kirlenerek gececektir.

“Sen kal” hitab1 gercek ma’suk olan Hakk’adir. Bundan murad, sifat ve isimlerle bu
olus aleminde miitecelli olarak Sen kal; zira benim varligim ve gegen giinlerim mevhum
ve itibaridir demek olur. Arifin nazarinda esyada sifat ve isimleriyle zahir olan Hakk’in

gercek viicududur; olug alemi ve cismaniyet hayaldir.

Bu misralarda Hak’tan bahsedilmektedir. “ O birdir, esi ve benzeri yoktur.” ayetine
isaret edilmektedir. Bizler biliyoruz ki O higbir anlamda hi¢bir seyle kiyaslanma iginde
degildir. Fakat Holbrook pure = saf, salt, Nicholson holy = kutsal, tanrisal sifatlan ile
O’nun tek bir yoOniine isaret ederken, Mojaddedi ise anlamin manevi boyutuna
gonderme yaparak hicbir sekilde kiyaslanamadigini, kiyaslanmanin 6tesinde oldugunu

cevirisinde yer vermistir.

Mojaddedi gevirilerinde kafiye uyumuna dikkat ederek ¢evirmeye devam etmistir. Fakat

gecen glinlerin 1yi ya da kotii olduguna dair Tiirk¢e metinlerde herhangi bir agiklama ya
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da ima bulunmamaktadir. Yalniz Mojaddedi gecen giinleri giizel sifatiyla
nitelendirmistir. Bunlarin yam sira Sen diye hitap edilen Hakk’tir ve islam anlayisina
gore O’nun esi ve benzeri yoktur. Nicholson ve Holbrook O’nun bu 6zelligine isaret
ederken Mojaddedi pek vurgu yapmamistir. Ayrica Nicholson, Sen kelimesi i¢in old-

fashion dedigimiz eski kullanim Thou = you ile art = are ifadelerine yer vermistir.

17. His water sates all but the fish of the sea

Without daily bread the day goes by slowly

17. Except the fish, everyone becomes sated with water;

whoever is without daily bread finds the day long.

17. While ordinary men on drops can thrive

A fish needs oceans daily to survive:

Tiirkgesi: “Baliktan bagka her sey suya kandi, rizki olmayana da giinler uzadi.”

“Baliktan bagka her sey suya kandi, rizki olmayana da giinler uzadi.”

Balik, insani; su ise Hakk’1 imgeler. Insan varhigin icinde varliktan habersizdir. Rizki
olmayan insan ¢ile ¢ekmekte ve bu nedenle -psikolojik bir durumdur bu- giinler

uzamaktadir.

Cevirmenler rizk anlaminda daily bread ifadesine yer vermislerdir. Mojaddedi
haricindeki iki ¢cevirmen kaynak metindeki ifade ve anlamlara sadik kalarak ¢evirilerini

yapmuslardir. Lakin Mojaddedi bu beyitin ¢evirisinde anlama sadik kalmistir.

Burada Yunus Emre’nin:
“...Askin, asiklar oldiiriir.
Ask denizine daldirir
Tecelli ile doldurur

Bana seni gerek seni...” dortliigli aklimiza gelmektedir.
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Mojaddedi’nin gevirisine gore; gilinii kotarma ¢abasindaki ve diinyevi haz pesindeki
siradan insanlara doymak i¢in bir damla yeterken, “Bana seni gerek seni gerek” ifadesi
aklimiza geliyor ¢linkii ilahi agki isteyenler manevi mertebeye ulasmak i¢in kendilerini
bu yola adarlar. Okyanusun / suyun simgeledigi Allah’tir. O yiizden onlar bir damla ile
yetinirken ben Seni istiyorum diyerek islevsel ve metinlerin birbirini tamamlayici

yOniine isaret etmistir Mojaddedi.

18. The states of the cooked can’t be grasped by the raw

So the less talk the better, farewell for now!

18. None that is raw understands the state of the ripe:

therefore my words must be brief. Farewell!

18. The way the ripe must feel the raw can’t tell,

My speech must be concise, and so farewell!

Tirkgesi: “Ham olan hi¢ pismisin halinden anlar m1? Bunun i¢in sozii kisa kesmelidir

vesselam.”

“Pigmigin halini, ¢ig olan hi¢ anlayamaz. “Bundan dolayi, bundan 6tiirli, bunun igin,
bunun iizerine” anlamlarina gelen Binaenaleyh (TDK, 06.06.2012) s6z kisa gerektir

vesselam.”

Alemde mevcut olan her seyin nihayeti vardir. Her seyin gayesi hiirriyettir. Kendi aslina
ulasan her sey nihayete erer. Her sey Hak’tan gelir ve yine O’na doner, agiklamasiyla
anlattmimiz1 zenginlestirebiliriz. Kamil insan kendisinden baslangici olan Hakk’a
ulagmakla, kainat agacinin pismis ve olmus meyvesi olur. Digerleri ise heniiz hamdir.
Ham meyve, olgun meyvenin haline yabancit oldugundan, nakis kamilin halini
anlayamaz. Hal boyle olunca bu bahisteki s6zii kisa kesmek gerektir vesselam.

Holbrook ve Nicholson Tiirkce metindeki “bunun i¢in ve binaenaleyh” sozcliklerine
karsilik olarak so ve therefore baglaclarini birinci ciimlenin nedenini ikinci climlede

aciklarken kullanmiglardir. Mojaddedi ise baglaci en sonda kullanmistir. Holbrook daha
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cok yemekler icin pigsirmek anlamina gelen cook fiiliyle g¢evirirken, Nicholson ve
Mojadeddi’nin hem insanlar i¢in hem de meyve vb. i¢in kullanilan ham = raw, pismis
yani olgunlagmig anlamindaki ripe kelimelerini kullanmasi isabet olmustur.

Cambridge yayinevi sozliigiindeki anlama gore;

understand: to know the meaning of something, or to know how a person feels and
why the person behaves in a particular way:
(http://dictionary.cambridge.org/dictionary/american-
english/understand_1?g=understand: 03.07.2012)

Anlami: Herhangi bir seyin anlamini bilmek ya da bir kisinin nasil hissettigi ile o

kisinin neden 6yle davranmakta oldugunu bilmektir.

feel: to experience or be aware of something emotional or physical.
(http://dictionary.cambridge.org/dictionary/american-english/feel_1?q=feel:
03.07.2012)

Anlam1: Herhangi bir seyi/n duygusal ya da fiziksel olarak farkinda olmak ya da tecriibe

etmektir.

Sozliikkteki tanmimlar 1s18inda Nicholson’un tercih etmis oldugu understand fiilinin,
Mojaddedi’nin ¢evirisindeki feel fiiline nazaran daha genis kapsamli oldugunu
gormekteyiz. Bizler karsimizdaki kisinin ne hissettigini, ne diisiindiigiinii ya da ne
yapacagini anlayabiliriz. Bu tiir eylemlerde feel fiilini de kullanabiliriz. Lakin bu iki fiil
kiyaslandiginda understand fiilinin daha genis kapsamli bir fiil oldugundan ceviriye
pragmatik acidan daha uygun olacagin diisiinmekteyiz.

Ilahi ask, kelimelerle ifade edilemeyecek boyutta oldugundan ve bunu sadece manevi
diinyalar1 zengin olan bireyler tarafindan anlasilacagi i¢in her bireyin bizzat tecriibe
edilmesine birakilmistir. Bu yiizden kelimelerin kifayetsiz kaldigi bir durumda
anlatmaya ne kadar ¢aba gosterirsek gosterelim, anlatmaya ¢alismanin ¢ok da bir anlami
yoktur. Ug ¢evirmen bu kism1 vurgulayarak bize s6z diismez, sdzii kisa kesmek gerekir

demislerdir.
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Yukarida ingilizce geviri metin drnekleri sunduk, simdi ise Almanca beyitlerin yalnizca

bazilarinin incelendigi baz1 6rnekleri paylasacagiz.

1. Hore die Ney, wie sie weint.

Sie erzdhlt Geschichten der Trennung von Gott

Hore auf die Geschichte der Rohrflote,

wie sie sich tiber die Trennung beklagt

Tiirkgesi: “Dinle, bu ney neler hikayet eder, ayriliklardan nasil sikayet eder.”

“Dinle neyden, zira o, bir seyler anlatmada, ayriliklardan sikayet etmededir. *

Birinci  beyiti inceledigimizde Tiirk¢esinde anlam derinliklerinde saklanirken
Almancasinda kelimelere bagli kalinmadan aktarilmistir. Neyin anlamini ilk satirda ney
olarak kullanilirken ikinci satirda Rohrflote tercih edilmistir. Bunun sebebi; Almancada
Rohrflote kilise piyanolarinin borularmma da denilmektedir. Bunun ayrimini yapmak
amaciyla ilkinde ney, ikincisinde Rohrfléte denilmis olabilir. Anlamina baktigimizda
Tiirkcesi bire bir Almancaya aktarilmamis ancak anlam olarak kiyasladigimizda birebir
anlam yakalanmistir. Anlamin ac¢ikligir acisindan baktigimizda beyitte gizli anlamlar
sakli degildir, beyitin ¢evirisi yapilirken daha ¢ok ne kadar anlasildiysa o kadar
Almancaya aktarilmis. Sadece ciimle basindaki ilk kelime, kelimesi kelimesine
aktarilmustir. ki farkli dilde yazilmis olan beyitleri sekil agisindan inceledigimizde
birbirine uygun olarak aktarilmis, ayn1 zamanda bu aktarim yapilirken farkli bir dile
cevrildiginde anlammdan ve yaratmis oldugu duygu aktarimindan bir sey

kaybetmemistir.

4. Sollte jemand jemals abfallen von seinem Ursprung.

So sucht er nach der Chance, ihn auf beserren Wege wieder zu finden.
4. Jeder, der weit von seinem Ursprung entfernt ist,

senht sich danach, wieder mit ihm vereint zu sein.

Tiirkgesi: “Aslindan uzak diisen kisi, yine vuslat zamanini arar.” ya da
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Aslindan vatanindan uzaklasmis olan kimse, orada gecirmis oldugu zamani tekrar arar.

4. beyiti inceledigimizde Tiirkge beyitin kisa olmasina ragmen Almanca beyitinin daha
uzun oldugunu goriiyoruz. Buradaki vuslat kelimesi Wiedersehen ya da treffen anlami
olarak kullanilabilirken biraz daha yorum katilarak ¢evrilmistir, hatta belki biraz da
yorumun smirlart asilmis olabilir. Chance ve auf besersen Wege ifadelerini
kullanilmistir ¢ilinkii Tiirkge ifadede vuslat yani kavusmadan bahsederken bu kelimeler

boylelikle yorumla aktarilmig oluyor.

Ancak bu yorumlari yaparken de eklememiz gereken ¢ok onemli bir faktorde iki dilin
kendi iclerinde farkli kiiltlirleri barindirmasidir. Dolayisiyla burada yorum katilmis
derken onlarin kiiltiiriinde 6zlem kavusma bu sekilde gerceklesiyor olabilir. Bicem
acisindan baktigimizda kafiye uyumu aranmadan aktarilmistir beyitler. Bu duruma

gramer farkliliklarini sebep olarak gosterebiliriz.

6. Sie gluaben, sie seien Freunde meiner selbst geworden.
Doch nur wenig bemiihen sie sich, die geheimen Tiefen meiner Striimung zu

erkennen.

6. Jeder hat sich fiir meinen Freund gehalten,

keiner hat meine inneren Geheimnisse gesucht.

Tiirkcesi: “Herkes kendi zanninca bana dost olur, sohbetimden bir seyler 6grenmek

ister.”

Diger bir ifade ile “Her bir kimse, kendi zanni cihetinden benim yarim oldu. Benim

batinimdan esrarini istemedi.”

Ilk beyiti Oberflacchenstruktur yani metni yiizeysel olarak inceledigimizde ve diiz
anlamiyla okuyacak olursak ikisi cok farkli anlama gelebilir. Ornegin “sohbetimden bir
seyler 6grenmek ister” ve buna karsilik olarak yazilmis olan “Doch nur wenig bemiihen

13

sie sich, die geheimen Tiefen meiner Striimung zu erkennen * yapilan ilk okunusta

birbirinden farkli seyler anlatirlar. Tiirk¢esinin Tiefenstrukturuna yani metnin derin
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anlamina/yapisina indigimizde Almancanin dogru aktarilmis oldugunu ancak o zaman
goriilyoruz. Almancaya gevrilirken kelimeler bazen alinmamis, daha ¢ok ne anlatmak
istedigi yorumlanarak g¢evrilmistir. Yorumlar ve farkli bir dil s6z konusu oldugunda
farkli kiiltiirlerden dolay1 aktarimda degismeler de yasanabilir. Burada Allah askini
tanimayan bir kimsenin ve bunun diginda Mevlana’y1 bilmeyen bir kimsenin derin

manaya erismesi beklenemez.

Ikinci misradaki Almanca ve Tiirkge ifadeleri kiyasladigimizda daha anlasilir ve acik
cevrildigini goriiyoruz. Beyitlerde kullanilan kelimelerdeki derinlik Almancada soz
konusu degildir, bunun sebebini de Allah’a ve Mesnevi’ye duyulan agk ile
aciklayabiliriz. Bahsedilen s6z konusu duygular hissedilmeden hangi dilde ifade edilirse
edilsin, hissedildigi dil kadar etkileyici olamaz. Kafiye ve bicim agisindan

incelendiginde herhangi bir kafiye uyumu aranmamis ya da uydurulamamas.

17. Bist du kein Fisch, wird das Wasser sich schnelle miide machen,

Hast du kein tiglich Brot, ist Zeit nicht dein Wunsch.

17. Nur ein Fisch wird nie von seinem Wasser satt;

wer sein tiglich Brot nicht hat, findet den Tag lang.

Tiirkgesi: “Baliktan baska her sey suya kandi, rizki olmayana da giinler uzadi.

“Baliktan bagkas1 onun suyuna kandi. Nasipsiz olanin da rizki gecikti.”

17.beyitte 6rnek olarak verdigimi iki misra ayn1 anlama gelmektedir. Iki farkli gevirmen
tarafindan yapilmis olan cevirileri ele almaktayiz. Ilk beyitin birinci misrasindaki “Bist
du kein Fisch, wird das Wasser sich schnelle miide machen” ciimlesinin derin
anlaminda tam olarak neye isaret ettigine dair siiphelerim s6z konusu olup ancak diger
beyitteki birinci misra cevirisi“Nur ein Fisch wird nie von seinem Wasser satt”
okudugunda kendimce daha dogru bir ¢eviri oldugunu diisiinmekteyim. Hatta “Nur ein
Fisch wird nie von seinem Wasser satt; wer sein tdglich Brot nicht hat, findet den Tag
lang” daha dogru bir ¢eviri olarak bulmaktayim. “Hast du kein tiglich Brot, ist Zeit

nicht dein Wunsch” ciimlesinde de kelimelere bagli kalinmaktansa daha serbest
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cevrilmistir. Tki ¢eviriye de baktigimizda rizik kelimesi hi¢ ¢evrilmemis onun yerine
ekmek kullanilmistir. Bunun sebebi de Almancada rizik kelimesinin bulunmamasidir,
dolayisiyla anlam 6n planda tutularak yorumlanmistir. “Bist du kein Fisch” diyerek
yorum getirmek yerine sekil agisindan “nur ein fisch...” demek daha uygun

goriilmistiir. Bu beyitte de kafiye uyumu dikkate alinmamustir.

Mevlana’nin Mesnevi’sini herhangi bir serh lizerinden incelerken bazi biiyiik sorunlarla
karsilasabiliriz. Bu yasanabilecek sikintilar 6zellikle Iran ve Hindistan’da yazilmis veya
basilmig metinler ve serhlerde ¢ok daha fazla yasanmaktadir. Tiirkiye’de yazilan
Mesnevi daha Mevlana’nin hayati esnasinda Hindistan’a kadar yayilmistir. Giiniimiize
kadar Mesnevinin etkisini Hindistan’in her evinde, camilerinde ve hatta mabetlerinde

cok acik bir sekilde gormek miimkiindiir.

1- Yanlis niishalarin kullanilmasi
2- Mesnevi’nin tasavvufi yoniini kavrayamamak

3- Yoresel dini gelenek ve inanglara gore Mesnevi’ye yapilan farkli eklemeler.

Ingilizce olarak serh yapan Nicholson ve ondan sonra da Abdulbaki ve Feruzanfer
Mesnevinin serhlerini yaparken en dogru el yazmasini bulmaya calismislardir.
Nicholson ve ona uyan Feruzanfer Tiirkiye’de Mevlana Miizesinde 51 no’da kayith
bulunan en eski niishasini kullanmislarsa da bu esere tam vakif olamamistir. Nicholson
ikinci cihan savasi dolaysiyla Tiirkiye’ye sahsen gelememistir. Bunun yerine bati
diinyasinda bulunan niishalardan bir hayli yararlanmak suretiyle degerli edisyon
kritigini hazirlamistir. Bu edisyon Iran’da Dr. Nasirullah Cavid’in de katkilariyla
yayimlanmista Abdulbaki Mevlana Miizesi (MM) niishasindan yararlanmak suretiyle
Tiirkge serhini hazirlamis ve bu niishanin en eski ve saglam olduguna kanaat getirmistir.
Nicholson, serhinde yiizeyselligi tercih edip tasavvufun boyutsal ve derin konularina
pek girmedigi gibi Mesnevinin Kuran ve Hadislerle olan yakin iliskisini de geregi gibi

ortaya koyamamustir. (Akin, 2006, 650)
Mevlana’nin eserlerini ¢evirmek ve tez konumuz olan Mesnevi’nin ¢evrilmesi

gercekten emek, zaman, yaraticilik, dini ve tasavvufi bilgi isteyen bir ugrastir. Ciinkii

Mesnevi iginde bir¢ok hikaye, sembol ve gosterge igeren bir tasavvuf kitabidir.
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Mevlana’nin ana dili Hakaniye Tiirkgesi olmasina ragmen donemin resmi dili Farsca
oldugundan eserini Fars¢a kaleme almistir. Mesnevi'nin diger dillere cevirilerinde
cevirmenlerin en ¢ok zorlandiklar1 kistm bu durumdan kaynaklaniyor olmaktadir.
Ciinkii burada kiiltiir bariyeri ile karsilasmaktadirlar. Fars-iran kiiltiiriinde belirli bir
anlama sahip olan gosterge gerek Tiirk kiiltiiriinde gerekse Bati kiiltiiriinde farkli
karsiliklara sahip ya da herhangi bir karsilig1 mevcut degildir. Cevirmenin kaynak metni
analiz safhasindan sonra hangi kriterleri g6z oOniinde bulundururak erek metni

olusturacagi sikint1 doguran bir durumdur.

Buna 6rnek olarak Hint cevirilerinde Mesnevi’nin neredeyse islam diginda bir kitap
haline gelerek bir dinler {istii ahlak kitab1 haline gelmesidir. Fars dili ¢evirilerinde de
her ne kadar Mevlana’nin kendisi alevi mesrepli bir Siinni olmasina ragmen bir Sii’ye
cevrilmesi Mesnevi’nin i¢inde Hz. Omer’in adinin birgok sefer kullanilmasina ragmen
cevirilerde isim verilmeden buralarin anlatilmasi, 6zellikle Muaviye nin mesellerinde
ise orijinalde isim olmamasina ragmen ismin bastirilarak verilmesi goriilmektedir. Yani
Fiiriizanfer de oldugu gibi mesele Hz. Omer olunca anlam geviri yontemi izlenilirken
mesele Muaviye olunca s6zciigli sozciigline ¢eviriye yonlenilmesi 6rnek gosterilebilir.

Mesnevi g¢evirilerinin Tiirkge versiyonlarinda ise konu biraz daha degiserek ya tamamen
ruhsuz bir c¢eviri yontemi kullanilip eserler tamamen fabl tiiriiniin bir 6rnegi seklinde
gosterilmekte ya da Sefik Can ki kendisi bir Mevlevi postnisini olmasina ragmen
cevirisini mitkemmel bir sekilde yaparken bir anda Mesnevi’deki birkag¢ cinsel 6geye
denk geldiginde, birden eserin biiylik bir degisiklik gostererek hatta atlanarak ¢evirinin
degerinin diismesi pahasina Mevlana’yr koruma diirtiisiiyle hareket edilebilmektedir.
Yine bir bagska Mevlevi postnisini olan Abdiilbaki Golpinarli ise eserin orijinaline sadik
kalmak yerine etkisini devam ettirmek amaciyla farkli tasavvufi mesreplerden olan

diisiince sistemini de Mesnevi’nin i¢ine sokmaktadir.

Mevlana, Mesnevisi’'nde sdyledigi gibi bir “ayna”dir ve kim ona baktiginda kendisini
gormektedir. Bir mecazi asik sevgilisini gormekte, bir sufi ilahi yiiceligi seyretmekte,
bir hiimanist insan merkezli bir diisiince akimini takip etmekte, bir hayvan sever de
hayvanlarinda aslinda insanlar gibi bir hayatinin olduguna dini delil bulmaktadir.

Burada dogru olan ise aynaya baktigimizda yansiyan goriintiiyli gérmek yerine, bir
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seferde olsa aynayr gormek gerekliligidir. Bunu da zaten diinyada pek az kisi
basarabilmistir. Mevlana’nin “Ne olursan ol gel” ifadesi, metinde kullanilan Farsca
“baza” kelimesi “don gel” demektir, aslinda “oldugun gibi gel” deseydi “biya” derdi.
Iste “Ne olursan ol, gel" demek isin anlamini tamamen degistirmektedir. Onun yerine
kullanilmas: gereken kelime “her ne olursan ol oldugun gibi kalma don kurtulusa gel”

olmalidir.

Bir bagka oOrnekte semazenlerin semasini glinesin c¢evresinde donen gezegenlere
benzetmekte ¢ok dogru olmamaktadir. Ciinkii basina mezar tasini (sikke) takmais, listline
kefenini giymis (tennure) ve saat yOniiniin tersine olarak donen bir kisiyi pagan
kiiltiirlinden Hiristiyanlifa girmis olan, gilines c¢evresinde donen ve yasamayi seven
Urgiip- Goreme manastir rahiplerine benzetmek onu tam anlamamak degil, tamamen
yanlig anlayip anlatmaktir. Ciink{i semazenler diinyanin giinesin ¢evresinde doniisiinii
degil, bir Miisliima’nin Beytullah’mn g¢evresinde déniisiinii taklit ederler ve Islam’da
merkez “glines” degil, “insan”dir. Bundan dolayr gokte giines her giin dogmasina
ragmen Mevlana, miirsidi Tebriz’i kaybettiginde “Giinesimi kaybettim" demistir. (Akin,

2006, 651)

Mesnevi cevirisi yaparken mevcut kuramlarin tam olarak ¢eviride bize bir sablon ve
yontem olamadigint da belirtmek isteriz. Buna en biiyiikk delil Mesnevi yazarinin
duygularin1 kendi dilinde degil de zaten baska bir dilde yapmas1 ve aktarmasidir. Zaten
bir Tiirk Mutasavvifi Mevlana, eserinde kendini ¢ok anlatamayacagini bildiginden
dolay1 belki de okuyucuyu ilk ciimlesinde kendisini en 1yi anlatan sozlii metin aleti ney
calgisina yoneltmis ve soOzlerinin aslinda o aletin i¢inden ¢ikan feryadin hikayesi
oldugunu belirtmistir. Insan, yaratictya ait bir emaneti tasimaktadir: Ruh. Bu yiizden
ruh, aslina yani vatania kavusmak ister. Iste bu yiizdendir ki enstriimanlar arasinda en

etkili miizik aleti, iiflemeli calgilardir ¢linkii birey i¢ine kendi ruhunu iifler.

Sahsima gore ¢eviride bambagka belki de kutsal metinlere 6zgii yeni bir ¢eviri yontemi
olusturarak ve giiniimiiz teknolojilerinden de yararlanarak hem sesli bir kitap hem de
mevlevi ayininden ney pargalar1 dinletilerek ve slayt gosterisi gibi goriintiilere yer

vererek asil anlatilmak istenen kelimenin ya da beyitin tiyatral seklini yapmak olabilir.
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Bu ¢eviri yontemini sunmamizin nedeni ingilizce ve Almancaya olan tiim Mesnevi
cevirilerinin en baginda kullanilan feryad kelimesinin sizlanmak olarak ¢evrilmesini
gosterebiliriz. “Sizlanmak™ dertli bir kisinin derdini veren bir kisiye sikayeti iken,
“feryad” ise dertli bir kisinin derdinin hi¢bir zaman diizelmeyecegini anlayarak
Yaraticisina yakarigidir ve bunu da goriintiilii kitabimizda evladi 6len bir annenin kollart
acik bir sekilde gokyliziine bakmasini gosterebiliriz. Bu yontemimize belki maliyetli
olacagindan belki de ugar1 olacaginda tepki gosterilse de unutmamasi gerekilen bir sey

var; bir zamanlar diinya yuvarlaktir diyen Galileo’yi de mahkemede yargilamislardi.
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SONUC VE ONERILER

Vermeer’in eserlerini okudugumuzda on plana ¢ikan sey: Her metnin bir amag
dogrultusunda kaleme alinmasidir. Bunun yani sira iletisimin saglanmasi da diger
onemli unsurdur. Tezimizde Mevlana Mesnevi eserini inceleme konusu olarak ele alip
ilk on sekiz beyitin farkli gevirileri hakkindaki fikirlerimizi paylastik. Cevirmene belli
bir siire zarfinda, belirli amaclar dahilinde bir igveren tarafindan bir gérev de verilebilir
ya da bu gorevi kendi kendine iistlenmis de olabilir. Goz ardi edilmeyen, siirekli Gizeri
cizilen husus ise hedef kitle icin metni yeniden iiretmektir. Ciinkii yorum bilim
(hermeneutik) goriisiinii savunanalara gore; kaynak metin yazari tstiindiir adeta o kutsal
bir yazar, onun metni ise bir yapit olarak algilanir ve kaynak metindeki ileti ve 6geler
degismeden, onlara sadik kalinarak c¢evirmen c¢evirisini gergeklestirirdi. Anti-
hermeneutik goriisii bu s6z konusu goriise tepki mahiyetinde one siiriildii. Onlara gore;
kaynak metin yazari artik 6lii bir yazar, onun metni ise dokunulmaz degil, eski degerini
kaybederek erek metin ve erek metin alicilar1 artik 6nem arz etmekteler. Bu ifadeler
dogrultusunda kimi ¢evirmenler post modern goriisler dogrultusunda gevirilerini kaleme

alirken, kimileri ise modern ¢eviri kuramlarini kendileri i¢in dogru goérmektedirler.

Tezimizde Mevlana’nin kendi kaleminden ¢ikan ilk on sekiz beyitin Farscasi ile Tiirkge,
Almanca ve Ingilizce gevirilerini sizlerle paylasarak, yalmzca bir dildeki tek ceviri
orneklerini sunmak istemedik. Kiyaslanmanin saglikli olabilmesi i¢in yabanci dildeki

birden fazla ¢eviriyi 6rnek olarak sunduk.

Kuran ve siinnetlerden esinlenerek hikayeler ve ikiser halde yazilan Mesnevi bir
tasavvuf kitabidir. Donem iginde tasavvufun birden ¢ok tanimi yapilmistir. Mesnevi,
icinde birgok gostergeyi, sembolii ve simgeyi barindirmaktadir. Ayrica ortiilii birgok
mana ve o manalarin baglantili oldugu bir¢ok mana daha okundukca, yorumlandik¢a
karsimiza ¢ikmaktadir. Ciplak gozle nasil giinese bakamiyorsak, salt bir okuma ile de
Mesnevi’yi anlayabilmek pek miimkiin degildir. Cevirmen iki dile hakim uzman bir
okuyucu ise; kendi hedef Kkitlesinin sosyolojik yapisini, inanglarini, Mesnevi’deki
anlamlarin onlar i¢in nasil aktarilirsa anlam bulacagmi bilen kimsedir. Bu gibi

durumlar1 g6z Oniinde bulundurarak kaynak metnin analizini yapar ve okumalarini,
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coziimlemelerini gergeklestirir. Gayrimiislimlerin hayat gergekligi i¢in uzak bir
enstriiman olan ney, ¢evirmen tarafindan adaptasyon yaparak karsi kiiltiirdeki mevcut
ifadeye benzerligi ile mi aktarilacak, yoksa bu ifade i¢in ¢evirmen kendisi mi yeni bir
karsilik bulacak, yoksa lciincli bir alternatif olarak ifadeyi aynen alacak mi? Bizler
ornek c¢evirilerde ¢evirmenlerin kelime se¢imi, onlarin segimlerindeki 6nceligin anlam
m1 yoksa kafiye uyumu mu olduguna dair yorumlarimizi paylastik. Mesnevi sembollerle
oriilii bir kitaptir ve Mevlana’nin 6gretilerindeki esrar1 salt giinliikk dilin imkanlariyla
¢ozmek miimkiin degildir. Onu anlayabilmek ve diger dillere ¢evirip aktarabilmek icin

Mevlana felsefesinden bagimsiz diisiiniilmesi beklenemez.

Mevlana yabanci dillerde yapilmis cevirileri, sema gosterileri ve 6gretileri ile evrensel
kiiltiire, yasama mal olmus bir tasavvuf erbabi, sair, retorik sanatcisi olarak
nitelendirilebilir. Mevlana eserini donemin resmi dili Fars¢a olarak kaleme almistir.
Cevirmenin, kaynak metin yazari ile istisare etme gibi bir durumu séz konusu
olmadigindan alternatif olarak; hata oranini olabildigince azaltmaya ¢alismak adina bir
komisyon toplanmasi s6z konusu olabilir. Siiregelen bireysel hatalar1 engellemek ya da
hata oranimi azaltma admna komisyon fikri ¢oziime yonelik bir adim olabilir.
Komisyonda Farsca bilen bir dil uzmani1 ve edebiyat¢i, mutasavvif, Hiristiyan teolog,
dinler tarih¢isi ve sosyolog yer alabilir. Farkli desenlerin bir araya gelmesi ile basari
saglayacak bir ceviri etkinligi gerceklestirilebilir. Paylagimin, istisarenin, elestirinin
oldugu bir ortamda verimli ¢aligmalar saglanabilir. Dilbilimcinin ve bir sosyologun, bir
siir ¢cevirmenine konular1 anlatip sonra cevirisine yardimci olmast uygun goriilebilir.
Cevirmen ise bu bilgi paylasimi sayesinde kaynak metin ve yazari hakkindaki makro
stratejisini gelistirebilir, simdiye dek yasanmis sorunlarin nasil asilabilecegine dair
alternatif sunabilir. Boylece mikro diinyasinda diinyadaki her irka, her renge ve goriis
acisina sahip bireylerin, Mevlana'nin 6gretilerinde kendi gergekliklerini bulabilecekleri

ve ¢evirl metni kokmayan ceviriler hayatlarina girebilecektir.
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