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BEYAN

Bu tezin yazilmasinda bilimsel ahlak kurallarina uyuldugunu, baskalarinin eserlerinden
yararlanilmasi durumunda bilimsel normlara uygun olarak atifta bulunuldugunu,
kullanilan verilerde herhangi bir tahrifat yapilmadigini, tezin herhangi bir kisminin bu
liniversite veya baska bir tiniversitedeki baska bir tez ¢aligmasi olarak sunulmadigini

beyan ederim.

Muharrem OZKAYA
09.08.2012



ONSOZ

“Dogru diisiinmenin kurallarini ortaya koyan ilim” olarak tarif edilen mantik, ilk defa

Avristoteles ( M.O. 384-322) tarafindan sistemli bir disiplin haline doniistiiriilmiistiir.

Mantigin konular1 olan kavramlar, 6nermeler, akil yiiriitmeler ve gesitli ispat sekilleri
onun Organon adli eserinde yer almaktadir. Mantik ilmini sistemli bir yapiya
kavusturmak her ne kadar Aristoteles’e nasip olmugsa da, Mezopotamya, Hind ve Cin
gibi uygarliklarda da mantigin var oldugu bir gercektir. Mantik ilminin olgunlasmasi ve

tekamiilii de ortacag Miisliiman diisiintirleriyle olmustur.

Islam kiiltiir diinyasinda mantik c¢alismalarmin Aristoteles’in eserlerinin  Arapga’ya
cevrilmesiyle basladig1 kabul edilir. ilk Islam filozofu olarak kabul edilen Kindi (.
873), Aristoteles’in mantik eserleriyle ilgili ¢aligmalar yapmis olmakla beraber, asil
mantik calismalarinin “Muallim-i Sani” olarak isimlendirilen Farabi (870-950) ile
basladig1 bilinmektedir. Farabi’den sonra en énemli Islam mantik¢is1 Ibn Sina (980-
1037)’dar. Islam diinyasinda mantig1 ciddi anlamda mesrulastiran ve Islami ilimlere

uygulayan ise Gazali (1058-1111) olmustur.

Diisinme, insanoglunun en biiylik 6zelligidir. Ancak dogru ve tutarli diisiinmeyi
saglayan da mantik kurallaridir. Mantik, dogruyu yanlistan ayirt etmesinin 6l¢iisii; zihni
yanliglardan korumanin teknigi; dogru, saglam ve kesin delilleri gostermenin kistasi;
ilimlerin yol ve metod gosteren rehberi olmasindan dolayr 6nemi ve degeri

tartisilamayacak kadar agik olan bir alet ilmidir.

Sunu rahatlikla soyleyebiliriz ki, klasik felsefenin girisi olarak kabul edilen mantik
ilmiyle sadece filozoflar ilgilenmemistir. Ayni zamanda kelamecilar, tasavvufcular,
hukukgular gibi ilmi sahanin diisiiniirleri de mantikla ilgilenmislerdir. Diislintiriimiiz
Ahmed b. Siileyman el-Halidi de bir tasavvuf¢udur. Halidi tarikatina mensuptur. Mantik
sahasinda ¢ok sayida eser ve ilim adami bulunmasina ragmen bu sahanin, bu sahada yer
alan eserlerin ve ilim adamlarimin gerekli tevecciihii gérmedigi de asikardir. Bugiin
kiitiiphanelerin raflarinda binlerce mantik eseri kendisine uzanacak eller beklemektedir.
Bizim de amacimiz, kendisi bir mantik¢1 olmamasina ragmen, emek harcayip bu ilme
katk1 saglamak amaciyla bir mantik eseri meydana getirmis olan miiellifimiz Halidi’nin,
Kifayetii'I-Miibtedi et-Tahkik fi Fenni Ilm’l-Mantik adli eserinin giin yiiziine

cikartilmasina bir nebze katki saglamaktir.

Calismamizin konusu olan, Halidi’nin Kifayezi '[I-Miibtedi adli eseri, mantik ilminin
temel konular1 olan kavramlar, bes tiimel, tanim, 6nermeler, kiyas ve bes sanati1 (eserde

siir eksik birakilmis) icermektedir.



Calisgmamiz giris ve dort boliimden meydana gelmektedir. Birinci boliimde Halidi’nin
hayati, ilmi kisiligi, eserleri ve yasadigi donem hakkinda bilgi verilirken, ikinci
boliimde Kifayetii’I-Miibtedi et-Tahkik Fi Fenn-i Ilmi’l- Mantik adl1 eser gercevesinde
Halidi’nin mantik goriislerini degerlendirmeye c¢alistik. Ugiincii boliimde ise eserin
terclimesini yapip, gerekli gordiigiimiiz yerlerde bazi diizeltmeler ve eklemeler yaptik.
Dordiincii bolimde eserin  Arapga tahkikli metnini, metnin tanitimini ve kullanilan
yontemini izah etmeye ¢alistik. Eserin ek kisminda ise metnin orijinal yazmasina yer

verdik.

Sahsim1 bu alanda ¢alismaya yonlendiren, tez danismanligimi iistlenen ve ¢alismanin
her safhasinda yardimlarini esirgemeyen ¢ok degerli hocam Prof. Dr. ibrahim CAPAK
Bey’e, terciime ve tahkik safhasinda kendilerinden ¢okga istifade ettigim muhterem
hocalarim Sebahattin ELCANI ve Hasan CIVELEK Bey’lere, tecriibe ve birikimini
benimle devamli paylasan ve yol gdsteren Yrd. Dog. Dr. Ahmet SURURI Bey’e ve
calismam boyunca benden desteklerini esirgemeyen kiymetli esim ve c¢ocuklarima

tesekkiirii bir borg bilirim.

Muharrem OZKAYA

09.08.2012
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SAU, Sosyal Bilimler Enstitiisii Yiiksek Lisans Tez Ozeti

Tezin Bashgi: Ahmed b. Siileyman el-Halidi’nin Kifdyetii'I-Miibted: et-Tahkik fi Fenni
1lmi’l-Mantik Adl Eseri

Tezin Yazari: Muharrem OZKAYA Danisman: Prof. Dr. {brahim
CAPAK
Kabul Tarihi: 9 Agustos 2012 Sayfa Sayisi: 1X (6n kisim) + 126

(tez) + 19 (ekler)

Anabilim dal: Felsefe ve Din Bilimleri Bilim dali: Mantik

Tezimizin konusu, XIX. yiizyilda yasamig, Halidi tarikatine mensup bir mutasavvif olan
Ahmed b. Siileyman el-Halidi’nin mantik ilmine dair yazmis oldugu Kifdyetii'l-Miibtedi
et-Tahkik fi Fenni Ilmi’l-Mantik adl1 eserinin terciime, tahkik ve degerlendirilmesidir.

Tezimiz giris ve dort boliimden meydana gelmektedir. Giris boliimiinde tezin konusu ,
Onemi, amaci ve yontemi hakkinda bilgi verilmistir.

Tezin birinci boliimiinde miiellifimizin hayatini, yasadigi dénemi, déneminin sosyal,
siyasal, dini ve ilmi yasantisi ile birlikte eserleri hakkinda bilgi vermeyi amacladik.

Ikinci boliimde kisaca el-Kifdye adli eser cercevesinde Halidi’nin mantik goriislerini
degerlendirdik. Degerlendirme sirasinda gerekli gordiigiimiiz yerlerde basta Aristoteles,
Farabi, ibn Sina, Gazali olmak iizere ilk ve sonraki bircok mantik¢inin gériislerine de
yer verdik.

Tezin {¢iincii boliimiinde eserin terciimesini yaparak, gerekli gordiigiimiiz yerlerde
terclimenin daha iy1 anlasilmasi i¢in birtakim eklemeler yapmaya calistik.

Dérdiincii boliimde ise Kifdyetii'I-Miibtedi et-Tahkik fi Fenni Ilmi’l-Mantik adli eserin
Arapga tahkikli metnini ve nesirde takip edilen yontemi verdik.

Eserin yazma halindeki orijinal metnini de ek kisminda vermeyi uygun gordiik.

Anahtar kelimeler: Ahmed b. Siileyman el-Halidi, Mutasavvif (Sufi), Mantik.
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Sakarya University Institute of Social Sciences,  Abstract of Master’s Thesis

Title of the Thesis: Ahmed b. Siileyman el-Halidi’s Book Called Kifdyetii 'I-Miibtedi
et-Tahkik fi Fenn-i Ilmi’l-Mantik

Author: Muharrem OZKAYA Supervisor: Prof. Dr. ibrahim CAPAK

Date: 9 August 2012 Nu. of pages: IX (pre text) + 126 (main
body) + 19 (appendices)

Deparment: Philosophy Subfield: Logic
and Sciences of Religious

The topic of our thesis is about the work named Kifdyetii’'I-Miibtedi et-Tahkik fi Fenni
Ilmi’l-Mantik written about logic science by Siileyman el Halidi who is a sufi dervish
companioning to the Halidi tariquat and about its evalution

Our thesis includes introduction part and four parts. In the introduction part, it is talked
about the importance the goal, the method and the topic of the thesis.

In the first part of the thesis,we would like to give some information about both his
works and his life, the period that he lived, the social, political, religional, scientific
life.

In the second part of the thesis, we have evaluated Halidi’s logic views in point of the
work named kifaye. We have used lots of views from first and last logicians like
Avristoteles, Farabi, Ibni Sina, Gazali in some parts that its needed.

In the third part of the thesis, by translating the work, we have tried to make some
additions for making it more understandable.

In the last part, we have given the method of the work named followed in publication,
the verification of the text named named Kifdyetii 'I-Miibtedi et-Tahkik fi Fenni IImi’l-
Mantik in arabic.

We have thought that it would be suitable for giving the original text in writing form of
the text in the appendix part.

Keywords: Ahmed b. Siileyman el-Halidi, Dervish, Logic.
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GIRIS

Tezin Konusu

“Diislinen bir canli” olarak tarif edilen insanin diisiinme faaliyeti insanlikla beraber
baslamistir. Yaratilisindan itibaren bu faaliyetin i¢inde olan insan, ad1 konulmamis da
olsa mantik sistemini ana hatlariyla uygulamis, diisiince ve fikirde dogrulugu, tutarlilig
hedefleme gayretinde olmustur. Bu yoniiyle bakildiginda mantik tarihinin, insanlik
tarihi kadar eski oldugu sdylenebilir. Ancak mantigin, M.O. 700 ila 200’lii yillarda
insanligin ilim ve fikir diinyasina biiyiik katki saglayan, Antik Yunan kiiltiirii icerisinde
yetisen Aristoteles tarafindan ilk defa sistemli hale getirilmesi, onun biitiin ilimler igin

vazgecilmez bir ara¢ olmasina sebep olmustur.

Mantik ilmi, islam diinyasina VIII. yiizyilldan itibaren miitercimler tarafindan,
Aristoteles’in Organon adli eserinin Arapga’ya terciime edilmesiyle girmis, en ciddi
gelismeyi Farabi, ibn Sina ve Gazali’yle saglamistir. Farabi ve ibn Sina’nm, mantigi
Aristoteles sistemi i¢inde bir biitiin olarak ele alip sistematize etmeleri, serh ve ta’dilde
bulunmalar ciddi bir gelismeyi saglarken; Gazali’nin mantig1 Kur’an’la temellendirme
yoluna gitmesi, bu ilmin benimsenmesi noktasinda ciddi bir tesir meydana getirmistir.
Onun i¢indir ki mantik ilmi, 6zellikle Gazali’nin mantia bu katkisindan dolay1

yiizyillarca Osmanli medreselerinde okutulan bir alet ilmi olmustur.

Ahmed b. Siileyman el- Halidi, Osmanli-Tiirk diinyasinin son yiizyillardaki en biiyiik
mantik¢ist olarak kabul edilen Gelenbevi Ismail Efendi (1730-1791)’den hemen sonra
yasamis, Halidi tarikatine mensup bir mutasavviftir. Mutasavvifliginin yaninda sair ve
edip kimligiyle de taninan Halidi, ayrica bir hadis ve belagat alimidir. Medreselerdeki
gelenege uygun olarak, kendi deyimiyle dostlarinin istegi lizerine bir mantik risalesi
kaleme almistir. Ele aldig1 bu risale, mantik ilminin temel konular1 olan kavramlar, bes

tiimel, tanim, 6nermeler, kiyas ve bes sanati icermektedir.

Tezimizin konusunu, Ahmed b. Siileyman el- Halidi’nin Kifdyetii'I-Miibtedi et-Tahkik fi
Fenni [lmi’l-Mantik adli eseri ve degerlendirilmesi olusturmaktadir. Ayrica
miiellifimizin daha yakindan taninmasi i¢in hayati, yasadigi donem ve eserleri hakkinda

da elde edebildigimiz kadariyla bilgi vermeye calistik. Calismamizda s6z konusu eserin
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terciimesi ve maalesef baska bir nilishasini bulamadigimiz Arap¢a yazma niishasinin

tahkiki de yer almaktadir.
Tezin Onemi

Halidi, mantik alaninda telif eserler agisindan pek de verimli sayillamayacak bir
donemde mantikla alakali bir eser kaleme almistir. Yukarida da isaret ettigimiz gibi
kendisinden Onceki donemde en taninmis mantik¢r Gelenbevi’dir. 18. yilizyilda telif
edilen mantik eserleri sayis1 parmakla sayilacak kadar azdir. Ayrica bu donemde telif
edilen eserlerin bir kism1 da mantigin biitiin konularin1 kapsamaz. Hem tasavvurat ve
tasdikat seklinde iki kisimdan olusan mantik konularinin tamamini ele almasi, hem de
genellikle baz1 mantik eserlerinde yer verilmeyen dordiincii sekil ve bes modunu eserine

almasi, miellifimizin mantik risalesini 6nemli kilmaktadir.
Tezin Amaci

Dogru diisiinmenin kurallarini 6gretmesi bakimidan Islam ilim diinyasinda énemli bir
yere sahip olan mantik ilmi, sadece filozoflar tarafindan benimsenen bir ilim olmamius,
kelamecilar, fikihgilar, tasavvufcular gibi hemen her kesim tarafindan 6nem verilen,
okunulan ve okutulan bir ilim olmustur. Osmanli medreselerinde ilimlere giris
sadedinde yiizyillarca mantik okutulmasi da bunun bir gostergesidir. Bizim de bu eseri
caligmaktaki amacimiz, hem mantik ilmi ile ilgilenen kesimlerin sadece filozoflar veya
kelamcilar olmadigini gostermek, hem de bir mutasavvif goziiyle kaleme alinan bir

mantik eserini giin yiiziine ¢ikartmaktir.
Tezin Yontemi

Tezimizin konusu olan Ahmed b. Siileyman el- Halidi’nin Kifayetii'I-Miibtedi et-Tahkik
fi Fenni Ilmi’l-Mantik adli eseri ve degerlendirilmesinde soyle bir ydntem takip
edilmistir:  Calismamizin  birinci  boliimiinii  olusturan  biyografi  kisminin
hazirlanmasinda, ¢ok sinirli olan kaynaklardan Halidi’nin hayati ve yasadigi donem

incelenmis ve eserleri hakkinda kisa bilgi verilmistir.

Ikinci boliimde, ¢alisma konumuz olan, kisaca Kifaye adli mantik eseri gercevesinde
Halidi’nin mantik goriislerini degerlendirdik. Degerlendirmeyi yaparken sadece

Halidi’nin goriislerini nakletmekle yetinmeyip, hem Isagoci ile karsilagtirmalar yaptik,
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hem de basta Aristoteles olmak {izere, Farabi, Ibn Sina, Gazali gibi 6nemli

mantikg¢ilarin goriislerine yer vermeye calistik.

Ucgiincii boliimde, eserin terciimesini mevcut niishasini drnek alarak yaptik. Gerekli
gordiiglimiiz yerlerde konunun daha iyi anlasilmasi icin az da olsa bazi1 eklemeler
yaparak bunu dipnotta gdsterdik. Ayrica terclime yapilirken metnin orjinalinde bulunan

varak numarasini, kolaylik saglamasi agisindan kdseli parantez [ ] igerisinde verdik.

Dordiincii boliimde ise, biitlin ugrasilarimiza ragmen ikinci bir niishasina ulasma imkani
elde edemedigimiz eserin tercime ve Arapca yazmasinin tahkikli metninin

olusturulmasinda kullanilan yontemden bahsettik.
Sonug kisminda verilen bilgiler ¢cer¢evesinde genel bir degerlendirme yapmaya calistik.

Ek bolimde ise, lizumu disiiniilerek eserin Arap¢a yazmasinin orijinal metni

verilmistir.
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BOLUM 1: AHMED b. SULEYMAN el-HALIDI’NIN YASADIGI
DONEM, HAYATI ve ESERLERI

Ahmed b. Siileyman el-Halidi’nin hayatina gegmeden once, onun bagli bulundugu
Naksibendi tarikatinin Halidi kolundan, tarikatin  kurucusu Mevlana Halid el-

Bagdadi’den kisaca bahsetmeyi uygun bulduk.

1.1. Ahmed b. Siilleyman el-Halidi’nin Hocas1 ve Seyhi Mevlana Halid el-Bagdadi
ve Halidilik:

Mevlana Halid el-Bagdadi’ye nisbet edilen Halidilik, Anadolu’da faaliyet gdsteren en
yaygin Naksibendi koludur.! Halid el- Bagdadi 1779°da Irak’in Siileymaniye sehrinde
dogmustur. Soyunun baba tarafindan Hz. Osman’a ulastigi rivayet edilir. Halid,
Naksibendiyye mensuplari arasinda “Mevlana” unvaniyla taninmaktadir. Bolgesindeki
seyhlerden ilk Ogrenimini tamamladiktan sonra mantik ve keldm ilmi {izerine
yogunlasarak bolgedeki diger ilim merkezlerini dolastiktan sonra Bagdat’a gitmistir.
Seyh Abdiilkerim Berzenci’nin (1798-99) vefati iizerine onun Siileymaniye’deki
medresesinin sorumlulugunu iizerine almistir. Bir tavsiye lizerine Delhi Naksibendi
Seyhi Abdullah Dihlevi’ye giderek ona intisab etmistir. Buradaki egitiminden sonra
Seyhi tarafindan Siileymaniye’ye halife olarak gonderilmistir. Halid el- Bagdadi irsad
vazifesine Siileymaniye’den sonra kendi agtig1 medresesinde Bagdat’ta, daha sonra da
Sam’da devam etmistir. Devrin yoneticilerinden iltifat gormiis, 1827°de Sam’da veba

salgininda hayatin kaybe‘[rnistir.2

Bu silsilenin son devir halkalarindan biri olan Mehmed Zahid Koktu (d.1897/6.1980)
onun hakkinda soyle demektedir: “Naksibendiyye, Kadiriyye, Siihreverdiyye, Cestiyye,
Kiibreviyye tarikatlerinden icazetli miirsiddi ve miiceddiddi. Cok hadis okurdu. Binlerce
adam yetistirdi. Divan1 ve te’lifitt meshurdur. Alimii’l allame seyh Halid, zahiri ve
batini biitiin ilimlerde yed-i tila sahibidir. Sarf, nahiv, fikih, mantik, hendese, hadis ve

tasavvufta derin niifuz ve bilgileri vardir.”

Y Muslu, Ramazan, Anadolu’da Tasavvuf Yollari, [stanbul, 2007, s. 109.

2 Algar, Hamid, “Halid el-Bagdadi” mad., Di4, c. 15, s. 283. ‘

% Kotku, Mehmed Zahid, “Mevlana Halid Ziyaeddin-i Bagdadi”, Biiyiik Isiam Tasavvuf ve Onderleri, istanbul, 1993,
s. 197.
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Halidi kolunun, tarikatin genel inan¢ ve uygulamalari yaninda, kimligi agisindan son
derece onemli olan diger bir husus da, bu kolun benimsedigi siyasi tavirdir. Halidiler,
mislimanlarin birlik ve kuvvetinin odak noktasi olarak Osmanli Devleti’ne kesin
baglilik gdstermisler ve bunun sonucunda Avrupa’nin somiirgeci gii¢lerine karsi derin
bir diismanlik hissi tagimiglardir. Bundan dolayr Dagistan’dan Sumatra’ya kadar
Halidiyye’nin yayildigi hemen her yerde tarikat mensuplart Osmanlilar lehindeki

faaliyetleriyle 6ne ¢ikmiglardir.

Halidiyye, Mevlana Halid’in yiizlerce halifesi aracilifiyla son derece genis bir alana
yayilmistir. Balkanlar ve Kirim’dan Giineydogu Asya’ya kadar ulagmistir. Ancak
tarikatin asil etki alant Osmanli Devleti’ne bagl Kuzey Irak, Giineydogu Anadolu ile

Kuzeybati Iran bolgesidir.

Osmanli Devlet ricali basta olmak lizere pek ¢ok Osmanli ulemas: da Halidiyye’ye

mensup olmustur.

Halid el-Bagdadi, Kiirt’lerin yogun olarak yasadigi Kuzey Irak’in dini hayati {izerinde
Ozel bir etkiye sahiptir. Tarih boyunca hakim bir tarikat olarak Kadiriyye’nin faaliyet
gosterdigi bu bolgede Halidiyye’nin dogusuyla hakimiyet Naksibendiyye’ye kaymis,
Berzenci ve Sadat-1 Nehri gibi seyh ailelerinin ¢ogu Kadiriyye’den Naksibendiyye’ye
geemis, sonugta Kiirt kimligi bir dereceye kadar Halidiyye koluyla birlesmistir.
Tarikatin babadan ogula gecen liderlik ¢izgisi de Naksibendi ailelerin bu bolgelerde

giiniimiize kadar devam eden yayginligini agiklamaktadir.”

Halidiyye, kurucusu Halid el-Bagdadi’nin halifeleri tarafindan Kuzey Kafkasya’dan
Gilineydogu Asya’ya, Arap diinyasindan Anadolu ve Balkanlara kadar ¢ok genis bir
cografyada yayilma imkani bulmustur. Anadolu’nun hemen her tarafina yayilmis olan
Halidiligin sadece miiellifimiz olan Ahmed b. Siileyman el-Halidi’ye ulagan

silsilesinden bahsetmek istiyoruz:

Halid el-Bagdadi’nin halifelerinden olan Trablussam® miiftiisii Ahmed b. Siileyman el-
Halidi (6.1858)’nin halifesi olarak Istanbul’da faaliyet gdsteren Ahmed Ziyaeddin

Glimtighanevi (6.1893) , Tiirkiye’ nin siyasi, ictimai ve dini hayat1 iizerinde énemli rol

* Algar, Hamid, a.g.md., s. 284.

® Litbnan’n kuzey vilayetinin merkezi ve ikinci biiyiik sehridir. Osmanli Devleti sirlart iginde Trablus ismini
tastyan iki tane sehir oldugu i¢in Osmanlilar Liibnan’daki sehre Trablussam, Kuzey Afrika’daki sehre ise (bugiinkii
Libya’da) Trablusgarb ismini vermislerdir. (Wikipedi, Trablussam maddesi, http://tr.wikipedia.org/wiki/Trablus,
(25.03.2011).
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oynanustir. Halifelerinden Omer Ziyaeddin Dagistani (6.1920), iskender Pasa Camii
imami olarak taninan Mehmed Zahid Kotku (6.1980) yu yetistirmistir. Kotku’nun bir
cogu din alimi, 6gretim {iyesi, yazar ve sanatkar olan miintesiplerinden bazilari siyasete
de atilmig bir ¢ok devlet ve siyaset adami, bagbakan, bakan, milletvekili, iist diizey
biirokrat ondan etkilenmistir. Bunu disinda basin, egitim, ticaret ve sanayi dallarinda
calisan mensuplar1 da vardir. Cikardigi “Hareket” dergisiyle belli bir ¢cevreye tesir etmis
olan Nurettin Topgu’nun miirsidi Abdiilaziz Bekine (6.1952)’nin silsilesi de

Glimiighanevi’ye ulatslr.6

Mevlana Halid el- Bagdadi her bdlgeye ayri bir halife gondermeyi prensip haline
getirmistir. Bagdadi’nin Istanbul’a gonderdigi son halifesi Ahmed b. Siileyman el-
Halidi (6.1858)’dir. O, tarikat1 Istanbul’da tam olarak yaydi ve Ahmed Ziydeddin
Giimiishanevi’yi yetistirdi.”

1.2. Ahmed b. Siilleyman el-Halidi (el-Ervadi)’nin Yasadigi Dénem

Ahmed b. Siileyman el-Halidi’nin yasadigi déonem, Osmanli Devleti’nin ¢alkantilarla
dolu bir zaman dilimine tesadiif etmektedir. Gerek Anadolu’da, gerek Halidi’nin de
yasadig1 Ortadogu’da ve gerek iilkenin diger bolgelerinde sonu gelmez savaslar, i¢
karigikliklar, yonetimdeki bozukluklar v.b. sebepler yliziinden, iilkenin her tarafi
daginik bir haldedir. Biz de Halidi’nin hayatina gegmeden Once, devrinin siyasi, dini,

sosyal ve ilmi hayatindan bahsetmeyi uygun gordiik.
1.2.1. Siyasi Durum

Ahmed b. Siileyman el-Halidi, X1X. ylizyilin ilk yarisinda yagamistir. Yasadigr donem
tam olarak otuzuncu Osmanli Padisah1 II. Mahmut (6. 1839) ve otuz birinci Osmanl
Padisah1 I. Abdiilmecit (6. 1861) donemlerine tesadiif etmektedir. Siyasi olarak Osmanli
Devleti’nin ¢ok zor bir donemden gectigi yillardir. II. Mahmut, III.Selim’in katli
sirasinda Oliimden donmiis olarak darbeler ve karsi darbelerle baslayan saltanati ayni
yogunlukta devam eden bir padisahtir. Yenigeri isyanlari, merkezi idareyi zaafa ugratan
zorba idareciler ve dyanlarin te’dibi, Sirp ve Yunan milliyet¢i ayaklanmalari, iran ve
Rus savaglar1 ve 6zellikle Misir Valisi Mehmed Ali Pasa’nin isyani, devrini tamamen

isgal eden Onemli gelismeler arasindadir. Biitliin bunlarin i¢inde devletin yeniden

® Uludag, Siileyman, “Halidiyye” mad., DI4, , ¢.15, s. 297.
7 Muslu, Ramazan, a.g.e., s. 110
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yapilanmasiyla ilgili hayati 6nem ve zaruret arzeden koklii islahatlarin silirdiiriilmesi

saltanat doneminin belirgin 6zelligini olusturur.®

Islahat¢1 bir kimlige sahip olan Il. Mahmut donemi, iceride ve disarida yasanan
karisikliklar ve sonu gelmez savaslarla gecmistir. Igerideki Alemdar vak’as1 (1808),
Osmanli-Rus savast (1809-12), Sirp isyant (1812), Yunan isyani1 (1821), Navarin
Baskini (1827) ve Kavalali Mehmed Ali Pasa isyam bunlardan sadece bir kagidir.®

Iceride ve disarida yasanan bu olumsuz gelismeler gen¢ padisahi bazi yenilikler
getirmeye mecbur etmistir. Bu yeniliklerin en 6nemlisi, Osmanli Devleti’nin {izerine
iyice yik olmaya baslamis olan Yenigeri Ocaginin kaldirilmasidir (1826).
Miihendishane, Harbiye ve Tibhane gibi kurumlarin agilmasi, “Asakir-i Mansure-i
Muhammediye” adiyla yeni bir ordunun kurulmasi, haberlesmenin gelistirilmesi,
matbaalarin agilmasi, yaym hayatina hiz verilmesi, kiiltiirel faaliyetler v.b. bu

yeniliklerden bazilaridir.

Osmanli Devleti’'nde esas yenilesme hareketi, padisah 1. Abdiilmecit tarafindan 3
Kasim 1839’da ilan edilen “Tanzimat Fermani” olmustur. Aslinda bu fermanin ilan
serefini ¢esitli bakimlardan Sultan Mahmut, Sultan Mecit ve Mustafa Resit Pasa
paylasmaktadirlar.’® Tanzimat Fermani, 3. Selim zamanindan beri yapilan suurlu ve
stirekli 1slahat hareketlerinin bir devami olup, imparatorlugun sonuna kadar devam eden
bir harekettir. Tanzimat, Tiirkiye’de mesruti bir idarenin kurulmasma, Islam-Hristiyan
alemlerinin birbirlerine yaklagsmasimna ve barigsmasina zemin hazirlayan bir kiiltlir ve

1slahat hareketidir. '

I. Abdiilmecit donemi de, daha ziyade basta Kirim harbi olmak tizere Ruslarla yapilan
bir¢cok savasi kapsamaktadir. Kirim savasinin sonunda yayinlanan Islahat Fermani da
aslinda Tanzimat Fermani’nin genisletilmis seklinden baska bir sey degildi.
Gorliniirdeki gayesi biitlin topluluklari din, dil, itk farki gézetmeksizin kaynastirmak ve

boylece bir Osmanli toplumu meydana getirmekti. Ancak yabanci devletlerin baskisi

8 Beydilli, Kemal, “2. Mahmut” mad., DIA., c. 27. s. 352-353,

® Oztuna, Yilmaz, “II. Mahmud Dénemi”, Biiyiik Tiirkive Tarihi, Istanbul, 1983, c. 6, s. 421-445,
10 §ztuna, Yilmaz, a.g.e,c.7,s.23.

1 Gencer, Ali ihsan, Dogustan Giiniimiize Biiyiik Islam Tarihi, Istanbul, 1989, c. 11, s. 431.
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altinda hazirlanan bu ferman, sadece gayr-i miislimlerin haklarim1 ve imtiyazlarim

genisletmekten bagka bir sey yapmamustir.*
1.2.2. Dini ve Sosyal Hayat

Osmanli Devleti’nde padisaha vekaleten Islam’i ve Miisliimanlar1 temsil eden en
yiiksek makam Seyhiilislamliktir. [lmiye teskilatinin en {ist birimi olan Seyhiilislamlik,
din hizmetlerini yiiriitmekten ziyade ozellikle XV1. yiizyildan itibaren idari ve adli
islerden sorumlu tutulmustur. Toplumun dini hayatina yon veren mekanlar olan mescid,
camii, tekke ve zaviyeler vakiflarin miitevellileri tarafindan yénetilmistirlg. Ve sayilan

biitiin bu alanlar vakiflarin hizmet sahasi icinde bulunmaktadir.**

Osmanli toplumunda temel dini egitim mahalle mekteplerinde verilir, medreselerde
cesitli ilimlerle Arap dili ve edebiyatina dair derslerin yaninda fikih, kelam, hadis, tefsir
gibi dini ilimler okutulurdu. X1X. ylizyilda olusturulan modern egitim kurumlarinda da
dini bilgilerin ders programlarinda Kur’an, tecvid, ilmihal, kiraat gibi dersler
bulunurken, riigdiyelerde ilmihal, mebadi-i ulim-i diniye, idadilerde ulim-i diniyye,
sultinide ultim-i diniye, fikih gibi dersler okutulmustur. Imam, hatip, vaiz gibi
gorevlilerin yetistirilmesine yonelik uzmanlik kurumlar1 olusturulmasi diislincesi son
donemlerde ortaya ¢ikmigtir. Giindelik dini hayatin merkezinde yer alan camii ve
mescidler 6nemli birer egitim merkezi olarak da faaliyet gostermekte, her kesime hitap
eden ¢esitli dersler yapilmaktaydi. Bu amagla iicretleri vakiflar tarafindan karsilanan
genis bir kadro ile hizmet verildigi anlasilmaktadir. Tefsir, hadis, fikih ve mesnevi

dersleriyle halkin egitimi saglanmigtir.

Osmanli toplumu dini agidan miisliimanlar-gayr-i miislimler olarak iki ana grup
halindeydi. Gayr-i miislimler i¢inde din ve mezhep farkliliklar: vardi. Miisliimanlar tek
bir grup sayilmakla birlikte gergekte onlar arasinda da degisen derecede mezhep ve
tarikat farkliliklart olugsmustur. Tanzimat devrinde misliiman-gayr-i miislim esitliginin
saglanmasi ¢abalar1 ¢ercevesinde Rum, Ermeni ve Yahudi milletleri i¢in nizamnameler

hazirlanmastir.

12 Gencer, Ali Thsan, a.g.e., c. 11, s. 480-481, Oztuna ,Y1lmaz, a.g.e.,c.7,s.53-54.

18 Ozcan, Tahsin, “Osmanlilar’ mad., “Dini Hayat”, DI, c. 33, s. 539.

14 Bu konuda genis bilgi i¢in bkz., Kazici, Ziya, Isldm Medeniyeti ve Miiesseseleri Tarihi, istanbul, 2003, s. 301-331;
Kazici, Ziya, Siyasi-Dini-Kiiltiirel-Sosyal Islam Tarihi, Istanbul, 1995, c. 10, s. 441-474.
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X1X. yiizyilda toplum hayatin1 ve yapisini derinden etkileyen bir bagka amil de, kokleri
bir 6nceki yiizyila uzanan modernlesme ¢abalaridir. Bu yiizyilda toplum hayatinin temel
unsurlar1 bakimindan koklii bir degisim yasanmadig, fakat Tanzimat devriyle baglayan
yeni uygulamalarin toplumun yapisinda bazi degisimleri beraberinde getirdigi
bilinmektedir. Bu dénemde Istanbul basta olmak iizere biiyiik sehirlerde yabancilarin
say1s1 artmig, bunlarin etkisiyle Bat1 kokenli mallar, adet ve eglenceler toplumda etkisini
gostermeye baslamistir. Batili sanayici ve tiiccarlarla yapilan isbirligi anlagmalari
neticesinde azinliklarin ekonomik durumlar1 ¢ok giiclenmis, her tiirlii is sahasinda
misliimanlara ezici bir stiinliik saglamislardi. Toplum yapisi ve hayatindaki
degismeleri etkileyen belli basli dinamikler, modernlesme ve toprak kayiplarinin
sebebiyet verdigi go¢ hareketleridir. Modernlesme, gerek tretim tiiketim iliskilerine
etkileri, gerekse egitimde modernlesme yoluyla cesitli toplum katmanlarini degisime ve

doniigiime ugratirken, gocler adeta toplumu yeniden harmanlamistir.

Diger taraftan bu ylizyilda, cografyanin hemen her yerindeki savaslar neticesinde olugan
gdc olgusu toplumsal yapiyr derinden sarsmustir. Sonug olarak Osmanli idaresinden
Cumbhuriyete intikal eden toplum, sosyo-ekonomik agidan heniiz koyliiliigiin egemen
oldugu, dini bakimdan biiylik cogunlugu miisliiman, Anadolu’nun yerlesik halkinin yani
sira Balkan ve Kafkas go¢cmenlerden olusan, kismen sanayilesmenin ve ticari
kapitalizmin etkilerini tasiyan, yonetici kesimi biiyiik 6lgiide modernlesme siirecini

tecriibe etmis ve Batil1 etkilere maruz kalmis bir 6zellik taslrnak‘[aydl.15
1.2.3. ilmi Hayat

Osmanli ilim hayatim1 {i¢ déneme ayirmak miimkiindiir: 1. Devletin kurulusundan
Miineccimbast Ahmed Dede’nin 1702°de Oliimiine kadar siiren klasik donem. 2.
1702’den modern egitim kurumlarinin kuruldugu 1773’e kadar devam eden bunalim ve
arayls donemi. 3. 1773’ten itibaren devletin siyasi bir teskilat olarak ortadan kalktigi
1923’e kadar siiren klasik paradigmanin terk edilmeye baslandigi yenilesme donemi.
Olusturulan yeni egitim kurumlari, miihendishanelerde yetisen Ogrencilerle Bati
Avrupa’da egitim goren talebelerin sayisindaki artis, Osmanl ilim ve fikir hayatinda
koklii degisimleri beraberinde getirdi. Bati Avrupa’daki felsefi ve ilmi diisiinceyi

yiiksek seviyede temsil etmeye ¢alisan Vidinli Hiseyin Tevfik Pasa, Salih Zeki, bu

15 9z, Mehmet, “Osmanlilar” mad., “Sosyal Hayat”, DIA., c. 33, s. 532-537.
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diistinceyi kendi tarihi birikimiyle beraber dikkate almay1 deneyen Cevdet Pasa ile oglu
Ali Sedat ve kiz1 Fatma Aliye gibi diisiiniirler ise ¢abalarinda siirdiiriilebilir ciddi bir

karsilik bulamadilar.

Osmanlilar devrinde Ibn Sina’ci tabiat felefesi, hem klasik donemde yazilmis hem de
sonraki yeni eserlerle canli tutulmustur. Tanzimat’tan itibaren yeni tabiat felsefesinin
ana kavramlar ile temel iddialarinin Osmanli diislince ortamina girmesiyle baglayan
tartismalar, eski donemden beri siiriip gelen metafizik yaklasimlarin elestirisine sebep
olmus, Ozellikle natiiralist ve materyalist diisiinceleri benimseyen son donemin bazi
Osmanl diislintirleri, metafizikteki varlik kavrami yerine var olani merkeze alan bir

yaklagim One ¢ikarmiglardir.

Osmanlr’da ilmi hayat, kurulusundan devletin sona erdigi 1923 tarihine kadar hemen
her alanda varligini hissettirmistir. Tabii bu siire¢ donem itibariyle farkliliklar
gostermistir. Matematikten astronomiye, nazari diisiinceden ahlaki ve siyasi diisiinceye
kadar bir ¢ok farkli alanda insanliga faydali eserler kazandirilmistir. Konumuz olmasi

itibariyle Osmanli’da “mantik” ¢alismalar1 hakkinda kisa bir bilgi vermek istiyoruz:

Rasyonel dil teorisinin keldmcilar tarafindan vaz’ ilmi ad1 altinda kurulmasiyla baslayan
stire¢, Ali Kus¢u’nun bu disiplini hem medrese miifredatina sokmasi, hem de bu sahada
pek cok eser kaleme almasiyla olgunlagsmig, bu durum, rasyonel dil teorisinin XX.
ylizyilin ilk yarisina kadar temel ugrasi alanlarindan biri haline gelmistir. Mantigin
tasavvurat ve tasdikattan olusan biitiin konular1 incelenmistir. Osmanli cografyasinda
Molla Fenari’ye kadar geri giden bu arastirmalar XX. yiizyila kadar kesintisiz devam
etmis, son donemde bile Abdiinnafi Iffet Efendi (6.1890) gibi énemli mantikgilar
yetistirmistir. XVIIL yiizyiln ilk yarisinda ortaya c¢ikan arayislara paralel olarak Ibn
Sinad oncesi mantik eserlerini dikkate alarak mantikta yeni bir atilim1 gergeklestirmeyi
hadefleyen Osmanli mantikgilari, Ismail Gelenbevi 6rneginde goriildiigii gibi basarili
olmuslardir. Bu donem mantik¢ilar1 XIX. yiizyilin ikinci yarisinda Bati Avrupa’da
iiretilen ¢alismalardan faydalanarak terciime ve te’lif eserler vermeye baslamis, Ali
Sedat gibi hem modern sembolik mantig1 anlayan, hem de elestirebilen isimler

yetistirmisler, ancak Salih Zeki ile modern sembolik mantiga tam bir gecis yapilmustir.

Sonug olarak Osmanlilar tabii miras¢ist olduklar1 IslAam medeniyeti igerisinde bilgiyi

orglitlemis, kiitiiphaneler kurarak korumus, istinsah yoluyla yaymis, basta medreseler

24



olmak iizere inga ettikleri egitim kurumlarinda okutarak toplumsallastirmis, gelistirmis
ve yeni katkilarda bulunmustur. Osmanlilar, tarim toplumundan sanayi toplumuna
gecerken Bati Avrupa’da gelisen yeni bilgi birikimiyle karsilastiklarinda ilk elde,
matematik-mekanik-deneysel yeni tabiat felsefesinin kendisiyle degil, yarattigi sanayi
devrimi ve sonuglarina muhatap olmuslardir. Grek ve klasik Islam medeniyetinde
kokenlerini bulan ortak zihniyete ragmen yeni tabiat felsefesi ve bilimle, merak degil
kayg1 saikiyle ve hakikat arayisinin degil, siyasetin pratik amaclar1 dogrultusunda iligki
kurmusglar, ancak kisa zamanda yeniye niifuz edip katkida bulunma siirecini baglatarak
modern bilim ve felsefeyi, i¢inde hayat buldugu =zihniyetiyle birlikte Tiirkiye

Cumbhuriyetine aktarmislardir.'®
1.3. Hayati

Halidi (6.h.1275/m.1858) nin Anadolu’da yasamadig1 ve istanbul’da az bulundugu igin,
hayat1 hakkinda fazla bir bilgiye sahip degiliz. Elde mevcut olan kaynaklarda onun
Istanbul’a gelme sebebi olarak, Ahmed Ziyaeddin Giimiishanevi’yi irsad vazifesi ile,
hocas1 ve seyhi Mevlana Halid el- Bagdadi tarafindan gérevlendirildigini gérmekteyiz.
Halid el- Bagdadi’nin en son halifesi olan Halidi’nin, Osmanli Devleti’nin bir vilayeti
olan Trablussam’in Ervad kasabasinda dogdugu ve Ervadi nisbesi ile de anildigi

bilinmekte ise de, dogum tarihi konusunda kesin bir tarih tesbit edilememistir."’

Ik tahsiline memleketinde baslayan Halidi, ilmini ikmal etmek igin Misir ve Sam’a
cesitli seyahatlar yapar. Bu memleketlerin meshur alimlerinden dersler alir. Bunlar
arasinda Misir ve Sam diyarmin en miimtaz alimlerinden ve Ezher Universitesi
seyhlerinden Ibrahim el- Bactri, Seyh Muhammed el- Fudali, Misir miiftiilerinden Seyh
Ahmed et-Temimi, Seyh Abdurrahman el-Usmani, Seyh Ahmed es-Savi el- Halveti en-
Naksibendi, Mustafa el-Miibellad el- Ahmedi, Mustafa el- Bolaki, Seyh Abdurrahman
el-Kiizberi, Hiiseyin ed-Decani, Allame Muhammed Ibn Abidin bulunmaktadir. Ilim
tahsilini bu hocalarda tamamlayarak icazet alir. Bu sahada bazi hocalarini bile geride
birakacak kadar biiyilk bir mesafe kat’eder. Zahiri ilimlerde iistadlik payesini
kazandiktan sonra kendisinde tarikata intisab hissi uyanir. Bunun i¢in mubhitinin ¢esitli

bolgelerinde bulunan meczub, immi, veli ve arif seyhlerin hizmetinde bulunur.

16 Fazlioglu, [hsan, “Osmanlilar” mad., “ilim ve Kiiltiir*, DIA., c. 33, s. 548-555.
7 Kevseri, Mehmet Zahid, Altun Silsile, (Terc. M. Vehbi Sahinalp, M. Zahid Kalfagil), izmir, 1982, s. 101; Giindiiz,
Irfan, Ahmed Ziyaiiddin Giimiishanevi, Istanbul, 1984, s. 38.
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Ekberiyye, Rifaiyye, Destikiyye, Ahmediyye (Bedeviyye), Halvetiyye ve Sazeliyye’den
icazet alip Camiu’t-turuk bir hilafet iznine sahip olur. Daha sonra Sam’da bir miiddet
Mevlana Halid’in hizmetlerine ve sohbetlerine devam ederek kisa zamanda Kadiriyye,
Siihreverdiyye, Kiibreviyye, Cestiyye, Naksibendiyye, Miiceddidiyye, Mazhariyye ve
Halidiyye tarikatlarindan da hilafet-i tamme ile icdzet alir. Memleketine donerek
seyhinin isareti ile tarikat nesrine baslamustir.’® Ayrica Celbii’l-Ibdd il Tariki’r-Resdd
adl1 eserinin girisinde miiellifimiz i¢in, el-Halidi en-Naksibendi nisbesi kullanilmakla

birlikte es-Sazeli nisbesi de kullanilmaktadir.*

Halidi bir miiddet memleketinde bulunduktan sonra seyhi tarafindan Istanbul’a
gonderilmistir. Mevlana Halid, halifesini Istanbul’a gonderisindeki ulvi gayeyi soyle

anlatiyor:

“Ey dost! Pariltis1 ile Kuzey Afrika, Buhara, Misir, Mekke, Medine, Hindistan ve
Uzakdogu’nun aydinlanacag zat igin Istanbul’a git, onu ara bul. O heniiz agilmamus bir
velayet goncasidir. Her ne kadar senden evvel Istanbul’a pek ¢ok halife gdnderilmis ise
de, onun nasibi ezelde sana tevdi ve tensib edilmistir. Onun irsadi ile mesgul ol. Adin
onunla daha ¢ok duyulacak ve sen onunla daha cok bilineceksin. Zira o, bizden sonra

sahib-i zaman ve rehber-i tarikat olacaktir.”?°

Bu sozler iizerine Halidi Istanbul’a giderek Ahmed Ziyaeddin Giimiishanevi’yi bulur ve
ona tarikat telkininde bulunur.?*Mevlana Halid’in kendisine: “Sana Sam sahillerinin
seyhi denilse yeridir”, diye iltifat ettigi sOylenen Halidi’nin, seyhinin kendisini
Giimiishanevi’yi irsad etmek iizere 1845 yilinda Istanbul’a gonderdigi tahmin
edilmektedir. Bir yillik bir gézden kaybolustan sonra tekrar Istanbul’a gelen Halidi,

Ayasofya Camii’nde iki y1l hadis dersleri okutmustur.?

Halidi, 1264/1848de Giimiishanevi’ye Istanbul’daki Halidi seyhlerinden Abdiilfettah
el-Ukari (1281/1864)’ye sohbet seyhi olarak baglanmasini tavsiye ederek, memleketi

Trablussam’a donmiistiir. Trablussam miiftiisii olarak da anilan Ahmed b. Siileyman el-

18 Memis, Abdurrahman, Halid el- Bagdadi ve Anadolu’da Halidilik, Istanbul, 2000, s. 169.

 Yalidi, Celbii’I-Ibéd ila Tariki ‘r-Resdd, Stileymaniye Ktp., Hact Mahmud Efendi nr. 3071, vr. 1b.

2 Giindiiz, irfan, “Ahmed Ziyaiiddin Giimiishanevi”, Giimiishdnevi Sempozyum Bildirileri, istanbul, 1992, s. 24.

2l Memis, Abdurrahman, a.g.e., s. 170., Giindiiz, irfan, “Giimiishanevi ve Cihad1”, Biiyiik Islim ve Tasavvuf
Onderleri, Istanbul, 1993, s. 298., Muslu, Ramazan, a.g.e., s.110., Yazici, Mahmut, Ahmed Ziydiiddin
Giimiishdnevi, Istanbul, 2007, s. 8.

22 Giindiiz, irfan, Ahmed Ziyaiiddin Giimiishanevi, S. 42.
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Halidi 1275/1858 senesinde memleketinde vefat etmis, Diba Mescidi’ndeki medfen-i

mahsusuna defnedilmistir.®

Halidi’nin kendisinden sonra halifesi olan ve bugiin “Ziyaiyye” adi ile taninan kolun
kurucusu Ahmed Ziyaliddin Giimiishanevi (6.1311/1893) vasitasiyla Halidiyye
tarikatinin Istanbul basta olmak iizere Anadolu’nun muhtelif yerleri, Kazan’dan Komor
Adalari, Misir, Suudi Arabistan ve Cin’den Afrika’ya kadar olan genis bir saha

igerisinde yayildigini gtirrnekteyiz.24
1.4. Eserleri

Ahmed b. Siilleyman el-Halidi, Halidiyye tarikatine mensup bir mutasavvif olmasina
ragmen ayrica bir hadis alimi, dil bilimcisi, edip ve sair olan ¢ok yonlii bir sahsiyettir.
Bu saydigimiz alanlarda irili ufakli bircok eser kaleme almistir. Mantikla ilgili elimizde
sadece bir risalesi bulunmaktadir. Eserleri daha ziyade tasavvufla ilgilidir. Biz bu
boliimde mantikla ilgili risalesi yaninda, konumuzla ilgisi olmadigi i¢in tasavvufla ilgili
sadece birkag eserini tanitmakla yetinecegiz. Diger eserlerinden bazisini da sadece isim

olarak zikredecegiz.

1. Ikdii'l-ferid fi'l-uluwi'l-esdnid, Silleymaniye Ktp., Bagdatli Vehbi nr. 731/1, miist.
Seyh Halid en-Naksibendi el-Miiceddidi el-Osmani Ziyaeddin.

Eser, Halidi’ nin ilim ve tarikat aldig:1 kisilerin silsilelerinden bahsetmektedir. Ornegin;
Halid-i Bagdadi, Seyh Ahmet Halveti, Misirh Seyh Muhammed Fazayi, Seyh Ali
Necari, Ezher Seyhi Ibrahim Bacuri, Seyyid Muhammed Abidin (Ibn Abidin

hasiyesinin yazari, ayn1 zamanda Halid-1 Bagdadi’nin halifesi).
Bu silsile tarikat ve ilim babinda Peygamberimiz (s.a.v.)’e kadar devam etmistir.

2. Risdile kifayetii’l-miibtedi et-tahkik fi fenni ilmi'l-mannik, Siileymaniye Kitp.,
Bagdatli Vehbi nr. 860/1, vr. 1b-18a, 13 st., miist. Mustafa ibnii's-Seyh Abdiilgani es-
Semini.

Miiellifin, iizerinde calistigimiz mantik risalesidir. Eserin elimizdeki tek niishasi

Stileymaniye Kiitiiphanesi'nde olup ikinci bir niishasina aramalarimiza ragmen

2Kevseri, M. Zahid, a.g.e., s. 104; Memis, Abdurrahman, a.g.e. s. 171.
24 Memis, Abdurrahman, a.g.e.,s. 171.
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ulasamadik. Klasik veya modern kaynaklarda eser hakkinda herhangi bir bilgi de

bulunmamaktadir.
3. Silsilendme-i Halidiyye, Sitileymaniye Ktp., Diigtimlii Baba nr. 292, vr. 1b-8b, 13 st.

Bu eser, Naksibendi tarikatinin Halidiyye kolunun silsilesini ele almaktadir. Kim
kimden tarikat icazatin1 almissa hem isimleri, hem de 6ne ¢ikan bazi vasiflartyla beraber
yer almigtir. Hatta yiiz simalart bile yazilmistir. Hz. Ebubekir vasitasyla
Peygamberimize ulasan bir silsiledir. Bu silsilenin 6nde gelenleri; Bayezid-i Bestami,
Abdiilhalik Giicduvani, Sah-1 Naksibendi, Imam Rabbani ve Halid-i Bagdadi’dir.

Eserde tarikate giris sadedinde bir takim usul ve tavsiyeler de yer almaktadir.

4. Celbii'l-ibad ild tariki'r-resdad, Sileymaniye Ktp., Hact Mahmud Efendi nr. 3071/1,
17 st.?°

Tarikatte zikrin nasil yapilacaginin adabindan bahseder. Bu tarikatle ilgili baz1 zikirler

de eserde yer almaktadir.

5. Bugyetii'l-miiridi'l-me'hiize min keldmi ehli't-tevhid, Sileymaniye Ktp., Haci
Mahmud Efendi nr. 3071/2.

6. Mir’dtii'l-irfin ve litbbehu Serhu Risdleti men arefe nefsehii fe-kad arefe Rabbeh,
Siileymaniye Ktp., Hact Mahmud Efendi nr. 2612, 15 st., 7 Recep 1268 Pazartesi
(1852), miist. Mustafa ibnii's-Seyh Abdiilgani, 1268.%°

Muhyiddin el-Arabi’nin Men arefe nefsehii fe kad arefe rabbehhu adli risalesine

Halidi’nin yazdig1 bir serhdir. Serhin ismi de Mir atii’I-irfan ve libbiihiidiir.

Bu serhde Muhyiddin Arabi’nin kullandigi bazi tasavvufi kavramlara agiklik
getirilmektedir. Risale Muhyiddin el-Arabi’nin Risale-i FEhadiye’si olarak da
gegmektedir. Eserde Muhyiddin Arabi’nin meshur goriisii olan Vahdet-i Viicud’a

yapilan itirazlara cevaplar yer almaktadir.

7. Miiferricetii'l-keriib bi's-saliti ale'n-nebiyyi'l-muhibb’il-mahbiib, Sileymaniye
Ktp., Tiba‘ati'l-Amire, 1268, 18 s. Hact Mahmud Efendi nr. 4068.%

% Yazmalar. gov. tr.: Milli Kiitiiphane, 06 Mil Yz A 1216/1 eser adi Ummetii’I-Isnad ve Siilitku 't-Tarikati I-Irsad
seklinde kayithdir.

26 Yazmalar. gov. tr.: Milli Kiitiiphane, 06 Mil Yz B 154/1.

2" Yazmalar. gov. tr.: Milli Kiitiiphane, 06 MIL Yz A 3841/1.
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Eser Salavat-1 Serifelerin sekillerini nazim diliyle anlatmaktadir

8. Manziime fi esma’illahi te‘dld el-hiisnd, Sileymaniye Ktp., Tiba‘ati'l-Amire, 1268,
9. [19-27 s.]. Hact Mahmud Efendi nr. 4068.%

Bu eserde Esma-i Hiisna nazim seklinde anlatilmaktadir.
9. Eg‘ar, Stileymaniye Ktp., Hact Mahmud Efendi nr. 3621/2.

10. Risdle fi hakki's-saldt ve'r-rabita ve semdili cemi‘i silsile, Hac1 Resid Bey nr.

100/2.%°

11. el-fcize.*®

12. Icdzetnime.™

13. Kitdabu-niiri'l-mazhar fi serhi Saldti'l-vustd li's-Seyhi "I-ekber.>
14. Kifdyetii'l-miirid min miihimmati't-tarik.>

15. Elfiye fi uliimi'l-edeb.

16. Tarih-i kebir.

17. Ferdid-i fevdid.

18. Risaleb fi'l-halvet.

19. Evrad

20. Ilhamatii'r-rabbéniyye fi Serhi's-sdlati'z-zdtiyye.
21. Kesfii's-siitiir an me‘dni salati'n-niir.

22. et-Tibru'l-mesbiik fi nihdyeti's-sulik.>*

%8 Yazmalar. gov. tr.: Milli Kiitiiphane, 06 MIL Yz A 3841/2.
2 Yazmalar. gov. tr.; Atatiirk Kitapligi, Osman Engin
Tiirkge Yazmalart.
% yazmalar. gov. tr.; Milli Kiitiiphane, 06 Hk 4685/1
%1 yazmalar. gov. tr.; Milli kiitiiphane, 06 Mil Yz A 5346.
%2 yazmalar. gov. tr.:1. Millet Kiitiiphanesi, Ali Emiri 34 Ae Arabia 994, 2. Milli Kiitiiphane 06 Mil Yz A 3082/3,
% Millet Kiitiiphanesi, Ali Emiri Sry. Nm. 798-799-800-801, Erzurum il Halk
Kitiiphanesi 25 Hk 2316/4, GAL S 111/ 1254.
% Eserleri icin ayrica bkz.; Kevseri, Mehmet Zahid, Altun Silsile, Terc. M.Vehbi Sahinalp- M.Zahid
Kalfagil, Izmir, 1982, s.105-106; Irgamii’I-Miirid, Istanbul, 1328, s. 86-87, 90; el-Bagdadi, Siileyman,
el-Hadikatii 'n-Nediyye, Kahire, 1313, s.77.
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1.5. Tasavvuf ve Mantik

Mantik, bir yandan insanin ontik yapisinda bir olgu, diger taraftan bir ilim dalidir. Ilmi
boyutuyla mantik, diisiincenin kanunlarini belirler ve 6lger. Yani diisiincenin ilmidir. Bu
da insanin en temel insani olma ozelligiyle ilgilidir. Bu miinasebetle insan i¢in mantik
olgusundan bigane olmak miimkiin degildir. Her insan, insan olmanin olgusal geregi
olarak mantiklilig1 diisiince ve diisiinsel ifadesinde gozetmek zorundadir.

Her insan olgusal olarak mantikli olmak zorundadir. Ancak herkes mantik ilmiyle
ilgilenmek zorunda olmadig1 gibi, mesgul olmak imkanina da sahip olmayabilir. Mantik
ilmini ilgilendiren esas sozlii vaz’i durum s6z konusu oldugu i¢in hangi ilim olursa
olsun kisinin boyle bir yontemden miistagni kalmasi s6z konusu degildir. Muallimi sani
Farabi’'nin isabetli yaklasimiyla kisi konusabilir veya siir okuyabilir. Ancak
konusmasini veya siirini yaziya aktardigi zaman konusmanin dilbilgisi kurallarina veya
siirin veznine uymak zorundadir. Ilmin istisnasi mevzubahis olmamakla beraber ilmi
calismada bulunan her ilim adami da diisiincenin kurallarina bagh kalmak zorundadir.
Bu gercegin gozetilmemesi, kavram kargasasindan yargi kargasasina kadar varacak bir
dizi problemi doguracaktir.

Asirlarca Aristoteles mantikta tek otorite olarak hiikiim siirmiistiir. Islam kiiltiir
diinyasinda da mantik ¢aligmalar1 Aristoteles’in eserlerinin Arapgaya terciime edilmesi
ile baglamistir. Bu terciime faaliyetleri sonucunda Aristoteles mantigina olan ilgi
giderek artmisg ve Aristoteles’in mantik kitaplar1 defalarca tefsir ve serh edilmistir.
Terclime faaliyetlerinin bu denli yogun ge¢mesinin altinda bir ¢ok sebep yatmaktadir.
Islam cografyasmin gok genis bir alana yayilmastyla Miisliimanlar ¢ok gesitli inang ve
kiiltiirle kargilamiglardir. Zamanin dinleri olan Yahudi, Hristiyan ve diger degisik
inanglar, kendilerini Grek diinyasinin mantik metodlar ile savunmuslardir. Zamanla
Miislimanlar da bu alan1 kesfetmis ve biiylik bir basariyla uygulama sahasina
koyabilmislerdir. Ozellikle Kur’an’in diisinmeye, zikre, tefekkiire davet etmesi bir zihin
faaliyeti olan mantiga ilgiyi daha da artirmustir. Onceleri Islam diinyasinda siddetli bir
tepkiyle karsilanan bu mantik faaliyetleri, Gazali’nin mantigin mesruiyetine olan ¢ok
onemli katkilarindan dolayl, mantig1 ilimler iginde olmazsa olmaz bir konuma
getirmistir.

Mantik metinleri Arapcaya terclime edildikten {i¢ asir boyunca genelde filozoflarin ilgi

alan1 olarak gelisti. Islam aleminde kelamcilar, fikihgilar ve mutasavviflar bundan
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istifade etmediler. Bunun yaninda dinsel kaygilarla mantiga karsi ¢iktilar. Bu karsi
durus Gazali’nin mantig1 kesfetmesiyle 6nemli Olciide etkisini yitirdi. Gazali kelam,
fikih, tasavvuf olsun Islami ilimlerde itibar edilen bir otorite idi. Onun mantik ilmine
yaklasim tarzi biiyiik 6l¢iide kendisinden sonra gelen bu ilim ¢evrelerinde kabul gordii
ve mantik ciddiye alinan ilgilenilen bir ilim dali haline geldi.

Filhakika mantik ilminin bu c¢evrelerce kabul goriilmesinden sonra o&zellikle
kelamcilarda oldugu gibi kimi mutasavviflar tarafindan da ilgi haline geldi. Sufiler,
ilgileri geregi Kkitlelere Ogretilerini ulastirmak ve bu Ogretilerini miidafaa etmek
zorundaydilar. Bunu iginde bu diisiincenin mantiksal kurallar ve Oolgiiler iginde
sunulmasit gerekliydi. Yukarida s6z konusu edilen mantiklilik her ilim adami igin
gecerli oldugu icin onlar iginde gegerliydi. ibn Sina ve Ciircani’nin ifadesiyle Allah
tarafindan desteklenenler miistesna her ilim adami bununla ilgilenmek zorundadir.
Sufilerin kesf yoluyla bundan miistagni kalabilecegi akla gelebilir, ancak bu miistagni
olma durumu peygamberler i¢in s6z konusudur.

Gazali bir ¢ok ilmi alanda otorite oldugu gibi ayni zamanda bir mutasavvif idi ve
sufilerde de etkisi goz ardi edilemez bir gergeklige sahipti. Gazali’ye gore “mantik
bilmeyenin ilmine giivenilmez.” Bu yaklasim tarzinin sufilerde etkisini buldugunu
sOylemek miimkiindiir. Bu nedenle bazi tasavvufcular tarafindan biiylik orijinal

calismalar olmasa da gerek tedris gerekse de telif diizeyinde mantik ile ilgilenilmistir.
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BOLUM 2: KIFAYETU’L-MUBTEDI et-TAHKIK fi FENNI ILMI’L-
MANTIK ADLI ESERIN DEGERLENDIRILMESI

Mantik kelimesi Arapc¢a “konusma” anlamia gelen “nutk™ kelimesinden tiiretilmistir.
“Nutuk” sozciigli de eski Yunanca’da hem “akil” hem de “konusmak (s6z)” anlamina
gelen “logos” un karsiligidir. “Logos” ve “nutuk”, akil, akil yiiriitme, yasa, dogru sz,

; . - .35
diizen, ilke ve diistinme anlamlarina gelir.

Farabi, [hsdii’l-Ulim® adli eserinde “Mantik” kelimesinin “nutk” kelimesinden
tiredigini belirterek eskilerin ona {i¢ farkli anlam yiikledigini sOylemistir: a)
“Kendisiyle insanlarin akledilirleri (ma’kalati) kavradigi gli¢.” Bu giicle ilimler ve
sanatlar elde edilir ve iyi ile kotii birbirinden ayirt edilir. b) Ikincisi “kavrama yoluyla
insanin nefsinde hasil olan ma’kuller.” Buna “i¢ten konusma” denir. ¢) Uciinciisii “dil
araciligiyla diisiincenin ifade edilmesi”. Buna da “distan konugma” denir.

Islam mantikgilari, genellikle mantig1 “bilinenden bilinmeyenin elde edilmesine vésita

olan ilim™*"; “kurallarina uyuldugunda zihni hataya diismekten koruyan bir fen”® ;

“insani, fikrin sahihini fasidinden ayirmaya muktedir kilacak kurallar1 veren alet ilmi”

seklinde tarif etmislerdir.

“Dogru ve diizgiin diistinme, mantikli diisiinme” denilen diisiinme bi¢imini konu edinen
ve felsefenin bir disiplini olarak benimsenen mantiga islam diinyasinda “ilm-i mizan”
ve “ilm-1 alet” adlar1 da verilmistir ki bu, mantigin, terimleri ve hiikiimleri 6l¢ii ve
tartiya vurmak i¢in bir alet sayildigin géistermektedir.“’O Mantikl diistinme ve konusma,
insani diger canlilardan ayiran temel dzelliktir. Bu 6zellik ilk insandan giiniimiize kadar
var olagelmistir. Ciinkii insanlar kendilerini anlatabilmenin, bir seyi ispat edebilmenin
yegane Olgiisiinlin  dogru ve diizgiin disiinebilme ve konusabilme oldugunu

bilmektedirler. Tabiatiyla bir fikri, diisiinceyi, bir iddiayr dogru ve diizgiin izah

% Bkz. Ibn Sina, Mantiga Giris, (¢cev. Omer Tiirker), Istanbul, 2006, s. 16.; Emiroglu, Ibrahim, Klasik Mantiga Giris,
Ankara, 2007, s. 11; Ozlem, Dogan, Mantik, Istanbul, 2009, s. 27; Ciicen, A Kadir, Klasik Mantik, Bursa, 2004, s.
15; Capak, Ibrahim, Gazali 'nin Mantik Anlayisi, Ankara, 2005, s. 11; Taylan, Necip, Anahatlariyla Mantik,
[stanbul, s. 12; Emiroglu, [brahim, “Mantik” mad., DIA4, c. 28, s. 19.

% Farabi, fhsdii 'I-Uliim ( [limlerin Sayimi ), (cev. Ahmet Ates), Istanbul, 1990, s.78.

¥ Kutbiiddin er-Razi, Serhu ‘s-Semsiyye, Istanbul, 1288, s.10-13.; ibn Sina, a.g.e., s. 9.

%8 Ciircani, Seyyid Serif, Tarifat, Istanbul, 1253, s. 149.

39 Ali Sedat, Mizanu’I-Uki 'L fi’l- Mantik ve’I-Usu’'l, Istanbul, 1303, s. 6.

“ ibn Sina, a.g.e., s. 8.; Taylan, Necip, a.g.e., s. 11.
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edebilmenin de birtakim dl¢ii ve kurallar1 vardir. Iste mantik, hakikate ulasmak icin
zorunlu olan kaideleri ortaya koyan ilimdir. Boylelikle mantik, dogru diisiinme

kaidelerinin biitiinlinden ibaret bir ilim olmus oluyor.41

Her bilim bir birikim sonucu olusmus ve sistemlesmistir. Mantik bilimi de kendisinden
onceki diisiince ve ¢alismalardan biiylik olciide etkilenmis ve sistemli bir hale gelmistir.
Bir bilim olarak mantik, Aristoteles tarafindan kurulmus ve prensipleri tespit edilmistir.
Ancak onun bu basarisinin kendisinden dnceki fikri faaliyetlere bagl oldugu da bir
gercektir. Clinkii mantik ilmi , Antik Yunan diinyasindan 6nce Misir, Mezopotamya,
Fenike; doguda Iran, uzak doguda Hint ve Cin gibi kadim kiiltiirlerin yasamis oldugu
cevrelerde uzun zaman bir hazirlik donemi gecirmistir. Fakat mantigin bir disiplin
olarak hazirliginin yapildigi asil g¢evre, Aristoteles’in de icinde yetistigi ve ondan
yaklagik iki asir 6nce baslamis olan Antik Cag Grek fikir ¢evresidir. Bu donemde Grek
diistiniirleri, gerek tabiata egilenleri olsun, gerekse insan ve toplum olaylarina egilenleri
olsun, mantiksal yasa ve ilkeleri kullanmiglardir. Elea Okulu diisiiniirleri ve sofistler,

mantik biliminin kurulmasi i¢in hazirlik ¢alismalari yalpmlslardlr.“'2

Gerek Islam diinyasinda, gerek Batida Aristoteles’in mantik anlayisi asirlar boyunca
hakim olmus, Stoacilar’in fikirleri Aristoteles mantig1 i¢inde erimis ve Aristoteles tek
otorite olarak hiikiim siirmiistiir. IslAm kiiltiir diinyasinda mantik calismalar
Aritoteles’in eserlerinin Arapcaya terciime edilmesi ile baslamigtir. Ilk miitercimler
Huneyn b. Ishak (61. 877), Ebu Bisr Matta (1. 938)’ dir. Bu terciime faaliyetleri
Aristoteles mantigina ilgiyi giderek arttirmis ve mantik kitaplar1 defalarca tefsir ve serh
edilmistir. Biiyiik Isldm mantik¢ilar1 arasinda Farabi (870-950), Ibn Sina (980-1037),
Fahreddin Razi (6. 1209), Seyyid Serif Ciircani (1340-1413) nin adlarimi sayabiliriz.43

Mantik eserlerini terciime faaliyetlerinin birgok sebebi oldugunu gérmekteyiz. Islam’mn
inkisafindan sonra cografyanin ¢ok genislemesi Miisliimanlar1 bir¢ok din ve inancla
karsilastirmustir. Hristiyan, Yahudi ve Iran’m degisik inanglari, daha &nceden Grek
diinyasindan aldiklar1 mantik metodlart ile kendini savunuyorlardi. Bu durum
hiiccetlerin diizenlenmesi ve delillerin tertibi agisindan Miisliimanlarin da Yunan

mantigini tantyip 6grenmesine sebep olmustur. Kur’an’in akla, diisiinceye, ibret almaya,

41 Topeu, Nurettin, Mantik, Istanbul, 2001, s. 10.

2 Emiroglu, ibrahim, a.g.e., s. 38, 39; Ulken, Hilmi Ziya, Mantik Tarihi, Istanbul, 1942, s. 13-26; Ciigen, A Kadir,
a.g.e., s. 39, 40; Emiroglu, [brahim, “Mantik mad.” DIA, c. 28, s. 20.

3 Oner, Necati, Klasik Mantik, Ankara, 2004, s. 21.
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tefekkiir ve tezekkiire bilyilk onem vermesi, bir zihin faaliyeti olan mantiga ilgiyi daha

da artirmistir.

Mantik ilmi, felsefeye giris kabul edildiginden onceleri Islim aleminde siddetli bir
tepkiyle karsilanmistir. Yani mantik da felsefe gibi yabanci bir kiiltiir iirtinii oldugu
diisiincesiyle egitim sisteminde yer almasina kars1 ¢ikilmistir. Felsefeye gosterilen tepki,
bu ilmin ara¢ ve mukaddimesi islevi goren mantik ilmine de yansimig ve &zellikle
muhaddisler tarafindan tenkit edilip tahsilinin haram oldugu iddia edilmistir. Konu ile
ilgili Ibn Salah, Ibn Teymiyye ve Suyuti’nin mantik elestirileri meshurdur.** Mantik
aleyhtarligmi da, Islam diisiincesini yabanci etkilerden koruma gayreti, dini ilimlerin
ihmal edilmesi korkusu, mantiktaki bazi prensiplerin geleneksel kelam metodlarina ters

diismesi, bir takim hissi gerekgeler v.b. sebeplere baglamak miimkiindiir.*

Fakat mantiga kars: sergilenen bu olumsuz tutumun Islam diinyasinin genelinde etkili
oldugunu séyleyemeyiz. Islam aleminde mantik ilmine kars1 asil Gazali’nin fikri kabul
gormiis ve mantik ilminin mesruiyeti soyle dursun, tahsilinin farz-1 kifaye oldugu
gorlisii yayginlik kazanmistir. Nitekim Gazali el- Mustasfa‘nin baginda; “mantik
bilmeyenin ilmine itimat edilmeyecegini” belirterek mantigmn “ilimlerin ilmi” oldugunu

iddia etmistir.*®

Gazali, Aristoteles mantigim Islamlastirmak igin onu Islami bir kiyafet i¢inde takdim
etmeye ¢alismis, Kur’an’dan aldigi el-mizan/6l¢ii, terazi ve el-kistas/6l¢ii gibi kelimeleri
mantiZa ad olarak vermistir. Gazali’nin manti3a bu sekilde yaklagimi bazi alimleri
saskinliga ugratmis ve siddetli tepkilere yol agmistir. Ancak bu tepkiler zamanla etkisini
azaltmis ama hi¢bir zaman biisbiitiin yok olmamistir. MantiZa her zaman itiraz eden din
alimleri goriilmistiir. Fakat mantigin gelecegi ve kaderi hakkinda bu itiraz ve tepkiler
degil, Gazali ¢izgisi belirleyici olmustur. Bugiin artik Islam diinyasinda mantik, dindeki

yeri tartisma gétiirmeksizin benimsenmekte ve Gnemsenmektedir.*’

“ Toktas, Fatih, Islam Diisiincesinde Felsefe Elestirileri, Istanbul, 2004, s. 11; Hasirc1, Nazim, fbn Teymiyye nin
Mantik Elestirisi, Ankara, 2010, s. 18-27.

4 Emiroglu, Ibrahim, Anahatlariyla Klasik Mantik, Bursa, 1999, s. 51,52,

 Gazali, Mustasfa 1, Islam Hukuk Metodolijisi, (¢ev. Yunus Apaydm), istanbul, 2006, s. 17.

T Emiroglu, Ibrahim, Klasik Mantiga Giris, s. 49,50.
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Eserin Kisa Tanitimi

Degerlendirmeye tabi tutacagimiz eser, daha oncede ifade ettigimiz gibi Ahmed b.
Siileyman el- Halidi (6.1275/1858)’nin Kifdyetii’I-Miibtedi et-Tahkik fi Fenni Ilmi’l-
Mantik adli eseridir.

S6z konusu eser, talebeler igin yazilmis mantiga giris mahiyetinde bir metindir. Mantiga
baslangi¢ diizeyinde Isagoci ayarinda bir metindir. Eser, diger tiim eserlerde adet
oldugu iizere Allah’a hamd ile baslamaktadir. Giriste miiellif Ahmed b. Siileyman el-
Halidi’nin de belirttigi gibi bir mukaddime, dort bolim ve bir de sonugtan

olusmaktadir.*®

Miiellif eserde lafizlar, bes tiimel, tarifler, onermeler ve kiyas olmak {izere, mantigin

temel konularmi /sagoci formatinda 6zet olarak islemektedir.
Konularin Dizilisi
Degerlendirmeye gegmeden Once, eserin sistematigi hakkinda kisaca bilgi verelim

Eserin mukaddimesinde delalet konusundan bahsedilmektedir. Miiellif konuya once
sozsiiz delaletlerden baglamakta, daha sonra soz/ii delaletleri ele almaktadir. Her iki
tirin de cesitleri olan vaz’i, tabii ve akli lafizlardan oOrnekler vererek kisaca izah

etmektedir.

Birinci Boliimde miiellif, tikel ve tiimel lafizlarinin tanimini ele almaktadir. Sonra “bes
tiimel” konusuna gegerek, bes tiimelin ilk ti¢li olan cins, ayrim ve tir’iin “zati” olarak
isimlendirerek ayr1 ayr tarif etmektedir. Miiellif bes tiimelin diger iki ¢esidi olan hassa

ve araz-1 dmm’1 da “araziler” olarak isimlendirerek tarif etmektedir.

Miiellif, cinsi, “uzak, orta ve yakin”, ayrimi da “uzak ve yakin” olarak ayrima tabi

tutmaktadir.

Miiellif daha sonra tiimellerde bulunmasi gereken dort nisbeti yani “tebayiin (ayriklik),
tesavi (esitlik), umum (tam girisimlik) ve husus (eksik girisimlik) olarak izah ederek

birinci boliimi tamamlamaktadir.

8 Bkz. Halidi, Kifayetii’l-Miibtedi et-Tahkik fi Fenni flmi’l-Mantik, Arap¢a Tahkikli Metin, Siileymaniye Ktp.,
Bagdatli Vehbi, Eski Kayit 860, vr.1b ( Calismamizin konusu olan esere bundan sonra dipnotlarla yapacagimiz
atiflarda eserin kisaltmasi i¢in “Kifaye” ifadesini kullanacagiz.)
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Ikinci Béliimde tarifler konusu ele almmaktadir. Miiellif dnce tarifin sartlarma yer

vererek, daha sonra tarifin bilinen dort kismini izah etmektedir.

Uciincii  Boliimde, énermeler ve onermelerin  hiikiimleri incelenmektedir. Miiellif
Onermeyi tarif ettikten sonra, onermenin iki sekli olan yiiklemli ve sartli dnermelere yer
vererek, yiiklemli onermeyi tekil (sahsiyye), belirsiz (miihmele) , tiimel ve tikel

seklinde ele almaktadir.

Miiellif sarth 6nermeleri, bitisik sartli ve ayrik sartlhi 6nermeler olmak iizere iki baslik
halinde incelemektedir. Ayrik sartli 6nermeleri de hem mani’atii’l-cem hem mani’atii’l-
hull, sadece mani’atii’l-cem, sadece mani’atii’l-hult olmak tizere ii¢ baslik altinda

incelemektedir.

Miiellif yiiklemli ve sartli 6nermeleri ele aldiktan sonra “tenakuz (gelisik)” faslinda,
onermelerin olumlu ve olumsuzlanmasini; tekil, belirsiz, tikel ve tiimel 6nermelere

ornekler vererek aciklamaktadir.
Bu béliimiin sonunda “6nermelerin dondiiriilmesi (aks)” konusu islenmektedir.

Dordiincii Boliimde kiyas konusu islenmektedir. Giriste kiyasin tarifi yapildiktan sonra,
kiyasin nasil olusturuldugu (kii¢iik onciil, biiylik 6nciil, orta terim ve sonug) 6rneklerle

izah edilmektedir.

Miiellif, kiyasin dort seklini ayrintili bir sekilde incelemektedir. Birinci seklin iki sartina
yer verdikten sonra, bu seklin dért modunu izah etmistir. Ikinci seklin de dért modunun
varligina dikkat ¢eken Halidi, birinci seklin 3. ve 4. modu ile ikinci sekil ve dort

moduna eserinde yer vermemektedir.

Daha sonra ti¢lincii sekil ve altt modu ile dordiincii sekil ve bes modunu 6rneklerle izah
eden Halidi, kiyas sekillerini izah ettikten sonra kiyasin kisimlari olan iktirani (kesin)
kiyas, istisnai (se¢meli) kiyas, devr (kisir dongii) ve teselsiilii (sonsuz zincir) ele
almaktadir. Klasik mantik eserlerinde bes sanat olarak adlandirilan safsata, cedel,
burhan, hitabet konularin1 6rnekleriyle izah eden Halidi, bes sanat iginde yer alan siir

konusuna eserinde yer vermemektedir.

Eserde bazi konular kendi boliimleri iginde degil de, eserin son kisimlarinda yer
almaktadir. Kiyasin sonuglari, 6nermelerin hazfi ve burhanin kisimlar1 olan limmi ve

inni bes sanattan sonra, kiyasta yapilan yanliglar da sonu¢ kisminda bulunmaktadir.
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2.1. Tasavvurat ve Tasdikat

Bilgi, Aristocu ¢izgiye gore tasavvur ve tasdik diye ikiye ayrilir. Farabi ve Ibn Sina
orneginde oldugu gibi ilk devir mantik¢ilarinin tasniflerinde Aristoteles’in tertibi esas
almmistir. ibn Sina sonras1 ge¢ dénem mantik¢ilar: da ayni ydntemi izleyerek mantig
ikili bir tasnife tabi tutmuslardir. Buna gore mantik kitaplarinda konular tasavvurat ve
tasdikat olmak tizere iki boliimde ele alimir.*® Kavramlar mantig1 olarak da adlandirilan
tasavvur kismi, sOziin anlama delaleti, kavram, bes tiimel, tanim ve bdlme gibi
konulardan olugmaktadir. Tasdikat kismi ise Onerme, kiyas ve bes sanattan
olugmaktadir. Baslangi¢ bolimii bes tiimel olan tasavvurat kisminda amag tarifler,
baslangic boliimii Onermeler olan tasdikdt kisminda amag¢ kiyastir. Tasavvurat
boliimiinlin giris kismini teskil eden bes tiimelden once lafiz ve deldlet konularini
incelemek de adetten olmustur. Nitekim miiellif de bes tiimel konusuna ge¢gmeden 6nce

lafiz ve delalet konusundan kisaca bahsetmistir.

Miisliman mantikgilar, konunun bilgi nazariyesiyle iliskisinden dolay: tasavvur i¢in ilk
ilim olarak bahsederler. Onlara gore marifet veya ilim ya tasavvur ya da tasdiktir. Ilk
ilim olan tasavvur, tanim veya onun yerine gecen seyle kazamlir. insan mahiyetini,
giinesi, ay1 tasavvur etmemiz gibi. Tasdikat ise kiyas ve onun yerine gegen bir seyle
kazanilir. Semavatin olus i¢inde gerceklestigini tasdik etmemiz gibi. Mantigin konusunu
olusturan tanim ve kiyas da iki alettir. Amac¢ bu iki vasitayla bilinen tasavvurlar
vasitastyla bilinmeyenin tasdikine ulagsmaktir. Boylece daha once bilinmeyenler bu

vasita ile malum hale gelirler. Bagka bir ifade ile bilinmeyenler bilinir hale ,gelir.50

Ibn Sina’ya gére tasavvur, bir sey hakkinda olumlu veya olumsuz bir hiikiim
vermeksizin, o seyi sade bir sekilde idrak etmektir. Tasdik ise, bir sey hakkinda olumlu
veya olumsuz bir hiikiim vererek idrak etmektir. °* Gazali’ye gore ise tasavvur, cisim,
agag, melek, cin ve benzeri terimlerde kasdedilen anlamin algilanmasi seklinde, tekil bir

ifadenin delalet ettigi 6zlerin (zatlar) tahkik ve anlama yoluyla idrak edilmesidir. Tasdik

% fbn Sina, Isaretler ve tembihler,. (cev: Ali Durusoy, Muhittin Macit, Ekrem Demirli), Istanbul, 2005, s.
1. ; Gazali, el-Munkizii Mine’d Daldl, Istanbul, 1990, s. 144,

50 Bolay, M. Naci, Farabi ve Ibn Sina’da Kavram Anlayis, Istanbul, 1990, s.8.

*! Sehristani, Milel ve Nihal, (¢ev. Mustafa Oz), Istanbul, 2008, s. 365; Ulken, Hilmi Ziya, Mantik Tarihi,
Istanbul, 1942, s. 83.

37



ise, “Evren sonradan olmadir”, “Allah’a itaate karsilik miikafatlandirma vardir”,

“Giinaha kars1 cezalandirma vardir”, vb. yargilar1 bilmektir.>?
2.2. Kavramlar

Her ne kadar mantigin konusu dogru diisiinme formlar1 olsa da , bu dogru mantik
formlarin1 ifade etmek icin diisiinsel ve dilsel anlatimlara ihtiya¢ duyulur. Siiphesiz
diisinmek her zaman bir sey hakkindadir ve aklimizda kelimelerle olusturdugumuz
kavramlarla diisliniiriiz. Diisiincelerimizin sonucu olusan kelimeleri bir araya getirerek
climleleri kurariz. O halde diisiinceyi anlamak icin seyleri/nesneleri temsil eden
kavramlara, kelimelere ve onlarin birbiriyle nasil iligkilendirildigine dikkat etmemiz

gerekir.

Aristoteles, mantigin ilk konusunu diisiinmenin en temelinde olan kavramlar ve
terimlere aymrmustir. Ciinkii bunlar ayn1 zamanda climle kurmamiza da imkan
saglamaktadir. Her bir ciimleden bir 6nerme meydana geldigi i¢in 6nermeler, mantigin
ikinci konusu olmaktadir. Onermeler ise akil yiiriitmenin 6geleri oldugu icin, klasik

mantigin ti¢lincli konusu da kiyaslardir.
2.2.1. Kavramin Tanim

“Kavram nedir?” sorusu, Sokrates’ten beri felsefenin temel sorularindan biri olmustur.
Birgok filozof, kavrami bir objenin zihindeki tasavvuru olarak tammlamuslardir.>
Kavram, bizim diisiincemizden bagimsiz olan bir seyin kavranmasi demektir.
Aristoteles’e gore kavram, objenin taniminin bir kelime ile ifadesidir. Kavram dil ile

ifade edildigi zaman mantikta terim olarak isimlendirilir. >*
2.2.2. Kavramlarin Delaleti

Kavramlar, baz1 isaret ve sembollerle ifade edilirler. Bu ifadeler de sozlii veya sozsiiz

yollarla olabilirler. islam mantik¢ilari, kavramlarin ifadesi igin kullanilan vasitalara

%2 Gazali, Makasidii’I-Felasife (Felsefenin Temel Ilkeleri), (¢ev. Cemaleddin Erdemci), Ankara, 2002, s.
42

5% Oner, Necati, Felsefe Yolunda Diisiinceler, Istanbul, 1995, s. 116; Oner, Necati, Klasik Mantik, s. 31;
Taylan, Necip, Mantik T arihgesi Problemleri, Istanbul, 1996, s. 115; Koz, Ismail, Mantik Felsefesi,
Ankara, 2003, s. 110; Capak, Ibrahim, Gazali 'nin Mantik Anlayusi, S. 23.

% Oner, Necati, Klasik Mantik, s. 31.
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“delalet” demisler ve delaleti soyle tanimlamiglardir: Delalet dyle bir seydir ki, onu

anlamaktan bagka bir seyi anlamak lazim gelir.”55

Mukaddime delalet konusundan bahsediyor demistik. Islam mantik geleneginde oldugu
gibi Halidi de delaleti, soz/i delaletler ve sozsiiz delaletler olmak iizere iki kisma
ayirmaktadir. Her iki kisimda vaz’1, tabii ve akli olarak {i¢ kisma ayrilmaktadir. Miiellif
diger mantik eserlerinden farkli olarak Once sozsiiz delaletleri, daha sonra soézlii

delaletleri ele almaktadir.

2.2.2.1. Sozsiiz delaletler: Yukarida da ifade edildigi gibi sozsiiz delaletler vaz’i, tabii

ve akli olmak iizere ii¢ kisma ayrilir:

1. Sozsiiz Vaz’i Delalet: S6z dis1 herhangi bir seyin vaz’1i yoluyla manaya delaletidir.
Miiellif burada diger mantik eserlerinde olmayan bir 6rnege yer vermektedir. Agactan
yapilmis ayakkabiliklarin, camii veya bagka yerlerde ayakkabilarin ¢ikarilacagina
delalet etmesi. Ayni sekilde yazilarin konusmaya delaleti. Burada herhangi bir lafiz

yoktur ama, bir manasi vardir.

2. Sozsiiz Tabii Delalet: S6z digt herhangi bir seyin tabiatin rehberligi sayesinde bir
manaya delalet etmesidir. Burada miiellif mantik eserlerinde ¢ok kullanilan ‘yiiz ifadesi’
ornegini vermektedir; Yiiziin sararmasinin korkuya delalet etmesi veya yiiziin

kizarmasinin utanmaya delalet etmesi gibi.

3. Sozsiiz Akli Delalet: S6z harici herhangi bir seyin akil yoluyla belli bir manaya
delalet etmesidir. Miiellif burada da farkli bir 6rnek vermektedir: Alemin degisken

olmasinin, onun hadisligine delalet etmesi gibi.

2.2.2.2. Sozlii delaletler: Sozli delaletler de Vaz i, tabii, akli olmak iizere ii¢ kisma

ayrilmaktadir:

1. Sozlii Vaz’i Delalet: Delaleti hem s6z hem de vaz’i yoluyla olanlarin delaletidir.
Vaz 1, insanlarin bir lafz1 ya da bagka bir seyi belli bir mananin karsisina koymalaridir.
Miiellif burada 6nce mantik eserlerinde verilen meshur rnegi vermistir: ‘Insan’ lafzinin
diisiinen bir canli olmasina delaleti gibi. Ayrica miiellif burada ‘Himar’ lafzinin aniran

bir hayvana delaletini 6rnek vermektedir.

55Emiroglu, Ibrahim, Klasik Mantiga Girig, S. 59.
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2. Sozlii Tabil Delalet: Manaya delaleti hem s6z hem de tabiat araciligiyla olanlarin
delaletidir. ‘Ah! Of!” gibi ifadelerin bir gogiis agrisina veya act ile inlemenin bir

hastaliga delalet etmesi gibi..

3. So6zlii Akli: : Manaya delaleti hem s6z hem de akil vasitasiyla olanlarin delaletidir.
Mesela, bir duvarin arka tarafinda duyulan bir sesin, orada konusan biri olduguna
delalet etmesi veya aci icinde bagiran birinin kendisine bir musibetin isabet ettigine

delalet etmesi gibi..*°

Delaletin bu kisimlarindan mantik¢iy1 ilgilendiren “sézlii vaz’i” delaletlerdir. Bunlar da
mutabakat, tazammun ve iltizam olmak {izere ii¢ kisimdir. Ancak miiellif bu konuya

eserinde yer vermemistir. Biz ise kisaca bahsetmeyi uygun gordiik.

1. Mutabakat Yoluyla Deldlet: Bir terimin, konusu oldugu mananin tamamina delalet
etmesidir. Mesela ‘insan’ terimini farzedelim. Bu kelimenin konusu oldugu mana
‘diisiinebilen canli’ dir. Bu kelimeyi ciimle i¢inde zikredilen mananin tamamini kast
ederek kullandigimizda buradaki delalet mutabakatzsr.>” Uggenin ii¢ kenarla kusatilma

- 58 . e e e . ~ .59 .-
sekli,” ‘ev’ sdzciigiinlin evin tamamina delalet etmesi,” gibi..

2. Tazammun Yoluyla Deldlet: Terimin, konusu oldugu mananin yalnizca bir kismina
delélet etmesi. Gene ‘insan’ terimini zikredilen mananin iki ciiz’iinden birini kast ederek
kullanirsak, bu durumda s6z konusu delalet tazammundur. Mesela ‘insan’ lafzini sadece
‘canl’ olusu yoniinden diislinerek kullandigimizda burada konu, mananin sadece bir
yoniine isaret etmis olur ki, bu da tazammundur.®® Ayni sekilde ‘ev’ sézciigiiniin evin
tavanina delalet etmesi boyledir. Ciinkii ev, tavan ve duvarlardan ibaret oldugu igin,

tavan1 da tazammun etmektedir.” bn Sina’ya gore licgenin sekli gdstermesi b('jyledir.62

3. litizam Yoluyla Deldlet: Terimin, konusunun disinda bir manaya delalet etmesidir.
Mesela ‘insan’ terimi climle i¢inde ne konusu oldugu mananin tamamina, ne de konusu
oldugu mananin yalnizca bir kismina delalet eder. Bu ikisinin diginda bir manaya delalet
ettigi zaman iltizam olur. S6zgelimi “insan” dedigimizde, onun ilim tahsiline kabiliyeti

olusunu kast etmemiz pekala miimkiindiir. Bu da lafzin, konusu oldugu mananin disinda

% Halidi, Kifaye,, vr. 2a.

%" Ebheri, Isagoci, Mantik (gev. Talha Alp), istanbul, 2007, s. 5.
5 ibn, Sina, Isaretler ve Tembihler, s. 4.

% Gazali, Mustasfa 1, s. 48.

8 Ebheri,isagoci, (gev. T. Alp), s. 5.

®1 Gazali, a.g.e, s. 49.

%2 jbn Sina, a.g.e, s. 4.
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kullanildigimi gosterir ki, bu iltizamdir.®® Aym sekilde Gazali ve Ibn Sina, ‘tavan’

sdzeiligiiniin ‘duvara’ delalet etmesini 6rnek olarak gostermektedirler.®
2.2.3. Kavram Cesitleri

Kavramlarin degisik agilardan cesitlere ayrilmasinin amaci, daha iyi anlasilmalarimni
saglamak i¢indir. Temel mantiksal 6nermelerin kuruldugu asil kavramlar “tiimel-tekil

ve tikeldir.”
2.2.3.1. Tekil, Tikel ve Tiimel Kavramlar

Ciiz’1 kelimesi tikel anlamina gelmesine ragmen, bir¢ok eski mantik¢1 gibi Halidi de bu

kelimeyi tekil anlaminda kullanmustir.®®
1. Tekil Kavramlar:

Lafzin delalet ettigi anlam tek bir manaya delalet ediyor, bu anlamdan baska bir anlamin
igeri girmesini engelliyorsa bu lafiz ciiz’idir, tekildir. Ibn Sina tekil kavramini;
“anlammin kendisi diisiiniildiglinde, onda ortakligin bulunmasini engelleyici sey”
olarak tarif etmektedir.®® Mesela Bekir, Halid> gibi muayyen sahislar1 veya ‘bu agac’,
‘bu at’ gibi kavramlar1 disiindiigiimiizde, onlarin tek bir kisiye veya kavrama ait
oldugunu anlariz. Yani tekil kavram, mefhumunda ortaklik bulunmasini engelleyen

kavramdir ve dogruluk veya yanlislik soz konusu degildir.®’
2. Tikel Kavramlar:

Zihinde tasarlanan bir kavram, ne tek bir seye, ne tiim varliklara isaret etmiyor, bir
siifin bir kismina isaret ediyorsa “tikel (ciiz’1)” kavram adini alir. ‘Bazi insanlar, bazi

kentler, baz1 agaglar’ gibi.
3. Tiimel Kavramlar:

Zihinde tasarlanan bir kavram, ayni tiirden olan nesnelerin ortak Ozelliklerini ifade
ediyorsa bu “timel” kavram adm alir. Meselda ‘Tirkiye Cumhuriyeti

Cumbhurbagkanligi’ gibi bir ifade, bir genel terim durumundadir. Ciinkii, belli 6zelliklere

88 Ebheri, Isagoci, (T. Alp), s. 6.

% Gazali, Mustasfa 1, s. 49 ; Ibn Sina, [saretler ve Tembihle, s. 4.

% Halidi, Kifaye, vr. 2b.

% jbn Sina, a.g.e., s. 5.

%7 Halidi, Kifaye, vr. 2b ; Capak, Ibrahim, Gazali 'nin Mantik Anlayis, s. 40.
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sahip nesnelerin (burada kisilerin) ortak 6zelligini dile getirmektedir.®® Aymi sekilde
‘insan’ terimini diislindiiglimiizde, Bekir, Amr, Halid arasindaki ortakligin ‘insan’

olmasi gibi.69
2.3. Bes Tiimel

Bes tiimel, Islim felsefesinde Porphyrios (M.S.234-305)’un ele aldig1 sekilde
anlagilmistir. Felsefenin en Onemli sorunlarindan biri olan tiimeller hakkinda
Porphyrioscii bir gelenekten s6z etmek miimkiindiir. Aristoteles’in mantik kitaplarina
giris olarak [sagoji ad1 altinda bir kitap yazan Porphyrios, burada cins, tiir, ayrim, hassa
ve ilintiden bahsetmistir.”® Ancak bes timelden ilk defa bahseden Porphyrios degildir.
Aristoteles de bunlart ele alir, fakat ilk defa agik bir sekilde Porphyrios bunlari

. .71
incelemistir.

Oteden beri tiimellerle ilgili olan sorular, insanin diisiince yapisini sistemlestirmede,
diistinenle diisiiniilen arasindaki iliskiyi aydinliga kavusturmada biiyilik rol oynamistir.
Birgok felsefe tarih¢isinin de dedigi gibi, tiimelleri anlamak, kavramak; diisiinmeyi,
diisiinme siirecini anlamaya, kavramaya baslamak demektir.”> Klasik mantikta bes
tiimel, herhangi bir seyin tanimin1 ortaya koymak i¢in {lizerinde durulmasi gereken en
onemli konudur. Ciinkii bes tiimeli bilmeden hakiki bir tanim yapmak miimkiin
degildir.”

Porphyrios’tan itibaren tiimellerin; cins, tiir ayrim, hassa ve ilinti olmak {izere bes tane
oldugu bilinmektedir. Bunlardan cins, tiir ve ayrim dzsel, hassa ve ilinti de arazi dir.
Urmevi gibi dzsel olanlar1 sadece cins ve ayrim olarak kabul eden bazi mantikgilar haric
tutulursa,”* miiellifimizin de icinde oldugu bircok mantik¢i, 6zse/ olan tiimelleri cins, tiir

ve ayrim olarak kabul etmislerdir.
2.3.1. Ozsel (Zati) Tiimeller

Yukarida da ifade edildigi gibi Halidi, 6zsel tiimelleri cins, ayrim ve tiir olmak tizere

lice ayirmaktadir.

88 Ural, Safak, Temel Mantik, Istanbul, 1995, 5.16, 17.

5 Halidi, Kifaye, vr. 2b..

"0 Ozpilave, Ferruh, “Ebu’l-Ferec Ibn’t-Tayyib’in Eisagoge Serhi”, SUIF Dergisi, Sakarya, 2009, c. 19, s.
109.

™ Oner, Necati, Klasik Manzk, s. 37.

72 porphyrios, Isagoge, (gev. Betiil Cotuksdken), Istanbul, 1986, s. 11.

78 Capak, Ibrahim, a.g.e., s. 50.

™ Akkanat, Hasan, Metaliu’'I-Envar (Doktora Tezi), Ankara Universitesi, SBE, Ankara, 2006, Inceleme, s. 59.
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2.3.1.1. Cins

Ayni Ozelliklere sahip olan kavramlarin, bu o6zellikleri dolayisiyla baglandiklari

terimdir. Kisaca altinda tiirlerin siralandigi terime cins denir.

Burada Halidi, /sagoji’deki ‘insan’ ve ‘at’”6rnegini vermistir. Cinsi, “hakikatte bircok
farkli sey arasinda ortak olan sey” olarak tarif etmistir. ‘Canli’ kelimesinin igine ‘insan’
olsun, ‘at’ olsun biitliin yasayan canlilar girmektedir. Fakat hakikatte onlar birbirinden
farklidir. Yani insanin hakikati ‘konusan’ bir canli olmasi, atin hakikati ise ‘kisneyen’
bir canli olmasidir. Bunlar her ne kadar ‘canli’ olmak bakimindan birlesmislerse de,

biitiinii itibariyle bakilirsa hakikatleri farklidir.”

Islam mantikgilar cinsi genel olarak uzak ve yakin cins olmak iizere ikiye ayirir. Halidi

cinsi uzak, orta ve yakin cins olarak ii¢ kisma ayirmaktadir.

1.Uzak Cins: Ustiinde herhangi bir cins olamayan, ama altinda cinsler olan cinstir.
‘Cevher’ gibi.”’Gazali cevhere “cinslerin cinsi (cinsii’l-ecnas)” demektedir.”® Mesela
cevher, ‘cisim ve cisim olmayan’; cisim, ‘biiyliyen (nami) ve biliylimeyen (nami
olmayan)’; bliyliyen, ‘canli ve cansiz’; canli, ‘insan ve insan olmayan’ kisimlarina

eee - . . .. 79
ayrilir dedigimiz zaman, cevher kavrami ‘cinslerin cinsi’ olur.

2. Orta Cins: Hem {istiinde, hem altinda cinsler olan cinstir. Halidi buna, ‘gelisen,
biiyliyen, tireyen seyleri ve cismi’ 6rnek vermektedir. 8 En iistiin cins olan ‘cevher’ ile,

en asagi cins olan ‘insan’ arasinda kalan cinslerdir.

3. Yakin Cins: Bir tiiriin dogruda dogruya baglandigi terim onun yakin cinsidir (cins-i
karib).®* Halidi ‘insana nispetle canli’ Srnegini vermektedir. Burada ‘insan’ terimi,
‘canlt’ teriminin tiirli, ‘canli’ terimi de ‘insan’ teriminin dogruda dogruya baglandigi
terim oldugu i¢in onun yakin cinsidir. Clinkli ‘insan’ teriminin altinda baska cins yok,

bilakis onun ‘canl1’ olarak ortak oldugu at, deve gibi ¢esitleri vardir.%?

™ Ebheri, Isaguci, Mantiga Giris (¢ev. Hiiseyin Sarioglu),istanbul, 1998, s. 61.
"® Halidi, Kifaye, vr. 2b.

" Halidi, Kifaye, vr. 3a.

'8 Gazali, Makasidii’I-Felasife, s. 53.

™ Capak, Ibrahim, a.g.e., s. 51.

8 Halidi, Kifaye, vr. 3a.

& Emiroglu, Ibrahim, Klasik Mantiga Giris, s. 70.

8 Halidi, Kifaye, vr. 3b.
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2.3.1.2. Ayrim

Cinsleri ve tiirleri birbirinden ayiran ana karakterlere ayrim denir. Mesela, “insan”
teriminin ayrimi onun diisiinme ve konusma oOzelligidir. Bu oOzellikler insan1 diger
canlilardan ayirir. Aym sekilde yilanin siiriingen bir hayvan olmasi, kuslar, baliklar gibi

diger omurgalilardan onu ayirir. Iste aradaki bu farklar ayrimdar.

Halidi ayrimi; “cinsin i¢inden bir bolimi aywran sey” olarak tarif etmektedir.
Isagoji’deki ‘insan nedir?’ sorusuna verilen, ‘Insan diisiinen canlidir’ cevabina Halidi,

‘Insan konugan canlidir’ seklinde cevap vermektedir.®

Insanin ‘diislinen bir canli’ olmasi, onu canli mefhumundaki ortakliklar1 bakiminda at,
merkep gibi diger canlilardan ayirir. Ciinkii onlar canlidir ama “diisiinen” degildir. Buna
gore ata nisbetle “kisneyen”, merkebe nisbetle “aniran” ve insana nisbetle “diistinen”

ayrim olmaktadir.
Halidi, ayrimi da uzak ve yakin olmak iizere ikiye ayirmaktadir:

1. Uzak Ayrim: Halidi burada insandaki his duygusunu 6rnek vermektedir. Yani insanin,
uzak cinsinde ortak oldugu seylerden ayrilmasi gibi. Mesela tas, toprak da insan gibi
cinstir ama duygular1 yoktur. Ayni sekilde ot, bitki de iireyen cisimdir ama duygulari

yoktur.®

2. Yakin Ayrim: Burada da yakin cinsinde insani ortak oldugu seylerden ayirmaktadir.
Miiellif yakin ayrima ‘konusmay1r’ ornek vermektedir. Yani insani, canlilikta ortak

oldugu at, deve gibi canlilardan ‘konusan’ olmak bakimindan ayirmaktadir. 8
2.3.1.3. Tiir

Bir cinsin altinda bazi 6zellikleriyle siralanmis ve ayni zamanda cinsin bazi 6zelliklerini
tastyan genel kavramdir. Tiir, cinsin altinda siralanmis olan ve cinsin 6zsel olarak
kendisine yiiklenmis oldugu seydir. Tiirler, “Bunlar nedir?” sorusuna verilecek cevapla
da birbirlerinden ayrilirlar. Ornegin, “At, kuzu, kopek ve kus nedir?” diye soruldugunda

verilen cevap bunlar “hayvandir” olur. Burada hayvan tiir olmaktadir.®

& Halidi, Kifaye, vr. 3a.
® Halidi, Kifaye, vr. 3b.
® Halidi, Kifaye, vr. 3b.
8 porphyrios, Isagoge, s. 35; Ciigen, A Kadir, Klasik Mantik, s. 79.
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Halidi tiiriin iizerinde kisaca durmaktadir. Insam baz alan &rnekte, onun ‘canli’ gibi bir
cinsten ve ‘konusan’ gibi bir ayrimdan ibaret oldugunu sdyliiyor ki;*’buradaki ‘insan’
lafz1 #ir diir. Ebheri tiire 6rnek olarak; o nedir? sorusunun cevabinda Zeyd ve Amr’a
nisbetle ‘insan’ lafzin1 gostermektedir. Fakat onlarin ortak olduklar1 yonler oldugu gibi
farkli olduklar1 yonleri de vardir. Yani bunlart; “hakikatleri bir, kisilikleri farkli olan

fertler” olarak izah etmektedir.®®

Soyle ki; Zeyd ve Amr’1 kastederek ‘bu ikisi nedir?’ diye soruldugunda, ‘o ikisi
insandir’ deriz ki, burada gegen ‘insan’ lafz1 tiir diir. Dolayisiyla bu lafizla hem o nedir?
sorusuna cevap verilmis, hem de Zeyd ile Amr’in ortak yonii olan ‘insan’ oluslar ifade
edilmistir. Bu, tlir’tin ortak bir noktay1 bildirmek i¢in kullanilabilecegine delildir. Ayn1
soruyu tek bir Kisi i¢in de sorabiliriz. yine cevabimiz ‘o insandir’ olacaktir. Bu da tiir’iin
tek bir ferdi de tanimlayabilecegine delildir. Halbuki cins, sadece ortaklik yoniinii ifade
etmek icin kullanilabildiginden en az iki ferde isaretle gelen sorulara cevap

olabilmektedir.

2.3.2. Anzi Tiimeller

Bunlar da iki kisimdir: Ozel ilinti (hassa) ve genel ilinti (araz-1 Amm).
2.3.2.1. Ozel ilinti (Hassa)

Hassa, bir tiire veya kisiye ait olup ayni cinsten diger bir tiir ve sahista bulunmayan
sifattir. Hassa tiirlin tali derecedeki vasiflaridir. Bundan dolay1 varliklar tarif ve tasnif
ederken 6nemli olmayan ferdi bir niteliktir. Ornegin insam tarif ederken, saglar1 agaran

bir varlik olmasi; kedileri tasnif ederken, gozlerinin rengi ve tiiyleri dikkate alinmaz. 89

Aristoteles 6zelligi, nesnenin mahiyetini ifade etmekle birlikte, yalniz bu nesneye ait
olan ve onunla karsilanabilen nitelik olarak tarif eder. Ornegin, gramer 6grenmeye
miisait olmak insanin bir 6zelligidir. Ona gore gercekte bir bagka nesneye ait olabilecek

seye asla 6zellik denmez. Insan misalinde ‘uyumak’ bﬁyledir.90

8 Halidi, Kifaye, vr. 3a.

8 Ebheri, [sagoci, (gev. T.Alp), s. 12.

8 Emiroglu, Ibrahim, Klasik Mantga Giris, s. 72.

% Aristoteles, Organon V, Topikler, (¢cev. H.Ragip Atademir), Istanbul, 1996, s. 9.
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Miiellif hassa y1; tek bir tiirde bulunan, bagkasinda bulunmayan ozelliklerdir seklinde
tarif etmektedir. ‘Giilmek’ ve ‘yazmak’ gibi. ‘Giilme’ ve ‘yazma’ insana has

Ozelliklerdir ve insandan baskasinda bulunmaz.**

Porphyrios’a gore dort tirli 6zellik vardir:

1. Tiiriin bazi fertlerine ait olan: Mesela, insanin hekimlik ve geometriyle ugrasmasi

boyledir.
2. Tiiriin biitiin fertlerine ait olan: Insan igin iki ayakl1 olmak gibi.

3. Tiire belli bir anda ait olan: Insanin ihtiyarlikta saglarinin agarmasi ve sirtinin

kamburlagmasi gibi.

4. Tiiriin biitiin fertlerine ait olan ama siirekli olmayan: Insanm giilmesi ve atin

kisnemesi 6rneginde oldugu gibi.92

Porphyrios’un yaptig1r ozelligin ¢esitleri arasinda mantik¢iyr ilgilendiren, insanin
giilmesi ve atin kisnemesi gibi tiirlin biitlin fertlerine ait olan, ayn1 zamanda siireklilik

niteligine sahip olmayan dérdiincii 6zelliktir.”
2.3.2.2. Genel ilinti (Araz-1 Amm)

Gazali’ye gore “genel ilinti”, kendisine nisbet edilen sey sadece kendisinde
bulunmayan, baska varlilarda da bulunan nitelikler olarak isimlendirilir. ** Avristoteles

ilintiyi, “bir tek ve ayni seye ait olabilen veya ait olamayan sey” olarak tanimlar.”

Miiellif bu tiimel arazi ‘sonradan olan’ diye tarif etmektedir Araz-1 ammda birgok
yonden ortaklik mevcuttur. Mesela nefes almak, yiirlimek, gibi. Bunlarin i¢ine insanin
disinda diger varliklar da girmektedir. Mesela at, gibi.” Isagocide “bilkuvve veya bilfiil

nefes alan’ 6rnek verilmektedir.®’
2.3.3. Kavramlar Arasi iliskiler

Halidi, bey tiimel i¢inde var olan dort nispete dikkat ¢ekmektedir. Bu dort nispetten bir

nispetin, bu tiimellerde mutlaka bulunmasi gerektigini sdylemektedir. Bunlar; ayriklik

°! Halidi .Kifaye, vr. 3a.

% Porphyrios, Isagoge, s. 45.

% Ozpilavel, Ferruh, agm., s. 144,

% Capak Ibrahim, age., s. 54.

% Aristoteles, Organon, V, Topikler, s. 10.
% Halidi, Kifaye, vr. 3a.

%7 Ebheri, [sagoci, (gev. T.Alp), s. 15.
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(tebayiin-miibayenet), esitlik (tesavi-miisavat), tam girisimlilik (mutlak yonden umum ve

husus), eksik girisimlilik ( bir yonden umum ve husus).

1. Ayriklik Nispeti: iki kavramdan her biri digerinin hicbir ferdini igine almazsa bu iki
kavram arasinda ayriklik var demektir. Miiellif ‘insan’ ve ‘at’ 0rnegini vermektedir.
Bunlarin her ikisi de tiimeldir, fakat higbirinin ferdi digerinin ferdlerinden higbirini

icine almaz. Yani ‘bazi insanlar at’ veya ‘bazi atlar insandir’ diyemeyiz.”

2. Esitlik Nispeti: Iki kavramdan her biri digerinin biitiin ferdlerini karsilarsa bu iki
kavram arasinda esitlik var demektir. Eserde ‘insan’ ve ‘yazici’ 6rnegi verilmektedir.
Burada da her bir fert digerinin fertlerini i¢ine alir. Yani insanin ne kadar ferdi varsa

‘yazict’ denilebilir, yazicinin da ne kadar ferdi varsa ‘insan’ denilebilir.

3. Tam Girigimlilik (Umum ve Husus Mutlak): ki kavramdan yalniz biri digerinin
biitiin fertlerini icine alirsa bu iki kavram arasinda tam girisimlilik var demektir.
Aralarinda mutlak yonden umum ve hususluk vardir. Eserde ‘insan’ ve ‘canli’ drnegi
verilmektedir. ‘Canli’ dedigimizde insanin biitiin fertleri onun i¢ine girmektedir. Burada
‘canl’’ umum, ‘insan’ husustur. ‘Insan’ dedigimizde ise, ‘canlnin’ bir kisim fertleri
onun icine girer. Iste bu husustur. ‘Biitiin insanlar canlidir’ denilebilir ama aksi, yani
‘her canli insandir’ denilemez. Miiellif bir de ‘nebi-resul’ 6rnegini vermektedir. ‘Her
resul nebidir’, fakat ‘her nebi resul degildir’ gibi. Burada da ‘nebi’ umum, ‘resul’

husustur.

4. Eksik Girisimlilik (Bir Yonden Umum Ve Bir Yonden Husus): 1ki kavramdan her biri
digerinin bazi fertlerini i¢ine alirsa aralarinda eksik girisimlilik var demektir. Miiellif
‘canlt’ ve ‘beyaz’ orneklerini vermektedir. Canli, beyazin bir kisim fertlerini igine alir;
‘Baz1 beyazlar canlidir’ gibi. Beyaz da canlinin bir kisim fertlerini i¢ine alir; ‘Bazi
canlilar beyazdir’ gibi. Buna goére ‘canli’ ve ‘beyaz’ kavramlar1 beyaz olan Zeyd’i
kapsar. Yani Zeyd’in canliligt umumu, beyaz olmasi O6zelligini (hususu) gosterir.

Dolayisiyla Zeyd beyaz ise o hem canlidir, hem de beyazdir.

Fakat bu her zaman miimkiin olmaz. Eger Zeyd siyah, at da kirmiz1 ise, ikisi de canlidir,

ama beyaz degildir. Mesela kar ve pamuk da beyazdir, ama canli degillerdir. Sadece bir

% Halidi, Kifaye, vr. 3b.
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yénden bir arada toplanmalari miimkiindiir.”® Burada canlilik bir yénden umum, beyaz

veya kirmizilikta bir yonden husustur.

2.4. Tanim

100

Aristoteles’e gore tanim, bir seyin ne oldugunu agiklayan sozdiir.” > Ibni Sina tanimu,

»100 glarak tarif etmektedir. Ebheri ise tanimi, “bir

95102

“seyin mahiyetine delalet eden sey

seyin ne oldugunu (mahiyetini) gosteren so6z” olarak kabul etmektedir.

Miiellif, tarif eden (muarrif) ve tarif edilen (muarref) in tanimlarin1 yaparak, tarife kavl-i
sarih (agiklayict s6z) demektedir. ‘Konusan canli’ y1 6rnek olarak veren miiellif burada
‘konusan canli’y1 tarif, ‘insani’ da tarif edilen olarak kabul etmektedir. Tarifi bilmek,
tarif edileni de bilmek anlamina geldigi i¢in, bu 6rnekte de ‘konusan canli’ y1 bilmek,

‘insan’ 1n bilinmesine sebep olmaktadir.*®®
2.4.1. Tanimin Sartlari

Miiellif bir tanimin tam ve milkemmel olabilmesi i¢in gerekli sartlar1 soyle izah

etmektedir:

1. Tarif edenin, tarif edilenden daha acik ve net olmasi, onunla esit olmamasi gerekir.
Miiellif ‘hareket’ ve ‘hareketsizlik’ 6rnegini vermektedir. ‘Hareketi’ tarif ederken ona,
‘hareketsizligin olmamasi’ demek ile; ‘hareketsizligi’ tarif ederken ‘hareketi olmayan’
demek arasinda bir fark yoktur. Ikisi de aym seyi ifade etmektedir. Tarif boyle
olmamalidir. Ciinkii tarif, tarif edilenden daha gizli ve kapali veya esit seviyede olursa

muhatap bu tariften higbir sey istifade etmis olmaz.

2. Tarif, tarif edilenin fertlerine aykir1 olmayacak, yani tarif edilenin fertlerinden
bagkasini ayirt edecek durumda olmalidir. Diger bir ifadeyle sadece tarif edileni
kapsamalidir. Insam ‘konusan canli’ olarak tarif etmek gibi. Eger insan1 sadece ‘canl’
olarak tarif edersek, insani hi¢ tanimayan birinin zihninde insan, esek ve at gibi diger

canlilarla karisacagindan bu tarif yanlis olur.**

% Halidi, Kifaye, vr. 4a.

100 Aristoteles, Organon, 1V, Ikinci Analitikler, (¢ev. H.Ragip Atademir), istanbul, 1996, s. 196.
9% ibni Sina, Isaretler ve Tembihler, s. 16.

192 Ebheri, Isagoci, (¢ev. H.Sar108lu), s. 65.

102 Halidi, Kifaye, vr. 4b.

104 Halidi, Kifaye, vr. 4b.
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3. Tarif, tarif edilen seyin biitiin fertlerini i¢ine alacak, digladiklarini da disarida tutacak
sekilde olmalidir (efradin1 cAmi, agyarmi mani) . insam tarif ederken gectigi gibi, eger
tarif efradin1 cami olmuyorsa gecerli olmaz. Mesela insan1 tarif ederken ¢ o canli bir
Habesi’dir dedigimizde, bu dogru bir ifadedir ama tarifin karsilig1 degildir. Ciinkii bu
‘canli Habesi’ tarifi insanlarin hepsini i¢ine almadigi i¢in bu tarif dogru degildir.105

Yine insant ‘o ¢ok zeki olandir’ diye tarif ettigimizde bu tarif de, zekasi az olan

kimselerin insan harici zannedilmesine yol acgar ki, bu tarif de dogru olmaz.'%

2.4.2. Tanmim Cesitleri

Halidi tanim ¢esitlerini Hadd-i Tam, Hadd-i Nakis, Resm-i1 Tam, Resm-i Nakis seklinde

siralamaktadir.

Tanimin bu dort c¢esidi mantik kitaplarinda bes tiimele gore yapilmistir. Halidi de
Isagocideki tanim tariflerine gore bunlari dort kisimda incelemistir. Bes tiimel izah
edilirken ozsel ve ilintisel olarak izah edildigi i¢in, bu dort tanim ¢esidini de buna gore

izah etmeye calisacagiz:

1. Tam Ozsel Tamm (Hadd-i Tam): Bu tanim, tarif edilen ismin yakin cinsinden ve
yakin ayrimindan meydana gelen bir tanimdir. Insanmn ‘konusan canli’ olarak tarif
edilmesi gibi. Bu tarifte ‘canl’ lafz1 insanin yakin cinsi , ‘konusan’ lafz1 ise yakin

ayrimi oldugundan bu tarif tam 6zsel tanim dir.

2. Eksik Ozsel Tamm (Hadd-i Nakis): Bu tanim uzak cins ve yakin ayrim dan meydana
gelir. Insanin ‘konusan cisim’ olarak tarif edilmesi gibi. Buradaki ‘cisim’ lafz1 insanmn

uzak cinsi, ’konusan’ lafz1 da insanin yakin ayrimi oldugundan bu tarif, eksik dzsel tanim

dir.

Bu her iki tarif de insam1 ‘konusan’ olmasi yoniinden konusamayan canlilardan
ayirmaktadir.

3. Tam Ilintisel Tamim (Resm-i Tam): Tarif edilen ismin yakin cinsinden ve ézelliginden
(hassa) yapilan tanimdir. Halidi, burada isagocide verilen ‘Insan giilen bir canlidir*®’

ornegine karsilik, ‘Insan yazan bir canlidir’ 6rnegini vermektedir. Buradaki ‘canlilik’

105 Halidi, Kifaye, vr. 5a.
108 Ebheri, I:sagoci, (cev. T.Alp), s. 19.
7 Ebheri, [saguci, Klasik Mantik, (cev. Rauf Pehlivan Giir), Istanbul, 1987, s. 21.
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insanin yakin cinsidir. ‘Yazicilik’ ise insana ait olan bir ozellik oldugundan onun

ozelligi (hassast) dir.

4. Eksik Ilintisel Tamim (Resm-i Nakis): Tarif edilen ismin uzak cinsinden ve
ozelliginden (hassa) yapilan tanimdir. Halidi burada ‘insanin yazan bir cisim’ olarak

108

tarif edilmesi 6rnegini vermektedir.” Buradaki ‘cisim’ lafz1 insanin uzak cinsi, ‘yazan’

lafz1 da 6zelligi (hassast) dir.

Halidi bu konunun sonunda, tarif edilen seyin miifret olmasiyla ilgili olarak da su

bilgileri vermektedir:

Tarif eden (muarrif) bazen miifret olur. Yani bir sey sadece yakin ayrim ile tarif edilirse
bu eksik ozsel tanim (hadd-i nakis) olur. Insanin sadece ‘konusan’ olarak tarif edilmesi
gibi. Bir sey sadece ozellikleri (hassast) ile tarif edilirse ona da eksik ilintisel tanim

(resm-i nakis) denilir. Insanin sadece ‘yazicr’ olarak tarif edilmesi gibi.*®

Halidi biitiin bu tanimlar1 mania ( kendisine ait olmayanlar1 disar1 ¢ikaran) ve camia
(biitiin fertleri i¢ine alan) tanimlar olarak tarif etmektedir. Bunlarin digindaki tanimlara

da itibar edilmeyecegine dikkat ¢ekmektedir. !
2.5. Onermeler

Klasik mantigin en énemli konularindan biri olan 6nermeler, kiyaslara hazirlik olarak
da kabul edilmektedir. Hem kiyaslar1 olusturmak ve onlardan kesin bir sonug¢ elde
etmek icin, hem de Onermeleri meydana getiren kavramlarin bir anlam tagimasi igin

onermelere ihtiya¢ vardir.
2.5.1. Onermenin Tanim

Aristoteles Onermeyi; “Bir sey hakkinda, bir sey tasdik veya inkar eden s6z” olarak
tanimlamaktadir.*** Ebheri énermeyi; “Soyleyene o, soziinde dogru sdyleyicidir veya
yalan sOyleyicidir demek sahih olan sozdiir” seklinde tammlanmaktadir."? Ahmet
Cevdet Pasa da; “Onerme bir (hiikiim bildiren) sdzdiir ki, onu sdyleyene, bu, sdziinde

dogrudur veya yanlistir; yani bu s6z vakiaya uygundur veya degildir demek dogru olur”

108 Halidi, Kifaye, vr. 5a.
109 Had: Bir seyin hakikatine delalet eden seydir.
Resim: Bir seyin 6zelliklerine (hassasina) delalet eden seydir. (Talha Alp, Mantik, Isagoci Terciimesi, s. 20.)
10 Halidi, Kifaye, vr. 5b.
111 Aristoteles, Organon 111, Birinci Analitikler (¢ev. H.R.Atademir), istanbul, 1996, s. 3.
Y2 Ebheri, [sagoci, (¢ev. T.Alp), s. 22.
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seklinde énermeyi Isagoci’deki gibi tarif ederken, yine Gelenbevi® de ayni1 dogrultuda

6nermeyi tarif etmektedir."*®

seklinde tarif etmektedir.*'*

Halidi’de onermeyi; “bir sey hakkinda hiikiim vermektir”

Tariflerden de anlasildig: gibi, bir seyin 6nerme olabilmesi igin bir hiikiim bildirmesi,
bunun i¢in iki veya daha fazla terimle yapilmis olmasi ve mutlaka dogru ya da yanlis
olmasi gerekir. Bu nedenle onerme dua, emir ve soru gibi sozlerden ayrilmaktadir.
Halidi konunun girisinde ‘Zeyd ayaktadir’ O6rnegine yer vermektedir. Bu ornekten
hareketle Halidi climleyi soyle incelemektedir: Mantikgilarin kaziyye (6nerme) diye
tabir ettikleri seye Nahivciler haber ciimlesi (miibteda-haber), manay1 inceleyen (beyan)
alimleri de miisned ve miisnediin ileyh, yani ‘isnad edilen sey ve bu seyin isnad edildigi

sey’ olarak tabir ederler.*®
2.5.2. Onermenin Cesitleri

Miiellifimiz 6nermeleri diger mantik eserlerinde oldugu gibi yiiklemli ve sartli olmak
tizere iki kisma ayirmaktadir. Daha sonra yiiklemli 6nermeleri de nicelik agisindan ii¢
kisma ayirmaktadir. Bunlar; tekil (sahsiyye), belirsiz (miihmele), tiimel ve tikel
onermelerdir. Tiimel ve tikel 6nermeler de olumlu ve olumsuz olarak ayrilirlar. Bunlara
da “mahsura” 6nerme denilir. Sarthi 6nermeler ise bitisik ve ayri sartli olmak {izere iki
kisma ayrilir. Ayrik sarthh Oonermelerde kendi arasinda ii¢ kisma ayrilir. Bunlar;”
Maniatii’l cem ve maniatii’l-hulii 6nermeler, maniatii’l cem onermeler Ve maniatii’l

hulii 6nermelerdir.” Simdi sirayla bunlari inceleyelim.
2.5.2.1. Yiiklemli Onermeler

Miifrede miinhal olan 6nermelerdir. Yukarida gegen ‘Zeyd ayaktadir’ 6rneginde oldugu
gibi. Ya da her iki tarafi ya miifret ya da miifret hiikkmiinde olacak. Mesela; ‘Zeyd’in
babasi ayaktadir’. Burada Zeyd miibteda ve miifrettir. Fiil climlesi haberdir, miifret
degildir ama miifret hiikmiindedir. Diger 6nermede ise izafet vardir (Zeyd’in babasi).

izafet tamlamalar1 da ciimle olmalarina ragmen miifret hitkmiindedirler.™*°

Yiiklemli Onermeler D6rt Kisimdir:

18 Cevdet Pasa, Ahmet, Miyar-r Sedar ( sad. Hasan Tahsin Feyizli), Ankara, 1998, s. 63., Gelenbevi, Mizanu'l-
Burhan (Abdiinnafi terc.), Istanbul, 1297, c. I, s. 4.

14 Halidi, Kifaye, vr. 5b.

115 Halidi, Kifaye, vr. 5b.

118 Halidi, Kifaye, vr. 6a.
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Halidi bunlari, tekil (sahsiyye) belirsiz (miihmele), tiimel énerme ( ‘biitiin insanlar

canlidir’) ve tikel onerme (bazi insanlar beyazdir, ) seklinde siralamaktadir.

Bu dort kisimdan her biri de ya olumlu (mucibe), ya da olumsuz (salibe) olur.**’
Olumluda bir sey baska bir sey iizerine hiikmedilir. ‘Insan yazicidir’ 6rneginde,
‘yaziciligin’ insan iizerine hiikmedilmesi gibi. Olumsuzda ise bu hiikmedilme
kaldirilmistir.  “Higbir insan tas degildir’ Orneginde, tas olmanin insan {izerinden

kaldirilmas1 gibi.118

Bu dort kisim kisaca sdyle izah edilebilir:

1. Sahsiyye Onerme: Belitli bir kisiye delalet eden yiiklemli nermelerdir. Olumlu veya

olumsuz olabilirler. Mesela; ‘Zeyd alimdir’ veya ‘Zeyd alim degildir’ gibi.

2. Miihmele (belirsiz) Onerme: Halidi’ye gore dznesi (mevzu) tiimel olan dnermelerdir.
Fakat o tiimelin hepsi mi yoksa bazisi m1 oldugu agiklanmamistir. Zaten kavram ihmal
edildigi i¢in ona miihmele denilmektedir. Mesela ‘insan canlidir’, ‘canli insan degildir’.
Burada ‘insan’ kelimesindeki elif-lam takisi genel manasindadir. Fakat burada genelin

hepsi mi yoksa bazist m1 oldugu agik degildir.**®

Miihmelenin tikel 6nerme hiikmiinde oldugunu sdyleyen mantik¢ilar da vardir. Mesela
Ahmet Cevdet, bilim ve fen ile bazen edebiyatta kulanilan 6nermelerin belirsiz onerme
oldugunu soyler.”®® Necati Oner, kullananin kastina gore belirsiz énerme bazen tikel

bazen tiimel olabilir, demektedir.**

Diger ikisi mantik kitaplarinda mahsurat-: erbaa (mahsura: Onermede konunun nicelik
acisindan belirtilmesi), yani tiimel olumlu, tiimel olumsuz; tikel olumlu, tikel olumsuz

seklinde gecer

3. Tiimel Onerme: Diger ifadesiyle kiilliyye-i miisevvera. Bunlarin olumlularmin
basinda ‘hepsi, tiim, biitiin’ gibi, olumsuzlarinin basinda ‘higbir, higbiri’ gibi genel
ifadeler yer alir. Mesela, ‘Biitiin insanlar canlidir’ veya ‘insanlardan higbiri tas degildir’

gibi. Buradaki ‘la sey’e’ kelimesi timeldir ve olumsuzdur.

17 Sahsiyye-i Olumlu, Sahsiyye-i Olumsuz; Miihmele-i Olumlu, Miihmele-i Olumsuz; Timel Olumlu, Timel

Olumsuz; Tikel Olumlu, Tikel Olumsuz.
18 Halidi, Kifaye, vr. 6b.

119 Halidi, Kifaye, vr. 6b.

120 Cevdet Pasa, Ahmet, a,9.e. . 74-75.
121 Oner, Necati, Klasik Mantik, s. 64.
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Burada olumlu climlelerdeki genel ifadeler kusaticilik bildirir. Olumsuz ciimlelerdeki

genel ifadeler ise olumsuzlugu biitiin fertlere yayan lafizlardir.

4. Tikel Onerme: Yani ciiz’iyye-i miisevvera. Basinda ‘bazi, birtakim® gibi lafizlarin
oldugu onermelerdir. Olumlu veya olumsuz olurlar. Mesela, ‘Bazi insanlar canlidir’

veya ‘Bazi insanlar yazic1 degildir’ gibi.'?

Tikel olumlularda edat, fertlerin bir kismini igine alir. Tikel olumsuzlarda da

olumsuzlugu fertlerin bazisina hasreder.
2.5.2.2. Sarth Onermeler

Sartl 6nermeler, aralarindaki bagin kaldirilmasiyla iki ayr1 dnermeye ayrilan ve birden
fazla yarg: bildiren 6nermelerdir. Halidi, /sagoci deki, ‘eger giines dogmussa giindiiz de
vardir’ 6rnegini vermektedir. Burada ‘Giines dogmus’ bir climledir (fiil-fail); ‘Giindiiz
de mevcuttur’ ifadeleri birer ctumledir. Halidi, bu tiir ctimlelerin sart olarak
isimlendirilmesinin  sebebini birinin varligin1  digerinin varligina dayandirarak
aciklamakta ve buna da bitisik sartli demektedir. Bitisik sartli 6nermelerin in sart edati
ile kullanildigint belirttikten sonra bir de ayrik sartli 6nermelerden bahsetmekte ve bu

onermelerin de imma sart edati ile kullanildigini ifade etmektedir.

Sartli dnermelerin birinci ctimlesine mukaddem, ikinci ctimlesine tali denir. Yiiklemli
onermenin de birinci pargasina mevzu (6zne-miibteda), ikinci pargasina mahmul
(viiklem-haber) denilir. Halidi bunu sdyle izah etmektedir: ‘Zeyd ayaktadir’ 6rneginde
ozne olan Zeyd’e bir hiikkiim bina ediliyor. Yani ona ‘kaimlik’ veriliyor. Yiklem ise

Zeyd lizerine yiikleniyor.123

Halidi, Sartli Onermeleri de bitisik sartl onermeler ve ayrik sartli énermeler olmak

uzere 1ki kisim halinde incelemektedir.
2.5.2.2.1. Bitisik Sarth Onermeler

Sartli bir énermede mukaddem ile talinin olumlu veya olumsuzda birlesmelerinin
miimkiin oldugu 6nermelerdir. Yukarida ifade ettgimiz gibi bitisik sartli 6nermeler in
sart edati ile kullanilmaktadir. Mukaddem ile tali birbirinden ayrilamazlar. Yani bu

onermelerde iki climleden biri digerinin geregi olarak var olur. Yukarida gecen, “Eger

122 Halidi, Kifaye, vr. 6b, 7a.
128 Halidi, Kifaye, vr. 6a.

53



giines dogarsa giindiiz mevcut olur” drnegindeki, ‘Eger giines dogarsa’, kismi birinci
climle; ‘Giindiiz mevcut olur’, kismi1 da ikinci ciimledir. Burada goriildiigii gibi varligi
birbirine bagl olan iki ciimle vardir. Giindiiziin meydana gelmesi giinesin dogmasini,

giinesin dogmasi da giindiiziin varhiginm1 gerektirmektedir. Aksi de ayn1 sekildedir.
2.5.2.2.2. Ayrik Sarth Onermeler

Bitisik sartli 6nermelerde mukaddem ile talinin birlesmeleri gerekirken, ayrik sarth
Oonermelerde ayr1 olmalar1 gerekir. Yani mukaddem ile talinin birbirinden uzaklagmasi
ve birbirine aykir1 olmasi1 gerekir. Halidi ayrik sartli 6nermelerde i'ndd (zitlik) edati
oldugunu séylemektedir. O da yukarida gectigi gibi imma ve bunun benzerleridir. Bu
tir onermelerde mukaddime ile tali arasinda bir zitlik vardir. Mesela, ‘Say1 ya cifttir ya
da tektir’. Yani say1 hem ¢ift hem de tek olmaz. Eserde su 6rnekler de verilmektedir:

‘Zeyd ya sagdir ya o6lidiir.” ‘Alem ya kadimdir ya hadistir. 124

Sonug olarak yiikklemli 6nermeler dogrudan bir seyin bir vasif veya fiille tavsifini;
bitisik sartli 6nermeler iki sey arasinda bir irtibatin bulundugunu; ayrik sartli 6nermeler
ise iki sey arasinda bir karsitligin bulundugunu anlatmak {izere gelistirilmis Onerme
kaliplaridir. Tabii bu durum sozii edilen 6nerme tiirlerinin olumlular1 i¢in gecerlidir.

Olumsuzlarda durum bunun tam tersidir.'?
Ayrik sartli onermeler de Halidi tarafindan {i¢ sekilde incelenmektedir:

1. Maniatii’l-cem ve Maniatii’l-hulii olan 6nermeler: Buna hakikiye de denilmektedir.
Ayn1 anda bir seyde ne birlesmesi (cem), ne de ayrilip hepsinin birden bulunmamasi
(hul)) miimkiin olmayacak sekilde birbirine zit olan parcalardan olusan ayrik sarth
onermelerdir. Mesela, ‘Say1 ya tektir, ya da cifttir’ gibi. Bu 6rnekte mukaddem olan
‘tek’ say1 olma hali ile ‘tali” olan ‘cift’ sayr olma hali ayni rakamda birlesmeleri
mimkiin olmadig1 gibi, bir rakamda bu iki halin de bulunmayip {igiincii bir halin
bulunmasi da miimkiin degildir. Yani bir say1 hem tek, hem cift olmadig: gibi, ne tek ne
de ¢ift olmayip bir baska seyde bulunmalar1 da imkansizdir. Ayrica bu 6nermenin
olumsuzuna, ‘Insan illaki ya yazict ya da Tiirk olacak degildir’ seklinde bir 6rnek

verilebilir.*?®

124 Halidi, Kifaye, vr. 7a.
125 Ebheri, [sagoci,(gev. T.Alp), s. 25.
128 Halidi, Kifaye, vr. 7b., Ebheri, [sagoci, (¢ev. T.Alp), s. 32, 33.
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2. Maniatii’l-cem olan Onermeler: Sadece bir anda bir seyde birlesmeleri miimkiin
olmayan ayrik sartli 6nermelerdir. Mesela, ‘Bu sey ya agactir ya tastir’ gibi. Ornekte
mukaddem olan °‘tag’ ile tali olan ‘aga¢’ arasinda sadece bir anda bir seyde
birlesmemeleri noktasinda karsitlik bildirilmistir. Yani ayni sey hem tas hem de agag
olamaz. Ayni anda ikisinin bir arada olmasi1 dogru degildir, ancak birlikte ayr1 olmalari
mimkiindiir. Maniatii’l-cem’in olumsuzuna da, ‘Su sey illa ya aga¢ olmayan, ya da tas

olmayan bir sey olacak degildir’ seklinde bir drnek verebiliriz.**’

3. Maniatii’l-hulii 6nermeler: Parcalar1 bir seyden bir anda ayrilmalari miimkiin
olmayan ayrik sartli onermelerdir. Yani ikisinin bir arada olmasi mimkiindiir.
Isagoci’deki &regi, ‘Zeyd ya denizdedir, ya da bogulmuyordur.” Bunun tersi olmaz.
Yani ‘Zeyd karadadir ve bogulur’ dedigimizde bu dogru bir énerme olmaz. ikisi bir
arada olabilir. Yani ‘Zeyd denizdedir ve o bogulmuyor.” O, gemide olabilir veya giizel
yiiziiyordur v.s. Bu 6rnekte mukaddem olan ‘suda olma’ hali ile tali olan ‘bogulmama’
hali arasinda bir seyde birlesmemeleri noktasinda bir karsitlik bildirilmis degildir.
Maniatii’l-hulii’'nun olumsuzuna da, ‘Zeyd illa ya suda olmayacak, ya da bogulacak

degildir’ seklinde bir drnek verebiliriz.*?®

Halidi bu konunun sonunda sartli 6nermeler hakkinda kisa bir 6zet vererek konuyu

tamamlamaktadir.
2.5.3. Onermeler Aras: iliski

Islam mantik¢ilart 6nermeler arasi iliskiyi ahkam-: kazaya adi altinda incelemislerdir.
Halidi Onermeler arasi iliski konusunu, c¢elisik onerme (tenakuz) ve onermelerin

dondiiriilmesi (aks) olarak iki baslik altinda ele almaktadir.
2.5.3.1. Celisik Onerme (Tenakuz)

Halidi ¢elisigi; “Bir seyin varligi veya yoklugu anlaminda bir seydir , yani bir seyin hem

129

subutunu, hem de selbini ifade etmek” seklinde tarif ederken™ Ahmet Cevdet Pasa

celisigi; “Iki dSnermenin olumluluk ve olumsuzlugu (nitelik) yoniinden birbirinden farkli

' Halidi, Kifaye, vr. 7b., Ebheri, Isagoci, (cev. T.Alp), s. 33.
128 Halidi, Kifaye, vr. 7b., Ebheri, /sagoci, (¢ev. T.Alp), s. 33.
129 Halidi, Kifaye, vr. 8a.
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olmalaridir ki bu farklilik (konu ve yiiklemleri bir olan) o iki 6nermeden birinin dogru,

digerinin yanlis olmasini gerektirir” seklinde tarif etmektedir.**°

Halidi’ye gore miifret veya Onerme arasinda olabilirler. Buna gore, ‘Bekir’, ‘Bekir
degildir’ miifrede; ‘Bekir ayaktadir’, ‘Bekir ayakta degildir’ 6rnekleri ise celisigine
ornek verilebilir. Halidi, mantik¢ilarin celisik énerme tarifini; “Iki énermenin birbirine
olumlu ve olumsuzluk agisindan ihtilafli olmasi, yani biri dogru ise digerinin yanlis

olmas1 gerekir” seklinde agiklamaktadir.

Halidi ¢elisik onermeleri, konusu tekil (sahsi), belirsiz (miihmel), tiimel olumlu ve tiimel

olumsuz olmasi bakimindan incelemektedir.

1. Onermenin konusu tekil (sahsi) ise;

Ornek:
Bekir yazicidr. (olumlu sahsi) celisgigi;
Bekir yazici degildir. (olumsuz sahsi)

2. Onerme belirsiz (miihmele) ise; bu dnermelerin basinda hepsi, her ve bazi gibi
herhangi bir sey yoktur. Yani onermenin biitiinliinii kapsayan bir ifade yoktur. Eger
kendisi olumlu ise onun zidd1 olumsuz olur. Mesela, ‘Insan canlidir’ dedigimizde bu

onerme belirsiz ve olumludur. Onun z1dd1 ise, ‘Insan canli degildir’ olur.
3. Onerme tiimel olumlu ise;
Ornek;
Biitiin insanlar canlidur. (timel olumlu). Celisigi ise tikel olumsuz olur;
Bazi insanlar canli degildir.
Burada birinci 6nerme dogru, ikincisi yanlistir.
3. Onerme tiimel olumsuz ise;

Tiimel olumsuz bir 6nermenin ¢elisigi tikel olumludur. Ciinkii olumsuzun celisigi

olumludur. Timelin ¢elisigi ise tikeldir.

Ornek;

130 Cevdet Pasa, Ahmet, a.g.e., s. 87.
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Hi¢bir insan canl degildir. (tlimel olumsuz). Celisigi ise tikel olumludur;
Bazi insanlar canhdrr.

Burada da birinci 6nerme yanlis, ikinci dnerme dogrudur.

2.5.3.2. Onermelerin Déndiiriilmesi (AKs)

Onermenin niteligini bozmadan, 6znesini yiiklem, yiiklemini 6zne yaparak yeni bir
onerme elde etmeye dondiirme denir. Ahmet Cevdet Pasa dondiirmeyi, “bir 6nermenin
olumlu ve olumsuzlugu, dogruluk ve yanlislig1 ayni kalarak konusunu yiiklem, yiiklemi
ni de konu yapmaktir’*'diye tarif eder. Halidi de 6nermelerin déndiiriilmesini
“miibtedasini haber, haberini de miibteda yapmaktir” seklinde tarif etmektedir. Bununla
beraber Gnermenin olumlulugu ve olumsuzlugu aynen kalir.** Déndiirme yapilan ilk
Oonerme Onciil, donistlirilmiis sekli ise sonu¢ olmaktadir. Boylece Onermenin
kendisinden ikinci bir onerme cikarilmaktadir. Miiellif eserde tiimel olumlu ve tiimel
olumsuz, tikel olumlu ve tikel olumsuz olarak ayri ayr1 Orneklerle konuyu izah

etmektedir.
Ornek;
1. Tiimel olumlu 6nermenin diiz dondiirmesi:
Biitiin insanlar canlidir. (timel olumlu). Aksi;
Bazi canlilar insandir.  (tikel olumlu).
Her ikisi de dogrudur ve olumludur.
2. Tiimel olumsuz 6nermenin dondiirtilmesi:
Hicbir insan tas degildir. (timel olumsuz). Aksi,
Higbir tas insan degildir. (tiimel olumsuz).
Bunlarin ikisi de tiimel olumsuzdur ve ikisi de dogrudur.
3. Tikel olumsuz 6nermenin dondiiriilmesi:

Bu 6nermenin dondiiriilmesine higbir sekilde itibar edilmez. Ciinkii bazen yanlis sonug

verebilmektedir. Ayni sekilde tiimel olumlu da tiimel olarak dondiiriilmez. Mesela;

131 Cevdet Pasa, Ahmet, a.g.e., s. 90

132 Halidi, Kifaye, vr, 8b.
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Her insan konusandir. (timel olumlu). Aksi;

Her konusan insandir. (tiimel olumlu).
Bu 6nermeye itibar edilmez. Ciinkii dnerme bilineni tekrar etmektedir.
4. Tikel olumlu 6nermenin dondiiriilmesi:
Bu da yine kendisi gibi dondiiriiliir. Mesela;

Bazi canlilar insandwr. (tikel olumlu). Aksi;

Bazi insanlar canlidir. (tikel olumlu).

Bu 6nerme eger tiimel olarak dondiiriiliirse buna da itibar edilmez. Ciinkii her yerde ona

gerek duyulmaz.™
2.5.4. Eksik Onciillii Kiyas (Kiyas-1 Matvi-Onermelerin Hazfi)

Halidi onermelerin hazfi konusunu bes sanattan sonra izah etmektedir. Biz konu

biitiinltigli acisindan bu konuyu 6nermelerin sonuna almay1 uygun gordiik.

Halidi’ye gore ister tiimel olsun, ister tikel olsun iki onermeden biri hazfedilir. Bu

hazfedilen 6nerme bilindigi i¢in sonug da buna gore hazfedilir. Soyle Ki:
1. Birinci 6nermenin (kii¢lik Onciiliin) hazfi:
Ornek:

(Nebbas mali gizlice alir. O hirsizdir.)

Her hirsizin da eli kesilir.

O halde Nebbas in da eli kesilir.

Burada ‘Her hirsizin eli kesilir’ 6énermesi biiyiik onciildiir. Kii¢iik onciil hazfedilmistir.
Yani soyle soylenmek istenmistir; ‘Nebbas hirsizdir’ ve ‘Her hirsizin eli kesilir.” ‘O
halde Nebbas’in da eli kesilir.” Burada kiiclik onciil olan ‘Nebbas hirsizdir’ 6nermesinin

hazfedildigini goriiyoruz.***

2. Ikinci 6nermenin (biiyiik &nciiliin) hazfedilmesi:

128 Halidi, Kifaye, vr. 8b., 9a.
1% Halidi, Kifaye, vr. 15b.
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Ornek:

Insan konusandir.

(Biitiin konuganlar canlidir.)

O canldir.
Burada ‘biitlin konusanlar canlidir’ biiyiik 6nermesi hazfedilmistir.
3. Sonucun hazfedilmesi de soyledir:

‘Alemin hadis olmasinin’ delili nedir? diye soruldugunda cevaben: ‘Alem degiskendir’

ve ‘Her degisken de hadistir’ denilir.
Burada sonug; ‘Alem hadistir’ ifadesidir ama artik bunu s6ylemeye gerek yoktur.

4. Hem sonucun, hem de Onermenin birlikte hazfedilmesi: Mesela; Allahii Teala
buyurdu: “Allah’tan bagka ilah olsaydi yer ve gok fesada ugrayacakti.” Burada hem
istisna, hem de sonu¢ hazfedilmistir. Yani yer ve gok fesada ugramadigma gore

Allah’tan baska ilah yoktur. Artik bunu sdylemeye gerek kalmamustir.*®
2.6. Akl Yiiriitme (Istidlal)

Kavram ve dnermelerden sonra, klasik mantigin en énemli boliimiinii akil yiirlitmeler
olusturur. Akil yiiritme, zihnin verilen ve bilinenlerden yola ¢ikarak bilinmeyenleri elde
etme faaliyetidir. Genellikle ¢ tiirli akil yiiriitmeden bahsedilir; Tiimdengelim (
Dediiksiyon-ta’lil), Tiimevarum (Endiiksiyon-istikra) ve Anoloji (temsil). Klasik mantigin
en ¢ok onem verdigi akil yiiriitme tiimdengelimdir. Tiimdengelimde zihin bir veya
birkac hiikiimden hareket ederek zorunlu bir sonuca varir. Kiyas da tiimdengelimin en
milkemmel seklidir. Bu sebeple klasik mantik akil yiirlitmede esas olarak kiyasi
almistir. Asil amag kiyasi incelemektir. 136 Kiyas gecerli bir ¢ikarim seklidir. Gegerli
cikarim ise dogru akil yiiritme ve diisiinme bi¢imidir. Buradan hareketle akil yiiriitme;
en az iki 6nerme arasinda, bu 6nermelerden birini obiirlinlin kanitlayan: olarak ele alip

buradan bir sonug ¢ikarma islemidir, diyebiliriz.**’

Diger iki akil yiiriitme sekli olan tiimevarim ve anoloji, klasik mantik¢ilarin fazla 6nem

verdikleri konular degildir. Timevarim, modern donem deneysel bilimlerdeki

135 Halidi, Kifaye, vr. 16a.
136 Oner, Necati, a.g.e., 5.134.
137 Ozlem, Dogan, Mantik, Istanbul, 2009, .30
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gelismelerle birlikte ivme kazanmistir. Analoji ise daha ¢ok fikih ilminde 6nem verilen

akil yliriitme ¢esidi olmustur.
Kiyas boliimiine gegmeden tiimdengelimi kisaca izah edelim.
2.6.1. Tiimdengelim

Zihnin tiimel ve genel bir 6nermeden, tikel veya tekil bir 6nermeye gegis suretiyle
yaptig1 akil yiiritmeye timdengelim/dediiksiyon denir.Yani kaplami genis olandan

kaplami1 daha dar olana bir gegistir.138

Timdengelim akil vyiirlitmeleri zorunlu olarak gegerli ¢ikarimlardir. Ciinki
timdengelim, “gegerli bir ¢ikarimin sonucunu onciillerinden ¢ikarma islemidir.”**°
Mantiktaki tim gecerli ¢ikarimlar tiimdengelim bicimindeki akil yiiriitmelerdir.
Tiimdengelim akil yliriitmeler, genelden genele veya genelden 6zele giden bir diisiinme
etkinligi oldugundan, genelin dogru olmasi halinde 6zelinde dogru oldugu sonucu

zorunlu olarak ¢ikmaktadir. Onciillerin dogrulugu, sonucun dogrulugunu zorunlu

kilmaktadir.**°
2.6.2. Kiyas

Mantigin en 6nemli ve asil konusunu kiyaslar olusturmaktadir. Kavramlar ve dnermeler
kiyas icin on hazirlik durumundaki konulardir. Kavramlar 6nermeleri, 6nermelerde
kiyasin olugmasini saglar. Kiyastan onceki mantik konular1 aslinda kiyasin alt yapisinm
olusturmak i¢in vardirlar. Kiyasi elde etmek i¢in birer basamak durumundadirlar. Yani
akil ylriitmenin en miikemmel formlar1 olan kiyas, mantik¢ilar nazarinda mantik

ilminin en son ve en yiice gayesi olarak kabul edilir. ***

Kiyasi ilk defa inceleyenin ve kiyas sanatini ilk defa ortaya koyanin kendisi oldugunu
sOyleyen Aristoteles,™* kiyas1 sOyle tarif etmektedir: “Kiyas bir sozdiir ki, kendisine
baz1 seylerin konulmasiyla, bu konulan seylerden baska bir sey sadece bunlar

5143 1

dolayistyla zorunlu olarak cikar. Islam mantik¢ilarindan Ahmet Cevdet de kiyasi;

“Onermelerden tertip edilmis bir delildir ki, her ne vakit o 6nermeler ortaya konsa,

%8 Emiroglu, Ibrahim, Klasik Mantiga Giris, 5.136.

139 Griinberg, Teo-Onart, Adnan, Mantik Terimleri Sozliigii, Ankara, 1976, s. 134,

10 imamoglugil, Halil, [Ik Donem Islam Mantik¢ilarinda Kiyas, A.U. Sosyal Bil. Ens. (Basilmamus
Doktora Tezi), Ankara, 2006, s.4

1 Bingsl, A.Kuddiis, Gelenbevinin Mantik Anlayisi, Istanbul, 1993, 5.93.

142 Atademir, Hamdi Ragip, Aristo nun Ilim ve Mantik Anlayisi, Ankara, 1974, AUIFY, s. 112.

143 Aristoteles, Organon 111, Birinci Analitikler, s. 5.
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ondan bizzat bir diger énerme lazim gelir™*

seklinde tarif etmektedir. Ebheri ise
kiyast; “dogru olduklar1 kabul edildiginde kendi Ozleri gere§i baska bir Onermeyi

gerektiren énermelerden olusan bir sdzdiir” seklinde tarif etmektedir.**

Halidi 6nce kiyasin liigat manasmni; “bir seyi, baska bir misale gére 6l¢mek, takdir
etmektir” seklinde ifade etmekte, daha sonra mantikcilarin kiyasi; “iki veya daha cok
onermeden olusan ve bizatihi kendilerinden baska bir Onermenin lazim geldigi

lafizlardir” seklinde tanimladiklarina dikkat c;ekmektedir.l46

Halidi kiyas1 basit ve bilesik (miirekkep) olarak ikiye ayirmaktadir. Bilesik kiyasin da
sonug olarak basite dondiigiinii ifade etmektedir. Mantik eserlerinde oldugu gibi Halidi
de basit kiyaslari iktirani (kesin) ve istisnai (se¢meli) olarak iki kisimda incelemektedir.
Ayrica teselsiil (sonsuza gitme) ve devr (kisir dongii) gibi kiyas gesitleri hakkinda da
bilgi vermektedir. Mantik eserlerinde genellikle basit kiyas ve ¢esitleri sekillerin
incelenmesinden Once verilirken, bu eserde sekillerin izahindan sonra verilmektedir.
Biz de konu biitiinliiglinii bozmamak i¢in bu konuyu diger mantik eserlerinde oldugu

gibi sekillerin incelenmesinden dnce vermeyi uygun gordiik.
Basit Kiyas

Iki énciil ve bir sonuctan olusan kiyaslara denir.

Ornek:

Alem degiskendir.

Her degisken hadistir.

O halde dlem de hddistir.
Bilesik kiyas

Onciil sayisi ikiden fazla olan kiyaslara denir.

Ornek:

144 Cevdet Paga, Ahmet, Mi’yar-1 Sedat, s. 98.
145 Ebheri, [saguci, (cev. Hiiseyin Sarioglu), 5.75.
148 Halidi, Kifaye, vr. 9b.
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Nebbas™* ' mali gizli alir.

Her mali gizli alan hirsizdir.
Her hirsizin da eli kesilir.

O halde nebbasin da eli kesilir.

Bu bilesik bir kiyastir. Ancak kiyasin sonucu bir sonraki kiyasin 6nciilii konumundadir.

Nitekim yukaridaki kiyasin tam sekli soyledir:
Nebbas mali gizli alir.
Her mal gizli alan hirsizdir.
Nebbas hirsizdir. (sonug)
Her hirsizin eli kesilir.
O halde nebbasin eli kesilir.

Bu kiyasta, “nebbas hirsizdir” 6nermesi 6nceki kiyasin sonucu, sonraki kiyasin birinci

onculuddr.

Halidi’ye gore; sonugtan Once gelen ciimlelere kavl-i miiellef denir. ‘Nebbasin eli
kesilir’ sonucuna, iizerine delil ikame etmeden 6nce matlub deniliyordu. Delilleri

getirdikten ve kiyasi olusturduktan sonra ona sonug¢ denir.
2.6.2.1. Kiyasin Unsurlari
Miiellifimiz kiyasin unsurlarini soyle agiklamaktadir:

Ik 6nciiliin (matlubun) 6znesi kiiciik terim (hadd-i asgar), yiiklemi (mahmulu) biiyiik
terim (hadd-i ekber), kiyasta tekrar edilen ise orta terim (hadd-i evsat) olarak

isimlendirilir.**®

Basit kategorik bir kiyasta li¢ terim ve ii¢ onerme bulunur. Bu terimler kaplamlarina

gore;
1. Biiyiik terimi i¢ine alan 6nermeye biiyiik onerme (onciil),

2. Kiiciik terimi i¢ine alan dnermeye kiiciik onerme (onciil),

147 K efen soyucu
48 Halidi, Kifaye, vr. 9b., 10a.
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3. Kiigiik terim ile biiyiik terimi kapsayan dnermeye de sonug denir.
Bunlar su sekilde de sematize edebiliriz:
Orta terim- Biiyiik terim (biiyiik 6nerme)

Kiiciik terim- Orta terim (kiigiik 6nerme)

Kiiciik terim- Biiytik terim (sonug:)149

Mantik eserlerinde biiylik 6nermeye kiibra, kiiglik onermeye sugra denilir. Buna gore

Ornegimizi ele alalim:

Alem degiskendir. (Kiigiik 5nerme)
Her degisken hadistir. (Bliylik 6nerme)
O halde alem de hadistir. (Sonug)

Burada “dlem” kelimesi kiigiik terim, tekrar edilen (miitegayyir) ‘degisken’ kelimesi
orta terim ve ‘hadis’ kelimesi de buyiik terimdir. Diger bir ifadeyle kiiglik terimin
oldugu onerme kiiciik onerme, biiyiikk terimin oldugu onerme biiyiik onerme diye
isimlendirilir. Biiyiik 6nciil ile kiigiik 6nciiliin birlesiminden hasil olan yapiya da sekil

denilmektedir.**°
2.6.2.2. Kiyasin Sartlari

Kiyas olusturulurken uyulmas: gereken bir takim kurallar vardir. Eger bu kurallara
uyulmazsa kiyas bir anlam tagimaz. Halidi kiyasin sartlarini kiyas konusunun sonunda
vermektedir. Biz ise mantik kitaplarinda oldugu gibi bu konuyu basta vermeyi uygun
bulduk. Burada 6rnek olarak sadece birinci sekil sartlarindan bahsedilmektedir. Biz de

eserde verildigi sekilde bu sartlar1 kisaca incelemeye ¢alisacagiz:

Sonug, kiyasin Onciillerinde en zayif olana tabidir. Bu zayiflik da tikellik ve
olumsuzluktur. Onciillerin kuvvetli olanlar1 da olumlu ve tiimel onciillerdir. Olumsuz

onerme tiimel olsa bile zayif sayilir. Onerme olumlu olsa bile tikel ise yine zayif sayilir.

1. Kiyasin Onciillerinde bir veya iki zayiflik varsa sonu¢ da ona tabidir. Yani sonug

daima onciillerin zay1f olanina tabidir.**

149 Taylan, Necip, Anahatlariyla Mantik, s. 195.
150 Halidi, Kifaye, vr. 10a.
181 Halidi, Kifaye, vr. 15a., Emiroglu, Ibrahim, a.g.e., s. 148.
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2. Olumsuzluk birinci seklin ikinci modunda, biiyiik 6nciilde bulunur. Bundan dolay1

. 152
sonug tiimel olumsuz olur.

3. Tikellik, birinci seklin iiglincii modunda, kiigiik 6nciilde bulunur. Bundan dolay1

sonug¢ tikel olumlu olur.

4. Birinci seklin dordiincii modunda iki zayiflik vardir. Biiyiik onciil tiimel olumsuz

oldugu icin sonug da tikel olumsuz olur.*
2.6.2.3. Kiyasin Cesitleri

Aristoteles kiyaslar1 tam ve eksik kiyas olmak iizere iki kisma ayirir. Ona gére sonucun
gerekliliginin apagik olmasi i¢in Onciillerden koyulmus olanin disinda higbir seye
muhtag¢ olmayan kiyasa tam kiyas denir. Eksik kiyas ise, kendileri gerekli olarak ¢ikan,
onciillerde acikca zikredilmemis, bir veya bir¢ok seye muhtag olan kiyasa denir.”* Tam
kiyas tiimdengelim tiirlindeki kiyasa, eksik kiyas ise tiimevarim ve anolojiye karsilik

gelmektedir.'>

fIk donem Islam matik¢ilarindan Farabi, kiyaslar1 temelde basit ve bilesik olarak ele
alirken, Ibni Sina kiyaslar1 esasta iktirani ve istisnai olmak iizere ikiye ay1rmatktad1r.156

Gazali de bu konuda ibni Sinay: takip etmektedir."’

Halidi, kiyas konusunun girisinde kiyasi basit ve bilesik olarak ikiye ayirdigini
sOyleyerek kisaca izah etmis, daha sonra kiyasta gsekiller ve modlar: konusunu
aciklamistir. Mantik kitaplarinda basit kiyaslar, iktirani ve istisnai olarak iki sekilde
incelenmektedir. Miiellifimiz ise eserinde bu iki kiyas ¢esidini basit kiyas i¢inde degil

de, ayri olarak ele almistir. Biz bu boliime almayr uygun bulduk.
2.6.2.3.1. iktirani (kesin) Kiyas

Halidi bu kiyasi; “yiiklemli onermelerden olusan ve iginde istisna edati olmayan
kiyaslar” seklinde tarif etmektedir. Iktirani kiyaslar, yiiklemli kesin kiyaslar oldugu igin

bunlarda kiiciik terim, orta terim ve biiyiik terim bulunur. Mesela; ‘Alem degiskendir.’

152 Halidi, Kifaye, vr. 10b.

158 Eserde 1. seklin 3. ve 4. modu eksik ancak biz degerlendirmeye aldik, s. 52,53,54.
54 Aristoteles, Organon 111, Birinci Analitikler, s. 5.

1% imamoglugil, Halil, a.g.e., s. 30.

%% imamoglugil, Halil, a.g.e., s. 31-31.

137 Capak, Ibrahim, a.g.e., s. 142-143.
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‘Her degisken hadistir.” ‘O halde alem hadistir’ 6rneginde kiigiik terim ‘alem’, orta

terim ‘degisken’, biiyiik terim ise ‘hadis’ tir.
Sonucun bizzat kendisi kiyasin i¢inde eger madde olarak (anlamca) bulunup, seklen
bulunmazsa, buna kesin kiyas denir.**®
Bunlar ayn1 zamanda yiliklemli 6nermelerdir.
Ornek:
Biitiin insanlar canlidir.
Biitiin canli cisimdir.
O halde biitiin insanlar cisimdir.*>®
Mantikgeilar iktirani kiyast iki kisimda incelerler:

Birincisi  yiiklemli iktirani kiyas, sadece yiiklemli Onermelerden meydana gelen

kiyaslardir.

Ikincisi ise sadece sartli onermelerden veya bir onciilii yiiklemli, bir onciilii sarth

onermelerden meydana gelen sartli iktirani kiyaslardir.*®
Iktirani Kiyasin Sekilleri

Sekil: Liigatgilere gore bir seyin sekli, goriinlimiidiir. Mantik¢ilara gore ise, biiyiik ve

kiiciik onciillerin bir araya getirilerek bir goriintii olusturulmasidir.

Halidiye gore yiiklemli kiyasin dort sekli vardir:

Birinci Sekil

Orta terim kiigiik 6nciilde yiiklem, biiyiik onciilde 6zne olursa buna kiyasin birinci sekli
denir. Miiellife gore birinci seklin sonug verebilmesi i¢in iki sart vardir:

1. Kiiciik onciil ister tiimel olumlu, ister tikel olumlu olsun, sonu¢ olumlu olmalidir.

2. Biiyiik onciil ister timel olumlu, ister tiimel olumsuz olsun, sonug tiimel olmalidir.

158 Cevdet Paga, Ahmet, a.g.e., s. 98., Ebheri, fsagoci, (¢ev. T.Alp), s. 51.
15 Halidi, Kifaye, vr. 12b., 13a.
180 Cevdet Paga, Ahmet, a.g.e., s. 117, 118., imamoglugil, Halil, a.g.e. s. 122., Emiroglu, Ibrahim, a.g.e., s. 167, 168
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Orta terimin yer degistirmesiyle kiyas sekilleri ortaya ciktig1 gibi , dnermelerin tiimel

veya tikel, olumlu veya olumsuz olmastyla da modlar ortaya ¢ikmaktadir.*®*

Halidi, birinci ve ikinci sekilden sonu¢ veren modlari dort olarak belirtmis, ancak eserde
birinci seklin 3. ve 4. modu ile, ikinci sekli eksik birakmistir. Biz eksikleri ile beraber

bunlar kisaca acgiklamaya ¢aligalim:

Birinci mod: Her iki onciil de olumlu ve tiimel olmalidir. Sonug tiimel olumlu olur.
Ornek:

Biitiin insanlar canlidur.
Her canli hislidir.
O halde biitiin insanlar hislidir.

Ikinci mod: Her iki onciil de tiimeldir ama biiyiik dnciil olumsuzdur. Sonug tiimel

olumsuz olur.
Ornek:
Biitiin insanlar canlidrr.
Hi¢bir canli tas degildir.
O halde hi¢bir insan tas afegilah'r.l62

Birinci seklin 3. ve 4. modu ile, ikinci sekil eserde eksik oldugu i¢in biz burada

tamamlamay1 uygun gordiik.

Ugiincii mod: Kiigiik onciil tikel olumlu, biiyiik 6nciil tiimel olumludur. Sonug tikel

olumlu olur.
Ornek:
Bazi varliklar bilesiktir.
Biitiin bilesikler sonradan olmadir.
O halde bazi varliklar sonradan olmadir.

Dordiincii mod: Kiiglik 6nctil tikel olumlu, biiyiik onciil tiimel olumsuzdur. Sonug tikel

olumsuz olur.

61y aren, Tahir, Kuyaslarin Yapisi, Ankara, 2003, s. 28.
182 Halidi, Kifaye, vr. 10b.
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Ornek:
Bazi varliklar bilesiktir.
Higbir bilesik ezeli degildir.
O halde bazi varliklar ezeli a’egila’ir.163
Ikinci Sekil
Orta terim her iki énermede de yiiklem olursa buna kiyasin ikinci sekli denir. Ikinci
seklin netice verebilmesi i¢in iki sart vardir:
1. Onciillerden biri olumlu ise digeri mutlaka olumsuz olmalidir.
2. Biiyiik onciil timel olmalidir.*®*
Ikinci sekilden sonug veren modlar dorttiir:

Birinci mod: Kiiglik onciilii tiimel olumlu ve biiyiik onciilii timel olumsuz olan iki

onciilden olusur. Sonug tiimel olumsuz olur.
Ornek:

Biitiin cisimler boliinendir.

Higbir nefis boliinen degildir.

O halde hicbir cisim nefis degildir.

Tkinci mod: Kiigiik dnciilii olumsuz iki tiimel dnciilden meydana gelmektedir. Sonug

tiimel olumsuz olur. Ornek:
Higbir ezeli bilesik degildir.
Biitiin cisimler bilesiktir.
O halde hi¢bir ezeli cisim degildir.

Ugiincii mod: Kiigiik onciilii tikel olumlu ve biiyiik énciilii tiimel olumsuz olan iki

onciilden olusur. Sonug tikel olumsuz olur.
Ornek:

Bazi varliklar boliinendir.

162 Capak, Ibrahim, a.g.e., s. 150-151.
184 Emiroglu, a.g.e., s. 158-159.

67



Higbir nefis boliinen degildir.
O halde bazi varliklar nefis degildir.

Dordiincii mod: Kigiik onciilii tikel olumsuz ve biiylik onciilii tiimel olumlu olan iki

onciilden olusur. Sonug tikel olumsuzdur.

Ornek:

Bazi varliklar cisim degildir.

Biitiin hareketliler cisimdir.

O halde bazi varliklar hareketli degildir.*®
Uciincii Sekil

Orta terim her iki 6nciilde de 6zne olursa buna kiyasin d¢iincii sekli denir.
Halidi’ye gore bu seklin de iki sart1 vardir:
1. Kiigiik 6nciiliintin olumlu ve biiylik onciiliiniin olumlu veya olumsuz olmasi sarttir.

2. Kiigiik onciil tiimel oldugunda, biiyiik 6nciil tiimel yahut tikel olur ve her ikisinin de

.1
olumlu veya olumsuz olmasi gerekir.'®®

Ucgiincii sekilden sonu¢ veren modlar altidir. Bunlarin ilk {icii tikel olumlu, diger iigii ise

tikel olumsuzdur:
Birinci mod: Her iki onciil de tiimel olumludur. Sonug tikel olumlu olur.
Ornek:

Biitiin insanlar canlidir.

Her insan konusandir.

O halde bazi canlilar konusandir.

Tkinci mod: Her iki dnciil de olumlu ve biiyiik &nciil tiimeldir. Sonug tikel olumlu olur.

Ornek:
Bazi insanlar canlidir.

Her insan konusandir.

185 Capak, Ibrahim, a.g.e., s. 158-160.
188 Halidi, Kifaye, vr. 11a.
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O halde bazi canlilar konusandir.

Ugiincii mod: Her iki énciil de olumlu ve kiigiik 6nciil tiimeldir. Sonug tikel olumlu

olur.

Ornek:
Biitiin insanlar canhidir.
Bazi insanlar konusandir.
O halde bazi canlilar konusandir.

Dordiincii mod: Her iki oncill de tiimel ve biiylik onciil olumsuzdur. Sonug tikel

olumsuz olur.
Ornek:
Biitiin insanlar canlidir.
Higbir insan tag degildir.
O halde bazi canlilar tas degildir.

Besinci mod: Kigiik onciil tikel olumlu ve biiylik 6nciil tiimel olumsuzdur. Sonug tikel

olumsuz olur.
Ornek:
Bazi insanlar canhdrr.
Higbir insan tag degildir.
O halde bazi canlilar tas degildir.

Altinci mod: Kiiglik 6nciil tiimel olumlu ve biiyiik onciil tikel olumsuzdur. Sonug tikel

olumsuz olur.
Ornek:
Biitiin insanlar canlidir.

Bazi insanlar tas degildir.
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O halde bazi canlilar tas degildir.*’

Mantik eserlerinde kiyasin bu sekilleri iktirani kiyas iginde verilir. Iktirani kiyas, icinde
bulunan 6nermelerin nitelik ve niceligine gére mod (darb) lara; orta terimin bulundugu
yere gore de sekillere ayrilir. Farabi, Ibn Sina, Gazali gibi miitekaddimin mantik¢ilar bu
sekillerin ilk dclnli ele almig, dordiinci sekli gereksiz —gordiikleri igin
degerlendirmemislerdir. Izmirli’nin bildirdigine gore, islam mantik diisiincesinde ilk
defa Razi ve Ebheri gibi sonraki mantik¢ilar dordiincii seklin eksikligini itiraf ederek ele
almislardir.*® Aristoteles’in de dordiincii sekle hig deginmedigini gérmekteyiz. Atay,

189" Aristoteles ile

buna sebep olarak onun istikra yolunu takip ettigini sdylemektedir.
ayn1 goriisli paylasan Farabi, kiyasin sadece ii¢ seklini kabul etmekte, dordiincii sekli
birinci seklin i¢inde gorerek bunu ayri bir sekil olarak saymamaktadir. % ibni Sina
dordiincii sekli miimkiin gormekle beraber onun normal disi oldugunu séyler.!™ Gazali
ise Aristoteles gelenegine uyarak sadece iktirani kiyasin ilk ii¢ seklini ele almistir.'’?

Miiellifimiz de dordiincii sekli ve bes modunu eserinde gostermistir.
Dordiincii Sekil

Birinci seklin aksi, yani orta terim kiiclik 6nciilde 6zlem, biiyiik onciilde yiiklem olursa
buna da kiyasin dordiincii sekli denir. Bu sekil, kiyasin en zayif sekli oldugu i¢in birgok

mantikgr tarafindan kabul gérmemistir.

Halidi’ye gore iki olumsuz ve tikel bir arada olmaz. Bunlarin bir arada olmamasini da

su sekilde izahedilebilir:

Kii¢iik onciil timel olumlu olursa; biiyiik onciil ya tiimel olumlu, ya tikel olumlu, ya da
tiimel olumsuz olur. Sayet kii¢clik Onciil tiimel olumsuz olursa, biiyiik Onciil tiimel

olumlu olur.
Dordiincii seklin sonug veren modlari bestir:
Birinci mod: Her iki onciil de tiimel olumlu olur. Sonug tikel olumlu olur.

Ornek:

187 Halidi, Kifaye, vr. 11a., 11b.

188 1y mirli, ismail Hakki, Felsefe Dersleri, Istanbul, 1330, s. 204.

169 Atay, Hiiseyin, “Mantiktaki Kiyasin Dordiincii Sekline Dair”, AUIF.D., Ankara, 1968, C. XVI, s.. 35.
70 imamoglugil, Halil, age., s.41,

Y1 yaren, Tahir, Ibni Sina Mantigina Giris, A.U.1.F. Yaymlari., Ankara, 2003, 5.96.

172 Capak, Ibrahim, age., s. 145.

70



Biitiin insanlar canlidir.
Her konugan insandir.
O halde bazi canlilar konusandir.

Ikinci mod: Her iki onciil de olumludur ve kiiciik 6nciil tiimeldir. Sonug tikel olumlu

olur.
Ornek:
Biitiin insanlar canlidir.
Bazi konusanlar insandir.
O halde bazi konusanlar canlidir.

Ugiincii mod: Her iki onciil de tiimeldir ve biiyiik onciil olumludur. Sonug tiimel

olumsuz olur.
Ornek:
Higbir insan tag degildir.
Her konusan insandir.
O halde hi¢cbir konusan tas degildir.

Dordiincii mod: Her iki oncill de tiimeldir ve biiyiik 6nciil olumsuzdur. Sonug tikel

olumsuz olur.
Ornek:
Biitiin insanlar canlidir.
Hicbir insan tas degildir.
O halde bazi canlilar tas degildir.

Besinci mod: Kiigiik onciil tikel olumlu oldugunda, biiyiik 6nciil tiimel olumsuz olur.

Sonug tikel olumsuzdur.
Ornek:
Bazi insanlar canlidir.

Higbir insan tag degildir.

71



O halde bazi canlilar tas degildir.*"

2.6.2.3.2. Istisnai (se¢meli) Kiyas

Halidi bu kiyasi, “icinde istisna edat1 olan kiyasdir” seklinde tarif etmektedir. i¢inde sart

edat1 oldugu icin ona sartiyye de denir.*™

Se¢meli kiyas da denilen istisnai kiyas mantik kitaplarinda: “Sonucun aynmin yahut

karsit halinin Onciillerde hem seklen, hem anlam bakiminda bulundugu kiyastir”,

seklinde tanimlanir.}"”

Halidi eserinde istisnaya su giizel 6rnegi vermektedir:

Cenab-1 Allah vicibii’l- viicud olmasayd: cdizii’'l-viicud olacaktt.
Eger Cenab-1 Allah cdizii’l-viicud olsaydi hddis olacakt.

Eger Allah hddis olsaydi, o zaman O’nun bir muhdisi olacakt.
Muhdise ihtiyaci olunca da bu sefer ilahlar ¢ogalacaktr.

Hahlar ¢ogaldiginda da yeryiizii ve gokyiizii fesada ugrayacaktt.
Fakat yerde ve gokte fesat olmadi.

Olmaywinca da Allah’n caizligi sézkonusu olmamistir.

O halde Allah’in vacibii’l-viicud oldugu sabit olmugtur.

Buradan anlagilmistir ki, biitiin bu 6nermeler mecburi bir sonuca varmistir. Ciinkii yer
ile gogiin fesada ugramadig1 gozle miisahede edilmektedir. Sonu¢ vermek i¢in bir takim
sartlara haiz olan Onciiller, netice olarak zorunlu olana gitmek durumundadirlar. Veya

bu zorunluluk bizzat olabilir.

Ornek:
Dort sayisi iki esit par¢aya ayrilir.
Iki esit parcaya ayrilan da cifttir.

O halde dort sayisi ¢iftir. "

178 Halidi, Kifaye, vr. 11b., 12a., 12b.
1% Halidi, Kifaye, vr. 13a. ‘
75 Oner, Necati, a.g.e., s. 136., Cevdet Pasa, Ahmet, a.g.e., s. 99., Ebheri, Isagoci, (¢ev. T.Alp), s. 52.
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Halidi’ye gore, nazari Onciillerin zorunlu olarak bir sonuca gitmemesi caiz degildir.
Eger zorunlu bir sonuca gidilemezse o zaman ya devr, ya da teselsiil gerekir.'”" Fakat

bunlarin ikisi de gegersizdir.
2.6.3. Kiyaslarda Kisir Dongii (Devr)

Devr, bir seyin kendisine muhtag olana muhtag olmasidir. Mesela a’y1 anlamak igin
b’ye muhtaciz, b’yi anlamak i¢in de a’ya muhtag olursak buna devr denir ki bu devr-i
musarrah ( agik devr) tir. Bu devr bazen dolayli yoldan olur. Mesela a, b’ye muhtagctir.
B’de ¢’ye muhtagtir. C’de a’ya muhtagtir gibi. Bunlara da devr-i mudmar (kapali devr)

denir.®

Halidi devr’i;“Bir seyin bir seye baglanmasi ve tekrar basa donmesidir”, seklinde
tanimlamaktadir. Bu, ya vasitasiz olur, o da devri-musarrah (agik devr) dir. ‘Giines’ in
tarifi gibi. Giines, giindiiz goriilen bir yildizdir. Oyleyse giines giindiize baghdir, giindiiz
de giinese baghdir. Veya bir vasita ile olur. O da devr-i mudmar (gizli devr) dir. ‘Iki’
nin tarifi gibi. Bu say1 iki esite boliinebilen ilk sayidir ve o boliinen sayilar da birbirine

esittirler. Bu iki say1 bir araya geldiklerinde gene iki olmaktadirlar.
Halidi devr’e bir de su 6rnegi vermektedir:

Allah kadim olmasaydi hadis olurdu.

Eger hddis olsaydr O 'nun bir muhdisi olurdu.

O muhdisin de bir muhdisi olurdu... Bu sekilde ilk muhdise dondiigiinde iste bu devr

dir.*"®
2.6.4. Zincirleme Kiyas (Teselsiil)

Teselstil, birbirine bagli, birbiri ile ilgili seylerin olusturdugu dizi, sira, silsiledir. Diger
bir ifadeyle zincirleme kiyas da denilen bu kiyaslar, ard arda gelen birgok kiyastan
meydana gelmistir. Kiyastaki birinci Onciiliin yiliklemini ikinci 6nciile konu, ikinci
onciiliin yiiklemini ti¢lincliye konu...seklinde ayirarak birbirine baglayip sonugcta, ilk

oncille irtibata sokarak hilkkme varmaya “Zincirleme Kiyas” denir.

178 Halidi, Kifaye, vr. 13a., 13b.

Y7 Devr: Kusir Déngii; Teselsiil: Sonsuz zincir. (Ebheri, [sagoci, gev. T.Alp, Mantik Terimleri Sézliigi, s. 9, 5.28)
178 Epheri, isagoci, (gev. T.Alp, Mantik Terimleri Sozliigii), s. 9.

178 Halidi, Kifaye, vr. 13b., 14a.
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Ornek:
Bu wrmak giiriiltii yapryor,
Giiriiltii yapan hareker eder,
Hareket eden donmamustir,
Donmamus olan beni tasiyamaz,

180

O halde bu rmak beni tasiyamaz.

Miiellif bunu da; “Bir seyin bagka bir seye, onun da baska bir seye bagli olmasi ve
boylece devam edip gitmesi” seklinde tarif etmektedir. Yani ‘biri digerine, o da

digerine’ diye gidildiginde bu devam edip gider ki, o da tesels:il diir.'**
Dolayisiyla onciillerinin sonug¢ vermemesiyle bu iki kiyas tiirii batildir, gecersizdir.
2.6.5. Kiyasta Yapilan Yanhslar

1. Bu yanlislar bazen kiyasin meydana geldigi 6nermelerdeki kelimelerden, ciimlelerden
olusur. Mesela lafiz yoniinden bazi ortak kelimelerde meydana gelir. Yani lafiz ayni,
mana farkli olabilir. Ornek: ‘Ayn’ kelimesi gibi. ‘Ayn’ altin demektir. ‘Su ayn’dur. ¢ Her
ayn da akicidir’ dedigimiz gibi. Burada ‘ayn’ derken Once ‘altin’ akla gelir. Halbuki
onun goz, gozcii, pinar, dizkapagi gibi farkli manalar1 da vardir. Burada da kasdedilen

pmar oldugu i¢in, ayn’dan maksadin altin olmadig1 anlagilmistir.

2. Yanliglik, ayn1 manalara gelen lafizlarda vardir. Diger bir ifadeyle lafiz farkli, mana

ayni. Mesela;

Bu kilictir.
Her kili¢ da kesicidir.
O halde bu kesicidir.

Bu sonug batildir. Ciinkii buradaki kesicilikten, kesici olan kili¢ kasdedilmemistir. Kilig
dedigimiz sey bilinen bir alettir. Mesela bu bir resim olabilir veya maket olabilir.

Dolayistyla burada bir zitlik s6z konusudur.

180 Emiroglu, Ibrahim, a.g.e. s. 173.
181 Halidi, Kifaye, vr. 14a.
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3. Mana bakimindan yalanci bir 6nermeyi dogru bir 6nerme ile karigtirmaktir. Mesela;,
Gemide oturan bir kisi hareket eder.
Her hareket eden de bir yerde sabit degildir.
O halde gemide oturan kisi de sabit degildir.

Bu kiyasta kiiclik onciiliin haberi olan hareket, buradaki hareketi kendi zatinda gergek
bir hareket gibi gosteriyor. Yani manay1 yanlis anlamaya sevkediyor. Halbuki kii¢iik
onciildeki hareket zati, bliyiik onciildeki hareket de arizidir. Bir diger ifadeyle, birincisi
kisinin kendi hareketi, ikincisi ise normal harekettir. Dolayisiyla sonu¢ da yanlistir.
Ciinkii sonug bellidir, ayr1 bir seyi ifade etmemektedir. Buradaki fazlalik bilgiye

miisadere denilir.
4. Bir tiiriin hiikmiiniin bir cins iizerine verilmesi.
Ornek:

Esek canlidir.

Biitiin canlilar konusur.

(O halde esek de konusur.)

Bu da yanlig bir kiyastir. Cilinkii tiir olan insan hiikmii, cins olan bir hayvan {izerine

verilmistir. Diger bir ifadeyle insan i¢in gerekli olan bir hiikiim hayvana verilmektedir.

5. Vehmi, yani siipheli olan bir seyi kesin gibi gostermek. Halidi burada ‘cahil’ 6rnegini

vermektedir:
O, sagma sapan konugan, kelimeleri saga sola savuran kigidir.
Saniwrsin ki o, bir ilim erbabi gibi konusuyor.
Her boyle konusan da alimdir.
O halde o, bir alimdir.

Tabii ki bu sonu¢ da batildir. Ciinkii onun gergekten alim oldugu vehmi ile hareket

edilmistir.
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6. Hata bazen de sekil, yani gorlinlis bakimindan olur. O, gosterilen Gnerme
sekillerinden higbirisine uymuyorsa ve sekillerin sonuglarinin sartlarini tagimiyorsa

yanhstlr.182
2.7. Bes Sanat

Islam mantik¢ilart mantik kitaplarini tasdik tiirleri ve bes sanatla tamamlar. Miiellifimiz
de bes sanati kiyasin i¢inde degerlendirmistir'™®. Onceden de ifade ettigimiz gibi klasik
mantigin esas ilgilendigi boliim kiyastir. Kavram ve onermelerin incelenmesi kiyasa
hazirlik asamasidir. Kiyastan sonra ele alinan bes sanatta kiyasin uygulama alanidir.
I[slam diinyasinda kiyas: tiirlerine gore bes sanat (es-sindatii’l-namse) seklinde ilk
adlandiranin Farabi oldugu tahmin edilmektedir. Bu bes sanat Aristoteles’in Organon
adl1 eserinin son bes kitabin1 temel almaktadir. Islam mantikcilarinin, bes sanat iizerinde

durmalari su sebeplere dayandirilabilir:
1. Aristoteles mantigindaki biitiinliiglin ve gelenegin siirdiiriilmesi isteginden dolayz,

2. Bilgiyi saglam (burhani) olandan zayif olana dogru tanitma ve mantikta asil hedef

olan saglam delillere yoneltmek gayretinden dolayz,
3. Kisinin kendi goriislerinin giiglii delillere dayanarak ispatlamasina hizmet etmek i¢in,

4. Kisiyi muhatabin fikirlerini rahatca degerlendirebilmek, onun gorlis ve
diisiincelerindeki gercek disi, zayif ve tutarsiz unsurlari daha rahat bir gsekilde
yakalayabilmek i¢in donanimli kilma gayretinden dolayz,

5. Genel olarak egitimde basar1 saglamak igin.'®

Bes sanatin temeli, Aristoteles’in Organon adli mantik kiilliyatinin son bes boliimiinii
teskil eden; /1. Analitikler (Kitabii’l-Burhan), Topikler (Kitabii’l-Cedel), Sofistik
Ciiriitmeler (Kitabii's-Safsata), Rethorik (Kitabii’[-Hatabe) ve Poetika (Kitabii’s-Siir)

adl1 eserlerine dayanrnaktadlr.185

Siir konusunun eksik oldugu bes sanatin dordiinii eserdeki sirasina gore incelemeye

calisalim:

182 Halidi, Kifaye, vr. 17a., 17b. , Bu konu ile alakali daha genis bilgi icin bkz., Capak, Ibrahim,Gazali 'nin Mantik
Anlayisi, s. 202-214.

183 Halidi, Kifaye, vr. 14a.

184 Emiroglu, Ibrahim, a.g.e., s. 203.

185 Emiroglu, Ibrahim, a.g.e., s. 206; Taylan, Necip, a.g.e., s. 209.
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2.7.1. Safsata (Mugalata)

Klasik mantikgilar, muhatabi aldatmak, haksiz bir bigimde ona kars1 iistiinliik saglamak,
dil yanlislariyla veya bagka yollarla onu yaniltmak ve sasirtmak gibi gayelerle kurulan
mugalataya, bu tiir yaniltmacilarin tuzagia diismemek i¢in eserlerinde yer vermislerdir.
Onlar bu konuyu ele alirken Aristoteles’e dayanirlar. Aristoteles bunu Organon’un VI.
Kitabi olan Sofistik Ciiriitmelerde basarili bir sekilde ele almstir.*®®

Halidi safsatayi; “Miisebbihat, yani dogruya benzeyen, ancak yanlis olan 6nermelerden
meydana gelen kiyastir” seklinde tarif etmektedir. [sagoci’de de safsata; “Bu, gercege
benzer veya yayginlik kazanmig sahte yahut kuruntu iirlinli yalan/yanlis onciillerden

187 seklinde tanimlanmaktadir. Yani bunlar gercege benzeyen yalan

olusan kiyastir
onermelerdir. Mantik kitaplarindaki 6rnegi, duvarda asili duran bir at resmi igin; ‘Iste
bu attir’, ‘Her at kisner’, ‘O halde bu kisner’, dedigimiz gibi. Bu dogru degildir ama

dogruya da benzemektedir.*®
2.7.2. Cedel

Bir mantik terimi olarak cedel, bir goriisii savunma veya ciiriitme ile ilgili delil getirme
tekniklerini konu edinen bir ilimdir, sanattir. Bu sanat, sistemli bir sekilde ilk olarak
Aristoteles’in Organon’unun Topikler adli kitabinda incelenmistir. Aristoteles’e gore
cedel, ilim (burhan) seviyesine ¢ikamayan, yani bilgi degeri acisindan ihtimal ifade
eden, muhataba belli bir diisiinceyi kabul ettirme yol ve yontemlerinin konuldugu bir
sanattir. Farabi, cedelin gayesini “insana bir seyi derinligine arastirma, sorusturma
gliclinii kazandirma, onun zihnini felsefenin temel prensiplerine ve temel hedeflerine
hazirlama, kisaca insani felsefe sanatina yonlendirme, hazirlama ve ona hizmet etme”
olarak aciklamaktadir. Ibn Sina’ya gelince o da cedelin gayesini, “tartismada kars: tarafi
ikna etme ve delillerle onu susturma olarak kaydeder. Daha sonraki Islam mantikgilart
ise cedelin gayesini, “ burhani idrakten aciz olan1 ikna etme ve susturma” seklinde ifade

etmi§lerdir.189

Halidi’ye gore ise bunlar, insanlar arasinda sohret bulmus bir takim o6nermelerdir.

Isagoci’de; “hasmi susturmak icin meshur olan onermelerden meydana gelen bir

18 Emiroglu, Ibrahim, a.g.e., s. 245.

87 Halidi, Kifaye, vr. 14a., Ebheri, Isagoci (cev. Hiiseyin Sarioglu), s. 87.
188 Halidi, Kifaye, vr. 14a.

189 Emiroglu, ibrahim, a.g.e., 5. 215-216.
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kiyastir” seklinde tarif edilmektedir.™®

Halk nezdinde meshur olan bu &nermelerin
sOhreti birkac sebebe dayanmaktadir: 1. Toplum menfaatine dayanir: ‘Adalet giizel,
zuliim ¢irkin’ gibi. 2. Toplumun sagduyusuna dayanir: ‘Fakirlere iyilik erdemdir’ gibi.
3. Toplumun taassubuna dayanir: ‘Tiirkler sereflidir’ gibi. 4. Toplumun 6rf ve adetine

dayanir: ‘Inek kesmek cirkin bir istir’ (Hintliler igin) gibi.191

2.7.3. Burhan

Mantikta burhan, “yakiniyattan olan onctillerle kurulan bir kiyas tiiriidiir.” Bir bagka
ifade ile, kendilerinden zorunlu, kesin bilginin hasil oldugu dnciillerden yapilan kiyastir.
Burhan, dogrulugu devamli olan, degisiklige ugramasi imkansiz bulunan ve kesin bilgi
iceren bir delildir. Aristoteles Organon’un gayesini, “ispati (burhani) incelemek, tarif

2

etmek, prensiplerini belirlemek ve bu prensipleri ¢esitli ilimlere uygulamak” olarak
aciklamistir. Zorunlu prensipler olmadan burhan da olmaz. Ancak bu zorunlu

prensiplerle kesin ve ispatlanmis olan (burhani) sonuglara ulasilir. '

Halidi de burhanin yakinl (gercek) olan Onermelerden meydana geldigini
sdylemektedir. [sagoci’de; “kesin sonug elde etmek igin, kesinlik tasiyan onciillerden
olusturulmus bir kiyastir” seklinde tarif edilmektedir.** Ornek: “Bir, ikinin yarisidir.’
‘Dinlerin hayirlist Islim’dir.” ‘Misir ve Sam vardir.” Bunlarin dogrulugundan kimse

siiphe etmez.'%*

Halidi burhan’m kisimlari olan burhan-: limmi ve burhan-: inni hakkinda da bilgi
vermektedir. Bu kisim eserin son boliimiinde verilmis, fakat konu biitiinliigii agisindan

biz buraya almay1 uygun gordiik.
2.7.3.1. Burhan-1 Limmi

Burhan-1 limmi, bir seyi illetleriyle isbat eden kiyastir. Diger bir ifadeyle, miiessirden
esere, illetten ma’liile, yani sebepten sonuca istidlal suretiyle diizenlenen burhandir.*®
Halidi burhan-1 limmiyi soyle tarif etmektedir: Orta terim zihinde ve harigte, hem kiigiik

onciiliin, hem de biiyiik onciiliin varliginin sebebidir. Veya ; orta terim, zihnen ve

190 Epheri, fsagoci (gev. Rauf Pehlivan), s. 42.

19 Epheri, fsagoci, (gev. T.Alp), 5. 74.

1%2E miroglu, Tbrahim, a.g.e., s. 207, 208.

198 Halidi, Kifaye, vr. 14b., Ebheri, Isagoci (¢ev. H.Sarioglu), s. 85.

194 Halidi, Kifaye, vr. 14b.

195 Emiroglu, Ibrahim, Ana Hatlaryla Klasik Mantik, $.239, Capak, Ibrahim, a.g.e., s. 240, Cevdet Pasa, Ahmet,
a.g.e.,s. 168.
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haricen biiyiik terimin, kiigiik terime nisbet edilisine sebep olan kiyas-1 burhanilerdir.'*®

Miiellif eserinde su 6rnege yer vermektedir:
Zeyd 'de birtakim kotii salgilar vardir.
Her kotii salgi tasiyan atesli hastadir.
O halde Zeyd hummadr. (Hastadir)

Dolayistyla bu birtakim kotii salgilar Zeyd i¢in hem zihinde, hem de harigte ‘humma’
oldugunun delilidir. Ciinkii bu durum Zeyd’in fiziki goriintiistinii de degistirmistir. Yani
hasta oldugu her halinden bellidir.

Kiyas-1 burhani, limmiyyeti (lime=nig¢in) ifade ettigi i¢in limmi diye isimlendirilmistir.
Zeyd neden bu hastaliga yakalandi1? diye soruldugunda; ¢iinkii o, birtakim kotii salgilar
tasiyor, diye cevap verilir.""’

2.7.3.2. Burhan-1 Inni

Burhan-1 limminin aksine, bir seyi eserleriyle ispat eden kiyastir. Diger bir ifade ile,
eserden miiessire, ma’liilden illete, yani sonugtan sebebe istidlal yoluyla diizenlenen

burhandir.**® Halidi’ye gore burhan-1 inni; “orta terim burada hem birinci 6nciiliin, hem

de ikinci 6nciiliin yalniz zihinde illetidir.**°
Ornek:
Zeyd hummadir.
Her humma olan kétii kokular salgilar
(O halde Zeyd kotii kokular salgilar.)
Yani o kotii kokular harigte degil de zihinde o hummanin varligina delalet eder.

Halidi bunu soyle izah etmektedir: Hiikmiin illiyyetine bagli oldugu i¢in ona inni
denilir. Hiikiim gergekte var ama o is onun harigte sebebi degildir. Yani hastalik var
diyor ama burada ni¢inini sormuyor, digsaridaki sebebini aramiyor. Cilinkii gercekte
hummali olmak salgilarin bozulmasini saglayan bir sebep degildir. Kotii kokularin

salgilanmast humma olmadan 6nce baslamistir. Bu demektir ki hummali olmak

1% Halidi, Kifaye, vr. 16a., Ebheri, Isagoci, (gev. T.Alp), s. 69.

7 Halidi, Kifaye, vr.16a., 16b.

198 Emiroglu, Ibrahim, a.g.e., s. 239, Capak, Ibrahim, a.g.e., s. 241, Cevdet Pasa, Ahmet, a.g.e., s. 168.
198 Halidi, Kifaye, vr. 16b., ., Ebheri, Isagoci, (¢ev. T.Alp), s. 70.
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salgilarin bozulmasina haricen (dis alemde meydana gelme bakimindan) sebep

degildir.*®

Ahmet Cevdet Pasa limmi ve inniye su Ornegi vermektedir: Geceleyin uzak bir
mabhallede ates goriiliip de onunla orada duman bulunduguna istidlal olunursa bu, limmi
dir. Giindiiz duman goriiliip de onunla orada ates bulunduguna istidlal olunursa bu da,
inni dir.2**

2.7.4. Hitabet

Kisa tanimi ile hitabet “giizel s6z soyleme sanatidir.” Kisilerin herhangi bir konuda
karsilarinda bulunan insanlara veya bir topluma diisiindiiklerini ve bildiklerini kisa,
ozli, etkili ve dlizglin bir ifade ile anlatmalarina Hitabet Sanati adi verilir. Bati
dillerinde hitabet Retorik olarak bilinmektedir. Nitekim bu sanatin kurucusu olarak
kabul edilen Aristoteles’de bunu Retorika olarak kullanmis ve “belli bir durumda elde
var olan inandirma yollarini kullanma yetisi” olarak tanimladigi hitabetin islevini baska

herhangi bir sanatin yiiklenemeyecegini ifade etmistir.%?

Klasik mantik kitaplarinda hitabet sanatinin temel gayesi soyle belirtilir: “Bu sanattan
maksat, insanlar1 faydalarina olan seylere yoneltmek, o konuda ragbetlerini artirmak,
onlarin zararlarina olan seylerden onlar1 uzaklagtirmak veya nefret ettirmektir. Nitekim

hatipler ve vaizlerin yaptigi is budur.”?®

Halidi hitabeti; “bunlar kabul géren Onermelerden olusan kiyaslardir” seklinde tarif

etmektedir. Bundan maksat insanlara fayda verecek seyleri tesvik etmektir. Giizel ahlak

k,204

veya birlik beraberlik duygusunu gelistirmek, *gibi. Isagoci’de hitabet; “Bu, kendisine

giivenilen bir kisiden alinip kabullenilmis, yahut tahmine dayali onciillerden olusan

205 geklinde tamimlanmaktadir. Halidi konuya soyle bir 6rnek vermektedir:

kiyastir’
Beraber miizakere etme zihni agar, anlamayi kolaylastirir.

Bunu ihmal etmemek gerekir.

O halde miizakereyi ihmal etmemek gerekir.

200 Halidi, Kifaye, vr. 16b.

201 Cevdet Pasa, Ahmet, a.g.e., s. 168.
22Emiroglu, ibrahim, a.g.e., s. 221.

23 Ciircani, Tarifat, s. 56

204 Halidi, Kifaye, vr. 14b.

205 Epheri, [sagoci (gev.H. Sarioglu), s. 87.
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Bunlar zanna dayali 6nermelerden de olusabilir. Akil zan vasitasiyla hiikiim verir ama

bunun tersi de olabilir. Mesela;
Su adam tek basina yagsiyor, insanlarin arasina girmiyor.
Insanlarin arasina girmeyen kibirlidir.
O halde bu adam kibirlidir.”*

Goriildiigii gibi varilan sonu¢ zanna dayali bir hiikkiimdiir.

2.8. Sonug

Halidi, eserin sonunda Allah’a hamd ve siikiir, Rasulii Muhammed (s.a.v.) ve ashabina
salat ve selam ile risaleyi tamamlamaktadir:

Eserin en sonunda da talebesi Abdiilgani es-Semini, bu risaleyi hocasi Ahmed b.

Siileyman el- Halidi’nin hattindan naklettigini belirtmektedir.?%’

206 Halidi, Kifaye, vr. 14b., 15a.
27 Halidi, Kifaye, vr. 18a.
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BOLUM 3: KIFAYETU’L-MUBTEDI et-TAHKIK fi FENNI ILMI’L-
MANTIK ADLI ESERIN TERCUMESI

[3.1. Giris]
Bismillahirrahmanirrahim

Dostlarini, sevdiklerini, kiilli (tiimel) ve ciiz’1 (tikel) hususlarda yonlendiren, kendi
tevfikine uygun bir sekilde onlara yon gosteren, kendine giden yolun programlarini,
kavl-i sarih (agiklayici tanim) ve tasdikati (hiikiim bildiren 6nermeleri) onlara bildiren

Allah’a hamdolsun.

Allah onlara kaziyyeleri ( 6nermeleri) ve onlarin kisimlarini agiklamaktadir. (Ve o Allah
dostlar1 onlarin sayesinde) hakka ve gergegin incelenmesine ulastilar. Salat ve selam o
dostlarin en sereflileri olan, onlar1 giizel bir agiklama ve arastirma ile irsada cagiran
Muhammed Mustafa (s.a.v.) ‘e olsun. En ac¢ik delillere ve O (s.a.v.)’in yoluna davet

eden 4l ve ashabina selam olsun.

Kullarin rabbi olan Allah’a muhtag olan Ahmed bin Siilleyman el-Halidi Naksibendi
diyor ki; bu bir mantik risalesidir ve mantik ilminin maksatlarinin ¢ogunu igerir. Bunlari
benden bazi dostlar istediler. Ben bunu, bu ilmi telif edenlerin eserlerinden derledim.
Onlart bir mukaddime, dort bab ve bir hatimeden tertib ettim. Allah’tan dogruya

ulagsmada bana yardim etmesini ve son nefes giizellii vermesini istiyorum.
[3.2. Kavramlarin Delaleti]

Mukaddime delaletten bahsetmektedir. O, delalet olma bakimindan altidir. Bir, dil ile
sOylenen delalet vardir (delalet-i lafzi), bir de dil ile soylenmeyen delalet vardir (delalet-
1 gayri lafzi). Yani bir seyi gosteren ya lafizdir ya da degildir. O iki kisitmdan her biri ya

vaz’i (yani birisi tarafindan konulan), ya tabii (yani tabiatinda olan), veyahutta aklidir.
Dil /le Soylenmeyen Ldfizlar Uctiir

Birincisi vaz’i (birisi tarafindan konulan) : Meseld, camilerde veya baska yerlerde

agactan yapilmis ayakkabiliklar, ayakkabilarin ¢ikarilacagina delalettir. Ya da yazilarin

konusmaya delaleti gibi [gayri lafzidir ama manas1 vardir. ] 208

208 [ ]1saretli aciklamalar bana aittir.
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Ikincisi tabii (tabiatinda var olan) : Mesela, sarilik veya yiiziin sararmasi korkuya delalet
eder. Yahut kirmizilik da utanmaya delalet eder. [Bu kendiliginden olan bir seydir.Yani

gayr1 lafzidir. ]

Ucgiinciisii aklidir : Mesela alemin degisken olmas1 onun hadisligine delalet eder. Her

hadisin bir muhdisi olduguna gore aleminde bir muhdisi, mucidi vardir. O da Allah’tir.
Dil ile Séylenen Lafizlar Uctiir

Birincisi vaz’i : Insan lafzinin diisiinen bir canli olmasina delalet etmesi gibi. Ay

sekilde himar lafzinin aniran bir hayvan olmasina delalet etmesi gibi.

Ikincisi tabii : Meseld, ah! ah! dedigimizde bir gdgiis agrisina, inleme de kisinin

hastaligina delalet eder.

Ucgiinciisii akli : Mesela, duvarin arkasinda bir sesin duyulmasi orada bir konusan
olduguna delalet eder. Veya bagirma ve ¢agirma kendisine musibet isabet eden bir

adama delalet eder.
3.3. Birinci Boliim
3.3.1. Tikel ve Tiimel Kavramlar

Tikel : Bekir ve Halid gibi muayyen bir sahis i¢in vazedilen seylerdir. Sen onlar

tasavvur ettiginde onun tek bir kisiye ait oldugunu goriirsiin.

Tiimel : Onu tasavvur ettiginde, ‘insan’ gibi aralarinda ortaklik kabul eden bir ifade

oldugunu goriirsiin. Bekir, Amr, Halid arasindaki ortakligin insan olmasi gibi .
[3.3.2. Bes Tiimel]
Onun ii¢ tanesi zatidir: Cins, fasl (ayrim), nevi (tiir)

Cins: Hakikatte bir ¢ok farkli sey arasinda ortak olan seydir [yani farkliliklari igine alir].
Meseld, canli kelimesinin i¢ine insan olsun at olsun, biitiin yasayan canlilar girer. Fakat
gercekte onlar birbirlerinden farklidir. Insanin hakikati konusan bir canli olmasi, atin

hakikati ise kigneyen bir canli olmasidir.

Ayrim: O dyle bir seydir ki, cinsin i¢inden bir boliimii ayirir. Meselda konusmak gibi.
Sana ‘insanin tarifi nedir?’ diye sorana ‘konusan canlidir’ dersin [yani konusmayan her

seyi ondan ¢ikarirsin]. Digerlerini de buna kiyas et.
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Tiir: O, insan, canl1 gibi bir cinsten, konusan gibi bir fasildan olugsmaktadir.

209

Arazlar™” (ozellikler ) iki kisutmdir: Hassa ve araz-1 amm

Hassa: Tek bir tiirde bulunan, baskasinda bulunmayan arazlardir. Mesela, giilmek ve

yazmak gibi. Bunlar insana has 6zelliklerdir. Insandan baskasinda bulunmaz.

Araz-1 amm : Timel arazdir, yani sonradan olmadir. Hem hakikatte hem de baska
yonlerden miisterektir. Mesela, nefes almak, yiiriimek gibi. Bunlarin ic¢ine insanin
disindaki canlilar da girer, baska seylerde de bulunur. Mesela, insan, at ve o ikisinin
benzerlerinde oldugu gibi. Bu ¢esitten bir maksat vardir. O da insandir. Cins ve ayrim

da onun pargalaridir.
Cins ti¢ kisma ayrilir:
Uzak Cins: Onun iistiinde cinsler yok ama altinda cinsler vardir; ‘cevher’ gibi.

Orta Cins: Onun hem iistiinde, hem de altinda cinsler vardir; ‘gelisen, bilyiiyen, ireyen

seyler ve cisim’ gibi.

Yakin Cins: Insana nispetle canli gibi. Onun altinda baska bir cins yoktur, bilakis

cesitleri vardir. Ancak onun iistiinde cins vardir, cisim gibi.
Ayrim iki kisimdr:

Uzak ayrim: Bir seyi, mesela his gibi duyusu olan bir seyi uzak cinsinde ona ortak olan
seylerden ayirir [yani duyusu olmayan seylerden onu ayirr, tas, toprak gibi]. Ve onu

tireyen cisimlerden ayirir. [Ciinkii bunlarda duygusallik yoktur.]

Yakin ayrim: Bir seyi, mesela konusmak gibi yakin cinsinde ortak oldugu seylerden onu
ayirir. Yani canliliktaki ortakliktan insani konusan olmak bakimindan ayirmasi gibi.
Sonra bil ki bu tiimellerin her birinde dort nispetten bir nispet mutlaka olmalidir.
Bunlar: Tebayiin (ayriklik), tesavi (esitlik) , umum (tam girisimlilik), husus (eksik
girisimlilik). Yani bir mutlak yonden umum ve husus var, bir de bir yonden umum ve

husus vardir.

209 Araz: Cevherin karsiti. Renkler, kokular, tatlar gibi cevherlere ilisen seylerdir. (Ebheri,Jsagoci, Mantik, Isagoci
Terciimesi ,gev. Talha Alp, S.3)

84



Birincisi Tebayiin nispetidir: Ayrilik, farklilik demektir. Insan ve at gibi [burada insan
ve at arasinda bir farklilik vardir]. Her ikisi de tiimeldir, fakat hi¢birinin ferdi digerinin

fertlerine samil gelmez. [Yani bazi insanlar at, bazi atlar insandir diyemeyiz].

Ikincisi Tesavi nispetidir: Esitlik demektir. Insan ve yazic1 gibi. Bu ikisinin her bir ferdi
digerinin lizerine samil gelir. [Yani insanin ne kadar ferdi varsa yazici denilebilir,

yazicinin da ne kadar ferdi varsa buna insan denilebilir].

Uciinciisii umum ve husus mutlak: Aralarmda mutlak yonden umum ve hususluk vardir.
Mesela, insan ve canli gibi. Canli dedigimizde insanin biitiin fertleri onun igine girer.
[Burada canli umum, insan husustur]. Insan ise, canlmin bir kisim fertleri onun igine
girer [bu husustur]. Biitiin insanlar canlidir denebilir, ama aksi sdylenemez. [Yani her
canli insan denemez]. Meseld, her resul nebidir, ama her nebi resul degildir, gibi.

[Burada nebi umum, resul husustur].

Dordiinciisii bir yonden umum ve bir yonden husus: Mesela, canli ve beyaz gibi. Canli,
beyazin fertlerinden bazisini igeri alir. [Bazi beyazlar canlidir gibi]. Beyaz da canlinin
bazi fertlerini igine alir, [Bazi canlilar beyazdir gibi]. Canli ve beyaz kavramlari beyaz
olan Zeyd’i kapsar. Denilir ki Zeyd canlidir ve beyazdir. [Zeyd beyaz ise 0 hem

beyazdir hem canlidir].

Canli ve beyazdan her biri her zaman digeri ilizerine 1tlak edilemez. [Birisine beyaz
denildiginde canli denilmez, birisine canli denildiginde beyaz denilemez, bazilarina
sOylenir bazilarina soylenmez]. Meseld, siyah Zeyd’e canli denilebilir ve kirmizi ata
kirmizi at. O ikisi canli ¢gesitlerindendir ama beyaz degildir. Mesel4, kara ve pamuga ve
bunlarin benzerlerine beyaz denilebilir. Ancak bunlar canli degillerdir. Bu ikisi bir

maddede toplanabiliyor ama baska bir madde de ise ayriliyorlar.
3.4. Ikinci Béliim
3.4.1. Tanim

Bu bolim muarrifdt (tarifler) hakkindadir. -ra’nin kesresi ile yazilir- Muarrifin
cemisidir. Ona tarif denilir. Ayrica kavl-i sarih de denilir. Bu, tarif edilenin bilinmesine
sebep olan seydir. [Yani tarifi bilirsen tarif edileni de bilirsin]. -ra’nin fethasi ile yazilir-
Mesela konusan canli. Bu bir tariftir (muarrif). nsan da tarif edilendir (muarref).

[Konusan canliy1 bilmek insanin bilinmesine sebeptir].
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[3.4.1.1. Tanim Sartlar]
Sonra bil ki tarif edenin (muarrifin) bazi sartlar1 vardir:

1-Tarif edenin tarif edilenden daha acik olmasi, onunla esit seviyede olmamasi gerekir.
Mesela, hareketin tarifinde hareketsizligin olmamasi demek gibi. [Hareketin
stikunsuzlukla tarifi]. Ayn1 sekilde hareketsizligin (siikunun) tarifinde hareketsiz demek
oldugu gibi. Boyle tarif olmaz. Ciinkii ikisi de gizlilik ve agiklikta esittirler. Yani ayni

seyi tarif etmektedirler.

2-Mani olmasi. Tarif, tarif edilenin ferdlerine aykir1 olmayacak. Diger bir ifadeyle tarif
edilenin ferdlerinden baskasinda olmayacak. ‘Insan1 konusan canli’ olarak tarif etmek
gibi. Eger i¢inden yabancilar1 ¢ikarmaya mani olmuyorsa, mesela, insan1 sadece canli

olarak tarif ediyorsa bu caiz olmaz. Clinkii digerleri de 0 zaman bu tarifin igine girer.

3-Tarif eden, o tarif edilen seyin biitiin fertlerini igine alacak. [Efradini cami agyarim
mani]. Yukarida insani tarif ederken gectigi gibi. [Yani insan tarif edilenin biitiin
fertlerini kapsayacaktir]. Eger efradin1 cAmi olmuyorsa gene caiz degildir. insani tarif
ederken ‘o canli bir Habesi’dir dedik. Bu dogrudur ama bunun tarifi degildir. Bu canli

Habesi tarifi insanlarin hepsini i¢ine almadigi i¢in caiz olmaz.
[3.4.1.2. Tanim Cesitleri]
Bil ki tarif eden dort kisma ayrilir:

Birincisine hadd-i tam (tam tarif) denilir: Bu tarif yakin cins ve yakin ayrimdan olusur.
Yani o tarifte bir seyin hem cinsi, hem de ayrmmi var. Insanin ‘konusan canl’ olarak
tarif edilmesi gibi. Bu tarifte ‘canli’ mefthumu insanin yakin cinsi, ‘konusan’ mefhumu
ise yakin ayrimudir.

Ikincisine hadd-i nékis (eksik tanim) denilir: Bu tarif uzak cins ve yakin ayrimdan

meydana gelir. insanin ‘konusan cisim’ olarak tarif edilmesi gibi.210

Uciinciisiine resm-i tam denilir: Bu da yakin cins ve hassadan, yani sadece ona ait olan,

ondan baskasinda olmayan bir 6zellikle tarif eder. Insanin ‘yazan bir canlt’ olarak tarif

edilmesi gibi."*

219 By her iki tarif de insani konusan olmasi yoniinden konusamayan canlilardan ayirmaktadir.
211 Byradaki canlilik insanin yakin cinsidir. Yazicilik ise insana ait olan bir 6zellik oldugundan onun hassasidur.
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Dordiinciistine resm-i nakis denilir. Bu tanim da uzak cins ve hassadan olusur. Insanin

‘yazan bir cisim’ olarak tarif edilmesi gibi.

Bazen de tarif edilen miifret olur. Bir sey sadece yakin ayrim ile tarif edilirse bu “hadd-i
nakis” olur. Insanin sadece ‘konusan’ olarak tarif edilmesi gibi. Bir sey sadece
ozellikleriyle tarif edilirse ona da “resm-i nikis” denilir. Insan1 sadece ‘yazict’ olarak

tarif etmen gibi.**?

Iste biitiin bu tanimlar mania, yani kendisine ait olmayanlar1 disar1 ¢ikaran; camia, yani

biitiin fertlerini kapsayan tanimlardir. Bu tanimlarin disindaki tanimlara itibar edilmez.
3.5. Uciincii Boliim
3.5.1. Onermeler ve Hiikiimleri

Onerme bir sey hakkinda hiikiim vermektir. ‘Zeyd ayaktadir’ soziin bir énermedir. O,
Zeyd’in ayakta olmasi iizerine bir 6nerme ve hiikiim bildirir. Bu climlenin kendisi dogru
da olabilir, yanlis da ve ona haber de denir. Nahivcilere (lafizcilara) gore bu miibteda
haberdir. Beyan alimlerine gore, yani manayi inceleyenlere gore miisned ve miisnediin
ileyhtir. [Kendisine isnad edilen kisi ve isnad edilen olay]. Mantik¢ilara gore ise mevzu

(6zne) ve mahmul (yiiklem) diir.
[3.5.2. Onermenin Cesitleri]
Onerme yiiklemli ve sartli olmak iizere iki kisma ayrilir:

Yiiklemli onerme: Her iki tarafi da miifret olandir. Mesela, ‘Zeyd ayaktadir.” Ya da her
iki tarafi ya miifret olacak veya miifret kuvvetinde olacak. Mesela, ‘Zeyd’in babasi

ayaktadir’. Bu 6nerme ‘babasmnin ayakta oldugu Zeyd’ kuvvetindedir.??

Sartli onerme: O, iki ayr1 climleye ayrilir. Mesela, ‘eger giines dogmussa giindiiz de
vardir’.?* Ve bunlarin her biri bir ciimledir. Onun sart olarak isimlendirilmesinin
sebebi, birinin varhiginin digerinin varliina bagli olmas1 dolayisiyladir. Buna bitisik
sartli denilir. Nahiv alimlerine gore o bilinen sart edatlarindan birisidir. [in sart edati].

Bir de ayrik sartlh vardir. Burada da inad edati vardir. O da imma’ dir. Hemzenin

212 Had: Bir seyin hakikatine delalet eden seydir.
Resim: Bir seyin arazlarma (6zelliklerine) delalet eden seydir. ( Ebheri, isagoci, ¢ev. T.Alp, s. 20)
23 Burada Zeyd miibteda ve miifrettir. Fiil ciimlesi haberdir, miifret degildir ama miifret hiikmiindedir. Diger
onermede ise izafet vardir. izafet tamlamalar1 da ciimle olmalarina ragmen miifret hitkmiindedir.
214 Burada “giines dogmussa’ bir ciimledir. Fiil, fail. ‘Giindiiz de mevcuttur’ ifadesi de bir ciimledir ve o da miibteda
haberdir.
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kesresi ve mim’in seddesi ile okunur. Sartiyyenin birinci ciimlesine mukaddem, ikinci
climlesine de fali denir. Yiiklemli 6nermenin birinci pargasina mevzu (miibteda-6zne)
denir. Ciinkii o seyin {izerine bir hiikiim konuluyor, yani bir seyle ona hiikiim veriliyor.
[Mesela, Zeyd’in lizerine kaimlik verilmesi gibi]. Sartli 6nermenin ikinci pargasi ise

mahmul (haber-yiiklem) diir. Ciinkii o bir seyin tizerine hamlediliyor. (O da Zeyd’dir)
Yiiklemli onermeler dort kisimdir:

Sahsiyye (Tekil), miihmele (belirsiz), bas tarafi tiimel ile simirlanmis olan (tiimel).
[Mesela; Biitlin insanlar hayvandir’ gibi]. Bas tarafi tikel ile simirlanmig olan (tikel).

[Mesela ‘Bazi insanlar beyazdir’ gibi].

Bunlardan her biri ya olumlu (mucibe) yani bir seyin bagka bir seyin iizerine
hiikmedilmesi. ‘Insan yazicidir’ dedigimiz gibi. Ya da olumsuz (sdlibe) dir. Burada da
bir seyin diger bir sey iizerine hiikmedilmesi kaldirilmistir. ‘Higbir insan tas degildir’
dedigimiz gibi. [Hem tiimel bir 6nerme, hem de olumsuzdur]. iste bunlar iki kisimdir.
[Olumlu ve olumsuz). Bu dort kismi da olumlu ve olumsuz olarak ikiye ayirdigimizda

toplam sekiz kisim olur.?®

Sahsiyye; belirli, miisahhas bir kisiye delalet eden yiiklemli 6nermedir. ‘Zeyd alimdir’
veya ‘Zeyd alim degildir’ dedigimiz gibi.

Miihmele; mevzu’u (miibtedasi) tiimel, yani genel olandir. Fakat 0 genelin hepsi mi
yoksa bazist m1 oldugu agiklanmamustir. [Burada detay ihmal edildigi i¢in ona mithmele

deniliyor]. Mesela, ‘Insan canlidir’, ‘Canli insan degildir’gibi.?*®

Tiimel (Bas tarafi tiimel ile simrlanmis olan); basinda hepsi ve benzeri olandir.

Olumluda; “Biitiin insanlar canlidir’. Olumsuzda ise; ‘Higbir insan tas degildir’gibi.?"’

Tikel (Bas tarafi tikel ile simirlanmis olan); oniinde bazi ve onun benzeri olan
onermedir. Olumluda 6rnegi; ‘Bazi insanlar canlidir’ (tikel olumlu). Olumsuzda 6rnegi;

‘Bazi insanlar yazici degildir’ (tikel olumsuz).
Sartl onermeler de ikiye ayrilir:

Bitisik sartl 6nermeler ve ayrik sartli onermeler.

215 Sahsiyye-i olumlu ,sahsiyye-i olumsuz; mithmele-i olumlu, mithmele-i olumsuz; timel olumlu, tiimel olumsuz;

tikel olumlu, tikel olumsuz.
218 Byrada elif-lam takis1 genel manasindadir. Fakat burada genelin hepsi mi yoksa bazisi m1 oldugu agik degildir.
217 By ciimledeki 1a-sey’e kelimesi tiimeldir ve olumsuzdur.
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Bitisik sartli : -in edati ile- Bunlarda iki climleden biri digerinin geregi olarak var olur.
‘Eger gilines dogarsa’, bu birinci climle; ‘Giindiiz mevcut olur’, dedigimiz gibi. Bu da
ikinci ctimledir. Yani giindiiziin meydana gelmesi giinesin dogmasini gerektirmektedir.

Ve glinesin dogmasi da giindiiziin varligini gerektirmektedir. Aksi de ayni sekildedir.

Ayrik sartl : Burada inad, yani zitlik edati vardir. O da yukarida gectigi gibi imma ve
bunun benzerleridir. Immada mukaddime ile tali arasinda bir zitlik vardir. Mesela, ‘Sayi
ya ¢ifttir ya da tekdir’. Bunlarin arasinda zitlik ve ayrilik vardir. [Yani say1 hem gift,
hem de tek olmaz]. Mesela ‘Zeyd ya sagdir ya 6liidiir.” “‘Alem ya kadimdir, ya hadistir’
gibi.

Ayrik sarth 6nermeler tige ayrilir:

Birinci kisim: Maniatii’l-cem’i vel huluvvi mean: Aynmi anda bir seyde ne birlesmesi
(cem) , ne de ayrilip hepsinin birden bulunmamasi (huliiv) miimkiin olmayan sarth

onermelerdir. ‘Say1 ya tektir ya da cifttir’ dedigin gibi.

Ikinci kisim: Maniatii’l-cem’i fakat: Sadece bir anda bir seyde birlesmeleri miimkiin
olmayan sartli 6nermelerdir. ‘Bu sey ya agactir ya tastir’ dedigin gibi. Bir seyin ayni
anda hem agag¢ hem de tas olmas1 miimkiin degildir. Ayn1 anda ikisinin bir arada olmasi

dogru degildir ve ayr1 olmalar1 da birlikte caizdir.

Ugiincii kisum: Maniatii’I-huluwi fakat: Bir seyden bir anda ayrilmalari miimkiin
olmayan sartli Onermelerdir. [Yani ikisinin bir arada olmasi caizdir]. ‘Zeyd ya
denizdedir, ya da bogulmayacaktir’ dedigin gibi. Tersi olmaz. Yani Zeyd karadadir ve
bogulur dediginde bu dogru olmaz. Ikisinin bir arada olmasi caizdir. Zeyd denizdedir
ve 0 bogulmuyor. O gemide olabilir veya giizel ylizer. Dolayisiyla o hem denizdedir,

hem de bogulmuyor.

Sonra bil ki sartli dnermeler iki yiiklemden olusur: Ister bitisik olsun (in gelsin), ister
ayrik olsun (imma gelsin) , meseld; ‘Sayet bu sey insansa o canlidir’ dedigimizde bu
seyin asl iki climledir. Bu sart1 getirmeden 6nce de bu sey iki ayr1 climledir. Yani ‘Bu
insandir.” ‘O canlidir’. [Goriildiigii gibi iki ayr climledir. Ama sart edat1 getirildigi i¢in

sartli bir onerme olmustur].

3.5.3. Tenakuz (Celisik)
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Liigatta bir seyin varligi veya yoklugu anlamindadir. Ister miifret olsun, ister Snerme
olsun. Miifrede drnek, ‘Bekir’ gibi. Bunun ¢elisigi ‘Bekir degildir’. Onermeye &rnek,

‘Bekir ayaktadir’. Celisigi, ‘Bekir ayakta degildir.’

Istilahta (mantikgilara gore) g¢elisik climle, iki ciimlenin birbirine olumlu ve olumsuz
acidan ihtilafli olmasidir. Yani eger biri dogru ise digerinin yanlig olmasi gerekir. Veya

bunun aksi.

Onermenin konusu miisahhas (sahsi) ise, mesela, ‘Bekir yazicidir’ [ki bu olumlu
sahsidir], onun ¢elisigi de olumsuz olarak 6rnekteki gibi sahsidir. Yani ‘Bekir yazici

degildir’ [bu da olumsuz sahsidir].

Veya miihmele (belirsiz) olur. Onun basinda (hepsi, her ve bazi gibi) herhangi bir sey
yoktur. Yani onun biitlin ferdlerini kapsayan bir tanim yoktur. Eger kendisi olumlu ise
onun zidd1 olumsuz olur. Meseld, ‘Insan canlidir’ dediginde [bu miihmeldir ve
olumludur, ciinkii basinda herhangi bir sey yoktur], onun ziddi; ‘Insan canh degildir’

olur. Ve akside ayn1 sekilde. [Yani ‘insan canli degildir’in z1dd1 ‘insan canlidir’ olur]

Diyelim ki Onermenin basinda her var. Mesela, ‘Biitiin insanlar canlidir’. Bu bir
onermedir. Bunun celisigi ise tikel olumsuz olur; ‘Bazi insanlar canli degildir’. Bunlarin

birincisi dogru, ikincisi yanlistir.

Sayet olumsuz Onermenin basinda her varsa onun ¢elisigi tikel olumludur. Ciinkii
olumsuzun ¢elisigi olumlu, yani miisbettir. Tiimelin ¢elisigi ise tikeldir. Mesela, tiimel
olumsuz bir Onermeye Ornek; ‘Hicbir insan canli degildir’. Onun celisigi tikel
olumludur. Mesel4, ‘Bazi1 insanlar canlidir’. Bu dogrudur. Ama ondan 6nceki yanlistir.

Dort tirlii 6nerme vardir: Tiimel, Tikel ve onlardan her biri olumlu ve olumsuzdur.?®

3.5.4. Aksii’l Miistevi (Diiz Dondiirme) :

Burada onermenin her iki tarafi da degisir. Yani miibteda haber, haber de miibteda
yapilir. Bununla beraber olumlulugu ve olumsuzlugu kalir. Mesela, ‘Biitiin insanlar
canlidir’ , bunun aksi, ‘Bazi canlilar insandir’. Birincisi tiimel olumlu, ikincisi tikel
olumludur. [Her ikisi de dogrudur ve miisbettir]. Sayet birincisi tiimel olumsuz olsaydi,

ikincisi de tlimel olumsuz olurdu. Meseld, ‘Hi¢ bir insan tas degildir’, bunun aksi,

218 Tiimel olumlu, Tiimel olumsuz; Tikel olumlu, Tikel olumsuz.
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‘Higbir tag insan degildir’ dedigin gibi. [Bunlarin ikisi de tiimel olumsuzdur ve ikisi de

dogrudur].

Tikel olumsuzun aksine hig itibar edilmez. Ciinkii her yerde ona bir akis gerekmez.
Tiimel olumlu da tiimel olarak akis edilemiyor. Mesela, ‘Her insan konusandir’ ve  Her

konusan insandir’ dedigin gibi. Buna itibar edilmez, ¢linkii bu zaten boyledir.

Tikel olumlu da yine kendisi gibi akis edilir. Mesela, ‘Bazi canlilar insandir’, onun
aksi, ‘Bazi insanlar canlidir’ dedigin gibi. Eger tiimel olarak akis edilirse buna itibar

edilmez. Ciinkii her yerde ona gerek duyulmaz.
3.6. Dordiincii Boliim
3.6.1. Kiyas

Kiyasin liigat manasi , bir misali baska bir misalin {izerine takdir etmektir. Mantik¢ilara
gore, iki veya daha ¢ok onermeden olusan lafizlardir. O iki 6nermeden de baska sonug
cikar. Kiyasin birincisi basit, ikincisi miirekkep (bilesik) diye isimlendirilir. O da tekrar

basite dOner.

Birinciye misal: ‘Alem degiskendir.”/ ‘Her degisken hadistir.” Bu da zorunlu bir sonucu

gerektirir: ‘Alem de hadistir’.

ikinciye misal: ‘Nebbas**mali gizli alir’. ‘Her, mali gizli alan kisiye hirsiz denir.” ‘Her
hirsizin da eli kesilir.” O halde ‘Nebbasin da eli kesilir.” O da soziin sonudur ve ona
netice denilir. Neticeden Once gelen ciimleler bir¢ok sézden olusur. Bunlara kavl-i

miiellef de denir. O da kiyastir.

‘Nebbasin eli kesilir’ neticesine, tizerine delil ikame etmeden 6nce matlub deniyordu.

Delilleri getirdikten ve kiyasi olusturduktan sonra ona netice denildi.

Matlubun mevzu’u (6znesi) hadd-i asgar (kiigiik terim), mahmulii (yiiklemi) hadd-i

ekber (biiylik terim), kiyasta tekrar edilen ise evsat (orta terim) diye isimlendirilir.

Birinci 6rnekte zikredilen ‘el-dlem’ kelimesi kiiclik terim, tekrar edilen ‘degisken’
kelimesi orta terim ve ‘hadis’ lafz1 da biiylik terimdir. Kii¢iik terimin oldugu ciimle
kiictik onerme, buyik terimin oldugu ctimle de biiyiik onerme diye isimlendirilir. Kiyas

i¢in olusturulan 6nermelerin timi de seki/ olarak isimlendirilir.

219 K efen soyucu.
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Sekiller dort kistmdir:

Sekil, ligat alimlerine gore bir seyin hey’eti (sekli, goriiniimii) dir. Mantikgilara gore

ise, biiyiik ve kiiglik dnciillerin bir araya getirilerek bir goriintii olusturulmasidir.

Orta terim (hadd-i evsat); birinci (kii¢iik) Onciilde yiiklem (haber), ikinci (biiyiik)

onciilde 6zne (miibteda) ise buna birinci sekil denir.

Orta terim her ikisinde de (bliyiik ve kiigiik onciilde) yiiklem olursa buna ikinci sekil

denir.
Orta terim her iki 6nciilde de 6zne olursa buna i¢iincii sekil denir.

Veya birincinin aksi [orta terim birinci 6nciilde 6zne, ikinci onciilde haber] olursa buna
dordiincii gekil denir. Bu dordiincii sekil tabiattan uzak oldugu i¢in mantik¢ilar

tarafindan kabul gormemistir.
Birinci sekil: Bil ki birinci seklin netice verebilmesi i¢in iki sart vardir:

Birincisi: Kiigiik onciil ister tiimel olumlu, ister tikel olumlu olsun sonug¢ta olumlu

olmalidir.

Ikincisi: Biiyiik 6nciil ister olumlu, ister olumsuz [tiimel olumlu veya tiimel olumsuz]

olsun, sonugcta tiimeldir.
Birinci sekilden neticelenen modlar dorttiir:

Birinci mod: Her iki 6nciil de de olumlu ve tiimelden meydana gelir. Sonug tiimel

olumlu olur.
Ornek:
Biitiin insanlar canlidir
Her canly hislidir
O halde biitiin insanlar hislidir.

Tkinci mod: Her iki 6nciil de tiimeldir ama biiyiik olan 6nciil olumsuzdur. Sonug tiimel

olumsuzdur.
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Ornek:
Biitiin insanlar canlidwr
Hicbir canli tas degildir
O halde hi¢bir insan tas degildir.**°

LA . 221
Uciincii mod.:

222 By seklin kiigiik onciiliiniin olumlu ve biyiikk 6nciilinin de

Uciincii sekil: (...)
olumlu veya olumsuz olmasi sarttir. Kii¢iik dnciil tiimel oldugunda, biiyiik 6nciil tiimel

yahut tikel olur ve her ikisinin de olumlu veya olumsuz olmasi gerekir.

220 ifade eserde eksik. Biz tamamladik. (Tahkik Sayfa 104 de)

221 Bgerde birinci seklin 3. ve 4. modu ile, ikinci sekil ve dort modu eksik bulunmaktadir. Ben muhtelif mantik
kaynaklarindan faydalanarak dipnotta bu eksiklikleri tamamladim. Ayrica degerlendirme bdliimiinde de daha genis
bir sekilde ele almaya calistik.

Ucgiincii mod: Kiigiik 6nciilii tikel olan iki olumlu dnciilden olusur. Sonug tikel olumludur. (Ornekler igin bkz.
Seyh Fahruddin Arnasi Batmani, [sagoci fi'I-Mantik, Mektebetii’-1 Hanefiyye, Istanbul, 2009, s.38-39.)
Ornek:

Bazi varliklar bilesiktir.

Biitiin bilesikler sonradan olmadur.

O halde bazi varliklar sonradan olmadir.

Dordiincti mod: Kiigiik onciilii tikel olumlu ve biiyiik dnciilii tiimel olumsuzdur. Sonug tikel olumsuzdur.
Ornek:

Bazi varliklar bilesiktir

Higbir bilesik ezeli degildir.

O halde bazi varliklar ezeli degildir.

Tkinci sekil: Tkinci seklin netice verebilmesi i¢in iki sart vardir: a) anﬁllerden biri olumlu ise digeri mutlaka olumsuz
olmalidir. b) Onciillerden biri mutlaka tiimel olmalidir. (Ebheri, Isagoci, Talha Alp, Isagoci Terciimesi, $.57)

Ikinci sekilden neticelenen modlar dérttiir:
Birinci mod: Kiigiik onciili tiimel olumlu ve biiylik onciilii tiimel olumsuz olan iki 6nciilden olusur. Sonug tiimel
olumsuzdur.
Ornek:
Her tuzda faiz vardr.
Higbir samanda faiz yoktur.
O halde hi¢chir tuz saman degildir.
Ikinci mod: Kiigiik 6nciilii tiimel olumsuz ve biiyiik énciilii tiimel olumlu olan iki dnciilden olusur. Sonug tiimel
olumsuzdur.
Ornek:
Higbir insan cansiz degildir.
Biitiin taslar cansizdir.
O halde hi¢bir insan tas degildir.
Ucgiincii mod:Kiigiik onciilii tikel olumlu ve biiyiik 6nciilii tiimel olumsuz olan iki onciilden olusur. Sonug tikel
olumsuzdur.
Ornek:
Bazi insanlar mii ' mindir.
Hicbir miisrik mii’'min degildir.
O halde bazi insanlar miisrik degildir.
Dérdiincii mod: Kiigiik onciilii tikel olumsuz ve biiyiik 6nciilii tiimel olumlu olan iki dnciilden olusur. Sonug tikel
olumsuzdur.
Ormnek:  Bazi kelimeler merfu degildir.
Biitiin failler merfudur.
Bazi kelimeler fail degildir.
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Uciincii sekil altt moddur:
Birinci mod: Her iki 6nciilde tiimel olumludur. Sonug tikel olumludur.
Ornek:
Biitiin insanlar canlidir.
Her insan konusur.
O halde bazi canlilar konusur.
ITkinci mod: Her iki 6nciil de olumlu ve biiyiik 6nciil tiimeldir. Sonug tikel olumludur.
Ornek:
Bazi insanlar canhdir.
Her insan konusur.
O halde bazi canlilar konusur.
Uciincii mod: Her iki dnciil de olumlu ve kiigiik 6nciil tiimeldir. Sonug tikel olumludur.
Ornek:
Biitiin insanlar canlidir.
Bazi insanlar konusur.
O halde bazi canlilar konugur.

Dordiincii mod: Her iki onciil de tiimel ve bliylik 6ncilil olumsuzdur. Sonug tikel

olumsuzdur.
Ornek:
Biitiin insanlar canlidr.
Hi¢bir insan tas degildir.
O halde bazi canlilar tas degildir.

Besinci mod: Kiiglik onciil tikel olumlu ve biiylik onciil tiimel olumsuzdur. Sonug tikel

olumsuzdur.

Ornek:

222 Bag tarafta kiiciik bir eksiklik var.
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Bazi insanlar canlidir.
Hi¢bir insan tas degildir
O halde bazi canlilar tas degildir.

Altinct mod.: Kiigiik onciil tiimel olumlu ve biiyiik 6nerme tikel olumsuzdur. Sonug tikel

olumsuzdur.
Ornek:
Biitiin insanlar canlidir.
Bazi insanlar tas degildir.
O halde bazi canlilar tas degildir.

Dérdiincii sekil: Bu seklin bir sart1 vardir: Iki olumsuz ve tikel bir arada olmaz. Velev ki
iki olumsuz ve iki tikel gibi bir cinsten olsun. Bunlarin bir arada olmamas1 dort sekilde

dogrulanmaktadir:

Kii¢iik onctil tiimel olumlu olursa, biiyiik 6nciil ya tiimel olumlu, ya tikel olumlu, ya da
timel olumsuz olur. Sayet kii¢iik Onciil tlimel olumsuz olursa, biiyiik Onciil tiimel

olumlu olur.
Dordiincii seklin netice veren modlar: bestir:
Birinci mod: Her iki onciil de tiimel olumludur. Sonug tikel olumludur.
Ornek:
Biitiin insanlar canlidir.
Her konusan insandir.
O halde bazi canlilar konugur.

Tkinci mod: Her iki énciil de olumludur ve kiiciik onciil tiimeldir. Sonug tikel olumludur.

Ornek:
Biitiin insanlar canlidir.

Bazi konusanlar insandir.
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O halde bazi canlilar konusur.

Ugiincii mod: Her iki onciil de tiimeldir ve biiyiikk onciil olumludur. Sonug tiimel

olumsuzdur.
Ornek:
Higbir insan tas degildir.
Her konusan insandir.
O halde hi¢cbir konusan tas degildir.

Dordiincii mod: Her iki onciil de tiimeldir ve biiyiik onciil olumsuzdur. Sonug tikel

olumsuzdur.
Ornek:
Biitiin insanlar canlidir.
Hi¢bir insan tas degildir.
O halde bazi canlilar tas degildir.

Besinci mod: Burada iki olumsuz bir araya gelebilir. Yani kiigiik onciil tikel olumlu

oldugunda biiytik 6nciil tiimel olumsuz olur. Sonug tikel olumsuz olur.
Ornek:

Bazi insanlar canhdrr.

Higbir insan tag degildir.

O halde baz: canlilar tas degildir.

Netice veren sekillerin tamami bunlardir. Bunlarin haricindekilerin verdigi netice fasid

bir netice olur.
[3.6.1.1. Kiyasin Cesitleri]
3.6.1.1.1. iktirani Kiyas

Icinde istisnd edat1 olmayan, sinirlart bazisinin bazisina denk geldigi kiyaslardir. [Daha
once gegen ‘Alem degiskendir’, ‘Her degisken hadistir’. ‘O halde alem hadistir’
orneginde] kiigiik terim ‘alem’, orta terim ‘miitegayyir (degisken)’, biiyiik terim ‘hadis’
gibi. [Bunlarin aralarinda herhangi bir istisna yoktur].
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Bunlar ytiklemli 6nermeden olustugu i¢in ayn1 zamanda yiiklemlidir.
Ornek:

Biitiin insanlar canlidir.

Her canli cisimdir.

O halde biitiin insanlar cisimdir.
3.6.1.1.2. Istisnai Kiyas

Icinde istisna edat1 olan kiyastir. O da ‘lakin’ dir. iginde sart edat1 oldugu icin ona
sartiyye de denir. O da lev dir. Allahii Tedla’nin varliginin vacib olduguna delil
getirirken dedigin gibi;

Sayet Cendb-1 Allah vacibii’'l-viicud olmasaydi caizii’l-viicud olacakti.

Eger Cendb-1 Allah caizii’l-viicud olsaydi hadis olacakti.

Eger O (c.c) hddis olsaydi, o zaman O’nun bir muhdisi olacaktr.

Mubhdise ihtiyact olunca da bu sefer ilahlar ¢ogalacaktt.

Hahlar ¢ogaldiginda da yeryiizii ve gokyiizii fesada ugrayacakt:.

Fakat yer ve gékde fesat olmadi.
Olmayinca da Allahin caizligi de olmamigtir.

O halde Allah’in vacibii’l-viicud oldugu sabit olmugtur.

Dolayisiyla biitlin bu 6nermeler mecburi bir sonuca varmis oldu. O da, eger birden ¢ok
ilah olsaydi yer ile gok fesada ugrardi. Fakat yer ile gok fesada ugramadi. Ciinki

onlarin fesada ugramadigi gozle de miisdhede edilmektedir.

Bu misalden anlasildi ki, netice vermek i¢in birtakim sartlara haiz olan dnctiller, netice
olarak zorunlu olana gitmek durumundadirlar. Yukarida gegen misalde oldugu gibi.
Veya bizzat zorunlu olur. Meseld; ‘Dort sayist iki esit parcaya ayrilir’ ve ‘Iki esit

parcaya ayrilan da cifttir.” Netice, ‘O halde dort ¢ifttir.

Nazari Onciillerin zorunlu olarak bir sonuca gitmemesi cdiz degildir. Eger zorunlu bir

sonuca gidilemezse, 0 zaman ya devr, ya da feselsiil gerekir. Bunlarin ikisi de batildir.
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3.6.1.1.3. Devr’in Hakikati

Bir seyin diger bir seye baglanmasi ve tekrar basa donmesidir. Ya vasitasiz olur, o da
devr-i musarrah (a¢ik devir) dir. ‘Giinesin’ tarifi gibi. O, giindiiz goriilen bir yildizdir.
Oyleyse giines giindiize baghdir, giindiiz de giinese baghdir. Giindiiz, giinesin dogusu
ile batis1 arasindaki zamandir. Veya bir vasita ile olur. O da devr-i mudmar (gizli devir)
dir. ‘Ikinin’ tarifi gibi. Bu say1 iki esite boliinebilen ilk sayidir. O ikinin ayirdig: sayilar
da birbirlerine esittirler. ‘Birisi digerinden fazla degildir’ seklinde tarif edilmistir. Ve o

ikisi bir araya geldiklerinde iki olmaktadir.
3.6.1.1.4. Teselsiiliin hakikati

Bir seyin baska bir seye, onun da baska bir seye bagli olmasi ve bdylece sonsuza
gitmesidir. Mesela denir ki; ‘Allah kadim olmasaydi hadis olurdu. Eger hadis olsaydi
O’nun bir muhdisi olurdu. O muhdisin de bir muhdisi olurdu.” Bu sekilde ilk muhdise
dondiigiinde iste bu devr’dir. ‘Biri digerine, o da digerine’ diye gidildiginde de bu

sonsuza gider ki, o da teselsiil’diir.

Ayni sekilde kiyas asagidaki kisimlara ayrilir:
[3.6.2. Bes Sanat]*®

Safsata

Ustii kapali énermelerden meydana gelen bir kiyastir. Bunlar gergege benzeyen yalan
onermelerdir. Mesela bir at resmi gordiigiimiizde, ‘Iste bu attir’ dedigimiz gibi. ‘Bu attir
ve her at kisner’. Bunun neticesi fasittir. ‘O halde bu kisner’. [Bu dogru degildir ama

dogruya da benzemektedir.]
Cedel

Bu kiyas, insanlar arasinda sohret bulmus bir takim 6nermelerden olugsmaktadir. Soyle

sOylendigi gibi: ‘Adalet giizeldir’, ‘Zuliim ¢irkindir’.

Burhan

228 Egerde Siir konusu eksik birakilmustir.
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Bu kiyas gercek olan Onermelerden olusur. Soyle sdyledigimiz gibi: ‘Bir, ikinin
yarisidir.” ‘Dinlerin hayirlist Islam’dir.” ‘Misir ve Sam vardir’ seklinde hiitkmettigimiz

gibi. [Yani bunlarin hepsi vardir ve dogrudur. Dogrulugundan da kimde siiphe etmez.]
Hitabet

Bunlar kabul goren 6nermelerdir. Bundan maksat insanlara fayda verecek seyleri tesvik
etmektir. Mesela ‘giizel ahlak’. Veya birlik beraberlik duygusunu gelistirmek, birlikte
(ders) miitalaa etmeyi tesvik etmek. Mesela sdyle denilir: ‘Beraber miizakere etme zihni
acar, anlamayr kolaylastirir.” ‘Bunu ihmal etmemek gerekir.” ¢ O halde beraber
miizakereyi ihmal etmemek gerekir.” Veya siipheli olan 6nermelerden olusur. Bunlara
akil, zan vasitasiyla hiikiim verir ama bunun tersi de olabilir. Meseld; ‘Su adam tek
basina yasiyor, insanlar1 arasina girmiyor.” ‘Insanlarin arasina girmeyenler de kibirlidir.’

‘O halde bu adam kibirlidir.” [Dolayisiyla bu tamamen zanna dayali bir hiikiimdiir].
[3.6.3. Kiyasin Neticeleri]

Bil ki netice, kiyasin 6nermelerinde en hasis (zayif) olandan segilir. Onun da iki ¢esidi
vardir: Olumsuzluk ve tikel. Ustiinliik de ikidir: Olumluluk ve tiimel. Olumsuz énerme

tiimel olsa bile zayiftir. Olumlu olsa bile tikel de zayiftir. Buna gore:
-Kiyasin onciillerinde bir veya iki zayiflik varsa netice de ona tabidir.

-Olumsuzluk birinci seklin ikinci modunda, biiylik 6nciilde bulunur. Bundan dolay1

netice timel olumsuz olur.

-Tikellik, birinci seklin tiglincli modunda, kii¢lik 6nciilde bulunur. Bundan dolay1 netice

tikel olumlu olur.

-Birinci sekli dordiincii modunda iki zayiflik var. Biiyiik onciilde olumsuzluk var.

Bundan dolay1 netice de tikel olumsuz olur.
[3.6.4. Onermelerin Hazfi]

Bil ki, iki 6nermeden biri hazfedilir. Yani tikel olan da, tiimel olan da. Hazfedilen

bilindigi i¢in sonug¢ da hazfedilebilir:
1. Birinci 6nerme hazfedildiginde, -ki o kiigiik dnciildiir- soyle dersin:

‘Nebbas mal1 gizlice alir.” ‘O hirsizdir.’[Burada Nebbas hazfedilmistir] ‘Her hirsizin da

eli kesilir.” ‘O halde Nebbas’in da eli kesilir.” Ve dersin ki; ‘Her hirsizin eli kesilir’
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Oonermesi bliylik Oncildiir, ¢linkii kiiclik onciil hazfedilmistir. O, ilk iki Onermenin

sonucudur. O da ‘Nebbas hirsizdir’.

Bu kiyas da dnceden gectigi gibi miirekkeb, yani ikiden fazla 6nermesi olan kiyastir.
Sanki birinciden sonra denildi ki; ‘Nebbas hirsizdir’ ve ‘Her hirsizin da eli kesilir.’
‘Nebbas’m da eli kesilir.’Iste burada ilk iki 6nermeden anlasildigina gére ¢ Nebbas

hirsizdir’ 6nermesi hazfedilmistir.
2. Ikinci 6nermenin hazfedilmesi de sdyledir:

‘Insan konusandir.” ‘O canlidir.” Burada hazfedilen ‘biitin konusanlar canlidir’
Oonermesidir.

3. Neticenin hazfinde, birisi alemin hadis olmasmin delili nedir? diye sordugunda

cevaben: ‘Alem degiskendir’ ve ‘Her degisken de hadistir’ dersin.??*

4. Hem netice, hem de Onerme birlikte hazfedilir. Mesela Allahii Tedla buyurdu:
‘Allah’tan bagka ilah olsaydi yer ve gok fesada ugrayacakti.” Burada hazfedilen hem
istisnadir, hem de sonuctur. Yani o ikisi [yer ile gok] fesada ugramadigina gore

Allah’tan bagka ilah yoktur.

Fikhi meselelerde ve diger dallarda ve bunlardan faydal bilgiler elde etme hakkinda:
[3.6.5. Burhamin Kisimlari]

Bil ki burhan iki kisimdir:

3.6.5.1. Burhan-1 Limmi**

-lam’1n kesresi ve ya’nin seddesi ile- Orta terim zihinde ve harigte, kiigiik onciiliin ve
biiyiik onciiliin varliginin sebebidir. Mesela; ‘Zeyd’de birtakim kotii kokular vardir.” Ve
‘Her kotii koku tasiyan ategli hastadir.” ‘Dolayisiyla bu birtakim kotii kokular Zeyd i¢in

hem zihinde, hem de hari¢te hummanin delilidir.’
Bu, limmiyyeti (lime’yi) ifade ettigi i¢in, limmi diye isimlendirilir. Neden Zeyd bu
hastaliga yakaland1? denildiginde; ¢linkii o, birtakim kotii kokular tasiyor, diye cevap

verilir.

224 Byrada sonug ‘Alem hadistir’ ifadesidir ama bunu sdylemeye gerek kalmiyor.
225 | immi: Miiessirden esere gider.
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3.6.5.2. Burhan-1 inni:**®

Orta terim burada, hem birinci onciiliin, hem de ikinci 6nciiliin yalniz zihinde illetidir.
Meseld; ‘Zeyd hummadir.” Ve ‘Her humma olan kotii koku salar’. Yani o kotii kokular

harigte degil de, zihinde o hummanin varligina delalet eder.

Hiikmiin illiyyetine bagli oldugu icin ona inni denilir. O hiikiim ger¢ekte var ama o is
onun harigte sebebi degil. [Yani hastalik var diyor ama burada nig¢inini Sormuyor,

disaridaki sebebini aramiyor]. O, illet-i inniyye, yani bu is boyledir, demektir.

O (inniyye) inne’ye mensub, birincisi ise (delil-i limmi) lime kelimesine mensubtur.
3.6.6. Sonug

[3.6.6.1. Kiyasta Yapilan Yanhslar]

1. Kiyas yaparken hatalardan sakinmak gerekir. Bu hata bazen kiyasin meydana geldigi
onermelerden, yani kelimelerden, climlelerden meydana gelir. (Nasil?) Mesela lafiz
yoniinden, ortak bazi kelimelerde meydana gelmesi gibi. (Lafiz ayni, mana farkli).

Mesela su ‘ayn’dir gibi. Yani altin. ‘Her ayn’da akicidir.”?%’

2. Mebayin, yani zit manalara gelen lafizlar da vardir. [Lafiz farkli, mana ayni]. Mesela;
‘Bu kiligtir.” Ve ‘Her kili¢ da keskindir.” Sonug ‘O halde bu kesicidir.” Fakat bu batildir.
Ciinkii buradaki kesicilikten, kesici olan kili¢ kasdedilmemistir. Kili¢ dedigimiz sey
bilinen bir alettir. Burada o kasdedilmiyor. Bildkis o mebayin, yani onun ziddidir. Veya
mana bakimindan yalanct bir énermeyi dogru bir onerme ile karistirmadir. Mesela;
‘Gemide oturan bir kisi hareket eder.” ‘Her hareket eden de bir yerde sabit degildir’.
Sonug; ‘O halde gemide oturan kisi de sabit degildir.” Bu da yanlistir. Clink{i burada
kiigiik onciiliin haberi olan hareket, buradaki hareketi kendi zatinda gercek bir hareket

gibi gosteriyor.

Dolayistyla kiigiik 6nermedeki hareket zati, biiylik 6nermedeki hareket arizidir. Birincisi

kisinin kendi hareketi, ikincisi ise normal harekettir. O iki 6nermeden biri neticedir, o

228 fnni: Eserden miiessire gider.
22'Byrada ayn derken once altin akla geldi. Halbuki onun gbz, gdzcii, pinar, diz kapag: gibi farkli manalar1 da vardir.
Burada da sonradan pinara dondii. Demek ki burada ayn 'dan maksat altin degildir.
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da reddedilmistir. Ciinkii netice bellidir, ayr1 bir seyi tarif etmez. Burada fazlalik bir

bilgi meydana geliyor. Buna da miisddere denir.

3. Bir de bir tiir’tin hilkmii bir cins iizerine verilir. Mesela; ‘Esek canlidir.” ‘Biitiin
canlilar konusur.” Burada tiir olan insan hiikmii, cins olan hayvan iizerine veriliyor. |

Yani insan i¢in gecerli olan bir hiikiim hayvana veriliyor].

4. Mesela vehmi, siipheli olan bir seyi kesin gibi gostermek. Cahil hakkinda soyledigin
gibi: ‘O, sagma sapan konusan, kelimeleri saga sola savuran kisidir.” ‘Sanirsin ki o bir
ilim erbabi gibi konusuyor.” ‘Her bodyle konusan da alimdir.” Sonug; ‘O halde o bir
alimdir.” Bu agikg¢a batildir. Bunu sebebi, onun gercekten alim oldugu vehmi ile hareket

etmektir.

5. Hata bazen de sekil, yani goriiniis bakimindan olur. O, ge¢mis Onermelerin
sekillerinden higbir sekle uymuyorsa, o sekillerin neticelerinin sartlarini tasimiyorsa

yanlistir.

Aceleyle toplamak istedigim seyin sonuna geldik. Allah’tan tevfik diliyorum. En agik
olan ve en hayirli olan yolda yliriimeyi temenni ediyorum. Tek olan Allah’a
hamdediyorum. Kendisinden sonra peygamber gelmeyen bir peygambere salat ve selam

ediyorum. Ve onun tertemiz aline ve sevgili ashabia da selam ediyorum. Amin.

Bu risaleyi, bu eseri yazanin hattindan naklettim. Bu kitabin miiellifi biiylik iistadimiz
es-Seyh Ahmed Efendi el-Ervadi, Hanefi mezhebine ve Naksibendi tarikatinin Halidi
koluna mensubtur. Ve ben de Mustafa ibnu’s-Seyh Abdiilgani es-Semini. Allah onu,

beni ve biitiin Miisliimanlari bagislasin. Amin.
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BOLUM 4: KIFAYETU’L-MUBTEDI et-TAHKIK fi FENNI ILMI’L-
MANTIK ADLI ESERIN TAHKIKI

4.1. Niishanin Tanitimi

Tim aramalarimiza ragmen ikinci bir niishasi tespit edilemeyen bu niisha Siileymaniye
kiitiiphanesi Bagdatli Vehbi 860 numarada kayitli olan ve igerisinde ii¢ risale bulunan
mecmuanin birinci risalesidir. Risale 1b-18a varaklar arasindadir. Okunakli giizel bir
nesih hatla yazilan ve 13 satirdan olusan risale Arapca olarak kaleme alinmistir.
Risalenin zahriyesinde eser ve miiellif adi su sekilde kayithdir: “Hazihi risale
Kifayetii’l-miibtedi et-tahkik fi fenni ilmi’l-mantik telif el-fakir ileyh subhanehu Ahmed
ibn Siileyman el-Halidi.” Zahriyede ayrica Bagdatli Vehbi’ye ait vakif kaydi
bulunmaktadir. Eserin ana boliimleri, alt boliimleri ve konu basliklart kirmizi
miirekkeple yazilmistir. Risalenin ketebe kaydinda miistensih tarafindan miiellif ad1 “es-
Seyh Ahmed Efendi el-Ervadi el-Hanefi mezheben en-Naksibendi el-Halidi tarikaten”
olarak kayithidir. Risalenin miistensihi Mustafa ibnii’s-Seyh Abdiilgani es-Semini olup

istinsah tarihi ve yeri bulunmamaktadir.
4.2. Tercimenin Hazirlanmasinda Kullanilan Yontem

Terciimeyi yaparken bugiin Tiirkce Mantik ilminde kullanilan terimlerin kullanilmasina
0zen gosterdik. Miiellifin kullandig1 orijinal ifadelerin Tiirk¢e karsiliklarini parantez
icinde verdik. Terclimedeki bazi ifadelere aciklik getirilmesini gerekli gordiiglimiiz
yerlerde koseli parantez i¢inde kendi ifadelerimize de yer verdik. Miiellif giriste eseri
nasil boliimlendirdigini ifade etmektedir. Biz de bu bdliimlenmeyi dikkate alarak eseri
baslik ve alt bagliklarina gore dizmeye ¢aligtik. Eserin kiyasin sekilleri boliimiinde eksik

olan kisimlarin1 dipnotta gostererek konu biitlinliigiinii saglamaya calistik.
4.3. Nesirde Takip Edilen Yontem

Varak numaralar1 koseli parantez icerisinde gosterilmis olup ana/alt bagliklar kalin
harflerle belirgin kilinmistir. Metnin uygun yerlerine giiniimiiz noktalama isaretleri
konulmis olup metin konu biitiinliigii icerisinde paragraflara ayrilmistir. Metindeki

ornekler tek tirnak ¢ ‘igerisinde, ayetler ise 6zel bir parantez ( ) igerisinde gosterilmistir.

Metinde kiyas konusuna ait eksik olan kisimlar ve yazma niishanin hamislerindeki

notlar ve a¢iklamalar dipnotlarda gosterilmistir.
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4.4. Kifdyetii’l-Miibtedi et-Tahkik fi Fenni Ilmi’l-Mantik Adh Eserin Tahkiki
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SONUC

XIX. yiizyihn ilk yarisinda yasamis, Halidi tarikatine mensup bir mutasavvif olan
Ahmed b. Siileyman el-Halidi, tasavvufgulugunun yaninda sair ve edip kimligiyle
taninan, ayrica bir hadis ve belagat alimi olan bir sahsiyettir. Daha ¢ok tasavvuf ile
alakali eserler yazmustir. Kendisi daha ziyade, Halidi tarikatinin kurucusu Mevlana
Halid el-Bagdadi’nin talebesi ve son halifesi, ayrica Giimiishanevi tarikatinin kurucusu

Ahmed Ziyaeddin Giimiishanevi’nin hocasi olarak taninir.

Liibnan’in kuzeyinde bulunan ve memleketi olan Trablussam sehrinin miiftiiligini de
yapan Halidi, hocas1 ve seyhi Mevlana Halid’in tavsiyesi lizerine Osmanli Devleti’nin
hemen her yerini gezmis ve irsad vazifesini yapmistir. Istanbul’da bulundugu kisa siire
icinde yakindan taninmis, ¢ok saygi gormiis ve etrafinda kalabalik bir dinleyici halkasi
olugmustur. Fakat esas gorevi olan Ahmed Ziyaeddin Gilimiishanevi’ye irsad hocaligini

yaptiktan sonra memleketine donmiis ve orada vefat etmistir.

Halidi’nin, kendisi bir mantik¢1 olmamasina ragmen, mantigin hemen biitiin konularin
icine alan bir mantik risalesi yazmasi, mantigin sadece filozoflarin veya mantikgilarin
ilgi alan1 olan bir ilim dali olmadigini gostermektedir. Bu durum, medreselerde ve hatta
tarikatlerde dahi okunulan ve okutulan bir ilim dali olmasi dolayisiyla mantigin
onemini ¢ok agik gozler oniine sermektedir. Onun i¢in mantik¢t olmayip, mantikla ilgili
eserler veren alimler pek taninmamaktadir. Bugiin kiitiiphanelerimizin raflarinda
binlerce mantik eseri kendisine uzanacak elleri beklemektedir. Emek verilip ¢aligilmis
olan ve ilim diinyasinin faydasina sunulan bu eserlerin ortaya ¢ikarilmasi, her seyden
once hem bu ilmin gelismesine, hem de bu isle ugrasanlarin birikimlerini
gelistirmelerine yardimci olacaktir.  Miiellifimiz, mantik konularinda ¢ok tanian,
sOhret bulmus bir sahsiyet degildir. O, mantigin bilinen konularini ele almis ve mantigin

biitiin konularinin kisa bir 6zetini yapmustir.

Eldeki kisith sayidaki kaynaklardan elde ettigimiz bilgilerde Halidi’nin mantikla ilgili
bagka bir eserine rastlayamadik. Calismasini yaptigimiz mantik risalesinin de yukarida
ifade ettigimiz gibi ne yazik ki biitiin ugrasilarimiza ragmen baska niishalarini

bulamadik. Halidi’nin ¢alisma konumuz olan bu risaledeki konular isleyis tarzina ve
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verdigi orneklere bakildiginda, kendisi bir tasavvuf¢u olmasina ragmen, mantig1 da iyi

bilen bir alim oldugu goriiliir.

Tezimizin konusu olan Halidi’nin Kifdyetii’I-Miibtedi et-Tahkik fi Fenni Ilmi’l-Mantik
adl1 eseri, mantik ilminin temel konular1 olan kavramlar, bes tiimel, tanim, 6nermeler,
kiyas ve bes sanat1 icermektedir. Daha 6nce de ifade ettigimiz gibi bes sanatin i¢inde

yer alan siir, eserde yer almamaktadir.

Miiellifimiz eserini [sagoci formatinda kaleme almis, ama birgok yerde konular1 daha
detayli incelemis ve birtakim eklemeler yapmistir. Ayrica meshur mantik eserlerinde
olan 6rneklerden farkli 6rnekler vermesi ve bircok mantik¢inin eserine almadigi kiyasin

dordiincii seklini eserine almasi, risale agisindan dnemlidir.

Halidi, birgok mantik eserinde oldugu gibi Farabi’den itibaren tasavvurat ve tasdikat
seklinde ele alinan mantik konularinda bu ayirimi gézetmistir. Eserde once, tasavvurat
kisminin konusu olan delalet ve kisimlar1 ele alinmistir. Halidi, delaleti vaz’1, tabil ve
akli olmak iizere lige ayirdiktan sonra, bunlarin her birisini de sozlii ve sozsiiz seklinde
ayirima tabi tutmaktadir. Mantik ilmini esas ilgilendiren sozlii vaz’i delalet oldugu i¢in
mantik eserlerinde bu delaletler mutabakat, tazammun ve iltizam olmak iizere li¢

kisimda incelenir. Ancak miiellifimiz eserinde bunlar1 ele almamustir.

Delalet bahsinden sonra tasavvurat kisminin diger bir konusu olan kavramlar kismi ele
alinmaktadir. Burada tekil ve tiimel kavramlarin tanim1 yapilir. Konunun girisinde ifade
ettigimiz gibi burada gegen ciiz i kelimesi tikel anlamia gelmesine ragmen, Halidi bu

kelimeyi tekil anlaminda kullanmstir.

Bes tiimel konusunda Halidi, /sagocinin aksine cinsten sonra ayrimi, daha sonra tiirii ele
alir. Miiellifimiz bes tiimelin konusu olan cins, ayrim, tiir, hassa ve ilintiden ilk ti¢linii

ozsel, hassa ve ilintiyi de drizi olarak kabul eder.

Tasavvurat kisminin en 6nemli konusu olarak goriilen tanimi da detayli bir sekilde
inceleyen Halidi, tanim1, mantik eserlerinde gegtigi sekilde tam 6zsel tanim, eksik 6zsel
tanim, tam ilintisel tanim ve eksik ilintisel tanim olarak dort kisimda incelemistir.
Halidi, konunun girisinde gegerli bir tarifin sartlarini izah ederek, muhatabin1 herhangi
bir konuda ikna etmek isteyen bir kisinin, once iddia ettigi seyin tam manasiyla ne

anlama geldigini bilmesi gerektigine dikkat cekmektedir.
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Mantik ilminin 6nemli konularindan olan 6nermeleri de detayli bir sekilde inceleyen
muellif, onermeleri yiiklemli ve sartli olarak ikiye ayirarak, yliklemli ve ayrik sarth

onermeler hakkinda daha detayli agiklamalara yer vermistir.

Halidi, mantigin gercek gayesi olarak goriilen kiyas konusunu da teferruath bir sekilde
incelemistir. Kendisi kiyasin lugat manasini; “bir misali baska bir misal {izerine takdir
etmek” seklinde izah etmektedir. Kiyasi basit ve bilesik olarak ikiye ayiran Halidi, basit
kiyaslar1 da iktirani ve istisnai olarak iki kisimda inceler. Bunun yaninda teselsiil ve

devr hakinda da bilgi verir.

Halidi kesin kiyasin sekillerini (ikinci sekil eserde yok) modlariyla verdikten sonra,
genellikle mantik¢ilarin eserlerinde yer vermedigi dordiincii sekli de sonug¢ veren bes

modu ile birlikte izah etmistir.

Bes sanata da eserinde yer veren Halidi, bes sanattan siir konusunu ele almamustir.
Eserin sonunda kiyasin sartlari, 6nermelerin hazfi, burhan’in kisimlar1 olan burhan-:
limmi ve burhan-: inni hakkinda bilgi verdikten sonra, kiyasta yapilan yanlislar

hakkinda bilgi vererek eseri sonlandirmustir.

Sonug¢ olarak Halidi, kendisi bir tasavvufgu olmasina ragmen, mantigin hemen biitiin
konularini i¢ine alan bir risale kaleme alacak kadar mantik konusunda ne kadar yetkin
bir alim oldugunu gdstermistir. Kendisinin hemen oncesinde son ylizyillarin en biiyiik
mantik¢ist Gelenbevi’nin yasamis olmasi da hem onun, hem de mantik¢i olsun veya
olmasin, bu konuda eser vermek isteyenler i¢in bir sans olmustur. Miiellifimizin eseri
kendisine kadar hi¢ olmayan seyler ortaya koymustur diyemesek de, bir tasavvufcunun
mantik ilmi konusunda bu kadar yetkinlige sahip olmasi, hem kendisi agisindan, hem de
mantigin, bir baska alanin ilim yapan kisileri tarafindan deger verilen bir ilim olmasi

acisindan ¢ok dnemlidir diye diisliniiyoruz.
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EKLER

EK.1: Kifiyetii’l-Miibtedi et-Tahkik fi Fenn-i Ilmi’l-Mantik’1n Yazma Niishasi
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